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TESEKKUR SAYFASI

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda emegi gegen, bilgi ve tecriibeleriyle yolumu aydinlatan
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hocam Dog. Dr. Suayip Karatas’a siikran bor¢luyum. Ayrica bilgi birikimleri ve yapici
elestirileriyle ¢alismaya &nemli katkilar saglayan degerli Jiiri Uyeleri Dog. Dr. Hiiseyin
Kahraman’a ve Dog. Dr. Veysel Gengil’e en igten tesekkiirlerimi sunarim. Hayatimin her
aninda oldugu gibi bu yogun ve mesakkatli siirecte de manevi desteklerini benden
esirgemeyen, sabir ve anlayislariyla bana giic veren sevgili anneme ve babama; varligiyla
her zaman yanimda hissettigim, iyi ve kotii giinlerimde destek¢im olan degerli kardesime
sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Nihai siikiir, sonsuz kudretiyle bu bilimsel yolu acan, ilim
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OZET

Allah, insan1 diger varliklar gibi ciftler halinde yaratmistir. insana, hayvanlardan farkl
olarak irade vermis ve I1ahi buyruklar karsisinda sorumlu tutmustur. Kur’an-1 Kerim bu
sorumlulukta erkegi kadindan istiin tutmayarak birbirlerinin tamamlayicisi olarak
gostermekte, ustiinliigiin sadece takvada oldugunu bildirmektedir. Calisma bu konuda
yasamis oldugu donemde ve sonrasinda diisiinlis sekli ve durusuyla etkisini siirdliirmiis
modern ve gelenek arasi bir ¢izgide oldugu kabul edilen Ebii’l-A’1a Mevdadi’nin (6. 1903-
1979) Tefhimii’|-Kur ’dn inda Erkek Tasavvuru, Mevdadi’nin bakis acisiyla ele alinmaya
calisilmistir. Calismada erkek tasavvuru ve Mevdidi’nin bu kavrama yiikledigi anlamlar
tizerinde durulmustur. Calismanin daha net anlasilmasi i¢in Mevdadi’nin hayati, ilmi
kigiligi, eserleri ve caligmaya kaynak olan Tefhimii’l-Kur’an hakkinda genel bilgiler
verilmistir. Bu arastirmanin temel bulgusu, Kur’an’da erkegin kadindan “kavvam” olma
vasfinin, bir hak kaybi veya cinsiyetler aras1t mutlak bir {istlinliikk meselesi olarak degil,
aksine erkege yliklenen agir sorumluluklardan kaynaklandigidir. Mevdidi, kadin ve erkegin
birbirinin “libas1” olmas1 metaforunu kullanarak karsilikli tamamlayicilik ve destekleyicilik
rollerine dikkat ¢ekmektedir. Sonug olarak bu ¢alismada, erkek tasavvuru ve “kavvam olma”
vasfin1 ve bu vasfin altinda yatan nedenleri tizerinde durulmustur. Bu durumun erkege
getirdigi yiikiimliilikkleri, ozellikle Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’an Tefsiri ve Islam
diistincesinin temel tefsir kaynaklari 1s1ginda ele alinmis ve bu baglamda, Mevdadi’nin ilgili
ayetleri yorumlama bi¢imi ve erkege atfettigi sorumluluklar 6zgiin bir sekilde ortaya
konulmaya ¢aligilmistir.
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ABSTRACT

God created humans in pairs, like other beings, and, unlike animals, He gave humans free
will and held them responsible for divine commands. The Quran does not consider men
superior to women in this responsibility, but shows them as complementary to each other,
and states that superiority is only in piety. The study attempts to address the male
Imagination in Mawdudi’s perspective in the commentary titled “Tafhim al-Qur’an” by
Abu’l A’la Mawdudi (d. 1903-1979), who is considered to be on a line between modern and
traditional, and who has maintained his influence on this issue with his way of thinking and
stance during and after his lifetime. The study focuses on the male phenomenon and the
meanings Mawdudi attributes to this concept. It draws attention to the roles of mutual
complementarity and support by using the metaphor of women and men being each other’s
“clothes”. In order to understand the study more clearly, general information about
Mawdudi’s life, scientific personality, works and “Tafhim al-Qur’an” which is the source of
the study was examined. The basic finding of this study is that the quality of men being
“kavvam” over women in the Qur’an is not a matter of loss of rights or absolute superiority
between the sexes, but on the contrary, it stems from the heavy responsibilities imposed on
men. As a result, in this study, the phenomenon of men and the quality of “kavvam” and the
reasons underlying this quality and the responsibilities it brings to men were discussed,
especially in the light of Mawdudi’s “Tafhim al-Qur’an” Commentary and the basic
exegetical sources of Islamic thought, and in this context, Mawdudi’s way of interpreting
the relevant verses and the responsibilities he attributed to men were tried to be presented in
an original way.

Keywords : Tafsir, The Qur’an, Mevdudi, Tafhim al-Qur’an, Kavvam, Man.
Science Code 1 62401

Number of Pages  : 120

Author : Kiibra CAVGA

Supervizor : Assoc. Prof. Suayip KARATAS

Vi



ICINDEKILER

TELIF HAKKI VE TEZ FOTOKOPI {IZIN FORMU ........cccoooniimiiininiiieeecns i
ETIK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI ......ooviiiiiiinieieniesesiessseisssssiesens i
JURI ONAY SAYFASI .....ccoooouiiiiiiiiiieeseee e i
TESEKKUR SAYFASI ........oooiiiiiiiieiieeeeteee et esae s enss st ne s nes s iv
OZET ...ttt bttt R et bt e et bt e e n e ns v
ABST RA CT ettt b et b e bbb nb e b e reas vi
ICINDEKILER ..ottt vii
KISALTMALAR L.ttt ettt ettt ettt e et e e e be e sbe e e beesneeebee e X
L] 123 1T 1
BIRINCI BOLUM ......coooiiiiiiiiiiiiie s 3
1.1. Calismanin KONMUSU..........ccoiiiiiiiiiiiii et rre e e e e bee e e s snneee e 3
1.2. Calismanin Amact Ve KapSamil.......cccoiouiiiiiiiiiiiiiiiiiiiee et 4
1.3. Cal1Smanin YONLEIM .......ccciiiuiiieiiiiieeeeiiieee e siiee e e e eite e e e s sibee e e s snseeeeasasaeeesesnreneessnneeeeaas 4
1.4. Literatlir Degerlendirmesi........cocvviiiirieieiiieiee e 5
TKINCI BOLUM........ooooiiiiiiese e 11
MEVDUDI’NiN HAYATIL, iLMi KiSiLiGi, ESERLERI VE TEFSIRi.................... 11
2.1. Mevdidi’nin Hayati, {lm1 Kisiligi, Eserleri ve TefSii ........ccocvveerrieiiererieieienan, 11
2.1.1 Mevdldi™nin Hayatl ..o 12
2.1.2. Mevddi’nin IImi KiSiIZi.....cevvvreverireriiscieicieeseressse s, 14

2.2. Mevdidi™nin ESEIITi ......coiii i 17
2.3. Tefhimii’I-Kur’an’1n Genel OZelliKIETi...........cevevevvceeeeieieieeceeiee e 20
2.4. Tethimi’l-Kur’an 1 KaynakIar ..o 22
2.4.1. Tefsir KaynakIart ... 23
2.4.2. Hadis KaynaKIlart .........cccooiiiiiiiiicc e 25
2.4.3. Fikih KaynaKIart ........cccccoiiiiiiii e 25
2.4.4. Ligat ve Nahiv Kaynaklar..........ccccoooiiiiiii e 26
2.4.5. Tarih KaynaKIart ........cccccoiiiiiiiiiii e 28
2.4.6. ANSIKIOPEATIET ... e 28

vii



UCUNCU BOLUM ..ottt ettt 30
TEFHIMU’L-KUR’AN’DA AiLE OLGUSUNU iFADE EDEN KAVRAMLAR VE

ERKEGIN AILE HAYATINDAKI YERL.......cccooiiiiniiisssn 30
3.1. Kur’an’da Aile Olgusunu Ifade Eden Kavramlar...........ccccovevevereveveveneneneneeeneeenennnnns 31
311t Al 32

B L2 BNt nre s 32
3.1.3. ZBVC VB ZBVCE ...t 34

TN T ST . TP OU PR STRPRRRPRS 34
B.L5. AKIADA ...t 35

3L LB, BY L.ttt re et re e neaneenreas 37

3.2. Erkegin Aile Hayatindaki Yeri .......ccocveiiiiiiiiiicie e 37
3.2.1. Aile Hayatinda ErKekK..........cccoiviiiiiiiiiiii e 38
3.2.2. Erkegin Ailede YOnetici OImMast.......cceiiiiiiiiiiiiniicsisicscsseee s 40
3.2.3. Baba, Evlat ve Kardes Olarak Erkek .........cccocoeiiiiiiiiiiiiiii e 41
3.2.4. MITasta ETKEK .......ccciiiiiiiieiic s 43
3.2.5. Bosanmada ErKeK .........ccooiiiiiiiiiiiii i 44
3.2.6. Cok Eslilik Ve ErKeK ......ccooiiiiiiiii e 46
3.2.7. Kadmin Niistzu Karsisinda Erkegin Tutumu.........cccoooiviiiiiiiiniiiieecee 47
3.2.8. Zina, Kazf, 11a Sucu ve Erkegin Durumu .........ccooiiiiniiiiee 48
3.2.9. Yaratilis Baglaminda Kadin ve Erkek ...........cccooiiiiii 51
3.2.10. Erkeklere Ozgii Farzlar ve Ailedeki Yansimalart...........ccccooeveviveviieverinnennnn, 54
DORDUNCU BOLUM ......cooooiiiiiiiiiniesisiessissis i 62

TEFHIMU’L-KUR’AN'DA  ERKEGIN SOSYAL HAYATTAKI KONUMU,
ERKEKTE BULUNMASI GEREKEN OZELLIKLER VE KUR’AN’DA

BAHSEDILEN ERKEK PROTOTIPLERI ..........coooviiiininiceeseeenes 62
4.1. Tethimii’l-Kur’an’da Erkegin Sosyal Hayattaki Konumu...........cccccooiiiiiiiincnn, 63
4.1.1. Erkegin Sosyal Hayattaki Konumu...........ccccocoviiiiiiiiiiiicn 63
4.1.2. Idareci ve Lider Olarak ErKeK...........cocoeueueueueueieieieeeiee e, 65
4.1.3. Peygamber Olarak ErKeK .........ccooiiiiiiiiiiii st 66
4.1.4. EKonomik Hayatta EFKEK..........cccciiiiiiiiiec e 67
4.1.5. Sahitlikte ETKEK.......ccouviiiiiieiiiie i 68
4.1.6. Erkegin Ustiinliigli MESEIESi.........ccoeveviriirirereiiiiceeie ettt 69
4.2. Erkekte Bulunmasi Gereken OzelliKIEr ...........ccocovevvreveuereeeececieereeeeeeeee e 71
4.2.1. Iman, Thsan ve Tevhid BiliNCi...........coceeiiiiiiiiies et 72
4.2.2. Sorumluluk Suuru ve Emaneti GOZEtME..........cccveiiiiveiiiie e siie e 74

viii



4.2.3. Ilim Tahsili, Tefekkiir ve HIKMetle AMEl.........ccvevereeireieeeeeeeeeeeeeeeseeeeeen s 75

4.2.4. Secaat, SAbIr Ve Tl .......ccceveveveceeieieieeecceeee ettt 76
4.2.5. Giizel Ahlak, Nezaket ve Hilm ....uveiiiiiiiiiiiiiiii e 77
4.2.6. Giivenilirlik, Ahde Vefa ve Dogruluk .........ccccooviiiiiiiiiiices 79
4.2.7. Aileye Ozen, Sevgi ve Merhamet .........ccceeveveveveveeeieeieee e, 81
4.2.8. Kur’an’da Bahsedilen Erkek Prototipleri...........ccovvriiiiiiiiiciiiiiicicesees 83
4.3. Olumlu ErkeK ProtOtiPIEri........ccoviiieiieie e 83
4.3.1. insanligin Atasi ve Pismanlik Ornegi Hz. Adem.........cccoovveevererercieeiecieeennee, 85
4.3.2. Azmin ve Sabrin Ornegi HZ. NOD.......cccocoeveviveeeee e, 86
4.3.3. Hanifligin ve Teslimiyetin Ornegi Hz. Ibrahim..........cccccccoevvievereiereiciereennnne, 87
4.3.4. Zulme Kars1 Direnisin Ornegi HZ. MOSA.......cccovviuevereriececeeeeseeeseee e 88
4.3.5. Adil Hiikiimdar ve Siikriin Ornegi Hz. SUleyman ...........coccoeeveverrrerrrernenene. 90
4.3.6. Sabrin ve Teslimiyetin Ornegi Hz. Eyyib.......ccc.ccoovvieiiiieiieeicesseeesenn, 91
4.3.7. Sabrin ve Affediciligin Ornegi Hz. YASUF ......ccvceviieieiceceeeieeeeeee e, 92
4.3.8. Son Peygamber ve Usve-i Hasene Hz. Muhammed ..............cccoovevvrcverinnennnne, 93
4.3.9. Hikmet ADIdesi LOKMAN..........cccoiiiiiiiiiiii e 94
4.3.10. IMIAN ATLESI ..vveeivevevieiceiee ettt ee ettt eeans 95
4.3.11. Inancin Kahramanlari Ashab-1 Kehf .........ccocooveviiesrieiecee e eeeese e 96
4.3.12. Hakikatin Savunucusu Firavun’un Yonetimindeki Mi’min..........cccoceveennens 98
4.3.13. Sehadetin Kokusu Yasin Stiresi’ndeki M’ min.........cccccoveveviiiieesvciiee e, 99
4.3.14. Cihadin ve Fedakarligin OrnekIeri...........ccovvveviiriveiireiicesieescsessesesenas 100
4.3.15. Adaletin ve Hikmetin Ornegi ZUIKarneyn ............cocevevevrreceerereserecreserenns 101
4.4. Olumsuz Erkek Prototipleri .........cccoeiieiicic e 102
4.4.1. Inkarm ve Nifakin OrneKIEri.........cocoeueueueveueeeeeieieeieeeeie e, 103
4.4.2. Zulmiin ve Kibrin OrneKIeri .........ccceueveviiiveceeeieieeecee e 104
4.4.3. Tlk Cinayetin Faili KADIl .........ccccccoeiiuiueveriiiiccieeieieeee e 104
4.4.4. HaKiKati GIZIEYENIET ........ceeeiieeece et 106
4.4.5. Diinya Hirsmin ve Cimriligin OrnekIeri.........coooovvvvierereriiccceireeeseeceevns 106
4.4.6. Ahlaki Cokiintiniin Vahim Ornegi..........ccccovvieriiiveiieisicreieeeseese e 107
SONUC ...ttt e st ete e s e s te e teeseeste e teeseesteesteaseesseesseaneeaseenseaneennes 109
KAYNAKGCGA ...ttt ettt b ettt e b st sre e e enes 113
AKSARAY UNIVERSITESI TEZ DEGERLENDIRME FORMU .........coconiiniiininns 120



b.y.
bk.
cev.
DiA
Ed.
Haz.
Hz.
nsr.
SDAM:
TDV
Thk.
ts.
vd.

KISALTMALAR

Basim Yeri Yok

Bakiniz

Ceviren

Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Editor

Hazirlayan

Hazreti

Nesreden

Strateji Diisiince ve Analiz Merkezi
Tiirkiye Diyanet Vakfi

Tahkik Eden

Tarihsiz

ve digerleri



GIRIiS

Islam diisiince tarihinde onemli bir yere sahip olan tefsir gelenegi, Kur’an’m anlasilmasi ve
yorumlanmasi noktasinda zengin bir birikim sunmaktadir. Bu birikimin modern dénemdeki
onemli temsilcilerinden biri de Ebii’l A’1a el-Mevdadi’dir. Mevdiidi’nin en bilinen eseri olan
Tefhimii’l-Kur ’an, Klasik tefsir yontemlerinin yan1 sira ¢cagdas meselelere de egilen kapsamli
bir Kur’an yorumudur. Bu ¢alisma, Tefhimii’|-Kur 'an’da erkek tasavvuru nasil ele alindigini,
erkeklige dair tanimlamalari, rolleri, sorumluluklart ve erkegin toplumdaki konumunu

derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir.

Toplumsal cinsiyet ¢alismalari, giiniimiiz diinyasinda giderek artan bir 6neme sahip olup,
dini metinlerin bu perspektiften incelenmesi hem metinlerin daha iyi anlagilmasina hem de
giincel toplumsal dinamiklerin aydinlatilmasina katki saglamaktadir. Kur’an’in, kadin ve
erkek ayrimini temel bir yaratilis gergegi olarak ele almasi, ancak bu ayrimin toplumsal
rollere nasil yansidigina dair farkli yorumlara yol agmasi, konuyu daha da ilging kilmaktadir.
Mevdidi, Hint Yarimadasi’nin sosyo-politik ve kiiltiirel baglaminda tefsirini kaleme alirken,
erkeklik ve kadinlik algilarini da kendi donemsel ve kiiltiirel mirasin1 da yansitmaktadir. Bu
nedenle, Tefhimii’l-Kur an’da erkek tasavvuruna dair sunulan perspektiflerin incelenmesi,
hem Mevdidi’nin genel diisiince sistematigini anlamak hem de Islam diisiincesindeki

erkeklik algisinin evrimini gérmek agisindan 6nem arz etmektedir.

Calismada, Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur dn’inda erkeklik kavraminin ayetler, hadisler ve
tarihsel olaylar baglaminda nasil islendigini ¢oziimlenmeye ¢aligilmistir. Mevdadi’nin erkek
rol ve sorumluluklarina dair vurgularini, erkegin aile i¢indeki ve toplumdaki konumunu,
cinsel kimligi, ahlaki beklentileri ve ideal erkek profiline dair ¢ikarimlarini analiz edilmistir.
Ayrica, Mevdadi’nin bu konudaki yaklagimlarinin klasik ve modern donemdeki toplumsal

cinsiyet tartismalariyla olan iligkisi de degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Bu aragtirmanin temel hedefi, Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur dn’indaki erkek tasavvuru
iizerine biitiinciil bir perspektif sunmaktir. Bu kapsamda, asagidaki sorulara yanit aranmistir:

Mevduadi, erkekligi hangi temel niteliklerle tanimlamaktadir? Erkegin aile ve toplumdaki

1



rolleri Tefhimii’l-Kur’an’da nasil ele alinmaktadir? Mevdadi’nin erkeklere yiikledigi
sorumluluklar  nelerdir? ve bu sorumluluklar ~ Kur’an’daki  ayetlerle nasil
iliskilendirilmektedir? Son olarak, Mevdadi’nin erkeklik tasavvuru, modern toplumsal

cinsiyet tartismalar1 agisindan nasil konumlandirilabilir?

Bu ¢alisma, nitel aragtirma yontemlerinden igerik analizi teknigini kullanarak, Tefhimii’l-
Kur’an’m ilgili boliimleri incelenmistir. Tespit edilen anahtar kavramlar ve temalar
baglaminda, Mevdiadi’nin erkek tasavvuruna dair yorumlar1 sistematik bir sekilde
¢oziimlenmeye calisilmistir. Bu calisma, Islam  diisiincesinde erkeklik algisinin
anlagilmasina katkida bulunarak, gelecek arastirmalar igin bir zemin olusturmay1

hedeflemektedir.



BIiRINCi BOLUM

1.1. Calismanin Konusu

Islam diinyasinda tartisilan ve her devirde de giincelligini koruyan énemli bir konu, kadimn
ve erkek esitsizligi ve erkegin iistiin oldugu diistincesidir. Bu diisiincenin temelsiz oldugunu
gostermek amaciyla ¢ok fazla calisma yapilmis ve bu calismalarda genellikle kadin
konusuna daha fazla 6nem verilmistir. Bu calismada vahyin indigi donemle sinirli kalmayip,
modern ve klasik yaklagimlari harmanlayarak Aayetleri giiniimiiz gergeklikleriyle
iliskilendiren ve fikirleriyle insan hayatinin her alanina dokunan Mevdadi’nin, Tefhimii’l-
Kur’dn’inda, erkek kavramina yapilan dogrudan atiflar incelenmistir. Mevdadi’nin,

Tefhimii’l-Kur’dan’inda erkek tasavvuru, bu ¢aligmanin ana hattini olusturmaktadir.

Mevdadi Kur’an-1 sadece bireysel bir rehber olarak degil ayn1 zamana biitlinciil bir yasam
sistemi ve toplumsal bir doniisiim projesi olarak ele almaktadir. Calismada, Mevdadi’nin
Kur’an ayetlerini tefsir ederken erkek figiiriinii nasil konumlandirdigini, ona hangi rolleri,
sorumluluklart ve ozellikleri atfettigi toplumsal konumlandirmasi kapsamli bir sekilde
ortaya konulacaktir. Bu gercevede, erkegin aile i¢i ve toplumsal hayattaki yeri, kadinlarla
iligkileri, dini ve ahlaki vasiflari ile ilgili Mevdadi’nin tefsiri incelenmistir. Ayrica, “erkek”
kavramina yapilan dolayli atiflar ve bu atiflarin dayanaklar1 da analiz edilmeye ¢alisilmistir.
Calisma, Tefhimii’l-Kur’dn’daki erkek figiiriiniin teolojik, sosyal ve etik boyutlarini
inceleyerek, modern donem Islam diisiincesindeki erkeklik algisina dair bir perspektif

sunmay1 hedeflemektedir.

Bu cercevede, erkegin yaratilisindan itibaren tarihsel siire¢ igerisindeki aile yasamindaki
konumu, toplumsal diizlemdeki rolleri ve sorumluluklari ile Kur’an’da bahsedilen olumlu

ve olumsuz erkek prototipleri incelenerek degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Calisma, Mevdidi’nin, Kur’an’in evrensel mesajint zaman ve mekan smirlarini asarak
insanhi@in tiim alanlarina niifuz ettirme vizyonu dogrultusunda, erkek tasavvuruna dair

sundugu 6zgiin perspektifleri ortaya koymay1 amaglamaktadir.



1.2. Cahymanin Amaci Ve Kapsami

Bu ¢alismada temel hedef, Mevdadi’nin Kur’an ayetlerini tefsir ederken erkek figiiriinii nasil
konumlandirdigini, ona hangi rolleri, sorumluluklar1 ve 6zellikleri atfettigini kapsamli bir
sekilde ortaya koymaktir. Tefhimii’l-Kur’dn’da “erkek” kelimesinin gegtigi tiim baglamlar
ve bu kavrama yapilan dogrudan atiflar tespit edilerek, bu kullanimlarin siklig1 ve anlam

cesitliligi analiz edilmeye calisilmistir.

Calisma, dort temel boliimde ele alinmistir. Birinci kisminda arastirmanin temel konusu ve
kapsam1 ve calismada izlenecek yontem iizerinde durulmustur. Ikinci boliimde,
Mevdiadi’nin hayati, ilmi kisiligi, eserleri, tefsirinin o6zellikleri ve bu tefsir iizerine
gerceklestirilmis akademik calismalar ele alinmistir. Ugiincii boliimde ise aile kavran
tizerinde durularak, erkegin aile yasamindaki yeri incelenmistir. Dérdiincti ve son boliimde
ise erkegin sosyal hayattaki konumu, erkekte bulunmasi gereken 6zellikler ve Kur’an’da
dogrudan veya dolayli olarak bahsedilen olumlu ve olumsuz erkek prototipleri Tefhimii’l-
Kur’dn tefsiri temel alinarak Mevdidi’nin perspektifinden analiz edilmeye ¢alisilacaktir.
Ilgili ayetler ve Mevdadi’nin tefsirleri baglamsal biitiinliik igerisinde ele alinmak suretiyle
siniflandirilacak ve yorumlanacaktir. Mevdidi’nin Tefhimii’l-Kur’dn eserinin tamamu,

Tiirkge tercimesi lizerinden incelenmeye ¢alisilacaktir.

1.3. Calismanin Yontemi

Calismada sosyal bilimler arastirma yontemlerinden, “Nitel arastirma yontemi” takip
edilecektir. Verilerin elde edilmesinde ise nitel aragtirma yonteminin altinda yer alan “Metin
incelemesi” yonteminden yararlanilmistir. Buradan hareketle ¢alismada hedeflenen
Tefhimii’l-Kur’dn’da erkekler hakkinda bilgi iceren Kur’an ayetleri analiz edilerek, elde
edilen verilerin tahlili “igerik analizi” y&ntemiyle veriler arasindaki iliski yapilari
tanimlanarak yorumlanmaya calisilmistir. Bu ¢alismada, Kur’an’daki erkek tasavvurunu
anlamaya yonelik bir tiimevarim yaklasimi benimsenecektir. Tek tek ayetlerde gegen
ifadelerden yola ¢ikarak, bu konuda Kur’an’in genel yargilarina ulasmak hedeflenmektedir.
Bu anlamda, bu g¢alisma bir konulu tefsir ¢alismasi niteligi tasimaktadir. Kur’an’in farkl
birgok ayetinde deginilen “erkek’ kavrami, Kur’an’in biitiinliigii i¢erisinde degerlendirilerek
ilgili tiim ayetler bir araya toplanacak, kusatici bir bakis acistyla incelenecek ve bu konuda

verilmek istenen mesajin ortaya ¢ikarilmasi saglanacaktir. Tiimevarim yontemiyle



ilerlerken, daha 6nce yapilmis ¢alismalarda deginilen konular da ele aliacaktir. Ilgili Ayetler
sonucu olusacak konular, farkli bagliklar altinda tasnif edilecek ve bu ayetler hakkindaki
Mevdadi’nin tefsirindeki bakis agisi ile cesitli yorumlar tahlil edilecektir. Bu inceleme,

Tefhimii’l-Kur’dn eserinin bu konuya yaklagiminin anlasilmasini saglayacaktir.

Calismanin temelini olusturan Mevdidi’nin yedi ciltlik Tiirk¢e terciimesi bulunan
Tefhimii’l-Kur’dn tefsiri, inceleme siirecine tabi tutulmustur. Bu kapsamli tarama
neticesinde derlenen erkeklerle alakali ayetler, ii¢ ana baslik altinda siniflandirilarak
Mevdidi’nin bu ayetlere dair goriis ve yorumlari gergevesinde, tespit edilen farkliliklar ve
bu farkliliklarin glinlimiizdeki olasi yansimalari analiz edilmeye g¢alisilmistir. Olusturulan
temalar, erkegin aile i¢indeki rolii, toplumsal sorumluluklari, kadinlarla iligkileri, dini ve
ahlaki vasiflar1 gibi ana bagliklar altinda smiflandirilmistir. Her bir tema, ilgili ayetlerden
dogrudan alintilar ve Mevdidi’nin bu ayetlere dair tefsirlerinden 6rneklerle desteklenmistir.
Mevdidi’nin kullandig: dil, kavramlar ve argiimanlar dikkatle incelenerek, onun “erkek”
figlirlinli nasil insa ettigi ve hangi anlamlar1 yiikledigi analiz edilmeye ¢alisilmigtir. Calisma
stirecinde, internet kaynaklarindan da yararlanilmis olup, Mevdidi’nin tefsirinin yan1 sira

dijital ortama aktarilmis diger tefsirlerden de istifade edilmistir.

Calismada, Mevdadi’nin  “Islam’da Aile Hukuku (Kari-Koca Haklar)”, “Islam’da
Hiikiimet”, “Islam’da Cihdd”, Kur’an’a Gore Dért Terim”, Islam’da Thya Hareketleri”,
“Islami Hareketin Ahlaki Temelleri”, “Islam’a Ilk Adim” gibi eserleri ve erkekler iizerine
yazilmis diger akademik ¢aligmalara da bagvurulmustur. Calismada yer alan ayet metinleri

biiyiik oranda Tefhimii’|-Kur’dn terciimesi ve mealinden alinmistir.

1.4. Literatiir Degerlendirmesi

Tirkiye’de Mevdadi ve eseri Tefhimii’l-Kur’an hakkinda akademik anlamda yapilan
caligmalar incelenmis ve ¢alismamizin konusuyla alakali calisma bulunmamustir. Tefhimii’l-

Kur’dn hakkinda yapilan diger akademik tezler hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse:

Ankara Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Zafer Kog tarafindan 1995 yilinda Ebi’l-A’ld
el-Mevdudi (6. 1903-1979) ve Tefsirdeki Metodu adiyla yiiksek lisans tez g¢aligmasi
yapilmistir. Bu c¢alisma, Mevdadi’nin  Tefhimii’l-Kur’an tefsirindeki Kur’an ilimleri
yaklagimini ve miifessir olarak kullandig1 yontemi ortaya koymay1 hedeflemistir. Tezin ana

eksenini, Mevdadi’nin Kur’an-1 anlama ve yorumlama siirecinde bagvurdugu temel
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prensipler, kullandig1 kaynaklar ve benimsedigi tislup olusturmaktadir. Mevdadi’nin Tefsiri,
cagdas Islam diinyasinda dnemli bir etki birakmus olup, onun metodolojisini inceleyen bu

tez, bu etkiyi anlamak icin bir temel teskil etmektedir.

Atatiirk Universitesi Kelam Anabilim dalinda Mustafa Sonmez tarafindan 1997 yilinda Ihyd
Hareketlerinde Mevdudi adiyla doktora c¢aligmasi bulunmaktadir. Bu doktora tezi,
Mevdidi’nin sadece bir miifessir olarak degil, aym1 zamanda Islami uyanmis ve Ihya
hareketlerinin 6nde gelen teorisyenlerinden ve liderlerinden biri olarak nasil konumlandigini
ortaya koymay1 amaclamaktadir. Tez, Mevdidi’nin diislincelerinin, yasadigi donemdeki ve
sonraki siireclerdeki Islami hareketler iizerindeki etkilerini analiz etmektedir. Mevdadi’nin
sadece bir din bilgini degil, ayn1 zamanda modern Islam siyasi ve sosyal diisiincesinin
onemli bir figiiri oldugunu gostermesi agisindan degerlidir. islam diinyasindaki Thya ve
reform hareketlerini anlamak isteyen arastirmacilar icin dnemli bir kaynak teskil eden bu
calisma, Mevdadi’nin diisiincelerinin genis yelpazesini ve Islam diinyas1 iizerindeki derin

etkisini gostermektedir.?

Dokuz Eyliil Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Mustafa Ozel tarafindan 1999 yilinda
Elmalili ve Mevdudi’nin Tefsirlerine Karsilagtirmali Bir Yaklagim adiyla hazirlanan doktora
tezi ¢calismasi1 bulunmaktadir. Bu ¢alisma, iki 6nemli miifessiri, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir ve Ebi’l-A’la Mevdadi’yi, tefsir metotlari, Kur’an’a yaklasimlari ve yorum
farkliliklar1 acisindan karsilagtirmali bir analize tabi tutmaktadir. Bu calisma, farkl
cografyalardan ve farkli ekollerden gelen iki biiyiik miifessirin eserlerini mukayese ederek,
tefsir ilmindeki cesitliligi ve yorum farkliliklarini derinlemesine incelemektedir. Tez,
Elmalili'nin Hak Dini Kur’dn Dili ve Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’an eserlerini belirli
kriterler ¢ercevesinde karsilastirarak, onlarin Kur’an ayetlerine nasil yaklastiklarini, hangi
kaynaklar1 kullandiklarini, hangi konulara oncelik verdiklerini ve A&yetleri nasil

yorumladiklarini ortaya koymay1 amaglamaktadir.’

Ankara Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Omer Baskan tarafindan 2004 yilinda Kur’dn

Yorumunun Politik Baglami “Mevdiidi Ornegi” adiyla hazirlanan doktora calismasi

1 bk. Zafer Kog, Ebii’l-A’ld EI-Mevdidi ve Tefsirdeki Metodu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 3.

bk. Mustafa Sénmez, [hyd Hareketlerinde Mevdidi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Doktora Tezi, 1997).

3 bk. Mustafa Ozel, Elmalili ve Mevdidi nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklagim (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Doktora Tezi, 1999), 8.
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Mevdidi’nin Tefsirini sadece dini bir metin agiklamasi olarak degil, ayn1 zamanda politik
bir metin yorumu olarak ele almaktadir. Calisma, Mevdidi’nin Kur’an’i nasil siyasi ve

toplumsal bir doniisiim araci olarak gordiigiinii incelemektedir.*

Selguk Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Burhan Conkor tarafindan 2008 yilinda
Tefhimii’\-Kur’dan’da Isrdiliyyatin Ele Alims Bicimi adiyla hazirlanan yiiksek lisans tezi
bulunmaktadir. Bu tez, Ebii’l-A’la Mevdadi’nin Tefsirinde Israiliyat olarak bilinen,
genellikle Yahudi ve Hristiyan kaynaklarindan gelen rivayet ve anlatilarin nasil ele

alindigini, degerlendirildigini ve kullanildigin1 incelemektedir.®

Seluk Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Ayse Yildirim tarafindan 2009 yilinda
Hakimiyet Kavramiyla Ilgili Olarak Tefhimii’l-Kur’an’da Yer Alan Yorumlarmn Tahlili
adiyla hazirlanan yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Calismada hakimiyet kavrami,
kainattaki her sey Allah’in mutlak egemenligi altindadir ve bu egemenlik, sadece yaratma
ve yonetme ile sinirli kalmayip, aynt zamanda hukuk, siyaset ve toplumsal diizeni de
kapsamak olarak yorumlanmistir. Calismada bu kavramin Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’dn
tefsirinde nasil ele alindigini, hangi ayetler tizerinden temellendirildigini ve ne gibi sonuglara

ulasildigini analiz edilmektedir.®

Firat Universitesi Dinler Tarihi Anabilim dalinda Yasin Oner tarafindan 2018 yilinda
Mevdidi’nin Tefhimii’|\-Kur’an Adl Eserinde Hiristiyanlikla Ilgili Bilgilerin Dinler Tarihi
Agisindan Degerlendirilmesi adli yiiksek lisans tez calismast yapilmistir. Calisma,
Mevdidi’nin bu baglamda Hristiyanlik hakkindaki bilgilerini ve yorumlarini, modern dinler
tarihi biliminin metodolojisiyle karsilagtirmali olarak degerlendirmeyi amaglamaktadir.
Mevdadi’nin  Tefhimii’l-Kur’dn eserinin dinler tarihi agisindan kritik bir analizini
sunmaktadir. Bu c¢alisma, hem Mevdadi’nin tefsir metodolojisindeki ¢ok boyutlulugun
anlagilmasina yardimcr olmakta hem de islam tefsir geleneginin farkli dinlere yaklagimini
akademik bir perspektifle degerlendirmektedir. Dinler Tarihi, Tefsir ve Karsilagtirmali

Dinler alaninda calisan arastirmacilar icin 5nemli bir kaynak niteligindedir.’

bk. Omer Baskan, Kur’an Yorumunun Politik Baglam: “Mevdidi Ornegi” (Ankara: Ankara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2004), 20-28.

5 bk. Burhan Conkor, Tefhimii’l-Kur’dn’da Isrdiliyyatin Ele Alims Bigimi (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1-3.

6 bk. Ayse Yildirim, Hakimiyet Kavramiyla Ilgili Olarak Tefhimii’|-Kur’an’da Yer Alan Yorumlarin Tahlili
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 15-16.

7 bk. Yasin Oner, Mevdiidi nin Tefhimii’|-Kur ’an Adl Eserinde Hiristivanlikla Ilgili Bilgilerin Dinler Tarihi

Agisindan Degerlendirilmesi (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2018), 89-90.
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Cumhuriyet Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Kevser Kasaboglu tarafindan 2019 yilinda
Tefhimii’l-Kur’dn’da Kur’dn Kissalar: adiyla hazirlanan yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.
Calismada, Kur’an kissalarinin, Kur’an-1 Kerim’in onemli bir boliimiinii olusturan,
peygamberlerin, kavimlerin ve gegmis immetlerin bagindan gecen olaylar1 anlatan hikayeler
oldugundan ve kissalarin sadece gecmisi anlatmakla kalmayip, Miisliimanlar i¢in ahlaki
dersler, ibretler ve rehberlik iceren derin anlamlar tasidigindan bahsetmektedir. Bu ¢alisma,
Mevdidi gibi modern bir miifessirin bu kissalar1 nasil ele aldigini, klasik yaklasimlardan

farklilasan veya onlarla drtiisen yonlerini ortaya koymay1 amaglamaktadir.®

Igdir Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Hazel Ozgiir Tarafindan 2020 Yilinda
Mevduidinin Tefhimii’l Kur’an Adli Eserinde Kadin Olgusu adiyla hazirlanan yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir. Bu galisma, Ebii’l-A’la Mevdidi’nin Tefhimii’l-Kur’dn’inda kadin
kavraminin nasil ele alindigini, kadinin aile ve toplumdaki konumunu, haklarini,
sorumluluklarini ve genel olarak Mevdidi’nin kadina dair yorumlarini kapsamli bir sekilde
incelemektedir. Kadin konusu, Islam diinyasinda tarihsel siire¢ boyunca ve modern désnemde
en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur. Kur’an ayetlerinin kadina dair yorumlari, farkli
ekoller ve diisiiniirler arasinda énemli farkliliklar gostermektedir. Hazel Ozgiir’iin tezi,
Mevdidi gibi ¢agdas bir miifessirin bu konudaki yaklagimini, onun tefsir metodolojisi ve

genel diisiince sistemi baglaminda analiz etmeyi amaglamaktadir.®

Necmettin Erbakan Universitesi Tefsir Anabilim dalinda Merve Kanmaz Gokkurt tarafindan
2020 yilinda Tefhimii’l-Kur’dan’da Ehl-i Kitab’a Yoneltilen Elestiriler adl yiiksek lisans tezi
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim, bir¢ok ayetinde Ehl-i Kitap ile iliskiler, onlarin inanglari,
uygulamalar1 ve peygamberlere karsi tutumlart hakkinda bilgiler verir. Bu ayetler bazen
ovgii icerirken, ¢gogu zaman da elestirel bir tislup tasimaktadir. Bu ¢alisma, Mevdadi, Ehl-i
Kitap’a yonelik Kur’an’daki elestirileri nasil yorumladigini, bu elestirilerin hangi noktalarda
yogunlastigin1 ve Mevdidi’'nin kendi donemindeki Ehl-i Kitap ile olan iliskisini nasil

degerlendirdigi iizerinde durmaktadir.®

bk. Kevser Kasapoglu, Tefhimii’l-Kur’dn’da Kur’dn Kissalar: (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 7.

®  bk. Hazel Ozgiir, Mevdiidi nin Tefhimii’|-Kur’dn Adli Eserinde Kadin Olgusu (I¢dir: Lisansiistii Egitim
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 81-82.

0 Merve Kanmaz Goktiirk, Tefhimii’l-Kur’dn’'da Ehl-i Kitab’a Yéneltilen Elestiriler (Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 11-14.
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Igdir Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim dalinda Siimeyye Elban Tarafindan 2022
Yilinda Mevdidi’nin Tefhimii’|-Kur’an Isimli Tefsirinde Tasavvufi Kavram ve Konularin
Degerlendirmesi adl1 yiiksek lisans ¢alismas1 bulunmaktadir. Tasavvuf, islam diisiince ve
pratiginin &nemli bir boyutunu olustururken, modern dénemde bircok Islam diisiiniirii
tarafindan farkli sekillerde yorumlanmis, kimisi tarafindan tamamen reddedilmis, Kimisi
tarafindan ise yeniden yorumlanarak benimsenmistir. Stimeyye Elban’in tezi, Mevdidi’nin
Tefsirindeki tasavvuf algisini, ilgili yet yorumlari {izerinden analiz etmeyi ve Mevdadi’nin

tasavvufa yonelik bakis agisin1 ve elestirilerini incelemektedir.™

Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim dali Irem Kayaci
tarafindan 2024 yilinda Mevdiidi’nin Tefhimii’|-Kur’dn Tefsirinde Aile Konusuna Yaklasimi
adl1 yiiksek lisans ¢aligmasi bulunmaktadir. Irem Kayaci’nin tezi, Mevdadi’nin, Kur’an
ayetleri 1s181inda aile kurumuna ve aile igi iligkilere nasil yaklastigini, Klasik ile modern
diistinceleri harmanlama c¢abasini ve aile ile ilgili giincel meselelere sundugu ¢oziimleri
analiz etmeyi amaglamaktadir.!? Bu tez, “Mevdadi’nin Tefhimi’l-Kur’dn’inda Erkek
Tasavvuru” baglikli bu ¢alisma igin oldukga iliskili ve faydal bir referans olacaktir. Zira aile
konusu hem kadin hem de erkek olgularinin birbirleriyle ve diger aile bireyleriyle
iliskilerinin merkezidir. Irem Kayaci’nin tezindeki aile ici roller, haklar ve sorumluluklara
dair analizler, bu ¢aligmadaki “erkegin aile i¢i ve toplumsal hayattaki yeri” ve “kadinlarla
iligkileri” gibi konulara dair Mevddi’nin genel bakis agisinin anlasilmasina yardimei

olacaktir.

Yapilacak olan bu arastirmada, ¢alismanin konusuyla dogrudan iliskili bir igerik
bulunamamustir. Hazel Ozgiir'iin Mevdidi’nin Tefhimii’|-Kur’an Adli Eserinde Kadin
Olgusu konulu bu calisma,® “Ebii’l-A’1a Mevdadi’nin  Tefhimii’l-Kur’dn’inda Erkek
Tasavvuru” baslikli yiiksek lisans c¢aligmasinin tamamlayicist niteliginde olacaktir. Bu
calisma, kadin konusuna odaklanan ¢ogu arastirmanin aksine, Mevdadi’nin tefsirinde erkek
figiirliniin nasil konumlandirildigini, ona hangi rolleri, sorumluluklar1 ve 0&zellikleri
atfettigini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu baglamda, erkek tasavvurunun aile i¢i ve

toplumsal hayattaki yeri, kadinlarla iligkileri, dini ve ahlaki vasiflar ile ilgili Mevdadi’nin

1 Siimeyye Elban, Mevdidi'nin Tefhimii’l-Kur’dn isimli tefsirinde tasavwufi kavram ve konularin

degerlendirilmesi (I¢dir: 1gdir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 10-18.
Irem Kayaci, Mevdidi’'nin Tefhimii’l-Kur ‘dn Tefsirinde Aile Konusuna Yaklasimi (Ankara: Haci Bayram
Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 89-90.

18 Ozgiir, Mevdiidi 'nin Tefhimii'|-Kur dn Adli Eserinde Kadin Olgusu, 81-82.
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yorumlari incelenmistir. Ayrica, “erkek” kavramina yapilan dolayli atiflar ve bunlarin
dayanaklar1 da analiz edilecektir. Bu iki calisma bir araya geldiginde, Mevdadi’nin
Tefhimii’l-Kur’dn inda hem kadin hem de erkek tasavvurunun dair sundugu perspektifleri
kapsamli ve biitiinciil bir sekilde ortaya konulacaktir. Bu sayede, Mevdadi’nin toplumsal
cinsiyet rollerine, aile yapisina ve insan iligkilerine dair bakis agis1 ¢ok daha net
anlasilacaktir. Akademik literatiire degerli bir katki saglayacak bu biitiinciil yaklasim,
modern Islam diisiincesindeki kadin ve erkek algisin1 daha derinlemesine analiz etme imkan1

sunacaktir.
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IKiINCi BOLUM

MEVDUDI’NIN HAYATI, iLMI{ KiSiLiGi, ESERLERI VE TEFSIRIi

2.1. Mevdidi’nin Hayati, Ilmi Kisiligi, Eserleri ve Tefsiri

Bu boliimde, ¢alismanin daha net anlasilabilmesi i¢in dncelikle ¢aligmaya temel teskil eden
Mevdidi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda detayli bilgilere yer verilmistir. Seyyid
Ebii’l-A’1a Mevdadi, yirminci yiizy1l Islam diisiincesinin ve hareketlerinin 6nde gelen
sahsiyetlerinden biridir. Pakistan merkezli Cemaat-i islami’nin kurucusu olarak siyasal
Islam diisiincesine 6nemli katkilar saglamis olmasmin yam sira, Tefsir, Hadis, Fikih
alanlarinda kaleme aldig1 eserleriyle de ilmi bir miras birakmistir. Ozellikle Bati
diisiincesinin ve modernizmin islam diinyasinda yaratti31 meydan okumalara kars1, Kur’an
ve Siinnet’i referans alarak kapsamli bir Islami diinya goriisii sunmaya ¢aligmistir. Bu
kapsamda, Mevdidi’nin fikri gelisimini sekillendiren doniim noktalari, aldigi egitim,
etkilendigi diisiiniirler ve siyasi miicadeleleri ana hatlariyla incelenmesi amaglanmistir.
Ayrica, ilmi kisiliginin temel &zellikleri bilhassa da Kur’an’t anlama ve yorumlama
metodolojisini belirleyen faktorler iizerinde durulacaktir. Eserlerinin genel bir tasnifi

yapilacak ve her bir eserin Islam diisiincesi i¢indeki yeri ve énemi vurgulanacaktir.

Calismanin temel konusu olan Tefhimii’|-Kur 'dn’in genel 6zellikleri ve klasik tefsirlerden
farkl1 olarak Kur’an’it “hayat kitabi” olarak ele alma ve ayetleri giincel sorunlarla
iliskilendirme gabasiyla 6ne ¢ikan Mevduadi’nin, Tefhimii’l-Kur 'dn’da teolojik yorumlarinda
siklikla bagvurdugu ve merkezi bir 6neme sahip olan temel kaynaklar1 da incelenmistir.
Mevdadi’nin bu kaynaklar1 kullanma bigimi ve bu kaynaklardan hareketle ¢agdas meselelere
getirdigi ¢Oziimler, onun tefsir anlayisinin 6zgiinliiglinii gézler oniline sermektedir. Bu
caligmadaki bilgiler, Mevdidi’nin diisiince diinyasina ve tefsir metodolojisine dair saglam
bir zemin olusturarak, ¢alismanin ana konusuna gecis icin gerekli alt yapry1 saglamasi

amaglanmaktadir.
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2.1.1 Mevdidi’nin Hayati

Ebi’l-A’la Mevdidi, 3 Receb 1321 (25 Eyliil 1903) tarihinde Hindistan’in Haydarabad
eyaletine bagl Evrengabad kasabasinda diinyaya gelmis olup, biiyiik dedesi Ebii’l-A’1a’nin
adim tagimaktadir. Hz. Hiiseyin’in soyundan gelmesi nedeniyle Seyyid Ebii’l-A’1a olarak
anilmistir. Kokeni itibartyla Herath olan ailesi, Cistiyye tarikatinin énemli isimlerinden
Mevdid-i Cisti’ye kadar uzanmaktadir. Annesi Rukiye Begiim ise Orta Asya’dan
Hindistan’a go¢ etmis Tiirk asilli bir ailenin mensubudur.!* Dénemin resmi okullarinda
Ingiliz kiiltiiriiniin hakim olmas1 sebebiyle ilk egitimini babasindan almis, bu siiregte Islami

ilimlerin yan1 sira Arapca, Farsca, Urduca ve Ingilizce dillerinde yetkinlik kazanmistir.'®

1914 yilinda, on bir yasindayken hem bat1 tarz1 hem de klasik Islami usullere gére egitim
veren Medresetii’l-Fevkaniyye’nin sekizinci sinifina kaydolmus, ancak babasinin saglik
sorunlar1 nedeniyle ailesine destek olmak amaciyla egitimine ara vermek durumunda
kalmistir.'® Babasmin vefatinin ardindan on yedi yasinda calisma hayatina atilan
Mevdidi’nin ilk isi, Bijnor Kuzey Hindistan’da yayinlanan yerel “Medine” gazetesinde
olmustur. Bu deneyim, Mevdldi’nin hayatinin yoniinii degistirmede onemli bir rol
oynamistir. Calismalar1 neticesinde heniiz on yedi yasindayken Delhi’de “el Camiad”
gazetesinin miidiirii olarak goérevlendirilmistir. Bu donemde Mevlana Muhammed Ali

Cevher’in etkisiyle diisiinceleri sistemlesmeye baslamistir.!’

1921 yilinin baglarinda Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’in yayinladigi Miislim (1925°ten itibaren
Cemiyyet) adli gazetenin editorligiini tistlenmistir. Cemiyyet’teki bir dizi makalesi, “el-
Cihad fi’l-Islam” adiyla kitaplastlrllrnls‘ur.18 Bu eserinde Hinduizm, Budizm, Yahudilik ve
Hristiyanlik taki kutsal savas kavramlariyla Islami cihad1 karsilastirmus, cihadin giigsiizlerin
sOmiiri, baski ve zulimden kurtulusunu saglayan olumlu ve ahlaki boyutlarini
vurgulamistir. Hilafet hareketinin basarisizlikla sonug¢lanmasimin ardindan ortaya cikan

Hindu-Miisliiman ¢atismalari, Mevdadi’nin fikri gelisiminde derin izler birakmistir.®

¥ Amis Ahmad, “Mevdadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/432-437.

15 Ebii’l-A’1a Mevdadi, Isldm da Ihya Hareketleri, gev. A. Ali Geng (Istanbul: Pmar Yaynlari, 2016), 9.

16 Ahmad, “Mevdadi”, 29/432.

17 Mevdadi, Isldm’da fhya Hareketleri, 9-10.

8 Faruk Telci, Konu Hayat1 ve Eserleriyle Ebii’l-A’ld Mevdidi (istanbul: Sdam Yayinlari, 2020), 4.

1 Ahmad, “Mevdadi”, 29/432.
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Ailesinin yonlendirmesiyle 1931-1937 yillar1 arasinda bir terclime biirosunda caligmaya
baslamais, bu siirecte Dogu ve Bati klasiklerini tanima ve bazi eserlerin terclime faaliyetlerine
katilma imkan1 bulmustur. Dogu arastirmalart yaptigi bu donemde Molla Sadra’nin
diisiincelerinden etkilenmistir.?° Bu donemde kaleme aldig1 “Risale-i Diniyat”, Tiirk¢e’ye
“Islam’m Anlasilmasina Dogru, Islam’a Ilk Adim” gibi basliklarla ¢evrilmis ve yaklasik kirk

dile terciime edilerek baz iilkelerde ders kitab1 olarak okutulmustur.?:

1930’lu yillarin sonlarma dogru Mevdidi, Ingiliz isgalinden kurtularak Hindistan’mn
biitiinliigiinii savunan Diylibend merkezli Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’in Hint milliyet¢iligi
diisiincesine kars1 bir durus sergilemistir. Ayni zamanda, Miisliimanlarin bagimsiz bir devlet
kurmasimi savunan Muhammed Ali Cinnah’in liderligindeki Hindistan Miisliimanlari
Birligi’ne de Islami esaslara yeterince hassasiyet gosterilmedigi gerekcesiyle mesafeli
yaklagmistir. Bu tutumuyla her iki grupla da fikir ayriligina diisen Mevdidi, benzer
diistinceleri paylasan yetmis bes alim ve aydinla 25 Agustos 1941 tarihinde Lahor’da
Cemaat-i Islami teskilatim kurmus ve teskilatin baskanligma segilmistir.?? Hiikiimetin
politikalarini elestiren Mevdiadi ve teskilatin 6nde gelen bazi isimleri, 4 Ekim 1948’de
tutuklanmis,?® ancak kamuoyundan gelen yogun tepkiler sonucunda 28 Mayis 1950°de

serbest birakilmistir.2*

Ulkede yayginlasmaya baslayan Kadiyanilik aleyhinde yazdig1 “Kadiyanilik Mes’elesi” adl
risalesi yasaklanmistir. Cemaat-i Islami’nin 1953’te Pencap’ta diizenledigi Kadiyanilik
karsit1 gosterileri yazilariyla tesvik ettigi iddiasityla askeri mahkeme tarafindan oliim
cezasina carptirilmis, ancak uluslararas1 baskilar neticesinde cezasi sivil bir mahkeme

tarafindan 6miir boyu hapse ¢evrilmis ve nihayetinde yiiksek mahkemede beraat etmistir.?®

Mevdidi’nin 1952 yilinda Kadiyanilik ile ilgili bir kitap kaleme almistir. Cemaati Islami’nin
Kadiyanilik aleyhine diizenledigi mitingi bahane eden askeri darbe yonetimi, Mevdadi’yi
yargilamadan idama mahk(m etmistir. Kendisinden 6ziir dilemesini isteyenlere “eger bir

toplumda 6nderler, zalim yoneticilere boyun eger ve af dilemeye baslarsa, memlekette adalet

2 Turan Kislak¢1, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdidi (Istanbul: Tlke Yayinlari, 2013), 44-55.

2L Telci, Konu Hayati ve Eserleriyle Ebii’'l-A’ld Mevdidi, 5.

2 Ebi’l-A’1a Mevddi, Isldm Inkilabinin Siireci, gev. Mustafa Ozel (Istanbul: Ozgiin Yayinlari, 1997), 4;
Ahmad, “Mevdadi”, 29/232.

2 Abdulhamit Birisik, “Seyyid Ebii’l-A’1a Mevdidi”?, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 97.

2 Ahmad, “Mevdidi”, 29/434.

% Ahmad, “Mevdidi”, 29/434.
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ve insaf diye bir sey kalmaz” seklinde cevap vermistir. Cezaevinde rahatsiz edilmesi
amaciyla yanina verilen bazi mahkumlarin zamanla kendisine hizmet etmeye baslamasi
dikkat cekmektedir. Ilerleyen yillarda Mevdidi, askeri mahkemede kendisi hakkinda idam

karar1 veren hakim i¢in referans olmustur.?®

1958-1962 yillar1 arasinda Miisliimanlarin sorunlarin1 daha yakindan tanimak amaciyla
cesitli seyahatlere ¢ikmis, basta Ortadogu ve Afrika olmak {izere bircok bolgeyi ziyaret
etmistir. Bu seyahatleri sirasinda Siinnet’in savunmasini igeren “Siinnetin Hukuki Onemi”
adli eserini yazarak siinnet karsiti akimlara cevap vermistir. Mevdidi’nin ¢alismalar1 bazi
cevrelerce elestirilmis ve engellenmeye c¢alisilmig, hatta toplantilari sabote edilmistir.

Basarisiz saldirilar lizerine tekrar tutuklanarak ¢aligmalarina son verilmek istenmistir.

Mevddi Lahor’da Cemaat-1 Islami’nin diizenledigi toplantida suikasta ugramistir.
Mevdidi, Eyyib Han’in hazirlattig1 anayasaya karsi ¢ikmasi sonucu 6 Ocak 1964 tarihinde
tutuklanmistir. Ancak bu ikinci tutukluluk hali, Yiiksek Mahkeme’nin karar1 bozmasiyla son
bulmustur. Mevdadi’nin Islam igin yiiriittiigii ¢alismalar, cesitli tutuklamalar ve zorluklar

1979 yilinda vefatina kadar devam etmistir.?’

2.1.2. Mevdidi’nin Tlmi Kisiligi

Mevdadi, kendi zamaninda, doneminin sorunlariyla ve fikir akimlariyla ilgilenen Bati
uygarliginin kaynaklarina vakif, fikri, felsefi ve manevi temellerini, 6zelliklerini ve somut
delillerini iyi bir sekilde anlayan ve bu sistemdeki kusurlar1 géren ve ayni zamanda bu
sistemdeki yapisal eksiklikleri tespit ederek ¢oziim onerileri gelistirmeye odaklanmistir.?
Islam’1 hayatin biitiin veghelerini kusatan bir sistem olarak telakki etmesi, onun ilmi
caligmalarina yon vermis ve eserlerini bu merkezi diisiince ekseninde kaleme almasina neden
olmustur. Yirminci yiizyilin 6nde gelen Islam diisiiniirlerinden Mevdidi, kiiresel Islami
uyanis hareketlerinin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamustir.?® Etkisi sadece Giiney
Asya ile smirlt kalmamis, otuzdan fazla dile ¢evrilen eserleri, kisisel iliskileri ve diinya

genelindeki ziyaretleri sayesinde Avrupa, Kuzey Amerika, Afrika ve Asya’da genis bir

% Hiimeyra Mevddi, Babam Mevdidi, ¢ev. Hiilya Afacan (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 68-98.

27 Mevdadi, Isldm’da fhya Hareketleri, 12.

28 Yusuf el-Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdiidi, gev. M. Ekrem Cavus (istanbul: Ekin Yayinlari, 2017),
31-32.

Ramazan Yildirim, “Cagdas islami Hareketlerde Cahiliye Kavramimin Sosyopolitik-itikadi Baglami”, Milel
ve Nihal Dergisi 13/1 (2016), 122.

29
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cografyaya yayilmistir. Tiirkiye, Suriye, Irak, Endonezya, Malezya, Sri Lanka, Banglades,
Nijerya, Giiney Afrika ve Kenya gibi iilkelerde verdigi konferanslarla Mevdadi’nin fikirleri,

bu iilkelerin Islami sosyal degisim programlarinda 6nemli bir yer edinmistir.>°

Mevdadi’nin  disiince ve faaliyetlerine yon veren temel motivasyonlardan biri,
Miisliimanlarin somiirgeci gii¢lerin tahakkiimii altina girmesi ve bu durumun temel nedenini,
Miisliiman toplumlarin ilmi ve fikri alanda geri kalmishig1 olarak degerlendirmesidir.®! islam
medeniyetinin duraklama sebepleri arasinda taklidin 6nemli bir yer tuttugunu vurgulamis ve
Peygamber ve sahiabe doneminin sahih islam anlayisindan uzaklasmanin, iimmetin fikri ve
ilmi gelisimini sekteye ugrattigina inanmustir. “Oze déniis” cagrisi, Islom’in temel
kaynaklarina, yani Kur’an ve Siinnet’e donerek, bunlarin 6zgiin ruhunu yeniden kesfetme
amacini tasimaktadir.3? Mevdidi, Bat1 diisiincesinin meydan okumalarina kars1 sessiz kalan
donemin ulemasini da elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmis ve onlarmn klasik
yaklagimlara dogmatik bir sekilde bagl kaldiklarini ifade etmistir. Bu baglamda, Miisliman
iilkelerin iginde bulundugu sosyo-politik ve fikri agmazlarin asilmasi icin yeni bir Islami
hareketin zaruretine inanmis ve bu olumsuz tablonun islahina yoénelik cesitli projeler

gelistirmistir.>®

Mevdidi’nin 1slah projesinin teorik temelini ulihiyyet ve Islim anlayis: teskil etmektedir.

Ona gore ultihiyyet ve otorite birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir ve otoritesi bulunmayanin

r.34

[1ahlig1 miimkiin degildir.3* Bu cercevede ilah, “kainattaki nizami kendi ydnetimi altinda

35 anlamin1 tasimakta ve bu sifat yalnizca Allah’a aittir.

tutan, hiikiim ve emrin yegane sahibi
Mevdidi, Islam kavramimi “Allah’a tam teslimiyet ve itaat” seklinde en genis anlamiyla
kullanmaktadir.®® Insanin akil, zeka, diisiinme, muhakeme etme, se¢me ve reddetme gibi
yeteneklerle donatilmis olmast hasebiyle, arzu ettigi yasam bigimini benimseme ve hayatini

diledigi sekilde tanzim etme 6zgiirliigiine sahip oldugunu belirtmektedir.3’

30 Muhammed Said el-Ashmaway, Islim a Karsi Islamcilik, cev. Sibel Ozbudun (Istanbul: Milliyet Yaymlari,
1993), 26.

8 Mevdidi, Kur’dn’a Gore Dort Terim: Ilh, Rab, Ibadet, Din, ¢ev. Osman Cilaci (Istanbul: Beyan Yayinlari,

2022), 12-13.

Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2012), 1/15.

8 Kislake1, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdidi, 140-142.

3 Ahmad, “Mevdadi”, 432.

% Mustafa Sinanoglu, “Islam”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/1-2.

% Yusuf Sevki Yavuz, “1ah”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/64.

87 Ahmad, “Mevdadi”, 433.

32
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Mevdidi’nin Kur’an ve Siinnet hakkindaki goriisii ise, Kur’an ve Siinnet insanlarin yasam
alanlarindan bir boliimii hakkinda kesin bir hiikiim veya 6zel bir kural koydugu zaman bu

noktadan sonra higbir fakih, kadi veya kanun koyucu verilen hiikmii degistiremezdi.*

Mevdidi sahih siinneti kabul etmekte ve Kur’an-1 anlamada hadisin gerekligi oldugunu
hiikkim koymada Kur’an’a yakin bir konumda oldugu gériisiinii benimsemektedir.®
Mevdidi’ye gore din ve seriat farkli anlamlara gelmektedir. Din, biitiin peygamberlerin
teblig ettigi temel inang esaslar1 ve Allah’a teslimiyet ilkesi dogrultusunda siirdiiriilebilir bir
yasam icin gerekli ortak mesajlardir.*® Seriat ise, donemden déneme farklilik gdsterebilen
ibadet bigimleri, emredici ve yasaklayici hiikiimler ile iyi ve kotiiyli belirleyen kurallardan
olusmaktadir. Ayn1 dini teblig etmelerine ragmen, farkli zaman dilimlerinde yasamis olan

peygamberlerin farkl seriatlara sahip olmalar1 bu duruma 6rnek teskil etmektedir.*

Bat1 kiiltiir ve diislincesinin Miisliiman {immetinin gelecegi lizerindeki olumsuz etkileri
konusunda endise duyan Mevdadi, Batili egitim sisteminin islam iilkelerinde uyguladig
sekiiler egitim anlayigini elestirdigi gibi, geleneksel taklitgi medrese anlayisina da elestirel
yaklasmustir.*? Mevdidi, somiirgeci diizene ve Hindularin baskm kiiltiirel gii¢ olarak
yikselisine karsi aktif bir tutum sergilemistir. Ona goére Pakistan’in Hindistan’dan
ayrilmasinin temel nedeni Islam’dir. Yeni kurulacak devletin islami prensipler iizerine insa

edilmesi gerektigine inanmistir.*3

Calismalarina Islam akidesini yeniden ele alarak baslamasi, onun metodolojisinin temelini
olusturur. Mevdidi’nin tiim diisiince sisteminin kilit kavrami, tevhid anlayisidir. Ona gore,
Miisliimanlarin hem kiiltiirel hem de siyasal emperyalizmden kurtulmasinin tek yolu;
bireyden topluma dogru ilerleyen, kapsamli bir yenilesme hareketi baglatmaktir. Bu hareket,
sahih Islam inancini temel almali ve dini, siyasi ve toplumsal alanlarin tamamini
kusatmalidir. Mevdadi, gercek degisimin, bireylerin tevhid ilkesini tam anlamiyla
benimsemesiyle baglaylp, bu inancin tiim toplumsal yapiyr sekillendirmesiyle

gerceklesecegine inanmustir.** Miisliimanlarin zgiivenini yeniden kazanmasi, Islami devlet

% Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdiidi, 120-121.

3 Ibrahim Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartigmalar1 Baglaminda Mevdidi’nin Dinamik Siinnet Yorumu”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2003), 39.

40 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/313.

4 M. Kamil Yasaroglu, “Mevdidi ve Islam Hukuku”, Mevdidi: Hayati, Goriigleri ve Eserleri, Dogumunun
100. Yili Amisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birisik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 89-90.

42 Ahmad, “Mevdidi”, 434.

4 Mevdidi, Babam Mevdiidi, 55.

4 Kislake¢1, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdiidi, 159.
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ozlemi, dirilis cagrist ve ihyd gibi konularda Muhammed Ikbal’in derin etkisi

gdzlemlenirken Kur’an-1 ve Siinnet’i yorumlamada imam Eba Hanife’yi takip etmektedir.

Ikbal’le olan yakin iliskisi ve ortak ¢alismalar1, Mevdadi’nin diisiincesinde Islami bir dirilis
ve bagimsiz bir Islam devleti kurma idealinin giiglii bir sekilde yerlesmesine yol agmistir.*®
Ikbal’in “{immet” kavrammna yaptigi vurgu ve Miisliimanlar1 eyleme gegirme cagrisi,
Mevdiadi’nin sosyo-politik hareketinin temelini olusturmustur.*® Onun fikir ve goriisleri,
cesitli iilkelerdeki Miisliiman alimler, entelektiieller ve politikacilarm yani sira birgok Islami

orgiitiin de fikirlerini etkilemistir.*’

2.2. Mevdidi’nin Eserleri

Mevdadi’nin eserlerinin biiyiik gogunlugu Urduca yazilmis olup Tefsir, Hadis, Fikih, Akaid,
Egitim, gibi Islami ilim dallarinda 6nemli katkilar sunmaktadir.*® Bu calismanin kapsami
geregi, yazarin tiim eserlerine deginilmeyecek; bunun yerine, Tiirk¢eye terclime edilmis ve

akademik literatiirde nem arz eden baslica eserleri zikredilecektir:*°

Terciime-i Kur’an-1 Mecid ma’a Muhtasar Havasi: Tiirkgeye Durmus Bulgur tarafindan

Tethimii’l-Kur’an Meali (Konya 2003) adiyla terciime edilmistir.%°

Tefhimi’l-Kur’an: Mevdidi’nin en 6nemli eseridir. 1942 yilindan itibaren Terctimanii’l-
Kur’an’da yayimlanmaya baglanan Tefsir, 1972°de 30 yilda tamamlanmistir. Tiirkgeye
Muhammed Han Kayani ve Yusuf Karaca’nin da aralarinda bulundugu bir heyet tarafindan

terciime edilmistir.>

Kur’an ki Car Biinyadi Istilahayn: ilah, Rab, Ibadet, Din: Eser, Osman Cilac1 ve ismail Kaya
tarafindan, Kur’an’a Gore Dért Terim: Ilah, Rab, Ibadet, Din (istanbul 1987); Mahmut
Osman oglu tarafindan, Kur’an’mn Dért Temel Terimi (Istanbul 2000) adiyla Tiirkgeye

cevrilmistir.5?

4 Abdiilhamit Biristk, Hint 4lt kitast Diigiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 229.
4 Binsik, Hint Alt katas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 228-229.

47 Kaslakei, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdidi, 148.

48 Gokkurt, Tefhimii’'l-Kur ’an 'da Ehl-i Kitab'a Yoneltilen Elestiriler, 15.

4 Tiim eserleri i¢cin bk. Ahmad, “Mevdidi”, 29/432-437.

%0 Ahmad, “Mevdidi”, 435.

51 Ahmad, “Mevdadi”, 435.

52 bk. Mevdidi, Kur’dn’a Gére Dért Terim, 13.
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Siinnet ki A’ini Hayysiyet: Terciimanii’l-Kur’an’da siinnet ve hadis inkarciligi konusunda

Mevdidi ile Dr. Abdiilvediid isimli birinin yaptig1 tartismalarin kitaplastirilmis halidir.>

Siret-i Server-i Alem (Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat1):
Mevdidi, Hz. Peygamber’in hayatin1 ve miicadelesini konu edindigi bu eserini hayatinin

sonunda kaleme almistir.>*
Kur’an aor Piygamber.*

Diniyyat: Tiirkce dahil belli bash biitiin dillere gevrilen eser Islam’in temel prensiplerini

iceren bir ders kitab niteligindedir.*®
Din-i Hak (Lahor 1952).%7
Hutabat: Ali Genceli tarafindan Hitabeler olarak Tiirkceye terciime edilmistir.*

Islam ka Nizam-i Hayat: Once Cem’iyyet gazetesinde Subat ve Mayis 1927 tarihleri arasinda

tefrika edilmis, sonra kitap halinde yayimlanmustir.*
Tevhidu Risalet aor Zindegi Ba’d Mevt ki AkI-1 Siibiit.%°

Mes’ele-i Cebr u Kader: Ali Genceli tarafindan Cebir ve Kader problemi olarak Tiirk¢eye

terciime edilmistir.5*

el-Cihad fi’l-islam: Once Cem’iyyet gazetesinde Subat-May1s 1927 tarihleri arasinda tefrika

edilmis, sonra kitap halinde yayimlanmistir.5?

Resa’il-ii Mesa’il: Eser, Yusuf Karaca Meseleler ve Coziimleri (1-V, Istanbul 1989-1990),
Mahmud Osmanoglu ve A. Hamdi Chohan Itikadi, iktisadi, Siyasi, Sosyal ve Fikhi
Meselelere Fetvalar (I-1V, istanbul 1992) adiyla Tiirkce’ye terciime etmistir.%3

53 pk. Ebii’l-Al’a Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, gev. N. Ahmet Asrar (Istanbul: Bengisu Yaymnlari,
1997), 3.

5 pk. Ebii’l-Al’a Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, cev. N. Ahmet
Asrar (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2020), 18-25.

% Ahmad, “Mevdidi”, 435.

% Ahmad, “Mevdidi”, 436.

57 Ahmad, “Mevdadi”, 436.

8 pk. Ebii’l-Al’a Mevdidi, Hitabeler, gev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2017), 3.

59 bk. Ebii’l-Al’a Mevdadi, Isldm Nizamu, gev. Ali Geneeli (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 15-22.

80 Ahmad, “Mevdadi”, 436.

61 Ebii’l-Al’a Mevdidi, Cebir ve Kader Problemi, ¢ev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yaynlari, 2017), 2.

62 Kasaboglu, Tefhimii'I-Kur Gn’da Kur'dn Kissalari, 14.

83 Gokkurt, Tefhimii'l-Kur dn da Ehl-I Kitab 'a Yoneltilen Elestiriler, 16.
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Islam aor Zabt-i Viladet: Ramazan Yildiz, islim Nazarmda Dogum Kontrolii olarak

Tiirkgeye terciime edilmistir.%*

Islami Tehzib aor Us key Usil-ii Mebadi: Mehmed Aydin, tarafindan Islam Medeniyeti:

Esaslar1 ve Mensei ismiyle Tiirkceye terciime edilmistir.®®

Miiselman aor Mevcide Siyasi Kesmekes: Terciimanii’l-Kur’an’da yayimlanan siyasi

yazilarmin bir araya getirilmis seklidir.%®

Mes’ele-i Kavmiyyet: Eserde Miisliimanlarin Hindistan’dan ayrilip ayrilmamasi konusunda

o yillarda ¢ok tartisilan milliyetcilik meselesi ele almmustir.®’

Tenkihat: Islam aor Magribi Tehzib ki Tesadiim aor Us key Peyda Sude Mesa’il per
Muhtasar Tebsira: Cetin Manisali tarafindan Islam Diinyas1 Bat1 Uygarlig1 adiyla Tiirkge’ye
cevrilmistir.58

Tethimat: Baz1 yazilarindan derlenmistir.®

Tecdid-ii ihya’-i Din: Eser, Halil Zafir, islam’da IhyA Hareketleri ismiyle Tiirkceye
cevirmistir.’

Islam aor Cahiliyyet: Ibrahim Ethem Hatipoglu tarafindan islam ve Cahiliyye ismiyle
Tiirkceye cevrilmistir.”

Tahrik-i Islami-ki Ahlaki Biinyddeyn: Ali Arslan, Islimi Hareketin Ahlaki Temelleri
(Istanbul 1967) ve Namik Yazici Islami Hareketin Dinamikleri (Istanbul 1986) adiyla

Tiirkge’ye ¢evirmistir.’?

64 bk. Ebii’l-Al’A Mevdadi, Islam Nazarinda Dogum Kontrolii, ¢ev. Ramazan Yildiz (Istanbul: Sebil
Yaynlari, 1996), 3.

8 pk. Ebii’l-Al’a Mevdadi, Isldm Medeniyeti (Esas ve Mensei), ¢ev. Mehmed Aydin (Istanbul: Hilal

Yayinlari, 1968), 5.

bk. Ebii’I-Al’a Mevdadi, Miislimanlarin Temel Problemi ve Céziimii, gev. Gamze Ozden (Istanbul: Beyan

Yaynlari, 2018), 22.

67 pk. Ebi’l-Al’a Mevdadi, Isldm Vahdeti ve Irk¢ilik, ¢ev. Siileyman Giizel (Istanbul: Sura Yayinlari, 1990).

8 Ahmad, “Mevdadi”, 436.

8 Yildirim, Hakimiyet Kavramiyla Iigili Olarak Tefhimii’\-Kur ’én’da Yer Alan Yorumlarin Tahlili, 22.

0 pk. Mevdadi, Isldm da fhya Hareketleri, 10.

™t pk. Ebii’l-Al’A Mevdidi, Isldm ve Cahiliyye, gev. Ibrahim Ethem Hatipoglu (Istanbul: Beyan Yaynlari,
2018), 5.

2 pk. Ebii’l-Al’a Mevdidi, Islami Hareketin Dinamikleri, cev. Namik Yazic1 (istanbul: Nehir Yaynlari,
1992), 7.

66
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Bind’ii Beygar: Milletlerin dogus ve ¢okiisli hakkindaki eserde tarihe ahlak agisindan bir
bakis yapilir.”®

Islami Riyaset: Felsefe, Nizam-1 Kar aor Usil-i Hiikiimrani: Eseri Ali Genceli Isldam’da

Hiikiimet ismiyle Tiirkge’ye terciime etmistir.’*

Hilafet aor Miilikiyyet: Eser, Ali Genceli tarafindan Hilafet ve Saltanat (istanbul 1980)

ismiyle Tiirkceye terciime edilmistir.”

Perde: Islam’da kadin ve 6rtiinme konusunu ele alan eseri Ali Genceli ve Harun Unal Hicab

bashgiyla ayr1 ayn Tiirkge’ye terciime etmislerdir.’®

Hukiku’z-zevceyn: Eser, islam’da Aile Hukuku: Kar1-Koca Haklar1 (Konya, 1990) ismiyle

Memis Tekin tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.”’

Kadiyani Mes’ele: Ahsen Batur tarafindan Kadiyanilik Nedir? adiyla Tiirk¢e’ye terciime

edilmistir.”®

2.3. Tefhimii’l-Kur’an’in Genel Ozellikleri

Ebii’l-A’1a Mevdadi’nin, Muhammed Han Kayani ve Yusuf Karaca 6nciiliigiindeki bir heyet
tarafindan Tiirkg¢eye ¢evrilen yedi ciltlik tefsir calismas1 Tefhimii’l-Kur’dn, Subat 1942°de
baslayip Haziran 1972°de tamamlanarak yaklasik otuz yillik bir donemi kapsayan istikrarli
bir ilmi ¢abanin neticesidir. Bu uzun telif siiresi, eserin ihtiva ettigi derinlik ve kapsamin bir
gostergesi olarak kabul edilebilir bir siireci kapsamustir.”® Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn’da
motamot (kelime kelime) terciime yontemini tercih etmemis, aksine serbest bir dil
kullanarak Kur’an’in anlamlarini daha akici ve anlasilir bir bigimde aktarmay1 hedeflemistir.
Nitekim o, eserinin girisinde motamot terciime ile serbest terciimeyi mukayese ederek her

iki yontemin avantaj ve dezavantajlarin1 agik¢a ortaya koymaktadir. Mevdadi, bu tefsiri,

3 Ahmad, “Mevdidi”, 436.

™ bk. Ebii’l-Al’A Mevdidi, Isldm 'da Hiikiimet, ¢ev. Ali Genceli (istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 7.

> bk. Ebii’l-Al’a Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, gev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yayinlar1, 2016), 3.

6 bk. Ebii’l-Al’a Mevdadi, Hicab, cev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2017), 1.

7 bk. Ebii’l-Al’a Mevdadi, Islam’da Aile Hukuku: Kari Koca Haklari, ¢ev. Memis Tekin (Istanbul: Kitap
Diinyas1 Yaymlari, 2013), 3.

8 pk. Ebii’l-Al’a Mevdadi, Selcuklular Tarihi, gev. Ali Genceli (Ankara: Hilal Yayinlari, 1971).

™ Ebii’l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yaynlari, ts),
1/10.
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Arap diline vakif olmayan ve Kur’an’1 derinlemesine tetkik etme imkani1 bulamayan genis

kitlelere hitap etmek amaciyla kaleme aldigin1 acik¢a belirtmektedir.®

Mevdiadi, Tefhimii’l-Kur’dn’inda, Kur’an’in orijinal metninin anlam siirlar1 ¢ergevesine
sadik kalarak meal boliimii olusturmustur. Mevdadi tefsirinde yalnizca mealin Kur’an’in
indirildigi donemin sosyo-tarihi baglaminin tam olarak anlagilmasi i¢in yeterli olmayacagi
diisiincesiyle, her slirenin baslangicina o siirenin niizil sebepleri ve donemin kosullart gibi
konulari i¢eren bir boliim kaleme almistir. Ayrica, okuyucularin zihninde olusabilecek olasi
belirsizlikleri gidermek amaciyla metin igerisinde aciklayict notlara yer vermistir.®!
Tefhim’de basvurulan kaynaklarin gesitliligi, klasik tefsir ile ¢agdas tefsir arasindaki
etkilesimi gozler online sermektedir. Tefhim’de yer alan kaynaklarin kullanimi, klasik ile
modern dénem arasindaki gegisin izlerini tasimaktadir.? Mevdadi’nin Tefhimii’l-
Kur’dn’inda en belirgin 6zelliklerden biri Kur’an’da adi gegen ve Peygamberlerin yasadig
yerlere inceleme amagh ziyaretler gerceklestirmesi ve okuyucunun zihnini agmak amaciyla

tefsirinde gorsel unsurlara, haritalara yer vermesidir.®

Mevdidi, Kur’an-1 tek bir biitiin olarak ele almakta ve ayetleri birbirleriyle iliskilendirerek
anlamlarin1 derinlestirmektedir. Bu sayede, Kur’an’in hayatin her alanina etki eden bir
rehber oldugu sdylemektedir.2* Mevdidi, Kur’an-1 sadece gegmise ait bir metin olarak
gormez, aksine gliniimiiziin siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlarina da 1sik tutan, ¢6ziim
onerileri sunan dinamik bir kaynak olarak degerlendirmektedir. Mevdudi, Tefsirinde
Kur’an’in ilkeleri 1s1ginda ¢agdas siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlara c¢oziimler

onermektedir.®®

Tefhimii’l-Kur’an’daki tefsir metodolojisini, diger miifessirlerin yaklagimlarindan farki
kaynag belirsiz ve tefsire dnemli bir katkis1 olmayacak rivayetleri kullanmamasidir.2® Bu
durum, eserin ilmi saglamligini ve ana metne odaklanma prensibini yansitmaktadir. Netice

itibartyla, Mevdadi’nin Tefhimii’|-Kur’dn’1, Islam diisiincesi alaninda nemli bir yere sahip

8 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/4-8.

81 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’én, 1/10-13.

8 Kuislake1, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdidi, 135.

8 Mustafa Ozel, “Bir Yirminci Yiizy1l Miifessiri: Mevdadi”, Mevdiidi: Hayati, Goriisleri ve Eserleri, ed.
Abdiilhamit Birisik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 48-49.

8 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 1/35.

8 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/112.

8 Burhan Conkor, “Mevdidi’yi Kitib-1 Mukaddes’e Miiracaata Sevk Eden Amiller”, 21. Yiizyilda Egitim ve
Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/11 (2015), 163.
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olan, hem Klasik islami anlayisa bagl kalmakta hem de ¢agdas sorunlara Kur’ani ilkeler

1s181nda ¢oziimler arayan kapsamli ve 6zgiin bir tefsir ¢aligmasidir.

2.4. Tefhimii’l-Kur’an’in Kaynaklar:

Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an tefsirinde c¢esitli kaynaklara bagvurmus olup, teolojik
yorumlarinda hem Ehl-i Kitab’m kiilliyatina, hem de klasik Islami literatiire genis yer
ayrrmustir. Ozellikle Peygamber kissalarmin anlatildigi boliimlerde, Kitidb-1 Mukaddes’ten
kapsamli iktibaslar yapmakta ve bu alintilarin tamaminda ilgili boliim bagliklarini ve ayet
numaralarini  sistematik olarak belirtmektedir.®” Mevdadi’nin tefsir siirecinde ahkam
tefsirlerine, liigavi tefsirlere, tasavvufi tefsirlere, diger semavi dinlere ait metinlere ve bati
diinyasindaki kaynaklara miiracaat ettigi goriilmektedir. Kelimelerin etimolojik ve semantik
izahlarmi yaparken veya Kur’an’da bahsedilen tarihi kavimler hakkinda bilgi sunarken,

birkag istisnai durum disinda kaynaklarin miielliflerini belirtme geregi duymamaktadir.

Mevdidi, tefsirinde elestirdigi bazi alimlerin isimlerini ve ilgili eserlerinin basliklarini
zikretmekten cogunlukla imtina etmektedir. Ozellikle tefsir ve hadis literatiiriinden yapilan
alintilarda, bu eserlerin yalmizca isimleri belirtilmekle yetinilmektedir. Buna mukabil,
Ingilizce yazilmis kaynaklarin miielliflerinin ve eserlerinin isimlerini eksiksiz bir sekilde

vermektedir.8

Calismanin bu bolimiimde, Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’dn tefsirinde istifade ettigi
kaynaklarin tamamina degil, teolojik yorumlarinda en sik bagvurdugu ve merkezi bir 6neme
sahip olan temel kaynaklara odaklanilmistir. Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’dn’da yararlandigi
kaynaklar, klasik tefsir kiilliyati, hadis mecmualari, ¢agdas islam diistintirlerinin miiellefati

ve felsefi metinler gibi genis bir spektrumu kapsamaktadir.

87 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 1/'11-12.
8 Conkor, Tefhimii’|-Kur an da Isrdiliyyatin Ele Alinis Bigimi, 14-15.
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2.4.1. Tefsir Kaynaklari

Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn’inda c¢ok fazla tefsir kaynagindan yararlanmistir. Agirligi
rivayet tefsirleri olusturmakla beraber, ahkam tefsirleri, liigavi tefsirler, tasavvufi tefsirler

kaynak olarak kullanilmus, bir kisim ¢agdas tefsirlere de az da olsa yer verilmistir.2°
Mevdadi’nin Tefhimii’I-Kur 'an’inda en ¢ok bagvurdugu tefsir kaynaklar zikredilecektir.

Taberi’nin (6. 310/923) Cami’u’l-Beydn’t: Zengin tefsir malzemesini bir araya toplayan
gerek daha sonraki tefsir ¢alismalar1 gerekse ilmi ve tarihi tetkikler i¢in g¢ok degerli bir
kaynak niteliginde olan Cami’u’l-Beydn, Mevdiadi’nin Tefsirinde ilk miiracaat kaynagidir.*
Mevdiadi, ayetlerin tefsirinde hadisleri, sahabi ve tabilerin kavillerini, Taberi’den
nakletmistir. Cogu yerde sadece isim verirken bazen de cilt ve sayfa numarasini da

zikretmistir.®*

Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim’i:%% Tbn Kesir, Kur’an-1 Kerim’in
manalarini ortaya koyma ve tefsir ilmini 6grenip 6gretmenin alimler iizerine farz oldugu
diisiincesiyle kaleme aldigin1 Tefsirii’l ibn Kesir diye de bilinmekte olan Tefsiri’l-

Kur’ani’l-Az’im,% Mevdadi’nin de Tefsirinde sik¢a kaynak olarak faydalandig bir eserdir.

Alasi’nin (6. 1270/1854) Rithw’l-Medn’1:°* Alusi, eserinde Kur’an’in Kur’an ve Siinnet’le
yorumunu esas alarak, niizal sebeplerini zikrederek, ayetler ve streler arasindaki iliskiyi
gostermeye ¢aligmis, kiraatlerden dogan anlam farkliliklarini belirterek ve kiraatler arasinda
tercih yapmistir.®® Mevdidi de, latif ve ince manalar1 ve fikhi hiikiimlerin birgogunu

Alasi’den almistir.%

8 Conkor, Tefhimii’|l-Kur ’dn da Isrdiliyyatin Ele Alimis Bigimi, 15.

9 jsmail Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/105-106.

% Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 1/144.

92 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/144.

% Mustafa Oztiirk, “Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/295.

% Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/190.

% Ahmet Celik, “Rihu’l-Meani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2008),
35/213.

% Conkor, Tefhimii’|l-Kur ’dn ’da Isrdiliyyatin Ele Alimis Bigimi, 15.
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Cessas’in (8. 370/980) Ahkamii’l-Kur’an’1:%" Tefsir, kendi alaninda yazilan ilk &rneklerden
biri olup daha sonra kaleme alinan ahkam tefsirlerine etki etmis olup®® Mevdidi de,

Tefhimii’l-Kur’dn’da ahkam ayetlerine genis yer vermistir.

Zemahseri’nin (6. 538/1143) Kessdf-1:*® Zemahseri, eserinde Kur’an’i liigat, nahiv ve
belagat ilkelerini dikkate alarak yorumlamasi, Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonlerini, 6zellikle
tasidig1 edebi Ustlinliigii ortaya koymasi, Kur’an’da manalarimi tasvir ve temsil yoluyla
anlatilmasinin etkili bir metot oldugunu gostermesi gibi Ozellikleriyle ¢ok begenilmis

Mevdidi ve diger miifessirler tarafindan da kaynak olarak kullanilmistir.1%

Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) Tefsiri’l-Kebir’i:}t Mevdidi’nin eserinde kaynak
olarak bagvurdugu diger bir ismiyle de Mefatihu’l-Gayb’tir. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb’1 yazmaktaki amacinin akil prensipleri ve istidlal yollar1 1s1ginda Kur’an’a yoneltilen
saldirilar1 engellemek, Islam inanciyla ilgili istidlalleri giiclendirmek ve bu konuda ileri

siiriilen zit fikirleri reddetmek oldugunu belirtmektedir. %2

Ibnii’l-Arabi’nin (8. 543/1148) Ahkamii’l-Kur’dn’1:1°® Mevdidi’nin eserinde kaynak olarak
bagvurdugu diger bir eserde Ahkdamii’l-Kur’dn’dir. Miiellif ayetlerden hiikiim ¢ikarirken
liigata, siinnete ve sahabenin tatbikatina dayanmaktadir. Siinnete bagvururken cerh ve ta’dil
noktasindan rivayetleri dikkatle degerlendirir, zayif hadisleri kullanmamaya itina
gostermektedir. Muteber bir hadis bulamadigi durumlarda ise sahabenin tatbikatini esas

almaktadir.1%

Ebiissutid’un (6. 982/1574) Irsadii’|-Akli’s-Selim’i:}%®® Bu eserde Mevdadi’nin Tefsirinde
kullandig1 kaynaklardandir.

9 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 6/109.

% Yunus Vehbi Yavuz, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1988), 1/553.

9% Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 5/67.

100 Alj Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2022), 22/330.

101 Mevdidi, Tefhimii’'l-Kur 'dn, 4/458.

102 Liitfullah Cebeci, “Mefatihu’l-Gayb”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 25/329.

103 Mevdidi, Tefhimii’'l-Kur 'dn, 6/239.

104 Osman Eskicioglu, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/554.

105 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 4/22.
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2.4.2. Hadis Kaynaklari

Mevdidi’ye gore Hz. Peygamber sadece bir haberci veya postact degildir. O, ayn1 zamanda
Allah’in tayin ettigi bir lider, bir hakim, bir 6gretmendir.'® Bu sebeple birgok hadis
kaynagina miiracaat etmistir. Mevdidi, hadis naklederken baz1 istisnalar hari¢ sadece alinti
yaptigi kaynagin ismini zikretmekle yetinmektedir. Mevdidi, hadis naklinde ¢ogu zaman

107

hadis kaynagma dogrudan miiracaat etmemis—’ ve hadisi naklettigi tefsir kaynagini

zikretmekle yetinmistir. Tefsirinde kullandig1 baz1 hadis kaynaklar1 sunlardir:

. Buhari’nin (6. 256/870) el-Camiu’s-Sahih.1%

. Miislim’in (6. 261/875) el-Camiu’s-Sahih.*%°

. Ibn Mace’nin (5. 273/886) es-Siinen’i.!°

. Eb Daviad’un (6. 275/888) es-Siinen’i.t*!

. Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Miisned’i.**?
. Imam Malik’in (6. 179/795) Muvatta’s:.**®

. Tirmizi’nin (6. 279/892) el-Camiu’s Sahih’i.114

~N oo o A W DN B

2.4.3. Fikih Kaynaklar'®

1. Serahsi’nin (6. 490/1096) el-Mebsiit’u.*'6

2. Imam Kasani’nin (6. 587/1191) Beddiu’s-Sandi’si.*’
3. Merginani’nin (8. 593/1197) Hidaye’si.!8

4. Eba Yasuf’un (6. 182/798) Kitabi’l Hardc’:.11°

106 Mevdiidi, Siinnetin Anayasal Niteligi, 20.

107 Conkor, Tefhimii’|-Kur ’dn’da Isrdiliyyatin Ele Alimis Bigimi, 16.
108 Mevdadi, Tefhimii’|-Kur 'dn, 1/144.

109 Mevdadi, Tefhimii’|-Kur ‘dn, 4/391.

10 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 3/163.

1 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/129.

12 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 6//36.

13 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 6/15.

114 Mevdidi, Tefhimii’'l-Kur 'dn, 3/523.

1S Ozel, Elmalili ve Mevdiidi 'nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklagim, 20-21.
116 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 4/70.

17 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 6/109.

118 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 6/249.

19 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 6/205.
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2.4.4. Liigat ve Nahiv Kaynaklar

Mevdadi’nin, Tefhimii’l-Kur’dn eserinde, Kur’an ayetlerinin dogru anlasilabilmesi igin
basvurdugu liigat (sozliik) ve nahiv (dilbilgisi) kaynaklar1 biiylik 6nem tasimaktadir. Bu
kaynaklar, 6zellikle Arapganin dilbilgisel yapisini ve kelimelerin anlamlarin1 anlamak
amaciyla kullanilmistir. Mevdadi’nin bu kaynaklari nasil kullandigin1 ve hangi yerlerde
basvurdugunu belirlemek, eserin dilsel derinligini anlamak agisindan oldukca faydalidir.
Tefhimii’l-Kur’dn’da kullanilan liigat ve nahiv kaynaklari uygun sekilde nerelerde gegtigine

dair 6rnekler:

Ibn Manzir (6. 711/1311) Lisdnii’l-Arab: Ibn Manzir’un Lisdnii’l-Arab adli eseri, Arap
dilinin en kapsamli ve en giivenilir sozliiklerinden biridir.'?® Mevdadi, Kur’an’daki
kelimelerin anlamlarini aciklarken bu kaynaga siklikla bagvurmustur. Bu sozliik, kelimelerin
etimolojik kokenlerinin yani sira, baglam i¢indeki anlamlarin1 da ortaya koyarak
Mevdadi’nin dogru bir anlam analizi yapmasma yardimer olmustur.!?! Mevdadi’nin
Tefsirinde bu eseri kullanimina 6rnek olarak, “ruh” (ruh) kelimesini agiklarken Lisdnii’l-
Arab’a atifta bulunmustur. Bu kelimenin hem fiziksel hem de metafizik anlamda
kullanildigint  belirtirken, kelimenin Kur’an’daki g¢esitli anlam genislemelerini

aciklamaktadir.1?2 Mevdadi, Lisanii’l-Arab’s 6nemli bir liigat kaynagi olarak kullanmistir.

Bu eser, Arapganin en kapsamli sozliiklerinden biridir ve kelimelerin hem kdkenlerini hem
de genis anlam yelpazelerini ele almaktadir. Bu minvalde kullanimia 6rnek olarak “Ihsan”
kelimesi, Mevdidi tarafindan Bakara Siiresi 195. ayette aciklanmistir. Ibn Manzdr, bu
kelimenin yalnizca “iyilik” anlamina gelmedigini, ayn1 zamanda “giizel is yapmak” ve “en
iyi sekilde davranmak” gibi anlamlara da geldigini belirtmistir.!?® Mevdidi, bu anlam
genisligini  kullanarak ihsanin  Allah’a olan kullukla iligkisini derinlestirdigine

deginmektedir.?4

120 Hulusi Kilig, “Lisanii’l-Arab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003),
27/195.

121 Myhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-Maarif,
1997), “Ruh”, 4/520.

122 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/43.

123 {bn Manzir, “lyilik”, 10/789.

124 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/156.

26



Ragib el-isfahani’nin (6. V/XL. yiizyilin ilk ceyregi) el-Miifredat: el-Miifredat, kelimelerin
anlamlarin1 ve Arapcadaki dilsel baglamlarini agiklayan énemli bir kaynaktir.'?® Mevdidi,
Isra Saresi 110. ayetteki “Rahman” kelimesinin anlamim agiklarken Ragib el-Isfahani’nin
el-Miifiredat'?® eserine basvurmustur. Rahman kelimesinin Allah’a ait 6zel bir sifat olmasinin

yani1 sira evrensel bir rahmet anlami tasidigina dikkat gekmistir. 1%’

FirGizabadi’nin (6. 817/1415) Kamiisii’l-muhit. el-Muhit, Arapga kelimelerin anlamlarini
derinlemesine inceleyen Arapga kelimeler ve terimler iizerine kapsamli bir sozliiktiir.*?®
Mevdadi, Bakara Stresi 11. ayette gecen “fesad” kelimesinin anlaminmi agiklarken bu
kaynaga basvurmustur. Firizabadi'nin bu kelimeyle ilgili yaptig1 aciklamalar,'?

Mevdidi’nin fesad kelimesini daha ayrmtil1 bir sekilde ele almasini saglamistir,**°

Ebli Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009) es-Sihdh: “es-Sthdh” sozliik
caligmalari, Arapca kelimelerin anlamlarini, kdkenlerini ve kullanimini agiklayan 6énemli bir
kaynaktir.'¥ Mevdidi, Kur’an ayetlerini agiklarken, Arap dilinin gramerini, kelimelerin
dogru anlamlarin1 ve literatliriinii dogru bir sekilde aktarmak i¢in bu tiir eserleri sikca

kullanmustir.

Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf’1: Zemahseri’nin, el-Kessaf eseri hem tefsir hem de
dilbilgisi iizerine kapsamli agiklamalar sunmaktadir.}3? Mevdadi, A‘raf Siresi 189. ayetteki
“ziirriye” kelimesini agiklarken el-Kegsaf’a bagvurmus olup Tefsirinde “ziirriye”, kavrami
“soy” ve “nesil” anlamlarinda kullanmistir.!3® Zemahseri’nin kelimenin kokeni iizerindeki
agiklamalari, Mevdidi’nin bu kelimeyi daha iyi kavrayip tefsir etmesine olanak
saglamistir. '3 Mevdidi Tefhimii’l-Kur’dn’in giris kisminda bahsettigi Tefsirini yazma

sebeplerinden bir tanesi de “herkesin anlayabilecegi bir eser” ortaya koymak istemesi

125 Omer Kara, “el-Miifredat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/503.

126 Ragib el-isfahani, el-Miifieddt, nsr. Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2012),
“rhm”, 420.

127 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 3/144-145.

128 Hylusi Kilig, “El-Kamisii’|-Muhit”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2001), 24/287.

129 Agim Efendi, “Fesad”, 5/4359.

130 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur dn, 1/53.

31 Hulusi Kilig, “Tacii’l-Luga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/356.

132 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/329.

133 Epii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Kessdf Tefsiri el-Kessaf an
hakaiki gavamidi 't-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vuciihi’t-te vil, ed. Murat Siilin, ¢ev. Abdulaziz Hatip vd.
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2017), 2/1506.

138 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 2/124-125.
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oldugunu agiklamistir.®®® Bu sebeple liigavi acidan izahlar igin basvurdugu diger
kaynaklarda; Ahfes (6. 215/830), Kisai (6. 189/805), Ferra (6. 207/822), Sibeveyh (6.
180/796), Zeccac (6. 311/923), Eba Bekr el-Enbari (6. 328/940), Halil b. Amr Ahmed (&.
175/791)tir 1%

2.4.5. Tarih Kaynaklar'®’

1. Ebii’l Fida’nm (6. 732/1331) Tarihu Ebi’l Fida’s:.%®
2. Mes’udi’nin (6. 345/956) Miirdicii’z-Zeheb’i.t3®
3. Ibn Kesir’in (6. 774/1372) el-Bidaye’si.1*

2.4.6. Ansiklopediler!#!

1. Kitab-1 Mukaddes Ansiklopedisi.'*?
2. Encyclopedia of Britannica.l*3
3. Jewish Encyclopedia.*

Calismanin bu boliimiinde Mevdidi’nin hayatina, ilmi kisiligine ve eserlerine dair bir analiz
sunulmaya calisildi. Bu ¢ercevede, Mevdlidi’nin diisiinsel gelisimini sekillendiren tarihsel
ve fikri arka plan ele alinmis, onun ilmi metodolojisinin temel taslari belirlenmeye
calistimistir. Ozellikle, tefsir kiilliyat: icerisinde dnemli bir yere sahip olan Tefhimii’l-Kur 'an
adli1 eserinin genel Ozellikleri ve bu eserin insa edildigi zengin kaynak c¢esitliligi
incelenmistir. Tefsirin olusum siirecinde basvurulan tefsir, hadis, fikih, liigat, nahiv, tarih ve
cesitli ansiklopedik kaynaklar detaylandirilarak, eserin farkli ilmi disiplinlerden beslenen
yapisi ve ilmi derinligi vurgulanmistir. Bu boliim, Mevdiadi’nin ilmi mirasini ve onun Kur’an
tefsirine getirdigi 6zgiin yaklasimi, geleneksel ile modern arasindaki sentezini ve toplumsal

doniistime yonelik ilmi gayretlerini ortaya koymaya calisarak, calismamizin sonraki

135 Mevdadi, Tefhimii’|-Kur ‘dn, 1/16.

136 Kog, Ebu’l A’ld el-Mevdidi ve Tefsirdeki Metodu, 48-54.

187 Ozel, Elmalili ve Mevdiidi Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim, 23.
138 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 4/65.

139 Mevdidi, Tefhimii’'l-Kur 'dn, 4/327.

190 Mevdidi, Tefhimii’'l-Kur 'dn, 4/193.

¥ Ozel, Elmalili ve Mevdiidi Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim, 31.
142 Mevdidi, Tefhimii’'l-Kur 'dn, 6/198.

143 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/503.

144 Mevdadi, Tefhimii’|-Kur ’dn, 4/121.
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asamalari i¢in saglam bir zemin olusturmustur. Boylece, Tefhimii’|-Kur dn’in yalnizca bir
metin serhi olmanin 6tesinde, i¢inde bulunulan toplumsal ve siyasi baglamla giiclii bir iliski
olusturan, canli ve dinamik bir eser oldugu, sonraki analizler i¢in vazge¢ilmez bir baglangi¢
noktast olarak konumlandirilmistir. Calismanin ti¢incii boliimiinde, ikinci boliimde
Mevdidi’nin ilmi kisiligi ve Tefhimii’l-Kur an’1n genel 6zellikleri ile kaynaklari {izerinden
olusturulan teorik ve metodolojik zeminden hareketle, eserin spesifik bir toplumsal olguya
yonelik perspektifi incelenmistir Aile olgusunu ifade eden kavramlar ve erkegin aile
hayatindaki yeri ve Mevdadi’nin Tefhimii’|-Kur ’dn’da aile kurumuna atfettigi merkezi 6nem
ortaya konulmaya c¢alisilirken, bu kurumla iliskili temel Kur’ani kavramlar {izerinde

durulmustur.
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UCUNCU BOLUM

TEFHIMU’L-KUR’AN’DA AILE OLGUSUNU iFADE EDEN
KAVRAMLAR VE ERKEGIN AILE HAYATINDAKI YERI

Calismanin bu boliimiinde, erkegin aile yapisindaki konumunun daha net anlagilabilmesi
icin oncelikle aile kavramiin ne oldugu {izerinde durularak ve aile olgusunu ifade eden
temel kavramlardan kisaca bahsedilmistir. Aile, insanlik tarihi boyunca toplumsal yapinin
temelini olusturan, bireylerin biyolojik, psikolojik ve sosyal ihtiyaglarinin karsilandigi en
kokli kurumdur. Farkhi kiiltiir ve medeniyetlerde ¢esitlilik gosterse de aile, bireylerin
yetismesi, degerlerin aktarilmasi ve toplumsal diizenin siirdiiriilmesi agisindan evrensel bir
oneme sahiptir. Bu baglamda, Islam diisiincesinde ailenin konumu, Kur’an ve Siinnet’in
belirledigi ¢ercevede ayrintili olarak incelenecek ve erkegin aile reisligi ve aile i¢indeki
kavvamlik vasfinin Kur’an-1 Kerim rehberliginde ve 6zellikle Mevdadi’nin Tefhimii’l-
Kur’dn tefsirinde nasil yorumlandigina derinlemesine deginilmistir. Kur’an’da ve Islam
fikhinda erkege atfedilen bu sorumluluk, modern dénemde farkli agilardan tartismalara yol
acmistir. Mevdadi, bu kavrami yalnizca bir otorite figiirii olarak degil, ayn1 zamanda ailenin
diizenini saglayan, koruyucu, bakici ve rehberlik edici bir vasif olarak yorumlamaktadir.
Onun tefsirinde kavvamlik, adalet, merhamet ve sorumluluk bilinciyle biitiinlesen bir liderlik

anlayigini ifade etmektedir.

Calismada, erkegin esine, cocuklarina ve yakin akrabalarina kars1 tistlendigi sorumluluklar,
Kur’an’daki ilgili ayetlerin yorumlartyla birlikte ele alinmistir. Bu sorumluluklar yalnizca
maddi ge¢imi saglamakla sinirli kalmayip, manevi rehberligi, adaleti, sefkati ve egitimin
saglanmasini da igermektedir. Mevdldi’nin bu konudaki yorumlari, Kur’an’in ahlaki ve
hukuki cercevesini giincel yagama tagima g¢abasini yansitmaktadir. Bu calisma, erkegin
sosyal hayatta kendisine atfedilen veya fiilen listlendigi tiim bu sorumluluklar1 akademik bir

dille irdeleyerek, konuya dair analitik bir bakis a¢isi sunmaktadir. Bu analizler hem
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Kur’an’in evrensel mesajlarin1 anlasilinca hem de giincel aile yapis1 ve erkeklik rolleri

tartismalarina Islam diisiincesi agisindan katkida bulunma amaci giitmektedir.

3.1. Kur’an’da Aile Olgusunu ifade Eden Kavramlar

Kur’an-1 Kerim, insanligin sosyal dokusunun temelini olusturan aile miiessesesine biiyiik bir
onem verir ve aileyi sadece biyolojik bir birliktelikten 6te, derin manevi ve toplumsal
baglarla Oriilii 6zgiin bir yap1 olarak tasvir etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de aile ve aile
bireylerini anlatmak icin kullanilan kelimeler otuz dort stirede ve yetmis ilic ayette
geemektedir. Baz1 ayetlerde birden fazla tekrar edilmesi sebebiyle aile kelimesi Kur’an-1
Kerim’de toplam yetmis dokuz yerde ge¢mektedir.*> Bu durum, Kur’an’in aileye atfettigi
merkeziyetin ve ona verdigi degerin agik bir gdstergesidir. Kur’an, aileyi sadece neslin
devamini saglayan bir birim olarak degil, ayn1 zamanda huzur, siiklinet, sevgi ve merhametin

yasandig1 bir yuva olarak ele almaktadir.

Ebi’l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn tefsirinde ve diger eserlerinde, Kur’an’daki aile
kavramlariin essiz derinligini ve toplumsal insadaki vazgecilmez roliinii kendine has
tislubuyla tahlil ederek, Kur’an ayetlerini sadece lafzi anlamlariyla degil, onlarin igerdigi
ruhu ve amaci da géz 6nilinde bulundurarak yorumlamistir. Onun tefsirinde aile, bireylerin
birbirine kars1 sorumluluklarini yerine getirdigi, toplumsal diizenin temelini olusturan ve her
bireyin fitri ihtiyaglarini karsilayan bir kurum olarak 6ne ¢ikar. Mevdidi, ailenin saglam

temeller iizerine kurulmasinin, saglikli bir toplumun insas1 i¢in zorunlu oldugunu vurgular.

Bu bolimde, ozellikle Tefhimii’l-Kur’dn’'da erkegin aile hayatindaki Oneminden
bahsedileceginden, Kur’an-1 Kerim’de aile ve aile bireyleriyle alakali ayetleri incelenecek,
anlam cercevesi olusturulacak ve aile anlami tasiyan ayetlere oOrnekler verilecektir.
Mevdadi’nin bu ayetlere getirdigi yorumlar, hem Kur’an’in aileye bakis agisin1 daha iyi
anlasilmasimi saglayacak hem de erkegin aile igerisindeki sorumluluklarinin ve roliinii
cagdas bir perspektifle degerlendirilmesine olanak taniyacaktir. Bu analizler, Kur’an’in aile
yapisina dair sundugu ilkeleri ve Mevdidi’nin bu ilkeleri giiniimiiz baglamina tagima
cabasini ortaya koyarken, ayn1 zamanda erkegin ailedeki liderlik, koruyuculuk, rizik temini

ve egitim gibi kritik rollerini Islami bir ¢er¢evede yorumlamay1 hedeflemektedir.

145 Semra S"eVinq, Kur’dan’da Yer Alan Aile I¢i Iletisim Kapsamindaki Kavramlarinin Icerik Analizi (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 51.
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3.1.1. Al

Al kelimesi “Kisinin bizzat kendisi, ailesi, taraftarlari, dost ve arkadaslar1” gibi anlamlara

146 olup Kur’an’da yirmi bes yerde iki anlamda kullanilmustir.*4” Al kelimesinin ash

gelmekte
“ehl” olup'*® Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok Peygamberlere izafe olarak: Al-i ibrahim,*° Al-i
Imran,**® Al-i Yakup,®' Al-i Masa,'®? Al-i Haran,'®® Al-i Lat'> Peygamber aileleri iginde
kan bag1 bulunan, onun izinden gidenler ve yakin akraba olanlar:'> “Yalniz Lt un ailesine
zarar gelmeyecek, onlarin hepsini kurtaracagiz’”*®® kullanimmin yam sira Al-i Firavn,
Firavuna bagl olan insanlar1,'® taraftarlari: “Andolsun ki biz de Firavun’a uyanlari, ders
alsinlar diye kuraklik yillar: ve diriin kithgi ile cezalandirdik "*°® anlatmak iizere iki anlami
vardir. Mevdadi’nin 6zgiin analizine gore “al”, bir ailenin nesilden nesile aktardig: kiiltiirel,

ahlaki ve dini miras1 temsil eder ve bu mirasin korunmasi ve sonraki kusaklara aktarilmasi

hayati bir sorumluluktur.**

3.1.2. Ehl

Kur’an-1 Kerim’de Ehl kelimesi, yiiz yirmi yedi yerde ge¢mekte olup, daha ¢ok akrabaliga
dayanan bir yakinlig1 ifade etmek igin kullanilmaktadir.?®® “Aile ve halk manalarina gelen

“ehl” kelimesi, ayn1 zamanda ortak bir din, irk ve meslege sahip olan insanlari ifade etmek

148 Ahmet Ozel, “Al”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/ 305.

7 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfazi’l Kur’dni’l-Kerim (Istanbul: Cagri
Yayimlari, 1984/1404), “Al”, 98.

148 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisii’l-Muhit Terciimesi, ed. Mustafa Kog¢ - Eyyiip Tanriverdi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2014), “Al”, 5/4337.

W9 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2011); ibrahim 3/33.

150 Al-i Imran 3/33.

151 Yisuf 12/6.

152 e|-Bakara 2/248.

153 el-Bakara 2/248.

154 en-Neml 27/56.

155 o|-Bakara 2/248; Al-i Imran 3/33; en-Nisa 4/54; el-A‘raf 7/83; Yisuf 12/6; en- Neml 27/56; Sebe’ 34/13;
el-Kamer 54/34.

156 el-Hicr 15/59.

157 el-Bakara 2/49, 50; Al-i imréan 3/11; el-A‘raf 6/141; el-Enfal 8/52, 54; ibrahim 14/6; el-Mii’min 40/28; el-
Kamer 54/41.

158 el-A‘raf 6/130.

19 Mevdidi, Tefhimii’'l-Kur ‘dan, 1/256.

160 Abdiilbaki, “Ehl”, 95-97.

al
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icin kullanilmaktadir.”*®* “Ehl kelimesinin aile!®? anlaminda érnek gostermek gerekirse:
“Iste 0 anda onlar ne bir vasiyette bulunabilecekler ne de ailelerine donebilecekler. ** Halk
anlaminda kullanimina 6rnek vermek gerekirse: “Senden once de sehir halki icinden se¢ip
kendilerine vahyettigimiz kisilerden baskasim peygamber gondermedik... "*** Mevdadi’nin
bakis agisiyla “ehl”, yalnizca kan baginin tesisiyle degil, ayn1 zamanda miisterek bir evi
paylagmanin, benzer inanglar1 benimsemenin veya bir sahsa karsi hissedilen derin muhabbet
ve bagliligin neticesinde olusan birligi ifade etmektedir.®® Bu nedenle, Kur’an’da baz
ayetlerde peygamberlerin hayat arkadaslar1 ve evlatlari i¢in kullanilirken,'®® kimi ayetlerde

ise bir ziimrenin veya ayni ideolojiyi paylasanlarm “ehl” olarak nitelendirildigi goriiliir.'®’

Mevdadi’ye gore bu kapsamli kullanim, aile baglarinin sadece genetik mirasla sinirl
kalmay1p, diisiinsel ve sosyal miistereklerle de pekistiginin garpici bir gostergesidir.l®®

Kur’an’da yer alan ve yaygin olarak kullanilmaya devam eden Al ve Ehl kavramlarindan

169

baska es anlamina gelen ve Kur’an’da altmis sekiz yerde!®® gecen Zevc,}’® Kur’an’da iig

171

yerde!’* gecmekte olan Nesep, iki ayette yer alan Siilaletiin,'’> Kur’an-1 Kerim’de otuz bes

yerde gecen Umm,'”® Kur’an’da dérdiincii stirenin iigiinde emzirme dénemi'’* olarak gegen
Fasilatiin,'”® Kur’an’da iic ayette gecen'’® aile, akrabal’’ anlamlarina gelen Asiratiin

kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de aile ve aile bireylerinin anlatmak i¢in kullanilmaktadir.

161 Mansur Teyfurov, “Kur’an-1 Kerim’de Aile Yapis1”, Isdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2014),
183-200.

162 o]-Bakara 2/197; Al-i imran 3/121; en-Nisa 4/25, 35, 92; el-Maide 5/89; Had 11/40, 45, 46, 81; Yasuf
12/65, 93; el-Hicr 15/65; Meryem 19/16, 55; el-Enbiya 21/76, 84; en-Neml, 27/7, 49, 57; el-Kasas 28/12,
15, 29; el-Ahzab 33/33; el-Mutaffifin 83/31.

163 Y asin 36/50.

164 yisuf 12/1009.

165 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 1/78.

166 Al-i imran 3/33; Taha 20/132.

167 e|-Araf 7/75.

168 Mevdadi, Tefhimii’|-Kur 'dn, 2/215.

169 Abdiilbaki, “Zevc”, 333-334.

170 er-Raim 30/21.

11 el-Furkan, 25/54; es-Saffat, 37/158; el-Mii’mindn, 23/101.

172 Abdiilbaki, “Siilaletiin”, 355.

13 Abdiilbaki, “Umm”, 79; el-Maide, 5/17, 75; en-Nar 24/61; el-Ahkaf 46/15; Abese 80/35; el-En’am 6/92;
er-Rad 13/39; el-Kasas 28/59; el-Karia 101/9.

174 el-Bakara 2/233; el-Ahkaf 7/15; Lokman 31/14.

175 Abdiilbaki, “Fasilatiin”, 521.

176 es-Suara 26/214; et-Tevbe 9/24; el-Miicadele 58/22.

17 Abdiilbaki, “Asiratiin”, 462.
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3.1.3. Zevc ve Zevce

Kur’an-1 Kerim, beser1 iligkilerin temeli olan aile kurumuna ve bu kurumun yapi taglari olan
kadin ve erkege biiylik onem atfetmektedir. Bu baglamda, “es” kavramini ifade etmek {lizere

Arapcada hem “zevc” (¢ogulu: ezvac) hem de “zevce” kelimeleri kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kar1 ve koca igin zevce: “Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce
cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin;
sadece su agaca yaklasmayn...”*'® “Eger bir esi birakip da yerine baska bir es almak
isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan hi¢bir seyi geri
almayn...”*"® Ikisini de ifade etmek igin zevceyn: “Rahime atildigi zaman nutfeden

180 “Ondan iki esi, erkek ve disiyi

(embriyo) erkegiyle disisiyle iki cinsi yaratan da O’dur.
yaratmistir. " Cogul sigasiyla ezvac: “...Ayrica orada kendileri igin tertemiz esler de
vardir ve orada onlar sonsuza kadar kalicidirlar.”*®? Aile kurumunun temelini teskil eden
esler arasindaki iliski, Kur’an’da “zevc” (erkek es/cift) ve “zevce” (kadin es) kavramlartyla
ozgiin bir sekilde ifade edilir.’®® Mevdidi’nin yorumuna gore, Kur’an’in esleri birbirleri icin
birer “elbise” (libas) olarak tasvir etmesi,’®* bu iliskinin ne denli yakin, koruyucu ve
karsilikli destekleyici oldugunu essiz bir metaforla anlatmaktadir.'®® Mevdidi, “zevce” ve

“zevc” kavramlarinin, kadin ve erkegin tabiatlar1 farkli olsa da birbirini biitiinleyen ve

aralarinda fitri bir ahenk olmas1 gereken iki ayri cevher oldugunu vurgulamaktadir.18®

3.1.4. Evlat

Kur’an’da ailenin gelecegini temsil eden ¢ocuklar, “evlat” kavramiyla ifade edilmektedir.
Arapga’da “cocuk” anlamina gelen veled kelimesinin ¢ogulu olan evlat, cinsiyet ayrimi
yapilmaksizin “gocuklar” karsiliginda kullanilmaktadir. Bu kullanim, kiz veya erkek ayrimi

yapmadan tiim ¢ocuklarin Allah katinda esit degerde oldugunu ve ailenin ortak birikimi

1
1
1
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8 el-Bakara 2/35.

® en-Nisa 4/1.

0 en-Necm 53/45.

181 gl-Kiyame 75/39.

182 e]-Bakara 2/25.

183 Mehmet Boynukalin, “Zevce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2013),
44/306.

184 el-Bakara 2/187.

185 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 1/203.

186 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur 'dn, 1/204.
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oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de veled ve evlat kelimeleri altmisa yakin ayette
yer almaktadir. Bu genis kullanim, Kur’an’in ¢ocuk kavramina verdigi 6nemi ve onlarin aile

187 Mevdadi’nin bakis agistyla Kur’an’mn ¢ocuklarin

icindeki merkezi degerini gosterir.
egitimi, terbiyesi ve ebeveynlerin onlara karsi olan sorumluluklarma yaptig1 vurgu'®®
cocuklarin sadece biyolojik bir devamlilik degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi birer
emanet oldugunu essiz bir sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore, ¢ocuklarin nitelikli bir
sekilde yetistirilmesi, onlarin fitratlarina uygun bir kisilik gelistirmeleri, dini ve ahlaki
degerleri benimsemeleri hem ailenin huzuru ve saglamligi hem de toplumun ilerlemesi,
istikrar1 ve gelecegi i¢in vazgecilmez bir unsurdur. Bu baglamda Mevdidi, ¢ocuklarin
sadece maddi ihtiyaglarinin karsilanmasinin yeterli olmadigini, onlarin ruhi ve zihinsel
gelisimlerine de aym olglide 6zen gosterilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore,
ebeveynler, cocuklarina helal rizik temin etmenin yani sira, onlara Islami terbiye vermekle
ve dogru yolu gdstermekle yiikiimliidiirler. Mevdiadi’ye gore, ¢ocuklarin nitelikli bir sekilde

yetistirilmesi hem ailenin huzuru hem de toplumun ilerlemesi icin vazgegilmez bir

unsurdur.18°

3.1.5. Akraba

Arapga dilinde “yakin” anlamina gelen karib kelimesi, temel sozliik anlaminin 6tesinde,
ozellikle “biriyle ayni soydan olan kimse” anlamini da tasimaktadir. Bu kelimenin ¢ogul
formu olan akriba’ ise, Tiirk¢eye akraba seklinde ge¢mis ve orijinal manasindan daha genis
bir semantik alana yayilmistir. Tiirk¢e kullanimda “akraba”, sadece kan bagi olanlar1 degil,
ayni zamanda evlilik yoluyla olusan hisimlig1 da kapsayan genis bir ailevi ve toplumsal
yakinlik agini ifade etmektedir. Bu durum, kelimenin dilsel kokeni ile kiiltiirel adaptasyon
siirecindeki anlam genislemesini agikca gozler oniine sermektedir.!®® Kur’an-1 Kerim’de
akrabay1 ifade etmek iizere daha gok Zii’l-kurba: “Bir zamanlar biz Isrdilogullar’ndan,
“Yalniz Allah’ a kulluk edeceksiniz, ana babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik

edeceksiniz. Insanlara giizel séz soyleyin, namazi kilin, zekati verin” diyerek soz

87 Hamza Aktan, “Evlat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995),
11/526-527.

188 T okman 31/33; el-Isra 17/31.

189 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 3/188.

190 vecdi Akyiiz, “Akraba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/285.
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almistik...”®t Ul’l-kurba:  “(Varis olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras
taksiminde hazir bulunurlarsa bundan, onlart da riziklandirin ve onlara giizel séz

192 ye el-akrabln: “Anne babamin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay

soyleyin.
vardir; yine anne babanin ve akrabamin biraktiklarindan kadinlara da pay vardir, azindan
cogundan, belli pay.”'®® gibi tabirler zikredilmektedir. Mevdadi’nin yorumuna gore,
Kur’an’in akrabalik baglarinin muhafazasina verdigi énemi ve miras paylasimi, karsilikli
yardimlasma gibi konulardaki detayli diizenlemeleri,!®* Islam toplumunda essiz bir sosyal
dayanisma agmin Oriilmesinin temelini olusturmaktadir.'®® Mevdadi’ye gore, akrabalik

iligkilerinin zayiflamasi, toplumsal ¢oziilmeye ve adaletsizliklerin yayginlasmasina zemin

hazirlamaktadir.1%®

Islam hukuku, akrabalik iliskilerini dogal olarak kan bagi (nesep) esasina dayandirmakla
birlikte, evlilik (sihriyet) ve emzirme (radd’) yoluyla olusan hisimlik baglarina da
miinhasiran 6nem atfetmistir. Seri ve hukuki diizenlemelerde, bazi durumlarda kisiye olan
yakinlik derecesi ve doguracagi sonuglar farklilik arz etmekle birlikte, kadin ve erkek
akrabalar arasinda mutlak bir fark gozetilmemistir. Bu yaklasim, Islim’in akrabalik
baglarinin tesisinde kapsamli bir perspektif benimsedigini ve cinsiyet temelli ayrimciliktan
kac¢inarak, hisimligin getirdigi hak ve ylikiimliiliiklerde temel bir esitlik ilkesini esas aldigini
gostermektedir.!®” “Rahim” kelimesinin hem Allah’in sonsuz merhametini ifade eden bir
sifat hem de akrabalik baglarmin kaynagi olan ana rahmi anlamma geldigini belirten
Mevdadi, bu kavramin akrabalik iligkilerinin ne denli derin ve fitri oldugunu essiz bir sekilde
vurgulamaktadir.'® Mevdadi, bu kavramsal temelin iizerine insa ederek, “sila-i rahim”
ilkesinin Islam ahlakindaki merkeziyetine dikkat cekmektedir. “Sila-i rahim”, basit bir
sosyal etkilesimden ziyade, akrabalik baglarimin canli tutulmasi, karsilikli ziyaretlesme,
yardimlagsma, gdzetme ve dayanisma gibi ¢esitli boyutlar1 kapsayan kapsamli bir ahlaki
buyruktur. Mevdidi, bu ilkenin sadece bireysel bir vecibe olmadigini, aksine akrabalar

arasindaki sevgi, saygi, sefkat ve dayanisma duygularini pekistiren, toplumsal uyumu ve

191 o|-Bakara 2/83.

192 en-Nisa 4/8.

193 en-Nisa 4/7.

194 en-Nisa 4/11-12.

195 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/58.
196 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 2/59.
197 Akyiiz, “Akraba”, 2/287.

198 Mevdadi, Tefhimii’|-Kur ‘dn, 4/132.
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huzuru gii¢lendiren, bireysel manevi huzuru ve psikolojik saglig artiran temel bir prensip

oldugunu ifade etmektedir.®®

3.1.6. Beyt

“Beyt” (ev)?® kavrammin sadece fiziksel bir barinak olmanim otesinde, aile bireylerinin
stikinet buldugu, ahlaki ve manevi degerlerini 6grendigi ve birbirleriyle sicak iliskiler
kurdugu essiz bir yuva oldugunu ifade eden Mevdidi, evin islami toplumda ahlaki egitimin

ilk ve en énemli merkezi oldugunu vurgular.?%*

Kur’an-1 Kerim’de gegen “ehl”, “zevc/zevce”, “al”, “evlat”, “akraba”, “rahim”, ve “beyt”
gibi aileye dair 6zgiin kavramlar, bu miiessesenin sadece biyolojik bir birliktelikten cok daha
derin anlamlar tasidiginm essiz bir sekilde ortaya koymaktadir. Mevdidi’nin bu kavramlara
dair 6zgiin yorumlari, isldm’1n aile kurumuna verdigi benzersiz degeri ve bu kurumun birey

ve toplum tizerindeki hayati etkilerini anlamamiz i¢in essiz bir rehber niteligindedir.

3.2. Erkegin Aile Hayatindaki Yeri

Islam diisiincesinde ve Kur’ani perspektifte aile, sadece biyolojik bir birlik olmanin 6tesinde,
toplumsal yapinin temelini olusturan ve bireyin méanevi gelisiminde kilit rol oynayan kutsal
bir kurumdur. Bu kurumun isleyisinde, erkek figiliriine atfedilen roller ve sorumluluklar,
Kur’an-1 Kerim’in c¢esitli ayetlerinde kendine yer bulmaktadir. Erkegin aile hayatindaki
konumu, cinsiyetler arasi esitlik, tamamlayicilik ve islevsel farkliliklar baglaminda

degerlendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim 1s181inda erkegin aile hayatindaki yeri, “kavvam” vasfiyla ifade edilen
sorumluluk, koruyuculuk ve liderlik {izerine kuruludur. Ancak bu liderlik, mutlak bir
tahakkiimden ziyade, nafaka temini, aileye huzur saglama, adaletli davranma ve ¢ocuklarin
egitimi gibi somut yiikiimliiliiklerle tanimlanmistir. Erkegin rolii, esiyle karsilikli sevgi,

merhamet ve tamamlayicilik i¢inde, ailenin genel refahi ve manevi gelisimi i¢in caba

19 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 4/313.
20 frfan Giindiiz, “Beyt”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/86.
201 en-Nir 24/27; Mevdadi, Tefhimii’|-Kur ‘dn, 3/335.
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gostermektir. Bu yaklasim, islam’in aile kurumuna yiikledigi kutsal degeri ve bu kurumun

toplumsal istikrar ve bireysel mutlulugu i¢in tasidigi hayati 6nemi vurgulamaktadir.

3.2.1. Aile Hayatinda Erkek

Aile, insan neslinin devamlilig1 ve toplumsal diizenin saglanmas icin dnemlidir. islam dini
de bu miiesseseye fevkalade bir 5nem atfetmis ve onun saglam temeller iizerine insa edilmesi
icin bir takim kural ve prensipler belirlemistir. Bu prensiplerde erkegin aile igindeki yeri ve
mesuliyetleri merkezi bir 6neme sahip olup, insanoglunun varolusundan bu yana temel
toplumsal yap1 tagi olma 6zelligini korumaktadir. Bireylerin ilk sosyallesme alan1 olarak aile,
degerlerin nesilden nesile aktarilmasinda, psikolojik ve sosyal ihtiyaglarin karsilanmasinda
hayati bir isleve sahiptir.?°2 Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti, aile

icindeki bireylerin rollerini ve sorumluluklarini detayl bir sekilde beyan etmektedir.?%3

Kur’an-1 Kerim, aile biinyesinde erkege 6zgii birtakim sorumluluklar yiiklemektedir. Nisa
Stiresi’nin 34. ayetinde kavvam olma durumunu erkeklerin aile reisligi ve sorumlulugu su
ayetle sarih bir bi¢cimde ifade edilmektedir: “Erkekler kadinlar iizerinde yonetici ve
koruyucudurlar. Bunun sebebi, Allah’in insanlarin bir kismuni digerlerinden iistiin
yaratmasi ve bir de erkeklerin, kendi mallarindan mehir ve evin geg¢imi gibi harcama

yiikiimliiliiklerinin olmasidur. *%

Mevdidi, Nisa Stresi’nde gecen “kavvam” kelimesini, erkegin kadina karst sorumlulugunu
ifade eden bir terim olarak ele almaktadir. Bu kelime, erkegin kadini koruma, gozetme ve
ona bakma sorumlulugunu ifade eder.?%® Mevdidi, erkegin bu roliinii, sadece biyolojik degil,
ayni zamanda manevi ve sosyal bir sorumluluk olarak degerlendirir ve erkegin “hanenin
reisi” vasfini, huzur ve diizenin saglanmasiyla iliskilendirmektedir. Elmalili Hamdi Yazir ise
tefsirinde, kadinlarin erkeklere olan ihtiyact erkeklerin kadinlara olan ihtiyacindan fazla
oldugunu belirtir. Ciinkii erkek fitrat geregi daha kuvvetlidir goriisiiyle erkegin mutlak

otoritesini ve kadin iizerindeki velayetine daha fazla vurgulamaktadir.?%® Mevdadi aile ici

202 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/199.

203 Teyfurov, “Kur’an-1 Kerim’de Aile Yapis1”, 185-186.

204 en-Nisa 4/34.

205 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/357.

206 Elmalhili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, haz. Asim Ciineyt Koksal - Murat Kaya (istanbul: Bilnet
Yaymlari, 2011), 2/330.
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iliskilerde erkegin sorumlulugunu vurgularken, kadinin da haklarini ve sayginligini koruyan
bir denge kurmaya caligmistir. Bu bazi klasik miifessirlerin erkege atfettigi mutlakiyetci

yetkiyi dengeleyici bir yaklagimdir.

Mevdidi, bu ayetin tefsirinde gegen “kavvam” kavraminin salt bir tahakkiim ve otorite
anlamina indirgenemeyecegini, bilakis ailenin her tiirlii ihtiyacinin temini, onlarin himayesi
ve islerinin diizenlenmesi gibi genis bir sorumlulugu igerdigini vurgulamaktadir.?®’ Erkegin
bu vasfi, Allah’in yaratilistan gelen bazi farkliliklar1 ve erkegin maliyla infakta bulunma
yikiimliligi gibi gerekgelere dayandirilmaktadir. Mevdiadi’yi gore bu farkliliklar, fitri
ozellikler ve iistlenilen vazifeler baglaminda degerlendirilmeli olup, cinsiyetler arasinda

mutlak bir iistiinliik hiyerarsisi anlamina gelmemektedir.2%®

Kur’an-1 Kerim’de erkegin aile igindeki mevcudiyeti ve islevi, fitri baz1 kabiliyetler ve
kendisine tevdi edilen sorumluluklar ¢ergevesinde devam etmektedir. Mevdadi, erkegin
yaratilig itibartyla aile reisligi, ge¢imini saglama ve aileyi himaye etme gibi hususlarda
fitraten daha donanimli kilindigini ifade eder.?%® Erken dénem miifessirleri de “kavvamin”
ayetini yorumlarken, erkegin bu dogal iistiinliigline ve sorumluluguna vurgu yapmislardir.
Taberi (6. 310/923) tefsirinde, bu ayetin erkegin kadina karsi yonetici ve onun islerini
diizenleyici oldugunu ifade ettigini belirtir.?!% Zemahseri (6. 538/1144) ise erkegin ailesinin
ihtiyaglarin1 karsilama ve onlar1 koruma gorevini iistlendigini vurgular.?!' Bu durum,
erkegin aile hayatinda sadece biyolojik bir varlik olmanin 6tesinde, aktif, yonlendirici ve
koruyucu bir role sahip oldugunu gostermektedir. Kur’an’da gegen, “Erkekler, kadinlar
lizerinde otorite sahibi ve onlarin islerini ¢ekip ¢evirenlerdir.” ayeti, bu sorumluluk ve yetki

dengesini agik bir sekilde beyan etmektedir.

Netice itibariyle klasik miifessirler, genellikle “kavvamin” kavramini erkegin kadina
stiinliigii, velayet ve kadini terbiye etme hakki olarak yorumlamislardir. Bazilari bunu akil
din ve nafaka gibi sebeplerle gerekcelendirmektedir. Mevdidi ise klasik yorumlarin kati
hiyerarsik tonunu biraz daha yumusatarak kavrami sorumluluk yiikli liderlik seklinde

yeniden cerceveledigi goriilmektedir.

27 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/356.

208 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/357.

209 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/378.

210 Ebg Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin fi Tefsiri’l-Kur'dn, gev.
Hasan Karakaya - Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinlar1, 1996), 2/515-516.

211 Zemahseri, Kessdf, 2/120-121.
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3.2.2. Erkegin Ailede Yonetici Olmasi

Aile, toplumunun temel tasidir ve bu yapida bireylerin rolleri, tarih boyunca hem dini
metinler hem de kiiltiirel normlar tarafindan sekillendirilmistir. isldm geleneginde erkegin
ailedeki rolii, Ozellikle “kavvam” kavrami iizerinden sik¢a tartisilan bir konudur.
“Kavvamin” kavrami, erkegin ailedeki liderlik ve yoneticilik vazifesini ifade eden temel bir
Kur’an-1 terimdir. Mevdidi, bu yonetimin keyfi bir tahakkiim ve baski aract olmadigini,
bilakis adalet, sefkat, anlayis ve sorumluluk bilinciyle icrd edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.?*? Klasik tefsirlerin cogu, bu ayeti, erkegin kadina kars1 tistiinliigii, maddi
ve manevi sorumlulugu ile yoneticilik vasfin1 vurgulayan bir sekilde yorumlamistir. Bu
yorumlar, genellikle erkegin aile i¢inde mutlak bir otoriteye sahip oldugu ve kadinin ona
itaat etmesi gerektigi fikrini desteklemistir. Tefsir ilminin 6nde gelenlerinden Taberd,
eserinde bu ayeti, erkegin mali ile kadina bakmasi ve onun islerini diizenlemesi sebebiyle

{istiinliigii olarak yorumlamistir.?*®

Fahreddin er-Razi, erkegin rizik temini ve kadimin ihtiyaglarimi karsilama ytkimliligi
nedeniyle kavvamiyetini vurgulamislardir.?** Bu durum ¢ogu zaman ataerkil toplum
yapilarinin etkisi altinda sekillenmis ve bazi durumlarda kadinin hak ve 6zgiirliiklerinin
kisitlanmasina gerekge olarak kullanilmistir. Razi, bu ayetin erkegin ailesine kars1 sefkatli
olmasi1 ve onlarm iyiligini istemesi gerektigini ifade eder.?’® Kurtubi (6. 671/1273) ise
erkegin ailesinin gecimini saglamakla yiikiimlii oldugunu ve bu nedenle onlara karsi iy1
davranmasi gerektigini belirtir.!® Erkegin bu rolii, aile diizenini tesis etmek, miisterek
meselelerde karar almak, anlagmazliklar1 ¢6zmek ve ailenin genel refahini temin etmek gibi
hayati islevleri kapsamaktadir. Ancak Mevdidi, bu yonetimin kadinin mesru haklarini ihlal
etmemesi, onun fikirlerine deger verilmesi ve ailevi konularda istisare mekanizmalarinin

isletilmesi gerektigini de dnemle belirtir.?’

Mevdidi, “kavvam” kavramini, erkegin mutlak bir tahakkiimii olarak degil, sorumluluk,

himaye, adéalet ve mesveret prensipleriyle sinirli bir liderlik vasfi olarak ele alir. Bu

212 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ’dn, 1/380-381.

213 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 2/515-520.

214 Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Mefatihu I-Gayb, cev.
Suat Yildirim vd. (Ankara: Huzur yayinlari, 1993), 8/17-18.

215 Razd, Mefatihu |-Gayb, 8/17.

218 Eh Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Yasar Eryarsoy
(Istanbul: Buruc Yayimnlari, 1998), 5/169-171.

27 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ’dn, 1/357-358.
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yaklagim, hem Kur’an’in genel ruhuna uygunluk gosterir hem de modern donemde kadinin
roliine iliskin tartigmalara daha kapsayici ve dengeli bir bakis acist sunar. Mevdidi’nin
tefsiri, aile kurumunun saglam temeller {izerinde yiikselmesi i¢in erkegin liderlik vasfini,
kadinlarin hak ve ozgilrliiklerini goéz ardi etmeden, dengeli ve islevsel bir bigcimde
yorumlamak giiniimiiz aile yapilarinda daha adil ve karsilikli saygiya dayali iliskilerin
kurulmasi i¢in de yol gosterici olabilir. Zira Kur’an’in birgok ayeti, mii’minlerin islerini

aralarinda danisarak yapmalarii emretmektedir.?*®

3.2.3. Baba, Evlat ve Kardes Olarak Erkek

Erkek, aile yapist igerisinde farkli statiilerde bulunur ve her bir statiiniin kendine has
sorumluluklar1 vardir. Bir es, bir de baba olarak iki dnemli statiiye sahip olan erkek, ayni
zamanda evin ge¢imini ve aile fertlerinin maddi ve manevi isteklerini de yerine
getirebilmelidir.?’® Baba ailede énemli bir otorite ve evin ge¢iminden sorumlu tutulan
kisidir. Islam kiiltiiriinde babanin ¢ocuklara kars: yiikiimliiliikleri, sadece maddi ihtiyaglar:
karsilamakla sinirli degildir, aksine, manevi sorumluluklari ¢ok daha belirgin bir yer
tutmaktadir. Bu gorevler arasinda cocugu her tiirlii tehlikeden koruyup gézetmek, kendi
olanaklar1 dahilinde egitim ve 6gretim imkéani sunmak, dini terbiyesinin dogru bir sekilde
verilmesini temin etmek onceliklidir. Ayrica, cocugun hem disaridan gelebilecek olumsuz
etkilere karsi korunmasi hem de cocugun kendisinin bagkalarina verebilecegi zararlarin
oniine gecilmesi igin gerekli tedbirleri almak babanin sorumlulugundadir.??® Baba olarak
ayrica esine kars1 sevgi, saygl ve anlayis gostermek, ¢ocuklarini islami prensiplere uygun
olarak yetistirmek, onlarin maddi, ménevi ve fikri gelisimlerini desteklemek en temel
vazifelerindendir.??! Insanin maddi ve manevi gelismesi icin en degerli katki, Allah’in
nimetlerinden sonra ana babanin fedakarliklaridir. Ciinkii ana baba, ¢ocugun hem varlik
sahnesine ¢ikmasinin sebebidirler hem de yetistirilip terbiye edilmesini saglayan

kisilerdir.??

218 es-Siira 42/38.

29 Mevdadi, Zslam 'da Aile Hukuku, 44-45.

220 Vecdi Akyiiz, “Ana Baba”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/102.

221 et-Tahrim 66/6.

222 Mustafa Cagrici, “Ebeveyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1,1991),
4/104.
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Evlat olarak, anne ve babasina kars1 derin bir saygi duymak, onlara itaat etmek, ihtiyaclarin
karsilamak ve yasliliklarinda onlara kol kanat germekle miikelleftir.??® Erkegin evlat olarak
en onemli gorevi, anne babasina karsi saygi, itaat ve ihsan gostermesidir. “Rabbin, sadece
kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya
ikisi senin yaminda yaslamirsa onlara of bile deme! Onlar azarlama! Ikisine de goniil alict
giizel sézler séyle. "?** Kur’an-1 Kerim, anne babaya iyilik yapmay1 Allah’a kulluktan hemen
sonra zikrederek bu konunun ehemmiyetini vurgulamaktadir. Erken dénem tefsirlerinde de
ebeveyn hakkina biiylik 6nem verilmistir. Mevdidi, bu temel prensiplere ek olarak, evladin
anne babasina kars1 yiikiimliiliigiinii toplumsal bir erdem ve Islami ahlakin bir gostergesi
olarak yorumlamaktadir. Anne babaya gosterilen hiirmet ve merhametin, ayn1 zamanda
kiginin kendi nesline 6rnek teskil edecegini ve bu ahlaki zincirin toplumda devamliligini
saglayacagini belirtmektedir. Mevdadi, bu sorumlulugu yerine getirmenin bireyin
karakterini nasil inga ettigini ve onu daha biiylik toplumsal gorevlere nasil hazirladigin

vurgular.??®

Taberd, Isra Stresi’ndeki ilgili ayetleri tefsir ederken, anne ve babaya “6f bile dememenin

® ve onlara kars1 saygili bir dil kullanmanin gerekliligini vurgular.??’ Baba

emredildigini??
olarak ise esine kars1 sevgi, saygi ve anlayis gdstermek, cocuklarini Islami prensiplere uygun
olarak yetistirmek, onlarin maddi, manevi ve fikri gelisimlerini desteklemek en temel
vazifelerindendir.?® Zemahseri, babanin cocuklarina karsi sefkatli ve merhametli ve
koruyucu olmas1 gerektigini belirtir.??® Kardes olarak ise diger aile fertleriyle giiclii bir
dayanisma iginde olmak, zor zamanlarinda onlara destek vermek, aralarindaki sevgi ve
muhabbet baglarmi giiclendirmek ahlaki bir gerekliliktir.?3® Ayette “Mii’'minler ancak
kardestirler, oyleyse iki kardesinizin arasini diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakimin ki
rahmetine mazhar olasiniz.”**' Mevdidi, kardeslik kavramimi sadece kan bagindan ote,

Islami toplumun birligini ve dayamsmasini saglayan temel bir unsur olarak gérmektedir.

Kardesler arasindaki uyumun, timmetin genel birligine nasil yansidigini ve toplumsal

223 o|-Isra 17/23-24.

224 e)-fsra 17/23.

225 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 3/102-104.

226 o)-fsra 17/23.

221 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur 'dn, 5/272-273.
228 et-Tahrim 66/6.

229 Zemahseri, Kessaf, 6/801-802.

230 Mevdadi, Isldm Nizami, gev. Ali Genceli, 292-294.
231 e|-Hucurat 49/10.
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catigmalarin Onlenmesinde nasil bir rol oynadigini analiz ederek bireysel kardeslik
iliskilerindeki aksakliklar, daha biiyiik toplumsal parcalanmalara zemin hazirlayabilir. Bu
nedenle, Mevdidi, kardeslik hukukunu gdzetmeyi, Islami bir diizenin insas1 i¢in zorunlu bir

adim olarak konumlandirmaktadir.?32

3.2.4. Mirasta Erkek

“Irs”(virase) kokiinden tiireyen miras kelimesi, sozliikte “kok” veya “temel” gibi baslangi¢
durumlarini, aym1 zamanda birinden devraliman eski bir durumu veya artakalani ifade
etmektedir. Genellikle “irs” ile esanlamli kullanilan miras, bir nesnenin ya da kavramin bir
kisiden veya topluluktan digerine gegisini, yani bagkalarindan kalan veya miras olarak alinan
her tiirlii varlig1 tammlamak igin kullanilir.?®® Miras hukuku, Islam hukukunun 6nemli bir
pargasini olusturur ve Kur’an-1 Kerim’de detaylica ele alinan konulardan biridir. Ozellikle
erkegin mirastaki pay1, Nisa Stresi’nin 11. Ayetinde gecen “Allah, size, ¢cocuklariniz(in

7234 ifadesi lizerinden

alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin payr kadarini emreder.
genis bir tartisma konusu olmustur. Kanuni mirasg¢ilarin ve paylarinin belirlenmesi
konusunda ise Islam miras hukuku kendine 6zgii bir anlayisa sahiptir.?®® islam miras hukuku,
erkege kadina kiyasla genellikle daha fazla miras payr ayirmaktadir.?*® Bu durum, bazi
cevrelerce elestirilse de Islam’in erkege yiikledigi ekonomik sorumluluklarla yakindan
iliskilidir.

Mevdadi, erkegin ailesinin gec¢imini temin etme, esine ve ¢ocuklarina nafaka 6deme,
akrabalarina destek olma gibi mali yiikiimliiliikleri g6z oniine alindiginda, miras payindaki
bu farkliligin aslinda sosyal adaleti ve ekonomik dengeyi saglama amacina yonelik oldugunu
savunur.?” Razi, miras ayetlerini tefsir ederken, bu paylarin Allah tarafindan belirlendigini
ve bu taksimde derin hikmetler oldugunu ifade etmektedir.?® Razi de benzer sekilde, erkegin
ailede harcama yapan kisi olmast ve kadmin kendi malin1 harcama zorunlulugu

bulunmamasi gibi gerekgelerle bu hiikmiin hikmetini agiklamistir.?*® Kurtubi ise erkegin

232 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 5/441-442.

233 Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 30/143.
234 en-Nisa 4/11.

25 Aktan, “Miras”, 30/144.

2% en-Nisa 4/11.

37 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 1/335-336.

238 Razi, Mefitihu |-Gayb, 7/402.

239 Razl, Mefatihu’|-Gayb, 7/402.
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ekonomik sorumluluklarinin fazlaligina dikkat ¢ekerek, miras paymdaki bu farkliligin adil
bir dagilimin sonucu oldugunu belirtir.?*® Ayetteki “Erkege, kadimin iki payi kadar
vardir.”?** hitkmii, genellikle erkegin kadina oranla iistiinliigiiniin bir gdstergesi olarak
yorumlanmistir. Bu yorum, erkegin ailedeki maddi sorumluluklar ve ge¢im yiikiimliiliikleri
ile iligkilendirilmistir. Taberi gibi miifessirler, bu ayeti, erkegin evlenme masraflari, esinin
gecimini saglama ve diger ailevi yiikiimliiliikleri nedeniyle kadindan daha fazla pay
almasinin adil oldugunu belirtmislerdir.?*? Klasik tefsirler, bu hiikkmii genellikle kesin ve
tartismasiz bir ilke olarak sunmus, bunun kadinin miras hakkini kisitladigir yoniindeki
elestirilere karsi erkegin sorumluluklarint 6n plana ¢ikararak savunmustur. Kur’an-i
Kerim’de miras paylar1 detayli bir sekilde belirtilmis olup,?*® bu hiikiimlerin hikmetini

anlamak, Islam’in adalet anlayisini dogru bir sekilde kavramak icin ¢ok dnemlidir.

Mevdidi’nin  Tefhimii’l-Kur’dn’inda mirasta erkegin payima iliskin yorumu, klasik
tefsirlerin tartismasiz bir ilke olarak erkegin hakki gérdiigii bu yorumlardan farkli 6zelliklere
sahiptir. Mevdadi, “Erkege, kadimn iki pay kadar vardir.”*** hiikmiinii, erkegin mutlak
mali sorumluluklar ve ailedeki geg¢im yiikiimliiliikleri baglaminda ele alarak, bu durumu bir
cinsiyet istiinligli yerine islevsel bir adalet ve toplumsal denge mekanizmasi olarak
yorumlamaktadir.?*® Bu yaklasim, hem Kur’an’in genel ruhuna uygunluk gosterir hem de
modern donemde miras hukuku tartigmalarina daha kapsayici ve sosyo-ekonomik baglami
gozeten bir bakis agist sunar. Mevdadi’nin tefsiri, klasik tefsircilerin salt paylagimindan
ziyade miras sisteminin sadece bir boliisiim meselesi olmadigini, aym zamanda Islam
toplumunun genel ekonomik ve sosyal yapisiyla derinlemesine iligkili oldugunu gostermesi

acgisindan 6nemlidir.

3.2.5. Bosanmada Erkek

Bosanma, Islam hukukunda “talak” olarak bilinen ve Kur’an-1 Kerim’de belirli hiikiimlerle
diizenlenen dnemli bir ailevi meseledir. Ozellikle bosanma yetkisinin biiyiik 6l¢iide erkege

verilmis olmasi, tarih boyunca hem fikhi hem de sosyal tartismalarin odagi olmustur.

240 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkami1-Kur ’an, 5/10-11.
241 en-Nisa 4/11.

242 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur én, 2/480.
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Sozliikte “serbest kalmak”™ veya “bagini ¢6zmek™ gibi anlamlara gelen talak kelimesi, fikih
dilinde belli ifadelerle nikdh sozlesmesinin sona erdirilmesini ifade eder. Bu terimin
Tiirkgedeki karsiligi ise bosama veya bosanmadir.?’® Bosanma (talak), Islam’da en
sevilmeyen helal olarak nitelendirilse de ailevi gegimsizliklerin ¢6ziimsiiz kaldig
durumlarda basvurulabilecek son ¢aredir.?*” Kur’an-1 Kerim’de bosanma ile ilgili hiikiimler
acikca diizenlenmistir.?*® Is1am tefsir geleneginde erkegin bosanma yetkisi, cesitli ayetlerle
iliskilendirilmistir: “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde tutmak
veya giizellikle serbest birakmak gerekir.”’?*® Miifessirler bu ayetleri yorumlarken, erkegin
bosama hakkinin temel olarak kendisine ait oldugunu belirtmiglerdir. Taberi, erkegin
bosanma yetkisini, onun ailenin reisi olmast ve mali sorumluluklar1 {istlenmesiyle
iliskilendirmis ve bosanma ayetlerini tefsir ederken, bosanmanin mesru gerekgelere
dayanmasi ve kadmin haklariin gozetilmesi gerektigini belirtmistir.?° Razi, benzer sekilde,
bosanmanin genellikle erkegin inisiyatifinde gergeklestigini ve bunun hem fikhi hem de

sosyal diizenlemelerle desteklendigini ifade etmislerdir.?>!

Klasik yaklagimlar, erkegin bu yetkisinin suistimal edilmemesi i¢in gesitli uyarilar ve ahlaki
tavsiyeler icermekle birlikte, yetkinin kendisini sorgulamamis, daha ¢ok “Bid’i talak”

(siinnete aykir1 bosanma)??

gibi uygulamalarin 6niline ge¢meye odaklanmistir. Erkegin
bosanma hakki, keyfi uygulamalari engellemek amaciyla belirli sartlara ve usullere
baglanmistir.>>® Mevdadi, erkegin bu hakki kullanirken adil, makul ve insafli davranmasi
gerektigini, 6fke veya anlik duygularla hareket etmemesi gerektigini vurgular.?®* Zemahseri
ise boganmanin ancak son care olarak goriilmesi gerektigini ve taraflarin sulh i¢in ¢aba

gostermesi gerektigini ifade etmektedir.?®®

Mevdidi’nin Tefhimi’l-Kur’dn’inda bosanmada erkegin durumuna iligkin yorumlari, klasik
tefsirlerden farklilagan onemli 6zelliklere sahiptir. Mevdadi, erkegin bosanma yetkisini

keyfi bir imtiyaz olarak degil, agir bir sorumluluk, ahlaki bir ylikiimliilik ve en son gare

246 H. ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
39/496.

7 el-Bakara 2/227.

8 el-Bakara 2/229-232; et Talak 65/1-7.

249 el-Bakara 2/229.

20 Taberl, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 8/1325-327.

1 Razi, Mefatihu’|-Gayb, 1/296.

22 Acar, “Talak”, 39/500.

253 gl-Bakara 2/225-228, 236, 237; en-Nisa 4/20-21.

24 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 6/359-361.

25 Zemahseri, Kessdf, 6/772-77.
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olarak ele almaktadir. Bu yaklasim, evliligin korunmasi, esler arasindaki adaletin saglanmasi
ve kadinin haklarmin gilivence altina alinmasi1 prensiplerini merkeze alir. Mevdadi
Tefsirinde, bosanma hiikiimlerinin sadece hukuki bir ¢erceve olmadigini, ayn1 zamanda

derin bir ahlaki ve sosyal boyut tasidigin1 gostermektedir.

3.2.6. Cok Eslilik ve Erkek

Cok eslilik IslAm hukukunda miibah kabul edilen ancak Kur’an-1 Kerim’de belirli sartlara
baglanan karmasik bir konudur. Ozellikle Nisa Saresi’nin 3. ayetinde “...begendiginiz
kadinlardan ikiger, ticer, dorder nikdahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya
miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin, bu, addletten ayrilmamaniz i¢in en uygun
olanidir.”®*® hiikmii, erkegin ¢ok eslilikteki durumunu ve bunun smirlamalarini belirler.
Islam’da cok eslilik, Kur’an-1 Kerim’de belirli sartlar dahilinde izin verilen istisnai bir
uygulamadir.?®” Ancak bu izin, mutlak ve sinirsiz olmay1p, temel sart1 esler arasinda adaletle

muamele etmektir.

Klasik tefsirlerde, ¢ok eslilik genellikle erkegin dogal egilimleri, savaslar sonrasi kadin
niifusunun artmasi, dul ve yetim kadinlarin korunmasi gibi sosyal ve pratik gerekgelerle
aciklanmustir.2°® Razi, adaletin imkansizhigini dile getiren Ayetin son kismini, “eger addletli
olamayacaginizdan korkarsaniz” ifadesini, kalbi meyil ve sevgi konusunda tam bir esitligin
miimkiin olmadigin1 vurgulayarak yorumlamis ve ¢ok eslilik ayetini tefsir ederken, adaletin
saglanmasinin zorluguna dikkat cekerek tek esliligin daha faziletli oldugunu belirtilmistir.?*°
Kurtubi de aynmi sekilde, adaletin saglanmasmin giigligiinii vurgulayarak cok esliligin

dikkatli bir sekilde ele alinmas1 gerektigini belirtmistir.2%°

Taberi, adaletin daha ¢ok maddi konularda miimkiin oldugunu ve duygusal adaletin insanin
kontroliinde olmadigini ifade etmistir. Kur’an’daki emirlerin, aksine delil olmadikca farz
oldugunu belirtir. Bu kapsamda, “Size helal olan ve hosunuza giden kadinlardan
evlenin... "?%! ayetini inceler. Ona gére, bu emrin mutlak bir farz olmadigin1 gosteren delil,

devamindaki “Eger aralarinda addleti yerine getirmemekten korkarsaniz, o zaman bir

256 en-Nisa 4/3.

257 en-Nisa 4/3.

258 en-Nisa 4/3.

259 Razi, Mefatihu’|-Gayb, gev. 7/329-330.

20 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkami’1-Kur ’én, 4/562-570.
%61 en-Nisa 4/3.
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19262

kadinla evlenin... ifadesidir. Taberi’ ye gore, iki, li¢ veya dort kadinla evlenme izninin

farz degil, adaleti saglayamayacak kisiler i¢in bir yasaklama oldugunu gostermektedir.

Taberi’ye gore ¢ok eslilik ancak adalet sartiyla miimkiindiir, aksi takdirde yasaklanmistir.?63

Mevdidi, giinlimiiz sartlarinda bu adaleti tam olarak tesis etmenin olduk¢a zor oldugunu
belirtir ve ¢ok esliligin suistimallere agik bir alan oldugunu ifade etmektedir. Mevdadi
ayetteki “adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz, o zaman bir tane ile yetinin. ?%*
ifadesine mutlak bir anlam yiiklemektedir. Ona gore bu adalet, sadece maddi nafaka,
barinma gibi konularda degil, ayn1 zamanda davranissal, duygusal ve psikolojik adaleti de

kapsamaktadir.

Klasik miifessirlerin ¢ogu duygusal adaleti miimkiin gérmezken, Mevdidi, erkegin tiim
eslerine karst esit muamelede bulunma c¢abasinin ve niyetinin esas oldugunu
vurgulamaktadir. Duygusal meyil farklar1 olsa dahi, bunun eslere yonelik davranislara
yansimamast gerektigini belirtir. Bu, ¢ok esliligin kolayca bagvurulabilecek bir ruhsat

olmaktan cikarilip, cok zor bir sorumluluk haline getirildigi anlamima gelmektedir.?%®

3.2.7. Kadmnin Niisiizu Karsisinda Erkegin Tutumu

“Niistiz”, kadinin kocasina karst mesrii olmayan bir sekilde itaatsizlik etmesi, gorevlerini
yerine getirmemesi veya evlilik hukukuna aykiri davraniglar sergilemesi anlamina
gelmektedir.?®® Kur’an-1 Kerim’de Niistiz kokiinden tiireyen kelimelerin baska baglamlar
disinda kullanimina iki ayette rastlanmaktadir.?®” Ancak kelime, terim anlami olarak, biri

kadinlara?®® digeri erkeklere?®® yonelik olmak iizere iki Ayette yer almaktadir.

Kadmin niistizunu ele alan ayette, ailede erkeklerin koruyucu ve yonetici (kavvam) konumda
oldugu ve saliha kadinlarin Allah’in emirlerine itaatkar davrandigi vurgulanir. Ayet, niisiiz
belirtisi gosteren kadinlara karsi, aile diizenini korumak amaciyla kocalar: tarafindan

bagvurulabilecek birtakim yontemlerden bahsetmekle birlikte, kadinlar evlilik uyumuna

%62 en-Nisa 4/3.
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dondiigiinde baska bir miidahalede bulunulmamas: gerektigini dgiitlemektedir.?’® Kur’an-1
Kerim, boyle bir durumda erkege kademeli bir yaklasim benimsemesini 6ncelikle nasihat

etmesi, sonra yatag1 ayirmasi ve son ¢are olarak hafifce vurmasini 6giitler.’*

Mevdadi ve diger Isldm alimleri, bu son carenin kesinlikle fiziksel siddet icermemesi
gerektigini, amacin 1slah ve uyar1 oldugunu belirtirler.?’? Taberi, bu ayeti tefsir ederken,
erkegin oncelikle sozle nasihat etmesi, bu ise yaramazsa yatagini ayirmasi ve son ¢are olarak
hafifcge vurmasmin caiz oldugunu belirtir.?”®> Kur’an, erkege, esinin rahatsiz edici
davranislar1 karsisinda sabirli ve hosgériilii olmay1 6giitler.?’” Evliligin siirdiiriilemez hale
gelmesi durumunda ise giizellikle ayriligt ve bu siiregte karsilikli haklara saygi

gdsterilmesini emretmektedir.2”

Bununla birlikte, aile birliginin devamlilig1 ve problemlerin bosanmaya varmadan ¢oziilmesi
esas alindigi i¢in, erkegin aile reisi olarak, evlilik hukukuna ridyet etmeyen esine karsi belirli

ve smirli yetkiler cercevesinde tedbirler uygulama hakki kabul edilmistir.?’

3.2.8. Zina, Kazf, ila Sucu ve Erkegin Durumu

Islam hukukunda zina (gayrimesru cinsi iliski),?’" kazf (iffetli bir kadina zina iftirasinda
bulunmak)?’® ve ila (erkegin esine yaklasmamaya yemin etmesi)?’® gibi fiiller, aile birligini
temelden sarsan ve bireylerin onurunu zedeleyen agir suglar olarak kabul edilmekte ve ciddi
hukuki sonuglar dogurmaktadir. Zinanin diinyevi agidan sug, uhrevi ag¢idan da giinah olmasi

sadece Islam dinine ait bir 6zellik olmay1p, tiim ilahi kaynakli dinlerin bir dzelligidir.?%

Kur’an-1 Kerim’de zina kelimesi bes ayette ge¢mektedir. Bunlardan birinde zinaya

yaklasilmamas1 gerektigi, onun ¢irkin bir is ve kotii bir yol oldugu belirtilir;?® diger iki
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ayette zina sirk ve adam &ldiirme gibi biiyiik giinahlar arasinda zikredilir.?®? Diger iki Ayette

283 e zina

de zina eden erkekle zina eden kadina yiizer sopa (celde) vurulmasi emredilir
edenlerin ancak zina edenle veya bir miisrikle evlenebilecegi vurgulamir.?®* islam ceza
hukukunda zina sucu i¢in uygulanan had cezalari, evliyse recm (taslayarak Oldiirme),

bekarsa yiiz celde (sopa) vurulmasi ve bir yil siirgiindiir.%

Mevdidi, Tefhimi’l-Kur’an’da zina sugunu ele alirken, sadece ceza hiikmiine degil, ayn1
zamanda sugu Onleyici tedbirlere ve toplumsal ahldkin korunmasima biiylikk Gnem
vermektedir. Zina cezasindan 6nce, Kur’an’da zina i¢in ortam hazirlayan unsurlar (bakislari
kismak, mahrem olmayanlarla yalniz kalmaktan kacinmak vb.) yasaklandigini siddetle
vurgulamaktadir. Bu onleyici tedbirler hem erkek hem de kadin i¢in gegerli olup, ahlakin
korunmasinda ortak sorumluluga isaret etmektedir. Bu yaklasim, sadece cezalandirmaya
odaklanan klasik yorumlara kiyasla daha proaktif ve ahlak merkezli bir bakis agisi

sunmaktadir.

Kur’an’da kazf (zina iftirasi1), edep ve haya, irz ve iffetin korunmasina dair hiikiimler de
zinanin biiyiik giinahlardan olusunun farkli agilardan ifadesidir. Sozliikte “herhangi bir seyi
atmak” anlamina gelen kazf fikihta cezayi gerektiren belirli suglardan birinin ismi olup
“muhsan olan bir kimseye zina ithaminda bulunmak veya nesebini reddetmek” seklinde
tanimlanir.2%® Mevdidi tefsirinde, ayetin her ne kadar sadece el-muhsanat (temiz ve namuslu
kadinlar)dan bahsediyor gibi goziikse de, ayette kazf sugunun yalnizca kadinlart suglamakla
sinirli olmayip, namuslu erkeklere iftiray1 da igine aldig1 konusunda fakihlerin ittifak halinde
oldugundan séz eder.?8” Kazf sucu isleyen erkek, seksen sopa cezas alir ve sahitligi ebediyen

kabul edilmez.288

Kur’an-1 Kerim’de terim anlaminda bir defa gegmekte?®® olan 114, Sézliikte “yemin etmek”
anlamina gelen terim olarak erkegin yemin ederek, adakta bulunarak ya da belirli bir sarta

baglayarak esiyle cinsel iliskiden kaginmasini ifade etmektedir.?®® Esler arasindaki iliskinin

282 g|-Furkan 25/68; el-Miimtehine 60/12.

283 en-Nr 24/2.

284 en-Nr 24/3.

285 Unal Yerlikaya, Hukuk-Deger Iliskisi A¢isindan Islam Ceza Hukuku Normlar: (Konya: Siilleyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 153.

286 Aktan, “Kazf”, 25/148.

87 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/482.

288 en-Nor 24/4.

289 g|-Bakara 2/226.

290 Dondiiren, “11a”, 22/61.
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her zaman uyumlu olmamasi dogal olsa da IslAm hukuku eziyet veren bir evliligin siiresiz
devamina izin vermemistir. Bu nedenle, eslerin yasal olarak evli kalmaya devam ettigi ancak
fillen ayrn1 yasadigi ve iliskide bulunmadigi durumlarda, dort aylik bir azami siire
belirlenmistir. Islim hukukunda bu tiir bir ayriliga 114 denilmektedir. Bu siire zarfinda,
eslerin ya uzlasarak iligkilerini diizeltmeleri ya da karsilikli rizayla, uygun bagka kisilerle
evlenebilmeleri i¢in iyilikle bosanmalar1 gerekmektedir. Mevdadi, dort aylik siirenin, erkege
kararin1 gozden gegirme ve evliligi canlandirma firsat1 verdigini belirtir. Bu siire, erkegin
ofkeyle veya disiincesizce aldig1 bir karar1 yeniden degerlendirmesi ve esine karsi olan
sorumlulugunu hatirlamasi igindir. Bu, klasik tefsirlerdeki fikhi agiklamalara ek olarak,

hiikmiin psikolojik ve sosyal amacin1 6ne ¢ikarmaktadir.?*

12 durumunda erkege dort ay siire taninmakta; bu siire zarfinda esine dénerse yemin
bozulmakta, dsnmezse bosanma gerceklesmektedir.?®? Miifessirler de bu suglarmn agirligma
ve aile diizenini koruma amacina vurgu yapmislardir. Taberi, Kurtubi, Razi, erkegin dort ay
icinde yemini bozup esine donmemesi halinde, evliligin otomatik olarak bosanmaya
doniisecegini veya kadimin mahkemeye basvurarak ayrilik talep edebilecegini
belirtmislerdir. Bu, erkegin evlilikteki sorumlulugunun bir sinir1 olarak kabul edilmistir;
esine karsi gdrevini yerine getirmeyen erkege yonelik bir yaptirim oldugunu

vurgulanuglardir.?®

Mevdidi’nin, zina, kazf ve 1la suglarina iliskin yorumlari, klasik tefsirlerden farklilasan
onemli 6zelliklere sahiptir. Mevdidi, bu hiikiimleri sadece hukuki cezalar olarak degil, ayni
zamanda toplumsal ahlaki, bireysel ve aile birligini korumaya yénelik Islam sisteminin
parcalar olarak ele almaktadir. Erkegin bu suclar karsisindaki durumu, Mevdidi’ye gore
hem agir sorumluluklart hem de adaletli muamele gorme hakkini igermektedir. Mevdadi, bu
onleyici tedbirlerin, adaletin mutlakligini, toplumsal fayday1 ve magduriyetin dnlenmesini

vurgulayarak, bu suglarin hiikiimlerine daha derin bir ahlaki ve sosyal boyut katmistir.
Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’dn tefsiri basta olmak iizere, Taberi, Zemahseri, Razi ve
Kurtubi gibi miifessirlerinin de Kur’an ayetlerine getirdikleri ayrintili yorumlar, erkegin aile

hayatindaki ¢ok yonlii rolinii ve vazgecilmez Onemini agik bir sekilde ortaya

21 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/176.

292 g|-Bakara 2/226-227.

293 Zemahseri, el-Kessdf, 2/122; Taberi, Cdami ‘u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 2/519; Kurtubi, el-Camiu Ii-
Ahkdami’l-Kur ’dn, 5/174.
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koymaktadir.?®* Erkek, ailede yonetici, es, baba, evlat ve kardes olarak farkli sorumluluklar
iistlenmekte ve bu rollerin her biri, aile birliginin, huzurunun ve saglikli gelisiminin
teminatidir. Islam’m miras ve bosanma gibi konulardaki hiikiimleri, erkegin ekonomik ve
sosyal sorumluluklar1 dikkate alindiginda adil bir denge olusturmaktadir. Cok eslilik gibi
tartismal1 bir konuda bile, Kur’an’daki sartlar1 ve hikmeti ¢ergevesinde dogru bir sekilde
anlasildiginda, istisnai durumlara 6zgii bir ¢6ziim olarak degerlendirilebilir. Kadinin niisuzu
karsisinda erkegin sergilemesi gereken yapici tutum ve zina, kazf, 114 gibi suglardaki hukuki
durumu ise Islam’m aile kurumunu koruma ve bireylerin haklarm titizlikle gozetme
prensibini yansitmaktadir.?®® Netice olarak, Kur’an perspektifinden erkegin aile hayatindaki
yeri ve dnemi, sadece hak ve yetki sahibi olmakla sinirli olmayip, ayn1 zamanda biiyiik bir

sorumluluk, adalet ve merhamet bilinciyle hareket etmeyi gerektiren kutsal bir emanettir.

3.2.9. Yaratihs Baglaminda Kadin ve Erkek

Kur’an’da kadinin yaratilisina dogrudan ve detayl bir atif bulunmamaktadir. Genellikle
erkegin yaratilisindan sonra “esinin yaratildigi” ya da “ondan esinin kilindig1” ifadeleri
kullanilmaktadir.?®® Bu ifadeler, miifessirler arasinda farkli yorumlara yol agmustir. Nisa
Stiresi 1. ayetinde “Ey insanlar, sizi tek bir nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve her
ikisinden bircok erkek ve kadin tiiretip-yayan Rabbinizden korkup sakinin.”?®" ve A‘raf
Stiresi 189. ayette “O, sizi tek bir nefisten yaratti ve kendisiyle durulup-yatismasi igin ondan
da egini var etti. "*°® Bu ayetlerdeki “nefs-i vahide” (tek bir nefis) ve “ondan esini yaratt1”
ifadeleri, kadinin yaratiliginin temelini olugturmaktadir. Hadiste ise “Kadin kaburga kemigi
gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Ondan yararlanmak istersen egri oldugu halde

de yararlanabilirsin.”?® ifadelerine yer verilmistir. Klasik miifessirler, kadmin kaburga

kemiginden yaratildig1 rivayetlerini genellikle oldugu gibi kabul etmis ve tefsirlerine dahil

294 Zemahseri, el-Kessdf, 2/122; Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, 2/519; Kurtubi, el-Camiu Ii-
Ahkdmi’l-Kur ’dn, 5/174.

295 Mehmet Celen, Islam Hukukunda Zina ve Recm (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2006), 36-37.

2% Ali Bakkal, “Kadinin Kaburga Kemiginden Yaratildigini Belirten Rivayetler Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Ilahivat Akademi 18 (2023), 56.

297 en-Nisa 4/1.

298 e|-A‘raf 7/189.

29 Ebf Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Istanbul:
Cagr1 Yaymlari, 1981), “Nikah”, 79 (No: 5039).
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etmislerdir. Onlar bu hem naslarin (dyet ve hadislerin) birbiriyle uyumu hem de ilahi

kudretin bir delili saymislardir.3%

Taberi, bu ayetleri tefsir ederken, “tek bir nefisten ” kastedilenin Hz. Adem oldugunu belirtir.
“Ondan da esini yaratti” ifadesini ise, genellikle rivayetlere dayanarak Hz. Havva’nin
Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1 seklinde yorumlar. O, bu konuda farkl1 sahabe ve
tabiin kavillerini nakleder ve ekseriyetin bu goriiste oldugunu belirtmektedir. Taberi’nin
Tefsirinde, bu yaratilis seklinin kadinin fitri egriligine veya hassasiyetine delalet ettigine dair
bir ¢ikarim nadiren bulunmaktadir. Daha ¢ok yaratilisin naslarda belirtilen seklini aktarmaya

odaklanmustir.3%

Razi, bu ayetleri tefsir ederken, “tek bir nefis” ifadesi lizerine detayli kelami tartismalara
girer. Kadinin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi rivayetini kabul etmekte ve
bunun aklen de miimkiin oldugunu belirtmektedir. Razi, bu yaratilis seklinin kadin ve erkek
arasindaki bagi ve dayanismay1 giiclendirdigini, ayni kaynaktan gelmeleri nedeniyle
aralarinda bir sevgi ve llfet bagi olustugunu vurgulamaktadir. Ancak, kaburga kemiginin
“egriligi” metaforunu kadinin karakterindeki “egrilige” yoran hadisi, bir noksanlik olarak
degil, erkegin kadina karsi nazik ve anlayisli olmasi gerektiginin bir gdstergesi olarak

yorumlamigtir.>%?

Zemahseri, ayetlerdeki “tek bir nefisten” ve “ondan esini yaratt1” ifadelerini agiklarken,
diger miifessirler gibi Hz. Adem ve Hz. Havva’ya isaret ettigini kabul etmektedir. O da
kaburga kemiginden yaratilma rivayetini aktarmakta ancak diger miifessirlere gore bu
konuya daha az detay vermektedir. Zemahseri, ayette Allah’in kudretine vurgu yapmaktadir.
Kadmin yaratiisinin bu sekliyle ilgili olarak kadmin “egriligine” dair yorumlarda
bulunmaktan ziyade, ayetin temel mesaji olan insanlarin ortak bir kokenden gelerek kardes

olduklar1 ve takva ile iistiinliik kazandiklar tizerinde durmaktadir.3%3

Mevdadi, “Tefhimii’l-Kur’dan” da Kur’an ayetlerinin kadinin dogrudan erkegin kaburga
kemiginden yaratildigina dair acik bir ifade tasimadigina dikkat ¢ekmektedir. Ona gére, bu
ayetlerdeki “tek bir nefis ” ifadesi, sadece Hz. Adem’i degil, insan neslinin baslangigtaki ilk

30 pk, Sadik Kilig, “Kadin Erkegin Kaburga Kemigine indirgenecek Ikincil Bir Fenomen Degildir!...”, EKEV
Akademi Dergisi 10/27 (2006), 1-20.

301 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 2/1436-438.

302 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 7/306-314.

303 Zemahseri, el-Kessaf, 2/10-12.
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bireyini ifade etmekte ve kadinin da bu ilk bireyle ayni tiirden, ayn1 cevherden yaratildigini
gostermektedir.3* Mevdadi, kaburga kemigi rivayetini tamamen reddetmez, ancak bu hadisi
mecazi bir anlamda yorumlama egilimindedir. Ona gore, bu rivayet, kadinin fiziksel olarak
bir kaburga kemiginden yaratildigim1 degil, kadin ve erkegin fitrl ve psikolojik olarak
birbirlerini tamamlayici nitelikte olduklarini ifade etmektedir. Hadisteki “egrilik™ ifadesini,
kadinin karakterindeki bazi hassasiyetlere veya farkliliklara isaret eden bir metafor olarak

goriir; asla bir eksiklik veya asagilik alameti olarak yorumlamaz.3%®

Mevdidi, kadinlarin duygusal zekalari, sefkatleri ve aile i¢i rolleri agisindan sahip olduklari
kendine 6zgii fitrata vurgu yapmaktadir. Kaburga kemigi meselesinin, erkegin kadina kars1
anlayisli, hosgoriili ve koruyucu davranmasi gerektigine dair bir 0giit oldugunu
belirtmektedir. Eger erkek, kadini kendi istegi dogrultusunda tamamen degistirmeye

kalkarsa, iliskinin zarar gorecegini, kirtlacagim ifade etmektedir.3%

Kur’an, kadim1 ve erkegi insani deger ve fitrat agisindan esit gordigini kuvvetle
vurgulamaktadir. Onun “tek bir nefisten” yaratilma ifadesi, kadin ve erkegin ayni kaynaktan,
ayni 6zden geldigini ve bu nedenle birbirlerine kars1 deger ve itibar agisindan esit olduklarin
gostermektedir. Aralarindaki farkliliklar (fiziksel, psikolojik), bir dstiinliik ya da asagilik
iligkisi kurmak icin degil, birbirlerini tamamlayarak saglikli bir toplum ve aile yapisi
olusturmak i¢indir. Miifessirler yaratilis hikayesini agiklanirken, bunun pratik hayattaki
yansimalarima ve toplumsal islevine odaklanmaktadirlar. Kadin ve erkegin fitri
farkliliklarinin, onlara farkli toplumsal roller ve sorumluluklar yiikledigini ancak bu

durumun adalet ve denge iginde olmasi gerektigini savunmaktadirlar.®"’

Sonug olarak, Mevdadi’nin “Tefhimii’l-Kur’an” da ki kadinin yaratilisina dair goriisleri,
klasik miifessirlerin nakilci ve fikhi detaylara odaklanan yaklasimlarindan ve miifessirlerin
kaburga kemigi hadisini, ayetlerin lafzi anlamini destekleyen ve kadinin fiziki yaratiligini
aciklayan dogrudan bir bilgi olarak kabul etmelerinden farklilik gostermektedir. Onlar i¢in
bu, ilahi kudretin ve Hz. Muhammed’in soziiniin dogrulugunun bir delili niteligindedir.

Mevdadi, farkli olarak kaburga kemigi rivayetini mecazi bir dille yorumlayarak, Kur’an’in

304 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 1/327.

305 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 1/327.

308 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 1/327.

307 Hiiseyin Akgiin, “Kadinin Kaburga Kemiginden Yaratilmasi Meselesi (Rivayetlerin Aslu’l-Hadis ve Hadis
Rivayet Cografyas1 Agisindan Ele Alinmast)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 323-
338.
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kadmin ve erkegin insani deger ve 6zde esitligini vurgulamasini temel almaktadir. Bu
yaklagim, onun tefsirine modern bir soluk katarken, Isldm’in kadin erkek iliskilerine dair
dengeli ve adil bakis agisim1 gliniimiiz Mislimanlarina daha anlasilir kilma g¢abasini

yansitmaktadir.3%®

3.2.10. Erkeklere Ozgii Farzlar ve Ailedeki Yansimalari

Kur’an’da cinsiyetler arasi rollere ve tizerlerindeki dini yiikiimliiliikklere dair belirlemeler,
I[slam’da toplumsal yapiy1 ve aile diizenini sekillendirmedeki temel prensiplerini
yansitmaktadir. Bu baglamda, erkeklere 6zgii kilian bazi farz hiikiimler, islam’n erkek ve
kadma atfettigi fitri farkliliklar ile toplumsal sorumluluk ve islevlere dayali bir dengeyi isaret
etmektedir. S6z konusu ayrimlar, kadin ve erkegin birbirini tamamlayici rolleri ¢ergevesinde
degerlendirilmekle birlikte bu farklilasmanin ardindaki hikmetler tefsir ve fikih literatiiriinde
genis bir yer tutmaktadir. Ozellikle cuma namazi, cihad ve nafaka yiikiimliiliigii gibi
meseleler, bu cinsiyete 6zgii hiikiimlerin en belirgin 6rneklerini teskil etmekte ve Islam’in

toplumsal adalete iliskin temel yaklasimlarini anlamak adina kritik bir 6neme sahiptir.

Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn’da, Islam’in cinsiyetler aras esitlik ilkesini temel alirken, fitri
farkliliklarin ~ getirdigi rollerin ve sorumluluklarin da g6z ardi edilemeyecegini
savunmaktadir. Ona gore, bazi hiikiimlerin erkeklere 6zel kilinmasinin ardinda, kadinin fitri
yapisi, toplumsal rolleri ve korunmasi gibi derin hikmetler yatmaktadir. Mevdadi, bu
farkliliklar bir Uistlinliik-asagilik iliskisi olarak degil, tamamlayicilik ve is boliimii ekseninde

degerlendirir.3%®

Cuma namazimin erkeklere farz, kadinlara ise farz olmamasinin ardindaki hikmet, Mevdadi
icin erkegin toplumdaki liderlik ve diizeni saglama roliidiir. Cuma namazi, sadece ferdi bir
ibadet degil, ayn1 zamanda toplumsal bir toplantidir. Mevdidi, bu ibadetin, Miisliiman
erkeklerin haftalik olarak bir araya gelerek toplumsal meseleleri istisare etmeleri, gii¢ birligi
yapmalar1 ve toplumsal baglar1 pekistirmeleri i¢in bir firsat oldugunu vurgular. Bu durum,
Kur’an’da Cuma Siresi’ndeki su ayetle temellendirilir: “Ey iman edenler! Cuma giinii

namaz i¢in ¢agri yapildiginda Allah 1 anmaya kosun ve alisverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin

38 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 1/327; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 2/436-438; Razi,
Mefatihu’1-Gayb, 7/306-314; Zemahseri, el-Kessdf, 2/10-12.
309 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur an, 6/307-308.
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icin cok hayrlidir. **° buyrulmaktadir. Mevdadi, bu ayetin, erkeklerin toplumsal katilim ve
sorumluluklardaki aktifligini tesvik ettigini belirtmektedir. Kadinlarin bu yiikiimliiliikten
muaf tutulmasi ise onlarin ev ve aile i¢i sorumluluklariin agirligi, ¢ocuk bakimi ve fitri
hassasiyetleri gibi nedenlere dayandirmaktadir. Bu durum kadinin degerini diisiirmeyecegini
aksine onun ev i¢indeki stratejik ve temel roliinii teyit etmesini saglamaktadir. Mevdadi,
kadinin cihadinin ev igindeki huzuru saglamak ve nesilleri yetistirmek oldugunu

belirtmektedir.

Taberi, Cuma namazi ile alakali ayetin lafzi anlamlarina odaklanmakta ve her bir ayetin
farkli kiraatlerini, bunlardan ¢ikan fikhi hiikiimleri ve ilgili hadis rivayetlerini detayl1 bir
sekilde aktarmaktadir3'! Taberi, bu konuda daha c¢ok nakle dayali bir metodoloji
benimsemektedir. Yani, akli ¢ikarimlardan veya sosyolojik hikmetlerden ziyade, dogrudan
ayet ve hadislerin zahiri anlamlarina ve fikih alimlerinin ortak goriislerine atifta bulunarak
hiilkmii temellendirir. Kadinlarin muafiyetinin ardindaki toplumsal rollere veya fitri
farkliliklara dair derinlemesine bir akli tahlil yerine, bu muafiyeti dogrudan nasslarin bir
beyani olarak sunmaktadir. Erkeklere farz olan hiikiimler konusunda da ayetlerin ve ilgili
hadislerin lafzi delillerini esas almaktadir. Taberi, Cuma Stresi 9. ayetini tefsir ederken, bu
ayetin genel bir hitap oldugunu ancak hadislerle kadinlarin bu hiikiimden istisna edildigini
belirtir. Daha ¢ok nakle dayali bir yaklagim sergilemekte ve akli ¢ikarimlardan ziyade rivayet
zincirlerinin sthhatine ve lafzi manaya dnem vermektedir. Onun i¢in 6nemli olan, ayet ve

hadislerin dogrudan ne sdyledigidir.3!?

Zemahseri, Cuma Siresi 9. ayetin genel bir hitap oldugunu kabul etmektedir. Ancak,
kadinlarin bu hiikiimden istisna edilmesini, ayetin zahirl manasindan ziyade, siinnetin
(hadislerin) bu genel emri tahsis etmesiyle agiklamaktadir. Zemahseri, Kur’an’in genel
kaidelerine uygun olarak, erkek kavraminin kullanildig1 yerlerde kadmlarin da genellikle
muhatap oldugunu belirtmektedir. Ancak Cuma namazi gibi belirli hiikiimlerde, “Sari”
(Allah ve Restlii) tarafindan yapilan istisnalarin varligina vurgu yapilmaktadir. O, Cuma
namazinin farziyetini belirten ayetle birlikte, kadinlarin bu yiikiimliiliikten muaf olduguna
dair rivayetleri de géz 6niinde bulundurarak, bu durumu ser’1 bir tahsis olarak degerlendirir.

Yani, kadinlarin fitri veya toplumsal rolleriyle ilgili dogrudan bir akli gerekcelendirmeye

310 el-Cuma 62/9.
311 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur 'én, 8/292.
812 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur'an, 8/293-294.
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gitmek yerine, hilkkmiin kaynaginin vahiy oldugunu ve vahyin bu konuda bir ayrim yaptigini

belirtmektedir.!3

Zemabhseri ve Mevdidi, Cuma namazinin erkeklere farz, kadinlara farz olmamasi1 konusunda
ayni fikhi sonuca ulagsalar da bu hiikmii agiklama bigimleri ve dayandiklari argiimanlar
acisindan onemli farkliliklar gostermektedir. Zemahseri, dilbilimsel ve nakli temellere siki
sikiya bagl kalirken, Mevdadi, hilkmiin ardindaki sosyolojik ve pratik hikmetleri modern
bir bakis acisiyla ortaya koymaya ¢alismaktadir. Mevdidi, ayetlerin hiikiimlerinin ardindaki
hikmetleri, gilinlimiiz toplumunun ihtiyaclar1 ve sorunlar1 baglaminda agiklamaya
caligmaktadir. Cuma namazinin erkeklere farz kilinmasini, erkegin toplumsal liderlik,
mesuliyet alma ve cemaat ruhunu canli tutma gibi pratik ve sosyolojik fonksiyonlariyla
iligkilendirir. Kadinlarin muafiyetini ise onlarin aile i¢i rolleri, ¢ocuk bakimi ve fitri

hassasiyetleri gibi toplumsal ve insani gerekgelerle temellendirir.>!*

Razi, Cuma 9. ayetini tefsir ederken kadinin yaratilis itibariyla erkege gore daha zayif ve
hassas oldugunu one siirmektedir. Bu zayiflik hem fiziksel hem de bazen akli/duygusal
acidan yorumlamaktadir. Cuma namazinin gerektirdigi disari ¢ikma, cemaat i¢inde bulunma
ve toplumsal katilima dair baz1 ylikiimliiliikklerin kadinin bu fitri yapisina agir gelebilecegini
ifade etmektedir.3’®> Mevdidi’ye gére Cuma namazinin erkeklere farz kilinmasi, onlarm
toplumsal liderlik, cemaat ruhunu canli tutma ve kamusal alandaki sorumluluklar ile
dogrudan iliskilidir. Kadinlarin muafiyetini ise onlarin aile i¢i stratejik rolii ve korunmasi
hikmetiyle izah etmektedir. Mevdadi, Razi’deki “t6hmet” gibi endiseleri dile getirse de bunu
kadinin noksanligina baglamaz, daha g¢ok toplumsal diizenin gerekliligi olarak ifade

etmektedir.316

“Cihad” kelimesi, Arapga “cehd” kokiinden tiiremis olup, “bir seyi elde etmek igin azami
gayret sarf etmek, caba gostermek, miicadele etmek” anlamma gelmektedir. Islami

literatiirde cihad, genel olarak iki ana kategoride incelenmektedir:3!’

313 Zemahseri, el-Kessdf, 6/718-720.

314 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur 'dn, 6/307-308.

35 Razi, Mefatihu |-Gayb, 8/17-20.

36 Razi, Mefarihu |-Gayb, 8/18-19.

817 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1993), 7/527.
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Cihad-1 Ekber (Biiyiik cihad): Nefisle miicadele, yani kisinin kendi kotii arzulari, seytani
vesveseler ve giinahlardan uzak durma ¢abasidir. Bu, her Miisliimanin, kadin erkek ayrimi

olmaksizin yiikiimlii oldugu bir cihattir.3!8

Cihad-1 Asgar (Kiigiik cihad): Diismanla silahli miicadele, yani Is1dm’mn ve Miisliimanlarin

haklarini, topraklarini ve inanglarin1 savunmak amaciyla yapilan savastir.3!°

Islam’in temel emirlerinden biri olan cihad, genis bir anlam yelpazesine sahip olup hem
bireysel nefis miicadelesini hem de Islam’in yiiceltilmesi ve savunulmasi i¢in gosterilen her
turlii cabay1 kapsar. Ancak, 6zellikle savas boyutuyla ele alindiginda, cihadin kimlere farz
oldugu ve kadimlarm bu konudaki rolii hem klasik Islam alimleri hem de modern diisiiniirler
arasinda dnemli tartigma konularindan biri olmustur.

“Ey iman edenler! Bir diisman birligi ile ¢atistiginiz vakit sebat ediniz ve Allah’t ¢ok¢a

320 “Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilindi. Hakkinizda

anminiz ki zafer sizin olsun.
haywrl oldugu halde bir seyden hoslanmamuis olabilirsiniz. Sizin i¢in kotii oldugu halde bir
sevden hoglanmis da olabilirsiniz. Yalniz Allah bilir, siz bilmezsiniz.”*?' Bu tiir ayetlerin
hitab1 genellikle genel olmakla birlikte, fikih usulii kaidelerine gire bu genel hitaplar, siinnet
ile tahsis edilebilir. Bu noktada, kadnlarin cihad yiikiimliiliigii meselesi farkli yorumlara
konu olmustur. Klasik miifessirler, cihadin fiili savas boyutunu genellikle erkeklere farz-1
kifaye (toplumdan bir grubun yapmasiyla digerlerinden diisen farz) olarak gérmiislerdir.
Kadinlarin savasa katilimlar istisnai durumlarda ve belirli sartlar altinda caiz goriilmiis,

ancak onlara dogrudan bir savas yiikiimliiliigii yiiklenmemistir.322

Taberi, cihad ayetlerini yorumlarken dogrudan kadinlarin cihada katilip katilmamasi
hususuna dair kapsamli bir fikhi tartismaya girmemektedir. Onun temel yaklagimi, ayetlerin
zahiri manalarimi ve ilgili hadis rivayetlerini aktarmak iizerinedir. Dolayisiyla, Taberd, cihad
ayetlerini genel anlamda mii’minlere hitap eden bir emir olarak verse de savasin pratik
uygulamasinin ve fiili muharebenin erkeklerin sorumlulugu oldugunu zimnen kabul

etmektedir Kadinlarin savastaki rolii, genellikle cephe gerisi hizmetlerle (yaralilara bakma,

318 (zel, “Cihad”, 7/529.
319 (zel, “Cihad”, 7/529.
820 g|-Enfal 8/45.

321 el-Bakara 2/216.

322 Ozel, “Cihad”,7/529.
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su tasima vb.) sinirl kalmig ve bu tiir faaliyetler cihada dahil goriilse de dogrudan savasma

yiikiimliiliigii olarak nitelendirilmemistir.3%

Razi, kadinin fitri olarak erkege gore fiziksel giiciiniin ve dayanikliliginin daha az oldugunu
belirtir. Savas gibi zorlu ve tehlikeli bir gorevin, kadinin bu fitri yapisina uygun olmadigin
savunmaktadir. Razi, kadinin temel toplumsal roliiniin neslin devami, aile i¢i diizenin
saglanmas1 ve ¢ocuklarin yetistirilmesi oldugunu belirtir. Bu hayati gérevlerin aksamamast
icin kadinlarin savas gibi bir ylikiimliiliikten muaf tutuldugunu ifade etmektedir. Razi, Hz.
Aise’nin cihada katilma istegine karsihik Hz. Muhammed’in “Sizin cihadimiz hacdir”
seklindeki cevabini delil olarak kullanir. Bu hadis, kadinlarin fiili savastan muaf oldugunu,

ancak onlara dzel bir ibadetin (hac) cihad hiikmiinde verildigini gdstermektedir.32

Mevdidi, kadinlarin temel cihad gorevinin, ev ve aile i¢inde huzuru saglama, nesilleri Islami
terbiye ile yetistirme ve toplumu ahlaki yonden giiglendirme oldugunu belirtir. Mevdidi,
kadmlarin savasa higbir sekilde katilamayacagi gibi mutlak bir hiikiim koyma. Zorunlu
hallerde, mesela diismanin iilkeye saldirmasi ve erkeklerin yetersiz kalmasi durumunda,
kadinlarin da savunmaya katilabilecegini kabul etmektedir. Ancak bu, genel farziyet degil,

zaruret durumundadir.3%®

Islam’da cihadin fiili savas boyutu, genel olarak erkeklere 6zgii bir farz-1 kifaye olarak kabul
edilmistir. Klasik miifessirler bu hitkkmii ayetlerin genel hitabina ragmen siinnetin tahsisiyle
ve cesitli akli ve fikhi gerekcgelerle (fiziksel yapi, toplumsal rol, fitne endisesi vb.)
temellendirmislerdir. Mevdadi ise, bu temel hiikkmii kabul etmekle birlikte,
gerekgelendirmeyi daha ¢ok fitr farkliliklar, toplumsal is boliimii ve kadinin aile i¢indeki
stratejik rolii iizerinden yapmaktadir. Onun yaklasimi, Isldm’m cinsiyetler aras1 adaleti ve
tamamlayicilig1 modern zihinlere hitap edecek sekilde agiklamaya yonelik bir cabay1 temsil
etmektedir. Her iki yaklasim da IslAm’in temel prensiplerine bagl kalirken, farkli dénem ve

bakis agilarinin Kur’an’1 anlama ve yorumlama zenginligini gozler dniine sermektedir. 32

Islam hukukunda, erkegin esine ve ¢ocuklarina nafaka (gecim) saglamakla yiikiimlii olmasi,

kadinin ise bu yiikiimliiliikten muaf olmasi temel bir hiikiimdiir. Bu durum, Kur’an’da Nisa

328 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur dn, 41226-228.

324 Razi, Mefatihu 1-Gayb, 11/327-330.

325 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/173.

3% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 2/173; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 11/327-330; Taberi, Cédmi'u’l-beyin fi
Tefsiri’l-Kur dn, 4/1226-228.
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Stiresi’nde agikga belirtilmistir: “Allah’wn, (iki cinse) birbirinden farkl ozellik ve lituflar
bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve

koruyucusudurlar. 37

Mevdiadi, bu ayeti tefsir ederken, erkegin “kayyimmlik” vasfinin, onun ailenin gecimini
saglama ve aile diizenini devam ettirme sorumlulugundan kaynaklandigini belirtmektedir.
Ona gore, erkegin ekonomik sorumluluklarinin daha agir olmasi, onun aile reisligi
konumunu pekistirir. Kadinin bu yiikiimliililkten muaf olmasi, onun ekonomik sikintidan
uzak kalarak aile i¢i gorevlerine, cocuk egitimine ve ruhsal gelisimine daha fazla
odaklanmasina olanak tanimaktadir. Mevdadi, bu durumun kadmin ekonomik hayattan
tamamen soyutlanmasi anlamina gelmedigini, ancak ge¢im derdinin esas olarak erkegin

omuzlarinda oldugunu vurgulayarak, bunun bir hak ve imtiyaz oldugunu belirtmektedir.3?®

Taberi, Nisa 34. ayetini yorumlarken agirlikli olarak ayetlerin zahiri anlamlarini ve
rivayetleri esas almaktadir. Ayette “bir de mallarindan harcama yaparlar (nafaka verirler)”
ifadesini, erkegin kadina ve ¢ocuklaria nafaka vermekle yiikiimlii oldugunun agik bir delili
olarak gormektedir.?® Taberi, “kavvam” kelimesinin anlamimi agiklarken, erkegin kadin
iizerindeki yoneticiliginin ve gbzetiminin, onun kadinin ge¢imini saglama ve onu koruma
sorumlulugundan kaynaklandigini belirtir. Onun i¢in bu, ser’i bir hitkiimdiir ve ayet bunu
dogrudan ifade etmektedir. Taberi, bu yiikiimliliigiin ardindaki toplumsal veya fitri
hikmetlere dair detayli akli c¢ikarimlara girmekten ziyade, nassin ortaya koydugu fikhi
hitkmii nakille temellendirir. Kadmlarin bu yiikiimliliikten muafiyetini de erkeklerin

ekonomik olarak aileyi gecindirme vazifesinin dogal bir sonucu olarak gérmektedir.3*

Zemahseri’ye gore, erkegin kadin iizerindeki ‘“kavvamiyeti” ve dolayisiyla nafaka
yukiimliiliigli, onun ailenin islerini ylriitme, onlar1 koruma ve onlarin ge¢imini saglama
konusundaki aktif roliinden kaynaklanir. AyetteKi “bir de mallarindan harcama yaparlar”
ifadesini, erkegin nafaka yiikiimliiligliniin kayyimlhiginin somut bir gostergesi oldugunu
belirtmektedir. Zemahseri, bu hiikkmiin ardindaki hikmeti dilsel bir analize dayandirir ve

erkegin maddi sorumlulugu {istlendigi i¢in ailenin yoneticisi konumunda oldugunu

vurgulamaktadir.33!

3271 en-Nisa 4/34.

328 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 1/357-358.

329 en-Nisa 4/34.

330 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 2/515-517.
331 Zemahseri, el-Kessaf, 2/120-124.
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Islam’da erkegin nafaka yiikiimliiliigii, Kur’an’m acik emriyle sabitlenmis temel bir aile
hukukudur. Klasik miifessirler, bu hiikkmii ayetlerin lafzi anlamlarina, dilbilimsel
incelemelere ve fikhi prensiplere dayanarak agiklamiglardir. Onlarin yorumlari, kendi
dénemlerinin bilgi birikimini ve toplumsal algilarini yansitmaktadir. Mevdadi ise, bu temel
hiilkmii kabul etmekle birlikte, yorumlarina modern sosyolojik ve ekonomik bir perspektif
katmaktadir. Erkegin nafaka yiikiimliiligiinii, onun fitri donanimui, ailedeki liderlik rolii ve
kadina sagladigi ekonomik gilivence gibi pragmatik ve hikmet temelli gerekgelerle
aciklamaktadir. Bu yaklasim, Islam’in aile yapisindaki dengeyi, adaletini ve modern ¢agin

sorularma verdigi cevaplari daha anlasilir kilma amaci tasimaktadir.33

Her iki yaklasim da Kur’an’in hikmetli hiikiimlerini farkli yonleriyle aydinlatarak Islam
tefsir geleneginin zenginligini ortaya koymaktadir. Islam’da Cuma namazi, cihad ve nafaka
yiikiimliiliigti gibi hiikiimlerin erkeklere 6zgii kilinmasi, Kur’an ve Siinnet’in belirledigi agik
delillere dayanmaktadir. Bu hiikiimler, toplumsal diizenin, aile yapisinin ve bireysel
sorumluluklarin  Islami prensipler dogrultusunda sekillenmesinde temel bir rol
oynamaktadir. Ilgili ayetler incelendiginde, bu ayrimlarm ardinda derin hikmetler ve fitri
denge arayisi oldugu goriilmektedir. Klasik miifessirler olan Taberi, Razi ve Zemahseri, bu
hiikiimleri daha ¢ok naslarin lafzi delaletleri, dilbilimsel incelikler ve fikhi g¢ikarimlar
iizerinden temellendirmislerdir. Onlar i¢in hilkkmiin kaynag: ve ser’i sabitligi 6ncelikli olup,
hikmetler genellikle ayet ve hadislerin dogrudan imalar1 veya déonemin toplumsal kabulleri

cergevesinde yorumlanmistir. 333

Sonug olarak, her iki tefsir gelenegi de Islam’da cinsiyet rolleri arasindaki bu ayrimin ilahi
bir hikmet tasidig1 konusunda hemfikirdir. Ancak temel fark, klasik miifessirlerin naslarin
zahiri ve fikhi boyuta yogunlagsmasi, Mevd(di’nin ise hiikiimlerin ardindaki hikmetleri
modern bir baglamda derinlemesine irdeleyerek islam’in evrenselligini ve ¢aglara hitap eden
yoniinii vurgulamasidir. Bu cesitlilik, Kur’an’m c¢ok boyutlu anlam diinyasin1 ve Islam

diisiincesinin dinamik yapisini ortaya koymaktadir.

Calismanin bu boliimiinde Tefhimii’|-Kur 'dn’da aile olgusunu ifade eden temel kavramlari
ve erkegin aile hayatindaki konumunu iizerinde durulmustur. Oncelikle Kur’an’da aile

kurumuna isaret eden Al, Ehl, Zevc ve Zevce, Evlat, Akraba ve Beyt gibi anahtar

332 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 1/357-358.
333 Taberl, Cdami'u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, 2/515-517; Zemahseri, el-Kessdf, 2/120-124; Mevdidi,
Tefhimii’l-Kur ’dn, 1/357-358.
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kavramlarin Mevdadi tarafindan nasil yorumlandigini ve bu kavramlar araciligiyla aile
yapisinin tefsirde nasil inga edildigini ortaya konulmustur. Ardindan, erkegin aile i¢indeki
sorumluluk ve yetki alanlarina odaklanarak, onun yonetici roliinden baba, evlat ve kardes
olarak sosyal statiisiine deginilmistir. Miras taksimi, bosanma hukuku, ¢ok eslilik ve kadinin
nistzu (itaatsizligi) karsisindaki erkegin tutumu gibi fikhi meselelerde Mevdadi’nin
yaklagimlarini analiz edilmistir. Ayrica, zina, kazf (iftira), ila (yeminle cinsel iliskiden uzak
durma) gibi hukuki ve ahlaki ihlaller karsisinda erkegin durumunu, yaratilis baglaminda
kadin ve erkegin konumunu ve erkeklere 6zgii farzlarin ailedeki yansimalarimi Tefhimii’l-
Kur’dn’dan elde edilen verilerle degerlendirilmistir. Bu inceleme, Mevdadi’nin aile
kurumuna ve erkegin bu yapidaki roliine dair hem Kur’ani naslara dayali hem de toplumsal

gerceklikleri dikkate alan biitiinciil bir perspektif sundugunu agikca gostermistir.

Calismanin bu boliimde, aile i¢i iliskilerin Kur’an’daki hassas dengelerine ve Mevdidi’nin
bu alandaki detayli ilmi analizine dair 6nemli ¢ikarimlar saglamistir. Bu analize takiben,
caligmanin dordiincii bolimiinde, Mevdadi’nin Tefhimii’I-Kur ‘an’daki yaklagimini erkegin
aile disindaki daha genis sosyal hayattaki konumuna, sahip olmasi gereken genel 6zelliklere
ve Kur’an’da zikredilen 6rnek erkek prototiplerine dogru genisletilmistir. Bu gecis, erkegin
roliinii yalnizca aile baglaminda degil, ayn1 zamanda toplumun aktif bir iiyesi olarak
iistlenmesi gereken gérev ve sorumluluklar agisindan da ele almay1 hedeflemektedir. Ugiincii
boliimde kurulan birey-aile iliskisi zemininden hareketle, dordiincii boliimde birey-toplum
iliskisine odaklanarak, Mevdiadi’nin ideal Misliiman erkek sahsiyetine dair Kur’an’a dayali
vizyonunu biitiinciil bir perspektifle ortaya konulmustur. Boylece, Tefhimii’l-Kur’dn’m
erkegi hem 0Ozel (aile) hem de kamusal (sosyal) alanda Kur’an’in ongordiigii sekilde

konumlandirma ¢abasin1 daha kapsamli bir bi¢cimde degerlendirme imkani saglanmastir.
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DORDUNCU BOLUM

TEFHIMU’L-KUR’AN’DA ERKEGIN SOSYAL HAYATTAKI
KONUMU, ERKEKTE BULUNMASI GEREKEN OZELLIiKLER VE
KUR’AN’DA BAHSEDILEN ERKEK PROTOTIiPLERI

Islam diisiincesinde bireyin toplumsal rolii ve sahip olmasi gereken vasiflar, dzellikle
Kur’an-1 Kerim ve siinnet 1s18inda sekillenen kapsamli bir alani ifade eder. Mevdidi’nin
tefsirinde bu 6zgiin yaklasimlar vurgulanarak, erkegin sadece aile i¢indeki liderlik roliiyle
smirli kalmay1p, adalet, takva, sorumluluk ve hikmet gibi evrensel islami degerler etrafinda
nasil bir profil ¢izdigini ortaya konulmasi1 amaglanmaktadir. Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’dn
cercevesinde, erkegin Islam toplumundaki roliinii, bireysel ve toplumsal hayatta sergilemesi
beklenen vasiflar1 ve Kur’an’da vurgulanan g¢esitli erkek modelleri bu boliimde
zikredilmistir. Bu boliimde erkege sosyal hayatta yiiklenen gérev ve sorumluluklar ve bu
sorumluluklarin kadinlardan bazi noktalarda farklilasmasinin nedenlerinden bahsedilmistir.
Erkegin idareci, lider ve peygamber olarak iistlendigi roller, ekonomik hayattaki yeri ve
sahitlikteki konumu gibi konular, Kur’an perspektifinden ve Mevdidi’nin bakis acisiyla
analiz edilmistir. Erkegin “Ustiinligii” meselesi de bu bolimde degerlendirilmis ve
Mevdidi’nin Tefhimii’l-Kur’dn’in dan hareketle erkegin ¢ok yonlii rol ve sorumluluklarina
dair akademik bir perspektiften sunulmaya c¢aligilmistir. Erkegin sahip olmasi gereken iman,
ithsan, tevhid bilinci, sorumluluk suuru, ilim tahsili, secaat, sabir, giizel ahlak, giivenilirlik

ve aileye Ozen gibi ahlaki ve insani 6zellikler detaylandirilmistir.

Son olarak, Kur’an’da bahsedilen olumlu ve olumsuz erkek prototipleri, Mevdidi’nin
tefsirindeki yaklagimiyla ele alinmaya ¢alisilmistir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
peygamberler, Lokman, Ashab-1 Kehf gibi sahsiyetler olumlu prototipler olarak
incelenirken; Kabil, Firavun ve benzeri karakterler olumsuz Ornekler baglaminda

degerlendirilmistir. Mevdlidi’nin erkegin sadece fikhi bir 6zne olarak degil, ayn1 zamanda
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ahlaki, sosyal ve ruhsal bir varlik olarak nasil konumlandirildigini tiim yonleriyle ortaya

konulmasi amaglanmaktadir.

4.1. Tefhimii’l-Kur’an’da Erkegin Sosyal Hayattaki Konumu

Islam toplum yapisinda erkegin sosyal hayattaki konumu, Kur’an-1 Kerim’in belirledigi
temel ilkeler ve Hz. Muhammed’in uygulamalariyla sekillenmistir. Bu konu, Islam tefsir
geleneginde genis yer bulmus, ancak modern donemde farkli yaklasimlarla yeniden
yorumlanmistir. Mevdadi’nin  tefsiri, erkegin sosyal hayattaki konumunu klasik
miifessirlerden farkli olarak daha dinamik, islevsel ve sorumluluk odakli bir perspektifle ele
almasiyla 6ne ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim, Islam’in temel rehberi olarak insanligin varolus
gayesinden toplumsal diizenine kadar her alanda yol gosterici ilkeler sunmaktadir. Bu ilahi
kelamin derinlemesine anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesi amaciyla ortaya ¢ikan tefsir

ilm1, Miisliiman diisiince tarihinde zengin bir literatiir meydana getirmistir.

Bu literatiirde erkegin sosyal hayattaki konumu ve Onemi ¢esitli boyutlariyla ele
alinmaktadir. Islami &gretilerde erkek hem aile birliginin temel diregi hem de toplumsal
diizenin aktif bir unsuru olarak tanimlanir. Bu baglamda Kur’an’da erkege yiiklenen
sorumluluklar onun sosyal hayattaki vazge¢ilmez roliinii agik¢a ortaya koymaktadir. Erkegin
bu 6nemi, yalnizca ekonomik ve fiziki katkilariyla smirli olmayip, ayni1 zamanda ahlaki,

hukuki ve dini alanlardaki rehberlik ve temsil yetkinlikleriyle de yakindan iligkilidir.

4.1.1. Erkegin Sosyal Hayattaki Konumu

Kur’an-1 Kerim, insanligin yaratiligini ve toplumsal iliskilerini diizenlerken, kadin ve erkege
farkli sorumluluklar yiiklemektedir. Mevdadi, bu farkliliklarin insan fitratindaki gesitlilikten
ve toplumsal diizenin gerekliliklerinden kaynaklandigini belirtmektedir.3** Nisa Stresi’nin
32. ayeti, “Allah’in sizi birbirinizden tistiin kildig1 seyleri i¢ ¢cekerek arzu etmeyin. Erkeklerin
de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah in

liitfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.” Ayette her iki cinsiyetin de kendi

334 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ’an, 1/355.
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kazanimlar1 dogrultusunda sorumluluk tasidigina isaret ederken, toplumsal ig boliimiiniin ve

rollerin farklilagabilecegine de dolayl bir gonderme yapmaktadir.3%®

Mevdadi’ye gore, erkegin toplumsal Onemi, adaletin tesis edilmesi ve iyiligin
yayginlastirilmasi gorevlerinde de belirginlesmektedir. Kur’an’in “Sizden éyle bir topluluk
bulunsun ki, hayra cagirsinlar, iyiligi emretsinler ve kétiiliikten nehyetsinler. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir. ’3*® ayetini yorumlarken, bu gorevin her Miisliimana diismekle birlikte,
toplumsal yapida liderlik vasfi tasiyan erkeklerin bu konuda daha fazla sorumluluk sahibi
oldugunu vurgulanmaktadir.®®’ Erkegin, ailesini ve ¢evresini dogru yola sevk etme, onlara
Islam’1n ahlaki degerlerini 6gretme ve yasama konusunda bir &rnek teskil etme sorumlulugu
bulunmaktadir. “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taglar olan
cehennem ateginden koruyun.”® ayeti, bu sorumlulugun genisligini gozler 6niine serer.
Mevdidi, bu ayeti tefsir ederken, erkegin sadece kendi nefsinden degil, himayesi altindaki

bireylerin de manevi gelisiminden sorumlu oldugunu belirtmektedir.3*°

Mevduidi, erkegin sosyal hayattaki konumunu sadece aile i¢i rollerle sinirlamaz; onun genel
toplumsal ve siyasi liderlik vasfina da dikkat ¢ceker. Peygamberler (Hz. Ibrahim, Hz. Misa,
Hz. Muhammed gibi) ve adil yoneticiler (Hz. David, Hz. Siileyman gibi) iizerinden
Kur’an’da sunulan erkek prototipleri, Mevdadi i¢in erkegin toplumsal liderlik vasfinin
ornekleridir. Ancak bu liderlik, mutlak bir egemenlik degil, adalet, sura (istigsare), hikmet ve
toplumsal maslahat1 gbzetme prensipleriyle sinirlidir. Erkegin kamusal alanda iistlendigi bu

roller, sorumluluk ve emanet bilinciyle hareket etmeyi gerektirir.34

Bu, toplumun temel yap: tasi olan aileden baslayarak, daha genis cevrelere yayilan bir
sorumluluk bilinci gerektirir. Mevdidi, Islim’in kadina ve erkege esit insani deger
atfettigini, ancak toplumsal rollerinin ve sorumluluklarinin farklilastigini vurgular. Ona
gore, erkegin sosyal hayattaki temel rolii, 6zellikle ailesinin ge¢imini saglama, onlar1 koruma
ve toplumsal liderlik pozisyonlarinda daha fazla sorumluluk {istlenme seklinde
belirginlesmektedir.®*! Hz. Muhammed bir hadisinde séyle buyurmuslardir: “Hepiniz

cobansiniz ve hepiniz siiriiniizden sorumlusunuz. Erkek ailesinin ¢obanidir ve siiriisiinden

335 en-Nisa 4/32.

336 Al-i imran 3/104.

337 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/283.

338 gt-Tahrim 66/6.

339 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 6/406.

340 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/358-360.
341 Mevdadi, Isiam da Aile Hukuku, 85-92.
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sorumludur...”*? Bu hadis, erkegin aile i¢indeki liderlik ve sorumluluk roliinii acikca ifade
ederek, onun bu temel sosyal roliinii pekistirmektedir. Mevdadi, erkegin sosyal hayattaki
konumunu, Kur’an’m genel adalet, denge ve karsilikli sorumluluk anlayisi iginde
konumlandirarak, Klasik tefsirlerin zaman zaman statik ve ataerkil goriinen yorumlarindan

farklilagmaktadir.

4.1.2. idareci ve Lider Olarak Erkek

Islam toplumu, bireylerin belirli roller ve sorumluluklar iistlendigi bir yapidir. Bu roller
icerisinde, erkegin idareci ve lider olarak konumu, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Islam
tefsir geleneginde &nemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle aile, topluluk ve devlet
yonetimindeki liderlik vasfi, erkegin Kur’an’da atfedilen temel sorumluluklarindan biridir.
Nisa Shresi’nin 34. ayetindeki “er-ricdlii kavvamiine alennisd” ifadesi,?*® Mevdadi’nin
tefsirinde merkezi bir 6neme sahiptir. Mevdadi, “kavvam” kelimesini, ailenin maddi ve
manevi ihtiyaglarini karsilayan, onlar1 koruyup gozeten ve idare eden kisi olarak agiklar.34*
Mevdidi’ye gore, bu ayet, erkegin aile igindeki dogal liderlik roliinii ifade ederken, genel
toplumsal liderlik ve yoneticilik pozisyonlarinda da erkeklerin daha fazla sorumluluk
iistlenmesinin fitri ve toplumsal gerekgeleri oldugunu belirtmektedir. Mevdudi, erkegin
rasyonel diisiinme, karar alma ve sorumluluk tistlenme gibi 6zelliklerinin, bu tiir gérevler
icin daha uygun oldugunu savunmaktadir. Mevdiadi’ye gore, bu liderlik, erkegin bu
sorumluluklar1 yerine getirebilmesi i¢in kendisine verilmis bir gérev olup, bir ustiinliik

meselesi degildir.3*

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayetin tefsirinde, erkegin kadina nafaka vermesi ve onu himaye
etmesi nedeniyle bir “kavvam” oldugunu belirtir.>*® Kurtubi de benzer sekilde, erkegin
ailesinin ge¢imini saglama ve onlar1 yonetme sorumlulugu nedeniyle bir derece iistiinliige

sahip oldugunu ifade etmektedir.3*’

342 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihi Buhari ve Terciimesi, gev.
Mehmet Sofuoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017), 1/1012.

343 en-Nisa 4/34.

344 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/357.

345 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/358.

346 Yazir, Hak Dini Kur ’dn Dili, 2/323.

847 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’1-Kur ’an, 5/170.
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Mevdidi, bu rolii, mutlak bir otorite veya dogustan gelen bir imtiyaz olarak degil, agir bir
sorumluluk, hizmet, adalet ve mesveret prensipleriyle smirli bir emanet olarak ele
almaktadir. Erkegin toplumsal ve siyasi alandaki liderligini de bu sorumluluk ve adalet
anlayisiyla bagdastirir. Bu yaklasim, Kur’an’in genel adalet, denge ve karsilikli sorumluluk
anlayisin1 yansitarak, erkegin liderlik roliine daha dinamik, etik ve toplumsal fayda

saglamaktadir.

4.1.3. Peygamber Olarak Erkek

Peygamberlik (niibiivvet), islim inancinin temel taslarindan biridir ve Allah ile kullar:
arasinda iletisim kuran elgilerin, yani peygamberlerin roliinii tanimlar. Kur’an-1 Kerim,
sayisiz ayetle peygamberlerin se¢imi, gorevleri, karsilastiklar1 zorluklar ve tasidiklari
ozellikler hakkinda bilgi vermektedir. Tarih boyunca gonderilen tiim peygamberlerin erkek
olmasi, tefsir geleneginde iizerinde durulan ve gesitli sekillerde yorumlanan bir husus
olmustur. Klasik tefsirlerde tiim peygamberlerin erkek olmasi genellikle su gerekgelerle
aciklanmistir: Erkegin fiziksel ve ruhsal yapisinin teblig gorevinin zorluklarina daha
dayanikli olmasi, toplumsal liderlik ve miicadele rollerini daha etkin tistlenebilmesi, halkin
karsisina ¢ikip dogrudan hitap etme ve meydan okuma kabiliyeti gibi nedenler
vurgulanmistir. Taberi, peygamberlerin hem toplumsal liderlik hem de savas gibi alanlarda
aktif olmalarinin gerekliligi nedeniyle erkeklerden secildigini belirtmektedir.3*® Razi, benzer
sekilde, peygamberlerin misyonunun dogasi geregi hem giliglii bir karaktere hem de kamusal
alanda etkin bir varliga sahip olmalar1 gerektigi ve bu vasiflarin genellikle erkeklerde daha

belirgin oldugu belirtmektedir.34°

Kur’an-1 Kerim’de tiim peygamberlerin erkek olarak gonderilmesi,®*° Mevdadi tarafindan
ilahi bir hikmetin tezahiirii olarak degerlendirilir. Mevdidi, peygamberlik gorevinin
getirdigi agir sorumluluklar, fiziksel ve psikolojik dayaniklilik ile toplumsal miicadele
gerekliliginin, bu goérevin erkeklere verilmesinin nedenleri arasinda sayildigini
belirtmektedir.®! Ona gore, peygamberlik, vahyi alma, teblig etme, toplumu yonlendirme

ve ornek olma gibi hayati fonksiyonlar igerir ve bu fonksiyonlar, erkeklerin fitri yapisiyla

348 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 5/61.

349 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 13/365.

30 Yasuf 12/109.

%1 Mevdidi, Isldm 'da Hiikiimet, gev. Ali Genceli, 150-155.
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daha uyumludur.®%?> Mevdadi, Kur’an’da bahsedilen peygamberleri (Hz. Adem, Hz. Nih,
Hz. ibrahim, Hz. Masa, Hz. Daviad, Hz. Siileyman ve Hz. Muhammed gibi) erkegin liderlik
vasfinin en yiice 6rnekleri olarak ele almaktadir. Bu peygamberlerin liderlikleri, tevhid
miicadelesi, sabir, kararlilik, adaleti tesis etme ¢abasi ve toplumu dogruya yonlendirme
gorevleriyle doludur. Mevdiadi, bu ornekler iizerinden, erkegin liderliginin sadece
yoneticilikten ibaret olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki rehberlik, toplumsal reform ve ilahi
rizay1 gozetme amacini tagidigini vurgular. Bu perspektif, liderligi sadece diinyevi bir mevki

olmaktan ¢ikarip, derin bir manevi boyut kazandirmaktadir.®>

4.1.4. Ekonomik Hayatta Erkek

Islam’in ekonomik sistemi, bireylerin rolleri ve sorumluluklar iizerine kuruludur ve bu
baglamda erkegin ekonomik hayattaki konumu Kur’an-1 Kerim’de agikc¢a belirtilmistir.
Ozellikle nafaka yiikiimliiliigii ve miras paylar: gibi konular, erkegin ekonomik rollerini
tanimlamaktadir. Nisa Saresi’nin 34. ayetinde, “Allah’in, (iki cinse) birbirinden farki
ozellik ve Lituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle erkekler

3% jifadesi, erkegin bu mali sorumlulugunu

kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar.
acikca ortaya koymustur. Taberi, erkegin maddi harcamalar1 nedeniyle ailenin idaresinden
sorumlu oldugunu belirtir.3>® Razi, bu ayeti, erkegin esine ve cocuklarina bakmakla yiikiimlii
olmas1 ve ailenin tiim mali ihtiyaglarini karsilamas1 gerektigi seklinde yorumlamislardir.3%®
Miras konusunda ise erkegin kadmin iki kati pay almas1,®®’ genellikle erkegin evlilik
masraflari, mehir ve nafaka gibi mali sorumluluklarina atfedilmistir. Klasik yaklasimlar,
erkegin bu mali sorumlulugunu, onun ailedeki yoneticilik ve liderlik vasfinin dogal bir
sonucu olarak gormiislerdir. Mevdadi’ye gore, erkegin ailesinin ge¢imini saglama ve maddi
ihtiyaglarii karsilama temel sorumlulugunu agikga ifade etmektedir.®® Mevdadi, eserinde,
erkegin bu sorumlulugunun, evlilik akdinin temel unsurlarindan biri oldugunu ve erkegin

mehir (mehr)®° 6deme ve nafaka verme yiikiimliiliiklerinin de bu temel sorumlulukla

352 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 391.

353 Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, cev. Ali Genceli, 150-160.

354 en-Nisa 4/34.

35 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 2/1455-459.

6 Razi, Mefatihu |-Gayb, 8/17.

357 en-Nisa 4/11.

38 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/358.

39 phk. Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/389.
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dogrudan iliskili oldugunu belirtmektedir.>®® Hz. Muhammed séyle buyurmustur: “Kisinin
ailesi i¢in harcadig1 sadakadir.”*®! Bu hadis, erkegin ailesinin gegimini saglamak igin yaptig1
harcamalarin Allah katinda bir sadaka degerinde oldugunu gostererek, bu sorumlulugun
onemini vurgulamaktadir.

Islam fikih literatiiriinde, erkegin ailesine kars1 nafaka yiikiimliiliigii icma ile sabittir.3%2

Mevdidi, islam toplumunda erkegin ekonomik hayattaki aktif roliiniin, aile kurumunun
istikrar1 ve toplumun genel refahi igin hayati éneme sahip oldugunu vurgulamaktadir.3?
Bununla birlikte, Islam hukuku, kadimimn da kendi mal varlig1 iizerinde tasarruf etme ve
dilerse ¢alisip gelir elde etme hakkini tanimaktadir.®®* Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur an inda
erkegin ekonomik hayattaki durumu, klasik tefsirlerden farklilasan, daha islevsel, adalet
odakli ve dengeli bir yaklagimla ele alinmistir. Mevdidi, erkegin nafaka yilikiimliiligli ve
miras pay1 gibi konulari, onun aile ve toplum i¢inde iistlendigi agir mali sorumluluklarin bir
karsilig1 olarak yorumlar. Bu, erkegin ekonomik roliinii bir ayricalik olmaktan ¢ikarip,
yerine getirilmesi gereken bir gérev ve toplumsal diizenin anahtar1 olarak konumlandirir.

Ayni zamanda, kadinin tam ekonomik bagimsizligini vurgulayarak, is1dm’in miras ve nafaka

diizenlemelerinin genelinde bir adil denge bulundugunu gostermektedir.

4.1.5. Sahitlikte Erkek

Islam hukukunda sahitlik, adaletin tesisinde ve haklarin korunmasinda énemli bir role
sahiptir. Kur’an-1 Kerim, sahitlik miiessesesini gesitli ayetlerde diizenlemis, ozellikle de
Bakara Stiresi’nin 282. ayetinde “Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun. Sahitler iki erkek
olmazlarsa, riza gostereceginiz gahitlerden bir erkekle biri yanmilirsa digerinin ona
hatirlatmasi icin iki de kadin olsunlar. Cagrildiklarinda sahitler gelmemezlik etmesinler. 3
hiikkmii, erkegin sahitlikteki konumunu ve kadinlardan farkli olmasini glindeme getirmistir.
Cogu miifessir, bu durumu kadinin hafizasinin zayifligina veya duygusal yapisinin sahitlik

aninda yanilmaya daha yatkin olmasina baglamistir. Taberi, ayetteki “kadinlardan biri

360 Mevdadi, Zsldm 'da Aile Hukuku, 143.

361 Buhari, Sahihi Buhari ve Terciimesi, gev. Mehmet Sofuoglu, 1/110.

32 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/282.

363 Mevdidi, Isldm Nizami, ¢ev. Ali Genceli, 294.

34 Recep Ozdemir, “Islam Hukukuna Gére Kadinin Mali Haklar1”, Sinak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 29 (2022), 92-119.

35 el-Bakara 2/282.
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sasirirsa, digeri ona hatirlatsin” ifadesini, kadinin unutkanlig1 veya yanilma ihtimali izerine
yorumlamis, dolayistyla adalet ve kesinlik i¢in iki kadinin sahitliginin bir erkeginkine denk
saylldigini belirtmistir.>®® Razi benzer sekilde, bu hitkmiin kadinin eksikligi veya yanilma
egilimi nedeniyle getirildigini ve bunun hukuki siirecte adaleti saglamak ig¢in bir tedbir

oldugunu savunmuslardir.®®’

Klasik yaklasimlar, bu hiikkmii kadinin sahitlikteki eksikligi olarak goérmiis ve bunu
cinsiyetler arasi fitri bir farka dayandirmislardir. Bu ayetteki sahitlik hiikkmii, Mevdadi
tarafindan, adaletin tam olarak tesis edilmesi amaciyla konulmus bir tedbir olarak
yorumlanmaktadir. Mevdidi, bu hitkkmiin, 6zellikle mali konularda, kadinin hafizasinin ve
dikkat yogunlugunun erkege gore farklilik gosterebilecegi ihtimaline binaen alindigini
belirtmektedir. Ona gore, bu hiikiim, kadinin sahitliginin tamamen degersizlestirilmesi
anlamma gelmez, bilakis teyit edici bir unsur olarak islev gormektedir.® Mevdadi,
sahitlikte erkegin durumu, klasik tefsirlerden farklilasan, daha sosyal, baglamsal ve islevsel
bir yaklagimla ele alimmistir. Mevdiidi, Bakara 282. ayetindeki bir erkege iki kadinin sahitligi
hiikmiinii, kadinin fitri bir eksikliginden ziyade, o donemdeki sosyal rolleri ve ticari
hayattaki tecriibe farkliligiyla aciklar. Bu, hiikmiin amacmin adaletin en st diizeyde
saglanmast oldugunu ve olast yanilmalar1 telafi etmeye yonelik bir tedbir oldugunu

vurgulamstir.

Islam hukuk usuliinde, sahitlik miiessesesi, haklarm korunmasi ve adéletin saglanmasi
amactyla diizenlenmistir.>®® Hz. Muhammed de ¢esitli hukuki anlasmazliklarda sahitlige
basvurmus ve sahitlerin giivenilirligini 6nemsemistir. Sahitlikteki bu farklilik, o donemin
toplumsal pratikleri ve kadinlarin genellikle mali islere daha az dahil olmasiyla da

iliskilendirilebilir.

4.1.6. Erkegin Ustiinliigii Meselesi

Islam toplumunda cinsiyetler aras iliskiler ve roller, Kur’an-1 Kerim’in belirledigi prensipler

cergevesinde sekillenir. Bu baglamda, erkegin “lstiinliigii” meselesi, 6zellikle Kur’an’da

366 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 2/1168-170.
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368 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/226.

39 H. Yunus Apaydin, “Sahit”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/280.
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gecen bazi ayetler tizerinden tefsir geleneginde genis ve tartigmali bir yer tutmaktadir. Nisa
Stiresi’nin 34. ayetinde “Allah, onlarin bir kismint (erkekleri) digerine (kadinlara) iistiin
kilmustir” ifadesini,®’® Taberd, erkegin kadindan akil, goriis ve dini kavrama noktasinda iistiin
olmas1 seklinde yorumlamistir. Ona gore, bu istiinliik erkege aile reisligi ve kadinlar
iizerinde yoneticilik yetkisi vermektedir.*’* Razi, ise, erkegin iistiinliigiinii hem fitri (akl,
beden giicli) hem de iktisadi (nafaka yiikiimliiliigli) sebeplere dayandirarak, bu durumun
erkege otorite sagladigini ifade eder.®’? Klasik tefsirler, bu iistiinliigii genellikle mutlak ve
cinsiyetler arasi bir hiyerarsi olarak kabul etmistir. Mevdiadi tarafindan, mutlak bir deger
iistiinliigii veya cinsiyet temelli bir ayricalik olarak degil, aile igindeki liderlik ve sorumluluk

roliinden kaynaklanan fonksiyonel bir farklilik olarak agiklanmaktadir.

Mevdidi, islam’m kadin ve erkegi insanlik onuru, dini yiikiimliiliikler ve Allah katindaki
deger agisindan esit gordiigiinii siklikla vurgulamaktadir.®”® Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde
bu istiinliigii su sekilde yorumlamistir. Kadinin erkege daha fazla ihtiya¢ duymasinin
temelinde, erkegin ¢alisma ve kazanma gibi alanlarda daha aktif olmas1 yatmaktadir.3"
Kadinin ise bu dinamik icinde itaat duygusuna sahip olmasi ve “ince, hassas bir fitratta”
olmas1 nedeniyle erkegin kuvvetiyle korunmaya muhta¢ oldugundan dolayidir. Bu
istiinliigi, yoneticilik gorevinin dogal olarak erkege ait olmasinin temel gerekcesi olarak
sunmaktadir. Dolayisiyla, Elmalili’ya gore kadinin erkege itaat etmesi gerekliligi, sadece bir

dini yiikiimliiliik degil, ayn1 zamanda kadinin kendi menfaatlerinin de bir geregidir.3"

Hz. Muhammed sdyle buyurmustur: “Mii’minlerin iman bakimindan en olgun olani, ahlaki
en giizel olanidir. Sizin en hayirliniz ise ailesine kars1 en hayirli olaninizdir.”*”® Bu hadis,
anlam olarak iki kisma ayrilmis olup birinci kisimda iistiinliigiin cinsiyette degil, ahlakta ve
aile iliskilerinde aranmasi gerektigini gdstermektedir. imanin saglamlig ile ahlaki olgunluk
arasinda dogrudan bir iligki kurarak, kamil mii’minin belirgin vasfinin yalnizca inang

esaslarina baghilik degil, ayn1 zamanda yiiksek ahlaki erdemlere sahip olmak oldugunu
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vurgulamaktadir.®”” Bu baglamda, Isldm’1in bireysel ve toplumsal ahlaki insd etme amacina

yonelik temel bir prensip ortaya konulmaktadir

Hadisin ikinci kismi ise, mii’minin sosyal hayattaki degerinin en yakin ¢evresiyle olan
iligkileri {izerinden degerlendirilebilecegine dikkat ¢ekmektedir. “Sizin en hayirlimiz ise
ailesine kars1 en hayirl olanimizdir.” ifadesi,’® bireyin toplumsal iyilige katkisinin ilk ve en
onemli gdstergesinin, aile i¢indeki tutum ve davranislari oldugunu beyan etmektedir. Aile,
toplumun en kiigiik ve temel yap1 tas1 olmasi sebebiyle, bireyin burada sergiledigi sefkat,
adalet, saygi ve sorumluluk gibi ahlaki degerler, onun daha genis sosyal g¢evredeki

etkilesimlerinin de bir yansimasi olarak kabul edilmektedir.

Dolayisiyla, hadis-i serif, gercek anlamda hayirli ve degerli bir Miisliimanin, inancinin
gerektirdigi ahlaki giizellikleri 6ncelikle ailesi iginde tezahiir ettiren kisi oldugunu acik bir
sekilde ifade etmektedir. Bu durum, isldim’mn aile kurumuna verdigi onemi ve bireysel

ahlakin toplumsal refahin temelini olusturdugunu agikca ortaya koymaktadir.3"

Islam ahlaki literatiiriinde, aile reisligi ve gecim sorumlulugu erkege yiiklenirken, kadina da
ev isleri ve ¢ocuk bakimi gibi 6nemli sorumluluklar verilmistir.’®® Mevdidi, erkegin bu
“listlinligliniin”, bir imtiyaz degil, daha ziyade daha agir bir sorumluluk ve gérevlendirme
anlamina geldigini belirtir. Ona gore, bu durum bir tahakkiim araci degil, aksine kadinlarin
haklarint koruma ve ailenin diizenini saglama emanetidir. Mevdiidi’nin yorumu, Kur’an’mn
cinsiyetler arasi iliskilerdeki adalet, denge ve karsilikli sorumluluk anlayisini yansitarak,

erkegin roliine daha dinamik, etik ve toplumsal fayda odakl1 bir perspektif sunmaktadir.38!

4.2. Erkekte Bulunmasi Gereken Ozellikler

Islam diisiincesinde, bireyin kisisel ve toplumsal hayatindaki konumu, Kur’an-1 Kerim’in
belirledigi degerler ve ilkeler biitiiniiyle sekillenir. Bu baglamda, erkekte bulunmasi gereken
ozellikler meselesi, Kur’an’in nazil oldugu giinden itibaren {izerinde diisliniilmiis, tefsir ve

ahlak literatiiriinde genis yer bulmus, bireysel ve toplumsal yasamin insasinda temel bir 6l¢iit

377 Kayaci, Mevdidinin Tefhimii’|-Kur dn Tefsirinde Aile Konusuna Yaklagimi, 35-34.
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380 Macide Ksal, “Islam’da Evlilik ve Erkege Diisen Ahlaki Sorumluluklar”, Kilitbahir 23 (2023), 12-16.

381 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 1/358.
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olarak ele alinmistir. Kur’an, erkekleri sadece aile ve toplum igindeki fonksiyonel rolleriyle
degil, ayn1 zamanda sahip olmalar1 gereken ahlaki, manevi ve entelektiiel vasiflarla tanimlar.
Kur’an-1 Kerim’in ayetleri 1s18inda, erkek idealinin hangi temel ozellikler {izerine insa
edildigi ve Kur’an’da zikredilen peygamber kissalari, salih kullarin 6rnekleri ve genel ahlaki
ilkeler, erkegin iman, adalet, sorumluluk bilinci, sabir, hikmet ve giizel ahlak gibi evrensel
degerlerle donanmasi gerektigini vurgular. Bu 6zellikler, erkegin hem Allah’a kars1 kulluk
gorevini layikiyla yerine getirmesini hem de ailesine, topluma ve tiim insanlhi§a karsi

yiikiimliiliiklerini en 1yi sekilde ifa etmesini saglamaktadir.

Kur’an-1 Kerim, erkeklere gesitli roller ve sorumluluklar yiiklerken, bu gorevleri yerine
getirebilmeleri i¢in belirli 6zelliklere sahip olmalar1 gerektigini de belirtir. Bu 6zellikler,
erkegin kamil bir mii’min, sorumlu bir aile reisi ve etkin bir toplum {iyesi olmasini saglar.
Erkekte bulunmasi gereken 6zelliklerin basinda iman, ihsan ve tevhid bilinci gelmektedir.
Kur’an, mi’min erkekleri Allah’a ve ahiret giiniine tam bir teslimiyetle inananlar olarak
tanimlar. Bu iman, sadece dil ile ikrar degil, kalben tasdik ve azalarla amel etmeyi gerektirir.
Erkegin hayatinin her alaninda tevhid bilinci ile hareket etmesi, yani Allah’in birligini,
essizligini ve her seyin yaraticist oldugunu idrak etmesi esastir. Bu biling, onu yalnizca
Allah’a kulluk etmeye, O’ndan yardim dilemeye ve O’na giivenmeye sevk eder. Thsan ise,
her seyi Allah goriiyormus gibi en giizel sekilde yapma gayretidir. Bu derin iman ve ihsan
bilinci, erkegin diger tiim ahlaki vasiflarinin temelini olusturur. Erkek, Kur’an’a gére hem
Allah’a hem de yaratilmiglara karsi derin bir sorumluluk suuru tasimalidir. Calismada,
Kur’an’in bu temel niteliklere yaptig1 vurguyu sistematik bir sekilde ortaya koyarak, erkek
kimliginin sadece biyolojik bir olgu degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi bir insa siireci

oldugunu gostermeyi hedeflemektedir.

4.2.1. iman, Thsan ve Tevhid Bilinci

Erkekte bulunmas1 gereken 6zelliklerin basinda iman, thsan ve tevhid bilinci gelir. Kur’an,
mii’min erkekleri Allah’a ve ahiret giiniine tam bir teslimiyetle inananlar olarak tanimlar.
Bu iman, sadece dil ile ikrar degil, kalben tasdik ve azalarla amel etmeyi gerektirir. Erkegin
hayatinin her alaninda tevhid bilinci ile hareket etmesi, yani Allah’in birligini, egsizligini ve

her seyin yaraticisi oldugunu idrak etmesi esastir. Dini ve dindar sahsiyeti insa eden i¢
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kavramin ilki Islam, ikincisi iman {igiinciisii de ihsandir.*® Erkegin temel vasfi olan iman,
sadece Allah’mn varligina ve birligine inanmakla kalmaz, ayn1 zamanda O’nun Rububiyetini,

Ulahiyetini ve Esma-i Hiisna’sii idrak etmeyi de igerir.

Mevdidi, Tefsirinde imanin, insanin tiim diisiince ve davranislarini sekillendiren bir hayat
nizami oldugunu vurgulamaktadir.®®® Mevdiadi’ye gore iman, sadece dille “inandim”
demekten ibaret degildir; bu, kalbin tam bir tasdiki, aklin ikna olmasi ve tiim benligin
Allah’in varligina, birligine, peygamberlerine, kitaplarina, ahiret giiniine ve kaderine kesin
bir teslimiyetle inanmasidir.*®* Erkek i¢in iman, Allah’in evrendeki mutlak hiikiimranligimni
ve ibadete layik tek varlik oldugunu eksiksiz kabul etmesidir. Bu iman, erkegin hayatin her
alaninda, karsilastig1 her durumda Allah’in emir ve yasaklarina uymasini saglayan bir i¢
disiplin ve motive edici giigtiir. Mevdadi, gercek imani, erke§in nefsinin arzularina,
toplumsal baskilara ve diinyevi cazibelere kars1 durusunu belirleyen en temel dayanak olarak
goriir. Bir erkegin ne kadar akilli, giiglii veya basarili olursa olsun, eger bu sarsilmaz imana
sahip degilse, gergek anlamda hidayet bulmus ve dogru yolu benimsemis sayilmayacagini

vurgular. Bu, erkegin karakterinin ve eylemlerinin en temel ve belirleyici vasfidir.

Imanin bir iist seviyesi olan Thsan ise, kulun Allah’1 goriiyormuscasina ibadet etmesi, her an
O’nun huzurunda oldugu bilinciyle hareket etmesidir.®®® Erkek, ihsan bilinciyle hareket
ettiginde, namazini, orucunu, ticaretini, ailevi iliskilerini ve toplumsal sorumluluklarini
sadece seklen degil, ayn1 zamanda kalben ve nitelikli bir bigimde yerine getirir. Bu, onun
her eyleminde derin bir samimiyet, diiriistlik ve sorumluluk duygusu tasimasini saglar.
Tevhid bilinci ise, hayatin her alaninda Allah’in birligini esas almak, O’ndan baska hicbir
otorite ve ilah tammamaktir.3®® Bu biling, erkegin tiim eylemlerini Allah’in rizasina uygun
hale getirmesinde temel bir rol oynamaktadir. Tevhid bilinci, imanin dogrudan bir sonucudur
ve erkegin hayatini sadece Allah’a adamasini1 gerektirir. Mevdidi, tevhidin sadece kelime-i
sehadet getirmek olmadigini, ayn1 zamanda erkegin tiim diisiince, inang, hedef ve

davraniglarinda Allah’1 birlemesi oldugunu aciklar. Bu, erkegin Allah’tan bagkasindan

32 Ruhullah Oz, “Dindar Sahsiyeti insa Eden U¢ Kavram: Islam, Iman ve Thsan”, Harran Iahiyat Dergisi 45
(2021), 37.

383 Ebii’l Ala Mevdidi, Isldam a Ik Adim, gev. Serdar Giizay (istanbul: Inkilab Yayinlar1, 2013), 45-50.

384 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 5/464-465.

385 Mustafa Cagrici, “Ihsan”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
21/545.

386 Mevliit Ozer, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18-
20.
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korkmamasi, O’ndan basgkasina giivenmemesi, O’ndan baskasindan yardim dilememesi ve
O’nun yasalarma tam teslim olmasi anlamina gelir.®®” Toplumsal ve siyasi alanda da tevhid
bilinci, erkegin sadece Allah’in hiikiimranligini tanimasi, adaletle yonetmesi ve insanlari

Allah’in kullar1 olarak gormesini saglamaktadir.

4.2.2. Sorumluluk Suuru ve Emaneti Gézetme

Erkegin omuzlarindaki sorumluluk sadece ailesiyle sinirli degildir. Topluma, dine ve hatta
kendi nefsine kars1 da sorumluluklar1 vardir. Nisa Siresi 34. ayetteki erkege yiiklenen bir
sorumluluk gibi gosterilen “kavvam” terimi, himaye etme ve sevk ve idare etme hak ve
sorumluluklarinin miisterek varligin1 ifade etmektedir. Aile reisliginin kocaya tahsisi,
toplumun bu en kiiciik yap1 tasinda zuhur edebilecek diizensizlikleri bertaraf etme ve
stikineti temin etme amacini tasimaktadir. Bu nedenle, burada varolussal bir imtiyazdan
ziyade, islevsel bir yetki farkliligmin s6z konusu oldugu belirtilmelidir.3%® Mevdadi de,
eserinde, Islam’m bireye yiikledigi bu ¢ok yonlii sorumluluk anlayisii detayl bir sekilde
ele alir.®® Mevdadi Tefsirinde, “kayym” ya da “kavvam” kavrami, erkegin sadece maddi
ihtiyaglar1 karsilayan degil, ayn1 zamanda ailesinin manevi ve ahlaki gelisiminden de
sorumlu olan bir rehber oldugunu ifade eder. Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde bu ayeti
aciklarken, erkegin ailesini her tiirlii tehlikeden koruma ve onlar1 dogru yola sevk etme ve

ihtiyaclarini giderme gérevinin oldugunu vurgulamaktadir.>®

Islam aile hukukunda kadm, kocasina Allah’in bir emaneti olarak addedilmektedir.3®* Bu
anlay1s, erkegin esine karst sorumluluklarini derin bir dini ve ahlaki zemine oturtmaktadir.
Zira emanet kavrami, onu koruma, gozetme ve haklarma ridyet etme yukimliligiini
beraberinde getirir. Emaneti gézetme ise, listlenilen her tiirlii gérevi ve sorumlulugu en iyi
sekilde yerine getirmek, hak sahiplerinin haklarin1 eksiksiz teslim etmektir. Dolayisiyla
koca, esine bu kutsal emanet bilinciyle hareket etmekle miikellef olup, onun haklarimi

cignemekten ve haksizliga ugratmaktan 6zenle kaginmalidir. Buna mukabil, kadin da esine

387 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 7/305-306.

38 Mehmet Akif Aydin, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2001),
24/88.

389 Mevdadi, Zsldm 'da Aile Hukuku, 125-128.

30 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/323.

391 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’|-Kur ’dn, 3/72; Mustafa Geng, “Islam Hukukunda Ailenin Onemi ve Evlilik
Hayatinin Faydalar1”, Sosyal Bilimler Dergisi 5/30 (2018), 285-286.
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kars1 belirli yiikiimliiliikler tasimaktadir.®2 Bu yiikiimliiliiklerin basinda, Allah’a isyan teskil
etmeyen hususlarda, ailenin yoneticisi ve nafakasindan sorumlu olan kocasina itaat etmesi

gelmektedir.

Bu itaat, ailenin diizeninin ve huzurunun saglanmasina yonelik bir prensip olup, keyfi veya
baskici bir itaati degil, mesru sinirlar iginde ve karsilikli saygiya dayali bir iliskiyi ifade eder.
Bu karsilikli hak ve sorumluluklar, Islam aile yapismin temelini olusturan denge ve adaleti

saglamay1 amaclamaktadir.3%®

4.2.3. ilim Tabhsili, Tefekkiir ve Hikmetle Amel

flim, islam’da bir nur ve rehberdir. Erkek hem dini ilimlerde derinlesmeli hem de yasadig
diinyay1 anlamak icin gerekli olan beseri ilimleri 6grenmelidir. Dini ilimlerdeki derinlesme,
erkegin Allah ile olan bagimi giiclendirir, ibadetlerini bilingli bir sekilde yerine getirmesini
saglar ve ahlaki erdemleri 6ziimsemesine zemin hazirlar. Beseri ilimlerin tahsili ise, erkegin
yasadigi diinyay1 ¢ok boyutlu bir sekilde anlamasina katkida bulunur. Bu ilmi birikim,
erkegin sadece kendi manevi hayatina degil, ayn1 zamanda ailesine ve ¢evresine de dogru
dini bilgiyi aktarma ve rehberlik etme sorumlulugunu iistlenmesini miimkiin kilmaktadir.
Mevdidi, eserinde, Miisliiman toplumlarin yeniden yiikselisinin ancak ilim ve bilinglenme
ile miimkiin olacagim ifade etmektedir.3%* ilimle birlikte tefekkiir de énemlidir. Tefekkiir,
evreni, olaylart ve Allah’in ayetlerini derinlemesine diisinmek, bunlardan dersler
¢ikarmaktir.3® Razi, Tefsirinde, Kur’an’daki pek ¢ok ayetin tefekkiire davet ettigini

396

belirtir.3% ilim ve tefekkiiriin pratige dokiilmiis hali ise hikmetle amel etmektir. Hikmetle

amel etmek, sahip olunan ilmi dogru zamanda ve dogru sekilde uygulamak, s6z ve

davranislarda ol¢iilii olmaktir.%’

Sonug olarak, Islam’da ilim, bir nur ve rehber olarak erkegin hem manevi hem de maddi

diinyasinda yolunu aydinlatan temel bir aragtir. Erkegin, dini ilimlerde derinleserek

392 Geng, “Islam Hukukunda Ailenin Onemi ve Evlilik Hayatinin Faydalar1”, 285.

393 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/116.

394 Mevdadi, Isldm da fhya Hareketleri, 45-48.

3% flhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/53.

%6 Razi, Mefatihu |-Gayb, 7/272.

397 Celik, Kur’dn-1 Kerim’de Erkek Tasviri ve Algisi, 200-201.
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inancinin Oziinli kavramast ve beseri ilimleri 6grenerek yasadigi diinyay1 anlamasi, onun

kamil bir Miisliiman ve etkin bir toplumsal birey olarak varlik gdstermesi i¢in dnemlidir.

Bu iki yonlii ilim tahsili, erkegin hem kendi nefsini tezkiye etmesine hem de topluma faydali
hizmetlerde bulunmasina olanak saglayarak, Islam’in ilme verdigi degeri ve erkegin bu

alandaki sorumlulugunu agik¢a ortaya koymaktadir.>®

4.2.4. Secaat, Sabir ve Itidal

Cesaret (secaat), erkegin hak ve adaleti savunmada, tehlikeler karsisinda direng gostermede
ve dogru bildigi yolda kararlilikla ilerlemede gosterdigi yigitliktir. Ancak bu cesaret, 6l¢iisiiz
ve diistincesiz bir atilganlik degil, akil ve hikmetle yogrulmus bir kuvvettir. Bu baglamda
cesaret, erkegin hem kendi haklarin1 korumasinda hem de toplumsal adaletin tesisinde aktif
bir rol iistlenmesini saglar.’®® Sabir ise karsilasilan zorluklara, musibetlere ve nefsin
isteklerine kars1 direnme, metanet gosterme ve Allah’a tevekkiil etmektir. Sabir, pasif bir
bekleyis degil, aksine zorluklarla bilingli bir miicadele ve igsel bir dayanikliliktir.*® Onemli
meselelerden biri olan sabrin, giicii ve tesiri inkar edilemez. Cogu sorun onunla ¢oziiliir;
krizlere ve sikintilara onunla karsi konulmaktadir. Bu nedenle ki Kur’an’da, sabrin ¢ok

onemli oldugu belirtilmistir.40t

“Kim sabredip affederse, siiphesiz ki bu, mutlaka azmedilip
yapilmasi gereken islerdendir. ”**> Mevdidi, intikam alma hakki, sakli kalmakla birlikte,
affetmenin daha faziletli ve makbul bir davranis oldugunu, 6zellikle affin karsi tarafin
1slahina ve olumlu yonde degisimine katkida bulunmasi durumunda biiyiik 6nem tasidigini
vurgular. Zira nefsi kontrol altina alarak intikamdan vazgecip affetmeyi tercih eden kimseye
Allah katinda biiyiik bir miikafat vadedilmistir. Bu durum, bireyin kendi 1zdirabina ragmen
{istiin bir ahlaki durus sergilediginin gostergesidir.*®® Erkegin karsilastigi giigliikler
karsisinda sabirli olmasi, olaylara sogukkanlilikla yaklasmasini, aceleci ve yanlig kararlar

almaktan sakinmasini ve uzun vadeli hedeflere odaklanmasini miimkiin kilmaktadir.

3% @z-Ziimer 39/9; el-Alak 96/1, 3-5.

39 Mustafa Cagrici, “Secaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
48/402-403.

40 Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),

35/337.

Hasan Yenibas, “Peygamberimizin Davranislarmin Ahlaki Temelleri”, Dicle Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2011), 138.

402 eg-Stira 42/43.

408 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 5/249.
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Sabir, ayn1 zamanda nefsin isteklerine kars1 koymada ve ahlaki erdemleri muhafaza etmede
de vazgecilmez bir aractir.*%* itidal ise, her tiirlii asiriliktan kacinmak, dengeyi korumak ve

orta yolu benimsemektir.4%

Bu erdem, erkegin duygusal tepkilerinde, maddi
harcamalarinda, sosyal iliskilerinde ve hatta dini yasantisinda O6l¢iilii olmasin1 gerektirir.
Asiriliklar, bireyi dengesizlige, haksizliga ve pismanliga stiriikleyebilirken, itidal sahibi bir
erkek, olaylara nesnel bir bakis agisiyla yaklasir, adil kararlar alir ve iligkilerinde ve uyumu
tesis eder. itidal, ayn1 zamanda nefsin asir1 isteklerine gem vurarak, erkegin iradesini

giiclendirmesine ve ahlaki sinirlar1 korumasina yardimer olmaktadir.4%

Sonug olarak, cesaret, sabir ve itidal erdemleri, olgun ve sorumluluk sahibi bir erkek
kimliginin temel taslarini olusturur. Bu erdemlerin dengeli bir sekilde igsellestirilmesi ve
davranislara yansitilmasi, erkegin hem bireysel hayatinda huzur ve basariya ulasmasina hem
de toplumsal hayatta drnek bir sahsiyet sergilemesine olanak tanir. Bu nedenle, Is1am ahlaki,
erkegin bu ii¢ temel erdemi hayatinin her alaninda titizlikle gézetmesini ve gelistirmesini

ogiitlemektedir. 407

4.2 5. Giizel Ahlak, Nezaket ve Hilm

Giizel ahlak, Islam’in en 6nem verdigi hususlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de, 6zellikle
Ahzab Siresi’nde, Islim’da erkekligin 6lgiitii mal, miilk, makam ve mevki gibi diinyevi
degerlerle degil bilakis giizel ahlak, faziletli isler ve kuvvetli imanla iliskilendirilmektedir.*®
Bu ayetler, gergek erkekligin maddi kazanimlardan ziyade, manevi ve ahlaki erdemlerle

49 “Ve muhakkak sen yiice bir ahlik iizeresin.*'° ifadesinde

sekillendigini vurgulamaktadir.
Mevdidi, bu ayeti tefsir ederken, Hz. Muhammed’in ahlakinin Kur’an’in ilkelerini
somutlastirdigint ve bu ilkelere bagli kalmanin en giizel ahlaki sergilemek anlamina
geldigini belirtir. Ona gore giizel ahlak, takva, adalet, merhamet, sabur, affedicilik, diirtistliik

gibi bir¢ok erdemi biinyesinde barindirir. Bu ayet, Peygamber’in o6rnekliginin, tim

404 Cagrici, “Sabir”, 35/337-339.

405 Mustafa Cagrici, “Itidal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/456.

4% Hasan Bulut, “Kur’an ve Siinnet Perspektifinde Dindarlik Olgiitii Olarak itidal ”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2021), 110-114.

47 Yenibas, “Peygamberimizin Davramslarinin Ahlaki Temelleri”, 138-139.

408 g|-Ahzab 33/23-24.

409 g|-Ahzab 33/23-24.

410 el-Kalem 68/4.
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Mislimanlar i¢in takip edilmesi gereken ahlaki bir mihenk tas1 oldugunu ifade
etmektedir.*!* Bu baglamda Kur’an, Miisliman erkege sadece biyolojik bir kimlik
atfetmekle kalmaz, ayn1 zamanda onu toplumsal yapida adaleti, sorumlulugu ve erdemi
temsil eden bir figiir olarak konumlandirir. Bu anlayis, modern ¢agin getirdigi zorluklar

karsisinda yol gdsterici bir model sunmaktadir.*'?

Erkek, sozlerinde ve davraniglarinda nazik, saygili, diiriist ve adil olmalidir. Bu erdemler,
bireysel iligkilerin saglikli bir zeminde ilerlemesinin yani sira, toplumsal huzur ve giivenin
tesisinde de hayati bir rol oynamaktadir. K&tii s6zden, giybetten, iftiradan ve her tiirlii incitici
davranistan kagmmalidir.**® Nezaket, insanlara karsi kibar ve anlayish davranmak, onlara
deger vermek anlamina gelmektedir. Nezaket sahibi bir erkek, iletisiminde seckin bir dil
kullanmali, karsisindakinin duygu ve diisiincelerine saygi gostermeli ve her tiirlii kaba ve
kiric1 Gsluptan uzak durmalidir. “Sen onlara surf Allah in litfettigi merhamet sayesinde
yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir
giderlerdi. "** Mevdadi, kaba ve kat1 kalpli bir tutumun, insanlarin uzaklagmasina neden
olacagini, dolayisiyla davetin etkinligini zayiflatacagin1 ifade etmektedir. Bu ayet,
Miisliimanlarin, bilhassa davet ve insanlarla etkilesimde, nezaket ve anlayigh bir tutum
sergilemelerinin 6nemini vurgulayarak bir erkegin kaba veya kati kalpli bir tutumunun,
ozellikle aile i¢cinde veya toplumsal iligkilerde, insanlarin ondan uzaklagsmasina yol acacagini
ve davetin etkinligini zayiflatacagini belirtir.**® Bu erdem, bireyler arasindaki sevgi ve saygi

baglarin giiglendirerek, toplumsal dayanigmanin artmasina katkida bulunmaktadir.*1®

Hilm ise, 6fkeyi kontrol edebilme, affedici olma ve kotli davranislara karst yumusaklikla
mukabelede bulunma erdemidir. Hilm kelimesinin anlam derinligini daha net kavramak igin,
karsitlar1 olan sefeh (akilsizlik, hafiflik) ve cehl (cahillik, bilgisizlik) kavramlarini incelemek
oldukga faydali olacaktir.*'” Bu zitlik, hilmin tasidig1 nitelikleri daha net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Hilm sahibi bir erkek, her tiirlii olaya karsi sabirli ve metanetli bir durus

sergiler, ani Ofke patlamalarindan kagmir ve kendisine yapilan hatalar1 hosgoriiyle

41 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 6/432-433.

412 Celik, Kur’dn-1 Kerim'de Erkek Tasviri ve Algisi, 24-25.

M3 Mustafa Cagrict, “Ahlak”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1-
9.

44 Al-i imran 3/159.

415 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/305.

416 Celik, Kur’dn-1 Kerim’de Erkek Tasviri ve Algisi, 92.

47 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “hlm”, 8/322.
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karsilayabilir. Hilm, intikam alma arzusunu bastirarak, yerine affetme ve 1slah etme ¢abasini
koymay1 gerektirir. Bu erdem, bireysel ve toplumsal diizeyde catigmalarin 6nlenmesinde ve

barisin tesisinde énemli bir isleve sahiptir.**®

Hilm, yalnizca bireysel bir erdem olmanin 6tesinde, baskalarini idare etme ve onlara yon
verme kabiliyetini de kapsayan temel bir yonetici vasfi olarak tanimlanir. Bu baglamda,
halim bir kisi, diledigini yapabilecek giice ve kudrete sahip olmasina ragmen, kendini

419

zorbaliktan, 6fkeden ve zulmetmekten uzak tutan ahlakli kimsedir.*> “O Rahman in kullar:

ki yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriirler, cahiller onlara laf attiginda ‘selam’ derler. 4?0
Mevdidi’ye gore hilm, sadece pasif bir hosgorii degildir; ayn1 zamanda aktif bir iradeyle
ofkeye direnmeyi, olgun ve dengeli bir tutum sergilemeyi ifade eder. Bir erkegin hilm sahibi
olmasi, 6zellikle esi ve c¢ocuklariyla olan iliskilerinde, sorunlara ¢dziim bulurken ve
toplumsal anlasmazliklarda adil ve yapic1 bir rol oynamasina olanak tanir.*?* Bir hadiste, Hz.
Muhammed soyle buyurdugu rivayet edilmistir. “Mi’minlerin iman bakimindan en kamil
olani, ahlak bakimindan en giizel olanidir.”*?? buyurmustur. Hadiste imanin sadece kalpteki
bir tasdikten ibaret olmadigini, ayn1 zamanda davranislara yansiyan bir giizellik ve olgunluk
oldugunu vurgulamaktadir. Insandaki ahlaki giizellikler, imanin disga vurumu ve

tamamlayicisi niteligindedir. Bir mii’minin iman1 ne kadar gii¢liiyse, ahlakinin da o denli

yiice olmasi gerektigi bu ifadeyle agik¢a belirtilmistir.

4.2.6. Giivenilirlik, Ahde Vefa ve Dogruluk

Islam ahlakinda, ozellikle erkeklerin sahsiyetini tamamlayan ve toplumsal iliskilerde
vazgecilmez olan temel Ozellikler giivenilirlik (emanet), ahde vefa (séziinde durma) ve
dogruluk (sidk)’tur. Bu ii¢ kavram, Kur’an ve Siinnet’in rehberliginde sekillenen ideal
Miisliiman erkek prototipinin ayrilmaz pargalaridir. Misliiman bir erkek, s6ziiniin eri olmals,

) 423
)

verdigi sozii tutmali (ahde vefa emanetlere sahip ¢ikmali ve her zaman dogruyu

418 Mustafa Cagric, “Hilim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/33.

49 M. Ali Hasimi, Kur 'an ve Siinnet e Gére Miisliiman Sahsiyeti, gev. Resul Tosun (Istanbul: Risale Yaynlar,
2018), 94-95.

420 el-Furkan 25/63.

421 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 3/599-600.

422 (Ozavsar vd. (ed.), Hadislerle Islam: Hadislerin Hadislerle Yorumu, 4/151.

423 e|-Ahzab 33/23; el-Maide 5/1.
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sdylemelidir.*** Bu ii¢ temel vasif, Miisliiman erkegin karakterini sekillendiren, bireysel ve

toplumsal giivenin tesisinde kilit rol oynayan ahlaki erdemlerdir.

Giivenilirlik (emanet), sadece maddi varliklari degil, ayni1 zamanda sirlari, bilgileri, gérevleri
ve her tiirlii giiven iliskisini de kapsamaktadir. Glivenilir olmak, erkegin sadece maddi
konularda degil, iistlendigi her tiirlii sorumlulukta diiriist, adil ve 6zenli davranmasini
gerektirir.*?® Kurulacak iliskilerde, sosyal hayatta aranan en temel 6zellik giivenilir olmaktir.
“Ey iman edenler! Allah ve Resuliine karst hainlik etmeyin, size birakilan emanetlere de bile
bile hiyanet etmeyin. ***® Mevdidi, emanete hiyanetin, bireysel ve toplumsal diizeni bozan
biiytik bir giinah oldugunu belirtir. Bir erkegin aile reisi olarak es ve ¢ocuklarinin emanetini
tasidigl, isinde ve sosyal c¢evresinde verilen gorevleri layikiyla yerine getirerek
giivenilirligini kanitlamas1 gerektigi vurgulanir. Bu 6zellik, bir erkegin karakterinin temel
tas1 olup, toplumda saygi ve itibar kazanmasinin oncelikli sartidir.*?’ Hz. Peygamber’in
kendisine peygamberlik verilmeden dnceki donemde giivenilir, emin olarak bilinmesi de bu
vurguyu gii¢lendirmektedir.*?® Emanete ihanet etmek ise, Islim ahlakinda agir bir kusur

olarak kabul edilir ve toplumsal giivenin sarsilmasina neden olmaktadir.*?°

Ahde vefa, erkegin gerek Allah’a verdigi kulluk s6ziinde gerek insanlara verdigi her tiirlii
vaatte sadik kalmasi anlamina gelmektedir. Bu, sadece s6zlii bir taahhiidii yerine getirmekle
kalmayip, ayni zamanda yapilan anlagmalara, akdedilen sozlesmelere ve iistlenilen
sorumluluklara bagliligi da igerir. Ahde vefa, kendine ve ailesine kars1 sorumluluk almak
mii’min olmanin gereklilikleri arasinda sayilmistir.**° “Ey iman edenler! Akitleri titizlikle
yerine getirin. ”*3! Mevdadi, bu ayetlerin hem bireyler arasi s6zlesmelerin hem de toplumsal
ve uluslararas1 anlagsmalarin titizlikle yerine getirilmesinin énemini vurguladigini agiklar.
Bir erkegin esine verdigi sozden ¢ocuklarina olan taahhiitlerine, is anlagsmalarindan
toplumsal gorevlerine kadar tiim akitlerine sadik kalmasi, onun diiriist ve onurlu bir birey

oldugunu gosterir.**2 Ahde vefa, karsilikli giivene dayali iliskilerin kurulmasinda ve

424 et-Tevbe 9/119; el-Ahzab 33/24.

4% Hiiseyin Algiin, “Emin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
11/11.

426 o|-Enfal 8/27.

421 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 2/164-165.

428 Celik, Kur’dn-1 Kerim’de Erkek Tasviri ve Algisi, 221.

429 Ali Toksari, “Emanet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/82.

430 el-Ahzab 33/23; Celik, Kur 'dn-1 Kerim’de Erkek Tasviri ve Algisi, 262.

431 g]-Maide 5/1.

432 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur 'dn, 1/448-449.
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toplumsal uyumun saglanmasinda merkezi bir rol oynar. Elmalili Hamdi Yazir, ahde vefanin
imanin geregi oldugunu ve minafiklarin &zelliklerinden birinin de séziinde durmamak
oldugunu belirtir.*3

S1dk; gerceklik, dogruluk, temiz kalplilik, halis niyet, sadakat anlamlarina da gelmektedir.*3

Sidk ayn1 zamanda, sozde, iste ve niyette diirlist olmaktir. Bu, sadece yalan sdylemekten
kacinmakla kalmayip, her tiirlii aldatma, hile ve riyakarliktan uzak durmayi da igerir.
Peygamberlerden Hz. Ibrahim ve Hz. idris, Kur’an-1 Kerim’de anlatilirken sidk kelimesi ile
zikredilmislerdir.**® Dogru sozlii olmak, Miisliiman erkegin temel karakter &zelliklerinden
biridir ve onun hem bireysel itibarini artirir hem de toplumsal iligkilerinde gliven ve sayginin
tesisine katkida bulunur. Dogruluk, bir erkegin kisiligine gili¢ katan, seffaflik ve adaleti
saglayan temel bir degerdir. Ayn1 zamanda, yanlis anlamalar1 6nler, toplumsal dedikoduyu
engeller ve insan iliskilerinde saglam bir zemin olusturur. Sidk, sadece digsal davranislarda

degil, aym zamanda igsel niyetlerde de samimi olmay1 gerektirmektedir.43

Sonug olarak, ahde vefa, emanete ridyet ve sidk, Misliiman erkegin sahip olmas1 gereken
temel ahlaki erdemlerdir. Bu vasiflar, erkegin hem Allah katindaki degerini artirir hem de
toplumsal hayatta giivenilir, saygm ve drnek bir sahsiyet olarak yer almasim saglar.**’ Bu
nedenle, her Miisliiman erkek, bu erdemleri hayatinin her alaninda titizlikle uygulamaya

0zen gostermeli ve bu ahlaki degerleri gelecek nesillere aktarma sorumlulugunu tagimalidir.

4.2.7. Aileye Ozen, Sevgi ve Merhamet

Islam, aileyi toplumun temel tas1 olarak goriir ve erkegin ailesine kars1 sevgi, saygl ve
merhametle yaklagsmasini erkegin, esine karsi giizel muamelede bulunmasini, onun haklarini
gbzetmesini, ¢ocuklarina sevgi ve sefkat géstermesini ve onlarin iyi bir sekilde yetismeleri
icin caba sarf etmesini emreder.**® Bu ilahi emirler, erkegin esine kars1 yalnizca iyi bir
muamelede bulunmasimi degil, ayn1 zamanda onun hukuki ve insani haklarini1 eksiksiz bir

sekilde gozetmesini de istemektedir. Mevdadi, kari-koca arasindaki iligkinin sevgi ve anlayis

433 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/175.

434 [sfahani, el-Miifredat, “sdk”, 178.

435 Meryem 19/41, 56.

4% Mustafa Cagrict, “Sidk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/99.

47 Kayaci, Mevdidi nin Tefhimii’|-Kur 'an Tefsirinde Aile Konusuna Yaklasimi, 2, 52.

438 Teyfurov, “Kur’an-1 Kerim’de Aile Yapis1”, 185.
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iizerine kurulu olmasi gerektigini vurgulamaktadir.**® Zira sevgi ve anlayis temelli bir iliski,
aile bireyleri arasindaki uyumu artirarak, huzurlu ve mutlu bir yuvanin temelini olusturur.
Hz. Aise’nin naklettigine gére, Hz. Muhammed ““Sizin en hayirliniz, ailesine kars1 en hayirl
olaninizdir. Ben de aileme kars1 en hayirli olaninizim”*? buyurmustur. Hz. Muhammed’in
kendi yasantisiyla 6rnek teskil ettigi bu ilke, Miisliiman erkegin ailesine kars1 sevgi, saygi
ve merhametle muamele etmesinin, onun imanin kemaliyle dogrudan iligkili oldugunu isaret
etmektedir. Nitekim Kur’an’da “Onda ‘siikiin bulup-durulmaniz’ icin, size kendi
nefislerinizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet kilmasi da O’nun
ayetlerindendir. "**! Mevdadi, Bu ayeti, sadece esler arasindaki sevgiyi degil, ayn1 zamanda
aile igindeki tiim fertler arasindaki duygusal bagi ifade ettigini bir erkegin, esine ve
cocuklarma sozlii ve fiili olarak sevgisini gostermesi gerektigini, onlarin duygusal
ihtiyaglarim1 g6z ardi etmemesi gerektigini vurgular Mevdadi’ye gore Sevgi, karsilikli
anlayis, hosgorii ve fedakarlikla beslenir; ailenin sicak ve huzurlu bir yuva olmasini

saglar.442

Aile kurumunun saglam bir yapiya kavusmast, iki temel esas iizerine inga edilmelidir: ilk
olarak, sarf edilen emegin adil bir karsilik bulmasi; ikincisi ise ailenin genis toplum
diizeniyle uyumlu bir iliski igerisinde olmasidir.**® Insan ruhunun huzur ve dinginlige
erismesi i¢in, bir kadin ve bir erkegin bir araya gelerek aile kurmalar1 zaruridir. Zira gerek
kadin gerekse erkek, mutlak anlamda kendi kendilerine yeterli varliklar degildirler. Her

birinin fitraten sahip oldugu kendine 6zgii eksik yonleri bulunmaktadir.*4*

Bu eksikliklerin giderilmesi ve bireysel biitlinliiglin saglanmasi1 ancak miisterek bir aile ¢atisi
altinda miimkiin olmaktadir. Bu biitiinlesme, ayn1 zamanda toplumun genel saglamligin1 da
dogrudan etkileyen bir unsurdur. Kur’an-1 Kerim’de ailenin bu sosyal boyutunu
vurgulayarak soyle buyurmaktadir: “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ile bir kadindan yarattik.
Birbirinizi tamyasimz diye sizi millet ve kabilelere aywrdik.”** Bu ayet, ailenin sadece

bireysel bir birlesme olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal ¢esitliligin ve karsilikli tanismanin

439 Mevdidi, Islam 'da Aile Hukuku, 10.

40 Ozavsar vd. (ed.), Hadislerle Islam: Hadislerin Hadislerle Yorumu, 6/365.

441 er-Rim 30/21.

442 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 4/293-239.

43 Carle C. Zimmerman, Le Play ve Sosyal Ilimler Metodolojisi, gev. Oguz Ar1 (Istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlari, 1964), 50-56.

444 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 4/291.

445 el-Hucurat 49/13.
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da temelini olusturdugunu acikga ifade etmektedir. Aile, bu yoniiyle hem bireysel tatminin
hem de toplumsal biitiinlesmenin anahtaridir. Sonug olarak, Islam’1n aile kurumuna verdigi
onemin bir tezahiirii olarak, erkegin ailesine karsi sergilemesi gereken sevgi, saygi ve
merhamet, yalnizca bireysel bir tercih degil, dini bir yiikiimliiliiktiir. Esin haklarim
gozetmek, cocuklara sefkat gdstermek ve onlarin iyi yetismesi i¢in ¢gabalamak, Miisliiman
erkegin ahlaki ve dini sorumluluklarinin ayrilmaz bir parcasidir. Bu degerlere riayet etmek,
hem aile i¢inde huzur ve mutlulugun tesisine katkida bulunur hem de daha saglikli ve giiclii

bir toplumun olusmasina zemin hazirlamaktadir.*4

4.2.8. Kur’an’da Bahsedilen Erkek Prototipleri

Islam diisiince geleneginde ve tefsir ilminde, Kur’an-1 Kerim’in yalnizca bir hukuk kitab:
veya bir ibadet rehberi olmanin 6tesinde, insan ruhunun derinliklerine hitap eden ve ahlaki
bir pusula olan zengin bir anlatilar biitiiniidiir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’de yer alan
erkek figiirleri, insanlik tarihl boyunca karsilagilan farkli ahlaki ve davranissal egilimleri
temsil eden birer prototip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu figiirler, peygamberlerden
isyancilara, salih kullardan zalimlere kadar genis bir yelpazede yer alarak, insanin
potansiyelini ve se¢imlerinin nihai akibetini gozler oniine sermektedir. Onlarin kissalari,
mii’minler i¢in sadece gegmisin hikayeleri degil, ayn1 zamanda giincel yasamda karsilasilan
sinavlara karsi birer ibret ve rehber niteligi tasimaktadir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen bu
cesitli erkek prototiplerini incelenerek, onlarin ahlaki, sosyal ve psikolojik boyutlarin
cozlimlemeyi ve modern insanin bu kadim anlatilardan c¢ikarabilecegi dersleri ortaya

konulacaktir.

4.3. Olumlu Erkek Prototipleri

Kur’an-1 Kerim, ayetlerinde mii’minler i¢in 6rnek teskil eden ve ilahi rizayr hedefleyen
birgok erkek sahsiyetten bahseder. Bu sahsiyetler, imanlarinin aydinhigi, yiiksek ahlaki
degerleri ve takva sahibi duruslariyla dikkat ¢ekmektedir. Onlarin yasamlari, erdemin ve
dindarligin somut ornekleri olarak, tiim insanlik i¢in yol gosterici bir nitelik tasir. Bu

prototipler, Kur’an’in ideal insan modelini olusturan temel taslardan biridir. Hz.

446 Teyfurov, “Kur’an-1 Kerim’de Aile Yapis1”, 192-193.
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Adem’den**” Hatemii’l-Enbiya Muhammed Mustafa’ya**® uzanan Peygamberler silsilesi,
Kur’an’da iyiligin en 6nemli temsilcileridir. Her biri, kendi ¢aginin karanligina tevhidin
1518101 tagimis, zorluklara karsi sabirla direnmis ve iistiin ahlaki meziyetleriyle immetlerine
ornek olmuslardir. Elmalili Hamdi Yazir, eserinde Peygamberlerin kissalarini, ilahi hikmetin
ve insanliga rahmetin tecellisi olarak derinlemesine yorumlamaktadir.**® Bu miibarek
zatlarin tebliglerindeki kararlilik, Yiice Allah’a olan baghliklari ve kurmaya calistiklar
adalet anlayislari, kendilerinden sonraki nesiller i¢in ahlaki ve manevi 6rnek olarak varligimni
stirdiirmektedir. Peygamberlerin hayatlar1 ve miicadeleleri incelendiginde, erkek kimligi i¢in
ideal bir modelin nasil olmasi gerektigi agik¢a goriilmektedir. Onlarin tevhide olan
baghliklar;, her tiirli zorluk karsisinda gosterdikleri metanet,*° adalet ve merhamet
ilkelerine olan siki sikiya bagliliklari, emaneti layikiyla tasima konusundaki hassasiyetleri
ve insanlia rehberlik etme yolundaki fedakarliklari, Miisliiman erkek icin takip edilmesi
gereken temel erdemleri somutlastirmaktadir. Hz. Adem’in yaratilisindaki hikmet ve
tevbe®! sonras1 Allah’a yénelisi, Hz. Nah’un kavminin inkarina kars1 gosterdigi sabir ve
azim,*? Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesi ve Allah’a teslimiyeti,*3 Hz. Yasuf’un iffeti ve

455 ve Hz. Is4’nin

adaletli yonetimi,*** Hz. M{isd’nin Firavun’a kars1 verdigi hakli miicadele
hikmetli tebligi,*® bu nebi silsilesinin her bir halkasinda belirginlesen {istiin ahlaki

vasiflardan sadece birkagidir.

Nihayetinde, bu silsilenin zirvesi olan Hz. Muhammed’in hayat1 ise, Kur’an ahlakimin*7 en
miikemmel ve kamil 6rnegini teskil etmektedir. Onun diirtistliigii, glivenilirligi, merhameti,

cesareti, adaleti ve hikmeti, tiim Misliiman erkekler i¢in ebedi bir rehberdir.

Sonug olarak, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e uzanan peygamberler silsilesi, sadece ilahi
mesaj1 teblig etmekle kalmamis, ayn1 zamanda iistiin ahlaki meziyetleriyle erkek i¢in ideal

bir davranis modeli olmustur. Onlarin hayatlarindaki kararlilik, sabir, adalet ve merhamet

447 el-Bakara 2/30-39; el-A‘raf 7/11-25; Taha 20/115-123.

448 al-Ahzab 33/21; el-Fetih 48/29; el-Kalem 68/4.

49 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/633-635.

40 pk. Thsan Arslan, “Sahabenin Olumsuz Davramiglari Karsisinda Hz. Peygamber’in Tavr1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 12/3 (2012), 119-149.

1 el-Bakara 2/37.

452 Yiinus 10/73.

4%3 el-Bakara 2/131.

44 Yisuf 12/23.

455 el-A‘raf 7/113-119; el-Enfal 8/53-54.

456 Al-i Imran 3/49.

47 Yenibas, “Peygamberimizin Davranislarmin Ahlaki Temelleri”, 123-124.
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gibi erdemler, Miisliiman erkegin hem bireysel hem de toplumsal hayatinda rehber edinmesi

gereken temel ilkelerdir.

4.3.1. insanligin Atasi ve Pismanlhik Ornegi Hz. Adem

Kuran-1 Kerim, Hz. Adem’i insan tiriiniin ilk 6rnegi ve ilk Peygamberi olarak
bildirmektedir. Hz. Adem, Kur’an’da yaratilan ilk insan ve ilk peygamber olarak insanlik
tarihinin baslangicini temsil etmektedir. Mevdadi’ye gore, Hz. Adem’in yaratilis1 Allah’in
insanliga verdigi degeri ve yeryiiziindeki halifelik gorevini simgelemektedir.*® Cennetteki

459

imtihan1 ve seytanin vesvesesiyle yasak meyveden yemesi,*” insanin hata yapabilen bir

dogaya sahip oldugunu gosterirken, samimi tovbesi ise Allah’in rahmetinin ve

80 sonsuzlugunu isaret etmektedir.®®® Hz. Adem, insanligin ortak atasi

affediciliginin®
olmasinin yani sira, hatadan donme ve Allah’a yonelme konusunda evrensel bir model teskil

etmektedir.*6?

Razi, Hz. Adem’in hatasinin ardindan hemen pisman olup tévbe etmesini, insanin acizligini
kabul edisi ve Allah’in rahmetine siginis1 olarak yorumlar. Bu, tovbenin giinahkarlar i¢in bir
kurtulus yolu oldugunu gdsterir.*®® Taberi, Bakara Stresi 30. ayetinde “Hani Rabbin
meleklere, Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz seni 6vgii ile tesbih
ederken ve senin kutsalligint dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek
birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim. *%*
ifadesini, Hz. Adem’in ve soyunun yeryiizinde Allah’in hiikiimlerini uygulayacak
temsilciler olarak gorevlendirildigi ve insanin ylice bir makama sahip oldugunu

gostermektedir.*®

Mevdadi, Hz. Adem’in durumu, klasik miifessirlerin genel yorumunu kabul etmekle birlikte,
kissaya daha islevsel, ahlaki ve sistemik bir derinlik kazandirir. Mevdadi, Hz. Adem’in
halifeligini bir sinav ve sorumluluk olarak, hatasini ise karakter insasinin ve olgunlasmanin

bir pargasi olarak yorumlamaktadir. Mevdadi Hz. Adem’in kissasin1 ge¢miste kalmis bir

48 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 1/61-62.

459 g|-Bakara 2/35-36.

460 o|-Bakara 2/37.

461 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/65.

462 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/66-67.

43 Razi, Mefitihu’|-Gayb, 2/244.

464 o|-Bakara 2/30.

465 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur'an, 1/165-166.
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olay olmaktan ¢ikarip, insanin hayati boyunca karsilasacagi ahlaki miicadelelerin ve Allah’la

olan siirekli iligkinin temel bir sembolii haline getirir.

4.3.2. Azmin ve Sabrin Ornegi Hz. Niih

Hz. Nah, Kur’an-1 Kerim’de adindan sik¢a bahsedilen, “ilii’l-azm” (azim sahibi)
peygamberlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.*®® Hz. Nih, uzun yillar boyunca inkarci
kavmini, tevhide davet eden, ancak onlarin inat¢1 tutumlarina karsi biiyiik bir sabir ve azimle
miicadele eden bir peygamberdir.*®” Taberi Tefsirinde, Hz. Nth’un dokuz yiiz elli y1l siiren
teblig cabasini ve kavminin inat¢1 inkdrini1 anlatirken, peygamberlerin ne denli zorlu
kosullarda gorevlerini ifa ettiklerini belirtmistir.*®® Mevdadi, Hz. Nah’un kavmiyle olan
miicadelesini, hak davetin zorluklarina karsi yilmadan calismanin ve Allah’a tevekkiil
etmenin en giizel 6rnegdi olarak yorumlamaktadir.*®® Tifan olayr ise, ilahi adaletin tecelli
ettigi ve inkarciligin sonuglarinin kaginilmaz oldugunu gosteren bir ibrettir.4’® Hz. Nih,
zorlu sartlar altinda davasindan vazgegmeyen ve sabriyla 6rnek olan bir prototiptir.*’* Hz.
Nih’un hikayesi, aile ici iligskilerde ve toplumsal sorumluluklarda da onemli dersler
barindirir. Kendi oglu da dahil olmak iizere ailesinden baz fertlerin inkarda 1srar etmesi,*’2
bir peygamberin dahi en yakin gevresini hidayete erdirme konusunda karsilasabilecegi
zorluklar gosterir. Buna ragmen Hz. NGh’un, son ana kadar oglunu kurtarmaya caligsmasi,

onun sefkatini ve babalik gérevine olan bagliligin1 vurgular.*”®

Rézi, Hz. NGh’un inangsiz ogluna duydugu sefkat ve ilahi emre ragmen onu kurtarma
isteginin, peygamberlerin dahi insani duygular tasidigini1 ancak ilahi iradeye boyun egmeleri
gerektigini seklinde yorumlamistir.*”* Bu durum, erkeklere ailevi sorumluluklarini sonuna
kadar yerine getirme, ancak hidayetin yalnizca Allah’tan geldigini idrak etme dengesini

ogretmektedir.*”®> Mevdidi, Hz. Nah’un dokuz yiiz elli yillik teblig siiresini sadece bireysel

466 Muhammed Arugi, “Ulii’l-Azm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/294.

467 Sabrin 6nemi hakkinda bk. Suayip Karatas, “Kur’an’da ‘Selam Olsun!’ Ifadesiyle Esenlige Mazhar Olacag:
Belirtilen Davraniglar”. Dergiabant 9/1 (2021), 157-161.

468 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur'an, 4/1488-492.

469 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/350.

470 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/394.

471 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/350.

472 Hod 11/42-43.

473 Hid 11/45-46.

474 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 13/29-31.

415 Celik, Kur ’dn-1 Kerim’de Erkek Tasviri ve Algisi, 112-113.
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bir dayaniklilik degil, islami bir davanin ve teblig hareketinin gerektirdigi azmin ve sabrin
sembolii olarak goriir.*’® Ona gére, Hz. Nith’un bu uzun ve yorucu miicadelesi, tebligcilerin
ve Islami hareket liderlerinin karsilasacag1 zorluklara ve bu zorluklar karsisinda asla pes
etmemesi gerektigine isaret etmektedir. Mevdadi, Hz. NOh’un her firsatta tebligini
stirdiirmesini, kavminin alay ve tehditlerine ragmen davasindan taviz vermemesini, bir
peygamberin ve bir miicahidin 6rnek azmi ve sabrinin en iist noktasi olarak nitelendirir.
Mevdadi, Hz. Nith’un azmini ve sabrini, sadece bireysel bir erdem olmaktan ¢ikarip, Islami
davet ve teblig hareketlerinin temel direkleri olarak yorumlar.*’’ Kavminin direnisini ve
tufani, her Islami miicadelenin karsilasabilecegi zorluklar ve ilahi adaletin tecellisi olarak

sunmaktadir.*’®

4.3.3. Hanifligin ve Teslimiyetin Ornegi Hz. Ibrahim

Hz. Ibrahim, Kur’an’da tevhid inancinin dnciisii, putperestlikle biiyiik bir miicadele veren
ve Allah’a tam bir teslimiyet gosteren bir peygamber olarak one ¢ikmaktadir. Mevdadi’ye
gore, Hz. Ibrahim’in hayati, batil inanclarla miicadele etmenin, Allah’m birligine siiphesiz
inanmanin ve O’nun emirlerine kayitsiz sartsiz itaat etmenin en iistiin drnegidir.*’® Oglu
Ismail’i kurban etme smavindaki teslimiyeti,*®® Allah’a olan bagliligin ve imanin en yiiksek
derecesini simgelemektedir.*®! Hz. Ibrahim’in bu sarsilmaz teslimiyeti, sonraki nesillerdeki
erkekler i¢in de iman ve itaat konusunda ilham kaynagi olmaya devam eden bir énemli bir
detaydir. Hz. Tbrahim, hanifligin, tevhidin ve mutlak teslimiyetin evrensel bir prototipidir.*82
Taberi, Hz. Ibrahim’in kavmini putperestlikten vazgegirmeye ¢alismasini ve nihayetinde
putlar1 kirmasini, onun azimli bir tebligei ve Allah’in birligine olan sarsilmaz inancinin bir
gostergesi olarak yorumlamaktadir.*®3 Razi, Hz. Ibrahim’in “Hanif” vasfini, onun sirkin her
tiirliistinden uzak durarak dosdogru Allah’a yonelmesi, Yahudilik ve Hristiyanlik 6ncesi saf
tevhidin temsilcisi olmasi seklinde yorumlar.®®* Onun hayat: ve tevhid miicadelesi, tiim

erkeklere inanglarinda sebat etmeyi, batil inanglarla miicadele etmeyi ve Allah’a tam bir

416 Mevdadi, Tefhimii’'l-Kur 'an, 4/235.

411 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ’an, 2/397-398.

478 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 4/236.

419 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ’an, 1/110-111.

480 es-Saffat 37/102-103.

481 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 5/29.

482 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 1/235-240.

483 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur dn, 5/536.
484 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 16/166-167.
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teslimiyetle baglanmay1 &gretmektedir. Hz. Ibrahim’in bu essiz 6rnekligi, Miisliiman
erkekler i¢in iman, teslimiyet ve hak ugruna miicadele konusunda ebedi bir rehber niteligi

tasimaktadir.

Mevdadi, Hz. ibrahim’in Allah’a olan teslimiyetini, sadece bir inang¢ degil, ayn1 zamanda
kisisel iradenin Allah’in iradesine tam olarak tabi kilinmasi ve bunun pratik eylemlerle
gosterilmesi olarak yorumlar. Ismail’i kurban etme emri,*® bu teslimiyetin en yiice
zirvesidir; Hz. Tbrahim’in, en sevdigi varhigini dahi Allah icin feda etmeye hazir olusu,
imanin gercekligini ve mutlak teslimiyetin ne anlama geldigini gosterir. Mevdadi, bu olay1
bir peygamberin kerametinden ziyade, her mi’min erkegin Allah’a olan baglhiliginin ve
sorumluluk bilincinin ulasmasi gereken nihai nokta olarak vurgular. Bu, erkegin hayatinda

karsilastig1 zorlu secimlerde Allah’m emrine 6ncelik vermesi gerektigini vurgular.*8®

Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de Miislimanlarin atasi olarak kabul edilen, “@ilii’l-azm”
peygamberlerden ve “Hanif” kimligiyle 6ne ¢ikan onemli bir sahsiyettir. Onun kissasi,
putperest bir toplumda tevhid miicadelesi vermesi, ailesine ve kavmine tebligi, atese
atilmasi, hicreti, Kabe’yi insast ve en nihdyetinde evladini kurban etmeye dahi raz1 olacak
kadar Allah’a olan mutlak teslimiyetiyle Kur’an’da genis yer bulmustur. Hz. Ibrahim’in

hayati, ayn1 zamanda inang ve diiriistligiin erkeklere bir 6rnegidir.

4.3.4. Zulme Kars1 Direnisin Ornegi Hz. Miisa

Hz. Misa’nin Firavun’a karsi miicadelesi, Kur’an-1 Kerim’de defalarca zikredilen ve tefsir
geleneginde genis yanki bulan ve sadece tarihsel bir olay olmanin 6tesinde, hak ile batilin,
adalet ile zulmiin evrensel gatismasinin somut bir 6rnegi olarak kabul edilmektedir. Hz.
Misa, Kur’an’da Firavun’un zulmiine kars1 Israilogullari’m 6zgiirliige tastyan®®’ ve Allah’m
kendisine Tevrat’t vahyettigi*®® 6nemli bir peygamberdir. Kissada Firavun’un baskici
yonetimi, halkina yaptigi iskenceler, biiyiiciilerle olan miicadelesi ve nihayetinde denizde
bogulmasi gibi olaylar detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Bu anlatilar, Allah’in kudretini,

peygamberlerin tebligdeki azmini ve zulmiin kag¢inilmaz sonunu vurgularken, ayn1 zamanda

485 es-Saffat 37/102.

488 Mevdadi, Tefhimii'I-Kur dn, 5/28-29. Ayrica bk. Suayip Karatas, “Kur’an’a Gére Aileyi Ayakta Tutan Bazi
Kavramlar ve Bu Baglamda Hz. Ibrahim’in Ornekligi”. [hya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi /1
(2021), 363-367.

487 el-Bakara 2/49.

488 el-Bakara 2/51.
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inananlara sabir, tevekkiil ve diren¢ mesajlari sunar. Hz. Misa’nin ilahi mesaj1 teblig
etmedeki kararlilig1 ve mucizelerle desteklenen davas1,*® zulme kars1 koymada imana ve
ilahi destege giivenmenin 6nemini net bir sekilde ortaya koyar. Mevdadi, Hz. Misa’nin
Firavun’la olan miicadelesini, hak ile batilin, adélet ile zulmiin ebedi ¢atismasinin bir 6rnegi
olarak ele almaktadir.*®® Hz. Mdsa’nin liderligi, ilahi mesaji tebli§ etmedeki kararlilig1 ve
mucizelerle desteklenen davas1,**! zulme kars1 direnmenin ve hakikati savunmanin énemini
vurgular.*%? Hz. Masa, zulme kars1 direncin, ilahi vahyi teblig etmenin ve toplumu hidayete

yoneltme cabasinin giiglii bir prototipidir.*%

Taberi, Hz. Miisa kissasini anlatirken rivayetleri ve lafzi incelikleri esas almakta ve
Firavun’un zulmiinin boyutlarin1 ve Hz. M@sa’nin mucizelerinin detaylarini, aktarilan
rivayetler iizerinden somutlastirmaktadir.*®* Razi ise, Hz. Misa kissasina dirayet ve akilcilig
on planda tutan bir perspektifle yaklasarak Firavun’un zulmiinii, akli delillerle ¢iiriitiilmeye
caligilan bir inkarin ve insan fitratina aykiri bir despotlugun tezahiirii olarak ele almaktadir.
Hz. Misa’nin mucizelerini ise, Allah’mn mutlak kudretinin ve peygamberlik miiessesesinin
yiiceliginin akli kanitlar1 olarak sunar.*® Mevdidi, Hz. Misa’y1 sadece bir peygamber degil,
ayni zamanda zulme karsi direncin, hakki teblig etmenin ve ilahi adaleti tesis etme
miicadelesinin giiclii bir prototipi olarak sunar. Bu farkli yaklagimlar, Kur’an’in zaman ve
mekandan bagimsizligint ve farkli donemlerdeki Miisliimanlarin ihtiyaclarina goére nasil

yorumlanabildigini agik¢a géstermektedir.

Hz. Missa ve Firavun kissasi, Kur’an’in evrensel mesajlarini barindiran temel anlatilardan
biridir ve zulme karg1 direnisin en giiglii 6rnegini teskil etmektedir. Taberi, kissanin rivayet
ve lafzi boyutlarint muhafaza ederken; Razi, onu akli ve felsefi bir ¢ercevede yorumlamustir.
Mevdadi ise, bu zengin mirastan faydalanmakla birlikte, eylem odakli, toplumsal bir tefsir
anlayisiyla 6ne ¢ikmistir. Onun yorumu, Hz. Misa’y1 sadece bir peygamber degil, ayni
zamanda zulme kars1 direnigin, hakki teblig etmenin ve ilahi adaleti tesis etme miicadelesinin

giiclii bir prototipi olarak sunar.

489 el-A‘raf 7/107-108; Taha 20/19-20.

490 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 2/118-125.

491 el-A‘raf 7/107-108; Taha 20/19-20.

492 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'Gn, 4/10-18.

493 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 2/130-135.

49 Taberl, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 1/206-2011.
495 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 2/525-540.
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4.3.5. Adil Hiikiimdar ve Siikriin Ornegi Hz. Siileyman

Hz. Siileyman hem peygamberlik hem de biiyiik bir hiikiimdarlikla onurlandirilmig bir
sahsiyettir. Mevdadi’ye gore, Hz. Siileyman’in sahip oldugu muazzam gii¢ ve zenginlik,*%
onun Allah’a olan siikriinii ve adaletli yonetim anlayisin1 daha da pekistirmistir.*®” Cinlere,
insanlara ve kuslara hiikkmetme yetkisi verilmesine ragmen,*®® Hz. Siileyman’in tevazuyu
elden birakmamasi ve Allah’in nimetlerini O’nun rizast dogrultusunda kullanmasi
onemlidir.**® Bu durum, giiciin ve zenginligin insam kibre siiriikleyebilecegi bir diinyada,
makam ve imkan sahibi erkeklerin tevazuyu elden birakmamalari ve sahip olduklarini ilahi
birer emanet olarak gormeleri gerektigini vurgulamaktadir. Hz. Siileyman hem diinyevi
giiciin hem de ilahi litfun bir arada bulunabilecegini gosteren, adaletli ve silikreden bir

yonetici prototipidir.>®

Taberi, Hz. Siileyman’in genis miilkiinii Allah’in ona 6zel bir liitfu olarak aciklar ve bu
miilkli adaletle yonettigini vurgular. Belkis kissasini, hakikatin {istlinliigliniin ve Allah’in
izniyle herkesin imana gelebileceginin bir delili olarak sunmaktadir.®®® Razi, Hz.
Siileyman’a verilen hikmetin sadece yonetimle sinirli olmadigini, ayn1 zamanda evrenin
sirlarin1 anlama ve dogruyu yanligtan ayirt etme yetenegi oldugunu belirtir. Onun dualarini
ve Allah’a olan bagliligini, her nimet karsisinda siikredilmesi gereken bir 6rnek olarak

gostermektedir.>%?

Mevdadi, Hz. Siileyman’1 sadece mucizeleriyle 6ne ¢ikan bir peygamber olmaktan ¢ikarip,
Islami bir devletin ideal hiikiimdari, gii¢ ve iktidar karsisinda ahlaki durus sergileyen bir
lider olarak tasvir etmektedir. Onun adaleti, hikmeti, siikiir bilinci ve genis miilkiinii dogru
kullanma becerisi, mii’min erkeklere liderlik rollerini iistlenme, sorumluluklarini yerine
getirme, gii¢ karsisinda Kibirlenmeme ve Allah’a siirekli siikretme konularinda en giizel
orneklerdendir. Mevdidi, Kur’an’daki Hz. Stileyman’in kissasini1 gegmiste kalmis bir anlati
olmaktan ¢ikarip, giiniimiiz mii’min erkekleri i¢in siirekli bir ilham kaynagi, ahlaki ve

eylemsel bir rehber haline getirir.

4% Sad 38/35.

497 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn,3/321-325.

4% en-Neml 27/17.

49 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 3/325.

50 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'én, 4/96-97.

01 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 6/267-279.
502 Razi, Mefatihu 1-Gayb, 17/422-435.
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4.3.6. Sabrin ve Teslimiyetin Ornegi Hz. Eyyiib

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyy{b, uzun ve getin bir hastalikla sinanan, ancak bu agir imtihan

siirecinde Allah’a olan derin teslimiyetini ve sarsilmaz sabrini®®®

en list diizeyde sergileyen
mistesna bir peygamber olarak zikredilmektedir. Mevdiadi, Hz. Eyy(b’un yasadigi
zorluklari, inananlarin hayatlarinda karsilagabilecekleri imtihanlara karsi sabirlt olmanin ve
Allah’a tevekkiil etmenin onemini vurgulayan bir &rnek olarak sunmaktadir.®® Hz.
Eyylb’un maruz kaldig1 uzun siireli ve yipratici hastalik, beraberinde pek ¢ok maddi ve
manevi zorlugu getirmis olmasina ragmen, onun bu siiregteki metaneti, sikayet etmeden ilahi
takdire riza gostermesi ve Allah’a olan inancindaki bagliligi, erkekler icin egsiz bir sabir ve
teslimiyet gerektirmektedir.>® Bu tutumu, erkeklere hayatin zorlu sinavlari karsisinda direng
gostermeyi, imitsizlige kapilmamayr ve her daim Allah’in rahmetine siginmayi
ogretmektedir. Hz. Eyylb, zorlu imtihanlar karsisinda gosterilen sarsilmaz sabrin,

tevekkiiliin ve Allah’a baghiligin essiz bir prototipidir.>®

Taberl, Hz. Eyylb’un kissasini, Allah’n diledigi kulunu diledigi gibi sinayabilecegi ve bu
sinavlardan sabirla gegenlere biiyiik miikafatlar verecegi ilkesiyle agiklamaktadir. Hastaligi,
mal ve evlat kaybinin dehsetini tasvir ederken, Hz. Eyy(b’un bu zorluklara kars1 gosterdigi
direnci 6n plana ¢ikarir.’%” Razi, Hz. Eyyib’un sabrini, peygamberlik sifatinin bir geregi ve
Allah’in onu bu derece agir imtihanlara tabi tutmasmin hikmeti olarak degerlendirir.>® Onun
bu miibarek hayati, erkeklere sadece zorluklara katlanmayi1 degil, ayn1 zamanda bu sliregte
manevi olgunluga erismeyi ve Allah ile olan baglarin1 daha da gii¢clendirmeyi hedeflemeleri

gerektigini gdstermektedir.

Mevdidi, Hz. Eyyb’un, hastalik, mal ve evlat kayb1 gibi kisisel felaketler yasarken dahi,
peygamberlik gorevinden ve Allah’a olan kullugundan sapmadigindan ve bu teslimiyetin,
mii’min erkegin zorluklar kargisinda metanetini korumasi, moralini yiiksek tutmasi ve
Allah’mn rahmetinden asla {imidini kesmemesi gerektigini 6gretmektedir.®® Bu durum,
erkeklere zor zamanlarda dahi dini ve ahlaki liderliklerini korumalar1 gerektigini

ogretmektedir. Onun bu hali, erkeklerin musibetler karsisinda yikilmamasi, aksine daha da

503 el-Enbiya 21/83-84.

S04 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 3/325-326.

95 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 3/325-327.

%8 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/326.

507 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 5/545-546.
508 Razi, Mefdtihu 1-Gayb, 16/203-204.

509 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur an, 3/325-327.
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giiclenerek Allah’a yonelmesi gerektigi konusunda bir ornektir. Hz. EyylGb’un Ornegi,
erkekler icin her tiirlii darlik ve sikint1 aninda sabrin, teslimiyetin ve tevekkiiliin en giivenilir

liman oldugunu hatirlatan ebedi bir rehber konumundadir.

4.3.7. Sabrin ve Affediciligin Ornegi Hz. Yasuf

Hz. Yasuf, Kur’an’da kardeslerinin kiskangligi®'? sonucu zorlu bir hayat miicadelesi veren,
ancak sabri, iffeti®'! ve affediciligi®'? sayesinde yiiksek bir makama ulasan bir peygamberdir.
Mevdiadi, Hz. Yasuf’'un hayat hikayesini, insanin karsilastigi zorluklara karsi sabirli
olmasinin, ahlaki degerlerini korumasmin ve kendisine kotiiliik edenleri affetmesinin

onemini vurgulayan bir ibret olarak yorumlamaktadir.>t?

Taberl, Hz. Yusuf kissasim1 anlatirken, Ozellikle kardeslerinin kiskangligini ve bu
kiskangligin yol a¢tig1 zulmii detaylandirir. Hz. Y{suf un tiim bu zorluklara ragmen Allah’a
olan inancim ve tevekkiiliinii siirdiirmesini nemini vurgular.®* Razi, Hz. Y{suf kissasinin
her bir safthasinda Allah’in hikmetini ve takdirini arayarak her zorlugun ardindan bir

kolayligin geldigini ve sabrin sonunda zaferin olacagini belirtmistir.>*

Mevdadi, Hz. Yhsuf’un sabrini ve teslimiyetini, sadece bireysel bir erdem olmaktan ¢ikarip,
Islami sahsiyetin zorluklar karsisindaki aktif direncini ve karakter insasin1 gdsteren bir siireg
olarak yorumlar.®'® Onun affediciligi ise, basit bir bagislama degil, gii¢ sahibi olanlarm dahi
adaleti ve merhameti esas almas1 gereken yiice bir liderlik vasfi olarak sunulur. Hz. Ytsuf
kissasi, Mevdidi’nin yorumunda, erkekler i¢in iffet, sabir, akil, hikmet, stratejik diislince ve
affedicilik gibi bir dizi ahlaki ve entelektiiel vasfin bir arada bulunmasi gerektigini gosteren
kapsamli bir rehberdir.>!’ Aile iginde yasanan kirginliklar, anlasmazliklar ve haksizliklar
karsisinda erkegin sergilemesi gereken olgunluk ve biiyiiklik, Hz. Yasuf’'un bu affedici

tutumuyla en ideal bigimde temsil edilmektedir. Hz. Yusuf’un giic sahibi oldugunda

510 Yisuf 12/8.

S Yisuf 12/34.

512 Yisuf 12/91.

S8 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 2/433-501.

514 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur én, 4/50-51.
515 Razi, Mefdtihu I-Gayb, 13/171-172.

516 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 2/441-445.

S Mevdadi, Tefhimii’'l-Kur ’an, 2/1457.
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kardeslerini affetmesi, intikam yerine affin erdemini ve adaletli yonetimin ahlaki temelini

gosterir.>18

Hz. Ylsuf’un hayati, erkeklere aile i¢inde karsilastiklar1 haksizliklar ve zorluklar karsisinda
nasil bir durus sergilemeleri gerektigi konusunda yol gosterici bir rehber konumundadir. Hz.
Yasuf’un 6rnegi, erkegin aile baglarini koruma, haksizliga sabirla direnme ve en nihayetinde
affederek aile i¢i huzuru yeniden tesis etme sorumlulugunu en giizel sekilde 6zetlemektedir.
Hz. Yusuf, herkes i¢in 6zellikle de erkekler i¢in zorluklara karsi sabrin, ahlaki temizligin ve

affedici yonetimin ideal bir prototipidir.>®

4.3.8. Son Peygamber ve Usve-i Hasene Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, Kur’an’da son peygamber, Allah’in elgisi ve tiim insanlik i¢in en giizel
ornek (iisve-i hasene)®?° olarak tamitilmaktadir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in
sahsiyetini essiz bir bigimde takdim ederek onun ahlaki yiiceligini “Sen elbette iistiin bir
ahldka sahipsin.”®?! ayeti ile tasdik etmektedir. Bu ayet, Hz. Muhammed’in karakterinin
sadece bireysel erdemlerden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda bir lider ve tebligci olarak
sergiledigi tutumun ilahi bir onayla taglandirildigini gostermektedir. Zemahseri, bu ayetin
anlam derinligini agiklarken, Hz. Muhammed’in ahlakinin yiiceligini, diismanlarindan ¢ok
siddetli sikintilar cekmesine ragmen onlara tahammiil etmesi, kotiiliige karsi giizel tepki

vermesi ve onlar1 hikmetle idare etmesi gibi 6zelliklerle agiklamistir.>??

A b

Mevdidi’ye gore, Hz. Muhammed’in hayati, Kur’an’m pratik bir tefsiri ve Islam’n tiim
ilkelerinin mitkemmel bir uygularnas1d1r.523 O’nun diristligt, adaleti, merhameti, cesareti
ve Allah’a olan derin baghligi, tim Misliimanlar i¢in 6rnek alinmasi gereken ahlaki
erdemlerdir. Hz. Muhammed, ahlaki olgunlugun, liderligin, adaletin ve Allah’a kullugun en

miikemmel prototipidir.>*

518 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 2/491.

519 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 2/433-501.

520 Mustafa Cagrici, “Muhammed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2020), 30/443.

%21 el-Kalem 68/4.

522 Zemahseri, el-Kessdf, 4/573; Mevdidi, Tefhimii’'|-Kur 'dn, 6/432-433.

52 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/29-30.

524 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur ’dn, 6/432-433.
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Razi, Peygamber’in “iisve-i hasene” vasfini ahlaki ve manevi agidan ele alarak, onun her
tirlii glizel vasfi sahsinda topladigini1 ve Miisliimanlar i¢in her alanda miikemmel bir model

oldugunu belirtmektedir.>2°

Hz. Muhammed’in hayati, erkekler i¢in ahlaki olgunluga erisme, adil ve hikmetli bir liderlik
sergileme ve Allah’a samimi bir kulluk bilinciyle yasama konusunda essiz bir rehber
olmaktadir. O’nun sdzlerindeki dogruluk, muamelelerindeki adalet, zayiflara kars:1 sefkati,
hakkaniyet ugruna gosterdigi cesaret ve her zaman Allah’t zikreden kalbi, Miisliiman
erkeklerin karakterlerini sekillendirmeleri gereken temel yap1 taslarini olusturmaktadir. Hz.
Muhammed’in aile hayatindaki nezaketi, toplumsal iliskilerindeki adaleti,®?® diismanlarina
kars1 affediciligi ve ibadetlerindeki derinligi, erkekler i¢in her alanda 6rnek alinmasi gereken
davranis bi¢imleridir. Mevdidi, Peygamber’i sadece bir ibadet ve ahlak rehberi olarak degil,
ayni zamanda cahiliye diizenine kars1 zafer gergeklestirmis, adil bir toplum ve devlet kurmus
evrensel bir lider olarak yorumlar. Hz. Muhammed’in “tsve-i hasene” vasfi, erkeklerin
hayatin her alaninda bireysel, ailevi, sosyal, siyasi takip etmeleri gereken kapsamli bir ahlaki
ve liderlik modeli olarak sunulmaktadir.>?’ Mevdadi, Hz. Muhammed’i ge¢miste kalmis bir
tarih sahsiyet olmaktan ¢ikarip, gliniimiiz mii’minleri i¢in siirekli bir ilham kaynagi, ahlaki

ve eylemsel bir rehber oldugunu vurgulamistir.

Peygamberlik makaminin disinda, Kur’an’da ismi zikredilen ve zikredilmeyen
imanlarindaki samimiyet, ibadetlerindeki hustlar1 ve ahlaki olgunluklariyla 6ne ¢gikan birgok

miistesna erkek sahsiyet bulunmaktadir.

4.3.9. Hikmet Abidesi Lokman

Kur’an-1 Kerim’de 31. Siresi olan ve Sireye adini veren Lokman, peygamber olmamakla
birlikte, kendisine bahsedilen hikmetle (bilgelik) 6ne ¢ikan, Allah’in salih kullarindan
biridir. Taberi Lokman’in peygamber olup olmadigma dair farkli rivayetleri aktarmakla
birlikte, onun hikmet sahibi bir zat oldugu konusunda ittifak bulundugunu belirtir.>?8

Ogiitlerini, sirkin yasaklanmasi, ana-babaya iyilik, namaz kilma, iyiligi emredip kotiiliikten

525 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 18/250.

5% Elif Kayaokay, Hak Dini Kur’'dn Dili Tefsiri Baglaminda Kadin-Erkek Esitligi, (Bingdl: Bingdl
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 62.

527 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 4/402-403.

528 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur'an, 6/434.
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nehyetme gibi temel Islami prensipler olarak vermis>?°

ve ogluna verdigi altin degerindeki
nasihatlerle®® amilan Lokman, Tefhimi’l-Kur’an’da derin bilgeligi ve evrensel ahlak
ilkelerini yansitan bir bilge olarak tasvir edilmektedir.>®® Onun sozleri, nesilden nesile
aktarilan insanlhiga yol gosteren bilgelik kaynagidir. Lokman’in nasihatleri, o6zellikle
erkeklerin karakter ingast ve ahlaki olgunluga erismesi agisindan degerli dersler
icermektedir.>®? Lokman’in tevhid inancina vurgusu, Allah’a sirk kosmaktan sakindirmasi
ve siikretmenin Onemini hatirlatmasi, erkegin manevi hayatinin temelini olusturacak
ilkelerdir.>*® Anne ve babaya iyi davranma, insanlara kars1 kibar ve saygili olma, 6lgiilii ve
dengeli hareket etme, kibirden kacinma ve algakgoniillii olma gibi ahlaki 6giitleri, erkegin
hem aile i¢inde hem de toplumsal hayatta saglikli ve yapici iligkiler kurmasinin anahtarlarini

sunmaktadir.>3*

Mevdidi, Lokman’a bahsedilen hikmeti sadece bireysel bir liituf olarak degil, ayn1 zamanda
hayatin her alaninda dogruyu bulma ve fitrata uygun yasama becerisi olarak yorumlar. Onun
ogluna verdigi ogiitleri, IslAmi egitimin temel miifredat: ve nesil yetistirmenin bir modeli
olarak gostermektedir. Lokman’i, erkekler i¢in bilge bir baba, sorumlu bir egitimci ve ahlaki
bir rehber olarak &ne ¢ikarir.>*® Mevdidi Lokman’in kissasini ge¢miste kalmis bir nasihatler
demeti olmaktan ¢ikarip, glinlimiiz mii’minleri igin siirekli bir ilham kaynagi, ahlaki ve
eylemsel bir rehber haline getirmektedir. Lokman’m Kur’an-1 Kerim’de yer alan nasihatleri,
erkekler icin evrensel ahlak ilkelerini ve derin bilgeligi biinyesinde barindiran kiymetli bir
mirastir. Bu 6giitleri anlamak, erkegin ahlaki olarak dogru yonde tutmasina, erdemli bir

yasam siirmesine ve hem diinyada hem de ahirette saadete erismesine katki saglayacaktir.

4.3.10. imran Ailesi

Kur’an-1 Kerim’de bir sreye adin1 veren Al-i imran (Imran Ailesi), ilahi metinde 6zel bir

vurguyla ele alinmaktadir. Bu ailenin ehemmiyeti, bizzat Allah Teala tarafindan “segkin-asil

52% Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur'dn, 6/436-437.

530 Lokman 31/12-19.

81 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 4/328-330.

532 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur én, 6/437.

53 Omer Faruk Harman, “Lokman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/205-206.

5% Razi, Mefatihu |-Gayb, 18/155,

535 Mevdadi, Tefhimii’I-Kur 'dn, 4/328-329.
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bir aile” kilindiginin bildirilmesiyle pekistirilmistir.>*® Stirede imran’in sahsiyeti iizerinde
detaylica durulmamakla birlikte, onun rolii Hz. Meryem’in babasi ve onun annesinin esi
olmas1 hasebiyle merkezi bir figiir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kur’an’in nazik iislubuyla,
hanimin adi dogrudan zikredilmeyip “Imrdn’mn hanimi 3" tamlamasimmn kullanilmasi, bir
yoniiyle esinin kiymetinin Imran’a nispet edilerek artirildigina isaret etmektedir. Benzer

1538

sekilde, baska bir ayette gecen “Imran’in kizi Meryem ifadesi de ayn1 mantikla imran’in

onemli bir kisilik oldugunu ima etmektedir.

Taberi’ye gore, eger Imran’in 6nemi vurgulanmak istenmeseydi, bu tiir tamlamalar yerine
dogrudan Meryem’in adi zikredilebilir veya babasinin kimligine hi¢ deginilmezdi. Bu
Kur’ani atiflar, Al-i imran ailesinin, ilah seckinligin ve 6rnekligin temsilcisi olarak insanlik
tarihinde miistesna bir yere sahip oldugunu agik¢a gostermektedir.>*® Hz. Meryem’in babasi
Imran, > ailesini Allah’a adamig, mii’min nesiller icin drnek teskil eden bir fazilet timsali
olarak yerini almistir. Onun ve esinin Allah’a olan kesin inanc1 ve O’nun vaadine olan tam
gliveni, mii’minler i¢in her tiirlii durumda siginilacak en saglam kapimin iman oldugunu
hatirlatmaktadir. Bu adanmislik, neslinin ahlaki ve manevi terbiyesine gosterdigi 6zeni,
onlarin Allah’in rizasina uygun bir sekilde yetismeleri i¢in sarf ettigi gayreti ve nihayetinde
en degerli varligini, kiz1 Hz. Meryem’i Beyt-i Makdis’e hizmet etmek iizere vakfetmesini®*!
kapsamaktadir. Ayetlerde imrén ailesinde aile mefhumu ve ailedeki bireylerin kisilikleri 6n

plana ¢ikarilarak, 6rnek bir aile profili olarak gosterilmektedir. Ciinkii Yiice Allah sectigini

haber vererek bu aileye deger verdigini gdstermekte ve bize bir model olarak sunmaktadir.

4.3.11. inancin Kahramanlar1 Ashab-1 Kehf

Kur’an-1 Kerim’de Kehf Saresi’ne adin1 veren Ashab-1 Kehf, zalim bir idare altinda
inanglarin1 korumak adina toplumdan uzaklasarak bir magaraya siginan ve orada asirlarca
uyuyan geng bir toplulugu ifade etmektedir.>*? Zulmiin karanhigma kars1 iman giicii ile

direnen bu yigitler, Razi’nin Tefsirinde imanin zorluklar karsisindaki sarsilmaz giiciiniin bir

53 Al-i imran 3/33.

537 Al-i imran 3/35.

538 et-Tahrim 66/12.

53 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur dn, 2/1246-247.

540 Omer Faruk Harman, “Imran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22/232; Al-i imrén 3/33-37.

%41 Zemahseri, Kessdf, 1/920.

542 g|-Kehf 18/9-26.
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gostergesi olarak ele almmaktadir.>*® Kehf Siresi’nde aktarilan bu geng mii’minlerin
hikayesini, erkeklerin hayatlarinda karsilastiklart zorluklar ve baskilar karsisinda
sergilemeleri gereken metanet, cesaret ve baghih@in giiclii bir Ornegi olarak

yorumlamaktadir.>#*

Mevdidi, zulmiin hiikiim siirdiigii bir ortamda inanglarindan taviz
vermeyen bu geng erkekler, magaraya sigmarak onurlu bir direnis sergilediklerini ve bu
eylemin, fiziksel bir kagistan ziyade, inanglarin1 koruma ve yasatma iradesinin kararli bir

545 Razi’nin Tefsirinde bu durum, erkeklerin karsilastiklari

ifadesi olduguna deginmistir.
adaletsizlikler karsisinda pasif kalmak yerine, inanglarina sahip ¢ikarak aktif bir durus
sergilemeleri gerektigine dair 6nemli bir mesaj icermektedir.>*® Onlarin magaradaki uzun

548 inancin ve sabrin

siiren uykusu®*’ ve ardindan mucizevi bir sekilde yeniden dirilmeleri ise,
nihai zaferini miijdeleyen ilahi bir vaat olarak degerlendirilir. Bu olay, erkeklere, zorluklar
ne kadar uzun siirerse siirsiin, inan¢larindan sapmamalar1 ve 1lahi adalete olan gilivenlerini

yitirmemeleri gerektigini hatirlatmaktadir.

Sonug olarak, Ashab-1 Kehf, erkekler i¢in sadece bir bilgi kaynagi degil, ayn1 zamanda inang,
cesaret, fedakarlik ve onurlu direnis gibi temel erdemler konusunda gii¢lii bir ilham
kaynagidir. Mevdidi, Ashab-1 Kehf’i sadece tarihsel bir olaydan ziyade, Islami kimligini ve
inancini, zuliim ve kiifiir diizenleri karsisinda korumaya ¢alisan her Miisliiman toplulugu ve
bireyi temsil eden bir prototip olarak gostermektedir. Ona goére bu gengler, mevcut toplumsal
normlarin ve otoritenin aksine, hakikati arama ve ona baglanma cesaretini gostermislerdir.
Mevdadi, bu durumu, giinlimiiz Miisliiman genglerinin, batil sistemler ve baskin kiiltiirler
karsisinda kendi kimliklerini nasil korumalar1 gerektigine dair bir rehber olarak
sunmaktadir.>*® Bu kissa, R4zi’nin, erkeklerin hayatlarinin her alaninda inanclarina bagh
kalmalari, adaletsizliklere kars1 durmalar1 ve nihai zaferin ancak sabir ve imanla miimkiin
olacagini anlamalar1 icin degerli bir rehber gostermektedir.>*° Onlarin kissast tevhid inanc
ve bu ugurda diinyevi rahatliklarindan vazge¢meleri, inan¢ ugruna her tiirlii fedakarlig1 géze

almalarinin en giizel rnegidir.>!

53 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 15/107-110.

544 o|-Kehf 18/9-26.

45 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 3/153-157.
546 Razi, Mefitihu 1-Gayb, 15/107-110.

547 e|-Kehf 18/11.

548 g|-Kehf 18/12.

49 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/155-157.
550 Razi, Mefitihu |-Gayb, 15/134-135.

51 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dan, 3/157.
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4.3.12. Hakikatin Savunucusu Firavun’un Yoénetimindeki Mii’min

Zalimin saraymnda hakikati haykiran bu Mii’min,>®? Kurtubi’nin, (8. 671/1273) eserinde
imanin cesaretle bulustugu nadide 6rneklerden biri olarak yorumlanmaktadir.>>® Onun
durusu, en zorlu sartlarda bile hakki sdylemekten ¢ekinmeyenlerin onurlu miicadelesinin
simgesidir. Bu Mi#’min’in kimligi Kur’an-1 Kerim’de net bir sekilde belirtilmemekle
birlikte, Firavunun devlet erkanindan oldugu onun imaninin derinligi, hakikati haykirmadaki

cesareti 6n plana ¢ikarilmaktadir.5>

Taberi, bu Mi’min’in “Firavun’un ailesinden imani gizleyen bir adam” olarak anilmasini,
onun stratejik zekasinin ve imanini koruma ¢abasinin bir gostergesi olarak agiklayarak Onun
konugmalarini, Hz. Misd’y1 kurtarmak ve Firavun’u aklen ikna etmek i¢in sergiledigi bir
delil sunma ¢abasi olarak degerlendirir.®>® Onun, Firavun’un yakin ¢evresinden biri olmasina

556

ragmen,>™® inancint gizlemeyip aksine agik¢a ilan etmesi ve bu ugurda canini hige

saymas1,”®’ imanm bireye kazandirdig1 igsel giiciin ve cesaretin carpici bir gostergesidir.
Razi, bu Mii’min adamin, o zorlu ortamda tek basina hakikati savunmasinin biiyiik bir fazilet
oldugunu belirtmektedir. Konusmalarindaki mantigi ve Firavun’u kendi delilleriyle
susturma gayretini onun imanmin kuvveti ve hakikate olan sarsilmaz bagliliginin bir
tezahiiriidiir.>®® Bu mii’min, zorlu siyasi ve sosyal kosullar altinda bile hakikati savunmanin

ve zalimlere kars1 dik durmanin miistesna bir rnegini teskil etmektedir.>*

Bu Mii’min sadece tarihi bir figiir olarak degil, ayn1 zamanda her ¢agda baskici rejimler
altinda inancglarini savunma, adaleti dile getirme ve hakikate sahitlik etme miicadelesi veren
mii’min erkeklerin somut bir 6rnegi olarak gosterilebilinir. Onun cesareti, hikmetli tebligi
ve adaletsizlige kars1 durusu, mii’min erkeklere imanlarini haykirma, stratejik akil yiiriitme

ve zorlu kosullarda dahi hakikatten taviz vermeme konularinda 6nemli dersler vermektedir.

%52 el-Mii’min 40/28-45.

%58 Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur ’én, 15/252-254.
54 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 5/145.

555 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 7/1215-216.
%% el-Mii’min 40/28.

%57 el-Mii’min 40/44.

%8 Razi, Mefdtihu I-Gayb, 19/285-287.

59 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 5/150-151.
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4.3.13. Sehadetin Kokusu Yasin Siresi’ndeki Mii’min

Kur’an-1 Kerim’in kalbi olarak nitelendirilen Yasin siresi, i¢erigindeki tevhid, risalet, hasr
ve ahiret konulariyla mii’minlere mesajlar igermektedir. Stiirenin 6nemli anlatilarindan biri
de “Sehrin en uzak yerinden kosarak gelen bir adamin” kissasidir.*®® Kavminin sapkinligma
kars1 tek basia miicadele eden ve bu ugurda canini feda eden bu kahraman,*® Tefhimii’l-
Kur’dn’da davetindeki samimiyet ve sehadetiyle unutulmaz bir Ornek olarak
anlatilmaktadir.%? Taberi ve Razi, bu adamin “Habib” isminde iman etmis bir kisi oldugunu
ve onun, peygamberlerin tebligine karsi ¢ikan kavmine ragmen imani haykirmasindaki
cesareti vurgular.®®® Sehadetinden sonra cennete girmesi, Allah’1n sehitlere olan vaadinin bir

ornegi olarak sunulur.>®*

Yasin Suaresi’nde anlatilan bu isimsiz kahramanin kissast, bireysel sorumlulugun ve hakka
davetin 6nemini vurgulayan carpici bir ek olarak sunulmaktadir.’®® Sehrin uzak bir
kosesinden kosarak gelip kavmini uyaran bu kisi,*®® peygamberlerin getirdigi hakikate olan
sarsilmaz inanci ve bu inanci kavmiyle paylasma yoniindeki yogun c¢abasi, Mevdidi’nin
tefsirinde dikkat gekici bir sekilde islenmektedir. Onun kavminin sapkin inanglarma ve
peygamberlere yonelik olumsuz tavirlarina ragmen, davetinden vazge¢meyisi ve bu ugurda
karsilastig1 6limciil tehditlere aldirmayisi, davetindeki samimiyetin ve teslimiyetin en agik

gostergesidir.®®’

Mevdidi, bu mii’'min adamin “sehrin en uzak yerinden kosarak gelmesini” sadece fiziksel
bir hiz olarak degil, ayn1 zamanda hakka ulasma konusundaki siddetli arzusunun, imaninin
ve teblig sorumlulugunun bir tezahiirii olarak agiklamaktadir.%®® Bu durum, onun sadece bir
iman sahibi degil, ayn1 zamanda pasif kalmayan, aksine aktif bir sekilde hakka davet eden
ve bu ugurda risk alan bir miicahit oldugunu gosterir. Bu sahsiyeti sadece tarihi bir olaydan
ziyade, her ¢agda Islam davasim omuzlayan, zulme karsi direnen ve sehadet mertebesine

talip olan geng erkeklerin somut birer modeli olarak yorumlar.>®® Onun cesareti, fedakarligi,

%0 Yasin 36/20.

%61 Yasin 36/20-27.

%2 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ’an, 4/576-577.

563 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’|-Kur dn, 7143; Razi, Mefdtihu'l-Gayb, 18/464.
%64 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 7/44.

%65 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 4/579.

%6 Yasin 36/20.

557 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 4/577.

%8 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 4/579.

59 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 18/464-468.
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aktif tebligi ve sehadetle taclanan hayati, geng erkeklere imanlarint haykirma, hak yolunda
risk alma ve diinyevi kayiplarin 6tesinde ahiret kazancina odaklanma konularinda 6nemli
dersler sunar. Mevdidi’ye gore, bu kahramanin sehadeti, hakka yapilan davetin ne kadar

degerli ve ugrunda nelerin feda edilebileceginin en anlamli kanitlarindan biridir.>"

4.3.14. Cihadin ve Fedakarhgin Ornekleri

Kur’an-1 Kerim, mii’minlerin hayatinda merkezi bir yere sahip olan cihad ve fedakarlik
kavramlarini, ¢esitli ayet ve kissalar araciligiyla somut 6rneklerle gostermektedir Cihad,
sadece silahli miicadele anlamina gelmeyip, ayn1 zamanda nefisle miicadeleyi, hakikati
teblig etmeyi, ilim 6grenmeyi ve Allah yolunda mal ve canla gayret sarf etmeyi kapsayan
genis bir kavramdir.®>"* Fedakarlik ise, bu cihad siirecinde karsilasilan zorluklara ragmen
imandan ve degerlerden taviz vermemeyi, diinyevi ¢ikarlar1 ahiret karsisinda feda etmeyi
ifade eder. Allah yolunda canlarini ve mallarin1 feda eden miicahitler ve sehitler,>’? Islam’m
ilk donemindeki Bedir ve Uhud kahramanlar gibi,>”® Kur’an’da en yiiksek mertebeye
ulagsmis erkek prototiplerindendir. Onlarin fedakarliklari, imanin eyleme doniigsmiis halidir.
Taberi, cihad ayetlerini tefsir ederken, Oncelikle savasa izin veren ayetlerin Medine
doneminde nazil oldugunu ve bunun mesru savunma veya zulmii ortadan kaldirma amaciyla
yapildigini belirtir. Fedakarhigi ise, miinafiklarin cimriligi ile mii’minlerin infaki arasindaki
farki vurgulayarak aciklar.>’* Razi, cihadin hem “kiiciik cihad” (savas) hem de “biiyiik
cihad” (nefisle miicadele) boyutlarini kapsadigini ifade eder. Fedakarligin ise, imanin bir
geregi oldugunu ve diinya malma diiskiinliigiin oniine gecilmesi gerektigini vurgular®”
Mevdidi, cihadi sadece silahli miicadele veya bireysel nefs miicadelesi olarak degil, Islam’m
ideolojisini yeryliziinde hakim kilmak icin verilen topyekiin bir miicadele olarak
yorumlamaktadir. Ona gore cihad, hak ve batil arasindaki siirekli ¢atismada, mii’minlerin
Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla sarf ettikleri tiim gayretleri kapsar. Bu, zihinsel cihadi

(diistinceyle miicadele), ahlaki cihadi (kotii ahlakla miicadele), sosyal cihadi (toplumdaki

50 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 4/579.

571 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/527.

572 el-Bakara 2/154; Al-i Imran 3/157-158; et-Tevbe 9/111.

578 pk. Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, cev. Cemal Sabit
(Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006).

57 Taberi, Cami’u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 41365-367.

575 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 12/190-191.
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yanliglarla miicadele) ve gerektiginde silahli cihadi (zulme ve haksizliga karst savunma)

icermektedir.>’®

4.3.15. Adaletin ve Hikmetin Ornegi Ziilkarneyn

Kur’an-1 Kerim, mii’minlerin hayatinda iki nemli temel olan adalet ve hikmet kavramlarini,
cesitli yetler ve peygamber kissalar1 araciligiyla somut 6rneklerle gostermektedir. Adalet,
hakka uygunluk, esitlik, dogru hiikiim verme ve zuliimden kaginma ilkesini ifade ederken®’’
hikmet, sadece bilgiye sahip olmakla kalmayip, bu bilgiyi dogru yerde, dogru zamanda ve
dogru bi¢cimde kullanma, olaylarin ardindaki derin manalar1 kavrama ve isabetli kararlar
alabilme yetenegidir.>’® Bu kavramlarin Kur’an’daki tezahiirleri, mii’min erkeklere hem
bireysel ahlaki gelisimlerinde hem de toplumsal ve siyasi rollerinde tistiin birer 6rnek teskil
eder. Toplumlari adaletle yoneten, emaneti ehline teslim eden ve hikmetle hiikmeden
yoneticiler,’’® Kur’an’da &vgiiyle bahsedilmistir. Kur’an-1 Kerim’de adalet sifatindan
yoksun olan kisi dilsiz, aciz ve hicbir ise yaramayan bir kdleye benzetilerek bdyle birinin,
adalet faziletini kazanmis, dolayisiyla dogru yolu bulmus olanla bir tutulamayacagi
bildirilmis boylece adaletin bir kemal sifat1 olduguna isaret edilmistir.>®® Taberi, adaleti,
Allah’1in kullarma emrettigi en temel prensiplerden biri olarak agiklar ve yoneticilerin adil
olmasinin gerekliligini vurgular. Hikmeti ise peygamberlere verilen 6zel bir liituf veya

Kur’an ve Siinnet bilgisi olarak yorumlamaktadar.8!

Ziilkarneyn,*? Tefhimi’l-Kur’dn’da adaletli yonetimi ve yeryiiziindeki 1slah cabalarryla
ornek bir lider olarak anlatilmaktadir.%®® Mevdadi, Ziilkarneyn kissasini, sadece tarihi bir
anlati olmanin Gtesinde, adil ve etkili liderligin evrensel ilkelerini ortaya koyan bir 6rnek
olay incelemesi olarak bahsetmektedir.®® Ziilkarneyn’in Allah tarafindan kendisine

bahsedilen giic ve imkanlar1 yeryiiziinde fesat ¢ikarmak yerine, adaleti tesis etmek ve

576 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn, 3/594.

577 Mustafa Cagric1, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/341.

578 lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988),
17/503-508.

579 en-Nisa 4/58; Sad 38/26.

%80 hk. en-Nahl 16/76.

%81 Taberi, Cdmi’u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, 1/557-558.

582 pk. el-Kehf 18/83-98.

%83 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/189-191.

584 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dan, 3/192.
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mazlumlar1 korumak igin kullanmas1,®® Mevdadi’nin Tefsirinde vurgulanan temel
noktalardan biridir. Onun doguya ve batiya yaptig1r seferler ve bu seferler sirasinda
karsilagtig1 farkli topluluklara adaletle muamele etmesi, yoneticilik vasfini tasiyan erkekler
icin 6nemli bir rehber niteligindedir.>®® Ziilkarneyn’in sahip oldugu hikmet ve basiret>®’
sorunlara akiler ¢oziimler tretmesi, farkli kiiltiirler ve topluluklarla etkili iletisim
kurabilmesi ve gelecegi dngdrebilme yetenegi,’®® basarili bir liderde bulunmasi gereken

onemli ozelliklerdendir.

Ozellikle Ye’clic ve Me’clic’un zararlarindan korunmak igin insd ettigi set 6rnegi,°
Ziilkarneyn’in hem mevcut durumu dogru analiz edebilme hem de uzun vadeli ¢oziimler
iiretebilme kabiliyetini acikca ortaya koymaktadir.>®® Bu durum, erkek yoneticilere, sadece
giinii kurtarmaya yonelik degil, ayn1 zamanda gelecegi de diisiinerek stratejik kararlar

almalar1 gerektigi yoniinde dnemli bir ders sunmaktadir.

Sonug olarak, Ziilkarneyn kissasi, adaletli yonetim, emaneti ehline teslim etme ve hikmetle
hitkmetme gibi ideal liderlik vasiflarini biinyesinde barindiran bir yoneticinin Kur’an’daki
ovgiliye layik bir 6rnegidir. Mevdidi’nin analiziyle bu kissa, basta erkek yoneticiler olmak
iizere, liderlik vasiflari tasiyan her birey i¢in, adalet, liyakat, hikmet ve 1slah gibi degerleri

rehber edinmeleri gerektigini hatirlatan bir rnektir.

4.4. Olumsuz Erkek Prototipleri

Toplumsal yapinin temel taglarindan biri olan erkek figiirii, tarih boyunca farkl kiiltiirlerde
ve inang sistemlerinde ¢esitli roller ve anlamlar yiiklenmistir. Kur’an, ideal mii’min erkek
prototipini tamimlarken; adalet, merhamet, bilgelik, sabir, diiriistliik ve sorumluluk gibi
erdemlere vurgu yapmakta. ve ayni zamanda, kissalar ve ogiitler araciligiyla, bu erdemlerden
saparak zararli davranislar sergileyen erkek figiirlerini de tasvir etmektedir. Bu tasvirler,
sadece bireysel diizeyde degil, toplumsal diizeyde de olumsuz sonuglar doguran kibir,
cimrilik, zalimlik, riyakarlik, haddi asma ve inkarcilik gibi niteliklerin tehlikelerine isaret

etmektedir. Firavun, Kabil, Karin ve Lat kavminin erkekleri gibi tarihsel veya temsili

%85 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/195.
%8 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 3/192.
%87 hk. el-Kehf 18/84.
%8 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 3/197.
%89 el-Kehf 18/95-96.
50 Mevdadi, Tefhimii’'l-Kur 'an, 3/197.
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figtirler lizerinden sunulan bu olumsuz prototipler, insanligin ortak zaaflarini ve bu zaaflarin
dini ve ahlaki acidan nasil degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Kur’an’in sayfalarinda
kibirlerinin esiri olmus, zulmiin batakligina saplanmis, nifakin ve diinya hirsinin kolesi
olmus nice erkek figiirii, mii’minler igin ibretlik birer uyar1 olmustur. Onlarin hayatlari,
kotiiliigiin farkl stretlerini ve feci sonuglarint gézler dniine seren ve Miislimanlarin ders

almasi gereken ibretlik 6rneklerdir.

4.4.1. inkarin ve Nifakin Ornekleri

Kur’an-1 Kerim, insanlik tarihine 1s1k tutan ve bireyin Allah ile iligkisinden toplumsal
diizenlemelere kadar genis bir yelpazede rehberlik sunan ilahi bir kitaptir. Bu rehberligin
onemli bir pargast da insan davranislarinin olumlu ve olumsuz tezahiirlerini, 6zellikle de
inkar (kifiir) ve nifak (miinafiklik) gibi yikici unsurlari derinlemesine ele almasidir.
Mevdidi, inkar ve nifak kavramlarini ele alirken, sadece itikadi boyutlariyla sinirlt kalmaz,
ayni zamanda bu durumlarin ahlaki ve toplumsal yansimalarina da dikkat ¢eker. Allah’t ve

591

ahiret giiniinii inkar eden Kafirler®®! ve kalplerindeki karanlig1 dilleriyle 6rten miinafiklar,>%?

593 jlahi davete karst

Kur’an’da siddetle elestirilen olumsuz prototiplerdir. Firavun’un
sergiledigi kiistahga tavr1 ve Ebi Leheb’in®®* Islam’a kars1 besledigi amansiz diismanlik,
inkarin en ¢irkin yiizleridir. Miinafiklarin ikiyiizliligii ve fitneye olan diskiinliikleri ise,
Beyzavi (6. 685/1286) Tefsirinde kalplerindeki hastaligin  disa vurumu olarak

yorumlamaktadir.>%

Netice olarak Firavun’un kibri, Eba Leheb’in diismanligi ve miinafiklarin riyakarligi gibi
Kur’an’da elestirilen bu olumsuz prototipler, erkeklerin karakterlerini insd ederken
diiriistliik, adalet, samimiyet ve hakka baglilik gibi erdemleri 6n planda tutmalar gerektigini
gliclii bir sekilde hatirlatmaktadir. Bu olumsuz Orneklerden ders ¢ikarmak, mi’min
erkeklerin hem bireysel hayatlarinda hem de toplumsal iligkilerinde daha erdemli ve 6rnek

bireyler olmalarina katki saglayacaktir.

591 el-Bakara 2/6-7; Al-i imran 3/10-12; el-Maide 5/36-37.

592 el-Bakara 2/8-20; et-Tevbe 9/42-96; el-Miinafik(n 63/1-11.

598 el-Ar’af 7/103-137; Taha 20/24-79; el-Kasas 28/3-42.

594 Tebbet 111/1-5.

59 Nasiriiddin Ebii Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii t-te vil, gev.
Abdulvehhab Oztiirk (fstanbul: Kahraman Yaymlari, 2011), 1/48-53.
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4.4.2. Zulmiin ve Kibrin Ornekleri

Mevdidi, Kur’an’da ele alinan olumsuz erkek prototiplerini incelerken, onlarin sadece
tarihsel figlirler olmadigini, ayn1 zamanda insanligin ortak zaaflarini temsil eden evrensel
ornekler oldugunu vurgular. Bu prototiplerin davranislari, sadece itikadi sapmalara degil,
aynt zamanda ahlaki ¢okiise ve toplumsal diizensizlige yol acan tutumlara dikkat
cekmektedir. Haksizligin timsali Firavun®® ve servetiyle bobiirlenen Karan,*®” Kur’an’da
zulmiin ve kibrin en ¢arpict 6rnekleridir. Onlarin gii¢lerini kotliye kullanmalar1 ve hakikate

sirt cevirmeleri ilahi azab1 kaginilmaz kilan davraniglar olarak degerlendirilir.

Karian kissas1t Mevdadi tarafindan sadece tarihi bir zenginlik hikayesi olarak degil, servetin
insan1 nasil azdirabileceginin ve kibirle helaka siiriikleyebileceginin bir gostergesidir.
Karhin, Allah’in kendisine liitfettigi zenginligi, siikiir ve tevazu yerine, bencillik, gosteris ve
haksizlik yolunda kullanmistir. Mevdadi, kibirli kisilerin topluma kars1 sorumsuzlugunu ve
yoksullara karst duyarsizligin1 6zellikle vurgular. Bu kissa, maddi imkanlarin bir emanet
oldugu bilincini yitiren, onlar1 yalnizca kendi sahsi ihtiraslari i¢in kullanan her tiirli
materyalist ve kibirli erkek prototipine bir uyaridir.®® Bu ayetler giicii elinde bulunduran
erkek liderlerin ve otoritelerin, makam ve mevki hirsiyla nasil bir sapkinliga diisebilecegi

konusunda evrensel bir uyari niteligi tasimaktadir.

Sonug olarak her iki erkek figiir de kendilerine verilen imkanlar1 zuliim, haksizlik ve kibir
yolunda harcayarak, ilahi adaletin tecellisine zemin hazirlamislardir. Bu baglamda Kur’an,
erkekleri eldeki imkanlar1 adaletle, tevazuyla ve bir emanet bilinciyle kullanmaya davet
etmektedir. Firavun ve Karin’un akibeti, tiim insanlik i¢in ibretlik bir ders olarak varligini
stirdiirmektedir. Bu kissalar, erkeklerin diinya hayatindaki gegici gii¢ ve servet cazibesine
kapilmama, aksine bunlar1 birer imtihan vesilesi olarak gorme ve ilahi adaletin her zaman

tecelli edecegini bilme sorumlulugunu hatirlatmaktadir.

4.4.3. i1k Cinayetin Faili Kabil

Kur’an-1 Kerim, insanlik tarihinin baglangicindan itibaren insanin fitratini, iyilik ve kotiiliik

arasindaki miicadelesini ¢esitli kissalar araciligiyla gozler oniine serer. Bu kissalardan en

5% e|-Ar’af 7/103-137; Taha 20/24-79; el-Kasas 28/3-42.
597 g|-Kasas 28/76-82.
5% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 4/209-210.
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carpici olanlarindan biri de insanlik tarihindeki ilk cinayeti isleyen Kabil’in kissasidir. Haset
ve ilk cinayetin faili Kabil, Hz. Adem’mn ogullarindan olup, Kur’an’da kardesi Habil’i
kiskanglik sonucu 6ldiiren ilk insan olarak zikredilmektedir.>®® Mevdidi’ye gore, Kabil’in

00

eylemi, kontrolsiiz kiskancligin ve o6fkenin®® insan1i ne kadar korkung sonuglara

siiriikleyebileceginin ilk ve en carpici drnegidir.*

Razi, Kabil kissasini1 kelami, felsefi ve mantiki tahlillerle derinlestirir. Razi, kissadaki her
bir ifade tizerinde durarak muhtemel yorumlar1 ve tartismalar1 ortaya koyarak kurbanlarin
kabul edilme meselesinde, takva ve niyete dair kelami tartismalara girmektedir. Kabil’in
hasedinin nedenlerini ve cinayet isleme kararinin arkasindaki irade sorununu felsefi bir bakis
acisiyla inceler.%? Razi, Kabil’in kardesini 6ldiirme niyetini dile getirmesi iizerine Habil’in
teslimiyetci tavrini, kader ve irade 6zgiirliigli gibi meseleler iizerinden aktarmaktadir. Hatta
baz1 Israiliyat rivayetlerine de deginmekle birlikte, bunlar1 akil ve Kur’an g¢ergevesinde
degerlendirir. Razi’nin tefsiri, kissanin dilbilimsel ve fikhi yonlerinin yani sira, mantiksal
tutarliligini ve derin anlamlarm ¢dzmeye calismaktadir.?%® Kabil’in hikayesi, hasedin ve
ofkenin kontrolsiiz kiskangligin kotii bir prototipidir.®* Mevdadi’nin, diger miifessirlerden
temel farki, Taberi gibi sadece rivayetleri nakletmekle kalmayip, Razi gibi felsefi ve kelami
derinliklere bogulmadan, kissayt modern insanin ahlaki ve toplumsal sorunlariyla
iliskilendiren, bir yapida yorumlamistir. Bu kissa, haset ve 6fke gibi yikici1 duygularin birey
ve toplum tizerindeki tahrip edici etkilerini somut bir 6rnekle ortaya koymaktadir. Kabil ve
Habil kissasi, erkeklere yonelik evrensel ve zamansiz bir nasihat barmdirmaktadir.
Erkeklerin, kendi nefislerine kars1 uyanik olmalari, olumsuz duygularini kontrol altina
almalar1 ve adalet, sabir ve sefkat gibi erdemleri benimsemeleri hem kendi ruh sagliklari
hem de toplumsal huzur igin elzemdir. Kabil’in akibeti, bu ahlaki derslere kulak

vermeyenlerin karsilasabilecegi trajik sonuclarin bir hatirlaticisidir.

599 el-Maide 5/27.

800 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 1/475.

01 Ebu’l A’la Mevdidi, isidmi Hareketin Ahlaki Temelleri, cev. Hakan Bayrak (istanbul: Inkilab Yayinlar,
2017), 90-95.

2 Razi, Mefatihu |-Gayb, 9/28-36.

803 Razi, Mefarihu |-Gayb, 9/28-38.

804 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dan, 1/475.
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4.4.4. Hakikati Gizleyenler

Kur’an-1 Kerim, cehaleti ve hakikati gizlemeyi sadece bir bilgi eksikligi veya basit bir yalan
eylemi olarak gormez. Bilgiden kaginan, dogruyu o6grenmek istemeyen ve bildikleri

605

hakikatleri gizleyenler, inandiklarin1 iddia etmelerine ragmen kalplerinde inkéari

gizleyenler,®%

ilmini kendisinin ve ¢evresinin iyiligine kullanmayanlar, Allah’a ve
peygamberine verdigi s6zii bozan ve baskalarinin da bozmalarina vesile olanlar®®’ Kur’an’da
kianmaktadir. Bu kisiler, dogru bilgiyi bilmelerine ragmen, kisisel ¢ikarlar, kiskanglik veya
inat gibi nedenlerle bu gercekleri saklama yoluna giderler. Bu durum, bilgi eksikliginden
ziyade, bilingli bir tercihin ve manevi bir direncin sonucudur. Onlarin cehaleti ve inatlari
hem kendilerine hem de ¢evrelerine zarar vermektedir. Kur’an-1 Kerim, cehaleti ve hakikati
gizlemeyi sadece bilgi eksikligi veya basit bir yalan sdyleme eylemi olarak ele almaz. Bu
kavramlar, insanin kalbi, akli ve davranislar1 lizerindeki derin etkileriyle birlikte ¢esitli
sembolik anlatilar iizerinden islenmektedir. Kalpteki inkarin gizlenmesi, sadece bireysel bir
giinah degil, ayn1 zamanda toplumsal giiveni sarsan ve birligi bozan bir hastaliktir.
Mevdadi’ye gore, hakikati gizlemek veya carpitmak, sadece bireysel bir giinah degil, ayn
zamanda toplumsal bir yara agmaktir. Ozellikle lider konumundaki erkeklerin bu konuda
titiz davranmasi, toplumsal giivenin ve ahlaki degerlerin korunmasi agisindan hayati 6neme
sahiptir.®® Bu ayetler genelde tiim topluma &zelde ise ozellikle egitimli veya etkili
konumdaki erkeklere, bilgilerini sadece kisisel ¢ikar veya yikici amaglar igin kullanmamalari
hem kendilerini hem de toplumu zarara ugratmamalar1 gerektigine dair bir uyar1 ve 6giittiir.
Liderlik veya karar alma konumundaki bir erkegin ikiyiizlii davranmasi, altinda ¢aliganlar

veya takipcilerini de benzer bir ahlaki bosluga yonlendirebilir.

4.4.5. Diinya Hirsimin ve Cimriligin Ornekleri

Kur’an-1 Kerim, diinya hayatina agir1 diiskiinliik ve mal biriktirme hirsiyla karakterize olan
cimrilik olgusunu ¢esitli siirelerde olumsuz bir tavir olarak tasvir etmektedir. Ahireti unutup

sadece diinya hayatina odaklanan ve mal biriktirme hirsiyla yanip tutusan cimriler,®%®

605 el-Bakara 2/140,159.; Al-i Imran 3/71; el-En’am 6/20.
606 ¢|-Bakara 2/28; el-Miinafik{n 63/1.

607 Taha 20/85.

808 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur ‘dn, 1/475-480.

609 et-Tekasiir 102/1-8; el-Hiimeze 104/1-9; el-Leyl 92/8-11.
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Kur’an’da olumsuz drnekler olarak sunulur. Kartin’un® hazineleriyle viinmesi ve infaktan
kaginmasi, bu tiir bir diinya anlayisinin aci1 sonuglarini gozler oniine sermektedir Coklukla
oviinme ve mal biriktirme yaris1,®!! bireyleri asil amaclarindan uzaklastiran bir gaflet hali
olarak tasvir edilirken; Mal yigan ve onu saymakla mesgul olan, insanlar1 asagilayan

612 ayette sert bir sekilde uyariimaktadir. Bu tasvir, maddi varliklarin

kimselerin act akibeti
kisinin tek Olgiitii haline geldigi ve daha az sansh goriilenlere karsi kiiglimsemeyle dolu
yozlastiric1 bir zihniyeti gozler oniine sermektedir. Genellikle yetki sahibi konumda olan
erkekler i¢in bu uyar1 bilhassa onemlidir. Gergek liderlik ve erkeklik, mali iistlinliikle
bagkalarint bastirmak veya kiiciimsemekle degil, sefkat, adalet ve comertlikle
tanimlanmaktadir. Servet pesinde kosmak, asla kiginin insanligin1 veya diger insanlara
saygisini kaybetme pahasina olmamalidir. Kur’an-1 Kerim’de ise cimrilik edip kendini

zengin gdren ve ahireti yalanlayanlarmn zorlu bir azaba ugrayacag ifade edilmektedir.53

Kur’an-1 Kerim, insanliga rehberlik ederken, 6zellikle mal hirs1 ve diinyevi birikimlere asirt
diiskiinliik konularinda ¢arpict uyarilar sunmaktadir. Bu uyarilar, genellikle toplumda daha
fazla sorumluluk tasiyan ve liderlik rolleri iistlenen erkekler icin derin anlamlar

barindirmaktadir.

4.4.6. Ahlaki Cokiintiiniin Vahim Ornegi

Kur’an-1 Kerim, insanlik tarihi boyunca bireyin ve toplumun maruz kaldig: ahlaki ve ruhsal
sinavlari, ¢esitli prototipler ve kissalar araciligiyla gozler 6niine sermektedir. Bu anlatilar,
sadece gecmiste yasanan olaylar1 degil, ayn1 zamanda insan fitratinin temel zaaflarini ve
bunlarin potansiyel sonuglarini evrensel bir dille aktarir. Kur’an-1 Kerim’de, insanligin
ahlaki smirlarii agmanin ve fitrattan sapmanin en carpici drneklerinden biri olarak Hz.
Lat’un kavminin erkekleri zikredilmektedir. Sehvetlerine esir olmus, ahlaki sinirlar1 hice
saymis ve sapkin iliskiler icinde bulunan Hz. Lat’un kavminin erkekleri,®** Kur’an’da ahlaki
cokiintlinlin ve bunun ka¢inilmaz sonucu olan ilahi azabin bir 0Ornegi olarak

zikredilmektedir.51°

610 g]-Kasas 28/76-82.

611 et-Tekasiir 102/1.

612 a]-Hiimeze 104/1-2.

613 el-Leyl 92/8-1.

614 o|-Ar<af 7/80-84; Had 11/77-83; el-Ankebit 29/28-35.
615 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ‘dn, 2/58-59.
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Bu kavim, Allah’in dininden uzaklagarak sadece manevi bir kopukluk yasamakla kalmamus,
ayni zamanda daha dnceki higbir millet tarafindan islenmedigi diisiiniilen biiyiik bir glinahi
baslatmis®l® ve toplumsal olarak mesrulastirmistir. Bu durum, sadece bir inangtan sapma
degil, ayn1 zamanda ahlaki ve toplumsal bir ¢okiisiin de gdstergesidir. Toplumun, kabul
edilemez bir fiili normallestirmesi, onlarin ne denli derin bir yozlasma yasadigini ortaya
koymaktadir.” Hz. Lat kavminin erkeklerinin sergiledigi olumsuz davranislar, insanlik
tarihi i¢in 6nemli bir ibret vesilesidir. Bu kavmin erkekleri, fitrattan (insan dogasindan)
saparak ve peygamberleri Hz. LGt’un uyarilarim dinlemeyerek gilinahlarinda 1srar
etmislerdir. Bu 6rnek, mii’min erkeklere yonelik agik bir uyari tasimaktadir: insan dogasinin
siirlarint asmak ve ilahi ikazlara kulak asmayarak giinahta direnmek hem diinya hayatinda
hem de ahirette agir bir cezaya muhatap olma sonucunu doguracaktir.®*® Bu kissa, erkeklere,
nefsi arzularina karsi uyanik olmalari, ahlaki sinirlari gézetmeleri ve ilahi rehberlige

uymalar1 konusunda ciddi bir sorumluluk yiiklemektedir.

Kur’an-1 Kerim, insanliga genel ahlaki ilkeler sunarken, bireysel ve toplumsal yasamda
kacinilmas1 gereken davranis kaliplarin1 da belirli prototipler iizerinden 6rneklendirir. Bu
prototipler, her ne kadar genel insanlik hallerini yansitsa da tarihsel ve kiiltiirel baglamda
erkeklerin iistlendigi roller ve sahip oldugu giicle iligkili olumsuz egilimleri daha belirgin
bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu prototiplerin incelenmesi, erkeklerin kendi davraniglarini
gbdzden gegirmeleri i¢in 6nemli bir zemin hazirlar. Kur’an, bu olumsuz 6rnekler {izerinden,
erkeklere sadece maddi zenginlikleri degil, ayn1 zamanda ahlaki degerleri, toplumsal
sorumluluklar1 ve ahiret bilincini merkeze alan bir yagam felsefesi benimsemeleri gerektigini
ogitlemektedir. Gergek erkekligin, serveti biriktirmekten ziyade paylasmakta, kibirden uzak
durup tevazu gostermekte ve israf yerine 6l¢iilii bir yasam oldugunu vurgulamaktadir. Zira
Kur’an’in amaci, insana diinya ve ahiret dengesini kurarak gercek anlamda kurtulusa erme
yolunu gostermektir. Bu baglamda, bahsedilen olumsuz prototipler, erkeklere nefislerini

terbiye etme ve ilahi rizay1 kazanma yolunda &nemli ibretler sunmaktadir.

616 o]-A‘raf 7/80-81.
817 Celik, Kur dn-1 Kerim’de Erkek Tasviri ve Algisi, 247.
618 o]-A‘raf 7/83-84.
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Kur’an-1 Kerim, erkegi hem bireysel sorumluluklart hem de toplumsal rolleriyle ¢ok boyutlu
bir varlik olarak konumlandirmaktadir. Bu baglamda, Mevdidi’nin Tefsiri tizerinde yapilan
caligmada, erkegin ailedeki “kavvam” roliiniin mutlak bir tahakkiimden ziyade sorumluluk
ve koruyuculuk temelli oldugu vurgulanmaktadir. Bu g¢alisma baglaminda merkezi bir
oneme sahip olan “kavvam” kavrami, Mevdadi’nin de izah ettigi lizere, erkegin aile ve
toplum igerisinde otorite ve sorumluluk sahibi oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu otorite,
keyfi bir tahakkiim veya baski arac1 degil, bilakis adalet, merhamet, koruma ve denge ilkeleri
tizerine insa edilmis bir liderlik ve gozetim sorumlulugudur. Erkek, ailesinin maddi ve
manevi ihtiyaglarini karsilama, onlar1 her tiirli tehlikeye karst koruma ve aralarindaki
iligkilerin saglikli bir sekilde yiirlimesini saglama gorevini listlenmektedir. Bu sorumluluk,
erkegin aile i¢indeki roliinii sadece bir otoriter olmanin dtesine tastyarak, onu bir rehber ve

destekleyici konuma yiikseltmektedir.

Erkegin miras ve bosanma, sahitlik gibi konularda sahip oldugu belirli farkliliklar, genel
toplumsal denge ve adaleti saglama amacina hizmet etmektedir. Sosyal hayatta ise erkegin
liderlik, adalet, ilim ve giizel ahlak gibi 6zelliklerle 6ne ¢ikmasi gerektigi, peygamber ve
idareci prototipleri iizerinden islenmistir. Ozellikle iman, tevhid bilinci, sorumluluk suuru,
secaat ve sabir gibi nitelikler, Kur’an’in ideal erkek profili i¢in temel unsurlar olarak tespit
edilmistir. Olumlu ve olumsuz erkek prototiplerinin incelenmesi, Kur’an’in insanlara hem
taklit edilecek ideal modelleri hem de kaginilmasi gereken davranis kaliplarini sundugunu

gostermistir.

Literatiirde erkeklerle ilgili yapilan ¢alismalarin 6nemli bir kismi, genellikle toplumsal
cinsiyet rolleri, erkeklik insas1 ve ¢agdas erkeklik krizi gibi konulara odaklanmaktadir. Bu
caligmalarin bazilar1 erkekligi modern sosyal teoriler ¢ercevesinde ele alirken, bir kism1 da
klasik dini metinlerdeki erkek algisin1 daha kisith ve normatif bir perspektiften
yorumlamislardir. Calismada, Mevdidi’nin modern diinyayla Islam 6gretilerini sentezleme
cabasi i¢inde olan yaklasimi, Kur’an’daki erkeklik algisini klasik yorumlariin &tesinde,

sosyal ve ahlaki sorumluluk c¢ergevesinde degerlendirmesiyle literatiirdeki boslugu
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doldurmas: hedeflenmistir. Ozellikle Mevdidi’nin Kur’an’daki erkek kavramlar1 genis bir
perspektifle ele almasi ve tarihi baglami giincel sorunlarla iligskilendirmesi, ¢aligmanin
Ozgiinliigiinii pekistirmektedir. Mevdidi’nin vurguladigi emanet bilinci ve sorumluluk
suuru, cagdas erkeklik tartismalarindaki bireysel 6zgiirliik ve bencillik egilimlerine karsi
onemli bir denge unsuru sunmaktadir. Diger ¢alismalarda bazen goz ardi edilen manevi ve
ahlaki erdemlerin erkeklik tanimindaki merkezi rolii, bu ¢alismada ortaya konulmaya
calisilmistir. Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’an eseri, sadece dilbilimsel ve fikhi tahlillere
odaklanmakla kalmayarak, Kur’an’i bir hayat rehberi olarak degerlendirme ve ayetleri
yasanilan c¢agin problemleriyle iligkilendirme g¢abasiyla dikkat ¢ekmektedir. Calismada
Mevdiadi’nin Tefhimii’l-Kur’dn’inda erkek tasavvuru detayli bir sekilde ele alinarak, klasik
miifessirlerin goriigleriyle karsilastirmali bir analiz yaparak sunulmaya ¢aligilmistir. Caligma
boyunca, Mevdidi'nin kendine 6zgii yaklasimi ve klasik miifessirlerden ayrilan temel
farkliliklar1 ortaya konulmustur. Mevdadi’nin erkek tasavvuru yaklasimindaki en belirgin
farklilik, Kur’an ayetlerini g¢agdas toplumsal meselelerle iliskilendirme ve modern
donemdeki erkek roliinii daha islevsel bir bakis acisiyla ele almasidir. Klasik miifessirler
genellikle ayetlerin gramer, niizul sebepleri ve fikhi hiikiimleri tizerinde dururken, Mevdadi,
bu boyutlarin yani sira, ayetlerin giintimiizdeki erkek kimligi, sorumluluklart ve toplumsal
konumu iizerindeki yansimalarina 6zel bir vurgu yapmustir. Mevdidi’nin Tefhimii’l-
Kur’an’da erkek tasavvuruna yaklagimi, klasik miifessirlerin geleneksel yorumlarina kiyasla
daha biitiinciil, islevsel ve ¢agdas toplumsal dinamiklere duyarli bir nitelik tasimaktadir. Bu
farklilik, Mevd(idi’nin tefsirinin modern donemde Islam diisiincesine yaptigi onemli

katkilardan biridir.

Bu ¢alisma, Kur’an’m ve Islam diisiincesinin bu konudaki temel perspektifini hatirlatarak,
erkek tasavvurunun toplumsal ve ailevi hayattaki yapisal onemini vurgulamaktadir. Ancak
modern ¢agda, toplumsal cinsiyet rolleri lizerine yapilan tartismalar zaman zaman erkegin
bu klasik rollerini sorgulamakta ve hatta degersizlestirmeye yonelik egilimler ortaya
cikarmaktadir. Mevdidi’nin bu konudaki yorumlari, giiniimiizdeki erkeklik tartigmalarina
dini ve ahlaki bir boyut kazandirmakta, fitrata uygun sorumluluklarin altin1 ¢izmektedir.
Erkegin fitratina uygun sorumluluklar iistlenmesi ve rollerini saglikli bir sekilde yerine
getirebilmesi, sadece bireysel huzuru degil, ayn1 zamanda toplumsal baris1 ve dengeyi de
olumlu yonde etkileyecektir. Aksi takdirde, erkegin roliiniin zayifladig1 veya belirsizlestigi

bir toplumda, ailevi baglarin zayiflamasi, toplumsal sorunlarin artmas: ve genel bir
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huzursuzluk ortaminin olusmasi kagmilmaz olabilmektedir. Bu durum, Mevdadi’nin
tefsirinde ortaya konan erkeklik idealinin toplumsal istikrar i¢in ne denli kritik oldugunu

gozler Oniine sermektedir.

Kur’an’da, insanligin ideal davranis bi¢imlerini i¢sellestirmesi amaciyla aktardigi kissalarda
Hz. Yasuf, Hz. Eyyib, Hz. Ibrahim ve Hz. Peygamber gibi sahsiyetleri olumlu &rnek teskil
eden davranislarin zirve noktalar1 olarak sunmaktadir. Bu anlatilarda, mii’min bir evladin,
kardesin, kocanin, babanin, akrabanin ve devlet yoneticisinin sergilemesi gereken ornek
davranis modelleri detayli bir sekilde agiklanmaktadir. Bunun yaninda, Kabil, Firavun,
Kartin ve Eba Leheb gibi menfi karakterler araciligiyla da Misliiman erkeklerin sakinmasi
gereken olumsuz tutum ve davraniglar Kur’an’in 6zgiin anlatimiyla beyan edilmektedir.
Kur’an’da bildirilen erkegin toplumsal alandaki rol ve sorumluluklarinin hayata
gegirilebilmesi, Oncelikle bu rol ve sorumluluklarin idrakine sahip bilingli erkek nesillerinin
yetistirilmesine baglanmaktadir. Kur’an-1 Kerim, olumlu ve olumsuz &rnekler tizerinden,
mii’min bir erkegin sahip olmasi gereken nitelikleri ve Allah’in kitabinda emredildigi tizere
gorev ve sorumluluklarini yerine getirmenin kosullarini ve pratik uygulamalarim
detaylandirmaktadir. Insanin yaratilisindaki cinsiyet farklihigi, bireylerin birbirlerine karsi
istiinliik iddiasinda bulunmalar igin bir gerekge teskil etmemeli aksine, bu farklilik, imtihan
olunduklar1 diinyada ahiret yurdunu kazanma amacini gergeklestirmede bir arac¢ olarak

degerlendirilmelidir.

Sonug olarak, Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur’dn’indaki erkek tasavvuru iizerine yapilan bu
arastirma, sadece tefsir ilmine katki saglamakla kalmamakta, ayni zamanda Miisliiman
erkeklerin ¢agdas diinyadaki konumlarini anlamlandirmalarma ve Kur’an’in evrensel
mesajindan hareketle daha erdemli, sorumlu ve dengeli bir yasam insa etmelerine yonelik
pratik ve teorik bir rehberlik sunmaktadir. Bu ¢alisma, Mevdidi’nin diisiince mirasindan
istifadeyle, giiniimiiz toplumsal meselelerine Islami perspektiften ¢oziim iiretme arayisinin
bir pargasidir. Gelecekte yapilacak akademik ¢alismalar, bu olgunun farkl kiiltiirel ve tarihi
baglamlardaki tezahiirlerini daha detayli bir sekilde inceleyebilir bu konunun modern
miifessirler nezdinde nasil ele alindigini inceleyerek, Mevdidi’nin goriislerinin cagdas islam
diistincesindeki yerini ve etkilesimini netlestirebilir ve modern diinyanin getirdigi yeni
zorluklar karsisinda erkekligin anlaminin ve rollerinin nasil yeniden tanimlanabilecegine
dair daha kapsamli bir anlayis gelistirebilirler. Bu tiir arastirmalar, daha dengeli, adil ve

huzurlu bir toplumsal yapmin ingasina énemli katkilar saglayabilir. Ozellikle, modern
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donemde degisen toplumsal cinsiyet rolleri ve erkeklik algis1 1s1ginda, farkli modern
miifessirlerin Kur’an ayetlerini nasil yorumladiklarint ve erkek tasavvuruna dair
benimsedikleri yaklasimlar1 karsilastirmali olarak analiz etmek, hem Islam tefsir geleneginin
evrimini anlamak hem de giincel toplumsal meselelere Islami perspektiften ¢dziimler

uretmek adina 6nemli katkilar sunacaktir.
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