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ONSOzZ

Istiklal gairimiz insam tammlarken, ‘6nemsiz bir varhfm diyorsun eger bir bilsen
‘ifadesini kullanmaktadir. Sokrat’in medresesinin giriginde de ‘ey insan kendini bil,” sdziiniin
yer aldig: bilinmektedir. Dinyadan, ilk insandan Kutlu Nebi’ye kendinin arifleri gelip
gegmistir. Kendi benliginin sirflarini, 6zelliklerini kavrayan ve tamyan Rabbini de bilmistir
seklini alan bu 6zlii s6z, tarih boyunca bizim gibi farkli yorumcular tarafindan ele ahnmgtir.

Insamin en 6nemli yanlarindan biri, onun kendi kendinin suurunda olmasi ve kendini
kontrol edebilmesidir. Bu ozelliine ragmen zaaflarimi-yeteneklerini, bosluklarm-gig
kaynaklarim, eksilerini-artilanmi,olumsuz ~ egilimlerini- olumlu  egilimlerini tamima  ve
potansiyelini bu tammaya gore ortaya koyabilme cabasiyla kendini inceleyen ve Kur’amn
iigryla derinliklerini kesfeden insan sayisi gok az goriinmektedir.

Bu faaliyet,insanmn tiim olumsuzluklarint ortaya ¢tkarip kendisini hor gérmesi geklinde degil,
benlifini arastirmak, tammak, insafli tarafsiz, rasyonel, gercekgi bir anlayisla ele almak
seklinde olmahdur.

Kendinden habersiz Ademoglu’nun hemcinslerini ve dig diinyayr bilmesi imkansiz
olacag gibi, onlar hakkindaki hiikiimleri de yiizeysel, isabetsiz ve tutarsiz olacaktir.

Insan, bir uctan bir uca evreni, onun en degerli varlis insani, evrenin ve kendinin gergek
anlam ve deBerini; ancak evreni ve kendini tiim yonleriyle ele alan ilahi bilgiyle ve bu bilgiyi
olusumundaki derin duyus, degerlendiri§ prizmasindan gegirerek kavrayabilir.

Insan, 6nemi sezildigi andan bu zamana, yiizeysel ve derinden gok defa ele alinmus,
iizerinde durulmus, fiziki ve ruhi yonleriyle degerlendirilmistir. Demokritos’un
Euthymia’sindan, Sokrat’n  Daimont’una, Gazali’nin Miftah’'ul Kulup’ undan ,
Marifetname’ye kadar bir ¢ok eser hep ‘diinyalan saklayan’ olarak nitelendirilen insan ele
almgtir,

Ciinkii insan, ortaya koydugu eylemiyle bazen olumlu ve yapici; bazen kibir ve

gururuyla olumsuz ve yalmz, bazen olabildigine ykici ve entrikaci nitelikte; bazen
olabildigine acik, seffaf ve emniyet yapih; bazen bencil ve ego yoriingeli; bazen yardimsever
ve fedakar, bazen sahte ve iki yiizlii, bazen yiirekten ve dopradop;bazen basiretli, genis
ufuklu; bazen de miyop bakigh olarak birbirinden ¢ok farkli davramg ve sifatlarla ortaya
¢ikmaktadir.
Insan yaratihrken her gey olmaya uygun olan “yiicelerden yiicesi” noktadan “agafilann
asafist” noktaya kadar, hem sonsuz yiicelmelere hem de korkung algalmalara agik o6zel
yaratihga sahiptir. Igerigine hem ruhanilik hem de nefsanilik kaynafi yap1 gekirdekleri
yerlestirilmigtir. Yapisindaki asli egilimlerin kullanihp, olumsuz egilimlerinin amacinin
anlagihp anlagiimamasinda, iradenin hakkin verilisinde veya verilemeyisinde,potansiyel
giiciniin sezilip en giizel sekil ve sartlarla ortaya cikanhp degerlendirilmesinde veya
degerlendirilememesinde insan yapisinda bulunan bu renklilik dikkate alinmalidir.



Insam yalin olarak akhyla, icgiidiileriyle veya sosyal egilimleriyle ele alanlar, onun
fonksiyonu ile ilgili ciddi bir bilgi ortaya koyamamaktadirlar. Bilakis insam iyice kapal,
bilinmeyen bir varhk olarak degerlendirerek ondan beklenen verimliligi, sahip oldugu
potansiyellikten hayata gikartamayarak elde edememiglerdir.

Ustelik insana bu diisiinceyle yaklasanlarin kimine goére insan “diigiinen hayvan”,
kimine gore de libido diigtincesiyle dolu bir yapidir.

Oysa ki insam oziindeki potansiyelle, fakiilteleriyle, egilimleriyle kendi maddi yapisim ve
diger diinyalan agabilecek bir dinamizme sahip bulunmaktadir.

Bugiin atomun kugiik dinyasina girip, partikiiller diinyasinda bilimsel kesifler yapan,
atomun giiclinii ortaya ¢ikarip yagaminda kullanan, onunla ve yaptifi kegif ve icatlanyla
mesafeleri agan insan, kendini hayvani meralarda aramamin ve Oziindeki anlamu ve igerigi
anlayamamanin cezasim g¢ekmektedir. Onun biitiin vahgeti, bencilligi, tutkulan, hak-hukuk
tammazhigi, ve rahata digkiinliigi bu yanilmalarninda aranmalidir,

Insan, deha ve zekasina ragmen kendini bilememe, anlamlandiramamanin kahrina
ugramustir. Bunun sonucu olarak da istenilen verimlilife ulagamammg ve yozlagmustir. Iste
Kur’an, bu sorulara cevabi ayrintili olarak vermektedir.

Bu g¢aliyjmamizda insandan beklenildigi verimliliin nasil olusturulabileceginin cevabim
aradik.

Bu ¢izgide ilk olarak, insanin yapisim dogru ve biitiinciil bir sekilde ele almak
problemin kaynagimin dogru tespiti ve dogru ¢6ziime ulagma nedeniyle 6nem tagimaktaydi.

Bu nedenle ilk 6nce nefs konusunun agiklanmasinda yaganan problemleri kisaca ortaya
koyduk. Nefsin yapisim olusturan ruh kavramum ve daha sonra biyolojik yapiin yaradiligin
ele aldik.

Rahat anlagilimasi agisindan kavramlan insani tecriibelerle zenginlegtirerek  ve
kavramlara geniy bir gekilde deginerek ele aldik. Bu yapmin ve iligkinin agik¢a ortaya
konmasi, problemi anlama ve ¢6ziim getirme agisindan 6nem tagimaktaydi.

Birinci boliimde kavramlar ve kavramlanin olugturdugu yapmin Kur’an-1 Kerim
tarafindan kategorilere aynmum ele aldik. Insan yapisiun birbiriyle olan iligkisinin alti
kategori olarak Kur’an da siflandinldigim gordiik. Bu kategorileri incelerken ayetlerin
yorumu ve diger tip kaynaklaniyla kategorinin ozelliklerini ve verimlilikteki konumunu
belirginlestirdik ve zenginlegtirdik.

Asamalarda ve nefs kavraminda gbze garpan Ozelliklerin tespitini yaptik. Bu tespitler
ipiginda  problemlerin kaynaklandigy biyolojik yapiya ve sirk kavramina Kur’an anlayigtyla
degindik.

Birinci bolimiin sonunda da verimliligin ilk insandan baglayarak seyrini ele aldik.
Sapmalarin yasandigt toplumlar, Kur’an kissalanndan da yararlanmak suretiyle konumuz
agisindan degerlendirdik.



Ikinci bolimde fitratta olusan yozlagmaya agirhk vererek,bu olusumda etkisini
belirledigimiz degigik sartlar tizerinde durduk. Insan yapisi ve dis diinya iligkisi ile insan
verimliliginde esas tutulmas: gereken tevhid konularina burada yer verdik. Islam ve armma
iligkisini ayet ve hadislerle inceledik. Bu inceleme sonucunda giiniimiizde ger¢ek anlamiyla
anlagilamayan Islam kavrammnin 6ziinii ifade etmeye galigtik.

Ikinci bélimiin sonunda insanda annmay: zorlagtiran i¢ ve dig etkenlere deginerek
problemi ¢egsitli yonleriyle ele aldik.

Ugiincii boliimde ise, nefs kavrammn incelenmesi sirasinda karsimiza c¢ikan insan
biinyesindeki olumsuz duygularin veriliy amaglanim, biyolojik yapidaki fonksiyonlarin,
kullanim geklini Kur’an bilgisiyle ve omeklerle ele alarak somut ¢6ziimler ortaya koymaya
caligtik.

Son kisimda da Kur’ani egitimin insanin verimlilifini saglamasindaki ve yaratilig
amacinu gergeklestirmesindeki rolii ve etkisine yer verdik.

Konulann ele alimginda, ¢ikig noktasi olarak kullandifimiz nefs kavrammin maddeden
yaratilan yoniinii ifadede herhangi bir anlam kangiklifi olugturmamak igin, sik sik biyolojik
yap1 veya algisal biyolojik beden kalibimi kullanmak durumunda kaldik.

Diger bir ifadeyle “insan verimliligi” lizerine, gevrenin verdigi olumsuz gartlara ragmen,
kisith imkanlan degerlendirme yoluyla hazirlamaya ¢ahigtifim bu ¢aligma, uzun zamandan
beri insanmin yapisi ve ilahi taktirin insanda 6n gordiigii verimlilik konusundaki diigiincelerimin
etkisiyle fikir bulmugtur.

Kur’an, hadis, tefsir,tasavvuf, tip ve konuyla ilgili diger kaynaklar ile gézlemlerimden
olusan bu ¢aligmaya girerken tegvikleriyle bana ¢alijma duygusu ile moral veren kiymetli
Hocam Dog. Dr. Idris SENGUL Bey’e, mesai arkadaslarima ve esime tesekkiirlerimi sunar,
bu ¢aligmay1 nasip eden Allah’a sonsuz hamd ederim.

Ahmet Liitfi ALKAYA



GIRIS
KONUYLA ILGILI TERIMLER

7.C. YOKSEKOGRETIM KURULY
DOKIMANTASYON MERKEZ]



GIRiS
KONUYLA ILGILI TERIMLER
A-Nefs Kavrammn Incelenmesi:

Nefs kavramu, Islam litaratirindeki mevcut kaynaklarda; ruh', ego, zat, sahis?
akil,istem, arzu®, his ve iradeli biyolojik yap: veya insammn kotii huylan ve girkin sifatlan ile
kotii his ve huylanin bulundugu biyolojik yapinn igi 6z, cevher* anlamina gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de sekiz farkli anlamda kullamlmaktadir.

Zatulllah anlaminda  : Taha/ 41, Ali imran /28, En’am 12 /54.

Insan ruhu anlaminda : Fecr /27, En’am /93, Zimer /42.

Kalp, Sadr anlaminda  : Al-i imran 3 / 154, Araf, 7 /205, Yusuf/ 77

Insan bedeni anlaminda : Al-i imran 3 / 146, Enbiya / 35

Bedenle birlikte ruh anlaminda : Bakara , 2 / 286 , En-am / 152 Yunus / 23.

Zat anlaminda : Bakara , 2 / 48 , Lokman / 28 , Miiddessir /38.

Cins anlaminda : Tevbe / 128, Rum /28 , Araf, 7/ 188.

Insan algilarim ve rahmani ruhu etkileyip kotilik yoniinde sevk edip yonlendiren kuvvet
anlaminda : Yusuf, 18 /53, Taha/ 96 , Maide /30.ayetlerde kullanilmaktadir.

Goruldigu gibi gerek islam literatiiriinde yer alan meal, tefsir, makale gibi kaynaklar ile,
gerekse eski Yunan’dan terciime edilen eserlerde, kavram ile ilgili bir kargaga bulunmaktadir.
Bu nedenle kavram bir tiirlii Kur’an’in istedigi yere oturtulamamigtir. Bu durum da tabiatiyla
kavrami, dolayistyla insam anlagimaz kilmakta, insan da iizerinde ¢ok sey sOylenen; fakat
bilgisine tam olarak ulagilamayan bir nadide varlik olarak sirh bir anka kusu durumuna
diigmektedir.

Oysa toplum insanlardan olugmaktadir. Toplumun mutlulugu, insanin biitiin potansiyeli
ile kendini ortaya koymast ile saglanmaktadir. Mutlu bireyler, verimli insanlar, kendi ve evren
konusunda bitinsel bir bilgiye sahip olan kisilerdir. Bu bilgiyi saglikhi bir sekilde alan kigi,
kendini ve evreni anlamlandirabilmektedir.

Metafizik bilgiyle evrenin istiine gikarak kendi misyonunu goéren insan, yine o bilgiyle
kendi yapisina girerek  kendini dogru bir sekildle ve yakindan tamma imkanina
kavusmaktadir.

! Asim Efendi, Ebu’l Kemal Ahmet; El Ukyanusu’l basit fi Tercemeti’l Kamusi’l Muhit (Kamus terciimesi)  Istanbul 1250
5.234. Bursevi, . Hakk:; Ruh el Beyan, Istanbul 1969, 1/175 .

2 Aydin, Hoseyin, Muhasibinin Tasavvuf Felsefesi, Ank. 1976, 5.74.

3 Kuseyri, Risale,gev Tahsin Yazici Meb. Yay. Ist. 1966 s. 186-187aynica bkz. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sézlugi, Ank. 1997, 5.545.

“Altintag, Hayrani, [bn-i Sina Metafizigi, AUIF yay. Ank.1989, s.123.



Insan adi verilen varlii gozmek ve ondan en yiiksek diizeyde verim almak, kavramlann
Kur’an ayetleri igiginda dogru bir gekilde ele alimp anlagilmasiyla ger¢eklesmektedir. Bu
cabada en onemli noktayl, insani tammlama ve gozmede kullamlan , 6nemli bununla beraber
en kapalt kavram olan “Nefs” kavrammnin yapisimn bilinmesi olugturmaktadir. Bu kavramin
yapisinin bilinmesi yolunda da tasavvuf ve tip kurumlarinin verileri nem tagimaktadir.

Cunkii insanlari biyolojik bedenin gereksinimlerini en aza indirerek ve ibadetleri
geregince yerine getirmeyi saglayarak egiten ve bir disipline sokan tasavvuf, bu metodunun
sonucunda insanin 6zellikleri konusunda deneyim sahibi olmug insanlan ¢ikardig gibi, insan
ve igerigi konusunda yazilmis eserleri de literatirimiize kazandirmugtir. Insanmn pisisik
yoniinden ziyade anatomisiyle ilgilenen tip ilmi, insarun biyolojik bedeni ve ¢aliyma sistemi
ile ilgili onemli ilerlemeler kaydetmigtir.

Metafizik bilgi ve tecriibeler ile deney ve ispat birikimi ile gelisen bilimler bir arada
kullamldiginda insanin igerigi ile ilgili Kur’an’in kullandig1 kavramlar daha tutarli ve isabetli
anlagiimaktadir.

Gegirdigi ¢esitli agamalar nedeniyle, bilimsellife soguk bakan Hiristiyanhk din anlayisi
ortaya gikmig,bu ve burjuvazi-halk arasindaki ekonomik adaletsizlige tepki olarak dogan 18.
yy.’in materyalist ve pozitivist anlayis1 da metafizik gergekleri bilgi olarak kabul etmemistir.
Bu ylzyilin anlayigina gore, insanda herhangi bir derinlik veya dualist bir yo6n
bulunmamaktadir. Durum bu yoénde olunca kavram kargasasi da yok gibi goriinmektedir. Bu
varsayima gore sadece insanin biyolojik bedeni ve i¢ giidileri varsayilmakta, bu varlik da
kendi ifadeleriyle “ekonomik hayvan” olarak tammlanmaktadir.

Bu anlayis, kismen Islam diinyasina da yansimig ve tecriibe ile kesfi bilgiye dayanan
sofi bilginlerin tecriibeleri, miisbet bilgi olarak kabul gérmemistir. Halbuki, insam tam olarak
tetkik etmek sarttir. Klasik gemalardaki fakirlik, bilgilerimizin geniglifine ragmen, genel bir
bakigla kendimizi kugatamamaktan ileri gelmektedir. Gergekten mesele, insanin belli bir
cagda ve belli hayat sartlan altinda arzettifi goriigi kavramak deil; onu normal olarak
tezahtir ve aym zamanda mevcut olan bitiin etkinlikleriyle kavramaktir. Boyle bir bilgi ancak,
gerek bugiinkii diinyamizda gerek ge¢misgte, organik ve dimagi, beden ve ruhi kuvvetimizin
yansimalarim dikkatle aragtirmak suretiyle elde edilmektedir.’

Bu nedenlerle biz kavramn ele alirken kavramin yapisim olugturan ruh ve biyolojik
yapiy1 once tek tek yukardaki kaynaklar igifinda ele alip daha sonra bu yapimn birbiriyle
iligkisini, birlikteliini ve bu birliktelikten olugan kavram (nefs) tzerinde ¢alismamizi
yonlendirmeyi uygun gérmekteyiz. Zira, mevzuu bahs olan bu sir (nefs) bir cevherdir ki, onun
iki araz1 vardir. Ve insanin zatinda iki vecih vardir.Oda ruh ve bedendir®. Problemi bu gekilde
ortaya koyduktan sonra, “ruh” kavrammnin 6nce etimolojisine, konumuzu ilgilendiren yéniiyle
Kur’an da kullanihigina ve insandaki fonksiyonuna bakalim :

3 Carrel, Alex, Insan Denen Meghul, Hayat yay. Gev. Omer Durmaz. Ist. 1999 s. 13.
8 el-Cili, Kutbuddin Abduilkerim b. ibrahim b. Abdillkerim; /nsan-1 Kamil, Gev. Abditlaziz Mecdi Tolun, 1z yay. ist. 1998, 38
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Ruh, Arapga bir kelimedir. “Ravh” ve “Rih” kelimeleri ile aym kokten gelir. Ravh,
rahmet; rih de riizgar demektir’.

Ruh’un Kur’an’da kullamlan diger mecaz anlamlarina bakip, ondan kast olunan gergek
anlam(can) ‘a gelelim.

- Vahiy: “Allah , emrinden olan ruhu kullarindan diledigine indirir. Razi’ye gore ruh ile
murad vahy-i ilahidir®.”

“Melekleri, kullarindan diledigine, emrinden olan ruh ile indirir ayetindeki “ruh”
miifessirlere gore vahiydir™.
Gibi ayetlerde “ruh” vahiy anlaminda kullanilmagtir.

Katade’ye gore vahiy, ruhtur. Hayatin kendisidir. Vahiyden uzak toplumlar ruhsuz ceset

gibidir. Suddi’ye gore ruh imandir; giinkii kafir 6lidiir imanla dirilir. Ayrica ruh bir cism-i
latiftir ki insan o ruh sebebiyle hayat bulmaktadir. Bundan dolayr Kur’an’da “Ey inananlar!
Hayat bulabilmeniz igin Allah ve elgisinin ¢agrisina uyun'®! Denilmektedir.
-Bununla birlikte; sebep-sonug iligkisinden dolayr soyledigimiz ayetlerden peygamberlik;
insanlifa hayat kaynag olmasindan dolay1 Kur’an, hayat kaynagi olan Kur’an’i (vahyi)
insanlifa getirdiginden dolayr “Biz onu Ruhu’l Kudiis ile giiglendirdik” ayetinde Cebrail
(as)"!, “Allah’tan bir ruh'® ayetinde yer aldiy gibi Hz. Isa (as) anlamlarinda da
kullanlmugtir. Zira Hz. Isa da materyalist Yahudi toplumuna hayat vermek igin
gonderilmigtir.

Ruh’un gergek anlam: su ayette kullamlmigtir. “Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de
ki : Ruh rabbimin emrinden ibarettir. Bu konuda size pek az bilgi verilmigtir. Razi’ye gére bu
ayette ruhla muradin, Kur’an veya Cibril-i Emin olduguna dair rivayet varsa da esas olan
ruhla muradin, bedene taalluk edip ecsamimn hayatina sebep olan ruh oldugudur'®.” Kur’an,
ruhun gergegini tam olarak kavrayamasak bile, siurli da olsa bir bilgiye ulagabilecegimizi
ifade etmektedir. Nesefi, bu konuda, insan kendi viicudunda kendisine komgu bulunan ruh’un
mahiyetini idrakten aciz olunca, kendisini yaratan Rabbinin mahiyetini nasil idrak edebilir
diyerek konunun kapahlifina isaret etmektedir'®. Hazin de Allah ruh meselesine ne mukarreb
melegi ne de miirsel nebiyi muttali kilmadi diyerek aym noktaya dikkat g¢ekmektedir'’.
Celaleyn de aym goristi paylagmakta ve pek az bilgiden kastin insan bilgisinin Allah’in
bilgisine olan nisbeti oldugunu soylemektedir'°Filozof ve mutasavvuf Gazzali’ye gore,

7 el-isfehani, Ragip, Milfredat-1 Elfazi’l Kur'an, rvh mad. Daru’l Kalem; Ist. Ty. S.174-175.

® M0’min, 40/15, Mehmet Vehbi Efendi, Hulasatu’l Beyan Fi Tefsiri’l Kur'an, Ugdal Nesr. 1st.1966, 12/4946.

% Nahl, 16/2, Muhammed b. Ibrahim el Bagdadi (Hazin), Litbab-it’t Te'vil fi Maani’t Tenzil, Matbaa-i Hayriyye Mistr tz. s.
3/111

1 Enfal, 8/24, bkz. M. Vehbi, 5/1872, Yazr, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim yay. Ist. 1992, 4/216,
Hazin, 2/182.

!! Bakara, 2/87, bkz. Yazir, 1/343.

12 Nisa, 4/171, bkz. Yazr, 3/134.

13 fsra, 17/85, M. Vehbi, 8/3048, ayrica bkz. Yazir, 5/320-321.

' Nesefi, Ebu’l Berakat Abdullah b. Ahmet, Medariku 't Tenzil ve Hakaytku 't Te 'vil, Misir 1313, 3/178.

' Hazin 3/179.

18 Celaleddin Abdurrahman Ebu bekr-i’s Suyuti, Tefsir-u Celaleyn, Gagn yay. Ist. tz. 5.236 ayrica bkz. M. Vehbi, 5.8/3048.
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Ruh, buyruklar alemindendir. Varliklar iki boliimden olugmustur. Bunlardan biri emir
alemi, digeri halk alemidir'”.

“Giineg, ay ve yildizlar Allah’in emrine uyarlar yaratmak da buyurmak da O’na aittir.”
ayetinde gegen yaratma ve emir gu anlamlan igermektedir:

Yaratilan alemde say1 ve nicelik vardir.

Emir (buyruk) aleminden olan islerde ise uzunluk, kisalik, genislik ve say1 yoktur.
Buradaki emir; etki, kumanda ve kuvvet anlammna gelmektedir. Bu etki ve kuvvet, biitiin
cansiz varliklan, bitki, hayvan ve insan cinsini kapsar. Bir farkla ki, insanda en agik olarak
ortaya ¢ikar ki, Ruh; insanda irade, akil, igten konugma gibi suurlu bir etki yapan 6zel bir
cevherdir'®.

Ruhun igerigi konusundaki diger goriigler sunlardir:

- Ruh, gergek canlinin oyle bir pargasidir ki, canlida hayat bununla olugur. Canh bir hayat
kaynagidir. His ve suur, akil ve anlama giicii, isteme giicii gibi 6zellikleri de igine alan daha
genig ve etrafli bir hayat cevheridir'”.

“Ben onu diizenledigim, insan gekline koydugum ve i¢ine ruhumdan iifledigim zaman derhal
onun igin secdeye kapanin.” Ayetine gére insana Allah’1 tammast igin iiflenen 6zel bir etki ve
kuvvettir. Ruh’un (bu etkinin) hayat (bitki), hayvan (suur), insan (akil), peygamberlerde
(viiksek anlayig-idrak) ve ahlaki (iiflenen) en yiiksek ruh gibi seviyeleri vardir®®.

¢ Bedene ait biitiin fonksiyonlan gézden gecirdim. Ruhumuza ait sadece suurlu, eylemli,
iradeli ve beden tizerinde aksiyon Ozelliklerine sahip diigiincelerin kaldigim anladim’,ifadesi,
ruhun bu gok yonlii igerigini anlatmaktadir®’.

Rubh iizerinde soylenen diger tamm da, “Ruh, hayat ve suur sahibi, nurani, dig bir beden
giydirilmis, beden ile oldugu siirece kayitl, bedenle ilgisini kesince hareket kazanan, goris ve
duyusu ayn boyutta gergeklesen emri bir kanundur seklindedir’. Kiilli ruh olarak da
vastflanan bu emri ruh, Allah’in isimlerinin bedende tecellisidir®.

Ruh, bir cevher-i nurani olup semsin ziyasinin niifuzu gibi bedene niifuz eder ve bu
cevherin tebdil, tahvil ve bedenden tefriki de miimkiin degildir. Adeta giil yagimn giil
yapragina ve susam yaginin susam tanesine sereyan: gibi sereyan eder ve bu cihetle bedene
hayat gelir ve bedeni harekete, tedbir ve tasarrufa baglatir®®,

Yukanda belirttigimiz agiklamalar 1gi§inda ruhun maddeden olugsmadifim anlamaktayiz.
Bunun anlami, ruhun alem-i halk, yani sehadet alemi de dedifimiz atomlann birlegmesiyle
olusan diinyadan olmadigidir.

' Gazali, Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed; Kimyay: saadet, saglam yay. Ty. 1/34.

18 Araf, 7/54, Yazir, 5/320-321.

19 el-Meragi, Ahmet Mustafa ,Tefsiru 'l Meragi, Misir 1373/1953, 1/336-37.

2 Hicr , 15/29, Yazir, 5/322.

2! Dekart, Rene, Ruhun Ihtiraslar:, gev.Mehmet Karasan Meb yay. Ank. 1972 s. 20

2 Bediiizzaman, Sozler, Nesil yay. Ist. tz. 5.231

3 Geylani, Abdalkadir, Atiyye-i Sibhaniyye, gev. Cabbarzade Mehmet Arif, Alem yay. Ist. 1996, 5.188.
2 M.Vehbi, 8/3050.

BC YOKSEXGGRE I KURULY
DOKTMANTASYON MERKEZI
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Ruh, melekler gibi, Allah’in buyrugu olan Kiin emriyle ortaya ¢ikan; suurlu, nurani
kanundan ibarettir, sayist, uzunlugu, geniglii yoktur. Iginde bulundugu bedenin geklini
almaktadir.

Bu agiklamalara netlik kazandiracak onlarca benzer tecriibeden bir tanesini Dr.
Burgess’ten anlatip, ruhun bedenle olan iligkisine ve iligkisinin olugturdugu yeni bir kavram
olan nefs’e gegelim:

“ Egim 23 Mayis 1902°de saat 18:45°te iyice hastalandi. Egimin iizerinde diiz durumda
uzanmig ¢iplak beyaz bir gekil belirdi. Bu saydam gekil, 6lmekte olan esimin sol géziine bir
kordonla baglanmigti. Bu, onun astral bedeni veya nurani bedeniydi. Astral bedenin her
buziiliigiinde siddetli bir kurtulug miicadelesi baghyor ve bu sirada fizik bedende ¢irpinmalar
goriiliiyordu. Bu vizyonu 6 saat izledim. Uzerimde afirhik vardi ve uyuklar gibi gozlerim
kapaniyordu. Sonunda kotii an geldi ve son bir titremeden sonra hastanin nefesi kesildi. Bu
sirada astral bedenin kendisini kurtarmak igin ¢abasim arttirdiZimt gordiim. Son nefes ve
¢abalamayla birlikte astral bedeni fizik bedene baglayan kordon koptu ve derhal difer ruhi
varliklar ve bulutlarla yok oldu. O anda hissettigim agirlik da iizerimden kalkt®>.

Yunus Emre bu olay: bir giirinde su sekilde anlatmaktadir.
Isbu so6ze Hakk tamktir, bu can govdeye konuktur.
Birgiin ola ¢ika gide kafesten kus ugmus gibi.?

Astral bedene Islam literatiirinde “Viicud-u mevhibe-i Hakkani veya Rabbani
denilmektedir*’. Dr. Burgess’in yasadig1 tecriibe, duru gorii, diger adiyla clairvoyance® dir.
Yine Islam literatiiri bunlarin 6rnekleriyle doludur. Bu durum su sekilde agiklanmaktadir.
Killi ruh ariflerde bulunan unsurlan temizlemis, nur ile sisleyerek yok etmigtir. Artik bu
insanlar bagtan agagiya nur olmuglardir. Piir nur olan kalpleri kendilerinin kabirleri olmustur.
Sofiyye 1stilahi ile lamekan, binigan elleri bunlarin kalibidir. Yani yeri olmayan, higbir nigam
bulunmayan mana diyarlann bunlarin kalibi olmugtur. Arifler muhayyerdir, dilerse ruh, dilerse
cisim geklinde zuhur ederler dedikleri iste burasidir®®.

Astral beden ve fizik bedenin gekigmesi Kur’an’da “Gameratii’l Mevt=Oliim dalgalan
olarak isimlendirilmekte ve su gekilde anlatilamaktadir. “Ben de Allah’in indirdigi gibi
indirecegim diyen o zalimleri 6lim dalgalan iginde melekler de ellerini uzatmg, haydi
canlarimzi gikarin (nefsinizi kurtarin) derken onlarin halini bir gorsen.*

Mevlana, Mesnevi’sinde, esinin sol goziine bagh oldugunu goérdigii kordonu, giimiigi ve
parlak, seffaf kordon olarak anlatir. Bu kordon, beden saghkh iken seffaf hastayken mat
(donuk) renktedir.!

 Ruhselman, Bedri, Ruk ve Kainat, Gayret Kitabevi Ist. 1946, 2/570-71

% Tatgi, Mustafa, Yunus Emre Divam, Ak¢ag yay. Ank. 1991, 5.257.

7 Erzurumlu, Tbrahim Hakky, Marifetname, Alem yay. Ist. tz. 5.548

% Bagkalarmn g6rmedigi, gozle goriilmeyen geyleri gorme kuvveti.

® Geylani ,Abdtlkadir, s.188.

* En>am, 6/93, bkz. Muhammed b. Hazin el Bagdadi, 2/37 ayrica bkz. Yazr, 3/464-465.
3! Rumi Mevlana Celaleddin, Mesnevi, gev. Veled Izbudak, Meb yay. ist. 1991 5.32.
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Diger tecriibelerde Astral beden=ruh, akici bir bulut, hafif dumana benzeyen ve
yogunlasan bulut, parlak ve 15tk sagan bulut, su buhan, beyaz sedef elbiseli insan goriintimi,
konusan ve hareketi gayet kolay, efilen ve cesetsiz bir halde hayati biitiin fonksiyonlariyla
sayisiz yerde bulunabilen bir gekil olarak anlatimaktadir.®® Bu sifatlarla ifade edilen ruh,
cemal sifatin tecellisi olan sultani, yonetici ruhtur. Begenilen huylarin yeri olan bu ruh, beden
kalibina tevdi edilmis bir latifedir>>.

Islam tasavvufu ve ziibdetiil hakayik adl eserde yiizlerce érnek bulunmaktadir. Ayrica
Ruhsal Aragtima Dernekleri yillarca o6nceden biyiikk kentlerde kurulmustur. ABD
bagkanlarindan Lincoln’un kanis1t Mrs. Lincoln’un, kiigiik yasta 6len oglunu sik sik odasinda
gordigii resmi kayitlara gegmigtir >

Tecriibelerde ruhun fizik bedene fluoresan 1gigina benzeyen parlak kordonlarla fizik
bedenin kalbine, beynine ve gobegi ile hayati organlarina bagh oldugu anlatiimaktadir.®

Allah rasili bu kordonu son anlarm yasarken “ebherim koptu” buyurarak ifade
etmigtir > Ebher, damar anlamma da gelir. Allah rasili o sirada kendi vizyonunda,
dedublesinin kendisinden, yani mubarek cesedinden ayrildigint haber vermektedir.’

Kaynaklarda, nefs kavrammi dogru bir gekilde anlamayi zorlagtiran ruh kavraminin
etimolojisi, Kur’an’da kullaniigt ve insanda iistlendii fonksiyon ger¢ek anlamu olarak bu
sekilde ele ainmaktadir®®,

Simdi de ruh’un fizik bedenle iligkisine gecelim: Kur’an-1 Kerim’in anlattifn izere
insanin biitiin bedeninin ilk maddesinin kaynag, porselen gibi tin tin 6ten ve hayat olusumuna
zit, kuru, ¢ig bir camurdur.® Hayat 6zelligi tasimayan bu kuru gamur, yapiskan bir amur
haline gelinceye kadar islatildi.*® Daha sonra bu islatilan camur, degismis ve sekillenmis
olarak insan mayasim meydana getiren bir olusum haline getirildi. Bu kangim, g¢amurun
oztinden alinan elementlerin ve minerallerin olugturdugu katigikhi bir sudur, Zemahgeri de
burada gegen ‘emsac’ kelimesini katigikli, kimyasal bir kanigim olarak tabir etmektedir.*!

Goruldigi gibi burada zincirleme bir yaratmadan s6z edilmektedir. Hz. Adem’in, yani
ilk insanin var olugu birden bire degil, belirli gekillerde olmugtur. Bu durum da siinnetullah,
yani Allah’in bir kanunu, yaratma geklidir.*

3 Ruhselman, Bedri s. 570-580.

3 Kugeyri, Risale, 1/187 ayrica bkz. Nakgibendi, Muhammed Nuri Semseddin , Miftahu’l Kulub, Huzur yay. Ist. 1983, ev.
Abdilkadir Akgigek, s.193,.

 Philips, p.v.s. Oldikten Sonra Yagayanlar, Kervan yay. Ist. 1976 s.214.

%5 Ruhselman, Bedri 5.570-580

36 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-camiu’s sahih (sahih-i Buhari) Misir 1343 Megazi,83.

37 Buhari, Megazi, 83. Mitslim b. Haccac el kuseyri, el-Camiu 's sahih (sahih-i mitslim) Masir 1955. Selam 50-51; Tbn-i Mace,
Muhammed b. Yezid, Sinen Misir, 1954; T1b, 38. Ebu Davut, Stleyman b, EI-Eg’as es-Sicistani, Sinen-i Ebi Davud Misir

1952; Tib,19.

3 Ruh konusunda ayrica bkz. Guenon, Rene; Ruhgu Yamlg:, gev. L.Fevzi Topagoglu, 1z yay. ist. 1966; Karabulut, Ali Riza,

Ruhlar Alemi, Islamda Vasiyet ve Iskat Meselesi, 4.bsk. Elif yay. Ank. 1989.

% Saffat, 37/11, bkz. Tibyan, 4/15.

4 Hicr, 15/26,28, bkz. Zemahgeri, Mahmud b. Omer , el-Keggaf an Hakaiki Gavamizi't Tenzil, Kahire, 1968, 2/390.
“! Insan 76/2, Zemahseri, 4/194.
“2 Araf, 7 /54 , bkz. . Yazr, 4/48-60.
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Insanin yaratihsina sperma’nin olusumu ile devam etmeden 6nce konunun agikh: igin
sunu hatirlayalim, Ruh’un nitelii bolimiinde iki tiir yaratmadan, emr ve halk’tan bahsettik.
Hz. Adem’in yaratihgi ile ilgili ayetler incelendiinde ‘“halk” yani “yaratma” fiilinin
kullanildigimi gormekteyiz. “insam, bir damla sudan yaratti” vb. ayetler gibi. Farkh yani
emir aleminden bir yaratmay1 Allah, “kelime” olarak ifade ettigi Hz. Isa’da gostermektedir.
Bu ayette Hz. Isa, Hz. Meryem’e atilmig “kelime” olarak nitelendirilmektedir. Bu kelime,
emir aleminden olan “ol” buyrugudur. “Bir ey diledigi zaman O’nun emri “ol” dan ibarettir,
o da oluverir* ayetinde ki tarzda oldugu iizere Hz Isa’min babasiz yaratihs ozelligi
vurgulanmakta ve Allah’in her tiirlii yaratmaya kadir oldugu gosterilmektedir.

Bu agiklamadan sonra insanin yaratihgina devam edelim. “O’dur ki, hergeyin yaratiligim
glizel yapt1 ve insam yaratmaya ¢amurdan bagladi.” Sonra onun neslini bir 6zden, degersiz
(dayaniksiz) bir suyun 6ziinden yapt1.”*

Goriildiigu gibi, insanda iki vecih vardir. Ve onun fizik boliimiinii olugturan en kiigitk
yapi tagt olan ilk insan hiicresi, 1slatilan topraktaki minerallerden yaratilmaktadir. *®

Buraya kadar insamn treme hiicresinin topraktan alinan unsurlarla halk edildigini, bu
yaratmanin halk alemine ait oldufunu anlamaktayiz. Bu yaratilan hiicrenin Hz. Adem’e
doniigmesi Kur’an-1 Kerim’de su gekilde anlatilmaktadr.

Topraktan (segilerek) yaratilan (ilk insan hiicresi) Hz. Adem’e “Allah ol! Dedi. Ve o da
oluverdi” ayeti, bundan sonraki yaratmanin emir aleminden bir anda olan yaratma oldugunu
ifade etmektedir®’.

Bu ilk yaratihigtan sonra, insanin yaratihigimn aym gekilde devam ettigini gérmekteyiz.
Zira insan hiicresini olusturan ve besleyen maddeler, besinler yoluyla yine topraktan
kazanmlmakta veya toplaniimaktadir. Bundan sonraki agama, ayette §oyle anlatilmaktadir:

“Biz insam bir siizmeden yarattik. Sonra onu bir nutfe olarak saglam bir karar yerine
koyduk.”

“Sonra nutfeyi alaka (embriyo)’ya gevirdik. Alaka (embriyo)’yu bir ¢ignemlik ete
cevirdik, bir gignemlik eti kemiklere gevirdik, kemiklere et giydirdik; sonra onu bambagka bir
yaratik yaptik. Yaratanlarin en giizeli Allah, ne yiicedir. Razi’ye gore Halk-1 Ahar’la murad,
insanin ruh verilmezden evvelki ahvaline muhalif bir suret iktisab etmesidir.*®

Etin kemiklere gevrilmesi, kemik yapimindaki bir asamadir®. Burada 6nemli olan
Ozellik sudur; Goriildagi gibi insan ister Hz. Adem gibi, unsurlan ¢gamurun 6ziinden alinarak
yaratilan bir hiicre olsun sonra ol emriyle yaratisin, isterse Hz. Adem den sonra ana
rahminde sperm ve yumurtamn doéllenmesi yoluyla olugsun, biiyiimesi ve geligmesi igin
gerekli unsurlar besinler yoluyla topraktan gelmektedir.

> Nahl, 16/4, bkz. Yazir, 5/230, M. Vehbi, 7/2784.

4 Al-i Imran, 3/59-60, bkz. Yazir, 2/377 vd.

“ Secde, 32/ 7,8, bkz. Endelasi, Ebu Hayyan , Bahru 'l Muhit, 5/453.

% e1-Cili, Insan-1 Kamil, s.39, ayrica bkz. Meydan Larousse, 2/515-516.

47 Al-i Imran, 3/59, bkz. Yazr, 2/377.

“8 M. Vehbi, 9/3606.

® Saghgimiz ve Tip Ansiklopedisi, Geligim yay.(Isvigre-Cenevre)Bsk.Ist. 1974 5.4/ 4114.
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Allah, secde suresi 8 ve 9. ayetlerde “Sonra onun neslini bir 6zden hakir bir suyun
dziinden yapt1, sonra ona bigim verdi, ona kendi ruhundan iifledi,” buyurarak ruh ifleyinceye
kadar insam bir madde ve tigiincii sahis olarak anlatmakta, ruh iiflendikten sonra onu muhatap
olarak ikinci gahis yapmakta ve nefs diye bahsetmektedir.

“O’na kendi ruhundan ifledi. Ve sizin igin kulaklar, gozler ve goniiller yaratti. Ne kadar
az siikrediyorsunuz.Dileseydik her nefsi dogru yola getirirdik.*

Burada insandan istenilen yapt ve davramgin nitelifi konusunda onemli bir nokta
bulunmaktadir. Bu noktay: Ismail Hakk: Bursevi soyle tarif etmektedir:

“Iyi bil ki; insanin nefsi, sorumlu olan bu nefs-i cismani (biyolojik yapidir). Ruh ise latif
bir yapida olup ona siiziilmiistiir. Bedende tipki ategin komiire, giilsuyunun giile gegisi gibi
gecer. Iste herkesin ben dedigi, dengeyi bulmus gergek insan budur. Oz yap, asli ruhtur. Veli,
nebi de odur. Meleklerin secde ettigi yap1 da odur.’’ Bu ruh; sultani, yonetici, emri ruhtur.
Cemal sifatinin bir tecellisidir®”.

Kur’an’da da nefs kelimesi insanin ruh ve beden birlesimi olan biitiinligii yani zat ve
hakikati anlammda kullanitir.*>

Bundan sonraki kavram olan tezkiye’ye gegmeden Once, tezimizin ana temasi olan
arinmamin  gergeklestirecegi yer olan nefs kavrammin ne oldugu konusunda yukanda
anlatilanlar 1g18inda bir gergeve cizelim: Mevzuu bahs olan nefs, bir cevherdir ki, onun iki
vasfi vardir. Zatinda iki vecih vardir. Biri siifliyete, biri ulviyete nazirdir. Her vechinde ve
ifade-i kelamda zati, evsafi, ve ef’ali vardir. O birdir dersen dogru sOyledin, ikidir dersen yine
dogru soyledin. Ikisi beraber o ikidir, hayr iki degil tigtiir dersen yine dogrudur. Insamn
hakikati igte budur. Ciinkii Hakk Teala, ruh ve cesetten her birini digerinin hiikmii altina
sokmugtur™®.

Insan, maddi ve manevi yonii olan ¢ift boyutlu bir varhiktir. Birbirine zit karekterler olan
fizik beden ile ruhi (astral) bedenden olugturulmus kompleks bir yaradilisa sahiptir®>.

Insanin ruhi boyutu Allah’a(c), biyolojik ve fizik bedeni de maddi unsurlara yakinlik
duymaktadir. Ruhun yaratiiginda emir aleminden olan ilahi nefha durumu varken, biyolojik
ve fizik bedenin yaratiliginda, toprak unsurunun 6zii bulunmaktadir. Bu nedenle emr-u nehyin
konusunu olugturan hayvani nefs (biyolojik yapt), bitiin zemimelerin mengei olup ulvi ruhun
zittina yerilmigtir®,

Ruh Allah’tan emir ve nefha olmast dolayisiyla Allah’a 6zlem duyarken, biyolojik
beden, devamh gekilde topraga bagh unsurlarin olugturdugu ve siiriikkledigi y6ne
kosmaktadir’”.

% Secde, 32/8,9, bkz. Endelusi, Ebu Hayyan, 5/543.

3! Bursevi, 1. Hakk, 1/175.

32 eI-Cili, s. 38-39.

3 Aydin, Hiseyin, Muhasibinin Tasavvuf Felsefesi, 5.79.

4 Osmanoglu Seyh Ahmet, Gitlzar-1 Sofiyye, Kaside-i Taiyye Serhi, terc. Abdullah Develioglu , Kitsan yay. Ist. 1997, s. 201,
aynica bkz. Kugeyri, 1/188.

55 M. Vehbi, 8/3049.

3 Bkz. Osmanoglu Seyh Ahmet, s. 201.

57 Rahmani ruh’un dzellikleri igin bkz. I. Hakki , Marifetname , s. 248.
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iste bu kostugu yon, onun galisan biyolojik bedeninin tabii hareketleri ve viicudun
savunma mekanizmalandir. Bu durum kalbin ve viicudun otonom veya gayri iradi galigma
sistemidir. Tahkike gore insanin bedeni rahm-1 maderde tekemmiil edip ruhu kabule istidadi
tam ve kabiliyet geldifinde Cenab-1 Hakk onun ruhunu halk eder ve bedeni g¢aligmaya
baglar’®.

Yagamaya bagladigimiz siirece, yiiregimizde stirekli bir sicaklik vardir. Bu sicaklik, bir
tir atestir ve bu ates, damarlannmizdan gelen kan ile beslenir. Kan ise, alinan besinlerin
midede iglenmesi ve ince bagirsagin yiuzeyinden kilcal damarlarla alimp emilmesi yoluyla
olusan ve bedenin hiicrelerine protein tagiyan bir sividir. Sicafin yiirekten aynstirdigi ve
seyreklestirdigi en ince ve en hizli pargalan olan noronlar, bu sinir hiicreleridir. Kalbin
sicakligindan olusurlar® ve viicudun bitin bolimlerine girerek atom hareketi canliligi
saglarlar. Bir sinir hiicresi olan néronlar, sonugta topraktan elde edilen sodyum, potasyum,
clor iyonu ve proteinlerden beslenir ve akim hizlarinin 1/1000 sn olan yiiksekliginden dolay:
sinir sistemiyle biitin bedende hareket eder.’* Alinan biitiin bilgiler degerlendirilmek ve
¢ozillmek tizere hayvani ruh denilen bu néronlarn yonetim merkezi olan kozalaksi bez veya
epifiz bezine gonderilmektedir.®’ Bu hiicreler bildigimiz hiicrelerden ¢ok bagka son derece
farkhilagmaya ugramus, 6zel yap: sakilleri ve davramglan olan milyarlarca sinir hiicresidir.

Nefsin, yani biyolojik ve fizik bedenin baglanti, yani algi merkezi igte beyinde bulunan
bu bezdir. Baz1 etibba tarafindan dimaga birakilan kuvve olarak da nitelendirilmektedir®.
Irade (istem) de buradan yapilir. Bu bez tektir. Bezlerden gelen iki algi, bir tek nesneden
gelen iki izlenim noronlar araciifiiyla burada birlegmektedir. Beden fonksiyonlanm kalpte
icra etmez. Beynin tamamindada icra etmez. Beynin ortasinda asih bulunan ¢am kozalag
seklindeki gudde,glande epifiz bezi olarak isimlendirilen bez, butiin sistemlerin merkezi
olarak algilani degerlendirir ve istem (irade) yi gergeklestirir. Bu merkez, biyolojik ve fizik
bedenin, yani hayvani ruh’un hareketlerinin diger bir ifadeyle nefsin merkezidir. Hizlan
elektrik akimindan kat kat yiiksek olan bu noronlarin veya hayvanciklarin Kugeyri ve diger
mutasavvuflara gore kotii ve girkin huylanin yeri olan nefse (biyolojik bedene) tevdi edilmig
bir latife olmas1 da muhtemeldir. Nitekim begenilen huylarin yeri olan ruh da bu kahba tevdi
edilmis bir latifedir®.

“Senin en biiyilk digmamn iki yamn arasindaki nefsindir.®* Hadisi bu gercegi ifade
etmektedir. Butiin  kotilikler; korkma, ofkelenme gibi egilimler, bu savunma
mekanizmalarim  harekete gegiren néronlann agin  beslenmesi ve kontrol altina
alimamamasindan kayanaklanmaktadir. Lokman (as) ogluna ders verirken nefsin istegini

8 M. Vehbi, 8/3049.

% Dekart, s.11-13.

0 Songar, Ayhan, Beynimiz ve Sinirlerimiz, llim ve Teknik Serisi; Ist. 1990, 5.9

8! Saghgimiz, Tip Ansiklopedisi, 5/1713-20.

%2 Osmanoglu Seyh Ahmet , s. 202, Songar, aym yer.”Bu hticreler elektrik akimyla yiiklodirler.”
% Kugeyri, 1/187.

 Acluni, fsmail b. Muhammed; Keg/"a! Hafa: Kahire ty. 1/160.
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verirsen azar. Cakmaktaginda atesin gizlendii gibi, nefsani arzular da bedende gizlidir.
Cakilirsa (tahrik edilirse) parlar, kendi haline birakilirsa gizlenir diyerek biyolojik yapimn bu
niteligine isaret etmektedir®. Tezkiye kavraminda da bu konuya kisaca deginilecektir.

Insani ruh ise dnceki sayfalarda agiklamaya galigtifimiz ilahi nefhadir. Bu ruh, Allah’tan
gelen ve yine Allah’a doniicii olan esas maddeden soyut cevher veya unsurdur.ilahi ruh’a,
hayvani ruhu (nefsi) etkileyigine veya hayvani ruhtan etkilenisine gore isimler verilmigtir.
Cunkii insani ruh, fiil ve tesirlerinde maddeye yakindir. Asil olarak kalp denilen orgamn
ieriginde goniilde insana baglanmustir.®® Diger baglanma yeri de beyindeki kozalakst
bezdir.”’

Insani ruhun, hayvani nefs, (beden) ile olan iligkilerinin niteligi, onun Kur’an tarafindan
degisik sekilde isimlendirilmesine neden olmaktadir. Insani ruh, hayvani nefsin yani
(biyolojik algisal bedenin) hiikmii altinda kalip 6zelliklerini ortaya koymazsa Nefs-i emmare
(kotiiliik- asirilik isteyen, beden hitkmiine doniigmektedir®.

Kendine verilen akil, gonderilen kitap, ve verilen isteme giici (ciiz-i irade) yoluyla
6ziine uymakta, fakat gegici ihtiras veya biyolojik yapmin egilimlerinden yine de
etkilenmekteyse Nefs-i Levvame, (kendini kotilik ve aginliklardan dolayr kinama)
olugmaktadir. Ruh, bedenin (hayvani nefsinin) ihtiraslar, tutku ve fonksiyonlan tzerinde bir
iistiinliik sagladiysa nefs-i miilhime( dogruyu sezen nefis) adim almaktadir.

Eger ruh, hizli hareketleriyle kozalaksi bezin fonksiyonlarim olumsuz yonde etkileyip
dogru karar verme ve bedenin kontroliinii engelleyen (hayvani nefis) veya noéronlarin
hareketlerini, ilahi buyruklar ve ibadetleri dogrultusunda kisitlayarak yatistirdi ise nefs-i
mutmainne, (tatmin olmug nefis) haline gelmektedir.

Biyolojik yapmin egilimleri ilizerinde tamamen ruhun egemenligi var ise;ruh, radiye,
marziyye, kamile insan agamalanmi gegmekte ve maddi bedenin kendine tabi olmasim
saglamig olmaktadir®. Bu durum gu gekilde sembolize edilmektedir. Beden kafesinin iginde
goniil kusu bulunmaktadir. Iste zincire bagh olan kus da tipki ruhun zat1 gibidir. Ruh, yapici
bir kuvvetle bedeni yonettigine gore, hi¢ kuskusuz bedenin arzu ve egilimlerine yenik
digebilir. Ruh, onlara boyun egmesi sebebiyle bu kuvvetlerin bi¢imini alabilir. Ruh, bedenle
birlikte oldugunda son derece yalin ve basittir. Daha sonra kabiliyetinin kabul edisi 6lgiisiinde
halleri ve hiikiimleri degisir™.

Incelememiz sonucunda Nefs’in, biyolojik yapiyla birlikte olan rahmani ruhun
bilesiminden olugan bir kavram oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii ruh ve beden, nitelikleri bagka
baska seylerdir. Ilahi irade ile birinin aharla imtizaciyla mecmuu bir araya gelmekle insan

8 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Mitkagefetit’l Kulitb, llahi Nizam , ¢ev. Yaman Arikan, Yunus Emre yay.
1st.1969, 5.526.

5 Ruhselman Bedri ; 5.570-580.

§7 Ruhselman Bedri ; 5.570-571.

% Gazali, Kimya-i Saadet, s. 130.

% Erzurumlu Ismail Hakki, Marifetname, 5.547-548.

™ el- Gazali , Mecduddin Ebu’l Futuh Ahmed b. Muhammed, Risaleti 't Tuyur, Islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler (Ibn-i
Suhreverdi A. Gazali, N. Razi) Insan yay. Cev. Derya Ors, 1.bsk. ist. 1997 s. 178-179, ayrica bkz. Kugeyri, 1/188.
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olur; yoksa yalmz ceset insan olamaz, yalmiz ruh da insan olamaz. Binaenaleyh insanin ruh ve
bedenden miirekkep bir nefs oldufu meydanda bir hakikattir’".

Kur’ani-Kerim’in kastettifi ve bizimde tezimize konu olan nefs kavramu veya, ruh ve
biyolojik yapmin bu birlikteligi, birbiriyle olan iligkisi, etkilesimleri, ve bu iligki sonucu
ortaya konulan eylemin Kur’anda ifade edilen alti asamasi veya iliskinin degisik tiirde
tezahiirleridir>.

Annma veya verimlilik kavramu da nefsin bu biyolojik yapisimin; tasavvuf diliyle
hayvani nefs boliimiinde yer alan insanin alt kigilik yapisii olugturan gesitli egilimlerin temel
alinmasiyla agiklanacak, konuyla ilgili Kur’an ayetleri bu yoniiyle degerlendirilecektir.

Bu hatirlatmadan sonra nefsin algi, tutku ve egilimlerinden olugan negatif yoniiniin
dogru, bilingli ve yararh kullamminin gergeklestirilerek insanda hedeflenen verimlilige, bu
verimlilifi saglaylp yaradily gayesini gergeklestirecek faaliyete, diger adiyla arinma veya
tezkiye kelimesiyle ifade ettifimiz verimlilife ulagma siirecini ifade eden tezkiye kavramina
gegebiliriz.

™ el-Gazali, Risaleti 't Tuyur, s. 178-179.

™ Bkz. Kara, Mustafa, Egrefoglu Rumi Divan, tdv yay. Ank. 1995, 5.66-154, Nefs de mertebeler konusunda ayrica bkz.
Abdullah Ibn-i Muhammed el Misti el Rumi el Kadiri, Mitzekkin Nilfus, gev Yaman Arikan, Saadet yay. Ist.1977, s. 16 vd.
Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed , Eyyithe 'l Veled, gev. Ahmet Serdaroglu, Erhan yay. Ist. 1990, s. 22. Erbili
Muhammed Emin, Tasavvufun Incelikleri, Trc. Mehmet Can, Osmanh yay. ist. 1997, s. 115.
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B- Tezkiye Kavrammm incelenmesi :

Tezkiye, ligatta antmak, temizlemek, parlatmak ve ovmek gibi anlamlara gelmektedir’.
Bunlardan hareketle bu kavramin verimlilik ¢abasi, ruhu manevi kirlerden anndirmak giinah
olgusundan temizlemek anlamim igerdigi anlagiimaktadir.

Bu anlamlarinin yamnda ancak tezkiye ettikleriniz harigtir ayetinde oldugu gibi kesmek ve
bogazlamak anlami vardir®.

“Olmeden 6nce 6liiniiz’,” s6zii, nefs kavraminda bahsettigimiz negatif yoniin kontrol altma
alinmasidir. Sofiyye indinde 6lmeden Once oOliiniiz ve nefsinizi 6ldiriin gibi ifadelerden
murad, nefsi tezkiye, ahlaki rezile ve evsafi mazmumeden pak etmek manasindadir. Eflatun
da buna benzer olarak, ‘iradenle 61, tabiatla diril’ der ki bununla ruhla devam eden sonsuz ve
huzurlu hayati kastetmektedir®. Bu anlamlara gore tezkiye, nefsin negatif yoniiniin
bogazlanmasi, zararnnn bogazlanmasi, kaldinlmasi anlamlarina gelmektedir.

Ategin parlamasina zeka denir. Anlayigin zihinde aniden belirmesi de anlayigin en iist
noktasidir ve zeka denir. Yagin olgunluguna da zeka denir ki hayatin en parlak ve olgun
noktasidir’.

Annmaya konu olan tezkiye kavramn Kur’an’da sert ‘ze’ ile kullamlan tezkiye fiilidir.
Biraz 6nce zeka,olgun yas, anlayis, bogazlayis, parlayiy seklinde anlamim verdigimiz ‘peltek
ze’ harfi ile baslayan fiil, ger¢ek anlama yakin olsa bile kastettifimiz ve inceledigimiz fiil
degildir.

Keskin’ze’ ile tezkiye, zekatin ash olan zeka fiilinin tef’il kahbindan gelmis seklidir. Bu
ise anhk dedigimiz, temizlik, paklik ve teharet anlamyla; artip biiyiimek demek olan nema
feyiz ve bereket anlamindadir . Dolayisiyla ‘sert ze’ ile tezkiye; temizlemek, geligtirip
feyizlendirerek, biiyiitmek ve temize gikarmak, anlamlarina gelmektedir®.

O halde tezkiye kavrami ii¢ anlamu biinyesinde barindirmaktadir:

Birincisi, algillarm ve 5 duyusunu bilgisizlik, kotii duygu ve sozler, kétii ortam, fena
huylar, ahgkanliklar ve vahiy digi unsurlardan temizlemek.

Ikincisi, ruh-u rahmanisini, duyularim koruyarak iman, ilim, ilahi ahlak 6zellikleriyle ve
vahiyle besleyerek gevresine 15tk yayacak gekilde beslemek.

Ugiinciisii, insamn verilmig ciiz-i iradesini temizleme ve besleme yoniinde kullanmasiyla
Allah’tan yardim istemesidir’.insanin bu iradeyi kullanmada Allah’tan yardim istemesi
onemlidir Rasulullah(asm) su sekilde; “Allahim ; benim nefsime takvasm (dogru olam
bilmeyi ve yapmayr) ver ve onu temizle. Sen onu temizleyenlerin en hayirhsisin. Sen onun

! ibrahim, Mustafa; el Mu’cema’l Vesit, 1st.1992.5.396. Karaman, Hayrattin,Yeni Kamus, 1st.1995.5.167, ayrica bkz. Razi
Necmeddin, Mirsadi'l Ibad, Tahran, 1453, s. 98,105; Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligl, Ank.
1997.

2 Maide 5/3, Muhammed b. Hazin , 1/452-453, ayrica bkz. Taberi, Tefsir, 9/502, M. Vehbi, 3/1143.

3 Acluni, a.g.e., 2/291.

4 Osmanoglu Seyh Ahmed , s. 203, ayrica bkz. 1. Hakk , s. 203.

5 Yazir, 3/153.

S Yazir, 9/243-244, ayrica bkz. Razi Necmeddin, s. 95/105.

7 Yazir, aym yer.
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velisi ve mevlasisin.”® diyerek Allah’tan yardim isterdi. Zira asagidaki ayet ve hadiste
goriilecegi gibi insan, yanlg i§ iizere bulundugu halde egilimlerle 6rgilti yonini 6vme, gibi
dig veya i¢ sebeplerle kendini dogru ve temiz gorebilmektedir.

“Nefsinizi temize g¢ikarmayin”. Onu &vmeyin'’ifadeleri, kotillige meyilli oldugu
gercefi ve tehlikesi her zaman bulunuyorken, bu tehlikeyi yok farz ederek yanhg ve tehlikeli
bir davramgla temiz gibi gostermeye galigmayin;Lokman (as) in misaliyle, gakmak taginda
ategin gizlendifi gibi, nefsani arzular da biyolojik yapida mevcuttur. Ortamu olugunca ortaya
gikar  anlamina gelmektedir'!. “O kendilerini temize gikaranlan gordiin mii” ayeti, bu hatay:
elestirmektedir. Insanin kendini tezkiyesi, hatalardan ari géstermesi muteber degildir. Razi’ye
gore tezkiye, insanin kendini methidir. Ki gergege muarizdir; ¢iinkii insanin evveli topraktan
halk olunup egilimleri giin ve giin terbiye-i ilahiyye ile su mertebe-i insaniyeye gelmektedir.
Bir ¢ok zaaf ve noksanlikla muttasif bulunmaktadir. Insanin necat1; ancak ittikada oldugu igin
insana lazim olan ittikayr sure-i necm de tavsiye etmektedir.Ciinkii menhiyattan ictinab
ederek nefsini , zarardan vikaye etmeyen kimse, aldanir, fayda gérmez. Su halde takvasi
olmayan bir tezkiye mazarrattir'>. Hadiste de gegtigi iizere “bir adam Rasulullahin yaminda
bir adamu 6vdii.

Hz. Peygamber (AS) °‘yaziklar olsun! Arkadagimn boynunu wvurdun’,
arkadagim 6vmekle onu kendi yapisi konusunda yamlttifim ve nefsi temiz olmadii halde
temiz oldugunu soéyleyerek bir nevi arkadasiun algilanm olumsuz etkiledigini ifade
etmektedir. Hadisin devaminda, “mutlaka 6vecekse onun goyle soyle oldugunu zannediyorum
desin.Bunu da gergekten o kimseyi bu surette zannediyorsa soylesin’ifadesi gegmektedir.”
Omer ibn-i ata s6yle der: Kizimin ismini “bera” (tohmet ve kétiilik kabul etmeyen) koydum.
Zeynep bin-i ebi Mesleme, “Rasulullah bu ismi koymay: yasakladi, dedi. Neyle
isimlendirelim dedim. Zeynep koyun”'* buyurdu.

Bu hadis, temiz ve pak sifatimin yalmz Allah’a yakigtiim ve O’nun 6zelligi oldugunu,
insanin nefsinin kotiiliikkleri igerdigini bundan dolayr gergege aykin olarak nefsi temiz kabul
ederek “Bera” demenin yanilgi oldugunu vurgulamaktadir.

Tezkiye veya aym anlamda kullamlan Tuhr (arinma) kavramlanm inceledikten sonra
kavramin yerine oturmasi ve kavramdan anladigimizi daha net ortaya koymak igin su
tespitleri de yapip Kur’an-1 Kerimdeki 6rneklere gegelim.

Insan, baki bir yon olan ruh ile ciiriiyen ve dagilan yon olan bedenden olusan bir
varliktir'®. Fani, yani biyolojik bedenini tehlikelerden korumak igin arizi, gegici duygular

B diyerek

# Nesai, Ebu Abdurrahman b. Suayp (Sitne-i Nesai) Misir 1930, Istiaze 13,65. Mslim, zikir.73. Ahmet b, Hanbel, el-Misned,
Misir,1313, 4/371; 6/209.

® Necm, 53/32, bkz, Yazir, 7/318.

1 Sabuni, Muhammed Ali, Muht. Tefsir-u Ibn-i Kesir, Daru’l Kalem, Beyrut, 3/403.

! Gazali, Mukagefetii’l Kulib, s. 526.

12 Nisa, 4/49, M. Vehbi, 3/943; 14/5644,5645.

'3 Miras, Kamil, Buhari Tecrid-i Sarih Terc. Dib.yay. Ank.1980, 8/98.

14 Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir s.3/403.

1 el-Cili, s. 38.
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kendisine verilmigtir. Bu duygular, onun yagamimi devam ettirebilmesi i¢in verilen savunma
mekanizmalandir. Kotti olan bu duygular degildir. Bu duygular onun tabii yapisinda bulunan
unsurlardir'®.

Kur ‘an, ‘nefsini tezkiye eden ve antan, kurtulmustur’, ifadesiyle, miimkiin olmayan bir
davramgt insandan istememektedir. Bu egilimlerin agin, sirekli ve bilingsizce
kullanilmasindan kagimilmasini istemektedir'’. Tezkiye, bu aginliktan korunma,ve egilimlerin
kullanimlarimin daha 6nce ii¢ asama olarak anlattifimiz vahiy, akil ve irade ile kontrol altina
alinmasinin saglanmasidir. Kisacasi agiriliklarin 6nlenmesidir.

Nefs bolumiinde nefs’in altinci ve en son agamasi olan siur, egilimlerin amaglarina
uygun kullammdir. Kontroliin en iist seviyede saglandi: sir, insana hedef gosterilen raziye
makamidir."® islam bilginlerinden bazlarina gore esas insanlik derecesi ve olumlu degeri
gosterme bu iki derecenin ortast olan nefs-i miilhime agamasinda baglamaktadir'.

Annma veya tezkiye, hem bedenin hem de ruhun kurtulusu olarak gésterilmektedir.
Ciinkii, insamin bagina gelen kotiilikklerin gogu, savunma mekanizmalan olan ihtiraslan veya
infialleri yanhg ve agin olarak kullanan insanin ameli nedeniyledir. Bu 6zelligi Allah su ayette
ifade etmektedir:

“Baglanimza gelenlerin g¢ogu ellerinizle yaptiklanmz (hazirladiklanimz) sebebiyledir.
Cunkii Rabbani bir keyfiyet olan insan ruhu, Rahmanin dostluguna yakinken, beden ve
seytamin yakim olmustur. Oyleyse insan, once i¢ giidiisel egilimlerin kotiiligiinden, tasavvuf
deyimi ile kendinden ge¢medikge izafi ruhla baki kalamaz. Zira, 6fke, ve benzeri egilimler, bu
egilimlerin dogurdugu koéti huy ve ahlakin tiimii, bedeni cismin sifatlandir. Bu hazirlanan
azabin sebebi, bedenin kazanma giiciiyle yaptig1 sozli, fiili, itikadi zararlardir. %

“Buna karsilik, her tirlii nimet ve iyilik, Allah’tan bir nefha olan ruhtan, dolayisiyla
Allah’tandir. Bunun ifadesi olarak Hakk Teala, ruhu, tazim i¢in kendi zatina muzaf kilmugtir
ki bu ruh, evladi Adem’de caridir’*!

O halde annma, bu mekanizmalann agin kullamima siunim bilmeyi saglayan bir akh
bilgisini) gerektirmektedir.

Tezkiye (verimliligin) olusturulmasi, akil, vahiy, aile g¢evre iligkisinin saglkl
olusturulmasiyla siki bir iligki igerisinde gorinmektedir. Simdi konuyla ilgili 6rnekleri
Kur’an-1 Kerim’in kullandig1 kavramlarla gérelim:

16 el-Gazali, Ebu’l Futuh Ahmed b. Muhammed , 5. 178-179.

17 Sems, 91/9, bkz. Suyuti Celaluddin, ed Durru’l Mensur fi'’t Tefsir'i bi’l Me’sur, Masir, 1314, s. 8/529,Yazir, 9/241-244 .
18 Fecr, 89/28, bkz. Razi, Mefatih, 3/177, M. Vehbi, 15/6450-6451.

1% e]-Kadiri Abdullah Ibn-i Muhammed, Miizekkin Nifus, s. 16-17.

2 Al imran, 3/182, I. Hakki , s. 258; ayrica bkz. Yazir, 2/472.

2 Hadid, 57/17, M. Vehbi, 7/2744-2745
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A- RUH - BEDEN ILISKiSINDE GORUNUMLER
1-inkar (yabancilagma) :
Kuran1 Kerim, bu surede, insamn kurtuluspunu, nefsin  zararh
aginhklarnim 6nleme anlamindaki (tezkiye)’ye ve bu zararlardan korunmaya baglamigtir.

Bu gergegi ifade igin, pes pese on bir adet yemin kullanmakta ve insanin ilgisini konuya
¢ekmek istemektedir.

“Nefse ve onu diizgilin bigimde gekillendirene (yaratana).” “Sonra ona (nefse), kétiiyii
(zaran) sezme ve ondan korunma duygusunu ilham edene.” “Nefsini agirihiklarindan
temizleyen kurtulmugtur.” “Onu korumayip giinahlara gomerek ona hiyanet edenler zarar
edip, hiisrana ugramigtir”. Ibn-i Abbas’in rivayetine gore Hz Peygamber (as) bu ayeti
okudugu zaman durur ve “Allah’im! Benim nefsime takvasim ver ve onu temizle. Sen onu
temizleyenlerin en hayirlisisin. Sen onun velisi ve mevlasisin, diye dua ederdi. 7%

Dokuz yeminin cevabi, son iki ayetle verilmektedir. Daha sonraki konularda ele
ahinacak olmakla birlikte 6nemine binaen iki 6zellie deginecegiz.

Tezimizde inceledigimiz ilk kavram olan nefs konusundaki diigiinceler 1g18inda yedi ve
onuncu ayetleri inceleyelim:

Nefs, iginde bedensel arzu veya egilimler tagtyan ve zarar iglemeye elverigli, biyolojik
kisim, ve biyolojik bedenin aginliklarindan ve o kotiililklerden sakinmayr emreden ikinci bir
kisimdan olmak iizere iki yonden olusmaktadir™.

Kur’an, zarar duygusu dedifimiz nefsin birinci yoniine heva adim verirken, diger
yonune de sakinma ve iyilik duygusu adim vermektedir.

Heva, biyolojik bedenin istek, tutku, ihtiras ve hevesleri ile siddetli ve agin egilimlerinin
biinyeye zarar veren igsel etkenleridir. Daha once de agikladigimiz gibi heva, biinyenin
varhim devam ettirmesi igin verilen savunma mekanizmalarinin, amaci1 diginda ve siirekli
kullanilma aligkanhi@ veya huyudur. Arzu, istek anlamina gelmektedir. Nefsin, tabiat yoniine
meyl etmesi, sifli cihete yonelip ulvi cihetten yiz ¢evirmesijilahi Olgiilere bakmaksizin
egilimlerin agirihg yoniinde yonelimidir®*.

“Ey iman edenler! Kendiniz, anne — babamz ve yakinlanmz aleyhine bile olsa, Allah
i¢in sahitler olarak adaletli olun. Sahit olduklarimz ister zengin, ister fakir olsun; Allah onlara
sizden daha yakindir ve daha iyi gozetir. Nefsinizin arzusuna, hevasina uyarak adaletten
donmeyin ayetinde, fakiri,akrabayr sevip gozetme ve acima duygusu ile hareket edip de
menfaat kazanma yaranm umarak kendini yonlendirmenin adalet kavramina uymadig
anlatilmakta, bu duygulan agiri ve bilgisizce kullanimin heva ve sapkmnhik oldugu ifade
edilmektedir.?®

2 Sems, 91/7,Suyuti, 8/529..
B el-Cili, Geylani, Insan-1 Kamil, s. 38-39.
24 Uludag, Stleyman, Tas. Ter. Sz, 5.219.
 Nisa, 4/135, Yazr, 3/104,
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Nefsin bu negatif yoniinii dogruya gotiren yol olarak gorenler, bu aginhk, ve
kotiiliiklerini ahgkanlik haline getirip hevalarina tapar olmuslardir.?

Bu durum, nefsinin (biyolojik bedenin) aginliklarina teslim olma ve diigmedir. Islam
bilginleri biyolojik yapimn bu egilimlerini, celal sifatimn tecellisi olan hayvani ruh olarak
ifade ederken, sultani ruhu ise cemal sifatimin tecellisi olarak ifade etmektedirler. Insamin
yabancilagmasi ve inkar hastalig bu iki kavramun iliskisi sonucu ortaya ¢ikan bir agamadir®’.
Bu diigiigiin en yogun oldugu nokta, tapinma ve hayir (iyilik) yoniiniin yok olmasi, akil ve
vicdamn kapanmasiyla olugan, gartlanma, veya miihiirlenmedir.

Bu son durum, biyolojik yapimn aginihklarina teslim olmak, ayetin ifadesi ile “Rahmani
ruhu (bu aginbiklanyla gommektir.)” Ruh’un bedende gémiilmesini mutasavvuflar su sekilde
agiklamaktadir. Hayvani ruhun, sultani ruhun aym olmasina yedi mertebe vardir. Sultani ruh,
her bir derecede gesitli nedenlerle bir miktar kendi sifatlarim kaybeder, hayvani ruhun
ahlakim alr, onun sifatlarina biiriiniir. Kur'an’n “desse” fiili ile kast1 budur®®.  Kur’an-
Kerim, bu agamay1 6zlerini 6rtenler olarak nitelemektedir.

“Inkar edenlere gelince onlar uyarsan da, uyarmasan da, o kafirler igin birdir; onlar
inanmazlar. Allah, onlarmn, kalplerini ve kulaklanm mihiirlemigtir, go6zlerine perde
indirmigtir. Onlar igin biiyiik azap vardir.”*

Kur’an, bu seviyedeki insanlani muhatap almamakta, kafirleri kalplerinde hastalik olan
ve hastalig1 devaml artan kisiler olarak anlatmaktadir.*

Ozlerine yabancilasma o kadar artmugtir ki, kendilerine dogru anlatihnca arslandan
tirkmiig yaban egekleri gibi kagmaktadirlar.®!

Yeminlerin cevab: olan sekizinci(8.) ayetin ikinci kisminda ise, o aginliklardan korunma
(takva) duygusu ile igin iyi olup olmadifim anlama yetisinin kalbine diisiiriildiigiinden veya
telkin edildiginden bahsedilmektedir. Takva kelimesi, vky kokiinden olup mahvolmaktan
korumak, kurtulmak ve muhafaza etmek anlamlarina gelmektedir. Vikaye de igine
icilebilecek veya yenilebilecek bir geyin, dokiilmeden ve pargalanmadan muhafaza
edilebilecek sekilde konuldugu kap veya gere¢ demektir. Iftial formunda fiil, kendini
muhtemel saldindan, tehlikeden korumak, dikkatli uyanik olmak anlamina gelmektedir*>.

Kalbe dugiiriilen bu kabiliyet, ruh’tan kaynak bulan vicdan ve ruhun gézii olan akildir.*?

Dogruyu yanhgtan ayirabilen vicdan mekanizmasi, bu ayirici yoniiyle arinmada 6nemli
bir unsur ve akil gibi metafizik bir sir ve aym zamanda akla bir pencere olarak kabul
edilmektedir™*.

% Furkan, 25/44, bkz, M. Vehbi , 15/6030, Semseddin Muhammed Nuri, Miftahu 'l Kulup, 193.

27 Naksibendi Muhammed Nuri, s. 193-194.

% Sems, 91/10, Naksibendi Muhammed Nuri, aym yer.

% Bakara, 2/7, bkz. Muhammed b. Hazin , 1/21, Yazir, 1/125, M. Vehbi, 1/140, vd.

% Bakara, 2/10, bkz. Muhammed b. Hazin , 1/22, Yazir, 1/126, M. Vehbi, 1/142, vd..

3 Muddessir, 74/50,51

32 Fazlur Rahman, Allah i Elgisi ve Mesaji, gev. M. Pagacy, A. Gifigi, Ank. Okulu yay. Ank. 1997, bkz. Takva md., s. 10.
% Hacc, 22/46; Isra, 17/46, bkz. Muhammed b, Hazin, 3/307, M. Vehbi, 10/3555, ayrica bkz. Yazir, 4/221-222.

3 Bedilizzaman, Mesnevi-i Nuriye, Stzler Yay.s.44
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“Ey iman edenler ,Allah’tan korkup-sakinirsamz ve sorumluluklanmzi yerine
getirirseniz, size dogruyu yanhigtan aywran bir nur ile anlayiy (furkan) verir, kotiiliklerinizi
orter, sizi bagglar. Allah, biyik fazl sahibidir®® Ayette sozii edilen anlayig kabiliyeti,
miifessirlerce takvaya baglanmaktadir. Takvamn Kur’an-1 Kerim’de ki kullammu, fiziksel bir
korumadan ¢ok, ahlaki bir anlam tagimaktadir. Talk b. Hubeyb’in bir fitne ¢ikinca ondan
takva ile sakin dedigi Bekr b. Abdullah el-Miizeni’nin, ‘bize takvayr izah et’ sozii
iizerine, Talk b.Hubeyb ‘takva; Allah’tan bir nur iizere, ondan sevap iimid ederek O’na itaatle
amel etmendir’ seklinde cevap verdigi rivayet edilmektedir. Takvamn organlardaki hakikat,
hakk: yerine getirmek ve zaran (giinahi) akhyla bilip terk etmektir’®. Asagidaki hadisler,sems
91/10° daki ayinc1 mekanizmayr anlatmaktadir. Hz. Peygamber de (asm ) : “Hiikiim verenler,
hitkmii verse de, sen kalbine damg.”’

“[¢ini timalayan geyi birak, tirmalamayana bak™® buyurarak insandaki dogruluk
terazisine igaret etmektedir.

Bu ayetlerin 1g18inda ( sems, 6/10) artik insanin iginde heva (agin tutkusal) tehlike ile
vicdan yonii oldugunu anlamig bulunmaktayiz.

“Kim Rabbinin makamindan korkup nefsini hevadan( agin istek, 6zlem ve igindeki
duygulaninin sinirlan agmasindan alikorsa, onun yurdu cennettir,”” ayetinde bu yon ortaya
kondugu gibi agagidaki hadiste de bu tehlikeli yone dikkat gekilmektedir.

“ Ummetim hakkinda endige ettiim konularin en tehlikelisi, heva (bedenin ahiskanlik
haline getirilmiy zarara gotiiren hisler)uymak ve uzun yagama digiincesidir. Hevaya uymak
insant Allah’tan saptirir, tul-i emel ve ahireti unutturur; ¢iinkii uzun yagama istegi bedenin
dokusunu koruma egilimidir. Uzun emel eden kimse ecelinin ¢ok geg gelecegini hayal eder
insan uzun omrii Allah’in takdirine veya yasamanin hakkinda hayirh olmasina birakmalidir. *°
Kur’an-in ortaya koydugu bu olusum insamin insana 6zgii niteliklerini yitirmesi anlamina
gelen yabancilagma (alienation-alinasyon) dir. Bu kavram, giniimiiz insanimn dini, felsefi,
ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik alanlardaki gokigiiniin ortak nedenidir. Goriildigii
gibi dini yozlagsmamn temelinde insanin 6z benliginden sapmasi kendi 6z varhigindan
uzaklagmas: yatmaktadir. O halde yabancilagma ancak nefs tezkiyesi ile insanlann tiimiiyle
6z bilinglerine kavugtuklan, kendi gevrelerinin ve Kkiiltiirlerinin ruhtan kaynaklandigini
anladiklan zaman son bulacaktir*!.

2-Nefs-i Emmare (Egoizm) : Topraktan yaratilan her canlmn nefsinde, bedenin
fonksiyonlarinin geregi aginlifa yonelme tehlikesi her zaman mevcuttur.

33 Enfal, 8/29, bkz. M. Vehbi, 15/6341, Yazir, 4/221-222.

3 el-Mubhasibi, er-Riaye, gev. Abdulhakim Yice, Caglayan yay. Izm. 1997, s. 37.

37 Acluni, Ismail b. Muhammed, Kegfu'l Hafa, ve Miizilu’l Ilbas amme ‘stehere Mine’l ehadis ala elsineti'n nas, Kahire, tz.
1/36, Ahmed b. Hanbel,, 4/228, Darimi, Silnen, Kahire, 1966, Biyu, 2.

38 Buhari, Bityu,3,Ahmed b.Hanbel, 3/153;Tirmizi,Ebu Isa (Stinen)Kahire,1292; Kiyamet 60.

* Naziat, 79/41, bkz. M. Vehbi, 15/6341.

“ Buhari, Rikak, 45, ayrica bkz. Gazali , Minhacu'l Abidin, s. 104 .

*! Genig bilgi igin bkz. Saka, Sevki, Yabancilagma Karsisinda Kur'an, Irsat Kitaphif, Ank. 1997, s. 25-29.
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Bu gizli tehlike, heva veya fiicurdur. Gergek mii’minler bu 6zelligi 6rtmedikleri gibi onu
gizleyen her yolu da kaparlar®.

Nefsin bu yonii, “ Senin en bilyitk diigmann iki yamin arasindaki nefsindir” ifadesiyle en
tehlikeli diigman olarak nitelendirilmektedir.*

Nitekim bir hadiste, miigriklerle yapilan bedir savagindan doniigte, asil savagin bedenin
bu egilimli yoniiyle yapilan savag oldugu belirtilmektedir.** Mevlana, bu hadisi tefsir
mahiyetinde su beyitleri sdylemektedir:

Biz simdi kiigiik cihattan déndiik.

Peygamberle beraber biiyiik cihattayiz

Sunu bil ki saflart bozup dagitan aslanla savagmak kolaydir
As1l aslan, nefsini maglup edendir®’.

Yunus da bir giirinde bu hususu su gekilde dile getirmektedir:
Hakikate bakar isen, nefsin sana diigman yiter

Var imdi ol nefsin ile vurug tokug savag yuri

Nefstir eri yolda koyan, yolda kalir nefse uyan,

Ne igin var kimse ile nefsine kaki bus yiirii®.

Sems suresinin 7 ve 10. ayetleri, nefsin bu tehlikeli yoniinii ortaya koyarken diger
ayetler, insanin onun hatalarim kapatmaya egilimli oldugunu; bildirmektedir. Ayette dikkat
¢ekilen bu yapi, Yusuf (as)’in kissasinda Misir azizinin kansi tarafindan itiraf edilip su
sekilde ortaya konmaktadir.

“Hiikiimdar, o kadinlara” derdiniz neydi ki, o vakit Yusuf'un nefsinden murad almaya
kalktimz ? dedi. Kadinlar : Haga, Allah i¢in biz onun aleyhinde higbir fenalik bilmiyoruz”
dediler. Azizin kansi da: “Simdi gergek ortaya gikti. Aslinda onun nefsinden ben istegini
gerceklestirmek istedim. O ise siiphesiz dogrulardandir. dedi. Bu sdzlerden sonra nefsin
biyolojik yoninin kural ve smur tamimaz tutkularina igaret ederek; “Ben nefsimi temize
¢ikarmiyorum. Cunkii nefis, siddetle kotilugu ( zaran veya aginh@ ) emreder.” Sirf kendi
kendine kalirsa fenalifa striklenir, itirafim yapti.Bu durumda,ayette gegcen emmarenin
manas1, emredici, yani buyurucu ve buyurdugunu yaptiric: demek olur®’.

O halde Yusuf (as) gibi; Allah’in rahmet ettigi nefis fenalifa siiriiklenmekten
korunmakta ve  Allah’in bitin nefislere verdigi bu vicdan mekanizmasiyla nefisler,
kotiulikten ve aginhktan arndinlabilmektedir. Islam bilginleri, bu durumu soyle ifade
etmektedir: Insanda kemal odur ki, kim nefsinin ayiplarim bile, onu ahlak-1 rediesinden
dondiiriip ahlak-1 hamide ile huylandira, ta anda marifeti hak hasil ola. Zira insandan olmakta
murad, marifeti Hakk hasil etmektir*®,

2 Gazali, Minhacu’l Abidin, s.81.

3 Acluni, 1/160.

“ Acluni, 1/511,512.

%5 Ankaravi, Ismail, Minhacu’l Fukara, gev. Saadettin Ekici, Insan yay. 1. bsk. Ist. 1996.
% Tatg1, Mustafa, Yunus Emre Divani, Ak¢ag yay. Ank 1999, s. 99.

“TYusuf, 12/53; Yusuf, 12/18, bkz. Kara, Mustafa, Egrefoglu Rumi Divam, s. 153.

8 Kara, Mustafa, s. 153.
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Kaynagim ilahi nefha olan ruhtan alan bu kuvvetler, bedenin ihtiraslarina tistiin geldigi
zaman agiihi isteyen emredici yoninti hitkkimsiz kilmakta ve zararli olan her hangi bir
fillden uzaklagtirmaktadirlar. Azizin karisi, “Ben onun nefsinden muradimi almak istedim o
kagind1.” Soziiyle insan bedeninin ihtiraslarimin yaptinm giiciine igaret etmektedir. Ciinkii
beden, tabiatleribne meyl eder hissi lezzet ve egilimleri emreder ve kalbi sufli yone ¢eker. Bu
sebeple fiski fucurun, zemaim ve suunun yuvasi sayilmaktadir. Zira bu yapi, kibir, haset,
kiskanglik, 6fke gibi egilimlerin dogdugu yerdir®.

S6z sahibi,bu ihtiraslarin, bedenin fonksiyonlarinin aginliklan oldugunu “nefs kétilugii
emredicidir”’ soziiyle ortaya koyarken, “Rabbimin kayirdig1 ve korudugu nefs hari¢” soziyle
de Hz. Yusuf'un (as) nefsi bu gibi agiriliklara teslim olmayan, kaginan, fonksiyonlanm
yerinde kullanan nefSlere igaret etmigtir°.

Sems suresinde” rahmani yoniinii gémen ziyan etmigtir™! ayetine deginmis ve bedenin
ihtiraslanm gereksiz ve agin kullanmanin kétiiliige®® bu isteklere bagmlilik olusturup devaml
kullanmanmin ise, rahmani (sultani- y6netici) ruha, dolayisiyla bu ruha ¢agiran ilahi emirlere
(vahye) , tamamen duyarsizlagip bu yoni ortmeye (kiifre, inkara ve yabancilagmaya ) yol
actifina deginmigtik. Bu en alt seviyedeki insanlar, normal algisal fonksiyonlarini yerine
getirmekte, yani igitmekte, gérmekte,tatmaktadirlar. Bu konu Kur’an’da soyle ifade edilir:
Onlann gozleri vardir (gergegi) gormezler. Kulaklan vardir (gercegi) isitmezler, kalpleri
vardir, onunla (Allah’1 )kavramaziar. Onlar hayvanlar gibidirler, belki daha agagidadirlar.”

Kur’an-1 Kerim, bu en alt noktay: psikolojik hastalk ve 6ze yabancilasma olarak ifade
etmektedir. Bu noktada olan bir inkarci igin, indirilen her ayet inkarciyr 6fkelendirip, kinini
arttirirken™ rahmani ruhlarim (ilahi nefesi ) bedenlerinin ihtiraslanm diizenlemede kullanp,
bu yoniinii parlatan®® mii’minin sevincine seving, imanma iman katar.*® Kalbi Allah’in zikrine
yumugar ve >’ genesi iistii aglayarak yere kapamr.”® Hz. Yusuf, bu vasifta bir mii’min olarak
bizlere ornek gosterilmektedir. Demek ki tezkiyede iman, takva ve muhabbet-i ilahiyenin
insam koruyan, kotiligini 6nleyen koruyucu bir énemi ve rolii bulunmaktadir. Bu durumu
miifessirler su sekilde ifade etmektedir. Ey insan, sen nebati cismaniyetin yoniiyle hayvani
nefsin itibariyle zayif bir mahluksun; fakat muhabbet-i ilahiyenin 1g1i%im igeren islamn
terbiyesi ile olgunlaginca, Islamiyet yoniiyle abdiyetin iginde bir sultansin ve ciiziyetin iginde
bir alemsin®.

“Osmanoglu Seyh Abmet, s. 202

% Osmanoglu Seyh Ahmet, aym yer.

3! Sems, 91/10, bkz. Suyuti , 8/529, Yazir, 9/241-244.
2 Zumer, 39/53, bkz. Yazir, 6/501-502.

53 Araf, 7/179, bkz. Yazir, 1482-483, M. Vehbi, 5/1808.
34 Tevbe, 9/125, bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/180-181.
55 Sems, 91/9, bkz. Yazr, 9/233-236.

% Tevbe, 9/124, bkz. Yazir, 4/431-432,

57 Hadid, 57/16, bkz. Yazir, 7/427-429.

%8 {sra, 17/109; Meryem, 19/58, bkz. Yazir, 5/332-333.
% Bediiizzaman, Sézler, s. 132
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O halde, insanin verimli bir kigilige huzurlu bir yagama sahip olabilmesi i¢in biinyesinin
olumsuz egilimlerini Kur’an-1 Kerim’in ¢izdigi ¢izgi diginda kullanmamasi bu konuda Hz.
Yusuf'u ve diger peygamberleri 6rnek almas: gerekmektedir.

Simdi Kur’an’in annmadaki seviyeyi ifade i¢in kullandify ileri bir kavram olan,
aginhklardan rahatsizlik duyan ve pisman olan anlamindaki Kur’ani bir tabire,nefs-i levvame’
kavramina ye gecelim.

3- Nefs-i Levvame (Vicdan Rahatsizhg) :

Kur’an-1 Kerim, insana iiflenen ruhun insan bedeniyle olan iligkisini anlatirken, dnceden
ele aldigimiz alt1 seviyeden bahsetmektedir.

Inceledigimiz ayetlerde, bu seviyelerle ilgili olarak, en alt seviye olan yabancilagma ve
inkara, daha sonra da nefs-i emmare kavramina, ayetlerden drnekler vererek agikhik getirmeye
cahigtik.

Iligki ve gatigma sozi ile kastettigimiz (insana yaratihs: sirasinda iiflenen emri, kumanda
eden, sultani rahmani nefes ile, bedenin merkezi kalpte kamin sicaklikla inceltilmesinden
olugan toprak (besin) kaynakli noronlarin hizli hareketinden olugan hayvani ruh(sinir
sisterni)dir.

Ayet soyledir: “ Kendini kinayan nefse yemin ederim. Insan kendi iizerine gozcidiir’ .5
Bu diizey anlatiirken insamn niteligine dikkat gekilmektedir. Insan denen kompleks varhk ne
yaptig1 bilmeyecek bir bedenden ibaret degildir. Kendini bilen, kendi kendine rahmani ruhtan
kaynak alarak vicdaninda duyan bir basiret ( kalp gozii) sahibidir. Insamin bu seviyesini,
mutasavvuflar su sekilde agiklamaktadir. Bir insan, igledigi igin batil oldugunu bilir, tiz rucu
eder, tevbe eylerse, artik egilimlerine uymaz o giinahi iglemez ve iglemeye de kast eylemezse,
ol insanin nefsi, nefs-i emmarelikten kurtulup levvame seviyesine yiikselmig olur®'.

Bu ozelligi, onun diger canllar arasindaki konumunu da belirlemektedir. Insanin
gergegi, kendine karg1 bir basiret ( kalp gozi= ruhuyla bakist ) oldugu igin kendinde olup
biten, ruhuna iligen her seyi duymakta ve davramglarini bu duyusa gore degerlendirmektedir.

Yaptif1 butiin eylemlerine kendi vicdaninda kendisini tamk bulmaktadir. Bu tamikhik
yapan yon, ona ilham edilen dogruyu yanligtan ayirmaya,bedeni kumandaya yarayan ve ilahi
nefha ozelligi tagtyan ruhun bir fonksiyonu olan vicdandir®.

Ibadetler, bedenin faaliyetlerini diizenlemekte, kisiye saglam bir kilavuz, tutarh bir
mantik, gigli bir bakiy kazandirmaktadir. Aynica ibadetler, bedenin fonksiyonlarimn
minimum diizeye indirilip, yoriingelerinde kullaniimasi, ruhun sesinin daha duyulur olmasi
sonucunu dogurmaktadir®.

9 Kiyame, 75/2-14.

¢! Kara, Mustafa, s.154.

52 Yazir, 8/441, ayrica bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/575.
% Safvet, Senih, Ibadetin Getirdikleri, Nil yay. Izm. 1992, s. 6,124.
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Saglam iman ve ibadetlerle ulagilan bu sonucu hadis §oyle ifade etmektedir: “Kul, bana
nafile ibadetlerle yaklagmaya devam eder. Sonugta ben onun isiten kulagi,goren gozi,
yiiriiyen ayag olurum.”®*

Ibadetlerin kisiye kazandirdigx ruh inceligi ve giiglii vicdan; “ mii’minin firasetinden
sakinn, o Allah’in nuruyla bakar,” hadisiyle de vurgulanmustir °. Zira ibadetler, bedenin
egilimlerini agiriya kagistan alikoymaktadir. “Namazi kil, gliphesiz namaz agirihktan simr
agmaktan alikor,”ayetinde, Razi’'ye gére namazin insam fahsadan alikoymasimin ii¢ ihtimali
vardir. Bunlardan en Onemlisi, insanin namaz kilmakla nefs-i hasis ve seytanin masiyetini
tegvikine tebaiyet etmeyi ar ve ayip saymasi, ve nefsinin egilimlerini terk ettirmesidir. %

Ne var ki arinmanin bu seviyesinde bulunan insanda, ruhun bedenin ihtiraslariyla olan
ustinlik cehdi = gayreti zaman zaman azalmaktadir.Insan,vicdam veya ruhunun bu sesini,
aligkanlik ve tutkularinin etkisiyle kapamaya ¢aligtift gibi, yaptig1 islerin ve aginliklarinin
sonucu olan zararlarim hakh gostermek igin birbiri ardina 6ziirlerini sayip dékmektedir.

Buradaki seviyede, sorumluluklarim bilen; fakat zaman zaman tutkularim asiri ve
bilingsiz kullanmanin verdifi zararla pigman olan insamin ikilemi, gel-git’i ve psikolojisi,
nefs-i levvame=kendi kinayan nefs tabiriyle ifade edilmektedir. '

Ayette kullamlan tabiri, giinlik hayatta gozlemlemek miimkiindiir. Yapilan bir hatadan
sonra pismanhk duyan ve 6zelestiride bulunanlarn sayisi az degildir.

Yunus Emre’nin  agagidaki musralarinda yapilan hatamn farkinda olma , 6zelestiride
bulunma ve kendini hesaba ¢ekme durumu goriilmektedir.

Aciz kaldim zalim nefs’in elinden

Sol diinyanin lezzetine doyamaz.

(<3

Kazanip kazanip verir ziyana

Hak yolunda bir puluna kiyamaz. %

Asagidaki ayette, nefsinin aginliklarina giden mii’minin, derhal geriye doniigiiniin
psikolojisi anlatilmaktadir.

“Sineleri her zaman Allah’a karg1 saygiyla ¢arpan miittakiler, seytandan bir tek vesvese
dokundu@u zaman hemen Allah’1 anarlar ve derken gozleri agiliverir.®

Oz elestiri veya muhasebe, kiginin igine ilham olunan, hayni-serri, giizeli-girkini,
Allah’in  sevdigini-sevmedigini birbirinden ayiran giigten, Allah’in nefhasindan kaynagim
almaktadir.

Sems 8. ayette uzerinde durdugumuz bu takva duygusundan dolayr bir ¢ok insan
hatasim anlamakta ve kendisini sorgulamaktadir. Tebuk Gazasi’ndan geri kalan ii¢ sahabinin
tavn, annmamn bu seviyesini gostermektedir.

%4 Buhari, Rikak, 38;Msned, 6/ 256.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/ 241.

% Ankebut, 29/ 45, M. Vehbi, 10/4208.

§7 Kiyame, 75/ 2, bkz, Yazr, 8/437, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/574.
% Tatg1 , Mustafa, s. 232.

% Araf, 7/201, bkz. Yazrr, 4/195-196.
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“Yer yuzi butiingeniglifine ragmen onlar igin daraldi da daraldi. Vicdanlan da bu
daralma altinda kald:.””

Bu tavir incelendiginde, temelde bedenin egilimlerinin agin kullanilmasimn s6z konusu
oldugu goriilmektedir. Zorluk ordusunun olusturuldufu Tebuk Gazas: siralarindaki hararet,
aglik ve savag bedenin varligini tehdit eden durumlardandir. Bedenin rahata ahgkanhgi, bu
emre itaati geciktirmigtir. Vicdanlan ise ¢ sahabeyi itaate ve kendilerini kinamaya
gotiirmiistiir’ . Zira bedeni yoktan var eden de oldiirende Allah’tir. Miilkiin sahibi dir. Ug
sahabi, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem (as) gibi unutkanhga diigmigsler ve muhafaza
egilimlerini kullanmuglardir. Zira, ebedilik agaci, yok olmayan bir miilk gibi olgularla
sembolize edilen begeri egilimlerin simrsiz istekleri nedeniyle Hz. Adem (as) biinyesinin
hayat vericisinin Allah oldufunu unutarak hirsla amel etmigebedi kalmaya yol aramig ve
sonradan hatasim anlayip pisman olmugtur’>.

Bu seviyedeki arinmada da beden mekanizmalarinin aginhi§ ve zaman zaman zarara yol
agmasinin s6z konusu oldugu gorilmektedir. Allah’in insana nefsini verdigi andaki tertemiz
yaratiliy durumu yoktur. Bulamklik zarar ve iyilik kavramlan arasinda gel-gitler s6z
konusudur. Bu tehlike bir sonraki diizeyde daha da azalacak, ilahi nefhamn bedendeki
kontrolii emniyet kazanacak, dogruluk yoluna ilhami artacak ve kigi, Allah’la baglantisim
daha saglam kuracaktir.

Sonu¢ olarak vicdan rahatsizh@ duyan insan, kendine iiflenen ruhun ilahi niteligi
nedeniyle ruhun bir etkisi veya fonksiyonu olan akli, suurh iradesi veya (istem) giiciiyle
oziine uymakta;, fakat gegici ihtiras (alg) lanindan veya biyolojik bedenin faaliyetlerinden
yine de etkilenmektedir.Bu faaliyetiyle, arinmasim gergeklestirme gabasinda demektir.

Simdi de verimlilik yolunda ileri bir agama olan Allah’tan ilham alan ruha ve onun
Ozelliklerine, goriiniiglerine gegelim.

4- Nefs-i Miilhime (Sagduyu) :

Ruh ve bedenden olugan bir varlik olan nefsin olugumunda nitelik ve nicelikleri farkh
iki yon bulunmaktadir.

Kur’an, nefs kavraminn igerisindeki ruhun, ash yurduna yani Allah’a ilerlemesini,
(donii O’na’dir veya hepiniz sonra Allah’a déndiiriileceksiniz) soziiyle anlatmakta ™ ve bu
doniiste ruhun bedenle olan cihad faaliyetine tezkiye adim vermektedir’*

Ruhun ortiiliip, bedenin egilimleri ve bu egilimlerin tutku haline getirilen fonksiyonlar
ile kirletilmesine ise inkar, kafirlik, yabancillasma veya Kkalbin miihiirlenmesi adi
verilmektedir.”

™ Tevbe, 9/118, bkz. Yazir, 4/420.

7! Zamahseri, Kesgaf, 2/231-316, ayrica bkz. Sabuni, Safveti 't Tefasir, 1/567.

7 Kasapoglu, Abdurrahman, Adem ‘den Hatem e Kigilik, izci yay. Ist. 1997, s. 17.
 Yasin, 36/83; bkz. Yazir, 6/426.

™ Ingikak, 84/6, bkz, Yazir, 8/530.

75 Bakara, 2/6;Nahl,16/108, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/21, Yazr, 1/125.
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Kur’an, arnmada inkar (kafirlik-6rtiiciilik), koticiilik, vicdani rahatsizlik
seviyelerinden sonraki agamay: ilham alan, devamli Allah’la iligkide olan nefs olarak
nitelemektedir.

“Ona koétiliigiini ve ondan korunmasi gerektigini insamin gonliine digiirdii.” Ayetinde
gectigi tizere dilimizde sag duyuya yakin olarak ifade edilen ilham kelimesini miifessirler ve
[slam alimleri benzer gsekillerde yorumlamaktadirlar. Ilham, Allah’in kulun Kalbine tecelli
etmesiyle gelen 6zel bir anlam ve bilgidir. Ilham bildirmek ve haber vermek demektir. Kalbe
konulan iyilik ve hayir duygusudur. Bir manay: gonle diigiirmek demektir.”

Ayette, nefsin ilhamini, Allah’la olan baglantisim arttiran sebep olarak takva, yani
nefsinin aginbik (fiictir) yontniin engellenmesi gosterilmektedir. Fiicur ise haktan sapmak,
kotiilik ve isyana diigmek, ve zarar olarak yorumlanmaktadir’".

Bagta da ifade ettigimiz gibi, nefs, dogruyu-yanlg, zaran-ziyam segecek sekilde
yaratilmig ve aginliklardan korunma duygusu da kendisine ilham edilmistir.

Burada nefs-i natika, rahmani ruh, ilahi nefha adlanyla da vasiflandinilan ruha, zaran ve
itaati vasitasiz ilham edildigi i¢in “elheme” fiili kullamlmaktadir. Kigiye diigen bu ilham
dogrultusunda fiicur veya ser yoniinii antma olmahdir. Takva, sakinma veya Allah’a karst
sorumluluklarin1 yerine getirme ve her tiirlii emir ve yasaklar, bedenin kontrol edilmesini
saglamakta, ilahi nefhanin kumandasim arttirmaktadr.

Bu durum ayette soyle ifade edilmektedir:

“Onlar, ayakta iken, otururken, yanlan iizerine yatarken Allah’1 anarlar ve soyle derler:
‘Rabbimiz, sen bunlar1 boguna yaratmadin.’”® Hz. Ibrahim de putperest bir toplum iginde
tefekkiirle ilhamini duymugtur.

Goniilleri her zaman Allah’a karsi saygiyla garpan miittakiler, seytandan bir vesvese
dokundugu zaman hemen Allah’1 anarlar ve derken gozleri agiherir.”

Hadiste ise, “kul, nafile ibadetlerle Allah’a yaklagir, sonra Allah, onun tutan eli, géren
gozii, igiten kulags olur buyrulmaktadir.”®°

Bizim ugrumuzda c¢aba gosterenleri yolumuza (Kur’an yolu)na ulastinnz®  vaadi
ilhamin, tefekkiir ve ibadetlerle devamli olduunu gostermektedir. Beyzavi bu ayetin
tefsirinde micahedenin hem zahiri, hem de batini bir manaya geldigini séylemekte ve
yolumuz kelimesinden maksadin da Allah’a gikan hidayet yolu oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim Mevlana, Mesnevisinde; ‘ey kardes bu sonsuz bir dergahtir, her ulagtigin yer Allah’a
dogrudur’ ifadesiyle bu ayeti yorumlamaktadir®.

 Sems, 91/7,8, Tahanevi, Muhammed b. Ali, Kessaf~: Istilahat-1 Funun, Hind. 1962, aynica bkz. Gazali Jhya, 3/17, Yazr,
9/241, Sabuni M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/644

™ Yazir, 9/241, aynica bkz, Sabuni M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/644.

™ Al-i imran, 3/191, bkz. Razi, 9/139, Yazir, 2/483-484.

™ Araf, 7/201, bkz. Yazir, 4/195-196.

% Buhari, Rikak, 38; Milsnet, 6/256.

8 Ankebut, 29/69 bkz, Sabuni,M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/44-45.

¥ Ankaravi, s. 210-211.
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Burada séziinii ettiimiz ilham; sinesi ruhtan gelen giizel diigiincelerdir,zira geytanin
telkinleri annmay1 engelleyen ilham tiridir®.

Nitekim, Suara suresindeki kétii sairlere gelen ilham bu tiirdendir. Miifessirlere gére bu
tiir ilham, gelip annmayr engellemeye sebep olan kétii sifatlar, yalancihk, ve fiillerinde
bozgunculuktur ki bu sifatlar ile geytanin sifatlan benzesmektedir. **

Tefekkiir ve takva (haramlardan korunma ve emirleri yapma) ile bu konularda kararlilik,
rahmani ruhu, bedeni ruh veya biyolojik yapiya karg1 iistiin tutmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, arinma siirecinde bu seviyeye ulasmada su Ozellikleri de 6nemli
saymaktadir;

“Onlar gok az uyurlar.” Islam mutasavvuflarina gore, biyolojik yapisimun egilimlerini
kontrol altina almak isteyen kiginin az yemek ve az uyumakla, bedenindeki doért katigik
unsurun erimesini saglamas: gerekmektedir. Bu unsurlar, ates, hava, su ve topraktir. Bu sir
nedeniyledir ki tasavvuf ilminde killetu’t taam, killetu’l menam, ve killetu’l kelam sozii darbi
meseldir.®® “Yiyip igmede aginliga kagmazlar.” ibrahim Ethem, libnan daglarinda yagayan
abitlerle konugtum mutlulugu dort seye bagladilar; gok yememek, g¢ok konugmamak, geceleri
ihya etmek ve halkin kotiiliklerine ortak olmamak der.* O halde bu unsurlarla “Ritkuda ve
secdede Allah’in rizasim aramak ve” goklerin ve yerin yaratiigii diigiinmek gibi” ¥ bu ve
diger tutumlar, biyolojik bedenin dengeli galigmasi ve neticede nefs tezkiyesine ulagmak igin
gerekli konulan olugturmaktadir.

Allah’in  boyastyla boyanmak yani Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak bu &giitlerle
miimkiindiir. *

Biyolojik bedenin fonksiyonlanim etkileyen toklugu, ilahi alemin yemegi olan aglikla,
bedensel bir sifat olan uykuyu, meleklerin sifati olan uyanikla, seytanin sifati olan kibir ve
gururu, Adem (as)’in sifati olan tevbe, reca, ve muhtaglkla degistirmenin annmanin bu
seviyede gergeklesmesine neden oldugunu gormekteyiz.*

Bu konuda filozoflain da aym goriigte olduklarim gormekteyiz. Atinali filozof
Antisthenes en buyiik diigman olarak bedenin hazlarim (ihtiraslarini) gérmekte ve bu konuda
hazdan, deli olmaktan daha gok korkarim demektedir’®. Diger goriiglerine katilmasak bile
erdem ve mutluluk konusundaki bu anlayigina katilmaktayiz.

Sokrat da iginde bir Daimonion’un banndifini, hayatimin O6nemli anlarinda bu
daimonion kendine yol gosterdigini, daha dogrusu ahkoyucu bir rol oynadigim, uyarici bir ses
oldugunu soylemektedir. Sokrat, bu ilhami sesi, igindeki tanrisal ses sayar ve ona uyar. Bu
ses, Sokrat’mn dogru bilgiye dayanan ahlak goriigiinii tamamlayan etkendir. Kendisi, tanrinin

8 Kara, Mustafa, s. 65.

5 Suara, 26/221-223, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/662.
8 Zariyat, 51/17, 1. Hakk, s. 63,285,289.

8 Araf, 7/31, Gazali Minhacu 'l Abidin, s. 131,

& Secde, 32/15; Al Imran, 3/191, bkz, Yazir, 484-486.

® Bakara, 2/138, bkz. Yazir, 1/426-427.

® Erzurumly, fbrahim Hakki, 5.609.

% Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi yay. Ist. 1996, s. 54.
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aramamalyiz. Dinliligimizi ifade eden bu 6geler dis goriiniigiimiiz olmamahdir demektedir.”!
Bu ifadeler de insanin yapisinda inceledigimiz ilham ediligliligi dogrulamaktadr.

Mutasavvuflara gére, biyolojik yapida miirekkep olan nefs-i natikaya isyan ve itaatim
Allah’in vasitasiz olarak ilhamindan dolayr Nefs-i Miilhime adi verilmektedir. Bu agamada
insanda ilim, comertlik, kanaat, tevazu, sabir, 6zirleri kabul etmek, giizel sesleri sevmek ve
onlan dikkatle dinlemek, ferahlik, i¢ genigligi, giler yuzliliik ve hikmetli konugma sifatlan
gozlemlenmektedir’®. Gorildiigii gibi bu seviye vicdan rahatsizhf ile pismanhktan ileridir.
Diinyada ve ahirette bu makama yiikselenler, rabbani ilham ile miiserref ve miinevver olurlar,
her nesnenin hakikatini rabbani ilham ile bilirler, hayirdan ve serden haberdar olurlar®.

O halde nefs tezkiyesinde bu sifatlarla donanan insan, kendinden beklenen insanlik
potansiyelini gergeklestirmeye baglamaktadir. Dolaysiyla toplumsal gevre ile uyumlu bir
kisilik sergilemekte verimli bir varlik olarak olumlu deger iiretmektedir.

Kur’anin arinmada kullandif1 diger bir kavram bir biriyle yakin anlamlar tagiyan nefs-i
mutmainne ve raziyedir, $Simdi verimliligin bu st sinirlarim inceleyelim.

5- Nefs-i Raziye (Olgun Kisilik) :

Allah ve insamin rahmani ruhunun devaml olan ilgkisi, insanda ¢ok 6nemli degisiklikler
olusturmaktadir. Bu degisiklik igtenlikle (Ihlas) yapilan ibadetlerle saglanmaktadir. ibadetler,
Allah’la iligkinin vazgeg¢ilmez, yegane unsurunu olugturmaktadir.

Allah, Fecr suresi, 27. ayetinde,oturaklagmis, sakinlesmiy veya huzura erismis nefse
hitap etmekte, ve ‘ey huzura ermig nefis! Sen rabbinden raz, rabbin de senden raz: olarak don
rabbine! Gir salih kullanmin igine! Gir cennetime!”®*buyurmaktadir.

Bu ayetin nuzul sebebi olarak degisik kisiler ve olaylar gosterilir. Hz. Osman Ibn-i
Affan ve Hz. Hamza (ra) bunlardandir. Hangisi hakkinda s6ylenmigse séylensin gergek olan
birinin maliyla, digerinin caniyla Allah’in dinini yiicelttikleridir. Ibn-i Abbastan gelen rivayet,
bu ayetin Hz. Ebubekir hakkinda indigidir. Bu ayet indiginde Hz. Ebubekir (ra) oturuyordu.
Ey Allab’in elgisi, ne giizel sey bu dedi. Rasulullah (as), bu hitap sanadir buyurdu®.
Gergektende Hz. Ebubekir, ayetin ifadesi ile iyi kimseler’, nefsinin cimriliginden
korunanlar’ ve ikinin ikincisi®® olarak ayetlerde éviilmiig bir sahabidir.

Bu sifatta olan kimseler, yaptiklan ibadet ile nefs ve din yolundaki gayretleri ile inkar
edenlerin atilamadif sarp yokusa™ atilmuglar, bir boynu kélelik zincirinden ¢ozmiisler, aghk
gininde akraba olan yetimi, higbir seyi olmayan yoksulu doyurmuglar'® ve inanip

*! Gokberk, Macid, s. 50.
%21, Hakk, s. 591.
%3 Kara, Mustafa, s. 154.
%4 Fecr, 89/27-30, bkz, Yazir, 9/201-208.
% Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/258.
% Nur, 24/22, bkz, Yazir, 6/34.
;; Hagr, 59/9, bkz, Yazir, 7/501-506.
Tevbe, 9/40, bkz, Yazr, 4/345-346.
% Beled, 90/11, bkz, Yazr, 9/227-228.
10 Beled, 90/10-18, bkz, Yazir, 9/229-230, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/641-643.
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birbirlerine sabir ve merhamet tavsiye etmislerdir'®. Boylelikle Allah’t anmuglar ve kalpleri
ibadetlerle mutmain olup huzura ermigler, nefs-i natikalan olan rahmani ruhlanim Allah’in
sifatlanyla, raz1 oldugu vasiflarla donatmuglardir'%?.

Islam literatiirinde bu seviyenin en belirgin 6zelligi olarak Hz. ibrahim’de miisahhas
olarak gordiigiimiiz itminan sabir ve teslimiyet gortilmektedir.

Hz. Ibrahim (as), Kalbinin yatismas1 Allah’tan gozle gorebilecegi bir diriltme istedi. Su
ayet, bu olay1 anlatmaktadir:

“Ibrahim, Rabbim, o6lilleri nasil dirilttigini bana goster, demisti. Allah; inanmadin m?
Dedi. Ibrahim; hayir inandim, fakat kalbim kuvvet bulsun diye gormek istiyorum diyerek
(hakkal yakin) seyir olarak yaratis1 izlemek istedi; giinkii haber gormekle bir degildir. Biz de
inandigimz halde dualanmizda Hakk Tealayr ve Hz. Muhammed (as) yi gormek isteriz.'®®
Hz. Ibrahim, comertlii, misafirperverligi, ictenligi, hilmi ile huzura ermis bir hanif Allah
dostu olarak Kur’an’da 6rnek gosterilmektedir.'%*

Biraz 6nce Ozelliklerini saydifimiz itminan ve huzura imkan veren sebepler; Allah’a
derinden inanma, rahmani ruhun bedende, hayvani ruha istiinligii, ibadetlerin beden
fonksiyonlarim diizenlemesi, stresten ve kaygidan uzak olarak geniglik vermesi, néronlarin
1/100 sn. de olan akiminin en alt diizeye indirgenmesidir. Metabolizmamn bu ahengi Allah’1
anmayla gerceklesmektedir. Razi’ye gore burada gegen zikrullah Kur’an’dir Allah’in vaat
ettifi sevap ve cennet elbette vaki olacagina binaen miiminlerin kalpleri miisterih olur,
endigeleri kalmaz. Su halde tilaveti Kur’an’in nefs tezkiyesindeki 6nemi bityiiktiir.'?’

Kur’an, “mii’'minler namazlarim husu i¢inde kilarlar buyurmaktadir. ibn-i Abbas, burada
gecen husuyu korku ve sakinlik, Hz. Ali; kalp sakinligi olarak nitelemektedir.'® Buradan
namazin siikkunetle kilindig1 takdirde gergek fonksiyonunu yerine getirecegi ve insani
rahatlatacag: anlagiimaktadir. Hz . peygamberin su hadisi de bu yonii teyit edici niteliktedir:

“Rasulullah’in Hz. Bilal’e, ‘namazla bizi rahatlat Bilal’ '*” buyurmasi, namazi gok hizl
kilan bir bedeviyi iki kere geriye gevirmesi, bedevinin nasil kilayim ey Allah’in elgisi!
Demesi lizerine §u sozleri soylemesijibadetlerin, itminan ve annmanin saglkh
gergeklesebilmesi i¢in onemli bir nokta oldugunu géstermektedir.

“Agir agir kil, mafsallarn sakinlegsin vd.”'%

“Yiice Allah, agagida namazin bedenin aginliklanna set gekip zarardan ahkoydugunu
soylemektedir.” Namaz: kil, namaz biiyiik giinahlardan ve kiigiik giinahlardan insam alikor.'%’
Bagka bir ayette, namazin husu (sakinlik) icinde kilinmasi gerektigi 6zellikle

100 Asr, 10373, bkz, Yazir, 9/432-436.

127 Hakk, s. 619-620.

193 Bakara, 2/260, Muhammed b. Hazin, 1/198.

1% En’am, 76/79, bkz. Yazr, 3/449, 7/546.

105 Rad, 13/28, M. Vehbi, 7/2640-2641.

196 Sabuni M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/559.

197 Masned, 5/364,371.

18 Tirmizi, Salat 1226; Ebu Davut, Salat /148; Nesai, Iftitah/105,167.
19 Ankebut, 29/45, bkz, Yazir, 6/222-224.
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vurgulanmaktadir''®. Hz. Peygamber; ‘giizel koku, kadinlar ve goziimiin nuru namaz bana
sevdirildi’'™!, buyurarak bunlarin insan yagamu ve metabolizmasindaki teskin edici
ozelliklerine igaret etmektedir.

Daha 6nce hayvani ruh veya gehvani nefs ile Dekart’in hayvan ruhlan, ates pargaciklan
diye soz ettiZi, 1/1000 sn. ile hareket eden proteinlerden olusan noronlardan bahsetmistik.

Bu pargaciklarin gogalmasi, insanin aldi1 besinlerin miktarina bagh bulunmaktadir. Hz.
Peygamber(as) de “insanoglu karmndan daha kétii bir kap doldurmamustir”, buyurarak dolu
bir midenin insan metabolizmasina verdigi sikintiy: ifade etmistir.''>

Hz. Peygamber (as) diger bir hadisinde orug ibadetinin insam sakinlestirici etkisine
isaret etmekte ve “Seytan damarlariizdaki kan gibi damarlanmzda dolagir, orug tutarak
gececegi yollan daraltimz”, 13 puyurmaktadir. Hz. Peygamber bu sézilyle giiniimiizde tibbin
ancak ifade edebildigi, bag dondiren bir hizla damarlanmizda akip canhhfimz saglayan
fonksiyona veya sisteme asirlar dnce agiklik getirmis bulunmaktadir.

Zira noronlann agin hareketliligi biinyenin savunma mekanizmalanm en ist dizeyde
kullanima hazir duruma getirmesine neden olmaktadir. Ofke, saldirma, kagma gibi duygular
bunun sonucunda ortaya ¢tkmaktadirlar.

Kur’an, cinlerden olan geytanin ategten yaratildigim ifade etmektedir. Bu ates, safi beyaz
ve kirmiziikla kanigmus ates alevidir ki niifuz edicilik 6zelligi bulunmaktadir."'* Bu durumda,
insanin hayvani veya egilimsel nefSini yoneten sinir sistemindeki noronlarin bu tehlikeli
ozellikleriyle, seytanin devamh kotiiliik ve vesvese telkin eden yikic1 6zellikleri 6rtiismektedir
115

Rasulullah (asm) ibadet ve takva ile hem Allah’tan razi olmug hem de Allah kendisinden
raz1 olmus sekilde bir hayat siirmiis ve Allah’in insanlara giizel 6rnek olarak gosterdigi model
insan, annmus insan olarak insanhifa gosterilmigtir. Miiferssirlere gore iisve uyulacak,
arkasindan gidilecek 6rnek demektir. Bu ayet,Allah Rasuliiniin, yalmz sozleriyle degil fiil ve
hareketleri dahil delil, ve kendisine uyulan bir peygamber oldugunu hitkkme baglamaktadr''®.
Hz. Peygamber (asm)’in bu agamayi ifade eden soziinii hatirlayip arinma yolunda en biyuk
engel olarak gosterilen girke gegelim.

“Herkesin bir geytam vardir, benim seytamm ise bana teslim olmustur.”117 Fecr
suresinde Allah’t anarak oturaklagan nefsin hemen pesinden Allah’tan razi olan (raziye),
Allah’in kendinden razi odugu kuldan (marziyye) bahsedilmektedir ki, bu iki seviye, ibadetin,
takvanin, Allah bilgisi (Marifetullah)’in son derecesidir.

10 My’ minun, 23/1, bkz, Yazr, 5/508.

W Gagzali, , Ihya-i Ulumi'd din, Kahire,1352,2/28.

U2 Tirmizi, Zohd, 47; Ibn-i Mace, Et’ime 50

113 Byhari, ftikaf, 8; Gazali, Kimyayr Saadet, 1/154.

114 Rahman, 55/15, M. Vehbi, 14/5699, ayrica bkz. Yazir, 7/371.
115 Nas, 114/4, bkz. Yazir, 10/189-190.

116 Ahzab, 33/21, Yazir, 6/304, ayrica bkz. M. Vehbi, 11/4409.
17 Misned, 1/257.
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Bu ayetlerin Hz. Ebubekir, Hz. Osman, Hz. Hamza (ra) gibi gesitli 6zellikleri olan
ashaptan biri, 6zellikle Hz. Ebubekir (ra) hakkinda indigini belirtmistik.

Bu sifattaki kisiler ve ozellikle Kur’an’da anilan ve salih olduklan ifade edilen
peygamberler, Allah’tan olan ilahi nefhanin insamin biyolojik bedeniyle olan iliskisinde bir
dualizm olugmasina imkan vermemigler, bu dualizmin olugmamasi nedeniyle giinah
olgusunun ortaya ¢ikmasim engellemiglerdir. Bu durum ve bu seviye, olgunlugun, uyumlu
kisiligin zirvesi, egilimlerle savasmanin (cihadin) galibiyeti sayilmaktadur''®,

Rahmani ruhun bedendeki goriinigleri hakkinda su degerlendirmeyi yapip annmada
cizgisinde en biiyiik engel olarak gosterilen ve temel olarak algi ve egilim bozuklugundan
kaynaklanan sirk kavramina gegelim.

Rahmani ruh veya emri ruh Allah’tan topraktan yaratilan biyolojik bedene tflenmistir.
Bu ruh, davramglarinda biyolojik (hayvani) bedenin etkisi altindadir. Bu etkinin giddeti,
davramiglarin (amel) niteligini belirler. Bu etkinin en yogZun noktast Kur’an’in fitrata
yabancilagma diye nitelendirdigi inkar gizgisidir.'” Bu noktada, bedenin yapist topraga,
maddeye, algi ve ihtiraslara, baghdir. Egilimler ve arzular insann ruhunu biriimigtir. '
Ayrica bu nokta, inkarcinin toprak olmay: arzulamasi, diigiince ve bedenen giiriiyiisiidiir. Razi
ve Yazir’a gére bu giriiyis pigsmanliktir. Azginliga pigmanhktir. O halde tevazu ve itaat, nefs
tezkiyesinde gerekli olan 6nemli vasiflardandir.'*! Rahmani nefesin etkisinin en yogun noktast
ibadetin, takvanin, ilahi emirlerin biitiinii olan dinin insam1 amacina ulagtirmasi; vadedildigi
gibi ihlash kigilerin mutlulugudur ki onlar, ibadet ve taatla buna ulagmiglardir.'*Bu st sinir,
ayrica Allah’in ve elgilerinin kazanacag'® hikmiiniin yerine gelmesi ve rahmani ruhun
biyolojik bedenle olan cihadim kazamp razi olmug ve razi olunmug olarak Allah’a
donmesidir. ibn-i Cerir'in nakline gore ayette gegen Rabbine dén emri, 6lim amndadir.
Nefsin Rabbine donmesi temiz ruhun diinyadan gikmasidir.Diger miifessirlere gore oldiikten
sonra ruhlann bedenlere girmesi ve insamin dirilmesidir. '* Bu durumu su ayet agik-secik
ortaya koymaktadir:

“Ey insan, gercekten sen, hi¢ durmaksizin Rabbine dogru bir g¢aba harcayip
durmaktasin; sonunda O’na varacaksin.” O halde insan, 6mriiniin baslangicindan sonuna
kadar bu ¢aba igerisindedir. Binaenaleyh bu ayet, mii’minleri salih amele tegvik, inkarcilan
kotin amelden nefret ettirmektedir. Ciinkii insan emeginin kargihim almak iizere Rabbinin
huzuruna gikacaktir. '2* ilahi vahiyle boyanan insan, isyan kaynag olan begeriyete aid kotii
sifatlan mevlaya yaklagtinci nafileler olan gabasi sebebiyle tamamiyle yok ettiyse, Allah’in

118 ¥ asapdplu, s.12.

199 Bakara, 2/6,7 bkz, Yazir, 1/192-198.

120 Nebe, 78/40, Muhammed b. Hazin, 1/26, ayrica bkz, Yazir, 1/195-196.

21 Nebe, 78/40, Yazir, 9/505.

122 8ad, 38/83, Hicr, 15/40-42, Muhammed b. Hazin, 3/101.

13 Micadele, 58/21, bkz, M. Vehbi, 14/5830.

124 Fecr, 89/28, Taberi ,Tefsir, 30/122, aynca bkz, Ruhu’l Meani fi Tefsiri’l Kur’ani’l Azim ve’s Sebi’l Mesani, Beyrut, tz,
15/2168 .

125 Ingikak, 84/6, M. Vehbi, 15/6394.



37

adeti Oyledir ki, ona liitfuyla yok olan kotl sifatlarina karsihk onlara giizel sifatlar bahseder.
Nefs-i kamile veya olgun nefs olarak da adlandirilan bu kigilik yapis1 6nceki biitiin safhalarin
iyi ve guzel vasiflarini igermektedir. Rabbine uzanan ¢abada bu noktaya ulagan insanin istegi
kulli iradeye bitigiktir. Bu vasiftaki insamin rizasi, 6fke ve benzeri egilimleri Mevla iledir.
Verimliligin bu son noktasi insanda amaglanan ufku olugturmaktadir. Mutasavvuflar, bu
durumu su sekilde ortaya koymaktadirlar: Fena fillah makamina ulagtiktan sonra istedigin gibi

ol,artik ilmin cehalet olmadig1 gibi, yaptigin da cehalet degildir'®®.

1261 Hakks, s. 619-627, aynica bkz. Erbili, s. 119.

BC. YOKSEKOCRET i KURULY
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B- ARINMA ASAMALARINDA ETKIN UNSURLAR:

1-Sirk kavram :

Kelime anlamu olarak ortaklik, es kabul etmek, ortak kabul etmek demektir.! Biz bu
maddede kavramin Kur’an-iKerim’de kullamligim g6z 6ntinde bulunduracagiz.

Inceledigimiz surelerin ilgili ayetlerinde nefsin veya rahmani ruh ile biyolojik bedenin
olugumu yani insanin 6zelligi tizerinde durduk. Gordiigiimiiz nokta su oldu: insan igerisinde
Allah’tan olan baki, emri bir etki olan rahmani ruhla, ana maddesi toprak olan hiicre ve
igeriginden olugan yine topraktan hayatim devam ettiren sonunda yine topraga karngacak halk
aleminden niceligi olan bir maddi ruhu barindirmaktadir. Bu konulara daha 6nce deginmistik.

Rahmani yonii devamh olarak Allah’t gozetmektedir. Fakat biyolojik bedenin ve
algilarin gesitli etkileri, yani ruh ve biyolojik bedenin iligkisinin niteligi Rahmani rubu gesitli
sekillerde etkileyebilmektir. Bu etki, bazen ¢ok hafif, olaylarin akigina ve siddetine gore
bazen araliklarla, bazen de fiziki ve ekonomik nedenler ile,aradan uzun zaman ge¢gmesinden
kaynaklanan sosyolojik olusum ve baglayiciliklara gore aligkanlik haline getirilerek
gergeklesebilir. Bu durumlar algilarda bozukluga yol agar ve ilerler ve sirk olgusunu ortaya
cikarir,

Kur’an-1 Kerim’de sirk, herhangi bir nesneyi veya herhangi bir kimseyi ya da herhangi
bir kavrami, de§er verme, Gnem verme, Ustiin tutma, tercih etme bakimindan Allah’la esit
veya daha ileri bir diizeyde gérmek ve bu garpik bakig agisiyla hareket etmek anlaminda
kullamlmaktadir. Kur’an, bu tutumu Allah’tan bagka gii¢ ve kuvvet sahibi yoktur diye
reddetmektedir.”’ Yarattiklanmin sahipmis gibi goriindikleri giic ve kuvvet ise gercekte
Allah’a ait sonsuz giiciin, kadir ve kaviy sifatlannin o kisilerdeki yansimasidir. Buradaki
kadir, pek kudretli, hem de daima kudretli demektir. Kuvvet bir yone bakarken, kudret her
yone bakar. Mesela, bir tagin yuvarlamgi kuvvetledir. Kudret ise safa giderken tersine de
gotiirebilmektir. Kisacas1 kuvvette bir caresizlik, kudrette ise segme anlamu vardir.

O halde fiziki, siyasi, askeri, mali gii¢ ve kuvvet nedeniyle gahislara hayran olmak,
aynasi olduklan 6zellikleri kendilerindenmig gibi goérmek olur. Bu kimse bir lider, bir
hikiimdar, bir zengin, bir sarkici, bir din adami, bir Peygamber olabildigi gibi bahge,
zenginlik gibi bir nimet de olabilmektedir. Bu tarz bir hal, tipki, aynanin yansittii 115
aynanin kendisi oldugunu zannetmek gibidir. Gergekte biiyilk gorilmesi, hayran olunmas,
kendinden medet umulmas: gereken tek varhk ve gii¢ sahibi Allah’tir.

Aym mantik, Allah’in insanlarda yansiyan diger tiim sifatlan icin de gegerlidir. Giig
kuvvet verme su ayetlerle reddedilmektedir.

Onlar (o putlar) sizin ve babalanmzn(ilah) diye isimlendirdigi bos, kavramsiz
isimlerden bagka bir sey degildir. Allah, onlara higbir gii¢ indirmemigtir. O putlara tapanlar
zanna (tahmine) ve nefislerin algak hevesine (kétiiliigii emreden korlesmis yoniine) uyuyorlar.

! fon-i Manzur, Lisanu 'l Arab, Beyrut, 1954.5.256.
2 Kehf, 18/39, bkz. M. Vehbi, 8/3126-3127.
3 Millk. 67/1, Yazir, 1/229-230, ayrica bkz. M. Vehbi, 9/3587.
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Onlarn ifade ettigi manalarda hi¢ biri kendilerinde bulunmaksizin siz ve babalarimiz dini sirf
nefsin istek ve arzularindan ibaretmis gibi kabul ederek bos ve manasiz hayallerle taktiuz
demektir.* Oysaki zan gergekten bir sey vermez. O halde sirk o kadar biiyiik zuliimdiir ki,
inanan bir insan igin Allah’in birliginde zan bile kabul edilmemektedir °. Demek ki suf nefsin
arzu ve egilimlerinden kaynaklanan Gmit ve hayal pesinde gitmek, yani idealizm yeterli
degildir, reel bir esasa dayanmak gerekmektedir®,

Insanlanin, kiymet ve deger verip hayran olduklan kimseler gercekte giiglii degillerdir.
Bu giicii hi¢ yoktan insanlar onlara vermekte, ve yine kendileri ayakta tutmaktadirlar.

“Ey insanlar! Bir 6rnek verildi. Simdi onu dinleyin. Sizin, Allah’in diginda tapmakta
olduklarimz hepsi bunun igin bir araya gelseler dahi gergekten bir sinek bile yaratamazlar.
Eger sinek onlardan bir sey kapacak olsa onu geri alamazlar. “Isteyen de giigsiiz istenen de.
Allah’in giiciine geregi gibi degerlendiremediler. Allah gii¢ sahibidir, azizdir. Allah diginda
sembollegtirilerek  tapilan cisimler ¢ofu insanlar tarafindan ilahlagtinldiklarini
bilmemektedirler. Miigrikler, putlanm zagferanla cilaladiklarindan sinekler onlarn cilasini
yalamak igin putlarin baglarna ugigiirlerdi. Allah bu misali vermekle insanlann imana ve
insafa davet etmekte ve tefekkiini emretmektedir. O halde tezkiyede tefekkiir
emrolundugumuz bir metottur’.

Ozii ve mantifn her zaman aym olan sirk kavrammmn kullamldigh diger cesitlerine de
ornek verip bir sonraki konumuza gegelim:

Peygamberi ve din adamum ilahlagirma da Kur’an’da Sirk kavramu ile
nitelendirilmektedir.

Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir”” diyenler kiifre diigmiistir. Oysa Mesih’in
dedigi sudur: “Ey Israilogullan, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a ibadet edin.
Cinka O, kendisine ortak kosana cenneti haram kilmigtir. Onun barnma yeri ategtir.
Zulmedenlere yardimci yoktur. Ciinkii Mesih mucize ile her ne zarar, her ne menfaat
yapabilirse kendi zatindan degil, Allah’in ihsam ile yapabilir. Bu ayetler inince Rasulullah
(as) bir miinadi gondererek insanlara, ‘cennete ancak Miisliiman(egilimlerine hakim) nefsin
girecegini’ duyurmugtur.® Kavrammn kullamidi@ dier konu, ilah konumuna ¢ikartilan
yoneticilerdir. Kur’an’da kavramun bu tip kullammina 6rnek olarak Firavun ve gevresinin Sirk
sistemi verilir. Bu tiir Sirk sisteminin, diktatorliigiin veya oligarsinin 6zellikleri her ¢agda, her
toplumda gorilebilecek evrensel bir modeldir.”

“Firavun dedi ki: “Ey onde gelenler! Sizin igin benden bagka ilah oldugunu
bilmiyorum.” Onde gelen aile tabakasina Kur’an-1 Kerim, “Ali Firavn”® demektedir” ki

4 Necm, 53/23, Yazir, 7/314, ayrica bkz. M. Vehbi, 14/5634.

5 Yunus, 10/36, M. Vehbi, 14/5635, ayrica bkz, Sabuni, Safvetu 't Tefasir, 1/583.

¢ Yazir, 7/315.

" Hacc, 22/73,74, M. Vehbi, 9/3587, ayrica bkz, Sabuni. Safvetu 't Tefasir, ayn yer.
8 Maide, 5/72, Yazir, 3/318, ayrica bkz, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1/536.

® Kasas, 28/38, bkz. Yazir, 6/186-187.

1 Araf, 7/130, bkz. Yazir, 4/117-118.
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halk, onlardan menfaat umduklar, ilkenin biitgesinden yararlanma umudunda olduklan ve
ona yakin olmakla kendilerine sagladiklan imtiyaz nedeniyle ve nefislerin hevasim yerine
getirdikleri igin onlan1 ve Firavun’un ilahhk ettigi bir diizeni severek benimsemiglerdi'’.

Kur’an bu tutumun sonucunu gosterir, bu ve buna benzer tutumlan $irk olarak niteler.
“Insanlar Firavn’a ve onde gelen gevresine, Fir'avn’m emrine uymuglardi. Oysa Fir’avn’in
emri dogruya gotiriicii degildi. O, kiyamet giinii toplumunun onderlifine geger, bdylece
onlan atege gotiirmiis olur... Biz onlara zulmetmedik; ancak onlar kendi nefslerine zulmettiler.
Boylece Rabbinin emri geldigi zaman, Allah’s birakip da taptiklan ilahlar, onlara hicbir sey
saglamadi, helak ve kayiplarim arttirmaktan bagka bir ige yaramadi. Bu helak insanlann kendi
kazanglandir; ¢linkii onlar higbir geye muktedir olmayan sembol ve putlan ilah olduklan
zanmyla ibadete layik zannetmislerdir. O halde nefs tezkiyesinde zan ile hareket etmemenin
rolii buyiiktir. "2

Bu boyun egisin psikolojik, sosyolojik, algisal sebeplerine konuyla ilgili maddemizde
ikinci boliimde deginecegiz.

Diisiince, zihniyet, yagam bigimi, koruyucu ve kurtarici olarak Allah’a ortak kosulan
varhiklar, yapilan heykellerle gosterilmekte ve yasatilmaya galigiimaktadir.

Kur’an’in bu tiir Sirk kavramiyla kastettigi elbette ki bilim ve teknolojinin ulagmadigy
bazi ilkel totemci Afrika kabileleri ile eski toplumlardaki tapinma adeti degildir.

Allabh’in diinyaya her miidahalesi sonrasi peygamberler miicadeleye baglamuglar, sonugta
bazen bir gemi dolusu insanin, bazen de bir-kag kiginin kurtulmasm saglamuglardir. Bu
peygamberler, diger insanlar gibi olimlidir'’, peygamberlerden sonra toplum iginde salih
sayillan din adamlari onun 6giitlerini insanlara duyurmaya devam eder. Aradan gegen uzun
zaman veya peygambersiz fetret devirleri yenilenen tevhid dinini yeniden dejenere eder. Bu
dejenerede etkili unsurlardan biri de ibadet ve bilgisiyle Allah’a yaklagan salih kullara
Allah’in makam ve ozellik verdigi zanmdir. Dolayisiyla insanlar tarafindan tapilmaya hak
kazanmuglardir. Onlara gore bu ikinci dereceden tannlara kulluk etmedikge, Allah’a ibadet de
makbul olmaz. Allah, son derece yiiksektir, O’na yaklagmak igin birinin rehberligi sarttir.
Onlar, kullannin iglerini goriirler, kendilerine yardim ederler. Bundan dolay: onlarin Allah’in
kulu ve duyuruculan olduklanim unuttular, onlar adina heykeller diktiler. Sonraki nesiller de
bu timsallerle onlarin medlulleri arasindaki farki anlayamadilar ve atalarimizi béyle yapiyor
bulduk diyerek bu gelenegi sosyal bir davramg bigimi olarak devam ettirdiler."*

Omek: “Ibrahim babasma ve toplumuna demisti ki; “Sizin, karsilaninda bel biikiip
egilmekte oldugunuz bu temsili heykeller nedir?” Biz atalarimizi bunlara tapiyor bulduk,”

! Vatandag, Celaleddin, Tevhid ve Degigim, Pmar yay. Ist. 1999, 5.113.

12 Hud, 11/97-101, M. Vehbi, 6/2424, ayrica bkz. Yazr, 5/9-10.

13 Enbiya, 21/34,35, bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/507, ayrica bkz. Yazr, 5/452.
4 Maide, 5/101, Yildinm , Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, Kaythan yay. Ist. 1987, s. 372 .
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dediler. Bu tutum, onlarnn, dedelerinin yapageldigi yanhs iglerden ve adetlerden bagka bir
delilleri olmadigimin gostergesidir.'

Bu duruma yakin tarihimizden bir 6rek verelim:

Bugiin Suudi Arabistan’in resmi mezhebi durumundaki vehhabilik, tarihteki bu
olusumun tekran korkusuyla ortaya ¢ikmugtir. Mezhebin kurucusu Muhammed ibn
Abdiilvehhab, 1740 yilinda Zeyd b.el-Hattab’in (M. 634) mezarim Allah’in ve elgisinin
emirleri disinda tiirbe haline sokuldugu ve insanlar tarafindan ziyaret edildigi; dolayisiyla
medet umulup bez baglanarak insanlarin dinden ¢ikmalarina sebeb oldugu igin yikmayr teklif
eder ve bu teklifi kabul ederek oradaki mezar yikilir. Agaglar bile yok edilir.'

Ulkemizin gesitli yerlerinde bu tiir inanis ve davramglar devam etmektedir.!”

Araci anlaminda girk kavramim Kur’an su sekilde ifade etmektedir:

“Onlar, Allah’1 birakip din bilginlerini rablar (ilahlar) edinirler, Meryem oglu Mesihi de.
Oysa onlar, tek olan bir ilaha ibadet etmekten bagka bir geyle emrolunmadilar. Ondan bagka
ilah yoktur. O, bunlann sirk kostuklarindan uzaktir”. Ahbar ve ruhbanlar vasita kabul edilince
Allah’in emri ve hiikkmii degil onlanin hiikkiim ve iradeleri, egilimlerinin keyfiliZi kabul
edilmek zorunda kalinir ki, Allah’in yetkisi insana verilmis olunarak sirke diisiilmiis olunur.'®

Hnstiyanlikta din adamlanmin kutsalligi, endiiliijans, giinah affetme yetkisi hala devam
etmektedir."

Kur’an’in arinmada en 6nemli sorun olarak gordiigi dier bir engel de biyolojik bedenin
alg1 ve ihtiraslarimn amaci diginda kullamlip gegici tutkulann gaye haline getirilme seklidir.

Bu durum haram- helal gozettirmez Insan, Allah’in emir ve yasaklan yerine biyolojik
bedenin emirlerini ve yasaklanm koymugtur. Artik hedonizm=hazcihk bu tarz yagamin
felsefesi olmustur. Yunanh filozof Aristippos (M. O 435-355) bu felsefenin tarihteki
Ornegidir.

Aristippos’un hedonizm anlayigina goére higbir kural yoktur. Cikarlarim ve arzularim
digtinen birer individualisttirler. Bunlarin goriigiinde tek gergek hayatin nimetlerindeki bir
anlik haz duygusudur. Dini inamglar da insana iiziicii tutkular vermektedir. 2°

Bu goriig, kotilugta emreden nefsin aligmg tutkulanmn disipline edilmig ifadesidir.
Heva diye adlandinlan simr tammaz hedonizm, Allah’in kanunlan kargisinda kanun koyucu
ve isteklerini yaptiric1 bir ilah olarak kabiil edilmektedir™!

“Kendi istek ve tutkularim (hevasini) ilah edineni goérdiin mii? Simdi ona kargi sen mi
vekil olacaksin? Yoksa sen onlann gogunu isitir (s6z) ya da akhm kullanir m1 sayryorsun?
Onlar;ancak hayvanlar gibidirler; hayir onlar yol bakimindan daha sagkin ve asagidadir.

'% Enbia, 21/53-54, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/511 .

1S Attar, Ahmet Abdulgafur, Muhammed b. Abdilvehhab Beyrut, 1387, 1967.5.63-64. Emin Said, Siretu 'l'imami ’s yevh
Muhammed b. Abdilvehhab, Beyrut 1382.

" Bkz. Akyildiz, Selim; Artvin dolaylarinda batil inanglar, Lisans Tezi, AUIF,1966-67.5.19.

18 Tevbe,9/31, Yazir, 4/318.

1% Kk, Abdurrahman, Tamer Ganay; Dinler Tarihi, Ocak yay. Ank, 1993, s. 32.

» Gokberk, s. 56.

%! Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler Sozlugii, AkgaZ yay. Ank. 1987 (genisletilmis 4. Baski ), s. 79.
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Ciinkii bu vasifta bir kimse Allah’a ibadet eder gibi nefSinin arzulanna ibadet edip, dinini
arzusuna bina etmekte, hakka ve dogruya yol bulamamaktadir.?

Mii’minlerin akil ve basiretleri ibadet ettikge artarken®, miigriklerin akil, basiret, alg1 ve
suurlari, amacindan farkli yerde kullandiklan savunma mekanizmalan veya bedenlerinin
fonksiyonlart  kapanir ve nefslerinin kolesi olmakla behaimden daha kétii bir konuma
disgerler®®.

Kur’an’in Allah’a ortaklik, ilah edinme, kiymet verme, Allah gibi sevme olarak
niteledigi sirk kavram su sekilde ortaya gikabilir.?’

Insamn sosyal ve biyolojik gereksinmelerinin biri de sevme ve sevilme duygusudur. Bu
ihtiraslar, insana birbirleriyle barg iginde yasama, hayatt birlikte paylagma, ortak deger
liretme, insan neslini devam ettirmek amaciyla verilmigtir.

“Sizin aramza meveddet koyduk. Bu Allah’in varliginn bir delilidir. Allah’in varhginin
delillerinden biri de siikunete ulagacaginiz egler yaratmasidir’ ayetinde gegen meveddet,
muhabbet ve merhamet anlamlarina gelip sosyal diizenin korunmasi i¢in insan bedenine
koyulmus egilimlerdendir.”

Bu nimetlerin, gayesinin diginda ve agin bir gekilde kullamlmasi, yénelilen nesnelere
gergekte olmayan degerlerin verilmesine neden olur. Bu degeri Kur’an, girk kavramina dahil
etmektedir. Bu tavir, Kur’an’da digilere tapma olarak g6yle ortaya konmaktadir:

“Onlar, O’'nu birakip da digilere taparlar. Onlar o her tiirlii hayirla iligkisi kesilmig
seytandan bagkasina tapmazlar. Onlann en gok taptiklan, veya adina davet ettikleri disilerdir.
Yunanhlar ve digerleri gibi putperest toplumlann putlarinin kadin ismiyle isimlendirilmig
olmas: da kadina tapmamin ruha hakim olmasindan dogmustur®’ . Bir hediyelik esya sergisinde
gordiigiim tabaklarnn tizerindeki kalp figirlerinin igine iglenmig “Seni sevdigim kadar Allah’t
sevseydim Peygamber olurdum” s6zii yukanda gegen ayete 6rnek olusturmaktadir,

Konularinin gogu sirk sistemine {izerine kurulu filmlerimiz, romanlarimz, edebi
literatiiriimiiz iginde ozellikle lale devri siirlerimiz®®, garkilanmuz ve eski Arap siiri, insamn
bir triind, kdltiirt ve sanati olarak Kur’an’in sakindirdin ve vazgegilmesini istedigi ortaklik,
esitlik, ilahlik ifadelerini igermektedir.’’ Bu konuya, geng kitle tarafindan ilgi duyulan sark:
tiirinden 6rnek verelim:

Tanrim senden bagka kimim var benim
Sikayet etmeye kime gideyim.
Kuluna kul oldum, severek taptim.

2 Furkan, 25/43,44, M. Vehbi, 10/ 3840.

B Enfal, 8/29, bkz. M. Vehbi, 15/6341, Yazr, 8/530, 4/400.

2 M. Vehbi, 10/3841.

% Bakara, 2/165., bkz, Yazir, 1/478-479.

26 Rum, 30/51, Yazir , 6/247.

¥ Nisa, 4/117, Yazir, 3/86.

% bkz. Pekten, Haluk; Divan giiri, Tark Dili Dergisi ( Ttrk Siiri Ozel Sayis1 ) TDK yay. Eylal 1986, 5.280.
 bkz. Alkaya, Ahmet Litfi, Hz. Peygamber’in giire yaklagim Lisans Tezi, Ank. 1997.5.8
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Gel gor su halimi bak ne haldeyim.*
“Allah bu halin kendi nefislerine zulmetmek oldugunu su gekilde ifade etmektedir;

“Insanlar iginde Allah’tan bagkasim es ve ortak tutanlar vardir ki, onlar kadinlan,
Allah’1 severler gibi severler. Iman edenlerin ise Allah’a olan sevgileri daha giiglidiir. Bu ayet
suna dikkat etmemizi gosteriyor ki ilahlik makaminda sevgi bir esastir, sevginin hiikmii
itaattir, Allah’a denk tutulan seyler gesitlidir. Bir tagtan, madenden, ruhtan, ¢ocuktan, esten,
maldan ,bah¢eden ,melekten gok cisimlerine kadar bir gok sey sirk kavramu igine girebilir.
Burada gegen “him” zamiri bunlardan akillilara igaret eder ki miifessirler Allah’a isyanda
itaat ettikleri lider, bagkan ve biiyiikler olarak agiklamiglardir. O halde sevgi egilimini Allah
sevgisi yoniinde asil olarak kullanmak nefs tezkiyesinde énemli bir noktadir.”*!

Kavramun bitiin gesitlerinde anlamun, konulan farkli olsa bile aym sonucu, sirki, ortaya
¢ikardigini, dolaywsiyla girkin tezkiye edilmesi gereken 6nemli bir unsur oldugunu
gormekteyiz.

Biitiin konularda, kaynafi Allah’ta olmakla beraber smrl olarak insanlara verilen ilahi
sifatlarin  Allah unutularak, kalpten ¢ikanlarak ikinci boéliimde bahsedecegimiz gesitli
nedenlerle, O’nun yarattiklanina, O’ndan bagimsiz varliklarmug gibi yéneltilmesi Allah’a olan
yolculukta sirke yol agmaktadir. Arinma yolunda en yaygin ve en zor engel budur. “Insanlanin
cofu Allah’a girk kogymadan iman etmezler. Allah’tan bagkasina ilah payesi verirler,
kutsalliklar uydururlar veya diinya nimetlerine taparcasina diiskiinliik gosterirler”>

Boyle bir tutum ve davranig igine giren mii’min, iizerine bu sifat1 almig olur. Bu sifat,
arinma yolunda kesinlikle kaldinlmas: gereken bir durumdur.

Tarih boyunca insanin bu problemi, Kur’an’in taviz koymadigi konusu olmugstur. Bu
husus, insanlan veya bu durumdaki kisileri azap iginde birakirken,® aym zamanda
yeryiiziindeki en biiyiik zuliim olarak ifade edilmektedir.*

Kur’an’t Kerim, biraz 6nceki ayetin devaminda tiim bu davraniglari yapanlan zalimler,
onlarin fiillerini de zulmetmek olarak nitelemekte ve bu davramgin sonucunu su ayette
bildirmektedir.

“O zulmedenler, azaba ugrayacaklan zaman, muhakkak biitiin kuvvetin tiimiiyle
Allah’mn oldugunu ve Allah’in verecegi azabin ger¢ekten siddetli oldugunu bir bilselerdi. Bu
bilgisizlik hiikmiin onun oldugunu, bu konuda ortagi olmadigin biitiin egyanin onun gozetimi,
otoritesi, tasarrufu altinda oldugunu bilmemekten kaynaklanmaktadir. O halde Allah ve
sifatlart hakkinda saglam bir bilgi nefs tezkiyesinde gerekli unsurlardandir.®®

Biyolojik bedenlerin fonksiyonlarindaki aligkanhklari, bu aligkanliklarin olugturdugu
kiltiire ve gelenege duygusal baghliklan, igte bu bilgisizlikleri nedeniyledir.

% Bu tarz miizik tord, mitzik piyasasmda dnemli bir yekiin olugturmakta ve ragbet gormektedir.
3! Bakara, 2/165, Yazir, 1/472, ayrica bkz. M. Vehbi, 1/280.

* Yusuf, 12/106, Yazr, 5/103.

3 Tevbe, 9/23,70, bkz. Yazir, 4/299-300.

31 okman, 31/34, bkz. Yazir, 6/280.

35 Bakara, 2/165, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1/148.
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Hevaya bagh samimiyetsizlikleri, aklim kullanamamalari, korkulan yagama igin yardim
beklemeleri, minnettarliklan gibi nedenlerden dolayr Kur’an’in ifadesiyle egilimlerinde,
biyolojik bedenlerinde ve algilarinda bozukluk olugmaktadir.

Miigriklerin, tiim duygulan iglevsel olarak saglamdir; fakat aligkanliklan, yapilanlan ters
gostermektedir. Bu durum mi’min igin iman sevdirildigi siisli-cekici kilindig gibi®® kufir
icin 6zel olarak siislii ve gekici gosterilmektedir.®’

O halde insanlar, biitiin kudretin tek sahibi bulunan bir Allah’tan bagka mabut g¢esidi
tammamah, onun emrinden bagkasina itaat etmemeli, biitiin sevgisini Allah’a olan sevgisinde
toplamalidir. Goriildiigi gibi Allah’u Teala, birligini akli ve hissi bakimdan ispat ettikten ve
biitiin insanlart her tirli girkten sakindirdiktan sonra tevhid inancina davet etmektedir. Bu
durumda kisi,egilimlerle 6rgiilii nefsini,akil,vahiy ve Rasuliillah’ bu tiirlii yamlgidan korumah
ve Allah’in daveti dogrultusunda tezkiye ye c¢aligmalidir®®. Simdi girkin biyik zulim
olusunun nedenlerine kisaca deginelim.

2, Sirkin Biiyiik Zuliim Olmasimmin Anlam :

Kur’an-1 Kerim gegitli ayetlerde girkin arinmanin 6niindeki en bityiikk engel oldugunu ve
Allah’1n affetmeyecegi tek giinah oldugunu belirtmektedir.>

Kur’an’a gore sirk, hem insamn igindeki Rahmani ruh’a hem de yaratihg gergegine
tamamen zit bir durumdur.

Zulim, zaleme fiilinde olup yogun karanlik anlamina gelir. Terim olarak zuliim ise bir
seyi yerinden bagka bir yere koymaktir.® Allah’in hakkini, Allah’tan baskasina vermektir.
Aym zamanda “Andolsun ki biz Ademogullanim ustiin bir gerefe nail kildik.”*' Ayetinin
ifadesince Allah’in kendine ibadetle yiikiimli tutup* gsereflendirdi3i insan, kendine iiflenen
Rahmani rub’u yaratilmiglara ibadet ettirerek kendini algak ve zelil kilmaktadir. Sirk,
mabutlugu yaratamin elinden alip, yaratilana vermektir. Yaratilamn, yaratilana bu
kullugudur®. Lokman suresi, 31/11, 13’te bu durum g6yle anlatilir:

“Allah, gokleri gorebildiginiz bir direk olmadan yaratti. Gékten bir su indirdik de orada
her giizel ¢ifti bitirdik.”*

Bu ayette, yaratmaya, Olgiiye ve yaratmamn tekligine dikkat cekilir. “Iste bunlar,
Allah’in yarattiklaridir. Gosterin bana, O’ndan bagka (Tann dedikleriniz) ne yaratti? Dogrusu
o zalimler, agik bir sapiklik i¢indedirler.”*

3 Hucurat, 49/7, bkz. Yazir, 7/196-198.

3 En’am, 6/137, bkz. Yazir, 3/522-523.

38 Yazir, 1/479, ayrica bkz. M. Vehbi, 1/281.

% Nisa, 4/48, bkz. Yazir, 2/569.

4 el-isfehani, Ragib; el-Miifredat, 527.

' sra,17/70, bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/389.

“ 7ariyat, 51/56, bkz. Sabuni, M. Tefsir-u [bn-i Kesir, 3387.

 Yazir, 6/272.

“ Lokman, 31/10, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/462, M. Vehbi, 11/4317, Yazir, 6/272.
* Lokman, 31/11 bkz. Muhammed b. Hazin, 3/463-464, M. Vehbi, 11/4318,.
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Bu ayette, Allah’tan bagka ilah edilenler “zalimler” olarak nitelenmektedir. Ciinkii bu
yanhg tutum, algi bozuklugundan kaynaklanan*® gergegi ter gormekle mabutludu her seyi
yaratan Allah’in* elinden alip O’nun yarattiklarina vermeye neden olmaktadir.

Bu ayet de bu fiili bitylik zulim olarak nitelemektedir.

“Yavrum, Allah’a ortak kogma, ¢iinkii ortak kogmak, biiyiik bir zultimdiir.
“Boyledir, ¢iinkii Allah haktir, O’ndan bagka yalvardiklan batildir. Yiice olan Allah’tir.
Ciinkii gece ile giindiizii birbirine sarmasi, giines ile ay’1 emrinize vermesi gibi, biitiin ayetleri

varligina delalet etmesi i¢in apagik insanlara gostermektedir. O halde insanlann yalvardiklan
9949

248

dahil hepsi O’na muhtagtir, yok olmaya maruzdurlar.

Yunus suresinde de sirkin sadece zanna (tahmine)>® dayali oldugu, zanmn gergek bilgi
olamayacag: vurgulanarak sirk psikolojisi su gekilde ortaya konur.

“Insanlar, kendilerine ne zarar ne de yarar vermeyen seylere taparlar. Ibadet ettikleri
zaman nizk vermedikleri gibi ibadet edilmediinde zarar da veremezler” Zor durumda
kalinca (savunma mekanizmalan her yolu dener ve sonunda nefislerini kurtarmak igin nefs-i
Emmare’nin sikigk durumdaki tipik bahane ve sozle kurtulma ozelligini sergileyerek) dini
sadece Allah’a has kilarak bu tavirlanm degistirirler. Gortildiigi gibi butiin sebeplerin yegane
sahibi olan ilahi varlik en inkarci kalplere bile varligim sirksiz ve seriksiz olarak zorla
duyurur. Kurtubi, yaratibigin siddetli durumlarda Allah’a dénmeye egilimli oldugunu, kafirin
bile sikintii ve sebeplerin kesildifi durumlarda dua ettigini belirtmektedir. Allah onlan
karaya cikanp kurtaninca tekrar eski sapkin digiincelerine donerler ve Allah’la aralarina
sefaatciler koyarak yedek ilahli bir din olugtururlar.

Oysa, “Allah, insanlara hi¢ zulmetmez;, fakat insanlar kendilerine zulmederler. Yani
Allah insanlan giinahlan olmaksizin cezalandirmaz, kétiliik kazanmadan onu yaratip da
azabim tattirmaz”>* O halde bu tavir kargisinda duyacaklan bir azap vardir ve insanlarin
baglarina gelen her kotiilik kendi amellerinin sonucudur. Taberi’ye gore bu durum, Allah’in
yapmig olduklan bir ciirim olmadan insanlanin kalplerini kapamadiginin delilini olugturur.
Aynca insanlar, kesp denilen kazanma iradesiyle elde edilen sozli, itikadi, fiili giinahlar
kazanirlar. Bu kazancin irade ile olmas: da ayrica bir ilahi adalettir.*

Hz. Peygamber (as)’de insanin imarum girkten arindirmas: gerektigini sdylemigtir.

Iman edip de imanlanina zuliim kanstirmayanlar, iste giivende olacak ve korunacaklar

onlardir. Dogru yola gidenler de onlardir. (6/82) Ayeti indiginde Hz. Peygamber (as)’in

“ En’am, 6/109-110, bkz, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1/607-608.

7 Mit’min,40/62, bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/250.

“ Lokman, 31/34.

 1.okman, 31/30, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/69, ayrica bkz, M. Vehbi, 11/4337.

% Yunus, 10/36.

5! Maide, 5/76, Enbiya, 21/66, Celaleyn, Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, ¢agn yay. s. 33, ayrica bkz. M. Vehbi, 9/3448.

32 Yunus,10/44, Sabuni, Safveti’t Tefasir, 1/586.

%3 Kasas, 28/47,Al-i Imran,3/7,181, Taberi, Tefsir, 11/120, ayrica bkz, Sabuni, Saffeti 't Tefasir, 1/586, Yazir, 2/472.
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ashabi hanginiz nefsine zulmetmemigtir? Dediler. Bunun iizerine “sirk biiyiik bir zuliimdiir,”
ayeti indi.>*

Nefsine zulmetmek, biyolojik bedenin algilarini, yamltmak ve koreltmekle olmaktadir
ki, daha once, iman ve ibadetin basirete gotiirdiifiinii heva (biyolojik bedenin ihtiraslarim
bilingsiz ve agin kullanma)nin algilarda korelmeye, hiikim vermede bozukluga yol agtifim
ifade etmigtir. O halde insan, nefsini tezkiyede Kur’an’in emri ile takvasina ¢aligmali, bu yolla
bu zuliimden uzak durmalidir.

3- Sirkle lgili Ayetlerin Ortak Yénlerinin Analizi :

Bu madde altinda daha 6nce anlattifimiz insanmin biyolojik bedeninin yapisint gbz Oniine
alarak girk ile ilgili ayetlerde dikkat gekilen yonlere deginecegiz.

Sirkin, nefis dedigimiz biyolojik bedende olugumunun bilimsel temelini ortaya koymak
arinmay gabuklagtirma ve kolaylagtirma yolunda nesnel bir temel saglayacaktir.

Zira, tezimizin ilk kavramindan bu yana, yeri geldikge agiklamaya caligtifimz gibi
Kur’an, annmamn Oniinde en biiytik engel olan sirki, biiylik zuliim olarak nitelemis ve
affetmeyecegi tek giinah olarak gostermistir.

Oyle ki, Kur’an, insanlarin ¢ogunun girk kosmadan iman etmediklerini belirterek
insanlara dikkatli olmalari konusunda bu ve benzeri diger ayetlerle ikazlarda bulunmusgtur.
Cunkii insanlar Allah’in varhgm biisbiitiin inkar etmezler, halis tevhid ile de iman etmezler
ve Allah’tan bagkasmna ilahlik payesi verirler.”> Simdi, bundan 6nceki maddede verdigimiz,
Kur’an’a gore sirkin anlamlanm goz onitinde tutarak once sirkle ilgili degisik ayetlerin ortak
yonlerine bakalim.

“Goklerde kim var, yerde kim varsa hep Allah’indir. Allah’tan bagkasina tapanlar dahi,
gergekte kogtuklan ortaklara uymuyorlar. Onlar sadece zanna (hayat ve vehimlerine)
kapihyorlar ve onlar sadece sagmaliyorlar. Boyle yapip, onlara defer vermekle Allah’tan
yakalarim kurtaracaklanm samrlar. Onlaninki, vehim ve hayal pesinde kogmaktir. Ciinkii
Allah’in kudreti altinda hepsi O’na mahkumdur.”*®

“Onlann ¢ogu zandan bagka birseye uymuyorlar. Zan ise gergegin ifadesi degildir. Ne
kadar muhtesem ve sairane olursa olsun higbir zaman gergek hiikmiin saglayacag faydayi
saglayamaz. Bu tiir bir alg: igerisinde olanlar, gercedi kendi algiladiklari gibi sanan, ilmi
uydurma geylerden ibaret gibi farz eden nefslerinin tahmin ve egilimleri pesinde kosan indiye
gurubundandir.>’

“Ibrahim babasina demisti ki: Sizin, kargilarinda bel biikiip egilmekte oldugunuz bu
heykeller nedir? Biz atalanmizz bunlara tapiyor bulduk dediler. Halbuki “Onlar o
isimlendirdiginiz putlar, sizin ve babalariizin (tanrn) diye isimlendirdiginiz isimlerden bagka
bir gey degildir. Allah, onlara, higbir gii¢ ve otorite indirmemigtir. O putlara tapanlar, zanna ve

5 Buhari, 1/144.

%5 Yusuf, 12/106, Yazir, 5/103.

% Yusuf, 10/66, M. Vehbi, 6/2232, ayrica, bkz. Yazir, 4/498, Sabuni, Safvet, 1/590.

57 Yusuf, 10/36, Yazir, 4/488, aynca bkz. Sabuni, Safvet, 1/583, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/200.
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nefislerin algak hevesine (fiicur yoniine) uyuyorlar. Halbuki onlara, Rabbleri tarafindan yol
gosterici gelmigtir. Gorildigu gibi yaptiklan o kadar biiyitk bir zuliimdir ki Allah onlanin
cinayetlerini sayarken hitaptan gaibe iltifat etmektedir. Bunlar, hitaba layik akil sahipleri degil
belki de behayim gibi nefsi egilimlere tabi kimselerdir. Zira, dini sif nefsin istek ve
arzularindan ibaretmis gibi kabul ederek nefs-i emmareleri peginde kogmaktadirlar’®.

O halde nefsin keyfi egilimlerine uymak sirk gibi 6nemli bir engeli ortaya ¢ikarmaktadir.

“Siz, O’nu birakip ancak sizin ve atalanmizin taktif bir takim isimlere tapiyorsunuz.
Allah onlara higbir gii¢ ve otorite (ilahlik 6zellikleri, delilleri) indirmemigtir. Hitkiim yalniz
Allah’indir. O, yalmz kendisine tapmanizi emretmistir. Iste dogru din budur. Ama insanlarn
gogu bilmezler.”” Akillan mt bunu kendilerine emrediyor, yoksa onlar azgin bir topluluk
mudur? O halde onlar geligkidedirler. Isyankar, gercegi kabul etmemekle haddi asan, gergek
kendi egilimlerine uymayinca akil ve insaf dairesinden gikan ve yalan uydurmaya aligkin bir
topluluktur %

“Yoksa onlarin Allah’tan bagka bir Tannst mu var. Allah’in sam onlann ortak
kostuklarindan yiicedir.” “Zulmedenlere bundan bagka bir azab da vardir. Miifessirlere goére
bu, sirk kosanlara 6liim sonras: kabirde ve ahirette verilecek azaptir. ”°!

“Firavun, kendi halki iginde bagirdi ve dedi ki: “Ey halkim, Misir’in miilkii ve su
alimda akmakta olan nehirler benim degil mi? Yine de gérmeyecek misiniz? “.. Béylelikle
kendi halkim kiigtimsedi, onlar da ona boyun egdiler. Gergekten onlar fasik olan bir halkt.
Hazin’e gore Firavun zamaninda biiyiikler ve makam sahipleri kollarina altin bilezikler
takarlardi, igte Firavun adaleti terk etmis bozulmug olan kavmini zenginlifi ile boyun
egdirmigtir.”%2

“Bir de su ger¢ek var: Insanlardan bazi adamlar, cinlerden baz: adamlara sigmnrlardi.
Oyle ki, onlarin azginliklanm artinrlardi. Cinleri Allah’a ortak kogtular. Oysa onlan O
yaratmugtir. Cahiliye devrinde insanlar, konakladiklan zaman o vadideki cinlere sigimrlardi ki
bu cinlerin kibrini arttinrdi. O halde insanin vazifesi her vakit Allah’a siginmaktir. Ciinkii
gergek melce O’dur.”%

“Kendi istek ve tutkulanim (hevasini) ilah edineni gordiin mii? Simdi ona karst sen mi
vekil olacaksin? Yoksa sen onlarin ¢ogunu isitir ya da akhm kullamr mt sayiyorsun? Onlar,
ancak hayvan gibidirler; hayir, onlar yol bakimindan daha saskindirlar. “Siz ve Allah’tan
bagka taptiklannmz cehennemin odunusunuz. Siz oraya gireceksiniz. Eger onlar Tann olsalard
oraya girmezlerdi. Boyle kimseler, nefsinin arzulanm ilah edinip Allah’a ibadet eder gibi

%8 Necm, 53/23, M. Vehbi, 14/5634, ayrica bkz yazir, 7/314

% Yusuf, 12/40, bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/250-251.
% Tur, 52/32, Yazr, 7/80..

8! Tur, 52/43-47, M. Vehbi, 14/5621, ayrica bkz. Yazir, 7/283 .
62 Zuhruf, 43/51-54, M. Vehbi, 13/5222.

8 Cin, 72/6, En’am 6/100, M. Vehbi, 16/6181.
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egilimlerinin keyfi arzusuna ibadet edip dinini arzusuna bina ederek Allah’a ibadeti terk
etmektedir.”®*

“Bana, Tannniz ancak bir tek Tanndir; diye vahyolunuyor. O’na teslim olacak misimz?
“Insanlardan kimi Allah’tan ayn olarak kendisine ne zarar, ne de yarar veremeyen seylere
yalvarir. Béyle oldugu gibi, yalvardigt putlanin hiikkmiiniin devamim saglamak igin kosturur.
Iste uzak sapis budur.”®

“.Allah’a yakigtirdifimz vasiflardan o6tiira size yaziklar olsun...” “Peygamberlere
vahyedip benden bagka ilah yoktur bana ibadet edin.”’(dedigim halde) Rahman g¢ocuk edindi
dediler. Allah bundan yiicedir. Dogrusu melekler ikram olunmug kullardir. Insana yakigan
melekler gibi Allah’in kelam iizerine s6z soylememesi indirileni kabul etmesi,ve kendisine
emredileni yapmasidir.5

“I¢lerinden kim; “Ben O’ndan bagka bir ilahim” derse, biz ona cehennemi ceza olarak
veririz. Zalimleri biz boyle cezalandinnz.”¢’

“Allah’1 birakip kendilerine zarar vermeyecek ve yararlan dokunmayacak seylere kulluk
ederler ve “Bunlar Allah katinda bizim gefaatgilerimizdir” derler. De ki : “Siz Allah’a,
goklerde ve yerde bilmedifi bir seyi mi haber veriyorsunuz? O, sizin sirk kogtuklarimzdan
uzak ve yiicedir. Miifessirlere gore insanlarin bazilan kendilerini Allah’a ibadete layik
gormediklerinden putlara veya sembollere ibadetlerini Allah’a ibadete vesile sayarlar. Ve
bunlann kendilerine gefaat edeceklerine inamirlar. Nitekim giiniimiizde insanlarin ¢ogu hiisnii
zan ettikleri kimselerin kabirlerine pek ¢ok tazimle mesgul olurlar.”®® Ve derler, biz bunlara,
sif bizi Allah’a yaklagtirsinlar diye tapiyoruz. Iste bu ayetler fetisizmin (putperestligin)
dogusuna delalet etmektedir. Hz. Peygamberin kiyamet giiniine iman konusundaki uyarilarina
karsin Taif’li mitoloji sairi ve filozof Nadr b. Haris’in kiyamet giinii oldugu vakit el-Lat bana
sefaat eder dedii rivayet olunmaktadir.%

“Ilahlar1 bir tek ilah m1 yapti? Sagirtici bir sey.” Yiiriyin, ilahlarimza baglilikta kararh
olun, asil istenen budur diye bir gurup gekip gitti ve biz bunu diger dinde isitmedik, bu, igi
bos bir uydurmadan bagkasi degildir dediler. Hayir, onlar benim Kur’an’imdan kugku
icindedirler. Atalarindan beri sirk diizenine aligmis olan cahiliye diigiincesi, her seyin
hikiimranhigimin Allah’in elinde oldugunu bilmiyor, bu kadar gegitli insanlarin, gesitli emel ve
duygularin yalniz bir ilahin nasil tatmin edebilecegini diigiiniiyor da tevhide sastyor.”

Onlann tiimiini toplayacafimiz giin: sonra diyecegiz ki: “Nerede (o bir sey) sanip da
ortak kostuklanmz?”

54 Enbiya, 21/98,99, Furkan, 25/4344, M. Vehbi, 10/380.

% Hacc, 22/12, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/533 .

% Enbiya, 21/18-26, M. Vehbi, 10/3413.

7 Enbiya, 21/29.

% Yunus, 10/18, M. Vehbi , 6/2180, ayrica bkz, Yazir, 4/463.
@ Zumer,39/3, Yazir, 4/463.

™ Sad, 38/4-8, Yazir, 6/461, ayrica bkz. M. Vehbi, 12/4769.
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“Sonra onlarin: Rabbimiz olan Allah’a and olsun ki, biz migriklerden degildik.”
Demelerinden bagka bir yamlmalan olmadi. Buradaki fitne kelimesi, miifessirlere gore
insanin kiyamet giinii sirklerinin farkinda bile olmay1p inkar ettikleri itiraz kelamudir.”

“Insanlardan kimi de vardir ki, Allah’a kargi denkler, benzerler tutarlar ki, onlar1 Allah’
severler gibi severler. Oysa iman edenlerin Allah sevgisi daha kuvvetlidir...” O zaman
kendilerine uyulan kimseler, azabi gorerek kendilerine uyanlardan kagip uzaklagmiglar ve
aralarindaki biitiin baglar par¢a parga kopmustur. Miifessirlere gére kendilerine tabi olunanlar
toplumun reisleri ve emir ve yasaga iktidari olanlardir. Aralarnda kesilen baglar ise diinyada
kotilliikte ittifak tizere vaki olan yeminleri ve anlagmalaridir.”

Kur’an-IKerim’den orneklerini verdigimiz sirk gesitlerinde, Allah’in dini olan islamin
temel prensibi olan tevhid gergegine ters anlayliy ve eylemlerin ortaya konuldugunu
gormekteyiz. Arinmada en biiyiik engel olan sirki ve gesitlerini inceledikten sonra arnmamn
en son noktas: olan tevhidin 6nemine ikinci béliimde definece@iz. Ayetlerin ortak noktasi
olan tevhide ¢agny1 belirttikten sonra diger ortak noktalarina gegelim.

Ayetlerde anlatilan gesitli girk sekillerinde Allah inancimn olduBu goériilmektedir. Fakat
bu inancin niteligi, eylemleri, ortaya konugu, temel prensip olan Tevhide aykin motifler
tagimaktadir.

Ayetlerde aradan gegen peygambersiz zamanin etkisiyle olusup gelenek adi verilen
bilgisizligin ve biyolojik egilimlerin yanlhg kullammunin elestirisinin yapildigim gormekteyiz.
Cunkii egilimlerini yanlis yonde ve keyfi olarak kullanan insan, Allah ile dogrudan kars:
karsiya gelmeyi goze alamamakta ve Allah’a karst O’nun sifatlarindan, meleklerinden,
peygamberlerinden ve salih kigilerden bir yardimci umarak hayallerle bir fayda ve teselli
beklemektedir.”

Allah’ta insanlara ait 6zellikler arama davramgmnin sonucu olan “Antromorfolojik” tavir
eles’cirilmektedir.’74 Bu durum, insanlarin Allah’t maddesel nesnelerde arama ve duyularnn
maddesel diinyaya baghlifindan kaynaklanmaktadir. Kur’an, bedenden ve onun algilarindan,
biyolojik beden olan nefsin fonksiyonlarindan kurtulmay: her tiirlii baghliktan ¢oziilme olarak
anlatir. Miifessirlere gore bu ayet, insanin bedeni yapisindan kurtuldufunda bu diinyada
gormesi miimkiin olmayan geyleri ahirette gorecegine isaret eder.Su halde, ‘mani zail olunca
memnu avdet eder’ kuralinca perde zail olunca goriilmesine mani olan geyleri ciimlesi goriilir
ki o perde de gozin zayififn ve insanin egilimlerinin sonucu olarak ortaya ¢ikan gaflettir.”
Sirk davramiginin Allah’a imandan sonra veya beraber ortaya giktif, ayette belirtilmektedir.
Davranig, iman agamasinda ve imanla beraber olabilmektedir. Bu tutum, biyolojik beden
dedigimiz nefsin, alg1 (ihtiras) larinn insan tarafindan kullammindan kaynaklanmaktadir ",

" En’am, 6/22,23, Kurtubi, 6/401, ayrica bkz, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1/572, Sabuni, Safvet,1/384 .
™ Bakara, 2/165, Kadi, Nasuruddin Beyzavi, Tefsir-u Beyzavi, s. 127, aynica bkz. M. Vehbi, 1/283.

7 Enbiya 21/54, Enbiya, 21/66, En’am, 6/148, Nahl, 16/92, Yazir, 4/463.

™Nisa, 4/171, Maide, 5/72, Tevbe, 9/30, bkz. Yazir, 4/317.

5 Al-i imran, 3/35, Kaf, 50/22, M. Vehbi, 14/5531.

76 Kasas,28/60,Enbiya,25/67 bkz Zemahseri,Kegyaf;3/122, Muhammed b.Hazin,3/277
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Bu analizden sonra girkin annmadaki yeri ve 6nemine deginip Kur’an’da 6rnekleri
verilen annma engellerine ve gesitlerine bakalim.

4 — Sirkin Arinmadaki Olumsuz Etkisi :

Kur’an-1 Kerim, ilk vahiyden son vahiye kadar Allah’in tek oldugunu vurgulamg,
hukuk ve sosyal yasayigla ilgili ayetlerin sonlarinda bile Allah’in Gstiinligiing ifade etmigtir.
Hz. Peygamber (as) de igledigi konudan dolayr ihlas suresinin Kur’an’in tigte birine esit
oldugunu”” buyurmustur.

Kur’an, Ihlas suresinde 6z olarak ortaya konulan Tevhit gergegine en biiyilk darbe
olarak daha 6nce Kur’an’a gore tanumum yaptigimiz her hangibir gseyi Allah’a denk tutma,
tercih etme veya Allah’tan tstiin gérmeyi gorir.

Bu gergege ters bir durum, orneklerini verdiimiz ayetlerde ¢esitli gekillerde ifade
edilmekte, bu ifadelerin genel adi sirk olarak koyulmaktadir. Cegsitli ayetler, sirki en biiyiik
zulim,”® bu nitelikte davrams (amel) iireten insanlani, davramglanmin agikhma veya
yogunluguna gore degerlendirmekle bazen sitem ederek bazen de siddetli sekilde uyararak
zalim” olarak sifatlandirmaktadir.

Allah, biitiin guinahlan affedecegini; fakat kendisine girk kogsulmasim affetmeyecegini,
insanlarin g¢ogunun ise Allah’a §irk kogmadan iman etmediklerini agiklamgtir. Ayetin inig
sebebi, kafirlerin Islam’a girme meselesi ise de mananin asilerin tevbesine de samil olduguna
siphe yoktur. O halde Allah’in kendisine sirk kogulmasim bagislamayacagi konusu tevbe
edilmedigi takdirde s6z konusudur. *

Bu ayetler, Rahmani ruhun beden igerisinde temiz bir gekilde korunup Allah’a ulagmasi
yolundaki biiyiik tehlikeyi hatirlatmaktadir.

Biyolojik bedenin (hayvani ruh) Rahmani ruhla birlikteligi insami olugturmustur.®!
Meleklerin secde ettirildizi insan®> da yer yiiziinde Allah’in halifesi®® olarak kerim kihnmugtir.
Bu sifatlarina ragmen insan, biyolojik bedenin yanls yoneliglerinden dolay: biinyesinde
bozukluga yol agmakta, iginde tagidifs Rahmani ruhu, topraktan yaratilan, 6liimlii, biyolojik
bedenin egilimlerine, agnhklanna, yanhghklanna tabi kilmakta, dolayisiyla onu ilah
edinmektedir.

Biinyede ortaklik yani sirkin heva gesidi bu noktada ortaya gikmaktadir. Insan, Rahmani
ruhunu biyolojik bedende hakim kilmak zorundadir. Annmamn gergeklesmesi igin bu gaba
(cihat) gereklidir. Etimolojik agidan cihat, harp anlaminda degildir, ashinda biiyiik gii¢ sarfi,

77 Buhari, Eyman,3; Fezailt’l Kur’an, 13. Miislim, Musafirin,259.

™ Lokman, 31/34.

7 Hacc, 22/71, bkz, Sabuni, Safvet, 1/401.

% zmer, 39/53, Nisa, 4/48, Suyuti, 7/236,ayrica bkz Sabuni, M. Tefsir-u [bn-i Kesir, 3/225.Yazir, 6/502,.
®1 Hicr, 25/29, bkz, M. Vehbi, 9/3606, ayrica bkz. Geylani, Abdtilkadir, Atiyye-i Sibhaniye, s. 188.

8 Araf, 7/11; Hicr, 15/29-32 Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/8.ayrica bkz, Yazr, 4/17,

% Bakara, 2/30, bkz. M. Vehbi, 1/92.
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biiyiik ¢aba, yeltenme gibi anlamlan vardir, yani burada kigiden belli bir fonksiyonu ya da isi
ifa etmesi igin giiciinii zorlamas: istenmektedir®*.

Allah’a teslimiyet veya bang olan (islam ) ile sonugta giivenlige ulagmak anlamindaki®
(iman) yine Allah’a baglilikla gergeklesir.¥’

Oysa giliniimiizde ¢ogu insan girkin biyiik sapkinlik oldugunu duymustur. Ama bunu
kendisi ile uzaktan yakindan ilgili gormez. Migrik kavramum ve migrikleri sadece tagtan ya
da tahtadan oyulmus totemlere secde eden insanlar zanneder. Onlara gore sirk kosanlar,
sadece Hz. Peygamberden dnce Kabe’deki putlara tapan cahiliye Araplari ve onlara benzer
ilkel putperestlerdir.

Sirk o halde sadece tahtadan oyulmus putlarla siurh degildir. Iginde yasadigimz
toplumda da sanildigindan ¢ok yaygindir. Insamin kendisine hayat amaci olarak belirledigi,
kendisinden medet umdugu, nzasm aradi@ her varlik; Allah'tan bagka edindigi birer ilahtir.
Bu nedenle de sirk yanibagimizdadir.

Hayatini Allah’tan bagka bir varlifa, bir insana ya da ideoloji (disiince)’ye adayanlar;
birbirlerine tapma sozctikleri ile agik olanlar; bagka insanlarin begenisini kazanmak, ¢ikar ve
prestij elde etmek igin yasayanlar, kendileri, Allah’a yaklagmak igin vesileye muhtag
olduklan halde bu aciz insanlara baglananlar, olilere dua edenler, bahgesi, mali ve
akrabalanmn kendisini ebedi yasatacak sanan bahge sahibi gibi olanlar, gocuk vermesi igin
Allah’a dua edip sonra da onu kendilerinden bilenler ona Allah’tan iistiin bir sevgiyle
baglamp Allah’a esit deger verenler... Allah’a ancak onlann degerli oldugu onerisi kabul
edilince inananlar. Bunlann hepsi de Kur’an’in tabiriyle “uzak sapis” igerisindedirler.

Imanlari da tam anlamiyla bu engellerden arinmak, onlari Allahtan bilmek ve O’nun
yolunda degerlendirmek dolayisiyla dini yalmz Allab’a has kilmakla gergeklesir. Hanif
sapikliktan istikamete, carpikhktan dogruluga meyildir. O halde insan yiiziinii dine oyle
tutmahidir ki egriliklerden, bozuk hevalardan, bos egilimlerden sakmmp yalmz Allah’a
meylederek yaratihga uygun diigen Allah’in dinine sanlabilmesi miimkiin olsun.®® Kur’an
sirkten armmug bu kalbi, kalb-i selim olarak niteler. Miifessirlere gore bu kimse , dininde
bilgisizlikten ve bozuk ahlaktan, mal ve evladin gerrinden arinmug nefistir.®

Dolayisiyla, iman ve tevhid nimetlerinin kaybedilmesi, insanin “gékten digmiig de bir
kus onu kapivermis veya riizgar onu 1ssiz bir yere siirikleyip atmug gibi bir sikintiya
diismesine neden olmaktadir. Miifessirlere gore iman yiicelikte semaya benzer. insam
imandan gikarp telefine sebep olan nefsani egilimlerin aginsi anlamindaki (sehevat) insana

& Acluni, 1/511,512, ayrica bkz. Zebidi, M. Murtaza, Tacu 'l Arus, Cevahiru 'l Kamus, Mistr, 1306, s. 7/534-539,

% Bakara, 2/208, Razi, Mefatih, 28/141-142.

% Hucurat, 49/14, bkz. Ragip, el-Isfehani, Miifredat, 240, aynca bkz. Sabuni, M. T efsir-u Ibn-i Kesir, 3/368-369, Yazir,
7/216.

¥ Al Imran, 3/101-103, bkz. Yazr, 2/406.

¥ Mi’min, 40/65, Al-i imran, 3/64, Meryem, 19/48, Yazir,6/254, ayrica bkz. M. Vehbi, 11/4276, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i
Kesir, 3/54 .

¥ Suara, 26/89, M. Vehbi, 10/3917, ayrica bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/651.
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meylederek yaratibsa uygun diigen Allah’in dinine sarilabilmesi mimkin olsun.** Kur’an
sirkten arnmug bu kalbi, kalb-i selim olarak niteler. Miifessirlere gore bu kimse , dininde
bilgisizlikten ve bozuk ahlaktan, mal ve evladin serrinden arinmig nefistir.¥

Dolayistyla, iman ve tevhid nimetlerinin kaybedilmesi, insanin “gokten digmis de bir
kug onu kapivermig veya riizgar onu 1ssiz bir yere siiriikleyip atmug gibi bir sikintiya
diigmesine neden olmaktadir. Miifessirlere gore iman yiicelikte semaya benzer. Insamt
imandan ¢ikanp telefine sebep olan nefsani egilimlerin agins1 anlamindaki (sehevat) insana
zarar verebilen yirtic1 kusa benzer. Riizgar da insam pesine takip gotiiren hevadir ki tenha
yerlere siiriikler sonra terk eder. O halde tezkiyede tevhid ve iman 6nemli bir unsurdur. »90

Sirkten, kargagadan kaostan uzak kalma gabasinda olmak, diger ifadesiyle Tevhidi
gozetmek, insam tiim benligi ile Allah’a yonelttiginden dolayl, insam azaptan kurtarmakta ve
insam, mutlu, 6zgir, tim potansiyeliyle yagam: degerlendiren ve deger treten verimli bir
varhk durumuna getirmektedir.

8 Mii’min, 40/65, Al-i imran, 3/64, Meryem, 19/48, Yazir,6/254, ayrica bkz. M. Vehbi, 11/4276, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i
Kesir, 3/54 .

% Suara, 26/89, M. Vehbi, 10/3917, ayrica bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/651.

¢ Hac,22/31, M. Vehbi , 9/3534, ayrica bkz. Yazr, 5/487, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/542.

T, YOKSEKGGRETiM KURULU
DOXUMANTASYON MERKEZ!
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C — KUR’AN’I KERIM’DE ANLATILAN TOPLUMLARDA ARINMA PROBLEMI:

Kur’an’is Kerim, insandan beklenen verimlilife engel olan faktorleri, tekrarlana
tekrarlana olgu haline gelen olaylar, kissa ad: altinda ebedi mesajinda insanlara sunmugtur.

Gergekten Kur’an kissalan dikkatle incelediginde, toplumlarin ve milletlerin ayakta
kalig1, ¢okiisti ve yok olugu ile ilgili “Siinnetullah” i (insanhgn fert ve toplumlan ile ilgili
hayatin akiginda hakim ve gegerli sosyal kanunlarin) niivelerini ana hatlani ile esaslarim
gormemek miimkiin degildir."

Biz de bu bolimde basta girk olmak iizere difer arnma problemlerini yukarnda
bahsettiimiz her zaman ve her mekanda ortaya gikabilme olgusundan dolayi, Kur’an’da
orneklenen yer ve gahislarin kissalarii inceleyerek verimliligini engelleyen sebepleri ve bu
sebeplerin kaldirilma yollarim ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Ciinkii Kur’an kissalarina baktifimiz zaman biiyiik bir ekseriyetle bu Kur’an’t isluba
konu olan malzemenin (arinmay: saglamig) peygamberlerin ve bunlarin hak davalariin tarihi
oldugunu goririz. Bu kissalarin anlatilma gayelerinden biri de insandan beklenilen verimin
elde edilmesi igin peygamberlerin ve onlann arkasinda giden segkin insanlarin sergiledigi
ornek hayat: yagamaya, ideal ¢izgiyi tutturmaya 6zendirerek Allah’in istedigi ve razi oldugu (
merziyye) kullarn seviyesine gikarmaktir.?

Bu seviyeyi daha onceki incelememizde (verimlilifin veya arnnmanin st simni=nefsi
merziyye) olarak ele almigtik. $imdi, Kur’an’da kissalan anlatilan toplumlar ile bu
toplumlardaki degisik tezahiir ve gekillerde ortaya ¢ikan arinma problemini inceleyelim:

1- Eski Masir’da Arinma Problemi :

Kur’an’da kissalari anlatilan toplumlarin, bu toplumlarin liderlerinin ve sosyete olarak
bilinen lider gevresinin Allah’a bag kaldirmak, O’na ortak kogmak; yeryiiziinde haksiz yere
biiyilklenmek® ; Insanlarin mallarimt  haksizhikla yemek® cinsel sapmalara’ azgnliga
yonelmek® ozlerine yabancilagmak’ ilahi emirlere, peygamberlere kulak tikamak® gibi ortak
Ozellikleri vardir.

Kur’an’da bu ozellikleri biinyesinde barindiran topluluga Firavunun (Misir kirallar),
ailesi ve gevresiyle ona boyun egen halki 6rnek olarak verilmektedir.”

! Sengiil, Idris; Kur'an Mesajim Ulastirmada Kissalarin Onemi, 1. Kur’an Sempozyumu Teblizler-Mtizakereler, 1-3 Nisan
1994, Ank. Bilgi Vakfi yay. Ank. Kasim, 1994, S.26.

2 Sengill, Idris, a.g.m. , 5.2. genis bilgi igin ayrica bkz. Sengal, idris, Kur’an Kissalarn Uzerine, Isik yay, Izmir-1994.

3 Mi’min, 40/56, Kasas, 28/39, bkz. M. Vehbi, 12/4933.

4 Tevbe, 9/34, bkz. M. Vehbi, 5/1999.

> Araf, 7/80,81, bkz. 4/1678.

¢ Araf, 7/85. Suara, 26/30. Hud, 11/85, bkz. M. Vehbi, 4/1682-1683.

7 Araf, 7/179, Bakara, 2/6, Mitddessir, 74/50,51, bkz. M. Vehbi, 5/1806-1807.

8 Fussilet, 41/44, bkz. M. Vehbi, 12/5075.

9 Zuhruf, 43/54, Hud, 11/97, Ahmet, Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, Bedr yay. Ist, 1981, 1/28, ayrica bkz.
M. Vehbi, 13/5222
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Misir toplumunda hem liderlerde hem de halkta, Allah’a es ilahlik iddia etmesiyle10 ve
bu davete halkin boyun egmesiyle arinma problemi olugtugu goriilmektedir.'!

Firavun, Misir krallarina verilen genel addir. Bir gok tarihgiye gére Hz. Musa ile
miicadele eden Firavun ikinci Ramsestir'?. Kur’an, zuliim ile gohret bulan bu krallan bu
lakapla anarak sifatlanm anlatirken'®, adaletli ve riist sahibi hitkimdan ise melik lakabiyla
anmugtir ki melik hitkiimdar demektir.'*

Simdi de Eski Misir’in yapisina deginelim: Eski Misir, ¢ok ilahli bir dine sahipti. Pek
¢ok sapkin inang ve gelenek vardi. Bu 6zelligi sosyetenin su sézlerinden anhyoruz. “Seni ve
ilahlarim terk etsinler de yeryliziinde bozgunculuk gikarsinlar diye mi Musa’yr ve halkim
serbest birakacaksin ey Firavun!'®

Bu 6zelligi nedeniyle Eski Misir Allah’1 inkarin bir sembolii ve ilham kaynafi olmustur.
Kur’an bagta Hz. Yusuf olmak iizere Hz. Yakub’un ogullarmi Misir’a yerlestirdigini, Hz.
Yusuf’u da hazinelerine yonetici olarak koydugunu anlatir.'®

Hz. Yusuf ve halkimn Misir’a yerlesmesinden sonraki gegen zamanda kendilerine
gosterilen hiirmet azalmug, Israilogullan is¢i olarak ezilen smif statiisinde Misir kirali ve
yoneticilerine calismaya baglamglardir.'’

Kur’an’da ileri gelenler diye anlatilan (mele) kavraminin Ragip’in miifredatinda
giniimizde kullanilan sosyete toplulugu oldugunu anlamaktayiz.

Bu anlamda dernek, parlemento ve kabine de mele kavramin kargilar.'®

Israilogullarim ezen, Al-i Fravun terimiyle anlatilan, hiikimdar ve tabakasidir. Misir’in
zengin ve verimli bir delta olan Nil deltasinda kurulmas: lidere ve ¢evresine bol kazang
gelmesini saghyordu. Bu kazang, ezilen Israilogullarindan elde ediliyor, kazancin hesabin
vermeyi gerektirmeyen, esitlili§i tamimayan g¢ok ilahliik diizeni de sirki destekliyordu.
Tevhid, tek ilahh din anlayigi, hesap verme, dagitma, her yonden esitlik anlamina geliyordu ki
bu durum “mele” veya “sosyete” tabakasmnin igine gelmiyordu. SOmiiriiniin ve kazancin
devam etmesini saglamak igin Israilogullarimin Misir’dan ¢ikmalan engellendigi gibi Firavun
ve onun ilahlarinn ilah olarak taninmast isteniyordu. "’

Tarihi kaynaklar da Hz. Musa 6ncesinde toplumu tek ilahli dinlere gagiran insanlardan
bahseder. M.O 14. Yiizyil ortalarinda yasayan IV. Amenofis’in halki tek ilahli dinlere
cagirdify ve yonetime gectigi bilinmektedir. Ancak oliimiinden sonra Amon-Ra papazlan
yonetime donerek eski kral ve takipgilerini birer miirted, din bozguncusu, yeni Tevhid dini
icad edicisi oldugunu iddia ettiler. Misir toplumu da Amon-Ra Rahiplerine uydu. En biiyiik

18 Zuhruf, 43/51, bkz. M. Vehbi, 13/5219.

1 7uhruf, 43/51-54, bkz. M. Vehbi, 13/5222.

12 Bli Barnavi, A Historical Atlas, Londra, 1992, s. 4.

13 Hid, 11/97, bkz. Barnavi, 4. M. Vehbi, 6/2419.

1 Yusuf, 12/54, Zebidi, Mlk md, 1/80, ayrica bkz. Alusi, 3/313.

15 Araf,7/127, bkz. Yildinim Suat, s. 361.

16 yusuf, 12/55,56, Ahmet, Cevdet, s. 23.

'7 Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya, 1/27, aynica bkz. Kazanci, Ahmet Lotfi; Peygamber Tarihi, Feza yay. Ist. 1997.s. 2/131.
18 {sfehani, Ragip, el Mufredat fi Garibi’l Kur’an,Dar’ul Kalem, Ist.tz., s. 35.

19 Araf, 7/127, bkz. Yazir, 4/114.
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ilahin Giines Tannn “Aton” olduguna inanilirdi. Kisa siirede ¢ok ilahli din anlayigina geri
doniildii.®® Bu beseri din, hukuk kurali igermedigi gibi, hesabin olmadif1 bir inang ortaya
koyuyordu. Kolelestiren bu din, sosyete tabakasina hog gelen bir sistemdir.

Bu sistemin o6nderi Firavun ve mele (gevre)’si, atalar kiiltiiniin etkisiyle Allah’1
maddesel olarak tasavvur etmektedir. Vezirine olan, “Ey Haman! Bana bir kule yap Musa’nin
ilahim goreyim” emri bu durumu ortaya koymaktadir. Miifessirlere gére Firavunun bu
soziinde geligki vardir. Ciinkii kendinden bagka ilah oldugunu bilmedigini séyledigi halde Hz.
Musa’nin ilahimi aramak igin gevresinden yardun istemektedir. Oysa kendi zanminca ilahin
hemen icad edivermesi 6zelligi bulunmals idi.*!

Firavun ger¢cek maliku’l-miilk (mal sahibinin) Allah oldugunu bilmemektedir. Bu
duruma , hazir bulduklani zengin Misir'in gelirleri sebep olmaktadir. O, bu durumuyla
yabancilasmanin son noktasinda, kalbi, akl miihiirlenmis bir goriiniim arzetmektedir.?*

Firavun’u ilah oldugu zanmna ve kibrine, gevresi ile halkimn, kendine olan hizmeti,
ordulant ve Misir tizerindeki tasarrufunda gergek miilk sahibi oldugu algis1 yol agmaktadir.
Cuinkii bu durum ilahhk iddia eden diger krallar igin de s6z konusudur.

Nemrut’'un bu durumu; Kur’an’da soyle anlatilir: “Allah, kendisine miilk verdi diye
Rabbi konusunda Ibrahim’le tartigmaya gireni gérmedin mi? Oysa biyiikliik sifati olan
miitekebbir, yoktan var edici 6zellik olan ‘halik’ sifatindan dolayr Allah’in hakkidir. Bir kudsi
hadiste “kibriya benim ridam biyiiklik izanimdir; her kim bunlardan birisinde benimle
cekisirse, ben onu atese koyarim” buyrulmaktadir 7%

Bu ve inceledifimiz diger toplumlarin biiyilk bir boliimiinde, tapimmlan varliklarin
yaratici Ozellifi olduguna inanilmamaktaydi. Aksine, putperest toplumlarin gogunun, gokleri
ve yeri yaratan ( Biyik Tann) inancina sahip oldugunu goriiriiz. Taptiklan putlar ya da
benzeri sahte ilahlar ise, yaratic1 degil daha gok egitici, yonetici, hitkiim koyucu, doyurucu
gibi sifatlara sahiptirler.

Firavun ve Nemrut kissalanim anlatan ayetlerde gorildigii gibi kendini ilahlagtirmaya
kalkan insanlar da insani, evreni vs. yarattiklanm iddia etmemiglerdir. iddialann kendilerinin
egitici, hiikiim koyucu, yonetici olduklan yoéniindedir. Alalh kavrami, gergek rububiyet
olmakstzin fonksiyonlarim kaybetmis bir hatira seklinde zihinlerinde bulunmaktadir.?*

Iste Firavun ve benzeri toplumlann yoneticilerinde bu tiir bir sirk sé6z konusudur.
Firavun, “gokleri yediginiz ictiginiz her seyi ben yarattim” dememektedir. Onun iddias1 tiim
bunlarin hakimi oldugu ve tasarruf hakkina sahip oldugu, yani rububiyet konusundadir.

Bu nedenle, Hz. Musa ve Israilogullar’mn Misir’dan gikigina izin vermemis, kendi
iktidarina golge diglirmek istememistir. Rab kelimesinin etimolojisinde bu anlam

2 E1i Barnavi, 4 Historical Atlas, s.71 .
2 Kasas, 28/38, M. Vehbi, 10/4103.

2 Bakara, 2/6,7,18, bkz. Yazir, 6/187.

B Bakara, 2/258, bkz. Milsnet, 2/248.

% Yildinm, s. 91-92.



56

goriilmektedir. Rab, egiten, yol gosteren, kendisine itaat edilen anlamina gelir.®® Firavun
halkim eziyor, onlara kendi diigiincelerini tek dogru olarak kabul ettiriyor, onlan
kiigiimsiiyordu.?®

“Ben size yalmzca kendi goériigimii gosteriyorum ve ben sizi dogru yoldan da bagkasina

yoneltmiyorum. Miifessirlere gére bunun nedeni Hz. Musa’mn adaleti ve tevhidi ve milletinin
menfaatini getirmek istemesidir.*”
“Ey halkim! Misir’in miilkii ve su alimda akmakta olan nehirler benim degil mi? Yine de
gormeyecek misiniz?...” “Béylece halkim kiigiimsedi, onlar da ona boyun egdiler.” Hz.
Musa’ya olan miiracaatt engellemeye caligmakla Misir’in biitin malm nefsani egilimine
hasretmeye galigmakta ve servetiyle halki yonlendirmek istemektedir. Misir halki, akillarinin
dondurulmuslugunu onu dogrulayarak ispat ettiler *

Goruldugu gibi Firavun da halkt da derin bir sapikhk veya uzak bir sapis olarak
nitelenen sirk igerisindedirler.

Firavun, “Misir’in Rabbi’nin “ yonetici, yol gosterici ve hiikiim koyucusunun kendisi
oldugunu iddia etmekte, iktidarna Allah’in Peygamberinin, dolayisiyla Allah’in
buyruklarinin miidahale etmesini istememektedir.

“Andolsun, benim diggmda bir ilah edinecek olursan, seni mutlaka hapse atacagim.”
Alemlerin Rabbi de ne imis!, ifadesinde Hz. Musa’nin Firavun’un keyfi yonetimini yikacag
korkusu ile gurur ve kibir goériinmektedir Egilimleri onu 6yle kaplamgtir ki tevhid delilleri
kargisinda tehditten bagka yol bulamamaktadir. Alemlerin Rabbi ne imig, ibaresini normal bir
soru olarak da anlamak mimkiindiir. Fakat selefle halef miifessirleri inkar anlamim da
gtkarmuglardir ki bu 6zellikler yabancilagmanmn en bariz isaretleridir.?’

Halkin Firavun’a olan boyun egmesi, gevresinin ve ileri gelenlerin bagliligh bir
aldanmadir. Ciinkii onun sahip oldugu imkanlardan dolayr halk tarafindan asil sahip
(Maliku’l- Miilk) gibi algilanmakta o’na gizli bir hayranlik duyulmaktadir. Oysa bu ozellikleri
olmayan kisi igin nefs (biyolojik bedenin algilar1 ) aym algiyn (hayranlik ihtirasim )duymaz
gostermez. Bu duygu amaci dogrultusunda, bilingli olarak kullamilmahdir. Aksi halde
tapmaya kadar gidebilir.

Insan ancak olaganiistii ve nadir olan seylere hayranlik duyar. irademiz diistincemizi
yogunlastirir, daha Once goérmedifimiz bir seyi Ofrenir, hafizamizda tutaniz. Hayranhk
duygusunun kullanim alan1 budur.

Hayranhk duyulmayacak , itibara layik olmayacak geyleri aklimizda belirleriz. Zira
hayranhk duydufumuz seyin esasini, yapisim, gergekligini aklimizla g¢iplak olarak gérme, o
seyin hayran olunacak durumunu kaldirnr.

2 7ebidi, Tacu 'l Arus Rbb md. 1/260, ayrica bkz. Tbn-i Manzur, Lisanu’l Arvab, Rbb md., Uludag, .387.

26 Zuhruf, 43/51-54, bkz. M. Vehbi, 13/5223.

%7 Mit-min, 40/29, M. Vehbi, 12/4966, ayrica bkz. Yazr, 6/523, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/242-243.
B Zuhruf, 43/51-54, M. Vehbi, 14/5222.

% Suara, 26/23, ibn-i Kesir, Tefsir-i Kur'ani’l Azim, 6/147-148.
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Kisacasi, insanoglu olarak agin bir hayranhiga diijymekten biyolojik bedenimizin algilan
(nefs)’m ahkoymak igin birgok seylerin bilgisini edinmekten ve en nadir ve en ilging seyleri
gozden gegirmeye ve incelemeye kendimizi aligtirmaktan bagka garemiz yoktur.*

Bu gekilde bir davramigy hem biyolojik bedenimizin bu egilimini dogru ve bilingli
kullanmaya hem de akil ve bilgi yoluyla asil hayranlik duyulacak varhifa ulasmamzi
saglayacak ve insandan bu ihtiras yoniiyle en verimli bir kullamim saglanacaktr.

Firavun bir devlet bagkam olsa da siradan insan yapisina sahiptir. Halkin onu boyun
egerek kabul edisi , arabalan, miilkii, niifuzu elbiseleri vb. nimetleri sebebiyledir. Bu durum
halkta hayranhk ihtirasinin ortaya ¢ikmasina sebep olmakta; insanlar bilgisizlik, akil
ylriitmeme maddi menfaat edinme ve yakinlarindan olma gibi sebeplerle ona bir gii¢ ve
otorite kazandirmaktadir’".

Bu duruma Yusuf ve Necm surelerinin incelenisi sirasinda kisaca deginmigtik. “Onlar,
sizin ve dedelerinizin uydurdugu bog isimlerdir. Allah onlara Tann olduklarina dair bir yetki,

giig, otorite vermemigtir.”*?

Firavun’un halki baski, korkaklik agagihk kompleksi, hayranhk, cahillik akilsizlik,
sahsiyetsizlik, diinyasini her ne pahasina olursa olsun kurtarabilme kaygisi gibi sebeplerle
insanlan ilahlagtiran onlarin dizenini Allah’in Dini’ne tercih eden miigrik toplum modeline en
giizel omnektir. Bu model, kisileri her ne sebeple olursa olsun yiiceltip onlarin pesinden
siiriiklenen diinyadaki pek gok tilkenin insanlan arsinda da en yaygn olan sirk ¢esididir®.

Insanlarin kendilerinin irettikleri bu problem bireysel ve sosyal bir olgu olarak
Kur’an’da anlatiir. Aym stati giinimiiz insam ve toplumlan igin gegerli ve var oldugu gibi
gelecek nesiller ve toplumlar i¢in de gegerli olabilecek ve var olabilecek muhtemel bir
tehlikedir. Tarih felsefesi ve sosyal bilimlerin goriigii de bunu ispat eder.>*

Firavun ve halkta armma sorununda etken-edilgen, edilgen-etken bir iliski soz
konusudur. Bu tarz disiince insanlarin kendi fikirlerinin ve kararlarimin olmasim yasaklar.
“Ben izin vermeden mi iman ettiniz”, ayetinde bu diigiince goriilmektedir. Gorildagii gibi
Firavun’un yonetimi insamin diigiince 6zgiirliigiine smirlama getirmektedir. Sirk diizenine
dayali bu yonetim, Kur’an’in “cebbarin anid” terkibiyle ifade ettii oligarsiye dayali
despotizme Ornek olusturmaktadir. Ciinkii despotizm, raiyetini pasiflestiren ve onlan
geleneksel haklarnindan mahrum birakan, gerektigi durumlarda bunun igin biirokratik
diizenlemeleri, korku egilimini ve askeri giicii kullanan oligarsik bir devlet bigimidir.*®

Bedenin ihtiraslanimn yaratiliy amaciyla, kendinin yaratiig amacim tammamig halk veya
kisiler, bu bilgisizliin ve akilsizifin sonucu olarak Rahmani ruhunu veya ust kisiligini bir
bagka nesnenin etkisinde ve yonetiminde birakabilir.

¥ Dekart; Rene; 5.60,61.

3! Vatandas, Celaleddin, Tevhid ve Degigim, s. 113.

32 Yusuf, 12/40, Necm, 53/23, bkz, Tusi, Tefsir-u Tibyan, trc. Muhammed Efendi, Ist. 1317, 1/52 .

3 Yazr, 1/309.

* Sengul, Idris, Kur’an Kissalarimn Tarihi Degeri., 4. Kur’an Sempozyumu, Fecr yay. 7-18 Ocak 1998 5.27.

% Suara, 26/49, Keane, Der John, Sivil Toplum ve Devlet(Avrupa ‘da yeni yaklagimlar) , Aynnt yay. Ist. 1993, s. 57.
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Bu durum, kendi potansiyelini ortaya koyarak insamn 6zgiir ve verimli bir varhik
olmasim giiglestirir. Yonetiminde oldugu kisiyi de yaniltarak, kendisini gergeginden farkh bir
konumda goérmesine neden olur, azdinr, olumsuz etkiler ve gururlandinr, bunun sonucu
olarak zorbalk ve adaletsizlik sebep-sonug iliskisi igersinde artar.’® Imkanlar igerisinde
bulunan, isiklar altinda, korku veya sevgi ile alkiglanan, sahip oldugu varhig, makami goz
kamagtiran bir lider veya yonetici halkin goziinde farkli algilanmakta nadir insanlann sahip
oldugu bu sira dig1 konum insanlarda hayranlik duygusuna yol agmaktadir.

Hiikimranhk, saltanat, diinyaca guglii olmak, refah iginde yagamak da tezkiyede 6nemli
bir sorun olan sirk, gurur ve kibire gotiirebilmektedir. Kibir ve gururla imandan kaginan
Firavun ve askeri, davet fayda vermeyince helak olunmugtur. Kur’an-1 Kerim bu durumu
ifade igin “nebeze” fiilini kullanmaktadir. Nebez; eline ufacik gakillan alip atmaktir ki su
halde Firavun ve askeri her ne kadar kendilerini biiyiik saymiglarsa da Cenab-1 Hakk, onlan
insanin elinin ucuyla atmuy oldugu cakillara tegbihle tahkir igin “fenebeznehiim”
buyurmaktadir ki, 6z benligine yabancilagmus ari bir ey demektir.>’

O halde insamin, bedeninin bu egilimlerini dikkatli kullanmas:1 ve gurur ve biyiklige
sebebi, Allah’a kul olmakta bilmesi gerekmektedir. Zira kibrin akibeti, felaket, zillet ve
meskenettir.

2- Karun ve Arinma Problemi :

Karun; ibn-i Abbas’a ve diger bilginlere gore, Hz. Musa’ min amcasiin ogludur.
Malinin goklugu Samiri gibi miinafik etmis, azdirmug ve Allah’a isyan etmeye baglamustir.*®

Firavun, siyasi zulim ve baskida sembol oldugu gibi, Karun da mali baski ve
vurgunculukta alemdir. Karun kissas, ihtikarc, vurguncu bir kapitalist kissasidir® .

Asagidaki ayetlere baktifimizda, Karun’un maddeyi asil kabul ettigini, iradesiyle
algdanm kendine gonderilen peygamberlerin buyruklanna gore diizenlemedidi igin
yanilttifim, muhafaza egilimlerini veriliy amacina uygun olarak kullanamadifimi sonugta
yanhs degerlendirmelere ve davramglara ulagtifim goéruriz. Bu tutumu o ve benzerlerinde
arinma problemi halinde yer alir.

Simdi bu ayetleri miifessirlerin goriigleriyle degerlendirelim.

“Karun, Musa’nin halkindandi. Onlara kars1 azginlik etmigti. Biz ona Gyle hazineler vermigtik
ki, anahtarlarim giiglii kuvvetli bir topluluk zor tagirdi. Halki ona demigti ki, “Simarma! Bil ki
Allah simariklan sevmez.”*

“Allah’in sana verdiginden (O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu gozet; ama diinyadan
da nasibini unutma! Allah’in sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde
bozgunculugu arama. Allah bozgunculan sevmez.”*!

36 Keane, Der John, Sivil Toplum ve Devlet(Avrupada yeni yaklagimlar) , aym yer.

7M. Vehbi, 10/4105, ayrica bkz. Gazali, Minhacu’l Abidin, s. 103, Yildinm, 5.290.

38 Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/23.

¥ Yazir, 6/202.

0 Kasas, 28/76, bkz. M. Vehbi, 10/4142, aynica bkz. Muhammed b. Hazin, 3/433 .

! Kasas, 28/77, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/432, M. Vehbi, 10/4144, Celaleyn, Tefsir, 90.
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“Karun ise, O (servet) bana ancak kendimdeki bilgi sayesinde verildi’ demistir. Bilmiyor
muydu ki Allah, kendinden 6nceki nesillerden, ondan daha giiglii, ondan daha ¢ok taraftan
olan kimseleri helak etmigti...”**

Derken Karun, ihtisam iginde halkin kargisina ¢ikti. Diinya hayatim arzulayanlar,
“Keske Karun’a verilenin benzeri bizim de olsaydi. Gergekten o, ¢ok biyik dirayet
sahibidir.” Dediler.

“Kendilerine ilim verilmig olanlar ise, soyle dediler: “yaziklar olsun size! Iman edip iyi isler
yapanlara Allah’in miikafati daha tistiindiir. O’na da sabredenler kavugabilir.

“Derken biz O’nu da, sarayimu da yerin dibine gég:irdik. Artik Allah’a karg1 kendisine
yardim edecek taraftarlan olmadifi gibi o, kendini savunup kurtarabilecek kimselerden de
degildi.’

“Daha diin, onun yerinde olmak isteyenler de, demek ki Allah kullanindan diledigine
nzki ¢ok da az da verir. Sayet Allah bize litufta bulunmug olmasaydi, bizi de yerin dibine
gegirirdi. Demek ki inkarcilar kurtulamazmis demeye bagladilar.”*

Karun, ihtikarci, zekat gibi emirlere duyarsiz, vurguncu, sosyal adaleti hice sayan bir
kapitalist kissasidir.

Kur’an, serveti saklamayi, zekatim vermemeyi yeryliziinde bozgunculuk yapmak olarak
niteler.**

Hz. Peygamber, maddi refahin getirdigi ahlaki bozulmayi yesil otu birakip zehirli otu
yiyen behaim hadisiyle anlatmakta, haksiz yolla, haram mal toplamayr zehirli ot yemeye
benzetmektedir. Bu anlatimiyla, koruma egilimini bilingsiz kullanarak din kardeslerinin
yardimina kogmaktan g¢ekinen cimrileri tasvir ederek, bu haksiz kazancin zehirli ot gibi kigiyi
olditrecegini bildirmigtir.*’

Hz. Omer de ‘bir toplum igerisinde mal bollasti mi, mutlaka Allah onlarin arasina
kiyamete kadar kin ve digmanlk sokar’, diyerek, ilahi yiikiimliiliiklerin ifasindan uzak maddi
refah artigini, genel ahlakin bozulmasmin dogal bir sebebi (siinnetullah) olarak gormektedir.*®

Karun bu serveti  Allah’in ona olan litfu olarak gérmemekte ve kendisindeki (iktisat
veya ticaret) bilgisi sayesinde kazandigim iddia etmektedir.*’

Karun ve onun benzeri olarak insanlik tarihinde ortaya ¢ikan 6rnekler, malim Allah’in
emrettigi tarzda degerlendirmeyip sosyal adaletsizlie neden olanlan gostermesi agisindan
Onem tagimaktadir.

Karun, bu durumda biyolojik yapisina ait muhafaza egilimlerinin birinde sapkinlik veya
bozukluk yagamaktadir. Bu kelime miifessirler tarafindan ¢anak ¢omlek gibi insanlarin 6diing

2 Kasas, 28/78, Acluni, Kesfuu’l Hafa, 1/412, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/433, M. Vehbi, 10/4145, Celaleyn, Tefsir, 90,
Yazir, 6/203.

3 Kasas, 28/76-82, bkz. M. Vehbi, 10/4148, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/24.

“ Kasas, 28/77, , bkz. Muhammed b. Hazin, 1/434, M. Vehbi, 10/4150. .

“5 Miras, Kamil, Sahih-i Buhari Tecrid-i Sarih Terc. Dib yay. Ank. 1980 5.bsk. 5/247.

%6 Tabakoglu, Tirk Iktisat Tarihi, 5.90.

47 Kasas, 28/77, Ebu Bekr es Suyuti, 90ayrica bkz. Muhammed b. Hazin, 1/433, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/24 , M.
Vehbi, 10/4145, Yazir, 6/203.
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ahp verir oldugu kiskamlmaz, az bir gey manasiyla tefsir edilmektedir. Allah boylelerinin
benliklerini tamtmak igin hastaliklannin  derecesini ifade eden maun kelimesini
kullanmaktadir ki miinafik karakterli kigilerin hepsini igine alir. O halde cimrilik vermek ile
nefsten temizlenmesi gereken manevi bir hastaliktir.**Hem kendini, hem de gevresini olumsuz
yonde etkilemektedir.” Adaletsiz gelir dagilimna neden olan aym sorun giniimiiz
diinyasinda da s6z konusu probleme yol agmakta, insanlar ve iilkeler arasinda sicak ve soguk
savaglara, hognutsuzlufa neden olmaktadir. Karun biyolojik bedenin ihtirasi, algi ve
fonksiyonu olan gururu, koruma egilimini yanhg ve bilingsiz kullanmasinin cezasim saray: ile
yere batmakta gormuigtir.

Gurur, daha sonralan agiklayacagimiz iizere, kendi hiirriyetimizi her zaman ilahi emirler
yoninde kullanmak igin benligimizde duydugumuz irade (istem giicii) den kaynaklanmalidir.
Zira, insan, rahmani yoniine tercih yapip, olumlu deger (salih amel) iiretince deger kazanr,

Iradeden bagka bir sebep, biyolojik bedende yerilmefe deger bir gurur dogurur™.
Karun, ihtigamla halkin i¢ine ¢ikmig, maliki’l-miilk (milkiin gergek sahibi) tarzinda
davranmig, malim Allah’in kendisine lutfu olarak degil, kendindeki bilgi sayesinde verildigini
soylemigtir. Bu nimetler onu gurur ve kibire, kendini befenmeye ve yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaya yoneltmistir.>!

Opysa insan1 gurura sevk edecek meziyet Allah’a kul olmasi, i¢indeki Rahmani ruhu ciizi
iradesiyle biyolojik bedenine hakim kilmasidir. Insamin hakh olarak 6viinmesine ve
yerilmesine sebep olan biricik fiil veya davramgi; ancak ciiz-i iradesine bagh davramglandir.
Allah’in bize verdigi bu ciiz-i (smurl) isteme (irade) giicii biyolojik bedenin ihtiraslarni,
algllanm aginhikta kullanmadifimiz ve bu giicii ona teslim etmekle kaybetmedifimiz siirece,
bizi kendi kendimizin hakim ve efendisi kilarak Allah’a dogru ilerleyisi ve anmg
kolaylagtirir™2.

Karun, bu ihtirasi, amacindan farkli gekilde, bilingsiz ve mantiksizca kullanmugtir.
Nimetin sahibinin kendisi oldugu zanmmna kapilmig® zenginligi, ihtisama® zorbahga®® ve
kural koyuculuga yol a¢mig, sahip oldugu her geyin Allah’n milkii ve tasarrufu altinda
oldugunu diigiinmeyerek Allah’in miilkiyle, Allah’in miilkiinde bozgunculuga, halkina koti
davranma ve sgimarma yoluna, dolayisiyla stikiirsizlitk yoluna gitmigtir.

Izzet ve serefin mii’minlerin ve Allah’m oldugunu buyuran Allah’® Karun’u kendi
miilkiinde Allah’a isyan etmek, gurur ve rida Allah’in olmasi gergegine ragmen’’ dolayistyla

8 Maun, 107/7, Alusi, 15/310-311, Aynica bkz. Suyuti, 8/644, Muhammed b. Hazin, 4/436, Yazir, 9/502, Altintag, Hayrani,

“Psikoloji Sozlugit Uzerine Deneme” AUIF Dergisi. “Muhafaza egilimlerinin bozulmasi, cimrilik, kloptomani (¢alma

hastahgy).”

“ Kasas, 28/79, bkz. M. Vehbi, 10/4148, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/24.

% Dekart, 5. 35.

; Kasas, 28/76,77, Muhammed b, Hazin, 3/433, aynca bkz. Tibyan, 3/211, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/23 .
Dekart, s. 47.

%3 Kasas, 28/78, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/433, Ebu Bekr es Suyuti, 90.

34 Kasas, 28/79, , bkz. M. Vehbi, 10/4148, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/24..

%5 Kasas, 28/77 Tibyan, 3/211-212 .ayrica bkz. Muhammed b. Hazin, 1/434, M. Vehbi, 10/4150,

% Fatir, 35/10, bkz. Yazir, 6/377, M. Vehbi, 11/4560 .

57 Ebu Davud, Libas, 29; Kegfu 'l Hafa, 2/106; Misned, 2/248, 376



61

Allah'a malini, giictinii denk tutmak, ona §irk kogmaktan dolay: sarayi ile beraber yerin dibine
gegmigtir.>®

Allah’in uyarilant ve buyruklarina karsi zenginligi onu duyarsizlagtirmig, sartlandirmug,
oziine, vicdamna yabancilagtirmugtir. Annmamn bu agamasinda olan ve biyolojik bedenin
arzulaninin kolesi olmus Karun gibi kisilerin 6bir dinyada sikigtiklarinda “bizi tekrar diinyaya
gonder 1iyi isler yapalm’, diyecekleri ‘Allah'in ise gonderilseniz aym tavri yine
sergileyeceksiniz’ diyecegi ifade edilmigtir.”’ Nefs-i Emmare'nin, sikigtiginda Allah’a yana
yakila dua etmesi, kendisine nimet tattirildiginda “Bu benim bilgimden verildi”,*® diye cevap
vermesi biyolojik bedenin duyarsizlik, Oziine yabancilagma derecesini,dolayisiyla bu
ozellikleri tastyan Karun sembolii kisilerdeki arinmanin bulundugu seviyeyi gosterir. Allah,
artik vicdanlarina miihir vurulmug bu insanlarin yaratilig amaglarimi gergeklestirmelerinin
imkansiz oldugu gerg¢eginden dolay: helakle cezalandirmugtir.

Karun kissasinda bir ¢ok mev’ize ve ibretamiz meseleler olmasina binaen Kur’an’i
Kerim’de Karun’un kissasiu beyanla nasihat dinlemeyen ve kibr-i gururu kendine adet eden,
malinin  zekatim vermeyenlerin helak olacaklarini, immet-i Muhammed’in bu vakayla yol
bulmalanim ve bu gibi fena ahlaktan nefslerini tezkiye etmelerini Cenab-1 Hakk bu vesileyle
tavsiye etmigtir. Ciinkii insanlardan, evvel gegenlerin sergiizesti, sonra gelenlere birer ders-i
ibrettir®'.

3- Ad Toplumu ve Arimnma Problemi :

Hud suresinin ilgili ayetleri, Ad kavminin arinma sorunu yagayan bir topluluk oldugunu
ifade eder.

Baslica ozellikleri, Yemenin kuzeyinde Ubar denen yiiksek, aym zamanda verimli
Umman’in sahile yakin kesiminde ticaret yollanmn kesisti3i yerde oturmalaridir.%?

Ad halkina Hud (as) gonderilmistir. Hz. Hud (as) tiim Peygamberler gibi halkim ortak
kosmadan Allah’a iman etmeye ve kendinin séylediklerine iman etmeye gaginr.

Kavim, Hz. Hud’a digmanlkla cevap verir. O’nu akilsizlikla, yalancilikla, atalarinin
kurdugu sistemi degistirmeye ¢aligmakla suglar.

Hz. Hud ile halk: arasinda gegenlerden Hud halkimin sorunlarint anlamaktayiz.

“Ey halkim, Allah’a ibadet edin, sizin O’ndan bagka ilahiniz yoktur. Siz yalan olarak
(tannlar) diizenlerden baskasi degilsiniz.”

“Biz senin soziinle ilahlanimzi terketmeyiz. Sana iman edecek de degiliz. Biz,
ilahlanimiz seni gok kotii garpmugtir (demekten) bagka bir sey sdylemeyiz.”

“Allah’1 sahit tutarim, sizlerde sahitler olun, ben sizin sirk kogtuklannizdan uzagim.”

%8 Kasas, 28/81, , bkz., Muhammed b. Hazin, 3/434

% En’am, 6/28, bkz. Yazir, 3/410411.

5 Lokman, 31/32, Yunus, 10/22, bkz. Yazr, 4/468-469.

§1 M. Vehbi, 10/4151, ayrica bkz. Sengtil, Kur‘an Kissalavimn Tarihi Degeri, Fecr yay. 4. Kur’an Semp. 7-18 Ocak 1998,
Sengtil, Kur’an Kissalar Uzerine, Isik yay. fzm. 1994,

62Atlash Biynk Uygarliklar Ansiklopedisi, lletisim yay. Ist.thz., 5.55, ayrica bkz. Alusi, 12/224, , Muhammed b. Hazin,
2/355, Yazir, 9/192, M. Vehbi, 6/2357.
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“Iste Ad halki: Rabblerinin ayetlerini tanimayip reddettiler. O’nun elgilerine isyan ettiler
ve her inatg1 zorbanin emri ardinca yiiriidiiler.” Miifessirlere gore zorbalar hak gézetmeyen
Ad’m idarecileridir. *

Ayetlerde arinma yolunda ortaya gikan tipik sorunlar goriiyoruz. Bu halk zorba ve inat¢:
kisileri emir veren kimse olarak gérmiigler, onlarin s6ziinii kanun olarak takip etmiglerdir.

Ad kavmi ile ilgili bu degerlendirmeyi yaptiktan sonra Islam kaynaklarmdaki konumu
ile arinma problemine neden olan sebeplere bakalim:

Ahkaf, yemen tlkesinde biiyiik kum tepeleridir.

“Yemen diyannda, Hadramut civarinda Ahkaf denilen yerde Ad kavmi zuhur etti. Ol
havaliyi mamur ettiler ve giizel binalar yaptilar. Lakin dogru yoldan saptilar ve putlara
'captllar.65

Hz. Ali ibn-i Talib, Ahkaf’in Hadramutta Burhiid adi verilen bir vadi oldugunu soyler.
Katade der ki: Bize anlatildifina gére Adi Yemen’de bir kabile olup Es-Sihr denilen bir yerde
deniz civarindaki kumsallarda otururlarmug. %

Kur’an’da konu anlatilirken kullamlan kelimeler, Ad halkinin hem yagam tarzi hem
yagadiklan bolge hakkinda bilgi vermektedir.

Bu kelimelerin en 6nemlilerinden biri olan Ahkaf, Hifk’in ¢ogulu olup egri bugri
kumluk demektir. Ad’in yurdu, kumluk Yemen bolgesi anlamindadir. Demek ki ahkaf
kelimesi, Ad kavminin kuvvetlerine ragmen yerlerindeki ¢iiriikliige isaret eden ve ilahi ikaza
uygun bir kelimedir.*’

Ad halkinda arnma probleminin ortaya ¢ikmasina neden olan etkenleri ayetlerle
yukandaki veriler 15181nda su sekilde ortaya koyabiliriz:

“Ad halkiin yagadii yer altin ve tiitsii ticaretinin yolu uzerindeydi. Bu nedenle bu
bolgedeki Ubar kenti ticari alanda bilyiik gelisme gostermis, diger ticari merkezlerden gelen
tiiccar ve kervanlarla yapilan alig-veris neredeyse tiim halkin zengin olmasim saglamigtir.’®
Ekonomik refah bir gok toplumda oldugu gibi, Ad halkinda da sosyal dejenerasyon ve dinden
kopmaya neden oldu. Bu durum, sosyal bir olgu olarak Kur’an’da anlatitir. ‘Biz, bir yeri yok
etmek istedifimizde zenginleri azdinnz. Zengin olan bir kimsenin hukukullahi muhafaza
etmeyip mahinda suistimal ederek gururlu ve kibirli olmas: ehvendir.’®

Boylesi bir zenginlik ve refah ortamu Ad halkimn algilanm degistirdi, yamltti,
ihtiraslarin1 azdird1 ve kibirli bir yaptya sahip olmalarina, Hz. Hud’un 6giitlerini algilayamaz
seviyeye diigmelerine neden oldu. Kur’an-1 Kerim’in, bu durumu 6ze yabancilagma olarak
ifade ettigine daha 6nce de deginmistik.
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 Hud, 11/51-60, Beyzavi, 1/567, Tibyan, 2/202, M. Vehbi, 6/2368-2369.

% Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/73.

55 Ahmet Cevdet , Kisas-1 Enbiya . 1/19.
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“Ad; onlar yeryiziinde haksiz yere biiyiiklendiler ve dediler ki: kuvvet bakimindan
bizden daha usttnt kimmig? Onlar, gergekten kendilerini yaratan Allah’s gormediler mi? O,
kuvvet bakimindan kendilerinden daha ustiindiir oysa onlar, bizim ayetlerimizi bilerek inkar
ediyorlard:.™

Ad halkim bozgunculuga ve putlara tapma siiriikleyen sebebi su ayet agiklar.

“Hatirlayin ki bir zamanlar Allah Nuh halkinda sonra sizi yeryiiziiniin sahipleri yapmus,
bagkalanna vermedigi giig, kuvvet ve gosterigli bedenleri sizlere vermigti. Bu nimetleri
aklinizda tutunuz.””*

Ad halkindan ve 6zelliklerinden bahseden diger bir sure ise Suara suresidir. Buna goére
Ad, “Yiiksek yerlere amtlar inga etmekte” ve Oliimsiiz kilinmak umuduyla sanat yapilan
edinmektedir. Ad kavminde estetik egilim geligmigtir. Fakat bu estetik egilim, bu alandaki
bagarilar, onlarin gururlanmasina, kibirlenmesine neden olmustur’>. Ayrica bozgunculuk
yapip, tutup yakaladiklarinda zorbaca davranmaktaydilar. Hud, halkint uyardiginda ise onun
sozlerini “gecmigtekilerin geleneksel tutumu” olarak yorumlarlar. Baglarina bir gey
gelmeyeceginden de son derece emin olduklari anlagilmaktadir.

Bu tavir “Allah’a vanirsan bile daha iyi bir hayir bulacagim™” diyen kisinin tahmini gibi
kesin olmayan bilgiye dayanan (Nefs-i Emmare) aninma seviyesinin tipik tavndir.

Nitekim son yillarda Ubar’da yapilan kazilar sonucunda 1993 yilina kadar 8 kule ve
kalenin surlar1 bulunmugtur. Bu buluntular kumun 12 metre altindan gikartilmugtir.

Nasa’min Space Umaging Radar (uzaydan goriintii radan) ile Umman iizerinden alinan
goriintilerle Arap kervanlarimn yolunun resmi ¢izilmis, halkin dilinde efsane olarak kalmg
Ad halkinin ticaret ve kuleler gehri ( diger adiyla Kumlann Atlantisi, Ubar) Kur’an’da sozii
edilen Ad’1n gehri olarak ortaya gikartilmugtir.*

Kur’an Ad’mn ugultu yiiklii, giglii bir kasirga ile yok edildigini bu kasirgamin yedi gece
ve sekiz giin aralik vermeksizin surdigiini o halkin da i¢i kof hurma kiitiikleri gibi garpilip
yere yikildigim soyleyerek bu azabi haber vermistir.”

Arkeologlarin Ubar adimt verdigi sehir, aslinda Irem sehridir. Fecr suresinde bu sehrin
ozellikleri su gekilde anlatihir:

“Gormedin mi Rabbin ne yapt1 Ad kavmine?”

“Stitunlar sahibi Irem’e?”

“Ki tlkeler i¢inde onun benzeri yaratilmamgti.” Miifessirlere gore Irem, Ad’in yoneticisi
Seddad b. Ad’in yaptirdig1 biiyiik binalara isarettir. ’°

...”Bunlar tilkelerde azmglards, oralarda gok bozgunculuk yapmuglard:.””’

7 Fussilet, 41/15,16, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/87.

™ Araf, 7/67,69, bkz. Beyzavi, 1/429, M. Vehbi, 4/1665 .

72 Kasapoglu, 5.29.

™ Kehf, 18/36, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/207-209.

™ Cam Interesse a.g.d. aym yer.

75 Hakka, 69/ 6-7, Suyuti, 7/450, ayrica bkz. Kurtubi, 16/206, M. Vehbi, 13/5350, Yazir, 7/350 .
7 Fecr, 89/6-8 Muhammed b. Hazin, 4/275, ayrica bkz. M. Vehbi, 15/6440, Yazir, 9/194,,

7 Fecr, 89/11,12, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/275, 2/354-355.



64

Tarihgiler Araplan Arab-1 Baide, Aribe , Miista’ribe ve Miista’cime olarak dért kisma
aymrrlar. Ad halki yok olmusg en eski Araplardir. Bunlar ad, Semud, Tasm ve Cedis’tir.

Soykiitiikgiileri Ad’a, Nuh’un ogullarindan Sam’in oglu Irem’in oglu Avs’in oglu Ad’in
¢ocuklarindan bir topluluktur demiglerdir.

Bu nesep, Kur’an’in ilk muhataplan tarafindan Ad kavmi namyla taminmig, meshur
olmugtur. Avs ve Ad’dan daha biiyiik dedeleri olan irem namuyla da lakap almiglardir.”®

Ad’in gocuklarinin ilk yasayan kisimlarina Ad-1 Ula (ilk Ad), sonra gelenlerine de Ad-1
Uhra (veya Ahire) denilmigtir. Necm suresinde “O, onceki Ad kavramm yok etti.”
denilmisgtir.

Ad-1 Uhra ise yok edilen kavimden sonra yasayan ve Mekkelilerin bildikleri topluluktur.
Bir rivayete gore Hz. Hud (as) Ahkaf’a (frem) pek uzak olmayan Hadramut’a cekilmis ve
vefatina kadar orada kalmigtir. Hz. Ali onun kirmizi tepenin eteginde gémiilii ve lizerinde bir
ceviz agac1 (Semure) oldugunu soyler.” ibn-i ishak da, Hz. Nuh’un torunlanndan iram Ad’in
dedesidir, der.®
“Sizi Nuh kavminden sonra halifeler kildifim ve yaratiigta sizi onlardan {istiin kildigim
hatirlaymn ayeti bunu teyid etmektedir.®'

Ad halkinin Hz. Nuh’tan sonra nigin putlar, ilahlar edindikleri insam gagirtsa da sirkin
olusumuna, Kur’amn girki tarifine baktifimizda ve sonra yukanda edindigimiz bilgilerle
bunlan kargilagtirdigimizda, putguluk felsefesini daha iyi kavrayabilmekteyiz:

Ad halkmin yagadify, biitiin toplumlar igin de s6z konusu olan bu biiyiik arnma sorunu
ile ilgili son degerlendirmeyi yapmadan, her toplumda ve her konuda degisik nesnelerle
karsimiza put olarak gikan putguluk felsefesine, tezkiyedeki 6nemine binaen deginmekte yarar
gérmekteyiz.

Bunlardan bazilan hak dinin dejenere (bozulmus) seklidir ki, hak dine ait motifler tagir.
Bunlardan en énemlisi su inangtir;

Buyik saydiklann kimselerin gekilleri yapilir, bu sembollere saygi gosterilir ve tapinilarak
yardim istenilir. Boyle yapmakla o yiice azizlerin, kendilerine gefaat edeceklerine inanilir.
Allah katinda makbul kimseler olduguna (kudsiyetlerine) inanilir. ®2

Sirkle ilgili daha 6nce incelediimiz (2/165)’inci ayette, insanlardan kiminin Allah’tan
bagka seyleri O’na es tuttugu onu Allah’1 sever gibi sevdigini® belirtmigtik.

Tefsirciler “hiim” zamirinin akilhlar kismumi ifade ettigini denk, benzer anlaminda
kullanilan “Endad” kelimesinin Allah’a isyanda itaat ettikleri liderleri, bagkanlan ve biiyiikleri
oldugu seklinde agiklamuglardir.®*

™ Yazir, 9/192.

 Kazanci, 1/146.

8 Yazir, 9/192, aynica bkz. M. Vehbi, 15/6440.

8! Araf, 7/69, bkz. Beyzavi, 1/429.

82 Yazir, 4/462, ayrica bkz. Yildirm, s. 298.

¥ Bakara, 2/165, bkz. Beyzavi, 1/127. M. Vehbi, 1/283
¥ Yazr, 1/472.
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Bu ifadeler, Ad kavminin iginde oldufu arnnma probleminin yogunlugunu Kur’an’in
temel kavramlan olan, Tevhid, Takva ve Adalet’ten uzaklagtiklarim ve iglerindeki Rahmani
ruhu ve ondan kaynak bulan akh * orttiiklerini géstermektedir.

Ebu Rukays: Uriim, Ad’in kabirleridir,demig ve “orada deve siirlisiiniin 6niinde gelip ilk
goriinen develere benzer kabirler vardir” musrasim okumugtur.*

Uriim’iin bir anlam da nigan, alamet anlamiyla dikilen yol gosterici isaretler, yol feneri
gibi nesnelerdir. Ad’in kabirlerine de denir.*’

Daha once verdigimiz ayetler igiginda, Ad halkiun Hz. Nuh dolayisiyla kutsiyet
atfettikleri dedelerinin hatirasina her yiiksek yere amtlar diktiklerini bunlan ilah, sahte tannlar
edindiklerini, Nuh kavminin olaym efsane ve eskilerin geleneksel tutumu olarak
nitelendirdikleri ve Allah’a ulagmada en biyitk arinma engeli olan girke maruz kaldiklarim
gormekteyiz. Saddat b. Ad, cennetin zikrini igitip, ben onun gibi yaparnm deyip Ad
sahralarinda pek ¢ok amt inga etti ki kasirlan giimiis ve zebercedden idi.Kasirlanin igine
agaclar diktirtip arasindan su akitt: ki frem baglan adiyla isimlendirilir. *®

Oysa insan, amtlar yaptiran estetik egilimi sayesinde gergek egsiz sanat¢inin cemal
sifatinin  sahibinin Yiice Allah oldugunu, O’nun yarattifi egsiz kainata bakarak anlamaya
calismaliyd.® O halde tefekkiiriin nefs tezkiyesinde dnemli bir rolii vardir.

Bu tutumlar yaninda giiglii kuvvetli oluglart onlan sadist bir ruh haline biriindiirmiis,
ticaret ve zenginlifin simartmast da buna eklenince, Allah’a kimdir bizden daha kuvvetli
diyerek, O’na ait sifatlan haksiz yere ve zalimce kullanmaya yol agmugtir. Mucize
gelmedigini iddia etseler de Allah mucize gonderdigini; fakat yalanlandigim ifade
etmektedir.”

Hz. Peygamber de “higbir peygamber yoktur ki, insanlanin iman etmesine yetecek delil
ve mucize verilmis olmasin. Bana verilen de Allah’in vahyettigi Kur’an’dir.””' demistir,

Ad halki, Allah’a kargt gelmeyi, rast geldi§i mi’’mine omuz atmayi, zorla yakalayarak
tokatlamay! onun bagirtisina gilerek kargiik vermeyi giiglii kuvvetli olmanin bir geregi sayan
sadist ruhlu sinist insanlar haline gelmislerdir.”

Sadizmde, biyolojik bedenin ihtiras ve zevklerinde aginlia giden, bununla devamli
tatmin olan; fakat bir tlirla tatmine ulagmayan agresif (saldirgan) bir tutum gozlenirken, Ad
halkinin 6zelliklerini tagtyan sinizmde etrafi rahatsiz etme, saka, alay, taciz, gibi motifler
belirgindir. Yunanca kelbiyecilik anlamina gelen bu yolun mensubu, kiistah, hayasiz, ahlaki
degerleri sarsan bir kisilik tagir.”®

85 Enfal, 8/29, bkz. M. Vehbi, 5/1839.

8 Raz1, Fahruddin, 31/161.

87 Yazir, 9/192.

% Tibyan, 4/275 ayrica bkz. M. Vehbi, 15/ 6440,

% Rasapoglu, 30.

% Ahkaf, 46/26, Hud, 11/53, M. Vehbi, 6/2361, ayrica bkz. Yazir, 4/547.
5! Buhari, Fezailii’l Kur’an, 6/97.

%2 Kazanci, 1/143.

% Altintag, AUIF der. 32/64 “Psikoloji Sozlugi Uzerine Deneme”.
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Ad halkinin bu tavn sergilemesinde daha 6nce saydigimz cesitli nedenler kadar
zenginlik ve refah da etkili olmustur.

Imkanlarin goklugundan iginde yasanilan zamanin degeri azalir. Bunun sonucunda
insanlar amag¢ yoklugundan kaynaklanan bir bunalima girerler. Bu can sikintisindan harap
olmuslar, ayette ifade edilen “her yiiksek yere bir amit yapma gibi yararsiz bir geyle oyalanip
eglenirler. Gilvercinle oynamak Ad kavminin kot adetlerindendiKulelerden yolculart
gozetlerler, servetlerini gostermek igin kiregli ve sanath, biyiik havuzlu konaklar yaparlard: ki
biitiin vakitlerini bu iglere sarf ederlerdi”® Oliimsiiz kalma gibi imkansiz ve bos hayallerin
pesindeydiler. Insanlar bundan dolayr kutsal bir amaca sanlmak ve biitiin enerjilerini bu
amacin basarisina adamak yoluyla amag ve anlam tagtyan yeni bir hayat bulmak
istemektedirler.”®

Oysa insan ve varligin yaradiliy gayesi 6limsiz kilimak timidiyle, her yiiksek tepeye
bir bina inga etmekten gok farkli olup vahiy kaynaklidir.*®

Ad halkinin zenginligi, gii¢li kuvvetli oluglari, Tevhid inancina ters bir durum
sergilemelerine, her zorbay: lider edinmeye, onun emri ardinca gitmelerine, dedeleri igin
amtlar dikmeye, o putlan ilahlar edinmeye, Allah’t hatirlatan Hz. Hud peygamberin
soylediklerine de gegmigin masallarr’’ veya babalarimiza vaat edilen azap masal’®® demelerine
yol agmustir.

Ad kavmi de Kur’an’m en biiyilk zulim™ diye nitelendirip tevbe edilmedigi takdirde
affetmeyecegi tek sug olan girke saplanip arinmada bagansiz olmuglar, Rahmani ruh, akl,
vicdan gibi metafizik unsurlan barindiran nefslerine, Allah’m peygamberleriyle uyarsina
ragmen zulm etmiglerdir. Zira onlar ibadeti bagkasina yaptilar, kuvvet, kulak, goz, kalp gibi
nimetleri mahalli layikina ve menfaatlerine sarf etmediler; belki nefsani egilimlere, heva ve
heveslere sarf etmekle zayi ettiklerinden istifade edemediler. Onlann sarf edilmesi gereken
yer sudur ki kalpten maksat Allah’1 tammaya yonelmekle cehilden kurtulmak, gozden maksat
alemi miikevvenata bakip her bir zerresinden ibret almak, kulaktan maksat hakk isitip kabul
etmektir.'*

4- Yahudiler — Samiri ve Arinma Problemi :

19! ve armmayr kurtulusa giden

Kur’an arinma konusuna gegsitli ayetlerde yer vermekte
yol olarak gostermektedir. Degisik yerlerde zaman zaman kullamlan “arnma” kelimesine
baktifimizda genellikle girk ile ilgili konularin son kismundaki ayetlerde kullanldigim

gormekteyiz. Sirkle ilgili ayetlerin diginda giinahlardan temizlenme de kastedilmektedir.

%4 Suara, 26/128, M. Vehbi, 10/3929.

% Hoffer, Eric, Kesin Inanghlar, (Cev. Erkil Ginur) Im yay. Ist. 1995. 6.bsk. 5.89.

% Kur’an’da Varhgmn Yaratihy Gayesi igin bkz. Sengil, Bizim Dergah, Mayis 1993, yil: 6, sayr: 61, s. 27-30.
%7 Mi’minun, 23/83; Mutaffifin, 83/13, bkz, Yazir, 9/69; M. Vehbi, 9/3658.

% Sebe, 34/43, bkz, Yazir, 9/69.

% 1 okman, 31/34, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/462.

190 M. Vehbi, 13/5352.

11 Fatir, 35/18; Abese, 80/3; Bakara, 2/151. Necm, 53/32, Tibyan, 3/287, Yazir, 6/383.
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Sonugta sirk de diger saptinlmig davramglar da zulim'®? giinah'® ism'™ fevahis'® gibi
kavramlarla ifade edilmektedir. Bitiin bu hatalann ve zulmiin kaynagi olarak insanin
biyolojik bedeni olarak ortiigtiirmeye caligtifimiz ruh ve beden ikilisi, biyolojik bedeni (nefsi)
gosterilmektedir.'® Takva (korunma) da bu hatalann olugmamasinda ve tezkiyede kilit
kavram olarak gosterilmektedir.'”’ Peygamberlerin ve Allah’in sifatlarinin  yeryiiziindeki
canhlarla 6zdesimine Israilogullan ve Israil halkindan Samirinin tutumu drnektir.

Yahudilerde de peygamberlerini yiiceltme ve Allah’in seviyesinde gérme ile kendilerini
Allah’in sevgili kullart gérme gibi sirk davramgi bulunmaktadir. Boylelikle bu din mensuplan
kendilerini, peygamberlerini ve din adamlarim ilahlagtirmalan sonucunda hak dinden (tevhid)
uzaklagmuglar, girke dayali bir din anlayigina sapmuglardir. Yahudiler hakkinda, ‘hem girk
kosup hem kendilerini temize ¢ikaranlart gérmiiyor musun? Hayir, Allah ancak diledigini
temize ¢ikanr’ ayeti inmigtir. Bunun iizerine onlardan bazilan Rasulillah’a gelerek,
‘gocuklarin giinahlani var mi,” dedi. “Hayir’ cevabimi alinca, ‘igte biz de onlar gibiyiz, giindiz
yaptiklanmiz gece temizlenir, gece iglediklerimizde giindiiz affolunur’ diyerek kendilerinin
Allah katinda sevimli olduklarim soylediler. Bunun tizerine Allah bu ayeti indirdi. Bu ayette,
Allah’in insanda sakh olan giizel ve koti egilimleri bildigi ve nefsini 6vmenin, temiz
gostermenin sozle degil asil, kotii fill ve sozlerden anndimakla olacagina isaret
edilmektedir.'%®

“Yahudiler, Uzeyr Allah’in oglu dediler. Hristiyanlar da Mesih Allah’in ogludur dediler.
Bu onlarin kendi agizlanyla uydurduklan sozlerdir. Daha 6nce inkara sapmu§ olanlanin
sozlerine benzetiyorlar. Allah onlan kahretsin, nasil da saptiriyorlar!

Onlar, Allah’tan bagka bilginlerini ve rahiplerini de kendilerine Rab edindiler. Meryem
oglu Mesih’i de. Oysa onlar bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuglardi. Allah’tan bagka
higbir ilah yoktur. Miigriklerin ortak kostuklan seylerden de yiicedir O’.'%

Hz. Uzeyr’in Allah’m oglu oldugu diisiincesine yahudileri iten olay tarihte yagadiklan
Buhtiinnesar savagtyla Babil krali Nebuketnesar’in Kudiis’ii yakip yikmasi ve Israilogullarini
li¢ pargaya bolmesidir.

Yahudiler, Kudiis’e Misir krahi Firavunla verdikleri miicadeleden sonra gelmigler, Hz.
Musa’mn yolculuk sirasinda Tur dagindan aldifi levhalan Kudiis’e koymuglardi. Uzun siiren
esaretten sonra Tevrat’1 ve tlkelerini kaybedip tekrar esarete diigmeleri, Sam’a siiriilmeler,
bir kismmnin da o6ldirilmeleri felaketinde Uzeyr (as)in yaptiklan Uzeyr (as)’in onlarin
goziinde yiiceltilmesine neden olmugtur.

121 okman, 31/34, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/462, M. Vehbi, 11/4317, Yazr, 6/272.

13 Nisa, 4/101, Beyzavi, 1/298, M. B. Hazin, 1/314 .

1% En’am, 6/120, Nisa, 4/48, bkz. Beyzavi, 1/280, Yazir, 2/569.

195 Nahl, 16/90, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/343.

1% Sura, 42/30, bkz. Tibyan, 4/80, M. Vehbi, 13/5148-5149 .

197 Leyl, 92/17-18; Araf, 4/26, Yazir, 9/257, genis bilgi igin bkz. Fazlurrahman, Allah ‘i Elgisi ve Mesajt, gev. M. Pagacy, A.
Ciftgi, 5. 13, M. Vehbi, 3/943, 14/5644-5645.
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Uzeyr (as) Nebukednezar’dan Kudiis’e kagmug, sehrin yanmus yikilmug hali ona biyiik
tiziintii vermigtir. Ibn-i Abbas, “Alti istiine gelmig ipissiz yatan gehre ugrayan ve bunu
olimden sonra Allah nereden diriltecek'® diye iiziillerek hayat vermeyi goziinde biyiiten
kiginin Uzeyr (as) oldugunu sdyleyerek, ayetin nuzul sebebi konusunda en gegerli bilgiyi
verir.!!! Bakara 2/259 ayetin devaminda O’nun Allah’in giiciine olan imam anlatilmaktadir.

Hz. Uzeyr, Allah’a dua etmis, Israilogullanna gelmis Tevrat’s Zebur’dan yeniden
yazmugtir. Yahudiler de bu bagka tiirlii olmaz, muhakkak Allah’in ogludur demiglerdir. 112

Bu s6z, ayetin ifadesiyle gergekte higbir ciddi anlamn olmayan bog bir sdzdiir, geligkidir.
Bunu sdylemekle daha 6nce inkar eden (toplumlara) benzerler.

Kur’an, Ruhbanlarm ve bilginlerin de ilah edinildigini soyler.'”® Yahudiler,
hahamlarmin  Allah adina uydurduklan hikiimleri adeta ilahi hikimlermig gibi
benimsemislerdir. Tarih boyunca Tevrat’a ve diger kitaplarma eklenen bu hiikiimler, yahudi
halki tarafindan asirlardan beri din adina uygulana gelmektedir. Halk, din adamlarina, dinde
hitkkim koyucu, hatta Allah’in hikiimlerini degigtirici bir vasif vererek onlan Allah’a sirk
kosmaktadir.

Mubharref Incilde, hahamlarin ilahlik payesi ile karsilanmaktan zevk aldiklan soylenir.
“Din bilginleri ve Ferisiler g6lende bagkoseye, havralarda en segkin yerlere kurulmaya
bayilirlar. Meydanlarda  selamlanmaktan''* ve insanlann kendilerini Rabbi diye
cagirmalarindan zevk duyarlar.'"

Din bilginleri, geleneksel Yahudiligi savunan ortadoks Yahudilerdir. So6zlii vahiy
olduguna inandiklan Talmut’a da inanurlar. Talmut, Tevrat’in yorumudur.'*®

Hz. Isa, din bilginlerinin adaleti, merhameti, sadakati ihmal ederek, halka yemin, Osiir
vb. ibadetler konusunda ince hiikiimler koymalarim, Peygamberlerin mezarlanim yapip, dogru
kisilerin tiirbelerini donatip onlari ilah edinmelerini elegtirir.'"’

Kur’an ve Incil'in s6z konusu ayetleri Yahudilerin bu tavirlanm anlatir. Yahudi
hahamlarindan Sellam b. Migkem, Numan b. Evfa ve Malik b. Sayf Hz. Peygambere gelip
“Uzeyr, Allah’in ogludur.” Demislerdir.''®

Bu bilgiler, Kur’an’m Allah’tan istiin tutma, defer verme, yiiceltme anlaminda
tammladif1 sirk’in tarihteki olugumuna 1tk tuttugu gibi, ¢agimizda olusan hikiimdarhk,
diktatorliik, kahramanhk gibi olaylarin aym gekilde sirke yol agabilece@i gerceginin tiim
toplumlar ve sartlar igin gegerli sosyolojik bir olgu oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

10 Bakara, 2/259, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/194.

11 Yazir, 2/180, ayrica bkz. M. Vehbi, 2/483.
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Nitekim giiniimiiz Tiirkiye’sinde Anadolu’nun bir ¢ok yoresinde tiirbe ve yatirlar tevhit
gergegine aykin akil almaz davramglarla darbe vurmakta, basit bir sevginin Otesine
gidilmekte, Allah’a ait sifatlar bu tirbedeki sahislara verilmektedir. Artvin ve dolaylarinda
veli veya sehit mezarlanna, ziyaretten ¢ok bir dertten kurtulmak veya arzunun gergeklesmesi
icin gidilmekte, kurban kesilmekte, namaz kilinmakta, ¢aput baglanmakta, 6piilmekte, mum
yakilmaktadur.'*

Yahudi toplumunda goérdiigiimiiz difer arnma problemi, sirkin farkh bir goriintsi
olarak kargimiza ¢ikan Allah’in sifatlaniyla, canhlarin 6zelliklerini 6zdeglestirme, nesneyi ilah
olarak algilama mantiksizhigidir.

Bu durumun en canlt 6rnegi Samiri ve halkinin geleneksel tutumu ile tuttuklan yol olan
dinleridir. S6z konusu durumu Kur’an oyle haber vermektedir.

“Ve Israilogullar’min denizden gegmelerini sagladik. Derken bir kavme vardilar ki, onlar
kendilerine mahsus bir takim putlara tapiyorlardi. Dediler ki; Ey Musa! Onlarin tannlan gibi,
sen de bize bir tanr yap! Musa onlara Dedi ki: siz gergekten cahillik eden bir kavimsiniz.

“Ciinkii o gordiiklerinizin i¢inde bulunduklan din, yok olmaya mahkumdur ve biitiin
yaptiklar batildir.

“Sizi alemlere iistiin kilan Allah oldugu halde, ben size O’ndan bagka ilah m1 arayayim!
Dedi.” Bu ifadeler Israilogullarinin paganist inangli Misir kiiltiiriinden derinden etkilendigini
gostermektedir. '

Bu hitaptan sonra Hz. Musa Israilogullar’na Allah’in onlara olan Firavundan kurtarma
nimetini hatirlatir,'?' kardesi Hz. Harun’u yerine gegirir,'”?> Tur daginda peygamberlik ve
Tevrat verilir.'? Israilogullarina nimet olarak da kudret helvas: ve bildircin indirilir. '**

Bu agamadan sonra Hz. Musa yanlarinda yok iken imanlar denemeye tabi tutulur.'?

Hz. Musa’mn gelip Allah’in nimetlerini hatirlatmas: tizerine gu cevabr aldi:

“Biz, sana verdiimiz sozden kendilifimizden caymadik. Fakat biz O (Kibti) kavminin sus
esyasindan bir takim agwlklar yiklenmigtik. Onlann (atese) attik. Samiri de kendi
(miicevherlerini) boylece atmigt1.”

“Nihayet Samiri onlara bogiiren bir buzag: heykeli ortaya ¢ikardi. Bunun iizerine Samiri ve
adamlan: Iste sizin de, Musa’mn da ilah1 budur; ama O unuttu.” Dediler.

“Onlar gormityorlar miydi ki, o buzagi, kendilerine higbir sozle karsihk veremiyor; onlara ne
bir zarar, ne bir yarar vermeye sahip bulunamiyordu.” Bu gibi bilgisizlik, bilgisizce bir insam
takip her millette her zaman gegerlidir. Su halde aldatiimak, biitiin insanlarda mevcut bir

119 Akyildiz, Selim; s.17.

120 Araf, 7/140, Mevdudi, Ebu’l Ala, Tefhimu’l Kur'an, Terc. Muhammed Han Kayani, insan yay. Ist 1986, s. 2/81.
121 Araf, 7/141, bkz. Beyzavi, 1/444, Tefsiru Celaleyn, 143, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/47.

122 Araf, 7/142, bkz. Beyzavi, 1/445, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/48.

123 Araf, 7/144-145, , bkz. Beyzavi, 1/446, Tefsiru Celaleyn, 144 , Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/50, Yazir, 4/131.
124 Taha, 20/80, bkz. M. Vehbi, 8/3322 .

125 Taha, 20/85, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/256, M. Vehbi, 8/3327.
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yanilmadir. Bu nedenle, insanin iktida edece@i kimsenin gegmis ve simdiki halini bilmesi
elzemdir. '*°

Bu buzag ile sinandiklannm Hz. Harun da hatirlatir ve israilogullarim Tevhid’e gagirr.
Fakat aldigi cevap soyle olur: “Musa bize doniip gelinceye kadar, biz ona tapmaya devam
edecegiz.”'?’

Israilogullanmn Hz. Yusufla Misir’a yerlestirilip, sartlar degisince Hz. Musa ile
kurtanlmasina ve yukanda gegen nimetler dahil Kur’an’da sozii edilen diger nimetlerle
donatilmalarina ragmen, imam iglerine sindiremediklerini, maddeci ve isyankar bir tutuma
sahip olduklarim, sirke saptiran nefsani isteklerle kendilerine zulmettiklerini gormekteyiz'2®.

Hz. Musa, Israilogullarinin bu 6zelliklerini tagtyan Samiri’yi sorgular:

-“ Ey Samiri senin bu yaptigin nedir?”

.= Samiri; Onlarin gérmedikleri bir ey gordiim. Sana gelen ilahi el¢inin (Cebrail’in) izinden
bir avug (toprak) aldim. Ve onu (erimig altinlarn) igine attim. Bunu, bana boylece nefsim hog
gosterdi.” Miifessirler, nefsin hos gosterdi soziine binaen Samirinin Israilogullarina reislik
etmek hiilyasinda oldugunu bu nedenle nefsi, bu kot igi iglemeye kendini sevk edip
kotiliikleri nefsi tezyin ettigini, harigten bir kimsenin sebep olmadigini ve bu hilesine Cibril-i
Emin’in atimn ayagindan aldifi toprag: alet ettiini beyan etmektedirler. Ki bu da nefsdeki
imtiyaz egiliminin bir fitnesidir. O halde nefs tezkiyesinde bu egilimden korunmak ve
tehlikelerinden sakinmak gerekmektedir.'?

Samiri’nin bu gekilde davraniginin yani, Cebrail’in izinden aldif1 toprakla bir buzag
heykeli yapmastmn nefsinin (biyolojik bedeninin) algilarinin garpikhifindan, Hz. Musa’min da
belirttigi bilgisizlikten, Samirinin de 6teden beri etkilendigi gevresinden, o halkin kiiltiiriiniin
tizerindeki olumsuz etkisinden meydana geldigi anlagilmaktadr.

Israilogullann ve Samiri’nin Misir halkimin put kiiltiirinden etkilendigi, bu nedenle bu
tavnn esas kabul ettikleri, tevhit gergegini iglerindeki Rahmani ruh’a aykin olarak bir yar
kenanindaki insamin kritik durumu gibi giipheli kabul ettiklei bu davramglarindan
anlagiimaktadir. '

Samiri, kendi davramglannin hakhhigm, politeizmi (¢ok tanncihi), paganizmu (puta
tapicilig) buzag sevgisinin iglerine sindirilmis derecede giigli oldugunu'®, “Iste sizin
ilahiz ve Musa’nin da ilahi olan ger¢ek tann budur. Fakat Musa, ilahinin bu oldugunu
unuttu.? diyerek savunur.

Kur’an’da s6z konusu olayla ilgili gegen “Dediler ki, ey Musa, bize Onlarin Tanrilari
gibi bir tann yap ifadesi, Israilogullarmin gogunun ortak digiincesini olusturmaktadir ki,

126 Taha, 20/87-89, M. Vehbi, 8/3331.

127 Taha, 20/90-91, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/357 .
128 yazir, 1/300.
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boyanmin elbiseye, suyun damarlara girisi gibi su girkleri nedeniyle buza§i muhabbeti
kalplerinde yer etmistir."*?

Israilogullarinin, dogduklan, ¢ocukluklarim gegirdikleri, kultirinii aldiklan Misir
iilkesi, dedelerinden beri onlarin inanglanni, sosyal yasamlarim gekillendirmis ve politeist-
paganist bir yagama sartlandrmugtir ki, miifessirlere gore de Israilogullarmin giktiklan
Misir’da Apis 6kiiziine tapilmaktayds.**

Israilogullar: puta tapicilikla, Tevhid gercegine ve iglerinde dogruya g¢agiran Rahmani
ruha, ilhama zulmetmiglerdir. Kotiliigii emreden, Allah’1 gozleriyle gérmek isteyen, inanma
icin bunu sart kogan biyolojik bedenlerinin istekleri, ilhami yonlerini kaplamig ve gommiigtiir.

Hz. Musa’nin su sézii bu durumu ortaya koymaktadir.'*’

“Ey halkim! Cidden siz o buzagiy1 put edinmekle kendi kendinize zulmettiniz, bari gelin
Rabbinize tevbe ile doniin de nefislerinizi 6ldiriin...” Ciinkii nefis, (biyolojik yapi) her seyi
algilamak, tatmak, gormek, dokunmak, isitmek, koklamak istemektedir. Hz. Musa’mn
“nefislerinizi 6ldiiriin” emri, tevhide ters, Rahmani ruh’a ters, biyolojik bedenin yapisina ters,
Allah’1 cisimlere tegbih edip, cisimlei O’na mukabil gormelerinden kaynaklanan bu
arzulardan uzaklagma emridir. Ciinkii kétilikleri yaptiran, girke saptiran hep nefsani istekler
veya temayiillerdir. "

Israilogullarinda gordigiimiiz bu annma problemi, niteligi agisindan bu tir putgulugun
ortaya ¢ikigi tevhit dininin dejenerasyonunu ve siki sikiya benimsenmesi konusunda agiklayic
ipuglan veren bir 6rnektir: :

Bu konuya c¢aligmamuzin ikinci bolimiinde “Tarih boyunca arnmayr zorlagtiran
etkenler” ad1 altinda deginecegimizden bir 6rnekle yetinecegiz.

Misir ve Akdeniz havzasinda yasayan toplumlarda okiiz, buzagi ve tabiat giiclerini
temsil eden heykeller yaygindi™’.

Israilogullan da Hz. Yusuftan sonra uzun sire kaldiklan Misir'm bu inang
kiltirtiinden olumsuz etkilenmigtir.

Kur’an, bu paganist kiltirin niifuz edici etkisini “Buzagi sevgisi igirildi
ifade eder.

Kur’an-1 Kerim, Allah’1 insanlarin anlama diizeyinde anlatabilmek igin Allah'a ait
insanlarin da bildigi sifatlar kullanmustir.'® Bu sifatlarin en 6nemlisi, Tevhit dininin 6ziini
olugturan yaraticihk sifatidir. Kur’an’da insanlarin yoneldigi nesnelere genel anlamda vesen
adi verilir.**° Insanlar ise bunlara ilah veya Tann ad: verirler.'*!

138 ayetiyle
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Insanlanin, putlagtirdiklan tabiat giiglerini, nesneleri ve kavramlan ilahlagtirmalan igin
onceden bir ilah kavramina sahip olmalarimin geregi agiktir.

Allah’in yaraticilik sifati, besleyici, uretici, yoktan var edici, esi bulunmaz o6zellikler
tagtyordu. O’nu digtinebilmek igin insanin tabiatta bulunan nesnelere yollamalar yaparak yani
O’nun sifatlarim tabiatta sembolize edebilecek nesneler bularak hayal etmeleri gerekiyordu.
Zamanla Allah toprak gibidir, tarla gibidir, Allah gibi yoktan var eder, analik yapar gibi
benzetmeler kalkarak 6zdeglestirmeler bagliyordu. Artik Allah, toprak olmusgtu. Tarla olmustu,
yaraticilik sifatinin dogurganhk 6zelligi ile bilinen disilerle 6zdeglestirilmesi sonucu tanngalar
ortaya ¢ikti. Ana Tanriga, Bereket Tanngasi, Tabiat Ana kiiltleri bu siirecin triiniidiir. Bunlar
gibi diger ilahlar da Allah’in sifatlarinin degismis ve 6zdeslegtirilmis'* geklidir.

Bir bagka degisle, ilahi vahiyden zaman iginde uzaklagan insanhk, fitratindaki dine
yatkinlik gergegini birakamadifindan ya hayalen ilahi dinleri dejenere ederek mitos haline
getirmis veya din diye tabiat olaylanna ilahi giicler atfederek yeni yeni celigkili ilahlar
uydurmug, dinler ihdas etmigtir ki, adina mythe(mit) adi verilmigtir. Kur’an kissalari bu
gercegi diger omeklerle ortaya koydugu gibi inceledigimiz Samiri kissasinda da ortaya
koymaktadir.

Samiri’nin sembolii oldugu Israilogullar’min buzagiya tapma istekleri ve davramglar,
bereketli nil nehrinin gectigi zengin Misir havzast halkinin degisik inang kiiltleri (dini olgu)
nedeniyle ortaya ¢ikmugtir. Bereketin sembolii inege tapma kiilti Israilogullarim
etkilemigtir'®.

Degisik orneklerini gesitli ayetlerde inceledi§imiz arinma problemleri ile problemlerin
niteligi olan nesnelerde gordiigiimiiz gibi:

Ik gaglarda gok tanrilara tapanlar, agaclara, pmnarlara, heykellere, canllara taparlarken
asil bu varhiklara degil, bu sembollerin ifadesi olan, onlara hiikmettiklerine inandiklan
tannlara taparlards. '

Israilogullarmin  bu tutumlannda da aym digiince hakimdir. Cunkii, gevrenin insan
egitiminde ve onun gekillenmesinde ki olumlu ve olumsuz etkileri, egitim biliminin
bulgularinda ortaya ¢ikan bir gergektir. Toplumu olugturan bireyin gekillenmesinde yer alan
ana-baba, aile, arkadas, tore, gelenek gibi tim unsurlar gevrenin igerisine girmektedir.

Aile igindeki kisiler, varliklar, diger insanlar ile bireyi etkileyen gevre etmenleri, bireye
kendine 6zgii bir kisilik kazandirir.'*’

Israilogullanmin Firavun’un baskisi altnda yasayan ve ona boyun egen bir topluluk
oldugunu daha once belirtmistik. Baski olmadan bile insanin etkilenip gevrenin iiriini

142 Senel, Alaattin, Bilim ve Utopya, AUSBF, Ekim,94, 5.25.

13 Ahmet Cevdet, 1/31.

YDekart, Ruhun ihtiraslar, s.131..

145 Bagaran, [brahim Ethem, Egitim Psikolojisi (Modern Egitimin Psikolojik Temelleri), Ank. 1994, 5.167-168.
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oldugunu gordiikten sonra, Israilogullarinin dini olgularla dolu Misir'dan etkilenim derecesini
daha kolay anlamaktayiz.

Kur’an, Israilogullarimin algilarm etkileyen bu niifuzdan onlan kurtarmak igin onlara
verilen nimetlerin gesitlerini ve goklugunu ardarda gelen oniki hatirlatmayla yer verir. Bu
niffuzun kalplerinden ¢ikartiimasi igin verilen ilahi bogazlama emri de sonugsuz kalmakta,
kalpleri tas kesilmekte, terim anlamiyla yabancilasma yagamaktadirlar.'*

Algllarin, ve egilimlerin davramg olusturmadaki Onemi Samiri kissasindan
anlagiimaktadir. Algilann verilerini degerlendirmede metafizik bir etki olan akla disen gorev,
bu degerlendirmeyi kendisine ilham olunan ve vahiyle gosterilen yone dogru
gergeklestirmektir.

Bu gekilde bir degerlendirme, ortaya konan davrams (amel) in niteligini, sirkten tevhide
yoneltip igerisinde tagidifi Rahmani nefha’ya uygun kilacak ve insan, hem i¢ diinyasma, hem
de dis diinyasma uyum saBlayarak, saghkh eylemler gerceklestirecektir. Islam (barg) bu
tavirla daha kolay gergeklesecektir.

Simdi diger bir arinma probleminin yagandig topluluga gegelim:

5- Hristiyanhk ve Arinma Problemi :

Tarih boyunca insanlarin Allah’t soyut kavramlardan somut kavramlara indirgeme
egilimleri Peygamberler tarafindan tebli§ edilen Tevhit dininin dejenerasyonuna ve 6ziinden
ayr fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Insanlani maddelestirme ve yaganan hayatin objeleriyle Allah’in sifatlarim ve bizzat
kendisini 6zdeglestirme ¢abasinda olan toplumlar bundan 6nceki konularimizda ele almigtik.

Hristiyanlik da Allah elgisi Hz. Isa ile gonderilen tevhid dini Islam idi. Daha 6nce de
bahsettigimiz gibi, Yahudi gelenegine, onlann materyalist tutumlarnna, sekiiler diinya
goriiglerine, peygamberi ve dogru kimseleri ilah edinmelerine tepki olarak ortaya gikt1. Tek
ilah1 anlatmak, dejenere edilmig hak dini, Kur’an’in kastettii Tevhit temeline oturtmak igin
gelmig olan Hz.Isa”in mesaji, ne var ki iginde bulundugu tarihsel sartlar, felsefi ekoller ile
antik paganist Yunan diigiincesinin de etkileriyle farkl bir yon gizdi.**’

Simdi problemi Kur’an ayetleriyle ortaya koyalim:

“Siiphesiz Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler kiifre diigmiistiir. Oysa Mesih’in
dedigi sudur: “Ey Israilogullar, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a ibadet edin.
Cuinkii o, kendisine ortak kogana siiphesiz cenneti haram kilmigtir. Onun barinma yeri ategtir.
Zulmedenlere yardimci yoktur.”

“Andolsun, Allah, tigiin Gg¢lnciistdiir’ diyenler kifre diigmiigtiir. Oysa tek bir ilahtan
bagka ilah yoktur. Eger soylemekte olduklarindan vazge¢mezlerse, onlardan inkar edenlere
mutlaka ac1 bir azap dokunacaktir. Miifessirlere gére Hristiyanlar haga Allah ugtir
dememekte, ilah tigtir demekte ve Allah’1 bu ligiin Ggiinclisii saymaktadir. Razi’ye gore bu

146 Bakara, 2/47-74, Beyzavi, 1/79,89, Txpyan, 1/52. aynica bkz. M. Vehbi, 3321-3322,
147 Boyner, Nevzat, Yeni Bir Yaklagimla Ilim ve Din, Nil yay. fzm. ,s. 10 (Mukaddime)
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s6z akil ve mantikla batildir. Zira hadis olan Isa (as) ve validesi ilah olamadiklan gibi , iig
seyin bir sey olmasi dahi olamaz. Ki Allah zatta ve sifatta bir oldugunu beyanla iptal
etmigtir.'*®

“Onlar, Allah’s birakip bilginlerini ve rahiplerini rablar(ilahlar) edindiler ve Meryem
oglu Mesih’i de.. Oysa onlar, tek olan bir ilah’a ibadet etmekten bagka bir seyle
emrolunmadilar. Ondan bagka ilah yoktur. O, bunlann girk kostuklan seylerden yiicedir.”
Ruhbam ilah edinmeleri demek, Allah’in haram kildigim helal, helal kidiim haram
kilmalan, halkin da bunlan kabuldeki itaatkar tutumlandir.'¥

Bagka bir gok ayette de bunlarn girk kogmalar1 defalarca kinanmaktadir. Kur’an,
sirke sapan her iki dinin mensuplarim da bitiin hak dinlerin 6ziine, yani Allah’1 tek bir ilah
edinip O’ndan bagkasina kulluk etmemeye davet eder.

“De ki; “Ey Kitap Ehli, bizimle sizin aranizda ortak olan bir kelimeye “tevhid”e gelin.
Allah’tan bagkasina kulluk etmeyelim, O’na higbir geyi ortak kogmayalim ve Allah’1 birakip
bir kismimiz diger bir kismumizi Rabler edinmeyelim. “Eger yiiz ¢evirirlerse, deyin ki:
“Sahid olun, biz gergekten miisliimanlariz.”"*

Hz Isa, hakkindaki diger ayet de soyledir:

“Ey Kitap Ehli, dininizde tagkinlik etmeyin ve Allah hakkinda gergek olmayan seyleri
sdylemeyin! Meryem oglu Mesih, sadece Allah’in elgisi, O’nun Meryem’e attifz kelimesi ve
O’ndan bir rub’tur. Allah’a ve elgilerine inamin, (Allah) igtir demeyin. Kendi yarariniza
olarak buna son verin. Ciinkii Allah, yalmzca bir tek tanndir. Haga O, gocuk sahibi olmaktan
yiicedir. Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O’nundur. Vekil olarak Allah yeter.”'"!

“Allah yaninda Isa’mn durumu, Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra
ona “OlI” dedi, artik olur.”Bu, Rabbinden gelen gergektir. Oyle ise kuskulananlardan olma.'*?

Ozdesim veya Antropomorfik tavrin diginda insanlan sapmaya ve sirke gotiiren diger bir
konu da HzIsa’mn babasiz olarak yaratihsidir.“Biz ruh’'umuzu (Cebrail) ona génderdik. Ona
dizgiin bir insan geklinde goriindi.” “Meryem dedi ki: Ben senden Allah’a sigiminm, eger
Allah’tan korkuyorsan bana dokunma.”“Ruh, ben sana sadece Rabbi’nin elgisiyim: sana
tertemiz bir erkek g¢ocugu hediye edeyim diye geldim,” dedi.“Benim nasil oglum olur, bana
bir insan dokunmad: ve ben bir zaniye de degilim” dedi.“Oyledir. (dedi Cebrail) Rabbin, O
bana kolaydir. Onu insanlara bir mucize ve bizden bir rahmet kilmak igin bunu yapacagiz”
dedi. Bu yaratig, insanlara Allah’in kemali kudretini, bedi-i sanatim ve azametini gostermesi
igindir.'*

“Allah, boylece diledigini yaratir. Bir geyin olmasim istedi mi ona ol der ve o da oluverir.”'**

18 Maide, 5/72,73, M. Vehbi, 3/1283, ayrica bkz. Yazr, 3/311 .

19 Tevbe, 9/31, Beyzavi, 1/498.

190 Al-i imran, 3/64, Beyzavi, 1/211. ayrica bkz, Yazir, 2/387,

131 Nisa, 4/171, bkz, Beyzavi, 1/319, Tibyan, 1/289.

152 Al-i Imran, 3/59,60, Tibyan, 1/289. aynica bkz. M. Vehbi, 2/618,

133 Meryem, 19/17-21, Muhammed b. Hazin, 3/228, ayrica bkz. M. Vehbi, 8/3204, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/446.
134 Al-i Imran, 3/47, bkz. Muhammed b. Hazin, 2/231, M. Vehbi, 2/602, Yazir, 2/365, 5/320-21.
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“Meryem’e ruhumuzdan bir ¢ocuk iifledik, Onu ve oglunu alemlere bir alem yaptik.”Buradaki
alem miifessirlere gore Allah’in kudretidir.'*®

Hz.isa ile ilgili ayetlerden daha onceki toplumlan incelerken tespit ettiimiz sebeplerin bu
konuda da gegerli oldugunu gérmekteyiz.

Konumuzu ilgilendiren arinma problemine neden olan yénler sunlardir:

-Hz.Isa’min, inkarci Yahudi toplumuna ve alemlere mucize olmak iizere babasiz olarak
yaratiimasi.

-Hz.isa’mn gelenege aykin olarak Allah’in  birligini ve kendisinin  kulludunu
vurgulamasi.

-Hz.Isa’nin inkarci yahudi toplumunu imana davet iizere gosterdifi mucizelerin
olaganiistuliigi.(Allah’in izniyle oliileri diriltmesi vb.)

-Bu olaylarin, tarihsel donemde yer alan gnostik inamglar ve sir dini inamglanyla
6zdesim kurularak yorumlanmasi.

-Bu yorumlanin havarileri temsil eden Ruhban sinifi tarafindan Hristiyanlik dininin genel
felsefesi durumuna getirilmesi.

-Bu tutumun gelenek halinde siirdiriilmesi, konsiillerde benimsenmesi ve kilise tarafindan
skolastik diigtince halinde kaliplagtiriimas.

Bu noktalardan konumuzla dogrudan ilgisi olan yoni, Hz.isa’min yaratihisi ve bu
mucizevi yaratiligin, tarihsel dénemde yer alan gnostik inamglar ve sir dini inamglariyla
0zdegim kurularak yorumlanmasidir.

Iste bu tutum da, insamn biyolojik yapisiun aklilestirme, ozdesim kurma mantik
yapisindan kaynaklanmaktadir. Hz.1sa’da bu yaratihgiyla Allah’in oglu kabul edilmektedir,'*®

HzIsa’mn yaratihgi, halk aleminden bir yaratma degil, emir aleminden bir
yaratmadir. Olusumunda yine topraktan alinmig unsurlar vardir.'>’

Emir aleminden yaratmada, gekillenme, siire, nicelik yoktur. Allah’in “Ol” emri
vardrr, istenilen oluverir.'®® Hzlisa’mn Allah’in kelimesi olmast’® o’nun Allah’in “OI”
emriyle yoktan yaratildifin1 ve tiim insanlara iiflenen ruh gibi iiflenmis ruh oldugunu ifade
eder. Hz.Isa’mn bu mucizevi yaratiligt, o dénemde bulunan insanin gnostik yaratilig felsefesi
ile 6zdeslestirilmesi, ilk yamlmalara ve 6zden sapmalara yol agmugtir.

Bundan onceki samiri kissasinda dini kiiltlerin ortaya ¢ikist konusunda kisa bir
bilgi vermigtik.

Kiiltiirel olarak ilkel toplumlarda dejenerasyon, semboller yoluyla gergeklesiyordu.
Kavramlan biyolojik bedeniyle (algilariyla) gérme istedi, onlarin sembolize edilmesine neden
olmustur. Kavramlani sembollestiren ilkel insan, ilahi kavramlan yeryiiziine ait kavramlarla
ozdeslestirmekte ve bu yolla din kisa zamanda ashndan uzak bir bigime biiriinmekteydi.

155 Meryem, 19/21, Enbiya, 21/91, Yazir, 5/461, ayrica bkz. M. Vehbi, 8/3204.

1% Nisa, 4/171, bkz, Beyzavi, 1/211.

17 Al-i Imran, 3/59,60, Muhammed b. Hazin,1/253 bkz. M. Vehbi, 8/3050, Osmanoglu Seyh Ahmet, Galzar-1 Sofiyye, s. 201
138 Al-i fmran, 3/59,60, Yasin,36/82, bkz. Gazali, Kimya-i Saadet, 1/34, Yanr, 5/320, 2/377, Tefsir-u Celaleyn, s. 54.

1 Nisa, 4/171, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/445, Beyzavi, 1/318, Tibyan, 1/289.
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Cesitli benzetmeler yapiliyordu. Tann yaraticidir, “anama benzer.” Tann getirendir, “babama
benzer” gibi.Bu benzetmelerden sonra biiyiik bir igtenlikle 6zdeglesmeler baghyordu. Tanr
“anadir’, Tann “baba”dir 6rneklerinde bu durum goriilmektedir.'*°

HzIsa’da gosterdifi mucizeler, mucizevi dofumu nedeniyle sonralan ilah olarak
algilanmada etkili olmugtur. Bu duruma neden olan hayal ihtirasim biyolojik bedenin bir
fonksiyonu olarak daha 6nce agiklamstik.

Antropomorf (insan-tanr) anlayig, Allah’in insan geklinde hayal edilip, boylece
tasarlanmasi sonucu ortaya gikar. Antropomorf tannda da insamn hayat diizeni gibi bir diizen
tasarlanir. Es, ogul gibi.'®!

Hristiyanlik akidesinin gelisim devrelerine baktifimizda, bu tiir inanglarin tarihsel
donemde Akdeniz havzasinda, Ozellikle Eski Yunan’da var oldugunu, akideyi etkiledigini
goriiriiz. Sokrat, Ozellikle Tann hakkindaki bu benzetmelere karst ¢ikmuis, halk dininin
arinmasini, bunun igin de Tann igin yakigiksiz tasavvurlarin ortadan kalkmasini istemigtir.'52

Dinin, insamn yaratihyt konusundaki agiklamalari Eski Yunan’da mit (efsane)
seklinde algilanarak da olsa bilinmekteydi.'®®

Hristiyanlik akidesini sekillendirdigini soyledigimiz Gnostizm, kurtulusa yonelik
dualist bir ziiht hareketidir. Dogu kokenli olan ve ¢esitli sekillerde tezahiir eden Gnostizm,
Hristiyanliktan 6nce var olan dini bir harekettir.

Gnostizmin buttin gekilleri, mitolojisi ve teolojisi varlik kargisinda takimlan kesin
tavirdan ve bu varlia getirilen yorumdan kaynaklanmaktadir. Gnostizm, Hristiyan din
felsefesini etkilemistir.'**

Hz.Isa’nin mucizevi dogumu ve aym sekilde yok olusu, sonraki gelen yorumcular
tarafindan gnostik felsefeye uygulanmasina neden olmugtur ki bu da tezkiyede ortaya gikan
problemin nedeni konusunda fikir vermektedir.

Gnostik efsane, ruhu bekleyen kaderi ve akibeti anlatmaktadir. Onun semavi nur
alemindeki ilk yerini, trajik bir gekilde oradan digiigiinii, yeryiiziindeki garip halini, bedendeki
esaretini, ondan kurtulugunu ve sonunda nurlu aleme yeniden yiikseligini anlatmaktadir.'®®

Esasen buraya kadar olan kisim dini kaynaklara paralellik gosterse de aynntih bir
sekilde inceledigimizde, antropomorfik bir tavrin olusumuyla kargilagiriz.

Seytanlarin eline diisen bu nur pargaciklan, kendi kendilerine Tanri’ya
ulagamaz. Bu duruma aciyan yiice tanri, onlan1 kurtarmak igin semavi bir 151k seklini —oglunu-
seytanlan tammamalan icin insan bedenine sokarak gonderir. Ogul, uyuyanlan uyandirr.
Gorevi sona erince, yeniden gége yiikselir ve boylece dliimle birlikte bedenlerinden kurtulan
nur pargactklarina kendini izleyecekleri yolu agmig olur.

190 senel, Alaattin, Bilim ve Utopya, s. 35.

16! Senel, aym yer, Tibyan, 2/136,137.aynica bkz. Yildinm, s. 289, Yazir, 4/317

162 Gokberk, s. 51.

1 Gokberk, s. 6.

14 Akdemir, Salih, Hristiyan Kaynaklarina ve Kur'ana Gére Hz. Isa, Bastlmanmug Doktora Tezi, AUIF Ank.1988,5.64.
15 Akdemir, s.65, ayrica bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 143.
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Insanin cesedinden kurtulmasi, insanin kendi amelleriyle gergeklegemez; ancak
insan digindaki ilahi bir miidahale ile gergeklesebilir. Bu gnostik anlayis, Pavlos’un ve onun
sekillendirdigi Hristiyanligin temel tagim olusturur.'®®

Sir dinleri, Roma Imparatorlugunun insana hayat ve cosku vermeyen resmi
dinlerine bir tepki olarak dogdu. Uzun siiren savaglar, ebediyet diigtincesi veren sir dinlerine
dogru tatmin arayan insanlari yoneltti.

Bu sir dinlerinin en énemli 6zellikleri sunlardir:

-Kurtarict kahramanlan ya ilahi ya begeri veya yan ilahi yan begeri bir tabiata sahiptirler.
-Kurtancilarin  hepsi mucizevi bir dogumla meydana gelmig, diijgmanlan tarafindan
oldurtlmis, sonra tekrar tigiincii glinde muzafferane bir gekilde dirilerek semaya yiikselmis ve
ebedi hayata erigmiglerdir.

-Hepsinde komiinyon elementi olarak, kurtaricinin et ve kanmm temsilen bir hayvan eti,
yaninda ¢ogunlukla ekmek, su, sarap vardir.

-Hepsinde giinahlardan annip, kurtuluga ermek igin (kan veya su ile) vaftiz yapilir.
-Komiinyondan yiyen miiminler, bu kurtaricinin sahip oldugu insan istii cvheri kendi
viicuduna aliyor; ebediyetten emin olarak O’nunla birlestiklerine inamyorlardi.

-Bu kurtarici Tanrlar arasinda Ozellikle mitra, butiin kainatn yaratici tanns: ile kendine
inananlar arasinda bir sefaatgidir.'*’

Pavlus, ne pahasina olursa olsun, Hristiyanligi bu Ogretinin hakim oldugu yerlerde
yaymaya kararh oldugu i¢in, 6fretisini, sozciligiini yaptifn HzIsa’nin saf tevhid mesajiyla
degil, aksine sir dinlerini ve Gnostizm’i esas alarak meydana getirmistir.'*®

Pavlus, sir dinlerine ve gnostizme dair bilgileri, putperestlifin hakim oldugu Tarsus’ta
Ogrenmigtir. Luka ise, daha baglangigtan itibaren bu sapik dinlerin 6@retilerine gore
yetistirilmigtir. Boylelikle O’nun digiince yapisinin gekillenmesinde ¢evre ve ailenin énemli
rol oynadig1 goriilmektedir.'*

Tevhid dini halinde dogup kisa bir siire sonra Hz.Isa’y1 Allah’in oglu olarak kabul eden
Hristiyanlhk’ta, sirk sorunu Pavlus ve Luka ikilisiyle ¢ikartilmigtir. Ciinkii Pavlus’un hayatina
baktifimizda onceleri radikal-gelenek¢i Yahudi mezheplerinden Ferisi mezhebine bagh sert
tabiath bir Yahudi oldugunu goriiyoruz.'™

Onceleri doktor olan Luka da Hristiyan olmadan 6nce putperestti. Iste Luka, Yahudi
muhtevalh bu mesaji hi¢ sevmedigi yahudilerin tekelinden ¢ikarip onu putperest
hemgehrilerine mal etmeyi amaglamugtir. Ancak, hemgehrilerinin tevhide dayanan ve bir gok
ibadet gerektiren bir dini aynen kabul etmeleri miimkiin degildir. Su halde onun Pavlus’un
sekillendirdigi sirk 6gretisi seklinde gekillendirilmesi gerekecekti ki Pavlus bunu yapmgtir.'”

166 Akdemir, s.66,67.

167 Akdemir, s.63.

18 Akdemir, s.63-64.

1 Basaran, 1. Ethem, 5.26.
1T Akdemir, s.42.

7! Akdemir, 5.60.
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"1 soziine ragmen

Ayrica Luka, HzIsa’mn, “toplulugumu Petrus iizerine kuracag
HzIsa’mn Petrus’a verdigi kilise kurma hakkim elinden almug, kiliseyi Paulus’a dayandirmmg
diger havarileri digarda biraknmugtir. 173

Luka yukanda saydigimiz nedenlerden dolayr gerekli gérdiigi zaman kutsal metinlerde
degisiklik yapmaktan bile gekinmemistir. Boylelikle sirk gelenegi ve tevhit gelenedi diye iki
goriig ortaya ¢ikmug, bazen birbirleriyle gatigarak bazen siyasi anlagma yaparak giiniimiize
kadar gelmiglerdir.'”

Incili yorumlama yetkisi olan pavlosgu sirk gelenegi bu ogretiyle Hristiyanligmn ana
diigiincesini olugturmug, ortagagda kilise babalarinin felsefesi olan (patristik felsefe) ile
ozellikle Aurelius Augustinus (354-430) tarafindan, gelismeyi belirleyen temel olarak kabul
edilmistir.'”

Daha o6nce de agikladigimiz gibi Kur’an Yahudi ve Hristiyanlarin “Allah’s (tevhid
¢izgisini) birakip bilginlerini ve rahiplerini rabler (ilahlar) edindigini séylemis ve bunu sirk
olarak nitelendirmistir.”'”®

Oysa Tevhitteki anlagihirlik kolay ve agiktir. Hristiyanlik’ta Pavlus’la baglayan arinma
problemi, insanlar1 ve bu dinin mensuplarini azap iginde birakmugtir. Bu durumdan kurtulmak
isteyen kilise, patristik felsefede bigimi belirlenmig olan bu ogretiyi temellendirmek ve
sistematik olarak derleyip toplamak yoniindeki ugraglanyla skolastik (din adamlarim
yetigtiren manastir) felsefesi olusturmak zorunda kalmigtir. Inang konularimi olabildigi kadar
akilla denetleyip Ogretiyi akla uydurmak bu felsefenin ugrasidir. Ugragilar sonunda “Credo ut
mtelligam”, ‘anlayayim diye inaniyorum’ goriisii ortaya gikmustir.'”’

Bu agiklamalardan sonra Hristiyanliin Teslis, inkarnasyon, asli giinah, kefaret gibi
dayandifi dort temel inangtan asli giinah maddesini, Kur’an’n arinma ile ilgili yoniinden
degerlendirip bir sonraki topluma gegelim.

Sir dinlerinin Hristiyanliga soktugu inanglardan biri olan asli giinah gretisi,
Hristiyanhin 6gretisinin bel kemigini olugturur. Hristiyanhk akidesine baktigimizda dinin bu
ogreti dogrultusunda gekillendigini gériiriiz.

Pavlus’a gore, biitiin insanlar giinahkardi. Pavlus asli sug¢ gorisiinii bu noktadan (sir
dinlerinden esinlenerek) baglatmaktadir.'™

Hz. Ademin diigmesi sonucu giinah ve 6liim insanlar iizerine bir kader olarak ¢okiip
yaylivermistir. “Giinah bir insan yoluyla, 6lim de giinah yoluyla diinyaya girdi. Boylece
olim bitin insanlara yayildi. Ciinkii hepsi giinah igledi.”'” Ve insanlara actyan Tann,

172 Incil, Matta 16/17-9.ayetler.

13 Akdemir, 5.75.

17 Akdemir, s.79, ayrica bkz. Ahmet Cevdet, 1/46.

15 Gokberk, 5.151.

176 Tevbe, 9/31, bkz. Tibyan, 2/136,137; Beyzavi, 1/280;, Muhammed b. Hazin, 2/229-230; Yazir, 4/317-318.
177 Gokberk, s.158.

I Kugik, Abdurrahman; Tiimer, Giinay, s.234.

17 incil, Romalilar, 5/12.
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giinahlardan aklanmalan i¢in oglunun garmihta &lmesine katlanacaktir.'® incil’de olmayan,
sadece Pavlus’un mektubunda yer alan bu sozleri, Hristiyan din adamlar1 vahiy olarak kabul
etmektedirler.

Kur’an’t Kerim’in koydugu ilkelerden biri bireysel sorumluluk ilkesidir. Hi¢ kimse,
islemedigi bir sugtan dolay1 bagkasinin giinahindan sorumlu tutulamaz.

Bu ilke Kur’an’da g6yle anlatilmaktadr:

“Kim dogru yola giderse ancak kendisi i¢in dogru yola gitmis olur. Kim de saparsa
kendi aleyhine sapmig olur. Higbir kimse bagkasmn giinahit yiiklenmez.” Salih amelin
sevabi sahibine oldugu gibi, giinahin cezas da failine aittir.'®'

Fatir suresinde bu durum daha garpic1 ifadelerle vurgulanmaktadir:

“Higbir giinahkar, bir bagkasmin giinahim gekmez. Eger giunalu agir olan bir kimse,
yiikiinii tagimak igin bir bagkasim ¢aginirsa, akrabas: bile olsa, yiikiinden higbir sey taginmaz.
Ey Muhammed! Sen ancak gormedikleri halde Rablerinden korkanlan ve namaz kilanlan
uyanrsin, Kim giinahlarindan armip temizlenirse, kendisi igin armp temizlenmis olur.
Nihayet do6niis Allah’adir. Bir kimsenin bagkasimn giinahim yiiklenmesi ilahi adalete
aykiridir. Giinah g¢ekenler, bagkasiun giinamm g¢ekmeyecegi gibi, nefslerini kamil iman ve
iistiin ahlak ve salih amel ile temizleyenler de sirf kendi menfaatlerine olarak manevi
kirlerden temizlenmis olurlar.'*?

Bireysel sorumlulugu kabul eden Kur’an’in
tabidir. Zaten Kur’an, Hz Adem’i affettiini ve ogullanini da ilimle, ihsanla serefli kildigim
belirtmektedir. '*?

Hz Adem’in yasak agacin meyvesinden yemesi ve bir giinah iglemesi, daha 6nce de

belirttigimiz gibi elektrik akimlanyla yiikli hayvani ruh’un olusturdugu biyolojik bedenin
184

(13

asli giinah” ogretisini kabul etmemesi

savunma mekanizmalarinin veya temel egilimlerinin bir sonucudur.
Bu egilimler, biyolojik bedende gesitli sekilde goriiliirler. Bunlardan bazilari beslenme,
korkma, hiiziin, kagma, ev kurma ve aile edinme, sevme, sevilme, nefret etme, kiskanma,
endige, kizma, tiksinme bazilann da Hz. Adem kissasinda gérdiigimiiz gibi biyolojik bedenin
varligim, hayatim, ebediyetini saglama duygusu gibi, biyolojik bedenin savunma
mekanizmalan olan ve temayiillerini olugturan fonksiyonlandir'®.
Konuyla ilgili ayetler soyledir:
“Nihayet geytan ona fisildayip: ‘Ey Adem sana ebedilik agacint ve yok olmayacak bir
hitkkiimranli1 gostereyim mi?” dedi.
(Olimliilikten kurtulup ebedi yasama arzusunda olan insanin atalar, seytanin
gosterdidi) o agactan yediler. Hz. Adem’in, Allah’in emirleri ile nefsinin simrsiz egilimleri

18 {ncil, Galatyahlar, 2/16-21. ayetler.

18! {sra, 17/15, Muhammed b. Hazin, 3/167, aynca bkz. Tibyan, 2/323, Mevakib, 2/348.

182 Fatir, 35/18, Tibyan, 3/286, Mevakib, 3/301 ayrica bkz Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/144, Mevakib, 3/301 M. Vehbi,
11/4574 Yazir, 67383

183 jsra, 17/70, Taberi, Tefsir, 1/77, ayrica bkz. Tibyan, 2/334, Mevakib, 2/353.

184 Songar, Ayhan, s.9.

185 Kasapoglu, s. 12.
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arasinda tutuldugu imtihanda ¢atigma yagamug, egilimlerini kontrol altina almada kendisine
yoOneltilen emri terk etmis, kararlihk ve sebat gosterememistir, '*

“Ey Adem, sen ve esin cennette durun, dilediginiz yerden yetin, fakat su agaca
yaklagmayin, yoksa zalimlerden olursunuz. Derken onlarin, kendilerinden gizli kalan ¢irkin
yerlerini kendilerine gostermek igin onlara fisildadi: Rabbiniz, bagka bir sebepten dolay
degil, sirf ikiniz de birer melek ya da ebedi kalicilardan olursunuz diye su agagtan men
etti.”dedi. Miifessirlere gore bu afag cennete yenilmek igin degil, Hz. Adem’in egilimlerini
tahdit ve kulluk i¢in konulmugtur.'®’

Ayetlerden anladigimiz iizere, Iblis Hz. Adem ve Hz. Havva’nin asli unsurlan toprak
olan biyolojik bedenlerinde bulunan onu koruma, sonsuza devam ettirme (hayat) duygusunu,
yok olma karsit duygusuyla, dogru soyledigine yeminle'®®
kalacaklarina dair sozlerle endigelendirerek harekete gecirmis, vesvese vermigtir. Miifessirlere
gore vesvese, nefsin egilimlerinin fisildadif1 arzular ve geytamin vesvesesi olmak tizere iki
turliidir,'®

Nefislerinin ortaya koydugu bu davramgtan sonra kotii yerleri goriindii ve hatalarim
anlayip Uzerlerini Ortmeye bagladilar. Buradaki isyan, egilimlerinin hatali kullanimidir. Bu
nedenle Kuteybe’ye gore Hz. Adem hata etmis olur ki kasten isyanda bulundu demek dogru
degildir.Ayrica bu hatadan sonra kotii yerlerini 6rtmeye ¢alismalan insandaki dogal utanma
duygusunun ilk belirtisidir. Insam kotiilik yapmaktan alikoyan bir motiv olarak &nem
tagimaktadir. Nefislerinin ihtirasindan dolay1 kendilerini kinayip, Rablerinden ilham alip ona
tevbe ettiler.'”

Bu ilham alis1 ve yalvang kelimeleri Bakara suresinde anlatilmaktadr:

“Adem Rabbinden bir takim kelimeler aldi (tevbe etti) bunun izerine (Allah) onun
tevbesini kabul etti.” Miifessirlere gore kelimeler, Allah’in 6grettii dualardir.’®' O halde
insan nefs tezkiyesinde giinahlani kendine huy edinmemek igin Hz. Adem (as) gibi daima ,

ve cennetin nimetlerinden mahrum

istigfar ve tevbe lizere bulunmalidir.

Hristiyanligin sirk geleneginin dayanagi gnostik felsefenin oénemli noktasini olusturan
asli giinah tezi Kur’an tarafindan soz konusu ayetlerle reddedilmistir. Ciinkii Islam’a gore
sorumluluklar gahsidir. Hz. Adem’in bu ginahi islemesi de daha Once sbziinii ettifimiz
biyolojik bedeninin sahip oldufu ihtiraslarindan biri olan muhafaza egilimini bilingsiz ve
Allah’1n uyansina ragmen kullanmasindan kaynaklanmaktadir'®2.

Hristiyanhgin Hz. Isa’yr Allah’in oglu, Hz. Meryem’i esi kabul eden gnostik felsefe ile
sir dini kokenli girk anlayiyi, biyolojik yapiun Allah’t insan beyniyle algilama, gekillendirme

1% Taha, 20/120,121, Zamahseri , Kessaf, 3/88, ayrica bkz. Beyzavi, 2/59, M. Vehbi, 8/3357, Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya,
1/17.

187 Araf, 7/19,20, Beyzavi, 1/417-418 . aynica bkz. Yazir, 1/276-277

188 Araf, 7/21, bkz. Beyzavi, 1/418, Tibyan, 2/48.

' Araf, 7/20, Ebu Hayyan, Bahru 'l Muhit, 8/532, ayrica bkz. Tibyan, 2/49, Yazir, 7/16.

10 Taha, 20/121, Muhammed b. Hazin, 3/262, ayrica bkz, Mevdudi, 2/21.

! Bakara, 2/37, Tibyan, 1/32, ayrica bkz. Yazr, 1/278.

192 Beyzavi, 2/59, Zamahseri, Kegsaf, 3/88, ayrica bkz. M. Vehbi, 8/3357
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ve tabiatta oOzdeslestirme ¢abasi ile Hakk Teala’yt insanhfin aile yasamina benzetme
egiliminin triini olarak gozikmektedir'”.

Gnostik dinler ve sir dinlerinde insanhk tarihince siirdiirilen Allah’1 insana ve insan
yasayigindaki baba’ya benzetme gabasi olan (antropomorfizm) Hz. Isa’min muhatab: insanlar
tarafindan da strdirilmiis, sonugta insan, algi seviyesine indirgedigi kendi yasaminda olan
aile tipini biyolojik bedeninin fonksiyonlanndan olan gorme ve Ozdesim kurma
fonksiyonlariyla degerlendirmig, tarihsel gabast olan soyut olam somutlama faaliyetini devam
ettirmistir. Bu durum da ‘Credo ut intelligam’, ‘anlayayim diye inamyorum.’ seklinde
ozetlenen sirk anlayigina (rahmani ruhla-biyolojik bedenin zithgina) yani insanlan azab
igerisinde birakan arinma problemine yol agmugtir.

Simdi, annma ile ilgili problemlerin son 6rnegi olan Islamiyet &ncesi Mekke
toplumunda yaganan arinma problemine gegelim.

6- Islamiyet Oncesi Mekke Toplumu ve Arinma Proplemi :

Islam o6ncesi Mekke toplumu veya Cahiliye devri denince, aklimiza tagtan ya da
tahtadan oyulmus totemlere secde eden, fal oklan geken, kurban kesen insanlar aklimiza gelir.

Burada, soz konusu olan tek Allah inancina (tevhide) arinmaya ulasmaya engel olarak;
daha o6nce degindigimiz ve olusumunu anlattiimiz annma sorununu olusturan sebepler
oldugu kadar Mekke’deki Kabe’nin ticaret merkezi olmasinin ve rant kavgasinin korikledigi
tarihsel sebeplerin de dnemli yeri vardir.Biraz sonra deginecegimiz gibi dedeler dini putguluk
ve onlarm getirdigi kazang birbiriyle 6zdeglesmis, tevhid inancina olan tepkinin daha siddetli
olmasina neden olmugtur. Ciinkii azinh@ olugturan ve iktidan ellerinde bulunduranlar
menfaatlerin devammm ve artmasim bu putlara borglu olduklan i¢in putgulugu butiin gigleri
ile desteklerler.'*

“Insanlarin ¢ogu Allah’a sirk kogmadan iman etmezler.” Yani ahbarn helal ve
yasaklarina uymakla onlara kulluk ederler. 195 putguluk felsefesini olugturan bu sebepler, tarih
boyunca ilahi miidahaleden bir miiddet sonra tekrar oluymaya baslamug, sirkin yogun olarak
yasandig1 fetret donemlerinde statiikocu bir durum almugtr.

Mekke toplumunda olusan annma probleminin de benzer birkag sebebi vardir. Bu
sebeplerin bazis1 6nceki arinma sorunlariyla 6zdes iken, biri de Mekke’deki Kabe’nin dinsel
statiisiinden kaynaklanmaktadir ki Mekke, hukuki, siyasi ve sosyal iglerin yiiriitildigi,
meclisi ile bakanlanyla tipik bir dini sehir devleti konumundayds."®

Mekke toplumunda arnma sorununa neden olan etkenlerden en onemlisini putguluk
fenomeni olugturmaktadir.

a- Islam literatiiriindeki ortak goriis, baz1 put isimlerinin Allah’in isimlerinden tiiremis
oldugu yontindedir.

193 pkz. Tibyan, 2/136, 137, Beyzavi, 1/82, Yazir, 4/317,. M. Vehbi, 1/130
194 Vatandag , Celaleddin, Tevhid ve Degigim, 5.113.

195 yusuf, 12/106, Beyzavi, 1/612, ayrica bkz. Yazir, 5/103
198 Sirvani, Harun Han, Islamda Siyasi Dagiince ve Idare Uzerine Aragtirmalar, Ank. 1965, 5.24-29, ayrica bkz. Hamidullah,
Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Ist. 1960.
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Kur’an-1 Kerim, bu isimlerin Allah’in isimlerinde sapkinlik eden miilhidler tarafindan
kondugunu, onlarn terk edilmesi gerektigini bildirir."”’

Mekke toplumundaki Arap migrikleri Allah’in isimlerinden bazisiu alip miiennes
sigastyla Allah isminden el-Lat; el-Aziz isminden el-Uzza geklinde kendi putlarina
koymuglardi. Daha o6nceki toplumlarda da gordigimiiz gibi, bu isimler peygamberin
tebliginin yeni oldufu zamanlarda Allah’1 niteleyip insanlara tanitmakta iken, soyut olam
somutlagtirmak ve biyolojik bedeni ile algilamak isteyen insan'®® tarafindan tabiattaki
benzerleri ile Ozdeglestirilmistir. Merkezden uzaklagtikga, sonraki nesil temsil olunan bu
nesneleri tannlasgtirmaya ve bir takim kiiltler (dini olgular) olugturmaya baglamustir.

Bir sonraki nesil, bunlani Allah’tan ayn yedek ilahlar, sefaatgiler olarak benimsemis ve
Kur’an-1 Kerim’in tabiriyle atalar veya dedeler dini olugmugtur.'

Diger toplumlar i@in soz konusu olan bu durum Mekke toplumunda da aym degisimin
sonucu olugmusgtur.

Tarihi bilgiler, bu isimlerden en yaygin, aym zamanda 6zel isim olarak bilinen Allah
isminin el-Lat milennes sigastyla; lihyani, Safai, Semud, Palmir ve Nebat metinlerinde
tanriga ilat olarak gectigini soyler.2%

Arabistan yarimadasinin her tarafinda bu putlann degisik isimlerle yayilmug olmasi ortak
bir asla igaret eder. Daha once Allah’in sifatlar1 olan bu sembolik

isimler temsil edilerek somutlagtinilmis, sonraki gelenler bu timsallerin isaret ettigi
isimleri unutmug, bu maddelere tapilarak kaba bir girke diigiilmiigtiir. Mesela Allah isminden
el-Lat, el-Aziz’den el-Uzza, el-Mennan’dan Menat isimlerini gikarp sembollerine
takmuglardir. 2!

Kur’anda Allah’1 anlatmak, insanlann algi diizeyine indirmek igin miitegabih ayetler
dedigimiz kelimeler kullamlmigtir. Ornegin Allah’in higbir seye ihtiyaci olmayan ozelligi
anlatilirken Tbrani kiiltiiriinde bilinen yekpare, som, iginde bosluk olmayan (kaya) anlamina
gelen “samed” ismi kullanilmigtir. 2
b- Mekke toplumunda meleklerin de putlagtinhp Allah’in kizlan olarak tannlagtinldiklarim
ve Allah’a ait sifatlarn bazilarinin miienneslestirilip onlara verildigini goriiriz. 2

Bu durum, insamin soyutu somut olarak arama, metafizik nesneleri biyolojik bedenin
algilartyla arama egiliminden ve agin tazmden kaynaklanmaktadir. Tanrtyr, O’nun da neslinin
olacagi zanmyla yaratilanlara; Ozellikle kendi hayat diizenlerindeki insanlara benzetmek

sebebiyle girke diigmekte idiler.2**

197 Araf, 7/180, bkz. Yazir, 4/179-180.

1% Furkan, 25/21, Bakara, 2/55, Nisa, 4/153, bkz. Tibyan, 1/52, Beyzavi, 1/82.
19 Araf, 7/101, M. Vehbi, 12/4769ayrica bkz, Yazir, 6/461, Yildinm, $.298.
2 y1ldirim, s.370.

1 Taberi, Tefsir, 53/23, aynica bkz, Tbn-i Kesir, 3/517.

292 thn-i Kesir, Tefsir, 5.8/547.

203 Tur, 52/39, bkz. Yazr, 7/281.

M Tibyan, 1/52, Beyzavi, 1/82. ayrica bkz. Ibn-i Kesir, 3/301
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Boyle olunca, onun soyunun da kutsal olmasi, bir bakima Tannmn pargas: kabul
edilmesi kagimlmaz sonug olacakti.**’

Ayrica meleklerin, miigriklerin diinyevi giinlik hayatlannm yakindan ilgilendiren bir
takim fonksiyonlan (koruyuculuk vb.) bulunduunu g6z 6niine alarak diinyanin gegitli halleri
gibi konularda onlarin yardimlanina mazhar olacaklannm umdular. Onlar ise sefaat
edemezler 2%

Melek kiiltii, diger birgok sahte tannlarin kaynagi oldugundan, iireme veya tabiattaki

fonksiyonlant veya sefaat kavramlar sebebiyle, Kur’an, meleklere tapinmayi yasaklamaya
fazla 6nem vermigtir.
c- Islam oncesi Mekke toplumunda yasanan armma problemine yol agan tarihi neden,
onceleri salih kimselerin hatirasim yagatmak igin dikilip, sonra nigin dikildikleri unutulup
atalarmin gelenegini takip tutumu®”’ nedeniyle kudsi olduklar inanciyla yardim istenilen,
arac1 kabul edilen ve insan eliyle yapilan putlardir. Kur’an, bu tir putgulugu evsan®®® ve
esnam’” kelimeleriyle insan eliyle tapmma amaciyla yapilmig putlar olarak anlatir. Evsan’m
tekili olan vesen, “tapilan tag”?'® asnamun tekili olan sanem ise altin, giimilg veya agagtan
yaptlip tapilan heykel*!! anlamina gelmektedir. Nusup ise, bizzat kendisine tapilan taslar veya
tizerinde kurban kesilen taglardir.

Mekke miigrikleri de bu tiir bir arinma problemi yagamakta ve dedelerinden gelen
aligkanlikla bu tiir heykellere tapmakta idiler. Nuh kavminin taptigi putlar Araplara intikal
etmistir.”"?

“Nuh kavminden kimisi, kimisine “sakin tannlarimzi birakmayin: Vedd, Suva, Yagus,
Ya’uk ve Nesr’den asla vazgegmeyin” demiglerdi. Muhammed ibn-i Ka’b’a gore bu isimler
Adem (as) ile Nuh (as) arasinda gegen salih bir kavmin liderleriydi. Oldiiklerinde onlan
sevenler, onlara tabi oldular. Onlardan yardim dilemeye bagladilar. Seytan onlarin gekillerinin
yapilmasini telkin etti ve hog gosterdi.*'? iste bu miras putlar, cahiliye Araplan tarafindan da
yiiceltilirdi. 2"

Arap yanmadasinda Vedd, Kelb kabilesinin; Suva; Huzeyl’in; Yagus, Mudar’in ve
sonra da Sebe civanindaki Beni Gutayf'in; Ya’uk; Hemdan’in, Nesr ise, Himyer’in idi. O
putlar Nuh (as)’un kavminden salih kigilerin isimleridir. Onlar 6liince geytan onlann halkina,
onlarin daha 6nce oturmug olduklan yerlere amitlar (ansab) dikmelerini ve bunlara onlarin

3 Zuhruf, 43/15, bkz. Yazir, 7/47, ayrica bkz. Teymiyye, Takiyuddin, Ahmet, Tefsir-u Sureti 'l ihlas, Matbaatu’l
Huseyniyye, Kahire, 1323, s. 29.

% {bn-i Kesir, 7/75, aynica bkz. Muhammed b. Hazin, 4/206.

27 Hud, 11/53,63, bkz. Yazir, 4/457, M. Vehbi, 6/2373.

% Hacc, 22/30, Ankebut, 29/19,25, Tibyan, 3/95, Mevakib, 3/101.ayrica bkz. Yazir, 5/488,

% Araf, 7/138, En’am, 6/74, fbrahim, 14/35, bkz. Tazir, 4/126, Tefsir-u Celaleyn, s. 144.

219 fsfehani, Ragip, Mifredat, s. 512.

211 fsfehani, Ragib., 5.287, ayrica bkz. Alusi, 6/58.

22 Byhari, 6/73.

23 Nuh, 71/23, Muhammed b. Hazin, 4/331.

M1bn al Kalbi, (Kitab al Asnam), Putlar Kitab:. gev. Beyza Diigiingen. AUIF yay. 89 Ank. 1969, s.48.
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adlanini vermeleri igin vesvese verdi, bdyle yaptilar. Zamanla nigin dikildiklerine dair bilgi
ortadan kalkinca onlara tapiimaya, medet umulmaya bagland.

Mekke toplumunun bilgileri olmadiklari halde bunlan salihler ve kutsiler olarak kabul
edip, Allah’a ulagmada araci olarak kabul ediglerinin temel sebebini, anlatilan tutum
olusturmug, sonradan gelen nesiller olarak atalarim bulduklan yol iizerinde dogmatik bir
diigiince ile takip etmiglerdir."®

Ikinci boliime gegmeden once Kur’an’da anlatilan toplumlarda ortaya ¢ikan degisik
inang olgulan ile konumuz olan Mekke toplumundaki tevhide tepkinin nefs ile iligkisi
konusuna ¢ok kisa deginelim:

Buraya kadar inceledigimiz biitiin toplumlar ile aym arinma problemlerinin goriilmesi
nedeniyle inceleme kapsamina almadigimiz Nuh, Semud gibi toplumlarda ortak yon olarak
Allah inancim gorityoruz. Bu inang Mekke toplumunda oldugu gibi agik¢a Allah olarak ifade
edilmekte, diger toplumlarda ise benzer adlarla yiice bir varlik olarak diigiiniilmektedir. Tanr,
Rab, Yiice anlamindaki ba’l kelimesi, istiin anlamim tagimaktadir ki, buna bir 6rnek tegkil
etmektedir.2'¢

Tevhid dini ile sirk dini arasindaki sorun, iste tam burada ortaya gikmaktadir. Insanin
yapisim olugturan Rahmani ruh ve biyolojik beden (hayvani nefs) arasindaki egemenlik
miicadelesi dig diinyada da insan 6ziindeki dualizm olarak ortaya gikmaktadir. Digtaki bu
miicadele i¢teki miicadelenin yansimasi, ortaya ¢ikisidir. Kisacast miigrik Allah inanci,
Aristo’nun evreni yaratip ilk hareketi verdikten sonra emekliye aynilmig, diinyaya karigmayan,
hesaba gekmeyecek (ahireti olmayan) Allah inancidir. Allah, sadece ismi ile vardir®'”.

Putlara olan agin baglilik, gelenegin etkisi, atalarin tutumlarina baglihk oldugu kadar
nefislerin sevdasidir da.?'® Nefs kavramum iglerken, Yusuf suresinde biyolojik bedenin
asirihg1, sorumsuz davranis1 ve hemen verilecek olan®"” istedigine deginmistik.

Diger toplumlar i¢in oldugu gibi Mekke toplumu igin de putlar ilahi emirlerin biyolojik
bedenin arzu ve ihtiyaglanim kisitlayict bir engel olugturuyordu. Emekliye ayrilmig, emir ve
yasaklari olmayan, zihinde var olan; fakat toplumsal yasayigta olmayan bir Allah inanci,
Kur’an’in temel kavramlan olan adalet, esit gelir dagilimi, insanlarin esit statiisii, zina, kumar,
dolandinicihik, zulim yasag gibi kavram ve hiiktimlerin olmamasim sagliyordu. Bu tutumuyla
onlar, aslinda o putlara uymuyorlar, nefislerin arzusuna uyuyorlar denilmektedir. Nefslerin
arzusu ise agint egilimlerdir. Dini, sirf nefsin istek ve arzulanindan ibaret gibi kabul edip nefs-i

20 nefslerin arzusuna uyma olarak ifade edilmistir.

emmareler pesinde kogmak,
Mekke de putlar somiiriiye dayah ticaretin koruyucusu durumundadir. Adaleti, zekati,

yardimi, esitligi, helal kazanci, tevhidi, ibadeti emreden tevhid dini Islam, tarih boyunca

215 hn al Kalbi, s.50.

216 Taberi, Tefsir, 13/91-94.

27 Gokberk, s. 84.

218 Necm, 73/53, bkz. Yazir, 7/314.

219 Kyyame, 75/20, Tibyan, 4/244, Mevakib, 4/306 . ayrica bkz. Sabuni , M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/576,
20 Yazir, 7/314, aynica bkz. Muhammed b. Hazin, 4/206.
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organizmaya benzeyen toplum ve refah igerisinde yagayan miitrefin (ileri gelen) ziimresi
tarafindan tepkiyle kargilanmigtir. Mekke toplumu,sadece zihni inanca sahip olup da
sorulunca Allah’a inandifinu belirtip sosyal hayatta diledigi gibi yagamak isteyen materyalist
topluma, aninma problemi yasayan insan nefsi ile insanlardan olusan topluma veya toplumsal
nefse (arzulara) canli birer 6rnek olusturmaktadir’>* Onlar, ashnda o putlara uymuyorlar,
nefislerin arzusu veya sevdasmna uyuyorlar. “Gokleri ve yeri kim yaratt1 dersen Allah”
derler.”* ayetinin ifade etti3i gibi yaratmada Allah kabul edilmekte, yeryiizii egemenliginde
ise kendi arzularinin bir temsili, sembolii olan ve bu arzularim gergeklestirmede kilif olarak
kullandiklan putlar 6ne siirilmektedir. Zira bu putlar, nefsin istegi olan agiriliklara, her tiirl
kotiliige, zarara izin vermekte aym zamanda gefaatgilik yapmaktadirlar. Mekkeliler Kabe’yi
tavaf ederlerken, Lat, Uzza, ve 6teki put Menat hirmetine; ¢iinkii onlar ulu kugulardir,
sefaatleri umulur derlerdi. iste miigrikler , beyaz taslardan yaptiklan putlarim boyle sairane bir
benzetme ile yiiksekte ugan kugu kusuna benzeterek onlarn gefaatlerini ummaktaydilar. Bu
durumda inang ve amellerinde hakki gozetmemektedirler. >

O halde insanin ahiretini kurtarmasi, kendi arzu ve hisleriyle degil, Allah’in indirdigi
delillere uygun hareket etmektedir. Tezkiye, insan nefsinin arzulanyla degil, Allah’in
hukiimleriyle deger iiretmekten saglanacak etki ve mutlulukla miimkiin olacaktir.

21 yatandag, Celaleddin, Tevhid ve Degigim, s. 113.
22 7nhruf,43/9, bkz. M. Vehbi, 13/5182-5183.
3 Yazir, 7/310,14,15.
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A-INSAN-DIS DUNYA ILISKiSINDE UYUMU SAGLAYAN ETKENLER

1- Tevhid :

Arapga ‘vhd’ kokiinden tef’il vezninden mastardir. Bir seyin bir olduguna hiikmetmek,
birlemek tek kilmak anlamindadir’. Kur’an, insanlik tarihi boyunca insanin yapisinda ve dig
diinyadaki eylemlerinde yaratilisa (fitrat) uygun eylemlerde bulunmasim istemistir.

Bu eylemlerin nitelii, insanin yapisindaki uyuma, yani asil yapisin1 olugturan oliimsiiz
veya baki rahmani ruhla, onu kugatan toprak kokenli® biyolojik bedeni arasindaki iligkinin
uyumuna baghdir.

Allah’tan olan baki rahmani ruhun, yok olucu biyolojik bedene karg1 tustiinligii, ona
saglayacag hakimiyet, bedenin arzularinmn ilahlifim 6nler ve insanin dualist yapisim tevhide
doniigtiiriir. Tersi durum ise girki olugturur.

Dualist yapidaki insanlarin olusturdugu eylemler ise toplumda yine kendi yapisinda bir
hayat tarzi ortaya gikanr. Rahmani rubun kaynagi Allah’in sadece ismi bilinir’ biyolojik
bedenin (hayvani ruhun) dig diinyadaki sembolii ve hayali koruyucusu, kendilerini aldatici
putlar da hayatim kaplar.

Boylece insan biinyesinde ortaklik (sirk) s6z konusu oldugu gibi, bu tiir biinyelerin
olusturdugu dig diinyada gesitli goriiniimlerde idoller ve putlar olugur.

Bu nedenle Kur’an ii¢ baglik altinda toplanan tevhide biiyiik nem verir.

a- Ibadette Tevhid: Tbadetlerde Allah’tan bagkasma kulluk etmemektir.

“(Bu Kur’an) Allah’tan bagkasina kulluk etmeyesiniz diye ayetleri saglamlagtirilmis,
sonra da uzun uzadiya agiklanmg bir kitaptir.” Geylani, kim zarar ve menfaati Allah’tan degil
bagkasindan goriiyorsa o Allah’in kulu degil, kimden goriiyorsa olun kuludur der.*

“Allah’tan bagkasina kulluk etmeyin, dogrusu ben hakkimzda can yakici bir glnin
azabindan korkuyorum...”’

“Hukiim vermek ancak Allah’a aittir. O, bagkasina degil, ancak kendisine tapmanizi
emretmistir.”®
“Rabbin yalmz kendisine ibadet etmenizi buyurmugtur.
“Onlara kendi iglerinden ve diglarindan Allah’tan bagkasina kulluk etmeyin, diyen

peygamberler gelmisti ki tevhide davet edip kagindirdilar.”®

»7

! Kamus, 2/48, ayrica bkz. Tahanevi, 2/168, Edip Kemal, Lamiyye-i Kelamiyye, AUIFD, s. 1-2, Ank. 1954, 5.9, 1 nolu
dipnot, Ctircani, Sengil, Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri, 4. Kur’an Sempozyumu, Fecr yay, 7-18 Ocak-
1998, 48, Ozler, Mevlitt, Islam Dilgincesinde Tevhid, Nun yay. Ist 1995.

2 Saffat, 37/11, bkz. Tibyan, 4/15, Cili, Insan-1 Kamil, s. 39.

3 Zuhruf,43/9, bkz, M. Vehbi, 15/5182-5183.

4 Hud, 11/2, en-Nedvi, Ebu’l Hasan, islam Digincesi Hayatt, gev, Said Simsek, Ist. 1997, s. 238,39, ayrica bkz,
Beyzavi, 1/553, Tibyan 2/191.

3 Hud, 11/26, Bkz. Tibyan, 2/195.

§ Yusuf, 12/40, M. Vehbi, 6/2507, ayrica bkz, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/250.

" fsra, 17/23, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/17.

8 Fussilet, 41/14, Yazir, 6/551, ayrica bkz. M. Vehbi, 12/5037.
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“Yalmz sana ibadet eder ve yalmz senden yardim dileriz.” Razi’ye goére ibadetin 6zi
kulun tezelliil ve husu ile Allah’a tazimi ifa etmektir, bu da Allah’a ibadette O’ndan bagkasim
goniilden gikarmaktir. °
b- Yaratmada Tevhid: Yerin, gbégiin ve ikisi arasindakilerin, 6zetle biitiin kainatin yaraticisi,
ortag1 ve benzeri olmayan, bir Allah’tir.

Bu husus Kur’an’da su ayetlerde ifadesini bulmugtur: “Allah, gokleri ve yeri
yaratandir.” “Gokleri ve yeri geregince yaratmugtir. Onlanin es kogtuklanndan yiicedir.” O
halde “Giinege ve aya secde etmeyin, eger Allah’a kulluk etmek istiyorsanmz; bunlan yaratana
secde edin.”'°

“Allah, oOnce yaratir, olimiinden sonra onu tekrar diriltir, sonunda yine O’na
doneceksiniz.” “Bilin ki, yaratma da emir de sadece O’na aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah
yiicedir.” Bu duruma fiillerde tevhid denmektedir ki, bu da varlikta Allah’tan bagka gergek
etki sahibi olmadiina ilmelyakin aynelyakin ve hakkalyakin olarak inanmaktir.*

c- Allah’m Zat1 ve Sifatlar: Konusunda Tevhid:

“Ey Muhammed de ki: O, Allah tektir. Allah her gseyden miistagni ve her sey O’na
muhtagtir. O, dogmamug ve dogurulmamugtir. Higbir ey O’na denk degildir.” Allah, ayet’el
kiirsi ile bu ihlas suresinde oldugu kadar, Islam’dan baska higbir dinde boylesine guzel tarif
olunmamugtir. Zamahgeri’nin Ubey ve Enes (ra) den rivayetlerine gore gokler ve yer ihlas
suresi iizerine kurulmugtur.

Ayrica su ayet O’nun hig benzeri olmadifim anlatir. “O’nun benzeri higbir sey yoktur.
O, isitendir, gorendir.”"

Birinci bolimde inceledigimiz toplum ornekleri ile ilgili ayetlerde, tevhidin bu iig
yonuniin ihlal edildigini, insanin yapisinda ve dig diinyada dualizme yol agildigim gordiik.
Oysa Kur’an, insamin ylizini hanif olarak Allah’a ¢evirmesini;giinkii biitiin insanlani dogugtan
bu fitrat Gizere yarattiim vurgular. Allah, bu yapiya sahip insan igin de 6ziinde banga ulagmg
anlamina gelen “Miisliiman” kelimesini kullanir. Bu anlamda, insanin biyolojik bedeni olarak
isimlendirdigimiz (hayvani nefsi) c¢alijan bedeni; Allah’in yaratiigina koydugu Rahmani
ruhun ve bu ruhun fonksiyonlarindan olan akil ve iradenin muhatabi ilahi emirlerin altina
girmig olur. Insamin yapisinda asil olan ve istenilen de budur. Kur’an, biinyenin araziun
aslisine teslimine, bang ve huzur durumuna “Islam”, bu nitelikteki kigiye ise “miisliiman”
adim vermektedir.'*

Hz.Peygamber (as), kendi yapisinin bu yoniinii kastederek: “Herkesin bir geytam vardir,
benim geytamm bana teslim olmustur”’® buyurmus, biyolojik bedeninin kendisine emredilen

® Fatiba, 14, Muhammed b. Hazin, 1/17, ayrica bkz. M. Vehbi, 1/23, Yazr, 1/109.
1 {brahim, 11/34, Nahl, 16/3, Fussilet, 41/37, bkz, M. Vehbi, 12/5065 .

1 pum, 30/11, Yazir, 10/71.

12 thias, 114/1-5, Zemahgeri, 4/298, ayrica bkz. 15/2340, Yazir, 10/72.

13 Sura, 42/11, bkz. Yazir, 10/71.

14 Bakara,2/131, Ankaravi, 210/211.

Y Musned, 1/257.
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olgiilerde hareket edip zarara yol agan agiriliklardan korundugunu, Rahmani ruhun emrinde,
fonksiyonlarini yaptiim anlatmugtir.

Asa@idaki hadisinde bu fonksiyonunun adim nitelemigtir:

“Miisliiman, diger miislimanlarin dilinden ve elinden giivende oldugu kimsedir.”'® Bu
hadis, blinyedeki ahenge ve bu ortamin dig diinyada olusturdugu olumlu etkiye igaret etmekte,
insanlarnn eline, annmamn neresinde olduklanina dair saglam bir 6l¢ti vermektedir. Kur'an’in
arinma konusunda tevhidi igeren diger kavramu haniftir. Sozlikte carpikliktan dogruluga
meyil dogruluk ve tevhid anlamimna gelmektedir."”

Kur’an Hz Ibrahim (as)’in hanif oldugunu vurgulayarak biitiin insanlara hanifler olarak,
sirk kogsmaksizin ve ihlasla, batildan hakka doniip tek Allah’a inananlar olarak Allah’a
yonelmelerini emretmektedir ki ne Yahudi, ne Hristiyan, ne miigrik, bilakis insanlara ¢rnek
bir “miisliiman” olarak nitelenen Hz.ibrahim, bu sifatlarla muttasif bir muhahiddir'®. Hz.
Ibrahim’in igerisinde bulundufu toplumun inang sistemi ve bu sistem igerisinde
HzIbrahim’in tavn Kur’an tarafindan oviilmektedir. Bu 6vgii Hz.Ibrahim’in tevhidi tim
yonleriyle Allah’a vermesi ve O’na yonelmesi nedeniyledir.

Hz. Ibrahim ile sembollesen tevhid anlayigna gore, kelimeyi tevhid, uluhiyette sirki
reddeder. Bu mana, sifatlar1 gogaltmakla beraber onlarin hepsini bir tek ilahlikla birlegtirerek
zatta birligi ifade etmektedir ki bu da su anlama gelmektedir Bir ¢ok zatlar ve onlarda bazi
sifatlar mimkiin olsa da butin sifatlan igine alan ancak bir tek zat vardir.Dolayisiyla
mabutluk, chadiyet yaratma, ve diger sifatlarda Allah vahittir." Insanlarda yaganan arinma
problemi de Allah’in sifatlarinin insanlar tarafindan gergek anlaminda kullamilma istegi ile bu
sifatlarin  dolayisiyla tevhidin diger dejenere sebeplerinden dolayr aldifi sekilden
kaynaklanmaktadir. Yoksa tevhid, Adem’den Hatem (as) e kadar biitiin peygamberlerin ortak
davetidir.”® Kainatin en biiyiik gergegi olan bu davete ve peygamberlerine ortak karg: gikig ve
bu ¢tkigta Mele (ileri gelen) tabakamin 6nde gelmesinin sebebini, kalbini irfana, dilini
burhana, bedenini atege, gocugunu kurbana, malim iyilik ve misafirlie, 6ziinii Allah’a teslim
eden Hz. Ibrahim gostermekte ve tezkiye yolunda bize bir sahit ve numune olugturmaktadir.

Simdi, Hz. Ibrahim’in bulundugu toplumda tevhidin algilamsim dejenerasyonunu,
olusan halk dinini ve bu ortamda Hz. Tbrahim’in gosterdigi saghkli davramgt gorelim...

2- Sulta Déneminde Hz.ibrahim (as) :

Hz. Ibrahim’in en onemli ozelligi, sartlanmamg akliyla Allah’1 arayig, bu arayisi
sonunda igindeki Rahmani ruhun ilhamina kulak vermesi, sonra da ailesi, ¢evresi ve baskict
sulta yonetimine ragmen kendi ozbenligini, tevhide inancim bag dondiiren bir teslimiyetle

16 Buhari, Iman, 4,5, Rikak, 26; Miislim, Iman, 64, 65.Tirmizi, Kiyamet, 52; Nesai, Iman, 8,9,11.

17 Yazir, 6/254.

'® Hacc, 22/31, bkz. Tibyan, 3/95, Mevakib, 3/101, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir,2/541

¥ Yazir, 10/80.

2 Kutup, Seyyid, Dizeltilmesi Gereken Kavramlar, Risale yay. Gev. Nurettin Yildiz. Ist. 1995, s. 20.



90

ortaya koymasi, ilahi ahlakla ahlaklanmasi, ve insani segenegin en yikseginin kendinde
toplanmasidir®’.

Tefekkiirii ve sonucunda verilen peygamberlik ilmi nedeniyle davetini baslattigi ortamin
carpiklii bu 6nemi artirir.

“Rabbi bir zaman Ibrahim’i bir takim kelimelerle smams, O da onlan tamamlamst:.”
Bu kelimelerin neler oldugu konusunda degisik rivayetler vardir. Ortak goriig, Hz. Ibrahim’in
hayati boyunca yan insan, yan hiikkimdar roliindeki krala bag kaldirmasi, atese atilmasi,
oflunu bogazlamasiyla emredilerek sinandifi ve bunlan yerine getirme konusunda tereddiit
gostermedigi Beyt-i Serif'i temizleme, ilahi hiikiimleri teblif ve menasik-1 Hacci ifa
oldugudur.?

Hz. Ibrahim, Allah’a bu yoniiyle tam bir teslimiyet gosterdigi gibi, inancim sulta ve
siddete ragmen ortaya koyabildigi i¢in biinyesiyle bang i¢inde olan anlaminda miisliiman
olarak adlandinlmigtir.

“Ibrahim, Yahudi degildi, Nasrani degildi. Sadece Allah’a yonelmis olan bir
miisliimandi, miisriklerden degildi.”*

Hz. Ibrahim, Allah’i arayiginda aklim kullanmig, vicdanin Allah’i telkin eden sesine
kulak vermis, ilk énce biinyesinde silm (banga) ulagmustir. Miifessirlere gére Hz. Ibrahim’e
verilenin gartlanmayan ve tesir altinda kalmayan akl-1 kamil ile hidayet oldugudur.** ig
diinyasinda olugan tevhidin veya birli§in yansimasim dig diinyadaki insanlarin yapip
etmeleriyle zit bir durum olarak gérmiig ve halkim tevhide davet etmistir.

Hz. Ibrahim donemindeki insanlarin dini kiiltlerini yapilan kazi gahsmalan ortaya
koyar. Bu galigmalara gore Asurlularin diktator ve savagel hitkiimdan II. Asurnasirpal, Khalah
(Nemrut) adh yeni bagkenti i¢in Amanos daglanindan odun kestirmig, gosterigli bir saray
yaptirmigtr, (M.O 833-859) II Asurnasirpal’in idaresindeki halk, devamh korku iginde
tutulurdu. Kral her yil bir sefer agar, hakimiyeti altindaki hiikiimdarlar da gehirlerinin yagma
edilmesini onlemek igin ona hediyeler génderirlerdi.?’

Asur, Khalah (Nemrut) ve Ninova Asurlularin 6nemli gehirleridir. Yan ilah yan
hukimdar kiltd, Asurlular bagta olmak {izere Babil ve Ur gibi Mezopotamya havzasinin
halklarinda goriilir. Yazitlara ve kabartmalara gore ITI.Zarikum gibi diger Asur krallari da
rahip olup yildizlara tapmakta idiler.2®

Krallara verilen bu dini statii, daha 6nce de gordiigiimiiz gibi insanlarin Allah’in Melik,
Rezzak gibi ilahi sifatlanm  somutlagtrmasi ve krallar1 Allah’in emirlerinin uygulayicist
olarak goérme egilimlerinden kaynaklamir.?” Hristiyanligin niifuzu altindaki kralliklar ile Islam
tarihinin Emeviler devrinde de eski toplumlar kadar bariz goriilmese de bu anlayig

2! Nisa, 4/125, Yazir, 3/91, ayrica bkz. M. Vehbi, 4/1063.

22 Bakara, 2/124, bkz. M. Vehbi, 2/221, Yazir, 3/450.

B Al-i Imran, 3/67,68, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/254, Beyzavi, 1/212, Yazir, 2/389.

2 M. Vehbi, 9/3439, Tefsir-u Celaleyn, 32.

» Meydan Larousse, Bityitk Ligat ve Ansiklopedi, Meydan yay. Ist. 1990, 5.1/755-756.
% Ahmet Cevdet, 1/20, ayrica bkz. Larousse, 1/755

?7 Larousse, 4/223, Tibyan, 1/52, Beyzavi, 1/82. ayrica bkz, Ibn-i Kesir, Tefsir, 3/301
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goriilmektedir. Nitekim Emeviler doneminde yoneticiler melik sifatim mecaz olarak da olsa
kullanmiglar; fakat bazi uygulamalarii da “Zillullah” Allah’in yerylizindeki golgesi ve
halifesi olduklan ,0’nun tarafindan desteklendikleri iddiastyla gergeklestirebilmiglerdir.?®

Asurlularin dini hayatlarinda ulusal tann Asur, sami tannsi dagan, 6nemli yer tutar.
Yeni kurulan bagkente Khalah=Nemrud adi verilisinden, Asurlularin gehirlerine nli
hitkiimdarlarin isimlerini verdiklerini, hiikiimdarlarin yan1 ilah-insan geklinde kabul edilip
Allah ile insanlar arasinda vekil sayildiklannm bilmekteyiz. Din adamlarimn da tilkenin mali
ve iktisadi hayatindaki rolii biiyiik idi.”’

Asur kabartmalan ve amtlarinda Tann figiirleri asik kagl, biiyiik gozlii olarak ¢izilmig
onun heykelleri normal heykellerden biiyiik olarak yapilmigtir.*

Adiyaman yakinlanindaki Nemrut daginda bulunan heykellerde de bu durum
goriilmektedir. Ayrica bu heykeller gegim sanatiydi. Hz.ibrahim’in babasi da put yaparak
hayatimi siirdiiriiyordu ve dogal olarak bu sanatin ana malzemesini olugturan putlarin
piyasadan kaldinlmasim hi¢ arzu etmezdi Buna ragmen Hz.Ibrahim putlan suya egiyor, hadi
icin, hadi igin diyordu®! Bu sartlar altinda Hz.ibrahim, kendisine gelen ilim dolayistyla
ortama ve topluma ragmen 6z benligini ortaya koymugtur. Ayette gegen ilim, Miifessirlere
gore, vahiy, niibiivvet veya tevhid ilmidir ki onu teblig ile emrolunmusgtur.*?

Hem babasi, hem gevresi, hem de kral tarafindan aldif: tehditlere ragmen Allah’a teslim
ol emrini yerine getirmigtir. Miifessirlere gore “eslim” emri, ilk iman teklifi kargisinda
yoneliginden kinayedir. Yildizlann ve gilinesin batmasindan Allah onun kalbine, islam
bilgisine goétiiren tevhid esaslan ile ilgili delilleri ilham etmig, akli ermeye bagladigi zamandan
itibaren egitip giizel duygularla donatmugtir.® O halde tezkiyenin saglanmasinda tefekkiir,
tedebbiir ve teakkiiliin de 6nemli bir yeri vardir.

“Sizin 6teden beri tapmakta oldugunuz bu temsiller nedir? Allah’tan bagka uydurmaya
¢iktifimz ilahlara mi ibadet ediyorsunuz? Alemlerin Rabbi olan Allah hakkindaki goriis ve
diigiinceniz nedir? dedi” Razi’ye gore bu, miigriklerin putlanim tahkirdir.**

Biitiin peygamberlerin tarih boyunca toplumlarina yonelttigi aym soruya eskiden beri
verdikleri cevabin aynisiyla karsilik verdiler:

“Biz atalannmizi bunlara tapar halde bulduk. Onlarin ilah olarak deger verdiklerine biz
de ilah dedik.” dediler ki bu tutum gelenek ve taassuptan bagka bir gey degildir.>’

Cunki insan aym insan, gen, dna, biyolojik yap: da aymydi. Aradan gegen uzun zaman,
biyolojik bedenin hevasi(ki biz buna isyan diyoruz), Hz Nuh’un tufan olaymm bir mit ve
uzaklarda bir efsane olarak algilatmaktayd.

2 Hadduri, Macid, Jslam 'da Adalet Kavramu, s.46, ayrica bkz. Ahmet Cevdet, 1/619, Gokberk, 150.
® M. Larousse, 1/758, ayrica bkz. Yazir, 3/449.

¥ 1 arousse, aym yer.

3! Taberi, Ebu Cafer, Muhammed b. Cerir, Tarihu’l Umem ve’l Miluk Kahire, 1939,1/235.

3 Meryem, 19/43, Tibyan, 3/38, ayrica bkz. Mevakib, 3/39, M. Vehbi, 8/3221.

3 Bakara, 2/131, Yazr, 1/411

3 Enbiya, 21/52, M. Vehbi, 9/3540.

35 Enbiya, 21/53, bkz, Ebu bekr es-Suyuti, Tefsir-u Celaleyn, s. 32.
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“Yemin ederim ki siz agik¢a bir sapiklik ve dalalettesiniz. Sizin babalarrmz da dalalet
icinde imigler, dedi.” Ciinkii bir seye tabi olma sebebi, eskilik, yenilik veya atalar yolu olup
olmamasi degil, Allah’in emrine ve Hakk’in deliline uygun olmasidir. Bunun igin fikihta zarar
kadim olmaz diye bir genel kaide vardir. *®

Hz.Ibrahim kissastm inceledigimizde, halkin bilgisizce tutumunu, babalarii bulduklarn
statikoyu elegtirmeksizin benimseyiglerini, bu durumu en dogal durum, tek ilahh@ ise
zalimlik olarak gordiiklerini anlanz.>’

“Hz.fbrahim eline baltayr aldi. Ne kadar put varsa hepsini kirdi, biiyiik putun yanina
vardi. Baltay1 onun boynuna asti, ¢ikti gitti” “Kim yapti bunu ilahlanmiza? O mutlaka
zalimlerden biri olmali. Ibrahim denilen bir delikanh vardi, ilahlanimzi diline dolayip
duruyordu. Getirin onu halkin 6niine. Umulur ki onun tannlar hakkindaki soylediklerine
sahitlik eden bulunur.”*®

HzIbrahim, “Sen mi yaptin bu isi ilahlanmza ey ibrahim™ sorusuna akillari igleten,
ortak biling disina ¢ikip gergekleri halktan farkh goren bir basiretle : “Dogrusu bu isi
bilyiikleri yapmugtir. Eer konusurlarsa onlara sorun, dedi ki bu cevap, tevhide ait 6nemli
ipuglanni barindirmaktadir. Bu cevapta biyitkk putun kendisiyle birlikte bagkalarina ibadet
edilmesine kizmasi esprisi ile tagtan ilahlann acizlifi ve savunmasizhf ozellikleri insanlan
durup diiginmeye sevketmigtirBu ayet gurubunda kullamlan “enfiisihim” kelimesine
Zamabhgeri, “el-fikretii’s saliha” yani sagduyu veya vicdan anlamim vermektedir. 3

Bunun iizerine “asil zulmeden bu delikanli degildir, sizsiniz” dediler ki bu cevap,
insanlarin bazilannin dagiincelerini felg eden ortak bilincin (gelenegin, sartlanmighgm) digim
gostermesi bakimindan ilgingtir. Hz. Tbrahim, davramslaniyla, putlann yam sira, insanlarin
basiretini kapatan diigiince idollerini de kirmugtir.*®

“Demek siz, Allah’1 birakip da, size faydasi ve zaran olmayan varliklara tapiniyorsunuz
oyle mi?:Size de, Allah’1 birakip taptigiz putlarimiza da yuf olsun, hig aklimzi kullanmaz
misiniz?” dedi. Beyzavi'ye gore “iffin” lafzi onlanin hallerini takbih ve onlan insanfa
davettir. *!

Oysaki insanlar, kendi diigiincelerini ve davramglanim degil, Hz.Ibrahim’in ¢agrisim
sapiklik olarak goriiyorlardl. Insanlamn gegmisteki hilkiimdarlan  kutsal birer kurtanc
goriinimiinde idiydiler ki halkin agin baglilign s6z konusu idi.

Bu egilimleri sonucunda sevgi ihtiras: en u¢ noktalara, hayranhifa ve tapmaya ulagti. Bu
tutum, muhakeme ve aklin iglemesini giiglestirmis ve “Onu yakin ve bdylece ilahlarimza
yardim etmig, intikamlarim almmg olun” soziiyle neks etmiglerdir. Ayettte ifade edilen neks
bir geyin donmesidir. Miifessirlere gore, Allah, nefslerine sirk etmekle zulm ettiklerini kendi

3 Enbiya, 21/53-54, Yazir, 1/482-483

37 M. Vehbi, 9/3447-3448.

3 Enbiya, 21/58-61, bkz. M. Vehbi, 9/3445 .

* Enbiya, 21/62-63, Zamahgeri, 3/122, ayrica bkz. Muhammed b. Hazin, 3/277.
“0 Enbiya, 21/64, M. Vehbi, 9/3446-3447.

“! Enbiya, 21/66-67, M. Vehbi, 9/3449.
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dilleriyle ikrar ettirmig,fakat inkarda 1srar nedeniyle eski sapikliklarina yeniden
dondirmistir*.

HzIbrahim bilingli tavrim, giigli imamm, Tann-Sultan Nemrud oniinde de ortaya
koymaktan ¢ekinmemis, onun tannlifim: inkar etmistir. ** Peygamberler, statiikoya
dokunmadiklan stirece rahatga dolagabilmekte, tevhid deyince is deZigmektedir. O zaman
konu, otoritenin onlardan (ilahlara sigip halki sémiirenlerden) alinip gii¢ ve kuvvetin,
haram-helal koyma hakkimn sahibine verilmesi olayidir. Iste bunun igindir ki Nuh (as), Hud
(as), Hz. Musa (as), Hz. Ibrahim (as) ve peygamberimiz (as) donemlerinde bariz olmak tizere
yonetimi elinde bulunduranlar, koltuklarina aday olanlardan daha ¢ok tevhitten gekinmekte ve
biitiin giigleri ile miicadele etmektedirler.*

Bu statiiko ve gartlanmighk o derecede idi ki;

Halktan bazi kimseler; hastahfimdan sifa bulursam Ibrahim igin odun tagtyayim,
tannilara yardim etmis olayim, diye adak adiyordu.*’ Hz.ibrahim’in atese atilmasindan sonra
ona sadece yefeni Lut ile amcasimn kizi Sarenin  iman etmesi, mevcut yapimn
etkileyiciliginin gostergesidir.*

Hz. Ibrahimin iginde bulundugu toplum, bir an igin vicdanlanm veya sag duyularim
dinlemigler; bir an i¢in gergedi de ikrar etmigler, fakat yogun sirk kiltiiriiniin getirdigi
olumsuz telkin, ve benzeri sebeplerle ilahi taktirin 6n gordigi de@isimi biinyelerinde
gergeklestirememiglerdir. Demek oluyor ki, temiz fitratta yaratilan kalp bozulunca, insan
varolus nedeninden sapmaya ve kendine 6zgii niteliklerini yitirmeye baglamaktadir. Artik
Allah, bu toplumun sagduyusuna kazandiklan nedeniyle miihiir vurmugtur.Onlarin kalplerine
nur giremez,oraya iman 15181 dogamaz.Giinahlar arttifin zaman kalpte basiret nurlan
korelmektedir. Bu toplumun, gergegi kendiliinden sezip, diigiiniip bulmaya, dinleyip
isitmeye ve gergegi kabul etmeye kabiliyetleri kalmamgtir. Asli kalpleri vardir; ama gevre ve
kotii ahgkanliklarin etkisiyle onu orten ikinci bir aliskanhk kazanmiglardir.*’ O halde gergegi
anlamak igin yaratilmig olan insan kalbinin butiin faaliyet ve yetenekleri, nefsani egilimlerle
boguldugunda insam tezkiyeye gotiiren ilahi degerler konusunda bir inat kaplamaktadir.

Bu tespitlerden sonra Kur’an’in Hz.Ibrahim (as)’e verdigi onem ile tezkiye’de onem
verdigi “Kalb-i Selim” ifadesinin yorumuna gegelim:

“2 Enbiya, 21/68, Muhammd b. Hazin, 3/277, ayrica bkz, M. Vehbi, 9/3447.

“3 Taberi, 1/241.

“ Kutup, Diizeltilmesi Gereken Kavramlar, s. 26.

* Taberi, 1/242.

4 Kurtubi,; el Cami li Ahkami’l Kur’an,2/305.

“ Bkz, Saka, s. 54, Sabuni, Safvetu’t Tefasir, s. 1/33, Yazir, 1/195, M. Vehbi, 1/51.
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3- Kur’in-1 Kerim’in Hz. ibrihim (as)’e Verdigi Onem & “Kalb-i Selim” ifadesinin

Yorumu :

Kur’an-1 Kerim’de, “O giin ne mal, ne ogullar fayda verir, o giin ancak kalb-i selim ile
gelen iy goriir” buyrularak Hz. Ibrahim’in Allah’a girkten ve nifaktan uzak, imam kendine
fayda veren saglam bir kalple geldigi ifade edilmektedir.*®

Sozluklerde “selime” fiili ile “miislim” kelimelerinin ikisinin de “silm” kokiinden
geldigini gérmekteyiz. Silm kelimesi liigatta banga girmek, barnig yapmak gibi anlamlarda
kullanilir.* Agagidaki ayet ve hadislerde de goriildigi iizere aym kokten gelen Islam, bariga
ulagmak, Mislim ise baniga ve giivenlife girmiy insami anlaminda kullambr, ve igerdigi
anlam, islam ve kalb-i selim kavramlannin yorumlanmasi ve arinmada gosterdigi ufuk
agisindan 6nem tagimaktadir. Miifessirlere gore kalb-i selim, dininde bilgisizlikten nefsinde
koti huylardan, malin ve evladin muhtemel serrinden salim ve pak olarak ilahi huzura gelen
kimsedir.*

“Ey inananlar! Hepiniz birlikte silme (banga) girin. Seytamn adimlarim izlemeyin;
¢linkii o size apagik bir diigmandir’ ayetinde ifade edilen ‘silm’ kelimesini Hz. Peygamber
(as)’in su hadisi agiklamaktadir:

“Miisliman, diger mislimanlarin dilinden ve elinden diger kimselerin (giiven,
huzur,selamet, baris) anlamindaki silm i¢inde oldugu kimsedir.”!

Daha 6nceden agikladigimiz nefsin yapisim g6z oniine alarak, Kur’anin Hz. Ibrahim icin
kullandig1 bu terkibe bakalim:

Yukandaki ayet ve onu agiklayan hadise gore; Islam ve Miisliiman kelimelerinin
kokiinii olusturan “silm” ; silahi birakma, kavgaya degil bansa girme, teslim olma, giiven ve
huzura, din diliyle “itmi’nana kavugma” anlamlarina gelmektedir. Ciinkii, s-l-m kokiiniin
anlam, giiven iginde (to be safe); saghkl salam (whole) ve yekpare (integral) olmaktir. Aym
zamanda silm olarak bang, huzur, selam olarak pargalara béliinmemis olma anlaminda
kullamlmaktadir.*> O halde buradan mislimanin banis ve hosgdrii sahibi bir vasif tagimast
gerektifi ortaya gikmaktadir. ** Miifessirlere gore kalb-i selim ifadesi, biinyenin kangikliktan,
sitk ve manevi kirlerden anndirilmasi, biinyenin giiven, barig ve huzura kavugturulmasidir.
Kugeyri’ye gore kalplerinde hastalik vardir ayetinin zitt: olarak kullamligidir.>*

“8 Suara, 26/88, Ebu bekr es Suyuti, s. 70, ayrica bkz, Sabuni, Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/651.

*® Kuseyri, Abdtlkerim b. Havazin; er-Risale, Kahire, 1966, 5.9 ayrica bkz. Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tirkge
Ansiklopedik Ligat, Aydin yay. Ank. 1993, 5.953.

%M. Vehbi, 10/3197.

51 Bakara, 2/208, bkz. Buhari iman,4,5; Rikak,26; Mislim, iman, 64,65; Tirmizi, Kiyamet, 52; Nesai, Iman, 8,9.

52 Fazlurrahman, Allahin Elgisi ve Mesaj, s. 4, aynica bkz. Kuseyri, Er-risale, 9, Develioglu, s. 953.

%3 Genig bilgi i¢in bkz.Sengtl ,idris;Kur ‘an 'da Hoggéri ve Hilrriyet, Diyanet {Imi Dergi, cilt-31, say1-1,
Ocak- Subat-Mart, 1995, s. 13/30.

3 Sabuni, Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/651.
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Allah, Hz. ibrahim’i yukandaki anlamlarda sifatlandirmakta, ‘Ibrahim’de size giizel bir
omek vardir’ anlamindaki ayetle insanlara 6rnek gostermekte ve insanlann ona iktida etmekle
kiifiir sifatlarindan annmalarini istemektedir.*®

Hz. Ibrahim, dualarinda “Miisliiman olarak yasamayi, Miisliiman olarak 6lmeyi istedigi
gibi, Allah da insanlardan ancak Miisliman olarak can vermelerini istemistir **. Bu ayet ile
hadislerin igaret ettifi ve icerdigi ‘Islam’ ve onun faili ‘Miisliman’ kavramlarmin anlam
nitelikleri, giiniimiizdeki Islam ve Miisliman kavramlanyla ¢agnstinimak ve ozdeslestirmek
istenen giddet, terér sifatlarindan ne derece uzak ve ilgisiz oldugunu ortaya koymaktadir. Hz.
Peygamber, diger hadislerinde her gocuk Islam fitrati {izerinde dogar, sonradan ailesi mecusi,
yahudi, hristiyan yapar buyurarak, insan biinyesinde ilk yaratihgta salt iyilik olduguna,
biyolojik bedenin algilarinin heniiz gelismemis olmas1 nedeniyle biinyede tezat olusmadigma
ve her insanin biinyesinde dogusta islam (barisin) egemen olduguna dikkat gekmektedir.®’”

Bireylerin eylemlerinin din tarafindan degerlendirilmeye tabi tutulmasi, bu
degerlendirmede farz, vacib, haram, helal gibi kavramlann kullanilarak simflandinlmast,
bireyin biyolojik bedeninin fonksiyonlarimin tam olarak iglemeye bagladigi 9 ve 11
yaslarindan sonra baglamaktadir. Islam literatirinde bireye miikellef (sorumlu);
davraniglannin  degerlendirilmesine de (ef’al-i miikellefin) adi verilir, ve bu yaglara gelmig
kigiler ibadetlerle, emir ve nehiylerle sorumlu tutulur.®

Bu emir ve nehiyler, insanin biyolojik bedeninin fonksiyonlarimn kullanimini diizenler,
verimini arttinir, insanin iginde bulunan Rahmani ruh’un fonksiyonlarini yerine getirmesine
yardimcr olur, kiginin biinyesinde fitratin (tevhidin) olugmasina, bangin egemen olmasina
(islam’a) yardimci olur.

Bundan dolayidir ki islam literatiiriinde beg esas, banga ulagmanin gart1 kabul edilmigtir.
Kur’an-1 Kerim, biitiin insanlann kalplerinde silm’in baris ve itminamin egemen olmasim™
isterken, diger ayetler de bu nitelije sahip kisiyi Miisliiman olarak adlandinr.%

Ayette ifade edilen terkip, silm’in merkezini kalp olarak gostermektedir®. Daha 6nce,
nefs kavrammnin ruh-beden iligkisi yoniinde ele aldigimiz gibi, ruh, fonksiyonlarim daha ¢ok
kalp igerisinde Islam bilginlerince ‘goniil’ adi verilen bolimde yiriitmektedir. Miifessirler,
Necm 53/11. ayetin tefsirinde “Fuad” kelimesine ‘goniil’ adim vermekte; ve ‘kalp gordii;
giinkii kudsiyyat: once kalp idrak eder sonra goze intikal eder’, demektedirler.®? Oliim aninda
yasanan insani tecriibelerde, Anadolu Erenleri’nin siirlerinde, kisaca dini literatiiriin ilgili
boliimiinde konuya bu sekilde yaklasildig: goriilmektedir.®®

55 Mitimtehine, 60/4 Muhammed b. Hazin.,4/271 ayrica bkz ,Sabuni, Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/483.
5 Bakara, 2/132, bkz. Beyzavi, 1/115, Muhammed b. Hazin, 1/90 aynca bkz Yazir, 1/412.

57 Muaslim, 4/2047-2048.

58 Zuhayli, Vehbe; Islam Fikhi Ansiklopedisi, Risale yay. ist. 1994, 5.1/19-20.

% Bakara, 2/208

% Al-i imran, 3/67.

¢! Sabuni, Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/651.

¢ Gazali, 5.32-33. Erzurumlu, 1. Hakki, 239. ayrica bkz. Necm, 53/11, M. Vehbi, 14/5628.

% Ruhselman, s.570-580, ayrica bkz. Tatg1 Mustafa, Yunus Emre Divant, Akgag yay. Ank. 1991,
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Hz. Peygamberin hadisi ve islam literatiirindeki ele aimg1 gormek agisindan sufilerin
tecriibelerinin {iriinii olan siirsel ifadelerinde kavramin kullaniig gekline bakalim: “Viicutta
bir et pargas: vardir, o (salah) i¢inde oldugu zaman biitiin beden, (salah) bulur, bozuldugu
zaman biitiin ceset ifsada (bozukluga) ugrar. Dikkat edin! O kalptir!”®*

Hz. Peygamber (as) kalbin saglikh olusunu (saleha) kokiinden gelen “sulh” ifadesiyle
anlatmigtir,. Bu kavram da ‘silm’ ile yakin anlamlidir ve yine “barig” anlaminda
kullanimaktadir.®’

Diger hadislerde kalbin metafizik yoniine igaret edilir:

“Mii’minin kalbi, Allah’in nazargahr’dir. (baktigs yerdir.)”*

Kaynagim Kur’an ve hadislerden alan eserlerde de kalb’e verilen 6nemi gormekteyiz.
“Mii’minin kalbi, kiginin goniil Kabe’sidir.”

“Kalp kirmak O’nun Kabe’sini yikmaktir.”’

Ayrica, kalp kirma, goniil yikma, yikarsin Arg-1 Rahmam®® gibi beyitler, kainata
benzetilen insanin merkezini, kalpte bulunan goniil olarak gostermektedir.

Hz. Ibrahim, uzun siren ilahi smavda, tevhid miicadelesi boyunca Allah’i akl ve
tefekktiriyle aramug, kendine wverilen ilahi bilgiyle kalbini dualizmden arnndirmug ve
miisliiman ol, ¢agnisina; Alemlerin Rabbi Allah’a teslim oldum diye cevap vermigtir.*

Hz. Peygamber, biinyedeki birligi, hayvani ruh (biyolojik yapinin) igleyis seklini, onun
Allah’tan gelen Rahmani ruh’a teslimiyetini, “herkesin bir geytamt vardir. Benim gseytanim

10 sozilyle agiklamgtir.

bana teslim olmus, miisliiman olmugtur.

Biinyesinde tevhide ve Islam’a ulagan insamin eylemlerinin niteliginin, tevhid inanciyla
uyumlu olarak gergeklesmesine, Hz. Ibrahim’in miicadelesi 6mek olarak gosterilmekte ve
insanlardan da aym tavn gostermeleri istenmektedir. Yildizlanin gokte birer yerleri varsa,
yerdeki Ibrahim’in (as) hepsinin istiinde bir gerefi vardir. Boyle bir serefi tagiyan insanin ve
insanlarin o hakiki malikin gerisinde insanlar igin yaratilmig aya ve giinese, her tiirlii mahluka
kul, kole olup algalmasi pek biyitk bir kifiirdir.”" Sirk ve kiifiir gibi manevi kirlerden
arinmakla muhabbet ve bugzun sirf Allah igin olmasi gerektigine, bunun Hz. Ibrahim’in giizel
orneginde oldugu gibi, Allah’a iman, ahlak temizligi, dogruluk, hakk:i icra ve tefekkiirle
gergeklestigine Hz. Ibrahim kissast ve onun sahsiyeti giizel bir orektir. Kelime-i tevhit ve
hanifligi insanlia oOgretip miras olarak birakan Hz. Ibrahim, tezkiyenin gergeklesmesi
yolunda bizlere giizel metotlar sunmaktadir.

%4 Byhari, iman, 39; Mislim, Musakat,107; Miisned, 4/280.

% Kuseyri, s, 9; ayrica bkz. Develioglu, s. 953, Fazlurrahman, 4,91.
% Mislim, Birr, 33,34.

7 Hace,Muhammed Lutfi, Alvarl: Efe Hz. Nil yay. Ist.1995, 5.73.
% Hace, Muhammed, s.68.

% Bakara, 2/131, bkz. Beyzavi, 1/114, Yazr, 1/411.

™ Masned, 1/257.

" Yazir, 7/547, 31453
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4- Biiyiik Giinahlar ve Sirk Migkisi :

Kur’an’t Kerim’de sorumluluk getiren insan eylemleri degigik isimlerle ifade edilir.
Bunlar salih amelin zittidir Biinyede olan sulhiin irettii pozitif davramsin tam tersi olan
davraniglardir. Kur’an-1 Kerim’de bu davraniglara niteliklerine gore isimler verildigini
gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de bu degigik isimler; giinah™, isim”, zenb’*, seyyie”, fahsa,
miinker ve bagy76 olarak anlatiir ki Abdullah Ibn-i Mes’ud, fahga, miinker ve bagy
kavramlanim igeren ayetin, Kur’an-1 Kerim’de iyilik ve kotuligi en fazla toplayan ayet
oldugunu belirtmektedir.”’

Ve onlar ki giinahin kebairine ve fevahigine uzak dururlar.ayetinde gorildigi tzere
Kebair; iizerine tehdit gergeklesen ve cezayr gerektiren, agik¢a yasaklanmig olan giinahlar;
fevahis ise, onlarin iginde 6zellikle girkinli3i agik ve agin olan giinahlardir.”®

Bu kavramlann ortak yoénleri, insan biinyesinde Rahmani ruh’a tezat tegkil eden toprak
kokenli biyolojik bedenin negatif sifat tagiyan triinii veya eylemleri dier bir ifadeyle nefsin
egilimlerinden kaynaklaniyor olmasidir.

Kur’an’in konuyla ilgili yaklagimi su sekildedir:

“O iman edenler, biiyilkk giinahlardan ve hayasizliktan kagimirlar,” Burada (Kebairu’l
Ism) biiylik giinah ve fevahis olarak bir nitelendirme goriilmektedir. Miifessirlere gore, sirk,
katl, zina, kumar, icki ve iftira gibi eylemlerin hepsi ‘ism’ olarak adlandinlmaktadir. Ism’in
ozelligi, zarannin yalmz kisiyle kalmayip baskasina da sirayet etmesidir.”

Diger ayet de fevahis’in giinahin agikca iglendigi son nokta oldugunu belirterek, fevahig
(¢irkinlik), ism(biiyiik giinah) arasinda tiir bakimindan bir derecelendirme yapmaktadir.

“Rabbim, sadece fuhgiyati, onun agik ve gizli olanim ism, (biyiik giinahlari), haklarinda
higbir delil indirmedigi geyleri, Allah’a ortak kogmamzi ve Allah hakkinda bilmediginiz
seyleri soylemenizi yasaklamugtir.” Ayette gecen fevahis kelimesi, ¢irkinligi biiyiik
ginahlardan agik ve agin olan fenaliklan, 6zellikle 1rz ile ilgili bedenin aginliklarim anlatmak
igin kullamlmaktadir. Ibn-i Abbas ve Miicahid’in nakline gére miigrikler, Kabe’yi uryan
olarak tavaf etmekte ve bunu atalanindan gordiiklerini séylemekte idiler. Allah, bu davramgi
kastederek, Allah girkin olam emretmez buyurmaktadir.*°

Ism (giinah) kelimesini islam fikihgilan su gekilde agiklamaktadir:

Stiddi’ye gore ism, biyolojik bedenin isyanina, Miicahid’e gore ism, biyolojik bedenin her
tiirlii isyam (ma’siyet) ine denir.

™ Nisa, 4/101, bkz. Beyzavi, 298-299.

™ En-am, 6/120, bkz. Tibyan, 2/32, Mevakib, 2/36, Yazir, 3/505.

7 Muhammed, 47/19, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/140, Ebu bekr es Suyuti, 2/180.
75 Muhammed, 47/2, bkz. Muhammed b. Hazin aym yer.

76 Nahl, 16/90, bkz. M. Vehbi, 8/2885.

7 Alusi, 147219

7 Sura, 42/37, Muhammed b. Hazin, 2/86-88, ayrica bkz. Yazir, 4/37,

™ Sura, 42/37, M. Vehbi, 4/1616, 13/5154, aynica bkz. Yazr, 4/34.

8 Araf, 7/33, Muhammed b. Hazin, 2/86-88 .
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Ozetle biyolojik bedenin faaliyetlerine bagh olan, faili nefs(biyolojik egilimler) olan
amellerin hepsi ism olarak adlandinlir.®

Kur’an’da Hz. Peygambere hitaben hem kendinin, hem mii’min erkeklerin ve mii’'min
kadinlann giinahmin bagislanmasim  dile”®? ayeti ile “Allah senin giinahlarim bagislar”
ayetinde kullamlan “zenb” kelimesinin; fevahig, ism, giinah ve seyyie kavramlarindan derece
bakimindan daha altta oldugu anlagilmaktadir®.

“Allah seni affetsin onlara nigin igin verdin (9/43)” gibi ilahi ikaz ile Hz. Peygamber’in
bu ve (80/3,6,10) da anlatildif gibi diger ikazlarla muhatap olmasina, Allah’in (zenb) giinahim
bagislar(48/2) ayetinde gegtifi lizere giinah denmesi, peygamberlik makamina goredir.
‘Iyilerin iyiligi, Allah’a yakin olanlarm kotiiligli gibidir’ ,sozii Hz. Peygamber’in bu
konumuna isaret etmektedir.* Miifessirlere gore Hz. Peygamber (as) in giinahi, siirgme veya
zelle olarak tabir olunan durumlardir ki, bu ayetle kastedilen Hz. Peygamber’in yanilma,
gaflet ve te’vil yoluyla yapms oldugu hatalardir.*®

Hz. Peygamber “saka ve ciddi olam, hata ile bilerek olan1 benden olan her seyi affeyle
diyerek dua ettii gibi,” gegmis ve gelecek olam, agifini, gizlisini benden olan her hatayi
affeyle, senden bagka ilah yok sen benim Rabbimsin” diyerek de dua etmigtir.*®

Hz. Peygamber’in istigfan Allah’a tevazudan ve biyolojikk bedenin Allah’a
teslimiyetindendir. Hz. peygamber bu nedenle “Bu gece ve giindiiz yiiz kere af dilerim”®’
buyurur.

“Kebair’ul ism” (giinahin biytikleri), insan yapisindaki biyolojik bedenin; Rahmani
Ruh, bunun fonksiyonu olan akil, vicdan ve Kur’an tarafindan denetlenememesinden olusur.
Bu durum, asli yap1 olan ruhun kargisina, anzi (gegici) yap: olan bedeni ilah olarak gikarnir ve
onun Urtinleri de daima negatif, yani zarar nitelifinde olugur. Bu duruma, nefs-i emmare
kavrammm incelememiz sirasinda biyolojik bedenin fonksiyonlannin agin ve bilingsiz
kullammi, bu fonksiyonlar: ilah edinme adi altmda deginmistik.®® Bu tiir davramg biinyede
dualizme yol agmakta ve insanin biinyesinde Islim (bang)a gidilmeye engel olmaktadir. Bu
durumda, en giizel ameli yapmak igin denenen insanoglu, potansiyelini degerlendiremeyip
haram olarak belirtilen zaran iglemekte, biinyesinde girke=kargagaya neden olmakta,
kendisinden beklenenden farkh iirlinler=ism ortaya koymakta, Allah’a boyun egmig=miislim
olan evrenle iliskisinde de farkh dugiince ve amellerde bulunmaktadir. ibn-i Omer’den nakle
gore, giizel amel, haramlardan uzak durmak, Allah’a itaate kosmak, Fuzayl b. Iyad’a gére

8 Sabuni, 2/16, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/16.

82 Muhammed, 47/19, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/146.

% Fetih, 48/2, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/153.

8 Acluni, 1/428.(1137).

8 Muhammed b. Hazin, 4/152.

8 Sabuni, 3/334

87 Zemahgeri, 4/294.

®Furkan, 43/44, bkz, Semseddin Muhammed Nuri, Miftahu 'l Kulib, 193, M. Vehbi, 15/6030.



99

amellerde ihlas ve dogruluk, helal ve mibahtan gaynsiu terktir ki giinah denilen zaran
engelleyen iradi bir davramgtir, %

Kur’an, bu ameli gergeklestirene de ifsad, bu eylemi gergeklestirene de miifsid adim
verimektedir. Miifessirlere gore ifsad, bir seyin sulhten ve itidallikten ¢ikisidir ki Islam
kelimesinin koékii olan sulh ve silm kelimeleri bunun zittidir. Dinde isyan, yasaklan ihlal ve
Kur’an’dan yiiz ¢gevirmek ifsadin vasiflanm olugturur.”

Daha o6nceki konulanmizda degindiimiz Gizere, misrik Ad’in elebaglarina, miiminlere
ve zayiflara zarar verici nitelikteki eylemlerinden dolay1 zorba,”* arinma probleminin 86-
benzerlii nedeniyle deginmedigimiz medyen ve semud halklarina da yeryiiziinde banigt
bozucu eylemlerinden dolayr miifsid sifatt kullamlmugtir. Bu topluluklarin mifsid olarak
nitelendirilmelerine neden olan durum, insanin mahiyetinde bulunan muhafaza egiliminin
bozulmas: sonucu ortaya gikan olgii ve tarti haksizhidir. 2 O halde hayir ve giikriin geregi
haksizlik ve ifsad degil, insanlarin hukukunu gézetmek, miisliman kavraminin ifadesi olan
itidal veya sulh tizeri olmak ve insanlan kendinden emin kilmaktir.

Kur’an, olumii ve hayati insanlarin hangisinin daha giizel eylemde bulunacagim
denemek igin yarattifin®™ bundan onceki temel amacin da insan ve cinlerin kendine
ibadetleri®® oldugunu belirtmektedir.

Amellerin vasiflan, “Ef’al-i miikellefin” terimiyle, “sorumlularin fiilleri” adi altinda
islam fikih literatiirinde ifade edilir. Din, bu eylemleri, nitelifine gore kategorilere ayirmgtir.
Bunlardan bazilan ilahi emirlere aykin 6zelliktedir. Bu nitelikteki eylemler, haram
kelimesiyle ifade edilmektedir ki fikihgilara gére Kur’an’in terkini kesin ve baglayici olarak
istedigi, sirk, oldiirme, zina, hirsizlik gibi zaran biiyiik amellerdir.”®

Yapilmast agik¢a yasaklanmig olan bu eylemler, insan yapisimin biyolojik beden ve
Rahmani ruh yo6nlerinin iligkisindeki tezat sonucu ortaya ¢ikmaktadir.*®

Biyolojik bedenin fonksiyonlarnimin ilahi emirler digt kullanimimin olumsuz iiriinlerinin
niteligi kadar, ortaya konus sikli1 ve stiresi de degerlendirmede 6nemlidir.

Bu durum, kelam ekollerince uzun uzun tartlsllimstlr. En yaygin ekol olan Maturidi
ekoliine gore inkar devamli, giinahlar ise gegici veya, bir anhktir. Dolayisiyla miimin kafir
degil giinahkar sayilmgtir.””

Kur’an-1 Kerim, giinahlardan tevbe edilmesini”® ve kendisine déniilmesini istemektedir.
Devamh bir gekilde yapilan haram kategorisindeki eylem, biinyede kargasaya, hevayr ilah

¥ Mulk, 67/2, Muhammed b. Hazin, 4/305. ayrica bkz. M. Vehbi, 15/6030.

% Bakara 2/12, Beyzavi, 2/33.

' Hid, 11/59, bkz. Tibyan, 2/202, Beyzavi, 1/567, Muhammed b, Hazin, 1/434.

%2 Hiid, 11/85, Yazir, 4/560.

%3 Mulk, 67/2, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/305, M. Vehbi, 15/6030.

94 Zariyat, 51/56, bkz. Zamahseri, 4/402-406, Razi, 7/659.

%5 Nahl, 16/115, Zuhayli, Islam Fikh: Ansk. 1/42.

% Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Miftahu 'l Kulip, 5.526.

%7 Nureddin es-Sabuni, Maturidiye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, Dib yay. Ank. 1998, s. 164, bkz. Akbulut, Ahmet,
Sahabe Devri Siyasi Olaylarinin Kelami Problemlere Etkisi; Birlesik yay. Ank. ty. s.274,
% Bakara, 2/160; Tahrim, 66/8, bkz. Beyzavi, 1/32, M. Vehbi, 1/57.
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edinmeye, dolayistyla biinyede sirk amillerinden biri olan hevanin ilah edinilmesine Kur’an’m
tabiriyle biinyede maraz(hastalik)a yol agmaktadir Miifessirlere goére maraz;anzi,gegici
anlamma gelmektedir ki asli degildir. Bedende olusan bozuklup olup bedeni itidalden gikartir
ve fiillerine zarar getirir. Bozuk inang, haset, ofke ve kin kotii ahlaktir ki insan nefsinin
kemalat ve fezail kazanmasina mani olur. Giinden giine insam azaba sevk eder, tam bir gaflete
siiriikleyip suurunu kaybettirir.”

Taglara tapma, fitri kulluk duygusunun; adam 6ldiirme, kan davasi, yaralama, biyolojik
bedenin 6fke duygusunun bilingsiz kullannmi sonucunda, Livata, escinsellik vb. sapmalar
tireme duygusunun bilingsiz ve yanhs yolda kullamminin sonucunda, hirsizlik (kloptemani),
sahip oldugumuz koruma duygusunun agin ve bilingsiz kullannmimn sonucunda yalancilik,
blinyeyi zarardan koruma duygusunun agin ve yanhy yonde kullanimimin sonucunda
olugmaktadir.*®

Kur’an-1 Kerim tarafindan hevayi ilah edinme olarak vasiflanan bu eylemler, biinyede
dualizm (nifak-ikilik) olusturarak sirke, miifsit amel iglemeye yol agarlar ve biinyenin Islam
(bang)a kavugmasina engel olurlar.

Ortaya konan Rahmani yondeki eylemler, hem kigide Islam (barig)in, hem de bu bargin
dig diinyadaki yansimasi olarak, islam (barig)in olugmasina imkan verir. Miisliiman dig diinya
ile Miisliman insan arasindaki bu uygunluk, insamin potansiyelini tam olarak ortaya
koymasina, verimini arttirmasina, dinin amacina ulagmasina, vadettii diinya ve obiir diinya
(ahiret) mutluluguna ulagtirmasina imkan tanir. Ciinkii egilimlerin yaratiimasi bosu boguna
degildir.Onlar, insanlan yaradihglarinin gayesine erdirmek i¢in Allah tarafindan birer
yonlendirici ve sebeptir. Ancak insan bu egilimleri, ilahi emirlere imtisal etmeyerek sirf zevk
i¢in boguna da israf eder. Bu egilimlerin arkasindan kogmak, insanin 6z benligini heveslerine
esir ve kul etmesidir ki haksizlik ve zalimlik, imam zuliimle kangtirmak olan sirke sapmak
demektir. Maliki, miilkine ortak etmek, esit tutmak haksizifiyla, Allah’a, miilkii olan
bedenden, mahlukundan ortak uydurmakla ona tapmaktir.'®!

Allah Rasulii bir hadisinde ‘yiice Allah’in yaminda Allah’tan bagka tapilan tanrilar
icinde, uyulan heva (nefsin kendiliginden yoneldigi istek ve arzu) dan daha biyiigii yoktur’
buyurmaktadir.'*

O halde bu dalaletten uzaklagmak ve nefsin tezkiyesini gergeklestirmek, insan nefsinin
biitiin egilimlerini yaratihg hikmetine, tabiatina ve fitratina yoneltmekle miimkiindiir ki, zaten
fitrat, hep hak ve hayra yonelik bir istikamet takip eder.

% Beyzavi, 1/32. ayrica bkz. M. Vehbi, 1/57.

190 Altintag, Psk. Ter. Soz. 31/37-45.

"\Muhammed b. Hazin, 3/369. Aynca bkz. Yazir, 6/254-255.
192 Suyuti, ed-Ditrru’l Mensur, 6/261.
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B- TARIH BOYUNCA INSANLARDA ARINMAYI ZORLASTIRAN FAKTORLER
1-Diinya Hayatimn Gergekligi ve Oliimsiizliik Diigiincesi :

Kur’an1 Kerim, degigik ayetlerinde yaratiligi, yaratiig felsefesini, yagam tarzin,
diinya hayatinin mahiyetini, ebedi yasamin olimden sonra oldufunu anlatarak, insandan
bunlan kabul ederek fitratlan ruh ile, ruh olarak tamimlanan vahye uygun salih
amellereylemler iiretmesini istemektedir.

Bu metafizik istegi, biyolojik bedenin simrh kapasitesinin etkisi nedeniyle reddeden
insan, siirh algilarinin verilerinden olugan yok olucu dig diinyayr ve bedenini asil kabul eder.
Oysa insamn saadeti, ahireti talep etmek, onu sevmek, diinyaya baglanmamak, onun yok
olacagim bilmektir. Fakat, insam diinyaya baglayan sebepler agiktir. Bu nedenle, insanlarin
¢ogu dinya nimetleriyle megguldiirler, bu da onlann Omiirlerini zayi etmelerine yol
agmaktadir> Daha onceki incelememizde gordigimiiz gibi, ‘Allah’i agikga gormeden
inanmayiz”® diyen yahudiler, ‘bana bir kule yap ey Haman, Musanin ilahim géreyim® diyen®
Firavun ve bu zihniyetlerin ¢agimiz temsilcileri Karl Marx, Friedrich Engels, Georges
Politzer, taga tekme atma, ac1 duyma, ve pasta yiyip doyma 6rneklerini 6ne siirerek’, biyolojik
bedenle algiladiklant diinyanin gergekliini kabul edip, metafizik veri olan vahyin diinya ve
ahirete dair bilgisini reddetmektedirler.

Algilananlann gergekligi diistincesi gegmis toplumlarda oldugu gibi gimdiki insanlarda
da normal olan aragtinict giipheden farkh, taklitsel ve bahaneci bir septiklik olarak
gorilmektedir.

Bu noktalara isaret eden ayetlere deginip, Kur’an’in ve onu agiklayan modern bilimin
verilerine gegelim:

Kendilerini Allah’a ¢afiran Hz. Salih’e Semud miigrikleri, “dogrusu bizi g¢agirdigin
seyden (Allah’a kulluk) tam bir suphe igindeyiz.” diyerek ¢agnlan igin gergeklifi veya
dogrulugu konusunda Rablerine inkarda bulunmuglardir.®

Nuh, Ad, halki ile hedonist (hazc1) Lut halki da benzer tavirlar sergilemiglerdir.

“Onlara elgileri agik deliller ile geldiler. Fakat ellerini agizlanina gotiiriip biz, sizinle
gonderileni inkar ettik! Bizi ¢agirdiginiz seyden de tam bir giiphe igindeyiz,” dediler ki
ellerini agizlarina goétiirmeleri, hayretlerinin derecesini géstermektedir. Ciinkii, insanlarin
gazab ve sagma halinde ellerini agizlarina gétiirmeleri adettendir.”

! Asr, 10313, bkz., ayrica bkz. Sengiil, 1dris, Kur'an’da Varhgin Yaratihg Gayesi, s. 27/30.
2 Muhammed b. Hazin, 4/438.

3 Bakara, 2/53;Nisa, 4/153, bkz. Beyzavi, 1/82..

4 Mit’min, 40/36,37;Kasas,28/38, bkz. M. Vehbi, 10/4103, Yazr, 4/317.

3 Politzer,George,Felsefenin Baglangig Ikeleri,Sosyal yay. Ist.1989.5.65.

$ Hud,11/62, bkz. Tibyan, 2/202, Yazir, 5/174.

7 brahim, 14/9, Muhammed b. Hazin, 3/76, ayrica bkz. M. Vehbi, 7/2677.
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“Bu bahgenin yok olacagmi sanmiyorum”® diyen bahge sahibi ile, “yaminda bir melek
indirilmeli degil miydi” diyen Firavun’da ahiret hayatiin varlifi veya diinya hayatinin
gegiciligi konusunda derin bir giiphe goriilmektedir.”

Insanin yapisi, ilk insanda oldugu gibi tarih boyunca da aym sekilde devam
etmigtir. Ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den sonra daha o6nce inceledigimiz ve
incelemekte oldugumuz i¢ ve dig etkenlerin etkisiyle insanin biyolojik yapisinda bir degisme
olmamasina mukabil ortaya koydugu Griniin niteliginde ilahi dine uygunluk bakimindan
degismeler olmustur.

Ayetlerde bahsettigimiz toplumlar arasinda gegen zaman binlerle ifade edilen bir zaman
yili olmasma ragmen ortaya konan siipheli davramg ve olugan zihniyet baglangigtan
giniimiize hep benzemektedir. Asagida bahsedilen nedenlerle insamn fitratina yabancilagma,
dinya hayatimn tek gergek oldugu ve ebedi yagama diigiincesi gii¢ kazanmakta, biyolojik
bedenin varligim koruma amagh egilimlerin masiyetine neden olmaktadir.*®

Bu tir tutumlar, Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu migrik psikolojisinde onlarn
davramg ve yagamlarinda daha iyi goriilmektedir.

Bu davraniglar, diinya malimi ¢ok sevmek'' mal toplayip onu tekrar tekrar saymak,
malinin kendini ebedi yasatacagini sanmak,'? dini yalanlamak, oksiizii itip kakmak, yoksulu
doyurmamak ve insanlardan eyreti bir yardim bile sakinmak®, erkek oBula sahip olup
(6lumsiizlik digiincesiyle) soyunu siirdiirmek istemek' ve kiz gocufu miijdesinde yiizii
kapkara kesilmek"® davrams ve diisiinceleridir.

Ad halkinda,Karun’da ve Mekke miitrefinlerinde goriildiigii lizere insanlann isimlerini
yasatacak amtlar olusturma fenomeni ile, malin insam ebedi kilacag diisiincesi, arinma
yolunda metafizik diigiinceden aynlan ve biyolojik bedenini korumaya g¢aligan insanin
bilingalti davramglarim olusturmaktadir. Miifessirlere goére, insanda giivenmek megrebi veya
temayiilii olduundan, pek ¢ok kimseler kendine gelecek her tiirlii belayr malimla kargilanm
zannederek malina son derece itimat eder, ve bu itimadina dayanarak diinyada ebedi kalacak
gibi muhkem binalar yapar, biyiik emeller tagir. Halbuki itimat Allah’a oldugu gibi insam
dinya ve ahirette ebediyyen yagatacak sey; salih ameldir'®.

O halde insan, malm bu yolda kullanmali, salih bir amel giizel bir am birakma
gayretiyle bu kotii ahlaktan kurtulmaya ¢aligmalidir.

Kur’an ise, diinya hayatmm gegici oldugunu'’ soyleyerek diinyay1 esas kabul edip,
ahireti yok sayan'® zihniyete, algisal verilerin beyinde olugturdugu hayali dinya ile tuzak

¥ Kehf,18/35, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/107-308.

? Zuhruf,43/53, bkz. M. Vehbi, 13/5221,.

1 Bakara, 2/7, Nuh, 71/5,6,7, Beyzavi, 1/27, ayrica bkz. Muhammed b. Hazin, 4/329.

'I Adiyat, 100/8, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/425.

> Hameze, 104/2,3, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/439.

'3 Maun, 107/1-7., bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/681-682.

!4 Kevser, 108/3, bkz. Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 3/684, . Muhammed b. Hazin, 4/440.
13 Zuhruf,43/17, bkz. Yazir, 9/20, M. Vehbi, 15/6361.

1 M. Vehbi, 16/6565.

" En’am, 6/32, bkz. Yazir, 3/412.
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kurduunu belirtir. Mii’minler ise imanlan1 nedeniyle maddeyi mana diinyas: igin kullaurlar.
Ve hayat da oliimden sonra devamhidir. Diinyanin algisal verilerden olustugunu ifade eden
Kur’an ayetleri s6yledir:

“Onlar, diinya hayatindan digta olam bilirler ahiretten ise gafildirler.” Allah, yaratti:
algilar evreni iginde bir de Kur’am géndermekte ve bu kitap yoluyla bize kendisini evreni ve
bizim neden var oldufumuzu anlatmaktadir. Miifessirlere gore diinyamn disi nimetleriyle
telezziiz etmek, igi ise diinya ahiretin tarlas1 oldugu yoniiyle salih amel yapmaktir.'®

Goklerin ve yerin, yani evrenin sabit ve kararli olmadifi, sadece Allah’in yaratmasi ile
varlik bulduklant ve O yaratmayi durdurdugunda yok olacaklani bir ayette goyle ifade
edilmektedir:

“Allah gokleri ve yeri yok olurlar diye (her an kudreti altinda) tutuyor. Andolsun eger
zeval bulacak olurlarsa kendisinden sonra artik kimse onlan tutamaz. Dogrusu O, Halim’dir,
bagislayandir.?®

Firavun, Ad,Nuh, Semud, Mekke ve giiniimiiz materyalist insanlari, Allah’in giiciini
kavrayamadiklarindan O’nu goklerde biryerlerde bulunan ve diinya iglerine miidahale
etmeyen bir varlik olarak diigtiniirler. Bu mantigin temeli evrenin bir maddeler biitiinii oldugu,
Allah’mn ise bu maddelerin “diginda” bir yerlerde bulundugu zannidir. Son yillarda yapilan
bilimsel aragtirmalarla maddenin iizerindeki sir aralanmaya baglanmigtir. Dig diinya demekle
ancak uzerinde anlagabildigimiz bir Olgiitii kastetmekteyiz. Yapilan aragtirmalar sonucunda
fiziksel gergekler insam tartigilmaz bir sonuca ulagtirmaktadir. Bizim gordigiimiiz,
dokundugumuz, duydugumuz ve adina “madde” ya da “evren” dedigimiz kavramlar, sadece
ve sadece beynimizde olusan elektirik sinyalleridir. Ornefin: meyve yiyen biri gergekte
burun,dil,g6z, ve mide sinirlerinin beyne gondermis oldufu meyvenin beynindeki algisiyla
mubhataptir, ashyla degildir.

Tezimizin bagindan bu yana biyolojik algisal beden ifadesini kullanim sebebimizin bir
nedeni de budur. Algilanimiz 5 duyuyla beynimize ulagmaktadir.

Kisinin “meyve” diye nitelendirdigi sey meyvenin bigimi, tadi, kokusu ve sertlifine ait
elektriksel bilginin beyinde algilanmasindan ibarettir. Eger beyne giden gorme sinirini
keserseniz meyve goriintiisii de bir anda yok olur. Veya burundaki algilayicilardan beyne
uzanan sinirdeki bir kopukluk koku algisii tamamen kaldinr. Ciinkii meyve, bir takim
elektrik sinyallerini beynin yorumlamasindan bagka bir gey degildir.?!

Renkler 1;181n farkh dalga boylarinin beyinde yorumlanmasidir. Ses, dokunma, koklama
da 15:18in titregimlerinin beyinde yorumlanmasidir. Onceleri, renklerin ve kokulann gergekten
var oldugu sanildi; ama daha sonra bu ¢esit gorisler reddedildi ve goriildii ki bunlar ancak

duyularimiz sayesinde vardir.??

18 Kayame, 75/21;Saffat, 37/21, Taberi, 30/100 ,Muhammed b. Hazin, 3/453,. ayrica bkz. M. Vehbi, 12/4698,
1 Rum, 30/7 Muhammed b. Hazin,3/450-451,ayrica bkz , M. Vehbi, 11/4249.

? Fatr, 35/41, bkz, Muhammed b. Hazin, 3/568. ayrica bkz. yazir, 6/392.

*! New Scientist,30 ocak 1998 “Beyond Reality”GergeginOtesinde EvrenMadde Serap mi?” 5.23.

2 Gokberk, s.330.
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Bu durumda “diinya hayati” kavrami 6nem kazanmakta her an yaratmada olan Allah
insanin ruhuna gosterdii bu algilarla insam denemektedir. Se’n (durum) dan murat, ilahi
takdirin vakt-i merhumuna her an sevkidir. Allah an-1 vahitte muhtelif binlerce seyi icat
etmektedir.”® insanin algilanm asmasi ve disan ¢ikmasi imkansizdir. Bu cikig asagida
gorecegimiz lizere ancak Olim yani biyolojik yapin fonksiyonlarim kaybetmesiyle
gerceklesmektedir.

“Onlar (hayat gergektir) diyerek hileli bir diizen kurdu. Biz de onlarin farkinda olmadif1 bir
diizen kurduk.” Razi’ye gore melekler, Hz. Salih’i 6ldiirmek iizere gelenleri tagla 6ldiirmiisler,
miifsidler tasin atildigim godiikleri halde onlan gorememiglerdir.2*

“O inkar edenler, yalmzca kendilerini aldatiyorlar ve guurunda degiller.” Miifessirlere gore,
suur agik duygu ile hissetmektir. Mana, egyanin arkasina idraktir. Suur olayini, hareket,
titresim ve maddi intiba olaylarindan ayirip segemeyenler, ruhun ve kalbin sirlarim bilemezler
de kalp ve ruh diyecek yerde dimag der dururlar. Beyin bir kiiphane ama okuyan kim? Iste
hissetmiyorlar ayeti bunu gosteriyor ki madde asil degildir. >’

“Inkar edenlerin igleri bir seraba benzer, susayan onu su samr, elini uzatir; fakat yamnda bir
sey bulmayiverir.” Biitiin igleri hevestir, uzaktan yaldinr, parildar o da hararetinden imrenir,
fakat kostugu biitiin arzular yalandir.?®

Nuh, Ad, Semud gibi halklar, maddeci insanlar, maddeyi ilah edinip, diinyay1 kalics,
algilanm gergek ve kendilerini 6limstiz kabul etmigler ve nihayetinde bir yamlma oldugunu
anlamuglardir.

Allah biyolojik algisal bedenden insam gikangim ve insamin ahirette gergegi gorecegi
am su sekilde anlatmaktadir:

“Ahirette insanin gozii keskinlegecek,”” diinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu
anlayacak *® ve gergek varlik boyutunun ahiret oldugunu gorecektir.?

Daha once anlattifimz rubun oOzelliklerini goz Oniine aldigimizda goren, igiten,
dokunan, diisiinen, okuyan akilli varhgin sadece ruh oldugunu ve sanki bir tiir perde iizerinde
“madde” denen algilan seyrettiZimizi anlamaktayiz. Zira bu algilarin yeri olan beyin, protein
ve yag molekiillerinden olugan bir hiicreler yigmdir. Néron adi verilen sinir hiicrelerinden
olusmustur. Bilgiyi olusturan elbette noronlar degildir. Noronlarin yapisim inceledigimizde
karsimiza gikanlar ise atomlardir. >

Atomlann suur meydana getirmesi miimkiin degildir. Beyin dedigimiz et parcasinda
goruntlleri izleyecek, bilinci olugturacak, kisacasi “ben” dedigimiz geyi yaratabilecek bir gii¢

3 En’am,6/165; Kehf, 18/7, Muhammed b. Hazin , 4/222,M. Vehbi, 14/5705, ayrica bkz, Yazir, 5/341.
24 Neml, 27/50,51, , M. Vehbi, 10/5025.

% Bakara,2/9, Beyzavi,1/302, ayrica bkz.,. Yazr, 1/206.

26 Nur, 24/39, Yazir, 6/30.

*7 Kaf, 50/22, Muhammed b. Hazin, 4/186 ayrica bkz. M. Vehbi, 13/5531.

2 Fatir, 35/5, bkz, Kurtubi, 14/322.

® Bakara, 2/4, bkz. Yazir, 1/186.

% Saghgimiz, Tip Ansiklopedisi,.5/1718.
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yoktur. Bunu kavrayan insan, insanhifin biyitk bolimiinii aldatan maddi diinya boyutundan
uzaklagip gercek varhk boyutuna girmis olur.

Zira insan, madde diye bir geyin varolmadigim her seyin hayal oldugunu kavradiginda
artik digansi, igerisi, uzak, yakin gibi kavramlar anlamsizlagmaktadir.>' Kur’an bu noktaya su
ayetleriyle isaret etmektedir:

“Allah kendisini ¢epegevre kusatmustir ve ona “sonsuz yakin” dir. Kegsaf hagiyesinde ibn-i
Minir’in agikladiy ilizere “la mevcude illallahi ve sifetithii ve ef’aliihii” yani Allah’mn
zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden bagka mevcut yoktur.*?

“Sizi de yapmakta olduklarimzi da Allah yaratmugtir.” Ayeti yagadifimiz tiim olaylarin
Allah’in kontroli altinda gergeklestigini gosterir. Bitiin alem, Allah’in fiili yani yaratif
oldugu gibi, insanlar ve insanlara zorla ve isteklerine bagh olarak nisbet olunan fiiller de bu
ayet uyarinca Allah’in yaratmasidir.*®

Kur’an’da bu gergek bildirilmekte ve “...Attifin zaman sen atmadin ama Allah att1...”
ayetiyle higbir fiilin Allah’tan bagimsiz olmadif vurgulanmaktadir. Allah, algilarla hisseden
insana kendisinin attif1 hissini vermektedir. Gergekte ise tim fiilleri gergeklestiren Allah’tir.
Bu durumda kiginin yaptif1 igleri kendisine ait fiiller olarak kabul etmesi agikga kendini
aldatmasidir.**

So6ziinli ettigimiz gergek tarih boyunca bazi mutasavviflar ya da felsefeciler tarafindan
anlagimugtir. Islam literatirinde onemli yer tutan Ibn-i Arabi, Mevlana Cami, Imam-1
Rabbani gibi islam bilginleri bu ger¢egi Kur’an’in isaretleri ile ve akil yoluyla bulmuglardir.
George Berkeley gibi batili felsefeciler de aymi gergegi akil yoluyla kavramuglardir.

Imam Rabbani tiim maddesel evrenin “bir hayal ve vehim (algr)” odugunu ve tek mutlak
varhigin da Allah oldugunu “Mektubat”’inda §oyle anlatmaktadir:

Allah, yarattigy varliklann viicutlarii yokluktan bagka bir gey yapmadi. Tiim bunlan his ve
vehim (alg1) derecesinde yaratti... Alemin varh@ his ve vehim derecesinde olup maddi
derecede degildir... Gergek manada disanida ( dis diinyada) yiice zat’tan bagkasi yoktur.*’

Imam Rabbani, insamn muhatap oldufu tiim goriintilerin birer hayalden ibaret
oldugunu “digarida” bir ashnin bulunmadigim da agikga ifade etmistir.

O mevhum daire hayalde resmedilir. O, resmedildigi mertebede de goériilir. Ama hayal
gozii ile. Fakat diganida bag gozii ile gorildiigi sanilir. Ne var ki durum 6yle degildir. Diganda
onun ne ismi vardir ne de izi. Evet boyle bir durum yoktu ki orada goriilsiin. Aynaya
yanstyan bir kiginin yiizii dahi bu sekil {izeredir. Zira onun diganida bir sabitligi yoktur.
Elbette onun sabitlifi ve goriintiisiiniin her ikisi birden hayaldedir. En iyi bilen siibhan
Allah’tir >

3 New Scientist,18.

* isra,17/60, Yazir, 7/238.

3 Saffat, 37/96, Muhammed b. Hazin, 4722. ayrica bkz Yazir, ayn yer .

34 Enfal, 8/17, Beyzavi, 1/469.ayrica bkz Yazir, 4/212.

% imam-1 Rabbani, Ahmet Faruk; Mektubatist. 1997.2/163. (mektup no:163)
% mam-1 Rabbani, 2/470, (mektup no:1432)
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Imam-1 Rabbani gibi biiyiik alimler, bu gergegin Kkitlelere anlatilmasimin sakincal
olabilecegini gogu insanin bunu anlamayacafim da yazmuglardir. Alusi de bu konularla ilgili
olarak, ‘vahdet ehlinin sozleri hal sahibi olmayanlar igin zor anlagilir geylerdendir’,
demektedir.*’

Kur’an-1 Kerim,akil, bilim ve tecriibe isiginda evrenin ve kendinin igleyi§ sistemini
taniyan insan, yapistni, tabi tutuldugu imtihanda ruhunun fonksiyonu olan iradesi ile yaratihg
amaci olan ibadet yoniinde kullanmah, ahiret gergeBini anlamali, varlifi esas kabul etmekten
dolay1 sahip oldugunu zannettigi mal ve her tiirli nimet ile Allah’a inkardan, bobiirlenmekten
vazgegmelidir. Inceledigimiz topluluklarda diinyamn gergekligi diistincesine sahip Firavun,
Ad, Semud ve Mekke miitrefinleri savunduklan diigiinceden ¢ok emin bir sekilde , sahip
olduklan zannettikleri maddenin arkasina siginmuglar ve sorumsuzca yagamuglardir.

O halde, diinya varligim dayanak yapmaktan kagimlmahdir. Bunun yerine, Kur’an-1
Kerim’in apagitk ortaya koydugu delilleri dayanak olarak, asin istek ve egilimlerimizi
sirlamali ve verilis gizgisinde kullanmaliyiz. Bu egilimlerden fert olarak kendimize, toplum
olarak ¢evremize gelecek zarari dnleme, bedeni ve igtimai bangimizin saglikh yiirGtiilmesinde
onemli bir etken olacaktir.

2- Baski ve Zorlama :

Bu baglik altinda verimlilik gabasinda insan ve gevre iligkisi tizerinde duracagiz.

Omeklerini verdigimiz totaliter yonetime sahip toplumlarda zorbalik®®, igkence®,
bozgunculuk* gibi niteliklerin oldugunu gérmekteyiz.

Hiikiim ve otorite sahiplerinin fiili baskilan, diisiince ve vicdanlan bile kontrol etme
cabalan, kisi ve toplumda tevhid inancin gereklerini yerine getirip yalmz Allah’a kulluk
etmek ile bunu ifadeyi engellemektedir. Bunun sonucunda insan dogustan getirdigi temel
haklardan bile yoksun birakimakta ve bagimsiz bir kigilik sahibi olmasi engellenerek
biinyesiyle gatiyjma halinde kalmasmna neden olunmaktadir. Bu tiir bir yonetim, igerisinde
yasayan insanin Islam’a (biinyesinde bariga ulagmasina) imkan bulunmamaktadur.

Insanin kendini gergeklestirmesinin, verimlilik kazanmasimin, kendisiyle bangiklifin
toplum saghg igin 6nemi agiktir. Bu ozellikleri kazanmada insana, toplum idarecilerine ve
aileye biyiik sorumluluklar diigmektedir.

Kur’an, siinnet ve egitim biliminin verileri bize bireyin gelisiminde baski ve zorlamanin
olumsuz etkilerini géstermektedir.

Kendini gergeklestirmeden kastimiz, bireyin potansiyelini ortaya koymasi, kendisi ve
icinde yasadig1 gevre ile bangik halde fakiiltelerinin geregini yerine getirmesidir. Daha onceki
konularda ele aldiimz “silm” , “Islam” ve “miislim” kelimelerine, kigi- toplum iligkisi

icerisinde deginmistik.

3 Alusi, Ruhu’l Meani, 26/178.

3 Suara, 26/130, bkz, Tibyan, 2/202, Beyzavi, 1/567, Muhammed b. Hazin, 1/434, M. Vehbi, 6/2368-2369.
3 7Zuhruf, 51/54; Nahl, 16/110; Araf, 7/127-129, bkz. Yazir, 1/294-294.

40 Araf, 7/85; Hud, 11/85; Araf, 6/103, Muhammed b. Hazin, 3/434. ayrica bkz.. yazir, 4/560.
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Buna gore kisi once biinyesinde bang (Islam) saglayip tevhide ulasacak, Islam olusu
gergeklestirdikten sonra da (mislim), biinyesinde tevhide veya banga ulagmis olarak
cevresiyle olumlu iligkiler kuracaktir.

Toplum, tek tek fertlerin olusturdugu gekirdek aileden olugmaktadir. Ailelerin egitim
seviyesine gore toplumun kiiltiirii, sanati, sarkilari, yagama bigimi gekil almaktadir.

Birey-aile ve toplum, birbirleriyle devamhi olarak iligki igindedirler. Bu iligkilerin
niteligi, tarih boyunca degisiklik gostermektedir. Bu nitelik, bazen ataerkil aile ve toplum,
bazen de anaerkil aile ve toplum diizeni olarak kendini gostermektedir. Ailenin benzer yapist
topluma da yansimakta, bu yapiya gore zaman zaman oligarsi, diktatorliik, zaman zaman da
krallik ve demokrasi yoénetimleri olugmaktadir.

Bu genel gergeveden sonra, simdi de Kur’an ayetlerinin bildirdigi baskici yonetimleri,
yakin tarihimizdeki baskici yonetimleri, bu yonetimlere halkin verdigi tepkileri, son olarak da
insanin kigilik geligimini ve arinmay direk etkileyen aile igi baski 6rneklerini inceleyelim.

Lider ve otorite sahiplerinin her tiirlii 6zgiirliigi ve temel haklan kisitlayici fiili baskilan
insanlardaki kisilik gelisimini engelleyici sebep olarak ortaya gikmustir. Hz. Nuh, Hz. Hud,
Hz. Ibrahim, Hz. Musa kissalarinda gordiigiimiiz gibi mele veya miitrefin tabakasindan olusan
yoneticiler, tek olarak Allah’a iman eden kimseleri zorla eski sapikliklarina déndiirmek ve
kainatin en biiyiik gercegi olan tevhide yiiz gevirtmek igin her tiirlii igkenceye bagvurmuslar,
insanlan ve inananlan sindirmeye ¢aligmglardir.

Hz. Ibrahim, kisiligi ile bangik oldugu, aklinin vicdaminin ve kendine gelen bilginin
geregini uyguladif: igin susturulmaya galigilmig; toplumun ortak bilincine (gelenege) tabi
olmaya zorlanmis ve nihayetinde atese atilmugtir.*!

Hz. Musa, Firavun tarafindan: “Benden bagkasim ilah edinirsen, seni kesinlikle
zindanlik ederim” * tehdidine, fiili ve psikolojik baskisma maruz kalmigtir. Israilogullan da
aym gekilde yillarca zuliim altnda birakilnug Misirdan ¢ikmalari engellenmis®, Firavun
tarafindan kiigimsenip diigiincelerine deger verilmemistir.** Israilojullan Hz. Yusuf
donemindeki sahsiyetli konumlanm koruyamamuglar ve otoriteye boyun egmislerdir.*> Benzer
liderlikler miitrefin (ileri gelenler) tabakasmin yonetimde s6z sahibi oldugu Nuh*, Semud®,
Ad* ve Mekke toplulugunun oligarsik idare seklinde de goriilmektedir.

-Yakin ¢agda da benzer yonetim olgulan goérilmektedir. Kral ve Kilise agirhkh derebeylikler
ile voyvodalar yonetimli ortagag Avrupa’sinda halkin durumu bilinmektedir.

“! Enbiya, 21/67/68, bkz. Taberi, Tarih, 1/241-242, Kurtubi, 2/305.

“2 Kasas, 28/38; Suara, 26/49, bkz. M. Vehbi, 13/5223, Ibn-i Kesir, Tefsir, 6/147,148.
3 Araf, 7/127, bkz. Ahmet Cevdet, 1/27.

“ Zuhruf, 51/54, bkz. M. Vehbi, 14/5222.

%5 Zuhruf, 51/53-54, bkz. Ahmet Cevdet, 1/27. .

“ Suara, 26/111, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/385.

“7 Hakka, 69/1-7, Zariyat, 51/43-46, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/386-388.

8 Hud, 11/51-60; Suara, 26/13,123, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/385-390.
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Engizisyon, kolelik, diigiince, vicdan, aragtirma yasagi, ortagag denince akla gelen kavramlan
olugturmaktadir.

1789 Bastil Hapishanesi’nin yikimiyla gerceklesen Fransiz ihtilali insamin temel
haklarina, potansiyeline, gizil gii¢lerine wvurulan o6zgurlugiini kisitlama yasagimn ezilen
ploreterya tarafindan kaldinlmasidir.*

Insanin kendisini gergeklestirmesi igin gerekli hiir ortamu, bilgi akigim, iletigimi, esit
haklan saglayan ve birey potansiyeline de§er veren liberal demokrasi anlayism bu agamadan
sonra ortaya ¢ikmustir.

Din alaninda inang 6zgiirligiini teminat altima almak ve dine miidahale etmek anlamina
gelen® laiklik de aym asamadan gegildikten sonra ortaya gikmustir. Uygulamada laisizim-
laiklik aras1 gidip gelmeler, hem bireyin bangim, hem toplumsal banisi engelleyici sorunlar
olugturmaktadir.

Arap iilkeleri ile Suriye, Irak, Iran gibi tilkelerde oligarsi ve diktatérliik rejimleri devam
etmektedir. Kiiba, Kuzey Kore gibi iilkelerde de dikta yonetimleri hala isbagindadir.**

Bu tiir totaliter yonetimler Kur’an’in sura emrine’> dayanan ve toplumun ortak
diigtincesinin ifadesi olan yénetim anlayigina ters diigmektedir.

Baski ve zorlamaci totaliter yonetimlerde bireylerin (toplumun) kendini gergeklestirme
Ozgiirliikleri elinden alimir, Bu tarz yonetimlerde;

- Ekonomik ve mesleki iglerin gogu devletin buyrugu altindadir.

- Politika faaliyeti, tekelini bir partiye tanir.

- Haberlesme vasitalarim rd.tv.ve basim inandirma vasitalarnt olarak totaliter rejim
temsilcilerine kullandirir.*®

Totaliter rejimlerin son orneklerinden olan Sovyet ideolojisinde, Firavun ve Nemrut
rejimlerinde gordigimiiz gibi polisiye ve ordu teknigi vardir. Bu tarz yonetimlere halk
tepkisini gostermis ve bazen bu tepki bagimsizlikla sonuglanmigtir. Azerbaycan ve diger Tiirk
Cumhuriyetleri’nin Rus baskisindan kurtularak milli ve manevi degerlerini yagama imkanina
kavugmas1 yakin tarihimizin en canhi 6rnegidir. Rus baski ve kiltiiriiniin kisilik yapilaninda
yol agt1f1 bozukluk ve insanlarda olusturdugu tedirginlik hala devam etmektedir.>*

Todor Jivkov donemi Bulgar yonetiminin miisliiman soydaglanmiza uyguladig: ibadet,
stinnet, ad koyma vb. temel haklan yapma yasag hala hafizalardadir.

Simdi de baski ve zorlamamn aile yapisina ve birey gelisimine olan etkilerine gegelim:
Aile bir sistemdir. Bu sistem iginde yer alan her kiginin farkli rolleri vardir. Bu roller bazi
ailelerde kati, baz: ailelerde esnek olur. Kat1 roller baskici ve hiirriyetleri kisitlayici niteligi ile
kahplagmig benlik yapisina yol agarken esnek roller de ¢ok yonlii, hosgorilii, iiretken ve

® Claduon, Francis, Romantizm Sanat Ansk. Remzi yay. Ist. 1994, 5.29, ayrica bkz, Larousse, 4/807.
% Basgil, Ali Fuat, Din ve Laiklik, Yagmur yay. Ist., 1982, s.18,.

3! Arond, Raymond; Demokrasi ve Totalitarizm, Gev. Vahdi Hatay. Meb yay. Ist. 1976, 5.284.

%2 Al-i Imran, 3/159, Sura, 42436-38, bkz. Yazr, 7/30.

53 Arond Raymond., aym yer.

4 Arond Raymond, a.g.e., 320.
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verimli insanlar yetigmesini saglamaktadir. Bireyin yaratihgindan gelen é6zelliklerini rahatga
ortaya koyabilecegi ortam bu tarz bir 6zgiirlik ortamidir.>

Egitim biliminin bulgulan, insanlarin temel gereksinimleri ve korumas: gereken temel
ozgiirlikleri oldugunu ortaya ¢ikartmugtir. Kiginin bilinyesinde banga ulagmasi, kendini
gergeklestirmesi bu gereksinim ve 6zgiirliiklerin kargilanmasina baglidir.

Ikinci bolimde gordigiimiiz gibi tarih boyunca; topluma, aileye, insana baski
yapilagelmistir. Oysa Kur’an ve siinnet insanda ve toplumda bans (islam) 6ngormektedir.>®
Konuyla ilgili ayet ve hadis 6rneklerine sirasi geldikge yer verecegiz.

Egitim bilimi insan verimliligi konusunda su bulgularin 6nemini ortaya koymaktadir:

- Degerli olma duygusu:Toplum ve aile igindeki etkilegim yeterince yerine getirilmezse kigi
her tiirlis davramgla degerli olma duygusu elde etmeye galisir. Cogu zaman &liimle sonuglanan
catigmalar ¢ocuklarin bu duyguyu elde etmek igin kurduklan geteler tarafindan yapilir. Bu
durum, kendini 6nemli gérmeyen aile ve toplum ortamlarina bir tepki olarak yorumlanir. Ben
degerliyim duygusunu aile iginde elde eden birey, kendini kamtlamak igin agin davramglarda
bulunmaya gerek duymaz.*’

Hz. Peygamber ¢ocuklara deger vererek omuzlarina almig, Ibn-i Abbas’1 toplantilarina
alarak kisilik geligimine katkida bulunmugtur.>®
- Given ve sorumluluk duygusu; Yakinhk ve dayamgsma duygusu, sorumluluk duygusu
bireylere zorluklarla miicadele ederek onlarn iistesinden gelmeyi 6gretir; mutluluk ve kendini
gergeklestirme ortaminda bireyin blinyesinde baniga ulagmasim kolaylagtinir veya yardimc
olur.

Tim sorumlulugu (zerine alan ve g¢ocuklarim her tiirli sorumluluktan kurtaran
ebeveynler, kendi yagamum bigimlendirmekten aciz, siirekli bagkalarimn yénetiminde olmaya
yonelik bireyler yetigtirirler.

Krallik, oligarsi vb. yonetimlerde (Nemrut, Firavun diktatérliigii gibi) halk yonetilmeye
baskiya aligir.” Islamda ise sorumluluklar bireyseldir.®* Bireylere mutluluk ve kendini
gergeklestirme ortami tanima, onlant mutlu ve yagamlannt doyumlu kilmaya gotiiriir.®!

- Hz. Peygamber (as) beraberinde bulundurdugu kisilere, 6rnegin Ebu Hureyre’ye sitem bile
etmedifi bizzat Ebu Hureyre’den anlatilmaktadir. Enes b. Malik bu konuda sunlan
sOylemistir. ‘Hz. Peygamber’e on sene hizmet ettim, bir kere bana “of” demedi. Yaptigim bir
is igin, nigin boyle yaptin veya goyle yapsaydin da demedi’. ©> Enes (ra) da Hz. Peygamberin

% Cuceloglu, Dogan; Igimizdeki Cocuk, Remzi yay. fst. 1996, 5.42.

% Bakara, 2/132; En’am, 6/162; Muhammed b. Hazin, 1/90, Beyzavi, 1/115, Buhari, iman, 4,5; Rikak,26; Mislim, fman, 64,
65. Miisned, 2/160.ayrica bkz, Yazir,1/412.

7 Cuiceloglu, 53.

%8 Buhari, Isti*zan, 14; Mislim, Selam 14; Ebu Davud, Edeb 147; Tirmizi, Isti’zan, 8.

» Zuhruf, 51/54, bkz. M. Vehbi, 14/5222, Muhammed b. Hazin, 4/113.

% Nisa, 4/84; Isra, 17/15, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/167, Tibyan, 3/286, Mevakib, 3/301, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir,
3/144.

¢ Caceloglu, 55.

52 Miras, Kamil, Buhari, Tec. S. Terc. 12/136,137 aynca bkz. Mislim sahih, 4/2014-2015 (Kitabu’l Birr).
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¢ocuklara selam verdigini nakletmektedir.®> Ibn-i Abbasin gonderdigi yerden gelmemesi ve
oyuna dalmasi kargisinda onu azarlamamasi ve buna benzer hadis literatiiriindeki 6rnekler,
Hz. Peygamberin egiticilik yoniinii gostermektedir.**

Totaliter rejim ve ailelerde toplumun ve bireyin kendine 6zgi bir benlik gelistirmesine
izin verilmez. Toplumun baginda ve aile i¢inde otoriteyi elinde tutan kigi, bagimsiz harekete
ve benlik gelisimine karsidir; herkesin boyun egmesi, itaatkar olmasi istenir. Otoritenin
istedigi yonde davramglanim diizeltmeyenler, degisik yollardan cezalandirlir. Eger liderler
bireylere kendi benligini tammlama imkanint veriyorsa, birey saglikh bir bigimde olgunlagma
yolunda gelisir. Aile ortami gocuga kendi benligini tammlama imkanim vermiyorsa o zaman
cocuk ailenin istedigi sekilde bagiml bir kigi olarak gelisir; psikolojik ve sosyal olgunlagmasi
yikima ugrar.%

Saglikli kiiltir ve 6zgiir ortam igerisinde biinyesiyle saglkh iligkiler kurarak gelisen
olgun insan, biyolojik bedenin fonksiyonlarim Kur’an’in tamttif1 sekilde tamr ve onlarin
gercekci ve oOngoriildiigii bir bigimde ifade edilmesine imkan verir. Bu nedenle, din
egitiminde korkudan ¢ok sevgi kullamlmalidir.*® Hz. Peygamber, olgun insan sekillerinin en
glizel orneklerini yasayigtyla temsil etmektedir. ‘Ondaki giler yiiz, miisamaha, sefkat ve
merhamet o boyutta idi ki, hayatinda hi¢ kimseye baginp ¢agirdig goriilmemistir’.*’” Zira bu
egilimler biyolojik yaptya konulmus fitri duygulardir.

Bu olumsuz duygulara Kur’an’in bakigim, kullamm alanlanm, kisacasi olumsuz
duygulan kullanmada Kur’ani egitim modelini son béliimde ele alacagiz.

Simdi de egitim biliminin bireyin geligim siireci igerisinde bireyin korumasi gereken
temel 6zgiirlikklerini anlatan bulgulara bakalim.

Unlii terapist Virginia Satir (1967), her insanin dogugtan 5 temel 6zgiirliikkle dogdugunu
savunur. Bunlardan en &nemlisi; simdiyi ve burada olam duyma ve gérme kendi duyulan ile
algilama 6zgurligadir.

Saglksiz, diktact toplumda orneklerini gordugiimiz Nuh, Ad, Semud, Ibrahim(as)
toplumlarinda toplumun bireylerin ne diigiindiigii 6nemli degildir. Bireyleri belirli bir kaliba
sokmak, nasil algilayacaklarini, davranacaklarim, diigiineceklerini belirlemek totaliter
toplumlarin 6zelligidir. Bu tiir toplumlarin ezilen tabakasi (miisted’afin), bu tur tutumlar
kargisinda boyun egmek zorunda kalmaktadir.°®

Kendi diisiindiigiinii, duygulanm ifade edebilme 6zgiirliigii, kendi arzulanina gore bir
seyi isteme ya da reddetme ozgiirliiii ve olmak istedifi yonde geliserek kendi oOziinii
gerceklestirme ozgiirliZi, diger temel 6zgirliklerdendir.®

%3 Buhari, Isti’zan, 14; Muslim, Selam 14; Ebu Davud, Edeb 147; Tirmizi, Isti’zan, 8.

¢ Egitimde Ozgirlik ve Sevginin Onemi igin bkz. Sénmez, Veysel, Sevgi Egitimi Meb yay. Ank. 1996

6 Ciiceloglu, 60.

 Ayhan, Halis, Egitime Girig ve Islamiyetin Egitime Getirdigi Degerler, Damla yay. 2.bsk. ist. 1986, s. 307.
7 Muslim, Sahih, 4/1788-1790, (Kitaba’l Fedail), 4/2014-2015, (Kitaba’l Birr).

€8 Zuhruf, 51/54, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/113, M. Vehbi, 14/5422.

% Ciceloglu, 79.
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Baski ve zorlama, bireylere kendi 6ziinii, potansiyelini veya yeteneklerini geligtirme
imkam vermeyerek dualist bir yapiya sahip olmalarina neden olmaktadir.Bu tutum toplumun
idaresi veya ailenin idaresinde psikologlarin zehirli terbiye “poisonnous pedagogy” adim
verdigi egitim bi¢imidir.

Oysa Kur’an, muhataplarim egitirken bu tiir bir tutum igerisine girmez. Tam tersine
zorlama yapmadan™ aklin kullanimasina imkan vererek’, yasagin sebebini anlatarak’ yapici
bir sekilde ve sefkatle bireylere yaklagarak’> muhataplanim egitir. Kur’an, bunun igin hiir bir
ortam saglanmasim ister.”* Peygamber (as)’nin fitriligi, hilmi, hoggdriisii bu ortamin olugma
imkanini vermigtir.

Bu saydigimiz ozgirlikklerin korunabilmesi ve toplumu olugturan bireylerin Islam
(banig)’a ulagmasinda bu Ozgirliiklerinden baski ve zorlamanin kalkip sevginin, iknanin
yerlesmesi aninmada kolaylik saglayacak ve bireyi tiretken bir duruma getirecektir. Insanin
halifelii ve ondan beklenen verimlilik de igte bu yapiyla miimkiindiir.

Ciinkii zorlama, iradeyi yonlendirir veya bozar. Zorlayanin elinde zorlanan bir alet olur.
Bu nedenle, Allah kullarinin ne kendilerine, ne de bagkalarina zulmetmelerine razt olmaz ve
siirlar tayin eder. Baski ve zorlama ile fikirler degigsmemekte, bilakis kigide nifak ortamu
olusturmaktadir. Ayrica insanin gizli ve agikta farkli ameller sergilemeye sevk etmekte ve
yalana itmektedir. Kur’an-1 Kerim’in terbiyedeki metodlan tezkiye i¢in 6nem tagimaktadir.”

O halde insan, goniil rizas: ile, hakkina diigenin azap olmamasi igin imanla hayir ve
hasenata sarilmah,gefkat,hilm hosgorii gibi iyilik ve erdemleri aligkanhk haline getirip, giizel
huylarla donanmah, ve nefsindeki olumsuz nitelikteki egilimleri dengeli kullanmalidir.

3- Sevginin Asinn Kullanmmin Olumsuz Etkisi :

Kur’an’-iIKerim’de, arinma ve Islam’a ulasma yolunda gosterilen engellerden digeri
sevgi duygusudur. Insan igerigindeki sevgi, korku, yardim bekleme, kizma, giivenme ihtiyaci,
aglik ve ureme giidiisti gibi duygular insanda bagh bagina annmada engel olugturabilir. Bu
duygular Kur’an, akil ve irade sayesinde dogruya yonlendirilmedikleri, kontrol altina
alinmadiklan takdirde insam tevhid gergeginden saptinp biinyede kargasaya, yonelttigi
nesneyi kavramu da insandaki Rahmani ruha ortak tutmaya yol agarlar. Kur’an bu sapkinhif
su ayetiyle ortaya koymaktadr: '
“Insanlar iginde, Allah’tan bagkasim -es ve ortak- tutanlar vardir ki, onlar bunlan Allah’t
sever gibi severler.” Iman edenlerin ise Allah’a olan sevgileri daha giigliidir. Béyle yapmakla
zulmedenler azaba ugrayacaklan zaman, muhakkak bitiin kuvvetim tiimii ile Allah’in
oldugunu ve Allah’in verecedi azabin gergekten siddetli oldugunu bir bilselerdi. Bagkanlarim
ve biiyiiklerini Allah’1 sever gibi severler. Ali ilah, Veli ilah, Firavun ilah, Nemrud ilahtir.

 Bakara, 2/256, Kaf, 50/45, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/192.
" Maide, 5/90-91, Miilk, 67/22; Tur, 52/32, bkz. Yazr, 3/335.
™ fsra, 17/29, Maide, 5/91, bkz. M. Vehbi, 872976.

 Bakara, 2/207, bkz. Yazir, 2/65.

7 Bakara, 2/256, bkz. Yazr, 2/165-166.

5 Bkz. Yazir, 2/268-269.
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Fakat burada belirtmemiz gereken ince bir nokta vardir. Salih kullar hakkindaki hiirmet ve
muhabbet, Allah’1 sever gibi severler manasina uygun olacak derecede olursa girktir. Fakat
burada kastedilen, genel manada hiirmet ve muhabbetin inkan degildir. Mii’minlerin
kalbinden peygamberlerin ve salih kullarin sevgisini sokiip almaya ¢ahsmak da bir aginhk ve
Allah sevgisiyle uyumu miimkiin olmayan tehlikeli bir istir. Eserlerinden faydalanmak, onlar
icin dua etmek ve bu dua ile feyz kazanmak, onlan Allah’1 sever gibi sevmek degil, Allah igin
Allah’in kullarini ve yarattiklarim sevmek oldugu agiktir.™

Kur’an ayetleri sevgi duygusunun asil yonetilmesi gereken varhgin Allah’a oldugunu
yukaridaki ayette belirtmektedir.

Allah’in giizel isimlerinden biri de “Vediid” diir. Vedud, sevgi anlamina gelen mevedde
veya vudd mastarlanindan gelir. Vudd, ism-i fail olan vadd’in mubalaga sigasidur.”’

Cok sevilen habib veya kendisine yonelene ve tevbe edene muhabbet eden diye
tammlanmigtir.”®

Arapgada fa’ul vezni hem ism-i fail, hem de ism-i meful anlamna gelebilecek
yapidadir. Buna gore Allah vediid ismiyle ifade dedildigi gibi ¢ok seven, aym zamanda
sevilmeye layikk olan tek varliktir. Vediid ismi Kur’an’da iki kez geger. “O’dur gafur ve
vedid....””

“Rabbinizden magrifet dileyin, O’na tevbe edin. Muhakkak ki Rabbim Rahim, Vediiddur. »80

Gorildigi gibi insamn yaratihiginda ona verilen sevgi duygusu Allah’in vedud sifatinin
insanda yansimas: olarak bulunmaktadir. Insanda bulunan bu potansiyel sevginin tamaminin
Allah’a verilmesi, Allah sevgisinden kaynaklanan O’nun yarattiklarim da sevme diigiincesinin
insant kaplamasi olup insanin girke diigmesine engel Kur’ani bir yodur.

Yunus Emre, Mevlana gibi manevi kigiler, sevgi duygusunu Kur’ani yonde bilingli ve
emredilen sekilde kullanmuglar, insan sevgisiyle varli1 ve insam kucaklamuglardir.

Bu duyguyu Allah’a (gergek sevgiye layik olana) vermeyen kimselerden Ferhat ile Sirin
ve Kerem ile Ash gibi kimseler Mevlananin deyimiyle “agkin aglamalarina tutunan agiklar”
olarak®! biiyiik stkintilar ve azablar gekmiglerdir.

Mecnun ise bu potansiyelin kendinde olusturdugu degisikliklerden dolayr bu lakapla
vasiflandinlmigtir,.  Sahip oldufu sevgi potansiyelini gegici ve yok olucu bir varhga
yoneltilmesinin kendinde olugturdugu deBisimi hisseden Mecnun, bu sevgiyi baki bir
sevgiliye yoneltme geregini hissetmis ve kendini de Leylayr da yaratan Vediid sifath Allah’a
yonelmigtir.*

76 Bakara, 2/165, Yazir, 1/476-477, ayrica bkz. Beyzavi, 1/127, M. Vehbi, 1/283, Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1/148.
7 Alusi,.30/92.

™ Buhari, Tevhid, 6/175.

™ Buruc, 85/14, bkz. Yazir, 9/101, 6/247.

8 Hud, 11/90, bkz. M. Vehbi, 6/2413.

8! Rumi, Mevlana Celaleddin, Mesnevi; ¢ev. Veled Izbudak, ist.1993, 5.4/29

82 Kaplan, Mehmet; Turk Edeb. Uz. Arst. Tip Tahlilleri, Dergah yay. Ist.1991, s.144.
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insanlarin bazilarinda Allah’s geregi gibi taktir edemedikleri igin® sevgi potansiyellerini
kendi nefislerine®® veya bagka kisilere yonlendirdikleri goriilmektedir. Ciinkii putun tagtan
veya agagtan bir heykel seklinde somutlagmasi zorunluluk degildir. Put bir ideoloji veya bir
sembol olabilir. Bunlar babalan, ogullan, esleri, kocalari 6rnek aldiklari kimseler, hayran
olduklan kimseler gibi pek ¢ok insan olabilir. Baz1 kimselerde de bu sevgi insanlarin yan sira
cansiz nesnelere hatta soyut kavramlara da yonlendirilir. Para, mal, ev, araba, herhangi bir
esya, ya da makam iktidar gibi soyut kavramlar putlagtinilir hayatta amag haline getirilir ve
arkasindan kogulur.

Bu yanhg yonlendirmenin ahiretteki degerlendirmesini Kur’an su sekilde agiklar:

“Siz dinya hayatinda Allah’tan bagka sevgili putlar edindiniz. Sonra kiyamet giiniinde ise
birbirinizi inkar edecek bir birinize lanet edeceksiniz....*°

Alusi’'nin ifadesiyle ‘sevgi hissini tatmin edebilme ihtiyaci, baz varliklan
tanrilagtrmakla sonuglamr’ ® Insandaki sevme kabiliyeti asil sevgiye layik olan gercek
Allah’a verilmezse (islama-bariga) ulagilamamakta biyolojik beden ile Rahmani ruh arasinda
catigmaya neden olunmakta (sirk) ve insan, yaratictnin kendinden bekledigi potansiyeli
verimliligi ortaya koyamamaktadir.

Muhabbetin hitkkmii itaattir. Insan sevdigine tam bir itaatle teslim olur. Sevgi gergek
mahbub olan Allah’: insana sevdirir. Onlar, insanlan Allah’1 severler gibi severler (2/165)
ayetinin “onlan severler” ibaresindeki suurlu varliklara ait olan onlari (hum) zamiri, bunlarin
ozellikle suurlu olanlarm anlatmaktadir. Gergekten; servet, kuvvet, mevki, giizellik ile
insanlann iimitlerine sebep olan dilberler, kahramanlar, hiikiimdarlar gibi insanlann Allah gibi
seven ve ugurlarinda her geyi goze alan nice kimseler vardir. Yunan, Roma, Avrupa, Eski
Arap edebiyatinda boyle muhabbet tannlarnin simn yoktur. Bu durum insanligin en biiyiik
yarasin olugturur.®’

O halde, bedenin bu egilimi Allah’tan bagka nesnelere asli olarak yéneltiimemeli Yunus
ve Mevlana da oldugu gibi insan ve kainat sevgisi Allah sevgisinden kaynaklanmah ve s6z
edildigi gibi bir aninma sorununa yol agilmamahdir.

4- Sefaatcilik Diisiincesi :

Insanin annma yolundaki ¢esitli engellerinden biri sefaatcilik digiincesidir. Kur’an, bu
dustincenin geysitli amaglar iginde kullanildigin da bildirir.

Asagidaki ayetlerden gefaatgiligin felsefesini gorelim:

Sembollestirilen Vedd, Suva, Yegiis, Ye’uk ve Nesr putlar1 Nuh kavminin taptiklan putlar idi.

Kur’an’in andig1 bu isimler, Ibn-i Abbas’in bildirdigine gore aslinda makbul ve Allah’a
kargt sorumluluklarimi yerine getiren gahsiyetlerin adiydi. Oliimlerinden sonra onlarn énceki

8 Zimer, 39/65.

¥ Casiye, 45/23; Maide, 5/80, bkz. M. Vehbi, 10/3840.

85 Ankebut, 29/25, bkz. Razi, 1/341, Beyzavi, 1/127 Kutup Seyyid, Fizilali’l Kur'an, 6/449,450, Yazir, 1/472, , M.
Vehbi,1/283.

% Alusi, 20/150 vd.

¥ Yazir, 1/572,580, ayrica bkz. Beyzavi, 1/127, M. Vehbi, 1/283, Sabuni, M. Tefsir-u ibn-i Kesir, 1/148.
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hatiralarim canli tutmak, onlarin yolundan gitmeye tegvik etmek amaciyla bu sahislan temsil
ettiler. Zamamn ilerlemesi ve nesillerin degismesi ile timsal edilen nesnelerin ilk delaletleri
unutuldu ve onlara tapilmaya basland:.®®

Bu timsallerden fayda uman Nuh halki birbirlerine “sakin tannlarimzi birakmayin;
Vedd, Suva, Yagus, Nesr’den vazgegmeyin.”® demiglerdi.

Giiniimiiz diinyasinda da birgok varlik sefaat iimidiyle yiiceltilmektedir.”

Sefaatin amaci, diinyada felaketlerden esirgenme ve mutlu bir hayat siirme arzusudur.
“Allah’tan bagka kendilerine zarar da fayda da veremeyen seylere taparlar. Ve bunlar Allah
katinda bizim sefaatgilerimizdir derler. Goklerde ve yerde, Allah’in bilmedigi birgeyi mi O’na
haber veriyorsunuz. ™"

Sefaati kabul edip etmemek sefaat imtiyazim vermek Allah’in elindedir. Fakat O, sahte
tanrilara boyle bir yetki vermemigtir.

Yardim umuduyla cansiz varliklari oldugu gibi canli varliklan da kendilerini koruyucu
(Hami) edinenler, sefaatgilik diigiincesine diinya hayatiin oOrneklerinden yola gikarak
ulagmuglardir. Bu diisiincenin olugumunda Allah’in Antropomorfik bir tavirla diinya hayatinmin
kavramlarindan bir kavram gibi diigiiniilmesinin rolii biiytik olmustur.

Biyolojik bedenin (hayvani ruh) din dilinde “ism=giinah” ad1 verilen agin ve bilingsiz
kullannmimin sonucu olan bu negatif iriinleri, olumlu deger Uretilmesini isteyen kutsal
kitaplar tarfindan olumsuz olrak nitelendirilmektedir.

Dogrudan Allah’la kargilagma cesareti gOsteremeyen insan, pasif bir savunma
mekanizmas1 gostererek bilingaltindaki sugluluk duygusunu bu sembollerin 6villen
konumundan dolayi; Allah tarafindan sevildikleri diigiincesiyle onlara yonelmektedir. Hz.
Peygamber’in, kiyamet giiniine iman konusundaki uyarilarina karsi, Taif’li mitoloji sairi ve
filozof Nadr b. Haris’in kiyamet giinii oldugu vakit, el-Lat bana gefaat eder dedifi rivayet
edilmektedir.”?

Bu tavir Hz. Adem’den beri aile olarak yagiyan insanin hayatinda degisik orneklerle
gorilmektedir. Toplum iginde ¢esitli 6rneklerini géren bir insan aym sistematigi insan
hayatindan esinlenip Antropomorfik bir nesne olarak algiladif: Allah’a uygulamaktadir.

Ayrica, insanlarin bu digiincelerinde Allah’s (haga) cebr (zorlamaya) itmek gibi bir
tutum da sezilmektedir.

Diinya mutlulugu igin fayda beklemek ve kendilerinde bu faydayr gergeklestirme
ozelligini gordikleri melek, veli, peygamber, hiikiimdar gibi varhklani sembolize etmek
sebebiyledir ki insanh@in biiyiikk bir kismu cansiz gekillere baglanmugtir. Zira, kozmik veya
arzi bir varlifa gahsi i¢in tapinma dinler tarihinde hig rastlanmayan bir durumdur.

% fbn al Kalbi, 48.
 Nuh, 71/23, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/331.
:‘1’ Akyildiz, Selim, 34. ‘
Yunus, 10/18, bkz. Yazir, 4/463, M. Vehbi, 6/2180.
92 7umer, 39/44; Necm, 53/26, Taha, 20/109, Yazir, 4/463.
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Kutsal bir obje veya gekil, maddesi ne olursa olsun yiice realiteyi gosterdigi veya ona
katildig i¢in kutsaldir.

Hristiyanlar Hz. Isa ve Hz. Meryem’i yiice realite ile olan iligkilerinden dolay1 kutsal
saymakla onlarin ve azizlerin suretlerini heykellestirerek kargilaninda dua etmektedirler.”

Bu durum daha 6nce degindigimiz konularda soyut iken somutlagtinildifim gérdugiimiiz
Allah’in sifatlarinda® meleklerinde’ yasarken veya yasadiktan sonra sekilleri cisimlestirilen
Vedd, Yaus vd. gibi salih oldugu belirtilen kisilerde, Iran rejiminde gorillen dini lider
kiiltiinde, Hz. isa ve azizler konusunda da aym olugumu igermektedir.

Yukanda ortaya ¢tkan annma sorunlarina neden olan sefaat¢ilik diigiincesinin temel
sebebini ortaya koymus ve psikolojik agiklamasina deginmistik.

Sefaatlari umulan diinyevi veya uhrevi yarar beklenen objelere Kur’an’dan ornekler
vererek arinmay engelleyen rahmani ruhu 6rten diger etkenlere gegelim; Allah’tan bagkasim
koruyucu edinenler derler ki: Onlara, suf bizi Allah’a yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz.
Insanlar, meleklerin Allah katinda degerli varliklar olduklarmi diigiinerek kendi zanlarnna
gore, Allah’a yakin meleklerin miigahhas suretlerini yapmis ve bu meleklerin yerlerini tutmak
tizere onlanin suretlerine tapmuglardir. Boylece onlarin  sefaatlerini  sagliyacaklarm
sanmuglardir
“O miigriklerin yalvardiklan (melekler) rablerine daha yakin olmak igin vesile ararlar; O’nun
rahmetini isterler, azabindan korkarlar.” Su halde bu zevat Allah’a ibadetle meggul olunca
mii’minlerin tevhid-i itikatla ibadet etmeleri daha evladir®
“Siz de gordiiniiz degil mi o Lat ve Uzza’y1? Ve tgiincii olarak da 6teki Menat’s...Onlar higbir
sey degil sirf sizin ve babalarimzin taktifi (bos) isimlerdir. Allah onlar hakkinda higbir delil
indirmedi. Onlar yalmz zanna ve nefislerin sevdasina uyuyorlar. Halbuki onlara rableri
tarafindan yol gosterici gelmistir.”*®
“Onlar Allah’1 birakip bilginlerini ve rahiplerini ilah edindiler ve Meryem oflu Mesih’i de...
Oysa onlar tek olan bir Allah’a ibadet etmekten baska birseyle emrolunmadilar.”

Allah’a yaklasmak igin ibadet edilen'® diinyevi ve uhrevi gikar beklenen, gefaati
umulan bu putlar, ayetin agikladify izere biyolojik bedenin ilahi emirler disinda
kullamlmasindan kaynak bulan zararlan affettirme araci olarak gorilmekte, dahasi adak vb.
gibi basit kiiltlerden bagka ciddi bir ibadet gerektirmeyip arzulanmn sonucu olan biyolojik
bedenlerinin her tiirlii isteklerini kural tammaz gekilde yerine getirmelerine perde veya bahane
olmaktadir.""!

% Yildinm, s. 297.

9 Hagr, 59/22,23, Taberi, Tefsir, 5/23, Ibn-i Kesir, 3/517.ayrica bkz. Yazir, 5/103,

%5 Ztmer, 39/3; Enbiya, 21/27, Tibyan, 1/52, Beyzavi, 1/82. Tbn-i Kesir, 3/301, aynica bkz. Yazr, 7/281,
% Ztmer, 39/3, Ibn-i Kesir, 7/75.

%7 isra, 17/57, bkz. M. Vehbi, 8/3011, Yazir, 4/463.

%8 Necm, 53/9,20,23, bkz. Yazir, 7/314, M. Vehbi, 14/5634.

% Tevbe, 9/31, bkz. Beyzavi, 1/498.

10 71imer, 39/3, bkz. Yazir, 6/478, M. Vehbi, 12/4836.

101 ¥1dirim, s. 297.
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Hz. Peygamberin (sav) sefaatine dair haberler konumuz digindadir.

Cinkii Hz. Peygamber (as) sefaatinin siinnetini takip edenlere gegerli olacagim
belirtmigtir.'°* Kur’an ayetleri de Hz. Peygamberi (as) iisve-i hasene, ‘giizel drnek’ olarak
gostermig, O’na itaati kendine itaat olarak kabul etmistir. Usve, uyulacak, arkasindan
gidilecek 6rnek, mesk demektir. Hz. Peygamber, din ve ahlakin teorik kismum teblif ve
hilkkme baglamakla kalmamg, gerek savasta, gerek bang zamamnda, fiilleri ve uygulamalan
ile ve biitiin incelikleriyle kendisinde canh olarak giizel bir uyma 6rnegi olacak ders ve 6rnek
vermigtir.'® Bu tiir kimselerin gefaat iimidiyle sanldiklan,kendileri ve dedelerinin taktiklari
bos isimlerdir. O halde o miigrikler, nefslerinin arzusundan bagka bir seye tabi olmazlar. Tabi
olunacak olan gergek rehber, Allah ve Rasuliiniin yoludur. Su halde, insain giinahlardan
korunmasi, ahiretini kurtarmasi ve sonunda muradina erebilmesi igin yalmiz kendi arzu ve
hisleriyle degil, Allah’in hiikiim ve iradesine gére indirmis oldugu delil ve hiikkiimlere uygun
hareket etmesiyle miimkiindiir. Demek ki zan, taklit, nefsin arzu ve temennilerinden ibaret
iimit ve hayal pesinde gitme tezkiyeyi saglayamamaktadir. Reel, gergek bir esasa gore
yiirimek gerekir. Ciinkii eninde sonunda miilk ve hiikiim insan nefsinin degil Allah’indir. "™
5- Akhn Isletilmemesi (Diigiince Yoksunlugu) :

Kur’an-1 Kerim’in, arinma konusunda onemini vurguladigi kavramlarin biri de Akil’dir.
Sozliikklerde, dogru ile yanhgi birbirinden ayiran nur, rabbani latife, kalp.'® Allah’a ibadete ve
cennete girmeye vasita olan diigiince, kulluk yapmaya alet olan fikir, ibadetin yolunu gosteren
isik, kelam’da kaynag suur olan bir ilim iken, tasavvufta, kalpten kaynaklanan feyz ve
ilhamdar'%,

Daha é6nceki konularda, aklin, ruhun fonksiyonlarindan biri oldugunu, ruhun gozi
olarak nitelendirildigini'”’ ve yerinin kalp olduguna deginmistik. Kur’an, akln bu
ozelliklerine deginerek inanmay1 hiir irade ve sartlanmamig akla baglar.

Biyolojik bedenin aginliklarindan korunmak, algilari bilingli ve dogru sekilde
kullanmada ve imanda akil etkilidir. Bu nedenlerle Kur’an’in birgok ayetinde akledemeyenler,
zanna ve tahmine uyanlar, elestirilirler.'®® Ilahi hiikimleri degerlendirmeyen kisi, yapti
eylemin niteligine bakmaksizin hareket eder. Bu hareket, dig diinyada da kargaga, sirk kultiirii
olugturur. Boylece fert, hem i¢ diinyasinda sikinttya hem de dig diinyasinda yanilgiya diiger.
Akil, bu durumu 6nleyici faktorlerden birini olugturmaktadir.'®

Kur’an ayetleri akil sahiplerinin kimler olduklanm, akh orten etkenleri ve akhin
kaynaklarin1 biraz sonra deginecegimiz ayetlerle ortaya koyar.

12 Tirmizi, Kiyamet, 11; Ibn-i Mace, Zihd, 37; Miislim, Iman, 86.

193 Ahzab, 33/21, Nisa, 4/480, bkz. Yazir, 6/304.

1% Yazir, 7/315, Tibyan, 1/52.M. Vehbi, 14/5634.

19 Gazali, Ebu Hamid Muhammed bin Muhammed, Jhya-i Ulumi 'd Din, Kahire, 1352 1/88-95.
1% Suad el Hakim, el-Mu'cemu’s-Sufiyye, Beyrut, 1981, s. 812,

197 Hacc, 22/46, bkz, el-Meragi, Ahmet Mustafa, 1/336-37, 1. Hakki, 232.

1% En’am, 6/116; Yunus 10/36; Hucurat, 49/12, Necm, 53/28, bkz. Yazir, 4/489, 7/207.

19 Hadid, 57/17;, En’am, 6/151, bkz. Yazir, 7/429.
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Yukanda saydigimz i¢ temel Ozellife deginmeden, genel olarak aym olduklan
diigiiniilen akil ve zeka farkina deginelim: Ayetler dikkatlice okununca bu fark goriilecektir.

Kur’an’in kastettigi aklin merkezi kalptir. Kur’an, ¢ogu ayette “akleden kalplerden” stz
eder. Akil, insan ruhunun igidir, ilahi latif bir cevherdir. Goniilde parlayan bir nurdur. Biitiin
isimleri bilendir. Hayn1 ve serri aywrandir. Heva ile kapanmig akil ise, sonucu gérmeyen bir
nitelik tagir."'® Dolayistyla gergek akil, beynin bir fonksiyonu olan zekadan gok farklidir.

Kur’an ayetleri, aklin kalpte oldugunu ve akilsizlarin kalplerinin kapali oldugu igin
akledemediklerini agikca ifade etmektedir.

“Yeryliziinde gezip dolagmiyorlar mi? Boylece onlarin kendisiyle akledebilecek kalpleri
ve igitebilecek kulaklari oluversin? Ciinkii dogrusu, gozler koér olmaz, ancak sinelerdeki
kalpler kor olur.” Miifessirlere gore de goren goz, idrak eden ise kalptir. Akil, idrak ve
fonksiyonunu kalpte siirdirmektedir. Ciinkii kalpleri isyan kirleri ile kaplanmig inkarcilarda
kalp olsaydi, kudret-i ilahiyenin eserlerini gordiikleri halde inkar etmezlerdi. O halde kalpte
ibret almaya salih idrak olmayinca, géziiyle gormek de fayda etmez.Bu sifatta olan kimseler,
meleklerin geldigini gorseler,biz biiyilendik derler. iste olaylardan ibret almayan insanlar,
hayvanat mesabesinde olup gozleri goriir; fakat kalpleri kordiir. !

“Andolsun, cehennem igin cinlerden ve insanlardan ¢ok sayida kigi hazirladik. Kalpleri
vardir bununla kavrayip anlamazlar, gozleri vardir bununla gormezler, kulaklan vardir
bununla igitmezler. Bunlar hayvanlar gibidir; hatta daha asagihiktirlar. Iste bunlar gafil
olanlardir.” Razi’ye gore bu ayet ilmin yerinin kalp olduguna igaret eder. Ciinkii Allah, ilim,
fehim manasina gelen fikh (derin anlayig) 1 inkarcilann kalplerinden kaldirmugtir. Eger
bilmenin yeri kalp olmasa, kalpten kaldirmak ifadesinde bir anlam olmazdi. Sukadar ki kalbin
idrakine hisler (bes duyu) alet olduu gibi dimag dahi alettir. Binaenaleyh ekseri etibba
(doktorlar) idrak mahallinin dimag oldugunu beyan ederlerse de dimagin, idrak mahalli olan
kalbe alet oldugundan kinayedir. Yoksa gergekten anlayig yerinin beyin oldugunu iddia etmek
bu ayete muhalif bir iddiadir.'> O halde, Allah’t her gsekliyle anmak, O’na yalvarmak,
gafletten kurtulmada ve tezkiyede 6nemli bir metottur. Aksi taktirde, “Savagtan geri kalanlarla
birlikte olmayr sectiler. Onlann kalpleri mithiirlenmistir (duyarliligi kalmamustir) bundan
dolayr kavrayip anlamazlar”'®® ayeti ile “Ve onlann kalplerinin iizerine, onu kavrayip
anlamalarim engelleyen kabuklar, kulaklarina da bir agirlik koyduk. Sen Kur’an’da sadece
Rabbini “bir ve tek” (ilah olarak) andifin zaman, nefretle kagar vaziyette gerisin geriye
giderler.”'™* ifadesinde sozii edilen duyarlilif yitirme 6ziine yabancilagma durumunun nedeni

daha net anlagilamayacaktir.

10§ Hakki, 232.

! Hace, 22/46, Muhammed b. Hazin, 3/307, ayrica bkz. M. Vehbi, 10/3555.
12 Araf, 7/179, M. Vehbi, 5/1808.

113 Tevbe, 9/87, M. Vehbi, 5/2082-2083.

4 jsra_ 17/46, bkz. M. Vehbi, 5/2082.
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“Hig siiphesiz, bunda kalbi olan ya da sahid olarak kulak veren kimse igin elbette bir
ogiit vardir’ Ayetiyle aklin merkezi olan kalbin bazilarinda olup bazilarinda olmadigim,
ciinkii ancak kalbi olanlarin 6Zit alacag bildirilmektedir. Tefekkiir en 6nemli o6zelligi olan
kalbe tazim igin, bu ayette kalp lafz1 onun biiyiikliigigne delalet eden tenvin ile nekre olarak
gelmigtir. Ciinkii tefekkiire giicii yetmeyen akil elbette hakir, tefekkiire malik olan durumu ise
azimdir. O halde akil insam hayn ve gerri ayirmak icin verildigi gibi, ilahi hikmeti tefekkir
gibi yiice bir gaye i¢in de verilmigtir. 1s

Bu ayetlerden, Kur’an’in soziinii ettii gergek aklin, dogrudan dogruya kalple ilgili
oldugu anlagilmaktadir. Konumuzun baginda verdidimiz bazi tammlar ve Orneklerde
goriildigii iizere Gazali, Mevlana ve Ismail Hakki gibi Islam bilginlerinin aklin kalpte
oldugunu veya kalple 6zdes oldugu diigiincesinde birlestiklerini gormekteyiz.

Ayetlerde dikkati g¢eken bir ozellik de, bu aklin artip azalabilmesidir. Beynin bir
fonksiyonu olan zeka, 6nemli bir yaralanma yada hastabk (felg, menenjit vb.) disinda artip
azalmaz; ama akil azahip artabilmektedir.

Akhn bu artip azalabilme ozelligi agagidaki ayette anlatildifi tizere insanin Allah’tan
uzaklastiran geylerden kaginmasi''® dini hiikiimleri diizenli, devamh, samimi ve ciddi bir
sekilde dikkat ve 6zenle uygulamasi, en kiigiik bir ayrintiy1 bile gézetmesine baghdir.'"’

Tumiiyle metafizik olan bu tutumun sirrim Kur’an ayeti §oyle bildirmektedir:

“Ey iman edenler! Allah’tan korkup sakimirsamz, size dofruyu yanlitan ayiran bir nur
ve anlayig (furkan) verilir. Kotiiliiklerinizi 6rter ve sizi bagiglar. Allah byiik fazl sahibidir.
Miifessirlere gore furkan, fark ve tefriktir, yani ayirmaktir. Genellikle fark, aklen bilinen
seylerde, tefrik; hissen bilinen geylerde kullamlmaktadir. Sabah, igitan, tan yer ve parlaklik
anlamindadir ki ayette furkanla murad, ilahi bilgiye sebep olan nur ve hatayi sevaptan ayiran
ilahi ilhamdar."®

Bu tutumda olamayan insanin durumu da tam tersi nitelik gosterir. Bu kisi “dogruyu
yanligtan ayiran” nur ve anlayistan mahrumdur. Gergekten de gegmis toplumlarda bilytik
medeniyetler olugturup zeka iriinii yapitlar ortaya koyanlan gordiigimiiz gibi, yakin gegmiste
ve simdilerde de zeki fizikgileri, sosyolog ve bilim adamlarim gormekteyiz. Fakat ne kadar
zeki olursa olsunlar, kesfettikleri geyin miikemmellii ile hayrete digiip, o seyi yaratana
yonelerek onu 6vecek durumda degillerdir. Ayette ifade edildigi tizere bu nitelikte bilim
adami “hevasim (biyolojik bedeninin arzularii) ilah edinmi§ ve bir bilgi lizere sapmgtir.”
Kalbi de elbette “miihiirli”diir. Yani biyolojik bedeninin ihtiraslan, kalbindeki aklin
fonksiyonunu yerine getirmesini engellemekte, ilahi bilgiye ulagmasina engel olmaktadur.'’

“Simdi sen, kendi hevasim ilah edinen ve Allah’in bir ilim iizere kendisini saptirdig,
kulagim ve kalbini mihiirledigi ve gozii iistiine bir perde gektigi kimseyi gordiin mi? Artik

5 Kaf, 50/37, M. Vehbi, 13/5541, 7/247.

116 giilemi, Ebu Abdurrahman, Tabakatu’s Sufiyye, Kahire 1949 (Takva md.).

17 Rugeyri, Abdilkerim b. Havazin; er Risale, Kahire 1966, 5.52.

118 Bnfal, 8/29, M. Vehbi, 5/1879, ayrica bkz, el Mubhasibi, er Riaye, 5.37, Yazr, 6/48, 4/221.
8 Yazir, 7/91.
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Allah’tan sonra ona kim hidayet verecektir? Siz yine de o6gut alp diisinmilyor musunuz?”
Miifesirlere gore heva ve sehvet (agirt arzu) gézii kor, kulag: sagir, kalbi duygusuz ve idraksiz
eder. O kimse bilgin de olsa ilmine ragmen hakki duymaz olur. Gozii Allah’n birligine isaret
eden delilleri gordugii halde, kalbi anlayamaz. Ciinkii bu tip insanlar nifak tagirlar, yani
nefsine tabi ve onun kulu, kélesi olurlar. Artik o kiginin mabudu hep agirh@ emreden nefs-i
emmaresidir. Ve bunlar behaim misalidir.'®® Mevlana bu durumu, Mesnevi’sinde su
beyitleriyle agiklamaktadir:

Cihanda tersine ¢akilmig nallar goriirsiin,

Esirlere padigah ad: verilmis...

Bunlar er degil, surettir bunlar.

Bunlan ekmek ve sehvet oldiirmiigtiir. !

Miimin yaratihgina uygun nitelikte deger Ureten tam akil sahibi kimseler, dini
duyduklarinda, “Rabbimiz, biz: “Rabbinize iman edin” diye imana ¢agnda bulunan bir
¢agriciyl igittik, hemen iman ettik.”'?? ayetindeki tavri gostermekte iken inkarcilar ise siirekli
bir tepki ve bir diigmanlik igerisinde bulunmaktadirlar. Bu keskin fark, basta da belirttigimiz
gibi, iki tarafin iki ayri canli tiirii olmasindan kaynaklanmaktadr.

Inkarcilar, Kur’an’in ifade ettigi gibi yaptiklanindan dolayr anlayis ve kavramadan
yoksun canh tiiriidiirler. Etrafindaki nimetleri sadece tiiketirler; ama bunlarin Allah tarafindan
verilmis oldugunu kavrayamazlar. Taklit, zeka vb. davramslan ile maymuna benzerler.
Tigingtir ki, Darwin’in evrim teorisi ileri siiriillerek onlarin gogu da kendilerinin zaten geligmis
bir maymun tiirii olduklarim kabul etmektedirler.'?

Birinci boliimiin sonunda incelediimiz toplumlarda peygamberlerin halklanim akillarim
kullanmaya davet ettiklerini gordiik. Fakat bu davete verdikleri olumsuz cevaplar onlarn
akillarinin biyolojik bedenlerinin tutkularyla ortildigint gostermektedir. $imdi de Kur’an’in
bildirdigi akil sahiplerini ve akli 6rten sebepleri gorelim:

Enfal 8/29°da gordigiimiiz lizere insan aklimin geligmesi, kalbin gelismesine yani kalbin
Allab’in  zikriyle, takvayla korunmasmna baghdir. Bu vasiflarla korunarak Allah’a teslim
olmug bir kalp, biiyiik bir akletme yetenegi kazanir ki, Kur’an’in pek gok ayetinde bu konuya
dikkat cekilir.'*

Kur’an-1 Kerim’in diger ayetlerinde de diiginme, 6gut alma ve Kur’an’it anlama
yetenegine sahip olan kimselerin yalmzca “akil sahipleri” oldugu bildirilmektedir.

“Onlarin  kissalarinda temiz akil sahipleri igin ibretler vardi” Bu ayet gegmis
toplumlarin kissalarindan, onlari okuyan veya dinleyen herkesin istifade edemeyecegi,

19 Casiye, 45/23, Yazir, 7/91, ayrica bkz. Semsettin, Muhammed Nuri, Mfitah 'ul Kulub, 193, Tibyan, 1/52, M. Vehbi,
10/3840, 13/5301.

2L Btik, Arif, Meviana’da Manevi Goril, s. 60.
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12 Smith, Holly;, Amerikan Psikolojik Antropoloji Arastirmalan, yersiz. 1994. 94/307-325.

124 Al-i Imran, 3/7, el Muhasibi, er Riaye, s. 37. ayrica bkz, Yazir, 2/89.
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onlardan ancak kalbiyle idrak edebilen, saglam, 6zlii, diisiince yapilan bozulmamus, feyz ve
ilham alan kalbi olanlarin ibret alabilecegini anlatmaktadir.'?

“Iste bu Kur’an uyanlip korkutulsunlar, gergekten O’nun bir tek ilah oldugunu bilsinler
ve temiz akil sahipleri iyice giit ahp digiinsiinler diye bir bildirip-duyurmadir.”'?¢

Bu ve buna benzer ayetlerde gegen “Uliil Elbab” tabiri, iyi anlayan, ayetleri her yoniiyle
diiginen, selim akillilar, dogru anlayighlar anlamina gelmektedir.'”” Ayette gegen “liib”
kelimesi de bir geyin 6z, halisi, kalp anlamlarina gelmektedir.'®

Burada su soru aklimiza gelmektedir. Tezimizin bagindan beri peygamberlerin halklarim
cagira geldikleri temiz akil sahipleri ve temiz akil nedir? Nigin halklani tevhide gagnldiklar
halde aslandan iirkmiis yaban egekleri gibi kagmuglar,® parmaklarim kulaklarina tikanuglar'>®
peygamberlere s6zlii ve fiili saldinlarda bulunmuglardir.*!

Tezimizin basinda, nefs kavramunin incelenmesinde degindigimiz Kur’an’in arinma
seviyelerini belirten Yusuf suresinin ilgili ayetini hatiladifimizda, bu davramgin sebebini
anlamamiz kolaylagmaktadir.

Biyolojik bedenin arzu, ihtiras veya algilanmin bilingsiz, asin ve Kur’an’i ¢izgi disinda
kullammlan kisileri duyarsizlagtirmakta, insamin insana 6zgii niteliklerini yok etmekte, 6z
benliginden saptirmakta, dini gergeklere ters diigmesine neden olmaktadir. Yabancilasma
(alienation=alinasyon) kavramu felsefi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel, psikolojik alanlarda
oldugu gibi, dini alandaki ¢okiintiiniin de ortak nedenidir.'?

Buna gore insamin kalbini ve akhm kapali tutan geyler, insanin hirsi ve bencilligi
oreginde oldugu gibi, (savunma mekanizmalar) dedigimiz tutkulardir.

Biyolojik bedenin bu mekanizmalarina iki 6rnek verelim:

Kiskanghk ve ofke duygusuna sahip birey, bu duygulan agin ve bilingsiz kullanmasimn
sonucunda, aklinin onemli boliimiinii yitirir. Bu duygu bireyi mesgul etmekte, biitiin giin
kiskandi@ kisiyi diigiinmekte, ona kin beslemektedir. Bu durumda olan bir insan, zihnini
kaptirdigah kiskanglik ve 6fke duygusuyla 6zgir bir bigcimde akil edemez ve etrafindaki
gergekleri sogukkanli ve mantikh bir bigimde degerlendiremez. Bununla da kalmaz, 6fke akh
gigrindan ¢ikarmaya neden olabildigi igin neticede akl-1 selimi terk eder ve daha sonra pisman
edici o zulmii isler. O halde, 6fkeye hakim olmak insam yatigtiracak ve salim aklin
calismasmna izin verecektir.'?

Gelecek korkusu, oliim korkusu ve diger korkular da Kur’an’in gosterdigi yolda
kullanilmadig: taktirde bireyin yagamim olumsuz etkilemektedir.

125 yusuf, 12/111, bkz. Yazir, 5/108, genis bilgi igin bkz. Sengtl, Idris, Kur’an Kissalarinn Tarihi Degeri, Diyanet lmi
Dergi, c. 32, say1:4, Arahk-1996, s. 63-91.
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Iste bu ve benzeri korkular, alg1 ve ihtiraslar, insamin akhm kapatir. Insan bu duygularin
esiri olur ve asil aklim yoneltmesi gereken konulan gérmezlikten gelir. Allah’in buyikligi,
yaratiginin mitkemmellifi, varbfin yaradihg gayesi gibi konular, aklin yoneltilmesi gereken
temel konulandir.’**

Insan, Allah’in nimetlerini anmak, O’nu dvmek ve O’na ibadet etmekle yiikiimliidiir.
Ancak kirli bir kalple, kapah bir akilla bunlan gergeklestiremez. Ancak akil sahipleri,
hirslardan, korkulardan,bencil tutkulardan arinmig, 6fkesini yenen, intikam duygusundan uzak
kimselerdir.'*

Biyolojik bedenin Kur’an ¢izgisindeki yonetimi, arinmaya zemin hazirlayan faktordiir.
Kibir, korku, sevgi gibi biitin duygulann Kur’an’in emrettigi yénde kullamlmasi sonucu
bireyin akll 6giit ve ikazlara agihr. Bu kisiler, sozii isitirler ve en giizeline uyarlar. Onlar,
Allah’in kendilerini hidayete erdirdifi, temiz akil sahipleridir.” Binaenaley, onlarin akillan
vehimlerine, itaat ve inkiyatlari, heva ve heveslerine galiptir. Hidayeti dalalet iizerine tercihle
iradesini sarfa sebep olan kuvvetin akil oldufunu bu ayet igaret etmekte, hidayet ve akil
sifatlarina sahip olanlan évmektedir.'*

Bu Ozellikleri g6z Oniine alarak aklin mertebeleri ve arnnmada etkinlik kazanmasi
konusunda su degerlendirmeyi yapabilmekteyiz.

Fert, kalbini(ruhunu) biyolojik bedeninin ihtiraslarindan ne kadar korur'®’, temizlerse'>®
o denli Allah’a yaklagir ve akil sahibi olur."*

Su halde insan ya Allah’a ya da hevasina itaat edecektir. Allah’a itaat ettikge, hevanin
egemenliginden kurtulur ve gogsii Islam (bars) a agilir. Burada Islam igin gogsiin agilmasi,
nefse hakki seve seve kabul etmeye hazir, engel ve zitliktan arinmig bir yetenek bahgetmekten
kinayedir.'*

Buna kargin hevanin ilah edinilmesi, akli o6ldiiriir. Hevanin ilahlagtinilmasi, insanin
biitiin dasiince ve davramg sistemini, biyolojik bedeninin simrsiz istek ve tutkulan
dogrultusunda yeniden programlamasiyla kendini gosterir.

Biyolojik bedenin istek ve algilarimin bu tarz kullammt sonucunda kalp, diisiinme,
esyanmin hakikatlerine niifuz etme, bilme yetenegini kaybeder, korlesir ve duyarsizlagir. Bu
durumda kalp nurunu, yani takva ile kazandi1 basireti kaybettigi i¢in fonksiyonlarim yerine
getiremez, ve akledemez duruma gelir. Allah Rasulii, sahabenin bu yetenek veya nurun
insanda olup olmadifimin nasil anlagilabilecegi sorusuna; “ebedilik evine yonelme, aldanma
(diinya evi) nden uzaklagma ve 6liime, gelmeden énce hazirlanmaktir buyurmugtur.**!
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O halde Mevlana’nin ifadesiyle akil goziiyle gormek ruhun o6zgirligidiir.
Mevlana, kapali olan akla su sekilde deginmektedir: Akil ,ilahi bir nurdur. Bu gériigle kemale
eren goz, i¢i ve dig, 6nii ve sonu gorir. Goriigiin sebebi ve esasi 1giktir, nurdur. Ten g6z
maddeyi goriir kalp gozii ise manay1 goriir. G6z agik, kulak agik ve bu zeka da oldugu halde,
Allab’in insanlarin goziini baglamasi kudretine hayramm.'” Ancak eger akil, biyolojik
bedenin algillanmin bilingsiz kullamlmasiyla (ki Kur’an buna nefs-i emmare der), denetim
altina girmigse basit bir zeka seviyesine iner, nesneler ve olaylar arasindaki iligkileri
dizenleyen siradan bir koordinatér gorevini goriir. Bu akil higbir zaman bagimsiz olamadig
gibi, tam bagimsiz oldugu avuntusuyla da kendini kandinr.

Inceledigimiz toplumlarin halki sartlanmglk, yasadiklan kiiltiir gevresinin telkini ve
algillarinin kendilerini esir almasi nedeniyle kendilerini dogru, peygamberleri ise sapik olarak
gormektedirler. O halde insam o&zgiirlestiren, onu bagimsizlagtiran ve Miisliiman (6ziinde
bang1 saglamig) kimse olarak anndiran tek yol, gergek ilahina yani Allah’a kul olmasidir. Her
tirlii bagdan kurtularak Allah’a ulagma bu sekilde saglamir. Mevlana’min bu durumu anlatan
beytini verip akli orten bir diger etken olan duygusallik ya da diger adiyla romantizme
deginelim.

“Kul oldum kul oldum bir mabuda kul oldum.

Koleler azad olunca hiir olur, ben kul olunca hiir oldum.

Aklt o6rten etkenlerin en Onemlilerinden biri, duygusallk ya da diger adiyla
romantizmdir. Bu tehlikeli ruh hali, pek ¢ok insam akil etmekten alikoyar.

Duygusal bir insan, hi¢bir akilc1 tutarhlifi olmayan geyleri suf duygularimn esiri oldugu
icin yapabilir. Oysa miimin, duygulanm metafizik bir fonksiyon olan akla gére yonlendirir ve

»143

diizenler.

Sevgi kavramu bu duruma ornektir. Sevginin bir duygusal bir de akilci gekli olabilir.
Duygusal sevgi besleyen insan, sevilmeye asla layik olmayan insanlara ve bu psikolojiyle,
dedelerinin kendilerine aktardifi miras ve hatiralan olan putlara, nesnelere sevgi duyar.

Arabesk kiiltiirii ile, putguluk felsefesinde bu duygusallik agikga gériilmektedir. Arabesk
kultirinde yer alan sevgi kavraminda kendisine aci gektiren, kargihk vermeyen, deger
vermeyen insanlarn sevilmesi mantif1 yer almaktadir.

Buna kargihk miiminin sevgisi tamamen aklina goredir. Sevdigi insam, ondaki
alametlerinden ya da miimin 6zelliklerinden dolay: sever.

Kur’an-1 Kerim, duygusal sevginin tehlikesine sik sik dikkat g¢ekmektedir.
Miimtehine ve Nuh surelerinin ilgili ayetleri soyledir:

“Ey iman edenler! Benim de diiymanm, sizin de diigmanmz olanlan veliler edinmeyin.
Siz onlara karg1 sevgi yoneltiyorsunuz, oysa onlar haktan size geleni inkar etmigler, Rabbiniz
olan Allah’a inanmamzdan dolay1 elgiyi de, sizi de yurtlanmzdan siiriip ¢ikarmiglardir. Eger

142 Btik, Arif, 5.41. 94
14 Rumi, Mevlana, Mesnevi,s. 3/39.
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siz, benim yolumda cihad etmek ve benim nzam aramak amaciyla ¢ikmmgsamiz nasil onlara
kars1 hala sevgi gizliyorsunuz? Ben, sizin gizlediklerinizi ve a¢i3a vurduklarimizi bilirim. Kim
sizden bunu yaparsa, artik o, yolun ortasindan sasinnp sapmig olur. Eger sizi ele gegirecek
olurlarsa, size diigman kesilirler, ellerini ve dillerini kotiiliikkle size uzatirlar. Onlar sizin inkar
etmenizi igten arzu etmiglerdir.” Ayetin inig sebebi hususi, yani Mekke miigrikleri olmakla
beraber, mana geneldir. Mii’minlerin bugzu, kendi 6zel kin ve hislerine gore degil herseyden
once Allah ve kamunun menfaati i¢in Allah’in diigmanlarina kars1 olmahdir. Sevgi dolayisiyla
diismanla igbirlifi yapmak casusluktur. Ciinkii onlar, mi’minlerin de kendileri gibi kafir
olmalanim isterler. O halde mii’minler akillanini bu duygu ile kapatmamali, ¢oluk gocuklarinin
hatin igin Allah diigmanlanm dost yerine koymamaldir. Sirk ve kifiirden uzak kalmakla
muhabbet ve bugzun yalmz Allah icin olmasi gerektigini gosteren Hz. Ibrahim (as) buna
giizel bir rnektir.'*

Bu tehlikeye Hz.ibrahim kissast ile Nuh (as) kissasinda dikkat cekilir. Hz Nuh,
tufandan kurtulmak igin Allah’a sifinmayan oglunun bagiglanmasim Allah’tan dilemis, oysa
Allah, Nuh’a oglunun inkarcilardan oldugunu ve ona sevgi duymamasi gerektigini vahyetmis
ve bu vahye Hz Nuh, “Rabbim, bilgim olmayan seyi senden istemekten sana sigininm ve eger
beni bagislamaz ve beni esirgemezsen hiisrana ugrayanlardan olurum” seklinde cevap
vermistir. Razi ve Hazin’e gore maneviyata iligkin olaylarda gegerli olan yakinlk, dini
yakinlik olup nesep yakinlig: gegerli degildir.Miifessirlere gére Ken’an, pederi Nuh (as) a
salih bir gocuk olarak goriiniirdii. Bu nedenle Allah’tan kurtulug istemis fakat Allah onu ikaz
etmistir.'** O halde tezkiyede dua, istigfar ve iman énemli rol oynamaktadirlar.

Kur’an’da aklin ve sagduyunun koreltilmedigi duygusallik karsitt ornek davramglar
yalmzca sevgi ile siurh degildir. Hizir kissasinda biyik faydalar igin kugiik zararlarin goze
alinmasindaki  kararlilik,'* Hzismail’in bogazlanma emri kargisinda Hz. Ismail’in,
‘babacigim, emrolundugun seyi yap, ingaallah beni sabredenlerden bulacaksin’**’ demesi;
Hz Musa’nin annesinin gelen vahiy iizerine bebegi tereddiitsiiz suya birakmas1 gibi pek g¢ok
ornek bulunmaktadir.

Bunlardan en onemlisi, annnmada o6nemli engel tegkil eden sirk konusunda, yani
dedelerinin, babalarinin gelenek haline gelmis dinlerini terk konusunda gosterilen kararhlik,
duygusallia kapilmama tavndir.

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden higbir topluluk bulamazsin ki Allah’a ve elgisine
bag kaldiran kimselerle bir sevgi ve dostluk bagi kurmug olsunlar. Bunlar, ister babalan, ister
gocuklan, ister kardegleri, isterse kendi asiretleri (soylar1) olsun. Onlar, 6yle kimselerdir ki,
(Allah) kalplerine imani yazmug ve onlar1 kendinden bir ruh ile desteklemigtir.”'*®

144 Mumtehine, 60/1-3, Yazir, 7/546, ayrica bkz. M. Vehbi, 14/5872-5873.
5 1ud, 11/46,47, M. Vehbi, 6/2351.

146 K ohf, 18/60-82, bkz. Yazir, 5/376-379.
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42 Micadele, 58/22, bkz. Yazir, 7/473.
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Ayetlerin gosterdikleri, miiminlerin Allah’a ulagmak ve annmak i¢in kendi duygusal
saplantilanina gore degil, Allah’in emir ve nzasmna gore davranmalan gerektigine dair
orneklerdir.

Ancak bu noktada bir yanhs anlamaya kapilmamak gerekir. Duygusal olmamak,
duygusuz olmak demek degildir. Aksine miminler igli insanlardir. HzIbrahim’in “Cok
duygulu ve yumugak huylu” oldugu haber verilir '*. Peygamberimiz “evvah”, husu iginde
yalvarip yakarandir buyurmustur.'”® Yanhg olan, Hz. ibrahim’in vasfindan olan bu tir bir
duygusallik degil, cahiliye kiiltiiriinden dogan, olumsuz duygusalliktir. Bu, duygularin akhn
Oniine gegmesi ve insam dinin gerektirdigi atmosferden digsan ¢ikarmasiyla gergeklesir. Zira
buradaki duygu, ruhtan degil, biyolojik bedenin algilarinin telkin yoluyla etkilenmesinden
kaynaklanmaktadir.

Bunun yaninda melankolik duygusallik 6rnekleri de gézlemlenebilmektedir. Bu kiiltiirde
acidan garip bir zevk alimr. Dert, 1zdirap zevkli bir geymis gibi algilamir. Cogu kigi sigaraya
bu kiiltiriin etkisiyle baglar. Arinmanin tersine, kirlenmenin, biyolojik bedenin ihtiraslarinin
arzulandifi ve amag haline getirildigi toplumda yogun bir cahiliye kiiltiirii olugur. Bu kiiltiir,
siiriyle, edebiyatiyla, tiirkii ve sarkistyla, sinemasiyla bireyleri telkin altinda birakir. Kur’an,
Allah’in akh kime hangi durumlarda artiracafim haber vermektedir. Buna gore, aklin en
biytk kaynag, Allah korkusudur.

“Ey iman edenler, Allah’tan korkup sakimrsamz, size dogruyu yanligtan ayiran bir nur
ve anlayig verir. Kotiiliiklerinizi orter, sizi bagiglar. Allah biyiik fazl sahibidir.”*!

Iyiyle kotiyii ayirt edecek bu anlayig feraset olarak adlandinilir. Bu anlayig Allah
korkusunun kalpleri Allah’in zikrine kars1 yumugatmasinin bir sonucudur:

“Allah, benzesmeli, ikigerli bir kitap olarak soziin en giizelini indirdi. Rabblerine kargt
igleri titreyerek korkanlarin O’ndan derileri iirperir. Sonra onlann derileri ve kalpleri Allah’in
zikrine karst yumusar, yatigir. Iste bu, Allah’in yol gostermesidir, onunla diledigini hidayete
erdirir. Allah, kimi saptinirsa artik onun igin de bir yol gosterici yoktur.”'**

Yukandaki ayetlerde akli artiran faktorler anlatilmaktadir. Bu ayetle de Allah’in
emirlerinden sakinmakla artan aklin, biyolojik beden olarak adlandirdigimiz hayvani nefs’e en
buyiik yarar ve insamn kendisine yapmug bulundugu infak oldugu belirtilmektedir. Bu korkup
sakinma, akh artirmakta ve akh, kotiligii emreden yoniiniin bencil egilimlerinden koruyarak
insana basiret saglamakta ve onu kurtuluga ulagtirmaktadir.

Kur’an, bu derin kavrayis ozelligine basiret adim verir.'”® Basiret kelimesi, Arapga’da
gorme fiilinden gelir. Biyolojik beden olan nefse gére nesnelerin sekillerini ve dig yiiziinii
goren goz ne ise kalbe gore basiret de odur. Islam bilginleri buna kudsi kuvvet adin verir.!**

149 Tevbe, 9/114, Muhammed b. Hazin, 2/285.
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Diger anlami, gaflete diigmeden ve duygulara kapilmadan ileriyi ve gergekleri isabetli olarak
gorme yetenegidir. '’

Ancak basiret kelimesinin anlami normal gormeden farkhdir. Kur’an, basirete; anlayip
kavrama adi vermektedir.'®® Miisliman kelimesini, bundan énceki konumuzda o6ziiyle ve
¢evresiyle bang iginde yasayan ve egilimlerini diizenlemis, annmig kisi olarak ele almugtik.
Kur’an’a gore, bu vastflardan yoksun inkarcilar i¢in normal gérme s6z konusudur ki kalp ile
anlayig goriilmemektedir.

Su halde akil, annnmada onemli bir faktordiir. Insanin ciiz’i iradesini kullanma bigimi,
¢evre ve aligkanhklar, aklin arinmadaki roliinii olumlu olarak arttirmakta veya olumsuz olarak
azaltmaktadir.

Sabah akgam Allah’in nzasiu gozetmek ve bunda sabir gostermek akh giiglendirip
anlayig-basiret kazandinrken'”’, nefsinin bencil tutkulanindan korunmayana'’® diinya
hayatimn aldatic1 siislerini isteyene, Allah’a ibadeti kesip biyolojik bedeninin istek ve
tutkularina uyana, iginde asginlia gidene itaat etme (dediklerini yapma) da akli zayiflatmakta
ve aklin fonksiyonunu kaybettirmektedir.'?O halde bu sartlan geregince yerine getiren bir
nefs,egilimlerini diizenleme konusunda kalbi bir fonksiyon olan akla sahip olarak tezkiyeyi
gerceklestirecektir.

Akln igletiimeme nedenlerini, aklin kaynaklanim ve igletiimemesinin insanda
olusturdugu etkileri gordiikten sonra, insana verilen metafizik fonksiyonun verimli gekilde
kullamlmamasinin ortaya gikardifn, Kur’an’in sakindirdign kaginilmaz sonuca, ayet ve hadis
isifinda deginelim...

6- Bilgisizlik veya Zan ve Tahmine Uymak :

Kur’an-1 Kerim de, aninmada ve Allah’a ulagma yolunda insanin agmasi gereken bir
diger engel veya tehlike olarak bu iki kavram gelmektedir. Kavramlarin birbirlerine olan
yakinliklan nedeniyle tek baglik altinda incelemeyi uygun gérdiik.

Konularimzin ele almyi sirasinda, gerek insamin biyolojik bedeninden, gerekse
gevrenin egilimlerinin insam yonlendirmesinden kaynaklanan ve dinin, saf aklin kabul
etmedigi yanhs eylemler gordik.

Kur’an’a gore bu eylemlerin ortaya konulmalarinin baglica nedenleri: cahiliye
doneminin'® belirgin 6zellii olan bilgisizlik'®' zan ve tahmine uymak'®? ve taklittir.'*Bu g

kavram,birbirleriyle yakin iligkilidir. Kur’an, bilgi ve ispat1 (deneyi) aklin temel kurallarindan
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kabul etmektedir. Bu kurali, inananlanin goézardi etmemeleri gerektigini de gesitli ayetleriyle
hatirlatir.'**

Simdi, Kur’an’in konuyla ilgili uyanlarim, insanlik tarihinden orneklerle gorelim:
Insanin, dogasiyla ve dig dinyastyla bangik olmasiun sartlardan biri yeterli imani bilgiye
sahip olmasidir. Bu bilgi, insam tammlayan, evrenle iligkisini belirten, onunla ilgili sorulara
gergek cevap veren vahiydir. Bu bilgiye sahip olmadik¢a insanin mutlulugunun tam olarak
gergeklesemeyecegi agiktir. Bu nedenle peygamber, Allah’in katindan bir rahmet, s
insan yagami diriltici ruh'®® olarak nitelenmistir. O halde, bu bilgiye sahip olmadikga,
insamin dogruyu bulabilmesi giigtiir.

Kur’an, miigriklerin bilgisiz bir toplum oldugunu bildirmektedir:

“Eger migriklerden biri senden “eman isterse” ona eman ver; 6yle ki Allah’in soziinii
dinlemiy olsun, sonra onu “giivenlik iginde olacag: yere ulagtir.” Bu, onlarin elbette bilmeyen
bir topluluk olmalari nedeniyledir.” Miifessirlere gore bu bilgisizlik iman ve Islamin
hakikatim ve ahkamim bilmeme bilgisizligidir. '

Kur’an’t Kerim, insanlara tevhidin ne demek oldugunu, Allah’in razi oldugu tavir,
davranig ve zihniyetin nasil oldugunu, nelerin, nasil bir diigiince ve davramg bigiminin, bakig
agisinin sirke yol agabilecegini, biyolojik bedenin zayif yonlerini, kullanilig bigimini, seytanin
hilelerini, sakimlmasi gereken tutum ve davramglan tek tek, ince ince tarif etmigtir.'®®
Suiphesiz insanin tiim bunlan bilip 6grenmeden miisliiman ve mii’min sifatiu elde etmesi ¢ok

vahiy de

zordur.

Bu sifati elde etmenin Kur’an’i bilgi olmadan miimkiin olmadigini, tarih boyunca
toplumlarda arinma problemi bagh@ altinda gormiigtik.

Bu arada sunu belirtmekte yarar gérmekteyiz. S6ziini ettifimiz 6grenme, kuru bir bilgi
aktarim degildir. Kur’an’in kastettigi bilgi, yani “ilim” , insanin kalbini etkileyen, onun aklini
harekete geciren bir bilgidir.'® Eger bu tiir bir kavrama olmaksizin Kur’an’m anlattiklan
sadece kuru bir bilgi olarak Ogrenilirse, bunun davraniy olusturmaya faydasi olmaz. Bu
konuyu, tezimizin son bélimiinde yer alan egitimin annmadaki rolii hakkinda bir
degerlendirme bagh altinda, egitim mi, Ofretim mi? Temastyla  bir-iki ciimleyle
deginecegiz.

Cahiliye kavrami, Kur’an’dan onceki bilgisizlik dénemini anlatir. Ancak Kur’an
indirildigi halde, Kur’an’s anlamayan ve davranig haline gelecek sekilde 6ziimsemeyen Kkisi,
isterse aradan 1400 yil gegsin yine cahiliyenin bir ferdidir. Bu birey, bilgisizliginden dolay:
ozirli de sayillamaz; giinkii Kur’an yanibagindadir. Bu kigi isterse babadan, dededen duygugu
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kulaktan dolma bilgilerle, hurafelerle hareket etsin yine de bilgisizdir ve Allah’in kastettigi
iman ve anlayisa hentiz kavugamamugtir.

Allah’in indirdigine ve elgiye uymayip da, atalarnimin yoluna uyanlann, bilgisizlik, pesin
hilkkim ve taklit tzerine kurulu bir anlayiga tabi olduklan, agagidaki ayetlerden
anlagilmaktadir. Hz. Nuh’a ellerini agizlanna gotiiriip, biz seninle gonderileni inkar ettik
ayetinde gegen ellerini agizlarina gotiirmek, pegin bir hitkkmiin ifadesidir.'”

“Onlara: “Allah’in indirdigine ve elgiye gelin” denildiginde, “Atalanmizi tzerinde
buldugumuz sey bize yeter.” Derler. Ya atalan bir gey bilmiyor ve hidayete ermiyor idilerse.”
Gegmise hirmet elbette gereklidir, fakat onlara uyma, cahillik ve sapikh@a degil, ilim ve
hidayete sarf edilmelidir. Ayrica ittiba sadece ilmi olana bile degil, ancak dogru yolda olan ve
ilmi ile i§ yapan kimseye olmahdir. Daha dogrusu tabilik alimin gahsina degil, onun hak olan
ilminedir.'”!

Konuyla ilgili benzer ayetlerde de peygamberlerin toplumlanimi uyardiklanm; onlan
bilgisizlikle nitelediklerini gormekteyiz. Diigiincesizlikle suglanan bu topluluk, Firavun’un
helakini, denizden kolaylikla gegislerini, Hz. Musa’nin mucizelerini gérmiiglerdi ki , buzagiya
ibadet istegi gibi bir soziin akla bile gelmemesi gerekirdi. Fakat insanlar, diigiincesizce bir s6z
soylerler ki herkez hayrete diiger. O halde, bazi bilgisizleri, ne kadar bog ve temelsiz olursa
olsun gelenek ve gorenekler aldatmaktadir.'”

“Ad’in kardesini hatirla; onun 6niinden ve ardindan nice uyancilar gelip gegmisti; hani
o, Ahkaftaki halkim: “Allah’tan bagkasina kulluk etmeyin, gergekten ben, sizin igin biiyiik bir
gliniin azabindan korkanm.” Diye uyarmigti.

Dediler ki:”Sen, bizi ilahlanmizdan g¢evirmek igin mi geldin? Su halde eger dogru
soyliyorsan, tehdit ettigin seyi bize getir.”

De ki; “Ilim ancak Allah katindadir. Ben size gonderildigim seyi teblig ediyorum; ancak
sizi cahillik eden bir halk olarak goriiyorum.” Siz cahilsiniz demek, siz kiifrin zararim
bilmiyorsunuz, akh olan bir kimse nefsine gelecek zararin acele gelmesini istemez,
demektir.'”

Yukandaki ayetlerde bahsedilen “cahillik etme kavraminda ¢ok ince bir anlam vardir.
Ayetlerde bulunan bu ince anlam, Kur’an’da agik olarak anlatiir. Oyle ki; ayetlerde
kullamldifi anlamla cahillik etmek yalmz bilmemeyi degil, bildigi, gergekleri goriip tamdig
halde bilmeyenlerin tavrim1 géstermeyi de igine almaktadir.'”

Bundan o6nceki toplumlan incelerken Hz.Musa’nin tebligini, onun Firavun’la
olan miicadelesine tanik olan Israilogullar’min bunca ilme kavustuktan sonra, higbir sey
bilmiyorlarmug gibi Allah’tan baska ilah istemelerini, iistelik bu taleplerini de Hz.Musa’ya
yapmalarini oldukga sagirtict bir durum olarak gordiik.

I fon-i Kesir, 4/400401.
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O halde, Kur’an’in Kkastettigi cahillikten kurtarma yolunun kuru bir bilgi edinme
olmadigi agiktir. Bilginin 6tesinde, kalbe sindirilmig, kalpte etki uyandiran, diigiince ve
davramiglara yanstyan bir ilmi kavramak esastir ki bu da marifetullah (ilahi bilgi) dir.

Israilogullari , ellerinde bir bilgi bulunmasina ragmen yine de sapmuglardir. Bu nedenle
Kur’an onlan “kitap yiikli merkepler” olarak tammlamaktadir.

“Kendilerine Tevrat yiikletilip de sonra onu yiiklenmemis olanlarin durumu, koskoca
kitap yiikii tagtyan merkebin durumu gibidir.” Razi ve Kugeyri’ye gore ayette gegen temsilden
maksat Allah’in kitabiyla amel etmeyenlerin bilgisizliklerini gosterme olup Kur’an’la amel
etmeyenlerin durumlannin merkebe benzediklerini; ¢iinkii onlann hamakatte biitiin
hayvanattan fazla oldugunu bildirmektir.'” O halde tezkiyede sadece bilgi yeterli degildir o
bilginin amelde kullanilmasi, ahkam ve ahlakiyla dogruluk dairesinde kullaniimas:1 gereklidir.

Kur’an, yahudilerden s6z ederken ayrica; “onlardan bir bolimid” Allah’in s6zini
isitiyor, akil erdikten sonra, bile bile degistiriyorlardi da demektedir. Bu degistirmeye sebep,
insanin ateste kalmama istegidir ki, yahudilerin buzafiya tapanlarimn atese atilacaklan
hakkindaki ayetin inisi ve meshur olusu iizerine, Islam’a giren yahudileri 6nlemek isteyen
yahudi bilginleri, ‘biz buzagiya kirk giin taptik, ates de bize kirk giin dokunacaktir,” diye
higbir delile dayanmadan gercegi saptirarak ve bilgisiz halki yamltarak giiya goniillerince
buna bir gare bulmuglardir ki, Kur’an-1 Kerim bu ¢agnya “imniye” demektedir. Emaniy,
insamin iginden gecirdigi Oyle olmasim hayal edip soyleye soyleye kendisini de inandirdigs,
diline doladidi, higbir delile dayanmayan kuruntu ve bos diigiincelerdir. Iste yahudilerin
okuma yazma bilmeyen bilgisiz halk tabakasi da ilimden ve kitaptan nasibi olmayip sadece
kuruntu arkasindan kosar dururlar. ' O halde tezkiyede dogru dini bilginin 6nemi de
buyiiktiir.

Kur’ani bilgiye sahip oldugu halde, bu bilgiye sahip olmamn gerektirdigi davramg
sergilemeyen, bununla kalmayip olumsuz amel ireten kigiyi Kur’an samimiyetsiz olarak
nitelemekte ve agagidaki benzetmeyi yapmaktadir.

“Onlara kendisine ayetlerimizi verdifimiz kiginin haberini anlat. O, bundan siynlip-
uzaklagmis, seytan onu pesine takmugti. O da sonunda azginlardan olmugtu. Eger biz
dileseydik, onu bununla yiikseltirdik. Ama o yere meyletti, hevasina uydu. Onun durumu,
ustiine varsan dilini sarkitip soluyan, kopegin durumu gibidir. “Iste ayetlerimizi yalanlayan
toplulugun durumu bodyledir. Artik gergek haberi onlara aktar ki diigiinsiinler.” Miifessirlere
gore burada ilmiyle amel etmeyip diinyaya ve hevasina meyl eden alim igin biiyiik tehdit
vardir.'”

Goruldigh gibi samimiyetsizlifin ve bundan kaynaklanan arnma sendromunun
temelinde bir nevi suursuzluk ve Allah’1 gerektigi gibi takdir edememe durumu yatmaktadir.

Kur’an, bu durumu su sekilde anlatir:

175 Cuma, 62/5, M. Vehbi, 14/5917.
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“Onlar, Allah’in kadrini hakkiyla takdir edemediler. Oysa kiyamet giinii yer, biitiiniiyle
O’nun avucundadir: gokler de sag eliyle durilip bikiulmigtur. O, sirk kogtuklarindan

miinezzeh ve yiicedir.”!”®

Dinin ve saf aklin kabul etmedifi eylemlerin ortaya konulmalarinin benzer nedeninin
zan ve tahmine uymak oldugunu soylemistik:

Kur’an arinma sorunlarinin olujumunda zan ve tahmine uymanin tehlikesine dikkat
cekmektedir.

Aklin, temel kurallarindan birisi, dogrulugu kesin olarak ispatlanmamg bir iddiaya
giivenmemektedir. Kur’an’in akil unsurunu kullanmada bu yolu gosterdigini gérmekteyiz.
Olaylar iizerinde derin derin diigiinme'” akh ve bilimsel metod yolunu'® | tecriibe yolunu
kullanmay: tegvik, Kur’an’in bu tehlikeyi ortadan kaldirmaya y6nelik tedbirleridir.

Kur’an’in agik gekilde karst ¢iktifi seylerin baginda skolastizm, zan, tahmin, taklit ve
sablonculuk gelmektedir.'®!

Zan ve tahmin, kiginin gormek istedigi yone sartlanmasi, hayal kurmasi'® o konuda hirs
gostermesidir. Bu durum, duygusallifin etkisiyle tamamen tehlike haline gelir. Kur’an bu
tehlikeyi su ayetiyle bildirmektedir:

“O miigrikler; Allah’in indirdigine iman edin ve ona tabi olun denildiinde, hayir biz
atalanmizi neyin lizerinde hangi yolda bulmug isek ona uyanz, derler. Ya atalan, dedeleri
higbir gey anlamaz ve dogruyu seg¢emez olsalar da mit onlara uyacaklar!” Gergekten Allah’in
tayin ettigi hikiimlerde, gegmisi bisbiitiin atmak dogru olmadifi gibi, kérii koriine ve
taparcasina gegmise sevgi beslemek de dogru degildir. Kisaca, hak ve iyilik olgiisii, ne eski ve
yeni, ne de bilgisizlik ve istektir. Bu ayet gosteriyor ki bir dogru delile dayanmayan katiksiz
taklit, din hakkinda yasaklanmugtir. Allah’in emrine uyan ve yaptigim bilen ecdada uymak
caiz olup, Hakk’in emrini tammayan ecdada ise ecdad bile olsa baglanlmaz.'**

Bu ve benzeri ayetlerde, insanlarin duygusal davramglan yerilmekte, insanlardan
rasyonel davranmalan istenmektedir.

Eskiler dogruyu bulmug olabilirler; fakat onlar yanilmig da olabilirler. Siiphesiz
eskilerden gelen bilgilerden yararlanmaliyiz. Fakat sartlanmighktan siynlarak onlarin
yanmlabileceklerini de diistinmeliyiz. Zira insana bilgi sahibi olmadifimz bir seyin pesinden
gitmek yasaklanmig, insanin algilan (kulak, g6z, kalp) bu davramgtan sorumlu tutulmustur.
Insana diigen duygulan ile bilgiler tizerinde yeniden diisiinmek, kendi kararm kendisi
vermektir. Sorumluluk bunu gerektirir.'®*

Gergekten de aradan gegen uzun zaman igerisinde , insanlarin duygusali: tevhid gergegine
aykin tutumlann ortaya ¢ikmasina, insanda yabancilagmaya,ortak iiriin olan kiiltiirden

178 7timer, 39/67, bkz. Muhammed b, Hazin, 4/65.

1% Al-i Imran, 3/191, bkz. Beyzavi, 1/251, ayrica bkz. I. Hakki, 347-348.
18 Yunus, 10/36; En’am, 6/116; Hucurat, 49/12, bkz. Yazir, 4/489, 7/207.
18! Y1lmaz, frfan (komisyon), Yeni Bir Yaklagimla “Ilim ve Din” s. 1/43.
182 Sabuni, 2/194.

1®3Bakara, 2/170, Yazir, 1/482-483.

184 Bilgin, Beyza, Ellibin Yillik Bir Gun, Akit yay. Ank 1992, s.35.
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etkilenmeye, ¢evrenin telkini altinda kalmaktan dolayr diigiince ufkunun silagmasina ve
sonunda sanri, zan, tahmin dedigimiz egilimin ortaya ¢ikigina neden olabilmektedir. Bu tiir
pasif telkin altinda kalan kisi, gergekte mevcut olmayan durumlarina, gordiiklerine veya
isittiklerine gore hareket eder.'®> Bir nevi gevrenin durumuna uyum saglar.

Kur’an-1 Kerim Kehf suresinde biri inkarci, biri mimin olan iki bahge sahibini
anlatmaktadir. Bunlardan biri, hayatim bir takim giirik zan ve tahminlere dayandirmug,
dusuncesizligin ve marifetullahin yetersizligiyle derin bir siiphe igindedir. “Onlara iki adamun
ornegini ver; onlardan birine iki tizim bag verdik ve ikisini hurmaliklarla donattik, ikisinin
arasinda da ekinler bitirmigtik. Iki bag da yemiglerini vermis, ondan verim bakimmdan higbir
seyl noksan birakmamig ve aralarinda bir rmak figkirtmugtik. Birinin bagka iiriin veren yerleri
de vardi. Boylelikle onunla konugurken arkadasina dedi ki:’Ben mal bakimindan da daha
guclayiim.” Kendi nefSinin zalimi olarak (boylece) bagina girdi (ve). “Bunun sonsuza kadar
kuruyup yok olacagim sanmiyorum. Buna ragmen Rabbime déndiiriilecek olursam, siiphesiz
bundan daha hayirli bir sonug bulacagim.” Ayette gegen ifadeler, 6nemlidir. Bu kiginin hayati
birtakim 6n kabuller iizerine kuruludur. Inkarci Allah’a gitmeyi, farz edelim ki gibi
varsayimlt bri ciimle ile ifade etmekte, kendini Allah katinda kerim ve imtiyazli gibi
gormekte, Allah’in verdigi miilk ile Allah’a ortak kogmakta, mantiksizhgin ve diisiincesizligin
yoksunu olarak konugmaktadir. Bu kisi, biyolojik bedeninin aginlik istegi ve tutkulan altinda
bulunmaktadir. Bahge sahibinin s6zlerinden yok olmak istemedigi, bahgesini Allah’in
verdigini unuttugu, algilarinda bozukluk oldugu anlagilmaktadir,*

Halbuki, nefSine yapacag en biiyiik hayir, onun arzulan dogrultusunda konugmak degil,
selim aklimin, rahmani ruhunun ve Allah’in gosterdigi sekilde konugmaktir.

Diger bahge sahibi, temelsiz bir zan ile degil, Allah’in kendisinden istedigi sekilde vahyi
kistas olarak bir davranig sergilemektedir.

“Arkadasi ona dedi ki;”Seni topraktan, sonra bir damla sudan yaratan, sonra seni
diizgiin, eli ayag tutan, giicli kuvveti yerinde bir adam kilan Allah’t inkar mu ettin?” “Fakat,
O Allah benim Rabbimdir ve ben Rabbime hi¢ kimseyi ortak kosmam.”“Bagma girdigin
zaman, “Magaallah, Allah’tan bagka kuvvet yoktur, demen gerekmez miydi? Eger beni mal ve
¢ocuk bakimindan senden daha az giigte gorilyorsan. Belki Rabbim senin bagindan daha
hayirhsint bana verir, seninkinin Gstiine gokten yanlip yikan bir afet gonderir de kaygan bir
toprak kesiliverir. Veya onun suyu dibe gogiiverir de boylelikle onu arayip bulmaya kesinlikle
gli¢ yetiremezsin. Derken onun iiriinleri afetlerle kugatiliverdi. Artik o, ugrunda harcadiklarina
kargt avuglanm esefle ogusturuyordu. O bagin gardaklan yikilmis durumdaydi, kendisi de
sOyle diyordu. Keske Rabbime hi¢ kimseyi ortak kogmasaydim. Allah’in diginda ona yardim
edecek bir topluluk yoktu, kendi kendine de yardim edemedi.’ Iste burada bu durumda
velayet, yardimcihk, dostluk hak olan Allah’a aittir. O, sevap bakimindan hayirh, sonug

185 Altintag Hayrani, AUIF der. 31/44.
1% Kehf, 18/32,36, Muhammed b. Hazin, 3/207-209, ayrica bkz. M. Vehbi, 8/3125 .
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bakimindan hayirlidir. Mii’mini miinafikliktan, giiphecilikten kurtaran iste bu kesin bilgi ve
yaratili sebebinin suurudur. ¥

O halde bilgi, tefekkiir ve marifetullah insam tezkiyeye gétiiren diger unsurlardandir. Bu
kissadaki gahis gibi inkarcilar kesin bilgiye degil, zanna uymaktadirlar. Dogrulugu kesin olan
bilgi, Allah’tan gelen bilgi, yani vahiydir. Dolayistyla, insanlarin ilahi kaynaklara
dayanmadan drettikleri her dugiince sonugta birer zandir. Onlar da yalmzca zanna
uymaktadirlar. Oysa gergekte zan, haktan yana higbir yarar saglamaz. Razi’ye gore inangta
kesin delillerden ilm-i yakin kazanmamn vacip olduguna agiktan igaret eder ki bu konuda
taklitle yetinmek caiz degildir. Itikatta ehli siinnetin iki kisim olup bir kismi Eg’ari ve diger
bir kismu Maturidi hazretlerinin mezheplerini taklit ediyorlarsa da onlarn taklitleri zan tizere
taklit degildir. Zira onlann taklitleri uyduklar imamlann delillerini inceleyip uygun bulmalarn
suretiyledir. O halde delilleri incelemekle hiikiimlerde tabi olmak yasak degildir.'*® Arnmada
biyolojik yapimn egilimlerine degil, Kur’an’in emirleri dogrultusunda takvaya yonelmek ise,
insanin kendisine yaptig1 en biiyiik hayir olarak nitelendirilmektedir.'*

Yakin iligkisi dolayisiyla taklit de, bilgisizligin, tahmin ve sannnin dogal sonucudur.
Kesin bilgi olarak vahiy bilgisini, onu destekleyen ve uygulayan akil ile bilimsellii esas
almak, hiir diigiinceye sahip olmak hayati ve insamt orjinal kilacaktir. Insan ve toplum
verimliligi bu sarta baghdir. Hicri 1-10 yillar (M.690-1100) yillan arasinda ortaya gikan Islam
Medeniyeti bu anlayigin bir sonucudur.*°

Allah’in varlig, birligi gibi konular itikada dair kat’i gergek ve bilgilerdir. Hukuki
meselelerde zan olabilmekle beraber itikadi meselelerde incelemeksizin zan yeterli degildir.
Cuinkii iman, kat’i ve derin bir kavrayigi veya tasdiki gerektirir. Bilgisizlikten derin bir
kavrayisa ancak Kur’an 15181 ile ¢ikilir. Kur’an-1 Kerim ve onun parlak ayetleri egya ve Allah
konusunda gergek ilimdir. Ilmin meyvesi marifetullah, marifetin meyvesi de ilahi smurlan
muhafaza etmektir.'”!

O halde, insamn Allah’in bilgisiyle donanmasi, egilimlerini, saflam bir bilgiye
aginhklardan korumasi, nefs tezkiyesine ve guurlu bir imana kavugturacaktir.

Simdi de olumsuz olarak algiladifimiz; fakat hakikatte bir fonksiyonu yerine getiren
egilim veya duygularin bazilaninin ortaya gikis gekillerine,biinyede veya insan hayatindaki
fonksiyonlarina ve ilahi emirlerle iligkisine deginelim.

187 Kehf, 18/37,44, M. Vehbi, 8/3125.

18 Necm, 53/28, M. Vehbi, 6/2204, ayrica bkz. Yazr, 7/311.

185 Araf, 7/26; Hud, 11/49; Milcadele, 58/9; Hasr, 58/18, bkz. Yazir, 4/29.
190 yazic1, Nesimi; [k Tirk Islam Devletleri Tarihi, Ank. 1992, s. 3,36.
! Gazali, Minhacu’l Abidin, 14-25, 1. Hakk, 414.
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INSANIN YAPISINDAKI ZITLIKLAR HAKKINDA DEGERLENDIRME

A-Insamin Olumsuz Yénlerini Arinmada Kullanmasi Miimkiindiir :

Kur’an, insanin en giizel gekilde yaratildifini, sonra onun agagilarin agagisina
geriletildigini bildirmektedir.'

Bu ve daha 6nceki maddelerde ele aldifimiz insanin yaratiig safhalan, yaratiig sebebi
gibi ayetlerde insam degigik 6zellikleriyle tanima imkam bulmugtuk.

Bu incelemeden insanin toprak kaynakli elementler, emri nefha (ilahi ruh) ve irade
sahibi olug gibi 6zellikler tagidigi neticesi ortaya ¢ikmaktadir.

“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” s6ziine melekler; “Orada bozgunluk yapacak, kan
doékecek birisini mi yaratacaksin”? diye cevap vermiglerdir.

Meleklerin insan tabiatina dair goériiglerinin bu gekilde olugmasina insana dileme (irade)
imkam verilmesi, insanin yaratiligina topraktan baglamlmasi gibi unsurlar neden olmusgtur.
Ibn-i Abbas, insan yaratilmadan énce, yeryiiziinde irade sahibi cinlerin yagamakta olduklarini,
fesat gikarttiklarini, kan doktiklerini ifade etmektedir.?

Bu nedenle “biz seni 6verek tesbih ediyor ve takdis ediyoruz” diyerek insanin irade ve
toprak gibi ozelliklerinden insanin tabiatinda fesat gikarma kan dokme yetenegi bulundugunu
diigiinmiigler; fakat insamin istiin meziyetlerini de anlayinca Allah’in hiikkiim ve hikmetine
boyun egmiglerdir.

Insanin yapisinda olan olumsuzluklann yaratihgtan var oldugunu konumuzun baginda
belirttigimiz ayetlerden anlamaktay1z.

95/4 ve 5. ayetlerinin insaun yapisimn melek cinsinden farkli oldugunu, 2/30. Ayetinin
de kan dokebilecek yetenege sahip olduunu anlatmasindan insamn diinyaya gelisinde bu
ozellikleri beraberinde getirdigini anlamaktay1z.

Simdi konumuzun baginda verdigimiz insan yapisim anlatan ayetleri, Kur’an bitiinltigii
saglamak i¢in diger ayetler ve hadisler igifinda inceleyelim: Araf 7/20 ayeti insanin
biinyesinde bulunan kan dokme, 6fke, saldirganlik ve benzeri olumsuzluklann asli olmadigim
arizi (geg¢ici) oldugunu, g¢evrenin faktorlerinin bu olumsuzluklann harekete gegirdigini ve
ginah kavramm olarak ortaya ¢ikardifim ortaya koymaktadir. Kigili§in psikoloji bilimi
tarafindan tamminda bu nitelikler gorilmektedir. Kisilik, ortak bir ifadeyle bireye o6zgii
duygu, digsiince ve davramglarin 6rgiitlenip biitiinlegmesi bigiminde tammlanmaktadir.® insan
kigiliginin alt tabakasinda fizyolojik gidiiler, temel egilimler bulunmaktadir. Bunlar her
insanda dogugtan var olan, her ne olursa olsun doyum arayan ve elemden kagan genel
niteliklerdir. Ag¢lik, susuzluk, tireme giidisii gibi fizyolojik ihtiyaglardan olugur. Bu egilimler
ic ve dig faktorlerin etkisiyle kontrol altina alinmaya, belli bir kaliba sokulmaya miisait

! Tin, 95/4-5, bkz. Yazir, 9/310-311.
2 Sabuni, M, Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1/50, ayrica bkz. M. Vehbi, 1/91.
3 Tezcan, Mahmut, Kiltir ve Kigilik, Ank. 1987, s. 17.
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yapidadirlar.® Bu kontrole ve g¢abaya din dilinde nefs tezkiyesi veya terbiyesi adi
verilmektedir.’ Kisiligin iist tabakasinda ise degerler alam bulunmaktadir, Degerlerin nihai
kaynagi dindir. Bunlann baglayicihf konusunu, yitkiimla ilahi irade belirler, insan bu
degerlere, kendine verilen akh ile ulagir. Toplumsal kamuoyu ve bireysel sagduyu dedigimiz
vicdan, bu degerlerin bilgisine ulagmada yardimci elemanlardir. Boylelikle kisi, alt beninin
stnirsiz, sorumsuz egilimlerini iist benin buyruklan dogrultusunda kontrol igin ¢aba harcar ki
buna da din dilinde cihad adi verilmektedir.®

Konumuza getirecegi fayda nedeniyle bir drnekle kisaca deginmede yarar gérmekteyiz.

“Seytan, kendilerinden ortiiliip gizlenen yerlerini meydana ¢ikarmak igin ikisine de bir
vesvese verdi.” ve dedi ki “Rabbiniz sizi bu agagtan bagka bir sebeple degil ancak iki melek
alacagimizdan veya ebedi kalacaginizdan dolay: men etti.””

Bu tiir bir telkin, Hz. Adem ve esi Hz. Havva’nin ebedilik agaci, yok olmayan bir miilk,
melek olmak ve ebedi kalanlardan olmak gibi olgularla sembolize edilen begeri egilimlerini,
diger bir ifadeyle toprak kaynakli yok olucu biyolojik yapisimnin savunma mekanizmasindan
olan koruma egilimini harekete gecirmis ve bu telkin altinda kalip, yalan kavramindan
habersiz iki insan, hem yasak meyveyi yiyerek aci bir tecriibe kazanmiglar, hem de ciiz-i
iradelerini, egilimlerini, bagli bulundugu otoritenin emrettigi degerlere goére kullanip
kullanmama konusunda sinanmuglar, diger bir ifadeyle egilimleriyle denenmislerdir®.

Insamn ilk tecriibelerini anlatan bu ayetler su ana kadar inceledigimiz insanin
biinyesindeki zitliklarin olusumu veya ortaya gikigt konusunda énemli ipuglan vermektedir.
Buna gore; insan digandan harekete gegirici faktorlerden olumlu veya olumsuz
etkilenmektedir. Bu durum iyilife yonlendirici veya kotiiliige yonlendirici faktorler igin
aynidir.

Insan, Hz. Adem’in ilk tecriibesinde oldugu gibi yalan kavramimin farkinda
degildir. Yine Insan, cennette bile su agaca yaklagmayin emriyle imtihandan ve sorumluluktan
kurtulmamustir. Zira bu, onun yaratilis sebeplerindendir.’

Seytan, biyolojik yapinn ihtiraslarini kullanarak insamin imtihamna sebep olmustur.
Béylece Allah’a karsi serbest kalmek isteyen seytan, insana secde emri ile imtihan oldugu
gibi, insan da onun sozlerine kanmamak igin iradeleri ile imtihan olmuglardir. Insan yaratiligt
ile baglayan bu siireg halen devam etmektedir. '’

Bu sekilde insamn yaratidisi iyiye de kétiiye de yeteneklidir. Ve bu yetenegin gelismesi
yaratiigtan sonra Allah’in emir ve yasafiyla belirleyip simrladig faaliyet sinirlarina uyma
6lgiisiiyle orantihdir.'! Din, yani insam hiir iradesi ile diinya ve ahiret mutluluguna sevkeden

4 Kasapoglu, s. 11.
% Gazali, Minhacu’l Abidin, s. 82-83, ayrica bkz. el-Misri, el- Rumi, el-Kadiri, Mitzekki 'n Nifus, Yazir, 9/243.
¢ Kasapoglu, s. 12, Cihadin benzer anlamlar igin bkz, Ibn-i Arabi, Futuhat, 4/600, Tahanevi, 1/218, Suhreverdi, Avarif, 107.
7 Araf, 7/20, bkz. Yazr, 4/25, M. Vehbi, 4/1596
& Mevdudi, Ebu’l A’la, Tefhimu’l Kur’an, 1/51.
? Zariyat, 51/56, bkz. Zamahgeri, 4/402-406, Razi, 7/659.
:‘l’ Hicr, 15/29,30,31, bkz. M. Vehbi, 7/2744-2748, ayrica bkz. Geylani, Abdiilkadir, Atiyye-i Silbhaniyye, s. 188.
Yazir 4/24.
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ilahi kurallar,'? arnmay1 gergeklestirici faktor, peygamberler araciligiyla uygulamasi yapilan
egitim de bu kurallarin uygulang seklini olugturmaktadir.

Yaratihisin 6ncesi emir siun ile denk oldugundan yaratiig en giizel bigim" olmakla
beraber iradi kuvvetin ortaya gikmasindan itibaren (biyolojik bedenin de etkisi sebebiyle)
emre aykin davranma miimkin oldugundan, bu giizel yaratihy icerinde bir de ‘asafilarin
asagst’ tabiriyle ifade edilen,basit arzulara diiskiinliik yetenegi de vardr.'*

Bu diiskiinliige neden olan biyolojik bedenin fonksiyonlarim, onlan din kurallarinin
gosterdigi sekilde kullamp da geytan ve ihtiraslarin pegine diigmeyen ihlash mii’minlere
zarar vermeyecegi Kur’an tarafindan belirtilmektedir ki, miifessirlere gore ihlash kullardan
maksat, Allah’s birleyen, ibadetle ona yonelen kimselerdir.'> O halde bu amellerde sebatla
mutlulugu amaglayan din ve ilahi emirler, insanhi bu diisigten korumaya yonelik oldugu
gibi, seytanin azim ve karan da insanlarin yaratilislaninda gizli olan olumsuzluklan ortaya
cikartmakla onlann bu diigiige yoneltmektir. Bunun igin ilk yaratihg sonrasinda Olimsiiz
yasama, melek gibi olma'® duygularm harekete gegirmis, hala da insanlari devamli bu
olumsuz duygular pesinde kosan isyankar varliklar durumuna digiirmeye galismaktadir."”

Kendi bedenini baki kilacak zannyla mal biriktirip sayma,'® amtlar inga etme ," evler
yapma,?® cennete benzetilen bahgeler yapma,?! eskiden oldugu gibi giinimiizde de devam
etmektedir. Kur’an, bu fiilleri degil bu fiillerin yapihis amacim kinamaktadir. Nimet olarak
verilen altii giimii, salma atlar, ogullar, torunlar, esler, (kadinlar) insanlara giizel
gosterilmigtir”> Daha once belirttigimiz gibi, bu nimetlerin tasarrufu degil,  bu
nimetlere, Allah’a ortak kosacak nitelikte deger verilmesi* yasaklanmugtir.

Din-yaratilig iligkisine dair bu degerlendirmeden sonra, Kur’an’in insanda tesbit ettigi
olumsuzluklara bakalim:

Insanin giizelliginin en giizel bigimde olmasi, sadece duygusuz olan geklinde degil,
duygusunda ve ozellikle “giizellik” denilen manay: anlamasinda ve o duygudan yaraticiy1 ve
onun mutlak giizellikle en giizel olan sifatlani tamyip onun ahlakiyla ahklaklanmug
olmasindandir. ‘Insan yaratihginin kivami ve aday oldugu olgunlagma budur.’ Insan ilk
dogusunda bu olgunlukta olarak degil; fakat bu kivama, bu olgunluga, bu giizellige dogru
ilerlemek kabiliyeti verilmek manasina olarak en giizel bigimde yaratilmgtir. 4

12 gngiik, Abdurrahman, Tamer, Ginay, s.8.

13Tin, 95/4, bkz. Yazir, 9/310-311.

Y Yazir, 4/24.

15 Hicr, 15/40-42, Muhammed b. Hazin, 3/101.

16 Araf, 7/20, bkz. Ebu Hayyan, Bahru 'l Mubhit, 8/532 , Tibyan, 2/19, Yazir, 7/16.
17 Hicr, 15/29-31, bkz. M. Vehbi, 7/2744-2748.

18 Mearic, 70/18, Hiameze, 104/2, Fecr, 89/20, bkz. Muhammed b. Hazin, 4/439, Yazr, 9/199.
19 Suara, 26/128, bkz. M. Vehbi, 10/3929.

20 Araf, 7/74, bkz. Muhammed b. Hazin, 2/111,.

2! Suara, 26/134, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/207-209, M. Vehbi, 8/3125.

2 Al tmran, 3/14, bkz. Yazir, 2/321.

B Suara, 26/134, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/207.

2 Yazir, 9/313.
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Insanin bu yonii onun ashm olugturan Rahmanf ruh’tan kaynaklanmaktadir. Bu yo6niiyle
insan, Allah’in sifatlanna ayna olmaktadir. Meleklerin endigelendikleri y6n, bizim de
tezimizin baginda ele aldigimz biyolojik yapmin, diger ifadeyle insamn ¢iiriiyecek olan
kismindaki algi, ihtiras veya tutkulanmin, insana verilen siurh iradeyle fesat yoniinde
kullanilabilme tehlikesidir. Insamin yaratihgina olan tamkhklari, onlan bilgi almak ve konuyu
agikliga kavusturma yoniinde boyle bir soru sormalarina neden olmugtur.?

Sonra onu esfele sefilin=asaZilann agafisina ittik?® ayetiyle ise daha 6nce ele aldigimiz
biyolojik bedeni ve onun ana maddesinden kaynaklanan nitelikleri kastedilmektedir. Bu yéni,
asli yonii olan ruhtan tamamen farkli 6zellik tagimaktadir. Mevlana da Mesnevi’sinde asli
yoniyle arizi (gegici) yoniniin birlegtirilmesini, “iki denizi birbirine saliverdi birbirine
kavuguyorlar, aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip kangmiyorlar.” “Biri tatli, biri
acidir.” Soziiyle edebi bir sekilde anlatmaktadir.’

Arizi yoni, insamin bunaklik dénemini ve bedenin 6liim halindeki ¢lriiylip kokmasini,
basit sehvetleri(egilimleri)ne digkunliginii, biyolojik bedenin yapisindan dolayr geytanin
esareti altma diigmesini ifade etmektedir.2®

Kur’an-1 Kerim, insanin tamtiminda, onun arizi yoniinden kaynaklanan olumsuz
egilimleri degisik ayetleriyle ortaya koymakta, insam bu konularda dikkatli olmaya
¢agirmakta ve insam olumlu yénde kullanmaya tegvik etmektedir.

Insan yapisinda potansiyel olarak bulunan egilimlerin olumsuzluk veya sapma niteligi
tagimasimn, fitrat hadisi geregince ve egitim biliminin bulgulanyla sonradan varlik safthasina
ciktigim gormekteyiz. Bu olumsuz egilim, uyaniciin giddetiyle dogru orantih olarak
azalmakta veya cogalmaktadir. Biitiin gocuklar, biinyelerinde islam=banga sahip olarak
dogmaktadir. Zira fitrat kelimesi, dini kabule uygunluk,?*Islam ise bang ve giiven*® anlamma
gelmektedir.

Bir bakima fitrat, her insanin Rabbini bilmek iizere yaratilmis olan 6z yapisidir.*' Biz bu
yapiy1, Allah kaynakli Rahmani ruh olarak isimlendirmigtik.

Fitrat kelimesinin bu anlamiyla, Islam kelimesi arasinda bir parelellik oldugunu
gormekteyiz. Hz. Peygamber’in bu konudaki agiklamasi da aym noktayr vurgulamaktadir.

“Her dogan ancak fitrat lizere dogar,sonra onu anne —babas1 Yahudi, Hristiyan veya Mecusi

yapar 232

Daha o6nce degindigimiz baski ve zorlama maddesinde gevre ile 6zgiirliikk kavraminin,
gocugun veya insamn sapmasindaki ve 6zbenligine yabancilagmasindaki etkilerini gormiigtiik.

2 Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1/49.

% Tin, 95/5, bkz. Yazir, 9/310-311.

%7 Rumi, Mevlana, Mesnevi, 1/15

2 Yazir, 9/314.

¥ pkz. Kurtubi, s. 14/24.

3 Rugeyri, s. 9, ayrica bkz. Develioglu, s. 953.
31 Kurtubi, 14/24.

3 Misslim, 4/2047-2048.
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Bu maddeler, egitim faktorleri adiyla egitim biliminde ele alinmakta ve bireyin geligiminin
niteliginde 6nemli bir yere sahip olduklan belirtilmektedir.**

Demek oluyor ki dogan her gocuk temiz bir fitrat (yaratilig) iizerine dogar. Bu fitrat,
miifessirlere gore de dinullah, Allah’in dinidir.** Allah katinda din islam’dir. Slm kokii, giiven
iginde, barnig huzur iginde olmak anlamindadir. Iman ve Islam’in ortak temel anlamm ise
Allah’a, peygamber ve mesajlarina olan sarsilmaz bir inang ile huzur ve emniyet kazanmaktir.
3% Ve kim islam’dan baska din ararsa Allah, ondan kabul etmeyecektir.

Fitrat tizerine dogan ¢ocufun anne-babasinin verecedi efitim, onun yénlenmesinde ve
sekillenmesinde en onemli rolii oynar. Eger ¢ocuga istenilen 6lgiide iyi bir egitim verilirse, o
gocuk temiz fitratim geligtirerek olumlu bir ¢izgide yiikselmeye devam eder. Aksi takdirde
cocuga verilen kot bir egitim, onun temiz fitratimin kirlenmesine ve bundan olugan bir takim
sapmalar gostermesine neden olur. Boyle bir durumda olan insan da ne yaratihg gayesini
diigiiniir, ne de kulluk gérevini yerine getirmeyi aklindan gegirir.>’

Temiz fitratta yaratilan insanin, diger yoniinde biyolojik bedenin yapisindan
kaynaklanan olumsuz egilimlerin neler oldugu, Kur’an tarafindan agik¢a belirtilmektedir. Bu
egilimleri gormeden sunu hemen belirtelim ki, bu egilimler,insanin biyolojik yapisindan,
Kuran’in ifadesiyle insanin nefsinden kaynaklanmaktadir. Ofke, sehvet (egilimler) ve
bunlarin dogurdugu kétii huy ve zaranmn tiimii, bedeni yapinin sifatlandir.*®

Psikolojik aragtirmalar, olumsuz egilimlerin ortaya g¢ikma nedeninin, selim aklin
kullamlmamasindan, akil zayiflifindan, bireyin biyolojik egilimlerinin, igtepilerinin
hakimiyeti altinda gelisen hareketlerden ortaya giktifini gostermektedir.

Bagkalarina isteyerek zarar verme, zalimane davramglar, gayri ahlaki tutumlar,
kiskanglik, kin gibi olumsuz egilimler, bu egilimleri,belirlenen gevrede 6zgiirce ortaya koyma
imkam verilmeyip aile ve toplum tarafindan geligmesi engellenen bireyin ige attifi duygularin
olusturdugu bozukluk ve bunun sonucunda meydana gelen kangikliktir.*® Bunun sonucunda
insan, biinyesindeki asli yoni ile zitlagir. Dualizm biinyesinde hakim olur. Toplumun ve
ailesinin bireyden insan olarak bekledikleri verimlilik azalir. Birey, aile ve toplum birbiriyle
iligkili kavramlar olarak kangir ve ¢atigir. Bu durumu, gegen konularimizda (biinyede
kargasa=sirk) adi altinda ele almugtik. Gortldugi gibi, temiz bir fitrata sahip olan insamn
biyolojik yapisiiin varlifinin devamlilii veya hayatimin devamhhigi igin verilen olumsuz
egilimler toplum ve aile yani gevrenin etkisiyle birey, aile ve toplumda sorun olusturacak
seklinde koriiklenmektedir.

» Bagaran, 5.26-34.

3 Kurtubi, 14/24.

35 Al-i Imran, 3/19, Fazlurrahman, Allah 'in Elgisi ve Mesajt, s. 4,91 ayrica bkz. Yazir, 2/328-331.
36 Al-i Imran, 3/85, bkz. Muhammed b. Hazin, .

37 Saka , Sevki, s. 108.

3 Al-i Imran, 3/182, 1. Hakk1, 258, ayrica bkz. M. Vehbi, 2/798-799.

¥ Altintag Hayrani, AUIF dergisi, 31/35.
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Bu durumu Kur’an’in olumsuz egilim olarak insanda gosterdigi ve insandan arinmasim
istedigi cimrilik egiliminde gorebiliriz. Kur’an, temiz fitratta yaratildiim belirttigi insam; bu
ve buna benzer nitelikte farkl egilimleri oldugunu belirtir.

Kur’an bunlan degil, bunlanin yanhs ve agin kullanimim elestirir. Ortaya ¢iktifi zaman
diinyevi ve uhrevi yaptinmlar verecedini, kendi ve toplumunda bu egilimlerden zarar
gorecegini bildirir. Bununla da kalmaz bu egilimlerin nasil dengelenecegi konusunda da
¢oziimler sunar. Beyzavi’ye gére muhafaza egilimlerinin yanhs kullamm olan ifrat, israf ve
tefrit de buhl oldugundan yasaklanmigtir. Su halde cimrilik ve savurganliktan kaginarak
ikisinin arasinda iktisat ve comertlik yolu segilmelidir ki insanda denge saglanabilsin.** Allah,
bu muhafaza egilimini, ‘gercekten insan ¢ok cimridir, zaten nefisler cimriliSe hazir hale
getirtilmigtir.>*' diye ortaya koymaktadir.

Cimrilik, gergekte muhafaza iggiidiisiiniin ileri safhaya gotiirilmesi ve bozulmasidir.
Tasarruf etme egilimi, insanlarda bulunan normal (tabii) bir haldir. Boylece fert, gelecekteki
emniyetini temin amaciyla hareket eder. Ama cimride boyle bir sey yoktur. Ondaki tasarruf
bu gayeyi asar. Béylece cimrilik psigik bir dengesizlik olarak hastalik haline gelir.

Kur’an, yukarida anlamim verdigimiz ayetle insamn yapisindaki bu i¢giidiiniin varligim
belirtmig, bununla da kalmamg, gerek kendine karsi ve gerekse insanlara karsi cimrice
davranan kimseleri sert bir islupla elestirerek cimriliin iyi bir nitelik olmadigim ve
insanlarin bu olumsuz nitelikten kendilerini korumalart gerektigini bir g¢ok ayetiyle
belirtmigtir.

“Allah’in litfundan kendilerine verdigine cimrilik edenler, onu kendileri igin hayirh
sanmasinlar. Hayir, o kendileri i¢in kotiiliiktir. Cimrilik ettikleri seyler kiyamet giini
boyunlarina dolanacaktir.” Razi’ye gore buhl (agin cimrilik), sadece infak konusunda degildir.
Allah’in emretmis olduBu vacip olan emirleri de men etmektir. *

“Iste sizler Allah yolunda harcamaya gagriliyorsunuz, ama iginizden bazi kimseler
cimrilik ediyor. Kim cimrilik ederse o ancak kendine cimrilik eder. Oysaki Allah zengindir
sizler fakirsiniz.” Infakin menfaati insan menfaati igindir. Cimri olan kimse, zekatta ve
sadakada malm vermemekle aslinda onu kendisinden esirgemektedir. Bu cimrinin hali su
hastamin durumuna benzer ki, hastaliindan dolayr tedaviye muhtagtir; ancak tabibin parasim,
devanin tcretini vermez. Halbu ki bu cimrilik kendi hayatina cimriliktir. Cinki mala
muhabbet, insani sabirsiz yaptit gibi zekatin verilmedigi yerlerde hirsizhikla toplumu ve
zengini huzursuz yapar. Ciinkii fertlerin agh@i, cimrilere kargt ihtiyag sahiplerinin igindeki
ofkeyi harekete gegirecek, iffet ve haya ehlini galmaya itecek bir tahrik ve heyecan sebebi

olabilir.®®

0 fsra, 17/29,35-40, M. Vehbi, 8/2976.

4! Nisa, 4/128, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/427-428. Yazr, 3/98, M. Vehbi, 3/1067,
2 Al-i fmran, 3/180, M. Vehbi, 2/796.

3 Muhammed, 47/38, M. Vehbi, 13/5240-5241, ayrica bkz. Yazir, 2/232.
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Kur’an-1 Kerim,pintilik cimrilk veya tamah gibi muhafaza iggiidiisiiniin
bozulmasindan ileri gelen olumsuz egilimleri bu sekilde ortaya koydugu gibi bu
hastaliklardan nasil kurtulunacagina dair ¢éziimler ortaya koymaktadir.

“Kendilerinin ihtiyaglan olsa dahi, yoksul kardeglerini 6z canlarna tercih ederler. Kim
nefsinin cimrilifinden korunursa igte onlar kurtuluga erenlerdir.” Ayette gecen suhh, nefiste
iggiidiisel bir hareketin bulunmasiyla ortaya ¢ikan durumdur ki, bunun ortaya ¢ikisina buhl
(cimrilik) denir. Ragib’a gore suhh, adet haline gelmis hirsh cimrilik,** Suyuti’ye gore
cimrili§in son derecesidir ki ‘o sifat1 tagtyan kimse bagkasinin malina bile kiskanghk gosterir
de comertlik yapmasiru istemez. Yahut o derece hursh olur ki, mi’min kardeginin malim
haksizlikla yer veya kendisinin olmayan seylere gtz diker. Bagkasinda olmasini da hos
goérmez ve kiskamr’.* Cimrilik, insamin igerisindeki ve toplumdaki barisi bozmaktadir, Hz.
Peygamber (as) , Islam’1 cimriligin mahvetmesi gibi higbir sey mahvetmez buyurmuglardir.*
Soziint ettifimiz olumsuz egilimlerden birisi olan cimrilikten korunmak bir kiginin her geyde
comert olmasina bagh degildir. Allah Rasulii, zekatim veren, misafire ziyafet veren, bir
felaket aninda yardimda bulunan cimrilikten arinmig olur buyurmaktadir.*’

O halde, Allah nzasi igin verilen nimetlerin her ¢esidinden infak etmek, nefs
tezkiyesinde insan yiicelten amellerdendir.

“Onlann mallarindan bir miktar sadaka al ki onunla onlan temizleyesin, yiiceltesin; ve
onlara dua et; ginkii senin duan onlann 1ztiraplanm yatigtinr,” ayetindeki “onlan
temizleyesin” ciimlesi Allah igin kargilik beklemeden vermenin, bencillik , cimrilik , pintilik
tamah gibi olumsuz huylarin olugmasim 6nledigini, insami kotii huylanndan anttiini ve
ihlashilar derecesine yiicelttigini belirtmektedir.*®

Kur’an-iKerim, muhafaza iggiidilerinin agin  kullanllmasimn, cimrilik b,
kloptemani(galma deliligi) gibi hastaliklara yol agtigini bildirirken, diger taraftan verme
davramginn Slgisiiz sekilde kullanilmasinin neden olacag: zaran da su ayetiyle belirtir.

“Elini boynuna baglayip cimri olma , biisbiitiin de sagip savurma, sonra kinanmig ve
{iziintii igersinde oturup kalirsin, “*

Cimrilik ve benzeri hirslar iyilik, giizellik, ibadet gayesine matufsa makbul sayilir. *°
Insam tiim boyutlariyla ele alan vahiy, butiin olumsuzluklarin sebebini, sonucunu ve bu
sorunlarin ¢6ziim yolunu ayetlerinin ve peygamberlerinin géstermeleriyle ortaya koymaktadir.

Kur’an’in, insanda olusan olumsuz egilimlere gosterdigi orneklerden biri de Lut(as)
kissasinda anlatti1 Lut kavminin egilimidir.>’

“ Hagr, 59/9, Ragip, Milfredat, s. 256.

5 Suyuti, 7/107.

4 Alusi, 28/53.

“7 Buhari, Mezalim, 8, ayrica bkz. Mislim, Birr, 56,57, Tirmizi, Birr, 83.
“ Tevbe 97103, Yazir, 4/100,

“ Isra 17/29, bkz. Muhammed b. Hazin, 3/168.

% Altintag, Hayrani, 31/45.

5! Araf, 7/80,81, bkz. M. Vehbi, 4/1678.
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Bu egilim, tenasiil iggiidiisiiniin bozulmas: ve sapmasindan olusan hedonist, fetisist,
sadist, mazosist karisimi olumsuziuklardir. ™

Biyolojikk yapimn bu egilimlerinin Kur’an’in insana gosterdigi fitri yolunda
kullamlmamasi, lix ve refahin simarttif halkin hedonist yagam tarzi, tenasiil igglidiistiniin
bozulmasi veya sapmasina neden olmugtur. Kur’an tenasiil i¢guidiisunii fitri kabul ederken fitri
olmayamin bu  iggiidisiinin yanhs ve amaci diginda kullamimasi oldugunu agikga
belirtmektedir. Insam cinsel egilime gotiiren soyunu devam ettirme gibi 6nemli bir husus
vardir. Iste bu yiizden Lut halki cinsel egilimi tatmin konusunda mesru simirlan agip megru
olmayana yeltenmek suretiyle sapkinlifa gitmiglerdir. Bu durum normal kisilik gelisiminin
oniindeki engellerden sayilmaktadir.”® Kur'an ayetleri tenasiil iggiidisiiniin nikah yoluyla
insanlarin soylanmin devamu igin verildigini®® ifade ederek bu i¢gidiinin yanhs sekilde
kullanimm da sert bir islupla yasaklamaktadir. Beyzavi’ye gore bir kimsenin livataya
yeltenmesi tabiatmin bozukluguna igaret etmektedir.”> Razi’ye gore insana verilen cinsi
sechvetten maksat neslin devamliliinin saglanmasidir. Hayvanlarda dahi bu egilimin
bulunmasimn hikmeti soylariin devamu oldugundan higbir hayvan erkeginden ihtiyacim
gidermez.>®

Bu duygunun insanin biyolojik yapisina konulug sebebini, Kur’an ayetleri su sekilde
agiklamaktadir.

“Allah kendilerinizden size egler yaratti, eglerinizden size ogullar, torunlar verdi. Ve
sizleri hog giizel gidalarla besledi.” O halde temiz nziklardan sayilan envai meyveler,
zeveeler, ve ogullar, viicudun bekasim ve mizacin dengesini temin igindir.*’

Oburluk (obesity) de, biyolojik bedenin yagamumn devam ettirilmesi igin verilen aghk
i¢giidiisiiniin bilingsiz ve agin kullammmmn yol agtifi olumsuz bir egilimdir. Kur’an bu
ihtirasin da amaci dogrultusunda kullamilmasim istemektedir.

Kur’an-1 Kerim, bu iggiidiiniin verildigini kabul etmekte; en iyi nimetlerle bu iggiidiiniin
gereginin yerine getirilmesini istemekte; fakat amaci agan aginlifn yasaklamaktadir. Siinnet de
bu duygunun kullammim gosteren 6rnek davramglar ve sozler igermektedir.

“Allah’in size nizk olarak verdigi seylerden helal ve temiz olarak yiyin ayetinde yiyecek
ve igecegin helalli3i ve temizli3i istenmektedir.”*®

“Asmali, asmasiz bag ve bahgeleri, mahsiilleri, gesit ¢esit hurma ve ekinleri biribirine
sekil ve renk yo6niinden benzer, tat bakimindan benzemez tarzda yaratip yetigtiren hep O’dur.
Her biri mahsiil verince iiriiniinden yiyin, devsirildigi giin hakkini (Ogiiriinii) de verin israf
etmeyin; ¢iinkii O miisrifleri sevmez.” Miifessirlere gore hem yemede hem de tasaddukta israf

52 Altintag, aym yer.

53 Zamahseri ,2/121.

34 Bakara, 2/222, bkz. Muhammed b. Hazin, 1/159, Yazir, 2/100, M. Vehbi, 1/393.
35 Meryem, 19/59, Bakara, 2/222, Araf, 7/81, Beyzavi, 2/208.

% M. Vehbi, 4/1678.

5T M. Vehbi, 7/2684.

%8 Nahl, 16/114.
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kinanmaktadir.® Diger bir ayette, ‘yiyin igin; fakat israf etmeyin; giinkii O, israf edenleri
sevmez’ buyrulmaktadir ki , Beyzavi ve Razi’nin beyamna gore Ali b. Vakidi’nin ‘Allah, tip
ilmini bir ayetin yansinda topladi, o ayet de yiyin, i¢in; ama israf etmeyin ayetidir’ dedigi
menkuldiir. Ali b. Vakidi’ye gore, hristiyan tabibi, sizin peygamberinizden tibba dair bir gey
duymadim dediginde, Vakidi, bizim Rasiilimiiz, tip ilminin biitiin meselelerini birkag
kelimede topladi, demis ve “mide hastalik evidir, himye yani az yemek her dermanin bagidir,
her bedene alistif1 seyi ver ondan bagkasiu verme” hadisini okumugtur. Hristiyan tabibi, sizin
kitabimiz ve Rasuliiniiz, ilm-i tiptan bir gey birakmamig demistir.%

Hz. Peygamber(sav) bu konuyla ilgili olarak soyle buyrulmaktadir:

“Insanoglu midesinden daha kotii bir kap doldurmamugtir.”

“Insanoglunun belini dogrultacak bir iki lokma neyine yetmez.

Oburluk,biyolojik bedenin kendi yasamumin muhafaza iggiidiisiinin  bozulmasindan
olugmaktadir.Gereginden fazla alman kalori, viicudun dengesinde bozukluklar
olugturmaktadir. Diger bozulma gegidi de sigmanliktir. Sigmanliin troid bezinin fazla
gahsmas1 vb. dier sebepleri varsa da asil nedeni sarf edilenden fazla enerji alinmasi veya
asin kalori alimmdir. Bunun sonucunda solunum yiikii artimindan nefes darh@i, diiztabanlik,
varis, fittk olusumu, seker hastalifi, damar sertlii kroner kalp yetmezligi, safra tast olusumu,
kadinlarda adet bozukluklan ve kisirlik, gut hastalify, erkekler de iktidarsizhik ve sperm
bozukluklar: olugmaktadir.5

Kur’an-1 Kerim,, bu ihtirasin amacina uygun olarak kullamimasim istemis, dili tatmin
etme amaciyla yemeyi yasaklamig yemek igin yagamayr degil, yagsamak ve ihtiya¢ igin
dengeli beslenmeyi tavsiye etmigtir.

Kur’an-1 Kerim, insamin diger olumsuz egilimlerini aceleci®’, huysuz®*, maltutkunu®,
zalim ve cahil®, unutkan®, tartigmaci®, zayif varlk®, sehvet diiskini™ ve cimri olarak
tanimlamaktadir,

Yukanida verdigimiz egilimlerden tartigmacihik, mal tutkunlugu, cimrilik gibi
sehvet(egilim ve tutku) digkiinligi, biyolojik yapinin muhafaza duygulannin ilerlemis ve
sapmig  safhalarimi  gosterirken,  bilgisizlik ile cahilllik de akil fonksiyonunun
beslenememesini, ilahi bilgiyi edinememesini gostermektedir.Dolayistyla bunlar olumsuz
egilimler veya giinah olgusu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Iste Kur’an, bu egilimlerin

3361
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kullammim goéstermede insana bir hidayet kaynafidir ki hidayet dogru yola irsad edip yalmz
iyiligi istemek demektir.”"

Unutkanhk da normal seyrinde beyindeki hafiza merkezinde kayitli, gereksiz veya
kullamlma geregi kalmamug bilgilerin gegici bellekten bir siire sonra silinmesi durumudur.”
Bu yoéniiyle, biyolojik bedenin ilgili boliimtniin kullamlma chanﬂlllgl saglanmakta ve insan
hafizasi biriken olaylarin etkisinden kurtularak hayatin yiiki hafifletiimektedir.

Kur’an-1 Kerim, bu duyguyu fitri olarak kabul eder; fakat Kur’an’in elestirdigi yon,bu
egilimin verili amact diginda kullanlmasidir. Bu egilimin insam ilgilendiren y6nii insanin
gecirmis oldugu olaylardan birtakim ders ve ibretler alarak kendini daha dengeli ve daha
tutarli bir tutuma getirmek olmasidir.”

Sayet olaylardan ders ¢ikarilmazsa o zaman bu unutkanlik insana ¢ok aci verebilir.
Gergek anlamdaki unutmayr Kur’an megru saymugtir.”* Kur’an olaylardan ibret almayan diger
nitelikteki unutkanh@ su ayetlerle yermekte ve insam bu egilimini dikkatli kullanmasi
noktasinda uyarmaktadir.

“Allah’1 unutkanliklarindan dolay, Allab’in da onlara kendi nefislerini unutturdugu
kimseler (yabancilagma hastaliina kapilanlar) gibi olmaym. Onlar, yoldan ¢ikan
kimselerdir.” Allah’t unutmadan kasit, O’nu ibadetle anma, emrini ve nehyini unutma,
hukukullahi tammama ve Allah’tan yardim dilememektir. °

“Bu giiniiniizle kargilagmay1 unutmamzin cezasmmu tadin. Simdi biz de sizi unuttuk.
Yaptiklannmzdan dolayr ebedi azabi tadin.” Zira ceza amel cinsinden olacag igin onlarin
Allah’a kavugma giiniini unutmalarina kargilik, Allah da onlan unutulmug bir ey gibi terk
edecegini belirtmektedir. Ciinkii nisyan (unutma) Allah hakkinda muhal oldugundan, bu
makamda unutma terk etmek anlaminadir. Zira unutulan gey; daima terk olunur.”

Kur’an, unutma durumunda Allah’in amlmasimi istemektedir. Zira Allah’t anma ve
Allah’tan af dileme, akh agtigindan unutulam tekrar hatirlamaya sebeptir.”” O halde her an
Allah’1 hatirlamanin, nefs tezkiyesinde 6nemli bir rolii vardir ki, Allah insam bu egilimin
olumsuz zararindan korumak igin kendini anmaya davet etmektedir.

Ofke duygusu da Kur’an’in insamin biyolojik bedende varligim bildirdigi bir olumsuz
egilimdir. Genellikle bir itiraz iizerine ve bir haksizhifa, saldinya ugranildifinda onurunu
korumak iizere ortaya ¢ikan giddetli heyecandir.”® Bu egilim, yine biyolojik bedenin bir
fonksiyonudur. Ofkeye, hayvansal ruh olarak tanimladigimiz sinir néronlanmin disaridan bir
etkiyle uyarilmasi ve agin hareketlenmesi neden olmaktadir. Ofke duygusu, tehlikeli bir
duygudur. Ciinkii zararh geyleri bagtan atmak ve O6c almak arzusu biitiin arzularin en

7! Bakara, 2/2, Muhammed b. Hazin, 1/18 ayrica bkz M. Vehbi, 1/38, Yazir, 1/121.

™ Altintas, Psikoloji Terimleri Sozlagi , 31/37.

™ En’am, 6/68, bkz. M. Vehbi, 471444,

" Razi , 7/228.

> Hagr, 59/19, M. Vehbi,14/5863, ayrica bkz. Yazir, 7/521.

78 Secde, 32/14, M. Vehbi, 11/4354.

77 Kehf, 18/24, Muhammed b. Hazin, 3/205 , ayrica bkz ,M. Vehbi, 8/3109 , Yazr, 5/355.
™ Altintag, 31/60-61.
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zorlayicisidir. Butin kan galkantisit 6fkeye ekleyen sey, insamin onurunu korumak igin
eklenmis arzudur. Her ne kadar bu ihtiras haksizliklann ve hakaretleri uzaklagtirmak
bakimindan bize gii¢ kuvvet verdii i¢in faydali olsa da bununki kadar agirihklarin fazla
dikkat ve itina ile 6nlemek zorunda oldugumuz bagka bir ihtiras yoktur. Ciinkii agirthiklan
karar verme yetenegini kangtinp bozarak, ¢ofu zaman bize hatalar igletir. Hatta baz1 kere
fazla heyecan yiiziinden bu haksizlik ve hakaretleri daha fazla kuvvetle def etmemize neden
olurlar.” Kur’an, ofkeli olundugunda ofkeyi tutmayr mii’minlerin erdemi saymaktadir.
Burada gegen “kezm” kelimesi, dolu bir kirbanin agzim baglamaktir ki, burada 6fkesini yutup
tutmak, zarar gordiugiu kimselere kars1 giicii bulundugu halde intikama kalkigmamak ve hatta
hog olmayan bir durum gostermeyip hazmetmek ve sabretmek anlamina gelmektedir.*® Bunun
yaninda, cahilce bir harekete selam kargilifini vermelerini ve kétiligi en giizel sekilde
savmalarim  istemektedir. Bu, kavga etmeyelim, Allah’a ismarladik anlaminda bir veda
selamidir. !

“Iyilikle kotilik bir degildir. Sen kotiligi en giizel sekilde sav. O zaman gorirsiin ki
seninle arasinda diigmanlik bulunan kimse, sanki sicak bir dost oluvermigtir. Buna da ancak
sabredenler ve biiyiik pay sahibi olanlar kavugturulur.”®

Ofke tutkunlugu olan kigi siirekli kizgindir; her an her yerde, kizgidir. Ofke kisilere
kudret kazandinr, ¢linkii digerleri ofkeli kisilerden gekinirler, onu daha fazla
hiddetlendirmemek igin kendi istediklerini degil onun istedigini yapma yoniinde bir egilim
gosterirler. Ofke tutkunlugu hem kiginin kendi i¢ boslufunu duymasina engel oldugundan
hem de istenileni bagkalarina yaptirdiindan, kendi kendi besler ve gittikge daha kuvvetli bir
tutkunluk haline gelir.*® Hazin’in beyamina gore bir kudsi hadiste Allah, “ey kulum,
ofkelendiginde beni an ki, ben de gazabim aninda seni anayim”, buyurmaktadir.**

Hz. Peygamber (as) da bu egilimin zararlanm 6nleyici olarak su sozleri séylemektedir.
Bu ogiitlerle insanin egitimi, bu ve dier tutkularin zararlarim en aza indirmekte ve insanin
arimimina katkida bulunmaktadar.

“Giiglu, guregte rakibini yenen kimse degildir. Asil pehlivan, 6fkelendigi zaman ofkesini
yenendir.”®* Hz. Peygamber (as) bana ogiit ver diyen adama, “kizma” diyerek bu sozinii
birkag kez tekrarlamgtir.*¢

Ofkelenen kimsenin ofkesini yenmek igin, ayakta ise oturmasi, oturuyorsa yatmasi ,
ofkenin zararlarim onlemek acisindan onemli bir ¢oziim yoludur.®” Kuseyri, ‘kizamin kuvveti
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iyi huyla kirilir, atesi gefkatle diner’, diyerek onun zararnin azaltilmasina dair bize bir yol
gostermektedir.®® ‘\

Dekart da o6fke amnda kanin yatigmasi gerektigini, insanin kamm hareket halinde
hissettigi an ofkenin sonucunu hatirlamay1 tavsiye etmektedir. Buna da hareketleri iizerinde
digiince yiiriitmeye aligkin olanlann giictiniin yetebildigini belirtmektedir. Bu durum da
bilgelik ve irade ile saglanmaktadir. Dekart’a goére insanin kendini befenme duygusu,
arzularina hakim olmaktan dogar. Biyolojik yapisim kontrolii altina alan insan, kendinin
efendisi olur ve bu yoniiyle Tanrtya benzer.* ‘

Bilgelik veya vahiy bilgisine sahip olmak, biitiin egilimlerin kullanim gekillerini ve
zararlarim bilmek demektir. O halde insani en iyi tanitan din ve fitrata uygun egitimdir.

Ofkenin ileri safhasi olan nefret, bir kisilik pargalanmas: olarak tip literatiiriinde
adlandinimaktadir.® Bu iggiidiiniin veya savunma-koruma egiliminin bu safhaya ulasmasinda
cevrenin iletigim gekli, daha 6nce soziini ettifimiz 5 temel 6zgirliigiinin kullanma imkaninin
bireye tammnmamasi, dokunulma, giiven, sosyallesme, kendini degerli gorme ve benzeri
gereksinmelerinin erken yaglarda aile iginde kargilanamamasi etkili olmakta ve bireyde,
biyolojik bedenin savunma-koruma egilimlerini amaci diginda yénlendirilme tutkunlugu
olusmasina neden olmaktadir.>*

Diinyaca iinli ressam Vincent Van Gogh (1853-1890)’un , ailesi ve gevresiyle yasadigi
olumsuz olaylar nedeniyle kizginlik egiliminin ulagtig: ileri seviye, yapitlarina yansimaktadir.
Bir papazin oglu olan Van Gogh, ilahiyat fakiltesini ¢ok istedigi halde smavlarinin zorlugu
nedeniyle vazgeger.Ailesiyle sorunlar, yoksulluk ve buna benzer sebeplerden dolayr bunalima
girerek sol kulagim ustura ile keser ve sonra, dipsomani ve sizofreni teshisiyle Fransa/Saint
Remy akil hastanesine kaldinlir.Yagadii olumsuz olaylar nedeniyle aile, toplum ve gevre ile
iligkisi bozulur. Bu bozukluk, 6fke ve nefret seklinde sert firga darbeleri kullanarak yaptigi
karanlik goriiniislii turba alanlar tablolarinda rahatlikla goriilmektedir.®

Insamin biyolojik bedeninin muhafaza iggiudiileri veya egilimlerinin bozukluk olarak
ortaya giktif1 fenomenlerden biri de kloptomani veya ¢alma deliligidir.*

Bu duygu da sahip olma duygusunun agin ve bilingsiz kullanimindan
kaynaklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim, bu safthay1 ve sahip olma egiliminin yanhs kullanimim
yasaklar ve hirsizhiga miieyyideler getirir.”

Soziinii ettifimiz olumsuz egilimlerin amact dogrultusunda kullanilmalan
armmay: kolaylagtiir. Iste Kur’an, yukandan beri bazilanm siraladigimiz bu maddelerle
insandaki zaaflar1 gergek anlamda tesbit ederek gozler 6niine sermektedir.

% Kugeyri, Risale, 1/205.
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Ofke, hirs, cimrilik, inat, korkma, tiksinme gib olumsuz egilimler, muhafaza
kategorisindedirler ve veriliy amaglan dogrultusunda biyolojik bedenin korunmasinda
etkilidirler. Aninma  siirecinde  biinyeye yarar saglamakla kalmadiklan gibi degisik
kullamimlaninda da arinma siirecinin olumlu yénde ivme kazanmasina yardimci olmaktadirlar.
Bu durumlara birer 6rnek verdikten sonra maddemizi degerlendirelim:

“Birbirinizin gizli hallerini aragtirmayin. Kiminiz kiminizi giybet etmesin. Hi¢ sizden
biriniz 6lmiig kardeginizin cesedini diglemekten hoglanir mi? Tiksindiniz degil mi?
“Oyleyse Allah’in azabindan korkun da bu girkin isten kendinizi koruyun...” Razi’ye gore
Allah, insan fitratindaki tiksinme egilimine isaret etmekte, elbette sevmez degil mi diyerek
insan fitratimin bundan tiksindigini belirtmektedir.*

O halde insan, bu ginahin koétiliigiini hatirlamali, zararlarindan uzak durarak ondan
tiksinmeli ve bu sekilde bu egilimini arinmada kullanmahdir. Kiskanglik da giybetle
beraberdir. Denilir ki kiskanghgin izi, diigmaninda g6ziilkmeden insanda goéziikiir. Yizyirmi
yaginda bir bedevi gordiim ve kendisine émriinii ne uzatti, diye sordum; o da kiskanghg: terk
ettim, o sebep oldu, dedi.”*

“Kim direnir ve kendisine yapilan kotiligi affederse giphesiz bu ¢ok oOnemli
islerdendir.” Yapilan bir ezaya, hemen kargiik vermemek, af dilemesini beklemek, hele giici
yettigi halde direnmek ve sabretmek azim ve karar sahibi bilyilk kimselerin sanindandir ki,
bagislama ve kusurlan 6rtmenin nefs tezkiyesindeki etkisine igaret etmektedir.”®

Biyolojik bedenin bu egilimlerine batih psikolog Maslow (1943) tarafindan su siralama
getirilmektedir.

- Fizyolojik egilimler veya istek ve ihtiyaglar: Aghk, susuzluk.

- Emniyette olma egilimi: Giiven, asayis, korunma, nizam.

- Ait olma ihtiyaglan: Aile, sevgi, yuva kurma, bir guruba topluma ait olma, benimseme,
sefkat, sevme, sevilme.

-Takdir olunma ihtiyaglan: Itibar, bagan, hiirmet gorme, sayg1 duyulma, 6dtllendirilme.

-Kendini gergeklegtirme ihtiyact: Kendi benliginin imkan ve kabiliyetlerini kullanma
arzusu.

Maslow’a gore istek veya egilimler “alt kademe” den “Ust kademe” ye dogru gelisme
takip etmektedirler. Bu psikolojik tekamiil ( olgunlagma) insamin kendini gergeklestirdigi bir
list seviyede nihai seviyesine ulasmakta ve insan tim potansiyelini ortaya koyabilmektedir.””
Kur’ana gore bu nokta da egilimlerin degerlerin kontrolii altina girdigi, verimlilifin en tist
sinir1 olarak nitelendirdigimiz raziye- merziyye makamidir.

Tabiki insamin zaaflarn, yalmz burada anlatilan zaaflardan ibaret degildir. Anlattigimz
zaaflar ile ayniliklan nedeniyle digerlerini anlatma geregi gérmemekteyiz.

% Hucurat,49/12, Razi, 28/138, ayrica bkz. Suyuti, 7/570, Alusi, 2/159.
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Bu madde altinda baz1 egilimlerin biinyeye konulug sebebini yanhs kullammlarin ortaya
¢ikardif1 sapmalan ve bu sapmalarin énlenmesinde Kur’an’in, sapmalan dnlemede kullandig
emirlerden olusan ¢oziimleri 6ngéren dini (fitri) egitim modeline zaman zaman degindik. Bu
olumsuz egilimler kendine ¢izilen sinirda fonksiyonlarim yerine getirdigi siirece insanin
arinma siirecinde problem olugturmamaktadir.

Insan binyesindeki biyolojik beden kaynakli bu olumsuz egilimlerin, séziinii ettigimiz
fonksiyonlanindan bagka olumlu etkilerde de bulundugunu, unutkanhk yoniniin koétilikleri
unutma yoniinde kullanilma tavsiyesi ile, tiksinme egilimlerinde gordiik.

Gergekten de ibadet ve emirleri yerine getirmede direnme,direnme egilimi, olumlu
ameller kazanmak igin gaba gosterip gengligi, hayati, saglii degerlendirmede’®de,urs, sabr,
gibi muhafaza egilimlerinin kullanim, bu egilimlerin, normal konulus fonksiyonlarinin
Otesine gecip arinmada yardimci olarak da degerlendirilebileceklerinin miimkiin oldugunu
gostermektedir.

Oysa Kur’an dig1 egitim sistemleri, insanin bu egilimlerini, sebep ve sonuglarini, aym
zamanda ¢oOzimler ve oOnleyici tedbirler (sedd-i zerayi) getirerek ele almadiklarindan,
dayatmig olduklan yanhiy prensiplerle insanlifi bunalima siiriiklemigler; dolayisiyla Kur’an’in
insandan istedigi arinmay1 gergeklestirememiglerdir.

O halde, Kuran ve siinnet igifinda insana yaklagmak, nefs tezkiyesinin
gerceklesmesinde ve bu suretle insandan en ist diizeyde verimin alinmasinda tek gegerli yol
olarak goziikmektedir.

Bu degerlendirmeden sonra arnma siirecinde Kur’an’in belirttigi fitri 6zelliklerin g6z
Oniine alinarak yapilmasiu istedigi fitriegitimin arinmadaki rolii ve etkisine gegelim.

B-Egitimin Arinmadaki Rolii Hakkinda Bir Degerlendirme :

Egitim, uzmanlarca bireyin davramginda kendi yagantist yolu ile ve kasith olarak
istendik degisme meydana getirme siireci olarak tammlanmaktadir”® Bu nedenle, Islam,
“suffe” ad1 verilen ilk eitim ve 6Zretim miiessesesi olan (akademi) yi kurmugtur.

Genel anlamda egitimin dort amacimin oldugu kabul edilmektedir. Bu dért amag
sunlardir:

-Kultirlenme: insani degerlerin bireyce benimsenmesini, begenilmesini ve bunlarin
geligtirilmesi i¢in bireyin katkilarda bulunabilecek yeterlige ulagmasini saglamaktir.
-Toplumsallagtirma: Yazili ve yazih olmayan kurallarin bireyce benimsenmesini saglamaktir.
-Uretkenlik: Bireyin iiretken ve aym zamanda verimli olmasina galigmaktir.

-Bireysellestirme: Egitim, bireyin bireysellesmesini saglamaya caligir. Bireysellesmeden

kastedilen, egoizm degildir. Anlami, bireyin ilk insandan kalitimla gelen gizil giilerinin

%8 Tirmizi,Kiyamet,1.
% Ertirk,Selabattin,Egitimde Program Geligtirme,HU basimi,Ank.1972,12.
19 Ayhan, Halis, Egitime giris ve Islamiyetin Egitime Getirdigi Degerler, s. 178.
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yonlendirilip gelistirilerek bunlari; kendinin, ailesinin ve gevresinin yaran igin kullanabilme
yeterligine ulagtirmak ve bireyin kisiligini geligtirmektir.'*!

Egitim, gelecege yonelen bir etkiler zinciri oldugu i¢in gocugun getirdigi mayay: en iyi
bigimde iglemek ve bicimlendirmek yoniinii tagir. Insamin egitiminde, yaratihstan gelen
kogullar ve sonradan gelen etkiler 6nemli rol oynamaktadir.

Dogustan gelen kosullar olarak biyolojik yapinin egilimleri, digtan gelen etkiler olarak
da gevre iligkileri, dogal toplumsal ¢evrenin yapisi, daha somut bir anlatimla anne ve babanin
ogretim diizeyi, ugragi, toplum igindeki yeri, ekonomik durumlan, ahlaksal davramglarn,
egitim etkinliklerindeki rolleri, dig etkenler zincirinin baginda yer alir.'*

Egitim, peygamberler oncesi cahiliye devrine yeni bir sekil vermis insanhga kiiltiir ve
medeniyet yolunda ivme kazandirmugtir. Bu gelisme veya ivme her geyden once onu yaratan
manevi uriinden diger adiyla ruh adi da verilen vahiyden kaynaklanmaktadir.'®
tizerinde durdufumuz nokta burast olacaktir. Zira Allah bir ¢ok ayette, sozlikte; egitici,
besleyici, bityiitiicii anlamina gelen Rab kelimesini kullanmaktadur.'%*

Egiticilik, Allah’in kullandigi isimlerin biridir, ve bu vasfim vahiyle ve insanlardan
segtifi peygamberlerle yapmaktadir. Peygamberleri insanlan temizleyici, agir yiikler indirici
olarak nitelemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber (as), ayetleri okumak Kur’an gibi diinyevi ve
uhrevi hitkiimleri igeren bir kitabi, insanlara 6gretmek ve o kitabin igerdigi hikiimlerin ve
emirlerin fikhi (anlagtlmast) m siinnetiyle talim igin gonderilmigtir.'%’

Egitimin insam manevi Olimsizlige gotirme amaci olarak kullamlma geregi, onun

Bizim

amaglarim ortaya koyma gabalarinda da goriilmektedir.

Aristo’ya gore birey yalmzca dogmakla degil belki manevi iiretim (Kur’an buna salih
amel der)'®® ile yasar ve olimsizlige ulagir. Egitim, bireyi bu manevi yasamm
olumsiiziigiine ulagtinr ki bu da hayvan dinyasiyla insan diinyasiin ayrim noktasim
olugturur.'?’

Yagamin bigimlenmesi ve tiim alanlarda insami mutsuz kilan unsurlardan sterilize
edilmesi, annmasi, ideallere defer vermekle olur. Bu anlamyla egitim; maddeyi agan
degerlere ulagabilme, olumsuz olam go6zden uzak tutmamaya g¢aligmak demektir. Ciinkii
insanhk diizeyine ¢ikabilme,insanin, vahyin degerler diizeni ile kurdugu iligkiye baghdir.'*®

Ele aldigmiz annma probleminin degisik goriniiglerinde, dedisik toplumlardaki
fenomenlerinde, degerlerden yoksunluk ve degerler diizeni ile ters diigen iligkiler
goriilmektedir. Bunun sonucunda yaraticimin ¢izdigi idealler gozardi edilmekte; yasam
bigimlenmesi garpik yonde olugmaktadir. Yagamin bi¢imlenmesi ve tiim alanlarda arinmasi

1! Bagaran,i. Ethem, 14.
192 Oymen, H.R Egitime Girig I Meb yay.Ank.1979 5.23.
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cimlesini daha 6nceki tevhid maddesinde ele almigtik. Bu durum, yagamun tiim alanlarinin
tevhid anlayigina gore olusturulmasiyani binyede ve dig diinyada bangin goézetilmesi
diigiincesidir.

Bireyin i¢ formunu egitimcinin girigim ve kararlanyla degil, kendi ¢aba ve kontrolleriyle
olugturmasi, egitimin, Ogretim diizeyini gegip davramgin olusumunu saglamasi bakimindan
onemlidir.'*

Egitim biliminin bu tespitinin Kur’an’in egitim metodu ve egitim siirecinde de
kullamldig1 g6riilmektedir.

Yaratihg harikalarimn insan aklinin 6niine serildigi tevhid hedefli Mekki ayetler
Allah’in insanlara hitabi olarak goriliirken, sosyal hayata donitk medeni ayetler bu hitabin
igeriginin insan kabullenigine hazir oldugunu gostermektedir.

Medeni ayetlerden olan igkinin, ii¢ agamal tedrici bir siiregle gerekgesi belirtilerek
yasaklanmas1 ve bu yasaga insanlarin gosterdigi bilingli yonelim; Kur’an egitiminin bireyin
kendi gaba ve kontrolleriyle olugtugunu gostermektedir.'*°

Bu kapsam iginde geligebilen bireyler, kendilerini denetim ile engelleri ortadan
kaldirmanin yolunu da 6grenmis olacaklardir. Biyolojik bedene hakim olmamn iistiin giicii,
ruhun bedene egemenligi, ilham alabilen nefsin degerler diinyasiyla iligki kurmasiyla
saglanabilir.!*

Egitimin arinmadaki rolii ve etkisine tevhid siirecinde gosterebilecegimiz en giiglii 6rnek
peygamberler tarihinde bireysel arnmanin toplumsal bir nitelife doniigtiigii ve toplumsal
degisim olusturdugu Mekke toplumudur. Peygamberler ve halklarindan inananlann g
yapilarinda ilahi regeteyle gerceklestirdikleri doniigtim, Mekke toplumu i¢in oldugu kadar
bizim igin de egitici bir unsur, akl-1 selimi etkileyen faktor olusturmaktadir,

Insan yaratihgtan Islam iizere yaratilir, sonradan ana-babasi onu mecusi ya da Hristiyan
yapar hadisinde de belirtildigi gibi anne-babadan baglayan etkiler zinciri bireye etkisi yoniinde
de belirmigy olmaktadir. O halde bu olaylarin akl-1 selim insam etkilememesi ve ©&rnek
sahsiyetlere, tavirlara 6zendirici rol oynamamasi miimkiin gériinmemektedir.

Egitimin birey iizerindeki etkisi, filozoflarca da ifade edilmektedir. Genel olarak klasik
caglarda egitime giivenenlerce; bilgi, el uzlugu hatta Sokrat ve Eflatun’da goriildiigi gibi
erdemin Ogretilebilecegi ve oOgretim-egitim yoluyla kazandirilabilecegi ileri siiriilmektedir.
“Cesaret, korkulacak seyle korkulmayacak seyi bilip belirlemektir.” Diyen Sokrat’in 6greticisi
Eflatun, bu sozleriyle egitime biiyitkk bir gii¢ tammaktadir. Gerek Eflatun, gerek islam
filozoflan, egitime genis bir onem, deger vermekle birlikte kalitimin biiyik etkisini

112 113

tanimazliktan gelmemiglerdir. Hz. Peygamber’in sit anneye verilmesi Orneginde

gordiugiimiiz gibi, Tbn-i Sina’min siit anne segilmesine onem gosterilmesini onemle ileri

1% Gymen, H.R Egitime Girig, 1/23.

Y19 Sabuni, M. Tefsir-u Ibn-i Kesir, 2/122

1! Gymen, aym yer.

112 Bymen, 1/43.

"3 1bn-i Sad, Tabakatii’l Kitbra, Kahire, 1358/1939,1/108-115.



149

sirmesi yaminda gocugun tek bagina degil de arkadaglarla egitilmesinde 1srar etmesi, insanin
yaratily dogasina oldugu kadar topluma(aile, gevre) da yer verdigini, ve etkilerin bu
yonlerdeki egitim bigimlenmelerine nasil etkin olacagim belirtmektedir.'**

Egitim, asil roliinii ruh-biyolojik beden iligkisinin uyumunda aramaktadir. Erasmus, su
sdoziinde insanin iglenmeye gerek duyan bir varlk oldugunu anlatmakta ve egitimin bu
noktada oynadig role dikkat ¢ekmektedir.

“Sana bir ogul veren Tann, aslinda sana tam bir kiitleden bagka bir sey vermis degildir.
Her tirlii elverigli bir maddeye en eksiksiz bigimi verebilirsin. Onu boglarsan bir canli elde
edersin. Dikkatli ve 6zenli olursan denebilir ki tanndan bir anlam elde edersin.”

Alman diginiiri Kant, “insan ancak egitim aracihfiyla insan olabilir ya da insan,
egitimin olusturdugundan bagka bir sey degildir. Insan yaradihigiin eksizliginin biyik gizleri
egitimin arkasinda saklidir.”der.'®

Ingiliz diigniir John Locke, ruhu ve viicudu bozmayan bunlan saglam ve saglikh yapan
dogal bir egitimin temellerini gosterdigi “Thoughts Concerning Education”

dugtinceler” adh kitabinda kargilagti§imiz on insanin dokuzunda iyi ya da koéti, toplum igin
116

, “Egitim Uzerine

yararh ya da zararh gordigimiz geyler, egitim yoluyla aldiklan seylerdir, demektedir.
J.JRausseau’da “yaraticiun elinden ¢ikan her gey iyidir, her sey toplumda soysuzlagir.”'"’
diyerek, egitimin niteliZinin birey lizerindeki etkisini ortaya koymaktadir.

Dogu ahlakgist Sadi, aile ve gevrenin bireyin gelisim ve davramsindaki etkisini “Kurdun
oglu yine kurt olur” geklinde dizesinde anlatirken, Kur’an “dogrularla beraber olun” emriyle
gevrenin bu etkisine igaret etmektedir.!*®

Cevrenin birey gelisimine etkisini dogu edebiyat1 klasiklerinden Bahtiyar’da rahatlikla
gorebilmekteyiz. Bu eserde padigahin oglu Bahtiyar’in hirsizlarin elinde nasil harami oldugu
anlatilmaktadr."*’

Hz. Omer’den rivayet edilen bir séze gore siit kisiyi kendine benzetir. Anne gocugu
emzirdifi zaman ¢ocuk Annenin ahlakii alir. Bundan dolayidir ki, akilli, biinyesi saglam,
ahlaki giizel kadin emzirme igin segilir ki, “Kur’an-1 Kerim, bu nedenle ibadet eden, orug
tutan, zikir eden, mii’mine esleri vmektedir.”'*°

Bu ormneklerden de gordugimiz gibi yaratihigtan gelen etkiler yani bir tir
nativizm=dogustancilik ile deneyim ve gevre (aile,toplum) iligkilerinden gelen etkiler bireyin
kisiligini olusturmaktadir. Bireyin getirdifi bu mayayr en giizel gekilde iglemek ve
bigimlendirmek, ilahi degerlerle sekillendirmek, bireyde saf ve katigiksiz Ozellikte olugmasi
istenen Allah’in halifesi olma serefini bireye kazandiracaktir. Miifessirlere gére, halifelikten

kasit, diinyamin iman, insanlarin siyaseti, emirlerin yerine getirilmesine muhatap,iradesiyle

114 Gymen 1/43.
15 Gymen 1/44.

16 Gokberk,s. 330

7 Gymen, 2/746.

18 Tevbe,9/119, bkz. Yazir, 4/427.

"9 Lum'ati’s Sirac li Hazreti’t Tac, (Bahtiyarname) gev. Abdusselam Bilgen, Kiiltiir Bak. yay. Ank. 1999, s, 3-11.
120 Ahzab, 33/35, bkz. Yazir, 6/312-313.
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Allah’in iradesini, emirlerini, kanunlanm tatbik edecek, Allah’in sifat ve kudretinden
selahiyetler tagiyacak insandir.'®' insanin olumsuz ozellikleri konusundaki incelememizde de
ilahi vahyin ve siinnetin insanin olumsuzluklan konusundaki baz1 yaklagimlarina dair 6rnekler
vermigtik.

Insamin olumsuz egilimlerine karsi ortaya koydugu vahiy yoringeli davranislar bu
egilimlerin zararin1 6nlemekte, onlan konulug amaglar1 yéniinde kullanmasim saglamaktadir.

Bu davramglann nasiligi ve nitelii dini egitim, diger adiyla vahiy kaynakli davramsg
olusturma cabasi ile belirlenmektedir. Davramgin niteligini Rabbiil Alemin sifatim tagiyan
Allah belirlemekte; Hz. Peygamber de bu niteliklerle donanmig bir egitimci olarak
uygulamaktadir.

Egitimin annmada, diger bir ifadeyle insan verimliliine ulagtirma yolundaki énemine
Kur’an da dikkati gekmekte ve asagidaki ayette terbiyenin arinmamin kaynagimin Allah ve
onun yol gostericisi Kur’an ve siinnet oldugunu belirtmektedir. Kur’an “alemlerin Rabbi olan
Allah’a hamd olsun” diye baglamaktadir biitiin alemlerin ve biitiin pargalarinin ve ozellikle
hepsinden iistiin olan akill varlik alemlerinin tek Rabbi demektir ‘2.

“Kur’an’da 2799 defa tekrarlanan Allah isminden sonra en fazla gegen isim 965 kez kullanilan
Rab ismidir.”'?

Rab; bir nesnenin biiyiiyiip, beslenip, gelisip artmasi, bir nesnenin kabarip sigmesi'>*
yetigtiren, besleyen, kayiran, miirebbi'?’ anlamlarina gelmektedir.

Oziiyle bangik ve Allah’a teslim olmaya kabiliyetli fitrat ( yaratihs) uzerine dogan
bireyin, bu potansiyeli smrh istemiyle mislimanliga doniigtirmesi, insan egitimi igin
emirleri igeren vahyin, ana-baba ve gevre tarafindan Hz. Peygamberin model oldugu'*
sekilde biyolojik yapisinda tatbik edilmesiyle miimkiin olmaktadir. Ciinkii bireyi ve toplumu
misliman kilan unsur, fitratin yamsira ana- babasim g¢evresinin ya da onlarin yerine
gegebilecek faktorlerin ilahi igerikli olma niteligidir.'*’

O halde gergek egitici ve Rab, halk ve emriyle'”® insanlar yaratan ve sanat kudretiyle
duygusuz, karanlik maddeden, tan gibi parlayan duygulu insanlar yetigtiren; onlardan yaramaz
seyleri atip, yarar seyleri siize siize akitarak lituf ve terbiyesiyle (emirleriyle, yasaklariyla)
tavirdan tavira olgunlastirarak; biiyiite biiyiite akil vererek insanlik gergeklerini duyurarak
butiin yaratiklar iginde segkin bir halde kendi cinsiyle birlikte toplum halinde yasayacak
duruma getiren; onlara kendi varhigm sezdirip hak ve hayir ugrunda galigmak yolunu
gosteren mevlasidir.'?

12 Bakara, 2/30, Yazir, 1/258, aynca bkz. 1/90.
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Bu ogreticiligin annmay1 gergeklestirme ve insam halife kilmaya'° yonelik oldugunu

bunun da Hz. Peygamberin gérevi oldugunu Kur’an géyle bildirmektedir.
“Ey Rabbimiz! Onlara kendi iglerinden kendilerine senin ayetlerini okuyacak, onlara hitap ve
hikmeti Ogretecek, onlan temizleyecek bir el¢i gonder.” Miifessirlere gore temizlemeden
maksat, maddi ve manevi her iki yonii kapsiyorsa da, burada kast olunan giinah olgusu ve
diger eksikliklerdir. Bu ayet, insanhiin noksamm tamamlanmasina gerekli olan sifatlarin
tamamun Rasulullah’m igerdigini bildirmektedir."’

Bu egiticilik gorevi ahlaki tamamlamak amaci giider. Ciinkii ahlakin miifredi olan
“hulk” kelimesi diigiiniip taginmaya gerek duymadan davramglarin meydana gelivermesi
melekesi ve beseri davranislar anlamina gelmektedir.'*

Yarar amaci tagtyan biyolojik yapinin savunma mekanizmalan olumsuz nitelikte
gorinmekte;fakat kullamm tarzina goére ve iradeye gore sekil almakta; ilahi emirler
dogrultusunda ciiz’i irade kullamlirsa meleke ve ahlak haline gelmekte; ilahi irade fiile taalluk
ettirilip arnmayr saglayict davramig olugturmaktadir. Maturidi kelam goriigii de bu

yondedir.®®> Hz. Peygamber, “ben giizel ahlaki tamamlamak igin gonderildim,”***
kl35

soziiyle,
insanin bu yapistin yoéneltilme yoniine ve ilisve-i hasene = giizel 6rne niteligine igaret
etmektedir.

O halde diinyada higbir insan yoktur ki, bir 6lgiiye kadar da olsa erdem kazanmasin. Her
insan belli bir seviyeye kadar terbiye edilebilmektedir. Aksi halde giizel 6giit ve irsadlar ile
peygamberlerin uyarmalar, terbiye etme ve oOgretme faaliyetlerinin faydasiz ve anlamsiz
kalmasi gerekirdi. Oysa Kur’an 6giit ve hatirlatmamn fayda verecegini bildirmektedir. “Sen
hatirlat ¢linkii hatirlatma fayda verir.” Vaazin tesiri ger¢ektir devamli telkin zamanin
gerektirdii sekilde insanlara her zaman nasihat din bilginleri iizerine her zaman vaciptir.
Ciinkii halk, irsada muhtagtir."

O halde, 6giit almak ve 6git vermek kisgiyi etkin tutacagindan nefs tezkiyesinde énem
arz etmektedir.

Gazali, “hayvanlan dahi ehlilestirmek, terbiye etmek miimkiin iken ahlakin
degismemesi insanoflu hakkinda nasil duginilebilinir, diyerek insanlarin  terbiye
edilebilecegini savunur. ¥’

Ruh ile topragin elementlerinden oluymus insamin kizginhk unutkanlik gibi
yaratiigindan gelen egilimleri kokiinden yok etmek miimkiin degildir. Dogustan getirdigi
egilim ve kabiliyetleri, Kur’an-1 Kerim, ve Hz. Peygamberin Kur’am hayata, insan egitimine
tatbik edig sekline gore diizene koyup gelistirmek, kotii egilimleri ise fitrata ters bir gekilde

130 Bakara, 2/30, bkz. Yazir, 1/258, ayrica bkz. M. Vehbi, 1/90.
13! Bakara, 2/129, Yazir, 1/408-409.

132 Ciircani, Seyyid Serif, 52.
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136 Tyr, 52/29, M. Vehbi, 14/5615.
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yok etmeye ¢alisma yoluyla degil de, amacinda kullamm yoluyla diizenlemeye gitmek; insan
ve toplum igin Islam(banig)a dogru yol almada bityiik kolayhk saglayacaktir. Aksi taktirde
“insanlar, kendi iclerinde olam degigtirmedikce, Allah da o toplumu degistirmeyecektir.”
Ciinkii ilahi adalet, kigisel sebeplere dayali olarak verecegi nimeti, kigisel huylarin ve
egilimlerin amacinda kullamlmak suretiyle degigmesi sebebine baglanugtir.*®* O halde, nefs
tezkiyesinde, kiginin kendi fitratiun ve fitratla ilgili ahdini tutmasi, kendisine verilen sezgi ve
delillerin yardimiyla hakki duymasi, ona gaba géstermesi insanin fitratina kavugmasina diger
bir ifadeyle arinmasina vesile olmaktadir.

Goriildiigii gibi aninma veya Islam (bans ve teslimiyet) in gergeklesmesi egitim yoniiyle
ele alindiginda, egitimin birey, aile, ve toplumun, topyekiin seferberlii oldugu sonucu ortaya
¢ikmaktadir.

Bireyin, “Rabbim Allah deyip istikamette bulunmasi” kararhlifi, dogrularla beraber
olmasi™ cahillerden uzak durmasi, onlara selam deyip Allah’in amlmadifi topluluktan

140 kendini, Kur’an’in nitelemesiyle pis olan miigriklerden uzak tutmasi, ruhunu

uzaklagmasi
ve bedenini olumsuz telkinlerden koruyabilecegi steril ortam arayiginda olmasi, Kur’an’in
insanda verimlilifi saglayacak Onerilerinden bazilarim olugturmaktadir. Razi, Kuseyri ve
Beyzavi’ye gore “rics” ten maksat maddi ve manevi pisliklerdir. Zira migrikler, itikat
yoninden pis olduklan gibi, temizlenmezler, gusul ve abdest bilmezler, maddi pislikten
sakinmazlar. Dolayisiyla ne bedenleri, ne elbiseleri, ne inanglan pislikten annmaz.'*!

Bu tiirlii ferdi degisimler toplumsal degisimleri de beraberinde getirmektedir. Kur’an
“bir toplum kendilerinde olam degistirmedikge Allah onlari degistirmez”'** sozii ile toplumsal
degisimin yasalarindan biri olan insan unsurunun egitimine ve egitimin sonucu olan sosyal
etkilere dikkat gekmektedir.

Sozini ettifimiz Kur’ani egitim, insana olan yaklagtmu ile insan yagamma bir denge
getirmekte ve ondan beklenildigi sekilde bir verim gostermesini saglamaktadir.

Bu denge, zihinde baslayip, biyolojik yapida , onun iiriinii olan salih amel=olumlu deger
olarak ortaya konularak saglanmak zorundadir.

Amerikali aragtirmact David Elkind’e gore din; Allah, Kutsal kitap ve ibadetler gibi
motifler yoluyla ve kendine has yorumlarniyla bireyin gelisiminde birer denge unsuru
durumundadir. Biyolojik yapinin fizyolojik denge arama egilimi oldugu gibi (hemeostatis)
zihin yapisimn da psikolojik bir denge ile davramg ve ¢evre dengesi kurma egilimi
zorunlulugu bulunmaktadir.*?

Hz. Peygamber, insanin zihni ve biyolojik yapisim dengeye ve banga ulagtiric1 bir

misyon yiiklenmig, Kur'an'da “orta immet” olarak vasiflanan islam toplumunun bu niteligini

138 Enfal, 8/53; Rad, 13/11, Yazr, 4/243.

13 Ahkaf: 46/13, bkz. M. Vehbi, 13/5331.

10 K asa 28/55, bkz. Yazir, 6/196,M. Vehbi,10/4140.

41 Tevbe 9/28, M . Vehbi, 5/1987.

142 Enfal, 8/53, Rad, 13/11, bkz. Yazir, 4/243.

13 Selguk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, tdv. yay. Ank. 1990, s. 43.
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uygulayan miirebbisi olmugtur. Islam dininin ikinci kaynag olarak kabul edilen siinnet,
bizlere bu egitimin hayatin degisik safhalarindaki uygulamalarim1 igeren Omekler
sunmaktadir. Bu omekleri islam literatiiriiniin hadis ve siyer kaynaklannda gorme imkani
bulundugundan bir iki 6rnekle agiklamay: yeterli gérityoruz.

Hz. Peygamberin gonderilecedi zamana kadar ¢agdaglarnin akh, kalbi, ruhi giigleri, giig
ve kabiliyetleri bulunmaktaydi. Hz. Peygamber bu kuvvetleri giidiiklestirmekten kurtanp
terbiye adina bosluk birakmayan mesajla canlandirdi. Develerin boynunu bikip altina alan,
insanlarla takigan Hz. Omer aldifn Nebi terbiyesiyle, “Firat’tan gegerken bir koyun suya diigse
ve bogulsa Allah onun hesabim Omer’den sorar.™'* diyebilecek hassasiyette bir yapiya
kavugmustur.

Fitri egitim modelini sunan Kur’an’in egitim giiciini somutlagtirmada ve anlamada
sigara bagimlilifi konusunda giliniimizde yapilan kampanya vb. galigmalar onemli ipuglan
vermektedir. Sigara aleyhinde yapilan konferans, seminer, sempozyum gibi faaliyetlerde ilim
ve tip diinyas! sigaranin agiz, dudak, damak kanserine neden oldugunu bu oranin %95
vardigim istatistiki olarak soylemektedir.'*> Hz. Peygamber vahiyle, Mekke toplumunun
sigara ve benzeri kotii adetlerinin yam sira, hiirriyeti yok eden, kigiyi bagkasimn ve kendi
egilimlerinin aginhklanmn kolesi haline getiren girk gibi biiyiikk problemi de tevhid yéniinde
¢6zerek ortadan kaldirmugtir.

Biiyiik ahlak; biiyiik huylar, saygiya deger karakter, meleke ve manevi degerlerdir. O
ahlak, insanlara gonderilen dogru yolu, hak dini tegkil eden Kur’an edebi ve ilahi ahlaktir ki,
Hz. Peygamber Kur’an ahlakiyla ahlaklanmuig olarak, yukanda verdigimiz érneklerin degisik
sekillerinin bulundugu toplumun ciiz’i iradesini egitip onlardan kendilerinden beklenildigi
tizere Allah’in hosnutlugunu kazanmig insanlar gikartmugtir, !4

Ruhun biyolojik bedendeki egemenligini gelistirmede ve davramg olugturmada, Kur’ani
egitim Onemli etken olusturmaktadir. Egitimin tammum yaparken istendik davranglar
olugturma'?’ yontiniin vurgulandigimi g6rmiigtitk. Davrams olusumu ise tanimda gegtigi iizere
irade ile meydana gelmektedir.

Dini emirlerin en 6nemli 6zellidi, 6ngoérdiigi iman, ahlaki egilimler ve ibadetler ile irade
veya istemi egitip miikemmele yoneltmesidir.!*®

Dlahi emirlere kendini baglayan insan istemi, insamn fitri giiglerini, kabiliyetlerini,
egilimlerinin her ¢esidini hep birlikte ve birbirini tamamlayan bir bitiin halinde yaradiliy
gayesine uygun hareket ettirecektir. Insan, bu tutumu gosterebildigi derecede her tiirlii agin
egilimden uzak, hi¢bir geyin esiri olmayan hiir bir gahsiyetin ortaya ¢ikist olarak kendini
gosterecektir.

14 Taberi, Tefsir, 5/195, Ibn-i Sad, Tabakat, 3/305.
15 Saygili, Sefa, s. 2/270-271.
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147 Bagaran, 1. Ethem, s. 14-15.

18 Altintag, AUIF drg. 30/97.
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Bu nedenle iradenin kuvvetli olmasi igin fert, her tirlii asinhktan uzak, orta halli bir
sahsiyete sahip olmalidir. Orta olgiide bir hayat: temin edecek Ozellikler, islam kaynaklarinda
ve ejitim kitaplarinda yazihidir. Iyi ve giizel olan fikirleri bu kaynaklardan alip kendimize
telkin etmeliyiz. Bu telkinlerle yapilacak aragtirmalar, fitratimizin igerigi ile uyum iginde
olduklarindan hemen kabul gorecek ve bize ait suurlu hareket ile salih amel ortaya
cikaracaklardir. '

Fitrat digt telkin ve olumsuz egitim ¢abasi ise insanda psikolojik, fizyolojik ve
sosyolojik bozukluklara neden olmaktadir. Zira baski altina alinan fitrat, mutlaka tepkisini
istenmeyen bir gekilde ortaya koymaktadir.'°

Bizlere fitri egitim modeli sunan Kur’an’in 6ngordiigii arinma ve insan verimliligi,
bireyin biyolojik yapisinin vahyi dogrultuda yonlendirilip karakterinin olugturulmasiyla
gergeklesmektedir. Fikirlerin davramglara donistiirilmesi ve fiti yasalann sahsiyete
etkisinde, bireyin gevresinin ve ailesinin bakis agisi, eBitim yontemi, yasayis tarzi, ve vahyi
egitim ve Ogretimi onda yerlestirmek istegi, dogrudan etkilidir. Bu yonde siirekli bir ¢aba,
miisbet degisime konu olabilecek inang, fikir, duygu ve ibadetler, bireyin arinmasini
kolaylagtiracak iradeyi olugturacak faktérleri olugturmaktadir.

Aragtirmamizin  ilk maddesinden bu yana kadar insan yapisim, ruhun ondaki
goriiniimlerini, ruh-beden iligkisinde Kur’an’t Kerim’in verdigi isimlendirmeleri,
siniflandirmalari, insanin verimlilifini arttiran ve azaltan etkenleri, bu etkenlerin
degiskenlerini, ve en onemli miisbet degisken olan Kur’ani egitim modelini ele aldik. Bunun
yaninda insanin biyolojik yapisinin elemanlari olan egilimlerin kullanim niteliinin arinma ve
verimlilifi gerceklestirmedeki etkisini de goérmiig bulunmaktayiz. Biyolojik yapinin insan akl
ve iradesince kullamminda ise davramg degerlendirmesi=ef’al-i miikellefin kavramu olarak
nitelenen dini deger veya bireyin diinyevi sorumlulugu ile sinanmasi'>' amac1 belirmektedir.

Simdi bu yapiun egilimlerini, incelikleriyle birlikte az da olsa tamma imkamna
kavugmug bulunmaktayiz. Onlardan korkmak igin elimizde artik eskisinden gok daha az sebep
vardir. Zira hepsinin tabiatlan geregince iyi olduklarim go6rmekteyiz. Aynca Kur’an
penceresinden bakip, onlarin kotiiye, amaglan diginda ve bilingsizce kullammini 6nlemekten
bagka bir sey yapmak zorunda degiliz. Zira biitiin kétiliklerin kaynagi, Kur’an-1 Kerim’in
ifadesiyle bu yapidir. Mutafavvuflatr bu durumu su sekilde ifade etmektedir. Insan cam (ruh)
u ile sever; ama tende hisseder. Demek goren, igiten, sdyleyen hep ruhmug. Ondan igit, ona
bak, onunla bil, onun sirmm sakin bu akla agma. Madem ruhun azabi nefs bilgisizligi
vehimdir. Ruhu agk bil de sonsuzca yasa. Asillarin ash varmig ey Hakki, gekme gam. Birak

nefsin hazzim da aslina var ona vyiirii.!>

15 Altintag, aym yer.

130 Rutup, Muhammed, islam Terbiye Metodu ve Ahlak Sistemi, gev. Ali Ozek, Ist. 1977, s.27.
11 Minlk, 67/2, bkz. Muhammmed b. Hazin, Lubab, 4/305, M. Vehbi, 15/6030.

192 Sura, 42/30, 1. Hakky, s. 629, ayrica bkz. Tibyan, 4/80, M. Vehbi, 13/5148-5149.
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Kisacas1 Rahmani ruh, salt iyilik olabilir; fakat viicutla birlikte bulundugu durumlardaki
etkilenimleri, tamamiyle iginde bulundugu biyolojik yapinin egilimlerin kullanimina baghdir.
Egilimlerini iyi kullanmasim bilmeyen insanlar, Kur’an’in tammlamasiyla en fazla azab

168 Kur’an bilgisi ve fitri egitimi her

¢eken ve hayatta sikinti igerisinde yagayacak olanlardir.
seyden 6nce bu noktada faydalidir.

O bize, insan hayatina vahyi disiplini kazandirarak, egilimlerimize hakim olmamzi,
onlan ustalikla kullanmamizi, dolayisiyla istikrarli bir yagarm miimkiin kilarak, kula kulluktan
ve kaos i¢inde yagamaktan kurtulmamizi saglamaktadir. Bunun yolu da egitim ve 6gretimin
esastmi Kur’an-1 Kerim ve onun hayata tatbiki olan siinnete dayandirmaktan, ve onu 6rnek

almaktan gegmektedir.
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SONUC

Kur’an, insana kendisi ve evrenin varolug felsefesini bildiren metafizik bir bilgidir. Evren
ve igindekileri gegmis, simdi ve gelecek ile kapsamli bir biitiin olarak ele almakta ve bu ele
aligi, halife olarak nitelendirdigi insan {izerinde odaklagtirmaktadir.

Halife olarak yaratilan insan, diinya Uzerinde egyaya yon veren ve egyada tasarruf
imkanmna sahip tek akilli varliktir. Hz. Adem'den giiniimiize gelinceye kadar olugmus kiiltiir ve
medeniyetlerde insan faaliyeti s6z konusudur.

Bu faaliyet, bagibog bir faaliyetten ote, bilingli ve amagh bir nitelik tagimaktadir. Bu
nitelii kazandiran ve yonlendiren etkenlerden en 6nemlisi, insan faaliyetine yon veren giiclii
unsur olan dindir.

Kur’an, 6nem atfettii insanin, istenilen faaliyeti verimli bir gekilde gOstermesini, sahip
oldugu biitiin fakiilteleri ve egilimleriyle saglikli bir kisilik ve saglikli bir toplum olugturmasim
istemektedir.

Evrenle uyum igerisinde olacak gekilde, fitrat lizerine yaratimi§ olan insan, fitratiyla
esgiidimlii olarak kendisine sunulan ilahi 15181 goézardi etmesiyle mensup oldugu cevre
sartlarimin her tiirlii olumsuz etkisinden dolayr hem biinyesinde, hem toplumda, hem de yagam
felsefesinde gsirk diye nitelendirdigimiz tevhid gergegine aykin problemler yagamaya
baglamaktadir.

Bu olumsuz faaliyetin sonucunda karnigik bir i¢ yapmn {iriinii olan kiiltiir, edebiyat, sanat
ve sosyal yagam tarziinsamn yapisina aykin olan bir tarzda ortaya ¢ikmakta; bunun sonucunda
da insandan beklenen verimlilik yani yaratilma swrasinda gozetilen amag¢ elde
edilememektedirBu verimliligin olugmasindaki gegerli ve porsiimez prensipleri, Kur’an-
iKerim, ilahi bilgiler 15181 olarak aklimiza sunmaktadir.

Bu bilgiler 1s1finda insamin yonlendirilip yoneltilmesine ve biinyesi ve dig diinya ile uyum
icerisinde bulunup varolus amacina ulagma ¢abas: olan verimliligine, Kur’an tarafindan aninma
ad1 verilmektedir.

Kur’an’in bu tespiti yapmakla kalmayip ¢6ziim metotlan sundugunu da gérmekteyiz. Bu
baglamda, Kur’an’in ortaya koydugu i¢ yapmin Ozellikleri, insamin olusum bigimi ve bu
olusumun unsurlanmin niteliklerinin aynintih bigimde bilinmesi; problemin kaynagim1 gormek
agisindan Onem tagimaktadir. Bu yapiyr olugturan ruh-beden iligkisinin niteli3i ve ortaya
koydugu tiriin yoniiyle bir biitiin olarak insanin sinanma ve degerlendirilmeye tabi tutuldugunu
da Kur’an’in insanin yaratihg felsefesinden s6z eden ayetlerinden anlamaktayiz. Béylece bu
yapmn iligkisinin incelenmesi, hem sinanma hikmetine 11tk tutmakta, hem de bu imtiham
bagarma yolunda insana uygulanabilir metotlar sunmaktadir.

Bagta akil olmak tizere insanin sahip oldugu pozitif ve negatif egilimlerin verimli, amaci
dogrultusunda ve bilingli kullanimmin yapilmamasmin.kigide ve toplumda sirk basta olmak
uzere psikolojik,ttbbi ve sosyolojik problemler olugturdugu, bunun da insamn islamum diger
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adiyla kigisel ve toplumsal banigim oOnledigi, tarih boyunca ortaya ¢ikmmg farkh nitelikte
problemler tagtyan insan ve toplumlarda rahathkla goriilmektedir.

Ruh-beden iligkisinin olusturdugu iriin, verim nitelii bakimindan bireyin biyolojik
yapisinin vahyi dogrultuda yonlendirilip karekterinin olugturulmastyla siki iligki igerisindedir.

Fitrat ile esgiidimlii olan ilahi prensiplerin sahsiyete ve arnmaya etkisinde, bireyin
cevresinin, ailesinin bakig a¢isimn suurlu veya suursuz uygulama igerisinde oldugu yonteminin,
yasayls tarzinin, samimiyetinin, 6rnek model olusgturmasinin dogrudan iligkisi vardir. Bu yonde
ve bu sekilde siirekli bir gaba, olumlu bir degisime konu olabilecek inang, fikir, duygu ve
ibadetler bireyin annmasim kolaylagtiracak ve verimliligini saglayacak istemi olusturacak
faktorleri olusturmaktadir. Bunlara gore:Insanin yapisi Kur’an tarafindan iki asamada ele
alnmaktadir. Bu asamanin ilk boliimiinde insan yapisimin toprak niteligi anlatiimaktadir.
Topragin yapisim olugturan fosfor, kalsiyum, demir vb. gibi onemli elementlerden ilk insan
spermini olugturmug; daha sonra bu spermaya emir aleminden olan “ol” buyrugu ile insan
yapisi verilmigtir.

Bu yapi, biyolojik beden veya yapidir. Bu yapimn devamlilifi, hayatiyeti, yine toprak
kaynakli iriinlerden alman ve “insan hiicrelerinde iglenen” protein ve minerallerle
saglanmaktadir. Insanin bu yonii, yok olucu yéniinii olugturmaktadir. Insanin biyolojik yapisint
kizginlik, korku, sahip olma duygulan gibi savunma- korunma duygu veya gidiileri; aglk,
susuzluk, iireme gibi fizyolojik ihtiyaglar; giivende olma, asayis, nizam gibi emniyette olma
ihtiyaclari; sevgi, sevme-sevilme, gefkat, aile sahibi olma gibi ait olma sosyal ihtiyaglan; itibar,
bagan, hiirmet gorme gibi i yapabilme ve kisilik gelisimi igin gerekli olan takdir olunma
ihtiyaglani ve kendini gerceklestirme gibi ihtiyaglan veya egilimleri olusturmaktadir. Bu
egilimlerin ruhtan kaynaklananlari olumlu nitelik, biyolojik yapidan kaynaklananlan da
olumsuz nitelik tagimaktadirlar. Bu olumsuz niteliklerin varolugu veya biinyeye konulusu degil,
bu egilimlerin ilahi g6sterimi diginda kullanim: problem ougturmaktadir.

Kur’an, insan yapisiun ikinci agamasinda, bu toprak kaynakh yapiya iiflenen ruhtan
bahsetmektedir. Insani tecriibeler, yok olmayan bu yoniin biyolojik yapiyla olan iligkisini
ortaya koyan yaganmig olaylara sahiptir.

Rahmani nitelik ve 6zellikler tagtyan bu yon, ruh olarak ifade edilmekte, ruh ve biyolojik
yapinin birlegim ifadesi olan nefs kavrami ile insan adim almakta ve insan, yapisindaki bu iligki
ile ortaya koydugu uyum konusunda indirildigi diinyada sinanmaktadir.

Kur’an, bu uyumun olumlulugu veya olumsuzlugu durumunu, ruhun biyolojik yapidaki
goriiniimleri ve etkilesimlerini, degisik eyetlerinde nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i
miilhime, nefs-i marziye gibi sifatlarla belirtmektedir. Bu sifatlar, insamin yaratihiy amacim
gergeklestirme  derecesinin  ifadesi olarak anlatilmaktadir Biyolojik yapimin olumsuz
egilimlerinin Kur’an’m gosterdigi yolda ve gekilde kullanilmamasi, biinyede kargasa
olugturmakta, ¢evre ve toplumun da olumsuz etkisini alarak ilham alabilen yoniini
koreltmektedir. Bu durum sonucunda, insanin 6ziine, fitratina yabancilagmasi baglamakta;
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insan sadece biyolojik yapisiyla faaliyet gésteren sosyal ve ekonomik bir canl olarak hayatim
siirdiirmeye baglamaktadir.

Bu durumun alt sinirini, benligin pargalanmasi, ruhi fonksiyonlan olan irade, akil, kalp,
vicdan gibi fakiiltelerin 6rtillmesi anlamindaki inkar olugturmaktadir.

Tek yoniiniin olduguna inanan insan, toprak olmakla hayatin da yok olacagina inanan bir
dehri veya inkarci durumuna diigmektedir.

Tarih boyunca, teblif ile tevhide ¢agnlan toplumlarda bu olumsuzluklar rahatlikla
goriilebilmektedir.

Toplumu olugturan problemler, insanin yapisim diizenleyemeyisinin bir sonucu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Fikir bakimindan garpiklik tagiyan insan, kargasali yapisi ile dig
diinyaya da carptk eylem vermekte, kiiltir ve medeniyeti bu eylemlere gore nitelik
kazanmaktadir.

Kur’an’in beyan ettii toplumlarin bu tir ¢arptk eylemler irettiSini, sanat ve
kiiltiirlerinden sosyal iligkilerine kadar bu tir ¢arpik eylemlerin izlerinin varoldugunu
goérmekteyiz. Bu eylemlerin ortaya ¢ikiginda, yukanda saydigimiz 6zelliklerin etkisi oldugu 6z
kadar; aklin, ibadetlerin yapilmamasi nedeniyle koreltiimesi ve basiretinin kapatilmasinin da
etkisi olmaktadir. Bu durumda insan, mekanik bir zekaya sahip olabilmekte; fakat ileri gérus,
feraset ve basiretten yoksun duruma dagmektedir.

Toplumlann ilah olugturmasinda degisik faktorlerin s6zkonusu oldugunu Kur’an’in
ayetlerinden anlayabilmekteyiz.

Biinyede olugan tevhid kargiti olusum; insanin hayranhk, sevgi, koruma duygusu gibi
giidii veya egilimlerinin Kur’an’in gosterimi diginda bilingsiz ve agin kullamm ile ortaya
¢ikmaktadir.

Boéyle bir tutumla kullanilan egilimlerden 6rnegin; hayranhk, Allah’tan bagka bir nesneyi
O’nunla egit tutmaya; sevgi, Allah’t sever gibi sevmeye, mali koruma iggiisic de hayatin
devamini saglamak igin onu tutmaya, malm biriktirip saymaya ve toplun bangt igin vermeye
neden olmaktadir.

Obesity gibi devamli yeme-igme tutkusu ile hedonizm gibi biyolojik bedenin algilarindan
haz alma tutkusu da yine bu egilim veya algilanin Kur’an’in onlan gosterdigi sekilden farkh
olarak kullammnin bir sonucu olarak bir kargaga ve arinma engeli gseklinde karsimiza
¢tkmaktadir.

Bu tutkulann peginden gidilmesi Kur’an’in emrini degil; arzulan yani biyolojik yapinin
emrinin dinlenilmesi heva olarak ifade edilmekte ve sirk olarak nitelendirilmektedir. Bu
yapinin bozulmasina engel olan en 6nemli unsurun da insanin yaradili sebebi olarak gosterilen
ibadet kavramunin insan tarafindan goz ard1 edilmesi oldugunu gérmekteyiz.

Biinyenin egilimlerinin yanhy gekilde kullanilmasimin digandaki etkisi de yine girk
kavramim ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum, toplumsal arinmadaki farkh bir engel olusumu ve
farkls bir faktordiir.
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Allah’in, bozulan tevhid inancint diizeltme amaciyla; katindan bir rahmet ve lutuf olarak
gonderdigi peygamberlerin ve ilim sahibi olan salih sahsiyetlerin zaman iginde hayranlik
duyulan bir varlk olarak yiiceltilmeleri, oviilmeleri onlan bulunduklan konumdan
uzaklagtirmaktadir.

Dedelerden sonra gelen nesiller, yazii kaynaklarin azh@mn etkisiyle konumlarim
unutarak, insanin manay1 maddede arama, soyutu somutlagtirip goziiyle algilama egiliminin de
etkisiyle bu sahislar temsillegtirilmekte ve kutsallagtinimaktadirlar.

Yillarin gegmesi ile tevhide aykin motifler ve hurafeler tevhid dinine kangtinlmakta ve
farkli ibadet anlayigi, farkli ilah anlayigi ile bir atalar dini ortaya gikmaktadir. Bu kisir dongi
ilk peygamberden son peygambere kadar ayn gekilde devam etmistir.

Kur’an’in igiginda ortaya konan difer annma sorununu peygamberlerin toplumlara
anlattifi Allah’in sifatlarinin, tabiatta benzeri aranarak somutlagtilmasi ve medluliin, delilin
yerine gegirilmesi meydana getirmektedir.

Insanin, peygamber, kahraman, salih gahis, sembol, tas, tahta gibi unsurlara nasil anlam
yiikledigi onlan nasil kutsallagtirdifim anlamak, binyenin egilimlerinin konulug gayelerini
Kur’an igifinda goériip tammak ve anlamakla miimkiin olmaktadir.

Kur’an’in en 6nemli vurgusu, temel prensip olarak ele aldig1 tevhid kavramudir. Insan
biinyesini olugturan nefs (biyolojik yapi ve rahmani ruh bilesiginde) Rahmani ruhun biyolojik
yaptya egemenliSi ve arazin aslisine teslimiyetiyle tevhid, buna bagh olarak dig diinyada olusan
fikir ve eylem iiriinlerinde tevhid, bu kavramin insan biinyesi ve hayatinda esas alinmasim
ifade etmek bakimindan 6nemlidir.

Kur’an, insanin verimliligini bu prensibe baglamakta ve insanin merkezi olan kalp ile dig
diinyada, islam’in (barigin) bu prensibin esas alinarak olugturulabilecegini vurgulamakradir.

Fakat bu verimlilie ulagma, insanligin potansiyelini kendine gizilen amag¢ dogrultusunda
ortaya koyma (islama ulagsma), Kur’an’in anlattifi toplumlarin arinma problemleri ve
olusumunda etken olan nedenlerde de gordigiimiiz gibi sapmalardan kurtulamamakta ve
islam(bang) tam anlamiyla ger¢eklesememektedir.

Insanhk tarihi boyunca bu nitelie sahip olanlarin ve verimlilifi en ist dizeyde
gergeklestirenlerin peygamber, veli ve bazi ilim adamlan oldugu gorilmektedir. Bu sahiglar,
toplumun statiikocu bilincinin digma ¢ikip 6zlerini ortaya koyanlar olarak ortaya ¢ikmakta ve
toplum tarafindan sapkinhkla nitelendirilmektedirler.

Insanlanin arinmay: gergeklestirememelerinde ¢evre, toplum ve ailenin 6zgiirliik saglayici
niteligi ile benimsedigi egitim modeli 6nemli bir degiskendir.

Otoriter yonetimlerde ve ataerkil aile tiplerinde, bireyin geligim siireci sirasinda kendi
sahip oldugu potansiyelle ortaya koymasimin engellenmesinin; yalan, korku, tabulagtirma, ige
kapanma gibi geriye doniig davraniglanm olugturdugu gozlenmektedir.

Diigiince hiirriyeti basta olmak iizere bes temel 6zgiirliigiin birey tarafindan kullamima
ortam ve imkaninin olugturulmasi, bireyi arinmaya ulagtiran faktorleri olugturmaktadir. So6z
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konusu degisik sartlarla ve gesitli olusumlarla, yabancilagma sorunu igerisine giren insan,
Kur’an’in insamn 6ziine koydugu olumlu egilimleriyle ve gekil itibariyle olumsuz gibi gortiliip
bireye zaran ancak vahiy digi kullammlarla olusan egilimlerin vahiyle belirlenmis amaglarina
aykin davramglar igerisine girmektedir.

Sozkonusu olumsuz siireg ise ancak metafizik bilgi, onun uygulayicisi nebi veya resul ile
belirli bir ugras ve miicadeleden sonra almast gereken ¢izgiye dondiiriilebilmektedir.

Bu miicadelede yalmz kuru  Dbilgi yani O6fretim (bilgisizlifin giderilmesi)
hedeflenmemekte,olumlu iiriin saglayici bir degisim, islah beklenmektedir. Bu durum ise
egitimin tarifini olugturmaktadir. Ciinkii vahiy ozellikle insamin nefsinde sirekli ve istendik
davramg sergileme amaci giitmektedir. Bu nedenle Kur’an, kim halini sulh ederse ifadesini
kullanmaktadir. Béylelikle barig demek olan sulh, bunyede gergeklesmekte ve kisi “Miislim”
olmaktadir.

Ozellikle Hz. Peygamber doneminde giig sartlar altinda ve kisa zamanda kisi ve toplum
diizeyinde Islam(bang)veya arinmanin gergeklesip verimliligin st diizeyde gergeklesmesinde,
insanin fitri yapistyla uyumlu olan Kur’ani emirlerin Hz. Peygamberin 6rnek sahstyetiyle
uygulanmasi metodu etkili olmugtur.

Bu noktaya elbette kuru bir bilgi aktarimiyla gelinmemektedir. Bunun en canli 6rnegini
israilogullann temsil etmektedir. Hz. Peygamber doneminde tedricilik, ikna ve tecriibi
yontemlerle islam olmanin gartlan, tevhid bagta olmak tizere gergeklestirilmig; daha sonra insan
yapisinda ve canh bir organizmaya benzetilen dig diinyada iman, giivenlik gergeklestirilmigtir.
Imana ulasincaya kadar islam olduk deyin ifadesinde bu nokta agikga goriilmektedir.

Islamin sartlani olan kelime-i gahadet ile prensipte tevhid kabul edilmekte; namaz, orug,
zekat, hacc gibi ibadetlerle diigiince bazinda kabul edilen tevhid biyolojik bedende ve dig
diinyada gergeklestirilmeye baglanmaktadir.

Bu ibadetler, kendine has o¢zellikleriyle bireyin gelisiminde birer denge unsuru
durumundadirlar. Boylelikle insamin hem fizyolojik hem de psikolojik dengesi saglanmug
olmaktadir.

Hz. Peygamber, insamn zihni ve biyolojik yapisim dengeye ve barisa (islam) ulagtirict bir
misyon yiiklenmis ve Kur’an’da “orta iimmet” olarak nitelenen islam toplumunun Kur’an’mn
fitri egitim tarzin1 uygulayan pedegogu olmustur.

Islam dininin ikinci kaynag olan siinnet, bizlere bu egitimin, verimliligi gergeklestirme
yolu ve ¢abasinda hayatin degisik agamalarindaki uygulamalarim gostermektedir.

Zihni ve sonra da biyolojik yapidaki deBisim, toplumsal degisimi de beraberinde
getirmektedir. Bir toplumun kendi yapilanmin bu ozellifini tamyp onlarda degisim
gerceklestirmedikge toplumun da gerceklesmeyecegi sarti, siinnetullah yani Allah’in toplumsal
degisim i¢in belirledigi bir kanun olarak ifade edilmektedir.
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Ilahi emirlere kendi kendini baglayan insan istemi, insamin fitri (yaratiigtan gelen)
giiclerini, kabiliyetlerini, egilim veya duygulannmin her ¢esidini, hep birlikte ve birbirini
tamamlayan bir bitiin halinde yaratilig amacina uygun hareket etmesini sonug vermektedir.

Insan bu tutumu gésterebildigi oranda her tiirlii aginhk ve sapmadan uzak higbir egilimin
zararina ugramadan verimli bir kisiligi gerceklestirir.

Irade (istem) kuvveti de bu egilimlerin ibadetlerle kontrol altina alnmastyla viicud
bulmaktadir. Orta olgiide bir hayat1 getirecek unsurlar islam kaynaklarinda ve egitim
kitaplarinda yazihdir. Iyi ve giizel olan fikirleri bu kaynaklardan alip, dinin kendine has
egiticilik tastyan ibadetleri ile fikir ve biinyemizi donatmaliyiz.

Bu telkin ve ibadet sistemi fitratimizin igerigi ile uyum iginde olduklarindan hemen kabul
gormekte, insana has suurlu hareket olarak salih davranig seklinde ortaya ¢tkmaktadir.

Bu g¢alijmamizda, insanin biyolojik yapisimn kullamm tarzinin 6nemli bir degigken
olarak; annma veya diger ifadeyle insan verimliliindeki etkisini gormiiy bulunmaktayiz. Bu
verimlilie ulagtiran ve bu verimlilifi azaltip insam yozlagtiran etkenleri artik tammaktayiz. Bu
noktada biyolojik yapimmn insan akli ve iradesiyle ilahi gosterim yoniinde kullamminda da
davramg degerlendirilmesi= ef’al-i miikellefin kavrami, hayatin ve insamin amaci olan ibadet ile
bireyin diinyevi sorumluluguyla sinanmas: amaci belirmektedir.

Simdi bu yapmn egilimlerini, fonksiyonlani ile birlikte az da olsa tamma imkanina
kavugmug bulunmaktayiz. Onlardan korkmak igin elimizde artik eskisinden cok daha az sebep
bulunmaktadir.-Ve Kur’an penceresinden bakip onlann amaglan diginda  bilingsiz
kullammindan bagka yonde kullammim onlemekten bagka bir sey yapmak zorunda degiliz.
Biitiin kotuliiklerin kaynagi, Kur’an’in ifadesiyle insanin bu kritik yonii veya yapisidir,

Kisacasi1 Rahmani ruh salt iyilik olabilir; fakat viicutla birlikte bulundugu durumlardaki
etkilenimleri tamamiyle i¢inde bulundugu biyolojik yapinun egilimlerinin kullanim nitelidine
baghdir. EZilimlerini iyi kullanmasint bilmeyen insanlar, hayatta en fazla ac1 gekenler, Kur’an
diliyle azab ¢eken ve sikint1 igerisinde yagayanlar, bu tutumu sergileyen insanlardir. Kur’ani
egitim herseyden 6nce bu noktada yol goterici kaynaktir.

O bize, hayatimiza vahyi disiplini kazandirarak egilimlerimize hakim olmamizi, onlar
ustalikla kullanmamizi, dolayistyla istikrarli bir yagamu miimkiin kilarak kula kulluktan,
biinyeye kulluktan goge yiikseliyormus veya yiiksekten diigerken bir kus kapiveriyor gibi
anlatilan kaos duygusundan ve bu gekilde yagamaktan kurtulmamizi saglamaktadir.

Bunun yolu da egitim ve ogretimin esasim, fitri egitim modelini sunan Kur’an ve onun
hayata tatbiki olan siinnete dayandirmaktan gegmektedir.
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SONUCUN TURKCE OZETI

Kur’an-1 Kerim, insana kendisi ve evrenin varolug felsefesini bildiren metafizik ve
sumiillii bir bilgidir.

Halife olarak yaratilan insan, diinya iizerinde egyaya yon veren ve egyada tasarruf
imkanina sahip tek akilly varliktir. Kur’an, dnem atfettigi insamn, istenilen faaliyeti verimli
bir gekilde gistermesini, sahip oldugu biitiin fakiilteleri ve egilimleriyle saghkh bir kigilik ve
saghkh bir toplum olusturmasini istemektedir.

Bu bilgiler wginda insamn yonlendirilip yineltilmesine ve biinyesi ve dis diinya ile
uyum igerisinde bulunup varolus amacina ulasma cabasi olan verimliligine, Kur’an
tarafindan arinma adi verilmektedir.

Insamin yapisi Kur’an tarafindan iki asamada ele alinarak anlatilmaktadir. Birinci
asamas kotiiliiklerin kaynag olarak gosterilen degisik egilimlerle drgiilii toprak kiokenli
beden, ikinci agamast iyi olan tiim degerlerin kaynag ruhtur. Insan, yapisini olusturan ruh-
beden iligkisinde ortaya koydugu uyum konusunda yaratihy gayesi olan ibadetle
stnanmaktadir.

Kur’an, bu uyumun olumlulugu veya olumsuzlugu durumunu, ruhun biyolojik
yapidaki goriiniimleri ve etkilegimlerini, degisik ayetlerinde nefs-i emmare, nefs-i levvame,
nefs-i miilhime, nefs-i marziye gibi sifatlarla belirtmektedir. Bu sifatlar, insamn yaratilis
amacin gerceklestirme derecesinin ifadesi olarak anlatilmaktadir.

O halde Rahmani ruh salt iyilik olabilir; fakat viicutla birlikte bulundugu
durumlardaki etkilenimleri tamamiyle icinde bulundugu biyolojik yapimin egilimlerinin
kullamm niteligine baghdwr. Egilimlerini iyi kullanmasim bilmeyen insanlar, hayatta en
fazla aci ¢ekenler, Kur’an diliyle azab ¢eken ve sikinti icerisinde yasayanlar, bu tutumu
sergileyen insanlardir. Kur’ani egitim herseyden dnce bu noktada yol giterici kaynaktir.

O bize, hayatimiza vahyi disiplini kazandirarak egilimlerimize hakim olmamuzi, onlar
ustalikla kullanmanuzi, dolayisiyla istikrarly bir yasamy miimkiin kilarak kula kulluktan,
biinyeye kulluktan, gige yiikseliyormus veya yiiksekten diiserken bir kus kapweriyor gibi
anlatilan kaos duygusundan ve bu gekilde yasamaktan kurtulmanuz saglamaktadr.

Bunun yolu da efitim ve dgretimin esasin, fitri effitim modelini sunan Kur’an ve onun
hayata tatbiki olan siinnete dayandirmaktan gecmektedir.
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SUMMARY

The holy Koran is a metaphysical and comprehensive knowledge that advises the
human beings of themselves and the existence philosophy of the universe.

The human being,who is created as a representative of God on earth,is the only
reasonable entity that directs the things and that has the ability to obtain the possession of
the things.The Koran demands the human being,to whom it attaches importance,to work
productively in the activities,to establish a sound personality and a sound society with his
Saculties and aptitudes.

The orientation and management of the human being in the light of this knowledge and
the productivity of him which is to reach the existence objective by remaining in
accomodation with his body and outside world are called as refinement by the Koran.

The structure of the human being is handled and explained within two phases by the
Koran.The first phase is the earth-originated body which is pointed as the source of malice
and is embraced with different tendencies and the second phace is the soul that is the source
of all values that are of goodness.The human being is examined in terms of the worship
which is the creation purpose in terms of the accomodation he exhibits in body-soul relation.

The Koran states the negative or positive states of this accomodation,the apperance and
interaction of the soul in biological structure with capacities such as nefs-i emmare',nefs-i
levvamé’,nefs-i miilhime’ nefs-i marziye’ in its different verses.These capacities are
explained as the expressions of the degree to which the creation purpose of the human being
is realised.

Therefore, the divine soul can be merely goodness;however,the interactions of it within
the body is solely dependent on the nature of the usages of the biological tendencies.The
human beings who do not know how to use their tendencies are the ones who suffer most,the
ones who feel pain and live in difficult in Koran’s terms,the ones who exhibit such
manners.Koranic education is,above all,a guide source on this point.

The Koran makes us acquire the divine discipline and control our tendencies,so that we
enable a firm life and get rid of feelings of chaos that are described as rising into the sky or
being caughtby a bird while falling down from the top and get rid of living in this way.

The procedure of doing this goes through basing the nature of education on the Koran
that presents the natural education model and on the practice of it into real life which is the
way prescribed by Mohammed.

"The body,structure that forces one to malicious like anger,greed, lust etc.

2 Pangs of conscious,uneasiness,after a malicious behaviour.

* One’s inspiration,common sense like wishing to help the poor,the innocent.
? The state of being appreciated by others and being productive.
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