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GIRIS

Bu arastirma Osmanli toplumunun iktisadi ve sosyal agidan zihniyet yapilarinin
olusmasinda ve bu zihniyet yapilaninda XVII. Yizyl boyunca meydana gelen
degismeleri tespit etmeye yonelik bir ¢aligmadir. Bu inceleme XVII. Yiizyil Osmanl
toplum ve kurumlarinda meydana gelen bozulmanin; dénemin insanlarinin idrak ve
kavrayiglarimi  nasil  bi¢imlendirdigini, iktisadi agidan dinya gériiglerini nasil
olusturdugunu, Osmanh Devlet ve toplum yapisinin kuramsal gergevesine nispetle
ortaya koymayi amaglamaktadir.

Bu caligmada tarihgiler tarafindan, duraklama veya ¢ozillme devri olarak
nitelenen Osmanl toplum yapisina hakim olan XVII. Yiizyil tasavvuf anlayisinin ve
onun miesseselesmis bigimi olan tankatlarin ige kapanma ve duraklamanin sebebi
degil sonucu oldugunu birinci varsayim olarak ele almayi uygun gérditk. Bu nedenle
Osmanlt toplumunun XVII. Yizyilda kapanma ve ige déniikligiini tasavvuf
anlayisina baglayan oryantalist yaklagimin énermesinin altinda yatan "Islamiyetin atil,
hiristiyanh@in  ise dinamik olarak Kkarakterize edildigi" bir anlayigtan
kaynaklandigim1 gostermeye calisacafiz. Bu anlayisin kaynaklandigi epistemoloji
ozellikle Max Weber'in Dogu toplumlarinin Fatalist bir diinya gériisiine sahip oldugu
yoniindeki yaklagimindan biiytik 6l¢iide etkilenmistir. Dolayisiyla Osmanli toplumunda
zihniyetin niteligi ve boyutlari arastirilirken Dogu ve Bati baglaminda iki farkli mantik
ve iki farkl epistemoloji kargisinda bulundugumuzu unutmamamiz gerekmektedir. Bu
aragtirmada da gortilecedt gibi iki farkli mantik ve idrak gergeveleri arasinda yapilan
mukayeselerin, Bat'ya nisbetle geri veya atil bir zihniyet olarak nitelenmesi oncelikle
yontem agisindan dogru degildir. 1lmi agidan ise bunun aksini ispatlama ¢abasi Batili
bir olgiiyii kullanmak demek oldugundan yukaridaki oryantalist énermeyi bir kere
daha dogrulamak anlamina gelecektir. Osmanl devlet ve toplum yapisinin kendine has
bir yapida oldufunu ve bu yapmin ancak Islam uygarhi@ cergevesi iginde
tanimlanabilecegini bir tutum olarak benimsemek durumundayiz.

Osmanl toplumunun iktisadi, sosyal ve siyasal kurumlarini olusturan ve onlari
birbirine baglayan Islam dinidir. Osmanh toplumu gibi geleneksel bir toplumda caglar
boyu tist {iste birikmis gelenek haline gelmis olan hersey akil anlamina da gelmektedir.
Bu akil aym zamanda Tirk toplumunun simdiki idrak ve kavrayis bigimini de
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olusturmaktadir. Hangi toplum olursa olsun, o toplumun insanlar1 neyi yasiyor ve
hissediyorsa etsin, hayatlarinin hig bir anini tarthe borglu olmaksizin ondan bagimsiz
olusturamazlar.

Insanlarin bilingli veya bilingsiz eylemlerini idrak bigimlerini tarihin ve
gelenegin ¢izmis oldugu zihniyet c¢ergevelerinin belirlediini soyleyebiliriz. Bu
cerceveler iginde, her toplumun ekonomisi, hukuku, politikasi, dini birbirine baglidir.
Hepsi otekilerine bagimli, ancak otekilerden dolayr kendisidir. Bu perspektif iginde
Osmanh toplumunun iktisadi ve sosyal muesseselerini bu butinlik ve baglam iginde
tammlamaya ¢aligacagiz. Daha sonra bu kurumlarin, dénemin insanlarinin diinya, esya
ve toplumla ilgili kavrayis bigimlerini nasil olusturduguna deginecefiz. Bunun igin
XVI. Yizyl insanlarinin yasam bigimlerini, ihtiyaglarim kargilamada esya ve servet
iligkisi irdelenecektir. Bunu sergileyebilmek i¢in dénemin insanlarinin iktisadi ve sosyal
miinasebetlerini yansitan o dénemin edebi eserleri ve ahldk kitaplarini incelemeye

alacagiz.

Kanaatimizce zihniyet yapilarinin incelenmesinde, ¢alismanin zaman agisindan
ylzyillik bir siireyle sinirlandinilmasi yéntem agisindan sakincali olabilir.  Ciinka
zihniyet agisindan yizyil gibi bir siire, ilim adamlan tarafindan kisa sayilmaktadir. Kisa
tarihi araliklar i¢inde bagt ve sonu belli olan insan émriine kiyasla - zihniyet yapilarn
daha uwzun 6mirlii ve zamana karst daha ¢ok direnglidir. Bu sebeple bir toplumun
zihniyet yapilarina bir omir bigmek miimkiin gorilmemektedir ve bu ¢alismadaki

sinirlama sadece, teknik agidan yapilan bir sinirlamadir.

Zihniyet aragtirmalari ile ilgili caliymalara bakildiginda Toplumsal tarih
alaninda yapilan ¢aligmalardan ayni degerlendinlemeyecegi gorulir. Bilhassa
geleneksel tarih anlayigina bir tepki olarak ¢ikan toplumsal tarith anlayisimi XVIIL
Yiizyihn ikinci yarisinda tarih felsefesi alaninda yazilan eserlerle bagladigini g6zéniinde
bulundurursak 19. Yuzyihin sonlarinda dénemin psikoloji, sosyoloji, antropoloji,
linguistik ve kiiltiir sosyolojisi, din sosyolojisi ¢aligmalarinin zihniyet arastirmalarina
onemli katkilar sagladig: bilinmektedir.

Zihniyetler tarihi, esas itibariyle Durkheim'ci bir yaklagimdir, fakat Durkheim'in
kendisi, ortak canlandirmalar (collective representions) terimini kullanmay1
yeglemigtir. Bu kavram Durkheim'in takipgisi Lucien Levy-Bruhl tarafindan La
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mentalite primitiv (1927 likel Zihniyet) incelemesinde gelistirilmistir. Cagdas sosyolog

ve antropologlarda zihniyet kavramini bazen "dusiince tarzlar" "inang sistemleri" ya
da "biligsel haritalar" olarak tanimladiklarini gériyoruz.!

Ayrica Fransa'da 1920'lerde Strasbourg Universitesinden iki profesér March

[}

Bloch ile Lucien Febvre'in dnderliginde - bir "yeni tiir tarih" hareketinin olustugu
yillarda - kurduklart dergi ile Amnales d'histoire ‘economique et sociole geleneksel
tarihgileri elestirmekten hi¢ yilmadiklan gorilir. Tutkular1 "daha genis ve daha insani
bir tarih"1 butiin insan etkinliklerini kapsayacak ve olaylarin anlatisindan ¢ok "yapilan"
¢6ziimlemekle ugrasacak® bir yontemi hakim kilmakti. Annales ekoliiniin temel
yontemi; tarthe sahitlik edecek butiin unsurlan seyrii-sefer etmekti. Onun igin tarihin
"insan" digindaki aktorlerinin de insan kadar 6nemli oldugunu vurgulamislardir.
Cografya'dan ub tarihine, jeolojiden klimatolojiye matematikten sosyolojiye kadar olan

alanda insani olan herseyin tarihin konusunu tegkil ettigini savunmuslardir.

Febvre ve Bloch, Iktisattan Linguistife Cografyadan Istatistise kadar varan bir
alanda disiplinlerarast bir yaklasimla toplumsal tarth kuramma buyiik katkilar
sagladiklan inkar edilemez. Annales okulu tarihin zorunlu olarak diinyasal oldugunu,
"bunun i¢inde uygarhklar biitiini olarak tarihin incelenmesi tezini ileri stirmislerdir.
"1920'lerde zihniyetler tarihi alanindaki 6ncii ¢alisma, Fransiz tarih¢i March Bloch'a

aittir.

Kita Avrupasina bakildifinda Fransa'da zihniyetler alanindaki c¢alismalar
1960'larda tarihgiler arasinda ¢ok popiiler olmasina ve koca bir kitap rafi dolduracak
kadar aragtirmalanin yayinlanmasina ragmen Britanya'lilarin ilgisi ise nispeten yavas
olmustur. Her nasilsa Britanya'li Antropolog Fdhward Evans-Pritchard, Durkheim ve
Levy-Bruchl'den esinlenerek (Orta Afrika'da yasayan) A-endelerin inang sistemlerini

incelemeye girigmistir.3

Zihniyet alanindaki aragtirmalarin, tarihi biitiinsel bir yaklagim iginde anlamaya
calisan tarih ¢alismalaninda buytk katkisi olmugtur. March Bloch'un deyisiyle "gegmisi

simdiyle anlamanin ya da simdiyt gegmisle anlamanin" zihniyet alanindaki

1 Peter Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, Cev. Mete Tungay, Istanbul, 1994. 5.89.
1 age.,s.l5.
3 age.,s9l.



caliymalardan gectigini sGyleyebiliriz. Tarihsel taniklarin gesitliligi, hemen hemen
sonsuzdur. Insanin soyledigi veya yazdig1 hersey, imal ettiklerinin tiimii, elinin degdigi
hersey* zihniyet hakkinda bilgi verebilir.

Bir toplumun belirli bir donemdeki tutum, davranis, duyus ve inamg ya da
dinya ve esya kargisindaki tavir aliglarimi hi¢ siphesiz o toplumun tarihi
belirlemektedir. Bagka bir ifadeyle simdiye kadar olmus olduumuz sey olacagimiz
seyl de belirlemektedir. Bir toplumun belirli bir donemdeki ve mekandaki bu kavrayis
bi¢imlerini zaman ve mekan olarak smirlarim kesin hatlarla tespit etmek miimkiin
degildir. Ancak incelenen dénemin sosyal ve iktisadi agidan ana renkleri tizerinde
baska bir ifadeyle ana belirleyicilerini gozéniinde bulundurarak bir yargiya varmak
mimkindir. Bu yarginin biitiin bilimsel galigmalarda kugatan eksikligi icermesi de
kagtmlmazdir. Hele hele caligilan alan zihniyet gibi ele avuca sigmayan bir alan
oldugunda toplum denilen karmasik yapilardan 6riilmiis gercedi derinlemesine anlama
konusunda da ayni1 durum s6z konusudur: Morfolojik temel dgriitlenmis iist-yapilar,
modeller az-gok diizenlilik g6steren davramg bigimleri, toplumsal roller, tutumlar
semboller yaratici, yenilestirici hal gidis ve davranislar, ortak deger ve fikirler, ortak
zihinsel durum ve fiiller. Biitin bu derinlemesine katlar arasinda siirekli olarak
birbirine dogru gegis ve gerilim oldugundan bu yapilar devaml olarak birbirlerini hem
¢ekerler hem iterler, hem birbirleriyle isbirligi yaparlar, hem birbirine ters diiser kars:
cikar birbirlerini engellerler.?

Bu karmagik iligkiler evreninde ortak tipleri, tutumlan, tawvirlant diinyayi
kavrayly bigimlerini duyus ve inamig bigimlerini kavramsal bir gcergeve igine
yerlestirmek, tasnif etmek bu alandaki énemtli bir sorunu da karsimiza ¢ikarmaktadir.

Bu sorun "turdeslestirme" sorunudur. Dikkatin ortaklasa zihniyetler tizerinde
odaklastirilmasi, ayr1 bir ¢ok diizeylerdeki g¢esitlemelerin g6rmezlikten gelinmesi
tehlikesini dogurmaktadir.®

Her ne kadar muayyen bir ortaklasa tutum ve davranislardan s6z etsek bile bu
ortaklasa tutum davranig ve kavrayis bigimini sergileyen bireyler tipa tip diisiinmezler.

+  March Bloch. Tarihin Savunusu ya da Tarihcilik Meslegi. Cev. M.Ali Kiligbay. Ankara.
1994, 5.50.
Kadir Cangizbay. Gurvitch Sosyolojisi. Ankara, 1985, s.21.

6 Burke, a.g.e.,s.91.



Toplumsal iligkiler aginda, esya ile olan miinasebetlerinde ve dini kavrayis bigimlerinde
bireylerin farklt iligkiler sergileyecegi de bir gergektir. Aym zihinsel evren iginde
bulunan bireyler arasinda bu farkli davranis tutum ve kavrayig bigimleri bireyden
bireye degisirken farkh toplumlar arasindaki zihniyet ¢ergevelerinin arasindaki mesafe
de gittikge buyityecektir. Ciinkii her toplumun duyus, disinis, davranis ve kavrayis
bigimleri kendi tarihleriyle bezenmis durumdadir. Bununla beraber uygarliklar ve
toplumlar arasinda etkilegimin varhiini gézardi etmiyoruz. "Her milletin kendine has
fikirleri ve hisleri olmasayd: igtimaiyyet ilmi hayvanat ilmiyle garip bir sekilde i¢ ice
bulunurdu".”

Herhangi bir cemiyette muayyen bir ekonomi zihniyeti tesbite ¢alisirken, orada
mubhtelif zihniyet tezahtirlerini yanyana temsil eden ziimrelerin o cemiyet biinyesindeki
mevkiini ve ehemmiyet derecesini tayin etmek lazim gelir.# Bu tayinde kullanilacak
kriterler aragtirmacinin morfolojik diizeyden daha ¢ok derinlemesine katlar arasindaki
tirdesligi, bulup tespit etmesine baglidir. Ortak tutum davranig ve duyus bigimlerini
yakalamaya calisirken, gegmis zaman simdiki zamanin insanlarini ne gibi bireysel
olanaklarla bezemistir. Bu bireysel olanaklarin niteligini psikoloji v.b. bilimler
yardimiyla sosyolojik olarak inceleyecek hem de bireysel olanaklarin niteliklerinden bir
toplumsal modeli ya da bigim olusturmaya g¢alisilacaktir.® Bunu yaparken kiiltiir
sosyolojisinin kavramlarint kullanmak ve bunlarin iktisadi iligkilerle olan baglantilarini
tespit etmek yontem agisindan bize kolaylik saglayacaktir. Kiiltiir sosyolojisi ise
ilgilendigi donemin tipik ya da egemen iliskilerini dikkate almakta ve bunlarin ayrintilt
kamtlarmi gostermeyi siirdirmektedir.’® Boylece bu iligskilerin  yorumlanmasi
yargilanmasi, zihniyet arastirmalarina yontem agisindan malzeme saglamaktadir.

Yoéntem acisindan ise zihniyet bir toplumun tarihini eski koordinatlan icine
yerlestirerek bugiin hala gegerli kalanlarin aragtinlmasidir. S6zkonusu olan bilinebilen
herseyi sdylemek degil de bu eski hayatlarin iginden bugiin hala etkili olmayi
sirdirenlert tespit etmektir. Yani ge¢mis ile §imdinin ¢ogu zaman yiizyillarca

mesafeye ragmen kisa devre yaptiklarn, herseyi bildirmektir.!! Gegmis ile simdinin bu

7 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, B.H. Ertugrul Diizdag. s.76.

&  SF. Ulgener, Darlik Buhranlar ve Islam iktisat Sivaseti. Ankara, 1984.s.21.

9 Dogan Ergun, Tiirk Birey Kuramina Giris. Istanbul, 1991. s.74.

10 Raymond Williams, Kiiltiir, Cev. Suavi Aydm, ankara, 1984. s.32.

11 Fernand Braudel, Uygarliklarim Grameri. Cev. M. Ali Kiligbay. Ankara, 1996. .49,



icice gegmishgi, zihniyet agisindan kendini giindelik rutin hareketlerden diinyay
kavrayis bigimine, bireysel ve toplumsal reflekslere kadar kendini her alanda
gostermektedir. Bu da Gasset'in "insanin tabiati yoktur tarihi vardir" deyisini bir kez
daha dogrulamaktadir.

Tutum, davranig, kavrayis bigimi olarak zihniyet toplumlarin aym zamanda
diinyaya, hayata iligkin idrak bi¢imlerini de yansitir. Bu nedenle, "zihniyetin kendinde
kendi nedeni yoktur, zihniyet kendilifinden neden degildir ve zihniyet ikincil bir
olgudur".!? Zihniyet bir toplumun 6rgiitlenme iligkisinin tiirevidir. Zihniyetin drgiitten
orgiite, iilkeden tilkeye, gruptan gruba farklilik gostermesi dogaldir. Bu farkh iliskiler
icinde zthniyetin tammlanacagi alan bu iligkiler butiintiniin en ¢ok ortak paydasini
teskil eden toplumsal yapmin birinci katinda kendini géstermektedir. Bu alam
tanimlamaya gahsirken, gegmisi simdiyle anlamak kadar, simdiyi ge¢misle anlamakta
onemlidir. Bagka bir ifadeyle tarihi tersinden okuinak, zihniyet yapilarini belirlemeye
calisan bir arastiricinin takip edecegi yéntemdir. Osmanli toplumsal yapisini ve tabii ki
iktisadi yapisimi incelerken arastincimin durdugu noktayr da kucaginda yasadig
toplumun zihniyet yapilarinin belirlemesi kaginilmazdir.

Osmanli toplumunun iktisadi ve sosyal agidan zihniyet gergevelerini tespit
etmeye calisirken bu galismanin kuramsal gercevesinin temellenmesinde bu alanda
Turkiye'de ilk calsmayr yapan Sabri F. Ulgener'in caligmalani da gozoniinde
bulunduruldu. Ancak Ulgener'in zihniyet din, zihniyet tasavvuf, zihniyet ahlak,
konusundaki ¢aligmalarinin teorik temelini Max Weber'in Protestan Ahlaki ve
Kapitalizm konusundaki gorigleri teskil etmektedir. Ulgener Max Weber'in ideal
tiplerinin Osmanh toplumsal ve tarihsel yapisi iginde karsii@imi aramustir. Max
Weber'in goriis ve onerilerinin ve aragtirma ydnteminin etkisi altinda kaldigini
bildigimiz Sabri F. Ulgener'in gergek insami anlama yolunun manevi dini etkenler
oldugu diistincesi yontem bilimsel bir tutum, yontembilimsel bir niyet olarak kendini
gostermektedir.13

Oysa Avrupa Piiriten ziihtii ile Orta Dogu'daki Isldim modernizmi arasindaki
kurulmaya c¢alisilan bag, ylzeysel ve tirevseldir. Belki de en énemli farklilik Isldmi
(puritenligin) yerlestirildigi toplumsal baglamdir. Islimi reform, digsal askeri ve

12 Ergun, a.g.e.,s.124.
13 Ergun, a.g.e.,s.98.



kultirel tehdide kargi bir tepkidir, gogunlukla bir 6ziir dilemedir. Bati sémiirgecilidi
dolayisiyla ortaya g¢ikan asagilik duygusu ve bosuna ugragmiglik (Frastration)
duygusuna cevap vermeye yonelik bir ¢abadir. Sémiirge 6ncesi Islami piiritenlik
(Vehhabilik, Hanbelilik) var olmasina ragmen modern ¢agdaki Islimi reform, dis
etkenlere bagl kapitalizmin toplumsal sonuglarimi yasallagtirmaya iligkin bir ¢aba
olarak fazla 6zerk bir gelisme degildir. Temel Islimi kavramlarin etimolojisine fazla
dikkat edilmeden, rahat bir sekilde Avrupali kavramlara ragbet edilmektedir.!4
Bati'dan ithal edilen kavram ve kurumlarla kendi 6zel toplumsal yapimiz hakkinda
saglikh bir bakis agisina sahip olunamayacag bir gergektir. Oyle ki her kavramin ve
her kurumun kendi tarihi ile birlikte ontolojik bir alani vardir. Bati'dan tasinan her
kavram; kendi tarihi ve ontolojisi ancak form yoniiyle alindigindan, farkli ontolojiler
arasinda saglikh bir bagintida kurulamayacaktir. Ikisinin arasinda tarihin yarattig
bosluk, siirekli varolacaktir.!S Osmanli devletinde modernlesme siireciyle birlikte
"batililagsma" disiincesinin en 6nemli handikaplarindan biri bu ontolojik alan ve
epistemik bagintimn gézardi edilmesi ve bunun sonucu olarak Weber'in Protestan
ahlak kavraminin Isldim modernlesmesine uygun gelmesidir. Ciinkii misliimanlar
kapitalist gelismenin nasil basarildifina dair Avrupalt bir goérisii benimsemeye
baslamiglarda. 16

Ayni gerce§i Said Halim Pasa ise soyle dile getiriyor: "Nesillerden beri
¢cekmekte oldugumuz bir hastah@in farkina varmamiz yabancilar sayesinde olmustur.
Bu yiizden garphlar sarkin halini, kendi ruh ve fikirlerine gére ve pek yanhs bir sckilde
izdh edip, hitkim verdiler. Miislimanlarin geriliginin, Islim seriatimn noksan
olugundan ileri geldigini iddia ettiler. Vardiklar1 bu hiikiim ve netice pek sathi idi.
Fakat bize karsi tagidiklar hisleri ve yanls inanglarini tatmin ediyor, ayrica mantik ve
muhakemelerine (bu) uygun diistiyordu."!”

Zihniyet yapilaninin ¢oziimlemesinde, simdiyl gecmise baglayan bir tarih bilinci
olusmadan, toplumlardaki hareket degisme ve ilerleme gergeginin belirleyicilerini

14 Brayan, S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, Cev. Ahmet Demirhan, Istanbul. 1991.
s.100.

Daryush, Shayagen, Yarah Biling. Cev. Haldun Bayr, Istanbul. 1993, 5.40.

16 Turner, a.g.e.,s.101.

17 Said Halim Pasa, a.g.e., s.172.
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anlamaya c¢alismadan bir sosyolog, bir ekonomist aragtirmalarint yonlendirecek

varsayimlar kuramaz.18

Hilmi Ziya Ulken'in de belirttigi gibi, memleketi vanhz kitap ve tarih
zaviyesinden gormek onu tamimak igin kafi degildir. Muhtelif mintikalarda insanla
tabiatin karsgihkli miinasebetlerinden doan igtimai tesekkiil hususiyetleri tetkik
edilmedikge, onlarda istatistikler gibi miicerret kalmaya mahkumdur. Sosyoloji
karsisinda tarihin vaziyeti, fiztk karsisinda jeolojinin vaziyeti gibidir. Arzin tekamiiliini
gosteren jeoloji nasil dinyanin buglnki olaylan hakkindaki tetkiklerle aydinlanirsa,
insan ziimrelerinin tekamiliini g6steren tarih de bugtlinkii zimrelerin yasayis tarzlan
hakkinda yapacagimiz uzun istikrarlarla aydinlanir.1?

Biz bu zihniyet Gzerine olan arastirmamizda 6nce ¢aligilan alanin mekan ve
siire bakimindan o dénemin insanlarinin ve kurumlarinin diinyay: kavrayis bigimlerini,
esya ile olan miinasebetlerinin niteligini, iktisadi tavirlar ve davranislarini, toplumsal ve
iktisadt iligkiler karsisinda tavir alig bigimlerini belirledikten sonra zihniyetin
sekillenmesinde rol oynayan faktorler ve bu faktorlerin degisim ve ddniigtim, bozulma
clirime sireglerini g6zoniinde bulunduracagz.

Ikinci olarak ilgili donemde klasik kurumlarinin teorik gergevesini ¢izmeye, bu
kurumlarin mahiyetindeki degismeleri ve bu dedismelerin zihniyeti ne yoénde
sekillendirdigini tespit etmeye calisacafiz. Bunu goézler oniine sererken de ozellikle
belirtilen donemin edebiyatindaki nesir ve nazimlar esas alinacaktir.

Muadyyen bir memleketde ve zamanda ekonomi zihniyetinin tesbiti mevzubahis
oldugunda Ulgener'e gore yapilacak iki sey vardir: Zihniyeti bir kere miimkiin
olabildigi kadar kendi muhitimizde tayin ve tesbit etmek yahut zihniyet tarihin ge¢mis
bir devresine ait ise bizi 0 hususta aydinlatacak vesikalari tesbit etmek. Baslica
tezahtirleri tesbit edilmis olan bu zihniyeti kaynaklarina dogru "gerisin geriye" dogru

gotiirmek, tarihi inkisafin somut hadise ve amillerini izaha ¢alismak?® olacaktir.

18 Ergun, a.g.c.,s.127. _
19 Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru. Istanbul. 1976. 5.49.
20 SF. Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve izmler, Ankara. 1983. s.33.



Baslangicta ancak pek mahdut ve olgun bir ziimrenin anlayabilecegi fikirler bir
miiddet sonra diinyevilesmis olarak basit 6gretici didaktik eserler kanali ile en asag:
halk tabakalarina kadar indirilmis oluyor. Ahlak telakkilerimizin bu suretle
baslangigtaki fikir ve mana olgunlugundan gittikce bosalarak cemiyette en basit
kavrayis Olgilerine uydurulmug bos cihiz birer kalip halinde (carpout-mortaum) devam
etmeleri biitlin manewvi hayatimiz i¢in ehemmiyetli bir hadisedir.!

21 SF. Ulgener, Darlik Buhranlar ve Istam iktisat Siyaseti. s.30.



L.BOLUM
ZIHNIYET YAPILARI
A. Zihniyet Kavrami ve Ozellikleri
1. Zihniyetin Tanim

Toplumun hafizast boyunca uzayip giden gegmiste onaylannmig toplumun
tarihsel siireci icinde biriktirdigi aligkanliklar digiiniis ve hissedis bigimlerinin
manzumesi olarak tanimlayabiliriz. Ancak bu alanin Tiirkiye'de énciisti olan Ulgener'in
tanimim belirtelim. "Uzun astrlarin (st iste y13dig1 ve muayyen ziimrelerin sahsi arzu
ve iradelerinden mustakil olarak suiir altinda tamamiyle insiyaki hale getirdigi fikirlerin
heyeti umumiyesi olarak tanimliyor.}

Zihniyet aslinda siire diizleminde belirli bir toplumsal gerceklikten ¢ok daha,
genis kronolojik alanlara yayilmakta bunlan gerektirmektedir. Zihniyet hareket
ettirdigl toplumlardan ¢ok daha yavas de§igmektedir.

Zihniyeti tammlamaya ¢alirken ortak ruh hali, bilinglenme, zihniyet veya
zihinsel alet kutusu, bu terimleri net olarak birbirinden ayirmak kolay degildir. "Ruh
hali" bu alanda biiyiik bir uzman olan bir tarihginin Alphonse Dupront'un onaymi
almaktadir. Bilinglenme bu siirecin yalmzca bir amm genellikle sonunu isaret
etmektedir.

Her dénemde diinyay: ve seyleri temsil etmenin bir bigimi vardir. Egemen bir
ortak zihniyet toplumun tim kitlesini harekete gegirmekte ona nufuz etmektedir.
Tutumlan dikte eden, tercihleri yonlendiren, on yargilan kokli hale getiren bir
toplumun hareketlerini egip bitken zihniyet tamamen bir uygarlik olgusudur. Bu
zihniyeti bir dénemin tarihsel ve toplumsal kaza ve kosullarindan ¢ok, ¢ogu zaman
adeta bilingalti olan inan¢ korku ve endiselerin uzak mirasinin Griiniidir. Yam
tohumlart ge¢misin i¢inde kaybolan ve kusaklar boyunca aktarilan muazzam bir
agilanmanin Griiniidar. Bir toplumu belli bir amin olaylarina, bu olaylarin onun
tizerindeki etkilerine bunlarin onu almak zorunda biraktiklart kararlara karst tepkist,
mantiktan hatta bencil ¢ikarlardan daha ¢ok ortak bilingaltindan fiskiran ¢ogu zaman
formiile edilmesi olanaksiz geleneklere tabi olmasidir.2

4.8.6., 8.9,
2 Braudel. a.g.e., s.46.



Zihniyet yapilarninin izlerini takip edebilmek i¢in Focult'un deyisiyle bir
arkeolog gibi yiizeyden derine dogru katmanlardan inerek tarihe bugtinden yolculuk
yapmak ve her katta ayr bir goriinttiyle karsilasmak ve elde edilen goériintiilerin ortak
taraflarin ortak bir cerceveye yerlestirerek, zihniyetin tanimlanacag alani tespit
edebiliriz. Zihniyetin tanimint yaparken fikir ve fikri kendine mal eden toplumsal biling
arasinda denklik ve esbi¢imlilikleri g6zéniinde bulundurarak zihniyetin cergevesini
olusturabiliriz. Bununla birlikte toplumsal tabakanin (st diizeylerinde temsil edilen
disiince, tavir ve kavrayis bigimlerini toplumsal yapmin bitiiniine tesmil etme
tehlikesini gozoninde bulundurmak durumundayiz. Clinki toplumsal yapi bir zihin
aibi stirekli karsilikhi etkilesimlerden dokunmustur. Buna ragmen her arastirmanin
kendine 6zgii bir ekseni vardir. Baska tirli konumlanmis baska arastirmalara gore,
sonug¢ noktas: olan iktisadi zihniyet incelemesi, toplumsal yapiy1 anlamak igin bir
hareket noktasidir.?

Toplumlarin ve uygarliklarin zihniyeti psisik ve dinsel tutumlarn, gériintste
daha az bir degismezlife sahiptir. Insan kusaklarn birbirini izlerken onlarin da
degistiini unutmamak gerekmektedir. Bu durum diiniimiizden kaynaklanarak bizim
"simdimizi" belirleyen diinya goriisimiizi bigimlendiren bu derin giigler, bizim esya ve

ihtiyaglarimizi karsilama yolundaki tavir ve tutumumuzu sekillendirmektedir.

Boylece yakin bir gegmisle, az veya ¢ok uzak bir gegmis simdiki zamanimizin
¢ogullugu iginde birbirlerine kangmaktadir; yakin bir tarth bize dogru hizli adimlarla

kosarken, uzak bir tarih bize yavas adimlarla eslik etmektedir.*

Bagka bir ifadeyle ge¢mis bizim "simdimiz"de gerek iktisadi gerek dini gerekse

ahlaki davranig ve tutumlarimizda, kendini siirekli gostermektedir.

Zihniyet hangi zamana ve ¢evreye ait olursa olsun insanlarin ihtiyaglarini
karsilama yolundaki insanin madde, ¢evre zaman iligkisi ile aynt zamanda bir
hesaplasmanin ifadesi demektir.” Esyaya ne 6lglide ve hangi sinurlar iginde yaklasabilir,

cevreyle iliskisinin derecesi nedir? Bugiinden yarina (gelecege) hangi mesafe iginde

3 March Bloch. Feodal Toplum, Cev. M. Ali Kiligcbay. Ankara. 1983, s.83.

}  Braudel. a.g.e.,s.20. _ )

S.F. Ulgener, Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve (oziilmii Devri Iktisat Ahlak. Istanbul.
1981.s.31.



uzantlacaktir. Ahlak normlarinin diizen ve ¢oziim getirmeye yoneldikleri problemler
zihniyet etrafinda odaklanacaktir.®

Biitlin diisiincelerimiz, diislerimiz, inanglariniz, iktisadi ahlak ve davranisimiz,
hatta giindelik varolusumuzu, eylemlerimizi zihniyete baglayan gizli bir bag vardir. Bu
bag, kavrayi, duyus, inamg, hatta Mircea Eliada ateistlerin inkar ederken bile
inananlar gibi davrandigini dile getirirken zihniyetin boyutlarini ortaya koymaktadir.
Bagka bir ifadeyle zihniyet insanlarin biitiin davraniglarinda kendini {ste ¢ikaracaktir.
Ciinki insan tarihten koparilamaz, kendini kopardigini iddia ederken bile gene, dini
tarafindan konusturulmaktadir. Burada tarthin determinist bir boyutu oldugu
anlagilmasin, zihniyetin tek boyutlu, dogrusal bir yapida oldugunu savunmuyoruz.
Zihniyet de ¢aglar boyunca degigen, donisen, duraganlasan bazen de yerinde sayan;
sayllamayacak kadar iktisadi-sosyal ve siyasal faktorlerin etkilesiminden dodan soyut
bir yapidir. Zihniyeti bir Gist gergeve olarak olusturan toplumsal aktorler toplumsal yapt
icinde yukarida belirttigimiz faktorler kendi aralarinda ve basgka uygarliklarla olan
iligkilerinde birbiriyle gatisan, uyusan, yer degistiren faktorlerdir.

Hangi doneme hangi ¢aga ait olursa olsun zihniyet yapi(larn)si, bu faktorler
iginde doneme ¢aga en fazla rengini veren faktorlerin bir araya getirilip
kavramlastiriimasiyla zihniyetin gerceveleri olusturulur. Ve bu tanim sadece yiizyil gibi
kronolojik bir stireye mahkum edilemez. Zihniyet ¢ogu kere yiizyillarni asan bir
strekliliktir. Zihniyet yapilan uzun yolculuklan esnasinda biraz degisirse kendini gene
yol boyunca toplamakta sagligina yeniden kavugmakta tarthin her déneminde yiizeye
yeniden ¢ikmaktadir.

2. Zihniyetin Bashca Ozellikleri

Osmanli iktisadi zihniyetinin baghca &zelliklerini Islim uygarhi@inin icinde
degerlendirebiliriz. Osmanh iktisadi zihniyetini “diizen™ ve istikrar fikri etrafinda
olustuunu biliyoruz. Geleneksel ekonomik yap1 nazik ve kararsiz denge durumuyla
yeniliklerin arz edecedi tehlike ve riski g6z6niinde bulundurarak, bunlara kars: ¢ikiyor.
Iktisadi alanda ve maddi konularda degisiklik yapma egilimi kendini géstermiyordu.

a.g.¢., $.30.



Bunun sonucu olarak geleneksel zihniyet teknik ve ekonomik alanlarda ve
hayat sartlarinda ahsilmig, yap1 ve kurumlara isleyise, amag ve araglara biyiik bir
aiiven ve baglilik igindeydi. Bu alanlardaki bir diizelmeyi ancak yapinin butinlagini
tehlikeye sokmama olanaf bas gésterince ve kosullarin tiimiiniin elverisli oldugu

dénemlerde isteyebiliyordu.7

Bu donemdeki zihniyet varolani koruyup sirdirmeyi herseyiyle bastaki
kurallara (kanun-u kddim)'e donmekten yanayd: iktisadi ve sosyal iliskilerin biittiniiyle
normlara baglt olma anlayisinin bir sonucu olarak toplumsal, siyasal ve iktisadi bir
problem kargisinda doniip en bagtakine bakarak nispet ediliyordu.

Osmanli iktisat zihniyetinde daha gok zorunlu ihtiyaglann tatmini yani yasami
idame edeceklerin titketimi ile bir takim ek ihtiyaglarin karsilanmasi esast: (ayricalikli
tabakalar hari¢) baska bir deyisle kdr ve kazang bash basina bir hedef olarak servet
edinme gibi amaglar sozkonusu degildir. Sadece kisi ve gruplanin ihtiyaglarin
karsilamak, kamu kuruluglarint ayakta tutmak igin calisihyordu.® Biitiin bu 6zelliklerin
aksine davranan Kisi ve gruplara her devirde rastlamak miimkiindiir.

B. Zihnivet Olgusunun Diger Alanlarla iliskisi

Zihniyet konusunu teskil eden nesneler hem ¢ok karmagik, hem de ¢ok ¢esitli
soyut bir yapiya sahiptir. Bu yapimin diger alanlardaki tezahtirlerini tespit ederek
zihniyetin yapisim ortaya ¢ikarmak oveslendidi kanallarin ortaya g¢ikarthp zihniyet
yapisini yeniden inga etmek i¢in zihniyetin yapilannin olusmasinda din aynicalikli bir
konumda bulunmaktadir. Ancak dinin halk katindaki kavrayis ve inanig bigimleri
zihniyet yapisinin esasim olusturdugundan dinin normatif tarafim nisbi olarak
zihniyetin olugmasindaki etki payr az oldugundan, dinin halk katindaki tezahiirleri
bizim ¢alismanuz agqisindan daha ©nem arzetmektedir. Toplumsal yapiin (st
tabakasinda temsil edilen distince, tutum ve davranig bigimleri halk katinda yaganan ve
kavrananlarla sirekli farkli olmugtur.

Zihniyet yapilarinin tezahirlerini izleyebilecedimiz diger bir alan ise dildir. Dil
alant zihniyet yapilarindaki degismeyi dontismeyi ve siireklilikleri yansitan en canli
taniklardan biridir.

Jean Maillet. {ktisadi Olaylarin Evrimi. Cev. Ertugrul Tokdemir. istanbul. 1983, 5.18.
age.s3l.
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Her doénem belli usluplar belli retorikler ve konusma sekileri ile yukludir.

Bunlar ayn1 zamanda 6zgul bir toplumsal durumu ve diinya gériisiinii yansitirlar.

Zihniyet yapilarini besleyen diger bir alanda ahlak alamidir ki, bu alan aslinda
biitiin diger alanlanin kesisme alanidir. Zihniyet yapilarinin hem sebeplerini hem de
sonuglanni yansitirlar.

Zihniyet yapilanmin birinci katini olusturan kiltir alani ise toplumlarin
yagsamlarina soyut deneyimlerine anlam vermesini saglayan tasarimlar ve simgeler

biitiinii olarak islev gt’m’jr.9

1. Zihniyet Din iliskisi

Zihniyet arastirmalarinda ferdi iliskilerden ¢ok ortaklasa tutumlar, Osmanl
devletinin kultiirel yapisindaki sagduyu veya sagduyu gibi goriinen seyler, zihniyetin
konusunu olusturmaktadir. Bunun yaninda kamtlama ve inandirma yontemlerini de
igermek (izere inang sisteminin yapisi tizerinde din zihniyet yapilarini ortaya gikarmada
ayricalikl bir alan olusturmaktadir.

Dinin kitabi tarafi bir yana genis yiginlara uzanan sade giindelik telkinleri ile
insanin davranig bigimlerini ve o yoldan deger olgiilerini etkilemekten uzak kalmus
olacag diiginilemez. Din tarih boyu aile baglarindan yakin ve uzak toplum katlarina,
siyasete sanat degerlerine kadar biitiin bir yasayis diizeyine damgasini vurmugtur.'’

Din ile iktisat arasinda sirtigme, ¢atigma, dislama ve nihayet birbirlerini
mesrulastirma sorunu her zihniyet evreni iginde olusan sorunlardir. Geleneksel
zihniyet yapilan iginde iktisadi alan kendini dine gére konumlandirirken modern
yasam bi¢iminde dini anlayig iktisadi alana gore kendini konumlandirmaktadir.
Geleneksel Osmanli iktisadi zihniyet evreni iginde dini telkinler soyut dogmatik
kaliplardan degil tekke ve tarikatlarin sade samimi havasi iginde yumusatilmis haliyle,
basit mahalli kissa ve imajlardan siiziliip gegerek halk idrakini sekillendirmis
oluyordu.!

Serge Lotouche, Diinyanin Batihlagmasi.Cev.Temel Kesoglu. Ist.1993, s.33.
Ulgener, Zihniyet ve Din, s.15.
a.g.e,s.15.

9
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2. Zihniyet Dil Iligkisi

Bir toplumun tarihi, o toplumun dilinin de tarihidir. Kelimeler hem tarih
yliklidir hem de ¢agnsim. Levi Strauss’un dedigi gibi dil farkli nesnelere degil de
mevcut zihniyet yapisina gére kavramlarin biri veya dideriyle, eksiksiz tasvir edilebilen
ayni nesyeneye iligkin olarak iki farkli diinya gorisii ihtiva eder. Dil ile disiince
arasindaki bu iliski toplumlarin kendine 6zgii mantik ve zihniyet gergevelerine gore
sekil alir. Bu sebeple bazi cemiyetler hatta sahislar arasinda muhtelif dinlerde ve
tarikatlarda bazi hareket ve tavirlar bir yabancinin anlayamayacagi manalar ifade
ederler."”

Her millet dilini kend: ihtiyaglarina, kiiltiir ve medeniyet seviyesine, zevkine
gore yaratir. Dil tipki ev gibi bir milletin duygu, diigiince hayatinin barinagi ve
koruna&idir. Heideger “dil insamin evidir™ derken dil ile insan arasindaki yakin
miuinasebeti belirtmek istemistir.”

Bu ev her toplumun dislinds, yasayis, duyus, inanig bicimine gore donanir.
Zihniyet yapisint bu evin i¢ donanimina yani kelimelerin altinda yatan felsefesine
epistemolojik yapisina bakarak da zihniyet yapisini ortaya gikarabiliriz.

Robert Mantran XVII Yiizyil Istanbul’'unun giindelik hayatini incelerken
Osmanh evlerinin pencerelerinin hep sokaga baktigini ifade etmektedir. Arap evlerinin
ise pencerelerinin avluya bakmasini kargilastirarak Osmanli toplumsal zihniyetinin disa
agtk bir yonuni vurgularken aym sekilde Osmanlica’min disa agik bir imparatorluk dini
oldugunu sdylememizde sakinca yoktur. Bagka bir ifadeyle bir toplumun iktisadi ve
sosyal yapilari disa agiksa o toplumun dilinde her tiirlii etkilesime agik olmast bu
yapinin dogal neticesi olmaktadir.

Niyazi Berkes'in medreseden gecenlerin ¢ofu ve ulema sinifinin en ust
tabakasina ulaganlarin yani devlete en yakin yere gelenlerin hemen hepsinin Turk
olmasina ragmen ulema tabakasmnin Tirkceyi 6z bir dil olarak besleyememesini'* bir
elestiri olarak ileri stirmesi bizce anakronik bir hatadan kaynaklanmaktadir. Ciinkd
Osmanh toplumsal yapisi iginde 6zel olarak da dilde milliyet¢i bir tutum ve tavir
olmayist Osmanlicanin bir imparatorluk dili oldugu gergegdini gézard: etmektir.

Mchmet Kaplan. Kiiltiir ve Dil. Istanbul. 1989. s.166.
a.g.c., s.178. .
Nivazi Berkes. Tiirkive Iktisat Tarihi. I1. cilt. Istanbul.1973. s.116.
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Yine Berkes’in “medresenin duragan ve nakilci yénteminin dilin zenginlegmesi
icin higbir katkisi1 olmadigini vurgularken bu yaklagimi bir an dogru olarak kabul etsek
bile bu hiikiim dilin zenginlesememesinde sebep degil sonugtur. Ciinkii bir toplumun
dilinin zenginlesip gelismesi sadece ulema ve aydin sinifiyla alakali bir durum degildir.
O toplumun iktisadi, sosyal, siyasal ve kiiltirel alanlarindaki butiin aktivitelerinin
toplaminin bir iiriini olarak dil geligebilir, zenginlesebilir.

Bir toplumun kelimeleri her biri konusanin niyetini agiklamak sartiyla istedigi
sekilde kullanmakta 6zgiin oldugu aletlerdir. Ancak kelimelerin altinda yatan anlam,
tipki felsefe alaninda oldugu gibi, en basit kelimeler bile onlar harekete gegiren ve
kullanan zihniyet yapilarina baglidur.

Uygarlik tarihine egemen olan zihniyetler, tipki bir geminin bir ¢ok firtinay:
atlattift gibi bir dizi konjiktiri asarak olusurlar. Genis donemlerin birlesme
noktalarinda, ortaya ¢ogu zaman ayricalikh zihinler gikmakta ve bir gok kusak onlara
baglanmaktadir. 13

3. Zihniyet Kiiltiir [liskisi

Kiiltir Cemil Meri¢’in deyimiyle bukelemun bir kavramidir. Renkten renge
giren, bahkeihktan tanma, mikrop iiretimine varincaya dek bir yi§in anlamu vardir.
Krober ve Kluckhorn kiiltiiriin 161 tamimimin oldugunu ortaya ¢ikarmiglardir. Bu
konuda inli Ispanyol Filozof Ortega Y. Gasset’in tanunmin en iyilerinden biri
oldugunu dﬁsﬁnﬁyoruz. Kiltir diyor Gasset “insan denen yaratiklarin, yasam denen
miithis soruna topluca verdikleri bitiinciil ve tiimiiyle varolugsal bir cevaptir.
Dolayistyla yasamin kagimlmaz geredi insan yagantisimn temel bileseni olan bir

boyuttur.”*®

Kiiltiir zihniyet arasindaki iliski de toplumlarin yasam denen soruna verdikleri
cevabin sekline igerigine gére farklilik arz eder. Bir zihniyetin somut varlig1 bir yagam
bi¢imine bagh olarak onun toplumlarin ortak hafizasinda uzayip giden bir gegmigte
onaylanmis olmasi, o toplumun bugine kadar biriktirdi§i zihinsel aligkanliklarin
kuiltiirel zeminde temellenmest ile iligkilidir.

15

16 Braudel, a.g.e., 5.52.

Ortega Y.Gasset, Tarihsel Bunahim ve Insan, Cev. Giil Isik, Istanbul, 1992, 5.30.
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Kiiltiirel alan her seyden Once bir miiesseseler ve ziimreler butiiniidir. Her
miuessese bir sosyal degere karsihk olan sosyal faaliyet siirecidir. Burada miiesseseler
arasinda zihniyet agisindan bir iligkilendirme yapmaksizin onlarin sosyo-kiiltiirel bir
sistemde nasil igledifini anlayamayiz. Bir miiessese yalmz binalar eserler halinde
objelesmis deger faaaliyetleri degildir. Insanlarin oldu@u gibi miiesseselerin de ruhu
vardir. Her miessese tek bagina ele alinamaz. Bu miiesseseler ve ziimreler biitiinii
kargihikli etkilerin meydana getirdigi bir sistem halinde goriilmektedir.'”

Osmanh insanindaki temel egilimler, tutkular ve diinya goriisii uzun bir tarih
doneminde olusmus bozularak, dediserek yahut benliini koruyarak siiregelmistir.
Hem Tiirk toplumu hem Tirk insam Osmanlihigin izini hala herseye ragmen
tagimaktadir. Bu gergek g6zoniinde tutuldugunda giintimiiz Tirkiye'sinin zihniyet
zincirinin  halkalarim1  gerisin geriye dogru gétirerek dogru degerlendirmenin
gegmisten baslamayr gerektirdigi, ileriye doniik yontemleri arastirmak igin zihniyet
yapisinin bize énemli ipuglant verdigini séyleyebiliriz.lg Insan sadece kendi ¢aginda
yasamaz tarihini de beraber tasir.

Max Weber’e gore “toplumun kendisinde tarihsel bir boyut vardir. Bu yiizden
kimsenin kiilttirden kopuk iligkisi bulunmayan yeni bir toplumu icat etmesi ya-da
yaratmast miimkiin olmayacaktir.””

Bir toplumsal etkinlifin yonli ne olursa olsun ister mevcut sosyowkiiltiirel
vapmnin yaninda yer alsin, ister karsisinda o etkinlidin tutarhi sosyo-kiiltiirel yapinin
ona verdigi anlam kadardir. Kiltiirel yapinin toplumlarin inang duyus ve inanis hatta
mangsizliklannt da belirleyecek derin bir i¢ giice sahiptir. Hatta saf haliyle din disi
insan ¢agdas toplumlarin kutsalliktan en fazla annmis olaninda bile “Dinsiz”lerin ¢ogu
bu konuda hala dindar bir sckilde davranmaktadirlar. “Dinsizlerin” biyik ¢ogunlugu
dinsel tavirlardan, ilahiyatlardan ve mitolojilerden kurtulabilmis degillerdir. Bunlar

I L. < T .20
koskoca biytisel dinsel yi@min igine bogazlarina kadar gomiilmislerdir.

7on Ziya Ulken, ~Tirkiye Tarihinde Sosyal Kurulus ve Toprak Rejiminin Gelismesi®. Vakillar
¢ Dergisi, 1989. sayi X, s.3. . ‘
1‘9 [smail Cem. Tiirkiye'de Geri Kalmigh@in Tarihi. Istanbul, 1979, s.47.
Julien Freund, “Max Weber Zamaninda Alman Sosyolojisi™. Cev.Kubilay Tuncer. Sosyolojik
v GOziimlemenin Tarihi. Ankara. 1990. 5.179.

Mircea Eliada. Kutsal ve Dindig1. Cev. M. Ali Kiligbay, Ankara. 1991, s.181.
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- Bu gergek din ile kultiirel alanin ne kadar i¢ ice gegmis oldugu ve nihayetinde
zihniyet denen olgunun insanlarin inang hatta inangsizliklanni da ayni dizeyde
etkiledigini goriiyoruz. - '

4. Zihniyet Ahlak ligkisi

Toplumlarin zihniyet yapilar psisik ve ahlaksal yapilanyla igigedir. Bu yapilarin
belirledigi tutumlar toplumun halk tabakasinda daha az degismezlige sahiptirler.
Zihniyet yapisinin ideal tiplerinin temelini olusturan halk tabani ayni zamanda déneme
damgasim vuran toplumsal goévdenin kendisidir. Bu - alandaki ahlaki tutum ve
davranislarin her zaman dinsel temelli oldugunu biliyoruz. Bu tutum ve davranslarin
émrii zamanin insanindan uzun oldufu igin tarihin dérinliklerinden stiziilerek
guniimiize kadar gelmektedir. Bu durum Lucien Febvre'nin gururlu iddiasiyla tarihin
her yerde ve her zamanda sdyleyecegi s6ziiniin olmasindan kaynaklanmaktadir.

Zihniyet ahlak iligkisi baglaminda her iktisadi ve tdplumSal iligkiye bir vicdan
kargilik gelir. Bu yiizden her toplumsal zihniyet bir gruptan 6tekine degisir.”!

Bununla birlikte iktisat ahlaki hangi zamana ve gevreye ait olursa olsun ihtiyag

tatmini yolunda insanin madde gevre ve zaman iliskisi ile 6rilmiistiir,

Freund, a.g.m., s.178.



1. BOLUM
DOGU ve BATI ACISINDAN ZiHNIYET

A. Bati
1. Bati' nin Ekonomisi

Bu bélimde boyle bir ayrim yapmaktaki amacimiz Bat'mn ekonomi
kavramiyla Dogu’nun iktisat kavrami arasindaki farkli belirleme amacindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii her kavram iginden ¢tkmis oldugu toplumda kendine has
ontolojik—epistemolbjik ve felsefi bir tabana sahip oldugundan o kavramin igeridi
bulundugu zihniyet iklimine gére olugur.

Her ne kadar kavramlar bir seyin yerine gecip temsil etseler bile ayni zamanda
kendi varoluslarina da sahiptirler. Kendini olusturan kiiltiirel ortamdan koparilip bagka
kiltiirel ortamlarda igerii doldurulmaya ¢alisgilan her kavram ikili bir karaktere
burtinir.' Bu sebeple Osmanli iktisad zihniyetini incelerken Osmanh toplumunun
kendine 6zgi bir yapisinin ve zihniyet ikliminin oldugunu sdylememiz yanhs olmaz.
Bununla birlikte Osmanli devletinin kendi geometrik alamt iginde diinyaya kapals,
iktisadi ve sosyal konjuktirden etkilenmedigi gibi bir anlam da ¢ikanlamaz.

Batr’'nin kiiltir mirast iginde ekonomik ve hukuki yapisina baktigimz zaman
Bati kiltiirinin sonucu olarak iktidarlar kélect toplumlardan bugiine kadar hep
bolinmistiir. Ulke -iktidart bu bélinmiislik dengesini yansitir, site devletinin
agorasindan Roma curiasi senatosu, parlamentolar, otonom sehir meclisleri bu gibi
kurumlarla bati toplumsal yapisi olusmustur. Bunlarin Batida gelismesi gruplarin
simflarin miicadelesi igindedir. Bu otonom miras, tretim iliskileri ve giiclerinin
orglitlenme tarzlarina yansxr.2

Feodalizmden kapitalizme gegis diye adlandinlan iiretim ve miibadele
tarzlarindaki devrim ortaya gikinca, bilim, hukuk, din eski olarak nitelenmeye bagland:
devrimle birlikte bitlin bu kurumlar degistiler. Tuccar imalatgt, bankerlerin yonettigi

bir diinyada daha degisik dini ilkeler gerekiyordu. Calismanin, {iretmenin yalmzca kir

Jocl Kovel, Tarih ve Tin. Cev. Hakan Pekincl. Istanbul. 1994, s.44.
Lco Huberman. Feodal Toplumdan XIN. Yiizyila. Cev. Murat Belge. 5.b. Istanbul. 1991.
s.190. )



etmek oldugu bir diinyada kilise kdr duskinlerini kinamak yerine ayn: telden ¢almaya
baglad.

Bati ekonomisi ve bu ekonomiden dogan kiltiiriin igkin dinamizmi yarattif
her seyi, fiziki ortamlan kurumlari, metafizik fikirleri, ahlak degerlerini yok ederek

yerlerine yenilerini yaratarak bu diirtiiyle tiim modern insanlan yériingesine cekti.”

Bati ekonomik ve sosyal tarihi iginde zenaatkarin sirf’ geginmek igin feodal el
zenaatlart ekonomisine gore ayarlanmig katolik kilisesi 63retisini kapitalistin kar etmek
icin ¢ahstig: kapitalist ekonomiye uydurmak iizere yeterince ¢abuk degistiremiyorsa o
zaman bu i§i protestan kilisesi yapacakti. Protestan kilisesi yifinla ufak mezhebe
boliinerek kapitalizmin kdr mantiina gore kendini yeniden ayarlamistir,

Aydinlanmayla birlikte burjuvazi her tiirlii kisisel onur ve sayginhigi degisim
degeri icinde eriterek, yerine her tiirli ahlaki ilkeden bosanmus ilkesiz ozgurliga
koydu, serbest ticaretin en 6nemli etkisi piyasada modern insanlarin i¢ yasamlar,
zerindeki mithig etkisidir. Batr’da insanlar sadece ekonomik sorunlann degil,
metafizik sorularin -neyin degerli onurlu haita neyin gercek oldugu gibi sorularin
yamitlarini bulmak icin de fiyat listesine bakmaktadirlar.*

Bu zihniyet i¢inde piyasada fiyat bigilemeyen nicelik yoniiyle ele gegmeyen
her olgu irasyonel olarak nitelenmeye baslanmistir. Kapitalist sistem i¢inde toplumsal
yapt farkhlagmig ve farklilagmis yapt iginde ekonomi ana rol oynamaya baslamistir.
Kapitalizm Oncesi toplumlarda ekonomi diger alt sistemlerden sadece biri
konumundayken kapitalizmle birlikte toplumun biitiin sistemlerini belirleyecek bir
yapiya dontsmiistiir.

Ekonomi kapitalist sistem iginde siyaset hukuk din ve ahlak yapilarindan
bagimsiz olarak kendi bagmna isleyebilen bir sistem haline gelince tarihsel agidan iki
6nemli sonu¢ dofurmustur. Ekonomi, dinin hukukun veya siyasal diizeylerin
denetiminden bagimsizlaginca, klasik iktisatgilar ekonomiyi dogal diinya kadar nesnel
ve olgusal diizen olarak ele almislardir. Bagka bir deyisle ekonomi insan iradesinden
bagimsiz dogal yasalar kadar evrensel nitelikte yasalara bagh bir sistem olarak
g(isterilmistir.5

Huberman. a.g.e., s.368.

Marshall Berman, Katt Olan Her Sey Buharlagir. Cov.Umit Altug. Biilent Peker. Istanbul.
1994, s.140.

{Ikay Sunar, Diigiin ve Toplum. 1.b. Ankara. 1986. 5.202,



Bati ekonomik kurammin gerisindeki zihniyet ve felsefi sistem olarak
nitelendirdiimiz gey ayni zamanda bat1 insanin durusunu, tavrini belirleyen ideolojidir.
Ideolojiyle sartlanmis her teorik sistem toplumla ilgili gergekler, dogrular yaninda
sartlanmalar1 da yansitir. Dolayisiyla bize gosterdigi ayn1 zamanda bu olayla ilgili siyasi
kamilar bilingli ya da bilingsiz sartlanmalardir. Boyle oldugu igin de iktisad kurami da
bir ideolojik yapllanma.dlr.6

Yukarida ifade edildigi gibi ekonominin geleneksel toplumun biitinsel
yapisindan aynlip biitin diger yapilann iizerinde ve onlan belirleyen egemen bir
konuma vyiikselmesi donemsel bir nitelik tasidi§ina gore o zaman belirleyici 68e
ekonomi degil o ekonominin ideolojisidir.

Bati'da ekonomi kavrami deger yargisiyla yiikld, en yiksek iyiligi ve hedeflert
belirtir, Igefigi tamamen Onemsizdir. Sadece orani ve nicel tarafi énemlidir. Bati
ekonomik mantig: iginde her tiirlii simrlama kendini sinirlama ilkesini diglar. Bunun
aksine Isldmi iktisat zihniyetinde had kavrami énemli bir ilkedir. Bu had kavrami
kiginin giindelik hayatindan, iktisadi sosyal iligkilerine kadar kisinin kazang smrlar
dini kaideler tarafindan belirlenmistir ve bu kaideler Islim toplumu tarafindan
icsellestirilerek bir zihniyet kodu haline getirilmistir.

Kapitalist ekonomik mantik ise siirekli bu simirlani daha Gteye tasima iizerine
kurulmustur. Gitgide daha ¢ok sermaye biriktirilip daha gok siireg metalagtinldik¢a ve
gitgide daha ¢ok meta iiretildikge, akist siirdirmenin kilit gereklerinden biri, gitgide
daha ¢ok alici bulunmast olmustur. Dolayisiyle tarihsel kapitalizm temel iktisadi
etkinlik i¢inde gegerli olan ya da agir basan iktisadi amacin sinirsiz sermaye birikimi
oldugunu gt‘)r(iyoruz.7 Islim toplumlarinda geleneksel iktisadi zihniyet Bati'dakinin
aksine “sinir” itidal kavramlan insanlanin  kazanglarmnin ahlakilik ve mesruiyetini
belirleyen oniinde durulmasi gereken bir olgtidir.

Bati uygarhi, Islim aleminin baslangigtan beri sahip oldugu kolayliklan ve
esnekligi ticarete, tammamustr. Batiun Islim aleminden o6diing aldigi  kelime
hazinesinin akla getirdigi budur; gimritk, magaza, mavna Fonduk mahatra ve hesap
yapma sistemi Dogu'dan Bat1 dillerine ge¢mistir. Bu da Isldm uygarh@mn ticari bir
uygarhk oldugunu gostermektedir.

Giilten Kazgan, Iktisaadi Diisiince ve Politik Iktisadin Evrimi. 3.b, Istanbul. 1984, 5.19.
Immanuel Wallerstein, Tarihsel Kapitalizm. Cev. Necmiye Alpay. 8 b., Istanbul. 1992. s.16.



Avrupa kapitalizminin baslangicinin, Italyan kentlerinden itibaren baslayan
uzak mesafe ticareti Roma’dan tiireme degildir. Bu ticaret kéklerini XI-XII yiizyilin
Islamiyetinin ticari baganfarindan almaktadir. Islimiyet ok sayida endiistri ve tiretimin
ihracata yonelik olarak dogmalarina, ¢ok sayida genis ¢apli ekonomilerinin olugmasini
saglamistir. Uzun meséfeli seyrisefer, diizenli tiiccar kervanlart Isldim aleminin her
yerinde esnaf kuruluglan yerli yerindedir. Avrupa ise bu kurumlara ¢ok sonralari sahip
olacaktir.®

Hristiyanlik baglangigta Islim aleminin ticarete gosterdi@i kolayliklar
tanimamugtir. Din ile ekonomi arasindaki diyalog Islim uygarh@mnm ilk adimlariyla
baslamustir ve bu sayede ahenkli istikrarli bir toplum kurulmugtur. Batidaki gibi Din ve
ekonominin birbirinden kopmast ve reformla, birlikte ekonomik rasyonalitenin dini de
pesine. takti§im goriiyoruz. Kapitalizmle birlikte toplumun diger sistemleri ahlaki,
hukuku ve siyasal sistemi artik ekonomi etrafinda sekillenecekti. Islim toplumunun
geleneksel yapisinda ise iktisad alani sadece diger alanlardan birisidir ve arag
konumundadir. Ancak giiniimiiz Isldm toplumunun iginde bulundugu durum
kapitalizmin kusatmasmin diginda degildir. Bununla birlikte musliiman insaninin halen
ekonomik rasyonalitenin diginda geleneksel zihniyetinin reflekslerine, davranislarina
sahip olmasi Batih bir mantik iginde anlagilamaz bir durumdur.

Bati ve Dogu'yu kader yolculugundan ayiran temel gizgilerden birini de burada
ayirdedebiliriz. Kalvinist gozi ile “Her saatini Allah’in sanmini yiiceltmeye hasretmek
lazzm onu gasbetmek biiyiik giinahtir. Kalvinist yasadigi anin hastalik derecesinde
bilincine sahip ve her dakikasinin hi¢ sagmadan hesabim tutmaya aligik bir disiplin
adami! Boylesine bir zaman bilinci (Benjamin Franklin’in ifadesiyle vakit nakittir
formiilti Batr'da i ve meslek ahlakimin vazgegilmez unsuru haline gelirken sarkta déne
dolasa sorumsuz bir titketim tabanina gelip oturmast diistindiiriictidiir.

2. Batinin Rasyonalizmi

Bat1 diisiincesinin ana istikametini biiytk 6lciide tayin eden rasyonalizmin R.
Descartes ve F. Bacon tarafindan sistemlestirilerek merkezi bir konuma
yerlestirilmistir. Rasyonalizmin merkezi bir konuma yiikselmesi sadece bu iki diisiinir

8

F. Braudel, Maddi Uygarlik Ekonomi ve Kapitalizm, Cev. M. Ali Kiligbay, cilt II. 1.b,
Ankara, 1993, 5.498,
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sayesinde olmamustir. Onlardan 6nce aydinlanmayla birlikte hiristiyan teolojisinin
sekijlarizasyonﬁnun daha onceleri bagladigini biliyoruz.

Rasyonalizmin kurucularina gore "/umen naturale"nin yani dogal kavrayigin ya
da akil i1&inin yaratihsa niifuz etme giicti Syle buyliktii ki bize insan hayatini hem dig
dinyadaki hem de insanmn kendi i¢indeki dogayla uyumlandirma imkani veriyordu.
Rasyonalistler ilk baslarda Tanr’ya sahip ¢ikiyor ama giinliik hayati belirleyen bir
Tanrisal irade kavramina karst gikiyorlardi. Onlara gére insanin kuramsal bilgi ve
pratik kararlar agisindan herhangi bir dogaiistii gilice ihtiyaci yok’[u.9 Rasyonalist
felsefe boylece Hiristiyan ahlaki laiklestirerek kapitalizmin gerektirdigi dini anlayist
spekiilatif olarak yeniden kuruyordu ve akh yegane bir ¢nem atfederek insam
ilahlagtiniyordu. Yeni bir mezhep kuruyordu. Bu mezhep konvansiyonunun 1793’te
kurdugu mezhepti, “akla ibadef” bu anlayis iginde insanin kendisi ve iginde yasadig
diinyayla ilgili bilgisinin kaynagini dogrudan dogruya insamin aklinda, mantik yiriitme
glictinde ariyor, akli insan bilgisinin tek dayana@ haline getiriyordu dolayisiyla akil ve
mantik kullanilarak cevaplanamayacak sorulari bilim alaninin disina birakarak bu
alanin siirlarini tayin ediyordu. Akl nesnel dogrunun, evrensel olanin 8lciisii olarak
kabul ediyorlardi. '

Iktisadi alanda ise akil sayma ve hesaplamayla baslar. Insan faaliyetleri bu
hesaba tabi olmadigi stirece iktisadi akildan yoksundur. Eger, insanlar kendi
gecimlerini kendi yontemleriyle 6rnedin bahgesinde yetistirdigi sebzeyi kendi ihtivac
i¢in kullandi@i zaman bu eylemde iktisadi akil yoktur. Gene ev hanimlarinin evdeki
cahsmalan ve emeginde de iktisadi akil yoktur. Bagka bir ifadeyle kapitalist zihniyet
icinde hesaplanamayan, ol¢lilemeyen, pazara, piyasaya taginmayan her etkinlik akil
disidir. Ekonomik rasyonalizm nicellestiremedigi, piyasaya ¢ekemedidi her seyi akil
dist olarak niteler. Bu mantik iginde baktigimiz zaman batidaki feminist hareketlerin
kokeninde yatan ideoloji de bu iktisadi rasyonalizmdir. Ev iginde metalastiramadif
kadin isgliclinii, piyasaya ¢ekip orada hesaplanabilir bir duruma getirme diisiincesinde
yatan ideoloji bu iktisadi rasyonalizmdir. Ev i¢inde metalastiramadig kadin is giictini
piyasaya gekip orada hesaplanabilir bir duruma getirme ideolojisinin bir tiriinii olarak
feminizmin ortaya giktidini soyleyebiliriz. Bati biitiin sosyal ve iktisadi kuramlarinda,
akli bir metod haline getirdifinden g¢ok defa akli Tann ile egslestirir. Bu akil

basvurdugumuz akil, cihangumul bir akildir. Aym zamanda dedismez ve zaruri

®  Max Horkheimer, Akil Tutulmasi. Cev. Orhan Kogak. 3.b.. Istanbul.1994.5.63.



olduguna gore ilahi akilla ayni anlama gelmek’teydi.10 Ortagagda bati uygarh@nin
kalbini teskil eden din akh tanimlarken, bati diisiincesindeki bu kopusla birlikte din

artik tanimlayan degil akil tarafindan tanimlanan bir konumda sinirlan belirlenmistir.

Artik “inanan akil” yerine “"anlayan akil" 6n plana ¢ikmaya baslanustir.
Antikitede esas itibariyle “emreden” Ortagagda ise sormadan inanan bir karakter ile
tebariiz eden akil artik bu ikisini de asmaya veya dislamaya baglamistir. '’

Bat1 distince yapisinda aklin tanimlanan konumundan ¢ikip tanimlayan bir
konumda ayricahkh bir yere gelmesiyle Hristiyan teolojisini sekiilarize ederek klasik
batt bilimini dofurmustur. Rasyonalizmin din ile kiilttirel alan arasinda bir kopukluk
yaratmasindan gok bilim ve dinin neredeyse yer degistirmeleridir. Ispanyol felsefecisi
Gasset bunu soyle izah ediyor: “Insanoglu nasil bir zamanlar dogmalarmi dinsel
konseylerden  gegiriyordiysa  sonralart  onlarr  bilim  konseyinden — gegirmeye

)12
baslamigtir.

Ancak bu konseyden icazet alan distnceler nesnel olabilir. Bunun
diginda kalan toplumlarin uygarliklarin, distince bigimleri, yasayig bigimleri akildisi ya

da mantik dist olarak algilanmaktadir.

Bati’da kilisenin yerini alan bu “bilim konseyi” ya da bilimsel diisiince daha
sonralart pozitivizmle kuramini tamamlayip, kapitalizmin yayilmasiyla birlikte o da
kendine yeni subeler ve yent konseyleri Dogu toplumlarinda agmakta gecikmeyecektir.
Bu anlayisa gére Bati’nin bu konseyinden ya da jurisinden gegmeyen higbir fikir hicbir
nesnenin akilciligt gecerliligi ve evrensellidi yoktur. Biitin olgller Batr’nin bu
rasyonalizm ideolojisi etrafinda kurulmaya mahkum edilmekteydi.

Oysa evrenin simirlant Bati’yla baslayip batiyla bitmiyor ve akiler metod diin
aptalhk abidesi olarak tamimlanan geyleri bugiin yiiceltip takdis edip yeni putlar ve
dogmalar Gretmede gecikmedi.

Bati’da “Tannnin 6limi” pek ¢ok putun dogmast igin bash basina bir neden
olusturdu. Bu putlarin en 6nde gelenlerinden biri de insandi. Tanrinin dliimit insant
dinden bagimsiz kilacagi yerde, onu mutlak anlam, kesin gercek ve mutlak 6zgiirlik,
yolunda bitip titkenmek bilmeyen bir arayisa teslim etti. Bu arayis gnostik bir arayis
olup tatmine ulagmast olanak disidir. Yabancilagma duygusu, bundan boyle spiral

10
11
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Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir, Istanbul. 1984, 5.173.
Durmug Hocaoglu. Laisizm'den Milli Sckiilerizm’e. 1.b. Ankara. 1995.5.106.
Gasset. a.g.¢., 5.62.



hareketlerinkine benzer bir bigimde hep ytikselip duracaktir.”* Bati rasyonalizminin ve
onun dogurdugu bilimin bugiin bitiin diinyaya bulagict hastalik gibi yayilldig bir
gercektir. Ancak bati rasyonalizminin evrensel bir hakikat oldufu noktasinda ciddi
itirazlar da yiikselmeye baglamistir. Bati’nin tarihsel baglamm iginde olusan ve gelisen
bir diisiincenin biitiin toplumlarin gergegdi gibi kabul edilmesi Bat1 biliminin monolitik
ve dayatmaci yapisindan kaynaklanmaktadir.

Bati bilimini ve Bati akilcih@ini diger geleneklere tercih etmek igin higbir
nesnel gerekge yoktur. Ciinkii Bati akilcilifi ve bilimi diinyadaki bir ¢ok gelenekten
biridir ve Bati'nin bu akilcih@min ileri stirdigi evrensellik, kendi igindeki bir dlgiitle
belirlenmektedir.'* Yoksa Bat’nin rasyonalizminin nesnelligi kendi evreni digindaki
toplumlarn butiini tarafindan onaylanmus sindirilmis degildir. Ctinka bati cografi bir
tammlanmanin 6tesinde artik ideolojik bir projedir. Ciinki batinin idol haline getirdigi
bu “akil”. yeryiiziinde 6teden beri varolmus dedildir. Tarihin belirli bir doneminde
kesinlikle belirlenebilen bir tarthte ke$fedi1mi$tir.15 Tarthin bir déneminde insanlar
tarafindan kesfedilen ya da insa edilen bir olgu da tabiati ve tarihi geredi dénemsel
olacaktir.

Bat'h anlamda “akhn™ bu tarihselliini g6z6éninde bulundurunca bugiinki
insanin dinkii insandan daha akilli oldugunu gdsterecek hig bir kriter yoktur. Ancak
bati rasyonalitesi i¢inde bir proje olarak her tiirlii dint endiseden annmus itk giinahtan
kurtulmus insan kendine bir baba icad etmek saf ve mikemmel bir ogul bulmak. Her
tarli ge¢misten kurtulmus bir diinya inga ederken, veni dlinyasi i¢in kendine yeni tanri
ve yeni tarih icad etmek zorundaydi. Bu icad edilen "yeni"nin megrulugu ise dncekinin
diglanmasina baglt bir durumdur. Batr’nin bu rasyonalist ideolojisi iginde kendinden
onceki ve kendi gagindaki Islim toplumlarini mantik éncesi ya da akil disi olarak
nitelemesinin altinda bu ideoloji yatmaktadir. Bu mantik Bati toplumuna has bir

mantiktir. Din dis1 insanlar ise ancak Bat1 toplumlarinda tam anlanuyla serpilmislerdir.

Max Weber’in ideal tip olarak niteledigi bu din dist insan yeni bir varolugsal
gorevi ustlenmektedir; kendini tarihin 6znesi ajani olarak kabul etmekte ve askin olan
her tiirli referansi reddetmektedir. Bagka bir ifadevle, Batih tarthsel stirecin kendini
acifa c¢ikartigt haliyle, insanhk durumunun dlsinda hi¢ bir insanlik modelini kabul

13

iy Anton C. Zijderverd, Soyut Toplum. Cev. Cevdet Cerit. 1.b. Istanbul, 1983, 5.270.

Paul Feyarabend, Akla Veda. Cev. Ertugrul Baser. 1.b. Istanbul. 1993, s.358.
Gassct. a.g.e., 5.96,



etmemektedir. Bu zihniyette insanlik kendini kendisi inga etmektedir. Kendint insa

ederken de diinyay: kutsalliktan arindirdig: 6lgtide yapab'ilmektedir.m

B. Dogu
1.Dogu'da Akil Kavrami

Akil kelimesi Arapga’dan alinmig bir isim olarak baslangigta baglamak,
yasaklamak anlaminda kullanidmustir. Daha sonra anlamt genisleyerek ilmi anlayacak
kuvvet ve bu kuvvet sayesinde elde edilecek ilim anlaminda kullanilmistir.

Diger anlamlar ise egyanin hakikati, kendisiyle bilinen meleke, bas, kalb,
anlaminin yanmda gériinmeyeni vasitalarla, g6zoniinde olanlar ise miigahade ile idrak
eden soyut bir cevherdir.

Islam felsefesinde ise akil kendisi madde olmayan fakat maddeye tesir eden bir
cevherdir. Farabi ve Ibni Sina metafizifinde akil énemli bir rol oynar. Onlara gore
Allah madde olmadigi gibi maddeye de muhtac degildir o halde o akildir. “Akl-
Ala”dir. O kendini kendiliginden aklettigi icin “akil”dir. Bu durumda O’nun zati idrak
edilmis oldugundan “ma’kul”dur.!”’ .

Kelam alimleri akil kavramini daha ¢ok soyut ve nazari olarak kabul ederek
Allah’t bilme ve tanimada akh esas almiglardir. Kelam alimlerinin Allah bilme ve
tanimada akli baslica vasita etmeleri karsisinda tasavvuf aklin Allah’1 tanimada yetersiz
oldugunu ileri stirerek siddetle tenkit etmislerdir. Ve bu tartigma Islam tarihi boyunca
devam etmistir.

Islam uygarh@ icinde akil kavraminin ne anlama geldigini ve simirlarinin neler
oldugunu anlamaya galigirken, buradaki akil kavraminin zihniyet agisindan toplum
katindaki idrak bigimi, ya da akil dedifimiz sey konumuz agisindan Snem teskil
¢tmektedir. Osmanh Islim toplumundaki aklin insanlarin esyay1 kavrayis ve esya ile
olan iligkilerini belirleme noktasindaki bir tayin edici veya gelenedin o ana kadar
biriktirmig oldu@u idrak bi¢imi oldugunu sdylememizde sakinca yoktur. Clnki
Osmanh Islam toplumunda Bati’daki anlamda bir kopusun olmadi@im gézéniinde

bulundurursak bu idrak bigimi kendini derinden derine stirdiirmeye devam etmektedir.

Eliade. a.g.e., ss.178-179.
Merig. a.g.e.,s.177.
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Ve bu gelenek toplumsal yapinin her katmaninda kendini yilizeye vurmaktadir.
Batiilasma ideolojisi ile birlikte Tiirk toplumsal yapisinin ve kurumlarinm
déniistiirilme ¢abast ve ideolojisi her ne kadar bu kurumlar ve muesseleri
degistirmisse bile bunlarin tarihle olan kékli zihniyet bagimi koparamamistir. Ciinkii
zihniyet siyasal bir tasarrufun konusu olacak bir somut bir yap1 degildir. Zihniyet
deyim yerindeyse o toplumun somut yapilarint belirleyen yeniden canlanan yeniden
yiizeye ¢ikan bir gelenektir.

"Gelenekgilik klasik dénem Osmanli zihniyetini belirleyen unsurlarin basinda
aelir. Gelenek bir baska deyimle tecriibe birikimi, oncelikle yok edilmesi gereken degil

. s « - 18
degerlendirilmesi gereken ¢ok onemli bir unsurdur.”

Gelenek denildiginde, toplumun aklina gelenleri belitmeye yardimci
olmasindandir. Bagka bir ifadeyle gelenek belli bir davranig bigimidir, yasana yasana
dziimsenmis aliskanlik haline gelmis, bir toplumun tavir ve tasavvur bigimlerinin
batiinidar.

Gelenegin sekillendirdigi bu aligkanhklar biitiinG o toplumda yasayan kisilerin
ne secebilecedi ne de oOnleyebilecekleri bir durumdur.Gelenegin jenetik kahplan
toplumun kimlik ve kisilik yapisint olusturur. Gelenegin dogrudan sonuglarn olan, tavir
ve tasavvurlar ise kisilik yapilarninin ta igine dek islemis durumdadir.”” Iste Osmanh
Islim diizeninde kisinin igine islemis ve onu bir sahsiyet ¢izgisi haline getirmis en
énemli unsur inantir.

Osmanl Islam diizeninde akil ve ahlak ise anlamini ve mesruiyetini ancak
inancin ¢izdigi éSlgiiler iginde bulabilmektedir. Osmanl’da akil inanca dayandigi igin
bitiinligi daha ¢ok inangta gérmek istemistir. Dogu’daki bu inangtan dolay: bilgiyi
cagirmamistir. Ciinkii Dogu’da inang bilgisi esyanin bilgisinden dnce gelmektedir.m
Bilgiyi Bati’daki anlamiyla obje-suje arasindaki bir kopuklugun ve dolayisiyla esyayla
hesaplasmanin mantifindan &te Islima gdre gercedi yani tevhid inancim ispatlayan her
bilgi Islami’dir ve mesru olarak onun malhdr.

Ahmet Tabakoglu. “Osmanli Ekonomisinin Temelleri™. [lim ve Sanat. 1997.cilt I-1. No:44-45.
$8.27-52,

Bryan Magee. Karl Paper’in Bilim Felsefesi ve Sivaset Kurami. Cev. Mete Tungay. 1 b,
Istanbul. s.63.

Ergun. a.g.c., 5.36.



2. Tasavvufta Akil

Tasavvufta aklin ii¢ mertebesi vardir. Ilk basamak akli maas (ak/-1 cin) ancak
goriilen alemi (alem-i sehadeti) kavrayabilir. Ikinci basamak (akl-:1 maad) irfanla
terbiye edilmis akildir ki alem-i sehadetin &tesini gorebilir. Uglincii basamak (ak/-1 kiil)
peygamberin ve velilerin akl. Bunlar sehadet misal, ruhlar alemi ayan-1 sabitiyi agnmug
vahdete ulasmislardir. Allah bitiin esyadan énce akl kil yaratmistir. 11k tecellisi
(akl-1 evvel) buna ayrica cevher-i evvel, ruli-i izafi nur-1 Muhammedi, ilahi ask da
denir.

Mutlak hakikat olan Allah’a varmak igin akil ve sk iki ayr1 yoldur. Birincist
medresenin (ulemanin) ikincisi tarikatin mutasavwiflanin yoludur. Mutasaviflara gore
akil gonlii asktan ayirmak ister, goniil ise akh birakip aska uy der. Asik olan akh

- dinlemez.” )

Tasavwuf gelenegdinde ilahi agk insan aklindan daha yiicedir. Tasavvuftaki bu
ask ve akil karsithgini divan edebiyatinin bitin tdrlerinde gérmek miumkiindr.
Ibrahim Hakki’'ya gére akil diinyamin kazanciyla ugragir. Asik ise gizli sirlarn
meftunudur. Insan akli ruh goziinin perdesidir. Akil giines 1sigiyla can ve goéniil
arasinda siyah bir bulut olmugtur. Akil engeli ortadan kalkmadik¢a mutlak hakikat
insana dyan olmaz.”

Tasavvuf geleneginde sifi ve zahid karsithgini  klasik dénem Osmanl
edebiyatinin biitlin eserlerinde gérmek mumkundiir. Asiklanin iddialarina gore akil ve
ask birarada bulunmaz. Ask gelince akil gider. Zahide gore akil hiiner, ask ise ayiptir.
Bu karsithii Nev'i-zide Atdyi divaninda soyle dile getirir. “Zahidd aybu himner 15k ile
akl ise eger:Ne sana uslu desinler ne bana c{)’\-'aiie”.H Stfilik akildan gok tamamen
gnostik bir tecriibeye veya sevgiye dayanmakta, diisiinceden ¢ok siirde goriilen bir
hayal giicinii kullanmaktadu‘.24

Isldm toplumunda baslangigta din, tabanin kaldiramayaca@ agirlikta bir kiilfet
yiiklemeyip kolay sindirilebilen inanglar diizeyinde kaldif stirece ikilik g6ze batar bir
hal almanmustir. Nitekim Islim kurulus ¢aginda topluma asgari 6lgiide sart ve farizalarla
siirh bir kiilfetten fazlasini yiiklememekte dikkatli davranmisur. [slim'da Bati'da

2

Merig. a.g.e., 5.197.

ibrahim Hakki, Marifetname. Sad: Turgut Ulusoy. Istanbul. 1979, 5.96.

Fahir 1z. Eski Tiirk Edcbiyvatinda Nazum, Cilt II, Istanbul. 1966, 5.839.
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oldugu gibi ayn bir ruhani simfin ortaya ¢ikmamas: tasavvufun toplumla ve devletle i¢
. 25
ice olmasinin sonucudur.

Tasavvuf geleneginde akla karst duyulan ilgisiziik ve glivensizlik Aristotales
mantiginda Allah’a ulasmanin akil yuritme yoluyla imkansiz oldugunu kullanan
Gazali tarafindan sistemli bir sekilde dile getirilerek tasavvufun akil konusundaki temel
felsefesini olusturmustur. Dolayisiyla Isam diisiincesinde akilla diisince arasinda ve
dusiince ile dislince arasindaki diyalog yolu kapanmistir.”® Osmanli devletinde XV.
Yiizythn ikinci yarisindan sonra felsefein politik yapimin geredi olarak ikinci plana
itilmesi Ibni Riisd’iin “felsefe oldiik¢e ruhum 8liiyor’dedigi dénem Isldm’in akil

cagiydi. Bu ¢agdan sonra felsefe 6lmekle kalmadi, aynt zamanda gémiildi de.

XVII. Yiizyihn énemli sdirlerinden Nabi'nin ogluna dnerdigi sey tasavvufi
akildan bagska bir sey degildir. Bati’da ilim diinyasina disardan yenilikler getiren baslica
iki buyiitk kapt vardir. Felsefe ve tecribe, Nabi ogluna ikisini de yasak ediyor.
“Hikmeti felsefeden eyle hazer Evliva niishasma cyle nazir™* diyerek felsefeye karsi
tutumunu sergiliyordu.

3. Din-Akil iligkisi

Batida akhn anlami  XII. Yizyilda igerik degistirerek. Latince Ratio’dan
“hesap diizen yontem™ genisleme voluyla “6lgtip bigme™ melekesi, agiklama, nazariye
Yunanca Lagos kelimesini karsihyordu. Insanin bilgi ve davramsini diizene sokma
kabiliyeti, dig diinya ile hayali olmayan miinasebetler kurmasi anlamindan, bazi
teorilerde zihni faaliyeti yoneten kural olarak tanimlamasinin yaninda ideal bir bilgi ve
hareket sergileyen ilkeler biitiini anlaminda da kullaniimaktayd:.

Batr’dan baglayarak insan etkinliginin her alanina giren sistematik bir
rasyonalizm Bati’nin diginda kalan toplumlar onu alsa da yine de yalnizca Bat’ya
dzgiidiir. Weber bu uygarlifin basarilarina hi¢ bir hayranhk gostermez. Rasyonalizmin
Bat’'ya bedelini ise soyle belirtirs Dinyanin bﬁyﬁsﬁm‘jn kagmast uzmanlagmaya ve
yapayhia adanmig diistinsellestirilmis (intellectualized) bir evrende ¢agdas dinya
veniden ¢ok tanrii§a dontiyor. Ama artik o tannlara Jupi>ter, Apollo, Afrodit, Neptiin

Ulgener. Zihniyet ve Din. 5.37.
William H.McNeill. Diinya 'l‘arihi_.. Cev. Aldcddin Senel. 3. b. Ankara. 1994, 5,274,
Mchmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Czerinde Aragtirmalar, 2. b, stanbul. 1992, 5.232,
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denmiyor daha kisilik dist bicimde liberalizm, sosyalizm, cinsellik, kadin 6zgirltgu
vb. deniyor.28

Uygarliklarin kalbi durumunda olan din o toplumun bitiin kavram ve
kurumlarina rengini veren kusatict bir gergekliktir. Batr kendi uygarhiginin kalbine
insan ve onun aklini yerlestirilerek Ronesans ve Reform'la herseyi yeniden tamimlamis,
yeniden kurmustur. Bati’da dinin yerinden sokilip kamusal alanin digina tasinmasiyla
insanin ve aklin temellendirildigi zemin oynak bir hale gelmistir. Bu oynak zemin Bati
distincesinin temel niteligidir. Bu oynak ve yalama, zeminde hersey durmaksizin
yeniden, yeni basgtan tanmimlanmak, yeniden insa edilmek zorundadir. Loyotard’in
ifadesiyle kapitalizm yapay olarak diistinsellestirilmis bir ortamda “yeni” dil oyunlarini
icad etmek zorundadir. Oysa Dogudaki akil din iligkisi bu anlayigin tersine inanan
akildir. Siiphe eden akil degildir. Baska bir ifadeyle Islim’in belirledigi tammladig; ilke
ve prensiplere bagl ve istikrarli tanimim insandan degil vahiyden alan akildir. Islim
toplumunda farkli kesimler arasindaki din tarafindan belirlenen bir entegrasyon
duzeninde yerlert tanimlanmistir.” Bu Osmanli Islam diizeninde “had” sinir olgusuyle
her kesimin ve her ferdin sorumluluk ve gorev alani bu lgtler iginde tayin edilmis ve
fertler gobek bagiyla devlete baghdirlar. Dogu insaminin tipik durumu budur. Batili
insan “cordan omblical” yani goébek bagin: toplumdan ve devletten koparmlstlr‘m ve
bunun sonucu olarak “birey” ortaya ¢ikmigir. Osmanli toplumsal yapisi iginde “birey”
kavraminin batilt anlamda karsiligt yoktur. Cinka akildan ¢ok kamusal Liling, ferdin

ve onun aklinin tstiindedir.

Freund, a.g.m., s.181.
Peter Berger, v.d., Modernlesme ve Biling. Cev. Cevdet Cerit. 1. b, Istanbul. 1985, 5.76.
" Alim Serif Onaran, Omer Liitfi Akad, Lb. Istanbul, 1990, 5.172.



31

C.islam iktisad1 ve Homo Isimicus
1. Islim Iktisadinin Normlar

Islaimi bir ekonominin ayirt edici 6zellikleri Kur’an ve Siinnet’ten ¢ikanlan
normlarin rehberligi altinda hareket etmesidir. Bu normlar “iyiligi emreder, kotiiligi
yasaklar” her tirlii israf, aginiik, gosteristen kaginmayi tesvik eder. Zahire 6nem veren
zararh sonuglar dofuran faaliyetleri caydirir, comertligi digergamhigi Ozendiririr,
insanlarin siirekli ¢aliymasini, adil fiyat talep etmelerini ve bagkalarinin haklarin:
ddemesini tesvik ederler.

Bu normlarin amaci bencil ve a¢gdzlit Homo economicus’u bir fazilet timsali
olan Homo Islamicus’a doniistirmektir. Homo Isldmicus maliyeti serbestge elde eder,
ama asla spekiilasyon, kumar istif¢ilik veya tahripkar rekabet yoluna sapmaz. Ticaret
yaptig1 kisinin adil bir ahs veris hakkini daima goézoniinde bulundurur. Islam iktisad
anlayisi i¢inde insanlar ekonomik faaliyetlerinde pek ¢ok hiirriyeti kullanirlar. Ancak
biitiin taleplerini ve iktisadi iliskilerini normatif stizgegten gegirirler. Bu normlara
dayanilarak soylenebilir ki Islim iktisadi hem kapitalizm hem de sosyalizmden
farkhdir. Islam iktisad bakis agisindan, iktisadi hiirriyetler kapitalizmde fazlaca genis,
sosyalizmde ise fazlasiyla dardir. Islam iktisady; iktisadi hiirriyetleri en uygun sekilde
tahdit eden bir iigiincii yol teskil eder.”!

“Islam iktisadi degismez ilkelerini Kur’an’da ve siinnette bulur. Insan ve
cemiyetin degismez karakterlerine bagl olan bu ilkeler Kur’an ve stinnetin ruhuna
uygun olarak gesitli sekillerde yorumlanabilmistir. Aile miras, kamu menfaatleriyle
siirh ferdi miilkiyet, zekat, israf, riba yasagt ve devlet gibi hususlarin ana hatlan bu
ilkelerle tesbit edilmi$,tir.”32

Islam iktisad1 adalet, hakkaniyet baris ve hiirriyetin olugmas halinde insanlarin
ihtiyaclarina cevap veren iktisat sistemidir. Islimi iktisat anlayis1 iginde insan ve biitiin
yaratilmislar Allah’a ait oldugu i¢in gergek miilk sahibi Allah’tir. Insan sadece O’nun
emanetgisidir ve miilkiinii O’nun iradesine gore tasarruf edebilir. Fertler ve topluluklar
aynt kokten Allah tarafindan yaratildiklar: igin bu bakimdan birbirlerine esittirler.

Esitligi bozacak olusumlar ve yapilar, kullarin kendi g¢abalariyla elde edecekleri 1yi

' Timur Kuran, “Islami iktisat ve Islami Alt Ekonomi”. Tiirkiye Giinliigii. Cev. Mchmet Oz,

Mart-Nisan, 1986, No:39, ss.37-49.

2 Ahmet Debbagoglu [Tabakoglu]. Islam iktisadma Girig. Istanbul, 1979, s.38.
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veya kot vasif, fiil eser ve trinlere baglidir. Nihayet iktisadi kurallar ve uygulamalar
Kur’an ve siinnete dayanmasi halinde mesrulugunu kazanabilirler.”®

2. Islam iktisat Felsefesi

Islam her tiirlii siipheyi kasit ve niyet tarafindan tutup, Allah’in nimet ve pak
riztklan olarak genis ve rahat bir yaklagimi insanlarn iktisadi tasarruflarina sunmustur.
Islam evrene diizen getirmeyi amagladig icin Islim’in maddeden kopuk, maddi hayati
olmayan ice déniik pasif bir hayatin, uzaindadir. Isldmiyetin baslangicta ticaret ve
sehir hayatinin gelistidi, kitalar arasi ticareti belirleyen ve yonlendiren aktif tiiccarlarin

miisliiman tiiccarlar oldugunu biliyoruz.

Islam'in iktisadi diinya goriii saglam temellere dayanan bir sistemdir. Islim
iktisat felsefesinin oturdu@u temel Bat’daki ekonomik anlayigin dayandigi temelden
cok farkhdir. Islim’da ekonomi bir aractir, asil hedef insanin egitilip yetistirilip
cemiyete faydali olmasidir. Bu sebeple Islam iktisad felsefesinin merkezinde “birey”
degil toplum vardir. Daha agik bir ifadeyle Isldm iktisad sujesinin tasarruflar, iktisadi
eylemleri, salt kendi ihtiras ve ihtiyaglarini gidermek degil, cemaatin maddi ve manevi
menfaatlerini esas almasidir.Insanlarin kazanglarini artirmalarinda ya da iktisadi
iliskilerini tayin etmede, geleneksel ekonomik zihniyetin kaliplan Homo Islamicus’u
bir itidal noktasinda, “had” 6l¢iisii icinde iktisad ahlakini olusturmustur. Bu 6l¢ii ve
sinirliliklar Isldm geleneginin yiizyillar boyunca tarihten siizerek getirdigi degerler,
insanlarm sadece iktisadi eylemlcrini  degil bitin tavir ve tasavvurlarini
sekillendirmigtir. Yagamun her alaninda bu insan igin “6l¢i” dayatilan bir mueyyide
degil sahsiyet ¢izgisi haline gelen o insanin tabiatidir.

Cizilen tablo “vasat ve itidal”in agik ve eksiksiz tasviridir. “Iktisat” kelimesinin
de ashnda itidal ile ayn1 manada kullanildifina sahid oluyoruz. Kelime “kasd” ve
maksadla aym kokten geliyor. Iktisat buna gore belli bir maksada kendini ve
yakinlarini gegindirmeye yonelik davrams anlamindadir.™*

Bati’da Homo Economicus i¢in ekonomi ara¢ defil amactir ve bu amact
gergekleklestirmede kullanicak araglar1 din degil, gene ekonominin mantifi belirler.
Ekonomik yapinin Ronesans ve Reformla birlikte toplumu olusturan diger yapilardan

33
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Ulgener, Zihniyet ve Din, s.67.
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ayrilip, bu sefer onlarin tstiinde egemen bir konuma gegmesiyle ilk 6nce dini sonra
ahlak1 ve sosyal yapinin diger biitin unsurlarini pegine takarak, bash bagina kendisi igin
kendinde bir amag¢ olusturmustur. Bu mantik icinde artik biitiin iliskileri; anlamli
olanin, sagma olanin degerli-de§ersiz aynminin yegane 6l¢lisi Homo Economicus’un
iktisadi akli olmustur. Ve bu akil ve mantudin 6lgiisiine uymayan baska bir ifadeyle
Olgiilemeyen, hesaplanamayan, nicellestirilemeyen -mesela ev hammlarinin emegi-
“pazara gtkmayan” hersey geri ya da akildig1 olarak nitelenmektedir.

L1 INYY

Bizde ise geleneksel zihniyet yapisi i¢inde “pazara ¢ikmak”, “pazara ¢ikarmak™
gindelik hayatin dilinde bu kelimeye yiiklenen anlanun zihinlerde olumsuz bir
¢agnsim yaptigim gdriiyoruz. Buradaki ornekten Islimin pazart digladig anlamu
cikanlmasin, Tam tersine, Islim dini, sehir ve bir ticaret uygarli@nm dinidir.
Kur’an'da ticaretle ilgili zengin bir terminoloji bunu ispatlamaktadir. “Ibadetin yolu
ondur; dokuzu helal nzik talebidir” diyen bizzat Islim’in peygamberidir. Yine Miilk
suresinde “() size yeri boyun eger yaptr. Haydi onun omuzlarinda yiriyiin ve
Allah'm rizkmdan yiyin doniis O nadi”” diye buyrulmaktadir.** Miisliman insanm bu
diinyadaki amaci devlet ve saltanattan beklenen lezzet ve sehvetleri yerine getirmek
degil,ahiret azifii toplamak, hayirlt iglerle temiz adim strdirmek ve iyi hatirlanmak,
iyilik ve hayir islemek i¢indir.*®

Iktisadi mantik ashinda insanlarca her devirde bagka turli anlasilmistir. Yine de
kapitalizmin gegmiste oldugu gibi bugiin de biyik bir odlgiide kar pesinde kosmanin
eseri oldugunu rasyonel davranigin bati ekonomik felsefesinin ¢ok giiglii dinamigini
olusturdugunu séylememiz yanhs olmaz.’ “Kapitalizm umumiyetle timevarimct bir
gérﬁsle hareket eder. Bati’ya has miinferit hadise ve vakalar umumilestirilir ve hatita
cihansumullestirilir.™*® Islam toplumunun iktisad mantiini Bati'lh ekonomik mantik
i¢inde degerlendirip “gelismeyen degismeyen ya da bir mantik 6ncesi olarak elestiren
pozitivist yaklagimlar Osmanl Isldm toplumunun kendine has iktisadi mantg oldugu
gergegini goz ardi etmelerinden dolayr béyle bir hitkme ulagiyorlar. Islam iktisad
mant kiiglimsenecek azimsanacak bir mantik dedildir. Sadece Bati’dakinden farkhi
bir mantiktir.””

Kur’an, Mitlk suresi. Avet. 15,

Mehmet Ali Ayni. fsmail Ilakkr. istanbul. 1944, s.54.
Maillet. a.g.e., s.120.

Decbbagoglu. a.g.c., 5.23.

Ergun. a.g.c., 5.30.
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Islam iktisad ahlak: ile genel olarak Bati kiltiirleri karsilagtirildiinda, bireyler
arasindaki rekabeti koriikleyen ve yiicelten onu ilerlemenin basglica unsuru olarak
benimseyen anlayig kargisinda, rekabeti, kibri, gurur ve metayr ¢okluk yang: olarak
algilayan bu yiizden bitiin bunlar1 diglayan Islam iktisat ahlak: Bat: 6niinde Gstiin bir
nitelik sergilemektedir.

3. Islam Iktisat Ahlak:

‘ Islam, insan davranigi ve giinliik hayatin biitiiniinde muntazam disiplinli ahlak
kaidelerini igsellestirmis bir hayati olusturduktan sonra ayni intizamin ve &hlakin
insanin iktisadi ve ticari iligkilerini ve difer yagsama tezahiirlerine yoén ve sekil
vermemesi digiinilemez. Zaten Osmanh Islaim toplumunun siyasal ve toplumsal
yapisina bakti@imiz zaman bitiinliik esastir. Bati’daki gibi ayrigmanin esas alindigt
devletin ve toplumsal siniflarin esasin1 bu ayrisma etrafinda olustugunu gdériiyoruz.
Biitiinliigiin esas oldugu bir toplumda, yasayan insanin da gerek iktisadi eylemlerinde
gerekse hayatin diger alanlarindaki eylemlerinde bu eylemlerini bitlinleyen kusatan,
iste bu ahlaktir. Islam toplumunda camiide ibadetini yapan insanla ticarethanesinin
basinda bulunan ayni insandir. Bu insanin tavir ve tasavvurlar arasinda bosluk yoktur.
Ahlaki agidan ¢izdigimiz bu insan portresiyle birlikte her donem igin bu portrenin
istisnalar1 olabilir, ancak Isldm iktisad ahlakinin ana rengini tastyan bu insandir.

Iktisat ahlaki belli bir c¢agin veya ¢evrenin ahlak anlayisi olarak mana
tastyacaksa deder olgiileri ile tek ve dainik gruplar degil genig ve yaygin bir evreyi
muhatap almasi gerekir. Hig bir ¢agin ashina bakilirsa tek ve homojen bir diinya goriisi
ile temsil edildigi soylenemez. Cagin alinan kesiti karsgisinda karmakarigik hatta birt
Obiiriine taban tabana zit telkinlerin yan yana siralandift gozden kagmaz. Aralaninda
hangilerine 6ncelik verilecegi bu durumda gogunluga bakarak halledilecek sorundur.
Dar ya da daginik kisi ve gruplar bir yana, hangi akim kiitle ile yaygm ve igten temas
¢izgisini siirdiiriiyorsa donemin iktisat ahlaki oradan hareketle ancak tanimlanabilir.*

Zihniyetin olugsmasinda en buyik rol oynayan ve Osmanh toplumunun
butiininii kusatan tarikat ve tasavvuf ahlakidir. Bu gelenek toplumun ana gévdesinde
ahlak ve zihniyet yapisint sekillendirmistir. Seriat hiikiimlerini ve ince mistik ayrimlan
tasavvufun, sade ve samimi ifade temsilleri ile esnaf ve artizan katlarina kadar

* Ulgener. Zihniyet ve Din, 5.24.



tasimakla, ahlak kurallarina saglam bir taban ve pratik islerlik kazandirmustir.
Tasavvufun hem diisiince olarak 6nemi, hem de disincenin eylemi olarak Islim
ahlakinin toplumsal yapinin kurumlarina ve kigilerine niifuz etmesinde biiyiik bir roli

olmustur.

Osmanl toplumunda yaganan iliskiler bitinini olusturan temel unsurlar;
ekonomik kosullartyla, bireyleri esitlendirmeye baglamayr 6ngéren Osmanli toprak
sisteminin yaninda ekonomik sartlarinda birey haklarimi taniyan fakat kamu yararinin
gereklerini kollayan Isldm ahlaki tarikatlardaki bireyden 6nce gelen kamu distincesi
Osmanh zihniyetini besleyen 6nemli kaynaklar olmuslardir.*’ “Islam hukuk ve iktisad:
Islam ahlakinin tamamlayici bir unsurudur. Islimi sadece medeni bir nizam kurmakla
kalmamis aym zamanda insan inga etmigtir. Islim medeniyetinin asil énemli yonu de
buradadir. Siyasi ve iktisadi ¢okiis devirlerinde bile Islim eger medeniyetini devam
ettirmisse bu egitilmis insan unsurundan dolayidir. Isldm ahlakim derinlemesine
islemeyi ve yasamayr mevzu edinen tasavvuf bu egitimi saglamistir. Bagkalarini
kendine tercih, merhamet, hiirmet hizmet, samimiyet ve algakgonullilik gibi ilkeler

ahlak egitiminin esasin teskil etmistir.”*

4]
12

Ergun, a.g.e,, s.137.
Debbagogly, a.g.e., s.44.



IIL. BOLUM
OSMANLI TOPLUM ve DEVLET YAPISININ KURAMSAL
CERCEVESI
A. Osmanli'da Toplumsal Yap

Osmanlt kimliginin saptanmast gibi bir bagina ele alinacak bir konu, basit
tarihsel sorun olmaktan ¢ok bir temellendirme sorunu olarak ¢ikiyor karsimiza. Bir
temellendirme ise gegmigte varolan bir kiiltiriin bulgulanmast aydinhiga ¢ikarilmasi
anlaminda edilgen degil, ge¢miste varolan kultiirlerden yararlanarak ortaya bir yapi
¢ikarmak anlaminda etkin bir ugrastr. Bunun igin de yasadigmiz toplumu bu
toplumun yapisal dzelliklerini dikkate almak, bunlarin ge¢mis kiilttrlerle olan koklii ve
derin yapidaki baglantilarini ortaya koymak gerekir. Osmanh kimligini belirlemek igin

tutulacak yol diinden bugiine gelmek degil tam tersine bugiinden diine gitmektir.l

Osmanh toplumsal yapisinin ve kiiltiirel kokenlerinin arastirilmast ancak Islam
Uygarh@ baglaminda bir diinya goriisiiniin temellendirilmesiyle Osmanli kimliginin
nitelikleri ortaya ¢ikabilir.

1. Osmanh Kimligi

Toplumsal temel, ortak kiiltiirel kisilik olarak adlandirilan bu kimlik kavramm
kapsadigi alan bakimindan bir yerlesmislik gosterir. Bu "yerlesmig" kisilik, iginde

olustugu ve bigimlendii toplumla birlikte degisecek, dénisecektir.”

Fakat toplumsal yapida meydana gelen degismeler kiiltiirel tabanda meydana
gelen dedismelerden daha hizlidir. Bu sebeple kimlik yapisini olusturan belirleyicilerin
omrii toplumsal degismelerden daha fazla oldugundan bu kimlik kusaktan kusaga

derin bir gekilde derinden kendini siirdiirmeye devam edecektir.

Osmanl kimligi “yerlesmis kisilik” ulus-devlet yapilanmasinda oldugu gibi
sonradan inga ve icad edilmis bir kimlik degildir. Osmanh kimligi tarth iginde
yogrulmus ve yogruldugu tarihin biitiin zihniyet, inang, duygu ve disiinis ozelliklerini
kendisiyle birlikte bugtine tagimus bir kimliktir.

' Hilmi Yavuz, Kiiltiir Uzerine, Istanbul, 1987.5.16.

Ergun, a.g.e., 5.74.



Osmanl: toplumunda hem din t6re ve geleneklerin etkileri hem de toplumsal
Orgitlenmenin temeli olan ekonomik islevde halk ile devlet simifinin igiceligi ya da
iiretici reaya sinifi ile hemen temas halinde bir devletin varhig ortak bir biling olan,
kamu bilincini olusturmustur.3

Osmanl Devlet ve toplumsal yapisinin felsefesini teskil eden bu kamu bilinci
fertden baglayarak sosyal ve iktisadi miiesseselerin biitiiniinde belirleyici olmustur. Bu
kamu bilincinin izlerini giniimiiz insaninda butiin hatlariyla gérmek miimkindir.
Tirk insaninin en ufak bir problem kargisinda ilk telaffuz ettii s6zciigiin “devlet”
s6zcigl olmasi kamu bilincinin toplumsal hafizada nasd derin bir iz biraktigin
gostermektedir.

Batt’nin tarihsel siireci i¢inde feodalitenin ayrigmaci ve gatismaci yapist devlete
ra§men giiciin tek bir merkezde degil de cesitli toplumsal ve siyasal iktidar odaklan
tarafindan paylasilmasi, hatta sehir devletleri seklinde ortaya ¢ikan yapilar son asamada
“birey”1 6n plana ¢ikarirken, Osmanli devletinin merkezi yapist toplumu ve toplumsal
alanin gikarlarint strekli 6n planda tutmustur. Bati'daki bu gatigmact ve ayrigmaci
yapiyr Attali sOyle tamimliyor: "Tann, Avrupa’yt Oylesine dizayn etmistir ki her
kasabanin, her sehrin, her grubun yanibaginda geleneksel diigmanini da yaratmigtir."*

Osmanh toplumunda kimlik sorununun tim ortaga uygarhklarinda oldugu
gibi dini bir renge sahiptir. Islim dini kimliin esas rengini olustururken. Etnik
boyutlarin ise ancak kiigiik bir diizeyde varliim siirdiirmesi XIX. Yiizyila kadar
devam etmistir. Boylece Osmanldar milli akimlarla “Tirk” sozciigiiniin pejoratif bir
anlam kazandig1 ortamda karsllag,mlslardlr.5

Bununla birlikte II. Mesruteyete kadar Osmanli devletinde “Millet” kelimesi
Hristiyan ve Yahudi dini topluluklan igin kullanilirken bu dénemden sonra etnik
anlamda kullanilmaya baslanmigtir. Coken Islim uygarliginin sarsintilan iginde
Osmanlida kimlik araysslar: bazen Tirkgiiliigiin 6n plana gikarilmast bazen de Islaim’in
6n plana ¢ikarlmasi yoniinde iki kutup halinde bir arayigla giiniimiize kadar devam
etmigtir.

Ergun. a.g.e., s.159.
Jack Attali, 1492, Cev. M. Ali Kiligbay, Istanbul, 1992, 5.89.
Taner Timur. Osmanh Kimligi. Istanbul. 1986. s.81.
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Cumbhuriyetle birlikte Osmanli uygarh@ Islim damgasim tasidi@i igin
kiiglimsenmis veya sadece askeri zaferler agisindan 6viilmiis ve bakiglar Isldm &ncesi
Tirk toplumuna q:evrilmistir.6

Osmanh kimligi konusunda sonug olarak Isldmiyet yalniz bir din olarak degil
, . . e T
bir sosyal kimlik araci olarak galistigini sdyleyebiliriz.

2. Osmanh Toplumu'nda Sosyal Tabakalagsma ve "Simf" Kavrami

Osmanh toplumunun, iki biyiik simifa aynldigi genellikle tarihgiler arasinda
kabul edilen bir goristiir. IIki saltanat beraat ile padisahin kendilerine dini veya idari
yetki tamdigt kimseleri, yani saray memurlarini, miilki memurlart ve ulemay igine alan
askeri simf, ikincisi ise vergi 6deyen fakat idareye higbir sekilde katilmayan reaya
stmfdir.®

Devlet teb’asini “askeri sinifin imtiyazlanindan uzak tutmak, devletin temel bir
ilkesi idi. Reaya arasinda, sadece siirlarda fiilen savasanlar ve medresede muntazam
bir tahsil gérdiikkten sonra sultamin beraatim elde edebilenler (ulema) askeri simif
mensubu olabilirlerdi.”

Osmanli devletinin toplumsal yapisi ve tabakalar incelenirken kullamlan simf
kavranunin batilt anlamda organik bir igerik tastyan simf kavranundan farkim
gdzoniinde bulundurmamiz gerekir. Aslinda simf kavrami daha ¢ok endiistri devrimi
sonrast toplumsal yapilan agiklamak igin kullanilmaya baglanustir. Endistri oncesi

toplumsal yapilar igin sosyolojik yontemde daha ¢ok tabaka ve ziimre kavramlari
kullaniimaktadir. '

Osmanh devletinde idareci grup birbirine paralel ve uygun t¢ ayn sinifa
boliinen, diizenli simetrik teferruath bir riitbeler sisteminden ibarettir. Ilkin baslarinda
seyhiilislim bulunan, geriatin yorumculan ulema vardi, ikincisi vezir'in baginda
bulundugu devlet hizmetinde ¢alisanlar grubu, lgilinciisi devletin, bel kemidi ve bir

¢ok devlet ricalinin iginden yetistidi insan kaynad olan ordu. Bu simflardan herbir

Taner Timur, a.g.e.. s.81.

Serif Mardin. Din ve Ideoloji. Istanbul. 1986. 5.60.

Halil inalcik, “Osmanh Toplum Yapisinin Evrimi”. Tiirkiye Giinliigii, Ccv. M.Oz F. Unan.
Yaz 1990. say1 11. s5.30-41.

a.¢g.m., s.38.



39

kendi iginde ayrica derecelenmisti ve herbirinin de birbirini karsilayan gorevleri ve
teskilat1 vardi. 10

Osmanl toplumsal yapisinda siniflan1 birbirinden ayiran gizgiler net degildir.
Ciinkii Osmanh toplumsal ve iktisadi kurumlarim gekillendiren ve biitiin bunlara
rengini veren Islim dini ayrismayi ve rekabeti digladifindan Bati'daki gibi organik
anlamda smiflarin olusmasina miisade etmemistir. Ote taraftan Tiirk cemiyetinde
Bati’daki gibi igtimai simflart birbirinden ayni tutan kuvvetli gelenek ve kaideler
dogmus bulunmadig: bilinmekle beraber, muayyen bir asalet simfinin mevcudiyetint
temin eden geleneklerin yasadigini biliyoruz.11 Fakat bu devletin merkezi yapist iginde
siirekli degildir ve bir simif olma stirekliligi bilincinden uzak bir egilimdir.

“Bununla birlikte ictimai siiflar Islim toplumunun temel ve daimi vakasi
olmamgtir. Ahlaki degerler igtimai seyyaliyet ve nizam kavrami celigkiye dayanan bir

... .. .. 512
sinif kavrami bigimine izin vermemigtir.”

Osmanh toplumsal yapisinda kalici ve babadan ogula gegen bir soylulugun
varolmasi imkansiz oldufundan aristokratik bir sinifin olugmasina timar sistemi izin
vermez. Boyle bir sinifin tiiremesi i¢in 6zel milkiyetin giivence altma alinma geregi
vardir. Osmanlida zenginlik ve saygnlik devletle igige gegmistir. Hiyerarsi sadece
mevkiye aittir. Onlan iggal eden kisilere degil."‘ Kisiler bu mevkilerde gegicidirler.
Bunlar babadan ogula ge¢gmez. Osmanh siyaset felsefesinde ancak bir tek mulkiyet
sdzkonusudur bu miilkiyet de devletin temelini olugturur. Osmanli'da “milk”™ terim:
hem miilkiyet bi¢imini hem de devletin kendisini olugturur.

Isldm dininin Osmanh iktisaadi ve toplumsal yapisinin her tabakasinda kurulus
yapisinin felsefesini olusturan bir fonksiyonu vardir. Dinin bu fonksiyonu toplumsal
yapida farklilagmalan onlediginden Bati’daki gibi ¢atigmaci keskin smurlarla aynlmig
siniflar Osmanlt Isldm toplumunda olugmamugtir,

Osmanlt teb’ast vergt miikellefiyetlerine gore her biri farkll statide olmak
lizere, sirastyla mislim-gayrimislim, sehirli, koylt, yerlesik, gogebe simiflarina

ayrihyordu. Vergi vermek gercekten de kisinin statiisini belirlemenin en mithim

10
11
12

13

Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, Istanbul, 1996, 5.82.

Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve Igtimai Tarihi, Cilt 2, Istanbul.s.186.

Debbagoglu, a.g.e., 5.222.

Ahmet Insel, Diizen ve Kalkinma Kiskacinda Tiirkiye. Cev. Aysegiil Sénmez, Istanbul. 1996.
5.64.
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gostergelerindendi. Kamu hizmetlerini yerine getirme karsthinda belirli bir oranda
vergi muafiyeti taninan kimseler gercekte her tiirlii vergilerden muaf askeriler ile teb’a
arasinda bir sinifi olusturuyordu.14

Osmanlt devletindeki tabakalasma psikolojisinin ayirtedici bir 6zelligi de
yonetici sinif ve tyelerinin “herkesin kendi yerini bilmesine” verdikleri 6nem ve
gosterdikleri 6zendir. Bu 6zellik s6zgelimi belli bir meslekten olanlarin zenaatlerini
belirleyen bir isaret tagimalari, ya da belli bir millet Giyelerinin ayirtedici giysilér iginde
dolasmalarim, ya da alt siuflarin segkinlerce giyilen kiyafetleri giymemeleri gibi
konular tizerinde 1srarla durulmasi bigiminde ortaya <;1kz:1r.15

Osmanli Isldm toplumsal yapisinda bireye bagl bunalmin veya bu yonde
psikolojik bozukluklarin vakialarmin goriilmemesi de aym zamanda Osmanl
‘toplumsal yapilanmasinda cemaatci bir toplumun saglikh yapisinin bir sonucudur.
Osmanh devletinde bilinen ilk intihar vakiasinin Besir Fuad’la basladigim biliyoruz. Bu
tlr birey bunalimlarinin ondokuzuncu yiizyilda batiilagma hareketleriyle goriildiigi bir

gergektir.

Osmanl [sldim toplumunda kisisel bunalimlarin olmamas: Islamiyetin yalmz
toplumla olan iligkisini diizenlemesi degil ayni zamanda ilahi varhkla olan iliskilerini de
bir diizene koymasi sadlar. Biitiin bunlar olurken kisi ayn1 zamanda timmete layik bir
kimse oldugunu da gostermistir. Isldmiyette mithim olan ortodoksi degil, ortopraksidir
“dogru hareket”ten kasitlari budur. Toplumun ortaya koydugu yapiyla biitiinlesmek,
kendiliginden aym anda bir dini basart kazanmak anlamim almaktadir. Basan ile ilgili
onemli bir nokta, bunun genellikle kollektif basari olarak kavramlastinldigi ve bu
sartlar altinda ortaya c¢iktiidir. Osmanht toplumsal yapisinda kahramanlart bile
{immetten ayirmadiklan igin kahraman olabiliyorlar, kahramanlik niteliginin ancak
immet fikri iginde bir 6nemi vardir.'®

Osmanli toplumsal yapisinda ferdin yeri daha gok sahsiyetgiligi ile tanimlanir.
Bati’daki gibi egosentrik bir felsefeden beslenen “birey” Osmanl toplumunda yoktur.

Osmanh sahsiyetgiligi 6n planda tutarak ferdi cemiyet iginde kaybolmaktan
kurtanir. Onu daima cemiyete ilavelerde bulunan bir birim haline getiren Isldm, ona

14
15
16

Inalcik, a.g.m., 5.32. )
Serif Mardin. Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset. Der. M. Tiirkiine. T.Onder. Istanbul. 192, s.101.
Serif Mardin. Din ve Ideoloji. s.67. .
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israrla cemiyet menfaatlerini Gistiin tutmayi telkin eder ve hi¢ siiphe yok ki Islim
hukuk sahasinda oldufu gibi iktisat sahasinda da cemaatci bir karakter arz eder.

3. Ordu

Osmanlit devletinde devletin yoneticileri aym zamanda askeri simifta
bulunanlardi. Ordu devletin korunmas: kadar servet ve kaynaklarin savunulmasi ve
genigletilmesi gérevini de tistlenmigtir. Osmanli devletinde sivil askeri diye bir ayirim
olmadigindan o zamanki anlaminda devlet organt olan siyaset, yani hitkiimet idaresini
icra edenlerin hepsi “askeri”dir, ama bugiinki anlaminda degil.

Osmanli toplumsal tabakalagmasinda devlet hizmetinde olmak “askeri” olmak
demektir; ama silahli asker olmak demek degildir. Bunlarin bir kismu kalem isleriyle,
bir kismi maliye igleriyle, bir kismi savag cihazinda yer alan hepsi hiikiimdarin
kullaridir."”

Yenigeriler ise savag cihazinda ve endustrisinde yer almasinin yaninda zenaat
ve esnaflikla ugrasirlar. Yenigeriler Osmanli devlet 6rgitlenmesi iginde en énemli
kurumlardan biridir.

Osmanli toplumsal yapisinda ordu toplumun hayatinda sadece askeri bir 6rgiit
olmaktan ¢ok daha biiyiik bir kurum olarak, toplumun yalnz siyasi degil, sosyal ve
iktisadi hayatina da sekil vermistir. Osmanl devletinde askeri simifla ilgili énemli bir
nokta da, kullarin hepsinin bir tarikat mensubu olmasidir. En asagidaki askerlerden
yenigerilere en yukaridaki vezirlere kadar kullarin tarikat flitivvet bagliliklart Osmanl
toplumsal yapisinn sekillenmesinde 6nemli bir yondur.

4. Redya

Osmanli toplumsal yapisinin zemin katini olusturan redya sinifidir. Bu siuf
askeri sinifin diginda kalan biitiin topluluklardir. Redya simfi vergi agisindan bakilirsa
Osmanh devletinin Gretim ve gelirinin en o6nemli kismi bu kesimin sayesinde
olugmaktaydi.

" Berkes. a.g.e., cilt I, 5.107.



Devlet topraklar ve diger biitiin ekonomik dogal kaynaklart kamu adina elinde
tutarken bu bilyiik varlifim bir {iretim sermayesi olarak degerlendirmesi redya sinifinin
sayesinde gergeklesmekteydi. Delvet Anadolu'da kuruldugundan beri, 'kafirlerden
gazilerin aldiklan topraklan" devlet miilkii olarak ilan etmis, 6zel miilkiyete yalmz
sehirlerdeki arsalar ile bag ve bahgeler birakilmugt:. 18

Devletin sahip oldugu bu topraklart ekip bigen redya sinifi devletin icarcisi
yaricis1 komunda bulunmaktaydi. Devlet tlkedeki bitin topraklarin sahibi sifatiyla
Batr'daki gibi bir Feodal e§ilime izin vermemistir. Onun i¢in feodalitedeki selfin
karsiigs redya degildir. Turkiye'de zoraki kavramlastirmalarla Osmanli tretim
yapisinin temel dayanad: olan Redya smifimi Bati'daki selfe karsihk koymak tarihi;
ideolojik proje ve yaklasimlarina vasita kilmak gibi sosyolojist bir yaklagimdan
dogmaktadir. Bu yaklagim Batililagma siireci ile birlikte Turkiye'ye ithal etmeye
cahstiklart batil ideolojik kavram ve kuramlarin 1s18inda yarattiklart yeni insana bir
baba baska bir ifadeyle tarihi bir dayanak insa etmek gibi pozitivist bir yaklagimin
{irtinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumun tarihi agisindan aslinda tarihi olmayan
bir kavramin ya da kurumun tarifini de yapmak miimkiin degildir. Bu sebeple Osmanl
toplumsal yapisiin kurumlarim nevi gahsina minhasir bir ¢ergeve iginde ele almak
geregi vardir.

Redya sinifi ilgili daha genis agikmalan dordiincii boliimde yapacagimizdan
burada sadece kuramsal gergeveyi ¢izmekte yetindik.

B. Sosyal Yapmn Dayanagi Olarak Tasavvuf Gelenegi ve Tarikatlar

Osmanh devleti Islim felsefesinin esitligine ve adaletine uygun bir toplum
olusturmugtur. Bu toplumun sekillenmesinde hig¢ suphesiz Tasavvufun ve onun
kurumlagmis bigimi olan tarikatlarin kurumlann, Islami bir sekil almasinda temel bir
islev gordiigii bir gergektir.

Toplumdaki tesantid ve yardimlagma uhuvvet fikrini kitlelere benimseten ve bu
ilkeler etrafinda bir diinya gorigi olusturan tasavvuf gelenegi dinin kitap boyutuyla
halk arasinda koprii vazifesi gorerek Islimi normlarin geleneklesmesinde ve

[slamiyetin yayilmasindaki rolii biyiiktiir. Tasavvuf gelenedinin énemli sonuglarindan

18 Akdag, a.g.e., Cilt I, 5.87.
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biri de Islim toplumunda iktisadi 6rgiitlenme ve sosyal giivenlik kurumlarinin bu
gelenek iginde viicud bulmasidir.

Tasavvuf birlik ve diizen ilkesi olarak seriata yardimer olmug ve mislimanlara
halifeligin sagladigindan daha giiclii bir manevi birlik duygusu vermistir. Dar-iil Islim
ve kafirlerin topraklarini her zaman hizmetleri hazir oldugu samlan pirlerin kapsaml
manevi hiyerarsisi sayesinde birlestiren bir dinya manzarasi ortaya ¢ikarmayi
saglamiglardir .1

Devletin din ve kiltirini halk kiltirine baglayan tasavvuf Gibb'e gore
devletin en 6nemli yapisal pekistiricisi olmugtur. Boylece bir zamanlar devlet diginda
orgitlenmelerinden korkulan esnaf teskilatlan tasavvuf vasitasiyla devletle igice
girmistir. Dinsel bir kurulusun tizerinde kontrol kurmak yolu ile devlet diginda yap:sal
nitelik kazanmaya egilimli unsurlarin kontrolii boylece saglanmgtir 2

Tasavvuf ve tarikatlarin devletin yapistyla igice gecmelerinin yaninda bazi
tasavvuf ekollerinin devletin temsil ettigi siinni Islima kars1 mitarake yaptiklarini da
biliyoruz. Bu hareketler Fetret déneminden baglayarak XVI. Yiizyilin ikinci yansinda
Celali isyanlarina kadar zaman zaman devam etmigtir.

Bir taraftan resmi dini yayanlar, Isldimin sunni goériintiisiinii daha ince hale
getirirken difer tarafian toplumun muhtelif katlarindaki kurumlarin tarikatlarla
iligkileri resmi bir sekil almustir. Yenigeriler ve esnaf teskilati tiyelerinin hepsi belli
tarikatlara baghdirlar.

Tasavvuf insanin midesinden 6nce ruhuna, zekasindan Once iradesine hitap
eden, kin ve ihtirasimi frenleyip, bu giigleri hizmet ve yardimlagmada kullanan bir
anlayist, iktisadin hatta hayatin esast olarak temellendirmistir.2!

1. Tasavvufi Diinya Goriisii

Yuzyillardan beri siiriip gelen tasavvuf geleneginin Tiirk insanminmn bakisini
hayati ve esyayt karvayis bigimini sekillendirmedeki etkisi bugiin halen devam
etmektedir. Tirk insanin giindelik hayattaki davraniglarda kendini pragmatik bir

19 H.D.G. Hodgson, islamin Seriiveni, Cev. Ali Varh, Metin Karabasoglu, Cilt 2. Istanbul. 1993,
s.242.

20 Mardin, Din ve Ideoloji, s.71.

21 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler. Istanbul, 1977, 5.86.



bilingten ¢ok digergamlifinin izlerini buglin somut bir sekilde gérmek miimkiindir.
Ozellikle kamu bilinicinin yerlestirilmesinde ve devam ettirilmesinde tasavvuf
geleneginin siirekli birlik ve butunlik, dayamigma yoniindeki telkinleri toplumun
menfaatini kendi menfaatinin 6niinde goren insan tipinin sahsiyetini gekillendirmistir.
Ayni zamanda Isldm dininin temel ilkelerinden biri olan cemaatcilik fikrinin kitlelere
benimsetilmesinde, yerlestirilmesinde adeta bir biling kodu haline getirilmesinde
tasavvuf geleneginin rold buytktir.

Tasavvuf gelenedinin diinyaya bakigini belirleyebilmek i¢in, dnce yasam-diinya
teriminin tasavvufta ne anlama geldigini tespit etmek gerekir. Ozel sembollerin veya
bireysel durumlarin kargilikh etkilesimiyle olusan deseni anlamak, 6zel desenlerin ve
sembollerin yerlestirildigi kollektif olarak paylarma diigen 6nemi kazandiklan yapinin
timiini kavramaktan geger. Bagka bir ifadeyle tasavvuf geleneginin zihniyet yapisinin

olusmasindaki yerini yagsam-diinya kavramlarn iginde aramamiz gerekecektir.

Tasavvufi gelenegin diinya gortsiini donemin edebi eserlerinde ararken bu
gorisin  XVIL Yuzyildaki gorintilerini tasavvufun biitiin  gelenegine tesmil
edilemcyecegini belirtmeliyim. Her ne kadar biz XVII. Yiizyildaki tasavvufi bakig
agisint yiizyil gibi kronolojik bir aralifa sigdirsak bile, kurumlarin, zihniyetlerin kendi
iginde kendi tarihleri de vardir ve biitiin bu kurumlar siirekli bir akis halinde aym
zaman ve mekan i¢inde bulunsa bile birbirinden farkli yapilan, farkli zamanlar: vardir.

Osmanl kultiir hayatt Gazali'nin baslattigi Kelamla-Tasavvufu uzlagtiran
ekoliin  mirasgist  olduundan Osmanhlar'da stfiligin - mesrulugunu  Osmanh
sultanlarinin birgogunun tarikat mensubu olmalan gosterir. Bununla birlikte Osmanli
devletinde zaman zaman sunni katiif1 savunan ulema ile sufiler arasinda tartigmalar
kavgalar ¢ikmigtir. Fakat Osmanli diinya gorisinde sufilik higbir zaman Sii'lik,
Rafizilik, Batinilik gibi reddedilen bir doktrin olmamistir.22 Kelam-Tasavvuf sentezi
Osmanli zihniyetini olusturmustur. Osmanli esprisi  kritik akla degil "kalbe"
dayanmiyordu ve bu temel esprisi fertten baslayarak orgiit yapilarinin temel felsefesini
olusturuyordu. Bu felsefenin bu kadar kusatici hale gelmesini tasavvufi diinya goriisii
saglamaktayd.

Tasavvufun hangi kolu olursa olsun tasavvufun temel ilkesi, ayrihk, gaynhd
kaldirarak Allah katinda nefsini yok etme, yoklukta varigini bulmak "FEser-i ilahiyi

22 Timur, a.g.e., s.44.
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aslina ve hazretine ilhak eyleme" ilkesidir. Diinya ise Allah katina varmay engelleyen,
ayak bagidir. XVII. Yiizyilin tasavvuf geleneginin bir gériintiisii Erzurumlu Ibrahim
Hakki diinyay1 "cilve yapip evine aldift misafirin canmna kiyan bir fettan" kadina
benzetir.?

Anadolu'nun diinya goériisiinii yansitan tasavvuf ve tarikat Ogretisi meslek
birliklerinin kurallan kigiyi maddi kazang tutkusundan kesinlikle uzak durmaya
yoneltmistir. Anadolu insanma bigim veren bir bakima onun ifadesi olan bu diisince
silsilesinin tiimii Mevlana'dan Yunus Emre'yve, Haci Bayram Vell'ye kadar bitiin
mutasavviflani ve onlart etkileyen oteki Islim dagiinirleri insani maddi tutkudan

arinmaya zorlamigtir. "Hakikate giden Tarikat" fakirlikten ve feragatten gegmektedir.24

Tasavvuf diinya goriiginde maddi ihtiras ve diinyamin hanlarindan, mal ve
servetten uzak durmak insanin Allah'a ulasmasinin birinci sartidir. Osmanl
toplumunun diinya gériigiind, tutum ve davraniglarim bigimlendiren ve bunlar gelenek
ve aligkanhk haline getiren tasavvuf, toplumsal yasantiyt kusatan bu cemaatci nitelik

kisilere toplumsal basariyt 6neren bir de§er yargisinin benimsenmesini saglamigtir.

2. Esnaf Tasavvuf liskisi

Islam toplumlarmda esnaf kuruluslaninin baglangicta loncalardan ¢ok dinsel
ortakliklar olduklari ve tarikatlarin biyiik etkisi altinda olduklarim biliyoruz.2?

Islim toplumlarmin bilyiik bir kisminda esnaf genis tasavvuf cerayanlarinin
"elit" tabakaya hitap eden agir skolastik telkinler1 degil pek tabi olarak halk ruhiyatina
kolay sindirilebilen basit biraz da Alevilife meyyal 6gitlerini benimsediler. Bu 6giitleri
ve onlarn izlerini esnaf edebiyatinin hemen her kolunda flitiivvetnamelerde gérmek
muimkiindiir. Cerag etme "sed" kusanma gibi mutad merasimler, esnaflik geleneginin
sembolleri olarak bugiin bazi alevi tekkelerinde halen gortlmektedir.26

Onikinci yiizyildan beri Anadolu sehirlerinin biiyiik bir kisminda esnaf ve
zeneatkar gruplarinin futivvet veya ahi teskilati adi altinda tarikat ve tasavvuf

23 [brahim Hakki, Marifetname, s.76.

2 Cem, a.g.e.,s.197.

25 Robert Mantran, XVI, XVIL Yiizyilda Istanbul'da Giindelik Hayat , Cev. M. Ali Kiligbay,
Istanbul, 1991, 5.102.

26 Ulgener, Darlik Buhranlan, s.182.
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gelenedini yasattiklanim biliyoruz. Fittivvet ise bu teskilatlarin ilke ve umdelerine
verilen addir. Cirak, kalfa, usta, hiyerarsisi i¢inde sekillenen bu teskilan baginda
bulunan Listaya ahi bazen pir adi verilir. Teskilattaki davranig ve terfi kurallan
futiivvetnamelerde yazili olarak toplanmis vaziyette bulunurdu.

Esnaf teskilatlart Osmanli devletinde sosyal dayanisma, yardimlagma gibi
fonksiyonlarinin yaninda iktisadi agidan endiistriyel tretimin de temel dayanafim
olusturmuglardir. Vergileri toplamak, yardim sandiklanni gelistirmekten, ordunun
ihtiyaglarini  kargilamak gerektiginde harbe katilmaya kadar varan gesitli isleri
yurutmuslerdir. Bu konudaki mutasavvif diisiinirlerin fikirleri "fiitivvet hareket ve
muamele isidir laf isi dedildir" cimlesinde tasavvuf gelene§inin baslangigtaki aktif

boyutunu gérmek miimkiindiir.?’

Futiivvet teskilatlarinin yukarida da ifade edildigi gibi iktisadi ve sosyal agidan
tesaniid zihniyetinin halk katmanlarina yayilmasinda ve digergam insan tipini
sekillendirmesindeki roliini gérmek mimkiindir.

3. Ahilik Tegkilati ve Zihniyet

Ahilik bir sanat ve meslek toplulugu olmakla birlikte iktisadi vasiflardan ziyade
renk renk dini igtimai polittk kiymetleri nefsinde toplayip biraraya getirmekle
kendilerini tamtmislardir.2®

Teskilatin ilkeleri tizikler iginde formiile edilmis kati semalar ¢ergevesinde
saptanmis  Islimi umdelere gore diizenlenip hiyerarsilendirilerek  nceden
sekillendirilmis toplu ve ortak davrams buttnlikler: olarak karsimiza gitkmaktadir.

Batiin Gyeleri ¢alisan insanlardan meydana gelen bu birlik ve derne@in yasayis
kaideleri dinin 1181 altinda "futiivvetname" adini verdikleri tiiziiklerle tespit edilmistir.
Tekkeye girisin adabi ticari ve ruhi hayatin bitin davramglanm tatbik tarzi detayli
olarak bu talimatnamelere gore yapilir. Bazi donemlerde ve cesitli sebeplerle tasavvufi
anlayisin igine giren "bir hirka bir lokma" anlayiginin ziddina mistik hayatla ekonomik
hayatin sentezini bunlarda goriyoruz. Dinle hayati askla ibadeti dinya ile ahireti
birlestirmislerdir.

27 Kara. a.g.c., 5.88.

2 SF. Ulgener. iktisadi (oziilmenin Ahlak ve Zihniyet Dinyast. Istanbul. 1991. 5.57.



47

Ahilik tegkilatlarinda musamahakarlik, hiirmet iman dislincesinin ortaya
koymus oldugu digergdmlik kanatkarlik duygusu bu insanlara yeni umut kapilar
agmis, itimat telkin edici kuvvetleriyle cemiyetin ahlak ve ticaret hayatim1 diizene
koymak i¢in gayretler sarfetmiglerdir.?®

"Burada ozellikle zihniyet agisindan Ahiligin 6nemi belirtilebilir. Ahiler 6zgiin
bir iktisat sujesi olusmasina katkida bulunmuglardir. Hatta Osmanl sistemini batidan
ayiran en onemli 6zelliklerin Ahilikten kaynaklandigini sdylemek pek yanlis degildir.
Kapitalizmi ve bati medeniyetini yapan en Onemli faktdr burjuva zihniyeti iken
Osmanli toplum ekonomisini biyiik oOlglide Ahi zihniyeti yonlendirmistir. Bu
zihniyetin hakim olmasindan dolayt Osmanhlarda bati kapitalizmini olusturan
somiirgeci faaliyetler sinif miicadeleleri gorilmemistir."30

Ahilik tegkilatimin Osmanli ekonomisindeki diger bir katkisi da Islam iktisad
normlarinin toplumsal ve ekonomik miiesseselerin temel ilkesi haline getirilip ferdin
iktisadi davramglarmi  ve tutumlanini  sekillendirmesindeki cemaat¢t  kanaatkar
tavirlardir. "Isldm esnaf birliklerinin bir davranisi olan bu birlikler "ihtiyaca goére
uretim" fikrini tatbik etmeye galigiyorlardi. Esnaf ve tiiccarin igsiz kalmamasi ve asiri
Uretim buhranlarinin 6nlenmesi temel disiinceyi olusturuyordu. Bunun igin diikkan
sayisi, Uiretim araglan (is aletleri tezgah adedi) sayist sinirlandinlmistir. Esnafliga giren
geng mesleginde uzmanlagmadikca yiikselemez ve ayn ditkkan agamazdi. Burada esas
olan ehliyet ve liyakatt."3!

Esnaf teskilatlarinda uretilen malin niceliinden ¢ok nitelifi esast1 ve Uretilen
mal miisteriden g¢ok Allah ic¢in tretildiinden derinlemesine bir isgilik ve inceligin
kalitenin esas oldugunu biliyoruz. Futiivvet ve ahilik teskilatinin esas amaci kir para
kazanmak olmad:g i¢in bu teskilatlar tasavvuf gelenegi ile birlikte kisinin ihtiraslarinin
giderilecegi daha ¢ok cemiyetin menfaatlerim 6n planda tutan bir zihniyetin
dogmasinda baslica etken olmustur.

¥ Kara, a.g.e., s.87. .

30 Ahmet Tabakoglu, "Osmanli Ekonomisinin Temelleri", Ilim ve Sanat Dergisi, 1997. say 42-
43.5.27.

31 Ahmet Tabakoglu, "Osmanli Ekonomisinde Fiyat Denetimi®, LU.LF.M. Sabri Ulgener'e
Armagan, Cilt 43, 1987, 5.123,
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C. Fiitiivvet Ruhu ve Diinyaya Bakas
1. Fiitiivvet Ruhunun Osmanl Zihniyetini Sekillendirmedeki Rolii

Osmanl iktisat ve sosyal diizenin yetistirdigi insanin diinya gorisiiniin ve
zihniyetinin olugmasinda flitiivvet miiesseselerinin ve bu miiesseselerin yogurmus
oldugu insanin diinya goriisii cemaatgiliktir. Cemaatci bir dinya gorisiniin varligt da
herseyden 6nce ferdiyetgiligin olmamasi her tiirli iktisadi hirs ve tutkunun olmadig,
toplumsal kurum ve kuruluglarin menfaat gatigmalan ve kér giidiisii esasinda organize

olmayan toplumsal yapilar igin s6z konusu olabilir.

Osmanh zihniyet yapist iginde ferdin iktisadi iligkilerinde bir bagka deyisle
ihtiyag tatmini yolunda sergilemis oldugu tavir. Batidaki bireyin ihtiyagtan g¢ok
ihtiraslarin1 tatmin etme yolundaki tavir ve tutumlarindan ¢ok farkhidir. Batidaki
toplumsal orgiitlenmesinin esasim menfaat olustururken Isldm  toplumlarindaki
érgiitlenmenin esasini flitiivvet zihniyeti olusturmugtur. Ve bu zihniyet sayesinde birlik
biitiinliik duygular1 esas alinmugtir. Bat: iktisadi ve sosyal orgiitlenme bigimi ise birlik
ve biitinliglin tam aksine bir ayrigmammn, bir bolinmenin, bir ¢atismanin neticesi
olarak dogmustur. Hatta H. Pirenne'ye gore Bati ortagaginda evlilik bile bir menfaat
birlikteligi ¢ergevesinde sekilleniyordu.

Osmanh ekonomik diizeninde hirsa yer yoktur, herkes eline gecenle yetinecek,
bunun ancak sinirlt ve toplum diizenini bozmayacak 6lgiide artmasini kabullenecektir.
Kéylii topragmi genigletmek tutkusuna kapilmayacaktir. Daha ¢ok kazanmak igin
giftini gubugunu birakip baska ige kogmayacak, yetistirdigi driintin gegidini bu amagla
degistirmeyecek. Esnaf daha ¢ok kazanma hirsint frenlemese kaginilmaz sekilde fiyat
artiglann ve kalite dusiikliikleri bas gosterecektir. Herkese belirli paylar taniyan
fazlasina gii¢ veren, ama siireklilidini adeta garanti eden Osmanli ekonomik dizenin
dengede durmasini saglayan bu itidal ihtirassiz, insan tipinin diinya goriisiini flitiivvet
ruhun bigimlendirmigtir.32

Osmanh insaninin  diinya bakisint  bigimlendiren futivvet el agikhiy,
konukseverlik yerine gore kahir ve zulim gormuslere sahip ¢ikma ya da goézinii
budaktan sakinmama esirgememe manasinda bir cesaret ve yigitlik karsih@i olarak

......

yart dervig yan bahadir ve umumiyetle kendini bir sanat dalina adamug kisiler ki

o)
32 Cem, a.g.c.,s.113.
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comertlik ve el agikh@inin timsali olarak bir ¢ok seyyah ve ziyaretginin (basta Ibni
Batuta'nin) hayranhgim toplamiglardir.3?

Tarikat’mensuplanna gore her isin ve sanatin dini bir mahiyeti ve ilahi bir
mengsei vardir. Onun igin her ig kudsidir. Bitiin i§ ve sanatlarin birer piri olmasi bu
pirlerin biytk veliler oldufuna inanilmasi buradan dogmaktadir. Mesela ¢iftgiierin piri
Hz. Adem, gemicilerin piri Nuh (a.s.), berberlerin piri Salman-1 Farisi, terzilerin piri
Yunus'un "Idris Nebi hiille biger" dedigi peygamber. Doktorlarin piri Zunnun-1 Misri,
debbaglarin piri, Ahi Evran vs. bu zikredilen her nevi sanatta tam bir hulus ve
sadakatla c¢aligiimast bu sanatlarin kutsi ve manevi bir mense'e sahip olduklarina
inanildi@1 i¢indi. 34

Osmanl devletinde iktisat sujesinin diinyaya ve esyaya bakisin1 bi¢imlendiren
futtivvet zihniyeti, zihinsel ahlaksal siyasal alskanliklari olusturmustur. Bu yasam
bi¢iminin bir tavir ya da bir idrak bigimine doniistip Osmanh toplumu iginde gegerlik

kazanmasi fltlivvet zihniyetinin ne kadar saglam ve yaygin oldugunu gostermektedir.

2. Kandatkarhk Diisiincesi

Maddi hirsin kargit1 olan kanaatkarlik Isldm toplumlarinda esyaya karst insanin
durdugu mesafeyi belirler, kanaatkarlik tasavvufun temel ilkelerinden biridir bu ilkeye
uymadan tarikata girilmez. Ahi olunmaz, kanaatkarlk fikrini Osmanlt toplumunda
ferdin gindelik hayatindan baslayarak sanat ve meslek gevresine kadar biitiin toplumu

kusatan bir ahlaki kavrayis bigimi olarak tantmlamak yanhs olmaz.

Bu anlayigin sekillendirdii diinyay kavrayis bigiminde ziihd, takva, tevekkiil
ve kader inanglan telkin ediliyor, diinyaya tapiimiyor, menfaat takdis edilmiyor, séhret
gaye haline getirilmiyor. Ihtiraslar kériiklenmiyor, hirs ve til-i emel tahrik
edilmiyordu. Bu gibi hususlar vicdan olgileri iginde frenleniyor, din ve aklin
rehberlifinde tanzim ve tahdid ediliyordu.3*

Diinyanin faniligi esasinda esyayla iliskisine mesafe koyan insan igin bu diinya
sadece imtihan sahasi olarak gortldiigiinden diinya mah onun igin baglibagina amag
degil arag konumundayd.

a3
34
KN

Ulgener. Zihniyet ve D in. 5.93. )
Siilcyman Uludag. " Tasavvuf Ders Notlart", ( Teksir. Uludag. Univ. Y.1E.). s.113.
Uludag. a.g.e.,s.112.
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Bu zihniyet evreni iginde bulunan insan siirekli ihtiraslanni terbiye etme, ifrat
ve teftit ilkesini dininden oziimseyerek bir sahsiyet ¢izgisi haline getirmistir. Ote
taraftan Osmanh ekonomik ve siyasal yapisi toplumdaki dengeyi bozacak asirt kazang
ve karlan narh sistemiyle engellemistir. Gerek devletin hukuki ve toplumsal yapst,
gerekse ferdin ahlaki hareket ve davramglannin i¢ ice gegmisgligi Batr'daki gibi
toplumun lehine zenginlesen aristokrat bir sinifin ortaya ¢tkmasina miisade etmemistir,
Ve bu zihniyetin izlerini giiniimiize kadar tastyan edebi eserler, divanlar ve nesirlerde
besinci bolimde ispatlamaya ¢alisacagiz. Simdilik bir ataséziiyle bu konudaki
tepsitimizi desteklemeye ¢alisalim. "Cok mal haramsiz ¢ok séz yalansiz olmaz"
vecizesi Osmanl toplum yapisindaki denge ve itidali hatirlatmaktadir.

Kanaatkarhk ruhunun halk katindaki somut delillerini Erzurumlu Ibrahim
Hakkr'nin "Diinya timuruna zarureti vaktinde ancak haceti kadar gitmek". Akl ve
agah o kimsedir ki kendi nefsi umrunda ve diinyast hususunda asla bir gam ¢ekmez ve
emelin kasidi sabaha sahip ¢ikmaz ve ibadete kuvvet bulacak ve rah-1 irfana sahik
olacak miktarlardan ziyade maiset fikrin etmez."3¢ Osmanli toplumunda insanlarm
ihtiyag tatmini yolunda gosterdikleri davrams ancak gindelik hayatin iasesini
kargilayacak kifayet miktarlan kadardir ve bu dénemin zihniyetine gére hem dinin
hem de aklin ¢lgusiidir. Ibrahim Hakki'nin ¢agdast olan Nef-i akildan daha cok akh
maag1 anlamis olacak ki,

"Tevfik refik olmayacak faide yoktur - Her kim burada akla uyarsa -arar
eyler."37 Nefi'ye gore kifayet miktart maiget fikri akli maastir,

Yine XVII. Yiizyll sairlerinden olan' Sabit para ve servetin insana kulfet
getirecegini, akilli kimselerin bunlara ragbet etmemesini gerektigini 6giitler ona uire
insan kibir ve gurura kapilmamal yiikseklige toprak gibi algak géniillii olmali ve en
bilyiik paye olan tevazuya sanilmaldir. "Sabit tekalluf-i ser it samdn ne kayddir - Akil
odur ki olimaya samdne asina."3®

Osmanh divan sairlerinin aym1 zamanda tarikat iiyesi olduklanimi biliyoruz,
donemin zihniyetinin izlerini bize g6stermede kaynak teskil eden bu divan sairlerinin
hemen hepsinde kanaatkarlik ruhunun izlerini gormek mimkiindiir.

36 jbrahim Hakk:, Marifetname. s.264.
37 Nefli Divani. s.125.
3% Sabit Divan. s.46.
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3. Tevekkiil Ruhu

Tasavvufun tevekkiil boyutu en ¢ok tartigtlan konulardan biridir tasavvufun bu
boyutunun pasif hayat felsefesini besleyen ige donik bir insan tipi olusturdugu
yoniindeki  elestirilere  kargilik  tasavvufun batih  kavram ve yaklagimlarla
tammlanamayacagint dolaysiyla elestirilerine kaynaklik eden kuramsal gergevenin
batih bir perspektif oldugunu ileri siiren iki yaklasim sézkonusudur. Bu tartismanin asil
sebebi de tasavvuf gelenegini ve bu gelenekle ilgili miiesselerin biitiin zamanlarda ayni
sekilde gérme hatasindan kaynaklanmaktadir. Oysa kurumlarda tarihi seyir iginde
gelisen, degisen, doniigen bozulan kendi iginde goklu zamanlan olan yapilardir. Bu
perspektiften bakacak olursak tasavvuf hareketinden énce Islam, daha ¢ok bir sehir
diniydi. Tasavvuf sayesinde yayilmastyla birlikte basit kéy halki kentin karmagik dinsel
distincelerini ve eylemlerini derecelendirerek ve gesitlendirerek halk ve genis kitlelere
yayild13® Isldmin ilk onceki dinamik fetibgi ruhu kendini tasavvufun iginde de
goOstermistir.

Anadolu'nun Tiirklestirilmesinde, ve Balkanlarda Islamin yayilmasinda Alperen
tipinin daha sonra Abdallan-1 Rum ve Gazi tipine. doniigmesindek: kelimenin déniisme
seyrini ise tasavvuf gelenegindeki degisim ve doniisim, bozulma, i¢ce kapanma ya da
pasif hayat felsefesinin hakim olmasi yonindeki yaklasgimlarin saglamasmi bu
kelimelerin seyri boyunca tetkik etmek miimkiin olmaktadir.

Osmanli devleti gibi biitiin muesseselerin devletle igice gectii bir merkezi
yapida yiikselme ve terakki ne kadar toplumun biitiiniiyle baglantiliysa ¢oziilme ve
gerileme de o derece biitiinseldir. Bu nedenle Osmanli toplum yapist i¢inde ¢oziilmeyi
tevekkiil fikrine ya da dine baglamak yanlistir. Ciinkii bu dénemde tevekkiil fikri ve
din de gerilemistir Nitekim ¢ozilme doneminde Kinalizade Ali Efendi tevekkl
fikrinin, kendi déneminde de nasi yanliy anlagildigini bu fikrin geriledigini soyle dile
getirtyor: "Higbir kisiye ¢alisma, 63renme, kazanma, amel etmeden fazilete sahip
olmus yoktur. Hig bir insan iyiyi, dogruyu, ahlak gizelligini elde etmek igin ¢aligmamn
diginda bulunamaz."40 Yine Kinalizade bir bagka yerde, " Calismay: ve tedbiri terk ile
tevekkiile yapigmak hakiki tevekkiil degildir, boyle yapan kisi tevekkalin sartlarina
uymadidi i¢in fazilete tutunmamig sayihr."#! Kinalizadenin bu uyarilar tevekkiil

3 McNeil, a.g.e., s.73.
40 Kinalizade, Ahlak-i Alai, B.H., Hiseyin Algiil, 5.118.
41 age.,s.154.



fikrinin XVI. Yizyilda nasil algilandifinin ve tasavvuf ve tarikatlarin durumu hakkinda
bize bir fikir vermektedir.

Islim dinindeki ve Kur'an'daki tevekkil fikrinin déniisim ve degisimine
baktiimizda, digtan ige, derine déniisii Emevilerin basimnit ¢ektigi, diinya saltanatina
karst gucli bir tepki ve protesto hareketi olarak yorumlayan arastiricilarin hakkin
tanimak gerekir. Aynca Suriye, Misir Babilde Hristiyanlikla ilgili temaslarin Islami
inanglara ziihd, ¢ile kapilarint agmakta gecikmeyecegi de distntlebilir.4?

Tevekkiil kavramim da biyiik sufiler alisgilmig ¢izgide strdirmekle beraber
¢ogunlukla taban1 muhatap alan basit sufiyane telkinler kelimeyi Islimin biraktig:
noktadan Oteye tam ve katiksiz teslimiyeti ¢ekip gotiirmekten geri durmayacaktir,
Tevekkiil artik her tirli tedbire bagvurup sonunda sebep ve vesilelerin hali sayilan
Allah'in iradesine riza gostermek seklinde igten baglanigin ifadesi olmaktan
uzaklagmistir. 43

Pasif teslimiyetgi, her olayin ardinda sihirsel bir neden arayan sadece yasadid
ant diistinen (Ibn-til Vakt) yasadigi anin gocugu, ne gecmisi ne de gelecedi distinmez,
yarin i¢in galismaz. Bu durumu XVII. Yizyllin en énemli sairlerinden Nev'i-zdde
Atdyi soyle dile getirir. ‘

"Sevmezin tenbeli abddl ise de
Kogek-i Seyyid Battdl ise de

Etme ol tenbel 1siklar kérmn
Néamni terk-it tevekkiil korlar
Gdfil olma dtesi cerre gikar™*
Atdyi tasavwuf diinyasinmn tevekkiil ad1 altinda tenbellik eden mensuplarim anlatir 43
Namik Kemal tasavvuf geleneindeki tevekkil ruhunun nasil bir hayat
felsefesine doniistiirildigiini soyle anlatmaktadir. "Bizde kdlenderdne bir itikad vardir

ki her ne yaparsa, Allah yapar. Emekler sdyler hep beyhudedir derler." Ortagag

ahlakinca ideal insanin "insan-1 kdmil" tarihi madde diinyast ile devaml temaslarin

2 Ulgener, Zihniyet ve Din. 5.71.
43 Ulgener, a.g.c., s.72.
44

Nev'i-zide Atayi, Nefhatii'l-Ezhdr'dan aktaran Tunca Kartantamer, s.103'den Eski Tiirk
Edcbiyati Makaleleri, s.126.
43 Tuncar Kartantamer, Eski Tiirk Edebiyat Makaleler, Ankara, 1993, s.114.
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doguracad her tirlii ihtiras taskinigindan hatta gelecek kaygisindan uzak i¢ alemine
¢ekilmis telagsiz nzkindan emin bir insan.46

Marifetname miiellifinin tarifi daha giizeldir. "Kendi nefsi umurunda ve,
diinyas1 hususunda asla gdm gekmeyen ve emelin kasredip sabaha sahip ¢ikmayan akil
ve agah insan"47 olarak tarif eder.

Tevekkiil ruhunun pasif bir hayat anlayisin1 beslemesi yoniindeki elestirilerde
Islaimin yayilmasindan sonra felsefi cereyanlar bazi tasavvuf kollar istisna edilmek
tizere irade inkdn yolunda kat'i adimlarin oldugu Rizk takdiri, ferdin emek ve cehd
mikdan ile her tirlii ilisigini keserek onun giicii Ustiinde akil sir ermez bir giiciin
tasarrufuna baglanmistir. Rizk oyle kabul edilmelidir ki bu anlayisa gore taleb
edilmeden, edilmesine hacet kalmadan sahibini arayip bulur. Tevekkilin ifadesi
dénemin orta insan tipini yansitan Nabinin Hayriyesinde ifadesini bulur. "Rizk-1
maksiim olur elbet vasil."48

Genis yigmnlara tarikat ve futiivvet ahlakinin elbirligi ile telkin ettikleri ideal
buraya kadar ki izahlara gore tek bir ciimle i¢inde hiilasa edilebilir: Bagkalarinin arzu
ve iradesine uymak ve kendi iradesinden ¢ozilmek "teslimlik kapisindan girmek ve
nidmuradhk kapisindan ¢ikmak"4? olarak nitelenen bu ruh ashnda Osmanli ¢oziilme
devrinde halk katinda bir sahsiyet ¢izgisi haline gelmis olmakla birlikte Nabi 'nin Orta
insan tipi olarak niteledifi ¢6zilme devri insanun diinyaya ve esyaya bakisin
sekillendiren onemli bir faktordar. Ulgenerin Max Weber'in Protestan Ahlaki ve

>, "

Kapitalizm eserinden miilhem olarak dénemin zihniyctini somutlastirdig: "teslimiyetgi
ice dondk" insan tipi dénemin zihniyetinin biitin renklerini kendinde tasiyan bir tip
degildir. Bat'daki Kalvinist ahlak Hiristiyanhktan kopusla ortaya gikan ahlakin
niteliginin ¢aligmaya, iretmeye biriktirmeye donigmesi Hiristiyanhgin geleneksel
ahlakindan degil burjuva smifimin mesrulugunu saglamak igin kendine gegmis gelenek

icinde mesru dayanak bulmadaki pratik endigenin sonucudur.

Tevekkiil ruhunun ige kapanmasi mistik bir nitelife blninmesi anlayist
tasavvuf doktrini agisindan mesru olarak gérilmemistir. Nitekim Kinalizade bu pasif
hayat1 felsefesini elestirirken soyle demektedir. "Tevekkiiliin halk arasinda zillet ve

46 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyass, 5.73.
47 ibrahim Hakki, Marifetname, s.264.

48 Nabi, Hayriye, 5.70.

49 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas, 5.93.
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Mal ve miilkiin varlik sebebini dahi giintin birinde Allah'la kul arasinda perde
(hicap) olmaktan ¢ikip yok olusunda (mahv-ve zevalinde arayan bir felsefeyi tiiketim
tarafinda yatirmak imkansiz degildi. Herseyin 6lumli vakti saati gelince yok alacagi
inanct diiz ve ham zihinlerde diinya nimetlerinin de aym sekilde tuketilip yok olacag:
diisiincesine doniigmesi gecikmeyecekti. "6limli diinya" o6limli oldugu i¢in her
saatini ahiret hizmetine harcayacak bir basamak degil, didinip yipranmadan goniil
rahathig ile agilacak bir mesafe, kiilfeti zahmetine degmeyen bir ara durak haline

déniigmiigtiir.>?

Cozillme devrinde yoklugu agik agik bir gosteris niimayis haline getirerek
varlig1 ve bollugu basamak yapmanin hesab: iginde olanlar da az degildir XVII. Yizyil
divan edebiyatinin &nde gelen sairlerinden Nevi-zide Atdyi gerek Hamse'sini
olusturan mesnevilerde ve gerekse diger eserlerinde dindar goriinen fakat aslinda dini
menfaatlarine alet eden g¢evreyi tenkid ederek kendini 6ne gikarmaya galigan sahislara
stk sik temas etmek tizere bu konuda adeta bir cephe agmigtir 33

Atayi Nefhatiil-ezharda daha agir saldinr Vaizin kinamalarini belaya, her bir
sOziinli can yakan keskin bir nestere benzetir. Onun vaaz ederken durmadan kendisi
gibilere saldirdigin1 Cehennem sanki firimiymus diinya tavasiymis gibi cantnin istedigini
atese sokup ¢tkardigini anlatir. Atayi boyle kisileri kefen soyuicu mezar hirsizlan olarak
adlandinir. Onlan 6lii helvasini astran, iskat igin birbirini 6ldiren yoldan gikmaktan
korkmayan, kopek gibi kurban etine dig bileyen kisiler olarak niteler

“Isler eder dstk-1 derdi-kege

Gadh geker gdh sokar atese

Furnu idi tut ki cehennem anun

Nice kefen soyict nebbdslar
Kegf-1 kubiir etmege mdlik geger
Bakina riydzetteki davasina

As yeriirler é6lit helvasina. "+

32 Ulgener, a.g.e., 5.93.

3 Ahmet Atilla Sentiirk, Sifi Yahud Zahid Hakkinda, Istanbul. 1996. 5.21.
3 Nev'i-zide Atdyi Nefhat'l-Ezhir'dan aktaran Tunca Kartan Tamer s. 17.-18. Eski Tiirk
Edcbiyat Makaleler, s.106-107
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meskenete katlanmak bigiminde yayilmis olmast tziciidir. Ezilmeye, cehalete
tahammiil gostermek gercek sabir degildir. Gergek sabir haksizh@ yenmek igin
miicadele yolunda diismana galip gelmektir. Techizati hazirlama yolunda, cehaleti
yenmek igin ilim yolunda, ahlaksizh@ yenmek i¢in edep ve giizel ahlak yolunda
karsimiza gikan giiglere tahammiil etmektir. Yoksa ilim yolunda higbir fedakarhk
gostermeden cehaletin eserlerine; dilgmana galip gelmek igin hazirlanma yolunda
higbir gayret géstermeden maglubiyetin doguracag feci sonuca razt olmak hakiki sabir
olamaz."% Kinalizdde'nin pasif hayat felsefesine karst gikist ddnemin zihniyet bi¢imine
ilskin olarak ige doniik hayat felsefesi hakkindaki goriisii teyid etmektedir. Clinki
zihniyet yapilarim1 tanimlamada istisnalar kaideyi bozmaz teyid eder. Kinalizidenin
ifadelerindeki elestiri mevcut dénemin durumunu yansitmaktadir.

D. XVIL Yiizyil Osmanh Toplumu'nda iktisat ve Diinyayt Kavrays
Bicimleri

1. Diinya Mali

Osmanli'da XVII. Yiizyil insanin esya ile iliskisini tespit etmeye calisirken
konunun baghmin da ¢agristirdii gibi "Dinya mali"min ilk ¢irprda bir faniligi
cagnstirdifini sdyleyebiliriz. Bu zihniyet evreni iginde insanin diinyaya siirekli fanilik
nazaryla baktigini sdyleyebiliriz. Osmanlt geleneksel zihniyeti iginde insanla esya
arasindaki mesafeyi diinyanin veya onun malnin fanilidii tayin eder.

Her varligin pesinden hemen bir yoklugun geldigine inanan hatta o yoklukta
kendisine seref ve kemil arayan sark felsefesinin maddi temelleri itibariyle™!....
zihinlerde bir biling kodu haline geldidini soylememizde bir sakinca yoktur.
Cézilmeyle birlikte toplumun biitin katmanlarinda meydana gelen bunalim ve onun
neticesi olan ahlak ve zihniyet dinyasindaki degismeler, mal ve servet edinme
bigimleri, insanlarin egyaya bakig bigimi, ¢agdan ¢afa defisirken aymi ¢ad iginde
toplumun farkli katmanlarindaki yansimalan da farkli olmaktadir. Genel g¢izgileri
itibariyle geleneksel Osmali Islim toplumunda diinya mali kibir, gurur tahakkiim araci
olarak kisinin i¢ déinyasina hiikkmetmeye kalkigmadik¢a hosgori ile karsilamir hatta
tegvik gorr.

30 Kinahizade. Ahlak-1 Alai. s.106.
st v

Ulgener. iktisadi Coziilmenin Zihniyet ve Ahlak Diinyasy, s, 182.
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yine XVII. Yiizyll sairlerinden Bagdath Ruhi donemin insanint su bentte samimi
inamgtan uzaklagmig halk kitlelerini gostermektedir.

"Vardum seheri taat igin mesacide nd-gah

Gordiim oturur halka urup bir nice giimréh

Girmis kemer-i vahdete almis ele tesbih

Her birinun vird-i zebdm ¢il-it pencah

Didim ne sayarsuz ne alursuz ne satarsuz

Asla dilinizde ne Nebi var ne hod Allah"

Seher vakti mescide girdiginde yolsuz bir¢ok kiginin halka olup oturdugunu
gordiim Kemer-i vahdete girip ellerine tesbih almuglar herbiri, ¢il-i pencah diye
zikretmekte, diyerek din goériitiisii altinda mal ve miilk diigkiinlerini ifade etmektedir.*3
Dénemin divan sairlerinin hemen hepsinde mal ve servet edinme bigimlerinin din
kisvesi altinda mal biriktirmenin haksiz kazanglarin sikayetlerini bulmak mimkundir.
Yine Atayi'min ¢agdasi olan Seyh-iil Islim Yahya'nin divaninda dénemin tipik insani
sOyle dile getiriyor.

"Kdr-1 din ismarlamr diinydy: bilme:z gdfile.
Soze dgdz etse ammd din it ditnyadir gider '

diinyay1 kir zanneder. diinyanin gafil oldugunu bilmez séze geldigi zaman ise hep

diinyadan sdzeder diyerek donemin insanin diinyaya ve esyaya bakisini dile getirir.

Donemin insaninin diinyaya kavrayig bigimi olarak insanoglu diinya sarayina
onun siisiine revnakina goénliini bir kaptirdt mu bir daha rahat huzur ylizii géremez.
Diinyada rahat huzur iginde yasamak igin biitiin esyadan miistagni olmak gerekir. Bir
yanda tirlii tirlh nimetleriyle bir yanda binbir ¢esit eziyet ve cefasiyla "ikiyiizli,
miinafik" olan bu diinyayt dénemin insanina gore ancak elinin tersiyle, itti§i zaman
rahat edebilir.’” Toplumlann yasamis olduklar her ¢agda diinyayr kavrayis bigimlerini
edebiyat vasitasiyla tespit etmeye ¢ahisirken donemin zihniyeti yansitacak ayna vasitasi
goren bu eserlerden hareketle diinya kavrayisinin tek boyutlu her kesim igin ayni
ozelligi gosterdifini soyleyemeyiz. Clinkii her cagda bir diinya degil dunyalar

55 Cemal Kurnaz, Divan Edebiyati Yazilar. Ankara 1997, s.113
56 Yahya Divani, Haz. Rekin Ertem s.64 .
37 Hiiseyin Yorummaz, Divan Edebiyati'nda Nibi Ekolii, Istanbul 1996, s. 199
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oldugunu bununda o ¢agin gesitli toplumsal katmanlarinda yasayan insanlar igin
cesitlilik gosterecegini unutmamak lazimdir.

Osmanl devletinin XVII. Yizyilda gerileme ya da ¢o6zilme devri olarak
nitelenen dénemdeki diizen bozuklugunun ve o dénemin zihniyetinin izlerini sadece
bir yapidan hareketle degil toplumun biitiin kurum ve katmanlarinda vukubuldugunu
soyleyebiliriz. Yoksa ¢okisin sebebini ve izlerini dénemin dini anlayisina veya
tasavvuf anlayisina baglamak sorunu tek bir gergeveye yerlestirmek gibi bir hataya
dusmektir Ciinki toplumsal alanda higbir sorun tek bir gergeveye sidinlamaz. Bu
sebeple Osmanli Isldm diizeninin bozulmasindaki sebepleri dini anlayis ve tasavvufi
anlayisa baglanamaz. Cinki bu iki anlayigta bozulmadan payim almistir ve
gerilemigtir.

XVIIL. Yiizyll Osmanli insanin diinya ve egyayla olan iligkisindeki degisikligin
veya iktisad ahlakindaki degismelerin sebebi i¢ amillerle degil dis amillere bagh olarak
ortaya ¢ikmustir. Dénemin bitiin eserlerinde sarayla igli disht olan sairlerin kaside ve
gazellerinde gosteris tutkusu dinyaya ve esyaya, baglilik siirekli yerilmistir. Nitekim
Esrefoglu Rumi Divani'nda

"Elin gek farig ol ciimle cihanda.
Sana giin bu cihan bir ugrak oldu™3

diyerek diinyay: el gekilecek bir yer olarak géstererek dénemin ige kapanik insan tipini
onimize sermektedir.

2. Cevre

Osmanlt Isldm toplumu kan bagliligina veya en yakin komsuluk miinasebetine
dayali bir agiret ve cemadt gergevesinin stiinde ve ilerisindedir. Isldm, disman
kabilelerini dahi birlestirir. Sosyal iligkileri kapali hiicre kadrolarinin digina tagirmakla
en dnemli roli oynamistir. Yayilma ve yerlesmesini cihad ve propagandaya baglamig
bir din igin kabugu i¢ine gekilmek sézkonusu olamazdi.® Isldim toplumunun dinamik
ve disa agik yoninin en belirgin tarafi fetth ve cihad ruhudur. Cihad kelimesinin

38 Esrefoglu, Rumi Divan, 5.20
39 Ulgener, Zihniyet ve Din, s.56.
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etimalojisine baktifimiz zaman cihad'in arapga cehd yani ¢aba miicadele anlamina
geldigini goriiriiz.

Islim Hiristiyanhkta oldugu gibi dunyayt kirli ve dislanmig olarak
tammlamamugtir. Isldm diinyay1 dista yani esyanin maddesinde degil icte ilgi tarafinda
aramustir. Bir hadiste de denildgi gibi "Her ne sey ki seni Rabbinden ¢ekip kendisi ile
mesgul ederse iste diinya odur." onun igin Islim anlayisinda uzaginda durulmas:
istenen kirli ve giinahkar diinya varsa onu igimizde aramak g¢evreye ilgi tarafiyla arada
gerektirdigi kadar bir temas boslugu birakmaya 6zen gosterdikten sonra dig
gortintileri olarak mal miilk tarafi ile iliski kurmanin herhangi bir sakincasi oldugunu
sOylemez. Ancak tasavvuf geleneginin bazi istisnalan disinda gercekligin gizemli
yonlerine derinligine inmeyi yénelerek Islimin baslangicinda gériilen giiglii ve duyarh
zekaya sahip olan kisileri egyanin dig gériiniigiiniin bilgisine sahip olmanin yollarindan
alikoymuslardir. Bu anlayistan kaynaklanarak Isldm bilimi ondgiinci  yiizyilda
zayiflama slirecine girmigtir.

Islim toplumunda kisinin c¢evreyle iliskisini belirleyen ilahi hukuk yasanan
cevrenin ve fiziki diinyanin en agagidakiden ve tiim gergekligin ilahi koken olarak en
uzakta yer alaninin olusturdugu varlik mertebelerinden meydana geldigi inancina
dayanir. Bu yiizden, daha tiste bir varlik diizenine ait olan sonsuz bir gergek olarak
seriat mekanda belli bir anin bzel sartlarina uymazsa hicbir sekilde ilgd edilemez.
Tersine ilahi hukuka uymas: gereken kisinin iginde yasadi1 ¢evredir. Insanlar uymasa
da hukuk hi¢ bir sey kaybetmez. Aksine insan ve gevresi ilahi hukukun somut ifadesi
olan ilahi iradeye uymamakla herseylerini kaybederler.¢0

3. Zaman Bilinci

Dindar insan igin zaman da mekan gibi ne tirdes ne de siireklidir. Kutsal
zamanin fasilalan ibadet saatleri, bayram zamanlan gibi devrevi bir nitelik tagir. Daha
actk bir ifadeyle her yaradiiy her varolus zaman iginde baslamaktadir, bir seyin
varolmasindan dnce ona ait zaman da varolamaz. 6!

Dindar insanin zamani devrevi olarak yasamast yaratictya ulasmak anlaminda
zamanin yasamsal hale getirilmesi guncellestirilmesi, yalnizca Allah'in  varh@ini
hatirlamasin1 O'na inandigini ilan etmek igindir.

60 S, Hiiseyin Nasr, Islamda Diigiince ve Hayat, Cev. Fatih Tathlioglu, Istanbul, 1988. s.42.
61 Eliada, a.g.e., 5.48.
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Zaman bilincinin bugiinden ileriye aym télerans olgiileri iginde tutuldugunu
sOylemekte hata yoktur. Gelecegin goriinen goériinmeyen ihtiyaglarina bir miktar
tasarrufla hazirliklt olmak ve o sayede dara diigmemek igin bugiinden ileriye yarini
diistinmeyi Islim daima tesvik etmigtir. Bir hadiste denildigi gibi "Ehli ayalinin bir
yillik gegimine medar olacak nizk ve zahire toplamak kisinin diyanetine ne giizel
destektir."62

Osmanh Islim diizenin ¢6zilme devri ile birlikte zaman mefhumu da eski
anlamindan ¢ozilmeye baslamigtir. Yasanilan ana bagli ve onun smurli bir zaman
bilinci ige doniik kapali zithd ve riyazetin pasif hayat felsefesinin zaman anlayis, kulluk
ve ibadet yolunda giiniin her dakikasmnin hakkim vermek icin gozlerini ge¢mise ve
gelecege kapali tutan bir riyazet elini etegini diinyadan gekme, Islaim'in yabancisidir.
Ice kapanik kendi késesine gekilmis insant Gani-zade Nadiri'nin siirinde yine karsimiza
¢ikiyor.

"Dila dsude ol gavgay: dlemden giizar eyle.
Cekil dehr-i deniden kiinc-i uzlet ihtiyar eyle.

Hazdn-dsa bugiin evrdk-1 ilmi tér u mdr eyle."63

Gani-zdde donemin insanmna diinyanin kavgasindan gegip rahat olmasini algak
denizden ¢ekilip yalnizhk kogesini sonbahar gibi ilim evrakini sagip savurmasini telkin
ederek, ¢oziilme devrinin insan portrelerinin ige déniik kapali oldugunu gésteriyor.
Yine XVIL Yiizyil sairlerinden olan Cevri siirinde elini etefini diinyadan g¢ekmis
sadece yagadigi anmn (Ibn Vakt) gocugu olan tipi bir kez daha karsimiza ¢ikariyor.

“Tecerriid dleminde isi-i vaktiz sefamiz var
Ta'alliik ristesin kat'eyledik renc u inamimiz yok. "6*

El etek gekme aleminde zamanin Isastyiz, safamiz var. Cevri diinya ve diinya
igindekilerle ilgi baglanim keserek agn ve sizilanndan kurtulduunu séyliiyor.
Donemin edebiyat eserlerinin biiytik bir kisminda diinyayr gelip gegici yoniinii Kur'an-1
Kerim'de vurgulamaktadir ve dinyamin faniligi hususunda inanan insanin siiphesi
olmasi diistiniilemez. Ancak diinyadan el etek ¢ekmek, Isldmin ruhuna terstir. Islam
¢aligmay say'1 miicadeleyi siirekli tegvik etmisgtir.

62 Ulgener, Zihniyet ve Din, s.51.

63 Numan Kiilek¢i, Gani-zide Nadiri Hayati1 Edebi Kisiligi Divamin Tenkidli Metni.
(Basilmamug Doktora Tezi, Atatiiriik Uni. S. Bilimler Enstitiisi. 1985), s.78.

64 Hiiseyin Ayan, Cevri Hayati Edebi Kisiligi ve Divamn Tenkidli Metni, Erzurum. 1981.s.107.
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Bati'daki zamam kavrayis bigimiyle kiyasladifimiz zaman, Benjamin
Franklin'in ifadesiyle "Vakit nakittir" formili Bati'da ig ahlakinin vazgegilmez 6zelligi
haline gelirken Sarkta déne dolaga bir tiiketim tabanina oturmustur. Mevldna'nin
soyledigi "Ibni vakt" zamanla espri ve igerigi doniiserek kalip tarafiyla ige doniikligiin,
tembelligin, yarii diglinmemenin giiniinii giin etmenin kilifina biiriinerek ve bu
anlayisi mesru gostermede siginak olusturacaktir.

4. Giindelik Hayat ve Giindelik Insan

Giindelik hayat rutin aligkanliklar icinde Islim'in bir vakitler derinlemesine
mana yoniiyle insanlarin kimlik kisiliklerini olugturan degerlerin igeriklerinden bosalip
kalip yonleriyle 6n plana gectifini gérilyoruz. Giindelik hayatin pratiklerini artik
kabuk yoniiyle rutinlestiren biitiin eylem davramg, duyus bigiminin nominal diizeyde
algilandig1 bir donemdeki giindelik hayat ve giindelik insanda kader tevekkiil, huzur
gibi kavramlarin mana ve espri tarafiyla ili§igi kesildik¢e bosluga saliverilmis kalip ve
tavirlardan zihniyeti 6rilmiis insan olarak nitelyebiliriz..

Sadece gegimlik igin ve ancak ona yetecek kadar emek degil, zamani bos ve
aylak gecirmek gibi Tann katinda bagiglanamaz bir suga karst tek ¢ikis kurtulus yolu
oldugu igin emek doygunluk noktasina vardigi an terkedilecek bir kiilfet degil. Tann
kulluguna ara vermeden devaml israfsiz gosterigsiz bir alet, hatta ibadetin bir tirti
vecd ve heyecan tarafi gerilerde birakilarak, ¢iplak haliyle ortada kalan halini
yansitir.% Donemin sairi Nabi goyle dillendiriyor dénemin manzarasini:

"Bir kuru stiret oldu ekser nas!"

Gundelik insan gelecek giinlerin rizki igin kendini yormayan, nasil olsa rizk:
Allah verecek diye sadece yasadigi ant esas alan iki giinliik diinyada iiziilmenin telagin
anlammin olmadiZini bir yagam felsefesi haline getiren insandir.

Bu sakin insanin miisterih hayat anlayist muhtelif ziimre ve siniflarda karsimiza
¢ikmakla beraber saikleri ve hareket noktalan farkhdir. Bir yanda din ve tasavvuf
ahlakinin dayandig: saik ibadet ve ahiret hayatina bol vakit ayirmak, 6te yandan saray
ve vezir konaklarimin hadsiz hesapsiz nimetlerinden aligtid i¢ genisligiyle, rizk igin
telaglanmayt lizumsuz bir kilfet hatta hamakat sayan klasik edebiyatin mensuplari
kismetinden emin bir kayitsizlk i¢inde giindelik hayatin deSer yoniinii

65 Ulgener, Zihniyet ve Din. s.113.
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olusturmuslardir.66 XVII. Yizyilin giindelik insanmnin en tipik 6rneklerini Nabi'nin
Hayriye adh eserinde goriiyoruz. Nitekim Nabi ogluna 6giit verirken miitevazi ve
orta insan olmayr rahat ve makbul géstermistir, hali vakti yerinde etliye, siitliye
karigmayan bazi insanlar var ki halk onlart ige yaramaz, gayretsiz ve hamiyetsiz diye
kiigiimser. Nabi bilakis onlarin hayatina gipta eder ve ogluna onlan 6rnek diye
gosterir.

"Kendi halinde karisma: bir ige
Sokmaz azdde bagsint tesvise

Ba:zilari var ona dahl eylerler

Olsun ister ise ol bi-himmet

Gegirir 6mriinit bari rahat

Alemin zevkini iste ol eyler.57
Bu zihniyetin giiniimiize uzanan son halkasint Nurettin Topgu'nun ifadesinde
buluyoruz. Vakit 6ldiirmek veya dedikodu yapmak igin rastgele birini bekliyordun.
Iste ben geldim..." Lakin siz yine ona bu kiistahliklarin hesabini soramazsiniz. Zira
esirsiniz. Hem bu esirlifi meal memnuniye kabul edersiniz. Lisami halinizle ona
cevabiniz, olsa olsa sundan ibarettir. "Isin giicin ne énemi var buras: sark diinyast.
Rindlik en bilyiik mertebedir. Insan vaktini hogga gegirmelidir. Nasil olsa 6lecek degil
miyiz? Once gel seninle su vakti 6ldiirelim. Akibetler hakkinda suuru isletmemek kar
sayilir."68 diyerek bu bogvermisligin kayitsizifin duyarsizifin ayni zihniyet ¢izgisinin

gliniimiize uzanan son halkasinda butiin izlerini gérmek mimkindiir.

E. Osmanh'da Devlet Anlayisi
1. Devlet Felsefesi

Osmanl devletinin siyasal felsefesi herseyden 6nce Islim'a dayal felsefedir.
Ortagaglarda Islam, esit statiide kisilerden olusan basit bir toplumun diizenini saglayan
kurallar olmaktan ¢ikmis genisleyen ve biyilyen bir imparatorlugun karmagik

6 age.,s.73. .
67 Hayriye, 5.32; Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar, s.232.
68  Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet. Istanbul, 1.b. 1970. s.34.



toplumsal yapisim diizenleyen bir siyasal felsefe konumuna gelmistir. Buradan da
anlagilacafi gibi siirekli biyilyen ve gelisen bir devletin siyasal felsefesi ve hukuk
anlayisinin esnek bir yapida oldugunun gostergesidir. "Devletin en belirli vasfi Islam
devleti olusudur. Bizzat Osmanh tarihgilerinin Osmanh Devletini umumi Tirk Tarihi
icinde degil de Islam tarihi iinde ele almalan bu bakimdan ilgi gekicidir. Ote yandan
devietin temelinde yer alan miiesseselere baktiimiz zaman bunlann Islimi
miiesseselerle olan bagini goriiriiz."6? '

Siyasal felsefe ve hukuk alaminda Osmanlilar [slim uygarliinin mirasgisi
idiler. Ancak bu mirasi kendi evrimlerinin 6zgil kosullari ile yoZurup bigimlendirdiler.
_Osmanh Devleti kurulug devrinin kurumsal belirsizliginden daha sonraki ytzyillarin
6zgil yapisina dogru bir evrim gegirmistir. Osmanlt tarihgilert bu evrimde "6rfi" ve
"serr1" unsurlarin bir arada bulundugunu ve klasik Osmanli Hukuku'nun bu unsurlarin
birlesmesinden meydana geldigini vurguluyorlar.” Osmanli Devletinin siyasal
felsefesini belirleyen dindir. Osmanhlar bu din anlayigini ¢aglarina hatta ¢adimiza gore
cok ileri gotiirmislerdir. Bu siyasal ve ekonomik temelde Bati benzeri sémiriiniin
bulunmamast Kerim devlet anlayist sayesinde olmustur. Devlet olarak hosgérili
olabilmeleri de gene Isldm'in belirledigi bu siyasal felsefeden, insanin insani sémiirme

diizeninin bat1 devletine benzememesinden ve esnek olmasindan ileri geliyordu.”!

Osmanh devleti sosyo-politik yapisi itibariyle 1ki kola aynliyordu. Bir yanda
orfi kurum ote yanda ser'i kanun ve ilkelere dayamiyordu. Bu tir musliman
toplumlarda oldugu gibi Osmanli Devletinde de seriat temel hukuku olusturuyordu.
Osmanlt diizeninde 6zellikle davraniglan disince ve kurumlari belirleyen devletin
toplumun bir pargasi olacak sekilde orgiitlenmesidir. Devletin temeli ise Islim
hukukuna ve gelenege dayaliydi.

Igtimai nizamt saglayan bir vasita olarak devlet yonetimi, iki yonli mieyyide
giictine sahiptir. Hilkimdar otoritesi ve hakimiyeti ile seriat hikiimdar tarafindan
koyulan kaideler kalict bir karaktere sahip olduklan siirece beseri toplumda her zaman
i¢in hikiimdann varh@ elzemdi.

Hitkiimdar igtimai diizen i¢inde herbir ferdin yerini belirleyebilmek igin mutlak

bir giice sahip olmaliydi. O mevkiini kuvvetlendirmek icin daima giiglerini ve
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ordularimt artirip giiglendirmeli boylece bir bitiin olarak halkin emniyetini nizamin
saglayip pekistirerek topluma hizmet etmeliydi.”?

Oteki Islam toplumlannda oldugu gibi Osmanli yénetiminde de din ve devlet
kavramlar birlesmistir. Devletin biitiin temel kurumlarla kanunlann Kur'an'dan ve Islam
hukukundan kaynaklanmaktadir. Din ve devlet arasinda bu aynilesmenin sonucunda
dinin 6nemli nitelikleri ve deger olciileri devlete kisilik vermis ve onu belirlemistir.
Osmanh diizeninde Islim'in halkgi ve esitlikci yanlari agir basmigsa Osmanh onu bu
yonde iyi bir sekilde yorumlamasmin sonucu olmustur.”? Bati devlet felsefesinde
oldugu gibi, insanlar mutlak anlamda "iyi" olmadiklar i¢in devlet daha ilk adinda bir
yabancilagmadir ve devletle fert veya cemaatler arasindaki bag ahlak zemininde degil
¢ikar zemininde ortaya gikar. Islim devleti ise tebaast ile bir ¢ikar bagiyla degil dini ve
ahlaki baglar igindedir.

Osmanli'da idare edenler ile idare edilenler ayrimi onbesinci ylizyilda
baglamistir.I. Mehmet Celebi'den sonra devlet daha kesin bir sekilde klasik devirde
Islim devletlerine benzemek yolunu arayip bulmustur. Devlet hem varligini hem de
mesruiyetini cemaatten yani halktan degil gordiigii dim vazifeden almigtir. Devleti
meydana getiren ana unsur padisah ve onun hizmetinde olan brokrasidir. Onlarin
birinci vazifesi dini korumak, devam ettirmektir. Din-u Devlet yani din ve devletin bir
tutulmasi buradan kaynaklanmaktadir.” Her ne kadar devlet ve din igice gecmisse de
Osmanl devleti din adamlannin idare ettigi devlet degildir ve higbir zaman olmanustir.
Din-u devlet siyasi bir formiildiir ve herseyden evvel devletin hizmetindedir. Islim'da
Allah'in dolaysiz iradesi milletin tizerinde hakimiyetin Allah'a ait oldugu distincest;
Diger toplumlarda "civitas polis" devlet olarak bilinen birlik ve diizen ilkesi Islim
devletlerinde Allah tarafindan temsil edilir. Boylece kamu hazinesi Allah'in hazinesi,
ordu Allah'in ordusudur.”’

Inalcik, a.g.m., s.31.
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2. Egemenlik Anlayis1

Osmanli Devletinde devletin gayesi insanlarin mutlulugu igin gerekli olan
imkanlan temin etmektir. Ancak rakip tanimayan bir glicin daima gayesinden sapmast
zulmetmesi miimkiindiir. Bunun i¢in egemenligin onceden belirlenmig kurallarla
sinirlandinimast  gerekir  DoZu gelene§i devlet olma zaruretini adalet ile
olgilendirmistir.  Insamn  mutlulugu, kendi insanhgni, yaradiis imkanlarint
gerceklestirebilmesi ancak inanglarina gére gergeklesen bir adalet ortaminda miimkan
olabilir.7¢

Islaim toplumunda 6zel olarak Osmali toplumunda egemenlik anlayisinin
sonucu olarak evvela hersey ilahi iradeye baglidir. Ve ondan 6tiirti mevcuttur. Kendi
iradeleriyle vahyin geriatina uyan insanlar miislimanlardir Ctinki iradelerini bu yasaya
teslim etmislerdir. Kuzey Afrikanin mishiman Fatihi Ukbe ailesinden ayrilip ikibin
millik bir alam fethettikden sonra kendisini Atlantik kiyilarina ulastiracak atina
binerken soyle seslenir. "Simdi Allah'mm al beni!" Dogu'ya, Iran'a dogru yola
cikarken boyle diigtinen bir Iskender tahayyiil edilebilir mi? Fatih olarak her ikisi de
yigitlikler gostermistir. Ne varki Ukbe'nin ilahi irade kargisinda teslimiyeti, diinyada
karsi konulamayacak bir eyleme déniismiisti.”” Iste Osmanli Islim toplumundaki
egemenlik anlayist bu ruh lizerine bina edilmistir. Osmanli Islim toplumunun
egemenliginin mesruiyet ilkesi Isldmi megruiyet ilkesidir. Misliimanlarin yendikleri
halklara énerdikleri sey sanildigi gibi onlarm Islamiyete gegmeleri degil ama Islima
tabi olmalardir. Fethettikleri tlkelere tagidiklari anlayis budur. Fethinden sonra
kafilenin bilim ve sanatlarin1 bir savay ganimeti olarak alip Tanrt yolunda bunlan
kullanmaktan bagka birsey istememektedirler. Hatta onlarin kurumlarimi da yararh
gordikleri dlgiide almuslardir.”® Osmali sultanlarinin giici ayrica eski Dogu'ya has bir
dzdeyiste de kendine bir dayanak bulmaktaydi "Adidir micib-i salah-1 cihan cihan bir
bagdir divan devlet devletin nazimu geriattir, seriata olamaz hig haris illa melik, melik
zabit eyleyemez. 14 lesker, leskeri cem edemez illd méil cem eden raiyyettir, raivyeti
kul eder padisah-1 dleme adl"XI. Yiizyilda yazilmis Kutadgu Bilig'den 1839 Tanzimat
Fermani'na kadar Tirk siyasi literatiiriinde defalarca tekrarlanmis bu ibare, devlet

76 Nevzat Koseoglu "Hukuka Baglhilik Suuru ve Tiirk Hakimiyetini Tarihsel Seyri", Tiirkiye
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yonetiminin dayandig felsefenin fiili bir 6zeti olarak kabul gormistir.” Kabul goren
bu anlayig Tiirkler Isldm'a girdiklerinde "il gider toére kalir” anlayigini bir iman hareketi
olarak stiregelmesi ve devlet katinda bir gelenek olarak Kur'an ve siinnetin isiginda
sekillenmistir. Islim hukukunun devletin egemenlik anlayisinin temelini olusturdugunu
goriiyoruz. Islim hukukunun devletin egemenlik alanlarim simirladif yéniindeki bir
yaklagim Bati hukuk anlayisinin diriniidiir. Clinkii Osmanlt devletinde haklar kiiresi ve
onun karsisinda devlet olarak ikili bir yap1 sézkonusu degildir. Isldim hukuku devletin
kargisinda toplumsal simf veya gruplarin hak talebi olarak olusmamistir ki afaki olarak
deviet siirlandinilsin. Islam hukuku zaten devletin kurulmasinda 6rgiitlenmesinde ve
geniglemesinde belirleyici faktérdiir. Bagka bir ifadeyle Islam hukuk ve ilkeleri devletin
tabiatint olusturdugu igin "simrlama" terimini kullanmak yanhs olur. Devletin
egemenlik anlayisi toplumsal sinif ve bu siniflann feodalite'de varolan bir ayrnigmanin
olusturdugu gilic odagi olarak aym bir iktidar alanmi olmamistir. Osmanli devleti
Feodalite'de oldugu gibi ayrigmanin degil bitinligiin ve merkeziyetcilidin olusturdugu
bir devlettir. Onun i¢in Osmanh devletinde toplumsal siniflarin  varhdindan
bahsedilemez. Ciinkii buna Isldm toplumunun dretim iliskilerini belirleyen Islam
dininin yapilandirdigi kurumlar, ve Osmanli Miri toprak rejimi misade etmemistir.
Islam toplumunda devletin egemenligini simirlandirmak gibi bir yaklagimin devletle ig

ige gecmis bir toplumsal ve siyasal yapilanmada anlanmu yoktur.

Osmanli devletinde daha o6nceki Tik devletlerinde oldugu gibi Allah'in
inayetiyle kazanilan egemenligin ilahi kaynakh oldugu ancak teokratik bir anlam
igermedigini vurgulamak gerekir.®0

3. Osmanli Devleti'nde Hukuk

Islim hukukuna gore insanin haklan, insamin gérevlerinin bir énsarti degil
onlarin sonucudur. Miisliiman insanin Allah'a doZaya ve diger insanlara karsi hepsi de
Ser'i hukukta agik bir sekilde belirtilen gérevleri vardir. Osmanh toplumunda klasik
aynm yapilan seri ve Orfi hukuk sisteminin iki kolunu olusturmaktadir. Osmanh
sisteminde birinci alam seriat hukuku olusturuyordu seriat hukukunun iki ozelligi
vardir. Birincisi bu hukukun bir 6zel hukuk, kisiler hukuku olmasidir.®! Orfi

7 Inalcik. a.g.m., 5.30.
80 Kgseoglu. a.g.m., s.135.
81 Berkes. a.ge., Cilt Is.127.
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padisah iradesiyle olugan kanunnamelerdir. Bu kanunlar ya dogrudan padisahin
iradesidir yahut bir gelenegin o6rfiin padigah iradesi ile kanun haline getirilmesidir.
Osmanli toplumu smurlan iginde gelenek ve yasalanin belirledigi iligkiler kigisel
davranis insanin aile mevkii din sinif riitbe ve servetin toplamiyla belirlenen bir had
kavramina stki sikiya baglidir. Osmanhda insanlar bu had iginde geleneksel davrang
kurallart ve yasalarin ¢izdigi alan diginda higbir siirla bagh olmadan istedigini
yapmakta Ozgiirdii. Ancak bagkasinin haddine miidahale korkusuyla bunun digina
¢tkamazdi. Boyle bir davramig yalmzca kabalik ve cahillikle nitelenmekle kalmayip
toplumda yerini kaybetmesine kadar uzanan gesitli cezalarla cezalandirilird1.®? Ceza
kanunlarinin uygulanmasinda ise miislim gayrimuslim farki yoktu. Bitiin tebaya ayni
tek kanun uygulanirdi.

Hemen biitiin Isldm devletlerinde ozellikle kamu hukuku alaninda genis bir
yasama faaliyetinin oldugu ve buna dayali olarak gelisen 6rfi yarginin ser-i yargidan
daha genig alanlan kapsadig bilinmektedir. Memlikler'de “siyaset" Osmanhlarda
"Kanunname" olarak kamu alanimi diizenleyen kurallardir#® Osmanh Islam
toplumunun hukuk anlayigim tamimlarken son dénemlerde 6rfi hukuku; laik hukuk
veya din digt hukuk olarak tamimlayan baz tarihgiler. Osmanlit toplumuna egemen olan
dinya gorisii ve bu uygarlifa Ozgii zihniyet agisindan bakmadiklart igin Bati'h
formiilasyon ve kavramlara taban bulma ya da Bati perspektifinden bakmanmn sonucu
olarak boyle bir yanhsa diigmektedirler. Orfi sozcigii esas olarak hukuka aittir.

Islam'in umdeleri etrafinda sekillenen bir gelenegin laikle baglantisi kurulamaz.

Osmanli hukukunda en giivenilir en kapsamli ve bu 6zellikleri dolayisiyla en
¢ok bagvurulan hukuk kitabi XVI. Yiizyilda yazilmistir. Bu kitap Seyh Ibrahim
Halebi'nin Kanuni Sultan Siileyman déneminde kaleme aldigi "Multeka el-Ebhur"
isimli eseridir eser daha sonra Mehmed el mevkufati tarafindan Tirkge'ye gevrilmis ve
gerek Arapga ashi gerekse Tiirkge gevrisi daha sonraki yiizyillarda defalarca kopye
edilmis yada basilmigtir. Osmanli Devletinin karmagik toplumsal hayatinda her an
multeka'nin 6ngérmedidi durumlarin da ortaya ¢iktifmi unutmamak lazimdir. Bu

yizden Osmali kadilan hem kargilagtiklan sorunlar1 daha kolay ¢ozmek, hem de bilgi

82 Stanforid Shaw, Osmanh imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, Cev. Mehmet Harmaci Ist.
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yetersizliginin yarattif1 sakincalari ortadan kaldirmak igin "Fetva koleksiyonlar” na
basvuruyorlardi Bu fetva kolleksiyonlarinin amaci halki editmek adelet dagitiminda
kadilara yol gostermek oldugu igin devletin biitiin mahkemelerinde Multeka'nin yani
sira iki {ig fetva kolleksiyonu bulunurdu.®

& Timur. a.g.ec., s.64.



IV. BOLUM
XVIL YUZYIL COZULME DEVRI INSANLARI ve KURUMLARI
A. Osmanh Islim Diizeninin Bozulmasi
1.Iktisadi ve Sosyal Buhranlar

Her toplum her uygarlik; ekonomik teknolojik demografik verilere bagimlidir.
Maddi ve biyolojik kogullar, uygarliklanin kader tizerinde nihayetsiz bir sekilde agirlik
yaparlar. Insan sayisiin artmas: veya azalmasi, fizik saghk veya bozulma ekonomik
veya teknik alanda atiim veya daralmalar hem kiltirel hem de toplumsal yapiya
yansirlar. Genig anlamu iginde iktisadi buhran o toplumun biitiin katmanlarinda kendini

gostertr.

XVII. Yizyilda Osmanh Islim diizenin bozulmasmnin sebepleri Osmanli
fetihlerinin bitmest fakat savaglarin devam etmesi devlet harcamalarimi artirmigtir. Bu
yuzden XVII. ve ozellikle XVIII. yuzyilda miisadereler artmig ve 6zel hukukun
korudugu milkilyet dizeni siyasal saldirilarin konusu olmaya baglamigtir.! XVI.
Yiuzyiln ikinci yanisindan baglayarak olusan ¢oziilme siireci giichi bir idari tegkilata
dayanan devletin zenginligi sebebiyle bir zaman agik¢a hisedilmemis fakat XVII.
Yizyiin baglangicinda butin agikhifiyla ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Bu yiizyilda
devletin kurulusundan beri devam eden ylikselme ve gelismenin durdugu hatta birgok
kurumlarda ¢6ziilmenin bagladigi donemdir. Merkezi ve brokratik devlette toprak
~ sistemine bagl olan asker ve brokratik sinifin islevlerini yerine getirebilmeleri toprak
sisteminin diizenine baglidir. Osmanlt timar sisteminin bozulmasi1 demek hem ordunun
hem de brokrasinin bozulmasi1 demektir. Ciinki timar sistemi diizenin bozulmasina
hem sebep hem de sonug olacak bir yerde durmaktaydi. Esasen Osmanli diizenin
bozulmasinin sebebi biiyiik olgide XV. Yizyilda yapilan deniz kesiflerini etkilerini ve
gitclinii en agir bir sekilde XVII. Yiizythn ikinci yarisindan sonra hissettirmesidir. Ig
faktorler olarak tamimlanan sebepler ise bu ¢ozilis siirecini hizlandiran bir rol
oynamistir. Osmanli devlet yoneticilert bu ¢oziliisi durdurmak i¢in Bati Avrupa'daki
iktisadi ve askeri degisiklige bagl olarak XVI. yiizyilin sonlarinda koklii bir degisiklige
baglamistir. Bu donemde mesald Alman piyadelerine mukavemet edebilmek igin
Osmanlilar eyaletlerindeki timarli sipahileri goézden g¢ikararak zamanin silahlariyla

1 Timur, a.g.e., 5.86
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miicehhez etmek suretiyle yenigerilerin giictinii ve sayisim artirdirlar. Ordu igerisinde
timarlt sipahilerin ikmal edilmesi, bunlarnn ig¢timai statiilerinin dayanagi olan toprak
diizeni ve vergi sisteminin bozulmasina yol agt1.2

Aym donemde miletlerarasi ticaret yollarnin Atlas okyanusuna kaymast ve
Amerikan gimistnin Orta-Dogu pazarlarini istila etmesi, stki Osmanli mali ve iktisadi
yapisinin  ¢okmesine sebep oldu "Bir dizi ayaklanma ve karsihk koskoca
imparatorlugun iginde paranin yuvarlanmasmin izinden giderek ortaya ¢ikmaya
baglad1"3

"Ticaret yollarinin degismesinin asil etkisi Akdeniz'de devam eden savaslar ve
dogudaki iran savaglart dolayisiyla bolgenin ticari ehemmiyetinin azalmasi ve 6zelikle
Ingilizlerin ve Hollandah ticaret gemilerinin okyanusta goziikmeleridir. Bati Avrupa
tlkeleri bu safhada yeni kesffedilen kitanin sagladigi buyuk imkanlarin el vermesiyle
fiyatlarin ytkselmesi ve satinalma giiciniin artmasiyla hammade akimi ve mamul
madde satimina dayanan ticaret emperyalizmine burindii."4 Bunun dogurdugu bir
sonug olarak Osmanli pazarlarina Avrupanin mallarimn girmesiyle geleneksel sanayi
ve tiiccar kesiminin zayiflamasi ve esnaflasmaya baslamasina sebep oldu. Diger
taraftan Avrupa mallarinin kargihginda Osmanli altinin 6denmesi Osmanh mali sistemi

ve miibadelesini buyuk sikintilara soktu.

1652 yili osmanh diizeninin en kritik yillardir. Bu tarihte mali bunalima gare
amact tle daha sonra devam edecek koferanslardan ilki 1652 yilinda toplanirdi. Sultan
Ahmed Camiisi'nde vaizler, kadilar, muftiler ve defterdarlar arasindaki uzun ve
hareretli tartigmalardan sonra tek bir kararla konferans bitti. Vakif gelirlerine
bagvurularak vakif masraflar1 gikartildiktan sonra kalani "zevaid" adi altinda hazineye
alinacak ayrica harem dairesinden giimiiy ve altin vazolar alinarak eritilecek ig
hazineden biiyiik bir transfer yapilacaktir.?

Daha 6nce mali bunalima c¢are bulmak amaciyla 1624'te Sadrazam Kemankes
Kara Ali tarafindan ¢ikarilan memuriyetleri agikga miizayedeye ¢ikarma usulu daha
6nce bozulmaya baslamig fiili bir durumun tesciliydi. Bu yolla devlet mansiblarinin

&)

Inalcik. a.g.m., s.86.

3 F. Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, Cilt Il Cev. M. Ali, Kiligbay Ankara 2.b, 1994,
$.623

Debbagoglu a.g.e. 5.153.

Berkes, a.g.e. II cilt, 5.140.



70

gittikce gogalmasi ve bu yolun hazineye gelir saglamanin bir yolu olarak goriilmesi
Osmanh yonetim 6rgiitiinde diizensizlifin haksiz yere azledilmelerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.

XVII. Yizylda yasamis ve devletin bu kétii gidisatim1 gormiis Kogi Bey ve
Defterdar Sart Mehmed pasa devlet mansiblarinin daha 6nceki sayilarimi vererek kendi
donemlerinde bu saymin devlet igin ¢ok oldugunun  ekonomik ve sosyal
dizensizliklerin mansiblarin  satilmasindan, ve g¢ogaltiimasindan kaynaklandigini
donemin padisahina hatirlatmiglardir. Nitekim Kog¢i Bey (982) m. 1574 tarthinde
"(mevcut olan ulufeli kul taifesi yalmiz otuzaltr bin yiizelli ii¢ neferdir. Adi gegen
taifelerin her birinin anlatildig: gekilde belirli sinirt ve hazineden kararli maast olup
fazla veya noksan olmazdi Bunlarin zedmet veya timar erbabt olan sipahilerle alakasi
yoktu)."6 diyerek donemin padisah IV. Murad'a bu alanda meydana gelen
usulstizlikleri bildirmigtir. Yine aym donemde Defterdar Sari Mehmet Paga Osmanh
maliyesinin i¢ine diigtii§li durumu soyle anlatmaktadir. "Umir-1 hazine-i devlet-i
aliyyenin ciimleden ehem ve elzem olan ahvalindendir. Defterdar olan &dem girive-i
na mistakim hiyanetine sdlik ve kendl nefileri iglin kar-hane-i devlete bais-i
tahriblerine veghiledir ve hile ve hud'alarint bilip anlamafa muhtacdir."” diyerek
Defterdar olan adamin yolsuzluk Qukunina digmus devlet kendi ¢ikarlar igin devlet
diizenin yikilmasina ve tehlikeye diigmesine sebep olan hazine gorevlilerinin devlet
gelirlerinin sik1 tutmada baghilik ve kotuliiklerin neler oldugunu ele alinmayacak
tezkirelerle hazineden akge alanlarin, hal ve hareketlerinin neler oldugunu ve diizen
bozukluklarin1 bilip anlamasi gerekir diyerek Osmanli devletinin mali sisteminin
durumunu anlatmaktadir.

XVIIL. Yizyilda iktisadi bunalimin etkilerini en g¢ok g¢iftg1 halk iizerinde
gosterdigini, isi devamli zorlasan ya da tarlasinda karnin1 doyurma umudu kalmayan
insanlarin koylerini birakip guraya buraya i aramaya gittiklerini bunlarin en ¢ok
toplandiklar buyiik sehirler gevrelerinde 6zellikle Marmara boélgesinde huzursuzluk
soygun cinayet vb. olaylar yluzinden dayamlmas: gii¢ bir giivensizlik dogurdugunu
gOstermistir.8

6  Kogibey Risalesi, Sadi Zuhuri Damsman Istanbul 1972. s.17.
7 Defterdar Sar1 Mehmet Pasa, Nesayiih'iil-viizeri v'cl-imerd, Sad: Hiiseyin Ragip Ugurel.
8 Akdag a.g.e. Il cilt, s.318-319.
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XVII. Yiizyll boyunca Avrupa diinyast ¢ok siddetli bir ekonomik, siyasal ve
toplumsal sarsintt ve bunalim igindedir. O dénemde Avrupa emperyalizmi denilen gig
ve bu giiciin Dogu iilkelerini sdmiirecek giicii hentiz olugmanusti. Ancak onyedinci
yizylhn sonlarma dogru merkantilizmle birlikte Avrupa mallant Osmanl pazarinda
goriinmeye baglanmistir. Bu dénem Osmanl tarihinin en korkung bunalim diizensizlik
eskiyalik isyan dénemidir.? Dénemin manzarasint Ruhi divaninda §6yle 6zetler Halkin

¢ogunlugu cefa tistindedir. bu vefasiz diinyada vefa ehli gittikge azalmaktadir.
"Halk-1 dlem Gh kim olmakla bu yiizden dahi
Adl-u sidki firka-1 nive-u gedd eksilmede .19

diyerek dénemin manzarasim ozetler XVI. Yiizyilin baslarindan bagslayip onyedinci
yiizyll boyunca devam eden ¢iftbozan ve garip yiditleri (sekban ve levend) toprak
ememedigi i¢in surda burda golciikler yapan yagmursulari gibi ortalikta sahipsiz
gruplar halinde gériinmeye baslamislardir. Garip yigitler ve ¢iftbozanlarin kaynaginin
koy sosyal-ekonomik biinyesi oldugunu basta padisah olmak tizere Osmanli devlet
bityiikleri gok iyi sezmig olduklan igin zamanin resmi vesikalannda bu konuya ait
yeteri kadar bilgi bulunmaktadir.!!

2. Diinya Ticareti ve Avrupa'da Biiyiik Iktisadi Devrimin Osmali'daki
Tesirleri

Uluslararas: ticaret Osmanlt devletindeki onyedinci yiizyilin ikinci yarisina
kadar ticaret iglemlerinin kiigiik bir bolimiini teskil ediyordu. Bu doneme kadar i¢
sistem hala giicliidiir. Geleneksel yapilar kervanlar menziller paiarlar tacirler arasi
baglar kaybolmus degildir. Tek etki gimrik gelirlerinin azalt ile para ticaretinin
ortaya ¢tkisi sonucu 1630-1640 yillarindan baslayarak vdhimlesen Osmanl parasindaki
degisiklere bagl parasal bir yoksullagmada kendini gostermektedir. Para ticareti de
iilkelerindeki "Amerikan" giimiigiin'den yararlanan Avrupalilarin elindeki bir ticarettir
XVI. Yiizythn sonu ile XVII. Yuzyl baglarinda Yakm-Dogu'dan gelen uriinlerin
karsiigini bu gtimiisle 6demektedirler. Buna kargilik Avrupali tacirlerde Batr'daki geng

sanayilerinin trettikleri mallart Osmanli devletine goétiirmeye baslayarak kendilerine

9
10
i1

Berkes a.g.e, I cilt. s.164.
Cemal Kurnaz, Divan Edebiyati Yazilar. s.121: Ruhi Divany, s.59.
Mustala Akdag. Tiirk Halkinmn Dirlik ve Diizenlik Kavgasi, Istanbul. 1995, s.483.



degeri dugiik para O6denmesini kabul etmeyerek Osmanh altinlariin tilke digina
tasinmast stirecini baglatmiglardir. 12

Bat1 Hiristiyan diunyasinin geligtirdifi yeni ekonomik ve uluslararasi cagdas
ahigveris hayatinda Devletin imkanlarn kendisini somiirii tilkesi olarak degil, onlarla
atbagi giden gelismis ve gliglii bir devlet yapmaya yetecek durumda bulunmustur.
Fakat Bat1 ile ayn1 hizada giden bir ekonomik gelismisligin gergeklesmedigi hatta XVI
Yuzyilin ortalarinda Osmanl devletinin ve onun her yonden tek dayana@ olan
devletin ekonomik ¢okintii diizeyinde bir bagiboslufa yuvarlandifi da bilinmekte
olduguna goére bunun nedeni izerinde diiginiince su sonuca vanlyor ki Tiirk
toplumunda, Bati toplumlarini yeni ekonomik ve uluslararast ticari atilimlara gétiiren

ticaretct sinif ve burjuva tirtinde kisilerin dogmamis olmasidir.!3

Osmali toplumsal yapist iginde burjuvazinin dofmamasi tamamen Osmanh
zihniyet iklimine bagli olarak ve bu zihniyetin sekillendigi iktisadi ve igtimai yapilarin
boyle bir sinifin dogmasina el vermemesinin sonucundur. Bati'daki Burjuvazi simifi
tamamen batinin ozel tarihsel sartlanmin sonucudur. Bati'da toplumun simiflara
ayrilmast ve ¢atigmasi, Bati iktisadi ve i¢timai toplumunun esasini teskil ederken
Osmanh toplumunda ayngmanin degil biitinligin esas oldugunu ve bu biitiinkik
zihniyetinin "diizen ve "nizam" fikri etrafinda toplumun varlik sebebini teskil ettigini
goriiyoruz. . Bati toplumunun aksine Osmanli toplumu ve kurumlari devletle igice
ge¢mis ona ragmen, ya da bagka toplumsal siniflara ragmen varliZini insa eden bir
yapida olmamustir Devlet fertlerin ve kurumlarin veya insanlarin diginda bir aygit
degildir. Bizzat gii¢ anlamina gelen devlet kavrami Osmanli toplumunda insanlarin
distiniis ve kavrayis bigiminde giindelik hayatlarinda merkezi bir rol oynar. Bu
diigince bigiminde ancak devlet giigli olabilir, onun disinda giiciin iktidarin
megsrutiyeti olmadig i¢in Batr'daki burjuva tipi bir smifin ¢ikmasi beklenemezdi.

Bati da Burjuva simifinin ekonomik ve siyasal gii¢ kazanmasi Bat1 tilkelerinin
her yaninda ayn: olmamigtir. Batidaki despotik devlet cihazina hakim olan brokrasi ve
sarayin topraklarim hazine igin bir sémiinii aract yapma siyaseti topraklarin gelirlerinin
iltizama verilisi Ingiltere'de “fax-Farming” denen bu usul Fransa'da ve Ispanya'da pek

yaygin bir halde idi. Stirekli devlet mevkileri yaratilarak bunlarin satilmast devlet

12

2 Rabert Mantran, Osmanh Imparatorlugu Tarihi, Cevr. Server Tanili Istanbul 1995., s. 299-
293
13 Mustafa Akdag Tiirkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, Cilt Il s. 133



adamlannin ve kilisenin servetler yimasi savaslar bahanesiyle halk Uzerinde adir
vergiler konmasi, paranin tagsisi, kilisenin hukuk ve egitime hakim olmasi gibi
usullerin siirdiirildiigi katolik iilkelerde burjuva sinifi ya gelismemistir, ya da siyasal
bir gii¢ kazanamanmugtir.14

Bati'da oldugu gibi Dogu toplumlarinin zihniyet yapisinda toplumun gelismesi,
evrilmesi veya devrimi yoktur. Devlet degismez bir diizen Ustiine kurulur ve devletin
bashca isi diizeni saglamaktir. Her dedisme ihtilale fesada ve giirimeye gétirtr.!?
Yenilenmenin verdigi biling ancak orduyu diizeltmek ve bunun igin gereken teknik
tedbiri almaktan ileri gitmez. Bu tiirde Fenn-i Harb, Fenni Muhasara gibi Bat
dillerinden ¢evrilmis eserler ilk 6nce matbalarda g¢evrilmis olmast bu diisiinceyi
dogrulamaktadir.'é Fakat yenilik ve degisme fikrinin kapitalist zihniyetin sihirli
formiilleri oldugu disiniiliirse o dénemde devletin ve toplumun bu tir fikir ve
yaklagimlani fitne fesad olarak gormesi kendi mant iginde tutarl bir yaklagimdir,
"Ciinkii kargasa ve bunalim kendi ¢agiyla atbasi gider.Sonugta "bunalim” dedigimiz
insanoglunun belirli baz1 seylere tutunmus, onlarin destegiyle yastyorken, baska seylere
tutunup onlann desteginde yasamaya ge¢mesinden baska bir sey degildir. Dolayistyla
gecis iki hirpalayict islemden olusur: Biri yasammmzi sitiiyle besleyen memeden
kopmak -hi¢ unutmayalim ki yagaminuz hep Evrenin bir yorumuyla beslenerek siirer-
obiiri zihni yeni bir memeye hazirlamak, yani giderek yasama bagka bir bakis agisina,
bagka seyler gormeye, onlara tutunmaya kendini aligirmaktir."!” Dolayisiyla
geleneksel olarak dengede duran bir toplumun zihniyetini sekillendiren ve besleyen bir
memeden ayriimak, dogal olarak buhran dengesizlik ve istikrarsizlik doguracaktir.
Osmanli devletinin iktisadi ve i¢timai bir denge, dizen ve kararhlik iginde bulunmasi
ve bu dengeyi saglamast da her denge durumunda oldugu gibi devletin sarekli bir
¢abasini gerektiriyordu.

XVII. Yiizyilda ikinci yarnisindan sonra Osmanlt devletinin iktisadi ve igtimai
dengesini bozan en 6nemli faktér "Afrika'dan Amerika'ya nakledilen ve yanst yolda
olen milyonlarca zenci emeginin Avrupa kitasinda emperyalizmi besleyen bir tiretim
cthazint gergeklestirerek Amerika'dan taginan altin ve gimis akiminin Avrupa'da

biyik bir fiyat hareketine yol agmug. Avrupa'min satinalma giicini ytkseltmisti.

14 Berkes. a.g.e., L cilt. 5.164.

1% Berkes. a.g.c., 5.42. '
16 H. Ziva Ulken. Cagdas Dilsiince Tarihi. Istanbul. 1992, 5.21.
17

Gassct. a.g.c., s.54.
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Osmanh iilkesi de Avrupa igin artan hammadde talebinin yoneldigi sahalardan birisi
idi. Osmanlh sanayisi bu sebeple hammaddesizlikten gii¢ duruma digmusgtir."!®
Avrupa'da yiikselen satinalma giiciiniin kargisinda Osmanli ekonomisindeki satinalma
gliciiniin nisbi olarak diigiik olmast miibadelenin bu voltaj farki sayesinde satinalma
giicii yiiksek olan para ayni zamanda kendi evinde ve disarida bagkalarini sémiirmenin
ve oyunu hizlandirmanin araci olmustur. Osmanl devletini XVI. Yizyilda yavas yavas
istila eden para devrimi bu devletin Avrupa birligine zorunlu olarak girigidir. Bu birlik

yalnizca toérensel olarak kargihkli elgi degisiminden 6te bir seydir.!?

Anlasiiyor ki XVI. ve XVII. Asirlar gerek Bat1 gerek Dogu diinyasinda "iler1"
ve "geri"nin yan yana siralandigi adeta bir ¢ati1 altina distiigh bir gegis devri olarak
dikkati ¢ekiyor. Ileri olan engin ve taskin kir hevesi yani kapitalizmin yapici
unsurlarindan biri geri olan hevesin ve her tirlii ihtirasm bolluk istikametinde yol
almasina set ¢eken2? Osmani iktisad zihniyeti ve ahlakidir.

3. Osmanh Toprak Sisteminin Bozulmas:

Osmanlida toprak sisteminden bahsetmek ordudan ve brokrasiden bahsetmek
anlamina da gelmektedir. Bu yap1 i¢inde toprak sisteminin bozulmasi ordunun ve
devletin temel diizeninin bozulmasini dogurmaktadir. Toprak sistem: Osmanli 1ktisadt
ve igtimai diizeninin adeta kalbi konumundadir. Burada meydana gelen bir bozukluk
devletin  orgiitlenmesindeki  hiyerarsi geredi, butin basamaklarda kendini

hissetirmekdir,

Ulkenin her alanim kapsayan giiglii merkezi bir devletin tek tretim araci olan
topragin mulkiyetini elinde bulundurmas: 6zel mulkiyetin istisna olmast devletin kesin
otoritesini saglamig ve bu kaide XVII. Yuzyila kadar devam etmistir. Toprak sistemi
ve onun sonucu olan memur-askerlerin Uretim diizenini ordu tegkilatinin giiclii bir
iradesi sosyal yapiy1 baglica meydana getiren etkenler oldugunu gorityoruz. Osmanli
devlet ve toplumunun biitiinlesmesinin ve bu biitinlik yapist iginde kisilerin dinya
goriigli arasindaki uyumun Osmanlilara ileri bir nitelik kazandirdigimi biliyoruz.

Devletin toprak gelirini memur-askerden alip parahlara satmasiyla bitiin yapmn

18 Debbagoglu, a.g.e.,s.153.
19 E. Braudel, Maddi Uygarllk.Ekongmi ve Kapitalizm, I cilt, s.388.
20 Ulgener, Darlik Buhranlar Islam Iktisat Siyaseti, s.111.



nirengi noktast degismekte memur-askerin ortadan kalkmasi ve bagka giiglerin onlarin
yerini almasiyla diizen bozulmaya baglamistr.?!

"Timar sistemi Islim'in dogusundan beri uygulanan ikta sisteminin esnaf
teskilatinin yine Islimi bir miiesese olan fiitivvetin yeni bir sekliydi."Iktalarda Ferdi
miulkiyet sézkonusu olmadigindan hibe vakif ve satisa miisade edilmezdi. Iktaa
nezaret eden askerlerin 6limiinden sonra biiylik oglu nezareti ele alirdi. Bu zamanla
bir 6rf halini almistt. Fakat bu daha ¢ok kiiciik iktalarda sézkonusuydu Buyik
iktalarda ise ikta sahipleri ¢ok defa bunlar hayatlar1 boyunca ellerinde tutamadiklar
goriliiyor Ciinki devlet feodal kuvvetlerin belirmesini siddetle 6nleme tema
yiiliindeyd:.??

Osmanlh timar sisteminde fetheden kim olursa olsun bir arazi alindigi zaman
mutlaka padisaha ait olmasi "serdar" seferi idare eden ug beyine hikimdarin yeni
alman arazi kdylerinden ancak timar ve malikane vermesi seklindeki bir unsurdur ki,
bu Osmanhilarda uzun 6mirlii merkeziyet¢iligin ik temellerini atmis ve Turk tarihinde
¢ok defa rastladimimiz Uzere, genig fetihlerin arkasindan ug'ta yeni bir devletin
dogmasimi mimkiin kidan kot bir usult ortadan kaldirmistir.® XVIIL Yizyilda
yasamis Kogibey timar sisteminin bozulmasint soyle dile getiriyordu. "1584 tarihine
gelinceye kadar koyler ve tarlalar, kilig ehli elinde ve ocak-zadelerde olup yabanci ve
koti asilli kimseler girmemis idi. Biytiklerin ve ayan'in sepetine girmemis idi ilk defa
bozulmast su yizden olmustur ki Acem memleketleri {izerine serdar tayin olunan
Ozdemiroglu Osman Pasa, bazi yabancilara secadtlari gorilmekte ticer bin akge
baslangig verip bu yol ile yabanci firsat buldu. Ondan sonra gelenler kar budur deyu iyi
kotii demeylp minasebeti olmayan, ashnda ve cinsinde dirlik sahibi olmayan sehir
agalart ve redya kismindan bir alay ije yaramaz soysuzlara baslama emirlerini verip
zedmet ve timar isteyenler bir giinde yiizbin ak¢e timara sahip oldular"*

Biitiin servetlerin topraktan geldigi bir medeniyet ve ekonomi devrinde en
mithim devlet isinin toprak meselelerini kendi gayelerine ve vaziyete uygun bir sekilde
halli meselest olduguna gore; Osmanli imparatorlufu'nun da devletin bu toprak
islerinde tam bir hiirriyetle hareket edebilmesi i¢in biitiin topraklarin devlete ait oldugu

21
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prensibini ilan etmesi mithim bir hadisedir. Imparatorluk harpler ve bozgunluklarla
sarsiimaya bagladigi son inhitat devirlerinde soysuzlagan hersey gibi Tirk toprak
rejiminin de miri denilen kisimlar Uizerinde husust g¢iftlikler kuruldu ve toprak
miitegallibenin eline gegti Maglubiyetle neticelenen harplerden sonra hudutlar
Balkanlara hergiin daha fazla yaklastikca, talihsiz ve yikici harpler iginde her
memlekette umumiyetle ¢ekilen sefalet ve 1zdiraplara maruz kaldilar.2® Osmanh
imparatorlugu gibi genis bir devletin siyasal ingasi, e§er cofu zaman oldugu gibi savag
yoluyla gerceklesiyorsa, biiyik bir biitge, vergiye giderek artan oranda bagvurmayi
gerektirmektedir. Vergi ise bir yonetim, yonetimde daha ¢ok para ve daha ¢ok vergi
gerektirmektedir.26

Osmanl devletinde ne zaman fetihler duraklama yapsa yada siyasi bir kangiklik
ctksa bu gibi olaylanin kolayca tehlikeli bir toplumsal bunalima donistigi
gorilmuastir. Onaltinci ylizyihin sonlarindan baslayan agir iktisadi bunalimin yaratti
para darlifinin devlet maliyesini zor duruma dugirmesiyle vergilerin agirlagmasi,
devlet hizmetlerinin ve hele ehli 6rfiin gelirlerini artirma yollarini aramalar, koylii
tizerinde dayamilmasi giic bir etki yaptigi igin ¢iftlik kosullan ¢ok zora girmis; bu
yuzden raiyyetin topragmi terketme egilimi yeniden kabarmig oluyordu.?’” Osmanl
Islim hukukundaki miras hakkim mirasin toprag bolmemesi, 6zel miulkiyete
donigmemesi bigiminde benimsemisler. Ve bunun sonucu olarak. topragin satilabilir
hale gelmeyecedini diisinmislerdir. Bu ilkenin sonucu olarak topragm tasarruf
hakkina sahip olan kéyliinin para ve bagka zenginlikleri olan kisilerce sémiiriilmesine
engel olmustur. Ayrica boliinmeyen topraktan daha iyl yararlanihir gibi bir diisiince
kurumsallagsarak Osmanli topraklarinin devlete ait olmasi disiincesi sosyal agidanda
hertiirla sémurtyi ve topraga dayali aristokratik egilimleri engelemistir. Osmanht
toplumunda miri toprak rejiminden dolayi topraklarn satilabilir. olmayist topragin bir
meta olarak kullanilisin1 daima 6nlemigtir.

4. Ciftbozanlik Olaylan

XVIIL. Yiuzyilda devlet idaresinin bozulmas: hazinenin gelir kaynag: olan yeni
‘toprak kazanglarinin durmasit ve buradan gelen vergilerin kesilmesi ve vergilerin

23 Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye'de Toprak Meselesi, Istanbul, 1980, 5.406.
6 F. Braudel, Maddi Uyguarhk Ekonomi ve Kapitalizm, IiL. cilt, 5.252.
27 Sencer Divitgioglu, Asya Uretim Tarzi ve Osmanl Toplum Yapsi, Istanbul. 1967. s.78.
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toplanmasindaki diizensizlik redyamin tzerindeki vergilerin hem oran hemde. nitelik
olarak artinlmasi devlet mansiblarinin "azl" yoluyla ¢ogaltiimast ve bunlarn
maaslarinin tek vergi kayna@i olan redyamini tizerindeki gittik¢e agirlasan yiikleri
dayanlmaz hale gelince redyanin topragim birakip sehirlere ozellikle Istanbul'a gog
ettigini gorityoruz. Osmanli miri toprak rejimindeki bu diizen bozuklugu ilk tesirlerini
tirmarls sipahiler ve reaya tizerinde gostermistir.

Uzun Avusturya ve Iran harpleri sirasinda gelisen 1596 siralarindan itibaren
Anadolu'nun sosyal hayatini felce ugratan Celali karsihklari, kéytin kolu tutan
insanlarint ziraatten levendlife gektigi bag-bahge ve yazi-yabanda g¢alisanlara giiven
birakmadif igin {retimin azalmasi ile memlekette acghk ve iage buhranlari bas
gostermistir.  Ciftini  birakan  koyliiniin  tarlasinda  yeniden ¢ahgma imkam
kalmadigindan gehirde soygunculuk ve eskiyalik gibi harekler basgosteriyordu.

Tanmmus Fransiz tarihgisi F. Braudel Akdeniz cevresi tilkelerinde artan nufusu
ve bozkir karekterindeki tarim topraklarinin  besleyememesi yizinden pek ¢ok koy
insaninin yerlerinden ayrilma egiliminde olduklarm ve bu yuzden sehirlere ya da
suraya buraya hatta yabanci diyarlara go¢meler ve dagimalar meydana geldigini
soyliiyor. Bu yazarin Tiirkiye ve italya [spanya gibi memleketlerde soygunculugun gok
olusundaki nedeni insanlarn issiz ve ekmeksiz kahglarinda gériyordu.”*Ayni sekilde
dértyiizbin ve herhalde yediytizbin kisilik bir nufusun atfedilmesi gereken XVI yiizyilin
[stanbul'undan sézederken bunun herseyi esit olmak iizere, bugiiniin en buyiik kentsel
verlesimleriyle. kiyaslanabilecek bir kentsel canavar oldugunu soyliiyor bu canavarin
yagayabilmesi i¢in Balkanlarin alinabilecek tiim koyun strileri, Misir'in bakla, piring,
bugdayi, Karadeniz'in bugday ve odunu, Kiigiik Asyamnm siir deve ve atlan ve
nufusunu yenileyebilmesi Tatarlarin Rusya daki akinlarindan Tiirk donanmasinin
Akdeniz kiyilarndan -bunlarnin hepsi bagkentin gobegindeki bedestende satisa
cikartilmaktadir. elde-ettikleri koleler gerekmekteydi®® Osmanli devletinde Osmali
mali yapisinda meydana gelen bozulmayla birlikte vergilerin ve miultezimlerin
baskisindan sehirlere dodru yonelen go¢ ve sehirlerdeki nufus artist ekonomik
biyiimeden daha yiiksek olduunda zararh hale déntismektedir. Dintin diinyasinda
bdylesine bir durumun sonucu olarak ortaya kithklar, reel ticret gerilmesi, halk
ayaklanmalar karanhk gerileme giinleri baggdsteriyordu.

% Akdag. a.g.c., IL cilt, s.316.
¥ Braudel. a.g.e., Icilt. s.34.
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XVIL. Yuzyil Osmanlit devletinde kendi iginden veya en yakin iretim
kaynaklarindan beslenen toplu ve kapali gehirler iktisadi dengeye en fazla yaklagmig
numunelerdir. Buna karsilik Gretim kaynaklarinin merkezden az ¢ok mesafelerle
aralandig1 ve temaslarin harp sair vesileler kesildigi sehirler ise Ornegin Istanbul denge
ve istikrar gartlarindan derece derece uzaklagmig bulunuyordu. Bu dengenin tayininde
en 6nemil cihet gehir ve tagra miinasebetleri, bilhassa aralarinda 1§ ve kiltar hayatinin
dagilis tarzidir. Merkezin bu dagilimda sadece ihtisam ve hagmet tarafini tutup tiretimi
katlanilmas: zaruri bir kiilfet gibi, tagraya yiikledigi hallerde istikrarsizigin siddeti bir
kag kez daha artmig oluyordu. Kaide olarak sehir prodiktif faaliyetleri kendi
cevresinden uzaga attikgca biiylime ve gelisme esnasinda gogiisleyecegi dengesizlik
ihtimali de o nisbette agir basar.30 Uretimin topraga dayali oldugu bir sistemde biiyiik
sehirlerdeki 6zellikle Istanbul'da talep fazlalgindan kaynaklanan dengesizligin yaninda
genis zirai kaynaklarin ve diretim vasitalarmin artan vergilerle tahrib ve istisman
ciftbozanlarin geride biraktiklar1 bos araziler iktisadi dengesizliin ayn1 zamanda arz
cephesinden de kaynaklandigini gostermektedir.

Islam diinyasinda Uretimi gelistiren baglica ekonomik iklim gittikge kabaran
talebtir.Uretim ise Avrupa mallannin kargisinda gokmeye baslayan geleneksel endiistri
kurumlarinin onyedinci yiizyildaki hammadde sikintisi, esnaf ve ahilik miiesesinin
sehre gelen goglerle ve Yenigerilerin bu alanlardaki iggalleri bunun yaninda sehirlerde
liks titketim ve gosteris tutkusunun saray gevresinde gittikge artmasidir.3! Abdi'nin
dedigi gibi "Ehl-1 mansib olanlarin ekseri, ley-U nehdr zevk-u safd ve geng-i ¢egane
ile meclis-araste idi. Memalik-1 Al-i Osman hardb olmak degil canib-i erbaasim
diismen, neGzi billah, zabteylemek sade dinde olsa belki biz zevkimizde olalim
derdi."32 diyerek dénemin Istanbul'undaki litks ve sefahati anlatmaktaydi.

5. Yeniceri Ocaginin Goriintiisii

XVII. Yizyll Osmali devletinde "Yenigerilerinin tagkinliklart gittikge artrms
zorbaklikla mukataa mallarina el koymalan g¢ogaldiindan. sadrazamda yenigerilerin
baskilarinin agirh3s altinda suskun ve sagkin kalmistir. Ote yandan, agiktan agi3a esnaf

30 Ulgener., Darlik Buhranlars. 74. .

31 Maurice Lambard, Ilk Zafer Yillarinda istam, Cev. Nezih Uzel. Istanbul, s.151.

32 Abdi, Faik Resit Unat Basmas: 5.26 dan Abdulbaki golpiarl.” Nedim Divani" 5.1V Istanbul
1972.
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ve tliccarin mallarina el uzatiklari igin onlann bu azgmnliklarina dayanamayan diikkan
sahiplerinden bir seyyid ele gegirdigi yesil bayrag: acip kalabalik bir halde toplulugu da
onun ardma disti Bu sabri tagan halk toplulugu "adalet isteriz." diye bagnsarak hep
birden padigahin sarayina gittiler."33 Bu dénemde yenigeriler esnaflifin yaninda devlet
memurlarina palla sallamak tefecilik yapmak bac vermemek XVI Yiizyildan itibaren
yenigerilerle baglamistir. Zirai gerilememin neticesinde ¢iftbozan koyli kiimelert iginde
care sehirlere kosarak nziklarim gesith  zeneat kollannda arama yollarina
koyulmuslardi.34

Yenigeri ocagl 1600 yillardan baslayarak gittikge bozulan bir kurum haline
gelmistir. Devsirme usuliiniin bozulmsai riigvet hatir iltimasla diger kesimlerden ocaga
fertlerin alinmast yenigeri ocagimin bozulmasma sebep olmustur. XVIL Yizyilda
ocagin durumunu Kogi bey soyle anlatmaktadir. "Cavuslar evvelce ti¢ nefer iken simdi
kirk elli-kadar ¢avus peyda olup, serdser kusanan mumcular taifesi yiizden fazla olup,
her biri bir oda istegindedir. Bu sebepten her sene bir-iki silsile olup, giin gérmiis oda
ahvalinden haber! olan alaylar ve taburlar bozulup, kaleler fetheden kethtidalart emekli
eylediler. Velhasil dinya iagesi i¢in kimi azil, kimi tayin olunup, birgok layik olanlar
oturak edip, yenne laytk olmayanlan getirip, iclerinde degisiklik eksik olmaz oldu.
birini yayabag: veyahut boluk bagt ettiklerinde biner ve ikiserbin kuruglarini alip, sugu
sabit olmayan birgok emektar is gormus adamlan sebepsiz yere kaldinp, ahval bilmez
zaman gormemis, alemin acisim tathisini ¢ekmemis nice tazelerini yerlerine getirip
ocagl harab ve yebab ettiler. Her ziimreye ad1 gegen tarihten beri milleti ve mezhebi
bilinmeyen sehir oglam Tirk, Cingene Tatar, Kiird Ecnebi Laz, yériik, katirct deveci
hammal agdaci yolkesen, yankesici ve diger gesitli kimseler katilip usul ve kaideler
bozuldu kanun ve kaide kalkt:"3% diyerek yenigeri ocaginin diistigii durumu
anlatmaktadir. Onyedinci yilizyilda yenigeri ocagimin hem nitelik hem de nicelik
yoniinden bozuldugu igin dénemin Islahatcilar diyebilecegimiz gerek Defterdar San
Mehmet Pasa gerek Kogi Bey siirekli asker sayist ve mansiblarin artirilmas riigvet
adam kayirma gibi konulari donemin en 6nemli bozulma sebepleri olarak ifade
etmiglerdir. Ayrica bu konuda bozulmanin gizgilerini onyedinci yiizyilda yagamis divan
sairlerinin siirleri de bu konuya tanikhik etmektedirler.

33 Mustafa Nuri Paga, Netayic iil-vukuat, cilt IT-IV, s.2.
34 Debbagogla, a.g.e., 5.160. _
3% Kogibey Rusalesi, B.H. Zuhuri Danigman, Istanbul, 1972, s.43.
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6. XVILYiizyilda Osmanh Maliyesinin Durumu

XVIIL Yiizyilin baglarinda Fetihlerin durmasiyla birlikte toprak gelirlerinden ve
ganimetlerinden yoksun kalan devlet maliyesi yenigerilerin maaglarim 6demekte zorluk
¢ektigi icin yenigerilerin esnaflikla ugragmasina gézyummustu. 1609 yilinda Ali Ayni
Efendi tarafindan hazirlanan gider cetvellerinde Istanbul'un yilhk gideri 310.833.432
akce olarak hesaplamig bu cetvellerle hazineden g¢ikan paralarin nerelere ne kadar
sarfedilmig oldugu belirtilmigti. Birinci Mustafa'nin kisa siiren saltanati déneminde
devlet maliyesi perigan bir hale diigmusgtir. Bir yandan yenigerilerin culus bahgisleri 6te
yandan Celali isyanlarimi bastirmak igin harcanan paralarla hazine bosalmstir. Ikinci
Osman doneminde ise Hotin kalesi kusatmasi ve lehistan seferlerinde ganimet elde
edilmemis hazine bu seferlerle birlikte gittikge zayiflamisti. Ancak Dérdiinci Murad
déneminde yolsuzluklarin 6niine gegilmis riigvet yolu ile servet biriktirmis insalarin
mallant miisadere edilerek hazineye gelir kaydedilmis Dordiincii Murad'in israf ve
suistimalleri 6nlemek gelirleri artirmak igin sarfettigi biiylik gayretler sonunda devlet
gelir ve giderleri arasinda bir denge saglanmigtir.36

1617'de Suitan Mustafa ve Ui¢ ay gecer gecmez II Sultan Osman ve doértyil
gectikten sonra yine I Sultan Mustafa ve bundan bir yil sonra IV Sultan Murad
saltanat tahtina oturdu. Boylece doért yil iginde bes kez ciilus bahsisi verildikten baska
sultan Mustafa'min annesi de eskiyay: taltif edip Osmanhi hazinesini ¢apulcu askere
dagitip israf etti.37 Dérdiincii murad déneminde diizeltilen maliye I Ibrahim
doneminde tekrar bozuldu bu dénem luks gosteris safahdtin yaygin oldugu bir
dénemdir. Hatta bu dénemde kiirk ve kehribar ismi altinda koyulan bir vergiyi
goriiyoruz. Kopriliiler doneminde ise iktisadi ve sosyal istikrar kismen saglanarak bu
donemde Anadolu Celali'lerden temizlenmis, orduda ve maliyede reformlar yapilmig
israf ve suistimallerte miicadele edilerek kamu masraflari sik1 bir diizen i¢ine alinmistir.
1660 yiinda Eyyubi Efendi tarafindan yapilan cetvelde yillik giderler 593 kiisur
milyon akg¢e yillik gelirler ise 581 milyon akge olarak hesaplanmig 12 milyonluk bir
actk goralmugtir. XVII. Yizyiin ikinci yanst baslarinda eski ve parlak zamam

hatirlatan bir refah donemine girilmis, ancak Koprililer déneminin sona ermesi ve

36 Mustafa Nuri Pasa, Netayic'iil Vukuat, Il cilt, 5.302. ‘
37 Nihad Sayar, Tiirkiye Imparatorluk Dénemi Mali Olaylan, Istanbul, 1978, s.114-116.
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ikinci Viyana bozgunun izerine Osmanh tarihinde yeni bir donem degisiklii olmusg
Duraklama donemi kapanmig gerileme donemi baglamigtir. 38

7. "Redya Fukaras:"

Redya Osmanli toplumsal ve iktisadi diizenin zemin katini olusturan ve devletin
askerl denen sinifindan ayrilan vergi veren fakat devletin yonetiminde bulunmayan
miisliim ve gayri-misliimlerin olusturdugu zemin kattir. Redya askeriden uzak tutmak
devletin temel bir kuraliydi. Bununla birlikte devletin tebasinin refahindan sorumlu
olmast ve bu yonde tebayr korumak refahim saglamak genellikle Osmanh iktisat
siyasetinin bir 6zelligi oldugu siiphesizdi.

XVILYiizyil Osmanh Devletin de en bunaliml kargasalarin ve ayaklanmalarin -
meydana geldigi donemde devlet bu siyaseti uygulama ve yasatma giiclinii yitirmistir.
Bu tarihten sonra devietin vergi kaynag: olan redya artik fikara diye nitelenecektir.
XVIL. Yizyildan sonra himayesiz kalan redya askeri maksatlarla tizerinde bask1 yapan
vergi yikilyle birlikte Gretimleri ancak gunlik gecimlerini saglayacak kadar distii.
Birgok eski koyler dagilarak vergi tahsildariyla derebeylerin elinden kurtulmak igin
sapa yerlere gruplar halinde yerlestiler.3°

Aymt yiizyilda Kogibey redyanin kot durumunu donemin padisahina soyle
arzetmektedir. "Benim merhametli hinkdrim reayd kullarinin hali gayet aciklidir.
Vezir-i dzam kullaniniza tenbih buyurun Elbette iyi, dindar, musliman adamlar
gonder. Ulkemi bir hogca arastirp, denetleyip, redya fukarasini {izerinden zuliim gitsin
thmal etme diye stkica tenbih buyurun"40 diyerek redya sinifinin onyedinci yiizyildaki
goruntistini sergiliyordu. Redyad smnifinin her sene verdikleri vergilerden baska
yeniden thdas edilen vergiler, bashca tretim cithazi olan zirai ekonominin gittikce
zayiflamasina ve ¢iftbozanlik olaylannin yayginlagsmasina yol agiyordu nitekim.
Defterdar Sari Mehmet Paga Osmanl iktisadi ve i¢timai yapisinin temelini olusturan
redyddan tahamillerinin tzerinde vergi almmasini mal toplanmasimi bir evin
temelinden toprak alip ylizeyine sarfetmiye benzetmistir. Temelden alinan toprak ile,
temele zayifik gelip, ylzeyin ise agir yuki ¢ekmeye kudreti kalmayip biisbiitiin

3B age 133,
39 Karpat, a.g.e., s.83.
40 Kogibey Risalesi, s.1106.



yikilmasina ve harap olmasina sebep olur diyerek redya sinifinin Osmanli devletinin ve
toplumunun temeli oldugunu vurgulamistir."4!

XVIL. Yuzyilda Osmanli'da gittik¢e artan ulufeli asker sayisi ve devlet
mansiblannin, maaglarini 6demek igin redya tizerindeki vergi yiikiinii artirmakta gare
g6rmls onun sonucunda o6zellikte timarl sipahiler ve redya smnifinin bozulmasini
soysuzlagmasini dogurmustur.

8. Ulemanim Durumu

Osmanl toplum yapist iginde toplumsal tabakalar birbirinden ayiran kalin gizgi
ve aynmlar sozkonusu olmadid igin Devletin Merkezi 6rgiitlenmesi iginde
hiyerarsilendirilmis stati ve rollerin varhd bu stati rollerde meydana gelen
bozulmanin devletin toplum ve y6netim agisindan igige gegmis yapist i¢inde iiretim
cthazinda veya devletin yonetim cihazinda vukubulan bir bozulma zemin kata kadar
inmektedir. Bunun tersine zemin kattaki bozulma da aym gekilde devletin yonetim
cihazina yansimaktadir. Osmanh devlet yapisimin bu 6rgiitlenis tarzinda Ulemanin
konumunu devletin iginde bir yapi olarak goriiyoruz. Buna karsihk Ban da
Ronesanstan itibaren Avrupa'da ortaya gikan ve giderek bati diizenine damgasim
vuran bir unsurun bulunmadigim gériyoruz Bu unsur "Bagimsiz" aydin kategorisidir.
Batt da bagimsiz aydin siyasal iktidardan bagimsiz kritik espri sahibi olarak devletin
diginda bir grubu olusturuyordi Osmanlilarda ulemanin gordigiu islev. Ortagag
anlaminda bir ziimre teskil ediyordu. Bu durum daha énceki Islim uygarhgmnin yeni
bir dénemde tekrarlanmasindan baska bir anlama gelmiyordu. Bununla beraber
Osmanli medreselerinin stattlerini dlzenleyen "nizamat" a ancak Kanuni zamaninda
kavustu Osmannli ulemas: bir hadise gére "Peygamberin mirasgist" sayiliyordu.

Tanminmig Osmanlt alimlerinden Aynmi Ali XVII. Yuzyil baslarinda Sultan I
Ahmed'e sundugu eserde ulemamn toplumdaki yerini sdyle belirtiyordu. "Osmanli
devletinde bilgileriyle taninmis ulemadan daha saygin daha diirist ve daha ¢ok
begenilen insanlar 6nceki Islim devletlerinde bile yoktu.+2

Osmanl toplumsal yapist iginde ulema en ayncalikh grubu olusturuyordu.
Osmanli devletinin Onyedinci yiizyildaki ¢oziliigiinii en canl bir sekilde ulema sinifi

41

Defterdar Sann Mchmed Pasa. a.g.e., s.94,
L)

Timur a.g.c., 5.90.
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ilmiyeye ait mansiblarin satilmasinin dinin satilmasi anlamma geldigini sdyleyerek
ilmiye sinifinin durmunu dénemin padisahina sikayet ediyordu.’¢ Yine Onyedinci
yiizyilin ulemas: hakkinda Ismail Hakk: ayni yonde sikayet ediyordu."Bu bir asirdir ki
ulema ve mesahiy bunda muameleci ve gayrlar harami oldular. Bizim asrimizda vaiz
ve seyh diyecek adam az kalmigtir. Eksert tekrir esnasinda halt soylerler ve her
makamin adabi ne ididin bilmezler ve mel'un olurlar Hentiz miirid olmayanlar seyh
oldu birgok mukallid ve sahtekar adamlar, baslarina bir kiilah ve arkalarina bir aba
gecirerek seyh ve dervig kiyafetinde halki i3fal ve idldlden geri durmadiklarim

soyliiyordu.*7

IImiye simifinin i¢inde bulundugu durumu gerek XVII. Yiizyil nesrinde ve
gerekse nazminda bitiin agikh@iyla gériyoruz. XVII. Yizyil divan siirinde sifi zahid
rind. tipleri arasindaki kavga donemin butiin. sairlerinin siirlerinde baglica temayi
olusturmaktadir. '

XVIIL Yizyll Osmanh devletinde servet edinmede ve yigmada ulema da ¢ok
faaldi. Bunlardan "duaguluk” (dua okuyuculuk) adl bir saray mansibinin giinde baslica
giimriik mukataalarindan gelen Bin akge gelin vardi. Ayrica Kibris'ta Lefkose zedmeti
de duaguluk makanuni iggal eden Sevh Selim'e verilmisti. Servet yapict hocalarin en
baginda tarihte Cinci hoca lakabiyla bilinen padisaha yakin olan sahsin serveti ve
sohreti afaki tutmustu. Yiksek ritbeli ulemanin ve seyhulislamlarin hepsi zengindi.
Faizcilikten firin igletmeye kadar ¢esitli alanlardan elde edilmis servetleri vardi.Ciinki
bunlar kapikullari kadar misadere tehlikest altinda degillerdi.*®

Devrin en énemli taniklanindan Divan Sairi Nevi'zdde Atayi [Imiye sinifinin

durumunu Sohbet'-l ebkar'da gézler 6niine sermektedir.
“Mekteb ii medrese virdn oldr

Kahveler mekieb-i irfan oldi

Mansiba ilm iken evvel miyar

Sart-1 vakif gibi cehl oldi medar™?

%6 Kocibey Risalesi . 5.28.

47 Mchmed Ali Ayni. fsmail ITakk:. s.8.

48 Berkes. a.g.c., c.Il, 5.266.

49 Sohbet'iil Ekber. 106: 5.10. 23: Tunca Kartantamar. s.98.
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izerinde gérmek miimkiindir. Osmanh ulemast XVII. Yiizyildan itibaren giderek
artan toplumsal diizensizlikler karsisinda gozlerini gegmise ¢evirmis ve Fatih Sultan
Mehmed'le Kanuni Sultan Sileyman arasindaki donemi adeta kurumsal yapiyla
dondurmak istemiglerdir. Boyle bir yaklasimin en ¢arpict 6rnegini XVII Yizyilda
Kogi Beyin meshur risalesi ile Defterdar Sart Mehmed Paga'nin Kitab-1 giildeste'sinde
gorityoruz. Her iki eserde timar sisteminin nasil bozuldugunu, risvetin yolsuzlugun
gosteris tutkusun azl edilmenin nasil yaygilastigint vb. ¢okis alametlerini uzun uzun

anlatmaktadirlar 43

Osmanli devletinde Ebusuud Efendi ile baglayarak seyhilislamhk XVI.
Yiizyildan sonra devlete tabi bir miiesese olmugtur. Boylece din istiklalini yitirmis fikir
ozgurligi sifi tarikatlarinda muhafaza edilmigtir. 44

Osmanl toplumunda ulema giinliik hayat yolunu yani seriat1, mutasavviflar ise
mistik hayat yolunu yani tarikati 6gretmekteydiler. Giindelik hayatin zahiri tarafiyla
ilgili diizenleme ve pratiklerin uygulanmasinda 6gretilmesinde gorev ifa eden ulema
sinifi Peygamberin niibiivvetine 6nem veriyorlardi tasavvuf ehli ise batini bilgiye 6nem

verdikleri igin peygamberin velayet yamyla ilgileniyorlardi.4s

XVIL Yizyilda Osmanl toplumunun batin yapilarinda oldugu gibi ulema
sinifida bozulma ve ¢ozilmeden paymi almistir. Ulema simifinda her turli rigvet
iltimas ilmiye snifina ait makamlara getirilen insanlarda ehliyet liyakat olgiilerinin
gozardi edilmesi hazineye gelir kazandirmak i¢in devletin mansiblarinin parayla
satiimas1 hatta kadiliklarin ve mahkeme mansiblarinin satilmasi ulema smifi iginde
goriilen olaylardi Nitekim Kogibey Glema sinifinda meydana gelen bozulmayr soyle
ifade ediyordu. 1594 tarihinden beri diizen bozulup evvelce seyhtlisldm olan Sunulldh
Efendi, birkag defa yersiz olarak azl olundu Kazasker dahi sik sik azlolunmakta yerine
gelenler azl korkusuna dusip dalkavukluk yapmaya mecbur kaldilar. Padigah
huzurunda hak sézii séylemez oldular. Herkesin hatirin1 hostutmaya ehemiyet verir
oldular... giderek her ige hatir kanigmakta ve her ise goz yummakla hak sahibi
olmayanlara hadden agir1 mevkiler verilip eski kanun bozuldu. Az zamanda miderris
ve kad: olup ilim sahast cahillerle doldugunu ilmiyeye ait makamlarin sunun bunun

hatirt igin verilmesinin dogru olmadigimi kadilik yolunda vasitanin bilgi oldugunu

43 age.,s7l.
4 Karpat, a.gm.,s.7.
45 H.D.G. Hodgson, Islam"m Seriiveni, II cilt, 5.239.
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Butiin hayata bilgisizlik hakim olmus mektep medrese ¢okmiis onlarin yerlerini
kahvehaneler almig. Eskiden mansiba ilim 6lgii iken Atdyi doneminde artik cehaletin
ve riigvetin bu 6lgiiniin yerini aldifint séyliiyor. Yine Ismail Hakki déneminin ilim
anlayigint su musrasinda ozetliyor. "Marifet cehle mubeddel oldu 8h"30 diyerek sikayet
ediyor. XVIIL. Yiizyl Osmanl toplumunda ulema smifinin igine distigiu yozlasmay:
ayn1 yonde. Ahlak-1 Alai'nin yazan Kinalizade Ali Efendi de soyle dile getirir. "Bunlar
halk arasinda veldyet ve kerdmetle anilmak i¢in Sultan ve itibar sahiplerinin yaninda
sozii gegerli, sefaatli, makbul olsun diye, miikafata kanmak zenginlerin adak ve
sadakalarina malik olmak i¢in Bedenleri siireta riyazatla solgun ama nefs-i ammareleri
avam arasinda el etek optiirmek, nam ve s6hrete ulagmak i¢in canli ve temizdir."
diyerek bunlarin iffet faziletinden soyunmus olduklarini, riyakdr olduklarini
vrugulyor.3! Asagi yukart dénemin biitlin ahlak kitaplarinda ve divanlarinda bu tiplerin
XVII. Yiizyilda ilmiye sinifinin ana rengini teskil ettigini soylememizde sakinca
yoktur.

9. Devlet Yonetimi

Osmanlt iktisadi ve i¢timai yapisinda meydana .gelen bozulma dogal olarak
devlet yonetimini etkileyerek yonetim cihazini iglemez hale getimisti Coziilme
devrinde devlet manstblarinin satisinin nerdeyse bir kazang yolu haline gelmesi iltizam
usuliiniin gittikge yayginlagmast riigvet ve iltimasin neredeyse bir kaide halini almasinin
liiks gosteris tutkusu gibi bitin bunlarin bedellerini redya smufi 6diiyordu. Devlet
idaresinde diizensizlik devam ederken XVI. Yiizyildan baslayip XVII. Yiizyil boyunca
devam eden Celali isyanlart devlet yonetiminin ve siyasal otoritenin zayiflamasina
neden olmug hatta yer yer tiireyen eskiyaya kars: Gst tiste serdar tayini gerekmis bazen
eskiya reislerine valilik, beylerbeyilik verilmek suretiyle ayaklanmalarin bastirilmasi
yoluna gidilmistir.

Cozilme devrinde askeri, siyasi tabaka mensubu olmanin diger bir anlami
servet ve kir elde etmek anlamina geliyordu. Bu kir ve kazang kapitalist anlamdaki
kazang ve kar giidiisii anlamindan gok uzaktir. Isim ve tinvan asil ve neseb gevresinde
hal ve sani ile miitenasip bir yanagsma halkasmin tattiracagt ululuk azameti ve biitiin

S0 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakk, s.72.
S age.,s.131
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bunlarin ugruna bol harcama, bol dagitmak amaciyla halkanin digina ¢ikmamak
suretiyle tavir ve davraniglar1 besleyen bu zihniyet tarih boyu yalniz brokrat genellikle
umera takimina takili kalmamistir.52 Bu zihniyet yukandan asagiya sizarak tabanda yer

alan gruplarin da idrak bigimini olusturmustur.

Yillarin dst Gste y13dig1 geleneksel yapinin arkeolojisini yaparak derine inildigi
zaman idrak ve kavrayis tezahiirlerinin merkezinde "deviet” oldugunu gérmek zor
olmayacaktir. Osmanh toplumunun en yiizeyinden en derinine kadar her katta her
donemde kamusal bilincin izlerini gormek miimkindir. Diizenin huzurun iyiligin 6nce
devlet sayesinde saglanacagini ve herseyin O'nun vasitasiyla anlamh olacagini bagka bir
ifadeyle toplumun devlet igin oldugu bilinci bugiin bile Tiirk toplumunun en belirleyici
ozelliklerinden biridir. Osmanh devlet yonetiminin bozulmasint Kogi bey soyle izah
etmektedir."Osmanlt saltanatinin gevket ve kudreti asker ile askerin ayakta durmast
hazine iledir. Hazinenin geliri redya iledir. Redyd'nin ayakta durmas: adalet iledir.
Simdi dlem harab redya perisan hazine noksan... Kilig erbabi bu halde... Bir taraftan
Islim memleketleri elden gitmekte, yine tedbiri goriilmez, ilaci sorulmaz, gesitli
sefahat eksilmez" diyerek devlet yonetiminin durumu 6zetlemektedir. 33

Osmanh miri toprak rejiminin bozulmasinin sonucu olarak devlet yonetiminde
meydana gelen gevgeme ve diizensizlikler. Riisvet yoluyla devlet mansiblarnin
satilmas1 ve bu masiblan alan kisilerinin riigvetin bedelini ¢ikarmak i¢in redya sininifin
daha agir yiikler altinda ezmesi redyanin topraklanni terk edip sehirlere go¢ etmesi
tagra ile sehir arasindaki iktisadi ve sosyal dengenin bozulmasiyla birlikte bu goglerin
dogurdugu bir bagka sonugta gehirdeki talep miktarimin artmasi ile tage buhranlarina
yol agmasidir. Loncalara girmek genellikle kolay olmadifindan yeni gelenler ¢ok
istisnai durumlar diginda kendi basina ustalik yapmayr umamazdi. Bu durumda
yapilabilecek isler sinirltydi; ev igi hizmetler, zengin tiiccar yada zenaatkarin yaninda
licret karsiifi ¢alisma, seyyar saticiik ingaat ve tagima sektoriinde galigma, nihayet
biitiin bir yasa dist faaliyet yelpazesi i¢inde kangikliklar ve ayaklanmalarin kaynagini
olusturuyorlardi.34

XVIIL Yiizyilda devlet yonetiminde azil yoluyla makamlan iggal edenlerin
stirekli degistirilmesi ¢oziilme devrinde vezirlerin i¢ halkina uyup onlarn isteklerine

*h
19

) S.F. Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 5.199.
33 Kogibey Risalesi. s.50. _
Siireyya Faroghi, Osmanli'da Kentler ve Kentliler, Cev. Neyvir Kalayci, Ist. 1993. 5.340.
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a6re hareket etmeleri miri topraklarinin arpalik, pdsmaklik ve miilk olarak verilmesi
kilig erbabinin dirliklerinin ellerinden alinmas1 gibi olaylar devlet yonetiminin
bozulmasina ve tikanmasina yol agmistir.

10. Diizen Kavrami ve Islahat Diisiincesinin Zihniyet Temelleri

Osmanlt devlet ve toplum yapisimin bozulmasimi bu konuda géris ve
digtincelerini  agiklayan doénemin aydinlart  Kanun-u  Kadimden uzaklagsmaya
baglhyorlardi. Bozulan bir muesesinin diizeltiimesi i¢in bu miiessesenin &nceki
durumlart &rnek veriliyordu. Devletin islah ve reform ¢alismalarinda siirekli déntip
geriye bakmast eski diizene gore islahatlan sekillendirmesi geleneksel bir toplumun
zihniyet planinda en belirleyici 6zelliklerinden biridir.

Her dinsel haréket, kelimenin tam anlamiyla baslangictaki safifa déniis olarak
goéruliyordu. Aym sekilde gelenekgi tavir, strekli olarak bugiini diine ¢ekiyor ve bu

nedenle de, simdinin ve ge¢misin renklerini birbirine kanistinyordu. **

Bu paradigma igerisinde "yeni" kavraminin Bat'daki c¢agrisiminin tersine
Osmanlt zihniyet yapisinda "soysuzlasma" yani orjinden kopma anlamina geliyordu.
Bu yénde yapilan ¢abalarda orjine yeniden donme anlamindadur.

Osmanh devlet sisteminin kalbini teskil eden Timar sisteminin islahi demek
ayni zamanda devlet yonetiminin ve toplumun 1slaht anlamina geldiginden bu konuda
vazilan islahat layihalarinda hemen hemen ayni ortak problem dile getirilmistir.

Daha evvel de tirla yolsuzluklarindan sikayet edilmis bulunan eski timar
sisteminin XVI. Asrin sonlarina dogru biisbiitiin soysuzlasarak devlet idaresinde bilyiik
bir buhrana sebep oldugu, bu devirdeki askeri siyasi ve igtimai risalelerde agikca ve
israrla ortaya konmus bulunmaktadir. Mesela Defter Emini Ali Aymi'nin risalesinde
zamannda timar ve zeamet hususunda "kalli ihtilal" gelmis oldugunu gérerek durumu
islah igin  alinacak tedbirleri belitmek lizumunu hissertigini kaydetmekte ve
arkasindan Timar rejimini ayakta tutan belli bash nizam ve kaideleri inceleyerek bu

kaidelerin uzun zamandir unutulrmusg onun yerine soysuzlagan adet ve usullerin aldigim
belirtmigtir 36

i3

F. Braudel. Uygarliklarin Grameri. s.123.
*o  Barkan. a.g.c., s.852,
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Benzer diger risalelerde de gerek Kog¢i Bey'in gerekse Defterdar Sann Mehmed
Pagsanin risalelerinde bozulmanin ve yozlagmanin kurumsallasmis yapidan
uzaklagmayla alakali oldugunu geleneksel dugiince bigimi iginde dile getirmislerdir.
Islah yoniindenki distince ve idrak bigimine bakti§imiz zaman bunun yeni bir anlayis
yeni bir kavrayls anlanimda degil bastakini esas ve 6l¢ii alan bir zihniyet oldugunu
gorilyoruz. Zaten o doénemde yeni bir disincenin, yeni bir anlayigin ¢ikmasi
beklenemezdi. Bu kurumlarin ve fertlerin geri kalmighigiyla izah edilecek bir durumdan
ote Islim toplumunun Bati'daki gelismeleri algilayacak ve kurumlarini yeni bir
anlayisla reorganize edecek. diglincenin altyapisindan uzak bir yerde bulunmasiyla
ilgiliydi.

Ancak XVIL Yiizyildan sonra Bat1 kapitalizmi ile Isldim diinyasim temsil eden
Osmanli Devleti Bati'nin tesirlerini algilamaya hazir hale geliyordu. "Daha Lale
devrinde miisahade edilen Bati hayranhig: artarken yine aymt yillarda kadilar
gorevlerinden ugursuzluklar1 gerekge gosterilerek alintyordu. Boyle zihni bir ortamda
teknolojik gelismeye temel olabilecek bilgi tretimi ve bu bilginin olusturacagi yeni
kavrayis bigimi elbette gerceklesemezdi".’” Osmanh devletinin yiikselme devrinde
brokraside ¢esitli hukuki-rasyonel izlere rastlanmakla birlikte ilk kurumsallagsma
bigiminin yozlagma siirecine girdigi Onaltinc1 yizyilldan Ondokuzuncu yiizyila kadar
stiren ¢oziilme ve yikilma déneminde Kogibey ve Defterdar Sart Mehmet Pasa gibi
islahatgilar ikincil elit rolii oynayarak ilk kurumlasma bigiminin bazi yonlerini diigiinsel
planda da olsa devamhiligim saglamiglardir. 8

B. Céziilme Devri Insanlan
1. Céziilme Devri Insanlarinin Zihniyet Bicimleri

XVIL. Yizyil Osmanli insamin daha dogrusu insanlarnin zihniyet ¢ergevesini
belirlemenin, zihniyet baglhkh bolimde de belirtigimiz gibi hig¢ bir dénemde siurlari
kesin ve net olarak tespit ve tayin edilemez.. Ancak ¢alisilan dénemin insanlarinin tavir
ve tasavvurlarinin ana istikametlerine ve insanlari bu istikametlere sevk eden toplumsal
tabandaki kurumlara, bu kurumlann i¢inde yer alan insanlarin tavir tutum, duyus, ve
inantg bigimlerindeki degisiklikleri 6nceki halleri veya normatif ¢ergeveye uzakliklart
veya yakinhklar olgistinde bir kiyaslama yaparak bir hikiim verebiliriz. Dénemin

37 Debbagoglu, a.g.e., s.187-188.
38 Metin Heper, Tiirk Kamu Brokrasisinde Gelenekgilik ve Modernlesme. Istanbul. 1997, 5.82.
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insanimin diinyay1 ve kaderi kavrayis bigiminde onun kavramlannin yaninda din ve
dini kurumlanda etkileyen Bati da yeni ticaret yollarinin kesfi ve Osmali Devletininin
XVI. Yiizyilin sonlarindan baglayarak gittikge ige kapanma siirecine girmis olmasidir

Ozelikle XVI. ve XVII. Yiizyilin Kapitalizmin merkantilist denilen asamasinda
burjuvazi tarihi arenada gittikge giiglenen, ve biriken, sermayenin sahibi olarak ortaya
¢ikiyordu. Bu simf sermaye birikimi ile Ortagag feodalite diizeninde gedikler agarak
onun kapitalizme doéniigmesine yol agiyordu. Feodalite diizeni i¢inde daha 6nce ortaya
¢tkan burjuvalar , tilkelerarast ticaretle birlikte lonca sistemi yaninda sinai imalatinida
geligtirerek  sermaye birikimini artirmaya baslamuslardi.’® Avrupa'da yeni ticaret
yollarinin bulunmasi ve bunun neticesi olan merkantilist ticaretle birlikte miisliman
tiiccarlarin bu avantajini yitirmesiyle XVI. ve XVII. yizyilda ticarlarin esnaflagmaya
baglamasi kendi icine kapanik i¢ piyasada imkan arayan giindelik maisetini kargilamaya
yetecek kadar bir diizeyde sekillendigini gorityoruz.

XII. ve XIII. Asra gelinceye kadar igtimai kiymet ve amiller heniiz bahadirlik
(alplik) telakkisinin hakim oldugu devrin ideal insan tipinin "insan-1 kadmil" 6lgtstinde
gormek mumkiindir. Ahlak sistemlerinin eskiden ber kullandiklari bu timsalin manasi
agiktir. Muayyen bir hayat anlayigini hak ruhiyatina daha kolay sindirilebilir hale
getirmek i¢in anlayist mevhum bir insanin sahsinda tecessim ettirmek ilk devirlerden
beri itiyat haline gelmistir. Her ¢agin diinya gorisi ile birlikte ideal insan olgiisii de
degismektedir.6 Nitekim "Kamil insan"in ilk tarifinden baslayarak derece derece nasil
bir muhteva degisimine ugradigini gorebiliriz.

Eski Turk destanlarinda, maceralar, anlatilan ath go¢ebe medeniyetinin
yarattigt "alp tipi"” son derece aktif ve disa dontik, Diinyaya hakim olma iradesini
tasiyan bu tip Islimliktan sonra “gazi tipi” haline gelmis Selguklu ve Osmanl
devletlerinin ideal tipolojisini temsil etmigtir. Gazi tipinin digsa doniikliik, aktiflik ve
sosyal mesuliyet suuruna sahip el agikligim yiirek pekligini nefsinde toplamg insans!
arttk XVIL. Yiizyil Osmanh toplumunda baglangigtaki tammindan ve igeriginden
basalarak Donemin renkli simasi Nabi'nin Hayriye'sinde "evsatii'n nds"a doniistiigiini
goriyoruz. "evsatii'’n nds" artik ne alp ne de gazi tipi gibi aktif ne de veli tipi gibi

cezbeli ve muzdaripti. O kendi igine kapali, sakin ve rahattir. Igine kapanmak

9 Idris Kiiitkomer, Diizenin Yabancilagmasy, Istanbul, 1994, 5.17.
60 Ulgener. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast.. 5.62.
61 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar, s.216.
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"ea

suretiyle rahat ve sukiineti gaye edinmis, vaktini “dyar-u hikdyat'u kissas" okumakla
geciren ve bu suretle kemale ulagacagina inanan insan tipidir. Nitekim Nabi ogluna
ideal yasami s6yle telkin ediyor.

"Ctkma aylarca def-i hdnenden
Tagra meyl eyleme kdsdnenden

Al kitabin ele setr eyle derin
Olmasin hdric-i derden haberin"s?

dis diinyayla biitiin miinasebetlerini kesmis kendi kozasina ¢ekilmis kendi meselelerine
ve toplumsal meselere karg bigane bir tipi ideal bir tip olarak telkin ediyor. Yine aym
dénemde yasayan sabit "Bu bézir-1 beld ey hdce asla sud gostermez" diyerek diinyayi
bir bela pazarina benzeterek kendisine higbir fayda vermeyecegini dile getiriyor.
Osmali toplumunun zihniyet yapilan ve tipleri edebiyat boyunca ¢6ziimlenecek ve
donemin tiplerini belirlemede donemin edebi eserleri, dénemin zihniyet ¢izgisini
belirlemede en 6nemli taniklar olmaktadir. XVII. yiizyil Divan siiri Osmanh Divan
edebiyatinin, en parlak devrini tegkil etmektedir. Bunun aksine XVII. Yiizyilda
Osmanlt  devleti ¢oziilis ve buhran donemi olarak ters istikamette yol aldigim
goriiyoruz. Dénemin divan edebiyatinin nitelik ve nicelik agisindan gelismisligi ile
Osmanlt devlet ve toplum yapisinin ¢oziliisi arasinda bir ters iligki kurmanin
sakincalarimin yaninda kismi de olsa bir gergeklik paymnin oldugunu dusiiniiyoruz.
Nitekim ¢6ziilme ve kapanma donemt olarak adlandirilan XVII Yizyilda tarikatlarin
sayisinin bu dénemde daha onceki donemlerden daha ¢ok arti1 da bir gercektir.
Bununla birlikte donemlerine taniklik eden divan sairlerinin hemen hepsinin bir tarikat
uiyesi oldugu ve tasavvufi gelenegi stirdirdiklerini gérmekteyiz.63

Coziilme devri insaninin  giindelik hayatini, aci, zevk, agk fiillerini 6liim fikrini,
savasa verilen tepki, vakit gegirme bigimleri, yeme igme g¢alisma inanma bigimleri
edebiyatlar boyunca psikanalizleri ortaya gikarilirken bunlarin morfolojik diizeydeki
goriintiilerinin  altinda yatan derinlemesine zihniyeti, duyus ve inanis bigimleri
onemlidir. Cinkii toplumlarin edebiyatlan da doénemden déneme modalara
uymaktadir. Ornegin  Avrupanin timi  6lgeginde bir Romantizm dalgast

aydinlanmamin dogurdugu akilct Avrupasinin yerine gegmis, daha sonrada toplumsal

62 Kaplan, Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar. s.216.
63 Sabit Divam, Haz Turgut Karacan, s.56.
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gerceklik romantizmin yerine gegmistir. Bir donemin toplumsal iktisadi diisiiniis ve
kavrayis bicimleri bir eserden digerine yansimaya hi¢ ara vermemektedir. Bununla
birlikte her edebi eserin 6zel bir toplumsal ve zihinsel diinyanin temsilini yaptifi da
ortadadir.64 Osmanli toplumunda bu zihinsel diinyaya en fazla rengini veren Tasavvuf
ve tarikat miieseseleridir géniliyor ki ice kapandikca bahadirlik ve yigitlik ¢izgilerinin
azar azar silinerek yerine miitevekkil miinzevi bir insanin dig aleme kiiskiin soluk ve
silik ¢cehresi gegmektedir. 63

Cozilme devrinde devletin asafi tabakalarinda dagitict fikirlerin yayilmaya
baslamasiyla Panteizm kozmopolitiklik, teslimiyet ve mukavemetsizlik fikirleri, dini ve
dunyevi kavrayis ve idrak bi¢iminin 6lgiist haline geldi.Batiin bu cereyanlar kuvvet ve
irade ruhuna karst kaderciligi teslimiyeti riza ve tevekkilii yaymakta olduklan igin
dagilmanin manevi mubhitini hazirlamiglardir.6¢ Céziilme devrinde ice ve derine déniik
bir "batin" huzuruna ¢ekilip gitmenin ve din kurallarini dahi aym ige déniik bir yorum
stizgecinden egip bukerek yeri geldignide politik ihtirasina kilif uydurmanin
hesabindaki insan: Batinilik ve Otesi oniinii bos ve serbest buldugu zaman moral
nthilizmin en ileri ve sivri ucuna (ibahet)'e kadar varan teslimiyet¢i anlayigin saptk
kollarint Kinalizadeden dinleyelim. "Insamn diinyaya gelmesinden gaye ve sen gonullii
olmaktir" diyerek ilahi teklifata boyun egmekten gekinmisler ve kibir gostermislerdir.
Ibadet ve miicahede ile kendilerini halis altin gibi degerlendirenleri alaya ve
maskaralia alarak boylelerine istihza kokan eglenceli isimler koymuglardir. Bu igreng
firkamin bir kismu Gstelik yalan yanlis marifet ve tasavuftan dem vururlar."s7 diyerek.
Dénemdek: bu kurumlarda miicahede ruhunun nasil pasif bir ruh haline déniistiigiini
anlatir. Diger taraftan yasadigt “an”in ¢ocugu olan "“ibn-vakti" her tirli gegmis ve
gelecek kaygisinin uzaginda giinini giin etme dinya igin telaslanmanin manas:
olmadigina inanan orfa insan tipi halk katinda ¢6ziilme devrinin insaninin idrak ve
kavrayis bigcimi tasavvuf ve tarikatlarin bozulan ikliminde olusurken, tst katlarda
savruk gosteris tutkusuna kapilip dini ve bulunduklann makam, servet kazanmanin ve
biriktirmenin vasitast haline getirmis bolluk iginde yagamanin zevkine yabanc
olmamakla birlikte o udurda acele ve telagtan hoslanmayan gotiirii insan. Herseyin
nasil olsa bir yolu yordami bulunur havasi i¢inde oluruna birakma aligkanligi her seyi

64 F. Braudel, Uygarliklarm Grameri, s.413.

63 Ulgener. a.g.e., 5.663.

66 Hilmi Ziya Ulken, Millet ve Tarih Suuru, s.156.
67  Kinalizade, Ahlak-1 Al4i, s.70.



kendi Ustiinde ve disginda nizk'in nasil olsa Allah tarafindan verilece@i dusiincesi
etrafinda olugan atalet ve agirhlk donemin insaninin karekterini belirleyen en 6nemli
ozelliklerdir.68 Sonug¢ olarak XVII. Yizyilin felaketleri Osmanli'da kurumlann ve
insanlarin "Adalet dairesinden ¢ikmasi" ile Ozetlenen bu ¢dziilme birgok sahsiyet
arama c¢abasim da dofurdu Devlet adamlar, tarihgiler edebiyatgilar ve saray
politikacilar1 Osmanl sistemine musallat olan ve onu boyle asagilara geken illeti teshis
etmeye hep birlikte ugrastilar Biitiin bu 1slahat layihalan iist Islim geleneginin edebiyat
mirasinda kaynaklari olan geylerdi.®® Biitiin bu cabalar koklesmeye yiiz tutmug bir
zihniyet tipini kadim haline irca etmeye yetmedi. Bu dénemden sonra olugan zihniyet
iklimi ve onun drettifi insan tipi artik devlet iginde ve toplumda mesruiyet zemini
gittikce olusturarak fiili bir durum kazanacak devletin de artik bu fiilli durumu
onaylamaktan bagka yapacak bir seyi kalmayacaktir.

2. Coziilme Devri Insanlarinin Toplum Anlayisi ve Diinya Goriigii

XVIIL. Yizyil toplum anlayist iginde iktisadi faaliyete en fazla bagli kalmalari
gereken esnaf kuruluglan baslangigta ve yiikselme déneminde bile meta ekonomik
endigeden ote. dini ve mistik bir miiesese yapisini andirdiini sdylersek yanlis olmaz.
Islam toplumunun geleneksel iktisadi yapist iginde sehirlerde gergek bir kapitalizme
gecillmeyis imalatta sinirlt bir arzin bulunmasi ve bunun beraberinde getirdigi hisbe
goriist insanlarin meslek hayatlarinda genisligine degil derinliine ¢aba sarfetmelert ile
sonuglanir. Bu insanin yaraticihr iginde, ¢alisti§t kurumun buyikliginia artirmakla
degil yirmi yil galistift bir cildin tezyinatinda belli olur.7® Bu kiymet &lgiileri etrafinda
meta ekonomik bir yaklagimdan 6te ige doniik derinlemesine bir boyutta esya'ya
iligkisini olugturan bir biling, kemniyet tarafindan ote keyfiyeti siirekli 6n planda
tutmugtur. Ancak ¢6ziilme devriyle birlikte bu kiymet istisnalariyla birlikte yavas yavag
bu dlgiilerden bosalip kendi huzur ve sitkunu igine gémiilmiis bir zahid; veya diinya ve
ahiret umurunda olmayan bir Rind' lik penceresinden hayat1 ve diinyayt kavrayan bir
anlayig haline gelmigtir.”!

68 {Jlgener, Zihniyet ve Din. 5.63 .

% Norman Itzkowitz, Osmanh imparatorlugu ve Islami Gelenek, Cev. Ismet Ozel, Ist. 1997,
s.131.

70 s. Mardin, Din ve Ideoloji, 5.67.

71 Ulgener, Darhk Buhranlan, s.45.



93

Donemin insan tiplerini yansitmast agistndan ideal tip  olarak
degerlendirebilecegimiz Zahid ve rind tipi Divan edebiyat’'nin butiin siirlerinde bir

tartisma ve kavga konusu olmugtur.

Dinin istismara son derece agik bulundugu o devirlerde sofuluk aleyhtan: giirler
gerek bu yoldan menfaat elde etmeye calisanlara karst bir sosyal tenkid mekanizmasi
meydana getirmek ve gerekse meyhane v.b eglence yerlerine diigkiinleri agsk ehli
riyadan arinmis oldugu gibi gérinen kimseler seklinde tamtarak esnek bir kamuoyu
olusturmak suretiyle toplumda bir denge kurmak amaci gidilmustiir.”> XVIIL. Yuzyilin
toplum anlayisini tamimada en onemli taniklar Nevi-zide Atdyl Nabi ve Bagdath
Ruhinin eserleri devrin toplum anlayis1 ve diinya gérisini en belirgin ¢izgileriyle
yansitmaktadirlar. XVII. Yiizyilda Osmanlimin refah dolu ihtisam devri gerilerde
kalmistir. Bagdath Ruhi bir zamanlar varolup da artik yok olmaya yiz tutmus

degerlerden s6zederken:

"Halk-1 alem dh kim olmakda bir yiizden dahi
Adl-u sidki firka-1 nitr-u muhabbet miinkatt
Sah-1 dli-céhdan litf-it atd eksilmede

Cahiliin kadri terakkide temdsd bundadir.

Kamiliin dsdyisi subh u mesa eksilmede."”3

Ruhi'ye gore halkin ¢ogunlugu cefa tstiindedir. Bu vefasiz diinyada vefa ehli
eksilmededir. Dervisten muhabbet kesilmede ylce mertebeli padisahtan litif
eksilmededir. Hayret edilecek sey sudur ki cahilin kadri siirekli artmakta kadmilin
asayisi sabah aksam eksilmededir diyerek XVII Yuizyilda kiymet dlgiilerinin nasil ters-
yuz edildigine taniklik etmektedir. Yine donemin diinya goristinii diinyadan el etek
cekmekte ifadesini bulan Naili'nin su misralarinda bulmaktayiz.

"Bize hdcdlet-i ukba kusiiru yetmez mi
Bu hdkdan-1 fendda kitsiiru n'eyleyelim™

Diinyaya bagh olmanin en buyik kusur oldugunu bagka biyik kusur
olamayacagim dile getirir Naili.

72 Sentiirk, a.g.e., 5.20-21
Kurnaz, a.g.e., s.121-122. .
74 Nailf Divani, Y.Haz. Haluk Ipekten, Ankara, 1990, 5.260.
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Yine ayni yiizyilda yasamis Fehim-1 Kadim diinyadan soyutlanmada el etek
cekmede sefa oldugunu agn ve sizidan kurtulmanin yolunu §éyle dile getiriyor.

"Tecerriid dleminde isi-i vaktiz sefamiz var
Ta'alliik rigtesin kat'eyledik renc i indmiz yok.™

XVIL Yiizyihn toplumsal meselelerini eserlerinde biitiin boyutlariyla isleyen
Atdyi O donemde keramet satan dilencileri, rumuzlar séyleyen hazineler kesfeden
meczuplan diline dolar. Ermis gecinenlerin mekam asma davasini eblehlerin onlari
ugurmast olarak adlandinr. Boyle aldatmacalara kesinlikle karsi gikar.

"Gayb biliir sanma yabana dter
Hey'et-i meczithda séyler runiz
Gahi eder yok yere kesf-i kiinuz
Turmas eder da'vi-yi tayy-1 mekan
Ugtirur eblehler ant her zamdn. 6

Islimmn ebedi saadet ideali yerine onu vasita yapan bir diinya saltanatinin
Isldmin yerine gectigini kiymet anlay{smm ters yuz edildigint gerek XVII. yiizyil
nesrinde gerekse nazim eserlerinde strekli islendigine sahid oluyoruz. Osmanh
toplumsal yapisinin temelini olusturan Tasavuf ve tarikat mieseselerinin bozulmasinin
bir sonucu olarak kiymet 6lglilerininde bu bozulmanin seyrini takip ettiini 6ncelikle
tavandan tabana bir istikamet takip ettifini gorilyoruz. Bu dénemde tasavvuf ve
tarikatlarin yiksek kiymet olgileri, "Fetvahanenin mesned ve saltanat sancaklariyla
susli kapisinda katledildi. Asirlar arasinda Islamin ruhu, kati kaidecilikle, taassubun
tehditleriyle, saltanat merasim gurur ve tahakkiimleriyle eritildi. Dini miieseseler,dinin
ruhundan tamamiyle siyrildi; din elbisesine biirtinmus, dint kaidelere bezenmis devlet
ve diinya mueseseleri halini aldi. Bunlarin etrafinda istismarci bir din adamlart simfi
tesekkdl etti. Bu adamlar i¢ yapisim ylzyilann yiprattif devletle elele verdiler ve
onun manevi kudreti somiiri sahalarimt mitemadiyen genislettiler.  Bunlar Hac
emrinden Cennet vaadina, Mirag olayindan Kur'anin kutsaih@ina kadar bitin Islam

inanglarini, tityler tirpertici bir geri anlayigla méana aleminden ayirip, madde diinyasina

75

Fahir {z. Eski Tiirk Edcbivatinda Nazim. s.368.
76

Nev'i-zade Nefhatu'l-Ezhar, s.14-20; Aktaran. T.. Kortentamer Eski Tiirk Edchivat
Makaleleri. s.116.
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aktardilar.”7 Madde diinyasina aktardiklan kuru suret haline gelmis bu kaliplarla
Bati'daki gibi rasyonel bir ahlak'ta gelistiremediler. Batili kurumlar kalip ve model
olarak alirken alinan bu kurumlarin temellendinldigi zeminde, onlan isletecek
toplumun ruhunda etik ve zihni temel olmadigi igin bugiin bile ¢ogu kurumlarda
ilkesizlik ya da 6lgiilerin neler oldugu ya da olmas: gerektidi konusundaki kor dogiisti
devam etmektedir.

Tarikatlarin uzun vadede toplumu etkilemedeki tesirlerinin en Onemlisinin
XVIIL Yizyil ¢6zilme devriyle ortaya giktifim sdyleyebiliriz. Bu tesir Gibb'in isaret
ettigi gibi tevekkiil diigtincesinin mahiyet degistirerek insanlar1 bu diinyanmin 6tesinde
isaretler aramaya sevkeden egilimi, Osmanli devletinin gegirmekte oldugu buhranlan
Allah'in gazabina baglamayr miimkiin kilmigtir. Bu agidan tarikatlarin kapal sekilleri
ve devlet yapisina yakin olan sekilleri geleneklerinde olan nisbi serbestlikten
faydalanarak Bati'ya gozlerini ¢evirebilmis Fakat halk katlarindaki gizemliligin
tamamen tersine bir yonelimi olmustur.”® Bunun yaninda tarikatlar toplumsal hayatta
"kamu bilinci"nin olusturulmasinda ve bunun maseri vicdan haline déniigmesinde en
bityiik rolit oynamistir. Isldm tlkelerinin ¢ogunda kentli, skriptiiralist (kitaba baglt)
piiriten yiiksek-Islim, Halk Isldmima galebe caldi bunun tersi olarak Tirkiye'de Halk
Islam1 yiiksek Islima goére gok daha hosgorili ve esnek bir toplum anlayiginin
olusmasina kaynaklik etmistir.”

3. Sermaye ve Servet Biriktirmenin Niteligi

Baslangigta Islam toplumunun bir ticaret ve sehir toplumu olmasindan bu yana
sermaye ve servet Isldm toplumunda dislanan kétiilenen bir sey degildir. Aksine Islim
sermaye ve servet edinmenin yollar1 olan tanm hayvancilik ve sanayi strekli tavsiye
etmistir.

"Sermayeci ziimre Islamin ilk devirlerinden beri mevcuttur. Fakat Islim
ilkelerine bagh bir toplum diizeninde sermayenin varlifina ragmen kapitalizmi
engelleyen bir siirii faktér meveuttur. Kapitalizmi Avrupa'nin kendi kiiltiirel-igtimai

77 Nurettin Topgu, Islam ve Insan, Istanbul, 1974, 5.11.
78 Mardin., Din ve Ideoloji, s.74.
7 Sahin Alpay, "Ernest Gelner'le Soylesi”, Sabah 10-11 Aralik 1993, s.55.
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yapist i¢inde ele almadan bunu Osmanlt toplumunda aramak yanhs sonuglar dogurur.
Tiirkiye kapitalizme kendi i¢ dinamiginin etkisiyle degil batihlagsma hareketiyle birlikte
tamgmustir. Tiirkiye'nin kiiltiir ve medeniyet degistirme c¢abalarina Bat1 somiirgeciligin
baskilarina ragmen, kapitalizm miieseselerine ve gleenefine sahip olamayist klasik
diizenden intikal eden yap1 unsurlarinin direnmesinden bagka birsey degildir."80

Osmanh ve Isldm toplumlarinda servetin mahkum edildigi diigiincesi oryantalist
bir séylemdir Ciinkii mahkum edilen uzak durulmas: gereken bir alana ait Kur'an da
ve siinnette bir diizenlemeninde olmamas: gerekirdi. Servet Islim'da uzak durulacak
bir sey degildir. Uzak durulmasi gereken seyler israf savurganlk ve gosteris igin
kullantlan harcanan servettir. Islim toplumunda metalar miibadele igin degil kullanim
igin tretilir. Oysa Kapitalist toplumda metalar miibadele ve dolayisiyla kér elde etmek
icin {iretir. Bu tretim tarzinin Gretigi faydaci ahlak gesitli seyleri sira sira sonu gelmez
zincirlere baglayarak zincirin her halkasim bir sonrakine ileten bir ahlak sistemidir. O

yiizden insanlarin degeri bu zincirde tuttugu yerle orantilidir.

Cozilme devri oncesi Osmanli toplumunda tretim faaliyetlerinin sebebi
hayatin siirdiiriilmesini temin agisindan ihtiyaglarin giderilmesidir. "Ihtiyag kavrami
Islim ve Bati iktisadinda temelden farkli ozellikler tagimaktadir. Bu ozellikler
ongorilen Uretim tarzlaninun temelden farkll olmasmna yol agmaktadir”.$! Osmanli
gelisme déneminde bir anlamda servet hicbir sey demek degildir. Asil 6nemli olan
kendine yetecek kadan ayirdiktan sonra geriye kalanlani topluma ve gevresindekileri
mutlu etmek igin ¢aligmasidir.¥?

Islam iktisad ahlakinin olusturdugu bir toplumda insani ifsad eden, her tiirlii
liiks ve israftan uzak, kendi ihtiyaglari sinirinda bir titketimi 6lgii alan bir anlayist
ongorilmiistiir. Islim toplumunda parayr para igin dedil ancak kendisinin ve
toplumunun iyiligi ve ihtiyaclarim kargilamak hayir yolunda harcamak i¢in kullanilmasi

onemlidir. Nitekim bir ayet-1 kerimede "... Altini ve gumisi biriktirip de Allah
yolunda harcamayanlara acikl bir azabi mijdele"®? gosterildigi gibi servet ancak Allah
yolunda harcamak ve kullanmak igindir. Bagka bir ifadeyle Islim anlayisinda servetin

kendine miindemi¢ bir anlam1 yoktur.

8  Debagoglu, a.g.c., 5.678.

8 age.,s.251.

82 Oguz Adanir, Eski Diinyaya Yeni Bakas, Izmir, 1994, 5.67.
8 Kur'an, Tevbe suresi, ayet 34.
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XVI. Yiizyihn ikinci yansindan sonra her alanda oldugu gibi servet anlayisida
yukanda ifade ettigimiz mana ve derinliginden bosalarak donemin sai'ri Nabi'nin
musrasinda ifadesini bulan "bir kuru siret oldu ekser nas” diyerek, artik Islam
toplumunun normlarinin mana ve igerik tarafindan bosalarak kalip haline geldigini
haber veriyordu. Bu donemde serveti artik ekonomik ve ticari yollardan kazanmanin
yerine XVI. Yizyilin ikinci yansindan baslayarak politik yollardan riigvet, iltizam ve
devlet mansiblarinin alim ve satimindan elde edilmeye baslandi. Gittikge neredeyse bir
gelenek halini alarak servet ve zenginlifin kaynaginin devlet imkanlarindan elde
edilmest bir zihniyet kodu olarak glinimize kadar ulastt Bu zihniyetin giiniimiize
uzanan halkas1 olarak bugiin bile servet edinmenin yolunun siyasetten gegtigini
soyleyebiliriz. Bat1 da Burjuva sinifinin ortaya ¢ikisi ile birlikte dogan siyaset,servet ve
zenginli§in sonucuyken Osmanlida ise "Siyaset" servet ve zenginliin sebebini
olusturyordu. Osmanl devletinden tavaris edilen bu ruh kendini hemen her alanda
gostermektedir. Onun igin bugtin Tirkiye'de buytk bir oranda zengin ve isadamlarinin
sevetini gerisin -geriye dogru gotlirdigimuizde bunlarin altinda "devlet"in ¢ikitigini
soylersek yanliy sOylemis olmayiz. Nitekim giinimiizde halen "arpalik" kelimesinin

butiin canliigini korunmasini da buraya baglayabiliriz.

XVI. Yizyihn bagindan baslayarak Osmanlt yonetici sinifinin yigmus oldugu
servetin ekonomik agidan higbir degeri olmadigr gibi bu kadar biiyiik bir sevetin dar
bir smifin iradesine sikigmig ve yigilmig olmasinin toplumsal siniflarin ekonomik
gelismesine degil daralmasina fakirlesmesine yol agtigini soyleyebiliriz. Servetlerin
liikse ve sefahate harcandigina donemin sairleri taniklik etmektedir.®* XVII. Yiizyil
Osmanl devletinde rigvetin devleti ve toplumu bir kurt gibi kemirdigini ve servet
edinmenin baghca yollarindan birinin riigvet oldugunu dénemin siirlefinde de

gériyoruz.
" Olali rigvetile mir-liva
Zulmile oldu memdlik yagma

Benzeme: ehl-i gazdya ebedi.

8 Berkes, a.g.e., c.Il, 5.259.
5 Sohbetii'l-Ebkdr, 5.16-23; T. Kontantamer: Eski Tiirk Edebivati Makaleleri, s.95.
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XVIL Yizyihn sairi Atdyi rigvet ile devletin yagma edildigini artik
dénemindeki insanlarin gazi ehline benzemedigini soyliiyor. Atdyi yine baska bir
beytinde.

"Ana cukiit eksik eder iftikdr
Vakf ¢tkar ciimle nitkudu kdr
Niyyet-i hayrdtile ma'ruf olur
Lik eseri mevtine mevkif olur".%6

zekat vermemek i¢in biitiin varini yogunu vakif gésterir. Hayir, yapmig olarak iin salar
ama vakif olimiinden sonra iglerlik kazanacaktir. Bu kist hayir yapmaktan s6z eder
ama asil amacinin ¢ikar saglamak oldugunu soyleyerek donemin insanin servet ve
zenginligi hakkindaki durumunu anlatir Ayni dénemin bir bagka sairi Ruhi de;

"Giryen kapar ey hdce meger kim cigeriinden.
Kim ¢ikdi ciger-pdreleri cesm-i teriinden

Bin girye idersen seni dhir aywirlar.
Farz'end-it zen i tantana-i siimii zeginden"s’

misrasinda tiiccarlarin diinya malina altima ve giimiise 6nem verdiklerini 6liimi hig
diisinmediklerinden yakinarak onlara soyle seslenir Ey ticcar gozyaslann cierinden
kopuyor olmali ki ondan ciger pargalant gikti. Bin gozyast doksen de seni sonunda
evlat, es ve servetin ve saltanatindan aymrlar. Ruhi'nin yasadigi XVII. Yiizyilda
Fakirler ve zenginler arasinda bilyitk ugurumlar vardir. Kimi sefahat i¢indedir kimi
refah, kimisi beyler, pasalar ve ayanlar halka sefkat yerine zulm etmektedirler. Halkin
kimisi diinyahiint saglamak i¢in emek harcamakta kimisi de oturup sevk ile "diinya"y1
yemektedir. XVII. Yiizyildan yazilan nazim ve nesir eserlerinde para ve servet
digkiinligii ve bu servetlerin nitelifi bunlarin nasil kazandifi redyaminin nasil
somiinildiigi donemin eserlerinde biitiin agikhigiyla goriillmektedir.

8  Sohbetii'l-Ebkir, 5.27.
87 Ruhi Divam, 5.77; Aktaran, C. Kurnaz, s.70.
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4, Gosteris Tutkusu

XVIL Yiizyll Osmanli toplumunda servet herseyden énce politik yoldan elde
edildigi i¢in giindelik hayatin idamesini agsan her kisim biiyiik 6lgtide litkse tiiketime
gitmektedir. XVII. Yiuzyilda on planda olan kiymet o6zellikle saray ve konak
cevrelerinde ¢alijma ve kazanmanin verdigi i zevkinden ziyade harcama ve
tiketmenin verdigi agiz tadi baskin gikar.

Servet para ve mevki eflence iist tabakanin baglica ihtiras konusu haline
gelmisti giinliik maddi hayatin 6n plana gegmest gazi ve velilerin gdgislerini dolduran
ulvi duygulanin yerini almigti. Sehirde bagar1 kazanmak, hatta yasayabilmek icin
bambaska meziyetlere ihtiyag vardi. Sehirde vecdin yerini akil, zeka bilgi maharet
kurnazlik ve hile aliyordu 38

Ortagag insaninin nazarinda esya, tagidig emek ve zahmete gore degil, istihlaki
strasinda tattiracafi haza gore kiymetleniyordu. Onun igindir ki, el emegi asirlar
gectikce en dusiik deger seviyesine kadar algalirken istihlak hevesi, hem de konak
hayatina has, bol yasama ve harcama halk ruhiyatindan higbir zaman sokiiliip
atilmamammstir® Toplumsal yapinin st katindaki liks ve gésteris tutkusunun
‘besledigi titketim ve sefahat hayatinin bedelini her zaman alt kattakiler 6demektedir.
XVII Yiizyil Osmanh toplumunda bu liikstin bedelini nasil redya ddiiyorduysa bugiin
eger toplumsal tabakalar arasinda tarihi genetik bir bag kurmak yanlis olmazsa
bugiinde aym1 liikstin bedelini redya kesiminin torunlan 6demektedir diyebiliriz. Aksi
takdirde ¢oklu liks olmaksizin ¢oklu sefaleti, fakirlerin kara ekme@ olmaksizin
zenginlerin beyaz ekmegi nasil anlasilabilir?

Osmanli toplum yapisi iginde agaginin ve yukarinn bu iligkisi Osmanli toplum
ve ekonomisinin zemin katim teskil eden refiyanin bedelini 6dedigi liks yalnizca,
nedret bos bir gurur olmayip ayni zamanda toplumsal bagan ve teskindir. Fakirlerinde
birglin ulasacaklarim gordukleri bir diig, ama ulastiklarinda tim parlakh@in yitiren bir
seydir. Bir tip tarihgisi son olarak sunlan yazmistir. "Uzun zamandan beri ender ve
arzulanan bir yiyecek, nihayet kitlelerin uzanabilecegi bir hale gelince hemen bir
tiketim artist ortaya ¢ikmaktadir. Adeta bastinlmig bir istahin patlamasina
benzetilebilir. Bu yiyecek bir kere avam haline gelince cazibesini g¢abucak

88 Kaplan, a.g.e., 5.218
8 SF. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyct Diinyasi, s.78.
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kaybedecektir ve zenginler boylece fakirlerin gelecekteki hayatlarini hazirlamaya
mahkumdurlar. Bu hergeyden 6nce onlarin mesrulasgtinimalanidir. Zenginler kitlelerin
er veya geg elde edecekleri zevklerin denemesini yapmaktadirlar,®0 XVII. yiizyihn en
onemli tamg1 olan Kogi bey bu durumu $o6yle agiklamaktadir. Sultan Sileyman Han
askerin kuvvetini ve hazinenin zenginligini goriip siis ve sohreti artirdi. Vezirler dahi
ona uyup (Halk hitkiimdarin dinindendir.) anlamina gore hareket edip biitiin halk siis
ve gohrete distii. Zamanla O dereceye vardi ki, makam sahibinin geliri, ve asker
taifesinin tcreti yalniz ekmek akgesine yetigmeyip, mecburen zuliim ve tecaviize
bagladilar zuliim ve tecavviizle alem harab oldu.”!

Toplumsal yapinin ust katindaki yasam bi¢imi ister miispet anlamda olsun ister
menfi anlamda alt kattakiler igin her zaman bir 6rnek ve 6zenti olusturur. Bu diizey
farkliliklann toplumun kendi tabakalar1 arasinda bir dikey hareketlilifin yaninda
mekansal agidanda bir yatay hareketlili§in dogmasina da sebep olur. Daha da ilginci
Ibn Haldun bunun dilencilere varincaya kadar gegerli oludugunu séyliiyor. Bu fukara
ve dilencilerin ahvaline varincaya kadar bu husus nazar-1 itibara alinr."Siiphe yok ki
Fas'taki bir dilenci Tilemsan veya Iran'daki bir dilenciden daha iyi durumdadir. Fas'ta
kurban bayrami giinlerinde, bizzat kendilerinin kesecekleri kurbanlarin parasini temin
etmek igin halktan dilenen dilencileri gordiigtni Misir'daki refahin diger yerlerden
daha iyi oludugunu haber alan dilencilerin de oraya go¢ etmek igin ¢irpinip
durduklarindan bahsetmektedir."9> Lukstin ve gosterigin mekanlart olan baskentler
tarthin her doénemide kendi meskunlar1 olan imparatorluk baskentlerini "asalaklar"
olarak niteleyen Braudel, bagkentlerin bir para ve olanaklar yogunlasmasimmn triinii
oldugunu, hizmet etmekten gok rantiye alan bagkentlerin bu yogunlagma sayesinde
yasadiklarini vurgulamaktadir. Istanbul'u imparatorlufun "cebi" olarak niteleyen
Braudel Istanbulu aymi zamanda imparatorlugu zayiflatan  canavarlara
benzetmektedir.?3

7.c. YOKSEK HCRETIM KURULD
DOKUREANTASYCN

% Braudel, a.g.e., c.], s.154.

91 Kogibey Risalesi, s.69.

22 ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Siilevman Uludag, cilt II, Istanbul, 1988, s.845.
93 F.Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, Cev. M. Ali Kiligbay. c.II. 5.418.
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SONUC

Buraya kadar ele aldigimiz konularda Osmanh toplumunun geleneksel yapist
icinde insanlarin davranmig, disiiniiy, egya ve olgulan kavrayisint bigimlendiren en
onemli gictin din oldugunu gérdiik. Insanlarin giindelik hayattaki paratiklerinden,
ihtiyag tatmini yolunda sergiledikleri tutum ve davramislara kadar biitiin eylemlerinin
dinle igige gectigini goriyoruz ve Osmanlt geleneksel toplum yapisi i¢inde insanlarin
diinya ve egya ile olan iliskilerinin mesafesi tasavvuf gelenegi ve tarikatlar tarafindan
belirlendigi apacikhk kazanmistir. Bu gelenek, ¢aglar boyu uygulana uygulana
Osmanli'da bir idrak gercevesi haline gelmistir. Bu idrak gergevesinin uzak ge¢misten
baglayarak bizim simdimizi olusturdugunu soyleyebiliriz. Uzak gegmisten baglayarak
gelenegin iginden gegmis oldugu her ¢ag, gelenegin bu birikimini nicelik ve nitelik
anlaminda etkilemektedir. Ondan birgeyler almakta ve ona birseyler katmaktadirlar.
Adeta bir gemi gibi dalgalari ve uzun konjtktirleri agarak gaglardan toplamis oldugu
bitiin nesneleri kavrayis, inanig ve hissedis bigimlerini toplayarak o toplumun
gelenegini olusturmaktadir.

Toplumlarin hayatinda geleneksellesmis olan geyler ayn1 zamanda o toplumun
akil ve zihniyetini ifade etmektedir. Toplum =zihinsel, ahlaksal ve siyasal
ahigkanlbklardan olustugu igin bir yasam bigiminin, tavir ve aliskanhifa yani zihniyet
bicimine donismesi gecmiste onaylanmasina baglidir. Osmanh toplum gelenegi i¢inde
onaylanmis degerler manzumesinin degismesi veya bozulmasi daha ¢ok kendi diginda
gelisen sartlara baghdir. Ozellikle Diinya ticaret yollarinin Akdeniz'den Atlantige
kaymasinin en somut tesirleri XVII. Yiizyilda hissedilmeye baslanmis Avrupa'daki
ticaret kapitalizmi kendi "evinde" somuirtiyli tamamladiktan sonra disartya agilmaya
baglamistir. Bu stirecin Osmanli Devletinde dogurdugu sonug yerli endustrinin yok
olmasi ve tiiccar sinifinin esnaflasmaya baglamasiyla devam etmistir.

Osmanli Devleti'nin iktisadi ve sosyal yapisinda meydana gelen bu bozulmalar
¢oziilme olarak nitelenen diizen bozuklugunun sebeplert degil ¢6zilmeyi hizlandiran
sebeplerdir. Coziilme devri insanlarinin ve kurumlarinin ice kapanmalar veya pasif bir
hayat: benimsemis olmalar1 zihniyet yapilarindan hareketle olusmus bir stire¢ degildir.
Aksine zihniyet, iktisadi ve sosyal diizenin bozulmasiyla degismeye baglamustir. Ciinkii
Osmanh iktisadi ve toplumsal dizeninin bozulmasinin sebepleri igten de§il digtan
kaynaklanmaktadir.
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Sonu¢ olarak kendine 6zgii bir toplumsal yapiyr incelerken bu yapidaki
degismeleri yine o toplumun kendi iginde olusmug olgilere nispetle tayin etme
zorunlulugu vardir. Onun igin ¢alisma boyunca zihniyet yapilarinda meydana gelen
degismeleri Bat'min sabitelerini kullanarak degil Islam uygarligmin ve onun Osmanl
toplumunda bigimlendirdigi kavram ve kurumlarini, kuramsal gergevesini esas aldik.
Daha sonra bu kurumlarin XVIIL. Yiizyill Osmanl toplumundaki degisme temayiillerini
kuramsal ¢ergeveye uzakliklari ve yakinhklan olgisinde tasnif etmeye cahstik.
Toplumsal yapimin farkh katlarindaki iligkileri ve davramg bigimlerini bir gergeve
icinde tamimlamak, digerlerini diglamak tehlikesini giindeme getirmektedir. Osmanli
toplumu gibi kurumlarin ve toplumsal tabakalarin en maddelesmis vechelerinden en
soyut dizeyine kadar i¢ ige ge¢mis bir yapida zihniyet agisindan bir tasnif yapmanin
¢ok zor oldugunu gordiik. Zihniyet konusunda yapilan tasnifleri, dénemin edebi
eserlerinde ve ahlak kitaplanindaki tiplerden hareketle olusturduk. Ancak insanlarin
davranig ve kavrayig bigimlerinde yapilan her tasnifin George Garvitch'in ifadesiyle
"Bir bahse girmek" oldugunu da hatirlatmaliyiz.
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