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ONSOZ
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maddi ve manevi yapisint bir arada ele alacak tarzda incelenmektedir. Diisiinsel ve
toplumsal degerleriyle ortiismeyen ekonomik yapilar i¢erisinde bocalayan Miisliimanlar

onemli ahlaki problemlerle ylizlesmektedir.

I¢inde bulundugumuz dénemde etkisini siirdiirmekte olan ekonomik krizin nedenleri ve
sonuglari, ¢oziimiiniin nasil olacagi lizerinde yapilan ¢alismalar ve Oneriler, sorunlarm
ne kadar karmasik ve derin oldugunu gostermektedir. Bunun yani sira ahlaki olarak
ekonominin ingas1 da baslica sorun olarak karsimizda durmaktadir. “Islam
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iSLAM DUSUNCESINDE AHLAK VE IKTiSAT iLiSKiSi:
iBN HALDUN ORNEGI

Ulanbek ASHYRMATOV

Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Aralik 2019
Damsman: Dr. Ogretim Uyesi Salih YALIN

OZET
Islam filozoflarmm ahldk anlayiglarma genel olarak bakildiginda, insanin iyi
davraniglar1 kendinde meleke haline getirmesi, nefsinin olgunlasmasi ve mutlulugu elde
etmesinin onun varlik, bilgi ve deger alanlar1 hakkinda biitiinciil yaklasimlara sahip

olmasi ve nefsinin kotii huylardan armdirilmasina bagh oldugu goriiliir.

Ibn Haldun, toplumlarmn ahvalinde gdriilen farklihigm, sadece onlarin ge¢im yollarmin
farkli olusundan kaynaklandigini belirtmektedir. Ayni sekilde insanlarin ge¢im
yollarmdan biri olan ticaret faaliyetinin kisinin tabiatt1 ve ahlaki {izerinde olumsuz
etkiler yapacagini ifade etmektedir. Bununla birlikte, kazang elde etme yollarindan olan
tarim, sanayiyle ugrasanlarin disinda, siyasi giicii elinde bulundurarak baskasmnin
calismast sonucunda gecimini saglayan kisilerin ahlakinin olumsuz yonlerinden de
bahsetmektedir. Gelir dagilimmin devlet tarafindan ekonomik hayatin kendine has
kanunlarina gore dengeli ve adaletli gozetilmemesi, hem toplumun ve bireylerinin
hosnutsuzluklarinin, topluma ve devlete kars1 gorevlerini yerine getirmeme arzularinin
yiikkselmesine ve ayni zamanda devletin hem de uygarligin ortadan kalkmasmimn nedeni

olacagini ifade etmektedir.

Calismamizin birinci boliimiinde ahlakin tanimi, konu ve gayesi, Islam filozoflarindan
Kindi, Razi, Farabi, ibn Sina, ibn Miskeveyh ve Tasi’nin ahlak anlayislari, iktisadin
tanimi, konu ve gayesi, iktisadi sistemler, iktisadi diisincelerde yeni gelismeler, iktisat
biliminin gelecegi ve ahlak iliskisi incelenmistir. Ikinci bdliimiinde ise Mukaddime’nin
temel kavramlar1 ve ibn Haldun’un ahlak anlayis1 hakkinda bilgi verildikten sonra Ibn

Haldun diisiincesinde iktisat ve genel olarak toplumsal hayata etkileri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, islam Ahlak Felsefesi, Iktisat, [bn Haldun.
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MORAL AND ECONOMIC RELATIONSHIP IN THE ISLAMIC
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M. Sc. Thesis, December 2019
Supervisor: Asst. Prof. Dr. Salih YALIN

ABSTRACT
When Islamic philosophers' moral understandings are examined in general, it is seen
that the achievement of happiness depends on his holistic approach to the fields of

being, knowledge and value, and the purification of his soul from bad habits.

Ibn Khaldun argues that the difference observed in the circumstances of societies is only
due to the fact that their livelihoods are different. In addition, he argues that trade,
which is one of people's livelihoods, will have negative consequences for human nature
and morality. Nevertheless, agriculture, which is one of the ways to generate income,
speaks about the negative aspects of morality of people who, in addition to employment
in industry, earn their living as a result of other people's labor, and who have political
power in addition. The unbalanced and unjustified distribution of income by the state in
accordance with the laws of economic life will cause dissatisfaction of both society and
its individuals, a growing desire to not fulfill their responsibilities in relation to society

and the state, and will lead to the disappearance of both the state and civilization.

In the first part of our study, the definition, subject and purpose of morality were
investigated based on the moral understanding, definition of economics, subject and
purpose, economic systems, new developments in economic thought, the future of
economic science and the relationship between morality of Islamic philosophers al-
Kindi, al-Razi, al-Farabi, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh and Tusi. In the second part of our
study, after giving information about the basic concepts of Mugaddimah and the moral
understanding of Ibn Khaldun, the thinking of Ibn Khaldun and its impact on the

economy and social life in general were examined.

Key Words: Morality, Islamic Moral Philosophy, Economics, 1bn Khaldun.
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GIRIS

Siileyman Uludag’m dénemlendirmesine gore Ibn Haldun’un hayatmna birka¢ donem
iizerinden bakilabilir: IIk donem; yetistigi ve egitim gorme donemidir. Bu dénem
dogum tarihi olan 732/1332 yilindan 751/1351 yilina kadar devam eder. ibn Haldun
takriben yirmi yili olusturan hayatinin bu kismini, dogum yeri olan Tunus’ta gegirir, bu
donemde on bes sene kadar kiraat 6grenmek, Kur’an ezberlemek ve ilim tahsil etmekle
mesgul olmustur. Ikinci donem; idari ve siyasi islerle mesgul oldugu dénemdir. Bu
dénem 751/1351 tarihinden 776/1375 tarihine kadar yirmi bes sene devam eder. Ibn
Haldun bu siire iginde Cezayir, Tunus, Endiiliis ve Fas arasinda dolasmis, zamaninin
bilyiik bir kismm siyasi islere ve idari gdrevlere ayrmistir. Ugiincii dénem; telifle
mesgul oldugu donemdir. Bu donem 776/1375 tarihinden 784/1383 tarihine kadar
devam eder. Ibn Haldun sekiz senelik bu siirenin ilk yarisini Ibn Selame Kalesi'nde, son
yarisini ise Tunus’ta gegirmistir. Yedi cilt olarak yaymmlanan el-/ber adli kitap bu
dénemdeki emeginin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bugiin Mukaddime olarak bilinen eser
el-Iber’in giris kismm1 olusturmaktadir. el-/ber’in “Mukaddime” kismmn telif edilmesi
sadece bes ay kadar bir zaman almistir. Fakat bu eser, 55 senelik ilmi, siyasi, idari ve
ictimai tecriibe, miisahede ve olgunlugun mahsulii olarak degerlendirilmelidir.
Dordiincii donem; miiderrislik ve kadilik donemidir. 784/1383 tarihinden 808/1406
tarihine kadar devam eder. Ibn Haldun on dért senelik bu zamani1 Misir’da gecirmis, bu

zaman zarfinda hacca gitmis, Sam'da Timur'la gériismiis ve Kudiis’ii ziyaret etmistir.1
1. TEZIN KONUSU

Fikirler ile iktisadi kosullar arasinda tek tarafli bir belirleme baglantis1 degil, karsiliklt
bir dayanisma baglantis1 vardir. Dolayisiyla fikir, ilke ve sistemler arasindaki bilgi
karmasasini sistematik hale getirip rafine etmek gerekmektedir. Gruplar ve sistemler
arasindaki karsilikli belirleyici iligkilerin ortaya ¢iktigi alanlardan biri olan iktisadi
davranig alani, ayni zamanda bireylerin dini, ideolojik ve ahlaki tercihlerinin de

yansidigr bir alandwr. Fikri ve toplumsal degerleriyle ortiismeyen ekonomik yapilar

! ibn Haldun, Mukaddime, C. |, (Hazirlayan. Siileyman Uludag,) Dergah Yay, istanbul 2014, s. 15.



icerisinde kaynaklara yon verme ve deger kazandirma girisimleri, son donemde Islam

toplumlarinda giincelligini kaybetmeyen sorunlardandir.”

Islam ahlak felsefesi incelendigi zaman insanim giizel ahlaki elde etmesi, akletme ve
ayut etme melekelerine bagl oldugu goriilmektedir. Bu ise ¢ok onemlidir, ¢iinki
toplumsal hayattaki ahlakla ilgili ortaya atilan yaklasim bigimlerine bakildiginda,
buyurgan ve emredici bir yapmin olustugunu, bunun ise toplumsal sorunlar1 ¢ozmek
yerine sorunlar1 daha da arttirdigi goriilir. Kaygi ve korku temelli bir ahlak egitiminin
sonucunda insanlar dogru davranisi benimsemek yerine, korku nedeniyle riyakar bir
tutuma girmektedirler. Bu ise kisinin ahlakli olarak dogru tutum ve davranis
gelistirmesine engel olmaktadir. Bu nedenle Islam filozoflar1 ortaya konulan ¢oziim
onerileriyle riyakarliktan uzak, akil ve irade ile karar veren; korku ve kaygidan
hareketle degil de bizatihi iyi ve dogru oldugu i¢in yapilan, iyilikte bulunan ahlakli

kisilerin yetismesini hedeflemektedir.?

Bununla birlikte kiiresellesen diinyada az sayidaki insan bolluk ve refah i¢inde hayat
siirerken, diinya niifusunun 6nemli bir kismi en temel insani ihtiyaglarini bile
karsilayamaz duruma gelmistir. Bu duruma karsi neler diisiiniiliip neler yapilacagma
dair gerceklestirilen yogun caligmalara bu tezle miitevazi bir katkida bulunmayi

hedeflemekteyiz.

Bunun i¢in ¢alismamizin konusunu ahlak ve iktisadin tanimi, mahiyeti, konu ve gayesi,

Ibn Haldun’un ahlak ve iktisat iligkisi arasindaki goriislerinin analizi olusturmaktadir.
2. TEZIN AMACI

Ahlakin temel meselesi olan insan, Islam felsefesinde nefis kavrami etrafinda, onun

maddi ve manevi yapisin1 bir arada ele alacak tarzda incelenmektedir.*

Iktisat bilimi, smirli kaynaklarla smirsiz ihtiyaclarmi karsilama sorunu ile kars: karsiya

olan bir kisinin ya da toplumun tatmin diizeyini en yiiksege ulastirmanin yollarini arar.’

Aysegiil Sili, Suna Akten Ciiriik, “Bir Ideal Toplum Bileseni Olarak Islam’in Temel Ekonomik
Ilkeleri ”, Ekonomik, Toplumsal ve Siyasal Analiz Dergisi, Say1 2, 2013, s. 107.

®  Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Islam Ahlik felsefesi, Elis Yay, Ankara 2014, s. 403.

4 Cahid Senel, “Ibn Miskeveyh: Yeni Eflatuncu Metafizik ve Ahldk”, Islam Felsefesi Tarih ve
Problemleri, Editér M. Ciineyt Kaya, ISAM yaymlari, Istanbul 2013, s. 237.



Birgok Filozofa gore, insanin amaci iyi ve mutlu olmaktir. Mutluluk, tesadiifen gelen bir
sey degildir. Tam tersine insanin akli, ahlaki ve diger hususlar bakimmdan kendisini
daimi olarak olgunlastirma ve yetkinlestirmesiyle miimkiindir ki bu, 6liimden sonra

elde edilecek mutluluk i¢in de gegerlidir.®

Insanm mutlulugu, sadece bireysel menfaat giidiisii ile aciklanabilir faktdrlerin
bilesiminden ibaret degildir. Hatta iiretim artigmin birey ve toplumlar1 daha mutlu
ettigini sdylemek de miimkiin degildir. Zira mutluluk, sadece gelirin degil, gevresel
faktorler, caligma sartlari, yasama umudu, saglik, egitim gibi bir¢ok faktoriin bir

bilesimi sonucu meydana gelir.’

Insanlar1 mutlu kilan ¢ok boyutlu ve gok yonlii amaclar vardir. Bunlar dogrudan ve
dolayl bi¢imde birbirini etkiler. Bu gayelerin bir kismi iktisat biliminin, bir kismi1 da
ahlakmn alanma girmektedir.® Bu yiizden iktisat ve ahlak birbiriyle yakindan iliskilidir.

Bu ¢alismanm amaci bu iligkileri irdelemektir.
3. TEZIN ONEMI

Islam diinyasinda ve diisiince tarihinde onemli bir konuma sahip olan Ibn Haldun,
toplumlar1 arastirirken, toplumsal yapilarin olusmasinda ekonomik bazi faktorlerin rol
oynadigini fark etmis, bunlarla ilgili olarak ekonomik goriisler ortaya koymustur. Onun
ortaya koydugu bu iktisadi goriisleri daha sonra batili iktisat bilimcileri tarafindan
iktisadi analiz diizeyinde sistematik bir sekilde incelenen iktisat biliminin konusu
olmustur. Is bolimii, niifus, emek, uzmanlasma, devletin ekonomideki rolii, kamu
maliyesi ve ekonomik krizler gibi konularda 6ne siirdiigii diisiince ve goriisleri, onu

kendisinden sonra gelen iktisat bilimcileri i¢in 6ncili konumuna getirmistir.

Ahlak felsefesi ile ilgili bircok eser yazilmistir. Ancak iktisadi faaliyetlerin ahlak
tizerindeki etkileri hakkinda fazla eserlerin yazilmamis olmasi 6nemini artwrmaktadir.
Arastirma konumuzla ilgili tezlerden bazilar1 “Ibn Haldun da Din ve Iktisat Iliskisi” ve
“Ibn Haldun’'un Ahlak Hakkindaki Fikirleri” baslikli yiiksek lisans tezleri ¢alisilmis,

> Zeynel Dinler, [ktisada Giris, Ekin yanmnlari, Bursa 2014, s. 7.

Atilla Arkan, “Farabi’nin Goziiyle Ahlak-Siyaset iliskilerinin Analizi”, Sakarya Universitesi Iktisat ve
Idari Bilimler Fakiiltesi 2. Siyasette ve Yonetimde Etik Sempozyumu, 18-19 Kasmm 2005, s.388.

" Omer Demir, [ktisat ve Ahldk, Liberte Yaynlari, Ankara 2013, s. 18.

®  Demir, Iktisat ve Ahlik, s 18.



ancak ahlak-iktisat iliskisi baglammda Ibn Haldun’un goriislerinin degerlendirilmesinin
yapilmas1 ve iktisadi faaliyetlerde ahlaki boyutun koparilmasmin nelere yol
acabileceginin a¢ikliga kavusturulmasina katkida bulunmak tezimizin 6nemini ortaya

koyacaktir. Bu konularn arastirilmasinda bu tez az da olsa dnemlidir.
4. YONTEM

Takip edecegimiz yontem, 6zii itibariyle analitik bir ydntem olacaktir. iddialar ve kars
iddialar analiz edilip mantiki sonuglarinin neler oldugu ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
Bagliklara gore, ayristirilan fikirler karsilastirilmali olarak analiz edilecektir. Kisaca,

verilerin degerlendirilmesi felsefi tahlil, terkip ve degerlendirme yoluyla yapilacaktir.
5. LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Calismamizla ilgili basvuracagmmiz kaynaklarin basnda Ibn Haldun’un kendi eserleri
gelmektedir.

Ibn Haldun, Mukaddime (Hazirlayan: Siileyman Uludag) adli ¢alismasini kapsamli bir
diinya tarihine kapsamli bir giris olarak ele almistir. Kitap, tarih ve toplum felsefesinin
genel meselelerine ansiklopedik tarzda yaklasmakla birlikte, kendi iginde bir biitiinliige
sahip olma 6zelligiyle simdiye kadar bilinen en iyi ¢alismadir. Doneminin diger eserleri
arasinda, coziimleyici yapismnin genisligi ve 0Ozgiinliigi, toplumsal Orgiitlenmenin
bi¢imlerini ve insanligin toplu bir goriiniisiinii vermeye calismasi agisindan essizdir.
Mukaddime’nin sozliikk anlami “giris” demektir. Bu eser yaklasiminda akiley,

yonteminde ¢dziimleyici, ayrintilarinda ansiklopedik bir eserdir.

Calismamizin esasini teskil eden Ibn Haldun’un Mukaddime sinin yaninda diisiiniiriin
kendi doneminde tartigilan tasavvufi bir konuya aciklik getirmek i¢in yazdigi Sifdu ’s-
Sail adli eseri, “Ibn Haldun’da Ahlak Tasavvuru” basligini olusturmamiza dnemli bir
katk1 sagladi. Calismamizda Ibn Haldun’un eserlerinin haricinde ahlak-iktisat iliskisi

baglaminda ele alinan yerli ve yabanci arastirmalara bagvurduk.

Ayrica, “Ibni Haldun'un Ahlak Hakkindaki Goriisleri” ve “Ibn Haldun'da Din-Iktisat
Iliskisi” baslikl1 yiiksek lisans tezlerine ulagilmistir.



Bu tezlerden “Ibni Haldun'un Ahlak Hakkindaki Gériisleri” bashkli calismada Ibn
Haldun’un diisiince diinyasmin biitiinliigli icinde ahlak hakkinda goriisleri ortaya
konulmaya ve onun ahlaki goriislerinin Islam’da ortaya ¢ikmis ahlak geleneklerinden

hangisine bagli oldugu belirlenmeye ¢aligiimistir.

Bir diger arastrma ise “Ibn Haldun’da Din-Iktisat Iliskisi” olup, bu tezde, iktisat
biliminin tarihi devirler igerisindeki gelisimi ve din ile etkilesimi izah edildikten sonra,
arastrmasmmn ikinci bdliimiinde Ibn Haldun’un iktisadi gdriisleri ve bunlarin din ile

etkilesimi agiklanmaya ve gliniimiiz i¢in de gecerli oldugu gosterilmeye ¢aligilmistir.



BiRiINCi BOLUM
AHLAK VE IKTIiSAT’IN TANIMI VE MAHIYETI
1. Ahlak

1.1. Ahlakin Tanimi

Ahlak Arapca’da ‘“huy, tabiat ve seciye” gibi anlamlara gelen hulk veya huluk
kelimesinin ¢oguludur. Sozliikklerde genellikle insanin fizik yapisi igin halk, manevi

yapisi i¢in hulk kelimelerinin kullanildigi bilinmektedir.’

“Seciye, tabiat, huy, karakter” gibi manalara gelen “hulk” ve “huluk” kelimesinin
cogulu olan ahlakmm kendisiyle karsilandigi anlamlarin tamami, insan nefsinde bir
sekilde yerlesmis ve ortadan kalkmasi neredeyse imkansiz olan, nefsin “zorlamadan
uzak ve tabii” bir durumuna vurgu yapar ki bu durum, genellikle “meleke” kelimesiyle
karsilanmistir. Nitekim Islam felsefesinde ibn Miskeveyh’ten Gazzali’ye, Farabi’den
Ibn Sina’ya kadar pek cok diisiiniir tarafindan ahldk, “Fikri bir zorlamaya gerek
kalmaksizin fiillerin kendisinden kolayca ortaya ¢iktigi, nefiste yerlesmis bulunan bir
meleke/hal/heyet” olarak tanimlanmistir.® Ancak teorik felsefede, nefsani niteliklerden
cabuk zevale ugrayanlarm hdl olarak adlandirildigi, yavas zeval olanlara ise meleke
denildigi agiktir. Boylece meleke nefsani niteliklerden bir niteliktir ve o huyun
mahiyetidir.** Dolayisiyla her biri bir “Auy” olan ve toplam1 insanin ahlikini meydana
getiren erdemler ve erdemsizlikler dahi birer melekedir ve insanin verecek bir seyi
olmasa da eger onda comertlik bir meleke ise, kisi comert olarak nitelendirilmek

durumundadir. Aksi durumda yani herhangi bir riya, korku veya utanma gibi bazi dis ve

®  Mustafa Cagric1, “Ahlak”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, Cilt 2, s. 1.

1 Hasan Hiiseyin Bircan, “Ahlik: Mutluluk ve Erdem”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemleri, Editor M.
Ciineyt Kaya, ISAM yaymlari, Istanbul 2013, s. 655.

Y Nasiriidddin et-Tasi, Ahldk-1 Nésiri (Cev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov), Litera Yaymcilik, Istanbul,
2016, s. 81.



ic etkilerle veren kimsenin bu durumu ise cdmertlikle izah edilemez.*?

Islam felsefe literatiiriinde “hulk” veya “ahlak” terimleri ¢ogunlukla erdem (fezail) ve
erdemsizlikleri (rezail), iyi ve kotii huy ve melekeleri ifade etmek iizere kullanilmistur.
Ozellikle erdemli davranislar ve iyi huylar, iyi ve yiice ahlaklilig1 belirten hiisnii’l-hulk,
mehasinii’l-ahlak, mekarimii’1-ahlak, el-ahlaku’l-hasene, el-ahlaku’l-hamide;
erdemsizlikler ve kotii huylar ise stii’l-huluk, el-ahlaku’z-zemime, el-ahlaku’s-seyyie

gibi terimlerle ifade edilmistir.*®

Genel olarak ahlak, kimi aligkanliklar1 terk etme ve giizel olan kimi davraniglar1 da

aliskanlik haline getirmek demektir.

Ahlak teorisi, dogru eylem Ve Kararlarin tabiat ve esaslarini, bunlarmn ahlaki olarak 6vgii

ve yergiye deger oldugu iddiasmi temellendiren ilkelerin akli bir sunumudur.**
Bir Felsefe Sozliigiinde Ahlak genel olarak asagidaki ifadelerle tanimlanmaktadir:

“Ahlak insanlarin gerek yasam ilgileri gerek metafizik baglanimlar1 gerekse deger
yonelimleri bakimindan kendisine gore yasamakla yiikiimli olduklarmi hissettikleri
temelli diinya goriisii; mutlak anlamda iyi oldugu diisiiniilen bir yasam goriisiinde
yapilanip yerlesiklik kazanan gelenekler ile gorenekler yoluyla taginan, yazili ya da
yazili olmayan davranis kurallary; yasam tlkiisii olarak bilingli ya da bilingsiz olarak
secilen yasama degerleri, erekleri ile tasarilari; belli bir toplum iginde yasayan
insanlarm kendileriyle, birbirleriyle, kurumlarla iliskilerini diizenleyen ilkeler, degerler,
kurallar, toreler biitiinii; bir ulustan bagka bir ulusa, bir ddsnemden baska bir doneme, bir
yasam diinyasindan bagka bir yasam diinyasina, hem kapsam hem de i¢erik bakimindan

degisiklik gosterdigi sOylenen ahlaki degerlemeler alani; iyi nitelikleri ile koti

2 Bircan, Ahldk: Mutluluk ve Erdem, s. 655.

B Cagrici, “Ahlak”, 1. Islami literatiirde ve Tiirkgede, ahlaki ifade i¢in zaman zaman “edeb” kelimesi de
kullanilmaktadir. “Edeb”, “davet, incelik ve kibarlik” gibi anlamlara gelmektedir. Ahlak kavrammin
hem “giizel ahlak” hem de “kotii ahlak” seklindeki kullanimi g6z oOniinde bulundurulursa, edeb
kavrammnm ahlakm “giizel ahlak” deyimiyle temsil edilen kismina tekabiil ettigi sOylenebilir. Ahlak
yanmda yeme, igme, sohbet, yolculuk gibi giinliik hayatin ¢esitli alanlarryla ilgili davranig ve gorgii
kurallarmma, terbiyeli, kibar ve takdire deger davranis bigimlerine, bunlara dair 6giit verici kisa ve
hikmetli s6zleri ve bu sozlerin derlendigi eserlere edep ve adap da denilmistir. Edep kavrammin
etimolojisi, kaynagi, gelisimi, erken donemlerden itibaren nasil bir ierik kazandig1 ve 6zellikle Islami
tesirlerle giderek dini ve ahlaki anlamlara nasil tesmil edildigi konusuna bk. Bircan, “Ahlik: Mutluluk
ve Erdem”, makalesindeki 3. dipnottan naklen s. 656.

Fahri Macid, Islam Ahlik Teorileri, (Cev. Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan), Litera yaymcilik,
Istanbul 2014, s. 19.
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aligkanliklar1 baglammda kisinin karakter saglamligini olusturan tutumlar, egilimler ya
da davranislar; ahlaki degerlerin yasama gecirilmesinde birinci dereceden baglayici olan
yaratilis, doga, huy, tiynet; tek bir kisi ya da bir grup kisi tarafindan dogrulugu
onaylanmig, sonuna dek uyulmasi gerektigi diisiiniilen kurallarca olusturulmus
kavramsal ahlak goriisleri sistemi; yasamdaki eylemlere, karsilagilan yagam sorunlarina
iliskin a¢iklamalarin sunuldugu ahlak Ogretileri diizlemi; ahlaki inanglar ile degerler

{izerine yiiriitiilen felsefe diisinmesidir.”*

1.2. Ahlakin Konusu ve Gayesi

Islam filozoflari, ahlak s6z konusu oldugunda daha ¢ok Eflatuncu &geleri merkeze
almaktadirlar. Buna gore insani nefsin “akil (nazar, diisiinme), gazap (6fke), sehvet
(istek, arzu) olmak iizere ili¢ gilicii vardir. Zaman zaman bu, Aristoteles’in nefis
tasnifinden kaynaklanan ‘“nebati-hayvani-insani bazilarinda (ilahi, meleki) nefisle
0zdeslestirilmektedir ki buna gore tasnif su sekilde olmaktadir: a) Natik/insani/ilahi
nefis, b) Gazabi/hayvani nefis ve c) Nebati/sehvani nefis. Nefis beslenme ve biiylime
fiilllerinde bulundugu zaman sehvdni/nebdti; duyu, hareket, iireme ve savunma
fiilllerinde bulundugu zaman gazabi/hayvani; ve diisiinme, aymt etme fiillerinde
bulundugu zaman da insini/natik nefis diye isimlendirilir. Bunlardan nebati nefis, Ibn
Sina’nin ifadeleriyle, yeme-igme, biiyiime ve ¢ogalma/iireme sekillerini barindiran tabii-
organik cismin ilk yetkinligi; hayvani nefis, cliz’ileri idrak etme ve irade fiilde bulunma
agisindan tabii-organik cismin ilk yetkinligi; insani nefis de se¢gmeye, akli iradeye sahip
olmasi, diisiincesiyle bilgi tiretmesi ve kiilli olan seyleri idrak etmesi bakimindan tabii-

organik cismin ilk yetkinligidir. 10

Yukaridaki tasnifleri zikrettikten sonra, Bircan’in da ifade ettigi gibi “Genel olarak
ahlak, nebatl giliciin yeme-icme, biiylime ve ¢ogalma/iireme gibi insan varhigmin ve
neslinin devamini saglayan zaruri ve zorunlu faaliyetlerden ve hayvani giiciin gazabi ve
sehevi etki ya da edilginliklerinin onlardan meleke halini almis niteliklerinden meydana
gelmektedir. Bu fiil ve faaliyetleri yetkinlik durumuna gore tayin ve tatbik eden de,

Islam filozoflarinm nefis goriisiinde “natik nefis”, yani “akil giicii”diir. Akil giiciiniin ise

5 Abdiilbaki Giiglii, Erkan Uzun, Serkan Uzun ve Umit Hiisrev Yolsal, Felsefe Sozligii, “Ahlak” mad,
Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2008, s. 24-25.
' Bircan, Ahlik: Mutluluk ve Erdem, s. 664.



nazari ve ameli iki yonii vardir. Nazari akilla insan, Tanri’nmn birligi, maddeden ayrik
varliklarm mevcudiyeti, ilk akledilirler, duyulur seylerin bir¢ogunun idrak edilmesi gibi
sadece bilebildigi, ama degistirmesi veya herhangi bir miidahalede bulunmasi s6z
konusu olmayan kiilli seylerin bilgisini elde eder. Diger yandan insan ameli akliyla bir
halden baska bir hale doniistiirebilecegi seyleri diisiinmekte, ayirt etmekte ve simdi ve
istikbalde ciiz’ilerle alakali fiilleri, irade giiciinii kullanarak yapmaktadir. Buna gore,
Ibn Sina’nin agikca belirttigi iizere, insana ait davraniglar1 yapmada etken olan, diger
giiclere emreden ve onlar1 tedbir eden ameli akildir. Dolayisiyla ahlaki eylemler s6z

konusu oldugunda ameli aklmn ayr1 bir yeri vardir™."’

Baska bir arastirmada Arslan’in tespiti su sekilde gegmektedir; “Dogru bir davranis,
dogru bir inancin sadece evren ve Tanr1 hakkinda dogru bilgiye dayandirma gabasi, bu
cercevede anlamlidir. Ciinkii hakli veya dogru bir pratik felsefe, dogru bir teorik felsefe
ile miimkiin olacaktir. Farabi’nin Tahsilu’s-Saade ‘'de basarili ve veciz bir sekilde ortaya
koydugu gibi, siyaset ve ahlakm, fizik ve metafizikle, hatta mantik ve bilgi teorisi ile
iligkisi arizi olmaktan ¢ok zorunlu ve hayati bir iliskidir”.18 Bunun gerceklestirilmesi,
insanin ruh ve beden, madde ve mana iliskisinin mahiyeti lizerine sistemli diisiinerek

Tanri-evren iliskisinin kurulmasi ile dogru orantilidr.

Ibn Sind’nin bu noktadaki tespiti onemlidir: “Teorik felsefede Hakki bilmek esastir,
pratik felsefede ise, hayr’1 bilmek esastir.” Bu nedenle olsa gerek insan 6ncelikle Hakk1

bilecek ki bunun yansimasi olan hayr’1 da bilip ortaya koyabilsin.*®

Islam ahlak felsefesinde ahlaki eylemin gayesi ya “mutluluk” ya da “iiziintiiden
kurtulma” olarak gosterilmektedir. Bu kavramlara yonelik Islam filozoflarmm tanim ve

aciklanmalarmi 6rnekler vererek belirtmeye ¢alisacagiz.
a) Uziintiiden Kurtulma

Ahlaki goriislerini iiziintiiden kurtulma iizerine kuran Islam filozoflarindan ilk gdze

carpan Kindi ve Razi’dir.

Y Bircan, Ahldk: Muthiluk ve Erdem, s. 665.
8 Uyanik, Akyol, s. 35.
9 Uyanik, Akyol, s. 35.
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Kindi bu konuya tahsis ettigi Risdle fi'l-hile li-def’i’l-ahzdn adli eserinde ‘“lziintii”yii
merkeze alarak ahlak hakkmdaki goriislerini ortaya koymaktadir. Ona gore {iziintii (el-
hiizn) ~ “sevilen  seylerin elden gitmesinden veya amaclanan  seylerin
gerceklesmemesinden dogan nefsani bir eylemdir”. Oyleyse neyin aslinda kayip neyin
de aslinda kazang¢ oldugu tespitinin yapilmasi, bir yandan mutsuzlugun ne oldugunu
ortaya koyarken bir yandan da tiziintiiniin ahlaki alandaki konumunu tayin edecektir.
Soyle ki, bir insanin bu diinyada tiim isteklerini elde etmesi ve sevdigi biitiin seyleri
kaybetmeden elinde tutmasi imkansizdir, zira duyulur alemde degismezlik, siireklilik
yoktur. Siireklilik ve degismezlik zorunlu olarak yalnizca insan i¢in miisahedesi
miimkiin olan akil Aleminde gegerlidir. Oyleyse sevdiklerimizi kaybetmek ve
arzularimizdan mahrum kalmak istemiyorsak akil dlemini gozeterek elde edecegimiz ve
sevecegimiz seyleri o dlemden se¢meliyiz. Nitekim sonlu seyleri arzulayan, kazancmin
ve sevdiginin bu seylerden olmasini isteyen kisi mutsuz, istegi eksiksiz ger¢eklesen kisi

de mutludur.?

Bircan’m arastrmasinda Kindi’nin iiziintiden kurtulma c¢areleri su sekilde
zikredilmektedir: “Oncelikle {iziintiiniin ne oldugunu ve gercek sebebini bilmek ve onun
cesitleri lizerinde diisiinmek problemin ¢dziimiinii kolaylastiracaktir. Maddi olan gegici,
akll olan ise kalicidir, dyleyse gecici olana ait seylerin elde edilmemesine iiziilmek
anlamsizdir. Uziilmeye deger yegine kayip, manevi (nefsani) iyilerdir. Ciinkii akli
alemden kazanilan seyler asla kaybolmaz ve bize aittir. Hissl olanin kaybolmamasini
istemek ise imkansizi istemek gibi bir seydir. Bu anlamda kayiplarindan dolayi sikintiya
diismeyen insanm olmayacagini diistinmek, zorunlu olarak kaybolacak seylerin arkasina
dismemek, baskalarmin elinde olana haset etmemek iiziintiiden kurtulmamizi

saglayacaktlr”.21

Nitekim Razi i¢in fazilet [erdem] de her konuda gereksinim miktariyla ve haz alinan bir
seyin eleme déniismeyecek miktariyla yetinmektir.?? Erdemlerin en yiicesi ve en
sereflisi ise hevaya engel olmak ve onun egilimlerine muhalefet etmeyi aligkanlik haline

getirmektir. Kindi gibi Razi’de “elemden uzak bir hayat1” ahlaki hayatin gayesi olarak

2 Bircan, Ahlik: Mutluluk ve Erdem, s. 669.
2L Bircan, Ahldk: Mutluluk ve Erdem, s. 670.

2 Ebu Bekir er-Razi, “Filozof¢a Yasama”, Felsefe Risdleleri (Cev. Mahmut Kaya) TYEKB (Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1) Yay, Istanbul 2016, s. 198.



11

belirlemistir. Bircan’in tespitlerine gore, Kindi’nin oldugu gibi Razi’nin bu ahlak
gorlisii de son derece smirli bir goriistiir. Cesitli imalar olmakla birlikte iyi, kotii,
mutluluk, en yiiksek iyi, ahlakin mahiyeti, gaye, erdemlerin nitelikleri ve saymmi gibi
donemin ahlak felsefesinin belli bash problemleri bu filozoflar tarafindan ayrintili

olarak incelenrnemistir.23
b) En Yiice Gaye Olarak Mutluluk

Bircan’m arastirmalarina gore, Islam Felsefesinde ahlak calismalar1 Farabi’yle birlikte,
psikolojik temelden hareketle epistemolojik ve toplumsal yonleriyle birlikte
incelenmeye baslanmistir. Artik siziintiiden kurtulma temel prensip ve amag¢ olmaktan
¢ikmis; onun yerini mutlulugu elde etme (tahsilii’s-sa’ade) almistir. Farabi’den sonra
ahlak da dahil insanm tim eylemlerinin en yiice amacinin en yiice mutluluk olmasi
gerektigi ve bu mutlulugun ahlaki belirledigi diisiincesi Isldim ahlak goriislerinde
belirleyici olmustur. Dolayisiyla arag Ve amag, erdem ve erdemsizlik, iyi ve koti gibi

ahlakin diger esas sorunlar1 da bu baglamda ele alinmis ve ¢oziimler sunulmustur.24

Farabi’de mutluluk aslinda gayelerinden bir gaye, yetkinliklerden bir yetkinlik ve
iyilerden bir iyi olsa da en son gayedir ve en yiiksek iyidir. Zira mutluluk hicbir seye
vasita kilinmamakta; diger biitiin seyler kendisine ulasilmak i¢in tercih edilmektedir.
Gergi ilim ve riyaset gibi kendi 6ziinden dolay: tercih edilebilecek baska seyler de
vardir, fakat bunlar, mesela haz alma veya zengin olma gibi seylere de vasita
kilinabilmektedir. Oysa “en ylice mutluluk” boyle degildir. Bu sebeple mutluluk yalmn,
yeterli ve nihai bir amactir; “mutlulugun 6tesinde insanin elde edebilecegi daha biiyiik
bir sey yoktur” ve zaten “insan mutlulugu elde ettiginde, onun disinda baska bir gayeye
ulasmak i¢in asla caba gdstermemektedir”. Bu demektir ki insanin yoneldigi bir gaye,
istiyak duydugu bir yetkinlik ve sectigi bir iyi olarak mutlulugun, onun biitiin
yasantisinda “belirleyici” bir yeri vardwr. Durum bu olduguna goére mutlulugun
mahiyetinin tespit edilmesi ve insan davranislarmdaki belirleyiciliginin bilinmesi, onun

nasil kazanilacagindan daha 6ncelikli ve 6nemlidir. =

En yiice mutluluk, yetkinligini tamamlamig aklin, insana has “natik nefs”in

2 Bircan, Ahlik: Mutluluk ve Erdem, s. 672.
24 Bircan, Ahlik: Mutluluk ve Erdem, s. 672.
% Bircan, Ahldk: Mutluluk ve Erdem, s. 673.
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mutlulugudur. Kendinden dolayi tercih edilen ve elde edilmesi istenilen gayeler i¢inde
aslinda en Ustiinii olan ger¢ek mutluluk (es-sa’adetii’l-hakikiyye) budur. Zira belirtildigi
gibi iyilerin amag¢ olanlar1 bulundugu gibi amag¢ olmayanlar1 da vardir. Gaye olanlarm
da kimisi tamdir kimisi de tam degildir. Tam olan gaye mutluluktur. Zira biz mutlulugu
elde ettigimiz zaman ona bir sey katmak gibi bir gereksinim duymamaktayiz, zira
“eksiksiz tamlik kendi kendine yetmektedir. En son gaye olarak mutlulugun her firsatta
tam olarak “bedenden ayrildiktan sonra, ahirette” gerceklesecegine gore, iradenin iyiyi
secerken her haliikdirda bu gayeye gdre istekte bulunmasinin gerekliligi ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla en yiice mutluluk, ulasilmasi gereken bir ideal olarak metafizik
ve eskatolojik alana tasmmis oldugundan, bu en st prensipte, duygularin ve diinyevi

¢ikarlarm bir gaye olarak yeri yoktur.”®

Islam filozoflarina gdre bir davranisin iyilik veya kotiiliigiinii, bilfiil duyulan mutluluk
degil yiice mutluluga ulastirma gayesi (ya da belki de niyeti) belirlemektedir. O gayenin
disindaki bir araca kurban edilen iyi bir fiil, 6zii itibariyle kotiidiir. Buna gore bu
ogretinin en genel ahlak ilkesini su sekilde tespit etmek miimkiindiir: Insanmn
kacmilmazcasma istedigi kendi mutlulugunu, iradesinin en yiice gayesi yaparak bu
gayeye ulastiracak sekilde eylemlerde bulunmalidir. Bu eylemlerin (iyi fiillerin) tekrar1
nefiste bir meleke halini alinca da o insan iyi ahlakli olacaktir. Oyleyse sadece iyinin ve
kotiiniin tespiti bu ahlak goriistinde yeterli degildir. Bu iyi ve kotiinilin tekrariyla nefiste
yerlesik karakter ve melekelerin; erdem ve erdemsizliklerin sayimi da Onem arz
etmektedir ki, bununla Islam ahlak felsefesinde &nerilen ahlak ayn1 zamanda bir “erdem

ahlakr” olmaktadir.?’
1.3. Islam Filozoflarimin Ahlik Anlayislarina Genel Bakas
1.3.1. Ik Islam Filozofu Kindi ve Ahlak Anlayis1

Kindi (6. 252/866), islam felsefe tarihinde ilk Miisliman filozofu olarak bilinir.
Kindi’ye gore, insan sanatlarmin deger ve mertebe bakimindan en istiin olan1 felsefedir.
Felsefenin tarifini “Insanin giicii lgiisiinde varhigin hakikatini bilmesidir” seklinde

yapar. Felsefedeki teorik amag hakikat/gergegin bilgisini yakalamak iken, davranistaki

% Bircan, Ahlik: Mutluluk ve Erdem, s. 673-675.
21 Bircan, Ahldk: Mutluluk ve Erdem, s. 676.
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amag ise, siirekli fiil degil, gercegin bilgisine gore davranmaktir. Dolayisiyla felsefe,
nefsin disipline edilmesinden baska bir sey degildir. Bu baglamda felsefeyi ruhi, akli ve
ahlaki etkinlikler alaninda insan1 disiplin altina alip olgunlastiran bir bilgi dali olarak
gormektedir. Bu tanimlarda goriildiigii tizere filozof, ahlak ve felsefe arasindaki iliskiyi

gercegin bilgisinin insanmn davranislarmma olan etkileri olarak kurgular. 28

Iktisat da bir gergeklik olarak insan davranislarmi etkiler. Kindi’de bu alanm etkilerinin
aciga cikartilmamis oldugu sdylenebilir. Kindi’nin Uziintiiden Kurtulma Yollar: eserine
geemeden Once, onun nefis lizerindeki goriislerine kisaca deginmekte fayda var. O,
nefsi, basit, serefli, yetkindir ve degeri biiyliktiir demekle, nefsin cevheri ve san1 da
Yaratic’dan gelmektedir, bundan dolay1 nefis cisimden bagimsiz, ona aykiridir, cevheri

de ilahi ve ruhanidir demektedir.?®

Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollar: adli eserine “elde edilen seylerin kaybmdan veya
arzu edilen seylere ulasamamadan kaynaklanan nefsi bir hastalik” olarak tanimladigi
izlintlinlin sebeplerini zikretmekle baslar. Kindi, hi¢bir seyin baki olmadigi bu olus ve
bozulus aleminde, hi¢c kimsenin kendi payma diisen sikinti veya {iziintiiden
kagamayacagini; kisinin gegici olarak sahip oldugu maddi bir nimete her zaman sahip
olma arzusunun bos bir arzu oldugunu, ¢iinkii bunun diinyanin bozulabilir nimetlerinin
bozulmaz olmasi veya gegici olanin daimi olmasmni istemek anlamina geldigini ifade
eder. Dolaysiyla, insan kanaat aligkanhigini gelistirerek gereksiz {iziintiilerden
kacinmaya calisarak ‘“hissi arzu ve nefretin tabiat itibariyle gerekli olmayip, adet ve
aliskanliktan kaynaklandigmi” kavramalidir. Akilli insan elde ettigi bu gegici nimetlerle
eglenmeye ve elde edemediklerinin de eksikliginden iizlinti duymamaya kendini

ahstlrlr.so

Bu baglamda onerilebilecek basit ‘devalardan’ biri, liziintiiniin ya bizim fiillerimizden
ya da digerlerinin fiillerinden kaynaklanan tabiatmi diisinmektir. Ik olarak bizim
yapmamiz gereken, tiziintiiye sebep olan seyi yapmaktan kaginmaktir. Sonrasinda ise 0
fiilli engellemenin bizim elimizde olup olmadigina bakmaktir. Eger iiziintiyii

engellemek bizim giiclimiiz dahilinde ise, bizim gérevimiz agik¢a bunu engellemektir;

% Uyanik, Akyol, s. 120, 123.
2 Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev. Mahmut Kaya), Iz yay, Istanbul 1994, s. 131.
% Fahri, s. 113.
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degilse heniliz gelmeden korktugumuz bir belanin basimiza gelecegi beklentisiyle
onceden tiiziilmek aptalliktir. Bunun yerine bu belanin bir sekilde engellenebilecegini
imit etmeye ve her haliikarda onun ortaya ¢ikisinin bizim idaremiz disinda oldugunu
diisinmeye devam etmemiz gerek. Biitiin bunlara ragmen olay gergeklesirse, bu
durumda bizim bu izintiye metanetle katlanmak ic¢in yapabilecegimiz seyleri

.31
yapmamiz gerekir.

Bir diger yontem ise, “belalarm bize ugramamasini istemenin hi¢ var olmamay1 istemek
oldugunu” disiinmektir. Ciinkii belalar biitiin varliklarm bozulabilirliginin ayrilmaz
parcalar1 olup bozulusun olmadigi yerde varlik da olmaz. Dolayisiyla, belalarm
olmamasini istemek, olus ve bozulusun da olmamasini istemektir. Ama olus ve bozulus
tabii olarak vardwr ve “tabii olarak var olan bir seyin olmamasini istemek imkéansizi
istemektir.” Boyle durumda, kim imkansizi isterse bu istegine kesin olarak
ulagsamayacak ve sonucta garesiz bir hale diisecektir. Ancak bu ¢aresizlik, imkan ve
imkansizligin tabiat1 hakkindaki kendi bilgisizliginden kaynaklandigi i¢in sorumluluk

tamamen kendisinindir.®

Kaybedilmeleri birgok {iziintiiniin sebebi olan maddi nimetlerle ilgili olarak, bunlarm
insanhigin ortak nasibi olmalar1 sebebiyle, hi¢ birimizin bu nimetlerin mutlak sahibi
olma hakkimizin olmadigini diisinmemiz gerekir. Bu nimetleri kaybettigi i¢in iiziilen
kisi ya cimridir ya da ¢ekememezdir, ¢linkii bu nimetlerden vazgegmekten
giicenmektedir. Buna ilave olarak, bu nimetler onlarin asil sahibi olan ve istedigi zaman
onlar1 geri alma hakkina sahip olan Allah tarafindan bize verilmis emanetlerdir. Burada
miilkiyet hakki ve tasarrufu konusu da ortaya g¢ikiyor. Bu konuya iktisatla ilgili
konularda deginilecektir. Dolayisiyla, onlarin kaybma iziilmek, bir siireligine onlari
kullanma ayricaligina sahip olmaya kars1 tesekkiir etmemenin isaretidir. Netice olarak,
maddi nimetlerin kaybindan dolay:1 higbir durumda kederlenmemeliyiz, zira sebepsiz
olarak tiziilmek cehalet veya aptalliktir. Sokrat’a nasil oluyor da hi¢ iiziilmedigi
soruldugunda, soyle cevap vermektedir: “Ciinkii kaybedilmesi beni {iziintiiye sokacak

hicbir seye sahip olmadim”.*®

31 Fahri, s. 114.
%2 Fahri, s. 114.
% Fahri, s. 114-115.
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Insan hayatmm kisalig1 ve maddi nimetlerin geciciligi diisiiniildiigiinde miilkiimiizdeki
bir degisiklige veya sahip oldugumuz nimetlerin kaybma tiziilmek en biiyiik aptalliktir.
Bu tir kaylp veya degisiklik, higbir seyin bizim sevgiyle baglanmamiza veya
lizilmemize deger tasimadigt bu olus ve bozulus aleminde varliklarim devaml
degisiminin bir pargasidir. Uziintiiniin tek gercek sebebi bizim higbir belayla, kayipla
veya eksiklikle karsilasmayacagimiz akledilir alemdeki ‘ger¢ek mekanimiza’

yabancilasmaktir.>*

Macit Fahri, Kindi’nin iiziintiiye neden olan 6liim korkusu hakkindaki goriislerini su
sekilde yorumlamaktadir: “Zihnimizi devamli mesgul eden en 6nemli {iziintii nedeni ise
olim korkusudur, fakat bu korku tamamen akil disidir. Zira insan hayat sahibi akilli ve
olimli bir varlik oldugu i¢in sonugta 6liim, {iziicli bir kétiiliik olmaktan ziyade, kendi
tabiatimizi tamamlayan bir hadisedir. Dolayisiyla, 6liimiin olmamasini istemek, insanin
olmamasi veya tabiatimizin tamamen degismesini istemektir ki, bu da akil disidir. Tabii
olandan veya kagmilmaz olandan korkmak da ayni derecede akil disidir. Bu olus ve
bozulus dlemindeki varliklarin tabiat1 hakkindaki cehaletten kaynaklanan 6liim korkusu,

gercekten kotli olup bundan bizi ancak akil kurtarabilir”.®

Kindi’ye gore, iizlintli, yalnizca nefsin acilarmm bir ¢esididir ve ruh bedenden daha
istlindiir ve ruhun menfaati, kendine 0zgli elemlerden kurtarilmasi da bedenin
menfaatleri ve elemlerinden kurtarilmasindan daha 6nemlidir. Ciinkii ruh bakidir, beden
fanidir. Insandaki ruh, kisiligin sekillenmesinin temelidir, dolayisiyla kisiligin iyiligini
gozetmek, baska seylerin 1iyiligini gozetmekten daha lizumludur. Beden, ruhun
fiillerinin gergeklestirmesinde kullanilan aragtir. Bu yilizden kisiligin iyilestirmesi

araglarm iyilestirilmesinden ¢cok daha onemlidir. *

Kindi ayni eserinin bagka boliimiinde, insanm biitiin canlilara hakim kilinmasmi ve
onlarm efendisi ve yOneticisi olmasini saglayan tstiinliigii genisledik¢e bizzat kendisini
yonetmek hususunda cahillesecegini ve bunun da akil yoksunlugu olduguna isaret
etmektedir. Yine insanoglunun akil ve temyiz giicli ilerledikge, varligmi siirdiirmek ve

hayatin1 diizene sokmak i¢in gerekli olmayan pek cok seyleri elde etmek ister.

 Fahri, s. 115.
% Fahri, s. 115-116.
% Kindi, Uziintiiden Kurtullma Yollari, (Cev. Mustafa Cagric1), Ankara 2017, s. 61.
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Diinyadaki huzurunu kagiran biitiin bunlar, elde edilmesi yorgunluga, kaybedilmesi

actya, ulagilamamasi 6zlemlere yol acan seyler oldugunu ifade etmektedir. 3
1.3.2. Ebii Bekir Zekeriyya er-Razi ve Ahlak Anlayisi

EbG Bekir Zekeriya er-Razi (250/865-925) “Felsefeyi bir yol, bir hayat tarzi olarak
goren ilk Islam ahlak filozofudur” denilebilir. Razi'nin Filozof¢a Yasamales-Siretu’l-
felsefiyye adli eseri bir filozofun/hikmet ehlinin hayatmin nasil olmasi gerektigini
gostermektedir. Filozofun ahlakla ilgili yaklasimlarinda dikkat ¢eken yon, erdemli bir
hayat yasanabilmesi i¢in insanmn maddi ve manevi/ruhsal agidan sihhatli olmasi
gerektigi vurgusudur. Bu nedenle olsa gerek filozofun kaleme aldig1 bir diger eser de et-

Tibbu r-Rihani adli eseridir.®

Razi, Islam Felsefesinde hem filozof/hakim hem de hekim olarak o6ne c¢ikan
diistiniirlerdendir. Razi’nin ahlak felsefesiyle ilgili kavram ve kuramlar1 et-7ibbu ’r-
Rithdni bashgi altinda degerlendirilir. Bu kavram nefsin hastaliklari, bunlarin sebepleri
ve tedavi edilmeleri gibi konular1 igermektedir. Razi’ye gore, bir filozofun hayatinda,
itidal, asirihiga kagmamak, ne asir1 zahitlik ne de fazla zevke bogulma hakim olmalidir.
Bunun alt ve iist smirma dikkat etmek gerekir, list smir bir filozofun 6tesine gegmemesi
gereken boyutlar1 belirtir. Bunlar, adalete aykir1 davranmamak, akla uygun olmayan
seyler yapmamak, elde edilemeyecek olan hazlardan kagmmaktir. Alt smir ise, kisiye
yarar1 dokunmayacak ya da hastalik vermeyecek kadar yemek, bedeni koruyacak kadar

giyinmedir.*

Razi, et-Tibbu’r-Ruhdni adli eserinde, Allah’in insan i¢in bahsettigi en biiyiik
nimetlerinden birini akil olarak ifade etmekte, akli hem bu diinyada hem de ahirette her
tirlii menfaatleri elde etmemiz i¢in verdigini dile getirmektedir. Ayrica, akil sayesinde

Allah’n bilgisine ulasildigini belirtmektedir.*

Rézi, hevanin bastirilmasi boliimiinde, insanlarin hayvanlardan {istlinliiglinii onun irade

melekesi ve diisiiniip tasmdiktan sonra eylemde bulunma yetenegi oldugunu

87 Kindi, Uziintiiden Kurtullma Yollari, s. 85.

% Uyanik, Akyol, s. 126.

¥ Uyanik, Akyol, s. 130.

“0 Ebt Bekir Razi, et-Tibbu r-Rithdni, (Cev. Hiiseyin Karaman), iz Yay, Istanbul 2019, s. 57.
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belirtmektedir.**

Razi, heva ve tabiatin devamli olarak insanlar1 diinyevi hazlara tabi olmaya, sonucunu
diislinlip tasmmadan onlar1 segmeye cagirdigini ve tesvik ettigini dile getirmektedir.
Akilli kimseler i¢cin dogru olanmn, heva ve tabiati engellemek, smirlandirmak ve
sonuclarinit diisiindiikten sonra onlar1 serbest birakmak, kar ve zarari1 hesap ederek en

avantajli olana tabi olmay1 savunmaktadir. 42

Macit Fahri’ye gore et-Tibbu’r-Rahani’nin psikolojik yapisit agik¢a Eflatuncudur.
“Nefsin iigli taksimi, hazciligin elestirisi agik Eflatuncu terimlerle ifade edilmistir.
Razi’ye gore Eflatun {i¢ c¢esit nefsten bahseder: Akleden veya ilahi, gazabl veya
hayvani, sehevi veya bitkisel nefs. Ona gore bu son ikisi natik nefs i¢in yaratilmistir:
Bitkisel olan, nefsin aleti olan bedenin biliylimesini saglamak ic¢in; gazabi ise sehevi
olani1 bastirma ve onun nefsin bedenden nihai kurtulusunu ifade eden ilahi olana hakim
olmasmi engellemede akleden nefse yardim etmek igin birbiriyle siki irtibat
igindedir.”*

Razi nefse miibtela olan ve onu gergek gayesinden alikoyan reziletler arasinda haset,
gazap, kibir, cimrilik, aggozliliik, yalan, cinsel ask, sarhosluk, tamah, vakarsizlik,
diinyevi ihtiras ve &liim korkusunu sayar. insan zihnini mesgul edip onu rahatsiz eden
biitlin bu reziletler, “tutkunun hastaliklar1” olup, insanmn ger¢cek hakimi ve onun
bedenden nihai kurtulusunun kaynagi olan aklin, sehvet ve gazap giiclerine hakim olup
onlar1 yonlendirememesinden kaynaklanwr. Akil, elverisli olan veya arzu edilen seyin
kaybmi tiziicii olarak sundugunda, tutku (heva) iiziintiiye (gam) neden olur. Boylece
tutku ruhta hesapta olmayan aci ve endiseye sebep olan “akli bir hastalik” olur.
Dolayisiyla, miimkiin olan her yontemle bu hastalikla miicadele edilmelidir. Razi biri
koruyucu digeri hafifletici olmak iizere iki yontem Onerir. Tutkudan, nefse miibtela
olmadan 6nce kag¢milmalidir. Tutku nefse miibtela olursa su ii¢ yolla onlenebilir veya
bastirilabilir: Endiselenmeye en acik olanlarm muhtelif pek cok seye ilgi gosterenler
oldugunu diisiinmek. Dolayisiyla ne kadar az seye ilgi gosterirsek kendimizi endiseden

0 kadar uzak tutmus oluruz. Deger verdigimiz seyi kaybetmenin ka¢inilmaz oldugunu

“1 Ebd Bekir Razi, et-Tibbu 'r-Rihani, s. 59.
42 Eb{ Bekir Razi, et-Tibbu 'r-Rithdni, s. 60-61.
3 Fahri, s. 118.
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kabullenmek gerekir. Kendini kayb1 veya mahrumiyeti kabul etmeye dnceden alistiran

kisi, felakete karsi onceden kendini giiclendirmis olacaktir.**

Zayithgimiz veya asirt tutkulu tabiatimiz sebebiyle bu iki yoldan birini takip
edemiyorsak bize agik olan tek ¢ikis yolu, tek bir ilginin veya tek bir sevgi nesnesinin
kolesi olmaktan kagmip bu tiir nesnelerden bir¢ogunu arzu etmeyerek boylece de bir

nesneyi kaybetmeyi digerlerine sahip olma ile dengelemektir.*®

Réazl hazciigmm sagmaligini, felsefi hayatin {istinliiglini ve 6lim sonrasi hayatin
hakikatini acik¢a vurgular. Bizim kendisi i¢in yaratildigimiz daha iyi durum, bedeni
zevklere dalma degil, bu diinyadan 6liim ve aci ¢ekmenin olmadigi o6te diinyaya
gecisimizin iki onemli yolu olan ilim elde etme ve adaleti gergeklestirme durumudur.
Gergekten de tabiat ve tutku, bizi simdiki hazlar1 tercih etmeye cagirirken, akil bizi

tercihe daha layik olan seyler i¢in simdiki hazlar1 terk etmeye c;agmr.46
1.3.3. Farabi ve Ahlak Anlayisi

Tiirkistan’m Farab sehri (bugiinkii Kazakistan sinirlar1 icerisinde bulunan eski bir sehir
olan Otrar) yakimnlarindaki Vesi¢’'te yaklagik 258 (871-72) yilinda dogdugu kabul

edilmektedir.*’

Farabi’nin temel felsefi ilgisi siyaset, ahlak ve genel olarak insan konularinda
yogunlagmistir. Bu agidan Farabi felsefesinin merkezi kavrami mutluluktur ve onun

sistemi bu kavramdan hareketle tahlil edilebilir.*®

Farabl’ye gore mutluluk, insanimn, varliginda kendinden asagida bulunan cisim, madde
ve araz/ilinek gibi bagka higbir seye ihtiyac duymaksizmn, cisimlerden bagimsiz olarak
gerceklesmesi ve bu olgunluk tizere siirekli kalmasidir. Bu seviyeye ulasan insan ruhu
varlik bakimmdan kendisine dayanacag: bir maddeye ihtiyag duymaz ve bdylece gayri
maddi varliklar smifina dahil olur. Beden ve genel olarak madde Messai gelenekte her

ne kadar 6zii bakimmdan kot degilse de tamliga ve miikemmellige engel teskil eden bir

“ Fahri, s. 121-122.

** Fahri, s. 122.

“ Fahri, s. 125-126.

47 Mahmut Kaya, “Farabi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, Cilt 12, s. 145.

“® Yasar Aydmnli, “Fardbi ve Bagdat Messai Okulu”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemleri, (Editor M.
Ciineyt Kaya), ISAM yaymlar, Istanbul 2013, s. 152.
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noksanlik belirtisi olarak kabul goriir. Dolayisiyla insanin kemal noktasi olan en son

mutluluk ancak 6te diinyada gerceklesir. 49

Farabl’ye gore insanin mutluluga erismesinin saglayan durumlar onun 6viilmesine ve
kinanmasina sebep olan durumlardan ibarettir. *0 Farabi, insandaki zihin glicliniin giicli
bir meleke haline gelmesi durumunda insanin iyi ayirt-etme yetisinin meydana
gelecegini belirtir. Yine ona gore ahlaki nitelikler ister iyi, ister kotii olsun sonradan
kazanilmistir. Insan, sonradan edindigi ahlakini kendi iradesiyle se¢mesi, ziddmna

. . . . . 51
¢evirmesi de miimkiindiir.

Insan ruhunun bedenden bagmsiz bir suret olarak var olma durumunu ifade eden
mutluluk, genel olarak diinyevi varlikla bir hesaplasma ve onu anlayarak agsma ¢abasmi
gerekli kilmaktadir. Maddenin mistik inkar: tarzinda bir mutluluk tasavvuru Farabi’de
mevcut degildir. Aydinli’nmn tespitine gore, “Farabi’nin ahlak sisteminde maddi olanin
astlmasi, mistik bir yiliz ¢evirme degil, insanin bir irade varligi olarak bu alana niifuz
etmesi, metafiziksel 6zli dogrultusunda onu c¢ekip cevirmesi ve ona bir sekilde
katilmasiyla miimkiin olmaktadir. Mutluluk i¢cin zorunlu olan teorik yetkinligin elde

edilmesi, ancak pratik hayata iliskin yetkinliklerin kazanilmasiyla gerg:eklestirilebilir.52

Farabi’nin ahlak felsefesinin yakin hedefini, egitim ve iyi davranislar, uzak hedefini ise

mutlulugun elde edilisi olusturmaktadir.”*®

1.3.4. ibn Sina ve Ahlak Anlayisi

Ebu Ali el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sina, yaklagik hicri (6. 428/1037) yilinda
simdiki Ozbekistan smirlar1 i¢cinde yer alan Buhara yakmindaki Efsene koyiinde dogdu.
Islam diinyasinda Ibn Sina kiinyesiyle meshur olup felsefe ve bilim alanindaki essiz
konumunu belirtmek amaciyla Orta ¢ag alim ve disiiniirleri tarafindan kendisine verilen

“es-seyhili’r-reis” unvani ile de bilinir. Ayrica “serefii’l-miilk, hiiccetii’l-hak, ed-diistir”

49 Aydml, Farabi ve Bagdat Messai Okulu, s. 153-154.

0 Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, (Cev, Hanifi Ozcan), Fardbi’nin Iki Eseri, MUIFVY, istanbul
2014, s. 146.

°L Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, s. 150.

52 Aydmh, Farabi ve Bagdat Messai Okulu, s. 154.

% Uyanik, Akyol, s. 137.
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gibi vasiflarla da anilmistir. Bati’da ve Bati diisiince tarihinde genellikle Avicenna

olarak bilinmekte ve “filozoflarm prensi” diye nitelenmektedir.>

Ibn Sina, dil bilimden, bilimsel, felsefi, kelimi ve tibbi konulara kadar zamaninda
mevcut olan her alanda toplam 276 eser biraktig1 bilinir. Ciltlerce eserlerinin olmasmna
ragmen onun sistematik ahlak alanindaki ¢alismalar1 ¢ok kisadir. Ibn Sina ahlak ilmine
dair fi ‘Ilmi’l-ahldk adli ok kisa bir eser, bir buguk sayfadan olusan Ahlik ve Psikolojik
Duygular adli bir diger eser ve son olarak Lyilik ve Kétiiliik (fi’l Birr ve’l-Ism) adl1 bir

sayfadan kisa bir eser yazmistir.>

Ibn Sina felsefeyi, “Cesitli konularin kavramsallastirilarak (tasavvur), teorik ve pratik
gerceklere insanm giiciiniin yettigi Olglide ulasmasiyla (tasdik) insan ruhunun
olgunlagmasidir” seklinde tanimlamaktadir. Bu tanimda da goriildiigii iizere felsefenin
temel hareket noktasmi insan nefsinin yetkinlesmesi olusturmaktadir. insan nefsinin
olgunlagmasi da onun varlik, bilgi ve deger alanlar1 hakkinda biitiinciil yaklagimlara
sahip olmasma baghdir. Ibn Sina’nin felsefi anlayisinda, tipki Farabi’de oldugu gibi,
insanin mutlulugu biricik hedeftir. Ibn Sini, insanm mutlu olmasi, hayatta
olgunlugu/kemali elde etmesi ve insanlar arasinda huzurlu bir ortam kurabilmesini

felsefeyle iligkilendirmistir.®

Ibn Sina’nim fi ‘[imi’l-ahldk’ adl eserindeki temel erdemler, nefsin ii¢ giicii olan sehvet,
gazap ve akil giicline karsilik gelmek iizere sirasiyla iffet, secaat ve hikmet olarak
verilmistir. Bu erdemlerden her biri miikemmellige ulasmca dordiincii erdem olan adalet

erdemi ortaya cikar. >

Ibn Sina, es-Sifd adl eserinin metafizik boliimiinde, adaletin sosyal boyutuna vurgu
yapmak i¢in ahlaki disiplinin uygulanmasmnm kendisine bagli oldugu bir halifenin
varhgini, bu erdemi gergeklestirmenin 6n kosulu olarak kabul eder. Ug temel erdem

olan iffet, secaat ve hikmet —adalet bu erdemlerin toplamidir— bu uygulamayla birbirine

> Omer Mahir Alper, “ibn Sina”, Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 1999, Cilt 20, s. 319.
55 .
Fahri, s. 138.
% Uyanik, Akyol, s. 144-145.
% Fahri, s. 138.
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baglanmistir. Bu son erdemin “teorik hikmet” ile birlesmesi, ger¢ek mutlulugun

anahtaridir.>®

Ibn Sina, insanlarmn siyaset tiirlerinden ilk baslamasi gerekenin, kendisiyle baslamasi
gerektigini belirtir. Zira, kendisiyle ilgili siyaseti iyi yiiriitiirse, bundan {istiin olan iilke
yonetiminden acziyet duymaz. Bunun i¢in de kendi nefsini tanimasi ve ydnetmesi

gerektigini ifade eder.”

Yine ibn Sini, aileyle ilgili risalesinde, kisinin kendini korumasi, ziirriyetinin devam
etmesi i¢in aileye sahip olmasi gerektigini belirtir. Aile i¢inde evini ve kazancini
koruyacak ese, giic yetirmediginde ve ihtiyarladiginda kendisine bakacak ve neslini

devam ettirecek ¢ocuga ve son olarak yiikiinii tasiyacak hizmetcilere muhtag oldugunu

ifade eder.®

Yine, ibn Sina, insanlarin ge¢imini saglama yollar1 hakkindaki goriislerinde insanlarmn
iki smif oldugunu belirtir. Bunlarin birincisi miras yoluyla, ikincisi ticaret ve sanatla
azigmi elde edenlerdir. Insanin elde ettigi kazancinin bir kismini sadakaya, zekita ve
tyilik yapilacak kisilere aymrmasi, bir kismini da zamanin musibetlerine ve felaketlerine

kars1 elde birakip saklamasmin en iyi siyaset oldugunu isaret eder.®

Ibn Sina, kisinin esiyle ilgili siyaset yiiriitirken, ona ii¢ seyin yapilmasi gerektigini
soyler. Bunlar; ¢ok heybetlilik, tam ikramkarlik ve kafasmi isle mesgul etmek. ibn
Sind’ya gore kisinin esine karsi ikramkarligi ii¢ seyle olur; kadinin durumunu

giizellestirmesi, onun koruyucusu olmasi ve aldatmamasidur. 62
1.3.5. ibn Miskeveyh ve Ahlak Anlayisi

Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakup b. Miskeveyh el-Hazin, (6. 1030) Islam felsefe
tarihinde kelimenin tam anlamiyla ahlak felsefecisi olarak nitelendirilmeyi hak eden
birisidir.®® ibn Miskeveyh’in = Tehzibii'I-Ahldk1, ozellikle ahlak felsefesindeki

%8 Fahri, s. 140.

* fbn Sina, Aile Siyasetine Dair Risale, (Cev. Vecdi Akyiiz), Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk
Ailesi kitabinm i¢inde, Cilt III, T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Grubu, Ankara 1991, s. 910.

Ibn Sina, Aile Siyasetine Dair Risale, s. 908.

8 ibn Sina, Aile Siyasetine Dair Risale, s. 912-913.

%2 bn Sina, Aile Siyasetine Dair Risale, s. 914.

8 Uyanik, Akyol, s. 148.

60
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yetkinligiyle bilinen en taninmis eser oldugundan dolay: Isldm diisiince tarihinde

ahlakm baslica konularinin islendigi ilk sistematik ¢alisma sayllabilir.64

Toplum tiizerinde din kurallarmin hakim oldugu bir devirde, Miskeveyh’in ahlak
ilkelerini aklilestirmeye c¢aligmasi ve diisiincelerini Aristo gibi filozoflardan ilham
alarak aciklamas: dikkat cekici 6nemli bir husustur. Miskeveyh, tasavvufi Islam
ahlakiyla, Aristo basta olmak iizere, bir kistm Yunan filozoflarmin felsefi ahlak
anlayislarmi, Islam Felsefesinin potasinda eriterek, meczetmeye ¢alismis bir

filozoftur.%®

Ibn Miskeveyh’e gore, diger varliklar arasnda insanin kendisine has ve baskasiyla
paylasmadigi bir fiili vardir. O da insanm ayirt etme ve diistinme giiciinden ortaya ¢ikan
bir fiildir. Kimin ayirt etmesi daha saglam, diistincesi daha {istiin ve se¢imi daha dogru

) . . , . 66
ise, onun insanlig1 o 6l¢iide milkemmeldir.

Ibn Miskeveyh’in diisiincesinde insan, eger yukarida belirtilen fiillerini eksiltir ve
yaratilis amacinin gerisinde kalirsa, yani kendi diisiincesinden meydana gelen fiilleri
miikemmel olmazsa, o insanlik derecesinden hayvanlik mertebesine diismeye daha
layiktir.’” Bu onun diisiincesinin eksik diisiince ve hayvanla ortak olunan bedeni
arzularindan dolay1 iyi yoldan saparak, nefsini temizlemeden alikoyan kotii isleri
yapmas1 nedeniyle ortaya ¢ikar. Bu hususlar insanin bireysel ahlakina dairdir, bir de
toplumsal boyutu vardir. Ciinkii insan, yaratilist itibariyle medenidir, dolayisiyla

mutluluga ulagmak i¢in bir¢ok kisinin bulundugu bir sehirde yasamak zorundadir. 68

O yiizden Ibn Miskeveyh, fazileti, ziihdde, insanlardan uzaklasarak daglardaki
magaralarda veya ¢Ollerdeki manastirlara ¢ekilmekte, ya da iilkeleri dolagmakta
gorenler, saydigimiz insani faziletlerden higbirini elde edemez oldugunu belirtmektedir.
Ayni zamanda insanlarla birlikte, kentlerde yasamayan insanlarin iffet, yigitlik,

comertlik ve adalet gibi erdemleri kendilerinde barmdiramayacagini soylemektedir.*®

®  Mustafa Cagric, “Tehzibii’l-Ahlak”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2011, Cilt 40, s. 328.

% fbn Miskeveyh, Ahliki Olgunlastirma (Cev: Abdulkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihad Tung), Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 yaymlari, Birinci Baski, Ankara 1993, s. 8.

% fbn Miskeveyh, s. 20.

" fbn Miskeveyh, s. 21.

68 Uyanik, Akyol, s. 150, ibn Miskeveyh, s. 34-35.

% ibn Miskeveyh, s. 35.
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1.3.6. Tiisi ve Ahlak Anlayisi

Ibn Miskeveyh’den sonra en kapsamli ahlak kitabini yazan ve Islam Ahlak Felsefesinin
olusmasinda biiyiik katkisi olan EbG Ca’fer Nasiriddin Muhammed b. Muhammed b.
el-Hasan et-Ttsi (6. 672/1274), 18 Subat 1201°de dogmus, 26 Haziran 1274’te

Bagdat’ta vefat etmistir. 0

Biiyiik Sii astronom ve filozofu Tasi, Giilistan valisi olan Ismaili hamisine Nasiriiddin
Abdurrahim b. Ebi Mansur zamaninda, hamisine atfen Ahldk-1 Ndsiwri olarak
adlandirilan Tehzibu’l ahlak’m gdzden gegirilismis Farsg¢a bir metnini kaleme aldi. Bu
eserin girisinde Tusi bu kitab1 yazma niyetini agik¢a bildirir: Tehzib diye adlandirdigi
Ibn Miskeveyh’in Kitabu t-tahare’sini (Arinma Kitabini) Farscalastrmak ve Ibn
Miskeveyh’in tamamen ihmal ettigi ev yonetimine (‘ilm tedbir-i menazil) ve siyasete

(‘ilm siyaset-i mudun) dair tartismalar1 eklemektir.”*

Tasi, ahlakin diger felsefi bilimlerle iliskisini degerlendirmekle ise baslar. ilk &nce
felsefeyi, “genel olarak bilginler tarafindan seyleri olduklar1 hal {izere bilmek ve insan
nefsini yonelmis oldugu yetkinlige ulastiracak sekilde, giicii yettigi Olgiide isleri

gerektigi gibi yerine getirmek olarak™ tanimlamaktadir. "

Tasi, felsefenin (hikmet) iki kisma ayrildigini belirterek felsefeyi: Biri ilim, digeri
eylemdir (amel) demektedir. Yani “ilim, giicii 6l¢iisiinde varliklarin gergekliklerini
tasavvur etmesi ve olduklari durum {izere (nefsi’l-emr’de) onlarin hikiim ve
eklentilerini tasdik etmesidir. Eylem ise insan1 giicii 6l¢iisiinde noksanliktan yetkinlige
gotiirme sartiyla, kuvve halinde olan1 fiile ¢ikarma bakimindan hareketleri tekrarlayarak
(mumarese) yapmak ve sanatlarla ugrasmaktir. Herhangi bir kimse bu iki manay1 (ilim
ve eylemi) elde ederse o kimse yetkin bir filozof (hakim) ve erdemli bir insandir; onun

mertebesi insan tiirleri arasinda en yiiksekte olur.”

Fahri’nin tespit ettiklerine gore, “Muhtemelen Tusi’nin orijinal katkisi, ev idaresini ve
siyaseti ekleyerek ahlak arastirmasi alanini1 genisletmesinde yatmaktadir. Kendisinin de

belirttigi gibi, siyasi fikirleri biiyiik 6lciide Islam’in en 6nemli siyaset filozofu Ebu

" Uyanik, Akyol, s. 172.
T Fahri, s. 203.

2 Tgsd, s. 14

" Tgsi, s. 14.
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Nasir el-Farabi’nin ¢alismalarmdan alimmustir. Kitabm ana boliimleri ahlak, ev idaresi
ve siyaset olan ameli felsefe, insan mutlulugunu saglamasi bakimindan, iradi fiillerin

veya yeteneklerin bilgisiyle ilgilidir.”"*

Tasi’nin Ahlak-1 Nasiri’si {i¢ makale ve otuz fasildan olusmaktadir. Birinci makale: Iki
kisimdan ibaret olup, ahlakin terbiyesi hakkindadir. Birinci kisim: Yedi fasildan ibaret
olup, ilkeler hakkindadir. ikinci kisim: On fasildan ibaret olup, maksatlar hakkmndadr.
Ikinci makale: Bes fasildan ibaret olup, ev idaresi hakkindadir. Ugiincii makale: Sekiz

fasildan ibaret olup, devlet yonetimi hakkindadir.”

Tasi, Ahlak-1 Naswri’de Ev Yonetimi bolimiine aywrdigi kisminda insan neslinin
devammin saglanmasi ve hayatm temel ihtiyaclarmi temin etmek ve tliriin bekasi
geregince, lireme ve ¢ogalmanm kendisinin varligina bagh oldugu bir ese de ihtiyag
oldugunu belirtmektedir. Ayn1 sekilde, “ilahi hikmet, hem evin ve i¢indeki seylerin
korunmasina bakmasi, hem kendisi araciligiyla ireme isinin yerine getirilmesi, hem de
bir kisinin iki gorevi iistlenmesiyle kiilfetin azalmasi sartinm gozetilmesi icin, her bir
erkegin bir es edinmesini gerektigini” yazar.76 Oncelikle koca ile esi arasmndaki
ortaklikla baglayan bu aile, zamanla ebeveynleri, ¢cocuklari, iscileri ve hizmetcileri
kapsayan bir topluluga doéniisiir. Boyle bir topluluk, bir meskene ek olarak, insani
yardimlagma ve is boliimiiniin 6ncelikli gayesini en etkili sekilde yerine getirilecegi bir

teskilatlanma tarzini da gerekli kilar.”’

Ev Yonetimi konusu ile ilgili Salih Yalin’in, Sehreziiri’de Aile Ahliki baslikl
arastirmasindaki tespitleri de énemlidir. Yalin, ailenin toplumu meydana en kiigiik grup
oldugunu, fakat ailenin, kii¢iik sosyal gruplar i¢inde en siirekli ve en 6nemli olduguna
vurgu yapmaktadir. Ciinkii aile en siirekli olanidir, ¢cok az istisna bir tarafa her insan
dogdugu andan hayatinin sonuna kadar bir ailenin ferdi olarak kalir. Belirli bir yasa
kadar ailede ¢ocuk olarak, evlenince es olarak, ¢ocugu oldugunda anne ya da baba
olarak yer alsa da, insanin bir ailenin ferdi olma durumu degismez. Ailenin 6nemi ise,
insan hayatinin ve terbiyesinin dayandigi en temel miiessese olusundan ileri

gelmektedir. Insanm hayata dair goriisleri, davranislari, aliskanliklar1 vb. bircok sey aile

" Fahri, s. 204-208.
> Tgsi, s. 18-21.
® Tgsi, s. 188.

" Fahri, s. 208.



25

ortammda sekillenmekte, gelismekte ve degismektedir.78

Yalin, ayn1 arastirmasmda aile yoneticisinin uygun bir bigimde yonetmekle sorumlu
oldugu ailenin unsurlarmi iki baghk altinda toplamanin mimkiin oldugunu
soylemektedir. Bunlar, kadin, ¢ocuk ve hizmetg¢ilerden olusan aile fertleri ve bu
fertlerden her birinin faydalandigi mallar ve besinlerdir.”® Burada aile bireylerinin
varligini silirdlirmesi icin en temel sey olan gida ve mallara iliskin kurallarin

zikredilmesinin tezimizin ana konusu agisindan 6nemli oldugu sdylenebilir.

Insanlar yasamlarmi siirdiirmek icin gidaya ihtiyag duyar. Insanin gidasi bazi
hayvanlarinki gibi dogadan kolayca elde edilmez. Insan, sanata ve mesleki eylemlere
dayali ekip bigme, temizleme, 6glitme ve isleme gibi benzeri cesitli islemlerden
gecirerek gidasmi elde eder. Gida ve mallarin kazanilmasi kadar, korunmasi da ¢ok
onemlidir. Mallarin kazanilmasi ve korunmasmin yanmmda dnemli diger bir husus da,
onun yerli yerinde aile iiyelerinin ihtiyaglarma uygun bir bi¢gimde harcanmasinin

gerektigidir.®

Ahlak-1 Nasiri’nin siyasetle ilgili kismi, mutlu bir hayatm 6n sarti olarak ev
yonetiminde tespit edilen ayni diizenli is bolimiinii ve ortaklik temasmi takip eder.
Ihtiyaglarm ve yeteneklerin cesitliliginin emrettigi karsilikli yardimlasmayla ortaya
cikan bu is bolimi olmaksizn medeni yasam imkansiz olur. Dolayisiyla filozoflarm,

insan tabiaten siyasi canlidir derken kastettikleri bu olsa gerek.®!

Insanlar1 davranisa sevk eden sey giic elde etme arzusudur. Istek, hirs ve sehvetlerin
varlig1 sebebiyle sivil bir otorite veya yonetim (tedbir) tarzi zorunludur. Eger hikmetin

kuralina uygun davranilirsa, bu yonetime “ilahi siyaset” (siydset-i ilahi) ad verilir.*

Siyasi yoneticinin (miidebbir) varligi, adaletli yonetim ve insanligin korunmasini
saglamak i¢in biitin zamanlarda zorunludur. Erdemli davranabilmek, adaleti ve
diinyadaki diizeni koruyabilmek ve bir defa bozulduklarinda tekrar insa edebilmek igin

siyaseti uygulamak zorunludur. Cemiyet halinde olmak ve is boliimiiniin, erdemin 6n

8 Salih Yalin, “Sehreziiri’de Aile Ahliki”, Bilimname, 2009/2, cilt: VII, say1: XVII, s. 229,
" yalm,s. 232.

% yalm, s. 232-234.

8 Fahri, s. 210.

& Fahri, s. 211.
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sartt oldugu goz Oniine alindiginda, Thsi’ye gore miinzevilerin, zahidlerin ve
dilencilerin miinzevi hayatlar1 ahlaki hayata ziddir. Ahlaki hayat, bazilarinin sandigi
gibi, biitiin insani hazdan ve gayretlerden tamamen kopmak degildir. Fakat yalnizca
erdemin 0zli olan ifrat ve tefritten sakmmmaktir. Gergcekten de iradesiyle kendisini
diinyadan tamamen kopartan insanlarmn ¢ogu, cansiz hayvanlardan veya bitkilerden daha

iyi degildir.®®

Insanlar1 bir arada tutan ve onlar1 tek bir toplum haline déniistiiren sey sevgi bagidir.
Tabil birliktelikten meydana gelen bu bag, suni bir birliktelikle ortaya ¢ikan adaletten
daha istiindiir ve yalnizca sevginin istege (basit isteklere) doniistiigli yerde adalete

ihtiya¢ duyulur. 84

Ahldk-1 Nasiwri, zamanma kadar Miisliiman yazarlarca yorumlandig: sekliyle Eflatuncu
ve Aristocu ahlakin tipik o6zelliklerini ihtiva etmis ve IslAmi uhrevi unsurlari

kusatmustir.®®
2. IKTISAT
2.1. Iktisadin Tamm ve Mabhiyeti

Toplumsal hayatin bir¢ok alaninda etkisi olan iktisadin tanimi konusunda ortak bir
goriis mevcut degildir. iktisat, mal ve hizmetlerin iiretim ve dagitimiyla birlikte is
boliimiinii de arastiran sosyal bir bilim dalidir. Bunun yani sira bu tanim kitlik kavrami
cercevesinde de yapilabilir. Smirsiz istekler ve onlarin karsilanmasmda kullanilan sinirh
kaynaklar arasindaki dengesizlik kit/lik olarak adlandirilir. Bu kavramdan yola ¢ikarak
iktisat, toplumlarin sinirsiz isteklerin karsilanmasinda smirli  kaynaklar1 nasil
kullandiklarini aragtiran sosyal bir bilim dali olarak tanimlanabilir. Smirli kaynaklarla,
smirsiz isteklerini karsilamak durumunda olan her toplum (kapitalist, sosyalist ve karma
ekonomi) ne, ne kadar, nasil ve kimler igin iiretilecek sorularini cevaplandirmak

zorundadir. Bu sorular her toplum i¢in gecerli olan iktisadi sorunu (mesele)

8 Fahri, s. 212; Tsi, s. 242-246.
8 Fahri, s. 213; Tasi, s. 247-267.
8 Fahri, s. 2109.



27

olusturmaktadlr.86

Ekonomi, smirli kaynaklarla siirsiz ihtiyaglarini karsilama sorunu ile karsi karsiya olan

bir kisi ya da toplumun tatmin diizeyini en yliksege ulastirmanin yollarini arayan

bilimdir.%

Tarihsel agidan bakildiginda ekonomi felsefesinin baslica ilgi odagmi “ekonomik insan”
(homo economicus) tasariminim altinda yatan varsaymmlarin deneysel anlamda yeterliligi
konusu olusturur. iktisatcilar olsun, siyaset felsefecileri olsun galismalarmm &nemli bir
bolimiinii az bulunur mallarin adil, esit, hakca dagitimmi saglayacak ilkeleri

arastirmaya ayum1§t1r.88
2.2. Iktisat Teorileri: Kapitalizm, Sosyalizm ve Karma Ekonomi

Genel olarak toplumdaki servet edinmenin, is boliisiimiiniin, dagitiminm ve tiiketiminin
incelenmesi anlamindaki ekonomi, teorik ve pratik elestirel diislincenin ana
temalarmdandir. Iktisat sistemleri kapitalist sistem, merkezi sistem (sosyalizm) ve

karma ekonomik sistemden olusmaktadir.

Kapitalizm, 6zel miilkiyet/6zel girisime dayali maksimum kar odakli serbest piyasa
ekonomisidir. Sosyalizm, kamu miilkiyetine dayali planlamaci ekonomidir. Karma
ekonomik sistem ise kapitalist sistem ile merkezi sistemin karmasindan olusmaktadir.

Kisaca piyasa ekonomisine devlet miidahalesinin dahil edilmesidir.

Ekonomik yasamm —ve aslinda tim yasamin— 6zii, diiz mantik a¢isindan bagdasmaz
nitelikteki karsitlarin siirekli olarak bagdastirilmasini gerektirme gabasidir. Ekonominin
biitiiniintin yonetimi demek olan makroekonomide, her zaman planlama ve ozgiirliigiin
bir arada olmasi gereklidir. Kargitlardan herhangi birine, 6rnegin planlamaya her seyin
birakilmasi Stalinizmi yaratir; her seyin étekine birakilmasi ise, kaosu yaratir.®® Bu iki
karsit iktisadi sistemin arasindaki ugurum ve dengesizlik karma ekonomi ile asilmaya

calisilmastir.

% Tuna Ozgelik ve Mesut Yilmaz, Jktisat, (Editor. Hasan Can Oktaylar,) Yarg1 Yaymevi, Ankara 2015,
s. 3.

8 Zeynel Dinler, [ktisada Giris, Ekin Basim Yaym Dagitim, Bursa 2014, s. 7.

8  Giiglii, Uzun, Uzun ve Yolsal, Felsefe §6zlﬁgd, f‘Ekonomi Felsefesi” mad, s. 463.

8 E. F. Schumacher, Kiigiik Giizeldir: Onceligi Insana Veren Bir Ekonomi Anlayisi, Varlik Yaymlari,
Istanbul 2015, s. 196.
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Her iki sistemin —planlamac1 ve 6zel girisimci— sonucunda ortaya ¢ikan esitsizligi
yaratan dinamikler kendi kendilerini beslemektedir. Joseph E. Stiglitz’e gore, “her ne
kadar piyasa dinamikleri esitsizligin olusmasina yardim etse de, devlet politikalar1 da
piyasa dinamiklerini etkilemektedirler. Bugiin var olan esitsizligin énemli bir kismi

devlet politikalarmin, devletin yaptiklar1 kadar yapmadiklarinin da bir sonucudur”. %

Toplumsal statii ve esitsizliklerin olusumunun nedenlerinin tespit edilmesi ve bu

olusumun mesrulastirilmasina yonelik Joseph E. Stiglitz’in su ifadeleri 6nemlidir:

“Her ne kadar bugiin yasadigimiz esitsizlik sira dis1 olsa da esitsizligin kendisi yeni
degildir. iktisadi ve siyasal giiciin belirli bir kesimde toplanmasi, Bati toplumlarmnin
kapitalizm oncesi donemlerinde birgok agidan daha asir1 bir seviyedeydi. O zamanlarda
din, bu esitsizligi hem agikliyor hem de mesru bir hale getiriyordu. Toplumun {ist
kesimindekilerinin bu konumda bulunmalar1 kutsal haklariydi. Bunu sorgulamak, sosyal
diizeni ve hatta Tanri’'nin iradesini sorgulamak demekti. Fakat Antik Yunanllar i¢in
oldugu kadar gilinlimiiz iktisat¢ilar1 ve siyaset bilimcileri i¢in de bu esitsizlik dnceden
belirlenmis bir sosyal diizen meselesi degildir. Bu esitsizliklerin temelinde giic —

genellikle askeri giig— iliskileri yatmaktadlr.”91

Esitsizligin takdiri ilahi/onceden belirlenmis bir sosyal diizen meselesi olmadigi,
sebeplerinin iktisatgilar ve siyaset bilimcileri tarafindan tespit edilen olgu olmasina
karsm, gliniimiiz Miisliman diinyasindaki devletlere bagh yiiksek dini egitim
kurumlarinda, Orta Cag tarim toplumunda yazilan tefsirlerde esitsizligin/zenginlik ve
fakirligin takdiri ilahi olarak savunulmasi ciddi anlamda diistiniilmesi gereken ayr1 bir

konudur.

Oysa ilkel bir tarimsal toplum ekonomisinde 6nemli olan iklim ve mevsime boyun egen
fiziksel gii¢ ve dayaniklilikken, yiiksek teknolojiye dayanan modern bir ekonomideyse

tabiat yasalarmi kesfeden, mevsimin engellerini asan beyin giicli 6n plandadir. %2

Ozel girisimci ve planlamaci, kapitalist ve sosyalist diizen elestirisi Miisliiman

toplumlarda genel itibariyle Sezai Karako¢ 6rneginde oldugu gibi retorik diizeyinde

% Joseph E. Stiglitz, Esitsizligin Bedeli, (Cev. Ozan Isler), iletisim Yaymlari, istanbul 2016, s. 79.
gl - -

Stiglitz, s. 80.
% Stiglitz, s. 81.
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oldugu soylenebilir.

Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii adli eserinde kapitalist diizende
insan-miilk iligskisine dair kanaatlerini belirtirken miilkiyetin tek kisiye ait oldugunu,
miilkiyetin kaderini tek kisi belirleyecegini ve miilk edinemeyen insanin bir nevi insan

sayllmayacagmn ifade etmektedir.”%

Karakog¢’un kapitalist diizene oldugu gibi komiinist sisteme de elestiride bulunmaktadir
ve bu sistemde topluma degil insana bile giivenilmeyecegini, bireylerin milkiyet hakk1
olmadigim1 ve hem kendisi karsisinda olsun, toplum karsisinda olsun, esya karsisinda
sahsiyet ifade edecek kadar bir bagimsizlik hakkina sahip bir varlik olmadigni dile
getirmektedir. Ayn1 sekilde komiinizmde birey, toplum i¢in feda edilmis, kapitalizmde
ise toplum birey i¢in feda edildigini ve sonug olarak iki diizende de hem toplum, hem

bireyin mutsuzluga siiriiklendigini belirtmektedir.**

Bu iki diizen karsismnda Islam’m bireye ve topluma karsi sundugu perspektifte ne
komiinizmdeki gibi tek bireyi miilkiyet hakkma layik ve ehil gormemeyi, yani insana
giivensizlik olmadigini isaret ederken, Islam’m Kapitalizmdeki gibi insana Allah’1
unutturarak mutlak miilkiyet hakki tanimadigini, miilkiyetin bireye ancak hak tizerinde
tanindigin1 belirtmektedir. Bu hakki, Hakk’in ilkeleri cergevesinde kullanmayan

bireylerin o hakki ¢ignemis olacagina dikkat cekmektedir.®

Burada diinyadaki iktisadi ve hukuki sistemler icerisinde Islam iktisadinmn ve
hukukunun en iyi alternatif sistem oldugunu iddia edebilmek i¢in evrensel degerlerle

karsilagtirmak gerekmektedir.
2.3. Iktisadi Diisiincelerde Yeni Gelismeler: Iktisat Biliminin Gelecegi ve Ahlak
Tliskisi

Kiiresel teknolojik doniisiimiin -bilisim teknolojileri ile biyoteknoloji kaynasmasi-
diinya ekonomisi ve devletlerin ekonomilerine etkileri genel olarak asagidaki

arastirmada ifade edildigi gibi oldugu soylenebilir.

% Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Tiirkiye Basimevi, istanbul 1967, s. 29-31.
% Karakog, s. 30-35.
% Karakog, s. 34.
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“2008 yilinda patlak veren kiiresel ekonomik kriz sonrasinda bankacilik ve finans
sektorlerine giivenin sarsilmasi, kiiresel ekonominin hizla daralmasi ve issizligin ¢ift
haneli rakamlara yiikselmesi sonucu sanayinin stratejik Onemi yeniden giindeme
gelmigtir. Avrupa Birligi (AB) {liyeleri i¢cinde kiiresel krizin etkileri sonucu yasanan
ayrisma, sanayi ve iiretim ekonomisinin dnemini bir kez daha gozler oniline sermistir.
Ekonomik yapist agirlikli olarak hizmet sektoriine dayali olan Avrupa tlkeleri (Birlesik
Krallik, Yunanistan, Portekiz gibi) krizden daha cok etkilenirken sanayi agirlikli
ekonomiler (Almanya gibi) krizden daha az yara alarak hatta krizi firsata cevirerek
cikmay1 basarmislardir. Ekonomik kriz donemlerinde toplam gelir azaldiginda
insanlarin tiiketmekten ilk vazgegecekleri seyler genelde tatil, eglence, finans ve
danigmanlik gibi hizmetlerdir. Giinliikk temel ihtiyaglar1 karsilayan tarimsal ve smai
iriinlerden vazge¢cmek hizmet sektoriiniin sundugu nimetleri birakmak kadar kolay
olmamaktadir. Dolayisiyla hizmet sektoriine dayali ekonomiler krizleri daha sert bir
sekilde yasamaktadirlar. Kiiresel finans krizi sonrasi yasanan c¢alkantilar, gelismis
iilkelerde sanayinin 6neminin yeniden kavranmasmi ve yeni-korumaci Onlemler ile
gelismekte olan iilkelere kaptirilan sanayi tesisleri ve istihdam olanaklarmin yeniden

kazanilmaya calisilmasini igeren bir siireci tetiklemistir”. %

Kiiresellesme ve teknolojinin getirdigi degisiklikler is¢ilerin sektorler ve isler arasinda
biiyiik oranda yer degistirmesini gerektirmektedir. Ancak piyasalar kendi baslarina bu
degisiklikleri iyi yonetememektedirler. Bu siiregte kazananlarm daha fazla ve
kaybedenlerin daha az olmasini saglamak i¢in devletin miidahalesi gerekmektedir.
Istihdam tasarruf eden iiretimden sermaye tasarruf eden/istihdami artiran iiretime gegisi
kolaylagtiran yasal diizenlemeler yapilmadigmnda issizlerin refah kaybi1 6nemli 6lgiide
onlenmis olacaktir. Yasal ve yapisal diizenlemeler olarak egitim ve teknolojiye olan

yatirimi artirmak olduk¢a onemlidir.”’

Kiresellesme, diinyadaki yeni sanayi devrimi “Endiistri 4.0” olarak da
kavramsallastirilan siire¢ son donemde radikal bir dijital doniisiim gecirmektedir. Bu

doniigiim ekonomide oldugu kadar, diinya diizeninde yeni bir ¢igirin agilmasina neden

% Nurullah Giir, Sadik Unay ve Serif Dilek, Sanayiyi Yeniden Diisinmek, Seta Yaymlar1, Istanbul 2018,
S. 43.
" Stiglitz, s. 360.
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olmaktadir.%®

Bu doniisiimiin ve yeni teknolojinin getirdigi makinelesme, robotlasma, Yapay Zeka ve
biyoteknolojinin sonucunda meslek kollarmda yasanmasi muhtemel degisimler99 egitim,
saglik, giivenlik, ticretlerin farklilagsmasi ve igsizligin artmasi gibi sorunlar: disiplinler

arasi ¢alismanm konusu haline getirmektedir.

Joseph E. Stiglitz, bu gelismelerin insanin diisiince ve eylemlerine bagh olarak yarim
yiizyil sonraki ABD ve diger diinya iilkeleri i¢in olas1 iki sonucunu su sekilde ifade
etmektedir:

“Bunlardan birinde, toplumun sahip olanlar ve olmayanlar arasinda boliindiigii ve
zenginlerin glivenlikli sitelerde yasadigi, cocuklarmi pahali okullara gonderdigi ve en
1y1 saglik hizmetlerine eristikleri bir lilke tasavvur edilmektedir. Bu sirada, digerleri en
iyl olasilikla vasat bir egitime ve fiillen karneye baglanmis bir saglik sistemine
erigebildikleri gilivensiz bir diinyada yasayacaklardir. Toplumun en altinda
yabancilasmis ve limitsiz milyonlarca gen¢ insan bulunacaktir. Diger resimdeyse, sahip
olanlar ve olmayanlar arasindaki farkin kapandigi, ortak bir kader anlayisinin oldugu,
firsat ve adalete dair ortak bir bagliligin bulundugu, “herkes igin 6zgiirlik ve adalet”
kelimelerinin asil anlamlarma vardigi, sadece sivil degil ekonomik haklarin ve sadece
miilkiyet haklarmm degil swradan vatandaslarm ekonomik haklarmin Onemini

vurgulayan insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi’nin ciddiye alindig1 bir toplum vardir”.*%

Ikinci resmin gergeklestirilmesi de insanm diisiince ve eylemlerine bagl oldugu igin,
birinci resmin degil de ikinci resmin gergeklestirilmesi i¢in felsefeci, iktisat ve siyaset

bilimcileri, hukukgu ve egitimcilerin 6nemli sorumluluklari oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Felsefecilerin Tanri-Alem-insan iliskisine dayali insan1 merkeze koyan ve “yeni
teknolojilerin her seyden once insanlar tarafindan insanlar i¢in yapilmis aletler oldugunu

kendimize siirekli hatirlatarak, insanhigin ortak kader duygusuna dayali yeni bir ahlaki

% Giir, Unay ve Dilek, Sanayiyi Yeniden Diisiinmek, s. 73.
% Giir, Unay ve Dilek, s. 110.
100 stiglitz, s. 368.
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biling”*™ diizeyine tasiyacak diisiince/bilgi iiretmeleri gerekmektedir.

Yeni iktisadi diisiincenin problematigi ve iktisat bilimcilerin caligmalary, Joseph E.

Stiglitz’den yola ¢ikarak agsagidaki konular1 icerecegi saptanabilir.

Iktisadi reform giindeme getirilerek hem iktisadi verimliligi ve adaleti hem de firsatlar:
artrmak, rant arayisini azaltmak ve finans sektoriiniin sinirlandirilmas: gerekmektedir.
Daha giiclii ve daha verimli sekilde uygulanan rekabet yasalar1 gelistirilmelidir. Yargi
reformu — adalete erisim demokratiklestirilmeli ve silahlanma yaris1 zayiflatilmalidir.
Vergi reformu — artan oranl gelir ve kurumlar vergisi sistemi gelistirilmeli ve yasal
bosluklar azaltilmalidir. Egitime erisim iyilestirilmeli ve herkes icin saglik hizmeti
gelistirilmelidir. Faal is giicli piyasasi politikalar1 ve iyilestirilmis sosyal glivenlik

olusturulmalidir. 102

Joseph E. Stiglitz’den yola ¢ikarak yeni iktisadi diisiincenin problematigi ve iktisat
bilimcilerin ¢alismalarinin yukarida bahsedilen konulari igerecegini Yuval Noah Harari,
Michio Kaku ve Kemal Inan’in bilim ve teknolojideki gelismelerin ekonomi ve

toplumsal hayata etkileri hakkindaki ¢alismalar1 da destekleyici mahiyettedir.

Bilisim teknolojileriyle biyoteknolojinin kaynasmasi, ¢agdas temel degerleri, 6zgiirliik
ve esitligi tehdit eder hale gelerek,"® 2050 yilinda isgiicii piyasasinm, ailenin ya da
ekolojinin ne vaziyette olacagi, hangi dinlerin, ekonomik sistemlerin ve siyasi yapilarin
diinyaya hiikmedeceginin  6ngoriilmesini  gittikge zorlastirmakta® oldugunu
izlemekteyiz. Bu siirecte kitle iiretiminden yaratici tasarima dayali otomasyon/bilgi
cagna gecis siireci'® ve sonucundaki 4.0 endiistrinin iiretim sekli ve gelir dagilimina
etkisi sonucunda iiretim ve hizmet sektoriine katilamayan insanlarm toplam gelirden
hangi ilke iizerinden ne kadar pay alacaklari; tiretim ve hizmet sektdriine katilim dis1
zamanlarin1 nasil gecirecekleri sorunsalma ¢éziim aramak disiplinler arasi ¢alismay1

gerektirmektedir.

01 Klaus Schwab, Dérdiincii Sanayi Devrim (Cev. Ziilfi Dicleli), Optimist Yaymm Dagitim, istanbul

2016, s. 124-125.
102 Stiglitz, s. 347-360.
1% yuval Noah Harari, 2. Yiizyil icin 21 Ders, (Cev. Selin Siral), Kolektif kitap, istanbul 2018, s. 89.
04 Harari, s. 240.
105 Kemal inan, Teknolojik Is(lev)sizlik: Kitle Uretiminden Yaratici tasarima, iletisim Yaymlar,
Istanbul 2012, s. 15-29.
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Kemal Inan’a gore, “bugiiniin kosullarinda 6zgiirliiklerin evrensel hak olarak kabul
edildigi ¢agda iiretim giicii olarak bilinen kesim yani yaratici sinif adi verilen azinlik
kesim hem zenginligin, hem de esitsizligin artmasmnin nedeni olarak kendilerini
gostermektedirler. Toplumun geri kalan bolimii icin ozgiirliikler evrensel bir haktir.
Ancak bu kesim maddi liretimde teknolojinin vardigi asama nedeniyle zorluklarla kars1
karstyadirlar. Dolayistyla bu kesim hakli olarak esitlik hakkmni savunmaya

106 fete bu otomasyon/bilgi caginda 6zgiirliik ve esitlik arasinda adaletin

sarilacaktir.
nasil saglanacagi sorunsalini diinyadaki siyasi, iktisadi ve hukuki sistemler igerisinde
Islam’m siyasi, iktisadi ve hukuki en iyi alternatif sistem oldugu iddia/onermesinin ne
anlama geldigi, ne anlama gelmesi gerektigi Islam diisiincesi tarafindan sistematik ve
biitiinciil perspektifle ciddi anlamda analiz ve degerlendirilmesinin yapilmasi gerektigini
soyleyebiliriz. Islam’m en iyi alternatif sistem oldugu iddia/6nermesine sahip olmak,
Miisliiman toplumlarin iiyelerinin ¢ogunlugunun 6teki medeniyetin iirettigi bilgiden
istifade etmelerine engel oldugunu tecrilbe etmekteyiz. Islam diisiincesi boyle bir
iddianm bilgi, soylem ve uygulamasini olusturmay1 basarabildigi takdirde, 21. asirda

yeni diinya diizeninin belirlenmesinde belirleyici taraflardan biri olma potansiyelini

aktif hale getirebilecegi diisiiniilebilir.

Jon Rawls’1in fark ilkesi lizerinden “toplumsal ve ekonomik esitsizliklerin toplumun en
az avantajli tyelerinin en fazla yarar saglayacag:“;l,107 yaraticiliktan kaynaklanan
esitsizliklerin  toplumun en alt kademelerine katkida bulunmasi gerektigini
savunmasimin'® 1yi anlagilmasi, bu anlayisin hak¢a yorumlanmasi ve ayrmtilandirilarak
ortak bir toplumsal etik haline nasil getirilmesi sorunu ¢ézemese de sorunu ¢ézmeye

caligmada ilerlemeye yon gbs‘terebilecegilo9 sOylenebilir.

Imam Gazali, gegim yollarmm, sanat ve zanaatlerin ancak dgrenme ve yorulma gibi
kiilfetleri iceren belli bir hazirlik devrinden sonra icra edilebilir hale geldigini, ancak
insanlarin bir kismi ¢ocukluklarinda bu gergekten habersiz kaldiklar1 ya da baska bir
engelle karsilastiklar1 i¢in, bu hazirlik devresini ge¢irmemis olduklarint sdylemektedir.

Bu insanlar, herhangi bir meslegi icra edecek durumda olmadiklar1 i¢in kendi

106 inan, s. 355-356.

W7 inan, s. 356.

18 Fritz Allhoff, Patrick Lin and Daniel Moore, Nanoteknoloji Nedir ve Neden Onemlidir? Bilimden
Etige (Cev. Ozge Ozgiir), TUBITAK Yaynlari, Ankara 2017, s. 193.

109 Inan, s. 356.
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emeklerinin kazanciyla geg¢inme imkanmdan da mahrum olurlar ve baskasmin
kazandiklarindan yemek zorunda kalirlar. Gazili’ye gore bu durumdan iki “hakir,
asalak” gecim yolu, iki meslek dogar: Hirsizlik ve dilencilik. Diger insanlar, soyguncu

ve dilencilerden kaginir ve mallarmni onlardan korurlar. 10

Yaraticiliktan kaynaklanan
esitsizliklerin toplumun en az avantajli iyelerinin yararma katkida bulunacak sekilde bir
uygulama gerceklestirilirse, boyle bir imkandan yararlanan toplumun en az avantajh
iiyelerinin onurunu zedelemeden kendilerinin toplumun asalak tiyeleri olarak
hissetmelerine izin verilmeyecek ahlaki biling/sdylem ve onlara hayatin anlammi
kaybetmeden ugrasacaklar1 ugras olusturulmasi ihtiyag haline gelebilir. Ciinkii kitle
iiretiminden yaratici tasarima dayali otomasyon/bilgi cagina gegis siireci sonrasinda
diinya genelinde biiyiik bir kesimin maddi iretimde teknolojinin vardigi asama
nedeniyle zorluklarla, issizlik ve islevsizlikle karsi Kkarsiya kalabilecekleri

diisiiniildiigiinde bu ¢agda baskalar1 iizerinden gecinen kesimin durumu Imam

Gazali’nin “asalak” kesim olarak adlandirdig: kesimden farkli oldugu sdylenebilir.

Dolayisiyla, insanin hem zihinsel hem bedensel 6zgiirliigiiniin tehdit altinda oldugu bir
cagda, Allah’m insan olmanm esasi olarak belirttigi “6zgilirliiglin” insan tarafindan

kazanilmas: kendi sorumlulugundadir.™

Kozak’a gore, “bu sorumlulugun yerine
getirilebilmesi i¢in imkanlar yaratma c¢abasinda tiim arastirmacilarin ¢alismalari, kendi
dallar1 i¢cin temel nitelikteki seyleri 6grenip anlamaya c¢alisirken, kendi sorun ya da
konularmin sosyal yapmin biitiinii i¢indeki yerini, boylece diger kurumsal alanlarla olan

iliskilerini de anlamalar1 gerekmektedir.”**?

Islam diisiincesinde ahlak ve iktisat iliskisi, iktisat biliminin de diger fizik, teknoloji gibi
bilimlerle olan etkilesimi igerisinde diisiiniildiigli takdirde, “bilgi/otomasyon” ¢aginda
bireysel ve toplumsal ahlakin temellendirilip insa edilebilecegi yeni bir metafizik-fizik
iliskisini olusturma sorumlulugu Islam diisiiniirlerinin dnceligi oldugunu saptayabiliriz.
Teknolojik gelismelerin dini anlatilar1 ve kiiltiirii nasil etkileyecegi ve bicimlendirecegi
tizerine Teknopoli: Kiiltiiriin Teknolojiye Teslim Olusu adli kitabin yazar1 Neil

Postman’in agagidaki tespitlerinin 6nemli oldugu séylenebilir:

110
111

Sabri Orman, Gazali nin Iktisat Felsefesi, insan Yaymlar1, Istanbul 2014, s. 150.

Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, Otto yaymlari, Ankara 2016, s. 11.

112 ibrahim Erol Kozak, Insan-Toplum-Iktisat: Ibn Haldun'dan Yola Cikilarak Cok Yonhi Bir Tahlil
Denemesi, Degisim Yayinlari, Istanbul 1999, s. 10.
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“Teknolojik buluslar, ekonomik etkilerinden baska, insanlarm gergegi algilayis bigimini
etkiler, sosyal ve zihinsel hayatin ¢esitli bigimlerini anlamanm yollarmi belirler. Yeni
teknolojiler ilgilerimizin yapismi, hakkinda dislindiiglimiiz seyleri degistirerek
sembollerimizin 6z yapisini, diisiince vasitalarimizi, toplumun dogasni, diisiincelerin
gelistigi arenay1 degistirmektedir. Teknolojik araglar sayesinde ka¢ kisiye daha
ulasabilirim diistincesiyle zihni mesgul din adami asil 6nemli soruyu es gegecektir: Yeni
bir teknolojik arag, din, kilise ve hatta Tanr1 kavramlariyla kastettigimiz seyleri hangi
anlamda degisiklige ugratacaktir? Ve eger politikacilar gelecek secimlerden baska bir
sey diistinemiyorlarsa, yeni teknolojik vasitalarin siyasi diisiinceyi ve vatandaglk

kavrammi nasil etkileyecegini anlama cabasi bizlere diismektedir”. ™™

Postman’in, “yeni bir teknolojik arag, din, kilise ve hatta Tanr1 kavramlariyla
kastettigimiz seyleri hangi anlamda degisiklie ugratacaktir™? sorusunda Tanri
kavramlariyla diye ¢ogul sahis ekiyle soru sormasi teslis inanci lizerinden o inancmn
mensuplarmin yeni teknolojik gelismeler karsisinda nasil bir anlat1 olusturabileceklerini
sorguladigi rahat anlasilabilir. Ancak, bir insan veya toplumun bazi rizik, saglik, 6lim
gibi itikadi konularin mahiyeti hakkindaki kanaatlerini, fizik yasalarma/nedensellige
dair donemin idrak seviyeleri belirleyecegini esas aldigimizda nedenselligin VIII-XIV
aswrdaki idraki lizerine olusturulan kanaat/teoriler ile, nedenselligin XIX-XXI asirdaki
idrak sonuclarmna gore diizenlenen pratik hayattaki sorunlari anlamlandirmaya calisan
bazi insanlar, kendi beceriksizliklerinden/idrak seviyelerinden kaynaklanan kotiiliikleri
kolaylikla kadere/Tanr1’ya havale edebiliyorlar. Bundan dolay1 Miisliiman diinyasindaki
siyasi-ekonomik, sosyo-kiiltiirel, gilivenlik ve ahldk sorunlarinin diiglimlendigi yer

burada aranmalidur.

Iktisat ve fizik bilimlerinin etkilesimini ¢ok eski yillara gdtiirmek miimkiindiir. Bu
dogrultuda neoklasik iktisadin mekanik fizikten etkilendigini sdéylemek yanlis olmaz.
Degisen ve giderek karmasik hale gelen diinyada zaman icerisinde fizik biliminin kokli

degisikliklere ugradig1 bilinmektedir. Iktisadin da fizikte yasanan bu degisimlerden,

3 Neil Postman, Teknopoli: Kiiltiiriin Teknolojiye Teslim Olusu, (Cev. Mustafa Emre Yilmaz) Sentez

Yayincilik, Ankara 2013, s. 24-25.
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biraz daha geriden gelerek olsa da paralel bir sekilde etkilendigi goriilmektedir. Aslinda

bu siireg igerisinde bilimin kendisinde de koklii degisiklikler yasandig agiktir. ***

Bilim ve teknolojideki gelismelerin ekonomiye g¢arpict etki edecek olanmnin
nanoteknoloji olabilecegine sicim kurammi bulan teorik fizik¢i Michio Kaku vurgu
yapmaktadr. “Nanoteknoloji hala ¢ok geng¢ bir bilimdir. Yine nanoteknolojinin bir
boyutu simdilerde herkesin hayatmi etkilemeye basladi ve daha simdiden diinya ¢apinda
40 milyar dolarlik son derece karli bir endiistriye doniistii. Diinya ekonomisi ve

devletlerin kaderi en nihayetinde nanoteknolojiye bagh olacaktir.”**®

Nanoteknolojiyle ilgili endiselerden biri de bu teknolojinin adil bir sekilde dagitilip
dagitilmayacag1 hakkindadir. Baska bir degisle nanoteknoloji pek ¢ok iiriin, siireg ve
altyapmin olusmasmna olanak taniyacak ve tiim bunlar cesitli kisi, kurum ve devletler
tarafindan elde edilerek kullanilacaktir. Bu dagilim, 6zellikle sermayeden yoksun
olanlarin nanoteknolojiye erisiminin olamayacagi:, bu nedenle de dagilimlarm egit
olmayacag: durumlarda etik analizlere tabi kilinabilir. Bu esitsizliklerin ahlaki a¢idan
tehlikeli, yani adaletsiz olup olmadigiysa elbette, toplum ve siyaset felsefesi agisindan

kritik bir sorudur.®

Nanoteknolojinin toplumsal ve etikle ilgili boyutlarmi etkin bir sekilde yonetebilmek
icin, taskin setlerinin kurulmasinda bir nanobilimci ve bir ¢ift felsefeciden daha ¢ok
uzmana ihtiya¢ vardir. Sosyologlar, ekonomistler, tarihgiler, biyologlar, toksikologlar,
avukatlar, politika yapanlar, ticari zekalar ve diger uzmanlar arasinda bir diyaloga

o 117
ithtiyacimiz vardr.

Michio Kaku, diinya ekonomisinin ticari mal kapitalizminden entelektiiel kapitalizme
geg;is118 yapmakta olduguna vurgu yaparak, gelismekte olan iilkeler i¢in uygun bir

strateji, saglam bir temel olusturmak i¢in ticari liriinleri kullanmak sonra bu temeli

4 Cigdem Boz, Kaan Ogiit ve Ahmet Deniz Bozkurt, Iktisat ve Diger Bilimler: Eski Fizik-Eski Iktisat

ve Yeni Fizik-Yeni Iktisat, Tletisim yaymlari, Istanbul 2017, s. 95.

Michio Kaku, Gelecegin Fizigi: 2100 Yihna Kadar Bilim Insanligin Kaderini ve Giinliik Yasamimizi

Nasil sekillendirecek? (Cev. Yasemin Sara¢ Oymak ve Hiiseyin Oymak), ODTU Yaymecilik,

Ankara 2018, s. 235-243.

18 Fritz Allhoff, Patrick Lin, Daniel Moore, Nanoteknoloji Nedir ve Neden Onemlidir? Bilimden Etige
(Cev. Ozge Ozgiir), TUBITAK Yaymlari, (Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Arastrma Kurumu),
Ankara 2017, s. 187.

17 Allhoff, Lin, Moore, s. 388.

18 Kaku, s. 426.

115



37

entelektiiel kapitalizme ge¢is yapmak i¢in bir basamak olarak kullanilabilecegini
onermektedir. Ornek olarak, “Cin basarili bir sekilde bu iki asamali siireci
benimsemistir. Cinliler diinya pazari i¢in mal iireten binlerce fabrikalar insa ediyorlar,
ama entelektiiel kapitalizm {izerine kurulu bir hizmet sektorii olusturmak i¢in elde

ettikleri kar kullamyorlar.”119

Gelismekte olan ve geri kalmig iilkeler, ticari mal kapitalizmden elde ettigi kari
entelektiiel kapitalizme yatirabilecek kapasitede olmadigi i¢in bilgi/dijital otomasyona
dayali yeni diinya diizeninde millet, toplum ve devlet olarak var olmak isterlerse
“gerekli yere harcama, gereksiz yere harcamama™*? felsefesinin yeniden felsefesini

yapmalar1 gerektigi sdylenebilir.

Ticari mal kapitalizminin yerini alacak entelektiiel kapitalizmin sermayesi robotlarin ve
yapay zekanm henliz tam olarak saglayamadigi sekil/6rgii tanimayr ve ortak

akli/sagduyuyu igerir olacagidir.**!

Bilim ve teknolojideki gelismeler sonucunda issiz ve islevsiz kitlenin artacagmni
ongdren verileri analiz ederek, yaratici tasarima dayali otomasyon/bilgi ¢agina gecis
yapan iilkelerdeki iiretim seklinin olusturdugu toplam gelirin dagitimini saglamak iizere
olusturulan ilkeler neticesinde ortaya g¢ikacak toplumsal ve uluslararasi gercgekligi
dikkate alarak, yaratici tasarima dayali otomasyon/bilgi ¢agma gecis siirecini geriden
takip eden Miisliiman toplumlarin gereken dnlemleri almalari, yerel ve kiiresel boyutta
mal ve hizmet iiretme yetenegine sahip yaratici ve 6zgiir bireyleri yetistirecek sekilde
egitim miifredatlarin1 gilincellemeleri ve disiplinler arasi ¢alismalar1 gelistirmeleri

gerektirdigi soylenebilir.
2.4. Ahlak ve Iktisat Tliskisi

Ahlak ile iktisat bilimi arasindaki iliskilerin kokeni eskiye dayandigi bilinen bir
gercektir. Birey ve toplum tarafindan teorik ahlakin idrak edilmesi, 6ziimsenmesi ve
pratik hayatta davranis hale getirilmesi, iktisadi ve egitim faaliyetlerinin hukukun

iistiinliigiine bagli olarak gerceklesebilecegi dongiisel bir iliski gosterdigi sdylenebilir.

19 Kaku, s. 429.
120 Kozak, s 19.
121 Kaku, s. 426.
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Omer Demir, bir arastirmasinda Amarta Sen’in modern iktisadin miihendislik-iliskili ve
ahlak-iligkili olmak ftizere iki temel kokeninin oldugundan ve bu iki gelenegin

Aristoteles’e kadar dayandirilabilecegi goriisiinii ifade etmektedir. 122

Iktisadin miihendislik-iliskili boyutunun ekonominin ekonomik biiyiime olarak
tanimlanan kismi, teknoloji ve arastrma gelistirmeye (ar-ge) dayali bilginin tiretime
uyarlanmasinmn sonucu olan siirecin siirdiiriilebilir sekilde yonetilmesidir denilebilir.
Iktisadin ahlak-iliskili boyutunun, gevresel faktdrler, calisma sartlari, yasama umudu,
saglik, egitimi kapsayan ekonomik gelisme olarak tanimlanan kismindan toplam gelirin
adil, esit, hak¢a dagitimin1 saglayacak ilkeleri arastrmak ve tiim bireylerin yararini
gozeterek, farkli zamanlar, mekanlar ve ahlaklar icin erdemli bir hayatin sartlarini ve
ortammi olusturmak, felsefeci, egitimci, iktisatg1 ve politika yapanlarin sorumlulugu

oldugu soylenebilir.

122 Demir, Iktisat ve Ahlék, s. 17.



IKINCi BOLUM
iBN HALDUN’DA AHLAK VE IKTiSAT iLiSKiSi

2.1.1. ibn Haldun’un Eserleri, Mukaddime’nin Kisa Tahlili ve Konulari

Mukaddime, “6ns6z” anlamina gelen teknik bir terimdir. Genel olarak, “kendisi daha
sonra gelen konulara dayanmadigi halde, o konularin kendisine dayandigi sey” olarak
tanimlanmaktadir. Terimin mantik¢ilarca kullanilan spesifik tarifi ise su sekildedir: “Bir
vasita olmadan delilin saglamligmin kendisine dayandigi sey veya bir kiyas veya bir
argiiman ileri siiren bir 6nerme.” Ibn Haldun “mukaddime” terimini bu spesifik

“mantiki” anlamda kullanmaktadir.*?

“Miiellifin kaleme aldig1 Kitabu’l-iber ve divanu’l-mubtedai ve’l-haber fi eyyami’l-
Arabi ve’l-Acemi ve’l-Berber ve men dsdrahum min zevi’s-sultdni’l-ekber (Araplar,
Acemler, Berberiler ve Onlarla Cagdas Olan Biiyiik Deviet Sahibi Halklar Hakkinda
Ibretler Kitabi, Baslangi¢ Divani ve Haber Derlemesi) adh tarih kitab1 kisa bir
mukaddime (giris) ile yedi boliimden (kitap) olusmaktadir. Mukaddime ile Birinci
Bolim (Birinci Kitap, Kitdb-1 Evvel) birlikte, daha miiellifin saghgimda Mukaddime
adiyla adlandirilmaya baslanmistir. Ibn Haldun’un kendisi de otobiyografisinde el-
Iber’in Birinci Kitabindan Mukaddime olarak s6z etmis ve yine Birinci Kitab’m geg

tarihlerindeki bir yazmasmda da eserle ilgili olarak bu ismi kullanmugtr. ”**

1. Hutbetu’l-kitab, dibace ve iftitahiye denilen 6ns6z: Mukaddime’nin bu boliimii sekiz

sayfadan ibarettir.

2. “Tarih ilminin fazileti hakkinda mukaddime” admni tasiyan baslangig: kirk sayfayi

23 Seyfi Say, Ibn Haldun'un Diisiince Sistemi ve Uluslararasi Kurami, 1k harf yaymlari, istanbul

2011, s. 17.

124 Seyfi Say, Ibn Haldun 'un Diisiince Sistemi ve Uluslararasi Kuram, s. 18.
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olusturur, bu kisimda tarihgilerin yanilma ve ger¢ege uymayan malumat vermelerinin
nedenlerinden bahsedilmektedir. Bu kisim yeni ve ileri bir hadis (rivayet) usali

olarak da kabul edilebiilir.

3. Yeryiiziindeki umran ve medeniyet: “Kitab-1 evvel” denilen ve el-/ber’in birinci

kismi olan esas mukaddime bu kismidir.
a) Giris: Sekiz sayfadir.

b) Birinci bolim: burada alt1 kiiciik mukaddime yer almaktadir. Mukaddimenin

bu kism1 kitabin anlasilmasi i¢in 6n bilgiler vermektedir.

¢) ikinci bolim: Yirmi dokuz kisimdan meydana gelir. Esas konu burada

baslayarak, bedevi ve hadari umran hakkinda bahsedilir.

d) Ugiincii boliim: Elli doért fasildan meydana gelen bu boliimde devletler ve

devlet miiesseseleri incelenir.

e) Dordiincii boliim: Yirmi dort fasil olan bu kisimda iktisadi ve sinai meseleler

ele almir.

f) Besinci boliim: Otuz ii¢ fasildan meydana gelen bu boliimde sehirlerden ve

sehir hayatindan bahsedilir.

g) Altinct bolim: Altmig bir fasl olup cesitli ilimler bu boéliimde incelenir.

Boylece Mukaddime’de altt mukaddime ve iki yiiz bir fasil yer almig olur.*”

Stileyman Uludag, Mukaddime’nin biri esas, digeri tali olmak {izere iki tlirden konular
icerdigini, tali konular1 digsarida birakacak olursak, esas konularm iki gurup halinde

Ozetlenebilecegini asagidaki sekilde agiklamaktadir.
I. Genel konular:
1. Beser tarihinin, umraninin ve ictimai olaylarin arastirilmasinda usul,

2. Iklim-insan-cemiyet ve fiziki muhit iliskisi,

125 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 83.
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3. Beserl medeniyetin kaynagi, baslangic cemiyet tipleri, cemiyetlerde goriilen

degisme ve gelismeler,
4, Nifus meselesi ve niifus kesafeti,
5. Sehir ve Sehirlesme,
Il. Toplumsal miiesseseler ve degerler:

1. Dini ilimler, niibuvvet, gayb1 bilme, din-devlet iliskisi, din-siyaset, miilk ve
hilafet,

2. Aile: Asalet ve asabiyetle iliskisi, bedevi-hadari aile tipleri ve yapilari,

3. Ahlak: Bedevilik ve hadarilikle iliskisi, asabiyet karsisindaki yeri, iktisadi
nedenlerin etkisinde kalmasi, ahlakin kaynagi, iklim sartlarinin ve beslenme

cesitlerinin ahlak tizerindeki etKileri,

4. Hukuk: Amme hukuku, devletin asabiyete dayanan bir galebe ve miicadele ile
kurulmasi, vezirlik, haciplik, kadilik, maliye, adalet isleri gibi idari makamlarin
ve devlet dairelerinin mensel, mahiyeti, isleyisi, biirokrasi. Hukuki

milyyidelerin ve kanunlarin ahlak iizerindeki etkisi,

5. Siyaset: Sevk ve idare, hiikiimdarlik ve riyaset, siyasetin din, asabiyet, bedavet,

iktisat gibi amillerle iligkisi,

6. iktisat, Bedevi-hadarilerde gbriilen iktisadi, ticari, zirai, smai, faaliyetler.

Iktisadin din, ahlak, devlet ve siyasetle iliskisi,

7. Sanayi: Marifet, maharet, hiiner, tecriilbe ve ihtisas isteyen sanatlar, endiistri,

smai mallarm istihsali, istihlaki, nakli ve dagilima,

8. Devlet: Miilk ve hilafet, devletin idari teskilati, kurulusu, gelismesi, yikilmast,

asabiyet ve iktisatla iligkisi,
9. Ilim: egitim ve dgretim faaliyetleri,

10. Estetik: a) Edebiyat, b) Siir, ¢) Musiki, d) Mimari, biiylik heykeller, camiler,
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saraylar, kiliseler, hisarlar.

Ibn Haldun, Mukaddime’de tiim bu konular1 ilmi bir zihniyetle incelemistir. Bugiin de
sosyolojide arastirilan konular bunlardir. Ancak Mukaddime’de bugiinkii sosyolojiye
kiyasla bazi konular eksiktir. Mesela aile miiessesesinden bahsederken evlenme-
bosanma konusuna, hukuktan bahsedilirken de sahis ve hususi hukuka temas
edilmemistir. Ayrica Mukaddime’de biitin bu konular daginik olarak ele alinmuis,

bunlarin aralarinda teferruat kabilinden mesele ve konular da yer almistir.*?

Ibn Haldun’un Mukaddime’deki iislibu konusunda da birbirine zit nitelikte farkl
goriisler ileri siiriilmiistiir. M. A. el-Cabiri’ye gore; diisiiniiriin calismalariyla ilgilenen
arastirmacilarm karsilasmis olduklar1 problemlerin bir¢ogu dogrudan Ibn Haldun’un
Mukaddime’sinden kaynaklanmaktadir. Eserde yer alan anlasilmasi zor ibareler; kapali
kelimeler ve karmasik terkipler arastirmacilarin kafasmi karistirmaktadir. Baali ise Taha
Hiiseyin ile M. de Slane’in Ibn Haldun’un iislibunun muglak ve karmasik oldugu
yoniindeki sikayetlerinin tam aksine, onun dilinin kolayca anlasilabilir nitelikte
oldugunu belirtmektedir. Ona gore; Ibn Haldun tutarsiz ve geliskili olmaktan uzaktir;
kendi ¢cag1 ve kiiltliriiniin diger yazarlarininkilerle karsilastirildiginda, onun ifadeleri ¢cok
aciktir. Ayn1 goriisii savunan O. Ferruh da Ibn Haldun’un iislubunun “saglam ve acik”
oldugunu, ne demek istedigini anlamamanm imkansiz oldugunu ileri siirmektedir.

Lacoste ise satafatli ya da siirsel sozciiklerden kaginarak teknik terimlere bagvurdugunu

belirtmektedir.'?’

M. A. el-Cabiri, ibn Haldun’un Mukaddime’de kullandigi iislup ve eserin
disiplinlerarasi mahiyette oldugundan dolay1r bazi arastirmacilarn yanlis ¢ikarimda
bulunduklarmni, ibn Haldun’un iktisadi goriisleri {izerinden diger goriislerini ayirma
yoluna giderek sanki Ibn Haldun iktisat bilimcisi ve beseri faaliyetlerin ekonomi
boyutuyla miistakil bir sekilde ilgilenmis gibi onun iktisadi goriislerini miistakil bir
incelemenin konusu yapmakta olduklarmi belirtmektedir. Cabiri’ye gore, her ne kadar
bu ayrma islemi ibn Haldun’un iktisadi goriislerinin ortaya ¢ikartilmasinda énemli
girisim olsa da beraberinde iki biiyiik tehlikeyi de tasiyor. Bunlardan birincisi Ibn

Haldun disiincesinin parcalanmasi, ikincisi ise onun “iktisadi goOruslerini” kendi
9

126 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 84.
127 Seyfi Say, Ibn Haldun 'un Diisiince Sistemi ve Uluslararast Kuramu, s. 105.
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konumlandirdig1 ¢ergevenin disina ¢ikarip degerlendirerek miibalagaya kacilmasidir.*®

Biz bu calismamizda Islam diisiincesinde ahlak ve iktisat iliskisini arastirirken, iktisat
kismini1 Ibn Haldun’la smirlandirdik ve Cabiri’nin yukaridaki elestirisinde belirttigi

tehlikeye maruz kalmamaya gayret gosterdigimiz ifade edilebilir.

Ibn Haldun’un diisiincesinin dogru anlagilabilmesi i¢in Seyfi Say’mn asagidaki tespit ve

onerisinin 6nemli oldugu sdylenebilir.

“Ibn Haldun’un birgok alanda 6ncii konumda bulundugu ve c¢agmim cok ilerisinde
oldugu, sik¢a tekrarlanan birer tespit niteligi tagimaktadwr. Umran ilmi olarak
adlandirdigr kuraminin, birey ve toplum olarak insanligi ilgilendiren konulara bir
biitiinlik i¢cinde yaklagsmasi nedeniyle ¢ok boyutluluk sergiledigi ve bircok agidan
evrensel dzellikler tasidigi da belirtilmektedir. Ibn Haldun’un 6zgiinliigii ve ¢agmni asan
derinlikli yaklasimi; 6zellikle umran ilmi kapsaminda ele aldig1 ve giiniimiizde sosyal
bilimler catist altindaki farkli disiplinler tarafindan incelenen konularda ve kullandig:
kavramlarda kendisini gOstermektedir. Ancak, onun kurammnm yeterince dogru
anlasilabilmesi i¢in, dncelikle, bir yandan bilim anlayis1 ve yonteminin, diger yandan da

yasadi8i ¢ag ile yasami ve kisiliginin kavranilmasi gerekmektedir.”129

2.1.2. Mukaddime’nin Temel Kavramlar:
a) Asabiyet

Asabiyet, hem bir kavram hem de mahiyetlendirme olarak Ibn Haldun’a ait bir
kavramsallastirmadir. Umran ilminin temel kavramlar1 arasinda yer alan asabiyet, bir

devlet kurabilmenin hatta medeniyet diizeyine yiikselmenin 6n sart1 denilebilir.

Ibn Haldun’un kavramsallastirmasi olan asabiyetin nesep ve akrabalik baglariyla yakin
iligkisi bulunmaktadir. Asabiyet, Dbir kabile iiyelerinin bir araya gelmelerini,
yardimlagsma ve dayanigmalarmi, birbirlerini ve kabilelerini korumalarini saglayan
histir. Bir kabile ve fertleri, asabiyet hissi sayesinde can ve mal emniyetine kavusur. Bu

hissin sevkiyle savasir, 6ldiiriir veya 6ldiriiliirler. Su halde birlesmenin, dayanismanin,

128 Cabird, Ibn Haldun Diisiincesi, Asabiyet ve Devlet, (Cev: Muhammet Celik), Mana yaymlari,

Istanbul 2018, s. 308.

129 Seyfi Say, Ibn Haldun 'un Diisiince Sistemi ve Uluslararasi Kuram, s. 82.
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feragatin ve fedakarligin kaynagi asabiyettir.”130

Ibn Haldun’a gore “Arap ictimai hayatinda son derece etkili ve dnemli olan asabiyet
iizerinde fazla durulmamis, sadece bu kavramm Islami davanmn gergeklesmesini
engelleyen ve zorlastiran, tefrika, fesat, fitne, yagma, talan, zulim ve haksizlik gibi
vasiflar1 reddedilmistir. Meseleye Ibn Haldun’un goriis agismmdan bakilinca, Islamiyet
asabiyetin zararindan ¢ok faydasmi gdérmiistiir. Sayet Islam'm daveti ve tebligati, hususi
olarak Kureys, umumi olarak Mudar ve Arap asabiyetine dayanmasaydi hedefine
ulasmaz, gerceklesme sansina sahip olmazdi. Belki de bu yiizden Kur'an ve hadislerde

asabiyet, kesin, siddetli ve 1srarli bir sekilde reddedilmemistir.”131

Islam dini genis bir dini asabiyet halkasmni olusturarak, Arap ve Kureys asabiyetini
tesirsiz hale getirmis, fakat gecici olarak onun yerini almis, lakin Emevilerden itibaren
tekrar On plana gegen Arap asabiyeti, dini asabiyeti geri plana itmis. Emevilerin bu

davranigi Sulibiye hareketinin zuhuruna yol agmustir. 132

Ibn Haldun, asabiyet, sadece nesebin iltihamindan veya o manada ve hiikmiinde olan bir
seyden viicuda gelir diyor. “Buradaki iltiham, ayni kandan gelmek manasma gelir.
Demek ki, bir kimse hangi kabileden, rktan ve milletten ise, onun nesebi o kabile, 1rk1
ve milletidir. Ancak nesep hakiki degil, vehmi ve itibari bir kavram ve tasavvurdur. Bir
kimse, kendini, babasnmn veya anasmnin veya her ikisinin mensup olduklar1 belli bir
kabileden saymaz ve kabul etmez; hi¢ alakasi bulunmayan bir kabileyi, rki ve milleti
kabul ederse, kendisinin irade ve ihtiyar1 ile tercih ettigi, kabullendigi ve benimsedigi
kabileden, wrktan ve milletten olur. Ciinkii bir kabileden, wrktan ve milletin olmak,
sadece o kabile, irk ve millet fertlerinin tabi olduklar1 ahkam ve ahvale tabi olmak
manasma gelir. Bu duruma gore bir kabileden, wktan ve milletten olmak, dogustan
gelen ve haricinde kalan bir sey olmayip, bilakis esas itibariyle bir tercih, kabullenme,
benimseme, karar verme ve inanma meselesidir. Bu kanaatiyle Ibn Haldun bir
kabilenin, rkin ve milletin tespiti hususunda kan ve soy gibi maddi unsurlar1 ikinci

. L < . 5133
plana atarak irade ve kabullenme meselesine birinci derecede agirlik vermektedir.”

%0 jbn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 94.
131 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 95.
132 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 95.
33 jbn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 335-336.
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Cabiri, Ibn Haldun’un goriislerinin sekillenmesinde, problematiginin belirlenmesinde
onemli rol oynayan siyasi tecriibesinin olusumunu, kabile kokenli bir toplumda elde

ettigine vurgu yapmakta ve sunlar1 ifade etmektedir.

Cabiri’ye gore, 14. Yiizyilin Magrib Arap toplumunda kabileye dayali asabiyet
hakikaten tek ve etkin orgiitsel ¢cergeveyi olusturuyordu. Bugiin ekonomik faktorler diye
yonlendiriciligini vurgulayarak hakiki adini verdigimiz siyasi arzularin, sosyal
celiskilerin yorumu iste bu yegane orgiitsel cergevede gizlidir.** 20. yiizyilda asabiyetin
yerini artan miktarda ekonomik faktorler (sirket, holding ve bankalar) almis
durumdadir. insanlar iiyesi oldugu sirket, holding ve bankalarm haklarmi savunmayi
neredeyse kendilerinin varliklarinin garantisi olarak gorme konumuna geldigi

soylenebilir.
b) Bedevilik — Hadarilik

Ibn Haldun, tarih, umran, asabiyet ve miilkle ilgili kanaatlerini genis 6lciide bedevilik,
hadarilik esasina istinat ettirmis, medeni ve beseri sahalarda goriilen degisme ve
gelismeleri bu unsur ile halletmeye gayret etmis, onun i¢in de bedevilik ve hadarilige
sisteminde genis ve ehemmiyetli bir yer ayirmistir. Bedv — bedavet: Zahir olmak, ortaya
¢ikmak, bir nesnenin ilk dnce peyda olan tarafi (Bedavetu’s-sey: Iptida, iptidai,
iptidailik). Bedavet: sahrada oturmak, hadar veya hadaretin ziddi. Kirda ve arazide

ikamet eden, ¢adir hayati yasayan, gocebe, gocmen, konargdcer anlamlarma gelir.135

Hadar, hadaret, hudir, hadret kelimeleri ise, hazir olmak, kisinin civari, gaybetin ziddi,
Oonii ve yani gibi anlamlara gelir. Hadwra ve hidret ise badiyenin ziddwr. Beldeler,
kasabalar ve karyeler demektir. Hadari, sehirde oturan, beledi, kasabali, yerlesik hayat

sliren anlamlarma gelir. 130

Badiye ve bedevi, hadar ve hadari kelimelerinin liigat manalarma gore, topraga
yerlesen, sabit barmaklarda ve meskenlerde yasayan kimselere hadari, gocebe hayat
yasayan kisilere bedevi demek gerekmektedir. Fakat bedevi ve hadari tabirleri
Mukaddime’de degisik manada kullanilmistir. Ibn Haldun, bedevileri tarif ederken,

B34 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Cev: A. Said Aykut), Kitabevi Yaymlari,
[stanbul 2003, s. 369.

35 [bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 103.

3% ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 103.
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“magaralarda, sahrada ve cadirda, ormanlarda, koylerde, obalarda, ve daha kiiclik
yerlesme merkezlerinde otururlar” demektedir. Ona goére, bedevi olmak igin gogebe ve

gocmen olmak sart degildir, yerlesik hayat yasayan bedeviler az degildir.”137

Ibn Haldun’a gore asil olan bedevi (iptidai) hayattir. “Hadari hayat sonradan ortaya
cikmistir. Bunun da kokii, kaynagi ve ¢ekirdegi bedevi hayattir. Yeryiiziinde hadari bir
hayatm bulunmadigr zamanda bedevi hayat vardi Hadari hayat s6z konusu bedevi
(iptidai) hayatin tedrici bir surette gelismesinden ve degismesinden meydana gelmistir.
Fakat bedevi hayat, hadari hayati meydana getirdikten sonra tamamen ortadan kalkmig
degildir. Tersine o da varligin1 korumakta ve hadari hayatla yan yana yasamakta, bu
suretle iki farkli beseri hayat tarzi birbirlerini karsilikli beslemektedir. Bedevi
cemiyetlerle hadari cemiyetler arasindaki farklari daha cok iktisadi amiller/ge¢im

»13% By farki ibn Haldun soyle izah etmektedir: “Bilmek

tarzlar1 tayin etmektedir.
gerekir ki, toplumlarin (nesillerin) ahvalinde goriilen farklilik, sadece onlarin ge¢im
yollarmin farkli olusundan ileri gelmektedir. Cilinkii insanlarmn toplu olarak yasamalari,
sif gecimlerini saglamak i¢indir. Gegimlerini saglamak icin de haci ve kemali

ihtiyaglardan evvel zaruri ve basit olan seylerden ise baslarlar.”139

¢) Umran

Umran, mamur yer, mamurluk ve abad olmak manalarmna gelir. Imaret, imar, mamure,
mimar, itimar, tamir, istimar, senlendirme kelimeleri de ayni kokten tiireyen
kelimelerdir. Umranin ziddi, viran, virane, harap, harabe, 1ssiz ve kimsesiz yer, bos
arazidir. Ibn Haldun’a gore, herhangi bir nedenle, bir yerde kasaba ve sehir kurulur,
buras1 hareketli ve canli ictimai, iktisadi, siyasi, idari, ve ilmi faaliyetlere sahne olursa,
bu durum umranm kurulmasi, ilerlemesi ve artmasi seklinde ifade edilmekte, aksine bu
tir faaliyetler geriler ve zamanla ortadan kalkarsa, bu durumda umranin azalmasi,

gerilemesi ve yikilmasi seklinde ifade edilmektedir.**°

Ibn Haldun, alemdeki mamurluga, medeni faaliyetlere ve ictimai hayata umran

(umranu’l-alem) admi verdigi gibi, bu umranmn arastirilmasi ve incelenmesini konu

137 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 103-104.
%8 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 104-106.
1% ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 323
140 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 113.
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edinen ilme de umran (ilmu’l- umran) adin1 vermekte, her iki manadaki umrani da
Mukaddime’de tarif ve tasvif etmektedir. Ona gore, “gerek tarih boyunca ve gerekse su
anda goriilen umranla ilgili hadise ve faaliyetler, gelisiglizel ve keyfi bir sekilde cerayan
etmemektedir. Bir yerde umranin viicuda gelmesi ve ilerlemesinin veya gerileme ve yok
olmasmm mutlaka bir takim tabii sebep ve amilleri, zaruri kanun ve kaideleri vardir.
Umranin, var olmasini icap ettiren sebep ve amiller mevcut olunca, umran zaruri olarak
var olur, kendine has kanunlara gore kurulur ve isler, bu sebep ve amiller, yavas yavas
ortadan kalkinca umran da ona paralel olarak tedrici bir surette mecburen geriler ve
neticede inkiraz ve izmihlale maruz kalir.”*** Seyfi Say’mn arastrmasinda konuyla ilgili
su ifadeler ge¢gmektedir; “Ibn Haldun, konusu umran olan yeni bir bilim dali kesfettigini
one siirmekte ve bu yeni disiplini ilm-i umrdn olarak tanimlamaktadir. Diistiniiriin
gelistirdigi tanim gergevesinde umran, insan toplumunun ekonomik, kiiltiirel, siyasal,
askeri, tarihi, sosyal, dini, egitsel, bilimsel, hukuki ve hatta kriminal biitiin eylem ve
etkinliklerini kapsayan bir kavramdir. Bu yiizden Mukaddime’de umranla iligkili oldugu
gerekcesiyle hemen hemen biitiin sosyal, siyasal, askeri, kiiltiirel, dini, vs. kurumlar ve
biitlin bilimsel, sosyal faaliyet ve etkinlikler konu edinilmis ve bdylece eser
ansiklopedik bir goriinim kazanmistir. Bu ¢ercevede biitiin bir umrani konu edinen
umran ilminin; son tahlilde, umranin ortaya ¢ikis, gelisme ve ¢okiis siireglerini ve farkli
tarih ve cografyalara ait umranlarda goriilen farkliliklarm nedenlerini ¢6ziimleyen bir
bilim dali oldugunu sdylemek miimkiindiir. ilk bakista umran kavram ile giiniimiiziin
medeniyet/uygarlik kavrami esanlamli gibi goOriinliyorsa da aralarinda, onlarmn

birbirlerine indirgenmelerine engel olan farkliliklar mevcuttur.”*?

d) Iktisat

Ibn Haldun’un, insanhk tarihinin gelisiminde, sosyal yapmm olusumunu
anlamlandirmada iktisadi faaliyetlere, iktisadi yapiya ¢ok Onemli bir yer verdigi
anlagilmaktadir. Ona gore, insanlarin ve toplumlarin i¢inde bulunduklar1 hallerin
cesitliligi ve farklilig1 onlarin gegim tarzlarmin ve ugrastiklari iktisadi faaliyet dallarmin

143

degisik olmasindan kaynaklanir.”™ Kozak’in tespitlerine gore, “insani ve insanlik

tarihini, toplumlarin, devletlerin gelismelerine ve yikimma yol agan faktorleri layikiyle

Y1 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 113.
142 Seyfi Say, Ibn Haldun 'un Diisiince Sistemi ve Uluslararasi Kuramu, s. 284.
3 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 323.
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anlayabilmek i¢in, tiretim iliskilerinin, iktisadi faaliyet sekillerinin, genel olarak iktisadi
yapmm iyi bir sekilde incelenmesi sarttir. Insani, toplumlari, toplumsal hadiseleri ve
genel olarak insanlik tarihini iktisadi yapidan soyutlayarak degerlendirmek miimkiin
degildir; bu yap1 iginde anlamaya ¢alismak gerekir.”***

Kozak’1n tespitlerine gore, denilebilir ki, “Ibn Haldun’un, iizerinde en ¢ok tartisma ve
spekiilasyon yapilan, ayni zamanda en orijinal 6zellik tasiyan goriisleri yukaridaki
tespitleridir. Bu fikirler, giiniimiizde de sosyal bilimlerde biitiin canliligiyla giindemde
bulunmakta ve tartigilmaktadir. Onun, iktisadi faaliyetin insan hayatindaki yeri ve
onemi ile ilgili goriisleri su veya bu bicimde, hatta bazen aynen, baskalari tarafindan da
daha once ifade edilmistir. Ama ondan Once, iktisadi yapmin sosyal hadiseler lizerindeki
etkilerinin bu derece 6nemli oldugunu, onun kadar isleyen ve agik segik ortaya koyan

bir diisiiniiriin olmadig1 sdylenebilir.”**®

Ibn Haldun, bu yaklasimmin ilim tarihinde yepyeni ve orijinal bir diisiince oldugunun
farkindadir ve bu basarisint Allah’in yardim ve ilhamina bor¢lu oldugunu soyler: “Bu
konuya iliskin olarak daha 6nce yazilanlar hedeflerine erisememis, meseleleri vazih
olarak ortaya koyamamislardir. Bize gelince, Allah bunu miikemmel bir sekilde bize
ilham etti, bu ilme vakif kildi. O derece ki bu konuda soyledigimiz sozlerin dogru ve
gercek, verdigimiz haberlerin saglam ve saglikli olmasmi sagladi. Eger bu ilmin
meselelerini tam olarak zabt ve tespit ettimse, bu ilmi onun benzeri ve dengi olan diger
ilim ve sanatlardan ayirt edebildimse, bu Allah’tan bir tevfik ve bir hidayettir. Eger bu
ilmin meselelerini zabt ve tespit ederken kagirdigim ve atladigim bir sey olmus ve onu

digerine benzeterek karigtirmis isem, tetkik ve tahkik ehline diisen bunu diizeltmek.”**
2.2. ibn Haldun’un Ahlak Anlayis

Ibn Haldun’un ahlak konusundaki fikirlerinin zemini olarak ifade edebilecegimiz
esaslarmn Sifdu’s-Sdil li-Tehzibi’l-Mesdil adl1 eserinde bulundugunu soyleyebiliriz. Ibn

Haldun’a gore, insan tiirline mahsus olan dini durumlar iki tiirliidiir:

“Bunlardan biri ceset adi verilen zahiri varlik ve maddi heykeldir. Digeri beden

144 Kozak, s.24.
145 Kozak, s. 24
146 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 207.
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binegine bindirilen ve viicuda emanet edilen Rabbani latifedir. Sultanin halka, siivarinin
ata nispeti ne ise, latifenin de viicuda nispeti odur. Beden onun istegi ile hareket eder,
onun arzusuna gore faaliyette bulunur. Bu latifeye hi¢cbir sey hakim olamaz. Allah bu
latifeyi bedenin maliki kilmis, onun kuvvetini viicuda yaymistir. Seriatta bazen ruh,
bazen akil, bazen kalb, bazen nefs olarak tabir edilen sey budur. Her ne kadar bu
kelimeler Rabbani latifeyi ifade ederken ayn1 manay1 anlatmakta ise de bunlarin delalet

ettigi daha baska manalar da mevcuttur.”**’

Simdi zahiri varlik yani bedenin amellerinin
hiikiimleri ile Rabbani latifenin yani ruh, kalp, nefs ve aklin amellerinin hiikiimlerini
aciklamaya c¢alisalim. “Zahiri amellerle ilgili hiikiimler: Bunlar ibadet, 6rf ve adetlere
ait hiikkiimlerdir. Batmni fiillerle ilgili hiikiimler: Bunlar iman ve kalpte faaliyet gosterip
onu tirlii sifatlara sokan hususlar ve sifatlardir. Bu sifatlar da ya iffet, adalet, cesaret,
comertlik, haya ve sabir gibi giizel huylardir veya kendini begenme, riya, haset, kin gibi

kotii huylardr.

Ibn Haldun’a gére, bunlarin arasmda degerli olan, batini fiillerdir. Bunun sebebi ise,
batmin zahirin iizerinde baskin olmasidir. “Batini fiiller, zahiri amellerin de baslangici
olup zahiri ameller, onlarmn eseridir. Esas iyi olursa onun eseri de iyi, kotii olursa eseri
de kotii olur. insan kalbinde/nefsinde muhtelif kuvvetler ve tabiatlar yaratilmustir.
Bunlardan her biri tabiatmin gerektirdigi seyi elde etmek ister, ¢iinkii onun i¢in
yaratilmistir. Kemaline ermesi ve gayesine varmasi i¢in onu ele gegirmesi icap eder.
Mesela gazabin tabiatinda intikam olarak 6fkeyi teskin etmek var. Onun kemal ve zevki
bundadir. Sehvetin (zevk alma arzusu) tabiatinda cinsi miinasebetten ve yeme-igmeden
zevk alma hususiyeti mevcuttur. Kisaca o tabiatma uygun olant ve hosuna gideni elde
etmek ister. Ayni sekilde aklin tabiatinda ilim ve marifet tahsil etme istegi

mevcuttur.”**

Dolayisiyla bu diinyada kavga insanmn kendi i¢ diinyasinda basliyor ve diger iliskilere
yanstyor. Insan1 diger canlilardan ayiran dzellik akletmesi oldugundan ilim ve marifet
tahsil etmesi en yiice gayesi olur. “Bu sebeple onu tahsil etmek i¢in diisiinceyi faaliyete

gecirir. Akil en yiice kemal olan yaraticisini bilme istiyakini duyar. Zira ondan daha

Y7 ibn Haldun, Sifau s-Sail, (Cev. Siileyman Uludag), Dergah Yaymlari, istanbul 1998, s. 102.
8 ibn Haldun, Sifau’s-Sail, s. 82.
1% {bn Haldun, Sifau’s-Sail, s. 83.
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yiice ve miikemmel bir mevcut yoktur, diye kanaat getirmistir.”150 Insan akli kemale
erdigi ve gayesine vardigr zaman, aklin kemale ermesinin gereginin yerine getirilmesi
olarak, insandaki diger kuvvet ve tabiatlar da insan i¢in mutluluk denen seyin

gerceklesmesine hizmet edecegi sonucuna variyoruz.

Islam ahlak felsefesinde genel olarak zikredilen insanda ortaya ¢ikan tabii huylarmn her
birisinin yararli bir yoniiniin oldugunu ibn Haldun da vurgulamaktadir. Zira arzu/sehvet
tamamen sOkiiliip atilirsa bu insanin agliktan helak olmasi ve evlenmedigi i¢in neslin
kesilmesinden baska sonu¢ dogurmaz. Gazap huyunun biitiiniiyle yok edilmesi, bir
miitecavizin karsisinda kendini miidafaa etmekten aciz kalarak mahvolmaktan baska
sonu¢ vermez. Ibn Haldun tarafindan burada ifade edilen ise, insanin, dosdogru yol
olarak nitelenen ilahi adap ve emirlerin gerektirdigi sekilde ve tabii bir tarzda nefsini

sevk ve idare etmesidir.**

Ibn Haldun, bu baglamda dosdogru olma halini Peygamber’in huylari ve Kur’an’m
ahlak ile ahlaklanmak olarak ifade eder. Bu konuda bilgili birisinin rehberligine veya
egitime ihtiya¢ oldugunu ifade eden diisiiniir, nefsin huylarinmn ve kalbin gizlice renkten
renge girigini kavramanin gii¢, tedavi yollarm1 ve carelerini bulmanm zor oldugunu

ifade eder.'*
2.2.1. Bedevi-Hadari Hayatin Insanlarin Karakterleri Uzerindeki Etkileri

Ibn Haldun’a goére hadarilerden ¢ok bedeviler, gdcebeler, kirlarda yaylalarda ve
koylerde yasayan insanlar hayra, fazilete ve giizel ahldka daha yakin bulunurlar. Bunun
sebebi sehirli olmayanlarin ihtiyaclarmin az olusu, buna karsilik sehirlilerin fazla ihtiyag
icinde bulunmalaridir. Thtiyaglarm ¢ok olmasi arzularm fazla olmasma, arzularmn fazla
olmasi, kuvvetlenen arzularin ihtiras haline gelmesine, ihtiraslar da her ¢esit kotiiliiglin

ve haksizligim ortaya ¢ikmasina sebep olur.™

Hadariler, her c¢esit zevklerle, refahin sagladigi adetlerle ¢ikarlarma yonelmekte,
diinyevi arzulariyla siirekli karsilastiklar1 i¢in, birgok kotii ve ¢irkin huy ile nefisleri

kirlenmistir. “Sozkonusu durum kendilerinde hasil oldugu nispette iyilik etme ve

150 ibn Haldun, Sifau’s-Sail, s. 84.

31 ibn Haldun, Sifau s-Sail, s. 127.

152 Uyanik, Akyol, s. 172; Bk. ibn Haldun, Sifau ’s-Sail, s. 176.
153 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 329.
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fazilete ulasma vasitalarindan uzaklagsmislardir. Her ne kadar bedeviler de tipki onlar
gibi diinyaya, maddi menfaatlere yonelmisse de, onlarm bu tutumlar1 sadece zaruri
ihtiya¢ maddelerine inhisar nispetindedir. Yani hadarilere nispetle bedevilerde viicuda
gelen kotiiliik yapma temayiilii ve fena huylar ¢ok daha azdwr. Bedeviler ilk fitrata ve
tabiata daha yakimdirlar, bircok kotii ve ¢irkin aligkanliklar sebebiyle nefste olusan ve
onun tabiati haline gelen fena melekelerden daha uzakta bulunurlar. Onun i¢in de
bedevilerin tedavisi, sehirlilerin tedavisinden daha kolaydir. Bunun sebebi sudur: Nefs,
ilk fitrat1 {izerine bulunursa, kendisine gelen seyleri kabule hazir bir vaziyette olur,
lizerine gelen iyi veya kotii onun tabiati haline gelir. Iki huydan biri hangi dlgiide daha
evvel nefse gelir ve yerlesirse, nefs digerinden 0 nispette uzaklasmis, onu kazanmasi o
derece giiclesmis olur. Bir kisinin nefsine once hayirh ve iyi adetler yerlesir ve nefsinde
hayir isleme melekesi hasil olursa, o kisi artik kotiiliikkten uzaklasmis, kotiiliiglin yolu
onun i¢in zorlagsmis olur. Daha 6nce nefsine kotii adet ve itiyatlar gelip yerlesen serli ve

kotii kisiler i¢in de durum béyledir.”***

“Fitrat1, hilkat1 ve tabiat1 itibariyle temiz olan nefs-i natika ve ruh, ¢evrenin tesiriyle
kirlenmektedir. O halde sehirde diinyaya gelen bir insanla kirda dogan bir insan, esas
yaratilis ve 0z itibariyle ayn1 derecede temiz olsalar bile, hayra ve fazilete olan uzaklik
dereceleri esit degildir. Kirda dogup orada yasayanlar tabiata yakindir, hatta bizzat
tabiat i¢indedirler. Tabiattaki sadelik, basitlik, temizlik ve siikunet onlarin ruhlarina
akseder. Bu durum ruhlarni, kalplerini ve hislerini besler, gelistirir, en azindan oldugu
gibi muhafaza ederek bozulmalarina engel olur. Onun i¢in buralarda yasayan insanlarda
beserdeki asil safvet ve insani hisler bozulmadan oldugu gibi kalir. Sehirde yasayan
insanlarm g¢evresi tabii seylerden ziyade sun’i seylerle doludur. Bu sun’ilik insan ruhuna
ve zihnine akseder. Onun i¢in bedevilere nazaran hadarilerin hal ve hareketleri daha
fazla sun’idir. Bedevilerin daha saf ve samimi olmalarma karsilik hadarilerin daha
miiral, daha mutabasbis ve daha kurnaz olmalarinin sebebi s6zkonusu tabiilik ve
sun’iliktir. Tabiat hissi gelistirirken, sun’i hayat akli ve zekayir gelistirir. Bu ise
kurnazliga ve riyakarliga sebep olur. Bunun i¢in kir ve araziden gelerek sehir kuran ve
sehir medeniyetini viicuda getiren insanlar zamanla ictimai muhitin tesiriyle
bozulduklari, ahlaken ¢oktiikleri zaman, sehir medeniyeti yikilir. Bedevi umranmda ise

bdyle bir yikim s6z konusu degildir, ¢iinkii tabiidir. Oteki ise sun’idir ve sun’i olan her

1% {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 326-327.
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sey yikilmaya ve yok olmaya mahkumdur,”*°

2.2.2. Bedevilerin, Hadarilerden Daha Cesur Olmalarimin Sebepleri

Ibn Haldun, Bedevilerin, hadarilerden daha cesur olmalarmin sebeplerini asagidaki gibi
aciklamaktadir: “Hadarfler, rahatlik ve huzur désegine uzanip, refah ve nimet igerisine
dalarak, canlarmni ve mallarin1 savunma isini kendilerini sevk ve idare eden valilerine,
hiikiimdara, koruma goérevini listlenen hamilere ve bekgilere havale ederek, kendilerini
kusatan surlarin ve koruyan miistahkem mevkilerin arkasinda yatip uyumalaridir. Bu
sebeple onlar1 heyecanlandiran bir giiriiltii olmadigi gibi, avlar1 da trkiitilmez. Gaflet
icinde kendilerini emniyette hissederler. Onun i¢in silahlarini birakmiglardir. Onlardaki
bu hal nesilden nesile siiriip gitmis, bakim ve kayrilmalar1 aile reisine ait olan kadinlar
ve ¢ocuklar seviyesine diismiislerdir. Nihayet bu durum, tabiatlarinda mevcut bir huy ve

karakter haline gelmistir.”"*®

“Bedeviler ise toplumdan ayr1 kalip tek baslarina yasadiklari, arazide vahsi ve yabani
bir duruma geldikleri, koruyucudan uzak kaldiklari, surlar ve kapilarla muhafaza edilen
yerlerde yasamayi bir tarafa attiklar1 i¢in kendilerini mudafaa isi ile bizzat kendileri
mesgul olurlar. Bu hususu baskalarina havale etmez, bu konuda kendilerinden baska
hicbir kimseye giivenmezler. Bedeviler devamli olarak silah tasir, yollarda giderken
tehlike gelmesi muhtemel olan her tarafa dikkatle bakar, oturduklari yerlerde ve
bineklerinin semerlerinde uyuklama ve uyuyakalma hali miistesna gece uykusundan bile
kendilerini uzak tutarlar. Hisirt1 ve giirliltiiler karsisinda gayet dikkatli ve ihtiyatli
davranirlar. Kuvvet ve yigitliklerine dayanarak ve kendilerine giivenerek c¢ollerde,
sahralarda ucu bucagi olmayan 1ssiz ve kimsesiz arazilerde tek baslarina bulunabilirler.
Metanet huylar1 ve cesaret seciyeleri haline gelmistir. Imdat isteyen biri kendilerine
seslendigi veya haykiran biri onlar1 kovalamak istedigi vakit, s6z konusu metanet ve

. 157
cesaret hasletlerine basvururlar.” >

Bu yiizden Ibn Haldun, hadarilerin, sahralarda bedevilerle diisiip kalktiklar1 ve yolculuk
esnasmda onlarla arkadas olduklar1 zaman onlarn aile fertleri gibi olduklarini belirtir.

Hadariler bedevilerin himayelerinde bulunur, onlar varken kendileriyle ilgili hi¢bir seye

% fbn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 329.
1% ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 330.
%7 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 330.
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sahip malik olamazlar. Sahrada dolasan ve yolculuk yapan hadariler, bedevilerin
himayesini ve hakimiyetini kabul ederler. Ibn Haldun, béyle durumun nedenini, insan
adetlerinin {iriiniidiir, goriisiiyle aciklar. Insan, tabiatnm ve mizacinm g¢ocugu ve
mahsulii olmadigini, adetlerine, itiyatlarma ve iilfet ettiklerine tabi oldugunu, tabiatina
ve mizacima olan baglihginin bundan sonra geldigine vurgu yapar. ibn Haldun’a gore,
“bir kimse huy, meleke ve adet vaziyetine gelecek derecede birtakim hallerle {insiyet

ederse, artik bu haller o kimsenin tabiati ve cibiliyeti durumuna gelir.”158

2.2.3. Hukuki Miieyyidenin ve Kanunlarin Ahlik Uzerindeki EtKkisi

Ibn Haldun, hukuki miieyyidenin ve kanunlarin ahlak {izerinde etkili olmasmnmn
sebeplerini su sekilde dile getirmektedir: “Hicbir kimse isinde kendi basina buyruk
degildir. Halk1 idare etme yetkisine sahip olan emirler ve reisler ise, baskalarina nazaran
azdir. O halde zaruri olarak, insanlar ekseriya baskasmin hakimiyeti altinda bulunurlar.
Sayet hakimiyet yumusak ve adil olup ondan gelen hiikiim ve kararlar, engeller ve
yasaklar zora ve baskiya dayanmiyorsa, boyle bir hakimiyetin eli altinda bulunan
kimseler, yiireklerinde ister korku, ister cesaret bulunsun emniyet i¢inde yasar, bir
baskmin olmayacagina giivenir, bir miieyyidenin olmayacagindan emin olurlar. Netice

olarak kendine gliven onlarin tabii bir hali olur. Bundan baska bir sey bilmezler.”**°

Ibn Haldun’a gére, “Hakimiyet ve ondan gelen hiikiim ve kanunlar zora, baskiya ve
korkuya dayanirsa, bu, halkin metanet giiciinii kirar, mukavemet kabiliyetini yok eder.

Ciinkii zulme ugrayan ezilmis nefislere tembellik ve bezginlik hali ¢Sker”.*®

2.2.4. Maglup Medeniyetin Cocuklarimn Galip Medeniyetin Siarim, Kiyafetini ve
Adetlerini Taklid Etmelerinin Sebepleri

Ibn Haldun’a gére, “maglup, mahkum ve mahkur milletlerin galip ve hakim milletleri
taklit etmeleri, kendilerini onlara benzetmeye ¢alismalari, kendilerine has vasiflari, adet,
orf ve ananeleri birakip galiplerin ve miistevlilerin gelenek ve goreneklerini
benimsemeleri kagmilmasina imkan bulunmayan ictimai bir zarurettir. Basarisiz ve

yenik milletler mutlaka muvaffakiyet ve zafer elde etmis milletleri taklit ederler.

%8 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 330.
1% ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 331.
160 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 331.
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Boylece onlar icinde erir ve kendi benliklerini biiylik olclide kaybederler. Milli
sahsiyetlerini ve kavmi hiiviyetlerini bazen kismen, bazen de tamamen yitirirler. Bazi
milletlerin tarih sahnesinden silinmeleri, onlarm yerine yeni milletlerin tarih sahnesine

citkmalar1 da boyle olur.”*®*

Ibn Haldun béyle bir durumun sebeplerini sdyle agiklamaktadir: “Nefs daimi surette
kendisine galip gelende bir kemal bulunduguna itikat eder ve onun hizmetine girer. Ya
ona saygi gostermek i¢inde yer ettigi ve galibi kemal sahibi olarak gordiigii i¢in veya
kendisindeki inkiyat halinin tabii bir galebeden degil, galipteki kemalden ileri geldigi
yolunda bir hataya siiriiklenmis oldugu i¢in bdyle davranir. Boyle bir yanlishga
diistilmesi ve bunun araliksiz devam etmesi, bir itikat, bir inang ortaya ¢ikarir. Bunun
neticesi olarak maglub, galibin biitiin yol ve yontemlerini benimseyip, her hususta onun
yolunu tutar, ona benzemeye calisir. Bu sebeple ebedi olarak maglub olanlar, kendilerini
galibe benzetmeye, kilik-kiyafette, binme ve nakliye vasitalarinda, silahta, bunlarm
yapilis ve kullanis sekillerinde daha dogrusu tiim hallerinde onlar gibi olmaya

g:ahslrlar.”162

Maglup medeniyetin ¢ocuklarmin galip medeniyetin siarini, kiyafetini ve adetlerini
taklit etmeleri ictimai bir zarurettir. Ileri, kalkinmis, miireffeh milletleri taklit etmek,

geri, kalkinmamis ve yoksul toplumlarin kaderidir. %

2.2.5. Cevre-iklim Sartlarimin, Uriinlerin Bollugu ve Kithhgmn insamn Ahliki

Uzerindeki Etkileri

Ibn Haldun Mukaddime’de insan igin toplumsal hayatn zorunlu oldugunu ortaya
koyduktan sonra, yeryiiziinlin insanlarin toplum halinde yasamalarma imkan veren
bolgelerini tespit eder ve bu bolgeleri inceler. Yedi bolge ve yedi iklime aywrdigi
yeryliziiniin, insanlarm toplum halinde yasamalarma imkan saglayan bolgelerinin
tiglincii, dordiincii ve besinci bolgeler oldugunu 6ne siirer. 164 Bu bolgeler, yani tiglincii,

dordiincii ve besinci bolgeler, asagi yukari bugiinkii Akdeniz ve Ortadogu’nun belirli

61 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 362.
162 fbn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 361.
163 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 362.
164 ibn Haldun, $ifau s-Sail, s. 259.
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bolgelerine karsilik diiser.'® ibn Haldun’a gore yerkiirenin iki zit bolgesi olan giiney ile
kuzey kutbu, insani toplumsal yasam veya umran agisindan en elverissiz bolgelerdir.
Ibn Haldun, bu f{igiincii, dordiincii ve besinci bolge iklimlerine mutedil iklim
demektedir. Ugiincii, dordiincii ve besinci iklimler mutedil iklimler oldugu igin, insani
toplumsal oOrgiitlenme ve bunun sonucunda olusan bilimler, sanatlar, yiyecekler,
giyecekler bu bolgelerde ortaya ¢ikmistir. Beden, renk, ahlak ve din bakimmdan en
mutedil olan insanlar bu bolgelerde yasayan insanlardir. Hatta niiblivvet (miiessesi bile)
ekseriya burada mevcut olmustur.*®® fbn Haldun’a gére, “Kendilerinde itidal (ve normal
hava sartlarr) bulunmasi sebebiyle bu iklimdeki halk, ¢ok miikemmeldir. Onun igin
bunlarm, meskenleri, kilik ve kiyafetleri, yiyecek maddeleri ve sanatlar itibariyle gayet
mutedil ve son derece normal olduklar1 goriiliir. Sanata dayanan yontulmus taslarla inga
ettikleri yiiksek binalara sahiptirler, iyi alet-edevat ve kap-kacak yapma hususunda
birbiriyle ¢ekisir ve rekabet ederler. Bu konuda gayet ileri giderler. Iktisadi ve ticari
muamelelerinde iki degerli nakit (olan altin ve glimiis) kullanirlar. Umumi halleri

itibariyle inhiraftan (asiriliklardan ve sapmalardan) uzak kalirlar,”*®

“Itidalden (ve normal hava sartlarmdan) uzak olan (ekvator civarindaki) birinci ve ikinci
iklim bolgeleriyle (kutuplara yakin olan) altinc1 ve yedinci iklim bolgelerindeki ahali,
tim halleri itibariyle itidalden (ve normalden) pek uzaktir. Yapilari ¢camurdan ve
kamistan yapar, gidalarini dar1 ve ottan temin eder, elbiselerini, ya viicutlarini orttiikleri
aga¢ yapraklarindan veya deriden yaparlar. Memleketlerindeki meyveler ve katik
yaptiklart seyler, olusma bakimmdan yabanidirler, itidalden inhirafa meyleder
durumdadir, muamelelerinde iki degerli tasi kullanmazlar. Bununla beraber hayvan-1
natiktan ¢ok hayvan-1 ucma, (konusan hayvandan konusmayan hayvanin huylarma)
yakmdlrlar.”168 Ibn Haldun bu tespitleriyle wklar ve onlarm miimeyyiz vasiflar1 ve
hususiyetleri hakkinda, biyolojik irk nazariyesini reddederek cografi bir irk nazariyesini

ortaya atmistir.'®

185 Mehmet Kuyurtar, “Ibn Haldun'un Ahlik Hakkindaki Goriisleri”, Ege Universitesi SBE, Izmir
1992 (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 110.

1% ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 259.

%7 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 260.

1% ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 261.

%9 Ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 264.
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Ibn Haldun’a gore, iklimin insanm bedensel ve ahlaki yapisi iizerinde etkisi vardr.
Ornegin, Sudan’lilarin hafiflikleri, aceleci oluslary, zevk ve keyfe fazla diiskiinliikleri
havanin hararetinden &tiiriidiir. Ibn Haldun’a gore hararet havay:1 ve buhar1 genisletir,
hararet sebebiyle genisleyen hava ve buhar ruhta gevseklik yaratir. Hamamlarda asirt
neselenip sarki sdylemek, sarap vb. ickilerin etkisiyle sevinip, keyiflenmek hararetin
artmas1 sebebiyledir. Hararetin yiiksek olusu, insandaki hayvani ruhun etkili olmasmi
dogurmakta, bu da belli ahlaki oOzelliklerin olusmasina neden olmaktadir.'® ibn
Haldun’a gore mutedil iklimin insani, her bakimdan daha dengededir. Ornegin onlar
olduk¢a temkinlidirler, gereksiz yere neselenmezler. Siirekli olarak kendi isleriyle

mesgul olup, yarmi diisiiniirler. n

Ibn Haldun, ¢evre-iklim kosullarinin insanm bedeni ve ahlaki iizerindeki etkilerini
inceledikten sonra, tirlinlerin bollugu ve azliginin da insanin bedeni ve ahlaki iizerindeki
etkilerini inceler. Bolluk ve refah bakimindan bdlgeler arasinda farkliliklar vardir. Uriin
elde etmeye son derece elverisli olan topraklar oldugu gibi, hi¢bir {iriin vermeyen, ¢corak
topraklar da vardir. Baslica gidalar1 basit seylerden, siit ve etten ibaret olan insanlarin
beden ve ahlak yapilari, ibn Haldun’a gore liiks ve bolluk i¢inde yasayan insanlarmn

beden ve ahlak yapilarindan daha iistiin 6zelliklere sahiptir."

“Colde, corak yerlerde ve kirlarda yasayan halklarin renkleri daha saf, bedenleri daha
temiz, sekil ve viicut yapilar1 daha mitkemmel ve daha giizel, ahlaklar1 itidale daha
yakin, bilgi elde etme ve bir seyi idrak etme hususunda zihinleri daha keskindir. Bunun
sebebi sudur: Gida maddelerinin ¢coklugu ve bunlarin rutubeti bedende bir takim ise
yaramaz fazlaliklar ve kot artiklar meydana getirir. Bu nevi artiklardan, beden ve
organlar nispetsiz bir sekilde genisler. Fazla etli ve sisman olmaktan otiirii sekil
cirkinligi viicuda gelir. Bu rutubetlerden hasil olan ve beyne ¢ikan fena buhar, zihnin ve
fikrin {izerini o6rter. Onun i¢in de umumi olarak itidalden sapma hali, gaflet, dikkatsizlik

ve aptallik husule gelir.”*"

170 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 266.

Y™ Kuyurtar, /bn Haldun 'un Ahlak Hakkindaki Gériisleri, s. 113. '

Y2 Kuyurtar, Ibn Haldun un Ahldk Hakkindaki Gériisleri, s. 113; BK. ibn Haldun, Mukaddime, s. 269-
275.

% fbn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 270.
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“Bollugun beden ve bedenin ¢esitli halleri tizerindeki tesiri agiktir. Hatta bu durum din
ve ibadet konularmda da kendini gosterir. Colde ve corak topraklarda yasayanlar olsun,
ister sehir ve kasaba halki olsun, kendilerini agliga alistirip haz, zevk ve lezzetlerden
uzak durarak ge¢im sikintisi iginde yasayan kisiler, bolluk ve refah i¢inde bulunanlardan

daha giizel bir dini yasayisa sahiptir, ibadete daha diiskiindiir.”*"

Insanmn beden yapisinin oldugu gibi ahlakmm da belirleyicisi belli dlgiide cevre-iklim
sartlar1 ve i¢inde yasadig1 yasam tarzidir. Ibn Haldun, insan davranislarmi ¢evre-iklim
kosullarma bagl olarak ortaya ¢ikan bazi unsurlara gore agiklamaya calistiginda ahlaki
davranislar1 biyolojik faktorlere baglamaya calistigi 6ne siiriilebilir. Bunun gibi insanm
ahlakinin aligskanliklara bagli olarak bigimlendigini 6ne siirdiiiinde ise bir ahlak

psikolojisi yapmaya ¢alistig1 sdylenebilir.*”

Erol Giingér, Cevre-iklim ve biyolojik faktorlerin insan davranislarina olan etkilerini
gelisen teknoloji ve tibbmm imkanlarindan dolayr sahsiyetin gelismesini fiziki ¢evre,
cografi faktorlerle aciklayan teorileri artik kabul edemeyecegimizi, sahsiyetin
gelismesinde dolayl etkilerin disinda iklimin veya cografyanin insan sahsiyeti lizerinde

dogrudan dogruya belirleyici roliiniin olmadigmi belirtiyor.*

Ali Seriati, beser oldugumuz, dogal ve maddi bir varlik oldugumuz ve tabiatta
yasadigimiz i¢in tabiatin kendi dzelliklerini bize yiikledigini, kendi yasalariyla insanin
ilgi, giidii ve ruhsal yapisindan diisiince tarzina kadar belirleyici oldugunu, ancak insan
tabiatt1 tanimakla, yasalarini1 kesfetmekle, dogal bilimler, fizik, kimya, jeoloji,
astronomiyi gelistirmekle ve teknoloji iiretmekle cografyanm etkisinden, tabiatmn
belirleyiciliginden kurtuldugunu ama, tabiati tanimakla tabiatn belirleyiciliginden
kurtulan insanin kendi belirlenimi olan bencillik, cinsel giidii, gii¢ hirsi, paracilik vs.
gibi zindan veya belirleyiciligin esiri durumuna diistiigiinii belirtmektedir. Insan bu son

durumunu, ahlakla yani bireyin biitiin maddi ve gayri maddi menfaatlerini hi¢ 6diil

"% bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 272.
Y5 Kuyurtar, 7bn Haldun 'un Ahlik Hakkindaki Goriisleri, s. 115.
176 Erol Giingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Ozener Matbaasi, Istanbul 1995, s. 15-186.
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beklemeksizin feda ettigi bir asamaya/davranisa erigsmesinden gegecegini ifade

etmektedir.'”’
2.3. Ibn Haldun Diisiincesinde iktisat ve Toplumsal Hayata Etkileri
2.3.1. Toplumsallasmanin Uriinii Olarak Ticaret ve Insan Uzerindeki Etkileri

Ibn Haldun, toplumlarin ahvalinde gériilen farklihgin, sadece onlarin gecim yollarmin
farkli olusundan kaynaklandigini belirtmektedir. “Ciinkii insanlarm toplu olarak
yasamalari, sirf gecimlerini saglamak maksadiyla yardimlasmak i¢indir. Gegimlerini
saglamak i¢in de haci (lizumlu) ve kemali ihtiyaglardan evvel zaruri ve basit olan

seylerden ise baglar.”*"®

Bilindigi gibi ticaret insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahiptir. ilk ¢aglarda insanlar
yeme, igme ve barinma gibi ihtiyaglarini karsilamak amaciyla ticaretin en ilkel hali olan
“takas” yontemini kullanmislar ve “mukayaza” da denilen bu yontemle ihtiya¢ duyulan
farkl1 tirtinler, insanlar arasinda degistirilmistir. Takas yonteminde 6ne ¢ikan en biiyiik
giicliik ise iki mal arasindaki deger farkliligi olmustur. Zaman i¢inde bir malin baska
cins bir malla degistirilmesi var olan ihtiyaci tam olarak karsilamadigi i¢in demir, bakir,
bronz, giimiis ve altin gibi degerli madenler belli oranlarda ticari mallarla takas edilmek
suretiyle kullanilmaya baslanmistir. Degis tokusta kullanilan bu degerli madenlerin

zaman gegtikce ticarette onemli bir yer almaya baslamasi ticaretin seklini degistirmis ve

giiniimiizdeki formuna bir adim daha yakl'clstlrrnls‘ur.179

Ibn Haldun, ticareti ucuza alip pahaliya satmaya galisma seklinde 6zetlenebilecek, kaba
cikar iligkilerine dayali bir ge¢im ve hayat tarzi olarak goérmektedir. 180 Ayrica ibn
Haldun, toplumda ticaretle ugrasan tecriibeli insanlarin yani fiyatlarin yiikselme
zamanlarmi kollayip {riinleri saklayip satmakla ugrasanlarin ulasmak istedigi amaglari
gerceklesmeyince yani kar elde edemeyince tiim ruhani kuvvetlerinin takibatina

1

ugrayacagini belirtmektedir.*® “Kar elde etmek icin, zahmetli olan alis-veris

Y7 Ali Seriati, Kendisi Olamayan Insan: Insanin Dért Zindani (Cev. Ejder Okumus), Fecr Yaymlari,

Ankara 2016, s. 162-173.

%% " {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 323.

1% Zeynep Giingérmez, [bn Haldun'a Gore Ticaret Ahliki, Uluslararast Ibn Haldun Sempozyumu,
Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, Ankara 2015, s. 249.

"% {bn Haldun, Mukaddime, C. II, s. 715.

" Ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 717.



59

faaliyetlerinin zorluklarin1 gogiisleme, kisinin tabiati, karakteri ve ahlaki {izerinde
olumsuz etkiler vyapacaktir. Alis-veris faaliyetlerinin zorluklarmi gogiislemede
aldanmamak i¢in kurnazca pazarlik yapma, inatla fiyat kesme, ustalikla is becerme,
ihtilafli davalarm i¢inden ¢ikmaya alisik olma ve siki bir sekilde tartisma gibi hususlara
kesinlikle ihtiya¢ vardir. Bunlar, bu meslegin hususiyetleridir. Bu gibi seyler beseri
safvete ve insani faziletlere zarar verir ve onlar1 tahrip eder. Ciinkii fiillerin tesirleri,
mutlaka ruha etki eder. Ticaret, bu cins bir huy kazandirdig i¢in riyaset sahiplerinin bu
meslekten kendilerini koruduklar1 goriilmektedir. Ibn Haldun izzeti nefse ve yiiksek
vasiflara sahip olmalar1 sebebiyle bu (kotii) huylardan salim kalan ve kendilerini
muhafaza eden bazi tacirlerin bulunmasinm miimkiin oldugunu, fakat cemiyette bu

gibilerinin ¢ok nadir bulundugunu s(')ylemektedir.”182

2.3.2. Gelir ve Servetin Kaynagi

Ibn Haldun’a gére, “biitiin zenginliklerin kaynag, esas itibariyle {iretimdir, emektir.
Emegin yanmnda asli faktor olarak tabiat1 da zikreder ama, tabiat emege nazaran pasif ve
ikinci planda bir faktordiir. Tabiattaki hammaddelerin islenerek insan ihtiyaglarmi
karsilayacak hale getirilmesinde, emek, aktif ve en 6nemli unsurdur.”*® Ona gore, “bir
kimsenin amelinin ve emeginin kiymeti, amelinin miktar1 ve bu amelin diger insanlarin
amelleri arasindaki serefi ve halkin ona duyduklar1 ihtiya¢ kadardir. Amellerin karsilig

olan maas ve ticretin belirlenmesi de, bu nispet iizeredir.”*®*

Ibn Haldun’a gore, “insanlar1 ekonomik etkenlige iten belli basl unsur, kar veya kazang
arzusudur. Bir malin degerini belirleyen iki sey ise onun iiretimi i¢in harcanan emek ve
bu mala toplumda duyulan taleptir. Ozellikle bunlardan birincisi 6nemlidir. Ciinkii her

tiirlii malin tiretimi i¢in insan emegi zorunlu bir sarttir,” %

“Ekonomik hayatmn gelismesinde bir diger énemli unsur, is boliimiidiir. Is bolimii, is

birliginden dogar. Insanlar1 is birligine iten faktor, bir insanmn hayatini siirdiirmek icin

2 [bn Haldun, Mukaddime, C. II, s. 720-721.

18 Kozak, s. 261; ibn Haldun, Mukaddime, C. II, 5.693.

18 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 707.

185 Ahmet Arslan, /bni Haldun, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, istanbul 2014, s. 127.
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muhta¢ oldugu asgari iirlinleri dahi yalniz basma {iretmesinin imkansiz olmasidir.

Bunun i¢in insanlar birbirleriyle is birligine ve is boliimiine girmek zorundadirlar.”*%

2.3.3. “Rizzk” Asamasindan “Kazan¢” Asamasina Gecis Kazancin Kaynagi

Ibn Haldun, insanm emek harcayarak elde ettigi gelirden zorunlu ihtiyaglarmi
karsiladigr kisma rizik, bunu asan ve zenginligin, sermaye birikiminin kaynagini

olusturan zorunlu ihtiyag fazlasi kisma da kazang¢ adini1 vermektedir. 187

Ibn Haldun’un ifadesiyle: “Kazanclar, sayet zaruret ve ihtiya¢ kadar olursa, buna meas,
maiset, ge¢im denir. Bu miktardan fazla olursa, o vakit de servet ve sermaye adin1 alir.
Sonra s6z konusu hasilatin ve biriktirilmis malin menfaati sayet insana ait olup
¢ikarlarinda ve ihtiyaglarinda harcamak suretiyle bunun semeresi onun i¢in husule
gelirse, buna rizik adi verilir. Sayet bir insan s6z konusu hasilatin ve biriktirilmis
maldan, kendisiyle ilgili maslahatlarm ve ihtiyaglarin hicbirinde faydalanmazsa bu
durumda sahibine nazaran bu mala rizik ismi verilemez insanin ¢abasi ve giicii ile

miilkiyetine sahip oldugu ama fiilen istifade etmedigi mal, kazang, kesb admn alir.”*%®

Ibn Haldun’un kazan¢ kavrami, genel planda Marks’in arti-iiriin (kazang) Kavramma
tekabiil etmektedir. Kozak’m tespitlerine gore, “Rizik asamasmmdan kazan¢ asamasima
gecis, insanligin ilerlemesinin, medeniyetin baslangicidir. Bu ihtiya¢ fazlasi liriin, hem
gelismenin, sermaye birikiminin, hem de -Ibn Haldun bu ad1 kullanmamakla ve baska
bigimlerde agiklamis olmakla beraber- somiiriiniin zorunlu ihtiyag fazlasi tizerine

baskalarmin el koymasinm kaynagini olusturur.”*®

2.3.4. Kazanci1 Elde Etme Yollar

Ibn Haldun’a gbre genel anlamda zenginligin kaynag1 emektir. Kisisel gelir ve servete

gelince, onun kaynagi emek degildir ve kisinin harcadigi emekle orantili degildir. 190

Ibn Haldun’a gore, “Kazancin kaynagi insan emegi oldugu icin calismak, emek sarf

etmek yolu ile kazan¢ temin etmenin biitiin yollari, yani tarim, sanayi, ticaret dogal

18 Arslan, /bni Haldun, s. 128.

187 Kozak, s. 262.

88 ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 694.
18 Kozak, s. 262.

190 Kozak, s. 261.
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kazang yollaridir. Buna karsilik kendisi ¢alismayip baskasmin ¢alismasi sonucunda elde
ettigi lirlinlere ortak olmak suretiyle gegimini saglamak, dogal bir kazang¢ yolu degildir.
Bu sekilde kazang saglamanin en imtiyazli 6rnegi siyasi giicii elde tutmaya dayanan
yoldur. Ciinkii siyasi giicii elinde tutan, bagkasmin ¢aligmasi sonucunda ortaya ¢ikmis

e . 191
bir degeri onun elinden almaktadir.” ’

Ibn Haldun, servet edinmek ve art1 iiriinii elde tutmak i¢in makammn faydali oldugunu su
sekilde agiklamaktadir. “Goriiyoruz ki, makam ve itibar sahibi olan bir kigi maiset
cesitlerinin tiimiinde makam sahibi olmayan bir kimseden zenginlik ve servet
bakimindan daha fazladir. Bunun sebebi sudur: Siyasi ve idari itibar ve makam sahibi
olan bir sahsa ¢esit ¢esit amellerle ve emekler harcanarak hizmet edilir, yaranma ve
himaye cihetinden makamina ihtiya¢ duyma sebebiyle amellerle ona yaklasir. Halk,
ister zaruri, ister haci (lizumlu), ister kamil olsun, biitiin ihtiyag¢larinda amel ve
emekleri ile ona yardimci olurlar. Bu suretle s6z konusu tiim amellerin ve emeklerin

karsilig1 olan yiiksek kiymetler onun kazancma Zc:,re(;er.”192

Ibn Haldun’a gore iiretici smiflarin iirettikleri zenginlikler, kazancin bir kism1, vergiler
yoluyla onlardan almarak devlet hazinesine, oradan da yoneticilere ve diger devlet
gorevlilerine aktarilir. Boylece en iist seviyede bulunan hiikiimdardan en alt

seviyedekilere kadar herkes bir alttaki sinif veya smiflardan kazang saglar. 193

Ibn Haldun’a gore, “Siyasi giicii kullanarak, toplumda iiretilen kazancin en biiyiik
kismini ele geciren devlet ileri gelenleriyle beraber, onlarin disinda da ¢ok cesitli mevki
ve derece sahipleri vardir. Halkin kendilerine hiisnii zan besledigi ve itibar gosterdigi
bazi kisiler, din biiyiikleri vardir. Toplumdaki bu itibarlari, bu kisilere iktisadi imkanlar
saglar. Halk, kendi istekleriyle bunlarin hizmetine kosar ve islerini yaparlar. Halkm bu
emekleri de para gibidir. Boylece bu kisiler, aksi takdirde para ile satin alacak ve ticret
odeyerek yaptiracak olduklar1 mallar1 ve isleri karsiliksiz temin etmis, ¢alismadan,

iiretmeden zengin bir hale gelirler.”**

91 Arslan, 7bni Haldun, s. 128.

% {bn Haldun, Mukaddime, C. 11, 5.706.

198 Kozak, s. 266; ibn Haldun, Mukaddime, C. II, s. 706.
1% {bn Haldun, Mukaddime, C. Il, s. 706.
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2.3.5. Gelir ve Servetin Dagilinm

Ibn Haldun, kisisel servetin kaynagini tiim toplumu saran bir istismar agi ile agiklarken,
aslinda gelir dagilimindaki dengesizlik ve adaletsizlikleri de ortaya koymus olmaktadir.
Kozak’n tespitlerine gore, ibn Haldun, “Toplumdaki sosyal ve ekonomik iliskiler
yoluyla, iiretken insanlarm {irettikleri arti-degerin ve onlarm arti-emeklerinin st
tabakalara aktigini, bunun sonucu olarak da iiretenler kit kanaat geg¢inirken, diger
smiflarm yukariya ¢iktik¢a artan bir zenginlik ve refah i¢inde yasadiklarini agikca ifade
etmektedir. ibn Haldun’a gére bu istismar olay, -asir1 boyutlara varmamak kaydiyla-
medeniyetlerin gelismesinde, iiretimin ve zenginligin artmasida faydali fonksiyonlar
gormektedir. Bir kere kazanglar1 ellerinden alinan insanlar, geginebilmesi igin iiretim

faaliyetlerine, is boliimiine siirekli olarak katilmak zorunda kalirlar.”

Ibn Haldun’un “rizik” ve “kazancin” ortaya ¢ikmasinda niifusun az veya ¢oklugunun
etkisi'® ile insanlarm is bélimiine siirekli olarak katilmak zorunda kalmalari icin
istismar1 -asir1 boyutlara varmamak kaydiyla- faydali gérmesini, 4.0 endiistrinin imkan1
dahilinde disiindiigiimiizde gelecek yeni diinya diizeni acisindan pek Onem arz
etmedigini agik¢a ifade edebiliriz. Clinkii diinyanin bir¢ok tilkelerindeki issizlik sorunu,

farkli derinlikli sorunlara sebep olurken, 4.0. endiistrinin™®’

uretim sekli ve gelir
dagilimina etkisi sonucunda tiretim ve hizmet sektoriine katilamayan insanlarin toplam
gelirinden hangi ilke lizerinden nasil pay alacaklari, liretim ve hizmet sektoriine katilim
dis1 zamanlarini nasil gegirecekleri ve saglik, giivenlik, yeni ahlak sorunlarina ¢éziim

tiretmeye odaklanmak 6nemli meselelerin baginda gelmektedir.
2.3.6. “Istismar” Olgusunun Degerlendirilmesi

Kozak’a gore, “Toplumsal hayatta insanlar arasinda istismar olgusunun belirli sinirlar
ve Olciiler icinde normal ve dnlenemez oldugu inanci ve buna dayanan diinya gortisleri,

cok eski devirlerden beri yaygin bir sekilde benimsenmistir. Bu konu, gelir dagilimi

1% Kozak, s. 273.
1% jbn Haldun, Mukaddime, C. I1, s. 695.
197 Schwab, s. 44, 90, 109.
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paylasim meselesi, bugiin de ¢ok tartisilan, ideolojik ayriliklarm fikri plandaki hareket

noktasini olusturan en temel meselelerden birisidir.”**

Ibn Haldun ile Marks ve Marksizm arasmda benzerliklerin oldugu tespit edilmistir.
Marks’a gore de insanlik tarihi, ilk gerecin bulunmasi ile, ihtiyaglarin tatminine olanak
verecek araclarin bulunmas ile baslar. Demek ki insanin ¢evresi doganin sundugu bir
sey degil, her zaman bir derecede degistirilmis, insancillastirilmis bir dogadir, 6rnegin
tarihi belirleyen cografya degil, cografyay belirleyen tarihtir. insanm doga ile iliskisi,
aktif bir iligkidir. Marks'a gore, insanlar oldugu siirece, doganin tarihi ile insanlarin
tarihi birbirlerini karsilikli olarak etkileyecek, belirleyecektir. Sanayide ve ticarette
iiretici gliclerin durumu, insanlik tarihini tanimak i¢cin gerekli ilk elemandir. 199 Marks’a

gore insanlik tarihi, art1 tirliniin ele gegirilmesi i¢in yapilan miicadelelerin tarihidir. 200

Burada Kozak’a gore Ibn Haldun’un konumu cok farklidir. “O, tiim insanlk tarihini
kazanci ele gecirme miicadelesi olarak gormemekte, muhafazakar ve gercekci bir
tutumla meseleye yaklagarak -zuliim seklini alan, asir1 ve kaba bigimleri harig- bu
istismar olaymna kotii bir deger yiiklemeden objektif bir olgu olarak nakletmekte, hatta
bir yerde tabii, gerekli ve faydali gormektedir. Onun Marks gibi tarihi degistirmeye,

devrim yapmaya pek niyeti yoktur. Tarihi anlamaya ve agiklamaya cahsmaktadr.”?%*

Kozak’in Mukaddime iizerine yaptig1 arastirmasindaki en 6nemli tespitlerinden birinin
su oldugu soylenebilir. “Istismar olgusu normal ve makul sinirlarda cereyan eder ve
belli smiflarin ve devletin elinde toplanan servetler de liiks ve israfa doniik alanlarda
degil, verimli alanlarda degerlendirilirse, bu servetler devlet ve zengin siniflar ile halk
esasinda devreder/dolasir, bdylece tiim toplumun zenginligi artar, zamanla alt tabakalar

»202 Biitiin_ zaman ve mekanlarm

da artan zenginlik ve refahtan paylarini alirlar.
sartlarina gore vergi ve baska yollarla insanlarm ellerinden alman kazancin, devlet eliyle
insanlara saglik, egitim, sosyal ve giivenlik hizmeti olarak geri donmesinin saglanmasi

iizerine diisiince liretmek, birey, toplum ve devletin yararmadir.

% Kozak, s. 275. .

% Roger Garaudy, Marks I¢in Anahtar (Cev. Ahmet Taner Kislaln), Bilgi Yaymevi, Ankara 1975, s.
8l

Kozak, /nsan-Toplum-Iktisat, s. 276.

Kozak, Insan-Toplum-Iktisat, s. 276.

Kozak, fnsan-TOpIum-fktisat, s. 278.

200
201
202
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2.3.7. Devletin Tktisadi Hayattaki Islevleri ve Devlet Harcamalan

Ibn Haldun’un devlete ve onun fonksiyonlarma dogrudan bir aktor sifatiyla
(miitesebbis) degil ama, dolayli islevleri bakimindan iktisadi hayatta temel ve
vazgegilmez bir yer verdigi Mukaddime’de agikg¢a anlagilmaktadir. Devletin sagladigi

emniyet, giivenlik ve adalet ortami1 her seyin, iktisadi hayatin da temelini olusturur. 208

Ibn Haldun’a gore, “Devlet her seyden 6nce ve esas olarak mali ve askeri bazi kurumlar
lizerine oturur. Bir devletin giiclii bir bigimde yasamasina devam etmesi i¢in de bu
kurumlarm canli ve giigli tutulmalar1 gerekir. Bunlar, devletin her tiirlii ihtiyacmni
karsilamak tizere gerekli paray1 saglayacak olan gelir kaynaklarini temin eden vergi

kurumu ve gerek i¢ gerekse dis diigmanlarma karsi onu koruyacak gii¢lii bir ordudur.”?®

Arslan’m tespitlerine gore, “Bir devletin egemenligini uzandig1 topraklar, egemeni
oldugu insanlar iizerinde uygulatacak olan vezirlerden polislere, yargi¢lardan resmi
yazicilara kadar gesitli gorevlilerin meydana getirdigi sivil bir biirokratlar ziimresine
sahip olmasi zorunludur. Bu gruplarin ve devlet sahibinin kendi ihtiyaclar1 i¢in ise para

99205

gereklidir.

Ahmet Arslan arastrmasmda Ibn Haldun’un su goriisiine yer vermektedir; “devlet
sahibinin paray1 elde etmesinin tek ve saglikli yolu, topladigi vergilerdir. Vergilerin
diizenli ve artan bir bicimde devlet kasasma akmasi i¢in de temelde saglam ve gelisen

. .. . 5,206
bir ekonominin olmasi gerekir.”

Arslan’in tespitlerine gore, “ekonomik goriisleri itibariyle Ibn Haldun’un bugiinkii
anlamda tam bir liberal, 6zel tesebbiis¢ii oldugu sdylenebilir. O, ekonomik olaylarmn
diger toplumsal olaylar gibi kendisine has bazi kanunlar1 olduguna inanmakta ve onlara
uygulanacak herhangi bir zorlamanin ekonomik hayat alt-iist edecegini diisiinmektedir.
Buna paralel olarak Ibn Haldun devletin ekonomik hayata herhangi bir miidahalesine

karsidir. Ozellikle devletin kendisinin bir tiiccar, miitesebbis olarak ekonomik hayata

208 Kozak, Insan-Toplum-Iktisat, s. 243.

204 Arslan, Ibni Haldun, s. 109; Bk. ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 539.
205 Arslan, Ibni Haldun, s. 125-126,
26 Arslan, Ibni Haldun, s. 126; Ayrica bk. Ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 542.
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girmesine karsidir. O, bunun son derece zararli birtakim sonucglar doguracagni

d1"1§,1'inmektedir.”207

Arslan’m tespitlerinde, “Devletin gelismesinin birinci devresinde bedevi hayat
seviyesinin Ozellikleri hala devam ettigi i¢in insanlar kanaatkar, ihtiyaglar az, zevkler
basittir. Dolayisiyla devlet sahibi halka asir1 vergiler yiiklemez. Bu, zanaatkar ve
tiiccarlarin ¢alisma, daha fazla kazang elde etme yoniindeki arzu ve azimlerini tesvik
eder. Daha ¢ok ¢alisma ve daha ¢ok kazang, vergiler yolu ile devletin gelirlerinin daha
cok artmasmni saglar. Bu, devletin giiciiniin daha artmasini, yeni uyruklar kazanmasini
temin eder. Ayrica onun yaygin bir sivil-askeri biirokrasi yaratmasmi miimkiin kilar.
Devlet giiclendik¢ce uyruklarmnin 6zgiirliiklerini ve ekonomik alandaki faaliyetlerini
giiven altina alan, koruyan hukuki toplumsal kurumlar1 yaratir. Bunun sonuglar1 yeniden
halka doner ve onlarin daha bir gliven ve arzu ile ¢alismalarmin dogurur. Devlet
zenginlestikge daha alic1 daha tiiketici olur. Bu da ekonomik faaliyetleri tesvik eder.
Kisaca halkin zenginligi devletten, devletin zenginligi halktan gelir. Ve bunlar
birbirlerini karsiliklt ve olumlu olarak etkileyerek devletin ve sehir uygarligmm en iist

noktasina ulastirana kadar gelisimine devam eder.”?%®

Yine Arslan, su tespitlerde de bulunmaktadir; “devlet gelirlerinin bir yerden sonra
giderlerini karsilamamaya baslamasi bir olgudur. Béyle bir durumda devlet sahibinin
ontlinde iki yol vardir: Devletin gelirlerini giderlerini karsilayabilecek bir yonde her ne
pahasma olursa olsun artirmanin yollarin1 aramak veya devletin giderlerini kismak
olacaktir. Ibn Haldun’a gére devlet sahibi bu iki yola basvurmak isteyecek, fakat her
ikisinde de basar1 saglayamayacaktir. Devletin giderlerini kisamayacaktir, ¢iinkii her
seyden Once devletini iizerlerine oturtmus oldugu yeni giigler, yani askeri ve sivil
biirokrasi c¢arki iglemek icin paraya dayanmaktadir. Devlet memurlarmin, paral
askerlerin ve kumandanlarinm gelirlerinde yapacagi en ufak bir kisma, onlarm
hosnutsuzluklarini, kendisinden uzaklagmalarini doguracaktir. Ciinkii onlarla arasinda
parasal baglardan baska baglar yoktur ve yine onlar sehir hayatmin rahathik ve

konforuna aligmiglardir. Ayni sey kendisi ve yakinlari i¢in de gegerlidir. Kisaca herkes

207 Arslan, Ibni Haldun, s. 127; Bk. ibn Haldun, Mukaddime, C. | s. 543.
28 Arslan, /bni Haldun, $.129; Bk. ibn Haldun, Mukaddime, C. I s. 539-540.
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sehir hayatinin liikstine, konforuna alismistir. Bu aliskanliklarm1 birakarak yeniden eski

basit, kanaatkar hayatlarina donmeleri imkansizdir.”*%°

Durum bdyle bir noktaya geldiginde ibn Haldun’a gére, “Devlet sahibinin devletin
gelirlerini daha fazla artirma yoniindeki ¢abalar1 da basarisizliga ugrayacaktir, ¢iinkii
ekonomik hayatin kendisine has kanunlar1 vardir. Bu kanunlar ya arz-talep kanunu gibi
salt ekonomik kanunlardir veya psikolojik cinstendirler mesela insan ¢aligmasinin amaci
kazanctir. Hi¢ kimse sonunda yeterli bir kazang iimidi gérmedigi bir ise girismez. Iste
ekonomik diizenin basarili ve saglikli bir bigcimde islemesi ve devamai i¢in bu kanunlara
miidahale edilmemesi gerekir. Oysa devlet sahibi bu safhada kanunlarla isleyen bu
mekanizmaya distan miidahale etmek isteyecektir. Mesela ya eski vergilerin oranlarini
yiikseltmek veya eskiden olmayan yeni birtakim vergileri pazar, giimriik vergileri gibi

koymakla ise baslayacaktlr.”210

Ibn Haldun’a gore, “Vergi ile vergilendirilen kazang arasinda tecaviiz edilmemesi
gereken bir nispet vardir. Bu asildiginda tiiccar ve gesitli meslek erbabmin tesebbiis
arzusu zayiflayacak, dolayisi ile onlarin gergeklestirdikleri ticari ve simnai faaliyetlerin
hacmi azalacaktwr. Tabii bu, oranlar1 ve sayilar1 artirilmis oldugu halde devletin
vergilerinde veya vergi gelirlerinde bir azalmaya yol acacaktir. Devlet sahibi bu sefer
tekrar vergileri agirlastirma yoluna gidecek, bu ise s6z konusu vergi gelirlerinin daha da
azalmasini doguracaktir. Vergilerin ylikseltilmesi tedbirlerinin sonu¢ vermedigini goren
devlet sahibinin bu sefer kendisi ekonomik hayata aktif olarak girmek isteyecek, ticarete
kalkisacak, tekeller kurmaya gidecektir. Ureticilerden mallarmimn deger pahalarmin
altinda almaya, tiiketicilere de onlar iizerine fahis karlar koyarak satmaya ¢alisacaktir.
Bunun i¢in gerekli higbir zorbaliktan kaginmayacaktir. Dogal olarak bu iireticilerin
iiretimden, tliccarlarin ticaretten vazgegmelerini, hatta tiiketicilerin bile sehri birakarak
baska yerler aramalarini1 doguracaktir. Bunu da fayda etmedigini géren devlet sahibi
sonunda miilkiyet hakkina tecaviiz etmekten baska bir ¢are bulamayacak, once kendi
etrafindaki varlikli kisilerden baslayarak elinin ulastigi, giiclinlin yettigi herkesin
malma, miilkiine el koymaya calisacaktir. Bu en yakilarinin dahi kendisinden yiiz

cevirmelerini, baska yerlere ka¢gmalarmi, sonunda kendisini ortadan kaldirmak i¢in

20 Arslan, /bni Haldun, .131.
2 Arslan, /bni Haldun, s. 131-132; Bk. ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 549-552.
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firsat kollayan i¢ ve dis diismanlarla is birligi yapmalarini doguracaktir. Biitiin bu
olaylar sonucu sehirler bosalacak, insanlar iglerini gii¢lerini birakacak, ekonomik hayat

tam anlaminda duracak, devlet ve uygarlik ortadan kalkacaktr,”?*

Arslan, Ibn Haldun’un sisteminde devlet ve sehir uygarliginin en iist noktaya vardiktan
sonra, bu gidisin sonsuza kadar devam etmediginin, belli bir sinira vardiginda durarak,
sonra asag1 dogru bir egri takip ederek ¢okiise gittiginin nedeni hakkinda bize doyurucu

22 Doyurucu  aciklama

bir agiklama verememekte oldugunu soylemektedir.
verememesinin sebebi Cabiri’nin asagidaki tespitlerinde oldugu ve bizim kanaatimizin

de bu dogrultuda oldugu sdylenebilir.

Cabiri’ye gore Ibn Haldun’a &zgii umran ilmi Mukaddime’de donup kalmis, Aristo
sistemine ve onun statik mantigina baglanmistir: “Ibn Haldun beser umranimni ¢agmim
fizik mantigiyla tasavvur etti. Daha dogrusu Aristo’nun fizik mantiiyla! Boylece
toplumsal fenomenler ile fizik fenomenlerine ayni gozle bakti. Cismin asagi dogru
hareket etmesi, atesin yakmasi, glinesin aydinlatmasi nasil tabii fenomenler ise
toplumun evvela kirsal kesimde bir asabiyetin varligina muhta¢ oldugunu, daha sonra
gelisim gostererek devlet haline geldigini bir sonraki basamakta ise devletin ululuk ve
otoriteyi sadece kendine 6zgii kilmak istedigini aciklarken bu fenomenlerin tiimiiniin
tabiat1 geregi vuku buldugunu soyledi. Daha dogrusu bu olgular, insan umraninda
gerceklesirken herhangi bir tercih, irade veya talep sonucu degil, varlik ve terkibinin
kagmilmaz neticesi olarak meydana gelir. Kuskusuz bu mantik, (tabiat ve tabiatta olan
seylerin mantig1) sahibini, gelisim olgusunun; vuku bulanlarin tekrarmdan bagka bir sey
olmadig1 yargisina sevk etti. Tarih kendini tekrar ediyor, “ge¢cmis gelecege, suyun suya
benzemesinden daha ¢ok benziyordu.” Bu yiizden Ibn Haldun kendi zamanmna kadar
Islam tarihini asabiyete dayal bir daire seklinde tasavvur etti. Bu yiizden onun tarih

felsefesi gelecege yonelik bir ihtiras, arzu ve istekten tamamen yoksun bir felsefedir.

Cabiri’ye gore, “Ibn Haldun’un bilinci ileriye déniik hedefleri, arzular1 dngoriileri,
cabalar1 yasadigr toplumsal gergekle sinirliydi. S6z konusu gergek, heniiz kendi

degisimini saglayacak ilkeleri iiretemeyince Ibn Haldun’un da gelecek problemini

21 Arslan, Ibni Haldun, s. 131-132; Bk. Ibn Haldun, Mukaddime, C. | s. 549-552.
22 Arslan, Ibni Haldun, s. 130.
213 Cabini, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 367-369.
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ortaya atamadi. Onun ¢aginda beseriyet bu problemi halletme giiciine sahip degildi. Bu
yiizden meseleyi bazilarinin ifadesiyle kaza ve kader gibi insan iistii bir giice veya
otekilerin sdyledigi gibi tabiat ve tabilige baglamak gerekiyordu. ibn Haldun her iki
yonii toplamais; tarihin akismi hem umranin dogasindan kabul ettigi asabiyetle, hem de

ilahi irade gibi dini bir ¢agriyla irtibath kilmigtir.”**

Bu gercegi dikkate aldigimizda Cabiri’nin dedigi gibi, “Ibn Haldunculuktan geriye
kalan, onun bitirip bir kenara koydugu degil bizim tamamlamamiz gerekendir.”**®
Bizim tamamlamamiz ve gelistirerek gelecege tasimamiz gerekeni, arasgtirmamizin

smirlari icerisinde kalmak kaydiyla sonu¢ kisminda agiklamaya calisacagiz.

244 Cabir, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 367-369.
215 Cabird, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s, 370.



SONUC VE DEGERLENDiIiRME

Islam filozoflarmin ahldk anlayislarma genel olarak baktigimizda, insanmn iyi
davraniglar1 kendinde meleke haline getirmesi, nefsinin olgunlagsmasi ve mutlulugu elde
etmesinin onun varlik, bilgi ve deger alanlar1 hakkinda biitiinciil yaklagimlara sahip
olmasma bagl oldugunu gordiik. Ancak hicbir zaman sosyal, ekonomik ve siyasi hatta
ilmi hayatin, boyle bir yliksek diizeydeki teorik ahlak felsefesiyle uyumlu olmadig:
soylenebilir. Bize diisenin teorik ahlak felsefesi ile pratik ahlak felsefesi arasindaki
iliskiyi miikemmele dogru ulastirmaya gayret etmek oldugu kanaatindeyiz. Dolayisiyla
Islam diisiincesinde ahlak ve iktisat iliskisi, iktisat biliminin de diger fizik, teknoloji gibi
bilimlerle olan etkilesimi igerisinde diisiiniildiigi takdirde, “bilgi/otomasyon” c¢aginda
bireysel ve toplumsal ahlakin temellendirilip insa edilebilecegi yeni bir metafizik-fizik
iliskisini olusturma  sorumlulugunun Islam diisiincesinin  &nceligi  oldugunu

saptayabiliriz.

Mukaddime ve Sifdu’s-Sail biitiinliiginde Ibn Haldun’un diisiince sistemine
bakildiginda sisteminin merkezinde insan oldugu goriilmektedir. Burada insanmn
anlaminin ancak varligin anlaminin kavranmasiyla ortaya ¢ikacagi bilinmelidir. Din,
Devlet ve Ekonomi iligkisi insanm aleyhine/tabiatina karsi bozuldugu zaman, bu
bozulan iligskiden etkilenen bireylerden olusan toplumun, giiclii devlet ve siirdiiriilebilir
iktisadi ve sosyal hayat insa edemeyecegi anlasilmaktadir. Bu durumun olumlu yonde
doniistiiriilmesi igin, Tanri-Alem-insan iliskisinde insanin fizyolojik, psikolojik sagligi
ve zihinsel tekamiiliiniin gergeklestirilecegi toplumsal yasamm nasil olusturulacag:
meselesinin insanin temel gayesi haline getirilmesi gerekmektedir. Insanm temel
gayesinin bu olmas1 gerektigi sonucuna ibn Haldun’un insanm bir biitiin olarak tabiat1

ve ihtiyaclarmin ne oldugu hakkindaki goriislerinden hareketle ulastyoruz.

Insan ontolojik olarak muhtelif kuvvet ve tabiatlar iizerine yaratilmistir. Bunlardan her

biri tabiatinin gerektirdigi seyi elde etmek ister, ¢linkii onun i¢in yaratilmigtir. Kemaline
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ermesi ve gayesine varmasi i¢in onu ele gegirmesi icap eder. Mesela gazabmn tabiatinda
intikam alarak 6fkeyi teskin etmek vardir. Onun kemal ve zevki bundadir. Sehvetin
(zevk alma arzusu) tabiatinda cinsi miinasebetten ve yeme-igmeden zevk alma
hususiyeti mevcuttur. Kisaca o tabiatina uygun olani ve hosuna gideni elde etmek ister.
Ayni sekilde aklin tabiatinda ilim ve marifet tahsil etme istegi mevcuttur. Dolayisiyla bu
diinyada kavga insanmn kendi i¢ diinyasinda baglamakta ve diger iliskilerine
yansimaktadir. Insani diger canlilardan aywran &zellik akletmesi oldugundan ilim ve
marifet tahsil etmesi en ylice gayesi olur. Bu sebeple onu tahsil etmek i¢in diistinceyi
faaliyete gecirir. Akil, en ylice kemal olan yaraticisini bilme istiyakini duyar. Zira ondan
daha yiice ve miikemmel bir Varlik yoktur, diye kanaat getirmistir. Insan akli kemale
erdigi ve gayesine vardigi zaman, aklin kemale ermesinin geregi olarak insandaki

kuvvet ve tabiatlar da kemale erer. Ve insan mutlu olur.

Aklin ihtiyacmin karsilanmasi, insanm varlik hakkinda dogru bilgiye sahip olmasi i¢in
egitimin siirekliligi herkes i¢in esit/erisilebilir hale getirilmelidir. Bunun ic¢in biitiin
zaman ve mekanlarm sartlaria gore vergi ve baska yollarla insanlarin ellerinden alinan
kazanglarm, devlet eliyle insanlara saglik, egitim, sosyal ve giivenlik hizmeti olarak geri
donmesinin saglanmasmimn keyfiyeti hakkinda siirekli diisiince iiretilmesi gerekir ki bu

da birey, toplum ve devletin yararmadir.

Ibn Haldun, toplumlarmn ahvalinde gériilen farklihgin, sadece onlarm geg¢im yollarmin
farkli olusundan kaynaklandigmi belirtmektedir. Insanlarmn ge¢im yollarindan biri olan
ticaret faaliyetinin kisinin tabiat1 ve ahlaki lizerinde olumsuz etkiler yapacagini ifade
etmektedir. Bununla birlikte, kazan¢ temin etmenin yollarindan tarim, sanayiyle
ugrasanlarin disinda, siyasi giicii elinde bulundurarak baskasmin c¢aligsmasi sonucunda

gecimini saglayan kigilerin ahlakinin olumsuz yonlerinden de bahsetmektedir.

Ibn Haldun, toplumda iiretilen kazancmn siyasi giicii kullanarak ele gegcirilmesini
aciklarken, aslinda gelir dagilimindaki dengesizlik ve adaletsizligi de ortaya koymus
olmaktadir. Gelir dagiliminm devlet tarafindan ekonomik hayatin kendine has
kanunlarina gore dengeli ve adaletli gozetilmemesi, hem toplumun ve bireylerinin
hosnutsuzluklarmin, topluma ve devlete karsi gorevlerini yerine getirmeme arzularmin
yiikkselmesine ve ayni zamanda devletin hem de uygarligin ortadan kalkmasmin nedeni

olacagini ifade etmektedir.
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Ekonominin kiiresellesmesi, yeni teknolojiler ve daha fazla bilgi-yogun faaliyetlere
yonelme yoluyla koklii bir dontlistimiin yasandig1 ¢cagimizda, kitle iiretiminden yaratici
tasarima dayali otomasyon/bilgi ¢agna gegis siireci ve sonucundaki 4.0 endiistrinin
iretim sekli ve gelir dagilimma etkisi sonucunda iiretim ve hizmet sektoriine
katilamayan insanlarm toplam gelirden hangi ilke {izerinden ne kadar pay alacaklary;
iretim ve hizmet sektoriine katilim dis1 zamanlarini nasil gecirecekleri gibi sorunlarla

ilgili olarak daha ¢ok arastirmalar yapilmasi gerektigi iddia edilebilir.

Bilim insanlar1 ve iktisat bilimcileri tarafindan diinya ekonomisinin ticari mal
kapitalizminden entelektiiel kapitalizme gecis yapmakta oldugu siirecte, gelismekte olan
iilkeler i¢in uygun bir stratejinin saglam bir temel olusturmak i¢in ticari iriinleri
kullanmak; sonra bu temeli entelektiiel kapitalizme gegis yapmak i¢in bir basamak
olarak kullanmalar1 gerektigi 6nerilmektedir. Ornek olarak, Cin basarili bir sekilde bu
iki asamali siireci benimsemistir. Cinliler diinya pazari i¢in mal iireten binlerce
fabrikalar insa ediyorlar, ama entelektiiel kapitalizm iizerine kurulu bir hizmet sektorii

olusturmak i¢in elde ettikleri kar1 kullaniyorlar.

Gelismekte olan ve geri kalmis iilkeler, ticari mal kapitalizmden elde ettigi kari
entelektiiel kapitalizme yatirabilecek kapasitede olmadigi i¢in bilgi/dijital otomasyona
dayali yeni diinya diizeninde millet, toplum ve devlet olarak var olmak isterlerse
“gerekli yere harcama, gereksiz yere harcamama” felsefesinin yeniden felsefesini

yapmalar1 gerektigi sdylenebilir.

Sonug olarak bilim ve teknolojideki gelismeler sonucunda issiz ve islevsiz kitlenin
artacagmi ongoren verileri analiz ederek, yaratici tasarima dayali otomasyon/bilgi
cagma gecis yapan ilkelerdeki liretim seklinin olusturdugu toplam gelirin dagitimini
saglamak tizere olusturulan ilkeler neticesinde ortaya ¢ikacak toplumsal ve uluslararasi
gercekligi dikkate alarak, yaratici tasarima dayali otomasyon/bilgi cagina gegis siirecini
geriden takip eden Miisliiman toplumlarm gereken 6nlemleri almalari, yerel ve kiiresel
boyutta mal ve hizmet iiretme yetenegine sahip yaratici ve 6zgiir bireyleri yetistirecek
sekilde egitim miifredatlarmi giincellemeleri ve disiplinler arasi1 c¢alismalari

gelistirmeleri gerektigi sonucunun varolussal mesele oldugu sdylenebilir.
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