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2020, 156 Sayfa+vii
Jiiri:
Doc. Dr. Mehmet Salih GECIT
Prof. Dr. Sadi EREN
Dog¢. Dr. Abdulcebbar KAVAK

Genis bir yelpazeye sahip Islami ilimlerin bir doktrini olan Keldm ilimi, {ic ana
esastan olusmaktadir. Usf{il-u selase dedigimiz bu ana esaslardan biri olan niibiivvet,
konumuzu olusturmaktadir. Ancak konumuz da Es’ari ve Maturidi 6rnekligi
Ozerinden ele alinmistir.

Bu caligmanin amaci, Ehl-i Siinnet diye tabir edilen firkanin kelam alimlerinden
basta imam Es’ari ve Maturidi olmak iizere, ikisinin meshur takipgilerinin niibiivvet
konusuna nasil bir yaklagim getirdiklerini arastirip Ehl-i Siinnet’in niibiivvet
anlayisinin temel karakterini tesbit etmektir.

Bu amagla girig boliimiinde Es’ari ve Maturidi’nin hayati ve ilmi sahsiyetleri ele
almmugtir. Birinci boliimde niibiivvetle iligkili olan kavramlar iizerinde durulup
niiblivvet meselesine dair genel bir ¢er¢eve ¢izilmistir. Bununla beraber Es’ari ve
Maturidi’nin konuyla ilgili goriislerine yer verilmistir. Ikinci béliimde Es’ari ve
Maturidi’nin niibiivvetle ilgili elde edilen goriisleri degerlendirilmistir. Uciincii
boélimde ise niibiivvete karst grup ve kisilerin fikirleri lizerinde durulup Esg'ari ve
Maturidi Alimlerin bunlara verdikleri cevaplarla beraber ¢agdas Islam diisiiniirlerinin

niibiivvet konusundaki fikirlerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Es’ari, Maturidi, Niibiivvet, Risalet.
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ABSTRACT
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MASRER’S THESIS
PROPHET UNDERSTANDING IN THOUGHT ES’ARf AND MATURIDI
Thesis Supervisor: Do¢c. Dr. Mehmet Salih GECIT
2020, 156 page+vii
Jury:

Doc. Dr. Mehmet Salih GECIT

Prof. Dr. Sadi EREN
Dog¢. Dr. Abdulcebbar KAVAK

The science of theology, which is a doctrine of a wide range of Islamic sciences,
consists of three main principles. The prophethood, which is one of these main
principles that we call Usil-u selase, constitutes our subject. However, our topic is

also taken into consideration Es’ari and Maturidi examples.

The aim of this study is to determine the basic character of the Ahl al-Sunnah
understanding of the prophethood of the Ahl al-Sunnah, one of the theological
scholars of the so-called Ahl al-Sunnah, the famous followers of the two of them,

especially Es’ari and Maturidi.

This study consists of an introduction and three parts. In the introduction part,
information about the purpose, method and scope of the study, as well as the life and
scientific personalities of Es’ari and Maturidi are discussed. In the first chapter, the
concepts related to prophethood are emphasized and a general framework for the
prophethood issue is drawn. However, the views of Eg’arl and Maturidi on the
subject are included. In the second part, the views of Eg’arl and Maturidi about
prophethood were evaluated. In the third chapter, the ideas of groups and individuals
against prophethood are discussed and the ideas of contemporary Islamic thinkers

about prophethood are given along with the answers of Eg’ari and Maturidi scholars.

Keywords: Eg’ari, Maturidi, Prophethood, Prophet.
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ONSOZ

Kaynagi Kur’an ve Siinnet olan Ehl-i Stinnet ekoliiniin 6nciilerinden olan Es’ari
ve Maturidi’nin hedef ve amaclar1 islam akaidi ile ilgili ortaya cikan siipheleri
gidermek, kendi muhaliflerine saglam deliller getirerek Islam dinini muhafaza
etmektir. Bu amagla Islami ilimlerin bir¢ok dalinda eserler vererek topluma, Kur’an

ve Siinnet 151831nda rehber olmaya caligmislardir.

Ehl-i Siinnet’in iki énemli ekolii olan Es’arilik ve Maturidilik, Islam diisiincesinin
tesekkiil siirecinde hem fikri hem de sosyal agidan 6nemli roller listlenmislerdir.
Hedef kitlesi itibariyle ortak bir zemine sahip Es’arilik ve Maturidilik, tarihsel
siiregte Dbirbirleriyle olan iliskilerine, gii¢ paylagimlarina ve fikrl muhtevasina
damgasimi vurmustur. Bu iki mezhebi anlayis ayn1 sekilde donemin siyasi iktidarlari,
toplumsal yapisi ve tarihsel ortamina da dogrudan etkide bulunmustur. Bu ¢alismada
konu olarak Es’ari ve Maturidi’nin niibiivvet anlayisi ele alinacaktir. Ciinkii Islam’da
niiblivvet meselesi Onemli bir yere sahiptir. Biitiin ilahi buyruklar bu kurum
vasitasiyla insanliga bildirilmistir. Peygamberlerin insanlara ulastirdigi ilahi
mesajlarin  tartisildigr glinlimiiz diinyasinda niibiivvet makami ve niibiivvetin

gerekliligi konusu daha da 6nem kazanmistir.

Caligmama bilgi ve tecriibeleriyle degerli katkilarda bulunan danigsman hocam
sayin Dog. Dr. Mehmet Salih GECIT, Jiiri Uyeleri Prof. Dr. Sadi EREN ve Dog. Dr.
Abdulcebbar KAVAK olmak iizere, kiymetli vakitlerini ayirarak c¢alismama

Onerilerde bulunan biitiin hocalarima tesekkiirlerimi arz ederim.
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GIRIS
1.1. Arastirmanin Amaci, Onemi, Siirlar1 ve Yontemi

1.1.1. Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci niibiivvet konusunu Islam Keldmindan, ozellikle Ehl-i
Siinnet’in 6nde gelen alimlerinden olan Eg’arl ve Maturidi’nin anlayisindan hareketle
ele almak, kelam ilminin perspektifinden bakarak konuyu somutlagtirmak, konuyla
ilgili olarak farkli eserlerde daginik halde bulunan bilgileri bir araya getirmektir.
Ayrica glinlimiizde niibiivvet konusuyla ilgili olarak ileri siiriilen bir takim iddia ve

itirazlar1 Eg’arl ve Maturidi anlayislar ¢cergevesinde degerlendirmektir.
1.1.2. Arastirmanin Onemi

Kur’an-1 Kerim niibiivvet konusuna genis yer vermesine ragmen, ilk donemde
yazilan bazi kelam kitaplarinda o donemde yapilan tartismalarin bir geregi olarak
tevhid ve sifatlar konusu ile insan fiilleri ve kaza-kader konusuna ayrilan yer kadar

niibiivvet konusuna yer verilmedigi goriilmektedir.

Sonraki ddénemlerde ozelikle Islam Kiiltiiriiyle yeni tamisan milletlerin felsefi
egilimlerinden kaynaklanan tartismalar ve bazi i¢ nedenlerin ortaya koydugu
ihtiyaglardan dolay1r niiblivvet konusuna genisce yer verilmistir. Bu c¢ergevede
niiblivvet makamimin gerekliligi, nebinin getirdigi bilgilerin aklen durumu,
peygamberlerin sifatlar1 ve gosterdikleri mu’cizelerin akli ve felsefl agidan tahlili,
niiblivvete karsi ileri siiriilen iddia ve goriislerin analizi gibi konular yogun bir
sekilde tartisilmistir. Belli bir donem sonra hem niibiivvet kurumuna, hem de Hz.
Muhammed’in peygamberligine yénelik siiphe ve itirazlar artinca Islam alimleri
isbatii’n-nlibiivve, hiiccetii’n-niibiivve, delaili’n-niibiivve, tesbitii delaili’n-niibiivve,
sevahidii’n-niibiivve adli eserler yazmislardir. Bu nedenle niibiivvet konusu islam
kelam ekolleri, ehl-i kitap olan dinleri, niibiivvete karsi ¢ikan eski ve yeni dini
hareketler acisindan arastirilmasi ve {lizerinde durulmasi gereken 6énemli bir konudur.
Bu tezimizde IslAim keldm ekollerine gore ve dzellikle Ehl-i Siinnet alimleri olan
Es’arl ve Maturidi’ye gore niibiivvet nedir? Eg’ari ve Maturidi mezheplerinin geride

biraktiklar1 zengin kelam literatiiriine gore niibiivvet nedir ve nasil yorumlanmigtir?



Niibiivvet konusundaki konu ve gériisler nasil degerlendirilmistir? iste bu gibi temel

problem ve sorulara Es’arl ve Maturidi fikirleri lizerinde cevap verilecektir.

Niibiivvet {izerine arastirmalar arttikca bu konudaki bilgiler daha ¢ok acikliga

kavusacaktir. Bu nedenle peygamberligin konumu ve 6nemi daha iyi anlagilacaktir.
1.1.3. Arastirmanin Sinirhliklar:

Aragtirmamizin verilerinin elde edildigi eserler asagida maddeler halinde

siralanmuistir:

1- Eg’ari ve Maturidi’nin ulasabildigimiz eserleri.
2- Niibiivvetle ilgili goriisleri olan Eg’arl ve Maturidi ekollerine bagl alimlerin
eserleri.

3- Son yiizyilda niibiivvet iizerine yazilan bazi eserler ve akademik caligmalar.

1.1.4. Arastirmanin Yontemi
Bu calismada nitel arastirma teknigi olan dokiiman incelenmesi veya dogrudan
veri toplama teknigi kullanmilmistir. Elde edilen veriler degerlendirildiginde ortaya su

sonuclar ¢ikmaktadir:

Niibiivvet, evrende bulunan cesitli milletler arasindaki hak hukuk ve adaletin
saglanmasi icin gereklidir. Imtihan igerisinde bulunan insanoglunun dogru yola
ulagmasi i¢in yonlendirici sahsiyete ihtiya¢ vardir. insanm akli ve hiir irddesi her ne
kadar baz1 dogru ve yanlislar1 ayirt etme giiciine sahip olup birgok konuda ileri
seviyede bilgi elde etme imkan ve kabiliyetine sahip ise de evrenin igerdigi derin ve
karmasik iliskilerin izahinda, Tanri ile insan arasinda iletisimin kurulmasinda,
insanlar arast iligkilerin tanzim ve tashihinde bu, yeterli degildir. Zira aklin da bir
sinir1 vardir ve insan tiiriiniin aklin 6tesindeki hakikatleri acikliga kavusturacak bir

miirside her zaman ihtiyac1 bulunmaktadir.

Bundan dolay:1 niibiivvet makami1 hak olup insanlik icin bir zorunluluk teskil

etmektedir.

1.2. Es’ar?’nin Hayati ve Eserleri

1.2.1. ismi ve Nesebi

Es’ari’den bahseden kaynaklarda onun ismi, Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi
Bisr Ishak b. Salim b. Ismail b. Abdillah b. Miisa b. Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi Mfisa

2



b. Abdillah b. Kays b. Hadar el-Es’ari el-Yemani, el-Basri olarak ge¢mektedir.'
Es’ari’nin kiinyeleri arasinda gegen, “Ebt Bisr” konusunda alimler ihtilafa
diismiistiir. Ibn Farek bu kiinyenin Es’ari’nin babasina ait oldugunu savunurken, ibn
Asakir de Es’ari’nin dedesine ait oldugunu savunmustur.”

“Es’ar?” kelimesinin ne anlam ifade ettigi ve neye nispet edildigi hakkinda da

ihtilaflar mevcuttur. *

Es’ari’nin Yemen’de varligini siirdiiren “Es’ar” kabilesine
nispetle bu lakapla anilmis® oldugu veya “Es’ar” isimli bir dedesine nisbetle bu
lakab1 aldigi sOylenmisse de > cogu kaynaklarin da belirttigi gibi isim ve
kiinyelerinden hareketle kendisiyle meshur oldugu Es’ari nisbesini sahabe Eb Miisa
el-Es’ar’nin soyundan adigi anlasilmaktadir.® Eba Miasa; Hz. Omer’in hilafeti
doneminde Basra sehrine vali, Hz. Ali’nin hilafeti déoneminde de meshur Siffin

Savasinda Hz. Ali taraftarlarina, hakem tayin edilen kisidir. 7
1.2.2. Dogumu

Kelam ve itikad konusunda &nemli bir yeri olan, Ehl-i Siinnet’in dnde gelen
alimlerinden Es’ari bugiinkii Irak smirlart igerisinde bulunan Basra kentinde
dogmustur. Ancak dogdugu yer olan Basra kenti hakkinda goriis birligi mevcut iken

dogum tarihi hakkinda farkli goriisler (260/873,% 266/879° ve 270/883'") &ne

" Ebii’l Kasim Ali b. Hasan b. Hibetulldh ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri fimd Niisibe ile’l Imdm
Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Matbatii’t-Tvsik, Sam h.1347, s. 34; Ahmed b. Ali b. Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagddd ve Medineti’s-Selam, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut 1998, c. 11, s. 346; Ebii’l Ferec
Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Ibn Cezvi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve’l-
Umem, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1992, c. 6, s. 332; Ebii’l Ferec Muhammed b. Ebu Yakup
fshak b. Muhammed b. Ishak Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Marife, Beyrut 1997-2000, s. 257;
Ebiil Abbis Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Ibn Hallikan, Vefaydtii’l-A 'yén ve Enbdu
Ebndi z-Zamdn, Daru s-Sadir, Beyrut 1994, c. 3, s. 85; Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, (Cev. Mustafa Oz), Litre Yatinlari, Istanbul 2017, s. 94; Abdiilkadir
Muhammed el-Hiiseyni, /mdm Es’ari, (Cev. Mehmet Yurdakul), Rihle Yayinlari, Istanbul 2016, s. 35.
% {bn Asakir, a.g.e., s. 34-35, 47; Karl Vilhelm Zetterstéen, “Es’ari, Ebi Masa” Isldm Ansiklopedisi,
Milli Egitim Bakanligi Basimevi, Istanbul 1993, c. 4, s. 392-393; M. Yasar Kandemir, “Es’ari, Ebd
Misa”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 10, s. 190-192. Baz1 eserlerde de
bu lakap direkt Es’ari’ye atfedilir. Bkz. Ibn Nedim, a.g.e., s. 225.

3 Ebt Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Manstr es-Sem’ani, el-Ensdb, Daru’l-Cinan, Beyrut 1998,
c. 1,s.266; Ibn Asakir, a.g.e., s. 37.

* ibn Hallikan, Vefaydtii’l-A 'yan ve Enbdu Ebndi z-Zaman, c. 1,'s. 327.

5 ibn Hallikan, a.ge., c. 3, s. 285; Irfan Abdiilhamid Fettah, “el-Es’ari, Ebii'l-Hasan”, TDV Islim
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1995, c. 11, s. 444-447.; Luweys Maluf, Muncid, Darulmesrik,
Beyrut h. 946, s. 728.

® Ebi Nasir Taceddin Abddlvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-Kiibrd, v.y.,
Kahire 1992, c. 3, s. 351; Sem’ani, a.g.e.,c. 1,s.267; Bagdadi, a.g.e., c. 3, s. 347.

" Es’ari, Risdle ild Ehli’s-Sagr, (Tah. Abdullah Sakir el-Ciineyd), s. 21.

8 ibn Asakir, a.g.e.,s. 146.



siiriilmiistiir. Tbn Asakir bu ihtilaflar arasinda 260/873 tarihini tercih etmekte olup
bunu Eg’ari’nin Mua’tezile’den kirkli yaslardan ayrilmasi (300/912) ile
irtibatlandirir. ' Omriintin biiyilk bir kismmi Basra kentinde gegiren Es’ard,
Mi’tezile mezhebinden ayrildiktan sonra Irak’in diger bir sehri Bagdat’a
yerlesmistir. Bundan dolay1 kendisine “Bagdatli oldugu halde Basra’da oturan”

denilmistir."> Es’ari 6mriiniin sonuna kadar Bagdat da ya§am1§t1r.13

1.2.3. Vefat1

Es’ari bugiin Irakin bagkenti olan Bagdat da vefat etmistir."* Ancak vefat tarihi
hakkinda farkli goriisler meveuttur.'® Vefati hakkinda 320/932, 330/941 ve 331/942,
gibi farkli tarihler verilmektedir.'® ibn Kesir,'” ibn Asakir,'® Subki'® ve Zehebi’nin*
genel olarak kabul ettikleri h.324/m.935-936 yilidir.*'Es’ari’nin vefati hakkinda ibn
Asakir’in verdigi tarihin (324/936)* daha dogru oldugu diisiiniilmektedir. Ciinkii
gliniimiizde yapilan bir¢ok bilimsel ve akademik c¢alismada Es’ari’nin vefati

konusunda “324/946” tarihi agirhk kazanmistir.”

Es’ari’nin vefatiyla ilgili verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra onun oliimii ile
ilgili iki fark: goriis aktarilmistir. Bu iki goriisten birsine gore Es’ari 6liim déseginde
iken Ebll Ali Zahir b. Ahmed es-Serahsi’yi Bagdat’daki evine davet ederek mezhep
farki gozetmeksizin biitlin Miisliimanlar1 kusatic1 séyle bir konusma yapmistir:

“Sahit ol ki ben Ehl-i Kibleden hi¢ kimseyi inkarla itham etmedim. Ciinkii biitiin

EbG Muhammed Takiyyiiddin Ahmet b. Ali b. Abdulkadir b. Muhammed el-Makrizi, el-Hitatii’l-
Makriziyye, Darul’l-Hadis, Kahire 1998, c. 3, s. 307.

' bn Hallikan, Vefaydtii’l-A 'yan ve Enbdu Ebndi ‘z-Zaman, c. 2, s. 446.

! ibn Asakir, a.g.e., s.56.

12 ibn Asakir, a.g.e., s.36.

'3 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd ve Medineti’s Selam, c. 11, s. 347.

' Jbn Asakir, a.g.e., s. 56.

'3 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., c. 11, s. 347.

16 Hikmet Yaglimavil, Es ari, DIB Yayinlari, Istanbul 2017, s. 28.

' Ebi’1-Fida imaduddin Ismail b. Sihdbuddin Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, Daru’l-Thya,
Beyrut 1998, c. 11, s. 187.

'® [bn Asakir, a.g.e., s. 66, 147, Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris,
Ensar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 447.

Subki, Tabakdtii's-Safiiyyeti’I-Kiibrd, c. 3, s. 355.

22 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Iber, Kuveyt 1960, c. 2, s.
202.

! bn Asakir, a.g.e., s. 66, 147; Kilavuz, a.g.e., s. 447.

22 {bn Asakir, a.g.e. , s. 56.

2 Kivamuddin Burslan, “Ebii 'I-Hasan el-Es’ari’nin Babii'I-Ebvdb Ehalisine Yazdigi Mektup” Daru’l-
Filintiin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say: 7, yil: 1928, c. 2, s. 164.
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Ehl-i Kible Allah’in varligim1 kabul ediyor.”24 Bu konusmadan da anlasildigi iizere
Es’ari, ister M@ tezile’den olsun ister Ehl-i Siinnet’ten, Miisliiman olan hi¢ kimseyi

dislamamuis ve inkarla suclamamustir.

Es’ari Bagdat’da vefat ettikten sonra Bagdatin giineyinde bulunan Basra Kapisi
ile Kerh arasinda Dicle Nehrinin bulundugu istikamette, Mesraii’z-Zevaya denilen

carsida bulunan bir caminin hemen yanindaki bir tiirbede medfundur.”

1.2.4. Ilmi Kisiligi

Kelam ilminin 6nde gelen alimlerinden olan Eg’ari’nin, dogup yetistigi bolge
olan Basra kenti, Emeviler (40-132/660-750) ve Abbasiler (130-656/750-1258)
doneminde cami, medrese ve kiitiiphaneleri ile ilim ve kiiltiiriin yogun oldugu bir
kent olup pek ¢ok alim*® yetismistir.27 [limle i¢i ice olan bdyle bir ortamda Ehl-i
Hadis ve Safii mezhebine mensup bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Eg’ari
cocuk yasta babasini kaybetmistir. Ancak egitimini ¢ocuk yasta alan Eg’ari babasinin
vefati {izerine, babasinin arkadasi olan Zekeriyya es-Saci’nin gozetiminde
yetismistir. Zekeriyya es-Saci, Es’ar?’yi Ehl-i Hadis akidesinin énemli prensiplerini

greterek ilmi kisiligini olusturmasinda yardimei olmustur.”®

Cocukluk donemini bu sekilde gegiren Esg’ari, geng¢lik donemine geldiginde
Basra’nin karmagik ilmi yapist onun fikir diinyasini1 kugatmistir. Bdyle bir ortamda
annesi Mu’tezile’nin meshur alimlerinden Ebti Ali el-Cubbai ile evlenmesi?
Es’ari’nin gen¢ yasta Mu’tezili bir alimin denetimine girmesine neden olmustur.
Mi’tezile’'nin tartisma/cedel metodunun cazipligine kapilarak Cubbai’nin ders
halkalarina katilmis ve onun dgrencisi olmustur. Ilerleyen zamanlarda ilmi derinlige
sahip bir alim olmustur.?® Hocasi Cubbai’nin yoklugundan ona vekalet ederek

derslere katilan Es’ari, onun akli metodunu kullanarak iddialar1 delille ispat etme

** ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri fimd Niisibe ile’l Imdm Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 149.

% {bn Asakir, a.g.e, s. 56; Irfan Abdulhamid Fettah, ‘Es’ari, Ebi’l-Hasan’’, a.g.e.,c. 11, s. 444-447.

2 Es’ari’den 6nce Emeviler déneminde yetisen alimler sunlardir: Ibn Kiillab el-Basri, Mi’tezile
alimlerinden Vasil b. Atd, Amr b. Ubeyd, EbG’l Huzeyl, Nazzam, Cahiz, Ebli Ali el-Ciibbai, Eba
Hasim.

*" Abdulhalik Bakir, “Basra”, TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yayunlari, Istanbul 1970, c. 2, s. 321.

8 {bn Asakir, a.g.e., s. 35.

2(’Ebii’l-Haylr [samuddin Taskopriizade, Tabakatii’l Fukahd, Matbatu’n-Ninova, Musul 1953, s. 55.

* {bn Asakir, a.g.e., s.38.



metodunu kazanmistir. {lim ve fikir diinyas1 epey zenginlesmis olan Es’ari, sorular

karsisinda hocasindan aldig cevaplarla tatmin olmayacak seviyeye erismistir.”'

Olgunluk dénemine kadar (kirk yasina kadar)** Ma’tezile mezhebinin fikirlerini
savunan ve bu mezhebin 6nde gelen imamlarindan olan Es’ari, bazi nedenlerden
dolay1 savunmus oldugu bu fikirlerden vazgegerek Mi’tezile’den ayrilma karari
almustir.®® Bir (Cuma) glin Basra Camisinde mimbere ¢ikarak orada bulunan halka
sOyle hitap etmistir: “Ey Topluluk! Beni 6nceden taniyan taniyor, tanimayanlarada
kendimi tanitiyorum. Biitiin insanlar bilsinler ki ben bu yasima kadar Mu’tezile
mezhebine bagli ve onlarin fikirlerinden olan Kur’an’nin mahliklugunu, ahiret
haytinda Allah’in gozle idrak edilemeyecegini, insanin kendi fiilini bizzat yarattigini
savunuyordum. Bu gilinden sonra herkes bilsin ki ben Mi’tezile’ye ait bu diisiinceleri
kabul etmiyorum ve bu diisiincelerden dolayr Allah’a sigimiyorum.”** Ma’tezili
diisiince yapistyla ilgisinin kalmadigini ve yeni metodu i¢in arastirma yaptigini ve
bundan dolay1 Allah’tan yardim diledigini, Allah’in bu doniisiinden dolay1 onu
hidayete erdirdigini belirterek “i¢inde bulundugum zamana kadar goriisiim olan bu
diisiinceleri, tizerimden bulunan bu hirkay: ¢ikarip attigum gibi bu diisiincelerimi de
atryorum” diyerek {iizerindeki hirkayir c¢ikarip atmistir. Ardinda hazir bulunan

cemaate, dostdogru yol olan fikih ve muhaddislerin yoluna girdigini sdyleyerek

3! ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri fimd Niisibe ile’l Imdm Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 38-39.
32Goleiik, Keldm Tarihi, s. 95.

3 Eg’ari’nin Mu’tezile’den ayrilmansin sebepleri hususunda bazi goriisler ileri siiriilmektedir.
Bunlardan en ¢ok meshur olana gore Hocasi Ciibbai ile girdigi “Ug¢ Kardes Meselesi” tartigmasidir.
Bkz. Sa’deddin Taftazani, Serhu’l Akdid, ifav Yaynlari, istanbul 2017, s. 9-10; Sa’deddin Taftazant,
Serhu’l Akdid, (Cev. Talha Hakan Alp), ifav Yayinlar, Istanbul 2017, s. 40-41; Subki, Tabakdtii’s-
Safityyeti’l-Kiibrd, c. 2, s. 246; Serafeddin Gélciik, Keldm Tarihi, Hikmet Yayinevi, Istanbul 2018, s.
95.

Kaynaklar incelendiginde Es’ari’nin M{’tezile’den ayrilma nedeni olarak Ibn Asakir iki farkl
rivayet aktarir:

a. Mi’tezile icerisinde ilmi derinlige erisen Eg’ari, bazi konularda hocasina sorular sormustu.
Sorular karsisinda tatmin edici cevaplar alamayan Eg’ari, keldm alaninda daha derinlemesine
aragtirmalar yapmistir ve neticede vardigi kararla Ma’tezile’den ayrilmustir.

b. Es’ari karsilastig1 bazi problemleri ¢ézme noktasinda caresiz kalinca, problemin ¢6ziimii i¢in
Allah’a dua etmistir. Riiyasinda Peygamber (sav)‘i goren Eg’ari’ye hitaben: “Benim taraftarim ve
stinnetim {izere olan mezhebi seg, siinnetimi gozet ve saril.” Bundan dolay1 Es’ari Mii’tezile’yi birakip
Ehl-i siinnet safina gegmistir. Bkz: Ibn Asakir, a.g.e, s. 38-39.

Oryantalistlerin iddiasina gore ise Eg’ari, Ciibbal’nin oglu olan, livey kardesi ile rekabet
miicadelesinden dolayr Mi’tezile’den ayrilmistir. Bkz: W. Montgomeri Watt, Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, (Cev. Ethem Ruhi Figlali), Sarka¢ Yaynlari, s. 360.

3 Eba Zehra Muhammed, Isldm’da Itikadi, Sivasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (Cev. Sibgatullah
Kaya), Anka Yayinlari, Ankara t.y., s. 170; Irfan Abdulhamid Fettah, “Es’ari, Ebii’l-Hasan”, a.g.e., c.
11, s. 444,



yazmis oldugu eserlerini tanitmustir. > M tezile’den ayrilisim bu satirlarla dile
getiren Eg’ari, Hz. Peygamberin ve Miisliimanlarin ¢cogunlugunun goriisiine uygun
yeni bir metot gelistirecegini vurgulamak istemistir. Bu isteginin karsiligini Ehl-i
Siinnet inancina doniiste bulan Es’arl, Ahmed b. Hanbel ve onun temsil ettigi Ehl-i
Hadis anlayisina yonelmistir. Bundan sonraki asamada dmriiniin sonuna kadar Ehl-i

Stinnet’in itikadin1 6gretme ve yayma ¢abasinda olmustur.*

Miitevazi kisiligi, giizel ahlaki, insaf ve saygisi, diirlist ve kanaatkarlig ile 6rnek
bir insan olan Es’ari, 37 ulema iizerinde etkili olmustur. Yasadigi donemden
gliniimiize pek ¢ok miifessir,”® muhaddis ve keldmei onun sistemini benimsemistir.
Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de ilim ve kiiltiir yuvasi olan Islam beldelerinde
kurulmus olan pek ¢ok ilim merkezi, 39 Es’ar’nin sistemini halen devam

ettirmektedir.
1.2.5. Hocalar

Kaynaklar Eg’ari’nin hocalarini1 tanitirken su isimleri zikreder: Yahya b.
Zekeriyya es-Saci, Ebai Ali el-Cubbai, Ebi Halife el-Ciimahi, ibn Siireyc, Ebd ishak
Mervezi ile Abdiirrahman b. Halef, Sehl b. Nih ve Muhammed b. Yakup el-
Mukrin.* Es’ari bu zatlardan kelam, fikih ve hadis gibi degisik ilimleri tahsil

etmistir.

Asagida Es’ari’nin hocalan ile ilgili muhtasar bir bilgi verilecek, onun hangi

hocadan neler 6grendigi kisaca ele alinacaktir.

1.2.5.1. Zekeriyya es-Saci (6. 307/919)

Asil ad1 EbG Yahya Zekeriya b. Yahya b. Abdiirrahman b. Bahr b. Adiy b.
Abdurrahman b. Ebyed b. ed-Deylem b. Bésil b. Dabbetu’d-Dabbi el-Basri es-Saci

%% 1bn Asakir, Tebyinii Kezibi ’I-Miifteri fima Niisibe ile’l Imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 39.

* 1bn Asakir, a.g.e., s. 35.

37 Abdulkadir Muhammed el-Hiiseyni, Imdm Es’dri, s. 41.

38 Fahreddin er-Razi, ibn Atiyye, en-Nesefi, el-Kurtubi, Ibn Ciizey el-Kelbi, bn Kesir, el-Beydavi, el-
Mehalli, el-Siiylti bkz: Abdulkadir Muhammed el-Hiiseyni , a.g.e., s. 124.

% Misir Ezher Universitesi, Tunus Zeytiiniye Universitesi, Fas Karaviyyiin Universitesi, bkz:
Abdulkadir Muhammed el-Hiiseyni, a.g.e, s. 125.

4OEs’ari’nin hocalar1 i¢in bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad ve Medineti’s Selam, c. 11, s. 341; ibn
Asakir, a.g.e., s. 46, 47; Subki, Tabakatii s-Safiiyye, c. 3, s. 351; Ibn Kesir, a.g.e., c. 15, s. 355;Irfan
Abdulhamid Fetah, “Eg’ar1”, a.g.e, c. 11, s. 244,



es-Safil dir. Hicri 220 yilinda dogmus, Basra'da 307 yilinda vefat etmisti. Eg’ari’nin
ilk hocasidir. Eg’ari, babasinin vefatindan sonra ilmi terbiyesini ondan almistir. Basra
ulemasindan olup hadis ve fikih ilimleri ile mesgul olmustur. “Ilelii’l-Hadis ve
Ihtilafu’l-Fukaha” adli eserlerin sahibidir. Es’ari’nin fikih ve hadis hocaligini yapan
es-Saci, ozellikle Es’ari’yi geng yasta Ehl-i Hadisin ilkeleri ile tanistirmigtir. Eg’ari

eserlerinde ondan bircok nakilde bulunmustur.”*’

1.2.5.2. Ebii Ali el-Cubbai (6. 303/915)

Asil ad1 Ebi Ali Muhammed b. Abdiilvehhab b. Sellam b. Halid b. Hamran b.
Eban el-Cubbai dir. Ml’tezile’nin iinlii alimlerindendir. Basta kelam ve astronomi
olmak iizere Islami ilimlerin pek ¢oguyla mesgul olmustur. ilim bakimimdan yildiz1
parlak olan el-Cubbai, ozgilin fikirleriyle Mu’tezile’nin keldam anlayisina yon
vermistir.*> Es’ari’nin erken yasta karsilastigi, kirkli yaslara kadar kendisine talebelik
ettigi hocasi ve livey babasidir. Eg’ari, el-Cubbai’den kelam ve felsefe ilimlerini
ogrenmis, onun metodunu benimseyerek kendisinden 6grendigi bu ilimleri sistematik
hale getirmigtir. # Bircok eseri bulunan Cubbai’nin en meshur eserleri sunlardur:
“Tefsirii’l-Kur’an”, “Nakzii’l-Imdme”, “Men yiikeffer ve men 1d yiikeffer”.”** Onun

“Kitabii'l-Makalat” adli kitab: Tiirk¢e’ye cevrilip bastirilmistir.*’
1.2.5.3. Ebi Ishak el-Mervezi (6. 340/951)

Ebh Ishak Ibrahim b. Ahmed b. ishak el-Mervezi, Bagdat fakihlerinden olup
Safii mezhebi’nin alimlerindendir. Omriiniin biiyiik bir kismmm gecirdigi Bagdat
kentinde Islami ciddi hizmetleri olmustur. Bagdat da gegirdigi zaman diliminde pek
cok eser kaleme almis ve ilim halkalarinda hocalik yapmistir. Fikih sahasinda yetkin

olan el-Mervezi, fetva konusunda oOnemli bir alimdir. Mervezi, Es’ari’nin fikih

“bni’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 263; Zehebi, a.g.e., c. 14, s. 197; Hatib el-Bagdadi, a.g.e., c. 11, s. 348.
*2 ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, Daru’l Thya Turasi’l-Arabi, Beyrut 1998, c. 14, s. 798; Ibnii’l-
Esir, el-Liibab fi Tehzibi’l-Ensab, Darii s-Sadir, Beyrut 1965, c. 1, s. 65; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist,
Daru’l-Marife, Beyrut 1997, s. 213.

4 {bn Asakir, T ebyinii Kezibi’l-Miifteri fima Niisibe ile’l Imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 98; Zehebi,
Siyeru A’lami’n-Niibeld, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1981-1985, c. 15, s. 85; Subki, Tabakatii’s-
Safityyeti’l-Kiibrd, c. 3, s. 347.

“Yusuf Sevki Yavuz, “Ciibbal, Eba Ali” TDV Isldm Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1993, c.
8,5.99-102.

*3 Bkz. Ebii Ali el-Ciibbai, Kitdbii’l-Makdaldt, (Cev. Ozkan Simsek vd.) Endiiliis Yayinlari, istanbul
2019.



hocasidir.*® Es’ari, zaman zaman el-Manstr Camisinde onun ders halkasina katilip
fikih konusunda onunla bilgi aligverisinde bulunmustur. “El-Fusil fi Ma rifet-il

Usil” ve ‘Serhu Muhtasari’l-Miizeni” adl eserlerin sahibidir. ¥’

1.2.5.4. Ebii Halife el-Ciimahi (6. 305/917)

Ebt Halife Fadil b. Hubab el-Cimahi, 206 yilinda Basra’da dogmustur. Tarih ve
Edebiyatla ilgilenen el-Climahi’nin asil alan1 Hadis ilmidir. Hadis toplamak amaciyla
uzun seferlerde bulunmustur. Es’ari kendisinden hadis alaninda faydalanmugtir.
Rivayete gore Es’ari “el-Muhtezen”*® adl tefsirinde el-Cimahi’den birgok rivayette
bulunmustur. Bu durum Eg’ari ile el-Climahi arasindaki hoca 6grenci iligkisinin var

oldugunu kanitlamaktadir. *°

1.2.5.5. Ebii’l-Abbas Ibn Siireyc el-Bagdadi (6 306/918)

Ebii’l-Abbas Ahmet b. Omer b. Ibn Siireyc el-Bagdadi, hicri 249 yilinda Bagdat
da dogmustur. Bir dénem Sirdz’da kadilik gorevini yiiriiten ibn Siireyc, Safii
mezhebi konusunda derin bilgi sahibidir. Eg’ari, fikih alaninda ve ozellikle Safii
mezhebini 6grenme konusunda ondan istifade etmistir. Birgok esere sahip olan el-
Bagdadi’den giinlimiize ancak ii¢ eser ulasmistir. Bunlar: “e/-Vedd’i li Mensiisi’s-

erd’i”, “el-Aksam ve’l Hisal” ve “Ciiz fi ecvibeti’l-Imami’l-Alim Ebi’l-Abbds” adl

eserlerdir.>”
1.2.6. Ogrencileri

Ehl-i siinnet kelam anlayiginin savunucusu olan Es’ari, Basra’da bulundugu
sirada bircok talebe yetistirmistir. Mi’tezile’den ayrilip Bagdat kentine gectikten
sonra hayatin1 ilme ve Ehl-i siinnet’e adayan Es’ari, burada aym sekilde ilmi

faaliyetlerini siirdiiriip pek cok Ogrenci yetistirmistir. Talebeleri arasinda giiglii

46 Subki, Tabakatii s-Safityyeti’l-Kiibrd, c. 3, s. 352; Ahmet Ozel, “Eba Ishik Merzevi”, TDV Islim
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 2004, c. 29, s. 234-235.

47 Subki, a.g.e., ¢. 3, s. 367; Ibni’'n-Nedim, a.g.e., s. 262; Zehebi, a.g.e., c. 2, s. 33; Ozel, “Eba ishak
Mervezi” a.g.e., c. 29, s. 234-235.

“® Mehmet Salih Gecit, “Ebd’l-Hasan el-Es‘ari’nin “el-Muhtezen” Adli Tefsirinin Temel
Kaynaklardaki Izdiisiimleri, Keldm ve Teoloji Agisindan Metodolojik Yénii”, Uluslar Arast Imam
Es’ari ve Eg arilik Sempozyumu Bildirileri Kitabi, ( Ed. Cemalettin Erdemci v.d), Beyan Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 652.

4 Zehebi, a.ge., c. 15,s. 85; Subki, a.g.e., c. 3, s. 264.

0 Zehebi, a.g.e., c. 15, s. 201; Subki, Tabakdtii's-Safiiyveti’I-Kiibrd, c. 3, s. 21; Ozen, “Ibn Siireyc”
a.g.e.,c. 20, s. 363-366.



alimlerin yetismesiyle Es’ari’nin fikirleri genis bir alana yayilmistir. Bundan dolay1
Islam diinyasinda Es’ariligin etkin bir mezhep halini almasinda bu alimlerin etkisi

biiyiik olmustur.”’ Es’ari’den sonra ilmi kisiligiyle bilinen talebeleri sunlardir.

1.2.6.1. Miicahid el-Basri (6. 370/980)

Es’ar?’nin talebelerinden ibn Miicahid Ebli Abdillih Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Yakup b. Miicahid et-Tai, Basralidir, émriiniin biiyiik bir kismini
Bagdat da gegirmistir. Ustl alaninda birgok esere sahiptir.”*> Maliki mezhebine
mensup olan > Ebii Zeyd el-Mervezi’den “Sahihu’l-Buhdri’yi dinlemistir. >*
Es’ari’den kelam alaninda ders alan el-Basri, insanlar1 kelam ogrenmeye tesvik

etmistir.”

1.2.6.2. Biindar b. Hiiseyin es-Sirazi (6. 353/964)

Es’ari’nin talebelerinden Ebii’l-Hiiseyin Biindar b. Hiiseyin es-Sirdzi es-Sufl
Basra ve Bagdat kentlerinde degisik zamanlarda Es’ari’nin ilim halklarinda bulunup
ondan ders almistir. Omriinii Es’ari’nin hizmetinde gegiren Ebii’l-Hiiseyin tasavvuf
ve kelam ilimleriyle ugrasmistir. Bagdat’a gelip Sibli ile goriistiikten sonra diinyalik

neyi varsa Allah yolunda infak etmistir.”®

1.2.6.3. Ebii’l-Hasan el-Bahili el-Basri (6. ?)

Es’ari’nin  talebelerinden Ebii’l-Hasan Bahili el-Basri, Sii Iméamiyye
alimlerindendir. Es’ari ile yaptig1 bir miinazarada onun karsisinda yenik diigmiistiir.
Bunun iizerine benimsemis oldugu imamiyye goriislerinden vazgecerek Es’ari’nin
ilim halkasina katilip fikirlerini 6grenmistir. Vefatina kadar Ehl-i Siinnet’in bir alimi

olarak Basra’da bir¢ok talebe yetistirmistir.5 7

3! 1bn Asakir, Tebyinii Kezibi I-Miifteri fima Niisibe lle’l Imam Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 178-205.
52Zehebi, a.g.e,c. 15,s. 87; Ibn Asakir, a.ge.,s. 177.

53 Subki, Tabakdtii s-Safityyeti’l-Kiibrd, c. 3, s. 368; Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Maliki Ibn
Ferhiin, ed-Dibdcu’l-Mezheb fi Ma’rifeti A ’yani Ulemai’l-Mezheb, Beyrut t.y., s. 258.

% {bn Ferhin, a.g.e., s. 258.

3Subki, a.g.e., c. 3, s. 368.

%% Hatib el-Bagdadi, a.g.e., c. 11, s. 346; ibn Asakir, a.g.e., s. 179-181; Zehebi, a.g.e, c. 16, s. 109.

57 Yetistirmis oldugu talebeler arasinda Es’arl mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Ibn Firek, el-
Bakillani, el-Isferayini gibi alimler yeralmaktadir. Bkz. Ibn Asikir ,a.g.e., s. 127-128, 177-178.
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1.2.6.4. Ali b. Muhammed et-Taberi (6. 380)
Es’ari’nin talebelerinden Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Mehdi et-Taberi
Basra’da Es’ari’nin ilim halkasina katilmis, kelam sahasinda, 6zellikle ilahi sifatlar
konusundan ders almis>® ve bu konuda bir eser kaleme almistir.” Es’ari’nin

Mi’tezile’den ayrilma siireci ve ayrilma nedeni hakkinda rivayetlerde bulunmustur.®

1.2.6.5. Ebi Sehl es-Sii’laki (6. 369/979)

Es’ar’nin talebelerinden Ebii Sehl es-Sii’1iki, hicri 296°da Isfahan’da dogmus ve
369’da Nisabur’da vefat etmistir. Es’ari ile Bagdat da kargilagmig, onun ilim
halkasina katilmigtir. Muhtemelen Eg’ari’den kelam alaninda faydalanmustir. es-
Su’liiki’nin, Edebiyyat, kelam, fikih ve tasavvuf alaninda kendini yetistirmig bir alim
oldugu sdylenmektedir. Islim’in degisik beldelerinde keldm ve fikih sahasinda

bir¢ok 6grenci yetistirmis bir alimdir. 61

*% ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri fima Niisibe Ile’l Imdm Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 42.
%% Ibn Asakir, a.g.e., s. 42, 195, 400.

% {bn Asair, a.g.e., s. 42.

%! ibn Asakir, a.g.e., s. 128, 183, 185.
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1.2.6.6. Ebii Abdullah b. Hafif es-Sirazi (6. 371/982)

Ibn Hafif diye taninan Eb(i AbdillAh Muhammed b. Hafif b. Isfiksad ed-Dabbi (6.
371/982) Es’ari’nin talebelerinden Ebi Abdulldh b. Hafif es-Sirdzi, Es’ari’den kelam
alnindan ders gormiistiir. Kaynaklar es-Sirazi’nin, Safii fikhi ve tasavvuf alaninda
6nemli bir alim oldugunu belirtmektedir. ** ibn Hafif, bir yandan gegimini saglamak
icin calisirken 6te yandan Siraz’in iinlii 4lim ve seyhlerinin meclislerine devam
etmistir. Ebli’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Ca‘fer-i Hazza, Ebti Bekir Muhammed el-
Ataidi gibi alimlerden faydalandi. Ebti Bekir el-Ataidi, Abdullah b. Ahmed es-
Sardani, Bazran el-Hayyat, Abdullah el-Erzegani ve Muhammed et-Temmar gibi
alimlerden hadis okudu. Safii fikih alimi Ebii’l-Abbas Ibn Siireyc’den fikih, Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari’den Basra’da kelam dersleri aldi. Her gece kirk hadis yazardi;
oliimiine kadar kendisinden hadis dinleyenler oldu. Hadis konusunda ondan istifade
edenler arasinda kelam alimi Kadi EbQ Bekir el-Bakillani, Muhammed b. Hiiseyin
es-Siilemi, Ebi Nuaym el-Isfahani gibi meshur simalar da vardir. Ayrica bir¢ok eser

de yazmustir.”’

1.2.6.7. Muhammed b. Is es-Serahsi (6. 389/999)
Ebi Ali Zahir b. Ahmed b. Muhammed b. isa es-Serahsi, Es’ari’nin talebesi olup
Kelam alaninda ondan ders almistir. Irak ve Horasan da cesitli alanlarda egitim

gormiuigtir. 64

1.2.6.8. Ebii Zeyd el-Mervézi (6. 371)

Es’ari’nin talebelerinden Ebli Zeyd Muhammed b. Ahmed b. Abdillah el-Fasani
el-Mervezi, hicri 301°de dogmus, 371°de Merv de vefat etmistir.® Safii fikhinda
derinlesmis bir alimdir. Aym1 zamanda hadis alimi olan el-Mervezi, Sahihu’l-

Buhari’nin ravilerindendir.®®

Es‘ari’nin yetistirdigi talebeler arasinda Ebli Muhammed et-Taberi el-Iraki (0.
359/970), Ebla Bekir el-Kaffal es-Sa‘si el-Fakih (6.365/ 975), Ebli Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Yakub b. Miicahid et-Tai (6. 370/980), Hafiz Ebi Bekir el-

52 ibn Asékir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri fima Niisibe ile’l Imdam Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 181.

% Tahsin Yazici, “ibn Hafif”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari, istanbul 1999, c. 19, s. 535.
64 Zehebi, a.g.e., c. 15, s. 87; Ibn Asdkir, a.g.e., s. 128, 206-207.

% {bn Asakir, a.g.e., s. 189.

6 Zehebi, a.g.e., c. 15, s. 87; Ibn Asdkir, a.g.e., s. 138, 188-190.
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Ciircani el-Ismaili (6. 371/981), Ebii’l-Hasan Abdiilaziz b. Muhammed b. ishak et-
Taberi, Ebt Cafer es-Siillemi el-Bagdadi en-Nakkas (6. 379/989), Ebli Abdullah el-
Isbahani es-Safii (6. 381/991), Ebli Muhammed el-Kurasi ez-Ziihri (6. 382/992), Ebii
Bekir el-Buhari el-Avdani (6. 385/995), Ebii’l-Hiiseyin b. Sem‘ln el-Bagdadi (6.
387/997), Ebli Mansir b. Himsad en-Neysabiri (6. 388/988) ve Ebli Abdurrahman
es-Surtti el-Ciircani (6. 389/999) gibi alimler bulunmaktadir.®’

1.2.7. Eserleri

Es’ar, kelam ilmiyle beraber Islam’in diger ilim dallarinda birgok eser kaleme
almistir. Onun eserlerinin ¢oklugu hakkinda degisik rivayetler s6z konusu olup yiiz
ile iki yiiz arasinda bir rakam verilmektedir.®® Ancak bugiin eserlerinin tamanu
mevcut degildir. Es’ari’nin M@’tezile doneminde ele almis oldugu eserleri giiniimiize
ulagsmamistir. Bu giin mevcut olup69 elimizde bulunan eserlerin tamami1 M’ tezile
sonrasina aittir.”’ Es’ari, bu eserlerinde hangi konulara degindigi asagida kisaca ele

aliacaktir:

1.2.7.1. el-ibané an Usiili’d-Diyané
Es’arl bu eseri M{’tezile’den ayrildiktan sonra kaleme almistir. Daha ¢ok ehl-i
hadisin etkisinde kalarak’' ele aldig1 bu eser baslica su konulardan olusmaktadir:
Imanin tanimi, Halku’l-Kur’an ve Haberi sifatlar, Haktan yiiz ceviren bid’atcilerin
goriigleri, Ehl-i Siinnet’in goriisleri, Allah’in &hirette gozle idraki (rii’yetullah),
Allah’in kelami Kur’an yaratilmamistir (Gayr-i mahlik), Allah’in arsa istivasi
meselesi, Allah’in irddesi, kullarin filleri (Ef’alii’l-ibad), Istitdat (giic yetirebilme),
Imanda istisna meselesi, sefaat ve cehennemden ¢ikis meselesi. Hz. Peygamberin

hévzi, kabir azab1 v.b konular ele alinmustir.

" fbn Asakir, a.g.e., s. 188-207, Siibki, a.g.e., c. 3, s. 368; Hikmet Yaglimavil, “Es‘ariyye’nin
Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es‘ar?”, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 2, yil: 2012, c.
21,s.69-91.

% ibn Asakir; Es’ari’nin degisik dallarda yiiz (veya ikiyiiz) eseri oldugunu belirtmistir. el-Umed adli
eserinde bu yiiz eserin ismi ve nigin yazdigim tek tek anlatmustir. Bkz: Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-
Miifteri fima Niisibe ile’l Imdam Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, s. 128-136, 140.

% Eg’ari’nin bu giin elimizde mevcut olan eserleri sunlardir: el-Luma’ fi’r-Reddi ala Ehl’i-z-Zayg
ve’l-Bi’da, Kitabu’l-ibané an Usililu’d-Diyane, Makalatii’l-islamiyyin ve i’htilafi’l-Musallin, Risale fi
istihsani’l-Hav’z fi ilmi’1-Kelam, Risalé fi’l-Iman ve Risalé ila Ehli’s-Segr.

" Subki, a.g.e., c. 3, s. 359; ibn Asakir, a.g.e., s. 128-134; irfan Abdulhamid fettah, “Es’ari, Eb’l-
Hasan”, a.g.e., c. 11,s. 444-447.

"' Ahmed Muhammed Mahmud Siibhi, Dirasetiin Felsefiyyetin fi [lm-i’l-Keldm-el Es’ariyye, y.y.,
Beyrut 1985, s. 56.
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1.2.7.2. el-Liima
Es’ari’nin bu eseri bazi niishalarda sadece “el-Liima”’* seklinde gecerken Ibn
Asakir kendi eserinde “el-Liima” kelimesine “fi’r-Reddi ald Ehl’i-z-Zayg ve’l-
Bid’a” " ibaresini de ekleyerek Es’ari’ye ithaf etmistir. el-Liima Bashca su
konulardan olugsmaktadir: Allah’in varlig1 ve sifatlari, ta’dil ve tevcih (ilahi adalet),
ru'yetullah (Allah’in ahirette goriilmesi), kader, istitaat (gii¢ yetirebilme), has, amm,

va’d ve vaid, iman ve imamet (hilafet) gibi meselelerden olugmaktadir.

1.2.7.3. Makalatii’l-islamiyyin ve Thtilifu’l-Masallin

Es’ari, bu eserde itikad bakimindan Islim Mezheplerini ele almistir. Hicbir
mezhep farki gozetmeksizin biitiin Miisliiman gruplari inan¢ bakimindan ele almgtir.
Klasik kaynaklarda “Makalatii 'I-Miislimin™"™ ismiyle gecen bu eser, Miisliimanlarin
itikadl bakimdan goriis birligi ettikleri konular1 agiklamak ve goriis farkliliklarina
diistiikleri noktalar1 aktarmak amaciyla kaleme almistir. Ayrica eserde miiellifin
zamanina kadar ortaya ¢ikan firkalar ve bu firkalarin goriisleri ele alinmistir. Bu
anlamiyla bir “mezhepler tarihi” kaynag1 olarak degerlendirilmektedir. Ug bdliimden
olusan bu eser baslica su konulardan olusmaktadir: Hz. Muhammed (sav)’in
vefatinin ardindan ortaya c¢ikan birtakim ihtilafli meseleler, Sid ve Mu’tezile’nin
goriisleri, Allah’1n isim ve sifatlari, Allah’in varlhigi, niibiivvet ve semiyyat konulari,

madde, hareket, bosluk, zaman, mekan ve nedensellik v.b konular1 icermektedir.

1.2.7.4. istihsanu’l-Havd fi [lmil-Kelam

Diger bir ismi “Risdletii’l-Has ale’l-Bahs””

olan bu risale kelamin giizelligi ve
gerekliliginden bahsetmektedir.”® Dili oldukga agir ve etkili olan bu risale bir kelam
metodu c¢aligmasidir. Es’ari’nin keldmi metodunu en giizel yansitan bu risale ayni
zamanda bir cedel/miinazara kitabidir. Eg’arl bu risaleyi —yasadig1 cagda, kelam
ilmine olumsuz yaklasanlara karsi- kelami savunmak ve kelamin kaynak olarak

Kur’an ve Siinnet’ten beslendigini dile getirmek igin ele almustir.”’

2 {bn Forek, Miicerredii Makaldati 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, Daru’l-Masrik, Beyrut 1987, s. 93,
165.

3 ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri fima Niisibe ile’l Imdm Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 130.

™ Ibn Asakir, a.g.e., s. 131.

73 Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, Marmara Universitesi [lahyat Fakiiltesi
Vakif Yaynlart, Istanbul 2004, s. 99.

"*Mustafa Said Yazicioglu, Keldm Ders Notlar:, AUIF Yayinlar;, Ankara 1998, s. 57.

" Es’ari, Risale fi Istihsdni’l-Havz fi Ilmi’l-Keldm, Darii’] Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 2000, s. 96.
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1.2.7.5. Riséle fi’l iman

Es’ari, imanin mahluk olmadigini, Allah ve sifatlar1 disinda her seyin mahluk
oldugunu savunan ve bu nedenle imanin da mahluklugunu kabul eden Haris el-
Mubhasibi, Cafer b. Harb ve Ibn Kiillab gibi alimlerin gériislerine karst imanin
yaratilmadigim savunan Ehl-i Hadis alimlerinin goriislerini savundugunu gostermek

icin kaleme almistir.

1.2.7.6. Riséle ila Ehli’s-Segr bi Babi’l-Ebvéab
Es’ari’nin, Babi’l-Ebvab (Demirkapl)78 halkinin istegi iizerine, Selef ve Ehl-i
Hadis akaidi dogrultusunda kaleme aldig1 kiiciik bir risaledir. iki béliime ayrilmis
olan bu risale; isbat-1 vacib, Hz. Muhammed (sav)’in niibiivvet gorevi, selefin dini

konularda iizerinde fikir birligine vardig1 nemli konulardan olusmaktadir.”

Bir¢ok esere sahip olan Es’ari’nin giiniimiize ulasan eserlerini muhtasar bir
sekilde ele aldik. Ancak bugiin mevcut olmamakla beraber kendisine atfedilen
pekcok eserden bahsedilir.®® Daha 6nce degindigimiz gibi bazi tabakat alimleri
Es’ari’ye yiiz ila iki yiiz eser atfetmektedir. Ayrica kaynaklarda 100 ciltlik “el-
Mubhtezen fi Tefsiri’l-Kur’an” isimli bir tefsir yazdigi da kayitidir.®' Bu eserlerin
hepsini tet tek burada saymamiz calisgmamizin boyutunu astigindan bu kadarla

yetindik.
1.3. Maturidi’nin Hayat1 ve Eserleri
1.3.1. ismi ve Nesebi

Maturidi’nin kiinyesi EbG Mansir olup, tam ismi; Muhammed b. Muhammed b.

Mahmud el-Semerkandi el-Maturidi’dir. Bugiinkii Ozbekistan Cumhuriyyetinin

"8 Burasi, Dagistan bolgesi, Kafkas Daglari ile Hazar Denizi arasinda yeralan tarihi bir liman olan
bolgenin ismidir. Tarihi kaynaklarda “Derbend” olarak da ge¢gmektedir. Bkz. Saleh Muhammedoglu
Aliev, “Derbend” TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 9, s. 164-166.

" frfan Abdulhamid Fettah, “Es’arl,Ebii’l-Hasan”, a.g.c., c. 11, s. 447.

8OEs’ari’ye atfedilen eserler sunlardir: el-Fusil, el-Micez, Kitab fi Halki’l-a’'mal, Kitab fi’l-Istitaa,
Kitab fi’s-Sifat, Kitab fi Cevazi Ru’yeti’llahi bi’l1-Ebsar, Kitab fi ihtilafi’n-Nasi fi’l-Esma ve’l-Ahkam
ve’l-Hass ve’l-Amm, Kitab fi’r-Reddi ala’l-Mucessime, Kitabu 1zahi’l-Burhan fi’r-Reddi 41a Ehl-1’z-
Zeyg ve’t-Tigyan, Kitab fi’l-Cism, es-Serh ve’t-Tafsil fi’r-Reddii ala Ehli’1-ifk ve’t-Tadlil, Kitab fi
Nakdi Kitabi’l-Ustil, Nakz ala Evaili’l-Edille 1i’l-Belhi. Bkz.Es’ari, Istihsdnii’l-Havd fi Ilmi’l-Keldm
Risale ve Izahi, (Cev. Meliksah Sezen), Yokler Yaymcilik, Istanbul 2016, s. 12-15.

¥ Bkz. M. Salih Gecit, a.g.m., a.y.
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sinirlar icerisinde kalan Semerkand sehrine nispetle “el-Semerkandi” , Semerkandin

bir mahallesi olan Maturid’e nispetle “el-Maturidi” diye anilmustir.*?

Maturidi’den bahseden kaynaklarda nesebiyle ilgili fazla bir bilgiye
ulagsmamaktayiz. Ancak ulagtigimiz kaynaklarda Maturidi’nin, dedesi Mahmud ve
babast Muhammed’in isminden basgka bir malumata rastlanmamaktadir.® imam
Beyadi *, Semani ve Zebidi Maturidi’nin Arap asilli oldugunu, soyunun Eba Eyyiib
Halid b. Zeyd el-Ensari’ye dayandigini sdylemislerdir. Maturidi’nin Tiirk veya Arap

as1ll olusu konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.

1.3.2. Dogumu

Ebii Mansir el-Maturidi, bugiinkii Ozbekistan Cumbhuriyeti sinirlar1 icerisinde
bulunan Semerkand sehrinin “Maturid” kdyiinde dogmustur. Dogdugu kdye nispetle
“Maturidi” ismini almis ve bu isimle meshur olmustur.®® ilmi dstinlik ve fazileti
sebebiyle birgok isim ve lakapla anilan Maturidi’nin, -tarih¢iler dogumuyla ilgili net
bir veriye ulagmadiklar1 i¢in- hangi tarihte dogdugu bilinmemektedir. Ancak hocasi
Muhammed b. Mukatil (248/862)’e talebelik yaptig1 diisiiniilirse Maturidi’nin HI/IX.
Asrin ortalarinda 238/852 ¥ yila yakin bir zamanda dogdugu séylense de bu kesin

olarak kanitlanmamigtir. Bununla birlikte 256/870 tarihini veren yazarlar da vardr.®

1.3.3. Vefati

Maturidi’nin vefatt hakkinda farkli tarihler ileri siiriilmiistiir. Kutbiiddin el-
Halebi’nin rivayetine dayanan M. Zahid Kevseri, Maturidi’nin 332/943°te vefat

ettigini soylemistir.*” Ancak alimlerin ¢ogunluguna goére Maturidi, 333/944 yilinda

82 Muhammed Ebd Zuhré, Tarihii’l Mezdhibii'l isldmiyye, Daru’l-Fikri’l Arabi, Beyrut 1989,c. 1, s.
207; Molla Halil, Nehcii’l Enam, Ensar Yayinlari, Istanbul 2000, s. 35-36; Ebi Mansiir el-Maturidi,
Kitdbii’'t-Tevhid, (Cev. Bekir Topaloglu), Isam Yayinlari, Istanbul 2018, s. 21; Sénmez Kutlu, fmam
Maturidi ve Maturidilik, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 26; Golciik, Keldm Tarihi, s. 78; Ramazan
Biger, Imam Maturidi, Erdem Yayinlari, Istanbul 2018, s. 15.

8 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 22; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, Otto
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 52.

$4Molla Halil, a.g.e., s.35-36.

% Genis bilgi i¢in bkz. Sem’ani, a.g.e., s. 498; Zebidi, Ithafii’s-Sdde, c. 2, s. 5; Maturidi, Kitdbii’t-
Tevhid, s. 22; Ozen, “Maturidi”, a.g.e., c. 28, s. 146;

% Ebi Ziihre, a.g.e., c. 1, s. 207; Bicer, Imam Maturidi, s. 15.

87 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 24.

% Biger, a.g.e.,s. 6.

% Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 25.
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Semerkand sehrinde vefat etmistir.”’ Semerkand da vefat ettikten sonra yine aym
sehrin Cakerdize Mahallesinde Esraf ve Ulema kabristaninda defnedilmistir.”’

1.3.4. iImf Kisiligi

Ehl-i siinnet’in 6nemli simalarindan olan Maturidi, Sdmaniler Devletinin hiikkim
siirdiiglii donemde Mevaraunnehir de yasiyordu. Siyasi bakimdan oldukga sakin bir
donem gegiren Samaniler”?, halk arasinda huzur ve rahathk hakim durumdaydi.
Maturidi’nin yasadigir bu olumlu ve sakin ¢evre, ilmi bakimda da oldukca verimli
olmustur. Buhéra ve Semerkand, bu donemde ilim ve kiiltiir bakimindan Bagdat ile
yarigacak diizeye gelmisti.93 Bunlardan Semerkand, Islom’dan &nce ve sonra cesitli
din ve kiiltiiriin bulusma noktas: olmus, Islim medreseleri yan sira gesitli dini
yapilarm de merkezi konumundaydi.”* Bu dini ve fikri ortam diisiince zenginligi,
cesitliligini ve zengin bir tartigma ortamini dogurmustur.95 Maturidi, ilim ve kiiltiir
bakimindan boyle zengin bir ortamda yasamis olmasi, ilim ve fikir diinyasinin
gelismesine olumlu katki saglamistir. Maveraiinnehir ve ¢evresindeki egitim
merkezleri, medreseler ve ribatlar sayesinde Islam diinyasinin farkli yerlerinde
bulunan bir¢ok ilim ehli buraya gelip ilim tahsil etmistir. Bolgenin bu 6zelligiyle
diinyanin bir¢ok yerinden gelen ilim talebelerini bir araya getiren bir ilim merkezi
konumuna sahip olmasi, Maturidi’ye ¢esitli alanlarda ders verme ve birgok ilim ehli

ile tanisma firsat: vermistir.”®

[lim bakimindan bdyle canli bir ortamda egitim goriip yetisen Maturidi, Islam
felsefesi ve oOzellikle Keldma yeni bir bakis acist kazandiran ve bu ilimlerin
sistemlesmesi i¢in yeni ufuklar agan bir alimdir. Ebt Hanife’nin kelamla ilgili
goriislerini  gelistirerek  sistemlestiren Maturidi, bu yolla Islam akidesini

savunmustur. Islam’m asir1 guruplar1 olan Mi’tezile ve Kaderiye nin akilci anlayist

% Eba Ziihre, a.ge., c. 1, s. 207; Ulrich Rudolph, Maturidi, (Cev: Ozcan Tasc1), Litre Yaymnlari,
Istanbul 2017, s. 209; Zeynelabidin Amedi, Serhii’l Nehciil Enam, Ensar Yayinlari, Istanbul 2000, s.
36; Biger, a.g.e., s. 16; Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 25.

ot Biger, a.g.e., s. 16; Rudolph, a.g.e., s. 218-225.

°2 Bu dénem III/IX. Asrn ikinci yarisindan IV/X. Asrin baglarina kadar siirmiistiir. Bkz. Osman
Aydinl, Fethinde Samanilerin Yikilisina Kadar Semerkant Tarihi, MUSBE Yayinlari, Istanbul 2001,
s. 298.

93 Ak, a.g.e., s. 38.

9 Kutlu, Imdam Maturidi ve Maturidilik, s. 25; Ak, a.g.e.,s. 38.

% Ahmet Vehbi Ecer, Tiirk Din Bilgini Maturidi, Yesevi Yayinlari, Ankara 1978, s. 17-18.

% Recep onal, “Maturidi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam ilmindeki Yeri” Akademik Incelemeler
Dergisi, say: 3, yil: 2013, , c. 8, s. 327.
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ile Cebriye ve Miisebbihenin nakilci anlayis1 karsisinda, akil ve nakli mu’tedil bir
sekilde kullanarak Islam dininin inangsal boyutunu prensip haline getirmistir.
Gelistirmis oldugu bu sistem sayesinde bu ve benzeri gruplart maglup ederek tarihten
silinmesine zemin hazirlamustir.”’

flmi sahsiyetinden dolayr Maturidi “Alemu’l-Hudda/Hiddyet sembolii”, “Imdmu’l-
Hudd/hiddyet onderi”, “Imdamu’l-Mutekellimin/Keldmcilarin imdmi”, “Misdahhihii
Akaidi’I-Miislimin/Miisliimanlarin - Inanglarim yanhshklardan armmdiran”, “Reisu

Ehl-i Siinnet/ Ehl-i Siinnet’in reisi”®®

gibi lakaplarla anilmustir. islami ilimlerin
degisik alanlarinda ve oOzellikle kelamda biiyiik bir 6neme sahip olan Maturidi
hakkinda ne mezhepler tarihi ve nede bibliyografik eserler detayli bilgiler
sunmamaktadir. Maturidi’nin imam Ebs Hanife’nin itikadi ve fikhi goriislerinin
etkili oldugu bir bolgede yasamis olmasi, onun goriis ve anlayigina sahip ¢ikarak
eserlerini serh edip agiklamasi gibi bazi nedenlerden’ dolay1 uzun bir siire normal
bir Hanefi alimi olarak tanmmistir.'” Bu nedenle de giiniimiizdeki gibi miistakil bir
ekol ve firka sahibi olarak taninmasi belli bir siirenin ge¢mesini gerektirmistir.
Maturidi’nin yasadigr Semerkant ve Buhéara sehirlerinin, ilim ve siyaset bakimindan
Bagdatin gerisinde kalmasi1 ve merkezden uzak tasra mahiyetinde bulunmasmin da

onun ilk donem mezhepler tarihi kaynaklarinda ele alinmayip yeterince

taninmamasinda etkili oldugu sdylenebilir.

1.3.5. Hocalar

Kaynaklar, Maturidi’nin hocalar1 ve egitim hayati ile ilgili smirh bilgiler
vermektedir. Bundan dolay1 Maturidi’nin nasil ve nerede egitim aldigina dair detayl
bir bilgiye ulagilmamistir. Maturidi, hocalarinin hocasi Ebti Hanife’ nin yolunu takip
ederek kelam sitemini onun kelam sistemi lizerine inga ederek ortaya koymus‘fur.101
Kaynaklara baktigimizda Maturidi’nin hocalart ile ilgili bes ayr silsile
bulunmaktadir.'” Konunun kapsami g6z 6niinde bulundurularak Maturidi’nin sadece

ders aldig1 hocalar kisa bir sekilde ele alinacaktir.

7 Ebtt Mansir el-Maturidi, Akaid Risalesi, Islim Akdidine Dair Eski Metinler (Cev. Yusuf Ziya
Yériikan) Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1953, s. 29.
%8 Biger, a.g.e., s. 15; Ak, a.g.e., s. 49.
% Bkz. Ozen, “Maturidi”, a.g.e., c. 28, s. 159-165.
' Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, Dergih Yaynlari, istanbul 1983, s. 39,167.
:2; Siddik Korkmaz, Imdm Maturidi ve Mezhep Elegstirileri, Iz Yayncilik, Istanbul 2017, s. 38-41.
Ak, a.g.e., s. 56.
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1.3.5.1. Ebii Bekir Ahmet b. ishak b. Salih el-Ciizcani (6.I1IL/IX. yiizy1l)

Islami ilimlerin bircok alaninda derin bilgi sahibi olan Ebii Bekir el-Ciizcani, bu
ilimler icerisinde en cok kelam ve fikih sahasinda séz sahibi olmustur. Kelam ve
fikih ilimlerini ders olarak okutup bu alanda uzman bircok talebe yetistirmistir. “e/-

Fark ve 't-Temyiz, Kitdbii't-Tevhid, Kitdbii't-Tevbe eserlerinin sahibidir.'”

1.3.5.2. Ebii Nasir Ahmet b. el-Abbas el-iyazi (6. 260/874)

Ebd Nasir Ahmet b. el-Abbas el-Iydzi Semerkand sehrinde hicri II1. yiizyilda
dogdugu sdylenir. Kelam ve Fikih sahasinda birgok talebe yetistirmistir. Bulundugu
bolgede IslAam’in yerlesip toplumun zeminine yayilmasi igin biiyiik gayretler sarf
etmistir. Semerkant’ta Mu’tezile ve Neccariyyé gruplarmin mensuplariyla ilmi
tartigmalar yapmistir. Maturidilik ekolunun ortaya ¢ikmasinda onciilik etmistir.

fyazi, “Meseletu’s-Sifar” (Allah’m sifatlari) adli eserin miellifidir.'®*

1.3.5.3. Muhammed b. Miikatil er-Razi (6. 248/862)

Muhammed b. Miikatil er-Razi, EbG Hanife’nin talebelerinden Imam
Muhammed’in 6grencisidir. Re’y ekoliiniin Onciilerindendir. Fikith ve hadis

sahalarinda tinlii bir alimdir. “el-Muddei ve’I-Mudded aleyh” eserinin sahibidir.'"

1.3.5.4. Niisayr b. Yahya el-Belhi (6. 268/881)

Niisayr b. Yahya el-Belhi, fikih ve kelam alanlarinda 6nde gelen alimlerdendir.

Hanefi mezhebinin goriislerini yasadigi bolgelerde yaymustir.'*

"% jbn Ebi’l Vefa el-Kurasi, el-Cévdhirii’l-Mudiyyé fi Tabdkdti’l Hanefiyyé, y.y., Haydarabad
1371/1952, c. 1 s. 60, c. 2, 246; ibn Nedim, a.g.e., s. 259; Eb(’l-Muin Meymiin b. Muhammed el-
Nesefi, Tabsirdtii’l-Edille, y.y., Sam 1990/1993, c. 1, 356; Metin Yurdagiir,“Ciizcani”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1993, C. 8, S. 97, Mustafa
Bulut,“Imam Maturidi ve Maturidilik Ozel Sayis1”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi, yil: 2009, sayt: 4, s. 137 — 145; Korkmaz, a.g.e., s. 38; Rudolph, a.g.e., s. 218-225;
Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 28; Ak, a.g.e., s. 56-62; Kutlu, a.g.e., s.26-27.

04Nesefi, Tabsirdtu’l-Edille, c. 1, s. 356-357; Bulut, a.g.e, s. 137-145; Korkmaz, a.g.e., s. 38-41;
Maturidi’nin hocalartyla ilgili bilgi bkz: Rudolph, a.g.e., s. 218-225 ; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 28;
Ak, a.ge., s. 56-62; Kutlu, a.g.e., s. 26-27.

' Ebi Abdillah Hiiseyin b. Ali Saymeri, Ahbarii Ebi Hanife ve Ashdbih, y.y., Beyrut 1976, s. 157,
Ak, a.g.e., s. 56-62; Korkmaz, a.g.e., s. 38-41; Rudolph, a.g.e., s. 218-225 ; Maturidi, Kitabii't-Tevhid,
s. 28; Kutlu, a.g.e., s. 26-27.

19 EbG’1-Hasenat Muhammed b. Abdulhdy el-Leknévi, el-Fevdidu’I-Behiyé fi Terdcimi’l-Hanefiyyé,
y.y., Kahire 1324, s. 221.
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1.3.5.5. Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed b. Reci el-Ciizcani (6. 285/ 898)

Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed el-Ciizcani, usulii fikih ve furu’u fikih ilimleri
sahasinda kendini gelistirmis bir alimdir. Diger Islami ilimlerede vakif olan el-

’

. A ~ s a? “ A : . M : 107
Ciizcani, “el-Fark ve’'t-Temyiz”, “et-Tevbé” adl1 eserlerin sahibidir.

1.3.6. Ogrencileri

Biitiin 6mriinii Isldm’a vakfetmis olan Maturidi, bircok Ogrenci yetistirmistir.
Ancak kaynaklar hocalar hakkinda detayl bilgi vermedigi gibi 6grencileri hakkinda

da yeterli bilgi vermemistir. Kaynaklar Maturidi’nin su 6grencilerinden bahseder:

1.3.6.1. Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. isméil el-Hakim es-Semerkandi
(6. 342/953)

es-Semerkandi, hocas1 Maturidi’den kelam ve fikih alanlarinda egitim gérmdiistiir.
Bir donem Semerkand sehrinde valilik yapmustir. Fikih ilminde derin bilgi sahibidir.
Bundan dolay1 birgok fakih kendisinden rivayette bulunmustur. Tasavvuf ehli ve

hikmet sahibi bir alimdir. “el-sevddii’l-Azam ve er-Risdle”’ adli eserlerin sahibidir.'®

1.3.6.2. Ali b. Said Ebii’l-Hasan er-Rustiigfeni (6. 345/956)

Maturidi’nin 6nde gelen 6grencilerindendir. Maturidi’nin yaninda fikih ve kelam
sahalarinda egitim almis olup, “Irsddii’l-Muhtedi”, “Kitabu’z-Zevdid”, “Kitab bi’l-
Hilef”, “Beydnu’s-Siinne ve’l-Cema’a” ve “el-Es’ile vel Ecvibe” adli eserlerin

miiellifidir.'®®

1.3.6.3. Ebii Muhammed Abdiilkerim b. Miisa b. isa el-Pezdevi (6. 390/1000)

Maturidi’den kelam ve fikih sahalarinda egitim almis olan el-Pezdevi Maturidi
mezhebinde cok 6nemli bir fakihtir.''® 421 (1030) yilinda Tiirkistan’da Nesef
yakinindaki Pezde sehrinde dogdu. Ebt Hanife tarafindan temelleri atilip Eba

"""Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 28; Kurasi, a.g.e., c. 3 s. 82, c. 4, s. 29; Kutlu, a.g.e., s. 26-27; Bulut,
a.g.e., 137-145; Korkmaz, a.g.e., s. 38; Rudolph, a.g.e., s. 218-225 ; Ak, a.g.e., s. 56-62.

18 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 30; Nesefi, a.g.e., ¢. 1, s. 360; Rudolph, a.g.e., s. 225-239; Ak, a.g.e.,
s. 63-64; Kutlu, a.g.e., s. 27-28; Bulut, a.g.e., s. 137 — 145; Korkmaz, a.g.e., s. 41-43; Mustafa Can
“Hakim es-Semerkandi” TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 1997, c. 15, s. 193-194.
19 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 30; Rudolph, a.g.e., s. 225-239; Ak, a.g.e., s. 63-64; Kutly, a.g.e., s.
27-28; Bulut, a.g.e., s. 137-145; Korkmaz, a.g.c., s. 41-43.

"0 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 30; Kursi, a.g.e., c. 2, s. 458; Rudolph, a.g.e., s. 225-239; Ak, a.g.c.,
s. 63-64; Kutlu, a.g.e., s. 27-28; Bulut, a.g.e., . 137-145; Korkmaz, a.g.e., s . 41-43.
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Mansir el-Maturidi’nin Siinni bir kelam ekolii haline getirdigi Maturidiyyenin,
eserlerinin bir kism1 gilinlimiize intikal etmis énemli alimlerinden biridir. Pezdevi’yi
Maturidiyyenin kurulusunu saglayan miitekaddim kelam alimleri silsilesinin
sonuncularindan biri olarak kabul etmek miimkiindiir. Maturidi’den bir buguk asir
sonra gelen Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi onun eserlerinde goriillmeyen “Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat” tabirini ¢okca kullanmis, bu ekoliin goriislerini savunmus ve kars1 fikirleri
elestirmistir. Bu tabiri kullanirken de ashap ve tabiinin devami olarak fikih ve kiraat
alimlerini, stfiler ve ashabii’l-hadisi kastetmistir. Zaman zaman Ehl-i stinnet ve’l-
cemaat tabirini herhangi bir gruba nisbet etmeden zikrettigi de goriilmekte ve biiyiik
ihtimalle sadece Hanefi ulemasini kastetmektedir. Ibn Kiilldb ve Es‘ari’yi Ehl-i
siinnet’ten saymakla beraber onlarin bazi1 meselelerde hata ettiklerini belirtmektedir.
Pezdevi, Ustlii’d-din adli eserinde Maturidi ile baglayip zamanla kelam kitaplarinda
yerini alan konularin hemen hepsine temas etmistir. Pezdevi’'nin kelamla ilgili
diisiincelerine kaynak teskil eden Maturidi’nin eserlerine atifta bulunmamasi dikkat
cekicidir. Daha sonra gelen Maturidi kelamcilarmin caligmalarinda kendisinin
istidlallerine benzeyen agiklamalara rastlanmaktadir. “Usilii’d-din”, “Kitdb fihi

ma ‘rifetii’l-huceci’s-ser ‘iyye”, “Zelletii’lI-kari” kitaplarmni yazmustir.'"!

1.3.6.4. Ebit Ahmed el-iyazi (6. ?)

Maturidi’den kelam ve fikih sahalarinda egitim almis olup, Maturidi’nin hocasi

olan Ebi Nasir el-fyazi’nin ogludur.''?

1.3.7. Eserleri

Kelam, fikih, fikih usulii, tefsir v.b ilimlerin degisik alanlarinda bilgi sahibi olan
Maturidi bu alanlarda bir¢ok eser kaleme almistir. Yazmis oldugu bu eserler arasinda
“Tevilatii’l-Kur’an” gibi ciltli eserlerin yaninda, kiiciik hacimli risaleler de
mevcuttur. Maturidi’nin  yazmis oldugu eserlerden pek c¢ogu gilinlimiize

ulasmamistir.'?

i Muhammed Arugi, “Pezdevi, Ebii’l-Yiist”, TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul
2007, c. 34, s. 266-267.

"2 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 30; Ak, a.g.e., s. 63-64; Rudolph, a.g.e., s. 225-239; Kutlu, /mam
Maturidi ve Maturidilik, s. 27-28; Bulut, a.g.e., s. 137-145; Korkmaz, a.g.e., s. 41-43.

"3 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 31-36; Ak, a.g.e., s. 69-71; Kutlu, a.g.e., s. 28-29; Korkmaz, a.g.e., s.
44-46.
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1.3.7.1. Te’vilatii’l-Kur’an

“Te'vilatu Ehli’s-Siinnet”, “Kitabii’t-Tevilat” isimleriyle iinlenen bu eser,
Kur’an-1 Kerim’in tefsiridir. Maturidi’nin en 6énemli ve en hacimli eseri olup bu giin
17 cilt halinde basimi mevcuttur. Bu eser; kelam ilmiyle ilgili konular basta olmak
iizere, felsefe, mezhepler tarihi, fikih, hadis ve daha bircok Islami ilim ihtiva eden

zengin bir eserdir.

1.3.7.2. Kitabii’t-Tevhid

Maturidi’nin keldm ilmiyle ilgili goriislerini barindiran bu eser c¢esitli itikadi ve
felsefi konulara da temas etmistir. Maruridi keldm ilmindeki iiniine bu eserle

kavusmistur.
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BIiRINCI BOLUM
ISLAM KELAMINDA NUBUVVET VE KAVRAMSAL CERCEVESI

Niibiivvet Kavraminin Genel Cercevesi

2. Peygamber Kavram

Peygamberlik konusu kelam kitaplarinda genel olarak niibiivvet basligi altinda ele
almmaktadir. Islam akaidinde niibiivvet miiessesesi ve peygamberlere iman konusu,
Allah’a ve iistiin sifatlarina inanmaktan sonra gelen temel bir konudur.''* Ciinkii
Kur’an’in genel yaklagimma gore peygamberler Allah’in segkin kullaridir''® ve onun

emirlerini yerine getiren hidayet rehberleridir."*°

Liigat anlamu itibariyle; “Peygamber” Farsca bir kelime olup “pey-gam” ve “b-e-
7 kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusmus''’ ve Tiirk¢eye de bu dilden ge¢mistir.
Farsca olan bu kelimeler “pey-gam” haber, bilgi “b-e-r”” de haberi, bilgiyi getiren,
alan ya da haberi, bilgiyi gétiiren anlamma gelmektedir.''® Peygamber, Farsca bir
kelime oldugu i¢in boyle bir kelime Kur’an-1 Kerim’de mevcut degildir. Arapgada

“peygamber” kavramina karsilik sik¢a “nebi-resul” kavramlari kullanilir.'™

DY ¢

Istilah anlamu itibariyle “peygamber” “nebi-resul’ya da “miirsel” kavramlariin
Tiirkgedeki karsiligi, Allah’tan emir alan ve topluma aktaran,'*’ ilahi mesaj1 tasiyan,

Allah’in kendisine emrettigini baskasina aktaran el¢i anlamindadir. 21 Allah’in

114 Bekir Topaloglu, vd, Isidm’da Iman Esaslari, DIB Yayinlar1, Ankara 2017, s. 297.

'1521. Enbiya: 27.

116 > Bakara: 38.

"7 Arif Etik, Farsca-Tiirkce Lugat, Istanbul 1968, s. 122; Ziya Siikiin, Farsca-Tiirk¢e Lugut, Istanbul
1984, c. 1, s. 530, 535; Murtaza Mutahhéri, Vahiy ve Niibiivvet, (Cev. Unal Cetinkaya), y.y., Ankara
1990, s. 27; Siileyman Uludag, Isidam da Inang Konulari ve I'tikidi Mezhepler, Istanbul 1996, s. 185.
8 Arif Etik, a.g.e., s. 122; Ziya Siikiin, a.g.e., c. 1, s. 530, 535; Serafeddin Golciik, Siileyman
Toprak, Keldm, Tekin Kitapevi Yayinlari, Konya 2014, s. 307.

"9 {bn Manzdr Ebii’l-FAdil Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Darii’l-Sadir, Beyrut 1424, c. 1,
s. 163; Ebd Bekir Muhammed b. el-Hasan Ibn Firek, Miicerrédii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hésdn el-
Es’ari, (Tah. Ahmed Abdurrahman), Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2005, s. 180; Ferit
Aydmn, Islam’da Inang Sistemi, Kahraman Yayinlar, Istanbul 1995, s. 144; Goérgiin, Isldim’a Giris
Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, s. 304.

120 Nesefi, Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsirdtu’l-Edillé fi Usiili’d-Din, DiB Yaymlar, c.
2, s. 5; Semsiiddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-Ilahiyyé, (Tah. Ahmet Abdiirrahmin es-Serif),
Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt 1405/1985,s. 417.

2! Gazali, el- Iktisdd fi’I-Itikdd, Itikad da Orta Yol, (Cev: Kemal Isik), AUIF Yayinlari, Ankara 1971,
s. 84; Ferit Aydin, Isldm da Inang Sistemi, s. 145.
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buyruklarin1 bildiren, haber getiren anlamina geldigi gibi yalvac, el¢i, resul, nebi

anlamlarma da gelmektedir.'*

Sonug olarak peygamber kelimesi, yukarida degindigimiz gibi Farsca bir kelime
olup Tiirkceye Farscadan gegmistir. Bugilinkii toplumda Tiirk ve Fars halklarn
arasinda kullanilmaktadir. Araplar arasinda ise “peygamber” kavrami yerine “nebi-
resul” kavramlar1 kullanilmaktadir. Peygamber kelimesinin Tiirk¢eye Farscadan
gecmis olmasi, “peygamberlik inanci’nin da Fars kiiltiirlinden miilhem olarak bize
gectigi anlamima gelmemektedir. Zira Miisliimanlar inan¢ ve ibadetlerinin isimlerini
birbirinden 6diing alsa da mana, mefhum ve hiikiimlerini Kur’an ve Siinnet’ten
almaktadirlar. Kur’an ve siinnet’in nazil ve varid oldugu dil de Arapca oldugu igin
asagida “peygamber” kelimesinin miiradifi olan iki kavram olarak “nebi” ve “resul”

kavramlarimi kisaca ele alacagiz.

2.1. Nebi Kavram

Kur’an’da, peygamberlik kavramiyla irtibatli olan baska kavramlar da mevcuttur.
Bunlardan birisi de “nebi” kavramidir. Bundan dolay1 ¢aligmamizin bu kisminda
“nebr” kavrami tlizerinde durup, bu kavramin kokenine, liigat ve terim anlamina,

Kur’an’daki kullanimina deginilecektir.

Arapca olan “nebi-niibiivvet” kavramlar1 ayn1 kokten gelmekte olup Kur’an’da
farkli yerlerde miifred ve cemi kalibinda gegmekte '** ve peygamberlik miiessesesini

ifade etmek icin kullanilmaktadir.

Nebi kavraminin mensei ve liigat anlam1 konusunda dilciler iki farkli goriis beyan

etmiglerdir:

1. “Nebi” kavrami “Kendisiyle ilim hasil olan, insanogluna fayda saglayan 6nemli
haber” anlammm barindirip hemze’ ile kiraati yapilan “n-b-e (L)” kokiinden
tiremistir. Unlii Arap dil Aalimlerinden Ibn Manzir, Cevheri ve Ferrd bu

goriistedirler.'** Buna gore “Nebi” ( ) kelimesi kavram olarak “n-b-e” ( L)

'22 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Birlik Yaymlar1, Ankara 1982, s. 813-902.

' Abdiilbaki Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehrés li-Elfizi’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’l Hadis,
Kahire 1998, s. 859.

24 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 162; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-
Ihya, Beyrut 2002, s. 503; Ismail b. Himmad el-Cevheri, es-Sthdh Tacii’l-Liiga ve Sthdhu’l-Arabiyye,
(Tah. Ahmed Abdulgaffar), Daru’l-Ilmiyye, Beyrut 1987, c. 6, s. 2500.
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kokiinden tiiremis olup ‘hemzeli’ ve ( J=é ) vezninde miistak bir sifattir.' ( Jd )
Miibalagali ism-i fail sigasindan olan “neb?” kavrami ism-i fail olarak geldigi gibi
ism-i mef’l kalibinda da gelebilir.'*°Bu durumda “nebi” ism-i fail olarak gelirse

99127

“kendisi haber getiren” ~* anlaminda, eger ism-i mef’0l olarak gelirse de “kendisine

haber verilen kimse” yani Allah’tan vahiy alip insanlara bildiren, kendisine -Cebrail
tarafinda- vahiy getirilen kisi anlamlarma gelir. '*® “Nebi” kelimesi sifat olarak
gelirse; yiikseklik, alt dereceden iist dereceye ¢ikmak, bir boliimden baska bir
bolime ¢ikmak anlamlarin baridirir.'*’ Arapgadaki dil kaideleri cercevesinde ( L)
kelimesinin sonunda bulunan () hemze () ya haline déniismiis olup (L)> den ()

seklini almistir.'*

2. “Nebi” kavramu “yiikseklik, yiicelik, yiiksek yer, ylice makam” anlamina gelen
“n-b-v” (s) ‘vav’ile okunan bir asildan tiiremistir. Nebi kavrami bu tiirevde: “Insan
olarak nebilerin diger insanlara nazaran {istiin konumda olmasi, biiyiikliik, Ustiinliik,
yiicelik, uzak olmak, uzaklasmak, gii¢ yetirilmeyen” anlamlarinda kullamlr. '
Buradaki () kelimesi isim ve tekildir. Cogulu ii¢ farkli vezinde gelmektedir.
“enbiya, niibed, nebiyytn”dur.'**Arap dil alimlerinden ibn Maénzir, Cevheri ve
Ferrd’nin nebi kavraminin sézlilk anlam1 hakkinda gortisleri boyle iken Eg’ari’nin ise
goriisii soyledir: “(»¥) kavrami ya (3s)) ‘en-niibiivvet’ ya da (L) ‘nebé’ den

. .. 1
tiiremistir.” 33

“Nebi” kavraminin liigat anlamini, dilciler arasindaki goriis farkliliklarini ele

aldiktan sonra simdi de nebi kavraminin 1stilah anlamini ele alalim.

'Hadi, el-Kamus, s. 728-729.

12 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tdcu’l-Ariis, Daru’l-ilmiyye Kiitiibii’l Arabiyye Beyrut
1988, c. 1, s. 443-444; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 503-504;ibn Manzir,
a.g.e.c. 1,s. 162; Miistafa Galayani, Camiu Durusi’l-Arabiyye, el-Mektebeti’l-Asliye, Beyrut 1982, c.
1, s. 188; Golciik, Toprak, Keldm, s. 307.

'>" Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 503-504.

128 Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 503-504; ibn Manzdr, a.g.e., c. 1, s. 161-162; Cevheri, a.g.e.,c. 6, s.
2500; Zebidi, a.g.e., c. 1, s. 444.

129 Hadi, a.g.e.,s. 728-729.

130 Cevheri, a.g.e., c. 6, s.2500; Ibn Manzir, a.g.e., c. 1, s. 162.

31 Komisyon, el-Mu’cemii’l-Arabiyye’l-Esasiyye, s. 1166.

132 Cevheri, es-Sthdah Tacii I-Liga ve Sthdhu’l-Arabiyye, c. 1, s. 74; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, s.
162-163; Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 503; Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l
Mekasid, y.y., Beyrut 1989, c. 5, s. 5.

'3 fon Farek, Miicerredii Makdlati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 180.
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a. Es’ari’ye gore nebi: “Allah’in 6zelde bir topluma ya da genelde biitiin insanlara
gonderdigi seckin kisidir.”'** Buna gére Allah’m umumi olarak biitiin insanliga veya
herhangi bir kavme gonderip teblig izni verdigi kisiye nebi denir. Ote yandan
Abdiilkahir el-Bagdadi, B35 Ciircani, *°  Fahreddin er-Razi*7 ve Taftazani *® de

yukaridaki tanima olduk¢a benzer tanimlar yapmiglardir.

b. Maturidi’ye gore “nebi” Allah’tan ii¢ farkli sekilde ilahi bilgi alan zattir. Bu
bilgi yollari; ilham, sadik riiya ve melek (Cebrail)’ dir. iste bu yollardan herhangi

biriyle bilgi alana nebi denir.'”

c. Pezdevi ise, “Allah’in vahyettiginden insanlara haber veren bizzat miistakil bir
seriati olmayip onceki bir peygamberin seriatiyla vaaz eden ve bunu insanlara izah

.- . .
eden kisiye nebi denir.”

Nebi, Allah’in sorumlu kildigi ilkeleri bulunduklari ortama ileten, onlar1 bu
ilkeleri kabule ¢agiran ve Allah’m, kendisine ‘seni gorevlendirdim’ dedigi kisidir."*!
Buyruklarim1 haber vermek iizere Allah’in insanlar arasinda segip kendisine vahiy
yoluyla kitap Verdigi142 kiigiik topluluklara ya da kalabalik insan kitlesine Allah’in
‘ben seni sectim’ emriyle sorumlu kildig kimsedir.'* Nebi kavramu i¢in verilen
terimsel anlamlara bakildiginda kelam bilginleri arasinda goriis birliginin mevcut

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

" bn Farek, a.ge..s. 175; Seyfeddin Ebii’l Hasan Ali b. Muhammed el-Amidi, Ekbdrii‘efkdr fi
Usiili’d-Din, (Nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi), Dar@’1-Kiitiib, Kahire 2002, c. 4, s. 8-9;
Muhammet Ibn Ali Tahenevi, Kessdfi Istilahdt:’l-Uliim, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, c. 2,
s. 1358.

133 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii ‘d-Din, Matbaatii’d-Devle, Istanbul 1928, s. 154.

¢ Ebii’l Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, ez-Tarifdt, (Nsr. Muhammed
Abdurrahman), Beyrut 2003, s. 162.

"7Eba Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1420, c. 6, s. 344.

%8 Taftazani, Sa’deddin Mes’ad b. Omer, Serhu’l-Makésid, (Nsr. Abdurahman Umeyra), Beyrut 1989,
c.5,s. 5.

1% Ebt Mansir el-Maturidi, Te 'vildtii’l-Kur’an, (Ed. Bekir Topaloglu v.d.), Mizan Yayinlari, istanbul
2005, c. 2, s. 272-275; Eba Mansir el-Maturidi, Akaid Risalesi, (Cev. Yisif Ziya Yoriikan), y.y.,
Istanbul 1959-1973, s. 29; Gélciik, Toprak, Keldm, s. 308.

"OEbi Yusr Muhammed Pezdevi, Usiilu’d-Din, (Tah. Ahmed Hicazi es-Sak4), Kahire 1424/2003, s.
287;Ebli Yusr Muhammed Pezdevi, Usulu’'d-Din, Ehli Siinnet Akaidi, (Cev.Serafeddin Goélciik),
Kaythan Yayinlari, Istanbul 1980, s. 320; Gélciik, Toprak, a.g.e., s. 308.

4! Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif fi IImi’l-Keldm, Darw’1-Kiitiibii’l-Iimiyye,
Kahire t.y., s. 337; Hiiseyin Véhbi Ecer, Isldm in Temel Kavramlari, Beyan Yaynlari Istanbul 2000,
s. 487-488.

42 Taftazént, Serhu’l Mekdsid, c. 5, s. 6; Topaloglu, vd, Isldm 'da Iman Esaslar, s. 303.

'3 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Curcani, Serhu’l-Mevdkif, TYEKB Yaynlari, istanbul 2015, c.
3, s. 388-389.
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2.2. Resil Kavramm
Kur’an’da, peygamberlik kavramiyla irtibatli olan baska bir kavram da “resul”

3

kavramidir. Bundan dolay1 ¢alismamizin bu kisminda “resu/” kavrami iizerinde
durup, bu kavramin koékenine, liigat ve terim anlamima, Kur’an’daki kullanimina

deginilecektir.

Arapea olan “resul-risalet” kavramlar1 ayn1 kdkten gelmekte olup “nebi” kavrami
gibi peygamberlik miiessesesini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Arapcada “ o= L
J” kokiinden gelen “riisul” (d~) kavraminin mastari (Ske)“risI”dir. “Verilen bir
gorevi yerine getirmek ve o gorevle ilgili bilgi toplamak iizere gitmek.” anlamina

144

gelmektedir. ™" Restl kavrami “r-s-1”  (J~_) fiilinin k6k harflerinden tiiremis olup

mastart ise (<) “risdler” tir.'*

“Resul” kavrami, “(<lls, Je) yavag ol!, dikkatli ol!, yumusak huylu ol!, miilayim
ol!” 6rneklerinde goriildiigii gibi asil olarak “yumusaklik, miilayimlik” gibi anlamlar
barindirir. Ayrica kolayca, rahatga gondermek, arka arkaya ylirimek, ytirtimesi kolay
yol ve mesaj anlamlarina da gelmektedir.'*® (Jl=d) kalibinda gelen (Jus)) kelimesi

ise “bir sey gonderme, birisini saliverme” anlamlarini da barindirmaktadir.'*’

“Resul” kavrami anlam itibariyle ism-1 fail ve ism-1 mef’l vezinlerine gore
degisiklik gostermektedir. Reslil kavrami ism-i mef’il olarak kullanildiginda
“miirsel, el¢i ” ile ayn1 manay1 barindirir. Ism-i fail kullaniminda ise “sdz tastyicis1”
anlammi yiiklenir. Bazen bu durum tasman sozii de kapsar. Mesela, “Ziir-Risale”
soziinde durum bt')yledir.148 Biitiin bu anlamlara bakildiginda Tiirkcedeki “iki taraf
arasinda aracilik yapip bilgi gotiiren ve getiren kisi”, baska bir ifadeyle “mesaj

gotiiren-getiren arac1” yani “el¢i” anlamina geldigi anlasilmaktadir.

' fon Manzfir, Lisanii’I-Arab, c. 11, s. 281.

145 Ali Ekber Dehhudd, Lugatr Nama, Miiessese Lugat Name Dehhudé, Tahran h. 1334, c. 7, s. 84,
105.

146Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 200; Ibn Manzir, a.ge., c. 11, s. 281;
Mecduddin Muhammed b. Yakup el-Firtzabadi, el-Kamusi'l-Muhit, el-Miiessesetii’l-Arabbiyye,
Maisir 1952, c. 3, s. 562.

M7 7ebidi, Tdcu’l-Ariis, c. 7, s. 344; Circani, Tarifdt, s. 210; Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an, s. 202-203; Ibn Manzirr, a.g.e., c. 11, s. 283-285.

148 Ragib Isfehani, a.g.e., 202-203; Ezheri, Tehzibu’l-Lugat, c. 12, s. 272; ibn Manzir, a.g.e., c. 11, s.
283-285.
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“Resul” kavraminin terim anlamini alimler su sekilde ifade etmislerdir: “Allah
tarafindan kendi emirlerini yayma, irddesini agiklama, kanunlarimi bildirme, seriatim
yeryliziine hakim kilma vazifesiyle memur edilmis olan, kendisine yeni ilke ve
kanunlar verilen tstiin vasifli insanlara resil denir.” '** Allah’in insanogluna
gondermis oldugu kanun ve yasalarini onlara teblig etmesi icin"’ kendisine vazife

verilen, bu ise bagli olup onu kullarina karsi ciddiyetle ifa eden kisiye resil denir.”’

Kelam alimlerinin bu kavrama yiikledikleri anlam ve verdikleri tanima
bakildiginda sunlarn gérmek miimkiindiir:

a. Es’ari “resul” kavramini sdyle tanimlar: “Allah’in emir ve yasaklarini iletmesi
icin sectigi ve kendisini yeryliziinde bu emir-yasaklar1 toplumun her tabakasina
yaymakla sorumlu kildigi, Allah’tan aldigi bu hiikiimleri agiklayip izah etmeyi,
uyana sevap uymayana cezayl bildirdigi ve insanlarin bu davete uymayi istedigi

.« e oqe 152
kisidir.”

b. Maturidi ise bu kavramin 1stilah anlamini, “gorevli melek araciligryla Allah’in

ilkelerini yaymakla gorevlendirilen kimse” seklinde agiklamistir.'*

c. Maturidi alim Pezdevi ve Es’ari alim Gazali ise restl kavrammi su sekilde
aciklanuslardir: “Restl haber getiren el¢i demektir.”'**Allah’in topluma faydasindan
dolay1 emrettigi yasa ve kanunlar yaymakla gorevli ve bu yasa-kanunlarin yazih
oldugu bir kitapla gelen kimse demektir."> Resil vahiy meleginin kendisine getirdigi
sey ile sorumlu olmus, yeni bir ilahi yasa-kanun veya unutulmus yasa-kanunlar1 geri
getiren veyahut gecmis peygamberlere gelen ilahi yasa ve kanunlari insanlarin

unuttuklar1 kisimlarini tekrar hatirlatarak ileten kisidir.'>

“Nebi” kavraminin taniminda oldugu gibi “resul”’kavraminin taniminda da kelam

bilginleri arasinda ortak bir goriisiin mevcut oldugunu sdylemek miimkiindiir.

9Taftazént, Serhu’l-Mekdsid, ¢.5, s. 6; Ahmed Hamdi Akseki, Isldm Dini, DIB Yaymlari, Ankara
1933, s. 84.

Ciircant, Tarifat, s. 81.

151 Zebidi, Tdcii'l-Ariis, c. 11, s. 284.

152 ibn Farek, Miicerredii Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Ey’art, s. 180.

153 Maturidi, Akaid Risalesi, (Cev. Yiisiif Ziya Yérikan) , s. 29.

'3 Ebti Hamid el-Gazali, el- Iktisad fi’I-Itikdd, Itikadda Orta Yol, (Cev. Kemal Isik), AUIF Yaynlari,
Ankara 1971, s. 84; Topaloglu, vd, Islam 'da Iman Esaslart, s. 302.

155pezdevi, Usiili’d-Din, s. 287; Salih Sabri Yavuz, Isldm Diistincesinde Niibiivvet, s. 17.

156pezdevi, Usili’d-Din, s. 287; Gélciik, Toprak, Keldm, s. 308.
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2.3. Nebi ve Resiil Kavramimn Kur’an’daki Kullanimlari ve Ayet Ornekleri

“Nebi ve resul” kavramlariin Kur’an-1 Kerim’de gectigi ayetler incelendiginde
bu kavramlarin, kavramsal olarak ‘peygamber’ anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.
Yani “peygamber” kavrami bazen “resul” bazende ‘“nebi” kavramiyla dile
getirilmistir. Bakara suresinin 213’{incii dyeti incelendiginde biitiin peygamberler

99

icin “nebiyyin/nebiyyln” kavrami kullamldig1 goriiliir.

“Nebi” kavraminin ve tiirevlerinin, Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda su
ornekler goriilmektedir: Nebi, Kur’an’da iki yerde ‘vavli® (3.5:)) seklinde gegmekte
olup peygamber anlamma gelmektedir."”” Yine () seklinde ‘yalin’ olarak gegen bu
kavram peygamberlik, nebi, el¢i anlamlarinda kullan11m1§t1r.158(1ﬂei) seklinde sonu
‘hemze’ ile biten bu kavram ise aym sekilde peygamber anlaminda kullanilmustir.'®
Yine yarar ve fayda saglayan haber anlaminda ve sonu ‘hemze’ile biten () 190
kelimesi; biiyiik haber anlaminda ve sonu ‘hemze’li olan (Li)'®! kelimelerini 6rnek
olarak verebiliriz.

Ormegin Kur’an-1 Kerim Aayetleri incelendiginde Hz. Muhammed (s.a.v) icin;

1”162 13 55163 '1\”164

“resu nebi , Hz. Isé i¢in; “resul”, Hz. Har(n i¢in “neb , Hz. 1dris icin

“nebi”'®, Hz. ishak i¢in; “nebi”'*® kavramlari kullanilmistir. Muhtelif yerlerde bazi

peygamberler igin iki kavramin bir arada kullamildigi da gériiliir. Ornegin: Hz.

167 1”171

i anr 168 ~ A169 Aa 170 ;. .
Muhammed (s.a.v), ' Hz. Ismail, ™ Hz. Misa >~ ve Har(n " i¢in; “nebi-resu

kavramlarinin bir arada kullanilmasi gibi.

Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerine bakildigi zaman “nebi” ve “resul”

kavramlarinin bahsettigimiz manalarin diginda farkli anlamlarda da kullanildiklar

157 29. AnkEbit: 27; 57. Hadid: 26.

5% 6. En’am: 112; 22. Hac: 52; 25. Furkan: 31.
13919, Meryem: 30,41,49,51-56; 37. Saffat: 12.
160 38, Sad: 67.

161 78 Nebe: 2.

162 5 Maide: 67.

16333, Ahzab: 1.

%479, Meryem: 53.

16519, Meryem: 56.

166 19, Meryem: 49.

167 5. Maide: 67; 33. Ahzab: 1.

168 19, Meryem: 54.

19919, Meryem: 51.

170 26. Suara: 16.

7119, Meryem: 54.
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goriilmektedir. Ornegin “resul” kavrami “Melekler”,'”*-bu ayette melekten kasit

Ao qin 173 174
Cebrail’dir-. “Seytanlarin musallat olmas1”,

1755

“yagmurun yagdirilmasi”,
1 29 15 2 176 Ce_ fa3 2 3 b2l 177 13 3 2l 178
musibet”, “bela”, riizgarlarin gonderilmesi”, ruhlarin cesetlere iadesi”,
“mu’cizenin ortaya cikmasi”, ' “devletlerarasi elgilerin gdnderilmesi” '™ v.b.
anlamlarda da kullanilmistir. Bu tiir ayetlerde belirttigimiz konular islenirken “resul”

kelimesinin tiiredigi kokten gelmek tizere “Jd=_” fiili kullanilmustir.

Buraya kadar resil ve nebi kavramlarinin liigat ve istilahi anlamlarimi ve bu
kavramlarin Kur’an’daki kullanimlarmi ele aldik. Simdi nebi ve resil kavramlari
arasinda farklilik bulunup bulunmadigini, eger farklilhik varsa nasil bir farklilik

oldugunu ele alip keldm bilginlerinin bu konudaki goriislerine yer verecegiz.
2.4. Nebi-Resiil Mukayesesi

Kur’an’da peygamberlik kurumunu ifade etmek i¢in kullamilan ‘“nebi-resul”
kavramlar1 arasinda fark bulunup bulunmadigi hususu kelam bilginleri arasinda
tartismaya neden olmustur. Bu noktada keldm alimlerinin ileri siirdiikleri tezlerin
neler oldugu hususu niibiivvet bahsi igerisinde degerlendirilmesi gereken Onemli
konulardan biridir. Zira bu konuda kelam alimleri farkli izahatlarda bulunmuslardir.
Bazi1 alimler nebi ve resill kavramlari arasinda fark oldugunu savunurken, bazilar ise

aralarinda hi¢bir farkin olmadigimi savunmuslardir.

Nebi ve resiil kavramlar arasinda farklilik oldugunu savunan alimler sunlardir:

Es’ari, "™ Maturidi, '"** Safii (6. 204/820)," Ferrd (6. 207/822),'®* Abdulkahir el-

72 6. En‘am: 61; 11. Had: 69-70, 77, 81; 15. Hicr: 57-58, 61; 19. Meryem: 17, 19; 22. Hac: 75; 5.
Zariyat: 31-32; 69. Hakka: 40; 81. Tekvir: 19.

13 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkéami’l-Kur’an, Daru’l-Katibi’l-
Arabi 1976, c. 19, s. 240.

17419, Meryem: 83.

' 6. En‘am: 6; 11. HAd: 52; 71. Nih: 11.

1767, Araf: 133, 162; 13. Ra‘d: 13; 17. Isra: 68-69; 18. Kehf: 40; 29. Ankebit: 40; 34. Sebe: 16;
41. Fussilet: 16; 51. Zariyat: 33, 41; 54. Kamer: 19, 31, 34.

1777, A“raf: 57; 15. Hicr: 22; 25. Furkén: 48; 27. Neml: 63; 30. RGm: 46, 48, 51; 33. Ahzab: 9; 35.
Fatir: 9.

178 39, Ziimer: 42.

17917, isra: 59.

180 4 Nisa: 164-165; 10. Yanus: 31,47; 16. Nahl: 26; 22. Hac: 75; 26. Suara: 53.

'8! fon Forek, Miicerredii Makdlati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 180.

182 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 393.

'8 Muhammed idris es-Safii, el-Fikhiil-Ekber fi Ilm-i Usilid-Din, (Nsr. Abdullah Ahmed Yasin),
y.y., 2013 s. 28.

'8 Ferra, Medni’l-Ku’an, Beyrut 1982, c. 2, s. 229.
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Bagdadi (5. 429/1037), '*° ibn Hazm (6. 456/1064), '*® Gazali (5. 505/1111), '
Kurtubi (6. 671/1273), '* Beydavi (6. 685/1286).'*

2.4.1. Nebi ve resiil kavramlar1 arasinda fark oldugunu ileri siirenlerin
delilleri

Nebi ve resiil kavramlar arasinda fark oldugunu ileri siirenlerin delilleri sdyledir:
(il asad 2 G i G s Al bl s i T L0 V) L Y5 st g Al e WL G5
£S5 ne 405%4Ul) “Hicbir resul-nebi senden dnce gondermedik ki, o (resiil ve nebi) bir
dilek tuttugunda ille de onun arzu ettigi seye seytan birseyler ilave etmeye
yeltenmesin....”"”° Bu ayete bakildiginda “resiil” ve “nebi”” kavramlari (Y5 Jsi’ e

;—:\3)191 ayri ayrt zikredilmistir. Restil ve nebi kavramlar1 arasinda fark oldugunu
savunan alimler, bu ayette gecen iki kavramin ayr ayri zikredilmesinden dolay1 bu

iki kavramin farklilik arzetmesi gerktigini savunmuslardir.

Bu goriis sahiplerine gore, Hz. Peygamberden nakledilen nebilerin ve resillerin
sayisint bildiren hadiste de nebi ve resil ayrimi yapilmistir. Buna gore hadiste:
“Nebilerin sayisi yiiz yirmi dort bin, resillerin sayisi yiiz on iictir.” %
Buyurulmustur. Bu hadis, resiil ve nebi arasinda fark olduguna dair delil olarak

getirilmistir.'”

Es’ari, resiil ve nebi kavramlar1 arasinda fark oldugunu, resuliin nebiye gore daha
efdal, konum bakimindan daha iistiin oldugunu savunur. Eg’ari, gecen ﬁyeti]94ele
alirken suna dikkat ¢ekmistir: “Nebi, restl kavramlar1 birbirine atif olunmustur
‘matuf (atfedilen) matufun aleyhin (kendisine atfedilen) den farkli olmalidir’ kural

geregince atif olunana nebi ile kendisine atfedilen restil kavramlar1 arasinda fark

185 Abdiilkahir Bagdadi, Usilii ‘d-Din, Matbaatii’d-Devle, Istanbul 1928, s. 153-154.

136 {bn Hazm, Kitabu ’d-Durra fima Yecibu I'tikaduhu, Beyrut 1981, s. 380-381.

""" Ebti Hamit el-Gazli, er-Risdletii’l Leduniyye, (Cev. Serkan Ozburun, v.d.), Furkan Yaynlari,
Istanbul 1995, s. 95.

188 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kuran, (Nsr. Ebif Ishak Tbrahim), Kahire 1967, c. 7, s. 298.

1% Hiidaverdi Adam , “Niibiivvete Dair iki Mesele Nebi Ile Resiil Arasindaki Fark Ve Kadinmn
Peygamberligi”, SAUIFD, say: 1, yil: 1996, s. 82-84.

%922, Hac: 52.

¥ By ayetin tamamu su sekildedir: “Senden dnce hi¢hir resul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide
bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanin
katmaya ¢alistigini iptal eder. Sonra Allah kendi dyetlerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirir.
Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir.” 22. Hac: 52.

192 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981. c. 5, s. 266.

193 Abdiilgaffar Aslan, Isldm’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, Arastirma Yayinlar:
Ankara 2009, s. 43.

1422, Hac: 52.
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. 5195
olmas1 gerekir.”

Ciinkli ona gore nebi ve resul, Allah tarafindan secilmis ve
insanlara dogru yolu gostermek i¢in gdnderilmis kisilerdir. Fakat resul, yeni bir kitap
ve seriatla gelen ve Allah’tan aldigi bu yeni hiikiimleri insanlara aktarmak zorunda
olan kisidir. Nebiye gelince onun boyle bir zorunlulugu olmamakla beraber,
Allah’tan yeni bir emir ve hilkim de almis degildir. Ancak kendisinden onceki

peygamberin seriatiyla amel eder ve insanlari buna tesvik eder.'”®

Ancak nebinin teblig sorumlulugunun bulunmadigini varsaysak da, onun higbir
zaman teblig etmedigi, boyle bir wugrasin icinde bulunmadigi anlami
cikartilmamalidir. Ciinkii nebi, kendinden 6nceki peygambere verilen hiikiimlerle
amel etmistir ve bu ilahi emirlere insanlari uyma noktasinda davet edip tesvik

etmistir.'”’

Es’ari alim Gazali’nin bu konudaki goriisii ise soyledir: ““ ‘Nebi’, mahlikatin tiim
bilgisi kendisine verilen kisidir. ‘Resul’ ise, mahliikatin tiim bilgisi kendisine verilen
ancak buna ehil olup teblig edendir.””® Boylece Gazali “resiil” ile “nebi” arasinda
fark oldugunu, bu farkin ise alinan vahyi tebli§ etme noktasinda ortaya c¢iktigini

aciklamustir.

Maturidi ise, resil ve nebi arasindaki farki niibiivvet kavramina risélet
kavramindan daha umum bir mana atfederek gostermistir. Ornegin; “Peygamberlerin

1 v e
2199 s67ii bunu

niibiivvet ve risdleti ve Ozellikle Hz. Muhammed (sav)’in risaleti...
dogrulamaktadir. Maturidi bu ayrim1 sdyle aciklamaktadir: “Nebi, kendisine yeni bir
seriat verilmeyen ancak kendisinden Onceki peygamberlerin seriatiyla hiikmeden
kigidir. Resiil ise, kendisine yeni ilke ve kanunlar verilmis olup bu ilke ve kanunlar
teblig etmekle yitkiimliidiir.”**’Ayrica Maturidi, nebi ve resiil konusunda sdyle bir
ayrima daha gitmistir: “ ‘Resul’; Cebrail vasitasiyla vahiy alan ve almis oldugu bu

vahyi gonderilmis oldugu topluma teblig etmekle goérevlendirilen, nebi ise; sadik

195 ibn Farek, Miicerredii Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Ey’art, s. 180.

' ibn Farek, a.g.e.,s. 174; Tahanevi, Kessdfu'l- Istldhdt’l-Ulim, c. 2, s. 155.

7 ibn Frek, a.g.e.,s. 176; Irfan Abdulhamid Fettah, “Ebii’l-Hasan Es’ari” a.g.e., c. 11, s. 444-447.
18 Gazali, er-Risdletu’l Leduniyye, s. 95.

"9 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 393.

2% Ebt Mansir el-Maturidi, Te 'vildtii'I-Kur’an, c. 9, s. 144-145.
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riiya veya ilhdm yoluyla bilgi alan ancak bu bilgiyi tebligle emrolunmayan

99201

kimsedir. seklinde acgiklamustir.

Pezdevi’ye gore restl, Cebrail vasitasiyla Allah’tan aldigr ilahi emirleri tebligle
yiikiimlii olan yeni bir kitap ve seriatla gelen, nebi ise Allah’in kendisine ilham
gonderdigi, ya da riiya yoluyla bazi hakikatler bildirdigi, yeni bir seriatla gelmeyen

fakat yine tebligle yiikiimlii olan kimsedir.*"*

Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye gore, ilahl mesaj konusunda resul, kul ve Allah arasinda
vasita olup ilahi emirlerin tastyicisidir. Bundan dolay1 o, Allah’tan vahiy alan ve
teblig etmekle miikellef olan kimsedir. Ancak Nesefi, nebi ile ilgili herhangi bir

(13

aciklama yapmamustir. °*> Bununla birlikte onun konusunu isledigi bolimii “el-
Kelamii fi isbati’n-Niibiivveti ve’r-Risaleti” bashig1 altinda ele almis olmasi, daha
sonra da “niibiivvet” kavrami yerine “risalet” kavramini igerikte kullanmis olmasi,
her ikisini de umumi manasiyla kullandig1 anlasilmaktadir. Tipki “peygamber”
kelimesi kullanildiginda umum-husus farki gozetmeksizin iki kavram da kasdedildigi
gibi, Nesefl de bu kitabinda bdyle bir yol takip etmistir. Burada su hususa da dikkat
cekmek gerekmektedir: Nesefl niibiivvet konusunu islerken biitiin konuyu iki hususa
tahsis etmektedir. Birincisi, niibiivvet ve risdletin gerekliligi, ikincisi de Hz.
Muhammed’in niibiivvet ve risaletinin isbati ile evrenselligi konularidir. Boliimiin

yazilis amaci bdyle olunca, konunun kavramsal cergevesini ele alip nebi ile resiil

kavramlariin niians farklar1 gibi ayrintilara ihtiyag¢ hissetmedigi diisiiniilebilir.

Cagmuzin yetistirdigi Maturidi 4lim ve miifessir Elmalli, gegen ayetten® yola
cikarak restl ve nebi kavramlar arasinda farkli oldugunu savunmustur. Elmalili’nin

bu konudaki gériisleri Maturidi’nin gériisleriyle ortiismektedir. **

Yukarida nebi ve restl kavramlari arasinda fark oldugunu ileri siiren alimlerin

goriiglerini 6zetledigimizde su maddelere ulagsmaktay1z:

21 Ozbek Durmus, Sa’deddin T aftazdni ve Niibiivvet Goriisii, Sebat Ofset Yayinlari, Konya 2002, s.
106.

292 pezdévi, Usiilii’d-Din, s. 320.

203 Neséfl, Tebsiratii’l-Edille, c. 2, s. 1.

20492, Hac: 52.

205 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn Yayievi, istanbul 1992, c. 5,
s. 496-497.
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1. Restl kavrami nebl kavrami karsisinda daha umumi bir mana ifade
etmektedir. Ciinkii Resul, Allah tarafindan kendisine verilen emir ve yasaklar
topluma iletmek zorundadir. Teblig ve davetle yiikiimliidiir. Nebiye gelince
onun teblig ve davet zorunlulugu yoktur. Bundan dolay1 resiil gérevi verilen
peygamber ayni zamanda nebidir, fakat nebi gorevi verilen peygamber resil
degildir yani resuliin gérevi nebinin gorevini kapsarken, nebinin gorevi
resuliin gorevini kapsamamaktadir.?°

2. Resul, ilahi se¢imle yeni bir kitap ve kanunla gonderilirken nebi kendinden
onceki peygamberin kitap ve seriatiyla hiikmeder. 27 Resill gonderilirken
cogunlukla dnceki peygamberin seriat1 ya tamamen hiikiimsiiz kalir ya da bir

kismi hiikiimsiiz kalir ancak, nebinin gonderilmesinde boyle bir sey yoktur.208

2.4.2. Nebi ve resiil kavramlari arasinda fark olmadigim ileri siirenlerin
delilleri

Bazi alimler de yukarida bahsi gegen alimlerin hilafina iki kavram arasinda farkin
olmadigin1 ifade etmektedirler. Resiil ve nebi arasinda fark olmadigim savunan
alimler sunlardir: Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), *° Maverdi (6. 450/1058), *'°
Ciiveyni (6. 478/1085), *'" Amidi (6. 631/1233), *'* lci (6. 756/1355), *"° Taftazani
(8. 792/1390), '* Muhammed Hamidullah (5. 1908/2002). 2"

Resiil ve nebi kavramlar1 arasinda fark olmadigini kabul edenlerin delilleri ise

. - AAL ¢ A 216 A .
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ismail i¢in kullanilan “nebi resul” > kavramlaridir. Bu ayeti

2967 emahséri, el-Kessdf ‘an Hékdiki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyunu’l-Ekavili fi Viicihu't-Tevil, y.y.,
1998, s. 699-700; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 496-497; Salih Sabri Yavuz, Isldm
Diistincesinde Niibiivvet, s. 19.

297Galih Sabri Yavuz, a.g.e., s. 19-20.

2%Muhammed Ali es-Sabini, en-Niibiivve ve 'I-Enbiyd, Mektebetii’l-Gazali, Dimesk 1985, s. 13.

299 Ebd’l-Hasan Kadr'l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed KAadi Abducebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,
(Tah. Abdulkerim Osman), Mektebet(i’l-Usra, Kahire 2009, s. 567-568.

1% Ebir’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Siiltaniyyé, Daru'l-Kutub'i-ilmiyye,
Beyrut 1401, s. 20-27.

2 Caveyni, Kitabii’l-Irsad ild Kavaid i’l-Edille fi Usili’I-I'tikdd, (Tah. Esad Temimi), Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiye, Beyrut 1985, s. 335.

212 Amidi, Gayetiil Meram fi Ilmi Keldm, Lecnetii Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, Kahire 1971, s. 317-318.

213 Abdiirrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakif, Beyrut 1983, s. 337.

2% Taftazani, Serhii’I-Makdsid, (Nst. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1998, c. 2, s. 173.

215 Muhammed Hamidullah, Isldm Tarihine Giris, (Cev. Ruhi Ozcan), Istanbul 1994, s. 28.

21619, Meryem: 54.
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kerimede resiil ve nebi kavramlar1 miiradif olarak geldigi icin resiil ve nebinin ayni

manay1 ifade ettigini savunanlar bu ayete isaret etmektedirler.

“Ey Resul!...”,”'"Ey Nebi!..”*'® Bu yetlerde hitap Hz. Peygamber (sav)’edir. Nebi
ve resulliin ayn1 manaya geldigini sOyleyenler, “Eger nebl ve resiil arasinda fark

olsaydi “Hicghir resul-nebi senden once gondermedik ki...” 219

ayetinde bir
peygambere hem nebi hem de resiil denilmezdi. Mii’tezili alim Kadi Abdulcebbar bu
ayet hakkinda yapilan resiil ve nebinin birbirinden ayr1 olmasi goriisiine kars1 ¢ikip
bu yorumun dogruyu yansitmadigim belirterek “Allah, resiile nasil ve hangi yolla
vahyettiyse, nebiye de ayn1 dogrultuda vahyetmistir. Bundan dolay1 nebi ve resiil

o ox A 220
arasinda ayrim yoktur” goriisiinii savunmustur.

Islami literatiirde ‘nebi’ kavrami hakkinda bircok izahat yapilmistir. Sunu
belirtmek gerekir ki, “Allah, nebiye bilgi gonderdigi halde nebinin teblig etme yetkisi
bulunmamaktadir, ancak teblig resile aittir.” seklindeki izahat fazla iltifat
gormemistir. Nitekim Taftazani “Allah’tan aldig1 bilgiyi insanlara iletmesi resiil nebi

gy 4R e 221
ayrimi olmaksizin ikisinin de gorevidir.” séziiyle bu goriise cevap vermistir.

“Nebi ve resul” kavramlar1 arasinda fark olmadigini ileri siliren alimlerin
goriislerine dair yukarida degindigimiz hususlar1 6zetlemek istedigimizde su

sonuglara varmaktay1z:

1. Hac siiresinde gegen (= Y5 Js=) “nebi” ve “resiil” kavramlar1 arasindaki
baglantidan yola ¢ikarak aslinda nebi ve resulun goérev ve sorululuklar farkli
degil bilakis aymdir.”*

2. Hz. Adem (a.s)’dan Hz. Muhammed (s.a.v)’e kadar birgok nebi-resil gelip
gecmistir ancak ‘peygamberlerin sonuncusu’ nitelemesinin Hz. Muhammed
(sav)’e yonelik olmasi da farkin olmadigini1 ortaya koymaktadir. Eger gorev

bakimindan nebi ve resill arasinda ayrim olsaydi Hz. Peygamberden sonra

217 5 Maide: 41.

218 8 Enfal: 64.

21922, Hac suresi: 52.

220 Kadi Abducebbar, Serhu I-Usiili'I-Hamse, s. 567-568.
22! Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 170.

22Galih Sabri Yavuz, Islim Diistincesinde Niibiivvet, s. 21.
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nebilerin gelmesi séz konusu olmasi gerekirdi bu da Islim’in peygamberlik
anlayisina zittir.

3. Allah, Hz. Muhammed (s.a.v)’e “Ey nebi!” hitabinda bulundugu gibi, “Ey
resul!” hitabinda da bulunmustur ve bu hitap farkli yerlerde baska
paygamberlere de yoneltilmistir. Bundan dolay1 bu iki kavram arasinda fark

yoktur, eger fark olsaydi hitapta yalniz bir kavram kullanilirdi.***

Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda neticede nebi ve resiil kavramlariin ayni
anlama geldigini 23 sOylemek miimkiin oldugu gibi farkli anlamlara geldigini 226
sOylemek de miimkiindiir. Reslil ve nebi kavramlar1 arasinda bazi1 farklar oldugu
sOylense de, kanaatimizce bu kavramlari niibiivvetin biitiinliigii icerisinde ele almak

gerekmektedir.
2.5. Nebfi ve Resiillerin Sifatlar1 ve Ozellikleri

Allah’m insanlar arasinda sectigi ve emirlerine muhatap kildig1 peygamberlerin,
bazi 6zellik ve sifatlarmin olmasi kaginilmazdir. Kur’an’da kendilerinden &vgiiyle

27 jistiin niteliklere

bahsedilen peygamberler, Allah’mn gozetim ve denetiminde,
sahip, giizel ahlakla terbiye edilmis, akli meleke bakimindan iistiin ve miikemmel
sahsiyetlerdir.”*® Peygamberlerin insan olmasmin yaninda onlari diger insanlardan

ayiran bazi nitelik ve sifatlar vardir. Bu nitelik ve sifatlar da sunlardir:

2.5.1. Nebi ve Resiillerin Sifatlar:

Peygamberligin gerektirdigi vacip sifatlar bakimindan biitiin peygamberler esit
olup aralarinda hicbir fark bulunmamaktadir. Ancak her bir peygamberin digerine
gore farkl sifatlart da vardir. Kelam alimlerinin biitiin peygamberlerde bulunmasinin
gerekliligi agisindan “vacip sifatlar” seklinde adlandirdiklart sifatlar sidk, emanet,

ismet, fetanet ve tebligdir. Asagida bunlar1 kisaca agiklayacagiz.

223 Qalih Sabri Yavuz, a.g.e.,s.21.

22 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Méfitihii’l Gdyb, Istanbul 1308, c. 6, s. 244; Salih Sabri
Yavuz, Islém Diisiincesinde Niibiivvet, s. 21.

23 Bakara: 23; 4. Nisa: 152,164.

2267 A’araf: 17; 19. Meryem: 51-54; 22. Hac: 52.

22719 Meryem: 41,54-57.

228 16. Nahil: 121; 7. Araf: 144.
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2.5.1.1. Sidk

Sozliikte: “Sozde ve davramiglarda diriistlik, dogruluk, yalanin zidds,

k**? anlamlarina gelen sidk, peygamberlerin en 6nemli sifatlarindan biridir.

gercekli
Zira peygamberler diiriistliik noktasinda insanlarin en 6nde olanlaridir. Peygamberler
dogruluklarini sadece sozde degil; duygu, diisiince, davranis, kisacasi hayatin her
alanina tatbik etmislerdir.”® Peygamberlerden asla yalan konusmak ve yalanla is
yapmak gibi eksik bir davranis ortaya ¢ikmamistir. Biitlin insanlarda aranan ortak

niteliklerden olan; dogruluk, diiriistliik, sadakat, peygamberler i¢in zorunludur.”"

Maturidi’ye gore sidk, ¢ok dogru olan, bunu giinliik hayatinda bir huy haline
getiren kisiler i¢in sifat olur. Sidk, ancak bu sifati hak edecek bunun gereklerini
yerine getirecek, yasayisiyla bunu yansitacak kimseye verilir.** Niibiivvet makamina
gelen Dbiitiin peygamberlerin ortak sifati olan sidk, niibiivvet ve risdlet gérevinin

o . o . . . . 4. 233
dogru s6z ve davranis diizleminden icra edilmesidir.

Es’ari alim Sehristani’ye gore; peygamberlerin getirmis olduklar1 haberlerin
dogrulugu ayn1 zamanda onlarin sidkina delalet etmektedir.”** Ciinki peygamberler;
insanlar1 dine, ilahi emir ve yasaklara davet ederken sidk sifatinin bir geregi olarak
aldiklart seye kendi taraflarindan ilave ya da g¢ikarma yapmaksizin onlar1 aynen

nakletmislerdir. >’

2{bn Manzfr, Lisanii'l-Arab, .10, s. 193; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 478,
Zebidi, Tdcii’l-Aris, 254; Maluf, Muncid, s. 420; Mecduddin Muhammed b. Yakup el-Firlizabadi, el-
Kamusii’l -Mubhit, el-Miiessesetii’l-Arabbiyye, Misir 1952, c. 2, s. 252; Ebli Manstr Muhammed Ibn
Ahmed el-Ezhéri, Tehzibii'I-Ligd, Daru’l-Misriyye, Misir h. 1380, s. 356; Sey Ibrahim b. Muhammed
b. Ahmed es-Safii, Tuhfetul Murid Serhu Cevheretetu’t-Tevhid, Daru’l Kiitiibiil ilmiyye, Beyrut 1971,
s. 135-137; Ahmet Saim Kilavuz, dnahatlariyla Islim Akdidi ve Keldma Giris, Ensar Yaymlari,
Istanbul 2013, s. 227; Mehmet Keskin, Safii Fikhi, DIB Yayinlar;, Ankara 2016, c. 1, s. 68; Liitfi
Sentiirk, Sait Yazicioglu, Islam Ilmihali, DIB Yaymnlari, Ankara 2016, s. 60; Ferit Aydin, Isldm da
Inane Sistemi, s.147-148; Hamdi Giindogan, Islam Akaid Esaslari, Cira Yayinlari, istanbul 2014, s.
100.

20 Ciircand, Tarifat, s. 174.

B Goleiik, Toprak, Keldm, s. 345.

*Eb{i Mansir el-Maturidi, Te vildtii'l-Kur’an, c. 9, s. 140-143.

23 Epii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail b. Zeyd el-Kadi Hakim es-Semerkandi, Sevadu’l-
Azam, Kitapkalbi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 45; Giindogan, a.g.e., s. 100.

2% Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-Ikddm fi Ilmi’l-Keldm, (Tah. Ahmed Ferid el-
Mezidi), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2004, s. 249-250.

3 69. Haka: 44-47.
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Allah’in peygamber olarak gonderdigi kisiyi mu’cize ile desteklemesi de aym
sekilde onun dogru sozlii olduguna delalet eden baska bir delildir.>*® Oncelikli bir
oneme sahip olan sidk, peygamberlerin gayb ile ilgili verdigi haberlerin kabul
gormesine neden olmaktadir. Zira insanlarin gayb hakkinda bir fikir ileri siirmesi ya

da yalanlamas1 miimkiin degildir.*’

Saidi Nursi, peygamberlerin sidk sifatim1 su sekilde degerlendirmektedir:
Mu’cizeler peygamberlerin dogrulugunu/sidkin1 ve niibiivvetini ispatlayan yegane
gergekler degildir. Bilakis insanlar peygamberlerin nurani yiizlerine topluma karsi
onlarin hal ve davraniglarina, ahlaklarma bakarak onlarin dogruluguna ulasabilir ve

sidkini, ciddiyetini ispat edebilir.*®

Kur’an-1 Kerim’in su ayeti peygamberlerin sahip oldugu sidk sifatina delalet
etmektedir: “Bu kitapta Ibrahim’i de okuyup an! Kuskusuz o, ozii sézii dogru bir

insan, bir peygamberdi.”’ Ismail’i okuyup an... o sadik bir peygamberdi.”**°

Maturidi bu ayetler hakkinda soyle der: “xe 5l 3= climlesinde gegen ‘sadik’
kelimesi ‘siddik’ anlamina gelir. “Siddik” karsisina ¢ikan her tiirli hakka vefakar
olan kisi demektir. Ciinkii her mii’min, imanin esasi1 olarak Rabbinin emrettigi her
hususta ona iman etmesi, yasakladig1 her seyden vazge¢mesi ve iizerindeki her hakka
vefakar olmasi gerektigine inanir. Yiice Allah, Ismail’i karsisina ¢ikan ve tecelli eden

her hakka vefakér oldugu igin “séziine sadik” olarak nitelemistir.”*!

“Kitapta Idris’i de an dogrusu o, ¢ok sadik bir kul ve peygamberdi.”*** Eger
peygamberler sidkin ziddiyla hareket etmis olsalardi kendilerine gdnderilen
topluluklar tarafindan teklifleri kabul edilmezdi ve yalancilikla itham edilirlerdi.***
Ciinkii Hz. Muhammed (sav) gonderildigi Arap toplumu tarafindan gesitli ithamlara

maruz kaldigi halde hig¢bir sekilde yalancilikla itham edilmemistir. Zira insanlar

26 Amidi, Ebkdru’l-Efldr fi Usul’id-Din, (Tah. Ahmed Ferid Mezidi), Daru’l-Kiitiibii’iil-Ilmiyye,
Beyrut 2003, c. 2, s. 661, c. 3, s. 76-77; Sehristani, Nihdyetii’l-ikdam fi IImi’l-Keldm, s. 248;
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, y.y., Istanbul 1999, s. 435.

237Seyh Ibrahim es-Safii, Tuhfetul Murid Serhu Cevheretetu't-Tevhid,s. 135-137; Giindogdu, Isldm
Akaid Esaslart, s. 100.

28 Bediiizzaman Saidi Nursi, Mektubdt, S6z Yaynlari, istanbul 1991, s. 388.

2919, Meryem: 41.

240 19, Meryem: 54.

! Eb Mnstr el-Maturidi, Te *vildtii’l-Kur’an, c. 9, s. 146-147.

2219, Meryem: 56.

2 Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Keldma Girig, s. 228.
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aldatmayan ve onlara yalan sdylemeyen Allah’a yalan yakistirmasi yapmaz.244Ayrlca
sidk kavrami Kur’an-1 Kerim’de; Allah’a iman ve salih amel, s6ziinde durmak, dogru
konugmak, diiriistliikk, Allah’in insanlara olan soziiniin gerceklesmesi, istiinliik,
yicelik, iyilik, Allah korkusu, ihsan, adalet, istikdmet, ihlas anlamlarinda da

kullanilmistir.**

Sonu¢ olarak sidk peygamberlerin sifatlarindandir, bunun ziddi olan
kizb/yalancilik asla peygamber sahsiyetinde ortaya ¢cikmamistir. Ciinkii yalancilikla
sidk bir arada bulunamaz. **® Sidk her ne kadar peygamberlerin sifatiysa da
peygamberlere inanmis miimin kisiler i¢in de bir sifat olmasi gerektigini
diisinmekteyiz. Zira Kur’an bize sdyle hitap ediyor: “Ey inananlar! Sadiklarla

birlikte olun.”**" “Miiminler ancak her islerinde dogru olanlardir.” ***

2.5.1.2. Eméanet

Sozliikte; “Ihanetin ziddi, giiven vermek, bir seyi muhafaza etmek iizere
baskasina birakmak, Allah’in kullara farz kildig1 sey, giivenilir olmak, korkudan

emin olmak, kotiiliiklerden uzak durmak” demektir.**’

Emanet sifatinin bir geregi olarak peygamberler kendilerine gelen ilahi emirleri
eksiksiz bir sekilde toplumlarina aktarmiglardir. Ciinkii emanetin zidd1 olan ihanet
Allah’a karsi muhalefet, itaatsizlik ve isyandir.”° “Hicbir peygambere, emdnete
ihdnet yarasmaz...” **'ayetinde insan olarak peygamberlerin eménet karsisindaki
sorumluluklarin1 bildirerek eménetin ne kadar 6nemli bir sorumluluk oldugunu

ortaya koymaktadir.

24 Goleiik, Toprak, Keldm, s. 346.

¥ Bkz. 2. Bakara: 8, 177; 63. Miinafikan: 1; 51. Maide: 19; 33. Ahzab: 23-24; 3. Ali imran: 95,
152; 6. En’am: 115, 152; 39. Ziimer: 32-33; 51. Zariyat: 5; 19. Meryem: 50; 12. Yusuf: 26-27;
9. Tevbe: 43; 9.Nisa: 9; 36. Yasin: 52.

246 K eskin, a.g.e., s. 68; Sentiirk, Yazicioglu, a.g.e., s. 60.

79, Tevbe: 119.

% 49, Hucurat: 15.

2% fbn Manzir, Lisanii’l-Arap, c. 13, s. 21; Cevheri, es-Sthah Tacii’l-Liiga ve Sthahu’l-Arabiyye, c. 5,
s. 2071; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, c. 18, s. 24; Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an s. 90;
Ciircani, Tarifdt, s. 174; Maluf, Miincid, s. 18; Seyh Ibrahim es-Safii, Tuhfetul Murid Serhu
Cevheretetu’'t-Tevhid, s. 135-137; Keskin, a.g.e, s. 68; Sentiirk, Yazicioglu, a.g.e., s. 60; Giindogan,
Islam Akaidi Esaslar, s. 101; Kilavuz, s. 228; Golciik, Toprak, a.g.e., s. 344.

20 Ciircani, T arifat, s. 174; Giindogan, Islim Akaidi Esaslari, s. 101; Ferit Aydin, Isldm da Inang
Sistemi, s. 147-148.

»13, Al-i imran: 161.
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Peygamberlik makami emin olmay1 gerekli kilarken, toplumlarina karsi hain,
giivensiz olmay1 imkansizlagtirmistir. > Peygamberler insanlarin en eminleridir. Her
bakimdan kendisine gilivenilen peygamberlerden giivensizligin ortaya c¢ikmasi
mimkiin degildir. Ciinkii onlar Allah’tan hangi emirler aldiysa o emirleri insanlara
harfiyyen aktardiklar1 gibi kendileri de bu dogrultuda hareket edip eméanetin zidd1

olan ihanetle bagdasacak davranislardan uzak durmuslardir.®>?

Allah’in peygamberlere verdigi niibiivvet ve risalet gibi serefli bir gorevin aksine
hareket etmeleri, aldiklar ilahi hitab1 teblig etmeme v.b. davramiglarda bulunmalari
aklen de miimkiin degildir. Ciinkii “Allah ’in, kendisine uygun gérdiigii ve emrettigi
bir isin yapilmasi konusunda peygamber i¢cin bir darhk, zorluk ve sakinca

254
olamaz.”

Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen peygamberlerin genel olarak emanet konusunda
verdikleri ortak bir mesaj vardir, soyle ki: Hz. Had (a.s.),”” Hz. Salih (a.s.),”® Hz.
Suayb (a.s.),257 Hz. Lat (a.s.),258 Hz. Nih (a.s.),259 Hz Misa (a.s.);260 “Ben, size

gonderilmis giivenilir emin bir elgiyim.” demislerdir.

Muturidi bu ayetleri su sekilde ele almistir: Peygamberler kendilerine
peygamberlik gorevi verilmeden Once i¢inde yasadiklari topluluklar arasinda
giivenilir ve sozl dinlenir kisiler olmasina ragmen peygamberlik gorevi siirecinde ise
farkli ithamlara ve degisik muamelelere maruz kalmislardir. Ornegin: “Vahiy
konusunda kendisine giivenilen bir insanim, aranizdaki igleri en saglam goéren benim,
benden size zarar gelmez ve size ihanet edecek degilim, size asla yalan sdylemedim,
beni neden sihirle itham ediyorsunuz ?” peygamberlik gorevi siirecinde yapmis

olduklar1 bu hitaplar bunu dogrular niteliktedir. *'

22 Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Keldma Girig, s. 228.

23 Sabani, Maturidiye Akaidi (Cev. Bekir Topaloglu), DIB Yayaymnlari, Ankara 1995, s. 50-51;
Golciik, Toprak, Keldm, s.344.

23 33 Ahzap: 38-39.

233 26. Suara: 125.

2% 26. Suara: 143.

257 26. Suara: 178.

28 26. Suara: 162.

239 26. Suara: 107.

2044, Duhan: 18.

261 Eb(l Manstr el-Maturidi, Te vildti'I-Kur’an, c. 10, s. 314-325, 329-333; ¢. 13, s. 299.
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Gilivenilir olmak peygamberlik makaminin gereklerindendir. Soyle ki teblig
noktasinda Allah’in gonderdigi vahiy onlarin aleyhine olsa da o vahyi saklamak,
teblig etmemek gibi eksik bir davranis icerisinde bulunmamislardir. Zira bu,
emanetin geregidir. Ornegin; Kur’an’da Hz. Muhammed (sav) ile ilgili bu ayetler
emaneti teblig etme noktasinda peygamberlerin ne kadar hassas oldugunu
gostermektedir. Mekke’nin ileri gelenlerine tebligde bulunurken Hz. Peygamber
(sav)’e gelen Abdullah b. Ummi Mektum’a “Suratini  asti,  yiiziinii
cevirdi.” ** denilmis ve bu haraketinden dolayr peygamber ikaz edilmistir. Hz.
Peygamber (sav)’in Zeyd b. Harise’nin esi ile evlenme konusunda halkin gelecekteki

muhtemel ithamlarindan cekinmesi **

ve Bedir Savasi doniigiinde eline gecen
kafirleri 6ldiirmek yerine esir edinmek istemesi ile ilgili ayetler bu konuda 6rnek
olarak verilebilir. *** Bu ayetlerde Hz. Peygamber bazi davramislarmdan dolay:
uyariliyor, ancak sdylenen sey her ne kadar onun aleyhine olsa bile yine de
peygamber bunu teblig etmistir. Bu sadece Hz. Muhammed (sav)’e 6zgii bir davranis
degildir. Peygamberlerin yasam tarzlarini, toplumla olan miinasebetlerini, gérevi icra

noktasindaki kararliliklarim1 ele alan 4yetlere bakilirsa bu durumun biitiin

peygamberler i¢in gecerli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sonug olarak peygamberler her yonden giivenilir kisilerdir. Allah’tan aldiklari
gbrevi emanetin geregi olarak titiz bir sekilde yerine getirmiglerdir. Kendilerine

emanet edilen seye asla ihanet etmemislerdir.

2.5.1.3. ismet

Sozlikte: “Glinahtan uzaklagsmak, engellemek, kendini giinahtan koruyan
insanlarda bulunan bir meleke, korumak, tutunmak, siginmak, dayanmak,

giivenmek” anlamlarina gelmektedir. 2*°

Peygamberlere 6zgii olan ismet sifatinin terim anlami hakkinda farkli tanimlar

yapilmistir. Buna gore ismet; peygamberlerin giinah islemekten, Allah’a asi

262.80. Abese: 1-10.

2333 Ahzab: 37.

264 8 Enfal: 67-68.

265 7ebidi, Tacii’l-Aris, c. 8, s. 398; Ibn Manzfir, Lisanii'I-Arap, a.g.e., c. 12, s. 403-404; Ciircani,
Tarifdt, s. 90,150; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 337; Maluf, Miincid, s. 510.
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olmaktan, kotii igler yapmaktan, biiyiik ve kiigiik giinah olan seylerden korunmus

(masum) olmalar1 anlamina gelmektedir.266

Ismet, peygamberlerin s6z ve davranislarindan dogru olup kendilerini toplum

icerisinde itibarsizlastiracak seylerden wuzak olmasidir. 267

Ayrica segilen
peygamberin, iyi yaratiligli, bedeni istiinliik, kararlilik sahibi kisiler olmas1 ve
Allah’tan bir lutiif olarak giinahtan uzak olmalart demektir *** ki bu goriis

Mu’tezile’nin anlayigini yansitmaktadir.

Es’arilerin genel kabul goren anlayisina gore Peygamberler niibiivvetten once
biiyiik giinahlardan, niibiivvetten sonra ise biitiin giinahlardan korunmuslardir.*®
Ancak Es’ariler ismet sifatini: “Allah’in (iyilik) yapabilme giiciinii ibadete tahsis
etmesi ve gilinah fiili islemek icin yapabilme giiciinii yaratmamasi” seklinde tarif

etmisler.?”

Es’arilerin bu genel goriisiiniin yan1 sira Imam Es’ard, ismet sifatim1 peygamberlik
gorevine Ozgli kilip, peygamberlerin peygamberlik gorevinden Once giinah
islemelerinin imkan dahilinde oldugunu savunmustur. Ancak biiyiik giinahlardan
sayilan Allah’a ortak kosmay1 (sirk) bundan hari¢ tutmustur. Bundan dolay1 Es’ard,
ismet sifatinin niibiivvet goreviyle basladigimi kabul etmektedir.”’’ Peygamberlerin
bi’setten Once giinah islemelerini mimkiin goéren Es’arl, peygamberligin
gerceklesmesinden sonra bunun s6z konusu olacagina dair bir nassin bulunmadigini
sOyleyerek peygamberlerdeki ismet sifatin1 niiblivvetten sonraki déneme tesmil

272
eder.”’

266 Hakim es-Semerkandi, Sevddu'l-Azam, s. 45; Taftazani, Serhu’l-Makasid, (Nsr. Abdurahman
Umeyra), Beyrut 1998, c. 5, s. 49; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Giris, s. 228;
Keskin, a.g.e., s. 67; Sentiirk, Yazicioglu, a.g.e., s. 61; Giindogan, Islim Akaidi Esaslari, s. 102;
Adam , a.g.m., s. 75-75; Ferit Aydin, a.g.e., s. 147.

27 Sabani, el-Biddyé fi Usiili’d-Din, (Cev. Bekir Topaloglu), DIB Yayayinlari, Ankara 1979, s. 53.
298 Ragib el-Isfahani, Mu cemu Miifreddt-i Elfizi’l-Kur’dn, Beyrut 2002, c. 1, s. 337.

2 frfan Abdulhamid, “Es’ari, Eb&’l- Hasan °, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul
1995, c. 11, s. 444-447.

20 Ciiveyni, el-Burhan, c. 1, s. 480-485; Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabii Usili’d-Din, s. 169, 252;
Ciircani, Serhhu’l-Mevakif, c. 3, s. 530;Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5, s. 50.

2" {bn Forek, Miicerredii Makaldti 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 176; Yusuf Sevki Yavuz,
“Eg’arlyye”, a.g.e., c. 11, s.447-455.

22 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamberlik Miiessesesi ve Peygamberler”, Islim’da Inang Esaslari,
Istanbul 1998, s. 80.
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Es’ari, peygamberlerin niibiivvetten once hata islemeleri konusunda Hz. Adem’in
cennette yasak meyveden yemesini konu edinen®’ dyeti referans almistir. Ona gore
Hz. Adem’in yasak meyveden yemesi peygamberlikten 6nce daha masumiyet sifatini
kazanmadan vuku buldugunu ileri siirmiistiir. Zira Hz. Adem yeryiiziine intikalinden
sonra niibiivvet makami verilmistir. 2’ Bundan dolayr niibiivvet makamimimn

verilisinden sonra peygamberler her tiirlii biiyiik kiigiik giinahtan korunmustur.?”

Es’ari alim Ciiveyni’ye gore peygamberler, niibiivvet makamina gelmeden Once
hata yapmis olabilecegini, “ciinkii bu konuda her hangi bir nas bulunmadigindan

dolay1 bu durumun akillardan uzak olmadigin1” savunmustur.”’®

Es’ari alim Amidi, kendilerine teblig emri verilmeden 6nce peygamberlerin,
kiigiik ya da biiylik giinah islemeleri imkan dis1 olacag: fikrini kabul etmemektedir.
Ciinkii nakli delillerde peygamberlik gorevinden 6nce peygamberlerde ismet sifatina
delalet edecek bir sey yoktur.””” Ancak Allah tarafindan segilip mu’cize gosterdikten
sonra peygamberler, ismet sifatina sahip olurlar ve Allah tarafindan giinahlardan
korunurlar. Bundan dolayr Amidi, peygamberlerin peygamberlik gorevinden sonra
glinah iglemesini ya da glinaha sevkedecek islerle ugrasmasmi imkénsiz

gormektedir.”’®

Eg’ari alimlerden Fahrettin-i Razi bu konuya hasrettigi “Peygamberlerin
Masumiyeti” adli kitabinda peygamberlere nisbet edilen hata ve giinahlar akli ve
nakli yollarla red etmekte, bunlarin Haseviye tarafindan onlara nisbet edildigini ifade
etmektedir. Razi sdyle der: “Bu risaleyi Allah’in resillerini ve peygamberlerini
savunmak, mahlikatinin takva sahibi olanlarmin 6ziiniin (Hz. Muhammed ve diger
peygamberlerinin) yaninda yer almak ve Haseviyenin onlara nisbet ettigi giinah, su¢

ve her tiirlii ¢irkin olay1 kesin bir bicimde reddetmek i¢in ortaya koyduk. Siiphesiz

73 20. Taha: 121.

2" Ibn Firek, a.g.e., s. 186.

5 Abdulkéhir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firdk, (Nsr. Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1990, s.
222.

276 Ciiveyni, el-Irsad, s. 356.

27" Amidi, Ebkarii’l-Efkdr fi Usul’id-Din, c. 3, s. 76-77.

"8 Amidi, Ebkarii’l-Efkdr fi Usul’id-Din, c. 3, s. 76-77.
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onlarin soyledikleri tamamen yalandir, iftiradir. Higbir delil ve hiiccete dayanmayan

1 279
iddialardir.”

Razi yukarida adi gecen bir kisim Es’ari kelamcinin hilafina diisiinmekte ve bu
diistincesini s0yle ifade etmektedir: “Peygamberler hakkindaki zorunlu masumiyet ne
zaman baslar? Iste, bu hususta da alimler ihtilafa diismiislerdir. Bazilar1 dogumla
baglar ve Omriiniin sonuna kadar devam eder, der. Cogunluk ise bu masumiyet
peygamberlik zamanina Ozgiidiir, peygamberlik siiresinden 6nceki donem igin
zorunlu degildir, der. Bu, Allah (c.c.) ciimlesine rahmet -eylesin, ¢ogu
arkadaslarimizin  goriislidiir. Bizim goriislimiiz  sudur: Peygamberler (sav)
peygamberlik donemlerinde biiyiik kiiciik higbir giinaha kasitli olarak diismezler.
Bundan masumdurlar. Ancak dalgmhk sonucu diismeleri miimkiindir.” **
Peygamberlerin peygamberlik dncesinde giinah isleyip islememe durumu konusunda

net bir cevap vermemekte, bu konuda sukiit etmektedir.”!

Maturidi; ismet sifatinin, peygamberin peygamberlik gorevinden 6nce, dogumla
basladigim1 savunmustur. Bu konuda Hz. Isa’nin heniiz bebekken besikte konusarak
niibiivvetini ilan etmesini rnek olarak vermistir.*> Ona gdre peygamberlerin ismet
sifatt onlar i¢in Allah’in rahmeti olup hayir yapmaya tesvik edici oldugu gibi
kétiiliikten de alikoyucudur ancak peygamberlerin masum olmasi onlarin insanlarin

tabi oldugu imtihana tabi olmalarina engel degildir.**

Ebl Hanife ise ismet sifatimt su sekilde agiklamistir: “Biitiin peygamberler;
sirgme ve hata hari¢ kiigiik, biiyiikk giinahlardan, ahlak digi seylerden, kiifiir ve
inkdrdan uzak/miinezzehtir. Hz. Muhammed (sav), Allah tarafindan se¢ilmis sevgili
kulu ve resulidir. O hicbir zaman puta tapmamis ve hicbir gilinaha

bulasmamistir.”***

2" Fahriiddin er-Razi, Peygamberlerin Masumiyeti, (Cev. Hasan Fehmi Ulus), ilim Yayinlari, istanbul
1986, s. 17.

%0 Razi, Peygamberlerin Masumiyeti, s. 21-22.

281 Bkz. Ebd Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mesdilii’l-Hamsiin fi Usili’d-Din, Daru’l-
Imam er-Razi, Kahire 2013, s. 325-326; Ebx Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Kitdbu’l-Erbein
fi Usiili’d-Din, Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut 2009, s. 319-320.

282 Qabind, el-Munteka min Ismeti ’I-Enbiya, s. 9.

8 Sabani, Maturidiyye Akaidi, (Cev. Bekir Topaloglu), ifav Yaymlari, Istanbul 2017, s. 110.
284 1mém-1 A’zam Eba Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, MUIFV Yaynlari, Istanbul 2017, s. 74-75; Mustafa
Oz, Imam-1 A’zam "in Bes Eseri, MUIFV Yayinlari, Istanbul 2017, s. 55.
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Maturidi alimlerinden Ebill’Leys es-Semerkandi ismet sifatim1 ele alirken su
degerlendirmede bulunmustur: “Peygamberlerin kiiciik (zelle) giinah islemeleri
mimkiindiir. Ancak peygamberler bu hatalar1 kasith bir sekilde islememistir ya

bilmeyerek ya da yanilark islemislerdir.”**

Ibn Hiimam da sdyle demektedir: “Peygamberlerin islemis olduklar1 bu kiigiik
hatalar vahiy alma ve aldig1 vahyi teblig etme noktasinda degildir, ¢iinkii bu mithim

konuda peygamberler korunmuslardir.”**

Maturidi alimlerinden Pezdevi, peygamberlerin bilerek ya da istiyerek biiylik ya
da kii¢iik giinah iglemelerinin miimkiin olmadigimi savunur. Ciinkii peygamberler, bu
durum karsisinda korunmuslardir. Ancak zelle denilen hatalardan masum degildirler.

Pezdevi’nin bu goriisii genel olarak biitlin Maturidileri kapsamaktadr. 287

Peygamberlere Allah tarafindan verilmis bir liituf olan ismete dair Kur’an’in
muhtelif yerlerinde ayetler mevcuttur. Ornegin: Allah, Hz. Mifsa’nin Firavun
tarafindan sevilmesi i¢in onun {izerine kendi katinda bir sevgi biraktigini ayrica ismet
sifatmin bir geregi olarak onu korumus oldugunu beyan ediyor.** Ayrica ismi
zikrolunan Hz. Ishak, Yakup, Nah, Davit, Siileyman, Eyiip, Ydsuf, Mfsa, Harn
peygamberleri de ismet sifatinin bir geregi olarak dogru yola iletildigini
buyuruyor.289 Peygamberlerin, peygamberlik gorevlerini ifa ederken korunduklar: bu

ayetlerden anlasilmaktadir.

Ancak sunu belirmek gerekir ki peygamberler de normal insanlar gibi sosyal
hayati yasayan, aile hayatimi siirdiiren, toplum icinde rastlanilmasi muhtemel her
tirlii beseri olaylar1 gorlip yasayan varliklardir. Yer, iger, evlenir, ¢alisir, yasar ve
zamani geldiginde de vefat ederler. Onlar1 normal insanlardan ayiran tek farkin
onlara vahyolunuyor oldugu bizzat Kur’an tarafindan beyan edilmistir. *°
Peygamberleri bu gercevede ele aldigimiz zaman onlarin Islam alimleri tarafindan

“zelle” diye anilan bir takim ayak siircmesine maruz kalmalar1 gayet tabidir. Clinkii

285 Ebl’l-Leys es-Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, y.y., Haydarabat h.1321, s. 26; Fahreddin er-
RaZi, Ismetii’I-Enbiyd, s. 40.

% fbnu’l-Hamam, el-Miisdyere, Cagri Yayinlari, istanbul 1979, s. 200-201.

7 pezdévi, Usiilu’d-Din, s. 172.

2% 20. Taha: 39.

28 6. Enam: 84.

%0 18. Kehf: 110.
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ismet sifati, ilahl imtihanin geregi olan insani irddeye engel teskil
etmemektedir.”' Nitekim Kur’an’da bazi peygamberler hakkinda bu tiir hadiseleri
ifade eden bir takim 6rnekler mevcuttur.””> Ancak peygamberlerin yaptigi hata
peygamberlik gbrevine zarar verip saibe uyandiracak, teblig ve davetlerine itirazlar
dogurabilecek derecede biiyilik hatalar seklinde olamaz. Bu nedenle peygamberlerle
ilgili olarak bu tiir ifadelerde gecen hadiseler, Allah’a isyan anlamindaki hata, yani
“zenb, ciliriim, kebire” seklinde olmamalidir. Bunun disindaki hadiselere gelince,
onlar “Allah’a isyan” anlamindaki giinah olmamakla beraber, yine de bazilar
tarafindan hata olarak degerlendirilen bu olaylardan dolayr Allah’m kendilerini
uyarmasi ve peygamberlerinde o fillerden dolayr af dilemesi ile Allah o filleri
diizeltmistir. Yukarida ifade edildigi iizere kasid dis1, sehven ve peygamberlik dncesi
durumu konusunda peygamberlerin bir takim gilinahlar veya hatalar islemesini
miimkiin gorenler bile, niibiivvet gdrevinin icrasi noktasinda ismet sifatinin bir geregi

olarak biiylik giinah islemesinin miimkiin olmayacagin ifade etmektedirler.

Kur’an’da peygamberlerle ilgili zikredilen bazi durumlar1 giinah veya hata
seklinde degerlendirenler vardir. Bu tiir goriis sahiplerinin iddialarma gore
peygamberlerin giinah veya hata isledigine dair Kur’an’da bazi ayetler yer
almaktadir. Buna gore; Allah’in yemesini yasak kildig1 agacin iiriiniinden yiyen Hz.
Adem (a.s.),””” iman etmemis olan oglunu gemiye almak isteyen, oglunun reddetmesi
iizerine ona dua eden Hz. Nih (a.s.),”* bir insanmn &liimiine sebep olan Hz. Miisa
(a.s.),”” kendisine izin verilmedigi halde kavmini terk eden Hz. Yinus (a.s.),””® bir
davaya hiilkmeden ancak davaliy1r dinlemeden karari hitkkme baglayan Hz. Davut
(a.s.),”” Kureys esrafiyla konusup islam daveti yapan ancak yanina yaklagip soru
sorana sirtin1 dénen Hz. Muhammed(sav).”*Peygamberlere giinah veya hata isnad
edenlere gore bunlar, Kur’an’da imad edilen peygamberlerin diismiis oldugu
hatalardir. Ancak kelam alimleri, bu hatalan giinah degil ‘zelle’ diye isimlendirir. Ele

aldigimiz bu Aayetlerin zahirinden yola cikan Hasviyye, peygamberlerin giinah

2! Sabani, Maturidiye Akdidi, (Cev. Bekir Topaloglu), DIiB Yaymlari, Ankara 1979, s. 121-122.
227, Araf: 20-23.

%7, Araf: 20-23.

> 11. Hud: 45-46.

9328, Kasas: 15.

2% 1. Enbiya: 57,62-63.

738, Sad: 21-25.

28 80. Abese: 1-12.
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isleyebilecegini ileri sirmiistiir. ° Ayni sekilde Fahrettin er-Rézi de yukarida
belirttigimiz gibi bu tiir iddialar ileri siirenlerin Haseviler oldugunu ve naslar1 asir
zahirci mantikla agiklamaya ¢alistiklarimi ifade etmis, bu iddiaya karsi miistakil bir
kitap yazarak adi gecen peygamberlerin hepsine nisbet edilen “hata” veya “giinah”

ithamlarini teker teker cevaplamlstlr.300

Burada peygamberlere ait hatta veya giinah olarak gosterilen bir 6rnegi gozden
gecirmek gerekmektedir. Iman etmemis olan oglunu gemiye almak isteyen, oglunun
reddetmesi lizerine ona dua eden Hz. Nih (a.s.)301hakkmda Maturidi soyle bir
aciklama yapmaktadir: “Muhtemelen Nih’un oglu onun dinindendir. Yoksa onun
inanmamuis bir kimse i¢in dua edip “ailemdendir” demesi miimkiin degildir. Zira o bu

392 Razi de sdyle demektedir: “Bu tiir ayetlere dayanan

hareketten men olunmustur.
mubhalifler farkli seyler demislerdir. Bunlara cevabimiz sudur: Nuh (a.s.) oglu i¢in
mutlak anlamda degil, ancak iman sarti ile dua etmistir. Aksine iddiayr kabul

etmiyoruz.”"?

Peygamberlerin hata veya giinah isledigini iddia edenlerin dayandaig bir diger
ayet de sudur: “O ortak kosanlar, sana gelen vahiylerin disinda farkli seyler bize
isnat etmen i¢in seni neredeyse ayartip hak yoldan ¢ikaracaklar ve kendilerine dost
yapacaklar.”*** Bazilar1 bu ayetten hareketle sanki Hz. Peygamberin Kur’an disinda
bazi seyleri Allah’a isnad etmeye meylettigini ima etmektedirler. Bu iddiaya karsi
Imam Maturidi Hz. Peygamberin ismeti hakkinda sunlari soyliiyor: “Allah, Hz.
Peygamberi nebi olarak sectigi zaman miisrikler onu siipheye diistirmek, gérevinden
vazgecirmek, Allah’a isyan ettirmek i¢in her tiirlii yola ve ¢abaya bagvurdular. Ancak

ismet sifatinin bir geregi olarak Allah, Hz. Peygamberi onlara karsi korumustur.”%’

Netice olarak sunu sdylemek gerekmektedir: Peygamberler toplum igerisinde

onlarin degerini diisiirecek, onlarin makamini alay konusu yapacak, peygamberlik

2 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Giris, s. 229.
39 Bkz. Razi, Peygamberlerin Masiimiyeti, s. 19-184.

39111, Hud: 45,46.

32Eh3 Mansur el-Maturidi, Te vildti'I-Kur'an, c. 7, s. 140-141.
393 Razi, Peygamberlerin Masiimiyeti, s. 49.

30417, isra: 73

395Eb Mansir el-Maturidi, Te vildti'I-Kur'an, c. 8, s. 331-333.
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makamina leke getirecek ve insanlarin onlardan uzaklagmasina sebebiyet verecek her

tiirlii giinahtan korunmuslardir.**

2.5.1.4. Teblig

Sozliikte: “Acik soz, bildirmek, ulastirmak, aciklamak, ilan etmek, duyurmak”3 07

anlamlarina gelen teblig, Allah tarafindan peygamberlere gelen ilahi mesajlan
cksiksiz bir sekilde toplumlarma ulastirmalart anlamma gelmektedir.
Peygamberler gorevlerini icra ederken Allah’tan almis olduklar emirleri teblig
etmek zorundadirlar. Onlarin tebligin ziddi olan ilahi bilgiyi gizlemeleri (ketm)
miimkiin degildir. Zira biitlin peygamberler teblig sifatinin bir geregi olarak Allah’in

. . . 3 . 309
emirlerine insanlar1 davet etmislerdir.

Maturidi’ye gore peygamberler gorevlerini icra ederken karsilastiklart sikintilar
tehdid boyutuna varsa, hatta can korkusu bulunsa dahi Allah’tan almis olduklar ilahi
buyruklari insanlara iletmekle miikelleftirler.*'® Ciinkii peygamberin, Allah’tan almis
oldugu vahyi toplumuna iletmemesi, susmasi, gorevini yerine getirmemesi,
gizlemeye calismasi, ya da vahyi degistirmesi yahut bu tiir durumlarin meydana
gelmesine sebep olmalart miimkiin degildir. Zaten bir peygamber olarak bunu
yapmaya haklar da yoktur.3]1 Ciinkii Allah’tan alinan vahyi teblig ve beyan etmek

peygamberlerin gorevidir.*'?

Peygamber ayn1 zamanda bir el¢idir. Elgiye diisen, tasimakta oldugu emaneti
diinyevi bir menfaate alet etmeden iletmektir. Bir peygamber sayet bu elcilik
gorevini hakkiyla yerine getirmezse, emanetin sahibine karsi sug islemis olur ve bu

da bir peygamber icin miimkiin degildir. Elbette peygamber teblig ve davet goreviyle

39 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris, s. 229-230.

39 fon Manzdr, Lisanii ‘I-Arap, c. 8, s. 420; Ragib el-Isfehanti, el-Miifredat, s. 60,144; Ezheri, Mu 'cem,
c. 1, s. 386; Maluf, Miincid, s. 48; Seyh Ibrahim es-Safii, Tuhfetul Murid Serhu Cevheretetu't-Tevhid,
s. 137; Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Kelima Giris, s. 231; Gilindogan, Islam Akaid Esaslar,
s. 103; Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Keldm Terimler Sozhigii, Isam Yaymlari, Istanbul 2010, s. 310;
Golciik, Toprak, Keldm, s. 343; Adam , a.gm., s. 72; Ferit Aydin, a.ge., s. 147-148; Sentiirk,
Yaziciogluy, a.g.e., s. 60.

3% Sabani, Maturidiyyé Akdidi, (Cev. Bekir Topaloglu), ifav Yaymlari, Istanbul 2017, s. 110.

3% Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Daru’l-ihyai’t- Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1420, c. 29, s. 320;
Kilavuz, a.g.e., s. 231; Gilindogan, a.g.c., s. 103; Golciik, Toprak, a.g.e., s. 343.

*1Ebi Mansir el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur'an, c. 9, s. 211-212.

3 Goleiik, Toprak, a.g.e., s. 343.

312 Sabind, Maturidiyyé Akdidi, (Cev. Bekir Topaloglu), s. 110.
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sorumludur. Ancak bu gorevi ifd ederken Allah (c.c.) onu ser topluluguna karsi
korumustur. Bundan dolay1 peygamber teblig gorevinde bulunurken Allah’in
insanlara iletmelerini emrettigi sey her ne olursa olsun yahut karsilagtigi diinyevi
sikint1 ne kadar biiylik olursa olsun, yine Allah’mn emrettigi bu seyler ister insanlarin

hosuna gitsin ister gitmesin harfi harfine teblig etmek durumundadur. *"

Peygamberler, insanlari hosgorii ile,'* herhangi bir menfaat gdzetmeden, "
sonucu irdelemeden®'® hak olan yola davet etmistir. Bu ugurda birgok siknti, eziyet,
cekmelerine, hakarete ugramalarina ragmen asla timitsizlige diismeden ve yilmadan
bu gorevi siirdiirmiislerdir.>'” Nitekim Hz. Muhammed (sav)’in Uhud savasinda
kanlar igerisinde kalmis bir vaziyette ellerini kaldirip “Allah’tm kavmimi hiddyet
er”>'® demesi, Hz. Hid (a.s.), Hz. Nah (a.s.)’” ve burada saymadigimiz pek ¢ok
peygamberin ayni sekilde peygamberlik gorevleri siirecinde birgok sikintiyla
karsilagmalar1 aslinda peygamberlerin nasil bir sosyo-kiiltiirel ortamda teblig gorevi
sirdiirdiiklerini gdzler Oniine sermektedir. Ciinkili tebligin bir geregi olarak

320

peygamberlerin  toplumlarini  uyarmasi ve onlara rehberlik **' etmesi

gerekmektedir.

Peygamberlerin gorevi Allah’tan aldiklar1 emirleri {immetlerine bildirmenin
yaninda bunlar1 beyan etmek, agiklamak®**, vahyin gereklerini insanlarin anlayacag
bir bicimde fiili olarak gostermektir. Zira ibadetlerin (namaz, orug, hac, v.b.) yapilis
sekilleri, yeri ve zamani detayli olarak kutsal kitaplarda gegmemistir. Bundan dolay1
yeni bir kiiltiir ve toplum modeli olusturan peygamberler toplumlarimi 6gretmen-
ogrenci iliskisiyle ele almislardir. Nasil 6gretmen 6grencilerine sadece ders vermekle

yetinmeyip onlarin yanlislarini diizeltmeye sevk ediyorsa, peygamberler de din ve

33Eb Mansir el-Maturidi, Te vildti'I-Kur'an, c. 9, s. 248-249; 5. Maide: 67.
31412, Yusuf: 108.

31542, Suara: 127,145; 34. Sebe: 47.

316 98 Kasas: 56.

31771, Nuh: 5-10.

318 Sahih-i Miislim, Kitabu’l Cihad: 105.

3197 Araf: 60-61,67-68.

320 5 Maide: 1-3.

32173 Miizemmil: 1-4.

322 16. Nahl: 44,46.
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dini emirleri uygulama konusunda ayni sekilde iimmetlerini yonlendirmislerdir.

Ciinkii peygamberin gorevi salt teblig degil, ayn1 zamanda teybin ve agiklamadir.**

Teblig ayn1 zamanda insanlarin yiiklenmis oldugu emanetin bir geregidir. Allah
insanlart ilahi buyruklarla uyararak ve gelecekte onlart bekleyen seyleri haber
vererek onlarin bahanelerine engel olmustur. Peygamber, gorevini yerine getirip
tebligde bulunduktan sonra hi¢ kimsenin bu konuda bir mazereti kalmadig1 gibi
mazeret ileriye siirme imkani da ortadan kalakmistir. Ciinkii Allah, dini biitiin
agikligiyla insanlara bildirmistir. >** Allah (c.c.) tarih boyunca her millete ve
topluluga peygamberler vasitasiyla kendi dilleri ile hitap etmistir. **° insanhk
niibiivvet makamina muhtagtir. Zira Allah, bir topluma bu makamla hitap etmemisse,

kendilerine uyaric1 gelmedigi i¢in o toplumlar hesap giinii mazur sayilacaktir.**°

Kur’an’da peygamber sifati olarak “teblig” kavramima bakildigi zaman
peygamberlerin teblig gorevlerini yerine getirirken gelen emirleri halka arzettikten
sonra kabul-red noktasinda onlarin herhangi bir sorumlulugunun bulunmadig:
anlasilmaktadir. Ornegin: “Sana diisen, sadece acik secik duyurmaktir. 327 “Sorumlu
oldugun sey ancak teblig-davettir; hesap sorucu biziz.”**® “Peygamberin gorevi,
teblig etmekten ibarettir...” 2 Bu ve benzeri ayetler incelendiginde aslinda
peygamberlerin sadece uyarici oldugu, Allah (c.c.) hidayete ermeyi nasip etmedikten
sonra peygamberlerin onlar1 hidayete erdiremeyecegini, ayrica inanma konusunda

insanlarin mecbur edilmemesi gerektigi anlagilmaktadir.

Peygamberlerin teblig ve teybinle ilgili sorumluluk alani, Allah’in iletmek ve
aciklamakla miikellef ettigi seyleri insanlara iletmektir. Peygamberler bu gorevini
eda ettikten sonra, insanlar kabul veya red ettigi zaman onlarin herhangi bir
sorumlulugu bulunmamaktadir. Nitekim iman-inkdr noktasinda peygamberlerin

toplumdan sorumlu olmayacagi gercegi Kur’an-1 Kerimde “seni onlara vekil

3B Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, s. 231-232.
324 Goleiik, Toprak, Keldm, s. 344.

3Eb Mansir el-Maturidi, Te vildti'I-Kur'an, c. 8, s. 293-296.

326 8. Kasas: 59.

327 16. Nahl: 35,82.

328 13, Rad: 40.

329 5. Maide: 99.
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93331 «

kilmadik.”" “...seni onlara korumaci bekgi kilmadik. ...onlarin sorumlulugu

1332 1333

sana ait degildir. ...lizerinize bekc¢i degilim. gibi ayetlerle ifade edilmistir.
Bu ayetlerin agikca ortaya koydugu husus sudur: Peygamberin gelis amaci insanlara
dogru yolu gostermektir, buna uyup uymamak insanlarin gorevidir. Bu konuda

peygamberlere hicbir sorumluluk bulunmamaktadir.

Kur’an’in ifade ettigi bu hususlar kelam alimleri tarafindan izah edilmis ve bu
cercevede bircok goriisler agiklanmistir. Maturidi’ye gore, peygamberler
gonderildikleri toplumlarin islerini korumakla yahut onlarin yaptiklarmin hesabini
sormakla miikellef degildir. Onlara diisen sadece teblig etmektir. Toplum ister
peygamberin getirmis oldugu ilahi buyruklar1 kabul etsin, ister etmesin peygamberin
bu konuda her hangi bir sorumlulugu yoktur. Bunun neticesinde onlarin yapmis
olduklart hatalarin  vebalinden de peygamber sorumlu olmayacaktir. ***
Peygamberlerin gorevi ilahi emirleri teblig etmek, bu emirlerin uygulanmasi
konusunda rehberlik yapmaktir. Eger insanlar onlara iman getirip gereklerini yerine
getirirlerse, dogru yolu bulurlar.’*® Insanlar peygamberlerin teblig ettikleri emir ve
yasaklar1 kabul etmeyip inkar ettikleri takdirde peygamberler hiikiim ve iktidar

giiciinii kullanarak onlar1 zorla inandiracak ve inanmadiklari i¢in de onlar

cezalandiracak degildirler.**

Burada su hususa da dikkat ¢ekmek gerekmektedir: Peygamberlerin gorevleri
icerisinde yer alan teblig, ayni zamanda peygamberlerin uyarict ve miijdeleyici
yonlerine de vurgu yapmaktadir. Ciinkii peygamberler sadece teblig ve tebyin igin
degil, bunlarla birlikte Allah’in emirlerine itaat edenleri miijdelemek, kars1 gelip
isyan edenleri de uyarmak i¢in gonderilmistir.*>’ Bu konuda Kur’an’da soyle

15338

denmektedir: “Resiiller uyarict ve miijdeleyicilerdir ... ... Kuskusuz uyaran ve

3017, isra: 54.

31 6. Enam: 107.

33239, Ziimer: 41.

333 11. Hud: 86.

334 6. Enam: 52.

33524, Nur: 54.

33Ebi Mans(r el-Maturidi, Te vildti’l-Kur’an, c. 9, s. 248-249.
33734, Sebe: 28.

338 18. Kehf: 56.
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miijdeleyenim.”’ Iste bu tiir yetlerden peygamberlerin tebligle beraber, Allah’mn
yasakladigi seyleri isleyenleri bunlara terettilb eden uhrevi cezalar karsisinda
uyarmaktan ya da ibadet ve itaat edenleri Cennet miikafatlariyla miijdelemekten de
mikellef olduklarn anlasilmaktadir. O halde peygamberlerin teblig goérevi sirf

iletmekten ibaret bir gorev olmayip, daha ileri diizeydeki anlamlar1 da igermektedir.

Peygamberlerin sifatlarindan olan teblig ile ilgili olarak alimlerin beyan ettikleri
goriiglerini  biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirdigimizde su sonuglara

ulagsmaktayiz:

1. Gonderilmis biitiin peygamberler, insanlar1 Allah’a kulluk etme ve ibadeti
Allah’a 6zgii kilma noktasinda teblig misyonunu iistlenmislerdir. Bununla
birlikte vahiy yoluyla alman emirleri agiklayip kolaylik saglamislardir.®*
Buna gore peygamberler insanlara teblig ettikleri emir ve yasaklar konusunda
ahlaki ve sosyo-kiiltiirel alt yapiyr tesis etmektedirler. Bu agidan
peygamberler, yasadiklar1 toplumlarda rol model durumundadir. Bundan
dolay1 tebligle beraber tebyin ve tatbik etme, baska bir ifadeyle 6rnek olma,
alman bilgiyi somutlastirma misyonlart da peygamberlerin gorevleri
arasindadir. Bu gorevler aym1 zamanda teblig gorevi kapsamina da

girmektedir’!

2. Teblig sifati, uyarmayr ve miijdelemeyi gerekli kilmaktadir.>** Fizik Stesi
alem hakkinda haber vermek, Allah’in insanlara olan va’dinin hak oldugunu,
bunun gerceklesecegini hi¢c kimseden korkmadan ve higbir eksiltmeye
gitmeden uyar1 ya da mijjde niteliginde aktarmak da teblig baglaminda

o . 343
peygamberlerin gérevleri arasindadir.

3. Fakir zengin, efendi kole demeden herkese esit sekilde Allah’in mesajlarini

ulastirmak, insanlari zorla inanmaya mecbur etmemek onlara ancak giizel

3% 11. Hud: 2.

340 Eb( Manstr el-Maturidi, Te vildtii’I-Kur’an, c. 9, s. 281-282.
3413 AD-i Imran: 31

32Ebf Mans(r el-Maturidi, Te vildti’'I-Kur'an, c. 5, s. 68.
33Ebf Mansdr el-Maturidi, Te vildti’l-Kur’an, c. 5, s. 67-68

52



ogilit ve yumusak bir dille yaklagsmak da aym sekilde tebligin bir geregi olarak

peygamberlerin gorevidir.***

Biitiin bu agiklamalardan alasildig1 gibi teblig, peygamberlik gorevi agisindan son

derece dnemli bir sifattir.

2.5.1.5. Fetanet
Sozliikte: “Ahmakligin ziddi, anlamak, bilmek, isin ehli olmak™** anlamlarina
gelmektedir. Bir peygamber sifati olarak fetdnet, peygamberlerin hikmet sahibi,

iistiin zeka ve kabiliyetle donatilmig olmalarini ifade etmektedir.**®

Maturidi, peygamberlerde bulunan fetanet sifatini, Hz. Siileyman Ornegi
iizerinden ele almustir.’*” Ona gore; peygamberler, toplumlara en giizel sekilde
hitap etmek, muhataplarimi ikna etmek ve diismanlarini susturabilmek igin zeki
olmalar1 gerekmektedir. Fetanetin zidd1 olan “beladet”, “hamakat”, veya “sefahet”
peygamberler hakkinda diisiiniilemez. Allah, biitlin peygamberleri iistliin bir akli
meleke ile donatmistir. Onlarin Peygamberlik gorevlerini en iyi sekilde siirdiirmeler,

Allah’in bu nimeti sayesindedir.***

AAA

Es’ari alim Gazali’ye gore fetanet sifati, peygamberleri normal insanlardan ayirip
farkli bir 6zellik katmistir, zira peygamberler diger insanlardan farkli bir gérme,
gordiigii seyi yorumlama noktasinda {istiin bir 6zellige sahiptirler. Bununla birlikte
peygamberlerin konugma tarzlar1 ikna etme gogcleri fesih lisanlar1 da onlar1 diger
insanlardan ayiran ve onlarin ne kadar zeki ve istiin akli melekelerle donatildiklarini

gostermektedir.**’

Peygamberlerde listiin zekd ve kamil bir aklin bulundugu bilinen bir gergektir.

Kur’an’da peygamberlerin bu iistiin akli melekeleri kullandigina dair baz1 6rnekler

***Ebi Mansir el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur’an, c. 9, s. 199-200; 20. Taha: 44

3% ibn Manzir, Lisanii’I-Arap, c. 13, s. 323; Maluf, Miincid, s. 588.

346 Seyh Ibrahim es-Safii, Tuhfetul Murid Serhu Cevheretetu’t-Tevhid, s. 135-137; Kilavuz,
Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldama Giris, s. 228; Keskin, Sdfii Fikhi, s. 68; Sentiirk, Yazicioglu,
Islam Tlmihali, s. 60; Gindogan,lsldm Akaidi Esaslar, s. 102; Adam, a.g.m., s. 74; Golciik, Toprak,
Keldm, s. 346; Ferit Aydin, a.g.e., s. 147-148.

**’Ebi Mansir el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur'an, c. 9, s. 304-309.

348Giindogan, Islam Akaidi Esaslari, s. 102-103; Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akdidi ve Keldma
Giris, s. 230.

% Gazali, Thyau Ulumi’d- Din, c. 2, s. 628.
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mevcuttur. Hz. Ibrahim’in putperset kavmiyle miicadelesi,*”® Nemrut’la arasinda
gegen konusmasi®' bunun en agik 6rnegidir.”>> Peygamberlerde bulunan fetanet
zaman ve mekéanla sinirli degildir, aksine her sart ve durumda zayiflamadan gecerli
ve faal durumdadir. Peygamberlerin bu ozellikleri yashliktan dolay1 ortadan
kalkmaz. Ayrica Peygamberlerde bunama, zekda yoksunlugu ve saflik gibi
problemlerin bulunmasi s6z konusu olmamustir.”>® Bu da Allah’in peygamberlik

gorevini birgok siiphe, itiraz ve saibeden korudugunu gostermektedir.

Burada fetanet konusunda Onemli bir hususa deginmek gerekmektedir. Eski
caglarda oldugu gibi ¢agimizda da bir kisim filozof ve yazar, peygamberlerin ¢ok
zeki ve dahi olduklarini, dolayisiyla din denilen mefhumu uydurarak insanlar
tizerinde tasallut kurduklarimi ifade etmektedirler. Benzer bir anlayisi savunan
cagimiz oryantalistleri de IslAm dinini ve Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamberin
zekasinin ve dehasinin mahsulii seklinde gostermektedirler. Yukarida belirtilenlerden
cok acik sekilde anlasildig1 gibi peygamberlerin fetanet sifati, gérevlerinin gerekli
kildig1 bir sifattir. Bu sifati peygamberlerin dini uydurup Allah’a nisbet etmesi
seklinde degerlendirmek ise, ilm1 bir miilahaza olmaktan ¢ok subjektif bir itham

anlamina gelmektedir.

2.5.2. Nebi ve Resillerin Ozellikleri

Peygamberlik makamina erismek i¢in hicbir peygamber 6zel bir caba, gayret sarf
etmemistir. Zira peygamberlik makami calisma sonucunda ulasilan bir makam
degildir. Allah diledigi kuluna bir liituf olarak bu iistiin makama erigtirmis, onu
topluma onder, Rahman’a giden bir rehber ve kilavuz kilmistir. Peygamberlik gibi
iistlin bir makama layik goriilen bu seg¢ilmislerin, birtakim 6zelliklerinin olmas1 gayet
normal bir durumdur. Konumuza irtibatindan dolay1r ¢alisgmamizin bu kisminda

peygamberlerin 6zelliklerinden bir kismina kisaca deginilecektir.

%921, Enbiya: 51, 58, 67.

3312, Bakara: 258.

332 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 22, s. 156; Topaloglu, vd, Isidm’da Iman Esaslari, s. 351;
Golciik, Toprak, Keldm, s. 346.

333 Goleiik, Toprak, a.g.e., s. 346.
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2.5.2.1. Nebi ve Resiillerin insan Olmas:

Peygamberlerin ozelliklerinden birisi peygamberlerin beser/insan olmalaridir.
Beser, cildin dis yiizeyi anlamina gelmektedir. Bu tabir derileri kil/yiin ile kapli olan
hayvanlarin aksine insanin cildinin piiriizsiiz ve ¢iplak olmasi nedeniyledir. *>*
Peygamberlerin beser olmasi, her insan gibi onlarin da psikolojik ve sosyolojik
ozellikleri barindirmast anlamma  gelmektedir. *>° Peygamberler Yahudilerin,
Hiristiyanlarin ve bir takim fikir akimlarimin iddia ettikleri gibi ultthiyetten herhangi
bir nitelik tasimazlar.>>® Allah, insanoglunu uyarmak ve miijdelemek, kendi emir ve
yasaklarmni onlara ulastirmak igin peygamberler gondermistir.*>’ insanlara gondermis
oldugu peygamberleri yine kendi tiirlerinden secerek gdondermistir. Insanlara
gonderilen peygamberlerin melek ya da cin degil, insan tiirlinden olmasi bu
peygamberlerin insanlarla daha iyi iletisim kurmasi igin gereklidir. Ozellikle de
giinliik yasamda uygulanmas1 amaciyla gonderilen emir ve yasaklarin daha anlagilir
hale gelmesi icin gerekli bir durumdur.**®

Es’ari alim Sa’diiddin Taftazani’ye gore insanlar, Allah’in ilahl mesajlarim
akliyla kavramasi zor oldugundan dolayir -iman ve itaat ehlini sevap ve biiyiik
miikafatla miijdelemek, kiifiir ve giinah ehlini ceza ve kotii sonla uyarmak igin- Allah
beser/insan i¢inde sectigi bir beserle/insanla onlara hitapta bulunmustur.>> Kur’an
peygamberlerin beser/insan olduklarimi; “De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir
insanum.*®ayetiyle bildiriyor. Onlar1 diger insanlardan ayiran 6zelligin ilahi vahiy
oldugunu, bununla beraber vahyi alabilecek bir yaratilista olduklarii vurguluyor. *!

Maturidi bu ayeti 2 su sekilde izah etmektedir: “Allah; Hz. Peygambere

kendisinin de onlar gibi bir beser oldugunu bildirmesini emretmistir. Ayrica bu emir,

**% Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, s. 124-125.

*>Taftazani, Serhii’l-Mekdsid, c. 5, s. 49.

336 Topaloglu, vd, Isldm’da Iman Esaslar, s. 349; Golciik, Toprak, Keldm, s. 346.

7 16. Nahl: 36.

%% Ebti Mansir el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur an, c. 6, s. 481; Giindogan, Isldm Akaidi Esaslari, s. 104;
Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Girig, s. 234.

3¥Taftazani, Serhii’l-Akaid, (Cev. Talha Hakan Alp), ifav Yayimnlari, Istanbul 2017, s. 282.

36018, Kehf: 110.

361 6. Enam: 124.

%62 18. Kehf: 110.
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yani peygamberin yalnizca onlar gibi bir insan oldugunu haber vermesi, bir¢cok

manaya gelir.” *®> Maturidi bu baglamda su hususlara isaret etmektedir:

1.

Inanmayanlar peygamberden bir beserin giiciinii ve kapasitesini asan
mu’cizeler istiyorlardi. Allah, Hz. Peygambere kendisini onlar gibi bir beser
oldugunu, istedikleri m@’cizelerin giiciinii ve kapasitesini astigini, bu sebeple
de istedikleri mi’cizeleri ortaya ¢ikarma giicliniin bulunmadigini, higbir
kimsenin Cenab-1 Hakk’1 hilkmii altina alamayacagini ve herhangi bir hususta
O’nun iraddesine miidahalede bulunamayacagini haber vermesini emretmistir.
‘Biitiin bu konularda yetki yiice Allah’a aittir. O dilerse bir mii’cize indirir,
dilemezse indirmez. Ben bunlardan hi¢cbirine malik degilim’ demesini
emretmis ve peygamberin de ancak bir insan oldugunu onlara hatirlatmak
istemistir.

Allah’in bunu belirtmesinin sebebi, Hz. Peygamber, insanin kapasitesini asan
bir mu’cize getirdigi takdirde bunu kendi kendisinden degil Allah katindan
getirdigini onlarin bilmesini istemesidir. Ciinkii insanin kapasitesinin bunu
kaldiramadigin1 ve kaldirmayacagini, peygamber onlara s6zii edilen nitelikte
bir mii’cize getirdigi zaman bunu ancak Allah katindan getirmekte oldugunu
ve kendisinin sdylediklerini res@l olarak sdyledigini = bilmelerini
istemesindendir. Sunu da belirtmek gerekir ki burada mu’cizelerin olmadigi
anlami1 ¢ikmaz. Bunun yerine mu’cize talebinin insanlardan ve peygamberden
gelse de onu icad edecek, meydana getirecek ve yaratacak ilim, irdde ve
kudretin sadece Allah’a ait oldugu ifade edilmektedir.

Allah’in, Resulullah (sav)’e kendisinin yalnizca onlar gibi bir insan oldugunu
sOylemesini emretmesi, asirt sevgilerinin kendisini ilah edinmeye sevk
etmesini Onleme amacma matuftur. Nitekim Hz. Isd’nin kavmi, kendisini

sevmede ileri gitmigler ve onu ilah ve rab edinmislerdi.>**

Kendilerine peygamber gonderilen toplumlar, gelen peygamberi getirmis oldugu

fizik 6tesi dlem hakkindaki bilgileri miisdhede etmedikleri icin yalanliyorlardi. Sonra

bu yalanlama {iizerine kendi vehimlerini ileri siiriiyorlardi. Ciinkii peygamber vahiy

33Ebf Mans(r el-Maturidi, Te vildti’l Kur’an, .9, s. 113-114.
3%Ebf Mans(r el-Maturidi, Te vilati’l Kur’an, .9, s. 113-114.
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altyordu, inanmayanlarin diisiince yapisi, bilgi ve kiiltiir seviyesi, Allah’in bir insana
vahyetmesine imkén vermiyordu.

Peygamberi kendileriyle kiyaslayip, nasil ki kendileri bu vahye mazhar
olmadiklar1 i¢in, insan olan peygamberinde vahiy alacagini aklen ve insan giicii
nispetinde miimkiin goérmiiyorlardi. *® “Allah bizi uyarmak icin bir insanmi
gonderdi?” diyorlardi. *®® Nitekim Hz. Peygamber vefat ettigi zaman sasirip
imitsizlige diisen sahabeyi teskin etmek i¢in Hz. Ebli Bekir onun beser tarafina
deginerek “Muhammed’e tapanlarimiz varsa bilsin ki o bir beserdir ve olmiistiir.
Ancak Allah’a tapanlar bilsin ki o baki ve ebedidir.” diyerek peygamberin de bir
insan oldugunu belirtmistir.*®’

Peygamber olarak bir insanin génderilmesi konusunda, inanmayanlarin bagka bir
vehmi de sudur: Madem vahyin gonderilmesi, insan giiciiniin sinirlar1 diginda olan
bir durum ise ve Allah’da, ml’cize gerektiren ve akil iistii olan vahyi gondermeyi
diliyorsa, bu vahiy neden bir melege degil de insana iniyor? ya da peygamberin
yaninda bir melek inmeli degil miydi? diyorlardi.*®® Bu sekilde diisiinen insanlara
peygamber geldigi zaman bu sefer “bu bizden iistiin olmak i¢in bunlar: uyduruyor,
bizim gibi bir insan bize nasil peygamber olur? Peygamber ya melekten ya da
meleklerin eslik ettigi bir insandan olmali” diyorlardi.”® Biitiin bunlarla birlikte
kabul etmedikleri seylerden biri de peygamberin kendi ihtiyaci i¢in carsi pazarda
dolagmasi ve yiyip igmesidir. “Bu nasil peygamber yer icer ve ¢arsi pazarda
dolasir? "derlerdi.’”

Su bir gergektir ki sayet Allah, peygamber olarak bir melek gonderseydi ya da
secilen peygambere melek eslik etseydi zaten insanlar ya inamirdi, ya da inkar ederdi.
Inandig: takdirde hiir irdde sahibi olan insanin hem iradesi kisitlanirdi, hem de bu
durumda gayri ihtiyarii inanmak zorunda kalirlardi. Bu durumda da imtihanin bir
amaci ve islevi kalmazdi.””" inkar ettigi takdirde ise Yiice Allah’m su ayette belirttigi

gibi azaba miistahak olurdu: “Ona bir melek indirilseydi ya!" dediler. Eger biz bir

365 Muhammed Kutup, Isldm Inanci, (Cev. Nureddin Yildiz), Risale Yaynlari, Istanbul 2014, s. 296.
3617, isra: 94.

37 Buhari, Cenaiz, 3; Ibn Mace, Cenaiz, 65.

368 Kutup, Isldm Inanci, s. 296-297; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, s. 233.
399 23, Miiminun: 24.

37025, Furkan: 7.

37! Fahreddin er-Razi, Mefatihu’lI-Gayb, c. 12,'s. 161-162.
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melek indirseydik elbette is bitirilmis olur, artik kendilerine miihlet verilmezdi. #3712

Gerg¢i inkar etmek istemeyenler, yine bir bahane bulup inkar ederlerdi. Nitekim Yiice
Allah sdyle buyurmaktadir: “Sayet peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu
(vine) bir adam suretine sokar, onlari yine halen i¢cinde bulunduklar: kuskuya

diisiiriirdiik.”"

Kur’an Yolu tefsirinde bu ayet soyle aciklanmaktadir: “Eger Allah
onlara gonderdigi elgiyi bir melek yapsaydi ya da beser yerine bir melegi elci
gonderseydi yine onu melek suretinde degil insan goriinimiinde, hem de —
miisriklerin, meleklerin disi oldugu seklindeki batil inan¢larinin aksine— onu “adam
stiretinde” gonderecegi, bunun sonucu olarak yine onlari, bu gelenin gercekten melek
mi yoksa insan mi oldugu hususunda saskinliga diisiirecegi bildirilmektedir. Nitekim
baska bir ayette ifade edildigi tizere, onlar Kur’an-1 Kerim i¢in “Bu, insan soziinden
baska bir sey degildir’ 37 demislerdi. Halbuki tamamen ruhani varliklar olan
meleklerin insanlara goriinmesi ve onlara hitap edebilmesi, ancak cismani bir
goriinlime biirlinmeleriyle mimkiindiir. Bu durumda vahyin dogrulugunu, ihtiva
ettigi yiiksek hakikatlere gére degerlendirmek yerine, onu kendilerine teblig edenin
melek olmasinda arayanlar, bu cismani goriiniimlii varligin insan oldugunu ileri

siirerek yine inkara sapacaklar, simdi oldugu gibi yine siiphe edeceklerdi.””

Saidi Nursi peygamberlerin beser olusu konusunu ele alirken hem niibiivvet
yoniine hem de beser yoniine ayni1 anda deginerek su degerlendirmede bulnmustur:
“Hz. Muhammed (sav) nasil ma’nen istiin bir konuma sahipse, ayni sekilde
insanliga her noktada model ve rehber olabilecek bir beseri ve insani yone de
sahiptir. O da beser gibi yer, icer, evlenir, ticaret yapar, hastalanir, pazarlik yapar v.b.
Bu maddi hali ile manevi hali bir biri ile ¢atismaz ve ¢elismez. Hz. Muhammed
(sav)’in sadece beser yoniinii ele almakla onun manevi yonii idrak ve ihatd edilemez.
Peygamberin sadece beser yoniine deginen onu siradan bir vahiy tasiyicisi olarak
algilar. Yine sadece Peygamberin manevi yoniine deginen onun maddi ve beseri
ornekligini ve rehberligini idrak ve ihatd edemez ve gereken saygi ve ta’zimi

gosteremez. 376

372 6. En’am: 8.

373 6. En’am: 9.

374 74, Miiddessir: 25.

3 Heyet, Kur'an Yolu Tefsiri, c. 2, s. 380-381.
376 Saidi Nursi, a.g.e., 143.
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Higbir peygamber kendini toplumuna melek olarak tanitmamistir. Peygamberler
kendilerini ancak Allah’in kulu ve resulii olduklarini, duyu ve akil yoluyla
bilinmeyecek seyleri Allah’tan aldiklar1 vahiyle bildiklerini, gaybi ise Allah’mn izin

verdigi disinda bilemeyeceklerini belirtmislerdir.”’

Beser olmanin bir diger yansimasi da aile hayati1 yasamaktir. Bu sebeple her insan
gibi peygamberler de bir anne babanin ¢ocugu, es ve ¢ocuk sahibi olmuglardir. Yiyip
icmis, toplum i¢inde sosyal bir varlik olarak yasamis, 6mriinii tamamlayinca da vefat
etmislerdir. Bu nitelikler peygamberler de dahil biitiin insanlari ortak o6zelligidir.

378
Beser olmanin olmazsa olmazlaridir.

Neticede biitiin peygamberler insanlardan seg¢ilmigtir. Onlar da her insan gibi
dogmus, aile sahibi olmus, kendi gecimi i¢in calismig, hastaliga maruz kalmas,
zamani geldiginde de vefat etmislerdir. Nitekim Yiice Allah (c.c.) soOyle
buyurmustur: “Siiphe yok ki, sen éleceksin ve muhakkak ki, onlar da olecek-lerdir.
Sonra muhakkak ki, sizler kyyamet giinii Rab'binizin huzurunda davalasacaksiniz.”>"
Ancak biitiin bu nitelikler yaninda peygamberler vahiy gibi iistiin bir meziyete sahip
olup ruhi meleke bakimindan zeki, tistiin ahlak sahibi, toplumlari i¢in 6nder ve 6rnek
konumunda olmuslardir. Bu nedenle peygamberlerin beseriyet 6zelliginden yola
cikarak onlara itaati terk etmek, onu alelade bir insan gibi goriip sahsiyet, siinnet,
siretini itibarsizlastirmak, dindeki konum ve degerini diisiirmeye calismak da inanan
insanlarin 6zelligi degildir. Boyle bir tavir Kur’an tarafindan miisriklere ait bir tavir
olarak gosterilmistir: “Onlar (Hz. Salih’in kavmi) “Sen siiphesiz biiyiilenmigsin
birisin; bizim gibi bir insandan bagska birsey degilsin (\-ﬂ-m g 3?5\ &l ). Eger dogru

sozlii isen bir belge getir" dediler.”*

2.5.2.2. Nebi ve Resiillerin Ornek Olmasi

Peygamberlerin  6rnek  olmast  Kur’an-1  Kerim’de (3¥)) kelimesiyle
irtibatlandirilmistir. Usve (¢ o+ ') mastarindan tiiremistir. Bir insanin bir sahsiyeti

ornek alirken i¢inde bulunundugu duruma usve denildigi gibi, “usve” kelimesi bir

3777, Araf: 187-188.

378 Ferit Aydin, Isldm da Inang Sistemi, s. 147; Topaloglu, vd, Isldm da Iman Esaslari, s. 350.
37939, Ziimer: 30-31.

380 26. Suara, 153-154.
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insana hal ve tavirlar1 ve her seyi ile benzemeye, onu 6rnek almaya calismak
anlamima da gelmektedir.”®'

Allah tarafindan secilerek gonderilen peygamberlerin gorevleri sadece teblig
degildir. Bilakis Allah’tan almig oldugu emir ve yasaklar giinliikk hayatinda
uygulayarak tatbik etmek suretiyle toplumlarina 6rnek olmaktir. Peygamberin 6rnek
hayatina ve uygulamalarina sahit olan arkadaslari da bu giizel davranislar
uygulayarak hayatlarina tatbik etmislerdir.***Bundan dolay1 Allah vahyi sadece kagt
iizerinde bulunan bir yazi1 olmasi i¢in degil, immetlerine érnek bir model olusturmak

icin peygamberlerin kalbine indiriyordu.

Diger yandan insanlar fert ve toplumlarimi 1slah edecek ahlaki erdemler
konusunda egitimciye (miirebbi) ihtiya¢ duyarlar. Baska bir deyisle onlar, sadece
ilahl mesaj1 tebligle miikellef degil, ayn1 zamanda insanlara hayat tarzlariyla aldiklar
vahyin uygulanabilirligini gostermek i¢in ilahi &gretinin bir uygulayicisi
durumundadir. Onlar, insanlarin agiriliklardan uzaklasip orta yolu benimsemeleri igin
hem maddi hem de manevi bir bilgi ve kavrayis sunarak verdikleri egitim ve
yaptiklar1 rehberlik gorevini gergeklestirirler. ** Zira Allah, insanlarin diinya
hayatlarinda giizel bir ahlak {izere olmalarini ister. Insanlarm her hal ve
davraniglarinda dogru, iyi ve ihlasli olmalarini, amellerinde siireklilik {izere
bulunmalarini, diinya imtihaninda karsilasilan musibetlere karsi sabir ve sebat ehli
olup sozlerinin eri olarak yasamalarini, Allah’a ve Allah i¢in sayg1 gosteren, giinah
ve isyanda haddi agmayan bir toplum olmalarini ister. Ancak bu tiir davraniglar
uygulama ve uzak durma boyutunda érnek bir rol model gerektirir. iste bu rol model
sahsiyetler peygamberlerdir. Cilinkii Allah’in emrettigi ve vadettigi seylere ulagsmakta
insanin akli ¢ogu sefer aciz kalmaktadir. Bu durumda basvurulacak, 6rek alimacak

tek rehber, model peygamberlik makamidir.”®* Yoksa insanlar bu tiir davranislari

¥ ibn Manzir, Lisanii’l-Arap, c. 14, s. 55; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 10;
Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, (Tah. Ahmed Abdulhalim), Dar(i’s-Sab, Kahire 1962, c. 14, s.
155; Ebi’l Fida Ismail b. Umeyr b. Kesir (fbn Kesir), Tefsirii’l-Kur ani’l-Azim, Dar(’l Fikir, Beyrut
1980, c. 3, s. 475.

*%2 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 221-232; Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Iktisad
fi’l-Itikad, Daru’] Kitab el-ilmiyye, Beyrut 1983, s. 118—121; Adam, a.g.m., s. 66.

% Aslan, Islam’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, s. 14-15.

*¥*Taftazani, Serhii’l-Makdsid, c. 5, s. 9; Gazali, el-Iktisad fi'I-Itikad, s. 95-96; Abdiilmelik b. Abdillah
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabiil-Irsad ila Kavatii’l-Edilleti fi Usuli’l-Itikad, y.y., Kahire
1950, s. 302-307.
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kitaplarda, hikayelerde okuyup 6grenebilirdi. Ama insanlar gézle goriiliip hitap eden
canli ornekler isterler. Bu canli 6rnek de ancak niibiivvet ve niiblivvet makamina
sahip peygamberlerdir.®® Ornek alma sadece peygamberlerin immetlerine 6zgii bir
durum degildir. Yeri gelince Allah, peygamberleri de birbirlerinden 6rnek almaya

386

tesvik etmistir.” Bizleri de Hz. Peygamberden 6rnek almaya tesvik ederek “sizden

Allah’in rahmetine ve dhiret yurduna umut baglayanlar, Allah’t ¢ok¢a zikreden
kimseler icin hi¢ siiphe yok ki, Allah’in Resuliinden giizel bir érneklik vardir.”?®’
buyurmustur. Bu ayetten maksad Allah’in emir buyurdugu seylere itaat etmektir. Bu
da onun resuliine uymakla saglanabilir. Zira yol gosterici, rehber, 6rnek alacagimiz
kisi resuldiir. Resiile uymamak Allah’in emirlerine uymamak gibidir. Bu durumda
kisi hak yoldan uzaklagsmis olur.*®® Nitekim Yiice Allah (c.c.) sOyle buyurmustur: ( (-
Ussia sedle Al L S5 GaEa gl & (5n) =) “Resilullah’a itaat eden Allah’a

itaat etmis olur, yiiz cevirenlere gelince seni onlara bek¢i olarak gondermedik.”®

Maturidi’ye gére Hz. Muhammed (sav), din ve hiikiim bakimindan insanlara
teorik boyutu vermekle beraber gerek savasta gerek barig zamaninda Ornek
davramislar1 ve uygulamalari ile de giizel ve canli bir 6rnek konumunda olmustur.*

Sonug olarak peygamberler Allah tarafindan se¢ilmis olup toplumlarina 6rnek
olarak gonderilmistir. Peygamberler Allah’tan almis oldugu vahiyleri kendi
hayatlarmma tatbik ederek, insanlarla olan muamelelerde ve insani iligkilerde
uygulayarak kendilerinden 6rnek alinan birer nimune olmuslardir. Bundan dolay1
peygamberler 6rnektir ve drnek alinmasi gereken sahsiyetlerdir. Onlar sadece teorik
bilgileri getirip giden, getirdigi bilgiler konusunda 6rneklik yapmayan, sadece kitap
yazan, konferans veren, bir takim iddialar1 toplumun giindemine getirip sahsi
hayatinda kendine 6zgii yasant1 siirdiiren ve topluma hitap etmeyen beser cinsinden

gormek peygamberlik gérevinin vizyon ve misyonuna aykiridir.

385 Gazali, el-Iktisad fi’l-Itikad, s. 118—121; Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 221-232; Kutup, Islim
Inanci, s.304.

386 6. Enam: 90.

38733, Ahzab: 21-24.

*®Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 18, s. 263-265.

389 4. Nisa: 80.

3% Ebf Manstr el-Maturidi, Te 'vildti I-Kur’an, c. 11, s. 321-322; Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, . 6, s.
304,

61



2.5.2.3. Peygamberlerin Tevhide ve Niibiivvet Makamina inanmaya Davet

Etmesi

“Tevhid (x5 )” kelimesi Arapca ‘a5 kok harflerinden gelen ve ‘tef’il’
vezninden tiiremis bir mastardir. ‘uss mastari, bagka bir seyden ayrilmak tek
kilmak, birlemek anlamina gelmektedir.391 Allah i¢in kullanildiginda onun birligine

delalet etmektedir.>*?

Tevhidin 1stilah anlami ise sudur: Allah’in bir oldugunu, esi, benzeri ve ortaginin
olmadigin1 bilmek ve bu sekilde iman etmektir.’”® Allah’tan baska ilah olmadigina
sahitlik etmek, Allah’a ortak yakistirmamak, esi benzeri ve denginin olmadigin
kabul etmektir.*** Ciircani ise tevhidi “Allah’in zat biitin diisiince, tasavvur ve
vehimlerden uzak tutmak, soyutlamaktir.” seklinde tarif etmistir.395 Kelamcilar tevhid
kavramimi  “Allaht  zat, sifat  ve fiillerinde tek kilmak®  anlaminda

kullanmaktadirlar.*”®

Maturidi, “Her peygamber kavmini ilk olarak Allah'in birligine, tevhide
inanmaya ve Allah’a kulluk etmeye davet etmistir.”*” demektedir. Maturidi’nin bu
sozii Kur’an’da ¢ok zikri gegen peygamberlerle ilgili ayetlerden ¢ok acik bir sekilde
anlagilmaktadir. Zira niiblivvetle gorevlendirilen biitiin peygamberler kavimlerini:
“Ey kavmim! Kullugunuz yalmizca Allah’a olsun, O’ndan baska boyun egecek,

39398 55

tapacak kimse yoktur. diyerek tevhide davet etmislerdir. Ciinkii tevhid ilahi

dinlerin temel esasidir.**’

Es’ari alim Sa’diiddin Taftazani’nin konuyla ilgili goriisii ise sOyledir:
peygamberler insanlarin en dogrulari ve en nasihat edicileridir. Onlar Allah’tan
aldiklar hiikiimleri insanlara teblig etmis bununla birlikte Allah’a ibadete ve ihlasla
tevhide davet etmislerdir.**°Peygamberlerin hepsinin ortak mesaji bu davet olmustur.

Geldikleri donem, zaman ve cografya farkli olsa da, mesaj aldiklar1 kaynak aym

! ibn Manzir, Lisanii’I-Arap, c. 3, s. 450; Firtizabadi, Kamusu’l Mubhit, s. 356.

392Ciircani, Ta rifat, s. 48.

39 Gazali, El-Iktisad fi’I-I'tikad, s. 48-52.

394 Firazabadi, el-Kdamusi 'l -Mubhit, s. 356.

395 Ciircani, Ta rifat, s. 48.

39 Mevliit Ozler, Isiam Diisiincesinde Tevhid, Nun Yayimlari, istanbul 1995, s. 5-8.

*7Ebl Mansir el-Maturidi, Te vildti’l Kur’an, c.7,s. 216-217.

3% 11. Hud: 84.

3% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 32, s. 176; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 10, s. 56.
49 Taftazani, Serhii’l-Akdid, (Cev. Talha Hakan Alp), s. 288.
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oldugu i¢in getirdikleri hakikatler, bir olan Allah’a davet olmustur. Tevhide davet
ederken bircok sikinti ¢ekmelerine ragmen bundan vazgegmemislerdir. Yapmis
olduklar1 bu davet karsisinda herhangi bir iicret de talep etmemis, hayatin gayesi olan
bu hizmeti sirf Allah icin yapmislardir. Bu yolda yiiriirken su ilahi buyruk
dogrultusundan hareket etmislerdir: “Biz bu kitabt sana gercegin bilgisi olarak
indirdik; oyleyse icten bir inan¢ ve baghlik gostererek sadece Allah’a ibadet et.”*"
Peygamberlerin toplumlarina yaptiklari en 6nemli konu tevhittir. Onlar tevhide
davet gorevlerini eda ettikten sonra bir de peygamberlik makamina inanmaya davet
etmislerdir. Zira dinde tevhidden sonra elen en 6nemli konulardan birisi de niibiivvet
meselesidir. Insan akilli, hiir irddeli ve sosyal bir varliktir. Bununla birlikte dogru
yolu bulma konusunda aklini ve iradesini nasil kullanacagimi ona haber verecek,
yaptig fillerin nasil bir sonug getirecegini ve yaraticisina karsi gorevlerini nasil ifa
edecegini ona bildirecek ve gayb alemi hakkinda ona bilgi verecek dnder sahsiyetlere

402

mubhtactir. ©° Bu ihtiyag Allah’a imandan sonra iizerinde durulmasi gereken en

onemli konudur. Zira Allah’a iman ve diger iman esaslarmin gerceklesmesi ancak

493 S6yle ki insanin duyulart

peygamberlik miiessesesinin kabulii ile miimkiindiir.
gayb alemi hakkinda bilgiye ulasabilmek icin o dlemle i¢li ve bilgi sahibi oldugunu
iddia eden ve bu iddiay1 mu’cize ile delillendiren bir sahsiyetin bilgisine ihtiyac
duyar. Iste bu noktada peygamberlik miiessesesinin degeri ve peygamberlerin rolii
one c¢ikmaktadir. Ciinkii insan akli ildhiyat, dhiret ve ibadet konularinda saglikh

bilgiye ulasmak i¢in peygamberlik miiessesesine ihtiya¢ duymaktadir.***

Insan aklinin, niibiivvetin gerekliligine ve bu makama inanmaya ihtiyac
duymasinin bir diger agiklamasi da sOyledir: Dinin emir ve yasaklarinin bir kismi

akil ile idrak edilecek tiirden olsa da, arka planindaki illet ve hikmetlerin tiimii ne

40139 Ziimer: 2.

402 Eb Hamid el-Gazali, el-Miinkiz miné’d-Daldl, y.y., Beyrut t.y., s. 56; Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiratii’l-Edille, c. 2, s. 9; Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi (Cev. Siileyman Uludag), Dergih
Yayinlari, istanbul 1991, s. 294.

403Cﬁveyni, Kitabii’l-Irsad, s. 123; Topaloglu, vd, Isldm 'da Iman Esaslar, s. 304-305.

9% Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 348-351; Abdulkdhir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar
(Cev. Ethem Ruhi Figlali), TDV Yaymlari, Ankara 2005, s. 156-157; Gazali, el- Iktisad fi’I-Itikad,
Itikadda Orta Yol (Cev. Kemal Isik), s. 145.
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duyularla ve ne de akilla idrak edilebilir.**® Hatta insan akl diinya hayatinda lazim
olan bir¢ok hiikkmii idrak edecek kapasitede degildir. Bu nedenle din ve dini
hiikiimler, Allah tarafindan peygamberler araciliiyla insanlara bildirilir. Kur'an’da
zikrolunan birgok ayet ve peygamberimiz (s.a.v)'den gelen hadislere gore dine
imanin tamamlanmasi i¢in tevhidle birlikte peygamberlik miiessesesine iman etmek
de sarttir. Zira Islam’in ana gayelerinden, temel taslarindan olan, ilahi kanun ve
ilkelerini yaymakla sorumlu tutulan, bireysel ve sosyal hayati tanzim eden ancak
peygamberlik goreviyle vazifelendirilen zattir. Bu konu Islim’da 6nemli bir yere

sahiptir. Ciinkii kisinin iman1 ancak bu kuruma baglanmak ve inanmakla gergeklesir.

Allah, insanlara dogru yolu gostermek, onlar1 irsad etmek igin toplumun sosyal
durumuna bagh olarak zaman zaman peygamberler gondermistir.*’® Génderilen bu
peygamberler toplum igin Allahi’in bir litfudur.*”’ Nitekim Yiice Allah (c.c.) sdyle
buyurmaktadir: “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”**® Allah’in liitfu

olan bu miiessese her inang ve kiiltiirde farkli da olsa kendini gostermistir.*"’

Allah (c.c.) insanin yararina olan seyleri, bunlarda mevcut bulunan hedef ve
maksadlar1 Islam’m en 6nemli inang konularindan biri olan niibiivvet miiessesesi
araciligiyla bildirmis ve insanlig1 bu vesileyle kendi kuruntularina, nefsani isteklerine
mahkim olmaktan kurtarmistir.*'° Bundan dolay1 génderilmis biitiin peygamberlerin
nihai amaci insanlar1 Allah’n belirlemis oldugu ilkelere ve kanunlara davet etmek ve
Allah’tan aldiklar ilahi emir ve kanunlar insanlarin diinya ve ahiret saadeti igin
teblig etmektir. *'' Sayet insanlar, diinya ve ahiret saadeti i¢in gonderilen
peygamberlerin faydalarin1 idrak edebilselerdi inanma konusunda tereddiide

diismezlerdi.*"?

405 Eb Bekir Muhammed el-Bakillani, Kitdbii‘t-Temhid, y.y., Beyrut 1957, s. 104; Ebd Muhammed
Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’I-Ehvél’ ve 'n-Nihal, (Nst. Mahmud Ali Beyzavi), Beyrut, 1999, c. 1, s.
86; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, (Nsr. Fehmi Muhammed), Beyrut t.y., c. 3, s. 708.

4% Gorgiin, Isldm’a Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, s. 159.

407 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 187.

408 21. Enbiya: 107.

*Bkz. 16. Nahl: 36.

*Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 352.

“Nibn Forek, Miicerredii Makalati 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 174; Salih Sabri Yavuz, Islim
Diisiincesinde Niibiivvet, Pmar Yaynlari, Istanbul 2012, s. 9.

12 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Minhdc fi Usiili'd-Din,
(Nsr. Sabine Schmidtke), Stuttgart 1997, s. 79.
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Islam alimleri imanin temel, alt1 sartin1 {ice indirerek buna ‘Usiil-i Seldse’ ismini
koymuslardir. Bu ii¢ esasin da Allah’a, ahirete ve peygamberlik miiessesesine iman
oldugunu belirtmislerdir.** islam’da bu kadar énemli ve temel konulardan olan
gonderilmis peygamberlere, dolayisiyla niibiivvet makamina inanma noktasinda
Kur’an ve siinnet’te bircok ornek mevcuttur: “...Jbrdhim’e, Ismdil’e, Ishdk’a,
Yakiib’a ve Yakib ogullarina, Misd ve Isd’ya iman ettik ve peygamberleri iman

»41% ayetten de anlasildigi gibi niibiivvete iman,

konusunda birbirinden ayirmayiz.
sadece bir peygamberle smirlandirilmamig, zaman igerisinde diinya milletlerine
gonderilen biitiin peygamberlere de inanmay1 emretmistir. “Peygamber ve miiminler
Allah’tan gelene, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman ettiler. Ve
peygamberleri birbirinden ayirmaksizin hepsine inandik dediler. »415 Allah, iman
konusunu, kendisi ile peygamberler arasinda esit kildi, yani peygamberlik
miiessesesine inanmayan ayni zamanda Allah’a da inanmamistir. Cilinkii niibiivvete

. . 416
iman, dinin esasidir.

Allah’m insanlar icerisinde birini se¢ip onu vahye muhatap kilmasi insanlarin
diinya ve ahiret saadeti i¢in gereklidir. Peygamberlerin gonderilmesinde bir takim
amaglar vardir; bunlar teblig ve davet,*'” insanlar1 diizeltme ve ar1nd1rma,4]8 Allah’1n
rahmetine karsi miijdeleme ve azabina kars: uyarma,*"® insanlar1 ahlaksizliktan, kotii

fikirlerden ve batil, bozuk inanslardan sakindirma*° seklinde siralanabilir.

Allah tarafindan verilmis olan niiblivvet miiessesesini inkadr edenler, Allah’a
inantyor olsalar bile bu inanma onlara fayda vermeyecektir. Ciinkii Allah’1 inkar
edenler, ya da Allah’1 kabul edip peygamberleri inkar edenler ya da peygamberlerin
bir kismin1 kabul edip bir kismini yalanlayanlarin imanimin sahih olmayacagini

Kur’an haber vermektedir.**!

413 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, s. 47.

4143 Al-i imran: 84.

415> Bakara: 85.

416 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 348-349; Gérgiin, Islam’a Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar,
s.159.

#1716. Nahl: 35; 5. Maide: 92.

413 Bakara: 57; 62 Cuma: 2.

4192 Bakara: 19; 34 Sebe: 28.

4207 Bakara:129, 151.

214 Nisa: 150-151.
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Sonu¢ olarak Allah, insanlar i¢in Onder sahsiyetler olan peygamberleri
gorevlendirmistir. Bu peygamberler, Allah’tan aldiklar1 ilahi emir ve yasaklar
dogrultusunda iyi ameller i¢in miikafat, kotii ameller igin cezaya maruz kalacaklarmi
bildirmiglerdir. Onlar, peygamberligin zorunlu sonucu olarak insanlar1 uyarmig
Allah’m emrettigi seylere insanlar1 davet etmislerdir. Her miiminin imaninin bir

geregi olarak buna inanmasi farzdir.

2.5.2.4. Nebi ve Resiillerin Kendi Milletlerinin Dili ile Gonderilmesi

Tarih boyunca yasayan her topluluga uyarici peygamberler gonderilmistir. **2
Cilinkii Kur’an-1 Kerim’e bakildigi zaman Allah, her kavme zaman ve sarta bagh
olarak birden ok miijdeleyici ve uyarici peygamberler gonderdigi anlagilmaktadir.**
Gonderilen bu peygamberler, Allah’in birligine davet edip onlar1 putperestlik ya da
tanritanimazlik  fitnesinden  kurtarmaya c¢alismiglardir.  Ancak  kendilerine
peygamberler gonderilen bu topluluklardan kimileri Allah’in ¢cagrisina kulak vererek

peygamberlere uymustur, kimileri de nefsine yenik diiserek kulak asmamistir.***

Insanlara tebligin ulasmas1 Allah’in insanlara karsi liituf ve merhametinin bir
nisanesidir. Bununla beraber Ilahi mesajlardan haberdar olmak imtihanin
gergeklesmesinin bir sonucudur.*”> Allah, peygamberleri toplumlari ile daha iyi bir
sekilde iletisim saglasin ve aldiklar1 vahyi acik agik anlatsin diye peygamberi dil
noktasinda toplumun konustugu lisanla gondermistir. “Her peygamberi kendilerine

7426 aveti, Allah’m her millete ve

gonderdigimiz toplumun diliyle génderdik.
topluluga kendi dillerinde uyarici peygamberler gonderdigini bildirmektedir.
Evrensel bir sekilde gonderilmis olan Hz. Peygamberin niibiivveti ise sadece Arap
toplumu ile sinirlandirilmis bir niibiivvet degildir. Bilakis o, biitiin insanlifa son

uyarict ve miijdeleyici olarak génderilmistir.*?’

42235 Fatir: 24; 30. Rum: 47.

2 Es’art, Makaldtii'I-Islamiyyin, s. 180.

424 16. Nahil: 36.

425 Gilindogan, Islam Akaidi Esaslar, s. 105.
426 14, ibrahim: 4.

427 34. Sebe: 28.
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Maturidi, “Her topluma kendi lisaminda uyaricilar ve miijdeleyicile génderdik ki
onlara her seyi acik segik anlatsin. 2 Séyeti hakkinda s6yle der: “Allah her kavme, o
kavmin dilini bilen peygamberler -ve kendi dillerinden yazili kutsal kitaplar-
gondermistir. Diger timmetlere gelen kitaplarin kendi kavimlerinin diliyle gelmemis
oldugunu farzetmemiz miimkiin olsaydi bile Kur’an i¢in boyle bir diisiince miimkiin
degildir. Kur’an-1 Kerim geldigi toplumun diliyle gelmistir. Ciinkii bu kitap Hz.
Peygamberin niiblivvetinin en biiyiilk mu’cizelerindendir. Kur’an Arap toplumuna
yine kendi dillerinde gelmisti, o giiniin sartlarinda dil ve belagat bakimindan zirvede
olan Arap toplumu Kur’an’in dili, belagati ve fesahati karsisinda aciz kalmus,
Kur’an’in tiimii degil bir ayetinin benzerini dahi getirememislerdir.””*** Maturidi’nin
isaret ettigi meydan okuma gercekten de on dort asirdir, insanlarin acziyetini isbat
etmistir. Nitekim Allah (c.c.), degil Kur’an’in bir benzerini bir tek ayetin benzerini
bile getiremeyeceklerini peygamberin lisaniyla onlara aktarmistir. “De ki: Bu kitabin
bir benzerini ortaya koymak icin biitiin insanlar ve cinler bir araya gelse ve hatta
biri digerine yardimer olsa da bu kitabin benzerini ortaya koyamazlar.”’ iste bu
ayet, Arap toplumunun Kuran’in belagati karsisinda ne kadar aciz bir durumunda
kaldiklarini ortaya koymaktadir ki, bu da Kur’an’in insan s6zii olmadigim1 ve Allah
tarafindan gonderildigini bildirmektedir. Diger taraftan gelen bu ilahi hitiap Arap

toplumunun anladig1 ve onlarim dili olan Arapga ile gelmesi bunu gostermektedir. **'

Maturidi: “Her peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik’™** ayetini birkag

farkli sekilde yorumlamgtir:

1. Allah, bir peygambere kendisinden Onceki {immetler hakkinda bilgi verdigi
zaman o bilgiyi kendisinden haber verdigi iimmetlerin dillerinden degil haber
verdigi peygamberin ve toplulugun anlayacagi dilden gondermistir. Zira bu
durum o haberin anlasilir olmas1 noktasinda daha uygundur.

2. Peygamberlerin gonderildigi toplumun dilinden konusmasi aslinda onlarin

ileri siirecekleri bahaneleri ortadan kaldirmak ig¢indir. Zira peygamber ile

428 14. ibrahim: 4.

“Ebi Mansir el-Maturidi, Te 'vildtii'l-Kur’an, c. 7, s. 457-458.

43017, isra: 88.

B Kemal Isik, Maturidi’'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayis:, Fiitiivvet
Yayinlari, Ankara 1980, s. 115.

43214 Tbrahim: 4.
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toplum arasindaki dil farki, ilahi mesajin anlasilir olmasi noktasinda sikinti
yaratacaktir. Maturidi buna delil olarak; “sdyet biz Kur’an’t yabanci bir dilde
indirmis olsaydik kendilerine kitap indirilenler; bu kitap acik ve anlasilir

olmast gerkmezmiydi? Arap’a yabanci lisanda bir kitap, dyle mi!”*’

ayetini
vermistir.

3. Allah, bir topluma onlarin dilini bilmeyen bir kisiyi el¢i olarak gonderseydi,
insanlar onu anlamakta zorluk c¢eker ve getirdi§i seye inanmaya
yanagsmazlardi. Allah her topluma onlarin dilinden anlayan bir elgi
gondermis, ¢iinkli insanlar kendi dilinden konusan birini anlar, sempati
gosterir ve verdigi mesaji kabule de yanagir. Zira insan, kendi dilinden
kiiltiiriinden ve 6ziinden olan1 daha kolay benimser. Bu konuya su ayet 151k
tutmaktadir: “Sdyet insanlara meleklerden bir peygamber kilsaydik dogrusu
o0 melegi de bir insan suretine sokardik....”"** Insanlar kendi dillerini konusan
biriyle diyalog kurma konusunda zorluk ¢ekmemektedir. Toplumda

peygamberle saglam ve anlasilir bir diyalog kursun diye Allah onlarin

dilinden anlayan, onlarin i¢inden ¢ikan peygamberler gondermistir.**”

Maturidi alim Elmalili'nin bu konuda goriisii ise soyledir: “Allah, toplumlari
uyarmak icin peygamberler gonderdigini ve hangi millete peygamber gonderdiyse o
milletin dilini bilen, onlar1 konustuklari lisan {izere anlayan peygamberler
gonderdigini belirtmistir. Cilinkii peygamber, peygamberligi ister kavmi ile sinirl
olsun ister evrensel olsun o peygamber muhakkak toplumunu emrolundugu seye
davet edecek ve ilk olarak onlara kendi peygamberligini ilan edecektir. Bu da ancak
onlarin en iyi anlayacaklar1 lisan olan kendi lisanlar1 olacaktir. Bundan dolay1 Allah
her kavme, o kavmin dilini bilen bir peygamber gondermistir ¢linkii bu durum

siinnetullahtandir,”**®

Buna gore peygamberlerin en onemli 6zelliklerinden birisi de gonderildikleri
kavmin dilini en iist diizeyde bilmesi, onlarin anlayabilecekleri kadar agik ve net

sekilde hitap edebilecek birisi olmasidir.

433 41. Fusilet: 44.

434 6. Enam: 9.

435 Eb Manstr el-Maturidi, Te vildtii'I-Kur’an, c. 7, s. 458-459.
438 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢c. 5, s. 168.
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IKINCI BOLUM

Islim Kelaminda Niibiivvetin Kuramsal Cercevesi: Es’ari ve Maturidi
Ornegi

3. Niibiivvete Duyulan ihtiyac ve Peygamber Gonderilmesindeki Hikmet

Insanlarm diinya hayatlarinda mutlu, huzurlu bir yasam siirdiirebilmeleri ve
ahirette de Allah’in rahmetine erisebilmeleri i¢in peygamberlik miiessesesine ihtiyac
vardir. Bir¢ok istek ve meziyetle donatilmis olan insanoglu zayif iradeli bir varliktir.
Bundan dolay1 insanlar diinya hayatinda dogruyu bulmak, haktan sapmamak ig¢in
rehberlere ihtiyag duymustur. Iste bu rehberlik gorevini yiiklenen peygamberlerdir.**’

Insanlik tarihinden bahseden Kur’an-1 Kerim, Adem (a.s)’1 insanligin merkezine
yerlestirerek temel felsefesini olusturur. Allah ilk basta Adem’i sorumluluk sahibi bir
varlik olarak yeryiiziine indirmis,”® belli bagli kavramlar1 ona 6gretmis,”” ihtilaflar
ortaya ¢ikinca onu peygamber olarak se¢mistir. Zira biitiin peygamberlerin gelis
amaglart insanlar arasindaki sorunlari gidermek onlari nefsin ve seytanin aldatici

440

tuzaklarindan korumaktir. ™ Ciinkii iyilik ve kotiligiin ayrismasit noktasinda

vl e [ 441
niiblivvet makamina ihtiyag¢ vardir.

Es’ariler “iyi ya da kotii fiillerin belirlenmesinde aklin varacag hiikiim belirleyici
degildir’ demislerdir.*** Zira onlar akl, diinya islerinde maharet isteyen birgok seyi
belirlemede 6lgiit olarak kabul ederken, fizik Gtesi olan dinin emir ve yasaklarini
belirlemede 6l¢iit olarak kabul etmemislerdir. Ciinkii dinin emir ve yasaklar1 vahiy
ve peygamber vasitasi ile insanlara ulagan soyut seyler olup akil ile belirlenen olgular

degildir. Bu sebeple giizel-¢irkin ve iyi-kotii ancak Allah’in bildirmesiyle bilinecek

437 Serafeddin Golciik, Keldm ITmi’nin Belli Bagli Meseleleri, Kayihan Yayayinlari, Istanbul 1980, s.

139-140.

438 2 Bakara: 30.

4392 Bakara. 31.

*40Galih Sabri Yavuz, Isldm Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 60.

*! Ebi Said Abdiirrahméan en-Nisabiri, el-Giinyé fi Usuliddin, (Tah. Ahmet Haydar Imaduddin),
Miiessesetli’l-Kiitlibi’s-Sekafiyy€, Beyrut 1987, s. 148.

2 Gazali, el-Iktisad fi’l-Itikad, s. 217; Bakillani, el-Insdf, s. 49; Bakillani, et-Temhid, s. 128;
Abddulkahir el-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 205; el-ici, el-Mevalaf fi Ilmi’l-Keldm, s. 323; el-Ciiveyn,
Kitabu’l-Irsdd, s. 228; Fahrettin er-Razi, , el-Erba’in fi Usiili’d-Din, c. 1, s. 346.
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hususlardandir. *** Bundan dolayr Allah, nebiler gondermistir. 44 Nebilerin
gonderilmesi imkénsiz olmamakla beraber Allah’in iizerine zorunlu da degildir.
Nebilerin gonderilmesi Allah tarafindan insanhik icin ancak ilahi bir lLituf ve

. 445
ikramdir.

Es’ari alim Savi’ye gore Allah’in varligi, lemin var olmasimin sebebidir. Alemin
var olmasi da 1slah edici olan peygamberlerin var olmasin1 gerektirir. Bundan dolay1
niiblivvet makami, yani peygamberlerin gonderilmesi Allah agisindan aklen miimkiin
olan hususlardandir.**® Ciinkii peygamberlerin gonderilmesi, Allah’in insanliga en
biiyiik ihsan ve bagislarindan biridir. insanhik niibiivvet sayesinde karanliktan
aydinliga, dalaletten hiddyete kavugmustur. Peygamberlik miiessesesi bu evren igin

biiyiik bir nimettir.*"’

Zira kavimler ne zaman hadlerini asip Allah’in sinirlarim
cignemeye basladiginda Allah o milletleri uyarmak, kotii akibetlerini bildirmek {izere
peygamberler gondermistir. Diger taraftan iyi ve iyilik yolunda olan topluluklar

miijdelemek i¢in de peygamberler gondermistir.***

Es’ari alim Gazali niibiivvete duyulan ihtiyaca sosyal agidan yaklagsmistir. Ona
gore insan sosyal bir varlik oldugu icin birey, toplum halinde insanlarla bir arada
yasamak zorundadir. Ciinkii kisi, toplumdan ayr1 olarak tek basma sosyal
ihtiyaglariin iistesinden gelemez. Kisilerin bir arada yasamalar1 ise hayatin diizeni
icin birtakim kurallar gerektirir. Ancak insanlar bu kurallara uyarak sosyal bir toplum
halinde yasayabilir. Bu kurallar ise giiclii otoriteler tarafindan saglanmali; bu

otoriteler, nebiler, kurallar ise teblig ettikleri dindir.**

Maturidi’ye gore Allah, peygamber aracilifiyla insanlara emir ve yasaklarim
bildirdigi icin, insanlar hakkinda peygamberlik miiessesesi haktir. Zira peygamberlik

makami olmazsa insanlar bu emir ve yasaklardan haberdar olmayacaktir. Insan

3 Ebi'l-Meali imamii'l-Haraméyn Riikndddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbii l-irsad il Kavaidi'l
Edille fi Usiili’I-I'tikdd, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiye, Beyrut 1985, s. 233.

4 Jon Farek, Miicerredii Makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 174-175; Ebd Hamid Muhammed
b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali, el—l‘ktisadﬁ I-Itikad, Daru’l-Emane, Beyrut 1969, s. 116,138, 143.
43 bn Fiirek, a.g.e., s.175-176; Ebi'l-Meali Imamu'l-Harameyn Riikniiddin Abdiilmelik el-CUveyni,
el-Akaidetii’I-Nizamiyye, Mektebetu’l iman, Misir 2006, s. 303.

S mam Savi, Cevheretii’'t-Tevhid Serhi, (Cev. Mithat Acar, v.d), Nida Yaynlari, Istanbul 2013, s.
177-178.

47 Géleiik, Toprak, Keldm, s. 314-315.

4y iisiif Sevki Yavuz, “Niibiivvet” a.g.e., c. 33, s. 279.

** Ebti Hamit Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Miinkiz mine d-Dalal, Darul Kiitiibiil Hadise,
Kahire t.y., s. 148.
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akliyla 1yi ve zararli olan seyleri her ne kadar belli bir yere ve sinira kadar bilse de
Allah’1n insandan istedigi emir ve yasaklar1 yani din ve dinin buyruklarini kavrama

noktasinda sadece akil yetmeyecektir. Bundan dolay1 peygamberlik makami insanlar

450

icin zorunlu bir ihtiyagtir.™" Ciinkii akil sahibi olan insanoglunun sorumluluk sahibi

olmasi ¢ok tabidir. Allah akl-1 selim sahibi insanlara nebiler gondererek sorumlu
tutmustur. Sorumlu olmak iginse akil tek basma yeterli degildir. Zira aklin belli bir
sinir1 vardir. Bundan dolay1 Allah insanogluna zaman zaman peygamberler
vasitastyla hitap ederek unuttugu so6zii, emanet yiikiinii ona hatirlatmistir. Vahyin
gelmesiyle insanlarin bu emanete karsi ileri siirecegi bahaneleri ve mazeretleri

kalmamustir. *' Allah: “iyilik yapanlari miijdelemek, kétiiliik yapanlart uyarmak

59452 59453

“her timmete bir peygamber génderdigini ve “peygamber gonderdigi

kavmi  digerlerinden iistin kildigim® ** | “peygamber gondermedik¢e azap

«. .y 455 ,. e : . ie. . 456
etmeyecegini” 7, “Hz. Muhammed (sav)’i biitiin insanlara gonderdigini”

i¢in

bildirerek bunu ac¢ikliga kavusturmustur.

Maturidi, peygamberlerin gonderilmesinin insani, yaratilis amacina sevk edecek
bir rehberin varligma ihtiya¢ duymasmdan dogdugunu savunmaktadir. Insani
yaratilis amacina en iyi sevk edecek olan, insani yaratan Allah’in kendi katinda
bilgilendirip gonderdigi peygamberlerin yapacagini, bundan dolayr niiblivvet
makamina ihtiya¢ oldugunu savunmugstur. Ciinkii Allah, kullarin faydasina olan her
faydali bilgiye sahiptir. Bu faydali bilgiler her kulda mevcut degildir. Ancak Allah’in
izin verdigi kisiler olan peygamberlerde mevcuttur. Allah peygamber gondererek bu

faydali bilgileri insanlara haber vermistir.

Maturidi’ye gore diinya mesguliyeti insanin aklinin saglikli ¢aligmasini aksatir.
Ayrica lizlintli, keder, degisik hayat sahneleri, nefsani arzular, diinyevi istek ve

arzular, biitiin bunlar insan1 mesgul ettigi i¢cin insanin gergegi kavramasina engel

OMaturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 352.
#1Galih Sabri Yavuz, IslamDiisiincesinde Niibiivvet, s. 61.

432 4. Nisa: 165.

3 16. Nahil. 36; 2. Bakara: 213.
454 Bakara: 47.

43517, isra: 15.

43 21. Enbiya: 107.
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teskil etmektedir. Bundan dolay1 biitiin bu belirsizlikten insan1 kurtaracak bir rehbere
ihtiyagtan dolay1 peygamberler génderilmistir.*’

Peygamberlerin gonderilis hikmetleri hakkinda Kur’an’de ¢esitli ifadeler

aktarilmaktadir. Ornegin: “Peygamberlerin miijdeleyici ve uyarici olmasi” ***

. - 459 . 7. A .
“insanlart karanliktan aydinliga ¢ikarmasr”™", “insanlar arasinda esitlik ve addleti

469 v b. hikmetleri siralamak miimkiindiir. Ayrica peygamberlere duyulan

saglamasi
ihtiyag ve peygamberlerin gonderilisinin temel hedefi, Allah’mm koymus oldugu
kanunlar dogrultusunda insanlari iyiye, dogruya ve Allah’a ibadet etmeye davet edip

insanlar arasinda adaleti saglamak seklinde 6zetlemek de miimkiindiir.*’

Buraya kadar niibiivvete duyulan ihtiyagc ve peygamberin gonderilmesindeki
hikmet hakkinda Ehl-i Siinnet alimlerinin goriigiinii naklettik. Bundan sonra
niibiivvet makamina duyulan ihtiyact akli ve nakli delillerle desteklemek,

konumuzun ac¢ikliga kavusturulmasi agisindan yararl olacaktir.
3.1. AKli Deliller

Allah mahltkat arasinda akil nimetiyle insanoglunu diger varliklardan {iistiin
kilarak kendi emir ve yasaklarma muhatap ve sorumlu kilmistir. Insan, aklii
kullanarak birgok bilgi ve teknige ulagmistir. Nitekim tarih de buna sahittir. Ancak
dini bilgi, ilah emir ve yasaklar s6z konusu oldugunda insan akli ne kadar islevseldir
ya da ne kadar dogru bilgiye ulasacaktir? Bu soruya ilahi kitaplar baglaminda
yaklastigimizda aslinda s6z konusu din olunca insan akli bilgi kaynag: degil, bilginin
kaynagindan kendisine ulasan bilgileri hayata uygulama ve Allah’in gosterdigi
hedefe ulagmak i¢in ¢aba gostermeye sevk eden bir arag oldugu anlagilmaktadir.*%*
Bundan dolay1 Eg’ariler, Allah’in insanogluna hibe ettigi akli degil; aklin yol

gostericisi olarak tayin ettigi vahyi ve dolayisiyla peygamberi sorumlu olmak igin

kiriter kabul etmistir.*®*

STMaturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 357-358.

45833 Ahzab: 45-46.

439 51 Zariyat: 56.

460 57 Hadid: 25.

461galih Sabri Yavuz, Isldm Diistincesinde Niibiivvet, s. 63.

462 Mehmet Erdogan, Akil Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, MUIFV Yayinlari, Istanbul 1995, s. 37-
38; Salih Sabri Yavuz, a.g.e., s. 63.

49 Yasin Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, Avrasya Yaymlari, Ankara 2002, s. 48.
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Es’arl alim Gazali, niibiivvete duyulan ihtiyaca akli agidan yaklasarak sunlari
sdylemistir: “Insanin dogumundan itibaren bes duyu ile 6grenme siireci baslar ve
gecen zaman igerisinde bu duyular gelisip varliklar1 tanima siirecine girer. Temyiz
cagiyla beraber akil gelisir insanin bilgi ve kiiltiir seviyesi yiikselir. Ancak akil ne
kadar geligse bile idrak edemedigi bazi bilgiler vardir, bu da niiblivvet
makamudir.”*** Gazali bu konuda su 6rnegi de vermektedir: “Hastaligin tedavisi igin
nasil ilaca ve tabibe ihtiyaci varsa ilahi bilgiye ulagsmak i¢in ayni sekilde aklen
niibiivvet makamina da ihtiyag vardir.”** Amidi de bu sézii drneklendirerek “Bu ilag
da vahiy dolayisiyla niibiivvet makamudir.” der. *° Bundan dolay: niibiivvet
makamia aklen ihtiya¢ vardir. Zira insan akli, ancak goriinen (somut) seyleri
algilay1p onun hakkinda hiikme varabilir. Fizik alemin disinda kalan bilgiler (vahiy)
ancak bir vasita (melek-peygamber) yoluyla ulasirsa insan bu tiir konular hakkinda
iman-inkar noktasinda hiikkme varabilir. Din, ne akilla, ne de bes duyu verileriyle
kurulamaz. Din, Allah tarafindan, peygamberler araciligiyla insanlara bildirilir.**’
Bundan dolayi insan, akliyla Allah’in varligimi ve birligini her ne kadar kavrarsa da
ona mahsus olan yiiksek sifatlar1 kavrayamaz.**® Bu nedenle aklen peygamberlere

ihtiyag vardr.*®

Insan yaratilis gayesini yalniz basina salt akli ile kavrama noktasinda acizdir.
Yaratilis amacin1 kavramasi peygamberlik miiessesesine baglidir. Eger Allah,
peygaberler  vasitasiyla insanlara yaratilis amacim  bildirmeseydi, kul,
sorumluluklarin1 bilmeyecekti, dolayisiyla Allah’a karsi bu, ileri siirecekleri bir
bahane olurdu. Diger taraftan Kur’an diinya hayatinda musibet ve belaya maruz
kalmanin ahirette elem verici azaba miistahak olmanin ancak kendilerine gelen
uyarict peygamberlere karsi ¢ikip direten topluluklar i¢in s6z konusu olacagini

bildirir. *°

464 Gazali, el-Miinkiz mine d-Dalal, s. 148.

%5 Ebti Hamid Muhammed Gazali; fhya-u Ulumi’d-Din, (Cev. Ahmet Serdaroglu), Bedir Yayinevi,
Istanbul 1975, c. 1,5.291.

46 Ali b. Muhammed Amidi; Gdyetu'l-Meram fi Ilmi’l-Kelam, y.y., Kahire 1978, s. 326; Amidi;
Ebkér’I-Efkar fi Usul’id-Din, (Tah. Ahmed Ferid Mezidi), Daru’l-Kiitiibii*iil-Ilmiyye, Beyrut 2003, c.
2,s.697.

467 Goérgiin, Isldm’a Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, s. 159.

468 Ahmed Hamdi Akseki, Isldm Dini, DIB yayinlari, Ankara 1969, s. 84.

469 Topaloglu, vd, Isldm’da Iman Esaslari, s. 312-313.

470 78, Kasas: 59.
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Allah’mn ilk insan ve ilk peygamber Adem (a.s)’den beri insanogluna toplumun
icinde bulundugu sosyal duruma bagl olarak peygamberler gondermesi de niibiivvet
miiessesesine aklen duyulan ihtiyaca bir delildir. Ciinkili peygamberlik miiessesesi,
insanoglunun diinya hayatindaki mutlulugunun temeli, ahlaki diizen ve adalet
anlayisinin esas ilkesini teskil etmekle, ayn1 zamanda sosyal diizenin esasini da

olusturmaktadir.*”"

Peygamber gondermeyi miimkiin kategorisinde ele alan Maturidi’ye gore
niiblivvete aklen ihtiya¢ vardir, ¢linkii aklin tek basina hakikate ulagmasinda bazi
engelleri vardir. Ona gore bu engeller sunlardir: Diinya ve din ile ilgili sorunlar*’?,
insanlarla ilgili sorunlar,*”® seytan ve nefsin aldatici rolii,*’* irdde zayifligs,*” nefsani
azgmhk,"® diinya sevgisi,””’ sehevi diiskiinliik,*”® cimrilik,*”” nankorlik,™ zuliim ve

481

cehalettir.™" Biitlin bu sebepler insanin varolus amacina ulagmasina engel teskil eder.

Bu sebeple niibiivvet miiessesesi bu eksiklerle miicadele konusunda aklen

gereklidir.**

3.2. Nakli Delil

insanoglu Allah’a kulluk yapmak iizere*® bu diinyaya gelmistir. Diinya hayat1 da
birgok emir ve yasagin gegerli oldugu bir imtihan ** siireci halinde devam
etmektedir. Insan, bu sorumluluk alaninda hicbir mahlikatin altindan kalkmaya gii¢
yetiremedigi bir yiikiimliiliige muhatab olmustur. Bu sebeple elinden tutacak ve

yiikiinii hafifletecek bir rehbere ihtiyag duyacaktir.*® ihtiya¢ duydugu bu rehber de

47 Goérgiin, Isldm’a Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, s. 161.

472 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 353-355; Isik, Maturidi’nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayist, s. 107.

“PMaturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 355-359; Isik, a.g.e., s. 107.

474 35 Fatir: 6; 5. Maide: 27, 30; 10. Yusuf: 5, 53; 20. Taha: 96; 7. Araf:22; 58. Miicadele: 19; 38.
Sa’d: 82-83.

475 7. Araf: 51; 35. Fatir: 5; 31. Lokman: 3; 45. Casiye: 35; 6. En’am: 70, 130-132.

7% 10. Yunus: 21-23.

477100. Adiyat: 8; 89. Fecr: 20; 75. Kiyamet: 20-21.

48 3 Ali Imran: 14-15; 4. Nisa:27; 19. Meryem: 59; 7. Araf: 8; 27. Neml: 55.

479 4 Nisa: 128, 137; 9. Tevbe: 76; 47. Muhammed: 38; 92. Leyl: 8.

*910. Yunus: 12-14, 34.

4819 Bakara: 57; 30. Rum: 9.

*82Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 353-355; Isik, a.g.e., s. 107.

#8372, Cin: 16-17;51. Zariyat: 56.

** 11. Hud: 7; 18.Kehf: 7; 76. insan: 2; 67. Miilk: 2,

%33, Ahzab: 72-73.
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elbette vahiy alarak onlar1 irsad eden peygamberlerdir.486 Eger Allah, insanlara dogru
yolu gostermeseydi, onlar1 irsdd eden dogruyu yanlistan ayirmasinda onlara rehberlik
eden peygamberler gondermeseydi insanlar, “neden bize bir uyarici géndermedin?”
diye bir takim mazeretleri ileri siireceklerdi. Bu durumda Allah katinda giinah
isleyen ve kotiiliiklere kars1 uyarilmayan insanlarin kiyamet giiniinde mazur olmalari
gerekecekti. " Bunun sonucunda da orada uygulanacak azap ve miikafat adalete
uygun diismeyecekti. *** Bagka bir ifadeyle, eger Allah, insanlara peygamberler
gondermeseydi hesap giinii, insanlar: “Ey Rabbimiz! Diinya hayatinda bize bir
uyarict gonderseydin de, su alcakltk ve assagilik basimiza gelmeden dnce ona
emrettigin seye uymus olsaydik.”***diyebilirlerdi. Ama insanlarin Allah’a kars: ileri
siirecek bir mazereti kalmamistir. Zira Allah, insanlara uyarici peygamberler ve

kitaplar gondererek onlar1 6nceden uyarmugtir.*

Maturidi bu ayeti su sekilde ele almistir: “Bize gore Cenab-1 Hak bir toplulugu
onlara peygamber gondermeden Once de helak ederek azap edebilir. Clinkii onlara
akil diye bir delil vermistir. Eger iyiden iyiye diislinlip baksalardi Allah’in
izerlerindeki hakkini anlayip idrak edebilirlerdi. Durum bu olduguna gore yiice
Allah’m onlar1 yok etmesi, bir delil ve hiiccete binaen helak etme olurdu. Fakat
Allah, rahmetinin geregi olarak gonderdigi ilk ayet ile kendilerini helak etmez.
Bilakis onlara bir liitf ve ihsan olarak bir¢ok ayet gondermedik¢e bunu yapmaz.
Yaptig1 takdirde helak edilmeleri bir tek ayet ile olmus olur. Sonug olarak ‘eger biz
onlar1 uyarmadan Once ansizin azap ile yoketmis olsaydik muhakkak onlar sunu
sOyleyeceklerdi’ mealindeki beyan, boyle sdylediklerini ve delil getirdiklerini ifade
etmek i¢in degil, bu tarz bir ifadeyi sdylemelerinin 6niline gegmek i¢in getirilmistir.
Ciinkii ‘eger biz onlar1 uyarmadan dnce ansizin azap ile yoketmis olsaydik muhakkak
onlar sunu sdyleyeceklerdi’ ciimlesi Allah, peygamber gondermeden onlar helak
etmedigi i¢in bir nimeti hatirlatma kabilindedir. Bu da bize yukarida belirttigimiz

gibi peygamber gondermeden 6nce de onlara karsi akil delilini ikdme ettigi igin

486 Amidi, Gdyetu’l-Meram fi [Imi’l-Keldm, s. 326,

7 Taftazani, Serhill Akdid, s. 281-290; Muhittin Baggeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve
Peygamberler, y.y., Istanbul 1977, s. 75-76.

88 Topaloglu, vd, Isldm’da Iman Esaslari, s. 313.

#920. Taha: 134.

*Ppisgin, a.g.m., s. 19-20.
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onlarn helak edebilecegini gostermektedir.” ! Maturidi’nin bu goriigiinden sunu
anliyoruz: Allah, peygamber gondermeden de insanlar aklim kullanarak Allah’in
varlig1 ve birligi ile diger baz1 konularda hakikate ulasabilir. Peygamberin gelmemesi
insaninin Allah’1 bilmemesine engel olamaz. Ancak insan akliyla her ilahi bilgiye
ulasacak da degildir. Bundan dolay1 aklen de naklen de peygamberlik makami

gerekli bir kurumdur.
3.3. Niibiivvetin Imkam, Gerekliligi ve Peygamber Gondermenin Hiikmii

Islam diisiince tarihinde dnemli bir konuma sahip olan niibiivvetin imkan1 ve
peygamber gondermenin hiikkmii 6teden beridir tartisilmaktadir. Daha onceki
milletlerde ve iilkelerde, eski felsefi akimlar nezdinde bu tiirden itirazlar ve karsi
¢ikiglar bulundugu gibi, Isldm toplumunun fetih hareketleri sonrasinda diinyanin
bircok cografyasina yayilmasi sebebiyle bu tiir iddialara raslanilmistir. Hz.
Peygamberin vefatindan sonra, Ozellikle inangsiz akimlarla karsilasan Islam
toplumunun olumsuz derecede etkilenmemesi amaciyla Islam alimleri tarafindan
peygamberin gerekli olmadigini ifade eden iddialara cevap veren birgok eser kaleme
almmustir. Bu nedenle hicri ilk asirlarda belli bazi1 dénemlerde toplum iginde gelisen
ve olusan deist, dehri, zendeka ve ilhad hareketlerine kars1 yazilan reddiyeler ile bu
konuda da giindeme gelmis, bazen tartismalarin odak noktasi olmustur.*”> Uzerinde
cokga tartisilan bu mesele hakkinda farkli diisiinceler mevcut olup bu diisiinceler
lizerine bir noktada uzlasi saglanmamigtir. Bu tartismalar genelde niibiivvetin
hiikmiiyle ilgilidir. Bu noktada niibiivveti kimileri vacip, miimkiin, kimileri de muhal

saymigtir.

— . o nq - 493 . 494 - . 495 oy -
Niibiivvetin muhal oldugunu savunan; Berahime,~ Deistler,” " Siimeniyye™ " gibi

gruplar IslAm toplumunda da rahat durmayip iddialarimi ileri siirmeye gayret

“! Ebli Mansfr el-Maturidi, Te vilatii'I-Kur'an, c. 9, s. 252-253. .

492 Mahmut Cinar, [mam Serdni ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabiye Gére Niibiivvet Inanci, Ragbet
Yaynlari, Istanbul 2013, s. 138. _

493 Giinay Tiimer, “Brahmanizim”, TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul 1992, c. 6, s.
329.

494 Hiisameddin Erdem, “Deizim”,TDV Isldm Ansiklopedisi, TDV Yayimlari, Istanbul 1994, c. 9, s.
109-111.

495 Ahmet Giig, “Siimeniyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, istanbul 2010, c. 38, s. 132-
133.
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gdstermislerdir. Ayrica Ibnii’r-Revendi, 4% Ebi Bekir Zekeriyya el-Razi 497 gibi
Miisliimanlar arasinda cikan bazi filozoflar ve diisiiniirler de konuyu giindeme
getirmigler, bunun neticesinde niibiivvet makaminin gerekliligi konusunda farkl
goriisler beyan edilmistir. Bu baglamda niibiivvetin vacip oldugunu savunan
Mi’tezile*®, miimkiin oldugunu savunan ise Ehl-i Siinnet’tir. Insanlar Allah’m
varlig1 ve birliginin ispatindan ¢ok niibiivvetin varhigi ve gerekliliginden siipheye
diismiislerdir. Clinkii Allah’in varliginin delilleri niibiivvetin varlig1 ve gerekliliginin
delillerinden daha fazla agiktir.*’ Gazali’ye gore niibiivvet konusundaki siipheler ya
bu makamin imkan1 ve gerekliligi, ya vaki olup olmadigi, ya da muayyen bir sahsin

peygamber olup olmadigi konusunda ileri siiriilmiistiir.””

Islam diisiince tarihinde niibiivvetin miimkiin olmas1 fikri, niibiivvetin vacip
oldugunu savunan Mtu’tezile’ye karsi Ehl-i Siinnet tarafindan One siiriilmiistiir.
Niibiivveti benimseyen gruplarin baslica tartigma noktasi niibiivvetin miimkiin ya da

vacip oldugu gorisiidiir. Bunu iki farkl sekilde izah edecek olursak:

a. Niibiivvetin Allah’a bakan yoni,

b. Niibiivvetin insana bakan yonii.”!

Konuya Allah agisindan bakacak olursak niibiivvetin onun irdde ve kelam
sifatlarina binaen zor bir sey olmadigi, aksine miimkiin oldugu goriilecektir. irdde ve
kelam sifatina sahip olan Allah’in bu sifatlarinin tecelli etmesi aklen miimkiindiir,

zira Allah’in kelam sifatmin varligr agik bir gercektir.”*

Konuyu insan agisindan ele alacak olursak, aklen ve naklen niibiivvette insan igin
bircok fayda vardir. Zira insan cesitli 6zelliklerle, tiirlii karakterlerle bezenmis bir
varliktir. Yanilma, hataya diisme, giinah isleme v.b. birgok eksigi vardir. Biitiin bu

yonelimlerinden dolay1 insanin metafizik alemle irtibati olan bir peygambere ihtiyag

49 Abdurrahman el-Bedevi, min Tarihi’l-Ilhdd fi’ Islim, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1945, s.
108.

“7 Eb Hatim er-Razi, Alemii ‘n-Niibiivve, (Tah. Salah es-Savi), Tahran 1977, s. 3-5.

4% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Miigni, (Tah. Muhammed el-Hudayri), y.y., Kahire 1965, c. 14, s. 64-65,
81-83.

9 Mustafa Sabri, Mevdkifu'I-Akil ve I-Ilim, y.y., Kahire 1950, c. 1, s. 114.

500 Gazali, el-Mz'inkt_z Mine ’d—Dalal, s. 52. _ .

9 Topaloglu, vd, Islim’da Iman Esaslari, s.313; Cimar, Imam Serani ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabiye
Gére Niibiivvet Inanct, s.138.

92 Géleiik, Toprak, Kelam, s. 325-326; Cinar, a.g.e., s. 139.
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duymasi miimkiindiir. Zira Allah, ilk peygamberden son peygambere kadar insanlara

farkli zaman dilimlerinde ve degisik mekénlarda nebiler ve resiller gondermistir.””?

3.3.1. Eg’ari’ye Gore Niibiivvetin iImkam ve Peygamber Gondermenin
Hiikmii

Allah irade sahibi bir varliktir. Hiir irdde sahibi olan Allah’in peygamber gonderip
gondermeme konusunda hicbir dis etki Allah’in irddesini kisitlama, yonlendirme ya
da icbar etme imka&nina sahip degildir. Akll agidan niiblivvet makamina yaklasan
Eg’ariler, Allah’in her fiilini imkan dahilinde kabul etmektedirler. Yani Allah i¢in
‘zorunluluk® degil ‘miimkiin olma’ vardir. Niiblivveti de bu baglamda ele alan
Eg’arllere gore, niibiivvet Allah agisindan aklen miimkiin/caiz olan ilahi bir rahmet
ve ilahi bir litaftur.”® Ebi’l-Hasan el-Es’ari’” ile onun mezhebine mensup olan
Abdulkahir el-Bagdadi,’”® Muhammed el-Gazali,*®’ Fahreddin Razi,”*® Seyfiiddin
Amidi °” gibi Es’ari alimlerin goriisii budur.

Es’ari alim Taftazdni’ye gore Allah’in, peygamber gondermesi ya da
gondermemesi tamamen onun irddesine kalmis bir seydir. Peygamber gondermesi
insanlar agisinda her ne kadar iyi bir sey ise de bu, Allah’in peygamber gondermesi
hususunda mecbur oldugu anlamina gelmemektedir. Ancak Allah’in her hiikkmiinde

bir fayda ve hikmet vardir. Peygamber génderilmesi de bu hikmete binaendir.”"

Ehl-i Siinnet’e gore Allah, Kadir-i Mutlak oldugu icin peygamber gonderip
gondermeme konusunda herhangi bir zorunlulugu yoktur. Bu sbeple dilerse gonderir,

dilemezse peygamber gondermez.”'' Bunun aksine Md’tezile diisiince yapisina gore

593 Géleiik, Toprak, a.g.e., s. 326.

3% Kadi Ebt Bekir el-Bakillani, Kitdbii 't-Temhid, (Tah. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s.
153—154; imam@’1-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsdd ild Kavaidi’I-Edille fi Usili’d-Din, Beyrut 1995, s.
124-125; Civeyni, Liimaiil-Edille fi Kavaid-i Ehli’s-Siinne ve’lcema’a, (Tah. Fevkiye Hiiseyin
Mahmud), Beyrut 1987, s. 123; Gazali, [hya i Ulit-mi’d-Din, (Cev. Mehmet Miiftiioglu v.d.), Istanbul
t.y., c. 1, s. 277; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 281-283; Ibn Firek, Miicerredii Makdaldti’s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es’art, s.174.

%9 {bn Fiirek, a.g.e., s. 180.

39 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 156.

97 Gazali, el-Iktisad fi’l-Itikad, s. 121.

%8 Fareddin er-Razi, Mefatihu'I-Gayb, ¢. 9 s. 79.

39 Amidi, Ekbarul Efkar fi Usuliddin, c. 2, s. 673.

310 Taftazani, Serhul Akaid, s. 282-283.

S imama’l-Hareméyn el-Ciiveyni, el-Irsdd ild Kavaidi’l-Edille fi Usili’l-I'tikdd, (Tah. Muhammed
Yasuf Masa v.d), el-Mektebetii’l-Hanci, Misir 1950, s. 303; Ebt Hamid el-Gazali, el-Iktisad fi’l
Itikad, (Tah. Insaf Ramazan), Beyrut 2003, s. 137.
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Allah Adil-i mutlak ve hiikiim sahibi bir varlik oldugu icin fiillerinde c¢irkinligin
bulunmasi miimkiin degildir. Peygamber gonderme insanlarin yarari agisindan hasen
bir fiil oldugu igin Allah agisindan bu durum vaciptir.’'> Burada Ehl-i stinnet
Allah’in kudretine, M0’tezile de Allah’in adiletine vurgu yapmistir. MQ’tezile
diisiince yapisinda Ilahligin bir geregi olarak Allah’in iyi olan seyi yapmasi vacip
oldugunda, yine iyi bir sey olan peygamber gondermesi Allah agisinda zorunluluk

teskil eder.’"® Mi’tezile niibiivvet makamini bu sekilde ele almistir.

Es’ariler, M@’tezile’nin aksine Allah’1 tanima, peygamberlerin goderilisindeki
tim hikmetleri anlama ve hiistin-kubuh konusunda aklin smirsiz olduguna dair
goriisii kabul etmezler. Eg’arilere gore giizellik ve ¢irkinlik konusunda her sey aklen
bilinemedigi gibi ulihiyet ve niibiivvet konusunda da akil her seyi tam idrak edemez.
Ciinkii akil, Allah’in peygamberler araciligiyla bildirdigi hiikiimlerde bulunan
giizellik ve ¢irkinligi kavrama noktasinda bir vasitadir. °'* Zira eger Allah’mn
vahiyettigi seyler aklin kabul etmeyecegi seyler olsayd: bu durumda akil bunu kabul
etmezdi ve bu da Allah’in hikmetine aykir olurdu.’’*Allah’1n insanlar icin koydugu
hiikiimlerde hikmet vardir. Ancak Allah’in her fiilinde hikmetin bulunmasi gerekli
olmadigindan dolayr peygamberler gondermeseydi hikmetinin aksine bir sey

yapmamus ve insanlara zulmetmemis olurdu.”'®

Es’ari, “Allah insanlara bir liituf olarak tarih boyunca bircok peygamber
gondermistir. Allah dileseydi biitiin bu peygamberler yerine bir tek peygamber de
gonderebilir ya da hi¢ peygamber gondermeyebilirdi. Bu durum tamamen onun
iradesine kalmig bir seydir” der.”'” Bundan da anlasiliyor ki Es’ariler peygamber
gonderme konusunda Mui’tezile’nin aksine Allah’a bir zorunluluk olmadigini,
Allah’m peygamber gonderip gondermemesinin tamamen onun irddesinin bir sonucu
oldugunu sdylemislerdir. Ayni sekilde Es’ariler Allah’in peygamber gondermesinin

onun liitfunun bir geregi oldugunu ortaya koymaktadir.

12 ¥ adi Abdiilcebbér, Miigni, (Tah. Muhammed el-Hudayri), y.y., Kahire 1965, c. 14, s. 64-65, 81-
83.

13 Kadi Abdulcebbar, Mii tezile ’de Din Usulu, (Cev. Murat Memis), iz Yayincilik, Istanbul 2007, s.
126; Cinar, Imam Serani ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabiye Gére Niibiivvet Inanct, s. 139.

SMCiiveyni, el-Irsad, s. 303-307; Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 164; Fahreddin Atar, Fikih Usulu, MUIF
Yayinlari, Istanbul 1988, s. 109.

*> Bakillani, Kitabu 't-Temhid, s. 127.

316 {bn Farek, Miicerredii Makdldti ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 180.

*"ibn Firek, a.g.e., s. 174; Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, c. 13, s. 152.
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Es’arilere gore Allah, her seye giicii yettiginden ve kimsenin Allah’t mecbur
birakma gibi bir giicli bulunmadigindan dolay1 peygamber gonderme hususunda
Mi’tezile’nin aksine Allah’a bir mecburiyet/vaciplik bulunmamaktadir. Zira onlara
gore Allah’m bir seyi yapmaya veyahut yapmamaya mecbur oldugunu sdylemek,
onun iistiinde otorite kabul etmek ve onu acze diisiirmekle esit oldugunu kabul etmek

anlamina gelmektedir.’'®

Es’ari bu konuda su hususlara isaret etmektedir: “Rabbin, istedigini yaratir ve
istedigini tercih eder. (Allah’in se¢mis oldugu ve yaratmis oldugu seyde) onlarin

tercih hakki yoktur.” "

ayetinde isaret ettigi gibi Allah, her seyin malikidir
miilkiinde tasarruf yetkisine sahiptir. Insanlar onun hiikiimranlig: altinda bulundugu
icin onlar giiclerinin yetip yetmeyecegi seyle yiikiimli kilabilecegi gibi hicbir seyle
sorumlu tutmayabilir de. Bu, tamamen onun emrine/istegine baglh bir seydir. Ciinkii

onun hesap vermek gibi bir sorunu yoktur, hesap verecek olan ancak insandir.’*’

Es’ari alim Amidi konuyu soyle degerlendirir: “Allah bir kimseyi peygamber
olarak sectiginde ona hitaben: “Ben seni peygamber olarak sectim, sana verdiklerimi
insanlara haber ver!” buyurmasiyla peygamberlik gerceklesir. Bu durum aklen ne
zorunlu ne de imkansizdir. Bundan dolay1 peygamber gondermesi Allah iizerine
vacip degil, aksine caiz ve miimkiindiir.” **' Biitiin bunlardan anlasildigi gibi
Es’arilige gore niibiivvet makami Allah agisindan bakildiginda miimkiin bir gérevdir.
Ayni sekilde hikmetsiz ve gereksiz bir makam da degildir. Bu sebeple Allah’a vacip

degil, belki onun lutfii ve ihsan1 anlamina gelmektedir.

3.3.2. Maturidi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi ve Peygamber
Gondermenin Hiikkmii

Maturidiler ‘peygamberlerin gonderilmesi’ hususundaki bakis acilar1 Eg’arilere
gore farklilik arzetmektedir. Zira akli acidan niiblivvet makamini caiz goriirken,
olaya ilahi hikmet dogrultusundan yaklastiklarindan niibiivvet makaminin vacipligini

savunmuslardir. Ancak buradaki vaciplik -Mi’tezile’nin savundugu gibi- Allah’in

318 Nisablrd, el-Giinye fi Usuliddin, s. 239.

31978, Kasas: 68.

520 Ebi’l Hasan el-Es’ard, el-Liima fi 'r-Red ala Ehli z-Zagi ve I-Bid’a, (Cev. Kilig Aslan Mavil v.d), iz
Yayincilik, Istanbul 2017, s. 113-125.

32 Amidi, Ebkarul Efkar fi Usuliddin, c. 2 s. 121; ibn Firek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan
el-Es’art, s. 175.
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bunu yapmaya mecbur kilan bir vaciplik degil, Allah’in peygamberleri gondermis

oldugunu vurgulamak igindir.**

vahyi anlamada bir aragtir. 523 Maturidi,>** Ebii’l Muin Nesefi,’> Ebii’l Berekat

Ciinkli aklin asil kaynagi vahiydir. Ancak akil,

Nesefi™* bu goriistedirler.

Maturidi niibiivvetin hikmetini toplumsal maslahata baglayarak rasyonel bir
sekilde savunmustur. Ona gore Allah’in, peygamberleri gondermesindeki hikmeti din
ve diinya bakimindan ona olan ihtiyagtan dolayidir. Allah insami bu diinyada
imtihana tabi tuttugu i¢in insanin hem faydasina hem de zararina olmak {izere pek
¢ok sey yaratmistir. Insan biitin bu seyleri aklen bilme imkanma sahip
olamadigindan dolay1 Allah’in kendisine bu seylerin fayda ve zararim bildirdigi bir
zatin mevcudiyetine ihtiya¢ duyulmaktadir ki insan diinya imtihaninda basaril,
ibadetlerinde de muvaffak olsun.’”” Ancak Maturidi alimlerin gogunluguna gore
biitiin bu faydalarina ragmen eger Allah, peygamber gondermeseydi insan aklen

onun varligimi bilme mecburiyetinde olacakti.”*®

Maturidi niiblivvetin gerekliligine sosyal fayda agisindan yaklagmistir. Soyleki
cesitli sanat ve mesleklerin Ogretilip toplumda yaygmlik kazanmasindan
peygamberlerin roliine ihtiya¢ vardir. Ciinkii insanlarin giyim kusami, yeryiiziinde
iskan etmesi ancak bunlarla miimkiindiir. Ayrica insanlarin kendileri igin yaratilmis
olan hayvanlardan nasil ve hangi sartlarda faydalanacagi, onlar nasil ve hangi
sartlarda egitecegi, ticareti nasil yapacagi, sehir ve kdylerdeki temel ihtiyaglarin ne
oldugu, rnzkin nasil temin edilecegi, insan ic¢in hayati dnem tasiyan dilin nasil

Ogrenilecegi, nesnelere ait isimlerin 0gretilmesi, ¢ocuk egitimi, tip ve mesleklerin

22 Ebi Yusr Muhammed Pezdévi, Usulu’'d-Din, Ehli Siinnet Akaidi, (Cev. Serafeddin Golciik),
Istanbul 1980, s. 131; Eb{i’l-Muin Meymun b. Muhammed el-Nesefi, Tebsiratul Edille fi Usuli'd-Din,
c. 1,s.453.

2 Kemaleddin Ahmet b. Hiiseyn el-Beyazi, Isdrdtii’l-Merdm min Ibardti'l-Imam Ebi Hanife en-
Nu'mdénfi Usili’d-Din, (Tah. Ahmed Ferid el-Mezidi), Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1971, s. 58.
*Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 352-353.

525 Ebi’l-Main Meymun b. Muhammed el-Neséfi, Tebsirdtiil Edille fi Usuli’d-Din, (Tah. Selame
Claude), Dimesk 1983, c. 1, s. 453.

326 Ebi’l-Bereket Abdiillah b. Ahmet b. Muhammed el-Nesefi, el-Itimad fi’I-Itikad, (Tah. Abdullah
Muhammed Ismail), el-Mektebetul Ezheriyye, Kahire 2011, s. 239-240.

**"Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 353.

% fbu’l-HOamam, el-Miisdyéré, el-Matba’atu’l-Kiibra’l-Emiriyye, Misir t.y., s. 157-158; Beyézi,
Isdratu’l-Meram min Ibdrati'l-Imdam Ebi Hanife en-Nu'mdnfi Usili’d-Din, s. 59.
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taninmasi. Biitlin bunlar akilla degil ancak peygamberlerin insanlara gostermis

oldugu yollarla dgrenilir.”*

Maturidi’nin konuyla ilgili olarak baska bir degerlendirmesi de soyledir: “Akli
zorunluluk acisindan niiblivvetin - mevcudiyetine hiikkmetmeyi gerekli kilan
hususlardan biri de sudur: Nimet ve liituf sahibini tantyip tesekkiirde bulunmanin
yerinde bir davranis oldugu, onu inkar edip nimetine kars1 nankorliik géstermenin de
cirkin bir fiil niteligi tasidig1 aklen belirginlesmis bir husustur. Kisinin, duyularindan
herhangi biriyle algiladigi hicbir sey yok ki Allah’in hem o duyunun saglikl
olusunda hemde algiladigi nesne lizerinde algi sahibinin kavrayamayacag kadar

. - 530
nimetleri olmasin.”

Buraya kadar belirtilenlerden de anlasildigi gibi, Maturidi merzhebine gore
niibiivvet insan acisindan gerekli bir kurumdur. Her ne kadar Allah’in niibiivvete
ihtiyact yoksa ve insan akil sahibi bir varlik olarak yaratilmis olsa da, sosyal
ihtiyaclar ve beseri miinasebetler acisindan niibiivvet kurumu gerekli olan bir
kurumdur. Boylece Ehl-i siinnet’in iki firkasi olan Eg’arilik ile Maturdidiligin
niiblivvet kurumunu iki frakli agidan ele aldiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore
Es’ari, Allah’in niiblivvete ihtiyact olmadigin1 ve her seye kadir oldugunu ifade
ederek niiblivvet miimkiindiir’ demistir. Maturidi ise insan acgisindan bakarak
“niibiivvet gereklidir” demistir. Bu da iki firka arasindaki ihtilafin asli bir ihtilaf

olmadigini, lafzi bir ihtilaf oldugunu gostermektedir.

3.3.3. Niibiivvetin Imkéansiz Olusu Gériisii

Niibiivvet konusunda vacip diyen Mii’tezile’nin ve miimkiin diyen Ehl-i Siinnet’in
goriisiine degindikten sonra simdi de niiblivvetin muhal/imkénsiz oldugunu
savunanlarin goriisiine yer verilecektir. Niibiivvetin imkansiz oldugunu savunan grup
ve kisiler, niibiivvetin aklen miimkiin olmadigin1 séylemektedirler. Bu gruplara gore
niibiivvet makami tamamen imkansizdir. Bunlar1 goriislerine gore tasnif ettigimizde

sOyle bir tablo ¢ikar:

52 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 354.
530 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 355.
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1. Yaratici bir ilahin varligimm kabul etmeyenler: Bunlara kisaca materyalist
denmektedir. Bunlar niibiivvet makamindan ziyade metafizik adlemi tiimden
reddetmektedirler.’®!

2. Bir ilahin varhigmm kabul etmekle beraber onun herhangi bir emir ve
yasaklamasinin bulunmadigini kabul edip biitiin dinleri reddedenler: Allah’in
alemi yarattiktan sonra onlara herhangi bir hiikiim-yasa ile hiikmetmedigini
iddia edenler. Bunlar da deistlerdir.”*

3. Yaratict bir ilahin varligmni ve onun emir ve yasa koyma hiikmiinii kabul
etmekle beraber aklin tek bagina yeterli oldugunu, bu sebeple de bir dig
uyariciya ihtiyag olmadigini sdyleyerek niibiivvet makamimi inkar edenler.”*
Bunlara ¢agimizda kullanilan kavramlar agisindan rasyonalist veya pozitivist
adin1 vermek miimkiindiir.

4. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, peygamberligine delil olarak
gostermis oldugu olaganiistii olaylari, sihirbaz, kéhin ve gozbagcilarin da
gosterecegini iddia edip niibiivvet makamini inkar edenler. °** Bunlara da
naturalist veya determinist demek miimkiindiir.

5. Risélet iddiasinda bulunan zatin iddiasim1 kanitlamak iizere ortaya koydugu
olaganiistii olaylar karsisinda muhataplarinin aciz kalisi, onlarda bu tiir
fiillerin gerektirdigi egitim ve aliskanlifin bulunmamasi sebebiyle niibiivvet
makamini inkar edenler.>>

6. Niiblivvet makamin1 kabul edip sadece Hz. Muhammed’in niibiivvet ve
risaletini kabul etmeyenler. (Yahudiler, Hiristiyanlar ve diger semavi dinlere
inananlar) yahut Isfahan Yahudileri gibi Hz. Muhammed’in peygamber
oldugunu kabul etmekle birlikte, Israilogullarma degil, Araplara
gonderildigini iddia edenler.

7. Cagimizdaki oryantalistlerden bazilari da Hz. Muhammed’in peygamber

oldugunu kabul etmekle birlikte, onun niibiivvetinin, getirdigi din ve kitabin

331 Aydin Topaloglu, “Materyalizim”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 2003, c. 28,
s. 137-140.

332 Erdem “Deizm”, a.g.e., ¢. 9, s. 109-111.

3 Ebi Hatim er-Razi, Alemii’n-Niibiivve, (Tah. Salah es-Savi), Tahran 1977, s. 3-5; Maturidi,
Kitabii 't-Tevhid, s. 263.

3% Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 263.

335 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 263.

83



tarihsel veya bolgesel oldugunu iddia ederek onun biitiin insanlara

gonderilmesinin imkansiz oldugunu iddia etmektedir.

Iste bu tiir itiraz ve iddialar karsisinda Islam alimleri niibiivvetin hiikkmii ve imkani
iizerinde bircok calisma yapmislardir. Ozellikle Ehl-i Siinnet kelamcilari, niibiivvetin
reddi konusunda yapilan her itiraza Kur’an ve Siinnet cercevesinde cevap
vermislerdir. Yapilan itirazlara cevap verirken birgok delil kullanmiglardir. Bu
delillerden en ¢ok kullamilanlar irsad-mu’cize >® delilleridir. Maturidi ve bircok

kelamci bu delillerden istifade etmislerdir.537

3.4. Niibiivvetin Vehbi veya Kesbi Olmas1 Meselesi

Klasik keldm kaynaklarinda, niibiivvetin vehbi-kesbi olmasi meselesi genel
niibiivvet bahisleri igerisinde sinirli bir sekilde ele alinmistir. Genel olarak kelam
ekolleri, niibiivvetin vehbiligi konusunda hemfikirdirler. Es’ari, Maturidi ve baglilari
niiblivvet makamini ¢alismanin iiriinii degil ilahi bir lituf oldugu yani kesbi degil
vehbi oldugu konusunda fikir birligi etmislerdir.”*® ilahi kaynakli olan niibiivvet ve
risalet kisilerin ¢aligmasi sonucu ya da kendilerinde bulunan bir ayricaliktan dolay1
onlara 6zgii kilinan bir makam degildir. Zira Allah, diledigine hikmet, ilim ve

{istiinliik verir.>>’

Niibiivvet Allah’in bilgisi dahilinde gergeklesen bir durumdur ve kesbi degil
vehbidir. Calisip cabalamakla elde edilecek bir makam degildir, ancak Allah’in
Ademogullar1 arasinda layik gordiigii kimseleri diledigi sekilde segip bu makama
nail etmesiyle gerceklesen bir durumdur. >*° “Nihdyet o miisriklere bir dyet
okundugunda, onlar, bunun benzeri bize verilmedikce inanmayiz dediler. Ancak

»34 ayeti acikea niibiivvetin kesbi

Allah, bu gorevi kime verecegini ¢ok iyi bilir.
olmayacagini vurgulamaktadir. Bu ayetin niizul sebebi de manidardir. Zira Hz.
Peygamber (sav)’e risalet gorevi verildigi zaman Mekke toplumunu Islam’a davet

etmisti. Mekke’nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire: “Eger peygamberlik gergek

536 Ebii’] Hasan el-Es’ari, el-Liima fi Redd ala Ehl-i Zeyg ve’l-Bida, Darli Liibnan, Beyrut 1987, s. 71;
Ebi’l Hasan el-Esari, el-Ibane an Usiili'd-Diydne, Daru’n-Nefais, Beyrut 2010, s. 125.

7 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 263.

3383alih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 27.

5397, Bakara: 269.

540 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Tekin Kitapevi, Konya 1992. s. 330; Cinar, Imam Serani ve
Muhyiddin Ibnii’l-Arabiye Gére Niibiivvet Inanct, s. 133.

6. En'am: 124.
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olsayd: siiphesiz o makam bana verilecekti. Zira ben o makam konusunda senden
daha ¢ok pay sahibiyim. Ciinkii ben, hem mal bakimindan senden 6ndeyim, hem de
yas bakimindan” demistir. Ebi Cehil de: “Abdulmenafogullari san ve seref
konusunda bizimle rekabete girdiler, nihayet tam ‘feres-i rihan’ yani kosuda denk iki
at gibi oldugumuz sirada: ‘Bizden se¢ilmis biri var ve ona ilahi bilgi geliyor’ dediler,
vallahi biz bu vahyolunan kisiye ebedi olarak tdbi de olmayiz razi da olmayiz.

Megerki ona vahiy geldigi gibi bize de vahiy gelsin” demisti.”**

Allah (c.c.) miisriklerin ve peygamberlik iddia edenlerin bu tiir iddialarina
cevaben soOyle buyurmaktadir: "Onlara bir dyet geldigi zaman, Allah'in
peygamberlerine verilenin aynisi bize de verilmedikce iman etmeyiz, derler. Allah
peygamberlik gérevini kime ve nereye verecegini daha iyi bilir">* bu, peygamber

makaminin kesbi degil vehbi olduguna isaret etmektedir.

3.4.1. Eg’ari’ye Gore Niibiivvetin Vehbi veya Kesbi Olmas1 Meselesi

Es’ari’ye gore niibilivvet, kisisel bir ¢alismayla, egitimle ya da ilm1 seviyeyle elde
edilecek bir makam degildir. Niibiivvet makamina ulagsmak i¢in uygulanacak

> Niibiivvet, ancak -i¢inde bulundugumuz

herhangi bir kural ya da prensip yoktur.
bu evrende ademogullar1 arasinda- ilahi bir se¢im ve lituf olarak verilen bir
makamdir.”*

Es’ari alim Ibn Farek; “Allah hikmeti istedigine verir...””*" ayetini ele alarak

niiblivvetin vehbiligine delil olarak gostermistir. Ona gore bu ayette verilmek istenen
mesaj sudur: Peygamberlik kesb/kazanma ile degil, Allah’in dilemesi ve
segmesiyledir.*’

Es’ari, niibiivvetin vehbiligi konusunda “Allah hikmeti istedigine verir...””*

ayetini referans almistir. Ona gore niibiivvet, farkli seylerle (ibadet, ahlaki giizellik,

S2Ebi Manstr el-Maturidi, Te vildti’l-Kur’an, c. 5, s. 207-208; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s.
512; Muhammed Abid el-Cabiri, Kur’an’a Giris, Mana Yaymlari, istanbul 2013, s. 118.

>3 6. En'am: 124,

S Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 156157, Amidi, Gayetii’l-Meram, s. 317, Amidi, Ebkdru I-Efkar fi
Usiili ‘d-Din, s. 7-8; Sehristani, Nihdyetii'I-Tkddam, s. 417-418.

% fon Farek, Miicerredii Makalati 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eys’ari, s. 175; Amidi, Gayetu’l Merdm, s.
317;Amidi, Ebkarul Efkar fi Usuli’d-Din, c. 2, s. 661.

546 > Bakara: 269.

47 1bn Farek, Miicerredii Makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 176.

348 > Bakara: 269.
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diinya islerinde basar1 v.b.) ulasilacak bir makam olmadig gibi, verdset usili ile
babadan ogula gegen bir makam da degildir.”*’Ayrica baz1 Es’ari alimler ise En’am
suresinin  124’{incii  4yetinin de niibiivvetin  vehbiligine isdret ettigini

550
savunmuslardir.

Es’ari alim Imam Savi de niibiivvetin kesb/kazanma ile degil, Allah’in hibesi ve
dilemesi ile ger¢eklesen bir makam oldugunu savunur. Ona gore kisi, her ne kadar
zor ve ¢aba gerektiren ibadetler yapsa ve bu ibadetler sonucu Allah katinda mevki
bakiminda iistiin bir duruma gelse de bu iistlin makam yine niibiivvet makami

olamaz.>®!

3.4.2. Maturidi’ye Gore Niibiivvetin Vehbi veya Kesbi Olmasi1 Meselesi

Maturidi’ye gore bir insanda ozellik ve vasif bakimindan iistiinlitk olmasi
durumunda bir bagka insanda ondan fazla ya da esit olmasini isteyecektir. Zira insan
bu fitrat {izeredir. Bu durumda peygamberi normal bir insandan ayirt etmek miimkiin
olmayacaktir. Bundan dolay1 peygamberlik ¢alisma/kesb ile degil, Allah’in tercih ve

dilemesi iledir.>>*

Maturidi, “Tevilatii’l-Kur’an” adli eserinde bu konuyla ilgili olarak En’am
suresinde gegen su ayeti ele alarak niibiivvetin vehbiligi {izerinde detayli bir izahat
yapmustir. “Nihdyet o miigriklere bir dyet okundugunda, onlar, bunun benzeri bize
verilmedikce inanmayiz dediler. Ancak Allah, bu gorevi kime verecegini ¢ok iyi

1. 9553
bilir.”

Maturidi’ye gore miisrikler peygamberligin Allah nezdinde degeri olan kisilere
verilen bir makam oldugunu biliyorlardi. Ancak onlar bunu bildikleri halde
peygambere verilen mu’cizelerin kendilerine verilmesini istiyorlardi. Bununla
beraber onlar Hz. Muhammed (sav)’in niibiivvetinin hak oldugunu, ona verilen
kitabin Allah katinda indigini de biliyorlardi. Onlar ayn1 zamanda peygamberlerin

insanlar arasinda {istlin olan kisilerden secildigini de biliyorlardi, ¢iinkii onlar, “Bu

5% fon Farek, Miicerredii Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 176.

>Fahreddin er-Razi, Mefatihii "I-Gayb, c. 10, s. 161; Ebii Ca’fer Muhammed et-Taberi, Taberi Tefsiri
(Cev. Mehmet Keskin), Umit Yayinlari, Istanbul t.y., c. 2, s. 600.

3! fmam Savi, Cevheretii't-Tevhid Serhi, s. 191-192.

32 Ebi Mansir el-Maturidi, Te 'vildtii'I-Kur’an, c. 5, s. 207-208.

533 6. Enam: 31.
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kitap su iki sehirde yasayan biiyiik bir kisiye indirilmeli degilmiydi? > diyorlardu.
Ancak onlarin gdziinde iistiin insanlarin, insanlar nezdinde -mal ve evlat bakimindan-
iistiin olanlardan oldugunu zannediyorlardi. Ancak Allah soyle buyurdu: “Allah,

el¢iligi/niibiivveti kime verecegini ¢ok iyi bilir. >’

Maturidi’ye gore niibiivvet makami; zenginlik, séhret ve mevki bakimindan

336 mal ve mevki bakimindan

toplumun elit kesiminden olan kisilere verildigi gibi
orta halli kisilere de verilmistir. Ancak insanlar diinyada mal ve mevki bakimindan
lider olan kisilere baglanma egilimine sahip bir yaradilistadir. Baz1 peygamberler mal
bakiminda {istiin seviyede degilse de getirmis olduklar1 prensipler o giinkii sartlarda
toplumun ihtiyag duydugu sosyal diizeni ve adaletin topluma hakim olmasi
noktasinda insanlarin dikkatlerini ¢ekmis, gonderildikleri toplumlart ardinca
siiriklemiglerdir. Bdylece insanlar mal ve gsohrete degil, ilahl mesajlarin essiz

cazibeligine, peygamberlerin {istiin karakterlerine, onlarin getirdigi ahlaki

prensiplerin gereklerine uymuslardir. >’

Niibiivvet makamimin vehbiligini ortaya koyarken deginilmesi gereken diger bir
konu da verasettir. Kur’an’da baba-ogul peygamberlerin isimleri gegiyorsa da bunlar,
peygamberligin veraset usilii oldugu anlamia gelemez. Zira Niih (a.s.)’n oglu
babasina inanmadig1 gibi*>® ibrahim (a.s.)’in babas®>’ da bir inkarciydi.>*® Allah, Hz.
Ibrahime hitaben; “insanlar iizerine seni énder yapacagim’ buyurmustu. Ibréhim,
‘neslimden’ deyince Allah, séziim asi olanlart kapsamaz” buyurdu.’® Ancak Sia bu
ayetin zahirinden yola cikarak Hz. Ibrahimin soyunun -masum olmadiklari igin-
Allah’a asi olmakla ve ona ortak kosmakla (sirkle) suglamiglardir. Onlara gore Hz.
Ibrahim, soyundan gelenlen kimselerden onderlerin secilmesini isteyince Allah:
“soziim asi olanlari kapsamaz” buyurdu ¢linkii onlara gére masum olmayan kimse

zalimdir ve imamhk/halifelik vaadi zalimleri kapsamaz. >*

3% 43, Zuhruf: 125.

%% Ebi Mansir el-Maturidi, Te 'vildtii'I-Kur’an, c. 5, s. 207-208.

>*°Eb{ Mansir el-Maturidi, Te vildtii'I-Kuran, c. 10, s. 364-391.

557 Eb(l Manstr el-Maturidi, Te 'vildtii'I-Kuran, c. 5, s. 207-208.

8 11, Had: 42-46.

5399, Tevbe: 114.

> Golciik, Keldm Tarihi, s. 331.

561 > Bakara:124.

%2 b Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-ihya et-Tiiriisii’l-
Arabi, Beyrut 1364, c. 1, s. 445-449; Taftazani, Serhii'l-Akaid, s. 313.
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Sonug olarak higbir insan, niibiivvet makamina ibadetle, ahlaki giizellikle, diinya
islerinde maharet sahibi olmakla erismemistir. Ciinkii peygamberlik mertebesi insani
cabayla degil ilahi irddenin bir sonucudur ve hi¢bir millet, hi¢bir toplumla da sinirh
degildir. Ancak tarihte ve giinlimiizde baz1 topluluklar, niibiivvet makamimin kendi
kavimlerinin hakki oldugunu ve kendilerini Allah’in segkin ve {istiin 1rk1 olduklarini
iddia ederler. Bu, ashi olmayan yanlis inan¢ ve iddialar, yeryiiziiniin degisik
bolgelerinde; Misir, Filistin, Babil, Ninova, Yunan, Iran, Hindistan’da

563

goriilmiistiir.”>> Ozellikle Yahudiler arasinda yaygin olan bu batil inancin Kur’an’da

364 Zira Kur’an-1 Kerim’e bakildigi zaman Allah, niibiivvet makamim

yeri yoktur.
hicbir kavimle simrlandirmamistir. °®> O halde niibiivvet makami kesbi degil,

vehbidir. Verasetle degil, ilahi irddenin tercih ve tayini iledir.
3.5. Niibiivvette Cinsiyet Meselesi

Nebi ve resiiller hakkinda verdigimiz bu bilgilerden sonra diger énemli bir konu
olan peygamberlerin cinsiyetine deginmek gerekmektedir. Peygamberlerin cinsiyeti
‘Kadimnlarin Nebiligi’ tartismalarini giindeme getirmistir. Eg’ariler ve Maturidiler
probleme farkli noktalarda yaklasmakla birlikte ortak noktalar1 ge¢mis biitiin
restllerin cins olarak erkeklerden sec¢ildigi goriisii olmustur. Asagida itikadi kelam
ekolleri arasinda ihtilafa neden olan bu konu Es’ari, Maturidi ve onlara bagh

alimlerin ortaya koyduklar1 bakis acisiyla degerlendirilecektir.

3.5.1. Es’ari’ye Gore Niibiivvette Cinsiyet Meselesi

Es’ari kelamcilarina gore kadinlardan nebi gonderilmis olabilir. Ciinkii nebilerde

erkeklik sart1 yoktur. 366 Es’ari,s67 fbn Hazm **® ve Kurtubi ** bu goriistedir.

>3 Goleiik, Keldm Tarihi, s. 329.

564 3. Al-i imran: 73-80.

565Topaloglu, vd, Isldm da Iman Esaslart, s. 352-353.

5% Nureddin es-Sabini, Maturidiyyé Akdidi, ifav Yaymlari, Istanbul 2017, s. 47; Nureddin es-Sabini,
Maturidiyyé Akdidi, (Cev. Bekir Topaloglu), ifav Yayinlari, Istanbul 2017, s. 100-101.

57{bn Forek, Miicerredii Makdlati 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, s. 180; Molla Ali el-Kari, Dav ‘ul-
Meali, Dersaadet Kitabevi, Istanbul 1985, s. 46; Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden
Erkek Olmak”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fkiiltesi Dergisi, sayi: 10/2, yil: 2016, s. 107-119.
%% Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasil fi'I-Milel ve’l-Ehva ve 'n-Nihal, Beyrut 1986, c.
5,s. 119-121.

% Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, Daru’l-Fikir, Beyrut
1998, c. 3, 5. 78.
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Es’ari’ye gore resil; Allah’in ibadetlerle ilgili emrini, azap ve miikafat haberini
teblig etmek, insanlar1 serre kars1 uyarmak, hayra kars1 miijdelemek iizere gonderdigi
kimsedir. Es’ari burada ‘teblig’ tabirini sadece erkeklere 6zgii kilmistir. Clinkii genel
kabule gore teblig gorevini en iyi erkek yapabilir. Bu prensipten yola ¢ikan Eg’ari
kadinlardan resil olabilecegini kabul etmemistir. “Senden once de sehir halki

icerisinde erkeklerden baskasim -secip kendilerine vahyettigimiz kimseler-

2 570 571

gondermedik. mealindeki ayet-i kerime buna isaret etmektedir. Es’ari
alimlerden Fahreddin er-Razi de bu ayete dayanarak kadinlarin restl olarak
gonderilebilecegi goriisiine karst ¢ikmustir.”’

Es’ari, resillerin kadinlardan gdnderilmesini kabul etmedigi halde kadinlardan

nebilerin gonderilmis olabilecegini kabul etmektedir.’”

Ciinkii ona gore her resil,
aym zamanda nebidir, ama her nebi resiil degildir. °’* Es’ari alimlerin biiyiik bir
kismi kadinin nebiligini kabul etmekle beraber bazi alimler ise kadinin nebiligi
fikrini kabul etmemektedir.’”

Kadinlardan nebi gonderilmis olabilecegini savunan Eg’ari alimler su ayetlere

576 s
7 ruhumuzu (Cebratl i)

dikkat cekmektedir: “Miisd 'nin annesine, ... vahyettik.
gonderdik”””” Bu ayetleri delil gdstererek “peygamber nasil vahiy aliyorsa soz
konusu olan Hz. Misd’nin annesi de aym sekilde vahiy almigtir ve onun da nebi
olmasi gerekmektedir” goriisiinii savunmaktadirlar. >’® Kadimin nebiligini kabul
etmiyenlere gore s6z konusu ayette gecen ‘“vahyettik” kavrami peygamberlerin
gorevlerini icra etmek icin aldig1 vahiy degil, ilhdim manasindadir. Ancak niibiivvet

konusunda kadinin nebiligini kabul edenler imam’in (devlet yoneticisinin) vasiflarini

sayerken erkek olma kaydim i¢ine koymuslardir. Yani kadinlarin devlet yoneticisi

*7012. Yusuf: 109.

7! ibn Farek,a.g.e.,s. 174,176-180.

372 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 22, s. 46-47.

373 ibn Farek, a.g.e., s. 174-176- 180.

7 Ebi Mansir Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usulii’d-Din, Darul Kiitiibil ilmiyye,
Beyrut t.y., s. 154.

°75 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 230.

376 78 Kasas: 7.

7719, Meryem: 17.

78 Abdiirrahman b. Ali Sehzade, Nazmul Feraid ve Cemu’l-Fevaid, el-Matbaatii’l-Edebiyye, Misir
h.1317,s. 52.
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olma imkanna sicak bakmamislardir. > Halbiki peygamberler aym zamanda
toplumun yoneticisidir. Bunun en bariz O6megini Hz. Peygamberin 6zellikle
Medine’de ve peygamberlik siirecinde olusturdugu devlet yapilanmasinda

goriilmektedir.

Es’ari alim Imam Savi bu konuda farkli diisiinerek ‘-insanlar igin- cinlerden,
meleklerden ve kadinlardan nebi olmaz’ goriigiinii savunur. Hz. Meryem’in diiriist ve
saliha bir kadin olmasiyla birlikte nebi olmadigini, nebi oldugu konusundaki
rivayetin - zayif bir rivayet oldugunu savunmustur. “Miisd 'nin  annesine,

1 580 4

...vahyettik. ayetinde gecen ‘“vahyettik” kelimesinde peygamberlere indirilen

vahiy degil ilham oldugunu ve bunun ilham seklinde anlasildigini savunmaktadir.”®!

3.5.2. Maturidi’ye Gore Niibiivvette Cinsiyet Meselesi

Maturidilere gore niibiivvet makami i¢in ‘erkeklik’ sart kosulmustur. Bu nedenle
peygamberler erkek cinsinden olmalidir. Onlara gore ‘kadinlik’ peygamber olarak
gonderilmeye engeldir.”® Zira Kur’an’in peygamberlerden haber veren yetlerine
bakildiginda, yalniz erkeklerin peygamber olarak gonderildigi anlasiimaktadir.”®
Pezdevi (6. 493/1100), ***Nireddin Sabini (5. 580/1184), °*° Ebii’l-Berekat el-Nesefi
(6. 710/1310), **® Birgivi Mehmet Efendi (6. 981/1573), > Ali el-Kari (6.
1014/1605) ** ve Kemaleddin Beyazizade (5. 1098/1687), ** bu goriistedirler.

Kadinin nebiligini kabul etmeyenler, peygamberligin en 6nemli goérevlerinden
birisi olan tebligi icra etme konusunda kadmin bazi durumlarin1 engel olarak
gormektedirler. Zira onlara gore kadinlarin sahip olduklar1 bazi kadinlik halleri teblig

konusunda bir takim sikintilar1 yasamalarina engel olacaktir. Ayrica teblig yapilirken

57 Civeyni, Kitabii'l-Irsad ild Kavdidi'l-Edille’ fi Usuli'I-I'tikad, s. 359; Taftazani, Serhii'l-Akdid,
(Cev. Talha Hakan Alp), s. 311-317.

>80 78, Kasas: 7.

Sslsévi, Cevheretii't-Tevhid Serhi, s.25.

582 Nureddin es-Sabini, Maturidiyyé Akdidi, Ifav Yaynlar, Istanbul 2017, s. 47; Nureddin es-Sabtni,
Maturidiyyé Akdidi, (Cev. Bekir Topaloglu), Ifav Yayinlari, Istanbul 2017, s. 100-101.

% 21. Enbiya: 7; 12. Yusuf: 109; 16. Nahil: 43.

% EbG Yusr Muhammed Pezdévi, Usulii'd-Din, Ehl-i Siinnet Akaidi(Cev. Serafeddin Gélciik),
Istanbul 1980-1988, s. 135.

*% Sabini, a.g.e., s. 46-47, 100-101.

3% Ritkniiddin Semerkandi, el-Akidetii’r-Riikniyye, (Tah. Mustafa Sinoglu), isam Yayinlari, istanbul
2008, s. 97.

38 Muhammed b. Pri Ali el-Birgivi, Ravdatii’l-Cennat fi Usulil Itikad, istanbul 1305, s. 14.

*% Kard, Dav ul-Meali, . 68.

58 K emalettin Ahmet Beyazizade, frsadiil Meram an Ibareti’l-Imam, y.y., Kahire 1949, s. 56.
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misrik, kafir ve miinafiklarin kars1i ¢ikip inkar faaliyetlerinde bulunmalari
durumunda kadinlarin fitratlarinda mevcut olan nezaket, kibarlik, ince ruhluluk gibi
baz1 dakik huy ve yetenkelerin var olmasi nedeniyle onlar bir¢cok zorluklarla
karsilasacaklardir. Ciinkil teblig gérevinde bulunup hak dine davet edenlerin bu dava
icin kendilerini canla, malla, her seyiyle ortaya koymalar1 gerekir. Bu da sik sik
halkla karisip bir araya gelmeyi gerektirir. Kadinlik ise ortiinmeyi, halkla siki bir
iligki icerisinde olmamay1 gerektirdigi icin kadin olmakla peygamberlik gorevi
arasinda tezat vardir.””® Zira Kur’an, kadinlarin ¢ars: pazarlarda toplumla i¢ ige degil
bilakis giinlik hayatini evinde ve ev ortaminda gecirmesi gerektigini
emretmektedir.””’

Maturidi, “...erkeklerden baskasini peygamber gondermedik.” > ayetini su
sekilde ele almistir: “Peygamberler melek ve cinlerden degil ancak insan tiiriinden
gonderilmistir. Insan tiirii icerisinden de nebi restil ayrimi olmaksizin erkekler

peygamber olarak gonderilmistir.”>>

Maturidi alim Pezdevi nebi ile resiil arasinda kii¢iik bir ayrim yapsa da sonugta
Allah’1n, segmis oldugu peygamberlerin tamamim erkeklerden sectigini, kadinlardan

peygamber gonderilmedigini savunmusgtur.””*

Es’ari’nin kadinin nebiligi i¢in ileri siirdiigii ayet™° hakkinda Maturidi, ashnda bu
ayetin kadinlarin nebiligine delalet etmedigini savunmaktadir. Ciinkii bu ayette gegen
‘vahyettik’ tabirinin Cebrail vasitasiyla peygamberlere gonderilen vahiy degil ima,

isaret, tegvik, yonlendirme, bildirme nevinde ilham oldugunu savunmaktadir.”®

Maturidi  kadimin  nebligini  kabul etmemeyi su Orneklendirmelerle

irtibatlandirmistir. Kur’an-1 Kerim’de Isd’nin havarilerine vahyedildigini bildiren

597

ayette > ' gecen ‘“‘vahiy” kavrammin aslinda peygamberlere yapilan vahiyle aym

olmadigini iki farkl sekilde agiklar:

Sabini, a.g.e., s. 47, 100-101.

9133 Ahzap: 33.

39212, Yusuf: 109.

593 Ebfi Mans(r el-Maturidi, Te 'vildti I-Kur’an, c. 7, s. 375-376.

94 Pezdevi, Usulii'd-Din, Ehl-i Siinnet Akaidi, (Cev. Serafeddin Golciik), s. 302.
39528, Kasas: 7.

5%Ebf Mansdr el-Maturidi, Te vildti’l-Kur’an, ¢. 11,s. 11.

397 5. Maide: 111.
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1. “Allah, peygamber olarak sectigi Hz. 1si (a.s.)’a vahyetmis ve bu vahiy
havarilere da nispet edilmistir. Ciinkii {sd’ya yapilan vahiy onlara da yapilmis
sayilir.

2. Ayette gegen “vahiyden” kasit Allah’in onlara ilhAm etmesidir. Su ayette
oldugu gibi: “Ve Rabbin bal arisina séyle ilhdm etti””*® buna benzer ayetlerde
gecen “vahiy” kavrami, peygamberlere yonelik gonderilen vahiy degil, insanin
icine birakilan ilham anlamina gelir. Kalbe yonelik bu duyguda herhangi bir
gayret ve elde edis faaliyeti s6z konusu degildir; O, insana kalbinde (ve

99599

aklinda) aniden meydana gelen bir hatirlamadir.””” seklinde agiklamistir.

Ozetle Maturidi mezhebine gore peygamberlik, ancak erkek olan kullara verilen
bir gorevdir. Kur’an’da bazi kadimnlar hakkinda kullanilan ‘vahiy’ gibi kelimeler de
peygamberlere gelen 1stilahi anlamdaki vahyi ifade etmemektedir. Bu nedenle
kadinlardan peygamber olmaz. Nitekim peygamber isimlerinden bahseden ayet ve
hadislerde, hep erkeklerden bahsedilmistir. O halde peygamberler, erkeklerden

secilmistir.
3.6. Niibiivvet-Vahiy Iliskisi

Kur’an-1 Kerim; insanligmm tek bir {immetten meydana geldigini ancak
aralarindaki ihtilaf ve anlagmazliklardan dolay1 peygamberler gonderildigini haber
vermistir.®*® Génderilen bu peygamberlerin asil gayeleri insanlar1 Allah’in belirlemis
oldugu sinirlar igerisinde iyiye ve dogruya yonlendirmek, kétii fiil ve davranislardan
uzak durmalar1 noktasinda uyarmak ve Allah’m hiikiimlerini bildirmektir.”' Bununla
beraber insanlari, yaratilis ve hayata gelisin anlami iizerinde diisiinmeye sevk etmek,
evrenin yaraticist ve tapinacak yegane varligin Allah oldugunu bildirmektir. Ayn
sekilde Allah’mn vermis oldugu akil ile insanlar, kendi irddelerinin bir sonucu olarak
imtihana tabi olacagini hatirlatmaktir. Biitlin bunlar da Allah’tan vahiy alan bir
peygamberin verdigi bilgilerle 6grenilebilir. Ciinkii Allah’in emir ve yasaklarim
bildirmesi ancak vahiy yoluyla gerceklesir. Bundan dolayr anahtar konumunda olan

bu kavrami asil ve mahiyet bakiminda analiz etmek gerekmektedir.

5% 16. Nahil: 68.

5% Eb(i Manstr el-Maturidi, Te vildtii'I-Kur’an, ¢c. 4, s. 371- 372.
600 5 Bakara: 213.

601 3 Al-i Imran: 79-80.
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“Vahiy: =5 kokiinden tireyen bir masdar olup Kur’an’da 78 defa
gec;mektedir.(’02 Sozliikte hizl bir sekilde bildirmek, yazmak, isaret etmek, fisilt1 ile
konugmak, elci gondermek, ilhdm etmek ve ilka etmek, hat, melek, mektup gibi

degisik anlamlara gelmektedir.®”’

Islam dininin niibiivvetle iliskisinden dolay1 olmazsa olmaz konularindan biri olan
vahiy, terim olarak insanlarin ihtiya¢ duydugu din ve diinya ile ilgili bilgilerin s6z ya
da mana seklinde melek ya da hakikatini Allah’in bildigi bir sekilde peygamberlere
iletilmesi anlamina gelmektedir. 694 Bundan dolay1 vahiy fizik 6tesi bir hal olup duyu
yoluyla ve akil yiiriitmeyle bilinmesi miimkiin olmayan, ancak ruhen bilinebilecek

bir hissiyat olup Allah’m kelamim ilka yoluyla alma kabiliyetidir.®"

Vahiy alan
peygamber, bu vahyin Allah’tan geldigini kesin olarak bilmektedir. Kaynaklar vahiy
alis sirasinda peygamberden fiziki bazi1 hallerin meydana geldigini haber
vermektedir. Bazi hadislerde peygamberin vahyi alis sahnesi anlatilirken meydana
gelen bu tiir hallerden sunlar1 nakletmektedir: “Peygamber’in vahiy alirken en soguk
zamanlarda bile terledigini, eger binitli ise ve bu esnada vahiy aliyor ise altinda
bulunan hayvanin bu manevi agirliga dayanmayip ¢oktiigiinii” aktarirlar.’*®

7 8

Farkli sekillerde gelen ®’ ve kisimlara ayrilan ®® vahiy Kur’an’da degisik

anlamlarda kullamlmistir. Kur’an-1 Kerim’de vahiy, Allah’in, peygamber ya da

02 Abdalbaki, Muhammed F0ad, el-Mu’cemmii ‘I-Miifehres li’l-Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-
Hadis, Kahire 1408, s. 914-915.

593 ibn Manziir, Lisanii’l-Arap, c. 15, s. 379; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 515;
Zebidi, Tacu’l-Aris, c. 10, s. 384; Golciik, Toprak, Keldm, s. 348; Kilavuz, Anahatlariyla Islam
Akdidi ve Keldma Giris, s. 249; Topaloglu, vd, Isldm’da Iman Esaslari, s. 298; Salih Sabri Yavuz,
Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 64; Isik, Maturidi'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayist, s. 122.

%*Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an,s. 536; Kilavuz, a.g.e., s. 249-150; Topaloglu, vd,
a.ge., s.299.

605 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, s. 858; Ciircani, Kitabu't Ta'rifdt, s. 40;
Tahanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Funiin, Istanbul 1984, c. 2, s. 1523.

%% Halid Abdurrahman el-Ak, Tarihu'l-Tesviki Nassi’l-Kur'an’i’'l-Kerim, s. 24-26; Ziyaddin Itir,
Niibiivvet Muhammed fi’l-Kur’an, Halep 1973, s. 165; Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, Cagr1 Yayinlari
Istanbul 1992, Bed’iil-Vahi, 1, Fezailii’l-Kuran, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, y.y, Istanbul 1981,
c.1,s.34,¢c.2,s.176.

697 1 Sadik riiyalar seklinde gelen vahiy, 2. Melek vasitasiyla gelen vahiy, 3. Cingirak sesine benzer
bir sekilde gelen vahiy, 4. Peygamber uyanik iken Cebrail tarafindan getirilen vahiy, 5. Cebrail’in
insan seklinde iken getirdigi vahiy, 6. Peygamber uykuda iken cebrail’in getirmis oldugu vahiy. Bkz.
Kilavuz, a.g.e., s. 251-253; Golciik, Toprak, Keldm, s. 350.

698 1. Allah’in vasitasiz dogrudan vahyetmesi, 2. Allah’in perde arkasinda vahyetmesi, 3. Allah’m
melek vasitasi ile vahyetmesi.
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velayet makaminda olan kisilerle yapilan iletisime®® dendigi gibi cin ve insanlarla
birlikte olan seytanlarin birbirlerine yaptiklarn telkin  ve fisildamaya da
denir. ®° Bunun yaninda Hz. Zekeriya’min kavmine yaptigi isdret ve imaya,®'!
Allah’in yaratmig oldugu varliklara kendi kanununu yansitma anlaminda yeryiiziine
ve gokyiiziine yapmis oldugu vahiy, ®'* ilham, ®° Allah’in canhlarda yarattig
icgiidii/fitri ilhdm anlaminda bal arisma yapmis oldugu vahiy,®'* ancak bu vahiy
kalbe dogan ilhdm anlamindadir.®’ Beseri ilham, bildiri anlammda Hz. Misi’nin

annesine ve Hz. Isa’nin havarilerine yapmis oldugu vahiy,®'

Meleklere yapilan
Vahiym7 gibi degisik anlam ve islevlerde kullanilmigtir. Bundan da anlasilacag tizere
Allah, sadece peygamberlere degil peygamber olmayan insanlara ilhdm nevinde
vahiy gonderdigi gibi, baska wvarliklara da vahyetmistir. Ancak bu vahiy
peygamberlere peygamberlik gorevini icra etmek igin gelen vahiy degil ilham

seklinde oldugunu diisiinmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim vahyi ele alirken ‘inzal’ kavramini kullanmaktadir. “...Kadir
gecesinde onu indirdik.”%"® Ayette gecen ‘inzal’ kavram niteligi hakkinda bircok
goriis mevcuttur. Biitiin Miisliimanlar Kur’an’in miinzel/indirilmig olduguna ittifak
etmiglerdir. Ancak bu kelimenin niteligi ve ne anlama geldigi konusunda farkli
goriigler ortaya ¢ikmustir. Bazi alimler ‘inzal’ kavramindan kasit Kur’an-1 Kerim’in
okunusunda ortaya ¢ikan kiraat farkliliklart oldugunu savunmustur. Bazi alimlere
gore ise Allah, Kur’an’1 vahiy melegine semada ilhdm ederek ona 6gretmistir. Daha
sonra vahiy melegi ilahi bilgiyi arza birakmistir. Bu duruma ise ‘tenzil’

denilmektedir.®"’

095, Maide: 11;  20. Taha: 38-39.

0196, Enam: 112, 121.

6119, Meryem: 11.

61299, Zilzal: 5; 32. Secde: 12.

813 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 20, s. 69-71.

%1% 16. Nahl: 68.

815 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 22, s. 51-52.

616 78, Kasas: 7; Alisi’ye gore bu vahiy, Cebrail vasitasiyla peygamberlere yapilan vahyin aynisi de
olabilir. Zira kendisine Cebrail gelen herkes peygamber degildir. Yani Cebrail peygamberler digindaki
insanlara da ilahi bilgi (ilham) getirebilir. Bkz. Seyyid Mahmud el-Alisi, Ruhiil-Me’dni fi Tefsiril-
Kur’anil-Azimi ve-seb’il Mesdni, el-1dare et-Tiiras, el-Arabiyye, Beyrutt.y., c. 16,s. 187.

6178 Enfal: 12.

618 97. Kadir: 1.

619 Celaleddin Abdiirrahman Ebd Bekir es-Siiyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kuran, y.y, Beyrut 1987, c. 1, s.
95-96.
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Es’ariler, niiblivveti peygamber ac¢isindan degerlendirirken, niibiivvetin onda
bulunan bir hal ve bir sifat oldugunu savunmuslardir. Bu hal ve sifat peygamberlere
veren Allah’tir. Allah, peygambere bu hal ve sifatt mutlak irddesine gore vermistir.
Peygambere verilmis olan bu hal ve sifat ancak diinya hayat1 i¢indir. Maturidiler ise
niiblivveti peygamber agisindan degerlendirirken, onda bulunan hakiki bir sifat
oldugunu savunmuglardir. Bu sifat ve hal Allah tarafindan peygambere verilmistir.
Bu sifat peygamberin bir par¢asidir ondan ayrilmaz. Bunun i¢in peygamber niibiivvet
sifatin1 hem diinyada hem de ahirette tagiyacaktir. Niibiivvet gergeginin bu sekilde
anlasilmas1 vahiy kavramini anlamada yardimci olacaktir. Zira vahiy ile niibiivvet

ozdes iki kavramdir.**

3.6.1. Eg’ari’ye Gore Niibiivvet-Vahiy Iliskisi

Es’ari, eserlerinde vahiy ile ilgili olarak dogrudan bir bilgi vermemektedir.
Ancak “el-Ibdne” ve “el-Liima” adli eserlerinde Kur’an’m mahlik olmadigini ele
alirken dolayli olarak vahiy kavramima da yer vermektedir. Es’ar’ye gore Allah,
miitekellim sifatina haizdir. Allah’in keldm-1 nefsi sonradan olma ‘muhdes’ ya da
yaratilmig ‘mahlik’ degil ezeli ve kadimdir. Bu konuda su ayeti delil olarak
getirmistir:  “Allah’in Herhangi bir beser ile konugsmasi ya vahiy ile veya perde

35621

arkasindan ya da bir elgi gondermesiyle olabilir. Es’arl bu ayeti ele alirken

Allah’in keldminin mahlik olmadigimi1 dolayisiyla Allah, miitekellim sifatia sahip

oldugunu ve peygamberlere vahyettigini savunmaktadir.®*

Es’ari’ye gore Allah peygamberlere vahyederek konusmustur. “Ve Allah, Miisa
ile gercekten konustu. %% ayetini delil olarak getirerek Allah’in miitekellim sifatma
dolayisiyla vahyettigine isarat etmistir. Ciinkii Es’ari’ye gore Allah’in miitekellim
sifatinm1 inkar etmek onun putlar gibi konugsmamakla (vahyetmemekle) ithdm etmek

demek olacaktir.®** Bu da Allah hakkinda imkansizdir.

Es’ari, Kur’an’in Allah kelami olup yaratilmadigini vahiy ile inzal buyurdugunu

savunmustur. Ona gore; sayet Kur’an -vahiy ile indirilmis degil de- yaratilmig

620" Gjleiik, Toprak, Keldm, s. 347- 348.

621 42 el-Suara: 51.

22 Ebi’l-Hasan el-Es’ard, el-Ibane an Usuli ’d-Diyane ve Usili Ehli’s-Siinnet, (Cev. Ramazan Biger),
Gelenek Yayinlari, Istanbul 2010, s. 47,58.

623 4. Nisa: 164.

624 Eb(i’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibane an Usuli’d-Diyane ve Usili Ehli’s-Siinnet, s. 45-46.
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olsaydi, “Biz bir seyi diledigimizde soziimiiz "ol!" demekten ibarettir, o is hemen
oluverir.”% Allah’in bu emriyle Kur’an yaratilmis olurdu. Bu da Allah’in kelam

hakkinda caiz degildir.**®

Es’ari alim Amidi’ye gére peygamberler, beserin aciz kaldigi ve giiciiniin
yetmeyecegi bir sekilde bazi sekiller goriip sesler isitmislerdir. Bu sekiller melegin
degisik gorintiistidiir, sesler ise Allah’in kelami1 olan vahiydir. Bu durumu
peygamberler disindaki insanlar goriip isitemezler, ancak masum ve se¢ilmis olan

peygamberler sahitlik ederler.*”’

Es’ari alim Raz1’ye gore vahiy niibiivvet iligkisinde ‘vahiy’ sadece peygamberlere
0zgl bir durumdur. Peygamberler disinda evliya, havariler ve Hz. M{isa’nin annesine
yapilan vahiy, peygamberlere asli gorevini tayin ve irsad i¢cin gelen vahiyle ayni
olmayip ilhdm manasindadir. Ancak Kur’an’da insanlar diginda canli ve cansiz bazi
varliklara verilen bilgiye de vahiy denmesi Razi’ye gore bu ancak vahiye muhatap

olanlarin durumuna has bir sey olup ilham manasindadir.®*

3.6.2. Maturidi’ye Gore Niibiivvet- Vahiy Iliskisi

Maturidi, vahiy niibiivvet iligkisi noktasinda, vahyin farkli sekillerde geldigini
ifade etmektedir. Bununla beraber en ¢ok iizerinde durdugu vahiy sekli ise Cebrail

vasitasiyla gelen vahiydir.*

Niibiivvetle iligkisinden dolayr vahyin énemine dikkat
ceken Maturidi, Allah’in el¢i olarak peygamberler gonderdigini, gonderdigi bu
elcilerin Allah’a ve insanlara kars1 gorevlerinin neler oldugunun bilinmesi, Allah’tan
almis olduklar1 vahye bagli oldugunu ve akli seviyesi ne olursa olsun insanin vahye

muhtac oldugunu savunmustur. 630

Maturidi, Arap dilinin anlam bakimindan zengin olmasindan dolay1 vahyin farkl
anlamlar ihtiva ettigini sOyleyerek Kur’an’da bu konuyla ilgili bazi1 o6rnekler

getirmektedir. Maturidi vahiy ile ilgili olarak su 6rnekleri vermektedir:

623 16. Nahl: 40.

826 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Es’ari Keldmi el-Liima fi'red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bidd, (Cev. Kiligaslan
Mavil vd.), Iz Yaymecilik, Istanbul 2017, s. 53; imam Savi, Cevheretii 't-Tevhid Serhi, s. 138.

827 Amidi, Gdyetii’I-Merdm, s. 344; Amidi, Ebkdru’l-Efkér fi Usiili’d-Din, c. 3, s. 10,

628 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 20, s. 22.

529 Hanifi Ozcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Maturidilik, Cedid Nesriyat, Ankara 2015, s. 95.

830 Neséfi, Tabswrdtii’l-Edille, c. 1, s. 461; Isik, Maturidi’'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayisi, s. 122.
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1. Vahiy melegi Cebrdil vasitasiyla peygamberlere gelen vahiy: Buna 6rnek
olarak “Allah’in Herhangi bir beser ile konugsmasi ya vahiy ile veya perde
arkasindan ya da bir el¢i gondermesiyle olabilir ™" ayetinde oldugu gibi
vahiy, ancak Allah’in elgilerine bir melek gondermesi ile meydana gelir.
Maturidi burada gegen ‘vahiy’ kavramindan yola ¢ikarak iki farkli goriis
aktarmaktadir. Bunlardan birincisine gore Allah, vahyi peygamberin

zihnine ya da kalbine inzal ederek peygambere &gretmistir. Ikicisi ise

sadik riiya seklinde gergeklesmistir.®*>

2. Vahyin, bir seyin isdret edilmesi ya da belirlenmis olan bir seyin
gosterilmesi anlaminda kullanilmasi. Buna Ormek olarak su ayeti
vermektedir: “Bunun iizerine Zekeriya, mdbedden kavminin karsisina
ctkarak onlara, 6zel bir isaret diliyle, ‘Sabah aksam Allah”1 tenzih edin’
dedi.”% Maturidi ayette gecen “fe evhd ileyhim” beyani hakkinda ‘fe
evha’dan maksadin  ‘isdret etmek’ oldugunu, ya da ‘yere yazma’

anlamimnin var oldugunu veyahut “senin aldmetin insanlarla ii¢ giin
2634 4

isaretle konugmandir. ayetini delil gostererek remiz ile konugmak
oldugunu savunmustur.
3. Vahyin ilhdm manasinda kullanilmasi: Buna 6rnek olarak su iki ayeti

vermistir: “Miisd 'min annesine...dive vahyettik.” %° “Ve rabbin bal
arisina soyle ilhdm etti...®’ Misd’min annesine yapilan vahyin ilhdm
manasinda oldugunu daha oOnce deginmistik. Allah’in hayvanlara
vahyetmesi ise su anlama gelmektedir: Allah, armin fitratina yapacag isi
kodlamasi ve fitratina yerlestirdigi bilgilerle ar1 kendi yolunu secerek neyi
nerede alacagini bilir hale gelmesidir. Ustelik bu fitri bilgi sadece ariya
0zgli olmay1p biitiin hayvanlarda mevcut bir durumdur. Allah hayvanlar

cesitli fitri Ozelliklerde yaratti. Onlar bu fitri 6zellik sayesinde kendi

63142 el-Suara: 51.

2 Eba Manstr el-Maturidi, Te vildti’l-Kur’an, c. 13, s. 214-215; Isik, Maturidi’nin Keldm
Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 124.

63319, Meryem: 11.

634 3. Ali-imran: 41.

635 Ebi Mansir el-Maturidi, Te vildtii I-Kur an, ¢c. 9, s. 122-123; Isik, a.g.e., s. 124.

636 78. Kasas: 7.

7 16. Nahil: 68-89.
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yararina olan tehlikeden uzak kalabilmeyi, yapilarina uygun yasam yerleri
ve canliliklarin1 devam ettirecek hususlar bilirler. Ancak bu hayvanlar
fitr1 bir 6zellik olarak faydali ve zararl olan seyleri bilmekle beraber bunu
baskasindan o6grenmeyede ihtiya¢c duymazlar. Bu onlara tabi olarak
verilen bir 6zelliktir. Buna su 6rnekler verilebilir: Suda yiizen kaz, ona
ylizmek Ogretilmeden yiizer; havada ugan kus da boyledir, kendisine
ugmak ogretilmeden ugar. *® Maturidi, burada hayvanlara yapilan
vahiyden kastin onlarin yaratilisinda o hayvanin ne i¢in yaratildigini, nasil
hareket etmesi gerektigini, neyin faydali ya da zararli oldugunu Allah’in
genetigine islemis oldugu kodlarla bilecegini ve hayvana yapilan vahyin

bu manaya geldigini ifade etmektedir.

4. Vahyin, fisildama gizli konusma anlaminda kullanilmasi: Maturidi
buna delil olarak su ayeti vermektedir: “Boylece her peygambere biz,
insan vecin seytanlarimi diisman yaptik. Bunlar, aldatmak icin kendi
aralarnda siishi sozler fisildarlar (vahyederler).”’Iste bu ayette gecen
‘vahiy’ kavrami sOzlii davet ve isyana tesvik nevinden olup vahyin

bilinen anlaminda degildir.640

Maturidi’nin vahiy ile ilgili verdigi bilgilerden anlasildigina gore kelime olarak
‘vahiy’ bir seyi hizli bir sekilde atma, firlatma anlamindadir. Maturidi vahyin kalbe
hizli bir sekilde ulagsmasindan dolay1 bu sekilde ifade etmistir. Bu anlamda vahiy bir
bilgi verme, iletisim seklidir. Ciinkii Maturidi, vahyin ic¢inde siiphe olmayan bir

bilme yolu oldugunu sdylemistir.**!

3.7. Niibiivvet-Mu’cize Tliskisi

Allah tarafindan segilerek topluma rehberlik yapmak {izere gonderilen
peygamberler niiblivvetini mu’cize ile destekleyerek kuvvetlendirmislerdir.
Toplumun diizeni ve sosyal yapisinin imar1 i¢in peygamberlerin gerekliligine inanan

her insan bu miiessesenin gercekligini kabul eder. Zira peygamberlerin getirdigi din,

38 Eb Manstr el-Maturidi, Te 'vildti’l-Kur’an, c. 8, s. 140-144; Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde
Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 124.

39 6. Enam: 112-113.

640 B Mansir el-Maturid, Te vildti I-Kur’an, c. 5, s. 168-171; Isik, a.g.e., s. 124.

4! Ebi Mansir el-Maturidi, Te ' vildti’l-Kur’an, c. 8, s. 118-123; Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi
Problemi, s. 83.
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kitap ve bunlarda mevcut itikadi, ibadi ve sosyal hiikiimler akl-1 selimle
degerlendirildiginde onlarin s6z konusu peygamberin sidkina sahitlik yaptigi
goriilmektedir. Bununla beraber peygamberlik makamina inanilmasi gerektigini
isaret eden basgka bir delil de mu’cizelerdir. Peygamberler insanlar1 imana davet
ettikleri zaman, insanlar, onlarin davetlerinden emin olmak i¢in birtakim dogaiistii
harikalar gostermelerini istemislerdir.®** Bu harikalar kelam literatiirinde mu’cize
terimi ile isimlendirilir.

Niibiivvetin ispati konusunda diger delillere nispetle iizerinden en ¢ok durulan

13 9 ¢

mu’cize “ Jae 7 “a-c-z” kokiinden ism-i fail olup, giic yetirmenin, kudretin zidd1
anlamini ifade eder.*” Sozliikte ise “aciz birakan, harikulade, karsi1 konulmaz,

gligsiiz kilan” anlamlarinda kullaniimugtir.***

Terim olarak mu’cize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
peygamberligini ispat etmek ic¢in, biitlin mahlikatin melek, insan ve cinlerin
gliclerini asan, Allah’in izniyle vuku bulup doga kanunlarma aykiri olan, 645
benzerinin getirilmesi imkan dist olan seye denir.®*® Akil bakimindan mu’cizenin
gergeklesmesi imkénsiz degildir. Aslinda giinlilk hayatta meydana gelen pek ¢ok

olay mu’cizeler kiimesidir. Ancak bunlar adet halini aldigindan, insanlar bu olaylarin

42 yusuf Sevki Yavuz, “Ayet”, a.g.e,c.4,s.242.

3 Ebii Beikr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-Evdil ve Telhisii’d-Deldil, (Tah.
Imaduddin Ahmet Haydar), Beyrut 1995, s. 8; Ebi Mansur Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usulu 'd-
Din, s. 170.

4 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 325; Cevheri, es-Sthah Tacii’l-Liiga ve
Sthahu’l-Arabiyye, c. 3, s. 883; ibn Manziir, Lisanii’l-Arap, c. 4, s. 2817; Muhammed b. Ebii Bekr b.
Abdiilkadir el-Razi, Muhtdrii’s-Sthdh, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1986, s. 174; Firizabadi, Kamus, s.
515; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu’l-‘Ayn, (Tah. Abdulhamid el-Hendavi), Daru’l-Kutubi’l-
‘fimiyye, Beyrut 2003, c. 3, s. 101; Eb’l-Huseyn Ahmed fbn Faris, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga, (Tah.
Abdusselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, c. 4, s. 232; Serafeddin Gélciik, Isldm
Akaidi, Kitap Diinyas1 Yayinlar;, Konya 1997, s. 141; Siileyman Uludag, Isldm ’da Inan¢ Konular: ve
Itikadi Mezhepler, Dergah Yaymlari, Istanbul 2014, s. 149; Kilavuz, Anahatlaryla Islim Akdidi ve
Keldma Giris, s. 240; Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 210; Golciik, Toprak,
Keldm, s. 370; Gorgiin, Islim’a Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, s. 317.

645 Gazali’ye gore mu’cizenin doga kanunlarina aykirt olmasi onu olagan olanmn digina ¢ikarmaz.
Ciinkii kisi mu’cizeyi gordiigii zaman onun miimkiin ve ilahi bir kudretin 6riinii oldugunu anlar ve
bilir. Bkz. Gazali, Makdsidu’l Felasife, (Tah. Ahmet Ferit el-Mezidi), Daru’l kutubi’l ilmiye, Beyrut,
2003, s. 196.

646 Bakillani, Kitdbu’l-Beydn, s. 46-47, imamu’l-Harameyn Ebi’l-Me’ali ‘Abdiilmelik el-Caveyni,
Kitabii’l-Irsad ila Kavaidi’l Edille fi Usili’l-I'tikdd, Muessesetu’l-Kutub, Beyrut 1985, s. 264;
Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevdikif fi ‘Ilm-i Keldm, <Alemu’l-Kutub, Beyrut t.y., s.
339; Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 368-369; Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akdidi ve Kelama Girig, s.
240; Golciik, Isldm Akaidi, s. 141-142; Uludag, Islim da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 149;
Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 210; Golciik, Toprak, Keldm, s. 370.
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mu’cize nevinde oldugunun farkina varmiyorlar. Alemde meydana gelen ancak

zaruri olmayan tabiat olaylar bu tarz olaylardandir.

647

Peygamberin eliyle ortaya ¢ikan olayin mu’cize sayilabilmesi i¢in su sartlan

tagimas1 gerekmektedir:

1.

Mu’cize fiili Allah’a ait olmalidir. Allah’in yardimi ve destegi olmadan
bir fiilin meydana gelmesi imkansizdir. Peygamber her ne kadar “Bu
benim mu’cizemdir” dese de bu nispet mecazidir. Ciinkii mu’cize

olayinin meydana gelmesi Allah’in yardim ve destegiyledir.

Mu’cize, peygamberden istenildigi zaman ya da inanmayanlara karsi
meydan okuma esnasinda meydana gelmelidir. Mu’cize gosterme
iddiasinda olan peygamberin bunu iddia etmeden 6nce meydana gelmesi
ya da iddiasindan uzun bir siire gectikten sonra meydana gelmesi

mu’cizenin gercekligini gostermez.

Mu’cize, ortaya atilan iddiaya uygun olmalidir. Mesela bir peygamber,
ben mu’cize olarak Allah’in izniyle “gdkten bir sofra indirecegim” deyip

sonra sofra yerine baska bir sey inerse bu mu’cize niteligi tagimaz.

Mu’cize gosteren peygamberin karsisindaki insanlar, bunun benzerini

gosterme konusunda aciz kalmalidir.

Mu’cize ortaya koyan peygamber bu mu’cize kendisini yalanlamamali.
Ornegin cansiz bir varlig1 konusturup bu cansiz varligim onu yalanlamasi

" o . . - A 648
onun gosterdigi seyin mu’cize olduguna isaret etmez.

Mu’cize inanci hem akli, hem de nakli delillere dayanmaktadir. Bu nedenle

asagida bu konuda bir nebze bilgi vermeye gayret gosterecegiz.

3.7.1. Kur’an-1 Kerim’de Mu’cize ile ilgili Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler eliyle zuhur eden harikulade olaylar ifade

etmek iizere acik bir sekilde “mu ’cize” kavrami kullanilmamaktadir. Ancak “a-c-z”

87 Goleiik, Toprak, a.g.e., s. 371.

48 Mu’cizenin sartlar1 igin bkz. Imam Savi, Cevheretii’t-Tevhid Serhi, s. 196-197; Maturidi, Kitdbii t-
Tevhid, s. 347-348, 360, 364, 368-374; Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvet, (Tah. Ahmet Hicazi el-Saka),
Daru Ibn Zeytiin, Beyrut 1986, s. 11; Kilavuz, a.g.e., s. 241-242; Golciik, Isldm Akaidi, s. 141-142;
Salih Sabri Yavuz, a.g.e., s. 211-212; Golciik, Toprak, a.g.e., s. 371-372.
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kokiinde tiiremis olan fiil ve sifatlarin farkli kullanimlarina rastlanmaktadir. Bununla
birlikte Kur’an’da mu’cize kavrami yerine ¢ogunlukla “dyer” kavrami
kullanilmaktadir. ®*° Bu nedenle Kur’an’da mucize denilen olgunun ge¢medigi

sOylenemez.

Kur’an-1 Kerim’in farkli yerlerinde peygamberlerin mu’cizelerinden bahseden
ayetlere rastlanilmaktadir. Ornegin; Hz. Salih’in kavminin hidayete gelmesi igin,
Allah’in izniyle tastan bir deve cikarmasi,®° Hz. ibrahim’in, Nemrud tarafindan
atese atilmasi ancak atesin ona zarar vermemesi, Hz. M{isa’nin asdsinin yilana
déniismesi, elinden beyaz bir 11310 ¢ikmasi ve asasiyla denizi yarmas,”' Hz. fsa’nin
babasiz diinyaya gelmesi, besikte konusmasi, dliileri diriltmesi, istek {izerine gokten
bir sofra indirmesi, ¢gamurdan yaptig1 kusun canlanmasi, insanlarin evlerinde bulunan
yiyecekleri haber vermesi,* Hz. Muhammed (sav)’in geemis kavimler hakkinda

haber vermesi.®> Biitiin bu dyetler peygamberlerin mu’cizelerine isaret etmektedir.
3.7.2. Es’ari’ye Gore Niibiivvet -Mu’cize Iliskisi

Es’ari’ye gore mu’cize Allah’in irdde ve izniyle, tabiat kanunlarinin aksine vuku
bulup mahlikatin benzerini getirmekte aciz kaldigi ve bir hikmete binaen olusan

seydir. ©*

Es’ari, Allah’in peygamber olarak sectigi kisilerin dogruluguna isaret
etmesi bakimindan mu’cizenin en 6nemli delillerden oldugunu ifade etmistir. 655
Peygamberlerin dogruluguna isaret eden olaniistii olaylarin peygamber digindaki
insanlar tarafindan gosterilemeyecegini, ¢linkii bu durumun sadece peygamberlere

N - 656
0zgii oldugunu savunmustur.

Es’ari, niiblivvet-mu’cize iliskisi noktasinda bazi gruplara verdigi cevaplar

sOyledir:

1. Es’ari, baz1 gruplarin peygamber olmayanlarin mu’cize gostermesinin

caiz olup olmadigi konusunda ihtilaf ettiklerini soylemistir. “Bu

4 Osman Karadeniz, Ilim ve Din Acisindan Mu cize, Istanbul 1999, s. 29-31.

650 11. Hud: 64-67; 26. Suara: 154-158.

8517 Araf: 64-91, 104-109; 20. Taha: 18-23; 26. Suara: 30-33.

652 3 Ali-imran: 46-49;5. Maide: 112-115;19. Meryem: 29-34.

3Bkz: 3. Ali-imran: 44; 12. Yusuf: 102 v.b.

% Bs*ard, el-Ibane an Usiili’d-Diydne, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2003, s. 36-37.

855 Es’ard, Risdletin ila Ehli’s-Sagr bi Babi’l Ebvib, (Tah. Abdullah Sakir el-Ciineydi), Imadetii’l-
Bahsi’l-ﬂmiy, Medine h.1413, s. 183-184.

636 Es’ari, el-Ibane an Usuli’'d-Diyane ve Usiili Ehli’s-Siinnet, s. 129.
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gruplardan bazilarina gére peygamber olmayanlarin mu’cize gostermesi
mimkiindiir, bazilarina gore ise miimkiin degildir” der. Ancak Eg’ari
“mu’cize tiirlinden olan harikulade olaylarin peygamber olmayan kisiler
tarafindan  meydana  getirilmesinin ~ miimkiin ~ olmayacagin”

657
savunmustur.

2. Mu’cize konusunda bazi gruplar peygamberler disindaki kimselerin
harikulade seyler gostermesini caiz gérmemekle birlikte “imamlarin
mu’cize gostermesini ve onlara meleklerin inmesini caiz gordiiler” der.

Ancak Es’ari’ye gore bu da miimkiin degildir.

3. Niibiivvet iddiasinda bulunmayan salih kisilerin Allah’in izin ve
iradesiyle keramet gostermesi caizdir. Ancak Allah’1 inkar edip kiifiir,

sapkin ve batil ehli kimselerin mu’cize gdstermesi caiz degildir.*>

Es’ari’ye gore peygamber olarak gonderilen kisiler nasil niibiivvetini ispat etmek
icin harikulade seyler gosteriyorsa ayni sekilde velayet mertebesine eren zatlarinda

harikulade cinsinde olan kerametler gostermesi hak ve yerindedir.*®

Es’ari alim Imam Savi, farkli bir yaklasim getirerek mu’cizeyi “Allah’in yaptig
ve yapmasina izin verdigi sey” seklinde tarif etmistir. Allah’ i yaptig1 seye misal;
Hz. Peygamberin parmaklarindan suyun akmasi, Allah’in izin verdigi seye misal ise;
Nemrud tarafinda atese atilan Ibrahim’e atesin zarar vermemesidir. ®' Ciinkii
mu’cizenin illeti her seyi kapsayan Allah’in irddesidir. Bu diisiinceye gore, ates
yakicidir; ancak Allah’in irddesi diledigine galip gelir ve degistirir. Baska bir
ifadeyle her olay Allah’in istegine baghidir. Yani Allah’mn iradesi, yakici olan atesin

.. 1 662
zarar vermemesinin sebebidir.

7 Adil Bebek, “Keldam Literatiirii Isiginda Mi’cize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi
Mi’cizelerin Degerlendirilmesi”, MUIFD, Istanbul 2000, s. 122.

5% Eba’l Hasan el-Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musellin, Ik Dénem Islam Mezhepleri,
(Cev. Mehmet Dalkili¢ v.d), Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2005, s. 317-318.

5% Eb’l Hasan el-Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musellin, Ik Dénem Islim Mezhepleri,
s. 317-318.

%0 on Farek, Miicerredii Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, s. 176.

861 Savi, Cevheretii’t-Tevhid Serhi, s. 196.

52 Muhsin Cevadi, Akil Terazisinde Vahi ve Niibiivvet, (Cev. Sedat Baran), Onsiiz Yaymncilik, istanbul
2017,s.79.
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Gazali’ye gore mu’cize® evrenin iginde Allah’in irddesiyle pes pese vuku bulan
seylerdir. Bununla beraber kainatin yaratilisi, isleyis ve diizeni dahi diisiinen
kimseler igin bash basina bir mu’cizeler silsilesidir. Aymi sekilde yaratilisin kendisi
de bir mu’cizedir. Bundan dolay1 peygamberlerin niibiivvet, risdlet goérevinde tasdik
etmenin araci olan mu’cizeyi gostermeleri imkan dis1 degildir. Mu’cizenin dogaiistii

A1A " . ~ . 664
olmas1 Gazali’ye gore imkansizlik anlamina gelmemektedir.

Rézi, niiblivvet mu’cize iliskisini ele alirken mu’cizeye bazi sartlar getirmistir.

Buna gore; Allah’1n izniyle bir insanin ortaya koydugu mu’cize:
1. Peygamber olan insanin istegiyle ancak Allah’in takdiriyle olacaktir.

2. Bu mu’cize peygamberlik iddiasinda bulunan zatin niibiivvet, risalet

gorevinden sonra olacaktir. Aksi olursa mu’cize degildir.
3. Bu mu’cize onun davet ettigi seye uygun olacaktir.

4. Peygamberin gosterdigi sey tabiat ve listii ancak insanlarin adet ettigi seyden

farkli olacaktir.%®

Es’ari alim Bakillani de niiblivvet-mu’cize iligskisi konusunda Razi ile benzer

bilgiler vermektedir.®®°

Taftazani’ye gére mu’cize, peygamberlik iddiasinda bulunan zatin inanmayanlara
kars1 meydan okuyacak bir sekilde getirmis oldugu ve tabiat kanunlarina aykir
olarak ortaya koymus bulundugu seydir.®®” Ciircani ise mu’cizeyi niibiivvetin bir
gerekliligi seklinde tarif edip onun, peygamberin peygamberligini tasdik araci

oldugunu séylemektedir.*®®

Said-i Nursi’nin ise bu konudaki goriisii soyledir: Hz. Peygamber, Allah
tarafindan niibiivvet ile gorevlendirildigi zaman, toplumu tarafindan bir takim

mu’cizeler gostermesini istediler. Hz. Peygamber niibiivvetine delil olarak pek cok

6% Gazéli’ye gore mu’cizeler ii¢ kisma ayrilmaktadir. Bu kisimlar: Hissi (duyusal) mu’cizeler, Akli
mu’cizeler, Hayali mu’cizeler. Bkz. Gazali, Tehafiit el-Felasife, s.236; Gazali, Ihya Ulumi’d-Din,
(Cev. Ahmet Serdaroglu), Bedir Yaymlari, Istanbul t.y., c. 4, s. 291.

5% Gazali, Tehafiitii ‘I-Felasife, s.245; Gazali, Ihya Ulumi’d-Din, c. 4, s. 208.

865 Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvet, s. 11.

6 Bkz. Bakillani, Kitabii’l-Beydn, el-Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut 1985, s. 27.

" Taftazani, Serhii’l-Mekdsid, c. 5, 11.

698 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, (Tah. Mahmud Omer ed-Dimyat), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1998, c. 8, s. 246.
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mu’cizeler gosterdi. Bu mu’cizelerden bir tanesi de Kur’an-1 Kerim’dir. Hz.
Peygamberin gostermis oldugu mu’cizeler niibiivveti kadar kesin ve aciktir. Hz.
Peygamberin niiblivvetini inkar etmede ileri giden diismanlar1 dahi mu’cizelerini

A . . 669
inkar etmemislerdir.

3.7.3. Maturidi’ye Gore Niibiivvet-Mu’cize Iliskisi

Maturidi’ye gore, peygamberler hakikatlerini ispat etmek icin delillere ihtiyag
duyarlar. Bu deliller de Allah’in izin ve iradesiyle gostermis olduklart mu’cizelerdir.
Ancak bu mu’cizeler ayn1 zamanda Allah’in vahdaniyet ve ultihiyetini de ispat eden

onemli delillerdendir.%”°

Maturidi’ye gore mu’cize, Allah’mn izniyle peygamberlerin ellerinde meydan gelip
feraset ve maharet sahiplerinin yeteneklerini asan ve benzerini meydana getirmeye
yeltenenlerin bunu yapmaya imkan bulmayacaklar seylerdir. 1 Yine Maturidi,
mu’cizenin egitim, Ogretim, gayret ve g¢abayla gerceklesen bir sey olmadigini,
peygamberlerin de egitim ve g¢abayla bunu gerceklestirmedigini, bunun tamamen
Allah’1n liituf ve ihsani oldugunu savunmustur. Bu nedenle “sdyet mu’cize egitim ve
cabayla gerceklesmis olsaydi sadece diinya gecimliligi agisindan bir yeterlilik ifade
edecekti, bu ise onlarmm niibiivvet iddiasinda dogru olmadiklarinin kanitin

olusturacaktr.” demistir.”>

Maturidi, mu’cize-niibiivvet iliskisi baglaminda peygamberin ¢ocukluk ve genclik
cagimi gecirdigi sosyal ortamla irtibatinin oldugunu savunmaktadir. Ona gore
peygamberin i¢inden ¢iktigi toplumun kiiciikliigiinden beri onun ahlaki vasfindan
haberdar olmasi ve peygamberin o toplumun icinde biiyiimesi, dogal olarak o
toplumun onun hakkinda hig¢bir siiphe duymamasi sonucunu dogurmustur. Ciinkii
cocuklugunu ve gengligini icinde gecirdigi toplum, onun ahlaki vasfindan haberdar
oldugu i¢in onun gosterdigi mu’cizelere baktigi zaman bu mu’cizelerin onun eseri
degil harici bir varligin (Allah’in) giicii ve kudretiyle gerceklesen bir durum

oldugunu anlayacaktir. Dogal olarak bu durum peygamberlerin mu’cize

6% Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, S6zbasin Yayimlari, istanbul 1991, s. 388.
70 Maturidi, KitGbii’t-Tevhid, s. 348.

7! Neséfi, Tabsiwratii'I-Edille, c. 1, s. 469.

$2Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 369.
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gostermesinin zor bir sey olmadigini ortaya koyacaktir. Zira insan akli da mu’cizenin
megru ve tabi bir sey oldugunu benimser, ¢ilinkii insan fitri olarak buna yatkindir.
Buna ragmen miizeyi kabul etmeyenler mevki, makam ve c¢ikar elde etme

beklentileri olan kimselerdir.®”

Maturidi mu’cizeyle ilgili olarak farkli bir noktaya daha deginmistir: Bir toplum
peygambere inanmama konusunda diretip peygambere sirt ¢evirirse peygamberin
gosterecegi mu’cize ile yola gelmezler. “Allah dileseydi onlara bir mu’cize

2674

gosterirdi de hemen kalpleri yumusar iman ederlerdi. mealindeki ayet de onlarin

mu’cize ile iman etmeyeceklerine isaret etmektedir, ancak Allah onlarin iman

.- . : . 675
etmelerini dileseydi onlar iman ederlerdi.

Maturidi Allah’in, mu’cize konusunda toplumda yaygin olan durumlara gore
peygamberlerine mu’cize gosterme yetkisi verdigini, bu sebeple de biitiin
peygamberlerin ayni mu’cizeyi degil, aksine toplumun en ¢ok bilgi sahibi oldugu
konularda, ihtiyaclarina ve fitratlarina uygun farkli farkli mu’cizeler gosterdiklerini
savunmaktadir.’® Ornegin Hz. Miisa (a.s.) zamaninda sihir toplumda ¢ok yaygim bir
durumdu ve insanlarin birgogu sihir ilmiyle ugrasiyordu, bu sebeple sihrin nasil
yapildigini, sihirde nasil bir hile oldugunu biliyorlardi. Dolayisiyla Allah, Hz. Misa
(a.s.)’1 gonderdigi s6z konusu topluma, peygamberligine kanit olarak o insanlarin bir
nevi meslekleri olan sihre benzer tiirden mu’cizeler verdi. Onlar, bu sihre benzeyip
ancak sihir olmayan olaym, onlarin giiciinii asan, giiclerinin iistiinde olmasindan
dolayr sihir olmadigini, aksine Allah’in irddesiyle meydana gelmis bir mu’cize
oldugunu anlayip iman ettiler. Ayni sekilde Isa (a.s.)’mn gonderilmis oldugu toplum
tip ilmi konusunda bilgi sahibiydi. Bundan dolayr Hz. Isi’nin getirmis oldugu
mu’cizeler kavminin yapmis oldugu tip ilmine uygun tiirden olaylardir.®”” Toplumun
sosyal yapisina uygun olan bu mu’cizeler peygamberlerin niibiivvetinin toplum

arasinda saglam bir temele oturmasina neden olmustur.

P Maturidi, Kitabi t-Tevhid, s. 337-348; Mustafa Can, Maturidi ‘yve Kadar Niibiivvete Karsi Cikanlar
ve Maturidi’de Niibiivvet Anlayisi, (Basiimamis Doktora Tezi), MUSBE, Istanbul 1997, s. 194.

674 26. Suara: 4

7Ebi Mnsir el-Maturidi, Te vildtii’l Kur’an, c.5,s. 11-12.

7°Eb Mnsir el-Maturidi, Te 'vildtii’l Kur’an, c. 7, s. 391-392.

77Ebt Mnsir el-Maturidi, Te vildtii’l Kur’an, c. 6, s. 19-20.
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Maturidi’nin mu’cize konusundaki bu goriisleri Hz. Muhammed (sav) dahil biitiin
peygamberleri kapsamaktadir. Ancak Maturidi, Hz. Peygamberin mu’cizelerini ayr1

bir baslik altinda ele alarak bunlara su sekilde deginmistir:

3.7.3.1. AKkli Mu’cize

Maturidi’ye gore, ‘biitlin insanlarin ve hatta cinlerin bir araya gelerek ve
birbirlerine yardim ederek bir ayetinin benzerini ortaya koyamadiklari® Kur’an-1
Kerim, Hz. Peygambere Allah tarafindan bahsedilen en biiyiik akli mu’cizedir.
Ciinkii belagat ve fesahat konusunda ileri derecede edebi bir sanata sahip Arap
toplumuna kars1 Hz. Peygamber Kur’an ile onlarla meydan okumustur. Kur’an’in
mu’cize olusu, onun indigi glinden kiyamete kadar insanlarin ihtiyacina cevap
vermesi, haber verdigi bazi gaybi bilgilerin ayni sekilde vuku bulmasi buna isaret
etmektedir.678Ayrlca peygamberlerin dogru sozli ve giivenilir olmas1,”” dualarinin
kabul olmasi, temiz bir nesilden gelmis olmasi da ayni sekilde akli mu’cizelere isaret

etmektedir.*®°

3.7.3.2. Hissi Mu’cizeler

Doga kanunlarina aykiri olup insanlarin bes duyusuna hitap eden ve beserin
getirmekte aciz oldugu hayret verici seye hissi mu’cize denir.®*'Ornegin: Gegmis
ilahi kitaplarda Hz. Muhammed (sav)’in maddi ve manevi vasiflari, hatta onun ortaya
¢ikis zamani ve ona tabi olacak kigilerin vasiflar1 anlatilmistir. Hz. Peygamberin
diismanlarinin tuzaklarina karsi Allah’tan bir giiven igerisinde bulunmas1,®® ayrica
aym ikiye boliinmesi, agacin yiiriiyiip gelmesi, tasin konusmasi, aga¢ kiitiigliniin
inlemesi, 683 devenin sahibini sikayet etmesi, iki omuzu arasinda bulunan
peygamberlik miihrii, gdgsiiniin agilmasi, cahiliye doneminde yasayan birisi olarak
cocuklugunda bile putlara tapmamasi, bulutun Hz. Peygamberi golgelemesi, az

yemekle birgok kisiyi doyurmasi, peygamberin bedduasiyla diigmanin kurakliga

78 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 371-372; EbQi Manstr el-Maturidi, Te 'vilatii’l-Kur'an, c. 8, s. 351-
355; Nureddin es-Sabini, Maturidiyyé Akaidi, (Cev. Bekir Topaloglu), s. 103; Mustafa Saim Yeprem,
Maturidi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, TDV Yayinlari, Ankara 2015, s. 28.

" Taftazani, Serhu’l-Makésid, c. 5,s. 37.

%0 Neséfi, Tabsiratii’l-Edille, c. 2, s. 59-62.

881 Neséfi, Tabsirdtii’l-Edille, c. 2, s. 52.

%82 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 372.

6% Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilii‘'d-Din, s. 182.
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maruz kalmasi v.b. seyler hissi mu’cizelerden sayilmaktadir. 6% Biitiin bu hissi

mu’cizeler manen miitevatir, sahih, hasen hadislerle bizlere nakledilmistir.

3.7.3.3. Haberi Mu’cizeler

Hz. Peygamber Onceki i{immetler hakkinda bazi kissalar anlatarak haber
vermistir.”® Ancak bu kissalar1 muhtelif yerlerde ve Ehl-i Kitap alimleri huzurunda
anlatmasina ragmen herhangi bir itiraza maruz kalmamistir. Halbuki o bu bilgileri
hi¢ kimseden almamistir. Ummi oldugu icin bir kitapta da okuyup &grenmemistir.
Yine Hz. Peygamber Allah’in izniyle gelecekle ilgili baz1 bilgiler vermis ve bunlar
aynen gerceklesmistir. Ornegin: Bedir Savasinda diismanin konum bakimindan Islam
ordusunun hangi tarafinda duracagini, o giin miisriklerden kimlerin 6ldiirtilecegini
haber vermesi, Iran Imparatorlugu’nun yikilacagni, Islim dininin diger dinlere {istiin
gelip dogu ve batimin en uzak yerlerine kadar ulasacagini haber vermesi bu tiir
mu’cizelerden sayilmaktadir. ®*® Hadislerde ve kaynak kitaplarimzda bu tiir

haberlerin sayis1 olduk¢a fazladir.

3.7.4. Cagdas Islam Diisiiniirlerin Mu’cizeye Bakisi

Mu’cizelerin niiblivvete deléleti konusunda selef ve halef donemi kelam
alimlerinin®’ aksine cagdas Islam diisiiniirleri seklinde anilan bazi alimler genellikle
inkdrc1 bir tutum sergilemislerdir. Cagdas diisiiniirlerin®®  bir kismi, mu’cizeleri
sebep sonug iliskisi noktasinda acgiklama yoluna giderken, diger bir kismi ise
glinlimiiz modern diinyasinda mu’cizelere ihtiya¢ kalmadig diisiincesinden hareketle

mu’cizelerin niibiivveti ispat etme geregine ihtiyag kalmadigini savunmuslardir.®®’

Ormnegin cagdas diisiiniirlerden Seyyid Ahmed Han’a gore tabiat kanunlari,
Allah’mn dogada yarattig1, degisme imkan1 olamayan bir yasadir. Bu yasanin dogaya

yansitildiginin aksine vuku bulmasi imkén dahilinde degildir. Ancak mu’cize, doga

84 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 373, 395-396; Yeprem, a.g.e., s. 29; Sabani, Maturidiyye Akaidi,
(Cev. Bekir Topaloglu), s. 104-106.

*Taftazani, Serhu’l-Makdsid, c. 5, s. 35-36.

5% Nureddin es-Sabani, Maturidiyye Akaidi, (Cev. Bekir Topaloglu), s. 107.

887 Calisma boyunca gegen bu kavramdan kastmuz su alimlerdir: basta Iimam Es’ari ve Maturidi olmak
tizere Eg’ari ve Maturidi ekollerine bagl alimlerdir.

88 By calisma boyunca cagdas Islam diisiiniirleriinden kastimiz su alimlerdir: Seyyid Ahmed Han,
Fazliir Rahman, Muhammed Abduh, Muhammed Resit Riza, Muhammed Abid el-Cabiri, Muhammed
Ikbal, Miisa Carullah Bigiyef, Harputi, Ahmed Hilmi, Efgani, Ismail Hakki Izmirli.

8 M. Emin Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve T. eolojik Bir Yaklagim, (Basilmamig Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Istanbul 2009, s. 206.
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kanunlariin aksine vuku bulan bir yapida oldugu i¢cin Ahmed Han, mu’cizeyi kabule
yanagmamistir. Sunu belirtmek gerekir ki Ahmed Han; mu’cizelerin akli
imkansizligindan degil, bizzat Kur’an’in doga yasalarmi ihlal edecek herhangi bir
olaym vuku bulmayacagini savunmasindan kaynaklandigini ifade eder. Ancak yine
de tabiatta bulunan yasalar1 ihlal etmeyen ve illiyet kanunlarina uygun yapida

harikiilade olaylar1 kabul edecegini de savunmustur.®”

Kur’an’t Kerim’de insanin yaratilis evrelerini anlatan ayetleri ele alan Seyyid
Ahmed Han, bu ayetlere bagl olarak anlatilan Hz. Isd’nin dogumuna deginmektedir.
Kur’an’in anlatimina gore Hz. Isd mu’cizevi bir sekilde babasiz diinyaya gelmistir.*'
Ancak Ahmed Han’a gore onun dogumu fizyolojik olarak dogal siireglerle diger
normal insanlarin dogumu gibi gergeklesmistir. Yine denizi yarip Israilogullariyla
beraber karsiya gecen Hz. Miisd’nin bu mu’cizesi hakkinda; sanilanin aksine boyle
bir seyin zahiri olarak meydana gelmedigini aslinda suyun cekildigi (med-cezir) bir
sirada bu gecisin gergeklestigini ve o zamanlarda Kizildeniz’in bu kadar derin

olmadigini iddia etmektedir. *

Yani biitin bu olaylarin dogal siireclerle
gerceklestigini ve aslinda sanilanin aksine dogaiistii bir seyin olmadigim

savunmustur.

Cagdas diisiiniirlerden Muhammet Abduh, Islam dininin iman esaslarmdan olan
Allah’in varlig1 ve birligine imanin, akla dayal oldugundan dolay1 mu’cizelere yer
olmadigini, ¢iinkii dinlerde tekdmiil sonucunda degisikliklerin meydana gelecegini®”
ve bu durumun kacimilmaz olarak beraberinde mu’cizenin sunumunda bazi
degisikliklerin meydana getirecegini savunmustur. Bu degisiklikler sonucunda kevni
yapidaki mu’cize giiniimiizde akli ve fikri bir hiiviyet kazanmistir. Islim tebliginin
yayilim gosterdigi ¢agda insanlar fikir noktasinda olgunluk ¢agina ulagsmadigindan
mu’cizeye ihtiya¢ duymalari ve mu’cizeyle karsilasmalar1 miimkiindiir. Ancak Islam
tebliginin ve Kur’an’in inig siirecinin tamamlanmasiyla insanlar fikri noktada

olgunluk seviyesine ulasmiglardir. Bundan dolayir i¢inde yasadigimiz bu akli

60 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Akg¢ag Yaymnlari, Ankara 1997,
s. 75-717.

119, Meryem: 16-26; 3. Al-i imran: 47.

2 Diizgiin, a.g.e. s. 78.

69 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, (Cev. Sabri Hizmetli), Fecr Yayinlari, Ankara 1986, s. 201-
212.
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olgunluk ¢aginda mu’cizeye ihtiya¢ olmadigi gibi bugiin bunu tartismaya da liziim
kalmadigin1  ifade etmektedir. O, mu’cizelerin ancak peygamberlerin
peygamberliginin ispatt noktasinda s6z konusu olabilecegini ve bu durumun,
peygamberin yasadigi ¢ag ile sinirli tutulmasi gerektigini savunur. Ancak Abduh, Hz.
Muhammed (sav)’in peygamberligini tasdik eden yegine gercek mu’cizenin ilahi

bilgi olan Kur’an-1 Kerim oldugunu da ifade etmektedir.**

Cagdas diisliniir Resid Rizd ise mu’cizeye sOyle bir yaklasim getirmistir:
Islam’dan 6nce akli noktada yetersiz olan insanlik, bu dinin gelisiyle birlikte fikri
noktada yeterli olgunluga ulagsmistir, bundan dolayr mu’cizeler devri kapanmstir. Bu
diisiinceden hareketle Resid Riza dinlerin ilk ¢ikis zamanlarina gore mu’cizelerin
bugiin artik imam1 kuvvetlendirme noktasinda bir katkisinin olmadigini ifade

etmektedir.®”’

Muhammed Abid el-Cabiri ise, hissi ve akli mu’cizeleri kabul etmektedir. Bu
kabul, diger ¢agdaslarinin aksine, onun mu’cizeleri akla ve fizik kanunlaria aykir
gormedigini ortaya koymaktadir. Anacak Cabiri’ye gore, hissl mu’cizelerle Hz.
Peygamberin peygamberligini ispat etmeye kalkismanin eksiklik doguracagindan
dolay1 peygamberligin ispati i¢in bu mu’cizelere gerek olmadigini1 ifade
etmektedir.®®® Akli mu’cize konusunda ise Kur’an’m Hz. Peygamberin niibiivvetinin
ispatt icin 6nemli bir delil oldugunu kabul etmektedir. Zira Cabiri, peygamberlik

kurumunun akil eksenli temellendirilmesine biiyiik 5nem vermektedir.*”’

Cagdas diisiiniirlerin mu’cize konusunda degindikleri noktalardan biri de Isra ve
Mirac olayidir. Isrd ve Mirac olaymin mu’cize olma noktasinda farkli gériisler ileri
stirmiislerdir. Miisa Carullah’a gore, bir olaymn mu’cize sayilabilmesi i¢in o olaym
birileri tarafindan miisahede edilmis olmas1 gerekir. Sayet birileri tarafindan
miisahede edilmemisse bu durumda o olay hicbir surette mu’cize olarak kabul
edilmeyecegini savunur. IsrA mu’cizesini de bu cercevede ele alan Carullah’a gore

Kur’an, her ne kadar bu olaya deginmisse de kimse tarafindan miisahede edilmedigi

9% Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, s. 184-190; Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini
ve Siyasi Gériisleri, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 158-159.

695 Muhammed Resid Riza, Muhammedi Vahiy, (Cev. Salih Ozer), Fecr Yayinlari, Ankara 1991, s.
58-60.

8% Cabirl, Medhal Ile’I-Kur’an’il-Kerim, Daru’l Kiitiitiib, Beyrut 2006, s. 187-188.

97 Cabirl, Medhal Ile’I-Kur’an’il-Kerim, s. 144, 188.
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icin Hz. Peygamberin niibiivvetinin ispati i¢in delil olarak ileri siiriilmeyecegini

savunur. 698

Bu konuda Ferid Vecdsi; Isra olaymin akli agidan bir takim zorluklar1 barindirsa da
giiniimiiz modern bilimden deliller getirerek bu olayin hem ruhen hem de bedenen
gergeklesmis olabilecegini ve imkansiz olamayacagini savunmustur. Ancak ayni
tavr1 mira¢ meselesinde ortaya koymamaktadir. Ona gére mira¢ meselesi, gliniimiiz
astronomi ilmiyle ¢elistigi icin, gerceklesmis olmasi imkan dahilinde degildir.(’99
Mira¢ konusuda Ahmed Hilmi,7°0 Muhammed Hamidullah ve Fazlur Rahman,701
Ehl-i Siinnet alimlerinin goriistiniin aksine sadece ruhen yasandigini bunun bedenen

yasanmis oldugunu kabul etmenin Kur’an’in ruhuna ve Islam’mn gergeklerine

tamamen z1d olacagini savunmuslardir.

Sonug olarak Batinin bilimsel ve akilc diinya goriisiinden etkilenen cagdas Islam
diisiiniirleri, bugiine kadar konuyu ele alan kelam alimlerinin aksine hissi mu’cizeyi
‘tabiat kanunlarinin degismemesi’ olgusundan hareketle —ki bu olgu dedikleri seyin
olgu olup olmadigmin bilimsel olarak net bir sekilde ortaya konulmasi
gerekmektedir-, akla ve bilime aykin gordiiklerinden dolay1 reddetmislerdir. Ancak
kendini akli ilimlere adapte etmeye ¢alisan ¢agdas diisiiniirler, bilim, doga yasasi ve
akli presiplerle uygun olacagimi diisiindiikleri i¢in ‘akli mu’cizeleri’ kabule
yonelmislerdir. Bilim ise, her seferinde eski bilim adamlariin olgu dedikleri seylere
mubhalif olarak bu kéinatin ne derece bol miktarda olagan dis1 olgular tasidigini her

gecen giin kesfetmeye ve bizlere gostermeye devam etmektedir.

5% Masa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, (Tah. Musa Bilgiz), Kitabiyat Yaymlari,
Ankara 2001, s. 68-74.

% Sema Geyin, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Tefsir Anlayisi ve Yasadigi Dénem Agismdan
Tefsirinin Degerlendirilmesi”, Journal of Interculturel and Religious Studies, say1: 4, y11:2013, s. 119-
152.

7% Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi,(Tah. Hiiseyin Rahmi Yananli), Huzur Yaymlari, istanbul 2011, s. 165-
177.

7! Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 150-153.
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UCUNCU BOLUM

NUBUVVETE KARSI GORUS VE AKIMLAR

4. Deizme Genel Bir Bakis

Deizm; Ingilizcede ‘Deizm’, Fransizcada ‘Déisme’, Almancada ‘Deismus’,
Arapgada ‘er-Rubiibiyye’, ‘el-Ulthiyye’ ve Tiirkgede ‘Yaradancilik’, ‘Ilah¢ilik’®
seklinde ifade edilen bir dini’®* ve felsefi ' ritiieldir. Terim olarak, Tanri’nin
varligimi ve kutsiyetini’** kabul etmekle birlikte onun 4lem ve insanla iligkisine

siipheyle yaklasan, din ve dini ilkeleri reddeden bir anlayisin adidir.”®

“Deizm” ismi, ilk defa 17. Yiizyilda Avrupa’da dile getirilmistir.*® Ingiliz
deizminin kurucusu olarak kabul edilen Cherbury’li Lord Herbert (6. 1648),
Tanr’nin varligini, ahiret hayatinin gercekligini kabul etmekle birlikte kutsal
metinlerin sahihligini inkar etmis, “din adamligr” kurumunu siddetle elestirerek,
evrensel gergekleri kavramada aklm yeterli oldugunu savunmustur.””’

Deistler, ehl-i kitap dinlerin ‘Ilah’ inancina alternatif olarak tamamen akil iiriinii
bir ‘Tanr’’ anlayisi ortaya koymuslardir. Onlara gore Tanri, evreni yaratip
kanunlarin1 yansittiktan sonra bu evrenden tamamen el cekerek kendi haline
birakmustir.”*® Bu anlayisa gore Tanri, diinyada olup bitenden habersiz, insanlarla
ilgisini kesmis, dua ve yalvarislari duymayan tamamen pasifize olmus bir yapidadir.

Teizm ve Ateizm ile ayr ayr1 miicadele eden bir doktrin olarak deizm, farkli gruplara

ayr11maktad1r.709Bu gruplart su sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

792 Ahmet Cevizei, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, s. 255; Yasar Nuri Oztiirk,
Tanri, Akl ve Ahlaktan Baska Kutsal Tammayan Inang Deizm, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul 2019, s.
13.

73 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Karinca Matba Basimevi Yayinlari, izmir 1987, s. 4; Siileyman
Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ay Yayinlari, Ankara 1990, s. 49; Yasar Nuri Oztiirk,
a.ge.s. 15.

7930 ztiirk, a.g.e.,s. 13-17.

"50sman Nuri Topbas, Aklin Cindyeti Deizm, Yiizaki Yayinlari, Isyanbul 2019, s. 16; Cevizci, a.g.e.,
s. 255; Afsar Timugin, Felsefe Sozliigii, Bulut Yayinlari, Istanbul 2004, s. 502.

7% Aslinda “Deizm” her ne kadar 17. Yiizyilda isim olarak kullanilmissa da, ‘Tanrinin aleme
miidahale etmedigi’ goriisiinii Aristoteles’e kadar geriye gotiirenler de vardir. Bkz. Mehmet Aydin,
a.g.e.,s. 140.

7 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlar, Istanbul 1994, c. 9, s.
109-111.

"% Hamdi Giindogan, Aklin Tanrilastirilmas: ya da Sorumsuz Ozgiirliik, Din Karsiti Cagdas Akimlar
ve Deizm Sempozyumu Bildirileri, (Ed. Vechi Sonmez v.d.), Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 30.

9 Bkz. Saban Ali Diizgiin, Deizm Oncii Isimler ve Temel Doktrin, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve
Deizm Sempozyumu Bildirileri, (Ed. Vechi Sonmez v.d.), Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 4.
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1. Ezeli, sonsuz, 6zgiir, akilli bir varlik olarak diinyay1 yaratan, saat gibi kuran ve
idaresini {istlenen ama diinyayla irtibat1 olmayan, iginde olup bitenle ilgilenmeyen bir
Tanrt'ya inananlar.

2. Tanr'min evrenle ilgilendigini ama bu ilginin i¢inde ahlaka yer olmadigi
kabul edenler.

3.Tanri'nin ahlaki sifatlarim1 kabul edip insan ruhunun 6liimsiizliigiinii ve ahlaki
terimlerin Tanr1i ve insanlar arasinda bir islevsellige sahip oldugunu kabul
etmeyenler.

4. Biitiin dogru dini ve ahlaki doktrinleri kabul etmekle birlikte, bunu genel bir
kategori olarak vahyin verebilecegini bunun i¢in 6zellikle ve sadece Hiristiyan
vahyine ihtiya¢ olmadigini sdyleyenler. -

Biitiin bu gruplariyla deizmin ortaya c¢ikmasinda etkili olan etmenler

arastirmacilar tarafindan su sekilde siralanmaktadir:

1. Dini nedenler: Bunun basinda Hiristiyanhigm kutsal kitabinmn (incil) Hz. Isa
tarafindan getirildigi asli sekliyle degil, daha sonra farkli tarihlerde toplanan
‘konsiiller’de i¢ine bir ¢ok dini ritiiel ve hurafelerle tahrife ugramam,711
HzIsa’nin  tanrlastirilmasi, Tanr’nin  insana  benzetilmesi, bilimin
gelismesiyle bu durumun mantik dist kabul edilmesi, ' ruhbanik simifinin
Tann ile insan arasinda araci oldugunun kabul edilmesi, giinah g¢ikarma
mefhumu ile insanlarin sémiiriiye ugramasi, > Hiristyan din adamlarmmn
diinya-ahiret iliskilerini saglam bir temele oturtmamasi ve insanin diinyaya
asli glinahla aslinda bunun cezasimi ¢ekmek i¢in geldiginin iddia edilmesi,
Hiristiyan din adamlar1 arasindaki anlagsmazliklar, bir birlerine zid

aciklamalarda bulunmalar1 ve neticede bu tutarsiz agiklamalarin din-bilim

710 Bkz. Saban Ali Diizgiin, Deizm Oncii Isimler ve Temel Doktrin, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve
Deizm Sempozyumu Bildirileri, (Ed. Vechi Sonmez v.d.), Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 4.

" Muhammed Ebd Zehra, Hiristivanhk Hakkinda Konferanslar, (Cev. Akif Nuri), Fikir Yaymlari,
istanbul 1978, s. 42; Adnan Adivar, Tarih Boyunca [lim ve Din, Remzi Kitapevi, Istanbul 1969, s.
483.

12 Murtaza Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri(Cev. Kasim Seyyidoglu), Bengisu Yayimlari,
Istanbul 1995, s. 159-163.

"> Muhammed Kutup, Insan Piskolojisi Uzerine Etiitler, (Cev. Bekir Karliga), Isabir Yaymcilik,
Istanbul 1978, s. 39.
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catismasina yol ac;ma51714 ve Papaz Martin Luther ile baslayan din reformu’"”
seklinde siralamak miimkiindiir.

2. Din-Bilim ¢atigsmasi: Deizm’in ortaya ¢iktig1 yiizyil dncesinde Avrupa’da din,
felsefe ve bilim sahalarinda yasanan kirilmalar deizm inancinin dogusuna
onciiliik eden bagka bir etmendir. Newton’un bilim sahasinda yaptig1 kesifler,
Descartes’in felsefede akli nihai kaynak olarak belirlemesi,”'® ayrica Hiristyan
-kilisesi- inancinda vagecilmez olan bazi inaniglarin 7 modern bilime
uymamasi ve bunun sonucunda bilim insanlarina yapilan baski ve siddet de bu

kirilmalarin baginda gelmektedir.

Bu déneme hakim olan atmosfer iki odak nokta iizerine temellenmistir. Bunlar:
Salt akil ve tabiattir.”'® Bu anlayisa gore Tanri’yr anlamak igin akla ve tabiata
bakmak yeterlidir. Biitiin din ve inanglar ancak bu yolla kavranip degerlendirilebilir.

Bundan dolayi fizik Stesi bilgiye (vahiy-niibiivvet) ihtiyag yoktur.”"

4.1. Deizm de Niibiivvet

Deistler tarafindan vahye ve Kutsal Kitaplarda yer alan niibivvet makamina
getirilen yaklasim ve elestirilerin genellikle akil-vahiy eksenli bir yap1 arz ettigi
goriiliir. Deistler “Tanri’dan geldigi iddia edilen” diye niteledikleri vahyi, aklin
sorgulamasina tabi tutmakta, boylece din ve peygamberlik kurumuna dayanan her
seyi, akil ile yargilamaktadirlar. Deistlere gore gercekler aklin 1s18inda bulunabilir.
Onlarin boyle bir hilkkme varmalar1 kendilerince insanlar1 dogru yola iletmek igin
peygamberlerin génderilmesi ve bu peygamberlerin elinde bir takim dogaiistii
hallerin gergeklesmesinin gereksinimini de gegersiz kilmaktadir. Deistler arasindan
sdyet Misa ve Isa gibi sahsiyetler gercekten yasamislarsa onlarin gretilerinin aklin

giicli ile bulunabilen dogal bir dinden farkli olamayacagini savunanlar olmustur.

"% {brahim Coskun, Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve

Deizm Sempozyumu Bildirileri, (Ed. Vechi Sonmez v.d.), Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 41.

% Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik, iz Yaymcilik, istanbul 2006, s. 144-149.
18 Ahmet Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, Say Yaymlari, istanbul 2016, s. 24-25.

"7 Ornegin, diinyanin diiz bir cisim olup giines sisteminde hareketsiz olarak diisiiniilmesi ve diinyanin
galaksiler ve evrenin orta yerinde oldugu fikri bilim tarafindan reddedilince kilisenin bu inanct
islevsiz kalmis ve birgok bilim insaninin inancinin sarsilmasinda rol oynamistir. Bkz. Adnan Adivar,
a.g.e.,s. 179-180.

"% Mahsum Aytepe, “Deizm Bilim iliskisi ve Islam Diisiincesi”, Yakin Dogu Universitesi Islim
Tetkikleri Merkezi Dergisi, c. 3, s. 134, say. 1, yil. 2017-3; Bolay,a.g.e., s. 49.

79 Meryem Kardas, “Deizm Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru” Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu Bildirileri, (Ed. Vechi Sénmez v.d.), Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 15-16.
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Yine Isa’nin ahlaki bir 6gretmen oldugu, Hiristiyanlik olarak ifade edilen dinin saf ve
bozulmamis halinin ger¢ek dogal din oldugu ve s6z konusu bu dogal dinin daha
yaratilistmizdan itibaren Tann tarafindan kalplerimize yazildig seklinde yaklasimlar
da bulunmaktadir. Herbert of Cherbury (6.1648) ve John Locke’a (6. 1670) gore
vahiy insan zihni {istiinde mevcut olan1 verebilirdi; bu durumda higbir sey akla ters
diismezdi. J. J. Rousseau (6. 1778); insanin akli melekeleri Tanri'min dogal vahyini
algilayip kavramaya yetkin kilindigim1 savunurken, Voltaire (6.1778), Kutsal
Kitaplarda yer alan vahiyleri insanlar tarafindan yazilan pek ¢ok yazidan asagi kabul
ederek alaya alir. Thomas Paine (6. 1809) ise insanin dogada yaptigi kesif ve
gozlemlerin gergcek vahiy oldugunu, bundan dolay1r evrensel olan bu kesif ve
gbzlemin yanlis yorumlanarak Eski ve Yeni Ahid gibi kutsal metinler olarak
algilandiklarim1 savunmustur. Ozellikle Rousseau, Voltaire ve Paine, vahiy iiriinii
olarak kabul edilen dinlerin bir¢ok savasa, zulme ve iskenceye sebep olduklarmi ve
aynt zamanda tiim bu dinlerin birbirleriyle celistigini, birbirlerine karsi nefretle
baktiklarinm iddia ederler. Vahiy konusundaki yaklasimlar boyle olunca dogal olarak
vahyi teblig edecek bir peygamberin varligi da gereksiz goriilmiis, peygamberler ve
ozellikle de Hz. Isa, kimilerince bir sahtekar, kimilerince ahlaki bir Ogretmen,
kimilerince ise dogal dinin giiclii bir savunucusu olarak tasavvur edilmistir.”*’ Bati
diinyasinda niibiivvet makamma yapilan itiraz ve elestiriler bdyleyken farkh
tarihlerde bunun bir benzerine dogu diinyasindan da karsilasildigini sdylemek
miimkiindiir.”*’

Sonu¢ olarak deizm inacinin ortaya ¢iktigi 17. yiizyll Avrupasinda din, din
adamlar1 ve bilim, bilim adami arasinda kargasanin hakimiyeti agiktir. Bu kargasa
nedeniyle Avrupa, dini ritiilleri reddetmeyi ve aklin 1s1¢inda bilime yonelmeyi bir
kurtulus yolu olarak segmistir. Bundan dolay1 Avrupanin deizm portresi, uydurulmus
Hiristiyan inancina (Tanri-Insan iligkisi noktasindan) karsi toplumsal bir protesto

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim, (Bastlmamis Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Istanbul 2009, s. 273-293; Hamdi Giindogan, a.g.m., s.
33-34.

2! Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 467-468.
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4.2. islam Tarihinde Deist Karekterli Goriisler
Islam diinyas1, fetih hareketlerinin artmasi neticesinde farkli din ve kiiltiirlerle
kargilasincaya kadar ciddi anlamda Islim’a aykir1 inang ve diisiincelerle
karsilasmamustir. Islam topraklarinin genislemesiyle birlikte, Hristiyanlik, Yahudilik
gibi ilahi dinlerin ve kadim kiiltir mensuplarinin bu topraklarda yer almaya
baslamas1, bu kiiltir ve din mensubu kisilerin Isldm’la tanismasi, daha once
benimsedikleri kiiltiir ve inanislar1 islami degerlerle kaynastirmasi sonucunda farkli
goriis ve yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.’**
Bu durum, Isldm toplumunda ilk fikri hareketlerin meydana gelmesine zemin
hazirladig1 gibi bir anlamda Islami inanglarla uzlastirilmasi giic olan birtakim
diisiincelerin ortaya ¢ikmasinda da dolayl olarak etkide bulunmustur.”*

Islam toplumunda fikri alanda ortaya cikan ilk deist ve ateist hareket hicri ikinci

724 ~T725

yiizyilda Mazdeki "** ve Mani’* fikirleri etrafindan toplananlar tarafindan diializm'*°
fikrini IslAm inancina entegre etmeye ve bir takim zindiklarin bu alanda yapmis
olduklar1 hizmetlerle baslamistir.””’

Islam toplumunda deizm ve inkar hareketi, baslangicta ferdi planda kendini
gosterirken, ilerleyen zaman dilimlerinde ve oOzellikle Abbasilerin Har(in Resid
(763/809) yonetimi, devlet biirokrasisinde Bermekileri s6z sahibi yapinca bu hareket
daha belirgin bir hale gelmistir. Nitekim Islam tarihinde deizm ile ismi 6zdeslesen
ibnii’r-Ravendi’nin bu ortamda fikirlerini yaymasi bu gériisii dogrular niteliktedir.”*®
Yine Ibnii’r-Ravendi’ye hocalik yapan Ebi Isa el-Varrak da bu alanda gésterilecek

orneklerden biridir.”*

"2Galih Sabri Yavuz, Isldm Diisitincesinde Niibiivvet, s. 161.

23 Salih Sabri Yavuz, a.g.e.,s. 162.

% Mazdekiyye: islam akidesinde bulunan bazi haramlari helal sayan, mal ve kadinlari biitiin insanlar
icin ortak oldugunu savunan, ismi Mazdek olan zindik goriislii adamin etrafindan toplana kisilere
denilir. Bkz. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 236.

725 Maniler: islami degerlere tamamen zid, Hiristiyanlik ve Mecusilik akidesinden olusan yeni ve
karma bir inang sistemi getirmeye ¢alisan Mani b. Fatik denilen bir adamin etrafindan toplanan bir
grubun adidir. Bkz. Sehristani, el/-Milel ve ’n-Nihal, s. 233.

2% Evreni birbirine zit iki kadim ashn yarattigma inanan din veya mezheplere verilen genel bir
isimdir. Bkz. Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul
2009, c. 36, s. 521-522.

27 Ahmet Emin, Duha 'I-Islém, Dari’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut t.y., c. 1, s. 143-144.

7?5 Ebfibekir Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Arabi, el-Avasim mine’l-Kavasim, Darii’l-Kitiibi’l-
IImiyye, Cezayirt.y., s. 94-97.

2 Ebii’l Hiiseyin Abdurrahman b. Muhammed el-Hayyat, el-Intisar ve'r-Red’ala Ibn er-Revendi,
Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1957, s. 111-112.
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Ancak Abbasilerden giiniimiize kada Islam cografyasinda deizm fikirlerini
savunan bazi sahsiyetler bulunsa da deizm, tamamen Hiristyan Ortagagin Yeni Cag’a
girerken yasadigi teolojik buhranin ve bati toplumuna 6zgii bir tiriindiir. *°islam
toplumundan ziyade Bati toplumu gercevesinden irdelenmesi gereken’' bir konu
olan deizm, ana vatani olan Ingiliz toplumunda bile inang ve diisiince olarak bir ekol
olusturamamustir.”>* Bundan dolay1 bir ekol ve akim olarak islam diisiince yapisindan
deizmden s6z etmek miimkin degilse de ™’ islam toplumunda yetisen bazi
diigiiniirlerin ~ deist fikirler ileri siirdiigiinii sdylemek miimkiindiir. islam
cografyasinda yasayip bu diiglinceleri savunan kigiler arasinda en ¢ok taninan

sahsiyetler sunlardir:

4.2.1. Ibnii’r-Ravendi (6. 245/910)

Islam diinyasinda deist ve miilhid fikirleriye bilinen 6nemli kisilerin basinda
Ahmed b. Yahya b. Ishak er-Rivendi gelmektedir. Dogum ve &liim tarihleri
hakkinda kesin bilgiler mevcut olmamakla birlikte hicri tiglincii asrin sonlarina dogru
vefat ettigi rivayet edilmektedir. Isfahan civarinda bulunan Ravend’de diinyaya gelen
Ibnii’r-Ravendi daha sonraki siireclerde Bagdat’a yerlesmistir. Yahudi dinine mensup
iken daha sonra -din degisikligi yaparak Islam dinine ge¢mis, Islim’a girdikten
sonra- Mu’tezile firkasinin goriislerini benimsemi@tir.734 Daha sonra Mu’tezile’den
de ayrilarak onlara kars1 bir takim reddiyeler ve kitaplar yazdig1 bilinmektedir.”* Bir
siire Mu’tezile firkasindan bulunan Ravendi, yazdig1 “Fadihatii’l-Mu tezile” isimli
eseriyle Mu’tezile Kelamcilarmi, Dehrilik ve Icmau’l-Ummet’e aykiri diistiikleri
gerekcesiyle elestirmis ve sapiklikla nitelendirmistir.”*®

Ibnii’r-Ravendi’nin niibiivvetle ilgili goriislerinin Bat1 Avrupasinda ortaya ¢ikan
deizm diisiincesiyle paralellik arzettigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Ibnii’r-

Ravendi, insan aklim ilahi bilginin iistiinde bir konumda tutmus ve yegéne bilgi

73()Meryem Kardas, a.g.m., s. 15-27; Hiisameddin Erdem “Deizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, Istanbul 1994, c. 9, s. 109-111.

! Mehmet Aydin, a.g.e., s. 144; Hiisameddin Erdem “Deizm”, a.g.e., ¢. 9, s. 109-111.

32 M. Emin Dorman, a.g.e., 225-228; Cevizci, a.g.e., s. 407.

3 Hiisameddin Erdem “Deizm”, a.g.e.,c.9,s. 109-111.

3% Abdurrahman el-Bedevi, Min Tarihi’l-i-Ilhdd fi’Islam, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1945, s.
108.

35 Bkz. Eb0’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitdbii’l-Intisdr, (Cev. Metin Yildiz), Ankara Okulu Yaymnlart,
Ankara, 2018. ) )
3% Ebir’l-Hiiseyn el-Hayyat, el-Intisar ve r-Red’ala Ibn er-Ravendi, s. 18-22.
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kaynag1 olarak kabul etmistir. Onun diisiince yapisina gore aklin vahyi desteklemesi,
vahiyde eksiklik meydana getirir. Eger peygamberin getirmis oldugu ilahi bilginin
amac1 ve sonucu, insanin idrakiyle varacagi amag¢ ve sonugla ayni ise bu durumda
peygamberlik makamma ihtiya¢ yoktur. Ancak peygamberin getirmis oldugu sey
akilla celisiyorsa bu durumda peygamberlik makami batildir. Onun diisiince
yapisinda niibiivvet makamina yer yoktur. Ciinkii o peygamberleri gz boyamaci
sihirbazlara benzetmistir.”7

Ibnii’r-Ravendi yazmis oldugu “Kitabii’l-Ferid” isimli eserinde Hz. Muhammed
(sav)’i elestirip niibiivvetinde bazi eksikler bulundugunu iddia etmekte, “Kitabii'z-
Ziimiirrtid” adli eserinde peygamberlerin dogruluguna delalet eden mu’cizeleri red
etmektedir. “Kitabii’l-Damige” adli eserinde ise Kur’an-1 Kerim’i elestirip;
“Kur’an’mn net olmadigimi, celigkilerle dolu oldugunu, i¢inde bulunan cennet ve
cehennem tasvirlerinin hayali ve abartili oldugunu ve ayrica Kadir, Hakim bir
varhigimm kelami olmadigmi iddia etmektedir. Kur’an’in bir benzerinin
getirilemeyecegi fikrinin yanlis oldugunu ve bu kitabin tek basina bir kisinin
peygamberligine delil olarak getirilemeyecegini savunmaktadir.” ** Ayrica
Kur’an’in’1 belagat ve i’caz bakimindan elestirip inkara (deizm ve ateizm’e) intisab

etmistir.”*’

4.2.2. Ebi Bekir er-Razi (6. 313/925)

Tam adi Ebi Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi’dir. Islam diinyasinda
filozof-tabib olarak meshur olan Razi, Rey sehrinde 251/865 yilinda dogmustur.
Onceleri musiki ile ilgilenen RAzi, matematik ile ilim tahsiline baslamistir. Kimya,
astronomi ve tip ilimleriyle ugrasan Razi bu alanlarda cesitli eserler kaleme almistir.
Yazmis oldugu bu eserler XIX. Yiizyila kadar Bati diinyasinda ders olarak

okutulmustur.”*

"Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 377-392; Abdurrahman el-Bedevi, a.g.e.,s. 108.

SMaturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 377-392; Vechi Sonmez, “Niibiivvete Yapilan ltirazlar Baglaminda
Ibnii’r-Ravendi ve Niibitvveti Inkar Diisiincesi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu
Bildirileri, (Ed. Vechi Sénmez v.d.), Ensar Nesriyat, Van 2017, s. 279; Salih Sabri Yavuz, Isldim
Diistincesinde Niibtivvet, s. 165-173.

" Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 377-392; ibn Hallikan, Vefeyatu -4 ‘yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, c.
1,s.27.

74 ibn Hallikan, a.gee., c. 5, s. 158.
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Islam diisiince tarihinde peygamberlik kurumunu inkar edenlerin basinda gelen,
hatta en ©Onemli kisilerden biri Eb0 Bekir er-Razi’dir. Islim cografyasinda
materyalist/dehri felsefesinin de &nciisii olarak bilinen er-Razi, Islim’a aykir
diisiince ve fikirlerinden dolay1 bir ekol olusturamadigi gibi onu takip eden bir grup
da bulunmamugtir.”*!

Ebi Bekir er-Razi’nin niibiivvetle ilgili goriisleri’* ve itiraz noktalar1 ise su
sekildedir:

Allah’m insanlar arasinda belli bir grubu secerek niibiivvet mertebesine erdirmesi
ve boylece bu insanlar1 digerlerinden ayri tutup istiin kilmasi, biitiin insanlig1 onlarin
getirmig oldugu ilkelere muhtag duruma diigiirmesi, kimilerini kafir kimilerini de
mi’min diye siiflandirmasit ve bunun sonucunda da insanlarin birbirlerine diisiip
yikict savaglar yapmasi aklen uygun degildir. Peygamber gondermek yerine,
Allah’in yeryiiziinde insanlik i¢in faydali neticeler doguracak ya da onun zararina
olacak seyleri insanlara, bir tiir ilham seklinde bildirmesinin daha mantikli ve hikmet
acgisindan daha anlasilir olacagini savunmustur.’*

Burada Rézi iki temel noktaya deginmek istemistir:

1. Allah’m insanlar arasindan bazilarini segerek onlar1 diger insanlara peygamber
gondermesinin esitlik ilkesine aykir1 oldugunu, esitlik ilkesine binaen normal
insanlarin peygamber olan insandan asagi kalir yam olmadig1 i¢in bir kisiye
ilah? bilgi gelecegine herkese esit sekilde gelmesinin gereklili oldugunu ifade
etmis ve bu sekilde peygamberlik gorevine ihtiyag olmadigi iddiasi {izerinde
durmugtur.

2. Peygamberlerin geldigi yerlerde siddetin hdkim oldugunu, insanlar arasindaki
savaslarin ana nedenlerinden birisinin inangsal yaklasim farkliliklarinin

oldugunu, peygamberlik iddiasinin sonucu olarak insanlarin birbirleriyle

41 Qalih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 174.

742 Eb Bekir er-Razi’nin niibiivvetle ilgili serdettigi goriisler, bazi eserleri giiniimiize ulasmadigindan
dolay1 daha ¢ok baska alimlerin nakillerinden olusmaktadir. Bundan dolay: bu diisiincelerin Razi’ye
ait olup olmadig1 hususunda giiniimiizde bazi ihtilaflar mevcuttur. Onun niibilivvetle ilgili gorisleri,
Ebl Hatim er-Razi’nin “Alemii’n-Niibiivve” adli eserinde rastlanmaktadir. Mezkir eserde EbGi Hatim
er-Razi miilhid bir kisiyle tartismis ve bu kisinin EbG Bekir er-Razi oldugunu savunmustur. Ayrica
Ebi Hatim er-Razi’nin “Alemii 'n-Niibiivve” adli eserde tartistigi kisinin Eb( Bekir er-Razi oldugunu
savunan baska alimlerde mevcuttur. Bkz. Hamidiiddin el-Kirmani, el/-Akvalii 'z-Zehebiyye, (Nsr. Salah
es-Savi), Tahran h.1397/ 1977, s. 9.

™ Ebt Hatim er-Razi, Alemii’n-Niiniivve, (Tah. Salah es-Savi), Tahran h. 1397/1977, s. 3-5; Salih
Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 176.
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miinakagaya diiserek ihtilaflarin ortaya ¢iktigin1 ve peygamberlerin kendi
doktrinlerini egemen kilma cabalarinin savas ve kargasalara neden oldugunu

ifade etmistir. Ona gore dini ihtilaflar biterse savas ve kargasa da bitecektir.”*

Rézi, insanoglunun evrenle ilgili bilgilerin ve bir¢ok ilmi kurallarin niibiivvet
makamiyla veyahut peygamberlerin O6gretmesiyle sahip oldugunu kabul
etmemektedir. Ona gore insanoglu maharet isteyen bilgilere bu yolla degil, ancak
filozoflarin diisiincesi ya da ilim erbabi olan zanaat sahibi alimlerin tecriibeleriyle
ulasmugtir.”*

Peygamberlerin niibiiveti destekleyici olarak gdstermis olduklart mu’cizelerin
birtakim hilelerle meydana getrildigini ve tutarli hicbir yanlarinin olmayip akilla
celistigini sdyleyerek peygamberlere uymanin taklid ve ihtilafa neden olacagini

. v e 746 A oot . .
ileri stirmiistiir.”™ Bu anlamiyla onun diisiince ve iddialar1 da deizm ¢ergevesinde

degerlendirilebilir.

4.2.3. Ebi isé el-Verrak (6. 247/861)

Hayatiyla ilgi ¢ok fazla bilgi bulunmayan Ebi Isi el-Verrak, émriiniin biiyiik
bir kismmi Bagdat da gegirmis ve hicri 247 ylinda hapishanede &lmiistiir. Eba Isa
el-Verrdk, baslangigta Mu’tezile mezhebine bagliyken sonraki zamanlarda
Meniheizm’e gegerek diializm doktrinlerini yaymaya ¢alismistir.”*’

Niibiivvetle ilgili goriisleri’*® ise daha once bahsi gecen Ebii Bekir er-Razi ve
Ibnii’r-Ravendi ile paralellik arzeder konuyla ilgili olarak goriisleri ve itiraz
noktalar soyledir:

1. Peygamber olarak gonderilmis kisiler insanlarin biitiin kabiliyetlerini

sinamamis ¢esitli filleri ortaya koymak i¢in destek aldiklar tabiata 6zgii
ozelliklere de vakif olmamislardir; belki de bu husus onlarin ¢ogunun bilgi

alanina girmemistir. Bundan dolay1 kendilerine geldikleri toplulukar ¢esitli

"% Ebt Hatim er-Razi, “Ebii Bekir er-Rizi ile Tartisma’Felsefi Risaleler,(Cev. Mahmut Kaya),
TYEKB Yayinlari, Istanbul 2016, s. 296; Vechi Sénmez, a.g.m., s. 281-282.

7 Ebd Hatim er-Razi, a.g.e., s. 272.

74 Ebii Hatim er-Rézi, a.g.e., s. 10-13.

7 Fuat Aydin, “ Ebi isa el-Verrak”, TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul 2013, c. 43,
s. 59-60.

"8 Eba fsd el-Verrak’in niibiivvetle ilgili goriislerinin bir arada bulundugu en 6nemli eser, Imam
Maturidi’nin “Kitdbii 't-Tevhid” adli eseridir. Bu eserin bir bolimiinde bu goriislere yer verilmistri.
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hiinerlerin dogurabilecegi sonuglar1 nasil bilsinler? Toplumlarin peygamber

olarak gordiikleri kisilerin gosterdikleri sasirtict oyunlar (mu’cize)

sihirbazlarin gosterdikleri sihirden baska bir sey degildir.”*

2. Kur’an, Miisliimanlarin iddia ettikleri gibi mu’cizevi bir tarafi yoktur. Zira
Arap kabileleri Miisliimanlarla yaptiklar1 savaslar nedeniyle Kur’an’in bir
benzerini ortaya koymaya firsat bulamamiglardir. Araplar diisiince yapisi
bakimindan seviyeli kimseler olmadiklart i¢in de Kur’an’in bir nevini
getirememis ve Misliimanlara cevap vermemislerdir. Ayrica Kur’an’in
vermis oldugu gegmis ve gelecekle ilgili haberler miitevatir degildir.”°

3. Her seye giicii yeten ve evrenin yaraticisi olan ilah, akla aykir1 hiikiimler
vermez. Boyle bir durumun vaki olacagini kabul etsek, yalan ve ziilmiin de
miibah oldugunu kabul etmemiz gerekecektir. Peygamberler akla uygun
hiikiimler koyduklar takdirde kendilerine ihtiyag olmaz. Sayet akla aykir
seyler getirirlerse ilahi hiikiimleri degistirme ihtiyac1 duyulacakt1r.75]

Biitiin bunlardan anlasildig1 gibi Islam diinyasinda eski din ve kiiltiirlerin, Yunan
Felsefesinden Arapgaya nakledilen deist ve ateist karakterli goriiglerin tesisiyle,
bazen de baz1 filozoflarin akla asir1 bir bilme derecesi atfetmesi sonucunda giindeme
gelmistir. Ancak Islam alimleri onlara bircok cevaplar verip gegici tesirlerini yok
etmislerdir. Bununla birlikte gliniimiizde bu tiir bir etki yavas yavas yayilmaktadir.
Bu nedenle ¢agdas arastirmacilarin giiniimiiz deizm ve ateizm merkezli itiraz ve
siipheleri iyice tahlil etmeleri, bunlara akli ve bilimsel cevaplar vermeleri zorunlu

hale gelmistir.

4.3. Yalanci Peygamberlik Olgusu
ilk peygamber Hz. Adem ile birlikte Allah, iistiin niteliklerle donattigi insana
rehberler gondererek yol gdstermis, onun diinya ve ahiret mutluluguna ulagmasini
saglamak i¢in yolunu her zaman rehberlerle aydmnlatmistir. > Bu rehberlik ilk
peygamberden son peygambere kadar devam etmis, ancak son peygamberle birlikte

kemal noktasina ulagsmistir. Son peygamber Hz. Muhammed (sav)’in teblig ve tebyin

" Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 363-371.
730 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 374-377.
5 Maturddi, Kitdbii't-Tevhid, s. 363-371.
52 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 352.
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ettigi dinin, evrensel ve nihai olmasi gibi iki temel 6zelligi meveuttur.””> Bununla
birlikte bu son peygamberin getirdigi ilahi mesaj asli vasfin1 koruyarak giiniimiize

ulasmustir.

Ancak gerek tarihte gerek giiniimiizde farkli nedenlerden dolayr ™" kimileri
peygamberlik kurumunu dogrudan reddetmek yerine, inkarlarmi dolayli yollarla
ortaya koymaya c¢alismiglardir. Bu inkar daha ¢ok “son peygamber”lik fikrine karsi
bir anti tez konumunda olmustur. Bu baglamda Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi ehl-i
kitap dinlerden, Hinduizm ve Budizm gibi milli dinlerden hareketle, hatta Kur’an ve
Siinnet’e  basvurarak Islim diinyasinda peygamberlik iddiasinda bulunan
miitenebbiler olmustur. Onceleri beserin dini ihtiyacini tatmin amaciyla farkli isim ve
lakaplar altina siginarak kendilerini peygamber zanneden, boylece de resil ve

nebiligini iddia eden yalanci peygamberler ortaya ¢ikmislardir.”>

Amaglar1 farkli olsa da bu yalanci peygamberler, bulunduklar1 bdélgelerdeki
ekonomik, siyasi, ahlaki ve sosyo-kiiltiirel sartlarin sebep oldugu toplumsal
bosluktan faydalanarak farkli vaadlerle, cevresinde yer alan cahil insanlar aldatarak,

bilgelik taslayarak stratejilerini gelistirmeye ¢alismislardir.”*®

4.3.1. Islam Tarihinde Rastlanilan Yalanci Peygamberlik Olgusu
Islam’dan 6nce Arap toplumu kabileler halinde yasadiklar: igin siyasi bir giic
olugturamamigti. Hz. Muhammed (sav) peygamberlik ile gorevlendirildigi zaman
kabileler halinde yasayan Arap toplumunu Isldim dini catis1 altinda topladi ve
dolayisiyla yeni bir siyasi gii¢ ortaya ¢ikti. Bu durum Arap yarimadasinda yasayan
basta Yahiidi ve Hiristiyan topluluklar olmak iizere diger din ve inan¢ gruplan ile

Miisliimanlar arasinda bazi cekememezliklerin ortaya ¢ikmasinda da etkili oldu.”’

Diger tarafta Hz. peygamber niibiivvetle gorevlendirilmeden once kabile

icerisinde lider konumunda olan baz1 sahislar Islam’in gelmesiyle birlikte eski gii¢ ve

73 68. Kalem: 52; 21. Enbiya: 107; 33. Ahzab: 40.

3% Bkz. Abdiilgaffar Aslan, Isldm 'da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, s. 25-30.

35 Bahriye Ugok, Isldm’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1967, s. 8-34; Abdiilgaffar Aslan, Yalanci Peygamberlik Baglaminda Hz.
Ali’nin Istismar1, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 21, yil: 2008, s, 51-
74; Aslan, a.g.e., s. 26-27.

6 Ugok, a.g.e., s. 8-34; Aslan, a.g.e., s. 26-28.

57 Bahriye Ugok, Isldm dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, s. 8-34; Abdiilgaffar Aslan, Isldim’da
Peygamberlik ve Yalanct Peygamberlik Olgusu, s. 101.
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konumlarin1 kaybetmislerdi. Bunlardan bazi kabile reisleri eski giic ve konumlarini,
siyasi iktidarlarim tekrar saglamak i¢in Hz. peygamberi taklit etmeye baslamislardir.
Bu taklit zamanla farkli bir boyuta varip teblige memur nebi ve resil seklinde
yansimaya baslamistir. Daha Isldm tebliginin tam anlaminda Arap yarimadasina
hakim olmadig1 hicretin 11. yilinda Esved el-Ansi, Tuleyha b. Huveylid el-Esedsi,
Secah et-Temim ve Miiseylimetii’l-Kezzab el-Hanife gibi sahte peygamberler cesitli
ayaklanmalarla ortaya ¢ikmuslardir.”® Calismamuzin bu kisminda bu sahislar kisaca

ele alinacaktir.

4.3.1.1. Esved el-Ansi (6. 632)

Asil adi1 Ayhale b. KA’b b. Avf el-Ansi olan bu sahis Islam tarihinde ve Islam
cografyasinda peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan ilk kisidir. Arap kabilelerinden
Ans kabilesine mensup olan bu sahis “Zii’l-Himar (pegeli veya esek sahibi)”

lakabiyla amlmustir.”’

Tatli sozleri, giizel konusmasi ve toplum icerisinde gosterdigi bazi
hokkabazliklarla insanlar1 aldatan bu sahsin aym1 zamanda bir kdhin oldugu da

rivayet edilmektedir.”®

Hicretin 10. yilinda veda haccindan donen Hz. Peygamber’in hastaliga
yakalandigi haberi Islamiyet’in heniiz tam manasiyla hikim olmadigi beldelere
ulaginca vahim sonuglar dogurdu. Zira bu haber, dinden donme olaylartyla birlikte
Islam’1 yikmak igin gizli faaliyet gosteren Esved el-Ansi gibilerin de harekete
gecmesine neden olmustur. Kendisini peygamber olarak ilan eden Esved el-Ansi
Islami baz1 uygulamalar1 da kaldirdigimi ilan etti. Kendi kabilesiyle beraber bazi
Arap kabilelerini yanina katan bu sahis, kisa siirede Yemen’e hakim oldu. Bu olaylar
iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) Kays b. Hiibeyre’yi onunla savagmak {izere gonderir,

baz1 gizli anlasmalar sonucunda Kays, Esved’i 6ldiiriir.”®’

738 Aslan, a.ge.,s. 101; Ucok, a.g.e., s. 8-34.

739 Hiiseyin Algiil, “Esved el-Ansi”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul 1995, c. 11, s.
440-441; Aslan, a.g.e., s. 102.

760["J<;0k, a.g.e., s. 35; Algill, “Esved el-Ansi”, a.g.e., c. 11, s. 440-441.

' Bahriye Ugok, Islim’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, s. 35-47; Abdiilgaffar Aslan,
Islim’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, s. 102-103; Algiil, “Esved el-Ansi”, a.g.e.,
c. 11, s. 440-441.
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Neticede Esved’in kendisini peygamber olarak ilan etmesinin altinda yatan biri
dini, digeri siyasi olmak ozere iki neden wvardir. Gegici bir zaman iginde
marifetleriyle etrafindaki bazi insanlar kendi peygamberligine inandirmis olmasina
ragmen bu yolda basariya ulasmamstir. Esved’in siyasi gii¢ elde etmek i¢in boyle bir

yola bagvurmus oldugu kanaatindeyiz.

4.3.1.2. Tuleyha b. Huveylid el-Esedi (6. 642)

Asil adi Talha olan bu sahis Arap kabilelerinden Esed kabilesine mensuptur.
Hicretin 9. yilinda Miisliman olan bu sahis bir yil sonra irtidad edip dinden
donmiistiir. Hicretin 10. yilinda daha Hz. peygamber hayattayken ortaya cikip
kendisinin Allah’in resiilii ve gonderilmis bir nebi oldugunu, “zii’l-meniin” adinda

bir melegin kendisine vahiy getirdigini ileri siirmiistiir.”®*

Tuleyha b. Huveylid’in de diger yalanci peygamber el-Esved gibi bir kahin
oldugu, kisa ve secili konusmalarla, kalplerine islam’in iyi yerlesmedigi Esedogullart

basta olmak iizere farkli Arap kabilelerini etrafinda topladig: ifade edilmektedir.’®

Bu olaylardan sonra Hz. Peygamber, Tuleyha b. Huveylid iizerine Dirar b.
Esved’i gonderir. Yapilan savasta Tuleyha yenilgiye ugrayip kacar bilhassa Hz.
Omer’in hilafeti zamaninda tekrar Islim’a doniip halifeye biat eder ve fetih

harekatina katilarak islam ugruna biiyiik ¢abalar sarf eder.”®

Neticede Tuleyha’nin bdyle bir macera pesine diismesinin altinda siyasi nedenler
yatmaktadir. Tuleyha’nin, Hz. Peygamber’in hastaligindan istifade ederek Arap
yarimadasindaki Kureys hakimiyetine son vermek ve kabile otoritesini yeniden tesis
etmek istedigi asikardir. Yoksa gergek bir peygamber olsaydi, yine islam dinine

dénme ihtiyacini hissetmeyecekti.’®

2 Ugok, a.gee., s. 50-70; Aslan, a.g.e., s. 103-105; Mehmet Salih Ari, “Tuleyha b. Huveylid” 7DV
Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Istanbul 2012, c. 41, s. 362-363.

7% Aslan, a.g.e., s. 103-105;Ucok, a.g.e., s. 50-70; Ar1, “Tuleyha b. Huveylid” a.g.e,, c. 41, s. 362-363.
54 Am, “Tuleyha b. Huveylid” a.g.e,, c. 41, s. 362-363; Ucok, a.g.e., s. 50-70; Aslan, a.g.e., s. 103-105.
765 Ucok, a.g.e., s. 67; Ari, “Tuleyha b. Huveylid” a.g.e,, c. 41, s. 362-363.
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4.3.1.3. Secah bint. el-Haris (6. 661)
Asil ad1 Secah bint Evs b. Hik b. Usame olan bu sahis Arap kabilelerinden Temim
kabilesine mensuptur. Islam tarihinde ve Islam cografyasinda kadin olarak yalanci

peygamberlik iddiasinda bulunan ilk sahistir.”

Peygamberlik iddiasinda bulunmadan dnce Hiristiyan oldugu ve bu dini ¢ok iyi
bildigi ayrica yukarida degindigimiz diger iki yalanci peygamber gibi Secah’in da
kahinlikle ugrastig1 rivayet edilir. Diger yalanci peygamberlerin ortaya g¢iktigini
duyan Secah, “kadinlardan neden peygamber olmasin?” fikriyle ortaya ¢ikip vahiy

aldigim1 ve peygamber oldugunu iddia etmistir. %’

Ayni donemde yasayan diger bir yalanci peygamber Miiseylimetii’l-Kezzab ile
sik1 bir iligki icerisinde olan Secah, onun 6ldiiriilmesi iizerine bu maceradan vazgecip

Taglibli dayilarmim yanina sigir ve tekrar islam dinine déner.”®®

4.3.1.4. Miiseylimetii’l-Kezzab (6. 633)

Asil adi Stimame b. Kebir b. Habib el-Hanefi el-Vaili olan bu sahis Yemame’de
Hz. Muhammed’in saglifinda peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Peygamberlik
iddiasinda bulunmadan 6nce eski caglara ait bazi dini inanglardan ve Islam’dan
haberdar olan bu sahis Hanifeliler’in kabile asabiyetinden ve kendi kisisel
kabiliyetinden yararlanarak Hz. Muhammed (sav)’i taklit etmistir. Kisisel ¢ikar
pesinde olan Miiseylime ticaret merkezleri ve panayirlart gezerek bazi sihir ve

efsunlarla halki kendine inandirmay1 basarmistir.”®

Miiseylime, heniiz sayica az miktardaki bir kismi Islim’a girmis olan kendi
kabilesi Hanifeliler’in iizerinde biiyiik bir tesir birakmigtir. Tamamen kabile asabiyeti
ve Kureys hakimiyetine karsi ortaya attigi bu peygamberlik fikrine kendisi dahi

inanmamigtir. Zira kendisinin de Hz. Muhammed (sav)’in peygamberligine

" Bahriye Ugok, Isidm’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, s. 68-79; Abdilgaffar Aslan,
Islam’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, s. 105-107; Mustafa Fayda, “Secah”, TDV
Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 2009, c. 36, s. 266.

767 Ucok, a.g.e., s. 68-79; Aslan, a.g.e., 105-107; Fayda, “Secah”, a.g.e., c. 36, s. 266.

"% Aslan, a.g.e., 105-107; Fayda, “Secdh”, a.g.e., c. 36, s. 266; Ucok, a.g.e., s. 68-79.

7% Abdiilgaffar Aslan, Isldim’da Peygamberlik ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, s. 107-113;Bahriye
Ucok, Isldm’dan  Dénenler ve Yalanci  Peygamberler, s. 80-106; Ahmet Onkal,
“Miiseylimetiilkezzab”, TDV Isldim Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, c. 32, s. 90-91.
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inandigini, hatta baglilarindan biri oldugunu, ona gelen vahyin kendisine de geldigini

soyleyerek kendisiyle gelismistir.””

Hz. Muhammed (sav)’in vefatindan sonra halife Hz. Ebtbekir, Miiseylime ile
savagmak iizere Halid b. Velid’i gonderir. 633 yilinda yapilan savasta Miiseylime

yenilerek oldiiriiliir.””

Neticede yalancit peygamberler insanlik icin din noktasinda kayda deger bir
yenilik ortaya koyamamislardir. Ortaya koyduklar1 beyanlar satafatli iddialardan
ileriye gidememistir. Bunlar Allah’in insanlara y&nelik son emri olan Isldm dininden

umudunu kesmis, Rablerine karsi onlar1 derin bir siiphe sarmigtir.

4.3.2. Kur’an’da ve Siinnet’te Son Peygamber (Hatem-i Niibiivvet)

Hatem-i niibiivvet, son peygamber anlaminda Hz. Muhammed (sav)’in
ozelliklerinden biridir. Insanlik tarihi boyunca Allah, toplumlar1 inangsizlik ve
putperestlikten hak yola iletmek ve bu topluluklari sadece kendisine kulluk etmek
iizere peygamberler gondermistir. Tarih boyunca insanoglu hak dinden uzaklastigi
her donemde onlar1 ikaz etmek tizere her millete mutlaka bir uyaric1 gonderilmistir.
Bu gercek Kur’an’da su sekilde ifade edilir: “Andolsun ki her itimmete... bir
peygamber gondermisizdir.””’* Bu sekilde sayisim ancak Allah’m bildigi birgok
peygamber gelmistir. Bu peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed (sav)’dir. Artik
ondan sonra yeryiiziine nebi-restll sifatiyla hi¢bir insanin gonderilemeyecegi gergegi
Kur’an’da soyle ifade edilmistir: “Muhammed ....Allah’in Resulii ve peygamberlerin

173
sonuncusudur.

Gerek gecen ayetten, gerekse Hz. Muhammed (sav)’in bizzat kendi hadislerinden
en ufak bir tereddiide yer birakmayacak sekilde hem onun “hdtemii’l-enbiyd” yani
resul ve nebilerin sonuncusu oldugu, hem de bu miiessesenin onunla son buldugu
acikca anlagilmaktadir. Hz. Muhammed (sav)’den rivayet edilen hadislere gére O

(sav), bu konuda sunlan sdylemistir: “Risdlet ve niibiivvet son bulmustur. Benden

770 Aslan, a.g.e.,s. 107-113; Ugok, a.g.e., s. 80-106; Onkal, “Miiseylimetiilkezzab”, a.g.e., c. 32, s. 90-
91.

! Aslan, a.ge., s. 107-113; Ugok, a.g.e., s. 80-106; Onkal, “Miiseylimetii’l-kezzab”, a.g.e., c. 32, s.
90-91.

772 16. Nahl: 36.

73 33 Ahzab: 40.
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sonra ne bir resil ne de bir nebi gelmeyecektir. "7 “Benden sonra peygamber
yoktur.”’” Ebt Hiireyre’den nakledilen ve sefaati konu edinen baska bir hadiste de
“Ya Muhammed! Sen hdtemii’l-enbiyasin....”"’® Yukarida gecen dyet ve hadislere
bakilirsa Hz. Muhammed (sav)’in son peygamber oldugunun ve ondan sonra
peygamberlerin gonderilemeyeceginin agikga zikredildigi c¢ok acik bir sekilde
anlasilmaktadir. Bu sebeple ister sarahaten, isterse de zimnen ve iméen olsun, ondan
sonra vahiy ve peygamberlik iddiasinda bulunmak, bir hakikat olarak degil, yalanci
peygamberlik davasi olarak tarihe gececektir.

4.4. Niibiivvete Yoneltilen itirazlar ve Bu itirazlara Yonelik Es’ari ve

Maturidi Kelamcilarim Cevaplari

Peygamberlik kurumunu inkar edenler (yalanci peygamberler) ile peygamberligi
imkansiz sayanlarin (deist ve zindiklar) temel uzlagi noktalar1 akildir. Bunlar
peygamberlik kurumuna kars1 c¢ikarken bir takim iddia ve itirazlarda
bulunmaktadirlar. Es’ari ve Maturidi kelam alimleri ise onlarin ileri siirdiikleri bu
itirazlardan hareketle bir takim cevaplar vermislerdir. Asagida onlarin bazi iddialar
ile Miisliiman kelamcilarin verdikleri cevaplar kisaca arz edecegiz:

Birinci iddia: Peygamberlik gorevi, peygamberin kendisinden ortaya ¢ikan bir
hususiyyet/6zellik olmadigina gore, bu goérevin ilahi kaynakli olmasi zorunludur.
Bunun sonucunda peygamberin, kendisinin Allah tarafindan secildigini bilmesi
gerekir. Bunu bilmesi ise ancak, ya kitapla veyahut vahyedilen bir sozle olacaktur.
Zira gonderen, (Allah) gozle idrak edilecek bir varhik degildir. Oyleyse aldig
bilginin (kitap veya soz) Allah katindan geldigini nasil ve hangi yolla bilecektir?
Konustugu varligin cinsinin (biitiin soyut varliklar) ne oldugu konusunda peygamberi
ikna edecek sey veya delil nedir? Bu sorular1 gercek anlamda cevaplandirmak
miimkiin olmadigindan dolay1 peygamber oldugunu iddia eden kisinin peygamberligi

konusunda siiphe olusur ve bunun neticesinde ona inanmak imkansiz hale gelir.””’

Birinci iddianin cevabi: Allah’m se¢mis oldugu sahista zaruri bir bilgi yaratmasi

sonucunda peygamber, aldig1 bu seyin kaynaginin ilahi oldugunu bilmektedir. Bunun

""4Tirmizi, Menakib: 8; Darimi, Mukaddime: 3.

77 Tecrid-i Sarih terciimesi, c. 10, s. 418.

"7Buhari, Tefsir, stre 17; Miislim, Iman, Hadis no: 327.

"1, el-Mevakif fi “Iim-i Keldm, s. 342; Amidi, Gayetii’I-Meram fi i IImi’l-Kelam, s. 320; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, c. 2, s. 551-552.
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zahirde ispat1 ise ancak peygamberin gdsterdigi mu’cize ile bilinmektedir. Bundan
dolay1 Peygamberler, Allah tarafindan sec¢ilmis olduklarini insanlara beyan etmek
icin mu’cizeler gostermektedir.”’® Aslinda bu itiraz peygamberi secip gonderene
degil, ancak peygamberin sahsiyetine yoneliktir. Giicli ve kudreti sonsuz olan bir
ilahin varligini kabul eden kisiler, elbette onun miitekellim sifatina da sahip olacagin

. 779
ve bunun sonucunda peygambere vahyedecegine inanir.

Ikinci iddia: Peygamber olarak secildigini iddia eden sahis ilahi bilgi aldigim
iddia etmektedir. Peki, bu bilgiyi getiren vasita (melek/Cebrail) maddi yoksa ruhi bir
varlik m1? Eger maddi olsa, goriilmesi pekala miimkiindiir. Ancak eger bu vasita ruhi
bir varlik ise, ruhani varligin goriilmesi imkan dis1 oldugundan, miimkiin olmayan bir
seyden yola ¢ikarak niiblivvetin ispat edilmesi de miimkiin degildir. Bu sebepten

. o 780
Otiiri nibivvet imkansizdir.

Ikinci iddianin cevabi: Ruhani olduklar1 icin melekler insanlar tarafindan
goriilebilen varliklar degildir. Ancak -insan olarak- peygamberler neden melekleri
gormektedir? sorusuna karsilik olarak; Allah, peygamberleri fitrat olarak miikemmel
bir yapiya eristirdigi i¢in peygamber olan zat bu noktada normal insanlardan farklilik

arzetmektedir. Bunun neticesinde peygamber, ilahi sirlari almaya uygun hale gelir.”®!

Uciincii iddia: Peygamberin peygamberligini kabul etmek i¢in onu gonderenin
varligint bilmek de gerekmektedir. Zira gonderileni bilmek, gondereni bilmeyi
gerektirir. Yani Tanr’y1 tam anlamiyla idrak etmek gerekmektedir. Bu da insan i¢in
miimkiin degildir. Zira O’nun varligindan haberdar olmak i¢in zaman ve mekan
ihtiyact olmaksizin derin bir tefekkiire/diisiinceye ihtiya¢ vardir. Teblige muhatab
olan kisilerin belli bir miiddet diisiinme siiresi istemeleri s6z konusu olabilir. Bu siire
icerisinde peygamberi gorevlendiren ilahin varligini kavramamak da séz konusu

olabilir. Eger bu ilahin varligim1 diistinme asamasindan sonra kavramayip direk

"8 Amidi, Gdyetii’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam, 324; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, c. 2, s. 551-552;
Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5 s. 9.

" Gazali, el-Iktisad fi’I-Itikad, s. 143.

80 §et, el-Mevdkif fi ‘TIm-i Keldm, s. 343; Amidi, Gayetii’l-Meram fi IImi’l-Kelam, s. 320.

81 Amidi, Gayetii’I-Meram fi ilmi’l-Kelam, s. 320; Ayrica bkz. Ebi Mansir el-Maturidi, Te vildtii I
Kur’an, c. 6's. 479-480;¢. 9s. 112-114.
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peygamberin niibiivvetini kabul ederse bu takdirde niibiivvet gii¢ yetirilmeyen bir fiil

782
olacaktir.

Uciincii  iddiamin  cevabi: Peygamberler, Allah tarafindan niibiivvetle
gorevlendirildigi zaman niibiivvetini ispat etmek i¢in zaten mu’cizeler

gostermektedir.”®

Bundan dolayr uzun bir tefekkiir siirecine ihtiya¢ yoktur.
Peygamberlerin niibiivvetini kabul etmek i¢in zaman isteyenin durumu, daha 6nce
geemis oldugu yolun, tehlikelerinden haberdar olan bir adamin, o yoldan gidip o
tehlikeleri miisdhade etmek isteyen ¢ocuguna miisaade etmesine benzer. Biitiin bu
tehlikelere ragmen ¢ocuguna miisaade edecek olan adamin durumu ne kadar aklen
kotii ve zararh ise, peygamberlerin dogrulugunu tasdik etmek icin zaman vermek de
aym sekilde aklen kotii ve hikmete aykiridir.”®* Kaldi ki peygamberin bir insan
olarak gerceklesmesi miimkiin olmayan mucizeleri izhar etmesi, o harikulade
olaylarin Allah tarafindan yaratildig1 ve bu I1ah’mn o peygamberi gonderdigini isbat
etmek icin gereklidir. Bu nedenle peygamberi kabul etmek icin Allah’t tam
anlamiyla idrak etmek gerekmez. Tipki ameliyatina izin veren bir hastanin hastalik

ve ameliyat konusunda doktora giivenmesinin yeterli olusu gibi. Aksi takdirde

ameliyat olmak i¢in doktor olmak gerekir gibi bir goriis beyan etmek gerekecektir.

Dérdiincii iddia: insanlar arasinda bir grubu secip niibiivvetle goérevlendirmek,
iistiin bir konuma getirmek ve diger biiyiikk bir kismin1 da bundan mahrum etmek
esitlik ilkesine aykirt degil midir? Bu durum ilahi hikmet agisindan da adaletsizlik
degil midir? Bu nedenlerden 6tiirii -insanlar arasinda- bir grubu peygamber olarak

géndermek makul bir tavir degildir.”®

Dérdiincii iddianin cevabi: Insanoglunun icinde yasadigi bu evrende, onlarin
iddia ettigi sekilde bir adaletsizligin vaki olmasi s6z konusu degildir. Soyleki bir
insanin dostlar ve arkadaslar1 igerisinde birini secip onu miikafatlandirmas: diger

dost ve arkadaslarina karsi her hangi bir adaletsizlik meydana getirmedigi gibi, bu

82 9ct, el-Mevékif fi ‘IIm-i Keldm, s. 343.

78 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 369.

"8 9ct, el-Mevdkif fi ‘IIm-i Keldm, s. 343.

"SBakillani, er-Tembhid fir-Red alel-Miilhid ver-Rafizi ve’l-Havaric vel-Mu tezile, s. 128.
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durum da aym sekilde Allah’in insanlar arasinda birini segmesi ile digerlerine karsi
herhangi bir adaletsizlik teskil edecek bir durum degildir.”*

Buna gore evren icerisinde yasiyan her insan bilgi ve kiiltiir seviyesi bakimindan
esittir. Halbuki insanlar akil, bilgi ve kiiltiir bakimindan esit degildir, bilakis
hayatlarin1 idame ettirebilmek icin birbirlerine ihtiya¢ duymaktadir. Bu durum ayni
sekilde belli bir meslek gurubunu icra eden insanlar icerisinde de barizdir. Aym
gorevi icra eden insanlar, kimileri meslek hayatinda ¢ok basariliyken kimileri de
onlar gibi bir basar1 sergilememktedir. Bu da gosteriyor ki biitiin insanlar akli seviye
bakimindan esit degildir. Bundan dolay1 akli meleke bakimindan iistiin olan
peygamberlerin insanlarin igerisinden sec¢ilip gonderilmesi esitlik ilkesine aykir

olmadigi gibi ilahi hikmet agisindan daha uygundur. 7

Besinci iddia: Peygamberlerin getirdigi hiikiimler ya akilla idraki miimkiin olan
seylerdendir, ya da aklin sinirlan {stiinde oldugu icin idraki miimkiin degildir.
Peygamberlerin getirdigi hiikkiimler akil ile bilinecek seylerden ise peygamberlere
ihtiya¢ yoktur, aksi olursa bu takdirde kabul gérmesi imkan disidir. Sayet getirilen
hiikiimler akla aykirilik ifade edecek bir yapidaysa, bu takdirde peygamberlik

kurumu abesle istigaldir.”*®

Beginci iddianin cevabi: Peygamberlerin getirmis olduklan seriatla ortaya
koyduklar1 hiikiimlerin, akil ile ¢elistigini veya akilla anlagilamyacagini ileri stirmek,
aklin kavrama yeteneginden yoksun oldugunu iddia etmekle ayni derecededir. Eger
insan idraki/akli her seyi kavramaktan aciz bir yapidaysa bu takdirde peygamberlerin
rehberligine ihtiya¢ var demektir. Zira insan, akli yap1 bakimindan Allah’m biitiin
maksadini hicbir harici neden (vahiy) olmadan salt akliyla kavrama imkanindan
yoksundur. Bazi insanlar her ne kadar Allah’in maksadinin bir kismini akli olarak
anlasa da bu durum biitiin insanlar icin gegerli degildir. Ornegin: kisinin akli
melekelerini kullanarak Allah’in varligimi kavradigini varsayalim, peki Allah’m emir

ve hiikiimlerine nasil ulagacaktir? Diyelim ki emir ve hiikiimlerede ulasti, peki bu

"Bakillani, er-Tembhid fir-Red alel-Miilhid ver-Rafizi ve’l-Havaric vel-Mu tezile, s. 128.

87 Amidi, Gdyetii’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam, s. 326.

"8 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 390; Taftazani, Serhu’I-Makdsid, c. 5 s. 7-9; Amidi, Gdyetii’I-Meram
fi Ilmi’l-Kelam, s. 320;1ci, el-Mevalaf fi “[Im-i Keldm, s. 342-344.
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emir ve hiikiimlerin (helal-haram, namaz, orug, hac, miras, kefaretler, v.b.) yapilig

sekillerini nasil bilecektir?”®

Biitiin bunlardan da anlagilmaktadir ki peygamberlerin
getirmis olduklar1 seyler akla zid degil bilakis insan fitratimin ve aklinin onayladigt
hususlardandir. Zira peygamberlerin getirmis oldugu bilgiler, insanligin faydasina ve
zararina olan seyleri ayirt etme bakimindan emsalsizdir. Eger insanlar bunlar1 kabul

etselerdi helak olmalar1 miimkiin olmazdi.”°

Altina1 iddia: Peygamberlerin getirmis olduklar1 ilahi emir ve yasaklar akla
aykiridir, sayet ilahi teblig akla aykiri ise bu takdirde zuliim ve yalanin da mubah

olmasi gerekir. Bu durumda peygamberlere inanmaya ihtiyag kalmaz.”"

Altinci iddianin cevabi: Bu itiraz, amellerin emredilmesi konusundaki amacin
anlasilamamasindan kaynaklanmaktadir. Soyleki; Allah’in peygamberler vasitasiyla
gondermis oldugu ilahl emirler sayet hakkiyla idrak edilirse zararlar1 faydalarina
nispetle ¢cok azdir. Insanlar bu emir ve yasaklardaki hikmeti bilmedikleri i¢in onlarda
cok az bir zararin oldugunu diisiinebilir. Ancak eger o emir ve yasaklardaki gizli
hikmetleri bilselerdi bu sekilde diisiinmeleri miimkiin olmazd:.”**

Allah’1in emir ve yasaklarini (teklifleri) imkansiz kabul etmek eger diinya hayatina
kiyasla ise, sahid (diinya hayati) ile gaib (ahiret hayat1) bir tutulmus olur. Eger ikisi
esit degildir denilirse, buna dayanarak delil getirmeleri batil olur. Diinya hayatiyla
ahiret hayatim1 kiyaslayarak bu sonuca varmak imkan dis1 oldugundan dolay1 bunun
ispat1 da imkén digidir. "

Peygamberlerin getirmis olduklar1 emir ve yasak nevinden hiikiimler, batil degil

bilakis akla ve fitratd uygun hususlardandir. Zira insani yaratan, yasatan ve rizik

verene tesekkiir etmek amaciyla ibadet etmek ahlaki olarak da gerekli olan

"Taftazani, Serhu’l-Makésid, c. 5 s. 9.

"0 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 353-357; Nesefi, Tebsiratul Edille fi Usuli’d-Din, c. 1, s. 454-455;
Ciiveyni, el-frsdd ild Kavaidi’l-Edille fi Usiili’d-Din, s. 258; Amidi, Gdyetii’I-Meram fi Ilmi’l-Kelam,
s. 326;1ci, el-Mevdkaf fi ‘Ilm-i Keldm, s. 344-345.

"'Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-Aliye Mine’I-Ilmi’l-Ildhi, c. 8, s. 11,21; Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid,
s. 389.

" Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5 s. 10.

" Nesefi, Tebsiratul Edille fi Usuli'd-Din, c. 1, s. 449-450.
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hususlardandir. Ya da fitne, fesada ve yalana dalip intikam amaciyla isyan eden

kimseyi cezalandirmak da ayni sekilde ahlaki olarak gerekli olan hususlardandir.”**

Yedinci iddia: Niiblivvet makamini inkar edenlerin itiraz noktalarindan biri de
mu’cizelerdir. Onlara gére mu’cize peygamberlerin kendi kabiliyet ve 6zellikleri ile
gosterdigi birtakim olaylardir. Bundan dolayr bu tiirden olaylar peygamberlere

6zellik katan bir yapida olmadigi i¢in niibiivvet gegersizdir.””

Yedinci iddiamin cevabi: Maturidi, niibivvete kars1 yapilan bu itirazi
cevaplandirirken onlarin niibiivveti kabul etmeme ustullerini elestirir. Maturidi, bir
seyi herhangi bir delille ispatlamadan hemen reddetmenin insana herhangi bir fayda
vermeyecegini, insanlar arasinda g¢okga bilinip adet halini almig bir seyi reddetmek
esyay1 tabiatinda ispat ve inkar yollarin tikamak anlamina geldigini, bu tavrin insani
siipheciler grubuna koydugunu savunmaktadir. Ona gore mu’cizeye karsi tavir alan
kigilerin tutarli delilleri yoktur, aksine tamamen oOn kabul ve zanla hareket

etmektedirler. 7

Maturidi’ye gore nubuvvete karsi ¢cikanlarin bir diger yanls tutumu da mu’cizenin
peygamberin elinde vuku bulmasini kabul etmemeleridir. Bunlar ‘Halik ile
Mahliik’u” mukayese edip boyle bir yanlisin icine diigsmiislerdir. Ancak mu’cize her
ne kadar peygamberin elinde gergeklesse de bu durum Allah’in takdir ve iradesiyle
gergeklesir. Cilinkii mu’cize, peygamberin elinde gergeklesen ancak ayni zamanda

Allah’in vahdaniyetini de ispatlayan 6nemli bir unsurdur.”’

Sonug olarak, baz1 dis etkenler nedeniyle Islam cografyasinda bugiinkii anlam ve
islevde olmasa da deizm karekterli goriislerle niibiivvet kurumuna saldirilar yapilmas,
bu kurumu yipratmaya ve gereksizligini iddia edecek kadar ileri gitmislerdir. Ancak
Ehl-i siinnet alimleri 6zellikle Es’ari, Maturidi ve ekollerine bagl alimler niibiivveti
inkdra yonelen grup ve kisilere karsi miicddele ederek niibiivvetin gerekliligi
iizerinde durmuslar ve bu kurumun insanlik i¢in 6nemini ispat etmeye ¢caligmiglardir.

Bu konuda Mu’tezile kelamcilarmin niibiivvet: isbat etme noktasindaki

"4 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 389.

"5 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 364; Can, Matiiridi’ye Kadar Niibiivvete Karsi Cikanlar ve
Matiiridi’de Niibiivvet Anlayisi, s. 193.

7 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 364; Can, a.g.e., s. 193.

"7 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 348; Can, a.g.e., s. 193.
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calismalarindan da azami derecede istifade etmislerdir. Ornegin Imam Maturidi
niiblivvet makamini reddeden el-Verrak’in goriiglerini er-Ravendi’nin deist olmadan
evvel niibiivveti  savunmak  ilizere yazdigi  kitaplarindan  istifadeyle

cevaplandirmaktadir.”®

4.5. Cagdas islam Diisiiniirlerinin Niibiivvete Bakis

Bat1 diinyasi ronesans ve reform hareketleri sonucunda ortagag anlayiginin donuk
fikirlerinden, skoléstik diislincesinden kurtulup hiir diisiince anlayisina gegmistir.
Bunun sonucunda Bati, bilim ve teknoloji sahasinda ciddi bir ilerleme kaydetmistir.
XIX. Yiizyila gelindiginde ise Bati mantik¢i/pozitivist bilim anlayisi fikri planda
Islam cografyasin1 cezbetmeye baslamistir. Bunun sonucunda Islam cografyasinda
hem siyasi hem de dini alanda birgok problem baggostermistir. Clinkii
mantik¢i/pozitivist anlayis bilgiyi, deney ve gozlemle sinirh tuttugu icin fizikotesi
olan vahiy bilgisini reddetmeye yonelmistir. Buna bagl olarak cagdas Islam
diisiiniirleri bir¢ok alanda oldugu gibi ‘niibiivvetin gerekliligi’ konusunu da ele alip
lizerinde durmuslardlr.799 Bundan dolay1 ¢alismamizin bu kisminda XIX. Yiizyil Bati
diinyasinin etkisiyle cagdas Islam diisiiniirlerinin niibiivvete nasil bir yaklasim
getirdikleri ele alinacaktir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki niibiivvetin gerkliligi
konusunda ¢agdas Islam diisiiniirleri farkli izahat ve argiimanlarla ne ¢ikmislardir.
Soyleki: Muhammed Abduh, niibiivvetin gerkliligini ahlaki-ameli, psikolojik-
sosyolojik yonlerini akli bir metotla ele alirken; Fazlur Rahman, niibiivvetin insan
i¢in liituf, kiyamet giiniinde sahit olma y&niine; Muhammed Ikbal, Resit Riza,Ahmed
Hilmi, Efgani, Ismail Hakki, niibiivvetin sosyolojik ve akli yoniine; Misa Carullah,

Harpiti, Cabiri ise hidayet ve irsad yoniine deginmislerdir.** Bu alimler niibiivvet

78 Bkz. Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, (F. Huleyf Baskis1), s. 192-202.

7 M. Emin Dorman, a. g.e., 199-200; Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Tki Onemli
Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un Modernist Yénlerine Kisa Bir Bakis), Atatiirk Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say: 18, Y1l: 2002, s. 154.

890 Muhammed Abid el-Cabid, Kur'an’a Giris, Mana Yaymlari, Istanbul 2013, s. 114-127;
Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, (Cev. Sabri Hizmetli), Fecr Yaymlari, Ankara 1986, s. 128-
132,156-157; Ahmed Hilmi, Isldm i Esasi, Uss-i Islim, s. 2-3; Abdiillatif el-Harputi, Tenkihu'I-
Keldam fi Akdidi Ehli’l-Islam, Keldm Ilmine Girig, (Cev. Fikret Karaman), Celik Yaynlari, Istanbul
2016, 200-203; Muhammed Ikbal, Makaleler, (Cev. Celal Soydan), Hace Yayinlari, Ankara 2015, s.
23-24; Ismail Hakk1 Izmirli, Yeni flmi Keldm, (Tah. Sabri Hizmetli), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2013, 46-50; Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, (Cev. Adem Yerinde),
Klasik Yayanlari, Istanbul 2006, 170-172; Miisa Carullah Bigiyef, Kur an-Siinnet Iligkisine Farkl: Bir
Yaklasim, Kitabu’s-Siinne, (Cev. Mehmet Gormez), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014. s. 31-32;
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kurumunu bazi metotlar kullanarak isbat etmeye ¢alismiglardir. Asagida bu metotlar

kisaca arz edecegiz.

a. Dini Metot: Mezklir alimler niibiivvetin gerkliligi konusunda ele aldiklar
argiimanlar1 su sekilde izah etmektedirler: Iman esaslar;, Marifetullah, diinya ve
ahiret saadeti i¢in amellerin neler oldugu, sekil bakimindan ibadetlerin ifasi, ahiret
hayat1 i¢in gerekli olan ve bilinmesi gereken hususlar, ceza ve sevaba matuf olan
durumlar, hak ve ozgiirliikler v.b. konular aklin yalniz basina ¢éziime kavusturacagi
hususlar degildir. Ciinkii insan sadece akli bir yaklasimla beseri varligin asil
maksadim kavrayamadigir gibi Allah’in varligt ve emrettigi maksadlar1 kavrama
konusunda ya acze diisecektir, ya da bunlar1 kavrama noktasinda uzun bir zamana
ihtiya¢ duyacaktir. Bundan dolay1 bu konularin teferruatina varabilmesi i¢in bir “lst
akil’a ihtiyac duymaktadir. Iste bu {ist akil peygamberler dolayisiyla niibiivvet
kurumudur. Dinin emir ve yasak kismini akli melekeler kullanarak yorumlamak,
uygun olani alip olmayan1 atmakla imanin gerekleri ortaya ¢ikmayacaktir. Daha da

vahim olani diislinen, bilgi tireten akil sayisinca din ortaya ¢ikacaktir.

b. Pisikolojik Metot: Cagdas Islam diisiiniirlerinin niibiivvetin gerekliligi
iizerinden dururken kullandiklar1 argiimanlardan biri psikolojik metottur. Niibiivvetin
gerekliliginin bu baglamda ele alan alimlere gdre, insan fitri olarak temiz bir
yaratilisa sahiptir, dolayisiyla temiz fitratla niibiivvet arasinda bir baglant1 vardir.
Zira iyiligin insan fitratina kodlanmasi, Allah tarafinda yapilmis ve bu kodlama
“ahsen-i takvim” flizere oldugu i¢in yaratilis icabi insan kétiilige meyilli bir
karekterde degildir. Ancak Allah’in -imtihan geregi- insana verdigi “yapabilme giicii,
cliZi irade, temyiz”; gaflet, nefsan-i sehvet, ve arzular, psikolojik diirtiilerle Ortiilii
oldugundan dolay1 biitiin bu sis perdelerini yirtacak bir rehbere, nasihat ediciye
ihtiya¢ duyulmaktadir. Ancak bu nasihat edici, insanin fitratina kodlanmis ve gizli bir
hazine olan “ahsen-i takvimi” ortaya g¢ikarmaya gorevlendirilmis peygamberden
baskast degildir.*"' Iste bu noktada peygamberlik kurumu, analiz bakimimdan kul ile

Allah’1n bulusmasi (ittisal) olup sonlu ile sonsuzun birlesmesi meselesidir. 802

Muhammed Resit Riza, Ger¢ek Islim da Birlik, (Cev. Hayreddin Karaman), Iz Yaymecilik, Istanbul
2015, s. 201-202.

81 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, s. 151-153.

892 Muhammed Abid el-Cabid, Kur'an’a Giris, Mana Yaymlari, Istanbul 2013, s. 114-127;
Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, (Cev. Sabri Hizmetli), Fecr Yayinlari, Ankara 1986, s. 128-
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c. Sosyolojik Metot: Cagdas Islam diisiiniirlerinin niibiivvetin gerekliligi
iizerinden dururken kullandiklar1 argiimanlardan biri de sosyolojik metottur. Bu
metoda gore; insan sosyal bir varliktir. Toplum icerisinde, topluma uyum saglamak
icin bir takim roller iistlenmek zorundadir. Birey olarak insan, bu roller iistlenerek
toplumu kalkindirir. Ancak toplumun kalkinmasi/ilerlemesi i¢in de niibiivvet
kurumuna ihtiya¢ duymaktadir. Zira toplumun temeline, zihniyetine yerlesen inang,
topluma ilerleme noktasinda bir islevsellik katmaktadir. Iman ile biitiinsellesen
toplumun zihniyyeti uygarlik sevyesine ulasir ve toplumun ruhi gii¢lerine dinamizim

katar.’*?

d. Tarihsel Metot: Niibiivvetin sosyolojik boyutu, niibiivvet gérevinin topluma
yansimalarin1 Cabird, “ez-Zdhiretii’l-Kur’dn’iyye” kavrami lizerinde ele alarak ¢ok
genis bir cercevede izah etmektedir. Ona gore niibiivvet kurumu teorik kanitlardan
ziyade, tarihsel bir olgu olarak cevre, toplum ve kiiltiirle iliskisi olan bir kurumdur.
Bundan dolay1 peygamber, toplumu sadece ahlaki yonden bilgilendirmemektedir.
Zira gerek din, gerekse diinya konusunda rehberlik gerektiren her sey peygamberin

gorevi icerisinde yer alan hususiyetlerdendir.*®*

e. Liitiif ve Sehadet Metodu: Cagdas islam diisiiniirlerinin niibiivvetin gerekliligi
iizerinden dururken kullandiklar1 argiimanlardan biri de ‘Litf ve sahit olma’
metodudur. Bu metoda gore; Allah’mn toplumlar1 uyarmak i¢in géndermis oldugu
peygamberler, getirmis olduklar1 hiikiimlere uyup uymadiklart noktasinda hesap
giinii kendi {immetlerine sahit olacaklardir. Bundan dolay1 toplumun her bireyi bu
hiikiimler karsisinda sorumludur ve sorumlu olacaklardir. Nibiivvet diger bir
boyutuyla insanlik i¢in lituftur. Zira varlik aleminde (somut), Allah miisahhade

edilecek bir yapida degildir aymi sekilde higbir varlik direkt Allah’in sesini isitecek

132,156-157; Ahmed Hilmi, Isldm ' Esasi, Uss-i Islim, s. 2-3; Abdiillatif el-Harputi, Tenkihu'I-
Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islim, Keldm Ilmine Giris, (Cev. Fikret Karaman), Celik Yaymnlari, Istanbul
2016, 200-203; Muhammed ikbal, Makaleler, (Cev. Celal Soydan), Hace Yayinlari, Ankara 2015, s.
23-24; Ismail Hakk1 Izmirli, Yeni flmi Keldm, (Tah. Sabri Hizmetli), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2013, 46-50; Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, (Cev. Adem Yerinde),
Klasik Yayanlari, Istanbul 2006, 170-172; Misa Carullah Bigiyef, Kur’an-Siinnet Iliskisine Farkli Bir
Yaklagim, Kitdbu’s-Siinne, (Cev. Mehmet Gormez), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014. s. 31-32;
Muhammed Resit Riza, Gergek Islim da Birlik, (Cev. Hayreddin Karaman), Iz Yaymecilik, Istanbul
2015, s. 201-202.

$03Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Cev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yaymnlari,
Ankara 2016, s. 135-136; Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, s. 161.

$* Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal ile I-Kur an’il-Kerim, s. 23-25, 145.
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potansiyelde de degildir. Bundan dolay1 Allah, liituf olarak topluma rehberlik etmek

{izere peygamberi ilahi bilgiyle donatarak gonderir.*”

f. Felsefi/Pozitivist Metot: Cagdas diisiiniirlerden Seyyid Ahmed Han, niibiivvet
konusunda hem klasik alimlerden hem de donemin cagdas alimlerden farkli bir
yaklagim sergileyerek deist mahiyetli bir yaklasimla, felsefecilerin goriislerini
kendisine 06zgli bir yapida ele almistir. 806 Ahmed Han, niibiivvet kurumunun,
ulemanin aksine Allah tarafindan, onun tercih ve secimiyle degil dogustan, tabii
olarak gelen bir olgu oldugunu kabul etmektedir. Ona goére niibiivvet bir melekedir.
Bu meleke kendisine verilen kisi, daha dogmadan anne karninda da peygamberdir.
Bu meleke ayni zamanda zorunluluk ifade eder. Peygamber -ilahi- bilgi alirken
herhangi bir vasitaya ihtiya¢ duymamaktadir. Bundan dolay1 peygamber, vahyi
dogrudan Allah’tan almaktadir. Ancak bu vahiy daha 6nce peygamberin bilingaltinda
var olan bir olgu oldugundan digsaridan gelen bir sey degildir. Kaynaklarda
bahsedilen vahiy meleginin (Cebrail) aslinda ‘peygamberi melekenin’ sembolik

ifadesi oldugunu da savunmaktadir.*"’

Sonug olarak XIX. Yiizyil Bati biliminin ciddi ilerleme kaydetmesi sonucunda
gbzlem ve deneye dayanmayan vahyi bilgiyi reddetmeye yonelen deizm ve benzeri
gruplar ortaya ¢ikmustir. Bu durum karsisinda Islam alimleri dinin baska alanlarinda
oldugu gibi niibiivvetin gerekliligi ve modern diinyada bu kuruma olan ihtiyag

iizerinde de durmus ve bu kurumun gerekliligini savunmaya c¢alismislardir.

805 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, s. 135-136.

806 Qait Ozervarl, Keldm 'da Yenilik Arayislari, ISAM Yaynlari, Istanbul 1998, s. 96.

807 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1997
s. 104-106.
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SONUC

Kelam ilmi baslica {i¢ konudan olugmaktadir Usil-u seldse dedigimiz bu ana
konular ulfihiyyet, niibiivvet ve ahirettir. Islam dininin &nemli konular1 olan bu ii¢
konu, ayni zamanda bu dinin temelini teskil etmektedir. Bu konulardan olan
niibiivvet, ilahi dinlerin anlagilmasinda énemli bir yere sahiptir. Ciinkii ilahi dinlerin
bu ii¢ temeli, ancak peygamberler vasitasiyla insanliga aciklanmis ve anlasilir bir

duruma gelmistir.

Islam’m ilk dénemlerinde niibiivvet konusu safi bir diisiinceye sahiptir. Ancak
daha sonraki dénemlerde IslAm topraklari genisleyince farkli dinlere mensup birgok
millet Islam’la tanismis ve kendi dinlerine ait olan birgok seyi de beraberinde Islam
hakkinda olusturmaya c¢aligtiklar1 din anlayislarinin igerisine tagimaya baglamislardir.
Ozellikle Emevi ve Abbasiler ile baslayan terciime haraketleri birgok tartismanin
fitilini atesledigi gibi, niibiivvet konusunda da bazi soru ve sorunlarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bu hareketlerin bir sonucu olarak sonraki asamalarda
sapkin fikirlere sahip birgok grup tiiremis, hatta niibiivvetin imkéansizligim1 ortaya
atabilecek kadar agir1 gidenler olmustur. Bu problemler karsisinda kelam alimleri
harekete gecerek tartigma konusu olan biitiin konulara ¢6ziim {rettikleri gibi
niiblivvet konusunuda ele almiglar, bu ¢ercevede séz konusu iddialar1 biitiin
yonleriyle arastirip gerekli durumlarda reddiyelerle cevaplandirmislardir. Boylece
niibiivvet konusunda giindeme getirilen bu tiir soru ve sorunlara cevap vermek igin
ciddi gayretler sarfederek meselenin iistesinden gelmeye ¢alismislardir.

Gergek anlamda insan akli, Allah’in varlig1 ve birligini kavramaya gii¢ yetirse de
siirlar1 bulunan bu yetinin herseye biitiin detaylariyla vakif olmasi imkan dahilinde
degildir. Bundan dolay1 peygamberlerin gonderilmesi insan i¢in Allah’in biiyiik bir
litfudur. Sorumluluk sahibi insana sorumluluklarini bildirmek ve ahlaki agidan
onlar1 terbiye etmek igin peygamberlere ihtiyag oldugunu biitiin din alimleri
belirtmislerdir. Din alimlerinin iizerinde icma ve ittifak ettigi bu goriis, ayn1 zamanda
kelamin 6nde gelen alimlerinden Eg’arl ve Maturidi’nin de ortak goriigiidiir. Zira bu
iki 6ncii miitekellim, niibiivvetin, genel olarak birey ve toplumun iyiligi i¢cin gerekli
bir kurum oldugunu savunmusglardir. Ancak bu Aalimler niibiivvetin gerekliligi

iizerinde durmakla beraber bazi fiirul meselelerde farkli goriisler de savunmuglardir.
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Aragtirmamizin ortaya koydugu sonuglardan birisi de sudur: Giiniimiizde
niiblivvet ve diger konularda ortaya ¢ikan sorunlar1 ¢c6zmek ve ileri siiriilen iddialar
cevaplandirmak amaciyla cagdas miitefekekir ve miitekellimlerden istifade etmek
gerektigi gibi, Es’arl ve Maturidi keldmcilardan da azami derecede faydalanmak
gerekmektedir. Ozellikle de her iki firkanin imamlar1 olan Es’ari ve Maturidi’nin
elimize ulasan kitaplarindan istifade etmek son derece 6nemlidir. Zira ikisi de Kelam
ilmi sahasinda 6ncii bir rol iistlenmislerdir. Biitiin émriinii islam’a adayan, Islami
ilimlerin degisik alanlarindan bir¢ok talebe yetistiren bu alimlerin giiniimiizii
aydinlatan goriis ve caligmalar1 hakkinda genis capli arastirmalar yapilmasi faydali

olacaktir.
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