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ONSOZ

Gilinimiizde evrenin ve insanoglunun yaratilis seriiveni ile ilgili ¢esitli bilim dallarinda
insanlar dini igerikli olsun veyahut olmasin s6z sahibi olmustur. Bu siiregte gerek
geleneksel bir takim inanglardan, efsanelerden gerek Kuran-1 Kerim gergevesinde birgok
bilgi yillarca anlatila gelmistir. Fakat sekiiler ve modern yasamin izlerini miisahede
ettigimiz su zamanda modernist donem alimleri yaratiligla ilgili ayetleri bilimsel
bilgilerle bagdastirma yoluna gitmistir. Biz bu tezimizde ¢esitli tefsirlerden faydalanarak
ve modern donemdeki diistinceleri de ele alarak Kuran-1 Kerim de evrenin olusumu, ilk
yaratilis ve yaratilistaki tekdmiil nasil ilerlemistir, Hz. Adem (a.s) kissasindan yola

cikarak agiklamaya calisacagiz.

Biz de evrenin ve insanin yaratilis mahiyetini ve nasil yaratildigini sorgulayip arastirmak
lizere konuyu ele aldik. Oncelikli olarak yapilan bilimsel arastirmalara degindik
sonrasinda kuran-1 Kerim’ de evrenin ve insanin yaratilisiyla ilgili ayetleri tefsirlerden
faydalanarak agiklamaya calistik. Kitab-1 Mukaddes’te de evrenin ve insanin yaratiligi

nasil anlatyiliyor boliim sonlarinda yer verdik.
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OZET

Evrenin ve insanin yaratilis1 ilmi, dini, felsefi baglamda ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde
de 6nemini korumaktadir. Evrenin ve insanin yaratilis seriivenini dnce bilimsel olarak
nasil agiklanmistir buna degendik, sonrasinda ise Kuran-1 Kerim ayetleri 1s1ginda
aciklayip, miifessirlerin konuyla ilgili goriislerine yer verdik. Mitolojilerde ve Eski
Yunan felsefesinde gegen yaratilis fikirlerine, modern doneme yaklastikga yeni bilimsel
kuramlar eklenmistir. Evrenin ve insanin yaratilis1 hususunda bilimselligiyle 6ne ¢ikan

iki teori Big Bang ve Evrim Teorisidir.

Big Bang konuyu ilk maddenin asir1 sicaklik ve yogunluk sebebiyle patlamasi sonucu
evrenin olusmaya baslamasiyla ele alip galaksilerin yasini hesaplamaya kadar gitmistir.
Modernist tefsirciler bilimsel agiklamalar 1s51¢inda Ars’in yaratilmasiyla ilgili ayetlerin
Big Bang teorisine isaret ettigini savunsalar da Kuran’da ilk maddeyle ilgili bilgi
verilmemektedir ve kesin deliller yoktur. Dolayisiyla siirekli degisen bilimsel verilerle

dini nasslar1 te’vil etmekte dogru degildir.

Darwinizm XIX. yiizyillarda Islam diinyasinda etkisini gdstermeye baslasa da asirlar
once Cabir, Nazzam, Cahiz gibi alimler yaratilis iizerine teoriler One siirmiiglerdir.
Darwin tiirler aras1 gecisi ileri siirerken, Islam alimleri tiirler aras1 gecisi degil her tiiriin
kendi i¢inde tekamiil yoluyla var oldugunu savunmaktadir. Kuran-1 Kerim’de ise ilk
insan Hz. Adem’in yaratilisinin diger insanlarin ki gibi olmadig1 kesindir. Ayrica baska
canli tiirtinden tekamiil suretiyle degil, topraktan ¢esitli merhalelerden gegerek yaratilip

canli tirinin ilk atasini temsil etmektedir.

Dolayistyla Kuran-1 Kerim evrensel bir kitap olmakla beraber, olaylar1 anlatirken
bilimsel ve tarihi bilgileri agiklama amaci giitmeksizin, Allah’in essiz yaratmasindan ve

kudretinden bahsetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yaratilis, tekamiil, evren, ilk insan, Hz. Adem, Darwinizm, Big

Bang
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DEVELOPMENT AND PROVISIONS IN CREATION HZ. ADEM
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ABSTRACT
The creation of the universe and man remains important today in the scientific, religious

and philosophical context, as in the past. How we explained the adventure of creation of
the universe and man scientifically was first mentioned, and then we explained it in the
light of the verses of the Quran and included the views of the commentators on the
subject. New scientific theories have been added to the ideas of creation in mythologies
and Ancient Greek philosophy as they approach the modern era. Two theories that stand
out with their scientificity in the creation of the universe and man are the Big Bang and

the Theory of Evolution.

The Big Bang handled the issue as the universe began to form as a result of the explosion
of the first substance due to excessive heat and density and went on to calculate the age of
the galaxies. Although modernist commentators argue that verses related to the creation
of Ars in the light of scientific explanations point to the Big Bang theory, there is no
information about the first article in the Qur'an and there is no definitive evidence.
Therefore, it is not correct to provide religious nasses with constantly changing scientific
data.

Darwinism XIX. Although it started to show its influence in the Islamic world in
centuries, centuries ago, scholars such as Jabir, Nazzam, Cahiz proposed theories on
creation. While Darwin argued the inter-species transition, Islamic scholars argue that not
all inter-species transition exists by means of evolution in itself. The first person in the
Qur'an is Hz. It is certain that the creation of Adam is not like that of other people. In
addition, it represents the first ancestor of the living species, not by evolving from any

other species, but by passing through various sites from the soil.

Therefore, although the Qur'an is a universal book, it talks about the unique creation and
power of Allah, without aiming to explain scientific and historical information while

describing the events.

Keywords: Creation, evolution, universe, first man, Hz. Adam, Darwinism, The Big

Bang
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GIRIS

Yaratilis, ilk ¢caglardan bu yana ilmi, dini ve felsefi alanlarin konusu olmustur. Evrenin ve
evren iizerinde yasamini idame ettiren varliklarin yaratilis1 gecmiste oldugu gibi bugiin
de giindemdeki yerini korumaktadir. Bu konuyla ilgili teorilere hemen her toplumda her
alanda rastlamak miimkiindiir. Islam dini ortaya ¢ikana kadar yaratilis konusunda birgok
izahlar yapilmistir. Mitolojilerde, Yunan Felsefesinde, Islam dncesi ilahi dinlerde evrenin
ve insanoglunun yaratilisima dair bir¢ok tezlere ulasilabilir. Eski bazi Misir
mitolojilerinde yaratilisin baglangicinin su ve batakliktan olustugu, sularin ¢ekilmesiyle
bataklikta bir adanin meydana gelmesi diinyanin var olusuna baglanmistir. Japon
mitolojisinde gokyiizli, yeryiizii ve tanrilar bi¢imsiz bir yumurtanin tohumlarindan
olusmustur. > Yunan diisiincesinde ise Thales ilk madde olarak suyu kabul eder.
Thales’ten baglayip Helenistik devirde, Platon’a kadar filozoflar birka¢ ana madde kabul
etmislerdir ve ilk maddenin kiddim ve ebedi oldugunu kabul etmislerdir. *> Tiirk
efsanelerinde ise, baslangigta ugsuz bucaksiz olan okyanustan Tanr1 “Bay Ulgen” biiyiik
tanrinin  yardimiyla yaratihisi alti giinde tamamlams, yedinci giinde ise Bay Ulgen

uyumustur.3

Bugiin ise bir tarafta yaratiliggilar, diger tarafta evrimciler hala evrenin ve insanin
yaratilis1 {izerine arastirmalar yapmaya ve bu konu iizerinde tartismaya devam
etmektedirler. Kesin bir sonuca da heniiz ulasilmis degildir. Bunlarin en itibar géreni ise
Big Bang Teorisi ile Darwin’in Evrim teorisidir. Biz tezimizde evrenin ve insanin
yaratilis modellerini ele aldik. Evrenin yaratilistyla ilgili pozitif bilimlerde gelistirilen
teorilere degindik. Islam diisiincesinde ise evrenin yaratilist ile ilgili calismalar kelam ve

felsefe alanina girdigi icin sadece Kuran’da evrenin yaratilisiyla ilgili ayetlerin

Tevfik Yiicedogru, Gegcmisten Giiniimiize Ilim Ve Din A¢isindan Yaratihg, Emin Yaynlari, Bursa

2006, s. 2.

2 Hiiseyin Aydin, Yaratiis Ve Gayelilik, DIB Yay. , Ankara 2004, s. 26; Bk. Kiirsat Demirci,
“Yaratma’’, DI4 Yay., Istanbul 2017, Cilt 43, s. 332.

Aydm,s. 33.



tefsirinden yola ¢ikarak agiklamaya calistik. Bu siiregte evrim ve Big Bang Teorisi
lizerinde detayli aragtirmalar yapan Caner Taslaman’in kitaplarindan faydalandik. Bu
alanda 6nemli yerleri olan Recep Alpyagil (Derleyen) “Evrim ve Tasarim Geleneksel ve
Cagdas Metinler Seckisi”, Tevfik Yiicedogru’nun “ilim ve Din Agisindan Yaratilis”,
Saban Efil’in “Islam ve Bati Diisiincesinde Yaratilis Modelleri” kitabindan sikca
faydalandik. Insanin yaratilis1 ve evrimi konusunda ise dncelikli olarak Darwin’in Evrim
Teorisini agiklamak i¢in kendi kitaplarindan faydalandik. Mehmet Bayrakdar’in
“Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi” ¢alismamiz boyunca Islam diisiincesinde evrim
teorileri hakkinda yararlandigimiz temel kitaplar arasindadir. Kuran’da yaratma ile ilgili
olarak kullanilan kelime ve kavramlari a¢iklamak i¢in Veli Ulutiirk’iin “Kuran-1 Kerimde
Yaratma ile ilgili Kavramlar” ve Mustafa Oztiirk’iin “Kuran’da Yaratma” adli
eserlerinden faydalandik. Kadinin yaratilisi konusundaki rivayetleri toplayan, en
kapsamli ilmi aragtirma diyebilecegimiz Cemal Agirman’in “Kadmin Yaratilis1”
kitabindan da ti¢lincii boliimde faydalandik. Bunlarla beraber konunun biiyiik bir alana
hakim olmasidan dolay1 onceligimiz rivayet ve dirayet tefsirleri yardimiyla ayetleri
aciklamak, daha sonrasinda modern donemde getirilen yorumlari ele almak oldu. Konu
ile ilgili kavramlar1 ise Arapca liigatlerden ve Diyanet Ansiklopedisi maddelerinden

faydalanarak agiklamaya ¢alistik.

Gliniimiiz modern ¢aginda dlemin ve insanin kaynagi ve olusu konusunda karsimiza iki
model ¢ikmaktadir. Birincisi semavi dinlerin ileri siirdiigii yaratilis modeli, ikincisi ise
batili bilim adamlar1 tarafindan benimsenip savunulan ve bilimsel sonuglarla
desteklenmeye calisilan evrimci goriistiir. Ozellikle Lamarck, Darwin gibi batili
evrimcilerin teorilerinin Islam diinyasindaki tesirleriyle beraber bu alanda yapilan
caligmalar ¢esitlilik gostermis ve hiz kazanmistir. Allah’in evreni ve insan1 bu sekilde
yaratmis olabilecegini diisiinen Islam miitefekkirleri de vardir. Onlar bu diisiincelerini
saglamlastirmak adina Kuran ayetlerinin evrim diislincesiyle ¢elismedigini ispatlamaya
calismislardir. Biz tezimizin giris bolimiinde yaratilis ve tekamiil kavramlarinin
aciklamasini yaptik. Birinci boliimde Pozitif bilimlerde evrenin olusumuyla ilgili
teorilere yer verip, Kuran’da evrenin yaratilisi nasil olmustur ayetler kapsaminda
aciklamaya calistik. Ikinci boliimde ise Bati diinyasinda ve Islam diinyasinda evrim
lizerine yapilan ¢alismalar ilk nasil ortaya c¢ikmistir deginmeye calistik. ilk insanin

yaratilisindan, gecirdigi tekdmiilden Hz. Adem’in yaratilis kissasindan yola ¢ikarak



acikladik. Bununla beraber Hz. Adem’in yaratihisiyla ilgili tartisila gelen goriisleri tefsir
kaynaklarindan faydalanarak sunmaya calistik. Uciincii Béliimde de Hz. Havva’nin
kaburga kemiginden yaratilmas1 hakkinda bilgi verdik. Her boliimle alakali olarak

islenen konular Kitab-1 Mukaddes de nasil anlatilmistir temas ettik.

Evrenin yaratilist ve tekamiiliiyle alakali dini verilerin disinda yapilan bilimsel
arastirmalara baktigimizda bunlardan bir kismi evrenin olusumuyla ilgili baz1 verilere
ulagsmamizi saglar. Ancak insanin yaratilistyla ilgili dini verilerde bir netlik olmadig1 gibi
bilimsel ¢aligmalarda da bir sonuca varilamamistir. Kuran-1 Kerim’de yaratilisla ilgili
bilimsel konulara ait bazi1 ayetler bulunsa dahi ama¢ muhataplaria bilimsel konularda
ipucu vermek, bilim, fen ve teknolojiye katki saglamak degildir. Biliyoruz ki yaratilisla
ilgili ayetlerden maksat Allah’in yaratilis sifatindan yola ¢ikarak varligini ve kudretini
idrak etmek, nimetleri tizerinde tefekkiir etmektir. Kuran’in gayesi ¢esitli ilimleri kendine
konu edinmek degil, hak yoldan ¢ikmis insanlari hidayete erdirmektir. Bu gayesini
gerceklestirirken de insanlarin dikkatlerini ¢ekerek ibret almalarini saglamak, diger

taraftan da imanlarini kuvvetlendirmek maksadiyla ¢esitli ilim ve fenlere basvurmustur.4
I. KURAN-I KERIM’DE YARATMA KAVRAMI

Kuran-1 Kerim’de yaratilis kelimesinin karsilig1 olarak, Allah’1n yaratic1 vastini tanitmak
i¢in fiil ve isim halinde en sik gegen halk (313) kelimesidir. Halk kelimesinin disinda,
cesitli ayetlerde farkl fiillerde kullanilmistir. Bunlar bede’e (Iv), fatara (ki), bera’e

(1») , feleka (%), zera’e (1), ense’e (L), ce’ale (J=2), tasvir (L:s=3) kelimeleridir.

Kuran-1 Kerim’de elli iki yerde halk® kelimesi ve iki yiizii askin yerde tiirevleri
gegmektedir. Yaklagik 50 ayette goklerin ve yerin, 100 ayette insanin yaratiligindan,
50’ye yakin ayette genel anlamda yaratmadan soz edilir.® Halk (3) kelimesi lagatta;
yaratmak, yoktan var etmek, sekil vermek, sekillendirmek, ilk kez yapmak anlamlarina
gelir.” Ragip el-Isfahani el-Miifredat ta s6yle acikliyor: “Halk” kelimesi tiim insanlar
icin ancak iki anlamda kullanilir. Birincisi takdir (6l¢iip bigme, kiyas), ikincisi yalan

(uydurma) kizb ve ifk kelimeleriyle birlikte, “Allah’mn yaratmasi degistirilemez” (takdir

*  Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, M.U.L.F Vakfi Yay. , istanbul 2008, s. 239.

Muhammed Fuat Abdulbaki, el-Mu cem el-Mufehres li Elfaz el-Kuran el-Kerim, Dar-ul Fikr, Beyrut
1990, s. 400.

6 Mustafa Cagricl, “Yaratma’’, DIA, Cilt 43, s. 325.

" Serdar Mutcali, Arap¢a- Tiirk¢e Sozlik, Dagarcik Yay., Istanbul 1995, s. 245.



ve kaza) manasmadir.® ibn Manzur’da gegmis bir 6rnege dayanmadan bir seyi icat etmek

manasinda kullanilmustir. ° Ayetlere baktigimizda yaratma kelimesinin su manalar

ortaya ¢ikmaktadir:

1) Bir seyi giizelce Olglip, bigip takdir etmek;

“Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir. ~10

2) Yoktan var etmek (ibda’ );

“O, goklerin ve yerin egsiz yaraticisidwr. Esi olmadigi halde nasil ¢ocugu

olabilir? Her seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen O dur. i

3) Var olan bir seyden baska bir sey ortaya koymak, icat etmek;

“Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da yalniz ona aittir. Alemlerin rabbi olan

Allah yiiceler yiicesidir. "

4) Bir seyden baska bir sey meydana getirme.13

“Inkar edenler, gokler ve yer bitigik iken onlart ayirdigimizi ve her canliyt sudan

~ .. . A A . }’14
yarattigimizi gormezler mi? Hald inanmayacaklar mi?

" §u" kelimesinin mastar1 olan “Ibda” bastan yaratma, bir seyi baska bir seyden 6nce

yapmak anlamlarma gelir. Allah’a nispet edildiginde benzeri olmayan, daha 6nce hig

yapilmamus bir seyi ilk kez yaratmak anlamlarina gelir.”® Bede’e yaratmaya baslama

manasinda mazi sigasiyla Kuran-1 Kerim’de alt1 defa, muzari sekliyle de ii¢ defa yer

almaktadir. Bunlardan Yusuf 76. ve Tevbe 13. ayetlerinin yaratma manasiyla ilgili

10
11
12
13

14
15

Ragip el-Isfahani (6.5-11. yy. ), el-Miifredat, Cira Yay., Istanbul 2012, s. 359. )
Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn
Manzur (6. 711/1311), Lisan iil-Arab, yy., ty., Cilt 10, s. 86-87.

Mii’minun, 23/14.

En’am, 6/101.

A’raf, 7/54.

Veli Ulutiirk, Kuran-: Kerim 'de Yaratma Kavrami, Insan Yay. , Istanbul 1995, s.15; Sahin Efil, Islam
ve Bati Diigiincesinde Yaratilis Modellleri, Pinar Yay. , Istanbul 2002, $.83.

Enbiya, 20/ 30.

Ismail b. Hammad el- Cevheri (5. 400/1009 ), Tacii’l-Liigati ve Sthah el-Arabiyye, (thk. Ahmed
Abdiilgafiir Attar), 4. Baski, Dar’ul- Ilm Lil Melayin, Beyrut 1990, s.45; ibn Manzur, s.27.



degildir. Dolayisiyla bede’e ve miistaklarindan on ii¢li Kuran‘da yaratma manasinda

gecer.'®

Yaratilisla ilgili "_k" kelimesi de dikkat geker. Asil manasi “yarmak” olan fatr Allah’a
nispet edildiginde varhgi yaratmak, ortaya c¢ikartmak anlamlarmna gelir.'” Fitrat ise
Allah’in insana yerlestirdigi iman etmeye olan yetisidir. 18 “Fatara”, Kuran’da ise
miistaklariyla beraber yirmi yerde gecer. 9 Buradan anlayacagimiz lizere “fatr” da
yaratma manasi vardir. Ancak fatr’da “ilkin yaratmaya baslayan” manasi vardir. Ibda’

(yoktan var etme)’ den sonraki ilk sathadir.?

Bu fillerin disinda ense’e, ce’ale, zera’e, bera’e gibi fiillerde yaratma manasiyla
kullanilmistir.”* Konumuzun kapsamli olmasindan dolay1 ve asil deginmek istedigimiz
mesele, evrenin ve insanin yaratilisi ve tekadmiilii oldugu icin kelimelerin kullanim

alanlarini kisa tutmay1 uygun bulduk.

Ozetle sdylemek gerekirse varligin kaynagi Allah’tir ve bu siirecle ilgili sorularimizin
birincil kaynag: da Kuran’dir. Oyle ki Kuran’in tiimii, tam1 tamima Yaratma diisiincesi ve
ona duyulan derin bir hayranlik hissiyle doludur.?* Allah her seyin yaraticisi, insanda bu
yaratilmislar arasinda da akil ve iradesiyle 6ne ¢ikan en dnemli varliktir. Dolayisiyla

varolusla ilgili sorular1 sorup, cevap arayacak olan tek canli da insandir.
1. TEKAMUL NAZARIYESI

Evrim, Ingilizce “evolution” kelimesinden gelen, olanaklarimn icten disa dogru
gerceklesmesi, yavas ve basamak basamak olusan, bi¢im almamaistan, az belirgin olandan

bicim almisa, tam belirgin olana giden degisim anlamlarina gelmektedir. Evrimeilik ise

6 Ulutirk, s. 21; Secde, 32/7, Ankebut, 29/19-20, Yunus, 10/4, Rum, 30/11, Buruc, 85/13.

1 Cagricy, s. 325.

8 |sfahani, s.777.

9 Abdiilbaki, s. 902-903.

0" Ulutiirk, s. 28.

2L Detayli bilgi i¢in bkz; Veli Ulutiirk, Kur’ an-1 Kerim’ de Yaratma Kavramu, insan Yay. , istanbul
1995; Mustafa Oztiirk, Kuran ve Yaratulhs, KURAMER Yay., Istanbul 2015; Mustafa
Cagricr,“Yaratma’’, DIA, Istanbul 2013, Cilt 43, s. 331-332; Duran Ali Yildirim, “Kuran’a Gére
Insanin Yaratilis1”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii , Konya 2001; Roger Arnaldez,
“Kuran’da Yaratma Kavramiyla Ilgili Ayetler Hakkinda Semantik Tahlil” (cev. Sadik Kilig), 4UIFD,
say1 28, Erzurum 2007, s. 305-316.

Toshihiko lzutsu, Kuran’da Tanri ve Insan (¢ev. Dr. M. Kiirsad Atalar), Pinar Yay., Istanbul 2012,
s.125.
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her seyi evrim agisindan degerlendiren diinya goriisiidiir.?® islam diisiincesinde bu
“Tekamiil Nazariyesi” olarak isimlendirilmistir. Tekamiil s6zliikte “tamamlanmak,
miikemmellesmek” anlamindaki “kemal” kdkiinden tiireyen, Modern Arapgada istihale,
tahavviil, tatavvur, tebeddiil gibi kelimelerle ifade edilir.?* Tekamiil nazariyesi, canlilar
diinyasinda basitten karmasiga veya ilkel olandan miikemmele dogru bir olusum ve

gelisim meydana geldigini kabul eden ekol tarafindan 6ne siiriilmiistiir.

Tekamiil kavrami 1stilahlasincaya kadar farkli terimler kullanilmistir. Mesh, istihale,
tebeddiil, tegayyiir, tehavviil bu kavramlar arasindadir. Bagdadi, tecdid sozciigiini,
Sehristani, istihale sézciigiinii kullanmustir. Thvanu’s-Safa ise, evrim olaymi ve evrimi
idare eden dogal giice el-hikmet es-sariye (akici hikmet) el-indyet er-rabbaniye (ilahi
yardim) veya el-hikmet el-ilahiye (ilahi hikmet) sozciikleriyle karsilamaktadir. XIII.
yiizyildan itibaren evrim fikri kullanimi1 daha ¢ok yayginlasan ve daha ¢ok 1slahlagmis

olan tekamiil sozciigii ile karsllanmls‘ur.25

23
24
25

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, inkilap Yaymlari, Istanbul 1998
Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, DIA4, Istanbul 1988, Cilt 40, s. 337.
Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, Otto Yay., Ankara 2018, s. 129.



BOLUM 1

EVRENIN YARATILISINDAKi TEKAMUL

|. Pozitif Bilimlerde Yaratihis Teorileri

Yaratilis, ilk donemlerden itibaren ilmi, dini ve felsefi alanlara konu olmustur. Gerek
gecmiste yapilan ve gerekse giiniimiizde yapilan uzay ¢alismalariyla da yaratilig, olduk¢a
giindeme gelmektedir. Evrenin ve diinyanin nasil var oldugu bu alanlarda ortaya ¢ikan

teorilerle cesitlilik géstermistir

Bat1 kiiltiirtinde felsefi tanr1 kavraminin kaynaklarini bulmak i¢in Eski Yunan Tarihi’ne
bakmak gerekir. Yunan felsefesinin ilk donemlerinde tanrilar antropomorfik, fiziksel
giigler ve bilyiik tabii afetler olarak diisiiniilmistiir. ® Yunan filozoflari, evrenin
mahiyeti, nasil ortaya c¢iktigi, ilk maddesinin ne oldugu gibi sorular iizerinde
durmuslardir. Thales® Suyu28 her seyin ilk maddesi, temel ilkesi (arche) ve yaratici
olarak kabul etmistir. Anaximandros® ilk maddeyi sonsuz, sinirsiz ve belirsiz anlaminda

30

“apeiron” olarak adlandirmistir. Anaximenes ~ ilk maddenin hava oldugunu ve

yogunlasip ve gevseyerek nesnelere doniistiigiinii, Herakleitos® degismeyen seyin ates

32

oldugunu, Empedokles dordiincii bir unsur olarak topragi ekleyerek evrenin

olusmasinda bunlarla beraber sevgi ve nefret adin1 verdigi iki temel ilkenin gerekli

% Efil, s. 16.

2T Thales, felsefenin kurucusu olarak kabul edilir. Coklugun arkasinda bir birligin oldugunu kabul
etmigtir. Bkz. Mustafa Dogukan Alabacak, “Miletli Thales'ten Platon'un Devletine Antik Yunan
Felsefesi / Ancient Greece Philosophy From Thales of Milet to Republic of Plato / de Thales De Milet
a La Republique de Platon la Philosophie de la Grece Antique”, Galatasaray Universitesi SBE,
Istanbul 20186, s. 6-13.

Huzefe Sayim, “Dinlerde Kozmogoni ve Yaratilis Acisindan Suyun Yeri”, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1996, Say1 9, s. 127-137.

Anaximandros (m6. 610-547). Thales’in talebesi olmustur. Arkhe {izerinde diistinmiistiir. Bkz.
Alabacak, s. 14-18.

Anaximenes (mé. O. 528/525). Arkhe’nin hava oldugunu sdylemistir. Bkz. Alabacak, s. 18-22.
Herakleitos (m6. 540-580). Atesin degismeyen oldugunu 6ne siirmiistiir. Bkz. Alabacak, s.34-40.
Empedokles (md. 490-430 arasi). Pliiralisttir. Topragi dordiincii unsur olarak adlandirmistir. Bkz.
Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, (gev. Candan Sentuna), 6. Baski, Yap1
Kredi Yaymlari, istanbul 2015, s. 404-406; Alabacak, s. 45-52;

28

29

30

31
32



oldugunu savunmustur. Demokritos * ise atomculuk fikrini savunmustur.® Yunan
felsefesinin ikinci doneminde ise evrenle ilgili metafizik sorunlara deginilmeyip insan
sorunu ele almmustir. Eflatun® ve Aristo’nun® yaratilis ogretileri ses getirmis ve

kendisinden sonraki dénemleri de e‘[kilemistir.37

Avrupa, Aristotales’ten Islam Medeniyeti iizerinden haberdar olmustur. Aristo’nun
felsefesi ve ilmi, diinyay1r evrenin merkezi goren fikirleri ve diger bircok goriisleri,
Katolik kilisesini cezbetmistir. Katolik kilisesi, bunun gibi birgok goriisiinii
Oziimsemistir. Bunda Thomas Aguinas’in payr Onemlidir. Ortagag Hristiyan
toplulugunda kiliseyle Aristotales’in felsefe ve biliminin belirleyiciligi Martin Luter ile
John Calvin’in baslattiklar1 Protestanlik hareketi ile sarsilmistir. Kilisenin giiclinii
yitirmesi bu paradigmanin delinmesinde etkili olmustur. Kopernik’in XVI. yy’in baginda
giines merkezli kuramini1 sunmustur. Diinyanin giinesin etrafinda dondiigii, diinya yerine
gilinesin merkez oldugu goriisii, kilisenin goriislerine zit diigsmiistiir. Kopernik’e karsi
tepki vermeyen kilise, Galile’ye tepki gostermistir.*® Evrenin daha iyi anlagilmasmi
saglayan bu teorilere ek olarak Newton “evrensel ¢cekim yasasi’n1 ortaya koyarak birgok
sorulara cevap vermistir. Newton’la birlikte diinyadaki fiziksel yasalarin tiim evrende
isledigi anlagilmustir.®® Pozitif bilimlerin kainati nasil meydana geldigi ile ilgili izahlar1

kozmoloji bilim dal1 ¢ergevesinde ele alacagiz. Bu konuyla ilgili teoriler sunlardir.
A. Duragan Evren (Steady State) Teorisi

Duragan evren teorisinin temsilcileri Fred Hoyle, Heman Bondi ve Thomas Gold’tur. Bu
teoriye gore kainat ezelden beri vardir. Evren ge¢cmiste nasilsa bugiinde ayn1 goriiniime
sahiptir. Var oldugu her anda da genislemektedir. Genislerken meydana gelen bosluklari

da yeni galaksiler doldurmaktadir. Bu teoriye gore uzak gecmiste de bugiinde de kainatta

%% Demokritos (mé. 460-370). Sokrates’in 6gencisidir.

Bkz. http://www.yenimakale.com/demokritos-democritus.html. (08.12.2019).
% Efil, s. 16; Kasim Kiigiikalp ve Ahmet Cevizci, Bat: Diigiincesi, ISAM Yay, Ankara 2018, s.
13-250.
Eflatun (md. 427-347). ilkcaglarda yasanus bir filozoftur. Islam felsefesini etkiletmistir. Bkz.
Fahrettin Olguner, “Eflatun”, DIA, Istanbul 1994, c. 10, s. 469-476.
% Aristo (md. 384-322). Hayat1 hakkinda bakiniz. Mahmut Kaya, “Aristo”, DIA, Istanbul 1991, c. 3, s.
375-378; Halil Fikret Kanad, “Aristo”, Egitim Hareketleri, Ankara 1971, c. 17, sy. 201-202, s. 15-20.
Yiicedogru, s. 5; Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, Istanbul Yay, Istanbul 2016, s.
20-30.
Taslaman, Evrim Teorisi, s. 50.
Taslaman, Big Bang veTanri,
http://www.canertaslaman.com/wp-content/uploads/2019/09/big-bang-tanri.pdf, (02.12.2019).

35

37

38
39



http://www.yenimakale.com/demokritos-democritus.html
http://www.canertaslaman.com/wp-content/uploads/2019/09/big-bang-tanri.pdf

yeni yeni galaksilerin meydana gelmesi s6z konusudur. Kainat her zaman ayni1 yogunluk
ve madde miktarini korumaktadir.*® Ezeli ve ebedi bir evren anlayisini savunan bu model
felsefl olarak oldukga etkileyici bulunmustur. Ancak bu teorinin pek ¢ok agmazi vardir.
Degismeyen sabit ve duragan bir evreni ngéren bu model, bilimsel bir teoride bulunmasi

gereken 6zelliklerin hicbirini tasimamaktadir ve bugiin tiimiiyle gecerliligini yitirmistir.**
B. Big Bang Teorisi

Bu teorinin sahibi George Gamov’dur. Bu teoriye zemin hazirlayan bilim adamlar1 Albert
Einstein, Sitter, G.E Lemaitre olmustur. Einstein ilk defa Relativitiy adli eserinde kainatin
gelismekte olabilecegini ileri siirmiistiir. Sitter ise ilk defa kdinatin genisledigi fikrini
teorik olarak ortaya koymustur. Humble ise bunu ilk defa deneylerle dogrulamistir ve
kainatin genisledigini ortaya koymustur.”” Gamov kéinatin ilk maddesinin ¢ok yogun ve
asir1 sicak 1gne ucu kadar bir madde oldugunu ve bu maddenin asir1 yogunluk ve sicaklik
sebebiyle patlamasi neticesinde bir topun dagilan mermileri gibi uzayin derinliklerine
dagildigini ifade ederek big bang teorisini kozmoloji ilmine kazandirmistir. i1k evren
maddesinin ne oldugu kesin olarak bilinmemekle birlikte igne ucu kadar kii¢iik ve yogun
madde iizerinde kurulan teori patlatilarak genislemeye birakilmis ve evrenin meydana
gelisi izah edilmeye caligilmistir.*® Kéinat maddesinin ilk patladig1 anlarda yiiksek 1s1
atom ¢ekirdekleriyle elektronlarin birlesmesine mani olur. Atomlarin teskili yaklasik yedi
yiiz bininci senede ve sicakligin bes bin dereceye inmesinde miimkiin oluyor. Atomlar
ancak bu safhadan sonra meydana gelebiliyor. Sicakligin bes bin dereceye inmesi ve
yogunlugun azalmasiyla, elektromanyetik kuvvet devreye giriyor ve negatif yiikli
elektronlar pozitif yiikli atom g¢ekirdekleri tarafindan zapt ediliyor. * Big bang
teorisinden sonra kainatin orijini ile ilgili arastirmalar devam etmistir. Bu kuramin diger
modellere tercih edilmesinin nedeni felsefl tercihler degil deneysel ve gozlemsel veriler
olmasidir. Huble, Samanyolu Galaksisinin uzayda kapladig1 alan1 ve milyarlarca yildiz
ihtiva eden bir galaksi oldugunu tespit edip evreni sadece Samanyolu galaksisinden ibaret

olmadigini ortaya koymustur. Huble, yasasi hem evrenin genislemesini hem de evrenin

%0 Steven Weinberg, /lk U¢ Dakika, (¢ev. Zekeriya Aydin-Zeki Aslan), Tubitak Popiiler Bilim Kitaplar
11, Ankara 1998, s. 5-6.

L Efil, s, 158.

2 Yiicedogru, s. 141.

* Henry Morris, Yaratilis Modeli (¢ev. Adem Tath ve Arkadaslarr), Milli Egitim Genglik ve Spor
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 1985, s. 35-36.

# Umit Simsek, Kainatin Dogusu Big Bang, Yeni Asya Yaynlari, Istanbul 1980, s. 52.
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yasint hesaplamada kullanilabilmesi nedeniyle onem tasir. Bu modele gore evrenin
genislemesi baslangicta son derece hizliydi ancak kiitlesel ¢ekimin etkisiyle hiz
yavaglamigtir. Galaksiler 1s1k hizina yaklagsan bir hizla birbirinden uzaklasmislardir.
Biiyiik patlama modeline gore evrenin genislemesi kiitlesel ¢ekimin etkisiyle duracak ve

evren biiziilmeye baslayacaktir.*
C. Standart Model Teorisi

Fizik¢i olan Steven Weinberg tarafindan ortaya konulmus bir teoridir. Biiyiik patlama
kurami ile ayni olan bu teori evrenin bir patlamayla bu gilinkii sekline yolculuga
basladigin1 soyleyerek evrenin icerigi hakkinda daha kesin veriler eklemistir. 46
Weinberg’in teorisine gore yeryliziinde bir patlama meydana gelmistir. Bu patlama her
yerde ve ayni sekilde meydana gelmistir. Patlamayla en bastan itibaren biitiin uzayi
doldurmus, tiim maddesel parcacigin diger biitiin pargaciklardan hizla uzaklagmistir.
Patlamanin tesiriyle birbirinden hizla uzaklasan madde elektron ve pozitrondur. Erken
evren doneminde bunlarin sayis1 birbirine esittir. Patlama siirdiik¢e sicaklik diismiis on
dort saniye sonra ise evrendeki sicaklik {ic milyar dereceye inmis, elektron, pozitron,
foton ve notrionlar ortaya ¢ikip bir anda yok olmaya baslamustir. ilk ii¢ dakikanin
sonunda sicaklik bir milyar dereceye diisiince, proton ve ndtronlarin karmasik ¢ekirdekler
olusturmasina yol agmistir. Bunlardan da helyum ¢ekirdegi meydana gelmis ve boylelikle
ilk evren yaratilmaya baglamistir. " Evren birkag yiiz bin yillik bir zaman dilimi
sonrasinda sogumustur. Evrenin bu soguklugu, hidrojen ve helyum atomlarinin
olugmasina imkan saglamistir. Agiga ¢ikan gaz, kiitlesel ¢ekim etkisi altinda kalarak
topaklar1 olusturmaya baglayacaktir. Bunlarda nihdyetinde yogunlasip mevcut evreni

galaksilerini ve giines sistemlerini olusturacak.*®

Kainatin var olusundan bu yana kag¢ yil gectigi sorusu da pozitif ilimin konularindan
biridir. Kainatin yasinin tespitini toryum ve uranyum 238 izotoplarinin pargalanma
periyotlarinin hesaplanmasi ile yapilmaktadir. Bu atomlarin pargalanma periyotlar: on
sekiz ve dort buguk milyar yil olarak hesaplanmistir. Yani kainatin yas1 dort milyar yil

olarak kabul edilmistir. Uzaklasan yildizlarin hizinin hesaplanmasiyla da kainatin yas1

4 Efil, s. 175-185; Bkz. Taslaman, Big Bang ve Tanrt, s. 3-10.
. Weinberg, s. 2.

7 Weinberg, s. 3-45.

* Weinberg, s. 5-76.
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tespit edilmistir. Kéinattaki bu genislemenin de yaklasik bes milyar yildan biraz fazla bir

zaman Once basladigi hesaplanmlgtlr.ﬂ'9
11.Kitab-1 Mukaddes’e Gore Evrenin Yaratilisi

Tevrat’ta yaratilis konusu detayl bir sekilde islenir. Tevrat’a gére Tanr1 dlemi alt1 glinde
yaratmis, yedinci giinii istirahate c¢ekilmistir. Bunun i¢indir ki Yahudilikte, Cumartesi
giinii resmi tatil ilan edilmis, dinlenmeye ve ibadete ayrllmlstlr.so Tevrat’ta yaratilis glin

giin soyledir:
Birinci giin;
1-Baslangicta Tanr1 gogii ve yeri yaratti.

2-Yer bostu, yeryiizii sekilleri yoktu; engin karanliklarla kapliydi. Tanri’nin ruhu sularin

tizerinde dalgalaniyordu.
3-Tanr1 “1s1k olsun” diye buyurdu ve 151k oldu.
4-Tanr1 151810 1yi oldugunu gordii ve onu karanliktan ayirdi.

5-Isiga “giindiiz”, karanlhiga “gece” adim verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin

olugtu.”
Ikinci giin;
6-Tanr1 ““ sularin i¢ginde bir kubbe olsun sular1 ayirsin” diye buyurdu.

7-Ve Oyle de oldu. Tanr1 kubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sular tistiindeki sulardan
ayirdr.

8-Kubbeye “Gok” adin1 verdi. Aksam oldu sabah oldu ve ikinci giin olusmus oldu.
Ucgiincii giin;

9-Tanr1, “Gogiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye buyurdu

ve dyle oldu.

" Yiicedogru, s. 148.

0 Abdurrahman Kiiciik ve Arkadaslari, Dinler Tarihi, Berikan Yay., Ankara 2017, 5.286
1 Tekvin, 1, Kutsal Kitap, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 2001, s. 2
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10-Kuru alana “Kara”, toplanan sulara “Deniz” adin1 verdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu

gorddi.

11-Tanr, “Yeryiizi bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gére tohumu meyvesinde bulunan

meyve agaglar iiretsin” diye buyurdu ve dyle oldu.

12-Yeryiizi bitkiler, tiiriine gére tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve

agagclar1 yetistirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii.
13-Aksam oldu, sabah oldu ve iigiincii giin olustu.>
Dérdiincii giin;

14-15-Tanr1 soyle buyurdu: “Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak, yeryliziini
aydinlatacak 1siklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar1 gostersin.” Ve oyle

oldu.

16-Tanr biyiigi giindiize, kiigiigii geceye egemen olacak iki biiylik 15181 ve yildizlari

yaratt.

17-18-Yeryiiziinii aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan

ayirmak i¢in onlar1 gok kubbeye yerlestirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii.
19-Aksam oldu, sabah oldu ve dordiincii glin olustu.>®
Besinci giin;

20-Tanr1, “Sular canli yaratiklarla dolup tagsin, yeryiizlinlin iizerinde, gokte kuslar

ucugsun” diye buyurdu.

21-Tanr biiyiik deniz canavarlarini, sularda kaynasan canlilar1 ve ucan ¢esitli varliklar

yarattl. Bunun iyi oldugunu gordii.

22-Tanri, “Verimli olun, ¢ogalin, denizleri doldurun, yeryliziinde kuslar c¢ogalsin”

diyerek onlar1 kutsadi.

23- Aksam oldu, sabah oldu ve besinci giin olugtu.>

52 Tekvin, 1.
5 Tekvin, 1.
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Altincer giin;

24- Tanr, “Yerylizii ¢esit ¢esit canli yaratik, evcil ve yabanil hayvan, siirlingen tiiretsin”

diye buyurdu. Ve 6yle oldu.

25- Tanr gesit ¢esit yabanil hayvan, evcil hayvan, siirlingen yaratti. Bunun iyi oldugunu

gorddi.

26- Tanri, “Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim” dedi, “Denizdeki
baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara, siirlingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen

olsun.”

27- Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti, onu Tanr1’nin suretinde yaratti. Onlar1 erkek ve

disi olarak yaratt.

28- Onlart kutsayarak, “Verimli olun, ¢ogalin” dedi, “Yeryiiziini doldurun ve
denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin

canlilara egemen olun.

29- Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve agacini

size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak.

30- Yabanil hayvanlara, gokteki kuslara, siiriingenlere —soluk alip veren biitiin

hayvanlara— yiyecek olarak yesil otlar1 veriyorum.” Ve 6yle oldu.

31- Tann yarattiklarina bakt1 ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah

oldu ve altinc1 giin olustu.”
Yedinci giin/ Sabat;
1-Gok ve yer biitiin 6geleriyle tamamlandi.

2- Yedinci giline gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptig1 isten o giin
dinlendi.

% Tekvin, 1.
% Tekvin, 1.
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3- Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanr1 o giin yaptig1,
yarattig1 biitiin isi bitirip dinlendi.*®

Tevrat’a gore alti giiniin sonunda her sey sekil almaya baslar. Once ilk giinde her sey
potansiyel olarak yaratilmig, daha sonrasin da her sey kendine belirlenen giinde fiziksel
olarak geligsmistir. Ancak doganin her seyin tam olarak isleyisi alt1 glinden sonra olmaya

baglamistir.>’

Incil’de ise Tevrat’taki gibi yaratilisin detaylarmna girilmez. Ancak Tevrat’m varligimi

kabul ettikleri i¢in Tekvin boliimiine aynen inanmislar kendi biinyelerine katmiglardir.
I11. Kuran-1 Kerim’e Gore Evrenin Yaratilmasi

Allah’m yaratmasi dedigimizde goriinen goriinmeyen biitlin varliklar bu kavramin igine
girmektedir. Kainat, yer, gok, gezegenler, yildizlar, melekler, cinler, hayvanlar alemi,
insanlar... Allah her seyin yaraticisidir ve istedigi zaman “ol” emriyle o sey hemen
Oluverir. Bu baslik altinda Kuran’da kainatin yaratilis1 nasil anlatilmakta ona giris
yapmak istiyoruz. Gerek klasik tefsirlerden gerekse gilinlimiizde ki goriislerden
faydalanarak kainatin “ilk madde” den ¢esitli sathalar1 gegerek yaratilmigtir diisiincesini

Kuran-1 Kerim’de bulabilecek miyiz incelemeyi diisiiniiyoruz.

Alem, Islam felsefesi ve kelam literatiirinde “kAinat” manasinda kullanilir.
Alemin-dlemiin seklinde tiirevi kullanildiginda akilli (akil sahibi) varliklar1 ifade eder.
akil sahibi olmayan varliklar ifade etmek i¢in ise avalim kullanilir. Isfahani kelimenin,
her bir ¢esit varlig1 belirttigini séylemistir.58 Kuran-1 Kerim’de ise genel manada tiim
kainat1 ve 6zel manada ise biitiin insanlar1 ifade etmek amaciyla “dlemin” olarak, iizere
yetmis li¢ defa®® kullanilmustir.®® Kirk ikisinde de “rabbul alemin” seklinde kullanilarak
Allah’in canli ve cansiz tiim mahlukatin yaraticist olduguna deginilmistir.®*Kuran’da ki

kullannmina baktigimizda ise 6zel ve dar bir anlam tasidigini, bu yiizden kainat

% Tekvin, 2.

" Genis bilgi i¢in bkz; Mose Farsi, Tiirkce Ceviri ve A¢iklamalariyla Tora ve Aftara, Gozlem Basin ve
yay., Istanbul 2002, s.15; Maurice Bucaille, Miisbet I[lim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kuran (gev.
Mehmet Ali Sénmez), DIB Yay, Ankara 1984, s. 10 vd.

% Isfahani, s. 720.

*  Abdulbaki, s. 771-772.

80 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, istanbul 1989, Cilt 2, s. 357.

1 Bolay, 5.357.
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kelimesinde ki igerigi karsilamadigini da sdyleyen alimlerde olmustur.®?Ancak Kuran’da
bir arada gecen semavat ve arz kelimeleriyle birlikte diisiindiigiimiiz de alemi yani kainati

kastettigi ortaya ¢ikmaktadir.®®

I[slam diisiince tarihinde felsefe ve kelam Alimleri yaratilis iizerine teoriler
gelistirmiglerdir. Smiflandirmak istersek yoktan yaratma ve sudur teorisi olmak tizere iki
baslik altinda toplayabiliriz. Yoktan yaratma yok olan bir seyin veya var olmayan bir
seyin yoktan yaratilmasi demektir. Allah kéinat1 varsayilan ezeli bir maddeden degil,
istedigi zaman hiir iradesiyle ve mutlak manada hicbir sey yokken yaratmistir. Hicri II.
Yiizyillin yarisindan Oncede genelde biitiin Miislimanlar bu tiir bir yaratilisi
benimsemistir ® Genelde Miisliiman filozoflar ve mutasavviflar tarafindan benimsenen
“sudur teorisi” ise, kok itibariyle yabanci bir teori olup Helenistik filozof Plotinus’un
(205-270) emanasyon adiyla anilan kozmolojik doktrininin Islami unsurlarla
yorumlanmasindan bagka bir sey degildir. Sudur teorisi yaratilist Allah’in zatinda
zorunlu, zaruri gérmektedir. Bundan dolay1 da yaratilist Allah’in hiir iradesinde goren

goriisle ters diismektedir.®

Kuran-1 Kerim’de yaratilisla ilgili bircok ayet olmasina ragmen, bunlar yaratilist
detaylandirarak anlatmamakta, Allah’in yiiceligine ve kudretine dikkat ¢ekmektedirler.

Kainatin yaratiligiyla ilgili asamalar ayetler kapsaminda soyledir:

82 Ogztiirk, s. 51.

8 Bolay, s. 357.

64 Bayraktar, s. 34; Aydin, s. 65-70.

% Bayrakdar, s. 36; Efil, s. 55-67; Yiicedogru, s. 75-129; Detayh bilgi icin bkz. Tuncay Akgiin,
“Gazali ve Ibn Riisd’e Gére Yaratma”, AU. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felesefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dali (Doktora tezi), Ankara 2011; Muhammed Abdiilhadi Ebu Ride, “Aristotles ve Kindi’ ye
Gore Alemin Ezeliligi veya Yaratilmishigi Problemi”, (¢ev. Cevher Sulul), Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 6, Sanlurfa 2000, s. 133-141; Rahim Acar, “ Yaratma: ibn Sina ve St.
Thomas’ m Gériislerinin Karsilastirilmas1”, Harvard Universitesi, Boston 2002, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), s. ix -415, Hiiseyin Karaman, “Ebu Bekir Er-Razi’ ye Gore Yaratma”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 23, Erzurum 2005, s. 11-128; Hasan Tevfik Marulcu,
“Alemin Hudusu Baglaminda Kelam’in Kozmolojik Yapilanmas1”, SDUIF Dergisi, Say1 16, Ocak
2006, s. 77-88; Orhan Sener Kologlu, “ibn Hazm’ da Kumun ve Yaratma”, U.U. I.F Dergisi, Cilt 17,
Say1 1, 2008, 5.193-218, Akgiin, “Ibn Riisd’ e Gére Yaratma”, C.U.LF Dergisi, Temmuz 2010, Cilt
10, Say1 2, s. 11-150.
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A. Goklerin ve Yerin Yaratilmasi (Ratk ve Fatk Safhasi)

Kuran-1 Kerim’de sema "slaw" ve arz "uae" kelimeleri yiiz yetmis alti yerde birlikte
gecen kelimeler arasindadir. Sema Kuran’da tekil olarak yiliz yirmi yerde, ¢ogul olarak

yiiz seksen dokuz yerde ge¢mektedir.®®

Liigatta yukarida olana sema denir ve Arap dilinde liigat, astronomi ve mitolojik
anlamlarda da kullanilan bir kelimedir.®” Sema’min Kuran’da kullan1ldig1 manalar1 soyle
siniflandira biliriz: 1) Semadan yagmurun, taslarn®, sofralarin indirilmesi®® anlamin da
liigat manasinda kullanilmistir. 2) Semanin acilmasi’’, katlanmas1’?, yerle birlikte yapisik
olmas: ' gibi gok cisimleri manasinda kullanilmistir. 3) Rabbii’s-semavati
melekutu’s-semavat’® gibi Kurani manalarda kullanilmistir. 4) Seméadan yere dogru idare

eder™ ayetindeki gibi yiiceligin sembolii manasinda da kullanilmistir.”®

Kuran’da arz (u=l) kelimesi dort yiiz altmus kiisur yerde gegmektedir.”” Sozliikte ise
gokyiiziiniin mukabili olan cisim veya insanlarin {istiinde durdugu yer olarak
agiklannustir.”® Semavatla birlikte kullamldiginda yeryiizii anlanu tasimaktadir. Bunun
disinda ayetlerde toprak ", iilke®® anlamlarinda da kullamlmustir.®® Yerin ve gogiin

yaratiligin1 su ayetlerden yola ¢ikarak aciklayabiliriz.
Sae (el K& &l Gl e die (85 U i b (a1 el sl IR 31 sh g

“Ars1, su tizerinde iken hanginizin daha giizel davranacagini denemek igin gokleri ve yeri

alt giinde yaratan O dur.” (Hud 11/7)

“Oshalp M ZA oo 8 sl e Uil 5 T s 1607 WS (31 5 ol ) (1558 Gl o 21507

% Abdiilbaki, 5.576-598.

7 ibn Manzur, Cilt 6, s. 378.

68 Bakara, 2/59, Enfal, 8/32.

% Maide, 5/112.

" Araf , 7/40, Hicr, 15/14.

™ Enbiya, 21/124.

2 Enbiya, 21/30.

" Rad, 13/16, Isra, 17/102.

" Enam, 6/75.

S Secde, 32/5.

® " Halil Cigek, “Kuran’da Sema Kavrami”, D.U.I.F Dergisi, Diyarbakir 2007, Cilt 9, say1 1, s. 1-17.
T Oztiirk, s.52.

8 |sfahani, .690.

™ Yasin, 36/33.

8 Araf, 7/110.

81 Mustafa Cagric, “Yer”, DIA, Istanbul 2013, Cilt 43, 5.478.
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“Inkdr edenler, gékler ve yer bitigik iken onlart aywdigimizi ve her canliyi sudan

yarattigumizy gormezler mi? Hald inanmayacaklar mi?”  (Enbiya 21/30)

a3 Ve ray(3) Gyl 5 0 T A0 005 i b o 318 sl 057 (&
Wl O A3 Gas el I 5 B() +) Gl 2V 201 dai)l B L5803 L &5 s
Bl ol 08 3 (AT i b it e Gali(01) il L 06 T 8 5o 3 Ul (3
(17) ol 323 2 s T Zptiomy G0 2 5357

“De ki: "Arzi iki devirde yaratani inkar edip O’na sirk mi kosuyorsunuz? O yaratici ve
dlemlerin rabbi olan Allah tir. Arz lizerine sarsilmaz daglar oturttu, orayr bereketli hale
getirdi; gerekli besinlerini orada -bunlara ihtiyact olan varliklar igin esit derecede olmak
lizere- uygun olgiilerle yaratti. (Biitiin bunlar) dort devirde oldu. Dahasi O, duman
halinde olan semdya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, "Isteyerek veya
istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!" buyurdu. "Isteyerek geldik" dediler. Béylece onlar
iki evrede yedi gok olarak yaratti, her goge islevini ilham etti. Biz, yakin semadyi
kandillerle donattik ve onu koruduk. Iste bu, her seye giicii yeten, her seyi bilen Allah in
takdiridir.” (Fussilet 41/9-12)

Hud suresi 7. ayetin tefsirinde bize bir yaratilis siras1 verilmektedir. Allah yeri ve gogii
yaratmadan once Ars’1 su istiindeydi. Yani yer ve goklerden once Ars ve su vardi.
Rivayet tefsirlerine baktigimizda Miicahid, Ars su iistiinde idi hi¢bir sey yaratilmazken
vard1 agiklamasini getirir. Katade ise Ars’in su iistiinde olup gokleri ve yeri yaratmadan
evvel yaratmaya baslamasinin nasil oldugunu haber verdigi yorumunu getirir. Said ibn
Ciibeyr’in rivayetine dayanilarak Ibn Abbas’a “Ars su iistiinde” ayeti sorulmus ve su
neyin iistiinde denildigi zaman “riizgarim sirt: tistindeydi” demistir.®> Taberd de bu ayetin
yerin ve goglin yaratilmadan once Ars’in ve suyun yaratilip, Ars’it su istiinde
bulunduguna delalet eder demistir.%® Ars, yer ve goklerden daha biiyiik olmasina ragmen
su lizerinde bulunmaktadir ve agir olmasina ragmen direksiz olarak tutulmaktadir. Allah
yaratilanlarin en biiyiigii olan Ars’1 altinda direk iistlinde bag1 olmaksizin yedi kat gogiin

iistinde tutmustur. Bu da Allah’in kudretinin ¢ok miikemmel olduguna delalet

8 Epbil-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi

el-Busravi ed-Dimaski es-Safii ibn Kesir (8. 774/1373), Hadislerle Kuran-: Kerim Tefsiri (¢ev. Bekir
Karliga ve Bedrettin Cetiner), Cagri yay., Istanbul 1985, Cilt 8, 5.3902.
8  Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd el-Bagdadi imam Taberi (6. 310/923),

Camiu’l Beyan an Te’vi’lil Kuran, Kahire 2001, Cilt 12, 5.369.
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etmektedir.®* Elmalili dyetteki ciimlenin yer ve goklerin yaratilisindan 6ncesini degil “ilk
yaratilistan” bahsettigi goriisiindedir. 11k yaratilistan 6nce Allah vardi ve onunla beraber
herhangi bir sey yoktu. Bundan yola ¢ikarak “O’nun Ars’1 su iistiindeydi” ifadesine gore
“Arsin yaratilmasinin, alemin yaratilmasindan dnce ve onun disinda olma imkan1 yoktur”
yorumunu yapmlstlr.85 Mevdadi, ayetteki “Ars’in su istiinde” olmasimi "gokler ve yer
alt1 giinde yaratildigina gore, yaratilistan once ne vardi?" seklindeki bir suale cevap
olmas1 amaciyla ifade edilmis olabilecegini 6ngdrmiis. Cevabu ise sudur: “Su vard: fakat
burada su ile, ne tiir bir suyun anlatilmak istendigini sdylememiz imkan dahilinde
degildir. Herkesin bu isimle tanidigi sivi kastediliyor olmalidir veya "su" kelimesi,
maddenin suandaki formuna ge¢meden evvelki akiskan halini simgeliyor olabilir. Su
halde "Ars1 su lizerindeydi" ifadesi benim goriisiime gore su anlama gelmektedir: "Onun

milkii su l'izerindeydi".86

Miifessirler bu ayetin yaratilis dncesini degil yaratilis esnasini veya yaratilistan sonraki
devreyi anlattifi kanaatindedirler. Yaratilistan onceki alemin menseinin dumanimsi

madde olmas1 bu ayetten ¢ikarilamanustir.®’

“Inkdr edenler, gokler ve yer bitisik iken onlari aywdigimizi ve her canliyi sudan

7?78 4yetine baktigimizda ise alimler “ratk (3.) ve fatk

yarattigimizi gormezler mi
(3¥)” kavramlan iizerinde durmuslardir. Ayetten anladigimiza gore yer ve gok basta
bitisikti (ratk), sonradan ayrilarak (fatk) iki farki cisim haline geldiler. Ratk Arapcada
tikamak, tutmak, bendlemek demektir. Fatk ise yapisik iki seyin arasini yarip ayirmak
demektir. Hasan el Basri,® Katade,*® Said b. Cubeyr ve ikrime’nin Ibn Abbas’tan
rivayet ettiklerine goriise gore yerle gok birbirine yapisik tek sey iken, Allah onlar ayirda.
Yeri oldugu gibi birakip gogii yiikseltmistir. Miicahid ise Allah, gokleri yedi kat olarak
ayirdi, yeride boyle yaptt demistir. Ebu Miislim el-Isfahani ise yoklukta birbirinde ayrilan

8  Ebl Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi et-Taberistini
Fahruddin Er-Razi (6. 606/1210), Tefsir-i Kebir Mefetihu’ I- Gayb, yy., ty., Cilt 17, s. 187-188.

& Elmahl Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), Hak Dini Kuran Dili, Azim Yay., Istanbul 2012, Cilt 4,
s.570.

8 Mevlana Seyyid Ebu'l - A'la el- Mevdadi (5. 1979), Tefhimu’l Kuran, www.ahmetberk.cjb.net,

02.12.2019.

Yiicedogru, s.36.

% Enbiya, 21/30.

8 Ebi Said el-Hasen b. Yesér el-Basri (6. 110/728). Basrali Mu’tezili bir 4limdir. Hayat1 igin bakimiz.
Siileyman Uludag, “Hasn-1 Basri”, DI4, Istanbul 1997, c. 16, s. 291-293.

% Ebi’l-Hattab Katade b. Didme b. Katade es-Sediisi el-Basri (6. 117/735). Tefsir alaninda sozii gegen
bir tabiin’dir. Hayat1 i¢in bakiniz. Abdiilhamit Birngik, “Katade b. Diame”, DIA, Ankara 2002, c. 25,
S. 22-23.

87


http://www.ahmetberk.cjb.net/
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ve zit diisen cevherler olamaz. Esyanin yaratilmasinda, varlik ve olusumun meydana
gelmesinde, bunlarin birbirinde secilmis ve ayr1 olacagindan, “ratk” yokluk anlamina,
“fatk” ise var olus anlamina mecaz kilmak giizel olur demistir.”* Oztiirk ise her ne
kadar alimler ratk ve fatk kavramlarini yapisik ve ayrilma olarak yorumlasada, niizul
siirecine baktigimizda {immi olan bir toplumun yaratilisgta ki ilk sahneyi bdyle
yorumlamasmi imkansiz olarak karsilamistir. Ayette gegen ratk kelimesini
“gokyliziinden yagmur yagmamasi sebebiyle yeryiiziiniin kurak, ¢orak kalmasi”, fatk
kelimesini ise “yagmur yagmasi ve yeryliziiniin bitki Ortiisiine kavusmasi” anlamina

geldigini séylemistir.92

Modern bilimle ugrasan alimler de ayetlerde gegen anlatimi bilimsel verilerle
bagdastirmistir. Bilimsel teorilere gore biitiin yi1ldizlar milyarlarca donen birlesik bir gaz
kiitlesinden kopmustur. Gaz kiitlesinden ayrilan parcalar glinesleri, gezegenleri meydana
getirmistir. Diinyamiz diger gezegenlerle beraber hem kendi hem de giinesin etrafinda
donmeye baglamigtir. Kuran’in indigi ¢agdaki kainat diigiincesine aykiridir bu gorisler.
Ancak ilim ilerledikge Kuran’in syledigi dogrulanmustir.”® Diger bir modern bilimsel
yorum ise soyledir: “Kuran, evrenin yaratilisini en detayl sekilde, ¢ok sayida ayet ile
ortaya koymustur. Ustelik Kuran, evrenin yaratilisiin tesinde Big Bang’e de isaret
etmistir. Big Bang teorisi evrenin yaratilisin1 bilimsel olarak kanitlamadan 6nce, Big
Bang’i izah eden, diinyada ki tek kitap Kuran’dir. Kuran, Big Bang’in en temel
Ozellikleri olan kainattaki her seyin baslangigta bir biitiin oldugu ve evrenin her an
geniglemekte oldugu gibi goriislerini agiklamistir. Ayrica Kuran’da evrenin bir gaz
asamasi gecirdigi de belirtilir.** Bu da kainatin bir dénem sadece hidrojen ve helyum gibi
gazlardan olugmus bir gaz bulutu oldugu goriisii ile tamamen uyumludur. Kuran’in bu
izahlar1 ayn1 zamanda bir “mucizenin” nasil gerceklestiginin de gostergesidir. Bilimsel
gelismelerin, bilimsel alt yapinin, teleskop gibi gozlem aletlerinin olmadigi bir zaman
diliminde, Kuran’in, Big Bang’i tarif etmesi, o donemde yasayan her bir insanin da tim
insanligin da giiclinii asar. Bu ise “mucize” ile ifade edilir. Demek ki mucizenin

olamayacagini savunan felsefeciler yanilmiglardir. Boylece Big Bang, bilimsel olarak

%' Razi, Mefatihu’ I- Gayb, Cilt 22, s. 162-163.

%2 Oztiirk, s.70.

% Siileyman Ates, Yiice Kuranin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 2014, Cilt 5, s. 503.
% Fussulet, 41/ 11.
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ortaya konmadan 1300 yil o6nce, tek Tanrili bir dinin kutsal kitabinda en temel

ozellikleriyle agiklandigi i¢in “mucizelerin” varliginin da bir delilidir.”%®

Kainatin tek bir maddeden yaratildig: fikrine ise alimler Fussilet suresi 9-12. ayetlerden
yola ¢ikarak yorum getirmislerdir. Ayetlere baktigimiz da Allah’in iki giinde yeryiiziinii
yarattigini ve yeryiiziiniin désendigi, riziklarin yaratildigi, yerin tamaminin ise dort
giinde yaratildig1 ifade edilmektedir. Diinya ve igindekilerin yaratilisindan sonrada
“duhan (duman)” halindeki semaya yonelip iki glinde yedi gok olarak diizenlendigi ve
her g6ge islevini ilham etti. Duhan kelimesi lugatta duman, buhar anlamlarina gelmekte
olup (duman rengi gibi) renk anlaminda da kullanilmaktadir.*® Kuran’da iki ayette duhan
kelimesi gegmektedir. Birisi Fussilet suresindeki “duman halinde olan semdya iradesini
yoneltti” anlaminda, digeri ise Duhan suresi 10. ayetteki “Gaogiin biitiin insanlart kusatan
belirgin bir dumana biiriinecegi giinii bekle” seklinde ge¢mektedir. Ikinci ayette hakiki
duman anlaminda olup, susuzun serap goérmesi gibi insanlarin agliktan etrafi sisli
gbérmesi, evinin yikilisinda toz duman nasil olursa diinyanin bozulusunda da durumun
ayni sekilde olmasi1 gibi yorumlanm1st1r.97 Iki ayeti karsilastirdigimizda da “duman”
kelimesinin alemin temel maddesi olmadigi, sadece goklerin yedi gok olarak
diizenlenisinden 6nceki halinin duman oldugu anlasilmaktadir. % Kuran’da da ilk
maddeyle ilgili bir bilgi verilmemektedir. Ancak alimlerin bir ¢ogu bu ayetlerden yola
¢ikarak evrenin ilk maddesini bulma ¢abasina diismiislerdir. Alimleri Kuran’da bir temel
madde aramaya sevk eden sebebin ise Yunan filozoflarinin kadim madde anlayislarinin
caglarinda ki astronomi goriisiine etkisi olarak degerlendirebiliriz. % Sonu¢ olarak
diyebiliriz ki modern bilimsel veriler ilk maddeyle ilgili teorilerini 6ne siirse dahi
Kuran’da kesin deliller yoktur. Bu da gosteriyor ki elde olan veriler teori diizeyindedir.

Dolayisiyla konu hakkinda sdylenen son bir s6z yoktur.
B.Yedi Gok ve Yer

Kuran-1 Kerim’de goklerin yedi kat olarak yaratildigini belirten dokuz ayet gegmektedir.
Bu ayetler soyledir.

% Taslaman, Big Bang ve Tanri, s. 127.

% Isfahani, s. 377.

% Razi, Mefatihu’ I- Gayb, Cilt 27, s. 242-243; Yiicedogru, s. 41.
% Yiicedogru, s. 41.

% Efil, s. 86; Genis bilgi igin bkz. Yiicedogru, s. 45-51.
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“Yeryiiziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gok
olarak tamamlayp diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir” (Bakara 2/
29).

“Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah’tir. Allahin giiciiniin her
seye yettigini ve yine Allahin ilminin her seyi kusattigini bilesiniz diye O nun buyrugu

gelip, bunlar arasinda (biitiin evrende) siirekli gerceklesir.” (Talak 65/ 12).

“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O ’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen
hi¢bir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir,

bagislayicidir.” (Isra 17/ 44).

“Andolsun igindekilerin gidip geldigi semdya ve bitkiyle yarilan yere ki Kuran (hak ile
batili) aywran bir sozdiir. ”(Tarik 86/ 12).

“Ustiiniizde yedi kat saglam gk yaptik.” (Nebe 78/ 12).
“Gormiiyor musunuz Allah yedi gégii birbiriyle nasil uyumlu yaratmigtir?” (Nuh 75/ 15).

“Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmdnin yaratisinda
hi¢bir uyumsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor

musun?” (Miilk 67/ 3).

“Andolsun biz iistiintizde yedi yol (yoriinge) yarattik. Biz yaratilanlardan habersiz

degiliz.” (Mi’minun 23/ 17).

Alimler yedi rakamini gercek olarak almislar ve “seb’a semdvat” ibaresinden goklerin
yedi kat oldugunu bildiren bir lafiz olarak kullanmiglaridir. Bu ayetlerden birinde

yerlerinde yedi kat olduguna deginilmistir.loo

Klasik donem miifessirciler seb’a kelimesini donemlerinin astronomi bilgilerine gore
yorumlamiglardir. Seb’a semavat’t “Kamer, Utarit, Ziihre, Sems, Merih, Miisteri ve
Zuhal” olarak s1ralamlslard1r.101 Ancak bunu yedi gokle sinirlamayip, ifadenin yedi ve

daha fazla goge de isaret edebilecegini sdylemislerdir. 2

100 Talak, 65/12.
01 Razi, Mefetihu’l- Gayb, Cilt 2, s. 156.
102 Elmalil, Cilt 6, s. 507.
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Modern bilimciler ise yedi katin atmosferin katmanlarina delil teskil ettigini
sOylemislerdir. Onlara gore yedi kattan maksat; troposfer, stranosfer, mezosfer,
termosfer, ekzosfer, iyonosfer, manyetosferdir. Yerin yedi tabakasi ise; sial, sima, iist

manto, gecis zonu, alt manto, dis ¢ekirdek, i¢ ¢ekirdek olarak agiklamislardir.*®

Bazi alimler ise seb’a gibi sayilarin Arap dilinde miibalaga manasinda kullanildigini, yedi
kattan maksadin temsili bir anlatim tasidigini ifade etmislerdir.’® Yani tabaka tabaka

yedi kat seméy1 yaratmis, en yakin semay1 da yildizlarla siislemistir.'®

Yaptigimiz arastirmalarda gorliyoruz ki klasik donemde yapilan gezegenlerin, feleklerin
siniflandirilmas1 Kopernik ve Batlamyus nazariyelerinden etkilenme sonucu ortaya
¢ikmistir. Daha sonrasinda ise bilimin ilerlemesiyle beraber nice galaksiler ortaya

cikmustir.

Yani bilimsel verilerin degismesiyle beraber yapilan yorumlar da degismis. “Her giin
degisen nazariyelerle dini nasslar1 te’vil etmek yerine, fen bilginlerinin dini nasslardam
hareket ederek, ilmi ¢aligmalarina yon vermeleri dogru yolun ta kendisidir. Aksi halde

sonradan meydana ¢ikan acikli durumlara disiilmektedir.”*%

C. Alt1 Giinde Yaratma

Ayetlerin bir kismi yerin gogiin yaratilisindan, bir kismu ise goklerin, yerin ve ikisi
arasndakilerin alti glinde yaratildigindan bahsetmektedir. Fussilet suresinde gegen
ayetlerde konu detaylandirilmaktadir. Ayette gecen “aUl 4w kavramini aciklamak icin
“yevm” kelimesinin hangi anlama geldigine bakilmasi gerekir. “Yevm/ Eyyam” kelimesi
Arapga’da yirmi dort saatlik zaman dilimi i¢in kullanilir. Baz1 6zel giinleri belirtmek
icinde “yevm” kelimesi kullanilir. " Giinler Diinyanin kendi ekseni etrafinda
donmesiyle meydana gelir. Dolayisiyla giines mevcut olmadigi i¢in gercek manasiyla
giin anlasilamayacagi ortadadir. Cogunlugun goriisiine gore alti giinde yaratmadan
maksat alt1 evrede, donemde, vakitte yaratma anlamlarina gelir. Zaten Kuran-1 Kerim alt1

giinden bahsederken Fussilet suresinde gecen ayetlerle ikisinde diinyanin, ikisinde

103 Yiicedogru, s.56; Ahmet Agrah, “Semavat Hakkindaki Bazi Ayetler Bilimsel Yaklasimlar”, Din ve

Bilim- Mus Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1 1(2), s. 20-37.
104 Ebi’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), Kessaf
Tefsiri Cilt 1, s. 395.
Demirci, s. 64.
06 Ulutiirk, s. 94.
07 1sfahani, s. 1199.
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diinyanin tizerinde bulunan her seyin ve diger iki giinde de yedi gok aleminin yaratildigin

haber veriyor.

Biitlin yapilan ¢aligmalar1 géz oniine alip, ayetlerle ele aldigimiz zaman goriiyoruz ki
kainat, Allah’in “kun” emriyle var olmus, yalniz bu emirden sonraki yaratma tedrici bir
sekilde devam etmistir. Baz1 ayetler bilimsel verilerle uyussa dahi ayetlerin genel
manasina bakildiginda goriiyoruz ki Allah insanlara bilimsel bir olusumdan
bahsetmemis, yaratilisi bilimsel verilerle temellendirmemistir. Verilmek istenen mesaj
Allah’in sonsuz kudretini ve giiciinii anlamak, eksiksiz bir imanla bu yolda devam
etmektir. Bazi miifessirler ise tedrici yaratmanin iizerinde durup su sonuglara
varmiglardir. 1) Allah kainat1 bir lahzada degil de alt1 glinde yaratmakla, meleklerin her
defasinda muazzam olarak degerlendirecekleri bir fiil ortaya koymay1 murad etmistir. 2)
Adem ve ziirriyeti yaratilmadan énce onlarin yeryiiziinde yasamalari igin gerekli olan
seylerin tedrici olmas1 meleklerin nazarinda Adem’in énemli bir varlik olarak goriilmesi
acisindan mithimdir. 3) Bir anda, defaten yaratmak kudret agisindan, asamali ve
merhaleli yaratma hikmet agisindan onemlidir. 4) Allah tedrici yaratmakla kullarma
islerini aceleye getirmeyip dikkatli ve itinali olmay1 6gretmistir. 5) Tedrici olarak bir
seyin ardindan baska bir seyin yaratilmasi, mevcudatin kendiliginden ve/veya rastgele

ortaya ¢iktig1 diisiincesini ortadan kaldrir.'

108 Oztiirk, s. 92.



BOLUM 2

LK INSANIN YARATILISI VE TEKAMULU

|. Bat1 Diisiincesinde Yaratihs Teorileri

XIX. yy ve sonrasinda bilimsel arastirmalarin gelismesiyle beraber yaratilistaki evrim
tizerine batida birgok tezler ortaya sunulmustur. R. Chambers’in The Vestiges of the
Natural History adli eserinde (1844) yaratmanin evrimsel bir siire¢le gergeklesmis
oldugunu savunan teoriler sunmasiyla beraber, yaratilisin Tanri’nin degil tabiatin
eseri.olarak gostermeye ¢alisan teoriler hiz kazanmistirg. Ludwig Biichner’in Kraft und
Stoff (1855) ve Charles R. Darwin’in The Origin of Species (1859) adli eserlerinde
yaratilisciga karsi cikan diisiinceleri zamanla bilimsel bir faaliyet olmaktan ¢ikip,
ideolojik bir boyut kazanmistir. Sonrasinda da tekemiil nazariyesi bagligi altinda
sistematik hale getirilmistir. Darwin yaninda Alfred Russell, Wallace ve Thomas Henry

Huxley’in diisiinceleri bu evrim teorisinin temelini temsil etmistir.%°

Evrim teorisi ile bugiin tek hiicreli bir veya birka¢ canlinin milyarlarca yil dncesinde
soylarinda ¢ikan degisimlerin sonraki nesillere nasil aktarildigini ve diilnyamizda ki biitiin
canlilarin nasil olustugu ortaya koymaya calismislardir. Bu teori ilk olarak Lamarck’tan,
Darwin’den ve giinlimiizdeki sekliyle Yeni Darwincilige dogru 6nemli degisiklikler

gostermistir.

Tiirlerin birbirlerinden degiserek olustuklarini ifade eden bu biyolojik teoriyi ilk
giindeme getiren Lamarck’tir.*® 1809 yilinda The Zoological Philosophy (Zooloji
Felsefesi) adl1 eserinde ileri siirdiigli evrimi agiklayici teoriye Lamarck’cilik denmistir.
Lamarck oOnce din adami olmak iizere yetistirilmis sonrasinda askerlik meslegine
girmistir. Bir kaza sonucu askerlikten ayrilarak tabiat tarihi {izerinde c¢aligmalar

yapmistir. Botanik¢i olmakla beraber Museum’da Omurgasiz Hayvanlar Kiirsiisiine

1% Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, DId, Istanbul 2013, Cilt 40, s. 338.
10 Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir Mi? , Destek Yay. , Istanbul 2017, s. 20.
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davet edilmis Oliinceye kadar da bu gorevde kalmistir. Yaptig1 caligmalarla batida

“Doéniistimciiliigiin™ babasi olarak kabul edilmigtir.***

Lamarck evrim siirecinin yavas yavas ve asama asama, bircok nesil gegtikten sonra
yepyeni bir tiiriin olusumuyla devam ettigini sOyler. En basit canlilar “kendiliginden
tiireme” yoluyla olusur ve daha sonra diger canlilar bastaki bu “kendiliginden tiireyen”
canlilardan evrimlesir. Bu canlilar insana yaklastikca en yiiksek miikemmellige ulasir.
Ciinkii insan canlilar arasindaki en miikkemmeli ve evrimin en son maymunsu canlilardan
evrimlesmis trinidiir."? Lamarck ¢evredeki degisikliklerin canlilar iizerinde degisiklik
olusturdugunu ve bunun bedenlerinde de degisiklige yol actigin1 sdylemistir. Ziirafalarin
boyunun uzunlugu en meshur 6rnektir. Ziirafalarin boynu ytiksek dallarda ki yapraklara
uzanma g¢abasiyla uzamis, bu da diger nesillere tiiriin 6zelligi olarak aktarilmistir. Eger
bunu Darwinci tarzda agiklamak isteseydik, once ziirafalarin kisa boyunlu nesillerinin
oldugunu, bunlardan olusan nesiller i¢inde bazi uzun boylu ¢esitlerinin olustugunu ve
uzun boylu ziirafalarin daha avantajli olup iyi beslenmelerinden dolay1 hayatta kalip
yasamlarin1 devam ettirdigini, kisa boylu olanlarm ise yok oldugu séylenirdi.**®* Ozetle
sOyleyecek olursak Lamarck’a gore gevresel faktorler, degisiklikler oncedir ve canlidaki
degismeye sebep olur. Darwin’de ise gesitlilik 6nce vardir, “dogal seleksiyon” sonra
devreye girer ve ¢evreye uyum saglayanlar seger. Lamarck’in ortaya attig1 teori soyledir;
ortam ve sartlarin etkisiyle kazanilmis olan karakterler nesilden nesile geger. Yasanilan
ortamdaki degisiklikler ihtiyaglarda da degisiklige sebep olur. ithtiya¢ dogrultusunda bir
organ kullaniliyorsa ¢ok ¢alisir ve kuvvetlenir. Kullanilmayan organ ise korelmeye baslar

114

ve ortadan kalkar. Darwin’in dogal seleksiyon mekanizmas1 ortaya ¢ikinca

Lamarck’1n yaklagimi gzden diismiistiir.

Lamarck’tan sonra Avrupa’da yayginlasan ikinci evrim teorisini Erasmus Darwin’in
torunu Charles Darwin “Tiirlerin Kokeni” adli kitabin1 1859 yilinda yayinlayarak ses

)

getirir. Darwin’in evrim teorisinin en dnemli biitlinlinii “dogal seleksiyon” olusturur.
Buna gore biitiin canlilar gegmiste yasamis tek hiicreli ortak bir atadan degiserek gelmis

ve ortak bir soyla devam etmistir.

11 sedat Olger, “Lamarck Ve Evrim Kurami ”, Bilim Ve Gelecek Dergisi, Aralik 2014, Say1 130.
12 Taslaman, s. 21.

113 Taslaman, s. 22.

14 H. Mustafa Geng, Yaratilis Ve Evrim Teorileri, Beyan Yay. , istanbul 1983, s. 71.
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Darwin, insanlarin en eski donemlerinden itibaren Yyabani hayvanlart g¢iftlestirdigi ve
evcillestirdigini, bunun sonucunda s6z konusu olan bu hayvanlarda fiziksel ve fizyolojik
degismeler gozlemlendigi disiincesinden hareketle evrende dogal bir evcillestirme
fikrine ulagmis, Galapagos adalarinda bitkiler ve hayvanlar lizerinde yaptig1 arastirmalar
sonucunda da dogal segim, ¢evreye uyum kalitim ve cinsel ayiklama gibi etkenler altinda,
biitiin canl tiirlerinin az sayida bulunan ilkel canli tiirlerinden tiireyerek yeni tiirlerin

meydana geldigini varsaymugtir.**>

Darwin’in iddialar1 aslinda o dénemde ilk kez ortaya sunulan fikirler degildir. Darwin
Tiirlerin Kokeni adli kitabinda kendisinin de belirttigi gibi M.O. 500 yilma yakin
Heraklitus, M.O. 384/322 yillar1 arasinda Aristoteles baslangic iddialarinmn onciileridir.
Darwin’e gore bu konuda biiyiik ilgi uyandiran ilk insan Lamarck’tir. Lamarck’la
Darwin’in tabiat bilgini olup ikisinin de din adami olarak bir ge¢misleri vardir. Darwin
teorisini ispatlamak i¢in bazi deliller ortaya atmistir. Bunlar1 yaparken bizce insan tiiriiyle
hayvan tiiri arasinda hep bir kiyasa gitmistir. Mesela Insanin Tiireyisi kitabinda su
benzetmeleri yapmustir: “Insan kuduz, ¢igek, sakagi, frengi, kolera ve benzeri belirli
hastaliklar1 asag1 hayvanlardan kapmaya ve onlara bulastirmaya dogustan yeteneklidir.
Bu olgu, onlarin kanlarmin ve dokulariin, ince yapilar1 ve bilesimleri bakimindan pek
benzer oldugunu en iyi mikroskop altinda ya da en iyi kimyasal ¢oziimleme ile yapilan
karsilagtirmalarindan ¢ok daha acgikca gostermektedir. Maymunlar bulagsmayan ayni
hastaliklarin birgoguna yakalanmaya bizim gibi dogustan yeteneklidirler. (....)
Gozlemledigi maymunun bilinen belirtilerle nezleye yakalandigini; sik sik nezle olmanin
bu hayvanda vereme yol agtigini buldu. Bu maymunlarda bagirsaklarinda yangi,
gozlerinde perde de oluyordu. Yavrular siit digleri dokiiliirken ¢ok defa asir1 atesten
dlmekteydi. Ilaglarin bu hayvanlardaki etkisi bizdekinin aynisiydi. Maymun ¢esitlerinin
bir ¢ogu caydan, kahveden ve ispirtolu igckilerden pek hoslanir. Tiitiin igmeyi de pek

sevdiklerini kendi gozlerimle gordiim.”***®

“Sempanzenin ve orangutanin kulaklari insaninkilere ¢ok benzer ve kulaga mahsus
kaslarda insanlardaki gibidir. Sadece cok az gelismistir.”” ™’ Darwin’in bu tarz

goriislerinden sonra Louis Seymour Leakey, Insanin Atalar: adli kitabinin 6nsdziinde

% Bayrakdar, s. 337. o
116 Charles Darwin, fnsanin Tiireyisi (Cev. Oner Unalan), yy., ty., Onur Yaynlar, s. 14.
17 Darwin, s. 23.
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insan ve maymunlarin bir atadan geldikleri konusunda siiphe olmadigini dillendirmistir.
Leakey’in bu kitab1 1971 yilinda Tirkgeye cevrilmistir. Leakey yapilan kazilar
sonucunda bir¢ok fosiller ortaya ¢ikarmis bunlar arasinda da en ¢ok ilgiyi “Piltdown
kafatas1” toplamistir. Bununla insanin atasinin bulundugu itirazsiz ilan olunmus,
maymunla insan arasindaki tek giivenilir ge¢is olarak Darwinciler zafer sevincine
bogulmuslardir. Ancak bu kafatasi iizerinde yapilan incelemelerde goriilmiistiir ki cagdas
bir maymun kafatasina sahte boyalar ve sun’i islemlerle eskitilip fosillestirildigi ispat

O . . e oo e e 11
edilince varsayimli teorileri de ¢lirlimiistiir. 8

Darwin’in teorisinden su ¢ikarimlar1 yapabiliriz: {ireyen ve ¢ogalan niifusun mevcut
kaynaklardan fazla olmasi sebebiyle, bireyler arasinda hayatta kalmak i¢in siddetli bir
kavga olacaktir. Yeni nesilin sadece belirli bir kismi normal bir hayat siirecektir. Bu
yasam miicadelesinde var olmak da kalitsal 6zelliklere baglidir. Farkli 6zelliklere sahip
olan varliklar arasinda, bu degisikliklerin belirleyicisi olan dogal seleksiyon mekanizmasi
isler. Insanlik boyunca siiren bu mekanizma gelecekteki nesillerin kiigiik asamalarla

degismesine yol agar ve tiirler boyle olusur.**

Darwin’in evrim teorisinin iki temel unsuru vardir. Biri tirlerin kokeni digeri ise dogal
se¢ilimdir. Darwin tiirlerin birbirinden degiserek olustugunu savunur. Yasayan tiirler yok
olanlarin evrimlesmis halidir. O halde insanda maymunumsu canlilarda evrimlesmistir.
Dogal se¢ilim tezi ise ¢gevreye uyum saglamis olan organizmalarin uyum saglamayanlara
gbre yasama ve lreme sanslarinin daha yiiksek olmasi ve bu sayede genlerin yeni

nesillere aktarilabilmesidir.*?°

Darwin’in diisiinceleri o donemde hem kilise c¢evrelerinde hem de bilim ¢evresinde
tepkiyle karsilanmigtir. Daha sonraki yillarda ise Yeni Darwinizim diislincesiyle
giincelligini korumustur. Baz1 hiicre bilimcilerle Yeni Darwinciler evrim fikrini bilimsel
acidan kabul etmekle beraber dini inanglarla iliskilendirmemistir. Richard Dawkins,
Edward O. Wilson, Richard Lewontin gibi diisiiniirler evrim teorisini materyazlizmin bir
geregi olarak gormiis ve yaratilisa dair dini gerekgeleri reddetmislerdir. Yeni

Darwinizm’in genel egilimi canlilardaki degisimlerin genlerde ufak degisikliklerin

18 Mustafa Necati Sepet¢ioglu, “Darwin’den Once Bir Mevlana Diisiincesi’’, Selcuk Universitesi, 1.

Milletler Arast Mevlana Kongresi Tebligler, 3-5 May1s 1987, s. 185-190.
Taslaman, s. 25.
120 Darwin, s. 67-70.
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birikmesiyle gerceklestigi tizerine kuruludur. Yeni Darwinciler sonradan elde edilen
Ozelliklerin aktarilamayacagindan yola ¢ikarak, embriyo gelisiminin veya fosiller
arasindaki benzerliklerin degerlendirmesini yaparlar. En 6nemli 6zellikleri de genetikteki
son bulgularla evrim teorisini birlestirme ¢abalaridir. Ancak bu alandaki pek ¢ok bilim

insaninin kendi aralarinda da anlasmazliklari vardir.**
I1. islam Diisiincesinde Yaratihs Teorileri

Islam diisiincesinde &teden beri Kuran-1 Kerim’den yola ¢ikilarak yaratilis iizerine birgok
calismalar yapilmustir. Alimler, i¢inde bulunduklari donemin bilimsel gelismelerini,
felsefi diislincelerini asarak toplumsal baski gérmelerine ragmen birgok orijinal fikirler
sunmuslardir. Yaptigimiz arastirmalar sonucunda da Darwin’in bu stireci ilk baglatan kisi
degil ancak son evrimcilerden oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii heniiz Darwin yokken
bin yil kadar once c¢esitli Miisliman distliniirler makul bir evrim yasasindan
bahsetmislerdir. Ancak bu alimlerin bazilarinin Darwin’den ayrildiklar1 nokta sudur;
miislimanlar alemin yaraticis1 olarak Allah’1t kabul etmisler fakat yaratilis bicimini,
Kuran’daki ayetlerin yorumlarmi da katarak evrim seklinde agiklamislardir. 122
Darwin’in kitab1 1859 yilinda yayinlanmstir. Islam alimi Cahiz ise (776-869) evrimle
ilgili diisiincelerini Kitab 'ul Hayavan adli eserinde asirlar dncesinde giindeme getirmistir.
Darwin’in evrimci fikirlerinin yeniymisgesine kabul gdérmesinin sebebi Darwin’in
yasadig1 XIX. yy’in ikinci yarisinda bu fikirlerin ilk defa kitlelere mal olabilmesi ve o
zamanki diinya goriislinlin bu tiir fikirlere biiyiikk Ol¢lide kabul ve tartisma konusu
edebilecek kadar degismis olmasidir. Darwinizm’in kitlelerce benimsenmesinin sebebi

ise 0 dénemin bilim anlayisinin genelde pozitivizm olmasidir.*®

Islam diinyasinda modern anlamda evrim fikri ilk defa Nazzam (0.835/845) tarafindan
ortaya ¢ikmistir. Nazzadm’im {inlii talebesi ve ilk Miisliiman zoologlardan olan Cahiz
(776/869) hocasinin evrimci fikirlerinden hareketle canlilarin evrimiyle ilgili ¢ok ilging
fikirler ileri siirmiistiir. Bu bakimdan Cahiz’a genel ve sistematik biyolojik evrim
teorisinin ilk kurucusu olarak bakabiliriz. Nazzam ve Cahiz’dan sonra 6nemli Miisliiman
evrimciler XI. ylizyilin basinda ortaya ¢ikmistir. Bunlar; Thvanu’s Safa (kurulus 983),
Birtni (973-1051), Ibn Miskeveyh (970-1035) ve ibn Heysem’dir (965-1039). Thvanu’s

2L Taslaman, s. 27.

122 Sakip Yildiz, Kuran Isiginda Yaratilis Konulart, DIB Yaymlari, Ankara 1992, s.20.
123 Bayrakdar, s. 12.
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Safa ile Islam Kkiiltiiriindeki evrimci diisiince en genis hudutlara ulasirken Birdni ile
zirveye ¢ikmustir. Ibn Tufeyl (1100-1183) XII. yiizyilin evrimcileri arasindadir. XIII.
yizyilin evrimcileri arasinda Ibn Arabi (1165-1240) ve Mevlana (1207-1273)
zikredilebilir. XIV. yiizyildan XX. ylizyila kadar evrim teorisi geliserek gelmistir.
Kisacast ilk defa IX. yiizyilda islam kiiltiiriinde dogmus evrim diisiincesi sonraki yillarda
gelistirilerek cesitli sekiller almustir. Oyleki bat1 kiiltiiriindeki evrimci diisiincenin

dogusunun sebebi de Islam kiiltiirindeki evrim diisiincesidir.***
Bununla beraber Darwinizm’den etkilenen kisileri dort grupta toplayabiliriz.

1. Darwinizm’i tamamen dogru ve kesin bir bilimsel gercek oldugunu kabul edenler.
Dagarcik dergisindeki yazilartyla Ahmet Mithat, Ethem Nejat, Hiiseyin Cahit, Besir Fuat,
Subhi Ethem. Bunlar ateist ve materyalist kimselerdir.

2. Dinsiz ve materyalist olmamakla birlikte yaratilis konusunda dini 6gretilere kulak
asmaksizin evrimi benimsemis olanlar. Bedi Nuri, Memdh Siileyman, Akil Muhtar

Ozden, Sat1 Bey, Naci Fikret.

3. Darwinizm gibi 6zel manada evrim teorisini slipheyle karsilayan ve elestiren fakat

genel olarak bir evrimin olabilecegini kabul edenler. Omer Nasuhi Bilmen.

4. Darwinizm’i oldugu gibi kabul etmemekle beraber, onu tamamen reddetmeyen hatta
birgok ayet ve hadisi bu yonde te’vile ¢alisanlar. Seyit Ahmet Han, Muhammed Abduh,
Huseyn el-Cisr, Muhammed Hamidullah ve Siileyman Ates.'?®

Simdi islam’da ¢esitli evrim teorilerinin temelini atan Islam alimlerinin goriislerini dzetle

sunacagiz.
A. Cabir Bin Hayyan

Batida “Geber” adiyla bilinen Cabir b. Hayyan daha ¢ok kimya ve simya bilimleriyle
ugrasmis, cagdaslar1 tarafindan modern kimyanin kurucusu olarak ‘[anlnmls‘ur.126 Cabir
Bin Hayyan kendiliginden olusum ve viicut bulma fikrini benimsemistir. Bu fikre gore

hayvanlar 6zelliklede bazi kurtlar, bocekler ile bazi bitkiler, dollenme veya benzer lireme

124 Bayrakdar, s. 16-17.
125 Bayrakdar, s. 18-19.
126 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Cabir Ibn Hayyan”, Bilim ve Teknik, Mayis 2012, s. 72.
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sekline gereksinim duymadan dogada kendiliginden olusurlar. Allah dogrudan su, hava,
toprak, ates gibi ilk prensipleri yaratmis; sonra da onlardan bitki, hayvan, ve insan gibi
varliklarin olusumunu ve iiremesini murad etmistir. Esasinda kendiliginden olus sadece
bazi boceklerin veya ar tiirlerinin tohumsuz veya yumurtasiz olarak leslerden tiiredigi
anlaminda bir nazariye degildir. Cabir Bin Hayyan baz1 hayvan ve bitki tiirlerinin hatta
ilk insanin kendiliginden viicut buldugunu destekledigi gibi bununda 6tesine giderek
minerallerin, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin suni olarak labaratuvarda
tiretilebilecegini savunmaktadir. Bu isi yapabilmek i¢in Allah’mn Sani’ (yapici, {iretici)

isminin sirrin1 ve hikmetini kavramak gerekir.127
B. Nazzam

Nazzam biiyiik bir kelamci olup Mitezile’nin Basra ekoliine mensuptur. Modern
anlamda ilk evrim fikri Nazzam tarafindan ortaya atilmistir. Nazzam’a gore Yiice Allah
insanlarin, hayvanlarin, nebatlarin, madenlerin ve diger varliklarin tiimiinii bir zamanda
ve bir defada yaratnustir. Mesela Adem’in yaratilmasi, evlatlarindan, annelerinin
yaratilmasi da, ¢ocuklarindan dnce olmamistir. Aslinda Yiice Allah bazi seyleri diger
baz1 seylerin icinde gizlemistir. Oncelik ve sonralik, varliklarin yaratihsinda degil

zuhurlarinda, meydana ¢ikislarinda diisiiniilebilir. 128

Nazzam kozmolojik evrim teorisini kumiin, zuhir, tecdit ve miicanese teorileriyle
aciklamigtir. Kumiin terim olarak ilk yaratilisi ve yaratilisin baglangicini ifade eder.
Nazzam’a gore Allah’m ilk yaratilis1 dogrudan biitiin canli ve cansiz tiirleri kendinde
bi’l-kuvve (gizleyen) bir ilk varlik 6zlini, yani ¢ekirdek varligi, bir anda var etmesidir.
Ona gore yaratilig bir anda gerceklesmis ve bitmistir. Bu ilk canli 6z, yani ¢ekirdek varlik,
Nazzam’in kumin ve zuhir, tedahliil veya miidahele (cisimlerin birbiri i¢ine girmeleri)
teorisine gore, baslangicta su, hava, toprak ve 1s1 gibi temel unsurlar, ayn1 zamanda bu ilk
canli 6ziin evrimlesmesiyle ortaya ¢ikacak olan canli ana tiirlerin sekillerinin temel
maddesi olmustur. Zuhiir teorisiyle de Allah’in dogrudan dogruya yarattig: ilk varligin
uzun bir zaman diliminde evrimlesmesiyle bitki, hayvan ve insan gibi farkli canli

tiirlerinin kendi ana tiirlerinin ortaya ¢ikmasini ifade eder. Yani ilk canli 6zde bi’l-kuvve

127 Bayrakdar, s. 32.

128 Kemal Isik, “Nazzam ve Diisiinceleri’’, AUIF Islam Ilimleri Enstitiisii Yayinlar:, Say1 3, Ankara
1977, s. 101-116.
113; ilyas Celebi, “Nazzam’’, DIA, istanbul 2006, Cilt 32, s. 468.
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gizli olan, biitiin canli ana tiirleri, zamanla onda evrim yoluyla birbirlerine bagli olarak
ortaya ¢ikmislardir. Bu siirecten sonra tecdit adin1 verdigimiz yenilenme teorisinden
bahseder. Yani kumiin ve zuhir evrimlerinden, her canli tiiriiniin ana tiirii olustuktan ve
bir tiir olarak kainatta yerini aldiktan sonra, her ana tiiriin, kendi i¢inde bir bagka ana
tiire dontismeksizin bil’fiil evrimlesici karakterde oldugunu anlamaktayiz. Yani bir tiir
kaybolmadan ve yok olmadan, tirliginii ve o6ziinii kaybetmeden farkli sekiller
alabilmektedir. Nazzam tiirlerin sabitligine inanmakta olup, bir tiiriin kendi iginde en
yetkin tiirlerini ve ¢esitlerini verirken bagka bir ana tiire gegmedigini savunmaktadir.
Yani tiirler aras1 gegisi savunmamistir. Ornegin, bitki ana tiirii biitiin bitki gesitlerine
dontisiir fakat asla hayvan tiirline sigrayip gegmez. Miicanese teorisi de bu teorilerinden
ortaya c¢ikan bir anlayistir. Biitlin canlilar ortak asli bir cekirdekten evrimleserek

olustuklari i¢in hepsi tek bir varlik kategorisi tegkil edecektir.*®
C. Cahiz

Cahiz ™ iyi bir kelamci, edebiyatgi aym zamanda da meshur bir zoolog ve
antropologdur. Kitab 'ul-Hayavan adli yapitinda ilk defa hayvan psikolojisi ve
sosyolojisinden bahsetmistir.™®" O, bu eserinde ii¢ yiiz elliden fazla hayvan tiriinii
tanimlamistir.™*? Cahiz hocast Nazzam gibi ilk yaratiligin Allah’in dzgiir iradesiyle
yarattig1 bir c¢ekirdek varlikla bagladigini savunmaktadir. Ancak varliklarin c¢ekirdek
varliktan nasil tiiredikleri noktasinda hocasindan ayrilir. Cahiz tiim kainatin bir biitiin
olarak nasil zuhur ettiginden ziyade onlarin olusumundan ve aktiiel evrimleri tizerinde

durmustur.

Céahiz tiirlerin olusumunu Allah’in halk ettigi bir ¢ekirdek varlikla baglatir. Bu ¢ekirdek
varligin tekamiiliiyle bir yandan kainat olusurken buna paralel olarak da ilk basit canl
tirleri meydana gelmis, onlarin tekamiiliinden de daha kompleks canli tiirleri zinciri bir
sekilde, asama asama meydana getirmis, tekamiil halkasinin sonunu da insan tiiri
olusturmustur. Canlilarin bu var olussal kozmolojik evrimi bir dnceki basit tiirlerin bizzat
kendilerinde ki genlerin yenilenmesiyle daha sonrakileri meydana getirme seklinde

olmustur. Bu izahiyla da hocasindan ayrilmistir. Céhiz tiirlerin sabitligine degil

129 Bayrakdar, s. 35-41.

130 Hiiseyin AKkyiiz, “El- Cahiz’in Siinnet/ Hadis Hakkindaki Gortisleri”, OMUFID, 2011, Say1 31, s.
231.

131 Ramazan Sesen ve Yusuf Sevki Yavuz, “Cahiz”, DIA, Istanbul 1993, Cilt 7, s. 26.

132 Recep Alpyagil, Evrim ve Tasarim, Iz Yaymcilik, istanbul 2013, s. 207.
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degiskenligini 6nce ¢ikarmakta; boylece de fiilen transformasyonu, aklen de mutasyonu
kabul etmektedir. Kuran’in Bakara siiresindeki “Asagilik birer maymun olunuz dedik.”

ayetine dayanarak mutasyonu kabul eder goriinmektedir.

Biyolojik evrimden yola ¢ikan Cahiz tiirlerin evrimlesmesinin asil sebebinin Allah’in
onlar1 boyle bir kabiliyetle yaratmasina ve onlara bu dinamik kuvveti vermesine
dayandirir. Bu dinamik kuvvetlere ragmen bir takim dis tesirlerde tiirlerdeki bu kuvveti
hareke geg¢irir. Bunlar fiziksel ¢evre, iklim sartlari, hayat kavgasi ve dogal se¢cim
faktorleridir. Ornegin Cahiz seyahatleri sirasinda gordiigii kopek, giivercin ve tilki gibi
hayvan tiirlerindeki yapisal farliliklar1 cevre ve iklimin etkisine baglamistir. Biitiin kiiclik
hayvanlar daha savunmasiz kiigiiklerini yer ve biitiin biiyiik hayvanlar kendilerinden daha
biiyiiklerini daha kuvvetli olanlarin1 yemez. insanlarin birbiriyle olan miinasebetleri de
hayvanlar gibidir. Allah baz1 varliklarin 6liimiinii bazilarinin hayatinin sebebi yapar

diyerek hayat kavgasi ve dogal se¢cim yoluyla evrimlesmeyi kabul ettigini g('jstermistir.133
D. Biruni

Unlii bilim adan ve filozof olan Biruni 973 yilinda dogmus 1051 yilinda Gazne sehrinde
Olmiistiir. Aslen Tiirk olan Biruni astronomi ve matematik basta olmak {izere ¢ok ¢esitli
alanlarda dnemli eserler vermistir.”** Biruni’nin yasadig1 donemde zirveye ulasan diger

bir isim de ibn Sina’dir.**®

Biruni’nin evrim goriisleri Nazzam ve Cahiz gibi evrimcilerin teorileriyle karsilastirildigi
zaman pek de yeni ve orijinal fikirler olmadig1 goriiliir. Ancak Biruni ile Islam kiiltiiriinde
ki geleneksel biyolojik evrim teorisi zirveye ulasarak miikemmellesmistir. Biruni
yaratilist Allah’in 6zgiir iradesinin bir iriinii olarak goriir. O kainatin sonradan
yaratildigini; ancak bu yaratilisin hangi zaman da ve nasil basladigr hakkinda tam ve
dogru bilgilere sahip olamayacagimizi soyler. Clinkii bu hususta a¢ik ve net ne yazili bir
belge vardir, ne yaratilisin baslangicini yansitan dogal olaylar devam etmektedir, ne de

var olan inanglar da bu konulara iliskin yeterince aydinlatici bilgi vardir.

133 Bayrakdar, s. 47-59; Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu” , Kelam Arastrmalar:

Dergisi, Ocak 2012, s. 117-126.
13 Emine Sonnur Ozcan, “Ebii’r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-BirGni’nin Hayat1 (973-1061)”,
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, Eyliil — Arahik 2013, Cilt 10, s. 3.
135 Giinay Tiimer, “Biruni «, D4, Istanbul 1992, Cilt 6, s. 206-219.
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Biruni’ye gore evrenin olusumu jeokimyasal bir evrimin sonucudur. Allah ilk olarak
yarattig1 temel maddeleri, tekamiil giicii ve kabiliyetiyle yaratmigtir. Bundan baska bu
jeokimyasal evrime semavi cisimlerin hareketlerinin tesiri, ve giines 1sis1 gibi bazi ikinci
dereceden faktorlerin de biiyiik rol oynadigini sdylemistir. Biruni’ye gore canli ana
tiirlerin hepsi birbirinden bagimsiz olarak tiiremistir. Insan tiiriiniin mensei iizerinde
Ozellikle duran Biruni insanin diger varolan tiirlerin evrimlesmesi sonucu meydana
gelmedigine, insanin Allah’in yaratma fiilinin tecellisi olarak, bagimsiz olustugunu kabul
eder. Diger taraftan Biruni bazi canlilarin bazi canlilardan (biyojenez) tiiremelerine
dikkat cekmistir. Ornegin 6kiiz etinden arilarin, at etinden esek arilarmin tesekkiil etmesi
gibi. Bununla beraber Biruni tiirlerin aktiiel evrimi {izerinde de durmustur. Her ana tiir
zamanla kendi iginde ¢esitli kollara ayrilmakta ve gelismektedir. Biruni’ye gore bu
tiirlerin evrimlesme siirecinde birbiri i¢ine sigramasi ve sinirlart asmasi s6z konusu

degildir. Her tiir dogal olarak kendi tiiriinii muhafazaya ¢alismaktadir.

Biruni tiirlerin sabitesi olduguna, degismedigine inanmaktadir ve tekamiilde ki esas
faktorii Allah’in canli tiirlerini evrimlesme karakteriyle yaratmasina baglar. Yaratilistan
gelen zorunlulugun disinda ise cevre sartlari, atmosferik sartlarin canlilar arasindaki
hayat miicadelesinde etkileyen, ikinci sirada yer alan faktorler olarak alir. Bu faktorlerin
etkisinden yola ¢ikarak Biruni evrimin iki sekilde meydana geldigi kanisina varmistir.
Dogal se¢cim ve suni se¢im. Mesela kurdun koyunu pargalama giicli kuvveti oldugu igin
koyun kurdun yemidir. Ciinkii koyunun kurda kars1 koyacak kuvveti de yoktur. iki
hayvan sadece sadece zayiflik ve kuvvetlilik bakimindan farklidirlar. Bu dogal se¢im
yoluyla evrimdir. Suni se¢im yoluyla evrim ise sdyledir. Bir bah¢ivanin yetistirdigi
domateslerden iyi tiirleri ayiklayarak, gelecek mevsimde onlarin tohumlarini ekmesi,
sonra yine bunlar i¢inden de en iyisini se¢ip her zaman daha uygun tiirler elde etmesidir.

Biruni’den sonra suni se¢im yoluyla evrimden ilk bahseden kisi Darwin olmustur.136

E. ibn Tufeyl

Ibn Tufeyl, Endiiliis Emevileri dsneminde yetisen bir filozoftur. Biiyiik bir ilmi sahsiyete
sahip olan Ibn Tufeyl biitiin orta ¢agm en kiymetli eserlerinden olan Hayy b. Yekza nin
yazaridir. Roman tarzinda yazdigi bu eserinde esasen canli hayatini 6zellikle insanin

mengei ve onun biyolojik ve psikolojik gelisimini tabiat¢i bir yaklagimla incelemektedir.

136 Bayrakdar, s. 60-68.
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Eserin birinci boliimiinde insanin mensei ile ilgili iki teori lizerinde durulmaktadir.
Bunlardan birincisi, insanin menseinin cansiz maddeden tiiredigi teorisi, ikincisi de,
insanin normal dollenme yoluyla ana babadan tiiredigi teorisidir. Birinci teorisine gore
hayat cansiz maddelerden Allah’in tecellisi olarak tliremis ve bu ilk tiireyiste dollenme
veya eslesme gibi bir vasita da soz konusu degildir. Bu basit cansiz maddelerden
canlilarin mayalanma ve kokusma yoluyla tiireyisleri de, birden bire olmamis ¢ok uzun
zaman i¢inde vuku bulmustur. Yine zamanla dogal sartlarin etkisiyle ilk olusan ana bitki
cesidinden diger bitki cesitlerinin, anan hayvan ¢esidinden diger hayvan gesitlerinin, ana
insan tiiriinden ise diger insan tiirleri ortaya ¢ikmustir. ibn Tufeyl’in gériisleri batida da

biiyilik yanki uyandirmis ve evrim fikrinin dogmasina da onctiliik etmistir.137
F. Diger Miisliiman Evrimciler

Islam diinyasinda yukarida zikrettigimiz &ne ¢ikan alimler disinda, evrim konusu
hakkinda fikirleri olan diger alimlerde vardir. Thvanu’s Safi, Mevlana, Ibn Miskeveyh,
Ibn Haldun, Sehristani, ibn Hazm, Kinalizade Ali Efendi, Erzurumlu ibrahim Hakk: gibi

alimler de vardir.

Bu alimlerden Thvanu’s Safa ve Ibn Miskeveyh kendisinden énceki Nazzdm ve Cahiz
gibi evrimcilerin teorilerinin ¢ok az farklarla tekrarindan ibarettir. Ibn Miskeveyh’in

goriislerinin ise Ibn Haldun devam ettirmistir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki ise Marifetname sinde tekAmiil kavramim kullanarak sdyle
anlatmistir. “Ey aziz, hikmet ehli demistir ki eger bir insan aslin1 ve ne gibi devrelerden
gecerek olgunluk durumuna geldigini bilmek isterse ihtiyarliktan 6nce gencti, genglikten
once c¢ocuktu ¢ocukluktan o6nce anne rahminde cenin idi, ceninden Oonce “mutga” idi,
mutgadan once “alak” idi, alaktan 6nce “nutfe” idi, nutfeden 6nce “sperm” idi, spermden
once “anne ve babasinin sulbiinde” idi, ondan 6nce de anne ve babasinin gidasi idi.
Ondan evvel hayvan ve bitki idi. Ondan evvel kiillii tabiatti. Ondan 6nce miicerret cevher

idi. Iste o kimse ki hal ile biitiin bunlar1 idrak eder.”*®

137 Bayrakdar, 5.73-76; ilhan Kutluer, « ibn Tufeyl” , Di4 , istanbul 1999, Cilt 20, s. 418-424.

138 fbrahim Hakki Erzurdmi (5. 1194/1780), Marifetname, ,istanbul 1330, s. 162; Yusuf Altunbas,
“Kuran’da Insamn Yaratihs: ve Evrim Teorisi” , Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sivas 2006, s. 10, ( Yiiksek Lisans Tezi).
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Biiyiik Tirk mutasavvifi Mevlana ise eserlerinde kainatin kozmolojik; insanin ise
biyolojik ve psikolojik evriminden s6z etmistir. Mevlana’da bir¢ok alim gibi yaratilisin
Allah’in “OI” emriyle basladigim ve bundan “Ilk Akil” adini verdigi ilk varhign
yaratildigini, ondanda diger canli ve cansiz biitiin varliklarin zaman iginde evrimleserek
meydana geldigini ifade etmistir. Ayrica insanin ruhen de evrimlesebilecegini bunun
neticesinde insanin, meleklesecek kadar yiicelebilecegini kabul etmistir. Ona gore en

biiyiik evrim faktorii ise tabiattaki ilahi agktir.*®
I11. flk insan Hz. Adem

Insanligin atas1 olmasi sebebiyle Ebii'l-beser olarak bilinen Hz. Adem (a.s)’in yaratilis
stireci bir¢cok alanlarda tartigmalara sebep olmustur. Bu tartigmalara 151k tutmasi timidiyle

once Kuran-1 Kerim’de gecen ayetleri sonra hadislere aciklik getirmeye calisacagiz.

Adem kelimesinin kokeninin hangi dilden ve hangi kokten geldigi Miisliman dil
bilimciler arasinda tartisilmuistir. Alimlerin ¢ogu bu kelimenin Arapca asilli olup
“esmerlik” anlamia gelen el-iidme'® veya “tip, Grnek” anlamindaki el-edeme kokiinden
tiiretildigini savunurlar. *** Adem kelimesi yerin kabugu, kirmizi ve yerin tozu gibi
anlamlara da gelmektedir. Kelimenin Arapca, Ibranice veya baska dillerden olmasi

anlami etkilememektedir.**?
Kuran-1 Kerim de Hz. Adem (a.s)’in yaratilis1 soyle anlatilir:

" Bir zamanlar Rabb'in meleklere: "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti.
(Melekler): "Orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa
biz seni overek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz" dediler. (Rabb'in): "Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim." dedi. Ve Adem (a.s) e isimlerin hepsini dgretti, sonra onlari
meleklere gosterip: "Haydi davanizda sadiksaniz bana sunlart isimleriyle haber verin."
dedi. Dediler ki: "Yiicesin sen (ya Rab!). Bizim, senin bize ogrettiginden baska bir
bilgimiz yoktur. Siiphesiz sen bilensin, hakimsin".(Allah): "Ey Adem , bunlara onlari
isimleriyle haber ver." dedi. Bu emir iizerine Adem (a.8) onlara isimleriyle onlari haber

verince, (Allah): "Ben size, ben goklerin ve yerin gayblarint bilirim, sizin a¢ikladiginizi

139 Bayrakdar, s.87-88.

140 Isfahani, s. 690; Ibn Manzur, Lisan-ul Arab, Cilt 12, s. 8.

11 Bolay, “Hz. Adem”, Cilt 1, s. 358.

12 Mustafa Erdem, Hazreti Adem, TDV Yay. , Ankara 2017, s. 14-88.
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da icinizde gizlediginizi de bilirim" dememis miydim?" dedi ve 0 zaman meleklere:
"Adem’e secde edin!" dedik, hemen secde ettiler. Yalniz Iblis dayatti, kibrine yediremedi,
inkdrcilardan oldu. Dedik ki: "Ey Adem, sen ve esin cennette oturun, ikiniz de ondan
dilediginiz yerde bol bol yiyin, fakat su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.
"Bunun tizerine seytan onlari(n ayaginiy) oradan kaydirdi, i¢inde bulunduklar: (cennet
yurdundan) ¢ikardi. Biz de: "Birbirinize diisman olarak inin, orada belirli bir vakte
kadar sizin icin bir karar yeri ve bir nasib vardir." dedik. Derken Adem Rabb'inden
birtakim kelimeler aldi, (onlarla tovbe etti. O da) tovbesini kabul etti. Muhakkak O,

tovbeyi ¢ok kabul eden, ¢ok esirgeyendir." 143

"Gergekten Allah, Adem'i, Nuh'u, Ibrahim soyunu ve Imran soyunu dlemler iizerine

seckin kildi.” **

"Ey Peygamber! Rabbinin meleklere soyle dedigini hatirla: "Ben, kuru balgiktan, sekil
verilmis kokusmus c¢amurdan bir insan yaratacagim." Ben, onun yaratilisini
tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin."
Bunun iizerine meleklerin hepsi toptan secde ettiler. Yalnmz Iblis hari¢. O secde edenlerle
beraber olmaktan cekinmisti. Allah buyurdu ki: "Ey Iblis! Ne oluyor sana da, secde
edenlerle beraber olmuyorsun?" Iblis soyle dedi: "Kuru bir ¢camurdan, sekillenmis bir
balgiktan yarattigin bir insana secde edemezdim.” Allah séyle buyurdu: "Oyle ise oradan
cik! Sen, artik kovulmus birisin. "Kiyamet giiniine kadar lanet senin iizerindedir." Iblis:
"Rabbim! Oyle ise insanlarin kabirlerinden kaldirilacaklar: giine (kiyamete) kadar bana
miihlet ver" dedi. Allah buyurdu ki: "Sen miihlet verilenlerdensin. Allah katinda bilinen
vaktin giiniine kadar..." Iblis soyle dedi: "Rabbim! Beni saptirdigin icin, mutlaka ben de
veryliziinde onlara giinahlart siisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdiracagim!

Ancak iclerinden ihlasl kullarin miistesnadir.” 145

" Sizi yarattik, sonra size bicim verdik, sonra da meleklere: "Adem (a.s)’e secde edin"
dedik; hepsi secde ettiler, yalniz Iblis, secde edenlerden olmadi. (Allah) buyurdu: "Sana
emrettigim zaman, seni secde etmekten alikoyan nedir?” (Iblis): "Ben, dedi, ondan

haywrliyim; beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin."(Allah) buyurdu: "Oyleyse

143 Bakara, 2/ 30-37.
144 Al-imran, 3/33.
145 Hicr, 15/ 28-40.
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oradan in, orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik, c¢iinkii sen
asagiliklardansin."(Iblis) dedi: (Bari) bana (insanlarin) tekrar diriltilecekleri giine
kadar siire ver." (Allah) buyurdu: "Haydi sen siire verilmislerdensin. "Oyleyse, dedi, beni
azdirmana karsilik, and igerim ki, ben de onlar(1 saptirmak) igin senin dogru yolunun
tistiine oturacagim "Sonra (onlarin) onlerinden arkalarindan, saglarindan sollarindan
onlara sokulacagim ve sen, ¢oklarini siikredenlerden, bulmayacaksin." (Allah) buyurdu:
"Haydi, sen, yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik. And olsun ki, onlardan sana kim
uyarsa, (bilin ki) sizin hepinizden (derleyip) cehennemi dolduracagim." (Sonra Allah,
Adem (a.s) e hitab etti): "Ey Adem! Sen ve esin cennette durun, dilediginiz yerden yiyin;

n

fakat su agaca yaklagmayin, yoksa zdlimlerden olursunuz.” Derken onlarin,
kendilerinden gizli kalan ¢irkin yerlerini kendilerine gostermek igin onlara fistldad:
"Rabbiniz, baska bir sebepten dolay: degil, swrf ikiniz de birer melek ya da ebedi
kalicilardan olursunuz diye sizi su agactan men etti.” dedi. Ve onlara: "Elbette ben size
ogtit verenlerdenim." diye de yemin etti. Béylece onlari aldatarak asag: sarkitti (Onceki
mevkilerinden indirdi). Agaci(n meyvesini) tadinca, ¢irkin yerleri kendilerine goériindii ve
cennet yapraklarini iist tiste yamayp tizerlerini ortmege basladilar. Rableri onlara
seslendi: "Ben sizi o aga¢tan men etmedim mi ve seytan size apag¢ik diismandir, demedim
mi?" Dediler ki: "Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize
rahmetinle muamele etmezsen muhakkak ziyana ugrayacaklardan oluruz!"(Allah)
buyurdu: "Birbirinize diisman olarak inin, sizin yeryiiziinde bir siireye kadar kalip
gecinmeniz gerekmektedir." "Orada yasayacaksiniz, orada oleceksiniz ve yine oradan
(dirilip) ¢ikarilacaksimz!" dedi. Ey Ademogullar, size cirkin yerlerinizi értecek giysi,
siislenecek elbise indirdik. Haywrli olan, takva elbisesidir. Iste bunlar, Allahin
ayetlerindendir, belki diisiiniip 6giit alirlar. Ey Ademogullar. Seytan, ana babanizi,
¢cirkin yerlerini onlara gostermek icin elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardigi gibi, sizi
de (sasirtip) bir belaya diisiirmesin! Ciinkii o ve kabilesi, sizin onlari géremeyeceginiz

yerden sizi goriirler. Biz, seytanlari, inanmayanlarin dostu yaptik" 146

"(Yine unutma ki) Bir vakit meleklere: "Adem (a.s)’ e secde edin" demistik. Iblis' ten
baska hepsi secde ettiler. O ise: "Ben bir camurdan yarattigin kimseye mi secde ederim?"
demisti. (Yine Iblis) dedi ki: "Su benden iistiin kildigini gordiin mii? Yemin ederim ki, eger

beni kiyamet giiniine kadar ertelersen, pek azi hari¢, onun ziirriyetini kendi buyrugum

146 Araf, 7/ 11-27.
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< 147
altina alacagim.”

"Hani Rabbin meleklere demisti ki: "Ben ¢amurdan bir insan yaratmaktayim.” Onu
tesviye edip, diizeltip de ruhumdan ona iifledim mi derhal ona secdeye kapanin. "Bunun
lizerine meleklerin hepsi toptan secde ettiler. Yalniz Iblis etmedi, biiyiikliik tasladi ve
kdfirlerden oldu. Allah: "Ey Iblis! O benim kudretimle yarattigima secde etmene ne engel
oldu? Kibirlenmek mi istedin? Yoksa yiiksek derecelerde bulunanlardan mi oldun?" dedi.
Iblis dedi ki: "Ben ondan hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise camurdan yarattin."
Allah: "Hemen ¢ik oradan, artik sen kovuldun." "Ve elbette lanetim ceza giiniine kadar
senin iizerindedir.” buyurdu. Iblis: "Ya Rab! O halde insanlarin diriltilecekleri giine
kadar bana miihlet ver." dedi. Allah: "Haydi belirli bir vakte kadar miihlet
verilenlerdensin™ buyurdu.” (Sad 71-90)

Hz. Adem (a.s)’in hayat: giiniimiizde hala tartisma konusu olan, farkli alanlarda farkl
goriislerin giindeme getirdigi bir¢ok tezin savunmanin ortaya atildigi bir mesele haline

gelmistir. Simdi bu konu hakkinda ki goriisleri sirasiyla anlatacagiz.
A.Adem- Ademoglu

Kuran-1 Kerim ve hadisler 1s18inda yapilan arastirmalara gore bir grup alimin savundugu
diisiince sOyledir. Kuran-1 Kerim’de “insan” kelimesi cins isim olarak biitiin insanlig1
icine almakta ve Hz. Adem (a.s)’de bu gruba girmektedir. Allah ayetlerde bildirildigi
lizere insan1 topraktan yaratmis ve meleklerine de bunu haber vermis, secde etmelerini
istemistir. Devaminda ise seytan secde etmemis, cennetten kovulmustur. Hz. Adem (a.s)

ve esi de yasak meyveyi yemeleri sonucu cennetten ¢ikarilmigtir.**

Kuran-1 Kerim’de ¢esitli siirelerde zikredilen Hz. Adem (a.s) hakkinda farkli goriisleri
genel simiflandirmak istersek birinci goriise gore Kuran-1 Kerim’de bahsedilen Adem
biitiin insanligmn ilk biyolojik babasidir. Ikinci goriise gore ise Hz.Adem (a.s)’in hikayesi
biitiin insanhig1 kapsamaktadir. Yani “Adem” kelimesi ile “Insan” kelimesi Kuran-1
Kerim’de es anlamli kullanilmistir. Bu goriis farkliliklarinin sebebi ise ayette gecen
“halife” kelimesi ile meleklerin “Fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?”

anlamindaki ifadeleridir.

147 isra, 17/ 61-62.
148 Araf, 7/ 11-27.
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Hz. Adem (a.s) ilk insan mudir? Hz. Adem (a.s) dncesi ve sonrasi durum nedir bunlara

aciklik getirecegiz. Ayetlere gore insanin olusumunda ana madde su ve topraktir.**°

“Allah'm katinda Isa'nin durumu kendisini topraktan yaratip sonra ol demesiyle olmus
olan Adem (a.s)’in durumu gibidir.”( Ali imran, 3/59) “O, insan1 pismis ¢amur gibi kuru
balgiktan yaratmistir.” (Rahman, 55/14) “And olsun ki, insan1 kuru balgiktan, iglenebilen
kara topraktan yarattik.” (Hicr, 15/26) “Yarattigt her seyi giizel yaratan, insani
baslangicta camurdan yaratan, sonra onun soyunu, bayagi bir suyun Oziinden yapan,
sonra onu sekillendirip ruhundan ona iifleyen Allah'tir. Size kulaklar, gozler, kalpler
verilmistir. Oyleyken, pek az siikrediyorsunuz. “ (Secde, 32/7-9)“Dogrusu biz insani,
imtihan etmek i¢in karisik bir nutfeden (erkek ve kadin sularindan) yarattik da onu isitici,
goriicii yaptik.”(el-Insan, 76/2)“And olsun biz insan1, ¢gamurdan, bir siilaleden (siiziiliip

¢ikarilmig gamurdan) yarattik”(el-M{i’minun, 23/12).

[lk goriise gore insanin yaratilmasinda su ve toprak iki nemli ana madde olarak Ayetlerde
belirtilmektedir. Kuru topraktan baslayarak kara balgiktan, ¢gamurdan, ateste pisirilmis
hale gelinceye kadar insanin gegirdigi evreleri anlatilmaktadir. Daha sonrasinda ise fiziki
olarak yaratilan insana bir nefes, ruh, akil iifliriilerek Allah katinda en yiiksek mertebeye
erismistir. ™ “Artik onda insanin mayast, ilk tohumu husule gelmistir. Bu insan nev’inin
biitiin fertleri hakkinda dogrudur. Ancak insanoglunun ilk ferdi olan Hz. Adem (a.s) ilk
insan oldugu gibi, onun yaratildig1 o balcikta ilk defa onda siinnet ve adet olmus ilk
tohumdur. Onun olusumu ve mahiyeti bizce meghuldiir. ilk insan olan Adem’i meydana
getiren nutfe, tini lazip, lutfe-i emsac bir insan bedeninde tesekkiil etmemis ve insan
bedeninden siiziiliip ¢itkmamstir. O Iradeyi ilahiye ile lutfeye doniismiis bir balgiktan
yaratilmustir.”™' Kuran’a gére Adem(a.s)’in yaratilisinin diger insanlarinki gibi olmadig
kesindir. Ayrica Adem (a.s)’in baska bir canl tiiriinden tekamiil suretiyle degil, topraktan
tamamiyla bagimsiz bir canli tiirlin ilk atasi, yer yiiziinde 6teki canlilarin aksine yiikiimlii

ve sorumlu tutulan ve bunun icin gerekli akil ve irade gibi kabiliyetlerle donatilmis bir

49 Nahl,16/ 4, Hac, 22/ 5, Mii’minun, 23/ 14-16, Rum, 30/ 20-21, Fatir, 35/ 11,Yasin, 36/ 77, Sad, 38/ 71,
Mii’min, 40/ 67, Necm, 53/ 45-46, Insan, 76/ 2, Kiyame, 75/ 36-39.

130 gecde, 32/9, Hicr, 15/ 29, Sad, 38/ 72, Enbiya, 21/ 91.

131 {smail Cerrahoglu , “Kuran’da Insanin Yaratilig Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, AIFD, Cilt 20, Say1
16, s. 95.
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varlik olarak yaratildig agik ve net olarak agiklanmigtir.™

Hz. Adem (a.s)’in yaratilisimin diger insanlarinki gibi olmadig1 Al-i imréan suresinin 59.

ayetinde gectigi lizere kesindir.

“Allah nezdinde Isd nin durumu Adem (a.s)’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti;

sonra ona “’ol”’dedi ve oluverdi.”’

ibni Kesir'®, Taberi®*, Razi®, Omer Nasuhi Bilmen, Elmali Hamdi Yazir gibi alimlere
gore ilk insan Hz.Adem topraktan yaratilmistir. Bu ayetten kasitta, topraktan Adem’i
¢ikararak onu insan yapan yiice irade, babasiz Hz.Isa’y1 yaratan kudretin ta kendisidir.
Hristiyanlara bir cevap olarak Hz.Isa Allah’in oglu degil onun bir yaratifidir. Nasil

Adem’i annesiz ve babasiz yarattiysa Hz. Isa’y1 da babasiz yaratabilir.

Mevdiadi’ye gore ise ilk insanin yaradilisinin tam olarak anlamanin zor olduguna
deginmistir. Ciinkii insanin yeryiizii materyallerinden nasil yapildigini, ona nasil sekil
verilip miikemmellestirildigini ve ruhun ona nasil tiflenildigini kavrayabilmekten aciziz
ayrica Kuran’da anlatildig: sekliyle insanin yaradilis anlatimi, Darwincilikten tiimiiyle
farklidir. Kuran insanoglunun hayata “insan” olarak basladigini ve biitiin tarih boyunca
da insanlik 6ncesi veya dist hi¢bir durum ile iligkisi olmadigini sdylemektedir. Allah onu
hayatinin daha ilk giiniinde bir insan olarak yaratmis ve hayatinin heniiz daha

baslangicinda onu idrak ve suur ile donatrmustir. ™

Bu goriise gore Kuran-1 Kerim’de yaratilist agik bir sekilde belirtilen ilk insan Hz.
Adem’in baska insanlarmn devami oldugunu ileri siirmek Kuran ayetlerini inkar anlamia
gelmektedir. Islam hadisgileri ve fakihleri “Ebu’l-Beser” olarak nitelendirilen Hz.
Adem’in ilk insan olmasinda siiphe yoktur. Kuran’da yaratildig1 zamann belirtilmemesi
ve bilimsel bir takim yapilan arastirmalarla ilk insana ait bilgilerin farkli veriler sunmasi
Hz.Adem’in ilk insan olma 6zelligini etkilemeyecektir. Ciinkii Kuran’da da iizerinde

durulan, yaratilis zincirinin basinda bulunan ve bizzat Allah tarafindan topraktan

152 Bolay, s. 358.

153 Ebir’l-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi
el-Busravi ed-Dimaski es-Safii Ibn Kesir (6. 774/1373), Hadislerle Kuran-i: Kerim Tefsiri, Cilt 12, s.
6341-6342.

1% Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi (5. 310/923), Taberi
Tefsiri (cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya), Hisar Yaymevi, Istanbul 1996, Cilt 1.

1 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 14, s. 90.

1% Mevdadi, Tefhimu’l Kur’ an, Cilt 1, s. 50.
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yaratildig: belirtilen ilk insanin, Hz. Adem (a.s) olmasidir.”’

Kuran’ da Hz.Adem(a.s)’in yaratilisina dair ayetlerin tespitini Celal Yeniceri soyle
aciklamustir: “Ilk insanin topraktan yaratildigia dair Kuran’da alt1 ayet, onun niteliksiz
sadece ¢amur sathasi hakkinda alt1 ayet, bu camurun degisik nitelik ve sathalarini veren
ayetler sayis1 da gene altidir. Nitekim insanin ana karninda hiicre boliinmesi ve molekiil
siralanmasi yoluyla olusup gelismesini ifade eden “fatr” fiilide alt1 yerde dile
getirilmistir. Nihdyetinde bir bebegin ana karninda doguncaya kadar gecirdigi alti
safhaya da deginilmistir. Buradan anlasilan sudur ki ilk insan da ana rahmi disinda benzer
safhalar gecirmis veyahutta onun tabiattaki bu olusum ve gelisim safhalarina benzer
merhalelerin yerini bu sefer ana karninda ki bu sathalar almistir. Biitiin bunlar ayrica

goklerin alt1 olusum sathasiyla eslesmis bulunmaktadir.”**®

ikinci goriise gore; Kuran-1 Kerim’de “Adem” kelimesi ile “insan” kelimesi es anlamli
kullanilmis, Hz.Adem(a.s)’in biitiin insanligm ilk biyolojik babasi oldugu iizerinde

durulmamaistir. Evrime karsi1 ¢ikanlarin da en biiyiik yanilgis1 burada baglamstir.

Bu goriisii savunanlara gore Allah “ol” emriyle yaratmis ayetin devaminda gelen
“feyekun” muzari sigasiylada yaratma asamali olarak devam etmistir. Bu gorisi
savunanlar Nuh suresi 17. Ayetini “Allah sizi yerden bitirip yetistirmistir”’ dyetini insanin
ilk olusumunu yerden bir bitki olarak ¢iktigina dayandirmistir.™® Daha ileri boyutta
alimlerin bazilart evrim teorisine yaklasarak insanin bitkiden hayvana hayvandan

0 makalesinde bu

insanlik mertebesinin basina gectigini savunur. Siileyman Ates !
goriisii Ibn Miskeveyh’in su tesbitlerini dile getirerek aciklama getirmistir. * Ibni
Miskeveyh’e gore nefs yani ruh, ¢esitli diinya varliklarinda kendini gostermis ve tekamiil
ederek insanlik mertebesine gelmistir. Bu yiice hayat eserini kabul eden ilk varlik
bitkidir. Asag1 diizeyinde bitki, tohumsuz {irer. Otlar gibi. Bunlar minerallerden, azicik
hareket yetenegiyle ayrilirlar. Hayat eseri nefs, bitkilerde giiglenmeye devam eder,
geligir, tohumla iireyen bitkiler meydana gelir. Bunlardan sonra koklii, yaprakli ve

meyvali agaclar tiirer. Agaclarin da ilk mertebesi, daglarda, ¢ollerde, adalarda kendi

kendine bitenlerdir. Bunlar, tiirlerini tohumla siirdiirmekle beraber agir hareketlidirler.

157 Erdem, 5.133.

1% gait Simsek , Yaratilis Olayi, Beyan Yay. , Istanbul 1998, s.30.

19 smail Yakat, “Kur' an' da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universtesi IFD, Isparta 1998, Say1 6, s. 5.

60 Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib b. Miskeveyh el-Hazin (6. 421/1030), Al-Favzul-Asgar,
Beyrut 1319, s. 87-91; Ates, “Kuran-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, AUIFD, Cilt 20, s. 28.
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Sonra zeytin, nar, ayva, elma, incir ve benzeri gibi giizel topraga, tatli suya, mu'tedil
havaya ihtiyact olan agaclar hasil olur. Nihayet evrim, liziim ve hurma agacina varir.
Bitki, hurma ile tekémiiliiniin son sinirina varmis, hurmada artik hayvan ozelligi
belirmeye baglamistir. Hurma ile hayvan arasinda ¢ok benzerlik vardir. Hurmanin erkegi,
digisi vardir. Meyve vermesi igin tipki hayvanlardaki birlesmeye benzer sekilde
asilanmas1 gerekir. Kok ve damarlarindan ayr1 olarak hurmada temel bir organ daha
vardir ki buna bir sey oldu mu hurma 6liir. Bu organ, arzin i¢indeki bastir. Bu bas hayvan
beyni gibi gorev yapar. Bu toprakta sabit kaldik¢a hurmanin hayati siirer. Hurma, bitkinin
son ve hayvanin ilk derecesindedir. Bundan sonra azicik serbest hareket kabiliyetine
sahip, koke muhta¢ olmadan yasayabilir, yalniz dokunma duyusu bulunan basit
hayvanlar meydana gelir. Nehir ve deniz kiyilarinda bulunan sedef ve salyangoz gibi.
Evrim devam eder, kurtlarda, kelebeklerde oldugu gibi duyu giicii artar. Hayat eseri nefs,
evrimle kuvvetlenir, kdstebek ve benzeri gibi dort duyu sahibi hayvanlara, oradan da
karmca, ar1 ve gozleri boncuga benzeyen, géz kapaklari olmayan hayvanlara varir.
Bunlarda heniiz gérme duyusu zayiftir. Daha sonra bes duyu sahibi hayvanlar tiirer.
Bunlar da derece derecedir. Kimi aptaldir, hisleri cevval degildir; kimi zekidir, hisleri
latiftir, terbiye edilebilir, emir ve yasagi kabul eder, sozden anlar, ayirim yetenegine
sahiptir. Hayvanlardan at, kuslardan dogan gibi. Nihayet evrim insan sinifina
yaklagmigtir. Hayvanlik mertebesinin sonu, insanlik mertebesinin basinda maymunlar ve
benzeri hayvanlar vardir. Bunlarla insan arasinda azicik bir mesafe kalmistir. Burasi
atlaninca insan olur. Bu noktaya gelince nefsin boyu diizelir, azicik ayirim giicii, bilgi
kazanma yetenegi hasil olur. Diinyanin uzak kutup bolgelerinde yasayan bu ilkel
insanlarla hayvan arasinda biiyiik fark yoktur Bunlardan hikmet sadir olmaz, komsu
milletlerden de bilgi 6grenmezler. Bu yiizden halleri bozuk, yararlar1 azdir. Daha da
evrimlesen orta kusaktaki insanlar, iste gordiigiin bu zeka, bilgi ve merhamet diizeyine
gelmiglerdir." Erzurumlu Ismail Hakki, Mevlana gibi alimler de bu diisiinceyi
savunmustur. Sonrasinda Siilleyman Ates, Aayetler kapsaminda su yorumlar
getirmistir. “ O yarattigt her seyi giizel yapmis ve ilk basta insam g¢amurdan
yaratmistir. Sonra onun neslini onemsenmeyen bir suyun oziinden yaratip siirdiirmiistiir.
Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis; sizi kulak, géz ve géniillerle
donatmigtir. Ne kadar da az siikrediyorsunuz! “ 161 Ates’e gore bu ayetlerde insanin

yaratilisinin {i¢ asamasi anlatilmaktadir: 1) Anorganik asama, 2) Tohum olup rahme

181 Secde, 32/ 7-9.
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tutunma agamasi, 3) Rahimde diizenlenip insan formuna gelme asamasi. Ates’e gore
Kuran, insan1 ruh iiflenmeden 6nceki asamasinda tigiincii sahis olarak anmaktadir. Akil
ve duyularina ruh iiflendikten sonra kavustugu i¢in sonrasinda ikinci sahis olarak insana
hitap etmektedir. Kullanilan "" lafzinin ise ge¢en asamalarin uzun siiregli olduguna
delalet ettigini sOyler. Ates, Kuran'da Allah’in (<l &8 ) kavramini ise dereceleri,
mertebeleri ylikselten, yani yaratisini adim adim yiikselten, olgunlastiran anlamina
geldigi seklinde kullanildigini savunur. Ona goére bu ve benzeri ayetler, organik evrimi

162

ortaya koymaktadir.”™“ Ates devaminda ise ilk insanin yaratilisindan bahseden ayetlerde,

genellikle Adem kelimesini insan kelimesi yerine kullanildigin sdyler.
"Gl V1 1 53508 23Y 1 53800 AKalal) G 2 K07 e £ QIS g

“Biz sizi yarattik, sonra gekillendirdik, sonra meleklere: Adem (a.s)’e secde edin
dedik. "%

Adem kelimesi Kuran'da 6zel isimden ziyade insan nev'ini gostermektedir. Ilk insanin
yaratihigindan bahseden ayetler, genellikle Adem yerine insan kelimesini kullanir. Bu
ayette de, insanin topraktan yaratilip gesitli asamalardan gecip sekil verildikten sonra
Adem adimi alip meleklerin ona secde ettigi anlatilir. Ayetten agikca anlasildigi gibi
Adem tekamiil sonunda akil ve duyulara sahip olan ilk insanin adidir. Melekler Adem’e
ilk yaratildig1 anda degil insan bi¢imini aldiktan sonra secde etmislerdir. Biitiin bunlarla
beraber Ates insanin hayvan veya bitkilerden evrimleserek degil kendi tiirlinden tekamiil

yoluyla insan safhasina geldigini S('jyler.164

Muhammed Sahrur ise Kuran-1 Kerim’de “beser” ile “insan” kelimelerinin farkl
anlamlarda kullanildiklarini, beser kelimesiyle insanin fizyolojik varliginin ifade
edildigini, “beserin” evrimle “insan” a yiikseldigini ileri siirmektedir. insan da tipk1 diger
canlilik niteligini tasiyan varliklar gibi evrimlesme sonucu ve hayvanlarin sigrama
yoluyla ortaya ¢ikiglar1 gibi ortaya ¢ikmus, onlarla es zamanl olarak evrimlesmistir.
Giliniimiizde ¢ocuk nasil ana karninda i¢ tiirlii karanlik icerisinde yaratiligtan yaratilisa

geciyorsa, beserin ortaya ¢ikmasi da ii¢ evrede gergeklesmi$tir.165

182 Ates, “Kuran 1 Kerim e Gére Evrim Teorisi”, s. 131.

193 Araf, 7/ 11.
164 Ates, “ Kuran'i Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, s. 130-140.
185 Simgek, s. 46.
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Yukarida zikrettigimiz Siileyman Ates’in goriisleri ile Muhammed Sahrur’un goriisleri
benzerlik gosterir. Yalniz Siileyman Ates insan tliriiniin kendi icindeki evriminden
bahsederken, Sahrur Darwinizm’e yakin insan-hayvan biitiin canlilarin tek canlidan
tiiredigini dile getirmistir. Sahrur’a gore insan uzun miiddet “beser” olarak yasamistir. Bu
donemde konusmasi yoktur. Dért ayak iizerinde yiiriimektedir. On ayaklar1 agaca
tirmanacak yapidadir. Uciincii ve en iist asamasinda ruh iiflenerek anlamli sesler
cikartmaya baslamis, cennetten ¢ikis bu asamada gerceklesmistir. 166 By baglamda

Mustafa islamoglu’nun goriisleride Sahrur’la benzerlik gostermektedir.'®’

Sahrur Ziimer
Suresi 6. Ayette gecen “nefsi vahide”den yaratmayida evrimle bagdastirarak

yorumlamastir.

Alimlerin ayetlere getirdigi yorumlamalara elestiri olarak sunlar soylenebilir. Nefsi
vahideden kasit, Allah 0 ayetinde insanlara seslenmistir ve bir nefisten yaratildiklarini
soylemistir. Insanlarla hayvanlarin tek nefisten iirediklerini diisinmek miimkiin degildir.
Ayrica “beser” ve “insan” kelimeleri es anlamli olarak Kuran’da kullandildig: yerler
vardir. “Beser” kelimesiyle insanin fizyolojik yoniine, “insan” kelimesiyle insanin sosyal

o ol A 1
yoniine isaret eden ayetler vardir. o8

“De ki: "Ben, yalnizca sizin gibi bir insamim. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir ildh
oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmayi bekliyorsa diinya ve dhirete

vararl is yapsin ve rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kogsmasin.” 169

“Herhangi bir begser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya
da bir elgi gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok

yiicedir, engin hikmet sahibidir.”™"

Yukarida ki ayetlerde goriildiigii izere “beser” kelimesiyle peygamberler kastedismistir.
Dolayisiyla “beser” kelimesinden akli olmayan varliga denir yorumunu c¢ikartmak

ayetlere zit diismektedir. Clinkii peygamberler akil sahibi insanlardir.

166 Simgek, s. 47.
187 Mustafa islamoglu, Yaratilis ve Evrim, Diisiin yay. , istanbul 2015, s. 95-189.
188 Simgek, s. 52.
199 Kehf, 18/ 110.
170 Suara, 26/ 51.
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B. Halife olarak Hz. Adem

Ayetlerde gecen “halife” ve “fesat ¢ikaracak ve kan dokecek” ifadeleri Adem’den 6nce
bagka yaratilan var miydi sorularina zemin hazirlamis ve g¢esitli yorumlar ortaya
cikmigtir. Konuya agiklik getirmek igin halife kelimesinin ne anlama geldigine ve

meleklerin sualinden ne anlamamiz gerektigine bakmak gerekir.

“Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demigsti. Onlar, “Biz
seni eksiksiz bilirken ve durmadan 6vgii ile tenzih ederken orada fesat ¢ikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi

’

bilirim” buyurdu.’

Baaa, i (AT Sl Sl L k) (o L a1 JEREIE (1 3 dels O akalall &t 06 S5

1o Y e 22T Y 06 3 (s

Birgok klasik dénem miifessirleri bu ayeti su sekilde yorumlamustir. Ayette hem Adem
(a.s)’in hem de onun soyunun, yeryiiziiniin halifeleri olduguna, Allah’in kendilerine
verdigi iistiin meziyetlerle hem Allah’a kulluk eden hem de yeryiiziinde Allah’in emir ve
yasaklarinin yerine getirilmesini saglayan bir varlik oldugu sdylenmistir. Ayrica diger
bir¢ok varliklar1 kendi hizmetinde kullanan bir varlik olduguna da dikkat cekilir. Cesitli
ayetlerde Allah’in emri dogrultusunda meleklerin  Adem(a.s)’e secde ettikleri
bildirilmistir. Buna gore Allah Adem’i meleklerden iistiin ve onlarin saygisina layik bir
konumda yaratmustir. Bu 6zellikler yalniz Adem(a.s) ile kisitli kalmanus ayni1 zamanda

biitlin insanli§1 kapsayan bir meziyet olarak anlatilmigtir.'"

Sabuni ayetteki "4Lla" kelimesini baskasmin arkasindan gelen ve onun yerine gecen
kimse demek olarak aciklamistir. Sonundaki ta’nin miibalaga i¢in geldigini, insanin
Allah’1n hiikiimlerini icra etme ve O’nun Rabbani emirlerini uygulama hususunda O’na
vekalet ettigi icin “halife” diye isimlendirildigini sOylemistir. “Ey Davut biz seni

yerytizlinde halife yaptlk.”172

mealindeki ayette de bu manada kullanildigini belirtmistir.
Sabuni’ye gore ayette ki halife Adem(a.s) veya asirdan asira, nesilden nesile birbirlerinin

yerine gegecek ve Allah’m hitkiimlerini icra edecek bir kavimdir.*"

171 Bolay, s. 359.
72 Sad, 38/ 26.
173 Muhammed Ali Es- Sabuni, Safvetii’t Tefasir, Ensar Nesriyat, Istanbul 1992, Cilt 1, s. 81.
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Taberi ise halife kelimesinden Allah’in yeryiiziinde kendisi i¢in bir halef yaratacagini ve
yarattiklar1 arasinda onun adma hilkmedecek kisinin Adem (a.s) olacagi yorumunu
cikartmigtir. Meleklerin “orada bozgunculuk yapacak kan dokecek kimseyi mi
yaratacaksin?” demesinin ise itiraz ve protesto mahiyetinde degil durumu 6grenmek
mahiyeti i¢in oldugunu belirtmistir. ’* Taberi’nin ibn Mesud’dan naklettigine gore
melekler bu sozii Allah Adem(a.s)’i yaratacagmi soyledigi zaman ya meleklerin
sormalari iizerine ya da onlar sormadan insanin 6zelliklerinden haber verdigi icin dyle

sOylemis olabilirler.

Razi’ye gore halife bagkasmin yerine gegen, baskasinin yerini alan kimseye denilir.
“Halife” ile kimin kastedildigi hususunda da iki goriis vardir. a) Bu Adem(a.s)’dir.
Allah’mn “Sen orada bozgunculuk yapacak birisini mi yaratacaksin?” s6ziinden murad ise
Adem(a.s) olmayp ziirriyetidir. b) Halifeden murad Adem(a.s)’in ziirriyetidir. Buradaki
halifeden muradin Hz.Adem oldugunu soyleyenler ise Allah’in Adem(a.s)’i nigin
“halife” diye isimlendirdigi hususunda ihtilaf etmisler ve bu hususta iki goris
zikretmislerdir. Birincisi; Cenab-1 Hak cinleri yeryiiziinden siiriip Adem(a.s)’i
yeryiiziinde iskan edince, Adem (a.s) kendisinden 6nceki bu cinlerin halefi, halifesi
olmustur. Bu goriis Ibn Abbas’tan rivayet edilmektedir. ikincisi; Allah Teala Adem(a.s)’i
halife diye isimlendirmistir. Ciinkii Adem(a.s) Allah’in miikellef kullari arasinda
hiikmetme hususunda Allah’in halifesidir. Bu gériis ise ibn Mesud, Ibn Abbas ve
Suddi’den rivayet edilmekte olup Cenab-1 Hak’in: “Muhakkak ki biz seni yeryiiziinde
halife yaptik; Oyleyse sen insanlar arasinda hak ile hiikmet” Aayetiyle de te’kit
edilmektedir. Halifeden muradin Hz. Adem(a.s)’in ziirriyeti oldugunu soyleyenler ise
sunu sOylemektedirler: Allah onlar1 onlar birbirlerinin yerlerine gectikleri igin halife
olarak isimlendirmistir. Bu Hasan Basri’nin goriigiidiir. “Sizi yeryiiziinde halife yapan O

Allah’tir”(Enam, 6/165) Ayeti bu gériisii takviye etmektedir.”*"

Zemahseri ise Kessaf’inda bu ayete sdyle bir yorum getirmistir. “Ayette anlam “size
halife” seklindedir, ciinkii yeryiiziiniin 6nceki sakinleri meleklerdi; Adem(a.s) ve
neslinden gelenler onlara halife tayin edildi. Cogul kullanilmamasinin nedeni ise; halife
ile Adem(a.s) kastedilmis, onun zikredilmesinden sonra soyunun zikredilmesine ihtiya¢

kalmamigtir. Nitekim Mudar Hagim gibi ifadelerde sadece kabilenin babasinin ismi

1% Taber, Cilt 1, s. 35.
1% Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Cilt 2, s. 244.
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sOylenir ama tiim kabile kastedilir ya da burada “size halife olacak kimse” anlami veya
“size halife kilacagimiz bir halef” anlam1 da kastedilmis; bu sebeple tekil kullanilmig
olabilir. Bununla birlikte “benim halifem” manas: da kastedilmis olabilir, ¢iinkii Adem
(a.s) Allah’m yerytiziindeki halifesidir. Ayni sekilde diger biitlin peygamberlerde dyledir.
Nitekim ¢ seni arzda halife kildik” (Sad, 38/29) ayetinde bu durum ifade edilmistir.”*"®
Zemabhseri “meleklerin kan dokiip ve fesat ¢ikaracak birini mi yaratacaksin?” sorusunu
ise soyle agiklamistir; burada bir hayret ifadesi vardir. Allah Teala iyiligi emreden hikmet
sahibi bir yaratici oldugu halde neden itaat eden kullar yerine masiyet ehli kullart halife
kiliyor diye hayrete diismiislerdir. Bunu gayba dair bir bilgi degil mi diye diisiiniirsek
onlar bunu ya Allah’in bildirmesiyle ya da Levh-i Mahfuz’dan 6grenmislerdir veya
sadece meleklerin giinahlardan korunmus-masum varliklar oldugunu, mahlukattan
hi¢birinin bu nitelikte olmadigin1 biliyorlardir ya da meleklerden 6nce yeryiiziinde

yasayan ve orada fesat ¢ikarmis olan diger canli tiiriinii insana kiyaslamuslardir. <"’

Mevdidi ise; kendisine otorite tarafindan verilen gorevleri, onun yerine kullanan kisiye
halife denilecegini sdylemistir. Meleklerin sorusu ise itiraz amaciyla degil mesele
hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak amaciyla sorulmustur. Ciinkii melekler Allah’in
hig¢bir isine itiraz edemezler. Onlar halife denince bu sekilde bir ifade kullanmalarinin
sebebi yaratilacak varligin evrenin zorunlu kanunlarla yonetilen diizenine nasil uyum

saglayacaklarin1 anlayamamalarindan kaynaklanmaktadir."

Tabetai yeryiiziinde sozii edilen halifeligin, ancak bireylerin bir araya gelmesiyle
gerceklesen toplumsal hayatta s6z konusu oldugunu olacagini dile getirmistir. Bunun
sonucunda da dogal olarak bozgunculuk ve kan dokiiciiliigiin ka¢inilmaz oldugunu
sOylemistir. Meleklerin sarf ettikleri sozler ise itiraz ve karsi ¢ikma amaciyla degil
bilmedikleri hususlar1 6grenme amaciyladir. S6z konusu halife ile ilgili olarak i¢inden
¢ikamadiklar1 meseleleri ¢Oziime kavusturma amacina yoneliktir. Ayrica Tabetai bu
halifeligin baz1 tefsir alimlerinin ihtimal verdikleri gibi insanlardan 6nce yasayan bir tiir
canli adina olmadigini sdylemistir. Devaminda ise su agiklamalar1 getirmistir; Iddiaya
gore bu canlt tiirli yok olunca yiice Allah insanlar1 onlara halife kilmak istemistir. Ama bu

dogru degildir. Ciinkii yiice Allah’in onlara Adem (a.s)’e isimleri 6gretmek siiretiyle

176 Ebi’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), Kessaf
Tefsiri, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul 2016, Cilt 1, s. 340.

Y7 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, Cilt 1, s. 340.

178 Mevdadi, Tefhimiil Kuran, Cilt 1, s. 20.
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verdigi cevap soz konusu iddiayla bagdasmiyor. Bundan dolay1 hilafet Hz. Adem (a.s)’in
sahsiyla degildir. Bir ayrim gdzetilmeksizin tiim soyu bu gérevde ona ortaktir. Isimlerin
Ogretilmesi, bu bilginin insanin 6ziine yerlestirilmesi demektir. Halifeligin tiim insanlar1
kapsadig1 yiice Allah’in su soziinde de vurgulanmaktadir. “Hani sizi Nuh kavminden
sonra, halifeler kildi.” (Araf, 7/69)*".

Bazi1 miifessirler ayetin mealini “halife yaratma” degil de “bir halife tayin etmek” olarak
terciime etmislerdir. Buradan da yola cikarak Hz. Adem (a.s)’in insanligin biyolojik
babasi oldugunu reddetmislerdir. Bu baglamda Yakit’in yorumunu biitiin olarak vermek
dogru olacaktir; “Yerylizlinde bu ayetin insanin yaratilisi ile ilgili oldugunu zannedenler,
meleklerin s6zlerine de yukarida goriildiigii gibi istikbal manasi1 vermislerdir. Kald1 ki bu
ayette yedi adet muzari fiil (simdiki ve genis zaman kipi) ile yine simdiki zaman
anlaminda bir adet ism-i fail olan kelime vardir. Iste tarihi meal ve tefsir yanilgisini
devam ettirenler bu fiillerin iigii ile ism-i faili higbir sebebi olmaksizin gelecek zaman
kipiyle terciime edip digerlerine simdiki zaman manasi vermiglerdir. Boylece ayn1 ayet
icinde gecen bu fiillerin arasindaki zaman ahengini bozuyorlar ve giiya Allah't zaman
konusunda bir tenakuzda birakiyorlar. Halbuki mana, hal sigasiyla (muzari=simdiki
zaman kipi) "orada fesat ¢ikarmakta ve kan dokmekte olan1 mi1 halife tayin ediyorsun?"
dur. Clinkii insanin yaratilmasi daha dnce gerceklesmis ve melekler insanlarin bu fiilleri

yapmakta olduklarim sylemektedirler.”**®

Bu yorumlarm disinda Islam literatiirine Hz. Ademden once baska insan varmiydi
diisiincesi Cafer-i Sadik tarafindan ortaya atildigida ileri siiriilmektedir. Rivayetlere gore
Cafer-i Sadik Peygamberden Hz.Adem’den 6nce yeryiiziinde yiiz bin Adem oldugu
seklinde bir haber nakletmistir. Bu da daha sonra Ehl-i Stinnet’e muhalif Siiler tarafindan

1<ullan11m1$t1r.181

Zikredilen goriisler kapsaminda vardigimiz sonug sudur. Yeryiiziinde insanoglunun ilk
temsilcisi olan Adem (a.s)’in ne zaman yaratildig1 hususundaki Tevrat ve Israili goriisler ,
veyahut Adem’den evvel birgok Ademlerin olacagi rivayetleri, siibut ve delalet

bakimindan kat’i bir delile dayanmamaktadir. Kuran ve sahih hadislerde bu hususu

1% Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6. 1981), El Mizdn Fi Tefsir-il Kur dn (¢ev. Vahdettin ince), Kevser
Yay., Cilt 1, s. 185.

180 Yakit, “Kuran' da Hz. Adem”, s. 4.

8L Erdem, s. 133.
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destekleyecek bir sey yoktur. itikad agisindan imanimiz1 zedeleyecek yorumlara da itibar
edilmez. Kuran Ebu'l-Beser olan Adem (a.s)’in yaratildig1 tarihi, ne bildirmistir ne de
hududlandirmistir. O, sadece insanlarin tek bir nefisten ve zevcesinin de ayni cevherden
yaratildigin1 ve bunlardan bir ¢ok erkek ve kadin tiireyip yer yiiziine yayildigin1 haber
vermektedir. Buradan anlasiliyor ki Islam’a gore insanin veya Adem (a.s)’in yaratilisinin
belirli bir baglangict yoktur. Onun i¢indir Ki belirli bir baslangi¢ tayin etmek tamamen

Israiliyat dedigimiz haberlere dayanmaktadir.'®
3. 3. Hadislere gore Hz. Adem

Hz. Adem’le ilgili hadis rivayetlerini inceledigimizde ayetlerde bulamadigimiz netligi ve
detaylar1, bu rivayetlerde gorebiliriz. Allah’mm Adem’i kendi suretinde Cuma giinii
yarattigini, boyunun o sira altmis zira oldugunu ve Cuma giinii cennetten ¢ikartacagi
detayini igeren bilgilere hadis rivayetlerinden ulasiyoruz. Bu rivayetlerden bazilari

sOyledir.

"Ebii Hureyre, Hz. Peygamber (s.a.v)’in soyle dedigini nakletti: Allah Adem’i yaratti. O
sirada boyu altmig zira idi. Daha sonra meleklerin (sozleri iizerine Adem (a.s)’e Sana ve
ziirriyetine olan selamlarint isit, dedi. O da meleklere “Es-Selamu aleykum” dedi,
melekler dediler ki, selam (in kaynagi) Allah tir. Cennet’e giren herkes Adem suretinde

girecektir. Yaratma simdiye kadar hdld da devam etmektedir.™™

"Ebii Hureyre, Hz. Peygamber (s.a.v) den nakletti: Uzerine giinesin dogdugu enhayirl
giin Cuma giiniidiir. Adem (a.s) ’in yaratilisi ondadir. O giin cennete konulmus ve o giinde

ctkarimistir. Kryamet de ancak Cuma giinii kopacaktlr."184

"Ebii Hureyre’nin naklettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: Sizden
biri, bir kardesiyle kavga ettiginde yiiziine vurmaktan sakinsin. Ciinkii Allah Adem’i

kendi suretinde yaratml§tlr"185

Ebii Miisd el- Es ‘ari, Hz. Peygamber (s.a.s.) 'in séyle buyurdugunu haber verdi:

182

Cerrahoglu, s. 19.
183

Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (5. 256/870), el-Camiu’s-Sahih,

Matbaatii’l- Behiyye, Misir 1300, Enbiya, 1.

184 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Camiu’s-Sahih, Daru’l-
Hadis, Kahire 1997, Salat, 17.

185 Muslim, Sahih, Edep, 115; Ebl Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) , el-Miisned, yy., Beyrut 1988, 2/244.
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Allah, Adem’i, tiim yeryiiziinden kabzettigi bir toprak parcasindan yaratmistir. Onun igin
Ademogullar: toprak (cesitleri) gibi gelirler. Iclerinden kirmizi, beyaz, siyah ve bunlarin

arasi renkte olanlar oldugu gibi sehl, hiizn, temiz ve kirli olanlar da vardur.**®

Yapilan hadis taramalarinda konuyla ilgili iki yiiz yetmis alt1 rivayet (276) tespit edilmis
olup, otuz {i¢ ayr1 ravi tarafindan nakledilmistir. Y1z elli sekiz (158) rivayet Muksirin

dedigimiz sahabilerden gelmistir.187

Kisaca, “Siiret hadisi” seklinde bilinen "Allah Adem'i kendi siiretinde yaratt1" hadisi,
tasavvuf ve kelam ilimleri basta olmak iizere Islam diisiince diinyasinda énemli bir yer
edinmistir. Bu hadis, genelde Islam, Ozelde ise hadis konusundaki iddialarin
dayanaklarindan birisi olmasi sebebiyle, oryantalistlerin de merakini uyandirmigstir. Bu
hadis en meshur hadis kitaplarinda yer almasina ragmen Miisliimanlar arasinda ve Batida,

Islam’a Yahudi kaynaklarindan gectigini savunanlar olmustur.'®®

Burada bulunan “suret” kelimesine birlesen “ha” zamirinin kimin yerine tuttugu konusu
hadisciler arasindan tartisilmistir. Bizde biitiin bu rivayetler Hadis bilimlerinin konusu
oldugu i¢in detayma girmeden, konumuza 11k tutacak 6l¢iide Ehl-i siinnet alimlerinin
goriislerine yer vererek acgiklayacagiz. Ehl-i siinnet alimleri, bu konunun cesitli sekillerde
yoruma miisait olmakla birlikte, hadiste kastedilen mananin, Allah’in Hz. Adem’i;
yasaylp vefat ettigi suret iizere yarattig1r seklinde oldugu hususun da birlesmislerdir.
Onlara gore Hz. Adem, ziirriyeti gibi sekil degistirmemis; kendisinin yeryiiziindeki sureti

ne ise cennette ki sureti de odur.*®
IV. Kuran-1 Kerim’e Gére Inorganik Evre Ve Siirecleri

Insamin yaratilis1, goklerin, yerin, bitkilerin yaratiligindan sonra olmustur. Aslinda
evrenin yaratilisiyla insanin yaratilisi arasinda bir bag vardir. Allah yeryiiziindeki her seyi
insanoglu icin yaratm1st1r.190 Insanoglunun yeryiiziindeki varolus sebebini de su ayetle

aciklamistir; “O ki, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak i¢in 6liimii ve hayati

188 Ebq fsa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), es- Siinen, yy., yy., ty., Tefsir,

(Bakara Suresi), 1.

Nurullah Agitoglu, “Kutsal Metinlerde Ve Hadislerde Hz. Adem —Tespit Ve Degerlendirme”, The
Journal of AcAdemic Social Science Studies, Summer 11 2014, Number 26, p. 269-287.

Hiiseyin Kahraman, "Siiret Hadisi Uzerine Baglam Esashi Bir Tahlil Denemesi", Hadis Telkikleri
Dergisi (HTD), 2003, Say1 1/ 1, s. 51-70.

89 Erdems. 127.

190 Bakara, 2/ 2.

187

188



51

yaratmugtir.” " Gorityoruz ki insan yaratilisin son halkasini olusturmaktadir. insanin
olusumuyla ilgili ayetleri gézden gegirdigimizde yaratilisin ana maddelerinin su, toprak,
topragin gecirdigi ¢esitli asamalar ve meni oldugunu goriiyoruz. Simdi bunlari sirasiyla

ele alacagiz.
A. Insanin Yaratiisinin Ana Maddeleri
1. Su

Insanmn varlik safthasma ge¢mesi cesitli merhalelerden sonra olmustur. Bu inorganik
stirecin ilki sudur. Su Kuran-1 Kerim’de nebati hayatin zorunlulugu délleyici 6zelligi olan
tireme bezlerinden ¢ikan meni anlaminda kullanilmistir. Her canlinin sudan yaratildigini,
biitiin canlilarm aslmin bir oldugunu Allah Teala ayetleriyle bildirmistir. “/nkdr edenler,
gokler ve yer bitisik iken onlart ayirdigimizi ve her canliyr sudan yarattigimizi gormezler
mi? Hala inanmayacaklar mi?% “Allah hareket eden her canlyr bir sudan yaratt.
Bunlardan kimi karni tizerinde siiriintir, kimi iki ayak tizerinde yiiriir, kimi de dort ayak
iizerinde yol alir. Allah diledigini yaratiyor, Allah her seye kadirdir.” ** Ayete
baktigimizda Allah Teala su () kelimesini nekra olarak zikretmistir. Ayette asil

zikredilen ise her canlinin kendi tiiriine ait sudan tiiremesidir.***
2. Toprak

Su asamasindan sonra ikinci asama topraktir. Insanin orijini topraktir. Allah insanin
yaratilisini topraktan baglattigini ifade ederken, bu yaratma olayimi siradan her insanin

kolayca anlayabilmesi gayesini giitmiistiir. Toprak methumunu mecazen kullanmistir.'%

“Allah nezdinde Isd’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra
ona "ol" dedi ve oluverdi.”*® “Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku
duyuyorsaniz sunu unutmaywn ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan,
sonra belli belirsiz et parcasindan yarattzk”197 Ayetlerde acikca belirtildigi gibi insan

toprak ve su karigimi olarak yaratilmistir. Kisacasi kainatin orijini su, insanin orijini ise

91 Miilk, 67/ 2.

192 Enbiya, 21/ 30.

193 Nur, 24/ 45.

194 Razi, Tefsir-i Kebir, Cilt 17, s. 122.
195 Aydm, s. 116.

1% Ali-imran, 3/ 59.

¥ Hac, 22/ 5.
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topraktir. Ayrica topraktan yaratmayla Hz.Adem’in yaratilisindan ziyade insan

viicudundaki elementlerle iliski kuran yorumlarda getirilmistir.198
3. Camur

“Toprak ve suyun birlegsmesiyle yaratmada iiciincii asamaya gegilmistir. O yarattigt her
seyi giizel yapmis ve ilk basta insani ¢amurdan yaratmsar.”™® “Hani, meleklere,
"Adem’e secde edin" demistik. Iblis’in disinda hepsi secde ettiler. Iblis, "Ben, ¢camurdan

yarattigin kimseye secde eder miyim!" dedi.”**
4. Camurdan Siiziilmiis Oz

Camur asamasindan sonra gelen bu kisimda ¢amurun 6ziine dogru bir ilerlemenin

oldugunu goriiyoruz.

v . o 1,201
Gergek su ki biz insant camurdan alinmis bir ozden yaratyoruz

5. Yapiskan Camur

Camurun 06zii olustuktan sonra yavas yavas sekil almaya basladig1r yapiskan camur

evresine ge¢ilmektedir. Bu asamada artik camur sekil almaya miisait hale getiriliyor.

“Simdi o inkdrcilardan su sorunun cevabini iste: Kendilerini yaratmak mi daha zor,

voksa bagka yarattiklarimizi mi? Biz onlart yapiskan bir camurdan yarattik. »202

6. Degisken Civik Camur
Camura bu evrede sekil verilmeye, bigimlendirilmeye baslanmustir.

“Andolsun biz insam sekillenebilir 6zIii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus ¢camurdan
yarattik.” “Dedi ki: "Ben, sekillenebilir ozIii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus

camurdan yarattigin bir insana asla secde etmem!"

1% Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici ve Arkadaslari, Kur’an Yolu Tiik¢e Meali ve Tefsiri, Cilt 3,

Ankara 2007, s. 712.
19 gecde, 32/7.

200 fsra,17/61.

201 Mii’minun, 23/12.
202 gaffat, 37/11.
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7. Pismis Kuru Camur

Bu merhalede sekil verilen camur pisirilerek dis goriiniis olarak son sekline kavusuyor ve
inorganik evreninde son asamasini teskil ediyor. “O, insani ateste pisirilmis toprak
kaplar gibi kurutulmus ¢camurdan yaratti.”*® Insanin orijini toprak olmasina ragmen bu
siire¢ tedrici olarak devam ediyor. Sonucunda ise insan inorganik evreden organik evreye
gecis yapiyor. Insanin bu siirecleri gecirmesi tekamiildiir. Modern bilime baktigimizda da
tabiattaki elementlerin, insan bedeninde de mevcut oldugunu goriiyoruz. Viicudumuzun
yapitaglart olan demir, oksijen, kalsiyum, c¢inko gibi elementlerin hepsi toprakta
mevcuttur. Sonug olarak insan bagka bir varliktan degil dogrudan topraktan yaratilmistir.
Kuran-1 Kerim’deki bu asamalar gdsteriyorki ilk maddesi toprak olan insan, her asamada
tekamiil gostererek varlik haline biiriinmiistiir. Ayetlerde anlatilan bu siire¢ bize

Darwin’in evrim teorisinin gecerliliginin olmadigin gésteriyor.204

V. Kuran-1 Kerim’e Gore Organik Evre

[k insan topraktan yaratilma asamasmdan sonra, cinsel yolla iiremeye baslamustir.
Kuran’da insanligm cogalma asamasi yine cesitli asamalarla anlatilir. Insanm anne

rahminde tedrici bir sekilde nasil olustugu ayetlerde sdyle belirtilmistir:
A. Nutfe Asamasi

Nutfe ii¢ ¢esittir. Eril, disil ve bu iki hiicrenin birlesmesiyle dolledigi emsac (zigot)tir.
Kuran’da bu “é@l‘ Mla-‘” olarak gecer. “Hakikatte biz insani katistk bir nutfeden yarattik;
imtihan edelim diye onu isitir ve goriir kildik. »205 Ayetinde de buna dikkat gekilir.

Adem’den sonra gelen insan neslinin soyu da bu nutfe-i emsac’dan iiremektedir.>®

B. Alaka Asamasi

Alaka, karisik nutfenin rahime asilmasiyla baslayan {i¢iincii asamadir. Bu siire¢ ayette
soyle anlatilir; “Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu
unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et

parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) acik¢a gosterelim; ve biz diledigimizin

203 Rahman, 55/ 14.

204 Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir Mi? | s. 69.
25 nsan, 76/ 2.

206 Demirci, s. 99.
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rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini saglariz, sonra sizi bebek olarak ¢ikaririz, ki
daha sonra yetiskinlik ¢caginiza erisesiniz. Iginizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de
onceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar émriin en diiskiin cagina eristirilir. Ote
yvandan yeryiiziinii kupkuru ve cansiz goritirsiin, tizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de
bakarsin) canlanip kabarwr ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarir. 207 Modern tibba gore
alaka, disi yumurta hiicresinin déllenip rahim duvarina asili kalmasidir. Buna evreye tipta

“embriyo” denilmektedir.”®®
C. Mudga Asamasi

Embriyonun da geliserek organlarin belirginlesmeye basladigi evreye de “mudga” denir.
Sozliikte pismemis, ¢ignen et parcasi olarak gecer.”®® Ayette “Ardindan nutfeyi

5 210

(dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asiip beslenen embriyo) ¢eviriyor seklinde

geger.
D. Kemiklere Et Giydirilmesi

Bundan sonraki asama Kuran’da kemik anlamina gelen “izam” kelimesiyle agiklanir.
“Ardindan nutfeyi (dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo)
ceviriyor, alakay1 sekilsiz et (goriiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha
sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihdyet onu bambaska bir yaratik halinde insa

ediyoruz. Yapip yaratanlarn en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir. "'

E. Yaratihsin Tamamlanmasi

Anne karninda 40 haftalik zaman kaplayan bu siiregten sonra insan denilen varlik
diinyaya gelmeye hazir hale gelmis oluyor. “O yarattigi her seyi giizel yapmus ve ilk basta
insani ¢amurdan yaratmigtir. Sonra onun neslini onemsenmeyen bir suyun oziinden
yvaratip svirdiirmiistiir. Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis, sizi
kulak, goz ve goniillerle donatmistir. Ne kadar da az siikrediyorsunuz! »212 Ayette de
belirtildigi gibi insana ruh (iflenilip, tiim wuzuvlarinin verilmesiyle yaratilisi

tamamlantyor. Kisacasi, Allah’in yaratmasi en glizel sekliyle bu asamada da

27 Hac, 22/ 5.

208 Ates, Cagdas Tefsir, Cilt 10, s. 213.
209 |sfahani, s. 470.

219 Mii’minun, 23/ 13.

21 Mii’minun, 23/ 14.

212 gecde, 32/ 7-9.
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213

gerceklesiyor. Allah “Biz insani en giizel bicimde yaratmisizdir. ayetinde gegen

“ahsen-i takvim” ibaresiyle insan1 yaratilmislarin en giizeli kiliyor.

Insanin gecirdigi organik ve inorganik dénemler agik ve net bir sekilde Islam’da
tirler arast gegisle c¢ogalmanin olmadigint gdstermektedir. Evrenin ve insanin
yaratilisiyla ilgili ayetler bize gosteriyor ki, ilk maddenin yaratilmasindan baslayarak
giinlimiize kadar kainatta devam eden bir tekdmiil vardir. Ancak bu her tiiriin kendi i¢inde

mevcuttur.

213 Tin, 95/ 4.



BOLUM 3

HZ. HAVVA’NIN YARATILISI

|. Hz. Havva’nin Yaratihis
A. Kuran- 1 Kerim’e Gore Hz. Havva’nin Yaratihsi

Kuran-1 Kerim’de anlatila geldigi iizere Hz. Adem (a.s) yaratildiktan sonra esiyle cennete
konulmustur. Ancak Hz. Havva’nin bu siirece gelene kadar nasil yaratildigiyla ilgili
Kuran’da ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Canli bir varliktan yaratildigindan dolay1

veyahut her canlinin anasi olmasindan dolay1 bu ismi aldig1 belirtilmektedir.

Hz. Havva’nin yaratilisiyla ilgili gelen yorumlar, Nisa 1’inci ve Araf 189’uncu ayetleri
esas almarak yapilmistir. Bunlara ilave olarak Hz. Havva’nin yaratilistyla ilgili “Dila
(kaburga kemigi)” yorumlamalarda etkili olmustur. Giiniimiize kadar da: Kuran ve
siinnette gecen bu yorumlar Israiliyat’tan da etkilenerek cesitli goriisler ortaya atilmistir.
Ciinkii Kuran’da dogrudan Hz. Havva ile ilgili agiklamalar yoktur. Bu rivayetlerin temeli
Tevrat’ta karsimiza c¢ikmaktadir. Biz Oncelikle konuyla ilgili ayetlere tefsircilerin
getirdigi yorumlart paylasip, sonrasinda bu konuyla alakali sdylenmis hadislere

deginecegiz. Sonrasinda da Tevrat’ta bu konu nasil anlatilmistir inceleyecegiz.

o 00505 003 1 a5 Lk E5 a5 e 1A 33l (o (o a8E1A (5301 2575 1800 (0l T G
i) e S A ) AR5 4 (slelis

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak birbirinizden
dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina

ridyetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”***

° 2207 (232 C ° g = % < i ° % Lo /”.Ee/ Pr -, 3 - %z o Praed 8 2
i LB 8y &b 1add Blia s L2 U Tl (R0 16253 e Jaay 33a o e 2SHIR (031 5"

214 Nisa, 4/ 1.
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“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan O’dur.
Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siire tasir; hamileligi
agirlasinca rableri olan Allah’a su sozlerle yakarirlar: “Ant olsun, bize kusursuz bir gocuk

verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz.”* %"

Nefs kelimesi Arap dilinde sozliikk manasiyla ruh, akil, can, canli, beser, insan, kisi, 6z,
hakikat, istek manalarina gelir ayrica nefes, benlik, ceset, kan, riizgar gibi manalara da

gelir. Disil bir kelime olmakla beraber eril olarak kullanilmas1 da uygundur.216

Nisa 1’inci ayette insanlarin tek bir nefiste yaratildigindan bahsetmektedir. Miifessirler
bu ayet lizerine ¢esitli yorumlar getirmislerdir. Bazilarina gore “nefs vahide” den gaye
Adem (a.s) “esi” tabirinden de Havva oldugu kastedilmistir. Buradan yola ¢ikarak Hz.
Adem (a.s)’e “Ebu-1 Beser” lakabini vermislerdir. Ancak ayette bahsedilen nefsi vahideyi

anlamak i¢in “Ey insanlar” hitabindan kimlerin kastedildigini anlamamiz gerekir.

Taberi’nin ifadesiyle Miicahid ve Suddi’den nakledildigine gore: Tek nefisten kasit
Ademdir.?!” Beydavi®*® ve ibn Kesir®**de ayni goriistedir. Elmali Hamdi Yazir’a gore
nefsi vahideden kasit Adem’dir. Zemahseri’ye gore “Ey insanlar” ifadesindeki hitap
Kureys’e yoneliktir. Manasi ise su sekildedir: Sizi Adem’in nefsinden/cinsinden
yarattim, ¢iinkii Kureysliler Adem kokiinden dallanip budaklanan cinsin kapsamina
dahildirler ve ondan anneniz Havva’yi da yaratti ve bu ikisinden nice erkek ve kadin yani

sizden bagka haddi hesabi olmayan daha nice milletlerden pek ¢ok erkek ve kadin

cogaltip yaydl.220

Razi Ibn Abbas’tan gelen soyle bir rivayeti aktarmistir. Buradaki hitaptan kasit Mekke

halkidir. Miifessir usulciiler bu hitabin biitiin miikellefleri oldugu hususunda ittifak

215 Araf, 7/ 189.

26 jbn Manzur, Lisan-iil Arab, Cilt 6, s. 233-240, Isfahani, s. 764-765, E. E. Calverley, islam
Ansiklopedisi MEB Basim Evi, 1964, Cilt 9, s. 179, Siileyman Uludag ve Omer Tiirker, “Nefis” ,
DIA, Istanbul 2006, Cilt 32, s. 526-531.

217 Taberi, Cilt 1, s. 331.

218 Nasiriiddin Eba Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286)
Tefsir-ul Beydavi, Beyrut 1990, Cilt 1, s. 318.

2% Ebi’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihdbiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi
el-Busravi ed-Dimaski es-Safii Ibn Kesir (6. 774/1373), Hadislerle Kuran-: Kerim Tefsiri, Cagr
Yaymnlari, Istanbul 1984, Cilt 4, s. 1541; Bkz. Cemal Agirman, Kadimin Yaratilisi, Ragbet Yay.,
[stanbul 2001.

220 7Zemahseri, Cilt 2, s. 8.
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etmiglerdir ki, bu su sebeplerden dolay1 en dogru goriistiir: a) Bu ayette gegen insanlar
kelimesi, basina eliflam gelmis olan bir ¢ogul lafizdir. Binaenaleyh bu lafiz siimul ve
umum ifade eder. b) Allah Teala ittika ediniz emrini onun, insanlar1 tek bir nefesten
yaratmis olmasina baglamistir ki, bu illet biitiin miikelleflerin Hz. Adem’den yaratilmis
olmalar1 sebebiyle o miikellefleri de igine alir. illet Amm olunca, hiikiim de Aamm olur. c)
Ittika etmekle miikellef tutulma sadece Mekke halkina ait degildir aksine biitiin insanlar
hakkinda umumi bir hiikiim ifade eder. Allah bize ittika etmemizi emretmis bunun
pesinden de tek bir kisiden yarattigini zikretmistir ki ittika ediniz emrini onun bizi tek bir

nefisten yaratmis olmasina baglandigini hissettirmektedir.??!

Siileyman Ates ise ayetteki nefs kelimesinin Hz. Adem’i degil insanin asli olan ilk canliy1
kastettigi yorumunu getirmistir. Bir¢ok ayette belirtildigi lizere insan yaratilisinin bazi
asamalardan gegtigini, hemen birden bire ortaya ¢ikmis bir varlik degil uzun bir tekamiil
sonucu yaratilmig bir varlik oldugunu vurgulamistir. Bu ayette de insan yaratiliginin ilk
asamalarindan birine ilk iireme safthasina isaret edildigini sOylemistir. Ates biyolojik
verilerden yararlanarak su yorumlar1 getirmistir; Canlilar iireme yoluyla gogalir. Ureme
ise eseyli ve eseysiz olmak iizere ikiye ayrilir. ilkel iireme tarzi olan eseysiz iireme de
yavru, iki canlinin birlesmesinden degil, bir tek canlinin kendi kendine bdliinmesinden
veyahut tomurcuklanmasindan meydana gelir. Zayif canlilarin meydana geldigi bu tiir
iireme hayat sartlar1 kolay olan denizlerde, su kenarlarinda goriiliir. Karada yasayabilmek
icin kara sartlarina dayanikli varliklar gerekir. Bu canlilarin meydana gelmesi de ancak
iki canlinin cinsel hiicrelerinin birlesmesine bagl kilinir. Bu tiir iremeye de eseyli yani
cinsel ireme denir. Kisacasi hayat 6nce eseysiz olarak denizlerde su kenarlarinda goriilen
basit canlilarla baslamis, sonra karaya ge¢cmistir. Buna delil olarak da Ates su ayete isaret
etmistir. “Inkar edenler gérmediler mi ki goklerle yer birbirine yapisik idi, biz onlar
ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik.” (Enbiya 30). Nisa 1’den anladigimiza gore
insan1 olusturmak iizere yaratilan bir tiir canli, 6nce kendi kendine ¢cogalma ile (eseysiz),
sonra baska varliklara veya hayvanlara hi¢ degismeden kendi istikametinde tekamiil edip
eseyli lireme agsamasina gelmis sonra da ilk defa kendisinden iiremis olan disisiyle
birleserek bundan bir¢ok insan ve kadin yaratilmis olabilir. Biz biitiin canlilarin bir tek
hiicreden tekamiil edip ¢esitli hayvanlarin bu suretle meydana geldigini, insanin da

herhangi bir hayvandan veya maymundan tliredigini sdylemek istemiyoruz. Mevcut

221 Ragzi, Cilt 7, s. 306-307.
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canlilarin hepsi tekamiil gegirmis olabilir. Fakat hi¢birinin digerinden evrimleserek bu
giinkii bicimine geldigi kanisinda degiliz. Yiice Allah her canl tiiriinii meydana getirmek
tizere gesitli hiicreler yaratmis olabilir. Mevcut canlilarin her biri kendilerinin meydana
gelmesi icin yaratilan ayri ayri ana hiicrelerden, kendi koklerinden evrimleserek bu
giinkii sekline getirilmis olabilir. Ozetle insan kendi kendine iireyen bir ilk kokten, ilk
canlidan yaratilmistir. insanin ash olan bu canli gitgide tekdmiil edip dnce su sonra
hayvan sonra insan seklinde degil, dogrudan dogruya gittik¢e tekamiil eden insan modeli
canlilardan gege gece, akil ve yeteneklerini kazanan ve Adem adimi alan insan sekline
doniismiistiir. Duygularmi ve aklini kazandigi zaman Adem adini alan bu insanla kendisi
gibi miitekamil insan diizeyine ulagsmis olan esiyle ¢iftlesmesinden bircok erkek ve kadin

yaratilip diinyaya yayilmistir.??

Ismail Yakit’a gore dyet bize insanin nefsi vahideden yaratildigini sdylese de bunun Hz.
Adem oldugunu belirtmiyor. Zaten nefsi vahide Adem’in muradifi de degildir. Adem
ozel isim olarak marife, nefis vahide ise nekradir. Adem miizekker bu tabir ise
miiennestir. Abduh ve Akseki gibi bilginler bu anlamin ayetin kendinden ¢ikarilan bir
anlam olmadigmi bilakis, Israiliyat tesirinde olan miifessirlerin nefsi vahideyi Adem
olarak yorumladiklarini belirtir. Ote yandan Araf suresi 189-190 Aayetlerde nefs
vahideden yaratilan kisinin Allah’a sirk kostugundan bahsediliyor. Su halde nefsi

vahideyi Hz. Adem olarak yorumlamak miimkiin degildir.
B. Hadislere Gore Hz. Havva’min Yaratihsi

Hz. Havva ile ilgili Kuran’dan sonra hadis rivayetlerine baktigimizda da goriiyoruz ki
kadinin yaratilisiyla ilgili yine net bilgiler yoktur. “Kaburga hadisi” nden yola ¢ikarak

yorumlar yapilmustir.

¢
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EbG Kureyb ve Musa Bin Hizam Huseyn Bin Ali’den, o Zaide’den, o Meysera

El-Escai’den, o Ebi Hazim’den, o da EblG Hureyre’den Rasulullah (s.a.v)’in soyle

buyurduklarini rivayet etmislerdir: “Kadinlara hayirhah olun, zira kadin bir ege

222 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 188-194.
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kemiginden yaratilmigtir. Ege kemiginin en egri yeri yukari kismidir. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri halde kalir. Oyleyse kadinlara hayirhah

olun.’ 5223

Kadmin yaratilisiyla ilgili kaburga hadisinin, mana yoniiyle birbirinden farkl iki temel
versiyonu vardir. Birinde kadin kaburga kemigine benzetilmis, digerinde ise kadinin

kaburga kemiginden yaratildig ifade edilmistir.?**

Cemal Agirman kaburga hadisi ile ilgili yaptig1 bilimsel arastirmasinda konuyla ilgili
olarak degerlendirmelerini s6yle yapmustir: “Kaburga hadisi Kiitiib-i Tis’a kayitlarina
dort sahabiden gegmistir. Yaptigimiz senet tahlilinde goriildiigii gibi genele gore hadisin
her iki versiyonu da senet agisindan ret edilecek bir konumda degildir. Ancak kadini
kaburga kemigine benzeten versiyon on bir ayri senetle ulasirken, kadinin kaburga
kemiginden yaratildigini ifade eden versiyon yedi senetle gelmistir. Birinci versiyonun
on bir senedinden altis1 hakkinda s6z edilebilir iken ikinci versiyonun yedi senedinden
ikisi hakkinda s6z edilebilir diizeydedir. Senet agisindan bu iki versiyon arasinda bir
mukayese yapildiginda adet olarak benzetme sihhat agisindan yaratma versiyonu daha
agir basmaktadir. Senet agisindan bakildiginda bir hadisi diger metin kriterlerine arz
edilebilmesi i¢in senedinin sahih olmasi gerekir. Bu tahlilden sonra genele nazaran
kaburga hadisinin bdyle bir vasfa sahip oldugunu, artik diger metin tenkidi kriterlerine

tabi tutulabilecegini sdylemek miimkiindiir.’ 225

“Bize ulasan rivayetlere bakildiginda kadinin kaburgaya benzetildigi veya lafiz olarak
kaburgadan yaratildig1 ifade edilen nakli ilk kullanan Hz. Peygamber olmadig, rivayetin
kaynaginin Tevrat dncesine Hz. ibrahim’e kadar uzandig1 anlagilmaktadir. Ancak zaman
olarak en eskiye kadar uzanan rivayetlerde kadin kaburga kemigine benzetilirken daha
sonra Tevrat’a ¢ok farkli bir formla girmistir. Orada 6zellikle ad verilerek ilk kadin insan
Hz. Havva’nin ilk yaratilis1 dile getirilmekte, onun da ilk insan Hz. Adem (a.s)’in sol egri
kaburga kemiginden oldugu ifade edilmektedir. Oysa gerek Hz.ibrahim ile
irtibatlandirilan rivayetlerin gerekse Hz. Peygamber’e izafe edilen her iki versiyona sahip
rivayetlerin bazilarinda yaratma ve kaburga kelimelerinden baska ortak yonleri

bulunmaktadir. Ayrica bu rivayetlerde ilk kadindan degil genel olarak kadin cinsinden

225 Buhari, Nikah 79, Enbiya, 1; Ahmed b. Hanbel, II, 449; Miisliim, Rada’, 65.
224 Agirman, s. 27.
25 Agirman, 5.127.
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bahsedilmekte Adem ve Havva’nmn adi higbir versiyonda yer almamaktadir. Hadisin
genel muhtevasina bakildiginda hakiki yaratmayi c¢agristiracak bir ifade ve tisluba
rastlanilmamaktadir. Gelen rivayetler 15181nda, rivayetin, tarihi akis igerisinde sOyle bir

seyir takip ettigi goriillmektedir.
Tevrat 6ncesi kullanimi: tesbih (kadin kaburga kemigi gibidir)

Tevrat’a gegis: yaratma (Havva Adem’in sol kaburga kemiginden yaratilmistir)
Islami kaynaklarda kullanimi: Tesbih (kadin kaburga kemigi gibidir ve tesbih anlaminda

kadin kaburga kemiginden yara‘ulmls‘ur)”226

Kisacas1 alimlerin bir kismi kaburga hadisini yaratma olarak alirken, alimlerin bir¢ogu
tesbih yapildigi yorumunda bulunmuslardir. Hadisi hakiki yaratmay: ifade etmeyip
kadinin kirilgan vasfini vurgulamak i¢in kaburga kemigine benzetmislerdir. Kaburgadaki
egrilikten dolay1 onu kirmadan diizeltmek zordur. Hadisten ¢ikarilacak diger mana da
kadin kaburgadaki egrilikten dolay1 cocuguna ve esine sefkatli ve meyyal oldugu daha

duygusal ve kirilgan oldugu yorumu yapilmistir.”’
C. Kitab-1 Mukaddese Gore Hz. Havva’nmin Yaratihisi

Yapilan aragtirmalardan yola ¢ikarsak goriiyoruz ki kadinin yaratilisiyla ilgili Kuran ve
siinnette net bilgiller yoktur. Hadislerde gegen kaburga kemiginden yaratildig: fikri islam
diisiincesine Tevrat’tan girmistir. Tevrat’a baktigimizda bunu agik¢a gérmekteyiz ki bu

konu detayli olarak Tekvin boliimiinde islenmistir.

“Rab Tanr1 Adem’i topraktan yaratt: ve burnuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem
yasayan varlik oldu. Rab Tanr1, doguda, Aden’de bir bahge dikti. Yarattig1 Adem’i oraya
koydu. Bahgede iki meyve veren tiirlii tiirlii agag yetistirdi(...) Rab Tanr1 Aden bahgesine
bakmasi, onu islemesi i¢in Adem’i oraya koydu. Ona, “Bahgede istedigin agacin
meyvesini yiyebilirsin” diye buyurdu. “Ama iyiyle kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii
ondan yedigin giin kesinlikle oliirsiin.” Sonra “Adem’in yalniz kalmasi iyi degil” dedi,
“Ona uygun bir yardimci yaratacagim.” Rab Tanr1 yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin
tiimiinii topraktan yaratmisti. Onlara ne ad verilecegini gérmek icin hepsini Adem’e

getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla anildi. Adem biitiin evcil ve yabani

226
227

Agirman, s. 147.
Daha ayrintili bilgi i¢in Agirman, age.



62

hayvanlara, gokte ucan kuslara ad koydu. Ama kendisi i¢in uygun bir yardimci
bulunmadi. Rab Tanr1 onun kaburga kemiklerinden birini alip yerine et ile kapadi.
Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem
“Iste bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmis ettir.” dedi. Ona “kadin”
denilecek, ¢iinkii 0 adamdan alindi. Bu nedenle adam annesini babasini birakip karisina
baglanacak, ikisi tek beden olacak. Adem de karis1 da ¢iplaktirlar, heniiz utang nedir

bilmiyorlards.”***®

D. Cennetten Yeryiiziine

Avyetleri tekrardan hatirlayacak olursak Allah-u Teala Hz. Adem’i yaratmis meleklerin
ona secde etmesini istemis ve biitiin isimleri Hz. Adem’e dgretmistir. Sonrasinda Hz.
Adem ve esinin cennete yerlesmesi ve orada istediklerinden bol bol yemeleri fakat bir
agaca yaklasmamalar1 sdylenmistir. Eger o agacin meyvesinden yerlerse zalimlerden

229

olacaklar1 hatirlatilmistir.“> Bunun {izerine seytan onlara vesvese vererek, Allah’in

% ve onlarin

ikisini ebedi kalanlardan olursunuz diye agaca yaklasmaktan men ettigini®
tyiligini istedigine dair yemin ederek onlar1 hilesi ile aldatmustir. 21 Bunun hemen
sonrasinda kendilerini ¢iplak hissetmigler ve cennet yapraklariyla Ortiinmeye
calismislardir. Pigsmanlik duyarak Allah’a tovbe etmisler ve tovbeleri de kabul
edilmistir.”** Daha sonrasinda da Hz. Adem ve Havva yeryiiziine génderilmistir. Kuran-1
Kerim’de yasak meyvenin ne oldugu ve cennetten indirildikten ¢ikarildiktan sonraki

hayatlariyla ilgili bilgi yoktur. Bu siirecteki bir¢ok bilgi Israiliyat’a dayanmaktad1r.233

Islam alimleri, cennete konma ve cennetten inis meselesi iizerine farkli yorumlar
getirmislerdir. Burada kastedilen cennet gokyiiziinde mi yeryiiziinde mi ihtilaf konusu

olmus, Hz. Adem’in nereye indigi hakkinda da gesitli rivayetler ortaya ¢ikmustir.

Cennet, sozliikte icinde 6zellikle hurma ile iiziim ve bagka ¢esitten agaglar bulunan bahge
anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica cennet, 6rme anlami da tasir. Agaglarin ¢oklugu ve

birbirine ge¢misliginin olusturdugu ortami ifade eder.”** Cennetle ilgili olarak Kuran’da

228 Tekvin, 2.

229 Bakara, 2/ 39.

20" Taha, 20/ 120.

281 Araf, 7/ 20-21.

282 Araf, 7/ 23-26.

23 Bkz. Tevrat, Tekvin.

ibn Manzur, Lisan-iil Arab, “Cenne Maddesi” ; ibrahim Gérener, “Adem’in Cennetten Yeryiiziine
Inisi”, Bilimname, 2010/1, Say1 18, s. 39-53.
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gecen ayetlere baktigimizda goriiyoruz ki ebedi olan cennet bir miikafat yeridir. Orada
insanlar ebedi kalacaktir ve hicbir sikintiyla karsilasmayacaklardir ve orada insanlarin
diledikleri her sey olacaktir. Ancak bu cennet tasviri Hz. Adem’in basindan gegen
olaylarla uyusmamaktadir. Bu noktalarin en basinda Hz. Adem’in cenneti hak ederek
girmemis olmasidir. Ote yandan cennet nimetleri smirsiz olmasina ragmen Hz. Adem’e
bu nimet kisitlanmig ve agaca yaklagmasi yasaklanmistir. Oysa cennetteki hi¢bir seyin
aslen kotii oldugu ve bu yiizden yasaklandig1 diisiiniilemez. Bu hususlar Hz. Adem’in en
basindan beri cennete ebedi olarak kalmak iizere girmedigini isaret etmektedir. Hz. Adem
yeryliziine halife olarak gelecek cenneti hak ederek oraya donecek ve ebediyen orada

2% Hz. Adem’in konuldugu cennet bu sebeplerden dolay1 ahiret cenneti

236

kalabilecektir.
olamaz ki, zaten seytan ahiret cennetine giremez.”™ Ayrica “Biz sizi toraktan yarattik,
yine sizi oraya dondiirecegiz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaracagiz.” (Taha, 20/55)
Ayrica bu ayet insanin ham maddesinin yeryiiziine ait oldugunu gdsterir. Insan maddi

boyutuyla bu diinyalidir.

Ibn Kesir’in rivayet ettigine gore ilk akla gelen cennet kiyamet giiniindeki mii’minler igin
sevap diyaridir. Keza Hz. Adem’in ve Musa’nin birbiriyle tartigmalar1 bahsedildigine
gore cennet gokyiiziinde olmalidir. Ancak Mu’tezile, Isfanahi ve bazi kisiler bunun Hz.
Adem’i imtihan i¢in yaratilan bir baska cennet (bahge) oldugu goriisiindedirler. Bunlar
cennetten inme manasina gelen “k s kelimesini bir yerden bir yere intikal olarak
anlarlar. Ayet-i Kerimede de bu kelime bir sehre inin manasinda kullanilmustir.
Burada s6z konusu olan cennetin yiice bir yer olmasi da caizdir. Cilinkii Allah’in Hz.
Adem’i topraktan yarattigmna tartisma yoktur ancak Hz. Adem’in yaratilis kissasinda

onun gdge ¢ikarildigl s6z konusu edilmemistir.

Mevdidi’ye gore, Hz Adem ve Havva yeryiiziine gonderilmeden 6nce egilimlerinin
denenmesi i¢in cennette tutulmuslar, denenmeleri i¢in bir aga¢ se¢ilmis ve ona
yaklagmalar1 bile yasaklanmistir. Bu imtihan i¢in de en uygun yerin cennet oldugunu eger
seytanin aldatict sézlerine inanilirsa cennetten mahrum olacagini cenneti tekrar
kazanmanin tek yolunun ise diismana karsi basari kazanmak oldugunu sdylemistir.
Ayrica Mevdadi agacin adi1 ve 6zelliginin Kuran’da belirtilmemis oldugunu dolayisiyla

agacin Oziinde kotii bir 6zellik olmadig1 onun sadece imtihan amaciyla se¢ilmis oldugunu

235
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Gérener, s. 48.
Islamoglu, s. 268.
27 Bakara, 2/36
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aktarmstir.”*®

Mustafa Oztiirk ise makalesinde cennetten diisiisii klasik ¢izgiden uzaklasarak su sekilde
yorumlamistir; “Su halde, Adem kissasinda sozii edilen “cennet” kavramin1 metafizik
alanla iliskilendirmemek gerekir. Aksi takdirde, “Boylece Adem rabbine karsi geldi,
dolayisiyla ciddi bir hataya diismiis oldu.” (Ta-ha 20/121) mealindeki ayet, Adem
hakkinda apagik bir itham ve hatta iftira olmus olur. Ciinkii insanin yeryliziinde kulluk
etmek ve dolayisiyla denenmek maksadiyla yaratildigi bizzat Allah tarafindan beyan
edildigine gore, Adem ve esini ebedilik cennetinde yarattiktan ve dahi onlara higbir
miikellefiyet yliklemeksizin, bir taraftan “Bu cennette dilediginiz gibi yiyip i¢cin” demeyi,
diger taraftan da “Ama sakin su agaca yaklagsmayin” diye bir yasak getirmeyi; bunun yani
sira Iblis’e bu iki zavalliyr ayartma izni vermeyi ve nihayet, “Birbirinize diisman olarak
inin” (7/A‘raf 24) mealindeki bir paylamayla cennetten kovmayi, Allah’in insanla oyun
oynamas! olarak izah etmekten baska bir secenek yoktur. Ote yandan, konuyla ilgili
ayetlerde “cennet” diye tabir olunan yerin metafizik alemde bulunduguna inanilan
ebedilik cennetini niteledigi kabul edilecek olursa, su sorulara da tatmin edici cevaplar
bulmak gerekir: Allah, yeryiiziinde imtihan etmek {izere yarattig1 varligi, sinav salonuna
alirken nig¢in boyle dolambagli bir yol izleme ihtiyacit duymustur? Yahut, “Her seyi yiyip
i¢cin, ama sadece su agaca yaklasmayin.” demek yerine, “Sizi 1yilik ve kotiiliige yatkin bir
varlik olarak yarattim, kotiiliige enfiisi ve afaki diirtiiler ve faktorleri seytan olarak
tesmiye ettim; siz bu diirtiilerin esiri olmaymn ve mutlaka benim gdsterdigim yolda
yiiriiyiin” diye kilavuzluk etmek adl-i ilahiye daha uygun degil midir? Yine, bu kissa
hakkindaki geleneksel yorum esas alindigir takdirde izah edilmesi pek miimkiin
goziikmeyen birgok celiski ortaya c¢iktigimi belirten Batini-Ismaili miiellif Hiiseyin
Ibnii’l-Velid’in de dikkat cektigi gibi, her seyden 6nce cennetteki agacla ilgili yasagin
manti§im akilla kavramak miimkiin degildir. Ciinkii, bu agacin iyi bir aga¢ oldugu
varsay1lacak olursa, Adem’in onun meyvesini yemekten nigin men edildigi sorusu ortaya
cikmakta; yok eger bu agac kotii idiyse, o takdirde “Allah cennette kotii bir agacin yer
almasina nigin izin verdi?” problemiyle karsilasiimaktadir. Mantiksal ag¢idan
bakildiginda, bu agacin cennette yer almamasi gerekirdi. Allah, Adem’in bu agaca
yaklasacagini ve bu yiizden cennetten kovulacagini daha 6nceden bildigi halde nigin buna

miisaade ettigi meselesi de ayr1 bir tartisma konusudur. Ote yandan, eger bu agac, bazi

28 Mevdadi, s. 35.
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miifessirlerin iddia ettikleri gibi basak ya da bugday filizi ise Adem’e yasak konuldugu
halde bugday ni¢in onun yeryiiziindeki ¢ocuklarina helal kilindi? Ayrica Allah, hi¢bir
giinah islemedikleri halde nigin Adem’in ziirriyetini cennette iskan etmedi ve nigin onlar
babalarinin islemis oldugu bir suctan dolayir cezalandirdi? Oysa, Kuran her firsatta
miikellefiyetin, dolayisiyla da su¢ ve cezanin bireyselligine vurgu yapmaktadir. Kuran
ogretisinde, “Hicbir giinahkar baskasinin giinahin1 yiiklenmez.” (Fatir 35/18) prensibi
esas olduguna gore, babamizin yedigi erik yiiziinden bizim disimizin kamasmasi asla s6z
konusu olamaz. Bu itibarla, gerek Adem’in cenneti, gerek cennette isledigi sucu ve
gerekse bu suctan otiirii cennetten diislisiinii, Allah’in muhtelif ayetlerde soziinii ettigi
diinya hayatina 6zgii bir sinanma tecriibesi baglaminda anlayip yorumlamak gerekir.
Buna gore Adem veya insan, iyilik ve kétiiliik yapabilme yahut bu ikisinden birini hiir
iradesiyle segebilme yetisiyle donatilmis bir varlik olarak yeryiiziinde yaratilmistir.
Allah’m, halife ve kalfa olarak nitelendirdigi bu varliga iliskin en temel beklentisi,
rabbinin/efendisinin soziinii dinlemesidir. Ancak o, kendisine yarasir bir azim ve
kararlilik gdsterememis; dolayisiyla, rabbinin beklentisini bosa ¢ikarmis ve bu yiizden
gbzden diismiistiir. Yoksa, baz1 siikseli iddialarda dile geldigi gibi, tam anlamiyla insan
olusunu gilinah islemek suretiyle kazanmamistir. Zira, insan bidayette ne ise simdi de

odur.

Kissada sozii edilen “hubiit”, kesinlikle semavi (!) cennetten yeryiiziine diisiis anlamina
gelmemektedir. Bilakis bu kelime, somut anlamda “bir yerden baska bir yere gitmek”
(hebeta min beledin ila beled) ve “bir yerde konaklamak™ gibi anlamlar igermektedir.
Mesela, Bakara 61. ayette Allah Hz. Musa zamanindaki Israilogullari’na, “Siz simdi
degerliyi degersiz olanla nu takas etmek istiyorsunuz. Oyleyse [filan] sehre gidin (ihbiti
misran). Orada istediginiz seyler mevcuttur.” diye hitap ettigini belirtmektedir. Bu hitap,
Hz. Musa’ya, “Biz hep ayni yiyecege talim edemeyiz. Rabbine sdyle de bize toprakta
yetisen bakla, salatalik, sarimsak, mercimek ve sogan gibi sebzeler versin.” diyen
Israilogullari’'na bir cevap olarak zikredilmistir. Miifessirler, bu ayette gegen hubit
kelimesini, ismi zikredilmeyen sehre veya beldeye gitmek seklinde anlayip

yorumlamislardir.”?*

29 Ogztiirk, “ Adem, Cennet ve Diisiis”, s. 151-186; bkz; Giirbiiz Deniz, “Kuran’a Goére Hz. Adem
(a.s.)’in Seriiveni” , Journal of Islamic Research , 2011, Say1 22(2), s. 89-105.
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Yaptigimiz aragtirmalar sonucunda gordiik ki, evrenin ve insanin yaratilist ilmi, dini,
felsefi baglamda, gegmiste oldugu gibi icinde yasadigimiz sekiilerlesmenin bas gosterdigi
modern dénemde de &nemini ve giincelligini korumaktadir. Insanoglu, ilk ¢aglardan
itibaren evrenin yaratilisiyla ilgili c¢esitli tasavvurlara inanmistir. Goriiyoruz ki
Mitolojilerden ve Eski Yunan felsefesinin etkisiyle ilk madde sdylemleri ile ortaya ¢ikan
bir akim olusmustur. Bu akim daha sonra Islam alemini de etkilemis ve burada farkli
yansimalar bulmus Islam filozoflar1 da ilk madde arayis1 igerisine girmislerdir. Buna
karsilik olarak, aklin yaninda naklin de kullanilmaya baslanmasi ile ortaya ¢ikan kelam
ilmi, tartismalarm dini-itikadi boyutunu ulasmasini saglamis. ilk madde anlayisiyla
beraber kelam ilmi de yaratiligla ilgili teoriler ortaya sunmustur. Ancak kesinlik ifade
etmesi agisindan bu noktada ayetlerede basvurulmustur. Miifessirlerde gerek felsefi,
gerek astronomi ilmiyle alakali olsun yaratiligla ilgili ayetlere agiklik getirmeye

caligmustir.

Islam diisiince tarihine ilk madde anlayisinin Yunan felsefesinden etkilenerek girdigi
kanaatindeyiz. Oyle ki ayetlerde “ilk madde” ye dair agik Ayet olmamasina ragmen Islam
alimleri ilk madde arayisina gitmislerdir. Cagimizda ise felsefeden ziyada modern
bilimin One siirdiigii teorilerden yola ¢ikarak ayetlere yeni yorumlar getirilmeye
calisgilmistir. 1948 yilinda “Big Bang (Biiylik Patlama) tabirinin kullanilmasiyla adeta
yeni bir dénem baglamistir. Ik evren maddesinin ne oldugu kesin olarak bilinmemekle
birlikte igne ucu kadar kiiciik ve yogun madde iizerinde kurulan teori patlatilarak
genislemeye birakilmis ve evrenin meydana gelisi izah edilmeye ¢alisilmistir. Enbiya,
Fussilet ve daha bir ¢ok surede gecen evrenin tedrici yaratilisimi Big Bang teorisiyle
0zdeslestirmiglerdir. Big Bang bilimsel olarak ortaya konmadan once, Big Bang’i
bdylesine tarif eden Diinya’daki tek kitap yorumunu getirmislerdir. Yedi kat yer ve gogiin
yaratilmasi ifadelerini astronomi bilgileriyle bagdastirip bilimsel icerikler sunmuslardir.

Ancak vardigimiz sonug¢ sudur ki her ne kadar bilimsel agiklamalar yapilsa da Kur’ an
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bilimsel verilerin ¢ikarilabilecegi bir Kitap degildir. Kuran da tedrici bir yaratmadan
bahsedilmesinin sebebi alimlerin yorumuna gore bir anda, defaten yaratmak kudret
acisindan, asamali ve merhaleli yaratma hikmet agisindan Onemlidir. Allah tedrici
yaratmakla kullarina islerini aceleye getirmeyip dikkatli ve itinalt olmay1 o6gretmistir.
Ayrica tedrici olarak bir seyin ardindan bagka bir seyin yaratilmasi, mevcudatin
kendiliginden ve/ veya rastgele ortaya c¢iktig1 diisiincesini ortadan kaldirir. Kuran’in
meseleyi ele alis tarzina baktigimizda da goriiyoruz ki felsefi- ilmi bir acgiklama getirip,
bir teori 6ne siirmekten ziyade muhataplarinin goniil diinyasina dokunup Allah’in essiz

yaratmasindan ve kudretinden haberdar etmektir.

Evrenin hazirlanip yaratilmasindan sonra “esref-i mahlukat” olarak tanimlanan insanin
yaratilmasina sira gelir. Bu asamay1 Adem kissasindan yola ¢ikarak anlatmaya ¢alistik.
Biliyoruz ki insanin yaratilistyla ilgili tekamiil kavrami Kur’ an” da gegmemektedir. XIII.

yiizyildan sonra evrim kelimesiyle bagdastirilarak kullanilmaya baslanmustir.

Darwinizm XIX. Yiizyillar da Islam diinyasinda etkisini géstermeye baglamistir. Ancak
goriiyoruz ki Darwin‘in one siirdiigii teoriler ilk defa giindeme gelen seyler degildi. Her
ne kadar Darwin’le popiilerlik kazansa da insanin yaratilis1 ve diger alanlarda evrim
fikrini ilk olarak dile getiren ilim adammi Cabir b. Hayyan oldugu gériilmiistiir. Islam
diinyasinda asirlar dnce Cabir, Nazzam gibi alimler tarafindan yaratilis iizerine bir ¢cok
teorilerin temeli atilmistir. Ve bu alimlerin goriislerine bakinca evrimi savunmanin
Darwin’i savunmak anlamina gelmedigini de 6grenmis bulunuyoruz. Bu teorilerden de
hareketle, ilk insan Hz. Adem’in yaratilisina ayetler ve hadisler cercevesinde agiklama
getirilmistir. Darwin, her ne kadar tiirlerin bitkiden hayvana, hayvandan insana dogru
evrimlestigini savunsa da, Islam alimlerinin tekamiil nazariyesi ad1 altindan ele aldiklar
evrim diisiincesi Darwinin goriisleriyle cok da bagdasmamaktadir. Alimlerin biiyiik bir
kismu, ilk canli 6zden, diger canli ana tiirlerin olustugunu, bunlarinda kendi i¢inde, her

tiiriin kendi igerisinde evrimleserek devam ettigini savunmustur.

Ik insan Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgi genel degerlendirmelere baktigimizda ayet ve
hadisler de bir netligin olmadigin1 goriiyoruz. Yeryiiziinde insanoglunun ilk temsilcisi
olan Adem (a.s)’in ne zaman yaratildigi hususunda ki Tevrat ve Israil’i goriisler
veyahutta Adem’den evvel bircok Ademlerin olacagi rivayetleri kat’i bir delile

dayanmamaktadir. Kuran ve sahih hadislerde bu hususu teyit edecek bir sey yoktur.
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Ayetleri delil olarak gosterip akli verilerle agiklamaya galisanlarm ise bazi durumlarda
son nokta da yine bir netlige kavusamadigmi goriiyoruz. Net olan sudur ki Hz. Adem
Allah tarafindan topraktan yaratilmis, hi¢bir varligin devami olmayan ilk insan olmustur.
Ciinkii evrim teorisine bagvuranlarin dayandigi ayetler Bakara 30°da gegen yeryiiziinde
bozgunculuk yaratacak bir halifenin yaratilmis olmasidir. “Halife” kelimesinin s6zliik
anlamindan yola ¢ikip, meleklerin s6zlerini bozgunculuk ¢ikartacak olmalarini bilmesi
seklinde yorumlayip, Adem’den ¢énce Ademler vardi sonucuna gitmek pek de saglikli
goriinmiiyor. Tekamiil noktasinda ise ayetlerde de anlatildig1 {izere insan su ve topraktan
cesitli asamalardan gecerek olusumunu tamamliyor. Evrim gériisiinii savunan Islam
alimlerin ¢ogunluguna gore de, insan zaten ilk canli 6zden tekamiil yoluyla, her canli

kendi tiirli igerisinde ¢ogalarak varligini devam ettirmistir.

Kisacasi yaratilis konusu her basligiyla uzun uzadiya incelenmesi gereken, gerek felsefe
gerek kelam gerek tefsir dalinda olsun kapsamli bir mevzudur. Klasik ve modern
gorilislere yer vererek konuyu agiklamaya calistik. Burada bize diisen ilmi veriler
kapsamin da Kuran ve siinnet ¢izgisinden giderek Islam’1 yorumlamak ve anlamaya

caligmaktir.
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