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ÖNSÖZ 

Günümüzde evrenin ve insanoğlunun yaratılıĢ serüveni ile ilgili çeĢitli bilim dallarında 

insanlar dini içerikli olsun veyahut olmasın söz sahibi olmuĢtur. Bu süreçte gerek 

geleneksel bir takım inançlardan, efsanelerden gerek Kuran-ı Kerim çerçevesinde birçok 

bilgi yıllarca anlatıla gelmiĢtir. Fakat seküler ve modern yaĢamın izlerini müĢahede 

ettiğimiz Ģu zamanda modernist dönem âlimleri yaratılıĢla ilgili ayetleri bilimsel 

bilgilerle bağdaĢtırma yoluna gitmiĢtir. Biz bu tezimizde çeĢitli tefsirlerden faydalanarak 

ve modern dönemdeki düĢünceleri de ele alarak Kuran-ı Kerim de evrenin oluĢumu, ilk 

yaratılıĢ ve yaratılıĢtaki tekâmül nasıl ilerlemiĢtir, Hz. Âdem (a.s) kıssasından yola 

çıkarak açıklamaya çalıĢacağız.  

Biz de evrenin ve insanın yaratılıĢ mahiyetini ve nasıl yaratıldığını sorgulayıp araĢtırmak 

üzere konuyu ele aldık. Öncelikli olarak yapılan bilimsel araĢtırmalara değindik 

sonrasında kuran-ı Kerim‟ de evrenin ve insanın yaratılıĢıyla ilgili ayetleri tefsirlerden 

faydalanarak açıklamaya çalıĢtık. Kitab-ı Mukaddes‟te de evrenin ve insanın yaratılıĢı 

nasıl anlatyılıyor bölüm sonlarında yer verdik. 

Tez çalıĢmamda benden sabrını ve yardımlarını esirgemeyen aileme ve eĢim Mustafa 
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ÖZET 

 
Evrenin ve insanın yaratılıĢı ilmî, dinî, felsefî bağlamda geçmiĢte olduğu gibi günümüzde 

de önemini korumaktadır. Evrenin ve insanın yaratılıĢ serüvenini önce bilimsel olarak 

nasıl açıklanmıĢtır buna değendik, sonrasında ise Kuran-ı Kerim ayetleri ıĢığında  

açıklayıp, müfessirlerin konuyla ilgili görüĢlerine yer verdik. Mitolojilerde ve Eski 

Yunan felsefesinde geçen yaratılıĢ fikirlerine, modern döneme yaklaĢtıkça yeni bilimsel 

kuramlar eklenmiĢtir. Evrenin ve insanın yaratılıĢı hususunda bilimselliğiyle öne çıkan 

iki teori Big Bang ve Evrim Teorisidir.  

Big Bang konuyu ilk maddenin aĢırı sıcaklık ve yoğunluk sebebiyle patlaması sonucu 

evrenin oluĢmaya baĢlamasıyla ele alıp galaksilerin yaĢını hesaplamaya kadar gitmiĢtir. 

Modernist tefsirciler bilimsel açıklamalar ıĢığında ArĢ‟ın yaratılmasıyla ilgili ayetlerin 

Big Bang teorisine iĢaret ettiğini savunsalar da Kuran‟da ilk maddeyle ilgili bilgi 

verilmemektedir ve kesin deliller yoktur. Dolayısıyla sürekli değiĢen bilimsel verilerle 

dini nassları te‟vil etmekte doğru değildir. 

Darwinizm XIX. yüzyıllarda Ġslam dünyasında etkisini göstermeye baĢlasa da asırlar 

önce Câbir, Nazzâm, Câhız gibi âlimler yaratılıĢ üzerine teoriler öne sürmüĢlerdir. 

Darwin türler arası geçiĢi ileri sürerken, Ġslam âlimleri türler arası geçiĢi değil her türün 

kendi içinde tekâmül yoluyla var olduğunu savunmaktadır. Kuran-ı Kerim‟de ise ilk 

insan Hz. Âdem‟in yaratılıĢının diğer insanların ki gibi olmadığı kesindir. Ayrıca baĢka 

canlı türünden tekamül suretiyle değil, topraktan çeĢitli merhalelerden geçerek yaratılıp 

canlı türünün ilk atasını temsil etmektedir.  

Dolayısıyla Kuran-ı Kerim evrensel bir kitap olmakla beraber, olayları anlatırken 

bilimsel ve tarihi bilgileri açıklama amacı gütmeksizin, Allah‟ın eĢsiz yaratmasından ve 

kudretinden bahsetmektedir. 

Anahtar Kelimeler: YaratılıĢ, tekâmül, evren, ilk insan, Hz. Âdem, Darwinizm, Big 

Bang 
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ABSTRACT 

The creation of the universe and man remains important today in the scientific, religious 

and philosophical context, as in the past. How we explained the adventure of creation of 

the universe and man scientifically was first mentioned, and then we explained it in the 

light of the verses of the Quran and included the views of the commentators on the 

subject. New scientific theories have been added to the ideas of creation in mythologies 

and Ancient Greek philosophy as they approach the modern era. Two theories that stand 

out with their scientificity in the creation of the universe and man are the Big Bang and 

the Theory of Evolution. 

The Big Bang handled the issue as the universe began to form as a result of the explosion 

of the first substance due to excessive heat and density and went on to calculate the age of 

the galaxies. Although modernist commentators argue that verses related to the creation 

of ArĢ in the light of scientific explanations point to the Big Bang theory, there is no 

information about the first article in the Qur'an and there is no definitive evidence. 

Therefore, it is not correct to provide religious nasses with constantly changing scientific 

data. 

Darwinism XIX. Although it started to show its influence in the Islamic world in 

centuries, centuries ago, scholars such as Jâbir, Nazzâm, Câhız proposed theories on 

creation. While Darwin argued the inter-species transition, Islamic scholars argue that not 

all inter-species transition exists by means of evolution in itself. The first person in the 

Qur'an is Hz. It is certain that the creation of Adam is not like that of other people. In 

addition, it represents the first ancestor of the living species, not by evolving from any 

other species, but by passing through various sites from the soil. 

Therefore, although the Qur'an is a universal book, it talks about the unique creation and 

power of Allah, without aiming to explain scientific and historical information while 

describing the events. 

Keywords: Creation, evolution, universe, first man, Hz. Adam, Darwinism, The Big 

Bang 
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GĠRĠġ 

YaratılıĢ, ilk çağlardan bu yana ilmî, dinî ve felsefi alanların konusu olmuĢtur. Evrenin ve 

evren üzerinde yaĢamını idame ettiren varlıkların yaratılıĢı geçmiĢte olduğu gibi bugün 

de gündemdeki yerini korumaktadır. Bu konuyla ilgili teorilere hemen her toplumda her 

alanda rastlamak mümkündür. Ġslam dini ortaya çıkana kadar yaratılıĢ konusunda birçok 

izahlar yapılmıĢtır. Mitolojilerde, Yunan Felsefesinde, Ġslam öncesi ilahi dinlerde evrenin 

ve insanoğlunun yaratılıĢına dair birçok tezlere ulaĢılabilir. Eski bazı Mısır 

mitolojilerinde yaratılıĢın baĢlangıcının su ve bataklıktan oluĢtuğu, suların çekilmesiyle 

bataklıkta bir adanın meydana gelmesi dünyanın var oluĢuna bağlanmıĢtır. Japon 

mitolojisinde gökyüzü, yeryüzü ve tanrılar biçimsiz bir yumurtanın tohumlarından 

oluĢmuĢtur.
1

 Yunan düĢüncesinde ise Thales ilk madde olarak suyu kabul eder. 

Thales‟ten baĢlayıp Helenistik devirde, Platon‟a kadar filozoflar birkaç ana madde kabul 

etmiĢlerdir ve ilk maddenin kâdim ve ebedi olduğunu kabul etmiĢlerdir.
2

 Türk 

efsanelerinde ise, baĢlangıçta uçsuz bucaksız olan okyanustan Tanrı “Bay Ülgen” büyük 

tanrının yardımıyla yaratılıĢı altı günde tamamlamıĢ, yedinci günde ise Bay Ülgen 

uyumuĢtur.
3
 

Bugün ise bir tarafta yaratılıĢçılar, diğer tarafta evrimciler hâlâ evrenin ve insanın 

yaratılıĢı üzerine araĢtırmalar yapmaya ve bu konu üzerinde tartıĢmaya devam 

etmektedirler. Kesin bir sonuca da henüz ulaĢılmıĢ değildir. Bunların en itibar göreni ise 

Big Bang Teorisi ile Darwin‟in Evrim teorisidir. Biz tezimizde evrenin ve insanın 

yaratılıĢ modellerini ele aldık. Evrenin yaratılıĢıyla ilgili pozitif bilimlerde geliĢtirilen 

teorilere değindik. Ġslam düĢüncesinde ise evrenin yaratılıĢı ile ilgili çalıĢmalar kelam ve 

felsefe alanına girdiği için sadece Kuran‟da evrenin yaratılıĢıyla ilgili âyetlerin 

                                                 
1  Tevfik Yücedoğru, Geçmişten Günümüze İlim Ve Din Açısından Yaratılış, Emin Yayınları, Bursa 

2006, s. 2. 
2  Hüseyin Aydın, YaratılıĢ Ve Gayelilik, DĠB Yay. , Ankara 2004, s. 26; Bk. KürĢat Demirci, 

“Yaratma‟‟, DİA Yay.,  Ġstanbul 2017, Cilt 43, s. 332. 
3  Aydın, s. 33. 
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tefsirinden yola çıkarak açıklamaya çalıĢtık. Bu süreçte evrim ve Big Bang Teorisi 

üzerinde detaylı araĢtırmalar yapan Caner Taslaman‟ın kitaplarından faydalandık. Bu 

alanda önemli yerleri olan Recep Alpyağıl (Derleyen) “Evrim ve Tasarım Geleneksel ve 

ÇağdaĢ Metinler Seçkisi”, Tevfik Yücedoğru‟nun “Ġlim ve Din Açısından YaratılıĢ”, 

ġaban Efil‟in “Ġslam ve Batı DüĢüncesinde YaratılıĢ Modelleri” kitabından sıkça 

faydalandık. Ġnsanın yaratılıĢı ve evrimi konusunda ise öncelikli olarak Darwin‟in Evrim 

Teorisini açıklamak için kendi kitaplarından faydalandık. Mehmet Bayrakdar‟ın 

“Ġslam‟da Evrimci YaratılıĢ Teorisi” çalıĢmamız boyunca Ġslam düĢüncesinde evrim 

teorileri hakkında yararlandığımız temel kitaplar arasındadır. Kuran‟da yaratma ile ilgili 

olarak kullanılan kelime ve kavramları açıklamak için Veli Ulutürk‟ün “Kuran-ı Kerimde 

Yaratma ile ilgili Kavramlar” ve Mustafa Öztürk‟ün “Kuran‟da Yaratma” adlı 

eserlerinden faydalandık. Kadının yaratılıĢı konusundaki rivâyetleri toplayan, en 

kapsamlı ilmi araĢtırma diyebileceğimiz Cemal Ağırman‟ın “Kadının YaratılıĢı” 

kitabından da üçüncü bölümde faydalandık. Bunlarla beraber konunun büyük bir alana 

hâkim olmasından dolayı önceliğimiz rivâyet ve dirâyet tefsirleri yardımıyla âyetleri 

açıklamak, daha sonrasında modern dönemde getirilen yorumları ele almak oldu. Konu 

ile ilgili kavramları ise Arapça lügatlerden ve Diyanet Ansiklopedisi maddelerinden 

faydalanarak açıklamaya çalıĢtık. 

Günümüz modern çağında âlemin ve insanın kaynağı ve oluĢu konusunda karĢımıza iki 

model çıkmaktadır. Birincisi semâvi dinlerin ileri sürdüğü yaratılıĢ modeli, ikincisi ise 

batılı bilim adamları tarafından benimsenip savunulan ve bilimsel sonuçlarla 

desteklenmeye çalıĢılan evrimci görüĢtür. Özellikle Lamarck, Darwin gibi batılı 

evrimcilerin teorilerinin Ġslam dünyasındaki tesirleriyle beraber bu alanda yapılan 

çalıĢmalar çeĢitlilik göstermiĢ ve hız kazanmıĢtır. Allah‟ın evreni ve insanı bu Ģekilde 

yaratmıĢ olabileceğini düĢünen Ġslam mütefekkirleri de vardır. Onlar bu düĢüncelerini 

sağlamlaĢtırmak adına Kuran âyetlerinin evrim düĢüncesiyle çeliĢmediğini ispatlamaya 

çalıĢmıĢlardır. Biz tezimizin giriĢ bölümünde yaratılıĢ ve tekâmül kavramlarının 

açıklamasını yaptık. Birinci bölümde Pozitif bilimlerde evrenin oluĢumuyla ilgili 

teorilere yer verip, Kuran‟da evrenin yaratılıĢı nasıl olmuĢtur âyetler kapsamında 

açıklamaya çalıĢtık. Ġkinci bölümde ise Batı dünyasında ve Ġslam dünyasında evrim 

üzerine yapılan çalıĢmalar ilk nasıl ortaya çıkmıĢtır değinmeye çalıĢtık. Ġlk insanın 

yaratılıĢından, geçirdiği tekâmülden Hz. Âdem‟in yaratılıĢ kıssasından yola çıkarak 
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açıkladık. Bununla beraber Hz. Âdem‟in yaratılıĢıyla ilgili tartıĢıla gelen görüĢleri tefsir 

kaynaklarından faydalanarak sunmaya çalıĢtık. Üçüncü Bölümde de Hz. Havva‟nın 

kaburga kemiğinden yaratılması hakkında bilgi verdik. Her bölümle alakalı olarak 

iĢlenen konular Kitab-ı Mukaddes de nasıl anlatılmıĢtır temas ettik.  

Evrenin yaratılıĢı ve tekâmülüyle alakalı dini verilerin dıĢında yapılan bilimsel 

araĢtırmalara baktığımızda bunlardan bir kısmı evrenin oluĢumuyla ilgili bazı verilere 

ulaĢmamızı sağlar. Ancak insanın yaratılıĢıyla ilgili dini verilerde bir netlik olmadığı gibi 

bilimsel çalıĢmalarda da bir sonuca varılamamıĢtır. Kuran-ı Kerim‟de yaratılıĢla ilgili 

bilimsel konulara ait bazı âyetler bulunsa dahi amaç muhataplarına bilimsel konularda 

ipucu vermek, bilim, fen ve teknolojiye katkı sağlamak değildir. Biliyoruz ki yaratılıĢla 

ilgili âyetlerden maksat Allah‟ın yaratılıĢ sıfatından yola çıkarak varlığını ve kudretini 

idrak etmek, nimetleri üzerinde tefekkür etmektir. Kuran‟ın gayesi çeĢitli ilimleri kendine 

konu edinmek değil, hak yoldan çıkmıĢ insanları hidâyete erdirmektir. Bu gayesini 

gerçekleĢtirirken de insanların dikkatlerini çekerek ibret almalarını sağlamak, diğer 

taraftan da imanlarını kuvvetlendirmek maksadıyla çeĢitli ilim ve fenlere baĢvurmuĢtur.
4
  

I. KURAN-I KERĠM’DE YARATMA KAVRAMI 

Kuran-ı Kerim‟de yaratılıĢ kelimesinin karĢılığı olarak, Allah‟ın yaratıcı vasfını tanıtmak 

için fiil ve isim halinde en sık geçen halk (خيق) kelimesidir. Halk kelimesinin dıĢında, 

çeĢitli âyetlerde farklı fiillerde kullanılmıĢtır. Bunlar bede‟e (ثدأ), fatara (فطس),  bera‟e 

) enĢe‟e ,(شزا) zera‟e ,(فيق) feleka , (ثسأ) ّشأا ), ce‟ale (جعو), tasvir (رص٘ٝس) kelimeleridir.  

Kuran-ı Kerim‟de elli iki yerde halk
5
 kelimesi ve iki yüzü aĢkın yerde türevleri 

geçmektedir. YaklaĢık 50 âyette göklerin ve yerin, 100 âyette insanın yaratılıĢından, 

50‟ye yakın âyette genel anlamda yaratmadan söz edilir.
6
 Halk (خيق) kelimesi lûgatta; 

yaratmak, yoktan var etmek, Ģekil vermek, Ģekillendirmek, ilk kez yapmak anlamlarına 

gelir.
7
 Ragıp el-Isfahani el-Müfredat‟ta Ģöyle açıklıyor: “Halk” kelimesi tüm insanlar 

için ancak iki anlamda kullanılır. Birincisi takdir (ölçüp biçme, kıyas), ikincisi yalan 

(uydurma) kizb ve ifk kelimeleriyle birlikte, “Allah‟ın yaratması değiĢtirilemez” (takdir 

                                                 
4  Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, M.Ü.Ġ.F Vakfı Yay. , Ġstanbul 2008, s. 239. 
5  Muhammed Fuat Abdulbaki, el-Mu‟cem el-Mufehres li Elfaz el-Kuran el-Kerim, Dar-ul Fikr, Beyrut 

1990, s. 400. 
6  Mustafa Çağrıcı, “Yaratma‟‟, DİA, Cilt 43, s. 325. 
7  Serdar Mutçalı, Arapça- Türkçe Sözlük, Dağarcık Yay., Ġstanbul 1995, s. 245. 
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ve kaza) manasınadır.
8
 Ġbn Manzur‟da geçmiĢ bir örneğe dayanmadan bir Ģeyi icat etmek 

manasında kullanılmıĢtır.
9

 Âyetlere baktığımızda yaratma kelimesinin Ģu manaları 

ortaya çıkmaktadır: 

 1) Bir Ģeyi güzelce ölçüp, biçip takdir etmek; 

“Yapıp yaratanların en güzeli olan Allah çok yücedir.”
10

 

2) Yoktan var etmek (ibda‟ ); 

 “O, göklerin ve yerin eşsiz yaratıcısıdır. Eşi olmadığı halde nasıl çocuğu 

olabilir? Her şeyi O yaratmıştır ve her şeyi hakkıyla bilen O‟dur.”
11

 

3) Var olan bir Ģeyden baĢka bir Ģey ortaya koymak, icat etmek; 

 “Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da yalnız ona aittir. Âlemlerin rabbi olan 

Allah yüceler yücesidir.”
12

 

4) Bir Ģeyden baĢka bir Ģey meydana getirme.
13

  

“İnkâr edenler, gökler ve yer bitişik iken onları ayırdığımızı ve her canlıyı sudan 

yarattığımızı görmezler mi? Hâlâ inanmayacaklar mı?”
14

 

 kelimesinin mastarı olan  “Ġbda” baĢtan yaratma, bir Ģeyi baĢka bir Ģeyden önce  "  " ثدأ

yapmak anlamlarına gelir. Allah‟a nispet edildiğinde benzeri olmayan, daha önce hiç 

yapılmamıĢ bir Ģeyi ilk kez yaratmak anlamlarına gelir.
15

 Bede‟e yaratmaya baĢlama 

manasında mazi sigasıyla Kuran-ı Kerim‟de altı defa, muzari Ģekliyle de üç defa yer 

almaktadır. Bunlardan Yusuf 76. ve Tevbe 13. âyetlerinin yaratma manasıyla ilgili 

                                                 
8  Ragıp el-Ġsfahani (ö.5-11. yy. ), el-Müfredat, Çıra Yay., Ġstanbul 2012, s. 359. 
9
  Ebü‟l-Fazl Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem b. Alî b. Ahmed el-Ensârî er-Rüveyfiî Ġbn 

Manzur (ö. 711/1311), Lisan‟ül-Arab, yy., ty., Cilt 10, s. 86-87. 
10  Mü‟minun, 23/14. 
11  En‟am, 6/101. 
12  A‟raf, 7/54. 
13  Veli Ulutürk, Kuran-ı Kerim‟de Yaratma Kavramı, Ġnsan Yay. , Ġstanbul 1995, s.15; ġahin Efil, İslam 

ve Batı Düşüncesinde Yaratılış Modellleri, Pınar Yay. , Ġstanbul 2002, s.83. 
14  Enbiya, 20/ 30. 
15  Ġsmail b. Hammad el- Cevherî (ö. 400/1009 ), Tacü‟l-Lügati ve Sıhah el-Arabiyye, (thk. Ahmed 

Abdülgafür Attar), 4. Baskı, Dar‟ul- Ġlm Lil Melayin, Beyrut 1990, s.45; Ġbn Manzur, s.27. 
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değildir. Dolayısıyla bede‟e ve müĢtaklarından on üçü Kuran„da yaratma manasında 

geçer.
16

 

YaratılıĢla ilgili  "فطس" kelimesi de dikkat çeker. Asıl manası “yarmak” olan fatr Allah‟a 

nispet edildiğinde varlığı yaratmak, ortaya çıkartmak anlamlarına gelir.
17

 Fıtrat ise 

Allah‟ın insana yerleĢtirdiği iman etmeye olan yetisidir.
18

 “Fatara”,  Kuran‟da ise 

müĢtaklarıyla beraber yirmi yerde geçer.
19

 Buradan anlayacağımız üzere “fatr” da 

yaratma manası vardır. Ancak fatr‟da “ilkin yaratmaya baĢlayan” manası vardır. Ġbda‟ 

(yoktan var etme)‟ den sonraki ilk safhadır.
20

 

Bu fillerin dıĢında enĢe‟e, ce‟ale, zera‟e, bera‟e gibi fiillerde yaratma manasıyla 

kullanılmıĢtır.
21

 Konumuzun kapsamlı olmasından dolayı ve asıl değinmek istediğimiz 

mesele, evrenin ve insanın yaratılıĢı ve tekâmülü olduğu için kelimelerin kullanım 

alanlarını kısa tutmayı uygun bulduk.   

Özetle söylemek gerekirse varlığın kaynağı Allah‟tır ve bu süreçle ilgili sorularımızın 

birincil kaynağı da Kuran‟dır. Öyle ki Kuran‟ın tümü, tamı tamına Yaratma düĢüncesi ve 

ona duyulan derin bir hayranlık hissiyle doludur.
22

 Allah her Ģeyin yaratıcısı, insanda bu 

yaratılmıĢlar arasında da akıl ve iradesiyle öne çıkan en önemli varlıktır. Dolayısıyla 

varoluĢla ilgili soruları sorup, cevap arayacak olan tek canlı da insandır. 

II. TEKÂMÜL NAZARĠYESĠ 

Evrim, Ġngilizce “evolution” kelimesinden gelen, olanakların içten dıĢa doğru 

gerçekleĢmesi, yavaĢ ve basamak basamak oluĢan, biçim almamıĢtan, az belirgin olandan 

biçim almıĢa, tam belirgin olana giden değiĢim anlamlarına gelmektedir. Evrimcilik ise 

                                                 
16  Ulutürk, s. 21; Secde, 32/7, Ankebut, 29/19-20, Yunus, 10/4, Rum, 30/11, Buruc, 85/13. 
17  Çağrıcı, s. 325. 
18  Isfahani, s.777. 
19  Abdülbaki, s. 902-903. 
20  Ulutürk, s. 28. 
21  Detaylı bilgi için bkz; Veli Ulutürk, Kur‟ an-ı Kerim‟ de Yaratma Kavramı, Ġnsan Yay. , Ġstanbul 

1995; Mustafa Öztürk, Kuran ve Yaratılış, KURAMER Yay., Ġstanbul 2015; Mustafa 

Çağrıcı,“Yaratma‟‟, DİA, Ġstanbul 2013, Cilt 43, s. 331-332; Duran Ali Yıldırım, “Kuran‟a Göre 

Ġnsanın YaratılıĢı”, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü , Konya 2001; Roger Arnaldez, 

“Kuran‟da Yaratma Kavramıyla Ġlgili Âyetler Hakkında Semântik Tahlil” (çev. Sadık Kılıç), AÜİFD, 

sayı 28, Erzurum 2007, s. 305-316. 
22  Toshihiko Izutsu, Kuran‟da Tanrı ve İnsan (çev. Dr. M. KürĢad Atalar), Pınar Yay., Ġstanbul 2012, 

s.125. 
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her Ģeyi evrim açısından değerlendiren dünya görüĢüdür.
23

 Ġslam düĢüncesinde bu 

“Tekâmül Nazariyesi” olarak isimlendirilmiĢtir. Tekâmül sözlükte “tamamlanmak, 

mükemmelleĢmek” anlamındaki “kemâl” kökünden türeyen, Modern Arapçada istihale, 

tahavvül, tatavvur, tebeddül gibi kelimelerle ifade edilir.
24

 Tekâmül nazariyesi, canlılar 

dünyasında basitten karmaĢığa veya ilkel olandan mükemmele doğru bir oluĢum ve 

geliĢim meydana geldiğini kabul eden ekol tarafından öne sürülmüĢtür.  

Tekâmül kavramı ıstılahlaĢıncaya kadar farklı terimler kullanılmıĢtır. Mesh, istihale, 

tebeddül, tegayyür, tehavvül bu kavramlar arasındadır. Bağdâdî, tecdîd sözcüğünü, 

ġehristânî, istihâle sözcüğünü kullanmıĢtır. Ġhvânu‟s-Safâ ise, evrim olayını ve evrimi 

idare eden doğal güce el-hikmet es-sâriye (akıcı hikmet) el-inâyet er-rabbâniye (ilahi 

yardım) veya el-hikmet el-ilâhiye (ilahi hikmet) sözcükleriyle karĢılamaktadır. XIII. 

yüzyıldan itibaren evrim fikri kullanımı daha çok yaygınlaĢan ve daha çok ıslahlaĢmıĢ 

olan tekâmül sözcüğü ile karĢılanmıĢtır.
25

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
23  Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlüğü, Ġnkılap Yayınları, Ġstanbul 1998 
24  Mehmet Bayrakdar, “Tekâmül Nazariyesi”, DİA, Ġstanbul 1988, Cilt 40, s. 337. 
25  Bayrakdar, İslam‟da Evrimci Yaratılış Teorisi, Otto Yay., Ankara 2018, s. 129. 
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BÖLÜM 1 

EVRENĠN YARATILIġINDAKĠ TEKÂMÜL 

I. Pozitif Bilimlerde YaratılıĢ Teorileri 

YaratılıĢ, ilk dönemlerden itibaren ilmî, dinî ve felsefi alanlara konu olmuĢtur. Gerek 

geçmiĢte yapılan ve gerekse günümüzde yapılan uzay çalıĢmalarıyla da yaratılıĢ, oldukça 

gündeme gelmektedir. Evrenin ve dünyanın nasıl var olduğu bu alanlarda ortaya çıkan 

teorilerle çeĢitlilik göstermiĢtir 

Batı kültüründe felsefi tanrı kavramının kaynaklarını bulmak için Eski Yunan Tarihi‟ne 

bakmak gerekir. Yunan felsefesinin ilk dönemlerinde tanrılar antropomorfik, fiziksel 

güçler ve büyük tabiî afetler olarak düĢünülmüĢtür.
26

 Yunan filozofları, evrenin 

mahiyeti, nasıl ortaya çıktığı, ilk maddesinin ne olduğu gibi sorular üzerinde 

durmuĢlardır. Thales
27

 suyu
28

 her Ģeyin ilk maddesi, temel ilkesi (arche) ve yaratıcı 

olarak kabul etmiĢtir. Anaximandros
29

 ilk maddeyi sonsuz, sınırsız ve belirsiz anlamında 

“apeiron” olarak adlandırmıĢtır. Anaximenes
30

 ilk maddenin hava olduğunu ve 

yoğunlaĢıp ve gevĢeyerek nesnelere dönüĢtüğünü, Herakleitos
31

 değiĢmeyen Ģeyin ateĢ 

olduğunu, Empedokles
32

 dördüncü bir unsur olarak toprağı ekleyerek evrenin 

oluĢmasında bunlarla beraber sevgi ve nefret adını verdiği iki temel ilkenin gerekli 

                                                 
26  Efil, s. 16. 
27  Thales, felsefenin kurucusu olarak kabul edilir. Çokluğun arkasında bir birliğin olduğunu kabul 

etmiĢtir. Bkz. Mustafa Doğukan Alabacak, “Miletli Thales'ten Platon'un Devletine Antik Yunan 

Felsefesi / Ancient Greece Philosophy From Thales of Milet to Republic of Plato / de Thales De Milet 

a La Republique de Platon la Philosophie de la Grece Antique”, Galatasaray Üniversitesi SBE, 

Ġstanbul 2016, s. 6-13. 
28  Huzefe Sayım, “Dinlerde Kozmogoni ve YaratılıĢ Açısından Suyun Yeri”, Erciyes Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, Kayseri 1996, Sayı 9, s. 127-137. 
29  Anaximandros (mö. 610-547). Thales‟in talebesi olmuĢtur. Arkhe üzerinde düĢünmüĢtür. Bkz. 

Alabacak, s. 14-18. 
30  Anaximenes (mö. Ö. 528/525). Arkhe‟nin hava olduğunu söylemiĢtir. Bkz. Alabacak, s. 18-22. 
31  Herakleitos (mö. 540-580). AteĢin değiĢmeyen olduğunu öne sürmüĢtür. Bkz. Alabacak, s.34-40. 
32  Empedokles (mö. 490-430 arası). Plüralisttir. Toprağı dördüncü unsur olarak adlandırmıĢtır. Bkz. 

Diogenes Laertios, Ünlü Filozofların Yaşamları ve Öğretileri, (çev. Candan ġentuna), 6. Baskı, Yapı 

Kredi Yayınları, Ġstanbul 2015, s. 404-406; Alabacak, s. 45-52;  
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olduğunu savunmuĢtur. Demokritos
33

 ise atomculuk fikrini savunmuĢtur.
34

 Yunan 

felsefesinin ikinci döneminde ise evrenle ilgili metafizik sorunlara değinilmeyip insan 

sorunu ele alınmıĢtır. Eflatun
35

 ve Aristo‟nun
36

 yaratılıĢ öğretileri ses getirmiĢ ve 

kendisinden sonraki dönemleri de etkilemiĢtir.
37

  

Avrupa, Aristotales‟ten Ġslam Medeniyeti üzerinden haberdar olmuĢtur. Aristo‟nun 

felsefesi ve ilmi, dünyayı evrenin merkezi gören fikirleri ve diğer birçok görüĢleri, 

Katolik kilisesini cezbetmiĢtir. Katolik kilisesi, bunun gibi birçok görüĢünü 

özümsemiĢtir. Bunda Thomas Aguinas‟ın payı önemlidir. Ortaçağ Hristiyan 

topluluğunda kiliseyle Aristotales‟in felsefe ve biliminin belirleyiciliği Martin Luter ile 

John Calvin‟in baĢlattıkları Protestanlık hareketi ile sarsılmıĢtır. Kilisenin gücünü 

yitirmesi bu paradigmanın delinmesinde etkili olmuĢtur. Kopernik‟in XVI. yy‟ın baĢında 

güneĢ merkezli kuramını sunmuĢtur. Dünyanın güneĢin etrafında döndüğü, dünya yerine 

güneĢin merkez olduğu görüĢü, kilisenin görüĢlerine zıt düĢmüĢtür. Kopernik‟e karĢı 

tepki vermeyen kilise, Galile‟ye tepki göstermiĢtir.
38

 Evrenin daha iyi anlaĢılmasını 

sağlayan bu teorilere ek olarak Newton “evrensel çekim yasası”nı ortaya koyarak birçok 

sorulara cevap vermiĢtir. Newton‟la birlikte dünyadaki fiziksel yasaların tüm evrende 

iĢlediği anlaĢılmıĢtır.
39

 Pozitif bilimlerin kainatı nasıl meydana geldiği ile ilgili izahları 

kozmoloji bilim dalı çerçevesinde ele alacağız. Bu konuyla ilgili teoriler Ģunlardır. 

A. Durağan Evren (Steady State) Teorisi 

Durağan evren teorisinin temsilcileri Fred Hoyle, Heman Bondi ve Thomas Gold‟tur. Bu 

teoriye göre kâinat ezelden beri vardır. Evren geçmiĢte nasılsa bugünde aynı görünüme 

sahiptir. Var olduğu her anda da geniĢlemektedir. GeniĢlerken meydana gelen boĢlukları 

da yeni galaksiler doldurmaktadır. Bu teoriye göre uzak geçmiĢte de bugünde de kâinatta 

                                                 
33  Demokritos (mö. 460-370). Sokrates‟in öğencisidir.  

Bkz. http://www.yenimakale.com/demokritos-democritus.html. (08.12.2019). 
34  Efil, s. 16; Kasım Küçükalp ve Ahmet Cevizci, Batı Düşüncesi, ĠSAM Yay,  Ankara 2018, s. 

13-250. 
35  Eflatun (mö. 427-347). Ġlkçağlarda yaĢamıĢ bir filozoftur. Ġslam felsefesini etkiletmiĢtir.  Bkz. 

Fahrettin Olguner, “Eflatun”, DİA, Ġstanbul 1994, c. 10, s. 469-476. 
36  Aristo (mö. 384-322). Hayatı hakkında bakınız. Mahmut Kaya, “Aristo”, DĠA, Ġstanbul 1991, c. 3, s. 

375-378; Halil Fikret Kanad, “Aristo”, Eğitim Hareketleri, Ankara 1971, c. 17, sy. 201-202, s. 15-20. 
37  Yücedoğru, s. 5; Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanrı, Ġstanbul Yay, Ġstanbul 2016, s. 

20-30. 
38  Taslaman, Evrim Teorisi, s. 50. 
39  Taslaman, Big Bang veTanrı, 

http://www.canertaslaman.com/wp-content/uploads/2019/09/big-bang-tanri.pdf, (02.12.2019). 

http://www.yenimakale.com/demokritos-democritus.html
http://www.canertaslaman.com/wp-content/uploads/2019/09/big-bang-tanri.pdf
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yeni yeni galaksilerin meydana gelmesi söz konusudur. Kâinat her zaman aynı yoğunluk 

ve madde miktarını korumaktadır.
40

 Ezeli ve ebedi bir evren anlayıĢını savunan bu model 

felsefî olarak oldukça etkileyici bulunmuĢtur. Ancak bu teorinin pek çok açmazı vardır. 

DeğiĢmeyen sabit ve durağan bir evreni öngören bu model, bilimsel bir teoride bulunması 

gereken özelliklerin hiçbirini taĢımamaktadır ve bugün tümüyle geçerliliğini yitirmiĢtir.
41

 

B. Big Bang Teorisi 

Bu teorinin sahibi George Gamov‟dur. Bu teoriye zemin hazırlayan bilim adamları Albert 

Einstein, Sitter, G.E Lemaitre olmuĢtur. Einstein ilk defa Relativitiy adlı eserinde kâinatın 

geliĢmekte olabileceğini ileri sürmüĢtür. Sitter ise ilk defa kâinatın geniĢlediği fikrini 

teorik olarak ortaya koymuĢtur. Humble ise bunu ilk defa deneylerle doğrulamıĢtır ve 

kâinatın geniĢlediğini ortaya koymuĢtur.
42

 Gamov kâinatın ilk maddesinin çok yoğun ve 

aĢırı sıcak iğne ucu kadar bir madde olduğunu ve bu maddenin aĢırı yoğunluk ve sıcaklık 

sebebiyle patlaması neticesinde bir topun dağılan mermileri gibi uzayın derinliklerine 

dağıldığını ifade ederek big bang teorisini kozmoloji ilmine kazandırmıĢtır. Ġlk evren 

maddesinin ne olduğu kesin olarak bilinmemekle birlikte iğne ucu kadar küçük ve yoğun 

madde üzerinde kurulan teori patlatılarak geniĢlemeye bırakılmıĢ ve evrenin meydana 

geliĢi izah edilmeye çalıĢılmıĢtır.
43

 Kâinat maddesinin ilk patladığı anlarda yüksek ısı 

atom çekirdekleriyle elektronların birleĢmesine mâni olur. Atomların teĢkili yaklaĢık yedi 

yüz bininci senede ve sıcaklığın beĢ bin dereceye inmesinde mümkün oluyor. Atomlar 

ancak bu safhadan sonra meydana gelebiliyor. Sıcaklığın beĢ bin dereceye inmesi ve 

yoğunluğun azalmasıyla, elektromanyetik kuvvet devreye giriyor ve negatif yüklü 

elektronlar pozitif yüklü atom çekirdekleri tarafından zapt ediliyor.
44

 Big bang 

teorisinden sonra kâinatın orijini ile ilgili araĢtırmalar devam etmiĢtir. Bu kuramın diğer 

modellere tercih edilmesinin nedeni felsefî tercihler değil deneysel ve gözlemsel veriler 

olmasıdır. Huble, Samanyolu Galaksisinin uzayda kapladığı alanı ve milyarlarca yıldız 

ihtiva eden bir galaksi olduğunu tespit edip evreni sadece Samanyolu galaksisinden ibaret 

olmadığını ortaya koymuĢtur. Huble, yasası hem evrenin geniĢlemesini hem de evrenin 

                                                 
40  Steven Weinberg, İlk Üç Dakika, (çev. Zekeriya Aydın-Zeki Aslan), Tubitak Popüler Bilim Kitapları 

11, Ankara 1998, s. 5-6. 
41  Efil, s. 158. 
42  Yücedoğru, s. 141. 
43  Henry Morris, Yaratılış Modeli (çev. Âdem Tatlı ve ArkadaĢları), Milli Eğitim Gençlik ve Spor 

Bakanlığı Yayınları, Ankara 1985, s. 35-36. 
44  Ümit ġimĢek, Kainatın Doğuşu Big Bang, Yeni Asya Yayınları, Ġstanbul 1980, s. 52. 
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yaĢını hesaplamada kullanılabilmesi nedeniyle önem taĢır. Bu modele göre evrenin 

geniĢlemesi baĢlangıçta son derece hızlıydı ancak kütlesel çekimin etkisiyle hız 

yavaĢlamıĢtır. Galaksiler ıĢık hızına yaklaĢan bir hızla birbirinden uzaklaĢmıĢlardır. 

Büyük patlama modeline göre evrenin geniĢlemesi kütlesel çekimin etkisiyle duracak ve 

evren büzülmeye baĢlayacaktır.
45

 

C. Standart Model Teorisi 

Fizikçi olan Steven Weinberg tarafından ortaya konulmuĢ bir teoridir. Büyük patlama 

kuramı ile aynı olan bu teori evrenin bir patlamayla bu günkü Ģekline yolculuğa 

baĢladığını söyleyerek evrenin içeriği hakkında daha kesin veriler eklemiĢtir.
46

 

Weinberg‟in teorisine göre yeryüzünde bir patlama meydana gelmiĢtir. Bu patlama her 

yerde ve aynı Ģekilde meydana gelmiĢtir. Patlamayla en baĢtan itibaren bütün uzayı 

doldurmuĢ, tüm maddesel parçacığın diğer bütün parçacıklardan hızla uzaklaĢmıĢtır. 

Patlamanın tesiriyle birbirinden hızla uzaklaĢan madde elektron ve pozitrondur. Erken 

evren döneminde bunların sayısı birbirine eĢittir. Patlama sürdükçe sıcaklık düĢmüĢ on 

dört saniye sonra ise evrendeki sıcaklık üç milyar dereceye inmiĢ, elektron, pozitron, 

foton ve notrionlar ortaya çıkıp bir anda yok olmaya baĢlamıĢtır. Ġlk üç dakikanın 

sonunda sıcaklık bir milyar dereceye düĢünce, proton ve nötronların karmaĢık çekirdekler 

oluĢturmasına yol açmıĢtır. Bunlardan da helyum çekirdeği meydana gelmiĢ ve böylelikle 

ilk evren yaratılmaya baĢlamıĢtır.
47

 Evren birkaç yüz bin yıllık bir zaman dilimi 

sonrasında soğumuĢtur. Evrenin bu soğukluğu, hidrojen ve helyum atomlarının 

oluĢmasına imkân sağlamıĢtır. Açığa çıkan gaz, kütlesel çekim etkisi altında kalarak 

topakları oluĢturmaya baĢlayacaktır. Bunlarda nihâyetinde yoğunlaĢıp mevcut evreni 

galaksilerini ve güneĢ sistemlerini oluĢturacak.
48

  

Kâinatın var oluĢundan bu yana kaç yıl geçtiği sorusu da pozitif ilimin konularından 

biridir. Kâinatın yaĢının tespitini toryum ve uranyum 238 izotoplarının parçalanma 

periyotlarının hesaplanması ile yapılmaktadır. Bu atomların parçalanma periyotları on 

sekiz ve dört buçuk milyar yıl olarak hesaplanmıĢtır. Yani kâinatın yaĢı dört milyar yıl 

olarak kabul edilmiĢtir. UzaklaĢan yıldızların hızının hesaplanmasıyla da  kâinatın yaĢı 

                                                 
45  Efil, s. 175-185; Bkz. Taslaman, Big Bang ve Tanrı, s. 3-10. 
46  Weinberg, s. 2. 
47  Weinberg, s. 3-45. 
48  Weinberg, s. 5-76. 
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tespit edilmiĢtir. Kâinattaki bu geniĢlemenin de yaklaĢık beĢ milyar yıldan biraz fazla bir 

zaman önce baĢladığı hesaplanmıĢtır.
49

  

II.Kitab-ı Mukaddes’e Göre Evrenin YaratılıĢı  

Tevrat‟ta yaratılıĢ konusu detaylı bir Ģekilde iĢlenir. Tevrat‟a göre Tanrı âlemi altı günde 

yaratmıĢ, yedinci günü istirahate çekilmiĢtir. Bunun içindir ki Yahudilikte, Cumartesi 

günü resmi tatil ilân edilmiĢ, dinlenmeye ve ibadete ayrılmıĢtır.
50

 Tevrat‟ta yaratılıĢ gün 

gün Ģöyledir: 

Birinci gün; 

1-BaĢlangıçta Tanrı göğü ve yeri yarattı.  

2-Yer boĢtu, yeryüzü Ģekilleri yoktu; engin karanlıklarla kaplıydı. Tanrı‟nın ruhu suların 

üzerinde dalgalanıyordu.  

3-Tanrı “ıĢık olsun” diye buyurdu ve ıĢık oldu.  

4-Tanrı ıĢığın iyi olduğunu gördü ve onu karanlıktan ayırdı.  

5-IĢığa “gündüz”, karanlığa “gece” adını verdi. AkĢam oldu, sabah oldu ve ilk gün 

oluĢtu.
51

 

Ġkinci gün;  

6-Tanrı “ suların içinde bir kubbe olsun suları ayırsın” diye buyurdu.  

7-Ve öyle de oldu. Tanrı kubbeyi yarattı. Kubbenin altındaki suları üstündeki sulardan 

ayırdı.  

8-Kubbeye “Gök” adını verdi. AkĢam oldu sabah oldu ve ikinci gün oluĢmuĢ oldu. 

Üçüncü gün;  

9-Tanrı, “Göğün altındaki sular bir yere toplansın, kuru toprak görünsün” diye buyurdu 

ve öyle oldu.  

                                                 
49  Yücedoğru, s. 148. 
50  Abdurrahman Küçük ve ArkadaĢları, Dinler Tarihi, Berikan Yay., Ankara 2017, s.286 
51  Tekvin, 1, Kutsal Kitap, Yeni YaĢam Yayınları, Ġstanbul 2001, s. 2 
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10-Kuru alana “Kara”, toplanan sulara “Deniz” adını verdi. Tanrı bunun iyi olduğunu 

gördü.  

11-Tanrı, “Yeryüzü bitkiler, tohum veren otlar, türüne göre tohumu meyvesinde bulunan 

meyve ağaçları üretsin” diye buyurdu ve öyle oldu.  

12-Yeryüzü bitkiler, türüne göre tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve 

ağaçları yetiĢtirdi. Tanrı bunun iyi olduğunu gördü.  

13-AkĢam oldu, sabah oldu ve üçüncü gün oluĢtu.
52

 

Dördüncü gün;  

14-15-Tanrı Ģöyle buyurdu: “Gök kubbede gündüzü geceden ayıracak, yeryüzünü 

aydınlatacak ıĢıklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, günleri, yılları göstersin.” Ve öyle 

oldu.  

16-Tanrı büyüğü gündüze, küçüğü geceye egemen olacak iki büyük ıĢığı ve yıldızları 

yarattı.  

17-18-Yeryüzünü aydınlatmak, gündüze ve geceye egemen olmak, ıĢığı karanlıktan 

ayırmak için onları gök kubbeye yerleĢtirdi. Tanrı bunun iyi olduğunu gördü.  

19-AkĢam oldu, sabah oldu ve dördüncü gün oluĢtu.
53

 

BeĢinci gün;  

20-Tanrı, “Sular canlı yaratıklarla dolup taĢsın, yeryüzünün üzerinde, gökte kuĢlar 

uçuĢsun” diye buyurdu.  

21-Tanrı büyük deniz canavarlarını, sularda kaynaĢan canlıları ve uçan çeĢitli varlıkları 

yarattı. Bunun iyi olduğunu gördü.  

22-Tanrı, “Verimli olun, çoğalın, denizleri doldurun, yeryüzünde kuĢlar çoğalsın” 

diyerek onları kutsadı.  

23- AkĢam oldu, sabah oldu ve beĢinci gün oluĢtu.
54

 

                                                 
52  Tekvin, 1. 
53  Tekvin, 1. 
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Altıncı gün;  

24- Tanrı, “Yeryüzü çeĢit çeĢit canlı yaratık, evcil ve yabanıl hayvan, sürüngen türetsin” 

diye buyurdu. Ve öyle oldu.  

25- Tanrı çeĢit çeĢit yabanıl hayvan, evcil hayvan, sürüngen yarattı. Bunun iyi olduğunu 

gördü.  

26- Tanrı, “Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratâlim” dedi, “Denizdeki 

balıklara, gökteki kuĢlara, evcil hayvanlara, sürüngenlere, yeryüzünün tümüne egemen 

olsun.”  

27- Tanrı insanı kendi suretinde yarattı, onu Tanrı‟nın suretinde yarattı. Onları erkek ve 

diĢi olarak yarattı.  

28- Onları kutsayarak, “Verimli olun, çoğalın” dedi, “Yeryüzünü doldurun ve 

denetiminize alın; denizdeki balıklara, gökteki kuĢlara, yeryüzünde yaĢayan bütün 

canlılara egemen olun.  

29- ĠĢte yeryüzünde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve ağacını 

size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak.  

30- Yabanıl hayvanlara, gökteki kuĢlara, sürüngenlere –soluk alıp veren bütün 

hayvanlara– yiyecek olarak yeĢil otları veriyorum.” Ve öyle oldu.  

31- Tanrı yarattıklarına baktı ve her Ģeyin çok iyi olduğunu gördü. AkĢam oldu, sabah 

oldu ve altıncı gün oluĢtu.
55

 

Yedinci gün/ ġabat;  

1-Gök ve yer bütün öğeleriyle tamamlandı.  

2- Yedinci güne gelindiğinde Tanrı yapmakta olduğu iĢi bitirdi. Yaptığı iĢten o gün 

dinlendi.  

                                                                                                                                               
54  Tekvin, 1. 
55  Tekvin, 1. 
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3- Yedinci günü kutsadı. Onu kutsal bir gün olarak belirledi. Çünkü Tanrı o gün yaptığı, 

yarattığı bütün iĢi bitirip dinlendi.
56

 

Tevrat‟a göre altı günün sonunda her Ģey Ģekil almaya baĢlar. Önce ilk günde her Ģey 

potansiyel olarak yaratılmıĢ, daha sonrasın da her Ģey kendine belirlenen günde fiziksel 

olarak geliĢmiĢtir. Ancak doğanın her Ģeyin tam olarak iĢleyiĢi altı günden sonra olmaya 

baĢlamıĢtır.
57

 

Ġncil‟de ise Tevrat‟taki gibi yaratılıĢın detaylarına girilmez. Ancak Tevrat‟ın varlığını 

kabul ettikleri için Tekvin bölümüne aynen inanmıĢlar kendi bünyelerine katmıĢlardır. 

III. Kuran-ı Kerim’e Göre Evrenin Yaratılması 

Allah‟ın yaratması dediğimizde görünen görünmeyen bütün varlıklar bu kavramın içine 

girmektedir. Kainat, yer, gök, gezegenler, yıldızlar, melekler, cinler, hayvanlar âlemi, 

insanlar… Allah her Ģeyin yaratıcısıdır ve istediği zaman “ol” emriyle o Ģey hemen 

oluverir.  Bu baĢlık altında Kuran‟da kâinatın yaratılıĢı nasıl anlatılmakta ona giriĢ 

yapmak istiyoruz. Gerek klasik tefsirlerden gerekse günümüzde ki görüĢlerden 

faydalanarak kâinatın “ilk madde” den çeĢitli safhaları geçerek yaratılmıĢtır düĢüncesini 

Kuran-ı Kerim‟de bulabilecek miyiz incelemeyi düĢünüyoruz. 

Âlem, Ġslam felsefesi ve kelam literatüründe “kâinat” manasında kullanılır. 

Âlemîn-âlemûn Ģeklinde türevi kullanıldığında akıllı (akıl sahibi) varlıkları ifade eder. 

akıl sahibi olmayan varlıkları ifade etmek için ise avâlîm kullanılır. Isfahanî kelimenin, 

her bir çeĢit varlığı belirttiğini söylemiĢtir.
58

 Kuran-ı Kerim‟de ise genel manada tüm 

kâinatı ve özel manada ise bütün insanları ifade etmek amacıyla “âlemîn” olarak, üzere 

yetmiĢ üç defa
59

 kullanılmıĢtır.
60

 Kırk ikisinde de “rabbul âlemin” Ģeklinde kullanılarak 

Allah‟ın canlı ve cansız tüm mahlukatın yaratıcısı olduğuna değinilmiĢtir.
61

Kuran‟da ki 

kullanımına baktığımızda ise özel ve dar bir anlam taĢıdığını, bu yüzden kainat 

                                                 
56  Tekvin, 2. 
57  GeniĢ bilgi için bkz; MoĢe Farsi, Türkçe Çeviri ve Açıklamalarıyla Tora ve Aftara, Gözlem Basın ve 

yay., Ġstanbul 2002, s.15; Maurice Bucaille, Müsbet İlim Yönünden Tevrat, İnciller ve Kuran (çev. 

Mehmet Ali Sönmez), DĠB Yay, Ankara 1984, s. 10 vd.  
58  Isfahani, s. 720. 
59  Abdulbaki, s. 771-772. 
60  Süleyman Hayri Bolay, “Âlem”, DİA, Ġstanbul 1989, Cilt 2, s. 357.  
61  Bolay, s.357. 
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kelimesinde ki içeriği karĢılamadığını da söyleyen âlimlerde olmuĢtur.
62

Ancak Kuran‟da 

bir arada geçen semâvât ve arz kelimeleriyle birlikte düĢündüğümüz de âlemi yani kainatı 

kastettiği ortaya çıkmaktadır.
63

 

Ġslam düĢünce tarihinde felsefe ve kelam âlimleri yaratılıĢ üzerine teoriler 

geliĢtirmiĢlerdir. Sınıflandırmak istersek yoktan yaratma ve sudur teorisi olmak üzere iki 

baĢlık altında toplayabiliriz. Yoktan yaratma yok olan bir Ģeyin veya var olmayan bir 

Ģeyin yoktan yaratılması demektir. Allah kâinatı varsayılan ezeli bir maddeden değil, 

istediği zaman hür iradesiyle ve mutlak manada hiçbir Ģey yokken yaratmıĢtır. Hicri II. 

Yüzyılın yarısından öncede genelde bütün Müslümanlar bu tür bir yaratılıĢı 

benimsemiĢtir 
64

. Genelde Müslüman filozoflar ve mutasavvıflar tarafından benimsenen 

“sudur teorisi” ise, kök itibariyle yabancı bir teori olup Helenistik filozof Plotinus‟un 

(205-270) emanasyon adıyla anılan kozmolojik doktrininin Ġslami unsurlarla 

yorumlanmasından baĢka bir Ģey değildir. Sudur teorisi yaratılıĢı Allah‟ın zatında 

zorunlu, zaruri görmektedir. Bundan dolayı da yaratılıĢı Allah‟ın hür iradesinde gören 

görüĢle ters düĢmektedir.
65

 

Kuran-ı Kerim‟de yaratılıĢla ilgili birçok âyet olmasına rağmen, bunlar yaratılıĢı 

detaylandırarak anlatmamakta, Allah‟ın yüceliğine ve kudretine dikkat çekmektedirler. 

Kâinatın yaratılıĢıyla ilgili aĢamalar âyetler kapsamında Ģöyledir: 

                                                 
62  Öztürk, s. 51. 
63  Bolay, s. 357. 
64  Bayraktar, s. 34; Aydın, s. 65-70. 
65  Bayrakdar, s. 36; Efil, s. 55-67; Yücedoğru, s. 75-129;  Detaylı bilgi için bkz. Tuncay Akgün, 

“Gazali ve Ġbn RüĢd‟e Göre Yaratma”, AÜ. Sosyal Bilimler Enstitüsü Felesefe ve Din Bilimleri Ana 

Bilim Dalı (Doktora tezi), Ankara 2011; Muhammed Abdülhâdi Ebu Ride, “Aristotles ve Kindi‟ ye 

Göre Âlemin Ezeliliği veya YaratılmıĢlığı Problemi”, (çev. Cevher ġulul), Harran Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı 6, ġanlıurfa 2000, s. 133-141; Rahim Acar, “ Yaratma: Ġbn Sina ve St. 

Thomas‟ ın GörüĢlerinin KarĢılaĢtırılması”, Harvard Üniversitesi, Boston 2002, (YayınlanmamıĢ 

Doktora Tezi), s. ix -415, Hüseyin Karaman, “Ebu Bekir Er-Razi‟ ye Göre Yaratma”, Atatürk 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı 23, Erzurum 2005, s. 11-128; Hasan Tevfik Marulcu, 

“Âlemin Hudusu Bağlamında Kelam‟ın Kozmolojik Yapılanması”, SDÜİF Dergisi, Sayı 16, Ocak 

2006, s. 77-88; Orhan ġener Koloğlu, “Ġbn Hazm‟ da Kumun ve Yaratma”, U.Ü. İ.F Dergisi, Cilt 17, 

Sayı 1, 2008, s.193-218, Akgün, “Ġbn RüĢd‟ e Göre Yaratma”, Ç.Ü.İ.F Dergisi, Temmuz 2010, Cilt 

10, Sayı 2, s. 11-150. 
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A. Göklerin ve Yerin Yaratılması (Ratk ve Fatk Safhası) 

Kuran-ı Kerim‟de semâ "ظَبء" ve arz  "عسض" kelimeleri yüz yetmiĢ altı yerde birlikte 

geçen kelimeler arasındadır. Semâ Kuran‟da tekil olarak yüz yirmi yerde, çoğul olarak 

yüz seksen dokuz yerde geçmektedir.
66

 

Lügatta yukarıda olana semâ denir ve Arap dilinde lügat, astronomi ve mitolojik 

anlamlarda da kullanılan bir kelimedir.
67

 Semâ‟nın Kuran‟da kullanıldığı manaları Ģöyle 

sınıflandıra biliriz: 1) Semâdan yağmurun, taĢların
68

, sofraların indirilmesi
69

 anlamın da 

lügat manasında kullanılmıĢtır. 2) Semânın açılması
70

, katlanması
71

, yerle birlikte yapıĢık 

olması
72

 gibi gök cisimleri manasında kullanılmıĢtır. 3) Rabbü‟s-semâvati
73

, 

melekutu‟s-semâvat
74

 gibi Kuranî manalarda kullanılmıĢtır. 4) Semâdan yere doğru idare 

eder
75

 âyetindeki gibi yüceliğin sembolü manasında da kullanılmıĢtır.
76

 

Kuran‟da arz (أزض) kelimesi dört yüz altmıĢ küsur yerde geçmektedir.
77

 Sözlükte ise 

gökyüzünün mukabili olan cisim veya insanların üstünde durduğu yer olarak 

açıklanmıĢtır.
78

 Semâvatla birlikte kullanıldığında yeryüzü anlamı taĢımaktadır. Bunun 

dıĢında âyetlerde toprak
79

, ülke
80

 anlamlarında da kullanılmıĢtır.
81

 Yerin ve göğün 

yaratılıĢını Ģu âyetlerden yola çıkarak açıklayabiliriz. 

َ٘ اىَّر   ُٕ َٗ  َ الْْزَْضَ ف  ٛ خَيقََ اىعَّ َٗ ادِ  َ٘  ََ َُ عَسْشُُٔ عَيَٚ اىْ مَب َٗ  ًٍ َ٘ ٜ ظِزَّخِ اََّٝب ََلا   بءِ ىِٞجَْيُ ُِ عَ ٌْ احَْعَ ٌْ اَُّٝنُ مُ  

“Arşı, su üzerinde iken hanginizin daha güzel davranacağını denemek için gökleri ve yeri 

altı günde yaratan O‟dur.” (Hud 11/7) 

“ ٌْ ٝسََ اىَّر   ىَ َٗ َِ مَفسَُ  اَ ٝ  َ َُّ اىعَّ الْْزَْضَ مَبّزَبَ زَرْقب  ٗا اَ َٗ ادِ  ب   َ٘ ََ ََ   ففَزَقَْْبَُٕ َِ اىْ ٍِ جَعَيْْبَ  َٗ ٍ ّٜ ءٍ حَ ْٜ َُ  بءِ مُوَّ شَ ُْ٘ ٍِ افَلََا ٝؤُْ ” 

                                                 
66  Abdülbaki, s.576-598. 
67  Ġbn Manzur, Cilt 6, s. 378. 
68  Bakara, 2/59, Enfal, 8/32. 
69  Maide, 5/112. 
70  Araf , 7/40, Hicr, 15/14. 
71  Enbiya, 21/124. 
72  Enbiya, 21/30. 
73  Rad, 13/16, Ġsra, 17/102. 
74  Enam, 6/75. 
75  Secde, 32/5. 
76  Halil Çiçek, “Kuran‟da Semâ Kavramı”, D.Ü.İ.F Dergisi, Diyarbakır 2007, Cilt 9, sayı 1, s. 1-17. 
77  Öztürk, s.52. 
78  Isfahani, s.690. 
79  Yasin, 36/33. 
80  Araf, 7/110. 
81  Mustafa Çağrıcı, “Yer”, DİA, Ġstanbul 2013, Cilt 43, s.478. 
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“İnkâr edenler, gökler ve yer bitişik iken onları ayırdığımızı ve her canlıyı sudan 

yarattığımızı görmezler mi? Hâlâ inanmayacaklar mı?”  (Enbiya 21/30) 

“ َُ ثبِىَّر  قوُْ ائََِّْنُ  َُ ىـَُٔ  ٛ خَيقََ الْْزَْضَ ف  ٌْ ىزَنَْفسُُٗ رجَْعَيُ٘ َٗ  ِِ ْٞ ٍَ ْ٘ َٝ ٜ  
ّْدَادا   َ  ذ   اَ َِ  ىلَِ زَةُّ اىْعَبىَ جَعَوَ ف  ﴾٩﴿ ٞ َٗ ِْ ٍِ  َٜ اظِ َٗ ٖٞبَ زَ

ثبَزَكَ ف   َٗ قِٖبَ  ْ٘ زَ ف  فَ قدََّ َٗ ارَٖبَ ف   َٖٞ  ٖٞبَ  َ٘ ًٍ  ب اقَْ َ٘   ٜ ازَْثعََخِ اََّٝب َِ ي  بئِ اء  ىيِعَّ  ظَ ٞ﴿ٔٓ﴾   ٘ ٌَّ اظْزَ ََ  ثُ ٌُ فقَبَهَ ىَٖبَ ٙ اىَِٚ اىعَّ َٜ دُخَب ِٕ َٗ بءِ 

 
ْٗ مَسْٕب   عب  اَ ْ٘ ىلِْازَْضِ ائْزِٞبَ طَ ْْٞبَ طَ  قبَىـَزَ   َٗ َِ بئعِ  ب ارََ َ  فقَضَ  ﴾ٔٔ﴿ٞ َِّ ظَجْعَ ظَ ادٍ ف  ُٖٞ ح  َ٘ ْٗ اَ َٗ  ِِ ْٞ ٍَ ْ٘ ََ  ٚ ف  ٜ َٝ سَٕبَ  ٜ مُوِّ ظَ ٍْ  بءٍ اَ

َّب اىعَّ  شََّْٝ صَبث  ََ  َٗ ََ ّْٞبَ ثِ   ٞحَ  بءَ اىدُّ
حِفْظب   ٌِ ٝصِ اىْعَي  ٝسُ اىْعَص  ىلَِ رقَْد  ذ   َٗ ٞ﴿ٕٔ﴾ ” 

“De ki: "Arzı iki devirde yaratanı inkâr edip O‟na şirk mi koşuyorsunuz? O yaratıcı ve 

âlemlerin rabbi olan Allah‟tır. Arz üzerine sarsılmaz dağlar oturttu, orayı bereketli hale 

getirdi; gerekli besinlerini orada -bunlara ihtiyacı olan varlıklar için eşit derecede olmak 

üzere- uygun ölçülerle yarattı. (Bütün bunlar) dört devirde oldu. Dahası O, duman 

halinde olan semâya iradesini yöneltti; ardından ona ve arza, "İsteyerek veya 

istemeyerek (varlık sahnesine) gelin!" buyurdu. "İsteyerek geldik" dediler. Böylece onları 

iki evrede yedi gök olarak yarattı, her göğe işlevini ilham etti. Biz, yakın semâyı 

kandillerle donattık ve onu koruduk. İşte bu, her şeye gücü yeten, her şeyi bilen Allah‟ın 

takdiridir.” (Fussilet 41/9-12) 

Hud suresi 7. âyetin tefsirinde bize bir yaratılıĢ sırası verilmektedir. Allah yeri ve göğü 

yaratmadan önce ArĢ‟ı su üstündeydi. Yani yer ve göklerden önce ArĢ ve su vardı. 

Rivâyet tefsirlerine baktığımızda Mücahid, ArĢ su üstünde idi hiçbir Ģey yaratılmazken 

vardı açıklamasını getirir. Katâde ise ArĢ‟ın su üstünde olup gökleri ve yeri yaratmadan 

evvel yaratmaya baĢlamasının nasıl olduğunu haber verdiği yorumunu getirir. Said Ġbn 

Cübeyr‟in rivâyetine dayanılarak Ġbn Abbas‟a “ArĢ su üstünde” âyeti sorulmuĢ ve su 

neyin üstünde denildiği zaman “rüzgarın sırtı üstündeydi” demiĢtir.
82

 Taberî de bu âyetin 

yerin ve göğün yaratılmadan önce ArĢ‟ın ve suyun yaratılıp, ArĢ‟ı su üstünde 

bulunduğuna delalet eder demiĢtir.
83

 ArĢ, yer ve göklerden daha büyük olmasına rağmen 

su üzerinde bulunmaktadır ve ağır olmasına rağmen direksiz olarak tutulmaktadır. Allah 

yaratılanların en büyüğü olan ArĢ‟ı altında direk üstünde bağı olmaksızın yedi kat göğün 

üstünde tutmuĢtur. Bu da Allah‟ın kudretinin çok mükemmel olduğuna delalet 

                                                 
82

  Ebü‟l-Fidâ‟ Ġmâdüddîn Ġsmâîl b. ġihâbiddîn Ömer b. Kesîr b. Dav‟ b. Kesîr el-Kaysî el-KureĢî 

el-Busrâvî ed-DımaĢkī eĢ-ġâfiî Ġbn Kesir (ö. 774/1373), Hadislerle Kuran-ı Kerim Tefsiri (çev. Bekir 

Karlığa ve Bedrettin Çetiner), Çağrı yay., Ġstanbul 1985, Cilt 8, s.3902. 
83  Ebû Ca„fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî el-Bağdâdî Ġmam Taberi (ö. 310/923), 

Camiu‟l Beyan an Te‟vi‟lil Kuran, Kahire 2001, Cilt 12, s.369. 
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etmektedir.
84

 Elmalılı âyetteki cümlenin yer ve göklerin yaratılıĢından öncesini değil “ilk 

yaratılıĢtan” bahsettiği görüĢündedir. Ġlk yaratılıĢtan önce Allah vardı ve onunla beraber 

herhangi  bir Ģey yoktu. Bundan yola çıkarak “O‟nun ArĢ‟ı su üstündeydi” ifadesine göre 

“ArĢın yaratılmasının, âlemin yaratılmasından önce ve onun dıĢında olma imkânı yoktur” 

yorumunu yapmıĢtır.
85

 Mevdûdi, âyetteki “ArĢ‟ın su üstünde” olmasını "gökler ve yer 

altı günde yaratıldığına göre, yaratılıĢtan önce ne vardı?" Ģeklindeki bir suale cevap 

olması amacıyla ifade edilmiĢ olabileceğini öngörmüĢ. Cevabı ise Ģudur: “Su vardı fakat 

burada su ile, ne tür bir suyun anlatılmak istendiğini söylememiz imkan dahilinde 

değildir. Herkesin bu isimle tanıdığı sıvı kastediliyor olmalıdır veya "su" kelimesi, 

maddenin Ģuandaki formuna geçmeden evvelki akıĢkan halini simgeliyor olabilir. ġu 

halde "ArĢı su üzerindeydi" ifadesi benim görüĢüme göre Ģu anlama gelmektedir: "Onun 

mülkü su üzerindeydi".
86

  

Müfessirler bu âyetin yaratılıĢ öncesini değil yaratılıĢ esnasını veya yaratılıĢtan sonraki 

devreyi anlattığı kanaatindedirler. YaratılıĢtan önceki âlemin menĢeinin dumanımsı 

madde olması bu âyetten çıkarılamamıĢtır.
87

 

“İnkâr edenler, gökler ve yer bitişik iken onları ayırdığımızı ve her canlıyı sudan 

yarattığımızı görmezler mi?”
88

 âyetine baktığımızda ise âlimler “ratk (زرق)  ve fatk 

 kavramları üzerinde durmuĢlardır. Âyetten anladığımıza göre yer ve gök baĢta ”(فزق)

bitiĢikti (ratk), sonradan ayrılarak (fatk) iki farkı cisim haline geldiler. Ratk Arapçada 

tıkamak, tutmak, bendlemek demektir. Fatk ise yapıĢık iki Ģeyin arasını yarıp ayırmak 

demektir. Hasan el Basri,
89

 Katade,
90

 Said b. Cubeyr ve Ġkrime‟nin Ġbn Abbas‟tan 

rivâyet ettiklerine görüĢe göre yerle gök birbirine yapıĢık tek Ģey iken, Allah onları ayırdı. 

Yeri olduğu gibi bırakıp göğü yükseltmiĢtir. Mücahid ise Allah, gökleri yedi kat olarak 

ayırdı, yeride böyle yaptı demiĢtir. Ebu Müslim el-Isfahani ise yoklukta birbirinde ayrılan 

                                                 
84  Ebû Abdillâh (Ebü‟l-Fazl) Fahrüddîn Muhammed b. Ömer b. Hüseyn er-Râzî et-Taberistânî 

Fahruddin Er-Razi (ö. 606/1210), Tefsir-i Kebir Mefetihu‟ l- Gayb, yy., ty.,  Cilt 17, s. 187-188. 
85  Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır (ö. 1942), Hak Dini Kuran Dili, Azim Yay., Ġstanbul 2012, Cilt 4, 

s.570. 
86  Mevlana Seyyid Ebu'l - A'la el- Mevdûdi (ö. 1979), Tefhimu‟l Kuran, www.ahmetberk.cjb.net, 

02.12.2019. 
87  Yücedoğru, s.36. 
88  Enbiya, 21/30. 
89  Ebû Saîd el-Hasen b. Yesâr el-Basrî (ö. 110/728). Basralı Mu‟tezilî bir âlimdir. Hayatı için bakınız. 

Süleyman Uludağ, “Hasn-ı Basrî”, DİA, Ġstanbul 1997, c. 16, s. 291-293.  
90  Ebü‟l-Hattâb Katâde b. Diâme b. Katâde es-Sedûsî el-Basrî (ö. 117/735). Tefsir alanında sözü geçen 

bir tabiîn‟dir. Hayatı için bakınız. Abdülhamit BirıĢık, “Katâde b. Diâme”, DİA, Ankara 2002, c. 25, 

s. 22-23.  

http://www.ahmetberk.cjb.net/


19 

 

ve zıt düĢen cevherler olamaz. EĢyanın yaratılmasında, varlık ve oluĢumun meydana 

gelmesinde, bunların birbirinde seçilmiĢ ve ayrı olacağından, “ratk”ı yokluk anlamına, 

“fatk”ı  ise var oluĢ anlamına mecaz kılmak güzel olur demiĢtir.
91

 Öztürk ise her ne 

kadar âlimler ratk ve fatk kavramlarını yapıĢık ve ayrılma olarak yorumlasada, nüzul 

sürecine baktığımızda ümmi olan bir toplumun yaratılıĢta ki ilk sahneyi böyle 

yorumlamasını imkansız olarak karĢılamıĢtır. Âyette geçen ratk kelimesini 

“gökyüzünden yağmur yağmaması sebebiyle yeryüzünün kurak, çorak kalması”, fatk 

kelimesini ise “yağmur yağması ve yeryüzünün bitki örtüsüne kavuĢması” anlamına 

geldiğini söylemiĢtir.
92

 

Modern bilimle uğraĢan âlimler de âyetlerde geçen anlatımı bilimsel verilerle 

bağdaĢtırmıĢtır. Bilimsel teorilere göre bütün yıldızlar milyarlarca dönen birleĢik bir gaz 

kütlesinden kopmuĢtur. Gaz kütlesinden ayrılan parçalar güneĢleri, gezegenleri meydana 

getirmiĢtir. Dünyamız diğer gezegenlerle beraber hem kendi hem de güneĢin etrafında 

dönmeye baĢlamıĢtır. Kuran‟ın indiği çağdaki kainat düĢüncesine aykırıdır bu görüĢler. 

Ancak ilim ilerledikçe Kuran‟ın söylediği doğrulanmıĢtır.
93

 Diğer bir modern bilimsel 

yorum ise Ģöyledir: “Kuran, evrenin yaratılıĢını en detaylı Ģekilde, çok sayıda âyet ile 

ortaya koymuĢtur. Üstelik Kuran, evrenin yaratılıĢının ötesinde Big Bang‟e de iĢaret 

etmiĢtir. Big Bang teorisi evrenin yaratılıĢını bilimsel olarak kanıtlamadan önce, Big 

Bang‟i  izah eden, dünyada ki tek kitap Kuran‟dır. Kuran, Big Bang‟in en temel 

özellikleri olan kainattaki her Ģeyin baĢlangıçta bir bütün olduğu ve evrenin her an 

geniĢlemekte olduğu gibi görüĢlerini açıklamıĢtır. Ayrıca Kuran‟da evrenin bir gaz 

aĢaması geçirdiği de belirtilir.
94

 Bu da kainatın bir dönem sadece hidrojen ve helyum gibi 

gazlardan oluĢmuĢ bir gaz bulutu olduğu görüĢü ile tamamen uyumludur. Kuran‟ın bu 

izahları aynı zamanda bir “mucizenin” nasıl gerçekleĢtiğinin de göstergesidir. Bilimsel 

geliĢmelerin, bilimsel alt yapının, teleskop gibi gözlem aletlerinin olmadığı bir zaman 

diliminde, Kuran‟ın, Big Bang‟i tarif etmesi, o dönemde yaĢayan her bir insanın da tüm 

insanlığın da gücünü aĢar. Bu ise “mucize” ile ifade edilir. Demek ki mucizenin 

olamayacağını savunan felsefeciler yanılmıĢlardır. Böylece Big Bang, bilimsel olarak 

                                                 
91  Razi, Mefatihu‟ l- Gayb, Cilt 22, s. 162-163. 
92  Öztürk, s.70. 
93  Süleyman AteĢ, Yüce Kuran‟ın Çağdaş Tefsiri, Yeni Ufuklar NeĢriyat, Ġstanbul 2014, Cilt 5, s. 503. 
94  Fussulet, 41/ 11. 
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ortaya konmadan 1300 yıl önce, tek Tanrılı bir dinin kutsal kitabında en temel 

özellikleriyle açıklandığı için “mucizelerin” varlığının da bir delilidir.”
95

 

Kainatın tek bir maddeden yaratıldığı fikrine ise âlimler Fussilet suresi 9-12. âyetlerden 

yola çıkarak yorum getirmiĢlerdir. Âyetlere baktığımız da Allah‟ın iki günde yeryüzünü 

yarattığını ve yeryüzünün döĢendiği, rızıkların yaratıldığı, yerin tamamının ise dört 

günde yaratıldığı ifade edilmektedir. Dünya ve içindekilerin yaratılıĢından sonrada 

“duhan (duman)” halindeki semâya yönelip iki günde yedi gök olarak düzenlendiği ve 

her göğe iĢlevini ilham etti. Duhan kelimesi lugatta duman, buhar anlamlarına gelmekte 

olup (duman rengi gibi) renk anlamında da kullanılmaktadır.
96

 Kuran‟da iki âyette duhan 

kelimesi geçmektedir. Birisi Fussilet suresindeki “duman halinde olan semâya iradesini 

yöneltti” anlamında, diğeri ise Duhan suresi 10. âyetteki “Göğün bütün insanları kuşatan 

belirgin bir dumana bürüneceği günü bekle” Ģeklinde geçmektedir. Ġkinci âyette hakiki 

duman anlamında olup, susuzun serap görmesi gibi insanların açlıktan etrafı sisli 

görmesi, evinin yıkılıĢında toz duman nasıl olursa dünyanın bozuluĢunda da durumun 

aynı Ģekilde olması gibi yorumlanmıĢtır.
97

 Ġki âyeti karĢılaĢtırdığımızda da “duman” 

kelimesinin âlemin temel maddesi olmadığı, sadece göklerin yedi gök olarak 

düzenleniĢinden önceki halinin duman olduğu anlaĢılmaktadır.
98

 Kuran‟da da ilk 

maddeyle ilgili bir bilgi verilmemektedir. Ancak âlimlerin bir çoğu bu âyetlerden yola 

çıkarak evrenin ilk maddesini bulma çabasına düĢmüĢlerdir. Âlimleri Kuran‟da bir temel 

madde aramaya sevk eden sebebin ise Yunan filozoflarının kadim madde anlayıĢlarının 

çağlarında ki astronomi görüĢüne etkisi olarak değerlendirebiliriz.
99

 Sonuç olarak 

diyebiliriz ki modern bilimsel veriler ilk maddeyle ilgili teorilerini öne sürse dahi 

Kuran‟da kesin deliller yoktur. Bu da gösteriyor ki elde olan veriler teori düzeyindedir. 

Dolayısıyla konu hakkında söylenen son bir söz yoktur. 

B.Yedi Gök ve Yer 

Kuran-ı Kerim‟de göklerin yedi kat olarak yaratıldığını belirten dokuz âyet geçmektedir. 

Bu âyetler Ģöyledir. 

                                                 
95  Taslaman, Big Bang ve Tanrı, s. 127. 
96  Isfahani, s. 377. 
97  Razi, Mefatihu‟ l- Gayb, Cilt 27, s. 242-243; Yücedoğru, s. 41. 
98  Yücedoğru, s. 41. 
99  Efil, s. 86; GeniĢ bilgi için bkz. Yücedoğru, s. 45-51. 
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“Yeryüzünde ne varsa tamamını sizin için yaratan, sonra göğe yönelerek onları, yedi gök 

olarak tamamlayıp düzene koyan O‟dur ve O, her şeyi hakkıyla bilmektedir” (Bakara 2/ 

29). 

“Yedi göğü ve yerden de onların benzerlerini yaratan Allah‟tır. Allah‟ın gücünün her 

şeye yettiğini ve yine Allah‟ın ilminin her şeyi kuşattığını bilesiniz diye O‟nun buyruğu 

gelip, bunlar arasında (bütün evrende) sürekli gerçekleşir.” (Talak 65/ 12). 

“Yedi gök, yer ve bunlarda bulunanlar O‟nu tesbih eder; O‟nu hamd ile tesbih etmeyen 

hiçbir şey yoktur. Fakat siz onların tesbihini anlayamazsınız. O halîmdir, 

bağışlayıcıdır.” (Ġsra 17/ 44).  

“Andolsun içindekilerin gidip geldiği semâya ve bitkiyle yarılan yere ki Kuran (hak ile 

bâtılı) ayıran bir sözdür.”(Tarık 86/ 12). 

“Üstünüzde yedi kat sağlam gök yaptık.” (Nebe 78/ 12). 

“Görmüyor musunuz Allah yedi göğü birbiriyle nasıl uyumlu yaratmıştır?” (Nuh 75/ 15). 

“Yedi göğü birbiriyle tam bir uygunluk içinde yaratan O‟dur. Rahmânın yaratışında 

hiçbir uyumsuzluk göremezsin. Gözünü çevir de bir bak, bir bozukluk görebiliyor 

musun?” (Mülk 67/ 3). 

“Andolsun biz üstünüzde yedi yol (yörünge) yarattık. Biz yaratılanlardan habersiz 

değiliz.” (Mü‟minun 23/ 17). 

Âlimler yedi rakamını gerçek olarak almıĢlar ve “seb‟a semâvat” ibaresinden göklerin 

yedi kat olduğunu bildiren bir lafız olarak kullanmıĢlarıdır. Bu âyetlerden birinde 

yerlerinde yedi kat olduğuna değinilmiĢtir.
100

 

Klasik dönem müfessirciler seb‟a kelimesini dönemlerinin astronomi bilgilerine göre 

yorumlamıĢlardır. Seb‟a semâvat‟ı “Kamer, Utarit, Zühre, ġems, Merih, MüĢteri ve 

Zuhal” olarak sıralamıĢlardır.
101

 Ancak bunu yedi gökle sınırlamayıp, ifadenin yedi ve 

daha fazla göğe de iĢaret edebileceğini söylemiĢlerdir.
102

 

                                                 
100  Talak, 65/12. 
101  Razi, Mefetihu‟l- Gayb, Cilt 2, s. 156. 
102  Elmalılı, Cilt 6, s. 507. 
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Modern bilimciler ise yedi katın atmosferin katmanlarına delil teĢkil ettiğini 

söylemiĢlerdir. Onlara göre yedi kattan maksat; troposfer, stranosfer, mezosfer, 

termosfer, ekzosfer, iyonosfer, manyetosferdir. Yerin yedi tabakası ise; sial, sima, üst 

manto, geçiĢ zonu, alt manto, dıĢ çekirdek, iç çekirdek olarak açıklamıĢlardır.
103

 

Bazı âlimler ise seb‟a gibi sayıların Arap dilinde mübalağa manasında kullanıldığını, yedi 

kattan maksadın temsili bir anlatım taĢıdığını ifade etmiĢlerdir.
104

 Yani tabaka tabaka 

yedi kat semâyı yaratmıĢ, en yakın semâyı da yıldızlarla süslemiĢtir.
105

 

Yaptığımız araĢtırmalarda görüyoruz ki klasik dönemde yapılan gezegenlerin, feleklerin 

sınıflandırılması Kopernik ve Batlamyus nazariyelerinden etkilenme sonucu ortaya 

çıkmıĢtır. Daha sonrasında ise bilimin ilerlemesiyle beraber nice galaksiler ortaya 

çıkmıĢtır.  

Yani bilimsel verilerin değiĢmesiyle beraber yapılan yorumlar da değiĢmiĢ. “Her gün 

değiĢen nazariyelerle dini nassları te‟vil etmek yerine, fen bilginlerinin dini nasslardam 

hareket ederek, ilmi çalıĢmalarına yön vermeleri doğru yolun ta kendisidir. Aksi halde 

sonradan meydana çıkan acıklı durumlara düĢülmektedir.”
106

 

C. Altı Günde Yaratma 

Âyetlerin bir kısmı yerin göğün yaratılıĢından, bir kısmı ise göklerin, yerin ve ikisi 

arasndakilerin altı günde yaratıldığından bahsetmektedir. Fussilet suresinde geçen 

âyetlerde konu detaylandırılmaktadır. Âyette gecen “ ًٍ  kavramını açıklamak için  ”ظِزَّخِ اََّٝب

“yevm” kelimesinin hangi anlama geldiğine bakılması gerekir. “Yevm/ Eyyam” kelimesi 

Arapça‟da yirmi dört saatlik zaman dilimi için kullanılır. Bazı özel günleri belirtmek 

içinde “yevm” kelimesi kullanılır.
107

 Günler Dünyanın kendi ekseni etrafında 

dönmesiyle meydana gelir. Dolayısıyla güneĢ mevcut olmadığı için gerçek manasıyla 

gün anlaĢılamayacağı ortadadır. Çoğunluğun görüĢüne göre altı günde yaratmadan 

maksat altı evrede, dönemde, vakitte yaratma anlamlarına gelir. Zaten Kuran-ı Kerim altı 

günden bahsederken Fussilet suresinde geçen âyetlerle ikisinde dünyanın, ikisinde 

                                                 
103  Yücedoğru, s.56; Ahmet Ağralı, “Semâvat Hakkındaki Bazı Âyetler Bilimsel YaklaĢımlar”, Din ve 

Bilim- Muş İslami İlimler Fakültesi Dergisi, Sayı 1(2), s. 20-37. 
104  Ebü‟l-Kāsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed el-Hârizmî ez-ZemahĢerî (ö. 538/1144), Keşşaf 

Tefsiri Cilt 1, s. 395. 
105  Demirci, s. 64. 
106  Ulutürk, s. 94. 
107  Isfahani, s. 1199. 
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dünyanın üzerinde bulunan her Ģeyin ve diğer iki günde de yedi gök âleminin yaratıldığını 

haber veriyor. 

Bütün yapılan çalıĢmaları göz önüne alıp, âyetlerle ele aldığımız zaman görüyoruz ki 

kainat, Allah‟ın “kun” emriyle var olmuĢ, yalnız bu emirden sonraki yaratma tedrici bir 

Ģekilde devam etmiĢtir. Bazı âyetler bilimsel verilerle uyuĢsa dahi âyetlerin genel 

manasına bakıldığında görüyoruz ki Allah insanlara bilimsel bir oluĢumdan 

bahsetmemiĢ, yaratılıĢı bilimsel verilerle temellendirmemiĢtir. Verilmek istenen mesaj 

Allah‟ın sonsuz kudretini ve gücünü anlamak, eksiksiz bir imanla bu yolda devam 

etmektir. Bazı müfessirler ise tedrici yaratmanın üzerinde durup Ģu sonuçlara 

varmıĢlardır. 1) Allah kainatı bir lahzada değil de altı günde yaratmakla, meleklerin her 

defasında muazzam olarak değerlendirecekleri bir fiil ortaya koymayı murad etmiĢtir. 2) 

Âdem ve zürriyeti yaratılmadan önce onların yeryüzünde yaĢamaları için gerekli olan 

Ģeylerin tedrici olması meleklerin nazarında Âdem‟in önemli bir varlık olarak görülmesi 

açısından mühimdir. 3) Bir anda, defaten yaratmak kudret açısından, aĢamalı ve 

merhaleli yaratma hikmet açısından önemlidir. 4) Allah tedrici yaratmakla kullarına 

iĢlerini aceleye getirmeyip dikkatli ve itinalı olmayı öğretmiĢtir. 5) Tedrici olarak bir 

Ģeyin ardından baĢka bir Ģeyin yaratılması, mevcudatın kendiliğinden ve/veya rastgele 

ortaya çıktığı düĢüncesini ortadan kaldırır.
108
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BÖLÜM 2 

ĠLK ĠNSANIN YARATILIġI VE TEKÂMÜLÜ 

I. Batı DüĢüncesinde YaratılıĢ Teorileri 

XIX. yy ve sonrasında bilimsel araĢtırmaların geliĢmesiyle beraber yaratılıĢtaki evrim 

üzerine batıda birçok tezler ortaya sunulmuĢtur. R. Chambers‟in The Vestiges of the 

Natural History adlı‎ eserinde (1844)  yaratmanın evrimsel bir süreçle gerçekleĢmiĢ 

olduğunu savunan teoriler sunmasıyla beraber, yaratılıĢın Tanrı‟nın değil tabiatın 

eseri.olarak göstermeye çalıĢan teoriler hız kazanmıĢtırç. Ludwig Büchner‟in Kraft und 

Stoff (1855) ve Charles R. Darwin‟in The Origin of Species (1859) adlı‎ eserlerinde 

yaratılıĢçığa karĢı çıkan düĢünceleri zamanla bilimsel bir faaliyet olmaktan çıkıp, 

ideolojik bir boyut kazanmıĢtır. Sonrasında da tekemül nazariyesi baĢlığı altında 

sistematik hale getirilmiĢtir. Darwin yan‎ında Alfred Russell, Wallace ve Thomas Henry 

Huxley‟in düĢ ünceleri bu evrim teorisinin temelini temsil etmi Ģtir.
109

 

Evrim teorisi ile bugün tek hücreli bir veya birkaç canlının milyarlarca yıl öncesinde 

soylarında çıkan değiĢimlerin sonraki nesillere nasıl aktarıldığını ve dünyamızda ki bütün 

canlıların nasıl oluĢtuğu ortaya koymaya çalıĢmıĢlardır. Bu teori ilk olarak Lamarck‟tan, 

Darwin‟den ve günümüzdeki Ģekliyle Yeni Darwinciliğe doğru önemli değiĢiklikler 

göstermiĢtir. 

Türlerin birbirlerinden değiĢerek oluĢtuklarını ifade eden bu biyolojik teoriyi ilk 

gündeme getiren Lamarck‟tır.
110

 1809 yılında  The Zoological Philosophy (Zooloji 

Felsefesi) adlı eserinde ileri sürdüğü evrimi açıklayıcı teoriye Lamarck‟cılık denmiĢtir. 

Lamarck önce din adamı olmak üzere yetiĢtirilmiĢ sonrasında askerlik mesleğine 

girmiĢtir. Bir kaza sonucu askerlikten ayrılarak tabiat tarihi üzerinde çalıĢmalar 

yapmıĢtır. Botanikçi olmakla beraber Museum‟da Omurgasız Hayvanlar Kürsüsüne 

                                                 
109  Bayrakdar, “Tekâmül Nazariyesi”, DİA, Ġstanbul 2013, Cilt 40, s. 338. 
110  Taslaman, Bir Müslüman Evrimci Olabilir Mi? , Destek Yay. , Ġstanbul 2017, s. 20. 
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davet edilmiĢ ölünceye kadar da bu görevde kalmıĢtır. Yaptığı çalıĢmalarla batıda 

“DönüĢümcülüğün” babası olarak kabul edilmiĢtir.
111

  

Lamarck evrim sürecinin yavaĢ yavaĢ ve aĢama aĢama, birçok nesil geçtikten sonra 

yepyeni bir türün oluĢumuyla devam ettiğini söyler. En basit canlılar “kendiliğinden 

türeme” yoluyla oluĢur ve daha sonra diğer canlılar baĢtaki bu “kendiliğinden türeyen” 

canlılardan evrimleĢir. Bu canlılar insana yaklaĢtıkça en yüksek mükemmelliğe ulaĢır. 

Çünkü insan canlılar arasındaki en mükemmeli ve evrimin en son maymunsu canlılardan 

evrimleĢmiĢ ürünüdür.
112

 Lamarck çevredeki değiĢikliklerin canlılar üzerinde değiĢiklik 

oluĢturduğunu ve bunun bedenlerinde de değiĢikliğe yol açtığını söylemiĢtir. Zürafaların 

boyunun uzunluğu en meĢhur örnektir. Zürafaların boynu yüksek dallarda ki yapraklara 

uzanma çabasıyla uzamıĢ, bu da diğer nesillere türün özelliği olarak aktarılmıĢtır. Eğer 

bunu Darwinci tarzda açıklamak isteseydik, önce zürafaların kısa boyunlu nesillerinin 

olduğunu, bunlardan oluĢan nesiller içinde bazı uzun boylu çeĢitlerinin oluĢtuğunu ve 

uzun boylu zürafaların daha avantajlı olup iyi beslenmelerinden dolayı  hayatta kalıp 

yaĢamlarını devam ettirdiğini, kısa boylu olanların ise yok olduğu söylenirdi.
113

 Özetle 

söyleyecek olursak Lamarck‟a göre çevresel faktörler, değiĢiklikler öncedir ve canlıdaki 

değiĢmeye sebep olur. Darwin‟de ise çeĢitlilik önce vardır, “doğal seleksiyon” sonra 

devreye girer ve çevreye uyum sağlayanlar seçer. Lamarck‟ın ortaya attığı teori Ģöyledir; 

ortam ve Ģartların etkisiyle kazanılmıĢ olan karakterler nesilden nesile geçer. YaĢanılan 

ortamdaki değiĢiklikler ihtiyaçlarda da değiĢikliğe sebep olur. ihtiyaç doğrultusunda bir 

organ kullanılıyorsa çok çalıĢır ve kuvvetlenir. Kullanılmayan organ ise körelmeye baĢlar 

ve ortadan kalkar.
114

 Darwin‟in doğal seleksiyon mekanizması ortaya çıkınca 

Lamarck‟ın yaklaĢımı gözden düĢmüĢtür.  

Lamarck‟tan sonra Avrupa‟da yaygınlaĢan ikinci evrim teorisini Erasmus Darwin‟in 

torunu Charles Darwin “Türlerin Kökeni” adlı kitabını 1859 yılında yayınlayarak ses 

getirir. Darwin‟in evrim teorisinin en önemli bütününü “doğal seleksiyon” oluĢturur. 

Buna göre bütün canlılar geçmiĢte yaĢamıĢ tek hücreli ortak bir atadan değiĢerek gelmiĢ 

ve ortak bir soyla devam etmiĢtir.   

                                                 
111  Sedat Ölçer, “Lamarck Ve Evrim Kuramı”, Bilim Ve Gelecek Dergisi, Aralık 2014, Sayı 130. 
112  Taslaman, s. 21. 
113  Taslaman, s. 22. 
114  H. Mustafa Genç, Yaratılış Ve Evrim Teorileri, Beyan Yay. , Ġstanbul 1983, s. 71. 
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Darwin, insanların en eski dönemlerinden itibaren  yabani hayvanları‎ ‎çiftleĢtirdiği ve 

evcilleĢ tirdiğini, bunun sonucunda söz konusu olan bu hayvanlarda fiziksel ve fizyolojik 

değiĢmeler gözlemlendiği düĢüncesinden hareketle evrende doğal bir evcilleĢtirme 

fikrine ulaĢmıĢ, Galapagos adalarında bitkiler ve hayvanlar üzerinde yaptığı araĢtırmalar 

sonucunda da doğal seçim, çevreye uyum kalıtım ve cinsel ayıklama gibi etkenler altında, 

bütün canlı türlerinin az sayıda bulunan ilkel canlı türlerinden türeyerek yeni türlerin 

meydana geldiğini varsaymıĢtır.
115

  

Darwin‟in iddiaları aslında o dönemde ilk kez ortaya sunulan fikirler değildir. Darwin 

Türlerin Kökeni adlı kitabında kendisinin de belirttiği gibi M.Ö. 500 yılına yakın 

Heraklitus, M.Ö. 384/322 yılları arasında Aristoteles baĢlangıç iddialarının öncüleridir. 

Darwin‟e göre bu konuda büyük ilgi uyandıran ilk insan Lamarck‟tır. Lamarck‟la 

Darwin‟in tabiat bilgini olup ikisinin de din adamı olarak bir geçmiĢleri vardır. Darwin 

teorisini ispatlamak için bazı deliller ortaya atmıĢtır. Bunları yaparken bizce insan türüyle 

hayvan türü arasında hep bir kıyasa gitmiĢtir. Mesela İnsanın Türeyişi kitabında Ģu 

benzetmeleri yapmıĢtır: “Ġnsan kuduz, çiçek, sakağı, frengi, kolera ve benzeri belirli 

hastalıkları aĢağı hayvanlardan kapmaya ve onlara bulaĢtırmaya doğuĢtan yeteneklidir. 

Bu olgu, onların kanlarının ve dokularının, ince yapıları ve bileĢimleri bakımından pek 

benzer olduğunu en iyi mikroskop altında ya da en iyi kimyasal çözümleme ile yapılan 

karĢılaĢtırmalarından çok daha açıkça göstermektedir. Maymunlar bulaĢmayan aynı 

hastalıkların birçoğuna yakalanmaya bizim gibi doğuĢtan yeteneklidirler. (….) 

Gözlemlediği maymunun bilinen belirtilerle nezleye yakalandığını; sık sık nezle olmanın 

bu hayvanda vereme yol açtığını buldu. Bu maymunlarda bağırsaklarında yangı, 

gözlerinde perde de oluyordu. Yavruları süt diĢleri dökülürken çok defa aĢırı ateĢten 

ölmekteydi. Ġlaçların bu hayvanlardaki etkisi bizdekinin aynısıydı. Maymun çeĢitlerinin 

bir çoğu çaydan, kahveden ve ispirtolu içkilerden pek hoĢlanır. Tütün içmeyi de pek 

sevdiklerini kendi gözlerimle gördüm.‟‟
116

  

“ġempanzenin ve orangutanın kulakları insanınkilere çok benzer ve kulağa mahsus 

kaslarda insanlardaki gibidir. Sadece çok az geliĢmiĢtir.‟‟
117

 Darwin‟in bu tarz 

görüĢlerinden sonra Louis Seymour Leakey, İnsanın Ataları adlı kitabının önsözünde 

                                                 
115  Bayrakdar, s. 337. 
116  Charles Darwin, İnsanın Türeyişi (Çev. Öner Ünalan), yy., ty., Onur Yayınları, s. 14. 
117  Darwin, s. 23. 
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insan ve maymunların bir atadan geldikleri konusunda Ģüphe olmadığını dillendirmiĢtir. 

Leakey‟in bu kitabı 1971 yılında Türkçeye çevrilmiĢtir. Leakey yapılan kazılar 

sonucunda birçok fosiller ortaya çıkarmıĢ bunlar arasında da en çok ilgiyi “Piltdown 

kafatası” toplamıĢtır. Bununla insanın atasının bulunduğu itirazsız ilan olunmuĢ, 

maymunla insan arasındaki tek güvenilir geçiĢ olarak Darwinciler zafer sevincine 

boğulmuĢlardır. Ancak bu kafatası üzerinde yapılan incelemelerde görülmüĢtür ki çağdaĢ 

bir maymun kafatasına sahte boyalar ve sun‟i  iĢlemlerle eskitilip fosilleĢtirildiği ispat 

edilince varsayımlı teorileri de çürümüĢtür.
118

  

Darwin‟in teorisinden Ģu çıkarımları yapabiliriz: üreyen ve çoğalan nüfusun mevcut 

kaynaklardan fazla olması sebebiyle, bireyler arasında hayatta kalmak için Ģiddetli bir 

kavga olacaktır. Yeni nesilin sadece belirli bir kısmı normal bir hayat sürecektir. Bu 

yaĢam mücadelesinde var olmak da kalıtsal özelliklere bağlıdır. Farklı özelliklere sahip 

olan varlıklar arasında, bu değiĢikliklerin belirleyicisi olan doğal seleksiyon mekanizması 

iĢler. Ġnsanlık boyunca süren bu mekanizma gelecekteki nesillerin küçük aĢamalarla 

değiĢmesine yol açar ve türler böyle oluĢur.
119

 

Darwin‟in evrim teorisinin iki temel unsuru vardır. Biri türlerin kökeni diğeri ise doğal 

seçilimdir. Darwin türlerin birbirinden değiĢerek oluĢtuğunu savunur. YaĢayan türler yok 

olanların evrimleĢmiĢ halidir. O halde insanda maymunumsu canlılarda evrimleĢmiĢtir. 

Doğal seçilim tezi ise çevreye uyum sağlamıĢ olan organizmaların uyum sağlamayanlara 

göre yaĢama ve üreme Ģanslarının daha yüksek olması ve bu sayede genlerin yeni 

nesillere aktarılabilmesidir.
120

   

Darwin‟in düĢünceleri o dönemde hem kilise çevrelerinde hem de bilim çevresinde 

tepkiyle karĢılanmıĢtır. Daha sonraki yıllarda ise Yeni Darwinizim düĢüncesiyle 

güncelliğini korumuĢtur. Bazı hücre bilimcilerle Yeni Darwinciler evrim fikrini bilimsel 

açıdan kabul etmekle beraber dini inançlarla iliĢkilendirmemiĢtir. Richard Dawkins, 

Edward O. Wilson, Richard Lewontin gibi düĢünürler evrim teorisini materyazlizmin bir 

gereği olarak görmüĢ ve yaratılıĢa dair dini gerekçeleri reddetmiĢlerdir. Yeni 

Darwinizm‟in genel eğilimi canlılardaki değiĢimlerin genlerde ufak değiĢikliklerin 

                                                 
118  Mustafa Necati Sepetçioğlu, “Darwin‟den Önce Bir Mevlana DüĢüncesi‟‟, Selçuk Üniversitesi, 1. 

Milletler Arası Mevlana Kongresi Tebliğler, 3-5 Mayıs 1987, s. 185-190.  
119  Taslaman, s. 25. 
120  Darwin, s. 67-70. 
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birikmesiyle gerçekleĢtiği üzerine kuruludur. Yeni Darwinciler sonradan elde edilen 

özelliklerin aktarılamayacağından yola çıkarak, embriyo geliĢiminin veya fosiller 

arasındaki benzerliklerin değerlendirmesini yaparlar. En önemli özellikleri de genetikteki 

son bulgularla evrim teorisini birleĢtirme çabalarıdır. Ancak bu alandaki pek çok bilim 

insanının kendi aralarında da anlaĢmazlıkları vardır.
121

  

II. Ġslam DüĢüncesinde YaratılıĢ Teorileri 

Ġslam düĢüncesinde öteden beri Kuran-ı Kerim‟den yola çıkılarak yaratılıĢ üzerine birçok 

çalıĢmalar yapılmıĢtır. Âlimler, içinde bulundukları dönemin bilimsel geliĢmelerini, 

felsefi düĢüncelerini aĢarak toplumsal baskı görmelerine rağmen birçok orijinal fikirler 

sunmuĢlardır. Yaptığımız araĢtırmalar sonucunda da Darwin‟in bu süreci ilk baĢlatan kiĢi 

değil ancak son evrimcilerden olduğu ortaya çıkmaktadır. Çünkü henüz Darwin yokken 

bin yıl kadar önce çeĢitli Müslüman düĢünürler makul bir evrim yasasından 

bahsetmiĢlerdir. Ancak bu âlimlerin bazılarının Darwin‟den ayrıldıkları nokta Ģudur; 

müslümanlar âlemin yaratıcısı olarak Allah‟ı kabul etmiĢler fakat yaratılıĢ biçimini, 

Kuran‟daki âyetlerin yorumlarını da katarak evrim Ģeklinde açıklamıĢlardır.
122

 

Darwin‟in kitabı 1859 yılında yayınlanmıĢtır. Ġslam âlimi Câhız ise (776-869) evrimle 

ilgili düĢüncelerini Kitab‟ul Hayavân adlı eserinde asırlar öncesinde gündeme getirmiĢtir. 

Darwin‟in evrimci fikirlerinin yeniymiĢçesine kabul görmesinin sebebi Darwin‟in 

yaĢadığı XIX. yy‟ın ikinci yarısında bu fikirlerin ilk defa kitlelere mal olabilmesi ve o 

zamanki dünya görüĢünün bu tür fikirlere büyük ölçüde kabul ve tartıĢma konusu 

edebilecek kadar değiĢmiĢ olmasıdır. Darwinizm‟in kitlelerce benimsenmesinin sebebi 

ise o dönemin bilim anlayıĢının genelde pozitivizm olmasıdır.
123

 

Ġslam dünyasında modern anlamda evrim fikri ilk defa Nazzâm (Ö.835/845) tarafından 

ortaya çıkmıĢtır. Nazzâm‟ın ünlü talebesi ve ilk Müslüman zoologlardan olan Câhız 

(776/869) hocasının evrimci fikirlerinden hareketle canlıların evrimiyle ilgili çok ilginç 

fikirler ileri sürmüĢtür. Bu bakımdan Câhız‟a genel ve sistematik biyolojik evrim 

teorisinin ilk kurucusu olarak bakabiliriz. Nazzâm ve Câhız‟dan sonra önemli Müslüman 

evrimciler XI. yüzyılın baĢında ortaya çıkmıĢtır. Bunlar; Ihvânu‟s Safâ (kuruluĢ 983), 

Bîrûnî (973-1051), Ġbn Miskeveyh (970-1035) ve Ġbn Heysem‟dir (965-1039). Ihvânu‟s 
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Safâ ile Ġslam kültüründeki evrimci düĢünce en geniĢ hudutlara ulaĢırken Bîrûnî ile 

zirveye çıkmıĢtır. Ibn Tufeyl (1100-1183) XII. yüzyılın evrimcileri arasındadır. XIII. 

yüzyılın evrimcileri arasında Ibn Arabî (1165-1240) ve Mevlânâ (1207-1273) 

zikredilebilir. XIV. yüzyıldan XX. yüzyıla kadar evrim teorisi geliĢerek gelmiĢtir. 

Kısacası ilk defa IX. yüzyılda Ġslam kültüründe doğmuĢ evrim düĢüncesi sonraki yıllarda 

geliĢtirilerek çeĢitli Ģekiller almıĢtır. Öyleki batı kültüründeki evrimci düĢüncenin 

doğuĢunun sebebi de Ġslam kültüründeki evrim düĢüncesidir.
124

 

Bununla beraber Darwinizm‟den etkilenen kiĢileri dört grupta toplayabiliriz.   

1. Darwinizm‟i tamamen doğru ve kesin bir bilimsel gerçek olduğunu kabul edenler. 

Dağarcık dergisindeki yazılarıyla Ahmet Mithat, Ethem Nejat, Hüseyin Cahit, BeĢir Fuat, 

Subhi Ethem. Bunlar ateist ve materyalist kimselerdir. 

2. Dinsiz ve materyalist olmamakla birlikte yaratılıĢ konusunda dini öğretilere kulak 

asmaksızın evrimi benimsemiĢ olanlar. Bedî Nûri, Memdûh Süleyman, Âkil Muhtar 

Özden, Satı Bey, Naci Fikret. 

3. Darwinizm gibi özel manada evrim teorisini Ģüpheyle karĢılayan ve eleĢtiren fakat 

genel olarak bir evrimin olabileceğini kabul edenler. Ömer Nasuhi Bilmen. 

4. Darwinizm‟i olduğu gibi kabul etmemekle beraber, onu tamamen reddetmeyen hatta 

birçok âyet ve hadisi bu yönde te‟vile çalıĢanlar. Seyit Ahmet Han, Muhammed Abduh, 

Huseyn el-Cisr, Muhammed Hamidullah ve Süleyman AteĢ.
125

 

ġimdi Ġslam‟da çeĢitli evrim teorilerinin temelini atan Ġslam âlimlerinin görüĢlerini özetle 

sunacağız.  

A. Câbir Bin Hayyân 

Batıda “Geber” adıyla bilinen Câbir b. Hayyân daha çok kimya ve simya bilimleriyle 

uğraĢmıĢ, çağdaĢları tarafından modern kimyanın kurucusu olarak tanınmıĢtır.
126

 Câbir 

Bin Hayyân kendiliğinden oluĢum ve vücut bulma fikrini benimsemiĢtir. Bu fikre göre 

hayvanlar özelliklede bazı kurtlar, böcekler ile bazı bitkiler, döllenme veya benzer üreme 
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Ģekline gereksinim duymadan doğada kendiliğinden oluĢurlar. Allah doğrudan su, hava, 

toprak, ateĢ gibi ilk prensipleri yaratmıĢ; sonra da onlardan bitki, hayvan, ve insan gibi 

varlıkların oluĢumunu ve üremesini murad etmiĢtir. Esasında kendiliğinden oluĢ sadece 

bazı böceklerin veya arı türlerinin tohumsuz veya yumurtasız olarak leĢlerden türediği 

anlamında bir nazariye değildir. Câbir Bin Hayyân bazı hayvan ve bitki türlerinin hatta 

ilk insanın kendiliğinden vücut bulduğunu desteklediği gibi bununda ötesine giderek 

minerallerin, bitkilerin, hayvanların ve insanların suni olarak labaratuvarda 

üretilebileceğini savunmaktadır. Bu iĢi yapabilmek için Allah‟ın Sâni‟ (yapıcı, üretici) 

isminin sırrını ve hikmetini kavramak gerekir.
127

  

B. Nazzâm 

Nazzâm büyük bir kelamcı olup Mûtezile‟nin Basra ekolüne mensuptur. Modern 

anlamda ilk evrim fikri Nazzâm tarafından ortaya atılmıĢtır. Nazzâm‟a göre Yüce Allah 

insanların, hayvanların, nebatların, madenlerin ve diğer varlıkların tümünü bir zamanda 

ve bir defada yaratmıĢtır. Mesela Âdem‟in yaratılması, evlatlarından, annelerinin 

yaratılması da, çocuklarından önce olmamıĢtır. Aslında Yüce Allah bazı Ģeyleri diğer 

bazı Ģeylerin içinde gizlemiĢtir. Öncelik ve sonralık, varlıkların yaratılıĢında değil 

zuhurlarında, meydana çıkıĢlarında düĢünülebilir. 
128

 

Nazzâm kozmolojik evrim teorisini kumûn, zuhûr, tecdit ve mücanese teorileriyle 

açıklamıĢtır. Kumûn terim olarak ilk yaratılıĢı ve yaratılıĢın baĢlangıcını ifade eder. 

Nazzâm‟a göre Allah‟ın ilk yaratılıĢı doğrudan bütün canlı ve cansız türleri kendinde 

bî‟l-kuvve (gizleyen) bir ilk varlık özünü, yani çekirdek varlığı, bir anda var etmesidir. 

Ona göre yaratılıĢ bir anda gerçekleĢmiĢ ve bitmiĢtir. Bu ilk canlı öz, yani çekirdek varlık, 

Nazzâm‟ın kumûn ve zuhûr, tedahlül veya müdahele (cisimlerin birbiri içine girmeleri) 

teorisine göre, baĢlangıçta su, hava, toprak ve ısı gibi temel unsurlar, aynı zamanda bu ilk 

canlı özün evrimleĢmesiyle ortaya çıkacak olan canlı ana türlerin Ģekillerinin temel 

maddesi olmuĢtur. Zuhûr teorisiyle de Allah‟ın doğrudan doğruya yarattığı ilk varlığın 

uzun bir zaman diliminde evrimleĢmesiyle bitki, hayvan ve insan gibi farklı canlı 

türlerinin kendi ana türlerinin ortaya çıkmasını ifade eder. Yani ilk canlı özde bî‟l-kuvve 
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gizli olan, bütün canlı ana türleri, zamanla onda evrim yoluyla birbirlerine bağlı olarak 

ortaya çıkmıĢlardır. Bu süreçten sonra tecdit adını verdiğimiz yenilenme teorisinden 

bahseder. Yani kumûn ve zuhûr evrimlerinden, her canlı türünün ana türü oluĢtuktan ve 

bir tür olarak kainatta  yerini aldıktan sonra, her ana türün, kendi içinde bir baĢka ana 

türe dönüĢmeksizin bil‟fiil evrimleĢici karakterde olduğunu anlamaktayız. Yani bir tür 

kaybolmadan ve yok olmadan, türlüğünü ve özünü kaybetmeden farklı Ģekiller 

alabilmektedir. Nazzâm türlerin sabitliğine inanmakta olup, bir türün kendi içinde en 

yetkin türlerini ve çeĢitlerini verirken baĢka bir ana türe geçmediğini savunmaktadır. 

Yani türler arası geçiĢi savunmamıĢtır. Örneğin, bitki ana türü bütün bitki çeĢitlerine 

dönüĢür fakat asla hayvan türüne sıçrayıp geçmez. Mücanese teorisi de bu teorilerinden 

ortaya çıkan bir anlayıĢtır. Bütün canlılar ortak aslı bir çekirdekten evrimleĢerek 

oluĢtukları için hepsi tek bir varlık kategorisi teĢkil edecektir.
129

 

C. Câhız 

Câhız
130

 iyi bir kelamcı, edebiyatçı aynı zamanda da meĢhur bir zoolog ve 

antropologdur. Kitab‟ul-Hayavân adlı yapıtında ilk defa hayvan psikolojisi ve 

sosyolojisinden bahsetmiĢtir.
131

 O, bu eserinde üç yüz elliden fazla hayvan türünü 

tanımlamıĢtır.
132

 Câhız hocası Nazzâm gibi ilk yaratılıĢın Allah‟ın özgür iradesiyle 

yarattığı bir çekirdek varlıkla baĢladığını savunmaktadır. Ancak varlıkların çekirdek 

varlıktan nasıl türedikleri noktasında hocasından ayrılır. Câhız tüm kainatın bir bütün 

olarak nasıl zuhur ettiğinden ziyade onların oluĢumundan ve aktüel evrimleri üzerinde 

durmuĢtur.  

Câhız türlerin oluĢumunu Allah‟ın halk ettiği bir çekirdek varlıkla baĢlatır. Bu çekirdek 

varlığın tekâmülüyle bir yandan kainat oluĢurken buna paralel olarak da ilk basit canlı 

türleri meydana gelmiĢ, onların tekâmülünden de daha kompleks canlı türleri zinciri bir 

Ģekilde, aĢama aĢama meydana getirmiĢ, tekâmül halkasının sonunu da insan türü 

oluĢturmuĢtur. Canlıların bu var oluĢsal kozmolojik evrimi bir önceki basit türlerin bizzat 

kendilerinde ki genlerin yenilenmesiyle daha sonrakileri meydana getirme Ģeklinde 

olmuĢtur. Bu izahıyla da hocasından ayrılmıĢtır. Câhız türlerin sabitliğine değil 

                                                 
129  Bayrakdar, s. 35-41. 
130  Hüseyin Akyüz, “El- Cahız‟ın Sünnet/ Hadis Hakkındaki GörüĢleri”, OMÜFİD, 2011, Sayı 31, s. 

231. 
131  Ramazan ġeĢen ve Yusuf ġevki Yavuz, “Câhız”, DİA, Ġstanbul 1993, Cilt 7, s. 26. 
132  Recep Alpyağıl, Evrim ve Tasarım, Ġz Yayıncılık, Ġstanbul 2013, s. 207. 



32 

 

değiĢkenliğini önce çıkarmakta; böylece de fiilen transformasyonu, aklen de mutasyonu 

kabul etmektedir. Kuran‟ın Bakara süresindeki “AĢağılık birer maymun olunuz dedik.” 

âyetine dayanarak mutasyonu kabul eder görünmektedir.  

Biyolojik evrimden yola çıkan Câhız türlerin evrimleĢmesinin asıl sebebinin Allah‟ın 

onları böyle bir kabiliyetle yaratmasına ve onlara bu dinamik kuvveti vermesine 

dayandırır. Bu dinamik kuvvetlere rağmen bir takım dıĢ tesirlerde türlerdeki bu kuvveti 

hareke geçirir. Bunlar fiziksel çevre, iklim Ģartları, hayat kavgası ve doğal seçim 

faktörleridir. Örneğin Câhız seyahatleri sırasında gördüğü köpek, güvercin ve tilki gibi 

hayvan türlerindeki yapısal farlılıkları çevre ve iklimin etkisine bağlamıĢtır. Bütün küçük 

hayvanlar daha savunmasız küçüklerini yer ve bütün büyük hayvanlar kendilerinden daha 

büyüklerini daha kuvvetli olanlarını yemez. Ġnsanların birbiriyle olan münasebetleri de 

hayvanlar gibidir. Allah bazı varlıkların ölümünü bazılarının hayatının sebebi yapar 

diyerek hayat kavgası ve doğal seçim yoluyla evrimleĢmeyi kabul ettiğini göstermiĢtir.
133

 

D. Bîrunî 

Ünlü bilim adamı ve filozof olan Bîrunî 973 yılında doğmuĢ 1051 yılında Gazne Ģehrinde 

ölmüĢtür. Aslen Türk olan Bîrunî astronomi ve matematik baĢta olmak üzere çok çeĢitli 

alanlarda önemli eserler vermiĢtir.
134

 Bîrunî‟nin yaĢadığı dönemde zirveye ulaĢan diğer 

bir isim de Ġbn Sina‟dır.
135

  

Bîrunî‟nin evrim görüĢleri Nazzâm ve Câhız gibi evrimcilerin teorileriyle karĢılaĢtırıldığı 

zaman pek de yeni ve orijinal fikirler olmadığı görülür. Ancak Bîrunî ile Ġslam kültüründe 

ki geleneksel biyolojik evrim teorisi zirveye ulaĢarak mükemmelleĢmiĢtir. Bîrunî 

yaratılıĢı Allah‟ın özgür iradesinin bir ürünü olarak görür. O kainatın sonradan 

yaratıldığını; ancak bu yaratılıĢın hangi zaman da ve nasıl baĢladığı hakkında tam ve 

doğru bilgilere sahip olamayacağımızı söyler. Çünkü bu hususta açık ve net ne yazılı bir 

belge vardır, ne yaratılıĢın baĢlangıcını yansıtan doğal olaylar devam etmektedir, ne de 

var olan inançlar da bu konulara iliĢkin yeterince aydınlatıcı bilgi vardır.  

                                                 
133  Bayrakdar, s. 47-59; Bayrakdar, “Câhız ve Biyolojik Evrimciliğin DoğuĢu” , Kelam Araştırmaları 

Dergisi, Ocak 2012, s. 117-126. 
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Milel ve Nihal: İnanç, Kültür ve Mitoloji Araştırmaları Dergisi, Eylül – Aralık 2013, Cilt 10, s. 3. 
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Bîrunî‟ye göre evrenin oluĢumu jeokimyasal bir evrimin sonucudur. Allah ilk olarak 

yarattığı temel maddeleri, tekâmül gücü ve kabiliyetiyle yaratmıĢtır. Bundan baĢka bu 

jeokimyasal evrime semâvi cisimlerin hareketlerinin tesiri, ve güneĢ ısısı gibi bazı ikinci 

dereceden faktörlerin de büyük rol oynadığını söylemiĢtir. Bîrunî‟ye göre canlı ana 

türlerin hepsi birbirinden bağımsız olarak türemiĢtir. Ġnsan türünün menĢei üzerinde 

özellikle duran Bîrunî insanın diğer varolan türlerin evrimleĢmesi sonucu meydana 

gelmediğine, insanın Allah‟ın yaratma fiilinin tecellisi olarak, bağımsız oluĢtuğunu kabul 

eder. Diğer taraftan Bîrunî bazı canlıların bazı canlılardan (biyojenez) türemelerine 

dikkat çekmiĢtir. Örneğin öküz etinden arıların, at etinden eĢek arılarının teĢekkül etmesi 

gibi. Bununla beraber Bîrunî türlerin aktüel evrimi üzerinde de durmuĢtur. Her ana tür 

zamanla kendi içinde çeĢitli kollara ayrılmakta ve geliĢmektedir. Bîrunî‟ye göre bu 

türlerin evrimleĢme sürecinde birbiri içine sıçraması ve sınırları aĢması söz konusu 

değildir. Her tür doğal olarak kendi türünü muhafazaya çalıĢmaktadır.  

Bîrunî türlerin sabitesi olduğuna, değiĢmediğine inanmaktadır ve tekâmülde ki esas 

faktörü Allah‟ın canlı türlerini evrimleĢme karakteriyle yaratmasına bağlar. YaratılıĢtan 

gelen zorunluluğun dıĢında ise çevre Ģartları, atmosferik Ģartların canlılar arasındaki 

hayat mücadelesinde etkileyen, ikinci sırada yer alan faktörler olarak alır. Bu faktörlerin 

etkisinden yola çıkarak Bîrunî evrimin iki Ģekilde meydana geldiği kanısına varmıĢtır. 

Doğal seçim ve suni seçim. Mesela kurdun koyunu parçalama gücü kuvveti olduğu için 

koyun kurdun yemidir. Çünkü koyunun kurda karĢı koyacak kuvveti de yoktur. Ġki 

hayvan sadece sadece zayıflık ve kuvvetlilik bakımından farklıdırlar. Bu doğal seçim 

yoluyla evrimdir. Suni seçim yoluyla evrim ise Ģöyledir. Bir bahçıvanın yetiĢtirdiği 

domateslerden iyi türleri ayıklayarak, gelecek mevsimde onların tohumlarını ekmesi, 

sonra yine bunlar içinden de en iyisini seçip her zaman daha uygun türler elde etmesidir. 

Bîrunî‟den sonra suni seçim yoluyla evrimden ilk bahseden kiĢi Darwin olmuĢtur.
136

 

E. Ġbn Tufeyl 

Ġbn Tufeyl, Endülüs Emevileri döneminde yetiĢen bir filozoftur. Büyük bir ilmi Ģahsiyete 

sahip olan Ġbn Tufeyl bütün orta çağın en kıymetli eserlerinden olan Hayy b. Yekza‟nın 

yazarıdır. Roman tarzında yazdığı bu eserinde esasen canlı hayatını özellikle insanın 

menĢei ve onun biyolojik ve psikolojik geliĢimini tabiatçı bir yaklaĢımla incelemektedir. 
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Eserin birinci bölümünde insanın menĢei ile ilgili iki teori üzerinde durulmaktadır. 

Bunlardan birincisi, insanın menĢeinin cansız maddeden türediği teorisi, ikincisi de, 

insanın normal döllenme yoluyla ana babadan türediği teorisidir. Birinci teorisine göre 

hayat cansız maddelerden Allah‟ın tecellisi olarak türemiĢ ve bu ilk türeyiĢte döllenme 

veya eĢleĢme gibi bir vasıta da söz konusu değildir. Bu basit cansız maddelerden 

canlıların mayalanma ve kokuĢma yoluyla türeyiĢleri de, birden bire olmamıĢ çok uzun 

zaman içinde vuku bulmuĢtur. Yine zamanla doğal Ģartların etkisiyle ilk oluĢan ana bitki 

çeĢidinden diğer bitki çeĢitlerinin, anan hayvan çeĢidinden diğer hayvan çeĢitlerinin, ana 

insan türünden ise diğer insan türleri ortaya çıkmıĢtır. Ġbn Tufeyl‟in görüĢleri batıda da 

büyük yankı uyandırmıĢ ve evrim fikrinin doğmasına da öncülük etmiĢtir.
137

 

F. Diğer Müslüman Evrimciler 

Ġslam dünyasında yukarıda zikrettiğimiz öne çıkan âlimler dıĢında, evrim konusu 

hakkında fikirleri olan diğer âlimlerde vardır. Ġhvânu‟s Safâ, Mevlânâ, Ġbn Miskeveyh, 

Ġbn Haldun, ġehristani, Ġbn Hazm, Kınalızade Ali Efendi, Erzurumlu Ġbrahim Hakkı gibi 

âlimler de vardır.  

Bu âlimlerden Ġhvânu‟s Safâ ve Ġbn Miskeveyh kendisinden önceki Nazzâm ve Câhız 

gibi evrimcilerin teorilerinin çok az farklarla tekrarından ibarettir. Ġbn Miskeveyh‟in 

görüĢlerinin ise Ġbn Haldun devam ettirmiĢtir.  

Erzurumlu Ġbrahim Hakkı ise Marifetname‟sinde tekâmül kavramını kullanarak Ģöyle 

anlatmıĢtır. “Ey aziz, hikmet ehli demiĢtir ki eğer bir insan aslını ve ne gibi devrelerden 

geçerek olgunluk durumuna geldiğini bilmek isterse ihtiyarlıktan önce gençti, gençlikten 

önce çocuktu çocukluktan önce anne rahminde cenin idi, ceninden önce “mutga” idi, 

mutgadan önce “alak” idi, alaktan önce “nutfe” idi, nutfeden önce “sperm” idi, spermden 

önce “anne ve babasının sulbünde” idi, ondan önce de anne ve babasının gıdası idi. 

Ondan evvel hayvan ve bitki idi. Ondan evvel küllü tabiattı. Ondan önce mücerret cevher 

idi. ĠĢte o kimse ki hal ile bütün bunları idrak eder.”
138
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Büyük Türk mutasavvıfı Mevlânâ ise eserlerinde kainatın kozmolojik; insanın ise 

biyolojik ve psikolojik evriminden söz etmiĢtir. Mevlânâ‟da birçok âlim gibi yaratılıĢın 

Allah‟ın “Ol” emriyle baĢladığını ve bundan “Ġlk Akıl” adını verdiği ilk varlığın 

yaratıldığını, ondanda diğer canlı ve cansız bütün varlıkların zaman içinde evrimleĢerek 

meydana geldiğini ifade etmiĢtir. Ayrıca insanın ruhen de evrimleĢebileceğini bunun 

neticesinde insanın, melekleĢecek kadar yücelebileceğini kabul etmiĢtir. Ona göre en 

büyük evrim faktörü ise tabiattaki ilahi aĢktır.
139

 

III. Ġlk Ġnsan Hz. Âdem 

Ġnsanlığın atası olması sebebiyle Ebü'l-beşer olarak bilinen Hz. Âdem (a.s)‟in yaratılıĢ 

süreci birçok alanlarda tartıĢmalara sebep olmuĢtur. Bu tartıĢmalara ıĢık tutması ümidiyle 

önce Kuran-ı Kerim‟de geçen âyetleri sonra hadislere açıklık getirmeye çalıĢacağız. 

Âdem kelimesinin kökeninin hangi dilden ve hangi kökten geldiği Müslüman dil 

bilimciler arasında tartıĢılmıĢtır. Âlimlerin çoğu bu kelimenin Arapça asıllı olup 

“esmerlik” anlamına gelen el-üdme
140

 veya “tip, örnek” anlamındaki el-edeme kökünden 

türetildiğini savunurlar.
141

Âdem kelimesi yerin kabuğu, kırmızı ve yerin tozu gibi 

anlamlara da gelmektedir. Kelimenin Arapça, Ġbranice veya baĢka dillerden olması 

anlamı etkilememektedir.
142

 

Kuran-ı Kerim de Hz. Âdem (a.s)‟in yaratılıĢı Ģöyle anlatılır: 

" Bir zamanlar Rabb'in meleklere: "Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım" demişti. 

(Melekler): "Orada bozgunculuk yapacak ve kan dökecek birisini mi yaratacaksın? Oysa 

biz seni överek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz" dediler. (Rabb'in): "Ben sizin 

bilmediklerinizi bilirim." dedi. Ve Âdem (a.s)‟e isimlerin hepsini öğretti, sonra onları 

meleklere gösterip: "Haydi davanızda sadıksanız bana şunları isimleriyle haber verin." 

dedi. Dediler ki: "Yücesin sen (ya Rab!). Bizim, senin bize öğrettiğinden başka bir 

bilgimiz yoktur. Şüphesiz sen bilensin, hakîmsin".(Allah): "Ey Âdem , bunlara onları 

isimleriyle haber ver." dedi. Bu emir üzerine Âdem (a.s) onlara isimleriyle onları haber 

verince, (Allah): "Ben size, ben göklerin ve yerin gayblarını bilirim, sizin açıkladığınızı 
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da içinizde gizlediğinizi de bilirim" dememiş miydim?" dedi ve o zaman meleklere: 

"Âdem‟e secde edin!" dedik, hemen secde ettiler. Yalnız İblis dayattı, kibrine yediremedi, 

inkârcılardan oldu. Dedik ki: "Ey Âdem, sen ve eşin cennette oturun, ikiniz de ondan 

dilediğiniz yerde bol bol yiyin, fakat şu ağaca yaklaşmayın, yoksa zâlimlerden olursunuz. 

"Bunun üzerine şeytan onları(n ayağını) oradan kaydırdı, içinde bulundukları (cennet 

yurdundan) çıkardı. Biz de: "Birbirinize düşman olarak inin, orada belirli bir vakte 

kadar sizin için bir karar yeri ve bir nasib vardır." dedik. Derken Âdem Rabb'inden 

birtakım kelimeler aldı, (onlarla tövbe etti. O da) tövbesini kabul etti. Muhakkak O, 

tövbeyi çok kabul eden, çok esirgeyendir." 
143

 

 "Gerçekten Allah, Âdem'i, Nuh'u, İbrahim soyunu ve İmran soyunu âlemler üzerine 

seçkin kıldı." 
144

 

"Ey Peygamber! Rabbinin meleklere şöyle dediğini hatırla: "Ben, kuru balçıktan, şekil 

verilmiş kokuşmuş çamurdan bir insan yaratacağım." Ben, onun yaratılışını 

tamamladığım ve ona ruhumdan üflediğim zaman, siz hemen onun için secdeye kapanın." 

Bunun üzerine meleklerin hepsi toptan secde ettiler. Yalnız İblis hariç. O secde edenlerle 

beraber olmaktan çekinmişti. Allah buyurdu ki: "Ey İblis! Ne oluyor sana da, secde 

edenlerle beraber olmuyorsun?" İblis şöyle dedi: "Kuru bir çamurdan, şekillenmiş bir 

balçıktan yarattığın bir insana secde edemezdim." Allah şöyle buyurdu: "Öyle ise oradan 

çık! Sen, artık kovulmuş birisin. "Kıyamet gününe kadar lanet senin üzerindedir." İblis: 

"Rabbim! Öyle ise insanların kabirlerinden kaldırılacakları güne (kıyamete) kadar bana 

mühlet ver" dedi. Allah buyurdu ki: "Sen mühlet verilenlerdensin. Allah katında bilinen 

vaktin gününe kadar..." İblis şöyle dedi: "Rabbim! Beni saptırdığın için, mutlaka ben de 

yeryüzünde onlara günahları süsleyeceğim ve onların hepsini mutlaka azdıracağım! 

Ancak içlerinden ihlaslı kulların müstesnâdır." 
145

 

" Sizi yarattık, sonra size biçim verdik, sonra da meleklere: "Âdem (a.s)‟e secde edin" 

dedik; hepsi secde ettiler, yalnız İblis, secde edenlerden olmadı. (Allah) buyurdu: "Sana 

emrettiğim zaman, seni secde etmekten alıkoyan nedir?" (İblis): "Ben, dedi, ondan 

hayırlıyım; beni ateşten yarattın, onu çamurdan yarattın."(Allah) buyurdu: "Öyleyse 
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oradan in, orada büyüklük taslamak senin haddin değildir. Çık, çünkü sen 

aşağılıklardansın."(İblis) dedi: (Bari) bana (insanların) tekrar diriltilecekleri güne 

kadar süre ver." (Allah) buyurdu: "Haydi sen süre verilmişlerdensin. "Öyleyse, dedi, beni 

azdırmana karşılık, and içerim ki, ben de onlar(ı saptırmak) için senin doğru yolunun 

üstüne oturacağım "Sonra (onların) önlerinden arkalarından, sağlarından sollarından 

onlara sokulacağım ve sen, çoklarını şükredenlerden, bulmayacaksın." (Allah) buyurdu: 

"Haydi, sen, yerilmiş ve kovulmuş olarak oradan çık. And olsun ki, onlardan sana kim 

uyarsa, (bilin ki) sizin hepinizden (derleyip) cehennemi dolduracağım." (Sonra Allah, 

Âdem (a.s)‟e hitab etti): "Ey Âdem! Sen ve eşin cennette durun, dilediğiniz yerden yiyin; 

fakat şu ağaca yaklaşmayın, yoksa zâlimlerden olursunuz." Derken onların, 

kendilerinden gizli kalan çirkin yerlerini kendilerine göstermek için onlara fısıldadı: 

"Rabbiniz, başka bir sebepten dolayı değil, sırf ikiniz de birer melek ya da ebedî 

kalıcılardan olursunuz diye sizi şu ağaçtan men etti." dedi. Ve onlara: "Elbette ben size 

öğüt verenlerdenim." diye de yemin etti. Böylece onları aldatarak aşağı sarkıttı (önceki 

mevkilerinden indirdi). Ağacı(n meyvesini) tadınca, çirkin yerleri kendilerine göründü ve 

cennet yapraklarını üst üste yamayıp üzerlerini örtmeğe başladılar. Rableri onlara 

seslendi: "Ben sizi o ağaçtan men etmedim mi ve şeytan size apaçık düşmandır, demedim 

mi?" Dediler ki: "Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, eğer bizi bağışlamaz ve bize 

rahmetinle muamele etmezsen muhakkak ziyana uğrayacaklardan oluruz!"(Allah) 

buyurdu: "Birbirinize düşman olarak inin, sizin yeryüzünde bir süreye kadar kalıp 

geçinmeniz gerekmektedir." "Orada yaşayacaksınız, orada öleceksiniz ve yine oradan 

(dirilip) çıkarılacaksınız!" dedi. Ey Âdemoğulları, size çirkin yerlerinizi örtecek giysi, 

süslenecek elbise indirdik. Hayırlı olan, takva elbisesidir. İşte bunlar, Allah'ın 

âyetlerindendir, belki düşünüp öğüt alırlar. Ey Âdemoğulları. Şeytan, ana babanızı, 

çirkin yerlerini onlara göstermek için elbiselerini soyarak cennetten çıkardığı gibi, sizi 

de (şaşırtıp) bir belaya düşürmesin! Çünkü o ve kabilesi, sizin onları göremeyeceğiniz 

yerden sizi görürler. Biz, şeytanları, inanmayanların dostu yaptık" 
146

 

"(Yine unutma ki) Bir vakit meleklere: "Âdem (a.s)‟ e secde edin" demiştik. İblis' ten 

başka hepsi secde ettiler. O ise: "Ben bir çamurdan yarattığın kimseye mi secde ederim?" 

demişti. (Yine İblis) dedi ki: "Şu benden üstün kıldığını gördün mü? Yemin ederim ki, eğer 

beni kıyamet gününe kadar ertelersen, pek azı hariç, onun zürriyetini kendi buyruğum 
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altına alacağım." 
147

 

"Hani Rabbin meleklere demişti ki: "Ben çamurdan bir insan yaratmaktayım." Onu 

tesviye edip, düzeltip de ruhumdan ona üfledim mi derhal ona secdeye kapanın. "Bunun 

üzerine meleklerin hepsi toptan secde ettiler. Yalnız İblis etmedi, büyüklük tasladı ve 

kâfirlerden oldu. Allah: "Ey İblis! O benim kudretimle yarattığıma secde etmene ne engel 

oldu? Kibirlenmek mi istedin? Yoksa yüksek derecelerde bulunanlardan mı oldun?" dedi. 

İblis dedi ki: "Ben ondan hayırlıyım. Beni ateşten yarattın, onu ise çamurdan yarattın." 

Allah: "Hemen çık oradan, artık sen kovuldun." "Ve elbette lanetim ceza gününe kadar 

senin üzerindedir." buyurdu. İblis: "Ya Rab! O halde insanların diriltilecekleri güne 

kadar bana mühlet ver." dedi. Allah: "Haydi belirli bir vakte kadar mühlet 

verilenlerdensin" buyurdu." (Sad 71-90) 

Hz. Âdem (a.s)‟in hayatı günümüzde hala tartıĢma konusu olan, farklı alanlarda farklı 

görüĢlerin gündeme getirdiği birçok tezin savunmanın ortaya atıldığı bir mesele haline 

gelmiĢtir. ġimdi bu konu hakkında ki görüĢleri sırasıyla anlatacağız. 

A.Âdem- Âdemoğlu 

Kuran-ı Kerim ve hadisler ıĢığında yapılan araĢtırmalara göre bir grup âlimin savunduğu 

düĢünce Ģöyledir. Kuran-ı Kerim‟de “insan” kelimesi cins isim olarak bütün insanlığı 

içine almakta ve Hz. Âdem (a.s)‟de bu gruba girmektedir. Allah âyetlerde bildirildiği 

üzere insanı topraktan yaratmıĢ ve meleklerine de bunu haber vermiĢ, secde etmelerini 

istemiĢtir. Devamında ise Ģeytan secde etmemiĢ, cennetten kovulmuĢtur. Hz. Âdem (a.s) 

ve eĢi de yasak meyveyi yemeleri sonucu cennetten çıkarılmıĢtır.
148

  

Kuran-ı Kerim‟de çeĢitli sürelerde zikredilen Hz. Âdem (a.s) hakkında farklı görüĢleri 

genel sınıflandırmak istersek birinci görüĢe göre Kuran-ı Kerim‟de bahsedilen Âdem 

bütün insanlığın ilk biyolojik babasıdır. Ġkinci görüĢe göre ise Hz.Âdem (a.s)‟in hikayesi 

bütün insanlığı kapsamaktadır. Yani “Âdem” kelimesi ile “Ġnsan” kelimesi Kuran-ı 

Kerim‟de eĢ anlamlı kullanılmıĢtır. Bu görüĢ farklılıklarının sebebi ise âyette geçen 

“halife” kelimesi ile meleklerin “Fesat çıkaracak ve kan dökecek birini mi yaratacaksın?” 

anlamındaki ifadeleridir. 
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دِكَ   َْ ُِ ّعَُجِّحُ ثحَِ ّحَْ َٗ ٍَ  بءَ    ٝعَْفلُِ اىدِّ َٗ ِْ ٝفُْعِدُ ف  ٖٞبَ  ٍَ  ٘ا ارَجَْعَوُ ف  ٖٞبَ 
ٜ الْْزَْضِ خَي  ٞفخَ    قبَىُ  ٜ جَبعِوٌ فِ  ّ  ّ  ئنَِخِ اِ

ي   ََ اذِْ قبَهَ زَثُّلَ ىيِْ َٗ  " 

" َُ ٘ َُ ب لَْ رعَْيَ ٍَ  ٌُ ضُ ىلََ   قبَهَ اِّّ   ٜ اعَْيَ ّقُدَِّ َٗ  

Hz. Âdem (a.s) ilk insan mıdır? Hz. Âdem (a.s) öncesi ve sonrası durum nedir bunlara 

açıklık getireceğiz. Âyetlere göre Ġnsanın oluĢumunda ana madde su ve topraktır.
149

 

“Allah'ın katında Ġsa'nın durumu kendisini topraktan yaratıp sonra ol demesiyle olmuĢ 

olan Âdem (a.s)‟in durumu gibidir.”( Ali Ġmran, 3/59) “O, insanı piĢmiĢ çamur gibi kuru 

balçıktan yaratmıĢtır.” (Rahman, 55/14) “And olsun ki, insanı kuru balçıktan, iĢlenebilen 

kara topraktan yarattık.” (Hicr,  15/26) “Yarattığı her Ģeyi güzel yaratan, insanı 

baĢlangıçta çamurdan yaratan, sonra onun soyunu, bayağı bir suyun özünden yapan, 

sonra onu Ģekillendirip ruhundan ona üfleyen Allah'tır. Size kulaklar, gözler, kalpler 

verilmiĢtir. Öyleyken, pek az Ģükrediyorsunuz. “ (Secde, 32/7-9)“Doğrusu biz insanı, 

imtihan etmek için karıĢık bir nutfeden (erkek ve kadın sularından) yarattık da onu iĢitici, 

görücü yaptık.”(el-Ġnsan, 76/2)“And olsun biz insanı, çamurdan, bir sülâleden (süzülüp 

çıkarılmıĢ çamurdan) yarattık”(el-Mü‟minun, 23/12). 

Ġlk görüĢe göre insanın yaratılmasında su ve toprak iki önemli ana madde olarak âyetlerde 

belirtilmektedir. Kuru topraktan baĢlayarak kara balçıktan, çamurdan, ateĢte piĢirilmiĢ 

hale gelinceye kadar insanın geçirdiği evreleri anlatılmaktadır. Daha sonrasında ise fiziki 

olarak yaratılan insana bir nefes, ruh, akıl üfürülerek Allah katında en yüksek mertebeye 

eriĢmiĢtir.
150

 “Artık onda insanın mayası, ilk tohumu husule gelmiĢtir. Bu insan nev‟inin 

bütün fertleri hakkında doğrudur. Ancak insanoğlunun ilk ferdi olan Hz. Âdem (a.s) ilk 

insan olduğu gibi, onun yaratıldığı o balçıkta ilk defa onda sünnet ve adet olmuĢ ilk 

tohumdur. Onun oluĢumu ve mahiyeti bizce meçhuldür. Ġlk insan olan Âdem‟i meydana 

getiren nutfe, tini lazip, lutfe-i emĢac bir insan bedeninde teĢekkül etmemiĢ ve insan 

bedeninden süzülüp çıkmamıĢtır. O Ġradeyi ilahiye ile lutfeye dönüĢmüĢ bir balçıktan 

yaratılmıĢtır.”
151

 Kuran‟a göre Âdem(a.s)‟in yaratılıĢının diğer insanlarınki gibi olmadığı 

kesindir. Ayrıca Âdem (a.s)‟in baĢka bir canlı türünden tekâmül suretiyle değil, topraktan  

tamamıyla bağımsız bir canlı türün ilk atası, yer yüzünde öteki canlıların aksine yükümlü 

ve sorumlu tutulan ve bunun için gerekli akıl ve irade gibi kabiliyetlerle donatılmıĢ bir 
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varlık olarak yaratıldığı açık ve net olarak açıklanmıĢtır.
152

  

Hz. Âdem (a.s)‟in yaratılıĢının diğer insanlarınki gibi olmadığı Âl-i imrân suresinin 59. 

âyetinde geçtiği üzere kesindir. 

“Allah nezdinde Îsâ‟nın durumu Âdem (a.s)‟in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; 

sonra ona ‟‟ol”dedi ve oluverdi.‟‟ 

Ġbni Kesir
153

, Taberî
154

, Razi
155

, Ömer Nasuhi Bilmen, Elmalı Hamdi Yazır gibi âlimlere 

göre ilk insan Hz.Âdem topraktan yaratılmıĢtır. Bu âyetten kasıtta, topraktan Âdem‟i 

çıkararak onu insan yapan yüce irade, babasız Hz.Ġsa‟yı yaratan kudretin ta kendisidir. 

Hristiyanlara bir cevap olarak Hz.Ġsa Allah‟ın oğlu değil onun bir yaratığıdır. Nasıl 

Âdem‟i annesiz ve babasız yarattıysa Hz. Ġsa‟yı da babasız yaratabilir. 

Mevdûdî‟ye göre ise ilk insanın yaradılıĢının tam olarak anlamanın zor olduğuna 

değinmiĢtir. Çünkü insanın yeryüzü materyallerinden nasıl yapıldığını, ona nasıl Ģekil 

verilip mükemmelleĢtirildiğini ve ruhun ona nasıl üflenildiğini kavrayabilmekten aciziz 

ayrıca Kuran‟da anlatıldığı Ģekliyle insanın yaradılıĢ anlatımı, Darwincilikten tümüyle 

farklıdır. Kuran insanoğlunun hayata “insan” olarak baĢladığını ve bütün tarih boyunca 

da insanlık öncesi veya dıĢı hiçbir durum ile iliĢkisi olmadığını söylemektedir. Allah onu 

hayatının daha ilk gününde bir insan olarak yaratmıĢ ve hayatının henüz daha 

baĢlangıcında onu idrak ve Ģuur ile donatmıĢtır.
156

 

Bu görüĢe göre Kuran-ı Kerim‟de yaratılıĢı açık bir Ģekilde belirtilen ilk insan Hz. 

Âdem‟in baĢka insanların devamı olduğunu ileri sürmek Kuran âyetlerini inkar anlamına 

gelmektedir. Ġslam hadisçileri ve fakihleri “Ebu‟l-BeĢer” olarak nitelendirilen Hz. 

Âdem‟in ilk insan olmasında Ģüphe yoktur. Kuran‟da yaratıldığı zamanın belirtilmemesi 

ve bilimsel bir takım yapılan araĢtırmalarla ilk insana ait bilgilerin farklı veriler sunması 

Hz.Âdem‟in ilk insan olma özelliğini etkilemeyecektir. Çünkü Kuran‟da da üzerinde 

durulan, yaratılıĢ zincirinin baĢında bulunan ve bizzat Allah tarafından topraktan 
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yaratıldığı belirtilen ilk insanın, Hz. Âdem (a.s) olmasıdır.
157

 

Kuran‟ da Hz.Âdem(a.s)‟in yaratılıĢına dair âyetlerin tespitini Celal Yeniçeri Ģöyle 

açıklamıĢtır: “Ġlk insanın topraktan yaratıldığına dair Kuran‟da altı âyet, onun niteliksiz 

sadece çamur safhası hakkında altı âyet, bu çamurun değiĢik nitelik ve safhalarını veren 

âyetler sayısı da gene altıdır. Nitekim insanın ana karnında hücre bölünmesi ve molekül 

sıralanması yoluyla oluĢup geliĢmesini ifade eden “fatr” fiilide altı yerde dile 

getirilmiĢtir. Nihâyetinde bir bebeğin ana karnında doğuncaya kadar geçirdiği altı 

safhaya da değinilmiĢtir. Buradan anlaĢılan Ģudur ki ilk insan da ana rahmi dıĢında benzer 

safhalar geçirmiĢ veyahutta onun tabiattaki bu oluĢum ve geliĢim safhalarına benzer 

merhalelerin yerini bu sefer ana karnında ki bu safhalar almıĢtır. Bütün bunlar ayrıca 

göklerin altı oluĢum safhasıyla eĢleĢmiĢ bulunmaktadır.”
158

   

Ġkinci görüĢe göre; Kuran-ı Kerim‟de “Âdem” kelimesi ile “insan” kelimesi eĢ anlamlı 

kullanılmıĢ, Hz.Âdem(a.s)‟in bütün insanlığın ilk biyolojik babası olduğu üzerinde 

durulmamıĢtır. Evrime karĢı çıkanların da en büyük yanılgısı burada baĢlamıĢtır. 

Bu görüĢü savunanlara göre Allah “ol” emriyle yaratmıĢ âyetin devamında gelen 

“feyekun” muzari sigasıylada yaratma aĢamalı olarak devam etmiĢtir. Bu görüĢü 

savunanlar Nuh suresi 17. Âyetini “Allah sizi yerden bitirip yetiştirmiştir” âyetini insanın 

ilk oluĢumunu yerden bir bitki olarak çıktığına dayandırmıĢtır.
159

 Daha ileri boyutta 

âlimlerin bazıları evrim teorisine yaklaĢarak insanın bitkiden hayvana hayvandan 

insanlık mertebesinin baĢına geçtiğini savunur. Süleyman AteĢ 
160

 makalesinde bu 

görüĢü Ġbn Miskeveyh‟in Ģu tesbitlerini dile getirerek açıklama getirmiĢtir. “ Ġbni 

Miskeveyh‟e göre nefs yani ruh, çeĢitli dünya varlıklarında kendini göstermiĢ ve tekâmül 

ederek insanlık mertebesine gelmiĢtir. Bu yüce hayat eserini kabul eden ilk varlık 

bitkidir. AĢağı düzeyinde bitki, tohumsuz ürer. Otlar gibi. Bunlar minerallerden, azıcık 

hareket yeteneğiyle ayrılırlar. Hayat eseri nefs, bitkilerde güçlenmeye devam eder, 

geliĢir, tohumla üreyen bitkiler meydana gelir. Bunlardan sonra köklü, yapraklı ve 

meyvalı ağaçlar türer. Ağaçların da ilk mertebesi, dağlarda, çöllerde, adalarda kendi 

kendine bitenlerdir. Bunlar, türlerini tohumla sürdürmekle beraber ağır hareketlidirler. 
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Sonra zeytin, nar, ayva, elma, incir ve benzeri gibi güzel toprağa, tatlı suya, mu'tedil 

havaya ihtiyacı olan ağaçlar hasıl olur. Nihâyet evrim, üzüm ve hurma ağacına varır. 

Bitki, hurma ile tekâmülünün son sınırına varmıĢ, hurmada artık hayvan özelliği 

belirmeye baĢlamıĢtır. Hurma ile hayvan arasında çok benzerlik vardır. Hurmanın erkeği, 

diĢisi vardır. Meyve vermesi için tıpkı hayvanlardaki birleĢmeye benzer Ģekilde 

aĢılanması gerekir. Kök ve damarlarından ayrı olarak hurmada temel bir organ daha 

vardır ki buna bir Ģey oldu mu hurma ölür. Bu organ, arzın içindeki baĢtır. Bu baĢ hayvan 

beyni gibi görev yapar. Bu toprakta sabit kaldıkça hurmanın hayatı sürer. Hurma, bitkinin 

son ve hayvanın ilk derecesindedir. Bundan sonra azıcık serbest hareket kabiliyetine 

sahip, köke muhtaç olmadan yaĢayabilir, yalnız dokunma duyusu bulunan basit 

hayvanlar meydana gelir. Nehir ve deniz kıyılarında bulunan sedef ve salyangoz gibi. 

Evrim devam eder, kurtlarda, kelebeklerde olduğu gibi duyu gücü artar. Hayat eseri nefs, 

evrimle kuvvetlenir, köstebek ve benzeri gibi dört duyu sahibi hayvanlara, oradan da 

karınca, arı ve gözleri boncuğa benzeyen, göz kapakları olmayan hayvanlara varır. 

Bunlarda henüz görme duyusu zayıftır. Daha sonra beĢ duyu sahibi hayvanlar türer. 

Bunlar da derece derecedir. Kimi aptaldır, hisleri cevval değildir; kimi zekidir, hisleri 

latiftir, terbiye edilebilir, emir ve yasağı kabul eder, sözden anlar, ayırım yeteneğine 

sahiptir. Hayvanlardan at, kuĢlardan doğan gibi. Nihâyet evrim insan sınıfına 

yaklaĢmıĢtır. Hayvanlık mertebesinin sonu, insanlık mertebesinin baĢında maymunlar ve 

benzeri hayvanlar vardır. Bunlarla insan arasında azıcık bir mesafe kalmıĢtır. Burası 

atlanınca insan olur. Bu noktaya gelince nefsin boyu düzelir, azıcık ayırım gücü, bilgi 

kazanma yeteneği hasıl olur. Dünyanın uzak kutup bölgelerinde yaĢayan bu ilkel 

insanlarla hayvan arasında büyük fark yoktur Bunlardan hikmet sadır olmaz, komĢu 

milletlerden de bilgi öğrenmezler. Bu yüzden halleri bozuk, yararları azdır. Daha da 

evrimleĢen orta kuĢaktaki insanlar, iĢte gördüğün bu zeka, bilgi ve merhamet düzeyine 

gelmiĢlerdir." Erzurumlu Ġsmail Hakkı, Mevlânâ gibi âlimler de bu düĢünceyi 

savunmuĢtur. Sonrasında Süleyman AteĢ, âyetler kapsamında Ģu yorumları 

getirmiĢtir.“ O yarattığı her şeyi güzel yapmış ve ilk başta insanı çamurdan 

yaratmıştır. Sonra onun neslini önemsenmeyen bir suyun özünden yaratıp sürdürmüştür. 

Sonra ona düzgün bir şekil vermiş ve ruhundan ona üflemiş; sizi kulak, göz ve gönüllerle 

donatmıştır. Ne kadar da az şükrediyorsunuz! “ 
161

 AteĢ‟e göre bu âyetlerde insanın 

yaratılıĢının üç aĢaması anlatılmaktadır: 1) Anorganik aĢama, 2) Tohum olup rahme 

                                                 
161  Secde, 32/ 7-9. 
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tutunma aĢaması, 3) Rahimde düzenlenip insan formuna gelme aĢaması. AteĢ‟e göre 

Kuran, insanı ruh üflenmeden önceki aĢamasında üçüncü ĢahıĢ olarak anmaktadır. Akıl 

ve duyularına ruh üflendikten sonra kavuĢtuğu için sonrasında ikinci Ģahıs olarak insana 

hitap etmektedir. Kullanılan   "ٌث" lafzının ise geçen aĢamaların uzun süreçli olduğuna 

delalet ettiğini söyler. AteĢ, Kuran'da Allah‟ın  ( زفٞع اىدزجبد) kavramını ise dereceleri, 

mertebeleri yükselten, yani yaratıĢını adım adım yükselten, olgunlaĢtıran anlamına 

geldiği Ģeklinde kullanıldığını savunur. Ona göre bu ve benzeri âyetler, organik evrimi 

ortaya koymaktadır.
162

 AteĢ devamında ise ilk insanın yaratılıĢından bahseden âyetlerde, 

genellikle Âdem kelimesini insan kelimesi yerine kullanıldığını söyler.  

ي    ََ ٌَّ قيُْْبَ ىيِْ ٌْ ثُ زّْبَمُ َّ٘ ٌَّ صَ ٌْ ثُ ىقَدَْ خَيقَْْبَمُ ًَ  ئنَِخِ اظْجُدُٗا لِْ  َٗ "ٞطَ  اثِْي  ٗا الَِّْ  فعََجَدُ   دَ  " 

“Biz sizi yarattık, sonra şekillendirdik, sonra meleklere: Âdem (a.s)‟e secde edin 

dedik.”
163

 

Âdem kelimesi Kuran'da özel isimden ziyade insan nev'ini göstermektedir. Ġlk insanın 

yaratılıĢından bahseden âyetler, genellikle Âdem yerine insan kelimesini kullanır. Bu 

âyette de, insanın topraktan yaratılıp çeĢitli aĢamalardan geçip Ģekil verildikten sonra 

Âdem adını alıp meleklerin ona secde ettiği anlatılır. Âyetten açıkça anlaĢıldığı gibi 

Âdem tekâmül sonunda akıl ve duyulara sahip olan ilk insanın adıdır. Melekler Âdem‟e 

ilk yaratıldığı anda değil insan biçimini aldıktan sonra secde etmiĢlerdir. Bütün bunlarla 

beraber AteĢ insanın hayvan veya bitkilerden evrimleĢerek değil kendi türünden tekâmül 

yoluyla insan safhasına geldiğini söyler.
164

 

Muhammed ġahrur ise Kuran-ı Kerim‟de “beĢer” ile “insan” kelimelerinin farklı 

anlamlarda kullanıldıklarını, beĢer kelimesiyle insanın fizyolojik varlığının ifade 

edildiğini, “beĢerin” evrimle “insan” a yükseldiğini ileri sürmektedir. Ġnsan da tıpkı diğer 

canlılık niteliğini taĢıyan varlıklar gibi evrimleĢme sonucu ve hayvanların sıçrama 

yoluyla ortaya çıkıĢları gibi ortaya çıkmıĢ, onlarla eĢ zamanlı olarak evrimleĢmiĢtir. 

Günümüzde çocuk nasıl ana karnında üç türlü karanlık içerisinde yaratılıĢtan yaratılıĢa 

geçiyorsa, beĢerin ortaya çıkması da üç evrede gerçekleĢmiĢtir.
165

 

                                                 
162  AteĢ, “Kuran ı Kerim e Göre Evrim Teorisi”, s. 131. 
163  Araf, 7/ 11.  
164  AteĢ, “ Kuran‟ı Kerim‟e Göre Evrim Teorisi”, s. 130-140. 
165  ġimĢek, s. 46. 
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Yukarıda zikrettiğimiz Süleyman AteĢ‟in görüĢleri ile Muhammed ġahrur‟un görüĢleri 

benzerlik gösterir. Yalnız Süleyman AteĢ insan türünün kendi içindeki evriminden 

bahsederken, ġahrur Darwinizm‟e yakın insan-hayvan bütün canlıların tek canlıdan 

türediğini dile getirmiĢtir. ġahrur‟a göre insan uzun müddet “beĢer” olarak yaĢamıĢtır. Bu 

dönemde konuĢması yoktur. Dört ayak üzerinde yürümektedir. Ön ayakları ağaca 

tırmanacak yapıdadır. Üçüncü ve en üst aĢamasında ruh üflenerek anlamlı sesler 

çıkartmaya baĢlamıĢ, cennetten çıkıĢ bu aĢamada gerçekleĢmiĢtir.
166

 Bu bağlamda 

Mustafa Ġslamoğlu‟nun görüĢleride ġahrur‟la benzerlik göstermektedir.
167

 ġahrur Zümer 

Suresi 6. Âyette geçen “nefsi vahide”den yaratmayıda evrimle bağdaĢtırarak 

yorumlamıĢtır. 

Âlimlerin âyetlere getirdiği yorumlamalara eleĢtiri olarak Ģunlar söylenebilir. Nefsi 

vahideden kasıt, Allah o âyetinde insanlara seslenmiĢtir ve bir nefisten yaratıldıklarını 

söylemiĢtir. Ġnsanlarla hayvanların tek nefisten ürediklerini düĢünmek mümkün değildir. 

Ayrıca “beĢer” ve “insan” kelimeleri eĢ anlamlı olarak Kuran‟da kullandıldığı yerler 

vardır. “BeĢer” kelimesiyle insanın fizyolojik yönüne, “insan” kelimesiyle insanın sosyal 

yönüne iĢaret eden âyetler vardır.
168

 

“ De ki: "Ben, yalnızca sizin gibi bir insanım. Şu var ki bana, ilâhınızın, sadece bir ilâh 

olduğu vahyolunuyor. Artık her kim rabbine kavuşmayı bekliyorsa dünya ve âhirete 

yararlı iş yapsın ve rabbine ibadette hiçbir şeyi ortak koşmasın." 
169

 

 “Herhangi bir beşer ile Allah‟ın konuşması ancak vahiy ile yahut perde arkasından ya 

da bir elçi gönderip, izni ile, dilediğini vahyetmesi şeklinde olabilir. Muhakkak ki O çok 

yücedir, engin hikmet sahibidir.”
170

 

Yukarıda ki âyetlerde görüldüğü üzere “beĢer” kelimesiyle peygamberler kastediĢmiĢtir. 

Dolayısıyla “beĢer” kelimesinden aklı olmayan varlığa denir yorumunu çıkartmak 

âyetlere zıt düĢmektedir. Çünkü peygamberler akıl sahibi insanlardır. 

                                                 
166  ġimĢek, s. 47. 
167  Mustafa Ġslamoğlu, Yaratılış ve Evrim, DüĢün yay. , Ġstanbul 2015, s. 95-189. 
168  ġimĢek, s. 52. 
169  Kehf, 18/ 110. 
170  ġuarâ, 26/ 51. 
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B. Halife olarak Hz. Âdem 

Âyetlerde geçen “halife” ve “fesat çıkaracak ve kan dökecek” ifadeleri Âdem‟den önce 

baĢka yaratılan var mıydı sorularına zemin hazırlamıĢ ve çeĢitli yorumlar ortaya 

çıkmıĢtır. Konuya açıklık getirmek için halife kelimesinin ne anlama geldiğine ve 

meleklerin sualinden ne anlamamız gerektiğine bakmak gerekir. 

“Hani rabbin meleklere, “Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım” demişti. Onlar, “Biz 

seni eksiksiz bilirken ve durmadan övgü ile tenzih ederken orada fesat çıkaracak ve kan 

dökecek birini mi yaratacaksın?” dediler. Allah “Şüphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi 

bilirim” buyurdu.”  

دِكَ  َْ ُِ ّعَُجِّحُ ثحَِ ّحَْ َٗ ٍَ  بءَ    ٝعَْفلُِ اىدِّ َٗ ِْ ٝفُْعِدُ ف  ٖٞبَ  ٍَ  ٘ا ارََ جْعَوُ ف  ٖٞبَ 
ّ ٜ جَبعِوٌ فِٜ الْْزَْضِ خَي  ٞفخَ    قبَىُ   ّ  ئنَِخِ اِ

ي   ََ اذِْ قبَهَ زَثُّلَ ىيِْ َٗ "

ضُ ىلََ   ّقُدَِّ َُ قبَهَ اِّّ    َٗ ٘ َُ ب لَْ رعَْيَ ٍَ  ٌُ "ٜ اعَْيَ   

Birçok klasik dönem müfessirleri bu âyeti Ģu Ģekilde yorumlamıĢtır. Âyette hem Âdem 

(a.s)‟in hem de onun soyunun, yeryüzünün halifeleri olduğuna, Allah‟ın kendilerine 

verdiği üstün meziyetlerle hem Allah‟a kulluk eden hem de yeryüzünde Allah‟ın emir ve 

yasaklarının yerine getirilmesini sağlayan bir varlık olduğu söylenmiĢtir. Ayrıca diğer 

birçok varlıkları kendi hizmetinde kullanan bir varlık olduğuna da dikkat çekilir. ÇeĢitli 

âyetlerde Allah‟ın emri doğrultusunda meleklerin Âdem(a.s)‟e secde ettikleri 

bildirilmiĢtir. Buna göre Allah Âdem‟i meleklerden üstün ve onların saygısına layık bir 

konumda yaratmıĢtır. Bu özellikler yalnız Âdem(a.s) ile kısıtlı kalmamıĢ aynı zamanda 

bütün insanlığı kapsayan bir meziyet olarak anlatılmıĢtır.
171

  

Sâbunî âyetteki "خيٞفخ"  kelimesini baĢkasının arkasından gelen ve onun yerine geçen 

kimse demek olarak açıklamıĢtır. Sonundaki tâ‟nın mübâlâğâ için geldiğini, insanın 

Allah‟ın hükümlerini icra etme ve O‟nun Rabbani emirlerini uygulama hususunda O‟na 

vekalet ettiği için “halife” diye isimlendirildiğini söylemiĢtir. “Ey Davut biz seni 

yeryüzünde halife yaptık.”
172

 mealindeki âyette de bu manada kullanıldığını belirtmiĢtir. 

Sâbunî‟ye göre âyette ki halife Âdem(a.s) veya asırdan asıra, nesilden nesile birbirlerinin 

yerine geçecek ve Allah‟ın hükümlerini icra edecek bir kavimdir.
173

  

                                                 
171  Bolay, s. 359. 
172  Sâd, 38/ 26.  
173  Muhammed Ali Es- Sâbunî, Safvetü‟t Tefâsir, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul 1992, Cilt 1, s. 81.  
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Taberî ise halife kelimesinden Allah‟ın yeryüzünde kendisi için bir halef yaratacağını ve 

yarattıkları arasında onun adına hükmedecek kiĢinin Âdem (a.s) olacağı yorumunu 

çıkartmıĢtır. Meleklerin “orada bozgunculuk yapacak kan dökecek kimseyi mi 

yaratacaksın?” demesinin ise itiraz ve protesto mahiyetinde değil durumu öğrenmek 

mahiyeti için olduğunu belirtmiĢtir.
174

Taberî‟nin Ġbn Mesud‟dan naklettiğine göre 

melekler bu sözü Allah Âdem(a.s)‟i yaratacağını söylediği zaman ya meleklerin 

sormaları üzerine ya da onlar sormadan insanın özelliklerinden haber verdiği için öyle 

söylemiĢ olabilirler.  

Râzi‟ye göre halife baĢkasının yerine geçen, baĢkasının yerini alan kimseye denilir. 

“Halife” ile kimin kastedildiği  hususunda da iki görüĢ vardır. a) Bu Âdem(a.s)‟dir. 

Allah‟ın “Sen orada bozgunculuk yapacak birisini mi yaratacaksın?” sözünden murad ise 

Âdem(a.s) olmayıp zürriyetidir. b) Halifeden murad Âdem(a.s)‟in zürriyetidir. Buradaki 

halifeden muradın Hz.Âdem olduğunu söyleyenler ise Allah‟ın Âdem(a.s)‟i niçin 

“halife” diye isimlendirdiği hususunda ihtilaf etmiĢler ve bu hususta iki görüĢ 

zikretmiĢlerdir. Birincisi; Cenab-ı Hak cinleri yeryüzünden sürüp Âdem(a.s)‟i 

yeryüzünde iskan edince, Âdem (a.s) kendisinden önceki bu cinlerin halefi, halifesi 

olmuĢtur. Bu görüĢ Ġbn Abbas‟tan rivâyet edilmektedir. Ġkincisi; Allah Teala Âdem(a.s)‟i 

halife diye isimlendirmiĢtir. Çünkü Âdem(a.s) Allah‟ın mükellef kulları arasında 

hükmetme hususunda Allah‟ın halifesidir. Bu görüĢ ise Ġbn Mesud, Ġbn Abbas ve 

Suddi‟den rivâyet edilmekte olup Cenab-ı Hak‟ın: “Muhakkak ki biz seni yeryüzünde 

halife yaptık; öyleyse sen insanlar arasında hak ile hükmet” âyetiyle de te‟kit 

edilmektedir. Halifeden muradın Hz. Âdem(a.s)‟in zürriyeti olduğunu söyleyenler ise 

Ģunu söylemektedirler: Allah onları onlar birbirlerinin yerlerine geçtikleri için halife 

olarak isimlendirmiĢtir. Bu Hasan Basrî‟nin görüĢüdür. “Sizi yeryüzünde halife yapan O 

Allah‟tır”(Enam, 6/165) Âyeti bu görüĢü takviye etmektedir.”
175

 

ZemahĢeri ise KeĢĢaf‟ında bu âyete Ģöyle bir yorum getirmiĢtir. “Âyette anlam “size 

halife” Ģeklindedir, çünkü yeryüzünün önceki sakinleri meleklerdi; Âdem(a.s) ve 

neslinden gelenler onlara halife tayin edildi. Çoğul kullanılmamasının nedeni ise; halife 

ile Âdem(a.s) kastedilmiĢ, onun zikredilmesinden sonra soyunun zikredilmesine ihtiyaç 

kalmamıĢtır. Nitekim Mudar HaĢim gibi ifadelerde sadece kabilenin babasının ismi 

                                                 
174  Taberî, Cilt 1, s. 35. 
175  Razî, Tefsîr-i Kebir Mefâtihu‟l-Gayb, Cilt 2, s. 244. 
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söylenir ama tüm kabile kastedilir ya da burada “size halife olacak kimse” anlamı veya 

“size halife kılacağımız bir halef” anlamı da kastedilmiĢ; bu sebeple tekil kullanılmıĢ 

olabilir. Bununla birlikte “benim halifem” manası da kastedilmiĢ olabilir, çünkü Âdem 

(a.s) Allah‟ın yeryüzündeki halifesidir. Aynı Ģekilde diğer bütün peygamberlerde öyledir. 

Nitekim “ seni arzda halife kıldık” (Sâd, 38/29) âyetinde bu durum ifade edilmiĢtir.”
176

 

ZemahĢeri “meleklerin kan döküp ve fesat çıkaracak birini mi yaratacaksın?” sorusunu 

ise Ģöyle açıklamıĢtır; burada bir hayret ifadesi vardır. Allah Teala iyiliği emreden hikmet 

sahibi bir yaratıcı olduğu halde neden itaat eden kullar yerine masiyet ehli kulları halife 

kılıyor diye hayrete düĢmüĢlerdir. Bunu gayba dair bir bilgi değil mi diye düĢünürsek 

onlar bunu ya Allah‟ın bildirmesiyle ya da Levh-i Mahfuz‟dan öğrenmiĢlerdir veya 

sadece meleklerin günahlardan korunmuĢ-masum varlıklar olduğunu, mahlukattan 

hiçbirinin bu nitelikte olmadığını biliyorlardır ya da meleklerden önce yeryüzünde 

yaĢayan ve orada fesat çıkarmıĢ olan diğer canlı türünü insana kıyaslamıĢlardır. “
177

 

Mevdûdî ise; kendisine otorite tarafından verilen görevleri, onun yerine kullanan kiĢiye 

halife denileceğini söylemiĢtir. Meleklerin sorusu ise itiraz amacıyla değil mesele 

hakkında daha fazla bilgi sahibi olmak amacıyla sorulmuĢtur. Çünkü melekler Allah‟ın 

hiçbir iĢine itiraz edemezler. Onlar halife denince bu Ģekilde bir ifade kullanmalarının 

sebebi yaratılacak varlığın evrenin zorunlu kanunlarla yönetilen düzenine nasıl uyum 

sağlayacaklarını anlayamamalarından kaynaklanmaktadır.
178

 

Tabetâi yeryüzünde sözü edilen halifeliğin, ancak bireylerin bir araya gelmesiyle 

gerçekleĢen toplumsal hayatta söz konusu olduğunu olacağını dile getirmiĢtir. Bunun 

sonucunda da doğal olarak bozgunculuk ve kan dökücülüğün kaçınılmaz olduğunu 

söylemiĢtir. Meleklerin sarf ettikleri sözler ise itiraz ve karĢı çıkma amacıyla değil 

bilmedikleri hususları öğrenme amacıyladır. Söz konusu halife ile ilgili olarak içinden 

çıkamadıkları meseleleri çözüme kavuĢturma amacına yöneliktir. Ayrıca Tabetai bu 

halifeliğin bazı tefsir âlimlerinin ihtimal verdikleri gibi insanlardan önce yaĢayan bir tür 

canlı adına olmadığını söylemiĢtir. Devamında ise Ģu açıklamaları getirmiĢtir; Ġddiaya 

göre bu canlı türü yok olunca yüce Allah insanları onlara halife kılmak istemiĢtir. Ama bu 

doğru değildir. Çünkü yüce Allah‟ın onlara Âdem (a.s)‟e isimleri öğretmek süretiyle 

                                                 
176  Ebü‟l-Kāsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed el-Hârizmî ez-ZemahĢerî (ö. 538/1144), Keşşaf 

Tefsiri, Türkiye Yazma Eserler Kurumu BaĢkanlığı, Ġstanbul 2016, Cilt 1, s. 340. 
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verdiği cevap söz konusu iddiayla bağdaĢmıyor. Bundan dolayı hilafet Hz. Âdem (a.s)‟in 

Ģahsıyla değildir. Bir ayrım gözetilmeksizin tüm soyu bu görevde ona ortaktır. Ġsimlerin 

öğretilmesi, bu bilginin insanın özüne yerleĢtirilmesi demektir. Halifeliğin tüm insanları 

kapsadığı yüce Allah‟ın Ģu sözünde de vurgulanmaktadır. “Hani sizi Nuh kavminden 

sonra, halifeler kıldı.” (Araf, 7/69)
179

. 

Bazı müfessirler âyetin mealini “halife yaratma” değil de “bir halife tayin etmek” olarak 

tercüme etmiĢlerdir. Buradan da yola çıkarak Hz. Âdem (a.s)‟in insanlığın biyolojik 

babası olduğunu reddetmiĢlerdir. Bu bağlamda  Yakıt‟ın yorumunu bütün olarak vermek 

doğru olacaktır; “Yeryüzünde bu âyetin insanın yaratılıĢı ile ilgili olduğunu zannedenler, 

meleklerin sözlerine de yukarıda görüldüğü gibi istikbal manası vermiĢlerdir. Kaldı ki bu 

âyette yedi adet muzari fiil (Ģimdiki ve geniĢ zaman kipi) ile yine Ģimdiki zaman 

anlamında bir adet ism-i fail olan kelime vardır. ĠĢte tarihi meal ve tefsir yanılgısını 

devam ettirenler bu fiillerin üçü ile ism-i faili hiçbir sebebi olmaksızın gelecek zaman 

kipiyle tercüme edip diğerlerine Ģimdiki zaman manası vermiĢlerdir. Böylece aynı âyet 

içinde geçen bu fiillerin arasındaki zaman ahengini bozuyorlar ve güya Allah'ı zaman 

konusunda bir tenakuzda bırakıyorlar. Halbuki mana, hal sigasıyla (muzari=Ģimdiki 

zaman kipi) "orada fesat çıkarmakta ve kan dökmekte olanı mı halife tayin ediyorsun?" 

dur. Çünkü insanın yaratılması daha önce gerçekleĢmiĢ ve melekler insanların bu fiilleri 

yapmakta olduklarını söylemektedirler.‟‟
180

 

Bu yorumların dıĢında Ġslam literatürüne Hz. Âdemden önce baĢka insan varmıydı 

düĢüncesi Cafer-i Sadık tarafından ortaya atıldığıda ileri sürülmektedir. Rivâyetlere göre 

Cafer-i Sadık Peygamberden Hz.Âdem‟den önce yeryüzünde yüz bin Âdem olduğu 

Ģeklinde bir haber nakletmiĢtir. Bu da daha sonra Ehl-i Sünnet‟e muhalif ġiiler tarafından 

kullanılmıĢtır.
181

 

Zikredilen görüĢler kapsamında vardığımız sonuç Ģudur. Yeryüzünde insanoğlunun ilk 

temsilcisi olan Âdem (a.s)‟in ne zaman yaratıldığı hususundaki Tevrat ve Ġsrailî görüĢler , 

veyahut Âdem‟den evvel birçok Âdemlerin olacağı rivâyetleri, sübut ve delalet 

bakımından kat‟i bir delile dayanmamaktadır. Kuran ve sahih hadisIerde bu hususu 

                                                 
179  Muhammed Hüseyin Tabâtabâî (ö. 1981), El Mîzân Fî Tefsîr-il Kur‟ân (çev. Vahdettin Ġnce), Kevser 

Yay., Cilt 1, s. 185. 
180  Yakıt, “Kuran' da Hz. Âdem”, s. 4. 
181  Erdem, s. 133. 
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destekleyecek bir Ģey yoktur. Ġtikad açısından imanımızı zedeleyecek yorumlara da itibar 

edilmez. Kuran Ebu'l-BeĢer olan Âdem (a.s)‟in yaratıldığı tarihi, ne bildirmiĢtir ne de 

hududlandırmıĢtır. O, sadece insanların tek bir nefisten ve zevcesinin de aynı cevherden 

yaratıldığını ve bunlardan bir çok erkek ve kadın türeyip yer yüzüne yayıldığını haber 

vermektedir. Buradan anlaĢılıyor ki Ġslam‟a göre insanın veya Âdem (a.s)‟in yaratılıĢının 

belirli bir baĢlangıcı yoktur. Onun içindir ki belirli bir baĢlangıç tayin etmek tamamen 

Ġsrailiyat dediğimiz haberlere dayanmaktadır.
182

 

3. 3. Hadislere göre Hz. Âdem  

Hz. Âdem‟le ilgili hadis rivâyetlerini incelediğimizde âyetlerde bulamadığımız netliği ve 

detayları, bu rivâyetlerde görebiliriz. Allah‟ın Âdem‟i kendi suretinde Cuma günü 

yarattığını, boyunun o sıra altmıĢ zira olduğunu ve Cuma günü cennetten çıkartacağı 

detayını içeren bilgilere hadis rivâyetlerinden ulaĢıyoruz. Bu rivâyetlerden bazıları 

Ģöyledir. 

"Ebû Hureyre, Hz. Peygamber (s.a.v)‟in şöyle dediğini nakletti: Allah Âdem‟i yarattı. O 

sırada boyu altmış zira idi. Daha sonra meleklerin (sözleri üzerine Âdem (a.s)‟e Sana ve 

zürriyetine olan selamlarını işit, dedi. O da meleklere “Es-Selamu aleykum” dedi, 

melekler dediler ki, selam (ın kaynağı) Allah‟tır. Cennet‟e giren herkes Âdem suretinde 

girecektir. Yaratma şimdiye kadar hâlâ da devam etmektedir."
183

 

"Ebû Hureyre, Hz. Peygamber (s.a.v)‟den nakletti: Üzerine güneşin doğduğu enhayırlı 

gün Cuma günüdür. Âdem (a.s)‟in yaratılışı ondadır. O gün cennete konulmuş ve o günde 

çıkarılmıştır. Kıyamet de ancak Cuma günü kopacaktır."
184

 

"Ebû Hureyre‟nin naklettiğine göre Hz. Peygamber (s.a.v) şöyle buyurmuştur: Sizden 

biri, bir kardeşiyle kavga ettiğinde yüzüne vurmaktan sakınsın. Çünkü Allah Âdem‟i 

kendi suretinde yaratmıştır"
185

 

Ebû Mûsâ el- Eş„arî, Hz. Peygamber (s.a.s.)‟in şöyle buyurduğunu haber verdi: 

                                                 
182   Cerrahoğlu, s. 19. 
183

  Ebû Abdillâh Muhammed b. Ġsmâîl b. Ġbrâhîm el-Cu„fî el-Buhârî (ö. 256/870), el-Câmiu‟s-Sahîh, 

Matbaatü‟l- Behiyye, Mısır 1300, Enbiya, 1. 
184  Ebü‟l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc b. Müslim el-KuĢeyrî (ö. 261/875), el-Câmiu‟s-Sahîh, Daru‟l- 

Hadis, Kahire 1997, Salât, 17. 
185  Muslim, Sahîh, Edep, 115; Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eĢ-ġeybânî el-Mervezî 

Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) , el-Müsned, yy., Beyrut 1988, 2/244. 
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Allah, Âdem‟i, tüm yeryüzünden kabzettiği bir toprak parçasından yaratmıştır. Onun için 

Âdemoğulları toprak (çeşitleri) gibi gelirler. İçlerinden kırmızı, beyaz, siyah ve bunların 

arası renkte olanlar olduğu gibi sehl, hüzn, temiz ve kirli olanlar da vardır.
186

 

Yapılan hadis taramalarında konuyla ilgili iki yüz yetmiĢ altı rivâyet (276) tespit edilmiĢ 

olup, otuz üç ayrı râvî tarafından nakledilmiĢtir. Yüz elli sekiz (158) rivâyet Muksirûn 

dediğimiz sahâbilerden gelmiĢtir.
187

 

Kısaca, “Süret hadisi” Ģeklinde bilinen "Allah Âdem'i kendi süretinde yarattı" hadisi, 

tasavvuf ve kelam ilimleri baĢta olmak üzere Ġslam düĢünce dünyasında önemli bir yer 

edinmiĢtir. Bu hadis, genelde Ġslam, özelde ise hadis konusundaki iddiaların 

dayanaklarından birisi olması sebebiyle, oryantalistlerin de merakını uyandırmıĢtır. Bu 

hadis en meĢhur hadis kitaplarında yer almasına rağmen Müslümanlar arasında ve Batıda, 

Ġslam‟a Yahudi kaynaklarından geçtiğini savunanlar olmuĢtur.
188

 

Burada bulunan “suret” kelimesine birleĢen “ha” zamirinin kimin yerine tuttuğu konusu 

hadisçiler arasından tartıĢılmıĢtır. Bizde bütün bu rivâyetler Hadis bilimlerinin konusu 

olduğu için detayına girmeden, konumuza ıĢık tutacak ölçüde Ehl-i sünnet âlimlerinin 

görüĢlerine yer vererek açıklayacağız. Ehl-i sünnet âlimleri, bu konunun çeĢitli Ģekillerde 

yoruma müsait olmakla birlikte, hadiste kastedilen mananın, Allah‟ın Hz. Âdem‟i; 

yaĢayıp vefat ettiği suret üzere yarattığı Ģeklinde olduğu hususun da birleĢmiĢlerdir. 

Onlara göre Hz. Âdem, zürriyeti gibi Ģekil değiĢtirmemiĢ; kendisinin yeryüzündeki sureti 

ne ise cennette ki sureti de odur.
189

 

IV. Kuran-ı Kerim’e Göre Ġnorganik Evre Ve Süreçleri 

Ġnsanın yaratılıĢı, göklerin, yerin, bitkilerin yaratılıĢından sonra olmuĢtur. Aslında 

evrenin yaratılıĢıyla insanın yaratılıĢı arasında bir bağ vardır. Allah yeryüzündeki her Ģeyi 

insanoğlu için yaratmıĢtır.
190

 Ġnsanoğlunun yeryüzündeki varoluĢ sebebini de Ģu âyetle 

açıklamıĢtır; “O ki, hanginizin daha güzel davranacağını sınamak için ölümü ve hayatı 

                                                 
186

  Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre (Yezîd) et-Tirmizî (ö. 279/892), es- Sünen, yy., yy., ty., Tefsir, 

(Bakara Suresi), 1.  
187  Nurullah Agitoğlu, “Kutsal Metinlerde Ve Hadislerde Hz. Âdem –Tespit Ve Değerlendirme”, The 

Journal of AcÂdemic Social Science Studies, Summer II 2014, Number 26, p. 269-287.  
188  Hüseyin Kahraman, "Süret Hadisi Üzerine Bağlam Esaslı Bir Tahlil Denemesi", Hadis Telkikleri 

Dergisi (HTD), 2003, Sayı 1/ 1, s. 51-70. 
189  Erdem s. 127. 
190  Bakara, 2/ 2. 
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yaratmıĢtır.”
191

 Görüyoruz ki insan yaratılıĢın son halkasını oluĢturmaktadır. Ġnsanın 

oluĢumuyla ilgili âyetleri gözden geçirdiğimizde yaratılıĢın ana maddelerinin su, toprak, 

toprağın geçirdiği çeĢitli aĢamalar ve meni olduğunu görüyoruz. ġimdi bunları sırasıyla 

ele alacağız.  

A. Ġnsanın YaratılıĢının Ana Maddeleri 

1. Su 

Ġnsanın varlık safhasına geçmesi çeĢitli merhalelerden sonra olmuĢtur. Bu inorganik 

sürecin ilki sudur. Su Kuran-ı Kerim‟de nebati hayatın zorunluluğu dölleyici özelliği olan 

üreme bezlerinden çıkan meni anlamında kullanılmıĢtır. Her canlının sudan yaratıldığını, 

bütün canlıların aslının bir olduğunu Allah Teala âyetleriyle bildirmiĢtir. “İnkâr edenler, 

gökler ve yer bitişik iken onları ayırdığımızı ve her canlıyı sudan yarattığımızı görmezler 

mi? Hâlâ inanmayacaklar mı?”
192

  “Allah hareket eden her canlıyı bir sudan yarattı. 

Bunlardan kimi karnı üzerinde sürünür, kimi iki ayak üzerinde yürür, kimi de dört ayak 

üzerinde yol alır. Allah dilediğini yaratıyor, Allah her şeye kādirdir.”
193

Ayete 

baktığımızda Allah Teala su (ٍبء) kelimesini nekra olarak zikretmiĢtir. Ayette asıl 

zikredilen ise her canlının kendi türüne ait sudan türemesidir.
194

 

2. Toprak   

Su aĢamasından sonra ikinci aĢama topraktır. Ġnsanın orijini topraktır. Allah insanın 

yaratılıĢını topraktan baĢlattığını ifade ederken, bu yaratma olayını sıradan her insanın 

kolayca anlayabilmesi gayesini gütmüĢtür. Toprak mefhumunu mecazen kullanmıĢtır.
195

  

“Allah nezdinde Îsâ‟nın durumu Âdem‟in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra 

ona "ol" dedi ve oluverdi.”
196

 “Ey insanlar! Öldükten sonra dirileceğinizden kuşku 

duyuyorsanız şunu unutmayın ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, 

sonra belli belirsiz et parçasından yarattık”
197

 Âyetlerde açıkça belirtildiği gibi insan 

toprak ve su karıĢımı olarak yaratılmıĢtır. Kısacası kainatın orijini su, insanın orijini ise 

                                                 
191  Mülk, 67/ 2. 
192  Enbiya, 21/ 30. 
193  Nur, 24/ 45. 
194   Razi, Tefsir-i Kebir, Cilt 17, s. 122. 
195  Aydın, s. 116. 
196  Âli-Ġmran, 3/ 59. 
197  Hac, 22/ 5. 
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topraktır. Ayrıca topraktan yaratmayla Hz.Adem‟in yaratılıĢından ziyade insan 

vücudundaki elementlerle iliĢki kuran yorumlarda getirilmiĢtir.
198

 

3. Çamur 

“Toprak ve suyun birleşmesiyle yaratmada üçüncü aşamaya geçilmiştir. O yarattığı her 

şeyi güzel yapmış ve ilk başta insanı çamurdan yaratmıştır.”
199

 “Hani, meleklere, 

"Âdem‟e secde edin" demiştik. İblîs‟in dışında hepsi secde ettiler. İblîs, "Ben, çamurdan 

yarattığın kimseye secde eder miyim!" dedi.”
200

  

4. Çamurdan SüzülmüĢ Öz 

Çamur aĢamasından sonra gelen bu kısımda çamurun özüne doğru bir ilerlemenin 

olduğunu görüyoruz.  

“Gerçek şu ki biz insanı çamurdan alınmış bir özden yaratıyoruz”
201

 

5. YapıĢkan Çamur 

Çamurun özü oluĢtuktan sonra yavaĢ yavaĢ Ģekil almaya baĢladığı yapıĢkan çamur 

evresine geçilmektedir. Bu aĢamada artık çamur Ģekil almaya müsait hale getiriliyor. 

“Şimdi o inkârcılardan şu sorunun cevabını iste: Kendilerini yaratmak mı daha zor, 

yoksa başka yarattıklarımızı mı? Biz onları yapışkan bir çamurdan yarattık.”
202

  

6. DeğiĢken Cıvık Çamur 

Çamura bu evrede Ģekil verilmeye, biçimlendirilmeye baĢlanmıĢtır.  

“Andolsun biz insanı şekillenebilir özlü balçıktan, (şekil verilip) kurutulmuş çamurdan 

yarattık.” “Dedi ki: "Ben, şekillenebilir özlü balçıktan, (şekil verilip) kurutulmuş 

çamurdan yarattığın bir insana asla secde etmem!" 

                                                 
198   Hayrettin Karaman, Mustafa Çağrıcı ve ArkadaĢları, Kur‟an Yolu Tükçe Meali ve Tefsiri, Cilt 3, 

Ankara 2007, s. 712. 
199  Secde, 32/7. 
200  Ġsra,17/61. 
201  Mü‟minun, 23/12. 
202  Saffat, 37/11. 
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7. PiĢmiĢ Kuru Çamur 

Bu merhalede Ģekil verilen çamur piĢirilerek dıĢ görünüĢ olarak son Ģekline kavuĢuyor ve 

inorganik evreninde son aĢamasını teĢkil ediyor. “O, insanı ateşte pişirilmiş toprak 

kaplar gibi kurutulmuş çamurdan yarattı.”
203

 Ġnsanın orijini toprak olmasına rağmen bu 

süreç tedrici olarak devam ediyor. Sonucunda ise insan inorganik evreden organik evreye 

geçiĢ yapıyor. Ġnsanın bu süreçleri geçirmesi tekâmüldür. Modern bilime baktığımızda da 

tabiattaki elementlerin, insan bedeninde de mevcut olduğunu görüyoruz. Vücudumuzun 

yapıtaĢları olan demir, oksijen, kalsiyum, çinko gibi elementlerin hepsi toprakta 

mevcuttur. Sonuç olarak insan baĢka bir varlıktan değil doğrudan topraktan yaratılmıĢtır. 

Kuran-ı Kerim‟deki bu aĢamalar gösteriyorki ilk maddesi toprak olan insan, her aĢamada 

tekamül göstererek varlık haline bürünmüĢtür. Âyetlerde anlatılan bu süreç bize 

Darwin‟in evrim teorisinin geçerliliğinin olmadığını gösteriyor.
204

 

V. Kuran-ı Kerim’e Göre Organik Evre 

Ġlk insan topraktan yaratılma aĢamasından sonra, cinsel yolla üremeye baĢlamıĢtır. 

Kuran‟da insanlığın çoğalma aĢaması yine çeĢitli aĢamalarla anlatılır. Ġnsanın anne 

rahminde tedrici bir Ģekilde nasıl oluĢtuğu âyetlerde Ģöyle belirtilmiĢtir: 

A. Nutfe AĢaması 

Nutfe üç çeĢittir. Eril, diĢil ve bu iki hücrenin birleĢmesiyle döllediği emsac (zigot)tır. 

Kuran‟da bu “  ٍشَبج ٍْ  ;olarak geçer. “Hakikatte biz insanı katışık bir nutfeden yarattık ”ّطُْفخٍَ اَ

imtihan edelim diye onu işitir ve görür kıldık.”
205

 Âyetinde de buna dikkat çekilir. 

Âdem‟den sonra gelen insan neslinin soyu da bu nutfe-i emsac‟dan üremektedir.
206

 

B. Alaka AĢaması  

Alaka, karıĢık nutfenin rahime asılmasıyla baĢlayan üçüncü aĢamadır. Bu süreç âyette 

Ģöyle anlatılır; “Ey insanlar! Öldükten sonra dirileceğinizden kuşku duyuyorsanız şunu 

unutmayın ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et 

parçasından yarattık ki size (kudretimizi) açıkça gösterelim; ve biz dilediğimizin 

                                                 
203  Rahman, 55/ 14. 
204  Taslaman, Bir Müslüman Evrimci Olabilir Mi? , s. 69. 
205  Ġnsan, 76/ 2. 
206  Demirci, s. 99. 



54 

 

rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasını sağlarız, sonra sizi bebek olarak çıkarırız, ki 

daha sonra yetişkinlik çağınıza erişesiniz. İçinizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de 

önceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar ömrün en düşkün çağına eriştirilir. Öte 

yandan yeryüzünü kupkuru ve cansız görürsün; üzerine yağmur indirdiğimizde ise (bir de 

bakarsın) canlanıp kabarır ve her cinsten güzel bitkiler çıkarır.”
207

 Modern tıbba göre 

alaka, diĢi yumurta hücresinin döllenip rahim duvarına asılı kalmasıdır. Buna evreye tıpta 

“embriyo” denilmektedir.
208

 

C. Mudga AĢaması 

Embriyonun da geliĢerek organların belirginleĢmeye baĢladığı evreye de “mudga” denir. 

Sözlükte piĢmemiĢ, çiğnen et parçası olarak geçer.
209

 Âyette “Ardından nutfeyi 

(döllenmiş yumurta) alakaya (rahimde asılıp beslenen embriyo) çeviriyor” 
210

Ģeklinde 

geçer. 

D. Kemiklere Et Giydirilmesi 

Bundan sonraki aĢama Kuran‟da kemik anlamına gelen “izam” kelimesiyle açıklanır. 

“Ardından nutfeyi (döllenmiş yumurta) alakaya (rahimde asılıp beslenen embriyo) 

çeviriyor, alakayı şekilsiz et (görünümünde) yapıyor, bu etten kemikler yaratıyor, daha 

sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihâyet onu bambaşka bir yaratık halinde inşa 

ediyoruz. Yapıp yaratanların en güzeli olan Allah çok yücedir.”
211

 

E. YaratılıĢın Tamamlanması 

Anne karnında 40 haftalık zamanı kaplayan bu süreçten sonra insan denilen varlık 

dünyaya gelmeye hazır hale gelmiĢ oluyor. “O yarattığı her şeyi güzel yapmış ve ilk başta 

insanı çamurdan yaratmıştır. Sonra onun neslini önemsenmeyen bir suyun özünden 

yaratıp sürdürmüştür. Sonra ona düzgün bir şekil vermiş ve ruhundan ona üflemiş; sizi 

kulak, göz ve gönüllerle donatmıştır. Ne kadar da az şükrediyorsunuz!”
212

 Âyette de 

belirtildiği gibi insana ruh üflenilip, tüm uzuvlarının verilmesiyle yaratılıĢı 

tamamlanıyor. Kısacası, Allah‟ın yaratması en güzel Ģekliyle bu aĢamada da 

                                                 
207  Hac, 22/ 5. 
208  AteĢ, ÇağdaĢ Tefsir, Cilt 10, s. 213. 
209  Isfahani, s. 470. 
210  Mü‟minun, 23/ 13. 
211  Mü‟minun, 23/ 14. 
212  Secde, 32/ 7-9. 
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gerçekleĢiyor. Allah “Biz insanı en güzel biçimde yaratmışızdır.”
213

 âyetinde geçen 

“ahsen-i takvim” ibaresiyle insanı yaratılmıĢların en güzeli kılıyor. 

 Ġnsanın geçirdiği organik ve inorganik dönemler açık ve net bir Ģekilde Ġslam‟da 

türler arası geçiĢle çoğalmanın olmadığını göstermektedir. Evrenin ve insanın 

yaratılıĢıyla ilgili âyetler bize gösteriyor ki, ilk maddenin yaratılmasından baĢlayarak 

günümüze kadar kâinatta devam eden bir tekâmül vardır. Ancak bu her türün kendi içinde 

mevcuttur.   
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BÖLÜM 3 

HZ. HAVVA’NIN YARATILIġI 

I. Hz. Havva’nın YaratılıĢı 

A. Kuran- ı Kerim’e Göre Hz. Havva’nın YaratılıĢı 

Kuran-ı Kerim‟de anlatıla geldiği üzere Hz. Âdem (a.s) yaratıldıktan sonra eĢiyle cennete 

konulmuĢtur. Ancak Hz. Havva‟nın bu sürece gelene kadar nasıl yaratıldığıyla ilgili 

Kuran‟da ayrıntılı bilgi bulunmamaktadır. Canlı bir varlıktan yaratıldığından dolayı 

veyahut her canlının anası olmasından dolayı bu ismi aldığı belirtilmektedir. 

Hz. Havva‟nın yaratılıĢıyla ilgili gelen yorumlar, Nisa 1‟inci ve Âraf 189‟uncu âyetleri 

esas alınarak yapılmıĢtır. Bunlara ilave olarak Hz. Havva‟nın yaratılıĢıyla ilgili “Dıla 

(kaburga kemiği)” yorumlamalarda etkili olmuĢtur. Günümüze kadar da: Kuran ve 

sünnette geçen bu yorumlar Ġsrailiyat‟tan da etkilenerek çeĢitli görüĢler ortaya atılmıĢtır. 

Çünkü Kuran‟da doğrudan Hz. Havva ile ilgili açıklamalar yoktur. Bu rivâyetlerin temeli 

Tevrat‟ta karĢımıza çıkmaktadır. Biz öncelikle konuyla ilgili âyetlere tefsircilerin 

getirdiği yorumları paylaĢıp, sonrasında bu konuyla alakalı söylenmiĢ hadislere 

değineceğiz. Sonrasında da Tevrat‟ta bu konu nasıl anlatılmıĢtır inceleyeceğiz.  

بَ اىَّْ َٝ   ٌُ اىَّر  ب اَُّٖٝ ب زِجَبلْ  مَث  بضُ ارَّقُ٘ا زَثَّنُ ََ ُْْٖ ٍِ ثثََّ  َٗ جَٖبَ  ْٗ ْْٖبَ شَ ٍِ خَيقََ  َٗ احِدَحٍ  َٗ ِْ ّفَْطٍ  ٍِ  ٌْ ّعَِ  ٛ خَيقَنَُ َٗ َ  بء   ٞسا  
ارَّقُ٘ا اّلل  ٛ اىَّر  َٗ " 

ٔ  رعََ   َُ ثِ ًَ   بءَىُ٘ الْْزَْحَب َٗ  َ
َُّ اّلل  ٌْ زَق  اِ ْٞنُ َُ عَيَ "ٞجب   مَب   

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da eĢini yaratan, ikisinden birçok 

erkek ve kadın üretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakının. Adını anarak birbirinizden 

dilek ve istekte bulunduğunuz Allah‟a saygısızlıktan ve akrabalık haklarına 

riâyetsizlikten de sakının. ġüphesiz Allah sizin üzerinizde gözetleyicidir.‟‟
214

  

َ٘ اىَّر  " ْٖٞبَ  ُٕ َِ اىَِ جَٖبَ ىِٞعَْنُ ْٗ ْْٖبَ شَ ٍِ جَعَوَ  َٗ احِدَحٍ  َٗ ِْ ّفَْطٍ  ٍِ  ٌْ ب رغََشّ   ٛ خَيقَنَُ ََّ لا  خَف  فيََ َْ يذَْ حَ ََ ٔ   ٖٞبَ حَ دْ ثِ سَّ ََ ََّ   ٞفب  فَ يذَْ ب اثَْقَ فيََ
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 َ
ا اّلل  َ٘ ِْ ا  دَعَ ب ىئَِ ََ ُ بمِس   زَثَّٖ َِ اىشَّ ٍِ  َِّ ْٞزَْبَ صَبىحِب  ىَْنََُّ٘ َِ رَ ٝ"   

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da eĢini yaratan O‟dur. 

Erkek eĢiyle beraber olunca kadın hafif bir yük yüklenir, onu bir süre taĢır; hamileliği 

ağırlaĢınca rableri olan Allah‟a Ģu sözlerle yakarırlar: “Ant olsun, bize kusursuz bir çocuk 

verirsen kesinlikle Ģükredenlerden olacağız.‟‟
215

 

Nefs kelimesi Arap dilinde sözlük manasıyla ruh, akıl, can, canlı, beĢer, insan, kiĢi, öz, 

hakikat, istek manalarına gelir ayrıca nefes, benlik, ceset, kan, rüzgar gibi manalara da 

gelir. DiĢil bir kelime olmakla beraber eril olarak kullanılması da uygundur.
216

 

Nisa 1‟inci âyette insanların tek bir nefiste yaratıldığından bahsetmektedir. Müfessirler 

bu âyet üzerine çeĢitli yorumlar getirmiĢlerdir. Bazılarına göre “nefs vahide” den gaye 

Âdem (a.s) “eĢi” tabirinden de Havva olduğu kastedilmiĢtir. Buradan yola çıkarak Hz. 

Âdem (a.s)‟e “Ebu-l BeĢer” lakabını vermiĢlerdir. Ancak âyette bahsedilen nefsi vahideyi 

anlamak için “Ey insanlar” hitabından kimlerin kastedildiğini anlamamız gerekir. 

Taberî‟nin ifadesiyle Mücahid ve Suddi‟den nakledildiğine göre: Tek nefisten kasıt 

Âdemdir.
217

 Beydavi
218

 ve Ġbn Kesir
219

‟de aynı görüĢtedir. Elmalı Hamdi Yazır‟a göre 

nefsi vahideden kasıt Âdem‟dir. ZemahĢeri‟ye göre “Ey insanlar” ifadesindeki hitap 

KureyĢ‟e yöneliktir. Manası ise Ģu Ģekildedir: Sizi Âdem‟in nefsinden/cinsinden 

yarattım, çünkü KureyĢliler Âdem kökünden dallanıp budaklanan cinsin kapsamına 

dahildirler ve ondan anneniz Havva‟yı da yarattı ve bu ikisinden nice erkek ve kadın yani 

sizden baĢka haddi hesabı olmayan daha nice milletlerden pek çok erkek ve kadın 

çoğaltıp yaydı.
220

   

Râzi Ġbn Abbas‟tan gelen Ģöyle bir rivâyeti aktarmıĢtır. Buradaki hitaptan kasıt Mekke 

halkıdır. Müfessir usulcüler bu hitabın bütün mükellefleri olduğu hususunda ittifak 

                                                 
215  Âraf, 7/ 189. 
216  Ġbn Manzur, Lisan-ûl Arab, Cilt 6, s. 233-240, Isfahani, s. 764-765, E. E. Calverley, Ġslam 
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etmiĢlerdir ki, bu Ģu sebeplerden dolayı en doğru görüĢtür: a) Bu âyette geçen insanlar 

kelimesi, baĢına eliflam gelmiĢ olan bir çoğul lafızdır. Binaenaleyh bu lafız Ģümul ve 

umum ifade eder. b) Allah Teala ittika ediniz emrini onun, insanları tek bir nefesten 

yaratmıĢ olmasına bağlamıĢtır ki, bu illet bütün mükelleflerin Hz. Âdem‟den yaratılmıĢ 

olmaları sebebiyle o mükellefleri de içine alır. Ġllet âmm olunca, hüküm de âmm olur. c) 

Ġttika etmekle mükellef tutulma sadece Mekke halkına ait değildir aksine bütün insanlar 

hakkında umumi bir hüküm ifade eder. Allah bize ittika etmemizi emretmiĢ bunun 

peĢinden de tek bir kiĢiden yarattığını zikretmiĢtir ki ittika ediniz emrini onun bizi tek bir 

nefisten yaratmıĢ olmasına bağlandığını hissettirmektedir.
221

  

Süleyman AteĢ ise âyetteki nefs kelimesinin Hz. Âdem‟i değil insanın aslı olan ilk canlıyı 

kastettiği yorumunu getirmiĢtir. Birçok âyette belirtildiği üzere insan yaratılıĢının bazı 

aĢamalardan geçtiğini, hemen birden bire ortaya çıkmıĢ bir varlık değil uzun bir tekâmül 

sonucu yaratılmıĢ bir varlık olduğunu vurgulamıĢtır. Bu âyette de insan yaratılıĢının ilk 

aĢamalarından birine ilk üreme safhasına iĢaret edildiğini söylemiĢtir. AteĢ biyolojik 

verilerden yararlanarak Ģu yorumları getirmiĢtir; Canlılar üreme yoluyla çoğalır. Üreme 

ise eĢeyli ve eĢeysiz olmak üzere ikiye ayrılır. Ġlkel üreme tarzı olan eĢeysiz üreme de 

yavru, iki canlının birleĢmesinden değil, bir tek canlının kendi kendine bölünmesinden 

veyahut tomurcuklanmasından meydana gelir. Zayıf canlıların meydana geldiği bu tür 

üreme hayat Ģartları kolay olan denizlerde, su kenarlarında görülür. Karada yaĢayabilmek 

için kara Ģartlarına dayanıklı varlıklar gerekir. Bu canlıların meydana gelmesi de ancak 

iki canlının cinsel hücrelerinin birleĢmesine bağlı kılınır. Bu tür üremeye de eĢeyli yani 

cinsel üreme denir. Kısacası hayat önce eĢeysiz olarak denizlerde su kenarlarında görülen 

basit canlılarla baĢlamıĢ, sonra karaya geçmiĢtir. Buna delil olarak da AteĢ Ģu âyete iĢaret 

etmiĢtir. “İnkar edenler görmediler mi ki göklerle yer birbirine yapışık idi, biz onları 

ayırdık ve her canlı şeyi sudan yarattık.” (Enbiya 30). Nisa 1‟den anladığımıza göre 

insanı oluĢturmak üzere yaratılan bir tür canlı, önce kendi kendine çoğalma ile (eĢeysiz), 

sonra baĢka varlıklara veya hayvanlara hiç değiĢmeden kendi istikametinde tekâmül edip 

eĢeyli üreme aĢamasına gelmiĢ sonra da ilk defa kendisinden üremiĢ olan diĢisiyle 

birleĢerek bundan birçok insan ve kadın yaratılmıĢ olabilir. Biz bütün canlıların bir tek 

hücreden tekâmül edip çeĢitli hayvanların bu suretle meydana geldiğini, insanın da 

herhangi bir hayvandan veya maymundan türediğini söylemek istemiyoruz. Mevcut 
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canlıların hepsi tekâmül geçirmiĢ olabilir. Fakat hiçbirinin diğerinden evrimleĢerek bu 

günkü biçimine geldiği kanısında değiliz. Yüce Allah her canlı türünü meydana getirmek 

üzere çeĢitli hücreler yaratmıĢ olabilir. Mevcut canlıların her biri kendilerinin meydana 

gelmesi için yaratılan ayrı ayrı ana hücrelerden, kendi köklerinden evrimleĢerek bu 

günkü Ģekline getirilmiĢ olabilir. Özetle insan kendi kendine üreyen bir ilk kökten, ilk 

canlıdan yaratılmıĢtır. Ġnsanın aslı olan bu canlı gitgide tekâmül edip önce su sonra 

hayvan sonra insan Ģeklinde değil, doğrudan doğruya gittikçe tekâmül eden insan modeli 

canlılardan geçe geçe, akıl ve yeteneklerini kazanan ve Âdem adını alan insan Ģekline 

dönüĢmüĢtür. Duygularını ve aklını kazandığı zaman Âdem adını alan bu insanla kendisi 

gibi mütekamil insan düzeyine ulaĢmıĢ olan eĢiyle çiftleĢmesinden birçok erkek ve kadın 

yaratılıp dünyaya yayılmıĢtır.
222

 

Ġsmail Yakıt‟a göre âyet bize insanın nefsi vahideden yaratıldığını söylese de bunun Hz. 

Âdem olduğunu belirtmiyor. Zaten nefsi vahide Âdem‟in muradifi de değildir. Âdem 

özel isim olarak marife, nefis vahide ise nekradır. Âdem müzekker bu tabir ise 

müennestir. Abduh ve Akseki gibi bilginler bu anlamın âyetin kendinden çıkarılan bir 

anlam olmadığını bilakis, Ġsrailiyat tesirinde olan müfessirlerin nefsi vahideyi Âdem 

olarak yorumladıklarını belirtir. Öte yandan Âraf suresi 189-190 âyetlerde nefs 

vahideden yaratılan kiĢinin Allah‟a Ģirk koĢtuğundan bahsediliyor. ġu halde nefsi 

vahideyi Hz. Âdem olarak yorumlamak mümkün değildir.  

B. Hadislere Göre Hz. Havva’nın YaratılıĢı 

Hz. Havva ile ilgili Kuran‟dan sonra hadis rivâyetlerine baktığımızda da görüyoruz ki 

kadının yaratılıĢıyla ilgili yine net bilgiler yoktur. “Kaburga hadisi” nden yola çıkarak 

yorumlar yapılmıĢtır. 

ُِ حِصَ " ٍُ٘ظَٚ ثْ َٗ ْٝتٍ  ثَْبَ أثَُ٘ مُسَ ِْ أثَِٜ حَدَّ ًٍ عَ ِْ أثَِٜ حَبشِ ِّٜ عَ ْٞعَسَحَ الْْشَْجَعِ ٍَ  ِْ ِْ شَائدَِحَ عَ ٍّٜ عَ ُِ عَيِ ُِ ثْ ْٞ ثَْبَ حُعَ ًٍ قبَلَْ حَدَّ ا

ُْْٔ قبَهَ  ُ عَ َٜ اللَّ ْٝسَحَ زَضِ سْأَ  ٕسَُ ََ َُّ اىْ ِ صُ٘ا ثبِىِّْعَبءِ فئَ ْ٘ ٌَ اظْزَ ظَيَّ َٗ  ِٔ ْٞ ُ عَيَ ِ صَيَّٚ اللَّ جَ قبَهَ زَظُ٘هُ اللَّ َ٘ َُّ أعَْ إِ َٗ ِْ ضِيعٍَ  ٍِ حَ خُيقِذَْ 

صُ٘ا ثبِى ْ٘ جَ فبَظْزَ َ٘ ٌْ ٝصََهْ أعَْ ُْ رسََمْزَُٔ ىَ إِ َٗ ُٔ مَعَسْرَُٔ  َُ ُْ ذَٕجَْذَ رقُِٞ يعَِ أعَْلَآُ فئَِ ءٍ فِٜ اىضِّ ْٜ  "ِّْعَبءِ شَ

Ebû Kureyb ve Musa Bin Hizâm Huseyn Bin Ali‟den, o Zâide‟den, o Meysera 

El-EĢcaî‟den, o Ebî Hâzim‟den, o da Ebû Hureyre‟den Rasulullah (s.a.v)‟in Ģöyle 

buyurduklarını rivâyet etmiĢlerdir: “Kadınlara hayırhah olun, zira kadın bir eğe 
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kemiğinden yaratılmıĢtır. Eğe kemiğinin en eğri yeri yukarı kısmıdır. Onu doğrultmaya 

kalkarsan kırarsın. Kendi haline bırakırsan eğri halde kalır. Öyleyse kadınlara hayırhah 

olun.‟‟
223

 

Kadının yaratılıĢıyla ilgili kaburga hadisinin, mana yönüyle birbirinden farklı iki temel 

versiyonu vardır. Birinde kadın kaburga kemiğine benzetilmiĢ, diğerinde ise kadının 

kaburga kemiğinden yaratıldığı ifade edilmiĢtir.
224

  

Cemal Ağırman kaburga hadisi ile ilgili yaptığı bilimsel araĢtırmasında konuyla ilgili 

olarak değerlendirmelerini Ģöyle yapmıĢtır: “Kaburga hadisi Kütüb-i Tis‟a kayıtlarına 

dört sahâbiden geçmiĢtir. Yaptığımız senet tahlilinde görüldüğü gibi genele göre hadisin 

her iki versiyonu da senet açısından ret edilecek bir konumda değildir. Ancak kadını 

kaburga kemiğine benzeten versiyon on bir ayrı senetle ulaĢırken, kadının kaburga 

kemiğinden yaratıldığını ifade eden versiyon yedi senetle gelmiĢtir. Birinci versiyonun 

on bir senedinden altısı hakkında söz edilebilir iken ikinci versiyonun yedi senedinden 

ikisi hakkında söz edilebilir düzeydedir. Senet açısından bu iki versiyon arasında bir 

mukayese yapıldığında adet olarak benzetme sıhhat açısından yaratma versiyonu daha 

ağır basmaktadır. Senet açısından bakıldığında bir hadisi diğer metin kriterlerine arz 

edilebilmesi için senedinin sahih olması gerekir. Bu tahlilden sonra genele nazaran 

kaburga hadisinin böyle bir vasfa sahip olduğunu, artık diğer metin tenkidi kriterlerine 

tabi tutulabileceğini söylemek mümkündür.‟‟
225

  

“Bize ulaĢan rivâyetlere bakıldığında kadının kaburgaya benzetildiği veya lafız olarak 

kaburgadan yaratıldığı ifade edilen nakli ilk kullanan Hz. Peygamber olmadığı, rivâyetin 

kaynağının Tevrat öncesine Hz. Ġbrahim‟e kadar uzandığı anlaĢılmaktadır. Ancak zaman 

olarak en eskiye kadar uzanan rivâyetlerde kadın kaburga kemiğine benzetilirken daha 

sonra Tevrat‟a çok farklı bir formla girmiĢtir. Orada özellikle ad verilerek ilk kadın insan 

Hz. Havva‟nın ilk yaratılıĢı dile getirilmekte, onun da ilk insan Hz. Âdem (a.s)‟in sol eğri 

kaburga kemiğinden olduğu ifade edilmektedir. Oysa gerek Hz.Ġbrahim ile 

irtibatlandırılan rivâyetlerin gerekse Hz. Peygamber‟e izafe edilen her iki versiyona sahip 

rivâyetlerin bazılarında yaratma ve kaburga kelimelerinden baĢka ortak yönleri 

bulunmaktadır. Ayrıca bu rivâyetlerde ilk kadından değil genel olarak kadın cinsinden 
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bahsedilmekte Âdem ve Havva‟nın adı hiçbir versiyonda yer almamaktadır. Hadisin 

genel muhtevasına bakıldığında hakiki yaratmayı çağrıĢtıracak bir ifade ve üsluba 

rastlanılmamaktadır. Gelen rivâyetler ıĢığında, rivâyetin, tarihi akıĢ içerisinde Ģöyle bir 

seyir takip ettiği görülmektedir.  

Tevrat öncesi kullanımı: teĢbih (kadın kaburga kemiği gibidir)  

Tevrat‟a geçiĢ: yaratma (Havva Âdem‟in sol kaburga kemiğinden yaratılmıĢtır)               

Ġslami kaynaklarda kullanımı: TeĢbih (kadın kaburga kemiği gibidir ve teĢbih anlamında 

kadın kaburga kemiğinden yaratılmıĢtır)”
226

 

Kısacası âlimlerin bir kısmı kaburga hadisini yaratma olarak alırken, âlimlerin birçoğu 

teĢbih yapıldığı yorumunda bulunmuĢlardır. Hadisi hakiki yaratmayı ifade etmeyip 

kadının kırılgan vasfını vurgulamak için kaburga kemiğine benzetmiĢlerdir. Kaburgadaki 

eğrilikten dolayı onu kırmadan düzeltmek zordur. Hadisten çıkarılacak diğer mana da 

kadın kaburgadaki eğrilikten dolayı çocuğuna ve eĢine Ģefkatli ve meyyal olduğu daha 

duygusal ve kırılgan olduğu yorumu yapılmıĢtır.
227

  

C. Kitab-ı Mukaddese Göre Hz. Havva’nın YaratılıĢı 

Yapılan araĢtırmalardan yola çıkarsak görüyoruz ki kadının yaratılıĢıyla ilgili Kuran ve 

sünnette net bilgiller yoktur. Hadislerde geçen kaburga kemiğinden yaratıldığı fikri Ġslam 

düĢüncesine Tevrat‟tan girmiĢtir. Tevrat‟a baktığımızda bunu açıkça görmekteyiz ki bu 

konu detaylı olarak Tekvin bölümünde iĢlenmiĢtir. 

 “Rab Tanrı Âdem‟i topraktan yarattı ve burnuna yaĢam soluğunu üfledi. Böylece Âdem 

yaĢayan varlık oldu. Rab Tanrı, doğuda, Aden‟de bir bahçe dikti. Yarattığı Âdem‟i oraya 

koydu. Bahçede iki meyve veren türlü türlü ağaç yetiĢtirdi(…) Rab Tanrı Aden bahçesine 

bakması, onu iĢlemesi için Âdem‟i oraya koydu. Ona, “Bahçede istediğin ağacın 

meyvesini yiyebilirsin” diye buyurdu. “Ama iyiyle kötüyü bilme ağacından yeme. Çünkü 

ondan yediğin gün kesinlikle ölürsün.” Sonra “Âdem‟in yalnız kalması iyi değil” dedi, 

“Ona uygun bir yardımcı yaratacağım.” Rab Tanrı yerdeki hayvanların, gökteki kuĢların 

tümünü topraktan yaratmıĢtı. Onlara ne ad verileceğini görmek için hepsini Âdem‟e 

getirdi. Âdem her birine ne ad verdiyse, o canlı o adla anıldı. Âdem bütün evcil ve yabani 
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hayvanlara, gökte uçan kuĢlara ad koydu. Ama kendisi için uygun bir yardımcı 

bulunmadı. Rab Tanrı onun kaburga kemiklerinden birini alıp yerine et ile kapadı. 

Âdem‟den aldığı kaburga kemiğinden bir kadın yaratarak onu Âdem‟e getirdi. Âdem 

“ĠĢte bu benim kemiklerimden alınmıĢ kemik, etimden alınmıĢ ettir.” dedi. Ona “kadın” 

denilecek, çünkü o adamdan alındı. Bu nedenle adam annesini babasını bırakıp karısına 

bağlanacak, ikisi tek beden olacak. Âdem de karısı da çıplaktırlar, henüz utanç nedir 

bilmiyorlardı.‟‟
228

  

D. Cennetten Yeryüzüne  

Âyetleri tekrardan hatırlayacak olursak Allah-u Teala Hz. Âdem‟i yaratmıĢ meleklerin 

ona secde etmesini istemiĢ ve bütün isimleri Hz. Âdem‟e öğretmiĢtir. Sonrasında Hz. 

Âdem ve eĢinin cennete yerleĢmesi ve orada istediklerinden bol bol yemeleri fakat bir 

ağaca yaklaĢmamaları söylenmiĢtir. Eğer o ağacın meyvesinden yerlerse zâlimlerden 

olacakları hatırlatılmıĢtır.
229

 Bunun üzerine Ģeytan onlara vesvese vererek, Allah‟ın 

ikisini ebedi kalanlardan olursunuz diye ağaca yaklaĢmaktan men ettiğini
230

 ve onların 

iyiliğini istediğine dair yemin ederek onları hilesi ile aldatmıĢtır.
231

 Bunun hemen 

sonrasında kendilerini çıplak hissetmiĢler ve cennet yapraklarıyla örtünmeye 

çalıĢmıĢlardır. PiĢmanlık duyarak Allah‟a tövbe etmiĢler ve tövbeleri de kabul 

edilmiĢtir.
232

 Daha sonrasında da Hz. Âdem ve Havva yeryüzüne gönderilmiĢtir. Kuran-ı 

Kerim‟de yasak meyvenin ne olduğu ve cennetten indirildikten çıkarıldıktan sonraki 

hayatlarıyla ilgili bilgi yoktur. Bu süreçteki birçok bilgi Ġsrailiyat‟a dayanmaktadır.
233

  

Ġslam âlimleri, cennete konma ve cennetten iniĢ meselesi üzerine farklı yorumlar 

getirmiĢlerdir. Burada kastedilen cennet gökyüzünde mi yeryüzünde mi ihtilaf konusu 

olmuĢ, Hz. Âdem‟in nereye indiği hakkında da çeĢitli rivâyetler ortaya çıkmıĢtır. 

Cennet, sözlükte içinde özellikle hurma ile üzüm ve baĢka çeĢitten ağaçlar bulunan bahçe 

anlamında kullanılmaktadır. Ayrıca cennet, örme anlamı da taĢır. Ağaçların çokluğu ve 

birbirine geçmiĢliğinin oluĢturduğu ortamı ifade eder.
234

 Cennetle ilgili olarak Kuran‟da 

                                                 
228  Tekvin, 2. 
229  Bakara, 2/ 39. 
230  Tâhâ, 20/ 120. 
231  Âraf, 7/ 20-21. 
232  Âraf, 7/ 23-26. 
233  Bkz. Tevrat, Tekvin. 
234  Ġbn Manzur, Lisan-ül Arab, “Cenne Maddesi” ; Ġbrahim Görener, “Âdem‟in Cennetten Yeryüzüne 

ĠniĢi”, Bilimname, 2010/1, Sayı 18, s. 39-53. 



63 

 

geçen âyetlere baktığımızda görüyoruz ki ebedi olan cennet bir mükafat yeridir. Orada 

insanlar ebedi kalacaktır ve hiçbir sıkıntıyla karĢılaĢmayacaklardır ve orada insanların 

diledikleri her Ģey olacaktır. Ancak bu cennet tasviri Hz. Âdem‟in baĢından geçen 

olaylarla uyuĢmamaktadır. Bu noktaların en baĢında Hz. Âdem‟in cenneti hak ederek 

girmemiĢ olmasıdır. Öte yandan cennet nimetleri sınırsız olmasına rağmen Hz. Âdem‟e 

bu nimet kısıtlanmıĢ ve ağaca yaklaĢması yasaklanmıĢtır. Oysa cennetteki hiçbir Ģeyin 

aslen kötü olduğu ve bu yüzden yasaklandığı düĢünülemez. Bu hususlar Hz. Âdem‟in en 

baĢından beri cennete ebedi olarak kalmak üzere girmediğini iĢaret etmektedir. Hz. Âdem 

yeryüzüne halife olarak gelecek cenneti hak ederek oraya dönecek ve ebediyen orada 

kalabilecektir.
235

 Hz. Âdem‟in konulduğu cennet bu sebeplerden dolayı ahiret cenneti 

olamaz ki, zaten Ģeytan ahiret cennetine giremez.
236

 Ayrıca “Biz sizi toraktan yarattık, 

yine sizi oraya döndüreceğiz ve sizi bir kere daha oradan çıkaracağız.” (Tâhâ, 20/55) 

Ayrıca bu âyet insanın ham maddesinin yeryüzüne ait olduğunu gösterir. Ġnsan maddi 

boyutuyla bu dünyalıdır.   

Ġbn Kesir‟in rivâyet ettiğine göre ilk akla gelen cennet kıyamet günündeki mü‟minler için 

sevap diyarıdır. Keza Hz. Âdem‟in ve Musa‟nın birbiriyle tartıĢmaları bahsedildiğine 

göre cennet gökyüzünde olmalıdır. Ancak Mu‟tezile, Isfanahi ve bazı kiĢiler bunun Hz. 

Âdem‟i imtihan için yaratılan bir baĢka cennet (bahçe) olduğu görüĢündedirler. Bunlar 

cennetten inme manasına gelen “ٕج٘ط” kelimesini bir yerden bir yere intikal olarak 

anlarlar. Âyet-i Kerimede de bu kelime bir Ģehre inin manasında kullanılmıĢtır.
237

 

Burada söz konusu olan cennetin yüce bir yer olması da caizdir. Çünkü Allah‟ın Hz. 

Âdem‟i topraktan yarattığına tartıĢma yoktur ancak Hz. Âdem‟in yaratılıĢ kıssasında 

onun göğe çıkarıldığı söz konusu edilmemiĢtir.  

Mevdûdî‟ye göre, Hz Âdem ve Havva yeryüzüne gönderilmeden önce eğilimlerinin 

denenmesi için cennette tutulmuĢlar, denenmeleri için bir ağaç seçilmiĢ ve ona 

yaklaĢmaları bile yasaklanmıĢtır. Bu imtihan için de en uygun yerin cennet olduğunu eğer 

Ģeytanın aldatıcı sözlerine inanılırsa cennetten mahrum olacağını cenneti tekrar 

kazanmanın tek yolunun ise düĢmana karĢı baĢarı kazanmak olduğunu söylemiĢtir. 

Ayrıca Mevdûdî ağacın adı ve özelliğinin Kuran‟da belirtilmemiĢ olduğunu dolayısıyla 

ağacın özünde kötü bir özellik olmadığı onun sadece imtihan amacıyla seçilmiĢ olduğunu 

                                                 
235  Görener, s. 48. 
236  Ġslamoğlu, s. 268. 
237  Bakara, 2/36 



64 

 

aktarmıĢtır.
238

 

Mustafa Öztürk ise makalesinde cennetten düĢüĢü klasik çizgiden uzaklaĢarak Ģu Ģekilde 

yorumlamıĢtır; “ġu halde, Âdem kıssasında sözü edilen “cennet” kavramını metafizik 

alanla iliĢkilendirmemek gerekir. Aksi takdirde, “Böylece Âdem rabbine karĢı geldi, 

dolayısıyla ciddi bir hataya düĢmüĢ oldu.” (Tâ-hâ 20/121) mealindeki âyet, Âdem 

hakkında apaçık bir itham ve hatta iftira olmuĢ olur. Çünkü insanın yeryüzünde kulluk 

etmek ve dolayısıyla denenmek maksadıyla yaratıldığı bizzat Allah tarafından beyan 

edildiğine göre, Âdem ve eĢini ebedilik cennetinde yarattıktan ve dahi onlara hiçbir 

mükellefiyet yüklemeksizin, bir taraftan “Bu cennette dilediğiniz gibi yiyip için” demeyi, 

diğer taraftan da “Ama sakın Ģu ağaca yaklaĢmayın” diye bir yasak getirmeyi; bunun yanı 

sıra Ġblis‟e bu iki zavallıyı ayartma izni vermeyi ve nihâyet, “Birbirinize düĢman olarak 

inin” (7/A„râf 24) mealindeki bir paylamayla cennetten kovmayı, Allah‟ın insanla oyun 

oynaması olarak izah etmekten baĢka bir seçenek yoktur. Öte yandan, konuyla ilgili 

âyetlerde “cennet” diye tabir olunan yerin metafizik âlemde bulunduğuna inanılan 

ebedilik cennetini nitelediği kabul edilecek olursa, Ģu sorulara da tatmin edici cevaplar 

bulmak gerekir: Allah, yeryüzünde imtihan etmek üzere yarattığı varlığı, sınav salonuna 

alırken niçin böyle dolambaçlı bir yol izleme ihtiyacı duymuĢtur? Yahut, “Her Ģeyi yiyip 

için, ama sadece Ģu ağaca yaklaĢmayın.” demek yerine, “Sizi iyilik ve kötülüğe yatkın bir 

varlık olarak yarattım, kötülüğe enfüsî ve âfâkî dürtüler ve faktörleri Ģeytan olarak 

tesmiye ettim; siz bu dürtülerin esiri olmayın ve mutlaka benim gösterdiğim yolda 

yürüyün” diye kılavuzluk etmek adl-i ilâhiye daha uygun değil midir? Yine, bu kıssa 

hakkındaki geleneksel yorum esas alındığı takdirde izah edilmesi pek mümkün 

gözükmeyen birçok çeliĢki ortaya çıktığını belirten Bâtınî-Ġsmaili müellif Hüseyin 

Ġbnü‟l-Velîd‟in de dikkat çektiği gibi, her Ģeyden önce cennetteki ağaçla ilgili yasağın 

mantığını akılla kavramak mümkün değildir. Çünkü, bu ağacın iyi bir ağaç olduğu 

varsayılacak olursa, Âdem‟in onun meyvesini yemekten niçin men edildiği sorusu ortaya 

çıkmakta; yok eğer bu ağaç kötü idiyse, o takdirde “Allah cennette kötü bir ağacın yer 

almasına niçin izin verdi?” problemiyle karĢılaĢılmaktadır. Mantıksal açıdan 

bakıldığında, bu ağacın cennette yer almaması gerekirdi. Allah, Âdem‟in bu ağaca 

yaklaĢacağını ve bu yüzden cennetten kovulacağını daha önceden bildiği hâlde niçin buna 

müsaade ettiği meselesi de ayrı bir tartıĢma konusudur. Öte yandan, eğer bu ağaç, bazı 
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müfessirlerin iddia ettikleri gibi baĢak ya da buğday filizi ise Âdem‟e yasak konulduğu 

hâlde buğday niçin onun yeryüzündeki çocuklarına helal kılındı? Ayrıca Allah, hiçbir 

günah iĢlemedikleri hâlde niçin Âdem‟in zürriyetini cennette iskan etmedi ve niçin onları 

babalarının iĢlemiĢ olduğu bir suçtan dolayı cezalandırdı? Oysa, Kuran her fırsatta 

mükellefiyetin, dolayısıyla da suç ve cezanın bireyselliğine vurgu yapmaktadır. Kuran 

öğretisinde, “Hiçbir günahkar baĢkasının günahını yüklenmez.” (Fâtır 35/18) prensibi 

esas olduğuna göre, babamızın yediği erik yüzünden bizim diĢimizin kamaĢması asla söz 

konusu olamaz. Bu itibarla, gerek Âdem‟in cenneti, gerek cennette iĢlediği suçu ve 

gerekse bu suçtan ötürü cennetten düĢüĢünü, Allah‟ın muhtelif âyetlerde sözünü ettiği 

dünya hayatına özgü bir sınanma tecrübesi bağlamında anlayıp yorumlamak gerekir. 

Buna göre Âdem veya insan, iyilik ve kötülük yapabilme yahut bu ikisinden birini hür 

iradesiyle seçebilme yetisiyle donatılmıĢ bir varlık olarak yeryüzünde yaratılmıĢtır. 

Allah‟ın, halife ve kalfa olarak nitelendirdiği bu varlığa iliĢkin en temel beklentisi, 

rabbinin/efendisinin sözünü dinlemesidir. Ancak o, kendisine yaraĢır bir azim ve 

kararlılık gösterememiĢ; dolayısıyla, rabbinin beklentisini boĢa çıkarmıĢ ve bu yüzden 

gözden düĢmüĢtür. Yoksa, bazı sükseli iddialarda dile geldiği gibi, tam anlamıyla insan 

oluĢunu günah iĢlemek suretiyle kazanmamıĢtır. Zira, insan bidâyette ne ise Ģimdi de 

odur. 

Kıssada sözü edilen “hubût”, kesinlikle semâvî (!) cennetten yeryüzüne düĢüĢ anlamına 

gelmemektedir. Bilakis bu kelime, somut anlamda “bir yerden baĢka bir yere gitmek” 

(hebeta min beledin ilâ beled) ve “bir yerde konaklamak” gibi anlamlar içermektedir. 

Mesela, Bakara 61. âyette Allah Hz. Musa zamanındaki Ġsrailoğulları‟na, “Siz Ģimdi 

değerliyi değersiz olanla mı takas etmek istiyorsunuz. Öyleyse [filan] Ģehre gidin (ihbitû 

mısran). Orada istediğiniz Ģeyler mevcuttur.” diye hitap ettiğini belirtmektedir. Bu hitap, 

Hz. Musa‟ya, “Biz hep aynı yiyeceğe tâlim edemeyiz. Rabbine söyle de bize toprakta 

yetiĢen bakla, salatalık, sarımsak, mercimek ve soğan gibi sebzeler versin.” diyen 

Ġsrailoğulları‟na bir cevap olarak zikredilmiĢtir. Müfessirler, bu âyette geçen hubût 

kelimesini, ismi zikredilmeyen Ģehre veya beldeye gitmek Ģeklinde anlayıp 

yorumlamıĢlardır.”
239
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SONUÇ 

Yaptığımız araĢtırmalar sonucunda gördük ki, evrenin ve insanın yaratılıĢı ilmi, dini, 

felsefi bağlamda, geçmiĢte olduğu gibi içinde yaĢadığımız sekülerleĢmenin baĢ gösterdiği 

modern dönemde de önemini ve güncelliğini korumaktadır. Ġnsanoğlu, ilk çağlardan 

itibaren evrenin yaratılıĢıyla ilgili çeĢitli tasavvurlara inanmıĢtır. Görüyoruz ki 

Mitolojilerden ve Eski Yunan felsefesinin etkisiyle ilk madde söylemleri ile ortaya çıkan 

bir akım oluĢmuĢtur. Bu akım daha sonra Ġslam âlemini de etkilemiĢ ve burada farklı 

yansımalar bulmuĢ Ġslam filozofları da ilk madde arayıĢı içerisine girmiĢlerdir. Buna 

karĢılık olarak, aklın yanında naklin de kullanılmaya baĢlanması ile ortaya çıkan kelam 

ilmi, tartıĢmaların dini-itikadi boyutunu ulaĢmasını sağlamıĢ. Ġlk madde anlayıĢıyla 

beraber kelam ilmi de yaratılıĢla ilgili teoriler ortaya sunmuĢtur. Ancak kesinlik ifade 

etmesi açısından bu noktada âyetlerede baĢvurulmuĢtur. Müfessirlerde gerek felsefi, 

gerek astronomi ilmiyle alakalı olsun yaratılıĢla ilgili âyetlere açıklık getirmeye 

çalıĢmıĢtır.  

Ġslam düĢünce tarihine ilk madde anlayıĢının Yunan felsefesinden etkilenerek girdiği 

kanaatindeyiz. Öyle ki âyetlerde “ilk madde” ye dair açık âyet olmamasına rağmen Ġslam 

âlimleri ilk madde arayıĢına gitmiĢlerdir. Çağımızda ise felsefeden ziyada modern 

bilimin öne sürdüğü teorilerden yola çıkarak âyetlere yeni yorumlar getirilmeye 

çalıĢılmıĢtır. 1948 yılında “Big Bang (Büyük Patlama) tabirinin kullanılmasıyla adeta 

yeni bir dönem baĢlamıĢtır. Ġlk evren maddesinin ne olduğu kesin olarak bilinmemekle 

birlikte iğne ucu kadar küçük ve yoğun madde üzerinde kurulan teori patlatılarak 

geniĢlemeye bırakılmıĢ ve evrenin meydana geliĢi izah edilmeye çalıĢılmıĢtır. Enbiya, 

Fussilet ve daha bir çok surede geçen evrenin tedrici yaratılıĢını Big Bang teorisiyle 

özdeĢleĢtirmiĢlerdir. Big Bang bilimsel olarak ortaya konmadan önce, Big Bang‟i 

böylesine tarif eden Dünya‟daki tek kitap yorumunu getirmiĢlerdir. Yedi kat yer ve göğün 

yaratılması ifadelerini astronomi bilgileriyle bağdaĢtırıp bilimsel içerikler sunmuĢlardır. 

Ancak vardığımız sonuç Ģudur ki her ne kadar bilimsel açıklamalar yapılsa da Kur‟ an 
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bilimsel verilerin çıkarılabileceği bir kitap değildir. Kuran da tedrici bir yaratmadan 

bahsedilmesinin sebebi âlimlerin yorumuna göre bir anda, defaten yaratmak kudret 

açısından, aĢamalı ve merhaleli yaratma hikmet açısından önemlidir. Allah tedrici 

yaratmakla kullarına iĢlerini aceleye getirmeyip dikkatli ve itinalı olmayı öğretmiĢtir. 

Ayrıca tedrici olarak bir Ģeyin ardından baĢka bir Ģeyin yaratılması, mevcudatın 

kendiliğinden ve/ veya rastgele ortaya çıktığı düĢüncesini ortadan kaldırır. Kuran‟ın 

meseleyi ele alıĢ tarzına baktığımızda da görüyoruz ki felsefi- ilmi bir açıklama getirip, 

bir teori öne sürmekten ziyade muhataplarının gönül dünyasına dokunup Allah‟ın eĢsiz 

yaratmasından ve kudretinden haberdar etmektir.  

Evrenin hazırlanıp yaratılmasından sonra “eĢref-i mahlukat” olarak tanımlanan insanın 

yaratılmasına sıra gelir. Bu aĢamayı Âdem kıssasından yola çıkarak anlatmaya çalıĢtık. 

Biliyoruz ki insanın yaratılıĢıyla ilgili tekâmül kavramı Kur‟ an‟ da geçmemektedir. XIII. 

yüzyıldan sonra evrim kelimesiyle bağdaĢtırılarak kullanılmaya baĢlanmıĢtır.  

Darwinizm XIX. Yüzyıllar da Ġslam dünyasında etkisini göstermeye baĢlamıĢtır. Ancak 

görüyoruz ki Darwin„in öne sürdüğü teoriler ilk defa gündeme gelen Ģeyler değildi. Her 

ne kadar Darwin‟le popülerlik kazansa da insanın yaratılıĢı ve diğer alanlarda evrim 

fikrini ilk olarak dile getiren ilim adamının Câbir b. Hayyân olduğu görülmüĢtür. Ġslam 

dünyasında asırlar önce Cabir, Nazzam gibi âlimler tarafından yaratılıĢ üzerine bir çok 

teorilerin temeli atılmıĢtır. Ve bu âlimlerin görüĢlerine bakınca evrimi savunmanın 

Darwin‟i savunmak anlamına gelmediğini de öğrenmiĢ bulunuyoruz. Bu teorilerden de 

hareketle, ilk insan Hz. Âdem‟in yaratılıĢına âyetler ve hadisler çerçevesinde açıklama 

getirilmiĢtir. Darwin, her ne kadar türlerin bitkiden hayvana, hayvandan insana doğru 

evrimleĢtiğini savunsa da, Ġslam âlimlerinin tekâmül nazariyesi adı altından ele aldıkları 

evrim düĢüncesi Darwinin görüĢleriyle çok da bağdaĢmamaktadır. Âlimlerin büyük bir 

kısmı, ilk canlı özden, diğer canlı ana türlerin oluĢtuğunu, bunlarında kendi içinde, her 

türün kendi içerisinde evrimleĢerek devam ettiğini savunmuĢtur. 

Ġlk insan Hz. Âdem‟in yaratılıĢıyla ilgi genel değerlendirmelere baktığımızda âyet ve 

hadisler de bir netliğin olmadığını görüyoruz. Yeryüzünde insanoğlunun ilk temsilcisi 

olan Âdem (a.s)‟in ne zaman yaratıldığı hususunda ki Tevrat ve Ġsrail‟i görüĢler 

veyahutta Âdem‟den evvel birçok Âdemlerin olacağı rivâyetleri kat‟i bir delile 

dayanmamaktadır. Kuran ve sahih hadislerde bu hususu teyit edecek bir Ģey yoktur. 
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Âyetleri delil olarak gösterip akli verilerle açıklamaya çalıĢanların ise bazı durumlarda 

son nokta da yine bir netliğe kavuĢamadığını görüyoruz. Net olan Ģudur ki Hz. Âdem 

Allah tarafından topraktan yaratılmıĢ, hiçbir varlığın devamı olmayan ilk insan olmuĢtur. 

Çünkü evrim teorisine baĢvuranların dayandığı âyetler Bakara 30‟da geçen yeryüzünde 

bozgunculuk yaratacak bir halifenin yaratılmıĢ olmasıdır. “Halife” kelimesinin sözlük 

anlamından yola çıkıp, meleklerin sözlerini bozgunculuk çıkartacak olmalarını bilmesi 

Ģeklinde yorumlayıp, Âdem‟den önce Âdemler vardı sonucuna gitmek pek de sağlıklı 

görünmüyor. Tekâmül noktasında ise âyetlerde de anlatıldığı üzere insan su ve topraktan 

çeĢitli aĢamalardan geçerek oluĢumunu tamamlıyor. Evrim görüĢünü savunan Ġslam 

âlimlerin çoğunluğuna göre de, insan zaten ilk canlı özden tekâmül yoluyla, her canlı 

kendi türü içerisinde çoğalarak varlığını devam ettirmiĢtir. 

Kısacası yaratılıĢ konusu her baĢlığıyla uzun uzadıya incelenmesi gereken, gerek felsefe 

gerek kelam gerek tefsir dalında olsun kapsamlı bir mevzudur. Klasik ve modern 

görüĢlere yer vererek konuyu açıklamaya çalıĢtık. Burada bize düĢen ilmi veriler 

kapsamın da Kuran ve sünnet çizgisinden giderek Ġslam‟ı yorumlamak ve anlamaya 

çalıĢmaktır.  
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