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GIRIS

A. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Aragtirmamizda, Orta Cag’da, neredeyse tiim Hindistan’1 etkisi altina almis bir
inisiyasyon hareketi olarak Hinduizm'in en temel yapilarindan biri olan Bhakti

Ogretisinin ortaya ¢ikis1 ve gelisimi ¢esitli agilardan incelenmistir.

Calismamiz, Hinduizm’de sadece mekaniklesmis ritiieller ve kati riyazetlerle
oruld bir dunya olmadigini, Bhakti gelenegi gibi duygulara hitap eden bir gelenegin de
bu dini yap1 icerisinde var oldugunu ortaya koymasi acisindan Onemlidir. Ayrica
Bhakti’nin, Hindularin amagladiklar1 nihai kurtulusa giden yollardan biri olmasi ve
Hinduizm c¢aligmalarinda ciddi bir yer isgal ediyor olmasi da ¢alismamizi 6nemli kilan
etmenlerdendir. Bhakti’nin Hindularin zihin diinyalarini, metafizik konular1 ele alig
bicimlerini ve kutsali ¢esitli formlarda yansitmasi agisindan da ¢alismamiz 6nem arz

etmektedir.

Tiirkiye'de bu konu hakkinda yapilan c¢alismalar heniiz yeni olmasindan dolay1
biz de Bhakti {izerine calismayr uygun gordiik. Bhakti'nin hangi kaynaklardan
beslendigini ve nasil bir gelisim evresi gosterdigini anlamaya ¢alisirken; Bhakti'nin Hint
Ogretileri disindan bir etki ile ortaya ¢ikmis oldugunu savunan teorilere karsi Hindu
diinyasinin boyle bir harekete kaynaklik etme yetisine sahip olabilecegini ortaya
koymaya calistik. Bunlarin yani sira, Bhakti'nin, Hindu kutsal metinlerinde nasil yer
aldigin1 da calismamizda gostermeye calistik. Ayrica Hinduizm'in sadece Vedalara
bagimli olmadigimi diger Hint kokenli inanglardan da beslendigini gostermek ve bu
geleneklerin Hinduizm’i nasil beslediklerini agiklamak c¢alismamizin hedeflerinden

biridir.



B. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Dogu dinleri hakkinda -Gzellikle de Hinduizm- yapilmis olan dinler tarihi
calismalarinin smirlart biiylik 6l¢iide Hegelci anlayis etrafinda olusturulmustur. Bu
aragtirmada, W. F. Hegel’in indirgemeci-tarihselci yaklasimma kars1 ¢ikan Mircea
Eliade’nin tarihsel yontemini tercih ettik. Boylece kaynaklarimizda Hegel’i izleyen Max
Mdiller gibi dinler tarihgilerinin goriislerinden ziyade miimkiin mertebe Hindu vesikalari
ve geleneksel Hindu perspektifini paylasan arastirmacilarin eserleri kullanilmis ve
deskriptif bir yol izlenmistir. Dolayisiyla bu arastirma boyunca konulara geleneksel
Hindu perspektifinden bakilmaya calisilmis ve genellikle Hindularin yorumlarindan
yararlanarak Bhakti ile ilgili Hint ogretilerinin genel ¢izgisinin disina ¢ikan
yorumlardan kag¢imilmistir. Bu nokta iizerine hassas davranmamizin gerekcesini
Jacquess Wardenburg’in su ifadeleri ile destekleyebiliriz:

“Batili olmayan dinlerin uyandirdig: ilgiye ragmen kesif ruhu, mevcut Batili
manevi kaygilara 6zellikle de incelenen fenomenlerin kiiltiirel ve sosyal baglamlarinin
ihmal edilmesi suretiyle feda edilmistir. Anlasilabilir ama temelde bilimsel olamayan bu
secenek, diger halklarin kiiltiirel ve manevi ifadelerinin hakiki bir incelemesini
frenlemekle kalmamis, yavas yavas Batili olmayan meneviyatlarin yorumuna ve
gelisimine niifuz etmeyi amacglayan bir ideolojiye doniismiistiir. Elbette boyle bir
yaklagim, incelenen dine inananlarin muhtemel itirazin1 hi¢ hesaba katmadigi gibi
bunlarla esit diizeyde bir diyalog arayisinda da degildir. Aslinda bir yaklasim, daha
ziyade “materyalist” ya da”maneviyatg1” ve bdylece kapali “din” kavramlarinin {iriinii
olan Batil1 bir din kavrami empoze etmeyi amaclamaktadir. Bu kavramlar, dinlerle ilgili
diisiince ve arastirmay1 engelledikleri gibi.. ot

Bu ¢izgiden ¢ikmamak adina Devanagari alfabesindeki kavramlar ve isimlerin
birebir transkripsiyonunu kullanmaya 6zen gostererek bu dogrultuda tezin giris kismina
bir c¢izelge koymayr uygun gordiik. Ayrica bazi kavramlarin Tiirkge’ye
kazandirilmamasi ya da yeterli karsiliklarinin heniiz bulunmamasi nedeniyle terclimeleri

inceleyip en uygun Tiirkge karsiliklar1 bulmaya ¢alistik.

! Jacquess Wardenburg, Zslam ve Din Bilimleri, (cev. Ramazan Adibelli), iz Yayncilik, 2011, s. 60.
2



Hinduizm {izerine yapilacak bir c¢alismayr smirlandirmak olduk¢a zor
goriinmektedir. Zira Hinduizm MO 3000’lere kadar uzanan genis bir tarihi dénem
icerisinde pek g¢ok kutsal kitabi, farkli akimlart ve mezhepleri igerisinde
barindirmaktadir. Biz ¢alismamizi Bhakti hareketinin ortaya ¢ikis siireci, sistemlesmesi

ve XVI. ylizyila kadar uzanan gelisim siireciyle sinirlandirdik.

Bhakti Ogretisinin biiylikk oranda Visnucu diinya etrafinda sekillenmesinden
dolay1 arastirmamizda Sivact ve Saktici gelenegin Bhakti ile baglantis1 iizerinde
durmadik. Bu 6greti her ne kadar Sufi gelenek ile temas halinde olan Ramananda ve
Kabir’in diisiinceleri ile anilmis olsa da biz daha ziyade Ramanuca vurgusu yapmaya ve

onun oOncii etkisini gdstermeye calistik..

Bu arastirmada Ingilizce, Farsga ve Tiirkge kaynaklardan istifade edilmistir.
Ihtiya¢ duyuldukga bu kaynaklarin Sanskrit orjinallerine de bagvurulmustur. Ulkemizde
Bhakti konusunda smnirli sayida ¢alisma yapilmistir. Bu durumun yanisira
kitiphanelerimiz de bu konuyu arastirmak i¢in gerekli kaynaklar yeterli degildir.
Dolayistyla arastirma sirasinda kaynak kullanimu ile ilgili ciddi problemlerle karsilastik.
Kaynaklar segilirken elimizden geldigince Hindu kdokenli kaynaklara bagvurarak
Hinduizm hakkinda Batili perspektifle yazilmis olan arastirmacilarin = genel

¢ikarimlarindan kaginmaya calistik.



C. BHAKTI’NIN HINDUIZM iCINDEKI YERI

1. Bhakti’nin Anlam

Bhakti kelimesi, vbhac kokiinden gelmektedir. Bhac “belirlemek, yaymak;
paylasmak, onaylamak; donatmak; ele gecirmek; kucaklamak; desteklemek, hizmet
etmek; tapmmak, hayran olmak, bagli olmak”? anlamlarina gelir. Ayrica ...-ktin eki
“hareket” ya da “arac1” anlamin1 vermek igin fiillere eklenir. Bhakti kelimesi, bhac ve
...-ktin terkibinden meydana gelir.® Béylece Bhakti Vbhac+ti kelimesi “paylastirma,
bolme, ayrim, ayirim; c¢esitlilik, sisleme; teslimiyet, inanc, ilgi; ask, egilim; hiirmet,

saygr”* anlamlarini icinde barindirmaktadir.

Bhakti terimine Hindu bilgeler tarafindan verilen ¢esitli tanimlar sunlardir:
Narada’ya gore Bhakti, Tanri’ya duyulan derin sevgidir. Bir kisi bu sevgiyi elde
ettiginde kamil ve Olimslz olur. Bu agka ulasan, her seye sevgi besler ve dlnyevi
arzular1 yok olur.> Vallabha’ya gére ise bhac kokii sevgi yaninda sevayi (hizmet) da
barindirir ve Bhakti, tek basina asktan ibaret degildir. Boylece Bhakti’nin kendisini
tamamlayabilmesi icin sevgi ile hizmetin birlikteligi sarttir.® Vivekananda’ya gore
Bhakti gercek ve samimi bir sekilde Tanri’y1 arayistir; sevgiyle baslayan, sevgiyle
devam eden ve sevgiyle biten bir arayistir. Tanrt’ya duyulan agkin sevginin ¢ilginligin

»l

bir an icin hissetme ebedi bir 6zgurluk getirir.”" Bhaskarananda’ya gére Bhakti, gucli

2 http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW?72Scan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0695

(6.9.2018)
% Krishna Sharma, Bhakti and the Bhakti Movement: A New Perspective: a Study in the History of Ideas,
Munshiram Manoharlal Publishers, New Delhi, 2002, s. 40.

* http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW72Scan/2014/web/webtc1/index.php (6.9.2018)

> Svami Tyagisananda, Narada Bhakti Sitras, Sri Ramakrishna Math, India, 2009, s. 10.
® Klaus K. Klostermaier, Hindusm: A Short History, Oneworld Publications, USA, 2000, s. 111.
” Swami Vivekananda; Bhakti Yoga, (cev. Hatice Giirelman), Purnam Yayinlari, istanbul, 2012. s. 19.
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duygulara sahip insanlarin Isvara (Sahsi Tanr) ile direk baglanti kurmasini saglayan
yoldur. Bunun icin de Bhakti yoluna giren kisi (bhakta) Tanri’nin katina ulasabilmek
icin sevgiyi kullanir. Ancak bastaki bencil ve tutkulu sevginin Tanri’ya yonelen ilahi
sevgiye doniismesi gerekir.® Modern doénem diisiiniirlerinden Datta’nin  bu
husustaki tarifi de soyledir: “Bir insan Tanri’nin suuru ile sarhos olmus ve O’ndan
baska bir sey diistinmiiyorsa, O’nun mutlak glicini tahakkuk ettirmis ve kendini, O’na
ibadete adamigsa iste o gercek bhaktadir. Diger bir ifadeyle bir insan tiim fiziksel
aktivitelerini sadece Tanr’’yt memnun etmek i¢in gergeklestirirse ve tlim zihinsel
aktivitelerini ona odaklarsa, o Bhakti durumuna ylkselmistir. Boylece Tanri onlarin

anneleri, babalari ve evlatlari konumundadir ve onlarin her seyidir.”®

2. DOrt Marga (Yol) Arasinda Bhakti’nin Yeri

Hindu inang sisteminde, insan i¢in dort hedef vardir. Bu dort hedef sunlardir:
Kama®, Artha'!, Dharma'?, Moksa. Moksa diger ii¢c hedefin son noktasidir ve konumuz
itibartyle bu c¢alismamizda Moksa esas alinacaktir. Moksa kelimesi salivermek,
kurtarmak, birakmak, gevsetmek, serbest birakmak gibi anlamlarina gelen V mug

(serbeset birakmak, gevsetmek, terk etmek, azletmek) kokiinden®® gelmektedir ve

8 Swami Bhaskarananda, The Essentials of Hinduism, Viveka Press, Seattle, 2002, s. 109.

% Krishna Datta Bharadwaj, The Philosophy of Ramanuja, Sir Shankar Lall Charitable Trust Society, New
Delhi, 1958, s. 168.

0 Kama: Ask, arzu ve tatmin anlamlarma gelir. insan hayatmm dort heddefinden birisidir ve 6zellikle
cinsel tatmini igerir. (W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, Oxford University Press, 2009, New York,
s. 166)

1 Artha: Servet anlamlarina gelir. Insan hayatmm dért hedefinden birisidir, para ve diinyevi pozisyon
kazanimdir (Bhaskarananda, s. 7)

12 Dharma: Hakikat, yasa ve gorev gibi anlamlara gelir. insan hayatinin dort hedefinden birisidir, dini
gorevleri yerine getirmektir (Bhaskarananda, s. 7)

3 Siiryakanta, s. 464



kurtulus ve ozgirlik demektir.* Hindular icin  kurtulus Samsara’dan
cikistir. Samsara, Sam-\/sri “elde etmek, dolagsmak, donmek” kokiinden gelen “‘akis,
gecis ve diinya” anlamlarina gelir.”® Samsara kelimesi Hindu literatiirinde “Yeniden
Dogum Dongiisii” seklinde kullanilir.

Samsara kavrami iizerinde birgok spekiilasyon yapilmistir. En yaygin olanm1 da
6len bir Hindu’nun bulundugu kastta uygun bir hayat yasayip yasamamasina gore daha
yuksek bir kastta veya daha asagi bir kastta, bir hayvan ya da bir bitki formunda
yeniden dinyaya geldigi bir ruhgogiiniin var oldugu goriistidiir. Ancak bu goriisiin
karsisinda, Hinduizm’de Vaikuptha (cennet) ve Naraka (cehennem) gibi metafizik
mekanlarin var oldugu inancina bagli olarak bu ruhgéclnin mecazi bir anlamda
kullanildig1 ve 6len birinin bir daha bu diinyaya gelemeyecegini, sonu¢ olarak Samsara
kavraminin Hinduizm’de kasitli ya da kasitsiz anlam kaymasina ugramis oldugunu iddia
eden goriisler de vardir.®® Her durumda Samsara, bir engel hiiviyeti tasimaktadur.
Hindular icin bu engel, inanglarinin merkezi noktasinda yer aliyor ve Hindular bu
engelden kurtulmak icin farkli yollara basvurmuslardir. iste bu yollara Marga denir.
Sanskrit’te “yol” anlamina gelen Marga, Hinduizm’de kurtulusa gotiiren dini disiplin ya
da yol seklinde kullanilir.*” Hinduizm birgok margaya (yol) sahip olsa da bunlar esasen
dort temel yolda toplanirlar. Bu dort temel yol Karma Marga (Amel Yolu), Criana
Marga (1lim Yolu), Bhakti Marga (Ask Yolu) ve Yoga Marga (Riyazet Yolu) dir.*®
Hinduizm igerisinde bulunan her bir akim bu dort yoldan birinde ilerler. Fakat bir yolda

ilerlemek diger yollar1 reddetmek anlamina gelmez. Birinin digerlerine tercih edilen

Yhttp://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW72Scan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0797-

b (7.9.2018)

13 https://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/2014/web/webtc1/index.php (7.9.2018)

16 Bkz. daha ayrintili bilgi i¢in Ananda Coomaraswamy’nin “Hindouisme et Bouddhisme”
17
Johnson, s. 200.

18 Bhaskarananda, s. 109.


http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW72Scan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0797-b
http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW72Scan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0797-b
https://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/2014/web/webtc1/index.php

yolun bireyin tercih edilen yola dogustan gelen Ozelliklerine gbre daha uygun

olmasindan kaynaklamr.19 Bu yollar asagida su sekilde agiklanmustir:

2.1. Karma Marga (Amel Yolu)

Hinduizm’de insanin kurtulus yollarindan biri Karma Marga’dir. Bu yolun
amaci, Manu Kanunnamesi’ndeki Dharma’ya bagl hiikiimleri yerine getirmektir. Bu
yolu izleyen samimi bir sekilde ibadetlerini yapmali, ailesine ve cevresine iyi
davranmali, sahsi ve kastsal gorevlerini en iyi sekilde yerine getirmelidir. Karma Marga
yolunu izleyen kisi, belirli bir huzura kavusur ve bu durum, onun bir sonraki dogumuna
olumlu etkide bulunur. Bunun anlami, Dharma’ya bagl hiikiimleri yerine getirerek
sonraki hayatinda insanin daha yiksek bir konumda dogabilmesidir. Bu durum da
sonraki hayatlarmdan biri moksaya (mutlak kurtulus) ulasabilmesi igin beseri

bagliliklardan siyrilabilmesini ve yeniden dogumdan kurtulabilmesini saglar.?

2.2 Cihana Marga (ilim yolu)

Hakikate ve kurtulusa ulasma yollarindan biri de Ciiana Marga’dir. Bu yol tim
kotii aliskanliklarin ve beseri bagliliklarin temelinin, avidya (bilgisizlik) oldugunu
soyler. Zira Ciiana Marga’ya gore zahiri evren ve tim diinyevi bagliliklar, tamamen
cehalet ve hayalden ibarettir ve eger insan bilgisizlikten kurtulabilirse mutlak hakikat ya
da Brahman’dan baska bir seyin var olmadigini idrak edecektir. Bu nedenle, insan
kazandigi ilim ile tiim kotiilikklerden ve bagliliklardan kurtulabilir ve vahdeti (Atman-
Brahman) bulabilir; bdylece yeniden dogum doéngiisii bagindan siyrilabilir. Damlanin,

sonunda aslina ve kaynagina doniisii gibi, onun varlig1 da vahdet denizinde yok olur ve

9 Feyyaz Gharai, Edyan-i Hind, Danesgah-i Ferdovsi-i Mesed, Meshed, 1374/1995, s. 178; Bhaktinin
fitrata dayal1 yonii icin bkz. “Fritjof Schuon, Kalp G6z(i, (gev. Nebi Mehdiyev), insan Yayinlari, 2012”

2 Gharai, s. 176.



her sey Brahma/Tanr1 olur. Bu yol en ¢ok Advaita Vedanta akimi ve 6zellikle en {inli

sahs1 Sankara ile bilinir.?

2.3 Yoga Marga (Riyazet Yolu)

Moksa’ya goturen yollardan biri de Yoga Marga’dir (Riyazet Yolu). Bu yolu
izleyen kisi gerekli sartlar1 hazirladiktan sonra bir tistadin gézetimi altinda yoganin
sekiz asamasim? sabirla arkasinda birakir. Bu yolda kisi siddetli riyazetlere dayanmali
ve dereceleri yavasca gecmelidir. Pataficali’nin tnlii kitabi Yoga Sitra,® bu yola

aittir. %

2.4. Bhakti Marga (Ask Yolu)

Insanin kurtulus yollarindan bir digeri Bhakti Marga’dir. Bu yolda, insan mutlak
hakikate ve Moksa’ya ulagmak igin bagliliklardan kalbini kurtarmali ve tamamen
mutlak hakikate asik olmali, varliginda bu hakikatten baska bir seye yer birakmamalidir.
Bu yolu izleyen kisi, uzun ve zor riyazetler yapmasa dahi kalbi ask atesi ile dolar ve
bagliliklar1 ortadan kalkar ve bhakta, Tanri'dan baska bir sey gormez. Bhakti Marga’ya
kaynaklik eden onemli kaynaklardan biri Krsna’nin konugmalarinin gectigi Bhagavad

Gita’dir.” Bhakti Marga’nin asamalar ise sirastyla soyledir:

? Gharai, s. 177.

2 Yoga'nin sekiz asamasina astanga denir. Bunlar; Yama (Kagmma), Niyama (Gorev), Asana (Bedensel
uygulamalar), Pranayama (Soluk diizenleme), Pratyahara (Duyu diinyasindan uzaklagma), Dharana
(Konsantrasyon), Dhyana (Tefekkiir) ve Samadhi (Birlesme)’dir. (Yoga Sutras 2.29.)

2 Yoga Siitra: Ermis Pataficali’nin yilinda Yoga’nin teorisi ve pratigi iizerine 196 sitradan (aforizma)
miitesekkil eserinin adidir. (V. K. Subramanian, 101 Mystics of India, abhiNav publications, New Delhi,
2006, s. 25.)

2 Gharai, s. 177.

% Gharai, s. 178.



1-Santa (Huzurlu): Bagimlilik mertebesi ve bir ¢esit huzurun var oldugu askin
en alt asamadaki sevgi halidir. Bu asamada, insan askin tadindan habersizdir fakat ona
bir ¢esit alaka gosterir. Elbette santa asamasi, kuru, ruhsuz ve alelade bir inanctan daha

yuksektir.

2-Dasya (Hizmetkarlik): Insanin, kendisini Tanri’nin kulu olarak gordiigii ve

kulluk yolu ile Tanr1’ya ulagsmak istedigi asamasidir.

3- Sakhya (Dostluk): Insanin kalbini hakiki masukuna verdigi ve ona tevekkiil
ettigi muhabbet asamasidir. O, bu asamada Tanr1 tarafindan giinahlarinin

bagislandigindan ve her daim Tanr1’nin kendisine yardimci olacagindan umutludur.

4- Vatsalya (Ebeveynlik): Bu asamada insan, Tanr1’y1 kendi evladimi sevdigi
gibi sever. Bu tabir Tanri’ya duyulan sevginin korkuyla karigik bir sevgi olmadigini
anlatmak icin kullanilir. Ciinkii babaya duyulan sevgi korku ile karisiktir ve korku ile
karisik sevgi makbul degildir, ama evlada duyulan sevgi tamamen latif ve sefkatlidir.
Bhaktanin bu asamada Tanr1 ile durumu, hi¢bir beklentisi olmadan evladina muhabbet

besleyen ve onu korumak i¢in canini feda eden anne ve babalar gibidir.

5. Madhiira (Tath): Ates dolu, en yice ve en makbul sevgi asamasidir ve bu
asamadan daha atesli bir agsk yoktur. Bu yolun sonunda insan kendisini unutur ve
mecnuna doniisene kadar tiim sahsiyeti degisir. Madhura asamasinda, masuk (Tanr1)

kocaya, asik (insan) da ese benzetilir.?®

D. BHAKTI’NIN ORTAYA CIKISI VE GELIiSiMi iLE iLGILi ONE

SURULEN TEORILER

26 \/jvekananda, ss. 139-142.



Bhakti’nin ortaya c¢ikisi konusundaki spekilasyonlar bugin dahi devam
etmektedir ve gizemini korumaktadir.’’ Bu durumun kanaatimizce iki nedeni vardur.
Birincisi, Hindu cografyasinda inanglarin belirli bir sinirinin olmamasi ve hepsinin
rahatlikla i¢ ice gecebilmesidir. Bu, Hinduizm ¢alismalarinin genel bir sorunu olarak
oniimiize ¢ikmaktadir. Ikincisi ise teorilerin igeriginin Bati hegemonyasi altinda
gerceklesiyor olmasidir. Boylece Bhakti’nin dogusuna dair net bir fikir ylritmek yerine
istenilen sonuglara gidilmistir. Bu boliimde teorileri red ya da kabul etmek gibi bir
bahse girilmeyecek, sadece hangi iddialarin ortaya atildigi gosterilecek ve bu
iddialardan bazi boliimler aktarilacaktir. Bhakti’nin ortaya ¢ikisi iizerine ortaya atilan

gelisimi ve ortaya ¢ikisi ile ilgili teoriler sunlardir:

3.1. Veda Kdkenli

Bhakti’nin koklerinin  Vedalara dayandigina inananlar R.G. Bhandarkar,
Sarvepalli Radhakrishnan gibi Hindu kokenli arastirmacilardir. Bu teori arastirmacilar
Bhakti’nin Hiristiyanlik etkisi ile ortaya ¢ikmis oldugu teorisine karsi ortaya atilmistir.

Bu konu ileride daha detayli1 ele alinacaktir.

3.2. Dravid Kokenli

Diger bir goriis de Bhakti’nin Dravidler®® arasindan ¢ikmus oldugunu iddia eder.

Bu goriise gore bilhassa bir Dravid topluluk olan Tamil gelenegi icinden ¢ikmis olan

?’'S. R. Bhatt, Studies in Ramanuja Vedanta, Heritage Publishers, New Delhi, 1975, s. 147.

% Dravidler: Hint Alt Kitasinda Arilerin etkilerinin goriilmemesinden 6nce MO 3000°1i yillarda Harappa
ve Mohenca-daro’daki sehirler 6rnek gosterilerek biiyiik bir medeniyete sahip, ekseriyetle koyu renkli
milletlere verilen genel bir isimdir. Bugln dahi Dravidler Hindistan niifusunun biiyiik bir kismini tegkil
etmektedirler ve Tamil ve Kerela gibi giiney eyaletlerinde yerlesmekte, kendilerine ait mimarileri, dilleri,
kiiltiir ve inaniglart ile varliklarini siirdiirmektedirler. (Noboru Karashima, A Concise History of South
India, Noboru Karashima(Ed.), Oxford Press, India, 2014, ss. 1-6.)
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Alvarlar ve Néyal_lmérlarng ilahileri Bhakti’nin dogusunu saglamlstlr.30 Noboru
Karashima, Hermann Kulke ve Kamil Veith Zvelebil gibi arastirmacilar bu goriisii

savunurlar.®!

3.3. Visnu-Bhagavata Kokenli

Bhégavatalar?’z, George A. Grierson, Bhakti’nin ortaya ¢ikisinin Bhagavatalarin
dininden kaynaklandigimmi iddia eder. Bhagavatalarin dini Mahabharata destaninda
ekantika-dharma (monoteizm) olarak ge¢mektedir. Bundan yola c¢ikarak bu grup,
Bhakti’de varolan Sahsi Tanri’ya duyulan sevginin Bhagavatalarin dininden gelen

monoteizm ile ortaya ¢iktigini savunur.>

% Nayanmarlar: Hindistan’in giiney bélgesi Tamil Nadu’da MS 6.-9. yiizyil arasinda yasamus olduklart
diistiniilen, 63 Sivac1 aziz. (Johnson, s. 220)

%% Hermann Kulke — Dietmar Rothermund, History of India, (gev. Miifit Giinay), imge Kitabevi, Ankara,
2001, s. 206.

31 Bkz. Noboru Karashima, A Concise History of South India, Edited by Noboru Karashima, Oxford
Press, India, 2014; Kamil V. Zvelebil, The Smile of Murugan: On Tamil Literature of South India, E. J.
Brill, Leiden, 1973; Hermann Kulke — Dietmar Rothermund, History of India, Routledge, New York,
1998.

32 Bhagavatalar: Bhagavata “yeniden dogum dongiisiiniin Gtesindeki” anlamuna gelir. Krsna’yr tanri
olarak kabul eden Bhagavata, Cainizm ve Buddhizm ile es zamanl ortaya ¢ikmis Hindistan menseili bir
inangtir. Bu inang sonrasinda Pafigaratra’nin Narayana merkezli inanci ile kaynasmis ve MS 1. asirda
Visnuculuk iginde erimistir. (S. Krishnaswami Aiyangar, “The Antiquity of The Pafcaratra”, Proceedings
of the Indian History Congress, Vol. 3 (1939), ss. 78-106)

% George A. Grierson, "The Narayaniya and the Bhagavatas," Indian Antiquary, British Indian Press,
Bombay, 1909, s.1.; George A. Grierson, “Bhakti-Marga” Encyclopadia of Religion and Ethics, James
Hasting(Ed.), Charlles Scribner’s Scribner’Sons, New York, 1910, ss. 539-551.

11



3.4. Buddhizm Etkisi

Buddhizm’in Mahayana Buddhizm’i sayesinde Bhakti’ye kaynaklik ettigini
iddia etmektedir. Bu goriisii savunanlar arasinda Karel Werner ve Satish Chandra gibi
isimler bulunmaktdir. Karel Werner; “Siiphe yok ki Buddhizm'de derin baglilik veya
bhakti/bhatti, ¢ok erken donemlerden itibaren Theravada Buddhizm’inde vardir”
demektedir.®* Satish Chandra, “Tiirklerin Hindistan’a gelmesinden ¢ok 6nce kisinin
Tanr1 ile mistik birlesmesini vurgulayan Bhakti Hareketi mevcuttu. Bhakti’nin kokleri
Vedalarda bulunmasia karsin, erken donemlerde vurgulanmiyordu. Sahsi Tanri’ya
adanma ideasinin Buddhizm’in yayginlik kazanmasi ile gelistigi goriiliir. Hiristiyanligin
erken donemleri boyunca Buddha’ya Mahayana Buddhizm’i altinda Avalokita (feyz
bahseden) formunda tapinilmaya baslandi. Visnu’ya ibadet de asagi yukar1 ayni sirada
gelisti. Gupta doneminde Ramayana ve Mahabharata gibi kutsal kitaplar yeniden yazim
sirecine girince Bhakti de Ciiana ve Karma ile birlikte kutulus yolu olarak kabul

edildi.”*®

3.5. Hiristiyanhk Etkisi

Bat1 diinyasi, XIX. ylizyilin sonlar1 ile XX. yiizyilin baslarinda Bhakti’yi bir
monoteist reform hareketi olarak gormiistiir. Onlara goére monoteizm inancin en
gelismis seviyesiydi ve 6zelde de Bhakti’yi, Katolik kilisesine Protestan kilisesinin kars1
koymasi ile Ozdeslestirdiler. Ne var ki A. Weber ve M. F. Lorinser, monoteizmin
Hindistan’dan ¢ikamayacagini ancak Hiristiyanlik’tan 6diing alindigini iddia edecek

kadar ileri gitmislerdir.36 A. Weber iddialarni®’ Mahabharata’nin on ikinci kitabinda

3 Karel Werner, Love Divine: Studies in Bhakti and Devotional Mysticism, Routledge, New York, 1995,
ss. 45-46.

% Satish Chandra, History of Medieval India, Orient BlackSwan, Hyderabad, India, 2007, s. 190.

% Karen Pehilis Prentiss, The Embodiment of Bhakti, Oxford University Press, New Tork, 1999, s. 13.
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yer alan Svetadvipa efsanesinde Krsna’ya inananlardan bir grubun “Beyaz Ada” adi
verilen bir bolgeye gidip oradakilerden etkilenmis olduklarina baglar.38 M. F. Lorinser
ise Yeni Ahit ve Bhagavad Gita arasinda bir karsilagtirmada bulunmus,39 bu
karsilastirma sonucunda Bhagavad Gita’nin yazarinin Yeni Ahit’ten esinlenerek
Bhakti’nin en temel kaynaklarindan biri olan Bhagavad Gita’y1 kaleme aldigini iddia
etmistir. M. F. Lorinser’in Yeni Ahit ve Bhagavad Gita arasinda kurdugu benzerlige ait
boliimlerden bazilar1 sunlardir:

- Amel (isleyen) uzuvlarina engel olmasina ragmen, gonliiniin duyulari
(cezbeden) nesnelerin iizerinde eglesmesine izin veren kimseye, yani tamamiyla vehim

icinde olan boyle bir kisiye ikiyiizli insan denir. *°

- Fakat size derim: Bir kadina sehvetle bakan her adam zaten yiireginde onunla

. . o,e 41
zina etmigtir.

- Dogruluk sahibi insanlari kurtarmak, kotiileri yok etmek ve Dogru’yu yeniden

tesis etmek tizere, cagdan ¢aga do§ar1m.42

37 Albrecht Weber, “An Investigation Into The Festival of Krishnajanmashtami”, Indian Antiquary, Jas
Burgess(Ed.), 1874, s. 24.

%8 \Weber, iic rsi, Ekata, Dvita ve Trita'nin anlatisinda, sairin hem Italya'nin hem de Akdeniz'deki bazi
adalarm bir tasvirini ve bazi Hindu hacilarin tanik olabilecegi bir Hiristiyan ibadetini anlattigim
diisiinmektedir. (The Mahabharata, (ing.cev. Kisari Mohan Ganguli), Bharata Press, Calcutta, 1883-
1896, Book 12: Santi Parva, s. 122.)

% M. F. Lorinser, “Traces In The Bhagavad-Gita of Christian Writings And Ideas”, The Indian Antiquary,
Jas Burgess(Ed.), October, 1873, s. 283.

0 Mohandas K. Gandhi, Gandhi’ye Gére Bhagavad Gita, (gev. Vecihi Karadogan-Seda Ciftci), Kakniis
Yaymevi, istanbul, 2004, s. 70.

*! Matta, 5.28.

*2 Bhagavad Gita, 4.8.
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- Ben bunun igin dogdum, gercege taniklik edeyim diye diinyaya geldim.

Gergekten yana olan herkes sesime kulak verir.*?

- Ben canlilarin canym, oziiyiim, onlarin goniillerinde gizliyim. Bu diinyada

v . 44
goriilen canliligin bastyim, ortasiyim ve sonuyum.

- Korkma, birinci ve son ve Diri olan benim.*

3.6. islam Etkisi

Islam’mn Bhakti’nin Uzerindeki etkisini 6n plana alan goriisii savunan
Shahabuddin Iraqgi, Aziz Ahmed, Yusuf Husain ve Tarachand gibi isimler vardir. Bu
goriisii savunanlar Bhakti’nin koklerinin Hinduizm’de oldugunu kabul etseler de biiyiik
oranda Islam’dan etkilenmis oldugunu savunurlar. Aziz Ahmed bu minvalde sunlari
ifade eder: “Tarihsel a¢idan Bhakti hareketinin gelismesi; Glney Hindistan’da ilk ortaya
cikisindan XIII. yiizyila kadar olan evre ve de on ii¢iincii yiizy1ldan Kuzey Hindistan’da
Islam diniyle temasa gectigi, Islam’in Tektanriciligindan ilham aldig1 ve onun meydan
okumastyla tahrik edildigi ve ona kars1 kendini savunma ve Islam’in tevhid inancina
dayanan esitlik¢iliginden unsurlar alarak Hindu maneviyatinin korunmasi sistemini

gelistirdigi XVII. yiizyila kadar olan devre olmak iizere iki safhaya ayrilabilir.”*

**Yuhanna 18.37.

* Bhagavad Gita 10.20..

** Vahiy 17.18.

* Aziz Ahmed, Hindistan’da Islam Kiiltirii Calismalari, (gev. Latif Boyact), insan Yayimnlar, istanbul,
1995, ss. 198-200.
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. BOLUM: HINDU KUTSAL METINLERINDE BHAKTI

Hindu kutsal metinlerini, Veda kokenli ve Veda kdkenli olmayan kutsal metinler
seklinde ikili bir tasnife tabi tutabiliriz. Ancak kutsal metinlerin kokenleri (zerine
aragtirma yapmak c¢alismamizin disinda oldugundan geleneksel Hindu kutsal
metinlerinin  Sruti ve Smriti seklindeki ikili ayrimi iizerinden degerlendirmede
bulunduk. Bu kutsal metinlerin uzun bir listesi olmasina karsin biz burada Bhakti

baglaminda ana metinler lizerinde duracagiz.

A. Sruti Metinleri

Sruti, Sanskrit dilinde sri “isitmek” kokiinden, “isitilen” anlamina gelir.47
Geleneksel Hindu diisiincesine gore sruti metinleri, Vedalar (Samhitalar), Brahmanalar,

Aranyakalar ve Upanisadlardan meydana gelir.*®

1. Vedalar (Samhitalar)

Veda kelimesi, Sanskrit “bilmek” anlamina gelen Vvid kokiinden tiiremistir ve
Vedalar dar anlamda Samhitalar1 kapsarken genis anlamda tiim sruti metinlerini igine
alir.*® Geleneksel Hindu tarihgilerine gére Vedalar yaklasik MO 4000 yilinda, Hint
Alt Kitasi’'mn Kuzey-Bati bélimiinde yerli halk tarafindan meydana getirilmistir.>®

Batili tarihciler ise yaklasitk MO 1500’lerde kuzeyden gelip Hint Alt Kitasi’ni istila

7 Sikora, s. 3.
“8 Johnson, s. 309.

49 http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW72Scan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0963

(7.10.2018)

%0 Upinder Singh, A History of Ancient and Early Medieval India, Pearson Education, India, 2008, s.
184.; bkz. Subhash Kak, The Astronomical Code of the Rgveda, Oklahoma State University, Stillwater,
2011.
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eden Arilerin bu metinleri meydana getirdiklerini kabul ederler.>*

Hindular, Vedalarin apauruseya52 olduklarina inanirlar®® ve onlarin  her
bakimdan tartismasiz dogru oldugunu iddia ederler.®® Vedalar dérde ayrilir:
Rgveda, Samaveda, Atharvaveda ve Yacurveda.

Vedalarda adi gegen en &nemli tanrilarin basinda Indra gelir. Indra, yildirim ve
yagmurla baglant1 kurulan bir savas tanrisidir. Ikinci sirada Agni yer alir. Agni, bir ates
tanrisidir ve kurban tdrenlerinde yakilan atesle ilintilidir. Diger bir tanr1 Rudra, firtina
tanrisidir ve yikimla dzdeslesir. Onem arz eden tanrilarin biri de Varuna’dir. Varuna,
kozmik diizenin diizenleyici tanrisi (ruta/rita/dharma) olarak Vedalarda ortaya ¢ikar.”

Vedalarin genel karakteri Cfiana ve Karma Marga iizerine kurulmustur. Bununla
birlikte P. V. Kane ve Sarvepalli Radhakrishnan, Bhakti’nin koklerinin Vedalarda
oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlar Rgveda’nin bazi ilahilerinde Varuna Bhakti ve Indra
Bhakti (zerinden Bhakti’nin ii¢lincii asamasimi teskil eden Sakhya Bhaktinin var
oldugunu iddia etmislerdir.*® indra Bhaktinin var oldugu iddia edilen ilahiler sunlardur:

Senin giizel uzuvlarin olan, giizel ¢eken, sevgili dostlarin olan iki kiiheylanin

seni buraya tasisin. Misirla karistirilmis sunumuzdan hosnut dost Indra, dostunun

> Klaus K. Klostermaier, “Veda”, A Concise Encyclopedia of Hinduism, Oneworld Publications, England,
1998, s. 199.

%2 Apauruseya: insan kaynakli olmayan, yaratilmanus, yazari olmayan ve kendi kendini dogrulayan
anlama gelir. (Johnson, s.23).

5% Mary Ellen Snodgrass, Encyclopedia of World Scriptures, McFarland & Company, USA, 2001, s. 250.

> R. N. Dandekar, “Vedas”, The Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade(Ed.), Macmillan Publishing
Company, New York, 1987, c.15, s. 214.

* Hiro G. Badlani, Hinduism, Path of Ancient Wisdom, New York, 2008, s. 31.

% Bkz. H. D. Griswold, “The God Varuna in the Rig-Veda”, Taylor & Carpenter, New York, 1910.
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tapinisin duysun.”’

Brihaspati, bizi gunahkérlardan koru, geriden, yukaridan asagidan, Indra,
onden, merkezden, dostun dosta oldugu gibi, bize miilk ve 6zgiirliik kazandur. %8

Gékyiiziiniin 1s1gim bulan duygulu ilahilerimin miikemmel uyumuyla Indra’ya
vakardim. Kadinlarin kocalarina, yakisikli dagmada sariimasi gibi yardim etmesi igin
Maghavan’in etrafint ¢evirirler. >

Ey Maghavan, géziimiiz seni arar, zira yalvarmalarimiz sanadir, dostlarin dostu
hazinelerin efendisi. Giiclii savas¢i savag, bize pay edilmis zenginlikler kazandir. 60

Varuna Bhaktinin var oldugu iddia edilen ilahiler ise sunlardir:

Ey Varuna nasul biiyiik bir giinah isledim ki sana ibadet eden dostunu oldiirmek
istiyorsun? Kontrol edilmez Yiice Efendi ifsa et bana, ben giinahsizim, seni yatistirmaya
caligstyorum. o1

Bizim kadim dostlugumuza ne oldu? Onlar1 eskiden oldugu gibi bozma da

% Rigveda, (¢ev. Korhan Kaya), Tiirkiye Is Bankasi Yaynlari, 2018, Istanbul, s. 279. A no yacfiam
namovrdham sacosa indra deva haribhiryahi tiyam| Aham hi tva matibhircohavimi ghrtaprayah
sadhamade madhtnam|| (Rgveda 3.43.4)

% Rgveda 10.42.11. Brhaspatirnah pari patu pas¢adutottarasmadadharadaghayoh| Idrah purastaduta
madhyato nah sakha sakhibhyovarivah krnotu||

9 Rgveda 10.43.1. A¢hd ma indram matayah svarvidah sadhrigirvi$vausatiraniisata| Pari svajante canayo
yatha patim maryamna sundhyum maghavanamiitaye||

% Rgveda 10.112.10. Abhikhyd no maghavan nadhamanian sakhe bodhi vasupatesakhinam|
Ranam krdhi ranakrt satyasusmabhakte ¢idabhaca raye asmanl||

%1 The hymns of the Rigveda, (ing.cev. Ralph T. H. Griffith), E.J. Lazarus and Co., Benares, 1896, c. 3,
s.106. Kimagha asa varuna cyestham yat stotaram cighamsasi sakhayam| Pra tan me vogo dulabha

svadhavo.ava tvanena namasa tura iyam||
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koruyalim;, yivecek bahseden Varuna senin bin kapili meskenini tamir edebilirim.®

2. Brahmanalar ve Aranyakalar

Vedik doneme ait ikinci 6nemli eser olan Brahmanalar; Brahman kelimesinden
tiiremistir ve bilgili din adamlarmin tevilleri anlamina gelir. Ozellikle kurban ritiiellerini
acikladigr i¢in Brahmanalar “kurban bilimi” olarak da nitelendirilir. Bu eserlere
Brahmana denilmesinin bir diger nedeni de tanr1 Brahma adina yapilan torenler ve

dualarla ilgili olmasidir.®

Brahmanalar torensel uygulamalar araciligiyla kozmik diinyanin kutsal
gergekligini yansitmakla birlikte dini torenler, Hindistan’in tarihi, eski gelenekleri ve
felsefi sisteminin olusumu hakkinda da bilgi verir. Bunun yaninda Brahmanalarda

asir1 sembolik anlatimlar vardir.®

Brahmanalar’in sonunda “orman &gretisi” olarak bilinen Aranyaka metinleri
yer alir. Kurban torenlerindeki i¢sel manalarina ve kurban sembollerine buradan
ulasihr.® Hint diisiince sisteminin soyut tarafin1 yansitan Aranyakalar’m ana konusu
kurban toreninin yapilistyla ilgili kurallar ve torenlerin agiklamasi degil, kurban

sembolizmi ve metafizigi ile Brahman 6gretisidir.

Brahmanalar ve Aranyakalar’daki Bhaktiye en yakin kavram upasanadir.®®

Upasana, Upa+Vas fiili “cok yakiminda oturmak (onurlandirmak icin), yaklagmak,

62 Rg-Veda Sambhita, (1ng.gev. M. N. Dutt), Parimal Publications, India, 1986, c.3, s. 1983. Kva tyani nau
sakhya babhtivuh sa¢avahe yadavrkam pura ¢it| Brhantam manam varupa svadhavah sahasradvaram
caghama ghrham te||

%3 Ali ihsan Yitik, Hint Dinleri, izmir Yayinlari, izmir, 2005, s. 23.

* Yitik, s. 23.

% Maurice Bloomfield, The Religion of The Veda Ancient Religion of India, G. P. Putnam, New York, ss.
49-55.

® Bhatt, s. 148.
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hizmet etmek, saygi gostermek, ibadet etmek gibi anlamlara gelirken, upasana,
“hiirmet, tapinma ve ibadet” anlamlarma gelir.®” Bu yakinliga binaen, Sarvepalli
Radhakrishnan, Bhaktinin upasana kavramindan geldigini ileri siirer.®® Buna karsin
hem Sri Ramanuca’nin Oncesinde hem de sonrasinda obje-suje Uzerine Kkurulan
Bhakti’nin seyrine karsin Brahmanalar ve Aranyakalar’in genel hatlarinda bdyle bir
ikililik gézlemlenmemektedir. Ayrica upasanada (ibadet) Bhakti’nin en temel unsuru
olan “ask” vurgusu yoktur. Sarvepalli Radhakrishnan’nin bu iddiasi, Hinduizm’deki
her unsuru Vedalarda arama cabasmin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Clnki
ortaya ¢ikan her metafizik ve dini haraketin kokleri Vedalara dayandikc¢a gecerliligi
kabul gorir. Eger bunun aksi bir yol izlenirse, onlarin heretik kabul edilmesi ile
sonuclanir. Buna verilebilecek iki 6rnek Vedalarin otoritesine karsi ¢ikan Buddha ve
Mahavira’dir. Vedalarin temsil ettigi ruhani otorite tarafindan bu iki akima siddetle
kars1 ¢ikilmig, asimile edilemeyince heretik ilan edilmislerdir. Buna karsin Bhakti
ogretisinin kokleri Vedalara dayandirilarak geleneksel Hinduizm potasi icerisinde

eritilmistir.

3. Upanisadlar

MO 600-MS 400’de olusturuldugu diisiiniilen Upanisadlar; upa (yaninda) ni
(asagida) Vsad (oturmak) kokiinden gelerek “dgretmenin yaninda oturmak” anlamia
gelir.®® Genel olarak Upanisadlarin dili ve iislubu Brahmanalara benzer.”® Upanisadlar

tanri, tanrinin dogasi, evren, yasam, 6liim, 6liimden sonrasi, yeniden dogus ve kurtulus

7 http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=215

(07.10.2017)

%8 Sarvepalli Radhakrishnan, Indian Philosophy, George Allen & Unwin, 1948, London, c.1, s. 525.
® James B. Robinson, Religion of World, Chelsea House Publications, USA, 2004, ss. 27-29.

"0 Korhan Kaya, Okyanusun Kuyisz, imge Yaymevi, Ankara, 2003, ss. 18-19.
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konular1 hakkinda bilgiler icerir.”*

Daryus Sayegan, Bhakti ile Upanisadlar arasindaki iliskiye dair su tespitte
bulunur: “Bhakti, Upanisadlarda yer almaz. Sevgi yolu, yeni bir kurtulus yoludur.
Upanisadlar, sadece Ciiana (marifet) ve Karmaya (amel) isaret ederler.”’? Ancak diger
taraftan Upanisadlarda da Bhakti ile ilgili pasajlarin oldugunu iddia eden diisiiniirler
vardir. Bu tiir digiinirler sd6z konusu gorislerini  temellendirmek igin
genellikle Svetasvatara Upanisad ve Katha Upanisadi kaynak alirlar.”

Svetagvatara Upanisad’da Bhakti’nin varliginin iddia edildigi kisim s6yledir:

Yasyah (ki ona) devah (Tanri’ya) para bhaktih/®T&a: (en yiiksek itikat) yatha

devah (Tanri’ya ait) tathah (bu ylzden) gurau (lstada)/ tasyaiteh (bu gercekler)

kathitah (agiklanmus) hayarthah (parlama) prakasante mahatmanah (yice ruhlu olana)

“Her kim tam bir ihlasla zatim aydinlatir ve béylece tam olarak inancini
gurusuna gosterirse, onun tizerinde bu soziin hakikati tecelli eder.” (6.23)"

Buradaki Sanskrit “Bhakti” kelimesinin Kkarsiligi i¢in baktigimiz biri Farsga
digeri Ingilizce Svetasvatara Upanisad terciimelerinde sirastyla “&e!” ve “Devotion”’
kullanilmistir. Bu pasajdan hareketle, Bhakti kelimesinin hem Svetasvatara Upanisad’in
baglami hem de Upanisadlar’daki kullanimi agisindan yorumlanisina bakildiginda

karsiliginin ancak “inan¢” oldugu sdylenebilir. Bhakti sonraki dénemlerde, sevgi ile

biitlinlesik bir inancin karsilig1 olarak kullanilmistir ve boylelikle kelimenin anlam alani

™ Bkz. Cemil Kutlutirk “Hindu Kutsal Metinleri — Upanisadlar”, Dergdh Yaynlari, Istanbul-2014.

"2 Daryiis Sayegan, Edyan o Mektebha-i Felsefi Hind, c. 1, Tahran, 1379, s. 218.

" Klostermaier, 182.; Prentiss, s. 18.

™ Upanishad (Sirri-i Akbar), Muhammad Dara Shukoh, (yay. haz. Dr. Tara Chand ve Mohammad Reza
Jalali Naini), Entesharat-i ‘EIm-i, Jeld-i Avval, Tahran, 1367, s. 213.

™ Bkz. Karen Pechilis Prentiss’in Bhakti as Devotion (22-24) calismasinda Bhakti’ye “Devotion”
kargiligiin verilmesi tartigilmistir.
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genisletilmistir. Burada sunun da altim ¢izmek gerekir ki Bhakti Agamik (Vedik
olmayan)-Dravid bir ortamda ortaya ¢ikmasina ragmen daha sonra kiltirel anlamda
baskin olan Vedik diinyanin kullandig1 Sanskrit dili ile Tamilce’deki “sevgi, merhamet
ve baglilik” anlamina gelen “anpu"76 kavrami ile aynilestirilmistir.

Mayon marpi laram pola

manivarai yilitaru manikila raruvi

Nanpon varanru nata

napmpuperi tutaiya ninne celine

Siyah derili Tanri’min boynundaki gigek kolye gibi
Tepeden ¢aglayan bir nehir gibi akar
Altimin kazildigi iilkenin lideri

O, tath kelimeler ve ask ile doludur. "

Bu iddiaya karsin Hermann Kulke, “History of India” adli ¢alismasinda su
ifadeleri kullanir: “Bhakti hareketi kesinlikle heterodoks kokenlerle Tamil Nadu’da
baslad1.””® Burada Kulke, Bhakti’nin Vedik ve Ari kokenli degil, Dravid koklere sahip

oldugunu beliritir.

B. Smriti Metinleri

Hindu kutsal metinlerinin diger kismini ise smriti olusturur. Smriti kelimesi

Sanskrit dilinde Vsmr “hatirlamak” fiilinden tiremistir ve “hatirlanan” demektir."

Smriti metinleri Itihasa (Ramayana ve Mahabharata), Puranalardan Sitralar ve

" http://dsalsrv02.uchicago.edu/cgi-bin/app/fabricius_query.py?gs=anpu (16.01.2018)

" Kamil V. Zvelebil, The Smile of Murugan: On Tamil Literature of South India, E. J. Brill, Leiden,
1973, s. 27.
"8 Kulke, s. 206.

™ Sikora, s. 3.
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Vedangalardan olusur.®

1. Destanlar

Dinyanin en biiylik destanlarindan biri olan Mahabharata destani (Bharatalar’in
biiyiik savasi) 18 parva (kitap) ve yaklasik 110.000 slokadan (beyitten) olusur.®*
Destanin ana konusu Kauravalar ve Pandavalar’in arasinda gegen iktidar miicadelesidir.
Bu iki akraba soyun arasindaki taht kavgasi, insanlarin kalplerindeki iyi ile kotiiniin,

dogru ile yanlisin, hakli ile haksizin miicadelesinin sembolik bir anlatimidir.®?

Mahabharata destan1 pravrtti, nivrtti ve Bhakti temel sistemleri (izerinde durur.
Pravrtti, “yaklasarak donmek” anlamina gelirken nivrtti “uzaklasarak doénmek”
anlamima gelir. Yaklasarak donmek, bizim dinya, "Ben ve benim” dedigimiz seydir.
Ben, zenginlik, para, gii¢, isim ve iinii artiran her seyi igerir. Pravrtti herkeste bulunan
dogal bir egilimdir. Her yerden her seyi alir ve bunlarin hepsini bir merkez etrafinda
toplar. Merkezden kasit insanin benligidir. Bu egilim kirilmaya baslayimnca nivrtti ahlak
ve din ortaya ¢ikar. Nivrtti din ve ahlak olan herseyin temelidir ve bagka bir varlik igin

zihin ve bedeni kurban etmeye hazir olma halidir.®®

Boylece Mahabharata destaninda Bhakti, kisinin bagliligin1 sunarak Tanri’nin
lutfu ile mutlak kurtulusa erisebilmeyi amaglamasindan dolay: nivrtti yolu ile ilintilidir.*

Ayrica bu Ug sistem iki dini yonelim ile baglantilidir. ki teistik bir yap: arz eder. Buna

8 Johnson, 5.339.

81 John Dowson, “Mahabharata”, A Classical Dictionary of Hindu Mythology And Religion,
Geography, History and Literature, London, 1928, s. 190.

82 Gharai, ss. 75-76.

8 Swami Vivekananda, “Karma-Yoga”, The Complete Works of Swami Vivekananda, India, 1941, c.1,
ss. 83-84.

8 Nicholas Sutton, Religious Doctrines in the Mahabharata, Mothilal Banarsidass Publishers, Delhi,
2000, ss. 12-13.
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gbre Narayana ya da Siva olarak bilinen yiice bir tanr tarafindan yaratilir ve kontrol
edilir. Ayrica bu dini yonelime gére Tanri’nin liitfu, ibadet ve baghlik ile kazanilir.
Digerinin temel vurgusu ise Vedalardaki tabiat fenomenleri ve kurban ritteli ile ilgilidir.
Burada alt1 ¢izilmesi gereken nokta Mahabharata destaninin Vedalardan farkli olarak
teistik bir yapi barindirmasidir. Teistik egilim ise Bhakti’nin merkezi unsurlarindan
biridir. Mahabharata destaninin Santiparvan bdoliimiiniin son kismi Narayaniya’da,
Bhakti, Tanri’nmin liitfunu isteyerek moksay1 (kurtulus) ulasma teknigi olarak gdsterilir.®
Bu bolim ileride daha genis ele alacagimiz Paficaratra inancinin etkisi ile Mahabharata

destanina dahil olmustur.

Smriti arasinda Bhakti’yi bulacagimiz diger bir kutsal metin de Bhagavad
Gita’dir. MO 2. yiizyillda yaziya gegirilmis oldugu iddia edilen Bhagavad Gita
“Tanr''min Sarkis1”, Mahabharata destaninin VI. boliimii'ntiin (Santiparvan) 23-40.
bolimlerini kapsar ve Prens Arcuna ile Visnu’nun avatarast Krsna arasinda gegen bir
diyalogdan meydana gelir.®® Bhagavad Gita, Bhakti’nin en temel kaynaklarindan birisi

olma 6zelligini tasir. Bhagavad Gita’daki Bhakti ile ilgili pasajlar sunlardir:

“Bu En Yiice Varlik, Ey Partha, biitiiniiyle Tanri’ya yoneltilen bir Tanri Aski

sayesinde kazanilabilir. O’nun iginde biitiin varliklar ikamet eder. O, her seye niifuz

eder.”87

“Ben biitiin varliklara kars1 aynyyimdir. Benim indimde gozden diigen hi¢ kimse

olmadigi gibi gozde olan hig kimse de yoktur,; lakin Bana Tanri Aski’yla ibadet eden

Ben’dedir ve Ben de onlardayim 88

8 Sutton, s. 281.

8 George M. Williams, “Bhagavad Gita”, Handbook of Hindu Mythology, ABC-CLIO, USA, 2003, ss.
78-79.

8 Bhagavad Gita, 8.22.

23



“Bir giinahkar, her ne kadar biiyiik bir giinahkar olursa olsun, boliinmemis bir
Tanrt Aski’yla Bana yéneldigi takdirde gercekten de bir aziz addedilmelidir, zira

lizerinde kesin karara vardig: bir niyeti yoktur.”*

Bhagavad Gita 9.27 ve 12.12°de Bhaktinin, tiim eylemlerimizi Tanriya
yoneltmemizi, bunun i¢in karsilik beklememizi sdyler, bu slokalarda Karma Marga ne

derece Bhakti’nin ayrilmaz bir parcast oldugu ifade edilmetedir:

“Her ne yaparsan, her ne yersen, bir kurban veya hediye olarak ne sunarsan,
zahitlik olarak her ne icra edersen, Ey Kaunteya (Arcuna), hepsini Bana ada. Ilim,
uygulama’dan daha iyidir; teksif olma, ilimden daha iyidir; butin amellerin

semeresinden feragat etme ise teksif olmadan da daha iyidir.””*°

“llim uygulama’dan daha iyidir; teksif olma ilimden daha iyidir; btin
amellerin semeresinden fraagat etme ise -ki bundan dogrudan dogruya huzur nesrolur-

teksif olmadan daha iyidir.””%*

Bhagavad Gita, Tanrty1 bilmenin ve ona erisebilmenin, Bhakti ile miimkiin

oldugunu belirtir.

“Lakin biitiin génliin iizerinde odaklandigi Tanr: Sevgisi (Bhakti) sayesinde, Ey
Arcuna, bu surete biiriinmiis halimle bilinebilirim ve goriilebilirm ve filvaki O ’nda ifna

olunabilinilir, Ey Parantapa (Arcuna)”” 2

Yine diger bir slokada “Bhagavad Gita’da Krsna sunlar1 soyler:

8 Bhagavad Gita, 9.24.
% Bhagavad Gita, 9.30.
% Bhagavad Gita, 9.27.
% Bhagavad Gita, 12.12.
% Bhagavad Gita, 11.54.
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“Ben’im Uzerimde sabitle gonluni. Bana getir Tanri Sevgisi’ni (Bhakti). Bana
sun kurbamni. Bana goster hiirmetini. Bu sekilde kendini Bana bagli hale getirmis ve

Ben'’i maksadin ve gayen kilmis olarak, sen gercekten de Bana gelirsin.”%

Krsna, Bhagavad Gita’nin baska bir slokasinda da mat-bhaktaZ (bana ask ile
baglanmis olan) ifadesini kullanarak soyle der: “Kim ki beni hatirina getirerek bir isi
yvapar ve her bir isinde hedefi ben olurum, benim itaatlimdir, baghliklardan azattir ve

94
canlilara zarar vermez. O, bana ulasir.”

Bhagavad Gita’da Bhakti 6gretisi ile ilgilisi oldugu one siiriilen diger bir kavram
da Sraddhadir. Bu kavram kimi distunirler tarafindan Bhakti ile es anlamli olarak

olarak gorulurken kimileri tarafindan ise Bhakti’nin oncili olarak degerlendirilir.

Sravdha, “giivenmek, inanmak ve dogru olmak” kokiinden gelen Sraddha, sadakat,
giiven ve inan¢ anlamlarina gelir.*® Bhagabat Kumar Goswami, “The Bhakti Cult in
Ancient India” adli eserinde Sraddha’yr soyle agiklar: “Sraddha, Tanri 6niinde secde
etmek, O’nun kutsalligim1 ve yliceligini dile getirmek ve bireyin kendisini O’nun
hizmetine adamas: ya da biiyiik bir saygi ile tapinmasidir.”®® Sraddha ile kisi Tanri’dan
yardim istemeyi ve zorluklari agmayi hedefler. Bundan dolayr Goswami, Sraddhayi
Bhakti’nin ilk basamagi ya da onciilii olarak goriir. Kanaatimizce bu iddia Bhakti’ye
Vedik bir hiviyet kazandirma c¢abasiin diger bir sonucudur. Sraddha ve Bhakti

kavramlar1 {izerinde duran bir diger diigiiniir de Minoru Hara’dir. Ona gore sraddha

9 Bhagavad Gita, 9.34.
% Bhagavad Gita, 11.55.

% http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=1095

(15.06.2018)
% Bhagabat Kumar Goswami, The Bhakti Cult in Ancient India, Kamala Printing Works, Calcutta, 1924,

S. 4.
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daha cok ayinler ile oriilii bir tapinma bicimidir Bhakti ise sevginin 6n plana ¢iktig1 bir

inisiyasyondur.”’
2. Puranalar

Bir diger Hindu kutsal metin kiilliyatt da Puranalardir. Purana’nin sozciik
anlami “kadim, eski” iken, Hint kutsal metinleri igerisindeki karsihigi “eski efsane”
seklindedir. Puranalar’in, MS 1000 dolaylarinda yaziya gecirildigi iddia edilir.®®
Puranalar, on sekiz Mahapurana ve on sekiz Upapurana olmak iizere ikiye ayrilir.
Puranalari Vyasa’nln99 derledigine inanilir. Puranalar’in igeriginde, 5. Yyiizyilda

100

Amarasimha™" tarafindan olusturulan gelenege gore, “pangalaksana” (bes konu)

olmalidir.

Bu bes konu sunlardir: Sarga (evrenin yaratilig), Pratisarga (evrenin yok
edilip yeniden yaratilmasi), Varnsa (Tanrilar ve mitolojik sahsiyetlerin soyagact),
Manvantara (Manularin devirleri), Vamsanucarita (Ay ve Giines hanedanliklarinin
tarihi). Puranalar, sosyal, kiiltiirel, dini ve politik konular Uzerinde bugunku Hint
diisiincesinin biiyiik bir kisminin temellerini olusturur.102

Puranalar igerisinde Visnu Purana digerlerine gore Bhakti ile daha fazla

ilintilidir. Visnu Purana’nin ortaya ciktig1 iddia edilen tarih MS 4. yiizyildir. Visnu

" Minoru Hara, “Indo-Iranian Journal”, Brill, The Netherlands, 1964, c. 7, n. 2/3, ss.124-145.

% Johnson, s. 247.

% Vyasa: Vedalarin, Mahabharata destanmmn ve tiim Puranalarin derleyicisidir. Parasara ve
Satyavati’nin zeki ogullaridir. Ona ten renginden Krsna (siyah), Yamuna nehri lzerindeki bir adada
(dvipa) dinyaya geldiginden dolay1 da Dvaipayana denilirdi. Vyasa aym1i zamanda yedi 6limsiiz
insandan (gira-civin) birisidir. (Klostermaier, s . 207).

100 Amarasimha: MS 5.-6. yiizyilda yasamis ve Amarako$a’y1r derlemis olan Unlii bir s6zliik yazaridir.
(Johnson, s. 15).

191 Johnson, s. 248.

102 \/ettam Mani, “Purana” Puranic Encyclopaedia, Mothilal Banarsidass, Delhi, 1975, s. 617.
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Purana, Parasara tarafindan 6grencisi Maitreya’ya aktarilmistir. Altt boliime ayrilir ve
bu bolumler de bircok alt boliime ayrilir. Ilk béliim evrenin yaratilis1 hakkinda bilgi
verir, avatara dair hikayeler icerir. Ikinci boliim, diinyayl, oliiler diyarim ve
gezegenlerin seyrini anlatir. Ugiincii boliim ermislerden ve tanrilardan bahseder. Besinci
bolim Kali Yuga’ya kadarki ay ve giines hanedanliklarinin silsilesini aktarir. Visnu’ya

nasil ulagilaciginin irfani yollarini aktarir.®

Visnu Purana’da Bhakti, Bhagavata Purana’da oldugu gibi felsefi bir dille
aktarilmaz ama Bhakti’nin 6zelliklerine dair agiklamalar1 igerir. Visnu Purana’da
Bhakti, Tanr1 ve insanlar arasinda kurulan sevgi ile ulasilan birlik zerinden, Sadhana
ve Sadhya Bhakti seklinde anlatilir. Sadhana Bhakti, dini pratikler; Sadhya Bhakti ise
Tanri-insan biitlinlesmesi ait suurun ifadesidir. Bhakti’nin bu iki formunun en gigcli

104
0 Krsna’nin

sekli Visnu Purana’nin Rasa bolimiinde yer alir. Burada Gopiler,
sevgisine Oyle kendilerini kaptirirlar ki Krsna ve kendileri arasindaki farki unuturlar.

Krsna’nin biitlin eylemlerini, mucizelerini ve davraniglarini taklit ederler. Boylece Tanr1

ve inanir1 arasindaki ayrim tamamen ortadan kalkar.®

Bhagavata Purana’nin miladi 400-1000 yillar1 arasinda meydana getirildigi iddia

106

edilmektedir.”™ Bhagavata Purana, on iki kitap, 332 boliim ve yaklasik 18.000 beyitten

meydana gelmektedir.107 Adi gecen kutsal metinin biyiik kismu  Krsna’nin

103 gusmita Pande, Bhakti Doctrines, Art & Culture as in Vaishnava Puranas, Raka Prakashan,
Allahabad, 2014, s. 49.

1oa Gopiler: Krsna’nin hayatinin ilk déneminde bulunan goban kizlarina verilen isimdir. Bu ¢oban kizlar
evlerini ve hatta eslerini birakarak Krsna ile rasa Iila (dans eglencesi) yaparak kendilerinden gecerler.
(Johnson, s.130)

1% The Vishnu Purana, (ing.cev. Horace Hayman Wilson), Triibner & co, London, 1840, ss. 531-535.

106 Robert Van Voorst, Anthology of World Scriptures, Thomson Wadsworth, USA, 2007, s. 28.

197 Barbara Holdrege, Bhakti and Embodiment, Routledge, New York, 2015, ss. 109-110.
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Vrndavana’daki'®®

cocuklugunu ele alirken, diger kisimlarinda kahramanligir ve kral
olmasi anlatilir. Bu kutsal metnin Bhakti acisindan 6zellikle iizerinde durulmasi gereken
bolima 10. bolimdar. 10. boluimde Krsna ile Gopilerin geceleyin Yamuna nehri
kenarinda yaptiklar1 Rasa-lila’y1 aktarmasidir.

Bhagavata Purana’da, Bhaktiye dair su ifade yer alir: “Siddetli sevgi ve baglilik
Vasudeva’ya109 yoneltilince arkasindan hosgorii ve bilgi ortaya ¢ikar ve bu, Brahman’in
idrakiyla elde edilir.”**° Bhagavata Purana’nin 3. bdliimiinde Bhakti Marga’dan, mutlak
hakikatle birlesmek ugruna nefsin temizlenmesi ile baglanilan bir yol olarak bahsedilir.
Bu kutsal kitapta Bhakti’nin 6zellikleri ve gesitleri anlatilir. Bhakti’den insan ruhuna
denge vererek, onu mutlak hakikate yonlendiren bir sevgi yolu olarak bahsedilir.
Bhagavata Purana’da Bhakti iige ayrilir:

— Bhaya Bhakti: Ozel ritiieller uygulayarak tanrilara tapinma.

— Ananya Bhakti: Tek tanriya tapinma.

— Ekanta Bhakti: Mutlak hakikate ictenlikle tapmma.***
Bhagavata Purana 7.5.23’te Bhakti’nin dokuz uygulamasindan soyle bahsedilir:

— Sravana: Kutsal metinleri okuyup, dinleyerek Tanr1’ya hamd etme,

— Kirtana: Hos ve kaideli bir sesle Tanr1’y1 6vme,

— Smarana: Dizenli, surekli ve kalp huzuru ile Tanri’nin adinin zikretme,
— Padasevana: Tanriya hizmet etme,

— Arcana: Tanri’ya ibadet etme (O’nun ismini tekrarlayarak ¢icek sunma),

— Vandana: Tanr1’nin oniinde secde etme,

198 \/rndavana: Krsna’nin genglik dénemini gegirdigi bugiinkii Delhi ve Agra arasinda kalan bir yerlesim
birimidir. (George M. Williams, s. 302)

199 yasudeva: Krsna’nin iivey babas1 Vasudeva’dan aldigi lakap. (Johnson, s. 344)

110 Pande, Hari Ram Pande(der.), Dharmadipika, Benares Hindu University, Benares, 1930, s. 124.

11 Gharai, s. 183.
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— Dasya: Tanri'ya olan bagimliligini hissetme,
— Sakhya: Tanri'ya kars1 dostca tavir takinma,

— Atma-nivedana: Kendini Tanri'ya teslim etme.

3. Sutralar
Sandilya ve Narada Siitra,"*® bhakti icin iki temel kutsal kitap ozelligi
tasimaktadirlar. Bu iki siitra da Paficaratra gelenegine ait olmasina karsin kendileri 6n

plana ¢ikmis ve Bhakti’nin ¢atis1 altinda zikredilmislerdir.

Sandilya Satra’ya gore bhakti, Sahsi Tanri'ya yonelen saf ve sarsilmaz bir
bagllikla kazamlan &liimsiiz, giizel ve sonsuz bir mutluluktur.*** Bununla birlikte
Sandilya Sitra, bhakti ve cfiana arasinda bir bag kurar.'*> Boylece bhakti icin bilginin
Oonemine vurgu yapar ve nihai kurtulusa (moksa) ancak bilgi ile kurulan bag ile

ulagilabilecegini ileri siirer. ™

Narada Satra MS 1000 dolaylarinda yaziya gecirilmistir, fakat yazar

bilinmemektedir.*’

Narada Sttra’da Bhktiyi tanr1 sevgisiyle sarhosluk olarak tarif eder,
metafizik tartigmalara girmez. Bhaktinin kalp icerisindeki seyrini, bhaktinin tabiatini,
anlamini ve etkilerini anlatir. Bhaktiyi, eylemden, bilgiden ve tefekkirden daha st bir

noktaya koyar. Ilahi sevgi, bilgi vasitasi ile elde edilmez, bunlar birbirlerine bagh

degildirler. Bhakti, kendinden bir meyvedir; yani Bhakti daha ileri bir seviyeye ulagsmak

112 Shastri, J. L.(Ed.), Bhagavata Purana, (gev. G.V. Tagare), Mothilal Banarsidass, India, 1999, s. 912.

13 Siitra: Sanskrit’te iplik ve ¢izgi anlamma gelen literatiirde ise ritiiel, yoga ve gramer gibi hususi
konularla ilgili bilgi veren aforizmalar (Johnson, s. 313)

14 sri Shandilya Rishi, Sri Shandilya Bhakti Sutras, (ing.cev. Sri Bhakti Prajnan Yati), Sree Gaudiya
Math, Madras, 1991, ss. 4-7.

115 Sharma, s. 127.

116 Sharma, s. 128.

17 R. Raj Singh, Bhakti and philosophy, Lexington Books, United States of America, 2006, s. 76.
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icin bir asama ya da kurtulusa gotiiren yardimecr bir yol degil, aksine kendisi nihai
kurtulustur. Bundan dolay1 felsefi bir temel aramaya ¢alismaz. Narada Sitra, dinyevi
seyler ve onlarla aldkali olan ne varsa onlardan uzak durmayi, Tanri’nin sifatlarin1 ve
azizlerin isimleri zikretmeyi ve dinlemeyi vurgular. Narada Satra, Sandilya Satradan

daha fazla Bhakti igerigine bagl kalir. "8
C. Paiicaratra ve Divya-prabandham

1. Paficaratra Agamalar

Visnucu Agamalar™®® hususi olarak Visnu’ya ibadeti esas alan kutsal metinlerdir.
Iki tiir Agama vardir. Bunlar Vaikhanasa ve Paficaratra’dir.*?® Paficaratra Agamalarin
asil dogdugu yer Hint Alt Kitasi’'nmin kuzeyidir ve gilineyine dogru yayilim
gostermistir.”?* Bhaktinin ortaya ¢ikisinda énemli rolii olan Ramanuca'nin Pafiaratra
ibadet tarzin1 tercih etmesinden dolayr Vaikhanasa sistemi iizerinde ¢ok fazla
durmamisken, Paficaratra’ya eserleri Sribhasya, Vedantasara ve Vedantadipa'da yer
vermistir. Buna bir 6rnek de Srirangam’? tapinaginda Ramanuca, Paficaratra sistemini

yerlestirmesidir.'?®

118 Bhirat B. P., The Philosophy of Jiianadeva, Pandharpur Research Society, Delhi, 1956, ss. 109-110.

119 Agamalar: “Yaklasma” anlamma Agamalar, Vedik olmayan fakat gelenek tarafindan kabul gérmiis
kutsal kitap kiilliyatina verilen isimdir. (Johnson, s. 6.)

120/, Varadachari(Ed.), Isvarasamhita, (ing.gev. G. C. Tripathi-M. A. Lakshmithathachar), Motilal
Banarsidass, Delhi, 2009, s. 13.

12l varadachari, s. 27; Otto s. 18.

122 Srirangam: Giiney Hindistan’da Tamil Nadu eyaletinde, Tiruchirappalli bolgesinde Kaveri nehri
tizerinde konuglanmug bilyiik bir tapinak kompleksidir. (Johnson, s. 307.)

123 aradachari, s. 21.
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Sunu da belirtmek gerekir ki Visnu’ya bagli olan kisiye Bhagavata da denir. Bu
ifade Yamunagarya’nm Agamapramanyam adli c¢alismasinda ve Sankara’nin
Brahmasitra’sinda gecerek genelleme ile Pangaratra’nin takipgilerine de Bhagavata
denilmistir.”®* Bu durum da hususi olarak Paficaratra‘y1 izleyenlerin Visnuculugun
icinde erimesine sebep olmustur. Bu da kanaatimizce Bhakti’nin koklerine inmede bir

engel teskil etmektedir.

Pafigaratra Agamalarin sayist 200 kadardir. En onemlileri; Cayakyasamhita,
Ahirbudhnya Samhita, Visnu Samhita, Vihagendra Samhita, Parama Samhita, Pauskara
Samhita ve Isvarasamhita’dir.’*® Bunlarin yaninda Mahabharata Destani’nin Santi

Parvan boliimiiniin Naradiya kisimi Paficaratra gelenegi ile baglantlhdlr.126
Pafigaratra Agamalar’in isledigi konular dort baslik altinda toplanabilir. Bunlar:

1. Cana Pada: irfan Uzerine
2. Yoga Pada: Meditasyon Uzerine
3. Kriya Pada: Tapmaklarin yapimi ve Ikonlarin hazirlanmasi

4. Carya Pada: Samskaralar- Ibadet cesitleri ve onlarin uygulanisidir. 127

Pafigaratra Agamalar, O0zellikle Ramanuca ve sonrasinda gelen bhaktalarin
Tanri’nin mahiyeti, Tanri-evren, Tanri-insan iliskisi basliklar1 altinda Bhakti’yi teorize

ederek, gelistirmelerine kaynaklik etmislerdir.

124 \varadachari, s. 15.
125 \aradachari, s. 216.
1% Otto, s. 16.

127 \yaradachari, s. 10.
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2. Divya-prabandham

Nathamuni'?® tarafindan derlenen Alvarlarin ilahileridir. Bu ilahiler Vedalara

denk gorilur ve Tamil marai ya da Tamil Veda olarak da adlandirilirlar. Divya

prabandham, dort bin kitadan miitesekkildir. Divya-prabandham’da her Alvarin

sirastyla kendisine ait boliimleri sunlardir: 129

1.

2.

3.

10.

11.

12.

Poygai Alvar -Mudal Tiruvandadi-

Patattalvar -Irandam Tiruvandadi-

Peyalvar -Munram Tiruvandad-

Tirumalisai Alvar - Nanmukan Tiruvandadi, Tirugccanda Viruttam-
Nammalvar -Tiruviruttam, Tiruvacirivam, Periya Tiruvandadi, Periya
Thiruvandhadhi, Tiruvaymoli-

Madhurakavi -Kanninun-Siruttambu-

Periyalvar - Tiruppallandu-

Andal -Tirppavai, Nacciyar Tirumoli-

Kulasekharalvar -Perumal Tirumoli-

Tondaradippodi Alvar -Trippa/li-elucci, Tirumalai-

Tiruppanalvar -Amalandadipiran-

Tiumangai Alvar -Periya Tirumoli, Tirukkuruntandakam,
Tiruneduntandakam,  Tiruvelukiarrirukkai,  Sirty  Tirumadal, Periya

Tirumagdal**°

128 Nathamuni: 10. yy.’da Alvarlarin ilahilerini bir araya getiren Giiney Hindistan’m ilk Visnucu

acaryasidir. (T. Rajagopalachariar, The Vaishnavite reformers of India; critical sketches of their lives and

writings, G.A. Natesan & co., Madras, 1909, ss. 1-2.)

129 g M.S. Chari, Philosophy and Theistic Mysticism of Alvars, Mothilal Banarsidass Publishers, Delhi,

20009, s. 222.

130 Chari, s. 32.
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Divya-prabandham, Visistadvaita Vedanta'nin®™'  savisesa-brahmavadasi
(sifatlara sahip Tanr1) ve Advaita Vedanta’nin nirvisesa-brahmavada (her seyden
miinezzeh, saf biling olan Tanr1) anlayisina dair anlatilar ihtiva eder. BOylece, Divya-
prabandham, Ramanuca’nin Bhakti 06gretisi i¢in zemin olusturan Visistadvaita
Vedantast igin iyi bir kaynak teskil etmis olur. Clinkli Alvarlar sifatlara sahip bir Sahsi
Tanr’ya yonelirler ve O’na ilahiler terenniim ederler.** Bunun sonucunda Sahsi

Tanr1’ya duyulan sevgi Bhakti’ye zemin hazirlamis olur.

13! yisistadvaita Vedanta: Ramanuca’nin (1017-1137), sistematik hale getirmesinden énce ilk olarak
Nathamuni (10. yy) sonrasinda da Yamuna (918-1038) bu 0Ogretiyi ortaya koyup gelistirmiglerdir.
Visistadvaita Vedanta, Sankara’nin Advaita Vedanta’sina karst ortaya konulmus bir O6gretidir.
Visistadvaita Vedanta, “nitelili ikiliksizlik” anlamina gelir. Bu 6greti de evrenin Tanri’ya bagli olmakla
birlikte gergek oldugunu one siiriiliir. (Radhakrishnan, s. 617; Johnson ss. 350-351)

'3 Chari, s. 225.
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I1. BOLUM: HINDU DUSUNCESINDE BHAKTI

Bhakti’nin ortaya cikisi ve sistematik hale gelis siirecinde bir takim Hindu
onderler ciddi anlamda etkili olmustur. Bu baglamda Gaudapada, Sankara ve Ramanuca
gibi diigliniirlerin bhakti ile ilgili goriisleri burada ele alinip incelenmistir.

A. Gaudapada

Gaudapada’nin burada zikredilmesinin nedeni Bhakti’nin sistematiklestirildigi
Vedanta geleneginin en dnemli figliri Sankara’nin Onciili olmasidir. Gaudapada’nin
temel misyonu Vedik gelenegi muhafaza etmek ve onu intikal ettirmektir.
Gaudapada’nin yaklagimi hem diinyay1 ikiliksiz (Advaita) olarak gérmesi hem de ciiana
yolunu se¢mesi nedeniyle Bhakti’nin sistemlesmesine kaynaklik etmistir. Ama diger

acidan Gaudapada, Bhalti’ye niifuz edememis ya da onu yok saymak zorunda kalmustir.

1. Gaudapada’min Hayati ve Mandiukyakarika

Gaudapada’nin MO VII. yiizyilda yasadig1 kabul edilir. Mandiikyakarika adinda
bir eseri mevcuttur.’®** Gaudapada gelenege gore Sankara’min paramagurusudur
(tistatlarn iistadi). Mandikyakarika, Gaudapada-karika ya da Agamasastra adlariyla da

bilinir.t%* Manduikyakarika, Advaita Vedanta iizerine yazilmis en eski eserdir.

d 135

Gaudapada bu eserinde Mandikya Upanisa iizerine bir serh yazmistir.

6

Gaudapada’nin  islubu  Upanisadlar c¢aginin  rengini tagir.™ Gaudapada,

1337, N. Narayana Sastry, The Age of Sankara, B. G. Paul & Co, Madras, 1971, ss. 70-73.

134T, M. P. Mahadevan, Gaudapada A Study In Early Advaita, University of Madras, Madras, 1954, s.
29.

135 Mandiikya Upanisad: Atharva Veda’ya aittir. Mukaddes Aum hecesinin, en yiice éziin sirayla A,UM
harflerine tekabiil eden uyaniklik, riiya ve riiyasiz uyku hallerini izah etmektedir. (Radhakrishnan, s. 693)
13 Sharma, s. 125.
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Mandiikyakarika’sinda ¢oklugun bir goriintiiden ibaret oldugunu ve en ylice gercegin

ikiliksiz oldugunu, Ciiananin ise kurtulusa ulagmakta temel teskil ettigini aktarir. 137

2. Acativada

Acativada, Gaudapada’nin kullandigi en merkezi kavramlardan biridir. Bu
kavrama gore yaratma yoktur ve hicbir sey yaratilmamistir. Dolayisiyla meydana gelme,
degisim ve yok olusa konu teskil edecek bir durum da mevcut degildir. Aca, bir ikincisi
olmayan, hi¢bir degisimin tizerinde var olmadigr mutlakliktir. Acativada, tiim ¢oklugun
bir yanilsama olmasidir. Yasanilan diinyanin bu ¢okluk vehmeden goruntuleri, Mutlak
olan ylice varliktan kaynaklanir. O bu hususu Maya kavrami ile izah eder. Yasadigimiz

diinya, sadasadanirvachaniyatadir (ne gercek ne de vehim olarak tarif edilemez)**®

Gaudapada, Mandukyakarika’nin ilk ii¢ bolimiinde Advaita Vedanta’yi
sistematik olarak agiklamustir. Alatashantiprakarana adi verilen dordiincii bolimde ise
Mahayana Buddhizmi ile mukayese ederek Advaita Vedanta’y1 daha anlagilir bir hale

getirmeye caligmstir. 139

Gaudapada, Acativada kavramint daha sonrasinda Advaita’ya tasimistir.
Ikiliksizlik ve bdylece Maya’nin yanilsama olmas1 sonrasinda biitiin Bhaktalarin hem
kullandiklar1 hem de kars1 ¢ikacaklar1 kavram olacaktir. Bu nedenle Gaudapada’nin
Ogretisi, Bhakti’nin ortaya konulmasi agisindan asilmasi ve itina ile karsi durulmasi

gereken bir noktada durmaktadir.

137 Mahadevan, s. 232.
138 Sharma, s. 127.
139 Sharma, s. 145.
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B. Adi Sankara

Adi Sankara, Vedanta gelene§inin seyrine derinden ydn veren en Onemli
isimlerden biridir. Kendinden sonraki 2500 yillik Vedanta geleneginin en biiyiik tistad1
olarak degerlendirilen Adi Sankara, hem siirekliligini sagladigi Ortodoks Hindu diinya
gorilisiiniin efsanevi bir tasiyicist hem de ardillarinin devam ettirmis oldugu misyonun,
zamanin ve mekanim smirlarini asan giiclii bir figiiriidiir. Adi Sankara, Bhakti yolundan
ziyade Cfana Marga yolunu izlemis ve bu yolun en o6nemli ismi olmustur. Adi
Sankara’nin burada bulunmasinin nedeni Ramanuca’dan itibaren Bhakti’yi sistematik
olarak gelistiren Bhaktalarm Adi Sankara’nn metafizik dilini kullanarak ona yeri
geldiginde karsi g¢ikarak kendi sistemlerini kurmalaridir. Onun o&gretilerine yonelik
degerlendirmeler 6nce meselesinin daha iyi anlasilmasi agisindan Vedanta felesefesi

hakkinda kisa bir bilgi verilmesi yerinde olacaktir.**?

1. Vedanta

Vedanta Hint felsefi sistemlerinden biridir. Sanskrit’de bu felsefi ekoller igin
kullanilan kelime darsana, miisahede anlamina gelir. Darsanalar, insan1 mutlak hakikate
ulagtirmay1 ve ona tanik olmayi, bdylece de insani yeniden dogum dongiisiinden
kurtarmay1 hedefler. Alt1 darsana, Hint felsefesinin altt akimi olarak bilinir ve ayni
zamanda bunlara astika akimlar1 da denir. Bu alt1 darsana sunlardir:

- Nyaya - Vaisesika
- Samkhya - Yoga

- Purva Mimamsa - Uttara Mimamsa (Vedanta)'*

140 By konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Platon-Aristo drnegi verilebilir. Aristo da sistemini kurarken
Platon’dan istifade etmis ama onu yeri geldiginde elestirmistir. Kisacas1 Aristo igin Platon ne denli elzem
ise bhaktalar1 da anlamak i¢in Adi Sankara o denli gereklidir.

1 Gharai, s. 148.
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Bu alt1 darsana, barindirdiklar ortak 6zelliklere gore ikili iic gruptan meydana

gelirler.

- Nyaya ve Vaisesika: Iki akim da delile dayanir ve tarihsel olarak, Nyaya,

. , 142
Vaisesika’dan daha O6nceye uzanir.

- Samkhya ve Yoga: Bu akimlar asketik yasam tarzini1 benimserler. Her ikisi de
evrenin kaynaginin Purusa (Cevher) ve Prakrti (Heyula) adi verilen ikili bir kokte
oldugunu ileri siirerler. Daha ¢ok Upanisadlardan ilham aldiklar1 sdylenebilir.

Samkhya’nin Yoga’ya gére daha eski oldugu iddia edilir.'*

- Purva Mimamsa ve Uttara Mimamsa: Bu iki akim Vedik metinlerden
dogmustur. Bundan dolayr bu iki akima Vedanta (Vedalarin sonu ya da diger bir
ifadeyle Vedalarin tamamlayicis1) adi verilir. Ozellikle Uttara Mimamsa, Bhakti
Ogretisinin gelismesinde 6nemli rol oynamistir. Purva Mimamsa, Vedik 6gretinin daha

cok ser’i yonii ile ilinti iken, Uttara Mimamsa, Vedik 6gretinin batini yonii ile ilgilenir.

Uttara Mimamsa, daha yaygin olarak “Vedanta” ismi ile anilir. Bu akimin
kurucusunun Vyas adinda efsanevi bir kisilik oldugu kabul edilir. Bu akim Hindu kutsal
metinleri arasindan Upanisahdlar ile yakinlik kurar ve Vedik Ogretinin dogrudan
metafizik tarafi ile baglantilidir. Bu akimim en énemli metni MO II. yiizyilda yasamis
olan Badarayana'nin diizenledigi Brahma Siurta’dir. Brahma Sirta, bes yiiz elli bes
strtadan meydana gelir. Bu kitap, akimin en biiyiik metafizikcileri Sankara, Ramanuca,
Nimbarka, Madhva ve Vallaba, her biri kendi yaklasimlarina gére Uttara Mimamsa’y1

yorumlayip gelistirmislerdir.***

142 Gharai, ss. 149-150.
143 Gharai, ss. 150-151.
144 Gharai, ss. 150-154.
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Vedanta akimi li¢ alt kisma ayrilir. Bunlar igerisiden Ramanuca ile 6zdeslesen
Visistadvaita Vedanta’nin Bhakti’nin sistematik hale getirilmesinde 6nemli bir roli

vardir.

-Advaita Vedanta (Ikiliksiz Vedanta): Varhigm sadece birlikten meydana

geldigini kabul ederler.

-Dvaita Vedanta (Ikilikli Vedanta): Varhgin ikili bir yapr tasidigmi kabul

ederler.

-Visistadvaita Vedanta (Bagimli Ikilikli Vedanta): Birbirine bagimli sekilde

varligin birligini kabul ederler.**

2. Sankara’min Hayati

Sankara’nin yasadigi tarih konusunda bir¢ok farkli iddia ortaya atilmustir.
Bilhassa bu karmasanin temel nedeni, Max Miiller ve diger oryantalistlerin, farkli
donemlerde yasamis Sankaracharyalar1 kasitli ya da kasitsiz birbirlerine karistirmasi
sonucu ortaya ¢ikmustir.**® Bat’da oldugu gibi Dogu’da da birgok arastirmaci ya da

147

uzman tarafindan kabul gérmiis olan tarih MS 8. asirdir.™" Batili miistesriklerin tarih

usuliinii ve bilimsel metodunu oldugu gibi alan Asya Ulkelerindeki mitefekkirler de
birgok konuda diigiilen hatay1 tekrar etmekten ileri gidememislerdir. Bu nedenle aslinda
Hintli birer miitefekkir olmalarina ragmen Das Gupta, Radhakrishnan ve Aiyar da ayni

8

yanlis1 fazla sorgulamadan benimsemislerdir.** Sankaracarya, Advaita Vedanta

145 Gharai, ss. 163.

146 Madhava-Vidyarayana, Sankara-Dig-Vijaya (The Traditional Life of Sri Sankaracharya), (ing.cev.
Swami Tapasyananda, Sri Krishna Math, Chennai, 1996, ss. 15-24

Y7 E. Max Miiller, The Six System of Indian Philosophy, Longmans, New York, 1899, s. 153.

148 Dagupta Sankara'nmn dogumunu MS 700-800 olarak alir (Surendranath Dasgupta, A History of Indian
Philosophy, Canbridge University Press, London, 1922, c., s. 432.); Aiyar MS 788 tarihini Max Miller’in
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geleneginde {istatlara verilen bir unvandir ve ge¢miste oldugu gibi bugiin de
Sankaragaryalar vardir. 1% Neticede, bu unvamn kullaniminin inceliginden yoksun olan
Batili miistesriklerin Adi Sankara ile Abhinava Sankara’y1™° birbiri ile karistirmasi
dogal bir sonuctur.™! Bundan dolayi, bizim i¢in birinci sirada temel kaynaklik teskil
etmis olan argimanlar, Mathlarm®? kronolojileri, Saikara-vicayalar ve Astrolojik

kayitlardir.

Sankara-vicaya, Sankara’nin hayatina ve Ogretilerine dair bilgi veren eserlere
verilen isimdir. Madhava'nin Sankara-vicaya’sinda gecen Adi Sankara’nin dogdugu
tarihteki yildizlarin gokteki durumuna ait bilgilerle, Adi Sankara’ya ait olan Sringeri

Math’daki horoskop ortiismektedir.’>® Hem Madhava’nin Sankara-vicaya’si, hem de

ortaya attig1 iddalar dogrultusunda tekrar eder (C. N. Krishnasami Aiyar, Sri Shankaracharya His Life
and Times, Madras, t.y., s. 18.), Sharma, MS 8. asr1 kendinden 6nceki uzmanlar gibi ayni tarihi kabul
eder. (Chandradhar Sharma, The Advaita Tradition In Indian Philosophy, Mothillal Banarsidass, Delhi,
1996, s. 165.)

9 Gegmiste oldugu gibi bugiin de Swami Nischalanada Saraswati ve Swami Swaroopanand Saraswati
Maharaj gibi Sankaracharyalar Hindu diinyasina hem ruhani hem de igtimai olarak derin etkiler
birakmaya devam etmektedirler.

190 Abhinava Sankara: Kanci’deki mathin 38. sankaragaryasidir. Advaita geleneginin kurucusu Adi
Sankara ile karigtirilmigtir. Bu da bize Vedanta geleneginin arkasindaki uzun geg¢misin goz ardi edildigini
gostermekteir. (Sastry, s. 237)

151 Adi Sankara ve Abhinava Sankara’nin yerleri, tasavvufaki “pir” in Halvetilik ve Mevlevilik rneginde
oldugu gibi bazi tarikatlarda tarikat kurucusuna “pir-i evvel”, tarikati pir-i evvele tabi olarak diisiince,

adab ve erkan agisindan yenileyene “pir-i s&ni” denilir. https://islamansiklopedisi.org.tr/pir (14.11.2019)

152 Math: Sankara tarafindan kurulmus manastir ya da dergahlara verilen isimdir. Bunlar Pari,
Cyotirmath, Dvaraka, Sringeri ve Kade kurulmus olan Mathlarm her birisinin basinda bir Sankaracharya
vardir. (Johnson, s. 202 )

153 gastry, ss. 238-240.
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Sringeri Math’indan aktarilan bu malumat bize Adi Sankara’nmn Kali Yugamn™* 2593
yilinin  Vaisakha ay1 Sukla Panghami giiniinde Kalati’de dilinyaya geldigini

soylemektedir (MO 509 yilinin Mays ayina denk gelmektedir).**®

Sankara, MO 504 yilinda, upanayanasim™® tamamladiktan sonra MO 501
yilinda babasi Sivaguru’yu kaybetti. Ayn1 yi1l dort Veda ve Vedangalar Uzerine
calismasin1 bitirdi. Ertesi yil Sankara, annesinden izin aldiktan sonra, Narmada
irmaginin kenarindaki gurusu Govinda Bhagavata patacharya tarafindan kabul edildi ve

burada onun gézetimi altinda Hindu irfani sistemleri iizerine ¢alsti.*

Sankara, MO 497-493 yillar1 arasinda, Himalayalarda ikamet eden
paramagurusu 120 yasindaki Gaudapada’nin Onderliginde, c¢alismalarda bulundu ve

onun emriyle ilk 6nce Gaudapada Karika daha sonra Brahma Sitra, Bhagavad Gita ve

4 yuga, Hindu kozmogonisi ¢ok biiyiik rakamlara ulasan zaman kavramlari ve gesitli devirler hakkinda
ayrintil bilgiler verir. Bu zaman terimlerinden ilki yuga dir. Yuga bir diinya ¢ag1 anlaminda kullanilir ve
dort yuga vardir. Her bir yuga bir dncekine gore daha bozulmus ve 6zden uzaklagsmig bir diisiisii temsil
eder. Bu diisiince ilerlemeci modern zihnin tam karsitidir. (Réné Guénon, Geleneksel Formlar ve Kozmik
Devirler, (cev. Liitfi Fevzi Topagoglu), Insan Yaynlari, istanbul 1997, s. 17.)
Bu yugalarim isimleri, kapladiklari zaman araliklar1 ve yugalara gore Visnu'nun avataralari
sunlardir:
Krta Yuga (Altin Cag) = 1.728.000 insan y1l1; Krta Yuga: Matsya, Kiirma, Varaha ve Nara-sinha
Treta Yuga (Gimiis Cag) = 1.296.000 insan yili; Treta Yuga: Vamana, Parasu-rama ve Rama
Dvapara Yuga (Piring Cag) = 864.000 insan yili; Dvapara Yuga: Krsna
Kali Yuga (Demir ya da Karanlik Cag) = 432.000 insan yili; Kali Yuga: Buddha ve Kalki
(Georges Ifrah, Rakamlarin Evrensel Tarihi, (¢ev. Kurtulus Dinger), Tiibitak, Istanbul, 1998, s. 211.)
155 Sastry, s. 236.
1% Upanayana: Hindu gegis ayinlerinden birisidir. Bu ayinde 6grenci guru tarafindan kabul edilir ve
egitimine baglar. (Rajbali Padney, Hindu Sarhskaras, Motilal Banarsidass Publishers, Delhi, 2006, ss.
111-140.)
%7 Sastry, ss.182-183.
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temel Upanisadlar Gzerine tefsirler kaleme aldi. Bu sirada Sankara, hayatinda 6nemli bir
yeri bulunan annesi Aryamba’y1 kaybetti ve onun cenazesine katildi. Hayatinin sonraki
doneminde ise Sankara, Hindistan’in batisinda yer alan Dvaraka’da bir Math kurdu.
Ardindan MO 488 yilinda Nepal’e bir ziyaret gerceklestirdi ve burada Buddhistlerin &ne
siirdiigii delilleri ¢iiriitti. MO 486 yilma gelindiginde Himalayalarda once Cyotir
Math’1, ertesi y1l Govardhana Math’1 kurdu. Bundan iki y1l sonra da son Math, Sringeri
Math’t kurdu. En nihayetinde, Sankara 32 yasinda iken, Kanghi’de hayata go6zlerini

yumdu.**

3. Sankara Tarafindan Kullamlan Metafizik Kavramlar

Bu kavramlar sadece Sankara tarafindan degil Bhakti’nin gelisim gosterdigi
bitiin bir Vedanta gelenegi tarafindan kullanilmaktadir. Bu nedenle bu kavramlarin
aciklanmas1 Bhakti’nin seriivenini anlamamiz igin birinci dereceden elzemdir. Bu
kavramlar ilk once Sankara’nin bulundugu gelenegin bakis agisindan taninmalidir.
Sonrasinda Bhakti hareketi bu kavramlar1 Sankara’nin savundugu gelenekten
beslenirken diger taraftan ondan ayrildigi noktalarda kendi yorumlarini eklemistir. Bu

kavramlar asagida ele alinacaktir.

a. Brahman

Sankara, Brahman’1t merkeze alarak "Advaita" kavramini bize aktarir. Advaita,
benzeri olmayan anlamina gelir ve bilhassa Brahman i¢in kullanilan bir kavramdir.
Brahman bir esi olmamasinin yani sira dogmamustir, sonsuzdur ve higbir seyle
tanimlanamaz ama her seyi kusatmugtir.™>® Upadesaséh'clsri’de160 Brahman, Sankara

tarafindan su sekilde aktarilir:

158 Sastry, s. 184.
159
Upadesa (A), 11, 15.29.
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“Bu agik¢a anlasiimalidir ki Brahman bilginin konusu olamaz. Nasi ki O
gortlen objelerden biri olamazsa, O’na renk ve form gibi seylerde atfedilemez.” (9-
9)6t

Saf biling olan Brahman, her daim hazir, dogmamis, yegdne, yok olmaz,
bagimsiz ve hava gibi her yeri kusatan ve ikincisi olamayandir. (1 0-1)"¢
Yegdne anlayisina sahip olmalidir, cunki nitelendirilemeyen, hareketsiz, sonsuz,

ikilikten ve Ozlntuden uzak, saf, uyanik ve bagimsiz olan Brahman yegdnedir. (17-

81),’163

b. Saguna & Nirguna

Brahman kendisini iki formda ortaya koyar. ilki her seyden miinezzeh nirguna
formu, ikincisi Maya‘nin giiciinii kullanarak tezahiir eden Saguna formudur. Saguna
formunda Brahman, yaratici, koruyucu ve yok edicidir. Nirguna Brahman, mutlak halde
higbir yaratma ile bagi olamayan olarak Para Brahman iken, Saguna Brahman evrenin
yaraticist ve yoneticisi olarak Apara Brahman’dir.®* Buradan Nirguna Brahman’nin bir
hiclik oldugu anlami ¢ikarilmamalidir, bilakis onun mutlak formu, varlik ve gerceklik
sahibidir. Ne var ki tim tezahur eden varliklarin zuhur etmemis prensibi olarak Varlik

ile de bir 6zdesligi bulunmamaktadir.*®

180 Upadesasahasri: Adi Shankara’ya atfedilen "bin 6greti" anlamina gelen birgok metafizik konuyu ele
alan ¢alisma. (Johnson, s. 288)
61 Upadesa Sahasri; A Thousand Teachings in two parts-prose and poetry of Sri Sankaracarya
JAGADANANDA, Swami Published, Madras, 1970, s. 110.
162 H

Upadesa Sahasri, s. 111
163 H

Upadesa Sahasri, s. 215.
184 Sharma, s. 185.
165 Reza Shah-Kazemi, Paths to Transcendence According to Shankara, Ibn Arabi and Meister Eckhart,
World Wisdom, Canada, 2006, s. 9.
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Sankara, evrenin yaraticisi, koruyucusu ve yok edicisi sifatlarinin Brahman’in
tanimu (tatastha laksana) oldugunu, izahi (svartipa laksana) olmadigini soyler. Kisisel
Ozler ve cisimlerden olusan Brahman’in gecgici yonii Mutlaklik tasimaz. Buna
karsin Apara formundan bakildiginda Mutlak sadece bilgisizlikten Rab olarak goriinse
de; bu durumda, basitce Rab, bilgisizlige batmis sahsin siibjektif sanrilaridir da
denilemez. Rab sadece Nirguna yoniiyle Mutlak olarak hakiki ve tamdir. Fakat
Rab, Saguna olarak arizi ve riiyayla oriilii bir diinyay1 yonetmesi yoniinden bakilinca
objektif bir gergeklik tagimaktadir. Diger taraftan Para ve Apara Brahma arasindaki
ayirim zihinde varligini iddia etse de onlar aslinda tektir.*®” Bu ayrim yuksek bilgi (para
vidya) ve asagi bilgiden (apara vidya) kaynaklanir. Soyle ki para vidya, en yuce hakikat
(paramartha-avastha) agisindan essiz olanin bilgisine sahiptir, buna karsin apara vidyada
ise olagan gergeklik (vyavahara-avastha) perspektifinden dolay1 obje-siije ayrimi

meydana gelir.'®®

c. Purusa & Prakrti
Purusa (Cevher) ve Prakrti (Heyula), kavramlari Brahman ve Maya arasindaki
omurgay1 teskil eder. Bu iki kavram Ermis Kapila’nln169 ifsa ettigi Samkhya Darsan’in

temelinde yer alirlar. Purusa ve Prakrti kavramlari modern felsefenin terminolojisine

166 Shah-Kazemi, s. 8.

187 Sharma, ss. 186-187.

168 Bradley Malkovsky, “The Personhood of Sankara’s Para Brahman” The Journal of Religion, United
States c. 77, n. 4 (Oct., 1997), s. 548.

189 Kapila: MO 7. yiizyillda yasamis, Samkhya Darsan’in kurucusu olan bir ermistir. (James G.
Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, The Rosen Publishing Group, New York, 2001,
c.1,s.350.)
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sigmayacak kadar kiilli bir hal arz etmektedirler. O yizden bu iki kavram “ruh” ve

“madde” yerine daha kapsayici olan “6z” ve “heyula” ya karsilik gelmektedir.170

Purusa, Vedalarda ayni ismi tagiyan Rig Veda X. 90 ve Atharva Veda X. 2- X. 7
ilahilerinde ge¢cmektedir. Burada Purusa, bin adet basa, gbze ve ayaga sahip olarak tim
diinyay1 kusatmaktadir. Daha sonra Purusa, kurban edilerek parcalara ayrilir ve bu
parcalardan yer-gok, ay-giines ve varnalar meydana gelir.”* Purusa, Upanisadlarda

Atman ile es anlamda kullanildig1 gibi ondan en yiice ilke olarak da bahsedilir.

“Kesretten once var olan tiim suretlerin hepsi bir adam seklinde olan Purusa
(Atman) idi. O, etrafina bakind ve kendisinden baska bir sey gormedi. Onun soyledigi
ilk sey “Ben” idi ve bundan dolayt “Ben” oldu. Boylece bugiin dahi sen birisini
cagirwrsan, ilk basta “Ben” der ve ondan sonra ahvalini nakleder. Bu cihetten o sahsa
2172

Purusa denir ve ona yonelen her kimse, ayn: sekilde faaliyetine devam etmelidir.

(Brhadaranyaka Upanisad, 1.1.4.1.)

“Nehirlerin mesafeler kat edip, isim ve suretlerini kaybederek okyanusla bir olmalart
gibi bilgeler de isim ve suretlerini birakarak Purusa’ya ulasirlar ve Purusa’nin

aydinhigr aydinlik iizerinedir.”*"® (Mundaka Upanisad, 3.2.8.)

Samkhya Karika’da'™ Purusa ve Prakrti’nin tabiati sOyle anlatilir: “Prakrti,

etkisiz bir koktur. Mahat, hem sebep hem de sebep olan; on alt1 ilkedir. Purusa ne etki

10 René Guénon, Insan ve Halleri-Vedanta'da Kamil Insan, (Gev. Atila Ataman), Nefes Yaynlari,
Istanbul, 2016, s. 54.

17 http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv10090.htm (17.05.2018)

‘"2 Dara Shukoh, s. 13.

'® Shukoh, s. 334.

17 Samkhya Karika: MO iiciincii yiizy1lda Isvarakrsna tarafindan yazilmis herseyin temelde iki prensibi
oladugunu iddiaa eden Samkhya Darsan’a ait bir eserdir. (Lochtefeld, s. 587)
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ne de sebeptir. (Karika 3)”*" Yine Karika’nin bir baska yerinde Purusa ile ilgili su
ifadeler yer alir: “Buzagiyr emzirmek gayesiyle inegin memesinde gizlenen siit gibi
Pradhana’nin (Prakrti) faaliyeti de Purusa’nin serbest kalmasi gayesi i¢indir. (Karika

57)” 176

Samkhya’ya gore Purusa, esaret altindaki hayatimizin tiim degisimlerinin i¢inde
ve ardinda gizlenen canli 6zdiir. Diger taraftan evrendeki Purusalarin sonsuz oldugu ve
onlarin gercek tabiatlarinin (svariipa), onlar1 yutan Prakrti’den toplamda farkli oldugu

kabul edilir.*”’

Sankara’ya gore, zuhurun meydana gelebilmesi icin Purusanin bir ilke ile
baglant1 kurmas1 gerekir. Purusa, en yiiksek yonii ile “uttama”dir ve bu haliyle hicbir
sekilde, Purusa bir baglantiya ihtiya¢ duymaz. Fakat zuhur alanina gelindiginde devreye
Prakrti girer. Purusa eril bir karaktere sahipken, Prakrti disil bir karakter tasir. Bu
birliktelikten sonsuz sayida zuhur halleri ortaya ¢ikar. Diger taraftan Purusa olmasaydi,
Prakrti zaten var olamazdi, bunun yaninda biitiin zuhur edenler, Prakrtiden dogar.
Prakrti, zuhur edilenlerin denge halinde olabilmeleri i¢in {i¢ tane mod barindirir. Bunlar

sattva (ytikselici), racas (yayilan) ve tamastir (algalic1).*

1 Dharmadipika, s. 160.

178 Dharmadipika, s. 164.

Y7 Heinrich Zimmer, Philosophies of India, Routledge & Kegan Paul, London, 1953, s. 285.
178 Guenon, ss. 51-58.
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d. Maya
Maya kavrami Hint Alt Kitasinda dogmus inanglarin hemen hepsinde farkli

vecheleriyle yer bulmustur. Maya, 6lgme, kiyas, ortaya c¢ikarmak vb. anlamlarina

gelen'” Sanskrit Vma kokiinden (6lgmek) gelmektedir.*®

Rig Veda’da Maya, mucizevi gii¢, gizemli irade ve harika sanat anlamlarinda
kullanilir. Bu anlamlarla beraber Maya, hem Upanisadlar hem de Brahmanalarda biy

ve illizyon anlamlarma gelir.'®!

Maya, Svetagvatara Upanisad’da, Rabbe ait ve
gunalarda gizlenmis olan yaratici giictiir. BoOylece burada Maya, Prakrti ile

Ozdeslesirken Zat’tan ayr1 ve sonsuz bir obje olarak kullanilir.

Sankara’nin hocast Gaudapada’nin Mandiikyakarika’siin bir¢ok yerinde Maya
kavrami ge¢mistir. Gaudapada, Maya’y1 daha ¢ok bir illiizyon olarak degerlendirir ve
Advaita’nin (Ikiliksizlik) éniinde bir perde olarak gorir. Mandiikyakarika’da Maya ile

ilgili Gaudapada’nin birkag ifadesi soyledir:

“Eger ongoriilmiis bir yaratim gercekten olsaydi, o siiphesiz olmaya devam
edecekti fakat bu sadece Mayadir (illizyon). Gergekte sadece ikiliksizlik vardwr.”

(Mandikyakarika Boliim 1, 17)*%

“Rlya ve Maya’da (illiizyon) goriilen Gandharva-sehri (Gokyiiziindeki kale)

gibi bu evren Vedantalarda maarif olan tarafindan goriiniir. ~183

179 hitp://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW72Scan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0772

(17.05.2018)

180 Siiryakanta, Sanskrit-Hindi-English Dictionary, Orient BlackSwan, India, 2014, s. 455.

181 prabhu Dutt Shastri, The Doctrine of Maya, Luzac and Co, London, 1911, ss. 30-31.

182 Karmarkar, Raghunath Damodar(Ed.), Gaudapada-Karika, Bhandakar Oriental Reserch Institute,
Poona, 1953, s. 6.

183 Gaudapada-Karika, s. 19.
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Sankara icin Maya, gizemli bir gercekliktir. Maya, kelimelerle agiklanamaz.
Sankara’ya gore  Maya, diinya ile Brahman arasindaki  baglantidir.
Sankara, Maya’yr Prakrti ve Civalar1 i¢eren zuhur etmis diinyayr gostermek igin
kullanir. Diinya onun i¢in pak olmayandir; ¢iinkii zevk, act ve sikinti barindirir. Tiim
fenomenal diinya, Brahman’in goriintiisiidiir; bu fenomenal diinyada Maya’nin giicii ile

birlikte Brahman Isvara’ya doniigiir.**

e. Isvara & Civa

Insan, sinirsiz olan Brahman’i smirli olan akli ile kavramaya calistiginda
farkinda olmadan, Nirgupza Brahman’i sinirlandirarak tanimlamaya gider. Boylece
Nirguza Brahman, ne denli yiiceltirse yiiceltilsin yine de insan yapisina yakin bir
sekilde tasvir edilebilir. Buna karsin Nirguza Brahman, higbir degisime maruz kalmaz.
Bundan dolay1 zaman ve mekanin sirlart igerisinden bakilinca, Brahman’a bir sahsiyet

atfedilmek istense de aslinda o gayrisahsidir. *®

Gayrisahsi Brahman’in, sahsi yoniine Isvara ad1 verilir. Isvara (Rab) Vis (sahip
olmak, hakim olmak, y6netmek)'®® kokiinden gelir. Isvara formsuz Nirguza Brahman
olarak kendi kutsal biyuli enerjisi Maya ile bir¢ok formda zuhur eder. Sinirh diisiince,
tanimlanamayan Brahman’i kavrayamaz, onun Brahman adina konustugu ne varsa

aslinda Tsvara’ya aittir.®’

184p, D. Devanandan, The Concept of Maya, Y.M.C.A. Publishing House, Calcutta, 1950, s. 105.
185 Bhaskarananda, s. 69.

186 Siiryakanta s. 87.

187 Sharma, ss. 189-190.
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Isvara, evrenin yaratici, koruyucu ve yok edici giiciidiir. 188 Tgvara’min bu iiclii
yoOniine sirastyla Brahma, Visnu ve Siva adi verilir. Béylece Isvara’nin yaratici yonii

Brahma, koruyucu yénii Visnu iken yok edici yonii Siva’dir.*®°

Sankara acisindan Tanri, Brahman ile 6zdestir ve Brahman hem evrenin etken

190

sebebi (nimitta karana) hem de maddi sebebidir (upadana karana).” Sankara eseri

Vivekagiidamani’de Isvara ile Brahman’m 6zdesligini soyle tarif eder:

Civa (nefis), tiim tecriibelerin odagidir. Bdylece cevher ve heyulanin karigimidir.
Civa, Prakrti’den dogan ahamkara (benlik mefhumunu doguran bireysel biling) ve
manasi (zihin) igeren antazkarana (igsel organ) formunu alir. Bundan dolayi Civa,
Atmanin bir tezahiiri ya da bir pargasi degildir. O sadece Avidya (vehim) ile ortaya
¢ikar. Yani Brahman’dan ayr1 bir Civa ve Isvara’nin varhigindan séz etmek Maya ve

Avidya’dan kaynakli hatal1 bir algidir. 15

Civa’nin bir realitesi ve varlili§i olmamasina ve Brahman ile tanimlanmasina
karsin upadhilerle (smirlayicit kayit) baglantisindan dolayr zuhur aleminde hareket

halinde goriintir.*?

188 Bhaskarananda, s. 70; S. N. L. Shrivastava., Philosophy East and West, University of Hawai’i Press,
United States, c. 7, n. 3/4 (Oct., 1957- Jan., 1958), s. 98.

189 Bhaskarananda, s. 71.

190 julius J. Lipner, “Ancient Banyan: an Inquiry into the Meaning of “Hinduness”, Religious Studies.,
Cambridge University Press, 1996, c. 32, n.1, ss. 109-126.

1 M. K. Venkatarama, Advaita Vedanta According to Samkara, , Asia Publishing House, New York,
1964, ss. 117-120.

%2 M. A. Buch, The Philosophy of Shankara, Vidya Vilas Press, Baroda, 1921, s. 95.
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4. Pancharatra ve Bhakti

a. Paiicharatra
Pafcaratra’nin anlamina dair ¢esitli yorumlar vardir. Bunlardan birkagini soyle
siralayabiliriz. Ratra, bilgi anlamina gelirken, pafica, Sanskrit dilinde “bes” demektir.

Boylece Pafigaratra, bes bilgi anlamina gelir. Bundan kastedilense;

1. Tattva (Hakikat)
2. Mukti  (Ozgurliik)
3. Bhakti (Baglilik)
4. Yoga  (Konsantrasyon)

5. Visaya (Materyal Seyler)193

Paf¢haratra, ortodoks bir yapinin igerisinde zikredilmese de aslinda ortodoks
yapt ile birgok noktada kesisir. Burada Ortodoks yapmin disinda olmasindan
kastettigimiz tamamen Vedalardan beslenmemesidir. Ne var ki Paficharatra bilhassa
hareketinin ve Bhakti yolunun olmazsa olmazidir. Diger taraftan Paficharatra,
Alvarlar’in da beslendigi bir kaynaktir. Aslinda Alvarlar ve Ramanuca, Bhagavata ile

sacayagini tamamlar ve ortaya Bhakti gelenegi cikar.

b. Paiicaratra’nin Tanr1 Anlayis

Pafigaratra’ya gdre Tanri’nin en yiice formu (Para) Vasudevadir ve ona Para
Vasudeva denir. Ayn1 zamanda bu form her zaman disil giic Laksmi ile birlikte
zikredilir. Onun {i¢ yardimcist vardir. Bunlar sirasiyla Anantha, Garuda

ve Visvaksena’dir. Vasudeva, dort kollu ve koyu mavi renklidir. Tanri’nin belli bash

108 Sri Krsna Dvaipayana, Vyasa, Narada Paiicaratra, (Ing.cev. Bhumipati Das), Ras Bihari Lal and

Sons, Varanasi, 2005, c.1, Ratra 1-44.
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dokuz takisi ve silah1 vardir. Bunlar metafizik kavramlara isaret ederlerken Tanri’nin da
hususi esyalaridir. Para Vasudeva, Vaikunta ad1 verilen en yliksek cennette ikamet eder.
Bunlarla birlikte Vasudeva, iki forma sahiptir, ilk ve en yiice formu Para Vasudeva,
ikincisi Vyuha Vasudeva’dir. Para Vasudeva da Visnu ya da Narayana ile tanimlanir. 194
Pafigaratra’nin tanr1 anlayisi Sankara’nin Advaita Vedanta’sindaki tahayyil edilemez
Brahman anlayisindan uzaktir. En yiice hali Vasudeva’da dahi bir formu, 6zel esyalari

ve kaldigi bir mekani vardir. Bununla birlikte Vyuha Vasudeva halinde yerytiziine kadar

uzanan ve bizatihi sosyal hayata miidahale eden bir tanr1 anlayisina kadar uzanir.

c. Paiicaratra’min Bhakti Anlayisi

Pangaratra’nin Bhakti anlayisi i¢in Parama Samhita’ya bakabiliriz:

“Sevgi ile yapilan ibadet Bhakti olarak kabul edilir. iginde sevgi dolu baghlik
tasimayan ibadet, hi¢ var olmamistir. Sevgi dolu baghlik, sekiz ayrilmaz bolimden
olusur -Visnu bahkti ile en yiiksek Siddhiler-*® kazanilir. (1) Tanrt'ya giinlik ibadet, (2)
topluluk kuralinin korunmasi, (3) Visnu'nun adanmuslarinin aski, (4) Visnu'ya ibadet
etmek icin buyuk gayret, (5) kendi basina ibadet etme ¢abasi, (6) Visnu ile ilgili
hikdyeler duyma istiyaki, (7) baskalarina zarar verme arzusunun olmamasi ve (8) Visnu-
ibadet yoluyla yasamamak. Bunlar Bhakti'nin insanda goriildiigli gibi sekiz 6zelligini

olusturmaktadir.”*%

Narada Paficaratra’da bhaktinin her kasttan, hatta kast dis1 olanlar1 bile kabul

ettigini gosteren parca soyledir:

194 Jan Gonda, “Medival Religious Literature in Sanskrit”, A History of Indian Literature, Otto
Harrassowitz, Wiesbaden, 1977, c.1, ss.57-65

1% Siddhi: Ozellikle Tantra ve Yoga geleneklerinde kazamlan dogaiistii giigler. (Johnson, s.297)

19 parama Samhita (Ing.¢ev. Krishnaswami Aiyangar), Oriental Institute, Baroda, 1940, s. 35.
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“Ahlaksiz bir mleggcha, bir domuz veya meslek gorevlerini takip eden bir képek
yiyen canddla, Yice Krsna'va adanmighk hizmetinden yoksun iki dogumlu bir

brahmana‘dan daha iyidir.”*’

Narada Pafigaratra’da ayrica Krsna ile birlikte Radha’ya da bhakti yapilacagin

hatta bunun daha kolay ve etkili oldugunu ifade eder:

“Krspa'min  kalbinde yasayan Radha, Krsna'min viicudunun solundan
goriinmiistii. Radha, Tanri Narayana'min gogsiinde yasadigr Vaikuntha'da Mahalaksmi
olarak bilinir. Ayrica O, o6grenilmis bilginlerin tanricast Sarasvati’dir. Yine de
okyanusun kizi olarak goriindii ve Tanrt Vignu'nun gogsiinde bir yer edindi. Bir kiginin
uzun stire Krisna'ya ibadet ederek elde ettigi sonu¢ ¢ok kisa siirede Radha’ya ibadet

ederek elde edilebilir.””*%

Paficaratra gelenegi yukarida gecen kendi kaynaklarinda Bhakti’yi ask ile
0zdeslestirmis ve bunun yani sira onun nihai kurtulusa gotiiren bir yol olduguna vurgu
yapmistir. Ayrica Pafigaratra gelenegi Orta Cag boyunca gelisip serpilecek olan
Bhakti’nin de ana hatlarin1 barindirmaktadir. Bunu Visnu-Krsna etrafinda sekillenen

Sahsi Tanr1 ve ona sevgiyle yaklasim sekliyle gorebiliriz.

5. Alvarlar ve Bhakti

Alvarlar, Bhakti’ye kaynaklik eden Giiney Hindistan’in, yani Dravidyen
diinyanin bir iiriiniidiir. Alvarlarin tarihi seyri izlenmeden, daha sonraki Ramanuca’nin
sistemlestirdigi ve Caitanya ile zirveye ulasan Bhakti anlasilamaz. Alvarlar, Sivaci
karakterli Nayanmar’in aksine Visnucu bir karakter tasirlar. Alvarlar, farkli varnalardan

olusan, igerisinde bir de kadin bulunan on iki kisiden meydana gelir.

197 Narada Paficaratra, c.1., Ratra 2-40.

198 Narada Pafcaratra, c.1., Ratra 2, 6.
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a. Alvarlarin Tarihleri ve isimleri

Alvarlar’in ortaya ¢ikmus olduklar tarih ile ilgili ciddi iki goriis farki vardir. Biz
her zamanki gibi geleneksel Hint tarihinin bize sundugu veriler iizerinden gitmeyi tercih
edecegiz. Gelenek bize Alvarlar’in MO 4200-2700 arasinda yasamis olduklarini sdyler.
Bunun yaninda modern tarihciler ise MS 5-9. asirda yasadiklarini kabul ederler. Dr.
Subba Reddiar’in bu modern tarih¢i yaklasimla yaptig1 kritige gore biitiin Alvarlar 8.

asirda yasamislardir. Bu on iki Alvar’in isimleri sunlardir:**°
1. Poygai Alvar
2. Putattalvar
3. Peyalvar
4. Tirumalisai Alvar
5. Nammalvar
6. Madhurakavi
7. Periyalvar
8. Andal
9. Kulasekharalvar
10. Tondaradippodi Alvar
11. Tiruppanalvar

12. Tiumangai Alvar

% Chari, , s. 11.
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Poygai Alvar, Putattalvar ve PeyAlvar

Ik ii¢ Alvar, Poygai Alvar, Putattalvar ve Peyalvar, Mudal-alvargal olarak
bilinir. Gelenege gore onlar aynmi yil, aym1 ay ve birbirlerini takip eden giinlerde
dogmuslardir. 1k olarak, Poygai Alvar, Kangchi’deki Yathoktakari tapmagi yaninda yer
alan bir su deposunun yaninda diinyaya gelmistir. Bu nedenle ona Poygai (su deposu)
denilmistir. ikinci olarak Patattalvar, Madras yakinindaki -simdiki adi Mahabalipuram
olan- Kadalmallai’de dogmustur. O, ismini, Tanri’nin liitfuyla kutsal bilgiye sahip
olmasindan almistir. Peyalvar ise Madras’da yer alan Mylapore’de diinyaya gelmistir.

Pey, “Tanri’nin yiice aski ile sarhos olmus olan” anlamna gelir.?*
Tirumalisai Alvar

Tirumalisai Alvar, Madras yakinindaki Tirumalisai’de diinyaya gelmistir.
Tirumalisai Alvar, Sivacilik, Cainizm ve Buddhizm ile baglantili akimlarla alakaliydh.
Bunun yaninda uzun silire yoga yapti ve biiyiikk bir yoga giicii kazandi. Bunlarin
neticesinde Narayana’nin Paratattva (En yilice Tanr1) oldugunu saptadi. Onun 6zellikle
120 ilahiden olusan Tiruccandaviruttam c¢alismasi Visistadvaita Vedanta’nin onemli

metafizik meselelerini icerir.?%*
Nammalvar

Nammalvar, “bizim Alvarimz” anlamina gelir. Bunun nedeni diger Alvarlar
arasinda birincil 6neme sahip olmasindandir. Kabile lideri Kariyar ve Kkarisi
Utaiyanankaiyar, ¢ocuk sahibi olamiyorlardi. Bunun igin Tirukkurunkuti’de bir Visnu
tapinaginda dua ettiler. Gece Visnu, tapinak sorumlusuna goriindii ve kendisinin bu

ciftin ¢ocuklar1 olacagini sdyledi. Nammalvar, diinyaya geldikten sonra olaganiistii

20 Chari, s. 16.
21 Chari, s. 17
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haller gbsterince anne ve babasi on iki giin sonra onu tapinagin igerisindeki biiyiik bir

agacin altina biraktilar.?%

Namma]var, agacin altinda on alti yil bekledi ve etrafindaki diinyaya karsi
kayitsiz kalds; ta ki Madhurakavi Alvar onun yanma yaklasincaya kadar. Madhurakavi
Alvar, Nammalvar’1 gurusu olarak kabul etti. Bu karsilasmadan sonra Nammalvar dort
calismasimi meydana getirdi ve Madhurakavi Alvar da adanmiglarin oniinde onlar
miizik esliginde sOyledi. Onun galigsmalar1 Tiruvaymoli adini tasir ve Tamil-marai

(Tamil Veda) olarak bilinir. %
Madhurakavi Alvar

Madhurakavi Alvar, Guney Hindistan’da yer alan Tirukkolur’da bir Brahmin
aile icerisinde diinyaya geldi. Madhurakavi Alvar, Kuzey Hindistan’a bir hac yolculugu
yaparken, meditasyon halinde diinyaya kayitsiz Nammalvar ile karsilasti ve onu gurusu
olarak kabul etti. Madhurakavi Alvar, gurusuna duydugu derin baglilig: 11 kitalik bir

siirde dile getirdi. Bdylece bu siirle acarya-Bhakti doktrini gelistirilmis oldu.?*

PeriyAlvar

Periyalvar, Glney Hindistan’daki Sri Villiputtur’da brahman bir aileye
mensuptu. PeriyAlvar ¢icek yetistirir ve onlar1 tapinaktaki tanrimin boynuna gerdanlik
yapar ve sunardi. Sr1 Krsna’ya karst derin bir baghiligi vardi ve en derin mistik

tecriibelere sahipti. Onun, Periyalvar Tirumoli olarak bilinen sarkilar1 vardir.?%®

202 Norman Cutler, Songs of Experience : The Poetics of Tamil Devotion Religion in Asia and Africa
Series, Indiana University Press, USA, 1987, s. 131.

2B Cutler, ss. 132-133.

20% Chari, s. 22.

205K, C. Varadachari, Alvars of South India, Bhavan's book university, Bombay, 1966, s. 126.

54



Periyalvar, mucizevi bir sekilde bir giin ¢igek bahgesinde bir kiz ¢gocugu sahibi

olmustur. O, bu kiz1, evladi olarak ald1 ve onun adin1 Andal koydu.206

Angal

Andal, tek kadin Alvar ve Periyalvar’in kizidir. O, SiT Krsna’ya asikt1 ve sadece
onunla evlenmek istiyordu. Andal, bilylidiikk¢e bagliligi daha da derinlesti. Tirupavai ve
Naggiyar Tirumoli adinda iki siirsel yazist vardir. Tirupavai, Upanisadlarin en
miitkemmel 6rnegi olarak kabul edilir. Nag¢iyar Tirumoli ise Sr1 Krsna’ya duydugu ask

ve onunla birlesme isteginden dogan mistik siirlerdir.?”’
Kulasekharalvar

Kulasekharalvar, Kerala’daki Tiruvanikkulam’da diinyaya gelmistir. O, Chera
Kralligimi yoneten bir kraliyet ailesine mensuptu. Daha sonra tahtin1 birakti ve
Srirangam’a hareket etti ve orada kendini tanriya ve tanri insanlarina adadi.
Kulasekharalvar, Perumal Tirumoli adinda 105 ilahi i¢eren ve on boliimden olusan bir

eser birakmugtir.

Kulasekharalvar, ilahilerinde iki 6nemli doktrini aktarir. Bunlar: Tanriya hizmet

(Bhagavat-Kainkarya) ve Tanrimin baghlarina hizmettir (Bhagavata- Kainkarya).?%

Tondaradippodi Alvar

Tondaradippodi Alvar, Tiru-Mandangudi adinda bir kdyde, bir Brahmin ailesi
icerisinde biyudu. Ailesiyle birlikte tapinaktaki tanriyt memnun etmek igin ¢igek ve

tulast yetistiriyorlardl.209 Tondaradippodi Alvar’in Tirumalai ve Tiruppalliyeluggi

296 \/aradachari, s. 127.
207 Chari, ss. 24-25.

2% Chari, ss. 25-26.

29 \/aradachari, s. 81.
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adinda iki ¢alismasi vardir. Tondaradippodi Alvar, Bhagavata- Kainkarya doktrinini

gelistirmistir.210

TiruppanAlvar

Tiruppanalvar, Srirangam yakinlarindaki Voraiyur’da dogmustu ve asagi bir
kasta mensuptu. Tanri’nin énemli sifatlarin1 meydana ¢ikaran ilahiler birakmistir. Tanr1

Ranganatha’ya derin bir baglilig1 vard, ilahileri miizik esliginde okurdu.*"*

Tiumangai Alvar

Tiumangai Alvar, Tamil Nadu’nun Tirukkuraiyalur sehrinde diinyaya geldi.?*?

Ona, “Kali’yi yok eden” anlaminda Kaliyan da denirdi. Tiumangai Alvar, bir cesit
Koroglu gibi halk kahramani olan ¢ok yonlii biriydi.213 O, Vaisnava bir kiza asik
olduktan sonra kizin vesilesi ile Tanr1’ya baglandi. Tiumangai Alvar’in Periya Tirumoli
adinda bir ¢alismas1 vardir. Bu ¢alismasinda, Vaisnavalarin kutsal yerleri ve igerisindeki
argalar i¢in birgok ilahi vardir. Diger taraftan Periya Tirumoli ilahi bilgiye derin bir

bakis gelistirmistir. 24

C. Alvarlarin Tanr1 Anlayis1

Nammalvar, Tanr1y1, Narayana ile bir tutar ve onu sdyle tanimlar: “O, budur ya
da sudur demek imkansizdir. Ne cennette ne de diinya tizerindeki hi¢bir diisiince ona
ulagamaz. Onun bir sekli vardir: O, sekilsizdir. O, nesnel diinya ile yakin iliskidedir ve

nesnel diinya, O’nun bir pargasidir. O, havanin, sicakligin, suyun, topragin géziimiiziin

210 Chari, s. 28.
211 Chari, s. 28.
#2 Chari, s. 29.
213 \aradachari, s. 109.

214 Chari, ss. 29-30.
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alabildigi her seyin maddi sebebidir. O, hayat formunda, tim bedenlere ve mekéanlara

nifuz eder. O, Hara formunda diinyay1 yok eder, Brahma formunda yeniden yarat1r."215

Namma]var’a gore O’nun gergek tabiatini tanrilar dahi bilmez ve O, otelerin
otesindedir. O, baglilarina ¢ok kolay ulagir ama O’nun yolu digerlerine kapalidir. Onda
bilgeligin, giiclin, kuvvetin, istlinliiglin, cesaret ve ihtisamin en miikkemmel hali
mevcuttur. O’nun ne sonu ne basi vardir ve sayisiz iyi 6zelliklere sahiptir. O’nun tabiati
cok derindir. O, ¢ok genis, ¢ok yiiksek, cok tathidir ve tiim materyal varliklarin

tizerindedir.?

Alvar’in Tanr1 anlayisimm daha fazla agabilmemiz i¢in onun gesitli yonlerini

burada zikretmemiz gerekmektedir. Onlar1 soyle siralayabiliriz;
Svaripa (Tanri’nin Temel Tabiati)
Gunalar (flahi Ozellikler)
Divyamangala Vigraha (ilahi Kisilik)
Divyavatara (Ilahi Enkarnasyonlar)

Svariipa ve Gunalar

Alvarlar, Tanr’'min svariipast ve gunalari arasinda ayrim oldugunu soylerler.
Tanri’'mn transandantal ve ezeli karakteri onun svarlipasina aittir. Ilahilerde O, alg1
sahibi ruhlar ve algis1 olmayan varliklardan farkli oldugu kadar, evrendeki her varlikta

ikamet eder. Bununla birlikte Alvarlar, Tanri’'min svariipast vé gunalarinin insan

215 Bharatan Kumarappa, The Hindu Conception of The Deity, , Luzac & Co, Londra, 1934, s. 128.
216 Kumarappa, ss. 128-129.
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zihninin alamayacagini siirekli vurgularlar. Poygai Alvar, sdyle der: “Kim Rabbin

thtisamini kavrayabilir ve O’nun hakkinda konusabilir?”217

Alvarlar, ilahi vasiflarin sayisiz ve insan zihninin kavrayismin Otesinde
oldugunu soylemelerine ragmen ilahilerde gunalardan bahsetmislerdir. Bu gunalar (¢

baslik halinde toplanabilir.
1. En Yiice Varlik (Sarvesrava) olarak Tanr1’ya atfedilen vasiflar,
2. Ilahi Sahsiyete (divya-mangala-vigraha) bagl olan vasiflar,

3. Tanri’nin tezahiirleri (avataralar) ve onun ilahi aktiviteleri (I1lalar) boyunca

sergilenen vasiflar.

Sarvesrava olarak Tanri’nin en Onemli vasfi, Cagatkaranatva’dir; Yyani

yaratilisin, muhafaza ve yok etmenin birincil sebebi olmasidir.?*®

Divyamangala Vigraha

Tanr1, insan zihninin alamayacagi, hi¢cbir form almayan, vasiflandirilamayacak
goriinse de diger taraftan onun ilahi bir bedene sahip oldugu Alvarlar tarafindan
belirtilir. Nammalvar, Tanri’nin bedeninin giinesin 1siklar1 gibi parladigini soyler
(kadirin $udar udambu). Alvarlar, siklikla da onun koyu mavi bulut renginde oldugunu
ifade ederler. Diger taraftan Nammalvar, Tanri’nin sayisiz semavi taki (divyabharana)
ile siislii oldugunu ilahilerinde anlatir ve ona mudiyané (basinda taci olan) olarak

seslenir.?*®

217 Chari, ss. 71-72.
218 Chari, ss. 72-73.
29 Chari, ss. 83-88.
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Divyavatara
Alvarlar, Avatara doktrini {izerine bir tartismaya girmezler ama tiim ¢esitlerini
ilahilerinde terenniim ederler. Alvarlar’in kabul ettigi, bes tiirlii avatara cesidi vardur.

Bunlar: Para, Vyiiha, Vibhava, Ar¢a ve Antaryamr dir.??°
- Para, Tanr1’nin ebedi mekaninda aldig1 formu
- Vyiiha, Para formunun spesifik bir amag i¢in biiriindiigii formlar1

- Vibhava, Tanri’nin kotiligi yok etmek ve diinyada diizeni saglamak igin

insan ya da yasayan bagka bir varlik sekline girerek yeryliiziinde ortaya ¢ikmasi

- Ar¢a, bir nesnede Tanr1’nin tecelli etmesi

- Antaryami, inananlarin kalbinde Tanr1’nin hazir bulunmasi 221

Nammalvar, bunu bir ilahisinde soyle ifade eder:

En Yiice Varlik, transandantal alanda gezinir (para); O Tirumalai tepelerinde
ikamet eder (ar¢a); O, siit okyanusunda uzanwr (vyitha); O, farkll rollerde yeryiiziinde
hareket eder (vibhava), O, evrendeki biitiin varliklara niifuz eder ve ayni zamanda her

birinin kalbindedir (antaryami). 222

d. Alvarlar ve Bhakti

Oncelikle sunu hatirlatmak gerekir ki Alvarlar’in eserleri Tamilcedir. Bu
nedenle Alvarlar, Sanskrit bir kelime olarak Bhakti kelimesini kullanmamis, onun
yerine Tamilce “Patti” kelimesini kullanmstirlar. Zvelebil, Alvarlar-Bhakti iliskisini ve

Bhaktinin ortaya c¢ikisint soyle ifade ediyor: “Bhakti, Giiney Hindistan’in yani

220 Chari, s. 91.
221 Chari, s. 92.
222 Chari, s. 93.
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Dravidlerin, Kuzey Hindistan’dan gelen aryanlastirmaya karsi bir harekettir ve koklerini
antik Tamil geleneginden alir. Tamillerin kadim Sangam literatliriinde énemli bir yer
tutan “Aham” yani bir erkek ve kadin arasindaki aski anlatan edebi eserler sonrasina
Insan ve Tanri arasinda kurulan cosku ve cezbe halindeki aska d6nﬁsmﬁstﬁr.”223 Bu
iddiaya kars1 ileri siiriilen, Sanskrit, Kama kelimesinin, iki tir aski ifade ettigidir. IIKi
diinyevi arzulardan dogan ask, digeri ise Bhagavata Purana’da gecen ilahi asktir. Bu
ikinci tiir agska, Bhagavat-kama yani Tanri-agki1 denir. Bu iki iddia icerisinden 6zellikle
ikincisine yoneltilecek ilk elestiri, Sanskrit Vedalarin diinyasmm, Alvarlarin yasadig
ilahi agkin terenniim edildigi ilahiler seviyesinde bir sey ortaya koyamamis olmasidir.
Ikinci nokta ise Bhakti’nin sistemlesmesini saglayan Nathamuni ve Ramanuca’nin,
sadece Vedalardan beslenmeyip cogunlukla Alvarlar’in ilahilerine basvurmus
olmalaridir. Cilinkii Vedalar, Bhakti’nin ortaya konulmasi ve gelistirilmesi igin yeterli

malzemden yoksundur
6. Ramanuca'ya GOre Bhakti

a. Ramanuca'nin Hayati

Ramanuca’nin hayatinin bazi ayrintilari ile aktarilmasi1 Bhakti’nin anlagilmasina
yardimer olacaktir. CUnki Bhakti’nin meydana gelisi, Ramanuca’nin hayatinin tiim
sathalariyla paralel olarak adim adim gerceklesmistir. Bununla beraber onun dogup
biiytidiigii ¢evrenin Bhakti i¢in ne denli verimli bir yer oldugunu ve daha baskin oldugu
diisiiniilen Ari gelenegin Dravidyen diller, tanrilar ve kiiltiirle nasil geri planda kaldigini

bize gbstermesi agisindan da biiyiik 6neme sahiptir.

Ramanuca’nin babasi Asuri Kesavacharya, ortodoks bir Brahman klanma
mensuptu ve annesi Kantimati ile Madras’da yasiyorlardi. Ne var ki ¢ocuk sahibi

olamamislardi. Bunun iizerine Asuri Kesavacharya, okyanus kiyisinda bulunan

223 7vielebil, s. 198.
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Tiruvallikkéni sehrinde yer alan Parthasarathi’ (Visnu’nun Giiney Hindisyan’daki ir
formu) mabedine gitmeye karar verdi. Burada Asuri Kesavacharya, bir evlat sahibi
olmak icin yakarista bulundu ve birtakim sunular gergeklestirdi ve uykuya daldi.
Kesavacharya, riiyasinda Tanr1 Parthasarathi’y1 gordii ve Tanr1 ona sunlari soyledi: “Ey
Asuri Kesavacharya, senin giizel davramgindan ve sarsilmaz takvandan ¢ok
memnunum. Endiselenme. Ben senin oglun olarak dogacagim. Insanlar, Kotilik ve
cahillikten dolay1 dogru yoldan sapmis ve glinahkar olmuslardir. Bunun i¢in senin oglun
olarak diiyaya gelecegim ve bu kotiiliiklerin miisebbiblerini ancak bu sekilde yok

edecegim. Simdi esinin yanina dén, senin arzun gerg:eklesecek.”224

Bu kutlu olaymm ardindan Ramanuca, miladi 1017 yilinda, Perumbudur’da
diinyaya gelmistir.?”® Ona, Visnu’nun ilahi isaretlerini tagidigindan dolayr Rama’nin??°
erkek kardesi Laksmana®’ anlamma gelen Ramanuca adi verilmistir. Daha sonra
sirastyla uygun zaman geldiginde onun icin sarhskaralar (erginlenme torenleri) icra

edilmistir. Ramanuca, ¢ocuklugundan itibaren ¢esitli hocalardan dersler almis ve zihni

yetileri kuvvetli oldugundan ¢abucak bunlar1 kavrayarak kendisini gostermistir.??

Ramanuca on alti yasina geldiginde babasi Asuri Kesavacharya’nin istegi

lizerine evlenmistir. Bu evlilik gergeklestikten kisa bir siire sonra Asuri Kesavacharya

224 Swami Ramakrishnananda, Life of Sri Ramanuja, Sri Ramakrishna Math, Madras, 1959, ss. 70-72.
225 17 Ramanuca, Saka ¢agmm 939. yilinda (Kali Yuga’min 4118- MS 1017) Charita aymin 12. giinii
(aymn ilk 15 giinliik evresinin 5. Giinii) ve Pingala yilinda giines yenge¢ burcundayken diinyaya gelmistir.
226 Rama: Visnu’nun yedinci avatarasi ve bityiik Hint destan1 Ramayana’nin baskahramanidir. (Johnson,
ss. 258-259)

227 |_aksmana: Rama’nin erkek kardesi ve onun en sadik takipgisidir. (Johnson, s. 184)

228 pamakrishnananda, ss. 72-74.
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hayatini kaybetmistir. Ramanuca, babasinin 6liimiinden sonra Kf?tﬁ(;hipuram’ya229
yerlesmis ve bu sehirde Yadava Prakasa’nin egitimi altina girmistir. Yadava Prakasa, 0
sirada mukaddes Kafighipuram sehrinde yasayan ilim sahibi bir alimdi ve Advaita

Vedanta’y1 takip ediyordu.230

Yadava Prakasa, Ramanuca’dan baslarda ¢ok memnunken zamanla onunla fikir
ayrihigina diismiistiir. Ikisi arasindaki temel fikir ayrilign Ramanuca’nin Sahsi Tanrr’ya
baglilig1 karsisinda Yadava’nin boyle bir varligr kabul etmemesinde yatmaktaydi. Bu
minvalde bir giin Yadava Prakasa’nin, Upanisadlarda gecen “satyam cfianam anantam
brahma” pasajin1 “Brahman hakikat, bilgi ve sonsuzluktur” anlaminda yorumladi. Fakat
Ramanuca bu yoruma karsi ¢ikarak “Brahman, hakikat, ilim ve sonsuzluk 6zelliklerine
sahiptir. Bu 0zellikler O’nun’dur ama O degildir, bu tipk1 “bedenim benimdir ama ben

beden degilim sozii gibidir” seklinde yorumlamustir.?**

Yadava Prakasa, Ramanuca’yr bir dialiste donismiis olduguna ve onun
Advaita’ya karst olduguna inandirmaya calismistir. S6zde Ramanuca’nin baska bir
akimda yer bulup orada kendisini gelistirebilecegini sOylemis fakat diger bir taraftan da
Ramanuca’nin diisiincelerini baskalarina agmasini engellemek i¢in onu 6ldiirmeye karar
vermistir. Bunun ic¢in Yadava Prakasa, Ramanuca’nin da bulundugu oOgrencilerine

mukaddes Ganga nehrine hac ederek giinahlarindan arinacaklarini sdyler. Boylece

22 Kafichipuram: Tamil Nadu eyaletinin bagkenti Chennai’nin giineyinde yer alan bir sehirdir.
Kang¢hipuram, antik Hindistan’in yedi kutsal sehrinden biridir. Bu sehir Pallava hanedenligina (6. ve 8.
yiizyil) ev sahipligi yapmustir. Kailasanatha ve Ekambaregvara tapinaklari Siva’ya ait iken Vardhamana
tapinagi Visnu’ya aittir. Bu sehirde ayn1 zamanda Sankara’nin bes mathindan biri de bulunur. (Johnson, s.
168).

230 Ramakrishnananda, s. 78.

21 Swami Tapasyananda, Bhakti Schools of Vedanta, Sri Ramakrishna Math, Mylapore, Madras, 2010,

ss. 3-4.
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uygun bir yerde Ramanuca’y1 ortadan kaldirabilecektir.?*? Ne var ki bu plan bulundugu
grup icerisindeki Ramanuca’nin kuzeni Govinda’nin yapilacak kumpast Ramanuca’ya
anlatmasi ile bozulur. Clnkll Ramanuca, hac sirasinda onlarin bir gaflet aninda gruptan
ayrilip ormana saklanir ve burada da onu bulan avci bir ¢ift tarafindan kurtarilir. Daha
sonra Ramanuca, Kanchipuram’a ulasip olup biteni akrabalarina anlatir ama hocasinin
ona tuzak kurmus oldugunu kanitlayamaz ve c¢aresiz Yadava Prakasa’nin karsisina
yeniden ¢ikar. Ustad;, Ramanuca’y: karsisinda goriince sasirip kalir ve onun kurdugu
tuzak hakkinda hig¢bir sey bilmedigini diisiinerek yeniden Vedanta’yr anlatmaya ve ona
yumusak davranmaya baslar. Fakat bu durum fazla uzun siirmeden ayrigma yeniden gun
yiizline ¢ikar ve bu sefer yine bir Upanisad metini yorumunda tartisma baslar. Yadava
Prakasa, Upanisadlardan su metni okur: “sarvam khalvidam brahma, ne’ha nanasti

kificana”%*

ve parcayl soyle yorumlar: “Brahman her seydir ve burada her ne olursa
olsun bir ¢esitlilik yoktur.” Buna karsin Ramanuca bu pasaji “bu evren Brahman’da
dogmus, siirekli var olmus ve ¢oziilmiistiir” seklinde yorumlar. Bu yorumu duymasi ile

hiddetlenen Yadava Prakasa, onun artik {istadi olmadigini ve bulundugu yeri terk

etmesini isteyince Ramanuca da sayguyla egilip orayi terk eder.”®*

Ramanuca, Yadava Prakasa’nin yanindan ayrildiktan sonra Vaisnava
mezhebine katilmaya ve Tanr1 Varadaraca®® Tapmagi’nda hizmet etmeye karar verir.

Boylece Ramanuca, Tanr1 Varadaraca’ya hizmet eden ve aslinda bir Stidra olan Kanght

232 Tapasyananda, s. 5.

233 Chandogyopanisad 3.14.1.-Kathopanisad 4.11.

2% Tapasyananda, s. 6.

2% yaradaraca: Tamil bolgesindeki tapmnaklarda yer alan Visnu'nun formlarindan birisidir. (Johnson, s.
341)
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Ptarna’nin (Tamilce Tirukkagghi Nambi) egitimi altinda Tamilce Vaisnava metinleri

lizerinde c;ahslr.236

Ramanuca, Varadaraca Tapmagi’nda hizmet ettigi sirada, Yamunacarya®' agir
bir hastalik altinda son giinlerini yasiyordur. Daha onceden hem Yadava ile
anlasmazligim1 hem de Vaisnava mezhebinin Onderligini tevdi etmek istegiyle
Ramanuca’ya miiritlerinden Mahaptirna aracihigiyla haber gonderir.”® Mahapiirna,
Ramanuca’ya yapilan ¢agriy1 ulastirmak i¢in Kanchipurnam’a yolculuga ¢ikar. Sehre
ulastiginda Mahaptrna, Ramanuca’ya Tanr1 Varadaraca’ya sunmak igin su tagiyordur.
Ikisi goriigiirler ve Yamunagarya’yr gormek icin yola cikarlar. Ikisi Srirangam’a
ulastiklarinda uzaktan bir kalabalikla karsilagirlar. Ramanuca kalabaliga yaklasip ne
oldugunu sorar. BlyUk bir keder i¢inde Ustat Yamunagarya’nin 6lmiis oldugu soylenir.
Ramanuca, biiyiik bir keder ve umutsuzlukla Yamuna¢arya’nin kutsal naagina dogru
yaklagir. Onun sag elinin {i¢ parmaginin kapali oldugunu goriince, Yamunagarya’nin
kendisine bir mesaj vermek istedigini sezer ve oradakilere Ustadin derslerde en ¢ok

39

vurguladig1 seyler nelerdi diye sorar®® ve onlar da s6yle cevap verirler:

1. Baki kalan Vaisnava cemaati tarafindan Nammalvar’in Tiruvaymoli’sinin bir

serhi hazirlanmali ve sonra Bhakti vaaz edilmeli,

2% Tapasyananda, s. 7.

27 Yamunacarya (Alavantar) (D. 918): Yamunacarya, Visistadvaita silsilesinin ikinci sirasinda yer alir
ayni zamanda Nathamuni’nin torunudur. Yamunacarya, biraktigi vasiyetle Ramanuca’nun eliyle
Visistadvaita’nin gelismesine ve yayilmasina vesile olmustur. Yamunacarya’nin soyledigi 6nemli
seylerden birisi Paficaratra Sambhitalar ve Bhagavad Gita’nin Vedalara denk oldugunu séylemesidir.
(Johnson, s. 360.)

%8 Alkondaville Govindacharya, The Life of Ramanuja, S. Murthy & Co., Madras, 1906, s. 50.

¥ Govindacharya, s. 56.
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2. Badarayana’nin Vedanta Siitralar1 iizerine Onceki serhler de goz Oniinde
bulundurularak Visistadvaita 1s1ginda bir serh yazilmali ve korunan bilgiler

insanlara ifsa edilmeli,

3. Krsna-Vyasa’nin  hatirasina ve onuruna, biiyik bir Vaisnava

yetistirilmelidir.?*°

Ardindan Ramanuca sdyle devam eder; “Ey Yiice Ustat! Sagligim oldukga,
senin liitfun tizerimde olduk¢a ve Rab benim dualarimi kabul ettik¢e, senin sozlerini

241 - = . . . .
7" Ramanuca, bunlar1 sdyler sdylemez mucizevi

yerine getirecegime sOz veriyorum.
olarak Ustadin kapali parmaklari acilir. Bu mucizeye sahit olanlar, bir agizdan:
“Efendim, Ustadin marifeti tamamen size ge¢mistir; Onun giiclii ve azametli ruhu size
intikal edecektir. Hepimizi, burada vazife icin mesh et.” seklinde karsilik verirler.

_ _ i . r . c g 242
Ramanuca, Yamunagarya’ya tazimde bulunur ve Kan¢hipurnam’a geri doner.

Ramanuca, Kanchipurnam’a geri dondiikten sonra tiim zamanini Tanri
Varadaraca’ya hizmet ederek gecirir. Bu sirada esi Raksambal, kocasinin kast
kurallarimi tanimayarak asagi kast mensuplar1 ile iletisime ge¢mesini kabul edemez.
Buna ragmen Ramanuca, bir sudra olan Kanc¢hi Parna’yr kendi iistadi olarak
benimsemek istiyordur. Bunun icin Varadaraca’ya niyaz eder. Varadaraca da Kafight

Piirna’ya sunlar soyler:

1. Ben Mutlak Brahman’im, kainatin sebebi olan Prakrti’nin sebebi.
2. By havsalasi genis kisi, civa (nefs) ve Isvara (Sahsi Tanr1) arasindaki ayrim
asikardir.

3. Bhakti, nihai mutluluktan sonra ¢abalanan kurtulusun yegane sebebidir.

240 Tapasyananda, ss. 8-9.
21 Govindacharya, ss. 55-57.
22 Govindacharya, s. 57.
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4. Bana baglilarin kurtulusu, hayatlarinin son aninda beni animsayamasalar da
gerceklesecegi kesindir.

5. Bana baglilar bedenlerini birakir birakmaz, En Yiice Hedef e ulasirlar.

6. BUtun erdemlerle donanmis olan Mahapiirna’ya sigin! Hemen Ramanuca’ya

git ve sana soylediklerimi soyle.?*

Bu haberle cok mutlu olan Ramanuca hemen rangam’a hareket eder. Bu sirada
da Yamunacarya’nin takipgileri Ramanuca’ya onlarin baglarina gegmesini istediklerinin
haberini ulagtirmalari i¢in Mahapiirna’y1 segerek onu Kafn¢hipurnam’a gondermistir. Bu
ikisi Madhurantakam’daki Visnu tapinaginda karsilasirlar ve Ramanuca, Vaisnavalarin
liderligi teklifini kabul eder. Ardindan ikisi birlikte Kanc¢hipurnam’a geri donerler ve
burada Mahaptrna, Ramanuca’ya Divya Prabandham’1 (Tamilce Nalayirappirapantam)

w244
ogretir.

Raksambal, esinin bu Kkastlar arasi kurallara riayet etmemesi sonucu
Mabhaptrna’nin esini sert bir dille asagilayinca, Mahapurna da Srirangam’a geri doner.
Ramanuca bunu duyunca hiddetlenir. Artik esi ile olan birlikteligine son verir ve bir
sannyasin olarak hayatina devam eder. Bu olaydan sonra Ramanuca, bir sure
Kafichipurnam’da bir manastirin basi olarak Vedanta ve Vaisnava mezhebi (zerine

konusmalarda bulunur.?*

Ramanuca’nin bir sannyasin oldugu haberi rangam’a ulasinca, Vaisnavalar ¢ok

mutlu olurlar ve onun rangam’a gelmesi icin Mahapurna, Ranganatha®*® tarafindan

243 Ramakrishnananda, s. 125.

2 Tapasyananda, ss. 9-10.

2% Tapasyananda, s. 10.

246 Ranganatha: Tamil Nadu’'nin Srirangam bolgesinde kozmik yilan iizeride uyuyan Visnu’nun bir
formudur. (Johnson, s. 267)
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yeniden gorevlendirilir. Bunun iizerine Mahaptirna, Kan¢hipurnam’da Varadaraca’ya
Ramanuca’nin hizmetinden ayrilmasina izin vermesi i¢in dua eder. Varadaraca dualar1

kabul eder ve Ramanuca’nin rangam’a gitmesine izin verir.?*’

Ramanuca, Srirangam’a ulastiktan sonra Yﬁmunﬁgérya’n1n248 Kafight Purna,
Mahapurna, Gostipiirna, Maladhara ve Vararanga adindaki bes sakirdi altinda Vaisnava
kiiltiinlin tim yonlerine hizlica ve tam olarak vakif olur. Bir giin Tanr1 Ranganatha,
Ramanuca’ya seslenerek soyle der: “Biz sana hem bu diinyanin (ubhaya) hem de sonsuz
hayatin (vibhiiti) saadetini bahgettik. Her seyi denetledikten sonra bizim evimizin tim
islerini yonet.” Bunun {izerine Ramanuca, tapinagin basina gecer ve sonrasinda halki

memnun edecek bir¢cok degisiklik gergeklestirir.249

Ramanuca, Bhaktiyi yaymak igin uzun bir yolculuga baslamistir. Bu arada
Ramanuca ve sakirtleri, Bodhayana’nin Brahma Siitra serhine erismek i¢in Kesmir’e
ulagirlar. Ramanuca, yanina hafizasi giiglii sakirdi Kuresera’y: alarak serhi tetkik eder.
Bu sirada Kiresera, tUm metni ezberlemistir. Bdylece Ramanuca, Bodhayana’nin

calismasindan faydalanarak Brahma Sitra {izerine serhini tamamlar. >

Ramanuca’nin hayatinin son donemindeki Onemli olaylardan birisi de
Melkote’de bir tapinak yaptirmasi ve Miisliiman bir prensesten Visnu’nun bir formuna

ait bir arcayr (mabudun sureti) almasi ve Melkote’deki tapinaga yerlestirmesidir.

247 Govindacharya, ss.62-70

28 Yamunagarya, Nathamuni’nin 6grencisidir. Bu durum yerli Hintli unsurlari tasiyan Dravid gelenekle
temelde yabanci unsurlari tagiyan Ari gelenegin birlesmesinin bir gostergesidir Sri Ramanuca da
Yamunagarya’nin 6grencisi olmasiyla kendisi saf Ari gelenekten ¢ikarak Dravid gelenege de baglanmis
olur.

2% Govindacharya, ss. 71-80.

0 Krishna Datta Baharadwaj, The Philosophy of Ramdnuca, Sir Shankar Lall Charitable Trust Society,
New Delhi, 1958, s. 6.
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Nihayetinde Ramanuca, diinyadan ayrilmadan once sakirtleri onun izni ile iki adet

heykelini yaparlar. 120 yasinda iken Srirangam’da diinyaya gozlerini yumar.**

b. Visistadvaita

Ramanuca’nin ifsa ettigi irfana Visistadvaita ad1 verilir. Visistadvaita, Tanr1’nin
birligini, sifatlar1 ile birlikte kabul eder. Visistadvaita, Advaita gibi Tanr1’y1 tek varlik
olarak gorur, onun digindaki her sey ise tezahiirdiir. Fakat bu iki irfani perspektif
arasindaki farklilik sudur: Advaita, tezahirleri Avidya 'nin sonucu olarak gergek dis1 ve
gecici olarak degerlendirirken, Ramanuca’nin ifsa ettigi Visistadvaita, tezahirlerin

»2 Burada basta zikredilmesi gereken,

gercek ve kalici oldugunu kabul eder.
Visistadvaita’nin Bhakti i¢in uygun bir zemin sunmasidir. Keza, bu birlesmeyi ilk basta
Nathamuni gergeklestirmistir. Visistadvaita ile tezahirlerin gergek ve kalici olmasi,
Avatara ve onun eylemlerinin de tezahiir eden bir diizlemde olmasi hasebiyle
Advaita’nin aksine gergek ve kalicihigi {izerinden bir algi olusturmaktadir. Boylece
Advaita’nin soyut Tanr1 anlayisindan somut bir Tanr1 anlayisina kayma gergeklesmistir.
Bu da Ciiana Marga gibi zihinsel degil Bhakti Marga gibi baglilik ve sevgi igeren bir
tarza yonelmistir. Burada Bhakti’nin, seven-sevilen ikilisinin gergeklesmesi i¢in somut,
zuhur etmis olana ihtiyaci vardir. Ramanuca, Tanrinin, kadir-i mutlak oldugunu kabul
ederek Advaita’nin iginde kalirken, Bhakti’ye yonelerek Visistadvaita’nin ifsa
olunmasinda rol oynamistir. Biitiin bunlar {izerinden Ramanuca’nin Tanri, Tanr1’nin

sifatlari, Tanrinin formlari, Avatara ve Bhakti’yi nasil ele aldigina asagida sirasiyla ele

alacagiz.

1 Baharadwaj, s. 7.
252 H H
Rajagopalachariar, s. 78.
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c. Ramanuca'nin Tanr1 Anlayisi

Ramanuca’ya gore Tanr1 yani Brahman, M (biyumek) kokiinden
gelmektedir. Bu onun sifatlarinda oldugu kadar, kendi tabiatinda da asilamaz bir
azamete sahip olduguna isaret eder. Bdylece onun tabiati biitiin noksanlardan miinezzeh
olan Purusottamadir (En Yiice Zat). Bunlardan yola ¢ikarak iki seyi vurgulamak icap

eder:
1. Brahman’in bir zat1 vardir.
2. Brahman’in sifatlar1 vardir.

Ramanuca’ya gore Tanri, yaratilisin hem maddi hem de miiessir sebebidir.
Cevher ve Heyula onun tarafindan nitelik kazandigi gibi, tiim olusuma ve ¢ozilme
hareketleri de Tanri tarafindan idare edilen cevherde gergeklesir. Tanri, Prakarin, yani
degismez olandir. Ne var ki arazlariyla (prakara) degisimler meydana getirir. Bu
degisimler sadece arazlar yoluyla gerceklesirken onun kendisinde bir degisim meydana

getirmez, Ramanuca bunu bedenden ¢ikan tirnaklar ve saglara benzetir. >

Ramanuca, Adi Sankara’nin aksine En Yiice Hakikati tek bir zat olarak gorr.
Ona gore Brahman’in zuhur etmek igin Maya’nin giiciiyle Isvara’ya doniismesi gibi bir
durum olamaz.”® Buray: biraz agmak gerekirse, Brahman, Adi Sankara icin tek
gerceklik oldugundan, alemin zuhuru igin sahte ve gegici bir form almasi icap eder ki bu
da Tsvara yani Apara Brahman’dir. Ne var ki Ramanuca boyle bir Apara Brahman’nin
varhigini kabul etmez. Cilinkii Brahman yeganedir ve ancak alemin zuhurunu sifatlari ile

gerceklestirir ve yinelemek gerekirse bu sifatlar ne sahte ne de gegicidir.

3 p_ N. Srinivasachari, The Philosophy of Vis’istadvaita, The Adyar Library, Adyar, 1943, s. 39.
2% Baharadwaj, s. 114.
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Ramanuca’nin nasil bir Tanr1 inanci tasidigini ve ne ortaya koydugunu daha net
gormek i¢in sunlar1 ifade edebiliriz. Ramanuca, Tanri’nin birligine inaniyordu,
politeist, henoteist, panteist ya da deist degildi. Burada en yakin olarak Ramanuca’nin
panteist oldugu iddia edilse de panteizm, evren ya da dogadan ayr1 bir Tanr1 tasavvur
edemez. Halbuki Ramanuca’ya gore Tanr1 evrenin igerisinde hapis degildir, aksine onu
asar. Ramanuca, bir teisttir ve tek olan Tanri’nin evreni yarattigina ve onu yonettigine
inanir. Peki bu Tanr1 kimdir? Bu Tanr1 Visnu’dur. Ramanuca, Tanr1’ya atfedilen Vedik
literatiirde yer alan Purusa, Narayana ve Brahman isimlerini kullanirken, Purana ve
Agamalarda bulunan Bhagavan ve Vasudeva isimlerinden de istifade eder. Ona gore

tiim bu ismiler, En Yiice olan Tanri Visnu’nun farkl isimleridir.?*®

d. Tanr1'min Sifatlar

[k basta sunu yeniden ifade etmek gerekir ki Ramanuca ne piir olarak Vedalara
dayanir ne de sadece Adi Sankara gibi Vedalar tzerine kurulu bir Vedantik gelenek
takip eder. Ramanuca’nin ortaya koyduklari, onun bircok kanaldan istifade etmesinin
dogal bir sonucudur. Bunu daha acik sdylemek gerekirse Ramanuca’nin ortaya
koyduklar1 Bati’daki bir filozofunki gibi belirli sinirli matiksal ve ilahi olandan
arindirtlmig, salt Onermeler degildir. Bunlar1 ifade ettikten sonra diyebiliriz ki
Ramanuca, Tanr’nin sifatlar1 iizerine kelam ettiinde bazen Veda kaynakl
Upanisadlarin bazen de Puranalar, Bhagavad Gita ve diger Ortodoks olmayan

kaynaklarin rengini alir.

Ramanuca, Bhasa adli calismasinda der ki Brahman, biitiin noksanliklardan
miinezzehtir ve kendisi sayisiz ylice sifata sahiptir.256 Fakat Ramanuca bu sifatlart

Vedik merkezli Upanisadlarda degil de oOzellikle Pangharatra gibi diger ortodoks

2% Baharadwaj, ss. 85-86
2% Kumarappa, s. 187.
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olmayan geleneklerde bulur. Bunlar igerisinde nihayetinde Brahman’a atfedilen su alti
sifat dnemlidir: tecas (celal), bala (kudret), aisvarya (hakimiyet), cfiana (bilgelik), virya
(gli¢) ve sakt (kuvvet). Bununla birlikte Ramanuca, Brahman’a kot bir sifat atfetmez,
bunu da ifade ederken Visnu Purana’dan yararlanarak, Brahman’in biitiin kusurlardan
ari oldugunu, O’nun sevgi ve merhametle dolu oldugunu belirtir.”®” Yine Ramanuca,
Bhagavad Gita iizerine yorumunda Tanr1’y1 tarif ederken, onun sifatlarini, takilarini,
esini, semavi mekanini... Sayar.258 Ramanuca, Tanri’nin sifatlar1 hakkinda 6zetle sunu
der: Tanri, Advaitacilarin iddia ettigi gibi ne tamamen degismeyen Ozdiir ne de
sahsiyete bulmamis akildir. Tanri, yukarda zikredilen alt1 temel sifati ile akil ve Kkut

sahibi bir sahsiyettir. >

e. Tanr1'mn Formu

Upanisadlar ve Advaita Vedanta’da Tanri, Brahman iken Ramanuca igin
Visnu’dur ve bunu Upanisadlar’t kaynak gostererek kullanir. Boylece Ramanuca’ya
gore Visnu miteal bir forma (divyariipa) ve bir meskene (divyasthana) sahiptir.
Ramanuca, miteal formun 06zelliklerini Visnu Purana’dan yararlanarak bize aktarir. Ne
var ki kendisi burada Tanri’nin temel tabiati (svariipa) ile miiteal formunun (divyariipa)
baska seyler oldugunu hatirlatir. Tanri’nin antropomorfik, eril ve fiziki 6zellikleri
oldugunun ne heyulaya ne de karmanin sonuglarina bagli oldugunu ifade eder.
Ramanuca, Tanr’nin temel tabiatinin (svariipa), hakikat, suur ve saadetten meydana

geldigini ve bunlarin metafiziksel terimler oldugunu sdylerken miditeali formunun

%7 Kumarappa, ss. 188-192.
258 Kumarappa, s. 191.
2% Kumarappa, ss. 192-193.
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(divyartipa) ¢ok farkli oldugunu ekler. Boylece Tanri’nin miteali formu (divyaripa),

takilar1 ve silahlar1 olan antromoformik bir formdur.?%°

Ramanuca, Visnu Purana’nin 6. kitabindan istifade ederek, Tanri’nin

muteal/yiice formunu (divyariipa) soyle tasvir eder:

O’nun pazulari, yuvarlak, giiclii ve uzundur; O’nun giizel avuclar1 parmaklari
gibi kirmizimsidir. Ince beli ve genis gogiisii vardir. O’nun sekli anlatilamaz
muteal/ylice bir formdur; rengi nese vericidir; ayaklar1 lotus tomurcuklari kadar
guzeldir. O, kendisine yakisan sar1 bir elbise giyer; tag, kiipe, bileklik gibi sayisiz ve
muhtesem taki takmustir; deniz kabugu ve disk tutarken ok ve gurz gibi silahlarla

kusanmustir. 261

f. Avatara

Ramanuca, Tanri’nin miteali bir formu oldugunu ifade ettikten sonra, onun
maddi diinyada nasil goriindiigiinii ve bizim igimizde nasil yasadigini aktarir. Ramanuca
ve arkasindan gelenler, Tanri’nin maddi diinyadaki bu zuhurunu bir kademe ileriye
gotlirmiislerdir. Nitekim bunu 6nemle vurgulamak gerekirse bu maddi zuhur, Bhakti’nin

ayrilmaz bir pargasidir.

Tanr’nin maddi alana inisine Puranalarda Avatara, Agamalarda ise Vibhava
denir. Ramanuca da Tanri’'nin arsda ve arzda endam ettigini ifade eder. Peki sonsuz
Tanr1 neden sonlu bir forma biirlinmek ister? Bu sorunun cevabini Ramanuca sdyle
aciklar: Tanri’'nin maddi forma biiriinmesinin birka¢ amaci vardir. Bunlardan ilki
Tanr’nin bir lituf ihsan ederek, baglilarinin ona rahatca ulasabilmesini ve aralarindaki

ayriligin acisini hafifletebilmek i¢in onun sonsuz meskeni Vaikunta’dan yerytzine (I7la

260 gycharita Adluri, Textual Authority in Classical Indian Thought Ramanuca and the Visnu Purana,
Routledge, New York, 2015, ss. 39-40.
%61 Adluri, s. 52.

72



vibhiiti) inisidir.?®> Tanri’nin yeryiiziine (Ifla vibhiiti) inisinin ikinci amaci kotiiligii
ortadan kaldirip a-dharmaya (ilahi diizenin ve yasanin bozulmasi) son vermek ve yeni
dharmay1 (ilahi diizen ve yasa) saglamaktir. Avataralarin sayisi Puranalarda 24 iken
Agamalarda bundan ¢ok daha fazladir. Tanri’nin bu inisi ve diinyevi bir form alis1 onun
gercek tabiatinda herhangi bir degisim meydana getirmez. Insanlar bu noktada hata

yaparlar ve bu ilahi bedenin diger diinyevi bedenlerle ayni oldugunu sanarlar.?®®

Ramanuca, bu inisin sadece diinyevi varliklar arasinda degil semavi varliklar
arasinda da oldugunu hatirlatir ve Indra’nin kardesi Upendra’y1 6rnek verir. Ramanuca,
eklemeye devam eder. Tanri’nin yeryiiziine inmis olmasi ve bir beden almasi, onun
maddi unsurlarin bir bilesimi ya da Prakrtiye (heyula) bulagsmis oldugu anlamina

gelmez.?*

Ramanuca’nin da kabul ettigi en genis Avatara-Vibhava listesi, Paficaratra

Samhitalar, i¢erisinde Anirbudhnya Samhita igerisinde yer alir. Bu liste sdyledir:

1. Padma-nabha, 2. Dhruva, 3. Ananta, 4. Saktyama, 5. Madhustdana, 6. Kapila,
7. Visvarupa, 8. Vihangama, 9. Badava-vaktra, 10. Dharma, 11. Vagisvara, 12.
Ekambhonidhi-sayi, 13. Kamathesvara, 14. Varaha, 15. Narasimha, 16. Piyusaha-rana,
17. Pati, 18. Kantatma, 19. Rahucit, 20. Kalanemighna. 21. Paricatahara, 22,
Lokanabha, 23. Santatma , 24. Dattatreya, 25. Nyagrodha-sayi, 26. Eka-srngatanu, 27.
Tri-vikrama, 28. Nara, 29. Narayana, 30. Hari, 31. Krsna 32. Parasurama, 33. Bharata,

34. Laksmana, 35. Satrughna, 36. Rama, 37. Vedavid, 38. Kalki, 39. Patala-Sayita.

262 Bharadwaj, ss. 151-152.
263 Bharadwaj, s. 152.
264 Bharadwaj, s. 153.
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Ramanuca’ya gore yukarda zikredilen tiim Avatara-Vibhavalar arasindan Krsna

en ustinudar.?®

Ramanuca bhakti’nin temelini Alvarlar ve Pangharatra’nin ogretileri iizerine
kurmustur, ¢Unk{ Alvarlar kurtulusu saglayan tanrilara karsi siddetli olarak ask
unsurunu kullanmiglardir. Pancgharatra ise Bhakti’ye Vedik gelenegin veremedigi bir

kisisel tanr1 i¢in gerekli metafizisel alt yapiy1 saglamistir.

g. Ramanuca ve Bhakti

Ramanuca’ya gore Bhakti, Tanr1 {izerine ask esliginde gerceklestirilen
tefekkiirdiir. Tanr tefekkiirlin objesi olarak cok latiftir ve onu tefekkiir etmek ¢ok nese
vericidir. Ramanuca, Bhakti ile gergeklesen Tanri’ya duyulan askin gercek bilgiyi
getirecegini iddia eder. Bu ask ise sadece Tanr1’ya kars1 olmalidir, herhangi bir diinyevi

arzuyu igerisinde barindirmamalidir.”®®

Hinduizm’in bdtin amacinin nihai kurtulusu yani moksayr hedef aldigini
sOyleyebiliriz. Ramanuca’nin da en yiice hedefi bundan ibarettir, ancak her gelenegin
kurucusuna yahut reformcusunun bakisina gore ¢esitlilik arz eder. Ramanuca da kendi
nihai kurtulus regetesini yazmustir. BOyle olmakla da Sankara gibi kurtulus igin
“vidya’nin (bilgi) 6nemine vurgu yapar. Ama ayni zamanda bu noktada Sankara’dan
ayrilir, ¢Unky bhakti (ask) ve karma (semeresini beklemeden yapilan eylem) olmadan
kuru bir bilginin kurtulusta yetersiz oldugunu vurgular. Bunun i¢in at ve binici 6rnegini
verir: “At elbette binicisini tasiyacaktir, ancak siiriis sirasinda siirticinin de belirli

hareketlerde bulunmasini gerektirir.”®’ Béylece karmaya yani bir Hindu’nun yiikiimli

265 Bharadwaj, ss. 155-156.
266 Bharadwaj, s. 175.
%7 Bhatt, s. 143.
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oldugu varnasramanin®® gerekli oldugunu bildirir. Ne var ki Sankara bunun gerekli
olmadigina inanir. Diger taraftan Ramanuca, Chiana Marga’y1 kurtulus icin bir yol
olarak gorse dahi vakyartha ciana (anlam bilgisi) seklinde bir durumu kabul etmez.
Upanisadlarin sundugu metafizik ve ezoterik bilgileri bir elinde tuttugu gibi diger elinde
ise giinliikk askla tekrarlanan ibadetler vardir.?®® Bdylece Ramanuca’nin sistemi

entelektiiel bir agk yoludur, yani bhaktinin dciiliigiinde ciiana ve karmay1 da kullanir.
Ramanuca, Bhakti’nin (¢ seviyesinden bahseder. Bunlar;

a. Sadhana Bhakti (baglilik araglarinin uygulanmasi)
b. Para-bhakti (yiiksek baglilik)

c. Parama-bhakti (en yiiksek baglilik)?"

Sadhana Bhakti seviyesindeki salikin zorunlu olarak tasimasi gerekenler,
Tanr’y1 en yiice deger saymak ve diinyevi bagliliklara énem vermemektir.”’* Salikin

daha iist Bhakti seviyelerine ¢ikabilmesi i¢in uygulamasi gereken pratikler sunlardir:

1. Viveka: Ayirt etme uygulamasi, sadece arinmig kisilerin buna uygun
ortamlarda hazirladig1 yemeklerin yenilmesi.

2. Vimoka: Ofke, cinsellik, kiskanglik gibi diirtiilere karsi koyma.

3. Abhyasa: Ibadet, capa (zikir), kolektif olarak Tanri’nin ismini sdyleme ve
kutsal yerleri ziyaret etme.

4. Kriya: Hayatin bes asamal giSreVi.272

268 Asrama dharma: Bir Hindu’nun hayati boyuna tamamlamakla yiikiimlii oldugu hayatin dort asamas;
Brahmagari (6grencilik), grhastha (evlilik), vanaprastha (orman hayati), samnyasi (diinyay1 terk etme)
2% Bhatt, s. 150.
270 1 =
apasyananda, ss. 76-77.
2 Tapasyananda, s. 77.
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5. Kalyana: Erdem {izerine kurulu uygulamalardir. Bunlar:

a. Satya: Dirdstlik

b. Arcava: Dogruluk

c. Daya: Nezaket

d. Dana: Yardimseverlik

e. Ahimsa®"®: Tiim varliklar sevimek
6. Anavasada: Zihnin asir1 negatif ve asir1 pozitif uglara yonelmesine mani olma.
7. Anuddharsa: Coskuya ve depresyona kapilmamak ve tiim durumlarda itidalli

olma.?"

Ramanuca, ilahi agkin iki bi¢imde ortaya ¢ikabilecegini ifade eder. Bunlardan
birinde yavru maymun, digerinde yavru kedi metaforu kullanilir. ilk metaforda anlatilan
yavru maymun, annesine kenetlenerek enerji harcar ve aktif durumdadir. Bu da Tanr1’ya
aktif bir askla baglanmay1 gosterir. Digeri ise kedinin yavru kediyi agzina almasidir,
burada anne kedinin agzindaki yavru kedi pasif durumdadir; bu da Tanri’ya kars1 pasif
sevginin anlatimidir. flkinde Bhaktanin, Tanriya ulasmak igin ¢aba sarf etmesi gerekir;
bunlara Vadagalailer denir. Ikincisinde ise Bhakta ilahi liitufa mazhar olmustur ve

tevekkiil hali tizerindedir; bunlara da Tengalailer denir.?”

Ramanuca’nin Bhakti tarifi, asamalar1 ve nihai kurtulus ig¢in yapilmasi

gerekenler konusundaki goriislerine temas ettikten sonra Bhakti’yi neden bdyle

272 1. Semavi varliklara kars1 gorevler 2- Rsilere karsi gorevler 3- Atalara karrs: gorevler 4- insanlar
arasindaki gorevler 5- Yaban hayvanlar ve bitkilere karsi gorevler. (Tapasyananda, s. 78.)

2" Klasik Sanskrit litaretiiriinde Ahimsa’nin temel anlamlarindan bir tanesi “Siddetssizlik” tir. Bununla
birlikte kullanildig1 duruma gore ¢esitli anlamlara gelebilmektedir. Yukarda anlamini verdigimiz Ahimsa
onun daha ¢ok Bhakti kavramui ile baglantisini gosterir.

2’4 Tapasyananda, ss. 77-78.

°5 Bharadwaj, s. 175.
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savundugunun ve Hint cografyasindaki farkli gelenekleri kaynastirmis olmasinin
arkasinda yatan etmenler iizerinde durulmasi gerekmektedir. Ramanuca’nin yasadigi
dénemde Hint Alt Kitasmm belli bir bélimii Miislimanlarin®’® hakimiyeti altina
girdi*”’. Bu da Hindu gelenegine yeni bir nefes ihtiyact dogurdu ve bu misyonu
Ramanuca tstlenerek, Yoga gibi riyazete yonelen yahut Advaita Vedanta gibi yasami
bir engel gibi degerlendiren geleneklerin ya da sosyal hayat iizerinde yikici etkileri
bulunan  Tantrizm’in  Islam  geleneginin  getirdigi  yeni  kosullara  ve
baskiya dayanabilmesi mimkin olmadigimi gordii. Bu ancak Sahsi Tanri’nin -ki bu
avataralardir- ve Arcavataralar ornekliginde heyecan ve ask ile yeni bir metafizik insa
edilmesi ile saglanabilirdi. Boylece Ramanuca, Hindu gelenekleri arasinda Bhakti
yolunu ortaya koymus oldu. Daha sonradan Bhakti kendi icinde yeni isimlerle
bolinmeler gecirse de bu onun ancak daha fazla yayilmasina ve giiclenmesine sebep
oldu.

Diger dini gelenekler igerisinde bulunan arastirmacilarin Bhakti’nin olusumu
sirecinde kendi inanglarinin bu siirecte paylarinin  oldugu iddast miimkiin
gorinmemektedir ¢iinkii Bhakti’nin olusum siireci ve beslendigi kaynaklar buiyuk
Olclide Hint kaynaklidir. Hinduizm igerisinden neset eden Bhakti gelenegi Tasavvuf
geleneginde bulunan Tanr1 agk1 yahut daha 6ncesinde Hiristiyanlarin bedenlenmis Tanr1
(Isa) ve ona yonelen sevgi temali inancina basvurmasina gerek kalmayacak Olgiide

zengin bir metafizige sahiptir. Yine bunun yaninda Bhakti’nin varpa (kast) karsiti

?" Bkz. Hindistan’daki Miisliimanlarin Tiirklikle &zdestirildigine dair Cemil Kutlutiirk’iin “Hint
Diisiincesinde Islam Algis1”, Dergah, Istanbul, 2019.

2" Gurlu Muhammed’in 1192 yilinda Prithvirac Cauhan’mn Delhi’nin kuzey-bati bdlgesinde aldig1 yenilgi
sonucunda Miisliimanlarin istilas1 baglayip neredeyse biitiin Kuzey Hindistan fethedildi. Ama 6ncesinde
Gazneli Mahmut’un 11. yy baslarinda Kuzey Hindistan’a yaptig: seferlerle birgok Hindu mabedi yikilmig
bir¢ok yetkin brahmana oldiirilmistiir. (Kulke, ss. 236-239; Ed. Ramesh Chandra Majumdar, The History
and Culture of the Indian People, Bharatiya Vidya Bhavan, Mumbai, 2001, Volume 6, ss. 1-17.)
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tutumu icin de Mdusliman yoneticilerin taklit edilmesine ihtiya¢ yoktur. Cunki
oncesinde Alvarlar gelenegi farkli kastlardan meydana gelmenin bir drnegini teskil
etmistir. Burada Ramanuca ve Bhakti gelenegi, Hint Alt Kitasi’nin kendi koklerinden

beslenerek zamana ve zemine uygun gosterdigi degisimdir.
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I11. BOLUM: BHAKTININ GELiSiM SURECI
Bu bolumde Bhaktinin Orta Cag’da yasamis olan bir¢ok bhakta arasindan
Bhaktinin gelisimine onemli katkilar1 olan Madhva, Vallabha ve Caitanya’ya yer

verilecektir. Sonrasinda Kabir ve Ramananda’nin Bhakti ile olan iliskisi ele alinacaktir.

A. Madhva’nin Hayat1 (1199-1278)

Madhva, Adi Sankara ve Ramanuca gibi Vedanta akiminin 6ncllerinden biridir.
Adi Sankara, Advaita Vedanta’yi ileri siirmiisken, Ramanuca, Visistadvaita Vedanta’yi,
Madhva ise Dvaita Vedanta’y1 gelistirmistir. Her ti¢li de Tanri’nin temelde Brahman
oldugunu kabul etseler de O’nu farkli yonlerden ele alir ve tarif ederler. Dvaita?’®
(ikilikli) Vedanta, varligin gercekte ikili bir yap1 tasidigina inanir. Bundan kasit evrenin
Brahman’dan dogmus olmasina karsin evren Advaita Vedanta’nin savundugu gibi

sadece hayalden ibaret olmamasidir. Evren de Brahman kadar gergeklik

tasimaktadir. 2"

Dvaita sisteminin kurucusu Madhva MS 1238 yilinda Hindistan’in giineyinde

280

yer alan bugiinkii Karnataka®®® eyaletindeki Udipi®® sehrinde diinyaya gelmistir. Bir

?® Dvaita (gdd), Sanskrit dilinde ikilik, ikiyiizliiliik ve ikicilik anlamlarina gelir. https://www.sanskrit-

lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/2020/web/webtc/servepdf.php?dict=mw&page=0507(21.11.2019)

2% Tapasyananda, s. 127.

%80 Karnataka: Hindistan’in bati kiyisinda yer alan bir eyalettir ve baskenti Bangalore’dir. Kuzeyde Goa
ve Maharastra, doguda Telangana, giineydoguda Tamil Nadu ve gilineyde Kerala eyaletleri, batida ise
Arap Denizi ile smirlidir. Karnataka halkinin bilyliik ¢ogunlugu Dravid’tir ve eyaletin resmi dili
Kannada’dir. Eyaletin baskin dini Hinduizm’i Cainizm ve Buddhizm takip ederken daha kiiciik gruplarla

Islam ve Huristiyanlik da kendisine yer bulmustur. (https://www.britannica.com/place/Karnataka-state-

India)
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Brahmin olan Madhva’nin babasi Madhyageha, Sanskrit 6greniminde ona yardimci
olmustur. Daha sonra Madhva dokuz yasinda iken Totantillaya adinda bir iistadin
gozetiminde Veda ogretilerine dair egitim almaya baslamuistir.?®® Bu zorlu egitimi
tamamladiktan sonra Madhva, biiyiik bir degisime vesile olacagini hissederek ailesine
geri donmistiir. Zamaninin gii¢lic akimi1 Advaita Vedanta idi, fakat Madhva, Advaita
Vedanta’y1 tam anlamiyla yeterli gérmiyordu. Madhva’ya gore smirli Civa (nefis),
higbir ortam ve hi¢bir durum altinda her seyi bilen ve her seye giicii yeten Tanri
Brahman ile birlikte ayn1 kimligi tasiyamazdi. Boylece Madhva, Advaita Vedanta’ya ait

olan goriiglerin yanlis oldugu sonucuna ulasmlstlr.283

Brahman, evren ve bu ikisi arasindaki iliskiye dair kendi goriisiinii gelistirmek
ve yaymak i¢in aile evini birakmis ve Achyutapreksa adindaki bir gurunun egitimi
altina girmistir.®®* Achyutapreksa, Madhva’y1 inisiyasyona kabul ettikten sonra Madhva
ismini vermistir. Asil ismi ise Vasudeva’dir.”®® Madhva, inisiye olduktan sonra derin
caligmalar yapmis ve dini konularda birgcok tartigmaya girmistir. Ancak yaptigi
elestirilerin bir faydasi olmadigin1 gormis ve sistemini kutsal Kitaplar (izerine
temellendirmesi gerektigini anlamigtir. BOylece Hindistan’in giineyine dogru bir hac

287

yolculuguna baslamistir. Bu vesileyle Trivandrum?®, Ramesvaram®’, Srirangam®® ve

281 Udupi: Karnataka eyaletinde bir sehir. Udupi 6zellikle igiresinde bityiik ve aktif bir Krisna tapmagi
barindirir. (Bruce M. Sullivan, Historical Dictionary of Hinduism, Scarecrow Press, London, 1997, s.
234.)

%82 C. R. Krishna Rao, Madhva his life & doctrine, The Majestic Press, Udupi, 1960, s. 1.

%3 Rao, s. 2.

%4 Rao, s. 3.

% Rao, s. 4.

286 Trivandrum: Kerala eyaletinin giineyinde bir tapinak sehri ve hac merkezi (Johnson, s. 329)

287 Ramesvaram: Tamil Nadu eyaletinin giineyinde yer alan hem Sivacilarin hem de Visnucularin hac
ettikleri dnemli bir yerlesim yeridir. Ramayana destanindaki bircok hadise bu yerlesim yerinde vuku
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baska yerleri ziyaret ederek Hindu bilgeler ile tartisma imkani bulmustur. Bu hac
yolculugunda kutsal kitaplar iizerine yaptig1 yorumlarin diisiindiiglinden daha dogru
oldugunu fark etmistir. Bu sirada Madhva, Bhagavad Gita (zerine bir tefsire baslamis
ve tamamlar tamamlamaz da Himalayalara yonelerek orada bir stre kalmis, doniis
yolculugunda Brahma Satra Uzerine bir tefsir kaleme almistir. Ardindan Aitareya

Upanisad?®®

Uzerine bir tefsir yazmis ve Dvaita sistemini bu (¢l -Bhagavad Gita,
Brahma Siatra ve Aitareya Upanisad- Uzerine kurmustur. Udupi’ye geri dondiigiinde
bilge bir advaitaci olan Sobhana Bhatta ve digerleri, Madhva’nin Dvaita yolunu
benimsemislerdir.”® Ardindan gurusu Achyutapreksa uzun tartigmalardan sonra
Madhva’nin goriislerini kabul etmistir. Madhva, Udupi’ye dondikten sonra bir Krsna

tapmagi kurmus®® ve ardindan MS 1278 yilinda aymi schirde hayata gozlerini

yummustur.**?

1. Madhva’min Dvaita Vedanta Ogretisi ve Bhakti Anlayisi

Madhva, 6gretisini Ramanuca gibi ¢ temel {lizerine yerlestirir. Bunlar:

bulmustur. Ramesvaram’da, Ramanathasvamy ve Kothandarasvamy adinda iki tapmak mevcuttur.
(Sullivan, ss. 183-184)

288 Srirangam: Tamil Nadu eyaletinin merkezinde Tiruchirappalli kentinde Kauveri nehrinde yer alan bir
ada {iizerine kurulu bir yerlesim yeridir. Visnuculugun merkezidir ve biiyiik bir tapinak kompleksine
sahiptir. (Sullivan, s. 217)

289 Aitareya Upanisad: Rgveda ile iligkili bir upanisaddir. ismini bir Risi’nin oglu olan Mahidasa
Aitreya’dan alir. Bu upanisadda Atman’in alemlerin, ilk insan olarak Purusa’nin ve yiyeceklerin
yaratmasi iglenir. Atman ve Brahman 6zdes olarak ele alinir. Bunlarin yani sira ritya ve harflerin ezoterik
anlamlarina dair de bilgiler mevcuttur. (F. Max Muller-Paul Deussen, Upanisadiar, (¢ev. Suat Ertiiziin),
Okyanus Yayncilik, Istanbul, 2017, ss. 57-70)

2 Rao, ss. 6-7.

21 Rao, s. 8.

22 gybramanian, s. 75.
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Brahman: Tanr

Cit: Ruhani alem

Acit: Maddi alem

Madhva, bu ti¢ temeli kendi 6gretisi dogrultusunda asagidaki gibi agiklar:

Brahman: Tum kainati istiva eden Visnu’dur.

Cit: Futraten arinms, hareketli ve bilingli ferdi ruhlarin dlemidir.

Acit: Vedalar:, zamani ve Prakrti’yi (ilk madde) kapsayan maddi alemdir.

Madhva, Tanri’nin sadece bhakti ile memnun olacagimi ve tek kurtulus
yolunun bhakti oldugunu savunur. Madhva’ya gére bhakti Tanri’nin biiyiikliigiinii tam
olarak igsellestirerek O’na duyulan sonsuz asktlr.293 Madhva bhaktiyi sdyle tanimlar:

“Bhakti, Tanri’ya duyulan ask ile katiliktan kurtulup akiskan hale gelmis olan
kalple kazanilan marifettir. Bhakti, bagimsiz ve kadir-i mutlak olan Tanri’'nmin derinden
anlasiimasim sagladigi icin Ustindir. Bhakti, Tanri’yt askin sarsilmaz objesi olarak
gorlr ve O 'na en yiice degeri verir.” %

Advaita Vedanta geleneginde Bhakti ve Karma, Brahman ve Civa’nin
birliginin idrak edilmesinde hazirlik asamasi olarak goriir. Buna karsin Madhva, bu
bilgiyi idrak etmede Bhakti’yi hem bir arag hem de amag olarak degerlendirir. Ona gore

295

bilgi aski dogurur ve ask bilgiyi kuvvetlendirir.”> Madhva’nin asagidaki ilahisinde

Cnana Marga‘nin ancak Bhakti Marga“‘nin yardimci unsuru oldugu vurgulanir:

2% Sharma, s. 373.

2% Tapasyananda, s. 187. Mahatmya-cfiana-pirvas tu sudrdhah sarvato’dhikah| snehah bhaktir iti proktah
taya muktir na ¢a’nyathal|

2% Tapasyananda, s. 188.
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“Sevgi ile bilgi kazamilir. Bu hal aydinlanmaya gotiirecek olan Bhakti’nin
gelismesine yardim eder. Aydinlanma ile de daha guclu bir sevgi dogar. Bu, kurtulusu

getirir ve ardindan mutlak neseyi bahseden aydinlanmanin tamamlanmasi saglanlr.”296

B. Vallabha’nin Hayat1 (1479-1531)

Vallabha, 1479 yilinda Champaranya’da diinyaya gelmistir. Babasi Laksmana
ve annesi Yallamaguru, Brahmin kastina mensuptu. >’

Vallabha, iyi bir Sanskrit egitimi aldiktan sonra Hint felsefesinin altt akimini
ogrenmistir. Bunlarin yaninda Ramanuca ve Madhva gibi biiyiik Bhaktalarin dgretilerini

de 6grenmistir.?®

Ayrica Dbuyldigi evin duvarlarina resmedilmis Bhagavata
Purana’nin X. boliimiinde yer alan Krsna’ya dair tasvirler Vallabaha’nin egitiminin
parcast olmustur, ¢linkii Vallabha bu tasvirler kasisinda tefekkiirde bulunmustur. Bu
stire¢ daha sonra Vallabha’nin kurdugu yeni bhakti akimmin en temel pargasi
olacaktir.”®® On bes yasina geldiginde Vallabha, Hindistan’mn biiyiik bir kismini icine
alan hac yolculugunun ilkini gergeklestirmistir. Bu hac siireci boyunca bir¢ok tartisma
ve vaazda bulunmustur.>®

Vallabha, ilk hac yolculugunu Giiney Hindistan’in iglerine, Karnataka’ya

dogru yapmustir. Bunun nedeni Miisliimanlarin Kuzey Hindistan’da etkili olmalarina

29 Tapasyananda, s. 189. Bhaktya Cihanam tato Bhaktis tato drstis ¢a sa| Tato muktis tato Bhaktih saiva
syat sukha riipin||

97 Subramanian, ss. 3-4.

2% Subramanian, s. 5.

2%9 Subramanian, s. 5.

3% Subramanian, ss. 5.-6.
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karsin Giiney Hindistan’daki Vicayanagar Imparatorlugunun®® Hinduizm icin daha
uygun bir ortam sunmasiydi. Vallabha burada yaklasik {i¢ y1l ikamet etmis ve 0zellikle
Madhva’nin Ggretileri tlizerine yogunlasmistir. Ayrica 6énemli tapinaklarda ve teoloji
calismalar1 yapilan merkezlere gitmistir.’®> Vallabha bu hac yolculugu sirasinda
Ramanuca’nin Visnuculugunu, Madhva’nin Dvaita’sini izleyenler, Sivacilar ve Advaita
Vedantacilarla karsilasmis ve hepsiyle birgok tartismada bulunmustur.®®® Buradan da
Kuzey Hindistan’a hareket etmistir. 1492 yilina gelindigindeyse o, Krsna’nin dogdugu
ve bir donem yasamis olduguna inanilan Mathura sehrinde kendi 6zgiin 6gretisi Pusti
Marga’y1 kurmustur. Burada kaldiktan sonra Himalayalardaki hac yerlerini izleyerek
sonunda dokuz yil siiren hac yolculugunu Cagannath Puri’de tamamlamustir. 3%
Vallabha ikinci hac yolculugunu yeniden Vicayanagar’a yapmistir. Daha sonra
Gucarat’a gitti ve Himalayalar’daki hac bolgelerini takip ederek Benares’e ulasti.

Burada 1500 yilinda bir brahminin kiz1 olan Mahalaksmt ile evlenmistir.*®

Vallabha, 1502 yilinda yeni bir manevi yol kurmasina dair duydugu sesle
harekete gecti. Boylece Tanri ve insan arasinda yeni bir birliktelik kurmus oldu
(Brahma-sambandha). Bu yeni manevi yola ilk katilan da Vallabha’nin tim
yolculuklarinda yanindan ayrilmayan Damodara Dasa’dir. Ayni yil gerceklesen diger
6nemli olay ise Krsna’nin Govardhana Dagi’n1 kaldirdigi pozun tasvir edildigi ikonun

(Nathcee) Vraca’da bulunmasi ve bu ikonun sadece Vallabha’nin sunularimi kabul

%1 Vicayanagar Imparatorlugu, 14.-16. yy arasinda merkezi Karnataka’da hiikiim siirmiis bir
imparatorluktur. Hinduizm’in Orta Cag’daki en 6nemli hamisi olmustur. (Johnson, s. 348.)

%02 Tapasyananda, s. 202.

303 Tapasyananda, s. 204.

S04 Tapasyananda, s. 205.

305 Tapasyananda, ss. 205-206.
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etmesidir. Daha sonrasinda Vallabha bu ikon i¢in bir tapmak insa ettirmis ve

Miisliimanlarin saldirilarindan ¢ekindiginden ikonu korumaya almigtir.>*

Vallabha’nin {iglincii hac yolculugundaki yasadigi en 6neli olay ise bir baska
biyik Bhakta kabul edilen Caitanya ile karsilasmasidir. Bu iki bhakta Hindistan’in
farkli bolgelerinde etkili olmuslardir. Vallabha, Gucarat ve Racastan, Caitanya ise
Bengal bolgesinde etkili olmustur. Bu iki bhakta Krsna bhakti olsalar da
karsilagmalarinda Caitanya, Krsna ve Radha arasindaki aski vurgularken Vallabha,

- o . 7
Krsna’nin ¢ocuklugu iizerinde durmugtur.®

Vallaba, 53 yasinda iken 1532 yilinda Benares’teki Hanuman Ghat’ta beklerken

Ganj nehrine girmis ve bir daha gé')l'l'inmemistir.3o8

1. Vallabha’min Suddhadvaita Bhakti Anlayisi

Vallabha’nin Vedanta gelenegi acisindan ortaya koydugu yola Suddhadvaita
Vedanta (saf ikiliksizlik) denmektedir.*%°

Vallabha i¢in tanr1 her yerde, her seye kadir, her seyi bilen, degismez ve su
anda degismekte olandir. Vallabha, Sankara’nin temel goriislerine karsi ¢ikar ve inancin
agirlik noktasini ciianadan bhaktiye kaydirir. Sankara’ya temelde karsi ¢iktigi nokta
“Maya”dir. Ciinkii Bhakti temelde Maya’nin gergekligi {izerinde yiikselir. Vallabha bu
ayrismay1 ve kendi goriislerini su sekilde ifade eder: “Biitiin Upanisadlar1 okudum,
Svetagvatara Upanisad disinda illiizyon anlamina rastlamadim. Upanisadlar Maya

teorisini desteklemez. Bhagavad Gita’da Brahman’in giicii seklinde kullanilir. Maya,

%06 Tapasyananda, s. 209.
397 Tapasyananda, s. 209.
308 Tapasyananda, s. 213.
309

Sayegan, s. 803.
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Brahma-Sitra, Kitap 2, B6liim 2'de kullanilmistir. Burada da diis fenomeni anlatilmak
istenmistir. Bhagavata Purana, bize yalnizca diinyaya olan bagliligimizin bu diinyadaki
esaretin sebebi oldugunu ve Tanr1'nin idrak edilmesi hedefinde diinyaya duyulan ilginin
kesilmesini gerektirdigini 6gretmek icin atifta bulunur. Maya, Tanri'min giiciidiir,
Tanri'ya (Brahman) baglidir. Bu, yalnizca Tanri'nin yaratici faaliyetinde bir aractir ve
aldatic1 olmayan ¢esitli yaratma bigimlerinin tezahiirlinde Tanri'nin istegine itaat eder.
Eger Sankara'nin teorisi kabul edilirse Maya 'nin Brahman'in denetleyicisi olarak kabul
»310

edilmesi gerekecektir. Bu durumda, Maya, Brahman degil, Ustiin Ilke olacaktir.

Vallabha, Bhaktiyi “Tanri’min biytkligi karsisinda, O’na karsi siddetli

muhabbet duymak” diye tarif eder. Vallabha icin Bhakti, VPri “sevmek” kokiinden

311

Prema (sevgi, ask)™" ile VSev, “yaklasmak, hizmet etmek, ibadet etmek” kokinden

seva (hizmet)312

eyleminin birlesimidir. Vallabha’nin Bhakti goriisliniin merkezinde
hizmet etme, adanma yer alir.*®

Vallabha, iki tur Bhaktiden bahseder. Bunlar Maryada Bhakti ve Pusti
Bhaktidir. i1k Bhakti ¢esidi, Aksara Brahman’a yonelikken (Gayrisahsi Tanri, Sabit ve
Tecelli Etmemis Hakikattir) ikincisi Purusottama (Sahsi Tanri, En Yiice Zattir) ile
baglantilidir.***

Vallabha’ya gore ruhlar ikiye ayrilir. Bunlar rabbani ve seytanidirler ve her

biri kendi fitratina gbre hareket eder. Bu ikiye ayrilan ruhlardan kétiiciil olanlarin,

310 gybramanian, s. 15.

S1http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=1247

(04.27. 2019)

$12http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0709

(04.27. 2019)
313 Tapasyananda, s. 140
314 Tapasyananda, ss. 156-157.
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dogum ve 6liim ¢emberi icerisinde sonsuza kadar kaldiklarini iddia eder. Rabbani ruhlar
da iki gesittir: Maryada Bhakti’yi takip edenler ve Pusti Bhakti’yi takip edenler.
Maryada kelime olarak *“yasalar ve disiplinler i¢inde yasama ve ¢abalama”
anlamina gelir. Pusti ise “gida” anlamina gelir. Pusti, her seyin Tanr1’ya ait olduguna
baglilik gostermektir. Maryada Bhakti, cfiana ve sahsi ¢abayla uyumlu Vedik yolu izler.
Pusti Bhakti, sadece Tanr1’nin liitfunu bekleyerek Tanr1’ya duyulan aska yogunlasan bir

yoldur. Vallabha, Pusti Bhakti’yi izler, Krsna’y1 en yiice tanr1 olarak kabul eder ve ona

ibadet eder.>®®

C. Caitanya’nin Hayat1 (1486-1533)

Caitanya, 1486 yilinda bugiinkii Kalkiita’ya yaklasik 120 km uzakliktaki Nadia
bolgesinde (Navadvip) babasi pandit Cagannath Misra ve annesi Sagi’nin oglu olarak
dinyaya geldi. O sirada Caitanya’nin dogdugu bolge kuru vedik ritiiller i¢ine hapsolmus

316

ve Tantrizm®® ile birlikte et ve alkol tiiketimi yaygmlasmist:.>!’

Caitanya’nin asil ismi, annesinin verdigi Nimai (kisa yasayan) idi. Daha sonra
inisiye olunca Sri Krspa Caitanya (insanlarin kalbinde Tanri’y1 uyandiran) adini aldh.
Caitanya, ¢ocuklugunda bir¢ok mucize gostermis ve bunlar Avatara Krsna’ninkilere

benzer sekilde gergeklesmistir.318

315 Sharma, s. 157; Tapasyananda, ss. 227-228.

316 Tantrizm: Miladi 6. yy’da ortaya ¢ikmus, ozellikle tanrigalar ve onalrin disil glicti saktiler Uzerine
yogunlagsmis ezoterik bir yoldur. (Dominic Goodal and Harunga Isaacson, “Tantric Traditions” The
Continuum Companion to Hindu Studies, Jessica Frazier(Ed.), Continuum International Publishing
Group, New York, 2011, ss. 122-139)

317 Tapasyananda, ss. 239-240.

318 Tapasyananda., s. 242.
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Caitanya’nin ¢ocuklugunda yasadig1 6zellikle iki hadise onun hayatinin sonraki
donemlerine ve ruhani hareketlerine yon vermistir. Bunlardan ilki annesinin sdzini
dinlemeyip kast kurallarmi red etmesidir. Tkincisi ise Murari Gupta adli bir advaitaciya
karst ¢ikip su sozleri ifade etmesidir: “Ey Murari, Mutlak Tanr ile ilgili hatali ve
tehlikeli doktrinlerini bir kenara birak. Bu iddialar terk et, Krsna’ya tap."319 Boylece
Caitanya daha ¢ocuk yasta kast1 tanimadig1 gibi Advaita Vedanta’daki soyutlastirilmis

tanrty1 da somutlastirmak istemistir.

Caitanya, Vedik ogretiler yaninda gramer ve mantik alaninda seckin hocalardan
dersler almistir. Sonrasinda tinlii bir panditin kiz1 Laksmi ile evlenmis, ancak esi yilan
sokmasi sonucu zehirlenip kisa siire sonra 6lmiistiir.**® Aldig1 egitim ve esinin Sliimii
lizerine Dogu Bengal’e bir yolculuk yapmis, burada Isvara Puri adindaki bir bhakta ile
Krsna Bhakti’yi tanimistir. Bu durum Caitanya’da derin mistik agilimlar meydana
ge'[irmistir.321 Caitanya, 24 yasma geldiginde gezgin bir dervis olmaya karar
Vermistir.322 Boylece bhaktinin kazandirdigi ivme ile Krsna’nmin adini zikrederek
Hindistan’1 bastanbasa dolasmistir. Uzun yillar stiren bu yolculuktan sonra buginki
Orissa eyaletinde yer alan Puri schrine ulasmustir.®”® Orissa’da o6zellikle yerel
yoneticilerin destegini almis, Tanri Caganne'lth(a)324 ve ona yapilan dini bayramlarda

bulunmustur.**®

319 Tapasyananda, s. 244.

320 Tapasyananda, ss. 244-246.

s21 Tapasyananda, S. 248.

%2y y., Chaitanya: His Life and Teachings, G. A. Natesan & Co., Madras., 1928, s. 13.

%23 gubramanian, s. 115.

324 Cagannath(a): Anlami “Evrenin Efendisi” anlamina gelen Hindistan’in dogusunda Krsna’nmn bir
formu olarak kabul goriip tapmnilan bir tanridir. (Johnson, s. 152)

%25 Chaitanya: His Life and Teachings, ss. 17-20.
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Caitanya, kasti savunan Ortodoks Hindular ve Advaita Vedantacilarla karsi
karsiya geldigi gibi Misliimanlarla da kars1 karsiya gelmekteydi. Bu olaylardan biri de
Vrindavan’a yolculuk yaparken gergeklesmistir. Caitanya, bir grup Misliman ile
karsilasir ve onlarin baslattigi tartisma sonucunda aralarinda sonralar1 biiylk bir bhakta

olacak Ramdas ¢ikar, digerleri de Caitanya’y1 izlerler.®

Caitanya yaptig1 yolculuklarin sonunda Puri sehrine geri donerek orada 18 yil
gecirmistir. Bu uzun dénem boyunca birgok Ogrenci yetistirerek Krsna Bhakti’nin
yayilmasini saglamistir.’?’ Ratha-yatrada®?® girdigi cezbe halinde aldigi agir yaradan

dolay1 14 haziran 1533’te hayata gozlerini yummustur.**°

1. Caitanya’min Acintya-Bhedabheda Ogretisi ve Bhakti Anlayisi

Caitanya’nin gretisine A¢intya-Bhedabheda (Kavranilamaz Farklilikta Birlik)
adi1 verilir. Caitanya uzun sure siddetli esrime halinde oldugundan kendisi bir sistem
olusturmamissa da yakininda bulunanlar ve onun ardillar1 6gretilerini sistemli bir hale
getirmistir. Ogretinin temelinde Visnu'nun avatarasi olarak bildigimiz Krsna bulunur.
Ne var ki bu ogretide Visnu ile Krsna yer degistirmis ve Visnu ancak Krsna’nin bir
pargasinin tezahiirii olmustur.330
Caitanya’nin Agintya-Bhedabheda ogretisinde Ramanuca ve Madhva’nin

sosyal hayat1 g6z ard1 etmeyen ve Gayrisahsi Tanr1 ile Sahsi Tanr1 arasinda orta bir yol

tutan Ogretileri yerle bir edilmistir. Caitanya, Sankara’nin en yuce hakikat olarak

%26 Subramanian, ss. 21-23.

%27 Subramanian, s. 24.

%8 Ratha-yatra: Ozellikle Hindistan’in batisinda Tanr1 Cagannith igin yapilan bir dini bayramdir. Tanrt
Cagannath ikonu 14 metre yiiksekliginde tapinak seklindeki agactan arabanin iizerine yerlestirilerek
sokaklarimda gezdirilir. (Johnson, s. 268)

329 Tapasyananda, s. 300.

330 Tapasyananda, ss. 311-312.
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gordigli Para Brahman’in (Gayrisahsi) yerine avatara Krsna’yr koymus, bunu da
Bhagavad Gita 14.27’ye331 dayandirarak yapmustir.

Zira, Ben Degismez olan ve Oliimsiiz olan Brahman'in bizzat Mense'i oldugum
gibi Sanatana Dharma'min (Ezeli ve Ebedi yasa Ozelde Hinduizm) ve mikemmel
sevginin de Menge'iyim. (14.27)%%

Diger taraftan diinyanin zuhuru, En Yice Hakikat, Krsna’dan dogan disil gii¢
sakti vesilesiyle meydana gelir, bu da atesin etrafa yaydigi 1s1 gibidir. Bdylece
Sankara’nin ancak bir gercekligi olmayan bir sihir yahut hayal addettigi Maya,
Caitanya’ya gore Sakti’nin kendisidir; boylece Maya Sakti adim1 alir ve En Ylce
Gergek’te bulunan tamamen gercek bir gictir. Maya Sakti kendisinden Civa Sakti
meydana getirir, “Civa Sakti” butin tecrubelerin merkezi olan nefistir. Burada da
Sankara’nin Civa’da bir realite ve varlik gormemesine karsin Caitanya, Civa Sakti’yi
Brahman ile 6zdes olmayan bir varlik ve gergeklik olarak gorir. Civa-Sakti, suurlu,
egoya tabi, atomik, farkli bedenlerde farkliligin1 koruyan, nurani ve her zaman saftir.
Civa-Sakti, Maya Sakti altinda ezilirse o zaman cehalete diiser ve potansiyelini agiga
cikaramadag i¢in nihai kurtulusa eremez. Maya Sakti’nin bu nihai kurtulsa mani olan
cehaleti ancak Bhakti ile ortadan kaldirilabilir.**

Caitanya’ya gore Ciiana Marga kurtulusa ulastirir, fakat bu kurtulus Krsna’dan
yayilan hiizmeden baska bir sey olmayan Brahman’a ulasmaktir. Ama gercek kurtulus
Krsna’ya duyulan sevgi ve hizmet ile gergeklesebilir. Ug ¢esit Bhakti vardir. Bunlar:
Sadhana Bhakti, Raganuga ve Prema Bhakti’dir. Sadhana Bhakti’de kutsal kitaplara
yonelerek tanr1 sevgisini harekete gecirmek hedeflenir. Bu halde bir insan derin inanc

(Sraddha) ile guruya itaatle baslayan ve kendisinden daha ileri seviyedeki Bhaktalarla

331 Tapasyananda, s. 312.
%32 Bhagavad Gita, 14.27.
333 Tapasyananda, ss. 313-315.
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iletisim siirdiirmekle nihaye eren bir dizi uygulama gerceklestirmekle miikelleftir.**
Bunlarin siirdiiriilmesi ancak ii¢ cesit guru ile gergeklestirilir. Bunlar: Inisiye eden guru
(Diksa-Guru), ibadetleri ve diger ruhani pratikleri 6greten guru (Siksa-Guru), digeri ise
mantralarin, ritliel ve ibadetlerdeki yontemlerin ezoterik anlamlarin1 6greten gurudur
(Caitanya-Guru).**®

Sadhana Bhakti siireci tamamlandiktan sonraki asama Raganuga Bhakti’dir.
Raganuga Bhakti, Krsna’nin girdigi farkli tabiatlara sevgi ile yogunlasmaktir. Bunlar
Krsna’nin hayati1 boyunca girdigi sosyal roller ve aldig1 sifatlardir. Bunlardan bazilari
sevgili, dost, ogul, akraba ve cazibeli tanridir. Bu Bhakti asamasinda kutsal kitaplari
dinleme, kutsal isimleri zikretme gibi uygulamalarin yapilmasinin yani sira Krsna’nin
girdigi ya da tistlendigi rollere de derin bir sevgi beslemek gerekir.336

Son asama ise Prema Bhakti seviyesidir. Burada bhakta, kendisinin tanri ile
0zdes oldugunu 6grenir. Tanrinin -buradaki tanr1 Krsna’dir- yaratici, koruyucu ve yok
edici olarak ¢ yonu unutulup, onun sevgisi ile i¢ ige gecip bhaktanin kendisi Krsna ile
0zdeslik kurar. Bu durum Bhagavad Gita’nin bazi dizeleri ile desteklenir:

“Bunlarin arasinda, gonlii tek bir noktada odaklayan(kararl) bir baghlikla
her daim bana ibadet eden nur sahipleri en iyileridir,; zira nura kavusmus olan i¢in Ben
asirt derecede azizimdir ve o da Benim icin azizdir "

“Biitiin bu hayirhah insanlar, gercekten de hiirmete layiktirlar, ama nura
kavusmus olant bizzat kendim olarak addederim; zira o, yani hakiki yogi sadece Ben’de,

vani En Yiice Gaye’de yerlesik hale gelir. ~338

4 Tapasyananda, s. 329.
3% Tapasyananda, s. 333.
3% Tapasyananda, ss. 335-336.
%37 Bhagavad Gita, 7.17.
%38 Bhagavad Gita, 7.18.
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D. Ramananda’min Hayati (1400-1476)

Ramananda, 1400 yilinda Allahabad’da dinyaya gelmistir. Ailesi Brahmin
kastina mesuptur. Ramananda, Hindistan’1n kuzeyinde yasamis olan hem bir mistik hem
de sosyal reformcudur. Ramananda, Kuzey Hindistan’daki Ramanuca’dan sonra Visnu
mezhebinin besinci halkasin1 temsil eder. O, kastlara ve dini pratiklere riayet
etmediginden bulundugu cemaati terk etmistir. Daha sonra Ramananda, Gayrisahsi

Tanr1 anlayisina yonelmis ve bu dogrultuda yeni bir yol kurmustur.*

1. Ramananda’nin Bhakti Anlayisi

Ramananda’nin yasadig1 donemde, Kuzey Hindistan’da Hindularin yani sira
Mdslimanlar da oldukca etkili bir konumda idiler. Birbirinden oldukg¢a farkli iki dini
gelenek arasindaki biiyiik farkliliklar s6z konusu idi ve bunlar sosyal yapida bir takim
degisiklikleri berabernde getirmistir. Ramananda boOyle bir ortamda yasamis ve bu
sosyal cevre onu hem dini hem de sosyal reformlar yapmaya yoneltmistir. Ramananda,
Hindu olmasina karsin insanlarm esitligi ve Tanri’nin birligi konusunda Islam’dan
etkilenmistir. Bu slrecte onun Benares’teki Mislimanlarla iliski kurmasi da oldukca
etkili olmustur. Sonrasinda Ramananda, her seyden miinezzeh mutlak bir Tanri’ya

inanmugtr. >*°

Hayati boyunca on iki 6grenci yetistirmistir. Bunlar; Anantananda,
Sursurananda, Sukhanand, Naraharidasa, Bhavanand, Bhagat Pipa, Kabir, Sen, Dhanna,

Ravidas, Sursuri, Padyavati’dir.>*

%% Shahabuddin Iraqi, Bhaki Movement in Medieval India, Monahar Publishers, New Delhi, 2009, s. 108.
30 Traqu, s. 109.

%41 Rekha Pande, Divine Sounds from the Heart—Singing Unfettered in their Own Voices, Cambridge
Scholars, London, 2014, s. 77.
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E. Kabir’in Hayati (1440-1518)

Kabirle ilgili ilk olarak sdylenmesi gereken Hint dinleri hakkinda ciddi bilgi
sahibi oldugudur. Bununla birlikte 6gretisini anlatirken Miisliiman ve Hindu irfanina
dair tum teknik terimleri serbest¢e kullanmistir. Kabir’in bir kaliba sigmamasi farkli
ekollere sahip alimler tarafindan da farkli degerlendirmeler yapilmasina neden olmustur.
Bundan dolay1 Kabir’e blylk bir mistik, filozof, reformcu yahut yogi denilmistir.
Kabir, bir mistik olmasimin yaninda devrinin sosyo-dini sorunlarina da derinlemesine

egilmis‘tir.342

Abul Fazl adli Musliman yazar “Ain-i Akbari” adli eserinde Kabir’in inancina
karst temkinli olunmasi gerektigini savunur. Yazar onun Miisliiman degil, sadece
muvahhit (Tanri'min birligine inanan) oldugunu sdyler.*”® Nitekim XVI. yiizyilda
Kabir’in Misliiman topluluk arasinda Miisliimanlig1 tartisma konusu olmus ve agikca
bir Miisliman olarak kabul edilmemistir. Benzer ifadeler Abdul Haq Muhaddis
Dehlavi’nin “Akhbar-ul-akhyar” adli ¢alismasinda da kullanilmis; burada Kabir’in ne
Miisliiman ne de kafir oldugu, onun muvahhit oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte,
Kabir'in dizeleri, XVI. yiizy1l basglarinda Delhi ve Agra'daki sufi c¢evrelerinde
okunmaktaydi. Ayrica “Datbistan-i Mazahib” adli eserde Kabir’in tektanricit ve Culaha

Nizaddan (Miisliiman dokumac1 bir aileye mesup) olduguna dair bilgiler yer almistir.***

Kabir tiim kast ve topluluktan insanlara seslenmistir. Kendisi Hinduizm gibi
biiylik cogunlugu politeist olan ve sayisiz Tanr1 anlayisini iginde barindiran bir diinyaya
monoteist ve monist bir diisiinceyi yerlestirmeyi denemistir: “Tanr1 birdir, her yerdedir

ve sifatlardan aridir. Ondan bagka tanr1 yoktur, O tek yaraticidir.” Bunlarin yaninda

32 Traqu, s. 146.
33 Traqu, s. 144.
3 Traqu, s. 144.
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Kabir su ifadeleri de kullanir: ‘Kabir, Allah’in da Ram’in da yaratmis oldugu bir

varliktir. Miislimanlar da Hindular gibi ayn1 tanriya inanirlar.”3*

1. Kabir’in Bhakti Anlayisi

Kabir’in Tanr1 anlayisina gore “Diinya saf degildir ve bozulmustur; pir olan
Tannidir ve O, tim form ve smirlandirmalardan uzaktir. Burada Sufilerin dilini
kullanarak soyle der: “Yedi okyanus mirekkep, tim ormanlar kalem ve tum yery(zi

kagit olsa, Tanri’y1 svmek igin yetmez.”3*

Kabir’in monistik anlayisi, Vedik “Tat Tvam Asi”**’

etrafinda sekillenmistir,
Boylece o, Tanri’y1 bir 1s1g8a benzeterek “Her kalp Tanri’’nin 15181 ile aydinlanir”
demigstir. Kabir, Tanr’’nin her seyden miinezzeh oldugunu sdyler, Sufilerin tabiriyle
Tanr1 sadece adanmisin kalbindedir. Kabir bunlar1 su sekilde ifade eder: “Kabir kendini
arad1 ve aradi, kendini Tanr ile buldu. Hari, Gliney’de ikamet etti, Allah, Bati’dan
geldi. Sen, kalbine bak, sen kalbinin derinlerine bak, O’nun yeri ve mekam oradadir.”
Bu inanci1 tasiyan Kabir, heykellere tapinmayi, ritiielleri, Avataralari reddeder. Onun
icin Rama, Dasaratha ailesinden gelen Rama Avataras: degildir. Her yerde hazir ve
nazir olan Tanri’dir. Ayn1 zamanda Kabir, kutsal kitaplarin otoritesini de reddeder.
Kabir igin diinya, Sankara’nin Maya’s1 gibi gergek degildir, bir riiyadan ibarettir. Ayrica

Kabir, Ruhgdcli/Samsaraya da cennete de 6nem vermez. 3

¥ Iraqu, s. 147.

38 Traqu, s. 147.

347 «Tat Tvam Asi” Mahavakya’dan (Biiyiik Sozler) biridir ve Sen O’sun anlamuna gelir. Mahavakya,
Hindu kutsal metinleri Upanisadlardan ¢ikarilmigtir. (Johnson, s. 194.)

8 Iraqu, s. 148.
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Kabir i¢in Bhakti, ilim ve iyi davranislarla kalbin aydinlanmasidir. Kabir, gercek
Bhaktiye dini uygulamalarla ulasilamaz derken Tasavvuf’taki gibi Seyh ya da

Hinduizm’deki gibi bir gurunun varligini kabul eder ve onun énemli oldugunu soyler.>*

Kabir’in kendi 0&gretisindeki ask unsuru Bhakti geleneginden ¢ok Sufi
gelenekten gelmektedir. Sufilerin metaforik olarak sarabi ask ile ruhani mikemmelik
halini sarhoslukla 6zdeslestirmesi gibi Kabir de sarap ve eliksir metaforlarini su sekilde
kullanir: “Ey Kabir, Tanri’nin eliksirini i¢” ve “Diinyanin yolundan don, mukaddes
sarhoglugu veren bu sarabi elime aliyorum.” Kabir, bu ask sarhosluguyla, sunlari
soylemistir: “Ben sen oldum, sen ben oldun; ben ten oldum, sen can oldun. Gayri
bundan sonra kimse diyemez, sen baskasin ben baska.”*° Bu ifadelerin benzerleri
bir¢ok sufinin siirlerinde gorlebilir. Bu benzerligi géstermek adina Mevlana Celaleddin

(3

Rumi’nin su rubaisine bakilabilir, “...Sundugun meylerin zevki sarhos dimagimdan

¢ikmaz. Bana diyorsun ki, nasilsan bana Oyle goriin! Eger oldugum gibi gorinirsem

varligim ortada kalmaz.”**

G. Ramananda ve Kabir’in Bhakti’deki Yeri

Ramananda ve Kabir, Hint Alt Kitasina giren tasavvufi akimlardan
etkilenmislerdir. Bu iki isim Alvarlara kadar uzanan Sahsi Tanr1 inanc1 iizerine kurulu
Bhakti anlayis1 karsisinda formlar1 olmayan Mutlak Tanr1 anlayisi tizerine kurulu bir tiir
Bhakti ile Tasavvufun ara formu diyebilecegimiz bir form meydana getirmislerdir. Her
ne kadar Nabhasa, yiizden fazla Bhakta’nin kisa hayatlarinin yer aldigi Bhaktamala

eseri icerisinde Ramananda ve Kabir’e bir Bhakta olarak yer verse de kendisi de

¥ Traqu, s. 151.

30 Iraqu, s. 152.

%1 Mevlana Celaleddin Rumi, Mevlana’nin Rubaileri, (¢cev. M. Nuri Gengosman), M.E.B. yaymlari,
Istanbul, 1994, s. 106.
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Ramananda’nin geleneginden geldiginden bu ara form igerisinden Bhakti’nin siirlarini
genisletip bu iki ismi de Bhakti sinirlar1 igerisine dahil etmistir. A¢ikca bilindigi {izere
herhangi bir Hindu mistige Sufi denilemeyecegi gibi bir Bhaktaya da Sufi denilemez.
Buna karsin Ramananda ve Kabir’in form almaktan uzak bir Mutlak Tanr1 anlayisi
uzerinden Bhakti meydana getirmis olduklarini iddia eden bir goriis ortaya ¢ikmistir. Ne
var ki bu defa Bhakti’nin ne oldugu sorusu sorulacak ve buna verilecek cevap da
muiphem kalacaktir. Biz arastirmamizda gordik ki R. Raj Sing’in de ifade ettigi gibi
bhakti'nin temel yapisinda antropomorfizm vardir.**® Bhakti’nin temel taslarini, Avatara
inanci, Tanr1’nin formlar1 ve bu formlardan dogan sifatlar meydana getirmektedir. Diger
taraftan Tasavvuf, her ne kadar Tanri’nin sifatlari, tezahlru ve tecellisi hakkinda
konussa da Kadir-i Mutlak Tanr1 anlayisi, Tanri’nin bedenlenmesi, formu gibi inanc
bicimlerini sinirlandirir ve geri planda tutar. Bdylece Tasavvuf, Islam’in tevhit
semsiyesi altinda kalmaktadir. Burada, yani Hinduizm’den neset eden Bhakti’de Kadir-i
Mutlak Tanr1 anlayis ikinei plandadir.

Ramananda ve Kabir’in bir Bhakta oldugu ama Saguna degil, Nirguna
olduklar1 yani Brahman’mn iki vechesi oldugu, bunun iki veghesine yonelik iki ayr
Bhakti yaklasimi oldugu iddia edilmistir. Bhakti’ye yon veren ve onun yeniden insasini
gerceklestiren Ramanuca'nin Tanr1 hakkindaki goriisleri kisaca sdyle 6zetlenebilir:

Tanri, yiice bir bedene sahiptir, O, yaratici, koruyucu ve yok edicidir. Esi
Laksmi ise merhamet ve gu¢ ile Ozdeslesir. Ona Narayana denir ve mekan
Vaikunta’dir. O’nun belli basl sifatlari, bilgi, giic, merhamettir. O, inananlarina yardim
etmek i¢in su bes formda kendisini gosterir:

- Para, Tanr1’nin ebedi mekaninda aldig1 formu,

- Vyiiha, Para formunun spesifik bir amag i¢in biiriindiigii formlari,

%2 Singh, s. 9.
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- Vibhava, Tanri’nin kotiligi yok etmek ve diinyada diizeni saglamak igin

insan ya da yasayan bagka bir varlik sekline girerek yeryiiziinde ortaya ¢ikmasi,
- Ar¢a, bir nesnede Tanr1’nin tecelli etmesi,

- Antaryami, inananlarin kalbinde Tanri’nm hazir bulunmasi.>>®
9

Yukarida gorildigi gibi Ramanuca igin Tanri, sifatlarindan, formlarindan
mekanindan ve esinden yahut eslerinden ayr1 diisiiniillemez. Bunun yaninda Bhakti’nin
kokenini oluturan Alvarlardan sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan Vallabha ve Caitanya

gibi Bhaktalara kadar Tanr1 anlayisi da bu ¢izginin disina ¢ikmaz.

John Stratton Hawley, “Three Bhakti Voices Mirabai, Surdas, and Kabir in
Their Time and Ours™ adli eserinde Nirguna Vve Saguna Bhaktinin olup olmadigina
dair bir tartismaya girer. Boyle bir ayrim oldugunu iddia etmesinde ona kaynaklik eden
temel eser Nabhasa’nmin “Bhaktamalaidir. Yukarida belirttigimiz gibi Nabhasa,

Ramananda’nin yolunu izlediginden bdyle bir bakis acis1 ortaya koymustur.354

Bhaktinin ancak Sahsi Tanri ile gergeklesebilege dair Bhagavad Gita’ya ait

bolimlerde sunlar ifade edilir:

Arcuna der ki:

“Sana bu sekilde ibadet eden (Sahsi Tanri olarak), fasilasiz bir sekilde bagl

kalan salikler ve Gayrisahsi Tanri’a ibadet eden salikler arasinda en iyi yogiler

hangileridir?”” 3%

%3 Chari, s. 92.

%4 John Stratton Hawley, Three Bhakti Voices Mirabai, Surdas, and Kabir in Their Time and Ours,
Oxford Press, New York, 2005, ss. 70.-86;

%5 Bhagavad Gita, 12.1.

97



Burada Arcuna, Kadir-i Mutlak Tanri anlayisi ile Sahsi Tanri arasinda

hangisinin daha efdal oldugunu Krsna’ya sordugunda Krsna sdyle Cevap vermistir.

“Gonullerini Benim (zerime percinleyerek (Sahsi Tanry), her daim bagh
kalarak, Bana en yiiksek seviyeden imanla ibadet edenleri, en iyi yogiler olarak

nitelendiririm.””3%

“Goniillerini, Tecelli Etmemis Olan’in (Gayrigahsi Tanri) iizerine sabitlemig
olanlar, biiyiik zahmetler ve mesakkatler ¢ekerler, zira Tecelli Etmemis Olan Gaye’ye

ulasmak, bedenli fanilere zor gelir.”®’

Gandhi’nin bu boltimler iizerine serhi su sekildedir:

“Fani olan beser, Tecelli Etmemis Olan’1 Hususi Bir Sahisla Alakali Olmayan’t
sadece hayal edebilir. Lisan1 bu iste yetersiz kaldigindan, ¢ogu kez O’nu “Neti, Neti!”
(su da degil, su da degil) diye olumsuz bir sekilde tasvir eder. Isin temeline inildiginde,
suretleri put diye reddedenler bile suretlere tapanlardan daha avantajl degillerdir. Bir
kitaba ibadet etmek, bir mabedi ziyaret etmek veya yuzinid belirli bir yone cevirerek
dua etmek, biitiin bunlar, Suretten Miinezzeh Olan’a bir suret ya da bir put araciligiyla
ibadet etmenin sekilleridir. Salikin en yiice gayesi, askinin cezboldugu Sey’de
kaybolmaktir. Bhakta da kendisini sondiiriir ve Tanr1’da yok olur. Bu hale ulasmanin en
iyi yolu da insanin belirli bir Sekle bagli olmasidir. Iste bu yiizden denir ki, Tecelli

Etmemis Olan’a giden kestirme yol aslinda en uzun ve en zor olandir.”*®

%% Bhagavad Gita, 12.2.
%7 Bhagavad Gita, 12.5.
%% Gandhi, ss. 189-190.
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Bhagavad Gita’da gegen *“Lakin biitiin amellerini Benim insafima terkeden, Beni
Her Seyleri haline getiren, béliinmeyen bir adanmislikla yapilan meditasyon yoluyla

Bana ibadet eden sahislar. »359

“Diistinceleri Benim iizerimde odaklamis olan béyle sahislarin, Ey Partha
(Arcuna), cok gecmeden bu 8lim aleminin ummanindan Kurtaran: olagelmisimdir.”*®

seklindeki ifadeler lizerine de Gandhi su tiir miilahazalarda bulunmustur:

“Bu beyitler beni yilice bir nura kavusturmustur. Eger bir sahis, adlar1 ve kaliplar1
haiz nesnelerin bulundugu bu kainatin 6tesinde bir Oz oldugunun ve O’nu bilmesinin
gerekliliginin idrakina varirsa, iistelik bu diinyay1 terk edip de o maksat ugruna inzivaya
cekilirse bu, mesru bir yoldur. Ne var Ki; bu insan, Tecelli Etmemis Olan’a yo6nelik
olarak Bhakti edinme emelinde samimi olsa dahi, bu zor bir yoldur. Brahman’in ger¢ek
oldugu ve goriinen kainatin da bir seraptan oldugu fikri, aklimizin kavrayis kapasitesini
asar. Demek ki, bu fikre uygun bir sekilde yasamak yani her daim Zat tarafindan

ziimsenmis bir halde yasamak ¢ok zordur.”3*

“Sahsi Tanriyr asarak ibadet edebilmeyi insanlar genelde asamamuslardir.
Kesinlikle Tecelli Etmemis Olan’a (Gayrisahsi Tanr1) yonelik baglihigi gelistirmek igin
0zlemle yanip tutusan bir sahis dahi gozle goriilebilen belirli bir sembole ibadet eder.
Bu sebeple, Sri Krsna da Arcuna’ya, bu meseleyle ilgilenmemesinin daha iyi olacagini
sOylemistir: “Anlamiyor musun ki, sevgili ahmagim, Ben Kendim bir insan bedenine
biirinmiis bulunuyorum! Ve sen de Tecelli Etmemis Olan’a (Gayrisahsi Tanr1) mi

yoksa Sahsi Tanr1’ya m1 ibadet etmemin dogru olacagini soruyorsun!”362

%9 Bhagavad Gita, 12.6
30 Bhagavad Gita, 12.7.
%! Gandhi, s. 190.
% Gandhi, s. 190.
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Swami Vivekananda, Bhakti ile Sahsi Tanr1 arasindaki iligkiyi “Bhakti Yoga”
eserinde soyle ifade eder: “Bhakta tarafindan adanilan Sahsi Tanri’nin Brahman’dan
ayr1 veya farkli olmadig1 anlasilmalidir. Her sey Brahman’dir. O’nun bir esi yoktur;
ama Birlik ya da Mutlak olan Brahman sevilebilmek ya da adanilabilmek igin fazla
soyut kalir. Bu nedenle Bhakta, Brahman’in goreceli bir yoniinii secer, bu Yiice

Yonetici Tgvara’dir (Sahsi Tanri).”%

O halde Bhakti, Brahman’in sadece Sahsi yoniine yonlendirilebilir. “Tezahiir
etmemis olanin idealine ulasmak, kendilerini bedenleriyle 6zdeslestirmis olanlar i¢in
zordur.” Bhakti, kendi dogamizin akintisinda sorunsuz bir sekide yiizebilmemize
yardimci olur. Antropomorfik olmayan bir Brahman fikrine sahip olamayacagimiz
dogrudur; ama bu bildigimiz diger her sey i¢in de gegerli degil midir? Diinyanin tanidig
en biiylik psikolog olan Kapila caglar once, insan suurunun hem igsel hem dissal
nesneleri algilayis ve kavrayisimizi olusturan 6gelerden biri oldugunu gostermistir. O
halde, bedenlerimizle baslayan, Isvara’ya dek uzananan algiladigimiz her bir nesnenin,
bu suurun yani sira baska bir sey daha oldugunu goriiriiz ve genellikle bu 6nlenemez
karisimin, gerceklik oldugunu diisiiniiriiz. Dogrusu, insan aklinin bilmesinin miimkiin
oldugu gercekligin tamami budur ve hep de bu olacaktir. Bu nedenle antropomorfik

oldugu i¢in Isvara’mn gergek olmadigini sdylemek makul degildir.”364

Burada Vivekananda ve Ghandi gibi Hintli bilgelerin yanisira R. Raj Sing gibi
akdemisyenlerin tespitleri dogrultusunda Bhakti’nin sinirlar1 Sahsi Tanr1 (Isvara) ile
cizilmistir. Bu isimlerin goriisleri yanisira ne Ramanuca’nin 6ncesi Bhakti unsurlarin ne
de Ramanuca sonrasinda Madhva, Caitanya ve Vallabha’nin Sahsi Tanri’nin ekseninden

uzaklastig1 goriilmiistiir. Bundan dolayr Kabir ve Ramananda gibi dini sahsiyetlerin

%3 \/ivekananda, s. 27.
%4 v/ivekananda, ss. 32-33.
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Gayrisahsi Tanr1’ya yonelmeleri ve bunu sdylevlerinin merkezlerine almalar1 zikredilen

isimlerin Bhakti’nin ¢ergevesinin disinda olduklarini géstermektedir.
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SONUC

Bhakti, Hint Alt Kitasi’nda sevgi unsuru kullanarak ilahi kurtulusu amaglayan
mistik bir yol olarak ortaya ¢ikmistir. Bu mistik yol lizerine Dogu’da ve Bati’da birgok
arastirma yapilmigtir. Bu arastirmalar neticesinde Bhakti 0gretisinin ortaya ¢ikisi ile
ilgili farkli gorlisler ortaya atilsa da bugiin dahi ortak bir karara varilamamistir.
Bhakti’nin ilk ortaya c¢ikis1 bir sis perdesi altinda kalmaya devam etmektedir. Bhakti
ortaya ¢iktiktan sonra Vedik Hinduizm’in bazi temel niteliklerine karst durulmustur. Bu
da Bhakti’ye reformist bir hareket kimligi kazandirmis ve “Bhakti Hareketi” adini

almasina neden olmustur.

Bhakti’nin kokleri {izerine birgok teori ortaya atilmistir. Bunlarin igerisinde en
cok Vedik Hinduizm 6n plana ¢ikarilir. Arastirmamiz neticesinde Vedik Hinduizm’de
Bhakti’nin kokeninin bulunmasi iddias1 bize zorlama olarak goriinmektedir. Arilerin
ortaya cikardiklar1 Vedik Hinduizm’de iki tiirlii inang¢ anlayis1 vardir. Ilki Samhitalarda
gecen kurban torenleri ile tanrilardan yardim, bereket ve bolluk istemeye yonelik tutum
ki bu tutum daha cok zahiri kisimla ilgilenir. Diger tutum ise Upanisadlarin Atman-
Brahman birligi iizerine kurulu olan batini tutumdur. Bu yaklasim Hinduizm’de cfiana
olarak adlandiriimaktadir. Bu yaklasimda duygularla hareket etmekten ziyade ilahi
nizam igerisinde, Tanr1 ve Ruh birligi anlatilmaya ve anlasilmaya calisilir. Siirekli
delillendirme, kars1 delilleri ¢liritme yahut mitolojik anlatimlarla 6riilu metafizik bilgi
aktarimi One cikar. Sevgi duygusu iizerine kurulu Bhakti’nin bdyle bir zeminde yer
bulmasi miimkiin degildir. Ne var ki Bhakti’nin koklerini Vedalara dayandirma

cabasindan dolay1 bu tarz iddialar ortaya atilmistir.

Diger taraftan Bhakti’ye asil kaynaklik eden Alvarlar’in inang bigimleri biitiin

bir Bhakti’nin seyri ile uygunluk gostermektedir. Alvarlar, tanrilarma duyduklar
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siddetli sevgi ile 6n plana ¢ikmislardir. Bu mistikler ne tanrilardan diinyevi talepte
bulunmuslar ne de felsefi bir tutum igine girmislerdir. Onlar sadece tanrilarina
duyduklar1 sevgi ile cezbe haline 6nem vermisler bunun icin de siirekli benliklerinden
styrilmaya calisarak tanrilarinda erimeye ¢alismislardir. Bunun i¢in kullandiklar1 arag
ise sevgi olmustur. Alvarlar tanri sevgisi ile tanriya yeni bir yaklasim bigimi ve
kurtulus yolu gelistirirken Visnu mezhebinin koklerini olusturan Pafgaratralar daha
sistematik bir tanr1 ve evren anlayisi sergilemislerdir. Bu iki akim Bhakti’nin zeminini
olusturmustur. Ramanuca, Gaudapada’nin mirasin1 alan Sankara’nin  Advaita
Vedanta’sina kars1 bu iki akimdan beslenerek Sankara’nin terminolojisiyle Bhakti’yi
insa etmistir. Bhakti tam tekmil halini Ramanuca zamaninda kazanmistir.
Ramanuca’nin  Ogretisi  olan  Visistadvaita Vedanta’min Sankara’nin  Advaita
Vedanta’sindan ayrildigi nokta evren ve insant Brahman/Tanr karsisinda bir varlik
olarak gdrmesi ve gercekligini kabul etmesidir. Bu dgreti kagimilmaz olarak Isvara’ya
yani Sahsi Tanri’ya yonelmis buradan da avataralar ve ikonlara uzanmistir. Ciinki
Brahman karsisinda bunlarin da bir gergekligi vardir ve kurtulusa ulasmak i¢in olmazsa
olmazlardir. Advaita’nin ‘Gayrisahsi Tanr1’s1 yerine ‘Sahsi Tanr1’ merkeze getirilmistir.
Bu da Tanr1 ve inanir1 seklinde bir ikilik dogurmustur ve bu ikilik Bhaktinin temel

unsuru olan sevgi ile ¢evrelenince Tanr1 ve inaniri, seven ve sevilene doniismiistiir.

Ramanuca sonras1 Bhakti hareketi 6zellikle ii¢ isim etrafinda sekillenmistir.
Bunlar, Madhva, Vallabha ve Caitanya’dir. Ugiiniin de Bhakti anlayis: farkli olsa da
temelde Ramanuca’nin sinirlarimt ¢izdigi ve sistemlestirdigi Bhaktinin yolundan
gitmislerdir. Uciiniin de ortak noktasi, Sahsi Tanr1 -avataralar 6zelde de Krsna- ve sevgi
duygusudur. Madhva, Advaita Vedanta’nin ozellikle Gayrisahsi Tanri1 anlayigina
siddetle kars1 ¢ikmis ve bu karsi ¢ikisini daha felsefi bir diizlemde gergeklestirmistir.

Vallabha, Seva (Hizmet) unsurunu Bhaktinin ayrilmaz bir pargasi olarak gdérmenin
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yaninda Ortodoks Hinduizm ile de yakinlagsmaya ¢alismistir. Son olarak Caitanya, diger
bhaktalarin sergiledigi tutumlarin yaninda sevgi duygusunu Alvarlarmki gibi cezbe
haline tasimistir. Ayrica Caitanya, kast karsitligini ileri bir noktaya tasimis, Ortodoks
Hinduizm’e ait ritiicllerden kag¢inmistir. Bu ii¢ isim Hindistan’in farkli noktalarinda
ortaya ¢iktiklart i¢in onlarin Bhaktiyi anlama ve uygulama bic¢imleri arasinda farklilik
olusmustur. Ozellikle Vallabha ve Caitanya’nin Miisliiman yoneticilerin bulundugu
bolgelerde yasamalar1 ister istemez kendi inandiklar1 Sahsi Tanri {izerine kurulan
inanglar1 karsisinda Gayrisahsi Tanr1 anlayisi ile zaman zaman tartigmalara girmelerine

yahut savunmaya ge¢melerine neden olmustur.

Islam’in genel olarak Hint Alt Kitasi iizerindeki etkisi -Ozellikle kuzey
bolgelerinde- bazit Hindu gruplarinin bu ortamdan etkilenmelerine neden olmustur. Bu
duruma o6rnek olarak 6n plana ¢ikan isimler Ramananda ve Kabir olmustur. Onlarin
hayatlar1 Islam Kkiiltiirii ve yerel Hindu unsurlarinin kaynasmasi ile sekillenmistir.
Ozellikle bu iki isim hakkinda onlarm Hindu ya da Miisliiman olduklarina dair kesin bir
hiikkme varilamamistir. Durum bdyleyken bu isimleri tezimizin konusu baglaminda
bhakta olarak degerlendirmemiz ¢ok dogru degildir. Diger taraftan bu iki ismin
Bhaktinin temel unsuru olan Isvara’ya yani Sahsi Tanri’ya degil Gayrisahsi Tanri’ya
yoneldikleri aciktir. Bu kaniya bilhassa Sahsi Tanri’ya karst aldiklari net tavirdan

ulasilmaktadir.

Bhaktinin nasil ortaya ¢iktig1 bugiin dahi bizlere kapalidir. Fakat Ari olmayan
unsurlar arasinda ortaya ¢iktigi ve bilhassa Gliney Hindistan kaynakli oldugu diger
teoriler karsisinda daha makul goriinmektedir. Cilinkii Ari unsurlar arasinda Bhaktiyi
arama hep imalar tzerinden hareket ederken yerli Dravid unsurlar ise Bhakti dgretisinin
sistemlestigi ve daha sonra aldig1 seyir ile uyum arz ettigi goriilmektedir. Diger taraftan
Bhakti 6gretisinin temel 6zelligi sevgidir. Bhakti, sevgi duygusu ile kendisine yer
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bulmaktadir. Bu sevgi de ancak Sahsi Tanri’ya yonelmelidir. Bu da antromoformik bir
tanr1 anlayisi ile gerceklesmektedir. Nirguna ve Saguna Brahman olarak ayrima tabi
tutulan Tanri, Bhaktide ancak Saguna Brahman olarak kendisine yer bulmaktadir.
Saguna Brahman yani Sahsi Tanr1 -burada Visnu’dur- daha ileri bir noktaya taginarak
avataralar1 ve hatta arcavataralar ile tapinilmakta ve sevginin objesine donlismektedir.
Bu anlayisin da dayandigi en 6nemli dayanak, Bhagavad Gita (12. Bo6liim, 5-6)’dir.
Burada Krsna, Gayrigahsi Tanr1 inancini ikinci plana itmekte, Sahs1 Tanr1 anlayisini 6n
plana c¢ikarmaktadir. Bunlar1 bir ciimlede toplamak gerekirse, Bhakti, yerli Hintli
unsurlarin ortaya ¢ikardigi, sevgi duygusuna dayanan, Sahsi Tanr1’y1 merkeze alan bir

inisiyasyon hareketidir.

105



EKLER

RESIM I:

Sankara

(Vanamali, The Science Called Hinduism, Aryan Books International, New Delhi, 2013, s.7)

106



RESIM 2:

Ramanuca

(Tapasyananda, s. 35)

107



RESIM 3:

Madhva

(Tapasyananda, s. 107)

108



RESIM 4:

Vallabha

(Tapasyananda, s. 201)

109



RESIM 5:

Caitanya

(Tapasyananda, s. 239)

110



BIBLIYOGRAFYA

Adluri, Sucharita, Textual Authority in Classical Indian Thought Ramanuca and the

Visnu Purana, Routledge, New York, 2015

Ahmed, Aziz, Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calismalari, (¢ev. Latif Boyaci), insan
Yayinlari, Istanbul, 1995

Aiyar, C. N. Krishnasami, Sri Shankaracharya His Life and Times, Madras, t.y.

Aiyangar, S. Krishnaswami, The Antiquity of The Pafigaratra, Proceedings of the Indian

History Congress, Vol. 3, 1939
Badlani, Hiro G., Hinduism, Path of Ancient Wisdom, New York, 2008

Baharadwaj, Krishna Datta, The Philosophy of Ramanuca, Sir Shankar Lall Charitable

Trust Society, New Delhi, 1958
Bhaskarananda, Swami, The Essentials of Hinduism, Viveka Press, Seattle, 2002
Bhirat, B. P., The Philosophy of Jhianadeva, Pandharpur Research Society, Delhi, 1956

Bloomfield, Maurice, The Religion of The Veda Ancient Religion of India, G. P.

Putnam, New York, 2008
Buch, M. A., The Philosophy of Shankara, Vidya Vilas Press, Baroda, 1921
Chaitanya: His Life and Teachings, G. A. Natesan & Co., Madras., 1928

Chand, Tara- Naini, Mohammad Reza Jalalt (yay.haz), Upanisad (Sirri-i Akbar), (cev.

Muhammad Dara Shukoh)., Entesharat-i ‘Elm-i, Jeld-i Avval, Tahran, 1367

Chari, S.M.S., Philosophy and Theistic Mysticism of Alvars, Mothilal Banarsidass

Publishers, Private Limited, Delhi, 2009

111



Cutler, Norman, Songs of Experience: The Poetics of Tamil Devotion Religion in Asia

and Africa Series, Indiana University Press, USA, 1987

Dandekar, R. N., The Encyclopedia of Religion, “Vedas”, Mircea Eliade(Ed.),

Macmillan Publishing Company, New York, 1987

Dasgupta, Surendranath, A History of Indian Philosophy, Canbridge University Press,

London, 1922
Devanandan, P. D., The Concept of Maya, Y.M.C.A. Publishing House, Calcutta, 1950

Dowson, John, A Classical Dictionary of Hindu Mythology And Religion,

Geography, History and Literature, London, 1928

Dvaipayana, Sri Krsna, VVyasa, Narada Paficaratra, (Ing.cev. Bhumipati Das), Ras Bihari

Lal and Sons, Varanasi, 2005
Eliade, Mircea, Yoga, (cev. Ali Berktay), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2013

Gandhi, Mohandas Karamchand, Gandhi’ye Gore Bhagavad Gita, (¢ev. Vecihi

Karadogan-Seda Ciftci), istanbul, 2004
Gharai, Feyyaz, Edyan-i Hind, Danesgah-i Ferdovsi-i Mesed, Meshed, 1374

Grierson, George A., "The Narayaniya and the Bhagavatas,” Indian Antiquary, British

Indian Press, Bombay, 1909

Goodal, Dominic — Isaacson, Harunga, “Tantric Traditions” The Continuum Companion
to Hindu Studies, Jessica Frazier(Ed), Continuum International Publishing Group, New
York, 2011, ss. 122-139

Govindacharya, Alkondaville, The Life of Ramanuja, S. Murthy & Co., Madras, 1906

112



Goswami, Bhagabat Kumar, The Bhakti Cult in Ancient India, Kamala Printing Works,

Calcutta, 1924

Guénon, Réné, Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler, (cev. Liitfi Fevzi Topagoglu),

Insan Yaynlar, Istanbul, 1997

, Insan ve Halleri- Vedanta’da Kamil insan, (¢ev. Atila Ataman), Nefes

Yaynlari, Istanbul, 2016

Hawley, John Stratton, Three Bhakti VVoices Mirabai, Surdas, and Kabir in Their Time

and Ours, Oxford Press, New York, 2005

Ifrah, Georges, Rakamlarin Evrensel Tarihi, (¢ev. Kurtulus Dinger), Tiibitak, Istanbul,

1998

Iraqi, Shahabuddin, Bhaki Movement in Medieval India, Monahar Publishers, New

Delhi, 2009

Jagadananda, Swami, A Thousand Teachings of Sri Shankaracharya, Sri Ramakrishna

Math, Madras, 1949
Johnson, W. J., A Dictionary of Hinduism, Oxford University Press, New York, 2009

Karashima, Noboru, A Concise History of South India, Edited by Noboru Karashima,

Oxford Press, India, 2014

Karmarkar, Raghunath Damodar(Ed.), Gaudapada-Karika, Bhandakar Oriental Reserch

Institute, Poona, 1953
Kaya, Korhan, Okyanusun Kiyisi, imge Yayinevi, Ankara, 2003

Klostermaier, Klaus K., A Concise Encyclopedia of Hinduism, Oneworld Publications,
England, 1998

113



Kutlutiirk, Cemil, Hindu Kutsal Metinleri-Upanisadlar, Dergah Yayinlari, Istanbu, 2014

Kulke, Hermann-Rothermund, Dietmar, History of India, (cev. Miifit Giinay), Imge

Kitabevi, Ankara, 2001
Kumarappa, Bharatan, The Hindu Conception of The Deity, Luzac & Co, Londra, 1934

Lipner, Julius J., "Ancient Banyan: an Inquiry into the Meaning of "Hinduness™.

Religious Studies. Cambridge University Press, 1996

Lochtefeld , James G., The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, The Rosen Publishing

Group, Inc., New York, 2001

Madhava-Vidyarayana, Sankara-Dig-Vijaya (The Traditional Life of Sri

Sankaracharya), (Ing.cev. Swami Tapasyananda), Sri Krishna Math, Chennai, 1996

Mahadevan, T. M. P., Gaudapada A Study In Early Advaita, University of Madras,

Madras, 1954

Malkovsky, Bradley, “The Personhood of Sankara’s Para Brahman” The Journal of

Religion, United States, c. 77, n. 4 (Oct., 1997)

Majumdar, Ramesh Chandra(Ed.), The History and Culture of the Indian People,

Bharatiya Vidya Bhavan, Mumbai, 2001

Mani, Vettam, Puranic Encyclopaedia, Mothilal Banarsidass, Delhi, 1975

Miller, F. Max, The Six System of Indian Philosophy, Longmans, Green and Co, New

York, 1899
Pande, Hari Ram Pande(der.), Dharmadipika, Benares Hindu University, Benares, 1930

Pande, Rekha, Divine Sounds from the Heart—Singing Unfettered in their Own Voices,

Cambridge Scholars, London, 2014
114



Pande, Susmita, Bhakti Doctrines, Art & Culture as in Vaishnava Puranas, Raka

Prakashan, Allahabad, 2014
Parama Sambhita (Ing.¢ev. Krishnaswami Aiyangar), Oriental Institute, Baroda, 1940

Prentiss, Karen Pechilis, The Embodiment of Bhakti, Oxford University Press, New

York, 1999

Ramakrishnananda, Swami, Life of Sri Ramanuja, Sri Ramakrishna Math, Madras,

1959
Robinson, James B., Religion of World, Chelsea House Publications, USA, 2004

Rumi, Mevlana Celaleddin, Mevlana’nin Rubaileri, (¢ev. M. Nuri Gengosman), M.E.B.

yayinlari, Istanbul, 1994

Sastry, T. N. Narayana, The Age of Sankara, B. G. Paul & Co, Madras, 1971
Shah-Kazemi, Reza, Paths to Transcendence According to Shankara, Ibn Arabi and
Meister Eckhart, World Wisdom, Canada, 2006

Rishi, Sri Shandilya, Sri Shandilya Bhakti Sutras, (Ing.cev. Sri Bhakti Prajnan Yati),

Sree Gaudiya Math, Madras, 1991

Sharma, Krishna, Bhakti and the Bhakti Movement: A New Perspective: a Study in the

History of ldeas, Munshiram Manoharlal Publishers, New Delhi, 2002

Sharma, Chandradhar, The Advaita Tradition In Indian Philosophy, Mothillal

Banarsidass, Delhi, 1996

Shastri, J.L.(Ed.), Bhagavata Purana, (Ing.cev. G.V. Tagare), Mothilal Banarsidass,

India, 1999

115



Shastri, Prabhu Dutt, The Doctrine of Maya, Luzac and Co, London, 1911

Shrivastava , S N. L., Philosophy East and West, , University of Hawai’i Press, United

States, c. 7, n. 3/4, (Oct., 1957- Jan., 1958)
Sikora, Jack, Religions of India, Writers Clup Press, United States of America, 2002

Singh, R. Raj, Bhakti and philosophy, Lexington Books, United States of America,

2006
Sullivan, Bruce M., Historical Dictionary of Hinduism, Scarecrow Press, London, 1997

Sutton, Nicholas, Religious Doctrines in the Mahabharata, Mothilal Banarsidass

Publishers, Delhi, 2000

Snodgrass, Mary Ellen, Encyclopedia of World Scriptures, McFarland & Company Inc.,

Publishers, USA, 2001
Sayegan, Darytis, Edyan o Mektebha-i Felsefi Hind, Tahran, 1379/1998

Tapasyananda, Swami, Bhakti Schools of Vedanta, Sri Ramakrishna Math, Mylapore,

Madras, 2010

The hymns of the Rigveda, (Ing.cev, Ralph T. H. Griffith), E.J. Lazarus and Co.,

Benares, 1896
Tyagisananda, Swami, Svetasvataropanishad, Shri Ramakrishna Math, Madras, 1949

, Narada Bhakti Sitras, Sri Ramakrishna Math, India, 2009

Vanamali, The Science Called Hinduism, Aryan Books International, New Delhi, 2013

Varadachari, K. C., Alvars of South India, Bhavan's book university, Bombay, 1966

116



Varadachari, V.(Ed.), I$varasamhita, (ingcev. G. C. Tripathi- M. A.

Lakshmithathachar), Motilal Banarsidass, Delhi, 2009

Venkatarama, M. K., Advaita Vedanta According to Samkara, Asia Publishing House,

New York, 1964

Vivekananda, Swami, Bhakti Yoga, (cev. Hatice Ozates), Purnam Yayinlari, istanbul,

2012

Werner, Karel, Love Divine: Studies in Bhakti and Devotional Mysticism, Routledge,

New York, 1995

Williams, George M, Handbook of Hindu Mythology, ABC-CLI10, USA, 2003

Yitik, Ali Thsan, Hint Dinleri, izmir Ilahiyat Vakfi, izmir, 2005

Zimmer, Heinrich, Philosophies of India, Routledge & Kegan Paul Ltd, London, 1953

Zvelebil, Kamil V., The Smile of Murugan: On Tamil Literature of South India, E. J.

Brill, Leiden, 1973

Internet Kaynaklari

https://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/

https://www.sacred-texts.com/

http://dsalsrv02.uchicago.edu/

https://www.britannica.com

https://islamansiklopedisi.org.tr

117


https://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/
https://www.sacred-texts.com/
http://dsalsrv02.uchicago.edu/
https://www.britannica.com/
https://islamansiklopedisi.org.tr/

OZET

Fidan, Kutalmis, Hindu Kaynaklarinda Bhakti Ogretisinin Dogusu ve Gelisimi, Yiiksek

Lisans Tezi, Danisman: Dog. Dr. Cemil Kutlutiirk.

Bu ¢alismanin amaci, Hinduizm’de 6nemli bir yer teskil eden Bhakti Marga’nin dogus

ve gelisim siireglerini aktabilmektir.

Tezimiz, giris ile birlikte dort ana boliim ve sonu¢ kismindan olugsmaktadir. Giris
kisminda, tezin 6nemi, igerigi, metodu ve kullandigimiz kaynak metinler hakkinda bilgi
verilir. Ayrica giris boliimiinde, Bhakti’nin farkli tanimlari, diger margalar arasindaki
yeri ve asamalarinin yanisira Bhaktinin ortaya ¢ikigina dair teoriler ve diger
geleneklerin 6ne sirdrtlen ekilerinden bahsedilerek ana boltmler icin gerekli temel

bilgi saglanir.

Bhakti yolu ile ilgili yapilacak bir calisma Gaudapada ve 6grencisi Sankara’nin ortaya
cikis tarihlerinden ortaya koyduklari metafizik ilkelerin bilinmesini gerekli kilar. Bu
ilkelerin ortaya konulmasindan sonra ancak Bhaktinin sistemlestirimesindeki en 6nemli
kisi olarak Ramanuca’nin etkilendigi kaynaklar olan Paficaratra ve Alvarlarla olan

iligkisini gostermeye calistik.

Son bélimde ise Bhaktinin gelisimin siirecinde katkist bulunan Madhva, Vallabha ve
Caitanya’nin Ogretilerine ve bhakti anlayislarina yer verdik. Bunlarla birllikle Kabir ve
Ramananda’nin Bhakti ile dogrudan ilgileri olmadigini ve Bhaktinin iginde yer almasi

gereken unsurlarin ihtiya¢ duydugu sinirlari ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Bhakti, Sankara, Paficaratra, Ramanuca, Vallabha, Caitanya,

Alvarlar, Krsna, Gaudapada, Kabir, Ramananda, Marga
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ABSTRACT

Fidan, Kutalmis, The Birth and Development of Bhakti Doctrine in Hindu Sources,

Master Thesis, Supervisor: Assoc. Dr. Contact Cemil Kutlutirk.

The aim of this study is to examine the birth and development processes of Bhakti

Marga, which has an important place in Hinduism.

Our thesis consists of the introductory section, the four main sections and the
concluding sections. In the introduction section, information is given about the
importance of the thesis, its content, its method and the source texts that we use.
Moreover, the introduction section provides basic information necessary for the main
sections by mentioning the different definitions of Bhakti, its place and stages among
other Margas, as well as theories about the emergence of Bhakti and the effects of

religious traditions other than Hinduism.

A study on the Bhakti path requires the knowledge of the metaphysical principles that
Gaudapada and his student Sankara set out at the time of their emergence. After
revealing principles, we tried to show the relationship between the Paficaratra and the
Alvars, the sources influenced by Ramanuja, who was the most important person in the

systemization of Bhakti.

In the last chapter, we have included other Bhakti understandings, the teachings of
Madhva, Vallabha and Caitanya who contributed to the development process of Bhakti.
With all of our findings, we tried to explain that Kabir and Ramananda were not directly
related to Bhakti and with this we also tried to determine the boundaries needed by the

elements that should be included in Bhakti.

Keywords: Bhakti, Sankara, Paficaratra, Ramanuja, Vallabha, Caitanya, Alvars, Krsna,

Gaudapada, Kabir, Ramananda, Marga
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