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ONSOZ

Kur'an'da hem itikadi, ahlaki, igtimai, kevni ve tarihi ayetler hem de ahkami
konu edinen ayetler de vardir. Restlullah (a.s.) hayatta oldugu siirece tiim konularda
oldugu gibi ahkama iligkin hususlarda miisliimanlarin ilk merci konumundaydi. Yapmis
oldugu beyanlarla ilgili meseleleri agikliga kavusturuyordu. Ancak Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabiler bas gosteren yeni durumlar karsisinda ahkam ayetleri ile gili
olarak yer yer ictihatta bulunarak fetva verme yoluna bagvurmuslardi. Tabitin déonemine
gelindiginde ahkam ayetlerini agiklamak ve onlara dayali olarak yeni hiikiimler ortaya
koymak ihtiyaci daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikti. Hicri II. asra gelindiginde ise,
ahkam ayetleriyle ilgili olarak miistakil eserler kaleme alinmaya baslandi.

Tefsir tarihi kitaplarinda "fikhi tefsir" basligr altinda incelenen bu tefsir yontemi,
kitap, slinnet, icma, kiyas gibi ser'l deliller kullanilarak, Kur'an'mm fikhi hiikiim ifade
eden ayetlerini ele alip incelemekte ve miisliimanlarin kendi dinlerininpratigini miimkiin
kilacak sonuglar tiretmektedir.

Biz bu calismamizda Ibn AsGr'un et-Tahrir ve't-Tenvir isimli tefsiri ile
Muhammed Ali Sabiini'nin miistakil bir ahkam ayetleri tefsiri calismasi olan Revaiii'l-
Beyan isimli tefsirini, ahkam ayetlerine yaklagimlart ve neticeleri baglaminda
incelemeye calistik. Calismamiz iigana bdliimden olusmaktadir. Birinci boliim, Tahir
ibn Asir ve Muhammed Ali Sabini'nin hayati, eserleri ve hocalar1 hakkinda bilgi
verilmistir. Ikinci boliim,et-Tahrir ve't-Tenvir ve Revdiii'l-Beydan isimli tefsirleri
icerdikleri tefsir kaynaklari, hadis kaynaklari, kiraat bilgileri, siirler, vb. agisindan,
ticlinci boliim ise iki tefsirin ayetlere yaklasimlari, tefsirde kullananilan yontemler,

ortak ve farkli yaklasimlari agisindan bilgi igermektedir.



Bu ¢alismamda degerli vakitlerini harcayarak beni yonlendiren ve bana yardimci
olan degerli danismanim, hocam Prof. Dr. Mesut OKUMUS'a tesekkiirlerimi bir borg
bilirim. Ayrica degerli katkilariyla tezimin son halini almasina yardimci olan Murat
KAYALIK ve Tahir YILDIZ kardeslerime ayrica tesekkiir eder, bu calismanin ilim

diinyasina katkida bulunmasini Yiice Mevlamizdan niyaz ederim.

Mustafa YILMAZ
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GIRIS

a) Arastirmanin Konusu ve Onemi

Arastirmamizin konusu Ibn Astr'un et-Tahrir ve't-Tenvir isimli tefsiri ile
Muhammed Ali Sabiini’nin Revdiii'l-Beydn isimli tefsirinin ahkam ayetleri agisindan
mukayese edilmesidir. Her ne kadar ibn Astr’un, miistakil bir ahkam ayetleri tefsiri
calismasi olmasa dahi, genel anlamda kaleme aldig1 et-Tahrir ve't-Tenvir'ive yine bu
alana 6zgii bir eser olup ahkam ayetlerini detayl bir sekilde ele alan Muhammed Ali
Sablni’nin Revdiii'l-Beydn adli tefsiri her iki alimin fikir diinyasina dair temel bilgi
kaynagimizdir.

Her iki miifessirimizin hayati ve eserleri hakkinda ¢esitli ¢calismalar yapilmistir,
biz ise oOzellikle bu iki miifessirin ahkam ayetlerine iliskin yontem, kaynak ve
yorumlarini mukayese ederek ve 0Ozgiin bir ¢aligma gerceklestirmeyecgalistik. Ayni
zamanda bu iki ilim adaminin kullandiklar1 kaynak, yontem, amag ve kapsam agisindan
ne kadar benzestiklerini ya da ne kadar ihtilaf igerisinde olduklarinin tesbiti
calismamizin konusudur. Bunu Orneklendirmek i¢in ahkam ayetleri {izerinde her iki
miifessirin yapmis oldugu ilgili yorumlar, konu bazindan ele alinmig ve kiyas
mantigiyla irdelenmistir. Ahkam ayetlerinin (¢alismamizin asil konusu olmasi itibariyle)
bireysel ve toplumsal hayata dair kanunlar vaz etmeye yonelerek, kisilerarasi hukuk,
kamu hukuku ya da 6zel hukukta bigimlendirici rol almasive i¢timai hayati1 diizenlemesi
acisindan ne denli 6nemli bir konuma sahip oldugunun farkindaligiyla, 6zellikle 6zel
caligmalarda ele alinmasini bilvesile dikkatlere sunmak istendi. Bdyle miihim bir
konunun miitalaasinin ve muhakemesininXX. ve XXI. asrin bu iki biiyiikk din ve

diisiince adamlar1 eksenli yapilmasi bir o kadar 6nem arz eder.



b) Arastirmanin Amaci

Calismamizin amact Ibn Asdr’un tefsiriyle SabGni’nin tefsirinin ahkam
ayetlerine getirdikleri yorumlari tesbit etmek ve kullandiklari yontem ve kaynaklari
mukayese etmek ve kendilerinden once kaleme alinmig ahkam tefsirlerinden ne denli
istifade ettiklerini ortaya koymaktir. Mezhep imamlariin goriis ve diisiincelerine ne
denli sadik kaldiklarini, eserlerinde mezhep imamlariyla olan iligkilerini ve fikri
onciillerinden ne denli etkilendiklerini, var olan konjonktiirii dikkate alarak, cagdas
problemlere deginip deginmediklerini ve bu minvalde sahsi igtihadlarini aragtirmak
calismanin hedeflerindendir. Konu bazli verecegimiz Orneklerle bu iki miifessirin

nerelerde ittifak ettiklerini ya da ihtilaf ettiklerini tesbit etmek temel gayemizdir.

C) Arastirmanin Metodu

Aragtirmamizda Kur’an-1 Kerim’in ahkdm ayetlerini inceledigimiz ig¢in iki
miifessirin yalnizca ahkam ayetleri hakkindaki yorumlarina bakmakla iktifa ettik. et-
Tahrir  ve't-Tenvir Ve  Revdiii'l-Beydneserleri  aragtirmamizin  ana  eksenini
olusturmaktadir.

Ahkam ayetlerinin sayis1 hususunda farkli goriisler vardir. Biz bu ¢alismamizda
ahkam ayetlerinin tesbiti hususunda Revdiii'l-Beydnisimli eserdeki ayetleri baz aldik.
Mevzubahis olan ayetleri daha sonra et-Tahrir ve't-Tenvireseriyle kiyasladik. Bu
tercthimin sebebi Sabini'nin tefsirinin miistakil bir ahkam ayetleri tefsiri olmasidir.

Calismamizin 6zelligi geregi iki kaynak arasinda karsilastirmali bir inceleme
yapmaya calistik. Calismamizda metot olarak karsilagtirma yontemini kullandik. Ayni
zamanda tarihsel ve cografi konjonktiir ve bu iki sahsiyetin fikir diinyasindan hareketle
ayetler ve olaylara yonelik yaptiklart yorumlari genelden 6zele kiyasladik. Daha sonra
ulastigimiz bu malumati tahlil ve tertip ederek bu iki ahkam tefsirinin mukayesesinde

eristigimiz sonuclar1 zikrettik



d)

Kaynak Degerlendirmesi

Calismamizin lizerinden yiiriitildigi iki temel kaynagi vardir. Bunlardan biri

Ibn Asur’un et-Tahrir ve t-Tenvirtefsiri digeri ise Muhammed Ali Sabtini’nin Revdiii'l-

Beyanadl tefsiridir. Bu iki tefsirin yanisira bu konu hakkinda ana kaynaklardan, yazilan

tez, makale, kitaplardan, yapilan sempozyum ve konferanslardan istifade ettik. Ayrica

Diyanet islam Ansiklopedisi’nin (DIA) ilgili maddelerinden istifade ederek gerek

miifessirler gerekse eserleri hakkinda 6n bilgi edinme imkani bulduk. Ayrica genel

manada ahkam ayetleri lizerine yazilan tefsirlerden ve fikhi tefsir ekolii ile alakali

akademik c¢aligmalardan ve diger eserlerden istifade ederek daha dogru ve faydali bir

calisma yliriitmeye gayret ettik.

ibn Astr hakkinda yapilan ¢alismalara sunlari 6rnek olarak verebiliriz:

Ceza hukukuyla ilgili ayetlerin Islam hukuku acisindan degerlendirilmesi: ibn
Astr 6rnegi / Haz. Abdulkadir Budak

Borglar hukukuyla ilgili ayetlerin islam hukuku agisindan degerlendirilmesi: Ibn
Astir 6rnegi / Haz. Abdullah Salman

Taberi ve Ibn Asir tefsir mukaddimelerinin usul agisindan degerlendirilmesi /
Haz. Ergin Coban

ibn Astr'un et-Tahrir ve't-Tenvir isimli tefsirinde ilmi icaz ile ilgili goriisler /
Haz. Saim Incel

ibn Astir ve mukaddimesi baglaminda tefsir usuliindeki yeri / Haz. Annaoraz
Nurmuhammedov

Muhammed Ali es-Sabini hakkinda yapilan bazi ¢alismalar ise sunlardir:
Konyali Mehmed Vehbi Efendi'nin Ahkdm-1 Kur'aniyye ve Muhammed Ali es-

Sablni'nin Revdiu'l-Beydn adl1 eserinin mukayesesi / Haz. Arslan Karaoglan



e Muhammed Ali es-Sablini'nin Safvetii't-Tefdsir adli tefsirinde beyan, meani ve
bedi": Fatiha ve Bakara sureleri / Haz. Abdullah Oziigalisir
e Muhammed Ali es-Sablni ve Safvetii't-Tefdsir adl1 tefsirinin belagat yonii / Haz.
Cemal Sandikg1
e Muhammed Ali es-Sablni'nin Revdiu'l-Beydn tefsiri baglaminda Ahzab
suresindeki hiikiimlerin mukayeseli incelemesi / Haz. Metin Cetin
e Muhammed Ali es-Sabilini'nin Revdiu'l-Beydn adli eserindeki hadislerin tahrici
ve degerlendirilmesi / Haz. Ahmet Sefa Kaya
Goriildugii tizere her iki miifessirin de kaleme almis olduklar: tefsirler tizerine
farkli caligmalar yapilmistir. Fakat her iki miifessirin ahkam ayetlerine yaklagimlari
mukayeseli bir sekilde ¢alisilmadigi i¢in biz bu tezimizde bu hususu degerlendirmeye

almay1 uygun gordiik.



I. BOLUM

A- TAHIR iBN ASUR'UN HAYATI, ESERLERiI VE HOCALARI

ibn Astr’un tam ismi Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-
Tahir fbn Astr’dur. H.1296, M.1879 yilinda Tunus’ta dogmustur. Arap dili ve edebiyatt
alimi olan ibn Asﬁr, “et-Tahrir ve t-Tenvir” isimli tefsirin muellifi, mufessir ve fakihdir.
H.1390, M. 1973 yilinda vefat etmistir.

[Ikdgrenimini anne tarafindan dedesi olan Tunus veziri Muhammed el-Aziz B
Attir’un yaninda tamamlamigtir. 1892 yilinda egitimini devam ettirmek ic¢in sonradan
tiniversiteye doniistiiriilecek olan Zeytune Camii'ne girmistir. Cok zeki ve kabiliyetli
olmasi ve aristokrat bir aileye mensup olmasi hasebiyle kendisine 6zel bir egitim ve
ogretim programi uygulandi. Onemli hocalardan ders alarak 1899'da yiiksek dgrenimini
tamamlayarak ayn1 zamanda Fransizca'y1 6grendi.?

1903 yilinda Zeytune Universitesine ogretim gorevlisi olarak atandi.
Universitedeki gdrevi sirasinda nahiv, belagat, fikih usulii, hadis, Fars edebiyat1, Arap
dili edebiyati ve makasidu's-seria lizerine verdigi dersler 6grenciler tarafindan biiyiik
ilgiyle karsilandi. Bu ilmi caligsmalarinin yaninda 1913 yilindan itibaren on yillik siire
zarfindaMaliki kadis1 olarak goérev yapti. 1927 yilinda bas miiftii segildi. 1932 yilinda
Zeyttne Universitesi'ne rektdr tayin edildi. Bazi araliklarla da olsa 1960 yilia kadar bu
gorevini siirdiirdi.

Cagdas miifessir ve diisiiniirlerden Tunuslu bilgin Ibn Asar, Islami ilimlerin
bircogunda uzmanlik elde etmis ve 94 yillik hayati igerisinde 6gretmenlik, rektorliikk ve

kadilik gibi 6nemli gorevlerde bulunmus bir fikir adamidir. Bu ¢ok yonli kisiligine

1 Ahmet Coskun, "IBN ASUR, Muhammed Tahir', TDV Islam Ansiklopedisi, ¢.19 (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1999), c. XIX, S. 332.

2 Saim Incel, "Ibn Agiir'un et-Tahrir ve't-Tenvir isimli Tefsirinde IImi Icaz Ile Ilgili Goriisleri”,
(Basilmamus Yiiksek Lisans tezi, Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enst.2010) s.10.

3 Nurmuhammedov Annaoraz, "Ibn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usuliindeki Yeri",
(basilmamis doktora tezi), Uludag tniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2005, s. 65-68.
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ilave olarak basta tefsir olmak tizere, fikih, hadis, Arap dili ve belagati, egitim, edebiyat,
siir ve hitabet konularinda pek c¢ok eser te’lif etmis, cesitli dergi ve mecmualarda
makaleler kaleme almistir.* Tezimizin de konusu olmasi hasebiyle ilk 6nce onun "et-
Tahrir ve’t-Tenvir" adli eseri hakkinda kisaca bilgi vermeye caligalim. Tam adi
"Tahriru’l-Ma 'na’s-Sedid ve Tenviri'l-Akli’l-Cedid min Tefsir’l- Kitabi’l-Mecid" olan
bu eseribn Astr’un en 6nemli eserlerinden biridir. Bu tefsir calismasi 1987 yilinda
Tunus'ta otuz cilt halinde yaymnlanmustir.?ibn Asar Kur'an'daki bilinen siralamaya gore
surelerin tefsirini yapmistir. Bu tefsirin en bariz 6zelligi, edebi-belagi bir yontemle
kaleme alinmis olmasidir. Dil agirlikli yorum ve tefsirlerin yani sira, Kur’an’daki
ifadelerin gayesine de isaret edilmesi bakimindan 6nemli bir ¢aligmadir.Calismamizin
ilerleyen kisminda bu tefsir hakkinda tafsilatli bilgilere yer verilecegi i¢in simdilik bu
kadar bilgiyle yetiniyoruz.

Bir baska eseri Islam hukuk felsefesi alaninda yazmis oldugu ve akademik
camiada biiyiik ilgi goren "Makds:dii s-Seriati’I-Islamiyye" adli eseridir. Dedigimiz gibi
Islam hukuk felsefesi konusunu isleyen bu eserin, yakin zamanda bu alanda kaleme
alinmis en degerli eserlerden biri oldugunu soylemek miimkiindiir. ibn Astr bu
eserinde, islam hukukunda gaye problemini ele almis, cesitli drnekler {izerinden konuyu
tartismis ve ilmi bir degerlendirmeye tabi tutmustur. ibn Astr'un, makéasid ilmine ayr
bir 6nem verdigini sdylemek miimkiindiir. Zira gerek ayet ve hadislerin lafizlarinin
anlasilmasinda, gerekse herhangi bir hilkmiin bulunmadigi durumlarla ilgili fikhi
neticelere ulasmada "makasid" kavramina vurgu yaptigr hem bu eser {izerinden hem de
kaleme almis oldugu diger eserleri tizerinden kolaylikla tespit edilebilir.Eser Mehmet
Erdogan ve Vecdi AKyiiz tarafindan "Islam Hukuk Felsefesi (Gaye Problemi)" adiyla

Tiirkgemize kazandirilmistir.

4 Ahmet Coskun, "IBN ASGR, Muhammed Tahir", 7.D.V. Isldm Ansiklopedisi, ¢. XIX, S. 333-334.
A.g.e. s. 334.
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Diger bir eseri Imam Malik’in Muvatta'sinin kisa ve 6zlii bir serhi mahiyetinde
olan "Kesfii 'I-mugatta fi'I-medni ve’l-elfaz el-vakia fi’I-Muvatta" isimli eseridir. Bu eser
Tunus (1975. 463 sh.) ve Cezayir’de (1975) yaymnlanarak akademik camiaya
kazandirilmgtir.®

Yine "Ustli’n-nizami’l-ictima’? fi’l-islam" adli eser, ibn Astr'un bilinen
eserlerinden biridir. islami diizeninin nasil olmasi gerektigini konu edinen bu eser,
basarili bir Islam hukuku sosyolojisi kitabidir. Eser, iki bolimden meydana
gelmektedir. Birinci boliimde bireylerin 1slahi konu edinilmis; inancin, diisiincenin ve
eylemlerintashih edilmesi, bilimsel ¢alisma, kadinlarin toplum igindekikonumu gibi
konular ele almmustir. Ikinci bélimde ise daha ziyade toplumun diizenlenmesi,
miisliimanlarmn birligi ve kardesligi, siyasi yonetim sekli gibi konular mercek altina
almmustir.” Bu eser Vecdi Akyiiz tarafindan, "Islam, /nsan ve Toplum Felsefesi” adiyla
Tiirkgeye cevrilmistir.

Ayrica, "Eleyse's-subhu bi-karib", “en-Nazaru’l-fesith inde medd 'yiki’l-enzar
fi’l-cami’i's-sahih™, "Tahkikat ve enzar fi’l-Kur’an ve’s-Siinne™, "Divadnii n-nabiga ez-
Ziibyani”, "Usiilii ‘t-tekaddiim ve I-medeniyye fi’I-Islam™, "Maicezii’I-belaga™ gibi eserler
miiellifin ilim diinyasina kazandirmis oldugu eserlerden bazilaridir.

Kii¢iik yaslardan itibaren ilme ve irfana ¢ok kabiliyetli olan Ibn Astir, zamanimin
cesitli ilim adamlarindan dersler okuyarak Islami ilimler alaninda kendisini gelistirmis
ve Islam diinyasina mal olmus bir alim olarak makes bulmustur. Rahle-i tedrisinden
gectigi hocalar1 arasinda Omer b. Seyh (1822-1911), Mahmid b. Haica (1854-1911),
Salihu's-Serif (1869-1920), Muhammedii'n-Nahli (1860-1924), Ibrahim el-Mirgani
(1863-1930), Muhammed b. Yusuf (1863-1939)ve Salim Bl Hacib gibi isimleri saymak

mumkindiir.

6 AhmAet Coskun, "Ibn Astir, Muhammed Tahir", T.D.V. Islim Ansiklopedisi, istanbul, 1999, XIX, 334.
"Tbn Astr, "Islam Insan ve Toplum Felsefesi”, cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul; Ragbet Yayinlari, 2000, s. 13.
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B- MUHAMMED ALi SABUNI'NiN HAYATI, ESERLERI VE HOCALARI

Muhammed Ali es Sabani, H.1348, M.1930 yilinda Suriye'nin ilim merkezi
olarak da bilinen Halep sehrinde diinyaya geldi ve burada yetisti. Ismi Muhammed
Ali'dir. Fakat babalart (Seyh Cemil) sabun ticaretiyle gecimlerini sagladigi igin
"Sabani" lakabiyla anilmaktadir.®

Muhammed Ali es Sabni'nin adeta ilmin iginde dogdugu sdylenebilir. Zira
babasi Seyh Cemil, Halep sehrinin biiyiik alimlerindendir. Sabiini babasinin ilimdeki
derinligini tavsif ederken, bizler Fatiha stresini nasil hifzetmigsek, babasinin Kur'an't
Oylece hifzetmis oldugunu sdyler. Nitekim babasi, Kur'an't ¢ok iyi ezberlemis olmasi ve
Islami ilimlerdeki iistiinliigii dolayisiyla da Emevi Camii'nde insanlar1 irsad ile
gorevlendirilmistir.

Seyh Muhammed Ali es-Sabini, ¢cok geng yaslardan itibaren ser'? ilimleri tahsil
etmeye baslamistir. Arapga dilbilgisini, faraiz (miras) ilmini, fikih, kelam, usul, nahiv,
mantik ve sdirislami ilimleri babasi Seyh Cemil'den oOgrenmistir. Diger yandan
doneminin ileri gelen alimlerinden farkli alanlarda dersler okumustur.Ornegin, Seyh
Muhammed Necib Hiyata, Seyh Ahmed es-Semma', Seyh Muhammed Said el-idlibi,
Seyh Ragib et-Tabbah, Seyh Muhammed Necip Sirac gibi alimlerden dersler okumus,
boylelikle de kiigiik yaslardan itibaren kendisini din ilimlerde gelistirmistir.®

Almis oldugu tahsil hasebiyle 6zellikle dini ilimler yoniinden akranlarindan ¢ok
daha bilgiliydi. Akli ve nakli ilimlerde ¢ok yonliiydii. Okul derslerinde ¢ok basarili ve
zeki idi. Ailesi her ne kadar kendisine iiniversitede farkli bir boliim okuyup ileride
zengin olmas1 yoniinde baski uygulamis olsa da, o bu sdylenenlere kulak asmayip dini
ilimleri tercih ederek 1952 yilinda Ezher Universitesi, es-Seri'a fakiiltesinden mezun

oldu. Daha sonra kadilik boliimiindeki uzmanlik egitimini de bitirerek 1954 yilinda ayni

8 {brahim Demir, "Muhammed Ali Es-Sabuni ve Tefsir Metodu", Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2000, s. 13
® Abdullah Oziigalisir, "Muhammed Ali Es-Sabuni'nin "Safvetii't-Tefdsir" Adli Tefsirinde Beyan, Medni ve
Bedi"", Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir 2011, s. 5-6.
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tiniversiteden mezun oldu.Bunun neticesinde gilinlimiizdeki doktora seviyesine denk
olan el-Alimiyye diplomasmi elde etti. Daha sonra iilkesi Suriye'de uzun siire talebe
yetistirip tedris faaliyetlerinde bulundu. 1°

Bundan sonra Mekke-i Miikkerreme'ye go¢ ederek Ummii'l-Kura Universitesi
Egitim Fakiiltesi'nde ve es-Serla Fakiiltesi'nde hoca olarak derslere girmeye bagladi.
Ummii'l-Kura Universitesi'ndeki onun bu gérevi yaklasik yirmi sekiz yil siirdii. Bu
zaman diliminde birgok talebe yetistirerek akademisyenlerin viicuda gelmesine katki
sagladi ve Ummii'l-Kura Universitesi'nde pek cokénemli eserin edisyonunu yapip ilim
diinyasina hediye etti. Yapilan bu tahkik calismalarina érnek olarak Imam Ebia Cafer
en-Nahhas (v.338h.)'mn "Me'dni'l-Kur'dn" adl1 tefsiri zikredilebilir.!!

Selefin yolunu takip etmede muazzam gayreti olan birisidir. Ozelde icerisinde
bulundugu Suriye toplumunu, genelde ise tiim Islam aleminin bireylerini islam'1 anlayip
yasamaya davet ederek teblig gorevini yerine getirmeye ¢alisir. Katilmis oldugu ders
halkalarinin yani sira, sosyal medya ve televizyon programlari tizerinden genis kitlelere
ulagmaya calisir. Hayat1 boyunca itidalli olmaya calisan, sahit olabildigimiz kadariyla
da bu yoniiyle bir¢ok insanin sevgisini kazanmis muttaki bir ilim adamudir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Sabini ilim hayatina babasi Seyh Cemil'in
yaninda baglamistir. Babasi gen¢ yasta Kur'an'' hifz etmis, daha sonralari Emevi
Camii'nde irsad vazifesinde bulunmustur. Babalik gdrevlerinin yani sira, Sablni'nin
egitimiyle yakindan ilgilenip yetismesinde 6nemli rol oynamaistir.

Sablini ayn1 zamanda Seyh Ragib et-Tabbah, Seyh Muhammed Necip Hiyata,
Seyh Muhammed Necip Sirdc, Seyh Ahmed es-Semma' Seyh Muhammed Said el-
Idlibigibi ilim adamlarindan dersler alarak kendisini ilim alaninda gelistirmis ve gerek
akademik alanda gerekse diger alanlarda isminden c¢okc¢a soz ettiren bir ilim adami

olmustur.

10 http:/fwww.biyografi.net/kisiayrinti.asp?kisiid=5470
Uhttp://medeniyetvakfi.org/vakif/ana-sayfa/guencel-haberler/islam-alimi-muhammed-ali-sabuni-vefat-etti
9



Birgok eser kaleme almis olan Sablini'nin birkac eserini sdyle tanitalim. ilk
olarak tezimde kaynak eser olarak kullandigimiz "Ravd'i'u'l-Beyin fi Tefsiri Ayati'l-
Ahkam" isimli eserle baglayalim. Belirttigimiz gibi tezimizin de konusu olan bu giizel
calismada Kur'an'da gegen ahkam ayetlerinin tefsiri yapilmustir.
Bucalismadadilcilerletefsircilerin =~ goriislerine  atif  yapilaraklafzi  tahliller de
bulunulmustur. Konular Kur'an'in tertibine gore diizenlenmis ve her ayetin sebeb-i
nlizuluna iligkin malumat verilmistir. Zaman zaman ayetler arasindaki baglantilara
dikkat cekilip, ayetlerdeki inceliklere deginilmistir. Hiikiimler dort mezhebe gore
verilip, ihtilaf edilen hususlarda dayanilan deliller incelenip belirtilmistir. Son olarak da
ayetten alinacak derslere ve tesri hikmetlere isaret edilmistir.Calismamizin ilerleyen
boliimlerinde bu hususlara deginilecektir.

Ikinci olarak Sabini ve tefsir dendiginde hemen akla gelen "Safvetii't-Tefdsir"
isimli tefsirden bahsedelim. "Tefsirlerin Ozii" anlamina gelen ve"Safvetii't-Tefasir" ad
verilen bu caligmada Sabini insanlarin genelde biitiin tefsir kiilliyatin1 okumaya
vakitleri olmayisin1 géz Onilinde bulundurarak, Vahidi'nin "Esbab-: MNiizil"iile
"Tefsiru't-Taberi", "el-Kessaf", "Zadii'l-Mesir", "Mefatihii'l-Gayb", "Tefsiru'l-Kurtubz”,
"Tefsiru'l-Beydavi", "Tefsiru Ibn Kesir", "el-Bahrii'l-Muhit", "et-Teshil", "Tefsirii'l-
Celaleyn™, "Tefsiru Ebissuud”, "Rithu'l-Me'dni" gibi giivenilir tefsirlerin 6ziinii alarak,
yasamis oldugumuz ¢aga hitap edecek, genelde biitiin insanlarin 6zelde ise genglerin
ithtiyaclarina karsilik verebilecek bir eser meydana getirmistir.

Sabini tefsiri ¢alismasinda soyle bir metot kullanmistir: surenin takdim edilisi,
ayetler arasindaki miinasebetin agiklanmasi, ayette gegen kelimelerin izah edilmesi,
sebeb-i niizuliin verilmesi, ayetlerin tefsir edilmesi, edebi incelik ve belagata
deginilmesi, yanlis anlasilmalara karsi okuyucunun uyarilmasi ve zaman zaman da
toplumsal birtakim sorunlara deginilerek bu meselelerin agikliga kavusturulmasi.Sabini

bu calismasinda kolay bir ibare, agik ve akici bir iislup kullanistir. Bu nedenle tefsiri
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gerek tlkemizde gerckse Arap iilkelerinde oldukga ilgi gormiis ve Ozellikle
tiniversitelerdeki derslere temel teskil etmistir.

Bir baska eseri ise "Et-Tibyan fi Ultimi'l-Kur'an" ad1 verilen ve Kur'an ilimlerine
dair malumat igeren kitabidir. On béliimden meydana gelen eserin igerigi su sekilde
Ozetlenebilir: Kur’an ilimleri, esbab-1 niiz(il, Kur’an’in tedricen nazil olmasinin
hikmetleri, Kur'an'in bir araya getirilmesi (cem’), nesih, tefsir ve miifessirler, tabiin
donemi miifessirler, I’cazu’l-Kur'an, Kur'an'daki bilimsel mucizeler, farkli akimlarin
tefsir kaynaklari, Kur'an’in terciimesi meselesi, ahruf-i seb’a konusu, bu mesele ile ilgili
tenkitler, kiraatler ve kiraat-i seb’a imamlarinin hayati iglenir.

Yine"Et-Tefsiru'l-Vadih  el-Miiyesser", "El-Mevaris fi's-Seriati'l-Islamiyye",
"Mevsii'atii'l-Fikhi's-Ser'i el-Muyesser”, "Icdzii'l-Beyan fi Siiveri'l-Kur'an", "Akidetii
Ehli's-Stinneti fi Mizdni's-Ser'i", "En-Niibiivvetii ve'l-Enbiyd", "Risdletii's-Salat”,
"Diirratii't-Tefasir", "Serhu Riyadi's-Salihin", "Me'ani'l-Kur'an", "Muhtasaru Tefsiri
Ibn Kesir", "Muhtasaru Tefsiri't-Taberi", "Fethu'r-Rahmadn bi Kesfi ma Yeltebisii fi'l-

Kur'an" Sablni'nin telif etmis oldugu eserlerden sadece birkagidir.

1. BOLUM:"ET-TAHRIR VE'T-TENVIR" VE "REVAIU'L-BEYAN"IN

KAYNAKLARI ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Tefsir alimleriizah ettikleri ayetlerde kendi goriislerini desteklemek, bu goriisiin
dogrulugunu ispat etmek suretiyle fikirlerini daha saglam bir zemine oturtmak ve
boylelikleyapmis olduklar: tefsirlerini daha anlasilir kilmak i¢in 6nemli miifessirlerden,
hadislerden, kiraat imamlarindan, sozliiklerden ve siirlerden alintilar yaptiklarini
goruraz.

Muhammed Ali Sabtni kullandigi kaynaklari (tefsir, hadis, sozliik, vs.) belirgin

olarak dipnottabelirtirken, Tbn Astr genel olarak sadece goriis sahibinin ismini
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zikretmekle yetinmistir. Bu baglamda kaleme almis oldugu tefsirin saglam bir tahkike
ihtiya¢ duydugu kanaatindeyim.

Her iki miifessirde de dikkatimi ¢eken bir konu oldu. Belirli bir konuyu
anlattiktan ve farkli goriisleri belirttikten sonra, kanaat belirtme kismina gelindiginde
ozellikle Taberi, Zemahseri, Ebu Bekir ibn Arabi gibi sahsiyetlerin goriisiine yer
vererek dogrudan bir kanaat belirtmeseler dahi, aslinda bunlarin goriisiiniin daha saglam
oldugunu ve kendilerinin de o kanaatte olduklarini ifade etmislerdir.

Ibn Asor'un tefsiri bilindigi gibi daha edebi/belagi bir tefsir oldugu igin,
tefsirinde bazi kelimelerin manalarini izah etmek i¢in yogun olarak Arap siirlerinden
(sevahidden oldugu sdylenir) istifade etmistir. Ayrica gorebildigim kadariyla Israiliyata
da tefsirinde zaman zaman yer vermistir. Sabini de kelime tahlillerinde Arap
siirlerinden istifade etmistir.

Gorebildigimiz kadartyla genel manada ortak kaynaklardan beslenen iki

miifessirin kullandiklar1 kaynaklar hakkinda su bilgileri vermek miimkiindiir.

2.1. TEFSIR KAYNAKLARI

MUHAMMED BIN CERIR ET-TABERI (6. 310/923), CAMIU'L-BEYAN FI
TEFSIRI'L-KUR'AN

Tam adi, Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-
Bagdadi'dir. Hicri 310, Miladi 923 yilinda vefat etmistir. [lim diinyasima katt1§1 birgok
eseri olmakla birlikte, "Cdmiu’l-beyin ve Tarithu’l-iimem ve’l-miilik" adli eserleriyle
sohret kazanmistir. Tefsir, tarih, hadis ve fikih alanlarinda ¢ok 6nemli eserler kaleme
almistir. Yazdig tefsir dolayisiyla “imamii’l-miifessirin” diye anilir.?"Cdmiu’l-beydn

an tevili dyi’l-Kur'dn"”, Taberi’nin glinimiize ulasan iki 6énemli eserinden biridir. Bu

2ismail Cerrahoglu, “Muhammed Ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, AUIFD, XVI (1968), s. 79-101.
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ansiklopedik tefsirde, Hz. Peygamber’in yani sira ilk {i¢ nesilden miifessirlerin Kur’an

ayetleriyle ilgili yaklasimlari ve goriisler cem edilmistir.

AHMED BiN ALI ER-RAZI EL-CESSAS (6. 370/981), AHKAMU'L-KUR'AN

Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, hicri 370, miladi 981 yilinda vefat etmistir.
Kendisi Hanefi mezhebine mensup bir fakih ve miifessirdir. Hicri 305 yilinda iran’mn
Rey sehrinde diinyaya gelmistir."Ahkdmii’l-Kur'an", isminden de anlaslacagi iizere
Kur’an’in ahkam ayetlerini inceleyen bir tefsirdir. Bu eser, kendi sahasinda en 6nemli

eserler arasinda zikredilmektedir.®

MAHMUD BIN OMER EZ-ZEHAMSERI (6. 538/1144), KESSAF

Ebt’l-Kasim Mahmiad bin Omer bin Muhammed bin Ahmed, meshar bir
miufessirdir. Kendisi 467 yilindaSelguklulara bagli Harzem beldesinin Zemahser
koyiinde diinyaya gelmistir. Zemahseri, ortaya koymus oldugu pek ¢ok c¢alismasinin
yaninda Ozellikle tefsir alaninda kaleme almis oldugu el-Kessaf adindaki eseriyle

isminden soz ettirmistir.'*

EBU BEKIR IBN ARABI (6. 543/1148), AHKAMU'L-KUR'AN

Ebl Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéafiri hicri 543, miladi
1148y1linda vefat etmistir. Maliki mezhebinin en 6nemli fakihlerinden addedilen Ibnii’l-
Arabi, hicri 468°de Isbiliye’de (Sevilla) diinyaya geldi. Tefsir, hadis ve fikih gibi

alanlarda ortaya koymus oldugu kiymetli eserlerle ilmi yetkinligini gozler Oniine

8Mevliit Giingor, "Cassds ve Ahkdmu’l-Kur’an 1", Elif Matbaasi, Ankara 1989, s. 7-49.
14 Bilmen, Omer Nasuhti, "Biiyiik Tefsir Tarihi", Ankara, 1962, s. 286-293.
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sermistir. Ahkdamii’l-Kuran adli tefsirinde temel olarak rivayete dayanan ydntemi

benimsemekle beraber dirayete de yer vermistir.®

EBU'L-FEREC IBNU'L-CEVZI (6. 597/1201), ZADU'L-MESIR FI ILMI'T-
TEFSIR

Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi hicri
597, miladi 1201 yilinda vefat etmistir. Hanbeli mezhebine mensub olan Ibnii’l-Cevzi,
mubhtelif dini ilimlerdednemli eserler vermistir. Tefsir alaninda kaleme almis oldugu

ZAdu’1-mesir fiilmi’t-tefsir onun en meshur eserlerinden sadece bir tanesidir.®

FAHREDDIN BIN OMER ER-RAZI (6.606/1210), MEFATIHU'L-GAYB.

Tam adi1 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
er-Razi et-Taberistani olup daha ziyade er-Razi olarak taninan bu ¢ok yonlii alim 543,
diger bir rivayete gore ise 544 yilinda Rey’de diinyaya gelmistir. Hemen hemen tiim
islami ilimlerde ciddi bir vukufiyete sahip olan Razi, 6zellikle tefsir ve kelam alaninda
temaytiz etmistir. Razi’nin Mefatihii’l-Gayb adli tefsiri dirayet metoduyla yazilmis olan

tefsirler arasinda ayricalikli bir konuma sahiptir.t’

MUHAMMED BIN AHMED KURTUBI (6. 671/1273), EL CAMI'U
LIAHKAMI'L-KUR'AN.

Kurtuba’da (Cordoba) diinyaya gelen Ebi Abdulldh Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi kaleme aldig1 eserlerinin ilmi derinliginden dolay1 pek gok

alimin takdirini kazanmistir. Tefsir, hadis ve fikih alanlarinda kiymetli eserler veren el-

15 Ahmet Baltaci, "Ibnii'l-Arabi, Ebii Bekir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), c. XX, s. 488-492.

®fsmail Cerrahoglu, “Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi ve Zddii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir Adli Eseri”, AUIFD,
XXIX (1987), s. 127-134.

Omer Nasuhi Bilmen, "Tabakatu'l-Miifessirin", Bilmen Yaynevi, Istanbul 1974, c. I1, s. 488.
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Kurttbi, ozellikle el-Cami' li-ahkdmi’l-Kur'an adli ahkam tefsiriyle ilim adamlarinin

biiyiik ilgisini cekmeyi basarmigtir.'®

ALI BIN MUHAMMED EL-HAZIN (6. 741/1341), LUBABU'T-TE'VIL FI
ME'ANI'T-TENZIL

Hicri 678’de (1279) Bagdat’ta diinyaya gelen Ebii’l-Hasen Alatiddin Al b.
Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, tefsir, hadis, tarih ve fikih alimidir. Tefsir alaninda

vermis oldugu Liibabii’t-Te’vil fi Me’ani’t-Tenzil adli eseri kendisinden sonra gelen

pek ¢ok ilim adamina ilham kaynagi olmustur.®

ABDULLAH EL-BEYZAVI (6. 685/1286), ENVARU'T-TENZIL.

Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi daha ¢ok tefsir, kelam, fikih ve
ustl-i fikih alaninda vermis oldugu birbirinden kiymetli eserlerle taninmistir. Onun
meshur tefsiri, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te 'vil lizerinde yaklasik 255 kadar serh ve

hasiye yazilmistir.°

ABDULLAH BIN AHMED EN-NESEFI (6. 710/1310), MEDARIKU'T-TENZIL
VE HAKAIKI'T-TE'VIL

Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefl,"el-Mendr", "Kenzii'd-dekdik", "el-
‘Umde" ve"Meddrikii 't-tenzil"gibi temel islam bilimleri alaninda kiymetli eserler
kaleme almistir. Ozellikle son eseri dirayet tefsirleri arasinda dnemli bir konuma

sahiptir.?

18 Tayyar Altikulag, "Kurtubi, Muhammed b. Ahmed", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2002), c. XXVI, s. 455-457.

19 Ali Eroglu, "Hdzin, Ali b. Muhammed", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), c. XVII, s. 125-126.

20 yusuf Sevki Yavuz, "Beyzdvi", Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1992), c¢. VI, s. 100-103.

2lYahya Alkin, “Imam Nesefi ve Tefsiri”, Diyanet Dergisi, XXI1/11 Ankara 1986, s. 18.

15



EBU HAYYAN EL-ENDULUSI (6. 745/1344), EL-BAHRU'L-MUHIT.

Hicri 654 yilinda Girnata’da diinyaya gelen Ebl Hayyan el-Endeliisi,daha
ziyade Arap dili ve edebiyati sahasinda vermis oldugu eserleriyle meshur olmustur.Bu
minvalde kaleme almis oldugu el-Bahrii’l-muhit adli eseri,gramer ve edebiyat yonii ¢ok

kuvvetli olan bir tefsir ¢alismasidir.??

IBN KESIR (6. 774/1373), TEFSIRU'L-KUR'ANI'L-AZIM

Tefsir, hadis ve fikhin yaninda tarih ilmindeki zengin malumatiyla da iin yapmis
olan Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir’in en
meshur eserlerinden biri Tefsirii’I-Kurani’l-Azim dir. Bu eser rivayet yontemiyle kaleme

alinan tefsirler arasinda ayricalikli bir konuma sahiptir.?

CELALEDDIN ABDURRAHMAN ES-SUYUTI (6. 911/1505), ED-DURRU'L-
MENSUR FI'T-TEFSIRI BI'L-ME'SUR.

Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda pek ¢ok eser kaleme alan Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, ilim
diinyasina biiyiik katkilarda bulunmustur. Onun tefsir alanindaki onemli eseri ed-

Durru’l-Mensir fi’t-Tefsiri bi’l-Me’s0rr ismini tasimaktadir.?*

EBUSSUUD EFENDI (6. 982/1574), IRSADU AKLI'S-SELIM.
Osmanli’ninSeyhiilislamlarindan olan Ebiissutid Efendi, muhakemesi kuvvetli

bir hukukcu ve miifessirdir. [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya l-Kitabi'l-Kerim adh

22 Mahmut Kafes, "Ebii Hayydn el-Endeliisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), c. X, s. 152-153.

28 Abdiilkerim Ozaydin, "fbn Kesir, Ebii'l-Fida", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), c. XX, s. 132-134.

2 Enbiya Yildinm, “Suyiiti’ye Yoneltilen Suglamalar (Sehdavi-Suyiti Cekismesi Baglaminda)”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2, (2006), s.154.
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eserinde fikhi ve kelami konularin yaninda, dil ve Kur’an ilimlerine tealluk eden

meseleleri de basariyla incelemistir.?®

ALUSI (6. 1270/1854), RUHU'L-MEANI.
Hicri 1217 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelen Ebii’s Send Sihabiiddin Mahmad b.
Abdillah b. Mahmud el-Hiiseyni el-Alasi, Rihu 'l-medni fi tefsiri’I-Kur'ani I-Azim ve ’s-

seb'i’l-mesani adl1 degerli tefsiriylemeshur olmustur.?®

SEYYID KUTUB (6. 1367/1966), FI ZILALI'L-KUR'AN.

Seyyid Kutub 9 Ekim 1906 yilinda Misir’in Asyit bdlgesindediinyaya gelmistir.
Dini igerikli yaynlarimin yani sira edebiyat, egitim, siyasetgibi farkli branslarda pek ¢ok
calismalar ortaya koymustur. Fi Zilali’l-Kur'an adli edebi tefsiri onun en taninmis

eserlerinden bir tanesidir.?’

2.2.  HADIS KAYNAKLARI

Gerek Ibn Astr, gerekse Sabani kaleme almus olduklari eserlerinde, yukarida
ortaya koymaya calistifimiz gibi, tefsir kaynaklarinin yani sira yogun bir sekilde hadis
kaynaklarindan da istifade etmislerdir. Ayetlerin hadislerle olan iligkisi biitiin
miifessirlerin {izerinde dnemle durdugu hususlarin basinda gelmektedir. Vahyin dogru
bir sekilde anlasilmasinda ayet ve hadis arasindaki miinasebet son derece ehemmiyet
arzetmektedir. Oyle ki, biitiin alimler tarafindan adeta et ve tirnak gibi birbirinden
ayrilmaz iki unsur olarak kabul edilmistir. Hatta ayet ve hadislerin birbirlerinden kopuk
bir sekilde degerlendirilmesinin vahyi hakkiyla idrak etmeye gayret eden kimseyi

yanlis neticelere gotiirecegi, kendi yanilacagi gibi etrafinda dokundugu insanlar1 da

% Pehlul Diizenli, “Seyhiilislam Ebussuiid Efendi: Biblivografik Bir Degerlendirme”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi, 2005, c. 3, say1 5.

% mer Nasiihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara DiB Yayinlar1, 1960, s. 565.

2'Gilles Kepel, Peygamber ve Firavun, ¢ev. Ismail Bendiderya, Cizgi Yaymlari, Istanbul, 1992, s. 44-45.
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biiylik bir ¢ikmaza siiriikleyecegi hemen her alim tarafindan farkli cimleler ile ifade
edilmeye ¢alisilmistir. Hadis ve Siinnet’in dnemi, Kur’an’da yer alan buyruklarin arka
planin1 tespit edici 6zellige sahip olmasinda yatmaktadir.?® Birgok metinde oldugu gibi,
Kur'an'in da birden ¢ok anlami olabilir. Soyle ki anlama ve yorumlama faaliyeti
subjektif bir olgudur. Bu subjektiflik ister istemez farkli yorumlar1 beraberinde
getirmektedir. Fakat hadis ve slinnet Kur’dn’in anlagilmasinda temel bir paremetre
oldugundan dolay1 ilahi metnin kendine has yapisindan kaynakli bu subjektifligi bir
bakima kontrol altina almaktadir. Bu baglamda, Ibn Asir ve Sabani 6zellikle ahkam
ayetlerine mana verirken sahih hadislerden fazlasiyla istifade etmislerdir. Tespit
edebildigimiz kadariyla kullandiklar1 baslica hadis kaynaklar1 sunlardir:
Buhari(Camiu's-Sahih), Mislim(Cdamiu's-Sahih),Ebu  Davud(Siinen-i  Ebi
Davud), Tirmizi(Siinen-i Tirmizi), Nesai(Siinen-i Nesdi), Ibn Mace(Siinen-i Ibn Mdce),
Ibn Ebi Hatim('llelii'l-Hadis), Ahmed bin Hanbel(Miisnedii Ahmed bin Hanbel), Ahmed

bin Hiiseyin el-Beyhaki(es-Siinenii'l-Kiibra), Enes bin Malik(Muvatta)

2.3. KIRAATLER

Tefsir ushlii alaninda kaleme alinmis olan eserleri miitaala ettigimizde bir
miifessirin bilmesi gereken ilimlerin basinda kiraat ilminin geldigi goriilmektedir. Hal
bdyle olunca, farkli okuyuslari ve bu okuyuslarin kelimenin anlaminda yaptig: etkinin
boyutlarimi bilmek, bir miifessiri kelimenin dogru anlamina ulagsmasina yardimei olan
unsurlardan biridir. Bu sebeple Taberi’nin (6. 310/923) Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-
Kur’dn’1t ve Zeccac’in (6. 311/923) Me ‘ani’l-Kur’dn't gibi yazilan ilk tefsirler basta
olmak tizere kiraatler, Kur’an’la ilgilenen hemen biitiin miifessirlerin mutlaka ilgisini
cekmistir. Ayetlerdeki kelimelerle alakali farkli okuyus vecihleri ve dille dogrudan ilgili

bulunan kiraat ilmi miifessir tarafindan g6z ardi edilmemistir. Kiraat farkliliklar

2Fazlurrahman, Islam and Modernity: Transformation of an entellectual tradition, The University of
Chicago Press, United States 1984s. 18-19.
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sayesinde tefsir alimleri ayetlere birbirinden farkli zengin anlamlar yiikleyebilmiglerdir.
Arastirmamizin iki temel kaynagi olan et-Tahrir ve't-Tenvir ve Revdiu'l-Beyan isimli
eserlerde de kiraat ilmine iliskin bilgiler, kelimelerin farkli okunuslar1 ve bu
okunuslardan dogan farkli manalara yer verilmistir. Iki tefsirde de Ziyad b. Abdillah el-
Absi el-Ferrd’ (6.207/822), Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kaf1 (6.
189/805), Ebi Muhammed Siileyman b. Mihran el-Kafi (A'mes) (6. 148/765), Eba
Ismail Hammad b. Zeyd b. Dirhem el-Ezrak el-Ezdi (6. 179/795) gibi kiraat alimlerinin

goriislerine yer verilmistir.

24. SOZLUKLER

Kur'an'in tefsirine dair Resulullah ve ashaptan rivayet olunan malzemenin yani
sira, tefsirlerde kullanabilecegimiz yegane kaynaklardan biri de dildir. Kur'an Arapga
olarak nazil oldugundan Arap dili sinirlart icerisinde anlasilmasi ve yorumlanmasi
gerekmektedir. Bu bilincin bir neticesi olarak misliimanlar, ilk donemlerden beri
Kur'an''m indirildigi dil hakkinda c¢alismalar yapmislar ve neticesinde "Garibu'l-
Kur'an"”, "Medni'l-Kur'an", "I'rabu'l-Kur'dn”, "I'cazu'l-Kur'an" ve "Viiciih ve Nezdir"
gibi farkli ilim dallar1 ortaya ¢ikmistir. Kur'an''n anlamini ortaya koymaya calisan
miifessirler de yukarida saydigimiz ilim dallarinin yani sira sarf, nahiv, belagat ve liigat
gibi dilin farkli alanlarindan istifade ederek Kur'an'1 tefsir etme gayreti igerisinde
olmuslardir. ibn Astr ve Sabani de, Umeyr el-Miiberred (6. 286/900), Sibeveyhi (5.
180/796), Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) ve Ibn Manzhr (Lisanu'l-
Arab) (6. 711/1311) gibi dil alimlerinin goriislerine tefsirlerinde zaman zaman yer

vermisleridr.

2.5. SIIRLER
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Yukarida da anlatmaya g¢alistigimiz gibi, Kur’an tefsirinde farkli metotlarabas
vurulmustur. Bunlardan biri de siir ile delil getirmemetodudur. Ayetlerin agikliga
kavusturulmasindabazi miifessirlerin bagvurdugu bu yontemin uygulanmasi ilk
donemlerden itibaren gozlemlenmektedir. Bununla birlikte Kur'an-1 Kerim ve bazi
hadislerde sairler yerilmistir. Ancak bu durum, Islim’in siire bakisinin tamamiyla
olumsuz oldugunu ve siire karst mutlak olarak menfi bir tavir aldigin1 géstermez. Zira
Hz. Peygamberin de (as.), Islam'in soézle savunulmasinda siirden faydalandig
bilinmektedir. Tarih boyunca ekseriyetin kanaati ve tatbikati, hep tefsirde siiri
kullanmaktan yana olmustur. Gerek Ibn Asdr, gerekse Sabani tefsirlerinde bazi
kelimelerin asil manalari1 ortaya koymada Arap siirinden istifade etmislerdir. Bu
sekilde ayetin anlamini, sinirlarini ve dogurdugu sonuclar1 daha istikrarli bir sekilde

ortaya koyabilmislerdir.

I1l. BOLUM: iBN ASUR VE SABUNI'NIN AYETLERE YAKLASIMLARI

ACISINDAN MUKAYESESI

3.1. ET-TAHRIR VE'T-TENVIiR'DE TEFSiR YONTEMI

Miiellif eserinin dnsoziinde bu ¢alismasinin ilk olarakTahririi’l-Ma'ne ’s-Sedid ve
Tenvirii’l-'Akli’I-Cedid Min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecidseklinde adlandirdigin1 ancak daha
sonraEt-Tahrir Ve't-Tenvir Mine’t-Tefsir seklinde kisalttigini ifade etmektedir. ibn
Asr, tefsirin girisinde kendi metodunu anlatirkendaha énce ontaya konulan yorumlari
oldugu gibi kabullenmedigini, bunlara beraber karsi bir tavir da takinmadigimi ifade
etmektedir.fbn Asir, daha énce kaynaklarda rastlamadigi bazi manalara kitabinda yer
verdigini belirtmektedir. Bu baglamda bilhassa belagat ilminin Kur’an’in ayetlerindeki
yansimalaria yogunluk verdigini dile geirmekte ve daha 6nceki miifessirlerde boyle bir

yaklasimm gozlemlenmedigini ifade etmektedir. Bunlarin yaminda ibn Agtr ayetler
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arasindaki baglama (fendsiibii’[-dydt) ayr bir 6nem verdiginisdylemekte, buna karsilik
stireler arasindaki baglamiizah edip ortaya koymanin dogrudan miifessirin bir vazifesi
olmadigimni ifade etmektedir.?®

Et-Tahrir, giris mahiyetindeki bu boélimden sonra Ulimu’l-Kur’an-‘1 konu
edinen on boliimle (mukaddime) baslar. Birinci boliimde tanimu tarifi yapilir ve tefsirin
bagimsiz bir ilim oldugu anlatilmaya ¢aligilir. Bu boliimde ayn1 zamanda tefsir ve te’vil
arasindaki farka ve ikisi arasindaki iliskiye deginilir. ikinci béliimde tefsir ilminin temel
olarak aldig1 belagat, liigat ve tefsir rivayetleri, fikih usulii ve kelam ilmi gibi ilimler
hakkinda bilgi verilerek tefsire olan katkilar1 ortaya konulur. Ugiincii boliimde dirayet
tefsirinin uygunlugu sorgulanir ve tasavvufi tefsirin tenkidi yapilir. Dordiindii bolimde
makasidii’l-Kur’an konusu incelenir. ibn Astr burada sekiz tane amagtan bahseder ve
miifessirin gérevinin bu amaglari agik bir dille aktarmak oldugunu ifade eder. Besinci
boliimde ayetlerin niizll sebepleri, altinct boliimde kiraat farkliliklari, yedinci boliimde
Kur’an’da yer alan kissalar, sekizinci boliimde Kur’an’in isimleri, ayet ve slrelerinin
diizeni, dokuzuncu béliimde Kur’an’in hakiki, mecazi, kinayeli ménalar1 ele alinir.
Onuncu ve son boliimde ise Kur'an'in 1‘caz1 hakkinda bilgi verilir. Bu kismin sonunda
Kur’an’daki orneklendirmelere, veciz bir Usliipla oraya konulan anlatimlara (icdz) ve
pek ¢ok manaya ihtimalli lafizlarin yer aldig1 ifadelere vb. meselelere deginilir.*

Eser, ilk bakista klasik bir dirdyet tefsiri gibi bir goriiniim arz etse de,kendine
has bir i¢ sistematigesahip oldugu séylenebilir. Miiellif tefsirebaslamadan once ilgili
surenin isim veya isimleri hakkinda malumat verir.Bundan sonra ayetin Mekki veya
Medeni olusuna, niiziil sebebi ve sirasina, bir onceki siure ile iliskisine ve ayet
sayisinadeginir. Akabinde miellif sfirenin muhtevasini ¢ogu kez maddeler halinde

ozetler. Ayetleri kisimlandirarak incelemeye gayret eder. Eserde onemli pek ¢ok dirayet

2% Ahmet Coskun, "et-Tahrir ve't-Tenvir", Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), c. XXXIX, s. 429-430.

% Ahmet Coskun, "et-Tahrir ve't-Tenvir", Tirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010), c. XXXIX, s. 430.
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tefsirlerine bas vurulmaktadir. Bu baglamda Zemahseri, Razi, Kurtubi ve Suyuti’nin
dirayet tefsirleri zikredilebilir. Tefsirlerin disinda hadis, fikih ve usulii, kelam, tasavvuf
ve siyer temel eserlerine decogu kez gondermeler yapildigi miisahede edilir.
Ayricaortaya konulan goriislerin temellendirilmesi adina Arap siirine miiracaat
edilmistir. Miiellif Arap atasozlerini de ihmal etmedigi gibitiim kiraat g¢esitlerine de

eserinde yer vermektedir.3!

3.2. "REVAIU'L-BEYAN"DA TEFSIR YONTEMIi

Ravdiu'l-Beydn toplamda yetmis dersten olusan bir tefsirdir. Eserde Kur'an't
Kerim'deki ahkam ayetleri sistematik bir sekilde ele alinmistir. Her boliimde miistakil
bir konu ele alinmigtir. Bu konular islenirken de yepyeni bir usiil kullanilmus,
okuyucuya kolaylik saglamasi acgisindan belli bir sistem belirlenmis ve biitiin konular o
sisteme gore islenmistir. Tefsirin incelenmesi halinde kolaylikla géze ¢arpacak olan bu
yeni yaklasim tarzi okuyucuya metnin biitiinciil bir sekilde anlasiimasiniolabildigince
kolaylagtirmistir. Agilan ara boliimlerdedncelikli olarak konunun ismi, akabinde
konuyla ilintili olan ahkam ayetleri zikredilmis ve sonra da bu ayetler on ana baslik
altinda incelenmistir. Mevzu bahis olan on ana baglik sunlardir:
1. Lafzi Tahliller (et-Tahlilu'l-Lafzi)
2. Icmali manalar (el-Ma'ne'l-icmali)
3. Niizal sebepleri (Sebebu'n-Nuzil)
4, Avyetler arasindaki irtibat (Vechu'l-irtibati beyne'l-ayat)
S. Kiraat ¢esitleri (Vuctihu'l-Kiraat)
6. Irab gesitleri (Vucthu'l-I'rab)
7. Tefsirin incelikleri (Letaifu't-Tefsir)

8. Ser'? hiikiimler (el-Ahkamu's-Ser'iyye)

31 Ahmet Coskun, "et-Tahrir ve't-Tenvir", Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010), c. XXXIX, s. 430.
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9. Ayetten alinacak dersler (Ma Tursidu ileyhi'l-ayetu'l-kerimetu)
10.  Hiikkmiin Hikmeti (Hikmetu't-Tesri")

Genel manada yukarida zikrettigimiz siralamaya riayet edilmis olsa da kimi
yerlerde bu basliklarin yerleri degismis kimi yerlerde de muhtemelen gerek
duyulmadig1 igin bazi basliklara yer verilmemistir. Ornegin bazi derslerde ayetler
arasindaki irtibata hi¢ deginilmemis, 23, 56 ve 73 numarali basliklargibi bazi derslerde,
sebeb-i niizul 6nce, ayetler arasindaki miinasebet sonra zikredilmistir. Bunun tam
tersinin de varid oldugu olmustur. Ornegin 4, 30 ve 40 numaralikonularda ayetler
arasindaki iliski Once, niizul sebebi sonra zikredilmistir. Kanaatimize gore Sabini,
ayetin manasi daha iyi anlasilsin diye veya miikteza-i hal dyle gerektirdigi i¢in, boyle
takdim ve tehir yontemine basvurmustur. Islenen konular ve ele alian ayetler, Kur'an-1
Kerim'in inis sirasma gore degil, mushaf tertibine gore ele alinmistir. Oncelikle Fatiha
stiresi islenmis, daha sonra sirasiyla Bakara, Al-i Imran ve Nisa sdrelerindeki ayetler ele
alinmak sOretiyle ahkam ayetleri incelenmistir. Ahkam ayetlerinin sayisi ile ilgili farkli
gorlslerin oldugu bilinmektedir. Fakat Sablni tefsirinin basinda ahkam ayetlerinin
tespiti ile ilgili Kkriterinin ne oldugu hususunda herhangi bir agiklama yapmamuistir.
Dolayisiyla ahkam ayetlerini nasil tespit ettigihakkinda bilgiye sahip degiliz.

Yukarida belirttigimiz on ana bashigi biraz daha agarak, basliklar altinda hangi
hususlara deginildigi hakkinda bilgi vermeye ¢alisalim.

1. Lafzi Tahlil (et-Tahlilu'l-Lafz1)

Bu kisimda tefsir edilmeye calisilan ayetlerdeki bazi belirsiz (miibhem),
anlasilmasi kapali (muglak) ya da olduk¢a 6zIii (miicmel) lafizlari, diger tefsir ve lugat
alimlerinin de goriislerinden yararlanarak, agiklama yoluna gidilmistir. Sabuni, bir
ayetin agiklamasinagegmeden once ilk olarak ilgili ayette yer alan zor kelimelerin
anlamlarin ortaya koyarak, okuyucunun zihninde belli bir anlamin olusmasin1 sagliyor.

Ciinkii kendine has kelime ve kavramlar1 bilinmeyen bir konunun, muhatabi tarafindan
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gerektigi sekilde anlasilmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla kademeli bir sekilde agikliga
kavusturulacak bir konuya en temelden (kelimelerin anlamlari) baslamak, Sabini
tarafindan isabetli bir anlatim ve 6gretim yontemi olarak kabul edildigi anlasilmaktadir.
2. Icmali Manalar (el-Ma'ne'l-icmal?)

Bu kisimda ayet-i kerimelerin anlamlar toplu bir sekilde, ek bazi agiklayici
kelimelerin eklenmesi suretiyle, verilmeye c¢alisilmistir. Burada sunun ifade edilmesi
gerekir ki Sabini'nin "icmali mand" bashig: altinda incelemis oldugu anlamlar, kendi
yorumlariyla veya miifessirlerden tercih ettigi yorumlarla hemen hemen ortiismektedir.
Bu manalar tabiri caiz ise genisletilmis bir meal veya 6zlii bir tefsir niteligindedir.

3. Niizal sebepleri (Esbabu’n-Niizil)

Niizal sebepleri, Efendimiz’inpeygamberlik doneminde meydana gelen ve
vahyin inmesine sebep olan —bu ister bir ayet veya birkag ayet veyahut bir sure olsun -
olayi, veya Peygambere yoneltilmis bir soruyu ifade eden teknik bir Kur’an ilimleri
terimidir. Yalniz surasi var ki Kur’an’da yer alantiim ayetlerbelirli birsebebebinaennazil
olmamugtir. Alimler, sebeb-i niizule sahip olan ayetlerin sayisinin 500 kadar oldugunu
ifade etmektedirler. Ayetlerin ekseriyetihususi bir olaya veya konuya, daha farkli bir
ifadeyle belirli bir sebebe bagli olarak nazil olmayipumumiyetle insanlari
ihtiyagduyduklar1 hususlarda “bilgilendirmek, egitmek, aydinlatmak, yo6nlendirmek
veya uyarmak maksadiyla vahyedilmistir.”32

Sabini bu bolimde en giivenilir sebeb-1 niizlil rivayetlerini kaynaklariyla
beraber zikretmistir. Ancak zikredilen rivayetlerin kaynaklarina bakildiginda, hadis
kaynaklarina bagl kalinmadigi, zaman zaman farkli tefsir eserlerinden de alintilar
yapildig1 goriilmektedir. Ayrica rivayetlerin hangi sahabe tlizerinden bize ulastigi bazi
zamanlarda zikredilmis, diger baz1 zamanlarda ise “rivayet edildi ki” seklinde meghul

bir fiil kalibi1 kullanilmustir.

32 Muhsin Demirci, "Esbab-1 Niizl", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1995), c¢. XI, s. 360.
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4. Ayetler arasindaki irtibat (Vechu'l-irtibati beyne'l-ayat)

Bu boliimde, tefsire konu olan ayet veya ayetlerin siyak ve sibaki goz 6niinde
bulundurularak ayetlerle olan iligkisi tespit edilmeye ¢alisilmistir. "Miinasebatii'l-ayat
ve's-siiver" seklinde isimlendirilen ve uliimu’l-Kur’an icerisinde dnemli bir yeri olan ve
ayetler ve sureler arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calisan bu ilim dalindan, birgok
miifessir gibi, Sablni de istifade etmistir.

5. Kiraat ¢esitleri (Vucthu'l-Kiraat)

Kur'an ilimleri igerisinde ilk tesekkiil eden ilimlerden biri kiraat ilmidir. Bu ilim,
Kur’an ilimleri arasinda ortaya ¢ikmasi bakimindan oncelikli bir konuma sahip oldugu
gibi ehemmiyeti bakimindan da oncelige sahiptir. Zira Resulullah nazil olan ayetleri
itina ile bir yandan kendileri okuyor, diger yandan da sahabesine talim ediyordu. Bizzat
Allah Restli’'nden bu kiraatleri 6grenen sahabiler, 6grendikleri sekliyle baskalarina
naklediyorlardi. Hz. Peygamber’in dar-1 bekd’ya irtihallerini miiteakip de sahabiler
kiraati onemsemis, ¢esitli kiraat vecihleri ile ilgili naklolunan rivayetleri biiyiik bir
titizlikle muhafaza altina almislardir.®

Bu boliimde, tefsiri yapilan ayettlerin farkli kiradtler ortaya konmustur. Daha
sonra bu kiraatlerin ayetlerin anlam boyutlarina katmis oldugu farkliliklar tizerinde
durulmus, hiikiimlerde etkisinin olup olmadigi tespit edilmeye calisiimistir.

6. Irab gesitleri (Vuchu'l-I'rab)

Bu béliimde tefsir edilen Ayetlerin gramer acisindan irabi yapilmustir. Irabi
yapilan kelimelerin ciimle i¢erisindeki yerleri (miibteda,haber, sifat, bedel, vb.), seddeli
veya seddesiz oluslari, harekeleri ve bunlara bagli olarak kazandiklar1 méanalar tespit
edilmistir.

7. Tefsirin incelikleri (Letaifu't-Tefsir)

3 Abdiilhamit Birisik, "Kiraat", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA) (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2002), c. XXV, s. 427.
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Bu boliimde ayetlerin tefsirindeki inceliklerden bahsedilmektedir. Ornegin,
ayetlerde bazi kelimelerin 0Ozellikle secilmis olmasindan, o kelimelerin (mana
bakimindan) smirlarindan ve bu simirlarin hiikiimlere olan etkisinden, ayetlerdeki
belagat yoniinden, ayetlerde hazf veya tahsis varsa neden hazf/tahsis yapildigindan,
kelimelerin sigalarina ve bu sigalarin tagidiklart manalara gelinceye kadar, Arap dili ve
edebiyatinin incelikleri olmakla beraber diger biitiin dini ilimlere ait incelikler ifade
edilmeye ¢aligilmistir.

8. Ser' hikkiimler (el-Ahkamu's-Ser'iyye)

Tefsirin ana omurgasini olusturan bu boliimde, incelenen ayetlerle alakali olarak
birtakim sorular sorulmus ve her soru bir hiikiimde incelenmistir. Bu inceleme
sirasinda  genelde oOncelikle dort mezhep imaminin konuyla alakali goriisleri
zikredilmistir. Daha sonra her bir goriisiin delilleri detayli bir sekilde serdedilmistir.
Mezhep imamlarinin yani sira diger miifessirlerin (Taberi, Razi, Kurtubi, vb.) de
konuyla alakali goriisleri verilmistir. Sonra bu deliller arasinda tercihlerde bulunulmus,
tutarsiz veya zayif goriilen noktalar aciklanarak neden o goriisii tercih ettigi
belirtilmistir. Sabini bazen de sadece farkli goriisleri ortaya koymakla yetinmis,
herhangi bir tercihte bulunmamastir.

9. Ayetten alinacak dersler

Bu kisimda kisaca ayetten c¢ikarilmasi gereken dersler hakkinda bilgi
verilmektedir. Cok faydali olan bu bilgiler, biitin bir konunun adeta Ozeti
mahiyetindedir.

10.  Hikmiin Hikmeti (Hikmetu't-Tesr")

Bu kisimda, ayetteki ser' hiikiimlerin hikmetlerinden bahsedilmektedir. Ornegin
zinanin, harama bakmanin, uyusturucu maddelerin, vb. neden haram kilindigindan,
bireye ve topluma ne gibi zararlarinin oldugundan bahsedilmektedir. Bu kismin aslinda

¢ok orjinal oldugu soylenebilir. Cilinkii fikhi agidan ele alinan eserlerde hiikiimlerin
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hikmeti iizerinde ¢okfazla durulmadigi gozlemlenmektedir. Oysa isin bu yonii ¢ok
onemlidir ve genelde insanlar tarafindan pek bilinmez. Burada Sabiini; insanlar, Allah'in
emirlerinin veya nehiylerinin hikmetini bilsinler, aslinda biitiin hiikiimlerin
insanoglunun yararma oldugunu anlasinlar, bu emirleri severek yerine getirsinler, iki
cihan saadetine vesile oldugunu bilsinler ve onlara bir kurtarici, bir cansimidi gibi

simsiki sarilsinlar diye biitiin dersleri ayetlerin hikmetlerinden bahsederek bitirmektedir.

3.3 AYETLERIN MUKAYESESI

Tezimizin bu asamasindan sonra her iki tefsirde Kur’an’infikhi hiikiim ifade
eden ayetlerine iliskin yapilan yorumlar ii¢ ana baslik (Ibadat - Muamela - Ukubat)
altinda siiflandirarak mukayese etmeye ¢alisacagiz. Tezimizin uzamasini engellemek
acisindan, bu kiyaslamadabirbirine yakin yorumlar iizerinde durmak yerine, farkli

yorum ve yaklagimlarin bulundugu hususlari ele almaya gayret edecegiz.

1. IBADET HUKUMLERI
Bu boliimde namaz, zekat, orug, hac, kurban, kefaretler gibi, kisinin Allah'a

kars1 yerine getirmekle sorumlu oldugu konular hakkindaki yorumlari inceleyecegiz.

1.1. TEMIZLIK

Temizlik dininin 6nemle tlizerinde durdugu asli hususlardan biridir. Nitekim
Kur’dn’da temizlik hususuna riayet eden inananlar oviilmekte ve Allah'in
sevgisinemazhar olacaklarimiijdelenmektedir. Nitekim Tevbe Sdaresi'nde Allah (cc.)
sOyle buyurmaktadir: "Orada temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da ¢ok¢a

temizlenenleri sever."3*

34 Tevbe 9/108.
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Peygamber Efendimiz de "Temizlik imanin yarisidir" *® buyurmak suretiyle
temizligin O6nemini ifade etmistir. Dinin diregi olarak tasvir edilen namazin gecerli
olabilmesi icin beden, kiyafet ve namazin eda edilecegi yerin temiz olmasi sart
kosulmustur.

Temizlige tealluk eden abdest, gusiil ve teyemmiim hakkinda Kur'an'da iki ayet
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Nisa Saresi 43. ayet, ikincisi Maide Sdresi 6. ayettir.
Namaz ibadetinin farz kilinisi,Resulullah’in miraca yiikselisini miiteakip hicretten
yaklasik bir buguk sene 6nce gergeklesmistir. Buna bagli olarak gusiil ve abdest de farz
kilinmistir. Biz bu bolimde gusiil, abdest, teyemmiim ve hayiz gibi temizlik ile ilintili

konulart incelemeye c¢aligip miifessirlerin yaklasim ve tercihlerini beyan edecegiz.

1.1.1. BOY ABDESTI (GUSUL)

Ciiniipliik ser'an manevi bir kirlilik durumunu ifade etmektedir.Boyle bir
durumda bulunan kimse gusledinceye degin namazi eda etmekten, Kur'an tilavetinden,
ona el siirmekten, camiye girmekten men olunmustur. Ciinkii Allah (cc.) "Eger ciiniip
olduysamiz boy abdesti alin” *® buyurmustur. Ciiniiplik iki husustan birinin
bulunmasiyla s6z konusu olur: meninin gelmesi veya iki tenasiil uzvun birbiriyle temas
etmesi.

Ciniipligiin gusliigerektirdigi gibi ay hali adetinden kesilmekveya lohusalik
kaninin kesilmeside guslii gerektirir. Ciinkii Allah erkeklere, temizlendikleri vakte kadar
kadinlara yaklagmayi yasaklamistir. Temizlendikleri vakitten maksat ise boy abdesti
almalaridir. Lohusa olan kadinin lohusalik zamani sona erince gusletmesi gerekir.

Ciinkii lohusalik da ay hali gibidir.

% Miislim, "Tahare", 1
36Maide 5/6.
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Gusiil abdesti alirken agiz (mazmaza) ve burna (istinsak) su vermenin hiikmii
fakihler tarafindan tartistlmistir. Maliki ve Safii mezhebine mensub alimler, gusiil
abdesti alirken bu iki durumun farziyetine kail degildirler.Buna karsilik hanbeli ve
hanefi alimler, agza ve burna su vermenin farz oldugu kanaatindedirler. Sabini her iki
tarafin delillerine eserinde yer vermistir. Fakat kendisi bu iki goriig arasinda bir tercihte
bulunmamus, delilleri zikretmek ile yetinmistir. ibn Asir ise bu tartismalara tefsirinde

hi¢ yer vermemistir.

1.1.2. ABDEST

Daha once de ifade ettigimiz gibi abdest almak namazin farzlarindan biridir.
Abdestin farzlari ise ayet-i kerimede soyle ifade edilmistir. "Ey iman edenler! Namaza
kalkacaginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi ve baslarinizi mesh edip
her iki topuga kadar ayaklarimizi yikayn."*" Ayetten de anlasilacag: iizere basi mesh
etmek abdestin farzlarindan biridir. Fakihler bu konuda ittifak etmislerdir. Su kadar var
ki fikih bilginleri basin kagta kaginin mesh edilecegi hususunda farkli goriisler
benimsemislerdir. Thtiyat ilkesine riayet eden Maliki ve Hanbeliler’e gore basm
tamaminin meshedilmesi farzdir. Buna karsilik Hanefi alimlerine gore basin dortte
birinin meshedilmesi farzdir. Safii alimlere gore ise birka¢ kilinin dahi meshedilmesi
yeterli olacaktir. Sabilini tefsirinde bu {li¢ farkli goriise ve bu goriislerin delillerine yer
vermistir. Akabinde kendisi bir tercihte bulunarak sunlari ifade etmistir. Arap dilinde
"Ba" harfi kismiligi ifade etmek iizerevaz edilmistir. Ayette gecen “ba’harfini zaid
kabul etmek, genel Arap gramerine aykiridir. Nitekim Araplara gore bir kelime kendi
asli manasinda kullanilmaya el verisli iken farkli bir anlamda istimal edilmesi uygun
degildir. Nitekim s6z konusu ayette, durum bdoyledir. Dolayisiyla kural geregi basin

tamaminin degil, bilakis bir kisminin mesh edilmesi farzdir. Basin tamamin1 mesh

37 Maide 5/6.
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etmek ise siinnettir. Safi ve Hanefilerin vardiklar1 netice, metnin zahirl anlamina daha
yakindir. Hanbeli ve Malikilerin serdetmis olduklar1 goriisii ise ihtiyat ilkesine daha
miinasiptir.® Ibn Asdr ise ilgili ayetin tefsirinde bu tartismaya yer Vermemistir.

Kur'an'a abdestsiz dokunmanin hiikmiine deginecek olursak, Allah (cc.)
Kur'an'da "Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir*®® buyurmaktadir.

ibn Astr'a gore ayetteki temiz olanlardan maksat, meleklerdir. Dokunmaktan
maksat da bilgi almaktir. ** Bundan maksat Kur'an'm, Allah’a ortak kosanlarin
zannettikleri gibi kahin veya saire ait bir s6z olmadigini, cinler veya seytanlar tarafindan
gokyiiziinden getirilmedigini, Oncekilerin masallarindan ibaret olmadigin1 ispat
etmektir.

Kur'an'a abdestsiz olarak dokunmanin hilkmiine gelince, ibn Asir'a gore,
Kur'an'a, yiice bir kitap olusuna hiirmeten ve meleklerin hallerine tesbih edilerek,
sadece temiz (abdestli) olanlar dokunmalidir. Ayrica Resulullah (as.), Yemen
ahalisinegéndermis oldugu bir mektupta "Kur'an't ancak temiz (abdestli) kimseler eline

alabilir" buyurmustur. !

Sablini konuyla alakali tefsirinde farkli goriis ve delilleri
zikrettikten sonra, Kur'an'in, Allah'in mukaddes bir kitab1 oldugunu, ona hiirmet
etmenin farz oldugunu, bunun bir isaretinin de ona abdestsiz dokunmamak oldugunu,
fikih alimlerininbu hususta fikir birligi ettiklerini dile getirmektedir. Yalmiz zaruret

halinde, 6grenmek ve Ogretmek maksadiyla, abdestsiz olarak tutulabileceginin caiz

oldugunu da sozlerine eklemektedir.*?

% Sabtini, Muhammed Ali, Revdiu'l-Beydn fi Tefsiri Ayati'l-Ahkdam Mine'l-Kur'an, Daru'l-Cil, Beyrut, C.
I, c. 1, s. 390.
% Vakia 56/79.
“fbn Asdr, Muhammed Tahir, Tefisru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Sahnin 1i'n-Nesr ve't-Tevzi', ¢. XXVII,
s. 334.
“ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVII, s. 335.
428abiini, Revdiu'l-Beyan, c. |1, s. 355.
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1.1.3. TEYEMMUM

Teyemmiin, abdest almak veya gusletmek igin suyun bulunmadigi veya
bulundugu halde kullanilmast miimkiin olmadigi durumlarda mevzu bahis olur. Bu
husus, ibadetlerinyerine getirilebilmesi i¢in Cenab-1 Hakk’in kullarmna tanimis oldugu
bir kolayliktir. Ciinkii Allah (cc.), miiminler i¢in zorluk degil kolaylik murad ettigini
Kur'an-1 Kerim'de bizlere bildirmistir. Teyemmiim Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in uygulamasi ile sabittir. Teyemmiim etme zorunlulugunda kalanlara
iliskin Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurulmustur:

"Eger ciintip olursaniz temizlenin. Sayet hasta veya yolculuk halinde veya
icinizden biri ayak yolundan gelirse yahut kadinlarla cinsel iliskide bulunursa, bu
hallerde su bulamadiginiz takdirde temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin),
yiiziiniizii ve ellerinizi onunla meshedin,"*3

Alimler ayette gecen 'temiz toprak'tan maksadin ne oldugu hususunda farkli
goriigler one siirimiisler, "sa'id" kelimesinin manasinda ihtilafa diismiislerdir. Bazi
dilcilere gore "sa'ld" kelimesiyle kast edilen diiz topraktir. Diger bazilarina gore ise
"sa'ld" kelimesinden murad, yerde bulunan toprak ve benzeri seylerdir. Bir diger grup
dil alimlerine gore ise "sa'ld" kelimesi, bitki ve aga¢ bulunmayan yeri ifade
etmektedir.Fikihgilarda tipki liigatgiler gibi teyemmiim edilecek toprak husunda ihtilafa
diismiislerdir.tas, kerpic, kiremit, toprak gibi seylerle teyemmiim yapmak imam Ebu
Hanife'nin nazarinda caiz iken Imam Safii'ye gore ise kum hari¢ yalnizca ele yapisan
toprakla teyemmiim yapilmas caizdir.**

fbn Astir'a gore ister toprak, ister kum, isterse de tas olsun hepsiyle teyemmiim
yapmak caizdir.*> Sabani bu konuda ibn Astr'dan farkli diisinmektedir. Sabini'ye gore,

Allah kendisiyle teyemmiim etmenin el verisli oldugu "sa'ld" in temiz olmasini farz

“Maide 5/6.
44Sébﬁni, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 352.
“Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, €. V, S. 68.
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kilmigtir. Buradaki temiz yerden maksat da tizerinde bitkilerin yetisecegi topraktir.
Ciinkii Allah "Topragi iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereketli
cikar"* buyurmustur. Bu ayetten hareketle Sabini, bitkinin yetismedigi bir topragin
temiz olamayacagi kanaatine varmaktadir. Dolayisiyla temiz olan sadece topraktir.
Bunun disinda Restlullah'in (a.s.) "Suyun bulunmadigi yerde miislimanin temizleyicisi
topraktir." ifadesinden de teyemmiimiin sadece temiz toprak ilecaiz oldugu ortaya

cikmaktadir.*’

1.14. HAYIZ

Temizlik konusu ile ilgili olarak ele alacagimiz bir diger husus da kadinlarin
0zel halleri ile alakal1 olan "hay1z" yani "adet hali" donemidir.

Kiginin hayizdan sonra esine yaklagmasinin ne zaman helal olacagi alimler
tarafindan tartistlmistir. Konu ile ilgili olarak Allah (cc.) Kur'an'da soyle
buyurmaktadir: "Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O bir ezadir (rahatsizliktir).
Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin.
Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklagin. Stiphesiz Allah ¢ok
tovbe edenleri sever, cok temizlenenleri sever".*®

Bu ayetten anlasiliyor ki erkeklere, esleri temiz oluncaya kadar (hayizlik donemi
bitinceye kadar) esleriyle beraber olmalar1 yasaklanmaktadir. Fakat alimler ayette
zikredilen temizligin ne oldugu husunda ihtilafa diismiislerdir.

Ebu Hanife'ye gore, temizlikten maksat kanin kesilmesidir. Dolayisiyla hayiz

kan1 kesildigi vakit, gusiil gerekmeksizin, esi ile birlikte olmasi caiz olur. Cumhura gore

ise (Malik, Safii, Ahmed bin Hanbel), esiyle beraberligi caiz kilacak temizlik, tipki

46A'raf 7/58.
47Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 353.
48Bakara, 2/222.
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clintipliikten temizlenmekte oldugu gibi, su ile yapilan temizliktir. Dolayisiyla erkek
ancak esi hayizdan kesilince ve gusiil alinca esiyle birlikte olabilir.

Ayette temizlenmenin Arapca karsiligit olan taharet kelimesi, fiil
olarakbiriseddesiz, digeri seddeli halinde miikerrer olarak gelmistir. Taharet kelimesi
“"tahura" veznindeki bir fiilden tiiremis oldugu varsayildiginda herhangi bir miidahale
olmaksizin kanin son bulmasina ve temizlenmenin gerceklesmesini ifade eder. Yok eger
bu fiil seddeli olarak“tetahhera” kalibindan tliremis oldugu kabul edilirse,insanlarin
eliyle gergeklestirilen temizlige, diger bir ifade ile gusletmek anlamini ifade eder. Buna
gore Ibn Asir temizlenmekten maksadin su ile yapilan temizlik olduguna
hitkmetmistir.*® Zira baska bir ayette ayn1 siga ile "Orada temizlenmeyi seven adamlar
vardir"° buyrulmustur.

Sabilini de tefsirinde cumhurun gorlisini tercih etmistir. Ciinkii Allah, ay
halinden temizlenmis olan eslerle cinsi iliskide bulunmanin caiz olmasinin illetini beyan
sadedinden Allah’in ¢okca tevbe edenleri ve c¢okg¢a temizlenenleri sevdigini dile
getirdigine dikkat cekmistir. Ona gore bu ayetin zahiri anlami, temizligin yalnizca su ile
gerceklesebilecegine bir isarettir.>!

Allah (cc.) Bakara'nin 228'inci ayetinde:"Bosanmis kadinlar kendi kendilerine
tic ay hali beklerler." buyurmaktadir. Ayette gecen "gur(l" kelimesindeki muradin ne
oldugu hususunda farkli goriisler vardir. Gurt kelimesi biinyesinde iki zit anlami, yani
hem ay halini hemde ay halinden temizlenmeyi barindirmaktadir.Bundan dolay: fikih
bilginleri, gurli kelimesinin bu iki manadan hangisini ifade ettigi hususunda ihtilaf

ederek iki farkli goriisbenimsemislerdir.

“fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. Il, s. 367.
50Tevbe 9/108.
51Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 218.
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Imam Safii ve Imam Malik, ayette gecen "gur(" kelimesini ay halinden
temizlenme anlamini ifade eden tuhlir seklinde anlamiglardir. Imam Ebu Hanife ve
Imam Ahmed bin Hanbel ise bu kelimeye ay halini gormek anlamin1 yiiklemislerdir.

ibn Asdr tefsirinde "gurd" kelimesinin iki manaya da gelebilecegini ifade
ettikten sonra, Araplar arasinda daha ziyade "temizlik" manasinda kullanildigini ifade
ederek "gur(l" kelimesinin ay halinden temizlenme manasinda anlasilmasi gerektigini
soylemektedir.>

Sabiini ise, Ebu Hanife ve imam Ahmed bin Hanbel'in goriisiinii tercih ederek
"gur(l" kelimesinin "ay hali" anlamina geldigini savunmaktadir. Sabini, iddetiana
rahminin ¢ocuktan hali oldugunun bilinmesi seklinde anlamaktadir. Bu durum

temizlikten ziyade, hayizla tespit edilir.>®

1.1.5. MANEVI TEMIZLIK

Cenab-1 Hak, Kur'an'da "Ey iman edenler! Miisrikler ancak bir pisliktir. Onun
icin bu yillarindan sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar"™* buyurmaktadir.

Ayetteki "Miisrikler ancak bir pisliktir" ifadesinin zahirinden miisriklerin necis
olduklar1 anlasiliyor. Zemahseri’den rivayetle Ibn Abbas'in séz konusu ayetizahiri
anlamini temel alarak miisriklerin bedenlerinin kelb ve domuzlar gibi necis oldugunu
beyan etmektedir. Taberi ise fakih ve ayni zamanda mutasavvuf olan Hasan-1
Basri'nin“her kim bir kafirle tokalasirsa hemen ellerini yikasin”seklindeki soziinii
nakleder. Fikih bilginleri ise rivayetlerin aksineinanmayanlarin viicutlarinin temiz

olduguna hiikkmetmislerdir. Ciinkiiinanmayanlar Islam’1 kabul ettikleri an viicutlarini

2{pn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, . Il, s. 390.
%3Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 237.
54Tevbe 9/28.
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herhangi bir madde ile temizlemeksizin temiz sayildiklari icma ile sabittir. Dolayisiyla
necis olan onlarm dislar1 degil, igleridir.>

ibn Astr'a gore ayetteki "necis" kelimesi sifat-1 miisebbehedir. Miisriklerin
burada necis olarak vasiflanmalarinin sebebi, Allah'a (cc.) sirk kogsmalaridir. Dolayisiyla
ayetten anlasilan onlarm madden ve bedenen degil, manen ve riihen necis olduklaridir.>®

Sabini'ye gore de tercih edilen goriis, miisriklerin manevi olarak necis
olmalaridir. Cilinkii Misliimanlar gayri miislimlerle ticari, sanayi ve ziral
miinasebetlerde bulunabilmektedirler. Allah Resuluniin demiisiilman olmayanlarla
tokalastig1 halde namazi eda etmek iizere kalktiginda ellerini hicbir surette yikamadigi

naklolunmustur.®’

1.1.6. YENILMESI HARAM OLAN CANLILAR

Allah (cc.) Kur'an'da: "Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina
bogazlanan, (heniiz cani ¢ikmamus iken) kestikleriniz hari¢;, bogulmus, darbe sonucu
olmiis, yiiksekten diiserek olmiis, boynuzlanarak olmiis ve yirtici hayvan tarafindan
parcalanmis hayvanlar ile dikili taglar iizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal
oklaryla kismet aramaniz size haram kilindi."™® buyurmaktadir.

Bu ayet, etlerinin yenmesi haram olan hayvanlar1 detayli bir gsekilde
bildirmektedir. Buna gore, kan, domuz eti, 6lmiis olan, Allah'tan baskas1 adina kesilen
hayvanlar, gerek bogularak gerekse doviilerek oldiiriilen hayvanlar, yiiksek bir yerden
diismek suretiyle 6len hayvanlar, ayn1 sekilde diger bir hayvanin darbesiyle 6len veya
yirtict hayvanlarin 6ldiirdiigii hayvanlarin etleri bu tiir yenmesi haram olan etler

kabilindendir.

558€1bﬁAni, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 418-419.
6{pn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, . X, s. 159.
57Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 419.
%Maide 5/3.
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Bundan farkli olarak sopayla ddviilen, yiiksek bir yerden diisen, diger bir ehil
hayvan tarafindan vurularak disiiriilen, yirtict hayvanlar tarafindan yaralanan
hayvanlara 6lmeden once yetisilip, ser'l usiillere gore bu hayvanlar kesildikleri takdirde
helal olup olmayacaklar1 hususunda fakihler ihtilaf etmislerdir.

Imam Ebu Hanife'ye ve Safii mezhebinde yaygin olarakbenimsenen gériise gore,
bu nevi hayvanlarda herhangi bir canlilik emaresinin bulunmasi (kuyrugunu sallamak,
ayagini ¢ekip birakmak), kesilmesihalinde etini helal kilar. Diger bazi alimler ise bu
nevi hayvanlar i¢in diizenli bir hayat siirebilme imkanini sart kogsmuslardir. Bu diizenli
hayatin alameti de hayvanin bogazlanmasi vaktinden ziyade, kazanin hemen akabinde
hayat belirtisi sayilabilecek reflekslerisergileyebilmesidir. imam Malik'e gore, bu tiir
hayvanlar kesilmedigi takdirde hemen oOleceklerse, kesilmeleri onlari helal kilmaz.
Ciinkii onlar zaten 8lmektedirler ve dolayisiyla lii hitkkmiindedirler.>®

Fukaha arasindaki bu goriis ayriliginin nedeni ayette gecen "kestikleriniz harig"
ibaresinde yer alan istisnanin bitisik mi yoksa ayrik m1 oldugu hususudur. ® ilgili
ayetteki s6z konusu ifadeyi muttasil istisna olarak algilayanlar, "kestikleriniz"
ibaresinden once zikredilen ve kazaya kurban giden hayvanlarin bogazlanmalari
neticesinde helal olacaklarigoriisiinekail olmuslardir. S6z konusu ifadeyi munkati istisna
olarak degerlendiren alimler kazaya ugrayan hayvanlarda hayat belirtisi miisahede
edilse dahi bogazlanmalari neticesinde helal olmayacaklar1 goriisiinii benimsemislerdir.
Bu yaklasima gore ilgili ayet su manayialmaktadir: "Ancak Allah'in size helal kildig:

hayvanlardan kesmeniz miistesna"

9Sabhni, Revdiu'l-Beydn, C. |, s. 381-382.

S0fstisna-i muttasil: miistesna ve miistesna minhu aym cinstendir. Ornegin: Halit hari¢ tiim 6grenciler
derslerinde basarili oldular. istisnd-i munkati: Miistesna, miistesna minhu'den tamamen farkli bir
cinstendir. Ornegin: Bagajlar hari¢ misafirler geldiler.
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Ibn Asir'a gore ayetteki istisnayi, istisnA-i munkati olarak anlamak uzak bir
ihtimaldir. Ayette yapilan istisna, siralanan hayvanlarlailigkilidir. Yani burada siralanan
hayvanlarinkaza neticesinde 6lmemelerihalinde etleri helal olmaktadir.5!

Tipki Ibn Asir gibi, Sabani'ye gore de buradaki mevcut olan istisnanin,bitisik
istisna olarak algilanmasi daha miinasiptir. Ciinkii yiiksek bir yerden diisiiphayatta kalan
hayvanin kesilmesi caiz olup eti helaldir. Kazadan birkag¢ giin sonra hayvanin halen

hayatta olmas1 durumunda kesilince helal olacag: hususunda zaten ittifak vardir.®2

1.2. NAMAZ

Hig siiphesiz eda edilmesi durumunda Allah'a en sevimli olani ibadet namazdir.
Resulullah’in ifadesiyle namaz mii’minin miracidir. Namaz ile birikte mii’min Allah'in
huzuruna yiikselerek manen O’nun yakinligina erer. Miisliimanlarin Iimanlarminnisanesi
olan namaz ibadeti, kalbin aydinlanmasina vesile olan bir nur, darda olan ruhlari,
sikintlicerisinde  olankalpleri huzura eristiren manevi bir kalkandir. insana
stirekliyaradanint hatirlatarak goniillere sorumluluk bilincinin yerlesmesini saglayan
namaz ibadeti, netice olarak kisinin giinah islemesinemani olur. Nitekim
namazlarinibilingli olarak kilan mii’minlerbelli bir vakitten sonra kotiiliik yapmaktan
vazgegerler. Zaten ayette de ifade edildigi tizere Allah katinda gegerliligi olan namaz

kotiiliiklerden alikoyan namazdar.

1.2.1. NAMAZ KILARKEN YONELMEMIiZ GEREKEN YER

Restilullah Mekke doneminde ashabiyla birlikte namazlarini eda ederlerken hep
daha oOnceki Peygamberlerde oldugu gibi yoniinii Mescid-i Aksa cihetine g¢evirirdi.
Bununla birliktenamazlarda Hz ibrahim'in,oglu Ismail ile birlikte insa ettikleri Kabe'ye

yonelmeyi ¢ok istiyordu. Resulullah onun hanif dinini tekrar ihya etmek ve yeni bir

1{bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, €. V1, s. 93.
62Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 382.
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hayat diizenigetirmek igin gelmisti. Ayrica yahudilerin Peygamberimizi Mescid-i
Aksa'ya yonelerek namaz kilmasindan dolay1 elestirmeleri onu rahatsiz ediyordu. Hatta
Resulullah daima gdge bakarak Allah'tan kiblenin Kabe'ye ¢evrilmesi hususunda vahyin
gelmesini niyaz ederdi. Neticede Allah, Peygamberinin arzusuna karsilik verdi ve
namazda Miislimanlarin Kabe'ye yonelmelerine iligkin ayeti indirdi. Allah (cc.), ayette
"(Ey Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru cevirip durdugunu (vahiy
bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin kibleye cevirecegiz.
(Bundan béyle), yiiziinii Mescid-i Haram yoniine ¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de
nerede olursaniz olun, (namazda) yiiziiniizii hep onun yoniine ¢evirin"? buyurmaktadir.

"[stikbal-i kible" nin namazin sartlarindan oldugu ve Kabe'ye yonelmeden
namazin sahih olmayacag tartisilmayacak kadar agiktir. Bununla beraber asil tartisma
konusu sudur: Namaz kilarken bizzat Kabe'ye mi yonelmek gerekiyor, yoksa Kabe'nin
cihetine yonelmek yeterli midir? Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel'e gore
namazinieda eden Kimsenin bizzat Kabe'ye yonelmesi vaciptir. Imam Ebu Hanife ve
Imam Malik'e gére ise, vacip olan Kabe'nin cihetine yonelmektir.

Sabini, her iki grubun delillerini serdettikten sonra daha kuvvetli olan goriisiin
imam Ebu Hanife ve imam Malik'in goriisii oldugunu belirtmistir.5* ibn Asar da, eger
namaz kilan kisi Kabe'ye yakinsa mutlak surette bizzat Kabe'ye yonelmesi gerektigini
ifade eder. Fakat Kabe'den uzak olan kisilerin, Kabe'nin cihetine yonelmelerinin yeterli

olacagini sdyler.®®

%3Bakara 2/144.
®4Sabhni, Revdiu'l-Beydn, C. |, s. 91-93.
%Tbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 13.
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1.2.2. SARHOSKEN NAMAZA YAKLASMAMAK

Allah-u Teala ayette "Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye
kadar, bir de -yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yitkanincaya kadar namaza
yaklagsmayin."®® buyurmaktadir.

Alimler ayette gecen "salat" kelimesinden ne kastedildigi hususunda ihtilafa
diismiislerdir. Miifessirlerin ¢oguna gore "salat" kelimesinden maksat bizzat namazin
kendisidir. Imam Ebu Hanife, Hz. Ali, Miicahit ve Katade'nin goriisii bu
dogrultudadr.®’

Bazi ulemaya gore ise ayette zikredilen "salat" kelimesi bizzat namazi degil,
namazin eda edildigi mescitleri ifade etmektedir. Bu goriise gore ayetin manasini su
sekilde verebiliriz. "Sarhogsken namaz kilinan yerlere (mescitlere) yaklasmayin". Bu
goriis Imam Safii, Ibn Mes'ud ve Sa'id bin Miiseyyib'den rivayet edilmektedir.®®

ibn Asar tefsirinde her iki goriise de yer vermekle birlikte kanaatimizce birinci
goriisii tercih etmektedir.®® Sabini de tefsirinde farkli goriislere ve bu goriislerin
delillerine ayrintili bir sekilde yer verdikten sonra, Imam Taberi'nin de benimsedigi
birinci goriisiin daha kuvvetli ihtimal oldugunu dile getiriyor. Ciinkii Sablni'ye gore,
kelimeler mecazi anlamlarindan oOnce hakiki anlamlarindakullanilmali  ve
degerlendirilmelidirler. Bunun yani sira ayetin sebeb-i niizdli de bu goriisii teyid

etmektedir.”®

56N1sa 4/43.
67Sabini, Revdiu'l-Beydn, C. |, s. 349.
8Sabini, Revdiu'l-Beydn, C. |, s. 349.
Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, €. V, S. 61.
9Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 349.
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1.2.3. YOLCULUKTA NAMAZIN KISALTILMASI (SEFERILIK)

Allah  Kur'an'da "Yeryiiziinde sefere c¢iktiginiz  vakit  kdfirlerin  size
saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur.
Siiphesiz kdfirler sizin apagik diismaninizdir."™ buyurmaktadir.

Bu ayet, yolculukta namazi kisaltmanin mesru olduguna delalet eder. Sefer,
namazin kisaltilmasi i¢in gegerli bir sebep sayilmistir. Bununla birlikte seferi sadece
cihad i¢in yapilan bir yolculuk olarak sinirlandirmayarak mutlak bir ifade kullanilmistir.

Fakihler mevzubahis ayeti delil gostererek seferi olan bir mii’minin namazini
kisaltarak kilmasinincaiz oldugunusoylemislerdir. Fakat yolculuk esnasinda namazin
kisaltilmasinin zorunlu mu yoksa istege bagli mi1 oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir.
Imam Safii ve Imam Ahmed bin Hanbel'e gére yolculukta namazinkisaltilmasi bir
ruhsattir. Kisi istege bagh olarak dilerse namazimi kisaltarak iki rekaat olarak eda eder,
dilerse dérde tamamlayip eda eder. Imam Ebu Hanife'ye gore ise yolculukta namazi
kisaltarak kilmak vaciptir.

ibn Astr'a gore yolculuk esnasinda namazlarin kisaltilarak kilinmasi gerekir.
Ciinkii Peygamber Efendimizin (as.) fiili siinneti buna delalet eder. Ayrica Hz. Aise ve
Sa'd bin Ebi Vakkas harig, diger tim Sahabiler buna tabi olmuslardir. Nitekim Hz.
Omer (ra.), Peygamberimizin (as.) ifadesiyle seferde iki rekat olarak kilinan namaz tam
kilinmis namazdir, kisaltilmis namaz degildir demektedir.”?

Sabini tefsirinde bu konuyla alakali mezhep imamlarimin goriis ve delillerini
detayli bir sekilde serdettikten sonra, Hz. Omer'in rivayetine, Restlullah'm (s.a.v) biitiin
yolculuklarda namazi kisaltarak iki rekat kilmasina ve Peygamberimiz'in seferde iken
namazlarim iki rekat olarak kildigimi gosteren diger rivayetlere dayanarak, yolculuk

esnasinda namaz1 kisaltarak kilmanin vacip olduguna hiikmetmistir.”

"IN1sa 4/101.
2{pn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. V, s. 184,
3Sabani, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 372-373.
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1.2.4. CUMA NAMAZI VE HUKUMLERI

Allah (cc.), ayette "Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildig
zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in
daha hayiwrhidir."™ buyurmaktadir.

Yukarida zikrettigimiz ayet, cuma giinii aligverisi terk ederek Cuma namazina
gitmeyi farz kilmaktadir. Alimler, aligverigin terk edilmesinin gerektigi ¢agrinin hangi
ezan olduguhususunda ihtilaf etmislerdir. Bir kisitmulemaya gore ayetteki "nida" dan
murat, minarede okunan ezandir. Bagka bir kisim ulemaya gore ise ayetteki "nida™ dan
maksat, imam minberdeiken okunan ezandir.

ibn Asir'a gore, alisverisi terk ederek Allah’in zikrine kosmay1 gerektiren ezan,
hoca minberde ikenokunan ezandir. Ciinkii Allah Resuliinii’niin devrinde yalniz bu ezan
vardi. Hz. Osman (ra.) devrine gelindiginde Medine'de insanlarin sayis1 ¢ogaldi. imam
minberdeyken okunan ezandan &nce bir ezan daha eklendi.” Bu goriis aym zamanda
Sabiini ve cumhuru ulemani goriisiidiir.”®

Ayetteki "zikir" kelimesinin ne manaya geldigi; namazi mi, hutbeyi mi, yoksa
her ikisini de mi ifade ettigi alimler tarafindan tartistlmistir. ibn Asdr'a gore ayette
"ila's-salat" degil de "ila zikrillah" ifadesinin kullanilmasi, hem namazi hem de hutbeyi
icerisine aldigina delildir. Bu ayet, hutbenin vacip oldugu ve cuma namazinin sartindan
oldugunun delilidir.”” Sabini'ye gore de ayette gecen, "Allah'1 zikretmeye gidin" ibaresi,
cumanin kabul olmasi i¢in hutbenin muhakkak irad edilmesi gerektigine delalet eder.
Allah'in zikrinden maksat, ister vaaz, ister vaaz ile birlikte namaz olsun, her iki sartta da
hutbe ayette gegen zikir ifadesinin igine girer. Dolayisiyla hutbenin okunmasi Cuma'nin

kabul sartlarmdandir.’®

"4Cuma 62/9.
Sibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVIII, s. 224.
5Sabhni, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 407.
bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVIII, s. 226.
8Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 408.
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1.2.5. MESCIDLERIN iMARI

Allah (cc.) ayette:"Allah in mescitlerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan,
namazi dosdogru kilan, zekati veren ve Allah 'tan baskasindan korkmayan kimseler imar
eder. Iste onlarin dogru yolu bulanlardan olmalar: umulur."" buyurmaktadir.

Ayette zikredilen mescitlerden neyin kastedildigikonusunda alimler ihtilaf
etmiglerdir. Bazi alimlere gore ayetteki mescidden anlasilmas: gereken Mescid-i
Haram'dir. Ciinkii Mescid-i Haram yer yiiziindeki biitiin mescitlerin kiblesidir ve en
faziletli mesciddir. Nitekim ayetin niizul sebebi de bu hususudesteklemektedir. Bazi
aimler Ikrime'den rivayet edilen bu gériisii, Ibn Kesir ve Ebu Amr'in kiraatlerine -Ki
onlar ayette gecen "mesacid" kelimesini "mescid" olarak okumuslardir- dayandirarak
asil kastedilenin Mescid-i Haram oldugunu savunmuslardir. Bunun disinda diger bazi
ulemanin kanaatine gore ayetteki "mesacid" ifadesindenmurad, sadece Mescid-i Haram
degil biitin mescidlerdir. Nedeni ise kelimenin ¢ogul olarak gelmesidir ve Allah'a
dayandirilmasidir. Sonug olarak kelimenin umumilik ifade ettigini ve basta Mescid-i
Haram olmak iizere biitiin mescitleri kapsadigim sdylemek miimkiindiir.%

ibn Astr'a gore mevzubahis ayette gecen "mesicid"den maksat, Mescid-i
Haram, Safa ve Merve, Mina ve Arafat gibi ibadet maksadiyla Allah'a (cc.) secde ve
rukd edilen yerlerdir.8!

Sabilini'ye gore ise sahih olan goriis biitlin mescidleri i¢cine almasidir. Ayetin
zahiri bunu gostermektedir. Nitekim ayetteki ¢ogul kalibithikkmiin umumioldugunu
gosterir. Dolayisiyla mescidler arasinda bir ayrim yapmaksizin, miisriklerin bir mescid
imar etmeleri asla s6z konusu olamaz. Onlarin Allah’1 inkar etmeleribu durumu

imkansiz hale getirmektedir.

"Tevbe 9/18.
80Sabhni, Revdiu'l-Beydn, C. |, s. 413.
81bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, €. X, s. 140.
82Sabani, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 414.
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1.3. ZEKAT

Dinimiz, birtakim esaslar koymak suretiyle toplumun huzur ve mutlulugunu
temin etmeye calismistir. Bu esaslardan birisi de zekattir. Allah zekati farz kilmus,
zenginlere mallarindan ve paralarindanbir miktar fakirlere vermelerini emir
buyurmustur. Bu mali ibadet, yapilip yapilmamasi sahislarinarzu ve isteklerinetevdi
edilmis bir yardim olmaktan ziyade, fakirin hakki ve zenginin mutlak surette yerine
getirmesi gereken mecburi bir vazifedir. Bu husus Kur'an'da soyle ifade edilmektedir:
"Onlarin mallarinda muhtag ve yoksullar icin bir hak vardir."?

Zekat, bilindigi {izere Islam'm bes temel sart1 arasinda yer alir.Zekat, Kur'an’in
birgok yerinde namazla birlikte zikredilmistir.Bu husus onun dinimizde ne denli 6nemli
bir ibadet oldugunun gostergesidir.

Allah  (cc.) Kur'an'da zekatin kimlere verilecegi hususunda sdyle
buyurmaktadir: "Sadakalar (zekdt gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek
kéleler, borclular, Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’in kesin
buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir."*

ibn Asir tefsirinde zekatin verilecegi kimseler hususunda soyle bir tartismaya
yer vermistir. Zekat, ayette zikredilen sekiz smif insanin hepsine mi verilmesi
gerekiyor? Yoksa Allah (cc.) Miisliimanlar1 bu konuda muhayyer mi birakmustir? Ibn
Astr'a gore -ki bu goriis ayn1 zamanda Hz. Omer, Hz. Ali, Hiizeyfe, ibn Abbas, Sa'id
ibn Ciibeyr, imam Malik ve Ebu Hanife'den de nakledilmistir- kisinin zikredilen sekiz

siif insana ayr1 ayr1 zekat vermesi gerekmez, diledigine verebilir. ® Sabini ise

tefsirinde zekat bahsine hi¢ yer vermemsitir.

8 Zariyat 51/19.
84Tevkze 9/60.
81bn Ashr, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢. X, s. 237.
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1.4. ORUC

Ramazan ayinda orug¢ tutmak Isldm'm bes temel esasindan biridir. Orug, basta
niyet etmek suretiyle tan yerinin agarmaya baslamasindan (yani imsak vaktinden)
baslayarak giines batincaya kadar yememek, igcmemek ve cinsel iliskiden uzak durmak
suretiyle yerine getirilen bir ibadettir. Orug, bizi her tiirlifuhsiyattanuzak tutan, ahirette
cehennem narindan koruyan ve hata, kusur ve giinahlarimizin bagislanmasina vesile
olan ¢ok 6nemli bir ibadettir. Peygamber Efendimiz orug ile ilgili bizlere su miijdeyi
vermektedir:"Kim inanarak ve miikafatini Allah'tan bekleyerek Ramazan orucunu

tutarsa, gecmis giinahlart bagislanir."®

1.4.1. RAMAZAN AYINDA ORUC TUTMAYA MANIi HASTALIK

Bilindigi lizere miiminler, yolculuk ve hastalik gibi nedenlerden dolayr Ramazan
aymda orug tutmayabilirler. Allah-u Teéla, hastaya ve yolculuk yapana kendilerine bir
rahmet ve kolaylik olmasi1 i¢in bdyle bir ruhsat tanimistir. Hatta soyle ki, hastaligin
seviyesine gore doktorlar hastalarina oru¢ tutmayir dahi yasaklayabilirler. Ramazan
ayinda oru¢ tutmaya mani hastaligin ne oldugu ve yolculugun mahiyeti hususunda
alimler ihtilaf etmislerdir. Bir goriise gore, hastalik (isterse parmak agrisi olsun) ve
yolculugun (isterse ¢ok kisa bir mesafe olsun) tiirii ne olursa olsun oru¢ tutmamak
caizdir. Diger bir goriise gore, hasta oru¢ tuttugunda veya yolcu yolculuk yaptiginda
zorluga maruz kalacaksa orug¢ tutmamasi caizdir. Alimlerin ¢oguna gore ise (dort
mezhep imami bunlara dahil) hasta olan kimsenin oru¢ tutmasindan dolayi1 hastaligi
artacaksa veya sagligi i¢in ciddi problemler doguracaksa, orug tutmamasi caiz olur.

Gerek Ibn Asir gerekse Sabani bu konuda cumhuru ulemanin goriisiine tabi

olarak basit sayilabilecek hastaliklarin (parmak agrisi gibi) veya kisa mesafedeki

8Byhari, "Savm", 7.
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yolculuklarin orug tutmamaya sebep olamayacagi kanaatindedirler.®” Ciinkii yolcu ve
hastaya tanman ruhsat miiminlere kolaylik olmasi agisindan Allah (cc.) tarafindan
bahgedilen bir rahmettir. Kolayliktan bahsedebilmemiz icin ortada bir mesakkatin
olmas1 gerekir. Mesakkatin olmadig1 yerde kolayligi tercih etmek gibi bir liiksten

bahsetmemiz uygun degildir.

1.4.2. HASTALIK VEYA YOLCULUK ESNASINDA ORUC TUTMAK VEYA
TUTMAMAK

Bir diger husus da hastalik veya seferilik halinde oru¢ tutmanin veya
tutmamanin efdaliyeti meselesidir. Fakihler hangisinin daha faziletli oldugu hususunda
ihtilafa diismiislerdir. Imam Ebu Hanife, imam Safii ve Imam Malik'e gére giicii yetene
tutmak, giicii yetmeyene tutmamak daha efdaldir. Delilleri ise ayette gegen “Eger orug

» 88

tutarsaniz bu sizin ig¢in daha hayirlidir.” *° s6zii ve “Allah sizin igin kolaylig: ister

'8 soziidiir. imam Ahmed bin Hanbel'e gore ise Allah, kendisinin

zorlugu istemez.’
kullarma liitfetmis oldugu ruhsati kullanmalarindan hosnut olur. Dolayisiyla hastalik
veya yolculuk aninda Rableri tarafindan kendilerine sunulan kolayligi nimet bilip onu
kullanmak, orug tutmaktan daha efdaldir.

ibn Asdor, imam Malik'in bu konudaki goriisiine tefsirinde yer vererek,
kendisinin de bu goriiste oldugunu ve oru¢ tutmanin (hastaligin siddetine bagli olarak)

tutmamaktan efdal oldugunu ifade etmis oldu.?® Sabiini, farkli goriislere yer verdikten

sonra tercihen orug tutmanin tutmamaktan daha efdal oldugunu ifade ediyor.**

1.4.3. HASTALIK VEYA YOLCULUK SEBEBIYLE TUTULAMAYAN

ORUCUN KAZASI

8[bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 162. Sabani, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 146.
8Bakara, 2/184.
8Bakara, 2/185.
Oipn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, C. I, s. 168.
91Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 149.
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Hastaliktan dolayr veya yolculuk sebebiyle tutulamayan orucun nasil kaza
edilmesi gerektigi ile ilgili iki farkli goriis vardir. Yolculuk veya hastalik sebebiye orug
tutmayan kisi tutamadigi giinleri pes pese tutmast gerekir. Ciinkii kaza, edaya denktir.
Eger bir seyin edasi pes pese olmasi gerekiyorsa, kazasi da ayni sekilde olmasi
gerekiyor. Bu birinci goriistiir.

Ikinci goriise gore ise (cumhurun goriisii) kazanin keyfiyeti tamamen kisinin
tercihine bagldir. Isterse pes pese tutar, isterse ayr1 ayr1 tutar. Ciinkii ayette herhangi bir
kayitlama olmadig1 gibi, pes pese tutulmast gerektigine dair herhangi bir karine de yok.
Arzu edilen ve istenen sey, tutulamayan glinlerin sayisinca kaza edilmesidir.

Gerek Ibn Asir gerekse Sabtni herhangi bir 6ziirden dolay: tutulamayan orucun
kazasiyla ilgili cumhurun goriisiine tabi olduklar1 goriilmektedir. Her iki alime gore
kazas1 eda edilecek olan orug, istenirse pes pese tutulur, istenirse ayr1 ayri tutulur. Pes

pese tutulmasinda herhangi bir vucubiyet yoktur.%

1.5. HAC VE KURBAN

Hac ibadetihicretin dokuzuncu yilinda farz kilmmistir ve Islam'in bes temel
esasindan birisidir. Haccin farz olusu "Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi,
Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir."®® ayetiyle sabittir. Hac mevsiminde ifa edilen
kurban ibadeti, insanin Allah'a yaklasmasina (kurbiyet) imkan saglayan ¢ok degerli bir

vesiledir. Ancak farziyeti hususunda ihtilaf vardir.

1.5.1. SAFA VE MERVE ARASINDA SA'Y

%2[bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 165. Sabani, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 150.
93Al-i Imran 3/97.
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Allah (cc.), Kur'an'da “Siiphesiz Safa ile Merve, Allah’in (dininin)
nisanelerindendir. Onun igin her kim hac ve umre niyetiyle Kdbe'yi ziyaret eder ve
onlart da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur. Her kim de gonliinden koparak bir
hayir islerse, siiphesiz Allah onu bilir, karsiligini verir.”%* buyurmaktadir.

Konu arastirildiginda ii¢ farkli goriislin oldugu anlasilmaktadir. Birinci goriige
gore (Imam Safii ve Imam Malik) sa'y, haccin riikiinlerinden bir riikiindiir ve onu terk
edenin hacci batil olur. ikinci goriise gére (Imam Ebu Hanife) haccin bir riiknii degildir,
vaciptir. Ugiincii goriise gére (Ahmed b. Hanbel, ibn Abbas, Enes) ise siinnettir.

ibn Astr, Imam Malik'in sa'y'm farz olusu hakkindaki goriisiinii naklettikten
sonra kendisinin de bu fikirde oldugunu Peygamber Efendimizin (s.a.v) “Sa'y yapin,
ciinkii Allah sa'y yapmayi size farz kild1.” séziine dayanarak ifade ediyor.®®

Sabini de yukarida bahsetmis oldugum ti¢ farkli goriis ve delilllere tefsirinde yer
verdikten sonra, Peygamber Efendimizin (s.a.v) bizzat sa'y yapmasimi ve "Haccin
gerekliliklerini benden aliniz." diye buyurmasini nazar-1 dikkate alarak, sa'y yapmanin

farz olduguna hiikmetmistir.%

1.5.2. UMRE IBADETININ VUCUBIYETI

Allah (cc) ayette: “Hacci da, umreyi de Allah i¢in tamamlayin. Eger (diisman,
hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani
gonderin.”® buyurmaktadir.

Umrenin hiikmii hakkinda alimler ihtilafa diismiislerdir. Imam Safii ve Imam
Hanbel umrenin hac gibi farz oldugu yoniinde goriis beyan ettiler. Bu goriis ayni

zamanda Ibn Omer ve Ibn Abbas'tan mervidir. Iimam Malik ve Imam Ebu Hanife ise

%Bakara 2/158.
%bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. Il, s. 63-64.
%Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 103.
9Bakara 2/196.
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umrenin farz degil siinnet oldugu yéniinde goriis bildirdiler. Bu gériis de ibn Mesud ve
Cabir bin Abdulllah'tan mervidir.

Gerek Ibn Asir gerekse Sabini tefsirlerinde her iki grubun goriislerine yer verip
dedillerini saydiktan sonra, bu hususta imam Malik ve Imam Ebu Hanife'nin gériisiiniin
daha tercih edilir oldugunu zikrettiler.%® Ne imam Malik'e gére ne de imam Ebu
Hanife'ye gore ayetten umrenin farz olusuna dair bir hiikiim ¢ikarmak miimkiin degildir.
Ayrica Cabir bin Abdullah'tan rivayet edilen hadis-i serifte Efendimize (as.) umrenin
ibadetininviicubiyeti soruldugunda “Hayir, fakat umre yaparsaniz sizin i¢in hayirl

olur.” buyurmasi da umrenin farz olmadigina delil gsterilebilir.%®

1.5.3. HAC'DAN ENGELLENMEK

Engellenmenin sebebi hususunda ulema ihtilafa diismiislerdir. Cumhur ulema,
(imam Malik, imam Safii, Imam Ahmed) hacdan engellenmek sadece ortada bir
diismanlik varsa ve bu diismanliktan dolayr hac vazifesini yerine getirmek miimkiin
degilse mevzubahis olur demislerdir. Ciinkii ayet Hudeybiye'de nazil olmustur. Mekkeli
miisriklerle siiregelen diismanlik, hac ibadetini yerine getirmeye mani olmustur. Imam
Ebu Hanife'ye gore ise, ayette ifade edilen ihsar, ister diismanlik olsun isterse hastalik
veya korku gibi farkli bir mazeret olsun biitiin engelleri kapsar.'®

ibn Asir, ayette gegen ihsar kelimesinin genel bir anlam ifade ettigini ve gerek
diismanhga gerekse hastalik gibi farkli mazeretlere samil gelebilecegini ifade
etmektedir, %

Sabini de tefsirinde ihsar kavramina iliskin farkl goriislere yer verdikten sonra,

Imam Ebu Hanife'nin gériisiiniin ayetin zahirine ve Islam'in kolaylik anlayisina daha

%ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 221. Sabani, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 178.
9Muhammed, Sevkani, Fethu'l-Kadir, Daru Tbn Hazm, 2005, c. 1, s. 352.
100Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 178.
01jbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, . 11, s. 222.
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muvafik oldugunu, bu nedenle de bu goriisiin daha tercih edilir oldugunu ifade

etmektedir.19?

1.5.4. KURBAN ILE iLGILI HUKUMLER

Allah (cc.) Kuran'da: "Kurbanlik biiyiikbas hayvanlari da sizin icin Allah’in
dininin nisanelerinden kildik. Sizin i¢in onlarda hayiwr vardwr. Onlar saf saf swralanmig
dururken (kurban edeceginizde) iizerlerine Allah’in adimi anmin. Yanlart iizerlerine
diigiip canlari ¢ikinca onlardan siz de yiyin, istemeyen fakire de istemek zorunda kalan
fakire de yedirin. Siikredesiniz dive onlari béoylece sizin hizmetinize verdik." 1%
buyurmaktadir.

Alimler "biidiin" kelimesinin erkekveya kisrak olsun farketmeksizin deveyi
ifade ettigi hususunda fikir birligine varmuslardir. Islam terminolojisinde ise meshur
olan hac ibadeti esnasinda bogazlanan kurbanlik deveye denilmesidir. Sigirin tipki deve
gibi yedi hisse oldugu goz oniinde bulunduruldugunda sigir i¢in de, budun kelimesinin
tekili olan “bedene”ismi verilir mi? Bu konuda fakihler iki goriise ayrilmiglardir.
Hanefilerbedenekavraminin hemdeveyi hem de sigirikapsayan bir anlam ifade ettigini
sOylemislerdir. Safiiler ise Cabir bin Abdullah'tan rivayet edilen "Bir bedene (deve)
yedi kisiye, bir sigir da yedi kisiye kafi gelir" hadisine dayanarak, her ne kadar
hiikiimleri birebir ayn1 olsa da miistakil ve bagimsiz bir sekilde zikredilmelerini delil
gostererek bunlarm farkli seylere tekabiil ettigini savunmaktadirlar.04

fbn Astr'a gore ayette "biidiin" kelimesinin kullanilmasmin sebebi, o dénemin

toplumunda devenin biiyiik bir 6neme sahip olmasi ve etinin fazla olmasindan dolay1 da

1928abiini, Revdiu'l-Beyan, c. 1, s. 178-179.
103Hacc 22/36.
1048abiini, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 442-443.
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sunulabilecek en serefli kurban olmasindan dolayidir. Siinnetten delil ile "biidiin"
kelimesi deveyi ifade ettigi gibi, inek ve koyunu da ifade eder.!%®

Sablini'ye gore ise "bedene" kelimesi sadece deve igin kullanilir. Cilinkii Allah
(cc.) "Su halde onlar, ayaklari tizerine dururken iizerlerine Allah’in ismini aniniz (ve
kurban ediniz)" buyurmustur. Kurbanlik hayvanlar igerisinden sadece devenin ayakta
kurban edildigi goéz Oniinde bulundurulursa, bedene kelimesinin sadece deveyi
kapsamas: gerekir. ibn Omer'den rivayet olunan, “Ben bedeneyi ancak deve ve sigir
biliyorum”ifadesi, bu iki hayvanin hiikiimlerinin esit oldugunu gostermektedir,
dolayistyla bu isimlendirme hem sigir hem de deve igin ortak kullanilmaktadir.1%®

Ayrica alimler hacda kesilen kurbanin etinden yemenin hiitkmii hususunda ihtilaf
ederek birkag goriise ayrilmislardir. Hanefiler ve Hanbelilerkurban kesen kimsenin,
gerek temettii'niin, gerekse kiran ve nafile haccin kurban etlerindenyiyebilecegi
goriisiindedirler. Ancakhac esnasinda iglenen hatadan 6tiirii kesilen kurbanetininsahibi
tarafindan yenilemez oldugu kanaatindedirler. imam Malik ise sayilan tiim bu
durumlarda kurban sahibinin kesilmis olan kurban etlerinden yiyebilecegini uygun
gormektedir. Safiilere gelince onlar yalnizca kurban sahibinin nafile olarak kestigi
kurban etinden yiyebilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Buna karsilk temettii’ ve
kiranhaccinda kesilen kurban etinin, tipki ceza ve nezir kurban etleri gibi sahibi
tarafindan yenilemeyecegini ifade etmislerdir. %’

Ibn Asﬁr, Imam Malik'in goriisiinii savunarak kesilen kurbanin etinden yemenin
miibah oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii ayetin zahirinden anlasilan odur.%® Sabini de
ayni sekilde “Allah'in kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar tizerine belli

giinlerde Allah'in ismini anmalart (kurban kesmeleri igin) sana (Kdbe'ye) gelsinler.

105fhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVII, s. 262-263.
16Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 443.
107Sabiini, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 443-444,
18jbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢. XVII, s. 264.
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Artik ondan hem kendiniz yiyin, hem de yoksula, fakire yedirin**® ayetine dayanarak
temettii' ve kiranhacci esnasinda kesilen kurbanlarin, nafile olarak bogazlanan
kurbanlarin ve bir hatadan dolay1 kesilmesi gereken kurbanlarin etlerinden yenilmesinin
miibah oldugunu savunmaktadir. Ciinkii ayetin yiyin emri, bu kurban cesitlerinin

hepsine samildir.*1°

1.6. KEFARETLER
Kefaret, bireyin dinen yasaklanan bir takim hususlar1 iglemesi durumunda,
hatasina karsilik bir bagislanma arzusunun ifadesi olarak ifa etmis oldugu eylemi

(maddi-manevi) ifade eder.

1.6.1. BIR MUMINIi YANLISLIKLA OLDURMEK

Allah (cc.) Kur'an'da "Yanlislikla bir miimini 6ldiiren kimsenin, miimin bir kéle
azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir. Meger ki
oliiniin ailesi o diyeti bagislamis ola"'! buyurmaktadir.

Peki azat edilecek kolenin (rakabe) tasimasi gereken sartlar nelerdir ve koleyi
kimlerin azad etmesi farzdir? Allah (cc.), bir mii'minin yanliglikla 6ldiirtilmesi halinde
iki seyi gerekli kilmistir. Bunlardan biri miimin bir kdle azad etmek, digeri de dldiiriilen
kisinin ailesine bir diyet vermektir. "Miimin" bir kdle olmas1 gerektigi ile alakali Ibn
Abbas ve Hasan-1 Basri, kolenin oru¢ tutan Vve namaz kilan kimselerden olmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Imam Malik, Imam Ebu Hanife ve Imam Safii'ye gore,
anne veya babasindan biri miisliiman olan kdle bir ¢ocugu dahi azat etmek yeterlidir.
Ahmed bin Hanbel'den bu konuda iki farkli goriis nakledilmistir. Rivayet olunan

ilkgoriise gore azat edilecek kolenin annesi ve babasindan birinin miisliiman olmasi

109Hacc 22/28.
1108abiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 444,
11IN1sa 4/92.
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kafidir. Diger bir goriise gore ise azat edilecek kolenin mutlaka miikellef olmasi ve
namazini kilmasi ve orucunu tutmast sarttir.''?

ibn Astr'un tefsirinde, azat edilecek kolenin yetiskin olmasi veya namazinda
niyazinda olmasi gerektigi ile alakali herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Miimin
olmas yeterlidir.!'® Sabini de tefsirinde azat edilecek kdlenin tasimasi gerektigi sartlar:
alimlerin goriislerine gore siraladiktan ve delillerini zikrettikten sonra, son olarak Ibn
Kesir'in bu konudaki goriisiine yer vererek aslinda kendisinin de Ibn Kesir gibi
diisiindiigiinii ima etmektedir. Ibn Kesir ve dolayisiyla Sablini'ye gore azat edilecek
kolenin miisliiman olmasi halinde onun biiyiik veya kiiciik olmasi arasinda hicbir fark

yoktur.114

1.6.2. KASTEN ADAM OLDURENIN TEVBESI

Allah (cc.) ayette "Kim bir miimini kasten dldiiriirse, cezasi iginde ebedi
kalacagr cehennemdir. Allah ona gazap etmis, lanet etmis ve onun i¢in biiyiik bir azap
hazirlamistir."'*° buyurmaktadir.

Alimlerin bazilarina gére kasten adam oldiirenin tevbesi kabul edilmez. Ibn
Abbas’in da benimsedigi goriis bu goriistiir. Bu konuya iliskin Imam Buhari, tabiinde
olan Said bin Ciibeyr'den sunu rivayet etmistir: Kiafe’de bulunanilim adamlarikasitli bir
sekilde cana kiyan kimsenin tevbesi hususunda fikir ayriigma diiserek Ibn Abbas'a
miiracaat ettiler. O da "Kim bir miimini kasten 6ldiiriirse, cezasi i¢cinde ebedi kalacag:
cehennemdir.” ayetini okuyarak bu ayetin konumuza iligskin indirilen en son ayet
oldugunu, bu ayetten sonra kendisini nesh eden herhangi bir ayetin nazil olmadigin

sOylemistir.!®

1128abiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 361.

3jpn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢. V, . 158.

1148abiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 362.

115N1sa 4/93.

Y16Sahin-i Buhdri, Kitabu't-Tefsir 65, Nisa suresi, Bab 16 (4590).
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Salim bin Ebi'l-Cat, et-Taberi’ye dayanarak sdyle rivayettebulunmustur: ibn
Abbasgormeyetenegini kaybettikten sonra onunla beraber bulunuyorduk. Bu esnada bir
kimse onun huzuruna gelerek, “Ey Abdullah ibn Abbas, kasten birinin canina kiyan
kimsenin hitkmii konusunda ne dersiniz?”’seklinde kendisine bir Soru yoneltti. Buna
karsilik ibn Abbas “Kim bir miimini kasden 6ldiiriirse...” ayetini tilavet etmek suretiyle
cevapladi. O kisi: “O halde katil tevbe edip inancini tazelese ve salih amel islese ne
dersiniz?” diye sordu. Bu defa Ibn Abbas, “Hayatim kudret elinde olan Allah'a yemin
ederim ki ben sizin peygamberinizden duydum ki O:Kiyamet giinii katil basi sag veya
sol eliyle bagli olarak oldiirdiigli adam tarafindan elinden tutulup biitiin viicut
hiicrelerinden kanlar aka aka getirilerek,Allah'a su kuluna sor, beni neden 61diirdii? diye
soracaktir” seklinde beyanda bulunmustur. Bunun akabinde Ibn Abbas o kimseye
yonelerek “Sizin peygamberinizden baska bir peygamber ve elinizdeki kitabinizdan
baska bir kitap m1 geldi?” diyerek karsilik verdi.t!’

Buna ragmen fikih alimlerinin biiyiik ¢ogunlugukasitli bir sekilde adam 6ldiiren
kimsenin tevbesinin makbul olacagi kanaatindedirler. Ciinkii kiifir, kasden adam
oldiirmekten daha biiyiik bir giinah olmasimna ragmen tevbe edildigi takdirde tevbesi
kabul edilir. Su halde kasten adam 6ldiirmenin tevbesi neden kabul edilmesin. Ayrica
“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan
(giinah)lart ise diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz biiyiik
bir giinah isleyerek iftira etmis olur ’**® buyrulmaktadir. Ayetteki "Bunun disinda kalan
giinahlar’dan kasit, Allah’a ortak kosma disinda kalan tiim giinahlardir. Bunlardan bir
tanesi de kasten adam 6ldiirme sugudur. Dolayisiyla ilgili ayet kasten adam 6ldiiren

kimsenin de bagislanabilecegini acik olarak gdstermektedir.'®

117Sabiini, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 363-364.
118N7sa 4/48.
1198abiini, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 364.
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Ibn Asir tefsirinde bu konu ile alakali farki goriis ve rivayetleri aktardiktan
sonra, tevbe ayetinin kapsayici ve kusatici bir ayet oldugunu, dolayisiyla kiifriin yan1
sira cezay1 gerektiren diger biitiin suclar1 da kapsadigindan dolayi, kasten adam o6ldiiren
bir kisinin bagislanabilecegini ifade etmektedir.}?’ Sablini de ayn1 goriistedir. Tefsirinde
Sevkani'nin "Dogru olan tevbe kapisinin biitiin giinahkarlar icin acik oldugudur.
Glinahlar arasinda en siddetlisi ve en biiyligli olan sirkten bile tevbe edilebiliyorken,
ondan daha kiigiik olan giinahlardan neden tevbe edilmesin?" tarzindaki goriisiine yer

vererek aslinda Sevkani gibi diisiindiigiinii ima etmektedir.'?

1.6.3. DIYETLER

Allah (cc.) ayette:"Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz
kilindi. Hiire karsi hiir, koleye karsi kole, kadina karsi kadin kisas edilir." %2
buyurmaktadir. Peki diyetlerde koleye karsilik hiir, zzmmiye karsilik Miisliman
oldurilir ma?

Bu konu hakkinda iki temel goriis vardir. Cumhurun goriisii, hiir olan birinin
koleye karsilik, misliiman olan birinin de zimmiye karsilik oldiiriilemeyecegi
yoniindedir. Ibn Asir da tefsirinde bu goriisii benimsemektedir.'?® ikinci goriise gore ise
(Imam Ebu Hanife) hiir olan birinin kéleye karsilik, miisliiman olan birinin de zimmiye
karsihik oOldiriilebilecegi goriisiidiir. Sablni, hiir olan birinin koleye karsilik
oldiiriilebilecegi hakkinda imam Ebu Hanife'nin goriisiinii daha kuvvetli bularak, bu
konuda onun goriisiinii benimsemektedir. Fakat bir miisliimanin inanmayan birine
mukabil 6ldiiriilemeyegini savunmaktadir.*?*

Hatden adam oldiiren bir kisinin ddemesi gereken diyet yiiz devedir. Odenecek

bu diyet bes kisma ayrilir. 20 adet bir yasin1 tamamlams disi deve yavrusu, 20 adet bir

120fphp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, . V, S. 166.
1218abiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 364.
122Bakara 2/178.

123jbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 137.
1245abuni, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 129.
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yasint tamamlamis erkek deve yavrusu, 20 adet iki yasini tamamlamis disi deve
yavrusu, 20 adet ii¢ yasimi tamamlamis disi deve yavrusu, 20 adet de dort yasi
tamamlamis disi deve yavrusu verilmelidir.1%®

Kasten adam Oldirmenin diyetiyle alakali iki tefsirde farkli goriisler
zikredilmistir. Ibn Asdr'a gore 6ldiiriilen adamin velilerinin razi olmasi durumunda,
ddenecek diyet miktar1 yukarida zikredilen ilk dért kisimdan 25'er tanedir.'?® Sabiini
tefsirinde kasten adam o6ldiirmenin diyeti hususunda Imam Malik ve Imam Ebu
Hanife'den hicbir goriisiin rivayet edilmedigini soyliiyor. imam Safii'ye gére kasten
adam oldiirmenin diyeti sibh-i amd'in diyeti gibidir. Yani 40 adet hamile deve, 30 adet

dort yasii tamamlamis disi deve, 30 adet {i¢ yasin1 tamamlamus disi devedir.?’

1.7. SALAT VE SELAM GETIRMENIN HUKMU

Allah (cc.) ayette: "Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar. Ey
iman edenler! Siz de ona saldt edin, selam edin"?® buyurmaktadir.

Alimler Resulullah'a (as) salat ve selam getirmenin farz mi, yoksa siinnet mi
oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Allah (cc.) miiminlere peygamberine salat ve
selam okumayr emretmistir. Emir ise farzi gerektirir. Alimler de buna binaen kisinin
hayatinda bir defa Resuliillah’a salat-ii selam getirmenin farz oldugunu ifade
etmislerdir. Her toplulukta veya isminin her yad edilisinde salat-ii selam getirmenin ise

farz degil, siinnet oldugunu dile getirmislerdir.*?°

2. MUAMELAT HUKUMLERI
Bu béliimde Islam hukununun aile ve miras hukuku yaninda, borglar hukuku,

iktisadi ve mali hukuk ile devletler hukuku gibi konular1 ele almacaktir. Islam

125fphp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢. V, s. 160.

126fhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢. V, s. 160.

127Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 363.

128 Ahzab 33/56.

129bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 22, s. 99. Sabani, Revdiu'l-Beydn, c. I, s. 256.
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hukukunda muamelat hiikiimlerinin hedefi insanlarin temel haklarim1 koruma altina
almaktir. Bu temel insani haklarnefsin, aklin, dinin, neslin ve miilkiyetinkorunmasindan

ibarettir.

2.1. AILE VE MIRAS HUKUKU
2.1.1. EVLENME

Allah-u  Teala evlenmeyi mesru  kilarakevlilige  giden  yollarin
kolaylastirilmasimiemir buyurmustur. Nitekim yalnizca evlilik hayati sayesinde
yeryliziiniin imarive temiz nesillerinyetistirilmesi saglanabilir. Cendb-1 Hak insanlarin
bedeni arzularina ram olmalarina izin vermeyip bunlari tatmin etme yolunu belli
kurallara baglamistir. Bu kabilden olmak iizere evlilik miiessesesi sayesinde kadin ve
erkegin insanlik serefininkorunmasitemin edilmistir. islam'in ¢ok énem verdigi neslin
korunmasi ve artmasiin yegane teminati evliliktir. Evliligin kolaylastirilmast adina
Allah-u Teala, evlenmeye mani olacak hallerin kaldirilmasini emretmistir. Fakirlik
evlilige mani kabul edilmemis, iffetlerini korumak i¢in evlenmeyi secen fakirleri

zenginlestirmeyi vaadetmistir.

2.1.1.1. EVLILIiGE TESVIK

Allah (cc.) ayette “Sizden bekdir olanlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden
durumu uygun olanlart evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlari litfuyla
zenginlestirir. Allah litfu genis olandir, hakkiyla bilendir. Evienmeye giigleri
yvetmeyenler de, Allah kendilerini liitfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini korusunlar.
Sahip oldugunuz kolelerden miikdatebe yapmak isteyenlere gelince, eger onlarda bir
haywr goriirseniz onlarla miikdtebe yapin. Allah’in size verdigi maldan onlara verin.
Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde etmek i¢in iffetli olmak isteyen cariyelerinizi

fuhsa zorlamaywn. Kim onlart buna zorlarsa bilinmelidir ki hi¢ siiphesiz onlarin
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zorlanmasindan sonra Allah (onlar)) ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir” *3°

buyurmaktadir.

Avyetteki "Iginizden bekarlar1...evlendirin" hitabinin muhatabinin kim oldugu
alimler tarafindan tartisilmistir. Bazi alimlere gore ayetin muhatabi tiimmiisliimanlardir.
Buna gore ayetin anlami, "Ey mii'minler, bekar hiir erkek ve kadinlari evlendirin"
seklinde olmaktadir. Diger bir kisimalimler iseilgili ayetin muhatabi olarak yalnizca
veliler ve efendileri belirlemektedirler. Diger bir kisim ulemaya gore iseayetnikahli
olmayan kimselere hitab etmektedir. ibn Asir'a gore ayetin muhatabr biitiin immettir.
"Evlendirin™ buyrugundan kast edilen, mahza nikah akdini gerc¢eklestirmekolmayip,
ayni zamanda akdimiimkiin kilacak ortami hazirlamaktir. Dolayisiyla evlenenlere
yardim etmek ve evliligi kolaylastirmaktir.®*! Sabiini de bu goriisler arasinda en isabetli
goriigiin ilk goriis oldugu kanaatindedir. Buna gore miisliimanlarinyapmas: gereken,
genclerin evlilige giden yolunu miimkiin mertebe kolaylagtirmaktir ve bu yolda engel
olabilecekhususlar1 ortadan kaldirmaktir. Ciinkii yalniz evlilik miiessesesi sayesinde
insanlar haramdan korunabilir.t3?

Evlenmenin farziyeti ve miistehabligit konusunda fakihler fikir ayriligina
diismiislerdir. Zahirilere gore evlenmek farzdir dolayisiyla evlenmeyen Kkisi
giinahkardir.Safiileriseevlenmenin  miibah  oldugu kanaatindedirler. Dolayisiyla
evlenmeyen kimse giinahkardegildir. Cumhuruulemaise evlenmenin farz degil
miistehap oldugunu ifade etmislerdir.!3

fbn Asir, evlenmenin miistehab oldugu goriisindedir.’** Sabini'ye gore, evlilik
i¢in verilecek hiikiim, insanin bireysel sartlarina bagli olarak degisiklik arz edebilir.
Ornegin, zinagiinahina bulasmaktan ciddi manada endise eden kimse iginevlenmek farz

iken, boyle bir korkudan emin olan ve sabredebilen kisi igin miistehaptir.Nitekim

BONur 24/32-33.
131fphp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 218.
1328abiini, Revdiu'l-Beyan, c. |1, s. 130-131.
133Gabiini, Revdiu'l-Beydn, c. I, s. 131.
B4bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 217.
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hadiste, “Nikah benim siinnetimdir, kim benim silinnetimi islemezse benden degildir”
buyrulmustur.

Efendinin kolesi ile mukatebe yapmasinin farz olup olmadigi hususu fakihler
tarafindan tartisilmistir. Fikih bilginlerinin ¢ogunlugu kélenin mukatebe isteginekarsilik
efendinin bdyle bir anlasma yapmasi farz olmayip, siinnettir. Sabiini de bu goriistedir. >
ibn Astir, tefsirinde mukatebe yapmanin cumhur tarafindan mendub olarak goriildiigiinii
ifade eder. Fakat kendisi Hz. Omer, Ibn Abbas, Dahhak, Ati, fkrime ve Zahirilerin
gorlisiinii benimsedigini, dolayisiyla mukatebe yapmanin farz oldugu goriisiini

benimsedigini nakleder.*’

2.1.1.2. "NIKAHLAYIN" TABIRI

Allah (cc.) ayette:"Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evienip onlar)
hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlari degil), size heldal olan (baska)
kadinlardan ikiger, iicer, dorder olmak tizere nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da)
adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin veya sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur."3®
buyurmaktadir.

Ayette gegen "nikahlaym" ifadesievlilik akdinin farziyetve miibahlik arasinda
hangisini ifade ettigi alimler tarafindan tartigilmistir. Cumhuru ulemaya gore ayetteki
"nikahlaym" emri, evlilik akdinin farz olmayip miibah oldugunu gosterir.!3® Tipki A'raf
suresi 31. ayetindeki "Yiyin, i¢in, israf etmeyin" tabirindeki "Yiyin, i¢in" emrinde

oldugu gibi. Ciinkii yemek veya i¢cmek, farz degil miibah olan bir eylemdir.

1358abiini, Revdiu'l-Beydn, c. I, s. 132,

1%68abiini, Revdiu'l-Beydn, c. I, s. 135.

B7bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 220.
138Nisa 4/3.

1398abiini, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 306.
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Gerek Ibn Asir gerekse Sabini ayetteki "nikahlayin" tabirinin farzdan ziyade
tavsiye niteliginde oldugunu ifade ediyorlar.!*° Nitekim Fahreddin Razi de, konuyu su
sekilde aciklamaktadir: “Bu (cariye ile evlenme izni), i¢inizden giinaha diismekten
korkanlar icindir. Sabretmeniz ise sizin icin daha hayirhdir. ! ayetinde Cenab-1 Hak,
evlilige muktedir olmayan kimselerin evlenmemelerinin daha hayirli oldugunu dile
getirmektedir. “Sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayirlidir”ifadesi, nikahinfarziyetine
degil, bilakis imkani olmayanlarin evlenmemelerinin daha dogru olduguna isaret

etmektedir.14?

2.1.1.3. iDDET BEKLEYEN KADINA EVLENME MAKSADIYLA TALEPTE
BULUNMAK

Allah-u Teala, ayet-i kerimede “Iddet beklemekte olan kadinlara kendileri ile
evlenmek istediginizi iistii kapali olarak anlatmanizda veya bu isteginizi iginizde
saklamanizda sizin igin bir giinah yoktur. Allah biliyor ki, siz onlara (bunu er geg
mutlaka) soyleyeceksiniz. Mesru sozler soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden gizliye
bulusma yoniinde sozlesmeyin. Bekleme miiddeti bitinceye kadar da nikah yapmaya
kalkismayin. Sunu da bilin ki, Allah i¢inizden gegeni hakkiyla bilir. Onun i¢in Allah’a
karst gelmekten sakimin ve yine sunu da bilin ki Allah gergekten ¢ok bagislayandir,
halimdir.”**® buyurmaktadir.

Iddet beklemekte olan kadina evlenme talebi ii¢ yolla iletilebilir. 1) Agiktan
aci8a veya listii kapali isteme: Boyle bir evlenme talebiyle karsilasan kadinin ne iddette
bulunmasi ne de bagka hicbir erkegin nikahinda bulunmasi s6z konusu degildir. Bu gibi
bir bayanla evlilik yapmak veya evlenmek i¢in talepte bulunmakta herhangi bir beis

yoktur. Fakat bakire veya dul bir bayana, bir kisinin evlenme isteginde bulunmasi

140fhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 1V, s. 224. Sablni, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 306.
141Nisa 3/25.
142Razi, Fahreddin, Tefsiru'l-Kebir, Daru'l-Hadis, Musir, 2012, c. V, 5.288.
143Bakara 2/235.
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durumunda, herhangi bir cevap alincaya degin baska bir erkegin bu siire zarfinda
evlenme talebinde bulunmasi caiz degildir.}** 2) Dogrudan dogruya ve citlatma: Bu
sekildeki bir evlilik teklifinin evli bir bayana yapilmasi caiz degildir. Bu nevi bir teklif,
bayanin evlilik hayatin1 yikma ihtimalini bulundurdugundan, haramdir. Ric'i talak ile
kocasindan ayrilan bir bayana birakin dogrudan bir evlenme teklifinde bulunmayi, bu
niyetini ima yoluyla bildirmesi dahi caiz degildir. Zira her ne kadar bayan kocasindan
ric'l bir talakla ayrilmissa da, kocasi iddet siiresi igerisinde ric'at ederek esine donebilir.
Gerek Ibn Asir gerekse Sabini tefsirlerinde boyle bir teklifin caiz olmadigim beyan
etmislerdir.}* 3) Citlatma ve ima yoluyla: Boyle bir talep, kocas1 vefat eden veya iic
talakla bosanan kadinlarin iddet siireleri igerisinde yapilir. Zira Allah (cc.) “Vefat iddeti
beklemekte olan kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi iistii kapali olarak
anlatmanizda veya bu isteginizi i¢inizde saklamanizda sizin i¢in bir giinah
yoktur. ’buyurmaktadir.14®

Ulemanin tamami iddet beklemekte olan kadinin nikahlanmasinin fasit olacagina
hiikkmetmislerdir. Oyle ki iddet miiddetinde kiyilan bir nikah neticesinde cinsi
miinasebetin vuk{ia gelmesi halinde dahi nikah fesh edilerekgecersiz kilmir. Imam
Malik ve Imam Ahmed bin Hanbel bu durumla karsilasan bayan ve erkegin ebediyyen
tekrar evlenmelerinin haram oldugu kanaatindedirler. Zira Hz. Omer’in (r.a.), bu
duruma iliskin fetvasi bulunmaktadir.

Imam Ebu Hanife ve imam Safii de iddet bekleyen kadina yapilan nikah akdinin
fasit olduguna hitkmetmislerdir. Fakat bu akdi gerceklestirenler birbirlerine ebediyyen
haram olmazlar. Olabilmeleri i¢in bunun Kur'an, siinnet veya icmada agik¢a ifade
edilmesi gerekirdi. Dolayisiyla bayanin iddet siiresi doldugunda evlenmelerinde bir

sakinca yoktur. Bununla birlikte Hz. Omer'in (r.a.) iddet siiresi zarfindanikahlananbayan

144Sabiini, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 270.
145Tbn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 452. Sabini, Revaiu'l-Beydn, c. 1, s. 270-271.
1468abiini, Revdiu'l-Beyan, c. |, s. 271.

60



ve erkegin birbirlerine sonsuza degin haram olduklarina dair goriisiinden daha sonra
dondiigii tespit edilmistir.**’

Gerek 1Ibn Asﬁr, gerekse Sablni tefsirlerinde, iddet siiresi zarfinda
nikahlananbayan ve erkegin birbirlerine sonsuza degin haram olmadiklar1 gorisiinii

tercih etmislerdir.}4®

2.1.1.4. "MULASEMET" KELIMESI

Allah ayetin devaminda “Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut
biriniz abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da
bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip (niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve
ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah, ¢ok affedicidir, ¢ok bagislayicidir.”
buyurmaktadir.

Sahabe ve tabiin ayette gecen ve "miildsemet” olarak zikredebilecegimiz
kavramdan maksadin ne oldugu hususunda ihtilafa diismiislerdir. Hz Ali, Ibn Abbas ve
Hasan-1 Basri, buradaki dokunmaktan muradincinsi iliski oldugu goriisiindedirler.
Hanefiler ve Malikiler de bu gériistedirler.>°

Buna karsilik Abdullah bin Mes'ud, Abdullah bin Omer ve Sa'bi iseayetteki
dokunmayi, kadimmin ve erkegin ellerinin birbirine temas etmesi seklinde
algilamaktadirlar. Imam Safii de bu gériisii benimsemektedir.>!

ibn Astir'a gore ayetteki miilasemetten maksat cinsi miinasebettir.*> Sabini'ye
gore de bu ortaya konulan iki yaklasimdan daha isabetli olani, miilasemeti "cinsel iligki"

olarak algilayan diisiincedir.Allah Resulii’nden naklolunan sahih hadisler de bu goriisii

desteklemektedir. Nitekim Restlullah'in (a.s.) abdest aldiktan sonra bazi kadinlara eli

147Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 271.
148fhp Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 455. Sablni, Revdiu'l-Beyan, C. |, s. 271.
149Nisa 4/43.
150Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 351.
1518abiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 351.
152jbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, ¢. V, s. 67.
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dokundugu halde yeniden abdest almaksizin namaz kildig1 varid olmustur. Hz. Aise'den
aktarilan bir rivayet soyle der: “Resulullah abdest aldiktan sonra kadinlarina eline
dokundurur, yeniden abdest almadan da namaz kilardi.” Bu rivayetten anlasilan
bayanlara dokunmanin abdesti ortadan kaldirmadigidir.Nitekim Restalullah eslerine
eliyle dokunduktan sonra dahi yeniden abdest almaksizin namaza durdugu rivayet

olunmaktadir. 1%

2.1.1.5. PEYGAMBER ESLERIYLE EVLENME

Allah (cc.) Kur'an'da:"Peygamber, mii'minlere kendi canlarindan daha once
gelir. Onun esleri de mii’'minlerin analaridir. Aralarinda akrabalik bagi olanlar,
Allahin Kitab'ina gore, (miras konusunda) birbirleri igin (diger) mii ' minlerden ve
muhacirlerden daha onceliklidirler. Ancak dostlariniza bir iyilik yapmaniz baska. Bu
(hiikiim) Kitap ta yazilidir"™* buyurmaktadir.

Alimler yukarida zikredilen ayetle, “Allah’in Resilii'ne rahatsizlik vermeniz ve
kendisinden sonra hammlarini nikdhlamaniz ebediyen soz konusu olamaz. Ciinkii bu,
Allah  katinda biiyiik bir giinahtir.” ° ayetine istinad ederekAllah Resulii’nin
zevceleriyle nikahlanmanin ebediyyen haram olduguna kail olmuslardir. Bu hiikmiin
hangi eslerini kapsadigi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bu meyanda Hz.
Peygamber’in hayattayken bosayip bosamadigi, miinasebette bulunup bulunmadig: gibi
hususlar1 nazar-1 dikkate alarak farkli goriisler serdetmislerdir.

Imam Safii'ye gore Resflullah'in biitiin zevceleri (ister hayatta iken bosamis
olsun, ister olmasin, ister miinasebette bulunmus olsun, ister olmasin) i¢in bu haramlik
hilkmii sabittir. Imam Ciiveyni ve Imam Malik, kendileriyle evlenme yasaginin

bulundugu zevcelerin yalnizcaAllah Resulii’niin miinasebette bulundugu hanimlar

153Gabiini, Revdiu'l-Beydn, c. |, s. 351.
14 Ahzab 33/6.
155Ahzab 33/53.
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oldugu kanaatindedirler. Zira Hz. Omer Resulullahn (as.) bosadigi Mustaize
isimlibayanla evlenen Es'as bin Kayis't recm etmeye niyetlendi. Ancak bu bayanin daha
once Hz. Peygamber ile cinsi miinasebette bulunmadigi haberi kendisine iletilince s6z
konusu zat1 recmetmeyerek serbest birakmistir. Bagka bir nakle gore ilgili kadin odasina
perde asilmamasint ve kendisine Miisliimanlarin annesi denilmemesini gerekce
gostererek bu zatin recm edilmesine karsi ¢ikmistir. Bunun iizerine Hazreti Omer de
Es'as bin Kayis'1 recm etmekten vazgegmistir. Hem Ibn Asdr'a, hem de Sabani'ye gore
Restlullah'tan (as.) sonra immetine haram olan zevcelerden maksat, Resulullah'in (as.)

sadece cinsel iliskidebulundugu zevcelerdir.!*

2.1.1.6. HALVET VAKTINDE ODAYA GIRMEK ICiN iZIN iSTEME

Allah (cc.) ayette:"Ey iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kéleleriniz)
ve sizden heniiz bulig ¢agina ermemis olanlar, giinde ii¢ defa,; sabah namazindan once,
ogleyin elbiselerinizi ¢ikardiginiz vakit ve yatsi namazindan sonra (yaniniza girecekleri
zaman) sizden izin istesinler. Bu ii¢ vakit sizin soyunup dokiindiigiiniiz vakitlerdir. Bu
vakitlerin disinda (izinsiz girme konusunda) ne size, ne onlara bir giinah vardir.
Birbirinizin yanina girip ¢ikabilirsiniz. Allah, dyetlerini size iste boylece agiklar. Allah,
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir."*®" buyurmaktadir.

Ayetteki "sag ellerinizin malik oldugu" ifadesinden maksadin ne oldugu alimler
tarafindan tartisilmigtir.  Alimlerin  ¢ogunlugunun kanaatine gore izin alinmasinin
gerekliligi — ister biiylik ister kiigiik, ister erkek ister kadin olsun — kdleleri kapsadigi
gibi cariyeleri de kapsamaktadir. Ibn Asir ve Sabini de bu goriistedirler.*>® Halvet

vakitlerinde odalara kiiciik hizmetc¢i ve cocuklarin girmeleri dogru olmadig: gibi, kadin

156fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 21, s. 269. Sabini, Revdiu'l-Beydn, C. 1, s. 196.
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hizmetgilerin miisaadesiz girmeleri de uygun degildir. Ciinkii ayette belirtilen zaman
dilimleri ekseriyetle insanlarin iizerinde kiyafetlerinin bulunmadig1 zaman dilimleridir.
Ayetteki izin almanin farz mi1 yoksa miistehab mi1 oldugu da alimler tarafindan
tartisilmigtir. Cumhur ayetteki izin istemenin farz degil, miistehab oldugu goriisiindedir.
Sabini de bu goriistedir.’>°Zira bu ayetle insanlar i¢in giizel ahlak ve edep ilkesi ortaya

konulmaktadir. ibn Asir ise izin istemenin vacip oldugunu séylemektedir.16°

2.1.1.7. MUSLUMAN VE MUSRIK EVLILIGI

Cenab-1 Hakk Kur'an'da:"Ey iman edenler! Mii’min kadinlar muhacir olarak
size geldiklerinde, onlar: imtihan edin. Allah, onlarin imanlarini daha iyi bilir. Eger siz
onlarin inanmis kadinlar olduklarint anlarsaniz, onlar: kdfirlere geri géndermeyin.
Ctinkii miisliiman hammlar kafirlere helal degillerdir. Kafirler de miisliiman hammlara
helal olmazlar. Mehir olarak harcadiklarini onlara (kocalarina geri) verin. Mehirlerini
verdiginiz takdirde, bu kadinlarla evienmenizde size bir giinah yoktur. Miisrik
karilarimizin nikahlarina tutunmayin. (Zira bu nikahlar ortadan kalkmigtir.) Onlara
harcadiginiz mehri, (evlendikleri kdfir kocalarindan) isteyin. Kafirler de (Islam 1 kabul
eden ve sizinle evlenen eski hanimlarina) harcamis olduklart mehri (sizden) istesinler.
Bu, Allah’in hiikmiidiir. O, aranizda hiikiim veriyor. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir."%! buyurmaktadir.

Restlullah'in kafirler ile gerceklestirdigi Hudeybiye antlagsmasi, diizeni tesis
edecek pek ¢ok maddeyi iginde barindirmakta idi. Bu maddelerdenbir tanesi, Mekke'den
Medine'ye kagan bir kimsenin iadesini, buna mukabil Medine'den Mekke'ye kagan
kisinin iade edilmemesini 6ngdrmekteydi. Bu anlasmadan sonra Ummii Giilsiim binti

Uhbe adinda bir bayan Mekke'den Medine'ye geldi. Bunun iizerinde kocasi Allah

159Gabiini, Revdiu'l-Beydn, c. I, s. 149,
1601hp Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 292.
8IMiimtehine 60/10.
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Resulii’nden iade edilmesini talep etti. Iadesi talep edilen kadin Hz. Peygamber’e
hitaben "Ya Resulallah! Ben kadinim. Kadinlarin ne kadar zayif olduklarini bilirsin.
Eger beni kafirlere iade edersen bana iskence ederler. Ben de dayanamam." dedi. Bu sz
tizerine Rastlullah antlasmadaki, "Muhammed'e gelenler iade edilir" sartinin sadece
erkeklere samil oldugunu ifade etti. Bu olay iizerine ilgili ayet nazil oldu.6?

Ulema bu antlagmanin kadinlar1 da i¢ine alip almadig1 konusunda farkli gortisler
benimsemislerdir. Hudeybiye Anlagmasi maddelerinde veya umumi ifadesinde
kadinlarin olup olmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bir takim alimler, ilgili
anlatlasmada kadinlar hususunda agik maddelerin bulundugunu one siirdiiler.Fakat
Allah (cc.), Medine'ye hicret eden kadinlarin iadesi hakkindaki cimleyi kaldirmistir. Bir
diger bilginler ise s6z konusu anlagsmadakadinlara dair herhangi bir maddenin
olmadigini ifade ettiler. S6z konusu maddeler dogrudan erkeklerle alakalidir.

ibn Asdr, tefsirinde konuyla alakali farkli goriisleri dile getirmis, fakat
gorebildigimiz kadar1 ile kendisi bir kanaat belirtmemistir. Sablni ise tefsirinde
alimlerin  gorilislerine yer verdikten sonra, Fahreddin er-Razi'nin goriisiini
benimsedigini dile getiriyor. Soyle ki, Razi'ye goére anlasma metninde kadinlar
hususunda ilgili bir madde vardi. Bu maddeye gore miisrik bir kadin Medine’ye hicret
ederse geri verilecekti. Ama Mekke’den evli bir miimin kadin Medine’ye hicret ederse
aldigr mehrin geri 6denmesi kaydiyla Medine’de kalacakti. Ayni sekilde Medine’den
kacan miisliman bir kadin geri verilecekken, dinden donen ve Mekke’ye donen bir
kadin mehri iade edilmesi kosuluyla geri verilmeyecekti. Sablni'ye gore bu yorum
kabul edilirse, ayet anlasmaya uygun diismektedir. Farkli goriislerin arastirilmasi

elzemdir. Ciinkii hepsi Islam’m ruhuna aykiridir. Islam’da sdze sadakat sarttir.

1628abiini, Revdiu'l-Beyan, c. I, s. 391.
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Taraflarindan birisinin anlagmay1 tek tarafli feshetmesi veya simirlandirmasi uygun
degildir.1%®

"Miisrik karilarinizin nikahlarma tutunmaym" buyrugu, bir putperest kadinla
evliligin caiz olmadigii gosterir. "Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan

kadnlarla evlenmeyin"164

ayeti de bu minvalde miisrik bir kadmnla evliligi yasaklar.
Fakihler, bu buyruklarin Ehl-i Kitap kadinlar1 i¢in degil miisrik kadinlar i¢in gecerli
oldugu goriisiindedirler. Ciinkii semavi kitaplardan birine inanan kadinlarla evlenmek
caizdir. Zira Allah (cc.): "Mi’min kadnlardan iffetli olanlarla, daha 6nce kendilerine

kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek,

zina etmemek ve gizli dost tutmamak {izere size helaldir"*®® buyurmustur.

2.1.1.8. MUT'A NiKAHI

Mut'a, hiir bir kadinin belli bir mihir karsili§inda belirli bir siireye kadar erkegin
sehvani isteklerini gerceklestirmek i¢in nikahlanmasidir diyebiliriz.

Cahiliye devrinde ve Islam'm baslarinda, bir kadinla belli bir miiddet evlenilirdi.
Ihtiyaglar giderildikten sonra da terk edilirdi. Daha sonra dinimiz bu nevi gegici
evlilikleri haram kilmistir. Ciinkii evliligin sartlarindan biri, hayat boyunca bir arada
yasamak kastiyla yapilmasidir. Muayyen bir zamana kadar (6nceden belirlenmis)
yapilan nikah akitleri batildir.

Biitiin fakih ve alimler mut'a nikahinin haram oldugunda goriis birligine
varmislardir. Ibn Asir ve Sabiani de haram olusu noktasinda hemfikirdirler.'%® Her ne
kadar Islam'm ilk donemlerinde mesru kabul edilmis ise de daha sonra bu hiikiim

Meiaric suresi 30. ayetiyle nesh edilmis oldugu yaygin olarak kabul edilmektedir.

163 Sabini, Revaiu'l-Beyan, c. 11, s. 391.

164 Bakara 2/221.

165 Maide 5/5.

166 [bn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V, s. 14-15. Sabni, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 330.
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Ibn Abbas'tan (r.a.) mut'a nikahinin miibah olduguna dair bir rivayet olsa da
onun bu goriisii zamanla terk ettigi belirlenmistir. Abdullah b. Abbas’in “Mut'a nikahi
Islam'n baslangicinda mevcuttu. Bir erkek yabanci bir beldeye gidince orada bir
kadinla evlenirdi. Kadin onun esyalarin1 korur, temizlik ve yemek gibi ev islerini
yapardi. Ne zaman ki Mu'mintin Stresi 6. ayeti nazil oldu, bu durum haram kilind1.”
dedigi rivayet olunmustur.t6’

Ehl-i Stinnet fakihleri bu nikah tiirliniin haramligin1 delillerle ispat etmislerdir.
Bu delilleri 6zet olarak soyle verebiliriz:

Cima bir erkek i¢in ancak karisi ve cariyesi ile caizdir. Ciinkii Allah, “Onlar ki
irzlarint korurlar. Ancak esleri ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri bunun disindadir.
Onlarla iliskilerinden dolay1 kinanmazlar.”®® buyurmaktadir.

Mut'a nikahinin haram oldugunu gosteren bir¢ok hadis vardir. Bu rivayetlerin
birinde Restlullah (a.s.) "Ey insanlar, sizlere kadinlarla gegici evlilige izin vermistim,
ama Allah kiyamet giiniine kadar bu eylemi yasaklad1" buyurmaktadir.6®

Hz. Omer, hilafeti esnasinda hutbede mut'a nikahmnin haram oldugunu beyan
etmis, orada bulunan sahabiler de siikut etmislerdi. Bu siikut da bir icmadir.

Mut'a nikahinda amag nefsani arzularin tatminidir. Evlilikten murat olunan ise
nesil yetistirmektir. Boyle bir sey ise mut'a nikahinda mevcut degildir ve bu sebeple de
zinaya benzemektedir. Gerek mut'a nikahinda gerekse zinada beseri arzularin tatmin
edilmesinden bagka bir sey yoktur.

Allah siireli degil, daimi yani siiresiz bir evliligi murad etmektedir. Mut'a nikahi
ise siireli bir evliliktir. Halbuki Islam, genel manada gecici bir evlilige cevaz

vermemektedir.17°

167 Aliisi, Rithu'l-Medni, Daru'l-Hadis, Misir, 2005, c. V, s.11. Ayrica bkz. Miislim, Nikah
168 Mu'min{in 23/5-6.
169Sahih-i Miislim, Kitabu'n-nikah 21 (3422).
170 Sabini, Revaiu'l-Beyan, c. 1, s. 330-331.
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2.1.2. BOSAMA/BOSANMA (TALAK)
2.1.2.1. ARABULUCU iKi HAKEM TAYIN EDILMESI

Allah (cc.) ayette: “Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan endise ederseniz,
erkegin ailesinden bir hakem, kadimn ailesinden bir hakem gonderin. Iki taraf (arayi)
diizeltmek isterlerse, Allah da onlart uzlastirr. Stiphesiz Allah, hakkiyla bilendir,
hakkiyla haberdardir. ”*™* buyurmaktadir.

Alimler, hakemlerin geginmeproblemi yasayan kari-kocalardan izin almaksizin
kendilerini bosama ve birlestirmelerinin miimkiin olup olmayacaginda farkli goriis
bildirmislerdir.

Imam- Azam ve Imam Ahmed bin Hanbel, hakemlerin ancak eslerin miisaadesi
ile onlar1 ayirabilecegini soylemislerdir. Onlardan biri kadinin, digeri de erkegin vekili
olduklarma gore vekalette vekalet verenin izni sarttir. Dolayisiyla hakemlerin bogama
ve birlestirme islemi i¢in izin gereklidir. Bu ayn1 zamanda Hasan-1 Basri, Katade ve
Zeyd bin Eslem'den rivayet olunmustur.1

Imam Malik'e gére ise Imam-1 Azam’dan farkli olarak hakemler, maslahat
geregl izin almadan onlar birlestirebilir veya bosayabilir. Cilinkii hakemler, imam
tarafindan onlar1 birlestirme veya ayirma noktasinda yetkili kilmistir. Imam karar verme
noktasinda izne ihtiya¢ duymadigina gore onun atadigi ve yetkilendirdigi hakemler i¢in
de izin sart degildir. Boyle bir yaklasim Omer b. Hattab, Osman b. Affan, Ali b. Ebi
Talib ve Abdullah bin Abbas'tan (r.anhum) rivayet edilmistir.}”

fbn Asdr tefsirinde sahabe, tabiin ve mezhep imamlarinin goriisiine yer

verdikten sonra Imam Malik'in de aralarinda bulundugu goriisiin daha kuvvetli

171 Nisa 4/35.
172 [bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V, s. 46-47.
173 Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 341.
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oldugunu soylemektedir. Yani Ibn Asir'a gére, hakemler maslahat geregi kari-kocay1
kendilerinden izin ve miisaade almaksizin birbirinden ayirabilirler.*’*

Sablni ise tefsirinde mezhep imamlarinin goriis ve delillerine yer verdikten
sonra, Imam Taberi, Imam-1 Azam ve Imam Ahmed bin Hanbel'in de tercihi olan birinci

goriisii tercih ettigini ifade etmektedir. Yani hakemler igin izin sarttir. 17

2.1.2.2. UC TALAK MESELESI

"Talak iki defadir..."'’® ayeti, bosanmanin ayr1 ayr talaklarla yapilmasinin daha
hayirli olacagini gosterir. Alimler ii¢ talaki ifade eden bir ciimlenin {i¢ talak m1 yoksa
bir talak m1 olusturacaginda ihtilafa diismiislerdir. Ug talaki ifade eden bir ciimle ile
ayetten anladiklarina binaen, {li¢ talakla ayrilmanmn haram, bir kismi da mekruh
oldugunu soyler.

Sahabilerin ¢ogu, tabiin ve Ehl-i Siinnet miigtehitleri, li¢ talaki kasteden bir
climlenin Ui¢ talaki da meydana getirecegini sdylemislerdir. Ancak bazi alimlerin
gorilisiine gore li¢ talak ifade eden bir ciimle ile bosanmak haramdir. Bazilarina gore ise
mekruhtur. Zahiri mezhebine gore ii¢ talak igeren bir climle yalmizca bir talak
gerceklestirir. Bu goriisii ibn Teymiyye, Tavus ve Imamiyye de benimser.

Baz1 Zahiri mezhebi alimlerine gore, {i¢ talaki ifade eden bir cimle ile bir talak
meydana gelir. Bu da Tavis, Ibn Teymiyye ve Imamiyye mezhebinin goriisiidiir.

ibn Asar tefsirinde konuyu alti agidan delillendirerek ii¢ talak ifade eden bir
climlenin tek talak yerine gececegini savunmaktadir ve "Talak iki defadir” ayeti ile onu
ikiye ayirmistir. Koca zevcesinden bir talakla ayrilacak, ardindan ikinci bir talakla da

bosanabilir. Bu sekilde ikiye ayrilan bir sey sadece bir ciimle ile yapilamaz.t’’

174 [bn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V, s. 46.

175 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 341.

176 Bakara 2/229.

177 ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 417-420.
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Sablni ise, ii¢ talaktan meydana gelen bir climle ile kisinin ailesinden
ayrilacaginin sahabenin icma'l oldugunu savunmaktadir. Sahabenin icma' delil olarak
yeterlidir. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’le (s.a.v.) birlikte bulunduklarindan Kur'an ve
hadis hiikiimlerine en iyi sekilde hakimdiler. Ug talaktan meydana gelen bir ciimle ile
hanimindan ayrilan bir kimsenin durumuna sahit olan Hz. Omer (r.a.), *"U¢ talak
meydana geldigi icin aileniz sizden ayrilmis olur” buyurmustur. Her sahabinin bu goriis
ve fetvay1 kabul etmeleri, Sabiini'ye gore bu meselede icma olduguna delalet eder.!’®
2.1.2.3. LIAN

Allah (cc.) ayette "Eslerine zina isnat edip de kendilerinden baska sahitleri
olmayanlara gelince, onlarin her birinin sahitligi; kendisinin dogru soyleyenlerden
olduguna dair, Allah adina dort defa yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defada da
eger yalancilardan ise, Allah’in lanetinin kendi iizerine olmasini ifade etmesiyle yerine
gelir."*"® buyurmaktadir.

Lian'm yemin mi, yoksa sehadet mi oldugu hususunda fakihler iki farkli
yaklasim sergilemistir. Imam-1 Azam Ebu Hanife'ye gére lian bir tiir sahitliktir ve
sahitlik i¢in ne gegerli ise onun igin de o gecerlidir. Iimam Malik, Hanbel ve Safii'ye
gore lian sehadet degil, yemindir. Ibn Astir bu goriistedir.*®® Sabani ise iki ayr1 goriis ve

delillerine tefsirinde yer veris, fakat bir tercihde bulunmamigtir. '8!

2.1.3. KADINLARLA ILGILI MESELELER
2.1.3.1 GEBELIK
Allah (cc.) ayette: “Insana da, anne babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi,

onu her giin biraz daha gii¢siiz diiserek karninda tasimistir. Onun stitten kesilmesi de iki

178 Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 241.
179 Nur 24/6-7.
180 jphn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 164.
181 Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 62-63.
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yil iginde olur. (Iste onun icin) insana séyle emrettik: Bana ve anne babana siikret.
Déniis banadir. 8 buyurmaktadir.
Gebeligin ser'i siiresi ile alakali alimler, "Onun bu tagimasi ile siitten kesilmesi

(miiddeti) otuz aydir"!8®

ile "Onun siitten kesilmesi de iki yil i¢inde olur" ayetlerini
referans alarak gebelik siiresinin en az 6 ay oldugunda ortak karara varmistir. Zira bu iki
ayetin farki gebeligin en az alti ay olabilcegini bildirmesidir. ibn Asir'a gore de

gebeligin en asgari miiddeti alt1 aydir.'® Sabini de aym sekilde gebelik miiddetinin en

az alt1 ay oldugunu sdylemektedir. 18

2.1.3.2. KADINLARIN DOVULMESI

Allah, ayet-i kerimede: “Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar.
Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden iistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi
mallarindan harcamakta (ve ailenin gecimini saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar,
itaatkardiwrlar. Allah’in (kendilerini) korumas: sayesinde onlar da gaybi korurlar.
(Evlilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini gordiigiiniiz kadinlara o6giit
verin, onlart yataklarinda yalniz bwrakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz)
onlart (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramayn. Stiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ok biiyiiktiir "% buyurmaktadir.

Bagkaldiran kadina verilecek cezalar ayetteki tertibe gére mi uygulanmalidir
yoksa cezalardan bir veya birkagini istege gore uygulamak caiz midir?

Fakihler, kadinlarin terbiyesi i¢in verilecek cezalarin ayetteki diizen ve
siralamaya gore uygulanip uygulanmayacagi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bir kisim

fakihlere gore ise, mevzubahis olan cezalar, siralamaya gore uygulanmalidir. Ornegin,

182 L,okman 31/14.
183 Ahkaf 46/15.
184 jphn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXI, s. 160.
185 5abiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 172.
186 Nisa 4/34.
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itaatsizlik belirtileri olan bir kadina 6ncelikle nasihatte bulunulmalidir. Eger itaatsizlige
devam ederse yatagi terk edilmelidir. Yatag: terk edildigi halde 1slah olmayan kadin
hafifce doviilmelidir. Itaatsizligin baslangicinda kadini dévmek caiz degildir. Bu
yaklasimin sahibi Imam Ahmed bin Hanbel'dir.'8’

Imam Safii, itaatsizlik gdsteren bir kadinin en bastan doviilebilecegini sdyler.
Ciinkii ayetteki "atif vav'1" siralama i¢in degil, cem icindir. Yani cezalarin topyekiin ya
da sadece birinin uygulanabilecegini gosterir. Dolayisiyla itaatsizlik gosteren bir kadina
kars1 erkek, diledigi taktirde bu ii¢ cezadan birini, ya da tiimiinii uygulayabilir. Ayette
var olan siralamanin farz oldugunu bildirenlere gore ayet, cezanin uygulanmasinda bir
sira vazeder. Ciinkii cezanin siralanmasi en yumusagi olan nasihatten, yatagin terki
ordan da dévmenin uygulanmasi seklinde gergeklesir.'%®

Gerek Ibn Asir gerekse Sabini tefsirlerinde bu tertibe uyulmasi gerektigini

soylemektedirler. 8

3.1.3.3. KADINLARIN ORTUNMESI (TESETTUR)

Allah (cc.) ayette "Mii’'min erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar,
wrzlarini korusunlar. Bu davranis onlar igin daha nezihtir. Stiphe yok ki, Allah onlarin
yvaptiklarindan hakkiyla haberdardir. Mii’min kadinlara da séyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar, wzlarimi korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miistesna, zinet
(ver)lerini gostermesinler. Bagsortiilerini ta yakalarmin iizerine kadar salsinlar.
Zinetlerini, kocalarindan, yahut babalarindan, yahut kocalarinin babalarindan, yahut
ogullarindan, yahut iivey ogullarindan, yahut erkek kardeslerinden, yahut erkek
kardegslerinin ogullarindan, yahut kiz kardeslerinin ogullarindan, yahut Miisliiman

kadinlardan, yahut sahip olduklar: kélelerden, yahut erkekligi kalmamis hizmetgilerden,

187 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 339.

188 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 339.

189 [bn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V, s. 42. Sabini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 339.
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vahut da heniiz kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek c¢ocuklardan
baskalarina gostermesinler. Gizledikleri zinetler bilinsin diye ayaklarini yere
vurmasinlar. Ey mii’minler, hep birlikte tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz!" 1%
buyurmaktadir.

Ayette gecen "irzlarmmi korusunlar" mahrem boélgesinin kapatilmasini emreder.
Fakihler avret yerlerinin sinirlar1 hususunda ihtilaf etmislerdir. Biz bu goriisleri kisaca
Ozetlemeye c¢alisacagiz.

Erkegin-erkege avreti:

Imam Malik disindaki biitiin fakihlere gore erkekler arasindaki mahrem bolgesi
gdbek ve diz kapak arasidir. Oyleyse bir erkegin diger bir erkegin diz kapag ile gobegi
arasindaki boliime bakmasi haramdir. Bu avret mahallinin disindaki yerlere bakilmasi
haram degildir. imam Malik'e gére erkegin uylugu avret degildir. Bu konuyla alakali
ibn Astir'un tefsirinde bir agiklama bulamadim. Sabani de cumhur ulemayla ayni goriisii
paylasir. Erkegin erkege karsi avret bolgesinin gobek-diz kapak arasi oldugunu
belirtir.1%

Erkegin-kadina kars1 avret mahalli:

Erkegin erkege kars1 avret bolgesi ne ise, erkegin mahremi olsun olmasin herhangi bir
kadina kars1 da aynidir.

Kadinlar arasinda avret bolgesi:

Erkekler arasinda belirlenmis 6l¢li kadinlar arasinda da aynidir. Bu miisliiman
kadinlarin birbirlerine olan avretidir. Zimmi ve kafir kadinlara gelince onlar i¢in 6zel bir
hiikiim oldugu sodylenmektedir. Bazi alimlere gore "kendi kadinlar1" tabirinden
kastedilen "miisliman kadinlar"dir. Belirlenmis bu 6l¢ii -gébek ve diz kapak arasi-
sadece miisliiman kadinlar arasinda gecgerlidir. Miisliiman bir kadinin, kafir bir kadin

karsisinda viicudunun herhangi bir yerini agmasi helal degildir. ibn Asir da bu

190 Nur 24/30-31.
191 Sabini, Revaiu'l-Beyan, c. 11, s. 108.
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goriistedir. %% Sabini'ye gore "kendi kadinlari"ndan kastedilen kimseler miisliiman
kadinlarin tanis oldugu, konustugu ve birlikte is yaptig1 kadinlardir. Buradaki temel
Ol¢ii bu kadmnlarin miisliman olup olmamasi degil, bir kadinin diger bir kadinla
tanigikligl, samimiyeti veya aradaki etkilesimidir. “Kendi kadinlar1” diginda kastedilen
kimseler ise tanmmmayan ve ahlaki karekteri bilinmeyen kimselerdir. Bir miisliiman
kadinin iffetli ve iyi huylu bir hristiyan kadin karsinda avret mahalli gobek-diz kapagi
arasindaki kisimken edep ve utanma gibi ahlaki ilkelere sahip olmayan giivenilmeyen
kadinlara karsi ise (miisliiman olsa dahi) aynt durum s6z konusu degildir. Bu tiir
kadinlar en az erkekler kadar tehlike arz eder. Dolayistyla bir miisliiman kadinin bu tiir
kadinlar karsisinda ziynetlerini muhafaza etmesi lazimdir.1%3

Kadinin-erkege avreti:

Imam-1 Azam’a ve Imam Malik’e gore kadmin avret bolgesi elleri ve yiizii
disinda tiim viicududur. ibn Astr da aymi goriisii paylasir.*® Safii ve Hanbeli alimlere
gore ise kadinin erkege karsi avreti biitiin viicududur. Sabini de bu sekilde
diistinmektedir. Sablni'ye gore biri yaratilistan olan ziynet, digeri ise kazanilan olmak
tizere iki kisim ziynet vardir. Yiiz yaratilistan olan bir ziynettir. Hatta yaratilisla
bahsedilen ziynetlerin asli ve en giizelidir. Dolayisiyla en gilizel ziynet olan yiiziin
gosterilmesi caiz degildir. Bununla birlikte bir¢ok hadiste yiiz ve ellere bakmanin
yasaklanmas1, kadinlarin biitiin viicutlarim drtmeleri gerektigini gostermektedir.®®

Allah-u Teala bu ayette kadinin amca ve dayisina kars1 bir hiikiim buyurmustur.
fbn Astr ve Sabini, amca ve daylyt mahremiyet bakimmdan yakinlik derecesi olan
erkeklerin kategorisine koymustur.’®® Amca ve dayilar i¢in baba i¢in var olan hiikiim

gecerlidir. Kur’an’in bazi ayetlerinde amcaya baba denildigi goriilebilir. Ayette Hz

192 jpn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 210.

193 5abiini, a.g.e, c. 11, s. 115.

194 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 207.

195 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 109-112.

196 [bn Asiir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVII, s. 213.
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Yakup’un ogullarina yonelttigi bir suale karsi ogullarinin: "Senin ilahina ve babalarin
Ibrahim, Ismail ve Ishak’mn ilah1 olan tek bir ilaha ibadet edecegiz”.!% seklinde cevap

verdigini bildirmektedir. Oysaki Hz. Ismail (as.), Hz. Yakup'un (as.) amcasidir ama

amca, baba hiikmiinde oldugu i¢in mevzu bahis ayette baba olarak ge¢mistir.1%

2.1.4. SUT EMME

Cenab-1 Hak Kur'an’da“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler
cocuklarint iki tam yil emzirirler. Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi, orfe uygun
olarak babaya aittir. Hi¢hir kimseye giiciiniin iistiinde bir yiik ve sorumluluk teklif
edilmez. -Hi¢bir anne ve hi¢hir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratilmasin- (Baba
olmiisse) miras¢t da aym seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi aralarinda
damisip anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse, onlara giinah
voktur. Eger ¢ocuklarimizi (bir siitanneye) emzirtmek isterseniz, orfe uygun olarak
vereceginiz ticreti giizelce odediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’a karsi
gelmekten  sakimin  ve  bilin ki, Allah, yapmakta olduklarimizi  hakkiyla
gorendir. " buyurmaktadir,

Cumbhur fukahdya (Imam Malik, Imam-1 Safii, Imam Ahmed bin Hanbel) gére,
haram olmay1 gerektiren siit emme stiresi iki yildir. Ciinkii Restilullah (s.a.v.), "Neseb
ile haram olan siit ile de haramdir" buyurmustur. Ayrica ayet-i kerimede "anneler
cocuklarii iki tam yil emzirirler" buyrulmustur. Bu ayete dayanarak fakihler siit
emzirme miiddetinin tam iki yil olmasi1 gerektigine hiikkmetmislerdir. Vardiklar1 bu
hiikmii ayrica Restlullah'in (s.a.v.) "Siit hilkmii, ancak ¢ocuk iki yasini dolduruncaya
kadarki zamanda tespit edilir" hadis-i serifi teyid eder. iki yasmi bitirinceye degin

stitiinii emdigi bir kadinin ¢ocuklari, kiz kardesleri, annesi veya kocasinin kiz kardesleri,

197 Bakara 2/133.
198 5abiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 114.
199 Bakara 2/233.
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erkek kardesleri haramdir. Ciinkii kadmin biiylik ve kii¢iik ¢ocuklari ile yakin
akrabalar1, cocugun siit kardesleri, siit teyzeleri, siit halalar1 ve siit babaanneleri olurlar.

Imam-1 Azam’a gére ise, haram olmay1 gerektiren siit emme siiresi 2 y1l 6 aydir.
Zira Allah (cc.) Ahkaf suresi 15. ayetinde "...Onun bu tasimasi ile siitten kesilemsi
(sliresi) otuz aydir" buyurmustur.

Ibn Astir'un tefsirinde dogrudan bu konu ile alakali bir izahat bulamadim. Sabani
ise, tefsirinde Kurtubi'nin bu husustaki goriisiine yer vererek alsinda kendisinin de
Kurtubi gibi diistindiigiinii tsti kapali da olsa ifade etmektedir. Kurtubi bu hususta
sunlar1 ifade eder: "Sahih olan cumhurun goriisiidiir. Zira Cenab-1 Allah (cc.) tastamam
iki sene buyurmustur. iki seneden fazla siit emmenin higbir hiikmii olmadigma ayet
isaret eder. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de"Siit hiikkmii, ancak g¢ocuk iki yasini

dolduruncaya kadarki siirede tespit edilir’' seklinde buyurmustur.2%

2.2. IKTiSADI VE MALI HUKUK
2.2.1. GANIMETLERIN HUKMU VE TAKSIM EDILMESI

Allah (cc.) ayet-i kerimede: "(Ey Muhammed!) Sana ganimetler hakkinda
soruyorlar. De ki: “Ganimetler, Allah’a ve Resiliine aittir. O halde, eger miiminler
iseniz Allah’a karsi gelmekten sakimin, aramizi diizeltin, Allah ve Rasulii'ne itaat
edin!"?°! buyurmaktadir.

Bu ayet, ganimetlerin hiikmiinii a¢iga kavusturarak ganimet taksiminin Allah ve
Resuliine ait oldugunu bildirmektedir. Bununla birlikte Islam alimleri bu ayetin
hiikmiiniin muhkem veya mensuh oldugu hususunda farkli goriis sahibidir.

Alimler ve fakihlerin ekserisine gore bu ayet muhkemdir, nesh edilmemistir. Bu
ayet Ozetle ganimetin bolistiiriilmesine agiklik getirir. Ardindan "Bilin ki, ganimet

olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun

200 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 255.
201 Enfal 8/1.
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yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir."?°? buyrugu ile énceki ayet daha da
aciklanarak ganimetlerin dagitimi hususu detayli bicimde bildirilmistir. Ganimetin 1/5 1
ayetin buyrugu tizere taksim edilir, geriye kalan 1/4 i savasa katilan savasgilara taksim
edilir. Baz1 alimler bu ayetin hiikmiiniin yukarida zikredilen Enfal 41. ayetiyle nesh
edildigi goriisiindedirler.?%®

ibn Asir, ayetin mensuh degil muhkem oldugunu ifade eder.?** Sabtini de tipki
ibn Asir gibi diisinmekte ve ayetin hitkmiiniin nesh edildigi goriisiiniin zayif oldugunu
savunmaktadir. Kendisine gore bu ayette nesh yoktur. Enfal 41. ayeti, bu ayetteki icmali
tafsilatli bir sekilde beyan etmektedir.?%®

Tenfil (baz1 askerlere fazla ganimet verilmesi) ganimetten mi, 1/5 humustan mi1
verilir?

Imam-1 Azam ve Imam Malik’e gore "tenfil" ganimetten degil, humusdan
verilir. imam Safii'ye gore ise "tenfil" humusdan degil, bilakis ganimetin kendisinden
verilir.?% Her iki grup da kendi gériislerini hadislerden istishad ederek delillendirmeye
calismustir.

ibn Asdr, bu konuda Imam Malik'in goriisiinin daha isabetli oldugunu
soylemektedir.?’” Sabtini de her iki goriisii ve delillerini zikrettikten sonra Ibnii'l-Arabi
(el-Maliki)nin goriisiine yer vererek aslinda kendisinin de Ibniil-Arabi gibi
diisiindiigiinii ima etmektedir. ibn Arabi, Avf bin Malik ile Halid bin Velid arasinda
gecen tartismayi delil gostererek, "tenfil"in ganimetten degil, beste birden verilmesi

gerektigini soylemektedir.2%®

202 Enfal 8/41.

203 sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 425-426.

204 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. IX, s. 250-251.
205 sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 426.

206 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 426.

207 jbn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. IX, s. 252.

208 sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 427.
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2.2.2. GANIMETLERIN BESTE BiRININ TAKSIM EDILMESI

Allah (cc.), ayette "Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste
biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve
yolculara aittir"?® buyurmaktadir.

Resilullah'in (as.) akrabalarmin kimler oldugu hususunda alimler farkli goriis
bildirmistir. Bazis1 hisimlardan kastedilenin tiim Kureys oldugunu, bazis1t Hagimogullari
oldugunu, bazisi ise kastedilen akrabalarin Hagimogullar1 ve Muttalipogullar1 oldugunu
sOylemistir.?t

ibn Asir'a gore, Resulullah'in (as.) hisimlarindan maksat Hasimogullart'dir.
Ciinkii Hasim'in soyu Abdulmuttalib'ten devam etmistir. Bu ayn1 zamanda Imam Malik,
meshur olan goriise gére Ahmed bin Hanbel, Miicahit, Evza'i ve Sevri'nin goriisiidiir.?!!

Sabini'ye gore ise hisimlardan maksat Hagimogullar1 ve Muttalibogullari'dir.
Ciinkii Buhari'nin rivayetine gore Beni Nevfelden Mut'am bin Ciibeyr,
Abdisemsogullari'ndan Hz. Osman’la Resulullah'a varip, "Muttalibogullarina ganimetin
beste birinden verdigin halde bize ni¢in vermiyorsun? Biz ve onlar size yakinlik
bakimindan ayni degilmiyiz?" demesi iizerine, Resulullah (as.) "Hasimogullan ile
Muttalibogullar1 birdir. Onlar hem cahiliye devrinde hem de Islam'da bizden
ayrilmadilar." buyurdu. Bu hadis Sablni'ye gore hisimlardan maksatin Hasimogullar1 ve

Muttalibogullari olduguna delalet eder.?*2

2.23. RESULULLAH iLE MAHREM KONUSULMAK ISTENDIGINDE
SADAKA VERILMESI
Allah (cc.), ayette "Ey iman edenler! Peygamber ile bas basa konusacaginiz

zaman, bas basa konugmanizdan once bir sadaka verin. Bu, sizin i¢in daha haywrl ve

209 Enfal 8/41.

210 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 435.

211 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. X, s. 9-10.
212 5abhini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 435.
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daha temizdir. Sdyet (sadaka verecek bir sey) bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir"*® buyurmaktadir.

Alimler, ayetteki "verin™ emrinin zorunluluk mu, yoksa bir tavsiye mi oldugu
noktasinda fikir ayriligina diismiislerdir. Bazilarina gore bu bir zorunluluktur. Bu
anlayisa varanlar goriiglerini, "Eger bulamazsaniz siiphe yok ki Allah ¢ok bagislayici,
cok esirgeyicidir" ayetine dayandirmiglardir. Ciinkii bunlara gore, boylesi emirler
terkedilmemesi gereken veya zorunlulugu bildiren ayetlerden sonra gelir. Ibn Asdr'a
gore, cumhur ulemanin goriisii bu yondedir.?!* Digerlerine gore ise ayettik buyruk
tavsiye mahiyetindedir. Zira Allah (cc.), "Bu, sizin i¢in daha hayirli daha temizdir"
demistir. Bu tarz ifadeler vucubiyet bildiren buyruklarin degil, tavsiye iceren ayetlerin
ardindan gelmektedir. Sablini de bu goriistedir.?*® Diger bir yonden bakilinca da, Allah-
u Teala bu ayetten sonra, "Gizli gériigmenizden 6nce sadaka vermekten korktunuz mu?
Oyleyse yapamadiginiz zaman Allah sizin tévbenizi kabul etti." buyurmustur. Bu son
ayet daha once indirilen ve vucubiyet bildirme ihtimali olan ayetten bu ihtimali kaldirir.
Zorunluluk ortadan kalkinca da ayetteki buyrugun tavsiye oldugu anlasilir. Sabini
sOzlerine devam ederken alimlerin bu ayetin nesh edildiginde ittifak ettiklerini ifade
etmektedir. Bu ayetin bir sonraki "Gizli goriismenizden Once sadaka vermekten
korktunuz mu? Oyleyse yapamadiginiz zaman Allah sizin tovbenizi kabul etti" ayeti ile
nesh edildigini sdyler. Ancak bu nésih ayetin nesh edilen ayetten ne kadar siire sonra
indirildiginde farkli goriisler vardir. Bazilarina gore on giin, bazilarina gore ise yarim

giin sonra indirilmistir.?®

213 Miicadele 58/12.

214 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVIII, s. 44.
215 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 383.

216 Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 383.
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2.3. DEVLETLER HUKUKU
2.3.1. SAVAS ILE iLGILi HUKUMLER

Allah (cc.), ayette "(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarini
vurun. Nihayet onlari ¢okertip etkisiz hale getirdiginizde bagi siki baglayin (sag
kalanlarint esir alin). Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsilig
salwerin. Savas sona erinceye kadar hiikiim budur. Eger Allah dileseydi, onlardan 6¢
alirdr. Fakat sizi birbirinizle denemek icin boyle yapryor. Allah yolunda oldiiriilenlere
gelince, Allah onlarin amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir."*t” buyurmaktadir.

Ayetteki "kiifredenler"den maksadin kimler oldugu hakkinda miifessirler iki
goriise ayrilmiglardir. Bir goriise gore kiifredenlerden maksat, puta tapan miisrik
kafirlerdir. Diger goriise gore "kiifredenler", miisliimanlarla aralarinda herhangi bir
vesayet ve anlasmanin olmadigi, Islam’la miicadeleye giren ciimle miisrik ve Ehl-i
Kitap'tir. Boylelikle, ayetin kapsamina biitiin kafirler dahil oldu. Tefsircilerin ¢ogunun,
ibn Astir ve Sabani de dahil olmak iizere, goriisii bu yondedir.?*8

Ayetteki "boyunlarin1 vurun"dan maksadin ne oldugu da miifessirler tarafindan
tartistimistir. fbn Asdr, Sabini ve miifessirlerin ¢oguna gore "boyunlarimi vurun"dan
maksat, 6ldiirmektir.?t?

Esirleri 6ldiirmenin caiz olup olmadig1 da miifessirler tarafindan tartisiimistir.
Miifessirlerin ¢oguna gore esirleri Oldiirmek caizdir. Birgok rivayette Restlullah 'm
(sav) bazi esirleri 6ldiirttigii nakledilmistir. ibn Astar'a gore esirlerin Sldiiriilmeleri,
karsiliks1z serbest birakilmalar1 veya fidye karsiliginda serbest birakilmalari, ordunun
kumandani tarafindan belirlenir. Maslahata uygun olan hangisiyse o tercih edilir.??
Sabini'ye gore, bu hususta sozii savas ve esirler konusunda miitehassislara birakmak

lazimdir. Maslahatin/faydanin ne yonde olduguna karar verecek olan kimseler onlardir.

217 Muhammed 47 /4.
218 phn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVI, s. 80. Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 315.
219 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVI, s. 79. Sablini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 315.
220 jbn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXV, s. 81.
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Esirlerin fidyeyle salinmasi, karsiliksiz serbest birakilmasi veya 6ldiiriilmesi yoniindeki
karar merci onlardir. Faydanin tesbiti onlar sayesinde gergeklesir. Ciinkii Restlullah
(as.) esirleri bazen 6ldiirmiis, bazen takas etmis, bazen de fidye alarak veya karsiliksiz
olarak serbest birakmistir. Bu sebeple de miisliman bir komutanin akilli olmasi, Siyasi

meziyetlere sahip olmasi ve feraset sahibi olmas1 gerekir.??!

2.3.2. DUSMANLA SULH YAPMANIN HUKMU

Allah (cc.) ayette "Sakin zaaf gostermeyin! Ustiin oldugunuz hdlde barisa
cagirmayin! Allah sizinle beraberdir. Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir.” %%
buyurmaktadir.

Ayette, miiminlere iistiin olduklar1 durumda kafirlerle sulh ve anlagsma yapmalar1
yasaklanmaktadir. Buna ragmen hem Ibn Asir hem de Séabini'ye gore kafirler ¢ok
kuvvetli ve sayica Miisllimanlardan ¢ok fazla iseler yonetici barigsa varmakta bir fayda
goriirse buna cevaz vardir.??® Nitekim Restlullah, Kureys kafirlerinin, miisliimanlarin

Mekke'ye girmelerini engellemek icin baris istemeleri lizerine on sene gecerli olmak

iizere Hudeybiye Anlasmasi'n1 gerceklestirmistir.?2*

2.3.3. SAVASTA KAFIRLERDEN YARDIM ISTEMEK

Allah (cc.), ayette soyle buyurmaktadir: "Mii’minler, miiminleri birakip
inkdarcilart dost edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak
onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz baskadir. Allah, asil sizi kendisine karst

dikkatli olmamiz hakkinda wyarmaktadr. Ciinkii doniis Allah’adwr."**

221 Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 319-320.
222 Muhammed 47/35.
223 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVI, s. 131.
224 Sabhini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 328.
225 Al-i imran 3/28.
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Fakihler savasta kafirlerden yardim istemenin hiikmii (caiz olup olmadig:)
hususunda iki goriise ayrilmislardir. Malikiler ayetin zahirine bakarak ve Ibn Abbas ve
Hz. Aise'den gelen rivayetlere dayanarak, savasta kafirlerden yardim istemenin
kesinlikle caiz olmadigina hiikkmetmislerdir.??®

Cumbhura (Hanefi, Safii, Hanbeli) gore savasta kafirlerden yardim istemenin iki
sarti vardir. Bu sartlar yerine geldiginde onlardan yardim istenebilir. 1. Onlarin
yardimina ihtiya¢ duyulmasi. 2. Onlara giivenilmesi. Ayrica cumhur, Malikilerin delil
getirdigi ayet ve hadislerin , Restlullah'in fiili hadisleriyle nesh edildigini sdyleyerek,
yardim alinamayacag goriisiinii reddederler.??’

Ibn Asﬁr tefsirinde, Ibn Kasim, Ebu'l-Ferec, Abdu'l-Melik ibn Hubeyb, imam
Malik, Ibn Abdilber, Kad:i Iyaz, Ebu Hanife, Imam Safii, Evzai, vb. alimlerin
goriislerine yer vermis, fakat kendisi bizzat bir kanaat belirtmemistir.??

Sabuni ise, tefsirinde alimlerin farli goriislerine yer verdikten sonra, ihtiyag

duyulmasi halinde ve giiven ortamimin olusmasi durumunda, savas esnasinda

kafirlerden yardim almanin caiz oldugunu soyler.??°

2.4. SIHIR

Allah (cc.) ayette: "Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin (ve seytan
tiynetli insanlarin) uydurduklar: yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii
vaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (ozellikle de) Babil deki
230

Harut ve Marut adli iki melege ilham edilen (sihr)i ogretmek suretiyle kiifre girdiler.

buyurmaktadir.

226 Sabini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 289-290.
227 Sabhni, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 289-290.
228 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 111, s. 219.
229 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 290.
230 Bakara 2/102.
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Ibn Asar, Islam'm sihri yasaklayip zem ettigini, sihrin kiifiirle bir sayildigini ve
sihirbazin misliiman olmast halinde katlinin vacip oldugunu zikrederek sihrin
ogrenilmesini ve dgretilmesini kesin olarak haram saymistir.?$! Sabuni, Ebu Hayyan'in
goriisiine dayanarak sihir 6grenmenin haram veya en azindan faydasiz oldugu i¢in
mekruh oldugunu soyler.?%

Sihrin hakikati ve tesiri ile ilgili, gerek Ibn Asir gerekse Sabtni sihrin bir
hakikatinin oldugunu ve insanlar iizerinde tesir edebilecegini kabul ederler. Fakat
ikisinin de vurgu yaptig1 sey tesirin, ayette de gectigi iizere, sadece Allah'in izni ve

miisadesiyle goriilebilecegidir.?®

2.5. ZIYARET HUSUSUNDA iZIN ISTEME ADABI

Allah (cc.) ayette: "Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere,
geldiginizi hissettirip (izin alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu davranig
sizin i¢in daha haywhdir. Diisiiniip anlayasiniz dive size béyle 6giit veriliyor” >3
buyurmaktadir.

Selamin izinden once mi, sonra mu verilmesi gerektigi fakihler tarafindan
tartisilmistir. Ayetin zahirinden anlasilan sey iznin selamdan once gerektigidir. Ciinkii

ayette Once izin isteme daha sonra selam zikredilmistir. Fakihlerin cumhuru ise izin

istemeden once selamin verilmesi gerektigi goriisiindedir. Ibn Astr, ayette izin

n "

istemenin ve selam vermenin "vav" atif harfiyle birlestirildigini ifade ediyor.
Dolayisiyla izin almay1 selama oncelemek veya selami izin almaya oncelemek arasinda
bir ayrim sdz konusu degildir. Iki sekilde de bizden talep edilen seyi gergeklestirmis

oluruz. Fakat bircok hadiste selam vermenin izin istemeden Once gerceklesmesi

231 jbn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.1, s. 637-639.
232 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 63.
233 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 1, s. 645. Sablni, a.g.e., c. ], s. 60.
234 Nur 24/27.
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gerektigi varid olmustur. Dolayisiyla énce selam vermek daha evladir.?3*Sabani bu
konuyla alakali kaynaklarimizda bulunan hadislere dayanarak, izin istemeden Once
selam verilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.?3®

Ayet, izin istemenin sayisini izah etmemistir. Ancak ayetin zahirinden
anlasildigia gore, bir kez miisaade talep edilmesi miisaade verildigi zaman girilmesi,
miisaade olmadigi zaman geri doniilmesi gerekir.

Bununla beraber Resllullah Efendimiz'den (sav) varid olan hadislerden izin
istemenin ii¢ kez oldugu goriilmektedir. Ugten sonra izin verilirse girer, verilmezse

ayrilir 1srar etmez.?” Ayrica ii¢ defa izin istemek bir sorumluluk degil, haktir.

2.6. HEYKELLER

Allah (cc.) ayette, "Cinler, Siileyman icin diledigi bi¢imde kaleler, heykeller,
havuz gibi ¢anaklar ve sabit kazanlar yapiyorlardi. Ey Davud ailesi, gsiikredin!
Kullarimdan gsiikredenler pek azdir."?® buyurmaktadir.

"Diledigi bicimde kaleler, heykeller, havuz gibi ¢anaklar ve sabit kazanlar
yapiyorlardl" ayetinin zahirine bakilacak olursa, Siilleyman aleyhisselamin seriatinda
heykel yapmanin miibah oldugu anlasilmaktadir. Allah-u Teala'nin Kur'an'da saydigi
Hz. Siileyman’a 6zgii olaylar - ayette gectigi lizere- heykellerin yapilmasina sarahaten
delalet eder. Bununla birlikte baz1 alimlere gore, Siileyman'm (as) bu heykelleri bir canli
heykeli degil bir tiir tabiat kabartmasidir. Boyle bir yaklasima goére Hz. Siileyman’in
seriati ile Islam seriat1 denk diiser.

Islam seriatinda heykel ve suretlerin hiikmiiniin ne oldugu alimler tarafindan
tartistlmistir.  Mezhep imamlarmin cumhura gore, resim ve heykelin haramlig

hususunda ittifak vardir. Alimler bu goriislerini, Ibrahim aleyhisselamin putlari

235 [bn Asfr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 199.
236 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 95-96.
237 jbn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 199.
238 Sebe 34/13.
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kirmasina ve Resulullah'in (as.) Mekke'nin fethi esnasinda Kabe, Safa ve Merve’de
mevcut put ve heykelleri kirmast ve kirdirmasina dayandirmaktadir. Bilindigi {izere,
Islam'm ilk yillarinda Mekke ve civarinda putperestlik ¢ok yaygin bir inans idi. Islam
ilk yillardan itibaren putperestlik ile biiyiik bir miicadele vermistir. Islam’da esas olan
tevhittir ve sirk sayilan eylemlerle miicadele icerisindedir. Dolayisiyla heykelciligi de
bu miicadele kapsaminda yasaklamistir. Islam'da sirkten daha biiyiik giinah da yoktur.
Bunun i¢in en siddetli hamleleri putperestlige yapmustir. Heykelciligi de putperestlige
yol actif1 icin yasaklamistir. Ayrica Peygamber Efendimiz'den nakledilen bir¢ok
rivayette, heykelciligin sert bir dil ile yasaklandigi, kiyamet giiniinde bu suretleri
yapanlara azap edilecegi goriilmektedir. Islam seriatinda heykelin yasaklanmasinin
belki de onemli sebebi Cahiliye Araplarinin puta ve tasa tapmalart olmustur. Allah-u
Teala da heykel yapmay1 yasaklayarak putperestlik kapisin1 tamamen kapatti.
Alimler, suretleri iki kisma ayirmaktadirlar:

1. Golgeli suret: alg1, bakir, tas, agac gibi maddelerden yapilan heykeller.

2. Golgesiz suret: duvar lizerine yapilan kabartma, kagit, hali, kilim veya benzeri
bir esya iizerine ¢izilen resimler.

Birinci kisma giren suretler alimlerin ittifaki ile haramdir. ibn Asir ve Sabtni de
bu goriistedirler. ibn As(r'a goére biitiin azalar1 tamam olan, gdlgesi olan ve ruh
verildiginde tabiri caiz ise yasayabilecek olan heykellerin yapimi haramdir. Bunun
disinda kalan duvar ve kagit tizerindeki resimlerde, elbiseler iizerindeki rakamlarda, vb.
kerahet vardir. Cocuklarin oynamasi igin yapilan bebeklerde ise ruhsat vardir. 2%
Sabuni'ye gore de agag, bakir, alg1 ve benzeri seylerden yapilan insan ve hayvan
heykelleri, elle ¢izilen veya dokunan canli resimleri, biitiin azalar1 tamam olan resimler,

tazim edilen ve herkesin gorebilecegi yiiksek bir yere asilan suretler haramdir. Agag,

239 [bn Asfr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXII, s. 162.
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cicek ve tabii manzaralarin resmini yapmak, parcalanmis uzuvlarin tek tek resmini

yapmak, kiz ¢ocuklarinin oynamasi igin yapilan oyuncak bebekler haram degildir. 24

2.7. MECLIiSLERDE YER ACMA

Allah (cc.), Kur'an'da: “Ey iman edenler! Size, meclislerde yer acin denildigi
zaman agin ki, Allah da size geniglik versin. Size, kalkin denildigi zaman da kalkin ki,
Allah iginizden inananlarin ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltsin.
Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”?*' buyurmaktadir.

Miifessirler ayetteki meclislerden maksadin ne oldugu hususunda ii¢ goriige
ayrilmislardir. Birinci goriise gére meclislerden maksat, Restilullah'in mescididir. ikinci
goriige gore meclislerden maksat, savas meclisi ve meydanidir. Ciinkii sahabiler sehadet
istiyorlardi ve savas meydanlarindaki konumlarini bagkalarina vermek istemiyorladi.
Uciincii goriise gore meclislerden maksat, zikir, ilim ve hayir i¢in toplanilan biitiin
meclislerdir. Bu anlamadan ¢ikarilan olgu Resulullah'in meclisi’'nin de muharebe
meclisi oldugu yoniindedir. Ibn Asir da ayetteki "meclisler” ifadesini bu manada
anlamistir. 2*2 Sabani de aymi sekilde ayetteki "meclislerin", miisliimanlarm biraya

geldigi “harp, zikir ya da cuma meclisi” gibi biitiin mescitleri kastettigini bildirmistir.?*3

2.8. HABERLERIN DOGRULUGUNU TAHKIK ETMEK
Allah (cc.), ayette: "Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse,
bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak i¢in o haberin

dogrulugunu arastirin!"** buyurmaktadir.

240 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 283-288.
241 Miicadele 58/11.
242 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVIII, s. 38.
243 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 380.
244 Hucurat 49/6.
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Ayette, miiminlere bir fasikin getirdigi haberin dogrulugunun arastirilip ortaya
cikarilmasi gerektigi emredilmektedir. Bununla birlikte alimler, adil bir kisinin getirdigi
haberin kabul edilecegini yukarida zikredilen ayete dayanarak iki vecihle ispat
etmislerdir. Birincisi Allah-u Teala bir fasigin getirdigi herhangi bir haberi aragtirmay1
buyurdu. Adaletli bir kisinin getirebilecegi bir haberin kabul edilebilirligi bu hiikiim
tizerinden ispatlanir. Fasik icin bir tahkik lazimsa bu onun fasik m1 adil mi oldugunu
anlamak icindir. Oyleyse, adil oldugu anlasildiginda haberi kabul edilir. Bir diger delil
ise, fasikin haberinin kabul edilmemesindeki ana sebebin kisinin giinahkar olmasi, yani
fisktir. Adil kimsede s6z konusu fisktan bahsedemeyecegimize gore adilin haberi kabul
edilir. Boyle bir sorgu fasik kisi icin gegerlidir. Bir diger husus adilligi veya fasikligi
hususunda bihaber oldugumuz kimseler i¢indir. Hanefi alimleri bdylesi bir tahkiki onlar
icin lizumlu gérmezler. Ciinkii ayet spesifik bir kisiye ya da guruba atifta bulunur ki
onlar da fasiklardir. Sabtni de bu goriistedir.?*® ibn Astir'a gore ise ayet, adaletli olup
olmadig1 bilinmeyen bir kimsenin (arastirilana kadar) adaletli olmadigina delalet eder.
Dolayisiyla bu kisinin sehadeti veya rivayeti kabul edilmeden Once giivenilirligi
muhakkak tespit edilmelidir.?*® Sahabenin adaletine gelince, hem ibn Astr hem de

Sabini'ye gore Sahabe de asil olan, aksi ispat edilinceye kadar, adil olmalaridir.

3. CEZA HUKUMLERI (UKUBAT)
3.1. BIR MU'MINi YANLISLIKLA OLDURMEK

Allah (cc.), Kur'an'da "Yanlislikla bir miimini oldiiren kimsenin, miimin bir kile
azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir. Meger ki

oliiniin ailesi o diyeti bagislamis ola"*" buyurmaktadir.

245 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 339.
246 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVI, s. 233.
247 Nisa 4/92.
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Azat edilecek kolenin (rakabe) tasimasi gereken sartlar nelerdir ve koleyi
kimlerin azat etmesi farzdir?

Allah (cc.), bir mii'minin yanlislikla 6ldiiriilmesi halinde iki seyi gerekli
kilmistir. Bunlardan biri mii'min bir kdle azat etmek, digeri de 6ldiiriilen kisinin ailesine
bir diyet verilmesidir. "Mimin" bir kole olmast gerektigi ile alakali Hasan-1 Basri ve
Abdullah b. Abbas, kolenin oruglulardan ve namaz kilanlardan olmasini gerekli sayar.
Imam-1 Azam, Imam Malik ve imam Safii’nin anlayisina gore, anne veya babasindan
biri Miisliiman olan kole bir cocugu dahi azat etmek yeterlidir. imam Ahmed bin
Hanbel'den bu minvalde iki goriis gelmistir. Birincisi azat edilecek kolenin annesi ve
babasindan birinin miisliman olmas1 kafidir. Diger bir rivayete gore ise azat edilecek
kolenin mutlaka miikellef olmasi ve namazini kilmasi ve orucunu tutmast sarttir.?*8

ibn Astr'un tefsirinde, azat edilecek kolenin yetiskin olmasi veya namazinda
niyazinda olmasi gerektigi ile alakali herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Mii'min
olmas yeterlidir.?*® Sabini de tefsirinde azat edilecek kdlenin tasimasi gerektigi sartlar:
alimlerin goriislerine gore siraladiktan ve delillerini zikrettikten sonra, son olarak Ibn
Kesir'in bu konudaki goriisiine yer vererek aslinda kendisinin de Ibn Kesir gibi
diisiindiigiinii Ima etmektedir. Ibn Kesir ve dolayisiyla Sablini'ye gore azat edilecek
kolenin Miisliiman olmasi halinde onun biiyiik veya kiiclik olmasi arasinda higbir fark

yoktur.2%

3.2. ZINA ILE ILGILI HUKUMLER
Allah (cc.), ayette "Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer

degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inanvyorsaniz, Allah’'in dini (koymus oldugu

248 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 361.
249 jbn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V, s. 158.
250 sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 362.
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hiikmii uygulama) konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir topluluk
da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun"** buyurmaktadir.

Ayette zina edenlerin evli veya bekar olduklar1 belirtilmemektedir. Evli olanlara
recm cezasinin uygulanip uygulanmayacagi glinlimiizde dahi tartisma konusu olmaya
devam etmektedir. Bununla birlikte alimlerin yaygin kanaatine gore, bekar olanlara
celde cezasi, evli olanlara ise recm cezas1 uygulanir.

ibn Asir'a gore, sahih bir nikah akdi ile evlendikten sonra zina eden bayan veya
erkegin dldiirilene kadar tasla recmedilmeleri gerekmektedir. Bu uygulama Peygamber
(sav) zamaninda da uygulanan miitevatir bir slinnettir. Ciinkii Peygamberimiz (sav)
Mu'az bin Malik'i recmetmistir. Alimlerin hepsi de bu uygulamada icma etmislerdir.?>2

Sabuni'ye gore de zina eden evlilere recm uygulanir. Zina i¢in uygulanacak had
cezasi zinay1 gerceklestiren insanlarin evlilik durumuna gore degisir. Evliler i¢in recm
bekarlar icin ise yiiz sopa tayin edilmistir. islam anlayisinda evlilerin zinas1 daha ¢ok
yerilmistir. Clinkii nefsi tatmin i¢cin mesru bir yola sahipken sapkin bir yolu tercih eden
zani, Islam hukukunun korumaya calistig1 bes temel alandan (zarurat-1 hamse) biri olan
“nesebi” bozmustur. 2>

Alimler ayrica zina edenlere uygulanacak cezada sopanin siddet derecesi ve
vurus sekli hakkinda da goriis beyan etmislerdir. ibn Astr'a gore ceza orta
yumusakliktaki bir kamg¢i ile uygulanir. Vurus esnasinda kolun ¢ok fazla havaya
kalkmamas1 gerekir, orta derecede, koltuk alti goriinmeyecek sekilde uygulanmasi

gerekir. Cezanin Oldiirticii bolgelere (bas gibi) uygulanmamasi gerekir, bilakis sirt

bolgesine uygulanmasi gerekir.?>*

251 Nur 24/2.

252 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 149.

253 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 16.

254 [bn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. XVIII, s. 147.
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Sabini'ye gore uygulanacak vurus incitici olmalidir. Burada istenilen 6ldiirmek
veya yaralamak degil incitmektir. Vurus orta halli gergeklestirilmeli ve erkek ayakta ve

iizerinde sadece donu olarak, kadin ise elbiseleriyle oturarak cezalandiriimalidir.?>®

3.3. YOL KESENLER ILE ILGILI HUKUMLER

Allah (cc.) Kur'an'da: "Allah’a ve Resiilii'ne savas ac¢anlarin ve yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi, ancak oéldiiriilmeleri, yahut astlmalart veya
ellerinin ve ayaklarimin c¢aprazlama kesilmesi, yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu
cezalar onlar igin diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir"*®
buyurmaktadir.

Bu ayet, Allah (cc) ve Hz. Peygambere harp agan ve fesat ¢ikaranlarin
hiikiimlerini bildirmektedir. Allah (cc.) burada bu tiir insanlar i¢in had cezasi tayin
etmistir. Bu hikiim Oldiirmek, asmak veya siirglin olmak {iizerefarkli cezalarin
verilebilecegini belirtir. Bununla birlikte ayette gegen muhariplerin kimler oldugu
hususunda fikih alimleri farkli goriisler bildirmistir.

“Mubharib”in hangi grup insam1 kapsadigit mezhep imamlarma goére farklilik
gostermistir. imam Malik, muharibi sehirde veya ¢6lde insanlara zulmeden veya onlar
korkutan olarak tamimlarken Imam-1 Azam i¢in bu haksiz eylemin ¢dlde veya kirsal
bolgede gerceklemesi lazimdir. Onun i¢in muharip sehirdeki zorbayr kapsamaz zira
burada meskun bulunan insanlar bu zulmii engelleyebilir. Imam Safi'ye gore ise haksiz
eylemin nerede gergeklestigi c¢ok oOnemli degildir. Sadece bu sirali eylemleri
gergeklestiren muhariptir.?®’

fbn Asir tefsirinde muhariblerden maksadin, masum insanlara kars: silahla ve

oldirmek veya ganimet elde etmek niyetiyle savasan kimseler oldugunu beyan

255 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 11, s. 25-28.
256 Maide 5/33.
257 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 398.
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etmektedir. Ciinkii harpte asil olan 6ldiirmektir. Allah ve Resulii'ne karsi harp agmaktan
maksat, Allah ve Resulii'niin seriatina ve hiikiimlerine kars1 savas agmaktir. 28

Sabini'ye gore ise ayetteki muharibler kavrami umumiligi ifade eder. Ciinkii
sehirlerde insanlarin can ve mallarina kastedenler veya bunun oOrgiitlii bir sekilde
gerceklestirilmesi zararin derecesi bakimindan koylere oranla daha tehlikelidir. Bu
tutumuyla Safii’ye yakin durur ve kisi veya mekandan ziyade “gilivenligi” bdylesine

tehdit eden eyleme odaklanir.?®

3.4. HAREM BOLGESINDE CINAYET

Allah-u Teala, ayette hacc ve Mescid-i Haram hakkinda soyle buyurmaktadir:
"Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven icinde olur.
Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim
inkdar ederse (bu hakki taminmazsa), siiphesiz Allah biitiin dlemlerden miistagnidir.
(Kimseye muhtag degildir, her sey O’na muhtagtir.)"*®°

Fakihlere gore Kabe'de cinayet isleyen bir kimsenin kisas hilkmii yine Kabe'de
infaz edilir. Cilinkii Bakara 2/191 ayetinde "Yalniz, Mescid-i Haram yaninda, onlar
sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla savasmayin. Sizinle savasirlarsa (siz de onlarla
savagin) onlar1 oldiiriin." buyrulmustur. Ancak Kabe disinda insan 6ldiiriip sonrasindan
Kébe’ye giren bir suglu i¢in haddin Kabe’de uygulanip uygulanamayacagi hususunda
alimler iki farkli goriis belirtmistir.

Hanefi ve Hanbeliler, disarida insan 6ldiiriip ardindan Kébe’de sigman bir insan

icin had cezasinin "Oraya kim girerse giiven icinde olur’' ayetinden hareketle Kabe’ye

258 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. VI, s. 181.
259 sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 398.
260 Al-i imran 3/97.
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gerceklesemeyecegini sdylerken, bunun aksini iddia eden goriis ise Safii ve Mailikilere
aittir. 281

ibn Astr, tefsirinde hem imam Safii ve imam Malik'in hem de Imam Ebu Hanife
ve Imam Ahmed'in goriislerine yer vermis, fakat kendisi bizzat bir kanaat
belirtmemistir.26?

Sablni de, tefsirinde mezhep imamlarinin goriis ve delillerine yer verdikten
sonra, delilleri kendisine daha makul gelen goriisii yani ikinci goriisii segmistir. Boyle
bir egilimin temel arglimani olarak sunu ileri siirer. Birinci goriise gore Harem’in cezay1
mieyyideden kacan suglularin yogunlukla toplandigi bir yer olma olasilig1 vardir. Boyle

bir durum Harem’in giivenligini tehlikeye diisiriir.2®3

3.5. HIRSIZLIK VE EL KESME

Hirsizlik, liigatte bir mali gizlice almaya denir. Sirkat, akil ve buluga ermis bir
sahsin belirli bir miktarda para veya mali, haksiz olarak, saklandig1 yerden sahibinden
gizlice almasidir. Bu tanim sadece hirsizligin degil hirsizin da tanimidir. “Gizlice alma
eylemi” bir kisinin hirsiz olarak adlandirilmasi ve yargilanmasi igin gereklidir. Ayni
zamanda Islam’da el kesme haddi herkes icin uygulanmaz.?®* El kesme haddi icin
Ongoriilen asgari para miktar1 veya malin parasal degeri alimler icin baska bir ihtilaf
hususudur. Imam-1 Azam ve Siifyan es-Sevri’ye gore bu miktarin en az 10 dirhem
glimiis veya ona mukabil bir malin olmas1 gerekir. Bu miktardan daha azi i¢in hirsizin
elinin kesilmesi s6z konusu olamaz. imam Malik ve Safii i¢in bu 6l¢ii 3 dirhem giimiis

para veya bir altin paranin 1/4 idir.2%

261 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 296.
262 [bn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 1V, s. 19.
263 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 296.
264 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 399.
265 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 400.
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S6z konusu ¢alinan malin agik bir alanda degil, mutlaka kapali bir yerde sakli
bulunmasi gerekir. Bu yer maldan mala gore degisebilir. Clinkii Restlullah, "Agactaki
meyve veya dagdaki iistii acik bir barinaktan ¢alinan mal i¢in el kesilmez. Ancak bir
barinaktan, bir harman yerinden calinan mal, bir kalkan degerinde oldugu takdirde
hirsizin eli kesilir." buyurmustur. Bunun yani sira ceza-1 miieyyidenin uygulanmasi i¢in
s0z konusu malin ¢alan i¢in “helal” oldugu noktasinda bir siiphenin mevcut olmamasi
gerekir. Ciinkii Restlullah, "Hadlerde siiphelerden kagininiz!" buyurmustur. Buradan
anlasilacag tizere kole ile efendi, ogul ile baba, veya ortakg¢ilar arasinda gergeklesen bir
hirsizlik sugunda “el kesme” haddi uygulanmaz. Bdyle bir durumda siiphe bulunabilir.
Oysaki “el kesme” haddi i¢in zerre kadar bile siipheden kaginmak elzemdir.2®

Fakihlerin ekserisi (dort mezhep imami) hirsizin sag elinin bilekten kesilmesi
gerektigi hususunda ittifak etmislerdir.?®” Haricilere gore hirsizin eli omuzdan itibaren
kesilmesi gerekirken, bazi Alimlere gore parmaklarmin kesilmesi kafidir.2%®

ibn Astr'a gore hirsiz kelimesinin manasi, ¢calinmasi halinde haddi gerektirecek
malin miktari, elin kesilmesinin keyfiyeti gibi konular selef alimlerin ve mezhep
imamlarmin ictihatlartyla belirlenecek konulardir. Miifessirin amaglarindan  biri
degildir.?®°
Imam-1 Azam disinda diger fikih alimleri hirsizlik sucundan eli kesilmis birisinin sugu
tekrarlamas1 sonucunda sol ayagin bilek kismindan itibaren kesilmesi gerektiginde
uzlagsmislardir. Imam-1 Azam ise cezanin hapsedilme ve ddviilme seklinde olmasi
gerektiginde fikir bildirmistir. 2° Hanefi ve Hanbeli alimler iiciincii kez hirsizlik
sugundan yargilanan bir sahsin ¢aldigin1 tazmin etmesi ve hatasindan pismanlik duyup

bagislanma dileyene kadar hapis cezas1 uygulanmasi gerektigini sdylemislerdir. Safii ve

266 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c.1, s. 400-401.
267 [bn Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V1, s. 192.
268 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 401.
269 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. VI, s. 191.
270 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V1, s. 192.
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Malikiler bu hususta hirsizlik sugunu iicilincii kez yineleyen kimsenin sol elinin

kesilmesi gerektigine dair goriis bildirir. Tiim bunlara ragmen tovbe etmezse sag ayagi

kesilir.2’1

3.6. HAMR (iCKi)

Allah (cc.), ayette: “Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: “Onlarda hem
biiyiik giinah, hem de insanlar i¢in (bazi zahiri) yararlar vardir. Ama giinahlar
yararlarindan biiyiiktiir. "2 buyurmaktadir.

Hamr'in tarifi hususunda alimler ihtilafa diismiislerdir. Ebu Hanife'ye gore
sadece liziim suyundan yapilan ve sarhosluk veren seye hamr denilir. Hurma ve arpadan
yapilan sarhosluk verici igeceklere ise hamr degil "nebiz" derler. imam Safii, imam
Malik ve Ahmed bin Hanbel'e gore ise, ister iizim suyundan yapilsin isterse arpa,
hurma, vs. gibi seylerden yapilsin, sarhosluk veren her seye hamr denilir.

Hem ibn Asdr, hem de Sabani hamr kelimesinin gerek {iziim suyuna, gerekse
arpa veya hurma suyu gibi seylerden yapilan ve sarhosluk veren igeceklere samil oldugu

kanaatindeler.2’®

271 Sabiini, Revdiu'l-Beydn, c. 1, s. 401.

272 Bakara 2/219.

273 [bn Asfr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 11, s. 341. Sab{ini, Revdiu'l-Beydn, c.1,s. 200-201.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Islam ilim diinyasinda ¢agdas ve meshur iki miifessirin; Ibn Asur ve Sabiini’nin
tefsir alaninda ahkam ayetleri hususunda bildirdikleri goriislerin tahlili ve kiyaslamasi
calismanin temel meselesi olmustur. ibn Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvirinde ve
Muhammed Ali Sablni’nin Revdiii'l-Beyan'inda ahkam ayetleri iizerindeki fikri
benzerlik ve ihtilaflar bu spesifik eserler incelendiginde asagidaki sonuglara ulagilmistir.

Aragtirmamiz her iki alimin kendi eserlerinde ortak meselelere bazen ortak
bazen de farkli yaklagim sergiledigini bizlere gdsterdi.

et-Tahrir ve't-Tenvir, miifessirin 6nsoziinde belirtildigi tizere "bugiline kadar
hicbir miifessirin deginmedigi konulara deginmeyi ve 6zellikle Arap dili edebiyatini
yogun olarak kullanmay1" esas alarak ozgilin yorumlar getirdigini ifade etmistir.
Revdiii’l-Beydn'da ¢ogu zaman Kklasik tefsir anlayisina bagli kalan Sabtni'nin, Kimi
zaman daha sert olarak gorebilecegimiz hiikiimlere — Ozellikle kadinlarin tesettiirii
konusunda —vardigini1 gérmekteyiz.

Her iki tefsirin mukayesesinde ahkam ayetlerini ibadat, muamelat ve ukubat
hiikiimleri seklinde {i¢ ana baslik altinda degerlendirmeyi uygun yaklasim olara
benimsedik.

1. Ibadetle Iliskili Ayetlerin Mukayesesi:

Temizlik, namaz, seferilik, mescidlerin imari, sarhosken namaza yaklagsmamak,
kible ve cuma namazi gibi konularda hemen hemen her iki miifessir ayni1 sonuca
varmistir.  Ancak, mescidlerin imar1 husunda konu edilen “mesacid” kelimesinden
kastin ne oldugu ile ilgili ibn Astr Mescid-i Haram, Mina, Arafat, Safa ve Merve gibi
ibadet maksadiyla Allah'a (cc.) secde ve rukil' edilen yerler olarak algilarken, Sabtini bu
mescidlerden kastedilenin tiim mescitlerin oldugunu 6ne siirer. Ayetin zahiri bunu

gostermektedir. Clinkii ayetteki cemi sigasi hitkkmiin umumiligini ifade eder.
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Namaz kilarken Kabe'ye yonelme ile alakali Sabini Kébe'nin cihetine dogru
yonelmenin yeterli olacagi kanaatindedir. ibn Astr da aym goriistedir, fakat eger namaz
kilan kisi Kabe'ye yakinsa mutlak surette bizzat Kabe'ye yonelmesi gerektigini ifade
eder.

Sarhos iken namaza yaklagmay:1 yasaklayan ayette "salat" kelimesini nasil
anlamak gerektigi ile alakali her iki miifessir benzer seyler ifade etmektedirler. Yine her
iki miifessire gore seferilik esnasinda namazlarin kisaltilarak kilinmasi gerekmektedir.
Cuma namazinda aligverisi terk ederek Allah'in zikrine kosmayi farz kilan ezanin hangi
ezan (birinci-ikinci) oldugu husunda miifessirler ikinci ezan olduguna kanaat
getirmislerdir.

ibn Asir tefsirinde zekatin verilecegi kimseler hususunda soyle bir tartismaya
yer vermistir. Zekat, ayette zikredilen sekiz simif insanin hepsine mi verilmesi
gerekiyor? Yoksa Allah (cc.) miisliimanlari bu bu konuda muhayyer mi birakmistir?
ibn Astr'a gore, ki bu goriis Hz. Omer, Hz. Ali, Hiizeyfe, Abdullah bin Abbas Sa'id ibn
Ciibeyr, Imam-1 Azam ve Imam Malik'den nakledilmistir. Kisinin zikredilen sekiz smif
insana ayr1 ayr1 zekat vermesi gerekmez, diledigine verebilir. Sablni ise tefsirinde zekat
bahsine hi¢ yer vermemsitir.

Orugla 1lgili konulara bakildiginda, oruca mani hastalifin ne oldugu ve
yolculugun mahiyeti hususunda miifessirler benzer seyler ifade etmektedirler. Gerek Ibn
Asr gerekse Sabani bu konuda cumhur ulemanm goriisiine tabi olarak, basit
sayilabilecek hastaliklarin veya kisa mesafedeki yolculuklarin oru¢ tutmamaya sebep
olamayacag kanaatindedirler. Yine miifessirlere gore yolculuk esnasinda orug tutmak
tutmamaktan daha efdaldir. Herhangi bir 6ziirden dolay1 tutulamayan orug, istenirse pes
pese tutulur, istenirse ayr1 ayri tutulur. Her iki miifessire gore pes pese tutulmasinda

herhangi bir vucubiyet yoktur.
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Hac ibadeti ile ilgili olarak Safd ve Merve arasinda sa'y yapmanin, Peygamber
Efendimizin (sav) “'Sa'y yapimn ¢iinkii Allah sa'y yapmay: size farz kildi." soziine
dayanarak ve "Haccin manasikini/torenlerini benden aliniz" diye buyurmasini nazar-1
dikkate alarak, sa'y yapmanin farz olduguna hiikmetmislerdir. Yine her iki miifessire
gore umre yapmak farz degil siinnettir.

Kurbanlik hayvanlarla ilgili olarak ayette zikrediler "budun" ifadesi Ibn Asir'a
gore deveyi ifade ettigi gibi, inek ve koyunu da ifade eder. Sabiini'ye gore ise bedene
kelimesi sadece deve i¢in kullanilir. Hacda kesilen kurbandan yemenin miibah olup
olmadigi hususunda her iki miifessir ibahati ifade ettigini belirterek ittifak etmislerdir.

Kefaretler meselesinde, bir miimini yanlislikla &ldiiren birinin azat etmesi
gereken kolenin tasimasi gereken ozellikler hususunda Ibn Astr ve Sabiani benzer
kriterleri ifade etmektedirler. Yine iki miifessire gore kasten adam oldiirenin tovbesi
kabul edilir. Diyetlerde kdleye karsilik hiir, zimmiye karsilik miisliimanin oldiiriliip
oldiiriilemeyecegi hususunda miifessirler ihtilaf etmislerdir. ibn Astir'un goriisii hiir olan
birinin koleye karsilik, miisliiman olan birinin de zimmiye karsilik oldiiriilemeyecegi
yoniindedir. Sabini, hiir olan birinin kéleye karsilik dldiiriilebilecegi kanaatindedir.

2. Muamelatla iliskili Ayetlerin Mukayesesi

Muamelat hiikiimlerinde, aile hukukunda evliligin miibah m1 yoksa farz mi
oldugu hususunda her iki miifessir arasinda ince bir fark vardir. ibn Asdr, evlenmenin
miistehab oldugu goriistindedir. Sabilini'ye gore, evlilik hilkmii kisininin durumuna goére
degiskenlik gosterir. Zinaya diisme tehlikesi olup sabredemeyecek olanlar igin
evlenmek farzken sabirli ve bu tehlikeden giivende olan kimseler ve evlilige maddi
olarak elverisli olan kisiler i¢in miistehaptir. Cilinkii hadiste, "Nikah benim siinnetimdir,
kim benim siinnetimi islemezse benden degildir." buyrulmustur. Iddet bekleyen biri ile
yapilan nikah akdinin fasid olup olmadigi ve bu usulsiizliikk neticesinde birbirlerine

ebediyyen haram olup olmadiklar1 hususunda her iki miifessir benzer goriisler ifade
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etmislerdir. Ibn Asr ve Sabini, iddet siiresinde evlenen kadin ve erkegin birbirlerine
ebedi olarak haram olmadiklar1 goriisiinii benimsemislerdir. Evlenme yasaklar1 konusu
altinda miitala edebilecegimiz  Peygamber esleriyle evlenme konusunda,
Peygamberimizin hangi esleriyle evlenmenin yasak oldugu sorusuna ibn Asir ve
Sabani ayn1 yaniti vermislerdir. Hem Ibn Astr'a hem Sabini'ye gore Restlullah'tan (as.)
sonra iimmetine haram olan zevcelerden maksat, Resulullah'in (as.) kendileriyle cinsi
miinasebette bulundugu hanimlaridir. Hz Peygamber, kendileriyle cinsi miinasebette
bulundugu hanimlarin1 taldk-1 baine ile bosasa bile, hicbir kimse kendileriyle
evlenemez. Ibn Asiir ve Sabini mut'a nikahinin haramiyetinde hemfikirdirler. Her ne
kadar Islam'm ilk zamanlarinda bu durum caiz gériilmiis ise de ilerleyen zamanlarda bu
hiikmiin Medric suresi 30. ayetiyle kaldirilmis oldugu yaygin goriis kabul edilmektedir.

Bosanma ile ilgili olarak, giiniimiizde bir¢ok ilim insan1 tarafindan tartisilan, ¢
talaki tek seferde ifade ederek eslerin birbirlerinden ayrilip ayrilmayacaklart hususunda
her iki miifessir ihtilaf etmislerdir. ibn Astr tefsirinde konuyu alt1 agidan delillendirerek
ti¢ talak ifade eden bir climlenin tek talak yerine gececegini savunmaktadir. Zira "Talak
iki defadir" ayeti talaki iki kisma ayirmustir. Kisi karisindan bir talakla bosandiktan
sonra, ikinci bir talakla da bosanabilir. O zaman talak iki kisma ayrilmigsa erkek
tarafindan bir defada sadece bir ciimle ile yapilmasit miimkiin degildir. Sablni ise, ii¢
talaktan meydana gelen bir ciimle ile kisinin ailesinden ayrilacaginin sahabenin icmasi
oldugunu savunmaktadir.

Kadinlarla ilgili meselelere bakildiginda gebeligin asgari miiddeti, niisiz sz
konusu oldugunda izlenmesi gereken yol, siit emme gibi konularda iki miifessirin
benzer goriislere yer verdigi tespit edilmistir. Kadinlarin tesettiiriine gelince, ibn Astr'a
gore kadinin elleri ve ylizii disinda tiim bedeni avret mahalli olarak goriiliir. Sdbuni’ye
gore bu durum biraz farklidir. Ona gore kadinin erkege karsi avret mahalli, viicudunun

butinuddr.
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Iktisadi ve mali hukuk ile ilgili olarak, ganimetlerin kime ait oldugu hususunda
Allah (cc.), Enfal suresi 1. ayetinde "(Ey Muhammed!) Sana ganimetler hakkinda
soruyorlar. De ki: Ganimetler, Allah’a ve Resilii'ne aittir." buyurmaktadir. Bu iki
miisliiman bilgini s6z konusu ayetin muhkem veya mensuh oldugu hususunda ittifak
etmislerdir. Gerek Ibn Asir gerekse Sabini'ye gore ayet mensuh degil muhkemdir.
Peygamber'in yakinlarina dagitilmasi gereken ganimet ile ilgili olarak "yakinlar"dan
maksadin kimler oldugu ile alakali iki tefsirde farkli goriislere yer verilmistir. ibn
Astr'a gore, Restlullah'in (as.) hisimlarindan maksat Hasimogullari'dir. Sabéini'ye gore
ise hisimlardan maksat Hagimogullar1 ve Muttalibogullart'dir.

Devletler hukuku ve savas hukukuna iliskin ayetlere bakildiginda, Muhammed
Stresi Ozelinde "(Savasta) inkdr edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarmi vurun”
ayetinde "inkar edenler"den ve "boyunlarmi vurun" ifadesinden neyin anlasilmasi
gerektigi, esirlerin akibeti, diismanla sulh yapilmasi ve savasta kafirlerden yardim
istenmesi ile ilgili olarak iki tefsirde benzer ifadeler yer almaktadir.

3. Cezayla Iliskin Ayetlerin Mukayesesi

Ceza hiikiimleri konusunda ise, zina suc¢unda evli olanlara recm cezasinin
uygulanip uygulanmayacagi giiniimiizde bir tartisma konusu olmaya devam etmektedir.
Bununla birlikte alimlerin yaygin kanaatine gore, bekar olanlara celde cezasi, evli
olanlara ise recm cezasi uygulanir. ibn Asiir ve Sabini de bu kanaattedirler. Ayette
gecen "muharibler"den maksadin kimler oldugu hususunda iki tefsirde farkli kriterler
zikredilmistir. Hirsizlikta el kesmeyi gerektiren miktar ve elin nereden kesilmesi
gerektigi ile ilgili iki tefsirde benzer ifadeler yer almaktadir.

Bu sonuglarla birlikte, Kur’an-1 Kerim’in, duragan ve sadece belli bir zamana
hitap etmeyen, evrensel bir ilahi kitap oldugu sonucuna varilmaktadir. Iman ve ibadetin
temel kaidelerinde (emir ve yasaklarinda) herhangi bir degisim s6z konusu degilken,

Kur’an-1 Kerim’in, tarihin - hayatin akisina iliskin bazi hiikiimlerine dair muhtelif
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yaklagim ve agiklamalarin varligi, Kur’an’in her ¢aga uygun, oliilere degil, yasayanlara
indirilen bir kitap oldugunu bir kez daha gozler 6niine serer.

Son olarak XX. yiizyilla damgasin1 vurmus bu iki degerli ilim adamimizin -Ibn
Astir ve Sabiini- kendi eserlerinden hareketle ahkam ayetleri iizerindeki goriislerini
kiyas mantigryla inceledik. Hemfikir olduklar1 ya da farkli goriislere sahip olduklar
mevzulara ¢alismamizda detayli bir sekilde degindik. Hemen hemen ortak kaynaklar
kullan bu iki alim, bagli bulunduklar1 mezhep imamlarindan oldukga istifade etmisler
ama mutlak surette bagli kalmamuslardir.Gerek Ibn Astr gerek Sabani fikhi
goriiglerinde tercihte bulunuyor, mezhep taassubu gostermiyor. Sabini tefsirinde ahkam
ayetlerini ele alirken mezhep imamlarinin goriis ve delillerine yer vermekle birlikte
farkli alimlerin goriislerinden de alintilar yapiyor. Bunun neticesinde kimi yerlerde
kendisi goriigler arasindan bir tercihte bulunuyor, fakat kimi yerlerde sadece konuya
iligkin farkli gorlislere yer vermekle iktifa ediyor. Bizzat goriis beyan etmedigi
hususlarda bazan "Taberi bu hususta sunu ifade etmektedir" diyor. Bu tutum aslinda
bizlere Sablini'nin Taberi ile ayn1 goriisii benimsedigini gostermektedir. Benzer tutum
et-Tahrir ve't-Tenvir isimli tefsirde karsimiza ¢ikmaktadir.

Her iki miifessirin tevillerinin mukayesesinde nihai olarak yaklasimlarini su
sekilde icmalen vermek miimkiindiir:

Her iki miifessirin ittifak ettikleri hususlar umum teskil etmektedir. Ayetlerin
ithtiva ettigi meselelerde ihtilaf ettikleri hususlarda iki durum s6z konusu olmaktadir.
Birincisi delil getirmekte varkli delillere istinad etmeleri. Ikincisi ise tefsirlerinde farkli
yontem benimsemeleri. Miifessirlerin kullandiklar1 kaynaklarin hemen hemen miisterek
oldugu gozlemlenmektedir. Her iki miifessir de mezheplerin fikhi goriislerine bagli

kalmamislar, mezhep imamlariin goriislerinden istifade etmislerdir.
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OZET
"Et-Tahrir ve't-Tenvir' ve '"Revai'iil Beyan' in Ahkam Ayetleri A¢isindan
Mukayesesi
Mustafa YILMAZ
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, 2018

Danisman: Prof. Dr. Mesut OKUMUS

XX. asrin giizide ilim sahsiyetleri olarak taninan ve ilmi, bilimsel ve diistinsel
olarak ilmi camiaya onderlik eden iki ‘alim-entelektiie]’ Ibn Asur ve es- Sabiini’nin
tefsir alaninda, bilhassa ahkam ayetleri hususundaki yorumlarini sistematik bir sekilde
kiyaslayacagiz. Bu kiyaslama iki temel kaynak iizerinden (Et-Tahrir ve’t-Tenvir -
Revaiul Beyan) yiiriitiilecek olup her iki sahsiyetin de kendilerine has iislupla kaleme
aldiklar1 bu iki eserle gerceklestirilecek.

Ibn Asur ve Sablni’nin hayati, fikir diinyas1, tahsil seriiveni ve akademik
caligmalarina deginip kiyaslamaya temel aldigimiz eserler basta olmak iizere alimlerin
diger eserleri hakkinda da bilgi aktaracagiz. Kendilerine 06zgii tarzla yiirtittiikleri
metodlar ve kullandiklar1 kaynaklari, hemfikir olduklar1 veya farkli diistindiikleri
mevzular1 aktarip tiim g¢alismamizin sonucunda konulara olan yaklasimlarini agiga
kavusturacagiz.

Omek verecek olursak; sihir 6grenmek ve Ofretmenin caiz olup olmadigi,
hastaliktan veya yolculuktan dolay1 tutulamayan oruglarin kazasi, bir miisliimani
yanliglikla 6ldiirenin azat etmesi gereken kdlenin vasfina dair, kadinlarin 6rtiinmesi gibi
hususlarda beyan ettikleri goriisleri kiyasladik.

Anahtar Kelimeler: Et-Tahrir ve’t-Tenvir, Revaiul Beyan, Ibn Asur, Sabini,

Ahkam Ayetleri.
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ABSTRACT
A Comparison Between al-Tahrir wa'l-Tanwir And Rawai' al-Bayan
In Terms Of Legal Verses
Mustafa YILMAZ
Ankara University, Graduate School Of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, Master’s Thesis, 2019

Advisor: Prof. Dr. Mesut OKUMUS

In this study, we have systematically compared the commentaries of Muhammad
al-Tahir ibn Ashur (1879-1973) and Muhammad Ali al-Sabuni (1930-...), made on the
legal verses of the Holy Quran. Both, eminent scientific and intellectual figures of the
XX. Century in the field of Quranic exegesis, has led the academic community
scientifically, scholarly and intellectually. This comparison is based on two basic
sources (Tafsir al-Tahrir wa'l-Tanwir and Rawai' al-Bayan Tafsir Ayat al-Ahkam Min
al-Qur'an), which are written by the two personalities in a quite unique style.

We have given information about Ibn Ashur and al-Sabuni’s life, ideas, journeys
collecting knowledge, academic studies and also information about their other works.
We have discussed the methods they have used and the sources they have based it on,
the issues they agreed on, or contradicted with each other, and we have tried to clarify
their different approaches and opinions to the issues. To name a few of those issues; Is it
legally permitted to learn and teach magic, how should the fasting that cannot be held
due to illness or journey be restored, woman's cover etc.

Keywords: Tafsiral-Tahrir wa'l-Tanwir, Rawai' al-Bayan Tafsir Ayat al-Ahkam

Min al-Qur'an, Muhammad al-Tahir ibn Ashur, Muhammad Ali al-Sabuni, Legal Verses
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