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ÖN SÖZ 

Çağımızda geçmişe ait bir takım batıl inanç ve hurafelerin çağdaş kılıflar içinde 

sunularak yeniden gündeme getirilcliğine şahid olmaktayız. İşte~ reenkarnasyon da~ 

tenasühün yeni bir tarz ve üslupla sunulan çağdaş bir görünümü olup, zaman zaman 

gündeme getirilen bu tür bir iddiadır. Temeli çok eskilere dayanan bu düşünce, 

insanların ölüm ötesi hayata olan fitrl ilgilerind<~n ve konunun ilginçliğinden dolayı, 

dikkatleri çekmekte, bu yüzden medya tarafından da sık sık işlenınektedir. Bu arada 

konu hakkında yeterli bilgi sahibi olmayan kimseler, anlatılanların doğruluğu veya 

İslam'ın bildirdiği ahiret inancıyla bağdaşıp bağdaşmaması hakkında şüphe içinde 

kalabilmektedir. Bu da, konunun ilmi bir tarzda ele alınıp aydınlatılmasının önemini 

ortaya koymaktadır. 

Oaha önce Kur'lin-ı Kerinı 'e (,'öre ;flıiret'in Varlı~ıtı adlı doktora tezimizde~' 

Kur'dn-ı Kerim'de Aniaıtlan Diriliş ve Ahiret J-h~Falmtn Re/li Baş/i Ozellikleri başlığı 

altında kısmen değindiğimiz bu konuyu, önemine binaen geniş ve etratlı bir şekilde bu 

çalışmamızda da ele almayı uygun gördük. Bu eserde, bu teoriyi çeşit li yönleriyle ele 

alıp değerlendirmeye çalıştık. Öncelikle lenasüh ve reenkarnasyon kavramlan üzerinde 

durarak, tarih boyunca bu inancı benimseyen gruplar hakkında bilgi vermeye çalıştık. 

Daha sonra, bu teoriyi savunanların ortaya sürdükleri nakli (dini) ve aldi (felsefi') 

delilleri değerlendirmeye çalıştık. Son bölümde ise bu teorinin aleyhinde olan ve 

tutarsızlığını gösteren nakll ve akli deliller üzerinde durduk. 

Nakli delillerde konu ayetler çerçevesinde geniş bir şekilde ele alındığı gibi, 

Tevrat ve İnciller'de geçip de reenkarnasyon manasında değerlendirilen ifadeler de ele 

alınarak tartışılmıştır. 

Çalışınam esnasında yardımtarını esırgemeyen değerli hocalarıma ve ınesaı 

arkadaşlarıma teşekkürlerimi arzederim. 

Yrd. Doç. Dr. Veysel GÜLLÜCI~ 

ERZU RlJIVI-200 t 

* Söz konusu tez Kur'an-ı Kerim'de Alıiret immcmw Temelleri adı altında yayımlanmıştır. 
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GİH.İŞ 

'l'ENASfıll VE l:tEENI{AI~NASY(lN 

1. TI~NASi'JH 

A. TF.NASÜIIKI~LiMF.S.iNiN SÖZLflK VI( Tli:ldM ANLAMI 

11 •• \'iizliilı Aniunu 

Tenasüh, Arapça bir kelime olup, nesh kökünden gelmektedir. Nesh, sözlüktc 

(lügatte) iki manaya gelmektedir. 

1. Bir şeyi, onu takip eden başka bir şeyle izale etmek, gidermek, iptal etmek, 

değiştirmek. Mesela, güneşin gölgeyi, gölgenin giineşi, yaşlılığın gençliği izalcsi 

hakkında bu fıil kullanılmaktadır. "... lluı1un iizcrine, Allah Ş(~ytan'm illd\ 

ettilderini ncsheder (gidefir)" (Hacc1 57) ayetinde geçen nesh de, bu manada 

kullanılmıştır.• 

2. Bir şeyi, başka bir şeye nakletmek. Mesela, bir kitabı başka bir yere yazarak 

aynen oraya nakletmek, çağaltmak bu ınanadadır. Kendisinden nakılde bulunulan 

kitaba nii.ı.,·ha denir. "Biz sizin yaptdd~u·nuz1 istinsah ediyordu){" (Casiye, 29) 

ayetinde de bu manada kullanılmıştır. Zamanların, asırların ve nesillerin birbirini takip 

edip yerlerine geçmeleri hakkında da tenôsüh ifadesi kullanılmaktadır. 2 Aşağıda terim 

(ıstılahl) manasında açıklayacağımız tenasüh, nesh'in bu ikinci anlamıyla ilgilidir. 

b. Terinı Anlanıı 

Tenfisiih, ruhun, ölümden sonra, başka bir bedende yeniden (Hinyaya 

gelmesidir.3 Geçmişte, tekammus (yeni bir gömlek/ beden giyme) şeklinde iHıde 

1. Rağıb cl-isfehani, ei-.Mi~fretlilt fi Garihi'I-Kur'mı, Danı'l-Ma'rife, Beynıl, lsz., s . .f')O; ibnıı'l
Cevzi, Neviisilm'I-Kur'lin, Dam'l- Kütubi'I-İimiyyc, Bcynıt, tsz., s. 20~ Fcynı1.abadi, ei-Klimwm'I
JJ1ulıit, Müesscsetu'r-Risale, Bcyrul, Jt)l.)1; ibn Maıv.ür, /.isli nu '1-Arah, Bcynıl, IWıX, lll, (ı 1. 
2. ibnu'I-Ccvzl, Nevnsih, s. 20; Rağıb, s . .f')O; Fcyruzabadi, s. :n ..ı; İbn Manzür, lll, (ı 1. 
3 . Benzer tarifler için bkz. Seyyid Şerif Cürcanl, Serlm '1-ft-levlikif. Daru't-Tıbaali'I-Aınirc, istanbul, 
1311, VIII, 300; Ahmed Zeki Bedcvi, ft1u'cemu Jtfusta/alwtu lllümi'l-İctima~r.re (A Dictiomıry Of 
The Social Scienccs), McktcbGtu Lübnan, Bcyrut, l')X(), s. 351; Ali Ekber Dchhudü, l.ugatname-i 
Delılıwltl, Tahran, 13.f3(hş.), c. XV, Nesh maddesi: Ahmed ('debi, Etlrlinu llimli'I-Kiihril. 
Mcktcbclu'n-Nahda, l97ô, s. 63; Said Havvü, el-isllim, Dfmı'I-Kiilübi'l-ilmiyyc, Bqnıt, I')X 1. s. 
7X5; Ahmet Cevizci, Felsefe Sözliif:ii, Ekin Yayınları, Ankara, ll)')(), s . ..ı..ıs. 



edildiği gibi, günümüzde, ruh göçü otarak da ifade edilmektedir. Batı dillerindeki 

karşılığı, metempsychose veya transmigratiorı'dur.4 

Ruhun insan bedenine intikaline nesh, hayvan bedenine geçmesine meslı, 

bitkilere hulfıt·' üne resh, cansız varlıklara nakline d efes/ı denilmiştir. 5 

Ancak, burada şu önemli noktaya işaret edelim ki, aslında, ınsanın hayvan 

suretine çevrilmesi olan mesh, Kur'an-ı Kerim'de anlatıldığı şekliyle, bir tenasüh 

değildir. Çünkü, mesh'i tenasühten ayıran çeşitli farklar vardır. Bunları şöyle 

sıralayabiliriz: 

a. ibn Abbas'ın belirttiğine göre~ mesh'e manız kalanlar. yiyip içmemiş. nesilleri 

üç günden fazla devam etmemiştir.6 Rasülullah'a (s.a.s) hayatta olan maymun ve 

domuzların mesh sonucu mu yaratıldık ian soruiunca şu cevabı vermiştir: "Yiice A Ilah 

hellik elliği veya cezalamhrdı{~l hir kavmin ne.\'lilli siirdiirmemiştir. Altwmwı \'e 

domuzlar daha önce de vard1. "7 

b. Bu dunım bütün insanlık için geçerli genel bir kanun olmayıp, husus! bir 

taife içindir. Tenasühçülere göre ise~ ruhların farklı bedeniere intikali bütün ruhlar için 

geçerlidir. 

c. Mesh yoluyla maymun ve domuz şekline dönüştürüten kimsenin ruhu, yine o 

insanın ruhudur~ değişen sadece bedendir. Tenasüh nazariyesine göre ise, ruh hayvan 

bedenine intikal edince kendisi de bir hayvan ruhu sayılır. x 

d. Mesh'de ruhun başka bir bedene intikali yok. Sadeec nlhun içiııdc 

bulunduğu beden değiştiriliyor. 

e. Mesh'de ölüm söz konusu değil. O insan ölmeden, bedeni başka bir varlığa 

dönüştürülüyor. Tenasüh'de ise, ruhun, ölümden sonra başka bir varlığa intikali söz 

konusudur. 

4. Bcdcv1, s. 267. 
5. Cürcanl, Şerlm'l-lt1eviilq{, III, 230; M. Scn·id Ahmed Miiycsscr, er-Riilı fi Dirasali'l
lt'liitekellimill ve'l-Felii.sife, 2. bsk. Kfıhirc, 198X, s. 205; Dchhudü, XV, 97ô-977. 
6 . Ebu'I-Hasen Ali b. Muhammed cl- l\bvcrdi, eu--Nüketu ve'l-l~rün, Bq rÜL llJ'J2. L 11:1. 
7. Ahmed b. Hanbel, !Jiii.med, 1, :wo, 413, ..J.ü6. 
x. Müycsscr, s. 210. 
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Kur'an-ı Kerim'de, Allah'a isyan eden bazı toplulukların maymun, donnız gibi 

hayvaniara dönüştürü1düğünü (meslı) iffide eden ayetlere9 gelince, buniar iki şekilde 

yorumlanmıştır: 

Alimierin büyük çoğunluğuna göre, bu ayetlerde geçen mesh hakikidir. Yani o 

insanlar gerçekten maymun ve domuz sün~tlerine çevrilmişlerdir. Bazılarına göre ise, 

bu ayetlerdeki mesh manevldir. Yani o insanlar beden olarak o hayvaniara 

dönüştürülmemiş, ancak, ahlakl' olarak onlara benzetilmişlerdir. Taberi, Müdihid'den 

mervi olan, bu görüşü naklettikten sonra, tenkid ederek, bu görü~Cın Kur'ün'm zahiri ne 

aykırı olduğunu, çünkü bu durumun Kur'an'da açıkça ifade edildiğini belirtir. 10 Razi 

de, bu ifadenin medizi olarak değerlendirilip, n1anev'i mesh olarak düşünülmesinin bir 

mahzunı olmadığını belirtmekte beraber, mesh'in caiz olduğu hususunda alimierin 

icmasından yola çıkarak, selametin icma-ı ümmette olduğunu, dolayısıyla ayeti zahiri 

üzere hamietmenin daha doğru olacağını, tevile gerek olmadığını belirtir. 11 

Hz. isa'nın kıyamete doğru tekrar dünyaya döneceğini bildiren haberleri de bu 

manada, yani tenasüh veya reenkarnasyon olarak değerlendirınek 12 son derece 

yanlıştır. Çünkü rivayetlerde söz konusu edilen 11z. İsa'nın kendisidir. Başka bir 

bedende dünyaya gelmiyor. Adeta, gökyüzüne uzun bir seyahata çıkan birisinin daha 

sonra geri dönme-si söz konusudur. 

Resh de, eğer bu terimle msanın taşa çevirilerek öylece kalması 

kasdolumıyorsa, tenasüh olarak d~~ğerlcndirilmemclidir. Nitekim Anadolu'mm pek çok 

yöresinde taşa, kayaya dönüştüğü söylenen gelinler, gelin alayları gibi inançlar bu 

türden olup, tenasühle bir ilgisi yoktur. Çünkü, o kayaların ruh sahibi olup, daha sonra 

yeniden bedenlenecekleri gibi bir anlayış söz konusu değildir. 

9 . bkz. Bakara, 65; Maidc, 60; A'raf, 166. 
ıo. bkz. Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir ct-Tabcri, Climiu'I-Beytm _li Te'l'ili'I-Kıır'tm, Dfını'I

Kütübi'l-ilmiyyc, Bcyrut, 1992, I, 372, 373; keza bkz. Maverdi, l, 135. Küşüni de bu üyeti mücahid 
gibi değerlcndircrck, hayvani içgüdülerine boyun eğen günahkfırlann, zamanla taklit ettikleri 
hayvanların sıfatlarıyla bütünlcştiklcrini illıdc eder (Picrrc Lory, Ktlştlni'_ı•e Giire Kur'au'm 
Tastnıvı~li Te,{'liri, çev. Sadık Kılıç, insan yay., istanbul, 200 l, s. ı 17). 
ı ı_ Fahnıddin Muhammed b. Ömer cr-Razı, et-Te.f•;irll '1-Kebir, Daru'l-Kiitübi'l-ilmiyyc, Bcynıt, 
1990, lll, 103. 
12. Papus, Reenkarnasvon adlı escrinde bu tür bir değerlendirmede bulunmaktadır. bkz .. Gerard 
Encaussc Papus, Reenlwmasyon .Fiziksel A . .,tral ve Ruhsal Evrim (La Rcincarnation) RM., istanbuL 
1999, s. ı .. ıo. 
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B. TRNASÜH iNANCININ TAnini DERiNIJGi VE FARKLI TENASfJII 

ANLA YIŞLARI 

Tarihin çok eski devirlerine dayanan ve pek çok toplumda köklü bir izi 

bulunan, tenasüh inancı, kendini en kuvvetli şekilde Hint felsefesinde hissettirmiştir. u 

Du inancın farklı biçimleri olsa da, tenasühe inananlar genel olarak iki gruba ayrılır: 

Birinci gruba göre, ruhlar bedenlerini terkettikten sonra aym veya farklı türden olan 

bedeniere intikal ederler. Bu görüşe göre tenasüh sevap ve i kap nev'indendir ... ikinci 

gnıba göre ise, ruhlar bedenlerinden aynldıkta;ı sonra sadeec kendi türlerinden olan 

bedeniere intikal eder, başka nev'lere geçmezler. 1•1 

Başlıcaları, Hinduizm, Budizm~ Caynizm ve Sihizm olan Hint kökenli dinlerin 15 

en bariz vasfı tenasüh inancıdır. Birunl' nin ifadesiyle, "Nasıl ki, kelime-i şehadet 

müslümanlığın şian, teslls hristiyanlı,ğın,. isbat (sebt /sabbat/cumartesi günü çalışmayı 

bırakmak) yahudiliğin aHimeti ise, tenasüh de Hint dinlerinin alametidir. Tenasühe 

inanmayan onlardan sayılmaz." 16 

Ancak, llintçe'de .ı.,·amsara adı verilen bu ınanç, llintlilerlc beraber 

doğmamıştır. Hintliler de başlangıçta insanın dünyaya bir kere geldiğine, ölümden 

sonra iyileri cennetin, kötüleri ise, cehennemin beklediğine inanıyordu. 17 Kutsal 

kitapJannda antropomorfık karektere bürünmüş olsa dahi yine de içten içe tevhid 

pırıltıları da hissedilmektedir. uı Bazılarına göre, Hintlilerin en eski kutsal metinleri 

sayılan Rig-Veda'da görülmeyen bu inanç, daha sonraları ani bir şekilde, ll) Krişna'nın 

13. Muhammed b. Abdulkeriın eş-Şchristanl, el-!Jiilelve'n-Nilıal, tik. A. Fchmi Muhammed, Dünı'I
Kütübi'l-ilıniyye, Beynıt, ı 990, s. 7 ı .:ı; James Thayer Addison, La Vie Aprcs l.a !Jiort /Jan ... · !.es 
Cri~vans J)e L' Jlımumite, Paris, 1936, s. 125; A. T. Mann, Reinkanwsyon (Yeniden Doğuş), çev. 
Gökhan Sezgi, HYB yayıncılık, Ankara, l99g, s. 1 vd; Fü\'i, s. 36; Havva, s. 7X<>; l'v1. Şcnıscddin, 
Felsefe-i um, Evkaf-ı islaıniyye Matbaası, istanbul, l3..J.l.s. 1 X9. 
14. bkz. Abdulfettah ei-Füvi, Akidetu'l-!J1elid beyne'd-Din ~·e'l-"Feltıs(le, Mcktcbctu D;iri'I-Unibc, 
Kuvcyl, tsz. s. 5 1. 
ı 5. Hinduizın'in belli bir kurucusu ve mnenlii'sü yoktur. Başlangıcı yaklaşık 15 asır öncesine dayanır. 
(Ali İhsan Yitik, Hint Kölwnli Dinlerde Kanm1 .immL'l/1111 Tenllsii/ı İuaueıyla İlişki.vi, Rl'd., 
istunbul, 1996, s. 17, ı X. 70). 
16. a.g.c, s. 4 ı ( Ebu'r-Reyhun b. Ahmed ct-Binın'i, Talıkiku mü li'l-lliml, s. l9'd:,~1 naklen). 
17. Jenny Randies-Peter Hough, Öteki IJiinya (The Aflcrlifc) çev. Mehmet Harmancı. Say yay., 
istanbul, 1995, s. 19; Addison, s. 2-ıx.L Yitik, s. (ı2-(ıJ, (ı7, 7X. 

IX. Sadık Kılıç. Mitofoji Kilah-ı Mulwdde.\· ı•e Kur'lin-ı Kerim, Nil yay., İnnir, l<J9l, s. 2()0, Hı-l. 
ı'). Havvü, s. 7X6. 
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etkisiyle,20 Veda metinleriyle başlayarak, llpanişadlar'da nihai şeklini almıştır. 2 ı 

Upanişadlar'da karşımıza çıkan ilk yenilik ruhların göçü (saınsara) dır. Upanişadlar'ın 

bir çok yerinde, arzularına tabi oian insanların tekrar tekrar doğacakları 

anlatılmaktadır. Bu inancın, Upanişadlar'a çok eski halk geleneklerinden sızdığı 

söylenir. 22 Bazılarına göre ise, bu inanç, zannedildiği gibi Upanişadlar'da aniden ortaya 

çıkmış yeni bir inanç değildir. Aksine, ismen zikredilmemiş olsa bile, Hint kültürünLin 

ilk yazılı kaynağı olarak kabul edilen Rig-Veda ilahilerinde yer alır. ı.ı 

Upanişadlar'daki rivayet e göre, 'Ay Alemi 'nden yeryüzline dönen yağmur 

damlalan içinde toprağa düşen ruhlar, bu damlaların bitkiler tarafından emilmesiyle 
~ 

bitkilere, buradan da, ya doğrudan doğruya ya da hayvanlar vasıtasıyla insanlara intikal 

eder, böylece dönüş güzergahını tamamlayarak, yeniden yeryüzünde bedenleşir. 

Ancak, bu yağmur damlalarının münbit bir toprağa düşme ihtimali ne ise, bir ırmak, 

göl veya okyanusa düşerek buharlaşması ve böylece bu olayın defalarca tekrarlanma 

ihtimali de en az o kadar, belki daha d_a fazladır. 24 

Hint dinlerindeki tenasüh inancına göre, ruh (atman) ebedi olup, fenaya maruz 

değildir. Ölüm, beden değiştirmeden başka bir şey değildir. Yükselme ve terakkiyi hak 

eden ruh, bir melek gibi olup, göklerde istediği gibi dolaşıp tasarrufta bulunur. Hat ta, 

ilah derecesine dahi yükselebilir. Günahları ve hatalan sebebiyle aşağılanmayı hak eden 

ise, bu tür davranışlardan uzaklaşıncaya kadar, çeşitli hayvan ve bitki bedenlerinde 

doğmaya mahkum olur. Ruh, zühd ve inziva yolu ile, tenasüh çemberinden kurtulup, 

nirvanaya ulaşabilir. Yogalar atman'm Brahman'la vahdet kurma yoludur. Bütün Hint 

dinlerinde, ilahi dinlerde bilinen şahs!, cismanl diriliş inkar edilmektedir. Bundan dolayı 

20. Krişna şöyle dcr: Beden dağılınca, eğer bilgi ağır basarsa, rfıh saf varlıklar katına yükselir. Hırs 
ağır basarsa, yeniden dünyaya döner... Mutlu da olsa ınutsuz da olsa her yeni bcdcnlenmc, daha 
önceki hayatlar sırasında ortaya konmuş eserin sonucudur (Lcon Dcnis, Ebedi O/mı Ruhtur -Aprcs 
La M ort Expose de La Doctrine des Esprits-, IHvt., istanbul, J ')<J..J., s. 30). insan hıyuld değiştirdiği 
gibi, beden de değiştirir. Tekrar doğunca, eski bedenindeki bilgileri hatırlar. .. ('J'ekrar no,~ u ş, lll, 
17,18). 
21. Tantavi Cevheri, el-Cevfıhir fi Tefs'iri'I-Kur'ani'l-Kcrim, intişaratu Afıtüb, Tahran, lJ50, X. 2. 
cüz, s. 25; Denis, s. 28; Havva, s. 78(ı; Yitik, S ı; '!'ekrar J>oğuş, I, s. 72-71. 
22. Cemil Meriç. Ilimi Edehü•alı, Dönem Yayınları, istanbul, ts:; .. , s. 2-J.: Tekrar Doğuş. 7-L 
2:1_ Yilik, s. 5<J. 
24 . Yitik, s. <J5. 
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ölülerini yakmaktadırlar.25 İnsan yenid(?.n doğduğunda bir hayvan bedeninde de 

dünyaya gelebilir. Ancak bazı hindu fırkalarına göre rüh, ancak kendi nev'ine intikal 

eder. insan ruhu yine bir insan, hayvan n1hu da yine bir hayvan olarak dünyaya gelir. 2(, 

Hinduizm'e göre, fazilet mağlup., kötülük galip duruma geldiği dönemlerde ilahlar 

insan kılığına girerek, faziletin hakimiyetini sağlarlar. Hatta bazı tanrıların maymun, 

yan-maymun, yarı-ayı gibi hayvan kılıklarınqa tekrar doğdukları da kabul edilir.27 

Hinduizm'deki tenasüh inancını bfıtün ayrıntılarıyla Mahava-Dharma-Sastra, 

diğer adıyla !v/mm Yasalan'nda görmek mümkündür. Yüzlerce maddeden oluşan bu 

yasaların onikinci böliimiinde, dünyada işlenen çeşitli eylemiere göre, bir sonraki 

hayatta nasıl bir tenasühe manız kalınacağı etrafh bir şekilde anlatılmıştır. Bu 

yasalarda, üç çeşit nıh göçünden bahsedilmektedir. Bunlar, iyi ruhların ilahi doğaya; 

tutkunun hakim olduğu ruhların beşeri hale katıl,malan; karanlığa dalmış olanların ise, 

hayvanların durumuna inmeleridie Bu üç çeşit göçün her biri, eylem ve bilgilere 

nisbette, aşağı, orta, yüksek olmak üzere yine üç gruba ayrılır. MeseHi, karanl1k 

niteliğinin en aşağı derecesi nebatlar, kurtlar, böcekler. .. ; orta seviyesi, filler, atlar, 

aslanlar, kaplanlar ... ; .J'iiksefc SCl'Ü'CSi ise, dansçıJar, kuşlar, adi insanlar; devler VC 

vampirlerdir. Tutku niteliğinin en alt seviyesi, aktörler, sarhoşlar ... ; orta .\'Cl'Zl'esi, 

krallar, savaşçılar, becerikti insanlar; en iisl sel'Ü'e.'ı·i ise, semavi müzisyenler, tanrı 

izinde olan dahller... dir. ~vi/ik nite/i{~inin en all .\'Cl'~vesi, keşişler, zahitler, 

brahmanlar. .. ; orta .\·ev(vesi, azizi er, tannlar, yıldızların yöneticileri ... ; en ii.ı..·t seı'ü'esi 

ise, Brahma ve daha başka ilahlardır. Tvlanu yasalarında cezanın günaha uygun bir 

şekilde gerçekleşeceği görülmektedir. Mesela, Buğday çalan, fare; su çalan, dalgıç 

kuşu; et çalan, akbaba olarak dünyaya gelir. 28 

Hayatın döngüsel (devri) bir süreç olduğu fikri, hinduların dünya görü~üne her 

düzeyde nüffız etmiştir. Buna göre çağlar tekerrür eder. Yani bir bakıma çağların da 

25_ Jean Varenne, "Himluizm", (Mehmet Aydın, Din Fenomeni, Konya, 1995 içinde), s. 29-ı, 295; 
Shankara. Tefrik Etme Hazinesi, (Vivcka Chudaınini), Dcrgah yay., İstanbul, 1976, s . ..J2, 66; 
Hermann Hesse, Siddlıarta, Cem Yayınları, İstanbul, 1976, s. 30, 69. Favl, s. 3()-37 
26. Çelebi. Et~rmm Himli'l-Kiibra, s. ı 7X. 
27. V al mik i, Rtmmymw, Nakışlar Yayıncvi, istanbul, 1 <J75, s. ı-ı, 19, 20, 2Cı. 
2X. Papus, s. 153-1 56;; Manu yasalarının tafsilatı için bkz. Papus, s. ı..ı7-l(ı5~ Tekrar Do[:uş, 1, 75-

X2. 



Yeniden dünyaya gelişin, rühun tekamülünü tamamlayınca ya kadar dünyaya 

tekrar gelmesinin sebebi olan karma37 kanunu, Hint dinleri arasında farklı suretiere 

bürünmüştür. Caynizm'deki karma, Hinduizm'deki gibi aınellerin karşılığını 

gerçekleştiren itibari bir emir değil, ezeiJ ve maddi bir varlıktır. Siit su ile nasıl 

karışırsa, karma da rfıhla öyle karışır ve insan nefsini arındırır), dünyevl rağbetlerden 

uzaklaşıncaya kadar ondan ayrılmaz, tekrar tekrar dünyaya gelmesine sebep ohır. 3 X 

Pudgalarada ekolü, karmik birikimlerin pudgala adındaki sürekli bir varlık vasıtasıyla 

yeni varoluşlara taşındığını söyler. Vasubandhu ise, bu işin "aracı varlık"la yapıldığını, 

bu varlığın sahip olduğu itici güç sayesinde yeniden doğumun meydana geldiği mekan 

ne kadar uzak olsa da, orayı görüp ulaşacağını söyler.39 Tibet'in Ölüler Kitabı'nda ise, 

karma, insanın yaptıklannın görüldüğü bir nevi ayna olarak anlatılmaktadır: " ... Ben 

hiç kötülük etmedim diye yalanlamaya çalışactıksın. O zaman ölüm meleği karmanlll 

aynasına bakalım diyecek. Böyle diyerek her iyi ve kötü şeyin açıkça görüldüğü 

aynaya bakacak ... ıı.ıo 

Budistler'in güney yorumuna göre ise, insan öldüğünde bütün huyları ve kişilik 

özellikleri skandlıa (karma taşıyıcısı) denilen psişik kalıntılar haline gelir. Skandilalar 

daha sonra başka birinde tekrar doğar. Fakat ortada, devam eden benliğe dair bir bağ 

yoktur. 41 Budizm'deki bu karma anlayışını tenkid eden Holmes şöyle diyor: '8udist 

fikrine göre sormamız gereken soru oldukça hasillir. nenim Fe konuamın l'arisi 

arasmdaki kimlik huJ?iinkii hen/e yirmi yıl ,\'OIItaki hen arasmdaki kimlik kadar 

gerçek mi? Değilse, tekrar doğuş doktirini lamamen saçmadır. ' Ona göre, karma 

37. Kaı·ma terimi, Sanskritce yapmak, etmek anlamındaki 1\.ri köklinden liireyeıı ve aksiyon, fiiL 
yapıp etme vb. anlamları ifade eden bir isimdir. Budist kutsal literatürünün dili Palice'de ise, bu 
kavram l<amma şeklindedir. Manası Hinduizm'dekindcn biraz daha sınırlıdır. Zim karma 
(kaınma)Budist düşünce sisteminde sadeec belirli bir istek ve ar/.u sonucu iradi olarak icra edilen 
ahlaki öneme sahip fiziki ve zihnl fiilieri ifü eder (Yilik, s. LU). Karımı'yı. rühun doğum- ölüm fasit 
dairesindeki (samsanıdaki) hareketini düzenleyen prensip olarak tarif edebiliriz (Yitik, s .. 1(, ). 

Jx. Çelebi, s. ı ı c,; Yitik, s. 160. 
39. Yitik, s. 146-l·l~. 
4°. Kazi Dawa Saındup, çev. Suat Tahsuğ, RM., istanbul, 1976, Tihet'i11 Ölüler Kitabı (Barda 
Thidol), s. 59. 
4 1. Tekrar Dof:ıış, III, 32. Hint dinlerine ait olan karma prensibi, benzer yorumtarla çağımızda 
reenkarnasyonu savunan mhçu gnıplarca da bcninıscnınckıcdir. Örneğin Sıcincr şöyle diyor: 
··Hayatımızın hatıraları bütün uzayı kaplayan yaşam esirine yazılır \'C sonstl/.a kadar orada kalır. 

Bunun bir parçasını ve geçmiş yaşamımızı gelecek bedenierimize taşırıt .... Kişisel ahlakıın11. n~ 

ruhumuzun ifadesi olan eylenderin toplaını astrul bedende saklanır ... " (Mann, s. (,)). 
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doktrini yeniden doğan benlik fikrinden ayrı tutulduğu zaman tamamen anlamsız 

olur. 42 

Hindular arasında karma'da tanrının rolünün bulunup bulunmadığı da 

tartışma! ıdır. Sankhya-Yoga ve Mimamsa ekollerine göre, karmik biri kimler, tanrı 

veya benzeri bir varlığın müdahaiesine gerek olmaksızın, zaman içerisinde 

kendiliğinden oluşacak ve semeresini verecektir. N yaya-Vaisesika'ya göre ise, karmik 

birikimlerin semerelerini verebitmesi için Tanrının varlığı her zaman için zorunludur. 

Vedanta sistemine göre de durum böyledir:n Aksi halde şu sorumın cevapsız kalacağı 

ortadadır: Tenôsiih, karnuu'a göre helirleniyorsa, bunu belirleyen, meseld, hir 

hayvalilll inı.,nn sılretinde yeniden şekillenmesiili .W.tKkuıan kimdir? 

Hint dinleri, nlhun bekası ve yaptıklannın karşılığılll görmesi açısından scmavi 

diniere benzese de, bu karşılığın dünya hayatında aranmasıyla onlardan aynlır:1 · 1 Onlar, 

insanların işledikleri fıillerin, yaptıklan küçtik-büyük her şeyin tesbit edildiğine 

inanmış, ancak bunların karşılığının tekrar dünyaya dönmek suretiyle göriiieceği 

hatasına düşmüştür. Bu inancı, ilk suhuflardan beri bildirilen ahiret ınancının, 

bozulmuş, başka şekle bürünmüş halidir diye diişiinebiliriz. Tabir yerinde ise, ahireti 

ve ebed'i hayatı bu dünyada aramışlardır. Karına da, bir kanun olarak düşünüldüğünde, 

daha çok kader inancını, maddi' bir varlık olarak düşünülchiğünde ise, aınel defterlerini 

hatıra getirmektedir. Ama yine, tahrif edilmiş, bozulmuş ve dünyevile~tirilmi~ 

şekliyle ... 

Hint dinlerinde tenasüh inancına zıt gibi görünen cennet ve celwnnem inancının 

da bulunması,45 hintiiierin ilk dönemlerindeki sahih dinlerinin bir bakiyesi ve uzantısı 

olarak yorumlanabilir. '16 

Binıni'ye göre, hintliterin tenasühe inanmalarının nedeni, rCıhun ilahi 

kurtuluşunu temin edecek nihai bilginin, ancak böyle silsite halindeki varoluşlar 

42. Tekrar Doi:11ş, III, 33 (Edınond Hciıncs, 11ıe Creed ~~r Uıultllw'dtm naklen). 
43. Yitik, s, I I (j vd. 
44. Aziz b. Muhammed cn-Ncscfi, Risli/e ı/er lleyani Ehli't- Tenihiilı, yazma ( Beyant Dc\'lct 
Kütüphancsindc), varak, 3-ı.~ Çelebi, Et~rlimı 1/imli'l-Kiihrli, s. G.ı; Turan Koç, "~lo/la Satira'ya 
(,'üre Ölüm ,\'mınısıllayatAçısımlmı Rıtlı-Beden ilişkisi", İsHiıniyüt, III, sayı, 1, s. IOJ. 
45 . Günay Tümer- Abdurrahman Küçük, Dinler Tarihi, Ocak yay., Ankara, I (jl)l) s. 2-W; lbııdks
Hough, s. 21; Fcrccullah Abdulbari Ebu Ataillah, eJ .. l'ewmt '/-Ahir beyne'/- )'dıfulü:rc.'ti ı•e'l

ftlesilı(ı~ı'eti ve'l-Alilm, Dünı'l-Vcfü, cl-Mansııriyyc, i 992, s . ..J. .. ı. 
46. Ebu Ataillah, s. 45. 
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süresince edinilecek tecrübelerle eide edilebileceğine inanmalandır. Çünkü, onlara 

göre, tek bir varoluş müddetince böyle bir tecrübenin tamamlanması mümkün 

değildir. 47 Hintlileri bu inanca götüren düşünce şöyle açıklanmaktadır: Arzular 

hayatımızcia çok etkilidir. Ancak arzularımız başkalannın hayatını da etkilemektedir. 

Arzularımızdan kaynaklanan davranışlarımızia başkalarına iyilik veya kötülüklerde 

bulunabilmekteyiz. Bu yüzden, S.anskiritçe'de karma adı verilen karş11ik kanununa 

(kanunu'l-ceza) manız kalmak kaçınılmazdır. Çünkü tabiatta küçük olsun biiyük olsun 

insanın hiç bir amelini ihmal etmeyen, aksine karşılığını veren bir nizarn vardır. Ancak 

hindfılar, yapılanların karşılığının çok kere bu dünya hayatında gerçekleşınediğini, 

zalime cezasının, iyi kimseye mükMatmın verilmediğini görerek, yeniden bedenlenme 

yani tenasüh yoluyla bu dunımun gerçekleşeceğini düşünrnüşlerdir. Ayrıca, onlara 

göre, bedenden ayrılan ruhun maddi alenıle ilgili arzu ve istekleri, başkalarına karşı 

yerine getirmesi gereken pek çok borç ve görevi vardır. Dolayısıyla başka bedenlerde 

yeniden dünyaya gelmelidir. 48 

Eski Mısırlılar'da da tenasüh inancına rastlanmaktadır. 4 1) Bu ımmca sahip 

olanlara göre, kötülükleri galib gelenler hayvan bedenlerine sokularak tekrar dünya 

hayatına dönerler. Hatta, !yi ruhlar da iiç hin yıllık cennet hayatından sonra eski 

bedenlerine girerek yeni bir imtihan için tekrar dünyaya dönerler. 50 Eski l\1ısırlılar'ın, 

cesetleri mumyalayarak çürümeıneleri için büyük özen göstermelerinin temelinde de 

bu inancın yattığı tahmin edilmektedir. Onlara göre rlıh, ancak cisim sağ kaldığı 

müddetce yaşayabilir ve nlhuı1 tekrar bedenine dönmesi de ancak bu sayede 

gerçek1eşebilir. 51 Mumya1ama, reenkarnasyonla mücadele veya geciktirıne çabası 

olarak52 veya ölülere saygının, onları memnun etmenin bir gereği ve ölümden sonraki 

hayata inanmanın bir tezahürü olarak da değerlendirilmektedir. 5 .ı 

47_ Yitik, s. 36 (Ebu Rcyhan el-Birfml, Alberuni's lndıa, New DclhL l<JG.f., s. 50'dcn). 
48. Çelebi, s. 63 
49 . Alıdulaziz cs-Scalibl. ftfuluularat fi 1'"rilıi'l-Jı1ezalıihi ve'l-Et{ı•ün, Bcynıt, 1985, s. 55; Keza, bu 
inanem Mısır'daki tczahürlcriylc ilgili olarak bkz., Papus, s. 30, 33, 38-..J.O, -t-8, 95; Manıı. s. I 1 \'d. 
5o. Orhan Hançcrlioğlu, İmmç .\lözliiğü, Rcmzi Kitabcvi, İstanbuL 1975, s . .f.5-7J. 
51. Muhammed Ebu Zchra, ed-D~l'tmiltu'l-Kmlime, Danı'l-Fikri'I-Arabl, Kuvcyt, ts; .. , s.l7: Papııs, s. 
20. 
52 . bkz. Dcnis, s. <J5. 
53. Haluk Hacaloğlu, J!ayllt, Ölüm ve Ötesi, RM., istanbul, l9'J(>, s. ')() 



Eski Mısır'da, Hz. Musa zamanındaki Firavun döneminde ortaya çıktığı 

söylenen bu inanç,54 Mısır'da sınır1ı, hatta daha çok firavunlar için geçerli idi. Çünkü, 

firavunlan iHih sayan !Vlısırlılar onların öldüğünü görünce çare olarak, ölenin sadece 

ceset olduğunu, ruhun ise, o fıravumın evlat veya torunlanndan birinin cesedinde 

başka bir firavun olarak tekrar dünyaya geldiğini düşünınüştür. 55 

Tenasüh inancı Eski Yunan'da M. Ö. VI. asırda ortaya çıkan ve Trakyalı Orfe 

tarafindan kurulan orfizm mezhebinde (ortecilik) görülür. Ortlk doktrine göre insan, 

nıhunu hapiste tutan bedeninin ba!1lanndan kendini kurtarmak zorundadır. Nihai 

özgürlük için önünde uzun bir yol vardır. Ölüm bu bağlan kısa bir zaman için 

koparmaktadır. Çünkü ruh kendini tekrarbir beden içinde bulmaktadır ... Bir çok insan 
" 

ve hayvan bedenlerinde yaşamak üzere zarurel çemberi içindeki yolunda ilerlemeye 

devam etmektedir. Tekrar do~uşlar çark1 onun üzerinde umutsuzca dönmektedir. .. 

Doktrinin ilginç bir yanı da, tekrar doğuş çarkı sayesinde sadece ruhların değil, tüm 

evrenin de tekarniii ettiği düşüncesidir. 56 

Bu inanç, Fisagor ve Eflatun tarafindan da benimsenip geliştirilmiştir. Rühun 

yok olmayacağını fakat tenasüh yoluyla başka varlıklara geçeceğini ve böylece ardarda 

gelen yeni doğuştarla temizleneceğini söyleyen Fisagor, kendisinin de tenasüh 

geçirdiğini anlatmıştır. 57 Onun öğretisi, sonunda tanrı katına ulaşmak üzere, ruhun 

arınmasını temel edinmektedir. Bu öğretiyle Ort1k öğreti ve Empedokles öğretisi 

arasında büyük bir benzerlik vardır. Hepsi de şunu söylemektedir: Ruh czell olduğu 

gibi ebedidir de. Tüm canlı varlıklar birbirine bağlıdır. Onun iç.indir ki, hayvanlan 

öldürenler ve etleriyle beslenenler dine aykırı davranmaktadır. Çünkü kendileriyle 

aralannda kan birliği bulunan varlıkları öldürmektedirler. Gelip geçici yolcular gibi, 

54_ İbn Kayyııni'l-Ccvziyyc, Telhis11 ihlis, thk. ve ılk. S. ci-Cüıncyli, 4. bsk., Daru'I-Kitübi'I-ArabL 
Bcynıt, 1990, s. 99. 
55 . Fa vi. s. 42. 
56_ 1'ekrllr Doğuş, I, s. ll4-l17 (Bcrtholcl, hı Reincarnation; E. Rohdc, /.e Cu/te de I.~:Jnw clwz /es 
Grecs ve A. Gcorgcs'in La l?eincarnation escrlerinden naklen); Mann, s. Jô; Yilik, s. 75. 
57_ Şchristanl, s. 394; Addison, s. 144; Papus, s. 169; Mann, s. Jg- 40; Bağçcci, a.y; Yitik, s. 75.; 
Tekrar Doğ11ş, III, I 08. Burada şunu belirtelim ki, Papus, Fisagor'un tcnasühc değil de, insanların 
ölümden sonra yine insan bedenlerine intikali manasında dcğcrkndirdiği rccnkarnas_yona inandığını 
söyler. O'na göre, Fisagonın tcnfısühlc ilgili örneği, talebelerine ders \'ermek, onların, hüyiik /.atların 
ruhlarını taşıdığı iddialarımn doğnı olmadığını bildirmek için verilmiş olup, yanlış anlaşılmıştır. 
bkz. Reenkanwsymı, s. 1 l 7 vd. 
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ruhlar da m esk en değiştirmek te, başka başka bedeniere can vermektedirler. sx Etlatun, 

ruh'un tabiatını ve özellikJerini açıklamak için anlattığı misallerinde rfıhun tekrar 

dünyaya dönüş keyfiyetinden bahsetmiştir. Ruhların transmigrasyonuna ilişkin 

anlattıklarına göre, bedeni terk eden ruh> hndes'e intikal etmekte ve orada kendisine 

benzeyen şeye doğru meyletmektedir. Ümit vadeden ruhlar bir süre bekleyip tekrar 

bedenlenmekte, her ruh ihtiyacına göre bir beden seçmektedir. 59 Ayrıca, So k rat, 

Pindar, Empedokles ve daha başka. Yunan fi1ozoflarının da tenasühe inandıkları 

söylenmektedir. c,o 

Sabiiler'in Harran~vye (Harnôniyye) kısmında da, tenasüh görüşü hakimdi. 

Onlara göre, geçmiş asırlarda yaşayan ruhlar -iyi veya kötü- yaptıklarının karşılığını 

" görmek üzere, bu dünyaya tekrar dönerler. 61 Mecusilerin firkalarından olan 

Tenasühiyye, adından da anlaşılacağı üzere tenasühe inanıyor, ilahi dinlerin tebliğlerini 

reddediyordu.G2 

Bağdaeli'nin bahsettiği ve İslam öncesi dönemde bulunan Semeniyye'den bir 

grup da tenasüh'e inanmıştır. Bunlar, insan ruhunun köpeğe, köpek ruhunun insana 

geçebileceğini, bir bedende işlenen günah ve sevabm karşılığının başka bir bedende 

görüleceğini savunmuştur. Bu fırka, beş duyunun algı alanı dışındaki şeyleri inkar 

etmesine rağmen, duyutarla algılanamayacak bir şeye, yani tenasühe inanmıştır.(ıJ 

rvıanilerM de tenasühe inanmıştır. Manı, bazı kitaplarında şunları söyler: 

Redenierini terkeden ruhlar iki kısmıdır: Birinci kısım, sıddıkların ruhları olup, mını 

kavuşan ve daimi bir sürür içinde olanlardır. İkinci kısım, dalalete düşenierin ruhları 

ss. Tekrar 1Joğ11ş, I, I 24 vd. (Bcrtholct'tcn ). 
59. Dcnis, s. 52; Gusi.avc Gclcy, 1'ekümiilcii Rulıçllluk, çev. Ergün Arıkdal, RM., istanbuL 1 <JXS. s. 
57; Paul Janct-Gabricl Scaillcs, .Metillih ı•e JJiezülıih (Histoirc de La Philosophic). çev. Elmalılı 
Hamdi Yazır, Eser Ncşriyal, istanbul, \978, s. 41 i; Ffıv'i, s. 62, (>5, 71; Tekrar Doğuş, ı, ı:n-137 
(Bcrlholct, s. l <J3'dcn); Tekrar Doğuş, lll, lll vd; Ali Aslan Aydın, ei-Jla'sıt ve'I-J/ulüd, istanbuL 
ı <J<J8, s. 304. 
eıo. bkz. Abdulkadir b. Tahir el-Bağdadi, el-Fark beyne'I-Fırak, thk. ve tik. M. Abdulhamid. Diinı'I
Ma'rifc, Beyrut, tsz., 271, 272; Havvıl, s. 786; Denis, s. 52; Papus, s. 117; Tekrar Dof:uş. 1, s. 117-
150. 
Gl. Muhammed cd-Dibac'i, "es-Sübietu men Imm ı•e mli lı~}'e Ciizılmlwm", ci-Arabi, sayı: 198. 
s. 186. Kur'an'da zikri geçen Sabiilcrin ise, Alinddiyye kolu olduğu ifiide edilmektcdir (a.y). 

62. Abclutaziz es-Sefilibi, Mıduularat fi Türilıi'I-Et~~'lill ve'l-JJ'iezalıih, Dfını'l-Garbi'I-isli'ıml, Bcynıt, 
1985, s. 66; keza bkz. Tekrar Doğuş. I, s. I OX \'d. 
eı:ı. Bağdadl, s. 270-271. 
64 . Bu dinin kurucusu, Münl b. M<'iş'tır. Putpcrcsttir. Önederi Medısi iken. yeni bir din kunmı~ \'C 

insanları davet etmiştir. Alem'in yaratıcısının iki olduğunu söyler. 



olup, bu ruhlar, yüce niir'a ulaşamaytp, baş aşağı yuvarlanan, sonra da çeşitli hayvan 

bedenlerinde zulmet. şaibelerinden tasaffi edinc.eye kadar tenasühe maruz kalan ve 

ancak bundan sonra yiice nf'u·'a ulaşanlardır. 65 

Tenasüh, Hristiyanlık öncesi Roma'da da izleri görülen bir inançtı. Kültürlerini 

Antik Yunan'm etkilediği Roma'da bu inanç hem· entellektüeller hem de halk arasında 

yayılmıştı.66 Galyalılarda da, bu inancın yerleştiği, hatta birbirlerine, ilerki hayatlarında 

ödenmek üzere ödünç para verdikleri anlatılmaktadır. 67 

Arapların İslam'dan önceki Cahiliyye dönernindeki bir takım inançlan da 

tenasüh olarak değerlendirilmiştir.6ıı: O dönem Arap şiirinde de izleri görülen Hame 

inancı bunlardandır. Ancak, bu inancın asıl tenasüh inancıyla pek de ilgisi olmadığı 

ortadadır. Çünkü o dönem Araplannın ekserisinin inandığı bu inancına göre, 

öldürülmüş kimsenin bünyesinden bir baykuş (hôme) çıkarak o kimsenin intikamı 
" 

alınmamışsa, her yüz yılın başında öldürülenin başucuna varır ve hana .ı.,·u verili! hana 

:·mverin! diye bağınr. 69 Görüldüğü gibi, burada açık bir şekilde o insanın baykuşa 

dönüşmesinden bahsedilmiyor. Ayrıca bu baykuş sürekli olarak değil, yüz senede bir 

ortaya çıkıyor. 

Casiye suresi 24. ayette geçen dehrllere ait, "Hayat anca!{ bu diinyn 

hayatadu·. Ölüriiz, yaşanz. Bizi ancnk zaman hel ak edt~r" sözleri de bazılan 

tarafından cahiliye zamanındaki tenasüh ınancını dile getirdiği şeklinde 

yorumlanınıştır.7° Ancak? ahireti inkür etmek için bahane olarak ileri slirdüklcri, 

"Doğru söyliiyorsanaz bize atalnnmtza geri geti.-iniz" (Duhan, 36), "Bana 

diriltileceğimi ıni söyliiyorsunuz., haJlluki benden önce çok asırlar geçti..." 

65 . Bağdadi, s. 271. 
66. Havvt.l, s. 786; Tekrar Doğuş, 1, 150 vd. 
67 . Den is, s. 55; Tekrllr Doğuş, I, 154 vd. 
68_ bkz. Şehristani, s. 654. 
69. Şehristani, s. 654; Şihabuddin Muhammed cl-Ebş'ihi, e/-Jıfw;tatraf fi Kiilli Fennin Mu.-,·tazra}: 
Danı'l-Mektcbcti'l-Hayat, Bcyrut, ll, 84; Mahmfıd Ş ük ri cl-Alusl, Jluliiğu '1-Ereh .fi Ma'r~leti'l-Arab, 

Daru'l-Kiittfıbi'l-Arabi,Mısır, tsz., ll, 1 99; M. Şcmseddin, s. 192. 
70. bkz. Ebu Abdiilah Muhammed b. Ahmed cl-Kurtubi, ei-Ctlmiu li-Aiıkfimi'I-Kur'tlu, Danı'l
Kütübi'l-İimiyye, Bcynıt, ı 988, XVI, ı 14; el-Kadi Ebu Said Abdullah b. Ömer el-Beydavl, Eu.,liru't
Tenzil ı•e Esrliru't-1'e'vil, Daru İhyüi'l-Turasi'I-Arabl, Beynıt, tsz. (Mecınuatun mine't-Tcüisir 
içinde), V, 467; Ebu'I-Berekat Abdullah b. Ahmed cn-Ncscfi, Jı'letlliriku't-Tem}l Pe Haktliku't
Te'ı'il, Düm'l-Fikr, tsz., IV, 137; Ebu's-Sufıd Muhammed İmfıd'i, İrşüdu Akli' . ..,·-... \'elim i/tl .Meziiytl 
Kur'üni'l-Kerim, Dfını ihyfıi't-Turfısi'l-Arab!, Bcynıt, lsz., VIII, 7J: cs-Scyyid Mahınlıd ci-Alıısi, 
Rıllıu '1-lıJetôniji Tefsiri'l-Kur'liui'f-Azfm, Dünı İhyüiet-Turnsi'l-Arabi, BeyruL 1 ~>X5, XVlll, 12. 
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(Ahkaf, 17) gibi ayetler ise, onların böyle bir inanca sahip olmadıklarını ima 

etmektedir.71 Çünkü eğer böyle bir inançları olsaydı, öldükten sonra dirilmeye itiraz 

sadedinde bu şekilde değil de, " ... böyle bir ş~v yok, başka bir d/em yok. Riz ancak bu 

diinyada yeniden bedenlenir, yaptiklarmuzJII kıu·şiiiğllll bu diiJ~l'mla göl'iiriiz" gibi 

ifadeler kullanırlardı. 

C. YAHlfOiLiK, HllliSTiVANLIK VE iSLAM llÜNYASI'NnA TENASÜII 

iNANCI 

ll. Yahutli/ik 'te Tenllsii/ı 

Bazı gruplar hariç, genelde tüm ilahı din mensuplannca kabul görmeyen 

tenasüh inancı, Essenller ve. Ferisiler g\bi batı'nilik taraftan bazı yahudi tırkaları nda, 

harici etkilerden dolayı, sonradan üretilmiş inançlardan biridir. 72 Kabala (Kabbala) ve 

başka bazı yahudi kaynaklarında bu inancı oı1aya koyan iradeler olduğu, bazı yahudi 

hahamlarının73 da bu inançta olduğu söylenmektedir.74 Ancak, ortodoks yahudiler, bu 

inanca başka dinlerden yahudiliğe sokulrnuş sapık bir inanç olarak bakarlar.75 Bu 

inancı taşıyan fırkalara göre, bir yahudi Tevrat'ta açıklanmış olan vasiyetleri tam olarak 

yerine getirmeyip lanete maruz kaldığı takdirde, bu lanetten kuıiuluncaya kadar tekrar 

tekrar dünyaya gelecektir.76 Bazı araştırmacılara göre ise, yahudi halkı iki kısımdır. Bir 

71. Buna rağmen ilerde zikredeceğiıniz bir çok ayctle beraber bu üyct de rccııkarnasyon inidc ettiği 
iddasına maruz kalınıştır (bkz. Tekrar Do~l,uş, l, s. 20 ı -202) 
72 . Bağdadi, s. 272; Havva. s. 786; Denis, s. 53; Tekrllr Doğuş. III, s. 4..ı-..ı5. 
73 . Örneğin, yahudi hahamlarından Manasseh ben İsrael (l600.t-lô57)'in şöyle dediği naklcdilir: " ... 
Bu dogmayı kabullenip itaat etmemiz boynumuzun borcudur. Zira doğnıluğu, Zohar ve biilliıı 

Kabalacıların kitaplarında kesinlikle ispatlanmıştır", Yahudi ınczheplcrindcıı ı lasidil.lu'c gör~, 
"Adem'in işlediği günah yüksek ve alçak ruhları birbirine kanştırdığı için, her ruh bir di;.i yaşamdan 
geçmek zorundadır... Ruhun cinsiyeti yoktur. Cinsiyet beden tarafından tayin edilir ve bedenden 
bedene değişebilir." Güney Rusya'da küçük bir grup olan Karaitkr de bu inauçtadır ('/'ekrar noguş, 
III, 48-.t9). 
74. Örnek için bkz.Tekrar Doğuş, l, 161 vd.; lll, .t7 (Paul isaac Hershon, .·1 Ta/mıulic 
Aliscel/any'den), .t8-5 ı. Kabalist !ere ait Zolwr'da şu i tTıdelere yer verilmiştir: "Ruhlar ... tohumu 
sinelerinde ekili bulunan him erdemleri filizlcndirip geliştirmeye mccburdurlar. Bunu bu hayatta 
başaraımıdıklan takdirde yeniden doğmakla ... tekrar tekrar bcdcnknnıcklc miikcllcllirlcr' (/"ekrar 
Doğuş, I, 162-163). Kabala'da da şu ifadclere yer veıildiği naklcdilmcktcdir: "Bir kişi gerek parasal, 
gerekse ruhsal bakımdan cimri ise, yani parasından fakiriere vermiyor, bilgisini cahillerle 
paylaşmıyorsa nıluı bir kadın bedenine geçerek cez.alandınlacaklır ... " (Tekrar IJol!.uş, lll, ..ı7, 

Kabala, -Yalkut Reubeni-'dcn) 
75 . Yitik, s. 77. 
76 . israll b. Şanmil el-Orşeliml, er-Risilletu's-.\'eh'~ı:~ıe hi-İhtllli'd-D~ı'mlt!ti'l-Yelııld~•~ı·e, tik. 
Abdulvehhfıb Tuveyle, Danı'l-Kalaın, Dııncşlc. l9lN, s. CıO. 
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kısmı dünya hayatını hür ve mutlu olarak yaşamıştır. Bunlar maddi' refah yanında 

Al1ah'ın rızasını da kazanmıştır. İkinci kısım ise, öncekilerin aksine esaret ve sürgün 

hayatı yaşamış olup, bunlar tekrar dünyaya dönerek, dünya nimetlerinden nasiplerini 

alıp faydalanacaktır.77 Elkasal adında bir yahudi tarafından ll. yüzyılda kurulmuş 

Elkasaid (Sampseen) tarikatı bu gruplardandır. 78 

Yahudilerin, "Bize cehennem ~ıteşi ancal{ bir luıç giin dokun~ıcal\hr" 

(Bakara, 71) şeklindeki iddialarından onların dünyaya tekrar dönüşe inandıklarına dair 

bir ima hissedilebilirse de, başka ayetlerde anlatılan, ôhirelin sadece kendilerine has 

olduğunu ve ancak kendilerinin cennete gireceğini belirten ifadelerinden79 hareketle, 

bu sözlerinin de, cehennemde bir kaç gün ceza çektikten sonra cennete gireceklerine 

inandıkları şeklinde yorumlanmasının daha doğru olacağı söylenebilir. 

b. flıristiyanhk'ta Tenlisiih 

Tenasüh, hristiyanlar tarafından yasaklanmış bir inançtır. Kilise babalarından 

biri olan Orijen ( 185-254) tarafından savunulmuşsa da, İstanbul Konsil i 553 senesinde 

Orijen yandaşlarını mahkum etmiş ve inançlarını putperestlik olarak ilan edip 

lanetlemiştir. Dönemin imparatonı Justinianus'un istanbul konseyi şöyle bir bildiride 

bulunmuştu: "Her kim rulıım daha önce de var olduğu ve Ol/1111 daha sonra tekrar 

döndiiğii yöniimleki e.fw1nevi öğretisini destekler.\·e q/i.woz edilecektir. ııxo O aha 

sonralan da, ruhçultık akımlannın revaç bulmasının bir sonucu olarak, ruh \~ağırma 

eelseferinde rastlanılan pek çok obsesyon olayından, uçan ve alaycı cinlerin gürültü ve 

patırtılarından hareketle, Hristiyan Kilisesi, haklı olarak, spiritizmle ilgili fenomenleri 

şeytaniara mal etmiştir. sı 

Ancak bu inancın, bazı hristiyanlar arasında bilhassa Essenller'in etkisiyle 

yayıldığı ve başta ilk hristiyan tarikatlanndan Catharller olmak üzere çeşitli tarikatlarda 

görüldüğü söylenmektedir. 82 

77. Çelebi, el- Yelmdiyye, Mektebctu'n-Nahdali'l-Mısriyye, Kah i re, 1978, s. 202-20-ı 
78. Hançerlioğlu, s. 167. 
79. Bakara, 9-ı, ı 1 1 
80. Mann, s. 45; Papus, s. 183; Tekrar Doğuş, III, 60. Origcn'in bu konudaki görüşleri için bkz. a.c .. 
s. 55; Kezü bkz. Randles-Hough, s. J..J.. 
x 1. bkz. Den is, 2-J. ı 
82. bkz. Denis, s. 64, 68; Papus, 183 vd. 
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c. İ.slanıi Ftrkalarda Tenlisiilı 

ilerde etraflıca göreceğimiz üzere~ İsHim Dini'nde yeri olmayan tenasüh 

akldesi, muhtemelen çevre kültürlerin etkisiyle bazı islami fırkalarda da yer almış 

görülmektedir. Ruhlarm bedenlerini terkettikten sonra başka türden varlıkların 

bedenlerine de girebileceğini söyleyen bu görüş taraftarlarından bazılan, Mutezileden, 

Ahmed b. Habıt ve talebesi Ahmed b. Eyyub b. Banlış ile, Fadl lladebi, Ahmed b. 

Muhammed ei-Kahtl ve Abdulkeriın b. cbi'I-Avea' ve Ebu Müsliın cl-llorasani ilc tabip 

Muhammed b. Zekeriyya er-Razl'dir.~n Karamite fırkası da bu kanaattedir. Bunlar, 

tenasüh'ün ceza-mükafat tarzında olduğunu b~nimser. Bütün fiilieri kötüilik olan 

kimse hakkında ise, farklı görüş taşımaktadırlar. nazıları, bu tür kimselerin ruhlarının 

şeytanlardan olduğunu, Ahmed b. Habıt ise, böylelerinin cehenneme girip orada ebedi 

kalacağını söylemiştir. Bütün fiilieri iyilik olan kimse hakkında da benzer bir şekilde, 

bazıları bunların melekler olduğunu söylerken, İbn Habıt bunların cennete girip orada 

ebedl kalacağım söylemiş,x4 ancak Allah'ın emirlerinden bir kısmını yerine getirip bir 

kısmını yerine getirmeyenierin ise, tekrar dünyaya döndiirlilüp, insan, hayvan, ku~, 

böcek gibi çeşitli keslf kalıplar içinde, önceki hayatlarında işledikleri günahları 

nisbetince, zor ve sıkıntılı imtihanlara tabi tutulacağını belitmiştir. Günahı az olanın 

çilesi daha az ve girdiği kalıp, günahı çok olana göre daha güzel olur. Günahlardan 

tam olarak arınıncaya kadar bu kahplarda dolaşıp dunır. Bu arada Allah, devamlı 

olarak hayvanlardan da peygamberler gönderir ve onlar da mükelleftir. Böylece 

arnelleri tamamen itaatla dolu olan kimse, yaratıldığı yer olan cennete ebedi kalmak 

üzere girer. Aksi halde ise, cehenneme girer ve orada eb edi kalır. ss Böylece, onlara 

göre, hayvaniann neden mükellef sayıldığını da anlıyoruz. Çünkü, onlar da birer insan 

idi veya insan olmaya adaydırlar. Kaderiyye'den Hımariyye adlı tlrka da bu görüşleri 

ondan, yani İbn Habıt'tan almıştır. 

ibrı Habıt'in talebesi, Ahmed b. Eyylıb b. Banlış'a göre ıse, Allah bütün 

varlıklan atom (el-ciiz'ii '1-lô yetecezzô) şeklinde ve bir defada yaratmıştır. Hayat ve 

83. Ebfı Muhammed Ali b. Hazm cl-·Endcliisl, el-Fas! fi'l-~fi!d ııe'l-Eiıwl ııe'n-Nilıel, 1, !JO-!J I; 
Bağdadi, s. 273; Şcınscddin, s. ı 92, 2 lO; Bağçeci, a.y. 
s:ı. İbn Hazın, I, 91 
ss. Bağdadi, s. 274-275. 
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akıl sahibi olan bu zerreleri her bakımdan eşit kılmış, sonra onları imliluma /ahi /ulup 

karşıfığmda miikqfat/andırmak veya oldukları hal iizere kalmalan hususunda serbest 

bırakmış, bunun üzerine bir kısmı imıihanı kabul etmiş, diğerleri ise kabul etmemiştir. 

Kabul etmeyenleri oldukları hal üzere yaratıiclıkiarı yerde bırakmış, kabul edenleri ise, 

dünyada imtihana tabi tutmuştur. Bu imtihan sonunda kendisine asi olanları, ilk 

durumlarından daha alt bir derekeye indirmiş, . itaat edenleri ise daha üst dereceye 

çıkarmıştır. Sonra onları çeşitli kalıplara intikal ettirmiş, sonuçta bir kısnı; insan olmuş, 

bir kısmı da günahları sebebiyle çeşitli hayvanlar olmuşlardır. H6 Daha sonra o, hoca sı 

Ahmed b. l-Iabıt'ın görüşünün aksine, hayvan olanlardan tekiitin kaldırıldığını ve 

hayvanların çeşitli hayvanı suretler içinde eza ve cefaya manız kalarak günahlarının 
" 

karşılığını görüp, ardından ilk hallerine döndürüleceğini söylüyor. Sonra Yüce Allah 

onları, başlangıçta olduğu gibi ikinci defa, inıtihana tabi tutulup tutulınanıa hususunda 

serbest bırakır. .. Bu du nı m böylece tekrarlanıp durur. 1\1ükelleflerden bir kısmı ise, 

itaate devam ederek peygamber veya melek olmaya liyakat kesbed er. s? 

Kahtl'ye göre ise, henüz insan olmamış varlıklara mükelletiyeti Allah 

arzetmemiş, aksine . onlar derecelerinin yükseltilmesini ve birbirlerine üstünlük 

sağlamayı isteyince Allah da onlara böyle bir şeyin ancak teklif ve imtihanla 

olabileceğini, mükellef olup da isyan edenlerin de cezayı hak edeceklerini söylemiş, 

onlar da bunun üzerine imtihana tabi tutulmak istememişierel ir. O'na göre, "Biz 

emaneti göklere, yere ve dağıara arıetti!{ de, onlar luahul etmcyi1ı yerine 

getirememel{ten korktular ... " (Ahzab, 72) ayeti bu durumu ifade etmektedir. Ebl'ı 

Müslim'e göre ise Allah, ruhları yaratıp mükellef kılmış, bunlardan bir kısmının 

kendisine itaat edeceğini, bir kısmının ise isyan edeceğini önceden bildiği için, ınesh ve 

nesh yoluyla günahlarının cezası miktarınca çeşitli kalıplarda cezalandırmıştır.sx 

Şii mezheplerinden olan İsmailller'de de, huiCıl ve terÜlsüh inançlarının 

bulunduğu söylenmektedir. Onlara göre, imansız ruhlar devrin imamını tanıyıncaya 

S(ı. Bağdadl, s. 275. 

ın. Bağdadl, s. 276. 
ss. Bağdadi, s. 276. Bu ayet hakkında bir sonraki bölümde ac;ıklaına yapılacaktır. 
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dek, doğumla ölüm arasmda. gidip gelecekler, onu tanıyınca kurtuluşa ereceklerdir. X«J 

İsmaili Yeni Te_f\'ir adlı eserde şu illidelerin yer aldığı belirtilir: "İnsanların ve 

hayvanların ruhları dünyaya çocukluk deresi vasıtasıyla dönerler. .. Ölen kişi Tanrı'ya 

döner, daha sonra yeni bir bedende tekrar doğar. Ceset mezarda kalır, rlıh döl 

yatağına döner... İnsan ruhu hayvan bedenlerine girmez. Aksine, geri düzeyli 

hayvanların ruhları, önce daha gelişmiş ruhların, sonra vahşilerin, daha sonra da 

medeni insanların bedenlerine geçerler. .. "90 

Bağdadl, hulfıl inancını da bir nevi tenasüh kabul ederek, bu kanaatte olan 

Beyaniyye, Hattabiyye, Cenahiyye, ve Ravendiyye adlı rafizi fırkalarının, ilah ruhunun 

imarnlara tenasüh ettiğini söylediklerini kaydetmiştir. Bu sapık görüşü ilk söyleyen ise, 

ilahi ruhun kendisine bulut ettiği iddiasıyla, Hz. Ali'nin ilah olduğunu söyleyen, 

Rafizi Sebeiyye fırkasıdır. Keza, diğerleri de başkalan hakkında bu iddiada 

bulunmuşlardır. Bu gruplar iU1hi ruh'un hullı1üne inanıyor, insan ruhlan için tenasühden 

bahsetmiyorlar-dı. 9 ı Dolayısıyla bu fırkaları tenasühçü olarak nitelendirmek isabetli 

değildir. Aksi halde bütün hristiyanlan da tenasühçüler grubuna katmak gerekir. 

Rafizilerin on iki fırkasından biri olan Tenasiihiyye de, adından da anlaşıldığı 

üzere, tenasühçü fırkalardan biridir.92 Tasavvufi bir ekol olan Hurufiler'in de, açık bir 

şekilde tenasühü savundukları söylenmektedirY3 

Batınilik'ten doğmuş elini bir akım olan ve hulfıl nazariyesine inanan; cennet ve 

cehennemİ bu dünyada arayan Nusayriler'e göre de, Nusayri olmayanlar, Hz. Ali'yi 

tanımayan ve sevmeyenler, eşek, köpek, yılan, akrep gibi hayvan suretlerine girer. 

Ali'ye inanan gerçek Nusayrilerin ruhları ise, yıldızlara dönüşerek mırlar alemine 

yükselir.94 

89. Mustafa Ö.z, "İsmailixııe IJ'Iezlıebi", (Tarihte ve Oiitıiimiiztle Şiilik Sempozyımm içind~) ilmi 
Ncşriyut, İstanbul, IY93, s. 617; Carra de Vaux, "Temlsiilı", İ. A., Milli Eğitim Basııncvi, İsıaııbul, 
XXII, 159. 
9°. Tekrar Doğuş, I, 195-196. 
91 . Bağdadl, s. 2 73. 
n. Kurtubi, IV, 105 
93. Vahdi Boydaş, "Rı11z (i(jçii (Reenkanıa.\ymı)", Diyanet ilmi Dergi, c. 11, sayı, 2. Ankara, 1 <J<JS, 
s. 37. 
94. Cam.ı de Vaux, a.y; ihrahim Agah Çubukçu, "Nu.-..·eyriler", Ankara Üniv. ilahiyat F:.ık. Dergisi. 
Ankara, I<J7l, XVIII, 51 
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Yezidller' de görülen tenasüh inancının, Sabiiliğin etkisiyle geliştiği söylenir. 

Şeyh Ali b. Misafır'e ait olan kutsal kitapları Kitab-ı Cilve'de, bu inanç şöyle dile 

getirilir: Bu dünyada tarqjimdan talıdid olunan miiddetten ziyade kim.ı.,·enin 

yaşamasına miisaade yoktur. İstersem diğer hir aleme tenô.ı.,·iih-i ervah larikiyle 

gönderirim.95 Onlar, insan ruhunun öldükten sonra iyilik ve kötühiğüne göre 

değerlendirilerek, iyi bir insan ise nıhunun başka insanlara, kötü ise hayvaniara 

geçtiğine inanırlar. Cezalarını çektikten sonra iyi insana dönüşürler. iyi ve temiz ruhlar 

semada gayb aleminde hayırları, gizli sırlan keşfcderler. Cehennem, kötülerin bu dünya 

hayatında muhtelif hayvan bedenlerinde çektikleri ızdıraptlr. Onlara göre, Hasan-ı 

Basri'nin (veya Hallac-ı Mansur\ın) ruhu su kenannda dolaşırken su ile beraber kızının 
,; 

testisine girmiş, o sudan içmesiyle de hamile kalıp daha sonra babasına benzeyen bir 

çocuk doğurmuştur.96 

Dürziler de tenasüh'e inanırlardı. Onlara göre ruh, bir gömleği çıkarıp diğerini 

giyer gibi beden değiştirir. Ölmek, gömlek değiştirmek ve bir kalıptan çıkıp diğerine 

girmektir. İnsanlığın netisieri Akl'ın yani Hamza b. All'nin nurundan yaratılmış olup, 

sayıları her zaman ve mekanda birdir. Ceza-mükafat, cennet-cehennem'in bu dünyada 

olduğuna inanırlar.97 

D. TENASÜII iNANCININ GÜNflMÜZDEKi IHJRtJMlJ 

Yukarıda bahsedilen din ve firkalardan günümüz dünyasmda hayatiyellerini 

sürdürenlerdeki tenasüh anlayışlannın yanında, bilhassa günümüz ilkel kabilelerinde ve 

yerli halklarda olmak üzere dünyanın pek çok yöresinde çeşitli tenasüh inançlarına 

rastlanmaktadır. Addison, eserinde bu konuyla ilgili olarak çoğunluğu Afrika yerli 

kabilelerinden olan ilginç örnekler verir. Örneğin, Kuzey Rodezya'daki bazı kabildere 

95. Mehmet Aydın, "Şeylimtl 1'apma, Yezitliler'irı İna11ç Esasları", Ankara Üniv. ilahiyat Fak. 
Dergisi, Ankara, 1978, XXIII, 359-364. Ahmet Turan ise, bu son cümleyi şöyle ilktarıyor: "Eğer 
istcrscın öldürdüğüm kimseyi, ruhların tcnfısühü yoluyla bu dünyaya bir, iki veya üç dc!~ı td\rar 
gönderirim (Ahmet Turan, "Yezidi İmmç l'e İbmletleri", l<J Mayıs Üniv. ilahiyat Fak. DcrgisL 
Samsun, 1986, 1, 168-169 -Kittıbu'I-Cilve, 2. bölüm, 12. madde'den naklen-; Yezitliler, Eser 
Ma tbaası, Samsun, ı 99-t, s. 8 3. 
96. Turan, a.g.m., s. 168-169; a.g.e., s. 83 
97_ E. Toftbck, "Kısa Dürzi İlmilwli", çev. E. Ruhi Fığlalı, Ankara Üniv. ilahiyat Fak. Dergisi, 
Ankara, ı ~m ı, XXV, 21 8; Bağçcci, Vl, ! 81; kenı bkL.. Fığ! alı, Çağımııda İtikadi !s! üm JHezlıepleri, 
s. 1 X6-200. 
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göre ruh, her türlü hayvan bedenine geçebilir, ancak aslan olmak sadece krallara 

hastır. Benzer imtiyaz, Zulu ve Banyankol kabilelerinde de vardır. Çünkü bunlara göre 

de su aygın olmak kraliçelere hastır. Zulu'lar bir yılan tarafından evlerinin sıkça ziyaret 

edildiğini görünce ona "baba" ismini verirler. Bazı Kamenın kabilelerinde, yctinı ve 

yoksul kimselerin ancak şempanze suretinde bedenleneceğine inanılır. Kongo'nun 

Ababu'ları gelecek hayatlarında olmayı bekledikleri leopar, goril, ceylan gibi herhangi 

bir hayvanın etini yemekten kaçınırlar. Benzer inanç Kuzey Yeni Gine'deki Paptılar'da 

da vardır. Lifu kabilesi yerlilerinde ve Salomon adalılarında görülen bir inanca göre, 

ölümünün yaklaştığını hisseden bir kimse, gelecek hayatını garanti altına almak için 

aile efradını başucuna toplayarak, onlara, ruhtfnun gelecek hayatta konuk olmasını 

beklediği her türden olabilen çeşitli hayvanları sıralar. Böylece o insanlar da, bu 

hayvanlardan sakınır ve onları öldürmezler. Bazı yerlilerde ise, teıüisüh sihirbaz ve 

seçkin kimseler için geçerli olup, bu insanların bir dahaki hayatlarında gergedan ve fil 

bedenlerinde konuk olacaklarına inanırlar. Borneo ormanlarında yaşayan Dayaklar'da 

ölenin ruhunun çok defa bir böcek veya ormandaki bir bitki olmak arasında dönüp 

durduğuna inanılır. Bazı Paraguay kabileleri domuz eti yemekten imtina eder ve "bu 

bir insan!" derler. Bazı Eskima'larda dul kadınlar sihirbazın tavsiyesi üzerine örneğin 

bir mors balığının etine dokunmaz. Çünkü büyücü ona, kocasının bir morsa yerleştiğini 

söylemiştir ... 98 

ll. REENKARNASYON 

A. REENKARNASYON KELil\'IESiNiN SÖZLÜK VE TERiM ANLAMI 

tt. Söz/ii/( Anlanu 

Reenkarnasyon (Reincamation) sözlükte tenasüh, tekammüs, tecessüd-ü 

cedid,99 rühun bir cisimden ötekine, kimi kez de insandan hayvana, hayvandan insana 

geçmesi, n"ıh göçü 1oo manalarına gelmektedir. Kökü, bedenlenme, bir bedene bürünme 

98. Addi son, s. 91 vd. 
99. Munlr Ba'lcbckki, e/-!Jfevrid-9fJ, 2-l. hsk., Dünı'l-İlm li'l-Mclüyln, Rcynıt, tı)l)O, s.77l~ Bcdcd. 
s. 351. 
100. Tahsin Saraç. Biiyük Fransızca Türkçe ._\'öz/iik, Adam yay., istanbul, l9X5, s.l 192. 
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manasındaki enkarnasyon'dur. 101 Buna göre reenkarnasyon, tekrar bedenlenme 

manasma gelmektedir. Renaissance (tekrardoğuş) da aynı manadadır. 

h. Terinı Atılanıı ve Tetu1.4iiilı 'ten Farla 

Sözlüklerde tenasühle aynı ınanaya gelmesine karşın, bilhassa günümüzde bu 

fikri s~vunan bazı gruplara göre reenkarnasyon tenasühten faklı ve daha huslısi bir 

manada kuıtanılmaktadır. Buna göre, reenkarnasyonda bir gerileme, hayvan 

bedenlerine intikal söz konusu değildir. Au y~nüyle reenkarnasyon, daha çok doğu 

öğretilerinde göriilen nıhun başka bir varlığın bedenine geçmesini ifade eden tenasüh 

ve ruhgöçünden, başka bir ifadeyle metempsychose ve transmigration'dan tamamen 

farklıdır. 102 

Yeni tenôsiihçiiler olarak da isimlendirebileceğimiz, ıo.l günümüzde 

reenkarnasyonu savunan kimselere göre, reenkarnasyon yani dünyaya tekrar gelişin 

Hint felsefe ve dinlerindeki tenasüh ile esas ve amaç bakımından hiç bir ilgi ve 

inünasebeti yoktur. Çünkü, tenasühte tekamül fikri yoktur. Ceza ve mlikanıt esasına 

göre bir geliş, gidiş vardır. 104 Reenkarnasyonda ise, dünyevi bağlardan kurtulamamış 

ruhların tekamül için dünyaya tekrar gelmesi vardır. Varlık, dünyaya her bağlanışında 

geçmiş hayatlannın toplu üriinü olan bir durumla karşılaşır. Tekaınülde hiç bir zaman 

geri dönülmeyeceği (tedennl olmayacağı) kabul edi1miştir. 105 Bunlara göre tenasüh 

diye bilinen inanç, tekrardoğuşu n dejenere olmuş bir halidir. 106 Ancak bütün 

reenkarnasyoncuların aynı fikirde olmadıklarını ve bazılarının -başka tür canlılara 

intikal etmeksizin- bir tedenniden de bahsettiklerini görüyoruz. Örneğin Papus şöyle 

diyor: "Maddi bedenin ölümünde rfıh, alt bir halden üst bir hale geçer, tekaınül eder 

ıoı. Tekrar Doğuş, I, 13. 
102. Papus, Ree11karnasymı, s. 20, 104; Renc Gucnon, Rulıçu Yam/gı (L'Erreur Spirite), çev. L. 
Fevzi Topaçoğlu, iz Yayıncılık, istanbul, 1996, s. 179, l 80. Bu kavramlar hakkında daha geniş bilgi 
için bkz., a.c., s. 179-185. Transmigrmyonun lügüt manası, göç, rfıh göçü, başka bir varlığa 
geçmektir (bkz. Saraç, s. 14 13). Batı'da, başka bir bedene ve daha çok hayvan bedenine intikal etme 
için kullanılmaktadır. (bkz. Addison, s. 87, 92, 125; Guenon, s. 179.) 
103. bkz. A. Zeki Tufffihe, en-Nefsu '1-Beşer(vye ve Nazar(ııyetu 't- Temlsiih, Beynıl, 1987, s. 90. 
104. Bcdri Ruhsclınan. Ruh ve Küinilt, RM., istanbul, 1977, s.152; Sinan Onbulak. Ruhi Olaylar ı•e 
Öliimtleu .. \'onrası, Dilek yay., İstanbul, l 975 ; Tekrar Doğuş, ı, .ıs, 50: Nceali Tarıma n, 
"Reenkartıll.\)'tmcu Ne Ola ki?", Türkiye Günlüğü, sayı, 45, Mart-Nisan, 1997, s. 228. 
105 . Dcnıs, s. 187 vd.; Onbulak, s. 34-t; Hacaloğlu, s. 344; Tekrar Doğuş, L 48. 81

). 

106. Hacaloğlu, s. 91. 
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( evolüsyon). Bunun tam tersine olarak, yeni bir bedenin doğumu gerçekleştiğinde ruh 

bu kez üst bir halden alt bir hale geçer, seviye yitirir ( envolüsyon )". Papus bu konuda 

şöyle bir örnek veriyor: Servetini kötüye kuBanmış olan bir zengin, elindeki kudreti 

kötüye kullanmış olan bir iktidar sahibi, tüm yaşamı boyunca, ters bir talihle mücadele 

etmek zorunda kalacak olan bir insan bedenine reenkarne olurlar. 107 

Bu teorinin islam'daki ahiret inancına zıt düşmediğini söyleyeniere göre, 

olgunluk kazanmış mümin insanlar değil de; ahireti inkar eden kemal bulmamış 

cehennemlik insanlar, kemale ermek üzere tekrar bedeniere sokularak yeniden 

yaratılabilir.l 08 Ancak bu tikrin, cennet ve cehenneme inanan az sayıdaki bir gruba ait 

olduğunu belirtmekte yarar var. Çünkü reenkarnasyona inananların büyük çoğunluğu, 

cennet ve cehennemİ, çeşitli tevillerle asli' manalarından uzaklaştırarak, bir nevi inkara 

sapmışlardır. Hatta bir kısmı ise ateist olup, "mateJyalisl .o.,piril" 109 türünden 

kimselerdir. Aslında bu durum garipsenecek bir şey değildir. Çünkü bu inancın 

temelinde, alemin ezelt ve ebedl olduğunu savunan eski Hint dinlerinin inanç sistemi 

yatmaktadır. Nitekim Papus, bu dünya hayatını cehennemin alanlarından biri olarak 

nitelendirirken başka bir yerde ise, tekamül mellmınumın cennet ve cehenneme ili~kin 

ilahiyat anlayışlarını sona erdirdiğini söyler. 1 ıo Papus, Suryakanta'nın şöyle dediğini 

nakleder: "Şayet bir cehennem varsa, ben bunun dünyadan başka bir yerde olmadığı 

düşüncesindeyim. ııı ı ı "Cennet ve cehennern bir yer değil bir oluş halidir." ı 12 Şu 

ifadelerde de, bazı ruhçularca dünya hayatının bir tür ahiret olarak takdim edildiğille 

şahid oluyoruz: "İnsanlar ölüm vardır, ahiret vardır diyerek bir takım sadıkane ve 

samimi ifadeler kullanıyorlarsa da, hayır, ölüm yoktur, doğuşlar vardır. Şimdi 

buradayım, ben ahirette doğmaya gidiyorum, ahiretteyken de ben şimdi <.hinyaya 

doğmaya gidiyorum ... Varlıklar burada, dünyada ... Çünkü, ötealem burada ... Ötealem 

bir fenomendir ve herhangi bir onaya ihtiyacı yoktur. İnsanlar istedikleri zaman o 

107. Papus, s. 96 vd. 
ıos. Süleyman Ateş, Yiice Kur'tlu'm Çağdaş Tefsiri, Yeni uruklar Neşriyat, istanbuL 1991, IX. 2JX. 
Sayın Ateş bu görüşleri, muhtemel kaydıyla zikretmekte ve cumhfının görüşünün böyle olmadığını 
belirtmektedir. Keza, bkz. Tanınan, s. 227. 
109. bkz. Guenon, s. 116. 
ı ıo. Gucnon, s. ı 16 (Traitc Jı1ctlıotlique de Sdence Occulte, s. l60'dan)~ Papus, s. 102. 
1 ı 1. Papus, s. 200. 
1 ı 2. Onbulak, s. 21. 



ortanıla bağlantı kurabilir, tecrübesini yaşayabilirler. Bu durum, başka bir kimseyi de 

ilgilendirmez. Ayrıca, fizik pHinla ötealem pHinını birbirinden ayırt etmemiz mümkün 

değildir ... Varlık, kendi hesabını kendi görecek kadar şereflidir, büyüktür, herhangi bir 

yerde tartıJmaz. Yargılamayı varlık bizzat kendisi yapar. Büyük mahkeme, bizzat 

varlığın kendi içinde, kendi kendine kurmuş oldtrğu mahkemedir. .. Demek istiyoruz ki, 

cennet ve cehennem yoktur. Cennet ve cehennem vardır ama, herkesin kendi cenneti, 

kendi cehennemİ vardır. Herkes kendi cennet ve cehennemini yaşar. Hatta sürekli 

olarak cennette kalmak, sürekli cehennemde kalmak aym şeydir ... Ne ebcdl mutluluk 

vardır, ne de ebedi mutsuzluk. Tanrı hiç kimseyi cezalandırmaz. •ııu Çaycı da şunları 

söylüyor: "Ruhçuluk öğretisine tanıdık olanlar, sembolik olarak yatay ve dikey 

anlamda sonsuz sayıda ruh ve madde alemleri olduğunu bilirler. Kur'an'da geçen 

cennet ve cehennem terimleri, yeryüzü insanları için dikey anlamdaki alemleri anlatan 

sembolik ve izafı ifadelerdir. Eğer bugünkü bulunduğumuz düzeye nazaran daha ileri 

ve üst düzeyde bir alemden söz edeceksek, cehennem hayatı söz konusu olacaktır. Dar 

anlamda cennet ve cehennem, bu dünya üzerinde de aynı zamanda bulunmaktadır ... " ı ı-ı 

Spirtizm, inanç esaslanyla alakah bu tür farklı yaklaşımları sebebiyle, yeni bir 

din olarak isimlendirilmiştir. 

D. REENKARNASYON TEORiSi VE FARKLI TEZLER 

Bu teoriye göre, varlığın esası ve özü olan rCıh, çeşitli elbiseler giyiyormuş gibi, 

tekthnülü boyunca muhtelif bedenlerde tezahür eder. Varlık dünyaya h~f bağlanışında 

geçmiş hayatların toplu ürünü olan bir durumla karşılaşır. Bu durum, varlığın kendi 

faaliyetlerinin bir sonucudur. Karlerin malıkumu olmayıp, kendi kaderini bizzat kendisi 

hazırlar. Bu kader, Hindu inancındaki karmadır. 115 

Görüldüğü gibi, günümüzde reenkarnasyonu savunan kimseler, Hint 

dinlerindeki karma inancını aynen benimsemektedir. Kader'in tersine okunuşu 

diyebileceğimiz bu inanca göre, kaderi belirleyen tanrı değil, insanın kendisidir. İnsan 

kaderine göre yaşamaz, kaderini belirler bir tarzda yaşar... insanın şimdiki hayatı 

ı 13. Hacaloğlu, s. 17, 221, 232, 256, 260, 3-J.I. 

ı 14. a.g.c., s. 58. 
ı ı5_ Tekrar Doğuş, 1, ..J.5 
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nıhun geçmişteki dunımu tarafından belirlenmiştir. Gelecekteki sosyal durumunu da 

yine şimdiki toplumsal yaşamı belirlemektedir ... ı 16 

Bu yaklaşımın bir sonucu olarak, insanların suçlanması doğru görülınemekte

dir. Çünkü onlar karmalannın belirlediği şeyleri yerine getirmektedir. Bu konuda 
. , 

Papus'un söyledikleri ilginçtir: "Bir cinayet işlendiği zaman, bilen ve kendini hatırlayan 

kişi, yazgısı yüzünden korkunç ve kaçınılmaz bir rolü oynamakta olan o katil için dua 

etmelidir. Bilmeyen kişi ise, göğsünü yumruklark en şöyle der: . . . Bence diil~l't~l't, 

alçakça eylemiyle Itim insanitKI lekeleyen bu katilden temizlemek ~erekir. Bu 

merhametten yoksun ruh, gelecekteki yaşamlarından birinde, kendisi bizzat bir cani 

olabilir. ıııı? Bu anlayışa göre, faziletin ve erdemin şer ve kötülüğe karşı bir üstünlüğü 

kalmıyor. ÇünkÜ bugün kötülük işleyenler gelecek hayatlarından birinde iyi insanlar 

olarak doğacaktır. Tıpkı bugünün erdemlilerinin dünün kötüleri olduğu gibi ... 

Shankara da, iyilik ve kötülüğün gerçek olmadığını söyler. 118 Bir başkası şunları 

söylüyor: "Varlık, ı 19 yeryüzüne günahının ceremesini çekmek için gelmez. Çünkü, 

günah yoktur. Sevabm ın karşılığını almak için de gelmez. Çünkü, sevap da yoktur ... 

Şu adam şu kadar . kişinin canını almış, bunun neresi pozitiHir? diye sorulabilir. 

Pozitiftir, çünkü o kişi yapabiieceği en iyi şeyi yapmaktadır. Üzerine aldığı vazifesini 

yapmaktadır. Bir katilin karşısında bir de maktut vardır. IV1adem her şey denge 

halindedir, o halde pozitif ve negatif aynı anlamdadır ... "120 

Her maddi ortam, be1li bir teldhnül aşamasına, öğretimine vasılalık eder. 

Tekrar doğuşlar bu öğretimin tamamlarınıasma kadar sürer. Böylece, tekrar doğan 

varlık, artık maddesel ortamda doğmayacak bir liyakate ulaşıncaya kadar bedeniere 

girer, çıkar. Bundan sonra dünyaya doğması kendi arzusu na kalmış bir şeydir ... 

Kainatta, sonsuz tekamül ortam ve merhaleleri vardır. Bunların çok sınırlı bir kısmını 

ı 16 . bkz. Papus, s. 90 vd, 105 vd.~ Hacaloğlu, s. 244; Sadi Çaycı, Rulıçuluğa (,'iJre Kur'iin Öğreti .... ·i, 
RM:, İstanbul, I 995, s. 93 vd. 
ı 17. a.g.c., s. lll 
ı 18 . Shankanı, s. :n-34. 
ı 19. Günümüzde, rccnkarnasyona inanıp, lcnasühü kabul etmeyenlerin sıkça kullandıkları bu 
kavram, aslında tcnüsiihii çağrış~ırınaktadır. Çünkü bu kavramın içine her şeyi sokmak mliıııkiindiir. 
ı ıo_ Hacaloğlu, s. 25ô vd. 
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dünyamız teşkil eder. Tekamülün sonu yoktur ve tekrar doğuş da tekfmıülün bir 

aracıdır. 121 

Reenkarnasyonun şekil ve tarzı hakkında gerek spiritlerin kendi aralarında, 

gerekse bunlarla diğer okullar arasında çeşitli görüş ayrılıkları vardır. Kimilerine göre, 

beşer varhğı değişmez biçimde hep aynı cinsiyette bedenlenirken, başkalarına göre ise, 

bu konuda hiç bir yasa saptamaksızın, kimi kez erkek, kimi kez de kız olarak 

bedenlenilebilir. Alien Kardec bu soruyu şöyle cevaplandırmıştır: "Ruhların hiç bir 

biçimde sizin anladığınız anlamda cinsiyetleri yoktur. Zira cinsiyet, organizına ilc 

ilişkilidir ... Ruhların erkek ya da dişi olarak bedenlenmelerinin nedeni, cinsiyetlerinin 

olmayışıdır. Her açıdan tekamül etmek zorunda oldukları için, her sosyal durum gibi, 

her cinsiyet de onlara değişik deneyim ve sınav olanaklan sağlar." Ancak öğrencileri 

aynı görüşü paylaşmazlar ... 122 Papus'a göre ise, bu konu henüz tartışılan bir 

konudur. 123 Yine kimileri, insanın hep yeryüzünde bedentendiğini söylerken, kimileri, 

bu durunnın güneş sistemine ait başka bir gezegende, hatta başka bir yıldızda da 

olabileceğini söylemektedir. Böylelerine göre, kainatta sonsuz tekamül ortam ve 

merhaleleri vardır. Bunların çok sınırlı bir kısmını dünyamız teşkil eder. Alien Kanlee 

ve onun gibi düşünenler, başka bir gezegene geçmeden önce yeryüzünde ardarda çok 

kez bedenlenilmesi gerektiğini söyler. Ona göre, pek çok yeıyüzü varoluşJan olduğu 

gibi, başka arz kürelerinde de, pek çok kez var olmak söz konusudur ve bunların 

birinden diğerine geçişi belirleyen n1hlann tekanıiii dereceleridir. Yeryüzü, fizik ve 

moral açıdan en geri varlıkları barındıran gezegenlerdendir. l\1ars, bu açıdan ondan 

daha geri dir. Jüpiter ise, her açıdan ondan çok daha il eridir. .. Pek çok ünlü kişinin 

nıhunun, mükemmele en yakın dünyalardan biri olan, Jüpiter'de beden~~~nmiş olduğu 

söylenir ... 124 Teozotistler ise, yeryüzündeki bedenlennıelerin son derece uzun bir devre 

121. 1'ekrt1r Doğuş, I, 48-49. 

122. Gucnon, s. 154 vd. 
123. a.g.e., s. ı I 9. 
124. Gucnon, s. 155 vd. Teozofı, Tanrı'yı tanımayı, insanın evrendeki yerini belirlemeyi, hayat \'C 

ölüm bilmecelerini çözmeyi ve nıhun Tanrı ile birieşineeye dek yükselmesini sağlamayı amaçlayan, 
bu amaç çerçevesi içinde, çok büyük ölçüde sezgisel bir bilgiye dayanan ve kendisini Tanrı 
tarafından ilham edilmiş bir öğreti olarak suıum disiplindir (CevizcL s. 501 ). Teot.oli Tcol~ji ,.c 
mistisizmdcn farklı niteliktedir. Tcol~ji ilc felsefe arasınruı, pantcisı mistisizın anlayışına dayanır. 
Orta Çağ teolojisinden gerçek fclsclcye geçiş yolu üt.crindc belirir. Konusu itibariyle şu kısıınlara 
ayrılır: Mutlak başlangıç bilimi, evrenin yaratılışı, ruhsal bilimler, naıuri;.m, aksiyon (ilahi aınd). 
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boyunca gerçekleşmesi gerektiğini, ancak bundan sonra başka kürelerde 

bedenlenilebileceğini söylüyorlar. 125 Papus ruhun bir çok gezegenele farklı bedenleri 
" hep birden aynı anda yaşatabil eceğinden bahseder. 126 

Bir diğer nokta da, ardarda iki bedenlenıne arasında geçmesi gereken süredir. 

Kimileri, hemen ya da çok kısa bir süre sonra bedenlenileceğini söylüyorlar. Kimileri 

de bu görüşün aksine, bedenleomeler arasında uzun sürelerin bulunması gerektiği 

kanaatindedir. Dünyanın farklı yörelerinde bu inançta olan insanlara göre süreler de 

değişmektedir. 9 ay, 21 ay, 45 ay, 48 ay gibi ... 127 Teozofistler önceleri bu sürenin 

oniki ile onbeş yüz yıl arasında değiştiğini varsaymış, daha sonraları giderek bu sayıda 

indirim yaparak, bu konuda kişilerin teldimül derecelerini göz önünde bulundunnaya 

başlamışlardır. Benzer değişim, Fransız okültistlerinde128 de olmuştur. Papus önceleri, 

bu konuda teozofistlerin verdiği rakamlara yakın şeyler söylerken daha sonraları bu 

sözde yasayı tamamen reddederek şöyle der: İki bedenlenme arasmda ~eçecek .ı.,·iireyi 

belirli bir say1yla saptamak yet}'iiziindeki hir insan m yaşam süresini saptamak kadar 

saçmadtr. Görüldüğü gibi o, böyle demek suretiyle bu konuda hiç bir sürenin 

Ruh-Beden ilişkilerini inceleyen iki teozofi şekli daha vardır. Bunlar doğu ve Bat.ı teozofilcridir ... ( 
Ergün Arıkdal, A11siklopetlik ~1etapsişik Terimler Siizlilğii, RM., istanbul, 1998, s. 220; Hacaloğlu, 
s. 176). 
125. Bu görüşte olanlardan Livraga şöyle diyor: "Büyük evrenin cbcdl entropisindcn bir diğer 
entropiye geçiyoruz ... Binlerce defa doğuyonız, öliiyonız ve tekrar doğuyonı.1. ... ÖHimsiil. insan nılıu. 
dünya var olmadan önce başka bir yerde yaşamış olmalı ve bu gezegen li;.ikscl devrini taımımlayıp. 
tahrip olduğunda gene başka yerlerde evrimini sürdürecektir" (Jorge Angel Livraga, Elemmıtal 
J)oğll Ruhları, istanbul, I 989, s. 9, 83 ). 
126. a.g.e., s. 5 ı 
127. ran Stevenson, "Reenkanıa!ı}'tm: Altm Araştırmaları ı•e Teorik Kmmlar" (Tekrar l>o.~uş, IL 
içinde. Stevenson'un daha sonra ismi geçecek makaleleri de aynı eser içindedir.) s. ()(>, W>. 
l28. Türkçesi Gizlihilim, Gizlici/ik olan Okühizm (Occullizm), czotcrik (batıni) doktrin 
anlamındadır. Ezoterik, yalnızca miintesiplerince anlaşılan manasında kullanılır. Örneğin, bir 
mezhep, bir tarikat, bütün bildiklerini herkese açıklanuyarsa ezuleriklir. Bu gizli tutulan şcylcriıı 
açıklandığı kimselere de ini.ı.'iye derler. Bu sırlanı da aym bilimlerde arkan adı verilmektedir. 
OkUitizmin araştırma alanında, nekromansi (ruhlara/cinlere danışarak gelecek hakkında insanın 
kaderini öğrenme), Kabala (Yahudi Mistisizıni), ınaji (biiyü-sihir), alşimi (ilm-i siınya). astrol,~ji 

(ilm-i n ücum) konulan vardır (Arıkdal, s. I..J. 7). islami kaynaklara göre. oküllizmin bcıv.ai olan 
hatmi_yye ise, Nasların bir zahiri olduğu gibi, bir de batını olduğuını söyleyenlerdir (bk.1.. Bekir 
Topaloğlu, Kellim İ/mi, İstanbul, 1981, s. 23 1). Bôlmiler Kur'an'ın zahiriyle aıncl etmeyi kabul 
etmezler. Asıl murfıd olanın zfıhir değil, bfıtın olduğunu söylerler. isınailiyye, Karamite, Scb'iyyc, 
Hurremiyyc gibi grupları vardır ( Sabunl, et-Tibyfm fi Ulılnıi'l-Kur'iin, 3. bsk., Danı'l-Kalcın. 

Dııneşk, 1408, s. 249). Böyleleri, kendi batıliarını Kur'ün'ın batını diye gösterir. Ellerinde ise. bu 
iddiülannı destekleyen hiç bir dclll yoktur. Mcsclü, "SiiiC)'man ll<rvfıd';.a vaa·is oldu" (Nemi, 1 (ı) 
ayetine lmam-ı Ali ilinu/e Nebi (s.a. vtre varis oldu demek, batıni bir tcfsirdir (bkL Sabun!. et
Tihytm, s. 240). 
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belirlenemiyeceğini ilan etmektedir. 129 Ruhun ölümden sonra hemen bedenlenmek 

zorunda olmadığı, istediği herhangi bir zamanda bedenlenebileceğini savunanlardan 
.. 

bazısına göre, yeniden doğuşta zamanın belli bir tek yönü yoktur. Dolayısıyla 

gelecekte bedenlenınesi şart değildir. Geçmişe giderek orada da bedenlenebilir. Bir 

sonraki bedenlenişme binlerce yıl önce, bir önceki de yüzlerce yıl sonra 

gerçekleşebilir. 13o 

Bu nazariyeyi savunanlara göre, insanların reenkarnasyonları değişik dinlerde 

olduğuna ve olacağına göre, dinlerin ahiretle ilgisinin olmaması gerekir. Onlara göre 

din, dünya düzeni ve tekamül için lüzumludur. .. nı 

Papus üç türlü reenkarnasyondan bahseder: 1. Kısa veya uzun b;r astral evrim 

sürecinden sonra gerçekleşen normal reenkarnasyon, 2. intihar veya kötü bir dünyevl 

hayattan sonra bir ceza olarak ölümü takiben gerçekleşen anormal reenkarnasyon, 3. 

Ruhun maji vasıtasıyla dinamikleştirilmiş bir astral içine hapsedilmesi şeklindeki zoraki 

reenkarnasyon. 132 

Stevenson ise, şu dört ayrı reenkarnasyondan bahseder: 

1. Daha sonraki yaşamların şartlarını etkileyen, önceki yaşamlardaki ahlaki 

davranışlara dayanan reenkarnasyon: Bu, Hinduizm ve Budizm'de bulunan karına 

inancına dayalı bir tekrar doğuş inancı dır. 

2. Sonraki yaşamlardaki şaıiları etkilemeyen fakat en sonunda son bir 

yargılama için toplanan ahlaki davranışlara dayanan reenkarnasyon inancı: Bu inan\~ 

bazı Alevi ve Dürziler'de görülmektedir. Bunlara göre, Allah bir kimseyi önceki 

hayatındaki günah veya sevapiarı için ne cezalandırır ne de ödüllendirir. Kişinin bütün 

yaşamları boyunca yaptıklarının hesabı kıyamet gününde görülür ve sonuçta ya ebedi 

cennete ya da ebedl cehenneme girer. 

129. Papus, s. 50; Gucnon, s. ı 71. Hindu ve Budistlcrin aksine, rccnkarnasyona inanan Dür;.ilcr ve 
bir kısım Aleviler i~t.lcycn yaşamlarda cinsiyet değişimini kabul ctınc/.lcr. Anacrkil bir toplum olan 
Alaska Tlinglcrindc, kişinin annesinin :.1ilcsinde tekrar doğması önemlidir. Buna l<arşılık atacrkil bir 
toplum olan Nijcrya'daki lgbo'lardaysa, babanın ailesi içinde tekrar doğmak önemlidir. Ti.iın bu 
örnekler, inanç ve kültürlerin rccnkarnasyon anlayışında etkili olduğunu gösteriyor (Stcvcnson, 
"Geçmiş Yaşamiarım Jlatırladıklarım İddia Eden Amerikalı Çocuklar", s. 1 ~5 ). 
130 . Man n, s. R2. 
n 1. Onbulak, s. J5l. 
132. a.g.c., s.48 vd. 
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3. Ahlaki davranışlara dayanan nedensel bağlantılar veya son yargılanma 
~ 

olmadan birbiri ardınca meydana gelen dünyevi yaşamlar: Tekrardoğuşa inanan Batı 

Afrika halklarında görülen böyle bir anlayışa göre, bir yaşamdaki ahlaki davranışlarla, 

bir diğerinin şartları arasında nedensel bir ilişki yoktur. Bununla beraber onlar, bir 

başka dünyevi hayatta değil de ruhlar dünyasında günahların cezalandırılacağına ve 

erdemli davranışlarının ödü11endiri1eceğine inanır. 

4. iradi seçimi içeren arzuların, birbirini takip eden yaşamlardaki koşulları 

etkilemesi: Bu anlayışa göre, ruhlar, kötü ve erdemli davranışlannın karşılığını görür. 

Fakat tekrar doğmaya hazır olduklarında hayatlarının şartlarını seçerler. Önceki bilgi 

ve tecrübeleri bu konuda onlara yardım eder.. _ı:n 

Guenon, bu tür çelişkilerden hareketle reenkarnasyon ve bu teoriyi benimseyen 

spiritler hakkında şu değerlendirmeyi yapıyor: "Tüm bunlar, konuları tarafsızca 

inceleyenlerde hiç de güven uyandırıcı nitelikte şeyler değiller ve reenkarnasyon, 

iddialarının aksine, ruhlar tarafından bildirilmediği gibi, inisiyeler tarafından verilmiş 

gerçek bir ezoterik bilgi de olamaz. Kala kala reenkarnasyonun basit bir fetseti kavram 

olması şıkkı kalmaktadır. Gerçekte de bundan başka bir şey değildir. llatta, tanı 

anlamıyla aşağı seviyede bir felsefi kavrayıştır. ... "134 

C. YAKIN DÖNEMLER[)E VE GÜNÜMÜZUEKi DllRUMll 

Modern Batı'da reenkarnasyon ve benzer kavramları araştırıp incelemek 

amacını taşıyan ilk ve en yaygın akım, 1875 yılında New York'ta kurulan Teozofi 

Cemiyeti'dir. Bu akım taraftariarına göre tekrar bedenlenme, ilerlemenin evrensel bir 

kanunudur ... 135 Bu akımın fikirleri günümüzde de etkisini sürdürmektedir. Guenon'un 

ifadesine göre, bugün reenkarnasyonu savunan Angio-Sakson spiritleri var ise, bu 

teozofist fikirterin etkisiyledir. 136 

Günümüzde pek çok nıhçu gnıplarda tekrar doğuş inancına kuvvetli bir 

şekilde inanıldığını söyleyebiliriz. Ancak ruhçu gnıpların reenkarnasyona 

yaklaşımlannda farklılıklar vardır. Fransız spritleri reenkarnasyona en çok değer veren 

133. Stcvcnson, "Tekrar Doğuş Vakalarma İlişkin Bazı Sorular", s. 1 16 vd. 
134. a.g.c., s. ı 71 vd. 
us. Tekrar Doğuş, lll, 8tJ vd. 
136. a. g.e., s. 125. 
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grup olarak nitelenebilir. Bu kuram, önce teozofızm tarafından, sonra da Papus'cu 

okültizm ve diğer okuHarca Fransız spirtizıninden alıntılanarak, iman konularından biri 

haline getirilmiştir. Nitekim Guenon, bugün, tüm Fransız spiritizıninin reenkamasyonu 

gerçek bir dogına haline getirmiş olduklannın söylenebileceğini belirtmektedir. Ancak, 

reenkarnasyonu kabul etıneyen ruhçu gruplara da rastlanmaktadır. Nitekiın spiritizmin 

en eski ternsilcileri olan Amerikan ve ingiliz spiritleri, önceleri reenkanıasyoncu 

kuraına karşı çıkmakta oy birliği etmiştirler. 137 

Bu inancın Amerikada fazla revaç bulmaması hakkında Gibier ilginç bir 

yorumda bulunuyor: "Reenkarnasyonun Amerika'da özellilde reddedilmesinin nedeni 

ise, ruhların bir zencinin bedeninde de enkarne olabileceği düşüncesinin beyazları 

çılgına çevirnıesi olabilir!" us 

Asrımızda yapılan çeşitli araştırınalann sonuçlarına göre bu inanç daha çok, 

Dürzllerde, Kuzey Amerikadaki çeşitli yerlilerde, Doğu ve Batı Afrikadaki bazı 

kabilelerde, Güney Pasifik ada sakinlerinde, İç Avustralyanın kuzey kabileleri ve 

Japonya'nın Ainu kabilesinde bulunınaktadır .139 Addison, transn1igrasyon konusunda 

olduğu gibi, reenkarnasyon hakkında da günümüz yerli kabilelerinden ilginç örnekler 

sunar: Bir çok kabilede ilk çocuğun ölen babanın ruhunu taşırlığına inanılır. Bazı 

kabilelerde ise, ölen kardeş, daha sonra ölen kız veya erkek kardeşinde tekrar dünyaya 

döner. Diğer çocuklar ise, dedelerin ruhlarını paylaşırlar. Avustralya Aborcinler'inde, 

ölen kimsenin ruhu, nıütereddit bir vaziyette, yaşadığı bölgenin çevresinde, göl 

kenarlarında, ağaçlıklarda vs. dolaşarak bir kadının geçmesini bekler ve uy&.run birini 

bulunca onun bedenine sızar. Kuzey Nijerya'da da benzer bir inanç vardır. 

Reenkan1asyon inancının çok yaygın olduğu Güney Nijerya'da ıse, hekiın-büyücü 

137. Guenon~ s. 171 vd, 325 vd., Stevenson da, bu duruma dikkat çekmekte ve, Amerikalılar'm 
sadece yüzde 23 'ünün rcenkarııasyona inandığım söyleyerek bu rakamı az görmektedir (bkz. 
Stevenson, "Geçmiş Yaşamlarmı Hatırladıklannı iddia Eden Amerikalı Çocuklar", s. 185 . 
Ülkemizde reenkarnasyonu benimsemiş bir takım ıuhçu gruplar için bkz. Adnan Bülent Baloğlu, 
"Reenkarnasyoncunun İnanç Dünyası ve Bir Değerlendirme", Türkiye Günlüğü, sayı, 42, Eylül
Ekim, 1996, s. 89). Türkiyede, Yeni Ruhçu göıiişün (neo-spiritüalizm'in) temellerini atan (1946), 
Metapsişik Tetkiklcr ve İlınl Araştırmalar Derneği'ni kuran ve tarafiarlannca, Işık Bilginin büyük 
İnisiyesi olarak tamınianan Bedri Ruhselman'dır. Daha sonra ondan bu vazifeyi, ruhçuluk 
konusunda çeşitli eserleri bulıman ve 1997'de vefat eden, Ergün Ankdal devralmıştır. (Vazife Adamı 
Dr. Bedri Rıılı:ielman, s. 3 vd.~ İlke llakikat ve Vazife Adamı Ergiin Arıkdal, s. 5. Reenkarnasyon 
neo-spirtizıniıı dört esasından biridir.Halis Albayrak. Kur'an'da lnsan-Gayb ilişkisi, İst. 1993. s. 91 
138. Guenon, s. 125 (Gibier, Le Spiritizme, s. l38-l39'dan) 
139. Stevenson, "Reenkarnasyon: Alan Araştırmalan ve Teorik Konular", s. 54. 
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(docteur-magicien) doğan bebeğin hangi atasının ruhunu taşıdığını belirler. Bazen bir 

atanın ruhu bir çok çocukta bulunabileceği gibi, bunların erkek veya kız çocuğu olması 

da mümkündür. Çoğunlukla. rfıh tekrar aynı kabitede dünyaya gelir. Hindistan 

dağh1arında, kabilenin büyücüsü, doğan çocuğun hangi atasının rühunu taşıdığını 

belirler ve çocuğa o isim verilir. Batı Afrika Yorubalar'ı bir çocuk doğduğunda köyün 

bilgesine koşarak, hangi atasmın ruhunu taşıdığını öğrenirler ve onu selamlayarak, 

"sen geldin!" derler. Kuzey Amerika yerlilerinde hamile kadın, çocui1unun, rüyada 

gördüğü atasının ruhunu taşıyacağına inanır ve ona onun ismini verir. Arizona 

Hopiler'i ölen küçük çocuğun mezarından eski ailesine doğru çizgi halinde bir yol 

çizerler ki, yeni doğan bebekte bedenlenmek için gelirken yolda bir engelle 

karşılaşmasın. Huronlar ise benzer bir düşünceyle ölen küçük çocuklarını yol 

kenarlarına gömerler ki fazla beklemeden, yoldan geçen bir kadına geçerek yeniden 

doğsun. Anne olmak isteyen Algonquin kadınları ise, ruh transferi için, ölmekte olan 

kimselerin başına üşüşür. Genelde çocuğun atalarına benzemesi, onlarda bulunan bir 

izi taşıması memnuniyetle karşılanır. Örneğin, Tylor, l860'da Vancouver adasında 

rastladığı yerliler tarafindan çok saygı gören bir çocuktan bahseder. Çünkü bu çocuk, 

dudağında, ölen bir kimsenin bir yangın sonucu oluşan kapanmış yara izine benzer bir 

iz taşıyordu ... 140 

Gallup'un 1969'da on iki ülkede yaptığı bir araştırmaya göre, ABD, Kanada, 

ingiltere, İtalya, Fransa gibi ülkelerde yaşayan Hristiyanların yüzde 18-25 'i yeniden 

doğuş fikrini kabul etmektedir. 14 ı 

D. TENASfJII VE REENKARNASVON FiKRiNiN ORTA YA Ç'dKIŞ 

NEDENLERi 

Temelde ruhun varlığı ve ölümsüzlük anlayışiarına dayanan b(~yle bir inancın 

ortaya çıkış sebepleri konusunda değişik gerekçeler ileri sürülmüştür. .. Ancak, genelde 

kötülük problemine akla yatkın bir cevap bulma ve nıhun kimliğini koruma 

endişesinin, özelde ise kişilerin ahlaki özellikleriyle içinde bulundukları şartlar 

arasındaki çelişkiyi izah etme zonınluluğunun en önemli faktörler olduğu 

l"ıo. Addison, s. 87 vd. 
141 . Mann, s . ..ı. 
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söylenebilir. 142 Ruhların sayısının sınırlı olduğunu düşünmek, insanlarm birbirlerine 

benzemesi, tomnun dedesini hatırlatması da böyle bir düşüncenin doğmasında rol 

oynamış olabilir. 

Tenasüh ve reenkarnasyon inancı ile bazı insanlar bir taraftan ruhlarındaki 

ebedl yaşama arzusunu tatmin ederek ölümsüzleşmeyi ararken, bir taraftan da 

mükellefıyet ve mesuliyetten kurtulup istedikleri gibi yaşamanın yolunu bulmuşlardır. 

Maddenin öne alınıp ruhun ihmal edildiği ve bunun bir sonucu olarak öliiın 

ötesi bir hayata inanmanm zayıtladığı bir dönemde, gerçek dinin ışığından uzak kalan 

bazı insanların ruhlarındaki sonsuz yaşama susuzluğunu dindirrnek için, bir teselli aracı 

olarak böyle bir düşüneeye yönelmekten başka ne çareleri olabilir ki? .... 

142 . Yitik, s. 70. 
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J. BÖLÜM 

TENASÜH VE REENKARNASYONU iSPAT ETMEI( İÇİN ÖNE 

SÜRÜLEN NAKLi I)ELLİLI.~ERİN TENKiDi 

Tenasüh ve Reenkarnasyonu savunanlar, iddialarını ispat etmek için, çok yönlü 

bir arayış içine girmiş ve bu hususta -kendilerine göre ve çoğu bu çağa ait olan- çeşitli 

deliller sıralamışlardır. Bunları genel olarak üç kısma ayırabiliriz: Hirinci.ı.,'i, dinlerin 

kutsal kitaplarında bu görüşü ifade ettiği iddia olunan pasaj lar, yani nakil (dini) del iller; 

ikinci.,·i, reenkarnasyonu desteklediği iddia olunan haller, tabii ve tecrübi tezahürler 

(bilimsel deliller); iiçiinciisii ise, akil (felsefi) de1illerdir. 

Bu bölümde öncelikle nakli delilleri ele almaya çalışacağız. Bunlar içinde, 

bilhassa, bizi daha çok ilgilendiren Kur'an-ı Kerim hakkındaki reenkarnasyon 

iddialarını ele alıp değerlendireceğiz. Ancak, diğer ilahi kitaplar da bu iddiaya maruz 

kaldığı için, tarihi' seyre uyarak, öncelikle bu kitaplar hakkındaki reenkarnasyon 

iddialarını ele alıp değerlendireceğiz. Bu arada, konunun daha iyi anlaşılması için, bir 

giriş mahiyetinde, bu kitaplardaki ahiret inancı hakkında bilgi vermeye çalışacağız. 

1. TEYRAT VE iNCiLLER'E YÖNELTiLEN HEENKARNASYON 

İD DiALAlU 

A. TEYRAT'TA AHinET iNANCI 

izleri, bilhassa ilk beş sifı·inde 1 43 çok zayıf bir şekilde görülse de 1·1•1 Tevratta 

ahiret inancına işaret edilmiş, 145 yahudiliğin Talmud gibi, diğer kutsal kitapları da bu 

143. Tevrat'ın ilk beş sifri: Tekvinu'I-Alalılukat (Tekvin), lluruc, [,evi/i/er, il 'dôd (Sayı lar) ve 
Tesniye'dir 

14-l-. Tevml'la fıhircl inancının çok znyıf bir şekilde yer nldığı konusunda dalw geniş bilgi için bk1.. 
M.A. OraL, Kıır'tln Ahltıkı, çev., Emru\lah Yüksel, Üıwer Günay, il. yay., \s\anbu\, \99), s. lS1: 
Muhammed Gazali, el-!Jfalıavinı'I-Hamse li'I-Kur'iiu'il-Kerim, Kahire, 1989, s. 1-l-9~ Ebu'I-Hasen 
Ali en-Nedv1. es-Sırtm beyne'l-İman ve'l-1l1adtliyye, Dihu'l-Kalcrn, Kuvcyl, l 9~ 1, s. l7. 

145. Tevrat'ta ahiretle alakah yerler için bkz. Tckvln, 111, 23; Tesniye, XXXII, 39; ll. Kırallar, XIII, 
21~ Eyub, XII, 22: XIX, 2ô: XXI, 30; Mezmurlar, lô. Mczmur. Davüd'un Şiiri, h>l l; Süleyman'ın 
Mescllcri, XXIII, IJ-14, 17- H~; XXI V, l-t; i~ayü, XXVI, I <.>:Danid, XII, 1--U le;.ckicl, XXXVI 1, 1-
14. 
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konuda daha açık bilgiler sunmuştur. 146 Kur'an-ı Kerim'de de, Tevrat'ta ahiretle ilgili 

bilgiler bulunduğu açık bir şekilde belirtilmiştir. 147 Yahudi alimleri de ahirete 

inandıklarını belirtmektedir. 

B. BUGÜNKÜ TEYRAT'TA HEENKAJlNASYON inoiALAIU 

Tevrat'ta ahiret ve dirilişle ilgili ifadeler çok az sayıda olmasına ve tenasiih 

veya reenkarnasyonu işmam eden bir ifade bulunmamasına rağmen, reenkarnasyon 

taraftarları, Tevrat'tan kendi inançlarını destekleyecek tevillere girişınckten geri 

durmamıştır. Onlara göre, Tevrat'ta doğrudan veya dalaylı bir şekilde tekrardoğuşa 

temas eden bir çok bölüm vardır(!) Tevrat ezoterik anlamda yorumlamlığında tekrar 

doğuş öğretisiyle yüz yüze gelinecektir. 14x Meseleye, ezoterik olarak yaklaşan ve her 

kutsal metin, bu gerçeği daima vurgulamtştu· 149 iddiasında bulunan, ayrıca bu 

metinlere birer nıhsal tebliğ gözüyle bakan kimselerin bu tür sonuçlara ulaşınaları 

şaşılacak bir durum değildir. Hakikatte ise, tek kaynaktan doğan bütün ilahi dinler ve 

onların kutsal kitaplarına göre, tenasüh inancı batıldır. 

i şte bu bölümler: 

1. "Ve İshak, karısı için Rabbe yalvardı. Çünkü o kısırdı. Ve Rab, yalvarışını 

kabul etti ve karısı Rebeka gebe kaldı. Ve çocuklar onun karnında itiştiler. Ve eğer 

böyle ise niçin yaşıyorum? dedi ve Rab'den sormaya gitti. Ve Rab ona dedi: Senin 

rahminde iki ümmet var. Ve senin karnından iki kavm aynlacak. Ve bir kavm öbür 

kavmdan kuwetli olacak. Ve büyüğü küçüğüne kulluk edecektir. Ve doğurmak için 

onun günleri dolunca, işte onun rahminde ikiz vardı. Ve ilki kızıl doğdu. her tarafı kıllı 

cüppe gibi idi ve onun adını Esav koydular. Ve ondan sonra kardeşi doğdu ve onun eli 

Esav'ın topuğu mı tutuyordu ve omın adı Ya ku b konuldu" (Tek vi n, XXV, 21-26) 

Bu ifadelerde, ikizterin analarının karnında birbirleriyle tepişmelerinden 

hareketle şöyle deniterek bu olaydan reenkarnasyona kapı aralanmaya çalışılmaktadır: 

"Daha analarının karnındayken birbirleriyle tepişmeye başlayan ve daha sonra biri 

146_ Favl, s. 146~ Ebu Ataillah, s. 1-ı-7: lccza bkz. Francinc Kaufmann- Josy Eiscnlx:rg. Yalıw/i 
Kaynaklarma Göre Yahudilik, (Mchmcl Aydın, Diu .Fenomeni içinde, s. <J<J-100) 
147. bkz. En'iJm, 1.54; ArfıC 14.5; Tfı-ha, 1.5, 4X; A'l<1, 15-IX 
I4s. Tekrar Doğuş, l, l6<J, \74. 
149. a.g.e., I, 4<J. 
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diğerini boyundu~t~k altmr. e:lar:;ak olan bu- düşrnan ikizleri n var ediliş olgusu karşısında 

haddimizi aşıp Tanrı'nın· adaietş!zliğinden ı:n! söz etmeye kalkışacağız? Yoksa, ruhun 

ezelden beri mevcut olduğu. ve h ir k·arrmr yasasmm şaşmaz b~r şekilde hükmünü i cra 

Görüldüğü. gihi, ana rahrninde tı:ıbii ·olarak itişcn bu ikizterin durumu daha 

sonra A_ilah'm onların geieceği.rıe dair haberleriyie kaynaştınlarak, sanki ikizler bu 

yüzden tep!şiyorlannış gibi takdim. edilmiş, [!yrıca bu tepişme onların önceki 

hayatlarından kaynaklanan bi:- düşmanlığın sonucuymuş gibi takdim edilmiştir; 

2. "Daima onu yenersin ve o geçip gider; Onun (insanın) çehresini değiştirip 

gönderirsin." (E yup, X tV, 20). 

Burada, insanm çehresinin deği./liri!mesi reenkarnasyona delii gösterilmeye 

çalışılmıştır. Halbuki~ bur_ada kastolunan mana, yenilgiden, ümitsizlikten, istediğini 

elde edeınemekten kaymiklanar1 yüz itadesidir. Nitekim Türkçemiz'de, insanın kızarıp 

üzülmesini veya bozulup sararmasım iffide etmek için yiiziiniin rengi dı:jjişti, yiizii 

renkten renge girdi, yüzü t.k}~işti gibi iffideler kullanırız. Dolayısıyla iladelerin 

öncesine ve sonrasma bakmaksızın) bir tek kelimeden hareketie sözleri rcerıkarnasyon 

manasma hamletmek, hiç de doğru bir yaklaşım değildir. 

3. "Ve bana dedi: Ademoğlu ·bu kemikler dirilebilir mi? Ve ben: Ya Rab 

Yehova, sen bi!irsin dedim." 11 Ve fın~r!nize acbieler koyacağım. V c üzerinizde et 

bitireceğim. Ve bi1eceksiniz ki h~~-n Rabbı m." "Bundan dolayı peygamheılik et ve 

onlara de: Rab Yehova şöyle diyo~: İ~t::·, kabirler!nizi ben açacağım. Ve kabirlerinizdcn 

sizi çıkaracağım~ ey ka\m1in1; ve sizi İsrail toprağına getireceğim." (Hezekiel, 

xxxvn, 3, 6, 12). 

Burada, insanıann öldükten sonra diriltilişine bir örnek olarak, bir numlıne 

sergileniyor. Böylece, Allah'ın böyle bir şeye gücünün yettiği anlatılıyor. Kur'an-ı 

Kerim'de de çokça vtırgulanan, geçmişte bazı peygamberler zamanlarmda yaşanmış bu 

tür olaylann1sı reenkarnasyonla hiç bir ilgisi yoktur. Ancak böyleleri, dirilişle, 

150. a.g.e., I, 170. 
ı sı_ Kur'an-ı Kerim'de hu Hir obylan aniatan ktssaları başlıkhır halinde ı;;öyic özetleyebiliriz: Allah'a 
asi olan İsrail oğullarından bir topluluğun öldürülüp sonra tekrar dirillilmcsi {Bahara, )5-5(ı): lll.. 
rv1usa znımınında, kfHili tesbit ctnıck için, incğin bir parçasının nırulması:, ia ınakilıliin diriltilcr~k 
Iditilini haber vermesi (Bakara, 72-73); ölüm korkusuyla beldelerini bırakıp kaçan kiınsckrin kıssası 
(Bakara, 243 ); yüz yıl ölü olarak bckleüldiktcn sonra diriitilen kimse l Baka ra, 25'J): lll.. İbrahim\.:, 
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kabirierden kalkınakla alakah bütün illideleri -hangi kitapta ve nerede olursa olsun

ısrarlı bir şekiJde reenkarnasyon manasında değerlendirmektedirler. 

4. Allah adamı l\1usa'nın bir duasıdır: "Ya Rab, sen bize mesken idin, bütün 

devirlerde. Dağlar doğmadan önce. Ve sen yeri ve dünyayı yaratmadan önce. Ezelden 

ebede kadar sen Allahsın; İnsanı toprağa döndürürsün. Ve: Ey Ademoğulları dönün, 

dersin." (Mezmurlar, 90/ 1-3). 

· Burada da, Allah'ın bütün devirlerde insanlara mesken olması ifadesinden 

hareketle, bu durumun, ölümden sonra tekrar doğuş vakti gelip çatıncayel kadar 

Rabbin yanına sığınma yı itade ettiği ve bunun devirler boyunca tekrarlandığı 152 manası 

çıkarılmaya çalışılmıştır. Halbuki, Allah, her zaman için insanların tevekkül edecekleri, 

dayanıp güvenecekleri, sığınıp yönelecekleri bir melce'dir. Bu tür ifadeler Kur'c1n-ı 

Kerim'de de bolca yer alınış olup, insanların Allah'a yönelip, O'na sığınmalarını ifade 

etmektedir. 

Burada, tercüme ve imHi'dan kaynaklanan bir durum da bu ifadeterin yanlış 

aniaşılmasına yol açabilir, şöyle ki, yukardaki metinde geçen hiitiin dePirierde 

ifadesinden sonra gelen /)ağlar doğmadan önce ve Ve sen yeri ve xöğii yaralmadan 

önce cümleleri, devamları olan Ezelden ebede kadar sen Al/ah~"l/11 ifadesine değil de, 

bu itadeye (bütün devirlerde) bağlı olarak okunursa, o zaman, insanların ezelden beri 

Allah'la beraber olduğu gibi yanlış bir mana çıkarılabilir. Halbuki bu ifadeler sonrasıyla 

irtibatlı olup, Allah'ın ezelden beri ilah oldu,ğumı iffidc etmektedirler. Kur'an-ı 

Kerim'de, illidelerin bölünmesinden veya durup tekrar başlamadan kaynaklanan bu tür 

hatalara düşülerek yanlış anlamalam meydan verilmemesi için Fak{{ ve ibtida işaretleri 

konulmuş ve böylece bu tür yanlışlıkların önüne geçilmeye çalışılmıştır. Tevrat ve 

İnciHer'de böyle bir durumun olmaması, yanlış anlama ve değerlendirmelere yol 

açabilmektedir. 

5. "Yüzünü gizlersin, onlar şaşırırlar. Soluklarını a!ırsın, ölürler. Ve 

topraklarına dönerler. Ruhunu gönderirsin yaratılırlar. Ve yerin yüzünü tazelersin." 

(Mezmurlar, 104/ 29-30). 

dört kuş vasıtasıyla ölülerin nasıl dirillildiğinin gösterilmesi (Bakara. 260): üç yü;. yıl uyutulduktan 
sonra uyandırılan Aslıab-ıKehrin kıssası (Kchf. 9-22). 
152. Tekrar Doğuş, l, 171; Mezmurlar, 90:1-t'dcki bcıv.er ifadeler de aynı şekilde değerlendirilmiştir 
(bkz. Tekrar Doğuş, ll 1, .n) 
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6. "Ve yerin topı:-ağmda uyuyanlardan bir çoğu, bunlar ebedi hayata ve şunlar 

utanca ve ebedi nefrete uyanacaklardır." (Daniel, XII, 2) 

Hıristiyan ve yahudi alimleri, bu ifiidelerde kasdolunan mananın, ökliikten 

sonra diriliş veya kaFmi diriliş olduğu şeklinde iki ayrı görüş belirtmiş, 153 Hı kat, -

reenkarnasyon taraftarları hariç- kimse bu iradelerin reenkarnasyon itade ettiğini 

söylememiştir. 

7. "Sam'ın oğulları Elam ve Aşurve Arpakşad ve Lud ve Aram. Ve Anun'ın 

oğulları U ts ve Hul ve Geter ve Ma ş." (Tek vi n, X, 22-23 ). 

Bu şecereden (soy ağacından) dahi reenkarnasyon manası çıkarılabilmiştir(! ). 

Buna göre, burada tekrar doğuş şartlannın neler olduğu ezoterik bir şekilde dile 

getirilmektedir ... Yani, iyi niyetli bir müstakbel hayata tekrar kavuşabilmemiz için bu 

günkü hayatımızda uymamız gereken kurallar sembolik olarak anlatılmıştır. Her isme 

tekabül eden itadeler sırasıyla zikrolununca, sembolik olan bu ayetin açılın1ı şöyle 

olmaktadır: "Yeryüzünde geçirilecek iyi nitelikli yeni bir bedenli hayat için gerekli 

şartlar (Sam'ın oğulları) şunlardır: Elverişli (Elam) ve gelişmiş (Aşur) bir barınak 

seçmek, yeryüzüne başarılı bir öteiUem hayatından sonra doğmak (Arpakşad), uygun 

bir göreve (Lud) sahip olmak, geçim durumu iyi (Uts) bir aracının (Aram) nezdinde 

· bulunmak, böylece de geniş imkanlar (Geter) içinde gelişimini sürdürmek (Hul 

/Emzirme ve Maş/büyüme). "154 

Böyle bir yaklaşımla) her sözden, istenen her türlü mananın çıkanlacağı 

ortadadır. Dolayısıyla bu tür iddiaları ciddiye alarak cevaplandırmaya gerek olmadığı 

kanaatindeyiz. Aşağıdaki iradeler de böyle: 

8. "Ve bana Rabbin şu sözü geldi: Ana karnında sana şekil vermeden önce seni 

tanıdım. Ve sen doğmadan önce seni takdis ettim. Seni milletiere peygamber ettim." 

(Yeremya, 1, 4-5) 

Bu ifadeler şöyle yorumlanmıştır: "Sana şekil vermeden önce :•;eni tanu/mı" 

ibaresi ruhun ezell olduğunu göstermekte, önceki hayatlarındaki ruhi gelişmesinden 

dolayı da peygamberlik verilmektedir. 155 

153_ bkz. Jacob, s. 250; Addison, s. 163; Rand!cs-Hough, s. 18~ Ebu Ataillah, s. IJ2 vd. 

ı 54. Tekrar Doğuş, I, 171-172. 
155. a.g.c., 1, 172; 1'ekrar /)oğuş, m, 44 
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9. Şu ayetten de benzer manalar çıkarılmaktadır: "Çünkü ebediyyen davacı 

olmam. Ve daima öfkelenmem. Çünkü yarattığı m canlar ve ruh önümde bayılırdı. '' 

(İşaya, 57 /16). 

ReenkarnasyoncuJara göre bu ayet, kefaretin öte alemde ödeneceğini, sonra da 

telafi ve d üzel me amacıyla dünyada tekrar bedenleneceğini ifade etmektedir. ı 56 

1 O. "Ve Rab Allah yerin toprağından adamı yaptı. Ve onun burnu na hayat 

nefesini üfledi. Ve adam yaşayan can oldu." (Tekvin, ll, 7). 

Bu ayet in de ruhun ezeliliğini ifade ettiği iddia edilmiştir ... 157 Burada, Hz. 

Adem'in yaratılışının anlatıldığı açıktır. Dolayısıyla, aslında adam yerine Adem 

yazılması gerekirdi. 

11. "(Kral Süleyman:) Rab, yolunun başlangıcında, kadim işlerinden evvel beni 

teşkil etti. Dünya var olmadan evvel, başlangıçta ezelden ben dikildiın. Enginler 

yokken, suları bol pınarlar yokken doğmuştum. O, dünyayı ve kırları ve dünya 

toprağının başlangıcını daha yapmadan, dağlar daha yerleştirilmeden, tepelerden önce 

ben doğmuştum. Gökleri hazırladığı zaman ben orada idiın. Enginin yüzü üzerine 

kubbeyi koyduğu zaman, yukarıda asumanı kuvvetlendirdİğİ zaman, engının 

pınarlarına kuvvet verildiği zaman, sular onun emrinden öte geçmesinler diye denize 

sınır koyduğu zaman, dünyanın temellerini pekiştirdİğİ zaman, yapıcı olarak onun 

yanında idim. Her vakit onun önünde sevinirdiın. l\lleskôn olan dünyasında sevinirdiın. 

Ve sevincim insan oğulları ile idi. 11 (Süleyman'ın l\t1eselleri) VI11, 22-3 1 ). 

Bu ifadeler, öncesinden koparılarak~ konuşanın kim olduğu belli olmayacak bir 

şekilde takdim edilmiştir. Böylece okuyucu, ilk etapta konuşanın bir peygamber 

olduğunu zannediyor. Sanki o peygamber ezelden beri var olduğunu anlatıyormuş 

vehmi veriliyor. Ancak, Ahd-i Kadim'e müracaat ederek, bu ifadelere göz attığımızda, 

görüyoruz ki, burada konuşan hikmet/ir. Nitekim, 12. ayette, "Ben, hikmet, basireti 

kendime mesken ettim ve tedbir bilgisini bulunım" diye başlanmakta, yukarda takdim 

edilen ifadelere kadar hikmetin diliyle, hikmetin önemi, kıymeti anlatılmaktadır. Hatta 

daha öncesine gittiğimizde, bu bölümde konuşturulanın hikmet olduğunu görüyoruz. 

Bu babın ilk cümlesi şöyle: "HiKMET çağırmıyor mu ve anlayış sesini işittirmiyor 

156 . a.g.c., 1, 17J. 
157. a.g.c., I, ı 73. 
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mu?" Böylece reenkarnasyondan bahsediyor diye takdim edilen bu ifadeterin Allah'ın 

hikmeti olduğu açıkça görülüyor. Allah'ın tüm sıfatları gibi, hikmeti de O'nun zatıyla 

kaim olup, ezelidir. Dolayısıyla bu ifadelerde garip bir durum yoktur. 

12. "Ne var idi ise, olacak odur ve ne yapıldı ise, yapılacak odur ve güne~ 

altında yeni bir şey yok. Bak bu yenidir diyecek bir şey var mı? Çoktan, bizden evvel 

olan asırlarda olmuştur. Evvelki nesi11er anılmıyorlar. Gelecek olan sonrakiler de 

kendilerinden sonra gelecek olanlar arasında anılmayacak lar." (V aiz, I, 9-11) 

Bu iki maddedeki ifadeler de reenkarnasyon manasında değerlendirilmiştir. 15 X 

Halbuki bu bölümde, ilk cümlelerden başlanılarak dünyanın faniliği dile getirilmekte, 

güneş, rüzgar, ırmak gibi varlıklarda devamlı olarak tekrarlanma söz konusu olduğu, 

fakat nesillerin yerlerini başka nesillere bıraktığı belirtiliyor. O nesillerin tekrar 

dünyaya döndüğünden bahsedilmiyor. Bu gerçeği, yukardaki ifadeterin son cümlesi 

açıkça vurguladığı gibi, daha önce geçen şu ifadeler de vurguluyor: "Bir nesil gidiyor 

ve bir nesil geliyor, fakat dünya ebediyyen dunıyor. Güneş doğuyor ve güneş batıyar 

ve yerine doğduğu yere koşuyor ... " {V aiz, I, 4-5). Görüdüğü gibi bu ifadeler, aslında 

reenkarnasyon nazariyesinin aleyhindedir. Çünkü açık bir şekilde giden nesillerin 

yerine başkalarının geldiği anlatılıyor. 

Tevrat ifadelerini, kendi arzuları doğrultusunda yorumladıktan sonra bir adım 

daha ileri gidilerek, Tevrat'm sunduğu p.ı.,·işik yapmm temel esaslan başlığı altında bu 

inanca sahip olanların savundukları bütün ilkeler 20 madde halinde sıralanmış ve 

bunlar Tevrat'a mal edilmiştir. ı 59 ilahi kitapların tahrifine dair çok ilginç bir örnek! .. 

Tevratta geçen ve bir nevi kabir alemini temsil eden ve bekleme yeri manasma 

geldiği söylenen şeol kelimesi de, geçici bir bekleme yeri olarak değerlendirilmiş ve 

daha sonra dünyaya mutlu bir geri dönüşü n gerçekleşeceği söylenmiştir. l<ıo .)'eofün 

geçici bir konaklama, dinlenme yeri olması fikri doğnıdur. Ancak, bundan sonrası 

tekrar dünyaya dönüş değil, ahiret alemine geçiştir. 

Kutsal kitaplarda cennet hakkında asli vatan, ana vatanımız şeklindeki ifadeler 

de bu yönde değerlendirilmiştir. 161 Oysa, herkes çok iyi bilir ki, cennet hakkında bu tür 

158. bkz. a.g.c, lll, ·B--ı-ı. 
159. bkz. a.g.c, 1, ı 7-ı- ı 77. 
160. Papus, S. }.f() 

161. bkz. Tekrar Doğuş, lll, 68. 



1 

39 

ifadeterin kullanılış sebebi~ insanlığın atası olan Hz. Adem ve Hz. Havva'nın önceleri 

cennette bulunmuş olmalarıdır. 

Tevrat'ta olduğu gibi~ diğer yahudi kitaplannda da benzer değerlendirmeler 

yapiılmıştır. Ancak, bu tür iddia sahipleri yanında yahudiliğin, yeniden doğuşu bir 

inanç olarak kabul etmediğini belirten reenkarnasyon taraftarları da vardır. 162 

c. iNCiLLERDE AHill-ET iNANCI 

Ahiretle alakah konulara yer verınesi bakımından İnciller, Tevrat'la Kur'an-ı 

Ker1m arasında bir yer tutar. Çünkü inci11erde, Tevrat'ın aksine~ ahiret le alakalı 

meseleler daha açık ve geniş bir şekilde yer almış~ fakat bu konularda en tatsilatlı bilgi 

ve açıklamalar Kur'an-ı Ker]m'de yer almıştır. Kur'an-ı Kerim'de, Hz. isa'nın daha 

beşikteki bir bebek iken, yeniden dirilişi haber verdiği, "lloğduğum giin, meceğim 

giin ve diri olaral\. l\.abrimden çll\.anlacağım giin hana selam olsun" (Meryem, 33) 

ayetleriyle anlatıldığı gibi, onun mucizelerinden birisinin de ölüleri diriltmek olduğu 

belirtilmiştir.ı 63 

incillerde, cehennem azabının ebeciiliğinden ve cennet nimetlerinden de 

bahsedilmiştir. 164 Tevhid akidesini savunan Barnabas İncil'inde ise, diğer inanç 

esaslarında olduğu gibi ahiret, cennet ve cehennemle alakah hususlarda da, Kur'an'ın 

açıklamalanna yakın pek çok iffideye raslamak mümkündür. Bu incilde ahiretle alakalı 

bir takım ayrıntılara dahi yer verilmiştir. 165 

D. İNCiLLER'DE REENKARNASYON iDDiALARI 

Reenkarnasyon doktrinini hristiyanhğa aykırı görmeyen166 bazı nıhçular 

tarafından, İncillerin bir takım iilideleri reenkarnasyona hamiedilmek istenmiş, llz. isa 

ve havarilerinin bu inancı açık bir şekilde iffide ettikleri iddia edilmiştir. Hz. İsa'nın 

162. bkz. Mann, s. 44. 
163. bkz. Luka, VII, 15-16. 
164. bkz. Markos, III, 29; bkz. Matta, X, 2X~ XIIL 4J; Markos, IX, -ıJ-48: Luka. XVI. 24~ Yuhanna. 
Vahiy, XXI, 8. 
165. Örnekler için bkz. llarmıbas İnci/i, çev. Mehmet Yıldız, Kültür Basın Yayın Birliği. İstanbul. 
tsz., s. 308 vd. 
166. Papus, s. 188. 
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kudsiyetini idrak edemeyip onu sadece bir "yüksek ruh" olarak gören167 ve onu tüm 

planlardaki bir kurtancı 168 olarak sunan bazı spiritlerin bu tür yaklaşımlar 

sergileyecekleri tabiidir. 

Bu bakış açısına göre, . ölümden sonra diril me inancı ruhlar tarafindan 

öğretiimiş olan reenkarnasyon düşüncesinin bir ifadesidir. Kutsal kitapların her 

yerinden reenkarnasyon fışkırmaktadır. Onlara göre bu ınanç, kilisenin gizli 

öğretilerinde yer almaktadır. Hatta isa da bunu kabul etmektedir. Havarilerine bunu 

özel olarak öğretmeyişinin sebebi, onlar gibi sadık, enşmış insanlar için 

reenkarnasyonun gerekli olmamasından dolayıdır(!). Onlara göre, daha sonraları, 

büyük önderlerin ve bunların müridierinin kaybolup gitmiş olmaları ve hristiyan 

öğretisinin beşert çıkarların baskısı altında kısır bir simge halinde donup kalmasıyla, 

ortada geçmişin kalıntısı olarak sadece, sözcüğün dar anlamında alındığında ölü 

bedenierin dirileceği biçiminde çok yanlış bir kanaate yol açan, ölümden sonra bedenin 

diriltilmesi ya da bedende diritme görüşü kaldı(!). 169 

Görüldüğü gibi bir takım reenkarnasyon taraftarlarının ve ruhçulann Tevrat 

iffidelerine -ve ilerde görüleceği üzere Kur'an ayetlerine-yaklaşım tarzı, inciller için de 

sergilenmiş, öldükten sonra dirilmeyi haber veren ilahi kitapların bu yöndeki mesajları 

bütünüyle reenkarnasyon doktrinine hamiedilmek istenmiştir. 

Şimdi bu ayetleri görelim: 

1. "Ve isa, Filipus Kayseriyesi taratıarına geldiği zaman şakirtlerinden sordu: 

Halkın dediğine göre İnsanoğlu kimdir? Ve onlar dediler: Bazıları vaftizci Yahya, 

başkalan İlya, başkaları da Yeremya yahut peygamberlerden biridir diyorlar." (f\1atta, 

XVI, 13-14). 

2. "Ve isa, kendi şakirtleri ile Filipus Kayseriyesi'nin köylerine çıktı. Yolda 

şakirtlerine sonıp, onlara dedi: Halkın dediğine göre ben kimim? Onlar da cevap verip 

167_ Guenon, s. 114. Bazı hristiyan spiritlcre göre, Mesih'in binlerce ruhu barındıran bir apartınanı 
vardır. Bu apartınana mensup bir ruh her rcenkarne oluşunda Yusuf (Joseph) ve Meryem (Mari~) 
adlı ebeveyn in en biiyük çocuğu olarak dünyaya gelir ... (Papus, s. ll g) 
16!-i. Papus, s. 253. 
ı m_ Gucnon, s. 191 (/, ~ ll/iance .'ı[Jiritualiste. Tcmımız, l<Jll'dcn). Gucnon bu nakillle bulunduktan 
sonra, bedenin dirilmesi deyiminin bedende eliri/me biçimine dönüşiiriilıncsini, ya;arın iyi ni)diııc 
kuşku düşüren bir kurnazlık olarak nitclemektedir. 
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dediler: Vaftizci yahya, başkaları il ya, başkaları da peygamberlerden biridir diyorlar." 

(Markos, Vlll, 27-28). 

3. "Ve va ki oldu ki, İsa yalnız başına dua ederken, şakirtleri yanında idi, onlara 

sorup dedi: Halkın dediğine göre ben kimim? Onlar da cevap verip dediler: Vaftizci 

Yahya'dır, başkaları İlya'dır ve başkaları da eski peygamberlerden biri kıyam etti 

diyorlar." (Luka, IX, 19-20) 

4. "Doğnısu size derim: Kadınlardan doğanlar arasında Vaftizci Yahya'dan 

daha büyüğü çıkmamıştır. Fakat göklerin melekutunda daha küçük olan ondan daha 

büyüktür. Vaftizci Yahya'nın günlerinden şimdiye kadar göklerin metekutu zorlanıyor 

ve zorbalar onu ele geçiriyorlar. Çünkü bütün peygamberler ve şeriat Yahya'ya kadar 

peygamberlik ettiler. Ve eğer onu kabul etmek isterseniz, gelecek olan ilya odur. 

Kulakları olan işitsin." (Matta, Xl, ll-· l 5) 

5. "Ve şakirtleri ondan son.ıp dediler: Öyle ıse, niçin yazıcılar, önce ilya 

gelmelidir diyorlar? Ve İsa cevap verip dedi: Gerçi İlya gelir ve her şeyi yerine kor. 

Fakat ben size derim İlya zaten gelmiştir ve onu tanımadılar, t11kat ona her istediklerini 

yaptılar. Aynı suretle insanoğlu da onlardan elem çekecektir. isa'nın kendilerine 

Vaftizci Yahya için söylediklerini şakirtler o zaman anladılar." (Matta, ı 7: ı 0-IJ) 

Bu ifiidelerden hareketle, Yahya'nın İlya'nın reenkarnasyonu olduğu 170 iddia 

edilmiştir. Halbuki, başka bir yerde Yahya açık bir şekilde, kendisinin İlya olmadığı 

şöyle iffide edilmektedir: "Yahudiler Yahya'ya: Sen kimsin? diye kendisinden sormak 

için Y eruşalim'den kahinlerle Levililer gönderdikleri zaman, Yahya'nın şehadeti şudur: 

Ve Yahya ikrar etti ve inkar etmedi ve: Ben Mesih değilim diye ikrar etti. Onlar da 

kendisinden sordular: Öyle ise, ne? Sen İlya mısın? Ve Yahya: Değilim, dedi. Sen o 

peygamber misin? Yahya: hayır, diye cevap verdi. imdi onlar kendisine dediler: Sen 

kimsin? Bize gönderitene cevap verelim diye, kendin hakkında ne diyorsun? Ben, İşaya 

peygamberin dediği gibi: Rabbin yolunu düzeltin diye çölde çağıranın sesiyim, dedi" 

(Yuhanna, I, 19-23). Ama, iddia sahiplerine göre, onun bu sözü henüz ilahi ithama 

mazhar olmaması ve böylece geçmiş hayatlarını hatırlayamaması sebebiyledir. 

Dolayısıyla onun bu sözüne itibar edilmemelidir(!). 171 Aslında, yukarda 

17°. Tekrar Doğ11ş, ı, 180; Papus, s. 1 J<J; Dcnis, (ı8, 7(ı 
17l. Tekrar Doğuş, 1, I 80 
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reenkarnasyona delil olarak sunulan İncil pasajlarının hepsinin devamında, İsa'nın 

insanlan n bu konudaki yanılgılarını düzelimek maksadıyla oradakilere, "Ya siz, hen 

kimim dersiniz?" sorusunu yönelttiği, devamında ise bu soruya Petrus'un şöyle cevap 

verdiği belirtilir: "/.,yen Mesihsin "172 

Allan Kardec ise, " ... İsa peygamberi de öyle öldürecekler. Aynı şekilde 

İnsanoğlu da onlardan elem çekecektir. İsanın kendilerine Vaftizci Yahya için 

söylediğini (Jean B aptiste den söz ettiğini) anladılar" 173 ifadesinden hareketle, şöyle 

der: "Madem ki, Jean Baptiste llyas (İlya) idi, o halde burada İlyas'ın ruhunun ya da 

zihninin Jean Baptiste'in bedenine reenkamasyonu söz konusudur." Papus da aynı 

iddiada bulunmaktadır. Guenon bu iddialara şöyle cevap veriyor: Bir kere, metinde 

İlyas'ın nasıl daha önceden gelmiş olduğu hiç belirtilmez ... Sonra Jean Baptiste'e bu 

durum sonıluyor o kesinlikle reddediyor: "Onlar da kendisine, öyleyse sen kimsin, 

İlyas mısın diye sordular. O da değilim, dedi" (Yuhanna, 1, 21 ). Şayet, bu, sadece 

onun daha önceki varoluşunu hatırlayamadığmı gösterir denilecek olursa, buna daha 

açık bir metinle cevap veririz. Bu metin, Cebrail'in Zekeriya'ya çocuğu (Yahya) 

olacağını bildirirken: "Babaların kalplerini çocuklarına döndürmek, söz dinlemeyenleri 

doğru kişilerin anlayışına yöneltmek ve Rab için hazırlanmış bir halk yetiştirmek üzere, 

İlyas'ın ruhu ve gücüyle Rabb'ın (Efendinin) önünden gidecektir" (Luka, I, 17) 

dediğini ifade eden metindir. Jean Baptiste'in kesinlikle İlyas'ın şahst olmayıp, sadece 

deyim yerindeyse, onun manevi ailesine mensup olduğu bundan daha açıkça 

belirtitemez. Dolayısıyla İlyas'ın gelişini, sözcüğün dar anlamında değil de bu şekilde 

anlamak gerekir. 174 

6. "Ve geçerken anadan doğma kör bir adam gördü. Şakirtleri ondan sordular: 

Efendimiz, bu adamın kör olarak doğmuş olmasının nedeni onun kendi günahı ını 

yoksa onu dünyaya getirenierin günahı mı? isa şu cevabı verdi: Kesinlikle ne onun ne 

ın. bkz. Matta, XVl, 15-16; Markos, VIII, 29; Luka, IX, 20. ifade Markos'tan alınmıştır. 
173. Matta, XVII, 12-13; Markos, IX, 8-12. Parantez içindeki ifade, Ruhçu Yanılgı'nın 

tercümesinden alınmıştır. 
174. Gucnon, s. 194-195. Steiner de aynı iddiada bulunmuştur. Bazıları da aynı ruhun daha sonra, 
Rönesans ressaım Rafael, ondan sonr<; da Alınan şair NoYalis olarak yeniden bcdı.:nkndiğini iddia 
etmiştir (Man n, s. (>J ). 
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de onu dünyaya getirenierin günahıdır. Onun kör olarak doğması Tanrının gücünün 

onda tezahürlerinin oluşması içindir" (Yuhanna, IX, 1-3). 

Burada, onların bu adam kendi işlediği günah yüzünden mi kör doğmuş? .. 

şeklindeki soruları, tekrar doğuştan haberdar olduklarını, geçmişteki karmasının böyle 

doğmasını gerektirdiğini gösteriyor şeklinde değerlendirilmiştir. 175 

Felsefe-i Ula da bu ibarenin sonu, " .... Bu günahı kendisi mi, yoksa ebeveyn i 

mi irtikab etmiştir? Kendi günahı sebebiyle ama doğmuş ise, bu günahı daha evvel 

geçirdiği bir hayatta irtikab etmiş olacağı şüphesizdir" 176 şeklinde verilerek, bugünkü 

incillerde bu görüşe yer verildiği belirtilmiştir. Ancak, durum tam aksinedir. İncil'deki 

irade yukarda naklettiğimiz gibi olup, bu körlüğün çocuğun günahı sebebiyle olmadığı 

açıkça dile getirilmiştir. Yapılan ilave ancak yanlış bir yonımdur. 

Papus da bu ifadeleri reenkarnasyon anlaşılacak tarzda sunduğundan, Guenon, 

Papus'un bu konudaki sözlerini şöyle cevaplandırıyor: " ... Dolayısıyla bu adam hiç de 

günahları için cezalandırılmış değildi. ibare, önceki giinah!art için biçiminde olmuş 

olsaydı bu mümkün olabilirdi. Papusıun bu konudaki cehaleti bilinmemiş o1saydı, kötü 

niyetiilikle (önceki sözcüğünü kasıtli olarak koymuş olmakla) 3uçlanabilirdi. 

Muhtemelen, o adamın sakattığı ona sorıradan işleyeceği günahlar için peşin bir ceza 

olarak verilmesidir ... "ı77 

7. "İsa cevap verip ona dedi: Doğnısu sana derim: Bir kimse yeniden 

doğmadıkça Allah'ın melekutunu göremez. Nikodimos ona dedi: Bir adam ihtiyarken 

nasıl doğabilir? Anasının rahmine ikinci deta girip doğabilir mi? isa cevap verdi: 

Doğrusu, sana derim: Bir kimse sudan ve ruhtan doğmadıkça, Allah'ın nıelekütuna 

giremez. Bedenden doğan bedendir. Ruhtan doğan nıhtur. Sana, yeniden doğmalısınız 

dediğime şaşma." (Yuhanna, III, 3·-7) 

Bu ibare, Guenon'un belittiği şekle göre şöyledir: "Bir adam tekrar 

doğmadıkça Tanrının krallığını (ya da cennetini) göremez. Aslında size şunu 

söyleyeyim. Bir adam sudan ve ruhtan tekrar doğmazsa Tanrının krallığına giremez. 

Etten doğan ettir ve ruhtan doğan nıhtur. Bu söylemiş olduğum yeniden doğmanın 

175. bkz. Tekrar /)oğuş, I, 181; Papus, s. 119. 
176. M. Şcınscddin, s. 202. 
177. Gucnon, s. 195. 
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gerekliliği sizi şaşkınlığa düşürmesin." Guenon daha sonra şu tenkidde bulunuyor: 

Salt manevi anlamda hatta burada bedensel doğuma açıkça zıt olan bir ikinci doğum 

söz konusu iken, reenkarnasyon söz konusu olabileceğini zannetmek için spiritlerinki, 

kadar olağanüstü bir cehalet gerekir... Bu ikinci doğum (second e naissance) neo

spiritlerin öne sürdüklerinin tersine, hiçbiri reenkarnasyona uzaktan yakından 

benzemeyen tüm tradisyonel öğretilerde ortak olan kavrayışlardandır. 178 

Bu ayetteki Allah'm melektilunu görme tabirinden ilham alınarak, burada 

insanın tekamülü sonucu, bünyesinde Ruhu'I-Kudüs'ün mihraklaşarak insan-üstü bir 

seviyeye yükselmesinden bahsedildiği, böyle bir tekamülün de ancak defalarca 

bedenlemneyle sağlanabileceği sonucuna ulaşılmak istenmiştir. 179 

Bu tür illidelerin aslını bulup tahkik etme imkanına sahip değiliz .. Tercümenin 

tercümesi bir metinle karşı karşıyayız. Yukarda sunduğumuz iki tercüme arasında dahi 

pek çok farklılıklar oduğu görülüyor. Ayrıca, tercümelerde bir çok hatalar yapılabildiği 

herkesin malumudur. Bazen bir tek kelimenin yanlış tercümesi veya yerli yerinde 

kullanılmaması dahi, çok önemli anlam kaymalarına neden olabilmektedir. Halbuki, bu 

tür iddialar Kur'an hakkında olunca asıl metne dönüp, inceliyor ve işin doğrusunu 

anlayabiliyoruz ... 

Şu ayetler de nıhun ezeliliğine delil gösterilmiştir: 

8. "Babanız İbrahim, günümü göreceği için, sevinçle coşmuştu. Gördü ve 

sevindi. Yahudiler, sen daha elli yaşında bile değilsin. İbrahim'i de mi gördün? dediler. 

İsa, size doğrusunu söyleyeyim, İbrahim doğmadan önce ben varım, dedi." (Yuhanna, 

Vlll: 56-58). 

Bu iffideler hakkında da yukarda söylediklerimiz geçerlidir. Ayrıca, bir tahrif 

esen olarak, önceki ayetlerde Hz. isa'ya ilahlık isnad edildiği dikkate alınırsa, bu 

illidelerde de bir tahrifın söz konusu olması mümkündür. Çünkü yanlış yanlışa; yalan 

yalana yol açar. O bir i/dhtı denince, bu batıl iddiayı desteklemek için, bu tür yollara 

müracaat edilmesi kaçınılmaz duruma gelebilir. Ayrıca, faraza böyle bir ifadeyi Hz. İsa 

söylemişse, mecaz} manada söylemiş olabilir; yani faziletteki üstünlük kasdediimiş 

178. a.g.c., s. 196. 
179_ bkz. Tekrar Doğuş, I, L8l-L82. 
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olabilir veya hen ondan önce anılzyordum, onun ismi zikredilmeden önce henimki 

anıltyordu manasında söylemiş olabilir. 

9. "Galip geleni Tanrımın tapınağında bir sütun yapacağım. Böyle biri aıiık 

oradan hiç ayrılmayacak. Onun üzerine Tanrımın adını, Tanrıma ait kentin, yani 

gökten, Tanrınınyanından inen yeni Kudüs'ün adını ve benim yeni adıını yazacağım. " 

(Vahiy/ Esinleme, III: 12) 

Buradaki siilım'un mecazi manada kullanılmış olabileceği göz ardı edilip hakiki 

manada ele alınarak, arınmış ruhun Tanrı mabedinin direği olabileceği şeklinde 

değerlendirilmiş, bunun, savunulan reenkarnasyon teorilerine aykırı oluşu da 

önemsenmeyerek, metampsikoz da, metamsomatoz da, palanjenezi de denilse önemli 

olmadığı, önemli olanın ruhun çeşitli bedenlerde tekamülünü sürdürmesi olduğu 

söylenmiştir. ıso Böylece reenkarnasyonu savunanlar kendi görüşleriyle çelişkiye 

düştüklerini görmezlikten gelmişlerdir. 

Ayrıca, i Iadedeki "aıiık" kelimesinden de şu mana çıkarı lıyor: "Artık 

kelimesinin anlamlı olabilmesi için bu kişinin daha önce yaşamış olması gerekir. Belki 

de bu, nıhun sürgünü Hkridir. Buna göre, Tanrı'nın tapınağına kabul edilmeden önce 

ruh çok dolaşıp arınmak zonındadır." ısı 

1 O. "Kulağı olan işitsin, Ruh ki li selere ne diyor. Galip olan ikinci ölümden 

zarar görmeyecektir" (Vahiy, Il, 11 ). 

Bir açıklama getirilmeden zikredilen bu ayette de belli ki, ikinci öliim if'adesi 

reenkarnasyon manasında yorumlanmıştır. Bu iffidede bir muğlaklık olduğu ortada, 

iladelerin öncesi ve sonrası da bu muğlaklığı kaldırmakta yetersiz. Ayrıca, ikinci 

kelimesi, öncesi olan "Galip olan'm" mı, yoksa sonrası olan "ö/iim"'ün mü sıfatıdır 

belli değil. Eğer öliimün sıfatı olarak yani ikinci öliim denirse, bunun açıklamasını, 

ilerde gelecek olan Kur'an-ı Kerim'deki benzer ifiideler hakkındaki değerlendirmemize 

bırakıyoruz. 

11. "Galip gelen böylece beyaz giysiler giyecek ve onun adını hayat kitabından 

silmeyeceğim" (Vahiy, lll: 5). 

ıso. bkz. a.g.c, I, 183. Bu kavramlar tenüsüh çeşitlerini ifade etmektedir. 
ısı. a.g.c, lll, 53. 
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Burada da bu itadelerin neresinden reenkarnasyon manası çıkanldığı 
, 

belirtilmemiştir. Bize göre bu itadede kasdolunan, ebedl bir hayata kavuşmak veya 

isminin devamlı anılır olması, unutulmamasıdır .. 

12. "Tahtın önünde duran, büyük küçük bütün ölüleri gördüm. Sonra bazı 

kitaplar açıldı ve hayat kitabı denen başka bir kitap daha açıldı. Ölüler, kitaplarda 

yazılanlara bakılarak, yaptıklarına göre yargılandı. Deniz, kendisinde olan ölüleri, ölüm 

ve ölüler diyarı da, kendilerinde olan ölüleri teslim ettiler. Ve ölüm ve ölüler diyarı 

ateş gölüne atıldı. İşte bu ateş gölü, ikinci ölümdür" (Vahiy, XX: 12-1 5). 

13. "Ölüler nasıl kıyam ederler? Ve ne çeşit bedenle gelirler? Ey akılsız. Senin 

ektiğin şey ölmedikçe dirilmez. Ve bir şey ektiğin zaman, hasıl olacak bedeni değil, 

fakat belki buğdayın ve yahut ötekilerden biıinin çıplak tanesini ekersin. Fakat Allah 

ona dilediği gibi bir beden ve tohumların her birine kendi bedenini verir. ller ct aynı ct 

değildir. İnsanların eti başka, hayvanların eti başka, kuşların eti başka ve balıkların eti 

başkadır. Semavl bedenler ve dünyevl bedenler de var. Fakat semaviierin izzeti başka 

ve dünyevllerinki başkadır, Ölülerin kıyamı da böyledir. Çürümede ekilir, çürümezlik te 

kıyam eder, hürmetsizlikte ekilir, hürmette kıyaın eder. Tabii beden olarak ekilir, 

ruhani beden olarak kı ya m eder. Tabii beden olduğu gibi, ruhani beden de vardır ( 1. 

Korintoslulara, XV; 35- 44). 

Kıyamet gününden ve o günde ölülerin diriltilmesinden bahseden bu 

iradelerden nasıl bir reenkarnasyon manası çıkartılmış anlamak zor. Ayetleri sadeec 

sıralayıp, bu konuda açıklama yapınamaları da gösteriyor ki, 182 aslında kendileri de bu 

konuda fazla iddialı değiller. Sadece bir destek olsun diye ayetler ard arda 

sıralanmıştır. 

14. "Bunların hepsinden başka, buradan size geçmek isteyenler geçemesinler 

ve oradan bize hiç kimse geçmesin diye, sizinle bizim aramıza büyük bir çukur 

konulmuştur. Ve o dedi: Öyle ise, ey baba, sana yalvarırım, onu babamın evine 

gönder. Çünkü beş kardeşim var ki, onlar da bu azap yerine gelmesinler diye şehadet 

etsin" (Luka, XVI; 26-28). 

ı82. bkz. a.g.e, 1, 183-18-l. 
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Bu ifiidelerin öncesine bakıldığında, ölüler diyarında azap görenlerin, rahmet 

içinde olanlar tarafına geçmemeleri için aralanna bir engel konulduğundan bahsedildiği 

görülmektedir. Ancak reenkarnasyon arayan bakışlar, buradaki "geçme" illidelerini bu· 

manada değerlendirmiş olacaklar ki, bu itadeleri de diğerleri arasında zikretmişler. 

15. "Nitekim, Yakup'u sevdim, ama Esav'dan nefı·et ettim diye yazılmıştır" 

(Romalılara, IX-13). Bu ifade de reenkarnasyon aranarak şöyle değerlendirilmiştir: 

"Tann daha doğmadan ve hiç bir iyilik ve kötülük yapmadan önce Yakup'u sevip, 

Esav'dan nefret ettiğini söylediğine göre, bu kişilerin daha önce yaşamış oldukları 

açıktır." 183 

Halbuki, Allah sonsuz ilim sahibidir. Geçmişi ve geleceği bilir. Zaten onun için 

geçmiş ve gelecek söz konusu değildir. Her şey bir an gibidir. Dolayısıyla onların 

akİbetierini bildiği için böyle söyleyebilir. 

nn. a.g.c., lll, 68. 
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H. KUR' AN-l KERİM'E YÖNEL TİLEN REEN KARNASYON 

İD DİALARI 

A. KUR'AN'DA AHiRET iNANCI 

Kur'an-ı Kerim'de yüzlerce ayette irade ~dilen ahiret inancına göre, insanlar 

ölümlerinin ardından diriltilecekleri !:,riine kadar, kabir alemi de denilen berzah hayatını 

yaşarlar. 184 Kıyametin kopmasıyla da tüm canlılar ve insanlar ölür. ıxs Sonra Allah'ın 

emriyle tekrar dirihilerek, kabirierinden kaldıntıp mahşer yerine sevk olumırlar. 1 Hh 

Burada büyük, küçük bütün yaptıklarıı1dan hesaba çekildikten sonra, gruplara 

ayrılırlar. 187 Bir gnıp ebed1 kalmak üzere cennete, bir grup ise, yine ebedl kalmak 

üzere cehenneme girer.I88 

Kur'an'ın sunduğu ahiret inancıyla tenasüh veya reenkarnasyon nazariyesi 

arasında pek çok ve önemli farklar vardır: Reenkarnasyon nazariyesine göre, ölüm ve 

diriliş ferd1dir. Bir kısım insanlar ölür, sonra dirilirler. Bu arada kainatın düzeni ve 

yeryüzündeki hayat devam edip gider. Kur'an'a göre ise, kıyamet ve ardından gelen 

ba's (diriliş) topyekündür. Ka inat yıkılıp yeni bir alem kurulur. Bütün insanlar ölür, 

sonra hep birden diriltilir. Nitekim, kıyamet gününün isimlerinden ikisi, toplanma günü 

manasma gelen yevmu'/-haşr ve yevmu'/-cem'dir. Şu ayetlerde olduğu gibi: "O giin 

onları topyel<iin lıaş.-ederiz .•• ",189 "Sfır'a iiflenince, Allah'nı diledilderi hariç, 

gölderde ve yeı·de olaniarnı hepsi öliir. Sonra ona biı· daha iiflenince, birden 

ayağa kalkıp bal{arlar!", 190 "Ve hepsi sıra halinde Rabbine arzolun ur. Sizi illi. 

defa yarattığ1mız gibi bize geldiniz. Oysa siz va'd edilenlerin asla 

gerçekleşmeyeceğini zannetmiştiniz." 191 

184. Mü'minun, 100. 
185. Zümcr, 68; Tür, 45. 
186. Kehf, 99; Ya-sin, 51; Zümer, 68. 
187. Kchf, 48: Ya-sin, 59; V<lkıa, 7; ZilzfiL 6. 
18g. N isa, 57; Maide, ı 19; Ahzab, 65; Cin, 23 ... 
189 . En'aın, 22, 128; Yünus, 28: Furkfın, 17. 
190. Ziimcr, 68. 
191 . Kchf, 48. 
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Tenasühte, genellikle karmik birikimlerin bir sonucu olan zorunlu bir 

bedenleome söz konusuyken, Kur'an'a göre dirilişin zamanı, mekanı ve şartları 

tamamen Allah'ın elindedir. t92 

Kur'an'a göre, bu dünya hayatı bir imtihan meydanı olup iyi ve kötü 

davranışlarımızın karşılığı daha çok ahirette görülecektir, I9:l ancak bazı arnellerimizin 

karşılığının dünyada da görülebileceği belirtilir. 194 Tenasüh veya reenkarnasyon 

iddiasına göre ise, bu hayat hem bir imtihan alanı hem de ame11erin karşılığının 

görüldüğü yerdir. Çünkü insan bir taraftan önceki hayat larının karşılığını alırken, diğer 

taraftan yine yaptıklarından sonımlu olup, imtihan edilmektedir. 

Kur'an'a göre insan yine aynı insan olarak diriltilecektir. Tenasüh veya 

reenkarnasyona göre ise, insanın çok değişik bedenlerde tekrar dünyaya gelmesi söz 

konusudur. 

Bu farkiara işaret ettikten sonra, burada öncelikle tenasüh ve reenkarnasyonu 

kesin olarak reddeden ayetlere, ardından da, tenasüh ve reenkarnasyon ifade ettiği 

iddia olunan ayetler üzerinde durmaya çalışacağız. 

B. TENASÜH VE REENKARNASYONA DELiL OLARAK GÖSTERiLEN 

AYETLER 

Tenasüh veya reenkarnasyon irade ettikleri iddia olunan ayetlere gelince, 

öncelikle şunu belirtelim ki, geçmişte tenasühe inanan bazı fırak-ı dalle1
1)

5 taratindan 

iddialarına destek bulmak için, bu konuda deli'l olarak ortaya konulan ve burada 

öncelikle ele alacağımız ayetterin sayısı, günümüzde özel bir reenkarnasyon anlayışına 

sahip olanlarcat96 gösterilenterin aksine, çok azdır, beş-on taneyi geçmez. Bir kısmı 

günümüz reenkarnasyoncularınca da dile getirilen bu ayetlerden birincisi, "Onlarm 

ın. A'n1f, 187; Nfiziat, 42. 
193. İbrahim, 41; Nahl, 61; F:.ltır, 45. 
194. Şfm1, 30. 
195_ Bu fırkalar ve şahıslar için bkz. Şchristan'i, s. 54; Kurtubi, IV, 105; Müycsscr, s. 205; M. 
Şcmscddin, 192, 210, 21 ı; Faruk Abdulmu'ti, Nusmmn ve Mustalalıatwı Feb;efiyye, Danı'I
Kiitübi'I-İiıniyyc, Bcyrut, 1 {)93, s.70. 
196_ Bunlardan bazıları, rccnkarnasyonun İslüın'daki ahiret inancına aykırı diişmcdigi. sadeec 
tck:.lmiil gayesini güttüğünü söylemektcdir 
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ciltleri cehennem ateşinde pişip l{avrulduğu her seferinde, azaba tatsmlar diye 

yeni ciltlerle (derileri e) değişiriz'' (Ni sa, 56) ayetidir. 197 

Bu ayette açıkça cehennem azabmclan ve cehennem azabının şiddetini ifiide 

etmek için, kavrulan bedenierin yeni'lenmesinden hahsedilirken, ayette zikredilen 

cehennemin bu dünya hayatı olduğu iddia edilerek, bu ayet insanların rlıhlarının 

bedenlerinden ayrıldıktan sonra başka bedeniere girip dünyaya gelmelerine işaret 

sayılmış, beden içinde olgunlaşamayan rlıhun azap çekmek için başka bedeniere 

girerek bir cehennem olan şu dünya hayatına geri dönecekleri söylenmiştir. I'Jı-: 

Tamamen batınilik kokan, cehennemİ bu dünyada arayan bu görüşün ne derece 

sakat ve batıl olduğu açıktır. 

Geçmiş tenasühçülerden bazıları. da, "Ey i srail oğulla n! Size in'am ettiğim 

nimetleri hatırlayın ... " (Bakara, 40) ve benzeri ayetlerden199 hareketle, ayette hitap 

edilenlerin bizzat o zamanki yahudiler olduğu, ölüp, çürüyüp, aradan uzun zaman 

geçtikten sonra, Allah'ın kendilerine olan nimetlerini unuttukları için onlara hatırlatma 

yapıldığını iddia etmişlerdir. Halbuki, Arapça'da böyle bir üsllıp yaygındır. Bir kimseye 

d ed esi ve atalan kasdedilerek, ona söylüyormuş gibi hitap edilebilir. ıoo 

Ayrıca bu ayetlere dikkat edildiğinde iltifat sanatı yoluyla sık sık gayb 

sigasından (üçüncü çoğu i şahıs/ onlar) mu hataba (ikinci çoğul şahıs/· siz), muhatap 

sigasından gayba geçildiği göıiilür. Hitap hep muhatap sigası üzere olsaydı, böyle bir 

vehim ve tereddüt söz konusu olabilirdi. Ancak durum böyle değil. Örneğin, genelde 

yahudilerle ilgili olan, Bakara) 40-147 ayetler arasında iltiffit yoluyla, bu i.'ıslup 

kullanılarak, sık sık gayb'dan muhataba muhatabdan gayb'a geçilmiştir. Hatta bazen bir 

ayet içinde dahi aynı dunıma şahid olunabilmektedir. Şu ayet gibi: "llani siz, ey 

197. bkz. Aziz Nescfi, Ri.wlle der Beytlni Elıli't- Tem1siilı, varak, 38; Bu ayet gunmmız 

rcenkarnasyoncularınca da davaları na dclll olarak öne sürühnüştür. bkz. Tekrar Doğuş, l, s. 198. 
ı 9 &. bkz. Ateş, ll, 303 ( Resiiil-i İlıvan-ı Stifa, IV, I yo .. ı Y6'dan naklen). Benzer bir yaklaşımla, 
günümüzde renkarnasyonu savunanlardan Akbay ise, külirierin ühircttcki azaplan önce, gitıikkri 
yanlış yoldan dönmeleri için, bu dünyada da bir takım azaplam maruz bırakılacaklarını iffidc eden 
"/Jiiyiik azaptan önce, iman etmeleri için mı/ara yakm azabı (dünya azabu11) da tattıracağız" 
(Sccdc, 2l) ayetinin rccnkarnasyon ifade ettiğini iddia ederek bu azab vasıtasıyla ruhların 
olgunlaştığını söylüyor (bkz. Sönmez Akbay. liilinmeyeue Doğru, Karınca Matbaacılık_ i11nir, I'JXl, 

s. 225). 
199. Bakara, 47, 49, 51, 55, 57, 62, 65, 72, 73, 7-t., 8-t., 87, YI, 92, 122 gibi ... 
2°0. Cclaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-İk/il, thk. Scyfuddin Abdulkadir, 2. bsk., Oanı'I-Kiitiibi'I
İiıniyyc, Beyrut, 1985, s. 29. 
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Musa! Biz bir tek yemekle yetinemeyiz, .Rabbine dua et de bizim için yerden 

biten şeylerden; sebzesinden, l{abağından, sanmsağuıdan, mercimeğinden, 

soğanından bize çtl<arsın demiştiniz de lVIusa'da size, iyi olanı diişiil< olanla ml 

değiştirmel< istiyoı·sunuz?! O lutlde şehre inin! Zira orada istediideriniz vardar 

demişti.201 Onların üzerine aşağthk ve misldrılil{ damgasa vuruldu ve Allalı'tan 

bir gadapla döndiiler. Tiim bunlar, onların başnıa, Allah'ın ayetlerini inldh· 

etmeleri ve peygamberleri hal<sız yere öldiirmeleri sebebiyle geldi. nunlarm 

lı epsi, isyanlan ve haddi aşmalan sebehiyledlr" (13akara, 61 ). 

Nitekim, "Bunlar bir iimmet idi gelip geçtiler. Onlarm kazandıldan 

onlara, sizin l<azandıklannız da sizedir. Onların yaptiidanndan sorumlu 

tutulmazsnuz" (Bakara, 134, 141) ayeti de reenkarnasyonu kesin bir dille reddederek, 

israil oğullarıyla asr-ı saadetteki insanların birbirlerinden ayrı kimseler olduğunu, 

birbirlerinin yaptıklarından hesaba çekilmeyeceklerini açıkça ifade ediyc;. 

Benzer bir değerlendirme de -fakat tam tersi bir şekilde- Katarlar202'ın şu 

sözlerinde görülmektedir: "Musa'nın dediğine göre, İsrail kavmi Mesih'in sözlerini 

duyacak ve dinleyecektir. Şu halde Mesih'i dinlemiş olan insanlar, Musa devrinde 

yaşamış ve ölmüş, daha sonra da bedenden bedene geçe geçe Mesih devrine ulaşmış 

insanlardır. "203 Burada da tsrall kavminin torunlarının Mesih'i görecekleri ifade 

edilmişken, İsrail kavmi, sadece bu söze muhatap olan kimselermiş gibi, böylesine 

yanlış bir değerlendirme yapılmıştır. 

"Yer yiiziindel{i biitiin hayvanlar ve gölde kanat çırp111 uçan biitiin 

kuşlar sizin gibi bir iimmettirlea· (toplu halde yaşayan canhlardır)" (En'am, 38) 

ayetinde de tenasühçüler, bu ayetin yer yüzündeki hayvanların ve kuşların bizim 

emsalimiz olduğuna delalet ettiğini, mümaseletin (benzerliğin) bütün zat) sıfatiarda 

bulunmasını gerekli kıldığını söyleyerek, bu sebeple ayetin tenasüh ifade ettiğini iddia 

etmişlerdir.2°4 Onlara göre, bu misliyet bilkuvvedir, biltiil değildir. İnsanlar da 

201_ Ayet buraya kadar muhatap sigasıyla (siz hitabıyla) devam ettikten sonra, buradan itibaren gayb 
sigasına (onlar hitabına) geçiliyor. 
202 . ÖLellikle Fransa'nın güneybatısında yaygın bir şekilde görülen ve Ortaçağ'da hayal bulmuş olan 
Manihcizm dininin mensupları (Tekrar Doğuş, 1, (ıl). 
20.3. a.g.c., a.y, 
204. Razi, Xll,l77. 
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hayvanların bilkuvve mislidir.205 "ller iimnıete mutlaka bir nezi•· (cehennemle 

uyaran) gelmiştir" (Fatır, 24) ayetinden hareketle de, önceki ayette iimem olarak 

tavslf olunan bu hayvan topluluklannın her birine Allah tarafından birer resul 

gönderildiğini savunmuşlardır. 2°6 

Ayette iffide edilen benzerliğin, iimem olmada, yani toplu halde yaşama 

hususunda olduğu açıktır. Çünkü ayette bu nokta yani ümmet olma (toplu halde 

yaşama) nazara verilerek, benzerliğin burada olduğuna işaret ediliyor. Nitekim 

kannca, arı gibi hayvanlarda bu durum daha açık olarak görülmektedir. Bu benzerliğin 

bütün zatl sıfatiarda olması için ise, hiç bir sebep yoktur. 

Bazı tenasühçüler de, kafirlerin cehenn~mde ebedi kalacaklarını iffide etmek 

maksadıyla zikredilmiş olan, "AyeHerimizi yalanlayan ve onlanı inanmaya 

tenezziil etmeyenler var ya, işte onlara göl{ l{apılan açılmayac~ık ve deve iğne 

deliğinden geçineeye lutdar onlar cennete giremeyecelderdir ... " (A'raf, 40) 

ayetinden hareketle, kötü n1hluların bedenden bedene intikal ederek safiyet 

kazanacaklarını, bunun sonucunda, deve bedeninde olan bir insanın, iğne deliğinden 

geçebilecek bir meyve kurdu bedenine intikal edeceğini söylemişlerdir. 2117 Aslında bu 

ayette aniatılmak istenen ortadadır. Devenin iğne deliğinden geçmesi mümkün 

olmadığı gibi, kafirlerin de asla cennete giremeyecekleri böyle güzel ve beliğ bir 

temsille anlatılmış ve bu işin imkansızlığı ayeti okuyan ve dinieyenin gözleri önünde 

canlandırılmıştır. Özetle bu, mecaz] bir ifadedir. Ama, ne yazık ki, mecazl ifadeler bazı 

cahil veya art niyetli kişilerin eline düşünce, hakikat gibi değerlendirilınekte ve böylece 

bir sürü hurafelere kapı aralanmaktadır. Burada bunların bir örneğini gördüğümüz 

gibi, geçmişte ve günümüzde de boş yere, Allah deveyi iğnenin deliğinden gq:irmeye 

kadir midir, değil midir, diye, avam arasında lüzumsuz tartışmalar yapılmakta, bu 

sözün hangi makamda ve ne için kullanıldığı unutulmaktadır. 

"Ey insan! Seni ·Kea·im olan rabbine karş1 aldatan nedir? O rab Iii, seni 

yaa·ath, azalannı diizgiin ve dengeli kiidı. Dilediği surette terldh etti .... " (İntitür, 

6-8) ayetleri de, bu gruplarca tenasühe delil gösterilmiş, son cümleyi farklı canlılar 

205 . Ebu Ali ibn Sina, el-Adlun•üıyetu fi'l-~feful, thk. Hascn Asi, cl-Mücsscsclu'l-Cümii))C, Bcynıl, 
1987, s. ı 20. 
206 Razi, XII, 177. 
207. İbn Sina, s. 95. 
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suretinde yaratma olarak değerlendirmişlerdir. Halbuki bu ifadeyle, İbn llaznı'ın da 

belirttiği gibi, insanın kısalık, uzunluk, güzellik, çirkinlik, beyazlık, siyahlık gibi, 

yaratıldığı sureti irade edilmektedir.208 Ayrıca bu ayette, Allah'ın insanı yarattığı eşsiz 

güzellikteki süretine, şekline dikkat çekilmekte, bu şekil ve sfıret vermenin ne kadar 

güzel olduğu, hayrete çağıran bir üslupia sunulınakta, insanoğlu bu stlret üzerinde 

tefekkür etmeye davet olunmaktadır. 

Keza, "Size liendi cinslerinizden eşler luldı. ll ayvanlara da eşler lulth. Sizi 

onun sebebiyle (onda) çoğaUar (zer' edel') ... " (Şfıra, 11) ayetinde de, onlara (lihi) 

ifadesindeki zamir, hayvaniara da raci kılınarak, insanların hayvanlarda da çoğaltıldığı 

şeklinde değerlendirilmiştir. Halbuki, ayette bu hususta bir delil yoktur. İnsanlar kendi 

türlerinden olan kimselerden türemektedir, hayvanlar da yine kendi türlerinde 

türemektedirler. 209 Ayetteki .fihi (onun sebeh~yle/ondq) den maksat, o tedhin/e yani 

tezvic'de demektir. Ayette hihi (o tedbir /tezvic sebebiyle) yerine, .fihi denmesinin 

sebebi, bu tedbir'in yani insan ve hayvanların çift çift yaratılnıasının, bu çoğaltma için 

bir menba ve maden görevi görmesinden dolayıdır. 210 

Şu ayet de, geçmişte tenasühü, günümüzde ıse reenkarnasyonu savunanlar 

tarafından iddialarına delll olarak gösterilmeye çalışılmıştır: "Size her ne musiiH.•t 

dokunau·sa, kendi ellerinizle l{azand1ğanız şeylel' sebebiyledir. Allah pek çoğunu 

da affeder" (Şura, 30). 

Bu ayetten hareketle, çocukların (ve hayvan1arın)21 ı başına gelen bela ve 

nnıslbetlerin onların daha önce yapdıkları hata ve isyanlarının bir cezası olduğu 

söylenmiştir. Çünkü, bu iddia sahiplerine göre, çocuklar (ve hayvanlar) masCıındur, 

böyle cezalan hak ettirecek işler yapmamışlardır.2 ı2 .. 

208. bkz. İbn Hazm, 1, 90-91. Günümüz rccnkarnasyoncularından Onbulak ise, bu Ü)dlcn hareketle, 
bir varlık olmalan hasebiyle rfıhlarm tckümliliinc de işaret edildiğini söylemektcdir (bk/.. Onbulak, s. 
345). Bu ayctin bir benzeri olan, "Sizi yarattii,, sonra size şcldl \'Cnlili •••• " (A'rüı: ll) Ü)di ise 
günümüz rccnkarnasyon taraftarlarınca, davalarına delil olarak sunulmaya çalışılınıştır (bkl .. ('aycı, 
s. 72). Görüldüğü gibi böyleleri, hiç bir delil olınaksı1.1n~ insana şekil \'C stird verme ınanasındaki 
ifadeleri, ıcnasüh ınanasmd:.ı dcğcrlcndirilıncktc, ayetleri kendi au.ularına göre tcvil ctmcktcJirlcr. 
209. bkz. İbn Hazm, 1, 90-91. 
2ıo. Razi, XXVII, ı 29. 
2 ı ı. Tcnfısühçiilcre göre. 
2 ı 2. bkz. İbn Haz m, 1, 9 ı; Ccvhcri, X, 2. cüz, s. 25; Yaşar Nuri Ö1.türk. Kur'iin 'd ald i.\/ tl m. (>. 

bsk.,Ycni Boyut, İstanbul, ı994, s. 257-258; Çaycı, 72. 
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Aslında bu ayette muhatap olan kimselerin çocukluk çağını geçmiş, mükellef 

kimseler olduğu açıktır. Çünkü yapılanlarla muaheze etmek, sorumlu tutmak ancak 

mükellefler için geçerlidir. Hem bu durum, Kur'an'ın tamamı için böyledir. r-..'luhatap 

daima akıl-baliğ olan nıükelleflerdir. Dolayısıyla çocuklara isabet eden muslbetlerin, 

sadece yapmış oldukları şeyler sebebiyle olduğu söylenemez. 

Hem sadece bu ayete dayanarak hüküm vermek doğru olmaz. Nitekim bir 

başka ayette, zaman zaman masfımlara da musibetin dokunabileceğinden 

bahsedilmiştir. "Geldiğinde sadece sizden ıalim. olanlara doluuımayacal" olan 

fitneden sak1nın!" (Enffil, 25) ayetinde, günahların toplumun büyük kesimi tarafından 

işlenmesi veya kabul görmesi sebebiyle, bazen musibetlerin umumi olarak gelip, 

herkesi kuşattığı ifade edilmiştir. Bu durum, dünyanın bir imtihan alanı olmasından 

kaynaklanmaktadır. Aksi halde, insanlar zorunlu olarak iman etmek durumunda 

kalırlardı. Umumi olarak gelen ınusibetten sonra, Allah, onlar içinde suçsuz olanlan 

ayrıca mükafatlandıracaktır. Böylece bu tür insanların can ve malları sadaka hükmüne 

geçer. Çocukların başına gelen bela ve nıuslhetler babalan için bir imtihan vesilesi,2 u 

kendileri için de manevi terakki veya uhrevi sevap vesilesi olabilir. Sonra, hayır ve şer 

nisbi şeylerdir. İnsan kendisi ve çoluk çocuğu i.,çin neyin hayır, neyin şer olduğunu tam 

anlayamaz. Kerih gördüğü bir şey kendi hayrına olabileceği gibi, hayır olarak gördüğü 

bir şey de kendi aleyhine olabilir.2 t-t Ayrıca, böyle bir iddianın doğruluğu nırz olunsa 

bile, bu cezanın o çocuğa daha çocukken değil de büyüdüğü zaman çektirilmesi 

gerekmez n1iydi? 

"Kendinizi ve aile efradnuza ynliacağı insan ve taşlar olan bir ateşten 

koruyunuz" (Tahrim, 6) ayeti de, tenasüh hususunda delil gösterilmiştir. Buna göre, 

ciiz'i ne..f\', insanlik nıertehesinde kendi kemôlini elde etmez de dört l~}'akli lıt~l'\'lllllar 

gibi yaşarsa, beden kabbından ({vnldıktan .'·;onra, hangi Ju~vvanın S{/iıtı onda galip 

213
. "Andolsun ki, sizi hil·az lwrlm vc aç h k; mallardan, canlardan \'C ih·iinlcrdcn aza !tma ii c 

dcncriz. S.abrcdcnlcri mii.idclc" (Baka ra, 1 55) üyelinde ifade edildiği gibi. Bazı hadis-i şcrilkr de 
bu müjdenin cennet olduğunu açıklamaktadır. Nitekim, "Oç çocu_iiu \'efat eden miisliinwnları. lllalı
onlara olan ralımetiyle- cennetine koyacak/ır" şeklinde değişik tarikieric rivayet edilen hadis bu 
gerçeği ifade etmektedir. Başka hadislerde de insanın bedenine, malına, çoluk çocuğıına isabet edip 
de sabr-ı cemille ımıkabele gören ımısibctlcrin, günahlarını silip tcıni1.lcdiği. ~~.:run.:tiı';-;iimıb 
olduğu ifade edilmektcdir (bk1.. Mcnbeci, s. X5-X7, 107, 117 \'d.); Kczü bb .. Vdıbi Karakaş. d/üm 
Diriliş ve Reenkurna.\)'011, Cihan Yayınları, İstanbul, li.J~>7, s. 221-22(). 
ı 14_ bkz. Müyesscr, s. 207-20X. 
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gelir.ı.;e o hayva1un kalihın(kl haşrolur... Zaman olur Jıc~)l\UII mertehe.o.,·inden bitki 

mertebesine döner. Zaman olur, bitki mertehe.s·inden cans·ızlar mertebesine döner. 

Madenler .s·üretinde haşro/ur. 215 Bu izahlardan sonra, yukardaki ayete işaret edilerek, 

ayetin bu manaya delalet ettiği belirtilmekte ve ayette geçen taşlardan ınaksadın 

tenasüh yoluyla bu derekeye düşen insanlar olduğuna ima edilmektedir. Halbuki, bu 

ayette taşlarm zikredilmesi, azabın şiddetini belirtmek içindir. Çünkü, içinde taşların 

tutuşup yandığı bir ateş, şüphesiz çok dehşet vericidir. Nitekim, bir taş cinsi olan 

kömürün ateşi de, oduna göre daha güçlü ve yakıcıdır. Ayrıca, ayettc ta~hırla ifade 

edilen diğer bir husus da, "Siz ve Allah'tan başka taphğuuz şeyleı· cehennenı 

yalutısBnız. Oraya gh·eceksiniz" (Enbiya, 98) ayetinde belirtildiği gibi, insanların 

Altah'ı bırakıp da kendilerine ibadet ettikleri putlardır. IJöylcce, o putlar bir taranan 

cehennem malzemesi olarak kullanılırken, bir taraftan da, cehennemde yakılınalan 

suretiyle, onların batıl şeyler olduklan gösterilecektir. Nitekim, bir sonraki ayette, 
" 

"Eğer onlar ilah olsalardı oraya girmezlerdi" buyrularak, bu manaya işaret edilmiştir. 

"Riz enıfineti g()klet·e, yere ve dağlcu·a arLettil< de, onlar kabul etmeyip 

yerine getirenıeBnel\.ten koa-l<tular ... " (Ahzab, 72) ayet i de, daha önce belirttiğimiz 

gibi, Kahtl tarafından tenasühü çağrıştırır bir şekilde yorumlamıştır. Çünkü onun 

açıklamalarına göre, henüz insan olmamış varlıklara mükellefiyeti Allah arzetmemiş, 

aksine onlar derecelerinin yükseltilmesini ve birbirlerine üstünlük sağlamayı isteyince, 

Allah da onlara böyle bir şeyin ancak teklif ve imtihanla olabileceğini, mükellef olup da 

isyan edenlerin de cezayı hak edeceklerini söylemiş, onlar da bunun üzerine imtihana 

tabi tutulmak istememişlerdir. Gerçi Kahtl bu itadesiyle cansız varlıkların teniisüh 

geçirdiğini söylemiş olmuyor, ama, cansız varlıkların derecelerinin yükseltilmesi için 

böyle bir talepte bulunduklarını söyleyerek, bunun mümkün olahil(~ceğine i~'1ret 

ediyor. 

Halbuki, yukarda geçen ayette böyle bir anlayışa dair asla bir işaret yoktur. 

Ayette belirtilen sadece, onların böyle bir mükellefıyetten kaçınnıalarıdır. Yani Kahti, 

kendi yanlış anlayışını ayete tatbik etmek istemiştir. Yoksa, ayetten böyle bir mana 

anlamak mümkün değildir. Ayrıca, bu ayette itade edilenin temsili olduğunu söyleyen 

215 . Azizuddin Ncscfı, Tusmıvı~fta İnsan lıteselesi, çev. Mehmet Kanar, Dcrgüh yay. istanbul, 1 'J'JO, 
s. ı 81. 
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müfessirler de vardır. Mesela Allısi, bu ayeti açıklarken, ifade olunanların hakiki 

manada olduğuna hiç değinmeksizin, ayette temsil yoluyla, şer'l tekliflerin 

büyüklüğünün ve ağırlığının dile getirildiğinin keza, insanın müketıef tutulmasının 

kendi kabul ve iradesiyle olduğunun ifade edildiğini söyleyerek ayete şöyle mana verir: 

Bu emanet öyle hiiyiik ve ağu·Jtr ki, faraza, şuur ve idrôk salıibi oldukları kabul 

edilerek, giiç ve kuvvet hususunda mi,..;ô/ olarak zikredilen bu bi~viik varilkiara ona 

riayet etmeleri teklif edilseydi, onu kabul etmekten kap111r \'e hi~}'le bir şeyi 

yiiklenmekten korkarlanl!. Mananın daha iyi kavranması için Hırazi şey gerçekmiş gibi 

irade edilmiştir. 2 ı 6 Keza, Razi'nin de belirttiği gibi, ayetteki gökler ve yer'den maksat, 

orada bulunan canlı varlıklar da olabilir. Bu göıiişe göre, ayette bir iznıar söz konusu .. 
olup takdiri şöyledir: Biz emdneli göklerde ve yerde bulunan kimselere arze/lik 

de ... 2ı1 

Geçmişte tenasühçüler, günümüzde ise reenkarnasyon taraftarları Allah'a 

dönüşü irade eden, "... ve O'na döndiiriiliirler" (Bakara, 46), "... ve bize 

diindiiriileceksiniz" (Enbiya, 38) Keza, "O giin sevk yeri l~abhine'dir" (Kıyame, 

30) gibi ayetlerden hareketle, ayetlerdeki rucu' (dönüş) ifadelerinin daha önce, Allah 

katmda var olunan bir mekana dönüşü iffide ettiğini, dolayısıyla ruhların ezeli 

olduğunu söyleyerek tenasüh/ reenkarnasyona delil getirmeye çalışmışlardır. 21 X 

Bir kere, bu kelimeden hareketle insanın, döneceği noktada daha önceden de 

bulunduğu manasını çıkarmak doğru değildir. Burada kasdolunan, insanın, eninde 

sonunda varacağı yerin Allah'ın huzuru olduğudur. Nitekim, bu dönüş bazen varılacak 

veya sığınılacak yer manasındaki masir, medh2 ı 9 gibi başka kelimelerle de ifade 

olunmuştur. Ayrıca, "her şeyi yarath" (Furkan, 2), "her şeyin yarahcasuhr" (En'ünı, 

12; Ra'd, 16; Zümer, 62; Gatlr, 62) gibi her şeyin yaratıldığını bildiren ayetler ve 

Allah'ın her şeyden önce bulunduğunu bildiren çeşitli hadisler de,220 Allah'ın dışında 

hiçbir varlığın ezeli olmadığını göstermektedir. 

2 ı 6 . Alfısi, XXII, 96. 
217. Razi, XXV, 202. 
218. bkz. Razi, III, 49; XXII, l-ı?; Akbay 222 vd. 
21 9. Bakara, 285; Ra'd, 36; Hacc, .ıs~ Nür, .ı2 ... 
22°. bkz. isınail b. Muhammed cl-Aclfıni, Keşfu'l-llafilve /Uuzilu'l-iıhüs, D<lnı'l-Tıır[ıs, Kahirc, ls/ .. , 

Il, ı 8lJ. 



57 

Geçmişte tenasühe delll olarak sunulan az sayıdaki bu ayetlcre karşılık, 

günümüzde reenkarnasyonu savunanların, görüşlerini desteklemek gayesiyle 

belirttikleri ayetterin sayısı insanı şaşırtacak derecede çoktur! Bazıları bu hususta, pek 

çoğu birbirine benzeyen, aynı manayı ifade eden elli civarında ayet sıralamıştır-.221 

ilginçtir ki, bu ayetlerden bir kısmı da, açık bir şekilde dünyaya dönüşlin olmayacağını 

ifiide etmektedir! Aslında, günün birinde bu ayetlerin sayısını yüzlere kadar 

çıkardıklarını görmemiz hiç de uzak değildir!~ Çünkü onlar, yukarda olduğu gibi, her 

türlü dönüş bildiren ayeti ve aşağıda geleceği üzere, öldükten sonra dirilıneyi bildiren 

ba's, haşr, neşr gibi ifadeleri, hep reenkarnasyon manasında değerlendirmektedirler. 

Özetle onlar, Kur'an'da anlatılan dirilişin kendi anlayışları olan reenkarnasyon 

olduğunu iddia etmektedirler! Şimdi bu Hkri savunanların pek çoğu tarafından takdim 

edilen ayetleri inceleyelim. 

Günümüzde reenkarnasyonu savunan ve Kur'an-ı Kerim'de bu inanca yer 

verildiğini iddia edenlerin pek çoğunun ilk fırsatta delil olarak beliruikleri, şu ayettir: 

"Sizler ölii iken (ölii varhklar halinde H\:en) sizi dirilten (diiny~ıva getiı·ip hayat 

veren) Allah'• nasıl inidir ediyorsunuz?! Sonra sizi öldiirecel{, soıırn teknu· 

diriltecek, sonra da O'na döndiiriileceksiniz" (Bakara, 28). 

Bu ayette reenkarnasyonun dile getirildiğini iddia edenlerin hareket noktası, 

ayette zahirde, iki ölüm ve iki diriitmenin olmasıdır. Onlara göre ayetteki l'e kiint11111 

emviiten (halbuki siz ölü varlıklar halinde idiniz) ifadesi, insanların ömürlerini 

tamamladıktan sonra ölmeleri manasındadır. Ayetin yanlış değerlendirilmesinde rol 

oynayan ifiide budur. Dolayısıyla bu ifadeden ne kastedildiği açıklığa kavuşunca, 

mesele de kendiliğinden hallolacaktır.222 

Geçmişte yazılmış bir çok tefslre göz attığımızda bu ayetin hiç bir ınüfessir 

tarafından, hatta tenasüh iddiasında olan gruplar tarafından dahi, bu şekilde, yani 

reenkarna.ı,yon {fdde ediyor veya hu d.,vet dii1~vaya hir kaç defd gelmekten hah.ı.;edi_yor 

şeklinde anJaşılmadığına şahid oluyoruz. Çünkü eğer böyle bir iddia mevcut olsaydı, 

22 1. Misal için bkz. Akbay, s. 2 ı 7-225. 
222. Bu üycttcki diğer ifüdelcrden neyin kastolunduğu ise açıktır: İlk diriltmc, bu dünya hayatına, 
daha sonraki öldürme, dünya hayatımız sonundaki ölümümüz, hu öldürmeden sonraki diritme de. 
kıyametteki diriliştir (M. Sait Şimşek. Gilniimiiz Tej.\ir J>roh/emleri, Esra ) ay .. Konya. llJ 1)\ s. 
261). 



58 

bu fikri kabUl etmeyenler tarafindan reddedilecek, tefslrlerde bu hususta cevap 

bulunacaktı. Böyle bir şeye rastlanmaması, tenasühe inanan fırkaların da bu ayetlere 

değinmemeleri, geçmişte bu ayet hakkında böyle bir iddianın bulunmadığını 

göstermektedir denilebilir. 

Tefsirlerde ve kiinlum enıvôlen (halbuki sız ölü varlıklar halinde idiniz) 

iradesine, insanın doğmadan önceki durumlarını bildiren, çeşitli manalar verihniştir. 22 .l 

Buna göre bu ayetteki emvôt tabiri ne, hiç h ir şey de{~ildini::, 22 -ı Ade m \'e 

ziirrü~vetindeo misôk alnıdiklan sonraki i>lii lıalinizdeydiniz, IOfJI'ak il/ini::, 225 

babalanniz tn sulhunde nutfe halinde idi niz, 226 ana rahmine llll({e olarak inlikôl e/me 

anuıda ölii varlıklar idi niz, 227 zikredi/meyen kendisinden hah.ı..·edilmeyen l'(trl!klar 

idiniz228 .gibi manalar verilmiştir ki, bu manalar insanın dünyaya gelmeden önceki 

hallerine delalet ediyor. Dolayısıyla ayette, bu devrelerden biri veya bir kaçının 

kastolunması mümkündür. Hmvdten "ölüler, ölü varlıklar"'ın çoğul olarak gelmesi de, 

buna işaret sayılabilir. Nitekim bazı müfessirler bu devrelerden bir kaçını birden 

zikrederek, ayete mana vennişlerdir. 229 Razi, alimierin bu ifadenin beyanı hakkında, 

"toprak ve lllt{fe idi niz" şeklinde ittifak ettiklerini230 söylemiştir. 

223. Maverdi bu hususta allı, Endclusi ise yedi görüş zikrctıniş, allı tane de işüri tersir sıralamıştır. 
(bkz. Maverdi, I, 91-tJ2; Ebu Hayyan Muhammed b. Yılsur cl-Endclusi, Tej.\-iru'I-Ualıri'l-ıHuhit, 2. 
bsk., Daru'l-Fikr, 1983, 1,131-132). Bu görüşlerin hiç birisinde tenfısüh veya reenkarnasyon 
belirtilmemiş hatta işaret dahi edilmemiştir. Hepsinde manü, insanın dünyaya gelmeden önceki 
tavırlanyla alakalıdır. Yalnız, Ebfı Salih, bu ayetteki ölü halde olmanın kabirkrinde ölii olanlar. ilk 
diriitmenin de, kabirlerinde olanların kabir suüli sonılınası için olduğu, sow;.' tekrar öldüriihip 
kıyaıneıte tekrar diriltileceği şeklinde bir ifüdcdc bulunınuşsa da, bu görüş Taberi tarafıııdan u1.ak 
addedilmiştir. Çünkü ayetteki kınama, kafirlerin işledikleri günahlardan dolayıdır. 1\.alhlcr 
musiyeıten laata, ink<1rdan imana davet edilınckledirlcr. Kabirde ise. tevbe yoklur (Taberi, 1, 22:'\). 
Dolayısıyla bu görüş, üyelin siyak ve sibükına uygun diişmeınekledir. Doğm da olsa, tenüsüh veya 
reenkarnasyona bir delaleti olmadığı açıktır. 
224. bkz. Tabcri, 1, 222-223; Maverdi, 1, 9l; Kurtubi, I, I 73. 
225. bkz. Tabcri, 223-224; Kurtubi, I, 173; Razi, H, 139 
226. bkz. Tabcri, ı, 223-224; Maverdi, I, 9 ı; Ebu'I-Kasım Mahmud b. Ömer ez-Zeınahşcri. e/-Keşşlif 
tm llakaiki't-Te11zil ve lf}ıılni'l-Ekilvil, Daru'l-Ma'rife, Bcynıl, tsz., L 270; Kurtubi, L 1 73; Rat.i, 1 L 
139~ Muhammed b. Ali ~ş-Şcvkani, 1/ethu '1-Km/ir, Mısır, ! W>.ı, 1, 59~ Muhammed Nuri ei-C<hi ei
Tef'iiru'l-hlımir li-mea/inıi't-Tenzil, Mısır, 1955, ll, S; Ebu'I-Hasen Ali b. Alımed d-Vühidi, ei
Veciz ji Tej.~iri'l-Kur'lini'l-Aziz (ei-Te.f.\iru'/-,\luntr'in h<lmişinde), ll, 8; Nescfl, L 38-VJ: Ebu's
Suud, I, 77. 
227. Endclusl, I, 1] 1. 
22 x. Maverdl, I, tJ2. 
22'>. Bu iffideye bu şekilde ınanü verenlere ınisül olarak bkl .. Tabcri, 1, 22:'l-22(ı: l:ııddusi. 1.111-132. 
230 . Razi, 11,139. 
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ibn Aşur bu ifadeyi şöyle izah ediyor: "Sizle•· ölii v~u·hkhu· ilien sizi diriltti" 

ayet i delalet ediyor ki, bu icad bedl (eşsiz) bir şekildedir. Zira insan eml'lit yani 

kendinde hayat olmayan bir çok şeylerden meydana gelmiştir. Çünkü insanın zerreleri 

havada, toprakta dağınık halde bulunan unsurlardan alınarak gıdalarda bir araya 

toplanmıştır ki, bu da ikinci bir ölü varlıktır. Sonra o gıdalardan kan ve başka bileşikler 

hulasa edilmiştir ki, bunlar da ölüdür. Sonra bunlardan kadın ve erkeğin nutfeleri 

hulasa edilmiştir. Sonra bunlar irntizac ederek alaka sonra nuu(~a olmuştur. Bütün bu 

tavırlar insanın var oluşundan öncedir ve birer ölii varlıklardır. Daha sonra nlh 

nefuedilerek, ölünceye kadar hayat sahibi olmuştur. Kafırlere düşen, bu durumu 

Allah'ın uluhiyyette tek olduğuna dem oiınakta yeterli görmeleriydi". 231 

Nitekim, öldükten sonra diritme hakkmda şüphe içinde olanlara, bu şüphelerini 

gidermek için zikredilen, insanın anne karnında geçirdiği evreleri anlatan ı la c ve 

Mü'minun surelerindeki ayetlerde bu durum daha geniş bir şekilde ele alınmış ve bu 

ayetteki emvdt'ın bir açılımı takdim edilmiştir: "Ey insanlar eğeı· iHdiiliten sonra 

dirilme haklunda bir şiiphe içindeyseniz, rliişiiniiniiz, biz sizi 1opral\tan, sonra 

nutfeden sonnı alal<adan, sonra belirli ve belirsiz bir çiğnemlil\ ct par~·asandan 

yarattık ... " (Hacc, 5), "Andolsun biz sizi siiziihniiş bir çannardan yarattıi<. Sonra 

onu sağlanı bh4 yerde nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaluı yaptık, ardandan 

alakayı rnudğa'ya (bir çiğnemiili et parçasuıa) çevirdilı, mudğayı da l\enıil\ 

yaptik, l{eıniklere de et giydit4 dik. Sora onu yeni bir yarahhşla inşa cHil< ... " 

(Mü'minun, 12-14).232 

Böylece, bu ayetlerde tenasüh veya reenkarnasyonu hissettiren bir durum 

olmadığı açıkça görülmektedir. 

Bu ayette çoğul olarak geçen meyyit (ölü) tabirinin cansız varlıklara nisbetinin 

hakikat mı yoksa mecaz mı olduğu hususunda ise, alimierin çoğuı1lın tercih ettiği ve 

Razi'nin de doğruya daha yakın buldu!1u görüş, mecaz olduğudur. Çünkü mt!J:l'il 

kendisine mevtin indiği şeydir. Dolayısıyla o şeyin adeten hayat sahibi olması gerekir. 

231. İbn Aşfır, I, 375. İbn Aşfır, illidesinin sonunda bu ayctin niçin zikrolunduğuna işaret ediyor. 
Yani insanın bilgisi dahilinde olan şeylerden ıcvhidc ve haşrc delil getiriliyor. Mcraği de bcı11.cr 
iffıdclcrdc bulunmuştur (bkz. Ahmed l\hıstafa Mcrağ!, Tef'liru'I-!Herüf:i, Dünı İhyüi't-Turüsi'l-Arabi. 
Bcyrut, 197-ı, 1,75-76 ). 
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Cansıziara hakiki manada meviit denir, meyyit denmez. Dolayısıyla bu kullanışta teşbih 

yoluyla, biri diğeri yerine ku11anılmıştır.233 Zemahşeri, Sekkaki gibi pek çok lügftt 

alimleri de mevtin, hayatın varlığından sonra yok olmasına dendiğini söylemişlerdir. 234 

A4eyyilin cansız varlıklar hakkında hakiki manada kullanılabileceği ise, 

Katade'den mervidir. Delil olarak ta, "O'dur ki, öliinıii ve hayata yantUa..." (l\1üık, 

2) ayeti gösterilir. Buna göre, hayattan önce zikrolunan mevt, mel'lil halidir. 

Dolayısıyla mevata meJ~l'it demek hakiki manada sabittir.235 İbn Aşür da, bu ifadenin 

hakiki manada olmasa da, hakikate denk sayılabilecek derecede meşhur, Kur'an'da 

çokça kullanılan medizi bir ifiide olduğunu söyler.236 

Cansız varlıklar hakkında meyt tabirinin kullanılması, sadece bu ftyette görülen 

bir durum değildir. Başka ayetlerde de aynı dunım görüldüğü gibi, Arap kelamında da 

misalleri çoktur. Beldeten meyten (Ölü belde) (K af, ı ı), el-ardu'l-meytelu (ölü arz) 

(Ya-sin, 33), je-alıya hihi'/-arda ha'de mevlilıd (ve o su ile ölümünden sonra arzı 

diriltti) (Baka ra, 164) emviilun ğ{~}'nt al~l'Ô (diri olmayan ölü şeyler) (N ahi, 2 ı) gibi 

Kur'ani ifiidelerde237 bu ifadenin cansız varlıklar için kullanıldığı açıktır. 

Arap keliimında meyt veya llteX)'il'in medizi manada kullanılınasma misal ise, 

hiizii emrun nıeyyitun (ölü iş~ fayda getirmeyen manasında), lıôzilıi sil'atwı meJ:vitetun 

(ölü mal; talepsiz ve arayanı olmayan manasında), fukinun mexritu'z-zikr (zikri ölü 

adam; kendisinden bahsedilmeyen, aranıp sorulmayan kimse manasında) ifadeleridir.2·lx 

Geçmişte böyle bir mand anlaşt!ma.ı..·a da, hugiin hi~J'Ie hir mana 

an/ayahiliriz. Geçmişte yapdan te.f\·irler hizi ha~{?lamaz diyebilmek için ıse, ortaya 

ikna edici sağlam deliller koymak ve geçmişteki izahların yanlış olduğunu ispat etmek 

gerekir. Halbuki bu fikri savunanların böyle desteklerden mahrum olduğu açıktır. 

Bu ayet istidlal makamında zikrolunduğu, Allah'ın varlığı, kudreti ve dirili~iıı 

mümkün olduğu ispat edildiği için, insanın dünyaya gelmezden önceki hali hakkında, 

232. Bu ayetlerdeki tabirler ve geniş açıklamatarı için bkz. M. Zeki Duman, Kur'iiu-ı Kerim ve Tıhha 
(Jjjre İlisilmil Yaratılışı ve Tiip /Jehek Ilm/isesi, Nil yay. İzmir, l tJl) ı. 
233_ bkz. Razi, II, 130-140. 
234. İbn Aşür, I, 376 . 
235. Razi, ı ı, 139~ keza bkz. Endclusl, I, 13 ı. 
236. bkz. İbn Aşür, I, 376. 
237 . Zemahşcri, I, 270; Ncscfi, l, 38-39. 
238 . bkz. Razi, Il, 140. 

, 
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emvôt tabiri uygun görülmüş ve istidHile l.re kuntum emvôten "iiliilea· idiniz" iflutcsiyle 

başlanmıştır. Böylece öldükten sonra dirilişin bir benzerinin insanın dünyaya 

gelmesiyle gerçekleştiğine işaret edilmiştir. Ayrıca, ölen insan da tekrar toprak haline 

gelir. Böylece, bu benzerlikleri görenin ahireti inkar etmemesi gerektiğine dikk:at 

çekilmi ştir. 

Ayette dünya hayatına gelmezden önceki halimiz ve dünyadan göç edişimiz, 

öliiler sözcüğüyle iflide edilerek, daha kolay karşılaştırma yapmamız sağlanıyor: 

Ölüydünüz dirildiniz, yani yoktunuz yaratıldınız. O halde bunu gerçekleştiren Allah'ın, 

ölümünüzden sonra sizi diriltıneye de gücü yeter. 2.19 Böylece bu iffideyle, fe-al~l·likum 

"... sizi diriltti" iffidesine bir hazırlık yapılmış ve daha sonra gelen, "sonra sizi 

öldiirecek, sonra diriltecel\" iffideleri de akla yakınlaştırılmıştır.2-to 

Bu ayetteki, "sonra sizi diriltecek, daha sonra O'na diindiiriileceksiniz" 

iradesine dayanarak, bunlar meşlulcl, gözle göriilen şeyler mi ki, A Ilah'in l'arli{!Jila 

islidialde hulunulsun?241 diyerek ayetin istidlal makamında zikrolunmadığını söylemek 

de doğru değildir. Çünkü İbn Aşur'un da izah ettiği gibi, ayetin bu kısmı isıidiale dahil 

değildir. istidlal peşinden zikrolunan bir tefri'dir (dal1andırma/ ek bilgi'dir), delil 

değildir. Ya da, ahiret hayatı bilinmese de, bu hayata dair dellllerin kuvvetinden dolayı, 

insanlar tarafından bilinen bir şeymiş gibi zikrolunmuştur.242 Bu ifadeyle, fikri 

teselsülün bu şekilde devam etmesi gerektiğine de işarette bulunulmuş olabilir. Yani 

fıkren önceki merhaleleri düşünen bir insan, bu nıerhalelere de intikal edebilir. 

Aslında bu ayet in istidHH makamında zikredildiği açıktır. Çünkü ayet, "Allalı' 1 

nasıl inidir ediyorsunuz Id ... " diye başlayınca peşinden gelen iradelerin birer delil 

sadedinde zikrolunacağı derhal anlaşılır. Ayetin istidlal makamında zikrolunduğu 

anlaşılınca, ve kiinl/1111 em\'Citen (sizler ölü varlıklar halinde idiniz) ifadesinden 

kastolunan mananın da, insanın nutfe vs. etvarı olduğu daha iyi anlaşılır. Çünkü 

Cenab-ı Hak bize görüp bildiğimiz şeyleri delil olarak zikretmektedir. Öldükten 

239. Şimşek, s. 263. Bu ayette reenkarnasyona işaret edilmek istenseydi, önce ölüm değil dünyaya 
geliş zikredilirdi (bkz. Ebubekir Sifıl. ft1mlern isltlm Düşüncesinin Tenkit/i, Kayıhan Yayınları . 
İstanbul, I 997, 1, 203) 
240 . İbn Aşfır, 1, 376. 
241 . Öz.türk, s. 313. 
242 . İbn Aşür, 1, 377. 
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sonraki ahvalimiz ise, bizce meçhuldur. Bi1mediğimiz şeylerin delil olarak zikredilmesi 

düşünülemez. işte bu yüzdendir ki, reenkarnasyona dem gösterilmek için, ayetin bu 

yönü, yani istidlal makamında zikredildiği~ kabul edilmek istenmemiştir. 

"Allah sizi yerden hitld bitirir gibi bitirdi, sonra sizi Celu·ar oraya b1tlc 

edecel{, sonra tekrar çd<aracak" (Nuh, I 7-18) ayetinde de, benzer durum söz 

konusudur. Bu ayette de insanların kabirierinden çıkarılarak diriltilmelcri akla 

yakınlaştınlmak için, ilk yaratllışlarına dikkat çekilıniştir. ilginçtir ki, bu ayctte 

reenkarnasyona delil olarak sunulmak istenmiş, llz. Nfıh'un muhataplarının ıniişriklcr 

olduğundan hareketle, SUÇ)LıJarın Cezalarını çekip o)gunJaşmaları için, yeniden 

topraktan çıkarılıp dünyaya gönderilecekleri söylenmiştir. 

Burada sormak gerekir ki, acaba Hz. Nfıh, onların müşrik olarak öleceklerini 

biliyor mu ki, böyle hitap etsin, sizi tekrar diiiO't~va getirecek desin! Aslında bu ayette 

-yukarda belirttiğimiz gibi- Allah'ın ölüleri dirittmeye olan kudreti dile getirilmiş, bu 

işin Allah için çok kolay olacağını ifade etmek için de, insanları, başlangıçta bitkileri 

topraktan çıkarırcasına kolay bir şekilde yaratan Allah'ın, onları öldükten sonra da 

böylesine kolay bir şekilde dirilteceği bildirilmiştir. Başka bir ifadeyle, insanın 

yaratılması ve öldükten sonra tekrar diriltilmesi, tohumun topraktan çıkarılmasına 

benzetilmiştir. 

Ayrıca reenkarnasyon nazariyesine göre, insanların topraktan çıkarılmalan diye 

bir şey yoktur. Çünkü bu iddia sahiplerine göre, dünyaya tekrar gelişler kıyamet 

kopmadan önce gerçekleşecektir. insanların diriltilerek topraktan çıkarılmaları ise, 

kıyamette vuku bulacaktır. Dolayısıyla ayetteki topraktan çıkarma işi reenkarnasyonla 

atakalı olamaz. Bilakis reenkarnasyon aleyhinde bir itadcdir. 

Aynı şekilde, "Sizi topraldan yarattsk, yine onıya iade ede~eğiz vt.~ bil' liere 

daha orulan çakaa·acağaz" (Ta-ha, 55) ayetinde de benzer bir istidlal söz konusudur. 

Bu ayette de, insanın ilk yaratıldığı unsur olan toprağa dikkat çekilmiş, böylece onun 

ölüp tekrar toprak haline geldikten sonra diriltilmesinin çok kolay olacağı zihinlcrc 

yaklaştırılmıştır. Yani ilk olarak nasıl topraktan yaratıldıysanız, ikinci olarak da öylece 

diriltileceksiniz. Birinciyi yapan ikinciyi de yapacaktır denilmektedir. Öztürk de, bu 

ayeti bu şekilde anladığını şöyle dile getiriyor: "Bu ayetler insanın yaratılı~ sırrına 

dikkat çekerek onu Hakk'ın kudreti üzerinde düşünmeye çağırıyor. Bizim anladığımız 
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budur." Ancak, illidelerine devamla şöyle diyor: "Bu ayetlerden reenkarnasyon anlayan 

bilginler de vardır. I\ttuhyiddin ibn-i Arabi bunların başında gelir. Müfessir Süleyman 

Ateş de ayetleri bu yolda yorumlamıştır ... "243 Süleyman Ateş'in, Tefsirinde bazı ayetler 

hakkında ihtimalli olarak -kesin olarak değil- reenkarnasyon anlaşılahileccğinc dair 

ifadelerine biz de rastladık. Ancak, bu konudaki fikri sorulduğunda hi~l'le hir şeyi asla 

kahul etmediği şeklindeki kesin açıklamaları244 bu ihtimali -doğru olmasada- akla 

gelebilecek çok zayıf bir düşünce olarak değerlendirmeyi uygun kılmaktadır. Fakat 

Muhyiddin-i ~Arab'i'nin böyle bir iddiada bulunduğunu söylemek doğru olmasa gerektir. 

Çünkü, onun eserleri hakkında geniş araştırmalarda bulunan Nihat Keklik, onun 

kesinlikle böyle bir inanç taşımadığını, aksine buna şiddetle karşı çıktığını şöyle ifade 

ediyor: "İbnu'I-Arabl'den nakledilen misallere bakarak, o nıhlann tecessüdündcn245 

bahsederken, bir nevi tenasüh (metempsychose)'a mı temayül ediyor diyebiliriz. Böyle 

bir inancın İslami inançlar arasında yeri olmadığı gibi, İbnu'l-Arabl de böyle bir 

nazariyeyi asla kabul etmemektedir. Hatta, bu akideye sapanların yanlış yolda 

olduğunu söylüyor. Böylelerinin felsefe yüzünden bu inancı benimsediğini hatırlatıyor. 

Ancak, İbnu'I-Arab'i, tenasühe inananların ahireti inkar etmedikleri takdirde k<ltlr 

sayılmayacaklarını, sadece dalalete düşmüş olacaklarını, ahireti inkar ettikleri takdirde 

kafır olacaklarını söyler. .. Tenasüh (metempsychose), hulfıl (incarnation) ve ittihad 

gibi konularda İbnu'l-Arab'i asla töhmet altında tutulamaz. Nitekim e!-i.~'(t.ir an 

Netdici'I-F;Jkiir adlı eserinde hullıl ve ittihad meselesini ayağı kaydıran bir ilim olarak 

vasıflandırır. Futuhôt'ta da şöyle diyor: flu!tl!'e kôil olanlar mllvalılıid değildir" 2·Hı 

Başka İslam alimleri ve müfessirler hakkında da benzer ifadeler kullanılmıştır: 

2·B. Öztürk, s. 291-292. Bu fıycllcn rccnkarnasyon ınanası çıkannaya çalışan başkaları için bkl .. 
Akbay, s. 21 7; Tekrar Doğuş, I, tt.N, 202. 
244 . bkz. Aks-iyon Dergisi, Şubat, 1997, sayı: 115, s. 28. Bizcc doğru olan, bir fikri n doğnıluğunu 
ispat için şahıslar değil, fikirler üzerinde durmaktır. 
245 . Teces.ı.,·fid, ölünün nıhunun, bedenine bürünmiiş vaziyelle görünmesi hakkında kullanılır. lbnu'I
Arabi, pek çok kimsenin ruhuyla bu şekilde görüştiiğünü söyler ki, bu durumun rccnkarnasyonla 
hiçbir ilgisi yoktur. Bu tür olaylar, Ccbrail'in, lemessiil ederek görüıımcsiııc (1\krycm, 17) 
benzet ilcbil ir. 
246. Nihat Keklik, Muhyiddin İh11u'I-Arabi, el-Futulıflt ei-Iı1ekkü:••e, Kültür Bakanlığı yay. Ankara . 
1990, s. 76, 77 (Futuhaı, 1, 49, 792, Il, 92'dcn naklen). İbn Ha~:ın da, bütün clıl-i İslüın'ın icnuıı) la, 
tcnilsühc inananların tekfir edildiğini \'C böylelerinin İslüın dairesinin dışına çıktığını söylüyor. 
Çünkü, dcr, Peygamber (s.a.s) böyle bir şey bildirmemiş, ayrıca müshiınanlar, ce~:ü \eya ınüküt~ıtın 
ancak ruhun bedenini terk elmesinden sonra kıyamet gününden önce (bcr;.ahta). daha sonra ise. 
cennet ve cehenneme girmek suretiyle olacağı hususunda ittil~ık etmişlerdir (a.g .•. ~., 1, <J 1) 
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"Nitekim Fahrettin er-Razl'den Elmahlı'ya kadar bir çok müfessir getirdikleri 

açıklamalarla ikinci manayı ortaya koymuş, ancak geleneksel kabule uyarak 

reenkarnasyondan bahsetmemişlerdir ... "247 Ancak bu iddianın aksine biz, Razi ve 

Elmalılı dahil, pek çok tefslrde bu ve benzeri ayetterin manası hakkında söylenenl(~re 

bakmamıza rağmen böyle bir şeye şahid olmadık. Hatta rfıh çağırmaya inanan ve 

tefsirinin çeşitli yerlerinde bu konuya yer veren Cevherl dahi böyle bir iddiada 

bulunmadığı gibi, bu iddiayı şu ifadeleriyle açıkça reddetmiştir: ''Kur'an, ölümden 

sonra insanın >yeni bir bedene veya kendi bedenine dönmesinden bahsetmcıniştir" 2 · 1 X 

Kanaatimizce bakış açısının bu tür değerlendirmeler yapmadaki rolü büyüktür. Kur'an 

ayetlerini, bu manada yorumlandıktan sonra bir takım başka sözleri de -bunlar ister 

İslam alimi, isterse başka kimseler olsunlar- bu manaya ham!etmek, garipsenecek bir 

dunım değildir. 

Bir başkası tarafından, Mevlana'nın şu beyti hakkındaki değerlendirme de, bu 

durumun en ilginç örneklerindendir: 

Kuddm dane juril re.ft der zemin ki ne-rust 

Çerd he-dane-i insanelin giimôn hdşed 

Bu beytİn ilk satın aslına uygun bir şekilde "Hangi kabiliyetti bir dane, 

kabiliyetti olan bir yere düştü de tekrar büyümedi" şeklinde tercüme edildikten sonra, 

"Niçin insan tohumu için de böyle bir şey uzak görülsün!" manasındaki ikinci satır ise, 

reenkarnasyonu çağrıştıracak bir şekilde yonını da ilave ·edilerek şöyle tercüme 

ediliyor: "Toprakta saklanan kıymetli ve liyakatli bir insan ve öyle mukaddes bir dane 
, 

için sen, bu tekrar zuhur ve kemale ermek keyfıyetini niçin imkansız zannediyorsun" 

ve ardından şu iddiada bulunuluyor: "Mevlana bu beyt ile reenkarnasyonu, yani tekrar 

dünyaya gelişi kabul etmiş ve bunu açık bir şekilde ifiide etmiştir. "(!)2•19 

Aslında Mevlana burada öidükten sonra dirilişin gerekE!iğini anlatmaya 

çalıştığı açıktır. Demek istiyor ki, bu kadar mükemmel bir varlık olarak yaratılmış olan 

insan, ölüp bir daha dirilmemek üzere toprağa karışamaz. Allah'ın hikmeti böyle bir 

şeye müsade etmez. Onu bu şekilde yaratan, ölümünden sonra tekrar diriltecektir. 

247 . Ö~:türk, s. 160. 
248. Ccvhcrl, X, 2. ciiz, s. 2H. 
249. Onbulak, s. :no. 
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Aksi halde insanın boş yere yaratıldığı sonucu çıkar ki, böyle bir şeyden Allah 

münezzehtir .... 

Yine lVfevlana'nın, ınsan bedenindeki hücrelerinin, insan hücreleri topraktan 

bitkilere, oradan hayvanlara, oradan da insana geçtiğini it1ıde eden sözleri de bu 

manada değerlendirilmiştir. 2so 

Önceki iddialarla benzerlik arzettiği için değinmeyi uygun gördüğümüz bu 

iddialar ve hakkındaki değerlendirmemizden sonra, diğer ayete geçebiliriz. 

"Dediler Id, Uabhinıiz bizi iki kere iildiinliin ilii liere dirilttin artili 

giinahlarınuza itir·af ettik. Çakaş için bir yol var nu?" (Mü'min, l 1) ayetinin de çoğu 

müfessir tarafından Bakara, 28. ayetin bir benzeri olduğu söylenmişse de, bazılarına 

göre ise, bu ayet Bakara, 28. ayetten farklı olup, bu ayette kabir azabına işchet 

edilmektedir. Çünkü bu ayette, katirler iki ölümden bahsediyorlar. Bunlardan birisi 

dünyada müşahede olunan ölüm olduğuna göre, diğer ölümün kabirde olması 

gerekir.251 Razi'ye göre buradaki ölüm, Bakaı·a, 28. ayette olduğu gibi, nutfe, alaka vs. 

olamaz. Çünkü ayette Yüce Allah'ın onlan öldürmesinden (imdte)'den bahsediliyor. 

öldürme ise, hayatıı~ varlığına bağlıdır. Eğer ölüm önceden hasıl olsaydı, bunun 

öldürme (imate) olması muhal olurdu. Tahsil-ihasıl (ölünün öldürülmesi) lazım gelirdi 

ki, bu da muhaldir. Bakara, 28. ayette ise, dunım böyle değildir. Orada onların emvat 

(ölüler) olduğundan bahsediliyor, i mateden yani Allah'ın onları öldürmesinden, 

canlarını almasından bahsedilmiyor.252 

Ancak Zemahşer1, onların ölü maddeler halinde yarattimaianna imiile 

(öldürme) tabirinin Arap dili açısından kullanılabileceğini söyleyerek şu misa11eri 

veriyor: Sivri sine[;in ci.,·mini kiiçiilten \'e .filin cismini hiö'iilten Allalı'ı nok,·all 

,\'!fat/ardan tenzih ederim (subhane men sağğara cisnıe'l-baüdati ve kebbcre cisme'l-lil) 

itadesindeki küçültme ve büyüitmeden maksat, sivri sineğİn cisınini büyük iken 

küçültmek ve fılin cismini küçük iken büyültmek manasında değil de, onların bu 

şekilde yaratıldığı olduğu gibi, ayette de durum böyledir. Öldürmeden maksat, ölü 

halde olmadır. Bir başka misal de, hafriyatçıya hitaben kuyunun ağzuu daralt, a/11111 

250. Bu konuda başka örnekler için bkz. Tekrar Doğuş, III, Xl; Onbulak. s. :n 1 \'d. 
25 ı. Razi, XXVII, 16. 
252 . Razi, XXVII, 1(>. 
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genişlet (dayyık feme'r-rukyeti ve vessi' esfeleha) ifiidesidir. Bu ifadede de zahirinden 

anlaşılabileceği gibi, kuyunun ağzının genişken daraltılması, alt tarafının da, dar iken 

genişletilmesi değil, ağzının geniş, altının dar yapılması istenmektedir. işte ayette de 

aynı dunım söz konusudur.253 

Bu açıklamalardan da anlaşılacağı üzere, bu ayet, ya Bakara, 28. ayetin ifade 

ettiği manayı, ya da biri. meşhudumuz, diğeri de kabirde meleklerin sunlinden sonra 

vuku bulan ölümü ifade ediyor. Bu her iki hal de, reenkarnasyon~:.ı alakalı değildir. 

Hem ayette kafirlerin bu sözlerini cehennemde iken söyledikleri açıktır. Çünkü oradan 

çıkmak istediklerini söylüyorlar. Reenkarnasyon ise, iddia edenlere göre, ölümün 

ardından bu dünyada, yani kıyamet kopmadan gerçekleşecektir. 

Bu ayetin manasını şöyle de düşünebiliriz: Bizi bir dünyada öldürdün, bir de 

burada (ahirette) cehenneme sakınakla öldürdün. Yani mahvettin, azaba düçar ettin ... 

Çünkü cennetlikler Duhan, 56. ayette bildirildiği gibi bir kere ölmektedirler. Yani ikinci 

ölüm cehennemde azap çekme manasında mecazidir. 254 Sıkıntılı, istenmeyen bir 

hayatın mecazl olarak, "1" o.um diye vasfedilmesinin çokça kullanıldığı dikkate 

alındığında, bu mananın muhtemel olduğu d~ha iyi anlaşılacaktır. Nitekim, bir üyctte 

de, cehennemliğin hali tasvir edilirken, "oa·ada ne öHil·, ne de yaşar-lar" (A'Ia, 13) 

buyrularak, cehennem hayatı ölüme benzetilmiştir. 

Yukarıdaki ayetterin yanında bu ayetlere benzer başka ayetler de, aynı 

anlayışla, reenkarnasyona delil gösterilmeye çalışılmıştır. Mesela, "() size haynt verdi. 

Son•·a sizi öldiirecek, sonra da diriltecek ... " (Hac, 66); "Allah size hay:tt veriyor. 

Sonra sizi öldiiriiyor. Sonra da sizi luyamet giiniinde bir aı·aya toplayarali" 

(Casiye, 26) "O Allahtır Id, sizi yaratta sonra size razBI\. verdi. Sonra sizi 

öldiirecek, sonra da diriltecel"tir. Allah'a ortal" koştuğun~;z şeyler· i~·ind(~ 

bunlardan birini yapacali var nu!? Allah, onların ortak l<oşhıklan şeylerden 

nıiinezzeh ve yiicedir" (Rum, 40); "Öiiiden diriyi diriden öliiyii çılianr" (En'am, 

95; Yunus, 31; Rum, 19) ayetleri böyledir.255 

253. Zemahşeri, III, .ı ıs. 
254. Veli Ulutürk, (şilahen)~ Benzer açıklama için bkz. Mustafa Çetin, "Kur'{m lşı.{:mda 
ReenkllnW.\)'011 (Teniisülı)", Diyanct ilmi Dergi, c. J ı, sayı, .ı, Ankara, ı <J<J5, s. 12-!-125. 
255. Bu iddialar için bkz. Çaycı, s. 72; Akbay, s. 218 vd~ Onbulak, s. 122; Tekrar /)oğuş, 1. 1 <JX, 200. 
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"Onları biz yarattık ve yarahhşlann1 sapa sağlanı yaphl{. Dilerseli 

onlaran yerine benzerlerini de getiririz" (insan, 22) ayeti ve bu ayete benzeyen, 

İsra, 98-99, Vakıa, 60-62, Mearic, 40-41. ayetler de, reenkarnasyona dem getirilmeye 

çalışılmıştır. Bu ayetleri reenkarnasyona delil gösterenler, ayetlerdeki mi.ı.;/ kelimesinin 

çağulu olan enısdl (benzerleri) kelimesinden hareketle, böyle bir ipucu yakalamaya 

çalışmışlardır. 

Aslında bu ayetler dikkatle incelendiğinde, bir kısmının öldükten sonra tekrar 

dirilmeye delil olarak zikredildiği görülür. Yani sizi bir kere yaratan sizi ölümünüzden 

sonra da tekrar yaratır, benzerierinizi veya aynınızı yeniden yaratabilir, manasını ifade 

etmektedir.256 Yukarda zikrettiğimiz ve reenkarnasyona delll getirilen, İnsan, 28; isra, 

98-99; Vakıa, 60-62; i\1earic, 40-41 ayet-i kerlmeleri böyledir. Bu durum şu aycttc 

daha da açıktır: "G()kleri ve yeri yaratan onlaran (insanların) benzerlerini 

yaratnıaya ka d h· değil ntidir?! .. " (Ya-sin, 8 (). Diğer ayetlerde ise, inkarcı kavimler 

kendilerinin helak edilerek yerlerine kendi nevilerinden olan başka insanların, başka 

kavim ve milletierin getirileceğiyle tehdit edilmişlerdir. İnsan, 28; Mearic, 40-41. 

ayetler bu manada da anlaşılabilir. "Onlan giinalılan sebebiyle helali ettili. ve 

onlardan sonra başka kavimler yarathk" (En'am, 6) ve "Eğer cilıada 

l{atılnıazsanız, sizi elinı bir azap ile cezalandarıı- ve yerinize haşl{a bil- kavim 

getiri ı-... 11 (Tevbe, 39) ayetleri de bu hususta güzel bir örnektir. 

Nitekim, müfessirler de, ayetlere bu doğrultularda ınanalar vermişlerdir. 

MeseHi, "Gökleri ve yeı-i yar·atan onlar·nı (insanlann) benzerlerini yaratınaya 

ka dir değil midir?! .. " (Ya-sin, 81) ayetindeki mis/ehum (misillerini) ahiretteki dirilişin 

ya misliyle, ya da e!{(llselıum (kendilerini) manasında kinaye kabul edilerek, aynen 

i ad eye delalet edebileceği söylenmiştir.257 " ... Dilea·se, sizi giHiirii p, sizi başkn bir 

kavmin ziirriyetinden yarattağı gibi, yerinize dilediği ldnıseleri getirir" (En'fun, 

133),258 "Dilea·sek onların yerine benzerlerini getiririz" (İnsan, 28), 11 
... Şiiphesiz 

256. Çoğulu em.ı.,'ii/ olan mi.t,·/ kelimesi, bir şeyin misli, benzeri manasma geldiği gibi. o şeyin aymsı 
manasında da kullanılır. Nitekim, "O•nun misli gibi hiç bir şey )'Oiitm·" (Şürü, ll) üyctindc misl bu 
manadadır. 

257. bkz. Alfısl, XXIII, 56; Scyyid Muhammed Tabatabai, ei-!Jifztm fi l'Lf.,iri'l-Kur'tlu, , f'vlathu~ltu 
isınailiyyan, 1989, XVII, I 18; İbn Aş tir, XXVI L J 17. 
258. Bu ayet de, Çaycı tarafından renkarnasyona delil gösterilmiştir (bkl .. s. 72). 
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onlaran yeı·ine daha hayarhlarına geth·nıeye giiciilniiz yeter ve kimse bizinı 

öniimiize geçenıez" (Mearic, 40-41) ayetleri ise, Allah'ın o insanlan hel ak edip, 

yerlerine daha hayırlı, kendisine itaat eden, isyan etmeyen, böylece anıelde onlara 

muhalif olan kimseleri getirmeye kadir olduğu şeklinde tefsir edilmiştir. 25~ 

Razi, İnsan suresi 28. ayet-i kerimesinin tefsirinde, bu gerçeği şöyle ifade 

etn1ektedir: "Yani eğer istesek, onları helak eder, benzerlerini getirir, onlarla 

değiştiririz." Bu ayet, "sizi benzel*lerinizle te bd il etnıede ve bilmediğiniz hi•· 

l\:eyfiyette yaratnıada öniinıiize geçilenleı· değiliz ... " (Vakıa, 60-61) ayet i gibidir. 

Ayetten maksat, onlara hiç muhtaç olunmarlığını ifiide etmektir. Sanki şöyle deniyor: 

Bizim, şüphesiz hiç bir malıluka ihtiyacımız yok, faraza olsa bile, bu kavimlere muhtaç 

değiliz, çünkü onları yok edip yerlerine benzerlerini icad etmeye kadiriz. "l~y insnnlar 

Allah isterse sizi götiiriir, başkalaranı getirir" (Sebe, 133) ve "Allah isterse sizi 

götiiriir ve yeni yarattimaşiar getirir" (İbrahim, 20) ayetleri de bu manadadır ... "260 

Görüldüğü gibi, bu nevi ayetlerde isyaneriara bir tehdit olarak, yok edilip 

yerlerine başka insanların getirilmesinden bahsediliyor. Eğer yine aynı insanlar 

getirilseler, bu tehdldin manası kalmaz. Üslup böyle bir mana çıkarmaya müsait 

değildir. Buradaki mana, bir amirin, işini doğru dürüst yapmayan memfıruna, işini ~vi 

yap, yok."·a .'l'eni atar yerine başka birini alirnn! demesi gibidir. Bu ayet!erde, 

müşriklerin ahireti inkar etmelerine cevap verilmektedir. Onların, yeniden dünyaya 

gelmeye bir itirazları söz konusu değildir ki, ayetterin . ifadeleri o manada 

değerlendirilsin. Ayetlerin hangi makamda ve ne için zikrolunduğuna dikkat 

edildiğinde böyle yanlış anlamalara mahat kalmayacaktır. 

Vakıa, 61. ayette geçen ve "bilmediğiniz bir keyt1yette" diye tercüme ettiğimiz, 

"fi-ma la ta'lemfın" ifadesi~ tefsirlerde, öldiikten sonraki /ıal, 261 bilmed(~ini:: lıey'et \'e 

kexfiyette, 262 bilmediğiniz vasrflarda ve zamanda,-:63 dilediğimiz şekilde, farkli bir 

surette veya mesh yoluyla maymun, domuz gibi lıqvvanlara çevirmek suretiyle264 

259. bkz. Taberi, XII, 242, 325~ isınail b. Kcsir, Tefslru'l-Kur'lini'l-Azim, Danı'I-Ma'rifc, Bcynıl, 
1992, IV,451,488. 
260. Razi, XXIX, 156. 
261 . Mavcrdi, V, 459. 
262. ibn Aşfır, XXVII, 318. 

263 . Razi, XXIX, 157 

264. İbnu'l-Ccvzi, Zlitlu'I-Meslr fi İlmi't-Tef,.lr, Dünı'l-Fikr, Bcynıt, VII, 289. 
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şeklinde izah edilmiştir. Bu açıklamaların bazıları tenasüh veya reenkarnasyonu 

çağrıştırıyor gibi görünse de, dikkatle bakılınca böyle olmadıkları açıktır. Çünkü, mesh 

ile tenasüh arasındaki farklarta ilgili açıklamalardan hatırlanacağı üzere, bu dünya 

hayatında insanların bir takım hayvan şekillerine sokularak (m es h edilerek) 

cezalandırılmalarının tenasühle bir ilgisi olmadığı gibi, kıyamet gününde bazı 

inkarcıların kötü anıellerine miinasip bir tarzda, çirkin ve hak'ir suretierde veya bir 

takım hayvan suretlerinde haşrolunmalarının da tenasühle bir alakası yoktur. Çünkü 
, 

her iki durumda da dünyaya tekrar geliş söz konusu değildir. Bu inldeyle kastedilen, 

İbn Aşfır'un da belirttiği gibi, icmall bir şekilde, insanların bilmediği cisman] dirilişin 

keyfıyetidir. Dolayısıyla, bu ayetten, kemôl bulmadan ölmiiş insan ruhunun, 

bilinmeyen bir zamanda ve bilinmeyen bir birimdeki yeni hir bedene sokulup, 

bedense/}I({Vata getiririlebilir265 manasını çıkarmak doğru değildir. 

Reenkarnasyon iddiacılarınca bu hususta deHI olarak gösterilen bir diğer ayet 

ise, "Sizden l<imisi de, bilirl{en hiç bir şey bilmez hale gehnesi içhı ea-ı:el-i iimre 

ulaşhnln·" (Nahl, 70) ayetidir. Öztürk, bu ayetteki erze/-i ömr2M' ifadesinin ilıtiyar/tl: 

ve bunak/tk olarak ınanalandırılmasının ayetin bütün esprisini yok ettiğini söyledikten 

sonra, şöyle devam eder: "Bir kere, erzel-i ömre atılmaktan veya itilmekten değil geri 

götürülmekten bahsediliyor. Yureddu fiili itilmek, atı1mak gibi pejoratif bir ma na if~ de 

etmez. Bir geri çevirme ve başa döndürme ifade eder. Buna göre erzeli'l-bmr ömrün 

başlangıcı, yani tekamül sürecinin en düşük noktası demek olur. ikincisi, insanın ileri 

yaşiara kadar yaşatılması, elinin ayağının tutmaz, hatlzasının gereğince işlemez hale 

gelmesi insan için bir rezillik ve düşüklük neden olsun? İnsan ömrünün o noktasında 

fıtrat kanunlan açısından en saygın ve olgun dönemdedir. Allah kulumı kendisine en 

yakın bir dönemde böyle kötü bir sıfatla annıaz. "267 Sonuç olarak, Öztürk bu ayet in, 

mucizevı bir üslubla yeniden bedenlenme yani reenkarnasyon ifade ettiğini 

söylemektedir. 

265. Ateş, IX, 238 
266. Ömr (ömür), liigatte, hayatta kalma müddetine denir. Ayelle, "er;:cl'"in "ömr"'c izafcsi, sıf~ıtın 
ınevsufuna izafesi nev'inden olup meca/.ldir. l~·r::e!u'I-Omr, bedenin yaşlılığı \'C aklın 1.ayıllıgı 

manasındadır (ibn Aşlır, XIV, 2 12). 
267. Ö;.türk, 2~n-2~n. 
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Kanaatimizce, yuraddu fiili ister atılmak, itilmek, isterse geri çevirme, başa 

döndürme manası irade etsin, bir tek kelimeden hareketle reenkarnasyona delil aramak 

doğru değildir. Yaşlılık dönemi, insanın çocukluk devrine çok benzediğinden bu 

benzerliğe delalet etmesi için bu fıille ifade ... edilmesi tabii bir şeydir. Ayrıca, 

"Kayarnetin vakti O'na aittir (yuraddu)" (Fussilet, 47), "ve luyanıet giiniinde en 

şiddetli azaba marfiz bıral<~hrlar (yuraddune)" (Bakara, 85) gibi ayetlerde, bu fiilin 

başa döndürme, geri çevirme manasında kullanılmadığı açıktır. Dolayısıyla yukardaki 

ayette de, bu ınanada kullanılmamış olabilir. 

J~'rzel-i öJnr'ü, ömrün başlangıcı, tekamül sürecinin en düşük noktası diye 

vasıflandırrnak da doğnı değildir. Çiinkü bu irade, böyle bir yaklaşıma müsait değildir. 

Zira, erzel, bayağılığından, adiliğinden dolayı kendisinden yüz çevrilen şeyı<ıx 

demektir. Ömrün başlangıcından veya tekamül sürecinin en düşük noktasından neden 

hor görulüp de yüz çevrilsin. Sonra burada erzel durumu, İbn Aşfır'un da dediği gibi, 

sıhhatteki rezalettir, rfıh haletiyle bir alakası yoktur. 269 Yani bu ayette yaşlılar için 

bunak, rezil tabirleri kullanılmıyor, örnrün o devresi için böyle bir tabir kulJanılıyor ki, 

böyle bir devre de vardır. Bazı yaşlıların çocuklardan daha aciz bir vaziyete düşmeleri, 

Allah'ın takdiriyle olan bir durum değil midir? O halde böyle bir durum neden 

yadırgansın? Zaten ayette bu dunımun bazı kimseler için vaki olduğu mink11111 

(bazınız) tabiriyle iffide edilmiştir. Bütün yaşlılar için mevzu bahis değildir. Peygamber 

Efendimiz (s.a.v)' in de bu dunıma düşmekten Allah'a sığınarak, "Hrzel-i iinu·'e 

diişmekten (en uradde) .fı,·ana s1ğnunm''l70 şeklinde dua etmesi de gösteriyor ki, erzel-i 

örnr; yaşhlığın, istenmeyen zor günleridir. Ayetteki, "bilirken hiç bir şey bilmez hale 

gelmesi için" ifiidesi de bunu gösteriyor. Çünkü bir şey bilmez duruma :gelmek, akıl 

zafıyetinin, yaşlılığın alametidir. Eğer reenkarnasyon ifade edilseydi, bundan Allah'a 

sığınmanm manası kalmazdı. Bilakis istenilen bir şey olurdu. Ayrıca ayetin 

reenkarnasyon ifiide ettiği kabul edilirse, o zaman insanın yeniden dünyaya 

getirilmesinin gayesi, bir şey bilmez hale getirilmek gibi garip bir durum olur. Keza, 

268. bkz. Rağıb, el-~liifretliit, s. 19-J.. 

269. bkz. İbn Aşur, XIV, 212. 
27°. Buharl, Cihiid, 25, III, 209; Müslinı, '/.ikr. 52, IV. 2070: Ncs:ii. isria::e, 5. VIII. (ı . .J7; Ahmed b. 
Hanbel, 1, 54. 
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ayetteki, "sizden kimi vefat eder, kimi de erzel-i ömr'e döndürülür" itadesi gösteriyor 

ki, erzeJ-i ömre düşen kimse henüz ölmemiştir. Reenkarne olacak kimsenin ise ölmesi 

gerekir. 

"Sonra onu aşağalann en aşağısına çevirdik (rededna)" (Tin, 5) ifadesi de 

reenkarnasyonu savunanların anladığı manada düşünülürse, tam aksi bir ınanayla 

karşılaşınz. 271 Çünkü bu ayette terakki değil tedennl söz konusu ... Dolayısıyla bu 

ayetleri, yeni bir bedende dünyaya getirmek değil, bu dünya hayatımızdaki 

yaratılışımızda meydana gelen maddi ve manevi değişmeler olarak değerlendirmemiz 
gerekir. 

"B ilirken hiç bit· şey bilmez hale gel nı esi için" ifiidesi de, müfessirlerin 

verdiği manayı tekid ettiği gibi, aynı zamanda reenkarnasyonu reddetmektedir. Çünkü 

eğer insan bir şey bilmez bir vaziyette te~rar dünyaya getirilecekse bunun ne faydası 

olur? Bu şekilde~ bir terakki' sağlanması mümkün müdür? Hem insan, önceki 

hayatında(!) işlediği suçun ne olduğunu bilmiyorsa, yeniden doğuşta ceza görmenin, 

ne faydası olabilir? Yine, bu ayet-i kerlmede, "hiliri\CII hiç hia· şey hilm(•z hale 

gelmesi için" buyrulurken başka bir ayette de, "Allah sizi, nnnelerinizin l<nnıından 

hiç bir şey bilmez bir vaziyette çıl<~ırd•" (Nahl, 78) buynılarak insanın anne 

karnından dünyaya çıktığı zaman, hiç bir şey bilmediğinin ifiide edilmesi de gösteriyor 

ki, önceki ayetteki yuraddu'dan kasdedilen, insanın ilk haline, yani bebeklik 

dönemindeki gibi hiç bir şey bilmez hale getirilmesidir. 

izahına çalıştığımız bu ayet gibi, "kimin de önıriinii uzatırsal'-, onu 

yarahhşta baş aşağı çevirh·iz" (Ya-sin, 68) ayeti de, aynı şekilde, kendilerine verilen 

süre zarfında imkanlarını iyi kullanmayarak bu süreyi heder edenlerin baş aşağı 

çevrilerek erze/-i ömr'e çevrildi ği şeklinde değerlendirilmiştir. ın 

Aslında bu ayette bahsedilen baş aşa._f?l çevirmenin (nunekkislw) insan ruhuyla 

alakah olmayıp, bedeniyle, maddi yapısıyla alakah olduğu açıktır. Çünkü ayette Ji'l

halk (yaratıhşta) buyunıluyor. Ayrıca bu ayette, ömiir/erini de{~erlendirmeyenlerden 

vs. bahsedilmiyor, ömrü uzatılan, yaşhhk dönemine ulaşan bütün insanlardan 

27ı. Buna rağmen bu ayet dahi Çaycı tarafından rccnkarnasyona delil olarak sunulan ayetler içinde 
zikrcdilmiştir (s. 72). 
272_ bkz. ÖLtiirk, s.l53. 
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bahsediliyor. Keza, ayette defalarca dünyaya gelip tekarnütün tamamlanmasına dair bir 

işaret olsaydı, "ömür verdiğimizi baş aşağı çeviri riz" yerine, "terakki etti ri riz ... " gibi bir 

iradenin kullanılması gerekirdi ... 

SafTat süresinde cennettekilerin dunımu anlatılırken, cennetJiklerden birinin, 

dünyada iken ahireti inkar edip, kendisiyle alay eden cehennemdeki arkadaşına, omın 

dünyada iken kendisine söylediklerini hatırlatarak, alaycı, iğneleyici bir tavırla 

söylediği, "(Bak), biz ili\. öliinıiiıniizden başl{a bi!· daha iihneyerel{, biz nzaha da 

uğrahlnıayacal\. değil nıiymişiz" (SaffiH, 58-59) ayetinin de, recnkarnasyona delil 

olarak gösterilmesi gariptir. Öztürk bu ayetleri, "Biz cennetlikler tekrar ölecek miyiz? 

hayır yalnız ilk ölümümüz ve biz azaba da uğratılmayacağız. Gerçekten de bu biiyük 

bir başannın ta kendisidir" şeklinde tercüme ettikten sonra, göriildiiltii gibi l~l'etlerde 

cennet ehli yani tekdmiiliinii tamamlamiŞ olaniarnı tekrar öldiiriilmeyecekleri 

söylenerek cehennem ehliyle bir farklannin da bu olduğuna dikkat çekilmektedir27.l 

demektedir. 

Bir kere bu hadisenin nerede vuku bulduğu unutulmuş gibidir! Artık ahiret 

alemi başlamış, cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenneme dolmuşken, arz başka 

bir arza, gökler başka göklere tebdil edilmişken, hangi dünyaya dönüşten 

bahsediliyor? Hem, cennetliğin böyle bir ifiidesi cehennemliğin tekrar ölüp 

diriltileceğine delalet etmez. Sonra, Öztürk'ün ayete verdiği mana, her ne kadar pek 

çok müfessir tarafından verilmiş manaya uygun olsa da, kanaatimizce bu nıana hiraz 

uzaktır. Ayetin akışına uygun olan mana, yukarda zikrettiğimiz ve Sabunrnin 

tefsirinde,274 Çantay'ın da mealinde irade ettiğidir. 275 Buna göre, ayetteki efemô nalı1111 

hi-meyyilin, il/d mevtelene'l-iilô ifadesi, cennetliğin cehennemliğe hitabının bir 

devamıdır. Bu iradelerle, cennetlik cehennemfiğe onun inkarcı sözlerini alaycı bir 

üslupla hatırlatmakta, onun, "bir kere öldükten sonra artık dirilmeyeceğiz, azap da 

edilıneyeceğiz" iddiasının gerçekleşmediğini bildirmektedir. Nitekim bir ayette ahireti 

inkar edenlerin şöyle dedikleri nakledilmektedir: "Sadece ili< iiliimiimiiz vnrdar. Uiz 

273 . Ö.t.türk, s. 250. 
274. bkz. Sabun 'i, .. \'afvetu 't- Tefllsir, Mektebctu Cidde, Cidde, tsz. III, s. ı .ı. 
275. bkz. Hasan Basri Çantay, Kur'lin-ı Hakim ı•e ~Jelil-i Kerim, 13. bsk., lll, 7<JX. Sifıl ise bu 
mananın muhtemel olduğunu söylemekle birlikte diğcr,göriişii tercih etmiştir (bk.t.. Silll. 1. 22X). 

Bizcc doi?,rusu belirttiğimiz manadır. 
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dia·iltilecek değiliz" (Duhan, 35). işte yukardaki ayette cennetliğin alaycı bir tavırla 

anlattığı şey de, katir arkadaşının dünyadayken alaycı bir tavırla söylediği bu nevi 

sözleridir. 

Ateş ise, cennetliklerden bahsedilirken, "Onula illi. iiliimden hcışliası'na 

tatmazlar" (Duhan, 56) ayetinden hareketle, bu ayette cennetiikierin ölmeyecekleri 

vurgulanırken, cehennemlikler hakkmda böyle bir açıklama yapılmadığını söylemekte, 

böylece -belki de- onlann bir kaç kere ölebileceklerini, yani dünyaya dönebileceklerini 

iffide etmekte ve bu hususa, cehennemliklcrin, azabın şiddetinden dolayı, helak olma 

arzularının yerıne getirilmeyeceğini belirten ve onları kınamak ve onlara 

acınınayacağını belirtmek için sevk olunan, böylece onlar için bir helak ve ölüp 

kurtulma ümidini kökünden kesen, "Bir teli. hel:\ k değil bir· çok helali çağannaz" 

(Furkan, 13-14) ayetini de bu saclerlde zikretnıektedir. 276 Aslında bu ifade, arzusunun 

yerine getirilmesini isteyen bir kimseye ne kadar yalvarsan da hu ar::un 

gerçekleşme_veceklir. Boş yere yalvarmal manasında sevk olunmuş bir deyimdir. 

Burada da ayetin hangi makamda ne için sevkolunduğu unutulmuş veya unutulımık 
istenmiştir. 

Ayrıca, kıyametten sonra tekrar dünya hayatının olacağını söylemek, kıyametin 

de tekerrürünü gerektirir277 ki böyle bir şey de tenasühü kainatın ve devirlerin_ bilü 

nihaye devam ederek, her devirele bir önceki devrin mümasili hadiselerin vuku 

bulacağını söyleyen bir kısım tenasühçülerin27X görüşlerine yaklaşmak olur. 

Cehennemiikierin ölümsüz oldukları hakkında bir açıklamanın bulunmadığı 

iddiasına gelince, böyle bir iddia doğru değildir. Kur'an-ı Kerim'de cehennemin ve 

cehennemlikterin ebediliği açık ayetlerle ifade edilmiştir. Nitekim, pek çok ayette 

cennet ve cehennemden bahsedilirken, "orada ebedi olaral{ kalacaldar" (Nisa, 57; 

Maide, 119; Ahzab, 65; Cin, 23 ... ) itadesiyle, cennetin yanında, cehennem hayatının da 

sonsuz olduğu irade edilmiş, yine, " ... ()na her taraftan öliinı gelir fakat iilnu·z" 

(İbrahim, 17), "İnkar edenler·e de cehenneın nznba vnrdn·. ()ldiiriilmezler ki 

ölsünler, celıennenı azaba da onlara biraz olsun hafifletilnıez .. " (Fatır. 36) gibi 

276
. bkz. Ateş, VIII, J ı S; keza, bu üyelle iigili aynı iddia/için bk1.. Çaycı, s. 72; Akb;:y, s. 221. 

277. Şimşek, s. 290. 
278

. kkz. ibn Keslr, IV, 161; Müyesser, s. 205: Meriç, s . .15. Bazılarına göre bu dcYirkriıı süresi 
360.000 senedir (İbn Kcslr, a.y.) 
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ayetlerde de cehennemde ölüm olmadığı, orada ölümsüz olarak kalınacağı, açık bir 

şekilde belirtilmiştir. 

"Biz öliileri diriltiriz ve onlaran yaptıidan her işi ve geride barakttklan 

izlerini yazaraz. Her şeyi Levh-i Mahfiiz'da suyı(l d()kıniişiizdiir" (Ya-sin, 1 2) 

ayetinde ise, insanların yaptıklannın kaydeditmesinin, ölüleri diriltiriz ifadesinden sonra 

zikredilmesinden hareketle, Onbulak, ayetteki "tekrar dirilme"'nin tefsircilerin 

iddialarının aksine, kıyamet günüyle ilgili olmayıp, dünyada yeniden bedenlenme ile 

ilgili olduğunu söylemiş ve şu gerekçeyi ileri sürmüştür: "Zira kıyamet günü, eser ve 

hareket ve bunların levh-i mahfuz'a yazılması günü değil, levh-i mahflız'a yazılmış olan 

eser ve hareketlerin hesaplannın Allah'a verilmesi günüdür. "279 Görüldüğü gibi, burada 

apaçık bir göz boyama söz konusudur. Kur'an-ı Kerim'de pek çok örneği bulunan 

takdirn-tehir sanatını böyle yorumlamak, Kur'an'ı tanımamak veya körü körüne bir 

taassuptan başka bir şey değildir. Benzer bir yaklaşımla, "O'dur ki, UHimii ve hayata 

yarattı" (Mülk, 2) ayeti de, ölümün hayattan önce zikredilmesinden hareketle böyle 

bir yonıma tabi tutulmuştur. ıso 

"Allah, gökten yere, her işi diizenleyip yönetir. Sonra, sizin 

sayd•klar1n1zdan bin yillık bir giinde ona yiil<selir" (Secde, S) ayetini 

reenkarnasyona uygun bir şekilde tevil etmek de, bu tevillerin en ilginçlerinden biridir. 

İddia sahibi, bir takm1 parantez içi ilavelerle bu ayete şu manayı veriyor: (Allah 

yaratma) işi(ni) gökten yere düzenler (yaratmayı gökten yere indirir. Ruh yere inerck 

çeşitli varlıklarda görünerek gelişir). Sonra sizin saydığınız (yıllar)dan bin yıl kadar 

süren bir günde O'na çıkar. (Yaratma adım adım gelişerek inkişaf eder. Hayat çeşitli 

varlıklarda görünür. Ruh olgunlaşır. Sonunda insanlara göre binlerce milyonlarca yıl 

sayılan, ama Allah'a göre bir andan ibaret olan bir günde Allah'a yükselir). Ayete bu 

şekilde mana verdikten sonra, artık, bu ayet tekdmii/iin na.\·i/ olduğww rok apk hir 

279. Onbula~ s. 223. 
28°. bkz. Ateş, IX, 527~ Öztürk, s. 3 I 9-320. Bu fiyettc ölümün hayattan önce zikredilmesi, hakiki 
hayat ve büyük bir nimet olan '1hiret hayatına ölüm vasıtasıyla ulaşıldığı içindir. Bu yüt.dcn üyelle 
ölüm de hayal gibi, bir nimet olarak sayılmışllr. Çünkü, kendisi vasıtasıyla niınctc ula~ılan ~'2)' tk 
nimettir (bkz. Ra ğı b, Tafsilu '11-Neş't!leyn ve Tu/ı sil u '.'i-Saadeteyu, s. I Xl). Akbay ise, ben ta bir 

fıyet olan " ... Onlar (AIIah'a ortak lw~ulan ~CJicr) HHimc, haJala \C diriltmc)C tic liiHiir 
değildirler" Furkan, 3) aycl.ini benzer bir anlayışla gündeme getirmiştir. 
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şekilde açtklıyor. Riih'un Yer'e inip çeşitli var/tklarda geliştixini, yiizyıllarca siiren 

tektimiii ile Allah'a ulaşllğını aÇlk!tyor281 iddiasında bulunmak çok kolay oluyor. 

insanın çeşitli merhaleler geçireceğine işaret eden şu ayet hakkında da aynı 

iddia öne sürülmüştür: 282 "Tnbali.adnn tahalı.aya/ lıaldeai hale anutlaka 

geçeceksiniz" (İnşikak, 19). Bu ayet, Kur'an'ın mana yüklü cami' ayetlerinden biri 

olup, Jafzının kısalığına rağmen, pek çok manayı bir araya toplamıştır. Maverdi ve 

İbnu'l-Cevz1 bu ayet hakkında sahabe ve tabiinden, şu görüşleri nakleder: ı. Halden 

hale, yani, bebeklikten çocukluğa, gençlikten ihtiyarlığa geçmek, 2. Durumdan 

, duruma, yani, bolluktan darlığa, darlıktan bolluğa, fakirlikten zenginliğe, zenginlikten 

fakirliğe, hastalıktan sağlığa, sağlıktan hastalığa geçmek, 3. Bir işten başka birine 

intikal etınek, 4. Sema 'dan sema'ya geçmek, 5. Zor bir dunımdan bir başkasına 

geçmek, hayattan ölüme, ölümden diriiişe, dirilişten hesap vermeye intikal etmek, 6. 

Dünyadan ahiret e göçmek, 7. Menzileden menzileye, yani, bir kısım insanların 

dünnyada alt tabakalarda iken ahiret te yüksek derecelere nail olmaları, bazılarının da, 

bu dünyada yüksek makamlarda iken ahiret te, en alt derecelere dü~meleri, 8. Daha 

önceki milletierin yoluna tabi olmak, bugün bir halde iken yarın başka bir halde 

olmak.283 

Görüldüğü gibi, bu ayetin manası hakkında, dünya hayatının zıtlıklarla dolu 

olduğunu ve insanların farklılıklar arzeden durumlarıyla ilgili birbirine yakın fetsirler 

yapılmıştır. Şüphesiz bu açıklamalar ve değerlendirmeler yapılırken Kur'an'ın diğer 

ayetleri de gözönünde bulundurulmuştur. Reenkarnasyon ise, hiçbir ayet ve hadis'te 

ifade edilmediğine göre, böyle cami' ve kapalı bir ifadeyi bu manaya hamletmek 

28 ı. Akbay, s. 207. Ayete bu şekilde ınana verme, ımıhtemclcn, aynı üyelin eni mc iŞi1rct ettiğini 
söyleyen Ateş'in, bir takım parantez içi ilavclcrle yaptığı şu tercümesinden iktihas edilmiştir: "Emri 
(yaratma işini) gökten yere yönetir (yaratacağı şeyin en alt düzeyinden başlar), sonra o iş si::in 
hesabımıca bin yıl silren bir gilntle (adım adım cvrimlcşcrck) O'na yükselir ( kemaline erer)." bk1 .. 
"Kur'dn-ı Kerim'e Güre Hvrim Teorisi", Ankara Üniv. ilahiyat Fak. Dergisi, c. XX, s. l1l. 

282. bkz. Tekrar Doğuş, I, 201. 
283 . Maverdi, VI, 238; ibnu'l-Cevzi, VIII, 212-213. İbnu'l-Cevzi, fıycttcki /e-terkehwuıe ifadcsinin. 
fe-terkehenne şekliade de okunduğunu, bu durumda iki mananın SÖZ konusu olduğunu oclirtir: J. 
Hiıap pcygambcrimizc olup manası, semadan sema'ya gcçecchsin veya halden hak gcçecchsiıı olıır. 
2. Burada, i\k a:yctte değinilen sema (gökyüzü) kasdcdilmcktcdir. Buna ~öre üyelin ınanast. 

gökyiiziiniin gerek bu diinya hayatında, gerekse, kıyamet esnasında, değişip rcııkıcıı rcııgc 

girmesidir. 
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kesinlikle doğru değildir. Aksi halde her kapalı sözü istenilen ınanaya çekmek 

mümkün olur. 

Reenkarnasyona de lll olarak sunulan daha başka ayetler de vardır. MeseHi, " ... 

Sonra ona yolu kolaylaşttrdı. Sonra ranını aldı ve kabre sol\tu. Sonra dilediği 

vakitte onu yeniden diriltir" (Abese] 20-22) ayeti, maz'i sigalar (geçmiş zaman 

kipleri) dan hareketle reenkarnasyon manasında yonımlanmıştır.28·1 Aslında, Kur'an-ı 

Kerim' de misaline çokça rastlanan bu du nı m, yani ilerde vuku bulacak bir hadiseyi, 

geçmiş zaman kipiyle anlatmak tekid içindir, hadisenin mutlaka vuku bulacağını, adeta 

olmuş gibi kabul edilmesi gerektiğini iffide etmek içindir. 13u gerçeği, iddia sahibi de 

tefsirinin başka bir yerinde vurgulamaktadır.285 Hatta, kıyamet günü karanlıklar içinde 

kalıp, bir ışık arayan katiriere ışık arama yerinin dünya hayatı olduğunu ve artık bunun 

da muhal olduğunu iffide etmek için kınayıcı ve istihza edici bir tavırla söylenen, 

"Onla•·a denildi ki, ardtn1za (diinyaya) döniiniiz de orada aşak arayınız!" (Hadld, 

13) ayeti dahi reenkarnasyona delil sadedinde sunulmak istenmiştir. 286 

Ölen insanların bedenlerinin çürüyüp, ufalanıp dağılan kemik parçalan haline 

geldikten sonra, tekrar diriltilmesini akıtiarına sığdıramayarak bu yüzden ahireti inkar 

edenlere karşılık cevap olarak, değil çürümüş kemik parçaları, hatta, taş, demir ve 

insanlara göre dirittitmesi daha imkansız olan şeyler bile olsalar, Allah'ın onları 

diriltebileceğini iffide eden şu ayetler dahi, renkarnasyona delil olarak gösterilmeye 

çalışılmıştır: 287 "Ve dediler ki, biz ke11ıik ve toprak lutline geldikten sonra 1111 yeni 

bir yaratılışla diriltilecek nıişiz?! De ki, ister taş olun, isterse denıia·. isterse sizce 
" 

yeniden diriltilmesi inıkansız göriinen başka bir varhk! Diyeeelder ki, bizi ldnı 

tekrar diriltecekmiş? De ki, sizi ilk defa yaratan! Başlarını alayh bir şekilde 

saliayarak şöyle diyecekler: Ne zanıannuş o? De li. i, ya lun olsa gerek!" (İs ra, 49-

52). Keza, yine öldükten sonra dirilmeye inanmayana verilen şu cevap niteliğindeki 

ayetler hakkında da aynı iddia gündeme getirilmiştir: 288 "İnsan der: Ben öldiikten 

son1·a ma tekrar diriltilip, kabirden ç•kartlacali. nuşnn? İnsan, onu biz daha iincc 

284. bkz. Ateş, X, 327. Bu ayetler hakkında Akbay da aynı iddiada bulunmuştur. 
285 . bkz. Ateş, IX, 150-151. 
286. bkz. ÖLtürk, s.709~ Akbay, s. 22·.t.. 
287. bkz., Akbay, s. 21 9; Tekrar J>oğuş, l, 1 9-ı, 1 98; llL 81. 
288. bkz. Tekrar Doğuş, I, s. l 99. 
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hiç bir şey değill<en yarathğımızı hatırlanuyor nın?!" (Meryem, 66-67). Benzer 

iradeler taşıyan diğer ayetler için de dunım böyledir.2&9 

İlginçtir ki:> insanlara öldükten sonra diritmenin mümkün olduğunu göstermek 

için mucizevi bir tarzda ve genelde peygamberler zamanında meydana gelmiş bir takım 

öldükten sonra diritme hadiseleri de:> reenkarnasyona delil olarak gösterilmeye 

çalışılmıştır. Halbuki, bu kıssalarda ölenler:> yine aynen kendi bedenleriyle diriltilmiş, 

böylece kıyamet günündeki dirilişe örnek gösterilmişlerdir. Mesela, "Hani siz, Ya 
Musa Allah'• açıkça gi)rrnedil<çe sana asla inanınayacağaz denıiştiniz de, sizi, 

bakap dururken, yildarını ynlialanuşh. Sonra şiilu·edersiniz diye miimiiniiziin 

ardından sizi tekraı· dirilttik" (Bakara, 55-56), "ineği n bir parçasıyla ona 

(nıaldfıle) vurun dedH{~ işte Allah öliileri biiyle diriltia-•.. " (Bakara, 73), "Öiiim 

korkusundan dolaya yurtlanndan çıkan binlerce insanan haline hald Bunun 

iizerine Allah onlara iHiin! dedi, sonra dir-iltti ... " (Bak ara, 243) ayet leri, keza I-Iz. 

Üzeyr'in eşeğiyle birlikte yüz yıl ölü olarak bekletildikten sonra diriltilişini anlatan 

Bakara,. 259. ayet ve Hz. İbrahim'in ölülerin nasıl diriltildiğini görmek isteınc:.;ine 

mukabil, Allah'ın emriyle, dört kuşu kesip parçalarını çeşitli tepelere koyup ardından 

çağınnca yeniden diriltilip yanına gelmelerini anlatan, Bakara, 260. ayetleri hakkında 

da bu tür iddialar gündeme getirilmiştir.290 Bilindiği gibi, mu'cizeler, peygamberlerin 

doğnıluğunu isbat için, Allah tarafindan meydana getirilen harikulade olaylardır-. 1 ler 

zaman olan ve görülen:> tabii şeyler değildir. Ayrıca reenkarnasyonda bedenierin 

değişmesi esasına dayanan bir terakki anlayışı vardır. Bu olaylarda ise, böyle bir şey 

yok. Ölen kimseler aynı bedenlerinde tekrar diriltiliyorlar. 

Allah'ın ölü varlıklardan canlı varlıklan yarattığını ve canlıları da ölü varlıklara 

dönüştürdüğünü irade eden ve küre-i arzın her tarafında aralıksız bir şekilde 

tekrarlanan bu kanunu dile getiren " ... Öliiden diri, diriden öHi çıkanrsın ... " (Al-i 

imran, 27) ve benzeri ayetler291 de bu konuda ileri sürülen ayetlerdendir.2n 

289. MeseHi, Mü'minfın, 82-85 ayetleri hakkında Akbay'ın iddiaları böyledir. 
290. Örnek için bkz. Çaycı, s. 72; Onbulak, s. 322; Tekrar /)oğuş, 1, 197-ı<JX: lll. X ı 
291 . Örneğin Yunus, J ı 
292 . bkz. Tekrar Doğuş, I, I 9X. 
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Allah'ın mutlak adaletini, asla zulmetmeyeceğini ifade eden bazı ayetler de 

reenkarnasyona delil gösterilmiştir. Çünkü onlara göre, Allah'ın adaleti ancak bu yolla 

sağlanabilir. Mesela, "Allah zerre l<adar zulmetnıez ... " (N isa, 40), "Allah insanin ra 

asla zuhnetnıez. Fal\at insaniann kendileri zuhnediyorlar" (Yünlıs, 44), " ... Vt~ 

onlar (insanlar) zuhne nıaruz kalmazhu·" (Müminfın, 62) ayetleri hakkında bu tür 

iddialarda bulunulmuştur.293 Bu konu, yani reenkarnasyonun Allah'ın adaletine uygun 

düştüğü iddiası, ilerde akli deliller başlığı altında ele alınacağındaı~, cevabını oraya 

bırakıyoruz. 

Keza, "AIIah'ın mahlul\ah ili\ defa nasal yanıttığuu görnıediler mi? Sonra 

onu Hide edecelitir. Bu Allah için çol<. kolaydır"294 (Ankebut, 19), "O yaratınayı 

ili<. olanık (yoktan) yap1p sonra iade eden dir" (Yunus, 4, 34; Burüc, I 3), "Sizin 

yaratılmanız ve diriltilmeniz, ancak bir tel\ ld1nsenin yaratatıp diriltilinesi 

gibidir" (Lokman, 28) gibi ayetlerdeki295 iade ba's ve nuşfır gibi öldükten sonra 

diritmeyi irade eden kavramlar, hep reenkarnasyon manasma haınledilmiştir. 29 (, 

Halbuki birinci ayetin devamına bakılsa bu ifadenin öldükten sonra diritmeyi ifade 

ettiği görülecektir.. Ayetin devamı şöyle: "... i nı an edi ıl salih am el işleyenleri 
" 

adeletle miikafatlandırnıak için. Kafir olanlara gelince, inkarlanndan dolaya 

onlar için l<.aynar sudan bir içecel< ve elinı bir· azap vardır." Keza, aynı iddiayla 

gündeme getirilen,297 "Onu tekra•· yanıtnıaya (rec'a) da l<adinlir" (Tarık, 8) ayetini 

takip eden ayetler de bu olayın ahiret günü olacağını açıkça gösteriyor: "O giin sarlar 

ortaya çakanhr ... " İdde ve ha's kavramiarına bu anlayışla yaklaşanların, artık islam 

293 . bkz. Çaycı, s. 72 
294. Bu ayet şöyle de tercüme edilebilir: "AIIah'm mahlul\ah nas1l hidil)'Ctc~ı ~~aratlp sonra iı1dc 
ettiğini görmediler mi? .. " Bu dunnnda yer yüzünde tekrarlanan yaratımı hadiselerine dikkat 
çekilmiş oluyor. McscHi, ilk insanın yaratılması, daha sonra ard arda diğer insanların yaratılması: ilk 
balinanın yaratılması, sonra ard arda diğer balinaların yaratılması; ilk gülün yaratılıp, sonra ard arda 
diğer güllcrin yaratılması gibi. .. Ancak Askeri'nin belirlliğine göre, Hidc ilc tekrar arasında l~ırk 

vardır. Tekrar, bir şeyin bir veya daha çok kere vukuu için kullamlırkcn, iade sadeec bir kereliğine 
oıu·r (Ebu Hilal cl-Askeri. el-Furüq fi'l-J.uğa, Daru'I-Affıki'l-Ccdidc, Beynıt, llJXO. s. :W-) l). Bu 
durumda yukarda takdim ettiğimiz ilk ınana daha uygundur. İüdc ilc tekrar arasındaki bu l~ırk. 
ttyctlcrdc geçen iade kavramını rccnkarnasyon manasında dcğcrlcndircnlcrin ayrı bir yaniışılll daha 
ortaya koymaktadır. Çünkü rccnkarnasyonda tekrar tekrar bcdcnlcnıuclcr söz konusudur. 
295

. Benzer ayetler ve benzer iddialar için bkz. Tekrar Doğuş, 1, llJ6-202.; lll, Xl-H2; Akbay, s. 220 
vd. (Hüd, 7; Nemi, 64-67; Kasas, HS; Ankcbut, 19-20; RCım, ll, 27, 2H; NahL lX-llJ; Furkan. :': 
sarmt, 15-17; K ür, 2-3) 
296

. bkz. Çaycı, s. 72; Akbay, s. 217 vd.; Tekrar Doğ11ş, L llJlJ, 200; lll, X2 
297

. bkz. Akbay, s. 222; Tekrar Doğuş, 1, llJ6 
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dininin temel esaslanndan biri olan ve Allah'a imandan sonra ikinci sırada yer alan 

ahiret inancını dünyaya dönüş olarak yorumlamaları ve öldükten sonra tekrar dünyaya 

dönmenin imanın şartlarından olduğunu söylemelerine şaşmamak gerekir. işte 

böylelerinden biri şöyle diyor: "Amentu'ya göre de, ha'.'ill ha'de'l-meı't'e yani, O/ii nu/en 

sonra vaz{fe ile tekrar gönderilmeye inanmamız gerekmektedir."29X Artık böyle bir 

iddiada bulunan kimsenin, bu iradeyi ve bu manadaki ayetleri Kur'an'ın anlattığı gibi 

anlayan ve yonımiayan müfessirleri ktnaınaktan başka bir çaresi yoktur. Nitekim 

devamla şöyle diyor: "İnsan vazife ile ancak dünyaya gönderilmekte olduğuna göre, 

sınırlı bir anlayış ve dayanıksız bir inançla yapılacak tefsirlerle bu dirilişin kıyametteki, 

yani hesap günündeki dirilişe işaret olduğunu iddia eylemek, yanlış ve hakikate 

tamamıyle aykırı olur." Böyleleri için, ôhiret; nı h lar alemi, ,,·ıra/ ise; dünya hayatı 

sırasında geçilen ve böylece insanlık mertebesine ulaşılan bir köprüdür. 2')') Ba's ve 

cehennem hayatı hakkında -muhtemel·· kaydıyla- yapılan şu değerlendirmelerin de 

isabetli olmadığı ortadadır: " ... Bu takdirde haJs olayı kemal bulmamış ruhlara mahsus 

olabilir. Kemal bulmuş ruhlar /w/d cennetine gittiklerinden bedensel hayata dönınezler. 

Ba's, kemal bulmamış ruhların, kemal bulmak üzere bedensel hayata getirilmesidir ki, 

bedenden bedene geçen ruh, bu bedenler içinde dünyanın ızdırabını sıkıntılarını 

çekerek olgunlaşır. İşte bu gelip gitmeler rfıhu olgunlaştıracak olan cehennem 

hcu,atıdır. Her bedensel hayatta yapılanlar ruhun daha sonraki hayatının malliyetini 

çizer. Kötülüklerden korunan ve Allah'a ibadet le olgunlaşan rlıh, ebeciilik cennet ine 

girer ve bir daha gerçekte azap olan bu bedensel hayata dönmez ... "300 Alıiret terimi 

hakkındaki yapılan şu yorum da öyle: "Bir Kur'an terimi olarak, ölüm sonrası hayat ve 

alem demek olan ahiret, geniş çerçevesiyle içinde bulunduğumuz anın ardından gelen 

zaman ve içinde bulunduğumuz boyutun üstündeki boyut anlamındadır. O halde her an 

bir önceki ana göre ahirettir .... O halde sonsuz sayıda ahiret vardır. Oluşun ve insanın 

tekamül aşamaları sonsuzdur. Kur'an burada şu sonsuz prensibi getiriyor: Her sonraki 

an senin için her önceki andan daha üstündür (Duha, 4)"301 . Bu itadelerde, ahiret 

298. Onbulak, s. 322 (Ruh ve Madde Dergisi, [, 16'dan) 
299. Onbulak, s. 322 
300. Ateş, IX, 238. Bu ifüdeler daha önce bahsi geçen batınilerin görüşlerine h.::ıveınektcdir. 
301 . Ö1.türk, s. 223. 
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kavramı, reenkamasyona da uyumlu olacak bir şekilde açıklanmış görünümündedir. 

Bunun için önce, ahiret, reenkarnasyonu da içine alacak bir şekilde "ölüm sonrası 

hayat ve alem" olarak tarif edilmiştir. Bu tarifın Kur'an'da anlatılan ahiret'i belirtınede 

yetersiz ve eksik olduğu ortadadır. Çünkü, öliim öte.o.,·i Ju~vat hemen her tophınHht ve 

her dinde rastlanan bir inanç olup, her türlü öliim öle.o.,·i inancı içine alır. Ölümden 

sonra ruhun baki kaldığına inanan, fakat hesap, cennet, cehennem, gibi islam'ın 

bildirdiği ahiret hayatına ilişkin gerçekleri kabul etmeyenlerin bu inancı da hir öliim 

ötesi hayat inancıdır. Keza, ruhun başka bedeniere intikal ederek bu dünyaya 

döndüğüne inananların bu inancı da bir öliim ötesi ha.yat inancıdır. Hatta Allah'a 

inanmayanların dahi böyle bir inanca sahip olması, yani ölümden sonra ruhun baki 

kaldığına inanması mümkündür ... Kur'an'ın anlattığı ahiret ise, belili özellikleri olan bir 

inançtır. Bu özelliklerin başında ise, dünyaya tekrar dönüşlin olmaması, dirilişin 

cismani olması ve cennet ve cehennem lu1yatının ebedi olması gelir. Daha sonra, 

ahiretin lügat manasma dikkat çekerek, her anın bir önceki an'a göre ahiret olduğu 

söylenmiş ve böylece ahiret'in terim manası bir kenara bırakarak, bu kavram, günümüz 

reenkarnasyoncularının anlayışına uygun bir zemine kaydırıhnıştır... Takdim edilen 

ayete de bu anlayışa uygun mana veriliyoı: Her sonraki an senin için her önceki amlan 

daha üstündür (Du ha, 4 ). Halbuki bu ayetteki ii ki ve ôhiret kelimelerini ister lügat 

isterse ıstılahi manada ele alalım, böyle bir anlam vermek doğru değildir.- Çünkü, 

ıstılahi manada ayet in anlamı, "Ahiret senin için dünyadan daha hayırtıdır'', higat 

n1anasına göre ise, "son (sonuç) senin için ilk halden daha hayırlıdır" şeklinde olur . .1oı 

Keza, Allah'ın emirlerine karşı gelmenin bir cezası olarak, İsrailoğullarından ve 

başkalanndan bazı kimselerin mesh yoluyla, maymun, domuz gibi hayvaniara 

dönüştürülmeleri3°3 de tenasühe örnek gösterilmiştir. 30·1 Mesh'in tenasühden tamamen 

farklı bir şey olduğunu daha önce belirtmiştik. 

302. Örneğin Taberi, Maverdi, ve İbnu'l-Cevzi'nin bu ayet hakkındaki açıklamalan ıstılahi ınanadaki 
dünya ve ahiret'le ilgilidir (Taberi, XH, 62-l; Mm:erdi, VI, 293; ibnu'l-Cevzi, VIII, 26X). Razi de aynı 
manaya değindikten sonra, bu kelimeleri lügavi ınanada da ele alarak, kendi hatırına geldiğini 
belirttiği şu manayı zikreder: (le/ecek haller senin için geçmiştekilerden t!alıa lıayırlulır. Sanki. 
Cenab-ı Hak, ona gün be gün izzct ve makamını artıracağını va'd etmektedir. .. (Ra1.i, XXXI. llJtı). 
303 . İlgili ayetler için bkz. Baka ra, 65; Ma ide, C>O; A'rM, 1 M>. 
3°4. Örnek için bkz. ('aycı, s. 72 
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Görüldüğü gibi, Kur'an kesinlikle dünyaya dönüşü reddetmektedir. Aksini 

savunanların iddialan ise, tutarlı olmayıp, sağlam hiçbir delile dayanmaınaktadırlar. 
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II. BÖLÜM 

REENKARNASYONlJ j·sPA~ İÇİN ÖNE SÜRÜLEN TECRÜBi 

VE AKLi DELİLLERİN rrENJ\JDi 

REENKARNASYONU iSPAT iÇiN ÖNE SÜRÜLEN SÖZDE TECRÜili 

VE AKLi DELİLLER 

1. TECRÜBi DELİLLER 

Bu bölümde öncelikle, günümüzde reenkarnasyonun ispatı için baş vurulan 

diğer yollar, yani, tabii ve tecrübi' (deneysel) tezahürler ve bunların bilimsel 

güvenirlikleri üzerinde duracağız. Tabii tezahürler, daha önce de dünyaya geldiğini 

hatırladığını iddia edenlerin anlattığı hikayeler ve bu hatıriamanın daha karnıaşık şekli 

olarak kabul edilen fobiler, deja-vü'ler, harika çocuklar, içgüdüler (sevk-i tabiiler) ... 

dir. Tecrübl tezahürler ise, hipnoz ve spirtizma yoluyla yapılan tecrübeler neticesi elde 

olunduğu iddia edilen şeylerdir. 

a. Doğunı İz/eri (Signe de Nt~isstuıce) 

Bazı insanların doğumla birlikte bedenlerinde göriilen bir takım leke ve izler, 

reenkarnasyona delil olarak sunulmuş, bu izierin daha önceki hayattan tevarüs edildiği 

iddia edilmiştir.305 

Aslında reenkarnasyon ruhun başka bir bedene intikali olarak anlatılırken, 

sanki aynı beden sürdürülüyormuş gibi, delil için böyle bir yola baş vurulması, çelişkili 

bir durumdur. Kanaatimizce, bu tür iz taşıyan insanlar varsa, bu izler reenkarnasyon 

olduğuna bir delil değildir. Aksine, bu tür izierin görülmesi, o insanlarda böyle bir 

düşüncenin ortay~ çıkmasına yol açmış olabilir. Mesela vücudunda bıçak izine benzer 

bir iz gören kimse, bu izden hareketle, çevresinin de etkisiyle, bu izin önceki 

hayatındaki bıçaklı bir saldırıdan kaldığını düşünebil ir. .. 

305. bkz. Ankdal, s. 61 vd.~ Tekrt1r Doğuş, l, 210 vd. 



Reenkarnasyon konusundaki araştırmalarıyla meşhur Stevenson, bu tür 

olaylara dair örnekler anlatmış ve şu değerlendirmede bulunmuştur: "Bu vak'aların 

çoğu reenkarnasyona inanan kişiler arasında geliştiği için, vakalarıyla ilgili olarak, 

tanıkların bunları kendi inançlarına uygun örnekler olarak yorumlamaları beklenebilir 

ki, sıklıkla yaptıkları da budur. "306 Stevenson'un bu olayların açıklamasına dair 

anlattığı bir başka yonım da, matenıal etki adı verilen şu durumdur: "Bu fikre göre, 

ölmüş kişinin yaraları konusunda bilgi sahibi olan hamile bir kadın, hamilelik 

sürecindeki embriyo ve fetüsü etkileyebilmekte ve bu sürette ölmüş kişinin yaralarma 

karşılık gelecek bir form -ortaya çıkmaktadır ... Eski ve yeni yayınlanmış bazı vakalar, 

hamile bir kadının zihninin olağan dışı uyarımları ile daha sonra doğacak çocuğun 

olağan dışı doğum izi ya da doğum kusurları arasında dikkat çekici bir benzeşim 

sergiler. Ayrıca, 1 13 yayınlanmış vaka üzerinde çalışarak, ben de, 80 vakada uyarınıın, 

annede gebeliğin ilk üç ayı içinde gerçekleştiğini gördüm."307 

h. llarika Ç'ocuklar (En.fant Protlige) 

Küçük yaşta büyük işler beceren, yüksek kabiliyetti ve zeki çocuklar da 

reenkarnasyonun bir delili olarak sunulmak istenmiştir. Mesela, küçük yaşlarından 

itibaren müzikte büyük başarılar sağlayan Mozart ve Paganini bu tür çocuklara örnek 

gösterilmektedir.3°8 Bu iddiaya göre, küçük yaştaki bu beceri ve başarıların kaynağı 

önceki hayattta edinilen tecrübelere dayanmaktadır. 

Aslında yüksek zeka ve kabiliyetle izah edilebilecek bu durumdan böyle bir 

sonuç çıkarmak oldukça yanlış bir değerlendirmedir. insanların zeka ve kabiliyet 

seviyelerinin çok farklılık arzettiği, bir kısmında zirve noktalarda seyrederken, diğer 

bir kısmında ise çok gerilerde bulunabildiği bilinen bir gerçektir. Eğer böyle bir şey 

olsaydı, toplumlarda devamlı bir şekilde, bu tür çocukların sayısının ve becerilerinin 

artması gerekmez miydi? Keza, müzik, satranç oyunculuğu gibi bir takım kahiliyetlcr 

tecrübeyle alakası az olan sanatlardır. Bu konularda kabiliyeti olmayan çocuklar 

doğumlarından ölünceye kadar bu sanatlar üzerinde çalıştırılsalar dahi, usta 

306 . Ian Stcvcnson, "Doğum izleri ve Doğum Kusur/arı". s. 150. 
307. Stcvcnson, a.g.m., s. 152. 
308. bkz. Papus, s. 1-1-1,201 vd.; Arıkdal, s. 9:1; Telirar Doğuş, 1, 211 vd. 



84 

derecesinde bir başarı sağlayamazlar. Dolayısıyla bu konularda geçmış hayatların 

tecrübesinden bahsetmek doğru olamaz. Ayrıca bazı kabiliyetli çocuklar, geçmişte 

olmayıp günümüzde bulunan bilgisayar programcılığı gibi yeni sahalarda üstün başarı 

göstermektedir. Bu dunlm gösteriyor ki harika çocukların bu özelliği, yüksek zek ii, ve 

kabiliyetlerle donatılmış olmalarından kaynaklanıyor. Yani insanların doğuştan 

getirdikleri kabiliyetler gelecek nesillere miras bırakılıyor, öğrendikleri bilgiler değil. 

Ayrıca, günümüzde de zaman zaman gündeme gelen, böyle üstün zekalı çocukların 

bizzat kendilerinin reenkarnasyon iddiasmda bulunduklarına şahid olmuyonız. 

c.· İçgiitliiler (İnstinct) ve içtepiler (Diirtii!İnıpub;ion) 

Reenkarnasyon taraftarianna göre içgüdü, geçmiş hayat bilgilerinin otomatik 

ve şuursuz olarak şimdiki hayatta belirmesi olup, geçmiş hayatlardan kalan izierin en 

belirsiz şekli bazı içgüdü ve iç tepilerdir. Bu anlayışa göre, içgüdü ve iç tepilerin çoğu 

geçmiş hayatlardan kaynaklanmaktadır. İçgüdülerin oluşumu milyonlarca sene 

boyunca ruhun deneysel bilgisinden oluşan kesin davranışlara dayanır. içtepi de 

içgüdünün daralmış ve özelleşmiş hali gibidir. İradenin kontrolü olmaksızın etki yapan 

bir eğitimdir. Ruhçulukta daha çok, ınedyumun gayr-ı iradi' davranışlan için 

kullanılır. 309 

Görüldüğü gibi reenkarnasyon taraftarları insanlara ve diğer canlılara, 

hayatlarını sürdünneleri ve muhafaza edebilmeleri için Allah taratından verilmiş olan 

bir takım duygu ve davranışların kaynağını dahi reenkarnasyona dayandırınaktadır. Bir 

nevi evrim anlayışını çağrıştıran bu değerlendirmelerin yersiz ve isabetsiz olduğu 

ortadadır. Çünkü bu anlayışa göre, varlıklar başlangıçta bu tür duyulardan yoksunken 

uzun bir zaman süresince bu duyguları geliştirmiş ve bugünkü halıne getirmişlerdir. 

Halbuki bu duygular bütün hayvan ve insanlarda, geçmişten günümüze, aynı şekilde 

idi. Canlıların şekli, genlerinde programlandığı şekilde ortaya çıktığı gibi, bu duygular 

da bir programın eseridir. Bu duygulann tekamül ederek geliştiğini farzedecek olsak, 

daha bu gelişmeye firsat kalmadan o hayvanlar dünya sahnesinden çekilirdi. İçgüdü 

denen şey, aslında bütün canlılara hayatlarını konırnak ve devam ettirmek için Allah 

309. Arıkdal, s. 98~ Tekrar Doğuş, 1, 21-ı vd; Onbulak, s. 119 
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tarafından verilmiş bir ilhamdır, bir sevk-i ilah'idir. Firavun'un Allah'ın varlığına delil 

istemesi karşısında Hz. Musa'nın ona cevaben söylediği, "Rabbianiz her şeye 

bilkatini (sfaretini) verip sonra da ona yol gösterendir" (Ta-ha, 50) ayetinde bu 

duruma işaret edilerek, Allah'ın yarattığı varlıklara kendine mahsus suretini , ve 

yaşaması için gerekli organları verdiği, onları nasıl kullanacağını bildirdiği ve hayatını 

korumak ve devam ettitmek için gerekli duygutarla donattığı ima edilmektedir.3 10 

Allah'ın balarısına, bal yapmayı öğretmesi de öyledir: "Rabhin bal ansuaa ş()ylt~ 

vahyetti: Dağhırdan, ağaçlardan ve insaniann yaptildan çardaklardan lu~ndine 

evler edin. Sonra her tiirlii meyveden ye ve Rabbinin sana liolaylaşhrdığı 

yollardan git ..• " (Nahl, 68-69). Tüm bunlar yaratılışlarıyla beraber canlılara verilmiş 

özellikler olup, tekamül, evrim vs. söz konusu değildir. 

tl. Fobiler 

Bazı insanların bir takım şeylerden, mesela yüksek binalardan, bıçaktan vs. 

korkması da, o insanların önceki hayatlarında bu tür şeyler sebebiyle hayatlarının son 

bulduğu için, onlardan korktukları şeklinde değerlendirilmiştir.Jıı 

Ancak, korkulan şeylerin genelde bütün insanlarda ortak oluşu, bu iddiayı 

yalanlamakta ve bu duygunun insana bir savunma mekanizması olarak, hayatını 

tehlikelerden korumak için verildiğini göstermektedir. Bu durum sadece insanlara has 

olmayıp bütün hayvanlarda hatta küçücük böceklerde dahi görülen ortak bir savunma 

mekanizmasıdır. Yırtıcı hayvanlardan herkes korkar, fareden herkes ürker ve bir takım 

tehlikeli sporlar yapmaktan herkes çekinir. .. Ayrıca, bazı insanların henüz bu asırda 

icad edilmiş asansör, uçak gibi bazı araçlardan korkması da gösteriyor ki, bu tür 

fobilerin kaynağını reenkarnasyonda aramak doğru değildir. Çünkü o insanın önceki 

hayatında bu tür araçlar yoktu ki, onlar sebebiyle hayatı son bulsun da bu yüzden 

310. Bu ayctin izfılmıda özetle şu yorumlar yapılmıştır: Her canlıya farklı bir stiret vererek, sonra ona 
geçimini, yiyeceğini ve içeceğini temin etme yolunu gösterir~ her şeye kendini ıslah edecek 
özellikler verip, ona ulaşma yoluını göstermiştir~ her şeye ilim, sanat kabiliyeıleri verip, sonra da 
onları öğrenme yoluını göstermiştir; her varlığa kendi cinsinden bir eş ,·crcn.:k sonra onunla c~lc~nıc 
yolumı gösterir (Maverdi, lll, 40ü; ibnu'l-Cevzi, V, 201). 
31 ı. Örnek için bkz. Papus, s. I ı(>; Tekrar Doğuş, 1, 220 vd: Onbulak, s. :n 7 
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korksun. AIDS gibi bir takım yenı hastalıklara karşı fobisi olanlar ıçın de benzer 

durum söz konusudur. 

Kanaatimizce, insanların bir takım şeylere karşı yaratılıştan getirdikleri 

korkular, bazı insanlar tarafından yanlış yorumlanarak böyle değerlendinncleı:c 

gidilebilmeke ve bu tür hikayeterin uydurulmasına kaynaklık etmektedir. Nitekim, 

Stevenson'un belirttiğine göre, "bir çok vakada çocuktaki fobi, çocuk henüz fobinin 

kaynaklanır gibi göründüğü geçmiş yaşamından bahsetmeye başlamadan ortaya 

çıkmıştır. "J 12 Hatta çocuk geneBikle fo b iyi erken bebeklik sırasında sergilcmcyc 

çalışmaktadır. Bu, çocuğun asla ev dışında bulunamayacağı bir zamandır. 

Fobiler genelde geçmiş yaşam hikayeleri anlatan çocuklarda görülmektedir. 

Boğulmayla son bulan bir hayat hikayesi anlatan çocuk suya daima n)bisine sahip 

olabilmekte; bıçaklamayla sona eren bir hayat hatırladığını iddia eden bir çocukta da 

kesici aletiere karşı bir korku bulunabilmektedir. Nitekim, kalp hastalığı nedeniyle 

uzun bir hastalık devresi geçirerek ölen genç bir kadının hayatını hatırlayan bir çocuk, 

ilaçlara, enjeksiyona ve kana karşı ciddi bir fobi sergilemiş, Hasan adlı birisi taratından 

öldürülmüş birinin hayatını hatırlayan bir çocuk da, bu ismi taşıyan insanlara karşı bir 

fobi sergilemiştir. 313 Bu durum gösteriyor ki, bu tür fobilerin kaynağında çocuğun 

ruhsal durumu yatmaktadır. 

Bazı fobilerin kaynağını ıse, insanın yaşadığı bir hadise oluşturur. Ayhan 

Songar'ın anlattığına göre, Bursa'da bir hastası arkadaşıyla beraber yoldan geçerken 

bir otomobil her ikisine de çarpar. Arkadaşı ağır, kendisi de hat1f bir şekilde yaralanır. 

Ağır yaralanan arkadaşında sonradan bir nıht belirti görülmezse de kendisinde 

meydanları, caddeleri geçerneme (agorafobi) tarzında bir korku uzun süre devam 

etmiştir.314 

Bu tür olaylar çeşitli şekilde yorumlanmaktadır. Bunların önemlilerini şöyle 

sıralayabiliriz: 

/. Enıpoze Edilen Ozdeşleşme: "Çocuk ve ilgili ölmüş kişinin aynı aile veya 

köye ait oldukları vakalarda, ölmüş kişinin ailede ya da köyde reenkarne olacağıyla 

312 . a.g.m., s. J()R 
3 Ll. Stcvcnson, a.g.m., s. 16() vd. 
314

. Ayhan Songar, Psik~ııatri Psikoh(l'Oioji l'e Ruh 1/a .... ·talık/arı, Serhat yay. istanbuL PJXO. s. l(ıS 



87 

ilgili beklentiler ebeveynin çocuğu bu yönde yüreklendirmesine seber olabilir. Çocuk 

böylece belirlenmiş bir rolü kabul edecek olursa, kişide olan ya da bulunması beklenen 

korkuları geliştirebilir. Örnek olarak, ölmüş kişi yılan sokmasından ölmüşse, çocuk da 

bir yılan fobisi geliştirebil ir. "315 

2. Kendiliğinden Bir Başkasının Kiml((tine Biiriinme: "Bazen çocuklar 

kendiliklerinden başka kişilerin kimliğine bürünür. Bu kişiler genellikle hayalldir. Bir 

çocuk akla yakın bir biçimde, hakkında belli bir bilgiye sahip olduğu ölmüş bir kişinin 

kimliğine bürünebilir ve bu, çocuğun ebeveyninin yüreklendirmesi olmadan da ortaya 

çıkabilir. Eğer çocuk, kimliğine büründüğü kişinin ölümü konusunda bilgi sahibiyse, 

makfıl görünecek bir biçimde, ölüm şekliyle ilgili bir fobi de geliştirecektir.".1 16 

3. ı..\'enıholizm: "Bir çok psikiyatrist, bir fobinin görünürdeki uyaranını, bir 

başka uyaranın sembolü şeklinde ele almıştır. Yani çocuğun korkusu gerçekte bu gizli 

gerçek olayla ilgilidir. "317 

4. Genetik Hafiza: Lorenz ( 1 939), Gibson ve W alk (1960) ve diğer bilginierin 

hayvanlar üzerinde yaptıklan bir takım deneyler, hay~ranların bazı hallerde, 

yumurtadan yeni çıkmış kazlara yırtıcı bir kuşun gölgesinin gösterildiği benzeri 

spesifik uyaranlara korkuyla karşılık verme kapasitesini genetik olarak aldıklarını 

kuşkuya yer bırakmayacak şekilde ortaya koymaktadır.318 Bu tür deneyler gösteriyor 

ki, hayatlarını sürdürmeleri için sakınacakları şeyler, canlıların genlerine önceden 

programlanını ştır. 

5. Paranonnal Yorumlar: Stevenson, bazı tnbileri açıklamak için paranormal 

bir izaha ihtiyaç olduğunu belirtmekte beraber, şu açıklamada bulunuyor: "Paranormal 

yontınlar içinde, ilk akla gelen olmakla birlikte, ııeenkarnasyon kesinlikle tek maklll 

açıklama değildir... Bu vakalarm en iyi açıklamasının reenkarnasyon olduğu 

konusunda hiç bir şekilde ısrar etınemekteyim. "3 ı 9 

Jı5. Stcvcnson, a.g.m., s. 172 
316. a.g.m., s. 171 
317. a.g.ın., s. 173 
318. a.g.m., s. 17-ı. 
319. a.g.ın., s. 175-176. 
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e. Antipati, Senıpati 

Fobiler hakkındaki değerlendirmenin benzer bir şekliyle, iki insan arasındaki 

sempati veya antipatİ de, o insanların ewelce geçirmiş olduklan müşterek hayata 

bağlanmak istenmiştir. 320 Halbuki insanlar yaratılışlan gereği sempatik veya sevimsiz 

olmaktadırlar. Sevimli insanlar genelde herkes tarafından sevilir, sevimsizler de öyle. 

Bazı küçük çocuklarda daha belirgin olarak görülen bu durum, Allah tarafından 

verilmiş bir özellikten başka bir şey değildir. Nitekim Firavun Hz. Musa'ya zarar 

vermesin diye, Allah onu çok sevimli bir bebek olarak yaratmıştır. Ayette bu durum 

şöyle bildirilir: " ... Senin iizerine taraf1mdan bir sevgi bıraktun ... " ('fa-ha, 39). 121 

Bir grup insan yer yüzünde uzun bir yolculuğa çıkıp pek çok kimseleric görüşseler, 

sonra da kimlerden hoşlandıklarını kendi aralarında konuşsalar, büyük ihtimalle sevilen 

veya sevilmeyen insanlar herkesçe aynı olacaktır. Böyle bir şey için, reenkarnasyonla 

izah getirme yerine, bazı ruhların birbirlerine meyilli olarak, bazılarının da soğuk 

olarak yaratıldıklarını düşünmek daha doğru olacaktır. Nitekim, bir hadls-i şerif1e, 

ruhların bir ordudaki bölükler gibi farklı özellikler taşıdıkları, ~unlardan birbirine yakın 

olanların karşılaştıklarında ülfet edip uyum sağladıkları, uzak olanların ıse, uyum 

sağlamadıkları ifade edilmiştir. 322 

f Deja- Vii 'ler (D~jil-Vu) 

HalLraların uyan1şı (reveil de souvenirs), önceden görmiişliik duygusu, ... ;anki 

görnıiişliik olarak da isimlendirilen ve insanın karşılaştığı bir şeyi, yer veya şehri daha 

önceden gördüğü hissine kapılması olarak özetleyebileceğimiz bu görüşe göre, bu 

dunım reenkamasyondan kaynaklanmaktadır. Yani insanın daha önce hiç gitmediği bir 

şehre veya köye gittiğinde, orayı daha önce görmüş gibi hissetmesinin altında önceki 

hayatında o bölgede yaşamış olması veya orala-n gezip görmüş olması yatmaktadır. Bu 

320. bkz. Ankdal, s. I 89~ Tekrar Doğuş, I, 206 vd. 
321 . İbn Abbas, bu ayeti şöyle açıklar: "O'nu sevdi ve insanlara sevdirdi. O'na rasllayan mü'ınin yeya 
kafir herkes onu severdi" (İbnu'l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, V, 19H) 
322. bkz. Buhari, Enbiya, 2~ Müsliın, ei-Birr, 159, 160~ Ebfı Davfıd, l~'deh, 16; Ahmed b. Hanbel, IL 
527, 517, 595. Bu hadiste, ruhiann yaratılıştan getirdikleri özellikleri sebebiyle, L">Cill.cr Öl.clliklcri 
olanların karşılaştıklarında birbirlerine ısınınaları dile getirilmektedir. Bu hadis hakkında ayrıntılı 
bilgi için bkz. Aclfıni, I, 121 vd.~ İbmı'l-Esir cl-Cct.cri, c.'II-Nilıliye fi (iarihi'l-1/adi.ıi ı•e'I-E."'t'r, tlı~. 
Tahir Ahmed, el-Mektebetu'1-İslümiyyc, Bcyrut, tsz., 1, 305 vd.) 
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görüşü savunanlar, bu konuda pek çok örnek anlatarak iddialarını güçlendirmeye 

çal ı şmaktadı r.323 

Bize göre bu dunım, pek çok şeyden kaynaklanabilir. Mesela, insanın görüp de 

sonradan unuttuğu rüyalar daha sonra gerçek hayatta karşısına çıkınca böyle bir hisse 

kapılabilir. Hatta o insan kendisini biraz zorlasa, daha önce görmüştüm zanı1ına 

kapıldığı şeyin aslında rüyada gördüğü şeyler olduğunu hatırlayabilir. Guenon da bu 

ihtimal üzerinde durmakta ve haherci (~monitoires) olarak adlandırılan bu tür 

rüyaların çokça yaşandığını söylemektedir.324 

Kitaplarda bir yer veya bölge hakkında anlatılanlar, tafsilatlı tasvirler de hayal 

dünyamızda bir şekil oluşturur ve bunlar hatlzamıza kaydedilir. Daha sonra o bölgelere 

gidince, zihindeki bu hatıraların canlanmasıyla böyle bir hisse kapılabiliriz. 

Çağrışunların da bu hususta önemli rolü olabilir. Hayatımız boyunca gezip 

gördüğümüz yerlerdeki binalar, manzaralar hafızamıza kaydedildiği için, daha sonra, 

önceden hiç gitmediğimiz bir yere uğradığımızda, oralarda gördüğümüz bazı 

manzaralar ve şekiller eski hatıralarımızı çağrışım yoluyla uyandırır. Biz de, aradaki 

benzerliklerden dolayı oraları daha önce gördüğümüz hissine kapılabiliriz. Aslında, bir 

nevi hqfıza yanrlması yaşamışızdır. 1-/i.ı,·.ı,·-i kah/e'l-vuku olarak tarif edilen duyu da, 

böyle bir şeyde rol oynayabilir. İnsan, bu his sayesinde, yakınındaki pek çok şeyleri 

hissedebilir. Örneğin yıllardır görüşmediğimiz bir arkadaş bize yakın bir yerdedir, biz 

onun varlığından habersiz olarak, içimizde o tarafa doğru bir gezme ve dotaşma 

hissiyle kalkıp gidince o arkadaşımızla karşılaşırız veya sözünü ettiğimiz kimse az 

sonra kapıyı çalıp yanımıza geliverir. Çoğu zaman ne giizel te.,·mli!f diye 

değerlendirdiğiıniz bu tür hadiselerde, asirnda bu hissin önemli rolü olduğu 

söylenebilir. Gezip göreceğimiz yerlere dair de böyle bir his söz konusu edilebilir. 

Guenon da bu durumun, telapati vb. diğer olaylarla da açıklanabileceğini belirterek,-125 

bu hisse işaret etmektedir. 

323 . Örnek için bkz., Papus, s., 169 vd; Geley, s. 51; Tekrar Doğuş, 1, 226 vd; Onbulak, s. 52. 117. 
Ankdal, dcja-vü'nün bir benzeri olan dcja-antandii (önceden duyınuşluk, işitmişlik)tcn de bahseder 
(bkz., s. 50). 
324. bkz. Gucnon, s. 214. 
325 . bkz. a.g.e., s. 21 .ı. 
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Burada şunu da belirtelim ki, bu konuda anlatılan olaylarda, bir yerle karşıtaşıp 

da arasını aymsıyla daha önceden gördüğü hissine kapılanlar, gördükleri yerlerin 

günümüzdeki şekilleri karşısında böyle bir hisse kapılmaktadırlar. Halbuki, o insanın 

daha önce oralarda yaşadığını farz etsek dahi, şimdi gördüklerini daha önce,ki 

hayatında görmesi mümkün değildir ki sonradan hatırlasın. Çünkü o şehrin eski hali, 

cadde, sokak vs. özeHikleri kaybolmuş, yerine yeni bir şehir kurulmuştur. Şehrin 

bugünkü halini hatırladığını zannettiğine göre, bu durumun önceki haliyle bir ilgisi 

olamaz. Eskiden orada yaşamış olsaydı, mutlaka o bölgede değişiklikler olduğunu 

farkederdi. Aynen öyle olduğunu hatırlamazdı. 

Guenon, bu dunımu açıklamada, oldukça ilginç gelebilecek şu 

değerlendirmede bulunuyor: Bu tür durumlar, özellikle, orada başına şu veya bu olayın 

gelmiş olduğu, ölmüş olduğu fikrine az ya da çok net olarak katıldığı durumlar olup, 

aslında kendi başına geldiğini zannettiği olay gerçekte, aynı yerde onun az ya da çok 

eski bir atasının başına gelmiştir. Bu durum, psişik ögelerin kahtım yoluyla au~dan 

tarunlara intikalinden yani bir tür haftza intikalinden kaynaklanmaktadır. Bu durum, 

atavik hajtza (memoire ancestrale) deyimiyle ifade edilir. Söz konusu hatıra, ortaya 

çıkmak için uygun bir fırsat koHayarak, o zamana kadar atıl ve bilinç dışı bir halde 

kalmıştır. Olayı yaşayan kişi o yere gitmeseydi, diğer hatıralarıınızda olduğu gibi, bu 

hatıra da yine atıl vaziyette kalacaktı.326 

Yukarıda bu görüşü savunanlara yönelttiğimiz tenkidi, Guenon'un bu 
" 

açıklamalarına da yöneltebiliriz. Şöyle ki, faraza, atalardan tonına intikal eden hatıralar 

söz konusuysa da, bu hatıraların canlanmasını ortaya çıkaracak haric'i şartlar pek ender 

görülebilir. Çünkü insanın çevresi devamlı değişiyor. Dedelerimizin yaşadığı ortam 

büyük değişiklikler geçiriyor ... Yine de bu açıklamalar, reenkarnasyon iddiasından akla 

daha yakındır diyebiliriz. 

Deja-vü']erin çoğunlukla bir hastalık öncesi, yorgunluk halinde meydana 

gelmesi,327 bu durunıun normal bir hadise olmayıp, duygusal ve psikolojik boyutlu 

olduğunu da akla getirmektedir. 

320. Gucnon, s. 215 vd. 
327. Rayınond A. Moody, Öliinulen Sonrtl 1/t~l'llt, İnkılap ve Aka, çev. Gönül Sm·crcn, İstanbul, 
19H3, s. 21-ı. 
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g. Reenkarnasyon fiatıraları 

Reenkarnasyonun varlığı konusunda delil olarak öne sürülen iddiaların en 

yaygın olanı ve başta geleni -çoğunluğu çocuklar olmak üzere- bir takım insanların 

anlattığı geçmiş yaşam hikayeleridir. Bu konuda kitaplar dolusu hikaye bulmak 

mümkündür. 

Bu sahada kitap yazmış olan Moody, bu hikayeterin şüpheyle karşılanması 

gerektiğine dair, kendi başından geçen şu olayı anlatır: "Çocukken benden bir kaç ya~ 

büyük olan ağabeyime, bir önceki hayatımda bir yetişkin olarak nasıl yaşadığımı 

anlatırdım. Hikayelerden çoğu Amerika'da geçiyordu. Sonralan Aztekler'in bir 

kitabında küçükken anlattığım hikayeterin aynısını bulmuştum. "32K Gerçekte, hemen 

hemen tüm sözde geçmiş yaşam hikayeleri otomatik olarak ölüm sahnesine 

dönmektedir. Çocuk, ölmüş kişi hakkında çeşitli yollarla bilgi edinip, daha sonra 

bunları geçmiş bir yaşam fantezi si olarak geliştirebilmektedir. 329 Reenkarnasyon 

vakalanndaki ölüm şekilleri genelde bir cinayete kurban gitme şeklindedir. Aslında 

ölen insanların ancak binde biri bu şekilde ölürken, anlatılanların cinayet üzerine 

olması önemli bir za'f noktasıdır. Reenkarnasyon taraftarları, bu açığı kapatmak için 

ilginç bir yorum yaparlar. Onlara göre, şiddele maruz kalarak ölen kişiler do{!;al 

biçimde (normal olarak) ölenlerden daha luzlt hir biçimde tekrar do{~uyor 

olahilir(!).330 

Görüldüğü gibi, okunan veya dinlenen ya da seyredilen bir hikaye, zamanla 

yaşanılmış gibi zannedilebilmektedir. Bu tür hikayeterin daha çok çocuklar taratindan 

anlatılması da, bunların temelinin hayellere dayanelığına dair ip uçlarıdır. Hatta bu tür 

hatıralar anlatan çocuklar, ilerki yaşlarında artık böyle şeyler anlatmamaktadır. Çünkü 

çocukların hayal dünyası çok zengindir.331 Bu çocuk bir de, bu tür hikayeterin bolca 

328. Moody, s. 204. 
329. Randles-Hough, s. 284~ Stevenson, "(Jeçmiş Yaşamiarım flatırlmlıklarmı İtltlia Ecle11 
Amerikalı Çocuklar", s. I 97. 
33°. Stevenson, "Tekrar Doğuş Türlinden Vaka/ara ilişkili Bazı Sorular", s. I 25. 
331 . Çocuklar, iddia ettikleri geçmiş yaşamiarına dair Iliküyeleri anlatmaya genelde 2-l yaşları 
arasında başlamakla ve 5-7 yaşiarına kadar bu durumu sürdiirıncktcdirlcr. Daha sonra hatıralar 

silikleşmeye başlar ve X-10 yaşları arasında tam bir hafıza kaybı meydana gelir. Stc\'cnson, "/)of: w u 
İz/eri ve Doğum Kusur/arı", s. 135; "Çocuk/arda Rastimum Fobiler", s. 162; "(,'ermiş l'aşmnlarmı 
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anlatıldığı ve yaygın olduğu bir bölgede yaşıyorsa, onun da böyle hikayeler anlatması 

kuwetle muhtemel olacaktır . 

Bu tür olaylarm anlatılmasında çevre faktörünün bilhassa ailenin çok büyük 

rolü vardır. Nitekim, reenkarnasyon olaylarının, ölümden sonra yeniden hayata 

gelineceğine inanılan ülkelerde daha çok ortaya çıktığı tesbit edilmiştir. 332 

Reenkarnasyona inanan, Lübnanh Dürz'iler ve Kuzey Amerikalı bazı yerlilerde bazen 

bir aile içinde iki veya daha fazla reenkarnasyon vakasına rastlanması,3:n bu iddiaların 

ortaya atılması konusunda ailenin önemli bir rol oynadığını göstermektedir. 

Reenkarnasyon iddiasında bulunan ABD ve Hindistanh çocuklar üzerinde yapılan 

araştırmaların sonucunun ortaya koyduğu bir gerçek de, yörelere göre, anlatılan 

vakaların farklılık ve değişik özellikler arzetmesidir.334 Bu durum da, çevre faktörünün 

önemini vurgulamaktadır. insanlar bü tür hikayeleri dinieye dinleye, zamanla 

kendilerinin başından da böyle şeyler geçmiş olabileceğini düşünmekte, acaha hen de 

hu liir şeyler yaşadun mı? diye tereddüte düşmekte, bu konuda hayal dünyaları da 

onlara yardım etmektedir. 

Bazen göliilen bir rüyanın unutulup, sonraları bir takım çağnşımlarla gerçekten 

yaşanmış gibi algılanması da mümkündür. Nitekim Stevenson bu hatıraların değişik 

şartlar altında oluşabileceğini belirterek, bazı uyuşturucuların kullanımı ve merlitasyon 

esnasında tekrarlanan rüyalar şeklinde oluşabildiğini belirtmiştir. 335 

Bilhassa Batı'da, sırf şöhret ve para kazanmak maksadıyla bu türden veya 

hipnoz hatıralarını içeren, hayall ve temelsiz pek çok kitap yazıldığını da hesaba 

katmak gerekir.336 Çünkü bu tür konular insanlar tarafından büyük bir ilgiyle 

karşılanmaktadır. 1956'da Bernstein'de yayımlanan Hridey !vfuqJI~v)'i An~wş adlı kitap 

bir milyon üzerinde satış yapmıştır. Bir çok bakımdan hatatarla dolu olan aynı türden 

Hatırlatlık/arını İtldia Ede11 Çocuklar", s. 182; "Reenkarml.\)'tm: Altm Araştırmaları l'e Teorik 
Konular", s. 88 vd. 
332. bkz. Moody, s. 208; Randles-Hough, s.34, 285; Papus, s. l 17~ Stcvcnson, "Tekrar /)oğuş 
Türünden Va/w/ara İlişkin Bazı Soru/al'", s. 106 vd.; "Reenkarnasymı: Ala11 Araştırmaları ve 
Teorik Konular", s. 78, 92 vd. 
333 . Stcvcnson, "Reenkarnasymı: Alan Araştırmaları ve Teorik Konular", s. 80. 
334 . bkz. Stcvcnson, "(leçmiş Yaşamlarımllatırlaymı Amerikalı <'ocuk/ar", s. 181 vd. 
335

. bkz. "Reenkanw.~ııon: Altm Araştırmaları ve Teorik Konular", s. (ı 1. 
3] 6. Stcvcnson, a.g.m., s. 83-8--l. 
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kitapların yayımı durmaksızın devam etmiş, 1970 sonlarında bu ilgi doruk noktasına 

ulaşmıştır. 337 

Reenkarmisyon hikayelerinin tarihin bazı dönemlerinde yoğunlaşıp, bazı 

dönemlerinde silİnıneye yüz tutması33 H da çevre faktörüyle izah edilebilir. Çünkü, bu 

tür olayların sıkça anlatıldığı dönemlerde pek çok kiınse, bu akıma l..:apılarak bu tür 

hikayeler uydurabilmektedir. Bu tür hikaye:Crin, genelde hikayeleri anlatan insana 

yakın bölgelerle ilgili oluşu da dikkat çekicidir. 

Bazen de insan, olmak istediği kişiliği hayal ederek, bu tür hikayeler 

uydurabilmektedir. Hatta Papus dahi bu durumu yadırgayarak şöyle diyor: 

Reenkarna.\yonu bilen insa11 derhal olmak istediği kişiliği hq)!al etnıekte ve tesadi!(ell 

de, nedense bu kişi hep diinyada önem kazanmiş ve .,viiksek nıe,•kiden birisi 

olmaktadtr. Ruhçu toplantt/arda ge/le/de, reenkarne olnıuş katil/ere, t~)yaşlara ya da 

eskinin manav/anna, oda hizmetkarlanna pek az rastlanir. Reenkanıe olmuş kişiler 

genelde şunlard1r: Napolyon, Biiyiik Frederik, hiiyiik bir pren.ı..;es, haz1 iiliiii 

firavun/ar ... İşte bunlar, hu bi~viik şah\'Ü'etler olduklannı Ju~val eden o ~vi insaniann 

bedenlerinde reenkarne olmuş olarak karşmuza Çlkll•erirler. Papus bu durunuı alaycı 

bir tavırla eleştirerek şöyle der: Bu şahsiyetler açısından dünya üzerine bu şartlar 
" altında dönmüş olmak oldukça büyük bir ceza olurdu! Papus, bu durumun çokça 

görülen beşeri bir eğilim olduğunu belirterek, bu konuda bir de geçmişten misal verir: 

Bir zamanlar Fisagor'un öğrencileri de bu sırrı öğrenmişler ve (hinyaya son 

gelişlerinden önce hepsi de kendilerinin bir vakitler büyük bir tiran ya da ünlü bir kral 

olduklarını hayal edip buna inanmışlar ve kendilerinin hükün1 sürmekte olduklarına 

inandıklan o dönemde Üstad'ın ne yapmakta olduğunu kendisine sorduklarında 

Fisagor gülümsemiş ve şöyle demişti: Sizlerin öylesine güçlü olduğpnuz ve insaniann 

da sizin otoritenizden tir tir titredikleri zamanlar, ben bir horozdum P·19 

337. Vcnn, s. 275. 
338. Stcvenson, a.g.ın., s. 76. 
339. Papus, s. 117. Papus bu kıssayı naklettikten sonra, talebelerinin bu şaka yollu söJ.Icri 
anlamayışlannın nasıl bir talihsizliğc yol açtığını şöyle anlatır: Fisagor'un öğrencilerine, nıhl~ll 
tckamülüne ilişkin gereksiz araştırmalar içinde yollarını kaybcdcrlcrkcn, kendisinin bedenicnn 
tekiimülünü düşünmekte olduğumı gösteren bu yüksek felsefe dcrsinin bir kusunı olmuştur: O da. 
Fisagor'un yaptığı bu şakayı bir felsefi doktrin haline dönüştüren ve bu olgudan )Ola çıkarak nıl~ 
göçünü (ınctcmpsychosc: tcnfısüh) rccnkarnasyon ilc karıştıran, bedenin rccnkarnasyonıınu nıhunkı 
ilc karıştıran klasik fılo1.oOar tarafından hiç bir şekilde anlaşılmuınış olmasıdır (a.y): 
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Angio-Sakson ülkelerindeki reenkarnasyon karşıtı spiritler bu çılgınca 

hayalleri e alay etmekten geri ka)mamışlardır. Nitekim Douglas Home şöyle der: " ... 

Doğmadan önce hiiyiik adam olduklarına ve öldiikten sonra da yine hiiyiik adam 

olacakianna inanmalan, şinu/iki yaşamlannda birer hiç olan hu insanlara teselli 

vermektedir ... Ben en az oniki tane Marie Anfoine/la, al/1-yedi tane /v/arie Stuart, hir 

yığ111 Aziz l.ouis, yi rm iye yak tn İskender ve Sezar ile ta1uşmak olluruJuı erdi m ... '~J-ıo 

Papus da, şöyle der: ''... Bir )'lğrn kaçrk kendilerinin l..,·a'n111 yeJ}'iiziindeki 

reenkanuı.'!.yonu olduğiiiiii si~ylemektedir." 

Yeniden dünyaya geldiğini iddia edenlerin pek çoğunda görülen bu durum, 

yani iddia etttikleri önceki hayatlannda daha büyük insanlar olup, içinde yaşadıkları 

hayatta ise daha küçük ve kötü dunımda olmaları, hatta bir kısım akıl hastalarının bu 

tür iddialarda bulunup kendilerinin meşhur tarihi şahsiyetler olduklarını iddia etmeleri, 

aslında, reenkarnasyonu savunan kimselerin iddialarını da yalanlaınaktadır. Çünkü 

onlara göre reenkarnasyonda devamlı bir terakki ve tekemmül söz konusudur. 

Halbuki, bu tür iddalarda bulananlarda ise -faraza, doğru ise- tam aksi bir durum 

gözleniyor. Ayrıca, Randles-Hough'un belirttiği gibi, tarihi bir kişiliği bir önceki 

kişiliğim diye sunan insanların söyledikleriyle bu kişi arasındaki tarihler çoğu kez 

birbirine uygunluk göstermemektedir.341 

Psikiyatri uzmanı Yargıç, hipnoz aıtında hiç bir yönlendirme olmaksızın yahut 

uyanıkken kendiliğinden ortaya çıkan kimlik değişiklikleri, yani kişinin kendisini farklı 

bir kişi olarak tanıtmasının dissosyatif bozukluk adı verilen psikiyatrik rahatsızlığın 

belirtisi olduğunu söylemektedir. Bu hastalığın en şiddetli biçimine çoğul kişilik 

(dissosyatif kimlik bozukluğu) denilir ve hasta farklı zamanlarda t1ırklı kimliklere 

bürünür. Ülkemizde yapılan bir araştırma, toplumun hinde döniiiilde bu tür 

rahatsızlıklar olduğunu ortaya koymuştur. Bu kişilerin kendileri dahi genellikle 

hastalığının farkında değildir. Hasta, içinde farklı birisinin yaşadığını, hatta zaman 

zaman davranışlarını onun kontrol ettiğini hissedebilir. Bu hastalıklar genellikle 

çocukluk çağı psikolojik travmalannın (cinsel taciz, aşırı dayak yeme, ihmal edilme 

340. Gucnon, s. 198 (Home, Lcs Lumicrcs ct Lcs Ombrcs du Spiritualizmc, s. ll ı vd.'dan) 
341 . Randlcs-Hough, s. 2 ı .ı 
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gibi) sonucu olarak ortaya çıkmaktadır. Bu tür olayları reenkarnasyona kanıt olarak 

göstermek, hiç bir bilimsel temeli olmayan bir aldatmacadan ibarettir.342 

İbn Haldun bu tür hikayelerin uydurulmasında rol oynayan bu durunnın 

felsefeciler tarafından şa'veze veya şa'heze diye isimlendirildiğini belirtir. Buna gör:e, 

hayal gücünün etkisiyle hayal alerninde çeşitli hayalt manzaralar, hikayeler canlanır. 

Daha sonra bunları harici alemde varmış gibi düşünüp görmeye başlar. Halbuki bu 

şeylerin hariçte bir varlıkları yoktur. 3•13 

Bu tür hikayeterin izahı sadedinde şu görüşler de ortaya atılmıştır}44 

a. Çok kişilik/ilik: Bu görüşe göre, insan psikolojik bir nedenle başka kişilerde 

yapıtaşmış ruhunun iç tabakalan~a girebilmekte ve böylece o insanlara ait hayat 

hikayelerini kendisine aitmiş gibi anJatabiJmektedir. 

h. Kehdnel: bu görüşe göre ise, medyumların iddia ettiklerine benzer bir yolla, 

öİü bir kimsenin zihninden bilgi almak. mümkündür. 

c. Genetik hel/ek: Bu görüşe göre~ bellek de ırksal zincir yoluyla taşınabilir. 

d Ko/lekt~f bilinç: Bu görüşe göre ise, insanlar daha büyük bilinç içindeki 

bilinçlerdir ve hepimizin benliğinde daha örlceki insanlardan parçalar vardır. Ru 

görüşler tatminkar olmasa bile, reenkarnasyon iddialanndan daha makfıldür. 

lı. K~enoglosi (Xe11oglo.v.'tie, po~~~glotte) 

Bu kelime öğrenilmemiş olan bir yabancı dili konuşabilme yeteneği anlamına 

gelmektedir.345 iddiaya göre, bir takım insanlar ana dillerinin haricinde, bir gayret 

342. İlhan Yargıç, "Ree11karnasyou Saj~·atası ve Hiptwzım Gerçeği", yayıınlanmamış makale. s. 1-
2. 
343. İbn Haldun, Mukatlılime, Daru İhyai't-Turasi'l-Arabi, Bcyrut, tsz., s. -l9X 
344. Radlcs-Hough, s. 30X-3 10; Stcvenson, "Reenkarna.\)'tm: Altm Araştırmaları'\ s. H9. Stcvcnson, 
psişik bir gücün rahimdcki insan ceninine etki etmesini de bu izahlar içinde sayınakladır (a.g.m., s. 
95); kc1.a bkz. "Tekrar Dot~ u ş Türilm/en Vt~kalura ilişkili /Jazı Sorular.,, s. lll. 
345. Ünlü metapsişikçi Charles Richct, kişilerin olağan şuur hallerinde biimcdiklcri bir dili 
konuştuğu vakalar için ksenoglosi terimini kullanmıştır. İki tip ksenoglosi vardır: Resilalif \'C 

responsif. Birincisinde, yabancı bir dilde cümle ve bazen de daha uzun pasajların f.!l.bcrlcnmiş gibi 
tckran söz konusudur. İkincisinde ise, süjclcr konuştuklan yabancı dilde sorulara ımıkul cevaplar da 
verirler (Tekrar !Jo{tuş, ll, 22J). Arıkda!, kscnoglosi kavramını açıklarken, bu kanamın, 
medyumların tamamen bilmedikleri ve bazan asistanlarınca da meçhul olan dilieric konuşmaları 
hakkında kullanıldığından bahseder (a.g.c., s. 122) ki, bu dıınıın da, cinnin mcdyuma hakim olması 
sonucu olabilir. 
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sarfedip, öğrenmeden, başka bir dil konuşabilmektedir. Reenkarnasyon taraftariarına 

göre, bu dil o kimsenin önceki hayatında konuştuğu dildir. 

Bu konuda araştırmalan olan Stevenson sonuçta bu tür olaylar karşısında 

reenkarnasyon ya da obsesyon346 (cin çarpması) ihtimalinden bahsetınekte, ancak 

obsesyon ihtimalini çok daha muhtemel görmektedir.347 Bizce de, böyle şeyler 

olmuşsa, bu tür olaylar cin çarpmasıyla, yani cinin o insan bedenine hakim olarak, 

onun ağzından başka bir dille konuşmasıyla izah edilebilir. ilginçtir ki, reenkarnasyon 

taraftarları bu işlerde cinlerin parmağı olabileceği ihtimalinden şiddetle kaçınınaktadır. 

Nitekim Papus şöyle diyor: "Varlıkları ispat olunmadığı sürece nıhlan (cinleri 

kastediyor) işin içine sokmainak gerekir. "348 

Özet olarak sunmaya çalışacağımız şu olay da bu ihtimali desteklemektedir: 

Vakanın süjesi olan bayan Uttara Huddar, 1941'de Orta Hindistan'da bir kent olan 

Nagpur'da doğar. Çocukluğunda bir şey yoktu~r. Ancak, 32 yaşlarında iken birdenbire 

Uttara gider ve yerine kendine Şarada adını veren yeni bir kişilik ortaya çıkar. Şarada 

daha önceki dili olan Marathaca'yı konuşmaz, bunun yerine akıcı bir Bengalce 

konuşur. Evli olmamasına karşın, utangaç evli bir Bengalli kadın gibi davranır. Bir kaç 

hafta sonra Uttara normal kişiliğine döner. Ancak Şarada aralıklı olarak belirmeye 

devam eder... Ş arada'nın belirdi ği dönemler öncesinde, genellikle bir uyarıcı işaret 

olur. Uttara, önce başında bir karıncalanına hissi duymakta, bir-iki saat sonra kişilik 

olarak Şarada'ya dönüşmektedir. Bazen de, geceleyin ortaya çıkmaktadır. Uttara 

olarak yatıp, Şarada olarak kalkmaktadır. Şarada dönemi genellikle bir aarli töreniyle 

bitiyordu. Bu tören, tanrı ya da tanrıça resminin önünde kandil ve yağ lambaları 

dolaştırmak şeklindeydi. Bu törenin sonlarına doğru Şarada esnıyor ve Uttara'nın 

346. Obsesyon, nıhçulukta şöyle tarif edilmektedir: Tecrübe ve bilgisi az, basit bir rfıhun herhangi bir 
kimseyi devamlı olarak tesiri altına alması, kendi isteğine göre onu idare ctmcsidir. Obscsyon 
olaymda bedenli bir varlığa, bedensiz bir varlığın tahakkümü vardır. ... Bilgi ve gücünü nefsani 
maksatlar uğnmda kullanınayı benimsemiş varlıklar bedenli bir varlığa (insana) dcreec dcreec nüfü/ 
eder ve onu etkisi altına alarak, irade ve ımıhakemesini fclcc uğratıneaya kadar içsel hayatına girer. 
Mcdyumu obscde edecek rfıh, onu en zayıfyerinden yakalar ... Mcdyuma hakim olur. Ona peygamber 
hatta Allah olduğunu bile kabul ettirir (Ankdal, s. 144; Onbulak, s. 139). 
347. bkz. Stevenson, "Yeni Bir Respmısif Ksenoglosi Vaka sı Başlangıç Raporu: Gretclıen Va k ası", 
s. 237; Onbulak da, bu ihtimali göz ardı etmcm~ktcdir. bkz. a.g.e., s. 337; Parapsikologlar da bu tür 
olaylarda rccnkarnasyon ihtimaline fa1.la yer vermemektcdir (bkz. Stcvcnson, "Reenlwnwsyon: 
Alan Araştırmaları", s. 9~·. 
34g. bkz. Papus, s. l70. Kur'an'm bir sfırcsi "Cinn" adını aldığı gibi, pek çok ayettc de einknkn 
bahsedihnektcdir (örnek için bkz. En'üm, 112, 128, DO; A'rüf, 38, 179; NcmL 17, 39 ... ). 
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normal kişiliği geri geliyordu.349 Şarada dönemleri bir günden altı haftaya kadar 

uzayabiliyordu. İki olayın Şarada'nın ortaya çıkmasında rol oynayabileceği 

düşünülmektedir: Birincisi, nefes egzersizleriyle merlitasyon yapması, ikincisi de, 

Şarada'nın ortaya çıkmasından sonra kuvvetle cezbolduğunu hissettiği bir erkekle 

tanışması.350 

Yukardaki bilgileri anlatan Stevenson ve Pasricha, bu olayı açıklamada 

Uttara'nın Şarada soyundan geldiği ya da Şarada kişiliğinin genetik olarak aktarılınış 

bir hafızanın yansımasını temsil edebileceği ihtimalinin yanında obsesyon ihtimalinin 

daha kuvvetli olduğunu şöyle ifade etmekteçiirler: "Şarada dönemlerinin hızlı bir 

şekilde başlayıp bitmesi ve dönemler değiştikçe gözlenen belirgin kişilik farklılığı 

obsesyon sendromuyla ilgili vakalarda gözlenen davramşlara da çok benzemekte

dir. "35 ı Şarada'nın önceki dilini unutınası da bu olayın bir obsesyon va k ası olduğunu 

güçlendirmektedir. 

Stevenson bu tür olaylarda, o insanların yabancı bir dili çocukken 

öğrendiklerini unutmuş ve daha sonra öğrendiklerini hatırladığı halde bunu insanlardan 

saklamış olabilecekleri ihtimalinden de bahsetmektedir.352 Venn, bu tür olaylan yıllarca 

incelemesinden sonra Stevenson'un, reenkarnasyon ihtimalini zayıf gördüğünü, 

araştırmalarının sonucunun kendisini de paranormal açıklamalan kabul etmemeye 

götürdüğünü belirtir. 353 

Şu açıklamalar da, yukarda anlatılan kadının durumunu açıklar nıahiyettcdir: 

Çeşitli şeytanlar insanlara isabet edip, rahatsız ederler, kadınların bünyesi daha zayıf 

olduğundan daha çok zarar görebilirler. Cin çarpmasına (messu'ş-şeytanl) maruz kalan 

kimseler bazen sağlıklı, normal halde olabilirler. Çünkü cin bazı vakitlerde onu 

terkeder. Böylece sanki hiç bir şeyi yok, ona cin dokunmamış gibidir. Fakat bu mess 

(dokunma/çarpma) şiddetienince ibadetten hoşlanmaz bir hale gelir. ('ünkü, namazda 

349. Adeta, şeytan vazifesini tamamlayıp onu putlara hizmet eHirdikten sonra, kendi haline bırakıyor. 
350

. Stevenson- Satwant Pasrıcha, 11Ksenoglosinin de JJulumluğu Reellkarna.-..)'011 TıjJimle Olağan 
DışıBir Vaka flakkımla Ön Rapor11

, s. 243 vd. Başka örnekler için bkz. Papus, s. 171 vd. 
351 . a.g.ın., s. 259 · 
352. bkz. Tekrar Doğuş, II, 203. 
353

. Jonathan Venn, "İptıoz ve Reenkarna~J'OII llipotezi: Eleştirisel Ilir Güzden (,'erirme ı•e l'of:uu 
Olay Araştırması" (Tekrar Doğuş, ll içinde), s. 293. 
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Kur'an okumasından dolayı şeytan böyle bir şey yapmasını istemez. Bilakis, ınsanın 

küfre düşmesini ister ... 354 

Bizce de, gerek bu tür olaylarda, gerekse kendisinin geçmişte yaşayan başka 

birinin nıhunu taşıdığını iddia eden kimselerde obsesyon, yani cin çarpması, cinlerin 

insan bedenine hakim olup, o insanın ağzıyla konuşması ihtimali hiç bir zaman göz ardı 

edilmemelidir. 

Nitekim İslam alimleri böyle bir şeyiıı mümkün olabileceğini belirterek,:J55 sara 

hastalığının bir türünün -bütün saralılar değil- ervah-ı habise denen kötü cinler 

sebebiyle olduğunu belirtmişlerdir. 356 İbn Teymiyye bu hususta şöyle der: "Cin 

çarpmış kimsenin (memsus) diliyle, şeytan bilinmeyen, aniaşılmayan şeyler konuşur. 

Hatta orada olanlardan birinin kalbinden geçenleri anlatabilir. Bazen çeşitli, H1rklı 

dillerle konuşur. Ayı hp kendine geldiğinde ise hiç bir şey hissetmez ... ".l 57 Böyle bir 

duruma maruz kalmış birisi yaşadıklarını şöyle anlatır: " ... Yaşadıklarımın nasıl 

gerçekleştiğini ben de bilmiyonıın. Dilimden bir takım lafızlar dökülüyor. Daha sonra 

insanlar, söylediklerimin kendi akıllarından geçeniere uygun olduğunu söylüyorlar. 

Halbuki ben sadece sağır bir alet durumundayım. Dilim niye hareket ediyor ve ne 

söylüyor bilmiyorum. "358 lVIeviana da 1\tlesnevi'sincle bu duruma şu beyticriyle işaret 

eder: 

Cin la{fe.-.,·i insana musa/kıt olursa o insandan insanlık .ı.,·{fat 1 kql•holur. 

O kimse ne 5,·öy/ese, o sözleri cin si~vlemiştir. 

Bu haldeki kimsenin henfiği zail olur, cin onun Jıii\'Ü'eli yerine Keçer. 

Bakarsuı Arapça bilmeyen hir Türkfasih Arapç:a konuşur. 

354 . Haşimi, s. 67. 
355 . Mutczilc'dcn bazılan hariç, islam alimlerinin genel kanaali böyledir (bkz. İbn Kayyııni' 1-
Ccvziyyc, et-Tıbbu'n-Nebevi, Daru İhyai't-Turasi'I-Ambi, Bcyrut, ItJH2, s. 51; Ömer b. Abdiilah cş
Şibli, Akmmı'I-Murcmıji Garaihi ve Acaihi'l-Cwm, ci-Mcktcbctu'I-Asriyye, Bcynıt, 1 tJtJO, s. 1 :n). 
356. İbn Kayyım, s. 51; Şibli, s. 13-J; V ah id Abdussclaın BaJi, Viküyetu '1-İnsmı mine'l-Cimıi l'e'ş
Şeytan, Danı'l-Kühibi'l-ilıniyyc, Bcynıt, s. 55; Abdulımıniın cl-llüşimi, e.ı.;-.\'ilır ji'I-Kur'fmi'l
Kerim, Dam İbn Hazın, Bey nı ı, 1 tJtJO, s. 64 vd. Sara hastalığının bir türünün de minıç 
bozukluğundan kaynaklandığı ifade edilmektcdir (a.y., keza bkz. Ebu Bckr Muhammed b. cl
Hanbcli, İllicu Umuri's-Sihr(rye, Dam Amınar, Amman, 1 tJHtJ, s. 51 vd. s. 5-t. ). 
357. Haşimi, s. 66 vd. (ei-Furkdn beyne Hl'liydi'r-Rahmôn ve Hvliyôi'ş-Şeytdn'dan ·naklen). Cin 
çarpması konusunda çeşitli sebepler söylenir. Mesela, cinnin insana aşık olması, insanlll bilmeden 
bir cinnc zarar vermesi, cinnl'dcki bir halct-i ruhiyeden dolayı sebcpsi1. yere insana 1arar 'ermesi ... 
Haşimi, s. 70. 
358. Ahmed Emin, et-TekiimiUfi'l-isWm, Danı'l-Ma'rifc, Bcyrut, l tJH-ı. lll, 571. 
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Tekrar kendine gelince bir tek kelinıe bi/nıez.359 

Hatta cinlerin, Allah'ın onlara verdiği kabiliyet sayesinde, istedikleri şekle 

girebildikleri, Asr-ı saadette bunun örneklerinin yaşandığı da anlatılmaktadır . .lGo 

Cebeci, bu tür şeyleri uzak görerek kabul etmek istemeyeniere cevap mahiyetinde 

şunları söyler: "Artık günümüzde biz, röntgen ve ultraviole gibi ışınların, gözüınüzle 
" 

görmediğimiz halde, ınsanın bir tarafından girip bir tarafından çıktığını inkar 

edemediğimize göre, şeytanın da insanın içine nüfuzunu imkansız bir şey olarak 

görmememiz gerekir"J6 ı 

Bu konuyla alakah kitaplarda bedene giren cinne neler okunacağı, nasıl hitap 

edileceği (çıkması vs.) ve neler sorulacağı (niçin girdiği vs.), hatta c,!nnin bu sonılara 

karşılık, verdiği cevaplar anlatılmaktadır. 362 Bali, messin kısa veya uzun süreli olan, 

bedenin tümüne veya bir kısmına hakim olan çeşitleri olduğunu söyler. ](J.l Bu konuda, 

'Riba yiyenler, (kabirlerinden) şeytan çarpmış kiınselerin bu vaziyetteyken 

kalknıalan gibi kalkarlar' (Bakara, 275) ayeti ve Peygamber Efendimizin, "şeytan 

insanda kanın aktığı gibi dolaşır"364 hadisi bize ışık tuttuğu gibi, bu konuda, O'nun 

tedavi maksat h bazı. uygulamlarından da bahsedilir. Rivayet e göre, böyle birisini tedavi 

için peygamberimiz cin ne hitaben "Uhruc aduvvallah en e Rasulullah" (ç1k A 1/ah'ill 

düşmanı, hen Allah'ın elçisiyim!) diye hitap etmiş, bunun üzerine cin çıkmış ve o 

sahabi rahatlamış, daha sonra peygamberimiz onu önüne oturtmuş, su getirterek 

yüzünü mesh etmiş ve dua etmiştir ... Bir defasında da çocuğundan şi kayetle bulunan 

bir kadının çocuğu için yukardakine benzer bir hitapta bulunmuştur ... 365 incillerde de, 

Hz. İsa'nın, benzer bir şekilde, cinli bir çocuğu iyileştirdiği şöyle anlatılır: "Ka/ahali,~ nı 

yanına vardıklarında bir adam h.:a'ya yak/aş1p, O'nun öniinde diz çöktii. /~'(em/im 

359 . Mevlana, Celaleddin-i Rumi. IJ'Iesneı•i, 14524-28. bcytler'den (Tahinı'I-Mcvlcvi, Şerlı-i 

.tı1esnevi, Şamil yay. İstanbul, tsz., XIII, 558-559). 

360. ibn Teymiyyc, JJ1ecmuu'I-Fetiivli, Mektebctu'l-Mcarif, Ribat, ts:r.., XIX, 44 \'d; Lütfuilah Cebcci, 
Kur'ün-ı Kerim'e (Jöre JJ1elek Cin Şeytan, Şülc yay. istanbul, l9lJ8, s. 2tJ9 
361 . Cebcci, s. 2lJ7. 
362_ bkz. Bati, s. 79 vd.; İbnu'l-Hanbcli, s. 54 vd.; Haşimi, s. 71 
363 . Bali, s. 78. 
364. Buhari, Ahkdm, 21; /Jed'u'l-hrılk, lı; i'ri/JıJ; 1 ı, 12; Ebii Davüd, .\'m•m, 78. ,\'ii n ne. 17: /<.'dı: h. IX: 
İbn Mace, .'ı'ıyam, 65; Darimi, Rikdk, 66; Ahmed b Hanbel, lll, 156. 285, 10<J; VI, 117. 
:l65 . Bu rivayetler için bkz. ibn Mace, Tıbb, 4(>; Dariıni, Mukaddiıne, 4; Ahmed h. llanbd, IV. 170. 
172. Bu konuda başka rivayet ve çeşitli örnekler için bkz. Biili, s. 57-1 llJ. 
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dedi, oğlumun haline acı! Çocuk sarall ve çok acı çekiyor .. Sık s1k ateşe yada .\·ı~va 

diişiiyor. Onu senin öğrencilerine getirdim, afna iyileştiremediler. isa, ey imanstz \'e 

sapmış kuşak dedi. Sizinle daha ne kadar ka/acağ1111? Çocuğu huN~ya, hana getirin. 

İsa, cini azarlayınca, cin çocuktan çıktı, çocuk da o anda ~yi/eşli. Sonra öğrenciler 

tek başlarına İsa'ya gelip, hiz cini neden kovamad1k? d(ı'e sordular. İsa, imaJuJuz k11 

olduğu fçin, karşıfığ au verdi ... "366 

i. llipnoz Deneyleri (/ ~J'ptıose) 

Reenkarnasyon iddiasında bulunanların geçmiş yaşam konusunda kanıt diye 

ortaya koydukları şeylerin çoğu, hipnotize edilmiş kişilerden gelmektedir. Bu iddia 

sahiplerine göre, bu yolla geriye gidilerek, hipnoz halindeki kimsenin geçmişteki hayatı 

bütün ayrıntıları ile tesbit edilebilir, hatta bu insan ihtiyarlatılarak, ilerde başına gelecek 

olaylar da günü gününe öğrenilebilirP67 

Bu iddiaların ne derece çürük olduğunu anlamak için hipnotizma hakkında 

birazcık bilgi sahibi olmak yeterli olacaktır: "Hipnoz, düşünce ve hayelierin gerçek gibi 

algılanması işlemidir. Üç faktör; doğuştan gelen ve biyolojik olduğu düşünülen bir 

yatkınhk, kişilik özellikleri ve motivasyon, hipnoz olabilirliği (hipnozibilite) belirler. 

İnsanların büyük çoğunluğu bu faktörlere bağlı olarak, en hafiften en derine kadar 

değişen bir derecede hipnoz olabilirler. En derin hipnoz hali somnamhuliznı'dir (hipnoz 

altında uyur gezerlik) ... "J6H 

Hipnotik dunımlarda bir takım ıüyalar oluştunılup, insanlar başka 

gezegenlerde dahi dolaştırılabilir. Bu ıiiyalar, olağan rüya halinde olup bitenieric 

tamamen benzerlik arzeder. Aralarındaki tek fark, hipnotik durumda deneğİn bilincinin 

bir başkasının, yani deneyeinin bilinci ile iletişim halinde olması ve oradaki ögeleri 

kendi uzantılarıymış gibi kendine mal edebilmesidir. Bu nedenle hipnotizmacı deneğe 

366. Matta, XVII, ı4-2 ı~ Markos, IX, l-1--32; Luka, IX, 37-45. ifadeler Matta'dan alınmıştır. 
367. bkz. Onbulak, s. 34 ı (/,es Vi es Succesives'den naklen)~ Randles··Hough, s. 30-1-; V en n, s. 272. 
Venn'in belirttiğine göre, Baker, 1982'de, 53 öğrenci üzerinde yaptığı bir araştırmada, hipno1. 
yoluyla öğrencilerin yüzde doksanı hem geçmiş hem de gelecek yaşamiara götürUlınüşHir (a.y). 
368. İlhan Yargıç, a.g.m., s. ı. Hipnozun dört sa01ası olduğu söylenmektedir: 1. Hipnoza giriş safl1ası 
olan ve süjenin gevşemesinin sağlandığı kendiliğinden talıay) ül (charmc) sallıası. 2. Süjcnin ha~kaıı 
kesildiği, donımı (katalepsi) saOmsı, 3. Yukarda belirttiğimiz derin uyku sallıası, -1-. Ruh \'C lx:dcn 
ilişkisinin çok zayıf olduğu ve hipnozda arl.lı edilmeyen bir sallıa olan lcthargic sanıasıdır (bhl. 
Baloğlu, s. 83). 
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rüyasında kullanacağı verilerden bazılarını verır. Bunlar hayaller, simgeler 

olabilecekleri gibi, fikirler, reenkarnasyon hipotezleri de olabilir. Denek bunları 

simgesel hayellere dönüştürmekte gecikmez. Hipnoz denekieri kayıtsız bir şekilde, 

deneycilerinin telkinlerine anıade durumdadırlar. Hipnoz sırasında dikkatin belli bir 

şeye yoğunlaşması sayesinde hipnoz olan kişi (süje) farklı bir bilinç durumuna girer ve 

verilen te!kinleri aynıyla alabjlir duruma gelir. Hipnoz, kişinin etkiye çok açık olduğu 

değişikliğe uğramış bir bilinçlilik halidir. Hipnoz altındaki kişi, almayı istediği ya da en 

azından reddetmediği, temel inançlan ile çelişmeyen telkinleri alabilir. Telkin doğrudan 

ya da dotaylı olarak verilebilir. Kendisini sorgulayan kimsenin en küçük bir imc\sı 

cevap almak için yeterlidir. Onu memnun etmek için büyük bir çaba harcaı·. Deneyci 

tarafindan verilen telkin, başlangıç noktasını oluşturur ve deneğin hayal gücü devamını 

getirir. Telkin, süjenin bilinç dışı, daha önce yaşadığı, okuduğu ya da seyrettiği 

şeylerden oluşan birikimine göre şekillenir. Örneğin, hipnoz altındayken o sırada bir 

bahçede olduğu telkin edilen süje, kendisini gerçekten bir bahçede gibi hisseder ve beş 

duyu organıyla o bahçeyi algılayabilir; yani bahçeyi zihinde görür (imajinasyon), çiçek 

kokularını ve kuş seslerini duyabilir. Sadece bahçede olduğu söylenen süjenin zihnindc 

çocukluğunda ya da filmlerde vs. gördüğü birikimlere göre bir bahçe canlanır. Ona bir 

hayvan olduğu dahi telkin edilse, o hayvan gibi davranabilir. Hipnotizmayla uydurma 

bir ateş edihne gecesine götürülen bir kişinin helleğine, bu olayda ateş seslerini 

duyduğu anısı yerleştirilebilmektedir. Bir deneyde 13 yaşında bir kız uyutularak, bir 

koluna iğne hatırıldığı halde bunu hissetmemiş, fakat diğer kolu telkinle fevkalede 

hassas bir duruma getirildiğinden, yalnızca iğne ucuyla dakunulmasına rağmen, müthiş 

bir acı duymuştur. Başka bir deneyde ise sağlam bir adam telkinle kötürüm hale 

sokulmuştur. Ayakları tutmayan bu adam, ancak tekrar uyutulup, yapılan ikinci bir 

telkinden sonra kendine gelebilmiş ve tekrar yürüyebilmiştir. Denek uyandığında, 

normal bilincinde söylediklerinden hiç bir hatıra bulunmaz. Bu örneklerde olduğu gibi, 

hipnoz altındaki süjeye "geçmiş hayatına döndüğü" ya da "doğumdan öncesine 

gittiğinin söylenmesi" de reenkarnasyon telkillidir ve zaten bu beklenti ile hipnoz olan 

ya da en azından buna karşı gelmeyen süje, bilinç dışının, fantezilerinin ya da hipnoz!a 

daha da güçlenen hayal dünyasının yardımıyla bu doğrultuda bazı şeyler yaşamakta 

olduğunu hisseder ve bu yaşantıyı beş duyu organıyla gerçekınişçesine algılayabilir. 
, 
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Yapılan araştırmalar, yüksek oranda hipnotize edilebilen kişilerin genelde uydurnıaya 

eğilimli olduklannı göstermiştir. Bu yüzden mahkemelerde, hipnotizma yoluyla elde 

edilen kanıtlar geçerli kabul edilmez. İşte sonuçta reenkarnasyoncuların kuramlarının 

lehine olarak getirebilecekleri ve hakikatte hiç bir bilimsel değeri olmayan tek deneysel 

kanıtın (preuve experimentale) yani sözde geçmiş yaşamların temaşasının mahiyeti 

bundan ibarettir.369 

Hipnotik durum normal olarak hareketsiz kalan bütün hatıra türlerinin 

hareketlenmesini kolaylaştırır. Bunlar, okunmuş olan kitapların, scyredilmiş tilınierin 

veya dinlenilmiş olan radyo ve TV programlannın unutulmuş hatıralarını 

kapsayabilir.37° Nitekim bu şekilde uyututan bir kadın, kendisini XIV. asırda 

Hindistan'da yaşamış Surnandini adlı bir kadın sanmış, deneyi yapan, daha sonraları 

şehrin eski bir deposunda tozlar içinde, /, 'llistoire de /,'İ nde isimli bir kitapta, süjenin 

uykusunda söylediği vakaların mühim bir kısmına rastlamıştır. 371 Bu tür hatırlamalar, 

bir hayata duyulan özlernin veya okunup etkisinde kalınan, hayran olunan bir 

şahsiyetle özdeşleşmenin bir sonucu da olabilir. 

Venn, Hipnoı deneylerinden yola çıkılarak yaytmlanmış çok sayıdaki kitap ve 

deneyiere ilişkin şu eleştirilerde bulunur: 

1. Çoğunlukla bu yazarlar, profesyonel dergilerde hiç bir yazı yayınlamamıştır. 

Eğer böyle yapmış olsalardı, kendi ttkirierini eleştiriye tabi tutmuş olacak ve bunun 

sonucunda bulgulan gözden geçirilecek ve olaylardan bazıları '~ürütülecekti. 

2. Çok defa bu yazarlar hipnozdaki çağdaş teori ve araştırmalardan habersiz 

görünüyorlar. Gözledikleri fenomenterin açıklamalarında, telkin edebilmeler, kişilik 

çözülmesi, role bürünme, çekincenliğin kaybolması, hipnotizörü mutlu etme isteği göz 

ardı edilmiştir. 

369. Gucnon, s. 222-233~ Randlcs-Hough, s. 30-ı. vd; Stcvcnson, "Reeukanwsymı: Almı 
Ara~tırnıaları ve Teorik Kotmlar", s. 59~ "Tekrar ])oğuş Türüm/en Vaka/ara İli!tkiu /Jazı ,\'oru/ar", 
s. 126 vd.; Venn, s. 271 vd; Onbulak, 187 vd., Yargıç, a.g.m., s. 1; Baloğlu, s. X3; Giovanni 
Scognamillo-Arif Arslan, JJoğu ve Batı Kaymıklarmt~ Uiire Ruhçuluk ve Reenkartıasymı, Karizına, 
yay. istanbul, 1999, s.l70 vd.; Arif Arslan, İmmı E.~asları Açısım/mı Reenktırlw.ı.;ymı, Adcsc yay., 
istanbul, l997,s.l60vd. 
370. Stevcnson, a.g.m., s. 59 
371. bkz. Onbulak, s. 3..!-2 
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3. Bir çok yazar, bu regresyonlarm dramatizasyonundan etkitenmiş ve tarihsel 

gerçeği yeterli bir şekilde araştırmaksızın, bunları doğru sözler diye kabul etmiştir. 

4. Geçmiş yaşam kimliğini teyid etmek üzere bir girişimin yapıldığı olayların 

çoğunda, sadece bir veya iki pozitif bilgi verilmiş ve hiç bir negatif bilgi verilmemiştir. 

Bu yazarlar Stevenson örneğini takip etınemişlerdir. Bilindiği üzere Stevenson, hem 

pozitif hem de negatif veriyi sunmuştur. Eğer sadece pozitif bulgular sunulursa, her 

olay inandırıcı görünebilir. 

5. Bu eserlerde istatistiki ve mantıki hatalar vardır. 

6. Olayiann çoğu, süjelere nisbeten yapay bir ilişkiye dayanır. Örneğin, 

Wambach, eelselerini grup çalışınası şeklinde gerçekleştirmiş, olayların sadece ll'inde 

açık tutarsızlık kanıtı göstermiştir. Daha kapsamlı görüşmeler yapsa, belki de daha çok 

tutarsızlık lar bulabilirdi. 

7. Bu yazarların eelseleri esnasında kullandıklan üslup, daha önce var olmayan 

geçmiş yaşam fantezilerini kolaylıkla teşvik ediyordu. Bunun güzel bir örneği, 

Bernstein'in (1956) Bridey Murphy'yle gerçekleştirdiği celsedir. Araştırmacı süjesini 

bir yaşına kadar geriye götürüp, ona şöyle diyor: "Daha da geriye gidcbilirsiniz. 

Zihinde geriye gitmeye devam etmeni istiyorum. Şaşırtıcı, acayip görünmesine 

rağmen, hafizanda başka görüntüterin de olduğunu göreceksin. Hafizanda çok 

uzakta ki yerlerden diğer görüntüler de var ... Birazdan seninle tekrar konuşacağı m. 

Zihnin başka bir görüntü yakalayana kadar giderken ve kendini başka bir görünHinün 

içinde, değişik bir yerde, değişik bir zamanda bulduğunda ve ben seninle yeniden 

konuştuğumda, sen de bana onu anlatacaksın." 

Bu kandırmacaya reaksiyon olarak eğer bir süje, geçmış yaşam hikayesi 

geliştirmişse, bunda şaşılacak bir durum yoktur. Dethlefsen, Wambach ve diğerleri 

tarafindan verilen talimatlar aynı şekilde yönlendiricidir. Dethlefsen ~~ijelerini embriyo 

aşamasına kadar geriye götürüp, şöyle demiŞtir: "Lütfen daha geriye gidelim. Daha 

kesin olarak görüntüleyip tarif edeceği n bir olayla karşılaşana kadar geri gidelim!" 

Günümüzde daha az emredici bir yaklaşım, reenkarnasyon hipotezini ispatlamaya 

yardımcı olamaz. 

8. Negatif veriler keşfedil miş, yayınlanmış ve daha sonra da göz ardı edilmiştir 

Montgomery 1968'de genç bir kadının olayında bir sürü negatif yönleri ortaya 
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koymuştur. Bu genç kadın, hipnoz altında, XIX. yüzyıldaki Sacremento 

Top/anlistndaki metni yazanlardan biri olduğunu iddia etmiştir. Araştırma, bu adamın 

varlığı konusunda bir kanıt bulamamıştiL Toplantı onun kaydını içermiyordu. 

Hipnozda verilen isimlerio hiçbirinin izine rastlanmamıştı. İş yerlerinin yeri 

bulunmuyordu. Gömme merasimi kaydı yoktu. Buna rağmen Montgoınery bu olayı, 

reenkarnasyon hipotezini destekler bir şekilde sunmuştur. Sebebi de, görünüşte bu 

hipnotik tecrübelerin canlı ve yoğun olmasıdır. Eğer daha çok araştırılabilse, olayların 

çoğuıllın anlamsız olduğu anlaşılabilirdi. .. Sonuç olarak Venn, tamamen ara~tırılını~ 

tek bir olayın, binlerce süje ile yapay irtibata dayanan araştırmalardan daha sonuca 

götürücü olduğunu- söylemektedir.372 

Sözde geçmiş yaşamiarına götürülen insanların, o anki kişilikleriyle asıl 

kişilikleri arasında, psikolojik huylar bakımından sadece yüzde 23'lük bir benzerlik 

bulunmuştur. Burada şöyle bir itiraz yapılmaktadır : Eğer öteki benlik önemli derecede 

farklıysa, o zaman hangi anlamda ölümden sonra yaşamış olmaktayız?.l7J 

Yine hipnoz edilen bir grup insanın, birbirleriyle uyum içinde olan hikayeler 

anlatmaları, benzer şehirlerden ve binalardan bahsctmeleri, bazı araştırmacıları bu tür 

olayların Carl Jung'un öne sürdüğü kollektif bilinçaltı doğrultusunda açıklama 

yapmaya yöneltmiştir. Jung, bütün zihinsel görüntüterin kolJektif bir havuzda 

toplandığını, bizim derin bir iç düzeyde buna zihinlerimizi daldırıp, resinılerimizi ve 

sembollerimizi buradan çıkardığımızı iddia etmiştir .. _n .ı Jung bütün insanlarla 

paylaştığımız içgüdüleri, alışkanlıkları ve davranış kalıplarını içerdiğini iddia ettiği bu 

bilinçaltına ulaşabileceğini düşünüyordu. Ancak bu yolu asla bulamadı. 375 Man n bunun 

sebebini şöyle açıklar: "Çünkü bu büyük bilgi, deneyim ve anlayış ansiklopedisine 

ulaşmamız ya engellenir, ya ulaşım yolu çok bulanıktır ya da bu olay nadiren 

gerçekleşir."376 Çok kişililik, kehanet, genetik beHek de bu konular hakkında çözüm 

önerisi olarak sunulmuştur.377 

372. a.g.m., s. 276-280. 
373. Randlcs-Hough, s. 289. 
374. Randlcs-Hough, s. 2lJO. 
375 . Mann, s. 80. 
376 . Mann, s. 97. 
377_ Tafsilat için bkz. Randles-Hough, s. 308-310. 
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Hipnoz halinde olan bir insana cin musaHat olması ve uyututan insanın cin 

vasıtasıyla konuşturulması da muhtemel görülmektedir. 378 Bunu normal bir uykudaki 

kimsenin şeytani rüyalar görmesine benzetebiliriz. 

Reenkarnasyon taraflarları normal rüyalarda da insanların geçmiş yaşamlarına, 

ait şeyler gördüklerini iddia etmekte ve bu konuda da çeşitli hikayeler 

anlatmaktadır.379 

j. l\'pirtizma Yoluyla Elde Edildiği Si~l'letıetı Tecrübeler: 

Bir takım özel metodlar kullanarak, ölmüş kimselerin ruhlarıyla irtibat 

kurduklarını ve onlardan dini ve dünyev'i konularda tehliğ adını verdikleri çeşitli 

mesajlar aldıklarını söyleyen, ruhçu/uk, tahdir-i ervdh olarak da isimlendirilen ve 

günümüzde bir takım çevrelerce adeta çağdaş bir din olarak takdim edilen bu akım, 

hakikatte yeni olmayıp, kökü çok eskilere dayanır. Eski Hind'de, Mısır' da, Çin' de, 

Yunanlılar'da ve Romalılar'da bu akımın olduğu söylenmektedir. 3 ~0 Ancak geçmişte 

yapılanlara daha çok cincilik, cindarlık, hüddam ilmi rlenmiştir. Ruh çağırnıayla 

hüddam ilmi arasında önemli bir fark olduğu belirtilmektedir. nuna göre, ruh 

çağırınada cinlerle temasa geçenler onlara mahkum durumdadır. Hüddamcılıkta ıse 

aksine, genelde insan cine hakimdir.381 Günümüzdeki ruhçu çevreler ise ısrarlı bir 

şekilde cinleri ağızlarına almaktan kaçınmakta ve ruh adını verdikleri şeylerin hakikatte 

cinler olabileceğini düşünmek dahi istememektedirler. Bu konuda Papus'un cinleri 
; 

kasdederek söylediği, var/tklan L\]Jat/anmm.l!ğt siirece ruhlan hu işin içine 

sokmamak gerekir şeklindeki sözünü daha önce nakletmiştik. Günümüz 

parapsikologları arasında da cinlerin pek popüler o1maması,382 bu tür olayların 

açıklanmasında zorluklara ve yanlış değerlendirmelere neden olmaktadır. Böylece 

şeytan, kendi varlığını inkar ettirerek de insanları dalalete sürüklemektedir. 

378. Ahmed Hulusİ, Din-/Jilinı lşığmda Ru/ı İtı.wm Cin (Spirtizmin içyüzü), Yüksel Matbaası, tsz. s. 
167 vd. 
379. Örnek için bkz. Tekrar Doğuş, I, 223 vd. 
380. bkz. Vclizar b. Şahzeddin, ei-Cimı ji'I-Kur'tm ve's-Siimıe. Dünı'l-Rcşüiri'l-İsltımiyyc. Bcynıt, 
ı 996, s. ı 86. 
381. Cebcci, s. 346; Hulusi, s. D6. 
382. Randles-Hough, s. l 93. 
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Guenon~ spiritlerin bu konudaki kararlılıklarını (inat da diyebiliriz) şöyle 

anlatır: "Şayet spiritler Lüsifer383 ya da Şeytan imzalı bir tebliğ alsalar dahi~ bunun 

şakacı bir ruhun işi olduğunu düşünürler. Zira şeytanın varlığına inanmazlar ve bu 

yadsımaları gerçek bir kesinlik taşır. Onlara şeytandan söz edildiğinde, sadec~e 

küçümsenmek değil, fakat daha çok bir kızgınlık la karşılaşmak söz konusudur ... 

Gerek spiritlerin, gerekse okültist ve teozofistlerin, şeytanın varlığına ilişkin, sayısız 

yadsımaları vardır. Kardec, şeytanın, kötülüğün istiareli bir biçimde kişileştirilmesinden 

başka bir şey olmadığını söyler. Bu akınıların etkisiyle, bugün Batı'da pek çok rahibin 

dahi, şeytanı sadece bir simge olarak gördükleri söylenir."3X4 Guenon, ruhsal 

tebliğierin pek çok ahlaki öğelerle, teselli ve moral verici yüksek ve güzel şeylerle dolu 

olduğu iddiasından hareketle, bunların şeytan sözü alamayacaklarını söyleyeniere şu 

cevabı verir: " ... Şeytan tanrıbilimci olabildik ten sonra, haydi haydi ahlakçı da olabilir. 

Bu, önceki kadar zeka da gerektirmez. Hatta, burada onun kılık değiştirerek insanları 

daha iyi aldatıp onlara yanlış öğretileri öğrettiği bile düşünülebilir. Sonra bizce bu 

teselli edici ve moral verici öğütler en aşağı düzeydendirler ve bunları yüksek ve ylice 

bulmak için gözlerin bazı ön yargılarla köreimiş olması lazımdır ... " Guenon daha 

sonra, hem bu cevabın bir devamı hem de sipiritlerde görülen ahlak dışı davranışlardan , 

haber vererek şöyle devam ediyor: "Ahlak hayranlarının, şayet itlah olmaz bir 

tarafgirlikle gözleri kararmamışsa, spirit çevrelerde olup bitenlere bir göz atmaları 

hoşlarına gitmeyecek pek çok şey görmeleri için yeterli olacaktır. Bu çevrelerde 

bulunmuş olan bazı kişilere göre, bu çevrelerin iç yüzleri çok kirlidir. .. Eğer isteseydik, 

Amerika, ingiltere, Hindistan ve Fransa'da yapılan karanlık materyalizasyon 

celselerinde olup biten her tür dehşetengiz olaylan ayrıntılarıyla anlatabilirdik ... ".ıx 5 Bir 

başkası, spirit celselerindeki bir takım hoş olmayan ahlak dışı davranışlara değindikten 

sonra şöyle diyor: '1lunlar bir spirtizm ve psişizm mucizesinden çok bir erotizmi it1ıde 

ediyor. Bence, gerçekten ıuhlar gelmiş olsalardı, başka türlü davranırlardı."3 H6 Tüm bu 

anlatılanlar, ruh çağırma eelselerine gelenlerin daha önceleri yaşamiş insanların ve 

büyük zatların nıhları olmayıp, şeytanların işi olduğunu teyid ediyor. 

JRJ. Şeylana verilmiş bir ad. 
384 . a.g.c., s. 259 vd. 
385. a.g.c., s. 268 vd. 
386. a.g.c., s. 270. Bu konuda daha fazla bilgi için ilerki sayfalara bakılabilir. 
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Ruhçuluğa Göre Kur'an Öğretisi adlı eserin yazarı Çaycı'nın Kur'an'da geçen 

cin kelimesine yaklaşımı da oldukça ilginç olup, bu kelimeye karşı duyduğu antipatiyi 

gözler önüne sermektedir. Şöyle diyor: "Cin sadece bir kelimedir. Tüm kelimeler gibi, 

bir sembolden ibarettir. Gökten inmemiştir. Rir ihtiyacın sonucu olarak ortaya çıkmış, 

başka bir deyimle bulunmuş ya da uydurulmuştur. Bu kelimenin yerine istediğiniz 

başka bir kelime veya işareti kullanınız. Kur'an'da cin kelimesinin kullanılış yeri ve 

biçimlerinden, yeıyüzünde dahi, henüz bizim beş duyumuzla açıkça görüp 

farkedemediğimiz ve esasen farketmemiz de gerekmeyen başka buutlar/boyutlar ve bu 

boyutların içiçe oluşturduğu alemlerde yaşamakta olan insandan başka zeki varlıkların 

da bulunduğu anlaşılmaktadır."387 Onbulak'da şu ifadeleriyle bu tür varlıkları kabul 

etmediğini belirtiyor: "Peri, cin ve şeytan diye ayrı bir takım varlıklar mevcut değildir. 

Bunlar meleklerin aksine, tekamüllerini ikmal etmemiş, dünya hayatlarına, yaşadıkları 

yerlere bağlı kalmış, kinlerini ve intikam hislerini unutmamış bir takım geri varlıklardır. 

Ahiret te hem n1elekler hem de şeytanlar bulunmaktadır. Fakat bunlar, insan 

varlıklarından fazla bir şey değillerdir. V ):lktiyle hepsi insan olarak dünyada 

yaşamışlardır. Bir kısmı gen kaldıklarından, şeytanlık derecesine sukfıt etmişler, 

diğerleri ise, tekamül ettiklerinden melekliğe yükselmişlerdir. "388 

Bu akım (Ruhçuluk), Batı'da milyonlarca insanı etkilemiş, bir takım büyük 

alimler dahi bu akıma kapılmıştır. Bu konuyu işleyen ve yaymaya çalışan yüzlerce 

dergi ve gazete yayın hayatına atılmıştır.389 Hatta, İslam alemine de etki etmiş ve bazı 

ciddi alimlerce kabul görmüştür. Ferid Vecdl, J)diretu'I-Jvlaar{f'inde savunduğu gibi, 

Cevherl de tefsirinde bu akımı Kur'an ayetleri ışığında ele almaya çalışmaktadır. Ona 

göre, bu ilim kanalıyla ruhlardan elde edilen bilgilerle İslam hakikatları daha açık bir 

şekilde ortaya çıkacaktır.39o 

Ölmüş kimselerin ruhlanyla görüşütüp görüşülmeyeceği, islam alimleri 

arasında tartışmalı bir konudur. Burada, bu geniş konuya girmeyeceğiz. Ancak, 

ruhtarla görüşmek mümkünse, bunun yolu her halde karanlık odalarda, garip araç 

gereçler vasıtasıyla olmasa gerektir. Bu konuda tecrübeli olan ve ruh çağırma 

387. a.g.c., s. 61. 
388. a.g.c., s. 276. 
389_ İbn Şahzcddin, a.g.e., s. 187. 
390_ bkz. Ccvheri, IV, 42; V, 47 vd., 136. 
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eelselerine katılan bazı alimler, geldiğine inanılan şeylerin cin ve şeytanlar olduğunu 

anlamakta gecikmemişlerdir. lVIesela Arap aleminde eserler vermiş olan Ahmed el

Beyanunl ve eş-Şeyh Yasin bunlardan olup, birincisi uzun tecrübeler sonunda bu işin 

bir yalan ve aldatmaca olup, şeytanların oyunundarı başka bir şey olmadığını belirtın,iş, 

ikincisi ise başından geçen şu olayla bu işin ne derece tehlikeli bir oyun olduğunu 

özetiemi ştir: "Ben, bizzat, SOO'den fazla ruh çağırma eelsesi gerçekleştirdim ... Bir 

defasında bir ruh gelerek, ben Ahmed el-Bedevi'nin ruhuyum dedi. Bir başkası, ben 

1-Iüseyn b. Ali'nin ruhuyum dedi. Bir defasında da bir rfıh gelerek, hen vahiy meleği 

Cebrail'iın dedi. Bu konuşınalardan anladım ki, bu sözlerin hepsi boş ve asılsız 

şeylerdir. Ve gelenler ancak, cin ve şeytanlardır."391 Kırca, bu ihtimali daha kuvvetli ve 

dini anlayışa daha uygun bulurak şeytan ve taifesinin ruh çağırma ve hipnoz seanslarını 

elbette en iyi biçimde değerlendirmeye çalışacaklarını belirtir.192 Ahmed Emin de, bir 

takım cinlerin insanları dalalete düşürmek içjn, onların isteklerini yerine getirmeye 

çalıştıklarından bahsederek bu tehlikeye işaret eder. Emin, bu tür zarar ve 

tehlikelerinden dolayı, ruh çağırmanın islam dininde büyük günahlardan sayıldığını 

söyler.393 

Şu ayetlerde cin ve şeytanların zararları belirtildiği gibi, bu tür işlere de işaret. 

edilmiş gibidir: "De ki Rabbi nı şeytaniarnı kaşktrtnıalarandan sana sağuunnı. 

Onlaran yanımda bulunmalanndan da sana sığnunnı" (Mü'minfın, 97-98), 

"insanlardan bazı erlielder cinlerden baz1 erliekiere sığnuriardı da, onhu· da 

onlann azgınhğ1n1 artanı·da" (Cin, 4) 

Şeytanların insanlan dalalete düşürmeele kullandıkları metodların başında, ri'ıh 

çağırma seansları vasıtasıyla, kendilerini büyük bir zatın ruhu olarak takdim edip, daha 

sonra çeşitli yanlış bilgiter vern1eleri, bu arada reenkarnasyonun bir gerçek olduğunu 

bildirmeleri gelir. Bu akımın dinlere, İslam'a, Kur'an'a, peygamberlere, meleklere, 

kadere, cennet ve cehenneme müslümanların inandığı tarzdan çok Ü1rklı bir bakış 

açıları vardır. 

191. İbn Şahzcddin, s. ı 92 (Şchavi'nin, Tahdiru'l-Ervfıh ve Tcshlru'l-Cfınn bcync'l-llakikati Yc'I

Huriifc adlı eserinden naklen) 
392 . Celal Kırca. Kur'ün ve insan, Marilc\ yay., istanbul, llJWl, s. 179, l XS-1 Xh. 
393. bkz. Emin, lll, 555-569. 
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Ruh çağırma seanslarında geldiği söylenen şeylerin, ölülerin ruhları değil de, 

cinler olduğunu veya medyumların, nıhlarla görüşüyonız diyerek çeşitli hilelerle 

insanları aldattığını söyleyenierin ileri sürdükleri çeşitli deliller vardır. 

insanın ruh dünyası hala keşfedilmemiş bir muamma olarak önümüzd,e 

durmaktadır. Günümüzde nıhun bedenden sıyrılarak uzak yerlere gidip bilgi alması 

hakkında çeşitli deneyler yapılmıştır. Medyumla çalışan dezankerne zihinlerin, 

kitaplıkta duran bir kitaba giderek, onu kapalıyken okuyarak, doğru bilgiyi medyum 

aracılığıyla iletmek üzere geriye döndüğü söylenmektedir. Kczc\, dczankarnc 

zihinlerden geldiği düşünülen ifadelerin, ölmüş kişilerden gelen haberlerden çok, dünya 

dışı algılamadan (telapati) dolayı olduğu önerisi çokça taraftar bulmu:;;tur. 394 Ayrıca, 

bu tezahürlerin medyumun kişiliğinin bastırılmış yönleri, genetik hafızanın daha derin 

düzeyleri veya henüz bir açıklaması bulunmayan bir fenomen olabileceği de 

söylenmiştir. 395 

Buraya kadar anlattıklarımızdan şu sonucu çıkarabiliriz: Nakli delillerinde 

olduğu gibi, reenkarnasyonu savunanların ileri sürelükleri tecrübl delilteri de bir 

hakikate dayanmamakta, güvenilirlikten uzak olup bilimsel bir nitelik taşımamaktadır. 

Mann'ın da belirttiği gibi, günümüzde bir çok insanın yeniden doğuş kavramını 

bilimsel yöntemlerle açıklamaya ya da modernieştirmeye çalışmışlar ama pek başarılı 

olamamışlardır. 396 

ll. AKLİ DELİLLER 

Reenkarnasyonu savunanların akli (felsefi) delil olarak ortaya koydukları 

iddialarının başında, reenkamasyonun ilahi adaleti gerçekleştirdiği, -onlara göre- bu 

dünyada görülen adaletsizliklere tam bir çözüm olduğu iddiasıdır. Bu iddiaya göre, 

reenkarnasyonu hesaba katmazsak, sosyal hayat büyük bir haksıziık haline gelir, 

küçük çocuklar arasındaki eşitsizlikleri, sakatlıkları vs. anlayabilmek zorlaşır. 

Reenkarnasyon inancına göre ise, -sözde- bu adaletsizlik gideritmiş oiacaktır. Çünkü, 

geçmiş hayatı sırasında kötü hareket etmiş birisi daha sonraki bir hayatında 

394. Stevcnson, "İnsanın Ölümden Sonraki Yaşamının Kanıtları Üzerinde Araştırınalar". s. 25 vd. 
395 . Mann, s. 9.J.. 
396 . bkz. M ann, s. 77. 
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cezalandınlacak, böylece adalet yerını bulacak, yanı herkes kendi kaderini kendisi 

belirleyecektir.397 

Varlıklar arasındaki farklılıklara bu tarzda yaklaşım, geçmişte de tenasüh 

inancına kapı aralamıştır. Nitekim, Ebu'I-Kasım el-11elhl şöyle der: Tenasühçiilor, 

çocukların, yırtıcı hayvanların ve diğer hayvanların karşılaştıkları elemleri ve sıkıntıları 

görünce, bunların bir imtihan vesilesi ve başka hikmetleri olabileceğini düşünmeyip, 

ancak daha önceki hayatlarındaki günahlarının bir sonucu olduğunu söylemişlerdir . .1n 

Alien Kardec bu konuda şöyle diyor: HRuhlar doğuştan ya eşittirler ya da eşit 

değildirler. Eşitseler, bu çeşitli eğilimler niçin? !Zşit değilseler, o zaman da Tanrı onları 

öyle yaratmış demektir. Fakat niçin bazılarına doğuştan bir üstünlük vermiştir? l3öyle 

taraf tutmak onun adaletine ve tüm yaratıkianna karşı duyduğu eşit sevgiye yakışır mı? 

Tersine, tekamüle yönelik bir geçmiş varoluşlar sürecini kabul ettiğimizde ise, her şey 

açıklanmış oluyor. İnsanlar doğarken, edinmiş oldukları eğilimleri de beraberlerinde 

getirirler. Geçirdikleri yaşam sayısına göre, çıkış noktasından az ya da çok uzaktaşmış 

olmalarına göre, az ya da çok tekamül etmişlerdir... Tanrı, adaletinde, ruhları 

birbirlerinden farklı tekamül düzeylerinde yaratmamıştır. Ruhların geçirmiş oldukları 

yaşam sayısıyla ilişkili -bizim eşitsizlik olarak gördüğümüz- az ya da çok tekamül 

etmişlik en kesin bir hakkaniyettir. "399 

Kötülük problemine, ilk bakışta oldukça makul görünen, böyle bir izahın 

getirilmiş olması, bir çok batılı araştırmacıyı da etkilemiş görülmektedir. Örneğin, rvtax 

Weber, bu doktrin hakkında şunları söyler: "Karma doktrini dünyayı tam anlamıyla 

rasyonel ve ahlaken sıkıca belirlenmiş bir sisteme, bir düzene dönüştürmüştür. O, tarih 

boyunca şimdiye kadar ortaya konulmuş en tutarlı leodiseyi temsil eder. "-too Arthur L. 

Hermann ise şöyle der: "Eğer Batı dünyası, kötülük problemine makul, mantıklı ve 

tatmin edici bir çözüm getirmek istiyorsa, Hinduizm ve Budizm'deki karma inancı ile 

397. bkz. Papus, s. lO 1 vd., 203~ Randlcs-Hough, s. 280; Çayc1, s. <JO vd; Onbulak, s. l1<J: Tan man. 
s. 227. 
398. ibnu'l-Ccvii, 1'e/his11 İblis, s. <J<J. 
399. Gucnoıı, s. 17-t vd. (/,e Uvre des Vvwils, s. 102- tol'tcn) 
400

. Yitik, s. 54 (The Re ligian ofİndia, s. 121 'den) 
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ruhun bir bedenden diğerine geçmesi anlamına gelen tenasüh fikrini kendi düşünce 

sistemine kazandırmak zorundadır. ıı4oı 

Sonınu kökünden halleder gibi sunulan bu ve benzeri izahlar aslında hiç bir 

açıklama getirememekte, problemi çözmeden, olduğu gibi yerinde bırakmaktadır,. 

Burada, bu iddiada bulunanlara şu soruyu yöneltmek yerinde olacaktır: Sonuçta nıhlar 

birbirlerinden farklı değil mi?! Bu farklılık neden kaynaklanmıştır? Tanrı adaleti gereği 

ruhları eşit yarattı ise, bu farklılık neden ve nasıl olmuştur? İşte bu soruya 

reenkarnasyon taraftarları tatminkar bir cevap veremeınektedir. 

Guenon, onların bu iddialannın boş ve aldatıcı olduğunu ifade ediyor. Ona 

göre, başlangıçta. bu insanların eşit olmadıklarını kabul edersek, onların sorumlu 

olmadıklan bir eşitsizliği ve bunun sonuçlarını peşinen kabullenmiş oluruz. Yok eğer 

başlangıçta eşit idiler diyorsak, tekamüllerinin bir anında eşitsizliklerinin başladığını 

söylememiz gerekir. O zaman da, bu eşitsizlik neden başladı, sonısu gündeme gelir. 

Eşitsizliği ortaya çıkaran farklı davranışlannın neden kaynaklandığı sorulur. Şayet 

insanlar baştan beri tam olarak eşit olsaydılar her açıdan birbirlerine benzer olurdular 

ve bu durum hiç bir zaman bozulmazdı. Eşitsiz hale gelebilnıişlerse, bu, açıkça, 

eşitsizlik oluşturabilmek imkanının kendilerinde bulunmakta olmasından dolayıdır ve 

bu imkan onları en baştan beri, en azından gizli olarak eşitsiz hale getirmeye yeterliydi. 

Böylece, güçlük yok edilmek İstenirken sadece geriye çekilmiş oluyor ve sonuçta 

sorun olduğu gibi cevapsız bir şekilde ortada dunıyor. Gerçekte sorun yoktur, 

sorunun kendisi bir yanılgıdır ... Bu tutum, örneğin tamamen anlamsız bir biçimde, 

neden falanca hayvan türünün bir diğer hayvan türüyle eşit olmadığını kendi kendine 

soran bir adamın tutumu kadar aptalcadır. Bu göreli bakış açısı bir tarafa bırakılacak 

olsa, artık bu tür şeylerde haklılıktan veya haksızlıktan söz etmeye gerek kalmaz ... Bir 

varlık bir diğerinden hiç farklı olmasaydı, o zaman o kendisi olmazdı, diğer varlık 

olurdu. Bir varlık çoğuBuğunun olması, zonınlu olarak bu varlıkların aralarında 

farklılıkların da olmasını gerektirir.4°2 

Yitik de, bu konuda benzer eleştiriler yöneiterek karma inancının kötülük 

problemine yani, insanlar arasında -zahirde görülen- adaletsizlik ve dengesizliklere 

401 . Yilik, s. 54 (The Problem ofEvil and lndian Thoughl, s. IJtJ'dan) 
402 . Gucnon, s. ı 76 vd. 
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Yine reenkarnasyon taraftariarına göre, her çocuk yeni hir ruhla do{?IIIIIŞ olsa, 

öteki diinya aşırt kalaha/tk o/ur(!)4°6 Öyle anlaşılıyor ki, bu iddia taraftarlan ahireti 

çok küçük bir alem olarak tasavvur ediyorlar. Bu gülünç iddiayla, herke.\· bedenleriyle 

diriltilecek olsa yeryiiziinde toprak kalmaz .diyerek cisman'i haşri inkar eden bazı 

fılozoflara benziyorlar. 

Yine onlara göre eneıji yok edilmeyip farklı şekiliere dönüştüğü gibi, iç 

benliğimizin enerjisi de çeşitli biçimlerde var olmaya devam edecektir. Onlara göre 

insan hayatı, toprağa düşüp buharlaşma yoluyla tekrar yükselip başka diyariara düşen 

bir yağmur damlası gibidir. 407 Sanırız, enerjinin kaybolmamasını, hiç bir şeyin yok 

edilmemesini ahiret inancı daha iyi dile getirmektedir. Bir hardal tanesi veya tohum 

içindeki incecik iplik kadar, hatta havada uçuşan toz zerresi kadar dahi olsa hiç bir 

hayır ve şerrin zayi edilmeyeceğini bildiren ayetler408 bu durumu açık bir şekilde ortaya 

koymaktadır. 

Görüldüğü gibi, tenasüh veya reenkarnasyonu savunanların akil deliHerinin de 

sağlan1 temelleri olmayıp, aksine tutarsızlık lada doludur. 

Buraya kadar reenkarnasyonu savunanların iddialarını ve tenkidlerini 

anlatmaya çalıştık. Gelecek bölümde ise tenasüh ve reenkarnasyon aleyhindeki delilleri 

anlatmaya çalışacağız. 

406. Randlcs-Hough, s. 280 
407. Randlcs-Hough, s. 28 I 
408 . Nisa, 49~ 77~ isra, 71~ Enbiyfı, 47~ Lokman, 16~ Zilzal, 7-8. 
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lll. BÖLÜI\11 

TENASÜH VE REENKARNASYClN ALEYHİNDEKİ NAI(LI, 

AI(Ll, AliLAKi, TECRÜni ve BİLİMSEL DEIJİLLER 

1. TENASÜll ve REENKARNASYON OLMADICINI BİLDin.EN 

NAKLi DELiLLER (AYETLER) 

A. AHiRET HAYATININ ÇEŞiTLi MERHALELEidNilEKi ll ÜN\' AYA 

TEKRAR DÖNÜŞ İSTEKl.ERiNİN REllDEDİLDİGİNİ BİLDİREN 

AYETLER 

Kur'an-ı Kerim'de, insanın yeniden diriltilişinin kıyamet günü olacağı, 

iade tabirinden insanların kıyamet gününde tekrar diriltilmelerinin 

kasdolunduğu, bu diri1tmenin bir defaya mahsus olduğu ve ölümden sonra 

tekrar dünyaya dönüşün asla mümkün olmayacağı açıktır. Bu hususta pek çok 

ayet vardır. Bu ayetterin bazısında öliim alulula, bazısında malışer yerinde 

hesap esnasuıda, bazılannda cehennemi göreiiiideri s1rada, bazılarında ise, 

cehenneme girildikten sonra inkarcıların dünyaya tekrar dönme istekleri dile 

getirilmiş, hepsinde de bu İstekiere red cevabı verilmiştir. 

a. Ölünı Atıında Diinyaya Tekrar Dönnıe İsteklerinin Retldedildiğini 

Bildiren Ayetler 

Birinci durum, yani ahiret aleminin giriş kapısı hükmünde olan ölüm anında 

dünyaya tekrar döndürülme isteğinin reddedilişi çeşitli ayetlerde ifade edilmiştir. Bu 

dunım şu ayette çok açık ve kesin bir şekilde dile getirilmiştir: "Nihayet onlardan 

birine öliim gelip çathğtnda der l<i, Rabbinı, beni geri gönder! Til ki, boşa 

geçirdiği11ı tliitıya luıyatuula iyi llnıeller işleyeyinı. Hayur! O, söylediği hoş bir 

laftan ibarettir. Onlaı-nı arkalaranda ise, yeniden diriltilecekleri giine li.adau· hiı· 

berzah409 vard1r" (Mü'mim1n, 99-1 00). 

409 . Aycttc geçen berzfilı'ın ne olduğu hakkında salıabc \'C tabiinden şu görüşler naklcdilmiştir: 
Ölümle diriliş arasındaki perde, dünya ve ahiret arasındaki perde, ölüyle ölünün dünyaya döımıcsi 
arasındaki engel, kıyamet gününe kadarki mühlct. .. (Mavcrdi, IV, 6ü-67). 
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Bu ayet, dünyaya yeniden gelmenin olmayacağını açık ve kesin bir şekilde 

iffide ediyor. Nitekim İkbal, "Kur'an-1 Mubm'de iyice açıklanmış ve hiç bir fikir 

kargaşasına yer vermeyecek mahiyette olan üç noktaya dikkat etmemiz gerekir" 

dedikten sonra ikinci noktada: "Kur'ôn-ı Kerim'e göre hu diil~l'aya yeniden gelmek 

imkiinsızdw. Bu husus aşağrdaki dyette gayet sarih hir şekilde açlklannuşt1r: ... "-ıto 

diyerek, yukarda takdim ettiğimiz ayeti zikretmiştir. 

Kur'an-ı Kerim dünyaya yeniden dönüş isteğinin boş bir laf olduğunu itade 

ederken, tekid sadedinde "o, siiylediği boş bir laftan ibarettir" (innelıci ke/ime/1111 

huve kdiluhd) buyurmuş,4ıı böylece, Allah'ın böyle bir va'di olmadığına ve bu 

yakarışın asla kabul görmeyeceğine işaret edilmiştir. 

"Onların arkalaranda ise, yeniden diriltilecelderi giine li.ndar bir bea-.ıah 

vardır" iffidesi de, onların diriltilecekleri güne kadar önlerinde bir herzah (dünyaya 

dönmelerine mani olan bir engel)412 olup, böylece dünya hayatıyla ahiret hayatı 

arasında bir hayatta olacaklarını, dünyaya dönemeyeceklerini belirtmektedir. "Nasıl ki 

ana rahminden çıkan bir çocuk, yeniden tekrar oraya dönemiyorsa, bu dünya 

hayatından çıkarak,, kabir hayatına giden bir ruh da, oradan çıkıp geriye tekrar 

dönemeyecektir. " 4 ı 3 Böylece bu ayetteki berzah kelimesi, dünyayer tekrar dönüşür. 

kesinlikle olmayacağını bildirmektedir. 

Bu apaçık beyandan sonra, "bu ayet ruhun ayrıldığı bedene dönmeyeceğini 

ifiide ediyor, dünyaya dönmeyeceğini değil"414 veya, bu ayet "reenkarnasyonun 

olmadığını değil sürekli dünyaya geri gidip açığını kapatmak isteyenlerin bu 

isteklerinin reddedildiğine delildir"415 gibi iddiaların gerçeği yansıtmadığı açıktır. 

Çünkü ayette, ne eski bedene dönme isteğine, ne de bu sözü söyleyenin dünyaya bir 

kaç defa geldiğine dair bir işaret yok1ur. Eğer bu istek dünyaya bir kaç kere gelen bir 

kimse tarafından yapılmış olsaydı o zaman cevap olarak, defalarca diii~Vl~l'lt 

410. Muhammed İkbal. İslt1m'tla Di11'i Diişii11cellill Ye11itle11 Doğuşu, istanbul, l<JX-4:, s. 1()0. 
411 . İbn Aşur, XVIII,l23. İbn Aşur ifadesinin devamında şöyle diyor: "Bu terkip mesel makamında 
olup, "Rabbim beni geri döndür" talebinde bulunan müşrikin sözünün boş, manfısız ve kabul cdilınct. 
bir talep olduğunu iffidc etmektedir. 
412. Bu görüş Mücahid'den nakledilmiştir (Mavcrdi, lV, 66). 
413 . Kırca, s. 175. · 
4 ı 4 . Ateş, YI, ll X. 
415

. Öztürk, s. 312. Benzer iddialar için bkz. Akbay, s. 220. 
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gönderilmedin mi... gibi bir iffideyle söylenirdi... Nitekim buna benzer bir başka 

ayette, pişmanlığını dile getiren inkarcıya şöyle cevap verilmiştir: "Size diişiiniip 

taşınacak kinısenin diişiineceği kada•· bir önıiir vernıedil{ nli?! Ve size bir de 

cehennemle uyaran geldi" (Fatır, 37). Bu ayette de, insana düşünüp taşınacağı, ve 

öğüt alacağı kadar ömür verildiğinden bahsedilmiş, fakat bir kaç kere dünyaya 

gelmekten bahsedilmemiştir. Bu ayet açıkça reenkarnasyonu reddettiği halde, diinyada 

25 yt! kalan la 100 yıl kalanın h ir ,,·qvilanu~vaca{~ı. hay/e h ir şeyili A Ilah'nı ada/eline 

uygun diişmeyeceği, 416 söylenerek tam aksine, reenkarnasyona delil olarak sunulmaya 

çalışılmış, az yaşayan ve böylece öğüt almak için gerekli süreye ulaş~ımayan insanların 

tekrar dünyaya gönderileceği sonucuna vanlmak istenmiştir. 

Aslında böyle bir iddia, reenkarnasyon nazariyesine de aykırıdır. (ünkü, bu 

nazariyeye göre, dünyaya yeniden gelmenin sebebi kusurlu, günahkar insanların, kendi 

kusur ve hatalan sebebiyle tekamüllerini tamamlayamamalarıdır. Hem insana neden 

daha bu dünyadayken yeterli bir süre tanınmasm da dünyaya bir daha gelme ihtiyacı 

doğsun ki! Uzun bir ömür verilerek bir seferde bunu gerçekleştirme imkanı varken 

ömrü parçalara ayırmaya gerek var mıdır? 

Aynca, hidayeti bulma hususunda insanların durumu farklı farklıdır. IJin y:l 

yaşayan bir kimse hidayete erişemeyeceği gibi, hir kaç saatlik bir mükelletlyet zarfinda 

hidayeti bulup verat etmek de mümkündür. Hidayet için mutlaka belli veya uzun bir 

süre gerekmez. Her insana verilen ömür, o insanın hidayeti bulması için yeterli olabilir. 

Allah kimin ne kadar zamanda öğüt alacağını bilir, dolayısıyla ömürleri de ona göre 

takdir etmiş olabilir. Yukardaki ayet de, bu duruma işaret ediyor. Bu süre o insanın 

imtihan süresidir ve öğüt almak için yeterlidir. Uzun veya kısa olması önemli değildir. 

Hatta uzun olması aleyhe de olabilir. Keza, Allah'ın herkese imkanları ölçüsünde, 

yaşadığı şartlara ve hayat müddetine göre muamele edip, hesaba çekeceği de 

muhakkaktır.417 Hem böyle bir iddiaya göre, kıyametten az bir zaP:ıan önce dünyaya 

gelenlerin durumu nasıl izah edilecektir? 

Yukardaki ayetin benzeri olan başka ayetler de vardır: "Kendilerine azalun 

geleceği ve kafirlerin Rabbinıiz bize birazc1l{ nıiihlet ver de davetine uyahm ve 

4 ı 6 . bkz. Öz.türk, s. 153. 
417. bkz. Şimşek, s. 2XX. 
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elçilerine tabi olahm diyeeelderi giin hakkında insanlara uyar ... " (İbrahim, 44) " ... 

Rabbim beni yakın bir zamana kadar tehir etsen de sadaka versenı ve 

salihlerden olsam" (MünafıkGn, 1 O) ayetleri gösteriyor ki, böyle bir şey yoktur. 

Çünkü, reenkarnasyondan maksat, tekihnülü tamamlamak olduğuna göre, bu kimseye 

salihlerden olma fırsatı verilmeli değil miydi?! Ancak, bu ayetin devamı olan diğer 

ayet, böyle bir şey olmayacağını kesin bir dille reddediyor: "Allah, eceli gelmiş bir 

kinıseyi asla ertelemez ... ", Şu ayet de benzer manadadır: "AIIah'nı belirlediği vakit 

geldiğinde artık ertelenmez" (Nuh, 4). Bu ifadeler reenkarnasyonun olmayacağını 

çok kesin bir şekilde bildiriyor. Çünkü ölmek üzere olan kimsenin eceli tehir 

edilmediğine, ek süre verilmediğine göre, öldükten sonra böyle bir şey asla kabul 

edilemez. Yani böyle bir istek kabul edilseydi, ölmeden önce gerçckleştirilirdi. 

Allah tarafından dünyaya tekrar dönmeye izin verilmediği gibi, insanların kendi 

istek ve çabalarıyla da böyle bir şeyin olmayacağı şu ayetlerle bildirilmektedir: "llele 

can boğaza dayandığa zaman, o esnada siz bal{ar durursunuz. (O anda) biz ona 

sizden daha yak1nız ama görnıezsiniz. Madenı ki ceza gönneyeceknıişsiniz, onu 

geri çevirsenize! Eğer iddiaıuzda sadak iseniz!" (Vakıa, 83-87). Bu üslup, dünyaya 

tekrar dönüş olmadığını ifade etmekte ve bu yöndeki ümit kapılarını kapamaktadır. 

h. Malışertle, 1/esubtl Çekilnıe E.wıtl.'lllltla l>iitıyayu Tekrar Dihıuıe 

İ.ttteklerinin Retltlecliltliğini Ililtiiren A)ıet 

Mahşerde, hesaba çekilme esnasında dünyaya tekrar dönme arzularının 

reddedilişi ise, şu ayette ifade edilmektedir: 11 
••• Acaba şinıdi biziı~n için şcfaatçilea· 

var m1 ki, bize şefaat etsinler, yn da diinyaya geri gönderilseli de, yapmış 

olduğumuz anıellerden başkasını yapsal{. Onlar l{endilerine yazık ettiler ve 

uydurduklara şeyler de kaybolup gitti 11 (A'raf, 53). 

c. Celıetuıenı 'i (lörcliikleri E.wıtultl Diitıyt{J'll Tekrar· Dihınıe İste/derinin 

Retldeclildiğitıi Bildiren Ayetler 

Cehennem ateşini gördükleri sırada dünyaya tekrar dönmek istemeleri ve red 

cevabı almaları ise şu ayetlerde ifade ediliyor: " ... Yahut, aza h• giinliiğiinde, lu·şkt• 

bir kere daha dönme inlldinun olsayda da iyilerden olsaydım diyeceği giinden 
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saktnın" (Zümer, 58), "Onların, ateşin karşasrnda durdunılnp, tllz! keşke 

dünyaya geri giinderi/sek de, bir t/a/ıa rabbimizin ftyetleritıi yalanftlflltlStlk Ve 

inananlardan o/sak! dediklerini bir görsen! Hayar! daha önce gizlemelde 

olduklara şeyler (giinahlar) kendilerine göriindii. Onlar dünyaya geri 

gönderilseler bile, nehyolunduklan şeyleri mutlal<a tekrar yaparlardı. Onlar 

kesiniilde yalanc1darla•·" (En'am, 27-28),418 Bu ayetteki, "Eğer diinyaya geri 

döndiiriHselerdi nehyolunduldnra şeyleri nıutlaka tekrar yaparlanh" iffidesi 

mevzumuz açısından çok önemlidir. Çünkü bu ifadeyle, nuaza o insanlar dünyaya 

tekrar gelseler de, yine aynı şeyleri yapıp, Allah'ın yasak ettiği şeyleri işleyecekleri 

bildirilerek, insanların bu dünyaya neden bir kere daha gönderilmediklerinin gerekçesi 

ve hikmeti beyan edilmiştir. 

d. ((dıennenı 'de İk en Dünyt~Vll Tekrar Dön nı e isteiderinin 

Reddetlifdiğini Bildiren A"yetler 

Cehenneme girdikten sonra, tekrar dünyaya dönmek için yalvarmalarına red 

cevabı almaları da şu ayetlerde dile getirilmektedir: "Rabhinıiz bizi cehetuıenıden 

çıkar, eğer bir dtılıa dönersek o zatnatı gerçekten zalinılerdeniz. Buyurdu ki, .\'IHIIIJ 

onulaf Konuşnuıyın ! .. 11 (Mü'mim1n, 107-1 08), 11 Rabbimiz bizi çal{ar da 

yapmadığamaz salih anıelleri yapnlnn 11 (Fatır, 37), "(Kötiilere) uyanlar şiiyle 

derler: Alı! keşke bir kere tlaluı gitseytlik tle, şinu/i onların (kötülerin) bizden lt.açıp 

uzaklaştıkları gibi, biz tle onlan/an kaçıp uzaklaş.wıytlık! İşte böylece Allah onlara, 

yaptıkları şeyleri pişmanlık ve iiziintii kaynağa olarak gösterir ve onlar ateşten 

ç•kacak değillerdir" (Bakaı·a, 167), "Keşke bizinı için (diinyaya) bir daha döniiş 

olsa da, m ii minlerden olsak" (Şuad1, 1 02). 419 "Ve yalvardılar Id, ey 1\·H\Iil{, ~•rtak 

418. ilginçtir ki, bu ve benzeri ayetler dahi reenkarnasyon taraftarlarınca iddialarına örnek olarak 
zikredilıniştir... Örnek için bkz. Tekrar Doğuş, l, 197- I lJ8, 201. 
419• Sifil, bu ayetteki kerre 'nin bir kısım Türkçe ınciillerde hir kere daha şeklinde iffıde edilmesini 
reenkarnasyonu çağrı ştırmasından hareketle, isabetli bulmaımıktadır (bkz. Sifil, J. 222). Kanaatimce 
böyle bir tercümede isabetsizlik yoktur. Asıl isabctsizlik, ayete ve meallcrc böyle bir ön kabullc 
yaklaşanlardadır. Çünkii aynı anlayış ayctin aslı için de düşünülebilir. Önemli olan Kur'ün'a kendi 
bütünlüğü içinde yaklaşmaktır. Yoksa, her meşrcbin kendi hevfl ve arJ:Lısuna uygun kdiıne \'C 

iffideler bulması kaçınılmaz bir dunıındur. Nitekim tarih boyunca bu böyle olın~~şıur. Giiniimü;Jchi 
bu yaklaşımlar geçmiştekilerden fazla farklı değildir. Ayi-ıe<ı, üyctıeki kerre'ye mastar ınanası olan 
geri dönme manasından ise, masdar biılÜ-i mcrrc olarak, hir kere manası vermek daha uygun 
görünüyor. Çünkü bu talcptc bulunanlar bir kere dülıyaya gelıniştiler. Şimdi bir kere daha gdmck 



119 

Rabbin bizinı işimizi bitil·sin! (ölelinı!). O da, siz kahcasnuz dedi" (Zuhrut~ 77). 

Bu son ayet, değil onların dünyaya dönme talepleri, ölme arzularının bile yerine 

getirilmeyeceğini ve ölümsüz bir şekilde cehennemde ebedi kalacaklarını bildiriyor. 

Görüldüğü gibi, bu dört durumda da, dünyaya tekrar dönmek isteyen günahkar 

ve inkarcıların bu istekleri kesin bir dille reddedilmiş, böyle bir şeyin olmayacağı açık 

bir şekilde belirtilmiştir. Dolayısıyla, bu apaçık ayetlerden sonra, bir takım tevillere 

girişmenin veya bazı ayetleri aksi manalara hamietmeye çalışmanın çok yanlı~ bir 

davranış olduğu ortadadır. 

Burada, dünyaya tekrar dönmek muhal olduğuna göre, neden böyle bir 

temennide bulunmuşlardır? şeklinde akla gelebilecek soruya Merağttnin ifadeleriyle 

şöyle cevap verebiliriz: Onların bu temennlleri, ya böyle bir şeyin imkansız olduğunu 

bilmemelerinden, ya da imkansız olduğunu bildikleri halde, aşırı derecedeki 

pişmanhklarını irade etmekten dolayıdır. Çünkü, olmayacak bir şey de temcnni 

edilebilir.420 Burada şöyle de düşünebiliriz; onlar her ne kadar dünyaya tekrar 

dönmenin muhal olduğunu bilseler de, karşılaştıkları dehşetli durumlar karşısında 

başka hiç bir çareleri olmadığından muhal olduğunu bile bile bunu İstemek durumunda 

kalmışlardır. 

B. DÜNYAYA TEKRAR llÖNÜŞ OLMADICINI BiLiliREN niGEI~ 

AYETLEn 

Yukardaki ayetlerin yanında dünyaya tekrar dönüş olmadığını açık bir şekilde 

ifade eden başka pek çok ayet vardır. Şimdi de Kur'an-ı Kerim'den bu hususta tesbit 

ettiğimiz bu ayetleri sunmaya çalışacağız. 

"Onlardan önce nice kavimle•· helak ettiğinıizi görnıiiyorlar nu?! Onlar 

bunlara tekrar döniip gelmezler" (Ya-sin, 31) ayet i, hel ak edilen insanların, daha 

sonra, dünyaya tekrar dönmediklerini açıkça ifade ediyor. Helak edilen kaviınlerin 

kusurlu, tekemmül etmemiş insanlar olduğu düşünülürse, bu ayetin reenkarnasyon 

aleyhinde kuvvetli bir delil olduğu daha iyi anlaşılacaktır. Bir başka ayette ise, bu 

---------·---------------------.. --------·---· 

istiyorlar. .. Dolayısıyla yukarda takdim ettiğimiz ayctc "dünyaya dönsck de ... " yerine, "dünyaya bir 
daha dönsck de ... " şeklinde ınıına vermek daha uygundur. 
420 . Mera ği, VII, 1 O I. 
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manada, "HeHik ettiğimiz bir kat)'e ebiine tekrar dönmek haranuhr" (Enbiya, 95) 

buyrularak, dünyaya dönüşün kesinlikle olamayacağı haram tabiriyle tekidli bir şekilde 

bildirilmiş,421 dünyaya dönüş hakkındaki bütün ümit kapıları haramdır yani, yasak/Jr/ 

denilerek, böyle bir beklenti içinde olanların yüzlerine kapatıl mıştır. 

Nitekim, "Allah dilerse, sizi götiiriir yerinize başl\:alaranı getirir" (İbrahim, 

20), "Sizi onlardan sonra halifeler yaptak ki, nasıl anı el edeceği n izi göa·elinı" gibi 

ayetlerde öncekilerden (onlar) sonra, başkalannın (siz) geldiği, ifade ediliyor. Sonra 

sizi öliimiiniizden veya Jıelôk edilmenizden sonra tekrar yeJ:Viiziinde Jwftfeler yaptık 

gibi bir ifade kullanılmıyor. 

"Allah sizi annelerinizin karnand~uı hiç bir şey bilnıez vaziyette çakarda" 

(Nahl, 78) ayeti de reenkarnasyon aleyhinde kuwetli bir delildir. Çünkü bu tikri 

savunanlara göre, insanın yeniden dünyaya gelmesi tekamül içindir. Tekamülün 

olabilmesi için ise, önceki hayattaki birikimin mevcud olması gerekir. Halbuki bu ayet 

böyle bir şeyin olmadığını, doğan çocukların hiç bir şey bilmez bir halde dünyaya 

getirildiğini açık bir şekilde iffide ediyor. 

Cennetlikler hakkındaki, •ıorada (cennette) ilk iiliimden başlut iiiiii n 

tatmazlaa·" (Duhan, 56) ayetinde ölümün bir kereye mahsus olarak yaşandığı ifade 

edilmiştir. Dolayısıyla bir kaç veya bir çok deta ölümü gerekli kılan reenkarnasyon bu 

ayetle de reddolunmaktadır. 

Vakıa suresinin son ayetlerinde de, ölüm anındaki insanların durumu tasvir 

olunduktan sonra: "(Ölen kimse) eğer nuıkarrebinden ise... Eğea· ashnh-1 

yeminden ise ..• Ve eğer yalanlayıcı ve daliiiete diişnıiişlerden ise ... " (Vakıa, 88-94) 

buynılarak, öldükten sonra, insaniann gidecekleri yerler sıralanmış·122 t1ıkat bunlar 

içinde tekamül etmemiş, günahkar ve kusurlu kimselerin tekrar dünyaya döneceğinden 

bahsedilmemiş, bilakis yalanlayıcı ve datalete düşmüş olanların yerinin cehennem 

olduğu bildirilmiştir: "Ve eğer yalanlayan ve daHilete diişenlerden ise, ona kaynar 

sudan bir ziyafet ve cehenneme giriş vardır" (Vakıa, 92-94). 

421 . Bu apaçık ifadclcrc rağmen bir rccnkarnasyoncumın, bu üycti istediği doğrultuda tcvil etme 
çabalan için bkz. Akbay, s. 220-221) 
422. bkz. Gazali, Muhammed, s. ı 83. 
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Şu ayette de kıyametin kopup insaniann arnellerine göre gruplara ayrıtmaları 

anlatılıyor: "Kıyametin koptuğu giin, insanlar birbirlerinden aynhrlar. inıan 

edip salih anıeller işleyenler cennet bahçelerinde sevinç içindedirler. inidir edip, 

ayetlerimizi ve ahirete ulaşnıaya yalanlayanlar ise, azaba lllanız kalacaldanhr" 

(Rum, 14-16). Görüldüğü gibi) bu ayetlerde de dünyayaya dönüşden bahsedilmiyor. 

Şu ayette de benzer bir tablo çizilmektedir: "Kiın rabbinin huzuruna 

miicrim olarak gelirse, onun için cehennenı vardır .... Kinı de nıii'nıin ohu·ak, 

salih anıeller işlenıiş vaziyette ge!irse, oauan için de iistiin dereceler vardır: içinde 

ebedi kalacaldan, alt taraflanndan ırnıaklann alihğl Adn cennetleri! işte, 

nefsini tezkiye edenlerin miildifah budur!" (Ta-ha, 74-76). Görüldüğü gibi, insanın 

ölümden sonraki durumunu anlatan bu ayette de, cennet ve cehennem dışında başka 

bir yerden, dünyaya dönüşten bahsedilıniyor. 

"Her nefis öliimii tadacakhr. Sonra bize döndii.-illiirlea·" (Ankebut, 57) 

ayetinde de tüm ölenlerin Allah'a döndürülmesinden bahsediliyor. Dünyaya değil. 

"Allah insanlan yaptıidarayia nıuaheze etseydi, yet)'iiziinde canh bir 

varlık bıraknıazd1. Fal{at onlnn belli bir nıiiddcte lind~u· erteliyor. () nıiid<h•tleri 

geldiğinde ise, ne bir an ge.-i kalabilirler ne de öne geçehilirler" (Nahl, 61) ayet i 

de bu dünyanın mücazat mahalli olmadığını, insanların yaptıklarının karşılığını tam 

olarak, başka bir alemde göreceklerini ifade ediyor. 

Hz. Yahya ve Hz. isa hakkında zikredilen, "Doğduğu giin, öle .. ~eği giin ve 

diriltileceği giinde ona selanı olsun" (Meryem, 15), "Doğduğunı giinde, öleceğinı 

giinde ve dirUtileceğim giinde bana selaın olsun" (Meryem, 33) ayetleri de, insan 

için çok önemli olan üç günden bahsediyor, ancak tekrar dünyaya geleceği bir günden 

hiç bahsetmiyor. 

Müşriklerin "Hayat ancak diinya hayahnuzdar. Öliiriiz, yaşanz, hizi 

zamandan başka bir şey helak etnıez" (Casiye, 24) şeklindeki sözleri hakkında da, 

bazı müfessirler, bu sözleriyle inkarcıların, müşriklerin akldesi olar! tenasühü ifade 

etmiş olabileceklerini söylemişlerdir423 ki, Cenab-ı Hakk'ın onların bu görüşünü red 

makamında zikretmesi de tenasüh aleyhine bir delil sayılabilir. 

423. bkz. Bcydavi, V, 467; NcscfL IV, 137; Ebu's-Suüd, VI IL ll7. 



122 

"Stadan, beşeri yaratip, onu akraba (nesep) ve hasım (sahr) yapan 

O'dur ... " (Furkan,54) · ayetiyle iffide edilen, insanların akrabalık ve hı sınılık (evlilik) 

bağlarıyla birbirlerine bağlanmış olmalan gerçeği de, reenkarnasyonu reddetmektedir. 

Çünkü, reenkarnasyon teorisine göre, insamn babası yarın onun çocuğu olarak tekrar 

dünyaya gelmekte veya ölen bir çocuk, başka bir aileele dünyaya gelerek, -erkek 

olarak dönmüşse- kendi kız kardeşiyle, ··kız olarak dönmüşse- kendi erkek kardeşiyle 

evlenebilmektedir! Böyle bir oı1amda akrabalık ve hısımlığın söz konusu edilmesi 

mümkün değildir. 

Ayrıca yahudilerin dünyaya aşırı derecedeki düşkünlüklerini ifade eden, 

"Onlardan biri kendisine bin sene önıiir verilnıesini istea·" (Bakara, 96) ayeti de 

reenkarnasyon olmadığını bildirmektedir. Aksi halde, bin sene ömür değil de, tekrar 

tekrar dünyaya gelme isteğinden bahseclilirdi. Ayetin devamı da bu hususta ayn bir 

delildir. Çünkü devamında "Fazla önıür verilnıesi onu azaptan uzaklaştarıci 

değildir" buyrularak, reenkarnasyonculann, dünyaya tekrar dönmek suretiyle 

ömürlerinin uzatılmasınm insanı terakki ettirceği iddiası yalanlanmaktadır. Çünkü, 

kimse böyle bir garanti veremez. Yani, fazla ömür tekamülün garantisi değildir. Eğer 

böyle olsaydı, Allah bunu kulundan esirgemezdi. 

Kur'an-ı Kerim'de kıyametin kopacağını, öldükten sonra diritmenin cisman1 

olduğunu, cehennem hayatının ebedi olduğunu ve kafirlerin cezasının 

affedilmeyeceğini bildiren pek çok ayet vardır. Tüm bu ayetler reenkarnasyonu 

reddetmekte, bir defaya mahsus olan bu dünya hayatının ölümle son bularak, artık 

ebedl bir hayatın başiayacağını bildirmektedirler. ıvtesela, "Sonra sizi yerden dirilip 

kalknıali için bir çağırışınuzda birden ka birierinizden çaliarsanız" (Rum, 25), "Bir 

de baknuşsın ki onlar kabirierinden ç1k1p rablerine doğru koşuyorlar" (Y c1-sin, 

51) gibi ayederde dirilişin kıyamet in kopmasından sonra, kabirierden çıkmak suretiyle 

olacağı, böylece ruhun başka bir bedene intikal etmeyeceği açıkça ifade edilmiştir. 

Benzer ayetlere bu konunun girişinde işaret etmiştik. Böylece bu tiir ayetler 

reenkarnasyon olmadığının açık delillerid1r. Çünkü, reenkarnasyon teorisi, bu 

inançtarla ters düşmektedir. Bu yüzdendir ki, bu teoriyi kabul edenler, cismani diriliş 
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kabul etmezler. 424 Cehennem in ebedl olmadığını iddia ederler. Mesela, bunlardan 

Denis, ebedi' cehennem görüşünün haksız yere Hz. İsa'ya mal edildiğini ve günümüzde 

artık böyle bir düşüneeye yer olmadığını söyler. 425 Bu düşünceden dolayı böylelerine 

Budizm, mensubu olarak göründükleri Hristiyanlık'tan daha sevimli gelmektedie 

Çünkü Budizm, eninde sonunda herkese kurtuluş sözü vermekte, ebedi azaptan 

bahsetmemektedir. 426 

Kainatın ezell ve ebedl olmadığını. gösteren kevni deliller ve ayetler de 

reenkarnasyon aleyhine bir delildir. Çünkü bu iddia sahipleri iddialarını böyle bir 

anlayış zeminine oturtmaktadırlar. Onlara göre, bu alemin başlangıcı olmadığı gibi 

sonu da yoktur. Yani kıyamet kopmayacak, bu alem sonsuza kadar böylece sürüp 

gidecektir. Bu iddiayı Kur'an ayetleri yalanladığı gibi, bu günkü ilimler de er veya geç 

kainat çapında bir kıyametin son bularak, bu düzenin bozulacağını ittifakla haber 

vermektedirler.427 Böylece, tenasühçülerin kendisine bel bağladığı alen'tin ezell olduğu 

fikri yıkılmış olmaktadır. 

Kat1r olarak ölen kimselerin, Allah'ın rahmetinden uzak olduklarını, onlara 

rahmet nazarıyla bakılmayacağını, şeHıatlerinin kabul edilmeyeceğini bildiren "inl\2tr 

edip de, inkarlan üzere ölenlere gelince, işte Allah'ın nıeleklerin ve tiinı 

insaniann lanetleri onlaran üzerinedir. Onlar chediyen bu lanet içindedirler. 

Art ll< ne azaplan batinetilir ne de onlaran yiizlerine bakti n·" (Bakara, 16 ı -162), 

"Öyle bir giinden korluın Iii, o giinde hiç kinıse başlu1s1 için herhangi bir şey 

ödemez, şefaat de kabul edilmez, fidye de alınmaz ve onlar nsla yanlım 

görmezler" (Bakara, 48) gibi ayetler de dünyaya tekrar dönüşlin olmayacağını 

göstermektedir. Çünkü, bu dönüş o insanların geçmiş kusurlarını telafi etmek için bir 

rahmet ve şans tanımadır. Bu ise, ayetlerde nefyedilmiştir. 

Kur'an ayetlerinin yanında, hadls-i şeriflerde de, reenkarnasyonun olmadığını 

gösteren çok sayıda açıklama bulmak mümkündür. Mesela, bir rivayete göre, 

424. Örnek olarak bkz. Hacaloğlu, s. 1 1, 26 
425. Dcnis, s. 67, 136. 
426. Tekrilr Doğuş, lll, s. 208~ keza bkz. Gclcy, s. 56. 

, 

427. Bu konuda bkz. Paul Davics, ,\'on Üç Dakika, çev. Sine m Gül, Varlık yay. istanbuL 1 'N-l, s. lO: 
Steven Wcinberg, İlk Üç Dakika, Tübitak yay. Ankara, ı 99(), s. ı 39; Lincoln Barnctt, E'•re11 ve 
Eitı.\tein, Varlık yay. İstanbul, ı 969, s. ı ı-ı vd. 
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Rasfilullah (s.a.s), babası Uhud savaşında şehid olan Cabir (r.a)'le karşılaşır ve omın 

düşüneeli olduğunu görerek, sebebini sorar, Cabir (r.a) da, babasının şehid edilip, 

geride çoluk çocuk ve borç bıraktığını söyler. Bunun üzerine Allah Rasulü, Allalı'uı 

hahanı nas1l karştfad1ğuu söyliyeyim mi? der. Cabir (r.a) evet! deyince şöyle devam 

eder: Ona, dile henden istediğini vereyim dedi. O da, Bcma yeniden lu~val ver senin 

uğrunda hir daha öldiiriileyim dedi. Bunun üzerine Yüce Allah: İns~m/ann on~ra 

(dünyaya) tekrar dönmeyeceğine dair daha önce henden hir söz çıknuşlır der. 42 ı-: 

Kabir azabını ve nimetlerini haber veren çok sayıdaki'12') hadis-i şerif de 

reenkarnasyonu reddetmektedir. 4] 0 Acaba ahiret aleminin bütün ınerhale ve satl1alarını 

tafsilath bir şekilde anlatan Peygamberimizin, eğer hakikat olsaydı, reenkarnasyondan 

da bahsetmemesi mümkün olur muydu? O'nun, böylesine önemli ve itikadl bir 

meseleye hiç değinmemesi düşünülebilir mi? Hem böyle bir şeyi haber verseydi, bazı 

insanlar büyük bir müjde, bazılan da ilginç bir haber olarak bunu yayıp rivayet 

etmezler miydi? Bütün bunlar reenkarnasyonun İslam'da yeri olmadığını göstermiyor 

mu? 

Kabir alemiyle ve kabir azabıyla alakatı çok sayıdaki bu rivayetler 

reenkarnasyon taraftartannın işine gelmediği için, ya görınemezlikten gelerek bu 

rivayetlere hiç değinmemişler ya da tevil yolunu tutarak, kendi teorilerine uydurma 

yolunu tutmuşlardır. Hacaloğlu'nun kabir azabını tevili bunun bir örneğidir. O şöyle 

diyor: "İslamın Yüce Peygamberi Muhammed bile kabir azabından çekindiğini 

söylemiştir. Oradaki kabir azalımdan maksat işte bu leşevviiş halidir. Yani madde 

aleminden madde dışı olan dünyanın materyaline geçiş esnasındaki uyum 

sağlayamamak meselesi, oradaki karmaşa, yani çok kalabalık, çok siritt yollardan 

geçerek, gene çok kalabalık, çok karmaşık bir gemiye, bir uçağa binmeye çalışan 

insanın hali gibi nereye ot uracağı belli değil, ner~den gideceği belli değil ... "-0 1 

428. İbn Mace, Aiukaddime, l3~ Cihad, 16~ Tirmizi, '/~f\'iru Süre 3, IX; Benzer rivayetler için bk1 .. 
Ebu Hamid Muhammed cl-Gazali, İlıyiiu Vlt1mi'ti-Din, Daru İhyai'l-Kütübi'l-Arabiyye, Kahire, ts1.., 
IV, 480~ Ebfı Abdiilah Muhammed cl- Menbed cl-Hanbeli, Tes/(ııetu Ehli'l-ıHesiiib, tık. M. Hasan 

cl-Muhsi, Daru'r-Raşid, Beyrut, ı <J88, s. 273. 
429. Bu konudaki hadislerin sayıca çokluğuna işaret eden Mcnbed, bu hadislerin tevatür dcreecsine 
ulaştığını söylemenin isabetsiz olmayacağını belirtmektedir (bkz. a.g.e., s. 28l). 
430. bkz. Muhammed Said Ramazan cl-Bfıtl, Kiibrü'l- Yakiniyyliti'l-Kevn~n·e, Danı'I-Fikr, Dımcşk. 
s. 315. 
431 . a.g.e., s. 244. 
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Şu hadis-i şerif de reenkarnasyonun olmadığına delildir: "İn,·anların en 

hayırltiarı benim asrınıda yaşayan/ardır. Sonra on/an izleyenler, sonra on/an 

izleyenler ... "432 Çünkü, reenkarnasyonu savunanlara göre, bu iş günahkar kimseler için 

geçerlidir. Onlar iyi birer insan oluncaya kadar tekrar tekrar dünyaya dönerler. Kamil 

insanların tekrar dünyaya dönmeleri gerekmez. Bu iddiaya bakılırsa, geçmişten 

günümüze kadar günahkarlar ve kötü kimseler arınmak için tekrar tekrar dünyaya 

geldikleri için yeryüzü gittikçe temiz insanlarla dolup, kötülerin sayısı da iyice 

azalmalıdır. Oysa hiç de öyle görünmüyor. Aksine yukardaki hadiste ifade edildiği gibi 

günümüz dünyası ahlaki bakımdan geçmiş asırlardan daha kötü durumdadır. .. 

Cehennemin cin ve insanlarla doldurulacağını bildiren ayet433 ve hadisler keza, 

cennetlikterin sayısının cehennemiikiere nisbette çok az olduğu bildiren hadisler de·B·I 

bu teoriyi yalanlamaktadır. Çünkü, böyle bir şey olsaydı, kıyamet gününde 

cehennemlik kimse ya hiç olmazdı, ya da çok az sayıda olurdu. Daha doğrusu 

cehenneme ihtiyaç bile kalmazdı. 

Tüm bu ayetler ve diğer deliller gösteriyor ki, Kur'an-ı Kerim'e göre 

reenkarnasyon söz konusu değildir. Bu dunmı tevile kabil olmaya~ak bir şekilde 

açıkça ifiide edilmiştir. 

Il. TENASÜH- REENKARNASYON OLMADIGINI GÖSTERI~N 

AKLİ, AHLAKi, TECRÜBİ ve BiLiMSEL DELiLLER 

A. AKLi DELİLLER 

Tenasüh çemberi, başı ve sonu belli olmayan fiisit bir daire gibidir. Çünkü bu 

teoriye göre, insanın insan olabilmesi için, önceki hayatında hayvan veya bitki olması; 

hayvanın hayvan, bitkinin de bitki olabilmesi için ise, önceki hayatında insan olması 

gerekir. Bu ise aklın kabul etmeyeceği bir teselsüldür.435 Faraza kabul ettiğimizi 

432. Buhari, Şehiidtit, 9; Fedai/u Aslıabi'n-Nebi, 1; Rikiik, 7; E)mıiin, 10, 27; Tirmizi. Fiten, 45; 
Şehiiddt, 4; Afeniikıh, 56; İbn Macc, Ahkdm, 27; Ahmed b. Hanbel, l, 378, 417, 434, 438, 442, IL 
228, 410, 479~ IV, 267, 276, 277, 426, 427, 436, 440, V, 350. 
433 . bkz. A'raf, 18; Hfıd, ı 19; Sccdc, 13; S<\d, 85; K:1f, 30. 
434. bkz. Buhart, Rikak, 45, 46. 

435 . Havva, s. 787. 
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düşünelim, bu durumda, akıl ve fikir sahibi olan insan n1hunun, hayvan bedenine 

intikalden sonra artık akledemez bir varlık, bir bitkiye intikalinden sonra ise, hareket 

dahi edemeyen bir varlık haline geldiğini söylemiş oluyoruz. Böylece bu rfıhun o 

bedenlerde bulunmasının hiç bir manası kaimıyor ... 436 Özetle, tenasüh, ruh-beden 

münasebetine aykırı düşmektedir. 437 Çünkü Allah, her canlının bedeni··~i, ruhuna uygun 

bir şekilde yaratmıştır. Bir canlının ruhu diğerinde asla rahat edemez. Yırtıcı bir 

hayvanın ruhunun koyun bedeninde rahat edeceği düşünülebilir mi? Halbuki, ruh ve 

beden bir bütün gibidir. Tenasühçüler ruha aşırı önem verıp bedeni 

önemsememişlerdir. Oysa rfıh bedenden ayrı düşünülemez. Her ruh kendi bedeniyle bir 

değer kazanır. Aksi halde, eli ayağı olmayan kötürüm bir kimseden daha kötü bir 

duruma düşer. Bir canlının ruhunu başka bedende düşünmek de böyledir. Belki 

bedensiz yaşamaktan daha tahammül edilmez bir durumdur. Adeta bir hapishane 

hayatıdır. Ayrıca, Allah, sınırsız sayıda n1h yaratmaya ve her canlı için ayrı bir ruh 

yaratmaya kadirken neden böyle bir şey yapsın ki? 

Tenasüh çemberi ezeli ve ebedl ise, bu takdirde, sadece bedenden bedene 

intikal eden ve ard arda kalıp değiştiren ruhların ezell ve ebedlliğini değil, aynı 

zamanda bu kalıpların maddelerinin de ezell ve ebedl olduğunu kabul etmek gerekir:nx 

Bu inanç, hindlılann kabul ettikleri kast sistemine de aykırıdır. Çünkü, kast 

sistemi ırk ve kan bağına dayanırken, tenasühte, rfıh bir tabakadan diğerine, hatta 

bazan insandan hayvana intikal eder:H9 Keza, İslam'ın esaslarından olan ferdi hesap , 

verme inancına zıttır. Çünkü farklı bedenlerde yaşamış olan bir rfıh hangi bedenle 

dirilecek ve hangisinin hesabını verecektir? Değişik kişilerde değişik kişiliklere sahip 

olan ruh, acaba hangi kişiliğiyle hesap verecektir? Müslüman olarak mı, kafir olarak 

mı?44° Keza bu düşünce, gayb'i meselelerle alakah bir şey olup, bu tür meselelerdc 

aklın bir yetkisi yoktur.44 1 Dolayısıyla bu iddiada bulunanlar bilmedikleri konularda 

(racmen bi'l-gayb) konuşuyor1ar. 

436 . Havva, s. 787. 
437_ bkz. Koç, a.g.m., s. 102 vd. 
438 . Havva, s. 787. 
439 . Çelebi, s. 196. 
440. Kırca, s. 177~ Ali Erbaş, "Reeııkarmısymı", Yeni Dünya, Şubat, ltJ95, s. 15: Boydaş. s. VJ. 
441 . Buti, s. 314 vd. 
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Ruh reenkarne olsaydı; çocuk ruhu, genç ruhu, yaşlı nıhu diye ayırımlar olmaz, 

herkesin ruhu olgun olurdu. Reenkarnasyon iddialarına göre, kötüler dünyaya tekrar 

tekrar dönerek, terakki ve tekemmül ederler. Buna göre, zaman geçtikçe yeryüzünde 

kötülerin sayısı ya hiç ya da çok az olmalıdır. Halbuki durum hiç de öyle gözükmüyor. 

Tenasüh veya reenkarnasyon kuramı, pek çok tutarsızlık, akıl ve mantık dışı 

saçmalıklarla ve gülünç durumlarla doludur. Buraya kadar anlattıklarımızda yeri 

geldikçe bu tür tutarsızlıklara değindiklerimize ilave olarak, burada bir kaç gülünç olay 

ve tutarsızlıktan bahsedeceğiz. Bunlardan biri geçmişte yaşanmış ve ibn Kayyım'ın 

naklettiği şu olaydır: Bağdat'ta Ebu Bekr b. ei-Fellas isminde İmamiyyenin önderi bir 

kimseyle görüşüyorduk. AnJattığına göre, bir gün Şiilik taraftan olan daha sonraları da 

tenasühü benimseyen birisinin yanına varır. Bakar ki adam önüne kara bir kediyi alınış, 

okşuyor iki gözünün arasını ovalıyor. Bu arada şiddetli bir şekilde ağlıyor. Kedinin de 

kediterin adeti üzere gözlerinden yaş akıyor. Ona, niçin ağltyor.\·wı? diye sorunca şu 

cevabı alır: Bu kediyi her okşamamda ağladtğuu görmiiyormuswı? Hu hiç şiiphe . ..,·iz 

annemdir. Beni gördiiğii için hasretinde n ağliyor! ! .. Daha sonra, k ed iye sözlerini 

anlıyormuşçasına bir şeyler söylemeye başlar. Kedi de yavaş yavaş miyavlar. ibn Fe11as 

ona şöyle der: O senin ne dediğini anlryor mı/! Evet, deyince bu sefer, peki sen onwı 

miyavlamalarını anltyormusun? der. Haytr cevabını alınca şöyle der: Oyleyse, 

men\·iih sensin, o ise bir insanf442 

Guenon, mistik eğilimli bir okültistin, öneınsiz görülen Hillerin ürkütücü 

sonuçlar doğurmasına örnek olarak, şu öyküyü anlatışına tanık olduğunu kaydeder: 

"Bir ilkokul öğrencisi, mürekkep kalemiyle oynayarak onu kırıp atar. Metalin 

molekülleri tüm değişimler boyunca bu öğrencinin yaptığı kötülüğün anısını muhafaza 

ederler. Sonuçta bir kaç yüz yıl sonra bu ınoleküller bir makinanın aksamı içinde yer 

alırlar ve bir gün bir kaza olur ve bir işçi bu makina tarafindan parçalanarak ölür. Bu 

işçi söz konusu öğrencidir!" Guenon bu kurarn'ın tutarsızlığına dair şu örnekleri verir: 

"Spiritlere göre, katilin intikamı kurban tarafından bir dahaki hayatta alınacaktır. Bu 

durumda, bu kez de düşman katil dunımuna, katil ise kurban durumuna düşmektedir. 

Kurban durumuna düşen eski katilin de başka bir hayatta intikamını alması 

442. İbn Kayyım, Telbfsu İblfs, s. 80 
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gerekecektir.. Ve bu intikam almalar böylece sürüp gidecektir. Bu türden bir örnek de, 

bir yayayı ezen arabaemın öyküsüdür. Bu arahacı ceza olarak, bir sonraki hayatında 

yaya olacak, ve bu kez arahacı olan yaya tarafından ezilecektir. .. " 443 

B. AHLAKİ DELiLLER 

Tenasüh, Allah tarafından yeryüzündeki varlıkların halifesi olarak, ahsen-i 

takvim üzere yaratılmış olan insanı küçültmek, hakir görmek, hatta diğer hayvanların 

seviyesine indirmektir. 

Tenasühü kabul etmek, aileyi aralarında hiç bir bağ olmayan, birbirlerini 

tanımayan ve birbirlerinden bağımsız olan dağınık unsurlardan meydana gelmiş bir bina 

gibi görmek demektir. Bu durum ise, aile fertleri arasında göri"ılen ve onların aile 

bağına delalet eden duygu ve haz yakınlığına aykırıdır.444 

Akıl, insanın işlediği hatalara karşılık bir cezanın gerekliliğini kabul eder. islam, 
~ 

bu konuda en güzel bir yol tutarak, cezanın kısmen bu dünyada, çoğunlukla ise 

ahirette gerçekleşeceğini söylemiştir. Hint düşüncesi ise, bu konuda delillendirilmesi 

hatta anlaşılması zor bir yöne gitmiş, rfıhun önceki hayatından hiç bir şey hatıriamadığı 

halde, o hayatta işlenen hataların cezasını çektiğini söylemiştir. 445 Öte yandan değişik 

bedenlerde dolaştığı kabul edilen bedenierin özdeşliği konusu da belirsizdir. Halbuki 

tenasüh öğretisiyle akla yakın bir çözüm bulabilmek için, özdeşiiğİn kesin olarak 

ortaya konması ve söz konusu ben'in bunun idrakinde olması lazımdır. Aksi halde, 

önceki arnelierin ceza ya da n1ükafat olarak karşılığını gören hen, bu tecriibeleri niçin 

yaşadığının farkında olmayacaktır. Böyle bir durumda ise, her yeniden bedenleomenin 

ruhun tekamülüne yardımcı olduğunu ileri sürmek anlamsızdır. Ayrıca, çeşitli 

bedeniere intikal eden ruhun niçin bir bedeni bırakıp diğerini seçtiği ve bu seçimin nasıl 

yapıldığı açıklanamamaktadır ... 446 

Gelecekteki hayatlarımız şimdiki hayatımızın bir neticesi ise, bu durum, kötü 

arnellerimizin sonucunun kötü olmasını gerektirir. Bu kötü neticeye ilk hayatımızcia 

443 . a.g.c., s. 206 
444. Çelebi, s. 197. 
445. Çelebi, s. 195. 
446. Yitik, s. 71. 
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ulaştıysak, o halde bu kötü neticeden iyi amellerin meydana gelmesi nasıl mümkün 

olabilir?! Ancak kötü arnelierin suduru gerekmez mi?!..447 

Tenasüh bir nevi ceza ise, o halde Hint düşüncesi doğumundan hemen sonra 

ölen bebek hakkında ne diyecektir?! Çünkü bu çocuğun ruhu henüz dünya 

nimetlerinden faydalanmış veya bir cezaya maruz kalmış değildir. Dolayısıyla bu 

düşüneeye göre, doğması ve başka bir rfıhu taşıması boş bir şey olur. 4·t!{ 

C. TECRÜili VE BiLil\'ISEL I>ELiLLER 

Reenkarnasyon, ilmi gerçekiere ve genetik ilmine aykırı düşmektedir. Çünkü 
, 

bu ilim, çocuğun anne-babasının bir parçası ve onların bir devamı olduğunu 

söylemekte," onlara hem bedenen hem de rfıh ve kabiliyetlcr açısından benzediğini 

belirtmektedir. Çocuk, ebeveyninden cild, göz ve saç rengini~ boy, sıhhat ve hastalık 

gibi özelliklerini ve çok kere kabiliyet ve ahHikını miras alır. 4 · 19 Keza bir çocuğun 

kardeşleriyle, gerek t1zikl, gerekse ruhi pek çok benzer yönleri vardır. Eğer 

reenkarnasyon söz konusu olsaydı, bu tür benzerlikler bulunmazdı. 

Tenasüh veya reenkarnasyonu savunanlar, ezeli ve ebedl bir şekilde tekrar 

doğuşların yaşandığını söylüyor. Halbuki ilim, bu hayatın bir başlangıcı olduğunu ve 

mutlaka bir gün sonunun geleceğini söylüyor. 

Böyle bir şey olsaydı, rfıh başka bedende yaşadığını ve yaşadıklarını hatırlantı. 

Çünkü rfıh ile kaim olan hafıza, hatıriama gibi özellikler beden şartlarının değişmesiyle 

değişmez. Zira, n1h bedene bağlı değildir. 450 Tenasüh ve reenkarnasyonu savunanların 

bu soruya verdikleri cevaplar ise, tatminkar ve makfıl şeyler değildir.451 

Nüfus artışı da reenkarnasyon iddialarını yalanlamaktadır. Çünkü bu 

nazariyeye göre, nüfus artışı söz konusu değildir. Ruhlar sabit olup bedenler 

değişmektedir. . 

447. Havva, s. 788. 
448. Çelebi, s. 197. 
449. Çelebi, s. 197. 

45°. Razi, el-ft'iebtllıisu'l-JıJeşrikiyye, ll, s. 3lJX 

451
. Reenkarnasyon taraftarlarının cevuplarına örnek olarak bkz. Den is, s. I -ı-ı Yd. ~ Papus. s. 71 Yd , 

90 vd., ı ı 5, 1-!4, 167-168, l <J8 vd.; Gel ey, s. 3lJ; Hacaloğlu, s. 220. 
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Kriptomnezi bulguları da reenkarnasyon olmadığını gösteriyor. Şöyle ki, 

Kriptomnezi, belleğin zihne giren her önemsiz bilgiyi depolama sürecidir. Bunların 

yüzde doksan dokuzu bilincimizden uzak tutulmaktadır. Aksi takdirde zihinde 

katlanılması imkansız olan aşı n bir bilgi yükü olurdu ... Zihnimizin derinliklerinde, 

hakkında hiç bir şey bilmediğimiz, sorulduğunda hayır dediğimiz konulardaki bilgilere 

rastlayabiliriz. Nörolog Dr. Wilder Penfıeld araştırması sırasında şaşırtıcı bir keşifie 

bulunmuştur... Penfield, beynin çeşitli kısııfılarını eletrikle uyardığında hastaların 

aniden, bir "anı"ya geri gittiklerini görmüştür. Bu bir konuşma, bir ses, bir koku 

olabilmektedir. Bildiğimiz kadarıyla, bu amlar hep şimdiki hayata dairdir. Bu 

kriptomnezi hakkındaki kanıtların bir parçasıdır. Böylece kriptomnezi, reenkarnasyon 

aleyhine önemli sonuçlar ortaya koymuştur. Örneğin bir kadın, l 190'da St. l\1ary's 

Kilisesinin mahzenlerinde öldürülmüş olan Yahudi Rebecca olduğunu iddia etmiş, bir 

araştırmacı, bu anıların kriptomnezi sonucu olduğunu kanıtlayan kesin sonuçlara 

ulaşmıştır. Ayrıca bir romanda, kadının anlattığı bütün karekterler ayrıntılarıyla 

bulunmuştur. 452 

D.TENASÜH VE REENKARNASYON iNANCININ MENFi TEZAIIÜnLEn' 

Bu inanç sebebiyle geçmişte ve günümüzde, Hindu ve Buclistler, çoğu kez, 

ölmekten çok tekrar doğmaktan korkar, dünya hayatını, kaçınılmaz olarak, ıstırapla 

dolu ve temelde arzu edilmeyen bir şey sayarlar:t5·1 

Reenkarnasyon goruşu çağımızda pek çok kişinin ruhi dengesinin 

bozulmasında rol oynamıştır ... Bu bağlamda, spirit çevrelerde en çok gözlenen nitelik, 

özel bir tür megalomanlıktır. Bu kişilerin hemen tümü kendilerinin ünlü kişilerin 

reenkarnasyonları olduklarını zannediyor. Her nedense, büyük adamların ruhları 

diğerlerinden çok daha fazla tezahür etmek istemektedir. Aynı zamanda diğerlerinden 

çok daha fazla ve pek çok kişide eş zamanlı olarak reenkarne olduklarını da kabul 

etmek gerekiyor! Sonuçta bu durunnın normal megatomaniden bir tek farkı vardır: 

452. Randlcs-Hough, s. 295 vd. 
453

. Ian Stcvcnson, "Tekrur Doğuş Tiiriimlen Vaka/ara İlişkin Bazı Sorular". s. ı ı() 
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Spiritler şimdiki zamanda büyük adam olmak yerine, bu hastalıklı hayallerini geçmiş 

zamana yöneltmektedir ... 454 

Karma inancı, bilhassa popüler Hindııizm'de katı bir determinizm şeklinde 

yonımlanmış, bu anlayışın bir sonucu olarak, günümüz Hindulannın neredeyse tamamı 

tarafından, insanın elini kolunu bağlayan, onu, içinde bulunduğu şartlar bağlaınında 

hayatını sürdürmeye mecbur eden ve ferde irade hürriyeti bile tanımayan bir inanç 

olarak aniaşılmaya devam etmektedir. 455 

Reenkarnasyona inananlardan kimilerine göre, şayet bir kimse babasına karşı 

kötü davranmışsa, başka bir seferinde dünyaya sağ hacağı sakat olarak gelecektir. 

Kimilerine göre de, bu tür sakatlıklar önceki hayatlarda geçirilmiş olan kazalarla 

ilgilidir. Özellikle okültist çevrelerde çok sık göıiildüğü üzere, insanlara önceki 

yaşamında şu veya bu günahı işlemiş olduğu ve dolayısıyla bunun karşılığı olan cezayı 

şimdi çekmeye hazır olması gerektiği anlatılır. Er ya da geç, çekecek olacağı bu 

cezadan kurtulmak için, hiç bir çaresinin olmadığı, hatta geciktikçe cezanın daha da 

ağırlaşacağı telkin edilir. Böyle bir telkinin etkisi altında kalan zavallı, cezaya doğru 

koşacak, hatta kendisi böyle bir ceza oluşturmaya çalışacaktır. Artık bilinçsizce en 

saçma şeyleri bile yapmaya hazır durumdadır. Böylelerinden birisi, öğrencisini, bir 

başka yaşamında işlemiş olduğu bir suçu nedeniyle, sol hacağı sakat olan bir bayanla 

evlenmesi gerektiğine inandırır. Öğrenci, bu şarta uyan birini bulmak için, çeşitli 

gazetelere ilanlar verir ve sonunda aradığını bulur. Bizlere çok garip gelebilecek bu tür 

olaylar hakkında, bunları anlatan Guenon, bu tür olayların çok sayıda olduğunu ve en 

ufak bir abartıda dahi bulunmadığını, kesinlikle uydurulmuş şeyler olmadığını 

belirtmektedir. Hatta bu olayların çok trajik olanlarının bulunduğunu da söylemekte ve 

tek arzusu, ağır bir karmadan kurtulmak için bir kaza sonucu ölmek olan ve bu 

maksatla yolda önüne çıkan araçlardan hiç sakınınayan bir okültistle tanıştığını 

belirtmektedir.456 

Reenkarnasyon inancının sömürgeciler tarafindan istismar eç~ildiğine de şahid 

olmaktayız. Sayı'nın belirttiğine göre, Hindistan'ı sömüren İngilizler, bu düşünceden 

454. Gucnon, s. 197. 
455 . Yitik, s. 57. 

456. bkz. a.g.e., s. 205. 
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yararianmış olmalıdır. "Zira reenkamasyon, sömürüyü, zulmü, baskıyı bir yaratılış 

olayı olarak ortaya koymakta, zatimiere ve baskıcı sulta ve emperyalistlere 

yaptıklannda haklı olduklannı söyleyerek, halkı direnişten ve emperyalizme karşı 

mücadeleden vazgeçme hedefine yönlendirmektedir. "457 

Reenkarnasyona İnanmak, insanın dünyaya daha çok bağlanmasına ve 

günahlara daimasına yol açar. Çünkü böyle biri, na.\·i/ olsa diinyaya hir kere daha 

geleceğim. O zaman Allah'nı istediifi gihi hir kul o/tn(u'a çalışınm. Sinu/i key(ime 

hakma zamanı diyebilir.458 Bu dünyaya bir kere geldiğine inanan kimse ise, bir daha 

eline geçmeyecek böyle bir fırsatı en güzel şekilde değerlendirmeye ve ömür 

dakikalarını boş yere harcamamaya çalışır. 

457. Ali Sayı, "Reenkarnasyon ve Emperyalizm", ( Kur'an Etnrafında Makaleler içinde), i.t.mir. l tJtJ-l. 
s. 156 vd. 
458. Nitekim bu gerçeği reenkarnasyonu savunanlar da itiraf etmektedir. Hatta bunlardan birine göre. 
renkarnasyona inanmanın getireceği bu olumsuz. dunımu hertaraf etmek için bu teori Kur'ün'da 
açıkça zikredilıneıniş, böylece, böyle bir düşüneeye sapmayacak kimselerin iyiden iyiyc incelemesi) Ic 
anlaşılması sağlanmıştır(!) (bkz. Akbay, s. 2 16). 
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SONlJÇ 

Reenkarnasyon, çeşitli din ve kültürlerde rastlanan batı) bir inanç olup, 

günümüzde daha çok ruhçu gruplar tarafindan savunulmaktadır. Batıllığını bir taratlı 

bırakıp, bir teori olarak ele alsak dahi, böyle bir şeyi Kur'an'a dayandırmak 

kanaatimizce son derece yanlış bir davranıştır. Çünkü ispatı yapılmamış teorilerin bir 

gün yanlışlığı ispat edilip geçersiz olunca, bu sefer bu teoriye uydunılarak yapılan 

tefsir ve izahlar, zihinlerde şüpheler doğuracak, acaha Kur'dn l~}'ellerinde huKiinkii 

i/me ayk1n şeyler mi var? diye, akıllarda sorular oluşmasına neden oln~aktır. Geçmişte 

dünyanın düz olduğu şeklindeki teoriyi, kesin bir ilim telakki ederek, bu görüşe 

Kur'an'dan delil aramak ne gibi sakıncalar doğurmuşsa, günümüzde de reenkarnasyon, 

evrim gibi bir takım teorileri -üstelik tutarsıztıklarını gösteren yığınla deliller 

ortadayken- Kur'an'la barıştırmaya çalışmak o derece sakıncalı bir yöneliştir. 

Türkiye'de reenkan1asyonu savunan bazı kimseler, Batı'da aynı fikrin 

temsilcileri olan kişilerin Tevrat ve İncil'in bazı pasajlarını reenkarnasyon teorisine 

uygun düşecek bir tarzda yonımlamalarından ilham alıp, Kur'an'a yönelerek, ellerinden 

geldiğince, Kur'an'da bu konuya uygun bir şekilde tevil edebilecekleri ayetler bulup, 

kendi görüşleri istikametinde yonamlamaya çalışmışlardır. Bu gayeyle, hiç ilgisi 

olmayan ayetler garip tevillerle bu teoriyi destekler mahiyette yorumlanmıştır. 

Geçmişte, tenasüh için yapılan benzer çabalar da onlar için ayrı bir dayanak noktası 

olmuştur. Halbuki, Kur'an reenkarnasyon konusunda susmamış, açık bir şekilde, 

dünyaya dönüşün olmayacağını bildim1iştir. Bu konuda apaçık ayetler ortada varken, 

onları görmezlikten gelerek, başka ayetlerden zorlamalı yorumlarla bu teoriye destek 

aranmasının bilimsel açıdan ne derece yanlış bir yaklaşım olduğu ortadadır. 

Eğer faraza, böyle bir şey olsaydı, bu asla gizli tutulmaz, çok açık bir şekilde 

ayet ve hadislerde anlatıhrdı. Çünkü bu konu basit ve önemsiz b;r konu değildir. 

Kur'an-ı Kerim'de alış verişten, boçlanmadan tutun selamlaşma, konuşma adabına 

varıncaya kadar pek çok konu açık seçik ayetlerle ele alınıp açıklanırken, böyle bir 

konu - faraza gerçek olsaydı- etraflıca ele alınmadan geçilebilir miydi!? 

Bu çalışma ayrıca göstermektedir ki, fou konuda tecrübl, akil ve bilimsel delil 

olarak sunulan şeyler de tutari! olmayıp, bu konularda ihtisas ve söz sahibi olan pek 

çok kimse tarafından kabul görmemiş, çeşitli itirazlara maruz kalmıştır. 
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