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OZET

Eb{i’I-Muin En-Nesefi’nin Iman Ve Tekfir Anlayisi
Safak CATAL
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek lisans, Subat/2014
Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakki INAL

Ik donem Islamdiisiince tarihinde en cok tartismaya yol agcmis konulardan
birisi de iman-tekfir konusu olmustur. Fitne olaylarim1 (Cemel ve Siffin Savaslari)
takip eden siirecte tartisilan temel mesele bu savaslarda 6len ve oldiirenlerin durumu
idi. Bu tartismalar daha sonra konunun keldmi boyutta ele alinmasi sonucunu
dogurdu ki bunlardan birisi de kisiyi neyin imandan ¢ikaracag: problemi idi.

Yasadigi donem ve sonrasinda Matiiridi kelam ekol’iiniin en biyiik iki
simasindan birisi de Eb(i’l-Muin Nesefi’dir.

Matiiridi’nin Kitdbii’'t-Tevhid’inden daha sistematik kabul edilen Nesefi’nin
Tabsiratii’l-Edille’si bu alandaki tartismalara ciddi katkida bulunmasi bakimindan
onem arz etmektedir. Be eser 1993 yilinda C. Salamé tarafindan nesredilmistir. Bu
yiizden, iman-tekfir konusunu, bu tarihten 6nce, ele alan calismalarda Tabsira’dan
bahsedilmemektedir. Konuyu bu eserde ele alindig1 sekliyle incelememiz bu alandaki
tartismalara katki saglayacaktir.

Anahtar Soézciikler: Iman, Tekfir, Eb(’1-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille,
Matiiridi.
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ABSTRACT

Abu’l-Mu’in Al-Nasafi’s Understanding of Iman and Takfir
Safak CATAL
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences, February/ 2014

Advisor: Assist. Prof. Ibrahim Hakki INAL

One of the subjects discussed in the history of early Islamic thought is the
discussion of iman and takfir. Following the political strife and First and Second
Fitna, namely Jamal and Siffin, the main issue was the position of those killed fellow
muslim brother in these events. The discussions of these subjects resulted in serious
theological issues, one of them being the question of the membership of Islamic
Community.

One of the two most celebrated figures of Maturidi school is Abu’l-Muin an-
Nasafi. His book, Tabsira al-Adilla, a work considered by many as more
contributions to these issues.

This work was first edited in 1993 by C. Salamé. Therefore, in the studies
devoted to this subject there is no mention of Tabsira. Our discussion of the subject
as reflected in Tabsira will contribute to the discussion of the subject.

Key words: Faith, Takfir, al-Nasafi, Tabsira al-adilla, Maturidi.
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ONSOZ

Islam Tarihinde, Hz. Peygamberin vefatin1 takip eden donemde fitne olaylari
vuku bulmusg, Cemel ve Siffin Savaglarinda bir¢ok Sahabi Olmiistiir. Bu savaslarda
kimin hakli olduguyla ilgili olarak baslangicta siyasi boyutta devam eden tartismalar
daha sonralar teorik boyuta da taginmistir. Bunun neticesi olarak da ilk dort halife
arasinda fazilet siralamasinin nasil olmasi1 gerektigi ile ilgili tartismalar kadar bu
savaglarda olenlerin durumu, adam oldiirmek gibi biiyiik bir giinahi irtikdp etmis
olanlarin ahirette ne olacagi (miirtekib-i kebirenin durumu) gibi hususlar, ¢okca
tartisilan itikadi konular arasinda yer almistir. Biiyiik giinahin kisiyi miimin olmaktan
ve dolayistyla Islam toplumunun mensubu olmaktan cikarip ¢ikarmayacagi da bu
baglamda ele alinan konulardan bir digeri olmustur. Boylece imanin tarifi ya da
sinirlar1 ve miirtekib-i kebirenin akibetinin ne olacagi tartismalart ilk donem siyasi
hadiselerin sebep oldugu bir problem olarak ortaya ¢ikmis olsa da, daha sonra ¢ok
saylda miistakil risalenin yazilacagi onemli konulardan birisi olmustur.

Ik dénemde Kitabu’l-iman, er-Risale fi’l-iman ve benzeri bagliklarla kaleme
alan eserlerde ele alinan bu konular daha sonralari kelam ve mezhepler tarihi
eserlerinde ayr1 boliimler halinde incelenmistir. Islam Mezhepleri tarihi miiellifleri,
mensubu olduklart mezhebin goriislerini savunmus, muarizlarinin goriislerini
reddetmis ve iddalarin1 naslardan delillerle destekleme gayreti icinde olmuslardir.

Ulkemizde ve disarida yapilan calismalarda da bu konunun degisik vesilelerle
akademik caligmalara konu edildigine ve meselenin farkli boyutlarinin, farkh
donemlerde Islam alimleri ya da mezhepleri tarafindan nasil algilandigina dair ilmi
mesainin ortaya konuldugunu goérmekteyiz. Biz de, bu konuyla ilgili tartismalara
katkis1 olacagi diisiincesiyle — Hanefi-Matiiridi gelenekte arz ettigi 6neme ragmen-
ithmal edildigini diisiindiigiimiiz bir eserde, en-Nesefi’nin Tabsira’sinda, iman-tekfir
meselesinin nasil ele alindigin1 ortaya koymak suretiyle, bu husustaki tartismalara

katkida bulunmayi diisiinmekteyiz. Her ne kadar birkac el yazma niishasi bulunsa da



Tabsira’nin 90’11 yillarda yayinlanmis olmasi sz konusu ihmalin gerekcesi olarak
goziikse de bu kadar onemli bir eserde bahsedilen konularla ilgili olarak ortaya
konulmus olan fikirlerin ancak son dénemlerde tartigilabiliyor olmasi hayiflanacak
bir kayiptir. Umidimiz odur ki bu eksikligi telafi sadedinde, bu eserin hak ettigi

akademik caligmalar bir an evvel yapilir.

Matiiridi ekoliin en onemlilerinden (bazilarinca en 6nemli iki simasindan)
biri olarak kabul edilen EbGi’l-Muin en-Nesefl’nin iman ve tekfir anlayis1 konusuna
hasrettigimiz bu ¢alismamiz Giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris béliimiinde,
Eb(’l-Muin en-Nesefi’nin hayatin1 ve eserlerini incelemeye calistik. Birinci
boliimde, Nesefi'nin iman’la ilgili goriislerinin yani sira, bazi kelami ekollerin iman
hakkindaki goriislerine de yer verdik. ikinci boliimde ise, diger mezheplerin tekfir
konusundaki goriislerini ele aldiktan sonra Nesefi’nin konuyla ilgili bakis agisini,
Tabsira’dan hareketle, detaylica ele almaya calistik.

Arastirmamizda, Nesefi’nin iman ve tekfir ile ilgili goriislerini anlamaya
calisirken onun hem kendi eserlerine, hem de kullanmis oldugu kaynaklara da yer
yer bagvurulmustur. Ayrica bu konularda yapilmis akademik caligmalardan da
istifade etmeye gayret edilmistir.

Nihai olarak, Eb(’l-Muin en-Nesefi’nin iman ve tekfir anlayisi ile ilgili bu
calismamizin her asamasinda bana yardimci olan, tezi bastan sona okuyup 6zellikle
tislup acisindan katkida bulunan ve bazi Ingilizce materyalleri terciime edip istifade
etmemi saglayan muhterem hocam ve tez danismanim Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakki
INAL’a, ayrica fikirlerinden herdaim istifade ettigim Dog¢.Dr. Harun YILDIZ a ve

diger hocalarima ayr1 ayr1 tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

10/03/2014

Safak CATAL
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi

Hz. Peygamberin vefat etmesinin ardindan Miisliimanlar arasinda birtakim
dini, siyasi ve toplumsal olaylar meydana gelmistir. S6z konusu dini, siyasi ve
toplumsal  olaylar  akabinde  birtakim  problemleri de  beraberinde
getirmistir.' Bunlardan birisi de iman ve tekfir konularidir. Bu konular neredeyse her

donemde giincelligini korumus ve hala da korumaya devam etmektedir.

Bu ¢alismamaizla, Miisliimanlar i¢in ¢ok 6nem arz eden iman tekfir tartismasi
gibi konularda mevcut tartismalara, gerek bu hususa deginen el yazma eserlerden
hareketle, gerekse bu alanda yeni nesredilen eserlerin ilgili bdliimlerinin
incelenmesiyle, ilim diinyasina ciddi katkilarda bulunulmasi hedeflenmektedir.
Eb{’l-Mu’in en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din adli eseri de bu

baglamda cok 6nem arzetmektedir.

2. Arastirmanin Amaci

Kelam ve mezhepler tarihi acisindan en ¢ok tartisilan ve ¢Oziim aranan
konulardan birisi de iman-tekfir konusudur. Iman-tekfir konusu, gerek mezhepler
tarihi, gerekse diger ilim dallarinda kaleme alinmis eserlerde olsun veya modern
donemde yapilan akademik calismalarda ele alinan en 6nemli konulardan birisini
teskil etmistir.

Iman tekfir konusu, iilkemizde Ahmet Saim Kilavuz tarafindan Iman Kiifiir
Strr (1979) adiyla tez diizeyinde, diger bazi arastirmacilar tarafindan da makale
diizeyinde ele almmustir.”

Imam Matiiridi’nin Kitdbu't-tevhid’i ile birlikte en onemli Maturidi kelam

kitab1 olan, istelik bazi arastirmacilar tarafindan da Kitabu’t-tevhid’ten daha

" Ahmet Akbulut, “ilk Devir Siyasi Olaylarinin Miisliiman Diisiincesine Etkileri”, /slami
Arastirmalar, V, Sy. 1, 1991, s. 38-44.

? Ahmed Saim Kilavuz, fman-Kiifiir Stnuri,ILBaski, Istanbul: Marifet Yay., 1989, ss.9-11.
1



sistematik kabul edilen Tabsiratii’l-Edille’*de konunun ele alimsinin bu alandaki
tartigmalara ciddi katkida bulundugu anlagilmaktadir.

Tabsira’® nin ilk defa 1992 yilinda Claude Salamé tarafindan nesredilmis
olmasi ve daha once iman-tekfir konusuyla ilgili yapilan calismalarda bu eserden
bahsedilememis olmasi, s6z konusu eserde problemin ele alinisiyla ilgili ortaya
konulacak ¢alismanin 6nemini daha da artirmaktadir.

Bu sebeple, Matiiridi’nin Kitabii’t-Tevhid’ inden daha sistematik kabul edilen
Nesefi’'nin Tabsiratii’l-Edille’si bu alandaki tartismalara ciddi katkida bulunacagi

miilahazasiyla tez caligmamizda bu alana yoneldik.

3. Arastirmada izlenen Yontem ve Kaynaklar

Bu calisma, arastirmacilarin yakin zamana kadar istifade imkanindan mahrum
oldugu *Ebt’l-Mu’in en-Nesefi'nin Tabsira’sinda iman tekfir konularimin nasil

incelendigini anlamay1 hedefleyen bir ¢aligmadir.

Biz bu calismamizda, temel Islam mezheplerinin konuyla ilgili goriisleri ana
hatlariyla ele alinmak suretiyle ortaya konulacak, daha sonra Nesefi’'nin eserlerinde,
ozellikle de Tabsira’sinda konuyu nasil tahlil ettigi incelenecektir.

Arastirmamizda Nesefinin, iman ve tekfir hakkindaki goriislerini anlamaya
calisirken onun hem kendi eserlerine, hem de kullanmis oldugu kaynaklara
bakilmistir. Ayrica bu konularda yapilmis akademik ¢alismalardan da istifade etmek

ihmal edilmemistir.

Arastirmamizda yontem olarak, yapisalci metot takip edilmis olup, Tabsira
yapisal tahlile takip edilmistir. Bu sebeple Nesefi’'nin fikirlerine etki eden faktorler
baglaminda, icinde yasandigr donemin sosyo-Kkiiltiirel sartlari, onun zihin diinyasini
etkileyen cevre sartlar1 gibi harici unsurlar1 incelemekten ziyade —Yiiksek lisans tezi
oldugunu da goz Oniinde bulundurarak- daha ziyade metnin bizatihi kendisine
odaklanmaya metni kendi i¢ dinamikleri baglaminda incelemeye, miiellifin

kullandig1 kavramsal orgiiyii metnin kendi biinyesinde anlamlandirmaya gayret ettik.

3 Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin iki Biiyiik Simas1 Ebii Manstir Matiiridi ve Ebi’l-
Mu’in Nesefi”, Ankara Universitesi I'lahl:yat Fakiiltesi Dergisi, XXVII, 1985, ss. 281-298.
4 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin 1ki Biiytik Simasi ...”, XXVII, ss. 281-298.



4. Ebi’l-Muin En-Nesefi’nin Hayati1 ve Eserleri

4.1. Hayati

EbG’l-Muin en-Nesefi hakkinda kendi eserlerinden bagka tarihi bilgi veren
kaynak yok gibidir. Herhalde bu, Maveraiinnehir, Orta Asya alimlerinin cografi
kaderidir, denebilecek bir durumdur. Ebi’l-Muin en-Nesefi’nin dogum yeri olan

Nesef’in tarihe ge¢mis bir yerlesim ve ilim merkezi oldugu anlagiimaktadir.’

EbG’l-Muinen-Nesefi, 438 (1047) yilinda Nesef’te dogmustur. Nesef,
meshur din alimlerinin yetistigi koklii ve biiyiik bir aileye mensup bir soydan

gelmektedir. Ayrica Nesef, her dalda pek ¢ok alim yetistiren biiyiik bir sehirdir.°

Nesefi’nin Ogrenimine dair kaynaklarda bilgi bulunmamakla beraber,
Semerkant ve Buhara’da Matiiridi ve Hanefi alimlerden ilim Ogrendigi
sanilmaktadir. Babast ve dedesinin Hanefi mezhebine hizmet eden alimlerden

oldugu belirtilmektedir.’

Nesefl’'nin talebeleri arasinda basta Necmeddin en-Nesefl gelmektedir.
Diger 6grencileri ise sunlardir: Alaiiddin es-Semerkandi, Ahmed el-Pezdevi, Ismail

b. Adi et-Talekani, Ahmed b. Ferah es-Sugdi ve Ebii’l-Hasan el-Belhi’dir.

Nesefi’nin Ogrencilerinden Necmeddin en-Nesefi’nin bildirdigine gore,
biiyiik bir ihtimalle, Eb{i’l-Muin en-Nesefi 25 Zilhicce 508 (22 Mayis 1115)

tarihinde Buhara’da vefat etmistir.”

Nesefi'nin dogum tarihi hakkinda bazi ihtilaflarin oldugu belirtilmektedir.
Ancak bu ihtilaflarin sebebinin, tarih ve tabakat kitaplarinda, onun hakkinda cok az

bir bilginin var olmasindan kaynaklandig1 anlasilmaktadir.'”

Nesefi hakkinda yapilmis cok fazla calismaya rastlamak miimkiin degildir.
Hatta Islam firkalarindan bahseden kaynaklarda da Nesefi’den soz edilmedigi

goriilmektedir. Ornegin; Abdiilkahir el-Bagdadi (6.429/1037)'nin el-Fark Beyne'l-

5 Hiiseyin Atay,“Mukaddime” (Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din),l,s.7.

® Yusuf Sevki Yavuz, “Ebi’l-Muin en Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXII,
Tiirkiya Diyanet Vakf1 Yaynlari, 2006, s.568-570.

" Yavuz, “Eb0’1-Muin en Nesefi”, DIA., XXXII, 2006, s.569.

8 Yavuz, “Ebsi’l-Muin en Nesefi”, DIA., XXXII, 2006, s.569.

9 Yavuz, “Ebti’l-Muin en-Nesefi”, DIA., XXXII, 2006, s.569.

' Said Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara: Akid Yaymlari,
1988,s. 18.



Firak ve Usilu’d-Din, Ebi’l-Muzaffer el-isferdyini’nin (6.471/1078) et-Tabsir fi'd-
Din, Sehristani'nin (6.456/1063) el-Milel ve’n-Nihdl, ibn Hazm'm (0.456/1063) el-
Fasl''inda Nesefi’den hi¢ bahsedilmemis olmasi, sozkonusu durumu destekler

mahiyettedir."!

Bu durumun nedeni, Osmanli medreselerindeki programlarda Matiiridi
eserlere yer verilmemis olmas1 olabilir. Ayrica bu durumun baska bir sebebi de,

Nesefi'nin semantik metodunun zorlugudur.'?

Nesefi’nin tam kiinyesi; Meym{in b. Muhammed b. Said b. Muhammedb.
Mekh@il b. EbiFadl el-Mekhdli’dir. Eb0’l1-Muin en-Nesefi’nin bir miiddet
Semerkand’da  bulundugu, daha sonrasinda ise Buharaya yerlestigi

bildirilmektedir."?

Matiiridi kelaminin en parlak simasi olarak kabul edilen EbG’l-Muin en-
Nesefi’nin, "“mevcut bilgiler 1s18inda biyografik hayatin1 ¢ok fazla detaylandirmak
miimkiin goziikmemektedir. Ciinkii O’nun hakkinda var olan kisith bilgiler O’nun
yasadigl zaman ve mekan itibariyle, Karahanli devletinin hakimiyet bolgesi olan

Maveraiinnehirde yasadig1 ve eserlerini bu bolgede yazdigia isaret etmektedir."”

4.2. Eserleri

EbG’l Muin en-Nesefl, Matiiridiyye’nin koklii bir Siinni kelam okulu haline
gelmesine Onemli katki saglamis birisidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) niibiivvetini
temellendirmede onun getirdigi ibadet sekillerinin hikmetli ve anlamli olusuna dikkat

cekmesi kendisinin 6zgiin bir kelamc1 oldugunu gostermektedir.'°

Nesefi'nin eserlerine gelince, en 6nemli eserleri sunlardir: Tabsiratii'l- Edille

fi Usiili’d-Din, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid ve Bahru'l- Kelam fi Ilmi't-Tevhid."

" Yazicioglu,“Matiiridi Keldm Ekoliiniin iki Biiyiikk Simas1..”, ss. 292-298;Bkz. Muhammed b.
Tavit et-Tanci, “Abli Mansir al-Matiiridi”,Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV, 1,
1955, ss.1-12.

12 Yazicioglu,“Mitiirldi Kelam Ekoliiniin ki Biiyiik Simast... ”,ss.281-298.

13 Metin Yurdagiir,“Ebi’l- Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Diyanet Timi Dergi, 1985,XXI, IV,
s.31.

14 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin ki Biiyiik Simast...”,s.281.

' Yurdagiir, “Ebd’l- Muin en-Nesefi’nin Hayat: ve Eserleri”,s.31.

' Yavuz, “Ebi’l-Muin en Nesefi”, DIA., XXVII, 5.569.

7 Yazicioglu,“Matiiridi Keldam Ekoliiniin ki Biiyiik Simasi...”s. 21;

; Atay, Tabsiratii’l-Edille,
(Mukaddime), 1, ss.7-9.



Nesefi’nin bu ii¢ eserinden baska eserlerinin oldugu cesitli kaynaklarda
zikredilmekle ise de, bize ulasmamistir. Bu nedenle s6z konusu kitaplar hakkinda

herhangi bir bilgi mevcut degildir.'®

Nesefi’ye ait oldugu bildirilen diger eserleri sunlardir: el-Isfid li Hude’i
Ehli’l Ilhad, Izahu'l- Mehacce fi Kevni’l-Akl-i Hiicce, Mendhicii’l-Eimme, Serh’al-

Cami’il-Kebir, Serhhu Te vildti’l Kur’an.”

Ancak Nesefi’ye ait oldugu bildirilen bu eserlerle ilgili rivayetler ve eserlerin
icerikleri hakkinda verilen bilgilerin degerlendirilmesi neticesinde bunlarin Nesefi’ye

ait olmadiginin anlasildig1 Hiiseyin Atay tarafindan ifade edilmektedir.”

4.2.1. Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din

Tabsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din, kelama dair Nesefi’nin en muhtevali ve en
hacimli eseridir. Nesefi Tabsira’da bilgi teorisi, alemin yaratilmasi, Allah’in varlig

ve sifatlar gibi konular ele almaktadir.”!

Tabsiratii’l-Edille, once Muhammed el-Enver Hamid Isd Abdiizzahir
tarafindan tahkik edilmistir (Doktora tezi, 1397/1977, Camiatii’l-Ezher). Daha
sonra Claude Salamé tarafindan (Dimask 1993) ve birinci cildi Hiiseyin Atay
(Ankara 1993) ikinci cildi Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin (Ankara 2003)

tarafindan yayimlanmistir.”?

EbG’l Muin en-Nesefi denilince ilk once akla onun Tabsiratii’l-Edille adl
eseri gelmektedir. Said Yazicioglu Tabsiratii’l-Edille’nin, Kitabii’'t-Tevhid’in
tamamlayicis1 ve onun ayrilmaz bir parcast olduguna vurgu yapmaktadir. Zira
Tabsiratii’l-Edille, Kitdbii’'t-Tevhid’den daha metodik ve daha sistematiktir. Bundan

dolayidir ki daha fazla doyurucu bilgiler ihtiva etmektedir.”

Tabsiratii’l-Edille, bu bakimdan kelam ve mezhepler tarihi bakimindan

belki de baska hi¢bir yerde bulunamayacak bilgiler ihtiva etmektedir.

8 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin Iki Biiyiik Simasi...” s.21.
19 Yavuz, “Ebdi’1-Muin en Nesefi”,DIA, XXVII, s.570.

20 Atay,“Mukaddime” ,(Tabsiratii’l-Edille,),1,s.10-11.

2! Yavuz, “Eb@’l-Muin en Nesefi”,DIA, XXVII, 5.570.

2 Yavuz, “Ebti’1-Muin en Nesefi”, DIA, XXVII, 5.570.

# Yazicioglu,“Matiiridi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simasi...”,s.294.
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Nesefi, Tabsira’da bir¢cok yerde Matiiridi’den iktibaslarda bulunmustur.
Hatta bazen ayni ifadeleri kullandig1 da olmustur. Bu durum Nesefi’nin Matiiridi’ye

baghliginin gostergesi olarak kabul edilmektedir.**

Kelam ve Mezhepler tarihi bakimindan bu kadar ©Oneme haiz olan
Tabsratii’l-Edille maalesef ihmal edilmistir.”> Tabsiratii’l-Edille yazildigi devirde
biiylik yankilar uyandirmistir. Nesefi’'nin ¢cagdasi Nureddin es- Sabilin1 (6.580/1184)
Tabsira hakkinda su ifadeyi kullanmistir; “Ben EbG’1-Muin Nesefi’nin Tabsiratii’l-
Edille adli Kitabin1 okudum. tahkik ve tetkikte ondan daha iistiin bir eser

olamayacagina inaniyorum.”*®

Kelam ve Mezhepler tarihi acisindan yeni ufuklar acan Tabsiratii’l- Edille,
Matiiridi’ nin Kitabii’t-Tevhidi nin miiphem yonlerinin anlagilmasinda
basvurulabilecek en kiymetli bir eserdir. Zira Nesefi; Kelam ilminin anlasilmasi agir
ve zor olan konularim1 Matiiridi’den daha sistemli ve daha metodik bir sekilde ele

almis olmakla beraber, izah ve prensiplerinde Matiiridi’ ye sadik kalmustir.”’

Tabsiratii’l-Edille hakkinda yapilan bir ¢alisma da Muhammed b. Tavit et-
Tanci (d.1918/6.1974)’ye aittir. Tanci, Tabsira’mn Istanbul kiitiiphanelerinde
bulunan alt1 adet niishasina dayanarak tesis ettigi metin (Abii Masiir al Matiiridy) ile
Matiiridiyye ~ mezhebinin ~ baglica  hususiyetlerini  gOsteren  ipuglarinin

yakalanabilecegini ifade etmistir.”®

Tabsiratii’l-Edille’nin iilkemizin bircok kiitiiphanesinde ve Istanbul’un
zengin kiitiiphanesi Siileymaniye’nin degisik boliimlerinde pek ¢ok yazma niishasi

bulunmaktadir.” Bunlardan tespit edilebilen yazmalar1 sunlardir:

1. Tabsiratii’l-Edille, Carullah Kiitiiphanesi 1128 no’da kayitli, 329 yaprak,
23 satir, 13.5x22.5 ebadinda olup, 571hicri (1175M.) yilinda yazilmistir. Bas

tarafinda kitabin hatti ile fihristi bulunmaktadir.

2. Tabsiratii’l-Edille, Topkap1 Sarayr Kiitiiphanesinin III. Ahmed boliimii
1866 no’da kayitli olup, (25b-245a) yapraklar1 arasinda olan 27 satirli 13.5x24ebatls,

* Yazicioglu, Insan Hiirriyeti Kavramu,s.19;Bkz. et-Tanci,“Abd Mansir al-Matturidi”, AUIFD,I-II,
s.2.

» Yazicioglu,“Matiiridi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simasi...”,s.294.

26 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti Kavramu, s. 20.

2 Yurdagiir, “Eb@’l- Muin en-Nesefi’nin Hayati1 ve Eserleri » DID, XXI, 1V, s.41.

% Tanci,“Ebd Mansir Al-Matiiridi” , AUIFD, IV, Lss.1-12.

» Yurdagiir, “Ebx’l- Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Eserleri » DID, XXI, IV, s.41.
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653hicri (1255M.) tarihinde, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr ve Necm el-Mai (el-

Magi) akab ile bilinen bir kimse tarafindan yazilmstir.

3. Tabsiratii’l-Edille, Laleli Kiitiiphanesi 2162 no’da kayitli, 360 yaprak, 23
satir, 13x20.5 ebath yazma olup, 654H.(1256M.) tarihinde yazilmstir.

4. Tabsiratii’l-Edille, Fatih Kiitiiphanesi 2907 no’da kayitli 234 yaprak olup,
658h.(1259M.) yilinda Latif lakapli Muhammed b. Ali b. Mes’id tarafindan
Semerkant’ta yazilmistir. 26satir,16.5x22.5 ebadindadir.

5. Tabsiratii’l-Edille, Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesinin III. Ahmed boliimii
1849 no’da kayitli, Muhammed b. Salur (?) b. Alim Haccicb. Ahmed Hasan Erkimi
Sems (Sems) lakapli biri tarafindan Buhara’da Fahreddin Miiceyri Medresesinde
663 tarihinde yazilmistir. 270 yaprak, 10.5x13 ebadinda, 23 satirdir. Birinci sayfada

konular yazilidir. Bu Tabsira’nin ikinci cildidir.

6. Tabsiratii’l-Edille, Damad Ibrahim Pasa Kiitiiphanesinde 778 no’da kayith
olup, 304 yapraktan ibaret ve 776h. (1364M.) yilinda Alim b. Muhammed tarafindan
yazilmistir. 25 satirli, 14.5x20 ebadindadir.

7.Tabsiratii’l-Edille, Serez Kiitiiphanesinde 1395 no’da kayith olup, Arap
neshi (yani 6. hicri asir takribi) ile sonu eksik olarak 247 yaprak,19satirlil5x11.5
ebadindadur.

8. Tabsiratii’l-Edille, Selim Aga Kiitiiphanesinde 586 no’da kayitli olup,
Arap neshi (takribi 6. hicri asir) ile yazilmis, sonu 52 varak eksiktir. 252 sayfa olup

23satir, 12x19 ebadinda iinvanlar biiyiik harfledir.

9. Tabsiratii’l-Edille, Kili¢ Ali Pasa Kiitiiphanesi 506/2(m) 305 yaprak olup,
189. yapraga kadar Arap neshi(altinci hicri takribi) geri kalani 1166 hicride
yazilmistir. 23 satirlt olup eski yazi112x17 ve yenisi 11x17.5 ebadindadir.

10. Tabsiratii’l-Edille, Rasit Efendi (Kayseri) Kiitiiphanesinde 496 no’da
kayitli, 276 yaprak olarak bulunmaktadir. Istinsah tarihi yoktur. Yenidir.

11. Tabsiratii’l-Edille, Yeni Cami Hadice Sultan Kiitiiphanesi 733 no’da
kayith 375 yaprak 1114 h.(1702M.) tarihinde yazilmistir. 25satirl1,7.5x17 ebadinda
Abdullah b. Abdurrahman Urlav1 tarafindan yazilmstir.



12. Tabsiratii’l-Edille, Nuru Osmaniye Kiitiiphanesi 2097 no’da kayitl 224
yaprak 39 satirli olup, Abdullah Misirda Kadi Veliyyiiddin tarafindan 1121
h.(1907M.) de yazilmistir.

13. Tabsiratii’l-Edille, Beyazit Kiitiiphanesi 3063 no’da kayith, 1126
h.(1714M.) yilinda Ahmed b. Siilleyman Dimeski, tarafindan yazilmis ve
karsilastirilmasi yapilmastir. 25 satirdir. 22x17 ebadinda 325 varaktir.

14. Tabsiratii’l-Edille, Istanbul Universite Kiitiiphanesi 258 A’da
bulunan,465 sayfal7 satir 8.5x14.5 eski hat ve 11.5x14 yeni hat ebadinda olan bir

nishadir.

15. Tabsiratii’l-Edille, Auf Efendi Kiitliphanesi 1215 no’da kayith 249
yaprak 37 satir 11x23 ebadinda 1138h. (1725M.)’de Misirda Muhammed Ahmed

Hiida tarafindan istinsah edilmistir. Yenidir.

16. Tabsiratii’l-Edille, Selim Aga Kiitiiphanesi 585 no’da kayith, 1138
h.(1725M.) 324 yaprak 25 satir 8.5x 17 ebatlinda italik yazil1 bir niishadur.

17. Tabsiratii’l-Edille, Fatih Kiitiiphanesi 2908 no’da kayith, 611 yaprak, 21
sat1ir,9.5x16 ebadindal145h.(1732M.) yilinda yazilmis olup harfleri biiyiikk ve

okunaklidir. Sultan Mahmut tarafindan vakfedilmistir.

18. Tabsiratii’lI-Edille, Asir’ Efendi kiitiiphanesi 180 noda kayitli, 339 yaprak,
25 satir, 8.5x 14 ebadinda bir niisha ince yeni hat iledir. 1176 h.(1762 M.) yilinda
Sinan Pasa Medresesinde Miiderris Konyali Osman Efendi tarafindan temelliik

edilmistir,*

4.2.2. Bahrii’l-Kelam fi ilmi’t-Tevhid

Kaynaklarin ittifakla EbG’l- Muin en- Nesefi’ye nispet ettikleri kitabin tam
ad; Bahrii’l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam’dir. Bu eser fasillar seklinde diizenlenmis
olup elli dokuz boliimden olugmaktadir. Ancak bazi yazmalarda ise bolim sayisi

altmig dorttiir.”!

0 Atay, “Mukaddime”,(Tabsiratii’l-dille), 1, s.17; Bkz., Adile Sarikaya “Eb@’l-Mu’in En-Nesefi’nin
Tabsiratii’l-Edille Adli Eserinde Yer Alan Hadislerin Tahrici”,(Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi,
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), ss.2-8.

' Yusuf Sevki Yavuz,“Bahru’l-Kelam”,Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, IV, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1991,s.516.



Eb’1-Muin en-Nesefi’ye nispet edilen Bahrii’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Islam
adli bu eser bazi yazmalarda, Bahrii’l- Efkdr, Akaidii Ebi’l- Muin en-Nesefi,
bazilarinda ise eserin tartisma iislubunda kaleme alinmasindan dolay1r Miibdhasetii
Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa maa’l-Firaki’d-Dalle ve’l-Miibtedi’a adiyla

anilmaktadir.*?

Miinakasa edas1 tasimas: itibariyle Bahrii’l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Islam adl
Nesefl’nin bu eseri, asli ve tercumesi matbu olan tek eseridir. Bu eser elli sekiz
sayfadan ibarettir. Kahire ve Konya’da olmak iizere iki defa basilmigtir. Ayrica son

yillarda Tiirkce iki tane ayr terciimesi de yapllmlstlr.33

Bahrii’l-Kelam, bir anlamda Matiiridi mezhebinin temel prensiplerini 6zlii bir
sekilde kapsamaktadir. Bahrii’l-Keldm hakkinda bilinen iki tane de serh calismasi

bulunmaktadir:

Bunlardan birincisi; Gayetii’l-meram fi serhi Bahri’l-keldm seklinde Hasan b.
Ali el-Makdisi tarafindan yapilmistir. Hasan b. Ali el-Makdisi tarafindan yapilan bu
serh, kelam ilmiyle ilgili genel bilgiler ihtiva etmektedir. Matiiridi ekoliine ait
miistakil bir kelam kitab1 niteligindedir. Orta boy 137 varaktan ibarettir. Ayrica
Siileymaniye kiitiiphanesinde birka¢ yazmasi bulunmaktadir (Hasan Hiisnii Pasa, nr.

1154; Kasidecizade, nr. 159, 723, 724).

Bahrii’l-Kelam’in diger serh tiirli calismasi ise; Serhu Bahri’l-Kelam’dir. Bu

calisma, Ahmed b.Mahmud el-Buhari tarafindan kaleme alinmastir.

Ayrica eseri, Manastirlh Lali Hasan Efendi 1022°de (1613) Tiirkceye
cevirmistir. Bununla birlikte, /slam Inanclari ve Mezhepler Arasindaki Goriis
Farkliliklar: adiyla CemilAkpinar tarafindanYapilmig bir terciimesi daha vardir

(Konya 1977).*

4.2.3. Et-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid

EbG’l-Muin en-Nesefl’nin, yazma halinde mevcut bulunan eserlerinden birisi

de, Et-Temhid liKavaidi’'t-Tevhid adim1 tasimaktadir. 35 et-Temhid, Nesef1’nin,

32 Yusuf Sevki Yavuz,“Bahru’l-Kelam”, DIA, IV, s. 516.

33 Yurdagiir, “Eb{i’l- Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Eserleri”, DID, XXI, 1V, ss. 41-42.
* Yusuf Sevki Yavuz,“Bahru’l-Kelam”, DIA, IV, s. 516.

35 Yurdagiir, “Ebx’l- Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Eserleri » DID, XXI, IV, s.41.
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Tabsiratii’l-Edille adl1 eserine bir giris anlaminda yazmis oldugu, konu ve baplari
arasinda yapilan mukayeseden anlasilmaktadir. Eser, Tabsiratii’l- Edille’nin bir bir
ozeti sayilabilir.*

Temhid’in Tiirkiye kiitiiphanelerinde yazma niishalart ve serhleri de
bulunmaktadir. Hiiseyin Atay eser hakkinda soyle demektedir: “Bu eserin Tiirkiye
kiitiphanelerinde yazma niishalar1 ve serhleri bile oldugu halde, Islam
Ansiklopedisinin terciimesi yapilirken hep Avrupa yazmalarina dayanilmasi, kendi

kiiltiiriimiizden ne kadar uzak oldugumuzun bir gostergesidir.”’

Temhid’ hakkinda ilk ¢alisma 1971 yilinda M. Said Yazicioglu tarafindan
Yiiksek Lisans Tezi olarak yapilmis bir calismadir. Yazicioglu tarafindan Temhid’in,
2417 nolu Kahire yazmasi terciime edilmistir. Bu ¢calisma Yiiksek Lisans Tezi olarak

yapilmus bir calismadir.*®

Temhid’in iizerine Nizdmiiddin Hiiseyin Signaki’ tarafindan yazilmis er-

Tesdid adyla bir serh bulunmaktadir.*

Temhid, Wensinck tarafindan Islam inanc esaslarin1 medrese usulii ile ispat
eden bir risale olarak tavsif edilmektedir. Eser 33 fasildan ibaret olup, bu eserdeki

bilgilerle yetinmeyenler acisindan Tabsira daha mufassal bir eserdir. *°

36 Atay, “Mukaddime”,(Tabstratii’l-dille),1,s.11.

37 Atay, “Mukaddime”,(Tabstratii’l-dille),1,s.11.

38 Atay, “Mukaddime”,(Tabstratii’l-dille),1,s.11.

¥ Atay, “Mukaddime”,(Tabsiratii’I-Edille),I,ss.11-12.

40 Yurdagiir, “Ebx’l- Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Eserleri”, DID, XX, 1V, s. 41.

10



BiRINCi BOLUM

NESEFi’YE GORE iMANIN TANIMI VE MAHIYETI

Iman konusu, klasik donem Islami literatirde iman kelimesinin lafzi ve
stilaht anlamlart yani sira, imam olusturan riikiinler (tasdik-ikrar), amelin imandan
bir ciiz olup olmadigi, imanda istisna ve benzeri konular baglaminda ele alinmig
olup, bu konu ile ilgili takimlan tavir, islam mezheplerinin hem kendi kimliklerini
ifade etme noktasinda belirgin bir gosterge olmus hem de muarizlarim1 yaftalamada

en Onemli tartisma konularindan birisini teskil etmistir.

Islam Mezheplerinin konuya yaklasimimi sergileyecek bir yelpazeden soz
etmek gerekirse, bir ucta Hadis Taraftarlarini/Hanbelileri gormek miimkiin iken diger
ucta ise Miircienin asir1 kollarindan bahsedilebilir. Hadis taraftarlarinin bu konuda
kat1 bir tutum takindiklar1 imanin riikiinleri olarak tasdik, ikrar ve ameli birlikte sart
kostuklar1 goriilmektedir. Buna mukabil bazi Miircii gruplarin yalnizca tasdik etmeyi
yeterli gormiiglerdir. Siinni mezhepler ise genellikle bir kimsenin miimin muamelesi

gorebilmesi i¢in tasdiki ve ikrar1 sart kosmuslardir.*!

Imanin tarifi ya da bir bagka acidan Islam toplumuna mensubiyetin sartlarinin
ne oldugu konusu da —tipki ikinci boliimde gorecegimiz tekfir tartismalarinda oldugu
gibi- sos yo politik boyutu da hesaba katilarak ele alinmistir. Bu sebebledir ki, gerek
ilk donemde ele alinan iman risalelerinde gerekse daha sonra kelam eserlerinin
konuya hasredilen boliimlerinde, 6zellikle naslarda imanin sartt olarak sayilan
hususlarda yasanan eksikliklerin kisinin miimin olmasina halel getirip getirmedigi
tartismalarinda, farkli kavramsallastirmalar ya da teviller yapilmak suretiyle son
tahlilde genel olarak uzlagsmaci ya da kusatict bir tavir takinildigi goriilmektedir.
Mesela, namazin ve diger ibadetlerin yani amelin imandan bir ciiz oldugu ve
dolayisiyla bunlar1 ifa etmeyen bir kimsenin imaninin da eksik oldugu seklindeki

genellikle Hadis Taraftarlarinca one siiriilen iddialara Nesefi’'nin de kendilerine dahil

! Konuyla ilgili genel bir bilgi i¢in bkz. Sinanoglu, “iman”, DIA, XXII, ss. 212-214.
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oldugu Matiiridiler ve Esariler degisik tevil ve izahlarla karsilik vermislerdir. Kelam
ve Mezhepler tarihi literatiirii bunun 6rnekleriyle doludur. Mesela, bahsedilen boyle
bir kisinin ibadetleri ihmalinin onu imandan ¢ikarmayacagi ancak kamil bir miimin

olmasina engel olacag: seklinde izahlar getirilmistir.*?

Bu boliimde de goriilecegi iizere gerek diger mezheplere mensup miielliflerde
gerekse Nesefi’de gbze carpan bir husus —tipki islenen giinah dolayistyla miimin bir
kimseyi tekfir etmeme yoniinde bir caba sarf edildigi gibi- iman konusu ele alinirken
de sart kosulan riikiinlerden birisinin (amel) eksik olmasi nedeniyle kisiyi tekfir
etmeme egilimi goze carpmaktadir. Bu sebepledir ki sembolik bir isimlendirme
olarak ‘ehl-i kiblenin tekfir edilmeyecegi’ prensibi genel kabul gormiistiir. Takip
eden sayfalarda iman konusu lafzi ve istilahi anlamindan baglamak {iizere ele
alinacak, farkli mezheplerin goriisleri ile de mukayese etmek suretiyle Nesefi’nin

konuyla ilgili goriisii ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

1.1. iman Kavram

Iman kavrami, insanhigin, var olusundan itibaren en c¢ok ilgi duydugu
konulardan birisidir. Ciinkii Allah’in, (c.c) ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Adem’den (a.s.) son Peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar gondermis oldugu
biitiin Peygamberleri biitiin insanlar1 iman konusunda uyarmislardir. Bugiinde iman
konusunun, insanlarin hayatindaki en 6nemli konularin basinda oldugunda siiphe

bulunmamaktadir.*?

Calismamizin bu béliimiinde, imanin liigat ve 1stilah agisindan tanimu,
imanin temel riikniiniin kalbi tasdik olusu, iman amel iliskisi, mukallidin imani,
imanin artmasi ve eksilmesi, imanda istisna ve biiyiik giinah isleyen kimsenin imani

gibi konular ele alinacaktir.

1.1.1. imanin Liigat Manasi

Sozliikte“giiven i¢inde bulunmak, korkusuz olamak” anlamina gelen (eman)

kokiinden tiireyen 1iman,“giiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak”

* Sinanoglu, Sinanoglu, “Iman”, DIA, XXIL, ss. 212-214.
B Lt Sentiirk, “Iman ve Kiifiir”, Diyanet Ilmi Dergi, XXVII, IV, 1991, ss. 3-16.
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demektir.“Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki akd

kokiinden tiireyen itikad da “iman” karsihginda kullamlmaktadir.**

Buna gore, kok fiilin (emn) manasi, “kalbin siikina ve huzura kavusmasi,
her tiirli korkunun karsisinda kendisini emniyette hissetmesi” anlamlarina
gelmektedir. Ayrica bu kelime korkusuz kilmak, dogrulamak, bir seyin dogrulugunu
tasdik ve kabul etmek veya bir kimseyi yahut bir seye inanip giivenmek gibi

manalara da gelmektedir.*

Inanmak manasina gelen imanda karsihikli giiven ve emniyet vardir.
“Emanet” kelimesi ayn1 kokten gelmektedir. Bu nedenle korunma, koruma manalari
iman kelimesi igerisinde sakli bulunmaktadir. Nitekim Allah’in giizel isimlerinden
birisi de Miimin’dir.*® Bu kelime iman ile ayn1 kokten gelmekte olup, eman veren,

emin kilan anlamina gelmektedir.*’

Matiiridi’ye gore, imanin sozlilk anlami tasdik etmektir. O, bu anlami, biitiin
dil biginlerinin ve yorumcularin goriislerine dayanarak tespit ettigini ifade eder ve
Kur’an’da gecen “iman ettiler” (dmend) soziiniin her yerde “tasdik ettiler” seklinde
aciklandigini, dolaysiyla iman etme ile tasdik etmenin ayni1 anlama geldigini, sonu¢

itibariyle ayn1 anlamin ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.*®

Nesefi’ye gore iman, sozliikte, “bir kisiyi sOyledigi sozde tasdik etmek,
dogrulamak, soyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile benimsemek, karsisindakine
giiven vermek, giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek bicimde icten ve yiirekten

inanmak” anlamlarina gelmektedir.49

Sonug itibariyle imanin liigat manasinin inanmak ve tasdik etmek oldugu

anlasilmaktadir.

* Sinanoglu, Sinanoglu, “iman”, DIA, XXII, ss. 212-214.

* Halil Taspiar, “iman ve islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglamunda Bir Bakis”, Diyanet IImi
Dergi, XXXX, IV, 2004, ss. 7-30.

* Hasr, 59/23.

" Taspinar, “iman ve Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakis”,DID, XXXX, IV,
ss.7-30.

* Hanifi Ozcan,“Matiiridi’ye Goére iman-islam-ihsan ve Kiifiir iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi, XXIX,
IV, 1993, s.85.

* BEbi’l Muin en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille Fi Usili’d-Din, Hiiseyin Atay (c. I, Tnkidli Nesir),
Hiiseyin Atay- Sabab Ali Diizgiin (c.II, Tenkidli Nesir), Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2004-2003, ss.38-39.
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1.1.2. imamin Istilah Manasi

Terim olarak iman genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” diye
tanimlanmaktadir. Bu inanca sahip olan birisine miimin, inancinin geregini tam bir

teslimiyetle yerine getiren kisiye de miislim denir.”

Bununla birlikte imanin 1stilah manasini soyle ifade etmek miimkiindiir; “Hz.
Peygamberi, Allah Teala'dan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimlerde (zar(irat-1
diniyye) tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin

gercek ve dogru olduguna goniilden inanmak demektir”.”!

Nihai anlamda 6zetle ifade etmemiz gerekirse, imanin 1stilah manasi, Allah’in
varligini ve birligini kabul etmek, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi kesin
olarak bilinen seylerin hepsini tasdik etmek, boyun egip goniilden razi olmak

demektir.’?

1.2. imanin Hakikati ve Ozii Kalbin Tasdikidir

Iman, s6zliikte “giiven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak™ anlamindaki emn (eméan)
kokiinden tiireyen iman “giiven duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak” demektir.
“Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki akd kokiinden

tiireyen i‘tikad da “iman” karsihginda kullanilmaktadir.>

Baska bir anlatimla iman sozliikte, “bir kisiyi soyledigi sozde tasdik etmek,
dogrulamak, soyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile benimsemek, karsisindakine
giiven vermek, giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek bigcimde icten ve ylirekten

inanmak” anlamlarima gelir.”*

Terim olarak ise, Hz. Peygamberi, Allah Teala'dan getirdigi kesin olarak

bilinen hiikiimlerde (zar(irat-1 diniyye) tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri

% Sinanoglu, “iman”, DIA, XXII, ss. 212.
! Diyanet Isleri Baskanlig1.,/lmihal, C II, Ankara, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlar1 Yayinlar1,2006,
ss. 68-69.
32 Taspinar,“iman ve Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakis”, DID, XXXX,IV,
s.8- 9;Bkz.,Sentiirk, “Tman ve Kiifiir’, DID, XXVILIV, ss. 3-16.
>3 Sinanoglu, “iman”, DIA, XXII, ss. 212-214.
' DIB, Ilmihal, ss. 68-69.
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tereddiitsiiz kabul edip bunlarin gercek ve dogru olduguna goniilden inanmaktir.

Buna gore, imanin hakikat ve 6zii kalbi tasdiktir.>’

Kur’an ve Hadislerde imanin liigat manas1 “kalp ile tasdik” olarak
tanimlanmaktadir. Durum boyle olunca Hz. Peygamber (s.a.v) den sonra Islam
alimleri imanin mabhiyeti konusunu agiklamaya calismislardir. Bunlardan bazilari

séyledir:56
1. Ebu-Hanife’ye (6.150/767) gore iman, ikrar ve tasdiktir.”’

2. Imam Safii’ye (6. 204/819) gore iman, kalp ile tasdik ve amelden ibarettir.

Ancak amel kamil bir imanin rilkkniidiir.

3. Ebii’l-Hasan el-Es’ari’ye (6.324/819) gore iman, Allah’1 tasdik etmekten

ibarettir.
4. Matiirid?’ye (6.333/944) gore iman, kalp ile tasdikten ibarettir.
5. Eb( Hamid el-Gazzali’ye (6.505/1111) gore iman, tasdikten ibarettir.

Yukarida goriislerini belirttigimiz alimlerin birlestikleri ortak nokta, Imanin
tasdikten ibaret oldugu noktasidir. Ozetle sdylemek gerekirse, iman kelimesinin

tasidi1g1 manalarin icindeki ortak nokta bu kelimenin tasdikten ibaret bulunmasidir.”

Bir kisi kalbiyle tasdik edip inandig1 halde, dilsizlik gibi bir ozrii sebebiyle
inancin1 diliyle aciklayamayan veya tehdit altinda oldugu icin kafir ve inangsiz

oldugunu sdyleyen kimse de miimin sayilir.

Bu konu hakkinda su 6rnek verilebilir: Sahabilerden Ammar b. Yasir, Kureys
miisriklerinin agir baski ve o©liim tehditlerine dayanamayarak kalben inanmakla
birlikte, diliyle miisliman olmadigini, Hz. Muhammed'in dininden c¢iktigini
sOylemistir. Ancak bu olay hakkinda ayet inerek Ammar’in miimin oldugu

aciklanmustir.”

5 DIB, llmihal, ss. 68-69;Bkz., Sentiirk, “iman ve Kiifiir”, DID, XXVILIV, ss. 3-16.

36 Taspinar, “Iman ve Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakis”, XXXX, IV, s. 9.

57 Taspinar, “Iman ve Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakis”, XXXX, IV, s. 9.

38 Taspinar, “Iman ve Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakis”, XXXX, IV, s. 9;
Bkz.,Sakarya,“Ebfi’l-Muin En-Nesefi’nin iman ve Islam Anlayis1”, (YaynlanmamusYiiksek Lisans
Tezi) ss. 13- 54.

% DIB, llmihal, 1, ss. 68-69.
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“Kalbi imanla dolu oldugu halde (inkdra) zorlanan kimse hari¢, kim iman
ettikten sonra Allah't inkdr ederse ve kim kalbini kdfirlige acarsa, iste Allah'in gazabt

bunlaradur. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.”®

Nesefi’ye gore ise iman,“tasdikten ibarettir”. Iman, inanilmas1 gereken her

61 )
seye inanmaktir. Nesefi’ye gore, su da bunu dogrulamaktadir: Imanin karsiti

kiifiirdiir. Mecaz olarak baska seye de denilse bile kiifiir, tekzip ve inkar etmektir.
Yiice Allah kiifrii imanin zidd1 olarak gosterdi ve “O halde kim tdgiita kiifreder
Allah’a iman ederse” ** buyurdu. Ayrica kiifirden murat tekzip, imandan murat da
tasdiktir, baska bir sey degildir. Dolayisiyla bu da imanin tasdikten ibaret oldugunu

g(jstermektedir.63

Nesefi, dilcilere gore de imanin tasdikten ibaret oldugunu, bagka bir sey
olmadigini ifade etmektedir. Kim onu tasdikin disinda bir manada kullanirsa iman
adim liigattan anlagilan manadan alip liigattan anlasilmayan manada kullanmis olur.
Sayet bu miimkiin olsaydi liigavi isimlerin tamaminda miimkiin olurdu. Bunda da dili

iptal etmek ve liigati islevsiz hale getirmek vardir. Bu ise miimkiin degildir.64

Nesefi Tabsira’da bu konu ile alakali daha degisik delillerde gostermistir,

ancak biz burada bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

Anlasildigr lizere imanin esasi, inanilacak seyleri kalbin tasdik etmesidir. Bu
nedenle bir kimse diliyle inandigin1 sdylese bile kalbiyle tasdik etmezse miimin ola-
maz. Buna karsilik kalbiyle tasdik edip inandigir halde, her hangi bir mazeretten
dolay1 inancim diliyle agiklayamayan veya tehdit altinda oldugu icin kafir ve inangsiz

oldugunu soyleyen kimse de miimin sayilr.*®

1.3. Iman ile Amel Arasindaki iliski

Imanla amel arsinda dini hayatin biitiinliigii noktasinda siki bir bagin

bulundugunda islam alimleri ittifak etmektedirler.*®

% Nahl, 16/106.

%! Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, s.38.

82 Bakara, 2/256.

8 Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.

% Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.

% DIB, llmihal, ss. 68-69;Bkz., Sentiirk, “iman ve Kiifiir’, DID, XXVIL IV ss. 3-16.

66 Sinanoglu,“Iman”,DlA,XXII, s.213; Bkz. Liitfi Sentiirk,“iman ve Kiifiir’, DID,XXVIL, IV,1991,ss.
3-16.
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Amel, iradeye dayal1 is, davranis ve eylem demektir. Esasen tasdik ve ikrar da
birer ameldir. Ancak amel deyince daha ¢ok kalp ve dil disinda kalan organlarin ameli
anlasilmaktadir. Bundan dolay1 iman ile amel birbirinden ayr1 seyler olmasina, amelin
imanin bir parcast olmamasina ragmen, her ikisi arasinda cok siki bir bag ve iliski

bulundugu anlasiimaktadir. ¢/

Ancak bazi1 kelami ekoller, amelle imani bir biitiin olarak degerlendirip, ameli
imanin bir parcast gormiislerdir. Harici, Mu’tezili ve Sii kelamcilar bu anlayista

olanlardir.®®

Durum bdyle olunca bu alimler, hangi itaatin imandan sayildigi konusunda ihtilaf
etmisler ancak, Hariciler biiyiik giinah isleyen ve ilahi emirlerden birini terk edenin

kafir oldugunu ileri siirmiislerdir.*®

Ehl-i siinnet’e gore amel, imanin parcasi, rikknii ve olmazsa olmaz unsuru
degildir. Iman esaslarimi kalpten benimsemis fakat cesitli sebeplerle Allah’in
emirlerini yerine getirmemis veya yasaklart ¢ignemis olan kimse, isledigi giinahi

helal saymadig1 miiddet¢e miimin sayilir. Ciinkii:

1. Kur'an1 Kerim'de “fman edenler ve salih amel isleyenler...” seklinde
bircok ayet vardir.”’ Bu ayetlerde iman edenlerle Salih amel isleyenler ayr1 ayr
zikredilmistir. Eger amel imanin bir pargast olsaydi, “iman edenler” denildikten

sonra bir de “Salih amel isleyenler” denmesine gerek olmazdi.

2. Bagka bazi ayetlerde iman, amelin gegerli olabilmesi i¢in sart kilinmustir.
Mesela: “Her kim miimin olarak iyi isler yaparsa, artik o, ne zuliimden ne de
hakkimin ¢ignenmesinden korkar”’'buyurulmustur. Sayet amel imanim bir pargasi

olsaydi, o zaman ayr1 ayr1 zikredilmemis olurdu.

3. Bir kisim ayetlerde de biiyiik giinahin imanla birlikte bulunabilecegi ifade

edilmistir. Bunlardan birinde: “Eger Miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa

7 {smail Karagoz vd.,Dini Kavramlar Sozliigii, 5. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlar1,2010, s. 24.

% Sinanoglu,“iman”,DIA, XXII, s.213.

% Sinanoglu,“iman”,DIA, XXII, s.213.

" Bakara, 2/277; Hud, 11/23; Yunus, 10/19.

"' Taha, 20/112.
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72

aralarint diizeltin...””~ Buyrulmus olup biiyiik giinah sayilan 6ldiirme fiilini isleyerek

ameli terk eden kisilerden “miiminler” diye soz edilmistir.73

Nesefi’'ye gore, iman ve amel bir birinden farkli seylerdir. Iman, kalbi
tasdikten ibaret oldugu icin ameller imanin sarti olamaz. Ancak ameller, imanin
varligmin bir isaretidir. Namaz, orug ve Islam dininin diger ibadetlerine iman ismi
verilmis olsa da bu, iman kelimesine daha genis mana yiiklemekten ileri gelmektedir.
Ama amellere kelam ilmi agisindan bakilirsa amelleri iman saymak miimkiin
degildir.”*

Dilcilere gore imanin tasdik oldugu baska bir sey olmadigi bilinmektedir.
Kim onu tasdikin disinda bir manada kullanirsa iman adim liigattan anlasilan
manadan alip liigattan anlagilmayan manada kullanmis olur. Sayet bu miimkiin
olsaydi liigavi isimlerin tamaminda miimkiin olurdu. Bunda da dili iptal etmek ve
liigat1 islevsiz hale getirmek vardir. Bu ise miimkiin degildir. Yiice Allah iman ile

biitiin ibadetler arasin1 makul isimle ayirmis olmasi da bunu g(’jstermektedir.75

Her ne kadar iman ile amel birbirinden ayr1 seyler ise de, amel ile iman
arasinda ¢ok yakin bir iliskinin oldugu muhakkaktir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim'in bircok
ayetinde iman ile sahih amel yan yana zikredilmistir. Diisiince ve kalp alanindan
eylem ve hareket alanina ¢itkamamis olan iman meyvesiz bir agaca benzer. Kalpte
mevcut olan iman giiciiniin artmasi Salih amellerle miimkiin olabilir. O halde amel,
hem iman giiclendirmede {iistlendigi rol, hem de miiminin cehennem azabindan

kurtularak nimetlere ulagmasina vesilesi bakimmdan ¢ok 6nem arz etmektedir.”®

1.4. Mukallidin imam

Bir seyi, mesela gerdanligi boyna takmak, bir seyi meseld kilict omzuna
asmak anlamina gelen taklid, fikih usuliinde, “hiiccetsiz ve delilsiz olarak baskasinin
sOziinii kabul etmek.”, "sozii hiiccet olmayanin soziine gore, delilsiz olarak amel

etmek" demektir. Taklid eden kimseye mukallid denmektedir.

> Hucurat, 49/9.

DIB, limihal, ss. 68-69; Bkz.,Sakarya, “Ebi’l-Muin En-Nesefi'nin iman ve islam Anlayisi”,
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), ss. 30-36.

™ Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.

> Neseft, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.

" DIB, IImihal, s.73.
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Buna gore, Kitap, siinnet ve icmadan dayandigi delili bilinmeksizin, bir
miictehit veya mukallidin soziinii alip onunla amel etmekle taklid meydana gelmis
olur. Mukallid, delile degil, hitkkmii ¢ikaran alime itimat etmektedir.”’

Higbir delile dayali olmaksizin sadece ¢evrenin telkini ile meydana gelen
ve adeta kisinin Islam toplumunda dogup biiyiimiis olmasinin neticesi olarak

meydana gelmis olan imana taklidi iman denir.”®

Herhangi bir delil aramaksizin bagkasina ait soz veya fiilin dogruluguna
inanan ve ona baglanan kimseye mukallid denir.”

Akli ve nakli delillere, bilgiye, arastirma ve kavramaya dayali olan imana ise

tahkiki iman denir.%’

Ehl-i siinnet alimlerinin ¢oguna gore taklidi iman sahih ve gecerlidir.
Bununla birlikte kisi imanim1 akli ve dini delillerle giiclendirmediginden dolay1
sorumludur. Ciinkii kisinin taklidi imani, herhangi bir olumsuzluk karsisinda
ornegin, inkarci ve sapik kimselerin ileri siirecegi iddia ve itirazlarla sarsintiya
ugrayabilir. Bunun i¢in imani, dini ve akli delillerle giiclendirmek gerekmektedir.
Kisinin imanin1 akli ve nakli delillerle giiclendirmis olmas ileri siiriilecek siiphe
ve itirazlara karsi imanint koruyabilir. Burada asl olan her miisliimanin tahkiki

imana sahip olmasi, neye, ni¢in ve nasil inandiginin bilincini tagimasidir.®’

Ehl-i siinnet alimlerinin mukallidin imanin1 gecerli saydiginin aksine
diisiiniip, taklidi iman1 sahih ve makbul saymayan kelami ekollerde bulunmaktadir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Mu’tezile ve Mu’tezile gibi diisiinen ve akla oncelik veren kelami ekollere

mensup olanlar mukallidin imanin1 gecerli gérmeyerek kabul etmemektedirler.*”

Hz. Peygamber (s.a.v.) in miimin suresindeki dérdiincii ayetin®® 1s151inda

iman hakkinda istidlal ile ilgilenmedigi, bundan dolay1 bu durumun bidat oldugunu

7 Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozliigii, ss.630-631.

8 DIB, Ilmihal, ss.71-72.

" Eyyiip Said Kaya ,”Taklid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXIX, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, istanbul, 2010, ss. 461-465.

% DIB, Jimihal, ss.71-72.

81 DIB, Jlmihal, ss.71-72.

82 Ebfi Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, Serafeddin Gélciik (cev.),istanbul: 1995,s. 219;
Bkz.,Sakarya,“Eb@i’l-Muin En-Nesefi’nin Iman ve Islam Anlayis1”, (Yayinlanmams Yiiksek
Lisans Tezi), ss. 36-42.

% Miimin, 40/4.
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kabul edenlerin goriisleridir ki, bunlar Sa’lebiyye, Hasviyye ve bazi1 Sifiler bu

guruba déhil olanlardandur.®

EbG’l-Muin En-Nesefi’ye gore ise, yeis hali disindaki taklidi bir iman
gecerli ve sahih bir imandir. Ciinkii bu ¢esit iman delile dayandirilmamis bile olsa,
sadece Allah’in rizasim1 kazanmak i¢indir. Ayn1 zamanda kendi hiir iradesiyle iman
etmistir. Bundan dolay1 bu iman icin kisiye sevap vaad edilmektedir. ilahi azab
onlemek i¢in veya 6liim anindaki imana gelince, o’nun hakkinda kesin nas vardir.

Boylelerinin imani tabi ki sahiplerine fayda vermeyecektir”.*

Ozelikle Nesefi suna da vurgu yapmak istemektedir: Allah her insanin
zeklarm farkli seviyede yaratmistir. Zeka giigleri farkli olan insanlardan aymi
sekilde akil yiiriitmeleri, aym sekilde imanlarini delillerle temellendirmelerini
istemek miimkiin degildir. Kabiliyetleri zayif olan insanlarin, Hz. Peygamberin
getirdiklerine iman etmeleri halinde bu iman, taklidide olsa, gecerli ve makbul bir

imandir. %

Nihai anlamda soyle sOylememiz miimkiindiir. Herhangi bir delile dayal
olmaksizin meydana gelen iman gecerli ve sahih bir imandir. Ancak bununla
birlikte, kisi imanin akli ve nakli delillerle giiclendirmediginden dolayr sorumlu
olabilir. Ayrica da imanin1 korumakla sorumlu oldugundan delillerle giiclendirmek
gerekecektir. Ciinkii deliller, ileri siiriilecek itirazlara karsi iman1 korur. Asl olan her
miisliimanin tahkiki imana sahip olmasi, neye, ni¢in ve nasil inandiginin bilincini

87
tasimasidir.

1.5. imanin Artmasi ve Eksilmesi

Kelam ve Islam mezhepleri tarihinde tartismali konulardan birisi de imanin

artmas1 veya eksilmesi meselesidir.®

Aslinda iman, inanilmasi1 gereken hususlar agisindan artmaz ve eksilmez.

Bir kimse iman esaslarinin hepsini kabul edip de, bir veya bir kacina inanmasa o

% Recep Ardogan,“Kelami A¢idan imanmin Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevasi”, Diyanet IImi
Dergi, XXXXI, I, 2005, ss.47-80.

% Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, T, ss. 40-41; Bkz.,Sakarya,“Ebdi’]-Muin En-Nesefi’nin iman ve islam
Anlayis1”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), ss. 36-42.

% Nesefi, Tabswratii’l-Edille, T, ss. 40-42.

" DIB, lImihal, ss.71-72.

% Sinanoglu,“iman”,DIA, XXII, s.213.
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zaman etmis sayillmaz. Bu durumda iman gerceklesmediginden artmasi ve
eksilmesi soz konusu olamaz. Herkes ayni hususlara iman etmekle yiikiimli
oldugundan imanin esaslar1 konusunda bilginle cahil, peygamber olan ve olmayan,

kadinla erkek arasinda hicbir fark yoktur.®

Imam sadece kalbin tasdiki, sadece dilin ikrar1 veya kalbin tasdikiyle beraber
dilin ikrar1 diye tarif edenler imanin artmasinin ve eksilmesinin s6z konusu
olmadiginm ifade etmektedirler. Ancak ameli imanin bir pargasi olarak kabul edenler

ise imanda artma ve eksilmenin olabilecegini ileri siirmektedirler.”

Ibn Hazm’in yanisira Selef alimleri imanin artip eksilebilecegi goriisiinii
benimsemislerdir. Bununla birlikte Matiiridiler’le Eg arilerin ¢ogunlugu imanin
artip eksilmesinin miimkiin olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir.”' Zira imanin

artmasi kiifriin noksanlagmasi, eksilmesi de kiifriin artmasiyla miimkiindiir.

Eb(i’l-Muin En-Nesefi imanda artma ve eksilmenin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir.”” Bununla birlikte salih amellerle kalpte meydana gelen nur ve aydinhigin
artabilecegini, giinahlarla da bu nurun azalabilecegini ifade etmektedir. S6z konusu
duruma, “Allah’in nurunu agizlariyla sondiirmek istiyorlar. Hdlbuki inkdrcilar

5993

hoslanmasa da Allah nurunu tamamlamaktan asla vazge¢mez”  mealindeki ayetin

delil olusturdugunu belirtmektedir.”*

imandaki artigindan bahseden bazi ayetler’ ise, imanin kuvvetiyle alakal
olarak te’vil edilmis olup, imanin tasdik yoniinden degil, kemal ve kuvvet itibariyle

iistiin olabilecegi seklinde anlasllnnstu.%

Nesefi, iman1 sadece tasdikten ibaret gormektedir. Tasdik ise, kendisinde artis
olmayan seylerdendir. O’na gore, Kendisinde artis olmayan seyde onun yok olmasi
disinda bir eksiklik olmasi s6z konusu olmaz. Onun mislinin ona eklenmesi disinda

onda artis da olmaz. Dolayisiyla o zaman taatlar1 imana eklemek suretiyle iman

% DIB, lImihal, ss.71-72.

® Kilavuz, Iman-Kiifiir Siiri, s. 46; Bkz., Sinanoglu,“iman”, DIA, XXILs.213.
°! Sinanoglu,“iman”, DA, XXII, s.213.

2 Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.

% Tevbe, 9/32.

% Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.

% Enfal, 8/2; Tevbe, 9/24; Fetih, 48/4.

% Sinanoglu,“iman”, DIA, XXII, ss. 213-214.
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artmaz. Giinahlar1 islemekle de iman eksilmez. Zira her iki halde de tasdik onlardan

once oldugu gibi durur.”’

EbG Hanife’den yapilan rivayete gore, imanda artis olacagina dair sdylenen
sozlerin aciklamasini ise Nesefi s0yle izah etmektedir: “Onlar toptan iman etmislerdi.
Sonra bir farzdan sonra bir farz daha geldi, gelen her farza iman eder ve toptan imani
ile birlikte onu tefsirle iman1 artar. Gergekte toptan imanda ona da iman vardir. (Bu
aciklamanin Ibn-i Abbas (r.a.) tarafinda da yapildig1 rivayet edilmistir). Keza iman
izerinde sebat etmek ve imanl olarak devam etmek de her an iman iizerine yapilan
bir artistir. Zira her an bir onceki anda yok olan seyin misli var olmaktadir. Bu, var
olan bir dirhemin iizerine sonra her an bir dirhem artirilmig gibi olur. Bu artis imanin
zatinda olmaz. Ciinkii imanin parcalanma ihtimali yoktur. Muhtemelen iman iizerine
artis, salih ameller sayesinde kalplerde imanin 15181 ve ziyasinin artmasiyla olur.

Giinah islemekle de bunlar eksilir”.”®

Nesefl, imanin arttigin1 sdylemek istemeye en layik olan insanlarin, amelleri
imandan sayanlar oldugunu sodylemektedir: “Ciinkii onlar biitiin amelleri iman
sayiyorlar. O zaman imanin1 tamamlamis hi¢ kimse yoktur. Oysa heniiz tamam
olmamus eksik sinirda olan bir seyin artmasit miimkiin degildir. Bir de mevcut olan
her ibadet kesinlikle imandandir. Imana eklemek suretiyle imanmin artmasinin
diisiiniilmesi i¢in ibadetlerin tamamindan geriye baska bir ibadet kalmamistir”. Su
husus da bunu agiklamaktadir: Artig, sonu olan bir seyin iizerine olur. O sona erer

sonra lizerine artig yapilir. Ama sonu olmayan sey iizerine artis yapmak muhaldir.”’

Sonug itibariyle, inanilmas1 gereken hususlar bakimindan imanin artmasi ve
eksilmesi s6z konusu olamaz. Ciinkii iman bir biitiindiir, boliinemez. Yani bir kimse
iman esaslarindan bir veya bir kagina inanmasa o takdirde iman etmis sayilmaz. Bu
durumda da iman gerceklesmediginden artmasi ve eksilmesi gibi bir sey s6z konusu

olamaz.

Iman, giiclii veya zayif olma acisindan farklilik gosterebilir. Kiminin imani
kuvvetli kiminin zayif olabilir. Bazilariin imami tam anlamiyla igsellesmis,
bazilarinin ki ise yiizeysel kalmis olabilir. Bu durum, kisinin bilgi ve dini

tecriibesinin derinligi ile alakali bir durumdur. Bundan dolayr bdyle farkliliklar

9 Nesefl, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.
%8 Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.
9 Nesefi, Tabsiratii’l- Edille, 11, ss. 404- 415.
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olmasi miimkiin goziikmektedir. Hz. Ibrahim’in (a.s.) oliilerin nasil diriltildigini
gormek istemesi buna 6rnek gosterilebilir. Ayette buyuruldugu gibi, yiice Allah'in
“inanmadin mi?” sorusuna “(goziimle de gorerek) kalbim tam yanissin diye” '™
istedim cevabini vermistir. Buradaki olay onun, Allah'in Oliileri nasil dirilttigini
gordiikten sonraki imaninin Onceki imanindan daha giicli olduguna isaret

etmektedir.'"!

Biitiin bunlardan su sonug ¢ikarilabilmektedir: Hz. ibrahim (a.s.) hadisesi ve
diger bu konudaki nakiller degerlendirildiginde, imanin kalbin derinliklerine niifuz
yoniiyle farkli seviyelerde olabilecegi, ancak, imanin ash itibariyle artma ve

eksilmesinin s6z konusu olamayacagini ifade etmek miimkiindiir.

1.6. Biiyiik Giinah isleyen Kimsenin Durumu

Biiyiikk giinah sozliikte, “maddi veya manevi bakimdan biiyiik olmak”
anlamina gelen kebr (kiber) kokiinden tiiremis bir isimdir. Biiyiik giinah anlaminda
kullanilan kebire (¢ogulu kebair),bozgunculuga sebep olan, hakkinda tehdit edici bir
nas (ayet ve hadis) bulunan, isleyenin diinyada veya ahirette cezalandirilmasina
sebep olan davranis bi¢cimi seklinde tanimlanmaktadir. Bunun disinda kalan koti

davraniglara da sagire (kiiciik giinah) denmektedir.'*

Kur’an’da giinahin biiyiik ve kiiciik olabilecegi bildirilmektedir. Bununla
ilgili ayetlerde biiyiik giinahlardan kaginildig: takdirde kiiciik giinahlarin affedilecegi
de agiklanmaktadir.'”

Hz. Peygamber (s.a.v.) in Hadislerinde biiyiik giinahlar “muabikat (helak edici
davraniglar), kebair, a’zam{i’ziiniib” gibi isimlerle ifade edilmistir. Cesitli hadislerde,
biiyiik giinahlarin en biiyligii Allah'a sirk kosmak ve O'nu inkar etmek olarak

bildirilmis ve kiifiir oldugu ifade edilmistir.'**

Biiyilkk  giinahlar konusunda hadislerde ¢esitli  rivayetler  vardir.

Peygamberimiz bir hadisinde, “Size biiyiik giinahlarin en biiyiiklerinden haber

100 Bakara, 2/260.

YUDIB, flmihal, 1, ss.73-74.

102 Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXV, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2002, ss.163-164.

103 Nisa, 4/31.

104 Bebek, “Kebire”, DIA, XXV, ss. 163-164; DIB, llmihal, 1, ss.73-74.
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vereyim mi? Onlar: Allah'a ortak tamimak, ana babaya itaatsizlik ve yalanci

sahitlikir’'® buyurmustur.

Baska bir hadiste, “Mahveden yedi giinahtan sakininiz. Onlar: Allah'a ortak
kosmak, sihir yapmak, haksiz yere adam oldiirmek, yetim mali yemek, riba (faiz),
savastan kacmak, iffetli ve iman sahibi bir kadina zina iftirasinda bulunmakir™'

buyrularak, biiyiik giinahlarin yedi tanesi zikredilmistir.

Bir bagka hadiste, biiyiik giinahlarin sayis1 dokuz olarak belirtilmis, ana
babaya itaatsizlik ve Mescid-i Haramda yapilmas1 yasak bir fiili islemek de bunlara

eklenmistir. 107

Miisliimanlar arasindaki ilk tartigmalarin en Onemlisi biiyiik giinah isleyen
kimsenin (miirtekib-i kebire) durumudur. Peygamberimiz’in (s.a.v.) vefatindan
sonraki ilk donemlerde tartisilmaya baslanan bu problemle alakali iki husus ortaya
cikmaktadir. Bunlardan biri hangi fiiller biiyiik giinahtir, digeri de bu giinahi isleyen

kimsenin dini a¢idan akibetinin ne olacagi meselesidir.

Biiyiik giinahlarin tespit edilmesi noktasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir.
Bu goriislerden birine gore ilahi emirlere aykir1 olan fiillerin tamami biiyiik giinah
kapsamina girmektedir. Biiyiik giinahlarin sayisin1 bazilart 700 olarak belirtmistir.

Ibn Hacer el-Heytemi biiyiik giinahlarin sayisini 467 olarak ifade etmektedir.'®

Baska bir anlayisa gore, biitiin giinahlar biiyiik giinahtir. Boyle diisiinenlerin
basinda Hariciler gelmektedir. Fakat bu goriise katilanlardan bazi Sunni alimlerin

oldugu da soylenmektedir.

Bir bagka anlayisa gore, ilahi emirlerle Ortiismeyen her davranis biiyiik giinah
kapsamina girmekle birlikte bunlardan bazilar1 digerlerine oranla kiiciik kabul

edilmektedir. Boyle diisiinenler, miitekaddimin devri Es’ari kelamcilaridir.

Diger bir goriise gore ise, dinen yasaklandigr konusunda kesin delil bulunan
ve hakkinda diinya ve ahirette ceza Ongoriilen fiiller biiylik giinahtir. Dolaysiyla

biitiin giinahlarin kebire olarak kabul edilmesi naslara aykiridir. Buna goére biiyiik

105 Buhard, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 38; Tirmizi, “Tefsir”, 5.

1% Buhard, “Vesaya”, 23; Ebi Daviid, “Vesaya”, 10; Miislim, “iman”, 38.
"7 Ebti David, “Vesaya”, 10.

108 Bebek, “Kebire” DIA, XXV, ss. 163-164.
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giinahlar  yukarida sayilanlarin  disinda Kur’an’da  yasaklanan fiillerden

olusmalktadlr.lo9

Biiylik giinah isleyenlerin dini statiisiine gelince, bu konuda farkli goriisler

ileri siirtilmiistiir. Bu goriisleri soyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Haricilere gore, miirtekib-i kebire (biiyiikk giinah isleyen) tevbe etmedigi
takdirde diinya ve ahirette kafir olarak muamele gorecektir ve ebedi cehennemde
kalicidir. Bu konuda Hariciler naslarin yalnizca zahirine itibar edip ruhuna niifuz
edememislerdir. Basta sahabenin miimtaz kisileri olmak iizere, biiyiik giinah islediler
iddiasiyla pek ¢cok miimini tekfir etmislerdir. Hariciler miirtekib-i kebirenin miimin
olmadiginda birlesmelerine ragmen, boyle bir kimsenin kafir, miinafik veya miigrik

olmasinda ihtilaf etmislerdir.'"°

2. Miircie’nin bir grubuna gore, miirtekib-i kebire (biiylik giinah isleyen)
giinahlarindan dolay1 zarar gormez ve ahirette cehenneme girmez. Yaptiklart iyilikler
kafirlere fayda vermedigi ne gore isledikleri giinahlarinda miiminlere zarar vermemesi
gerekmektedir. Zira Kur’an’da cehenneme ancak dini yalanlayanlarla, Allah’a sirk

kosanlarin girecegi bildirilmis olup digerlerin bagislanacag miijdelenmistir.'"!

3. Biiyiik giinah isleyen kisi Mu’tezileye gore imandan ¢ikar fakat kiifre girmis
olmaz. Imanla kiifiir arasinda bir mertebede bulunur. Tovbe etmeden oliirse kafir
muamelesi goriir. Ciinkii kur’anda bir miimini kasten 6ldiiren kimsenin ebedi olarak
cehennemde kalacag bildirilmistir. 12 Ayrica mirasla alakali ayetlerin sonunda

mirasla ilgili 11ahi sinirlan aganlarin ebediyen cehennemde kalacagi bildirilmistir.""?

4. Biiyiik giinah isleyen kisinin dinf statiisii Ehl-1 Stinnet kelamcilarina gore ise
sOyledir: Biiyiik giinah islemek insan1 isyan ve fiska siiriiklese de bu kisi mutlak

manada fasik veya facir olarak nitelendirilemez. Zira iman kalbi tasdikten ibarettir.

Amel imanin bir parcasi degildir. Bu nedenle kisi ilahi emre aykiri
davrandiginda da iman iizere bulunmaktadir. Nitekim imanla ameli bir arada
zikreden ayetlerde bu iki kavrami gramer agisindan birbirine baglayan atif ve sart

edatlar1 imanla amelin ayr1 seyler olduguna isaret etmektedir.''* Ayrica Kur’an’da

1% Bebek, DIA, XXV, ss. 163-164.

1o Kilavuz, fman-KL'tﬁir Swnur, s. 83.

" Nisa, 4/48.

12 Nisa, 4/93.

3 Bebek, DIA, XXV, ss. 163-164;Bkz.,Kilavuz, fman-Khﬁir Swnuri, ss. 86-90.
14 Bakara, 2/25; Nisa, 4/24.
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adam oOldiirmek gibi biiyiik giinah isleyenlerin kisas cezasina carptirildigi
bildirilirken onlardan miimin olarak bahsedilmis olmasi onlarin miimin vasfini
kaybetmedigine isaret etmektedir.'".

AKli acidan da biiyiik giinah isleyen kimse miimin olarak kabul edilmelidir.
Ciinkii bu kimse ilahi emirlere kars1 ¢ikmay: helal telakki etmez. Daima yapmis
oldugu giinahlar1 i¢in pismanlik gosterir ve her zaman i¢in af olacagi timidini
yiireginde tagir.''®

EbiG’l Muin en-Nesefi'nin biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu hakkindaki
goriisii Matiiridi’nin goriisiiyle ortiismektedir. Biiyiik giinah isleyen kimse ilahi
emirlere karsi gelmeyi helal telakki etmedigi siirece imanina zarar gelmez. Ayrica
biiyiik giinah isleyen kimse ebedi olarak cehennemde kalmaz. Ciinkii cehennemde
ebedi kalacak olanlar, ilahi emirlere karsi yapilan islerin helal sayilmasi veya
inanilmas1 gerekli olan hususlardan herhangi birini inkir etmesiyle dinden cikmis

olur, boyle olunca da ebedi cehennemlik olur. '’

Bu nedenle imandan ¢ikmamis
olan birisi sadece giinahlarindan dolay1 ebedi olarak cehennemde kalmaz.
EbG’l-Muin en-Nesefi’ye gore, biiyilk giinah isleyen kimse kafir degil,
miimindir. Ciinkii Nesefi’ye gore iman, inanilmas1 gereken dini esaslar1 kalp ile
tasdik etmektir. O halde bir miimini imandan, ancak, bu tasdike aykir1 olan bir sey
cikarabilir. Bu nedenle biiyiik giinah kalpteki tasdike aykir1 olmadigindan miimini

imandan cikarmis olmaz."'®

Netice itibariyle, biiyiik giinah isleyen kimse, kalbinde inanci oldugu halde
cesitli sebeplerle isledigi giinahi heldl saymiyorsa miimindir, kafir degildir. Fakat
bilyiik giinah isledigi icin ceza gorecektir.'' Sahébilerden Eba Zer el-Gifari'nin
anlattigia gore, Hz. Peygamber: “Allah'tan baska hicbir Tanrt yoktur deyip de bu

inanct iizere olen kimse cennete girer” buyurmus, EbQ Zer,
“O kisi zina yapsa, ¢alsa da nu?” diye sormus,

“Evet, zina yapmus, hirsizlik etmis de olsa cennete girer” cevabini vermistir. Ebli Zer

soruyu ii¢ kez tekrar edip aym karsiligi alinca, dordiincii sorusunda Allah elgisi,

"5 Bakara, 2/178; Hucurét, 49/9.

1 Bebek, DIA, XXV, s. 164.

17 Eb’l-Muin en-Nesefl’,Bahru’l-Kelam (Matiiridi Akdidi),Ramazan Bicer (cev.),Istanbul:Gelenek
Yay., 2010,ss. 69-70.

8 Ali Arslan Aydm,“islam’da Biiyiik Giinahlar ve Tekfir Mes’elesi”, Diyanet Dergisi, XIV, IV,
1975, ss.197-201.

"DIB, fimihal, ss.73-74.
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“Ebii Zer bu durumdan hoslanmasa bile o kimse cennete girer” buyurmustur.120

Bu hadisi serif, biiyiik giinah isleyen kimsenin cennetlik olduguna isaret

etmektedir.

1.7. imanda istisna
Istisna, keldm literatiiriinde miimin bir kisinin imam hakkinda “insallah
miiminim” manasinda kullanilan bir terimdir. '?! Kur'an'da istisna bir ayette,

k" ' manasinda

"yapilacak is icin kesin ifade kullanmayip ingallah deme
kullanilmistir. Diger bir yerde ise istisna kelimesi zikredilmeden anlamina yer
verilmektedir: “Allah dilerse temennisinde bulunmadikca hicbir sey hakkinda bunu
yarin yapacagim deme”."*Kur'an'da istisna anlamindaki “insallah” tabiri birka¢ defa
tekrarlanmaktadir.'**istisna hem hadislerde de sozliik anlaminda “insallah demek”
manasinda yer almaktadir.

Istisna ile alakali tartismalar “insallah miiminim” demek caiz midir, degil

midir noktasinda olugmaktadir. Kelam literatiiriinde istisna ile alakali ii¢ farkli

anlayisin olustugunu sdylemek miimkiindiir.'* Bunlar sunlardir:

1. Basta EbQ Hanife olmak ilizere Matiiridi, Hanefi ve Mu’tezili alimlere gore,
imanda da, inkirda da siiphe yoktur. Miimin gercekten miimin, kéfirde gercekten
kafirdir. Bu nedenle kisi,“ben insallah miiminim” demek yerine siipheyi tamamen

ortadan kaldiracak sekilde, “ben gercekten miiminim demelidir.

2. Kisinin “ben gercek miiminim” diyebilesi i¢in miimin olarak olecegini
kesinlikle bilmesi gerekir. Bunun bilinmesi miimkiin olmadigina gore ‘“insallah
miiminim” diyerek istisna yapmak kaginilmaz hale gelir. Imanin1 koruyarak ahirete

irtihal etmedikc¢e hayatin1 miimin olarak ge¢irmek bir deger tasimaz.

Bu sebeple insanlari Allah nezdinde miimin ve insanlar nezdinde miimin
diye iki grupta miitalaa ederek gercek miiminin, iman’la 6lecegi Allah tarafindan
ezell ilimle bilinen kisi oldugunu, kabul etmek gerekir. Buna gore kesin hiikiim

vermekten kacinilmali, akibet ilahi ilim ve irddeye havale edilerek bir nevi dua

120 Buhard, “Tevhid”, 33; Miislim, “iman”,40.

121 Kilavuz, fman-Kitﬁir Swnirt, ss.148-149.

122 Kalem, 68/18.

123 Kehf,18/23-24.

"2 {lyas Uziim, “Istisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXIII, Tiirki Diyanet Vakfi
yayinlari, Istanbul, 2001, ss. 392-393.

12 (ziim , “Istisna”, DIA, XXIII, s. 393.
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mahiyetinde “insallah miiminim” denmelidir. Kur’an’da yer alan ger¢cek miiminler
ve gercek Kkéfirlerle ilgili ifadeler bu cercevede anlasilmaktadir. Genellikle

Es’ariyye’ye bagh alimler bu goriise sahiptirler.'*

3. Selefi alimlere gore ise, kisinin, tasdik ve ikrar bakimindan imanda
istisna yapmamasi, bununla beraber isledigi amellerin Allah katinda makbul
olmas: ve kemal mertebesinde bir iman agisindan,“insallah miiminim” demesi

uygundur. 127

Eb{i’l Muin en-Nesefi’nin iamanda istisna ile goriisii ise soyledir: Biz,
“sabit olmak kaydiyla miiminiz” demeyiz. Aksine, “insallah, miiminiz” deriz,
sOzlerinin batil oldugu da bilinir. Ciinkii tasdik bulunursa gercek iman da bulunur.
Gercek iman varken “Ben ingallah miiminim” diyen kisinin sozii, gercekte ayakta

3

durma ve oturma varken “insallah ben ayaktayim, insallah ben oturanim” diyen

kisinin sozii gibidir. Bu s6z batildir. Bu da boyledir.

Onlardan bir kisi istisna yapmadan, “imanim haktir” der ve kendisini
vasiflayarak, “ben ingalldh miiminim” derse onun bu soziiniin hi¢bir manasi olmaz.
Ciinkii onun iman1 oturmak gibidir. Oturmak gergeklestigi zaman kisi oturan oldugu

gibi iman da sabit oldugu zaman o kisi ger¢cek miimin olur.

Bir kisi istisna olmadan, “Ben Allah’a inanan bir kisiyim” der de, “Ben
Allah katinda insallah miiminim” derse onun bu soziiniin de bir anlami olmaz.
Ciinkii gercek iman sabit oldugu zaman o kisi Allah katinda gercek miimin olur.
Stiphe sadece onun 6liim aninda miimin olup olmadigindadir. Onlarin su anda
kendilerinde tasdikin bulundugundan siiphe ettikleri zannedilmez. Aksine onlar bu

sozleri 6liim anindaki durumu esas alan goriise gore soylemislerdir.

Bu goriis sudur: Onlarin mezhebine gore su anda mevcut olan imana ve su
anda mevcut olan kiifre itibar edilmez. Aksine 6liim anindaki iman ve kiifre itibar
edilir. Oliim anindaki durumu da onlar bilmezler. Oliim anindaki durumu
bilmeyince de su anda ne durumda olduklarimi bilmezler. Ciinkii su anda mevcut

olan durumun ne oldugunun bilinmesinde esas aldiklar1 6liim anina ait bilgi

126 (ziim, “Istisna”, DIA, XXI11, 5.393.
27 ziim, “Istisna”, DIA, XXIII, 5.393.
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bulunmamaktadir. Bunun batl oldugu bilinmekle ©ncekinin de batil oldugu
bilinir.'**

Alimler arasindaki bu goriis farkliliklart onlarin  bakis  acilarindan
kaynaklanmakta olup her birinin kendi ag¢isindan isabetli oldugunu soylemek
miimkiindiir. Zira kisinin, iman esaslarin tereddiitsiiz bir sekilde benimsemis olmasi
gerceginden hareketle “ben kesinlikle miiminim” demesi gibi, biitiin ilahi emirlerin
geregini yerine getirme veya son nefesinde imanla ahirete intikal etme agisindan,

“ingallah miimin olma c¢izgisinden ayrilmam, ingallah imanimi koruyarak ebedi

hayata intikal ederim” demesi de tabi bir seydir.129

128 Nesefi, Tabsira, 11, 53.423-424,
2 Uziim, “Istisna”, DIA, XXII1, s. 393.
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IKiINCIi BOLUM

NESEFI’YE GORE KUFRUN TANIMI VE MAHIYETI

Gerek ilk donemde vuku bulan itikadi tartismalar gerekse modern donem
Islam diisiincesinde ele alman konular s6z konusu oldugunda ortak konularla ilgili
yapilacak bir degerlendirme de tekfir tartismasinin Islam diisiince tarihi boyunca
siirekli olarak insanlar1 mesgul ettigi miisahade edilecektir. Durumun bdyle
olmasinin ene Onemli nedenlerinden birisi konunun —teorik ve teolojik boyutu
yaninda — ¢ok 6nemli sos yo politik yansimalarinindan olmus olmasidir. Zira konuyu
en girift kavramsal tartismalar cihetinden ele alan miielliflerde bilmektedir ki tekfir
konusuyla ilgili tartigmalarin baslangici itibariyle ilk donem fitne hadiselerinden
bagimsiz ele alinamayacagi gibi, tarihi siirecte de tekfir tartigmalari, islenilen
giinahlar dolayisiyla insanlar1 kolayca tekfir etmenin doguracagi toplumsal sonuclar

g6z Oniinde bulundurularak yapilmistir.

Miisliiman miiellifleri ve mezheplerin ¢cogunu tekfir konusunda mevcut biiyiik
giinah isleyenin kafir olacagini ifade eden naslarda yer alan ifadeleri tevile zorlayan,
ya da bu konuda yeni acilim getirmek icin yeni kavramsallagtirmalar yapmaya iten
temel sebep onlarin 6ncelikle Islam’in ilk doneminde yasanan olaylar sebebiyle 6len
ve Oldiiren kisililerle ilgili Miisliiman zihinde olusacak olumsuz intibair bertaraf etme
gayretidir. Boylelikle bu insanlar —gelistirilen kavramlar adedince farkh
isimlendirmeler olsa da- giinahkar olmakla beraber son tahlilde Islam dairesi icinde

miitalaa edilmis olmaktadirlar.

Dolayisiyla, tekfir konusuyla ilgili olarak, 6zellikle ilk donem metinlerindeki

—Nesefi de ornegini gordiigiimiiz- ortaya konulan kavramsallastirmalar ve teviller
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ancak bu husus goz Oniinde bulunduruldugunda daha anlamli hale gelir. Bir baska
acidan ifade edecek olursak, bazi mezheplerin naslar1 lafzi yoruma tabi tutmalari
sonucu hakli olduklar1 iddiasiyla miirtekib-i kebireyi tekfir etmeleri ve bunu bir
problem olarak ortaya koymalar1 karsisinda, aralarinda Nesefi’nin de bulundugu
Hanefi-Matiiridiler konuyu tevillerle ele almis, miimkiin oldugu kadar bir miiminin
Miisliiman topluma mensubiyetinin sona ermeyecegi yoniinde fikir beyan etmeye

AAAAA

matuf teorik ¢abalar1 gormek miimkiindiir.

Bu boliimde miirtekib-i kebire konusu basta olmak iizere kiifr/tekfir
konusunda, liigat ve 1stilah manasinin ardindan once diger mezheplerin goriisleri
serdedilecek daha sonra da Nesefi’nin bu husustaki goriisleri, bakis agis1 ve diger

mezheplere getirdigi elestiri detaylica ele alinmaya calisilacaktir.

2.1. Kiifriin Liigat Manasi

Imanin zidd1 olan kiifiir, insanligin var oldugu giinden beri ilgi duydugu en
onemli konulardan biridir. Allah (cc) tarafindan gonderilen ilk Peygamber Hz. Adem
(as)’den itibaren son peygamber Hz. Muhammed (sav)’e gelinceye kadar, biitiin
peygamberler bu iki konuda insanlign uyarmustir; Imanmin faziletini, kiifriin ise
korkung akibetini duyurmuslardir. iman ve kiifiir konusu, giiniimiiz insanmin da

giindeminde yer edinmis en 6nemli konulardan oldugunda siiphe yoktur.13 0

Sozliikte kiifr (kefr, kiifiir, kiifran (kefera),”“ortmek, gizlemek; nankorliik
etmek” gibi manalara gelmektedir. Terim olarak kiifr, Allah’tan alip din adina teblig
ettigi hususlarda Hz. Peygamberi tasdik etmemek, ona inanamamak diye

tanimlanmaktadir.'>!

Kefera fiili, mastarlarindaki  farkliiga gore degisik  anlamlara
gelmektedir. ** Kefr, ortmek kapatmak anlamindadir. Bu sebepledir ki, “fitrd

yetenegini kirletip Orten”anlaminda kisiye kafir dendigi gibi, tohumu topraga

130 Sentiirk,”Iman ve Kiifiir”, DID, XXVIL, IV, s. 3.

B Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 189.

"2 Ebfi’l-Fadl-Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab,I-XV Beyrut: T.y.,
s.145.
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gomdiigi icin ¢iftciye, karanligi ile her seyi orttiigiinden geceye, kilict Orttiigii icin
de kinina kafir denmistir.133

“Bilmemek, yadirgamak™ manalarina gelen “niikr” kokiinden tiiretilen ve
“kabul etmemek, reddetmek, hos gormemek” anlamlarina gelen inkar da kiifiir
karsiiginda  kullanilmig  olup bdyle davrananlar da  miinkir olarak
nitelendirilmistir.'**

Bu kelimenin ism-i faili erkekler i¢in ‘kafir’, cogulu ise ‘kafirun’, ‘kiiffar’ ve
‘kefere’ seklindedir. Kadinlar icin ise ‘Kéafiratiin’, ¢ogul icin ise ‘kafirat’ ve ‘kefavir’
kaliplari kullanilmaktadr.'?

Aym kokten gelen‘ikfar’ve‘tekfir’ kelimeleri, kok manas1 ¢ercevesinde

Kur’an da ve hadislerde “giinahlar1 ortmek, bagislamak” anlaminda

kullanilmaktadr.'*¢

2.2. Kiifriin Istilah Manasi

Terim olarak ise tekfir, Allah’tan vahiy olarak gelip Hz. Peygamberin kesin
olarak teblig ettigi dinin herhangi bir hiikkmiinii veya esasin1 kabul etmeyen, inkar

eden kimsenin kafir olduguna hiikkmetmeyi ifade etmektedir.'*’

Islam alimleri, iman hakkindaki anlayislar1 baglaminda kiifriin mahiyeti

hakkinda ¢esitli goriisler ortaya koymuslardir.

Ehl-i siinnet keldmcilarina gore kiifiir, dinin ashindan (zarGirat-1 diniyye)
oldugu kesinlikle bilinen hususlarin tamamin1i veya bir kismini kalben tasdik

etmemektir. >

Nesefl’ye gore, imanin karsiti kiifiirdiir. Kiifiir, mecaz olarak baska seye de
denilse bile, tekzip ve inkar etmek demektir.139Nesefi, Kur’an’daki su ayetin bu

hususu dogruladigini ve bu ayetin, kiifrii imanin zidd1 olarak tanimladigini ifade

133 1bn Manzur, Lisanu’l-Arab, V,s. 145.

% fbonManzur, Lisanu’l- Arab, V, s.145.

135 fbnManzur, Lisanu’l-Arab, V, s.144.

1% fbnManzur, Lisanu’l- Arab, V, s.146.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tiirkive Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXX, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, Ankara, 2011, s. 350.

1% Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 415.

19 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 415.
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etmektedir. Allah (c.c.) “O halde kim tagita kiifreder Allah’a iman ederse” '™

buyurdu. Nesefi, kiifiirden muradin tekzip, imandan muradin da tasdik oldugunu,

dolayisiyla bu da imanin tasdik oldugunu gosterdigini soylemektedir.'*!

Iman1 sadece marifetten ibaret oldugunu ileri siiren Cehmiyye ve
Neccariyye’ye gore kiifiir Allah’t ve Hz. Peygamber’in haber verdigi hususlari

bilmemektir.'*?

Marifetin karsit1 cehalet, imanin karsit1 ise inkardir.'* Sadece bilgi, iman i¢in
yeterli degildir. Allah ve Resul’iini bildigi halde O’nun getirdiklerini kabul
etmeyenler ve bazi kiifiir sozlerini sdyleyen kimse iman dairesinden ¢ikmis olup

kiifre girmis olur.'**

Miircie ve Kerramiyye’ye gore iman, sadece dilin ikrari ile olur. Bunlara
gore de, kiifiir dil ile ikrar etmemektir. Er-Rakkasi, Abdullah b. Said el-Kattan da bu

goriiste olanlardandir.'®

Ancak bunlar da kendi aralarinda ihtilaf etmektedirlerler. Soyleki: Rakkasi
der ki: Kalpte marifetin bulunmasi sartiyla ikrar iman olur. Marifet ona gore imanda
zorunludur ve kesinlikle bulunur. Marifet iman olmaz. Ciinkii iman zorunlu olanin
degil, kazanilmis bir fiilin adidir. Fakat bu zorunlu olan marifet bulundugu anda

ikrar iman olur.'*¢

Abdullah b. Said el-Kattan da soyle der: Ikrar, Tasdik ve marifetle birlikte
bulunursa iman ikrardir. Ona gore tasdik ve marifet olmadan sadece s6z iman olmaz.

S6z bunlarla birlikte olursa iman olur. Tasdik ve marifetle iman olmaz.'¥’

Kerramiyeye gelince onlarda soyle sdylerler: iman sadece ikrardan ibarettir.
Bu ikrarin iman olabilmesi icin tasdik ve marifetin bulunmasi sart degildir. Onlar,
“Bir kisi kalbi ile kiifre inansa dili ile yaratani, kitaplari, peygamberleri ve diger
imanin riikiinlerinden olan seyleri ikrar etse o kisi ikrariyla gercek miimin olur.

Allah’1n Resulii zamanindaki miinafiklar gercek miimin idiler.” Demektedirler.'*®

140 Bakar, 2/256.

4! Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 415.

12 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 415;Sinanoglu, “Kiifiir”,DIA, XXVI, s. 535.
93 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 415.

14 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 415.

195 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, ss. 404-411.

146 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, ss. 404-411.

Y7 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, ss. 404-411.

8 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11, ss. 404-411.

33



Ehl-1 siinnet kelamcilart bu goriisti, miinafiklarin miimin olmadigim
aciklayan ayetlere 149 aykirt gorerek elestirmislerdir. Bu goriisiin diinyada kisiye
uygulanacak hiikiimler i¢in gecerli olmakla birlikte ahiretteki durumunu
kapsamayacagini, bu nedenle imanin ve kiifriin hakikati ile ilgili bir deger
tasimayacag ifade edilmektedir.'™

Ebli Hanife’ye, gore kiifiir imanin s6z konusu iki riikniinden birinin

mazeretsiz olarak terkedilmesidir.'>!

Ancak iman1 kalbin tasdikinden ibaret sayan
Hanefi kelamcilara gore ikrar onun riiknii degil diinyada kisinin miimin muamelesi

. . 152
gormesi agisindan zorunludur.

Harici, Mu‘tezill ve $if kelamcilarina gore kiifiir, “kalbin tasdiki, dilin ikrari
ve din gorevleri yerine getirme” seklinde tanimlanan imanin ii¢ riikiinden birinin

terkedilmesiyle gerceklesir.'>”

Ebli Mansur el-Matiiridi’ye gore iman, kalp ile tasdiktir. Ayn1 goriis Eba
Hanife’den de rivayet edilmistir. Ayrica el-Hiiseyn b. el-Fadl el-Beceli’nin ve Ebl
Hasan el-Es’ari’de ayni goriiste olanlardandir. Bunlara gore ise tasdikin olmamasi
kiifirdir."*

Kiifrii benimseyen kimseye kéfir denir. Yine Kur’an’da insanlar iman
acisindan ti¢ kisma aymrilmistir. Hz.Peygamberin Allah’tan getirdigi kesin olarak
bilinen seylere inananlara miimin, inkar edenlere kafir, icinden inkar ettigi halde

distan inantyormus gibi goziikenlere de miinafik denilmektedir.'>

2.3. Kur’an-1 Kerim’de Kiifiir Kavramm

Kiifiir kelam ilminde iizerinde en ¢ok durulan, tartisilan ve hald da onemini
koruyan konulardan birisidir. Ciinkii dinin merkezinde iman bulunmaktadir. Bu
nedenle dini hayatin biitiin yonleri bu merkeze gore anlam ve deger kazanmaktadir.

Kiifiir de, insan1 sz konusu anlam ve degerlerden uzaklastiran, inananlara mahsus

14 Bakar, 2/8-9.

130 Sinanoglu, “Kiifiir”,DIA, XXVI, s. 535.

! Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, ss. 404-411.

132 Sinanoglu, “Kiifiir”,DIA, XXVI, s. 535.

133 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, T1, ss. 404-411;Sinanoglu, “Kiifiir”,DIA, XXVI, s. 535.

'3 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, ss. 404-411.

1 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 2.Baski, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlar (ISAM), 2010, 5.192.
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dini ve diinyevi biitiin haklardan mahrum birakan belirleyici bir hiikiimdiir. Bu

itibarla Kur’an’da bu iki kavrama (iman ve kiifiir) yeterince vurgu yalpllmalktadlr.156

Kur’an’da, dogrudan Kkiifiir ifadeleri olarak bazi o6rnekler verilmistir.

Bunlardan bazilari soyledir: “Meryem oglu Mesih Allah’tir”, " “Allah ii¢liiniin

lictinciisiidiir”, 158 «py peygamber yalanct bir sihirbazdir”, 159 “Hayat ancak bu

diinya hayatidir, oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman yok eder”,'® “Bu cliriimiis

kemikleri kim diriltebilir?”,'®" “Kiyametin kopacagimi sanmiyorum™,'®gibi ayetler bu

orneklerden bazilaridir.

Kur’an-1 Kerim’de kiifiir kavrami kok halinde kirk bir yerde ge¢mektedir.

Ayn1 zamanda bir¢ok ayette ayn1 kokten tiiremis fiil ve isimler de bulunmaktadur.'®?

Kur’an’da, cahd (bilerek inkar etmek), israk (ortak kosmak), tekzib (yalanci
kabul etmek) kavramlar1 kiifiir manasina kullanilmistir. Ayrica tugyan (haddi
asmak), zulm (haksizlik etmek, yersiz hareket etmek), ism (giinah islemek) ve fisk
(belli bir sinir1 agmak, hak yoldan ayrilmak) kavramlarina kiifrii ve inanmayanlari

nitelendirmek icin yer verilmistir.

Kenud (nimete karsi nankorliik), ilhad (meyl ve sapma), dalal (dogru yoldan
sapmak), cehl(iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etmeyi bilmeyen, ilahi ogiitlere kor
olan) kavramlar1 da kiifiir anlaminda kullanllmlstlr.164

165

apr s A . .o . 166 .
Kur’an’da kafirlerin Allah’t inkar etmeleri,” ~ Allah’a ogul isnat etmeleri, ~ yolundan yiiz

<;evirme|eri,167 sirk k0§malar|,168 ayetleri inkar ettikleri,169 peygamberleri inkar ettikleri,170

171

Peygamberlere ulihiyyet atfettikleri, '~ Kur’an’1 reddettikleri,'”* meleklere

136 Sinanoglu, “Kiifiir”,DIA, XXVI, s. 535.

157 Maide, 5/17.

158 Maide, 5/73.

159°5ad, 38/4.

10 Casiye 45/24

16! yastn 36/78

162 Kehf 18/36

1% Sinanoglu, “Kiifiir”,DIA, XXVI, ss. 533-536.

' Mustafa Sinanoglu, “ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, XXII, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 90-92.

165 Nisa, 4/136.

166 Maide, 5/72.-73.

167 Nisa, 4/167.

168 Al-i imran, 3/151.

199 En’am, 6/39.

170 Nisa, 4/42.

7 Maide, 5/17.

172 {gra, 17/41.
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inanmadiklar1,'”? ahirete inanmadiklar1,'”* belirtilmek suretiyle insani1 kiifre gétiiren

inanlar a¢iklanmistir. 173

Ote yandan Kur’an’da kiifiirde israr edenlerin amellerinin bosa
cikarilacagy,'"® Kafir olarak 6lenlerin cehennemde acikl bir azapla kars: karsiya
kalacaklar1,177 kafirlerin ebediyen kalmak iizere cehenneme atllalcaklalrl,178

belirtilmistir.'”

Kiifiir kelimesi Kur’an’da liigat anlamindan ¢ok uzaklagsmadan yeni bir
kullanim sekline doniigmiistiir. Bu kelime ile Allah arasinda dogrudan temas
kurulmustur. Bu kelime basit bir nankorliik degil, Allah’a, Allah’in yaptig iyiliklere

ve verdigi nimetlerine kars1 yapilan nankorliik olarak anlamlandirimugtar.'*

Nihai anlamda konuyu soyle 6zetlemek istersek soyle soylememiz
miimkiindiir. Kur'an'a gore, goklerin ve yerin hakimiyeti Allah'indir. Her sey O'na
istese de istemese de boyun egmistir. Her seyde O'nun hiikkmii gecerlidir. Hi¢ kimse
O'na ortak olamaz. Bu itibarla Kur’an’da kiifiir kavraminin iki anlamda kullanildig:
goriilmektedir. Birincisi, imanin karsiti olan inkar anlaminda, digeri ise siikriin karsiti

olan nankorlik anlamindadir.

2.4. Kiifiir Cesitleri

Islam alimleri tarafindan kiifiir kavrami, meydana gelis sekli, sebebi ve yeri itibariyle

dort kisim olarak tasnif edilmistir.

1. Kiifr-i inkari. Kisinin Allah’1, peygamberleri ve onlarin Allah’tan getirdikleri
esaslari kalbiyle tasdik, diliyle ikrar etmemesidir.2. Kiifr-i ciihiid. Kisinin bilerek
iman etmemesi, inkar tercih etmesidir.3. Kiifr-u inddi. Kisinin kalben Allah’1 bilip

bazen diliyle de ikrar ettigi halde haset, sohret ve makam diiskiinliigii, kavmiyetgilik

173 Nisa, 4/136.

174 Had, 11/7-9.

'3 Sinanoglu, kiifiir”, DIA, XX VI, s. 535.

176 Maide, 5/5; A’raf, 7/47.

177 Maide, 5/36; Mearic, 70/11-18.

178 Bakar, 2/161-162

17 Sinanoglu, “Kiifiir”, DIA, XXVI, s. 535.

130 Mine Giirhan, “Tanribilim Ac¢isindan Tekfir” (Yayinlanmamus Yiiksek lisans Tezi, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 31
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gibi sebeplerle Islam’1 bir din olarak kabul etmemesidir. 4. Kiifr-i nifék. Kisinin

inanilmas: gereken hususlari diliyle ikrar ettigi halde kalben tasdik etmemesidir."'®’

Yapilmis olan bu tasnifin diginda, itikadi yonden inkarci bir mahiyet tasiyan,
“Allah’1n ul@thiyyetinde, sifatlarinda ve fiillerinde esi ve ortagi bulundugunu kabul
etmek” seklinde tanimlanan sirk de bir ¢esit kiifiirdiir. Kur’an’1 Kerimde, Allah’in
kendisine ortak kosulmasini bagislamayacag: ifade edilmistir. '** Ayrica kisinin
Miisliiman iken baska bir dini veya inangc sistemini secerek Islam’1 terk etmesi de

irtidat olarak nitelendirilen kiifiir cesitlerinden biridir.'®’

2.4.1. Kiifr-i inkari

Kiifr-u inkari, Allah’1, Peygamberleri ve onlarin Allah’tan alip getirdikleri
esaslari, kisinin kalbiyle tasdik, diliyle ikrar etmemesidir.'"** Hz. Peygamberin yiice
Allah'tan getirdigi kesin olarak bilinen esaslardan (zarQrat-1 diniyye) bir veya
birkacim1 yahut da tamamim inkadr etmek. Meseld namazin farz, sarabin haram
olusunu inkar eden, meleklerin ve cinlerin varliin1 kabul etmeyen kimse inkari
kiifiir icindedir.'®

Kur’an’da haklarinda “Su muhakkak ki, kiifredenleri korkutsan da

59186

korkutmasan da onlarca miisavidir. Onlar iman etmezler.” " Buyrulan inkarcilarin

kiifrii bu tip bir inkar tiirtidiir.

Kiifr-u inkari’ye ornek tegkil edecek Kur’an’da pek cok ayet vardir. Ancak
onlarin hepsini burada saymaya imkan yoktur. Bununla birlikte onlardan bazilarini
zikredecek olursak sunlardir:

“Ey kitap ehli, (gercegi) gordiigiiniiz halde, nicin Allah’in ayetlerini inkdr
ediyorsunuz?”"’
“An dolsun biz bu Kuran’da insanlara her cesit misali tiirlii bicimlerde

anlattik, ama insanlardan ¢ogu, inkdrda direttiler.”"®®

'8! Kilavuz, Iman-Kiifiir Siirt, ss. 58-59; Sinanoglu,“Kiifiir”,DIA, XX VI, ss.535-536.
182 Nisa,4/48.

'8 Sinanoglu,“Kiifiir”,DIA, XX VI, 5.536.

'8 Sinanoglu,“Kiifiir”,DIA, XX VI, 5.535.

'8 DIB, flmihal, s. 77

186 Bakara,2/6.

87 Ali imran,3/70.

188 fsra,17/89.
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“Allah’t nasil inkar edersiniz ki, siz oliiler idiniz, o sizi diriltti; yine

oldiirecek, yine diriltecek; sonra O’na dondiiriileceksiniz.” 8

2.4.2. Kiifr-i Cithad

Kisinin Allah’1 bilip kabul etmesi, fakat dil ile imanin1 ikrar etmemesi, inkér1
tercih etmesidir. Seytan ile Umeyye bin es Salt’in(v. 5/626) kiifrii bu nevi bir
kiifiirdiir. " Kur’an da Umeyye icin soyle buyrulmustur: “Iste tamdiklar o sey
(Kur’an) kendilerine gelince, onu inkdr ettiler”."' Sonug itibariyle kiifr-u ciihad

kisinin bildigi halde hak ve hakikati kabul etmemesi ve inkar etmesi demektir.

2.4.3. Kiifr-i inadi

Kiginin kalben hakikati bilmesi, dille de itiraf etmesine ragmen; haset,
sapiklik, san, sohret ve makam endisesi, kavmiyetcilik gibi vs. sebeplerle Islam’1 bir

din olarak kabullenmemesi demektir.'**

Bu ¢esit kiifre, ar edip gururuna yediremedigi icin kiifr-u ari de denilmistir.
Hz. Peygamberin amcas1 EbQ Talib’in (v.619 m.) kiifrii boyledir. Hz. Peygamber
amcas1 Ebu Talib’i gesitli zamanlarda Islam’a davet etmis, ancak teklifi hiisn-ii kabul
gormesine ragmen “Ebu Talib atalarinin dininden dondii *“ demesinler diye miisliiman

olma serefine nail olamamustir.'”

2.4.4. Kiifr-i Nifak

Kisinin inanilmasi gereken seyleri diliyle ikrar etmesi, fakat kalbiyle tasdik

etmemesidir. Miinafiklarin kiifrii boyledir.'**

Hanefi fikihg¢ilar tarafindan kiifr-u cehli ismi verilen bir kiifiir cesidinden
bahsedilmektedir. Kendi iradesiyle kiifiir oldugunu bilmedigi fakat gercekte kiifiir

olan sozii sdyleyen kisi, alimlerin cogunluguna gore kafir olur. Iste bu tarz kiifre

189 Bakara,2/28; Bkz.,Giirhan, “Tanribilim A¢isindan Tekfir”,s. 32.
19 Kilavuz, fman-Kiiﬁir Swnurt, s. 59.

! E]-Bakara 2/89.

192 Sinanoglu, “Kiifiir”,DIA, XX VI, 5.535.

193 Kilavuz, fman-Khﬁir Swnirt, 8.59.

1 Sinanoglu,“Kiifiir”,DIA, XX VI, 5.535
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kiifr-u cehli denir. Bu gruba gore cehalet mazeret olmaz. Ancak bazi alimlere gore de

kisi cehaleti sebebiyle mazur sayilabilir.'”>

Bununla birlikte itikddi yonden inkdrci bir mahiyet tasiyan,”Allah’in
ulihiyyetinde, sifatlarinda ve fiillerinde esi ve ortagr oldugunu kabul etmek”

196

seklinde tamimlanan sirk de bir tiir kiifiirdiir. “Nitekim bununla alakali Kur’an’da

Allah’1n kendisine ortak kosulmasini bagislamayacag ifade edilmektedir."”’

2.4.5. Kiifiir-Sirk Iliskisi

Kiifiir kelime olarak “Ortmek, gizlemek, nankorliik etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Dini literatiirde ise, Hz. Peygamber'i Allah'tan getirdigi seylerde
yalanlayip, onun getirdigi kesinlikle sabit dini esaslardan bir veya birkac¢inmi inkar

etmek, O’nu tasdik etmemek diye tanimlanmaktadir.'*®

Kiifrii benimseyen kimseye, fitri yetenegini koreltip orten anlaminda kafir
denilmektedir. Bilmemek, yadirgamak manasina gelen niikr kokiinden tiiretilen ve
“kabul etmemek, reddetmek, hos gormemek” anlamina gelen inkar da kiifiir

karsihiginda kullamlmaktadr.'”

Baska bir tamimla sirk, serike fiilinin masdart olarak “ortak olmak™, israk
kalibindan isim konumunda ise “ortak kosma, sirk, kiifiir” anlamina gelmektedir.

Sifat sekli miigriktir.*”

Sirk terim olarak Allah’in zatinda, isim, sifat ve fiillerinde veya kendisine
ibadet edilmesinde ortak tamimak, bu noktada O’nun esi, dengi ve ortagl

bulundugunu kabul etmek demektir.”"!

Sirk ile kiifiir birbirine yakin iki kavramdir. Ikisinin arasindaki fark sudur:
Kiifiir kapsam itibariyle daha genis, sirk ise daha dar ve 0Ozel bir mahiyet

tasimaktadir. Bu anlamda her sirk kiifiir olarak degerlendirilir, fakat her kiifiir sirk

195 Kilavuz, fman-Kitﬁir Sy, s. 59;

1% Sinanoglu,“Kiifiir”,DIA, XX VI, 5.536.

7 Nisa, 4/8

18 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 192.
19 Sinanoglu,“Kiifiir”,DIA, XX VI, 5.534.

2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 292.
2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 292.
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olarak degerlendirilemez. Bu itibarla her miisrik kafirdir, fakat her kafir miisrik

degildir.*

Sirk sadece Allah'in zat, isim ve sifatlarina ortak tanima sonucu meydana
gelmektedir. Kiifiir ise, kiifiir oldugu bilinen birtakim inanglarin kabulii ile
gerceklesir. Kiifiir olan inanglardan biri de Allah'a ortak kogsmadir. Ornek verecek
olursak, Mecusilikte oldugu gibi iki tanrimin varligini kabul etmek sirk oldugu gibi
aynt zamanda kiifiirdiir. Ahiret giinline inanmamak Kkiifiir oldugu halde, sirk

degildir.””

Allah'a sirk kogsmak giinahlarin en biytigiidiir. Sirk disindaki giinahlari,
Allah'in diledigi kimse i¢in bagislayacagi bir ayette soyle ifade edilmektedir. “Allah
kendine ortak kosulmasim asla bagislamaz. Bundan baskasini diledigi kimse icin

bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa biisbiitiin sapilmigstir. »204

Bu iki mefhumun aralarindaki iliski cizgisi suradadir. Sirk, Allah’a ortak
kosma neticesinde meydana gelir. Kiifiir ise, kiifiir oldugu bilinen bir takim
inanclarin kabulii, fiillerin islenmesi, sozlerin sOylenmesi neticesinde meydana
gelir. Imam Ebu Hanife’ye(v.15/767)gore kiifiir sirkten daha umumi olup, sirki de
simuliine almaktadir. Bu manada her miisrik kafirdir fakat her kafir miisrik
degildir. Ciinkii Yahudiler ve Hiristiyanlar kéfir olduklar1 halde miisrik

degillerdir.”

Bu durum Kur’an’da soyle agiklanmaktadir: “Ehli kitaptan ve miigriklerden
kiifredenler kendilerine apacik bir hiiccet, icinde (kitaplarin) en dogru (hiikiimleri)
vazili temiz sahifeleri okuyacak, Allah’tan bir peygamber gelinceye kadar

(dinlerinden) ayrilacak degillerdir.”**

Sonug olarak ifade etmemiz gerekirse, sirk’in kiifiir’le birlikteligi vardir.
Aslinda sirk de bir inkardir; 11ahi gercegin iizerini ortmektir (kiifiirdiir). Ancak
‘kiifr’ kelimesi ‘sirk’e goOre biraz daha kapsamhdir. ‘Kiifr’ kavrami biitiin
inkarcilarin eylemini ifade ederken; ‘sirk’ Allah’1 kabul ediyor goriiniirken O’na
ortak kogmayi, birden fazla ilah edinmeyi, bir seye Allah’a ait 6zellikleri atfetmeyi

ifade etmektedir.

202 Kilavuz, fman-Kitﬁir Swnir, s. 60.
8 DIB, fimihal, 5.78.

2 Nisa, 4/116.

205 Kilavuz, fman-Khﬁir Swnrt, s. 60.
% Beyyine,98/1.
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Sirkle kiifiir giinahlarin en biiytligiidir. Sirk ve kiifriin Allah tarafindan
bagislanmayacagi, bunun disindaki giinahlardan dilediginin Allah tarafindan
bagislanacagl ayrica sirkin en biyik zulim oldugu Kur’an’daki ayetlerde **7

belirtilmektedir.

2.4.6. Kiifiir-Nifak iliskisi

Sozliikte “tarla faresinin yuvasindan ¢ikmasi “anlamina gelen nefk kokiiniin
miifaale kalibindan masdar olup “farenin yuvasina girmesi; kisinin oldugundan
bagka tiirlii goriinmesi” anlamlarina gelmektedir. Kelimenin kokiinde bulunan
“farenin, yuvasina bir delikten girip digerinden cikmasi” seklindeki anlamindan
miilhem “inanmadig1 halde kendisini miimin gosteren, dinin bir kapisindan girip

digerinden cikan ¢ifte sahsiyetli kimseye” miinafik denmektedir.”*®

Terim olarak miinafik, zahiren miimin ve miisliman goriinmek, kalpte ise
Allah’1, Resuliinii ve onun getirdiklerini kabullenmemek manasina gelen nifak, bir
cesit kiifiirdiir. Icindekini gizleyen kimse demektir. Kisinin ahirette iman1 olup
olmadigina bakilacaktir. Sonucta imani olan cennete girecek, imani olmayan
ebediyen cehennemlik olacaktir. Kalbinde kiifiir bulunan kimsenin, kafir veya
miinafik olmasi ahirette degisik bir durum ortaya cikarmayacaktir. Farklilik,

sadece onun hakkindaki diinya hiikiimlerinde olacaktir.”’

Kur’an’da nifak kelimesi otuz iki ayette ge¢cmektedir. Bunlardan ii¢ tanesi
nifak, iki tanesi fiil kalibinda, yirmi yedi tanesi de miinafik seklindedir. Bazi
ayetlerde nifak kokii kullanilmadan “kalplerinde hastalik bulunanlar” seklinde
nitelendirilmistir. Hz. Peygamberin hadislerinde de miinafiklara dair c¢esitli

rivayetler bulunmaktadir.?"

Kur’an’da miinafik kelimesi iki tip insan i¢in kullanilmaktadir. Bunlardan
birincisi hakiki miinafiklar i¢in olup bunlar, “inanmadiklar: halde Allah’a ve

AT O . 211 R . P © 3
dhiret giiniine inandik” derler.” " Digeri ise, imanla kiifiir arasinda gidip gelen,

207 Bkz., Nisa,4/48,116; Lokman,31/13; Beyyine, 98/6; Kilavuz, Iman-Kiifiir Stnirt, s. 60.
208 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 247.

209 Kilavuz, fman-Kitﬁ'ir Swnirt, ss. 65-66.

219 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 247.

21 Bakara, 2/8
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siiphe icinde bocalayan,”'? imandan ¢ok kiifre yakin olan®" ¢ift sahsiyetli kisiler

i¢in kullanilmaktadir.

Kelam ve mezhepler tarihi agisindan nifak ya da miinafik kavrami biiyiik
giinah meselesinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte giindeme gelmistir. Imanin tarifi,
amelin imandan bir ciiz olup olmadigi, dolaysiyla biiyiik giinah isleyen bir kimsenin
diinyevi ve uhrevi durumu gibi konularin tartisildigr bir ortamda nifak, imanla kiifiir
kavramlarinin yaninda {iciincii bir kavram olarak tartisiimaya baslanmistir. Ancak
miinafigin bu durumu sadece diinya ile sinirli kalacagi, ahretteki konumu ise, nifak
tizere Olen birisinin kafir ve miisrikle ayn1t muameleye tabi tutulacagi konusunda

biitiin alimlerin goriis birligi i¢cinde olduklari g('jriilmektedir.214

Bagka bir ifadeyle, miinafiklarin ebedi olarak cehenneme gitmeleri onlarin
kiifiirlerinden dolayidir. Bazi alimlerce miimin i¢in nifak kavraminin iki farkl
cesidi oldugu kabul edilmektedir. Bunlardan birisi itikadi, digeri ise ameli nifaktir.
Inandig1 halde amellerinde gevseklik gosterenlerin ameli nifak, icten i¢e dinin bazi

hiikiimlerini inkar etmek ise itikAd? nifaktir.?"

Ahirette  verilecek hiikiimlerde kisinin kalbinde imanin  bulunup
bulunmadigina bakilacaktir. Boylece diinyada kafir veya miinafik bir kimsenin
ahiretteki durumu ayni olacaktir. Lakin diinyalik hiikiimlerde kisinin sdyledigi esas

alinacagindan miinafik diinyada miimin muamelesi gorecektir.*'®

Islam mezheplerinin miinafiklar hakkindaki hiikiimleri, imani dil ile ikrardan
ibaret goren Kerramiyyenin goriisleri hari¢, birbiriyle oOrtiismektedir. Mezhepler,
iman amel iligkisine bakislarindan dolay: kalben iman etmedigi halde zahiren miimin
gorlinen kisinin miinafik oldugu ve kendisine diinyada Miisliiman muamelesi
yapilmakla birlikte ahirette ebediyen cehennemde kalacagi hiikmiinde

birlesmislerdir.*”

Nihai olarak sdylemek gerekirse, iman, kiifiir ve nifak’in aslinda kalpte
oldugu anlasilmaktadir. Kisinin sOylem ve eylemleri kalpteki var olan ashin

delilleridir. Kalpte gizli olanlar insanlarca bilinmediginden, diinyada s6z ve fiile

212 Nisa, 4/137, 143.

213 Al-i Tmrén, 3/167.

214 Hiilya Alper, “Miinafik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, XXXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2006, ss. 565-568.

15 Alper, “Miinafik”, DIA, XXXI, ss. 565-568.

216 Kilavuz, fman-Khﬁir Siniri,ss.65-66; Bkz.,Giirhan, “Tanribilim A¢isindan Tekfir”,ss. 35-36.

7 Alper,“Miinafik ”,DIA, XXXI, ss. 565-568.
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gore hiikiim vermek gerekmektedir. Kuvvetli olan goriise gore miinafigin tovbesi
kabul gorecektir. Ciinkii Kur’an’da miinafiklarin tovbelerinin kabul olunacagi
bildirilmistir. “(Miinafiklardan) ancak teybe edenler (hallerini) diizeltenler, Allah’a
sumsikt  sarianlar, dinlerinde Allah icin ihlds sahibi olanlar miiminlerle

. 521
beraberdir.”*'®

Goriildiigi gibi kiifiir ile nifak arasinda siki bir iliski oldugu goriilmektedir.
Kiifiirde aciktan bir red ve kabiillenmeme soz konusu iken, buna mukabil nifakta,
gizli, yani kalbi bir red ve kabiillenmeme ortaya ¢ikmaktadir. Dolaysiyla her ikisi de
dini esaslart red ve kabiillenmeme noktasinda birlesmektedirler. Bu nedenle her iki
grubun da ahirette aym akibete ugrayacaklar1 noktasinda Islam alimlerinin goriis
birligi i¢inde olduklar1 anlasilmaktadir. Baska bir ifade ile hem kiifiir, hem de nifak

sahiplerinin ebedi cehennemlik olacaklar1 goriilmektedir.

2.4.7. Kiifiir-Fisk/Fasik iliskisi

Fisk sozliikte, “hurma ve benzeri seyler i¢in kabugunu yirtip ¢cikmak; belli bir
sinirt agmak™ anlamina gelen fisk veya fiisik kokiinden tiiremis olan fasik
kavraminin degisik mezheplere mensup alimlerce yapilmis farkl tarifleri bulunmakla
birlikte 1stilahta, inkdr edenlere ve iman ettigi halde Allah ve Peygamber'e itaat
etmeyen, dini gorevleri terk eden ve giinah amelleri isleyenlere denir. Her kafir
fasiktir, ancak her fasik kafir olmayabilir. Asi miimin ise fasiktir ama Kafir
degildir.*"

Fasik kelimesinin cahiliyye doneminde kullanilmadigi bilinmektedir.

Kur’an’da kok halinde yedi, ¢ekimli fiil olarak on ve fasik seklinde de otuz yedi

yerde gecmektedir.”?

Fisk ve Fasik kavramlar1 hadislerde ve sahabe sozlerinde de gec¢mektedir.
Ornegin, Hz. Peygamber (sav) Miimin’e sévmenin giinah (fiistik) oldugunu ve fiskla
itham edilen kisinin fasik olmamasi halinde bu itham edene dondiigiinii

sdylemistir.”!

*!¥ Nisa, 4/146. .

Y yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XII, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 1995, ss. 202-205.

20 Yavuz, “Fasik”, DIA, XII, 5. 202.

! Buhari,“Edeb”,44; Miisned, V,181.
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Hariciler biiytik giinah isleyen herkesin fasik, her fasik’in da kéfir oldugunu
ileri siirmektedirler. “Artik bundan sonra kim inkdr ederse iste onlar fasiklardir” (Nlr
24/55); “Miinafiklar fasiklardir’ (Tevbe 9/67); “Kim Allah’in indirdigiyle
hiikmetmezse iste onlar kdfirlerdir....fasiklardir”,**? mealindeki ayetlerde her fasikin

kafir oldugu bildirilmistir.*®

Sia’ya gore fasik, nefsani arzularimi tatmin amaciyla biiyiikk giinah isleyen
kimsedir. Fasik dinin emirlerini hafife alip giinaha dalarsa ve te’vil edilemeyecek

sekilde fiskini izhar ederse o zaman Kkafir olur.”**

Miircie’ye gore bilyiik giinah isleyen Miimin’e mutlak manada olmazsa da fasik
denilebilir. Iman tasdikten ibaret olduguna gore fisik miiminin imam eksik degil

tamdir.*%

Matiiridiyye’ye gelince, Ebli Masiir el-Matiiridi’ye gore fasik kelimesi tipki
facir gibi mutlak olarak kullanildig1 zaman kafir anlamina gelir. Bununla birlikte fisk
verilen emrin disina ¢ikmak demektir ve miimin de bazen ildhl emirlerin disina
cikabilir. Bu nedenle fasik kelimesi her zaman kéfirle es anlamli kabul

edilmemelidir.?*®

Eb0’l-Muin en-Nesefi, Matiirldi’nin goriislerine agiklik getirerek fasik’1
“mutlak fasik ve miimin fasik” olarak ikiye aylrmlstlr.227 Mutlak fésik ilahi emirlere
hicbir zaman itaat etmeyen ve her bakimdan asi olan kimsedir ki buna kéfir denir.
Miimin fasik ise iman ettigi halde tembellik, gaflet ve sehvet sebebiyle ilahi
emirlerden birine itaat etmeyen kisi olup sadece bir veya birka¢ noktada fisk i¢cinde
bulunur. Bu tiir itaatsizlik kisinin imanimm yok etmediginden bu manadaki fasik

miimindir.”*®

Sonug olarak soyle demek miimkiindiir: Kiifiir fasik ve fisk iliskisi hakkinda
baz1 farkli goriisler benimsenmis olmasina ragmen, hemen hemen biitiin Ehl-i Siinnet

alimleri ehl-i kibleden olan fasik’in miimin oldugu noktasinda ittifak etmektedirler.”?

222 Maide 5/44-47

22 Yavuz, “Fasik”, DIA, X11, s. 203.

2% Yavuz, “Fasik”, DIA, X11, s. 203.

25 Yavuz, “Fasik”, DIA, XXI11, s. 203.

226 Ebg Manstr Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, (Terc. B. Topaloglu), Ankara:
2002, ss. 334-353

221 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 768,770.

8 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, ss. 768,770.

29 Yavuz,“Fasik”,DIA, XXI11, s. 203.
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2.5. Kelam Ekolleri Acisindan Tekfir

Sozliikte “ortmek, gizlemek; nankorlilk etmek” anlaminda kiifr (kiifran)
kokiinden tiireyen tekfir “kiifre nisbet etmek, miimin diye bilinen bir kisi hakkinda
kafir hiikmii vermek” demektir. Aynm kokten gelen ikfar da ayni manada

kullanilmaktadir.>*°

Terim olarak tekfir, Allah’tan vahiy yoluyla gelip Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
teblig ettigi kesinlikle bilinen dini bir esas1 kabul etmeyen, benimsemeyen ve inkar

eden kimsenin kafirligine hiikkmetmek demektir.>"!

Islam alimleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig ettigi IslAm dininin hak
oldugunu kabul etmeyen ve ona inanmayanlarin kafir sayildigi noktasinda ittifak

etmektedirler.

Kur’an da Miislimanlig1 kabul ettikten sonra kiifiir kelimesini sdyleyenlerin
kafir oldugu bildirilmis, *** miisliman iken dinden ddnen kisinin kiifre girdigi

belirtilmis,

iman ettikten sonra kéafir olup inkarda 1srar edenlerin imana
doneceklerinin umulmadigi haber Verilmis,234 bu nedenle bunlarin tekfir edilmesi

gerektigine isaret edilmistir.

Bunlarla birlikte, Allah’in varligini1 ve birligini, peygamberleri, ilahi kitaplar
veya Kur’an’in bazi hiikiimlerini, 6ldiikten sonra dirilmeyi ve ahireti inkar edenler;
Allah’a ortak kosanlar, Kur’an’in Allah’tan geldigine inanmayanlar, Allah’a ve Hz.
Muhammed’e kars1 muhalefette bulunanlar; Allah’in haram kildigimi helal sayanlar;
Allah ile, peygamberleriyle, ayetleri ve emirleriyle alay edenler, dilleriyle
inandiklarim1 soyledikleri halde kalpleriyle inkar edenler (miinafiklar) hakkinda

Kur’an’da Kafir olarak nitelendirilmistir.>*

Hadislerde, bir miisliimani kiifre nisbet etmenin agir sorumluluguna vurgu

yalpllmaktadlr.236

20 yavuz,“Tekfir”,DIA, XXXX, ss. 350-356.
2! yYavuz,“Tekfir”,DIA, XXXX, ss. 350-356.
22 Tevbe, 9/74.

233 Bakara, 2/217.

2% Al-i imran, 3/90.

25 Yavuz,“Tekfir’,DIA, XXXX, s. 351.

26 Yavuz,“Tekfir’, DIA, XXXX, ss. 350-356.
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Tekfir meselesi, hicri I. asirda meydana gelen siyasi sebepler neticesinde
ortaya ¢ikmis bir durumdur. Bu problem, Hz. Ali ile Muviye b. Ebl Siifyan
arasinda vuku bulan Siffin savasi esnasinda halifenin ordusunda bulunan, daha sonra
Hariciler diye anilan bir grubun, isyancilarla savasilmasin1 emreden ilahi hitkkmii terk
edip ihtilafi ¢ozmek icin hakeme basvurulmasina riza gosteren Hz. Ali ile

Muéviye’yi ve bu durumu onaylayan Sahébeyi tekfir etmeleri ile baglamistir.>’

Baslangigta biiyiik giinah isleyen miiminin dinden ¢ikip ¢ikmadigi konusuyla
sinirlt kalan tekfir meselesi, mezheplerin tesekkiilinden sonra farkli bir boyut
kazanmis ve mezhep mensuplarindan bazilar1 hemen her konuda muhaliflerini tekfir

etmeye calismuslardir.”®

Kelami ekollere gore tekfir’e esas olan konulardan bir kismin1 su sekilde

ozetlemek miimkiindiir:

1. Tabiat felsefesi. Maddenin yapisi1 ile ilgili ileri siiriillen ve evrenin
yaratilisinda ilah? ilim, kudret ve iradeyi kabul etmeyip, evrenin kadim ve
yaratilmamis olduguna inananlar kiifre nispet edilmistir. Ancak kelam alimlerinin
cogunlugu maddenin yapisiyla alakali bilgilerin tekfir konusu sayilamayacagini

kabul etmektedirler.?*’

2. Uldhiyyet. Bu konuda Allah’in varligini, birligini veya sifatlarini inkar
eden kimsenin tekfir edilecegi hususundaki goriisler. Kelami ekollerin tekfir’e konu
olan durumlar hakkindaki goriisleri soyle ozetlenebilir: Allah’a ortak kosmak,
O’ndan bagkasina tapmak, dua etmek ve yemin etmek, Allah’1 yaratiklarina

benzetmek, Allah’in her seyi ilim ve iradesiyle takdir ettigine inanmamak.

3. Niibiivvet. Allah’in Hz. Ademden Hz. Muhammed’e kadar gonderdigi i
peygamberlere inanmamak, onlardan bir kismina inanirken digerlerini
benimsememek, onlarin yalan sdylediklerini veya kasten giinah islediklerini ileri
sirmek, onlarin yolundan gitmeye riza gostermemek ittifakla tekfir edilmeyi

gerektiren davraniglar olarak gosterilmistir.

237 Yavuz,“Tekfir’,DIA, XXXX, s. 351; Bkz., Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar Isiginda Hdriciligin
Dogusu ve Geligimi,Ankara: Arastirma Yayinlari, 2010, ss.43-78.

238 Yavuz, “Tekfir”,DIA, XXXX, s. 351

29 Yavuz,“Tekfir”, DIA, XXXX, s. 351
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5. Kur’an-1 Kerim. Kur’an’in tamamini veya bir kisminin inkar edilmesi,
onun Allah’in kelam1 oldugunun kabul edilmemesi, benzerinin olusturulabileceginin
ileri siiriilmesi, bildirdiklerine inanilmamasi, ayetlerin kasten degistirilmemesi

alimlerin tekfire yol a¢tigini soyledikleri hususlardandir.

6. Hadis ve siinnet. Miitevatir hadisleri ve tevatiirle sabit olan siinnetleri

reddetmenin tekfire neden oldugu konusunda alimler ittifak etmistir.

7. Icma. Zar(rat1 diniyye konusunda icma dinen delil kabul edilmistir.
Dinden oldugu kesinlikle bilinen inan¢ ve amelleri inkar edenlerin tekfir edilecegi
yolunda fikir birligi vardir. Bes vakit namazla onun kilinis sekli ve haccin edasi
bunun orneklerindendir. Bununla beraber tekfir edilemeyecegini ileri siirenler de

bulunmaktadir.

8. Naslari te’vil etmek. Basta Ebt Hanife olmak tizere Safii, Matiiridi, Es‘ari,
Siifyan es-Sevri, David ez-Zahiri, Ebli Hasim el-Ciibbai ve Zemahseri gibi alimlere
gore naslarin usuliine uygun te’vil edilmesi tekfire yol agmaz. Bununla birlikte dinin
alin1 degistirecek ve ortadan kaldiracak sekilde yapilacak te’villerin tekfire yol

acacagl ifade edilmektedir.

9. islam diniyle alay etmek. Allah, Peygamber ve dinin temel esaslariya alay
etmek veya hafife almak gibi meselelerin tekfire sebeb teskil olacagi hususunda

ittifak bulunmaktadir.

10. Haramlar1 helal, helalleri haram saymak. Haram olan fiilleri helal, helal
olan fiillerin haram sayilmasinin tekfire esas olacagina dair alimler arasinda ittifak

bulunmaktadir.

11. Ashab-1 Kiram’a dil uzatmak. Ashap hakkinda saygisiz ifadeler

kullanmak ve onlar kiifre nispet etmek Siinniler’e gore tekfir’e sebep olur.

12. Tevessiil. Ullihiyyet niteligi tasidigina inanilan bir kimseyle Allah’a
tevessiilde bulunmak yahut dua ve niyazlar1 buna sunmak sirk ve kiifre sebep olacagi

bildirilmektedir.

13. Sadece kafirlere mahsus olan fiilleri islemek. Allah’in disindaki

varliklara tapinmak, gayri miislimlere mahsus ibadetleri yapmak, kafirlere kafir
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demekten kacinmak, Allah’in azabindan emin olmak veya rahmetinden iimit kesmek

kiifiir alAmetleri olarak kabul edilmektedir.>*

Yukarida 6zetlemeye calistigimiz konular1 daha da ¢ogaltmak miimkiindiir.
Islam tarihi boyunca mezhepler tarafindan muhalif guruplara kars1 bir silah olarak

kullanilmis olan tekfir hakkindaki kelam1 ekollerin goriisleri soyledir.

2.5.1. Hariciler’de Tekfir

Haricilik, dini ve siyasi konularda asir1 goriisleri ve faaliyetleriyle taninan bir
firkadir. Harici, “cikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” anlamindaki hurlic kokiinden
“ayrilan, isyan eden” anlamina gelmektedir. Bu topluluk i¢in hariciyye ve havéric
ismi kullanilmaktadir. Firkanin adiyla ilgili cesitli goriigler ileri siiriilmiistiir.
Kendilerine kars1 isyan ettikleri yoneticilerle firkanin muhalifleri Havaric ismini
“insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklasan ve yOnetime karsi

ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar” anlaminda kullanmislardar.**!

Haricilik, Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden Siffin savasi sonrasi
hakem meselesi yliziinden ortaya ¢ikmig bir olgudur. Dini ve siyasi konularda asiri
gorils ve faaliyetleriyle taninan bir firkadir. Islam tarihinde ilk kez mesru otoriteye
bagkaldiran ve kabilecilik ruhunu tekrar canlandirmak isteyen siyasi anlayisin dini
bir hiiviyete biiriinerek toplumdan kopan radikal bir hareketin taraftarlar1 olarak da

tanimlanmaktadir.>**

Haricilik hareketini ¢olde yasayan Temimli'ler ve taraftarlar1 baslatmigtir.
“Allah'tan bagka hiikiim sahibi yoktur.” ilkesiyle tavizsiz Islam"n yasadiklarimi iddia
eden Hariciler, Hz. Osman ve Hz. Ali'yi ve bunlarin yonetimini benimseyenleri

kiifiirle itham ederek dldiirecek kadar ileri gitmis bir firkadir.**

Hariciler, Allah’in emir ve yasaklarina uymayanlar1 kafirlikle su¢lamiglardir.
Onlara gore Harici olmayan herkes diisman ve kafirdir. Haricilerin belirgin
ozellikleri arasinda, takva ve secaat, ibadetlere devam, siirekli Kur’an okuma, dini

kurallara uyma gibi davramislar sayilabilir. Bunlarin kendilerinin disinda herkesi

0 Yavuz, “Tekfir”, DIA, XXXX, ss. 350-356.

! Eiglah, “Hariciler”,DIA, X VI, ss. 169-175.

*2 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sizliigii, s. 119; Daha genis bilgi icin bkz.,Y1ldiz, Hariciligin
Dogusu ve Gelisimi, ss.43-78.

¥ Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 233; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 119.
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kifir olarak nitelemeleri ve siddet uygulamalari, IslAim'la ortiismeyen en bariz

vasiflaridir.”*

Haricilerin bir kismina gore iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ile olur.”? Es-
Siimeriye, en-Necciriye ve Gaylaniye’de aym sekilde diisiinenlerdendir.?*® Nesefi
Tabsira’da, Ebli Hanife’nin bir¢ok ashabinin da ayni goriiste olduklarini ifade

etmektedir.?*’

Haricilerin ¢cogunluguna gore iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve farz olsun
nafile olsun biitiin taatlar1 islemekle gerceklesir. Bu nedenledir ki onlara gore, biiyiik
veya kiiciikk giinah isleyen herkes kafir olarak nitelendirilir ve ebedi olarak
cehennemde kalicidurlar.**®

Nesefi Tabsira’da Haricilerden bazilarinin biiyiik giinah isleyenleri miisrik

olarak nitelendirdiklerini nakletmektedir**’

Mezhepler arasinda tekfir'e en cok basvuranlardan biriside Haricilerdir.
Hariciler, naslarin zahirine Onem vermektedirler. Naslarin ruhuna niifuz
edemediklerinden dolay1 taassuba diismiislerdir. Bu sebeple basta Sahabe-i Kiram
olmak iizere pek ¢ok miimini bu sebeple tekfir etmislerdir. ilk dénemde yasanan
olaylarin ardindan, Hz. Osman, Hz. Ali, Talha, Ziibeyr ve Hz. Ayse’yi tekfir
etmisler ve zalim imama ayaklanmayi vacip gormiislerdir. Ayrica biiyiikk giinah
isleyenleri kafir ve miisrik kabul ettiklerinden dolayr da oldiiriilmelerine

hiikkmetmislerdir. Onlarin anlayiglarina gore biiyilkk gilinah ile kiifiir aym

250
seylerdir.”

Harici mezheplerinden Sufriyye’ye gore biiyiik giinah isleyen, puta tapan kisi
gibi miisriktir. Bir bagka harici kolu ezarika da ayn1 goriistedir. Bekriyye koluna gore

ise biiyiik giinah isleyen kimse miinafiktir.”'
Hariciyyenin en mutedili ve siinni cizgiye en yakin olani, dolaysiyla varliginm
giiniimiize kadar siirdiiren Ibadiyye’ye gore, biiyiik giinah isleyen kafirdir. Ancak

buradaki kiifiir sirk manasinda olmayip, Allah’in nimetlerine kars1 nankorliik edip,

* Karagoz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, s. 233; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 119.
5 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 404-415.

6 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. s. 404.

7 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1. ss. 369,404.

248 Kilavuz, fman-Kitﬁir Swnirt, s. 83.

9 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, T1. s. 369.

20 Kilavuz, fman-Khﬁir Swnirt, s. 83.

1 Kilavuz, fman-Khﬁir Swnirt, s. 83.
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stikretmemektir. Bu bakimdan biiyiik giinah isleyen bir miisliiman kiifran-1 nimet
icindedir. Bu kimse cehenneme gidecektir, ancak tevbe etmesi halinde cennete

gidecektir.”*

Hariciler biiyiik giinah isleyen kimseyi tekfir ederken delil gosterdikleri naslar
Iblis hadisesinden bahseden Kur’an ayetidir.253 Haricilere gore Iblis, Allah’a kars1
itaatkar ve onu bilen birisi iken Hz. Adem’e secde etmekten imtina etmis ve boylece
de biiyiik giinah islemistir. Bundan dolay1 o kéfir olarak lanetlenmis ve ebediyen

cehennemde kalmasina hiikmolunmustur.”*

Dinin emirlerini yerine getirmeyen ve yasaklarindan kacimmayan kimseler
Haricilere gore kafir olarak nitelendirilmektedirler. Hariciler Kabile zihniyetinden
kurtulamamis ve Islam’in getirdigi ferdi sorumlulugu yok saymis ve giinahla kiifiir

arasindaki ince cizgiyi tespit etme noktasinda basarili olamamislardir.

Hariciler imanla ameli bir biitiin olarak telakki etmislerdir. Buna bagl olarak
da kisinin amelleri yapmamasi halinde imandan c¢ikip kiifre girece8i kanaatine

varmuslardir.

Harciler, biiyiik giinah isleyen kimsenin imandan ¢ikmasi konusunu dogrudan
dogruya “ld hukme illa lillah” ilkesine baglamaktadirlar. Ciinkii onlara gore, biiyiik
giinah isleyen kimse, bu davranisiyla Allah’in yasak kildigi fiilleri helal saymus,
dolaysiyla dinden ¢ikmis ve ebediyen cehennemlik olmustur. Hatta bu tutumlarini
daha da ileri gotiirerek Haricl olmayan herkesi diisman kabul etmis, kafir olarak
nitelendirmisledir. Bu anlayislar1 dogrultusunda Miisliimanlarin kadin ve ¢cocuklarini
esir alip oldiirmiislerdir. Bunlarin bu 6ldiirme zihniyetlerine “Isti’raz” ad1 verilmistir.
Ancak daha sonra bu anlayls muhtelif Harici kollar1 tarafindan oldukca

yumusatllmlstlr.25 >

EbG’l-Mu’in En-Nesefl Tabsira’da, Biiyiikk giinah isleyenlerin dini statiisii
konusundaki Hériciler’in anlayisini soyle ifade etmektedir. Haricilerin ¢ogunluguna

gore miirtekib-i kebire (biiyiik giinah isleyen kimse) imandan ¢ikmis olur ve kafir

252 Kilavuz, fman-Kitﬁ'ir Swnirt, s. 83.

3 Bakara, 2/34.

254 Kilavuz, fman-Kitﬁ'ir Swnirt, s. 83.

> Ethem Ruhi Figlali, “Hériciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X VI, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar, Istanbul: 1997, ss. 169-175.
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olur. Bu nedenle de, yani kiifre girmis olduklarindan dolay1 da ahirette bunlar ebedi

olarak cehennemde kalacaklardir.>>®

Haricilerin en 1limli kolu Ibadilerdir. ibadilerin cogunluguna gore kendilerine
mubhalefet edenleri 6ldiirmek haramdir ve ayrica onlarla nikdhlanmak ve mira salmak

helaldir.>’

Sonug olarak ibadiyye hari¢ tutulursa, diger Harici firkalar1 biiyiikk giinah
isleyen kimseleri tekfir ettikleri anlasilmaktadir. Bu itibarla Hariciler’in, tekfir

miiessesesini en ¢ok isleten mezhep oldugunu soylemek miimkiindiir.

2.5.2. Miircie’de Tekfir

Miircie sozliikte, “ertelemek, te’hir etmek ve geriye birakmak™ irca’dan veya
“beklenti i¢inde olmak, iimit etmek” anlamindaki reca kokiiniin if’al kalibindan

tiiremis cogul manasinda bir sifattir. >

Terim olarak ise miircie, mezhepler tarihinde, biiyiik giinah isleyen
miiminlerin azaba maruz kalmayacagini, onlarin durumlarinin oldugu sekliyle,
Allah'a irca edilmesi gerektigi yolundaki diisiinceyi savunan ekoliin adidir. Miircie,
diger Islam mezheplerinde oldugu gibi belli bir imam veya otorite tarafindan
kurulmus bir mezhep olarak ortaya ¢tkmamugtir. Miircie, Islam diinyasinda meydana

gelmis siyasi ve sosyal olaylarin neticesinde olusmus fikirlerin iiriiniidiir.””

Miircie, Haricilerden sonra ortaya cikmustir. Miircie'ye gore, bir kisi miimin
olduktan sonra isledigi giinahlar ona zarar vermez. Zira imanin bulundugu yerde
giinahin bir degeri yoktur. Giinah islemekle iman eksilmez. Boylece Miircie, giinah
isleyenler icin daha toleransli bir tavir sergilemekte ve 4ahirette de onlarin

bagislanacagi hususunda iimitli bulunmaktadir.”®

Miircie'nin ¢ogunluguna gore goére iman, Allah'in varligini, birligini ve ondan

gelen her seyi kalp ile tasdik dil ile ikrardan ibarettir. Miircie’ye gore amel imandan

*% Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. s. 369.

257 Kilavuz, fman-Kiiﬁir Swirt, s. 85; Daha genis bilgi i¢in bkz., Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar:
Isiginda Hariciligin Dogusu ve Geligimi, ss.43-150.

8 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii, ss. 236-237; Sonmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul: 2006, ss.
41-45.

% Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, ss. 236-237.

% Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 500.
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bir ciiz degildir. Bu Ehl-i siinnet alimlerinin de goriisiidiir. Miircie, kendi icerisinde
bes firkaya ayrilmistir. Bunlar, Y{inusiyye, Gassaniyye, Tmaniyye Sevbaniyye ve

Merisiyye'dir.**’

Miircie’ye gore, biiyiik giinah isleyen kimse fasik olarak goriilse de imandan
cikmis olmaz. Miircie, tekfir miiessesesini en az harekete geciren mezhep olarak
dikkat cekmektedir. Bu konuda tamamen Haricilerle taban tabana zit bir anlayisa
sahiptirler. Haricilerin aksine biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmezler. Biiyiik
giinahlar imana zarar vermez. Hatta tek bir hayir islememis olsa bile kisinin iman

gegerlidir.262

Miircie’ye gore, biiyiik giinah isleyen birinin fasik olup olmadiginda ittifak
yoktur. Onlardan bazilar1 fasik oldugunu sdylerken, diger bir kism1 da Allah’a Imanin
biitiin giinahlar1 yok edeceginden biiyilk giinah isleyenlerin fasik olarak

nitelendirilemeyecegini ifade etmektedirler.”*

Eb(’l-Mu’in En-Nesefi, Miirtekib-i kebire hakkinda Miircie’nin goriisiiniin,
giinahlarindan dolayr zarar gormeyece8i ve ahirette cehenneme girmeyecegi
seklinde oldugunu ifade etmektedir.** Nesefi Tabsira’da Miircie’nin bu konudaki
goriiglerini soyle ifade etmektedir: “Nasil ki yaptiklari iyilikler kafirlere fayda

vermez ise, isledikleri giinahlar da miiminlere zarar vermez”.2%

Miircie’nin tekfir konusundaki genel kabul gormiis goriisii su sekilde formiile
edilmektedir: Biiyiik giinah isleyen fasik olmakla birlikte gercek manada miimin
olmaya devam etmektedir. Miircieye gore, kiifiirle birlikte iyi ameller fayda
vermedigi gibi imanla birlikte kotii ameller de zarar vermez. Bu anlayis, Miircie’nin
genel kabul gormiis anlayisimi yansitmaktadir. Esasen bu anlayista istenen sey
kisinin kiifre girmemis olmasi hususudur. Giinah islememis veya giinahindan tevbe
ederek 0lmiis olan kimse cennetliktir. Kafir olarak 6len kimse de cehennemliktir. Bu
nedenle biiyiik giinah islemis olan kimsenin cennetlik veya cehennemlik olduguna

hiikmedilemez.?%°

26! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, ss. 236-237; Karagdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii,
$.500.

262 Kutlu, “ Miircie”, DIA, XXXII, ss. 41-45.

263 Kilavuz, fman-Kitﬁir Swnirt, s. 83.

264 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. s. 368.

265 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. s. 368.

266 Kutlu, “Miircie”, DIA, XXXIL, ss. 41-45.
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Aslinda Miircie’nin genel kabul gormiis bu goriisiiniin daha sonralar1 Ehl-i

Siinnet tarafindan temel goriis olarak benimsenmis oldugu anlagilmaktadir.

2.5.3. Mu’tezile’de Tekfir

Sozliikte, ayrilmak, uzaklagsmak ve bir tarafa ¢cekilmek manasina gelmektedir.
Mu’tezile, itikddi islam mezheplerinden birinin adidir. Kurucusu Vasil ibn Ata'dir.
Vasil  biiylik giinah meselesinde hocast Hasan Basri ile aym goriisii
paylasmadigindan, arkadaslariyla birlikte O’nun meclisini terk etmisler, bu yiizden,
ayrilanlar ve yan ¢izenler anlaminda Mu'tezile denmistir. Kendilerini ehl-i adl ve ehl-
1 tevhid diye isimlendiren Mu'tezile, kaderi ve Allah'in sifatlarini reddettikleri igin

Kaderiyye ve Muattila isimleriyle de amlmustir.”®’

Mu’tezile’nin hicri ikinci asrin baslarinda Isldm Aaleminin itikadj, siyast,
felsefl, kiiltirel ve fikri hareketlerle calkalandigi bir donemde ortaya ciktig
anlasilmaktadir. Mu'tezile yabanci din ve felsefe akimlarina karsi isldim akaidini
savunmustur. Mu'tezile’nin  genel olarak iizerinde birlestikleri ve kendi
diisiincelerinin sistematik hale gelmesinde temel ilke kabul ettikleri bes onemli ilkesi
bulunmaktadir. Bunlar; tevhid, adl, va’d ve vaid, el-menzile beyne'l-menzileteyn ve

emr-1 bi'l-ma'raf ve nehy-i ani'l-miinker dir.?®®

Mu'tezile’nin, kelam ilminin temellendirilmesine biiyiik katkilar1 oldugu
anlasilmaktadir. Cedel metodunu kullanan, tefekkiir ve muhakemeye Oonem veren,
muarizlarina karst kesin deliller kullanan, akla ve nakle aym 6l¢iide deger veren ve

tartisma yontemlerini gelistiren bir tutum izledigi goriilmektedir.

Mu'tezile Isldm diinyasinda ortaya cikan Miisebbihe, Miicessime, Hasviyye
ve Rafiza gibi sapik cereyanlarin iddialarini ¢iiriittiigii gibi distan gelen ulthiyyet ve
Niibiivvet miinkirlerine kars1 da kelami metodlarla kars1 cikmistir. Bu anlamda Islam
toplumunun bilim, akil, mantik, felsefe ve kiiltiir hayatina olumlu katkilarda

bulunmustur.269

7 lyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXI, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaymlari, Istanbul: 2006, ss. 391-401; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, ss. 229-
230; Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s.451.

268 Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s.451.

% Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 451.
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Mu’tezile imani, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve birtakim vecibeleri islemek
olarak tanimlar. Buna gore amel imanin bir parcasidir. Bu sebeple onlara gore biiyiik
giinah sahibi ne miimin nede kafirdir. Bu iki mertebe arasinda Fasik denilen bir
mertebededir. “el-menziletii beyne’l-menzileteyn” olarak meshur olan bu goriis
Mu’tezilenin bes esasindan biridir. Mu’tezileye gore biiyiik giinah isleyen tevbe

etmeden Oliirse, kalbinde imani1 olsa da kafir olarak ebedi cehennemliktir.?”

Mu’tezileye gore sahib-i kebireye (biiyiik giinah isleyen) miimin denilemez.
Ciinkii islemis oldugu biiyiik giinahtan dolayr kotiilenmis, lanetlenmis ve
asagilanmistir. Oysaki seriatta Oviilmiis, tazim edilmis kimse i¢in miimin denir.
Oyleyse biiyiik giinah isleyen kimse miimin degildir. Ancak bu kimseye kafir de
denemez. Zira biiyiik cezayr hak edene kafir denir. Kéfirler diinyada miisliiman
kadinla evlenme, miras¢i olma, miisliiman mezarligina gomiilme gibi bir takim
haklardan mahrum kilinmiglardir. Oysaki biiyiik giinah isleyenler i¢in boyle bir sey

s6z konusu degildir. Oyleyse o kafir degildir.271

Her ne kadar Mu’tezile ile Hariciler arasinda biiyiik giinah igleyenin durumu

hakkindaki goriisleri ayni gibi ise de, iki bakimdan bir birbirinden ayrilmaktadir.

1. Haricilere gore biiyiik giinah isleyen kafirdir, bu nedenle ebedi
cehennemliktir. Mu’tezileye gore ise fasiktir. Tevbe etmeden Oliirse ebedi

cehennemlik olur.

2. Mu’tezileye gore, cezanin ebedi olabilmesi i¢in giinahin biiyiik olmasi
gerekir. Haricilere gore ise her tat imanin bir parcasini teskil ettiginden dolay: her

giinah kisiyi kiifre sokar. Bu nedenle ebedi cehennemlik olur*”

Nesefi, Mu’tezilenin biiyiik giinah isleyen kisinin durumu hakkindaki
goriislinii soyle ifade etmektedir: Biiyiik giinah isleyen kimse ne miimindir ne de

Kafir, bilakis o kimse fasik olarak isimlendirilir.>”®

Biiyiik giinah isleyen kimse, sayet tevbe etmeden Oliirse ebedi olarak
cehennemlik olur. Biiyiikk giinah isleyen kisi kiifrii gerektiren bir inkarda
bulunmadig i¢in kafir olmayacagi gibi isledigi giinah sebebiyle imanda da kalamaz.

Bu iki mertebe arasinda bir yerde bulunur. Mu‘tezile’ye gore bu kisi fasik diye

270 Kilavuz, fman-Kiiﬂir Swnir, s. 86.

m Kilavuz, fman-Kiiﬂir Swnrt, ss. 86-87.

2 Kilavuz, fman-Khﬁir Swniri, ss. 86-87.

13 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 368-369.
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nitelendirmektedir. Fasik ise tovbe etmeden 6ldiigi takdirde ebediyen cehennemde

kalir.?™

Mu’tezile’ye gore, Allah’in va‘d ve vaidinde durmamasi s6z konusu olmaz.
Bu sebeple diinyada iyilik yapanlari miikafatlandirmasi, giinah isleyenleri de
cezalandirmas: zorunludur. Allah’in emirlerine uyup isledigi biiyiikk giinahlardan
tovbe etmis olarak Olenler ahirette miikafati hak eder, biiyiik giinahlardan tovbe
etmeden Olenler ise cehennemde ebedi olarak kalir. Ancak bunlarin azabi

kafirlerinkinden daha hafif olacakur.?”

Nihai olarak Mu’tezilenin tekfir konusundaki genel kabul gérmiis goriisiinii
su sekilde Ozetlemek miimkiindiir: Mu’tezile, biiyiikk giinah isleyen kimse tevbe
etmeden oOliirse ebediyen cehennemlik, sayet tevbe ederek Olmiis ise cehennemlik

olmaktan kurtulmus olacagini ifade etmektedir.

Her insanin sevabi da giinah1 da olabilir. Insanlarin giinahindan dolay1 tekfir
edilmesi dogru degildir. Allah kulun pismanlikla ettigi tevbeyi kabul edebilir.
Allah’m varligina ve birligine, Hz. Muhammed’in getirdigi esaslara inanan birine

miimin degilsin demek, dogru bir yaklasim olmasa gerektir.

2.5.4. Sia’da Tekfir

2

Sozliikte “tabi olmak, desteklemek; sayi olmak cogalmak” anlamlarindaki

siyd kokiinden tiiremis sia kelimesi '"taraftar, yardimci, destekleyici; bir isi

gerceklestirmek icin bir kimse etrafinda toplanan grup” manasina gelmektedir.*’®

Terim olarak ise, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatinin ardindan devlet
baskanliginin Hz. Ali’ye ve onun evladindan belli kisilere intikal etmesi gerektigini

savunan gruplari ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir.*”’

Kur’an’da da bu anlamda kullanilmaktadir.?”® Mezhepler tarihinde Sia; Hz.
Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-1 Beytini halifelik (imamet) i¢in en

layik kisi olarak gbren, onu nass ve tayinle “mesru” halife kabul eden; ondan sonraki

214 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 368-369.

5 Celebi, “Mu’tezile”, DIA, XXXI, s. 396.

76 Mustafa Oz, “ Sia , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul, 2011, ss. 111-114.

21Oz, Sta ”, DIA, XXXIX, ss. 111-114.

"8 Hicr, 15/110; Meryem, 19/69.
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halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inananlarin ortak adi olmustur.
Sia’nin, ¢ikist hakkinda cesitli rivayetler olmakla birlikte Ras@liillah'm vefatindan
sonra veya Hz. Osman'in sehadeti ya da Cemel ve Siffin vak'alarindan sonra ortaya

ciktigr soylenmektedir.”””

Sia’nin kendi arasinda, Imamiye, Zeydiyye, Galiye ve ismadiliyye
(Keysaniye galiye icinde degerlendirilebilir) olmak iizere dort ana gruba ayrilmis

oldugu, ayrica kendi aralarinda da cesitli gruplara ayrildig1 goriilmektedir.?*

Imamiye tekfir konusunda ¢ok asir1 davrannus, Hz. Peygmber’in (s.a.v.)
vefatinin ardindan Hz. Ali’ye (v. 40/661) bey’at etmedikleri i¢cin sahabeyi tekfir

etmistir.

Zeyd b. Ali (v. 122/740)’ye uyanlarin olusturmus oldugu grubun adi
Zeydiyye olarak isimlendirilmektedir. Bunlara gore, biiyiilk giinah isleyen kimse

Mu’tezilede oldugu gibi tevbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalacaktir.

Imamet meselesinde Zeydiyye, Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’in imametini
tanityan ve sahabeyi tekfir etmeyenler (bunlar zeydiyyenin selefini teskil edenler) ve
Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini kabul etmeyen dolaysiyla devlet baskani
olarak Hz. Ali’ye bey’at etmediklerinden dolay1 Sahabeyi tekfir edenler olmak iizere
iki gruba ayrnilmislardir. Bunlar Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali’ye bey’at
etmedikleri gerekcesiyle cennetle miijdelenmis olan Hz. Eb{i Bekir, Hz. Osman ve

Haz. Omer’i tekfir etmektedirler.?®!

Hz. Ebli Bekr ve Hz.Omer’in halifeligini reddedenler kendi aralarinda
Cartdiye, Siilleymaniye ve Butriyye olmak iizere gruplara ayrilmislardir. Bunlarin
tamami1 Hz. Ali’ye (v.40/661) devlet baskanligi hususunda bey’at etmediklerinden

dolay1 Sahab-i Kiram-1 tekfir etmektedirler.

Caradiler devlet baskanlifi meselesinde Sahabenin tamamimi Hz. Ali’ye
bey’at etmedikleri gerekcesiyle tekfir etmislerdir. Bu durum Cennetle miijdelenmis

Sahabeyi de kapsamaktadir. Bu konuda hi¢bir ayirim yapmamaislardir.

Siimeniyye ise, Sahidbe Hz. Ebfi Bekr ve Hz. Omer’e bey’at ederek hata

etmistir. Hz. Osman’in Hz. Ali’den imameti gasbettigni iddia ederek Hz. Osman’1

7 Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 620.
280 Kilavuz, Iman-Kiifiir Siniri, s. 91.
! Kilavuz, fman-Khﬁir Swnirt, s. 91.
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tekfir etmislerdir. Siilleymaniler Talha (v.36/656), Ziibeyr (v.36/656) ve Hz. Aise
(v.58/678) ’yi de ( r.a) tekfir etmislerdir.

Butriyye ise, imamet konusunda Siileymaniye gibi diisiiniir ancak Hz. Osman
hakkinda miimin midir degilmidir noktasindaki hiikmiin Allh’a havale edilmesi

gerektigini diisiiniir.

Siileymaniye ve Biitriyye, Cariidiyyeyi Hz. Ebi Bekr ve Hz. Omer’i tekfir

ettigi icin tekfir etmektedirler.

Galiye de tekfir konusunda asir1 davrams sergilemis ve bu gruba mensup

olanlarda Sahabeyi tekfir etmislerdir.

ImAmiyenin on iki imam silsilesinin altincisim teskil eden Ca’fer es-Sadik’in
(v.1487/765) oliimiinden sonra imametin biiyiik oglu Isma’il’in soyuna ait bir hak
oldugunu iddia eden, bu nedenle imamiyeden ayrilarak yeni bir firka olarak ortaya

cikan Isma’ililer de Hz. Ali’ye bey’at etmeyen herkesi tekfir etmektedirler.?*?

Sonug olarak, Zeydiye’nin, biiyiikk giinah isleyen kimsenin “tevbe etmeden
Oliirse” ebedi cehennemlik olur goriisii hari¢ tutulacak olursa Sia’nin tekfir
meselesini  Ehl-iSiinnet’in fikhi bir mesele olarak gordiigli imamet konusunda
kullandiklar1 goriilmektedir. $i’anin tekfir’i, sadece karsit gruplar icin degil, kendi i¢

gruplari icin de kullanmis oldugu anlagilmaktadir.”®

2.5.5. Ehl-i Siinnet’de Tekfir

Ehl-i Siinnet Sozliikte, “manevi alanda c¢izilen yolu benimseyenler” anlamina
gelmektedir. Literatiirde ¢ok yaygin bir kullamim olan Ehl-i siinnet, Ehlii’s-stinne
ve’l-cemaa ifadesinin kisaltilmis seklidir. Buradaki siinnet, Hz. Peygamber’in teblig
ettigi Islam’in temel konularin1 anlama ve benimsemeyi ifade etmektedir. Cemaat
ibaresinin ne anlama geldigi konusunda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Genel kabul
gormiis anlayisa gore, IslAm’1 bir biitiin olarak sonraki nesillere aktaran ashap

cemaatini ifade etmektedir. Bu durumda Ehl-i siinnet ibaresinden, “Hz. Peygamber

82 Kilavuz, fman-Khﬁirszrz, ss. 91-94.
283 Kilavuz, fman-Khﬁir Swnirt, s. 94.
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ile ashap cemaatinin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler’

oldugu anlagilmaktadir.”*

Hz. Peygamber’in ortaya koydugu yolu benimseyenler anlamina gelen Ehl-i
Siinnet, iman, Islam ve hak yolunda olan ya da Kitap ve siinnete uygunlugu kabul
edilen bir mezhebe tabi olanlar i¢in kullanilan bir kavram olup bunlar, Selefiyye,

Matiiridiyye ve Es'ariyye oldugu kabul edilmektedir.”

Tekfir meselesi, kelam ve mezhepler tarihinde en cok ehemmiyet verilen ve
en cok tartisilan konulardan biridir. Ciinkii bu durumun, kisiyi dini ve diinyevi biitiin
haklardan mahrum birakan belirleyici bir Ozeligi bulunmaktadir. Bu nedenle

Miisliiman birisini tekfir etmek, ¢ok gii¢ ve nazik bir meseledir.”*

Tekfir meselesi baslangicta biiyiik giinah isleyen miiminin dinden c¢ikip
cikmadigr konusuyla siirli kalirken mezheplerin tesekkiilinden sonra mezhep
mensuplar1 neredyese her konuda kendileri i¢in mubhalif kabul ettikleri her kesimi
tekfir etmeye calignuslardir. islam Alimleri, Hz. Muhammed’in Peygamberligini
inkar eden biitiin din mensuplarinin kafir sayildigi ve bunlar tekfir etmeyenin tekfir

edilmesi gerektigi noktasinda birlesmistir.*®’

Ayrica Islam’in ana ilkelerine aykir1 inanclari benimseyen ve Galiyye icinde
zikredilen Babekiyye, Batiniyye, Beyaniyye, Habitiyye, Huliiliyye, Ibahiyye,
Karmatiler, Meymiiniyye, Mukannaiyye, Sebeiyye, Seb‘iyye, Tenasiihiyye, Yezidiler

gibi asir1 firkalarin tekfir edilmesi hususunda da alimler ittifak etmistir.”*®

Tekfire en ¢ok bagvuranlar Hariciler, Mu‘tezile, Imamiyye ve Zeydiyye
mensuplari oldugu anlagilmaktadir. Bunlarin hem kendi iclerindeki bazi gruplar1 hem

de diger muhalif mezhep mensuplarini tekfir etmeye ¢alistiklar goriilmektedir.

Ehl-i siinnet alimleri Ehl-i kibleyi tekfir etmeme noktasinda hassas
davrandiklar1 goriilmektedir. Ancak s6z konusu hassasiyetin her zaman tam olarak

gosterilemedigi de gézden kagmamamistir. Bu baglamda Selefiyye’nin Es‘ariyye ve

2 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X, Tirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 1994, ss. 525-530.

Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 78.

286 Kilavuz, fman-Kitﬁir Swnry, s. 97-98.

27 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, ss. 525-530.

28 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, ss. 525-530.
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Matiiridiyye’ye bagh kelamcilarin yam sira Stfiyye gruplarini, Siinni kelamcilarinin

da Selefiyye mensuplarin1 bazi noktalarda tekfir ettikleri anlagilmaktadir.”®’

Tekfirin tespiti, iman kavramina yiiklenen anlamla alakali bir durumdur. Bu
nedenle Ehl-i Siinnet’in tekfir hakkindaki goriisiiniin anlagilabilmesi i¢in iman

anlayisinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir.**

Ehl-i Siinnet’in kuruculari olarak kabul edilen Imam Es‘ari ve Imam
Maturidi’ye gore, iman kalbin tasdikinden ibaret olup, dil ile ikrar zorunlu
degildir.””' Ebu Hanife’ye gore ise iman, kalbi tasdik ve dil ile ikrardir. Bundan
dolayr Ehl-i Siinnet’e gore ameller imana dahil degildir. ilahi emir ve yasaklara
uysun ya da uymasin bunlar1 inkar etmedigi siirece Hz. Muhammed’in Allah’tan
getirdiklerini kalben tasdik eden kisi miimindir. I1ahi emirleri yerine getirmeyenler
tekfir edilemezler. Bu nedenle Ehli Siinnet, ehli kibleden birinin zina, hirsizlik, sarap
icme gibi giinahlardan dolayi tekfir edilmesini kabul etmez. Ancak zina, hirsizlik ve
benzeri biiyiikk giinahlardan birinin haram oldugunu kabul etmeyerek islerse onun

kiifriine hitkmeder*”?

Imam Gazzali’ye gore, Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in
O’nun resulii olduguna iman edenleri kiifiir ile su¢clamaktan kacinmak gerekir. Ciinkii
tekfir’i gerektirecek tek Olgiit tekziptir. Tekzibin olmamas: tekfirin de olmayacagi

sonucunu zorunlu hale getirir.””?

Ehl-i Siinnet, genellikle ehli kiblenin tekfirine cevaz vermez. Tekfir edilmek
icin bir takim sart ileri siirmektedir. Bunlar1 soyle Ozetlemek miimkiindiir: a)
Allah’tan baska ilah olduguna veya O’nun bazi sahislarda bedenlestigine inanmak. b)
Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar etmek veya onu zemmetmek ve kiiciimsemek.
c) 11ahi emir ve yasaklari kabul etmemek ve Hz. Peygamber’in getirmis oldugu
seylerin bir kismini inkar etmektir.”’* Bu nedenle Ehl-i Siinnet’in, birinin ancak soz

konusu durumlarda tekfir edilebilecegi goriisiinii benimsedigi anlasilmaktadir.

% Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, ss. 525-530.

0 Hilmi Karaagac, “Ehl-i Siinnet'e Gore Tekfir Problematigi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sy., 40, 2013, ss. 163-186.

21 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 404-4011; Karaaga¢, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”,
AUIFD, ss. 163-186.

292 Karaagac, “Ehl-i Stinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, ATUIFD, ss. 163-186.

3 Karaagac, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, ATUIFD, s. 168.

4 Karaagac, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, ATUIFD, s. 168.
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Ehl-1 siinnet, bid‘at ehlini dinin temel inang esaslarin1 kabul ettiginden tekfir
etmez. Onlarin ehl-i bid‘at olarak goriilmeleri, benimsedikleri temel inang¢ esaslari
anlama ve yorumlamada hata ettiklerindendir. Bu nedenle bu durum te’vil ve ictihat
hatas1 olarak kabul gérmeye imkan verir. Bundan dolayr Ehl-i Siinnet tarafindan

tekfir etmez.>%>

Ebli Hanife ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegini bir esas olarak ortaya
koymaktadir. EbGi Hanife’nin bu esasi genellikle biitiin Siinni alimlerce kabul
edilmistir. Ancak Ehl-i Bid‘at mensuplarinin asin tekfir faaliyetleri ve elestirilerine
Ehl-i Siinnet mensuplarinca karsilik verirken Eb( Hanife’nin koydugu kurala
uyulmadigr da gozden kagmamaktadir. Ehl-i siinnet alimleri i¢inde tekfire en ¢ok

basvuran grup muhafazakar Selefiyye oldugunu séylemek miimkiindiir.**®

Siinni anlayisin Islam diinyasinda bilyilk cogunluga sahip olmasi, diger
mezheplerin zayiflamasi veya ortadan kalkmasi sebebiyle ilk donemlerde ¢ok yaygin

olan tekfir meselesi zaman icerisinde eski giindemini koruyamamlstlr.297

Sonug itibariyle kaynaklarin incelenmesi neticesinde Ehl-i Siinnet’in, genel
anlamda tekfire kars1 oldugu anlasilmakla beraber, bazen birbirlerini, bazen de diger
firkalar1 tekfir ettigi goriilmektedir. Hatta imam Gazzali, Hanbelilerle Es’arilerin,
Es’arilerle Mu’tezilenin karsilikli olarak birbirlerini tekfir ettiklerini ifade

etmektedir.?*®

2.5.6. Nesefi’ye Gore Tekfir

Neseft en Onemli eseri Tabsira’da bu konuyu el-Ahkam fi’l-Esméi ve’l-
Ahkami ve’l-Va’di ve’l-Va’idi baghg altinda detaylica incelemektedir. ilk dikkat
ceken husus yaygin terminolojiden farkli olarak, Nesefi’nin miirtekibii’l-kebair

seklindeki mukterifi’l-kebair tabirini tercih etmis olmasidir.””

Nesefi’nin, Oncelikle kendisinin de mensup oldugu Ehl-i Siinnet’in goriisiinii
zikrettigi, ardindan da 6nde gelen Islam mezheplerinin bu konudaki goriislerinden

detaylica bahsettigi; daha sonra da bu goriisleri red sadedinde karsit goriisler ortaya

295 Karaagac, “Ehl-i Stinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, ATUIFD, s. 169.
2 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, ss. 525-530.

27 Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, X, ss. 525-530.

% Karaagac, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, ATUIFD, s. 169.
29 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. s. 368.
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koydugu goriilmektedir. Nesefi, muhtemelen Hanefi-Matiiridi gelenekte bu konuyu

bu kadar detayl bir sekilde ele alan birka¢ miielliften birisidir.

Nesefi konuyla ilgili olarak kendisinin de kani oldugu goriisii savunurken
Ehl-i Hak tabirini kullanmaktadir. Biiyiikk giinah isleyenle ilgili Ehl-i Hakkin
goriislinii ortaya koyarken, diger Hanefi-Matiiridi miielliflerde sahit oldugumuz bir
hususa onun da dikkat c¢ektigini gormekteyiz ki o da sudur: Hanefi-Matiiridi
gelenege mensup miiellifler, Nesefi’de de goriildiigii iizere, mesela Hariciler gibi
genellikle konuyu, ‘bir miimin biiyilik giinah islerse’ seklinde bir genelleme seklinde
ele almaz; “bir miimin biiyiik giinah irtikp etse ve fakat bunu s6z konusu fiilin
haram oldugunu inkar ettiginden ya da bu giinahi kiiciimsediginden degil (gayra
miistahillin ve miistahiffin), aksine nefsine hakim olamadigindan yapmis olsa”
durumu ne olur seklinde bir kayda baglh olarak ortaya koymaktadirlar. Nesefi de
aynt usulle konuyu ortaya koymakta ve cevap olarak da boyle bir kisinin giinah
islemeden Onceki hali ilizere “miimin olarak kalmaya devam ettigini” ifade

etmektedir.>®

Nesefi’nin meseleyi detaylica ele almadan 6nce bu konuda ortaya koydugu
temel prensiplerden birisi de sudur: Bir kisi hangi yoldan miimin olmussa ancak
onun aksine bir sey yaparak kéafir olur: yani sehadet getirerek miimin olan bir kimse

ancak bu sehadetin inkar ile Kafir olur.*!

Tekfir tartismalarinda diger mezheplerle Hanefi-Matiiridilerin mukayese
edildiginde bu ayirimin soyle onemli bir farkliliga yol agtig1 goriilecektir: Mesela
Hariciler boyle bir ayirim yapmamakta ve fakat bu konuda Haric1 alt gruplar, ya kati
bir tutum takinarak herkesi dogrudan tekfir etmekte ya da Ibadiyye gibi baz1 Harici
alt gruplarda goriildiigii tizere boyle bir tavrin siirdiirelebilir olmadigini goriip ¢oziim

olarak bazi tevillere ve yeni kategorilere bagvurmak zorunda kalmislardir.

Daha oOnce bahsettigimiz gibi, Hanefi-Matiiridiler bastan biiyiik giinah
islemenin kisiyi kiifre gotiirmesini, islenen giinahin haram olusunu da inkar etme
sartina bagladiklar1 ic¢in, onlarin yeni tevil ve zorlama yeni kategorilere ihtiyaci

olmamlstlr.302

30 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 368-396.
301 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1. s. 368.
%2 Bu konuda detayh bilgi icin bkz. T. Izutsu, /slamda Iman Kavramu, ss.80-85.
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Bu baglamda Hanefiler Miircie ile aym goriiste olduklar1 ithamiyla karsi
karsiya kalmiglardir. Hanefilerin bu itham karsisinda nasil bir tavir takindigy ile ilgili
yapilan c¢alismalarda, onlarin ana hatlariyla soyle bir goriis benimsedikleri
goriilmektedir: Bazi  Hanefi miiellifler bodyle bir benzerligi dogrudan
reddetmektedirler. Nesefi Orneginde goriildiigii gibi bazi Hanefi miiellifler ise
benzerligi kabul etmekte ve fakat Miircie’yi yeknesak bir grup olarak géormemekte
ve ikiye ayirmaktadirlar: Hanefilerle ayni c¢izgide olan iyi Miircie (memduha) ve el-
Miircie el-Habise. Nesefi bu ikinci gruba mensup olanlarin kabul edilemez goriisler
One siirdiiklerine ve “tipki kafirlere hicbir hasenatin fayda vermeyecegi gibi; hic bir
miisliimana da isledigi giinahin zarar vermeyecegine (es-seyyietii la tadurru maa’l-
iman)” inandiklarina isaret etmektedir. Miircie ile ilgili bu ayirimi yapan diger
Hanefi-Matiiridi eserlerde oldugu gibi Nesefi’nin Tabsira’sinda da bu ikinci grubun

temsilcisi olarak miifessir Mukatil b. Siileyman géjsterilmektedir.3 03

Nesefi, bu baglamda irca kelimesini tehir olarak anlar ve Ebu Hanife’nin
Miircii olarak isimlendirmesinin nedenini, onun mirtekib-i kebirenin durumunu
Allah’in mesietine havale etmesi olarak gosterir. Dolayisiyla Hanefi-Matiiridilerin
biiylik giinah isleyenin durumu konusundaki tavrinin (Ebu Hanifenin tavrimi da delil

gostermek suretiyle) bu kisileri tekfir etmemek yoniinde olduguna isaret eder.

Hanefi literatirde Ebu Hanifenin biiyiik giinah isleyenlerin tekfir edilip
edilmeyecegi ile goriisii ele alindiginda ve genel tavrin tekfir etmeme yoniinde
oldugu ortaya konuldugunda, bu durum kacinilmaz olarak, az 6nce de bahsettigimiz
gibi, Hanefilerin Miircieyle ayni ¢izgide olduklar: ithamini giindeme getirmistir. Zira
bilinmektedir ki Miirciiler biiyiik giinah isleyeni tekfir etmemekte, boyle birinin
imaninin kamil oldugunu sdylemektedirler.

Bu konuya deginen arastirmacilarinda hakli olarak vurguladiklari gibi®™,

Oyle goriiliiyor ki, Hanefi Maturidiler, Miircie ile ilgili yapilan bu ayirim sayesinde

biiylik giinah isleyenler hakkinda asir1 miisdmahakar bir tavir takinan ve elestirilen

*% Neseft, Tabsuratii’l-Edille, 11. s. 368. Bu konuda detayh bir calisma icin bkz. Tbrahim Hakki Inal,

Diisiince Sistemi, Kurav Yayinlari, Bursa : 2005, I, sss. 60-66
3% Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, TI. s. 368. Bu konuda detayl bir calisma icin bkz. inal, “Hanefi-

Sistemi, 1, $5.60-66; Ayrica bkz. aym miiellif “Presentation of the Murji’a in Islamic Literature”
Manchester 2002. Yaymnlanmamis Doktora Tezi.
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Miircii grupla ayni c¢izgide olmadiklarini ifade edebilme imkanina kavusmus

olmaktadir.

Nesefi ilgili boliimiin takip eden sayfalarinda sirasiyla 6nde gelen diger Islam
mezheplerinin tekfir konusuyla ilgili goriislerini zikretmekte ve az Once isaret
ettigimiz  Hanefi-Matiiriddi  goriis ekseninde bu mezheplerin  konumunu

degerlendirmektedir.

Ik olarak inceledigi mezhep Mu’teziledir. Ona gore, Mu’tezililer miirtekib-i
kebirenin ne miimin ne de kafir olduguna, aksine fasik olduguna inanmakta el-
menzile beyne’l-menzileteyn’de bulundugunu savunmaktadirlar. Ayrica, Mu’tezileye
gore miirtekib-i kebire eger tevbe etmeden oOliirse Cehennemde ebedi olarak kalacak
ve kendisine iman1 ve taati fayda vermeyecektir. Affedilmesi ve magfiret edilmesi
de s0z konusu olmayacaktir. Diger taraftan kiiciik giinah isleyenler ise miimin olarak
kabul edilmektedir; eger kebairden sakinirsa kii¢iik giinahlarinin magfiret edilmesine
hak kazanmis olur. Kiiciikk giinahlar yiiziinden Allah’in onu cezalandirmasi caiz

degildir.”®

Goriisleri tahlil ve tenkit etmeden sadece ana hatlariyla bahsettigi siralamada
Nesefi ikinci olarak Haricilerden bahseder. Ona gore, Haricilerin cumhuru “Allah’a
isyan edenin kiifre girecegine ve bu fiili isleyenin kafir olacagina ve boyle bir kisinin
de biiyiik ya da kiiciik giinah islesin Cehennemde ebedi olarak kalacagina” inanir.
Bazlar1 boyle bir kisinin miisrik olacagini soylerler. Nesefi bazi Haricilerin ise kiigiik
giinah, biiyiik giinah ayirimi yapti§ina isaret etmekte ve bunlarin ancak biiyiik giinah

isleyenlerin Cehennemde ebedi kalacagina inandiklarina dikkat (;ekmektedir.306

Nesefinin, Harici alt gruplardan Necedat firkasinin lideri Necde el-Hanefi’nin
“miirtekib-i kebirenin Cehennemde ebedi kalmayacagina giinah1 nispetinde azap
cekecegine, cezasini c¢ektikten sonra Cennete gidecegine” inandigina dikkat
cekmektedir. Nesefinin Haricileri yeknesak bir grup olarak gdrmeyip aralarindaki
farka dikkat cekmesi ve bu arada Necedat firkasiyla ilgili goriisii Hanefi-
Matiiridilerle aynm1 olmasina bakmadan objektif bir sekilde ortaya koymasi dikkate
deger bir husus olarak goriilmelidir. Haricilerle ilgili olarak modern arastirmalarda
dahi bu ayirnma, ya ihmal neticesinde ya da kasitli olarak dikkat edilmeksizin

Haricilerin toptanci bir yaklagimla yaftalandigl hatirlanacak olursa, Nesefinin, ilk

395 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 368-369.
39 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 368-369.
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donemde ortaya c¢ikan mezhep kavgalarinin yansimalarmin halad goriildiigii o
donemde, farkli Hérici gruplarin tekfir konusunda farkli goriislere sahip olduguna

dikkat cekmesi lizerinde durulmasi ve takdir edilmesi gereken bir husustur.

Nesefinin anlatiminda dikkat ¢eken bir diger husus da ele aldig1 mezhebin
goriislerine mesnet teskil eden delilleri aktarmasidir. Nesefiye gore, biiyiikk ya da
kiiciik giinah isleyen herkesi tekfir eden Hariciler bu goriislerine dayanak olarak
ayetlerde gecen isyan kavramini mesnet kabul etmekte ve bu baglamda isyan
edenlerin durumuyla ilgili ayetleri referans olarak kabul etmektedirler. S6z konusu

307

ayette™' Allah’a ve Resuliine isyan edenler ebedi olarak Cehennemde kalmakla

tehdit edilmektedirler.

Mu’tezilenin goriisiinii ve dayanaklarin1 6zetle aktaran Nesefi sunlari
soylemektedir: Mu’tezililer insanlarin miirtekib-i kebire konusunda farkli goriislere
sahip olduklarimi iddia etmektedirler. Bazilarina gore, boyle birisi kendisinde tasdik
olmast hasebiyle miimindir; giinah irtikdb etmis olmasi sebebiyle de fasiktir.
Haricilere gore miirtekibi’l-kebire kafirdir. Hasan-1 Basri’ye gore ise miinafik-
fasiktir. Bu tablo karsisinda Mu’tezililer, immetin fdsik ismi konusunda ittifak ve
fakat miimin, miinafik ya da kafir diye niteleme konusunda ihtilaf ettigi
diisiincesinden hareketle, “biz de iimmetin {lizerinde ittifak ettigi isim olan fasik
ismini kullanmayz, {izerinde ihtilaf olan miimin, kafir, miinafik nitelemelerine tercih
ettik” % demektedirler. Ayrica Mu’tezililer, bir kimse hakkinda habis bir sifat
“fasik”, “facir” gibi nitelemeler kullanildiktan sonra artik boyle bir kimse hakkinda
giizel bir isim olan (el-esma et-tayyibe) miimin vasfinin kullanilmayacagini ifade
etmektedirler. Tipki Haricilerden bahsederken oldugu gibi Mu’tezilenin makul
sayilabilecek goriislerini elestirmeden Once objektif bir gekilde ortaya koymasi

dikkate deger bir husustur.

Nesefinin Mu’tezile konusunda da mezhep i¢indeki farkli goriislere isaret
ettigine sahit olmaktayiz. Yukarida ozetledigimiz temel Mu’tezili goriisten farkli
olarak, baz1t Mu’tezill gruplarin biiyiik giinah isleyenlerin affedilmesin de hikmete

uygun olduguna inandiklarina isarete eder.’”

397 Nisa, 4/14.
398 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 370-371.
39 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. s. 371.
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Bu 0Ozetten sonra, Nesefi, Tabsira’da, Hanefi-Matiiridiler’in goriislerini
detaylariyla ele almaya baslamaktadir. Miiellifimiz konuya genel bir prensipten
hareketle baslamaktadir ki o da sudur: “Iman tasdik demektir ve bu kavramin zidd
tekziptir. Dolayisiyla, bir kisi iman1 tekzip ile degistirmedigi siirece miimin olarak
kalmaya devam eder; tipki ayakta olan bir kimsenin halini degistirip oturmadigi
siirece hala bu kisiye ‘ayaktadir’ dememiz gibi. Ayrica tekzip ile tekfir arasinda ara
bir kategori yoktur; olsa olsa siiphe kategorisi olur ki bu da zaten kiifiir demektir.

Dolayisiyla el-menzile beyne’l-menzileteyn muhaldir.” *'°

Goriildiigti gibi Nesefi argiimanlarim1 Mu’tezile’yi gbz oniinde bulundurarak
ortaya koymaya calismaktadir. Dolayisiyla dogal olarak elestirmesini bekledigimiz
kavramlardan birisi de fasik kavramidir. Miiellifimiz, fasik Allah’in emirlerine
uymayan ya da emirlerine muhalefet eden kisiye verilen isimdir; yoksa cuhudun ya
da rekzibin karsihgr degildir.®'' Yukarida da bahsettigimiz gibi, Nesefi, miirtekib-i
kebirenin bu giinahi, haram olusunu inkar sebebiyle ya da alaya almak kastiyla
islemekle, gafletten ve sehvetten kaynaklanarak islemek arasindaki ayirima dikkat
ceker. Dolayisiyla miirtekibi kebire isledigi giinaha ragmen kendisinde tasdikin
devam ettigi kisidir; zira tasdik hala devam etmektedir. Tasdik varsa o zaman tekzip

yok demektir. Nesefi temel argiimanini bu temel iizerine kurmaktadir.

Nesefi'nin ele aldig1 diger Mu’tezili goriis, onlarin “ilizerinde ittifak edilen
fasik terimini tercih ettiklerini, ihtilaf edilen miimin ve kafir kavramlarim”

kullanmaktan kacindiklar1 seklindeki iddialaridir.

Nesefi goriiglerin sahih olaninin fasid olanindan ayirt edilmesi igin
delilleriyle birlikte ortaya konulmasi gerektigini vurguladiktan sonra, tekfir
konusunda kendi savundugu goriisii (bunu ma zehebe ileyhi Ehlii’l-hak diye ortaya
koymaktadir) temellendirmeye baslamaktadir. Nesefinin bu konuyla ilgili goriisii
ortaya koyarken, Hanefi-Matiiridilerin goriisiinii izah ettigi durumlarda, mezhep adi
degil de Ehl-i hak demesi dikkat cekicidir. Bu durumun mezhepler tarihi
literatiirtinde yaygin oldugu bilinen bir husustur; zira hemen her mezhep

kendilerinden bahsettiginde Ehl-hak oldugunu ifade ederek baglamaktadir.

Nesefi’ye gore miirtekib-1 kebirenin miimin olarak kalmaya devam ettiginin

delillerinde birisi va’id ya da uyar iceren ayetlerde, miiminlere sz konusu biiyiik

310 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 372-373.
3U Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 372-373.
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giinah1 islememeleri sdylenirken dahi “ya eyyiihellezine amen( la takrabu’s-salate

ve entiim siikara”>!?

seklinde hitap edilmekte; yani, hald miimin olarak kabul
edildikleri vurgulanmaktadir. Hucurat Suresinde,313 bir bagka ayette, miiminlerden
iki taife kital yaptiginda aralarinda sulhu saglayin denilmekte ve dolayisiyla biiyiik
giinah olan kitalin de kisiye miimin olmaktan ¢ikarmadigina isaret edilmektedir.
Benzer sekilde hicrete katilmamanin giinah oldugu soylenmis ve fakat ayette bu

durumdan bahsedilirken (vellezine amenii ve lem yuhdciri)>'* buyurularak bu

durumun imana zarar vermedigine dikkat cekilmistir.”"’

Ayetlerden getirilen bu delillerin ardindan Nesefi konunun bir bagka
boyutuna dikkat cekmekte ve soyle demektedir: “Ummet ehl-i kibleden vefat eden
bir kimsenin cenaze namazim (biiyilk giinah isleyip islemedigine bakmaksizin)
kilmis, kendisine rahmet ve magfiret dilemistir.” *'®Bu delil Ehl-i Siinnetin bu

konuda muarizlarina karsi serdettigi en yaygin delillerden birisidir.

Muhtemelen Mu’tezileye cevap olmak iizere, Nesefinin daha sonra meselenin
baska bir boyutuna dikkat cektigini gormekteyiz ki o da miirtekib-i kebirenin
ahiretteki durumu hakkindadir. Burada miiellifimiz, bu konuda savundugu temel
prensibi tekrar ederek tekzib fiili disinda hicbir giinahin kisiyi imandan
cikarmayacagl anlayisini hatirlatmakta; ardindan da ‘bir cok ayette ‘miiminlere
isledikleri sevaba karsilik cennetin vaad edildigini (innellezine amenit ve amilu’s-
salihdti lehiim cennat..);>" dolayisiyla biiyiik giinah islese de bir kisinin hald miimin
kalamaya devam ettigini ve bu yiizden de Cennet vadine miistahak oldugunu 6ne

siirmektedir.

Murtekib-i kebirenin tevbe etmezse, Cehennemde ebedi kalacagi yoniindeki
Mu’tezili iddia ile ilgili olarak Nesefi Tabsira’da sunlar1 ifade etmektedir: Allah
ayette hasene igleyenlere on kat ecir vereceginden bahsetmektedir. Miimin bir kimse
hasenelerin en hayirlis1 olan tasdiki yerine getirmistir. Islemis olabilecegi higbir
bliylik giinah cuhud/kiifr seviyesine ulagsmaz. Diger taraftan miiellifimiz

Mu’tezililere Allah’in vai’dinden donmeyecegi prensibini hatirlatmakta ve vaidinden

312 Nisa, 4/43.

313 Hucurat, 49/9.

314 Enfal, 8/72.

315 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 374-375.
316 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. s. 375.

37 Buric, 85/11.
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donmeyecegine gore, bircok ayette3 18 acikca ortaya konulan iyilik yapan miiminlere
yonelik vadinden donmesi nasil miimkiin olabilir sorusunu sormaktadir. Biiyiik
giinah isleyenlerin ahirette giinahlarinin affedilebilecegine isaret eden Nesefi,
Allah’in isimleri arasinda gafur/ gaffar ve afiiv isimlerinin oldugunu ve bu
isimlerinin gectigi bir¢cok ayetin bulunduguna dikkat ceker. Allah’in kendisini
gercek olmayan sifatlarla nitelemesi muhal olduguna gore miiminleri giinahkar
olsalar da affetmesi miimkiindiir. Aksine eger affetmesi ve magfiret etmesi s6z

konusu olmasaydi Allah’in kendisini bu sifatlarla nitelemesi muhal olurdu.®"

Nesefi, Mu’tezilenin ayetlerde bahsedilen gafur/gaffar sifatlari, biiyiik
giinahlardan kaginan ve fakat kiiciik giinah islemis olanlar icin s6z konusu oldugu
seklindeki goriistiniin temelsiz oldugunu soyler. Bunu izah sadedinde sunlari
soylemektedir: Magfiret, islediginden dolay1r azabi hak edeni bundan kurtarmak
demektir. Yoksa, azab edilmesi zaten caiz olmayan kisi s6z konusu oldugunda
affetmek ve magfiret etmekten bahsetmek zaten anlamsiz olur. Mesela ibaha

goriisiinii savunanlar icin bu ihtimaller s6z konusu degildir.

Goriildiigti tizere, Nesefi ana hatlariyla imanin, tekfir, fisk, megfiret,
Cehennemde ebedi kalma, Miircie vb. konularda bilinen Hanefi-Matiiridi ¢izgiyi
bir sekilde ele almaktadir. Ayrica diger mezheplerin konuyla ilgili goriislerini
aktarirken, takindigi tavrin -polemik icermekle beraber- deha esnek bir iislup oldugu

sOylenebilir.

318 Kehf, 18/107; Buric, 85/11; Beyyine, 98/7; Sebe, 34/37; Zilzal, 99/7-8; Nisa, 4/124; Miimin,
40/40; En’am,67160.
319 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11. ss. 375-376.
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SONUC

Hz. Peygamberin vefat etmesinin ardindan Miisliimanlar arasinda birtakim
dini, siyasi ve toplumsal olaylar meydana gelmistir. S6z konusu olaylarin akabinde
meydana gelen Cemel ve Siffin savaslart sonucunda Miisliimanlar birbirlerini
oldiirmiiglerdir. Islam alemi icinde yasanan bu ac1 ve talihsiz hadiseler beraberinde
biiylik giinah problemini ortaya ¢ikarmistir. Bu konularin tartisilmasi, iman ve kiifriin
mahiyeti ve sinirlarinin agikliga kavusturulmasinin gerekliligini giindeme tagimstir.
Sonugta bu konular, islam toplumunda acilen ¢oziilmesi gereken bir problem ve en

cok tartisilan konulardan birisi haline gelmistir.

Kelami ekollerin ve mezheplerin iman-tekfir konusunda farkli anlayislara
sahip olmalarinin hi¢ siiphe yok ki ¢ok ¢esitli sebepleri vardir. Bu sebeplerden en
onemli denebilecek olani, ilgili naslarin farkli yorumlanmasidir. Ilgili naslar,
baglamina bakilmadan ele alinarak degerlendirilmeye tabi tutulmus, buna bagh
olarak da ortaya konan ¢6ziim Onerileri farkli sekillerde tezahiir etmistir. Bu anlay1s
farkliliginin diger sebeplerinden birisinin de, o donemdeki kelami ekollerin ve
mezheplerin i¢inde bulunduklar1 sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve siyasal sartlarin da

katkisinin oldugu anlasilmaktadir.

Islam Diisiince tarihi geleneginde bu konuyu detayli bir sekilde ele alan
miielliflerden birisi de, hicri besinci yiizyillda yasayan, Matiiridi’nin kurdugu Siinni
kelam mezhebini gelistiren iinlii bir alim olan Ebii’l-Muin en-Nesefl’dir. Kendisi,
Imam Matiiridi’den sonra Matiiridi ekoliinii sistemlestiren bir Alim olarak kabul

edilmektedir.

Nesefl’nin, en onemli eseri olan Tabsira’sinda, iman ve tekfir hakkindaki
tartismalara bakis agisi, bu konuda Siinni tasavvurun kavranmasi noktasindan biiyiik

onem arz ettigi goriilmektedir. Nesefl, iman ve tekfir konularimi ele alirken, zaman
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zaman alint1 yaptig1 Matiiridi ile paralel goriisler serdetmekle birlikte, bazi konularda

Ozgiin bir yaklagim tarz1 sergilemektedir.

Nesefi, imanin mutlak manada kalbi tasdikten ibaret oldugunu ifade
etmektedir. Onun iman1 degerlendirirken amellerden bagimsiz degerlendirdigi ve

amelleri imanin bir parcasi olarak gordiigii anlasilmaktadir.

Nesefl, mukallid’in miimin oldugunu, imaninin sahih ve gecerli oldugunu
ifade etmektedir. Ancak imanin akli bir delile dayandirilmas1 gerektigini soylemeyi
de ihmal etmemistir. Ciinkii itikadi konularda tereddiite diismeyi 6nleyebilmek i¢in

bunun liizumlu olduguna vurgu yapmaktadir.

Nesefi’ye gore iman, tasdikten ibarettir. Tasdik ise, kendisinde artis olmayan
unsurlardan biridir. Kendisinde artis olmayan seyde, onun yok olmasi disinda bir
eksiklik olmaz. Onun mislinin ona eklenmesi disinda onda artis da olmaz.
Dolayisiyla amelleri imana eklemek suretiyle iman artmaz. Giinahlar1 islemekle de
iman eksilmez. Zira her iki halde de tasdik onlardan 6nce oldugu gibi var olmaya

devam etmektedir.

Nesefi’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse kafir degil, miimindir. Ciinkii
iman, inanilmasi gereken dini esaslart kalp ile tasdik etmektir. O halde bir miimini
imandan, ancak, bu tasdike aykiri olan bir sey cikarabilir. Bu nedenle biiyiik giinah

kalpteki tasdike aykiri olmadigindan miimini imandan ¢ikarmis olmaz.

Nesefi, gercek iman varken “ben ingallah miiminim” diyen kisinin soziinil,
gercekte ayakta durma ve oturma varken “insallih ben ayaktayim, insallah ben
oturanim” diyen kisinin soziine benzetmektedir. Bu da bdyle bir seydir. Onlardan bir
kisi istisna yapmadan, “imanim haktir” der ve kendisini vasiflayarak, “ben ingallah
miiminim” derse onun bu soziiniin hicbir manasi yoktur. Ciinkii onun iman1 oturmak
gibidir. Oturmak gerceklestigi zaman kisi oturan oldugu gibi, iman da sabit oldugu

zaman o kisi gercek te miimin olur.

Nesefi’ye gore, imanin karsiti kiifiir olup mecaz olarak baska seye denilse
bile kiifiir, tekzip ve inkar etmektir. Kiifiir, dinin aslindan (zar(irat-1 diniyye) oldugu
kesinlikle bilinen hususlarin tamamini veya bir kismini, bagka bir ifadeyle,
inanilmas:1 gereken, dinin aslindan olan seylerden herhangi birini kalben tasdik

etmemektir. Hz.Muhammed (sav)’in Allah’tan getirdiklerine ve dinden oldugu zaruri
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olarak bilinen haber ve hiikiimlerden birine veya daha fazlasina kalbin inanmamasi,

tasdik etmemesidir.

Nesefi’ye gore iman ve Kkiifiir, sadece kalpte gerceklesmektedir. Kisinin

sOylem ve eylemleri ise, kalpteki var olan aslin delilleri ve gostergeleridir.

Nesefi’nin iman-tekfir konusundaki goriisleri, mensubu bulundugu Hanefi-
Matiiridi sOylemi yansitmakla birlikte, kendisinin yer yer konuya yeni acilimlar
getirdigi, diger mezheplere karsi sergiledigi tavrin yer yer seleflerinden daha
miisdamahakar bir goriintii arz ettigi soylenebilir. Daha sonra yapilacak ¢aligmalarda
Nesefinin bu konularda sergiledigi tutumun belirli bir mezhep 6zelinde —mesela
Mutezile- detaylica ele alinmasinin iman-tekfir konusuyla ilgili tartismalara ciddi

katkisinin olacagi kanaatindeyiz.
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