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YEMIN METNi
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Yaklasimi” adli ¢calismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek
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gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve

bunu onurumla dogrularim.

Nefise Karaca Efe

il



OZET
Doktora Tezi
Kurtubi’nin Kur’an flimleri’ne Yaklasimm
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Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Temel Islam Bilimleri Program

Kur’an-1 Kerim’i anlama c¢abalari, onun Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
indirilmesiyle beraber baslamistir. Kur’an Ilimleri de Kur’an’in anlasilmasina

yardimci olan ilimlerdir.

Kurtubi, tefsirinde olduk¢a anlasihr ve acik bir tarzda Kur’an’i
basindan sonuna kadar aciklamistir. Bu calismada Kurtubi’nin Kur’an
Ilimleri’ne bakisi ve bu ilimleri isleyis tarzi ele almp degerlendirilmistir.
Calismanin temel amaci, Kurtubi’nin Kur’an Ilimleri’ne ne 6l¢iide yer verdigini
saptamak ve onun bu konu ile ilgili diisiincelerini analiz ederek ortaya

koymaktir.

Calismada oncelikle Kur’an Ilimleri’nin tammm, kapsami, dogusu,
gelisimi ve literatiire girisi incelenmistir. Daha sonra Kurtubi’nin tefsiri bastan
sona titizlikle okunmustur. Bu esnada miifessirin eserinde yer verdigi Kur’an
ilimleri tespit edilmistir. Elde edilen veriler konu bashklar1 altinda toplandiktan
sonra mezkiir konu bashklar: bir giris ve ii¢c ana boliimde degerlendirilmistir.

Bu calisma bir sonug ve bibliyografya ile son bulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kurtubi, Kur’an, Kur’an ilimleri, Tefsir, Ayet.
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ABSTRACT
Doctor of Philosophy (PhD)
Qurtubi's Approach to Quranic Sciences

Nefise KARACA EFE

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Islamic Sciences

Islamic Sciences Program

Efforts of understanding and interpretation of Quran have begun with
revelation of it to the Prophet Mohammad (pbuh). Quranic Sciences are in help

to understanding of Quran.

Qurtubi, in his interpretation, explained the Quran very clear and open
manner from beginning to end. In this study, view and way of Qurtubi to
Quranic Sciences were handled and evaluated. The main objective of the study
is to determine what extent Qurtubi gave place the Sciences of Quran and his

opinions on this subject by analyzing.

In this work, firstly Quranic Sciences’ definition, coverage, emergence,
historical development and taking place in literature of sciences were examined.
Afterwards, the commentary of Qurtubi had been read meticulously from
beginning to end in the light of this researches made. In the meantime, the
sciences that commentator gave them place in his work were determined. After

collecting the data obtained, topics were considered under the appropriate titles.

This study consists of an introduction, three main sections, a result and a

bibliography.

Key Words: Qurtubi, Quran, Quranic Sciences, Interpretation, Sign.
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Vahyin son halkasi olan Kur’an’i anlamak ve yorumlamak, muhataplari
lizerine bir gorevdir. Kur’an’in anlasilmasina katkida bulunmak i¢in ilk miifessir Hz.
Peygamber’den itibaren bir¢ok kisi onun ayetlerini tefsir etmis ve zamanla da Kur’an
[limleri bu tefdir edis bigimlerine yardimci olmustur. Ciinkii Kur’an Ilimleri,

miifessirlerin elindeki anahtarlar gibidir.

Endiiliis tefsir geleneginin 6nemli halkalarindan biri olan Ebl Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, onceki asirlardaki ilmi birikimlerin zirveye
ulastig1 ve tasnif edildigi VII/XIIIL. ylizyilda hayatin1 ge¢irmistir. Miifessirin yasamini
sirdiirdiigi Endiilis ve Misir ise, o donemde oldukc¢a verimli bir ilmi hayatin
icindedir. Kurtubi, yasadig1 asrin ve cografyanin etkisiyle Kur’an’1 anlasilmasina
katki saglamak icin, e/-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an adli eserini miras birakmustir.
Tefsir, dil bilimlerine 6nem vermesi, batini ve felsefi yaklasimlardan uzak durmasi
acisindan Endiiliis Medeniyeti’nin bir yansimasi gibidir. Bunun yani sira Islami
ilimlerin tefsirde genis olarak yer almasi da, Endiiliis’le beraber Misir cografyasinin
etkisini gosterir. Zamaninin ve zemininin hem temel tas1 hem de yakin tanigi, ismi
gibi cami’ olan tefsir, giiniimiize bir¢ok alanda 1s1k tutmaktadir. Her yonden ¢ok
kapsaml1 olan bu tefsir {izerine bircok akademik ¢alisma yapilmustir. Ornegin tefsir
alaninda el-Kasabi Mahmid Zelat el-Kurtubi ve Menheciihii fi’t-Tefsir, Yusuf
Abdurrahman el-Firt e/-Kurtubi el-Miifessir: Sire ve Menhec, Miftdh Sen(isi Bel’am
el-Kurtubi: Hayatiihii ve Asariihii’I-Iimiyye ve Menheciihii fi t-Tefsir, Meshtir Hasan
Mahmid Selman el-fmdmii’l-Kurtubi: Seyhu Eimmeti’t-Tefsir, Ali b. Siileyman el-
Abid el-Kurtubi Miifessir, Ekrem Giilsen Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, Ahmet
Ozbay Kurtubi Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’an, Abdullah Bayram Kurtubi ve Fikhi
Tefsiri, Ramazan Gokmen Kurtubi Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usiliindeki Yeri,
Ihsan Ilhan Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu, Tahsin Peker Klasik Donem Tefsir
Mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur’an  (Kurtubi ve Ibn Ciizeyy Ornegi) isimli

caligmalarin1 yapmislardir. Tefsir, Besir Eryarsoy tarafindan el-Camiu li Ahkdami’l-



Kur’dn (Istanbul 1996-2003) adiyla da Tiirk¢e’ye cevrilmistir. Fakat Kurtubi’nin
Kur’an Ilimleri’nin geneline bakisini ve bu ilimlerin el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an’da
islenisini iceren Tiirk¢e bir calismanin olmamasi bizi, bu konuyu arastirmaya
sevketmistir. Tefsir alanindaki bu eksikligi bir nebze de olsa giderebilmek amaciyla,
“Kurtubi’nin Kur’an Ilimleri’ne Yaklasimi” ismini tasiyan bu c¢alismamizi

yapmaya karar verdik.

Ozetle, arastirmamizda, Kur’an Ilimleri’nin tanimini, kapsamini ve

miifessirin Kur’an ilimleri’ni isleyisini inceledik.

II. ARASTIRMANIN METODU

Aragtirmamizi bicim ve igerik olarak okuyucuya daha iyi sunabilmek
amactyla bazi metotlar1 takip ettik. Calismamiza Kur’an Ilimleri alaninda yazilan
eserlerden bilgi edinerek basladik. Sonra tefsiri bastan sona kadar dikkatle okuyup,
Kur’an [limleri’nin gectigi yerleri ve islenis tarzlarini tespit ettik, bunlar1 tasnif

ederek tezimizi yazmaya basladik.

Calismamiz giris ve li¢ ana bdliimden olugmaktadir. Birinci bdliimde,
tezimizin zeminini teskil eden “Kur’an limleri” teriminin tanimi, kapsami, dogusu,
gelisimi ve literatiire girisi iizerinde durduk. Yine bu boliimde diger bdliimlere
hazirlik olmasi acisindan, hacminin biiylik ve iceriginin genis olmasi sebebiyle
tefsirin bir ta¢ kapist mahiyetinde olan mukaddimesini inceledik. Boylece
mukaddimenin tefsir alanindaki yerini ve degerini ortaya koymaya ¢alistik. Miiellifin
mukaddimedeki eseri yazma amacina ve metoduna dair verdigi bilgileri; Kur’an
tarihini, tefsir usdliinii ve Kur’an Ilimleri’ni isleyisini bu béliimde okuyucuya

sunmaya calistik.

Tezimizin ikinci ve tiglincii boliimlerini, konunun daha rahat anlasilmasi igin
rivayete ve dirayete dayali olan Kur’an ilimleri olmak iizere iki ana bashiga ayirdik.
Kur’an Ilimleri’nin alt bashklarmi da bu iki ana baslk semsiyesinin altina
yerlestirdik. Bununla birlikte her ilmin diger basliklarla da iliskili oldugu ve hepsinin
de birbirini destekledigi unutulmamalidir. Bu simiflandirmaya dayanarak ikinci

béliimde rivayete dayali Kur’an ilimleri’ni, iigiincii boliimde dirayete dayali Kur’an



[limleri’ni inceledik. Ugiincii boliimii, dirayete dayali ilimlerini daha sistemli
inceleyebilmek i¢in dil, anlam ve uslup adinda ¢ alt baslhiga ayirdik. Konulari
genelden oOzele, soyuttan somuta dogru hareket eden bir metotla inceledik ve
okuyucuya sunduk. Soyle ki, ilk olarak konularin girisinde, Kur’an Ilimleri ile ilgili
eserlerden hareketle her mevzuyu kendi biitiinligii icinde ele alip, Kur’an’t daha
derin ve etraflica anlama gayretleri sonucunda ortaya ¢ikmis olan bu ilimler hakkinda
sadece genel bilgiler vermekle yetindik, ancak bir Kur’an ilmi kitabin1 andiracak
kadar genis bilgilerden de kagindik. Sonra Kurtubi’nin bu ilimlere yaklagimini ve
onlan isleyisini, e/-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an’dan yerine gore iki yerine gore de
verdigimiz ikiden fazla 6rnekle somutlastirip, 6zellestirdik. Neticede tez siirecinde
elde ettigimiz verilerden hareketle miifessirin yararlandigi Kur’an Ilimleri’ni ve

bunlar tefsirindeki igleyis tarzini ortaya koymaya calistik.

Sonu¢ kisminda ise, tefsiri okurken ve tezimizi yazarken edindigimiz
tespitlerimizden yola c¢ikarak Kurtubi’nin rivayete ve dirayete dayali Kur’an
[limleri’ne bakisim bir biitiin olarak degerlendirdik; ¢alismamiz boyunca edindigimiz

bilgileri 6zetledik, 6nerilerimizi sunduk.

Referans verdigimiz eserlerin ve yazarlarin tam kiinyelerini, metinde ve
dipnotta ilk gectigi yerde ve de Kaynakg¢a boliimiinde verdik; tekrarinda ise a.g.e.
(ad1 gegen eser) kisaltmasinin yerine miiellifin ve eserinin meshur ismini kullandik.
Metinde ismi ge¢en miielliflerin vefat tarihlerini, adlarmin ilk gectigi yerde belirttik.

Dipnotlarda zikrettigimiz eserleri ise Kaynaklar kisminda alfabetik olarak siraladik.

III. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Tefsir lizerine c¢esitli baskilar ve tahkikler yapilmistir. Calismamizda,
Muhammed Ibrahim el-Hifnavi ve Mahmud Hamid Osman’n tahkik ettigi, miicelled
(iki cilt bir arada) 12 cilt olarak Daru’l-Hadis matbaasi tarafindan (Kahire,
1426/2005) basilan, el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur’dn "1 esas aldik. Bu baskinin 11. ve 12.
ciltleri Seyyid Ibrahim Sadik ve Muhammed Ali Abdiilkadir tarafindan hazirlanms
firhistlerdir. Mukayese ve kontrol amaciyla Abdiilhalim el-Berdiini (Intisarat-1 Nasir-
1 Hiisrev, Tahran, 1364/1986) ve Hisdm Semir el-Buhari (Daru Alemi’l-Kiitiib,
Riyad, 1423/2003) tarafindan hazirlanmis tahkiklerden de istifade ettik.



Kur’an ilimleri konularin1 agiklarken, basta Zerkesi’nin (8. 794/1392) el-
Burhan fi Uliimi’l-Kur’an1, Suyti’nin el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn’1, Zerkani’nin (6.
1367/1948) Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn’1, Subhi es-Salih’in (8. 1399/1978)
Mebahis fi Ultimi’l-Kur’an’1, Zehebi’nin (1399/1978) et-Tefsir ve’l-Miifessiriin’u,
Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Tarihi, Muhsin Demirci’nin Tefsir Usulii ve Tarihi

olmak tlizere bir¢ok esere miiracaat ettik.

Kelimelerin etimolojisini incelerken, Halil b. Ahmed’in (6. 175/791)
Kitabii’l-Ayn1, Ezheri’nin (6. 370/980) Tehzibii’l-Liiga’s1, Cevherl’nin (6. 400/1009)
es-Sthah’1, Ibn Manzirun (6. 711/1311) Lisdnii’l-Arab>1 ve Zebidi’nin (.
1205/1790) Tacii’l-Aras’u gibi degisik ligatlardan istifade ettik.

Calismamizda yer alan hadislerin tahricini yaparken Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855) Miisned’i, Buhari’nin (6. 256/870) el-Camiu’s-Sahih’i, Mislim’in (0.
261/875) el-Cami’s-Sahih’i, EbG Davud’un (6. 275/889) es-Siinen’i, Tirmizi’nin (0.
279/892) el-Camiu’s-Sahih’i, Nesai’nin (6. 309/915) es-Siinen’i, Hakim en-
Nisabiri’nin (6. 405/1014) el-Miistedrek’i gibi hadis kitaplarina bagvurduk.

Calismanmizin genelinde ise, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin
maddelerinden, degisik dergilerdeki makalelerden, Kurtubi ve Kur’an ilimleri

lizerine yazilmis farkli tezlerden faydalandik.

Ayetlerin hem meallerini, hem de metinlerini vermeyi uygun gordiik. Ayet
meallerini italik olarak yazdik. Ayetlerin ¢evirilerini kendimiz yaptik; gerektiginde de
Omer Dumlu ve Hiiseyin Elmali’nin beraber hazirladiklar1 Kur’an-1 Kerim 'in Tiirkce
Anlami (Meal)’inden istifade ettik bazen de Siileyman Ates’in Kur’an’t Kerim ve

Yiice Medli ne ve Diyanet Isleri Baskanlig1i’nin Kur’an-1 Kerim Medli’ne bagvurduk.



BIRINCI BOLUM
GENEL OLARAK KUR’AN ILIMLERI VE TEFSIRIN
MUKADDIMESININ INCELENMESI

I. KUR’AN ILIMLERI KAVRAMININ TANIMI

Kur’an Ilimleri kavrammin, “Kur’an” ve “ilim” kelimelerinden olustugu

malumdur. Asagida Kur’an ve ilim ifadelerini ayr1 ayr1 tahlil etmeyi uygun gordiik.

A. KUR’AN KELIMESININ TAHLILI

Kur’an kelimesinin mensei hususunda farkli goriisler mevcuttur. Kur’an
lafzinin herhangi bir kokten tiiremedigini (miirtecel) iddia edenler oldugu gibi,
hemzesiz veya hemzeli bir kokten geldigini (miistak) sdyleyenler de vardir. Imam
Safii (6. 204/819) gibi onun herhangi bir kokten tliremedigini sOyleyenlere gore

Kur’an, Tevrat, Incil gibi Allah kelamma verilen 6zel bir isimdir. Onlara gére
Kur’an, okudu anlamma gelen B (karae) fiilinden gelseydi, okunan her seye
Kur’an denilmesi gerekirdi'.

Kur’an lafzinin herhangi bir kokten tiiredigini syleyenler ikiye ayrilmistir’,
Iclerinde Yahya b. Ziyad el-Ferra’nin (6. 207/822) da yer aldig1 bir gruba gore
Kur’an hemzesiz olarak, delil, burhan gibi anlamlara gelen 4% 3 (karine) kelimesinin
cogulu olan (#) 8 (karain) lafzindan tiiremistir’. Yine hemzesiz bir kokten geldigini

sOyleyen ve Ebii’l-Hasan el-Eg’ari’nin (6. 324/936) de savundugu goriise gore

! ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhén fi Uliimi’l-Kur’4n, (Thk. Muhammed
Ebi’1-Fadl Ibrahim), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, trs., I, 277-278; es-Suyiti, Celaleddin Abdurrahman,
el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Kitibi’l-Arabi, Beyrut, 1419/1999, 1, 188; Subhi es-Salih,
Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, Dersaidet, Istanbul, trs., s. 18; Bahattin Dartma, “Kur’dn Kelimesinin
Semantik Analizi Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 3, IV (2004), s. 7-
16.

* Zerkesi, I, 277; Suyiti, itkan I, 188; Subhi Salih, s. 19.

3 el-Halil b. Ahmed, Ebi Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, (Thk. Mehdi el-Mahzimi,
Ibrahim es-Samerrai), Mektebetii’l-Hilal, yrs., trs., V, 143; ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem el-Ensari er-Riiveyfi, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, trs., XIII, 331;
ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacii’l-Arfis min Cevahiri’l-Kamis, Daru’l-Hidaye, yrs., trs.,
XXXV, 541.



Kur’an, bir seyi digerine yaklastirmak, bitistirmek manasma gelen O_# (karane)

fiilinden tﬁremistir4.

Kur'an lafzinin hemzeli bir kdk olan 18 (karae) fiilinden tiiredigini
savunanlar, kelimenin, masdarlarina gbére okumak, toplamak ve acgiklamak
anlamlarindan hangisini ifade ettigi konusunda ihtilaf etmislerdir’. Abdullah b.
Abbas (6. 68/688), Kur’an lafzinin, agiklamak, beyan etmek; Katdde b. Diame (0.
117/735) ve Ebii Ishak Ibrahim ez-Zeccac (6. 311/923) toplamak, bir araya getirmek;
Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009) ve Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) gibi
bircok alim ise okumak manasina gelen B (karae) fiilinin masdart oldugunu
sOylemislerdir. Subhi Salih (6. 1399/1978) de, alimler arasinda Kur’an’in, okumak
anlamina gelen B (karae) fiilinden tiiredigi® en ¢ok kabul géren gériis oldugunu
belirtmistir’.

Kur’an’in terim anlamiyla ilgili olarak ise, Kur’an’in farkli yonleri ve

Ozellikleri ele alinarak c¢esitli tarifler yapilmistir. Bu tanimlar ii¢ ana gruba

ayirabiliriz:

a. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahiy yoluyla indirilen, mushaflara yazilan,

tevatiiren naklolunan ve okunmasiyla ibadet edilen mucize kelama Kur’an denir®.

b. Fatiha Stresi’'nden Nas Siresi’nin sonuna kadar Hz. Peygamber’e (s.a.v.)

indirilen ve kendine ait 6zellikleri olan lafizlara Kur’an denir’.

c. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen vahiyleri iceren mukaddes bir kitaba

Kur’an denir'’.

* Halil b. Ahmed, V, 140; ibn Manzir, XIII, 331; Zebidi, XXXV, 528.

Zerkesi, 1, 278; Suyiti, itkan 1, 188; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilii’l-irfan fi
Ulimi’l-Kur’an, (Thk. Ahmed Semsiiddin), Beyrut, 1424/2003, s. 14; Subhi Salih, s. 18;
Mennaii’l-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Mektebetii’l-Meérif, Riyad, 1421/2000, s. 15;
Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, DIA, Ankara, 2002, XX VI, 383.

Ibn Manzir, I, 128; Zebidi, I, 363-371.

Subhi Salih, s. 19.

Zerkani, s. 17; Subhi Salih, s. 21; Mennaii’l-Kattan, s. 17; Abdurrahman Cetin, Kur’an ilimleri ve
Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1982, s. 30; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 34.

? Zerkani, s. 17; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 34.

10 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 34.
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Bu tarifler bir araya getirilerek sdyle bir tanima ulasilmistir: Kur’an, Allah
tarafindan'', vahiy yoluyla'?, Arapca olarak'’, son peygamber'* Hz. Muhammed’e
(s.a.v.)"” peyderpey indirilen'®, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha sGiresiyle baslayip Nas siresiyle biten, bagkalarinin

benzerini getirmekten 4ciz kaldig1'’ bir kelamdur'®

B. iLiM KELIMESININ TAHLILI

[lim kelimesi sozliikte bilmek, anlamak, denemek, saglam ve kesin bir
bicimde bir seyin gergegini bilmek, kesin olarak inanmak, bir seyi saglam ve tam
yapmak, bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesnedeki gizliligin ortadan
kalkmasi gibi anlamlara gelen & (alime) fiilinden tiiremistir'®. Fakat ilim kelimesi
genellikle, bilgisizligin zit anlamlisi olan ve “bilen (6zne) ve bilinen (nesne)
arasindaki iligki, yahut bilme eyleminin belli bir sekle biirlinmiis sonucu anlamina
gelen bilgi™® sozcugiiniin karsihg olarak kullamlnustir. Aym kokten tiireyen, alim,
alim, allam ve allame, ma’lim, ma’limat, muallim sozciikleri de, kelimenin bilgi

anlamiyla baglantilidir®'.

" «dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir/ =) SO O Qi (Hakka 69/43).

12« Sizi onunla uyarmam i¢in bu Kur’an bana vahyolundu.../... 4 esji’n Ol 138 Q\ @}f}
(En’am 6/19). .

B “Biz onu, diisiiniip anlayasiniz dive, Arapca bir Kur’an olarak indirdik/ esj’j Liye Ul ;@33‘ &
05183 (Yusuf 12/2).

" “Muhammed, erkeklerinizden hi¢ birisinin 6z babasi degﬁldzr Fakat o, Allah’in elgisi ve
peygamberlerm sonuncusudur. Allah her seyi bilir/ Al JsTy 0T eSﬂA‘) e 5 JAT WAL 8 G
Uale o025 0K AT &7 il 238757 (Ahzab 33/40).

¥ “Kugskusuz bu Kur’an kesinlikle dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Onu giivenilir ruh olan
Cebrall senin kalbine insanlart uyarman icin apagzk arap diliyle indirmigtir/ u) ol A3l
O (oo (s A e 088 A8 e fadll) 7 55 40 U5 Gadlad (Sdara 26/192-195).

o “Kafirler, “Bu Kur’an topluca bir defada indirilseydi ya!” dediler. Biz onu senin kalbine iyice
verlestirmek i¢in boyle yaptik. Biz onu azar azar indirdik/ alas ol e d)j Ul 15738 0l JU
U5 A )y &Il 4y i) GUX 33a) 3 (Furkan 25/32).

7 <Sayet siz, kulumuza indirdigimiz Kur’an konusunda bir siiphe icerisindeyseniz haydi onun benzeri
bir siire getirin. Eger dogru soyliiyorsaniz Allah’tan baska sahitlerinizi de ¢cagirin/ g < eﬁs ol
Oalia 238 1) all) (50 fe a8 lagdi 15235 Al (e ) siy | 808 Uiie e W55 Uew” (Bakara 2/23).

18 Birisik, f‘Kur’an”, DiA, XXVI, 383; ismail Karagoz ve digerleri, Dini Kavramlar Sézliigii,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara, 2007, s. 386.

1 Halil b. Ahmed, 11, 152-153; ibn Manzir, XXI, 416-422; Zebidi, XXXIIL, 127-137.

% Necip Taylan, “Bilgi”, DA, istanbul, 1992, VI, 157.

*! [lhan Kutluer, “Ilim”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 109.



Her alan, ilim kelimesini, kendine has konu, amag ve bakis acisina gore tahlil

etmis® ve tanimlamustir. Biz burada 6nemli bazi tanimlar1 verecegiz:

Ser’i ilim dallarinda ilim, “Allah’1, onun delillerini, kullar1 ve mahlukati

hakkindaki fiillerini bilmektir” seklinde tanimlanmistir®.

Ebii’l-Hasen el-Es’ari (6. 324/936) ilmi, “ilim, bilineni (ma’limu),
bulundugu hal tizere, oldugu gibi bilmektir**; Ebl Bekr el-Bakillani (6. 403/1013),
“Ilim, bilineni oldugu gibi bilmektir?; Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), “Ele aldig1
konuda alimin siikun-1 nefsini gerektiren manadir™*; Seyyid Serif el-Ciircani (3.
471/1078), “Gergege uygun Kesin inang” olarak tanimlamiglardir®’.

Islam filozoflarindan Kindi (6. 252/866), ilmi, “Varhigin hakikatini aklen

5928

idrak etmektir’™® seklinde tamimlarken; Ibn Sina (6. 428/1037) “Soyut kavramlara

tekabiil eden zihni formlar™® diye tarif etmistir.

Kelamcilar ilim kavramini hem teolojik hem de epistemolojik acidan ele
almiglardir ve tartismalar1 genelde Allah’in ilmi ve mahlukatin ilmi ¢ergevesinde
sekillenmistir’®. Filozoflar ise ilim kavramini hem bilim hem bilgi anlaminda
kullanmuslar ve akli ve nakli ilimler diyen tasnif etmislerdir’’. Sonug olarak, Islam
diinyasinda gelisen ilimler ve bu alanlarda s6z sahibi olan alimler, kendilerine has
konu, amag ve bakis agilariyla ilmi tanimlamislardir; fakat ortak ve net bir tanima

ulagilamamugtir®>.

*2 Kutluer, XXII, 111.

3 Zerkani, s. 13.

2% et-Tehanevi, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Kessafu Istilahati’l-Fiinén ve’l-Uliim, (Thk. Ali
Dubhriic), Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1996, 11, 1221.

5 Tehanevi, 11, 1221; Kutluer, XXII, 112.

%6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (Thk. ibrahim Medkar, Taha Hiiseyn),
Mﬁessesetﬁ’l—M1sriyyeti’1-Amme, yrs, trs, XII, 13.

7 el-Ciircani, Ebt Bekr Abdiilkahir b. Abdurrahman, Kitabii’t-Ta’rifat, yrs.,trs., s. 155.

8 ¢l-Kindi, Yakub b. ishak, Resailii’l-Kindi el-F elsefiyye, (Nsr. Abdiilhadi Ebd Ride), Kahire, 1950-
1953, s. 169.

* fbn Sina, Hiiseyn b. Abdullah, es-Sifa’ el-ilahiyyat, (Nsr. George Anawati-Said Zayed), Tahran,
1343, s. 140.

30 Kutluer, XXII, 112.

31 Kutluer, XXII, 113.

32 Murat Memis, Kad1 Abdiilcebbar’da Bilgi Problemi, (Basiimamis Doktora Tezi), izmir, 2007, s.
28.



C. KUR’AN iLIMLERI’NIN TANIMI

Kur’an ilimleri/c)l &l e e (ulimu’l-Kur’an) terimindeki ilimler/e s (ulim)
lafzinin ¢ogul olarak kullanilmasina bakarak, bunlardan Kur’an’a ¢esitli acilardan
hizmet eden bir¢ok ilmin kastedildigini anlamak miimkiindiir>. Bu ilimler Kur’an’1
tanima ve anlama c¢abalarmin bir iriiniidiir. Kur’an Ilimleri ile ilgili eserleri
inceledigimizde ortak bir tanimin olmadigin1 gordiik. Biz bu tanimlardan birkagini
verip yeni bir tanim yapmaya calisacagiz. Fakat Kur’an ilimleri’ne dair tanimlarin
son zamanlarda ortaya konuldugu da bilinmelidir. Ornegin Bedruddin ez-Zerkesi’nin
(6. 794/1391) el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn ve Celaleddin es-Suyti’nin (6. 911/1505)
el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’an adli eserlerine baktigimizda terimin kullanildigi fakat
tamiminin yapilmadig goriilmektedir. Kur’an ilimleri ifadesi zamanla tanimlanmaya

calisilmis ve farkli tamimlar ortaya ¢ikmustir. Ornegin,

Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani (8. 1367/1948) Kur’an Ilimleri’ni,
“Kur’an’in niiz(lii, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kiraati, tefsiri, i’cazi, nasihi-

mensuhu vb. yonlerinden onunla ilgili olan konular** seklinde tarif etmistir.

Muhammed b. Liitfi es-Sabbag terimi, “Kur’an’la ilgili olan ve ona dayanan
arastirmalara Kur’an ilimleri denir”® diye tanimlarken, Muhammed Ali es-Sabini
ise, “Kur’an Ilimleri’nden maksat, niizdlii, toplanmasi, tertibi, tedvini, sebeb-i

niliz(li, mekki-medenisi, nasih-mensuhu, muhkem-miitesabihi gibi Kur’an’la

5936

dogrudan ya da dolayl iligkisi olan her tiirlii disiplindir” seklinde tanimlamis;

Muhammed Safa da “Degisik agilardan Kur’an’la ilgisi olan ve her birinin miistakil

5537

bir béliim olarak almabildigi disiplinlere Kur’an ilimleri denir’ olarak tarif etmistir.

Ismail Cerrahoglu, Kur’an limleri’ni, “Kur’an-1 Kerim’in tefsiriyle yakindan

5538

ilgili olan ve Kur’an’in biinyesine ait olan ilimlerdir™® seklinde tanimlarken;

33 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, IFAV Yay., istanbul, 2001, s. 137.

3 Zerkant, s. 21.

35 Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehat fi Ulami’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut,
1410/1990, s. 141.

3¢ Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, Mektebetii’l-Gazali, Dimask, 1401/1981,
s. 6.

3" Muhammed Safa, Uldimii’l-Kur’an min Hilali Mukaddimati’t-Tefsir, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 1425/2004, 1, 49.

38 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 115.



Abdurrahman Cetin de, “Kur’an’a dayanan veya Kur’an’a hizmet eden ilimlere

Kur’an Ilimleri (Ulimu’l-Kur’4n) denir™ diye tarif etmistir.

Erdogan Bas terimin kapsamin1 daha da genisletmis ve “Uliimu’l-Kur’an’1
“Kur’an’in niizalii, tertibi, yazilmasi, cem’i, istinsahi, sebeb-i niiz(lii, miiskili,
miitesabihi vb. itibar1 ile dogrudan kendisini ilgilendiren ilimleri ihtiva etmesi ve o
ilimlerin metotlarin1 belirlemesi ile kelami, fikhi vb. ilimlere kaynaklik etmesi, hatta
zaman zaman kozmoloji, psikoloji, biyoloji vb. bilimlere 151k tutmasi itibari ile de
kendisini dolayli olarak ilgilendiren mevzularla tarihin akisi igerisinde ortaya
konmus olan Islami/ilmi mirasin bir araya toplanmus sekli” olarak tarif etmek

miimkiindiir™*’ demistir.

Mustafa Ozel ise kisa ve 0zlii olarak “Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasina

yardimei olan ilimlere Kur’an ilimleri denir™*' tanimini yapmustr.

Bunlar inceledigimizde ortak bir tanimin olmadigini ancak tariflerde ortaya
¢ikan ortak yonlerin oldugunu sdyleyebiliriz. Tariflerde Kur’an Ilimleri’nin icerigi,
Kur’an’la ilgili olmasi, ona dayanmasi, ona hizmet etmesi gibi yonler 6ne ¢ikmistir.
Fakat tanimlarda Kur’an ilimleri’nin kapsamindaki ilimlerin yer almasi uygun
degildir. Ciinkii tanim, bir varhga, bir seye Ozgii niteliklerin belirtilmesidir*?,
iceriginin verilmesi degildir. Kur’an’in anlasilmasina yardimeci olan her ilmin,
Kur’an ilimleri’ne dahil edilmesi, onun sinirlarinin ¢izilmesine engel olacag: icin
tanima, Kur’an’in muhtevasim ve iislubunu anlamaya yardimer olmakla beraber®
“dogrudan Kur’an’la ilgili olan disiplinler”** diye sinir koymanm uygun olacagmi
sOyleyerek sOyle bir tanmim yapmak istiyoruz: Kur’an’in igerik ve iislubunun
anlagilmasina, agiklanmasina yardimci olan ve dogrudan Kur’an’la ilgili disiplinler

ile onlarin metotlarinin tek ¢at1 altinda toplanmis haline Kur’an ilimleri denir.

39 Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 225.

4 Erdogan Bas, “Kur’an Ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi”, Kur’an ve Tefsir Aragtirmalari,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, III, 22.

* Mustafa Ozel, Birlesik Matbaacilik, izmir, 2005, s. 111.

2 fsmail Parlatir ve digerleri, Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 1998, 11, 2131.

* Halil Cigek, 20. Asirda Kur’an ilimleri Calismalari, Timas Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 24.

* Binsik, “Kur’an”, DIA, XXVI, 401.
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II. KUR’AN iLIMLERI’NIN KAPSAMI VE KONUSU

Kur’an ilimleri, miistakil ve énemli birer ilim dali olsalar da gesitli yonlerden
Kur’an’a dayanan ve birbirleriyle baglantis1 olan ilimlerdir. Kur’an’a dayanan
ifadesi, Kur’an’in anlasilmasina yarayan ve Kur’an’dan ¢ikarilan her ilim demek
degildir. Bilakis Kur’an Ilimleri, sadece Kur’an’la dogrudan ilgili olan disiplinleri
icerir. Fakat disarida kalan bilimlere de gerektiginde basvurarak onlardan istifade
eder™. Ayrica dogrudan Kur’an’mn mahiyetinin anlasilmasma yardimei olan bu
ilimlerin birbirlerinden kesin gizgilerle ayrilmalar giigtiir*®, onlarin her biri ayr1 bir
fonksiyona sahip olsa da Kur’an’it konu edinme noktasinda birlestikleri igin
birbirleriyle daima irtibat halindedirler. Hatta siirekli bir destek i¢indedirler. Kur’an
[limleri’nin zamanla terimlesen bir terkip oldugunu da belirtmemiz gerekir. Ciinkii
bu ilimler, Kur’an’da konu ya da kavram olarak var olup zamanla ilim haline gelmis
olsalar da Kur’an’in gosterdigi konular degildir. Tam tersine ¢esitli ihtiyaglara binaen
alimler tarafindan ortaya konmus caligmalardir. Dolayisiyla bu ilimler, ilahi degil

beseri kaynaklidirlar.

Kur’an ilimleri’ne dair hicri 1V. yiizyildan itibaren eserler yazilsa da bu
donemde terimin, tanimi ve kapsami hakkinda net bilgiler verilmemistir. Son
zamanlarda konuya dair yazilan eserlerdeki tarifler genelde Zerkani’nin “Kur’an’in
niliz(ll, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kiraati, tefsiri, i’cazi, nasih-mensuhu vb.

99’

yonlerinden onunla ilgili olan konular™’ tanimma benzer sekildedir. Bu ciimleye
baktigimizda Kur’an Ilimleri’ni tamimlamaktan ziyade konunun sinirlarmin
cizildigini gdrmekteyiz. Cizilen bu gergeve ise bize, Kur’an ilimleri’nin icerigini

vermektedir.

Kur’an Ilimleri, bizzat Kur’an’m kendisini konu edindigi icin fizik, kimya,
matematik, tip gibi pozitif bilimleri ve tabiat bilimlerini bu tanimin diginda
birakiyoruz. Ciinkii Kur’an, bu ilimlerin metotlarin1 koymak i¢in inmemistir; bu

ilimlerin de asil amaci, ayetlerin tefsirine yardimei olmak degildir®®. Pozitif

* Durmus Esen, Elmalih M. Hamdi Yazir’m “Hak Dini Kur’an Dili” Tefsirinde Ulimu’l-
Kur’an, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2008, s. 21.

% Giines Oztiirk, el-Fevzu’l-Kebir Baglaminda Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Ulimu’l-Kur’an
Anlayisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2006, s. 95.

47 Zerkan, s. 21.

* Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 137.
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bilimlerin ve tabiat bilimlerinin, Kur’an Ilimleri’nin disinda kalmalar1 da, kapsam
daraltmamakta® tam aksine daha derin arastirmay: saglamaktadir. Kur’an pozitif
bilimleri ve tabiat bilimlerini arastirmay1 da tesvik etmektedir, hatta [Imi Tefsir ad1
altinda bir tefsir ekolli ortaya ¢ikmigtir; fakat tanimi dogrudan Kur’an’la ilgili olan

disiplinlerle sinirladigimiz i¢in onlar disarida kalmaktadir.

Calismamizda, Kur’an Ilimleri’yle ilgili olan eserlerde, Kur’an ilimleri’nden
sayillan Kur’an tarihi (inmesi, yazilmasi, toplanmasi, c¢ogaltilmasi), Kur’an’in
faziletleri, Kur’an’in i’cdzi, Kur’an’in ve sirelerin isimleri, ayet ve sireler
arasindaki miinasebet, tecvid ilmi gibi konular1 ele almayacagiz. Bu bilgiler bizler
icin gereklidir; fakat “muhtevasinin ve iislubunun tam anlagilmasina ve
aciklanmasina yardimci olan ve dogrudan Kur’an’la ilgili olan disiplinler” olarak
belirttigimiz Kur’an Ilimleri taniminin kapsamma girmemektedirler. Kissalar1 da
Kur’an Ilmi olarak almayacagiz; ¢iinkii o bir ilim degil, Kur’an’in i¢inde gecen

malumattandir.

Kur’an ilimleri’nin kapsamini verirken Tefsir Usilii ile farkim belirtmek
gerekir. Tefsir Usllii, basta Kur’an Ilimleri olmak iizere cesitli ilimlerden
yararlanarak®® Kur’an’1 tefsir etmek i¢in uygulanan metodlarr’’, tefsirin cesitleri,
sartlari, kurallar1 gibi konular1 ifade etmekte®” ve Kur’an ilimleri’ne gore daha dzel
bir alan1 igermektedir’®; Kur’an ilimleri ise genel olarak Kur’an’1 anlamaya yardimei

4

ilimleri belirtir’*. Tefsir Usili, metodolojiktir; Kur’an ilimleri ise daha ziyade

pratiktir’>.
Kur’an llimleri ile ilgili eserlerde Kur’an Ilimleri’ne dair tam sayi

verilmemistir. Eba Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) Kaniinii 't-Te vil isimli kitabinda

Kur’an’daki kelimelerin zahir, batin, had ve matla’ anlamlarinin oldugunu séylemis

¥ Veli Kayhan, Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Gelisimi, (Basilmamis Doktora Tezi), istanbul, 1991,
s. 17.

0 Celalettin Divlek¢i, Dilbilim ve Kur’an ilimleri Acisindan el-Firuzabadi’nin Besair’i,
(Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Isparta, 2000, s. 137.

3t Birigik, “Kur’an”, DiA, XXVI, 401; Yasemin Kirtay, Ulimu’l-Kur’aAn Kavraminin Ortaya
Cikisi ve Gelisimi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2008, s. 68.

2 {rfan Cakici, imam Satibi ve Kur’an ilimlerindeki Yeri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Konya, 2007, s. 12.

53 Bag, 111, 23-24.

> Cigek, s. 28.

> Cakici, 12.
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ve Kur’an Ilimleri’nin sayisim 77540 olarak vermistir. Zerkesi’nin el-Burhdn fi
Uliimi’I-Kur’an’da 47 bashkta verdigi bu saytyr SuyGti el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn
adli eserinde 80’e¢ cikarmistir. Zerkdni ise bu sayilarin birer ilim dali degil
Kur’an’min isaret ettigi ilimler oldugunu sdylemektedir’®. Kendisi de 17 baslikta

konular1 ayrintilartyla incelemistir.

Sonugta Kur’an ilimleri’nin tanimi ve kapsamu ile ilgili biitiin bu farkliliklar,

. . e e e e 10 57
Kur’an’1n anlasilmasina ve agiklanmasina yonelik caligsmalarin bir tiriiniidiir’.

I1I. KUR’AN ILIMLERI’NIN DOGUSU VE GELIiSiMi

Kur’an Ilimleri’nin konusu bizzat Kur’an’in kendisi oldugu icin, Kur’an
[limleri’nin dogusu, Kur’an’in inmeye basladigi zamandir. Bunun igin Kur’an

[limleri’ni incelemeye Hz. Peygamber (s.a.v.) dénemi ile baslayacagiz.

A. TEDVIN DONEMIi ONCESI KUR’AN iLIMLERI’NiN DURUMU
1. Hz. Peygamber Donemi

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde Kur’an biitliniiyle vahyedilmis ve
yaziya gecirilmisti. Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’in ilk muhatabi, uygulayicisi ve
tebligcisiydi; ayrica o (s.a.v.), ortaya ¢ikan sorunlara vahiy araciliiyla kesin ¢oziim
bulan bir otoriteydi. Kur’an’in ilk muhatabi, uygulayicisi ve tebligcisi olan Hz.

Peygamber, gelen ayetleri okuyor ve agikliyordu®™.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an Ilimleri, Kur’an’in inisi, yazilmasi,
ezberlenmesi ve agiklanmasi faaliyetleri ile ayetlerin inis sebeplerinin tespit

edilmesinden ibaretti™® ve biitiin bilgiler sifahi nakil yoluyla aktariimaktaydi®.

56 Zerkani, s. 19.

57 fhsan Kahveci, Fahreddin er-Razi’nin “Mefﬁtihu’l-éayb” Adh Tefsirinde Ulimu’l-Kur’an,
(Basilmamig Doktora Tezi), Sakarya, 2001, s. 5

58 Zerkani, s. 22.

%% Bag, 111, 25.

5 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 140; Birisik, “Kur’an”, DIA, XXVI, 402.
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2. Sahabe Donemi

Sahabe doneminde ise Kur’an’in metninin korunmasina yonelik calismalar
yapilmistir. Hz. Ebubekr (6. 13/634) doneminde, irtidat edenlerle yapilan Yemame
Savasi’'nda  (12/633) bircok hafizin sehid olmasiyla, sahabe Kur’an’in zayi
olmasindan korkmustur. Bunun iizerine Hz. Omer’in (6. 23/643) teklifi ve Hz.
Ebubekr’in emriyle Zeyd b. Sabit (6. 45/665) baskanliginda kurulan bir heyet
tarafindan, daginik halde bulunan Kur’an sayfalar1 bir araya toplanmis ve bu niishaya
Abdullah b. Mesud’un (6. 32/652) Onerisiyle el-mushaf ismi verilmistir®. Bu
mushaf, vefat edinceye kadar Hz. Ebubekr’in yaninda kalmis, sonra devrin halifesi
Hz. Omer’e ge¢mis, o da vefat edince kiz1 ve Hz. Peygamber’in hanimi olan Hz.

Hafsa’ya (6. 41/661) intikal etmistir®.

Hz. Osman (6. 35/656) déneminde yapilan fetihlerle Islam Devleti’nin
siirlart geniglemis, bircok kurrd Kur’an o6gretmek amaciyla fethedilen yerlere
gitmislerdi. Fakat bu kisilerdeki hususi mushaflarin tertibinde bazi1 fakliliklar
bulundugu gibi, kiraat konusunda da ihtilaflar vardi®®. Bu beldelerde yasayan
insanlar arasinda, bu kiraat farkliliklari, biiylik sorunlara sebep olmustu. Bu tehlike
en ciddi sekilde Ermenistan-Azerbaycan fetihleri (25/646) sirasinda ortaya ¢ikmus,
Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) durumun vehametini Hz. Osman’a bildirip acilen
onlem alinmasini istemistir. Hz. Osman da, ihtilaflar1 yok etmek ve kitabette birligi
saglamak amaciyla, yine Zeyd b. Sabit bagkanliginda kurulan bir komisyon
olusturmustur. Bu heyet, Hz. Hafsa’da bulunan mushafi getirerek, Kureys lehgesiyle,
sayilar1 dort ile yedi arasinda degisen niisha halinde cogaltmistir®. Bu niishalar,
cesitli Islam beldelerine birer gretmen esliginde génderilmistir“. Sonugta halk i¢in

Hz. Ebubekr Kur’an’1 cem, Hz. Osman da istinsah etti®.

6! Suyati, itkan I, 190.

62 Zerkesi, I, 233-235; Suyiti, itkan I, 208; Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, (Cev.
Salih Tug), IFAV Yay., istanbul, 2003, s. 48; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 141.

% ibn Ebi Davud, Abdullah b. Siileyman b. Es'as es-Sicistani, Kitabii’l-Mesahif, (Nsr. Arthur
Jeffrey), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1954, s. 253-386.

64 Zerkesi, 1, 236; Suyuti, itkan L, 212; Zerkani, s. 140-145.

65 Birisik, “Kur’an”, DiA, XXVI, 386; Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 109.

% Bu konuda Abdurrahman Cetin’in soyle bir ifadesi vardir: “Hz. Ebubekr mushafi cem etmisti. Hz.
Osman da halki o mushafa cem etti. Biri halka Kur’an’1 topladi, digeri de halki Kur’an’a topladi™.
Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 108.
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Sahabe donemindeki bu cem ve istinsah faaliyetlerinin yani sira Kur’an’i
anlama gayretleri de olmustur. Ciinkii bu devirde, Kur’an’1, Kur’an’la ve siinnetle
tefsir etmenin yaninda, sebeb-i niizlil bilgisinden, kendi kavrayis giicinden, Arap
siirinden, Ehl-i Kitap’tan yararlanarak re’y ile tefsir etme gelenegi baglamistir. Bu da
garibii’l-Kur’an’n ilk c¢ekirdegi sayilabilir. Sahabe doneminde Kur’an’in korunmasi
ve anlasilmasiyla ilgili bu gelismeler meydana gelmekle birlikte, Kur’an Ilimleri’yle

ilgili bir eser te’lif edilmemis ve bu ilimler sézlii nakil metoduyla devam etmistir®’.

3. Tabiin Donemi

Tabiin donemi, fetihlerin artmasiyla Arap olmayan milletlerin de Miisliiman
oldugu, Islam kiiltiiriiniin yabanci kiiltiirler ile karistigi, Mekke, Medine ve Kufe
tefsir ekollerinin ortaya ¢iktig, isrdili rivayetlerin alabildigine yogunluk kazandigi

bir zaman dilimidir®®,

Tabiin doneminde Kur’an’in metnini korumaya yonelik faaliyetler goze
carpmaktadir. Kur’an’in noktalanmasi ve harekelenmesi islemleri bu doénemde
gergeklestirilmistir. Hz. Osman doneminde cogaltilan mushaflarda noktalama ve
harekelemenin olmamasindan dolay1 okuma giigliikleri ve ciddi okuma yanlislariyla
karsilagilmistir. Bu meseleyi ¢6zmek i¢in ilk harekete gecen yonetici, Halife
Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705) doneminde (685-705) Irak valisi olan Ziyad b.
Ebih (6. 53/673) olmustur®. Ziyad b. Ebih, Hz. Ali’nin (6. 40/661) dgrencisi’
Ebii’l-Esved ed-Diieli’yi (6. 69/688) mushaf yazisinda kelimelerin hatasiz telaffuz
edilebilmesi icin bir sistem gelistirmekle gorevlendirmistir. Bazi kaynaklarda, Ebii’l-

Esved ed-Diieli’yi, Hz. Omer’in”; bazilarinda ise Hz. Ali’nin”® Kur’an’m dili olan

57 Subhi Salih, s. 120; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 141.

58 Bas, 111, 29.

% ed-Dani, Ebi Amr Osman b. Said b. Osman, el-Muhkem fi Nakti’l-Mesahif, (Thk. izzet Hasan),
Daru’l-Fikr, Dimagk, 1407, s. 3.

0 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Ebii’l-Esved ed-Diieli”, DA, istanbul, 1994, X, 311; Cerrahoglu, Tefsir
Usiilii, s. 90.

"' Ebt Bekir Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, Kitabii izahi’l-Vakf ve’l-ibtida,
(Thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan), Matbdati Mecmar’l-Liigati’l-Arabiyye, Dimask,
1391/1971, 1, 37-40; Ali b. Hiisaimeddin el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal fi Siineni’l-AKkval
ve’l-Ef’al, (Thk. Bekri Hayyani), Miiessetii’r-Risale, yrs., 1401/1981, 11, 329, h.n.: 4157; Cevad
Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, Daru’s-Saki, yrs., 1422/2001, XVII, 8.

72 Zerkani, s. 23; Subhi Salih, s. 120; Topuzoglu, X, 312.
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Arapca’nin korunmasi i¢in bazi kaideler koymakla gorevlendirdigi gegmektedir. Hz.
Omer veya Hz. Ali, Kur’an’daki yanls okuyuslari duyunca, Ebii’l-Esved ed-
Diieli’den Arap grameri iizerine kitap yazmasini istemistir”>. Bunun iizerine Ebii’l-
Esved de, bir risale yazmis ve her kelimenin son harfine konulabilecek dort hareke
icat etmistir. Fakat bu sistemin Kur’an’a uygulanmasi Emeviler doneminde
olmustur”. Yani Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdiilmelik b. Mervan dénemlerini,
Kur’an’in dogru okunabilmesi i¢in isaretlenmesine ihtiya¢ duyuldugu bir siireg
olarak degerlendirebiliriz. Ebii’l-Esved ed-Diieli’yi ise bu isin ¢ézliimiinde 6ne ¢ikan

bir sahsiyet olarak goriiyoruz.

Ebi’l-Esved ed-Diieli, Ziyad b. Ebih’in emrine verdigi katiplerden birini
secmis ve onunla birlikte mushafi bastan sona kadar harekelemistir; fetha icin harfin
istiine kirmizi miirekkeple bir nokta, esre icin altina bir nokta, 6tre i¢in Oniine bir
nokta, tenvin ise iki nokta koydurmustur. Kur’an’in harekelenmesi biiylik Olciide
okuma kolaylig1 getirmistir; fakat yanliglarin tam olarak Oniline ge¢ilememistir.
Ciinkii Arap dilini ve Kur’an’t yeni Ogrenenler, benzer harfleri birbirinden
ayrramiyorlardi. Irak valisi Haccac b. Yusuf (6. 95/714), buna ¢6ziim bulmak {izere
Ebii’l-Esved ed-Diieli’nin 6grencileri olan ve Nasr b. Asim (6. 89/707) ile Yahya b.
Ya’mer’i (6. 129/746) gorevlendirmistir. Onlar da Ebii’l-Esved’den 6grendikleri
noktalama isaretlerini Kur’an’a uygulamislardir. Bu sekilde yazilan mushaflar Islam
alemine hizli bir bicimde yayilmistir. Halil b. Ahmed (6. 175/791) ise giiniimiizde
kullanilan harekeleri ve diger noktalama isaretlerini (hemze, sedde, sila, revm ve
ismam) gelistirerek bu ¢aligmalara son seklini vermistir’". Tabiin dénemine ait olarak

zikredilen faaliyetler, i’rabii’l-Kur’an ¢alismalarinin baglangici olmustur’®.

Hicri I. asir (Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin donemleri) Kur’an ilimleri’nin
sozlii kiiltiir asamalar1 olup, bu dénemde Kur’an Ilimleri’ne dair bir kitap te’lif

edilmemistir’’. Tabiin déneminde Kur’an ilimleri’nin bazi alanlariyla az da olsa eseri

3 Ebii’l-Berekat Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, Niizhetii’l-Elibba fi Tabakati’l-Udeba,
Mektebetii’l-Menar, Zerka, 1985, s. 18.

" Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur’an Tarihi, (Cev. Omer Tiirker ve Fatih Serenli), iz
Yaymcilik, Istanbul, 2006, s. 187-188.

> Dani, s. 1-7; Fuad Sezgin, Tarthu’t-Tiirasi’l-Arabi fi Uliimi’l-Kur’an ve’l-Hadis, Riyad,
1411/1991, 1, 20; Safa, 11, 127-131; Subhi Salih, s. 90-96; Mennaii’l-Kattan, s. 150-152; Birisik,
“Kur’an”, DiA, XXVI, 386; Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 144-145.

76 Bas, 111, 27.

" Zerkani, s. 23; Subhi Salih, s. 119-120; Bas, I, 30.
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olan miiellifler varsa da, hicri II. doneme ait olduklar1 i¢in biz bunlar1 tedvin

doneminde ele alacagiz.

Tedvin dénemi ise Islami ilimlerin temellerinin atildigi ve ilk miiracaat
kaynag1 niteliginde eserlerin yazildigi dsnemdir’®. Yani bu dénem, sozlii aktarimdan

yazili edebiyata gegilen bir zaman dilimidir”.

B. TEDVIN DONEMi (KURTUBI’YE KADAR) KUR’AN
ILIMLERI’NE KISA BiR BAKIS

Hicri 1. asrin sonlar1 ile hicri II. asrin baslarindan itibaren, Islam kiiltiir
tarithinde eserler te’lif edilmeye baslanmistir. Hicri 1I. asirda hadislerin
derlenmesiyle, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden gelen tefsirle ilgili nakiller,
hadis mecmualarinin i¢inde yer almaya baslamistir. Hadis kitaplarindaki bu
rivayetler, sadece dar anlamda tefsir degil, sebeb-i niizl, nasih-mensuh, mekki-
medeni, garibi’l-Kur’an gibi Kur’an ilimleri konularmi da iceriyordu®™. Yazili
kiiltiire gecisteki bu gelismelerin ardindan, Kur’an Ilimleri de kendi icinde dallara
ayrilmaya baslamus ve bu alanlarda miistakil eserler verilmeye baslanmustir®'.
Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) tefsiri, bu yiizyilda tefsirin hadisten ayrilmaya
basladigiin bir gostergesi oldugu kabul edilmektedir. Fuad Sezgin ise yaygin olan
bu goriisiin aksine ilk tefsirlerin ¢ogunun, rivayet zincirleri tenkid edilmeden sonraki
donem tefsir kitaplar1 araciligiyla bugiline ulastigini sdylemistir. Hadisin tedvininde
uygulanan yoOntem, tefsire uyarlandigi takdirde, tefsirin tedvinin de miimkiin
olabilecegini ve bunun da hadis ile tefsirin aym1 donemde tedvin edildigini

gosterecegini belirtmektedir®.

Biz bu baglikta -ulasabildigimiz kadariyla-, hicri VIII. asra kadar miielliflerin
Kur’an Qlimleri'ne dair yazdiklar1 eserlerin sadece isimlerini vererek konunun

Kurtubi’ye kadarki gelisimini inceleyecegiz. Ayrica konuya cer¢eve ¢izmek

78 Bas, 111, 34.

7 Zerkani, s. 23; Subhi Salih, 121; Kahveci, s. 55.
80 Kahveci, s. 55.

81 Bas, III, 35.

82 Sezgin, I, 55.
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agisindan, icinde veya mukaddimesinde Kur’an ilimleri yer alan tefsirlere degil

sadece konuyla ilgili miistakil kitaplara deginecegiz.

Hicri II. asirda, Atd b. Ebi Rabah’in (6. 114/732) Garibii’l-Kur’dn, Katade b.
Diame’nin (6. 117/735) en-Ndsih ve’l-Mensiih, 1bn Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/742)
en-Nasih ve’l-Mensiih, Ata el-Horasani’nin (6. 135/752) en-Nasih ve’l-Mensiih,
Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) el-Viiciih ve’n-Nezair adli eserleri Kur’an
[limleri’ne dair miistakil birer calismadir. Bu te’lifler, Kur’an Ilimleri’nin dallara
ayrilmaya ve konulu Kur’an Ilimleri calismalarimin yapilmaya basladigmin
isaretidir™.

Hicri III. asirda tefsir ilmi, hadisten ayrilip bagimsiz bir disipline doniismesi
acisindan biiyiik gelisme gostermistir®™. Hicri II. asirda konulara gore dallara
ayrilmaya baslayan Kur’an ilimleri, III. asirda daha fazla dallanip budaklanmis ve
meyve vermeye baslamistir®™. Bu asirda, sonraki zamanlari yonlendirecek ve
sekillendirecek derecede temel eser niteligi tasiyan iirlinler kaleme alinmugtir™.
Kur’an ilimleri alaminda, Yahya b. Sellam’in (6. 200/815) et-Tesdrif, Yahya b. Ziyad
el-Ferrd’nin (6. 207/822) Medadni’l-Kur’dn, EbG Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna’ nin
(0. 209/824) Mecdzii’l-Kur’dan, Ebll Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) en-
Ndsih ve’l-Mensuih, Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) Fehmu’l-Kur’an ve Meanih,
Ebli Osman el-Cahiz’m (8. 255/869) el-Beydn ve't-Tebyin, ibn Kuteybe’nin (8.
276/889) Te'vilii Miiskili’l-Kur’an ile Garibii’l-Kur’an adli eserleri bu yiizyildan,

bize kalan en giizel kiiltiir miraslaridir.

Onceki dénemlere nazaran Hicri IV. asirda, Kur’an’la ilgili daha yogun
calismalar yapildigi i¢in, Kur’an Ilimleri alaninda daha sistemli ¢aligmalar ortaya
cikmustir®’. Zeccac’m Medni’'l-Kur’an ve I'rdbuh, Eba Bekr es-Sicistani’nin (6.
330/942) Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, EblG Cafer en-Nehhas’in (6. 338/950) Medni’l-
Kur’dn, Eba Manstr el-Ezheri’nin (6. 370/980) Kitdbu Medni’l-Kiradt adli eserleri,

Kur’an {limleri’nin konularini tek tek ele alan ¢alismalardir. Haris el-Muhasibi (6.

% Ramazan Gokmen, Kurtubi Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usiliindeki Yeri, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2008, s. 13.

8 Bag, 111, 35.

8 Bas, 111, 37.

% Bilal Deliser, ez-Zerkesi ve Kur’an ilimlerindeki Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara,
2004, s. 26.

87 Kahveci, s. 56; Bas, 11, 38-39.
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243/857) ile III. asirda baslayan Kur’an ilimlerinin tamamini igermeye yonelik
miistakil ve kapsamli Kur’an Ilimleri ¢alismalari, IV. asirda Muhammed b. Halef el-
Merziiban’m (6. 309/921) el-Havi fi Ulimi’l-Kur’dn, Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin (0.
324/936) el-Muhtezen fi Ulimi’l-Kur’adn, EbG Bekir el-Enbari (6. 328/939)’nin
Acaibu Ulimi’l-Kur’an, Muhammed b. Ali el-Kereci (6. 360/970)’nin Niiketii'l-
Kur’an ve Muhammed b. Ali el-Udfuvi (6. 388/998) nin el-Istigna fi Uliimi’l-Kur dn

adli eserleri ile devam etmistir®®.

Hicri V. asirda Kur’an ilimleri’nin geneliyle ilgili, Ali b. ibrahim b. Said el-
Havfi’nin (6. 430/1038) el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, EbG Davud Siileyman b.
Necah’in (6. 496/1103) el-Beyanu’l-Cami’ [li Ulimi’l-Kur’an adli eserleri goze
carpmaktadir. Bunlarin yaninda Kur’an Ilimleri’nin degisik alanlarinda da eserler
yazilmistir. Bu donemde genel olarak, kiraat alaninda, Mekki b. Ebi Talib’in (0.
437/1045) Kitabii’l-Kesf an Viicithi’lI-Kirdadti’s-Seb’, Ebl Amr Osman ed-Dani’nin
(6. 444/1053) et-Teysir fi’l-Kiraati’s-Seb’; niizlil sebepleri alaninda, Ebii’l-Mutarrif
Abdurrahman b. Isa Esbag’in (6. 402/1012) Kasas ve’l-Esbdb elleti Nezele min
ecliha’l-Kur’an, Ebii’l-Hasan el-Vahidi’nin (6. 468/1076) Esbabii 'n-Niiziil, nasih-
mensuh konusunda Hibetullah b. Seleme’nin (6. 410/1019) en-Nasih ve’l-Mensiih,
Mekki b. Ebi Talib’in el-Icdz fi Nasihi’l-Kur’an ve Mensithih; muhkem-miitesabih
konusunda Muhammed b. Hasan b. Firek’in (6. 406/1015) Hallii’l-Aydti’l-
Miitesabihat, Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani’nin (6. 415/1024)
Miitesabihu’I-Kur an;, belagat ile ilgili Ibn Sinan el-Hafaci’nin (6. 446/1054) Surru’l-
Belaga, Ebl Bekr Abdiilkahir b. Abdurrahman el-Ciircani’nin (6. 471/1078)
Deldilii’l-I’céz ve Kitdabii't-Ta rifdt; 1’rabii’l-Kur’an alaninda Eb Amr el-Meéfiri el-
Endelfsi’nin (6. 429/1038) el-Beydn fi I'rabi’l-Kur 'dn, Mekki b. Ebi Talib’in Kitdbu
Miiskili I'rabi’l-Kur’an; miiskilii’l-Kur’an’la ilgili olarak ise Mekki b. Ebi Talib’in
Miigkilatii’l-Kur’an, Ebi’l-Meali el-Cili’nin (6. 494/1100) el-Burhdn fi Miiskilati’l-
Kur’an, garibii’l-Kur’an alaninda Ahmed b. Muhammed el-Herevi’nin (6. 402/1011)
el-Gariban, Hiseyin b. Kasim el-Mehdi el-Kiyani’nin (6. 404/1013) Tefsiru
Garibi’l-Kur’an, Mekki b. Ebi Talib’in e/-Umde fi Garibi’l-Kur’an, Muhammed b.
Ali ed-Damegani’nin (6. 478/1085) ez-Zevdid ve 'n-Nezdir fi Garibi’l-Kur’dan, viicth

ve nezdir konusunda Ebl Mansur Abdiilmelik b. Muhammed es-Seélibi’nin (0.

8 Gokmen, s. 16-18.
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429/1037) el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1smail Hayri en-Nisaburi’nin
(6. 430/1039) Viiciihu’l-Kur’an, EbQ Ali Hasan b. Ahmed el-Benna el-Bagdadi’nin
(6. 471/1079) el-Viicith ve 'n-Nezdir, ed-Damegani’nin Isldhu’l-Viiciith ve 'n-Nezdir

fi’l-Kur’dni’l-Kerim adl1 eserlerinin 6ne ¢iktigini goriiyoruz.

Hicri VI. asirda da, daha Onceki bilgilerden istifade edilerek konulu veya
kapsamli olarak Kur’an Ilimleri’yle ilgili eserler meydana getirilmistir. Cemaliiddin
Ebii’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Fiintinii'I-Efndn fi Uyini
Ulimi’l-Kur’an adli eseri, o zamana kadar yazilmis eserlerin en kapsamlist ve derli
toplu olan1 oldugu icin kendisinden sonraki Kur’an Ilimleri’yle ilgili kitaplara
kaynaklik etmistir®. Bu yiizyilda belirli konularla ilgili yapilan calismalar arasinda
ise sunlar1 sayabiliriz: Kiraat alaninda EbGi Cafer Ahmed b. Ali Halef el-Enséri’nin
(6. 540/1145) Kitdbii’l-Tknd fi’l-Kirdati’s-Seb’, Ibn Tayfur es-Secivendi’nin (.
560/1165) Kitdbu Ileli’l-Kirdaat, Ebii’l-Hiiseyn Zahiruddin el-Beyhaki’nin (6.
565/1170) Ahkamii’l-Kirdat, Ebd Muhammed b. Halef es-Satibi’nin (6. 590/1193)
Hirzu’lI-Emani ve Vechu t-Tehdni, 1bnii’l-Cevzi’nin el-Isdre fi'l-Kirdati’l-Muhtdre ve
Kitabii’s-Seb’a fi’l-Kiwrdati’s-Seb’1; sebeb-i niizll alaninda Muhammed b. Esad el-
Iraki’nin (6. 567/1171) Esbdbii n-Niizil, 1bnii’l-Cevzinin Esbdbii 'n-Niizil; nasih-
mensuh alaninda Ibnii’l-Cevzi’nin Nevdsihu I-Kur'an ve el-Musaffa bi Ekiiffi Ehli r-
Rusith min [Imi’n-Ndsih ve’l-Mensiih; muhkem-miitesabih alaninda er-Ragib el-
Isfehani’nin (6. 503/1109) Hallii Miitesabihati’I-Kur’an, Ebii’l-Kasim Burhaniiddin
el-Kirmani’nin (6. 505/1110) el-Burhan fi Miitesabihi’l-Kur’an, EblG Cafer el-
Mazenderani’nin (8. 588/1192) Miitesabihu’I-Kur’dn, 1bnii’l-Cevzi'nin Def u
Siibheti’t-Tesbih; garibu’l-Kur’an alaninda er-Ragib el-isfehani’nin el-Miifieddt fi
Garibi’l-Kur’dn, Ebii’l-Kasim el-Kirmani’nin Acdibii’l-Kur’dn, Ibni’l-Harrat el-
Ezdi'nin (6. 581/1185) Garibu’l-Kur’dn ve’l-Hadis, Ibnii’l-Cevzi’nin el-Erib fi
Tefsiri’l-Garib; tekraru’l-Kur’an alaninda Mahmud b. Hamza el-Kirmani’nin (0.
500/1106) Esraru’t-Tekrar fi’l-Kur’dn; migkili’l-Kur’an alaninda Ebii’l-Kasim
Mahmud b. Ali en-Nisaburi’nin (6. 553/1158) Bahiru’l-Burhan fi Miiskildti Medni’l-
Kur’an; 1’rabi’l-Kur’an dalinda Zekeriyya Yahya b. Ali es-Seybani’nin (0.
502/1109) el-Miilehhas fi I’rdabi’l-Kur’dn, Ebii’l-Berekat Ibnii’l-Enbari’nin (5.
577/1181) el-Beydn fi Garibi ['rabi’l-Kur’dn, miibhematii’l-Kur’an alaninda

% Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, IFAV Yay., istanbul, 1991, s. 29.
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Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli’nin (6. 581/1185) et-Ta rif ve’l-I’'lam bima
Ubhime fi’l-Kur’an mine’l-Esma ve’I-A’ldm; viicih-nezair alaninda Ebii’l-Hasan Ali
b. Ubeydullah ez-Zagini’nin (8. 527/1132) el-Viiciih ve n-Nezdir, ibnii’l-Cevzi'nin
Niizhetii’l-A 'yiini 'n-Nevazir  fi [Imi’l-Viicihi ve 'n-Nezdir isimli eserleri onde

gelmektedir.

Hicri VII. asirda, Kur’an ilimleri’nin gelisimine katk1 saglayan énemli eserler
kaleme alinmaya devam etmistir. Bu eserlerin basinda, Fahreddin er-Razi’nin (0.
606/1209) Gurretii't-Te 'vil ve Diirretii't-Tenzil ile Nihdyetii'l-Icdz fi Dirdyeti’l-I caz,
Muhibbuddin Ebii’l-Beka Abdullah b. el-Hiiseyn el-Ukberi’nin (6. 616/1219) Imldu
md Menne bihi’r-Rahman min Viiciihi’I-I'vab ve’l-Kiraat fi Cem’i’l-Kur’dn, Eba
Ya’kib YusOf b. Ebi Bekr es-Sekkdki’nin (6. 626/1229) Miftahu’l-Ulim, Ebi
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman’in (6. 634/1236) Reyyii’z-Zaman fi
Miitesabihi’lI-Kur’an, Eba Abdillah Muhammed b. Ali Ibn Asakir el-Gassani’nin (6.
636/1238) et-Tekmile ve’l-Itmdm, Ziyauddin Tbnii’l-Esir el-Cezeri’nin (6. 637/1239)
el-Burhan fi Ilmi’l-Beydn, EbQi Talib Muhammed b. Ali Ibnii’l-Heysemi’nin (8.
642/1245) Emsalii’l-Kur’dn, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdussamed es-
Sehavi’nin (6. 643/1245) Cemalii’l-Kurrd ve Kemdlu’l-Ikrd, Miitesdabihatii’l-Kitab
ile et-Tavdu'r-Rasih fi’l-Mensiih ve 'n-Ndsih, Izzeddin b. Abdisselam’m (.
660/1262) el-Isdre ile’l-Iciz fi Ba’di Envdi’l-Mecdz, Ebt Same el-Makdisi’nin (6.
665/1267) el-Miirsidii’l-Veciz ila Ulumin Teteallaku bi’l-Kitabi’l-Aziz adli eserleri
zikredilebilir.

Hicri VIII. ylizyila kadar gelisim siirecine baktigimizda, gerek biitiin olarak
gerekse konu olarak Kur’an ilimleri’ne dair birgok eserin yazildigim goriiyoruz’.
Kurtubi ise, 6zellikle i’rabii’l-Kur’an ile ilgili olan eserlerden yararlanmis; kendisine
kadar gelen bu halkaya da, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an adli tefsiriyle katkida

bulunmustur.

% Kur’an Ilimleri’nin hicri VIIL asir ve daha sonraki donemlerdeki gelisimi ve bu konuda yazilan
eserler icin bakiniz: Zerkani, s. 26-28; Mennaii’l-Kattan, s. 9-12; Kahveci, s. 62-73; Omer Celik,
“Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an Ilimleri”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2002, 111, 47-86.
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C. KUR’AN ILIMLERI’NIN LITERATURE GIRiSi

Kur’an [limleri, tedvin edilmeden 6nce de sifahi olarak insanlar arasinda
kullanilmaktaydi. imam Safii ile Abbasi Halifesi Harun Resid (6. 193/809) arasinda

gecen konusma, Kur’an ilimleri’nin sézIii kullanimini bir érnegidir. Olay sudur:

“Imam Safii, Yemen’de Hz. Ali taraftarlarina 6nderlik yaptig1 iddiasiyla,
tutuklanarak Bagdat’ta Harun Resid’in huzuruna c¢ikarilir. Halife onun ilim ve

faziletini anlayinca soyle sorar:

-Ey Safii! Konugmamiza baglayabilecegimiz tarzda Allah’in kitabindan ne

biliyorsun?

-Ey Miiminlerin Emiri! Allah birgok kitap indirmistir, hangisini

soruyorsunuz?

-Dogru, fakat ben, amcamin oglu Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen kitab1
soruyorum.

-Kur’an Ilimleri coktur. Bana muhkem-miitesabih, takdim-te’hir, nasih-

.o . e 91
mensuh veya digerlerinden hangisini soruyorsun?””".

Bu konusma, Kur’an ilimleri’yle ilgili eserler yazilmadan énce de bu ilimler
hakkinda insanlarin bilgi sahibi olduklarina isaret etmektedir. Bu ilimler zamanla

gelismis, miitkemmellesmis ve onlar hakkinda eserler viicuda getirilmistir.

“Kur’an Ilimleri” tabiri, icerdigi konular itibariyle Kur’an’mn inisinden beri
insanlarin bilgisinde bulunmasina ragmen, kavramin ilk defa ne zaman kullanildig1
meselesi, yakin ge¢miste Kur’an Ilimleri’ne dair eser yazanlar tarafindan
tartistlmistir’”. Kur’an Ilimleri'ne dair yazilan ilk eserin hangisi oldugunu kesin
olarak tespit etmek zordur. Ciinkii kavram zamanla terimlesmis ve her miiellif
gegmis donemlerin birikimlerini kendi bilgileriyle zenginlestirip daha genis ¢erceve
ve igerikte bizlere sunmaya c¢aligmistir. Bunun i¢in mevcut yazma eserler,

igerikleriyle beraber incelenmelidir. Ciinkii kitabin icerigi bazen adindan daha farkl

°! el-Hamevi, Ebi Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdillah, Mu’cemu’l-Udeba (irsadii’l-Erib ila
Ma’rifeti’l-Edib), (Thk. ihsin Abbas), Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1993, VI, 2397; Subhi Salih,
123-124; Zerkani, s. 25.

%2 Kahveci, s. 48-49.
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ve 6nemli konulart isleyebilmektedir’. Fakat mevcut bilgiler 1s1ginda biz bu konuya

151k tutmaya gayret edecegiz.

Zerkani, Kur’an Ilimleri terimini kullanan ilk kitabin, Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye’de Ali b. ibrahim b. Said el-Havfi’ye™ (6. 430/1038) ait el-Burhdn fi
Uliimi’l-Kur’dn adli eser oldugunu kabul etmistir’>. Zerkani, eseri bizzat kendisinin
gordiigiinii, onun otuz cilt oldugunu ama bugiin sadece on bes cildinin bulundugunu
bildirmistir. Kitab1 inceleyen Zerkani, Havfi’nin kitabinda izledigi metodu bizlere
sunmustur’®. Zerkani’nin verdigi bilgiye gore Havfi, ayetleri mushaf tertibine gore
ele almig, ayetlerin i’rab, mana, tefsir, vakf, kiraat, ahkdm, sebeb-i niizil ve nesh
yonlerine deginmis ve bunlar i¢in gerektiginde ayr1 basliklar agmistir. Bu bilgilerden
biz, Havfi’nin el-Burhdn fi Uliumi’l-Kur’dn’da ayetlerin tefsirini yaptigi, yeri
geldikce Kur’an Ilimleri'ne degindigi sonucuna varabiliriz. Havfi’nin bu kitabu,
Kur’an ilimleri’nin birgok subesini bir araya toplanustir; fakat Kur’an Ilimlerine dair
miistakil bir eser degildir. Ayrica Zerkani’nin, Havfi’'nin vefat tarihini sehven, 430
degil 330 olarak vermesi ve tabakat kitaplarinda Havfl’ye “tefsir sahibi” denirken,

7 olarak gegmesi de’® Havfi’nin bu

eserinin adi da, el-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur’an’
kitabimin, Kur’an ilimleri terimini kullanan ilk eser olduguna konusunda bizi

siipheye diigiirmiistiir.

Subhi Salih ise, Havf’nin kitabinin ismi ve igerigi ile ilgili bilgilere
dayanarak Kur’an ilimleri’ne dair ilk yazilan eser olamayacagmi bildirmektedir”. Bu
nedenlerle Subhi Salih, Muhammed b. Halef Merziiban’in (6. 309/921) el-Havi fi

100

Ulumi’l-Kur’an adli eserinin, daha 6ne gectigini ifade etmektedir . Merziiban’in,

Havfi’den Once yasamasi ve eserinin isminin el-Havi fi Uliimi’l-Kur’dn olmasi,

% Adnan Muhammed Zarzir, Ulimii’l-Kur’an Medhal ila Tefsiri’l-Kur’an ve Beyanii I’cazih, el-
Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1401/1981, s. 124-125.

% Miiellifin adinin el-Havfi seklide okunusu i¢in bakiniz: ibn Hallikdn, Ebii’l-Abbds Semsiiddin
Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbiii Ebnii’z-Zeman, (Thk. Thsan
Abbas), Daru Sadir, Beyrut, 1968, 111, 300.

%5 Zerkant, s. 25.

% Subhi Salih, 124; Zerkani, s. 26.

°7 Eserin isminin, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn veya el-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur’dn olmasi, zamanla
terimlesen Kur’an ilimleri tabirinin, ilk dénem alimleri tarafindan Tefsir Ilmi ile aym anlamda
kullanildigina isaret etmektedir (Zarzir, s. 124-125; Kahveci, s. 49).

% Yakut el-Hamevi, 1V, 1643-1644; ez-Zirikli, Hayreddin, el-A’lam, Daru’l-Ilm 1i’I-Melayin, Beyrut,
2002, IV, 250; Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakatii’l-Miifessirin, (Thk. Mustafa Ozel,
Muammer Erbas), Birlesik Matbaacilik, Izmir, 2005, s. 54.

% Subhi Salih, 124.

1% Subhi Salih, 124.
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Subhi Salih’1 hakli gosterebilir. Ancak kaynaklarda, bu eserin igerigiyle ilgili yirmi
yedi cilt oldugundan'®' baska bir bilginin olmamasi bizde, bu kitabin Kur’an Ilimleri
kavraminin eser adi olarak kullanilan ilk eser olabilecegini; fakat igerigine su an ki

bilgilerimiz 15181inda ulagsamayacagimiz kanaatini uyandirmistir.

Zerkani ve Subhi Salih’in Kur’an Ilimleri sahasinda ilk miistakil ve kapsamli
eserin kim tarafindan yazildigma dair goriisleri bu sekilde olsa da, Ali Turgut'®?, Suat
Yildirm'” ve Muhsin Demirci’nin'® gbriislerine gére bu alanda te’lif edilen ilk
eser, Haris el-Muhasibi’'nin (6. 243/857) Fehmu’l-Kur’dn ve Mednih adli eserdir.
Muhasibi’nin bu eseri, yine ona ait olan e/-Ak/ risalesiyle birlikte Hiiseyin Kuvvetli
tarafindan tahkik edilerek Daru’l-Fikr ve Daru’l-Kindi (Beyrut, 1971; Beyrut, 1979)
tarafindan yaymlanmstir'™. Bunun igin kitap daha ¢ok, el-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn
ismiyle meshur olmustur. Fehmu I-Kur’an, igerik itibariyle Kur’an ilimleri sahasinda
ilk kitap olmay1 hak edecek nitelikleri tasimaktadir. Cilinkii inceledigimizde kitabin
“Mukaddime, Fedailii’l-Kur’an, Fikhu’l-Kur’an, Muhkem ve Miitesabih, Nesh’in
Caiz Olup Olmayacag Yerler, Mutezile’nin Iddialarina Karsi Ehl-i Siinnet’in
Miidafasi, Ahkam’da Nasih ve Mensuh, Uslibii’l-Kur’an”'® ana basliklarindan
olustugunu gordiik. Anilan eseri, bu alanda yapilan ¢aligmalarin ilki kabul edersek,
miistakil ve kapsamli Kur’an Ilimleri ¢alismalarinin baslangicini hicri I11. asra kadar
gbtiirmils oluruz. Fehmu’l-Kur’dn, bugiin elimizde mevcut olan el-Burhan fi
Ulimi’l-Kur’an, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’én gibi Kur’an Ilimleri alaninda pek ¢ok
konuyu kapsamasa da hem igerik hem de miiellifin 6nce yasamasi agilarindan -daha
onceki bir tarihe ait baska bir esere rastlanmadigi siirece-, derli toplu olarak Kur’an

[limleri’ni igeren ilk calisma olma o6zelligine sahiptir. Eser, Veysel Akdogan

" Jbnii’n-Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1398/1978, 1, 128;
Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-Miiellifin Terdcimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
Mektebetii’l-Miisennd, Beyrut, trs., IX, 285.

12 Turgut, s. 13.

19 Quat Yildirim, “Miizakere” (Omer Celik’in “Hicri V-XI. Aswrlarda Kur’an Ilimleri” adli tebliginin
miizakeresi), Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, III, 95.

% Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 29.

1% Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 29; Adil Oksiiz, “Muhdsibi: Fehmu’l-Kur’'an”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: V, Sakarya, 2002, s. 175; Zafer Erginli, “Muhasibi” ,
DIA, istanbul, 2006, XXXI, 15.

1% Haris b. Esed b. Abdillah el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, (Thk. Hiiseyin Kuvvetli),
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1398/1979, s. 245-501.
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tarafindan Akl ve Kur’an’in Anlasilmas: adiyla Tiirkce’ye ¢evrilmis, Isaret Yayinlari

tarafindan da tek cilt halinde 2004 yilinda Istanbul’da basilmistir.

Kronolojik olarak Abdullah b. Vehb (6. 197/813), Haris el-Muhésibi’den
daha once yasasa da, Abdullah b. Vehb’in el-Cami’: fi Ulumi’l-Kur’dn adli kitab1
Kur’an Ilimleri sahasinda yazilan ilk eser olarak kabul edemeyecegiz. Ciinkii bu
eserin asil ad1 e/-Cami’ olup, kitabin muhtevasini géz oniinde bulunduran muhakkik
Miklos  Muranyi  tarafindan  el-Cami’:  fi ~ Ulimi’l-Kur’an  seklinde
isimlendirilmistir'”’. Ayrica miiellif, kitabim genel olarak Tergibii’l-Kur’an, fi’l-
Arabiyyeti bi’l-Kur’an, fi Ihtilafi Hur(fi’l-Kur’an, Babii’'n-Nasih, en-Nasih mine’l-

108 yani Kur’an

Kur’an ve es-Siiciid fi Siictdi’l-Kur’an basliklarina ayirmistir
[limleri ile ilgili kitapta sadece nesh konusu islenmistir. Sonu¢ olarak Abdullah b.
Vehb’in el-Cami’ adli eseri hem adi hem de igerigi itibariyle Kur’an ilimleri

sahasinda yazilan ilk eser olma 6zelligini tasimamaktadir.

Bu agiklamalardan da anlasildig {izere Kur’an Ilimleri tabirini, terim olarak
ilk defa kimin kullandigin1 tespit etmek oldukca giigtiir. Ciinkii yazma eser
kataloglarindaki tarihi siralamada en onde yer alan Ulidmu’l-Kur’dn isimli eser,
icerigini bilmedigimiz silirece, gercek manada bu alanda yazilmig ilk eseri
belirlemede yeterli degildir'”. Bu baglamda ve mevcut bilgilerimizle, Havfi’nin el-
Burhdn fi Uliimi’l-Kur’én adli eserinin, Kur’an Ilimleri terkibini kitap adi olarak
kullanilan ilk eser; Muhéasibi’nin Fehmii’[-Kur’an ve Mednih’inin de bu alanda

yapilan ilk ¢aligma oldugu kanaatine ulasabiliriz.

Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi’ye (8. 597/1201) ait olan Fiininii’l-Efndn fi
Uytini Uliimi’l-Kur’an adli eser ise, Kur’an Ilimleri konusunda muhteva itibariyle ilk
sistematik kitap olarak kabul edilebilir''®. Ciinkii o, bashklarindaki cesitlilik ve
basliklar altindaki bilgilerin sunulus metodu bakimindan Kur’an Ilimleri’ne dair o

giine kadar yazilmis kitaplarin en iyisidir ve bu alanda daha sonra yazilan kitaplara

197 Saffet Kose, “ibn Vehb”, DIA, istanbul, 1999, XX, 545; ismail Caliskan, “Tefsir Usiliiniin Ilk
Kaynaklari UzerineBir Tetkik -Abdullah b. Vehb (6. 197/813) ve el-Muhdsibi (5. 243/857) Ornegi”,
Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usilii, [stanbul, 2009, s. 196.

198 Caligkan, s. 197.

19 Gokmen, s. 4.

10 Birgik, “Kur’an”, DIA, XXVI, 402.
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da kaynaklhk etmistir'''. Ancak Zerkesi’nin el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn adli eseri
digerlerini golgede birakmustir. Ciinkii dort cilt olan bu eserde, Kur’an ilimleri
konular1 47 baglikta ayrintili bir sekilde incelenmistir. Giiniimiizde en ¢ok miiracaat

edilen eserler arasinda onceligi elde etmistir.

IV. TEFSIiRIN MUKADDIMESININ iINCELENMESI

Islam tarihi boyunca te’lif edilen eserlerde bir 6nsdz ya da giris olarak
nitelenebilecek boliimler mevcuttur. Kitaba giris mahiyetinde olan bu kisim,
mukaddime, medhal, temhid ve tasdir gibi isimlerle adlandiriimaktadir''*. Genellikle
bu kisimlarda eserin yazilis amaci ve metoduna dair 6zli bilgiler bulunur. Bunun
yan1 sira bu mukaddimeler, eserin o sahada getirdigi yenilikleri, araladigi kapilar1 ve
sagladigr agilimlart igerdigi i¢in ilgili ilim dalinin tarihi ve metodolojik gelisimi

113

acisindan da dnem arz etmektedirler °. Bu agilardan mukaddimeler, sadece bireysel

bir kurallar demeti olarak goriilmemeli ve onlara, ait olduklar1 ilim dalinin

114 e -
. Kimi

metodolojisinin gelisimini saglayan 6nemli bir kaynak gdziiyle bakilmalidir
miifessirler de tefsirlerinin mukaddimelerinde, eserlerinde takip edecekleri metodu
ve eseri yazis sebeplerini belirttikleri gibi tefsir ustliine ve Kur’an Ilimleri’ne dair
bilgiler de vermektedirler. Hacminin biiyiikliigli, muhtevasinin kaynak olacak
derecede genis olmasi itibariyle, Kurtubi de bunlardan biri, hatta en 6nde gelenidir.

Bundan dolayi, tefsirin mukaddimesini ayr1 bir baslik altinda incelemeyi uygun

gordiik.

Miifessir, toplam 101 sayfa olan mukaddimesinde besmele, hamdele ve
salvele gelenegini devam ettirmistir. Ilerleyen sayfalarda “Allah’mn kitabi olan
Kur’an-1 Kerim, silinneti ve farzi ayakta tutan biitlin ser’i ilimleri i¢inde barindiran,
gbéglin emininin yeryliziiniin eminine kendisiyle indigi bir kitap oldugu icin ¢esitli

tefsir, liigat, i’rab ve kiraat niiktelerini, sapik ve sapkin firkalarin reddedilmesini,

M yusuf Sevki Yavuz-Casim Avci, “Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec”, DiA, istanbul, 1999, XX, 545;
Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 30.

"2 fsmail Durmus, “Mukaddime”, DiA, istanbul, 2006, XXXI, 115.

113 Nizamettin Bayrakg1, Taberi Tefsiri Mukaddimesinin Kur’an ilimleri A¢isindan incelenmesi,
(Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2010, s. 4; Tahsin Peker, Klasik Donem Tefsir
Mukaddimelerinde Ulimu’l-Kur’an (Kurtubi ve Ibn Ciizeyy Ornegi), (Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi), Sakarya, 2010, s. 17.

14 Peker, s. 17.
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zikrettigimiz niiz(l sebeplerine ve fikhi hiikiimlere dayanak teskil eden pek ¢ok
hadisi i¢inde bulunduran, Kur’an ve hadisin manalarin1 birlestiren ve bunlardaki
kapal1 ifadeleri selefin ve onun takipgilerinin goriisleriyle agiklayan 6zlii bir tefsir
yazmak siretiyle biitlin Omriimii Kur’an’a adamay1 ve gayretimi ona yoOneltmeyi
uygun gordim”'"® diyen miiellif tefsiri yazma amacim ve tefsirinde izleyecegi

metodu belirtir.

Kurtubi, tefsir yazan kisinin uymasi gereken sartlar1 da su ciimleleri ile ifade
eder: “Bu kitapta goriisleri, onlar1 sdyleyenlere; hadisleri de onlar1 derleyenlere isnad
etmeyi bir sart olarak telakki ettim. Denilir ki: “Sozii, sOyleyenine izafe etmek ilmin
bereketindendir”. Tefsir ve Fikih kitaplarindaki hadisler ¢cogu defa miibhem (kapali)
olarak gelir. O hadisi kimin tahric ettigini de ancak Hadis kitaplar1 hakkinda bilgi
sahibi olan kisiler bilebilir. Boylece bu konuda bilgisi olmayan kisi de saskin bir
sekilde ortada kalir ve sahih hadisle illetli olan1 birbirinden ayirt edemez. iste bu
bilgi gayet onemlidir. Bu konuda bilgi sahibi olmayan birisinden, o goriisii meshur
ve giivenilir Islam alimlerine izafe edinceye kadar ne bir sozle ihticac etmesi ne de
istidlal etmesi, kabul edilir. Bu eserde yukarida bahsedilenlerin tiimiine isaret
edecegiz. Allah dogruya ulastirandir. Diger bir sartim da miifessirlerin kissalarindan
ve tarihgilerin haberlerinden sadece gerekli olanlar1 ve agiklama yaparken muhakkak
nakledilmesi gerekenleri zikretmektir. Bunlarin yerine ahkam ayetlerini, anlamlarini
ortaya cikaran ve isteyeni bu hiikiimlerin gerekgelerine ulastiran meselelerle
aciklama yoluna gittim. Bir, iki ya da daha fazla hiikiim igereren her ayet,
aciklayacagimiz iizere sebeb-i niizll, garip ifadelerin tefsiri, ahkam gibi hususlari
ihtiva etmektedir. Eger ayet her hangi bir hiikiim igermiyorsa orada tefsir ve te’vil
adina var olan konulara degindim. Bu usulii, kitabin sonuna kadar siirdiirdiim. Ben
bu kitabima el-Cdmi’ [li-Ahkami’l-Kur’an ve’l-Miibeyyin Lima Tedammenehu

Mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkin adim verdim”''.

Miifessir goriildiigli iizere,
mukaddimede tefsirin adini, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn ve’l-Miibeyyin Limad
Tedammenehu Mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkan koydugunu sdylemis; fakat ilerleyen

bir yerde ise onu Camiu Ahkdmi’l-Kur’an ve’l-Miibeyyinii Limd Tedammenehu

15 el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Endiiliisi, el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur’an, (Thk. Muhammed Ibrahim el-Hifnavi, Mahmud Hamid Osman), Daru’l-Hadis,
Kabhire, 1426/2005, 1, 12.

16 Kurtubi, I, 13.
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Mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn olarak zikretmistir''’. Bu farklilik tabakat ve tarih
kitaplarina da yansimus''®; fakat eserin ismi, bugiin de bilindigi tizere el-Cdami’ li-

Ahkami’l-Kur’dn olarak yayginlasmistir.

Mukaddimenin giris boliimii mesabesinde olan bu ifadelerden sonra Kurtubi,

konularin ayrintili incelendigi gelisme boliimiine gegmektedir.

Kurtubi, islemek istedigi konular1 bagliklara ayirarak mukaddimesini bir

sisteme koymustur.

Miifessir, “bab” veya “fasil” olarak ifade ettigi ana basliklarla ve yeri

geldikge agtig1 ara basliklarla mukaddimesini soyle tasnif etmistir:

1. Kuran’in Faziletleri; Kur’an Ogrenmeye Tesvik; Kur’an’it Ogrenen,

Okuyan, Dinleyen ve Onunla Amel Edenin Faziletleri,

2. Kur’an’t Okuma Sekli (Tilavet Adab1), Mekruh ve Haram Olan Okuma
Sekilleri ve Konuyla ilgili Goriis Ayriliklar,

3. Kur’an ve Ilim Ehlinin, Riya gibi K6tii Huylardan Sakindirilmast,

4. Kur’an’1t Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi ve Gafil Olmamasi Gereken

Hususlar,

5. ’rabii’l-Kur’an, 1’rabii’l-Kur’an’in Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik

Edilmesi, Kur’an’1 ’rabli Olarak Okumanin Sevabx ile Ilgili Rivayetler,
6. Kur’an Tefsiri ve Tefsir Ehlinin Fazileti ile Ilgili Rivayetler,

7. Kur’an Hafizi, Kisiligi ve Ona Diismanhik Edenlerin Vasiflart ile Ilgili
Rivayetler,

8. Kur’an’1t Okuyan ve Ezberleyenin Kur’an’a Karsi Gostermesi Gereken

Edep ve Hiirmet,

"7 Kurtubi, II, 662.

"® ibn Ferhtn, ibrahim b. Ali b. Muhammed, ed-Dibacii’l-Miizheb fi Ma’rifeti A’yani’l-Mezheb,
(Thk. Muhammed el-Ahmedi Ebii’n-Nar), Darii’t-Taras, Kahire, 1972, II, 309; Katib Celebi,
Mustafa b. Abdillah Haci Halife, Kesfii’z-Ziintin an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin, (Thk. Serafeddin
Yaltkaya, Rifat Bilge), Vekalet-i Maarif Matbaasi, yrs., 1360/1941, 1, 534; Ibnii’l-imad, Ebi’l-
Felah Abdiilhayy b. Ahmed, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Daru’l-Fikr, yrs., trs., V,
335; V, 335; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetﬁ’l-Ariﬁn Esmaii’l-Miiellifin ve Asarii’l-
Musannifin, Istanbul, 1951, II, 129; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, E.
J. Brill, Leiden, 1938, 1, 529; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur Erster
Supplementband, E. J. Brill, Leiden, 1937, 1, 737; Zirikli, V, 323; Kehhale, VIII, 239.
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9. Kur’an’1 Sadece Kendi Goriisiiyle Tefsir Etmenin ve Buna Girisimde

Bulunmanin Yasak Olusu ile ilgili Rivayetler, Miifessitlerin Mertebeleri,
10. Kitabin Siinnet ile Agiklanmasi ve Bu Konuyla ilgili Rivayetler,

11. Kitab1 ve Siinneti Ogrenip Anlama ve Kur’an’mn Tamamini Ezberlemeden

Once Onun Hiikiimleriyle Amel Etmenin Kolaylig ile ilgili Rivayetler,

12. “Bu Kur’an Yedi Harf Uzere Indirilmistir. Ondan Kolaymiza Geleni

Okuyunuz” Hadisinin Anlami,

13. Kur’an’in Toplanmasi, Hz. Osman’in Mushaflar1 Yazdirma Sebebi ve
Bunun Disinda Kalanlart Yaktirmasi ile Sahabeden Hz. Peygamber (s.a.v.)

Zamaninda Kur’an’1 Ezberleyenler,

14. Kur’an Sdrelerinin ve Ayetlerinin Tertibi; Noktalanmas1 ve
Harekelenmesi; Hizblere ve Ta’sirlere (Onarli Ayetlere) Ayrilmasi; Kur’an’daki

Harflerin, Ciizlerin, Kelimelerin ve Ayetlerin Sayist,
15. Stre, Ayet, Kelime ve Harf Lafizlarinin Anlamlari,
16. Kur’an’da Arapga Disinda Kelimelerin Olup Olmadigi Konusu,
17. Kur’an’1n I’cz1, Mucizenin Gergeklesme Sartlar1 ve Mahiyeti

18. Sdrelerin Fazileti ve Diger Konularda Uydurulan Haberlere Dikkat
Cekme

19. Kur’an Hakkinda Asilsiz Sozler Soyleyenlere ve Hz. Osman Mushafinda
Fazlalik veya Eksiklik Vardir Diyenlere Reddiye

20. istidze
21. Besmele

Kurtub?’nin basliklar halinde isledigi bu konulari biz kendi arasinda

gruplandirip dort boliim halinde inceleyecegiz.
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A. KUR’AN’IN OKUNMASI ve TEFSIiR EDILMESi ACISINDAN
MUKADDIME

Kurtub?’nin mukaddimesinde isledigi ilk konu, “Kur’an’in Faziletleri”
bashgini tasimaktadir. Miifessir, burada Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin (6.
256/870)'"°, Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri’nin (6. 261/875)'*, Eba Davud

21 Muhammed b. isa et-Tirmizi’nin

Stileyman b. Eg’as es-Sicistani’nin (6. 275/889)
(6. 279/892)'*, Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesdi’nin (6. 303/915)'%
eserlerinden yani birinci el hadis kaynaklarindan aldig1 hadislerle konuyu islemistir.
“Buhari’nin, Osman b. Affan’dan aldig1 bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) “Sizin
en hayirliniz, Kur’an’1 6grenen ve 6gretendir”'** demektedir”'** 6rneginde de oldugu
gibi miiellif, genelde hadisin gectigi eseri degil, eserin sahibini belirtmistir. Ayrica
¢ogunlukla da hadislerin ilk ravisini nakletmistir'*®. Gerektiginde de serh ettigi bu

hadislerle Kurtubi, okuyucuyu psikolojik olarak tefsiri okumaya hazirlama amacini

tasimaktadir.

Kur’an’in alcak veya yiiksek sesle, nagmeli veya nagmesiz olarak okunmasi
hakkindaki alimlerin fikir ayriliklarini, “Kur’an’t Okuma Sekli (Tilavet Adabr),
Mekruh ve Haram Olan Okuma Sekilleri ve Konuyla Ilgili Gériis Ayriliklar:”
bashiginda genisce ve delilleriyle ele alan Kurtubi, yer yer kendi goriisiinii de
belirtmekten geri durmamistir'?’. Ornegin “Seslerinizle Kur’an’1 siisleyin/ Gl s )
eﬁ\}mi-.’”lzg hadisininin zahir anlamiyla anlagilmamasi gerektigini, bu hadisin

maklib ifade tiiriine girdigini sdylemistir. Bu durumda hadise “Kur’an ile seslerinizi

"% Kurtub, 1, 16.

120 Kurtubi, I, 17.

"2l Kurtubi, I, 18.

122 Kurtubi, I, 17.

12 Kurtubi, 1, 18.

124 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, trs., I, 69; el-Buhari, Eba Abdillah
Muhammed b. Ismail, el-CAmiu’s-Sahih, (Thk. Mustafa Deyb el-Buga), Daru ibn Kesir, Beyrut,
1407/1987, Fedaili’l-Kur’an, 21; Ebl Davud, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Siinen, (Thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Daru’l-Fikr, yrs, trs., Vitr, 14; et-Tirmizi, Eba Isa
Muhammed b. Isa, el-CAmiu’s-Sahih, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs., Fedailii’l-Kur’an,
15.

2% Kurtubi, 1, 16.

126 Kurtubi, I, 13-20.

127 Kurtubi, I, 20-28.

128 Ahmed b. Hanbel, IV, 283; Ebi Davud, Vitr, 20; en-Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-
Siinen, (Thk. Abdiilfettah Eba Gudde), Mektebetii’l-Matbaati’l-Islamiyye, Haleb, 1406/1986,
Iftitah, 83.
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siisleyin/o)) il aSil saal | 53 77 sekliyle anlam vermenin daha dogru “z=<=l” oldugunu
ifade etmistir. Boylece hadisten Kur’an’1 yiiksek sesle veya teganni ile okunmanin
uygun olacagi manasinin ¢ikarilamayacagi sonucuna ulasmis hatta kendi goriisiinii

tasdikleyen ve baska ravi kanaliyla gelen “Kur’an ile seslerinizi siisleyin/ |sk)

Ol AL oS5 sal” 12 hadisini de delil olarak sunmustur'®’.

Miiellif, devam eden “Kur’an ve Ilim Ehlinin, Riya gibi Ké&tii Huylardan
Sakindirilmasi”, “Kur’an’t Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi ve Gafil Olmamasi
Gereken Hususlar” bagliklarda, Kur’an ve ilim ehlinin ahlaki olarak tagimasi gereken
vasiflara isaret etmis ve bu baglamda, Kur’an ilimleriyle ugrasan kimselerin
belirlenen kriterlere uymasi sonucunda diger insanlardan daha faziletli olacagina ve
ecirlerinin biiyiik olacagma deginmistir'*",

Altinc1"*? ve yedinci'? basliklarda, Kur’an tefsirinin 6nemine ve tefsir ehlinin

i'** sekizinci® baglikta da Kur’an’i

faziletine dair rivayetlere yer veren Kurtub
okuyan kimselerin abdestli olmak, misvak kullanmak, tertil ile okumak gibi adab
olarak uymasi gereken Olgilileri hadisler 1s181inda anlatmistir'*®. Biz bunlar

siraladigimizda, kirk tic madde gibi yiiksek bir rakam ortaya ¢ikmaktadir.

Kurtubi, “Kim Kur’an’a dair kendi goriisiine dayanarak bir s6z soylerse,
isabet etse dahi hata eder”'*” hadisinde “kendi goriisiine dayanarak bir s6z séyleyen”
lafzindan kimlerin kastedildigini, “Kur’an’1 Sadece Kendi Gortisiiyle Tefsir Etmenin
ve Buna Girisimde Bulunmanin Yasak Olusu ile Ilgili Rivayetler” bashiginda
anlatmistir. Miifessir, bu kisileri, kendi batil goriis ve amaglarinin dogruluguna delil

olarak ayetleri tefsir edenler ve konuyla ilgili nakiller, miibhem, takdim-te’hir gibi

12 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef fi’l-Hadis, (Thk. Habibiirrahman el-A’zami),
el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1403/1982, 11, 485; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu’cemii’l-Kebir, (Thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi), Mektebii’l-Ulim ve’l-Hikem, Musul,
1404/1983, XI, 81; el-Hakim en-Nisabiri, Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek
ale’s-Sahfhayn, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1411/1990, 1, 762, h.n.: 2099.

%0 Kurtub, 1, 20-28.

P Kurtubi, 1, 28-33.

132 “Rur’an Tefsiri ve Tefsir Ehlinin Fazileti ile ilgili Rivayetler”.

133 «“Kur’an Hafizi, Kisiligi ve Ona Diismanlik Edenlerin Vasiflari ile ilgili Rivayetler”.

"** Kurtubi, 1, 37-38.

133 «Kur’an’t Okuyan ve Ezberleyenin Kur’an’a Kars: Gostermesi Gereken Edep ve Hiirmet”.

% Kurtubi, 1, 38-42.

37 Tirmizi, Tefsir, 1; Ebt Davud, ilim, 5.
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hususlar1 dikkate almadan sadece Arapga gramer kurallariyla Kur’an’1 tefsir edenler

olarak iki grupta kategorize etmistir'*®.

Miifessir, siinnetin, Kur’an’da miicmel olan konulari tebyin etme ve
Kur’an’da olmayan hiikiimleri koyma fonksiyonlarindan bahsederek diger bir
baslikla mukaddimeye devam etmistir'>’. Ogrenilen ayetlerin sadece bilgi boyutunda
kalmayip hayata gecirilmesiyle ilgili yeni bir baslik acmustir'®’. “Kur’an’mn ’cazi,
Mucizenin Gergeklesme Sartlar1 ve Mahiyeti” basliginda da mucizenin beg sartin1 ve

Kur’an’1n on agidan mu’ciz olusunu islemistir'*'.

“Strelerin Fazileti ve Diger Konularda Uydurulan Haberlere Dikkat Cekme”
basliginda ise, insanlarin kalplerine sliphe yerlestirmek, kendi diislincelerini kabul
ettirmek veya insanlar1 hayra yonelterek sevap beklentisine girmek amaglariyla
uydurulan hadislere dikkat ¢ekmistir. Sahih kitaplarda, miisnedlerde ve ilim adamlari
arasinda kabul goriip fakih imamlarin rivayet ederek tasnif ettigi kitaplarda bulunan
sahih hadislerle yetinildigi takdirde uydurulan haberlere ihtiya¢ kalmayacagini da

ifade etmistir'*.

Kurtubi, “Istidzeyi on iki ve “Besmele™yi ise yirmi sekiz alt baglikta ayrintili
olarak incelemistir. Konulari, hadisler, fikith ve dil alimlerinin goriisleriyle

destekleyerek, siirlerle siisleyerek fikih, dil, fazilet agilarindan islemigtir'®.

Bu bagliklarda Kurtubi, “Bu kitapta goriisleri, onlar1 sdyleyenlere; hadisleri
de onlar1 derleyenlere isnad etmeyi bir sart olarak telakki ettim” ifadelerine sadik
kalmis ve hadislerin gectigi kaynaklar1 belirtmistir. Ayrica sozii edilen hadislerin
zaman zaman senedlerini nakletmis ve bazen de kendi tercihlerine yer vermistir.
Miiellif, tefsire baslamadan ele aldig1 mukaddimesinde Kur’an’1 tilavet eden ve onun
tizerinde calisma yapanlarin sahip olmalar1 gereken ahlaki vasiflara dikkat ¢ekmistir.
Bu anlatimlariyla kisaca o, tefsir ¢aligmalarinin salt kiiltiirel bir etkinlik olmadigini,

Kur’an’1 diisiinerek okuyup, Kur’an’in emir ve yasaklarimi yerine getirmek suretiyle

¥ Kurtubi, 1, 42-47.

139 “Kitabmn Siinnet ile A¢iklanmasi ve Bu Konuyla flgili Rivayetler” Kurtubi, I, 47-50.

140 «“Kitabi ve Stinneti Ogrenip Anlama ve Kur’an’in Tamamum Ezberlemeden Once Onun
Hiikiimleriyle Amel Etmenin Kolayhg ile {lgili Rivayetler” Kurtubi, I, 51-52.

! Kurtubi, 1, 78-85.

"2 Kurtubi, 1, 85-87.

3 Kurtubi, I, 92-112.
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ilim-amel biitiinliigii cercevesinde bunun hayata gecirilmesi gerektigini ifade etmek

istemistir.

B. KUR’AN TARIHI ACISINDAN MUKADDIME

Kur’an Tarihi kisaca Kur’an’in inisi, yazilmasi, ezberlenmesi ve ac¢iklanmasi
faaliyetlerini igerir. Kurtubi, Kur’an Tarihi ile ilgili konulari, ardi ardina gelen
“Kur’an’in Toplanmasi, Hz. Osman’in Mushaflar1 Yazdirma Sebebi ve Bunun
Disinda Kalanlar1 Yaktirmasi ile Sahabeden Hz. Peygamber (s.a.v.) Zamaninda
Kur’an’1 Ezberleyenler” ve “Kur’an Strelerinin ve Ayetlerinin Tertibi; Noktalanmasi
ve Harekelenmesi; Hizblere ve Ta’sirlere (Onarli Ayetlere) Ayrilmasi; Kur’an’daki

Harflerin, Ciizlerin, Kelimelerin ve Ayetlerin Sayis1” adli iki baslikta iglemistir.

Miifessir, Kur’an’in, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda hem ezber yoluyla
hem de sayfalara, aga¢ kabuklarina, taslara yazilmak suretiyle korunmasindan kisaca
bahsetmesine ragmen; Hz. Ebubekr ve Hz. Osman zamanindaki faaliyetleri genis

olarak incelemistir.

1. Kur’an’in Toplanmasi

a. Kur’an’in Toplanmasini Gerektiren Sebepler

Kurtubi’nin, Buhari’den Zeyd b. Sabit kanaliyla naklettigi bilgilere gore,
Kur'an’in cem’i &ncesinde gelisen olaylar sunlardir'*: Hz. Omer, Yemame
Savagi’nda yetmis kisinin sehid olmasiyla Kur’an’in zayi olmasindan korkmus ve
halife Hz. Ebubekr’e, Zeyd b. Sabit’in de yanlarinda bulundugu bir sirada Kur’an’in
derlenip toplanmasi teklifini getirmistir. Hz. Ebubekr, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yapmadig1 bir seyi yapmaktan ¢ekinmistir; Hz. Omer, onu hayirli bir is yapacag
konusunda ikna etmistir. Bunun iizerine Hz. Ebubekr, gen¢ ve akilli oldugu, Hz.
Peygamber (s.a.v.) hayatta iken vahiy katipligi yaptigi, herhangi olumsuz ithama
maruz kalmadigi i¢in Zeyd b. Sabit’ten Kur’an sayfalarini bir araya toplanmasini

istemistir. Zeyd b. Sabit, bu gorevi once bir dag1 yerinden tagimaktan daha agir

144 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3. Ayrica bakiniz: Ahmed b. Hanbel, V, 188.
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olarak degerlendirmis; fakat kalbine gelen bir genislikten sonra vazifeyi tistlenmis ve
deri parcgalari, kiirek kemikleri, aga¢c kabugu gibi malzemelerde yazili olan ve
hafizlarin ezberinde olan Kur’an’1 toplamaya baslamustir'®. Yorucu bir mesaiyle iki
kapak arasina toplanan Kur’an, vefat edinceye kadar Hz. Ebubekr’in, sonra Hz.

Omer’in, o vefat edince de Hz. Hafsa’nin yaninda kalmustir'*.

b. Kur’an’in Toplanmasi Esnasinda Karsilasilan Sorunlar

Zeyd b. Sabit, Tevbe Stresi’nin son iki ayeti'*’ ve Ahzab Stresi’nin 23.

148

ayeti ~ disindaki ayet veya sireleri toplarken sorun yasamamustir; fakat rivayetlere

gore zikri gecen ayetleri sadece Huzeyme veya Ebi Huzeyme adli sahabilerin
yaninda bulabilmistir. Kurtubi, farkli kaynaklardaki, Zeyd b. Sabit’e zikri gecen bu
ayetleri getiren sahabinin adiyla ilgili muhtelif rivayetleri nakletmistir. Ornegin

149

miiellif, Buhari’den ™ Tevbe Siresi’ndeki ayetlerin ilk Once, sadece Huzeyme el-

Ensari’nin yaninda oldugu naklini yaparken'’; s6ziin devaminda aymi kaynaktan'"'
senedini de verdigi bir rivayette bu ayetlerin Huzeyme b. Sabit veya Ebi
Huzeyme’nin yaninda bulundugunu aktarmustir'>2. Kurtubi, Buhéri’den'®, Ahzab

Stresi’ndeki ilgili ayetlerin Huzeyme el-Ensari’nin yaninda olduguna dair bilgileri

4 5

nakletmistir'>*. Miifessir Tirmizi’den'> ise Tevbe Siresi’nin son iki ayetinin

Huzeyme b. Sabit’in yaminda bulundugunu ve hadisin hasen sahih oldugunu'*®;

15 Kurtubd, 1, 61.

49 Kurtubi, I, 62.

YT “Jeinizden size, stkintiya diismeniz kendisine ¢ok agir gelen, size ¢ok diiskiin ve inananlara son
derece sefkatli ve merhametli olan bir El¢i gelmistir. Eger yiiz cevirirlerse, de ki: “Allah bana
yeter, ondan baska ilah yoktur. Sadece O ’na giivendim. O biiyiik arsin sghibidir”/ sy eS;l; 2l
o U] 1) U AT (i U VT8 b sy st iyl e g i G e T30 Sl (00
padaall (552l ) by GO ile (Tevbe 9/128-129).

"8 “Inananlardan, Allah’a verdikleri sézii yerine getiren yigitler vardwr. Onlardan bir kismi verdikleri
sozii yerine getirmis (bu ugurda can vermis), bir kismi da (can vermeyi) beklemektedir. Onlar
sozlerini asla degistirmezler/ eéjﬂj A Sl (e eéjﬂﬁ ade alll shale Gl dxa Oy Gyl (e
Wt ) 518 Uy 51T (e (Ahzab 33/23).

149 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3.

PO Kurtubi, I, 61.

! Buhard, Tefsir, 169.

%2 Kurtubi, I, 62.

'3 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3.

"** Kurtubi, I, 62.

155 Tirmizi, Tefsir, 10.

1% Kurtubi, 1, 62.
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Ahzab Siresi’ndeki ayetin ise'’

158

Huzeyme b. Sabit veya Ebli Huzeyme’nin yaninda
bulundugunu ifade etmistir °°. Miifessir, bu olaylari, iki 6nemli hadis kaynagindan,
metinleriyle almis ve “Derim ki: Buhari ve Tirmizi’nin agiklamalarina goére, Tevbe
Stresi’nin son iki ayetinden birincisi, ilk toplanma sirasinda; Ahzab Stresi’ndeki
ayet ise ikinci toplamada tespit edildi. Taberi, Tevbe Siresi’ndeki ayet, son
toplamada bulundu demekte ise de, birinci goriis daha sahihtir. Allah, en 1yi bilendir”
diyerek konuyla ilgili kanaatini bildirmistir. Miifessir, bu ifadeleriyle bazi sorularla
kars1 karsiya kalmaktadir. Soyle ki: Eger, “ilk toplama” dedigi, Hz. Ebubekr

donemindeki Kur’an’in cem’i, “ikinci toplama” dedigi de, Hz. Osman zamanindaki

Kur’an’1n ¢ogaltilmasi ise;

1. Kurtubi’nin, Buhéri’den, Yemame Savasi’ndan sonra Zeyd b. Sabit’e
Kur’an’1 toplama gorevi verilmesinden itibaren anlattigi ve Huzeyme el-Ensari’nin
yaninda bulunan Tevbe Sturesi’yle ilgili aldig1 nakil hari¢, dogrudan veya dolayl
olarak zaman belirten bir ifade yoktur. Oyleyse Kurtubi, Buhari’den ve Tirmizi’den
bu olaylarin yasandig1 vakte dair ipucu vermemisken, nasil Ahzab Siresi’ndeki ayet

ise ikinci toplamada yani Hz. Osman doneminde tesbit edildigi sonucuna ulagmigtir?

2. Eger miifessirin dedigi gibi, Ahzab Siresi’nin 23. ayeti, ikinci toplamada
yani Hz. Osman doneminde bulundu ise, Kur’an’in bir¢ok insanin ezberinde
bulunmasina ve cem’ edilmesinden sonra Mescid-i Nebevi’de hazir bulunanlarin
huzurunda okunup ve higbir eksiginin bulunmadig1 herkes¢e onaylanmasina ragmen,
Ahzab Stresi’ndeki bu ayet, iizerinden yaklagik 12 yil gectikten sonra mui fark
edilebilmistir?'*’; o zaman kadar bu ayetleri okuyan ve Kur’an’da olmadigim fark
eden bir sahabe ¢ikmadi m1?; donemin halifeleri Hz. Ebubekr ve Hz. Omer Kur’an’in

cem’i olaymna gereken itinay1 gostermedi mi?'®

3. Yine Kurtubi’nin dedigi gibi, Ahzab Sdresi’nin ilgili ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman doneminde bulundu ise, Zeyd b. Sabit, inen biitiin
ayetleri dinleyen, onlar1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda kaydeden bir vahiy

katibi oldugu halde daha sonra bu dokiimanlar1 muhafaza etmedi mi?; ayetlerin

7 Tirmizi, Tefsir, 1.

18 Kurtubi, I, 62.

15 Omer Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yontem, Anadolu Yaymnlari, izmir, 1998, s. 17-18.
160 Ziya Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 203-204.
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mushafta olmadigin bildigi halde, Hz. Ebubekr doneminde gorevini tam yapmayarak

Hz. Osman’n hilafeti siiresine kadar bunu gizledi mi?"®’

4. Yine Kurtubi’nin dedigi gibi, Ahzab Sdresi’nin ilgili ayeti, ikinci
toplamada yani Hz. Osman doneminde bulundu ise, ismi ihtilafli olan bu sahabi,
yaninda bulundugu halde ayeti, bu siire zarfinda niye getirmedi?; mushafta bu ayetin

olmadigini gérmedi mi?'*

Bu ve bunun gibi bir¢cok sorunun cevabi sikintili oldugu icin, Kurtubi’nin,
Ahzab Siresi’nin 23. ayetinin ikinci toplamada yani Hz. Osman zamaninda tespit
edildigi goriisiinii kabul etmek miimkiin degildir. Zaten miifessirin kendisinin de
dedigi gibi, Hz. Osman’in yaptig1 mushafi yeniden derlemek degil, Hz. Hafsa’daki
mushafi esas alarak gogaltmaktir'®. Bize gore, Tevbe ve Ahzab Sireleri’nin ilgili
ayetleri, Hz. Ebubekr zamaninda Kur’an’in cem’i esnasinda bulunmus ve mushaftaki
yerine yazilmistir. Zeyd b. Sabit’in, bu ayetleri Kur’an’daki yerlerine yazarken
tereddiit etmesi ise, Kur’an’in toplanmasi sirasinda aranan sartlardan iki sahitin'®
heniiz getirilememesi sebebiyledir. Yoksa bu ayetler kayboldu sonra bulundu

manasinda degildir.

c. Tevbe Siiresi’nin Son iki Ayeti ve Ahzab Siiresi’nin 23. Ayeti ile ilgili

Tartismalar
1. Bu Ayetlerin Tek Sahabinin Sahitligiyle Tespit Edilmesi

Kurtubi, Kur’an’1t cem’i esnasinda istenen iki sahit sartina ragmen, Tevbe ve
Ahzab Sireleri’nin ilgili ayetlerinin birer kisinin yani Huzeyme b. Sabit’in soziiyle
tespit edilmesi konusunda Kur’an’a dil uzatan Rafiziler’e cevap vermistir ve iki

maddede konuyla ilgili gériislerini sunmustur:

Birinci cevap: Miifessire gore Tevbe Siresi’nin 128. ve 129. ayetleri bir
kisinin rivayetiyle degil icma ile sabit olmustur. Zeyd b. Sabit’in, “Tevbe Slresi’nin

sonundaki iki ayeti bulamadim” diyerek kimin yaninda bu ayetler varsa getirmesini

161
162

Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, s. 202.
Sen, Kur’an’in Metinlesme Siireci, s. 202.
19 Kurtubi, 1, 62.

164 Suyati, itkan I, 210.
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istemesinden, miifessir, “O, (Zeyd b. Sabit) bu iki ayeti bilmeseydi, birsey kaybedip
etmedigini bilemezdi”, sonucunu ¢ikarmistir. Ciinkii Zeyd, yeni bir bilgi elde etmek
icin degil, sadece emin olmak icin diger sahabilerin bilgilerine basvurmustu'®.
Kurtubi, Kur’an’da olan ama henliz mushafa kaydedilmeyen bu iki ayeti,
Huzeyme’nin getirmesiyle sahabeden birgok kisinin hatirladigini  belirtmistir.
Bundan da, sahabiler tarafindan bilinen ama sonradan hatirlanan bu ayetlerin, sadece
Huzeyme b. Sabit’in sézline dayanilarak degil icma ile sabit oldugunu neticesine
Varm1§t1rl66.

ikinci cevap: Miifessir, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Huzeyme’nin sahitligini,

167

iki kiginin sahitligine denk olarak kabul etmesini de”" Tevbe Siresi’nin son iki

ayetinin, tek sahabinin soziyle tespit edilmedigine delil olarak sunmustur'®®.

Kurtubi, Ahzab Stresi 23. ayetini, hem Zeyd b. Sabit hem de Ebli Huzeyme
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bizzat kendileri dinledikleri i¢in, bu ayetin tek kiginin

degil iki sahabinin sehadetiyle sabit oldugunu belirtmistir'®

. Boylece Kurtubi,
sadece bir sahabinin bu ayetleri bildigi ve yalnizca onun soziiyle bu ayetlerin tespit

edildigi tartigmalarina mukaddimede soru-cevap yontemiyle yer vermistir.
Sonug olarak, Tevbe ve Ahzab Streleri’nin ilgili ayetleri, Rafiziler’in dedigi
gibi tek bir kisinin rivayetiyle tespit edilmemistir, diyebiliriz. Ayrica bu ayetler, ayni

sahabinin degil iki ayr kisinin farkli zamandaki sahitlikleriyle tespit edilmistir.

165 Zerkesi, I, 234; Subhi Salih, s. 76.

19 Kurtubi, I, 66.

17 Huzeyme nin ziissehadeteyn (sehadeti iki sahit yerine gecen kimse) seklinde nitelenmesine vesile
olan olay soyledir: “Hz. Peygamber, bir bedeviden at satin ald1 ve “Gel bedelini vereyim” deyip
yiiriidii. Hz. Peygamber yiiriiyor ama bedevi daha iyi bir miisteri bulurum diislincesiyle onu takip
etmiyor, yavas yiriiyordu. Sonunda aradigint buldu. Hz. Peygamber’in akdinden haberi olmayan
bazi kisiler daha fazla para verdiler. Hz. Peygamber geri doniip geldiginde bedevi, “Ben sana
satmadim” diye alig-veris yalanladi ve “Sattimsa sahit goster” dedi. Bu sirada oraya gelen Huzeyme
b. Sabit, Hz. Peygamber’in lehine sahitlik ederek bedevinin ati sattigint sdyledi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, Huzeyme’ye “Bu alig-veriste bulunmadigin halde niye bu schadette bulundun”
dediginde, Huzeyme, “Ey Allah’in Rasilii, ben seni vahiy gibi daha dnemli bir konuda tasdik
ediyorum, bu sehadet nedir ki” diye cevap verdi. Hz. Peygamber, Huzeyme’nin sehadetini kabul
ederek “Herhangi bir kimsenin lehine veya aleyhine Huzeyme’nin sahitlik etmesi yeterlidir” dedi ve
onun miinferiden sehadetini iki kisinin sehadetine esit kildi”. Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d, et-
Tabakatii'l-Kiibra, Daru Sadir, Beyrut, 1960, IV, 379; Ahmed b. Hanbel, V, 215; Buhari, Siyer,
12; Hakim en-Nisabiri, 11, 21, h.n.: 2186.

' Kurtubi, 1, 66.

' Kurtubi, 1, 66.

37



11. Bu Ayetleri Getiren Sahabilerin Kimligi

Zeyd b. Sabit’e, Tevbe Stresi’nin son iki ayetini ve Ahzab Siresi’nin 23.
ayetini getiren kisilerin isimleri, kaynaklarda farkli sekillerde ge¢mektedir. Bu
ayetleri aktaran sahabilerin ayni kisi oldugu gériisleri olsa da'’’; Kurtubi, bunlarin
farkli sahislar olduguna dair ifadeler kullanmistir. Rafiziler’e verdigi cevap
esnasinda, Tevbe Siresi’nin son iki ayetinin Huzeyme b. Sabit’in, Ahzab Stresi 23.
ayetinin ise Ebi Huzeyme’nin yaninda bulundugunu belirtmistir'’". Miiellif zikri
gecen ayetleri getiren sahabilerle ilgili diisiincesini Tevbe Stresi son iki ayetin tefsiri
esnasinda da aynen dile getirmistir'’>. Bu karariyla miifessir, Tevbe Stresi’nin 128.
ve 129. ayetlerinde hem Buhari’nin hem de Tirmizi’nin; Ahzab Siresi’nin zikri
gegen ayetinde de sadece Tirmizi’nin nakillerini tercih etmistir. S6ziin devaminda da
kendisinin aksi goriisii olan alimleri de belirterek okuyucuyu haberdar etmistir. Bu
strelerdeki ayetlerin, farkli iki sahabinin sahitligiyle, farkli zamanda yasanmis
benzer olaylarla mushaftaki yerlerine yerlestirildigini kabul edersek sorunun ortadan

kalkacag1 diislincesindeyiz. Zeyd b. Sabit, sonugta Huzeyme’nin veya Ebi

Huzeyme nin okudugu ayetleri mushafa eklemistir. Kur’an’da eksiklik olmamustir' ™.

2. Kur’an’m Cogaltilmasi

a. Kur’an’in Cogaltilmasin1 Gerektiren Sebepler

Kurtubi, bilinen olaylar oldugu i¢in olsa gerek, kaynak belirtmeden Kur’an’in
cogaltilmasma sebep olan olaylart dzetle sdyle anlatmustir: Sahabilerin Islam
tilkelerinin degisik yerlerine dagilmasiyla, okuyuslarinda farkliliklar olusmustu.
Kendi kiraatini daha efdal goriip ona taassupla baglanan; fakat diger okuyus
sahiplerini tekfir eden kisiler de olmustu. Sam halki ile Irak halki, Ermenistan’a

yapilan bir seferde biraraya geldiginde ve her grup digerinin farkli okudugunu

170 Asri Cubukeu, “Huzeyme b. Sabit”, DA, istanbul, 1998, XVIII, 436.

7! Kurtubi, I, 66.

"2 Kurtubi, IV, 612.

173 Kurtubi’nin ve bizim vardigimz sonucun aksine boyle olaylarin islam tarihinde hi¢ yasanmadigin,
alimlerin metin tenkidini birakip sened tenkidine yonelmesiyle kaynaklarda konunun ¢ikmaza
soktugunu diisiinen ilim adamlar1 da mevcuttur. Ornegin bakimiz: Salih Akdemir, Cumhuriyet
Doénemi Kur’an Terciimeleri, Akid Yaymlari, Ankara, 1989, s. 22-23; Zeynel Abidin Aydin, Hz.
Osman ve Sonraki Donemde Kur’an’in Metinlesme Tarihi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara,
2008, s. 171.
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gordiigiinde yasanan anlagsmazlik bu durumun bir O6rnegidir. Durumun koti
sonuglarint géren Huzeyfe, Hz. Osman’a, Yahudilerle Hiristiyanlarin distiikleri
sekilde Miislimanlarin da kitaplar1 hakkinda ihtilafa diismemeleri i¢in tedbir
almasini onermistir. Hz. Osman, bunun iizerine Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. el-
Haris b. Hisam (5. 43/663), Said b. el-As (6. 59/679) ve Abdullah b. Ziibeyr’den (6.

73/692) olusan bir heyete, Hz. Hafsa’daki mushafi esas alarak, Kureys lehgesiyle

174

Kur’an’it ¢ogaltmalar1 emrini vermistir' '*. Miifessir, Ibn Cerir et-Taberi’nin (6.

310/922), istinsah komisyonunda Zeyd b. Sabit ile birlikte sadece Said b. el-As’m
yer aldig1 goriisiinii zayif, Buhari, Tirmizi ve diger alimlerin goriislerini ise daha

175

dogru “C-mi” bulmaktadir ™.

b. Kur’an’in Cogaltilmasindan Sonraki Gelismeler

Miifessirin, prensiplerinin disina ¢ikip kaynak belirtmeden aktardigi olaylara

gore, Kur’an, Hz. Hafsa’daki niishaya gore ¢ogaltilmis ve asil niisha Hz. Hafsa’ya

176

geri verilmistir . Kurtubi, Kur’an’in yedi niisha halinde, ¢ogunlugun goriisiine gore

de dort niisha halinde teksir edildigini ifade etmistir'”’. Cogaltilan niishalar ise Irak,
Sam ve Misir’a gonderildikten sonra' " Hz. Osman, ileri gelen sahabilere danismis ve

kimin yaninda Kur’an’dan yazili olarak boéliim varsa bunlart yakmasini

179

emretmistir . Fakat Hz. Osman’in ¢ogaltilan niishalar disinda kalan seylerle ilgili, -

fiillerden kaynaklanan- yakilmasi (3 J~3) veya parcalanip (3>3) yere gomiilmesi

gibi farkli emirlerinin oldugunu nakleden Kurtubi, yakilmasi rivayetinin daha uygun

180

“Cpual” oldugunu belirmistir ©. Miifessir, bu olaylardan sonug¢ ¢ikararak, Allah’in

isimlerinin  bulundugu kitaplarin yakilabilecegine dair alimlerin goriislerini

nakletmistir'®".

174 Kurtubi, 1, 62-63.
175 Kurtubd, 1, 63.
176 Kurtubd, 1, 63.
177 Rurtubi, 1, 64.
178 Kurtubi, 1, 64.
179 Kurtubi, 1, 63.
180 Kurtubi, 1, 65.
181 Kurtubd, 1, 65.
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¢. Kur’an’mn Toplanmasinda ve Cogaltilmasinda Abdullah b. Mesud’un

Secilmeme Sebepleri

Abdullah b. Mesud’un, Zeyd b. Sabit’e gére daha énce Islam’a girmesine,
Islam’a hizmetlerinin daha ¢ok ve faziletinin daha biiyiik olmasma ragmen, Hz.
Ebubekr, Hz. Omer ve Hz. Osman’in, Kur’an’ hem toplanmasi hem de ¢ogaltiimasi
isleminde Zeyd b. Sabit’i bagkan se¢mislerdir. Bunun nedenini sorgulayan Kurtubf,
tek sebebin Zeyd b. Sabit’in Kur’an’1, Abdullah b. Mesud’dan daha iyi ezberlemesi
oldugunu belirtmistir. Miifessirin, Ebli Bekir el-Enbari’den naklen verdigi bilgiye
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) daha hayatta iken, Zeyd Kur’an’in hepsini ezberlemistir
buna ragmen Abdullah b. Mesud ise yetmis kiisur streyi ezberlemistir. O, diger
streleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra 6grenmistir. Hatta Kurtubi, ileri
gelen ilim adamlarindan kimisinin, “Abdullah b. Mesud’un Kur’an’t tamamin
ezberlemeden vefat etti” dedigini nakletmistir'®>. Sonucta ibn Mesud, ilk once
kizginlikla Zeyd b. Sabit’e tepkili sozler sdylese de, sonradan Hz. Osman’in ve diger

sahabilerin, Zeyd’i bu gorev i¢in segmelerini kabul edip ona destek vermistir'™®.

3. Mushafin Harekelenmesi ve Noktalanmasi

Kur’an’in noktalanmasi ve harekelenmesi konusunu miistakil bir baslik
altinda inceleyen Kurtubi, bu faaliyetin ilk defa ne zaman oldugu hususunu
aciklamakta ve bu konuda iki goriis zikretmektedir. Birinci goriise gore, Halife
Abdiilmelik b. Mervan, Kur’an’in noktalanmasi ve harekelenmesi i¢in Irak valisi
Haccac’a talimat vermis, Haccac ise, Hasan Basri ve Yahya b. Ya’mer’i bu isle
gorevlendirmistir. Yine miiellifin zikretti§ine gore, ibn Sirin’in Yahya b. Ya’mer
tarafindan noktalar1 konulmus bir mushafi bulunmaktaydi. Ikinci goriise gore ise,
mushafa ilk nokta koyan kisi Ebii’l-Esved ed-Diieli’dir'®. Kurtubi’nin iki goriis
olarak verdigi Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmasi olayi, aslinda iki asamada
gerceklesmistir. Cilinkii Kur’an’i, Ebii’l Esved ed-Diieli harekelemis; Yahya b.

Ya’mer ise noktalamistir.

182 Kurtubi, 1, 64.
183 Kurtubi, 1, 64.
184 Kurtubi, 1, 72.
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4. Kur’an’in Ta’sirlere (Onarh Ayetlere) Ayrilmasi

Kurtubi’nin Ibn Atiyye el-Endeliisi’den (6. 541/1147) aldig1 bilgiye gore,
Abbasi halifelerinden Me’mun, Kur’an’in onarli ayetlere ayrilmasini istemis; bu
vazifeyi de Haccac yapmistir. Yine miifessirin verdigi Orneklere gore, sahabe
devrinden itibaren bireysel olarak, Kur’an’daki asirlari, stire ve ayet baslarini belirten
isaretler koyan kisiler oldugu gibi Kur’an’la karisir korkusuyla bunlardan sakinanlar

185 186
da ™ olmustur .

C. TEFSIR USULU ACISINDAN MUKADDIME

Kurtubi, “Sare, Ayet, Kelime ve Harf Lafizlarinin Anlamlar1” basliginda
tefsir ushliiyle ilgili farkli konulara yer verdigi i¢in, tefsirin mukaddimesi ustl

acisindan 6nemli bir kaynak mertebesindedir.

1. Sire

Stire kelimesi Arapca’da yiiksek makam, iistiin derece, san, seref, tiikksek ve

giizel bina, binanin kat1 gibi anlamlara gelen 2_ s~ (sir) kelimesinden tiiremistir.

Kelimenin ¢ogulu s (suver) seklinde gelir'®’

. Terim olarak ise, ayetlerden
meydana gelen, bast ve sonu bulunan, uzun veya kisa miistakil boliimlere siire
denir'™®. Kurtubi, kelimenin sozlik ve terim manalari arasinda sdyle baglanti

kurmustur:
a. Streye, bir makamdan baska makama yiikseldigi i¢in bu isim verilmistir'.

b. Yerin yliksek kismina sur denildigi gibi, serefi ve yliksekligi dolayisiyla

siireye bu isim verilmistir' .

"5 Dant, s. 14-24.

1% Kurtubi, I, 72.

"7 Halil b. Ahmed, VII, 289; el-Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihah TAcii’l-Liiga ve Sihahu’l-
Arabiyye, (Thk. Ahmed Abdiilgafir Attar), Daru’l-ilm, Beyrut, 1399/1979, 111, 253; ibn Manziir,
1V, 384; Zebidi, XII, 101.

188 Zerkani, s. 195; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 78.

1% Kurtubi, I, 74.

190 Kurtubi, I, 74.

41



c. Binanin gevresini saran surun yiiksek olmasi gibi, stireyi okuyan kiginin
okumayana gore daha serefli oldugu icin siireye bu ad verilmistir'*'.

d. Kur’an’m belli bolimii olusundan dolay1 siireye bu isim verilmistir'*>.

Cilinkii Araplar, arta kalan seye su’r (5_35) derler. Fakat miifessirin belirttigine gore,
bu sozciik, digerlerinden farkli olarak hemzeli olarak 3% (su’r) kokiinden
tiremistir. Daha sonra kelime hafifletilmis, hemze yerine onceki harfin 6tre olmasi

dolayistyla vav () harfi gelmistir'*.

e. Streye bu ismin verilme sebebi, eksiksiz ve milkemmel olmasidir. Ciinkii

Araplar, yaratilist tam olan disi deveye sire derler'**.

Goriildigl gibi miifessir, konuyla ilgili bilgileri dogrudan vermek yerine,
kelimenin sozliik anlamlart ile sfreye bu ismin verilis sebeplerini mukayese edip

yorumlayarak okuyucuya sunmustur.

2. Ayet

Kurtubi, ayet kelimesinin tiiredigi vezinler hakkinda EbG Bisr Amr b. Osman
Sibeveyh (6. 180/796), Ali b. Hamza el-Kisal (6. 189/805), Ferra gibi nahiv
otoriteleri arasindaki ihtilafi (4lzé -fealetiin- veya 4le1é -failetiin-) vererek etimolojik

tahlil yapmisg; kelimenin sozliikk anlamina, terim manastyla iliskili olarak yorumlar

katip siirlerden 6rnekler vererek konuyu zenginlestirmistir'*:

a. Ayet, alamet anlamina gelmektedir. Yani kendisinden 6nce ve sonra gelen
sOziin birbirinden ayri oldugunu belirten alamettir. Her bir ayet, digerlerinden ayirt
edilebildigi ve tek basina durabildigi i¢in onlara ayet ismi verilmistir'*°.

b. Ayet, topluluk manasina da geldiginden dolay1r Kur’an’daki bir grup harfin

toplamina ayet denilmistir'®’.

91 Kurtubi, I, 74.
192 Kurtubi, I, 74.
193 Kurtubi, I, 74.
194 Kurtubi, I, 74.
195 Kurtubi, I, 75.
196 Kurtubi, 1, 75.
97 Kurtubi, 1, 75.
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c. Ayet, mucize anlamin1 da kapsadigi i¢in insanlarin benzerini sdylemekten

aciz olduklari, hayret verici bu s6z dizilerine ayet denilmistir'*®.

Ayetin, miifessirin verdigi alamet anlamiyla iligkili olarak, ibret, delil, agik

isaret gibi manalar1 da bulunmaktadir'®”.

3. Sirelerin ve Ayetlerin Tertibi

“Kur’an Strelerinin ve Ayetlerinin Tertibi” basliginda Kurtubi konuyu
miistakil olarak incelemistir. EbG Bekir el-Enbari’den naklen verdigi bilgilere gore,
ayetlerin siralanigi, strelerin bas tarafina besmelenin konulmasi, Tevbe Stresi’nin
basinda besmelenin yer almamasi tevkifidir yani Hz. Peygamber’in emriyle

olmustur.

Mukaddimeyi inceledigimizde miifessirin, slrelerin, glinlimiizde mushafta
yer aldigi sekilde tertibi hakkindaki goriis sahibi olan alimleri, iki grupta tasnif
ettigini gordiik. Strelerin Kur’an’daki siralanisinin igtihadi yani sahabilerin igtihadi
ile oldugunu sodyleyenler, hususi mushaflardaki tertip fakliligim1 delil olarak
kullanmuslardir. Ciinkii Hz. Ali’nin mushafi Alak Siresi ile baslarken, ibn Mesud un
mushafi, Fatiha, Bakara, Nisa Stresi seklinde siralanmis; Fatiha Stresi ile baslayan
Ubeyy b. Ka’b’m (6. 30/650) mushafi ise Nisa, Al-i imran, En’am, A’raf ve Maide
Streleriyle devam etmistir. Strelerin siralanisi igtihadi oldugu i¢in sahsi mushaflarda
farkliliklar olugsmustur. Diger bir gruba gore ise, sirelerin tertibi, tevkifidir. Clinkii
Hz. Peygamber’e Cebrail, ayetlerin yerlerini bildirdigi gibi slrelerin yerlerini de
tespit etmistir’”. Bu goriistekiler, hususi mushaflardaki farkliliklarin, son arzadan
once oldugunu, ondan sonra Hz. Peygamber’in sahabilere sirelerin bugiinkii

stralamgim gosterdigini soylemislerdir™'.

Her iki grubun goriislerini ve delillerini sunan Kurtubi’nin hangi diisiincede

oldugunu tespit etmek giictiir. “Kur’an’in Toplanmas1” baghiginda gecen “O (Zeyd b.

198 Kurtubi, 1, 75.

19 {bn Manzfir, XIV, 56; Zebidi, XXXVII, 124; Yusuf Sevki Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”,
DiA, istanbul, 1991, IV, 243; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 55; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.
75.

200 Ahmed b. Hanbel, I, 57; Tirmizi, Tefsir, 9.

2! Kurtubi, I, 69-71.
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Sabit), olduk¢a yorucu bir calismadan sonra, streler arasinda sira gozetmeksizin,

202 ifadelerinden miifessirin, strelerin ictihadi olarak

Kur’an’1t bir araya topladi
stralandig1 goriisiinde oldugu sonucuna varabiliriz. Ciinkli Kurtubi’nin bahsetmedigi,
ama sirelerin tertibinin i¢tihadi oldugunu savunanlarin bir deliline gére, Hz. Osman,
Hz. Ebubekr doneminde sira gozetilmeden toplanan sirelerin siralanmasini
istemistir’”®. Eger sdrelerin siralanisini, Hz. Peygamber emretseydi, Hz. Ebubekr
buna gore tertip eder, Hz. Osman da tertip edilmis mushafi ¢ogaltirdi. Fakat bunlarin
aksine Kurtubi, “Sdrelerin ve Ayetlerin Tertibi” baglhiginda konuyu islerken iki
goriisii de su sirayla sunmustur: Ik énce giiniimiizde mushafta yer aldig1 sekilde
stirelerin siralaniginin sahabenin igtihad ile tespit edildigini goriisiinii vermis sonra
da ayet ve siirelerin siralanisinin, Tevbe Siresi’nin basina besmele konulmamasinin
Hz. Peygamber’in emriyle oldugu goriisiinii zikretmistir’™*. Bu ikinci goriisten sonra
ise “Bu konuda sdylenenlerin en sahihi budur” diyerek kendi goriisiinii bildirmistir.
Iste miifessirin bu tercihi ile “O (Zeyd b. Sabit), olduk¢a yorucu bir ¢alismadan
sonra, sUreler arasinda sira gozetmeksizin, Kur’an’t bir araya topladi” climlesi bir
celiski arz etmekte ve bizim, kendisinin hangi fikirde oldugunu karar vermemizi

giiclestirmektedir.

4. Kelime

Bir dilde anlam ifade eden ses veya ses birliklerine kelime denir’”. Bir dilin
zenginligi, kelimelerinin anlam zenginligiyle orantilidir. Kurtubil ise kelimeyi,
“yapisin1  olusturan biitiin harflerle birlikte ortaya ¢ikan sekil” olarak

206

tanimlamaktadir™. Miifessir, bu tamima goére Kur’an’daki en uzun kelimenin

“...andolsun onlari halifeler yapacaktzr.../...}éj\gmés ... (Nur 24/55) sozciigiiniin;
en kisa kelimenin de, ¥ ,4l , k gibi iki harfli sézciiklerin oldugunu tespit etmistir.
Belli bir anlam belirten soru hemzesi, atif vavi gibi harflerin, kelime olsalar bile tek

basina kullamlan bir s6z olamayacagini; ama “Asra andolsun/ »<=3" (Asr 103/1)

202 cpnl caad aay gl (5 e e dxand” Kurtubi, 1, 61.

203 Suyfti, itkan L, 221; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 80.

% Kurtub, 1, 69.

295 Halil b. Ahmed, 111, 211; ibn Manziir, IX, 41; Zebidi, XXIII, 128; Parlatir ve digerleri, II, 1264.
296 Rurtubi, I, 75.
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gibi veya hur(if-1 mukattaa gibi tek kelimelik ayetlerin de olabilecegini belirtmistir.
Ayrica, konunun devaminda da “Israilogullarina, sabrettikleri icin Rabbinin giizel

va'di (kelimesi) gerceklesti®® ayetinde oldugu gibi “kelime” szciigiiniin Kur’an’da,

hadiste ve Arap¢a’da kazandig1 manalari incelemistir™®.

5. Harf

Harfi “kelimenin tek bagina var olan parcasi” olarak tanimlayan Kurtubi, Ebi
Amr Osman ed-Dani’den (6. 444/1053) “harf” lafzinin gidis, mezhep ve sekil
anlamlarinm oldugunu nakletmistir™. “Insanlardan bazilart Allah’a bir mezhep,

sekil (harf) iizere ibadet ederler™"

ayetini ve “Kur’an, yedi sekil (harf) iizere
indirilmistir®"" hadisini bu manalara delil olarak gostermistir. Miifessir, mecazi
olarak harfe kelime, kelimeye de harf denildigini de belirttikten sonra stirelerin
basindaki hurGf-i mukattaalara harf mi yoksa kelime mi denilecegi sorusuna Ebi
Amr ed-Dani’den naklen cevap vermistir. Mukattaa harfleri, tek basina ve ayri ayri
bulunabildikleri i¢in ve sdylendikten sonra susuldugu icin kelime kategorisinde

degerlendirilmistir. Ciinkli harfler, tek basina bulunmaz, diger harflerden ayr

yazilmaz ve bir harf sdylenilerek susulmaz*'.

Kurtubi’nin verdigi tarihi bilgilere gore, Haccac b. Yusuf, kurra, hafiz ve
katipleri toplaylp Kur’an’in kag¢ harften olustugunu sormustur. Onlar da dort ay
calisarak, Kur’an’da 340740 harfin oldugunu, Kur’an’in yarisinin, iicte birinin,
yedide birinin nerede bittigini bildirmislerdir. Miiellif, okuyucuya yeteri kadar bilgi
verdikten sonra konuyla ilgili goriis ayriliklarin1 6grenmek isteyenleri, Ebi Amr ed-

Déani’nin Kitdbii'I-Beydn adli eserine yonlendirmistir®"?.

207 ¢ §"yuim Loy iyl i o WA Sl 30K 80T (A raf 7/137).
298 Kurtubd, 1, 75-76.

299 Kurtubt, 1, 76.

20w g yn Mo all) A (el ey (Hace 22/11).

21 Tirmizi, Kiraat, 11.

212 Rurtubd, 1, 76.

213 Kurtubd, 1, 73.
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D. KUR’AN ILIMLERIi ACISINDAN MUKADDIME

Kur’an Ilimleri agisindan mukaddimeyi inceledigimizde “I’rabii’l-Kur’an,
I’rabii’l-Kur’an’m Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’1 I’rabli
Olarak Okumanin Sevabi ile llgili Rivayetler”, ““Bu Kur’an Yedi Harf Uzere
Indirilmistir. Ondan Kolayiniza Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlami1”, “Kur’an’da
Arapca Disinda Kelimelerin Olup Olmadigi Konusu” basliklarinda Kurtubi’nin
Kur’an ilimleri’nin baz1 dallarina dair goriislerini ve bu konularla ilgili tefsirinde
izleyecegi metodunu tespit edebiliriz. Biz, miifessirin bu bashklarda Kur’an
[limleri’nden i’rabii’l-Kur’an, garibii’l-Kur’an ve kiraat konulari iizerinde durdugunu
gordiik. Ancak caligmamizda bir biitiinliik olmasi i¢in bu konular ileride ilgili

boliimlerde isleyecegiz.

Genel bir sonu¢ olarak sunu soOyleyebiliriz: Mukaddime, bigim ve igerik
bakimindan deyim yerindeyse tefsirin bir ta¢ kapisi gibidir. Kurtubi, burada ifade
ettigi metoduna ve sartlarina tefsirinin sonuna kadar sadik kalmistir. Miifessir, bir¢cok
klasik eserde oldugu gibi, mukaddimesini, tefsiri kesin olarak nerede ve ne zaman

bitirdigini214 belirtmeden sonlandirmstir.

Kurtubi tefsirinin mukaddimesini tanittiktan sonra, el-Cdmi’ [li-Ahkdmi’l-
Kur’dn’m genel olarak Kur’an’i yakindan tanimak isteyenlere gerekli alt yapiy1
verecek malumati igeren®'’, arastirmacilarin istifade edebilecegi kapasiteye sahip,
geemis tefsir kiiltiiriinii 6zetleyen®', onlar1 derli toplu ve sistemli bir sekilde

giiniimiize  aktaran  fikhi  bir  tefsir  oldugunu  belirtmek  istiyoruz.

1% Tefsirin i¢inde gegen ifadelerden, Kurtubi’nin tefsirine Endiiliis’te basladigini, Misir’da bitirdigini
anliyoruz. Ornegin bakiniz: Kurtubi, 11, 616; V, 603.

25 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, (Hazirlayan: Mustafa Ozel), Kayithan Yayinlari, istanbul,
2002, s. 127.

218 Myhammed Hadi Ma'’rife, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin fi Sevbihi’l-Kasib, el-Camiatii’l-Radaviyye
1i’1-Ulimi’l-Islamiyye, Meshed, 1419/1998, s. 403.
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IKiINCi BOLUM

RIVAYETE DAYALI KUR’AN iLIMLERI

Bir kisim Kur’an Ilimleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) veya sahabenin
ifadelerine dayalidir. O donemde yasayanlarin nakledilenleri olmadan bu ilimleri
anlamak miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’mn en yetkili
miifessiri, sahabiler de birgok olay1 yasayan veya onlara sahit olan kisilerdir. Ornegin
ayet(ler)in ne zaman, nerede, kim(ler), hangi konu(lar) hakkinda indigini ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu ayet(ler)le ilgili uygulamalarin1 bilmek sadece bu olaylar1
goren veya duyan sahabilerin nakilleriyle miimkiindiir. Aslinda, sahabeyi, tefsirde
kaynak yapan da bu 6zelliktir. Sahabiler, yasadiklar1 ve gordiikleri bu konulara kendi

bilgilerini de ekleyerek rivayete dayali Kur’an Ilimleri’nin temelini atmislardir.

Bu bolimde Kurtubi’nin, sebeb-i niizil, nasih-mensuh, mekki-medeni ve

kiraat gibi nakle dayali Kur’an ilimleri’ne bakisini ele alacagiz.

I. SEBEB-i NUZUL

Sebeb-i niizill, sebeb ve niizll kelimelerinin birlesiminden meydana gelmistir.

Sebeb (<) kelimesi Arapga’da, metot, yol, isaret, vesile gibi anlamlara gelir'’.

Niizdl, yukaridan asagiya inmek, inis, konaklamak gibi manalara gelen J_ (nezele)

fiilinden tiremistir’'®. Istilah olarak ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risalet doneminde

yasanan, ayet(ler)in veya slirenin inmesine yol agan olay1, durumu ya da soruyu ifade

219

etmek lizere kullanilan terime sebeb-i niiziil denir” . Ayetlerin veya siirelerin inis

sebeplerini bilmek, Kur’an’in anlasilmasini saglayan en giivenli yollardan biri olarak

217 fbn Manzir, 1, 458; Zebidi, I1I, 39.

18 fbn Manzir, X1, 656; Zebidi, XXX, 478.

29 Zerkani, s. 29-30; Mennaii’l-Kattan, s. 78; el-Akk, Halid Abdurrahman, Usilii’t-Tefsir ve
Kavaidiih, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1994, s. 99; Omer Dumlu, Kur’an’da Bazi Kavramlara Bakis,
Anadolu Yaynlari, Izmir, 1999, s. 20; Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbéab-1
Niizal’iin Rolii, Stle Yaynlari, istanbul, 1994, s. 68; Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizl”, DIiA,
Istanbul, 1995, X1, 360.
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kabul edilir’®’. Konuyla ilgili Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi (5. 468/1075),
“Bir ayetin inis sebebini bilmeden ve ayetin bahsettigi konuya vukifiyet

kesbetmeden, o ayetin maksadim ve tefsirini bilmek miimkiin degildir***' demistir.

Sebeb-i niizil bilgisi, ayetin tefsiri i¢in On sarttir ama tek yol da degildir.
Kur’an’in biitiin ayetlerinin belli bir sebebe bagli olmadan indigini de bilmek

22 Alimler yaklasik 500 kadar ayetin inis sebeplerinin oldugunu, diger

gerekir
ayetlerin ise bir sebebe bagli olarak inmeyip genellikle insanlarin ihtiya¢ duyduklar
konularda onlar1 bilgilendirmek, egitmek, yonlendirmek, uyarmak gibi amagclarla

vahyedildigini sylemislerdir™>.

Tefsir yazan her alim mutlaka sebeb-i niizlile yer vermistir. Kurtubi de, ayet
veya slrelerin inis sebeplerini vererek Kur’an’in daha rahat anlasilmasi i¢in gerekli
arka plan1 aydinlatmaya gayret etmistir. Her ayetin veya slirenin bir inig sebebi
olmadiginin da bilincinde olan miifessir, ulastig1 bilgiler 1s18inda sebeb-i niizil
rivayetlerini vermis, hakkinda niizdl rivayeti olmayan ayet** veya streleri®*® ise
diger acgilardan tefsir etmistir. Miifessirimiz, ayetlerin inis sebeplerini verdigi gibi
bazen stirelerin de inis sebeplerini zikretmistir. Strelerin sebeb-i niizll rivayetlerini
ise genelde mukaddime niteligindeki sdre girislerinde anlatmistir™®. Fakat genel
olarak ayet veya streler hakkindaki rivayetleri nakledildigi sekliyle alip tenkit

etmemis, onlar arasinda tercihte bulunmamustir.

Her miifessir, tefsirinde kendine 6zgii bir metot takip eder. Kurtubi, tefsirinin
mukaddimesinde izleyecegi usulii ortaya koyarken sebeb-i niizlil konusunu 6zellikle

zikretmistir*?’. Miifessir, eserinde sebeb-i niizil rivayetlerini islerken de kendine

20 7erkest, 1, 22; Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Niiziil, (Terc. Salih Akdemir), Fecr Yayinevi, Ankara,
1996, s. 15.

! el-Vahidi, Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbab-1 Niizil, Daru’l-Baz, Mekke, 1388/1968, s. 4.

22 Suyati, itkan I, 120; Muhammed b. Liitfi Sabbag, Tefsir Usulii Arastirmalari, (Cev. Omer
Dumlu), Anadolu Yaymlari, izmir, 1999, s. 105; Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim
Tarihi, s. 235.

22 Demirci, “Esbab-1 Niizil”, DiA, X1, 360.

% Ornegin Ahzab Stresi’nin 8. ayeti ve Hasr Stiresi’nin 3. ayeti hakkinda herhangi sebeb-i niiziil
rivayeti nakletmemistir: Bakimiz: Kurtubi, VII, 439; IX, 270.

3 Ornegin Beyyine ve Asr Streleri hakkinda sebeb-i niizill rivayetleri yoktur. Bakimz: Kurtubi, X,
375-381; X, 410-412.

226 Rurtubi, VII, 427; IX, 304.

7 Kurtubi, 1, 13.
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228

gore bir yol izlemistir™™". Simdi miifessirin bu iislubunu, kaynalar, raviler, islenis ve

lafizlar agisindan ele alacagiz.

A.  SEBEB-i NUZUL iCiN KULLANILAN LAFIZLAR

Kurtubi, ayetlerin inis sebeplerini verirken genellikle belli kaliplar kullanmus,
yer yer de lafza ihtiya¢ duymadan rivayetleri okuyucuya sunmustur’”. Eger kaliplar
kullanarak sebeb-i niizilii veriyorsa bu lafizlari, sebeb-i niizdlin basinda®’ veya
sonunda®' vermistir. Miifessir sebeb-i niiziile yer verirken gogunlukla asagidaki

kaliplar1 kullanmustir:

4,Y1o2a il 38 - Sonra bu ayet nazil oldu®?,
...\d 53 s Of: Bu ayetin sebeb-i niizdili...>,
&) J3: Allah (bu ayeti) indirdi®**,

LY @ 35 Wl Bu ayet indi®’,

¢_=,-°- <l 3. . hakkinda indi236,

J8: denildi ki**’,

alidl: jhtilaf ettiler/edildi®*®.

Tefsirin geneline baktigimizda miifessirin bu lafizlarin hepsini yeri geldikge
kullandigini, bunlar arasinda tercih yapmadigini gordiik. Fakat sebeb-i niizhli

nakleden ravinin isminin belirtilmeyip mechul olarak verildigi durumlarda

2 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bakiniz: Ekrem Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niizil,
(Bastlmamis Doktara Tezi), Sakarya, 2002, s. 70-209.

229 Rurtubi, IV, 650; X, 214.

20 Rurtubi, IV, 531; V, 668.

Bl Rurtubi, 1V, 521; V, 306.

22 Rurtubi, 1, 523; 111, 87.

23 Kurtubi, VI, 401, X,.

24 Kurtubi, 111, 146; V, 611.

235 Kurtubi, 1, 603; VIII, 348.

236 Kurtubi, X, 180; X, 277.

27 Kurtubi, 1, 507; 11, 22.

238 Kurtubi, 1, 686; X, 437.
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“Ja8/denildi ki”; ayetin inis sebebi hakkinda goriis ayriliklarinin oldugu durumlarda
da “aliAl/ihtilaf ettiler/edildi” kaliplarini kullanmustir.

Kurtubi, “Onlara miihlet veririm. Kuskusuz benim plamm saglamdir

ayetinin Kureyslilerden Hz. Peygamber (s.a.v.) ile alay eden kimseler hakkinda

indigini sOylemistir. Bu rivayeti nakleden ravi belli olmadig1 i¢in de bunu,
“J8/denildigine gore” lafziyla belirtmigtir™*.

“De ki: “Allah’t birakip tanri oldugunu ileri siirdiiklerinize yalvarin. Owmlar

41

sizden hichir zarar: gidermeye veya onu degistirmeye giic yetiremezler™*' ayeti,

Kureys’in kitlikla sinanip bunu Hz. Peygamber’e sikayet etmesi iizerine inmistir.

Kurtubi bunu “4¥ 28 & J yl/Allah bu ayeti indirdi” kalibryla vermistir**.

B. KAYNAKLARI ACISINDAN SEBEB-i NUZUL

Kurtubi, sebeb-i niizil konusunda tefsirinin genelinde faydalandigi
kaynaklara isaret etmis, bazi istisnalarla birlikte de genellikle nakledilen goriisiin

kimlere ait oldugunu zikretmistir**

. Clinkii sebeb-i niiz(il muhakeme veya ictihatla
degil yalmz nakille bilinebilinir***. Miifessirimiz, bu metodunu ayetin veya sirenin
sebeb-i niizlliinii verirken de devam ettirmis, rivayetlerin gectigi kaynaklar
cogunlukla belirtmis ve mukaddimesindeki “Sozii, sdyleyenine izafe etmek ilmin

bereketindendir**®

ifadesine tefsirinde sadik kaldigim1 gostermistir. O zaman ve
sartlara gore yazilan eserlerde kaynak gosterme tekniginin yayginlagsmadigi,
hadislerin zikredilip ravisinin belirtilmedigi, goriislerin sahiplerinin aktarilmadig: bir
donemde, Kurtubi’nin bu metodu, akademik ¢alismanin sihhatinin, alintilarin
dipnotta gosterilmesiyle olciildiigii giiniimiize kiyasla 6nem arz etmektedir™.

Tefsirde sebeb-i niizll rivayetleri daha ¢ok hadis ve tefsir kaynaklarindan alinmastir.

29 yiie 528 ) ped Sals” (Araf 7/183).

240 Kurtubd, 1V, 284.

241 ] 55 Uy 2800 7l (i () &0 U 4 03 (e ey ) 5230 B8 (fsra 17/56).

22 Rurtubi, V, 611.

2% Suat Yildirim, “el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an”, DiA, istanbul, 1993, VII, 100.

24 fsmet Ersdz, “Kur’dn ve Ilmu Esbdbi’n-Niizul”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, Ensar Nesriyat,
[stanbul, 2002, 111, 316.

25 Kurtubd, 1, 13.

24 Gokmen, s. 60.
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Miifessir, kaynaklar1 belirtirken, genelde sadece miiellifin adim1 vermis, eser
isimlerine deginmemistir. Bunun yaninda kaynagi verilmeyen nakiller de tefsirde

biiylik bir yeklin olusturmaktadir.

1. Hadis Kaynaklari

Miifessir, sebeb-i niiziil nakillerini ¢ogunlukla Buhari, Miislim, Eb Davud,

Tirmizi ve Nesai’nin eserlerinden yani muteber hadis kaynaklarindan vermistir.

Omegin miifessir, “Diinya ve ahireti. Sana yetimleri soruyorlar. De ki:
“Onlarmm yararma c¢aliymaniz sizin i¢in daha hayirlidir. Eger onlarla birlikte
bulunursaniz onlar sizin kardeslerinizdir. Allah sizden yetimlere karsi kimin kotii
niyetli ve kimin de iyi niyetli oldugunu bilir. Allah dileseydi sizi bu konuda zora
kosardi. Muhakkak Allah Aziz'dir, Hakim'dir**’ ayetinin inis sebebini Ebl Davud®*®
ve Nesai’den®® nakletmistir. Soyle ki, “Ergenlik ¢cagina erinceye kadar, en uygun

99250

olan yolun disinda, yetimin malina yaklasmayin ayeti ile “Haksiz olarak

vetimlerin mallarum yiyenler, ancak karinlarina ates doldurmaktadirlar. Onlar alev

21 ayeti inince yanlarinda yetim bulunan kimseler,

alev yanan atese gireceklerdir
gidip yetimin yedigini yediklerinden, igtigini igtiklerinden ayirdilar. Yetimin
yemeginden artani onun i¢in sakladilar. Sonunda yetim ya o artan1 yerdi veya bu
yiyecegi bozulurdu. Bu onlara agir gelmeye basladi. Rastilullah’a bundan bahsedince
Bakara Siresi 220. ayet indi ve yanlarinda yetim bulunan kimseler, yediklerini ve

ictiklerini yetimin yeyip igtikleriyle karistirdilar®?.

Kurtubi’nin, Tirmizi’den®’ verdigi sebeb-i niiziil rivayetlerinden birisi ise
sudur: “Allah’in, bir kismimzi digerlerine tercih ederek verdigi iistiinliikleri
arzulamayiniz. Erkeklerin de kazandiklarindan paylart vardir;, kadinlarin da

kazandiklarindan paylari vardir. Allah’tan litfunu isteyiniz. Kuskusuz Allah her seyi

M7« (e 20l elu PRSPV SN EC PR ve Qv FILON g pp ke IrRGii il nep's SR (PRl
ASa e Al ) & U AT 2 Ls "y Al okl (Bakara 2/220).

% Ebii Davud, Vesdya, 7.

** Nesai, Vesdya, 11.

250 o351 @l s el (s Ao W a5 O V508 Us” (En'am 6/152).

21y sliati’s 16 g shad (8 (00 L) Ulla U O gl 580 0l & (Nisa 4/10).

22 Kurtubi, 11, 58.

233 Tirmizi, Tefsir, 5.
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bilmektedir™>* ayeti, Ummii Seleme’nin (6. 59/680) “Erkekler gazaya gidiyor,

kadinlar gidemiyor; bize mirasin yaris1 var” demesi iizerine inmistir®>>.

2. Tefsir Kaynaklari

Kurtubi, sebeb-i niizil rivayetlerini verirken hadis kaynaklarinin yani sira
Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767), Taberi, EbG Cafer en-Nehhas (6. 338/950), Ebt
Ishak Ahmed b. Ibrahim es-Sa’lebi (6. 427/1036), Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ammar el-
Mehdevi (6. 440/1048-49), Ebii’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058), Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072), Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6.
538/1143) Ibn Atryye gibi miifessirlerin tefsirlerinden de istifade etmistir. Buralarda

da genelde yine sadece miiellif adin1 zikretmekle yetinmistir.

Kurtubi’nin, Méverdi®®, ibn Atiyye®™ ve Vahidi’den™® naklettigine gore
“Kullarima de ki: “En giizel sozii soylesinler”. Kuskusuz seytan onlarin aralarini

239 ayeti Hz. Omer hakkinda

bozar. Ciinkii seytan insanin apag¢ik bir diismanmdir
inmistir. Hz. Omer, kendisine séven bir bedeviye kotii sozlerle cevap vermis, onu
Oldiirmek istemisti, bir fitne c¢ikmasina az kalmisti, bu sebeple Allah bu ayeti

NPT
indirdi*®’.

254 ) Ven Syl LT |60 Uan ot JASI (o Sl 20 4y A1) (J1md L 155 U
Unle ¢03 U8 S Al {) alizad (e 4l ) 1005 (Nisa 4/32).

235 Kurtubi, 111, 146.

%6 e]-Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-Uyin, (Thk. Seyyid b. Abdiilmaksid
b. Abdiirrahim), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., 111, 249.

»7 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (Thk. Abdiisselam
Abdiissaft), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, III, 464.

% Vahdi, s. 195.

299 «lip Fohe (Ll 8 (U () agiin ¢ 5 Gl O Gl oo (A1) o168 (galad U85 (isra
17/53).

260 Kurtubi, V, 609.
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Miifessir, Véhldi261, Kuseyri262, Sa’lebi263, Maverdi*® ve diger alimlerden de
su nakli kaydetmistir: “Ey Peygamber, Allah’tan kork, kafirleri ve miinafiklar
dinleme. Kuskusuz Allah her seyi bilir ve her isinde hikmet vardr™® ayeti, Uhud
Savasr’dan sonra Medine’ye gelip ve miinafiklarin bast Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’e
(6. 9/631) misafir olan Ebd Siifyan b. Harb (6. 31/651-652), Ikrime b. Ebf Cehil (6.
13/634) ve bagka kisiler hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) konusmak
icin kendilerine eman vermisti. Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh (6. 36/656—657) ile
Tu’me b. Ubeyrik (8. ?) de onlarla birlikte kalkt1 ve yaninda Omer b. Hattab bulunan
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Artik ildhlarimiz Lat, Uzza ve Menat’tan bahsetmekten
vazgec. Onlarin kendilerine ibadet eden kimselere sefaat edeceklerini, onlari
koruyacaklarii sdyle, biz de seni Rabbinle bagbasa birakiriz. Onlarin bu sozleri Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ¢ok agir geldi. Hz. Omer, “Ya Rasiilallah! Onlar1 61diirmek i¢in
bana izin ver” dedi. Hz. Peygamber de (s.a.v.) “Ben onlara eman verdim” deyince,
Hz. Omer “Allah’n lanet ve gazabi igerisinde ¢ikip gidiniz” dedi. Hz. Peygamber
(s.a.v.) onlara Medine’den ¢ikmalarini emretti, bunun {izerine bu ayet nazil old 266,
Kurtubi, bu ayet ile ilgili kaynagni verdigi bu nakilden baska sebeb-i niiziil

rivayetleri de vermistir; fakat bunlar arasinda tercih yapmamistir™’.

3. Kaynaksiz Rivayetler

Kurtubi’nin, tefsirinde kaynagii belirtmedigi sebeb-i niizal rivayetleri de
bulunmaktadir. Tefsirde, kaynaksiz rivayetler, kaynagi verilen nakillere oranla daha

cok yekln tutmaktadir.

21 vahdi, s. 236.

2 Kurtubi’nin Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri’den naklettigi bu ve bunun gibi diger bilgileri,
Kuseyri’nin Letaifii’l-isarat (Thk. ibrahim Besyini, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’l-Kitab,
Misir, trs.) adli eserinde bulamadik. Bu nakiller, Kuseyri’ye ait oldugu sdylenen et-Tefsirii'1-Kebir
(et-Teysir fi Tlmi't-Tefsir) adli eserde bulunabilir. Fakat kaynaklarda sadece ismi gecen ve
Kuseyri’ye aidiyeti de tartismali olan bu kitaptan da bu bilgileri kontrol edemedik. Bakiniz:
Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, DiA, Ankara, 2002, XX VI, 474.

63 es-Sa’lebi, Ebd Ishak Ahmed b. ibrahim, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1422/2001, VIII, 5.

*%* Maverdi, IV, 369.

265 i Uagle (IS Al ) (BRI Ly S oo Ty 410 350 20 Gl G (Azab 33/1).

2% Kurtubi, VII, 428.

*7 Kurtubi, VII, 428-429.
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Miifessirin kaynaksiz bir rivayette belirttigine gore “De ki: “O her seyin
Rabbi iken, Allah’tan baska Rabb mi arayayim. Herkesin yaptigi kotiiliik sadece

kendi aleyhinedir. Hicbir giinahkar baskasin giinahint yiiklenmez. Sonra sizin

doniistiniiz Rabbinizedir. O, hakkinda ihtilafa diistiiklerinizi size bildirecektir %

ayeti kafirler hakkinda inmistir. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’e (s.a.v.), “Ey

Muhammed, dinimize geri don, putlarimiza ibadet et, tutturdugun yolu terk et; biz de

senin diinyada da ahirette de sorumluluklarmni iistlenelim” demislerdi*®. Miifessirin

kaynaksiz olarak verdigi bu nakli, miifessirin kaynaklarindan olan Mukatil b.

70 71

Siilleyman’in®”® ve Ibn Atiyye’nin®’' tefsirlerinde bulduk. Bu tefsirlerde de bu

rivayet, “J¥/denildi ki” kalibiyla verilmistir. Bu da bu naklin zayif oldugunu

gostermektedir.

Kurtubi, “Size verilen her sey, gegici diinya malidir. Allah katinda olanlar

59272

ise, inanip Rablerine giivenenler icin daha yararl ve daha kalicidir”'* ayetinin Hz.

Ebubekr hakkinda indigini sdylerken bunun gegtigi kaynagi zikretmemistir®’.
Miifessirin  kaynaksiz olarak verdigi bu rivayet, miifessirin kaynaklarindan
Zemahseri’nin tefsirinde mevcuttur. Fakat Zemahseri bu rivayeti Hz. Ali rivayetiyle

c : 274
vermistir- .

Bu oOrneklerde de goriildiigii ilizere miifessir, bircok yerde kaynak
belirtmeksizin sadece rivayet ve nakil bildiren lafizlar kullanarak niizl haberlerini

nakletmistir.

268w )23 Al 558500 D58 U Ledle W) {8 Culs Wy o0 o8 I8 85y a0y U ool alll e 8
0585 48 288 Uy 28008 2&aa e 2805 (Enam 6/164).

> Kurtubi, IV, 137.

7% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, (Thk. Ahmed Ferid), Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1424/2003, 1, 381.

! fbn Atiyye, 11, 370.

72 Gy et e Lol Gy R Al e Ly U AT B L8 e sl U (S
42/36).

*7 Kurtubi, VIII, 354.

21 ez-Zemahseri, Carullah Ebii’l-Kasim Mahmiad b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil
ve Uyiini’l-Ekavili fi Viicihi’t-Te’vil, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, 1407, IV, 228.
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C. RAVILERI ACISINDAN SEBEB-i NUZUL

Kurtubi, tefsirinde ayet veya stireler i¢in verdigi sebeb-i niizll rivayetlerinin
ilk ravisini vermeye itina gostermistir. Hatta bir tek ravi ile yetinmeyip birkac kisiden
de naklettigi yerler de mevcuttur. Tefsirde ravisi verilen nakiller, verilmeyenlere
oranla daha c¢oktur. Fakat ¢ogunlukla nakillerin sened zincirini vermedigini burada

belirtmek istiyoruz.

1. Ravisinin Sahabe Oldugu Yerler

Kurtubi, Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b.
Abbas basta olmak {izere bir¢cok sahabilerden ¢okca nakil yapmustir. Bunlarin i¢inde

Ibn Abbas ilk siray1 almaktadir.

Miifessirimizin, Ibn Abbas, Ebl Zer el-Gifari (6. 32/653), Ebii’d-Derda (.
32/652), Ebli Umame (6. 86/705), Abdullah b. Bisr el-Gafiki (6. ?) ve Ebl Amr el-
Evzai’den (6. 157/774) yaptig1 rivayete gore “Mallarint gece-giindiiz, gizli ve agik
olarak hayiwr icin harcayanlarin, Rableri katinda biiyiik odiilleri vardwr. Onlara

59275

hi¢hir korku yoktur ve onlar asla iiziilmeyeceklerdir ayeti, Allah yolunda

baglanip beslenen atlarin yemlerinin karsilanmasi hakkinda nazil olmustur®’,

Mekkelilerin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) kendilerine mucize gdstermesini

isteyince Allah, “Gecenin ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, Allah in géklerde

ve yerde yarattiklarinda sakinan bir toplum icin kesinlikle apagik deliller vardir™"’

ayetini indirmigtir. Kurtubi, bunu Ibn Abbas’tan herhangi bir degerlendirme

yapmadan nakletmistir®’*.

75wy s ah U agile LA Uy aghy Sie ab Al agld dlle s 1y Sy (BHIG agdldl () gdatd al
(Bakara 2/274).

276 Rurtubi, 11, 297-298.

277 ey i o7l il Uy el ) 8 AT IR g s Jall UK 8 ) (Yunus 10/6).

28 Kurtubi, IV, 619.
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2. Ravisinin Tabiin Oldugu Yerler

Kurtubi, Ebu’l-Aliye (6. 90/709), Miicahid b. Cebr (5. 103/721), ikrime (6.
105/723), Hasan Basri (6. 110/728), Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732), Katade b. Diame,
Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (6. 118/736) gibi tabiin alimlerinden sebeb-i niizl

rivayetleri nakletmistir.

Katade, Ata el-Horasani (6. 135/752) ve Hasan Basri “Inandiktan sonra inkar
edip, sonra inkdrda 1srar edenlerin tevbeleri asla kabul edilmeyecektir. Iste onlar

27 ayetinin, Hz. Isa’y1 ve incil’i inkér edip kéfir olan sonra

gercekten sapitanlardwr
da Hz. Muhammed’i (s.a.v.) ve Kur’an’1 inkdr ederek kiifiirleri artan Yahudiler
hakkinda nazil oldugunu séylemislerdir. Ebu’l-Aliye ise bu ayetin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) nitelik ve sifatlarina iman ettikten sonra onu inkar edip kafir olan ve bu

inkarlarinda direnen Yahudi ve Hristiyanlar hakkinda indigini s6ylemistir™.

Rivayet edildigine gore “Yoksa, onlar, Bizim onlarin sirlarini ve gizli gizli
cevirdikleri entrikalarini  isitmedigimizi mi saniyorlar?. Evet, yanlarindaki

elcilerimiz ne yaptiklarim yazmaktadirlar™®'

ayeti, Kabe ile ortiileri arasinda
bulunan ii¢ kisi hakkinda inmistir. Onlardan birisi: “Ne dersiniz? Allah bizim
sOziimiizii duyuyor mu?” diye sorunca, ikinci kisi: “Yiiksek sesle konusursaniz,
duyar, gizli konusursamz, duymaz” demistir. Uciinciileri ise “Eger yiiksek sesle ko-
nustugunuzda isitiyorsa, gizli konustugunuzu da duyar” demistir. Kurtubi, bu

agiklamayr Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den nakletmistir®*.

3. Ravisiz Rivayetler

Kurtubi, tefsirinde herhangi bir ravi kanaliyla aktarmadigi sebeb-i niizil

rivayetlerine de yer vermistir. Su 6rneklerde bunu gérmekteyiz:

“Ayetlerimiz onlara okundugunda: “Duyduk, istesek biz de bunun gibisini

59283

soyleriz. Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey degildir.” derler””" ayeti, Nadr

279wy ofall 2h ST ol agd'sd (G (5 17380153137 23 i) 3 157 0l ) (Al Tmran 3/90).
20 Kurtubd, 11, 493.

281 ey 55 aganl WILYs o AV s 2Ty ac U LT & siias o (Zuhruf 43/80).

282 Rurtubi, VIII, 425.

283 el T pudall ) 138 () 13 (e Ul £U55 61 Uinals 38 ) 508 LT 2gile T8 135 (Enfal 8/31).
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b. Haris (6. 2/624) hakkinda nazil olmustur. O, ticaret i¢in Hire’ye gider, Kelile ve
Dimne, Kisra ve Kayser ile ilgili hikayeleri satin alirdi. Hz. Peygamber de (s.a.v.)
gecmis kavimlerin kissalarim1  anlatinca, Nadr: “Istersem bunlar gibisini
sOyleyebilirim” demisti. Ancak onun bu ifadesi, yalan ve yiizsiizlikti. Soyle de
denilmistir: Mekkeli miisrikler, Hz. Musa donemindeki sihirbazlarin mucizesine
benzer sihir yapacaklarini zannetmeleri gibi, Hz. Peygamberin getirdigi Kur’an’in
benzerini getireceklerini vehmine kapilmiglardi. Bu isi yapmaya kalkisip acze

diistiiklerinde, “Siiphesiz ki bu, dncekilerin masallaridir”, demislerdi®**.

“Kesinlikle o yalancilara uyma!”*® ayetinin Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
atalarinin dinine davet eden miisrikler hakkinda indigini sdyleyen Kurtubi, bunu

herhangi bir raviye dayandirmamustir™©.

D. SURE VE AYET BAGLAMINDA SEBEB-i NUZUL
1. Siire Baglaminda Sebeb-i Niiziil

Kurtubi, baz1 sirelere, strenin isimleri, mekki-medeni olusu, inis sebep(ler)i,
fazileti gibi giris nitelindeki bilgilerden olusan bir mukaddimeyle baslamistir.
Strelerin inis sebeplerini bazen bdyle mukaddimelerde bazen de sire tefsirin
gidisatina uygun yerlerde vermistir. Miifessir, tefsirinde Tevbe, Yusuf, Ahzab, Fetih,
Saff, Miiddessir, insan, Mutaffifin, Maun, Tebbet, fhlas ve Felak Sdrelerinin inis
sebebini sunmustur.

Miifessirin stire girisinde verdigi bilgiye gore, Yusuf Stresi, Yahudilerin, Hz.

. . . . . . 287
Peygamber’e (s.a.v.) Yusuf kissasina dair soru sormalari iizerine inmistir™ .

Kuseyrizgg, Insan Stiresi’nin Ali b. Ebi Talib (r.a.) hakkinda indigini sylemis,
Kurtubi de buna sirenin mukaddimesinde “Bununla birlikte strenin maksadi

geneldir” yorumunu eklemistir®™’.

Miifessirin farkli kaynak ve ravilerden naklederek ve strenin girisinde degil

28 Kurtubd, IV, 341.

285« i&A) aad U8 (Kalem 68/8).

28 Kurtubi, IX, 446-447.

27 Kurtubi, V, 109.

% Bu bilgiyi Kuseyri’nin Letdifii’l-isarat adli eserinde bulamadik.
2 Kurtubi, X, 100.

57



de ayetlerin tefsiri esnasinda verdigi malumata gore Tebbet Stiresi, Hz. Peygamber’e

kotii davranan amcast Ebti Leheb (8. 2/624) hakkinda inmistir™".

2. Ayet Baglaminda Sebeb-i Niiziil

Kurtubi, ayetlerin sebeb-i niizlil rivayetlerini her zaman bir sisteme baglh
olarak vermemistir. Inis sebeplerini bazen ayet tefsirine baslamadan vermis®’', ayeti
bu baglamda tefsir etmistir. Bu da genellikle esbab-1 niiziliin tefsir i¢in ilk siray1
alacak derecede Onemli oldugu durumlarda olmustur. Bazen de ayetin tefsiri
esnasinda, siyak-sibaka uygun olan yerde ayetin inis sebebini takdim etmistir™”.
Kurtubi, sebeb-i niizfilii zaman zaman da ayet tefsirinin sonunda vermistir®". Bunun

herhangi bir sebebinin olmadigini sadece usliip geregi oldugunu diisiiniiyoruz.

Miifessir, maddeler halinde tefsir ettigi ayetlerde sebeb-i niizll nakillerini

genelde birinci maddede bazen de uygun olan diger maddelerde sunmustur.

a. Tek Bir Ayet icin Sebeb-i Niiziil Rivayet(ler)ine Yer Vermesi

Kurtubi, Kur’an’in daha rahat anlagilmasi i¢in gerekli alt yapiy1 hazirlamak
amaciyla ayetin inig sebebini veya sebeplerini okuyucuya sunmaya gayret etmistir.
Eger bir ayetin birden fazla sebeb-i niizlilii varsa bunlar1 pes pese siralamis, bazen bu
rivayetler arasindan sahih olanmi tercih etmis®* veya zayif olanim belirtmistir®.
Fakat ¢ogunlukla rivayetlerin sthhatine dair agiklama yapmamasi tefsirde bir eksiklik

olarak goze carpmaktadir.

“En giizel isimler Allah’indir. Oyleyse Allah’a onlarla dua edin. O ’nu yanls
adlarla  isimlendirenleri terkedin. Onlar yaptiklarimin  karsiligini  yakinda

S . 99296 s . o . e P P
goreceklerdir””™ ayetini alti maddede tefsir eden miifessir, sebeb-i niiziliinii birinci

20 Kurtubi, X, 457-458.

1 Kurtubi, 1, 590; IV, 534.

22 Rurtubi, 11, 87; 111, 358.

293 Rurtubi, 111, 239; VIII, 349.

24 Rurtubi, 1, 717; 111, 301.

2% Kurtubi, VI, 394.

296wty ol 1588 Lo (5 il 3 (shalh 0l 1503 Ly 5508 AN WA 48y (ACraf
7/180).
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maddede ve sadece bir rivayet olarak vermistir. Mukatil*’

ve bazi miifessirlere gore
bu ayet, namazi1 esnasinda Ya Rahman, Ya Rahim diyen bir Miisliiman hakkinda
nazil olmustur. Ciinkii Mekke miisriklerinden birisi: “Muhammed ve ashabi, bir ve
tek Rabbe ibadet ettiklerini iddia etmiyorlar m1? Bu adama ne oluyor ki, iki Rabbe

dua ediyor” demisti. Bunun iizerine bu ayet inmistir™".

“Insan: “Ben éldiikten sonra sahiden tekrar diri olarak ¢ikartilacak miyim”
der™” ayetini maddelestirmeden tefsir eden miifessir, ayet hakkinda farkli iki nakil
aktarmistir: Vahidi*®, Sa’lebi™' ve Kuseyri’nin®® Muhammed b. Saib el-Kelbi’den
(6. 146/763) yaptiklar rivayete gore bu ayet, eline aldig1 ¢iirimiis kemikleri eliyle
ufalayip “Muhammed, 6liimden sonra diriltilecegimizi iddia ediyor” diyen Ubeyy b.
Halef (6. 3/625) hakkinda inmistir. Mehdevi’nin®® ibn Abbas’tan nakline gore ayet,
Velid b. Mugire (6. 1/622) ve arkadasi hakkinda nazil olmustur’®. Miifessir, bu

&

nakiller arasinda tercih yapmamustir. Fakat ayetin tefsirine girerken * Jsas

OSWinsan der” ifadesinden Ubeyy b. Halef’in kastedildigini sdylemistir. Bu

durumda miifessirin, ayetin Ubeyy b. Halef hakkinda indigi kanaatinde oldugu

diisiincesi agir basmaktadir.

b. Ayetin Bir Boliimii i¢cin Sebeb-i Niiziil Rivayet(ler)ine Yer Vermesi

Kurtubi, bazen bir ayetin bir boliimii i¢in sebeb-i niizll rivayet(ler)i vermis;

yer yer de ayetin birden fazla boliimii i¢in farkli farkli inis sebepleri zikretmistir.

Miifessir, “Gizli toplanmalart yasaklanan, sonra kendilerine yasaklanani
vapip giinah, diismanlik ve Peygambere karsi gelme hususunda gizlice bir araya
gelenleri gérmedin mi? Onlar sana geldiklerinde, seni Allah’in selamlamadigi
sekilde selamliyorlar. Iclerinden de: “Soylediklerimizden dolay: Allah bizi

cezalandirsa ya!” diyorlar. Cehennem onlara yeter. Oraya gireceklerdir. Orast ne

27 Mukatil b. Siileyman, I, 426.

% Kurtubi, IV, 279-280.

299 e 7 Al (g Lua U 1330 () 0855 (Meeryem 19/66).

0 vahidi, s. 204.

! Sa’lebi, VI, 223.

392 By bilgiyi Kuseyri’nin Letaifii’l-isarat adli eserinde bulamadik.

3% Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi’nin et-Tahsil li-Feva’idi Kitabi’t-Tafsili’l-Cami’ li-
Uliimi’t-Tenzil adl1 eseri basilmadig igin bu bilgiyi kontrol etme imkanimiz olmada.

% Kurtubi, VI, 119-120.

59



/ 15305

kotii varis yeridir! ayetini ii¢ alt baglikta incelemis ve iki ayr1 boliimii i¢in farkl

inis sebepleri belirtmistir.

Ayetin “Gizli toplanmalari yasaklanan, sonra kendilerine yasaklanani yapip
glinah, diismanlik ve Peygambere karsi gelme hususunda gizlice bir araya gelenleri

gormedin mi?”*% bolimii icin {i¢ sebeb-i niizdl rivayetini, birinci baslikta sunmustur.

1. Kurtubi’nin Ibn Abbas’tan naklettigine gdre Miiminler, birbirleriyle
fisildasip, kas goz isareti yaparak kendilerine bakan Yahudilerle miinafiklardan
tedirgin oldular ve bu durumu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sikayet ettiler. Hz.
Peygamber de (s.a.v.) onlarin fisildagmalarini yasakladi. Fakat onlar bu isten

vazgecmeyince Allah ayetin bu kismini indirdi.

2. Kurtubi, Mukatil’den®”” s6yle nakletmistir: Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
Yahudiler arasinda bir antlasma vardi. Yahudiler, bir Miimin yanlarindan gegtigi
zaman kotli bir sey var zannetsin ve yolunu degistirsin diye fisildasiyorlardi. Hz.
Peygamber (s.a.v.) de onlara bdyle yapmamalarini tembih ettiyse de onlar

vazge¢meyince Allah ayetin bu bdliimii indirdi.

3. Diger bir rivayete gore de, savas zamani oldugu giinlerde bir adam
fisildasarak Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bir seyler istiyordu ve Miiminler de, bu
konusmanin bir savas, musibet veya 6nemli bir is hakkinda konustugunu zannediyor,

bundan dolay1 da korkuyorlardi. Bunun iizerine ayetin bu béliimii nazil oldu®.

Miifessir, genel olarak gizli konusma, fisildasma anlamina gelen necvé kavramiyla®”

ifade edilen bu nakiller arasindan tercih yapmamustir.

Ayetin “Onlar sana geldiklerinde, seni Allah’'in selamlamadigi sekilde
selamliyorlar™'® bolimiinii ise tcincii maddede tefsir eden Kurtubi, buranmn

Yahudiler hakkinda indigini sdylemistir. Ciinkii onlar, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)

305 e 13y (J Dl Apaina’s 5305 UL (sl dle 1 sd U (5 gm0 28 (5Tl e Vs ) ) A
BRIV GVIAERp VIV PR YR REACRRL A BVIN | D RO PIPRIPURC =N RUVRC NG PAPN
Dwadll” (Miicadele 58/8).

306 “d}m_)” 4..1.;4:.4} u\}Aﬂ\} ﬁuh UPL\.\J}‘L\Q \}@..\LASU}J}&.\?.\LQ‘,A_\S\ \}@_1 u.mj\ ‘5” ).\?]
(Miicadele 58/8).

37 Mukatil b. Siileyman, III, 331-332.

% Kurtubi, IX, 239.

39 Ayrintilar igin bakimz: Omer Dumlu, “Kur’an’da Necvd Kavrami Uzerine”, Dokuz Eyliil

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 12, Izmir, 1999, s. 1-15.
310 ) a4y Sling Al Ly E PG PAPR P (Miicadele 58/8).
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gelip: “es-Samu aleyke/Oliim sana olsun” derlerdi. Onlar bu sdzleriyle zahirde
selam1 ifade ediyorlar, fakat 6liimii kastediyorlardi. Hz. Peygamber de (s.a.v.), -Bir
rivayete gore- “Aleykiim/sizin {izerinize olsun” diye, diger bir rivayete gore de “Ve
aleykiim/o dediginiz sizin de iizerinize olsun” diye cevap vermistir’''. Goriildiigii

gibi miifessir ayetin iki ayr1 boliimii i¢in farkli inig sebepleri zikretmistir.

Kurtubi, “Onlardan once o yurtta yerlesmis ve imanmi da gogoniillerine
verlestirmis olanlar, hicret ederek kendilerine gelenleri severler. Onlara
verilenlerden dolayt kalplerinde hi¢hbir kiskanglik hissetmezler. Muhta¢ olsalar da
onlart kendilerine tercih ederler. Kimler nefislerinin hirsindan korunursa, iste onlar

312 ayetinin tamamna degil sadece “Muhta¢ olsalar da

asil kurtulusa erenlerdir
onlart kendilerine tercih ederler™" bélimii icin inis sebebi vermistir. Ayetin
timiinii on bir madde halinde agiklayan miiellif, ayetin bu kismin1 yedinci maddede
tefsir etmistir. Kurtubi’nin ¢esitli kaynak ve ravilerden aktardigina gore bu boliim,
sadece kendisine, esine ve c¢ocuklarina yetecek kadar yiyecegi oldugu halde
misafirine ikramda bulunup kendileri a¢ olarak sabahlayan sahabiler hakkinda

. e 314
Inmigtir~ .

¢. Bir Grup Ayet Icin Sebeb-i Niiziil Rivayet(ler)ine Yer Vermesi

Kurtubi, yeri geldik¢e tek sebebe bagli olarak inen ayet gruplarini da

belirtmistir.

Kurtubi, “Biz insana, anne ve babasina iyi davranmasini emrettik. -Annesi
onu, stkinti tistiine stkinti cekerek karninda tasidi. Siitten kesilmesi iki yil i¢inde oldu-
. Bana ve annene babana tesekkiir et, doniigiin Bana’dir. “Eger seni hakkinda bilgin
olmayan bir seyi Bana ortak kosmaya zorlarlarsa, onlara itaat etme. Diinyada

onlara iyi davran. Bana yonelenin yoluna uy. Sonra doniistiniizancak banadir. Ben

3 Kurtubi, IX, 240.

32 ) gl Un Jala ) sila 8 (st Uy padl) alh (i (sl 2l (e (Ll AN 152758 (s
OSALE Gh Gl 8 4l =0 (3 5) (a'y Aaliad ags O ol pel o 575535 (Hasr 59/9).

3 edlaliad ag S Tl aendll o (5T 5” (Hagr 59/9).

314 Kurtubi, IX, 284-285.
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de yaptiklarinizi size haber verecegim™"> ayetlerinin Sa’d b. Ebi Vakkas (8. 55/675)
hakkinda indigini zikretmistir. Ciinkii onun annesi eger dininden dénmezse yemek

yemeyecegine dair yemin etmisti’'.

Miifessir, “Gergekten bu insan haddi asmistir. Ciinkii kendinin higchir seye
ihtiyact olmadigimi diigiinmektedir. Kuskusuz doniis yalniz Rabbinedir. Gérdiin mii
engel olam? Bir kul ibadet ettiginde. Hi¢ diisiindiin mii, sayet o engel olunan kul
dogru yolda ise veya Allah’in emirlerine karsi gelmekten sakinmayr emrediyorsa.
Hi¢ diisiindiin mii, bu engel olan da yalanlayip yiiz ¢eviriyorsa. O, Allah’n,
vaptiklarini kesinlikle gordiigiinii bilmez mi? Yaptigi dogru degil, eger buna son
vermezse, and olsun onu perceminden yakalayacagiz. Yalanci ve su¢lu per¢eminden.
Haydi o meclisini toplantiya ¢agirsin! Biz de zebanileri ¢cagiracagiz. Hayiwr, hayir,

17 ayetlerinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

namaz kilmasini istemeyen Eba Cehil (6. 2/624) hakkinda indigini séylemistir’'®.

sakin ona uyma, secde et ve Rabbine yaklas

E. BiR AYETIN NUZULU iCiN VERILEN SEBEPLER

Miifessirin ayetlerin niiz(illii i¢in verdigi sebepleri genel olarak {i¢ gruba

ayirabiliriz:

1. Bir Kisi Veya Grup Hakkinda inen Ayetler

Miifessir, ayetin inmesine sebep olan kisi veya kisileri sdylemis, fakat
“sebebin hususiligi, hiikmiin umumiligine engel degildir™" diisturunu da hep goz
oniinde bulundurmus ve bunu dile getirmistir. Ciinkii ayetleri sadece inis sebeplerine

bagli olarak yorumlamak, Kur’an’in evrenselligine engel olur.

15 eyl L) ST, TR ol e b Allay b Sl Uy 4l 8L 4, (sl i
Cro Usine 2805 185 a0 WA 3 Uaghaliay Logadad Ua 2o 40 &1 il e o 8588 (0 e Sals (s
Osand 28 Uy 2880308 a5 000 23 1) P (Lokman 31/14-15).

316 Kurtubi, VII, 386.

W o Sl L 13) e g ) &l (AR50 S ) O ST o el Gl &) IS
Ll il 4 W Al U (o Al G ey A T SO 1) il (0588 Tl ol 3 e o8
Co Bl 2y dndad U UK 43070 & 300 4000 ¢ 18 40kalA 40318 40.al5 (Alak 96/6-19).

318 Rurtubi, VII, 362.

3% Ebti Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Rézi, el-Mahsiil fi ilmi Usili’l-Fikh, (Thk. Taha
Cabir Feyyaz el-Ulvani), Miiessesetii’r-Risale, 1412/1992, 111, 125.
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320 ye Ibn Atiyye’den® “Ey inananlar, namaza kalkacaginiz

Kurtubi, Kuseyri
zaman, yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baglarinizi meshedin- topuklara
kadar ayaklarimizi yikayin. Eger ciintipseniz gusletmek suretiyle temizlenin. Eger
hasta veya yolcu olursaniz yahut biriniz tuvaletten ¢ikmis veyahut da kadinlarla
iliskiye girer de su bulamazsaniz temiz bir toprakla teyemmiim edip, yiizlerinizi ve
ellerinizi meshedin. Allah size zorluk ¢cikarmak istemez. Fakat sizi temizlemek ve

322 . A
7% ayetinin Mureysi

stikredesiniz diye iizerinize olan nimetini tamamlamak istiyor
Gazvesi’nde gerdanligimi  kaybeden Hz. Aise hakkinda nazil oldugunu
nakletmistir'>>. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), bir grup sahbeyi gerdanligi aramak
i¢cin gonderdigi zaman teyemmiimsiiz ve abdestsiz olarak namaz kildilar ve bunu Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) haber verdiler. Bundan sonra teyemmiim ayeti nazil oldu®**.

Kurtubl, “Siiphesiz Allah inananlarin canlarmm ve mallarini  Cennet
karsihginda satin  almistir. Onlar Allah yolunda savagirlar. Oldiiriirler ve
oldiiriiliirler. Bu, Tevrat, Incil ve Kur’an’da Allah’in kesin vadidir. Allah’tan daha
ivi soziinde duran kim vardr. Oyle ise Allah’la yaptiginiz alis veristen dolayi sevinin.

325 ayetinin, ikinci Akabe Biati hakkinda indigini

Iste en biiyiik basari budur
sOylemistir. Ciinkli Abdullah b. Revaha (6. 8/629), Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Rabbin
icin de kendin i¢in de diledigin sart1 kos”, demesi iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Rabbim i¢in, O’na ibadet etmenizi, O’na hicbir seyi ortak kosmamanizi sart
kosuyorum. Kendim i¢in de beni, kendinizi ve mallarinizi korudugunuz gibi
korumanizi sart kosuyorum” dedi. Bunun {izerine biate katilanlar “Bunu yaparsak
bize ne var?” diye sordular, Hz. Peygamber de (s.a.v.), “Cennet” dedi. Biate

katilanlar “Boyle bir alig veris karlidir. Biz ne bu alis veristen doneriz, ne de donme

teklifini kabul ederiz”, deyince Allah bu ayeti indirdi. Miifessir, bu bilgileri

320 Bu bilgiyi Kuseyri’nin Letaifii’l-isarat adli eserinde bulamadik.

32! fbn Atiyye, 11, 160.

2 L S AL, G ) Ry 2 G 1,06 sl ) i 13 1l i G
ML LA (e 2 ST Sl i el i S 1 G S R )
£ o S il AT & Ue 4 28Ty 2K i )ALl Ui Pinia | i 2L |3 28 5L
O R WLl & A8 2y &5l &y 53 019 (Maide 5/6).

32 Kurtubi, 111, 453.

324 Rurtubi, 111, 474.
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adaxll” (Tevbe 9/111).
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kaynaksiz ve ravisiz olarak verdikten sonra “Bu ayet, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) im-
metinden sonra kiyamet giiniine kadar Allah yolunda cihad eden her bir miicahid

hakkinda umumidir” demistir™™.

2. Bir Olay Hakkinda inen Ayetler

Kurtubi, “Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gérmedin mi? Onlar
aralarinda hiikiim vermek igin Allah’in Kitab ina ¢agriliyorlar, sonra onlardan bir

327 ayetinin, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile

grup bunu kabul etmeyip yiiz ¢eviriyor
Yahudiler arasinda olan iki farkli olay sebebiyle indigini belirtmistir: Ibn Abbas’tan
gelen nakle gore Hz. Peygamber (s.a.v.), Yahudileri islam’a davet icin gittiginde,
Yahudiler, “Ey Muhammed! Sen hangi din {izeresin” diye sormuslar. Hz. Peygamber
de (s.a.v.), “Ben Ibrahim’in dini {izereyim” diye cevap verince onlar, “Ibrahim,
Yahudi’ydi” demisler. Yahudiler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “Tevrat’r getirin,
aramizda hakem olsun” teklifini kabul etmeyince bu ayet inmistir. Ebl Bekr
Muhammed b. Hasan en-Nakkas’tan (6. 351/962) gelen rivayete gore ise bu ayet, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) peygamberligini inkar eden bir Yahudi grubunun, O’nun
(s.a.v.) “Tevrat’1 getirin, onda benim sifatlarim yazilidir” teklifini kabul etmemeleri

{izerine inmistir’®.

Miifessirin aktardigina gore “Allah’a verdikleri sozii ve yeminlerini, basit bir
diinyalik karsiliginda satanlar var ya, iste onlarin ahirette hicbir nasipleri
olmayacak; Allah onlarla konusmayacak, kiyamet giinii onlarin yiiziine bakmayacak

, - . 329
ve onlari temize ¢ikarmayacaktir. Onlar icin acikl bir azap vardir”

ayeti su olay
lizerine inmistir: Eg’as b. Kays (6. 40/661) ile bir Yahudi’nin ortak bir arazisi vardi.
Yahudi’nin, Es’as b. Kays’in buradaki hakkini inkar etmesi iizerine Es’as durumu
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gotirmiistii. Hz. Peygamber (s.a.v.), Es’as’a bu arazinin
miilkiyetiyle ilgili bir delili olup olmadigini sorunca Es’as bir kanit sunamadi. Bunun

lizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), Yahudi’den bu konuyla ilgili yemin etmesini talep

326 Kurtubi, VI, 582.
e by aehe (ad (s A et A0 A IS ) e I (e Ul V5ES1 0l Y 5
O sia_aa” (Al Imran 3/23).
328 Kurtubi, 11, 422.
329 e Lqil) DI Wy A1) gl Wy 3DAUN d agd (LA U Gl of WLB WG agalail’y alll s (575850 0l 0
adl Caiae 2Ty &3 U5 ALl 26 (Al fmran 3/77).
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etti. Ancak Es’as’in, arazisinin elden gideceginden korkup Hz. Peygamber’e (s.a.v.),

“Yemin ederse tiim malim gider” demesi iizerine Allah bu ayeti indirmistir’>".

3. Bir Soru Veya istek Uzerine Inen Ayetler

Kurtubi, Nisa Saresi 43. ayetindeki “Ey inananlar, sarhosken, ne
soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaymn™' bolimiiniin tefsirinde Hz.
Omer’in bir duasindaki istegi iizerine inen ayetleri belirtmistir. Anlatilan olay

sOyledir:

Hz. Omer, icki haram kilinmadan “Allah’im, icki hakkinda bize faydali bir
aciklamada bulun” deyince “Sana i¢kiyi ve kumart soruyorlar. De ki: “Her ikisinde
de biiyiik giinah ve insanlar i¢in bazi yararlar vardwr. Giinahlari yararlarindan daha

332 ayeti inmistir. Sahabeden bazilar “Biz giinahi icin degil faydasi igin

biiyiiktiir
iciyoruz” deyip icmeye devam ettiler. Bir kisi i¢ki icti ve cemaatin Oniine gegip
namaz kildirirken, Kafirun Sdaresi’ni, “De ki: Ey kéfirler, ben sizin taptiklariniza
taparim”, diye yanlis okudu. Bunun {izerine, “Ey inananlar, sarhosken, ne

333 ayeti nazil oldu. Bu defa, biz

soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin
namazin disinda (igeriz), dediler. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) soyle dedi;
“Allah’im, icki hakkinda bize faydali bir ag¢iklamada bulun” diye dua etti. Bunun
lizerine: “Dogrusu seytan, icki ve kumarla, araniza diismanlhk ve kin sokmak, sizi
Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik bunlara bir son verecek

21 ayeti indi. Hz. Omer de, “Vazgectik, vazgectik” dedi’*.

misiniz

Miifessirin zikrettigine gore bir grup sahabinin kadinlarin miras ve diger
konulardaki hiikiimlerini sormalar1 {izerine, “Kadinlar hakkinda senden fetva
vermeni istiyorlar. De ki: “Onlar hakkinda Allah size fetva veriyor: Bu da,

kendilerine verilmesi yazilant vermeyip, nikahlamak istediginiz yetim kizlar, kimsesiz

cocuklar ve yetimlerle ilgili olarak adaleti yerine getirmeniz hususunda kitapta size

330 Kurtubi, 11, 484.

By ol 68 G ) galad (5780 ATy LA 15355 U1 sl il Ll 5 (Nisa 4/43).

392 g {pa YRI Llly il i’y "5 28 Uogad U8 Vs S e SO 0 (Bakara 2/219).

33y ol o8 G ) galad s (5 )L ATy LA 15355 U sl aall Ldl 5 (Nisa 4/43).

B gllall ey alll K3 b J8Xaly pedidly yedll 8 oLl 85000 G858 a8 g of (Uil &y 5 L)
) sete 281 Ue” (Maide 5/91).

335 Kurtub, 111, 179.
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okunmus olan hiikiimlerdir. Yapacaginiz her hayri elbette Allah bilmektedir™>°

inmistir’’,

ayeti

Bu orneklerde de goriildiigii gibi miifessir, bir soru veya talep iizerine inen

ayetlere de yeri geldik¢e deginmistir.

II. NASiH-MENSUH

Nesh, sozliikte, ortadan kaldirmak, degistirmek, yazmak gibi anlamlara gelen
g (neseha) sozciigiinden tiiremistir’". Terim olarak, sariin ser’i bir hiikmii, sonraki
baska bir ser’l delille kaldirmasina nesh denir”’. Neshin oldugu durumlarda,
yiirlirlikten kaldirilan 6nceki hilkme mensuh, onu uygulamadan kaldiran sonraki

hiikme de nasih denir**,

A. NESH HAKKINDA GENEL BiLGILER

Kurtubi, nesh ile ilgili gorislerini “Biz bir ayetin hiikmiinii yiirtirliikten
kaldwrir veya unutturursak, yerine ondan daha hayirlisint ya da benzerini getiririz.

Allah’n her seye giiciiniin yettigini bilmez misin?>*" ayetinin tefsirinde genis olarak

76 G 50 U A L) b 8 IS A B Ly D 25 A0 6 L 3 O
S o V58 ey il I 18 1 OIS (e (ol A U o 6 0l O
Cale 4y 08 a1l 018” (Nisa 4/127).

337 Kurtubi, 11, 350.

3% Halil b. Ahmed, IV, 201; el-Ezheri, Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Liiga, (Thk.
Abdiisselam Serhan), ed-Daru’l-Misriyye, Kahire, trs., VII, 181-182; Cevheri, I, 433; er-Ragib el-
isfehani, Ebi’l-Kasim b. Muhammed, Garibii’l-Kur’an, (Thk. Muhammed Seyyid Keylani),
Matbaatii Mustafa el-Babi, Kahire, 1381/1961, s. 490; er-Rézi, Zeyniiddin Ebi Abdullah
Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdiilkadir, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Azim, (Thk. Hiiseyin Elmali),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1997, s. 158; ibn Manzir, III, 61; el-Firizabadi,
Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib, el-Kamiisii’l-Muhit, Daru’l-Cil, Beyrut, trs., I, 281.

339 el-Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi’l-Usiil, (Thk. Uceyl Casim en-Nesemi), Vezaratii’l-
Evkaf ve’s-Siitini’l-islamiyye, Kuveyt, 1405/1984, 11, 195; Ebti Himid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, el-Mustasfa fi ilmi’l-Usiil, (Thk. Muhammed Abdiisselam es-Saft), Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1413, I, 97; Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yontem, s. 82; Suat Yildirim, Kur’an-1
Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1983, s. 102; Said Simsek, Kur’an’in
Anlagilmasinda iki Mesele, Yonelis Yaymlari, Istanbul, 1991, s. 85; Ciineyt Eren-Muammer
Erbas, Kur’an ilimleri ve Tefsir Istilahlari, Katre Yayinlari, Izmir, 2008, s. 196.

0 Cessas, 11, 195; Gazzali, 1, 97; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 157.

eyl o 5 (K e all) 3F Al AT Gt ol L i ol g o 401 (40 30 & (Bakara 2/106).
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verir. Mifessir ayetin inis sebebini verdikten sonra neshi anlatmaya baslamstir***.

Biz de bu konuyu onun goriisleri dogrultusunda alt1 alt baslikta inceleyecegiz:

1. Neshin Sozliik ve Terim Anlamlari

Kurtubi, neshin Arapga’da nakletmek ve iptal etmek manalarina geldigini
kaydederek bunu da ayetlerle ve Arap dilindeki kullammlarla desteklemistir’®.
Terim anlaminda, alimler arasinda ihtilaf oldugunu ama Bakillani ve Kadi
Abdulvehhab’in (6. 422/1031) da dile getirdigi, “Var olan ser’1 bir hiikkmiin sonradan
gelen bir hitapla ortadan kaldirilmasina nesh adi verilir” taniminin digerlerinden daha
cok On plana ¢iktigini sdylemis, kendisi ayr1 bir tanim yapmamistir. Fakat miifessir,

bu tariften hareket ederek neshin ilkelerini, prensiplerini belirlemistir. Biz bunlari

sOyle maddelestirebiliriz:

a. Tanimin mantiki yonden tutarlili§ini ortaya koymak icin Bakillani ve Kad1
Abdulvehhab, “Eger nasih olmasaydi, ilk hiikiim sabit olur degismezdi” ilavesinde
bulunmuslardir. Bdylece nesh, sozliikteki izale ve ortadan kaldirma anlamlarini

korumus olmaktadir.

b. “Ser’i hiikkiim” ifadesinin de tanima eklenmesi, muhtemel olan “akli

hiikiim” kismini disarida birakmustir.

c. Ayrica tamimda “hitab” teriminden yararlanilmasi nass, zahir, methum ve
diger delalet yollar1 ile icma ve kiyast hari¢ tutmak i¢indir. Zira ne icmanin ne de

kiyasin i¢inde ne de onlar olmadan bir nesh diisiintilemez.

d. Tanimin sonunda da “terdhi/aradan bir zamanin ge¢mesi” kaydini

koymuslardir. Eger nasih ile mensuh birbiriyle pespese gelseydi, o zaman nasih,

"’

hilkmiin son noktasini beyan etmek icin veya “Kalk! Kalkma!” ifadesindeki gibi

evvelinin hitkmiinii ortadan kaldiran ciimlenin sonu olarak gelirdi’**.

342 Kurtubi, 1, 478.
3 Kurtubi, 1, 479-480.
3% Kurtubi, 1, 482.
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2. Neshin Onemi

Kurtubi neshin o6nemi ile ilgili, “Hiikiimler baglaminda ortaya ¢ikan
meselelerin, helal ve haramin bilinmesi nesh bilgisiyle miimkiin oldugu i¢in bu
konuyu bilmek gereklidir ve neshi bilmek biiyiik faydalar icermektedir; alimler, onu
bilmeden edemezler; onu (neshi), sadece ahmak ve bilgisizler inkar eder” demistir’®.
Ileriki sayfalarda ise “Miiteahhir Islam alimlerinden bazilar1, neshin caiz oldugunu

inkar etmektedirler. Seriatte neshin olduguna dair 6nceki selefin icma etmeleri onlara

kars1 delildir**® diyerek konuyu vurgulamistir.

3. Neshin Tesbiti

Kurtubi, bir nassin diger nassi neshettigini tespit etmenin ii¢ farkli yolu

oldugunu sdylemis ve bunlari s6yle maddelendirmistir:

a. Bizzat nassin igerisinde neshe isaret eden lafzin bulunmasi. Kurtubi, buna
ornek olarak da, “Sizlere kabir ziyaret etmeyi yasaklamistim. Artik onlar1 ziyaret
edebilirsiniz. Sizlere deriden yapilan kaplar disindaki kaplardan birsey icmeyi de
yasaklamigtim. Artik her tiirli kaptan igebilirsiniz. Ancak sarhos edici birsey
icmeyiniz”**" hadisini 6rnek vermistir’**. Ciinkii bu hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

onceden koydugu bir yasagi kaldirmasinin 6rnegi vardir.

b. Ravinin nesh tarihini belirtmesi ve mensuhun da daha 6nceden biliniyor

olmasi. Ravinin “Ben, Hendek yili sunu isittim” ya da “Bunun hiikkmii su ifadeyle
neshedildi” demesi buna bir drnektir’®’.
c. Ummetin bir hiikmiin mensuh, onu nesh eden hiikkmiin makbul olduguna

icma etmesidir .

3% Kurtubi, 1, 479.

346 Kurtubi, 1, 480.

347 Ahmed b. Hanbel, 1, 145; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs., Esribe, 63.

34 Kurtubi, I, 485.

3% Kurtubi, 1, 485.

330 Kurtubi, 1, 485.

68



4. Nesh Cesitleri

Islam dininde neshin varligin1 kabul eden alimlere gore nesh, hem Kur’an’da
ve hem de siinnette gergeklesmistir351. Miifessirimizin Bakara 106. ayette bu konuda

verdigi bilgileri soyle siniflandirabiliriz:

a. Kur’an’in Neshi: Kurtubi, Kur’an’in, Kur’an’la nesh edilmesini kabul
etmis ve bunun orneklerini tefsirinde sik sik vermistir>>. Miifessirin Kur’an’in
muhteviyati i¢inde gerceklesen neshe bakisinmi ise, bir sonraki “Kur’an’daki Nesh

Tiirleri” baghigimizda ayrica inceleyecegiz.

Miifessir, Kur’an’in ayrica siinnetle de nesh edilebilecegini, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Mirasciya vasiyet yoktur>® hadisinin de bunun bir érnegi

oldugunu s6ylemistir’>*.

Miifessir bu baglikla ilgili bir de bazi alimlerin Kur’an’in, haber-i vahidle
neshinin aklen miimkiin olduguna icma ettiklerini, ancak bunun seri olarak vuki
bulup bulmaginda ihtilaf ettiklerini belirtmistir. Bir grup alim bu olaym Mescid-i
Kubd olayinda®’ gergeklestigi kanaatindeyken bazilart da bunu reddetmistir.
Gerekge olarak da “Herhangi bir nassin kiyasla neshedilmesi sahih degildir. Cilinkii

kiyasin sartlarindan birisi de nassa aykir1 olmamasidir™>>® demislerdir’>’.

b. Stnnetin Neshi: Miifessir, siinnetin hiikkmiiniin, hem siinnetle hem de
Kur’an’la kaldirilabilecegi kanaatindedir. Siinnetin  siinnetle neshine Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kabir ziyaretlerini yasaklayip sonra serbest birakmasmni®™®

ornek vermistir'. Siinnetin Kur’an’la nesh edilmesine kiblenin degistirilmesini

35T dris Sengiil, “Uliimu’l-Kur’dn Konusu olarak Ndsih ve Mensith”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 38,

Say1: 3, Ankara, 2002, s. 104.

2 Kurtubi, 1, 723; IV, 17.

353 Ahmed b. Hanbel, IV, 186; Buhari, Vesdya, 6.

3 Kurtubi, 1, 483.

3% Kiblenin, hicretten 16-17 ay sonra ve sonradan Mescid Kibleteyn adini alan Beni Selime
Mescidi'nde degistigi kabul edilmektedir. Bakiniz: Ebd Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam el-
Meifiri, es-Siretii'n-Nebeviyye, (Thk. Mustafa Sekka, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi),
Ihyaii't-Tiirasil-Arabi, Beyrut, trs., II, 257; ibn Sa’d, I, 241-242.

3% eg-Serahsi, Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed, Usiilii’s-Serahsi, (Thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani),
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1414/1993, 11, 66; Gazzali, I, 101.

37 Kurtubi, 1, 484.

38 Ahmed b. Hanbel, I, 145; Miislim, Esribe, 63.

% Kurtubi, 1, 485.
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ornek vermektedir’®. Bu konularin misalleri, sadece burada degil tefsirin ilerleyen

boliimlerinde de mevcuttur®!

Miifessir, biitiin bu gesitleriyle neshin, Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken
olabilecegi; O’nun (s.a.v.) vefatindan ve dinin kemale ermesinden sonra ise neshin
gerceklesemeyecegi  konusunda icma  edildigini  sdylemistir. Icma  vahyin

kesilmesinden sonra oldugu i¢in icma neshedilemeyecegi ve icma ile de nesh

yapilamayacagi kanaatindedir’®.

5. Kur’an’daki Nesh Tiirleri

363

Gergek anlamda nasihin Allah oldugunu sdyleyen Kurtubi™’, miisliiman

alimlerin ortak fikri olan Islam’in kendinden 6nceki dinlerin hiikiimlerini tamamen

365

ya da kismen kaldirdig1 diisiincesine®® katilmaktadir’®. Kur’an’da neshin varligini

da kabul eden Kurtubi, Kur’an’daki neshi iice ayirir:

a. Metni baki, hilkmii mensuh olan ayetler: Neshin bu tiiriine konu olan

ayetler eskiden beri tartisilmis, sayilar1 da 5 ile 200 arasinda degismistir, hatta bu

366 367

rakami 500’e ¢ikaranlar da olmustur’®®. Ihtilafli olan bu say1 da Seyf ayeti’®’ en ¢ok

nesheden ayet konumundadir, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn’da da bunun Ornegi
coktur’®®
369

b. Metni mensuh, hilkmii baki olan ayetler: Kurtubi buna Recm ayetini

6rnek vermistir *.

0 Kurtubi, 1, 484.

! Kurtubi, 1, 555-556.

3 Kurtubi, 1, 484.

3 Kurtubi, 1, 481.

364 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIiA, istanbul, 2006, XXXII, 579.

3% Kurtubi, 1, 675; VII, 557.

366 Sengiil, Cilt: 38, Say1: 3, s. 105.

37 “Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlar yakalayp hapsedin ve onlari
her gecit yerinde gozetleyin. Eger tévbe ederler, namazi kilarlar ve zekati verirlerse onlart serbest

bwrakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve ¢ok merhametlidir/ BEPRA R ;{j;]\ Dl CJ-N-'\ 134
\}LA als)l\ P PR ON P PR R NSV PV R P PN WA PR S G GV PRGN
Ay s Al G 2Ll (Tevbe 9/5).

3% Kurtubd, 1V, 14; 1V, 18.

369 Ahmed b. Hanbel, V, 132; Buhari, Muharibin, 16; Miislim, Rada’, 6. Fakat Kur’an’an’da boyle bir
ayetin bulundugunu kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Omer’in getirdigi iddia edilen recm
ile ilgili oldugu sdylenen metin sayet varsa bunun komisyon baskani olan Zeyd b. Sabit’in
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c. Hem metni hem de hiikmii mensuh olan ayetler: Kurtubi bunun
orneklerinin ¢ok oldugunu sdylemis ve birkac tanesini burada vermisti'’'. Ahzab
Stresi’nin mukaddimesinde ise Hz. Aise’nin (6. 58/678) “Ahzab Siresi Allah
Rasiili’niin (s.a.v.) doneminde 200 ayete denkti. Mushaf yazilirken sadece su an

oldugu kadari yazilabildi™*"?

373

sOziini konuya 6rnek vermis ve “Bu nesh ¢esitlerinden
biridir” demistir’"”. Kurtubi, burada bunlar1 verirken, mukaddimede de “Metni ve
hiikmii nesholunan veya hiikmii baki olup metni mensuh olan ifadeler Kur’an’dan
degildir™"™ demistir. Yani Kur’an’da metni olmayan ama énceden oldugu sdylenen
ifadelerin Kur’an’dan sayilamayacagini belirtmistir. Sunu da eklemek gerekir ki, Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde inen ayetlerin daha sonra Kur’an’in toplanmasi

esnasinda mushafa alinmamasi diye bir sey s6z konusu olamaz.

6. Neshin Gerceklesme Sekilleri
Kurtubi alimlerden naklen neshin su sekillerde gerceklesmis oldugunu sdyler:

a. Agir bir hilkkmiin hafifletilmesi: Cihadda on kisiye karsi sabredilmesi
hiikmiiniin iki kisiye kars1 sabredilmesi hiikmiiyle nesh edilmesi gibi’ .
b. Hafif bir hiikkmiin agirlastirilmasi: Astre giinii orucunun nesh edilip yerine

Ramazan orucunun getirilmesi gibi>'°.

ezberinde bulunmasi gerekirdi. Zira Zeyd b. Sabit’in hafizlar arasinda isminin gectigi bilinmektedir
ve onun hafizasmin kuvvetli oldugu konusu teyit edilmektedir. Ikinci olarak sayet Hz. Omer, o giin
ayet oldugunu ileri siirdiigii bir metni kabul ettirememis olsa bile halife oldugu dénemde bunu
Kur’an’a ekletebilirdi. Ayrica Kur’an toplandiktan sonra Mescid-i Nebevi’de okundugunda Hz.
Omer dahil hi¢ kimse bir itirazda bulunmamistir. Bakiniz: Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yéntem, s.
17-18.

70 Kurtubi, 1, 484.

7 Kurtubi, 1, 484.

372 Kaynaklarda Hz. Aise’nin bu sozii gegmemekte; Ubeyy b. Ka’b’m “Bu siire, Bakara Stiresi’ne
denkti ve recm ayeti de bu siiredeydi” sozii bulunmaktadir. Ornegin Hakim en-Nisabari, IV, 400,
h.n.: 8068; el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn, es-Siinenii’l-Kiibra, Daru’l-Fikr, yrs., trs.,
VIIL, 211, h.n.: 16688.

37 Kurtubi, VII, 427.

7 Kurtubi, 1, 92.

35 “Simdi Allah sizden bu yiikii hafifletti ve sizde zayiflik oldugunu bildi. Sizden sabreden yiiz kigi
olursa, diismanlardan ikiyiiz kigiyi yenerler. Sizden bin kis olursa, diismanlardan ikibin kisiyi
Allah’in izni ile yenerler. Allah sabredenlerle beraberdir/ (3 & (,S_\s ol ehj 5539 Al Gaas )
Codiall e ATy adl) (3L ol ) sl Sl 280 00 (s (e | iy 350 A 280 0&9 (Enfal
8/66).

376 Ahmed b. Hanbel, I, 424; Buhari, Tefsir, 26; Miislim, Styam, 19.
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c. Agirhigt ve hafifligi denk olan hiikiimlerin nesh edilmesi: Kiblenin
degistirilmesi gibi’’".
d. Yerine bir sey getirmeden bir hitkkmiin nesh edilmesi: Necva sadakas’®”®
379

gibi®”.

7. Neshin Bedadan Farki

380

Nesh ile bada bazen birbirine karistirilan iki kavramdir™". Beda, Arap¢a’da

gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, goriinmek, kisinin bir konuda beliren birkag
gorlisten birini tercih etmesi gibi anlamlara gelen s~ (bedeve) kelimesinden
tiiremistir'® . Terim olarak ise, Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagin1 haber
verdigi bir olaymn daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesine beda denir’™. Bir
insanin, yapmay1 diisiindiigli isten vazgegerek baska bir sekilde davranmasi
miimkiindiir; bu da insanin bilgisizliginden veya isi geregi gibi bilememesinden

kaynaklanir. Ancak Allah’in bu manada fikir degistirmesinden s6z edilemez’™’.

Kurtubi neshin bedadan farkini Nehhas’tan naklen soyle bildirir: “Nesh ile
beda biribirinden farkli kavramlardir. Nesh s6z konusu oldugunda bir ibadet vasif
degistirir. Oncede haram ise helale, helal ise harama déniisiir. Beda ise, niyet edilen

seyin yapilmamasidir. Ornegin birisine “Bugiin filan kisiye git” deyip sonra “Ona

31 “Nerede olursan ol, yiiziinii Kabe yéniine ¢evir. Siiphesiz bu yonelisin Rabbin tarafindan
kesinlestirilmistir. Allah, sizin yaptiklarimizdan asla habersiz degildir/ ey I i A Eda e
Oslaad Uae Jaly A1 Wy &) (e Al 435 a1 5ad) aalll Sl (Bakara 2/149).

3% Hz. Peygamber’le (s.a.v.) 6zel olarak konusmak icin 6nce sadaka vermeyi emreden hiikiim. “Ey
inananlar, Peygamber’le ézel olarak konusmak istediginizde, bu konusmanizdan dnce sadaka verin.
Bu, sizin i¢in daha iyi ve daha uygundur. Eger verecek sadaka bulamazsaniz bilin ki Allah ¢ok
bagislayict ve ¢cok merhametlidir. Ozel konusmanizdan énce sadaka vermek sizi tasalandirdr mi ki
sadaka vermediniz?. Allah, sizin giinahlarimizi bagisladi. Artik namazimizi dosdogru kilin, zekati
verin, Allah’a ve Peygamber’ine itaat edin. Allah, yaptiklarinizdan haberdardir/ | gial 0l f@—'j L
IS 38m 210 (53 O | se U ll AL 1Y man Tk Al 48 1535 21 (8 el 281 TR
| gaadals B 1 63Ty SN | gaiild 355\1: A L ) slads Al 38 cliva ?S\);.u %gm O ) sedad ;.féiliﬁ
Osband Lo Ty A5 A1 675 Al (Miiicadele 58/12-13).

7 Kurtubi, 1, 483.

3% Sengiil, Cilt: 38, Sayt: 3, s. 95.

**! Halil b. Ahmed, VIII, 83; Ibn Manzir, XIV, 65; Zebidi, XXXVII, 145.

32 Seyh Miifid, Muhammed b. Nu’mén, Tashihu i’tikddati’l-imamiyye, (Thk. Hiiseyn Dergah?),
Daru’l-Miifid, Beyrut, 1414/1993, s. 65-66; Avni ilhan, “Beda”, DIA, Istanbul, 1992, V, 290.

3% Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikad? islam Mezhepleri, Sa-To Yayinlari, Istanbul, 2001, s.
183.
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gitme” demen gibidir. Bdylelikle ilk soyledigin sozden donmiis, vazgegmis
oluyorsun. Iste beda budur ve noksanliklarindan dolay: besere has bir dzelliktir™®*.
Dolayisiyla Kurtubi, Allah i¢in, neshin caiz oldugunu, bedanin ise caiz olmadigini

sOyler.

8. Neshin Tahsisten Farki

Tahsis, sozliikte, belirlemek, kararlastirmak, daraltmak, bir seyi kendisiyle
ortak olmayan diger seylerden ayirt etmek gibi anlamlara gelen u<-aa (hassasa)
fiillinden tiiremistir’™. Terim olarak ise, 4mmn fertlerinden bir kismmin

386

¢ikarilmasina ve kapsaminin daraltilmasina tahsis denir’™. Tahsis ile nesh genelde

birbiriyle karistirilmistir®®’. Aslinda bu iki terim birbirinden ii¢ konuda farklidir:
a. Nitelikleri bakimindan: Nesh degistirme veya iptal, tahsis ise azaltmadir.

b. Delilleri bakimindan: Ayrica nesh, sadece sariin hitabiyla gerceklesirken,
tahsis hem ger’i delillerle hem de akil, his ve karinelerle yapilabilir.

c. Etkileri bakimindan: Am lafiz tahsis edildiginde disarida kalan fertlerinin

hiikmii devam eder, neshte ise hitkmiin gecerliligi tamamen ortadan kalkmistir®™.

Kurtubi ise iki terimin farkim1 daha 6zet olarak ve sadece etkileri acisindan
degerlendirerek soyle ifade etmistir: “Umumi bir hiikkmiin tahsis edilmesi, nesh gibi
zannedilse de Oyle degildir. Ciinkii tahsis eden hiikiim, umumu icermez. Eger
umumun birseyi kapsadigi sabit olur sonra o sey umumun digina ¢ikartilirsa bu tahsis

degil nesh olur. Miitekaddim alimler, tahsise mecazen nesh de demislerdir™®.

¥ Kurtubi, 1, 481.

3% Cevheri, I11, 1037; ibn Manziir, VII, 24; Zebidi, XVII, 554.

38 Cessas, I, 142; Gazzali, 1, 87; Ferhat Koca, islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltici
Yorum), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 104.

37 Sengiil, Cilt: 38, Sayr: 3, s. 95.

388 Cessas, 1, 170; Gazzali, 1, 87; Koca, islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 123-124.

3% Kurtubi, 1, 483.
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9. Neshin Takyidden Farki

Nesh ile kanstirilan kavramlardan birisi de mukayyeddir. Mukayyed,
sOzliikte kisitlamak, kayitlamak ve bir takim sartlara baglamak gibi anlamlara gelen
28 (kayyede) fiilinden tiiremistir’”°. Fikih Usulii’nde belirli olmayan bir ferdi veya
fertleri gosteren ve bir sifatla kayitlanmis olan lafza mukayyed denir’®'. Kurtubi, bir
yerde mutlak ve kapsayici olan bir hilkkmiin bagka bir yerde kayitlanabildigini yani
mukayyed hale gelebilecegini, bunun sonucunda da mutlakligin ortadan
kalkabilecegini soyler. Fakat burada nesh gibi hiikiim tamamen kalkmadigi i¢in

392

mukayyed ile neshin de farkli oldugunu ifade eder” . Kurtubi, “Kullarim sana Beni

sorduklarinda, bilsinler ki Ben onlara yakimim. Bana dua ettiginde, dua edenin

99393 59394

duasina karsilik veririm ayetinin, “Eger O dilerse, yalvardiginiz seyi giderir
ayeti ile kayitlandigim bildirir. Ilaveten konuyla ilgili bilgisi olmayan birisinin, bu
ayetlerde nesh oldugu zannina kapilabilecegini sdyler. Fakat haber ciimlelerinde nesh
olmaz* ve Kurtubi, bunu “Cumhur, neshin, emir ve nehiy ciimlelerine has oldugu,
Allah’mn yanilmast miimkiin olmadig1 i¢in haber ciimlelerinde neshin olmayacagini

59396

kabul etmistir”™” seklinde ifade eder. Baska bir yerde de “Haber, nesh olmaz. Ciinkii

nesh edildigi zaman haber veren yanilmis olur*” der.

B. ISLENISI ACISINDAN NESH

Kur’an’da neshin olup olmadigi tartisila gelen bir konu olmustur. Kur’an’da

neshin oldugunu kabul edenlerin ve etmeyenlerin kendi fikirlerini destekleyen

398

arglimanlar1 vardir’”". Kurtubl ise Kur’an’da neshin oldugunu kabul edenlerin

safinda yer almig ve bunun 6rneklerini yeri geldikce belirtmistir.

3% Cevher, 11, 530; ibn Manzir, 111, 372; Zebidi, IX, 86.

3! Gazzali, 1, 262; Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed Amidi, el-ihkdm fi Usili’l-Ahkam,
(Thk. Seyyid Cemili), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1404/1984, III, 5; Ferhat Koca, “Mutlak”,
DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 402.

2 Kurtubi, 1, 483.

Wagled 13 g1 8523 Cual Ly 8 B Je gale Al 135 (Bakara 2/186).

9% e U5 () 43l) O e 3 e LaSK8” (En’am 8/41).

395 Cessas, 11, 232; Serahsi, 11, 59.

% Kurtubi, I, 482; 111, 293.

7 Kurtubi, I, 687.

% M. Zeki Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gésterilen ve Mensiih Addedilen Ayetlerin Mdna
Yoniinden Yeniden Degerlendirilmesi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usiilii,
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1. Mensuh Olan Ayetler

Kur’an’da neshin varligin1 kabul eden Kurtubi’'nin tefsirine baktigimizda
seksenalt1 tane ayetin nesholdugu ge¢mektedir. Bu sayinin bu kadar ¢ok olmasi bizi
disiindiirmektedir. Ayrica miifessirin  bazen kendi goriisiinii belirtmeden,
“nesholundugu sdylenmektedir” gibi mec¢hul ifadeler kullanmasi veya sadece sahabe
ve tabiln sozii olarak aktarmasi bizim Kurtubi’nin goriislinii tespit etmemizi

giiclestirmektedir.

a. Seyf veya Kital Ayetleri ile Nesh Olan Ayetler

Tefsirlere ve konu ile ilgili eserlere baktigimizda Seyf ve Kital ayetlerinin
Kur’an’da en ¢ok nesheden ayetler siifinda yer aldigini goriiriiz. Genel kabule gore
“Haram aylar c¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlart yakalayip
hapsedin ve onlart her gegit yerinde gozetleyin. Eger tovbe ederler, namazi kilarlar
ve zekdti verirlerse onlart serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve ¢ok

9399

merhametlidir™””" ayetine Seyf ayeti; “Kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine

inanmayanlar, Allah ve Elgisinin haram kildiklarint tammayanlar ve gergek dini
kabul etmeyenlerle yenilgiyi kabul edip, cizye verinceye kadar savasin™*® ayetine
ise Kital ayeti denilmistir*”'. Miifessirin tefsirini inceledigimizde kirkbes tane ayetin,

402

Seyf veya Kital ayetleri ile nesh oldugu zikredilmektedir™ . Bu ise zihinlerde siiphe

dogurmaktadir. Ciinkii ayetler anlasilamadigi veya onlarda varmis gibi goriinen
sorunlara ¢6ziim bulunamadiglr zaman bu ayetlerin “...miisrikleri buldugunuz yerde

2 13

oldiiriin...” veya “...yenilgiyi kabul edip, cizye verinceye kadar savasin

2

kisimlarina siginmak, Kur’an tefsirinde kolayciliga kagmak anlamina gelmektedir.

[lim Yayma Vakfi, Ankara, 2009, s. 79-105, Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap
Diinyasi, Konya, trs., s. 335-356; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 157-161.

99 vala U8 agl 15381y b gTianly ph 385 2h sadia’y Cia (5 ) |88 2DAN el AL 13
anDy The Al ) aplite ) 28 ST 1Ty BN ) Ty ) 45 & (Tevbe 9/5).

00 S Al G 0 W ALy Al 27 e (gl Wy AT 2l Wl (53 U il 158
Osela ph’y m te Aall ) ghaind s QU ) 6 f i (Tevbe 9/29).

! Hikmet Akdemir, “Seyf Ayetiyle Mensuh Oldugu Iddia Edilen Ayetler Uzerine Bir Inceleme”,

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 20, Sanlurfa, 2008, s. 8.
492 Kurtubi, IX, 24; X, 40.
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Kurtubi, “Onlari hos gér ve onlara esenlik dile. Yakinda bileceklerdir™*®

ayetinin tefsirinde nesh ile ilgili sadece baskalarindan nakil yoluyla su notlar
diigmiistiir: “Katade, “Once onlar1 hos gdrmesini emretti, sonra da onlarla
savagmasini emretti. Hos gérmek, Seyf Ayeti ile nesh edildi” demistir. Benzer bir
aciklama ibn Abbas’tan soyle nakledilmistir: “Allah, “Onlar: hos gor” dedi. Yani
onlardan ylz c¢evir. “Onlara esenlik dile”, ma’rufu soOyle, yani sen Mekkeli
misriklere “Yakinda bileceksiniz” de. Sonra bu, Tevbe Saresi’ndeki “Artik o

0% ayeti ile nesh edildi”. Ayrica “Muhkemdir,

miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin
nesh edilmemistir” de denilmistir”*?®. Gériildiigii gibi sadece bir aktarim tarzinda

olan bu yerde miifessirin hangi kanaatte oldugunu tespit etmek zordur.

Miifessir, “lyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel olan davramsla
sav. Bir de bakarsin ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kisi sanki candan bir

407

496 avetinin kilig ayeti ile nesholdugunu sdylemistir

dostmusg gibi olur . Kurtubi’nin
bu gorilistine katilmak miimkiin degildir, ¢linkii buldugumuz yerde O6ldiirdiiglimiiz
kisinin, kotiiliiglinii, giizel bir karsilik ile nasil diizeltebiliriz?

Miifessir, “Rabbinin hiikmiine sabret. Onlardan hi¢hir giinahkar ya da

498 ayetinin ise kital ayeti ile neshedigini sdylemistir*’. Bu ayet ile

nankoére uyma
kital ayeti arasinda herhangi bir ¢eliski olmadig1 i¢in miifessirin nesh iddias1 mantikli

goriilmemektedir.

b. Seyf veya Kital Ayeti Disindaki Ayetlerle Nesh Olan Ayetler

Kurtub1’nin belirttigine gore, “De ki: “Ben peygamberlerin ilki degilim. Bana

ve size ne yapiulacagini da bilemem, ancak bana vahyedilene uyarim. Ben yalnizca

0% w0y sl La'snd AU Uy pe =ElE” (Zuhruf 43/89).

404 e gdan’s Cia (R T B8 Tevbe 9/5 (Seyf Ayeti).

* Kurtubi, VIII, 430.

406 ciian (T 43K Blae ATy Gl A 13 il sl add) AEL) U ASA) o 658 U (Fussilet
41/34).

*7 Kurtubi, VIIL, 305.

408 )"y ga& "of e adalt Uy ey K170 2l (fnsan 76/24).

499 Kurtubi, X, 124.
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»H0 aveti inince miigrikler, yahudiler ve miinafiklar

apagik bir uyariciyim
sevinmisler ve “Kendisine de, bize de ne yapilacagini bilemeyen ve boylelikle bize
bir iistiinliigli bulunmadig1 ortaya ¢ikan bir kimseye nasil uyabiliriz? Eger o sdyledigi
bu sozleri kendiliginden uydurmamis olsaydi, kendisini peygamber olarak gonderen
kimse ona ne yapilacagini bildirirdi”, demislerdir. Bunun {izerine Allah, “Allah in,
senin ge¢mis ve gelecek giinahlarint bagislamasi, sana olan nimetini tamamlamast

59411

ve seni dosdogru yola ulastirmasi i¢in™" " ayetini indirmis ve Ahkaf Saresi 9. ayetini

412

neshetmistir “. Aslinda bu iki ayet arasinda zitlhik bulunmadig1 i¢in miifessirin nesh

iddiasin1 kabul etmek miimkiin degildir.

Miifessirin nakletti§ine gore “Ey inananlar, Peygamber’le ozel olarak
konusmak istediginizde, bu konusmanizdan once sadaka veriniz. Bu, sizin i¢in daha
iyi ve daha uygundur. Eger verecek sadaka bulamazsamiz bilin ki Allah ¢ok

413 ayeti inince bu ayetin hiikiimleri sahabeye agir

bagislayict ve ¢ok merhametlidir
geldigi icin Allah, “Ozel konusmanizdan énce sadaka vermek sizi endiselendirdi mi?
Madem bunu yapmadiniz, Allah, sizin giinahlarimizi bagisladi. Artik namazinizi
dosdogru kilin, zekati verin, Allah’a ve Peygamber’ine itaat edin. Allah,

yaptiklarinizdan haberdardir*'* ayetini indirmis ve 6nceki ayeti neshetmistir*".

2. Mensuh Olmayip Muhkem Olan Ayetler

Kurtubi, Kur’an’da neshin oldugunu kabul etmis; fakat mensuh oldugu
sOylenen her rivayeti kabul etmemistir. Nesh iddialarini1 sebebini belirterek bazen
reddederek kimi ayetlerin mensuh degil muhkem oldugunu sdylemistir*'®; bazen de
ayetlerin arasin1 uzlastirma yoluna gitmistir. Bu ise, kendisine gelen nakillere bilingli

yaklastigin1 géstermesi bakimindan énemlidir.

410 e T3 W) BT GG L st L)l 1) & Uy (o (e Lo (o 00 LTy L5 (g Loy &8 L (U7
(Ahkaf 46/9).

1 elagiids Ual pum g’y Clile A oy DAL Uy Gl (e 2385 L A1) &1 800 (Fetih 48/2).

412 Kurtubi, VIII, 480.

e DR 13 Bl 148 Tl 20 T Gl A8 RIS (5 0 15 50 R 13 10 0ol il
any sie AP (Miicadele 58/12).

S CG NP PRSU O PR A S L RO L PRS- Bt RERE (AN P PRl PVt Bt will
Oslnd Loy Ty A1V A0 )5 alll ) saskal s (Miicadele 58/13).

415 Kurtubi, IX, 248.

416 Rurtubi, 11, 192; 111, 94.
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Miifessirimiz, “Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak
bitiren ve her basakta yiiz dane bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine bunun

417 .
7 ayetinin

kat kat fazlasini da verir. Allah’in litfu genistir ve her seyi bilir
tefsirinde sunlar sdylemektedir: “Bunun zekat ayetinden®'® 6nce indigi ve zekat
ayetiyle nesh ediligi sdylenmistir. Fakat burada nesh iddiasina gerek yoktur. Ciinkii
Allah yolunda her zaman infak yapilabilir. Allah’in yollar1 ¢oktur. Onlarin en

419 .
77" Nesh konusunda ileri

biiyligli, Allah’in adinin iistiin olmasi i¢in cihad etmektir
stiriilen her goriigii kabul etmeyen miifessirimiz burada ayetleri uzlastirma yoluna
gitmistir.

Kurtubi, “Yakin akrabaya, yoksula ve yolda kalmigsa hakkini ver. Bu, Allah’in
rizasini kazanmak isteyenler icin daha iyidir. Onlar kurtulusa ereceklerdir™*
ayetinin miras ayeti*”' ile nesh olup olmadigi konusunda limlerin ihtilaf ettigini
sOylemis; fakat yakin akrabanin, durum ne olursa olsun iyilik noktasinda gozetilmesi
gereken bir hakki oldugu i¢in bu ayetin nesh olmadig1 goriisiiniin dogru oldugunu

belirtmistir*?.

417 i) ATy 2 20e AL U8 3 (M 0 S8l A JE ) e 8 20l (5680 () U
e aul’s Ay £ Ui (el (Bakara 2/261).

8 “Sadakalar (zekdt gelirleri) yalniz, fakirlere, diiskiinlere, onlari toplamakla gérevli olanlara,
kalpleri 1sindirilacak olanlara, hiirriyetlerine kavusmak isteyen kéle ve esirlere, bor¢lulara, Allah
yolunda ve yolda kalmiglara Allah’tan bir farz olarak verilir. Allah her seyi bilmektedir ve her
isinde hikmet vardir/ <3 D el Al Lle Galelallly (pSUually oDl BN L)
A fale A alll (e gy Jold) (Vs s &g (e )57 (Tevbe 9/60).

1% Kurtubi, 11, 260.

20y AT 2 G Ty Al ANy 5 ol R S Jud) (0 (pSiadly A 81 15 6 (Rum
30/38).

2L <Allah, size, ¢cocuklarmiz hakkinda, erkeklere, kizlarin iki katim vermenizi égiitliivor. Eger kiz
cocuklari ikiden fazla ise, mirasin iigte ikisini alirlar. Sayet bir tek kiz ise, mirasin yarist onundur.
Olenin bir erkek cocugu varsa, anne ve babadan her birine birakilan mirastan altida bir pay vardr.
Hi¢ cocugu yoksa amne ve babasi onun mirasgist olurlar. Bu durumda mirasin iigte biri
annesinindir. Olenin bir kiz kardesi varsa annesinin payt altida birdir. Biitiin bunlar, élenin
vasiyetini yerine getirdikten veya borcunu odedikten sonra gegerlidir. Babalariniz ve
cocuklarimizdan hangisinin sizin icin daha faydali oldugunu bilemezsiniz. Bu, Allah’in bir emridir.
Allah her seyi bilir ve her isinde hikmet vardur/ KB il Baa (e R ;-S;U}T 2 Ay ;*5;\-4};’
) 5 Uon Sl Ut gty U8 a3l el o S8y 2218 1 8 Lo U 2008 800 (5 5l
L2 (msd Ay 32 (e el 218 5755 AT (1S (3 il 08 5l 45,y A5 D 080 ST 0 35 41 08
LasSa Ul S ATl 3 all) (g0 2y 3 a5 280 A0 Sl (7538 U G50 8500 (03 % (Nisa 4/11).

** Kurtubi, VII, 360.
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ITI. KIRAAT

Kiraat, okumak anlamima gelen B (karae) fiilinden tiiremistir*. Terim
olarak ise, Kur’an’daki kelimelerin nasil okunacagini ve bu kelimelerle ilgili okuyus
farkliliklarin1 ravilerine nispet etmek suretiyle bilmeye kiraat denir*’. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ashabma kolaylik olsun diye verdigi ruhsat', Arap¢a’nin

yapisi gibi nedenler, kiraat farkliliklarinin olusmasinda rol oynamusgtir*.

Kiraatler, senedleri agisindan sahih ve sdzz olmak iizere ikiye ayrilir. Bir
kiraatin sahih olarak nitelenebilmesi i¢in, sahih ve muttasil bir senedle Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ulagsmasi, Arap¢a’nin gramerine ve Hz. Osman mushafina
uygun olmasi gerekir. Eger bu sartlardan herhangi birisini tagimiyorsa bu kiraat sahih

degil sazz olarak kabul edilir*”’.

Endiiliis’te kiraat ilmine biiyiilk énem verilmis ve bu cercevede Dogu’da
izerine ittifak edilen kiraat sekillerinin muhafazasi kutsal bir gorev olarak telakki
edilmistir*®®. Endiiliis 4limlerinin bu tutumunu takip eden Kurtubi*?’, kiraatlere 6nem

O kiraat ihtilaflar1 izerinde titizlikle durmustur. Onun bu ilme 6nem

vermis®
vermesinde, hayatinin ¢ogunlugunu gecirdigi Misir cografyasinin etkisini de goz
oniinde bulundurmak gerekir. Ciinkii Mogollarin Bagdat’1 isgali ile iran, Anadolu,
Irak ve Suriye’den gelen ulema, istilaya ugramayan Misir’a yerlesmis bunun

sonuncunda Misir’da ilim gelismis, Kahire Islam’in kiiltiirel baskenti haline

2 fbn Manzir, 1, 128; Zebidi, I, 363-371.

4 ibnii’l-Cezeri, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed, Miincidii’l-Mukriin ve Miirsidii’t-
Talibin, yrs., trs., s. 49; Ali Osman Yiiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr, IFAV Yay.,
Istanbul, 1996, s. 115.

425 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 41-84.

426 Abdiilhamit Birigik, “Kiraat”, DIA, Ankara, 2002, XXV, 427.

#7 Mekki b. Ebi Talib, el-ibAne an Meéni’l-Kiraat, (Thk. Abdiilfettah ismail Selebi), Matbaatii’r-
Risale, Mistr, trs., s. 51 ve 89; Ebi Sdme Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz
ilda Ulimin Tedeallaku bi’l-Kur’ani’l-Aziz, (Thk. Ibrahim Semsiiddin), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 1424/2003, s. 136-137; [bnii’1-Cezeri, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi’l-
Kiraati’l-Asr, (Thk. Ali Muhammed ed-Dabba’), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, yrs., trs., I, 14; Suyiti,
itkéan I, 263-265; Subhi Salih, s. 256; Mennaii’l-Kattan, s. 177; Eren-Erbas, Kur’an ilimleri ve
Tefsir Istilahlar, s. 227.

% Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DiA, Istanbul, 1995, XI, 221; Abdullah Bayram, Kurtubi ve Fikhi
Tefsiri, (Basilmamis Doktora Tezi), Bursa, 2008, s. 288.

429 M. Kemal Atik, “Endiiliis ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: I, Kayseri, 1985, s. 287.

0 Mustafa Ibrahim el-Mesini, Medresetii’t-Tefsir fi’l-Endeliis, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1407/1986, s. 284.
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1 Kurtuba’nin isgal edilmesi sebebiyle Kurtubi’nin Kahire’ye gegisine

gelmisti
tekabiil eden eden bu olaylar, onun hem batinin hem de dogunun ilminden istifade
etmesine vesile olmustur. Onceki asirlardaki ilmi birikimlerin zirveye ulastig1 ve
tasnif edildigi bir zaman dilimi olan VIUXIIL. yiizyillda™? yasamasi yoniiyle de

miifessir olduk¢a verimli ilm1 bir zaman diliminin i¢indedir.

A. MUKADDIMEDE KIRAATLER

Kurtubi, mukaddimedeki ““Bu Kur’an Yedi Harf Uzere indirilmistir. Ondan
Kolaymiza Geleni Okuyunuz” Hadisinin Anlam1” baslig1 altinda kiraat konusunu
incelemeye, yedi harfin ¢ikigina temel teskil eden, farkli anlatimlardaki hadisleri
Miislim ve Tirmizi’den lafzen aktararak baslamistir. “Tirmizi, Ubeyy b. Ka’b’dan
sOyle rivayet etti: “Rastlullah (s.a.v.) Hz. Cebrail’le bir araya geldi ve sdyle dedi:
“Ey Cebrail, ben okuma yazma bilmeyen bir {immete gonderildim. Aralarinda
yaslilar, ¢cocuklar ve okuma yazma bilmeyen kisiler var”. Bana sOyle dedi: “Ey
Muhammed, Kur’an yedi harf iizere indirildi”. O (Tirmizi), “Bu, sahih bir hadistir”

dedi”** hadisi konuya girizgah olan nakillerden biridir**.

Miifessir, “yedi harf’ten neyin kastedildigine dair verdigi bes goriis ve “yedi

kiraat” mevzuuna agtig1 alt baslik ile konuyu genisce islemistir.

1. Yedi Harf

Gegmisten bu giine pek ¢ok Islam 4limi, Kur’an-1 Kerim’in kiraati ve
manasinin anlasilmasiyla dogrudan ilgili olan yedi harf konusunu ¢6zmek i¢in mesai
harcamislardir. Bu konuda miistakil eserler yazildig:1 gibi hadis kitaplarinda da 6zel
basliklar acilmistir. Kurtubi ise, yedi harf konusuna bir tefsirin mukaddimesinde
islenmesi gerektigi kadar yer vermis, kiraat dalindaki eserler gibi herhangi bir

tartismaya ve degerlendirmeye gitmemis, sadece kendisine ulasan bilgileri 6zetleme

41 Cengiz Tomar, “Misir”, DiA, Ankara, 2004, XXIX, 576.

42 Mehmet Ozdemir, Endiilis Medeniyeti (ilim ve Kiiltiir Tarihi), Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1997, s. 21.

3 Tirmizi, Kiraat, 11. Ayrica bakiniz: Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 21.

4 Kurtubi, 1, 53.
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yolunu tercih etmistir*’

. Miifessirimiz, yedi harfin ¢ikis noktasi olan hadisleri
verdikten sonra bu konuda alimler arasinda otuz bes farkli goriisiin oldugunu, Ebt
Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti’nin (8. 354/965)%° bunlar
zikrettigini, kendisinin ise sadece bes tanesini aldigimi belirtmistir*’’. Biz de énemli

gordiigiimiiz bu bes goriisii, 0zet seklinde verecegiz:

1. Taberi, Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Abdullah b. Vehb (6. 197/813),
Ebl Cafer et-Tahavi (6. 321/933) gibi ¢ogu alimin goriisiine gore yedi harf, farkh
lafizlarla yakin anlamlarin kastedilmesidir. J& 5 Ja3 5 ala kelimelerinin, “gel”
manasina gelmesi gibi. Tahavi, bunu Ubeyy b. Ka’b’m rivayet ettigi “Rahmet ayetini
azap ayetine; azap ayetini rahmet ayetine karigtirmadigin siirece yedi harfe kadar
oku”*® hadisindeki ruhsata dayandirmistir. Fakat daha sonra Tahavi, “Harflerdeki
(kiraat sekillerinde) insanlara taninan genislik, onlarin Kur’an-1 Kerim’i
lehgelerinden farkli bir sekilde 6grenmekten aciz olmalarindan dolayidir. Ciinkii
onlar, ¢ok azi hari¢ yazmay1 bilmeyen iimmi bir topluluktu. Belli bir dili konusup
onu kullanan insanlarin bagka bir dile aligmasi zor oldugundan, hatta istese bile kolay
olmayacagindan, anlam bir oldugu siirece lafiz farkliligi konusunda onlara genislik
taninmustir. Onlar, aralarinda yazi yazmasini bilenlerin sayis1 ¢ogalip lehgeleri Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kullandig1 lehgeye uyum saglayincaya kadar bu durumlari
devam etti. Boylelikle Kur’an’in lafizlarin1 ezberleyebilecek hale geldiler. Neticede

Kur’an’1n sahih okuyusuna muhalefet eden kiraatler caiz olmaktan kalkt1” demistir.

Bu goriiste olan alimlerin diger bir dayanak noktasi ise Ubeyy b. Ka’b’mn

okuyusudur. Ciinkii Ubeyy b. Ka’b, “...Iman edenlere, bizi bekleyin derler
BAET S | I P A T R (Hadid 57/13) ayetini, “Iman edenlere bize miihlet

verin/U slgal 1 sial cp) bizim icin erteleyin/bsal sl (pdll | bizi gozetleyin
derler/Usd ) ) sial (AP sekillerinde okumustur. Yine Ubeyy b. Ka’h, “...simsek
onlerini her aydinlattiginda yiiriirler .../.. 48 Vsia e@ slal LK - (Bakara 2/20)

ayetini “1131nda yiiriirler/48 ) 5, 1:131nda kosarlar/4 ) s=w” diye okumustur.

43 fhsan lhan, Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu, (Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum, 20009, s.
76.

46 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Sahihu ibn Hibban, (Thk. Suayb el-Arnaut),
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1414/1993, 111, 11-22.

7 Kurtubi, I, 53.

438 Ahmed b. Hanbel, V, 41 ve 51; Eb( Davud, Vitr, 22.
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Ibn Abdiilberr en-Nemeri (6. 463/1071) ise konuyla ilgili “Iste bununla, yedi
harfin, gerekli 6zel bir zaruret dolayisiyla belli bir siire s6z konusu oldugu, daha
sonra bu zaruretin kalktig1, zaruret kalkinca da yedi harfin hiikkmiiniin kalkip artik
Kur’an-1 Kerim’in tek bir harf iizere okunmasi gerektigi ortaya cikmaktadir”
demistir*’. Kurtubi, yedi harf konusuyla ilgili Kadi Ebai Bekr Muhammed b. Tayyib
el-Bakillani’den (8. 403/1013) de “Eger yedi harf konusundaki Ubeyy hadisi** sahih
ise bu durum, yedi harfin 6nce mutlak olduguna sonra da neshedildigine hamlolunur”

sdziinii nakletmistir**'.

Bu gortisii paylasan alimlerin dayandiklar1 hadisi ve sahabe soziinii verdikten
sonra onlarin yorumlarini da aktaran Kurtubi’nin, yedi harften, farkli lafizlarla yakin

anlamlarin kastedilmesinin anlagilamayacagi kanaatinde oldugunu ¢ikarabiliriz.

2. Bir grup alim ise, yedi harften, Kur’an-1 Kerim’deki farkli Arap
lehgelerinden gelen kelimelerin kastedildigini sdylemistir. Bu kelimeler, Kureys,
Huzeyl, Hevazin, Yemen, Nizar gibi biitlin Arap lehcelerinden herhangi birisine

99442

uygundur ve kendisine “cevamiu’l-kelim verilen Hz. Peygamber de (s.a.v.)

bunlar1 bilmektedir*?

. Kur’an’da daha fasih ve daha veciz olan anlatimi saglamak
icin yer yer Kureys disindaki bu kabilelerin lehgelerinden kelimeler kullanilmustir.

Kureyslilerden olmayanlara gére baglamak, bir seyi yaratmak, yapmak anlamlarina
gelen “_hl*** kelimesini, Abdullah b. Abbas’in iki Arap koylisiiniin bir kuyu
basinda cekismeleri esnasinda ogrendigini sylemesi** ve bunun gibi ornekler

Kur’an’da farkli lehgelerden ifadelerin olabileceginin 6rnekleridir.
Kurtubi ise, Kur’an’in hepsinin degil ¢ogunun Kureys lehcesine gore
indirildigi konusunda Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) “Bu konuda

baz1 kabileler digerlerine gore daha sansli ve daha ¢ok pay sahibidirler” soziinii

nakletmis ve bunu Ibn Sihab’in Enes’ten rivayet ettigi “Hz. Osman, onlara

% Kurtubi, I, 54.

*“ Ahmed b. Hanbel, V, 124; Ebi Davud, Vitr, 22.

“! Kurtubi, I, 54-55.

#2 Ahmed b. Hanbel, II, 250; Miislim, Mesacid, 5; Tirmizi, Siyer 5.

* Kurtubi, I, 55.

4 “Biitiin ovgiiler, gokleri ve yeri yoktan yaratan, melekleri ikiser, iicer, dorder kanatl elgiler kilan
Allahadir..J.. g\ Sy e 45l o W) A0 Jels a0l clsld) jhb 4 Sali
(Fatir 35/1).

5 et-Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, CAmiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, (Thk. Ahmed
Muhammed Sékir), Miiessesetii’r-Risale, yrs., 1420/2000, XI, 283.
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mushaflar1 yazmalarini emredince soyle dedi: “Sizlerle Zeyd arasinda ihtilaf olursa,
onu Kureys lehgesine gore yaziniz. Ciinkii o (Kur’an) onlarin lehgesiyle inmigtir™**
hadisiyle de desteklemistir*’. Kurtubi, hadis hakkinda Békillani’nin yorumunu soyle
aktarmistir: “Hz. Osman, “Kur’an Kureys lehgesiyle inmistir” sozleriyle, Kur’an’in
biiylik cogunlugunun Kureys lehgesiyle indigini ifade etmektedir. Kur’an’in tiimiiniin
sadece Kureys lehgesiyle indirilmis olduguna dair kesin bir delil degildir. Cilinkii
onda (Kur’an’da) Kureys lehgesinden farkli kelimeler ve harfler bulunmaktadir.
Allah da: “Muhakkak Biz onu Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik”™**® demektedir.
Yoksa Kureys lehgesiyle bir Kur’an olarak indirdik, dememektedir. Bu, onun biitiin
Araplarin dilini kusatacak sekilde indirildigini gdstermektedir™**.

3. Bir gruba gore yedi harf, sadece Mudarlilarin kendi arasinda kullandiklart

4 o e ee
» 40 s ziinil

lehgelerdir. Buna da Hz. Osman’in, “Kur’an Mudar lehgesiyle inmistir
delil gostermislerdir. Bu alimler, bu yedi leh¢enin Kureys, Kinane, Esed, Huzeyl,
Teym, Dabbe ve Kays kabilelerine ait ifadelerin olabilecegini; bunlarin ise Mudar’a
mensup kabileler oldugunu ve bu sekilde yedi ayri liigati (lehgeyi) kapsadigini

soylemislerdir®’.

4. Yedi harf, yedi farkli okuyustur. Burada Bakillani’den naklen yedi goris
vermistir. Ozetle sdyledir:

a. Harekesi degismekle birlikte manas1 ve yazilist degismeyen okuyuslar:

seklinde okunmasi gibi.

b. Yazilis1 ayni kalan ancak i’rab sebebiyle anlami degisen okuyuslar. “...Ey
Rabbimiz, bizim yolculuk mesafelerimizi uzat.../.. B & 0 2ol G, (Sebe’
34/19) ifadesinin “uzaklastirdi/2=” seklinde okunmast gibi.

c. Yazilisi aym kalan ancak harferin degismesi sebebiyle anlami degisen

okuyuslar: “...onlar: bir araya getiriyoruz.../ PACS T I (Bakara 2/259) ifadesinin

“onlar1 yaylyoruz/&i)im” seklinde okunmasi gibi.

46 Buhari, Menakib, 3.

“7 Kurtubi, I, 55.

8 Uy je UIj8 sUilan ) » (Zuhruf 43/3).
49 Kurtubi, 1, 55.

40 Eb Same el-Makdisi, s. 101.

1 Kurtubi, 1, 56.
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d. Yazilis1 degisen ancak anlami oldugu gibi kalan okuyuslar: “...atilmis yiin
gibi/ il e& 2 (Karia 101/5) ifadesinin “Uisiiall b pallS7seklinde
okunmasi gibi.

e. Yazilisi da manast da degisen okuyuslar: “Salkimlar: sarkmis muz
agaglarz/gjibiﬂ ZJL}” (Vakia 56/29) ifadesinin “2 soaia lej’ seklinde okunmasi
gibi.

f. Takdim ve te’hir edilen okuyuslar: “Sonunda 6liim sarhoslugu bilinen
gergegi getirecektir.../...!dgl-} el 53 K ey (Kaf 50/19) ifadesinin el s
< gally 3al) 8 S geklinde okunmast gibi.

g. Fazlalik ve eksiklik olan okuyuslar: @“\3? B3R Ol &5 ifadesinin eksik

olarak 325 (y s s &l geklinde okunmast gibi**,

5. Bir grup ise, yedi harften, Kur’an’daki emir, nehiy, va’d, vaid (tehdid),
kissa, miicadele (tartisma) ve emsallerin (Ornekli anlatimlarin) kastedildigini
sdylemistir. Ibn Atiyye ise, “Bu zayif bir goriistiir. Ciinkii bu farkliliklara “harf”
denilmez. Ayrica hadisteki genisligin, helali helal kilmak veya anlam degistirmek

o . . . 453
konusunu kapsamadig1 hususunda icma vardir” demistir™".

Kiraat konusu, yedi harf mevzuunun anlasilmasiyla agikliga kavusur. “Kur’an
yedi harf iizere indirildi”*** hadisindeki yedi harf hakkinda burada da isledigimiz gibi
birgok goriis ileri siiriilmiistiir*. Bu hadiste gegen yedi harf, Kur’an’in tamami i¢in
degil, belirli ayetler i¢in s6z konusudur. Ayrica bu ruhsat, Hz. Osman’in mushaflari

456

cogaltmastyla bir harfe inmistir™". Bu sebeple yedi harf meselesi bugiin icin

tamamen tarihsel bir olgu niteligindedir®’.

Kurtubi, yedi kiraatin hepsinin Rastlullah’dan (s.a.v.) sahih yollarla bize
ulastig1 i¢in yedi harften, yedi kiraat imaminin okudugu yedi kiraat oldugu

gorilistinde olan alimlerin de oldugunu sdylenmistir. Miifessir, “Bu goriis, sahih

432 Kurtubi, 1, 57.

433 Kurtubi, 1, 57.

434 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 5.

435 Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 126-130.
436 Taberd, 1, 59.

*7 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 130.

84



olmadig1 apacik bir sekilde ortada oldugu icin herhangi bir deger tasimaz™*>® demis
ve “fasil” adi altinda yeni bir baslik agmistir. Burada da yedi kiraat konusunu soyle

islemistir:

2. Yedi Kiraat

Yedi harf ile yedi kiraat tarihte birbirine karistirilan iki konu olarak karsimiza
cikmakatadir. Yedi kiraat, yedi harften kaynaklandig: i¢in iki konu arasinda iliski
vardir; fakat bu mevzular icerik yoniinden birbirinden tamamen farklidir.
Miiellifimiz Kurtubi de karistirilan bu iki konuyu mukaddimede tartismaya agmis ve
bu hususla ilgili diisiinceleri selefin goriisleri dogrultusunda vermistir. Ahmed b.
Nasr ed-Davudi (6. 307/919), Ibn Ebi Sufra (6. 435/1044) gibi alimlerden naklettigi
goriise gore, yedi imama nisbet edilen yedi kiraat, ashab-1 kiramin genel hatlariyla
kullanmis oldugu yedi harf degildir. Ciinkii o (yedi kiraat), sahabenin kullandig1 yedi
harften sadece birisine yani Hz. Osman’in Kur’an’1 toplatirken esas aldigir sekle
racidir. Konu soyle devam etmistir: “Meshur olan okuma sekilleri ise, kiraat
imamlarinin tercihleridir. Her bir kiraat imami, vechini O6grenip rivayet ettigi
kiraatlerden kendince en giizel ve Oncelikli olan1 tercih eder, onu bir tarik olarak
benimser, rivayet eder, okutur, onu yayar; o kiraat de o imamla bilinir, ona nispet
edilir ve Nafi> harfi ve Ibn Kesir harfi (okuyusu) diye adlandirilir. Onlardan higbiri,
otekinin okuyusunu yasaklamazlar ve ona herhangi bir tepki de gostermezler, aksine
ona ruhsat vererek onu onaylarlar. Bu yedi imamin her birisinden de iki veya daha
fazla rivayet nakledilmistir ve hepsi de sahihtir. Miisliimanlar bu ¢aglarda bu
imamlardan sahih olarak gelen ve onlar tarafindan rivayet edilen kiraat sekillerine
itimad ettiler ve bunlarla ilgili eserler de yazdilar. Bu dogru sekil iizere icma,
kesintisiz olarak devam etti ve Allah’in “kitabin korunmas1” vaadi yerini buldu. Kadi
EbG Bekr b. Tayyib, Taberi ve onlar gibi miitekaddim imamlar ve faziletli
muhakkiklar da bu kanaattedirler™*.

Tefsirinin genelinde Ibn Atiyye’den ¢okga istifade eden Kurtubi, konuyla

ilgili onun gorislerini s0yle sunmustur: “Allah, Peygamberine (s.a.v.) yedi harfi

438 Kurtubi, 1, 57.
439 Kurtubi, 1, 58.
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mubah kildi ve Cebrail ile Peygamber bu arzalarimi yedi harf ile birbirlerine
okudular. Peygamber’in (s.a.v.) “Ondan kolaymiza geleni okuyunuz”™*® buyrugu,
sahabenin herhangi birisinin, lafizlari, bu okuma sekillerinden birisiyle, kendi
istegine gore degistirebilir anlamina gelmez. Durum bdyle olsayd: Kur’an’in i’cazi
ortadan kalkar ve sunun bunun degistirmelerine maruz kalirdi. Ve sonunda Allah
tarafindan indirildigi sekilden baska bir hal alirdi. Bu konuda miibahlik sadece yedi
harftedir ve Peygamber’in (s.a.v.) iimmetine genislik saglamasi i¢in séz konusu
olmustur™*®!.

Icma ile sabit olan yedi kiraatlerden birisi okunarak namaz kilinabilecegini
sOyleyen Kurtubi, sahabilerden ve tabiinden gelen rivayetlerin ise, sadece bireysel

okuyuslar oldugunu belirtmistir*®*,

B. SENEDLERIi ACISINDAN KIRAATLER

Kurtubi, tefsirin mukaddimesinde kiraatlere dair doyurucu bilgiler vermis,
kiraatlerin anlagilmasinda dogrudan ilgili olan yedi harf'® hakkindaki alimlerin
goriisleriyle konuya baslamis, yedi harf ile yedi kiraatin bagin1 kurarak konuya

devam etmistir.

Kurtubi, mukaddimede oldugu gibi tefsirinin i¢cinde de kiraatlere genis yer
vermistir. Ayetlerin okunuslarin1 verirken kiraat-1 seb’a imamlarmin*®* yani sira

sahabenin®® ve tabiinin*®® kiraatlerini de belirtmistir. Ayrica sahabe mushaflarindaki

467

farkliliklara deginmistir™’. Hz. Osman mushafini temel kabul etmis, onun mushafina

uymayan okuyuslari reddetmigtir*®®

. Miifessirimiz nakledilen her kiraati kabul
etmemis, gerektiginde zayif ve sazz olan okuyuslar belirterek, ilmi bir iislipla onlar

tenkit ederken’®; Kur’an’m herhangi bir lafzinda birden fazla okuyusun oldugu

40 Buhard, Fedailu’l-Kur’an, 27.

1 Kurtubi, 1, 59.

62 Kurtubi, 1, 58.

3 Osman Kaya, “Kur’an’in Yedi Harf Uzerine Indirilmesi ve Ahrufi’s-Seb’a (Yedi Harf Meselesi)”,
Cumhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: VIII/2, Sivas, 2004, s. 219.

464 Rurtubi, 111, 720; TV, 54-55.

465 Kurtubi, VI, 442; X, 326.

466 Kurtubi, X, 58; X, 415.

7 Kurtubi, 11, 56; X, 429.

48 Kurtubi, VI, 222; VIII, 427.

499 Kurtubi, IV, 675; VI, 73.
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durumlarda da Hz. Osman mushafina aykiri olmayan, Arap¢a gramerine uyan ve
ayetin anlamina uygun olan birini tercih etmistir'’. ihtiyac duydugunda vakiflari

belirtmistir*”!

. Biitiin bunlar Kurtubi’nin, kiraat ilmine vakif, okuyuslarin sahihini ve
sazzin1 ayirt edebilecek kadar derin bilgiye sahip, okunan kelimeleri gerektiginde

sarf ve nahiv yoniinden agiklayabilecek derecede kiraatte yetkin oldugunu gosterir.

1. Kiraat-1 Seb’a

Meshur yedi imama nispet edilen ve iimmetin dogruluklari1 konusunda icma

2 Kurtubi’nin tefsirini

ettigi yedi mitevatir kiraate Kiraat1 seb’a denir’
inceledigimizde kiraat-1 seb’a imamlarina nispet edilen miitevatir okuyuslari
naklettigini goriiyoruz. Ornegin miifessirin verdigi bilgiye gore, “Erkek olsun, kadin
olsun her kim inanarak yararl isler yaparsa iste onlar cennete girerler ve zerre

5 0 -

473 ayetindeki “cennete girerler/AAa)l (AN

2

kadar haksizliga ugratilmazlar

boliimiinii, Abdullah b. Kesir (6. 120/738) ile EbG Amr b. el-Ald (6. 154/771)

“cennete girdirilirler” anlaminda mechul bir fiil olarak (“ya” harfini 6tre, “h1” harfini

de istiin harekesiyle) okumuslardir. Digerleri ise, “cennete girerler” anlaminda

ma’lum bir fiil olarak (“ya” harfini istiin, “h1” harfini de Otre harekesiyle)
474

okumuslardir™™.

Tevbe Stresi 30. ayetinin “Yahudiler, Uzeyr Allah’in ogludur, dediler*”

bolimiiniindeki “Uzeyr/}}é—” kelimesini, Asim b. Ebi’n-Necid (6. 127/745) ve Ali
b. Hamza el-Kisai (6. 189/805) tenvinli olarak okumustur. Bu durumda “ogul/i'):.\\”

kelimesi, miibteda olan “Uzeyr/ > kelimesininin haberi olur, “Uzeyr/ x>

410 Rurtubd, 1, 141; X, 104-105.

4 Kurtubi, IX, 452; X, 182.

2 By imamlar sunlardir: Medine’de: Nafi’ b. Ebi Nuaym (5. 169/785); Mekke’de: Abdullah b. Kesir
(6. 120/738); Sam’da: Tbn Amir es-Sami (6. 118/736); Kife’de: Asim b. Ebi’n-Necid (6. 127/745),
Hamza b. Habib (6. 156/773), Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805); Basra’da: Ebli Amr b. el-Ala (6.
154/771). Bu imamlar hakkinda genis bilgi i¢in bakiniz: Ibn Miicahid, Ebubekr Ahmed b. Musa el-
Bagdadi, Kitabii’s-Seb’a fi’l-Kiraat, (Thk. Sevki Dayf), Daru’l-Mearif, Misir, 1400, s. 53-87,
Eren-Erbas, Kur’an ilimleri ve Tefsir Istilahlari, s. 142.

73y (sl Wy A (A Sl e by B R0 e clAlall (e (S 5" (Nisa
4/124).

474 Rurtubi, 111, 347.

475 calll () e 3 el 89 (Tevbe 9/30).
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kelimesi ister Arapga olsun, ister olmasin munsarif bir kelimedir. Ibn Kesir, Nafi’ b.

Ebi Nuaym (6. 169/785), Abdullah b. Amir (6. 118/736) ve Ebli Amr ise iki sakinin

bir arada bulunmas1 dolayisiyla tenvinsiz olarak “o) e seklinde okumuslardir*’.

2. Sahabe ve Tabiin Kiraatleri

Kurtubi, mukaddimede, ibn Atiyye’den naklen icma ile sabit olan yedi
kiraatten birisi okunarak namaz kilinabilecegini; sahabeden ve tabiinden gelen
rivayetlerin ise, sadece onlarin bireysel okuyuslart oldugunu, onlarla amel
edilemeyecegini  belirtmistir'’’; fakat miifessir tefsirinin i¢inde okuyucuyu
bilgilendirmek i¢in sahabe ve tabiinin okuyuslarmdem478 ornekler sunmustur.
Miifessir yine ibn Atiyye’den naklen Ebii’s-Semmal el-Adevi (6. 160/777)*" gibi
kisilerden gelen rivayetlere giiven duyulmayacagimi sdylemistir™®’. O, her ne kadar
boyle aktarsa da tefsirinde Ebii’s-Semmal’den gelen okuyuslara yer vererek™' kendi
i¢cinde bir celigkiye diismiistiir.

Cumbhur, “Kars: karsiya gelen iki grupta sizin igin bir ibret vardir. Biri Allah
yolunda ¢arpisan bir grup, digeri ise gozleriyle bunlart kendilerinin iki katiymis gibi
goren kafir grup. Allah, diledigi kisileri yardimiyla destekler. Bunda, basiret

»82 ayetindeki “grup/A% ”  kelimesini Lea s

sahipleri icin kesinlikle ibret vardir
gibi mahzuf bir miiptedanin haberi olarak «“d%” seklinde Streli okumustur. Hasan
Basri ve Miicahid ise hem “4%” kelimesini hem de “3_8S” kelimesini “iki grup/ <28
kelimesinden bedel olmak iizere esreli okumuslardir. Ibn Ebi Able (6. 152/769) her
ikisini de “4¥” olarak fethali okumustur. Ahmed b. Yahya (6. 291/904) “mii’min ve

kafir olarak iki ayri grup” seklinde hal olmak fiizere yine bu kelimeyi fethali

76 Kurtubi, IV, 458.

77 Kurtubi, 1, 58.

78 Kurtubi, VI, 442; X, 58; X, 326; X, 415.

% Basrali bir kiraat alimi olan Ebii’s-Semmal’in kendine ait sdzz okuyuslart vardir. Ona ve
naklettiklerine giivenilmez. Bakiniz: ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Mizanii’l-I’tidal fi Nakdi’r-Rical, (Thk. Ali Muhammed Bicavi), Daru’l-Ma’rife, Beyrut, trs., IV,
534.

“0 Kurtubi, 1, 58.

“1 Kurtubd, 11, 25; IV, 24.

2 5 Ay il (6T il My SHS sl alll e b (B 45 ) (s 5 40 0 S S
ol JU 8l Sl 8 &) 2L (e o jials” (Al-i Tmran 3/13).
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okumustur. Zeccac ise ihtisas olmak {lizere “yani ben su iki toplulugu kastediyorum”

anlaminda mansub okumustur®®’.

Ebi Amr ve Asim, Ebli Bekr ve Mekkeliler yoluyla gelen rivayete gore
“Allah, kendilerine kitap verilenlerden, “Onu insanlara mutlaka aciklayacaksiniz,
onu gizlemeyeceksiniz” diye saglam séz almisti. Ama onlar bunu kulak ardi edip

kitabi az bir diinyalikla degistiler. Karsiiginda aldiklar ne kadar da degersiz!”***

ayetindeki “mutlaka ag:zklayacakszmz/m” fiillini cogul muhatap sigasiyla
okumuslardir. Diger kiraat alimleri ve Ibn Abbas ise aym fiili ¢ogul gaib sigasiyla

“mutlaka agzklayacaklar/%” seklinde okumuslardir. ibn Mesud ise seddeli nunu

tamamen kaldirarak “agzklayacaklar/:\f’ sl seklinde okumustur®™’.

Bu ayetlerin tefsirinde gordiigiimiiz iizere miifessir, kiraat alimlerinin yani
sira sahabenin ve tabilnin okuyuslarini da vermistir. Gerektiginde de dil alimlerinin

goriislerine bagvurarak okuyuslarin 1’rabini yapmistir.

3. Sazz Kiraatler

Kurtubi, mukaddimede Ibn Atryye ve isim belirtmedigi diger alimlerden, sizz
kiraatlerle*™ namaz kilmamayacagini, bu okuyuslarn Kur’an’dan olmadigini, bu
okuyus sekillerinin sadece karilerine ait bir ayet te’vili oldugunu nakletmistir®®’.
Fakat miifessir gerektiginde okuyucuyu haberdar etmek amaciyla sithhat sartlarindan
herhangi birisini tagimadig i¢in $azz olan kiraatlere de yer vermistir. Cogu defa da
bu kiraatlerin, sdzz olma sebeplerini bildirmemis ve bu kiraatleri tenkit etmeden

sadece nakletmekle yetinmistir.

9488

“Inamncaya  kadar — miisrik  kadinlarla  evlienmeyin ayetindeki

“evienmeyin/) S8 Uy Jafzindaki “te” harfini cumhur iistiin okumustur. Sazz bir

3 Kurtubi, 11, 400.

454 LR LSS Py 280 ) s 1 8 58 5 5065 1Ty o) ASED A ) 0 () (3l 400 21
Oy U i@ (AL mran 3/187).

3 Kurtubi, 11, 644.

% Sahih kiraat sartlarindan herhangi birini tasimayan kiraatlere sizz kiraat denir. Bakimz: Mekki b.
Ebi Talib, s. 51 ve 89; Ebl Same el-Makdisi, s. 136-137; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, I, 14.

*7 Kurtubi, 1, 58.

488wl als) A & A | S Uy (Bakara 2/221).
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kiraatte ise bu harf Otre harekesiyle okunmustur. Bu durumda anlam sanki
“inanincaya kadar misrik kadinlar1 baskalariyla nikahlamayin”, seklinde

olmaktadir*®’.

Kurtub?’nin bildirdigine gore, “Siiphesiz Allah, miiminlere iyilik yapmustir.
Clinkii onlara kendi i¢lerinden, ayetlerini okuyan, onlart arindiran, onlara kitabi,

hikmeti ogreten bir Peygamber gondermistir. Oysa onlar daha once apagik bir

59490

sapiklik icerisindeydiler”" ayetindeki “kendi iglerinclen/;»s-:-nz’ﬁ’i < kelimesinin “fe”

harfi “onlarn en sereflileri” anlaminda iistiin olarak okunmustur. Miifessir bunun

sdzz bir kiraat oldugunu belirtmistir®".

C. ISLENISI ACISINDAN KIRAATLER

Tefsir, hadis, kiraat, fikih gibi Islami ilimlerde kendini yetistiren Kurtubi’ye

kaynaklarda “Semsiiddin, miifessir, ilimde derya™*”

gibi sifatlar verilmistir.
Miifessir, tefsirinde kiraatleri isleyis tarziyla da bu alanda ¢ok iyi yetismi§493
oldugunu bizlere gostermistir.  Ayetlerdeki okuyus farkliliklarini nakletmekle

kalmamis gerektiginde bu kiraatlerin anlama etkisini, gramatik tahlilini yapmistir.

1. Anlama Etkisi Acisindan Inceledigi Kiraatler

Kurtubi, zaman zaman kiraatlerin mana agisindan yol a¢tig1 farkliliklara isaret

etmistir. Su ayetlerde bunun 6rneklerini gorebiliriz:

“Ol¢tiigiiniiz zaman tastamam 6l¢giin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha

9 Kurtubi, 11, 62.

490 e« L&Ay QU 2gidady 28005 4l pgile ol gl (e Uk agad G 3 eyl e A E a1
O JLa & (8 (e ) 638 ()57 (AL-i fmran 3/164).

1 Kurtubi, II, 609.

2 e7-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu’l-islim ve Vefeytii’l-Mesahiri
ve’l-A’lam, (Thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1407/1987, L (sene
671-680), 74-75; es-Safedi, Selahaddin Halil b. Aybeg, el-Véfi bi’l-Vefeyat, (Thk. Muhammed b.
Ibrahim b. Omer, Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed), Daru’n-Nesr Franz Steiner, Wiesbaden,
1381/1962, 1I, 122; ibn Ferhin, II, 308; es-Suydti, Celaleddin Abdurrahman, Tabakatii’l-
Miifessirin, Kitabfurtsi, Leiden, 1839, s. 29; ed-Davudi, Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed,
Tabakatii’l-Miifessirin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtt, trs., I, 70; Bagdatl ismail Pasa, II, 129;
Zirikli, V, 322; Kehhale, VIII, 239.

493 Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, DiA, Ankara, 2002, XXIV, 455.
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ividir ve hem de sonug itibariyle daha giizeldir™*

kelimesinin “kaf” harfini ibn Kesir, Ebd Amr, Nafi’, ibn Amir ve Ebubekr b.

ayetindeki “terazi/usdarill”

Ayyas’in (6. 193/809) rivayetine gore Asim, “adalet” anlaminda o&treli olarak
okumustur. Hamza, Kisal ve Hafs b. Siileyman’dan (6. 180/796) gelen baska bir

. . . . . 495
rivayete gore de Asim “kaf” harfini “terazi” anlaminda esreli olarak okumustur™".

“Kuskusuz sadaka veren erkeklerle kadinlarin ve Allah’a giizelce odiing

55496

verenlerin yaptiklart kat kat odenir. Onlar i¢in biiyiik bir 6diil vardir”" ayetindeki

@

“sadaka veren erkeklerle kadinlar, sﬁuw\} u:édmﬁ\ f_’)g” kelimelerindeki “sad”

harfini, Ibn Kesir, Asim’dan rivayetle Ebubekr “dogrulayan” manasinda seddesiz
olarak okumuslar; digerleri ise “sadaka veren erkeklerle kadinlar” anlaminda ve “te”

harfini “sad” harfine idgam ederek seddeli olarak okumuglardir®’.

2. Gramer Acisindan inceledigi Kiraatler

Miifessir, gerektiginde okuyus farkliliklarint dilcilerin goriisleri 1s181inda

nahiv ve sarf agisindan izah etmis ve onlar1 delillendirmistir®®. Ornegin:

“Yakup: “Daha énce kardesi (Yusuf) hakkinda size giivendigim gibi mi onun
hakkinda size giiveneyim? dedi. En iyi koruyucu Allah’tir. O merhametlilerin en
merhametlisidir” dedi”*’ ayetindeki “En iyi koruyucu Allah’tir/38s 53 alie»
bolimiiniindeki “da8s” kelimesini Medineliler, Ebi Amr ve Asim temyiz olarak
kabul ederek fethali okumuslardir. Diger Kifeliler ise hal olarak okumuslardir.

Zeccic bunun temyiz oldugunu sdylemistir .

“Yeryiiziinde, birbirine yakin kara parcalari, iiziim baglari, ekinler, bir
kokten tek ve ¢ok siirgiilii hurma agaglart vardir. Biitiin bunlar ayni su ile sulanir.

Béyle iken, onlardan bir kismini tad bakimindan digerlerinden iistiin kilariz.

494 el 5 0Ty 7y SIS A SR ety |8 s 2208 13 SN 1850 (fsra 17/35).
5 Kurtubi, V, 591. ) o
496 0y K "l 2gls agd Lac i) Bl U8 all) ) gl 107y i8R AN s (830l () (Hadid 57/18).
7 Kurtubi, IX, 209.
** Kurtubi, 111, 700; VI, 99. )
499 «ppanl Tl aat ) Ty Uadla Td AT (08 (e sl e 20T LS W) adle 2857 Ua U8 (Yusuf 12/64).
500 ~
Kurtubi, V, 202.
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Kuskusuz bunda, diisiiniip anlayan bir toplum icin kesinlikle ibretler vardir™""

ayetindeki “sulanzr/élé” kelimesini, Asim ve ibn Amir “biitiin bunlar ayni su ile
sulanir” anlaminda “ya” harfi ile okumuslardir. Digerleri ise “baglar” kelimesi dola-
yistyla “te” ile okumuslardir. EbG Hatim ve EblG Ubeyde de bu okuyusu tercih
etmistir. Eb0 Amr da, “onlardan bir kismini tad bakimindan digerlerinden iistiin

kllarzz/dsm g_s,ﬁ ué’—‘ e Lgany M}” boliimii sebebiyle “te” ile okumanin daha

uygun oldugunu soylemistir. Ciinkii “onlardan bir kismi/\e=2y"  sdzciigiinde

miizekker degil miiennes zamir kullanilmustir'®.

3. Mushaf Farkhliklar1 Acisindan Inceledigi Kiraatler

a. Hz. Osman Zamaninda Cogaltilan Mushaflardaki Farkhihklar

Hz. Osman zamaninda cogaltilip farkli merkezlere gonderilen mushaflarin
arasinda bazi1 kelimelerde farkliliklar mevcuttur. Buna, s6z konusu mushaflarda
nokta, hareke vb. unsurlarin bulunmamasi, Hz. Peygamber’den gelen sahih kiraatle-
rin tamaminin bu mushaflara yansitilmak istenmesi gibi gerekgeler sunulmustur’®.
Kurtubi de, Hz. Osman zamaninda cogaltilan mushaflardaki farkliliklara zaman

zaman deginmistir.

Omegin Mekke ve Medine mushaflarinda ““Kiyametin kopacagini da
sanmiyorum. Eger Rabbime dondiiriiliirsem, kesinlikle orada bundan daha iyisini
bulurum!””>** ayetindeki “bundan/\€” sozciigii, tesniye olarak “Lagis” seklindedir.
Basra ve Kiife mushaflarinda ise tekil olarak “l¢*»” seklindedir. Kurtubi, siyak-sibak
uygunluguyla daha onceki ayetlerde gegen “iki bahge”ye isaret etmesi yoniinden

kelimenin tesniye olarak “L¢is” gelmesinin daha uygun oldugunu sdylemistir’.

“Goklerin ve yerin gaybi yalniz Allah’a aittir. Biitiin isler O ’na dondiiriiliir.

Oyleyse O’na kulluk et ve O’na giiven. Rabbin, yaptiklarimizdan asla habersiz

0 sl el pisha D5 Dishea Uaas 1305 el (e R &)50% 3 Gl
05l o 78l U Gy a ) KU b oy e izl (Kl (Ra’d 13/4).

302 Kurtubi, V, 255.

3% Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, DIA, istanbul, 2006, XXXI, 243.

504 s Lghe 1A faall Ty (1) &by (s Al Ao ) (0T Wy (Kehf 18/36).
305 Kurtubi, V, 724.
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degildir® ayetindeki “yaptiklarinizdan/ & slea® kelimesini, Medine ve Sam halk,
Hafs, muhatab sigasinda “te” harfi ile, digerleri ise gaib sigasinda “ye” harfi ile

okumuslardir’®’.

b. Sahabenin Sahsi Mushaflarindaki Farkhihklar

Kur’an metninin Hz. Peygamber zamaninda iki kapak arasina alinmamis
olmasina ragmen Abdullah b. Mesud ve Ubeyy b. Ka’b gibi sahabilerin 6zel
mushaflar olusturmaya bagladig1 bilinmektedir. Kur’an’in Hz. Osman donemindeki
cogaltilma faaliyeti dncesinde bu derlemelerden Ubeyy b. Ka’b mushafi Sam; Ibn
Mesud mushafi Kufe; Mikdad b. Esved (6. 33/653) mushafi Dimagk; EbG Musa el-
Es’arl (6. 42/662-663) mushafi ise Basra boélgesinde yayginlik kazanmustir.
Cogaltilan niishalarin donemin Islam merkezlerine gonderilmis ve onlara uymayan
ozel koleksiyonlarin imha edilmesi istenmistir. Imha edilen 6zel koleksiyonlarla
birlikte bazilarinin daha sonraki donemlere intikal ettigi, hatta bir kisminin
giiniimiize kadar geldigi de iddia edilmistir. Bu 6zel koleksiyonlarin bazilariyla Hz.
Osman mushaflar arasinda farkliliklarin bulundugu belirtilmistir'®. Kurtubi de Hz.
Osman mushafindan farkli olan sahsi mushaflara, Ubeyy b. Ka’b’in mushafinda Fil
ve Kureys Sarelerinin tek stire olarak gecmesi™”, ibn Mesud’un mushafinda da Felak
ve Nas Sirelerinin olmamasr’'® gibi 6rnekleri vermistir. Miifessir, sireler bazinda
oldugu gibi lafizlar boyutunda olan farkliliklara da misaller getirmistir. Ornegin:

Kurtubi, “Dogum sancist onu bir hurma agacinin govdesine gitmeye mecbur

etti ve “Kegske bundan dnce olseydim de unutulup gitseydim” dedi™"!

Ubeyy b. Ka’b’m Mushafi'nda, “calaall Laelal Wl geklinde oldugunu

belirtmistir’ %,

ayetinin,

306 ety ol Uae Jilay &) Wy adle K05 oo 4Kl 3y adll'y (e Vs el sl St 45 (Hud
11/123).

07 Kurtubi, V, 107.

3% Masali, XXXI, 244.

399 Kurtubi, X, 429.

>1% Kurtubi, X, 472.

S e 1 &€y 138 (038 L 8 ) L8 A8 ¢ 2 ) (el ald) e 8 (Meryem 19/23).

312 Kurtubi, VI, 85.
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Miifessirin bildirdigine gore Hz. Aise (5. 58/678), “Onlar: kendilerine boyun
egdirdik ki bir kismi binekleridir, bir kismini da yerler" ayetindeki “aé:’JSJ Lad”

boliimiinii “aeh 5S ) Le2ed” seklinde okumustur ve mushafinda da bt')yledirm.

“Musa “Ben bu isi daha ne yaptigimi bilmezken yaptim” dedi””" ayetinin,

Abdullah b. Mesud’un Mushafi'nda, “calalall «” seklinde oldugunu miifessir

bizlere aktarmistir'®.

Miifessir, tefsirinde kiraat-1 seb’ayr benimsemis fakat anlam zenginligini
saglamak icin sahabe kiraatlerinden de Ornekler vermistir. Fakat sahabelere ait
mushaflardaki farkliliklara deginirken herhangi bir degerlendirme yapmaktan uzak
durmus, bir bilgi sadedinde sunmakla yetinmistir. Zaten Kurtubi mukaddimede,
sadece yedi kiraatten birisiyle namaz kilinabilecegini; sahabeden ve tabiinden gelen
rivayetlerin ise, bireysel okuyuslar oldugunu, onlarla amel edilemeyecegini

belirtmigti®"”.

III. MEKKi-MEDENI{
A. MEKKi-MEDENI’NiN ANLAM ALANI

Mekki-medeni, Kur’an’in anlasilmasma yardimci olan onemli bir Kur’an
[Imi’dir. Kurtubi de mukaddimede, Kur’an’la ilgilenen kisinin mekki ve medeni
ilmini bilmesi gerektigini soylemistir. Ciinkii Allah’in kullarina Islam’m ilk
doneminde hitap ettigi hususlarla son doneminde tavsiye ettigi hususlari birbirinden
ayirabilmesi ve ilk donemde farz kildig1 konularla son doneminde bu farzlara
eklediklerini bilebilmesi bu ilimler vesilesiyle olur’'®. Fakat, ayet veya strelerin
mekki ya da medeni olduguna dair Hz. Peygamber’den (s.a.v.) herhangi bir bilgi

gelmemistir, bunlar sahabe ve tabiinden gelen malumatlardir. Naklin yeterli

S13 wy s-E Lgiay ad £ Lgiad gl ALY (Yasin 36/72).
314 Rurtubi, VIII, 51.

515 «pallall e Uls 13) Leilad & (Stiara 26/20).

316 Rurtubi, VII, 90.

317 Kurtubi, 1, 59.

318 Kurtubi, 1, 32.
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gelmedigi, ihtilafa diisiildigli zamanlarda ise ictihad ve kiyas yoluyla da ayet veya

sirelerin, mekki ya da medeni oldugu bilinebilir’"’.

Alimler, mekki-medeni kavrami hakkinda muhataplari, mekan1 ve zamani

ol¢iit alan ii¢ ayr1 tanim yapmiglardir. Soyle ki:

1. Muhataba Gore Mekki-Medeni

Mubhatap kitlesi goz oniine alindiginda mekki ve medeni ile ilgili sdyle bir
tanim yapilmistir: “Mekkelileri muhatap alan ayetler ve streler mekki, Medinelileri
mubhatap alan ayetler ve sreler de medenidir”. Diger bir ifadeyle “Ey insanlar!” diye
hitap eden ayetler mekki, “Ey iman edenler!” diye hitap eden ayetler ise
medenidir’®’. Bu tasnif ¢ok kabul gérmemistir. Ciinkii “Ey iman edenler!” ifadesinin
bulundugu mekki ayetler oldugu gibi, “Ey insanlar!” ifadesinin bulundugu medeni
ayetler de mevcuttur. Ayrica bu iki baslik, bu hitaplarla baslamayan ayetlerin
tasnifini belirleyecek mahiyette degildir. Kurtubi de konuyla ilgili olarak Nisa
Stresi’nin mukaddimesinde sdyle demistir: ““Ey insanlar” hitabinin yer aldigi
ayetler Mekke’de inmistir, seklinde kanaat belirtenlerin goriisii dogru bir goriis
degildir. Ciinkii Bakara Stresi’nde Medine’de inmis olmasina ragmen iki yerde, “Ey
insanlar™>*! hitaplar1 yer almistir’>**. Bakara Stresi 21. ayetin®* tefsiri esnasinda da
benzer ifadeleri kullanmis, burada “Ey insanlar” diye baslayan her ayetin Mekke’de
indigini sdyleyen Alkame b. Kays’a (6. 62/682) ve Miicahid’e itiraz etmistir. Bakara
ve Nisa Strelerinin medeni olmalarina ragmen iglerinde “Ey insanlar” diye baglayan

524

ayetlerin bulunmasin1 da buna 6rnek olarak sunmustur’™. Miifessir yine Bakara

519 Zerkesi, I, 192; Mennaii’l-Kattan, s. 60; Mustafa Unver, Tefsir Usiiliinde Mekki-Medeni ilmi,
(Basilmamis Doktora Tezi), Samsun, 1998, s. 109.

20 Zerkest, 1, 187; Suydti, Itkdn I, 55-56; Zerkani, s. 111-112; Subhi Salih, s. 167; Yusuf Sevki
Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet”, DIA, 1V, 243; Abdiilkadir Muhammed Salih, et-Tefsir ve’l-
Miifessiriin fi’l-Asri’l-Hadis, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1424/2003, s. 63-64.

32V «Ey insanlar, sizi de sizden éncekileri de yaratan Rabbinize ibadet edin/ ;SU e ) () L@—JT L
085 (,SLJ (,SLS O Ol Y,SEL g;‘-j"’ (Bakara 2/21) ve “Ey insanlar, yeryiiziinde bulunan helal ve
temiz. seylerden yiyiniz. Seytamin pesine takilmaywmn. Cilinkii o, sizin apag¢ik diigmaninizdir/ \-@—JT G
Oae she 28T4T) Uariall ol glall ) g Uy Uida Ul a0 L3 Vea | & (80 (Bakara 2/168).

*2 Kurtubi, 111, 5.

B “Ey insanlar, sizi de sizden éncekileri de yaratan Rabbinize ibadet edin/ (;54) ) e ) el Le-f‘ L
085 &1 &L (1 il W8S (M (Bakara 2/21).

2 Kurtubi, 1, 217.
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Stiresi 21. ayetinin tefsirini yaparken, Alkame ve Miicahid’in, “Ey iman edenler”*’

diye baslayan her ayetin Medine’de indigine dair goriislerinin ise dogru oldugunu
belirtmektedir. Urve b. Ziibeyr’in (6. 93/712), “Herhangi bir had (belli bir sucun
cezasl) veya bir farz belirten ayetler Medine’de inmistir. Gegmis immetlerden ve
azaptan s6z eden ayetler ise Mekke’de inmistir” soziine miifessir, “Bu da agiktir”

526

yorumunu yapmistir’®. Biz buradan miifessirin “Ey iman edenler” diye baslayan

ayetlerin Medine’de indigi goriislinii destekledigini ¢ikarabiliriz.

2. Mekana Gore Mekki-Medeni

Mekki ve medeni tanimlamasinda mekan esas aldiginda, “Mekke’de inen
ayet veya sireler mekki, Medine’de inenler de medenidir” seklinde tanim
yapilmistir’>’. Tamm, Mekke ve Medine disindaki bazi yerlerde ve seferlerde gelen
vahiylerin hepsini kapsamadigi i¢in ¢ok kabul gérmemistir. Suy(ti, tam olarak
Mekke veya Medine’de inmeyip bu sehirlerin ¢evresinde inen ayetlerin indikleri yere
yani Mekke veya Medine’ye ait olacaklarini ifade ederek tanmimi genisletmistir.
Ornegin, Mina, Arafat ve Hudeybiye’de nazil olanlar mekki; Bedir, Uhud veya

528

Medine’ye ait diger mekanlarda inenler de medeni olmaktadir’™. Ancak tarifteki

yerlerin kapsaminin genigletilmesi, tanimdaki eksikligi yine giderememistir. Ctinkii
Mekke ve Medine’de inmeyip Tebiik, Beyt-i Makdis ve cesitli yolculuklarda inen

529 530

ayetler siniflandirmamin diginda kalmaktadir'=”. Miifessir, Kasas Stresi 85. ayetin

tefsirinde Ibn Abbas’tan naklen, “Bu ayet Cuhfe’de inmistir. Ne mekki, ne de

53 “Ey inananlar, kadinlara zorla miras¢i olmaniz size helal degildir. A¢iktan bir fuhus islemedikge,
verdiklerinizin bir kismini geri almak igin onlari stkisttrmayin. Onlarla iyi geginin. Hoslanmasaniz
da, olabilir ki sizin hoslanmadiginiz bir seyde Allah bir¢ok hayir takdir etmistir/ d \333 ) L@-}i G
A Wil ol o ) A el L i 1550 A M8 Uy S S 14 ol A& Da
VS 1T 4 AT Jaings W ) AR5 () (S (4h i S (d o gl Ob 58le 5 (Nisa 4/19) ayet
gibi.

¢ Kurtubi, 1, 217.

527 Zerkesi, 1, 187; Suydti, itkén I, 55-56; Zerkani, s. 111-112; Subhi Salih, s. 167; Muhammed Salih,
s. 63-64.

28 Suydti, itkan I, 55-56.

2 Unver, s. 82.

30 “Kuskusuz Kur’an’a uymaya zorunlu kilan Allah, seni vadettigi yere ulastiracaktir. De ki:
“Rabbim kimin dogru yolda geldigini ve kimin de apacik bir yanlislik icerisinde oldugunu daha iyi
bilir i M 3 sh s 526l 2l Lm el ) B slaa 1 A1 A0 Qe (b ol &
(Kasas 28/85).
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medeni’dir” derken sanki yer esas almarak yapilan tanimin eksikligine isaret

etmistir™".

3. Zamana Gore Mekki-Medeni

Zaman Olciit alindiginda mekki-medeni kavrami hakkinda, “hicretten 6nce
inen ayet veya slrelere mekki, sonra inenlere medeni denir” seklinde bir tanim
yapilmistir”*%. Bu tanimlardan en meshuru ve en ¢ok kabul goreni, zamani esas alan

bu tarif olmustur™”

. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye ulasmasini yani
hicreti esas alan bu taksim, nazil olan biitiin vahiylerin higbirini disarida

birakmamakta, hepsini kapsamaktadir.

Kurtubi, mukaddimede Kur’an Ilimleri’nin bircok dalina dair genis bilgiler
vermesine ragmen mekki-medeni terimine deginmemekte fakat Maide Stresi’nin
mukaddimesinde sdyle bir tanim yapmaktadir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hicretinden sonra, ister Medine’de ister herhangi bir seferde indirilsin, Kur’an’dan

9534

indirilen her sey, medenidir. Hicretten once indirilenlere de mekki denir”””". Burada

onun, tanimlardan zamani esas alan tarifi tercih ettigini goriiyoruz.

B. ISLENiSi ACISINDAN MEKKi-MEDENT{

Kurtubi, mekki-medeni terimini sirelerin basinda ya da ilgili ayetin tefsirinde

kullanmastir.

1. Sire Baglaminda Mekki-Medeni

Miiellif, strelerin (mukaddime kabilinden olan) girislerinde, slrenin mekki

veya medeni oldugunu belirtip, konuyla ilgili farkli goriislerden bahsetmistir,

31 Kurtubi, VII, 284.

332 7erkest, 1, 187; Suyati, itkén I, 55-56; Zerkani, s. 111-112; Subhi Salih, s. 167; Muhammed Salih,
S. 63-64.

333 Zerkesi, 1, 187, Subhi Salih, s. 168.

334 Kurtubi, 111, 409.
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cogunlukla da bu goriislerin ravilerini zikretmistir>>. Bazen bu ihtilafli gorisleri
aktarmakla yetinirken bazen de bunlar1 tahlil edip kendi diisiincesini de ortaya
koymustur. Ancak her siirenin mekki veya medeni oldugunu tespit etme cabasina
girmemis, bazen dogrudan stirenin tefsirine ge¢mistir’°. Bakara, Tevbe, Hicr,
Miizzemmil ve Beled Surelerinin mekki veya medeni olduklart ise sire

mukaddimelerinde degil, stirenin tefsiri esnasinda gegmektedir.

Kurtub?’nin, Necm Siresi’nin mukaddimesinde belirttigine gore, Hasan,
Ikrime, Atd ve Cabir b. Abdullah (6. 78/697), siirenin tamammin Mekke’de; Ibn
Abbas ile Katade ise “Onlar, kiiciik kusurlar hari¢ biiyiik giinahlardan ve her tiirlii
fuhustan kacinanlardir. Kuskusuz Rabbinin bagigslamasi genistir. Sizi topraktan
yaratirken de annelerinizin karinlarinda ceninler halinde iken de en iyi O bilir. Oyle
ise, kendinizi temize ¢ikarmayin. O, emirlerine karsi gelmekten sakinanmi ¢ok iyi
bilir*>" ayeti hari¢ strenin Mekke’de indigini soylemislerdir. Stdrenin tiimiiyle
Medine’de indigi fikrine ise miifessir, “Sahih olan bunun Mekke’de indigidir”
diyerek itiraz etmis buna da Ibn Mesud’un, “Necm Siresi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

Mekke’de ilan ettigi ilk stredir” sozinii delil getirmistir™".

Miiellif Miicadele Stresi’nin girisinde, stGrenin medeni oldugu hususunda
goriis birligi oldugunu sdylemistir. Ancak Ata’nin, “Ilk on ayeti medeni, digerleri ise
mekkidir” soziinii ve Kelbi’nin, “Uc kisi aralarinda konusurlarsa dordiinciisii
kesinlikle O’dur™>* ayeti hari¢ sirenin hepsinin medeni oldugununa dair ifadelesini

de buraya eklemistir’*.

Kurtubi’nin tefsirinde mekki 33, medeni 15, ihtilafli 4" ve bu konuda hig
bilgi verilmeyen 62 siire bulunmaktadir. Tefsirde mekki-medeni konusunda malumat
bulunmayan strelerin sayisinin bu kadar ¢ok olmasi bizi konuyu derinligine

arastirmaya sevketti. Tezimizi ¢ahisirken esas aldigimiz Muhammed Ibrahim el-

>33 Kurtubi, VI, 149; VIIL, 197.

36 Ornegin Hicr Stresi’nin (Kurtubi, V, 365) ve Zuhruf Stresi’nin (Kurtubi, VIII, 376) mekki veya
medeni oldugunu belirtmeden sirelerin tefsirine gegmistir.

37 3y o (om0 Y 2 2 5 Aty G &) 2l ) (i s 0 TS g (sl
8 e Al o SKLAT ) T U8 AT (sl 3 Aal 2P (Neem 53/32).

% Kurtubi, 1X, 72.

539 cagadl ) b 0 A 5T (e O &4 W (Miicadele 58/7).

> Kurtubi, 1X, 223.

! Miifessirin mekki veya medeni olduguna dair goriis bildirmeyip sadece nakilleri aktardig: sareleri
ihtilafli olarak degerlendirdik.
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Hifnavi ve Mahmud Hamid Osman’in tahkik ettigi baski (Daru’l-Hadis, Kahire,
1426/2005) ile Hisdm Semir el-Buhari’nin (Daru Alemi’l-Kiitib, Riyad, 1423/2003)
tahkik ettigi baskiyr mukayese ettigimizde daha farkli bir sonug ortaya cikti. Ciinkii
Hisdm Semir el-Buhari’nin yaptig1 tahkikte mekki 69, medeni 21, ihtilafli 11 ve bu
konuda hig bilgi verilmeyen 13 stire bulunmaktaydir. Dikkatle inceledigimizde bizim
esas aldigimiz niishada muhakkiklerin, her stirenin mukaddimesini vermediklerini ve
dogrudan ayetlerin tefsirine gegtiklerini gordiikk. Bu ihtilafin asil nedeninin,
muhakkiklerin el-Cami’ li-Ahkédmi’l-Kur’an’t tahkik ederken esas aldiklar
yazmalardaki farkliliktan kaynaklandigi kanisindayiz. Clnki mekki-medent
konusunda mukayesesini yaptigimiz bu iki baski haricinde baktigimiz tahkiklerde
de®?, sfire mukaddimelerinde verilen bilgilerde kiiciik ayriliklarin olabildigini
gorduk. Fakat bu farkliliklar, sadece slre mukaddimelerine mevcut olup ayetlerin
tefsirine yansimamustir. iki baski arasindaki strelerin mekki-medeni farkliligim

mukayese edebilmek i¢in bunlar1 ayn1 tabloda gostermek istiyoruz.

Tablo.1 Kurtubi’nin Tefsirinde SOrelerin Mekki-Medeni Durumlari

Sare Sarenin Ismi | Muhammed ibrahim el-Hifnavi ve | Hisaim  Semir el-Buhari
Numarasi Mahmud Hamid Osman Tahkiki Tahkiki

1 Fatiha Mekki Mekki

2 Bakara Medeni*® Medeni>**

3 Al-i imran | Medent Medeni?

4 Nisa Medent Medent

5 Maide Medeni Medeni

*2 Ornegin bakiniz: el-Kurtub, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Endliisi,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, (Thk. Abdilhalim el-Berdanf), intisarat-1 Nasir-1 Hiisrev, Tahran,
1364/1986.

3 Siirenin Medine’de indigi mukaddimede degil, son iki ayetin tefsiri esnasinda ge¢mektedir.
Kurtubf, I1, 362.

4 Sirenin Medine’de indigi mukaddimede degil, son iki ayetin tefsiri esnasinda gegmektedir. el-
Kurtubi, EbO Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Endilusi, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, (Thk. Hisam Semir el-Buharf), Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1423/2003, III,
425.
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6 En’am Mekki Mekki

7 A’raf Mekki Mekki

8 Enfal Medeni Medeni
9 Tevbe Medeni>® Medeni>*
10 Yunus Mekki Mekki

11 Hud Mekki Mekki
12 Yusuf Mekki Mekki
13 Rad [htilafli Ihtilafli
14 [brahim Mekki Mekki
15 Hicr Mekki>*’ Mekki>*®
16 Nahl Mekki Mekki
17 Isra Mekki | s
18 Kehf Mekki Mekki
19 Meryem | --—---—-- Mekki
20 Taha Mekki Mekki
21 Enbiya |- | e
22 Hacc Ihtilafli Thtilafly
23 M{i’minun | - | e
24 Nur | —— | e
25 Furkan Mekki Mekki

> Sirenin Medine’de indigi mukaddimede degil, son ayetin tefsiri esnasinda gegmektedir. Kurtubi,

IV, 612.

>4 Siirenin Medine’de indigi mukaddimede degil, son ayetin tefsiri esnasinda ge¢mektedir. Kurtubi,

VIII, 303.

7 Siirenin Mekke’de indigi bu stirede degil, Fatiha Stiresi’nin tefsiri esnasinda gegmektedir. Kurtubi,

I, 119.

¥ Stirenin Mekke’de indigi bu sirede degil, Fatiha Stiresi’nin tefsiri esnasinda gegmektedir. Kurtubi,

I, 115.
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26 Stiara Mekki Mekki
27 Neml Mekki Mekki
28 Kasas Mekki Mekki
29 Ankebut Ihtilafli Thtilafl:
30 Rum | - Mekki
31 Lokman Mekki Mekki
32 Secde Mekki Mekki
33 Ahzab Medeni Medeni
34 Sebe Mekki Mekki
35 Fatwr | e s
36 Yasin Mekki Mekki
37 Saffat | -----—--- Mekki
38 Sad | - Mekki
39 Ziimer Mekki Mekki
40 Mi’min Mekki Mekki
41 Fussilet | --------- Mekki
42 Stira Mekki Mekki
43 Zuhruf | - Mekki
44 Duhan Mekki Mekki
45 Casiye Mekki Mekki
46 Ahkaf | e s
47 Muhammed | Medeni Medeni
48 Fetih Medeni Medeni
49 Hucurat | - | e
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50 Kaf Mekki Mekki
51 Zariyat | - e
52 Tur | eee— | s
53 Necm Mekki Mekki
54 Kamer | -----—--- Mekki
55 Rahman Mekki Mekki
56 Vakia Mekki Mekki
57 Hadid | -—-— | e
58 Miicadele Medeni Medeni
59 Hasr | —— | e
60 Miimtehine | --------- Medeni
61 Saff | --——--- Medeni
62 Cuma Medeni Medeni
63 Minafikun | --------- Medeni
64 Tegabiin Medeni Medeni
65 Talak | --——-—--- Medeni
66 Tahrim | --------- Medeni
67 Milk | - Mekki
68 Kalem Mekki Mekki
69 Hakka |- | e
70 Mearic =~ | ------—-- Mekki
71 Nuh | - Mekki
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72 (057111 W [pu—— Mekki
73 Miizzemmil | Medeni*’ Medeni>>°
74 Miiddessir | --------- Mekki
75 Kiyamet | --------- Mekki
76 Insan Medeni Medeni
77 Miirselat Mekki Mekki
78 Nebe | -—————-- Mekki
79 Naziat | —==mmmmm- Mekki
80 Abese | —m-m- Mekki
8 1 Tekvir --------- M ekki
82 Infitar | —=-memm- Mekki
83 Mutaffifin Ihtilafl ihtilaflz
84 Insikak | --------- Mekki
85 Buruc | --—---- Mekki
86 Tarikk | ———-m-- Mekki
87 Ala | Mekki
88 Gasiye | --meoes Mekki
89 Fecr | - Mekki
90 Beled Mekki™! Mekki
91 Sems | ------em- Mekki
92 Leyl | - Mekki

¥ Miifessirin stirenin medeni olduguna dair goriisii mukaddimede degil, ilk ayetin tefsiri esnasinda

gecmektedir. Kurtubi, X, 30.

330 Miifessirin srenin medeni olduguna dair goriisii mukaddimede degil, ilk ayetin tefsiri esnasinda

gecmektedir. Kurtubi, XIX, 32.

! Siirenin Mekke’de indigi mukaddimede degil, ilk ayetin tefsiri esnasinda gegmektedir. Kurtubi, X,

308.
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93 Duha | - Mekki
94 Insirah | —----—- Mekki
95 Tin | —=--- Mekki
96 Alak | meeee- Mekki
97 Kadir | —--———-- Medeni
98 Beyyine | --------- Mekki
99 Zilzal | - Thtilafl:
100 Adiyat | - Ihtilafli
101 Karia | ---——-—- Mekki
102 Tekasiir | --------- Mekki
103 Asr | - Mekki
104 Hiimeze — | -------—-- Mekki
105 Fil | —meee- Mekki
106 Kureys | -——---—-- Mekki
107 Maun | --—---- Ihtilafli
108 Kevser | --------- Thtilafl:
109 Kafirun =~ | —--mmm- Ihtilafli
110 Nasr Medeni Medeni
111 Tebbet Mekki Mekki
112 1311 — Ihtilafli
113 Felak | --=———- Ihtilafli
114 Nas |- | e
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2. Ayet Baglaminda Mekki-Medeni

Kurtubi, ayetin mekki veya medeni oldugunu tespit etmisse, ayetin tefsiri
esnasinda bunu vermistir 2. Miifessirimiz zaman zaman Mekke veya Medine disinda
inen ayet ve sireleri belirtmis®”; teferruath bilgi vermek istedigi durumlarda da
ayetin indigi zamani (Bedir giinii (624)°>*, Hudeybiye yili (628)>> gibi) okuyucuya

559

aktarmistir . Yazin-kisn™’, gece-giindiiz’>®, yolculukta-ikamette®™ inen ayetlere

ise sadece birer yerde deginmistir.

Kurtubi, “Allah size yalniz, murdar hayvani, kani, domuz etini ve Allah’tan
baskasi adina kesileni haram kilmistir. Kim zor durumda kalirsa asiriya kagmadan

veterli miktarda bunlardan yemesinde hi¢chir giinah yoktur. Kuskusuz Allah ¢ok

59560 561

bagislayici, ok merhametlidir™™" ayetinin Medine’de indigini sOylemistir™ .

Miifessir, “Eger onlara ceza vermek isterseniz, sadece size verilen ceza kadar

onlart cezalandirimiz. Eger sabreder de bagislarsaniz, bu sabredenler icin daha

ividir>** ayetiyle ilgili sunlar1 séylemistir: “Tefsir alimlerinin cogunlugu, bu ayetin

Medine’de indigi diislincesini tasimaktadir. Bu ayet, Uhud giinii Hz. Hamza’ya

> hakkinda inmistir. Bu husus, Sahih-i Buhari’nin Siyer boliimiinde

yapilan miisle
gecmektedir’®. Fakat Nehhas, bu anlamu itibariyle kendisinden 6nce Mekke’de inmis
ayetler ile giizel bir baglantisi oldugu icin ayetin, mekki oldugu kanaatindedir. Ciinkii

onceki ayette®®, 6giit verilip davet edilen kisinin, kendisiyle tartisilan kisiye, onun da

332 Kurtubi, VII, 395; IX, 124.

> Kurtubi, VII, 286; X, 456.

> Kurtubi, IV, 403.

355 Kurtubi, 111, 634.

>0 Diger bazi 6rnekler igin bakiniz: Kurtubi, IV, 401; VII, 221.

> Kurtubi, 111, 408.

% Kurtubi, VI, 325.

> Kurtubi, VI, 325-326.

560 ) adle 20 U8 e Uy G e lainl b alll iy Cat Ly Ly 3300 G 28015 3501 2650 2
an)) ysie A (Bakara 2/173).

%! Kurtubi, 1, 610.

362y plall A Tsed a3 i Talls 40 o8 oo e Jiay | 58lad 208le () (Nahl 16/126).

°63 Oldiiriilen bir kisinin burun, kulak ve diger bazi organlarmin kesilmesine miisle denir. Bakiniz: en-
Nesefi, Ebti Hafs Omer b. Muhammed, Tilbetii’t-Talebe, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat, 1311, s.
80; Tbn Manzir, XI, 610; Zebidi, XXX, 385.

364 Byuhard, Megazi, 21. Ayrica bakiniz: Ahmed b. Hanbel, V, 135.

365 “Rabbinin yoluna hikmette ve giizel ogiitle ¢agir; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz
senin rabbin, yolundan sapanlarin da, dogru yolda bulunanlarin da kim oldugunu en iyi
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yaptiginin karsilig1 verilen kisiye iistiinliigii derecelendirilmistir. Ancak, cumhurdan
gelen rivayet daha saglamdir”®. Miifessir, ayetin siyak-sibak iliskisi acisindan
mekki olmasinin giizel olacagini sdylemekle birlikte cumhurdan gelen ayetin medeni
oldugu naklinin daha saglam oldugunu belirterek kendi goriisiinii ortaya

koymustur5 o7,

bilendir/ Ui {sag Aot 5 Sy 1) (anl (8 (00 Aghala s Al Aag "l s &AL o) Jus I £
Oniealy Alef A5 bl e (Nahl 16/125).

366 Kurtubi, V, 543.

367 Kurtubi, V, 543.
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UCUNCU BOLUM

DIRAYETE DAYALI KUR’AN iLIMLERI

Kur’an’in islup agisindan kendine has bir ifade tarzi vardir. Arap
edebiyatinin altin devrinde nazil olan Kur’an, essiz islubuyla miisrikleri bile
kendisine hayran birakmus’®® ve bdylece Hz. Peygamber (s.a.v.) en biiyiik mucizesini
gostermistir. Allah, insanlarin bir araya gelmelerinin dahi onun benzerini meydana
getiremeye yetmeyecegini’® soyleyerek biitiin dleme meydan okumus ve higbir
sekilde onun taklit edilemeyecegini ifade etmistir. Allah, Araplarin kullandiklar
kelimeleri farkl tislupta kullanarak onlar1 Kur’an’a hayran birakmis, ayrica onlarin

Kur’an karsisindaki acizliklerini géstermistir.

Kur’an’in dil yonii kadar anlami1 ve anlatim sekli de kendine 6zgiidiir. Onun
essiz anlatim tarzi konuya, kisiye, amaca uygun bir lsluptadir. Hz. Peygamber
(s.a.v.), ayetlerin siralanigini, Cebrail’den aldig1 bilgiye dayanarak vahiy katiplerine
belirtmistir’"’. Ayetlerin tertibi tevkifi oldugu i¢in konulara ayrilmasi veya béliimlere

ayrilip basliklar altinda toplanmasi bizim tasarrufumuzda degildir’”'

. Fakat, Kur’an’a
biitiinclil olarak bakildiginda onun ayetlerinin birbirini tefsir ettigi gortilecektir.
“...0Onu olusturan pargalar en kii¢iik biriminden en biiyligiine kadar birbiriyle
baglantili bir yap1 olusturmaktadir. Bir baska ifade ile Kur’an’in parcalari, yerine
gdre birbirini agiklayan nitelikleriyle ayrilmaz bir biitiin olusturmaktadir™’*. “Bir
yerde miiphem olarak gelen bir ifade, baska bir yerde agiklanmus, bir yerde mutlak
olan bir lafiz, bagka bir yerde kayitlanmistir™”. Ayetlerin birbirini tamamlayan ve
aciklayan nitelikte olmasi, Kur’an’in kendi i¢indeki biitiinliigline isaret eder.

“Kur’an’mn bu islubunun, okuyucuyu biktirmayan, onu pasifize etmeyip aksine

idrakini acan, derinligine disiindiiren, fikrine canlilik kazandiran bir nitelikte

568 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 166.

% “De ki: “Bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak icin eger insanlar}ve cinler bir araya gelseler
ve birbirlerine yardimer da olsalar bir benzerini ortaya koyamazlar/ s Gl a8
Vel piand aglmny (8 "ol aliley & 0 U 18 138 S 1836 F (e (sra 17/88).

370 7erkesi, 1, 256; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 76-78.

S Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Sile Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 20.

32 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 121-122.

3 Omer Dumlu, ibn Teymiye ve Konulu Tefsir, Anadolu Yayinlari, izmir, 1999, s. 51.
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oldugunu ifade etmek gerekir™’*.

Bu béliimde biz, Kur’an’in dil, anlam ve {islup yonlerine vurgu yapan ve bu
acilardan Kur’an’m anlasilip aciklanmasina katki saglayan Kur’an Ilimlerini ele
alacagiz. Ayrica Kur’an’1 bir biitiin olarak tefsir eden Kurtubi’nin, tefsirinde bu

konulara ydnelik olan Kur’an Ilimleri’ne bakisin incelemeye calisacagiz.

I. DIL iLE iLGILI OLAN KUR’AN iLiIMLERI

Kurtubi’nin dil bilimlerine ¢ok ©nem verdigini, batni ve felsefi
yaklagimlardan uzak durdugunu soyleyebiliriz. Miifessir mukaddimede tefsir, liigat,
i’rab ve kiraat niiktelerini iceren 6zlii bir tefsir yazma hedefini’” vurguladigini ve
bunu da tefsirinde gerceklestigini gormekteyiz. Bunun i¢in bu boliimde garibii’l-

A to AT ee A . A At . <. 576
Kur’an, i’rabii’]-Kur’an ve viich-nezair konularimi isleyecegiz’'°.

A. GARIBU’L-KUR’AN

Garib kelimesi, Arap¢a’da =€ (garube) kokiinden tiiremistir ve sozliikte

yurdundan uzak kalan, tek ve nadir olan, kendi cinsi arasinda esi ve benzeri olmayan,
bilinmeyen, miiphem ve kapali olan anlamlarina gelir’’’. Yani az kullanilmas:
nedeniyle, manasi sozliiklere basvurulmadan bilinemeyen kelimelere garib denir’’®.

Hz. Peygamber (s.a.v.), Arapca konusan bir topluma peygamber olarak gonderildigi

7 Albayrak, Kur’an’imn Biitiinliigii Uzerine, s. 21.

°” Kurtubi, 1, 12.

376 Belagat konusu da dil ile ilgili oldugu halde buraya almayacagiz. Ciinkii magrip kokenli
miifessirler, daha ¢ok “kelamda aslolan hakikattir” (Fahreddin er-Réazi, I, 341; Amidi, I, 59)
kaidesini temel almislar ve genelde mecdzdan uzak durmuslardir (Mesini, Medresetii’t-Tefsir fi’l-
Endeliis, s. 418; el-Kasabi Mahmiid Zelat, el-Kurtubi ve Menheciihi fi’t-Tefsir, Daru’l-Ensar,
Kahire, 1399/1979, s. 293). Kurtubi de, Endiiliis alimlerinin belagat niiktelerine fazla temas etmeme
tutumunun (Yildirim, “el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an”, DIA, VII, 101; Kasabi, s. 293) etkisiyle
tefsirinde beldgat terimlerine ¢ok az deginmistir; hatta zaman zaman bu terimlerde bir anlam
kargasasi bile yasanmistir (Kurtubi, tefsirinde belagat cesitlerinin en ¢ok bilinenlerine deginmekle
yetinmistir. Buralarda da sadece 6rnek vermis, terimlerin tanimlarini yapmamustir. Ayrica terimleri
bazen birbirinin yerine kullanmustir. istiare drnegi olarak verdigi bir ayetten, baska bir yerde soz
ederken “Burada mecaz vardir” dedigi olmustur. Ornegin bakiniz: Kurtubi, 11, 32; 11, 271; 111, 99).

"7 Halil b. Ahmed, IV, 409-412; ibn Manzir, I, 639; Zebidi, 111, 456.

378 Hiiseyin Elmali-Siikrii Arslan, “Garib”, DIA, istanbul, 1996, XIII, 374.
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icin kendisine vahyedilen Kur’an’in dili de Arapca’dir’””. Bu durum Araplarin onu
anlamalarin1 kolaylastirtyordu. Fakat Kur’an’da, Arapca’da az kullanildigi igin
anlami fazla bilinmeyen, anlagilmasi gii¢ kelimeler de vardir. Ayrica Kur’an
Arapga’nin Kureys lehgesiyle inmis**® olmasia ragmen Kur’an’da Arapga’min diger
lehgelerinden gelen veya farkli yabanci dillerden alinip Arapgalastirilan kelimeler de
bulunmaktadir. Iste Arapca’da az kullanilmasi, farkli lehgelerden veya baska
dillerden gelmesi sebebiyle Kur’an’in tefsiri esnasinda zor anlagilan bu tiir

kelimelerin agiklanmasini konu alan ilme garibii’l-Kur’an denir™®'.

Kurtubi mukaddimede, Kur’an tefsiriyle ilgilenen kisinin i’rabii’l-Kur’an’1 ve
garibii’l-Kur’an’1 bilmesinin, onun ilimdeki kemalini goOsterecegini, sOylemistir.
Ciinkii bu ilimler onun okudugunu anlamasii kolaylastirir ve konu hakkindaki

82 Ayrica, mukaddimede actigi “I’rabii’l-Kur’an, 1’rabii’l-

siiphelerini  giderir’
Kur’an’m Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’1 I’rabli Olarak
Okumanm Sevabi ile Ilgili Rivayetler” bashiginda da, garibii’l-Kur’an konusunu

miistakil olarak islemis, sahabe sozii ve siirlerle onu 6rneklendirmistir®™.

1. Kur’an’da Garib Lafizlarin Olup Olmamasi Tartigmasi

Alimler arasinda Kur’an’da Arapca disindaki dillerden gegen sozciiklerin
bulunup bulunmadigi hep tartisilmigtir. Kurtubi de bu konuyu mukaddimede
“Kur’an’da Arapg¢a Disinda Kelimelerin Olup Olmadigi Konusu” basliginda miistakil
olarak islemistir. Alimler, iki hususta yani Kur’an’da Araplarin iislubuna uygun

olmayan s6z dizisinin olmadig1 ve Israil, Cibril, Imran, Nuh ve Lut gibi Arapca

7 “Biz, kendilerine agiklamalarda bulunmasi icin her peygamberi yalniz kendi toplumunun diliyle
gonderdik. Allah diledigini saptirir ve diledigine de dogru yolu gosterir. O ’nun her seye giicii yeter
ve her isinde hikmet vardir/ (o S5 s el e AL dm:ﬂ e’ej Ol 4ad Gy U J sl e UMJT L
;,-.*,SQ\ Dadl Ty eliy (1bgahim 14/4); “Biz onu, diistintip anlayasiniz diye, Arap¢a bir Kur’an
olarak indirdik/ O 555 eSLJ Laye Ui ‘)’mf)':’i Mg (Yusuf 12/2).

°* Buhari, Menakib, 3.

! Muhammed b. Yusuf Ebi Hayyan, Tuhfetii’l-Erib bimé fi’l-Kur’ani mine’l-Garib, Matbatii’l-
Ihlas, yrs., 1345, s. 3; Miisdid b. Siileyman et-Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigaviyyu li’l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru Ibnii’l-Cevzi, Riyad, 2000, s. 328; [smail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, DiA,
Istanbul, 1996, XIII, 379; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 151; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s.
213; Halis Albayrak, Tefsir Usilii, Stle Yayinlari, istanbul, 1998, s. 160.

°% Kurtub, I, 32.

*% Kurtub, I, 34-35.
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olmayan 6zel isimlerin Kur’an’da bulundugu mevzularinda ittifak halindedirler.
Fakat boyle tek 6zel lafizlarin disinda cins isimlerin yer alip almadigi konusunda

alimler iki grupta toplanmustir:

a. Bakillani, Taberi, Ebl Ubeyde gibi alimler, Kur’an apagik Arapca oldugu
icin onda Arap¢a olmayan kelimelerin bulunmadigi ama Arapgalagmis lafizlarin
olabilecegi goriisiindedirler. Diger dillere nisbet edilen Kur’an’daki bazi kelimeler,
aslinda Araplarin, Farslarin, Habeslilerin ve digerlerinin ortak olarak kullandig:
ifadelerdir’®. Eba Ubeyde bu iddialar1 daha da ileri gotiirmiis ve sOyle demistir:
Arapca’da az bilinen bu kelimeleri, Araplar daha dnce kendi aralarinda kullanmig da
olabilirler. Eger bu kelimeleri, 6nce Araplar kullanmis iseler, onlar Araplarin lafz1
olmus demektir. Ciinkii bu kelimelerin manalari, ancak kendi kabul ettikleri
sekildedir. Ayrica diger milletler, bazi kelimelerde Araplara uymus da olabilirler™.
Kur’an’da diger dillere ait oldugu sdylenen bu kelimeler, aslinda Arap vezinlerine de
uymaktadir. Ciinkii Bakillani, Araplarin kullandiklar1 vezinlerin asillarini aragtirmis
ve bu kelimelerin Arapga’daki kaliplara uygun olduklarini tesbit etmistir. Eger
Araplar, bu kelimeleri karsilikli konugmalarinda kullanmamis ve onlari bilmiyor
olsalardi, Allah’in onlara bilmedikleri bir sekilde hitap etmesine imkan olmazdi. O
zaman da Kur’an apacik bir Arapga olmazdi, Allah Rasiilii de (s.a.v.) kendi kavmine

kendi dilleriyle hitap eden bir kimse olmazdi®*®.

b. Diger bazi imamlar ise, Kur’an’da Arapg¢a olmayan lafizlarin olabilecegi
diisiincesindedirler. Clinkii bu kelimeler olduk¢a az oldugu i¢in Kur’an’1 apagik bir
Arapca olmaktan, Allah Rasiilii’'nii de (s.a.v) kendi kavminin diliyle konusan bir

kimse olmaktan ¢ikarmaz’®’. Ornegin, “?&&ws” kelimesi™®, “Kandilin konuldugu

95589

duvar oyugu” demektir “...Aslandan kagan ayetindeki “3_) 58" kelimeleri gibi.

Biitiin bunlar Habesce’dir. “6&5”590, Tiirkce’de  “soguk ve kotii kokan”

% Kurtubi, 1, 77.

°% Kurtubi, 1, 78.

% Kurtubi, 1, 78.

> Kurtubi, 1, 77.

8 “Allah goklerin ve yerin aydinlaticisidir. O’nun nurunun ornegi, icerisinde lamba bulunan bir
kandillik gibidir...].. .z S b 3K o ) 58 o (a0 el gl 7y 54 A2 (Nur 24/35).

389y sl (pe L (Miiddessir 74/51).
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%2 ibn Atiyye ise, bu

anlamindadir. “us32d>?! Rumca’da mizan, terazi demektir
kelimelerin  ashimin  Arapga olmadigini, fakat Araplarin  kullanmasiyla
Arapgalagtiklart i¢in artitk Arapga birer kelime oldugunu soylemistir. Ciinkii
Kureyslilerin (Miisafir b. Ebd Amr’in Sam’a, Omer b. Hattab’in Yemen’e, Amr b.
As’in Habesistan’a, Umare b. Velid’in Hire tarafina) yaptig1 ticari yolculuklarla,
Kur’an’in indigi dille konusan Arab-1 aribenin™” diline diger dillerden kelimeler
karismistir. Iste biitiin bunlar aracihigiyla Arapca’ya, Arapga olmayan birtakim
kelimeler girmistir. Bunlarin bir kisminin harfleri azaltilarak degistirilmis, Arapca
olmayan kelimelerin agir sdylenisleri kolaylastirilmis ve Araplar bu kelimeleri
siirlerinde, konusmalarinda kullanmaya baglamis, nihayet bu kelimeler, sahih Arapga
kelime gibi olmus ve bunlarla birtakim hususlar aciklanmistir. Iste bu noktada
Kur’an, bu gibi kelimeleri kullanmustir™”. Ibn Atiyye, Taberi’nin benzer kelimelerin
iki dilde de ortak olarak bulunabilen lafizlar olabilecegi diisiincesini ise, bu
kelimelerden birisi asil, digerinin de cogunlukla o kelimenin tliremesi seklinde
oldugu icin uzak bir ihtimal olarak gormektedir. ibn Atiyye, “Yine de biz, diller
arasinda az da olsa bir uyumun olabilecegini géz ardi etmiyoruz” diyerek acik bir

kap1 da birakmugtir™®’.

Miifessirin, mukaddimedeki sadece nakil tarzindaki bu tartismalardan hangi

goriiste oldugunu anlayabilmek ¢ok miimkiin degildir. Fakat Fussilet 41/44.

(13

ayetinin®”® tefsirini yaparkenki ..Kur’an’da ¢esitli dillerden kelimeler de

indirilmistir. “Jdea""" bunlardan birisidir. Bu kelime Fars¢a’dir ve asli “diS (G

SV “Bir seyi élctiigiiniiz zaman, 6l¢iiyii tam olarak yapiniz. Dogru teraziyle tartiniz. Bu sizin igin daha
iyidir ve sonug itibariyle daha giizeldir/ u-uA‘j PrEQTin ?“M\ il | 58 3 e—\ls 13) K ‘)Sji
W5t (isra 17/35).

*2 Kurtubi, 1, 77.

>% Saf Arap 1rk1 ve Araplarin iki biiyiik kolundan birincisidir. Bakiniz: Cevad Ali, II, 5.

»* Kurtubi, 1, 77.

3 Kurtubi, 1, 78.

396 “Eger Biz bu Kur’an’i yabanci bir dilde indirseydik, onlar kesinlikle: “Ayetleri aciklansaydi ya?
Yabanci dilde bir Kur’an ve Arap bir muhatap olur mu?” diyeceklerdi. De ki: “O, inananlar igin
bir yol gésterici ve sifadir”. Inanmayanlarin kulaklarinda sanki agirlik vardr ve o Kur’an, onlara

kapalidir. Onlar sanki kendilerine uzak bir yerden seslenilenler gibidir/ ) Sl Gaae| I8 sl 7l
el 'y T A 8 ke U Dl B 538 150l (il S U8 ey ] 4401 1)
(&G (e (7530 QT F e (Fussilet 41/44).

37 “Onlara kurumus camurdan taslar atarlar/,d;\;:& O Bolaa Bes—;@i)i” (Fil 105/4).
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olup, tas ve camur demektir. “_ 2 #>® kelimesi de Rumca’dir...””” ifadesinden ve
yeri geldik¢ce verdigi Orneklerden onun Kur’an’da Arapga disindaki dillerden
kelimelerin varligmi kabul ettigini anliyoruz. Kurtubi’nin bu tercihi yerinde bir
tespittir. Cilinkii dil, yasayan bir varliktir. Diller yasadikc¢a insanlar araciligiyla diger
diller ile iletisime girerler ve kelime aligverisinde bulunurlar. Bir dil, gramer ve
anlam olarak degismedigi, baska dillerden kelime alimlarin1 ¢ok ileriye gotiirmedigi
stirece aslin1 korur. Arapga’ya da farkli dillerden gelen lafizlar olabilir ve bunlar
Arap diliyle indirilen Kur’an’a da yansiyabilir. Fakat az sayidaki bu kelimeler,
Kur’an’1 apacik bir Arapca olmaktan, Allah Rasiili'nii de (s.a.v) kendi kavminin

diliyle konusan bir kimse olmaktan ¢ikarmaz.

2. Kur’an’da Garib Lafizlarin Bulunma Sebepleri

Kur’an’da garib kelimelerin  bulunmasiyla ilgili farklt nedenler

sunulmustur®. Ancak miifessirin bu sebepleri iige indirgedigini goriiyoruz:

a. Az Kullanildig i¢in Garib Olan Lafizlar

Bir dili konusan herkesin o dili ayn1 derecede anlamas1 diisiiniilemez. Fazla
kullanilmayan ve yoresel olan kelimeler ise daha az insan tarafindan bilinir.
Insanlarin hakkinda ¢ok bilgi sahibi olmadig1 bu lafizlar ve anlamlari garibii’l-
Kur’an ilminin konusudur. Abdullah b. Abbas’in Fatir 35/1. ayetteki®®' “yoktan
yaratan/ )23 kelimesini, iki Arap koylisiinin bir kuyu basinda g¢ekismeleri

esnasinda O0grendigini sdylemesi garibii’l-Kur’an’in bir 6rnegidir. Ciinkii onlardan

% “Inamp yararli is yapanlara gelince, onlarin konaklar: da Firdevs Cennetleridir/ ) PARG ]
Uy s pdl) Sl g &il8 callall | slee 5 (Kehf 18/107).

% Kurtubi, I, 312.

600 Fakat Kur’an’da garib kelimelerin bulunma nedenleri ile ilgili bizim verdiklerimize ek olarak iki
tane daha sebep ekleyenler olmustur. Bunlar: 1. Bazi lafizlarin, Islam’m gelmesiyle birlikte sézliik
anlaminin yant sira dini bir terim olarak yeni anlamlar kazanmalari, 2. Lafzin, sozliikte farkli, climle
icesinde farkli bir anlam kazanmasi. Bunlar i¢in bakiniz: Ali Bulut, “Kur’dan Filolojisiyle Iigili Ug
Ilim Dali (Garibii’l-Kur’an, Medni’l-Kur’an, I'rabu’l-Kur’an) ve Bu Dallarda Eser Veren
Miiellifler (Hicri Ik Ug Asir)”, Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say::
XII-XIII, Samsun, 2001, s. 394.

O «Byitiin dvgiiler, gokleri ve yeri yoktan yaratan, melekleri ikiser, iicer, dorder kanatl elgiler kilan
Allah’adr.../.. g\&5s S e dainl J50 W) AU Jela (ol I ol el ,lald ol S
(Fatir 35/1).
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birisi, “O kuyuyu kullanmaya ilk ben basladim” anlaminda “lei_ykél Ul dediginde

ibn Abbas ilgili lafzin anlamini kavramustir®.

Kurtubi, az kullamldig1 i¢in garib olan kelimelere mukaddimedeki “I’rabii’l-
Kur’an, I’rabii’l-Kur’an’m Ogrenilip Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’1
I’rabli Olarak Okumanin Sevabr ile Ilgili Rivayetler” basliginda misal vermistir.
Ornegin, Ibn Abbas, konuya dair “Bana Kur’an’in garib lafizlarmi sorarsaniz, onu
siirde arayimiz. Ciinkii siir, arabin divamdir”®” demistir. Yine Nafi’ b. el-Ezrak’in (6.
65/684), Kur’an’da anlayamadig1 kelimeleri, ibn Abbas’a sormas1 ve ibn Abbas’mn
da onu Arap siiriyle aydinlatmasi da®* burada verilen misallerdendir. Nitekim Nafi’

b. el-Ezrak, ibn Abbas’a, “O’nu ne uyuklama ne de uyku tutar™®® ayetindeki
“uyuklama/*3 kelimesinin ne anlama geldigini bana s6yle?” deyince ibn Abbas,
Néfi’e su cevabi vermistir: “O uyuklama anlamindadir, ¢ilinkii Ziitheyr b. Eb1 Siilma
soyle demistir®®®:

“Gece boyunca onu uyuklama almaz.
O uyumaz. O’nun iginde zay1f goriisliiliik ve tutarsizlik yoktur/
2o el Y 5ol Vs e2al Julll ) sk b s Y607,

Mukaddimede oldugu gibi Kurtubi tefsirinin gidisatinda da az kullanildigi
i¢in garib olan kelimelerin drneklerine rastlamaktayiz. Ornegin:

Miifessirin naklettigine gore Ibn Abbas, “Katimizdan bir rahmet (kalp

kaa608

yumugakligy) ve armmma vesilesi verdi ayetindeki  “rahmet (kalp

yumusaklig)/88s” kelimesi hakkinda, “Allah’a yemin ederim ki ben “glsll”
kelimesinin ne demek oldugunu bilmiyorum” demistir. Ciinkii Ibn Abbas’a gére bu
sozciik, garibtir. Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980), Muhammed b. Omer
ez-Zemahseri (6. 538/1143), Ibn Atiyye ve Ebi Bekr ibnii’l-A’rabi’nin (6. 543/1148)

592 Taberd, X1, 283; Zerkest, I, 293.

693 Abdullah b. Abbas, Meséilii Nafi’ b. el-Ezrak, (Thk. Muhammed Ahmed ed-D4li), el-Ceffan el-
Cabi, Limasol, 1413/1993, s. 8; Kurtubi, I, 35.

604 Ayrintili bilgi igin bakiniz: ibn Abbas, 162; Suyiti, itkén, I, 389-390.

005 «a’sd Yy A Al Y (Bakara 2/255).

606 Kurtubi’nin naklettigi bu siiri, Zitheyr b. Ebi Stilma’nmin Divan’inda bulamadik. Ancak ilgili siir
icin bakiniz: Ibn Abbas, s. 162.

597 Kurtubi, 1, 36.

608 Ky 5 B (fa Ui 9 (Meryem 19/13).
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de aralarinda bulundugu pekg¢ok miifessir ise, 05a’nin, sefkat, rahmet ve muhabbet
gibi anlamlara geldigini sdylemislerdir. Kurtubi kelimeyi izah etmek i¢in siirlerden
de alintilar yapmastir:

Imriii’l-Kays soyle demistir®®:

“Semece b. Cermogullari kegilerini sagmak {izere karsiliksiz verirler,
Ey merhametliler merhametlisi, bize sefkat ve merhamet eyle!/

poa (R daad s lgaiay

QLIS il aa jaza

Tarafe de soyle demistir®':

“Ey Ebli Miinzir, bitirip tlikettin bari bir kismimizi hayatta birak
Artik sefkatini dileriz; ¢linkii kotiiliiglin bazis1 bazisindan daha hafiftir/

Licany (uiuld cad) Hhia U
pans Oe 0381 Sl Gy dliliarel!,

Gorildiigii gibi miifessir burada az kullanildigi icin garib olan (LBl
kelimesini miifessirlerin goriisiine ve meshur sairlerin siirlerine dayanarak

agiklamigtir®'.

b. Kureys Lehcesi Disindaki Lehcelerden Geldigi Icin Garib Olan

Lafizlar

Bilindigi gibi Arap dili, farkli lehgelere ayrilmisti. Kur’an, Kureys lehgesiyle
inse de, bu lehgeler stirekli birbirinin kelimelerini kullandiklari i¢in Kur’an’da diger
lehgelerden de lafizlar yer almistir. Boylece Kur’an’in dili zenginlesmistir. “Hz.

Peygamber, ¢esitli Arap kabileleriyle goriismiis, onlarla anlagsmis hatta onlarin lehge

599 imruiilkays b. Hucr, Divanu imruiilkays b. Hucr, (Hazirlayan: Omer Faruk et-Tabba’), Daru’l-
Kalem, Beyrut, trs., s. 151.

819 Tarafe b. el-Abd, Divanu Tarafe b. el-Abd, (Hazirlayan: Omer Faruk et-Tabba’), Daru’l-Kalem,
Beyrut, trs., s. 65.

S Kurtubi, VI, 81.

612 Kurtubi, VI, 81.
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Ozelliklerini kullanmisti. Sahabe de bilmedikleri seyleri ona sormuslardr™®®. Ayrica
Kur’an’in  Kureys lehgesiyle 1inmesi, bu lehgelerin  birlesmesinde ve
zenginlesmesinde rol oynamistir. “Kureys lehgesini kullanmayan Araplar, Kur’an-1
Kerim’i okurken bu lehceyi benimsemeye ve iyice anlamaya gayret etmisler, diger
taraftan Kureys lehgesini kullananlar da, baska lehgelerde bulunan bir¢ok kelimeyi
O0grenmis ve benimsemislerdi. Bu bakimdan Kur’an Araplar birlestirmede, dil ve

59614

edebiyatlarinin inkisafinda en 6nemli amil olmustur™ . Kur’an’da Kureys disindaki

lehgelerden gegen kelimeler mevcuttur. Ornegin, “4sw% kelimesi Kinane

lehcesinde “cahil”; “daela®% kelimesi Umman lehcesinde “6lim” anlamlaria

gelmektedir®'’.

Kurtubi de Kur’an’da Kureys lehgesi disindan kelimelerin olabilecegini kabul

59618

etmektedir. Ornegin, “Insan aceleci olarak yaratimistir ayetinin tefsirinde

“Jaall” kelimesi hakkindaki goriisleri verirken, “Jaall» Himyer leh¢esinde ¢camur
demektir” ifadesini kullanmistir ve “Hurma agaci ise su ile ¢camur arasinda

yetigir/daal) 5 elall <ty JASN 97019 peyting de buna delil getirmistir®.

Kurtubi, “En giizel yaraticiyt terk ederek Ba’l adli puta mi tapryorsunuz?”®'

ayetini izah ederken, Miicdhid, Ikrime, Katdde ve Siiddi’den naklen, “J=

kelimesinin, Yemen lehgesinde rab anlamina geldigini ifade etmistir®*.

613 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 152.

614 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 152.

615« Bor¢lu, akli ermeyen ya da aciz veya yazdirmaya giicii yetmeyen birisiyse, yerine velisi borcunu
tam yazdirsin.. /... 3334 43y UL b U 0 &akfmg Ul Gnim ol G ‘dﬂ\ ale Lf;j\ oS
...” (Bakara 2/282).

816 «Siz Musa’ya: “Ey Musa! Allah’1 acik¢a gérmeden Sana kesinlikle inanmayacagiz” demistiniz de

bunun iizerine sizi yildirim ¢arpmisti. Siz de bakakalmistiniz/ By g—m‘ﬁ Al s a_s-“‘):“ L eﬂg A
BE }f‘:“} e llal) éﬁhtﬁ e (Bakara 2/55).

617 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 155-156.

618 « Jae Upe (L) (318 (Enbiya 21/37).

619 By siir, Muhadram sairlerden Semmah b. Dirar b. Harmele b. Sinan el-Mazini ez-Ziibyani’ye (6.
22/643) aittir. Bakiniz: Zirikli, III, 175; Kehhale, IV, 306.

%20 Kurtubi, VI, 262.

21wl Al ¢ 65 W 52 5 (Saffat 37/125).

622 Kurtubi, VIIL, 101.
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¢. Arapca Disindaki Dillerden Geldigi Icin Garib Olan Lafizlar

Kur’an’da yabanci kelimelerin olup olmadigi, alimler arasinda tartisilan bir
konu oldugunu ve Kurtubi’nin de bunu 06zel bir bashk altinda inceledigini
belirtmistik. imam Safii, Taberi gibi alimler apagik bir Arap¢a’yla inen®” Kur’an’da,
yabanct dilden lafizlarin bulunmasinin  uygun olmayacaglr goriisiindeyken;
Kurtubi’nin de i¢lerinde bulundugu diger bir grup alim ise, Kur’an’da farkli dillerden
ifadelerin olabilecegini kabul etmislerdir. Ciinkii Araplar ticaret, yolculuk gibi
sebeplerle624 yabanci toplumlarla goriistiikleri zaman onlardan bazi kelimeler
almiglar ve o lafizlar1 Arapgalastirmiglardir. Kur’an, yabanci kiltiirlere agik bir
toplum olan Araplarin lisamiyla indigi i¢in, onda yabanci dillerden kelimelerin

625

bulunmasi normaldir’~. Apagik bir Arapg¢a’yla inmesi ise o donemdeki Araplarin

kullanmadig1 higbir ifadenin Kur’an’da bulunmadigi anlamindadir. Ayrica bu

kelimeler Arapgalastig1 icin artitk Arapca’nin lafizlar1 olmustur. Kur’an’da Arapga

disindaki dillerden gegen kelimelere sunlar O6rnek verilebilir: “Jaa®2 kelimesi

w -

Z Z . 62 R e .
Farsga’da “dS S “camur”; “a%*" lafzi Kipti dilinde “deniz” manalarmna

gelmektedir.

Kurtubi, Arap¢a disindaki dillerden geldigi icin garib olan kelimelere

ornekler sunmustur. Ornegin: Miifessir, “Hurma ve iiziim meyvelerinden sarhos edici

995628

icki ve giizel riziklar elde edersiniz”®® ayetindeki “sarhos edici icki/\ 5" kelimesini

agiklarken, ““_Sull” kelimesi Habesce’de sirke anlamindadir” demistir®’.

623 “Kuskusuz bu Kur’an kesinlikle dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Onu giivenilir ruh olan
Cebrail, senin kalbine insanlart uyarman igin apagik arap diliyle indirmistir/ GO Qo 430
Ot (28 el A (e 0 K A e fdlll 2 5550 4 U758 el (Stiara 26/192-195).

624 «Kureys’i ahstirdigu icin, onlart kis ve yaz yoleuluklarina alistrdign icin/ PN a@ﬁm‘ uf“;ug sy
ciially (L8P (Kureys 106/1-2).

625 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 153.

826 “Onlara kurumus ¢camurdan taslar atarlar/,d;\ﬁéﬁ e Bolaay as—-m)-"’ (Fil 105/4).

527 By yiizden Biz de, onu ve askerlerini yakalaywp denize attik. Bak, zalimlerin sonu nasil oldu/ REEE
Opaltall Adle (8 Lk HIale 2ol 8 SAUNE o3 i85 (Kasas 28/40).

628 i 87 5y 180 Ale (5385 e YV Jalll <l S (05 (Nahl 16/67).

% Kurtubi, V, 479.
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59630

Miellif, “Omnlara oturup yaslanacaklart yerler hazirlad: ayetinin

tefsirinde ise sOyle demistir: “Miicahid ve Said b. Ciibeyr <& kelimesini hemzesiz

ve seddesiz olarak; “S” diye okumustur. Bu ise Kiptice’de turung demektir™®'.

Bu ve bunun gibi 6rnekler, hem Arapca dillerden gectigi i¢in Kur’an’da garib
kelimelerin bulunabilecegini hem de Kurtubi’nin Kur’an’da yabanci dillerden ge¢mis

lafizlarin olabilecegini kabul edenlerin sinifinda yer aldigin1 gosterir.

B. ’RABU’L-KUR’AN
1. Anlam Acsindan I’rabii’l-Kur’an

I’rab kelimesi sozliikte <= (arube) kelimesinden gelmekte ve bir seyin
aslin1 ortaya g¢ikarmak, agiklamak gibi anlamlar icermektedir®™?. Terim olarak ise
Arapga’y1 dilbilgisi yoniinden inceleyen ilme i’rab denir. Ayetlerin climle ve terkip

yapisi agisindan incelenmesine i’rabii’l-Kur’an denir®’

Her dil kelimelerden olusur. Kelimeler tek basina istenilen manayi ifade
edemezler. Kelimelerin ancak belli kurallar igerisinde birlesip ciimle haline
gelmesiyle diisiinceler, duygular dile getirilebilir. Dillerdeki bu belirli kaideler yani
gramer krallari, o dilin bel kemigi gibidir. Arap¢a’nin da kendine ait kelime ve ciimle
kurallar1 vardir. Arapca’da ciimlelerin anlamlarini tam anlayabilmek i¢in onun
kelimeleri arasindaki irtibati yani climlenin i’rdbin1 dogru bir sekilde tespit etmek
gerekir. Ciinkii 1’rab, manay1 acikliga kavusturur, konusanin maksadini anlamaya
yardimei olur®*. “Arap dilinde i’rdb hem dinleyici i¢in hem de konusmaci i¢in bir

rehber gorevini gérmektedir™®*>.

630 <8 Thed ey (Yusuf 12/31).

531 Kurtubi, V, 162.

532 Halil b. Ahmed, 11, 128; ibn Manziir, I, 587; Zebidi, III, 336.

633 Abdiilhamit Birigik, “I’rabii’l-Kur’an”, DIA, istanbul, 2000, XXII, 376; Cetin, Kur’an ilimleri ve
Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 249.

634 Suydti, itkan, I, 543.

635 Cicek, s. 190.
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2. Mukaddimede I’rabii’l-Kur’an

Kurtubi, mukaddimede i’rabii’l1-Kur’an konusunu ve 1’rabii’l-Kur’an ilminin
ortaya ¢ikmasima sebep olan olayi, “I’rabii’l-Kur’an, I’rabii’l-Kur’an’m Ogrenilip
Ogretilmesi ve Buna Tesvik Edilmesi, Kur’an’1 I’rabl1 Olarak Okumanin Sevab ile
Ilgili Rivayetler” bashiginda miistakil olarak islemistir. Kur’an’1 i’rabli okumanin
gerekliligine isaret eden ve 1’rabii’l-Kur’an ilmini 6grenmeye tesvik eden hadislerle

ve sahabe sozleriyle basligi genisletmistir®®.

Miifessir, senedini de verdigi “Kur’an’t i’rabina uygun okuyunuz ve onun
garib kelimelerini arastiriniz”®’, “Kur’an okuyup da onun i’rdbma dikkat etmeyen
kisiye bir melek gorevlendirilir. Kur’an’in indirildigi sekle uygun olarak okudugu her
bir harfe on sevap yazar. Bir boliimiinii i’rabl1 okursa, ona iki melek gorevlendirilir.
Bunlar okudugu her harfe yirmi sevap yazarlar. Sayet i’rabli okursa, ona dort melek
gorevlendirilir. Bunlar o kisi icin, bir harfe yetmis sevap yazarlar®* hadisleriyle
konuya baslamustir®’. Fakat i’rabii’l-Kur’4n ile ilgili olan bu tiir haberlerin, mana
bakimindan Hz. Peygamber’den gelmesi pek miimkiin goériinmemektedir. Hz.
Peygamber doneminde Kur’an’in i’rdb1 konusunda bir tartisma varmis gibi gosteren
bu nakilleri, hicri II. asirda baslayan filolojik hareketin Hz. Peygamber’e yanlis bir
isnad1 olarak gérmek daha uygun gdziikmektedir®’. Ayrica bu haberler, giivenilir ve
birinci el kaynak olan kiitiib-i sitte de gegmemektedir. Eger “Kur’an’1 i’rabina uygun
okuyunuz ve onun garib kelimelerini arastiriniz” gibi nakilleri sened ve metin
acisindan dogru kabul edersek, burada gecen “i’rab” kelimesini terim anlamiyla degil
“bir seyin ashmi ortaya cikarmak, aciklamak”®' manasindaki sézlik anlamiyla

kullamldigini®* kabul etmenin daha sahih bir sonug doguracag kanaatindeyiz.

Miifessir, konuyu, Abdullah b. Mesud’un “Kur’an’1 tecvidli okuyunuz ve en

giizel seslerle onu siisleyiniz. Onu i’rabli okuyunuz c¢ilinkii o, Arapga’dir. Allah

636 Kurtubi, 1, 34-36.

7 Hakim en-Nisabari, Tefsir, VIII, 133, h.n.: 3644; el-Beyhaki, Eb Bekr Ahmed b. Hiiseyn,
Suabu’l-iméan, Mektebetii’'r-Riisd, Riyad, 1423/2003, III, 546, h.n.: 2093.

63% Miittaki el-Hindi, I, 534, h.n.: 2231. Yahya b. Main, bu rivayetin senedinde bulunan Ebd’t-Tayyib’i
kezzdb olarak vasiflandirmistir. Bakiniz: Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizan,
(Thk. Dairatii’l-Ma’rifeti’n-Nizamiyye), Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrut, 1406/1986, VII, 68.

539 Kurtubi, I, 33-34.

640 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 154.

4! Halil b. Ahmed, II, 128; Ibn Manziir, I, 587; Zebidi, II, 336.

2 Bingik, “I’rabii’l-Kur’an”, DIA, XXII, 376.
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Kur’an’m i’rabli okunmasmi sever” sdziiyle delillendirmis®®; ibn Atiyye’nin
“Kur’an’mn i’rabu, seriatin temelidir. Ciinkii Islam hukukunun kaynagi olan Kur’an’in
anlamlari, ancak onunla tam olarak grenilebilir” sdziiyle zenginlestirmis®**; birgok

sahabe, tabiin ve alimin sozleriyle de siislemistir®™.

Kurtubi, ayn1 baslik altinda i’rabii’l-Kur’an ilminin olusmasina sebep olan

olay1 sOyle anlatmistir:

“Ibn Ebl Miileyke’nin rivayet ettigine gore, Omer b. Hattab déneminde bir
bedevi gelip “Muhammed’e (s.a.v.) indirilen Kur’an’dan bazi yerleri bana kim
okuyup Ogretebilir?” dedi. Adamin birisi ona Tevbe Stresi’ni 6gretmeye bagladi.

046 ayetinde bulunan “di s’y Kkelimesini,

“Allah ve Elcisi miisriklerden uzaktir
“al gus 5 seklinde okuttu. Bunun lizerine bedevi, “Allah, Resulii’'nden uzaklasti mi1?
Eger Allah, Resulii'nden uzaklasti ise ben de ondan uzaklasiyorum. Bedevinin bu
sozleri Hz. Omer’in kulagina gitti. Hz. Omer onu ¢agirip sdyle soyler:

-Ey bedevi! Sen Allah Resulii’'nden (s.a.v.) uzak oldugunu mu ilan ettin?

-Miiminlerin emiri! Ben Medine’ye geldim. Kur’an bilmiyordum. Bana kim
Kur’an okumay1 6gretir diye sordum. Bu kisi bana Berae (Tevbe) Siiresi’ni okuttu ve
“Allah, miisriklerden ve Elcisi'nden uzaki’”®" dedi. Bunun iizerine ben de: Allah,
Resulii'nden uzaklasti m1? Eger Allah, Resuli’nden uzaklasti ise ben de ondan

uzaklasiyorum, dedim. Bunun iizerine Hz. Omer sdyle dedi:
-Bu ayet boyle degildir ey bedevi!
-Nasildir ey miiminlerin emiri, diye sorunca, Hz. Omer dedi ki:
-Bu ayet, “Allah ve Elgisi, miisriklerden uzaktir/Ad sy ;gsg-:’ a

(S il seklindedir. Bu defa bedevi sdyle dedi:

-Allah’a yemin ederim, ben de Allah’in ve Resulii’niin uzak olduklarindan

uzagim. Bunun iizerine Omer b. Hattab, dil bilgisini bilmeyenlerin, baskalarina

3 Kurtubi, 1, 34.
64 Kurtubi, 1, 35.
645 Kurtubi, 1, 34-35.

046 <43 )y S Sl o Eg i Al G (Tevbe 9/3).
T Al )y S SR e 2050 A 5P (Tevbe 9/3).
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Kur’an o6gretmemesini ve Ebii’l-Esved’e de nahiv ilminin esaslarini koymasini

emretti”®*,

Miifessirin Hz. Omer devrinde yasandig1 bilgisiyle anlattigi bu olay1®®, bazi
kaynaklar, Hz. Ali déneminde nakliyle aktarmuslardir®’. Fakat Ebii’l-Esved ed-
Diieli’'nin  baslattigt Kur’an’t harekeleme isleminin, ondan sonra siirekli
gelistirildigini ve bu duruma Halil b. Ahmed’in ise son seklini verdigini®' eklemek
istiyoruz. Ciinkli Araplarin disindaki milletlerin de miisliiman olmasiyla Kur’an’da
yanlis okuyuslar goriilmeye baglamistir. Bu yanlis okumalar, Kur’an’in harekesiz ve
noktasiz olmasindan ve onlarin Arapg¢a bilmemelerinden kaynaklaniyordu. I’rabin en
onemli unsuru ise noktalar ve harekelerdir. I’rab’iil-Kur’an’m ilk basamagi olan
Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmasi siireci Ebii’l-Esved ed-Diieli ile baslamis

ve daha sonra Kur’an’in i’rabiyla ilgili calismalar siirekli devam etmistir.

3. Islenisi Acisindan I’rabii’l-Kur’an

“Kur’an metni gibi yliksek sanat degerine sahip bir metnin i’rabsiz olarak
tamamen anlasilmas1 adeta imkansizdir. I’ribin bilinmemesiyle ayete yanlis mana
verilebildigi gibi, i’rabin bilinmesiyle de Kur’an’in mana yoniinden ne kadar zengin

oldugu daha iyi anlagilir®>

. Kurtubi mukaddimede, Kur’an tefsiriyle ilgilenen
kisinin, i’rabii’l-Kur’an’1 ve garibii’l-Kur’an’1 bilmesinin, okudugunu anlamasini
kolaylastirdig1 ve konu hakkindaki siiphelerini giderdigi i¢in onun ilimdeki kemalini

gosterdigini soylemistir®”.

I’rabii’l-Kur’an, Kur’an’m dogru olarak anlasilmasini  saglamak icin
Kur’an’daki kelimelerin gérevini (fail, mef’ul; miibteda, haber), ciimlelerin yapisini
(isim, fiil climlesi) ve bunun gibi konular1 Arap dilbilgisi kurallarina gore inceler.
Kurtubi, terim olarak i’rabii’l-Kur’an’in tanimin1 yapmamakla birlikte, ayetleri

ciimle ve terkip yapist agisindan incelemis ve bunlara dikkat ¢ekmistir. Bu konuda

648 Kurtubi, I, 34-35.

4 Ebii’l-Berekat el-Enbari, s. 19-20; Ebi Bekir el-Enbari, I, 37-40; Miittaki el-Hindi, II, 329, h.n.:
4157; Cevad Ali, Mufassal, XVII, 8.

650 Zerkani, s. 23; Subhi Salih, s. 120; Topuzoglu, X, 312.

8! Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 108-110.

652 Cicek, s. 190.

653 Kurtubi, 1, 32.
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dil alimlerinin goriislerinden yararlanmis ve bunlara bagli olarak yorumlar yapmustir.
Arapca olarak inen ve bu dilin gramer yapisina uygun olan Kur’an’1 tefsir ederken
gerektiginde ayetleri 1’rab a¢isindan izah etmistir. Ayetlerin i’rabin1 yaparken bazen
dil alimlerinin goriislerine basvurmus bazen de ayetin gramer yoniiniin agiklamasini
kendisi yaparak derin ilim diinyasmni gdstermistir. Zaman zaman da “denilmistir/J&”
gibi belirsiz ifadelerle de ayetlerin i’rabin1 yapmustir.

Kurtubi, “Iste onlarin varacagi yer cehennemdir. Oradan bir kagis yolu

95054

bulamazlar ayetininin i’rabim soyle yapmustir: “Iste onlarin/ 7 kaelimesi,

birinci miibteda; “varacaklar yer/}i‘}t\” kelimesi 1ise, ikinci bir miibtedadir.

“Cehennemdir/a4>" ise, ikincisinin haberidir. Ciimle biitiiniiyle ise, (ikinci miibteda

ve onun haberi) birinci miibtedanin haberidir®.

Miifessirin i’rabim kendisinin yaptig1 diger bir ayet ise sudur: “Iste boyle.
Kim Allah’in hacla ilgili koydugu kurallara saygi gosterirse, bilsin ki, onlara saygi,

kalplerin takvasindandir*®®. Ayetteki “Bu/AUY’ kelimesinin ti¢ farkli i’rdb1 soz
konusudur. Birincisi, “Bu/<U>” kelimesi, miibteda olarak ref mahalindedir, yani “Bu

Allah’in emridir” anlamindadir. Ikincisi, “Bu/<ly” sOzcliglinlin, hazfedilmis bir
miibtedanin haberi olarak ref mahallinde olmasi da miimkiindiir. Ayrica, “Buna

uyunuz/&R | s25 anlaminda mahzuf bir fiilin mefulii olarak nasb mahallinde olmasi
da miimkiindiir®’.

Miifessir, “Hda, Mim. Bu Kur’'an, rahman ve rahim olan Allah katindan

95058

indirilmistir ayetlerinin i’rabin1 yaparken dilcilerden yararlanmigtir. Zeccac ve

Basralilar, “fndirilmi;tir/ﬁeﬂ” sOzciiglinlin, miibteda olarak merfu, haberinin ise bir

sonraki “Ayetleri aciklanmus bir Kitap 't

ayetin oldugunu sdylemislerdir. Ferra
ise  “Indirilmistir/ Q2% lafzimin, “Bu/'3” zamirinin takdirine binaen merfu

olabilicegini sdylemistir. “Kitap/=ES” kelimesi ise “Indirilmistir/C2 35" lafzindan

054 < apnla Lgle (y sha Uy 2 A1 S 4P (Nisa 4/121).

655 Kurtubi, I11, 344.

636 e ofall (6758 (he GE8 Al e Sdand (s SN (Hace 22/32).
557 Kurtubi, VI, 372.

638 casn 3 a3l (e Uo 3% as” (Fussilet 41/1-2).

639 a8 Laliab CIES” (Fussilet 41/3).
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bedeldir. “Kitap/<*"S”m “Indirilmistir/ 33 55 lafzinin sifati oldugu da sdylenmistir.
“Falan kisinin kapis1” derken aslinda “O, falan kisinin kapisidir” seklinde bir
takdirde bulunuldugu gibi “Ha, Mim/s>" harflerine “Bu/)3” takdirini yaparak “Bu,
Ha, Mim’dir” anlamini verenler olmustur. Yani “Ha, Mim” gizli bir miibtedanin

haberidir. Bu durumda, “Indirilmistir/3: 5% diger bir miibteda, “Kitap/US” ise

. 660
onun haberi olur™™".

I’rabii’l-Kur’an, Kur’an’in anlasilmasina yardimei oldugu gibi kiraatler igin
de gereklidir. Ciinkii bir okuyusun, sahih olabilmesi i¢in Arap dilinin gramerine

661

uygun olmas1 gerekir Miifessir de su Ornekte oldugu gibi gerektiginde

okuyuslardaki farkliliklar1 i’rab acisindan izah etmistir®®.

“Biz Tevrat’ta Yahudilere, cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis ve yaralamalarda fkisast yazdik. Kim kisas yapmaywp bagislarsa, bu
davranisi onun giinahlarimin bagislanmasina vesile olur. Kimler Allah’in indirdigi

. ] e . . . . . 7. 99663
ile hiikiim vermezse, iste onlar, zalimlerin ta kendileridir”

ayetindeki okunuslarin
i’rab acisindan izahim s6yle gormekteyiz: “gize goz/ale (21l diye baslayan
boliimiin hepsini, Nafi’, Asim, A’mes ve Hamza “cana can/ 3y (sl ZJT” kismina
atfen hep nasb ile okumusglardir. Fakat, b seddesiz olarak “OP” okunarak hepsinin
miibteda ve atf ile merfu okunmasi da miimkiindiir. ibn Kesir, ibn Amir, Ebd Amr ve
Ebu Cafer (6. 130/748) ise, “yaralamalar/tjb}éj\}” hari¢ kelimelerin hepsini nasb ile
okumuslardir. Kisal ve Ebl Ubeyd ise, “cana can, géze goz, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis ve yaralamalar/ Ol Gl Q‘Jm-) Z}Sﬁ\} <ail @UB Coalls ()

)C}))}éj‘/j” seklinde, hepsini merfu olarak okumuslardir®®.

I’rabi’l-Kur’an, Kurtubi’nin, mukaddimesinde sadik kalacagmi soyledigi®®
ve tefsiri boyunca uyguladigi diisturlardan birisidir ve onu ayetlerin tefsiri esnasinda

A b

yeri geldik¢e kullanmigtir. Miifessir, 1’rabli’l-Kur’an’in yan1 sira kelimelerin istikak

660 Kurtubi, VIII, 286.

%! Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 114.

662 Kurtubi, 111, 700; VI, 99.

663« = AWy Ll Sl oML A el Caliy caally (adly Ll il G s aele K
O saldall A Sl o8 A1) 730 Uay 2800 A1 iy A1 1S Togd 4y (330 (e (aliad” (Maide 5/45).

664 Kurtubi, 111, 546.

665 Kurtubi, 1, 12.
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667

tahlili®®, lafizlarin tekili®’-cogulu®®

, 1simlerin bin€151669, fiillerin béb167°, kelimelerin
zit anlamlar®’, ezdad®"?, zamirlerin mercii®”, hazfler®”®, takdim-te’hir®” gibi Arap

dili konularina da tefsirinde sik sik temas etmistir.

C. VUCUH-NEZAIR

1. Viiciith ve Nezairin Anlam Alan

Viictih (65>3), sozliikklerde, yiiz, bir seyin On tarafi, bir kavmin efendisi,

mevki, mezheb, sekil gibi anlamlara gelen 4>5 (vech) kelimesinin ¢oguludur®’®.

Terim olarak ise, Kur’an’da ayni kelimenin degisik ayetlerde farkli anlamlara
gelmesine viicith denir®”’. Nezair ( Ui ise, nazire (5_:33) kelimesinin coguludur.

Nazire, bir seyin esi, dengi, aynisi, benzeri anlamma gelir®’®. Terim olarak ise,

Kur’an’da farkli kelimelerin ayn1 anlama gelmesine neziir denir®”.

Viictih ve nezair, Kur’an’in iyi anlasilmasi ve bilinmesi i¢in gerekli Kur’an
[limleri’nden biridir. “Ciinkii Kur’an’da kullanilan ve zaman zaman farkli sire ve

ayetlerde tekrar edilen bir¢ok kelime, kullanildigi her yerde ayri bir mana ifade

666 Kurtubi, I, 185; 111, 690-691.

667 Kurtubi, 11, 404; X, 136.

668 Kurtubi, 111, 368; X, 418.

5% Kurtubi, I, 130; 111, 581.

670 Rurtubi, I, 362; 111, 518.

7! Rurtubi, 1, 135; 1, 200.

672 Kurtubi, V, 637; VIII, 607.

673 Kurtubi, III, 224; IX, 103.

§7* Kurtubi, IV, 651; VIIL, 208.

57> Kurtubi, 11, 35; V, 283.

576 Halil b. Ahmed, IV, 66; Ragib el-isfehani, s. 513-514; ibn Manzir, XIII, 555-557; Zebidi, XXXVI,
535.

677 Zerkesi, 1, 102; Suyati, itkéan, I, 440; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 184; Demirci, Tefsir Usiilii ve
Tarihi, s. 234; Esma Cetin, Damegani’nin el-Viiciih ve’n-Neziir isimli Eserindeki Metodu,
(Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 2006, s. 7; Muhammed Abdussettar, “Vuciihu ’[-Kur’an:
Tefsir Litetatiiriiniin Bir Bransi”, (Cev. Fatma Asiye Senat Kazanci), Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, IX (2009), Say1: 3, s. 276; Albayrak, Tefsir Usilii, s. 171; Mustafa Karagoz,
“Viiciih ve Nezdir’in Terimlesme Siireci”, Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usiilii,
Ilim Yayma Vakfi, Ankara, 2009, s. 448-449.

578 Halil b. Ahmed, VIIL, 154-156; Ragib el-Isfehani, s. 497; ibn Manziir, V, 219; Zebidi, XIV, 244.

679 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 184; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 235; Cetin, s. 7; Albayrak,
Tefsir Usiilii, s. 171; Karagoz, “Viicith ve Nezdir'in Terimlesme Stireci”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an ilimleri ve Tefsir Usiilii, s. 443.
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etmektedir”®. Iste burada, kelimenin nerede hangi anlama geldigini, siyak-sibaka
uygun bir sekilde anlam kargasasina diismeden bilebilmek, Kur’an’la ilgilenen
kisinin viich bilgisine kalmistir. Kisinin ayetlerin meallerini ve tefsirlerini dogru
olarak yapilabilmesi de kelimelerinin anlamlarini iyi bilinmesine yani nezlir
bilgisine baglidir®®'. Ciinkii Kur’an’da ayn1 manaya gelen lafizlarin farkli ayetlerde
gectigi goriilmektedir. Bu durum da, Allah’in kelime tekrarina diismeden anlami
yineledigini ve Kur’an’in edebi yoniinii kuvvetlendirdigini gdsterir. Farkli yerlerdeki
kelimeler, aynt veya yakin anlama gelseler de aralarinda mana yoniinden ince

ayrimlarin olabilecegini de unutmamak gerekir.

Her dilde oldugu gibi Arap¢a’da da ayni manaya gelen farkli kelimeler ve
farkli anlama gelen ayni kelimeler vardir. Viicuh bir kelimenin farkli anlamlarin;

nezair ise ayn1 manadaki farkli lafizlari anlatan bir terimdir®®.

2. Islenisi A¢isindan Viiciih-Nezair

Kur’an’a ve Arapg¢a’ya vakif olan Kurtubi, bir dil hazinesi olan tefsirinde,
Kur’an’daki bir kelimenin farkli ayetlerde icerdigi degisik anlamlar1 vererek viicth;
farkli yerlerde olup da ayn1 manaya gelen sozciikleri vererek de nezair ilimlerinin

orneklerini sunmustur.

a. Islenisi Acisindan Viiciih
Miifessir, viicih ilmini tefsirinde iki sekilde kullanmistir:

Birincisi: Kelimenin genelde ilk gectigi yerde biitiin anlamlarini vermis ve
bunlar ayetlerle delillendirmistir. Sozciigiin tekrar ettigi zamanlarda ise uygun olan
anlami verip gegmis, yani tekrara diismemistir. Ornegin, P kelimesi Kur’an’da
farkl yerlerde kullanilmaktadir. Bu kelimenin, ayetlerin baglamina gore on dort ayri

manaya geldigi saptayan miifessir®®, sadece bir yerde (Bakara 2/117)°** kavrammn

680 Alj Ozek, “Kur’an’da Ilmu’l-Vucuh ve'n-Nezdir’, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2002, III, 365.

681 Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 236.

682 Zerkest, 1, 102; Suydti, itkén, I, 440.

683 Kurtubi, I, 503.
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viicih yoniine deginmektedir. “ P kelimesinin gectigi diger yerlerde ise lafzin
baglamina uygun manay1 verip ge¢mistir. Bunun daha ag¢ik anlatimini su iki yerde
gorebiliriz:

Kurtubi “O, gékleri ve yeri en giizel bir sekilde yaratandir. O (Allah), bir

. . , . 55685
seyin olmasina karar verdiginde, ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir”

2

ayetinin tefsirini  yaparken “karar vermek/ a3 kelimesiyle ilgili sunlar

sdylemistir®™:

“Alimlerimiz soyle dediler: “ == miisterek (cok anlamli) bir lafizdir.

99687

1. “Onlart yedi gok halinde iki giinde yaratti ayetinde oldugu gibi

“yaratmak/(33” anlamma gelir.

2. “Biz kitapta Israilogullarina sunu bildirdik™®™® ayetinde oldugu gibi
“bildirmek/ale " anlamina gelir.

3. “Rabbin kendisinden baskasina ibadet etmeyin diye emretti”®® ayetindeki

gibi “emretmek/ ! manasina gelir.

4. Kabul ettirmek ve hiikiimleri uygulamak/s) 3 anlamma da gelir. Hakime,
kad1 denilmesi gibi.

59690

5. “Musa o siireyi tamamlayip”®” ayetinde oldugu gibi “hakkini vermek/ 43 53

&= anlanina gelir.

6. “Bir seyin olmasini diledigi zaman, ona sadece “ol” der ve o da hemen

95091

oluverir ayetinde oldugu gibi “istemek, dilemek/>_)"” anlamina gelir. Yani bir

84«0, gokleri ve yeri en giizel bir sekilde yaratandir. O (Allah), bir seyin olmasina karar verdiginde,
ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir/ us Al 0)33 I-A:\\ﬂ T):\T ‘5‘4.5 13 ué)y‘} Q‘}m‘ &:’JJ
05858 (Bakara 2/117). Kurtubi, 1, 503.

685 cely K08 (R AT (5 LA Tl amll 130Ty iy 31y <l Sl o (Bakara 2/117).

6% Kurtubi numaralandirmamustir, anlam kargasasini énlemek igin biz maddelendirdik.

687 e ia’sn o8 <Ol gl i (ALASS” (Fugsilet 41/12).

688« SN & V) (o ) Wil s (fsra 17/4).

689 0 Y1 15358 T L) by (fsra 17/23).

690 «Jalll s s (28 L8 (Kasas 28/29).

O ey 88 (8 AT U5y L 1yl iad 13E” (M min 40/68).
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seyi yaratmay1 diledigi zaman ona “Ol” der, demektir”®**,

Miifessirimiz  “Onlarin azabwini belli bir siireye kadar ertelesek: “Onu

59693

geciktiren nedir?” diyecekler ayetinin aciklamasinda «“44 kelimesinin birden

fazla anlama sahip oldugunu sdyle ifade etmistir®*:

““Ummet” kelimesinin, miisterek (¢ok anlamli) bir lafiz oldugu, sekiz farkli

anlaminin bulundugu sdylenmistir.

1. “Medyen suyuna vardiginda, orada hayvanlari sulayan bir grup insan

buldu™®” ayetinde oldugu gibi “grup ve topluluk/ 4=a anlamina gelir.
2. “Peygamberlere uyan topluluklar/ £y tL}zT” anlamindadir.

3. “Gergekten Ibrahim, Allah’a itaat eden, dosdogru din iizere olan bir

onderdi”™° ayetinde oldugu gibi, “kendisine uyulacak sekilde her iyiligi kendinde
toplayan kisiye/ 4 33 sl Al xalall Ja )l immet denilir.

4. “Biz atalarimizi bir din iizerinde bulduk’®’ ayetinde oldugu gibi “din ve
seriat/Aall 5 (Al manasindadir.

5. “Onlarin azabini belli bir siireye kadar ertelesek™®® ayetinde oldugu gibi

59699

“siire ve zaman/Ge W 5 (>l anlanuna gelir. “Bir siire sonra hatirlad ayeti de

bu anlamdadir.
6. “insanin boyu ve yiiksekligi olan boy-pos/g &)y Gyl Jsk” anlamima
gelir. Bunun i¢in filan kisinin boyu (iimmet) giizeldir, denilir.

7. “Bir dine bir kimsenin tek basma miintesib olup, ayni inanci paylasan
baska bir kisinin olmamasi anlamma/eass 4wy 28 Ja I gelir. Hz.

Peygamber’in (sav) “Zeyd b. Amr b. Nufeyl tek basina bir {immet olarak

%2 Kurtubi, 1, 502.

3 edling Lo Ol 50 53 5300 24T ) e agte WAT LTS (Hud 11/8).

6% Kurtubi numaralandirmamustir, anlam kargasasini énlemek igin biz maddelendirdik.
695 ee0) gy ) (e AT adle 325 (i ol 3755 Wy (Kasas 28/23).

696 «dyin 41 U8 251 (S aual 1) O (Nahl 16/120).

697 «i&l e Gl U’y B (Zuhruf 43/22).

098 33 0 Al Y il pgte WA 0ATs” (Hud 11/8).

699 «dZf Sy 839 (Yusuf 12/45).
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diriltilecektir”’® hadisi de bu anlamdadir.

8. “Anne/egy"’ anlamindadir. “Bu, Zeyd’in immetidir (annesidir)/~_) Lol s2a >

ifadesinde oldugu gibi”’"".

Miifessir Bakara Stiresi 117. ayetinde “s=%", Hud Stresi 8. ayetinde de W
kelimesiyle ilgili viicih bilgileri toplu olarak verirken lafizlarin gectigi diger ilgili

ayetlerde sadece uygun anlamlari1 vermekle yetinmistir.

Ikincisi: Kur’an’da pek ¢ok yerde kullamilan ayni lafizdaki kelimelere,
ayetlerin baglamima uygun olarak anlamlan verirken, onlarin toplu olarak viicih
yonlerine temas etmemistir. Ornegin “_ s kelimesine Bakara 2/257. ayette hidayet

anlamini verirken’*, Maide 5/44. ayette 151k manasini vermistir .

Miifessirimiz “O% & kelimesine, Bakara 2/185. ayette hak ile batili ayirt
eden’™, Al-i imran 3/4.” ve Furkan 25/1.7% ayetlerde Kur’an, Enbiya 21/48. ayette

. 707 . .
1se Tevrat manasini’ " vermistir.

Kurtubi, Kur’an’da c¢ok gecen lafizlardan birisi olan * )c.éi” kelimesine ve

onun ¢ogulu olan “JJ;T” sOzclgiinii tespit edebildigimiz kadariyla i¢ farkli manada

7% Ahmed b. Hanbel, I, 189; Hakim en-Nisabird, ITI, 238, h.n.: 4956.

7' Kurtubi, V, 13.

"2 “Allah inananlarin velisidir. Onlari dalaletten hidayete ¢ikarr. Kafirlerin velileri ise seytandur.
Onlart  hidayetten dalalete gotiiriir. Iste bunlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi

kalacaklardir/ & s&\al) ;i’j.dj 18 Cpdll Jjﬂ‘ <) ety Oe a’s}éc)éé ARSI &J Al
OsUA L b N Sl il of et ) 5 (e 245 8 55 (Bakara 2/257). Kurtubd, I1, 232.

703 “Icerisinde bir hidayet ve bir istk bulunan Tevrat’t kuskusuz Biz indirdik/ 5% e b‘_))ﬂ‘ Ld)ﬂ \3!
*555” (Maide 5/44). Kurtubi, TIL, 543.

"% “Ramazan ayi, insanlart yanhs yola gitmekten kurtarict ve dogru yolu gosterip, hakki batildan
aywran delilleri agiklayict olan Kur’an’in indirildigi aydwr/ S% ’Ji)m\ a8 JJZT 95,53‘ Oban ) ’)e-ﬂ
O AN s3gdl (e iy LAl (Bakara 2/185). Kurtubi, I, 672.

" “Bundan énce, insanlara dogru yolu gostermek iizere Kur’an’t da O indirmistir/ Bl (53 8 (4
3N 505 (Al-i Tmran 3/4). Kurtubi, 11, 382.

796 “Bitiin alemlere bir uyarict olmast icin Kur’an’t kuluna indiren Allah ne yiicedir/ I ‘_5;3\ L
1338 Caallall 0 K3 oxie e & 31 (Furkan 25/1). Kurtubi, VII, 6.

7 «“Biz Musa ve Harun'a Tevrat’i sakinanlar icin bir 6giit, bir 151k olmak iizere verdik! L-HJ‘ Al
Ol &Y la’y (N (55T (e 99 (Enbiya 21/48). Kurtubi, VI, 267.
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kullanmistir. Kelimeye, Nisa 4/24. ayette mehir’' ™, En’am 6/90. ayette ticret (diinyevi

karsihik)’”, Nahl 16/97. ayette sevap (uhrevi karsilik)"'° manalarini vermistir.

Bu orneklerde de goriildiigii lizere miifessir, Kur’an’da ayn1 manaya gelen
farkli kelimelere, baglama goére anlam vermistir. Bu lafizlarin, Kur’an’daki biitiin
anlamlarini iceren bir tefsir yapmamistir. Sonug¢ olarak Kurtubi, viicth ilmini
tefsirinde biri toplu anlam verdigi digeri de siyak-sibaka gore mana verdigi yerler

olmak iizere iki katagoride islemistir.

b. Islenisi Acisindan Nezir

Kurtubi, ayetleri dilbilim agisindan genis bir bi¢imde tefsir ettigi igin
Kur’an’daki kelimelerin nezéirini ¢cogu defa belirtmistir. Fakat bu kelimeleri es
anlamlarmin hangi ayette gectigini belirtmemistir. Eger miifessir, kelimelerin
nezairinin Kur’an’daki yerlerini sdyleseydi tefsirin degerini artirrdi. Ciinkii nezair,
Kur’an’da farkli kelimelerin ayni anlama gelmesidir, yoksa bir lafzin ayni dil
icindeki es anlamlisin1 vermek degildir. Bir dil i¢cinde ayni manaya gelen yani
esanlamli bir¢ok ifade olabilir ama nezair ilmi, sadece Kur’an’daki ayni anlama

gelen farkli kelimeleri inceleyen bir ilimdir.

“Iman edenler, Allah yolunda savasirlar. Kafirler de tagutun (seytan)

yvolunda savaswlar. O halde seytamin taraftarlariyla savasin. Kuskusuz seytanin

59711

hilesi zayiftir ayetinin tefsirini yaparken Kurtubi “hile/~X” kelimesini es

anlamlisi “_S«""'? olan lafziyla agiklamustir’ .

% «Nikahladiginiz kadinlarla cinsel iliskiye girmisseniz, kesin olarak belirlenen mehirlerini édeyiniz/
Ly b a0 AT A 6 ete 40 2838 U (Nisa 4/24). Kurtubi, 111, 118.

9 «Jste bunlar, Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. De ki: “Ben tebligime
karsilik sizden hicbir iicret istemiyorum. Bu, alemlere yalniz bir ogiittiir”/ Al s o &)T
Opallall (R G ) 1Al adle A&KIELT U 8 50580 261368 (Bn’am 6/90). Kurtubd, TV, 35.

"0 “Ister erkek ister kadin, kim inanarak yararl bir is yaparsa, bilsin ki, Biz ona diinyada giizel blr
yasam saglayacagiz. Yaptzklarmm Sevabmz da en giizel bir §ekzlde kesmlzkle verecegizl Jas (s
sty 1538 G il bl 26T 55l 40 SLa A5ATE (a'se a0 S 5l 83 (e BIUa” (Nahl
16/97). Kurtubi, V, 521.

S ) RN U B U a8 (s 5 A (e (S 58T
L & JUaEEP (Nisa 4/76).

712 By kelime Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde gegmektedir, drnegin: “Onlar kurabilecekleri tuzaklart
kurdular. Onlarin tuzaklar: daglart yerinden oynatacak olsa bile, kurduklar: tuzaklari Allah’in
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Miifessir, “O sarsintimin ardindan baska bir sarsinti takip eder”*

ayetindeki
“sarsinti/433) 1 kelimesinin es anlamlis1 olan “daiall”’S Jafzim vererek tefsiri
zenginlestirmigtir; fakat bu lafizlannn Kur’an’da gectigi  gectigi  yerleri

belirtmemistir’'°.

II. ANLAM ILE iLGILI OLAN KUR’AN iLiIMLERI
A. MUHKEM-MUTESABIH

1. Muhkem ve Miitesabihin So6zliik ve Terim Anlamlari

Muhkem, »Sa (hakeme) kdkiinden tiiremis olup sozliikte saglam kilmmus, dis
etkilere ve bozulmalara karsi korunmus gibi anlamlara gelir’'’. Terim olarak ise,
baska bir ihtimal tagimayan a¢ik manali ayetlere muhkem denir’™®. Miitesabih
kelimesi ise 4 (sibh) kokiinden tiiremistir ve birbirine benzeyen iki seyden her
birine bu isim verilir’'’. Kavram olarak ise mana yoniinden birden fazla ihtimal

tagidig1 icin anlasilmasinda giicliik bulunan lafiz ve ifadelere miitesabih denir’®’.

Miifessir, muhkem kelimesinin sozlik anlamini, “Elif, Lam, Rd. Bu, her

isinde hikmet bulunan ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan ayetleri

59721

saglamlastirilmis sonra da detayli bir sekilde agiklanmis bir Kitap tir ayetinin

tefsirinde aciklamis ve “Ihkam/plSal) séziin bozulmasinin engellenmesidir. Yani,

bilgisi dahilindedir/Jsa) 45 J55 2A7Ka 8 ()5 ab & alll e s 2A7 KL 1% M5 7 (fbrahim
14/46).

75 Kurtubi, V, 246.

714 <32\ a” (Naziat 79/7).

5 By kelime Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde gegmektedir, 6rnegin: “Haksizlik yapanlari sarsint:
yvakalar yakalamaz, yurtlarinda ¢okiip kaldilar/ e\ e&)l-m 4;5 U)&-\mtﬁ Al | yalls u—‘ﬂ‘ 337}”
(Hud 11/67).

71 Kurtubi, X, 162.

" Halil b. Ahmed, 111, 66-67; ibn Manzir, XII, 140-144; Zebidi, XXXI, 510.

'8 Zerkesi, 11, 69; Suyiti, itkan I, 592; Zerkéni, s. 424; Tuncay Basoglu, “Muhkem”, DiA, istanbul,
2006, XXXI, 42; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 128; Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yontem, s. 98;
Muhsin Demirci, Kur’an’m Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yayincilik, istanbul, 1996, s. 39;
Karag6z ve digerleri, Dini Kavramlar Soézliigii, s. 462.

19 ibn Manzir, XIII, 503; Zebidi, XXXVI, 411.

720 7zerkesi, II, 70; Suyati, itkan I, 593; Zerkani, s. 424; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesdbih”, DIA,
Istanbul, 2006, XXXII, 204; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 128; Dumlu, Kur’an Tefsirinde
Yontem, s. 98; Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 38; Simsek, Kur’an’m
Anlasilmasinda iki Mesele, s. 25; Karagoz ve digerleri, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 462.

Pl il ala Al (e Caliad 23 801 Ll T S 0 (Hud 11/1).
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O’nun ayetleri higbir ¢eliski ve tutarsizlik olmayacak sekilde sapasaglam olarak

dizilmistir” demistir’*2. Ayetteki “ayetleri saglamlastirilmis” béliyle ilgili dlimlerin
goriislerini de aktarmistir. Soyle ki, Katade, “Biitiin ayetleri muhkem kilinmastir.
Bunlarda herhangi bir tutarsizlik ve bir batil yoktur”; Ibn Abbas, “Tevrat ve Incil’den
farkli olarak bagka bir kitap tarafindan nesh edilmemistir”’; Hasan Basrl ve Ebii’l-

Aliye’nin (6. 90/709) “Emir ve nehy ile saglamlastiriimis” demistir. Kurtubi bunlar

icinde Katade’ nin soziinii en giizel goriis (Q—wéi) olarak degerlendirmistir.

Miiellif, miitesabih kelimesinin sozlik anlamini, “Allah, mana ve lafizlar:
birbirlerine benzer ve ikili anlatiml Kitap'1 sézlerin en giizeli olarak indirmistir”™>
ayetinin tefsirinde soyle vermistir: “Miitesabih, giizellik ve hikmet acgisindan
birbirine benzeyen, birbirini dogrulayan ve kendisinde herhangi bir ¢eligkinin ve
tutarsizligin olmadig1 seydir. Katade’ye gore ise miitesabih, ayet ve harf bakimindan
birbirine benzeyen seylerdir. Baska bir aciklamaya gore de miitesabih, bu kitabin
(Kur’an-1 Kerim), her ne kadar daha genel ve daha mu’ciz olsa da ihtiva ettigi emir,
nehy, tergib ve terhib konularindan dolay1 Allah’in diger peygamberlerine indirmis

oldugu diger kitaplarina benzemesidir”’**.

Al-i imran Suresi 7. ayette’> “kitabin anas1” olarak nitelenen ve miitesabihler
icin temel olan muhkem terimi ve anlagilmasi gii¢ olan miitesabih terimi i¢in alimler
farkli yorumlar yapnuslardir’®®. Kutubi’nin tefsirinde muhkem ve miitesabih

terimleri hakkinda aktardigi bu gériisleri s6yle maddelendirebiliriz’>":

1. Cabir b. Abdullah (6. 78/697), Amir es-Sa’bi (6. 109/727), Siifyan-1 Sevri
(6. 161/777) gibi alimlerin goriislerine gore te’vili bilinebilen, manasi1 ve tefsiri
anlasilabilen; miitesdbih ise Allah’in, ilmini yalnizca kendisine sakladigi,
yarattiklarina vermedigi, herhangi bir kimsenin bilme imkaninin olmadigi konulardir.

Kiyametin kopacagi vakit, Ye’clic ile Me’clic’un ¢ikmasi, Deccal’in ¢ikmasi, Hz.

722 Kurtubi, V, 6.

723 e i (gl GBS ¢upaal) cpal 0755 40 (Zismer 39/23).

724 Rurtubi, VIII, 211.

7 «“By Kitap’i sana indiren O’dur. Bu Kitap’'ta manast agik olan (muhkem) ayetler vardir. Bunlar
Kitap'n ashdir. Digerleri de cesitli anlamlara gelen (miitesabih) ayetlerdir/ <ie d)ﬂ Lﬁ;j\ 5
Sl DAl QY A b Sl Tl A3 S (Al Imran 3/7).

726 Zerkesi, 11, 69-70; Basoglu, XXXI, 42; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 128; Demirci, Kur’an’in
Miitesabihleri Uzerine, s. 39; Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, s. 19-20.

72 Kurtubi, 11, 386-387.
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Isa’nin inmesi, stire baslarinda bulunan Mukatta Harfleri miitesabihin érnekleridir.

2. Ibn Abbas’a gére muhkemler, Kur’an’in nasihi, haram, farzlari, kendisine
iman edilen ve kendisiyle amel olunan ayetleridir. Miitesabihler ise, Kur’an’in
mensuhu, mukaddemi, muahhari, emsali, yeminleri, kendisine iman edilen ama amel

edilemeyen ayetlerdir.

3. Ibn Mesud, Katadde, Dahhak b. Miizahim (8. 105/723), er-Rabi’ b.
Siileyman (6. 256/869) ve digerlerine gore ise muhkem, nesh eden; miitesabih ise

mensuh olan hususlardir.

4. Muhammed b. Cafer b. ez-Ziibeyr (?), Miicahid ve ibn Ishak’a (6. 151/768)
gore ise muhkemler, Rabbin delili, kullarin korunmasi, diismanliklarin ve batilin
giderilmesi gibi hususlari i¢inde barindiran konulardir. Bunlarin herhangi bir manaya
hamledilmeleri veya asil anlamlarindan bagka manaya cekilip tahrif edilmeleri
s6zkonusu degildir. Miitesabihler ise baska bir anlama ¢ekilmeleri, tahrif ve te’vil
edilmeleri miimkiin olan konulardir. Allah bunlarla kullarini imtihan etmek istemis-
tir.

5. Nehhas’a gore muhkem, anlasilmasi i¢in bagka ayetlere ihtiya¢ duymayan;

miitesabih ise anlagilmast i¢in baska ayetlere gerek duyan ayetlerdir’**.

Kurtubi, bu maddeler i¢inde birinci goriise en giizel (Quai) degerlendirmesini

72 Fakat miifessirimiz tefsirinde, mensuh

yaparak bunu tercih ettigini gostermistir
olmayan ayetlere, “muhkemdir””*® diyerek, nesh ile muhkem arasinda iliski kurmus
ve tanmimlar arasindaki ‘“Muhkemler nesh edenler; miitesabihler ise mensuh

59731

olanlardir”™”" soziinli de zaman zaman tercih ettigini gostermistir.

2. Kurtubi’nin Muhkem ve Miitesabih Terimlerinin Gectigi Ayetleri

Degerlendirmesi

Muhkem ve miitesabih terimlerinin anlagilmasinda su {i¢ ayet on plana

cikmaktadir: “Elif, Lam, R4. Bu, her isinde hikmet bulunan ve her seyden haberdar

28 Kurtubi, 11, 386-387.

72 Kurtubi, 11, 387.

30 Kurtubi, 111, 162; VIII, 426.
31 Kurtubi, 11, 387.
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olan Allah tarafindan ayetleri saglamlastirilmis sonra da detayli bir sekilde

agtklanmis bir Kitap ‘"

, “Allah, mana ve lafizlart birbirlerine benzer ve ikili
anlatimli Kitap 1 sozlerin en giizeli olarak indirmistir”™>, “Bu Kitap’i sana indiren
O’dur. Bu Kitap’ta manast ag¢ik olan (muhkem) ayetler vardwr. Bunlar Kitap’in

ashdir. Digerleri de cesitli anlamlara gelen (miitesabih) ayetlerdir” *.

Zikredilen birinci ayet, Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu fikrini
verirken, ikinci ayet ise bunun tam tersine, Kur’an’in tiimiiniin miitesabih oldugu
izlenimini vermektedir. Son ayette ise Kur’an’in bir kismimin muhkem, bir kisminin
da miitesabih oldugu dile getirilmektedir’’. ilk bakista bu ii¢ ayet arasinda bir celiski

var oldugu zannedilse de, Kur’an’da higbir ¢eliskinin bulunmadigin da”®

g0z Oniine
alarak, Kurtubi’nin bu ayetlerle ilgili goriisiinii soyle aktarabiliriz: Kurtubi, Hud
Stresi 1. ayetten Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu sonucuna varilamayacagini,
ayetin ‘“Nazim ve diziliste sapasaglam oldugu, Allah’tan gelmis hak bir kitap
oldugu” manasina geldigini ifade etmistir”>’. Ziimer Stresi 23. ayetinin, Kur’an’in
tamaminin miitesabih oldugu anlamina gelmeyecegini, oradaki ifadenin “bir kisminin
diger kismina benzedigi ve diger boliimlerini tasdik ettigi” seklinde anlasilmasi
gerektigini soylemistir’°. Miifessirimiz, Al-i imran Stresi 7. ayetinin tefsirinde de
her iki ayet i¢in ayni ifadeleri kullanarak konuya acgikhik getirmistir”>’. Bu duruma
Suy(ti’nin getirdigi su yorum ile agiklik getirebiliriz: “Kur’an’in muhkem
olmasindan kasit, ayetlerin sapasaglam olmasi, celiski ve ihtilaftan da uzak

olmasidir; miitesabih olmasindan maksat ise ayetlerin gerceklik, dogruluk ve icaz

yoniinden birbirine benzemesidir”’*’. Bu agiklamadan anlasihiyor ki, muhkem ve

732 ik ala A (g Laliad 28 2801 LA S P (Hud 11/1).

733 e il Lt UES ¢upaal) coal 0753 407 (Zismer 39/23).

14 il DAL S AT b SRS TG A CUSH Sile I3 (620 5 (AL Tmran 3/7).

7 Zerkani, s. 423.

B8 “Kur’an 1 iyice diisiinmiiyorlar mi? Eger Kur’an Allah’tan baskast tarafindan gonderilmis olsaydi,
kesinlikle onda bircok ¢eliski bulurlardil B 48 ) pda o alll e Nie e 8T (el (5T it}
18 (Nisa 4/82).

T Kurtub, I1, 387.

7 Kurtubd, 11, 387.

7% Kurtubi, 1, 387.

™0 Suydti, itkan I, 592.
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miitesabih kelimeleri Hud ve Ziimer Strelerinde sdzliik manasinda, Al-i Imran

Siresi’nde ise terim anlaminda kullanilmigtir’*'

3. Muhkem ve Miitesabihe Konu Olan Hususlar

Muhkem ayetlere manasini anlamak icin izaha ihtiya¢ duymayan, herkesin

anlayabildigi helal, haram, namaz, orug, zekat, hac, peygamber kissalar1 gibi konular

742

ornek verilebilir’*. Muhkem ayetler, Kur’an’m temelidir’*® ve miitesabih ayetleri

muhkem ayetler 1513inda anlamaya calismak alimlerin kabul ettigi temel ilkedir™**.

Miifessir, Al-i Imran Sfresi 7. ayetinin tefsirini yaparken, “Hichir sey O’na denk

degildir’™ ayetinin muhkem oldugunu, ciinkii onun anlasilmak icin baska ayetlere
ihtiya¢ duymadigini ifade etmistir’*.
Miifessirimiz “Kim zerre agirliginca bir iyilik yapmissa onun karsiligini

99747

gortir ayetininin tefsiri esnasinda Ibn Mesud’un “Kur’an’da en muhkem ayet

budur” soziine “Dogru sdylemistir” yorumunu yaparak séz konusu ayeti muhkem
olarak kabul ettigini gostermistir’**.

Alimler, miitesabihleri, mutlak ve izafi olmak iizere ikiye aylrmlslard1r749:

Mutlak miitesabih, gergcek anlamini yalnizca Allah’in bildigi mukattaa harfleri,
Allah’1n sifatlar (el, yliz, goz, istiva gibi), sur, ruh, Ye’clic-Me’clic gibi konulardir.
Baska delillerle desteklense de bunlarin anlamlar1 kesin olarak bilinemez’*’. Izaff
miitesabih, kastedilen anlamin anlasilmasinda bir delile veya harici bir agiklamaya
ihtiyag duyulan miitesabihlerdir. Bunlara, miiskil, miicmel, mutlak ayetleri; garib

1

lafizlar1; Kur’an’daki kozmik konular1 Ornek olarak verebiliriz””!. Bu tiir

! Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 176-177.

2 Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 257.

™3 Al-i imran 3/7.

744 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 39; Albayrak, Tefsir Usillii, s. 166.

745 «Aal V& A& AT (ihlas 112/4).

746 Kurtubi, 11, 387.

T e VA 5753 e ey (e (ZilZ411 99/7).

78 Kurtubi, X, 386.

749 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 67-112; Ozel, s. 143; Eren-Erbag, Kur’an ilimleri
ve Tefsir Istilahlar, s. 227.

3% Demirci, Kur’an’m Miitesabihleri Uzerine, s. 68; Pacac, s. 89-90.

71 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 86; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 182.
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miitesabihler hakkinda, belli bir ilmi olgunluga ve yorum giicline sahip olan

miifessirler, karinelere dayanarak Kur’an’in 6ziine uygun yorumlar yapabilirler’>.

Miifessir, Al-i Imran Stresi 7. ayetinin tefsiri esnasinda, kiyamet saatini,
Ye’clic ve Me’ciic ¢ikisini, Deccal ve Hz. Isa’y1, mukattaa harflerini miitesabihe

ornek olarak vermistir’>. Kurtubi, Nehhés’tan “Siiphesiz Allah biitiin giinahlar:

59754

bagislar ayetinin ise miitesabih ayetlerden oldugunu, ¢iinkii anlasilabilmesi i¢in

onun “Siiphesiz Ben tevbe edenleri bagislarim”™, “Siiphesiz Allah, kendisine ortak

59756 757

kosulmasimi bagislamaz”"" ayetlerine ihtiya¢ duydugunu bizlere aktarmigtir™".

Tefsirin geneline baktigimizda Kurtubi’nin, izafl miitesabihin 6rneklerinden

8

olan miiskil, miicmel, mutlak ayetleri ve garib lafizlar’”™® bir delil veya harici

aciklamayla izah ettigini goriiyoruz. Hurdf-1 mukattaa’™, dabbetii’l-arz’®,

klyametm, istiva ve ar§762, Allah’1n sifatlari (61763, yiiz764

) gibi mutlak miitesabihlerin
gectigi ayetlerin ilgili boliimlerine baktigimizda ise miifessirimizin, okuyucuyu
haberdar etmek ve bilgilendirmek amaciyla, sadece konuyla ilgili gorisleri
aktardigini; fakat kendisinin herhangi bir goriis beyan etmegini goriiyoruz. Bu da
onun, Al-i imran Stresi 7. ayetinin tefsiri esnasinda tercih ettigi, “Allah’in ilmini
yalnizca kendine sakladigi ve kendileriyle amel edilmeyen seylerin miitesabih

99765

oldugu”™ goriisiine tefsiri boyunca sadik kaldigin1 gostermektedir. Ayrica miifessir,

752 Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, s. 86; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 183; Ozel,
s. 143.
753 Kurtubi, 11, 386.

754 laan G ik Al P (Ziimer 39/53).

735 « G ol Slaad )7 (Taha 20/82).

756 way & ol D U A ) (Nisa 4/48).

3T Kurtubi, 11, 387.

7% Tezimizin diger bolimlerinde ayrintih islendigi igin burada izafi miitesabihlere &rnek
vermeyecegiz.

% “Elif. Lam, Mim/a3" (Bakara 2/1).

0 “Onlara soylenen azabin baslarina gelecegi zaman, yerden kendilerine, insanlarin ayetlerimize
kesin olarak inanmadiklarini soyleyen bir dabbe ¢ikaririz/ O A aéj L\Aﬁi aﬁ-}x“— Jsa éj 130
s o UGG 1588 il 3 sl e’y (Neml 27/82).

OV “Kuskusuz kiyametin bilgisi yalmz Allah katindadir .../ LAl ale odic all &) (Lokman 31/34).

762 «Sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alti evrede yaratan, sonra arsa istiva eden Allah’tir.. /... }S-u ol

G e (T B3 T A 3 (0N el sl GBIA (20 AT (Araf 7/54),

" “Dogu da bati da Allah’indir. Nereye yoniiniizii ¢evirirseniz Allah o yondedir. Allah her seyi
kusatmistir ve her seyi bilmektedir/e:&‘— dcw‘} al) o) 4 45 ?33 \)j)f‘ \-“-‘:’Lﬂ Gl (3l oy
(Bakara 2/115).

7% Kurtubi, I1, 386.
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miitesabih ayetlerin gectigi yerlerde “Bu, miitesabihtir” gibi lafizlar kullanmadan
mevzu hakkindaki nakilleri vermektedir.

“Allah: “Ey Iblis, iki elimle yarattigima secde etmekten seni ne alitkoydu?

Biiyiikliik mii tasladin, yoksa yiiksek tabakadan mi oldun?!” dedi”®

ayetinin
tefsirinde Kurtubi, mutlak miitesabihlerden olan Allah’in eli ile ilgili su bilgileri
vermektedir: “Allah her seyin yaraticis1 olmakla birlikte Adem’i yliceltmek iizere
onu yaratmay1 bizzat kendi zatina izafe etmektedir. Bu durum, ruh’®’, beyt’®®,
Allah’in disi devesi (naka)’® ve mescitleri’’® kendi zatina izafe etmesi gibidir.
Insanlara karsilikli iliskilerinde bildikleri, aliskin olduklar1 bir iislup ile hitap
etmektedir. Yaratilmiglardan baskan olan kisi, biiylikliigiinii ortaya koymak ve

ikramda bulunmak iizere herhangi bir isi dogrudan kendi elleriyle yapar, iste burada

da “el/~”in zikredilmesi bu anlamdadir. Miicahid, “Burada el, iliski anlamindadir.

59771

Bu da bizzat benim yarattigima... demektir. “Rabbinin yiizii (zati) kalicidir”'" ayeti

de buna benzemektedir ki “Rabbin kalicidir” anlamindadir. Allah’in yaratmasinda
“el/A"deki benzetme, bu yaratmanim nimet, gii¢c ve kudret manasina olmadigi, aksine

bunlarin Allah’in zati sifatlarindan iki sifat oldugu da sdylenmistir. Bir bagka goriise

2 (13

gore ise “el/~ ile kudret kastetmistir. Ornegin, “bu ise benim elim yetmez”, “agir
yukii kaldirmaya benim iki elim yoktur” denilir. Buna da yaratmanin ancak kudret ile

772 . Ce .
?1e . Mifessirimiz,

gergeklestigine dair icmanin varligma delil teskil etmektedir
konuyu bir beyitle devam ettirmekte, fakat Allah’in eliyle ilgili kendisi bir sey

sOylememekte ve goriislerden herhangi birisini tercih etmemektedir.

766 el (e i A v AL {5y i U 3805 (o Slaie e (il U J& (Sad 38/75).

7 “Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar. De ki: “Ruhu tam anlamiyla bilmek, Rabbime aittir. Bu
hususta size pek az bilgi verilmistir”/ u) plal) e ;..fg.;j Y gf) BARY &533\ Ja C;)M oo &bl
W& (sra 17/85).

768 «“Ey Rabbimiz, ben soyumdan bir kismini, senin kutsal Evinin yaminda tarima elverissiz bir vadide
yerletirdim.../...ponal) S Se g7y (63 i e (A e LK P (fbrahim 14/37).

" “Allah’in el¢isi onlara: “Allah’in devesini birakin, onun su i¢cmesine engel olmaktan sakinin”
demisti/ S a5 41 236 a1l J 5075 561 U188 » (Sems 91/13).

0 “Allah’a ibadet edilen mabetlerde O’nun isminin anilmasina engel olan ve oralarin harap
olmasina ¢alisanlardan daha zalim kim olabilir?/ A g Ry BJ all Al C‘“ Cran ’eﬂJ e
Lé—’\); 4;5 &;&}” (Bakara 2/114).

Ty 45 A45” (Rahman 55/27).

77 Kurtubi, VIII, 193-194.
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4. Kur’an’da Miitesabihin Bulunma Sebepleri

Miitesabih ayetlerin Kur’an’da bulunmasinin faydalar1 hakkinda yorumlar

yapilmistir. Bu ayetler, Kur’an iizerinde devamli diisiiniilmesini sagladigi i¢in insan

akll aktif tutulmustur’”

774

. Bu ilim, Kur’an’in lafizlarin1 incelemeye onem verdigi
icin’"" Kur’an’in her asirda degisen tecriibe ve bilgilere gore farkli yorumlara imkan

775

veren, anlamca zengin bir kitap oldugunu gostermistir’'”. Ayrica bu ayetler bir¢ok

. o . . . 776
mezhebin dogmasina ve onlarin Kur’an’a yonelmelerine zemin hazirlamigtir’ .

Kurtubl ise, Kur’an’da miitesabihlerin bulunma sebebini soru cevap
yontemiyle sdyle ifade etmistir: “Allah, “Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman
ve onlarin da diisiinmeleri icin sana bu Zikr’i (Kur’an’y) indirdik””"" derken;
‘Kur’an’da nasil miitesabih olabilir ve Allah Kur’an’1n tiimiinii nasil apagik kilmamais
olabilir?’ diye sorulursa sdyle cevap verilir: Bundaki hikmet -Allah en dogrusunu
bilir- alimlerin faziletinin ortaya ¢ikmasidir. Eger Kur’an’in tiimii apagik olsaydi
insanlarin birbirlerine olan istiinliikleri ortaya ¢ikmazdi. Kitap yazari1 da, kitabinin
bir kismini agik, bir kismin1 da kapali sekilde yazar ve okuyucuya bir yer birakir.

Ciinkii varligi 6nemsiz olanim, degeri de diisiik olur””.

5. Miitesabihin Bilinip Bilinmemesi Tartismasi

Miitesabihlerin bilinip bilinemeyecegi konusunda alimler arasinda ihtilaf
vardir. Bazi 4limler, miitesabih ayetlerin anlamlarinin bilinemeyecegini soylerken’”

kimi alimler de dinin ana ilkelerini iceren muhkemlerin 1s1ginda miitesabihlerin

" Hatice Giiler, Al-i imran Siresi 7. Ayet Baglaminda Miitesibihatin Kapsami ve Yorumu
Sorunu, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 2008, s. 88.

7% Muhammed Aydmn, Kur’in’da Benzer Ayetlerdeki Anlatim Farkliliklari, Degisim Yaynlari,
Adapazari, 2001, s. 34.

" Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 132-133; Demirci, Kur’an’mn Miitesabihleri Uzerine, s. 54-58;
Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 167; Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, s. 45.

77 Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 190-192.

777 ety 57 RaT el agdl) 073 U LBl () XA SB) WT530s (Nahl 16/44).

778 Kurtubi, 11, 394.

" Albayrak, Tefsir Usilii, s. 167.
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muhtemel manalarindan hangisinin kastedildigini belirlemenin miimkiin oldugunu’*’

ve bu ayetler iizerinde yorum yapilabilecegini sdylemislerdir’™".

3

Kurtubi ise, miitesabihlerin bilinip bilinemeyecegini, ayetin “...Bunlarin
durak olup olmadigiyla ilgili alimlerin goriisleri esliginde tartismaya agmaktadir.
Selefin biiylik ¢cogunlugunun duragin «dll 3 lafz1 iizerinde oldugunu soylerken;

Miicahid’den nakledilen bir rivayete dayanarak duragin “...ilimde derinlesenler.../...

Al & Al 7 ifadesi iizerinde olacagimi  sdyleyenler de vardir’®.

Miifessirimiz ise selefin goriisiinii, nahiv alimlerinin sozleriyle ve siirle desteklemis
ve onlarin diisiincelerinin Miicahid’inkinden daha uygun oldugunu ifade etmistir’® .
Fakat soziin devaminda Kurtubi, iki goriisii birlestiren {i¢iincii diisiincenin oldugunu
bildirmistir'™. Onlara gdre miitesabihdtin te’vilini ancak Allah bilir; ilimde
derinlesenler ise, onu kismen bilirler ve “Ona iman ettik, hepsi Rabbimizdendir”,
derler. ilimde derin bilgi sahibi olanlar, miitesabihleri, muhkemlerdeki deliller
araciligiyla bilirler; miitesdbihlerden bilemedikleri konular oldugunda ise “Biz
hepsine inandik, hepsi Rabbimizin katindandir. O’nun seriatinde ilmimizin yetmedigi

785

gizli hususlarin bilgisi, Rabbimizin yanindadir” derler’™. Kurtubi, bu goriisi

desteklercesine hocasi Ebii’l-Abbas’in “...ilimde derinlesenler.../... & O sl s

A1l > ifadesi iizerinde vakfetmenin daha sahih olduguna dair soziinii nakletmis ve
hocasinin soyle dedigini sdylemistir: “Ciinkii onlarin “ilimde derinlesmis olanlar”
diye adlandirilmalar1 Arap dilini anlayan herkesin esit derecede bildigi muhkemden
daha fazlasini bilmelerini gerektirmektedir. Eger onlar herkesin bildiginden baska
birsey bilmiyorsa onlarin derinlikleri nerede kalir? Fakat miitesabih de c¢esitli
sekillerdedir. Bir kism1 hicbir sekilde bilinemez. Yalnizca Allah’in bilgisi dahilinde
olan ruhun durumu, Kiyamet gibi hususlar bunlardandir. Bu gibi seylerin bilgisi ibn
Abbas’a da baskasina da verilmemistir. “ilimde derinlesmis olanlar miitesabihi

bilmezler”, diyen bazi ilim adamlar1 bu tiir miitesabihi kastetmislerdir. Diger bir

80 yYavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 206.

78! Subhi Salih, s. 282-283; Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 167.
782 Rurtubi, 11, 392.

78 Kurtubi, 11, 392.

78 Kurtubi, 11, 393.

78 Kurtubi, 11, 393.
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kismu ise, dilde ve Arap kelaminda birka¢ anlama gelebilen, te’vil edilebilen, dogru
bir seklide te’vili bilinebilen, dogru olmayan bir te’ville aldkali olan konularin da
giderilebildigi hususlardir. Allah’in Hz. Isa hakkinda “Ve o, Kendisinden bir

86
ruhtur”’

ayeti ve benzerleri bdyledir. Bu konulara dair gerekli altyapisi olmayan
hicbir kimseye rasih (ilimde derinlesmis) adi verilemez. Miitesabih, menstih olan
seydir, diyenlerin goriislerine gore ise, rasih olanlarin te’vili bilmeleri dogru olur;

ancak miitesabihlerin mensuhlarla simirlandiriimas dogru degildir””*’,

Sonug olarak Kurtubi’nin muhkem ve miitesabih ile ilgili goriistini soyle
ifade edebiliriz: Miifessire gore, manasi agik olup herkesin anlayabilecegi ayetler
muhkemdir. Fakat o, miitesabihi iki gruba ayirmistir: Birincisi Allah’tan bagka hig
kimsenin bilemeyecegi miitesabihler, ikincisi de yoruma agik olan ve derin ilim
sahibi alimlerin (rdsih) bilebilecegi miitesabihlerdir’*®. Miifessirin vardigi bu sonucu
dogru olarak degerlendiriyoruz. Ciinkii ayette rasih olarak nitelendirilenler, herkesle
aym seviyede bilgiye sahip olsalardi onlarin farki bilinmezdi. Onlar yoruma agik
olan miitesabihleri bilebildikleri i¢in ilimde derinlesmislerdir. Onlar bazi karinelere
dayanarak, ilmi kapasite, yetenek ve kavrayislari dl¢iisiinde izafi miitesabihlerle ilgili

yorum yapabilirler.

B. HURUF-1 MUKATTAA

Hur(f-1 mukattaa, harf kelimesinin ¢ogulu olan oy T

(hurtf) ile; kesilmis,
ayrilmis manasindaki 4=bs\® (el-mukattaa) sézciigiinden olusan bir tamlamadr.

Bazi stirelerin baginda yer alan ve kelimeyi olustururken okunduklari gibi degil de

786 «dia = 5'y§” (Nisa 4/171).

87 Kurtubi, I1, 394.

" islam tarihinde Kurtubi’nin ve hocasmm dedigi gibi rusth sahibi alimlerin bilebilecegi
miitesabihlerin de bulundugu kanaatte olan baska Alimler de mevcuttur. Bakiniz: RAgib el-Isfehani,
s. 255; Enver Apa, ““Miitesabih Ayetler” Kavrami HakkindaTarihi ve Semantik Bir Inceleme ”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XLIII, Sayt: II, Ankara, 2002, s. 167; M.
Zeki Duman, “Kur’an’da Miitesabihat”, Bilimname, Kayseri, 2005/3, IX, s. 25.

7% Halil b. Ahmed, 111, 210; Ibn Manziir, IX, 41; Zebidi, XXIIL, 128.

0 Halil b. Ahmed, 1, 135; ibn Manzdr, VIII, 276; Zebidi, XXII, 24.
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kendi isimleriyle telaffuz edilen, birbirinden bagimsiz, ayri olan bu harflere hurif-1

mukattaa denir’”'.

1. Hurif-1 Mukattaanin Yorumlanmasi

Mukattaa harfleri, 29 strenin baginda, bir veya birkag¢ harfin birlesmesinden
olusmuslardir™?. Bu 14 ayr1 harf, 13 farkh sekilde goriilmektedir; onlarin miistakil

793

ayet olup olmadigi ve i’rablarmin nasil olacag tartigmalidir Genel olarak

miitesdbih kabul edilen mukattaa harflerinin’*, manalarinin bilinebilmesi konusunda

iki ayr1 goriis bulunmaktadir’”.

a. Birinci gorlisin  sahibi selef alimlerine gore, mukattaa harfleri,
Kur’an’in 6zl ve sirridir. Bu harflerin anlamlar1 vardir; ama bunlar1 sadece Allah
bilebilir™”®. Miifessir bu goriiste olan alimlerin ifadelerini, Kur’an’da hurif
mukattaanin gegtigi ilk yer olan Bakara Stiresi’nin birinci ayetini tefsir ederken soyle
aktarmaktadir™”:

l. Hz. Ebubekr, Hz. Ali, Sa’bi, Siifyan-1 Sevri ve bir grup muhaddise
gore bunlar, Allah’in Kur’an’daki sirridir. Allah’mn, her bir kitabinda bdyle bir sirr1
vardir. Bunlar, Allah’in sadece kendisinin bildigi miitesabih konulardan oldugu i¢in

bunlar hakkinda birsey sdylemek uygun olmaz. Biz bunlara iman eder ve Allah’tan

geldikleri gibi okuruz.

2. Hz. Omer, Hz. Osman, Ibn Mesud ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’ye
(6. 373/983) gore hurlif-1 mukattaa, tefsir edilemeyen gizlenmis buyruklardandir.

3. Ebu Hatim ise “Biz hurGif-1 mukattaay1r Kur’an’da yalnizca stirelerin

' M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “HurGf-1 Mukattaa”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII, 401;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 134.
72 Aise Abdurrahman binti Sati', el-i’cazii’l-Beyani 1i’l-Kur’an ve Mesailii ibnii’l-Ezrak, Daru’l-
Medarif, yrs., trs., s. 146; Subhi Salih, 234.
73 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 134; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 193.
704 Suytti, itkan, 11, 209; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 134; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 193.
935 Zerkesi, 1, 172.
79 Zerkesi, 1, 173-179; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 136; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 194;
Muhittin Akgiil, “Mukattaa Harfleri ve Kur’dn I’cdzindaki Yeri”, Sakarya Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: XIV, Sakarya, 2000, s. 54.
Kurtubi, konuyu numaralandirarak anlatmamigtir. Anlam kargasasini Onlemek i¢in biz
maddelendirdik.

797
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basinda gorebiliyoruz. Bunlarla Allah’in ne istedigini bilemiyoruz” demistir.
4. Ibnii’l-Enbari’ye gére de Kur’an’da yer alan bu harflerin anlamlarim,
Allah bir deneme ve bir imtihan olmak {izere biitiin alemden gizli tutmustur. Bunlara
iman eden bir kimse sevap kazanir ve mutlu olur. Bunlar1 inkdr eden ve siiphe ile
karsilayan kisi de giinah islemis olur ve haktan uzaklasir. Ciinkii Allah, Kur’an’1 in-
dirmis ve ondan istedigi seylerin bilgisini yalnizca kendisine saklamistir. Onun ig¢in
98

. 7
onlara dair soru sorulmaz’”".

99 . . ~ . .
7 ve Al-i Imran Stresi’nin

Kurtubi Bakara Siresi’nin birinci ayetinde
basinda® bu harflerin, gercek anlammi yalmzca Allah’m bildigi miitesabih

konularindan oldugunu belirtmistir.

b. Halefin goriisiine gore de Allah’in insanlara anlami olmayan seyleri
indirmesi uygun degildir ve bu harflerin manasi bilinebilir. ikinci gbriisii
benimseyenlerin, bu harflerin delalet ettigi manalar konusunda ¢ok g¢esitli

diisiinceleri bulunmaktadir®’

. Kurtubi, onlarin diistincelerinin “Bizim onlar (hurGf-1
mukattaa) hakkinda konusmamiz ve onlarda gizli olan faydalar1 arastirmamiz,
onlardan ¢ikartilabilecek anlamlar iizerinde durmamiz gerekmektedir” seklinde
oldugunu belirtmistir. Miifessir hurGf-1 mukattaanin anlaminin bilinebilecegine dair
goriisleri, yine Kur’an’da hurtif-1 mukattaanin gectigi ilk yer olan Bakara siresinin

birinci ayetininin tefsiri esnasinda sdyle nakletmektedir®®*:

1. Ibn Abbas ve Hz. Ali’ye gére huriif-1 mukattaa, Allah’in ism-i

azamidir; ancak bizler bunun yorumunu bilmiyoruz.

2. Ebl Ali Kutrub (6. 210/825) ve Ferra gibi alimlere gore bunlar heca
harflerine isarettir. Allah meydan okumak i¢in Kur’an’in bu harflerden olustugunu
bildirmektedir ve bu harfler, onlarin konugmalarinin temelini olusturmaktadir.
Boylelikle onlarin Kur’an’in benzerini meydana getirmekten aciz olduklar1 daha agik

bir sekilde kesinlik kazanir. Cilinkii Kur’an, onlarin dillerinin (Arapca) disinda

% Kurtubi, 1, 155.

™ Kurtubi, I, 155.

%90 Orada mukattaa harflerini, miitesabihin drnekleri arasinda saymustir. Daha genis bilgi i¢in bakiniz:
Kurtubi, 11, 386.

801 Zerkesi, I, 173-179; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 136-144; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s.
196-200; Akgiil, Sayr: XIV, s. 53.

802 Kurtubi, konuyu numaralandirarak anlatmamistir. Anlam kargasasmi oOnlemek igin biz
maddelendirdik.
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degildir.

3. Baska bir gruba gore de miisriklerin, Mekke’de iken Kur’an’1
dinlemekten yiiz gevirip: “Bu Kur’an’i dinlemeyin. Okunurken giiriiltii yapin™*®
demeleri tizerine, onlar tarafindan garib karsilansin ve kulak kabartsinlar, sonra da
Kur’an’1 dinlesinler, bdylelikle de onlara karsi kesin bir sekilde delil ortaya konulsun

diye bu harfler inmistir.

4. Bir gruba gore de bu harfler, bir kism1 alinan, geri kalan1 da hazfedilen
isimlere isaret etmektedir. Elif harfinin Allah’in, Lam harfinin Cebrail’in, Mim
harfinin ise Muhammed’in (s.a.v.) kisaltmasi olmasina benzemektedir. “Elif Allah
admmin bas harfi, Lam Latif adinin bas harfi, Mim Mecid adinin bas harfidir”
denilmesi gibi.

5. Baska bir rivayette ibn Abbas’a gore de, “A”, “Ben, Allah’im
bilirim”; <, “Ben, Allah’im goriirim”; “w=<!”, “Ben Allah’im hakk: batildan
ayran hilkmii veririm” anlamindadir. Buna gore “ (elif) harfi, “b ) (ene)”
kelimesinin; “J” (lam) harfi, «all) (Allah)” adinin; “¢” (mim) harfi “ase! (¢’lam)”
kelimesinin yerini tutmaktadir. Zeccac bu goriisii tercih ederek “Ben bu harflerden
her birisinin bir manaya geldigi diisiincesindeyim” demistir. Araplar kelimeleri

olusturan bu harfleri, kelimelerin yerini tutmasi i¢in siirde kullanmiglardir. Sairin su

sOziinde oldugu gibi:
“Ben ona dur dedim o “— B/kaf’ dedi/—l8 cullad 8 L] clad
Burada sair: Iste durdum, dedigini kastetmistir®®*.

Hadis-i serifte de soyle gegmektedir: “Her kim bir miisliimanin oldiiriilmesine

yarim kelime ile dahi yardimci olursa..” Sakik dedi ki: “Yarim kelime ile

yardimer olmasi, “J®! (iigtiil)” kelimesinin ilk iki hecesi olan (G3Viig) kismim

sdylemesi demektir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “L (Sa) olarak kilig yeter”®*

803 cead gall Ty Ol jal) 13 ) 522 U (Fussilet 41/26).

804 Kurtubd, 1, 157.

805 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, VIII, 22, h.n.: 15643.

895 Ulasabildigimiz kaynaklarm hepsinde W8LS (safiyen) yerine 124 L% (sahiden) gegmektedir. Ornegin
bakiniz: Eb( Davud, Huddd, 4417.
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demistir. Bu, sifa veren anlamindaki “W8L& (safiyen)” kelimesinin ilk iki harfidir.

6. Zeyd b. Eslem (6. 136/753), “Bunlar stirelerin isimleridir” demistir.

7. Kelbi ise bunlarin serefleri ve faziletleri dolayisiyla Allah’in
kendileriyle kasem ettigi yeminler ve Allah’in isimleri oldugunu sdylemistir. Bazi
alimler ise kasemin “C)) (in), 2 (kad), & (lekad), % (ma)” gibi harflerle yapildig1 ve
burada ise bu harflerden birisinin olmadig1 gerekgesiyle bunlarin yemin olmasinin
uygun olmayacagini ifade etmislerdir. Buna da “Burada yemin edilen seyin, “O 'nda

hichir siiphe yoktur”™"’

ayeti oldugu seklinde cevap verilir. Ciinkii bir kimse, yemin
ederken: “Allah’a yemin ederim bu kitapta higbir siiphe yoktur” dese onun bu ifadesi
dogru olur ve buradaki “¥ (1a)”, yeminin cevabi olur. Eger, “O donemdeki insanlar,
tasdik eden veya yalanlayan olmak iizere iki siifti. Dogrulayan yemine gerek
duymaksizin dogrulamakta; yalanlayan ise yeminle birlikte de tasdik etmemektedir.
Allah’in yemin etmesinde hikmet nedir?” diye sorulursa, buna, “Kur’an, Arapca
olarak inmistir. Araplardan birisi soziinii pekistirmek istedigi zaman soziiniin
dogruluguna yemin eder. Allah da onlara karsi konulan delile kuvvet kazandirmak

istedigi i¢in Kur’an’in kendi katindan olduguna yemin etmektedir” seklinde cevap

verilebilir.

8. Kimisi “A”, “Ben bu Kitabi sana Levh-i Mahfuz’dan indirdim”

anlamindadir demistir.

9. Katade ise “a”, “Bu Kur’an’1n isimlerinden birisidir” demistir.

10. Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), “Allah bu sirede
bulunan biitiin hiikiimleri ve kissalari, stirenin bag taraflarindaki harflere koymustur.
Bunu ise ancak bir peygamber veya bir Allah dostu bilebilir. Daha sonra bunu
insanlar1 bilgilendirmek iizere biitiin sGrede agiklamaktadir” demistir.

Kurtubi, konu ile ilgili baska goriisler de ileri siiriildiiglinii ama dogrusunu en

iyi Allah’m bilecegini belirterek konuyu noktalamistir™®,

Kurtubi, tefsirinin diger yerlerinde de mukattaa harflerine burada verdigi

807 «ad ) ¥’ (Bakara 2/2).
898 Kurtubi, 1, 155-157.
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yorumlarin diginda bir anlam vermemistir ve ¢ogunlukla buraya (Bakara 2/1) atif
yapmakla yetinmis, tekrardan kacinmistir. Bu harflerin yorumlariyla ilgili alimlerin
goriislerine basvurmus, kendisi bu fikirler arasinda tercih yapmayarak, “mukattaa
harflerinin, miitesabih oldugu” s6ziine hep sadik kalmis ve te’vilden kaginmistir. Bu
harfler hakkindaki yorumlar1 aktarmanin yani sira onlarin okunuslarina ve vakiflarina

da deginmistir.

Ornegin miifessir, Yunus (10/1) Stiresi’nin ilk ayetinde yer alan “_!" harfleri
hakkinda sunlari sdylemektedir: Nehhas, ““_I)” “ax” ve “(” harflerinin, “Ces 17
isminin degisik yerlere dagilmis harfleridir” demistir. ibn Abbas ise “_Amn, “Ben,
Allah’im, goriirim” anlaminda oldugunu s6ylemistir. Hasan Basri ve Ikrime, “_!”in
bir yemin; Said b. Ciibeyr (6. 95/714), strenin adi; Miicahid, stre baslangiglari;
Muhammed b. Yezid el-Miiberred (6. 286/900) ise, bir uyar1 vesilesi oldugunu
soylemistir. “_!” imale yapilmaksizin okundugu gibi, harf (edat) olan W ve ¥ ya

benzemesin diye iméle ile de okunmustur”™®®.

Ornekte de goriildiigii gibi miifessirin mukattaa harflerinin anlamiyla Bakara
Stresi 1. ayetin tefsirinde verdigi bilgilere ek bir sey sdylememis ve ilgili gortisleri

tercih yapmadan aktarmistir.

A’raf Stresi’nin ilk ayetinde gecen mukattaa harflerinde “u=<l”, Bakara
Stiresi’ne atfederek®'’ ve Hud Stresi’nin ilk ayetinde gegen mukattaa harflerinde
“ I ise yerini belirtmeden “Agiklamalar daha énceden gegti” diyerek®'' herhangi

yeni bir izah yapmadan ge¢mis ve tekrardan kaginmistir.

2. Hurif-1 Mukattaanin Kiraati

Kurtubi, Bakara Stresi 1. ayetin tefsirinde mukattaa harflerinin anlamlarinin
yani sira okunuslariyla ilgili de bilgiler vermektedir. Miifessirin belirttigine gére bu

harfler, nakis olduklar1 i¢in siikinlii okunur ve iizerlerinde vakfedilir. Eger bunlari

899 Kurtubi, IV, 613.
810 Rurtubi, TV, 603.

#1 Kurtubi burada (Kurtubi, V, 6), Yunus Siresi 1. ayete gonderme yapmustir. Ciinkii “ Ak ayeti daha
once ilk olarak Yunus Sdresi 1. ayette (Kurtubi, IV, 613-614) gegmistir.
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bir miibtedanin haberi yaparsak veya bunlar1 atfedersek, o takdirde bunlar1 i’rabli

olarak okuyabiliriz. Bu harflerin i’rdbda yerinin olup olmadigi hususu tartismali olup

su gortsler ileri stiriilmiistiirs':

1. Halil ve Sibeveyh’in goriisiine gore bu harflerin irabta yeri yoktur; ¢linkii
bunlar, ne bir isimdir ne bir fiildir; bunlar sadece heca harfleri konumundadir ve

mahki 1’rab alirlar.

2. “Bu harfler, strelerin isimleridir” diyenlerin goriisiine gore ise bunlar, gizli

bir miibtedanin haberi oldugu i¢in merfu konumundadir. Yani, “Bu, “aldir”
demektir. “Bu, Bakara Stresi’dir/s_&ll 3 ) s 038 ” demek gibidir.

3. Bu harfler miibteda konumunda merfudurlar. Haberi ise, “Bu/<ld”
kelimesidir. Ornegin “Zeyd, iste o adamdir/J> A 3 & ¥ demek gibi.

4. fbn Keysan en-Nahvi ise (6. 320/932), “~” nasb mahallinde oldugunu
“all”i okuyorum demek veya “a” i okumaya bak, anlaminda oldugunu soylemistir.

5. Yemin olarak cer mahallinde olduklar1 da sdylenmistir. Ciinkii Ibn Abbas:

“Bunlar Allah’in kendileriyle yemin ettigi kasemlerdir”, demistir®"’.

Kurtubi, Mii’'min Stresi ilk ayetteki “»>” harflerinin tefsirininde Bakara

Stresi’nin ilk ayetinde yaptig1 izahlara yakin aciklamalar yapmustir; fakat buradaki

“ax” harflerinin okunusuyla ve i’rabila ilgili de sunlar1 séylemistir®'*:
1. Bunlar heca harflerinden oldugu i¢in i¢in sakin okunur.
2. Eger bir stire, bu harflerden birisi ile isimlendirilirse, 1’rab edilir.

Bunun i¢in “a~”1 okudum dersen”, sonunu nasb ile (Ha-Mime) seklinde okunur.

3. Isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766), mef’ul konumunda veya arka

[1P%2]

arkaya iki sakinin gelmesi dolayisiyla “a>"deki “»” harfini iistiin olarak okumustur.

4. Ibn Ebi ishak (8. 117/735) ve Ebii’s-Semmal ise imale veya yemin

812 Kurtubi, konuyu numaralandirarak anlatmamistir. Anlam kargasasini Onlemek igin biz
maddelendirdik.

$1% Kurtubi, I, 157-158.

814 Kurtubi, konuyu numaralandirarak anlatmamistir. Anlam kargasasimi Onlemek igin biz
maddelendirdik.
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olarak esreli okumuslardir.
5. Ebt Cafer, “z” ile “¢”1 ayr1 ayr1, diger kiraat imamlar ise birlestirerek

okumuslardir.

6. “Kitabin indirilisi/=S&) J1 ¥ miibteda, “Her seye giicii yeten ve her
sevi bilen Allah’tandir/ad2d 312 A1) e ise haberdir. “Indirilisi/Cs35 buyrugu
hazfedilmis bir miibtedanin haberi de olabilir. Anlam ise, “Bu, kitabin indirilisidir”
olur. “a>”in miibteda, (335 kelimesinin haber olmasi da miimkiindiir. Bu durumda

anlam, “Siiphesiz ki, Kur’an’1 Allah indirmistir. O ne baska bir yerden aktarilmustir,

g 815
ne de yalanlanmasi da caizdir” olur™ .

Goriildiigii gibi miifessir, mukattaa harflerinin okunuslarini ve i’rablarini

sadece oOnceki alimlerden naklederek ve kendi goriisiinii vermeden okuyucuya

816

aktarmistir. Nakille yetinen miifessir, ayni sekilde Yasin (u~)" "~ ve Sad Streleri’nde

)*'" gecen mukattaa harflerinin okunuslari ve i’rdbinda da konuya dair

(0=
degerlendirme yapmamis ve hur(if-1 mukattaanin yorumunda “mukattaa harflerinin,
miitesabih oldugu” s6ziine olan bagliligini sanki bu harflerin okunuslar1 ve i’rabinda

da gostermis gibidir.

C. MUBHEMATU’L-KUR’AN

1. Miibhematii’l-Kur’an’in Anlam Alam

Miibhem, #¢ (behime) kelimesinden tliremistir ve sdzliikte, kapali olan,
mahiyeti agik ve net olmayan sey gibi anlamlara gelir®'®. insan, melek, cin, hayvan,
agac, yildiz, sehir veya kabilenin Kur’an’da agik¢a kendi ismiyle degil de, zamir,
isaret isimleri, belirsiz zaman ve mekan isimleri, kiinye gibi kapali kelime ve

ifadelerle zikredilmesine miibhematii’l-Kur’an denir®'’.

815 Kurtubi, VIII, 246-247.

$16 Rurtubi, VIIL, 5.

817 Kurtubi, VIII, 122.

#1¥ Halil b. Ahmed, IV, 62; Ragib el-isfehani, s. 63-64; ibn Manziir, XII, 56; Zebidi, XXXI, 307.

819 Halis Albayrak, “Miibhematii’l-Kur’an Ilmi ve Kur’dn Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: XXXII, Ankara, 1992, s. 156; Hiiseyin Yasar, Kur’an’da
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Kur’an’da miibhem lafizlarin bulunmasi, hi¢cbir zaman onun mesajinin
anlasilir ve kavranabilir 6zelligini kaybettirmez. Zaten miibhem olan bazi1 konular
baska ayetlerde agiklanmistir. Ayrica yer, zaman ve sahis isimlerini 6ne ¢ikarmadan
isaret isimleri veya zamir gibi kelimelerin yerini tutacak kelimeleri kullanmasi,
Kur’an’in az sozle c¢ok anlam ifade etme oOzeliginden kaynaklanir. Teferruat
sayilabilecek ayrintilara girmemesi de, Kur’an’in fonksiyonel ve evrensel bir kitap

oldugunun gostergesidir®.

Kur’an’da miibhem kelimelerin yer almasinda ifade zenginligi saglamak,
kendisinden s6z edilen sahsi yiiceltmek, hosa gitmeyen bir Ozellikle muhatabi
asagilamak, faili bilindigi i¢in agiklamaya gerek duymamak, miibhemin bilinmesinde

faydanin olmamasi gibi nedenler ileri siiriilmiistiir®'.

2. Miibhem Lafizlar Aciklanirken Basvurulan Kaynaklar

Kurtubi, miibhem kelimesinin tanimin1 yapmamakla beraber, terimi “manasi
kapali olan” anlaminda yeri geldik¢e kullanmis, ayetlerde goriilen kapaliliklara
dikkat ¢ekmis ve onlari ¢ozmeye ¢alismistir. O, bircok alim gibi822 miibhem olan
yerleri agiklamak i¢in ayet®”, hadis®** ve sahabe-tdbiinin sozlerininden®® istifade
etmistir. Bunun yaninda Kur’an’da miibhem olan hususlarin bilinmesinde,
Tevrat’tan, tarih arastirmalarindan ve bilimsel bulgulardan da yararlanilmistir™®.

Ancak bunlara itimad edilmemesi uygun goriilmiistiir®’; ayrica bilinmesi ok gerekli

olmayan konularda Tevrat kaynakli israiliyat bilgilerine bagvurmak ciddi sakincalar

Anlamn Kapah Ayetler, Beyan Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 91; Abdiilhamit Birisik-Hiiseyin
Abdiilhadi Muhammed, “Miibhematii’l-Kur’an”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 437; Demirci, Tefsir
Usiilii ve Tarihi, s. 215.

820 Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, s. 107; Birisik- Abdiilhddi Muhammed, “Miibhematii’l-
Kur’an”, DiA, XXX, 438.

821 yasar, s. 100-103; Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, Yeni Akademi Yayinlari,
Istanbul, 2006, I, 115; Ozel, s. 134; Siileyman Gezer, “Kur’an’daki Belirsiz Anlatimlar/Miibhemat
Sozlii Dil Baglaminda Bir Yaklasim”, Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: II, Corum, 2002, s.
261.

822 Suyati, itkan, 11, 314; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 192; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 66; Birisik-
Abdiilhadi Muhammed, “Miibhematii’l-Kur’an”, DiA, XXXI, 437.

$23 Kurtubi, 1, 150.

824 Kurtubi, I1, 178; 11, 66.100

823 Kurtubi, I, 284; VI, 14.

826 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 218-220; Birisik-Abdiilhadi Muhammed, “Miibhematii’l-
Kur’an”, DiA, XXXI, 437.

827 Eren-Erbas, Kur’an ilimleri ve Tefsir Istilahlar, s. 176.
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dogurmustur®*®

. Kur’an’da miibhem olan bazi kelimeleri, kimi mezhep veya mesrep
taraftarmin  kendi telakkilerine goére yorumlamalar®’, Kur’an’in evrensellik
boyutuna golge diisiirdiigii icin tenkit edilen diger bir konudur®™. “Kafirler:

“Rabbinden ona bir mucize indirilseydi ya!” derler. Sen sadece bir uyaricisin. Her

toplumun bir dogru yolu gostericisi vardir™®"

ayetindeki “dogru yolu gosterici/>»”
kelimesinin Siilerce sadece Hz. Ali’ye hasredilmesi gibi 6rnekler®™? Kur’an’in genel
anlamini kisitladigi igin elestiri almustir.

Miifessirin “Musa beraberindeki gence: “Ya iki denizin birlestigi yere

ulasacagim ya da uzun bir siire yiiriiyecegim” demisti™®*® ayetindeki belirsiz bir

. L . o . A1 *A . . . o ee .
zaman1 ifade eden “<~” kelimesini, sahabe-tdbiin ve dilcilerin goriislerinden

yararlanarak aciklamustir. Soyle ki: “Abdullah b. Omer “caiaun, seksen yil;
Miicahid, yetmis yil; Katdde, uzun bir siire oldugunu sdylemistir. Nehhas ise,

“Dilcilere gore, “ks y” ve “a ¥ kelimeleri miiphem ve simirlart belli olmayan bir

toplulugu ifade ettigi gibi, “cdx” ye “4a lafizlarn da sirlar belirli olmayan,

miibhem bir zaman i¢in kullanilir. “adayp cogulu ise sl seklinde gelir”

demistir”***.

Kehf Stresi’nde anlatilan Hizir kissasinda ismi kapali birakilan kasaba
hakkinda alimler fikir yiirtitmiislerdir. Kurtubi ise, “Yiiriidiiler. Sonunda bir kasaba
halkina varip onlardan yiyecek istediler. Kasaba halki onlari agirlamaktan kagindi.
Kasabada yikilmaga yiiz tutmug bir duvar buldular. Hemen o duvart onardi. Musa:
“Eger isteseydin buna karsilik bir iicret alirdin” dedi”**® ayetindeki misafirligi kabul
etmeyen miibhem kasabayi, sahabe ve tabiin sozlerine dayanarak belirlemeye
calismistir. Onlardan bu yerin, Antakya, Ceziretii’l-Hadra, Endiiliis’te bir adadaki

kasaba, Nasira diye bilinen bir Bizans sehri, Azerbaycan taraflarinda Bacervan diye

*** Bingik-Abdiilhadi Muhammed, “Miibhematii’l-Kur’an”, DIA, XXXI, 438. i

9 Mustafa Oztiirk, ““Miibhematii’l-Kur’an” ve Imdmiye Siasi”, Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: XII-XIII, Samsun, 2001, s. 445.

** Bingik-Abdiilhadi Muhammed, “Miibhematii’l-Kur’an”, DIA, XXXI, 438.

B ealh o' JAT Tt Sl ) 43 (e 4 alle I3 0L 1 575K ;;»e.;i\ Js&s” (Ra’d 13/7).

*2 Birisik-Abdiilhadi Muhammed, “Miibhematii’l-Kur’an”, DIA, XXXI, 438.

83 @ aalal gl ol aoin a5 USUR) gl O 37 (Kehf 18/60).

834 Kurtubi, VI, 14.

835 c 18 A58 Tyt () &) 17 ylans Lead 10278 Uah siia) () 17sald Lelal Uaadain) 437 )8 AT G113 S allaila
sl dile S8 &0k 5l (Kehf 18/77).
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bilinen bir yer veya cimri ve ilahi rahmetten uzak bir mevkii olabilecegini
nakletmistir. Miifessir, bunlardan birisini tercih etmemis ama biitiin bu goris
ayriliklarimin, Hz. Musa kissasinin  gegtigi  yer konusundaki ihtilaflardan
kaynaklandigin1 ve bunlardan hangisinin gercek oldugunu en iyi Allah’in bilecegi

yorumunu yaparak bitirmistir™®.

Kurtubi, mukaddimesinde, miifessirlerin kissalarindan ve tarihgilerin
haberlerinden sadece gerekli olanlar1 ve agiklama yaparken muhakkak nakledilmesi
gerekenleri zikretmeyi tefsirinde uyacagi bir sart olarak sunmustu®™’. Buna ragmen
miifessirin, Kur’an’daki miibhem ifadeleri agiklarken ayet, hadis ve sahabe-tabiin

sdzlerinin yami sira bazen isriliyata da bagvurmasi®®

tefsirine golge diistirmiistiir.
Mukaddimedeki tutumu ile pratikteki tavr tezat olusturmustur. Ozellikle kissalardaki
ayrintilart anlatirken isrdiliyattan yararlanmasi miifessire yoneltilen bir tenkit
noktasidir®™’. Ornegin “Bilmedikleri sey hakkinda atip tutan bir grup, “Onlar ii¢
kisidir; dordiinciileri de kopekleridir” diyecekler; “Bes kisidir, altincilart
kopekleridir” diyecekler. “Onlar yedi kisidir, sekizincisi képekleridir” diyecekler. De
ki: “Onlarin sayisin en iyi Rabbim bilir. Cok az kisi disinda onlart kimse bilmez”.
Artik onlar hakkinda ger¢egi acgiklama disinda tartismaya girme ve kimseden de

onlarla ilgili bilgi sorma”**°

ayetinin tefsirinde Ashab-1 Kehf’in kdpeginin cinsi ve
ebatlar1 gibi kapali birakilan ama gerekli olmayan bilgileri, ayete veya sahih hadise

dayanmayan nakillerle vermesi®" miifessiri elestirdigimiz bir yondiir.

Kurtubi, ayetleri tefsir ederken karsilastigt miibhem ifadeleri konunun
baglamim1 dikkate alarak agiklamaya ¢alismaktadir. Yani ayetlerde var olan
kapaliligl, ¢ogu kez “bu miibhem bir durumdur” gibi ifade kullanmadan
¢ozmektedir**®. Bununla birlikte ayette yer alan miibhem lafzin hangi amagla, agikca

ifade edilmedigi hakkinda da az da olsa degerlendirmelerde bulunmaktadir®.

836 Kurtubi, VI, 25.

87 Kurtubi, 1, 13.

838 Kurtubi, V, 706.

89 Y1ldirim, “el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an”, DIiA, VII, 101; Bayram, s. 346-349.

RS PV PVANL PR PYWREE PIPRUITE PRV S PVIA S VIVE I WSS ST P IPIVIN S VER SR L P Pr vt
1350 2 agd B Uy 1ol 51 pe ) b U U8 (308 U) Sl L agiley Aot 357 (Kehf 18/22).

41 Kurtubi, V, 706.

842 Kurtubi, VI, 441; VIIL, 229.

83 Kurtubd, 111, 77; VI, 419.
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Kurtubi, “Allah, hi¢chir seye giicii yetmeyen sahipli bir kole ile, kendisine
katimizdan giizel rizik verdigimiz, o riziktan gizlice ve ac¢ik¢a yardimlarda bulunan

kigiyi ornek verir. Bunlar hi¢ bir olur mu?”*** ayetinin tefsirinde miibhemle ilgili
sunlar1 soylemistir: “Bunlar hi¢ bir olur mu?/.s s Ja” bolimi esit olmazlar
anlamma gelir. Allah’in burada tesniye kalibiyla, “Bu ikisi hi¢ bir olur mu?/ Ja
oL % dememesi, daha once gegen “kisi/C(<” lafzi dolayisiyladir. Ciinkii o,
miiphem bir isimdir. Hem tekil, hem tesniye, hem ¢ogul; hem miizekker, hem

miiennes i¢in kullanilabilir”®*. Bu ayetin tefsirinde de goriildiigii gibi nadiren lafzin

miibhem oldugunu ifade ettigi yerler de mevcuttur.

D. MUSKILU’L-KUR’AN

1. Miiskilii’l-Kur’an’in Anlam Alam

Miskil kelimesi, Arapga’da sekil, benzer, karisik anlamlarma gelen JS&
(sekele) kokiinden tiiremistir ve benzer olmak, karisik olmak manalarini ifade eden

JS&) (eskele) fiilinin de ism-i failidir®™. Ayetler arasinda ilk bakista var oldugu
sanilan celigki ve ihtilaf durumlarimi inceleyen®"’, bunlari te’lif etmeyi amaglayan®*®
Kur’an ilmine miiskilii’l-Kur’an denir®”’. Kurtubi, miiskil kelimesini “anlagilmasi
zor” anlaminda sik¢a kullanmigtir. Fakat miiskili’l-Kur’an tamlamasina hi¢ yer
vermemistir. Bir ayette anlagilmasi zor olan bir durum oldugunda “bu migkilii’l-
Kur’an’dandir” dememekte; fakat aymi anlama gelen “bu ayet miiskildir” veya
“burada iskal vardir” gibi ifadeleri kullanmaktadir. Onun tercih ettigi bu
kullanimlardan, terim anlamini kastettigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Miiellif, ayetlerde
goriilen miiskil durumlara dikkat ¢ekmis ve onlara ¢oziim bulmaya calismstir,

insanlarin zihinlerinde olusan sorulara cevap vermistir. Miiskilleri gidermek icin

0 s e A (308 8 L 6 L B85 iy ¢ o 0 U 16,0 T U A1 L m
05 55” (Nahl 16/75).

845 Kurtubi, V, 497.

%6 Halil b. Ahmed, V, 295; ibn Manzir, IX, 359; Tehéanevi, I, 864; Zebidi, IXXX, 271.

847 Suyati, itkan, II, 5; Eren-Erbas, Kur’an flimleri ve Tefsir Istilahlari, s. 184.

848 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 166.

849 Zerkesi, 11, 45; Suyati, itkan, II, 5; Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an”, DA, istanbul, 2006,
XXXII, 164; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 179; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 221.
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te’vil metodunu yeri geldikge kullanmistir. Kurtubi, ayetteki miiskil durumu te’vil
yontemiyle c¢ozerken, kendi bilgisinin yan1 sira hadislerden ve alimlerin
gorilislerinden de yararlanmigtir. Ayetler arasinda varmis gibi goriilen tezatligi da
bazen, “bu miiskil bir durumdur” gibi hicbir ifade kullanmadan ¢6zmiistiir.

Kur’an’da birbiriyle celisen ayetlerin bulunmasi sdz konusu degildir®™.

Cunkii “Kur’an’t iyice diisiinmiiyorlar mi? Eger Kur’an Allah’tan baskas: tarafindan
gonderilmis olsaydi, kesinlikle onda bir¢ok c¢eliski bulurlardr™! ayeti bunun
delilidir. Kur’an tek bir kaynaktan, ayn1 amaci gerceklestirmeye geldigi i¢in, basi ve
sonu arasinda ihtilaf olamaz. ilk etapta baz1 ayetler arasinda bir ¢eliskinin oldugu
zannedilebilir, ancak iizerinde biraz diisliniildigli zaman gercekte herhangi bir
celiskinin bulunmadigi gén’jh'irgsz. “Ciinkt ¢elisik veya zit zannedilen ayetler, aslinda
ya ayni mevzuda degildirler veya ayni sartlara, ihtiyaglara cevap vermemektedirler.
Bu bakimdan farkli zamanlarda ortaya ¢ikan farkli durumlara iliskin ifadeleri, tarihi
ve toplumsal sartlar1 i¢inde degerlendirmek gerekir. Kur’an’1 tarihin ve toplumun
disinda bir metin olarak okuyanlar ise onda celisik ve zit ifadelerin oldugunu
diisiiniirler. Oysa o, 23 yil i¢inde ¢esitli toplumsal gelismeleri, adim adim izleyerek

55853

olusmus bir metindir Ayrica ayetlerdeki ihtilaf hakiki olmayip, sadece

lafizlardadir ve te’vil yoluyla giderilebilir®>*.

Kurtubi, “Kur’an’t iyice diigiinmiiyorlar mi? Eger Kur’an Allah’tan baskasi
tarafindan gonderilmis olsaydi, kesinlikle onda bir¢ok celiski bulurlardi”™ ayetinin
“Elbette onda farkliliklar yani celiskiler ve birbirini tutmayan seyler bulurlardi”
anlamina geldigini  belirtmistir. Kiraat lafizlarinda, misallerin lafizlarinda,
delaletlerde, strelerin ve ayetlerin miktarlarinda bulunan farkliliklarin ise bu ayette
belirtilen tutarsizlik kapsamina girmeyecegini sdylemistir. Bir gorlise gére de mana,
“Eger size haber verilen seyler, Allah katindan olmasaydi, birbiriyle ¢eligki
arzederdi” seklindedir. Baska bir goriise gore ise bu ayet su anlamdadir: “Cok

konusan kisinin séziinde mutlaka tutarsizlik olur, bu tutarsizlik vasifta, lafizda veya

80 Adem Yerinde, “Ilk Bakista Celiski Gériiniimii Veren Miiskil Ayetler Ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: XVI, Sakarya, 2007, s. 34.

5512 U 48 1% ) alll i e Dhe OIS 3 AN 55505 D (Nisa 4/82).

%32 Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 221.

83 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 166-167.

8% Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 221.

855 ) K LR 4 )0l all) e e (e O ST Ol 573 WP (Nisa 4/82).
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geregince anlamlandirmadaki celigkili ifadelerde veya yalan sézde olur. Allah,
Kur’an’1 indirdi ve onun iizerinde insanlarin enine boyuna diisiinmelerini emretti.
Ciinkii Kur’an’t okuyanlar, onda vasif yoOniinden bir ihtilaf, mana yoniinden
reddedilecek bir sey, gayb konularindan kendilerine haber verilen ve kendilerinin
gizledikleri seyler hususunda bir yalan bulamazlar™®°. Ozetle, Kurtubi, Allah kelami
olan Kur’an’da tutarsizliklarin bulunmayacagini belirtmis ayetler arasinda var gibi
goriilen farkliliklar1 ise te’vil ederek yani aciklaylp yorumlayarak c¢oziime

kavusturmustur.

2. Miiskili Giderme Yollar:

Kur’an’daki miigkil gibi goriilen hususlarin genel olarak, belirtilen meselenin
cesitli sathalarinin var olmasi, mevzu farkliliginin yer almasi, isin iki ayr1 yoniiniin
bulunmasi ve hakiki yahut mecazi mana ihtimali olmas1 gibi sebepleri
bulunmaktadir®’. Séziinii ettigimiz nedenlerle Kur’an’da olusan miiskilleri gidermek

icin alimler, ayetleri te’vil yoluyla uzlastirma yoluna gitmislerdir.

Tefsirin mukaddimesinde  “Kapali ifadeleri (miiskil) selefin ve onun
takipgilerinin gorisleriyle aciklayan 6zlii bir tefsir yazmak™® istedigini sdyleyen
Kurtubi, tefsirini yazma amaglarindan birini belirtmistir. Ayrica aym yerde “Allah
Elcisine (s.a.v.), risaleti teblig vazifesinin yaninda, Kur’an’1 agiklama hususunda
6zel oldugu ve bu konuda yegane makam oldugu i¢in miicmelin beyani, miigkilin
tefsiri, muhtemelin tahkiki vazifelerini vermistir™®° diyerek miigkili asil agiklama
yetkisinin, Resuliillah’a (s.a.v.) ait oldugunu ifade etmistir. Miifessir, hadislerin yan1
sira, alimlerin goriislerinden, kendi fikirlerden yola ¢ikarak miiskil olabilecek her
tiirli diislinceyi bertaraf etmeye caligsmis, bunu bazen miigkil kavramini kullanarak
bazen da kullanmayarak gerceklestirmistir. Boylece Allah kelaminda tutarsizligin

bulunmayacagini her firsatta géstermistir.

856 Kurtubi, 111, 255.

%7 Ahmet Ozbay, Kurtubi Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’an, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul, 2003, s. 45-129; Muhammed Ali Agilkaya, Kur’an Miiskillerinin Giderilmesinde
Tarihi Malzemenin Kullammm, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara, 2008, s. 9-12;
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 180-181; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 223-226; Yildirim,
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, s. 114-115.

858 Kurtubi, 1, 12.

859 Kurtubi, 1, 12.
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Kur’an’da bazi ayetler arasinda ilk etapta tezatliklar var gibi goriilmektedir.
Miifessir bu durumlari ¢dziime kavusturmaya gayret etmistir. Ornegin “fman ettikten

sonra inkar edip, sonra inkarda israr edenlerin tevbeleri asla kabul edilmeyecektir.

5860

Iste onlar gercekten sapitanlardir ayetindeki “omnlarin tevbeleri asla kabul

55861

edilmeyecektir bolimi ile “O, kullarmin tevbesini kabul eden, kotiiliiklerini

862 aveti arasindaki miiskil durumu (iskal) Kurtubi, “6liim esnasinda

bagislayandr
tevbeleri asla kabul edilmez” yorumuyla te’vil etmis ve kendince ¢6zmiistiir. Buna
da “Oliinceye kadar giinahlar isleyip de élecegini anlayinca, “simdi tevbe ettim”

95863

diyenlerin tevbesi, gercek tevbe degildir ayetini ve “Can bogaza gelmedikge

Allah kulun tevbesini kabul eder™* hadisini delil getirmistir. “Onlarin tevbeleri

asla kabul edilmeyecektir™®

ifadesinin, “i¢inde bulunduklar kiifiirden tevbe edip bir
baska kiifre girdikleri takdirde tevbeleri kabul edilmez, manasindadir. Ancak tevbe
edip Islam’a dondiikleri zaman tevbeleri kabul edilir” seklinde yorumlandiginm

sOylemistir.

Burada da goriildiigii gibi Kurtubi, ayetler arasinda ilk etapta varmis gibi
goriilen tezathigi, migkil terimini kullanarak kendi te’viliyle, ayetle, hadisle ve
alimlerin goriisleriyle ¢ozmiistiir™.

Miifessirimiz, “Iste o giin ne insana ne de cine giinahi sorulmaz*®" ve

868 .. . .
7”2 ayetlerinin “Rabbine and olsun ki onlarin

“Suglular giinahlarindan sorulmazlar
hepsine Soracag“zz”869 ayeti ile arasindaki ihtilafi sahabenin ve tabilnin goriisleriyle

sOyle netlige kavusturmustur:

1. ikrime’ye gore kiyamet giinii, uzunlugu dolayisiyla degisik asamalar1 olan

bir glindiir; kimisinde sorgulama yapilir, kimisinde yapilmaz.

860 ey Sl A Al §Fg g ss (i 0 13801 581370 28 agila) 33 1508 () &) (Al frmran 3/90).
81 «agiy’sh Ji& (51 (Al-i fmran 3/90).
s Ll e ey ealie (e A U oM AT (Sara 42/25).
863 v W5 () 58 g 0l Wy () & ) 8 &l GASAT an 13 sl 0l 457N il
Uadl Glae 240 Ui | &l of “& (Nisa 4/18).
¥4 Ahmed b. Hanbel, IV, 240; Tirmizi, Deavat, 99; Beyhaki, Suabu’l-imén, IX, 290, h.n.: 6674.
865 «agly's Ja& (5P (Al Imran 3/90).
% Kurtubi, I1, 494. ;
87wl Uy ) adid e JUd U 3’8 (Rahman 55/39).
868 << ya_yaall ags 83 (e O Uy (Kasas 28/78).
869 e« el 2G0T Sy 8 (Hicr 15/92).
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2. Anlam, “Onlar cehenneme girdikten sonra sorgulanmayacaklardir”,

seklindedir.

3. Hasan Basri, Katdde ve (Ibn Abbas’tan naklen) Avfi’ye gore, Allah,
onlarin gilinahlarint tesbit ettigi ve melekler de onlar1 yazdigi igin suclulara

giinahlarindan dolay1 bir sey sorulmayacaktir.

4. Hasan Basri ve (Ibn Abbas’tan naklen) Miicahid’e gore, melekler onlara

soru sormayacaktir, ¢linkii onlar yiizlerinden taniyacaklardir.

5. Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette ise Allah, durumu bildiginden
dolay1 onlara bilgi amagl soru sormayacagini ama azarlama maksatli olarak “Neden

bunlar1 yaptiniz” diye soracagini sdylemistir.

6. Ebii’l-Aliye, giinah islemeyen kisiye, giinahkarin giinahindan dolay1 soru

sorulmayacagini sOylemistir.

7. Katade ise, “Soru sormak once olacaktir, sonra da agizlar1 miihiirlenecek

ve azalari onlara taniklik ederek konusacaktir” demistir.

Kurtubi, ayetler arasinda varmis gibi goriilen ihtilafi ¢6zmek i¢in, sahabenin
ve tabiinin goriiglerini tercih ve tenkit etmeden nakletmis ayrica buraya almadigimiz
agzin miihiirlenip azalarm sahitlik edecegine dair uzunca bir hadisi de®” konuya delil

871

olmast icin aktarmistir . “Burada miiskil bir durum vardir” gibi bir ifade de

kullanmamustir.

E. MUCMEL-MUBEYYEN

1. Miicmel ve Miibeyyenin Anlam Alani

Miicmel, J«> (cemele) kelimesinden tiiremistir; sozliikte kisaca ifade etmek,
ozetlemek, daginik seyleri bir araya getirmek gibi anlamlara gelir®’>. Terim olarak

ise, kendisinden ne kastedildigi anlasilamayacak derecede kapali olan, sadece Sari’in

¥70 Miislim, Ziihd, 16; Beyhaki, Suabu’l-imén, I, 425, h.n.: 262.
871 Kurtubi, IX, 146.
872 Halil b. Ahmed, V1, 141; ibn Manzir, X1, 123; Zebidi, XX VIIL, 236.
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izah etmesiyle anlasilabilen lafiz veya ayete miicmel denir®”. Miibeyyen ise

aciklamak, izah etmek manalarina gelen (& (beyyene) fiilinden tiiremistir® *.

Ayetlerdeki miicmelligin agiklanip, anlasilir hale getirilmesine ise miibeyyen

denir®”.

Kurtubi, tefsirinde miicmel ve miibeyyen terimlerinin anlamlar1 hakkinda
herhangi birsey sdylememistir. Fakat miicmel olan ayetleri, bagka ayetlerle

iligkilendirerek veya siinneti devreye sokarak tebyin etmistir.

Kaynaklarda Kur’an’da miicmel ayetlerin bulunmasiyla ilgili, kelimenin
birbirine karsit iki anlam igermesi, zamirin tuttugu yerin ihtilafli olmasi, ciimlenin
atif veya yeni ciimle olma ihtimalinin bulunmasi, lafzin garib olmasi1 gibi sebepler

belirtilmistir®"®.

Miiellif, Kur’an Ilimleri’nden birbirine yakin anlami olan umum ile
miicmelin farkini soyle ifade etmistir: “Aligveris ayeti877, Kur’an’in umum ifade eden
ayetlerindendir. Buradaki J (elif-lam) takisi, daha 6nce herhangi bir alisveris bahsi
gecmedigi i¢in ahd degil cins ifade eder. Bu ayette aligverisin umum ifade ettigi
ortaya cikinca faiz, ticareti yasaklanan diger seyler (i¢ki, les, hamile hayvanin
karnindaki yavru gibi), slinnet ve immetin icmasi ile yasaklig1 sabit olan seylerle bu
ayet tahsis edilmistir. Fakihlerin ¢ogunlugunun goriisii budur. Bazi fakihler de su
goriisii savunmuslardir: Bu ayet, aligveristen helal ve haram kilinan kismi agiklayan
Kur’an’in miicmel ayetlerindendir. Bundan dolayr her ne kadar aligverisin
miibahligina, ayrintili degil 6zet bir sekilde de delalet etse, Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) aciklayici bir ifade gelmedigi siirece aligverisin helal ya da haram
kilinmasinda bu ifadenin kullanilmas1 miimkiin degildir. Iste bu umum ile miicmelin
farkidir. Umum ifade, herhangi bir delille tahsis edilmedigi siirece gerek genelde
gerek ise Ozelde tiim satiglarin miibah olduguna isaret eder. Miicmel ifade ise,

beraberinde herhangi bir sekilde acgiklanana kadar Ozelde aligverislerin miibah

873 Gazzali, 1, 189; Suyti, itkan I, 641; Ferhat Koca, “Miicmel”, DIiA, istanbul, 2006, XXXI, 453;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 182; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 229; Ozel, s. 135; Sadreddin
Glimiig, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, Kayihan Yayinlari, Ankara, 1990, s. 36.

874 bn Manzir, X111, 62; Zebidi, XXXIV, 297.

¥75 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 183; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 229; Ozel, s. 134.

876 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 182-183; Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 231-233; Ozel, s. 135-
136.

877« Allah, aligverigi helal, faizi haram kildz.. /\—Un eﬁ} @-‘3‘ aly d;b” Bakara 2/275.
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olduguna isaret etmez. Ancak birinci goriis daha dogrudur (J ) C-»-ai)”m seklinde

ifade eder.

2. Miicmeli Tebyin Etmenin Yollar

Kur’an’da miicmel bir ayetin olmadig1 goriisii olsa da®”

, Kur’an ihtiyaca gore
farkli yer ve zamanlarda inen ayetlerden olustugu icin bir yerde miicmel olan bir
husus baska bir yerde aciklanabilir®®’. Ayetlerde var olan miicmellik, aym ayette
veya farkli ayette aciklanabildigi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sOz, fiil ve

takrirleriyle de anlagilmas1 miimkiin hale gelebilir®™'.

Kurtubi, miicmel olan ayetleri, ya siyak-sibaki ile iligkilendirerek veya bagka
ayetlerle baglanti kurarak ya da siinneti devreye sokarak beyan etmistir. Miifessir,
mukaddimesinde miicmeli tebyin etmenin siinnetin fonksiyonlarindan biri oldugunu
belirtmis ve soyle demistir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) beyani iki tiirlidiir: Birisi
Kitap’ta miicmel olan hususlar1 agiklamaktir. Bes vakit namazi, vakitlerini, secde-
lerini, rikkularini ve diger hiikiimlerini; zekatin miktarini, vaktini, hangi mallardan
verilecegini; haccin menasikini aciklamasi gibi”®*. Soziin devaminda ise siinnetin
hiikiim koyma (tesri’) fonksiyonunu anlatmaktadir. Buna da kadinin halasi ve teyzesi

8

R A 883 - . 884
ile birlikte nikdhlanmasinin haram kilinmasi™, evcil eseklerin™" ve parcalayici az1

disi olan yirtict hayvanlarm®’ yenmesinin haram kilinmasi gibi hususlari rnek

vermistir®™®.

Kur’an, ayetleri birbirini tefsir eden bir kitap oldugu i¢in miicmel olan

konularin yine Kur’an’m bagka bir yerinde beyan edildigi goriilmektedir. Ornegin

878 Kurtubi, 11, 306.

79 Suyati, itkan I, 641; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 182.

%80 Nasr Hamid Ebt Zeyd, ilahi Hitabin Tabiat, (Cev. Mehmet Emin Masalr), Kitabiyat Yayinlari,
Ankara, 2001, s. 224.

81 (Cessas, 11, 18; Fahreddin er-Razi, III, 175; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 233; Demirci,
Tefsir Tarihi, s. 66.

882 Kurtubt, 1, 49-50.

883 Ahmed b. Hanbel, I, 77; Buhari, Nikéh, 28; Miislim, Nikéh, 37.

¥4 Ahmed b. Hanbel, III, 323; Buhari, Zebaih, 28; Miislim, Sayd, 5.

885 Ahmed b. Hanbel, I, 147; Buhari, Zebaih, 29; Miislim, Sayd, 3.

886 Kurtubi, 1, 50.
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“Herhangi bir seyi agiklasaniz da gizleseniz de bilin ki, Allah her seyi bilmektedir™*’

ayetindeki agiga vurulan ve gizlenen hususlarin neler oldugu bilinmedigi i¢in burada
bir miicmellik vardir. Kurtubi ise, s6z konusu miicmelligi siyak-sibak ile
iligkilendirerek Ahzab 33/53. ayetinde gegcen *“...Bu davranisiniz, hem sizin
kalpleriniz hem de onlarin kalplerinin temizligi icin daha iyidir. Sizin Allah’in
Peygamber’ini iizmeniz ve O’dan sonra esleri ile evlenmeniz asla uygun degildir.

888
”? kisminda bazi

Kuskusuz bunu yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir
hususlara isaret edildigini ve bunlar isleyen ya da en azindan i¢inden gegirenlere
sonrasinda gelen Ahzab 33/54. ayette bir ta’rizin oldugunu ve bu kisilerin kinanarak
tehdit edildigini belirtmistir. Bu ayet, oncesine atfedilmis ve miicmellik yine bir
ayetle beyan edilmistir. Sanki ayette onlara sdyle denilmektedir: “Sizin bu hos
olmayan inanis ve disiiniiglerinizden ag¢iga vurduklarimizi da gizlediklerinizi

muhakkak Allah bilir ve bunlardan dolayz sizleri cezalandirir™®.

Miifessir, “Ister az ister cok olsun, belirlenmis bir hak olarak, erkeklerin,
anne ve babalarimin ve akrabalarimin geriye biraktiklari mirastan paylart oldugu
gibi kadinlarin da anne ve babalarinin ve akrabalarinin geriye biraktiklar: mirastan

890 ayetindeki miicmel hususlarm ise aym stirenin farkli bir ayetiyle

paylart vardir
teybin edildigini sdylemistir. Zikri gecen ayeti, “Allah, size, ¢ocuklariniz hakkinda,
erkeklere, kizlarin iki katint vermenizi ogiitliiyor. Eger kiz ¢ocuklart ikiden fazla ise,
mirasin iigte ikisini alirlar. Sayet bir tek kiz ise, mirasin yarist onundur. Olenin bir
erkek ¢ocugu varsa, anne ve babadan her birine birakilan mirastan altida bir pay
vardir. Hi¢ ¢ocugu yoksa anne ve babasi onun miras¢ist olurlar. Bu durumda
mirasin ii¢te biri annesinindir. Olenin bir kiz kardesi varsa annesinin payi altida
birdir. Biitiin bunlar, élenin vasiyetini yerine getirdikten veya borcunu odedikten

sonra gegerlidir. Babalarimiz ve ¢ocuklarinizdan hangisinin sizin i¢in daha faydali

oldugunu bilemezsiniz. Bu, Allah’in bir emridir. Allah her seyi bilir ve her isinde

BT elole £ (2 U8 YR A {3 o 5838 7 U ) 538 1 (Ahzab 33/54),
858 o 2800 ) 1200 s (e A5 1A G Wy all) 6l 150%8 1 280 (I8 Wy (g sty 285 5080 Tyl 2400
Uulae a1l e ()& (Ahzab 33/53).
89 Kurtubi, VII, 522.
890 e« "ol e {8 U (53 800y )51 53 Uan S oLy (53 3005 )N 51 53 U S JBT0
Uia 57550 Laa? (Nisa 4/7).
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892

hikmet vardir”™®' ayeti beyan etmistir™~. Kurtubi, farkli yerlerdeki ayetleri birbiriyle

izah ederek, Kur’an’a biitiinciil gozle yaklastigini gostermistir.

Miifessirimiz, Kur’an’da miicmel olan hususlarin tefsirinde stlinnetin
fonksiyonunu “Sabah-aksam ve geceye yakin bir vakitte namaz kil. Kuskusuz iyilikler

kotiiliikleri giderir. Bu anlatilanlar, ders alanlara bir giittiir™”

ayetinin tefsiri
esnasinda sdyle anlatmaktadir: “Iste bunlar, Allah’in Kur’an’da miicmel olarak
zikrettigi ve beyanim1 Peygamberine (s.a.v.) havale ettigi hususlardir. Allah,
“..Insanlara, kendilerine gonderileni agiklayasin ve diisiiniip ibret alsinlar diye
sana bu Kur’an’i indirdik”®* buyurmus, Hz. Peygamber (s.a.v.) ise, namaz
vakitlerini, rekatlarinin ve secdelerinin sayisini, farzlariyla siinnetleriyle biitiin
namazlarin sifatlarini, farzlarini, namazda mistehab olan siinnet ve faziletleri
aciklamigtir. Buhari’nin, Sahih’inde Hz. Peygamber (s.a.v.), “Benim nasil namaz
kildigimi gordiiyseniz, siz de dyle namaz kilmiz”®® demistir. Herkes bu hususu
birbirinden ma’lum oldugu iizere nakletmis ve Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlarin
ihtiyag duyacaklar1 herseyi geregi gibi agiklamadan vefat etmemistir. Boylelikle, din

kemale ermis ve yol geregi gibi agiklanmistir”™°.

Bu orneklerde de goriildigii gibi miifessir, anlami kapali lafizlari, yine
Kur’an’in ic¢inden veya sahih siinnetten getirdigi deliller sayesinde agikliga

kavusturmustur. Boylece ayet, ebedi olarak miicmel kalmadan beyan edilmistir.

91 e $aal’y LI ()5 S5 Lo S {glh O (578 2 (8 (ol il s (e QAN AKATST 6 AT K )
Glla 31l 43575 AUy AT 540 A (ol Al A1 (8 1) @53 Ve ) Uglia oy (80 a3l Calalll LG8
Gl 2l (s U a0 2T 000 'l L (e sh By s (e el G008 37550 A1 S (8 B
Uaka Uale (& alll () 4Bl (0 2y 3 a8 &1 (Niisa 4/11).

892 Kurtubi, 111, 54.

893 eclpy SIAY (6K Gl L) i el ) ) e WY el 3k S W85 (Hud 11/114).

804 eely o K aglal’y 2gall (U755 Lo Ll 0l TRAN G W31 s» (Nahl 16/44).

895 Ahmed b. Hanbel, V, 53; Buhari, Ezan, 18.

896 Kurtubi, V, 103-104.
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F. AM-HAS

1. Am ve Hassin Anlam Alam

Am kelimesi, genel olmak, igine almak gibi anlamlara gelen a= (amme)

fiilinden tiiremistir®”’. Terim olarak ise, herhangi bir sinirlama olmaksizin kendisine

898

uygun olanlarin hepsini kapsayan lafza 4m denir’ . Has kelimesi ise, tek kalmak,

899

tahsis etmek gibi manalara gelen <> (hassa) fiilinden gelmistir®™”. Tek bir manaya

veya smirli sayidaki fertlere delalet eden lafza ise has denir’”. Bu iki terim Kur’an
[limleri, Fikih ve Kelam icin énemli birer kavramdir. Kur’an Ilimleri ile ilgilenenler,
konunun kavramsal boyutu iizerinde dururken; Fikih Usulii alaninda ise isin pratik

yoniine bakilmustir™".

Basinda kiil (her) ve cemi (biitiin) kelimeleri veya cins ifade eden lam-1 ta’rif
bulunan lafizlar, cins isimleri, izafetle marife olan tekiller, sorular, ism-i mevsuller,
sart isimleri, olumsuz ciimledeki belirsiz (nekre) kelimeler ve benzerleri Arapga’da

umumilik ifade eder’®?.

Kur’an evrensel bir kitap oldugu i¢in onun ayetlerinin her zaman ve zeminde
muhataplar1 olacaktir. Bu sebeple onun bazi ayetlerinin inisi sirasinda yasanan
miinferit sebepleri dikkate alarak, bu ayetleri belli bir zamana hasretmek dogru
olmaz. Bunun i¢in sebebin hususi olusu, lafzin umumi olusana engel teskil etmez’®.
Kurtubi ise, tefsiri esnasinda ‘“sebebin hususiligi, hiikmiin umumiligine engel
degildir’ diisturunu hep géz 6niinde bulundurmus’®; boylece Kur’an’in

evrenselligine katkida bulunmustur.

Hitabin hususiliginin anlamin umumi olmasma engel olup olmadig: ise,

alimler arasinda ihtilafli bir konu olmustur. Oregin, “Ey Peygamber/ ) el

%7 Halil b. Ahmed, V, 94; ibn Manzir, XII, 423; Zebidi, XXXIII, 143.

898 Serahsi, 1, 125; Amidi, II, 217; Suyati, itkan, I, 631; Subhi Salih, s. 304; Mennaii’-Kattan, s. 226;
Ozel, s. 33.

%99 Halil b. Ahmed, IV, 134; ibn Manzir, VIL, 24; Zebidi, XVII, 554.

90 Serahsi, I, 124; Amidi, 11, 217; Ferhat Koca, “Has”, DIiA, Istanbul, 1997, XVI, 264; Ozel, s. 83.

P! Cakict, s. 79.

%2 Amidi, II, 226; Suyati, itkan, I, 631-632; Subhi Salih, s. 304-305; Mennaii’l-Kattan, s. 228-229;
Ali Bardakoglu, “Am”, DIA, Istanbul, 1989, II, 552; Fahrettin Atar, Fikih Usilii, [FAV Yay.,
Istanbul, 1998, s. 188-189. Baz1 6rnekler i¢in bakiniz: Enbiya 98/2 (Kurtubi, VI, 243) ve Sebe’ 13/4
(Kurtubi, VII, 548).

%93 Fahreddin er-Razi, I1I, 125; Bardakoglu, II, 553.

%04 Kurtubi, IV, 582; X, 225.
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hitabinin {immeti, “Ey insanlar/osil Ll W hitabinin Hz. Peygamber’i (s.a.v.), “Ey

kitap ehli/2Usl) Jal  hitabmin mii’minleri, “Ey mii’'minler/) sl ol gl L
hitabinin da ehl-i kitab1 kapsayip kapsamadigi konusunda goriis ayriligi vardir’™.
Miifessirimiz ise, hitabin Ozellikle Hz. Peygamber’e (s.a.v.), kastedilenin ise
timmetinin oldugu yerlere de zaman zaman isaret ederek’, hitabin hususiliginin,

hiikmiin umumiligine engel olmayacag diisiincesinde oldugunu gostermistir.

Kur’an Ilimleri’nin her biri miistakil bir alanm kapsasa da hepsi birbiriyle
iliskilidir. Miiellifimiz de, Kur’an Ilimleri’ni birbirinden kesin smirlarla ayirmamus,
tefsirinde onlar1 hep birbirine destekler sekilde kullanmistir. Fakat onlari, birbirinden
ayiran yonleri de yeri geldikge belirtmistir. Umum ile miicmelin farkini da su sekilde
belirtmistir: “Alisveris ayeti9°7, Kur’an’m umum ifade eden ayetlerindendir.
Buradaki J) (elif-lam) takisi, daha 6nce herhangi bir aligveris bahsi ge¢medigi icin
ahd degil cins ifade eder. Bu ayette aligverisin umum ifade ettigi ortaya ¢ikinca faiz,
ticareti yasaklanan diger seyler (icki, les, hamile hayvanin karnindaki yavru gibi),
stinnet ve immetin icmasi ile yasaklig1 sabit olan seylerle bu ayet tahsis edilmistir.
Fakihlerin ¢ogunlugunun goriisii budur. Bazi fakihler de su goriisii savunmuslardir:
Bu ayet, aligveristen helal ve haram kiliman kismi agiklayan Kur’an’in miicmel
ayetlerindendir. Bundan dolay1 her ne kadar aligverisin miibahligina, ayrintili degil
Ozet bir sekilde de delalet etse; Hz. Peygamber’den (s.a.v.) agiklayict bir ifade
gelmedigi siirece, aligverisin helal ya da haram kilinmasinda bu ifadenin kullanilmasi
miimkiin degildir. Iste bu, umum ile miicmelin farkidir. Umum ifade, herhangi bir
delille tahsis edilmedigi siirece gerek genelde gerekse Ozelde tiim satiglarin miibah
olduguna isaret eder. Miicmel ifade ise, beraberinde herhangi bir sekilde ac¢iklanana

kadar 6zelde aligverislerin miibah olduguna isaret etmez. Ancak birinci goriis daha

55908

dogrudur (zeal Js¥)

Kurtubi daha 6nce de anlattigimiz gibi nesh ile tahsisin farkin1 ise soyle
belirtmistir: “Umumi bir hilkmiin tahsis edilmesi, nesh gibi zannedilse de Gyle

degildir. Ciinkii tahsis eden hiikiim, umumu igermez. Eger umumun birseyi kapsadigi

%5 Suyati, itkan, I, 639-640; Mennaii’l-Kattan, s. 235-236.

996 Kurtubi, X, 296; X, 344.

97« Allah, ahsverisi helal, faizi haram lkild:.. S50 eﬁ} @-‘3‘ Al d;b” (Bakara 2/275).
% Kurtubi, 11, 306.
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sabit olur sonra o sey umumun disina c¢ikartilirsa bu tahsis degil nesh olur.

Miitekaddim alimler, tahsise mecazen nesh de demislerdir™.

2. Umum Bir ifadeyi Tahsis Etmenin Yollari

Kur’an’daki  genel ifadeler, yine Kur’an’daki bagka ifadelerle
Ozellestirilebilir. Bu da muhatabi, kolayciliktan uzaklastirip, onun kabiliyet ve

910 .
. Umumi

kavrayisini zorlayabilecek Olciide derin bir muhakemeye sevketmektedir
lafizlar, muttasil veya munfasil ifadelerle tahsis edilebilir. Muttasil, umum ile onu

tahsis eden lafiz arasina fasilanin girmedigi durumdur. Kur’an’da muttasil muhassts,
istisna (¥)), sifat, sart (1)), gaye (2>), bedelii’l-ba’z mine’l-kiill olmak {izere bes
sekilde bulunur’''. Munfasil ise, umum ile onu tahsis eden ifade arasinda onlari
ayiran herhangi bir seyin bulundugu durumudur. Bu durumda umum ayeti, farkh

yerdeki bir ayet tahsis edebildigi gibi hadis, icma ve kiyas da tahsis edebilir’ 2.

Kurtubi, umum ifade eden ayetlerin, muttasil veya munfasil ifadelerle tahsis
edilmesinin 6rneklerini okuyucuya sunmustur. Bu 6rnekleri inceledigimizde tahsise,
ayni ayeti’ > veya farkli yerlerdeki ayetleri’'® delil olarak getirdigi gibi hadis’"”,
kiyas’'® veya icmayr’'’ da delil olarak vermistir. Yani genel anlamli ayetleri, delilsiz
olarak oOzellestirmemistir. Fakat miiellifin, umum ve hususu kullanmakla birlikte,

zorunlu olmadik¢a genel lafizlar1 Ozellestirme yoluna gitmeyerek, ayetlerin

kapsamini daraltmadigi da bilinmelidir.

Kurtubi, “Esir aldiklariniz disinda evli kadinlarla evienmeniz de

yasaklanmistir’®'® ayetinde “esir aldiklariniz a’l§zrzakz/}ﬁ\-;;T CRL Lo Uupon

999 Kurtubi, 1, 483.

1A lbayrak, Kur’an’n Biitiinliigii Uzerine, s. 102.

' Suyati, itkan, I, 633-637; Mennaii’l-Kattan, s. 232-233; Ozel, s. 83; Giimiis, s. 40-41.
?12 Suyati, itkéan, I, 636-637; Mennaii’-Kattan, s. 233-234; Ozel, s. 83.
13 Rurtubi, 111, 112; IX, 324.

14 Kurtubd, 11, 62; V, 581; VI, 580.

15 Kurtubd, 111, 519; IV, 424.

216 Kurtubi, VI, 462.

17 Kurtubi, 111, 57.

918 QI T La U) 2Ll (g0 Siliandll's» (Nisa 4/24).

919 Qi UL G U (Nisa 4/24).
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boliimiiniin, “evli kadinlarla evienmeniz/s'aill (a Clianidl’$9%0 bgliimiindeki genel

921

ifadeyi tahsis ettigini sdylemektedir ~". Burada istisna ile yapilan muttasil muhassis

vardir.

Miifessir, “Allah size yalniz, murdar hayvani, kani, domuz etini, Allah’tan
baskast adina kesileni haram kilmistir. Kim zor durumda kalirsa asiriya kagmadan

yeterli miktarda bunlardan yemesinde hi¢bir giinah yoktur. Kuskusuz Allah ¢ok

99922

bagislayict, ¢cok merhametlidir ayetindeki “murdar hayvan/A3d kelimesinin

umumi oldugunu belirmistir. “Bize iki 6lii, balik ve ¢ekirge; iki de kan, karaciger ve

dalak helal kilind”™?* hadisinin de umumi ifadeyi tahsis ettigini séylemistir924.

Miiellif ayn1 ayetteki “kan/;:ﬂ"’ genel ifadenin “De ki: “Bana vahyolunanda; murdar
olarak olmiig hayvandan veya akitilmig kandan yahut pis olan domuz etinden veyahut
da giinah islenerek Allah’tan baskasi adina bogazlanan hayvandan baska yenilmesi
insanlara yasaklanmis hi¢bir sey bulamiyorum. Kim zorda kalirsa giinaha girmeden
ve aswriya kagmadan zaruret miktar: bunlardan da yiyebilir”. Rabbin ¢ok bagislayict

59925

ve ¢ok merhametlidir ayetiyle tahsis edildigini belirtmistir’®. Ciinkii burada

“kan/;:ﬂ"’ lafzinin sinirlart “akitilmus kan/\> st K3 le sinirlandirilmstir.

Gortildigt gibi Kurtubi, ayetteki genel ifadeleri, farkli ayet ve hadis ile

sinirlandirmig ve munfasil muhassisin 6rnegini bizlere sunmustur.

920 e Ll (0 Clianill's” (Nisa 4/24).

22! Rurtubi, 111, 112.

72 ) il U8 e Wy g e "yl oy 4l Al ay UT Uy Ly 330 2T 2301 A5 S0 27 )
an)) s A (Bakara 2/173).

92 Ahmed b. Hanbel, 11, 97; ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, (Thk. Mahmid
Halil), Mektebetii Ebi’l-Meati, yrs., trs., Sayd, 9.

24 Kurtubi, I, 611.

75408 PR A A G U A () o ) A pelle I LORA L0 oa st Led a1 U S

926395 e Sl Tl ale Uy gl e Hhalal cpad 4y all) s Ual s o s 2 (Envam 6/145).
Kurtubi, I, 615.
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III. USLUBA DELALET EDEN KUR’AN iLIMLERI
A. HITABU’L-KUR’AN

Arapga’da b (hataba) kokiinden gelen hitap kelimesi’”’, sozii birine veya

birilerine yoneltme, seslenme anlamlarina gelir’>®

. Kur’an da, genel olarak insanliga
hitap eden ilahi bir kitaptir; fakat muhataplar1 baglama gore degisebilmektedir.
Kur’an’da soziin gidisatindaki muhataplarla ilgilenen Kur’an ilmine hitabii’l-

Kur’an denir.

Kur’an’1t dogru ve tam anlamanin ve yorumlamanin ilk ve kaginilmaz sarti,
onun iislubunu iyi bilmektir. Anlatima iliskin pek ¢ok ayrint1 ve incelik, cogu zaman
iislupta gizlenmistir’>’. Kur’an’m kullandig1 hitap sekilleri de, onun kendine 6zgii

iislup 6zelliklerindendir®°

. Bu Kur’an ilmi yeterince bilinmedigi zaman fikihla ilgili
konularda yanlis ¢ikarimlar yapmak, inangla ilgili konularda menfi diisiincelere
sapmak ve Kur’an’da gramer hatas1 oldugu zannina kapilmak gibi hatalara diismek
miimkiindiir”'. Ornegin “Ey Musa! Sizin Rabbiniz kim?”** ayetinde gramer yanlisi
oldugu zannina varilabilir; ama burada birinci tekil sahsa hitap edilse de muhatap iki

kisidir®. Yine “Ey Peygamber, kadinlarimzi bosadigimizda...””**

ayetinin
muhatabinin sadece Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugunu ve bosanmayla ilgili bazi
hiikiimlerin ondan baskasini baglamadigini1 sdylemek yanlis bir yorumdur. Ciinkii

burada hitap hususi, hitkiim umumidir’.

1. Niceligi Itibariyle Kur’an’daki Hitap Tiirleri

Kur’an’daki hitaplar, muhataplarin sayilar1 dikkate alindiginda genel olarak

iice ayrilmaktadir’™®: a. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yapilan hitaplar, b. Hz.

927 Halil b. Ahmed, IV, 222; ibn Manzir, I, 360; Zebidi, 11, 370.

28 Parlatir ve digerleri, I, 999.

29 Divlekei, s. 158.

%30 Mehmet Pacaci, Kur’an’a Giris, Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 92.
%! Divlekei, s. 159.

932« ga Ly L&Yy (58 (Taha 20/49).

933 Zerkest, 11, 240; Suyati, itkéan, II, 23.

34 LAl 2l 13) 8 Wl W (Talak 65/1).

935 Zerkest, 11, 218; Suyati, itkan, I, 20.

936 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 192.
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Peygamber’den (s.a.v.) baskasina yapilan hitaplar, c. Her ikisine birden yapilan

937

hitaplar™'. Kurtubi ise, Kur’an’da yer alan bu hitap ¢esitlerini, Tevbe Siresi 103.

ayetimn 8 tefsiri altinda sOyle islemistir”™:

a. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) has olan hitaplar: Miifessir bu hitap ¢esidine,
“Gecenin bir kisminda da sana has nafile olmak iizere onunla (Kur’'an ile) gece

940
namazi kil”

ve “Ey Peygamber, sana mehirlerini verdigin eslerini, Allah’in
savasta sana ganimet olarak verdigi cariyelerini, seninle beraber hicret eden
amcanmin, halamin, dayimin ve teyzenin kizlarimi helal kildik. Eger peygamber
kendisiyle evlenmek isterse, kendisini mihirsiz olarak peygambere bagislayan
herhangi bir miimin kadini da inananlara degil de sadece sana helal kildik. Sana bir
stkinti olmamasi i¢in, Biz egleri ve cariyeleri hakkinda onlara neyi farz kildigimizi

91 ayetini 6rnek vermis

kesinlikle biliyoruz. Allah ¢ok bagislayici ve merhametlidir
ve buralarda lafzen veya manen Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bagkasina hitap
edilmedigini belirtmistir.

b. Lafzen Hz. Peygamber’e (s.a.v.) has olan ama manen ve fiilen biitiin
iimmete yoOnelik olan hitaplar: Miifessir, su ayetleri burada konuya misal olarak
sunmustur: “Giinesin batmasindan, gecenin karanligina kadar namazi dosdogru
ki, “Kur’an’t okuyacagin zaman o kovulmus seytandan Allah’a sigin”*®,
“Cephede onlarin arasinda bulunup namaz kildirdiginda, onlardan bir grubu silahl
olarak seninle namaza dursun. Onlar secdeye vardiklarinda, otekiler arkanizda
beklesinler. Ardindan namazi kilmayan diger grup da tedbirli ve silahli olarak

59944

gelsin, seninle birlikte namazlarimt kilsinlar™™", “Ey Peygamber, Allah’tan kork,

%7 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 192.
538 “Onlarin mallarindan, kendilerini temizleyecegin ve arindiracagin bir sadaka al ve onlara dua et.

Zira senin duan onlara giivendir. Allah her seyi isitir ve bilir/ as—)sjjj eiﬂ Bra e&J\}J e A
ade aas ATV aed (R il O agile ha's L (Tevbe 9/103).

9 Kurtubi, IV, 563.

40 I AT 4 35 S (4’5 (fsra 17/79).

M e iy lile AD olaf Voo live &L Wy a0y sl Ciil sl el gl Gl AT 6) (i Ll g
I 2 AU L Ly () Aalse By Sl 7 als ) G ey A ol el t_ILUJ
e@miuﬂ,‘u}*\u §ogile a3 L Wde 38 Cpiagall (93 (e &l LallA Laiiy (f (A
Laa) 1)) a2 40 ULSJCPM: U)SJUASJ”(AhzabB/SO)

942 “\J}@..um u\.s JMM u\)ﬁ u\ JM:\\ U‘JSJ d.\ﬂ\ d.u;c "A\ M‘ d}jﬂ AR ?ﬂ > (Isra 17/78)

943 ccann 3l il (pe 4Bl 2228 5l &F 8 136 (Nahl 16/98).

AR BYRV AP 6 A PO KRN N PCUR PREAPRVR PR Tt BN VA REIVE PP RCR SR
aeall’y b s 1 AALY e | sEae ) i) 2T (6Tl A8 s (Nisa 4/102).
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inkdrcilari ve ikiyiizliileri dinleme. Kuskusuz Allah her seyi bilir ve her iginde hikmet
vardir®® . Miifessir, bu ayetlerin muhatab: lafzen Hz. Peygamber (s.a.v.) olmakla
birlikte anlam biitlin mii’'minleri kapsadigini sdylemistir. Ciinkii giinesin battigini
goren herkes bu namazi kilmakla, Kur’an okuyacak her bir kisi de istidze getirmekle
mubhataptir. Yine korku igerisinde bulunan herkes, belirtilen sekilde namaz kilar.
Miifessir, “Ey Peygamber, hanimlarinizi bosadiginizda onlar iddetleri icerisinde
bosayin ve iddetlerini sayin. Rabbiniz olan Allah’in emirlerine karsi gelmekten
sakinin. Onlari, evlerinden ¢ikarmayin. Onlar da ¢ikmasinlar. Apagik fuhus yapma
durumlart haric. Iste bunlar, Allah’in simrlaridir. Kim Allah’im simrlarimin Gtesine
gecerse, kesinlikle kendisine yazik etmis olur. Ne bilirsin belki de Allah bundan

59946

sonra beklenmedik bir durum ortaya ¢ikarir’””™ ayetini de ayni konuya delil olarak

getirmistir. Nitekim zikri gegen ayetin tefsiri esnasinda “O’nu (Hz. Peygamber’i)

yiiceltmek i¢in ¢ogul lafz1 ile kullanilmistir” demistir’*’.

Miifessir, hitabin Hz. Peygamber’e (s.a.v.), kastedilenin ise iimmeti oldugu
yerlere tefsirinin i¢inde de zaman zaman deginmistir’*®. Ornegin “dilene namaz

949 ayetinin tefsirinde “Allah ona, ailesine

kilmalarini emret, kendin de ona devam et
namaz kilmasini emretmesini, onlarla birlikte kendisinin de namaz kilmasini, namaz
kilmada sabrederek, onu terk etmemesini emretmektedir. Bu, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) yoneltilmis bir hitaptir. Umumiyette biitlin {immeti, hususta da Hz.
Peygamber’in ailesini kapsamaktadir®™® demektedir. Yani hitabin hususiliginin,

hiikmiin umumiligine engel olmayacagi diisturunu onaylamaktadir.

Miifessirin “Lafzen Hz. Peygamber’e (s.a.v.) has olan ama manen ve fiilen
biitiin iimmete yonelik olan hitaplar” diye verdigi bu tasnif, bizim “Her ikisine birden
yapilan hitaplar” maddesine karsilik gelmektedir. Ciinkii her iki baglikta da hem Hz.

Peygamber’i hem de onun timmetini muhatap alan ayetler islenmektedir.

945 oK Uale & Al () (cpadlEly (S8R adad Wy A0 (381 {80 L 5 (Ahzab 33/1).

46 Ty Ty 5 Com b 5528 U &0, AT 1 805 881 1 saly il b il Sl 2880 13 L0 G0
Eaand all) Jad (g )08 U AL Als 38 alll 3,08 Sad fyay aBl) 3555 Gl A dlalyy o o ) sy
Vsl EI3 3 (Talak 65/1).

7 Kurtubi, IX, 383.

98 Kurtubi, VII, 372; VIII, 235.

949 Wgile el aly sl Sl 4T (Tana 20/132).
%0 Kurtubi, VI, 239.
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c. Biitliin iimmete hitaplar: Miifessir bu hitap c¢esidine, “Ey iman edenler,

9951

namaza kalktiginiz zaman ve “Ey iman edenler! Orug sizin iizerinize farz

kilindr®* ayetlerini 6rnek vermistir.

Kurtubi, biitiin iimmeti kapsayan hitaplara tefsirinin i¢inde de deginmistir.
Ornegin, “Namazlara ve ézellikle de orta namazina dikkat edin. Husu icinde Allah n

99953 954

huzurunda durun” " ayetinde biitiin iimmeti muhatap aldigini séylemistir .

“Yetimleri ergenlik ¢agina gelinceye kadar deneyin. Onlarda kendi mallarin
idare edecek bir yetenek goriirseniz artik mallarimi kendilerine verin. Onlarin
mallarimi gereksiz yere ve biiytiyiip mallarimi alacaklar: endisesiyle tez elden yemeye
kalkismayin. Zengin olanlar yetimin malini yemekten sakinsinlar. Fakir olanlar da
ihtiyag¢ miktar1 yesinler. Onlara mallarini verdiginizde, sahit bulundurun. Hesaba
cekici olarak Allah yeter”955 ayetinin tefsirinde de miifessir, “Bu ayet, yetimlerinin
mallarmin nasil geri verilecegini aciklamak icin herkesi kapsayan bir hitaptir”
demistir. Bu ifadesinden sonra da bu ayetin Sabit b. Rifda ve amcas1 hakkinda
indigini belirtmistir. Rifaa vefat edince kiiciik yastaki oglu yetim kalmisti. Amcasit da
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelip “Yegenim, benim himayemde kiigiik bir yetimdir.
Onun malindan bana ne helaldir ve malin1 kendisine ne zaman geri vereyim?” diye
sorunca bu ayet inmistir’®. Boylece miifessir, sebebin hususi olusunun, hiikmiin
umumi olusana engel olmayacagi kaidesine”®’ katildigin1 burada ve baska yerlerde

de”® gostermistir.

Tefsirin genelindeki hitap tiirlerinin iglenigine baktigimizda, Kurtubi’nin
Tevbe Stresi 103. ayetini izah ederken yaptig1 tasnifin yeterli gelmedigini
gorliyoruz. Ciinkii Kur’an’in muhatap kabul ettigi ama Hz. Peygamber’in (s.a.v)

timmetinden olmayan Yahudiler, Hristiyanlar, miisrikler gibi farkli gruplar,

st egllall ) 28 13) 15kl ) el W (Maide 5/6).

952 «Aliall 2ile (k) il (pdll Wil U (Bakara 2/183).

953 ce 8 4Bl 1 gl 8Ty Tal'sll 3Ll s cullall e 1 ssian (Bakara 2/238).

3% Kurtubi, 11, 177.

955 o 1 17y A1 50l U SIKH8 Uy oI sial gl ) 58 137 e 201 (8 N ) a5 13) BN L ) 80
agale 15358 BRIl gl Ah8S 138 gl USHE 18 (S [y Ladaills Uit (IS By ) 55K
G ally &5 (Nisa 4/6).

%56 Kurtubi, 111, 35.

7 Fahreddin er-Rézi, 111, 125.

958 Omegin bakiniz: Kurtubi, VI, 582.
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miifessirin yaptig1 siiflandirmanin disinda kalmaktadir. Halbuki miiellif, bu farkl
gruplara yapilan hitaplara da yeri geldikge isaret etmistir. Ornegin, “Sizin kdfirleriniz
onlardan daha mi giicliidiiv! Yoksa sizin igin kitaplarda azaptan kurtulus belgesi mi

var? /79959

ayetinde Allah’in Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki kafir Araplara hitap
ettigini’®, “Kuskusuz Biz sizi, yakin bir azapla uyardik™°" ifadesinin muhatabinin da
Kureys kafirleri ve Arap miisrikleri oldugunu séylemistir’®>. Kurtubi’nin Kur’an’da
yer alan bu hitap ¢esitlerininden olan “Biitiin iimmete hitaplar” maddesinin tefsir
icindeki hitap 6rneklerini de kapsayabilmesi i¢in maddeyi bizim verdigimiz tasnif
olan “Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baskasina yapilan hitaplar” seklinde degistirmek

daha uygun olacaktir.

2. Niteligi Itibariyle Kur’an’daki Hitap Tiirleri

Kur’an ilimleri sahasinda te’lif edilmis olan eserlere baktiginizda
Kur’an’daki hitap tiirlerini, bunlarin nerede nasil kullanildiklarini bir baslik altinda
toplamaya calisan hitdbii’l-Kur’an boliimiiniin yer aldigimi goriiriz. Kur’an’daki
hitaplarin kullanilis amagclar1 agisindan bu eserleri inceledigimizde de umum, husus,
ovgl, yergi, yalanlama, yiiceltme, alay, hakaret, tesvik gibi otuzdan fazla hitap ¢esidi

963

karsimiza ¢ikmaktadir™". Ayetlerin icerigindeki maksatlari, amaclar1 dile getiren bu

hitaplar1 biz niteligi itibariyle adlandirdigimiz ayr1 bir baslikta incelemeyi uygun

bulduk.

Kurtubi niceligi kadar olmasa da niteligi agisindan hitaplarin islenisine
tefsirinde yer vermistir. “Biz, sana insanlar arasinda Allah’in sana gosterdikleriyle
hiikiim veresin diye gergeklerle dolu Kitab’i indirdik. Sakin hainlerin tarafini
tutma’®®* ayetinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) serefini yiiceltme, 6vme, O’na giiven

kazandirma, isleri ona havale etme, hiikkmiinii dogrulama maksatlarini icerdigini

959 w57 A ) 5 o815 A& f e s KRR (Kamer 54/43).

%60 Kurtubi, IX, 123.

61 3y 8 Ble WS U (Nebe 78/40).

%62 Kurtubi, X, 155.

963 Zerkest, 11, 217; Suyati, itkén, I, 20.

964 il AT (G Uy AT 11 Uy (el (i 2880 (3l L) &) W58 (Nisa 4/105).
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soylemistir’®

. “Kendisine soyle denir: “Tat bakalim, hani sen serefli ve gii¢lii
idin! "% ayetinin ise hafife almak, azarlamak, alay etmek, hakir diistirmek ve
degerini kiicimsemek anlaminda oldugunu dile getirmistir’®’. Bu ayetlerde de
goriildiigii gibi miifessir, niteligi agisindan Kur’an’daki hitaplari, niceligi itibariyle
Kur’an’daki hitaplar kadar net olarak tasnif etmemistir ve belirli kaliplar

kullanmamustir.

B. TEKRARU’L-KUR’AN

Tekrar, Arapga’da ayni diigiince, climle veya kelimenin birden fazla

kullanilmas1 gibi anlamlara gelen _JS (kerrara) kelimesinden tiiremistir’®®.

Kur’an’da kelimelerin, ayetlerin, konularin veya kissalarin yinelenmesine tekraru’l-

Kur’an denir’”. Kur’an’daki tekrarlarin, konuyu pekistirip zihne yerlestirmek;

mevzunun degerini artirmak; muhatab1 diisiindiirmek, uyarmak, korkutmak,
sakindirmak; ibret vermek, dikkat ¢cekmek, miibalaga gibi amaclar vardir’”°. Ayrica

bu tekrar iislubu Araplar arasinda 6nemli ve yaygin bir kullanima sahiptir’”'

yani bu
yinelemeler Kur’an’in dili olan Arap¢a’nin yapisini géstermektedir. Arapca’nin ve
Kur’an’in ruhunu anlayamayan ve onlart kendilerine gore yorumlayan bazi
miistesrikler, Kur’an’daki bu tekrarlari lizumsuz ve usandirici gérmektedirler’’.
“Onlarin bu tarzdaki diisiinceleri, Kur’an’in hakiki manasii kavrayamadiklarini ve

onun yiiksek edebi kiymetini idrak edememis olduklarin1 gosterir™””.

Kurtubi, Kur’an’da tekrarlarin, tekit, vurgu, miibalaga, aciklamak gibi

. 974 . . .. o
sebeplerin yan1 sira”” mevzuyu zihinlere yerlestirme nedeninin de oldugunu

%% Kurtubi, 1T, 327.

966 ey S "3 3l 2 &) (35 (Duhan 44/49).

%7 Kurtubi, VIIL, 453.

%68 Halil b. Ahmed, V, 277; ibn Manzir, V, 135; Zebidi, XIV, 27.

%69 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 173.

0 Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 274; Aysegiil Sen, Kur’an-1 Kerimde
Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin iletisim Acisindan Degerlendirilmesi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara, 2006, s. 111-117.

7' Ozel, s. 180.

972 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 173.

73 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 173.

™ Ornegin bakiniz: Al-i imran 3/177 (Kurtubi, II, 628); Rahman 55/13 (Kurtubi, IX, 135).
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975

belirtmistir' . Miifessirin “Kur’an Araplarin dili ile inmistir. Onlarin anlatimda

2976 fadesi

izledikleri yollardan birisi de konuyu iyice kavratmak i¢in tekrarlamaktir
onun konu hakkindaki yorumunu bize gostermektedir. Kurtubi, burada Arapca’daki
tekrarlarin Kur’an’a yansimasini gostermek amaciyla ayet, hadis ve siirden drnekler
vermistir. SOyle ki “Boyle iken (ey cin ve insanlar toplulugu!) Rabbinizin hangi
nimetlerini yalan sayarsimz™"", “Vay hallerine o giin yalanlayanlarin!®’®, “Hayrr,
pek yakinda bilecekler. Sonra yine kaywr pek yakinda bilecekler®” ve “Muhakkak
zorlukla birlikte bir kolaylik vardir. Siiphesiz zorlukla birlikte bir kolaylik vard®™
ayetlerini miifessir konuya Ornek olarak sunmustur. Ayrica “Hayir izin
vermeyecegim, hayir izin vermeyecegim. Siiphesiz Fatima benden bir parcadir.../...

(e Amay Aadald W) A1 Y Q5 (A 8! hadisindeki ve “Ey Akra’ b. Habis, ey
Akra’ Stiphesiz ki eger kardesin yere yikilirsa, sen de yikilmis olursun/ (» & B

g ai & PN g o o) i) e DB L e 982 siirindeki yinelemeler, Arap dilindeki
tekrar 6rneklerini yansitmaktadir®™®
hakkinda Hiiseyin b. Fadl’in (6. 282/895), “Tekrar, gafleti uzaklastirmak ve delili

pekistirmek icindir” soziinii aktarmistir”’™*.

. Miifessir, baska bir yerde de tekrarlarin sebebi

Kur’an’daki tekrarlari, lafzen ve manen tekrarlar olmak {izere ikiye ayirmak
miimkiindiir’®’. Lafiz tekrarlarinda, vurgu amaci 6n plandadir. Mana tekrarlan ise,
bazi konularin ve bazi peygamber kissalarininin ele alinmasi esnasinda tezahiir

etmektedir’*°.

773 Kurtubi, X, 450.

77 Kurtubi, X, 450.

977 ¢ )08 L&Y U1 (508 (Rahman 55/13).

978 XY Ay Vs (Meirselat 77/15 ve Mutaffifin 83/10).

979 ey galai I () gl UR» (Nebe 78/4-5).

980 o Sy yauall @ O s yual) @ o (insirah 94/5-6).

%! Ahmed b. Hanbel, IV, 326; Miislim, Fezailii’l-Sahabe, 15.

982 Kurtubi’nin naklettigi ve Cerir b. Abdillah el-Beceli’ye (6. 51/671) ait olan bu siiri, Cerir b.
Abdillah el-Beceli’nin Divan’inda bulamadik. Ancak ilgili siir icin bakimiz: EbG’l-Bisr Amr b.
Osman Sibeveyh, el-Kitab, (Thk. Abdiisselam Muhammed Harin), Daru’l-Cil, Beyrut, trs., 111, 67.

’% Kurtubi, X, 450-451.

?%* Rahman 55/13. Kurtubi, IX, 135.

%5 Y1ldirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, s. 152.
% Ozel, s. 180.
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1. Kur’an’daki Lafiz Tekrarlar

Kur’an’da herhangi bir ayetin tamaminin veya bir bdliimiinlin, aynm1 ya da
farklr sirenin iginde tekrar ettigi goriilmektedir. Kur’an’daki bu lafiz tekrarlarii su

alt bagliklarla inceleyebiliriz:

a. Bir Ayetin Tamaminin Tekrar Etmesi

“Boyle iken (ey cin ve insanlar toplulugu!) Rabbinizin hangi nimetlerini

%7 ayeti 31, “Vay hallerine o giin yalanlayanlarin!®® ayeti de 10

yalan sayarsiniz
defa ayni stire i¢inde yinelenmistir. Aslinda buralarda kelimeler ayni olmakla beraber
ayetler siyak-sibaki icinde yorumlandigi zaman her ibarenin kendine 6zgii bir anlami

989

oldugu ortaya ¢ikmaktadir™". Kurtubi de, genellikle tekrar eden boliimleri baglamina

uygun bir sekilde tefsir etmis, buradaki tekrarin amacini ve bu yinelemeler arasindaki

farklar1 belirtmistir’®.

Miifessirimiz, Miirselat Stiresi’nde on defa tekrarlanan “Vay hallerine o giin
yalanlayanlarin!”®®' ayeti hakkinda soyle demektedir: “Allah’1, peygamberlerini,
kitaplarini, ahiret glinlinii yalanlayan kimselere azap ve asagilama vardir ve tehdit
anlamindadir. Bu tehditler, sirede her bir ayetten sonra yalanlayan kimseler i¢in
tekrarlamistir. Clinkli yalanlamalari, onlarin aralarinda paylastirmistir. Yalanlayan
kisiye her yalanladigi hususta ayr1 bir azap vardir. Kisinin yalanladig1 bazi hususlar
sonuglar1 agisindan digerlerinden daha biiyiik olabilir. Ciinkii bu husustaki yalanlama
daha cirkin, Allah’1 reddetme konusunda daha biiyiiktiir. Bundan dolay1r onun bu
yalanlayanlarin miktarina gore bu “veyl”den de ona bir pay verilir. “Yaptiklarina
uygun bir karsilik olarak”*** ayetinde oldugu gibi her yalanlamasina uygun bir cezasi

55993

vardir”””. Sirenin bitiminde ayni ayet ile ilgili olarak Kurtubi, “Sdrede “Vay

987 w038 L&Y ¢ Ul (s0é (Rahman 55/13).
988 SN sy Uy (Miirselat 77/15).
% Ciineyt Eren, “Kur’dn-1 Kerim 'de Tekrar Oldugu Iddiasinin Beldgat A¢isindan Degerlendirilmesi”,

Erzurum Kiiltiir ve Egitim Vakfi Akademisi Dergisi, Cilt: 111, Sayi: 2, Erzurum, 2001, s. 100.
990 Kurtubi, IV, 389; X, 140.

91 XAl X'y JY's” (Mirselat 77/15).
992 <38 5 =) 327 (Nebe 78/26).
%3 Kurtubi, X, 131-132.
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hallerine o giin yalanlayanlarm!™®* ayeti, korkutma ve tehdit amaciyla
tekrarlanmistir. Bunun tekrar olmadigi da sdylenmistir. Cilinkii ayetin gectigi her
yerde, digerinden farkli bir mana kastedilmistir. Sanki bir konuyu zikredip, “Vay
hallerine o giin yalanlayanlarmn!”®® demis, sonra bir baska konuya gegerek, “Vay
hallerine o giin yalanlayanlarn!”**® buyurmus, sonra bir baska hususu s6z konusu
ederek, “Vay hallerine o giin yalanlayanlarm!”*°" demis ve bdylece sona kadar bu

devam edip gitmistir” demistir’*®.

b. Bir Ayetin Bir Boliimiiniin Tekrar Etmesi

Kurtubi, ayetin sadece bir bdlmiiniin, aym’®® veya farkli'®”

1001

ayette
yinelenmesiyle yapilan tekrarlari, Bakara Siresi 59. ayetin ~ tefsirinde iki grupta

Ozetle soyle tasnif etmistir:

Birincisi: Ciimlede anlatilmak istenen manay1 veren unsurlarin (kelam)
tamamlanmasindan sonra ve ifadenin tekrar edilmesiyle yapilan tekrarlardir. Buna
ornek olarak da “Elleriyle Kitab1 yazip, sonra da onu az bir karsiliga degistirmek
icin, “Bu, Allah katindandir”  diyen kimselere yaziklar olsun. Ellerinin
yazdiklarindan otiirii onlara yaziklar olsun! Kazandiklarindan dolayr onlara yaziklar

1221002

olsun ayetini vermistir. Ciinkii yaptiklar1 isin ne kadar biiyiik bir kotiiliik

994 XA X'y U3 (Meiirselat 77/15).

999 <Xl X'y (I,

76 Al My i,

97 <Xl X'y (Y,

** Kurtubi, X, 140.

% Ormegin: “Elleriyle Kitab’i yazip, sonra da onu az bir karsiiga degistirmek icin, “Bu, Allah
katindandir” diyen kimselere yaziklar olsun. Ellerinin yazdiklarindan otiirii onlara yaziklar olsun!
Kazandiklarindan dolayi onlara yaziklar olsun!/ ¥ (s 138 ol se ef‘ eﬁ-:‘ﬁ:'[—’ CUSY () 523G pdll (T8
O Laa a)éj dis eﬁ—‘-‘j i Uas a)éj U8 W8 L 4y ) 57y Al (Bakara 2/79).

%% Ornegin: “Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’a aittir. Biz sizden once kitap verilenlere ve
size Allah’tan korkmanizi emrettik. Eger inkar ederseniz biliniz ki, goklerde ve yerde ne varsa hepsi
Allah’a aittir. Allah zengindir ve évgiiye layiktir. Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’a aittir.
Vekil olarak Allah yeter/ 2858 {10 SIS ) f ) iy Sl o8 Ly il gl 8 G ol
Lol T G A G G 3 Ly ol 3 L all 1508 10 400 10 1 0
WSy allly 885 )01 8 s ol sl (Nisa 4/131-132).

1000 «7zalimler kendilerine soylenenleri baska sozlerle degistirdiler. Biz de yaptiklari kétiliikler
sebebiyle iizerine gokten afet indirdik/ | salls () Sl u)f’tﬂ (:ei Jaé Lﬁ;\j‘ e Ul ) gall 031 (Jhd
Osandy | 518 Ly o Lld) (e 1Ty (Bakara 2/59).

192 Ornegin: “Elleriyle Kitab’t yazip, sonra da onu az bir karsiiga degistirmek igin, “Bu, Allah
katindandir” diyen kimselere yaziklar olsun. Ellerinin yazdiklarindan otiirii onlara yaziklar olsun!
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oldugunu ifade eden “Yaziklar olsun/J5s” lafzi, birinci ciimle bittikten sonra ikinci

ciimlede yinelenmektedir'®"’

Birinci grupta verdigi tekrar c¢esidine, tefsirden, “Goklerde ve yerde bulunan
her sey Allah’a aittir. Biz sizden once kitap verilenlere ve size Allah’tan korkmanizi
emrettik. Eger inkdr ederseniz biliniz ki, goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’a
aittir. Allah zengindir ve ovgiiye layiktir. Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’a
aittir. Vekil olarak Allah yeter”'*®* (Nisa 4/131-132) ayetini 6rnek verebiliriz. Ciinkii

miifessir, bu ayetlerdeki “géklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’a aittir/ 2 % a0l
o=l & s <l gl tekrarlartyla 1ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Birisi bu
ayetlerdeki tekrarlarin faydasi nedir, diye sorarsa, ona iki sekilde cevap verilir:
Birincisi: Bu, tekid i¢in tekrarlanmistir. Boylelikle kullar buna gereken sekilde dikkat
etsinler, Allah’in miilkiine ve egemenligine baksinlar ve O’nun alemlere muhtag
olmadigin1 anlasinlar. Ikincisi: Birkag fayda geregi tekrar edilmistir. ik ayette, Allah
herkesi liitfuyla zengin kilacagini haber vermektedir. Cilinkii goklerde ve yerde
bulunan her sey O’nundur. Hazineleri bitip tilkenmez. Daha sonra Allah s6yle
buyurmaktadir: Ve biz size de, kitap ehline de takvayr emrettik. “Eger inkdr
ederseniz/\s )5 () yani, sayet kiifre sapacak olursamz siiphesiz ki O’nun size
ihtiyac1 yoktur. Ciinkii goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Ugiincii tekrarda
ise, Allah biitlin yaratiklarini1 koruyup gozetmesini, onlarin iglerini ¢ekip ¢evirmesini,

yonetmesini “Vekil olarak Allah yeter/ISs Al &5 boliimii ile haber vermektedir.

Ciinkii goklerde ve yerde olanlarin hepsi O nundur”'*®.

Ikincisi: Ciimlede anlatilmak istenen ifadeyi ortaya koyan unsurlarin
(ctimlenin 6geleri) tamamlanmasindan 6nce ve zamir kullanilarak anlatilabilecek

ifadenin zahir isminin yeniden, birebir zikredilmesiyle yapilan tekrarlardir. Miiellif

Kazandiklarindan dolayt onlara yaziklar olsun!/ S (s )3a Oslsm ef’ eﬁ—m{-’ QLS & 53585 (5l 8
0585 Uae gl (15’5 gl L Vea gl (760 WG Uil 4y ) 57553 430 (Bakara 2/79).

19 Kurtubi, I, 377-378.

1004 Ornegin: “Géklerde ve yerde bulunan her sey Allah’a aittir. Biz sizden once kitap verilenlere ve
size Allah’tan korkmanizi emrettik. Eger inkar ederseniz biliniz ki, goklerde ve yerde ne varsa hepsi
Allah’a aittir. Allah zengindir ve évgiiye layiktir. Géklerde ve yerde bulunan her sey Allah’a aittir.

Vekil olarak Allah yeter/ (,SL@ Ue S ‘}3‘}1 ol Bla'y 8T u")u‘ & Ly ol sl < L ol
o Leally a G A & eyl 8 Wy o) 8 Lo all (o 1083 L)y alll 181 o )
Uy allly 505 )1 8 Wy <l sl (Niisa 4/131-132).

1995 Kurtubi, 111, 355.

171



251006

burada Ornek olarak “Siddetle vuran, nedir o siddetle vuran ayetlerini

vermektedir. Clinkii birinci ayetteki “de HW&” jfadesi ile ciimle tamamlanmis degildir.
Ayrica eger burada igin biylkliglini kavratma amaci olmasaydi ikinci ayette
“ac 8l L yerine “® W’ derdi. Goriildiigii gibi zamir yerine kelime tekrar
edilmistir. Miifessir “Gergeklesmesi kesin olan, Nedir o gergeklesmesi kesin
olan?'®" ayetlerini de tekrar konusuna misal vermistir. Siirlerle konuyu agiklamis

ve desteklemistir' ",

Miifessirin ikinci maddede acikladigi tekrar ¢esidine, tefsirin farkli yerlerinde
de rasthiyoruz. Nitekim, “Sag taraftaki mutlu kisiler, ne iyi olacak onlarin durumlart!

Sol taraftaki mutsuz kisiler, ne kétii olacak onlarin halleril”'*"”

ayetlerini agiklarken
buradaki tekrarlarin, Hakka 57/1-2 ve Karia 101/1-2 ayetlerindeki yinelemelere
benzedigini sOylemistir. Ayrica miiellif ayetlerde, sag taraftakilerin elde edecegi
sevabin, sol taraftakilerin de kars1 karsiya kalacaklar1 azabin ¢ok olacagini anlatmak
amaciyla ve bu durumun 6nemine, hayret edilecek bir hal olduguna isaret etmek i¢in

tekrarlarin yer aldigini belirtmistir'*'’.

2. Kur’an’daki Mana Tekrarlar

Kur’an’da bazi konular ve peygamber kissalar1 miikerrer olarak gecmektedir.

Kur’an’da goriilen bu manen tekrarlari iki baglik altinda inceleyebiliriz:

a. Konularin Tekrar Etmesi

Kur’an’da iman, tevhid, Allah’in sifatlari, peygamberlik, ahiret, amel, namaz,
zekat gibi birgok konu tekrarlanmaktadir. Fakat Kur’an’daki bu miikerrer mevzular,
ayni1 Uslup ve yapida olmayip her birisi siyak-sibaka uygun olarak yeni bir anlatim

kazanir ve her bir isleyiste konunun farkli yonleri iizerinde durulur. Ayrica

1006 «cde &l s 4 &l (Karia 101/1-2).

1007 A 8lAY U 28 (Hakka 57/1-2).

1008 Kurtubi, I, 377-378.

1009 4Ll Ciladal Lo Al Claialy a8aull Ciaial G aiad) Llaiale (vakia 56/8-9).
1910 Rurtubi, IX, 166.
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Kur’an’da, genel mananin verilebilmesi i¢in bir¢ok konu i¢ i¢e anlatilmistir, bu
mevzular hepsi birbiriyle yakindan alakalidir ve her biri digerinin anlagilmasi igin
zorunludur. Ornegin adalet bahsi islenirken ahiretten, vahiy anlatilirken
peygamberlikten baglama uygun olarak bahsedilmesi gereklidir. Ayn1 zamanda,
insan unutkanligryla bilindigi i¢in insanliga bu konular yinelenerek sunulmustur.
Arap dilinin ve Kur’an belagatinin ayn1 mevzuyu farkli ifadelerle verme 6zellikleri

de bu tekrarlarin sebebi olarak gosterilebilir''".

b. Kissalarin Tekrar Etmesi

Kur’an’da gozler oniinde cereyan ediyormus gibi anlatilan kissalar, zaman
zaman tekrar edilir. Aslinda kissalar, ayn1 seyin ayni kaliplarla yinelenmesi seklinde
bir tekrar etmezler. Kissalarin gectigi bu ayetleri inceledigimizde ortamin ve olayin
ayni fakat diyaloglarin ve anlatimin farkli oldugunu goriiriiriz. Yani yinelenen bu

1012
012 Kissalar,

yerlerde, olaylar, farkli lafizlarla degisik ¢erceveden tekrarlanmaktadir
Kur’an’da 6giit, ibret, uyari, miijdeleme gibi amaclarla manen tekrarlanmakta,
hedeflerdeki bu farkliliklar da edebi anlatim big¢imlerinde farklilia yol

agmaktadir'®"?,

Peygamberlerin teblig esnasinda ¢ektigi mesakkatleri gozler Oniine sermek,
muhataba ibret vermek gibi amaglarla kissalar yinelenmektedir. Yine bu amaclara
hizmet etmek i¢in ¢cogu defa kissalarin sadece muhataba gerekli kismi anlatilmas,

olaylarin kronolojik olarak hepsi zikredilememigtir'*'*

. Kurtubi de, bir mana tekrar
cesidi olan kissalarin yinelenme sebeplerine su acidan bakmaktadir: “Rivayet
edildigine gore Cafer b. Muhammed’e Kur’an’daki kissalarin tekrarlanma sebebi
soruldugunda soyle demistir: “Allah biitiin insanlarin Kur’an’1 ezberleyemeyecegini
bilmektedir. Eger kissalar tekrarlanmasaydi bazi insanlar bunu bilir, bazilar ise

bilmezdi. Kissalar, Kur’an’mm bir kismim ezberleyenlerin de bilebilmesi i¢in

91 Sen, Kur’an-1 Kerimde Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin iletisim Agisindan

Degerlendirilmesi, s. 107-109.

012" Sen, Kur’an-1 Kerimde Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin iletisim Acisindan
Degerlendirilmesi, s. 109-111.

193 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, (Cev. Saban Karatas), Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara, 2002, s. 66.

14 Sen, Kur’an-1 Kerimde Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin iletisim Acisindan
Degerlendirilmesi, s. 107-111.
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tekrarlanmisti”'*">. Ayrica miifessir, Kur’an’da bazi peygamber kissalarinmn ayni
anlamda fakat degisik sekillerde, belagat dereceleri de birbirinden farkli lafizlar ile
tekrarlanmasina ragmen Hz. Yusuf kissasinin sadece Yusuf Siresi’nde
anlatilmasinin, Kur’an’a muhalefet eden birisinin tekrar edenin de etmeyenin de
benzerini getiremeyeceginin delili oldugunu sdylemistir. Bunlar {izerinde dikkatle

diisiinen kisinin buralardaki i’caz1 ¢ok iyi anlayacagini dile getirmistir'®'®.

Kurtubi, her defasinda farkli bir yoniine deginilerek tekrar eden Kur’an
kissalarini, ayetlerin siyak ve sibakiyla tefsir etmistir. Ornegin Hz. Salih kissasi, Araf
Staresi 7/73-79., Hud Stresi 11/61-68., Suara Stresi 26/141-159. ayetlerde ayrintili
olarak anlatilmistir. Kissanin her yinelenisinde Allah’a itaat edilmesi ve verilen disi
deve mucizesi ortak nokta olarak ele alinmis; fakat olaylardaki degisik ayrintilara
dikkat ¢ekilmistir, miifessir de bu bilgiler 1s18inda ayetleri agiklamistir. Genel olarak
Araf Sdresi'nde Semud kavmine verilen imkanlari'®’, Hud Sdresi’nde kavmin

1018

inkarlarma karsilik verilen azabi ™ °, Suara Stresi’nde Hz. Salih ve kavmi arasinda

1019

gecen teblig-inkar merkezli konusmayr dikkate alan miifessir = ~, ayetleri bu

gercevede tefsir etmistir.

C. KUR’AN’DA SORU VE CEVAPLAR

Kur’an’da soru ve cevap yonteminin ¢ok onemli bir yeri vardir. Ciinkii bu
metotta ayetteki soruyu agiklayan, bizzat Allah’tir. S6zii agiklamaya en yetkin kisi
ise, o soziin sahibidir. Bunun i¢in bir ayetin baska bir ayetle izah edilmesi tefsirde,

“en giizel yol”1020

olarak kabul edilmistir. Kur’an’da bir yerde miicmel olarak gecen
ayet bagska yerde tafsilatli; bir yerde mutlak olarak gecen bir ayet baska yerde

mukayyed; bir yerde miiphem olarak gecen ayet bagka yerde beyan edilmis oldugu

15 Kurtubd, 1, 570.

016 Kurtubd, V, 109.

7 Kurtubi, IV, 207-211.

1018 Kurtubi, V, 52-58.

1 Kurtubi, VII, 117-122.

1920 ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani, et-Tefsiru’l-Kebir,
(Thk. Abdurrahman Umeyre), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1408/1988, II, 231; ibn Kesir,
Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Thk. Komisyon), Kahraman
Yaynlari, Istanbul, 1985, I, 12.
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icin Kur’an kendisini tefsir eden bir kitaptir'®*'. Soru-cevap yontemi de, ayetin ayetle
tefsirine yardimci olan bir metottur. Ciinkii bir ayette sorulan bir soruya, baska bir
ayette cevap verilebilmektedir. Kur’an’da Allah muhataplarina yonelttigi sorularin

cevabini, ayni ayetin akabinde verebildigi gibi; ayn1 siirenin farkli bir yerinde veya

1022

baska strede de verebilmektedir "~*. Ciinkii Kur’an ayetleri, farkli yer ve zamanlarda,

cesitli sebepler iizerine par¢a parca indirilmis olmakla beraber, ayetler birbirine

1023

kenetlenmis muhkem bir bina gibidir "~. Yani Allah sordugu soruya bizzat kendisi

cevap vererek, Kur’an’a biitiinciil bir agiyla bakmamizi istemektedir. Kurtubi’ye gore
de Kur’an’da bir yerde bahsi gegen bir konunun, cevabinin bir bagka yerde gelmesi,
onun tlimiiniin tek bir s6z hiikkmiinde olmasinin ve birbiriyle baglantili ayetler biitiinii
olmasimin gostergesidir. O, bu konuya “Onlar: “Ey kendisine Zikir (Kitap) indirilen

551024

kisi, kuskusuz sen bir delisin” dediler ayetindeki konuya “Sen Rabbinin nimeti

591025 1026

sayesinde deli degilsin ayetiyle cevap verilmesini 0rnek vermistir

Kur’an’da farkli sorular vardir. Bazi ayetler, sahabenin sordugu sorular1 ve
cavaplarim icermektedir. Kurtubi’nin naklettifine gére Ibn Abbas, “Ben
Muhammed’in (s.a.v.) ashabindan daha hayirli bir topluluk gérmedim. Onlar,
tamami1 Kur’an’da gecen on ii¢ mesele disinda soru sormadilar. Onlar ancak
kendilerine faydali olan seylere dair soru soruyorlardi” demistir. Miifessir, on ii¢
sorunun hepsini nakletmeyip bunlardan kimisinin sunlar oldugunu sdylemistir'®*’:
“Sana ay hali hakkinda soru soruyorlar..”” "%, “Sana haram ayda savasmaya dair
soru soruyorlar...”""?, “Sana yetimler hakkinda soru soruyorlar...”'®°. Kur’an’da
cok sik kullanilan soru-cevap iislubu, muhatabi yonlendirmek, ikna etmek ve

1031

6gretmek amaciyla kullanmistir'®'. Kurtubi bunlara ilaveten dogruyu sdyletmek'**?,

1021 67 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadis, Kabhire,

1381/1961, 1, 37.

1922 Alican Dagdeviren, Kur’an’da Sorular ve Cevaplar, Yeni Akademi Yaymlari, izmir, 2006, s.
112.

1923 y11dirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, s. 95.

1024 oy S Gl RN ke (37 L;;j\ g ey (Hicr 15/6).

1025 “Q 52;3. a gﬂ:}) ,4‘;-,\:’ c_’:\i Lﬂ” (Kalem 68/2)

1926 Kurtubi, X, 78.

1927 Kurtubi, 11, 39.

108« il e &}Su; ” (Bakara 2/222).

1029 4_‘5 L:\§ ?\)ﬂ\ {)@_LJ\ oo &b Ml (Bakara 2/217).

1030« - WU e I (S (Bakara 2/220).

%1 Dagdeviren, s. 22.
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azarlamak'™”, inkar etmek'®™* gibi maksatlarla da soru soruldugunu belirtmistir.
Ayrica Kur’an’da sorular genellikle };élwm >, agdEELIEI0%6 &l 107 gibi fiillerle ve
&?11038, ei1039, bﬁilom, K104 gibi istitham edatlariyla olusturulmustur.

Kur’an’da gegen sorular ve cevaplari, ayni ayette muttasil veya ayr ayetlerde

munfasil olmak iizere iki sekilde bulunmaktadir:

1. Soru ve Cevabin Muttasil Oldugu Yerler
Allah, farkli amaglarla sordugu sorularin cevabini bazen hemen ayni ayetin
icerisinde vermistir.

Kurtubl, “Sana Allah i¢in neyi harcayacaklarini soruyorlar. De ki:
“Malinizdan harcayacaklarinizi anne ve babaniza, yakin akrabalariniza, yetimlere,

yvoksullara ve yolda kalmislara harcayin”. Haywr olarak ne yaparsaniz muhakkak

1032« Allah siikredenleri en iyi bilen degil midir?/s )SUE eht-’ Al u*-‘ﬁ ...” (En’am 6/53).
Kurtubi, III, 746.

1933 “Yeminlerini bozan, Peygamber’i yurdundan ¢ikarmak isteyen ve sizinle savasi énce baslatmig
olan bir toplumla savagmayacak misiniz?! Yoksa onlardan korkuyor musunuz?! Eger inaniyorsaniz,
asil korkmaniz gereken Allah 'tir/ d}i esj;l’ ei*} J syl C‘ﬁh UA‘U eé—’\-ﬂ;ﬂi PRVt PPk ul
Oia'se 2 () 875385 (f (el Al 203753350 §75e” (Tevbe 9/13). Kurtubi, TV, 434,

193% “Yeryiiziinde edindikleri tanrilar mi, éliileri diriltecekler?/Cs.s )5 e‘}‘ ubo)m On Al 5335 ei ”
(Enbiya 21/21). Kurtubi, VI, 252.

1936 «By, peygamber, onlara sor, kiz cocuklari Rabbinin de erkek ¢ocuklart onlarin mi?/ d—uﬂ es—\-ﬁwlﬁ
Ol agls &Gl (Saffat 37/149).

1937 “Sana Ziilkarneyn’i soruyorlar. De ki: “Size ondan biraz bahsedecegim”’/ gl Lﬁ; oe b )St-w}
1 Ks 4 &ile B0 U8 (Kehf 18/83).

1038« Allah’n, her seyi yapmaya ve her kétiiliigii cezalandwrmaya giicii yetmez mi?!/ R Al u»uﬂ
A& (g3 7 (Ziimer 39/37).

1959 «“Yoksa hiikmedip istediginiz seylerin sizin olacagina dair bizden aldigimiz kiyamet giiniine kadar
siirecek kesin sozler mi var?l/0 585 Wl (,S] O ALl an Sl A0tk Gl eg (J ” (Kalem
68/39).

040 “De ki: “Ortak kostuklarimizdan gergege eristirebilecek olan var midir?!”. De ki: “Gercege
erigtiven yalmz Allah’tir. Gercege eristiren mi uyulmaga daha layiktir, yoksa, gercege

gatiiriilmedikce gidemeyen mi? Neyiniz var, nasil boyle hiikiim veriyorsunuz?!”/ es-'\5)15 e a8
R 3 o ) e U 0l o o Gal Gall ) s Dl 3al) (500 AT J8 G ) s 0
05853 (a8 (Yunus 10/35).

1Y “De ki: “Ortak kostuklarinizdan gercege eristirebilecek olan var midir?!”. De ki: “Gergege
eristiven yalmz Allah’tir. Gercege eristiren mi uyulmaga daha layiktir, yoksa, gercege

gotiiriilmedikce gidemeyen mi? Neyiniz var, nasil boyle hiikiim veriyorsunuz?!”/ es-'\-s)-’w e a8
° - % -0 % o ¢ - o & f - @5 o G Ees 0 - o - AF Y.~ o - 8 & Y- o~ o -
AU o3 o W) (g3 U 0l o 0 Gal Gad) U (o 0l Al (o 40 (B8 G5 ) (s (e
O 5885 L& (Yunus 10/35).
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1043

b

Allah onu bilir'®? ayetindeki soruyla infak edilmesi gereken kisilerin cevabinin

“Sana Allah i¢in neyi harcayacaklarint soruyorlar. De ki: “Ihtiyacimizdan fazlasini”.

Iste Allah size ayetlerini béylece acikliyor ki diigiinesiniz”'*** ayetindeki soruyla ise

1045

infak edilecek miktarin cevabinin bulundugunu belirtmistir ~ . Dikkat ettigimizde

sorular ve cevaplart ayni ayetlerin igerisinde yer almaktadir. Miifessir yine “Sana
kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi sadece Rabbimin

551046

katindadir. Onun vaktini ancak O agiklar ayetinin “Sana kiyametin ne zaman

kopacagim soruyorlar™'® bolimiiniin soru oldugunu ifade ettigini sdylemistir'**®.
Cevabi ise ayni ayetin i¢indeki “De ki: “Onun bilgisi sadece Rabbimin katindadir.

Onun vaktini ancak O aciklar”'* bolimidir'*.

2. Soru ve Cevabin Munfasil Oldugu Yerler

Kur’an’da sorulan sorularin cevaplari bazen ayni ayette degil farkli ayette
bulunmaktadir. Cevap, sorunun akabindeki ayette olabildigi gibi ayn1 veya farkl bir
strenin herhangi bir ayetinde yer alarak sorusundan ayrilmis bir konumdadir. Bu
durum da, sorularin cevabini bulmaya ¢alisan Kur’an okuyucularini, aragtirmaya ve
dikkatli olmaya sevketmektedir. Kurtubi de tefsirinde, soru ve cevaplarin birbirini
takip eden ayetlerde veya farkl yerlerde geldigi durumlari belirtmistir. Soyle ki:

531051

Miifessirimiz, “Oyleyse insan neyden yaratildigina bir baksin ayetinin

tefsirinde soyle demektedir: “Bla ;:0” bolimi, “Hangi seyden yaratilmig?”

91052

anlaminda bir sorudur, sorunun cevaba ise, “Atilgan bir sudan yaratild: ayetidir”

1042 ) 08 Wy Jasldl Ty CuSUlly a0y A5 CRAIT R (e i U U8 (sl 1300 Gl sl
ade 4 alll 18 pA 14e” (Bakara 2/215).

198 Kurtub, 11, 36.

1044 ey " Ka A&TaT ) 28T AT () G T3l (JB () aitd 13 6 510y (Bakara 2/219).

1945 Kurtubi, I, 57.

1046« h ) g o) Lol U ) e Lglale L) L8 AL e (3T AUl e &85 5 (A’raf 7/187).

1047 cla Uy G Ae Bl (e b8 il (A raf 7/187).

104 Kurtubi, IV, 288.

1049 o U) i ol Lalad U ) She Lele W) U (A’raf 7/187).

190 Kurtubd, 1V, 288.

1051« 318 e Gl U (Tarik 86/5).

1052 «« 3313 ¢la (s (312" (Tarik 86/6).
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diyerek ayetin icinde yer alan soruyu bir sonraki ayetle cevaplamustir'*.
Kurtubi, “Dediler ki: “Bu ne bicim peygamber?! Yemek yiyor, carsilarda

dolasiyor!? Ona bir melek indirilse de, melek onunla birlikte uyarsa ya!”'**

ayetindeki sorunun cevabinin, “Biz senden once de yemek yemeyen ve ¢arsilarda

dolasmayan hi¢cbir peygamber gondermedik. Sizi birbirinizle denedik. Bakalim

sabrediyor musunuz? Rabbin her seyi gormektedir™*>

1056

ayetinde bir sebeb-i niizil

olarak verildigini sdylemistir

D. AKSAMU’L-KUR’AN

Aksam (pLdl) kelimesi, Arapca’da bolmek, kesmek, karar vermek, yemin

etmek gibi anlamlara gelen ~& (kasem) sézciigiinden tiiremistir'*’. Terim olarak ise,
bir kimsenin bir isi yapip yapmamasi veya bir olayin dogru olup olmamasi
konusundaki soziinii Allah’in adimi veya sifatin1 zikrederek kuvvetlendirmesine
kasem denir'®™®. Kur’an’daki yeminlerden bahseden Kur’an ilmi’ne ise aksamii’l-

Kur’an denir'®’.

1. Yeminlerin Amaclari

Kur’an’da yemin eden bircok kisi oldugu gibi iizerine yemin edilen birgok
sey bulunmaktadir. Kur’an’da en ¢ok yemin eden tabii olarak Kur’an’i indiren
Allah’tir. Kur’an’daki Allah’a ait bu yeminler, Allah’in muhatabini akli ve mantiki
delillerle ikna etmekten aciz olusundan degil muhatabin ihtiyacmdandlrl%o. Ayrica

bu ifadeler, hem yemin edilen varliklara hem de yemin ifadesinden sonra

1953 Kurtubi, X, 263.

1054 w35 daia 38 Bl a3l U5 Ul (31 3 iy el (88 (3550 15 e 15085 (Furkan
25/7).

1055 o 32 pmad &0 Ulany 31l (8 () sy aladall (LT 20 W) Gl (e S UL
BT d—’) By b)i):\iaﬁ” (Furkan 25/20).

1056 Kurtubi, VII, 8 ve Kurtubi, VII, 15-16.

157 Halil b. Ahmed, V, 86; ibn Manziir, XII, 478; Zebidi, XXXII, 266; Zerkest, 111, 40.

1058 Demirci, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s. 248.

1059 Celal Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, DIiA, Istanbul, 1989, 11, 290; Eren-Erbas, Kur’an ilimleri ve
Tefsir Istilahlari, s. 39.

1060 K ayhan, s. 228.
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1061

sOylenenlere dikkat ¢ekip ', konunun 6nemine veya inandiricilifina vurgu yapar,

1062

dinleyenlerin ilgisini uyandirir Miifessirimiz Kurtubi, soru cevap metoduyla

konuya sOyle katkida bulunmustur: “Eger, “Yiice Allah’in yemin etmesinde hikmet
nedir? Ciinkii o donemdeki insanlar, tasdik eden veya yalanlayan olmak iizere iki
smifti. Dogrulayan yemine gerek duymaksizin dogrulamakta; yalanlayan ise yeminle
birlikte de tasdik etmemektedir” diye sorulursa, buna, “Kur’an, Arapca olarak
inmigtir. Araplardan birisi sozilinli pekistirmek istedigi zaman soziiniin dogruluguna

yemin eder. Allah da onlara karsi konulan delile kuvvet kazandirmak istedigi igin

Kur’an’m kendi katindan olduguna yemin etmektedir” seklinde cevap verilebilir”' .

Kur’an’da Allah’in yaptig1 yeminlerin yam sira Hz. Peygamber’in (s.a.v.)'%®,

1066

: e 1065 o P 1067
Hz. Ibrahim’in °, Firavun’un ", Misir Azizi’nin hanimmn ', Hz. Yusufun

1068 1069 1070

kardeslerinin ", seytanin ", asi iimmetlerin " yeminleri ve daha bir¢cok kisinin
dilinden yemin &rnekleri de bulunmaktadir. Ornegin Hz. Yusufun kardeslerinin
“Yusuf'un kardesleri: “Allah’a yemin ederiz ki, siz bizim, burada bozgunculuk

yvapmak i¢in gelmedigimizi ve hirsiz da olmadigimizi kesinlikle biliyorsunuz”

191 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 157.

192 Suyati, itkan, II, 277; Cerrahoglu, Tefsir Usillii, s. 169; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 251-
252; Cetin, Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 231-232; Kirca, II, 290.

1063 Kurtubi, I, 157.

106 «Kafirler: “Kiyamet bize gelmeyecek” dediler. De ki: “Evet, varliklarca bilinmeyen her seyi bilen
Rabbime and olsun ki, kesinlikle kiyamet size gelecektir.../... & UBdcl ugli u )58 Cpall QU
Rl 3y (Sebe 34/3).

195 “Allah’a yemin ederim ki, siz ayrildiktan sonra, putlarimiza bir tuzak kuracagim!/ u_gSU A
Oaone |8 1 330 S8l (Enbiya 21/57).

1% “Firavun: “Ben size izin vermeden O’na nasil inamrsimz? Kuskusuz o, size biiyiiyii ogreten,
biiyiigiiniizdiir. And olsun ki sizin ellerinizi ve ayaklarimizi ¢aprazlama kesecegim, sizi hurma
kiitiiklerine asacagim. Hangimizin azabin daha siddettli ve kalict oldugunu kesinlikle
ogreneceksiniz” dedi/ eg;)b eS:'J:’T orlaills AL QSAK“‘ LEJK\ ;ss’);“ﬁ 4) (,Sj oI ol sl eﬁﬂ‘ Jaé
il s Ulae Sl W bl Jall g g3 8 2Ll Calls (e (Taha 20/71).

197 “Vezirin karisi: “Iste beni kinadigimiz kisi bu. Ben onun benimle olmasini istedim, fakat o kabul
etmedi. Yemin ederim ki, eger ona emrettigimi yapmazsa, kesinlikle hapse atilacak ve asagilanmis
kisiler arsinda yer alacaktir” dedi/ el ol em’-"w‘ﬁ andi (e A1) Al 4 @&J (ﬁ;j\ CAl L
Ot lall (e B &0 inlal o4l U U= (Yusuf 12/32).

198 “Dediler ki: “Allah’a yemin ederiz ki sen, hala eski yanlis tutumundasin”/ Al 4_&3 ) 416 ) N
2281 (Yusuf 12/95).

1989 <«fplis: “Ey Rabbim, benim yoldan ¢ikmama sebep oldugundan dolayi, and olsun ki ben de
yeryiiziinde onlara kétiiliikleri giizel gosterecegim ve onlarin hepsinin yoldan ¢ikmasina sebep
olacagim” dedi st 2 2 Wy (=)l B AU e | b &) 08 (Hier 15/39).

070 «Kafirler, peygamberlerine: “Yemin ederiz ki, ya sizi iilkemizden ¢ikaracagiz, ya da bizim
dinimize donersiniz” dediler. Bunun iizerine Rableri peygamberlerine: “Biz, haksizlik edenleri

kesinlikle helak edecegiz” diye vahyetti/ O gadl gji L\-AJ % esjmgaﬂ (.SJL’)S 58 ol J8s

Cnaldall (I aat ) 2eall A7 Gile (fbrahim 14/13).
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dediler”"""", seytanin da “Onlara: “Ben kesinlikle sizin iyiliginizi isteyenlerdenim”
diye yemin etti”'®"* diyerek soyledigi lafizlar Kur’an’da yer almustir.

1073

Kur’an’da Allah’in hem kendi ismine *° ve hem de diger varliklara yaptig

1074 1075

, Kur’an™",

kiyamet ginii'”’®, peygamberler'””’, kainattaki varliklar (atlar'®’®, giines'®”,

1080 1081 1082

yeminler bulunmaktadir. Nitekim Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.)

melekler ™, zeytin , yildizlar ™) lizerine yemin etmektedir. Allah’tan bagskasi
adina yemin etmek yasaklandigi halde'®™ Allah’m diger varliklar iizerine yemin
etmesinin soyle sebepleri olabilir: Bu yeminler, bir bakima Allah’in kendi adina
yemin etmesidir. Ciinkii yaratilmig her sey O’nun zatina isaret eder. Baz1 alimler de
yemin edilen seylerin basinda mahzuf bir “Rab” kelimesinin bulundugunu
sOylemiglerdir. Meseld “Semaya andolsun” ifadesinden maksat, “Semanin rabbine

andolsun” demektir'®*

. Yemin edilen o seyin degerine isaret etmek ve kiymetini
yiiceltmek igin bu ifadelerin kullanildigi da sSylenmistir'®. Ayrica Islamiyetten

onceki Araplarin sosyal hayatindaki bazi {isluplarin Kur’an’da muhafazasi bu

1071 ey By o)) 8 2l W G e 281405 ) 18 (yusuf 12/73).

1072 e AU (pd L&D ‘;’\ Cegauld’s” (A’raf 7/21).

193 “Rabbine and olsun ki onlarin hepsine soratca(g?lz/ilz‘!‘::.AT (.g_‘df.m] Cr (Hicr 15/92).

197 “Sana yemin ederim ki, onlar kendi sarhosluklart icinde bocalayip duruyorlardi/ @ egj‘ Eigvel
O séanz agd S (Hier 15/72).

" “Yildizlarin yerlerine and olsun. -Eger bilseniz bu biiyiik bir yemindir- Kuskusuz bu Kitap, degerli
bir Kur'an dir/a S Ol &) pelae (y salad Tl S 4l aj}%ﬂ‘ & 5a ;-:*ST U (Vakia 56/75-77).

W7 “Esip savuran riizgarlara, yagmur yiiklii bulutlara, kolayca akanlara, is béliimii yapanlara and
olsun ki, size vadedilen kesinlikle gerceklesecektir/ Vyms <G ald 158 cUlaladld 1750 ¢l HIAlN
Galial (yshe 68 L) 1yl e (Zariyat 51/1-5).

177 “Hikmetlerle dolu bu Kur’an’a and olsun ki sen kesinlikle gonderilen elgilerdensin/ S oAl
Ol ol & (Yasin 36/2-3).

1978 «“Soluk soluga kosanlara and olsun/Sva =) g (Adiyat 100/1).

1% “Giinese ve onun aydinhigina and olsun/BdEia’y (g (Sems 91/1).

1080 <Gy sura dizilenlere and olsun/Sa <\3CAY 3 (Saffat 37/1).

1081 <fncire ve zeytine and olsun/Os5 Vs G5 (Tin 95/1).

1982 «Giige ve Tartk'a and olsun/3 ) s ¢ Wd\s” (Tarik 86/1).

1983 «Sunu bilin ki, muhakkak Allah sizlere babalarmiz adma yemin etmeyi yasaklamaktadir. Kim
yemin edecek olursa, ya Allah adina etsin veya sussun”. Bakiniz: Ahmed b. Hanbel, I, 36; Buhéri,
Iman, 3; Miislim, Eyman, 1. “Ne babalariniz ne anneleriniz ne de putlar adina yemin etmeyin.
Dogruyu soyleyenler olarak sadece Allah adina yemin edin”. Bakiniz: Ebli Davud, Eyman, 4.
Ayrica bakiniz: Kurtubi, II1, 610-611.

1084 Kirca, 11, 290.

1985 Kirea, 11, 290; Faik Yilmaz, “Aksdmii ’I:Kur ‘an Baglaminda “Allah Nelere, Nigin ve Neden Yemin
Eder?” Sorularini Yeniden Diigiinmek”, Islami Ilimler Dergisi, Say1: 1, Corum, 2010, s. 136.
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1086 Miifessirimiz Allah’m kainattaki

yeminlerin bir nedeni olarak gorilmiistiir
varliklar iizerine yaptig1 yeminlerle ilgili olarak “Bundaki hikmet bilinmese dahi,
Allah canli-cansiz yaratiklarindan diledigi ile yemin edebilir'®’ diyerek daha

teslimiyetci bir ifade kullanmustir.

Kur’an’da yemin edilen konular bazen sirelerin iginde kimi zaman da

siirelerin basinda yeralmistir. On yedi strenin'®™® basinda bulunan bu yeminler,

1089

okuyucunun dikkatini daha baslangigta ¢cekmistir . Miifessir de yeri geldik¢e hem

sirelerin basinda hem de s(relerin icinde gegen yeminleri tefsirine konu

. N > <. N ey . . . . 51091
edinmistir'®°. Ornegin Asr Stresi’nin tefsirinde “Zamana yemin olsun ki™'®
ayetinin yemin, “Insan kesinlikle ziyandadir”'®* ayetinin de onun cevabi oldugunu
soylemistir' .

Kurtubi, mukattaa harflerinden bahsederken pek c¢ok yerde bu harflerin
kasem harfleri olabilecegine dair gériisleri dile getirmistir'®*. Ornegin, “a=" (Zuhruf
43/1) harflerinin tefsirinde konuyla ilgili s0yle demistir: “~=" (Zuhruf 43/1) ayetinin
bir yemin, “Apagcik Kur’an’a yemin olsun ki”'®> ayetinin ise ikinci bir yemin oldugu

sOylenmistir. Allah diledigi seye yemin eder. Cevabi ise, “Biz, onu diisiiniip

1086 Cerrahoglu, Tefs.i'r Usiilii, s. }69; Abdilbaki Turan, “Kur’'an-1 Kerim'deki Yeminler (Aksdamii’l-
Kur’an)”, Sel¢uk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Konya, 1986, s. 97.

1987 Rurtubi, X, 196. )

1988 Baginda yemin bulunan sreler sunlardir: “Sira sira dizilenlere and olsun/\8a Bl s (Saffat
37/1), “Esip savuran riizgarlara and olsun/)s_> il ANy (Zariyat 51/1), “Tur dagina and
olsun/gju\}” (Tur 52/1), “Battiginda yildizlara and olsun kils s 13 a;ﬂ\}” (Necm 53/1),
“Kiyamet giiniine yemin ederim/A<\d) a};\-’ ;,.,.éf @ (Kiyamet 75/1), “Birbiri ardinca génderilenlere
and olsun/& e L yal) s (Miirselat 77/1), “Esyalari yerlerinden sert bir sekilde ¢ikarma giicii
verilenlere and olsun/& % <ile )4y > (Naziat 79/1), “Burclart olan bu gége and olsun/ <33 ¢\ s’y
Ef)—f\!"’ (Buruc 85/1), “Goge ve Tarik’a and olsun/3 )&l ¢ L)y (Tarik 86/1), “Safak vaktine
and olsun/ >3 s* (Fecr 89/1), “Bu beldeye and olsun/~) 13 )e-)-é? @ (Beled 90/1), “Giinese ve
onun aydinligina and olsun/daia’y il s (Sems 91/1), “Karanligi kapladiginda geceye and
olsun/sxy 13) Jalll'y » (Leyl 92/1), “Kusluk vaktine and olsun/&i'al‘}” (Duha 93/1), “Incire ve
zeytine and olsun/O g\ PR (Tin 95/1), Soluk soluga kosanlara and olsun/Sva )y
(Adiyat 100/1), “Zamana yemin olsun kil »<=3 s (Asr 103/1).

199 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 169.
1990 Kurtubi, IX, 186; X, 196.

1091 <« jiaall’9” (Asr 103/1).

1092« A & OGS 4 (Asr 103/2).
1093 Kurtubi, X, 410-411

1094 Kurtubi, I, 157; VIIL, 431.

1095 <« aall CESW 5 (Zuhruf 43/2).
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k”1096

anlayasiniz diye Arapga bir Kur’an olarak indirdi ayetidir. Ibnii’l-Enbari ise

soyle demistir: “Allah’a yemin olsun indi/4)s J¥, Allah’a yemin olsun vacib

oldu/4V s a5 ciimlelerinde cevabin 6nce gelmesi gibi “Apagik Kur’an’a yemin

551097

olsun ki yemininin cevabini, “a=" kabul edenler, “Apacik Kur’'an’a yemin olsun

k%" ayeti tizerinde vakif yaparlar. Yeminin cevabi olarak “Biz, onu diisiiniip
anlayasiniz diye Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik™'®° ayetini kabul edenler ise

.55 1100

“Apagik Kur’an’a yemin olsun ki ayeti iizerinde vakif yapmazlar”''"".

2. Yapi Bakimindan Yemin Ciimleleri

Yemin (kasem) ciimleleri, insanlarin diisiincelerini anlatirlarken ileri
stirdiikleri tezleri, kanitlarla giiclii bir sekilde ortaya koymakta kullandiklari bir
ciimle ¢esididir.

Yemin ciimlesi iki bolimden olusmaktadir''%:

a. Yemin Bélimii: Cimlenin ikinci boliimiinde verilecek konuyu
desteklemek amaciyla kisiler, olaylar, nesneler ve bunun gibi seylere edilen kasemin
bulundugu boliimdiir. Bu kisim, yemin edatlart olan s, <, <” harflerinin sdzcligiin

basina getirilmesi ile olusur''®.

Yemin fiilinin bagma bazen “¥” nefiy edatinin getirilmis olmasi alimler
arasinda iizerinde durulan bir husustur. Bu yemin Islamiyetten Onceki Arap
toplumunda da mevcuttu. Burada “¥”, “Is sizin sdylediginiz gibi degil, yemin
ederim; hayir, kafirlerin sOyledikleri séziin bir degeri yoktur, yemin ederim” gibi

manalar ifade etmektedir. Kimi miifessirler ise yemin fiilinin basindaki bu edatin zait

109 <0y slind Klal Uy ye UI8 slilas Ul (Zuhruf 43/3).

1097 ¢« il QB9 (Zuhruf 43/2).

1098 <l QSN 5 (Zuhruf 43/2).

1099 000y 183 G80a1 Ly pe UIDA slileas U (Zuhruf 43/3).

100 el SS9 (Zuhruf 43/2).

O Kurtubi, VIII, 376.

1102 o]-Miiberred, Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktedab, (Thk. Muhammed Abdiilhalik
Uzayme), Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, trs., 11, 336.

19 Muhammed b. Ebubekr Ibn Kayymm el-Cevziyye, et-Tibydn fi Aksimi’l-Kur’an, (Thk.
Muhammed Hamid el-Fikki), Daru’l-Ma'’rife, Beyrut, trs., s. 3.
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oldugunu (herhangi bir manasi bulunmadigini) ileri siirmiislerdir''®*. Miifessirimiz

591105

“Kiyamet giiniine yemin ederim ayetinin tefsirinde, yemin fiilinin basma “¥”

nefiy edatinin getirilmesiyle ilgili bu goriisleri de nakletmis ve onlara ek olarak bazi
kiraatlerde “¥” nefiy edatinin, elifsiz tekit lam1 olarak “J” seklinde de okunabildigini

sOylemistir. Bu okuyusun Araplar arasinda “Kesinlikle Allah’a yemin ederim ki/ e--uﬁy

AL diye kullanildigimi belirtmistir' .

b. Cevap Béliimii: lleri siiriilen tezin, asil sdylenmek istenen yarginin
bulundugu béliimdiir. Bu kisim, bagimsiz bir climle halindedir ve baz1 kurallara gore
kurulur. Kur’an’da yeminin cevabi genellikle zikredilir ancak bazen zikredilmez gizli
kalir''””. Bu gibi gizlemeler, iislip giizelligindendir. Ciinkii bunlar biiyiikleme ve
yiicelemeye isaret eder''®®. Kur’an’da yemin ciimlesinin drnekleri bulundugu gibi
Kurtubi’nin tefsirinde de bunlarin islenislendigi yerler mevcuttur. Nitekim miifessir,
Kur’an’da yemin edilen ayetlerde, yeminin buraya kattig1 anlami ve ayetin

devanunda varsa yeminin cevabim genellikle belirtmistir''®.

Cevap climlesi,

1. [sim ciimlesi ise ve olumlu ise ciimlede mutlaka “C)” veya “J”

(13

edatlarindan birisi veya herikisi birden bulunur. Miifessir, ““O ger¢ek midir?” diye
sana soruyorlar. De ki: “Elbette, Rabbime yemin olsun ki o kesinlikle gercektir, siz

15951110

buna engel olamayacaksiniz ayetinde “Rabbime yemin olsun ki/g;:’)}”

boliimiiniin yemin, “o kesinlikle gergekz‘ir/téij 43 boliimiiniin de onun cevabi

1111

oldugunu soylemistir . Goriildiigii gibi bu ayette, yemin boliimii “s” harfiyle,

cevap boliimii ise “oP ve “J” edatlarmdan olusan isim ciimlesiyle olusmustur.

"% Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 169; Kirca, II, 290.

105 A28l o' sl U (Kiyamet 75/1).

1% Kurtubi, X, 79.

97 fbn Kayyim el-Cevziyye, s. 2.

"% jbn Kayymm el-Cevziyye, s. 9; Sen, Kur’an-1 Kerimde Tekrarlar, Yeminler ve Mesellerin
Iletisim A¢isindan Degerlendirilmesi, s. 138.

1% Kurtubi, VIII, 123; X, 326-327. )

110 6y ey ?ﬂ‘ Lyl &) c;:‘J} ! Ua b el Gl ARGy (Yunus 10/53).

" Kurtubi, 1V, 51.
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2. Fiil cimlesi ise ve

a. Cumle olumlu ise,

1. Fiil mazi kalibindaysa, “3” ve “J” edatlar1 birlikte bulunur, bazen de “J”

hazfedilebilir. Miifessir, “Senin de iginde oturdugun bu beldeye, her babaya ve
cocuga yemin olsun ki”'''? ayetlerinde Allah’in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) beldesine,
sonra O’nun (s.a.v.) serefinin yiiceligine isaret etmek i¢in hem O’na (s.a.v.) hem de
O’nun (s.a.v.) immetine yemin ettigini, “Biz insanmi, kesinlikle sorumluluklar:
gogiisleyecek bir tarzda yaratuk”''" ayetinin ise yeminin cevabi oldugunu
sOylemistir. Tazim etmek amaciyla yarattiklarindan istediklerine yemine etmenin

Allah’in hakk: oldugu yorumunu da ilave olarak vermistir'''.

1. Fiil muzari kalibindaysa “J” ve “U/tekit nunu” getirilir. Miifessir, “Bagsina
gelen sikintidan sonra, katimizdan ona bir rahmet tattirdigimizda: “Bu benim
hakkimdir. Ben kiyametin kopacagini sanmiyorum. Olur da Rabbime dondiiriiliirsem,
benim O’nun katinda da durumum iyidir” der. Biz boylesi kafirlere kesinlikle

yvaptiklarini bildirecegiz. Onlara agir bir azap tattlmcag“zz”m5

béylesi kafirlere kesinlikle yaptiklarini bildirecegiz.../... ) stae Loy 15588 (5l (yiita

ayetindeki “...Biz

AR LR 1 51

...” bolimiinde Allah’in yemin etmis oldugunu sdylemektedir'''®. Ciinkii “CAnle”

lafzinda sonrasinda seddeli nun gelen bir lam harfi bulunmaktadir. Ayrica
miifessirimiz, tefsirinin bagka yerinde, sonrasinda seddeli nun gelen her lam harfinin

yemin lami oldugunu da ifade etmektedir''"’.

b. Ciimle olumsuz ise, nefy edatlarindan birisi “&, ¥ getirilir.

951118

“Kusluk vaktine, karanligi bastiginda geceye yemin olsun ki ayetlerinde

Allah, burada zikri gecenlere yemin etmis, “Rabbin seni birakmadi ve sana

12 Ty Wy all g5 A 13 U il AL 13y 2l U (Beled 90/1-3).

3 a8 gl Usls 3k (Beled 90/4).

"4 Kurtubi, X, 310.

15 e 2 3y ) iy s Al o) (ol Uy ) 138 (50 sl 4505 51 sl (e Lo 28T, 9L (T
Lde Cilie (e agiadily ) ghae Loy ) 5588 (o) (R  SAll s I (Fussilet 41/50).

16 Kurtubi, VIIL, 315.

"7 Kurtubi, I11, 268.

8 e 2l 1d) Bl Alal s (Duha 93/1-2).
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551119 1120

darilmad: ayetiyle de yeminin cevabini vermistir

E. EMSALU’L-KUR’AN

Emsal, sozliikkte bir seyin benzeri, delil, sifat, vasif, soz, ibret, kissa, halk

arasinda yayilmis atasozii niteligindeki s6z gibi anlamlara gelen J% (mesel)

S < 1121
kelimesinin ¢oguludur

. Terim olarak ise, aralarinda benzerlik olan iki seyden
birisiyle ilgili sdylenen bir sdziin, agiklayip tasvir etmek i¢in digeriyle ilgili sdylenen
sdze benzemesine mesel denir''*%. Ayetlerdeki mana ve maksadin, insan ruhunda bir
bicimde kisa ve zlii olarak ifade edilmesine ise emsalii’l-Kur’an denir''%.

“Iste bunlar diigiinsiinler diye insanlara verdigimiz érneklerdir™'** ve “Biz
bu Kur’an’'da insanlara ogiit alsinlar diye her tirlii ornegi verdik”''® ayetleri,
Kur’an’daki mesellerin ana gayesinin diisiindiirmek ve ders vermek olduguna isaret
etmektedir. Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki’nin (6. 458/1066) Ebi Hureyre’den
(6. 58/678) yaptigi, “Kur’an bes vecih lizere inmistir: Helal, haram, muhkem,
miitesabih ve emsal. Helali yapin, haramdan kaginin, muhkeme uyun, miitesabihe

951126

inanin ve emsalden de ibret alin rivayete gore de mesellerin temel gayesi ibret

vermektir. Allah meselleri, uyarmak, o6giit vermek, tesvik etmek, sakindirmak,
ibretler sunmak, diisiindiirmek, 6vmek, yermek gibi amaglar i¢in de kullanmugtir' 7.
Meseller, Allah’in, insaninin anlamakta zorlandig1 konulari, aklinin anlayabilecegi
bir dille yani onun seviyesine gore hitap etmesinin gostergesidir. Temsillerle, insana

yonelik bir kitap olan Kur’an’daki ilahi olan ifadeler, beserl anlatimlarla zihinlere

yerlestirilmistir. “Kur’an’da meseller, anlatilmak istenenleri, muhatabin zihnine

M9« 18Uy &l ) Sle 35 W (Duha 93/3).

120 Kurtubi, X, 335-336.

"2 Halil b. Ahmed, VIII, 228; ibn Manzir, X1, 610; Zebidi, XXX, 380.

122 Ciineyt Eren, Kur’an ilimleri ve Tefsir Istilahlan, Kiiltir Egitim Vakfi Yaymevi, Erzurum,
2001, s. 26.

123 Mennaii’l-Kattan, s. 292; Bedrettin Cetiner, “Mesel”, DiA, Ankara, 2004, XXIX, 299.

124 ey 57 RE g Tal Ll L i JEAU) B 5 (Hagr 59/21).

125 ety §T R aetad (0 T8 (ye o5l 138 3 (Wl By 3819 (Ziimer 39/27).

1126 Beyhaki, Suabu’l-iman, 111, 548, h.n.: 2095.

127 Hasan Keskin, Emsalii’l-Kur’an, (Basilmamig Yﬁkgek Lisans Tezi), Istanbul, 1986, s. 43-74;
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 174; Cetiner, XXIX, 300; Ozel, s. 59.
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yaklastirict rol oynarlar™''?®. Kur’an’da ¢ok sik basvurulan temsil ydntemi, onun
edebi giizelligini acikca ortaya koymaktadir''?’.

R e .. . 1130
Kurtubi, mesel kelimesinin s6zlik anlamimi tefsirinde kisaca vermesine

ragmen terim anlamina hi¢ deginmemistir. Fakat Kur’an’da gecen 6rnekli anlatimlari

1131

baglami i¢inde agiklamus' !, mesellerin muhtemel manalarina isaret etmis''*%, bazen

de Allah’in 6rnegi verme sebebini''** belirtmistir.

Kur’an’daki meseller, agik (sarih-zahir) meseller ve gizli (kamin) meseller
olmak iizere ikiye ayr111r“34. Miifessir tefsirinde mesel ¢esitlerini lafzen belirtmemis;

fakat hem acik hem gizli mesellerin Kur’an’daki drneklerine deginmistir' .

1. Acik (Sarih-Zahir) Meseller

Benzetme lafizlarmin agikg¢a yer aldigi ve neyin neye benzedigi net olan

mesellerdir' '°,

Benzetme lafizlarinin agik¢a bulundugu “O (Allah) gékten su indirir de
vadiler kendi kapasitelerince akar. Sel, iiste ¢ikan kopiigii gotiiriir. Siis esyasi
yapmak veya yaralanmak igin ateste erittiginiz madenlerin tizerinde de selin
gotiirdiigii gibi bir kopiik vardir. Iste Allah, hakla batila béyle drnekler verir. Kopiik
bosa gider, insanlara faydal olanlar ise yerde kalirlar. Iste Allah béyle rnekler

. 951137
verir

ayetinde Kurtubi, hak ile batila 6rnek verildigini sdylemistir. Kiifiir, yok
olup giden, kiyilarda dagilan, riizgarla darmadagin olan suyun {stiindeki kopiige
benzetilmistir. “Siis esyast yapmak veya yaralanmak icin ateste erittiginiz

madenlerin iizerinde de selin gétiirdiigii gibi bir kopiik vardi”'"*® boliminde ise

128 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 158.

129 pacact, s. 96-97.

130 Kurtubi, 1, 205.

31 Kurtubi, V, 495; IV, 632.

132 Kurtubi, V, 325; V, 327.

1133 Rurtubi, VI, 563; IX, 424.

1134 Zerkesi, 11, 486; Suyiti, itkan, II, 272.

' Kurtubi, 11, 267; 1V, 201,

1136 7erkesi, I1, 486; Suyti, itkan, II, 272; Cetiner, XXIX, 300.

137 e Ada Sl U 8 adle () 538 o VaaTs Wl 1375 (i) (il W )3y 40s) 0 B L) (e O
o O Ll aay U Gl plas Sl A7 Gl (i Gall 4l & iy G Al 375 gl
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ikinci mesel bulunmaktadir. Allah, bu ayette sebati itibariyle hakka, yok olup gitmesi
itibariyle de batila iki 6rnek vermistir. Batil bazi hallerde yiikselip kabarsa da
kopligiin ve ise yaramayan kotii karisimlarin yok olup gitmesi gibi kaybolur

gider113 .

“Allah’tan baskasini dostlar edinenlerin ornegi, ag yapan oriimcegin durumu
gibidir. Ciinkii barinaklarin en dayaniksizi ériimeegin agidir. Keske bilselerdi”'™*°
ayetindeki acik meseli miifessir, Ferrd’nin “Allah’1 birakip da kendisine ne fayda ne
de zarar1 dokunan ilahlar edinen kimseler icin, Allah’in vermis oldugu bir misaldir.
Bu, oriimcek yuvasmin, driimcegi sicaga ve soguga karsi koruyamamasi gibidir”

yorumuyla nakletmistir' '*'.

2. Gizli (Kamin) Meseller

Benzetme lafizlarinin agik¢a yer almadigi ve benzetme yonii kapali olan
mesellerdir''*2. Remizli ve imali olan bu mesel ¢esidini ancak zihni melekeleri gliclii

ve ilmi dirayete sahip olanlar anlayabilir''*.

Miifessir, “Sizden birisi ister mi ki icerisinde irmaklarin aktigi, hurma ve
tiztim agaglart ve her ¢egit meyvenin bulundugu bir bahgesi olsun da, sonra yaglanip
bahgesine bakamayacak hale gelsin, kendisinin de bahgeye bakmaktan aciz kiigiik
cocuklart bulunsun, boyle bir durumdayken de yakici bir kasirga esip bahgesini
yakip yok etsin?! Allah size diisiinesiniz diye ayetlerini boyle agiklamaktadi™"'™*
ayetinde gizli meselin drnegini sdyle sunmaktadir: “ibn Abbas bunun, Allah’in en
cok ihtiya¢ duyacaklar1 bir zaman olan Kiyamet giinlinde, riyakarlarin amellerini

bosa ¢ikarmasina dair verdigi bir 6rnek oldugunu sdylemistir. Soyle ki: Bir adamin

bir bahgesi ve ona fayda saglayamayan cocuklari vardir. Yaslandigi sirada bu

139 Kurtubi, V, 275.
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41 Kurtubi, VII, 307.

142 7erkes, 11, 486; Suyiti, itkan, II, 272; Cetiner, XXIX, 300.

1143 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 175; Cetiner, XXIX, 300; Sen, Kur’an-1 Kerimde Tekrarlar,
Yeminler ve Mesellerin iletisim A¢isindan Degerlendirilmesi, s. 187.
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bahgeye, i¢cinde ates bulunan bir kasirga gelmis, bu bah¢e de yanmistir. O adam bu
bah¢eyi en ¢ok muhtag oldugu anda yitirmistir”1145 . Tefsirin devaminda miifessir,
buradaki Ornege dair sahabe, tabiln ve miifessirlerin farkli goriislerini de

. go 1146
vermigtir .

Kurtubi, benzetme lafizlarinin agik¢a bulunmadigi “Toprag: iyi beldenin
tirtinleri Rabbinin izniyle ortaya c¢ikar. Toprag: kotii olan belde ise sadece faydasiz
bitki verir. Biz siikreden bir toplum icin ayetleri boyle farkl farkli anlatiyoruz”"'"’
ayeti i¢in, gercegi ifade ettigini sdyleyenlerin yanisira burada mesel oldugunu dile
getirenlerin de bulundugunu nakletmistir. Ayette mesel oldugunu sdyleyenlere gore
iyi ve temiz toprak, kavrayisi cabuk olan kimseye, 6giit kabul eden kalbe veya
sevabini Allah’tan bekleyerek nafile ibadette bulunan miimine; k&tii toprak ise geg
kavrayan kimseye, 6giit kabul etmeyen kalbe veya ecrini Allah’tan beklemeyen

menfaat i¢in ibadet eden miinafiga benzemektedir''**.

1145 Kurtubd, 11, 272.

1146 Kurtubd, 11, 273.
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(A’raf 7/58) .

148 Kurtubi, IV, 201-202.
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SONUC

Kur’an, insanlarin anlamasi ve yasamasi i¢in inmistir. Onun geregince
anlasilabilmesi ve yorumlanabilmesi i¢in Kur’an Ilimleri’ni bilmek gerekmektedir.
Ciinkii Kur’an Ilimleri, miifessirlerin Kur’an’1 anlamasina ve agiklamasina yardimci

olan anahtarlardir.

Kurtubi’nin el-Cdami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an adli tefsiri de, gegmisten glinlimiize
Kur’an’1 anlama ve yorumlama c¢abalarinin VII/XIII. yilizyilda Endiiliis ve Misir
cografyalarinda insanliga biraktigi gilizel bir mirastir. Miifessir iki ayr1 cografyadan
aldig1 ilm1 birikimi, ansiklopedi niteligindeki tefsirinde bizlere sunmustur. e/-Cami’
li-Ahkdmi’l-Kur’an de, miifessirin mukaddimede de belirttigi gibi Kur’an’a adanmis
bir dmriin tirtintidiir.

Biz ¢alismanizda, Kurtubi’nin tefsirinde Kur’an Ilimleri’ne bakisini
degerlendirdik. Kur’an flimleri’nin tanimm ve kapsamini, literatiire girisini
inceledik. Kur’an Ilimleri, Kur’an’la dogrudan ilgili olan veya olmayan bilgiler
yigmi olmadigi icin, bu terimin smirlarimi ¢izdik. Sonugta Zerkani’den bu yana
yapilan tariflerin ortak yonlerini ve eksik kisimlarimi gbz Oniine alarak Kur’an
[limleri’ne dair yeni bir tanim ortaya koyduk. Sozlii kiiltiirle literatiire giren terime
dair yazilan ilk eseri tespit etmek zordur. Cilinkii yazma eser kataloglarini inceleyip
ilk Uliimu’l-Kur’dn isimli kitab1 belirlemek yeterli degildir, bu eserlerin igerigini
bilmek burada belirleyici etken olmalidir. Bu sebeplerle ve mevcut bilgilerimizle,
Havfi’nin el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn eserinin, Kur’an ilimleri tamimim kitap adi
olarak kullanilan ilk eser; Muhasibi’nin Fehmii’l-Kur’dn ve Mednih adli eserinin de

bu alandaki ilk ¢alisma oldugu sonucuna vardik.

Mukaddimeyi inceledigimizde el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’an’ i bir prototipi
gibi oldugunu ve Tefsir ilmine dair degerli bilgiler igerdigini gordiik. Fakat
Kur’an’in toplanmasiyla ilgili Kurtubi’nin, Ahzab Sdresi’nin 23. ayetinin ikinci
toplamada yani Hz. Osman zamaninda tespit edildigi goriisiinii kabul etmek miimkiin
degildir. Ciinkii bu ayetler, Hz. Osman zamaninda degil, Hz. Ebubekr’in Kur’an’in

cem’i esnasinda mushaftaki yerine yazilmistir.
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Kurtubi, mukaddimede “So6zii, soOyleyenine izafe etmek ilmin
bereketindendir” soziinii, miifessirin uymasi gerek iki sarttan birisi olarak
belirtmistir. Kendisi de bu séze c¢ogunlukla baglh kalarak kendisiyle celisen,
birbiriyle tezat olan beyanlardan uzak durdugunu gostermistir. Bu 06zellik,
Kurtubi’nin ve tefsirinin degerini ve gilivenirligini artirdigr gibi dini ilimlerde
ozellikle de tefsirde bir ¢igirdir. Ayrica, tefsirde gecen hadislerin tahricinin, ismi
zikredilen eser ve miielliflerin de tahkikinin yapilmasini kolaylagtirmistir. Tefsirde
kaynak olarak verilen miellif veya eser isimlerinin toplamina bakildiginda, onun
genis bilgi birikimini gosteren bir yekiin karsimiza ¢ikmaktadir. Yararlandigi
miielliflerin alanlarinda 6nder kisilerin olmasi da, Kurtubi’nin ilmi ehlinden alma
gayreti igerisinde oldugunu gostermektedir. Fakat tefsirde az da olsa sahibi

bilinmeyen rivayetlerin oldugu da gézden kagmamalidir.

Kurtubi, kissalarindan ve tarihgilerin haberlerinden sadece gerekli olanlar
nakletmeyi de miifessirin uymasi gereken kurallar arasinda saymistir. Bu sarta genel
olarak uymakla beraber, bazen kissalardaki miibhem birakilan konular1 izah etmek
icin gerekli olmayan israili rivayetlere yer vermesi ona yonelttigimiz tenkit noktalar
arasindadir. Miifessirin nadiren de olsa zayif hadislerden yararlanmasi ayr1 bir elestiri

konusu olmustur.

el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur ’an, Kur’an Ilimleri agisindan bir hazinedir. Ciinkii
Kurtubi, rivayete ve dirayete dayali her Kur’an ilimleri’nden faydalanmstir.
Miifessir, kiraatler, garibii’l-Kur’an ve 1i’rabii’l-Kur’an’a mukaddimede; nasih-
mensuh ve muhkem-miitesabihe ilgili ayetlerin tefsirinde; diger ilimlere de yeri

geldikce verdigi bilgi ve 6rneklerle tefsirinde yer vermistir.

Kurtubi, ayet veya sirelerin tespit ettigi inis sebeplerini vererek Kur’an’in
arka plani1 aydinlatmaya gayret etmistir. Sebebin hususiliginin hitkmiin umumiligine
engel olmayacagimi tefsirinde Ornekleyerek Kur’an’in evrenselligine katkida
bulunmustur. Miifessir, sebeb-i niizlliin gectigi kaynaklar1 genelde vermis;
rivayetlerin senedlerini ise ihtiyag duydugunda belirtmistir. Bir ayetin birkag¢ inis
sebebinin oldugu yerlerde, genellikle tercih veya tenkit etmemistir. Rivayetlerin
kaynagini belirtmesi miifessirin nazarimizdaki degerini artirsa da, bu nakilleri

degerlendirmemesi ve sadece bir aktaran konumunda kalmasi beklentilerimizi
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karsilayamamistir. Cilinkii onun gibi Endiiliis medeniyetinin etkisinde olan bir
miifessirden, rivayetleri degerlendirip tercih etmesini ya da zayif olani belirtip

elestiriye tabi tutmasini isterdik.

Endiilis alimlerinin tutumunu takip eden Kurtubi, kiraatlere 6nem vermis,
mukaddimede konuyu uzunca anlatmistir. Yedi harf ile yedi kiraatin farkli oldugunu
ifade etmis ve kiraat ihtilaflar1 tizerinde titizlikle durmustur. Genellikle kiraat-1 seb’a
imamlarinin okuyuslarin1 veren miifessirimiz, gerektiginde bu okuyuslar dilcilerin
goriisleri 15181inda nahiv ve sarf agisindan izah etmistir. Bir kelime hakkinda birden
fazla okuyus oldugu durumlarda Hz. Osman mushafina aykir1 olmayan, Arapca
gramerine uyan ve ayetin anlamina uygun olan birini tercih etmistir. Nakledilen her
kiraati de kabul etmemis, zayif ve sdz olan okuyuslar1 belirterek, ilmi bir usliipla

onlar1 elestirmistir. Bu da onun kiraat ilmine vakif oldugunu gdstermektedir.

Kurtubi, mekki-medeni kavrami hakkinda, muhataplari, mekani ve zamani
Olclit alan Ui¢ ayr1 tamimdan zamani temel alan tarifi tercih etmistir. Strelerin mekki
veya medeni oldugunu, genellikle sirelerin basindaki girislerde; ayetlerin mekki
veya medeni oldugunu ise ayetin tefsirinin ilgili yerinde belirtmistir. Her slrenin
veya ayetin mekki-medeni oldugunu tespit etme ¢abasinda olmamustir. Miifessir, bazi
stirelerde yer alan mukaddimelerde, stirenin mekki-medeni olusunun yani sira onlarin

isimleri, inig sebeb(ler)i, fazileti ile ilgili bilgiler de vermistir.

Nesh, tefsirde en ¢ok gecen ilimlerden biridir. Miifessirimiz, Bakara Stresi
106. ayetin tefsirinde neshin tanimi, 6nemi, tiirleri, sartlar1 gibi konular1 genis olarak
islemistir. Kur’an’da neshin varligini kabul eden Kurtubi’nin Seyf ve Kital ayetlerini
en ¢cok nesheden ayetler olarak vermesi ve mensuh ayetlerin sayisinin ¢ok olmasi
tefsirine golge diisiirmiistiir. Bununla beraber, ayetin mensuh oldugu belirten her
rivayeti kabul etmeyip sebebini belirterek o ayetin mensuh degil muhkem oldugunu
sOylemesi de goz ardi edilmemelidir. Bu ise, kendisine gelen nakillere bilingli

yaklagtigin1 géstermistir.

Miifessirin bir kelimeye farkli ayetlerde degisik anlamlar yiiklemesinden,
onun viicth ilmini tefsirinde kullandig1 sonucuna vardik. Kurtubi, gerektigi zaman

Kur’an’daki kelimelerin es anlamlilarin1 da vermistir.

Miifessirimiz, az kullanildig1 icin, farkli lehgelerden veya baska dillerden
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geldigi i¢in garib olan kelimeleri, sahabenin, dilcilerin goriislerinden veya siirden
yararlanarak acgiklamaya calismis ve hicbir zaman o kelimelerin anlamlarinin
bilinmedigini sdylememistir.

Dil alimlerinin goriiglerinden yararlanarak ayetlerin climle ve terkip yapisi
acisindan i’rabini belirtmistir. Biitlin bunlar tefsirin dil bilim agisindan ¢ok zengin

oldugunun, Kurtubi’nin de Kur’an’a ve Arapca’ya vakif oldugunun isaretidir.

Miifessir, umum bir ayeti, muttasil veya munfasil ifadelerle (ayetle, hadisle,
icma veya kiyasla) tahsis etmis; miicmel bir konuyu ayet veya hadis ile beyan etmis;
miibhem olan bir mevzuyu ayet, hadis veya sahabe sozii ile agikliga kavusturmus;
ayetlerde varmis gibi goriilen miiskil durumlara da bir ¢6ziim bulmustur. Boylece

Kur’an’da anlami kapali ayet birakmamaya gayret etmistir.

Kurtubi, Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi mutlak miitesabihler
hakkinda kendi gorlisiinii agiklamaktan uzak durmus, konuyla ilgili alimlerin
fikirlerini nakletmekle yetinmistir; yoruma agik olan ve derin ilim sahibi alimlerin
bilebilecegi izafi miitesabihler hakkinda ise diislincesini rahatlikla ifade etmistir.
Miifessir, mukattaa harflerini de bilinemeyen miitesabihler arasinda saymis; fakat
okuyucuyu haberdar etmek ve bilgilendirmek i¢in konuyla ilgili goriisleri

nakletmistir.

Kurtubi, Kur’an’daki hitaplarin kime yoneltildigini bulmaya ¢alismis; fakat
hitabin hususiliginin, hiikmiin umumiligine engel olmayacagint hep goéz Oniinde
bulundurmustur. Miifessir, Kur’an’daki tekrarlarin, konunun kavranmasi ve delilin
pekistirilmesi amacini tasidigini1  belirtirken; ayetlerdeki yeminlerin de kelami
kuvvetlendirmek, delili pekistirmek gayesini giittiigiinii belirtmistir. Kur’an’da gecen
meselleri, siyak-sibak baglami i¢inde agiklayan miifessir, ayetlerdeki sorulara ise
yine ayetlerden cevap bulmaya c¢aligmigtir. Bunlar Kurtubi’nin Kur’an’a bir biitiin

olarak baktiginin ve Kur’an’in geneline hakim oldugunun gostergesidir.

Biitiin bu begeni ve elestirilerimizden sonra tefsir iizerine, zamanin ve
zeminin eserlerdeki etkisini gorebilmek amaciyla Endiiliis cografyasindan olan veya
olmayan, ayn1 veya farkl ylizyillarda yazilmis diger tefsirlerle mukayesesini i¢eren
tezler yapilmasini oneriyoruz. Gerek miiellif gerekse eser isimleriyle ¢ok kaynaga

sahip olan el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kur’dn’in kaynaklar1 agisindan incelenmesi de
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arastirmacilar1 bekleyen bir konudur. Ayrica bu tefsirin tesirini diger ahkam
tefsirlerine yansimasinin tespiti de calisilabilinecek bir konudur. Tefsire dair, her bir
Kur’an Ilmi’nin ayr1 ayr incelendigi tezler yapilmasi da diger bir teklifimizdir.
Ciinkii, Kur’an ilimleri’'nden sebeb-i niizil, kiraat ve miiskil konular: islenmistir;
fakat diger ilim dallar1 aragtirilmayr beklemektedir. Yine el-Cami’ li-Ahkami’l-
Kur’dn’da yogun olarak islenen fakat heniiz bakir olan fikih, tasavvuf, dil ilimleri
yonlerini ele alan ¢alismalarin yapilmasi ilim diinyasina ¢ok katki saglayacaktir. el-

Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an’da israiliyatin irdelenmesi de bir dnerimizdir.

Calismamizin ilim diinyasina 6zellikle de tefsir alanina bir katki saglamasi en

bityiik dilegimizdir.
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