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Bati’da Aydinlanmayla birlikte ortaya ¢ikan yeni bakis acis1 ge¢misten bir an
evvel uzaklasmay1 esas almaktadir. Bu bakis agisi, bilimsel yaklagimlar {izerinde de
etkili olmustur. Bu etki sosyoloji biliminde 6n planda yer alan paradigmalardan biri
olan Modernlesme Kurami’nda da net bir sekilde goriilmektedir. Modernlesme
Kurami’nin yapmis oldugu cift kutuplu modernlesme yaklasimi ge¢misten dylesine
bir kagis1 dile getirmektedir ki ‘simdi’ ve ‘gelecegi’, ‘ge¢mis’ten bagimsiz kurma
cabasini yansitmaktadir. Modernlesme Kurami tarafindan ‘gelenek’ seklinde
kavramsallastirilan bu ge¢mis ayni zamanda dini de iceren bir ge¢mistir. Ancak
ilerleyen zaman farkli gelismeleri beraberinde getirmistir. Ge¢gmisten bagimsiz bir
simdi ve gelecek insa edilemeyecegini ortaya koymustur. Bu insa surecinde din de
etkin bir aktor olarak yer almistir. Simdi ve gelecek ‘gelenegin yeniden liretimi
sureci’ olarak ele alinmistir. Bu siirecte dinin oynadig1 rol, Istanbul’un Uskiidar
ilcesine bagli Unalan mahallesinde 15 katilimciyla yapilan nitel arastirmalar
cergcevesinde ortaya koyulmaya calisilmistir. Boylelikle gelenegin yeniden iiretimi
surecinde dinin rolii, diigilin, cenaze torenleri, ¢ocuga isim verme, dogum torenleri,
dini bayramlar, seklindeki pratikler ekseninde tasvir edilmistir. Arastirma verileri ele
alian pratikler lizerinde dinin etkin bir role sahip oldugu gdstermistir. Boylece bu
nitel arastirma sonucunda gelenegin yeniden iiretilme surecinde dinin etkin bir role

sahip oldugu hipotezine ulagilmistir.
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ABSTRACT

THE EFFECT OF THE RELIGION IN THE PROCESS OF REPRODUCING
TRADITION: IN CASE OF UNALAN QUARTER ISTANBUL

The idea, which is based on a new perspective, that emerged with the
Enlightenment in the West , has the purpose to move away from the past as soon as
possible. This perspective has been influential on scientific approaches. We can see
this influence on the theory of modernization, which is one of the major paradigms of
sociology. The modernization approach with double pole, reflects the efforts to make
'past' independent from 'now' and ‘'future'. The past conceptualized by the
modernization theory as tradition has also including the religion. However in course
of time, the experiences brought different developments. It has revealed that man can
not built a present and future independent from past. Religion has been involved as
an effective actor in this building process. Present and future has discussed in this
study therefore in the context of 'reproduction process of the tradition'. In this process
the role that the religion played is tried to exhibit within the framework of the
qualitative research, which is achieved in the quarter Unalan of district Uskiidar in
Istanbul with 15 informants. Thus in the 'reproduction process of tradition’ the role
of religion has depicted in the frame of weddings, funerals, child naming, birth
ceremonies and religious festivals. Research data has shown that the religion has an
active role on the practices under consideration. Accordingly, as a result of the
qualitative research it is concluded the hypothesis, that the religion has an active role

in the process of reproducing tradition.
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GIRIiS



Modernlik sdylemi, sosyoloji bilimi literatiiriinde genis bir yere sahip
olmustur. Modernlesme Kurami, bu noktada sosyoloji biliminin temel yaklagimin
dogrudan etkilemistir. Bu etkinin bir sonucu olarak modern teori tarafindan yapilan
‘gelenek-modernlik’ seklindeki cift kutuplu degisim modeli, bilim g¢evrelerince
yaygin bir sekilde benimsenmistir. Bu degisim modeline gore; 19. ylizyilda
Avrupa’da meydana gelen koklii degisimler ve bunlarin meydana getirdigi yeni
durum ‘modern’ olarak nitelendirilirken, hem bu yeni durumun 6ncesi hem de bu
duruma iligkin unsurlar ‘gelenek’ olarak nitelendirilmistir. Boylece meydana gelen
s6z konusu degisim siireci, bir tiir tarihsel kirilma yaklasimi ile ele alinmaya,
anlamlandirilmaya calisilmigtir. Bu yaklagimin bir uzantis1 olarak ‘din’ olgusu da
‘gelenek’ kapsamina dahil edilmistir. Modernlik, gelenek ve din arasinda kurulan bu
iliski, sosyoloji biliminde ‘sekiilerlesme’ tartigmalarima kapi aralamistir. Ayni
yaklagim dogrultusunda gergeklestirilen bu tartismalar, dinin modernlesme ile
beraber hem kurumsal hem de bireysel boyutta etkinligini kaybettigi fikrini ortaya
cikarmigtir. Fakat 1980’li yillarin ortalarindan itibaren, beklentilerin aksine dinin
hala dimdik ayakta durdugu, icerisinde bulunulan sosyal, siyasal, ekonomik vs.
stireclerle siirekli etkilesim halinde oldugu seklindeki yaklagim dillendirilmeye

baslamistir.

Bu ¢ergevede Modernlesme Kuraminin “Gelenek-Modernlik” yaklagimina bir
elestiri kapsaminda yer alan bu calismada degisim siireci ‘gelenegin yeniden
tiretimi’ bigimde anlamlandirilmaktadir. Ayn1 zamanda bu ¢alismada, s6z konusu

degisim siirecinde dinin sahip oldugu roliin tasvir edilmesi amag¢lanmaktadir.

Bu amagla calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde literatiir
taramasina dayali veriler kullanilarak c¢alismanin kavramsal ve kuramsal temeli
ortaya konulmaya calisilmistir. Bu bolimde oncelikle ‘Modern’ kavrami iizerinde
durulmustur. Cilinkii bu c¢alisma, Modernlesme Kurami’nin elestirisi iizerinde
yiikselmektedir. S6z konusu kuram da, ‘gelenek’i tanimlarken, ‘modern’ olanin
tanimlanmasindan hareket etmektedir. Calismada, ‘modern’ kavrami ile birlikte,
‘gelenek-modernlik’ seklindeki yaklasim ve bu yaklagima getirilen elestiriler de ele

alimmigtir. Ardindan bu elestiriler esas alinarak ‘gelenek’ kavrami yeniden



tanimlanmistir. S6z konusu tanimlamada, ‘gelenek’in yeniden {iretilen bir yapiya
sahip oldugu sonucuna ulasilmistir. Akabinde, ‘Gelenek-Modernlik’ tartismalarinin
bir uzantis1 olan ‘Muhafazakarlik’ kavrami da ayni perspektifle ele alinmigtir. Daha
sonra ise ‘Modernlesme’ tartismalarinda dine iliskin 6ngoriiler ve nitelendirmelerin
ele alindig1 ‘Sekiilerlesme’ tartismalart iizerinde durularak ‘Din’ olgusuna karsi
sergilenen yaklagim ortaya konulmustur. Boylece Modernlesme Kurami’nin
‘Modernlik-Gelenek-Din’ arasinda kurmus oldugu iliski elestirel bir yaklasimla
incelenmistir. Bu boliimiin son kisminda ise yine ‘Modernlesme’ tartigmalar
sonucunda ortaya ¢ikan ‘Kiiresellesme’ tartismalar1 iizerinde durulmustur. Bu
cercevede ‘Kiiresellesme’ olgusunun bir tiir homojenlesmeden ibaret olmadigi, yerel
ile kiiresel arasinda gecislilik ve etkilesim oldugu sonucuna varilmistir. Genel hatlar
ile bu bolimde, Modernlesme Kurami’nin iddiasinin aksine, gelenegin yeniden
tiretilebilme potansiyeline sahip oldugu, gelenek kapsamina dahil edilen dinin aktif
ve diger sosyo-kiiltiirel alanlarla etkilesim halinde oldugu, yerel ve kiiresel kiiltiirel
unsurlar arasinda da etkilesimin bulundugu seklindeki argiimanlar {iizerinde
durulmustur. Bodylece yapilan nitel arastirmada benimsenen bakis acist ve elde

edilen verilerin lizerinde durdugu teorik alt yap1 ortaya konulmaya c¢aligilmistir.

Calismanin Ikinci Béliimiinde ise; arastirmanin yontemine iliskin bilgilere yer
verilmigtir. Bu bilgiler; arastirmanin kuramsal cergevesi, kullanilan yontem ve
teknik, orneklem se¢imi, arastirmanin sinirliliklari, rehber goriisme formunun
tanitilmasi, arastirmanin sayiltt ve varsayimlari, rehber goriisme formunun

uygulanmasi ve gézlem seklindeki basliklar altinda ele alinmistir.

Calismanin Uciincii Boliimiinde ise; nitel arastirma sonucunda elde edilen
veriler ve bunlarin degerlendirilmesine yer verilmistir. Bu veriler, ‘Gelenegin
yeniden {iretimi’, ‘Dinin yeniden iiretimi’ ve ‘Gelenegin yeniden iiretiminde dinin
roliiniin olup olmadig’ noktalarindan hareketle degerlendirilmistir. Derinlemesine
goriigmelerden elde edilen bu veriler, katilimcilarin ifadelerinin aslina sadik
kalinarak kaleme alinmis ve miimkiin oldugunca onlarin bakis agilar1 yansitilmaya
calisilarak degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ayrica gerekli goriilen yerlerde

arastirma sirasindaki gézlemlerden elde edilen verilere de yer verilmistir.



Bu nitel arastirma sonucunda, ‘Gelenegin yeniden iiretilen bir unsur oldugu’,
‘Dinin yeniden fretilen bir unsur oldugu’ ve ‘Gelenegin yeniden iiretiminde dinin
etkin bir role sahip oldugu’ tezlerine ulasilmistir. Bu ¢alismanin temel problematigini

teskil eden ‘Gelenegin yeniden iiretiminde dinin roliiniin ne oldugu’ sorusu elde

edilen veriler 15181nda tasvir edilmistir.



I. BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL

CERCEVE



Bagimsiz bir bilim olarak sosyolojinin dogusunda o donemde Avrupa’nin
karsilastig1 sorunlarin, bu yeni durumlarin anlagilma ¢abalarinin ve ortaya ¢ikan yeni
sorunlara ¢ozlim arayiglarimin 6nemli bir payr olmustur. Bu nedenle Sosyoloji
biliminde “yenilik”, “degisim”, “modernlesme” ve “gelisme” sOylemleri temel
konular arasinda yer almistir. Sosyoloji bilimi, yasanan bu siiregte ortaya ¢ikan yeni
toplumsal formlari, yeni durumlar1 agiklama girisimiyle kimlik kazanmistir. Bu
donemde s6z sahibi olan ‘pozitivist’ ve ‘evrimci’ paradigma cercevesinde Auguste
Comte, Karl Marx, Max Weber gibi Oncii isimler ve bunlarin belirli oranda
takipcileri olan kimseler tarafindan yapisalcilik, fonksiyonalizm, modernlesme
kurami gibi bir takim yaklasimlar gelistirilmistir. Avrupa sartlarinda ortaya ¢ikan
yeni durum ‘modern’ olarak nitelendirilirken, ‘modern olmayan’ bir 6teki yaratilarak
buna ‘gelenek’ ad1 verilmistir. Bu iki kavram arasindaki 6tekilestirmenin, modern ve
modern Oncesi arasindaki ‘kirilma’ eksenli yaklagimin reddi ¢alismamizin temel
noktalarindan birini teskil etmektedir. Temel argiimanimiz ise, ‘gelenegin, modern
olarak nitelenen olgunun ortaya ¢ikistyla birlikte gecmiste kalmadigi, ortaya ¢ikan
yeni faktorlerle etkilesime girerek yeniden tiretildigi ve bu yeniden iiretim siirecinde

dinin 6nemli faktdrlerden biri oldugu’ seklindedir.

Bu nedenle Oncelikle kendisini gelenek karsisinda konumlandiran
‘modernlik’ s6ylemi {izerinde durulacaktir. Ardindan ‘gelenek’ kavrami ele alinarak
‘stire¢’ eksenli bir tanimlama yapilmaya calisilacaktir. Daha sonra ‘gelenek-
modernlik’ tartismasinin sonuglarindan biri olarak ortaya g¢ikan ‘muhafazakarlik’
kavramina yer verilecektir. Calismamizda ‘siire¢’ merkezli olarak yapilan ‘gelenek’
tanimlamasi, kiiresellesme olgusunun ¢alismamiz kapsaminda yer almasini zorunlu
kilmaktadir. Ayrica ‘Aydinlanma’ ile birlikte ortaya ¢ikan siiregte hep giindemdeki
yerini koruyan ‘dinin, gelenek ve modernlik baglaminda konumunun ne oldugu?’
sorusu, ister istemez bizi ‘sekiilerlesme’ tartigmalarma gotiirmektedir. Ayrica
modernligin, uluslararas1 boyuttaki yankilarinin tasvir edilmeye calisilma g¢abalar
‘kiiresellesme’ tartismalarini beraberinde getirmistir. Bu nedenle, ‘Kiiresellesme’
kavrami ¢ergevesinde yerel kiiltiirel unsurlarin konumuna dair tartigmalar da ¢alisma
kapsamina dahil edilmistir. Boylece, ‘yerel-kiiresel’ arasindaki etkilesim ve gegislilik

tizerinde durularak, ‘gelenegin yeniden iiretimi’ seklinde tasvir edilen siire¢ daha



anlasilir hale getirilmeye c¢alismistir. Sinirsiz bir literatiire sahip olan bu temel
bagliklarin biitiin yonleriyle tek bir ¢aligmada ele alinmasinin miimkiin olmadigi
asikardir. Bu nedenle s6z konusu kavramlara, ¢galismamizin sinirlar1 ¢cergevesinde yer

verilecektir.

1.1. Modernlik

Bat1 Avrupa’da ‘Ronesans ve Reform Hareketleri’ ile birlikte meydana gelen
gelismeler, “Aydinlanma” ve nihayet Fransiz Ihtilali ile devam eden siirecin temeline
bakildig1 zaman, “eski rejime”’e (Ancien Régime), diisiince yapisina, inang sistemine
kars1 gelistirilmis bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmistir. Bu siirecte ortaya ¢ikan
diisiince yapisi, fikir akimlari ve yoOnetim bigimi gibi unsurlar eski diizenin
degistirilmek istendigi istikamete isaret etmektedir. Belirlenen bu yeni istikamet,
eskiyi de tanimlama ihtiyacin1 giindeme getirmistir. Kendisinden uzaklasilmaya
caligilan her sey bu eski olan kategorisinde degerlendirilmis ve ‘geleneksellik’ olarak
nitelendirilmistir. Buna gore, bilgisizlikten kilise egemenligine, dini toleranssizliktan
mevcut sosyal hiyerarsiye, servet dagilimindaki esitsizlikten eskiye ait olan
kurumlara kadar her sey ‘gelencksel’ olanin kapsamma dahil edilmistir.' Meydana
getirilen bu iki kutuplulugun temelinde artik rasyonalite ve empirik gozleme dayanan
bilimsel bilgiye olan sarsilmaz inan¢ bulunmakta idi. Bu inang, biitiin baskici
otoriteleri reddederek 6zgiirlesmeyi ve insani faaliyetlerin, aydinlanmanin getirdigi
diistince ile tretilen bilimsel bilgi tarafindan yonlendirilmesinin gerekliligini
dayatmaktadir. Kilisenin dogmalar1 da ayni reaksiyona maruz kalarak bunlar da
gelenekle ozdeslestirilmistir.” Gelinen bu noktadan sonra ‘modern’ adi verilen

kavramin nasil ele alindig1 tizerinde durabiliriz:

! Edward Shills, “Gelenek”, insan Bilimlerine Prolegomena, (der.ve g¢ev.) Hiisamettin Arslan,
* Edward Shills, a.g.e., istanbul, 2002, s. 149.



1.1.1. Modern Olan Nedir ?

‘Modern’ olarak nitelenen olgunun ne zaman basladigi, hangi ozelliklere
sahip oldugu noktasindaki tartismalar hald giindemdeki yerini korumaktadir.
Modernligin baslangici i¢in belirlenen tarih, Avrupa’da akil merkezli yaklagim stireci
icin milat kabul edilen dini igerikli karmasalarin basladigi XV. yy.’ gibi erken bir
doneme kadar uzanabilmektedir. Diger farkli yaklasimlarda ise bu tarih i¢in XVI. yy.
ile XX. yy. arasindaki zaman arahiginda farkli tarihler iizerinde durulmaktadir.’
“Modern™’in baglangi¢ tarihi noktasindaki belirsizlik ‘modern’ olgusunun kendi
icindeki belirsizlige isaret etmektedir.’ Baska bir ifade ile ‘Modern’ olgusu igin
baslangi¢ tarihi netlestirme noktasindaki belirsizlik durumu, bu olgunun
ozelliklerinin neler oldugu, nasil tanimlanmasi1 gerektigi noktasinda da kendisini
gostermektedir. Batt Avrupa toplumunun igerisinde bulundugu ve ‘modern’ olarak
nitelendirilen bazi unsurlar bir takim krizleri de beraberinde getirmistir. Bu durumu
analiz etme c¢abasmm bir sonucu olarak ‘sosyoloji’ bilimi ortaya ¢ikmustir.’
Giddens’in da ifade ettigi gibi sosyolojinin konusu temelde modern toplum
olmustur.” Gerek Bat1 Avrupa’da yasanan ‘aydinlanma’ ve beraberinde gerceklesen
sanayilesme, kentlesme gibi olgular gerekse bu durumlarin ortaya g¢ikardigi yeni
sosyal dokuyu acgiklama girisimleri “degisim”e yapilan vurguyu beraberinde
getirmistir. Ciinkli ‘modern’ nitelendirmesi degisen bir seyleri, ortaya ¢ikan yeni
olgular1 igaret etmekte idi. Bu durum, hem degisimin esas alindig1 bir toplumsal
yapiy1l hem de ‘degisim’in ideallestirilmesine kadar varacak olan bir benimsemeyi

beraberinde getirmistir. Modern olan1 6zgiin kilan sey, dogasinda barindirdigi

> Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, ‘modernlik’maddesi, Paradigma Yay., Istanbul, 1999.

* The Social Science Encyclopedia, “modernity”ed. Adam Kuper and Jessica Kuper, Second ed. ,
Routledge, 2003; Roos Poole, Ahlak ve Modernlik, ¢ev. Mehmet Kii¢iik, Ayrint1 Yay., Istanbul,
1993, s. 10; Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, (¢ev.) Ismail Tiirkmen, Ayrinti Yay.,
Istanbul, 2003, s. 12-13; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, ‘modernlik’maddesi, Paradigma Yay.,
Istanbul, 1999; Marshall Berman, Kat1 Olan Her sey Buharlasiyor, Iletisim Yay., Istanbul, 1994, s.
13.

> John Tomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, (cev.) Arzu Eker, Ayrint1 Yay., istanbul, 2004, s. 54-55.
% Peter Berger and Brigitte Berger, Sociology: A Biographical Approach, Penguin Books, 1981, s.
27.

" Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, (¢ev.) Ersin Kusdil, 2. bs., Ayrinti Yay. Istanbul, 1998,
s. 21.



degisim idi.® Degisime, farklilasmaya yapilan bu asi1 vurgu tarihi bir kopma
yaklasiminin iiretilmesine kap1 aralamistir. Buna gore; Bati’da Ronesans, Reform ve
Aydmnlanma ile devam ederek Fransiz Ihtilali'ne kadar yasanan bu siire¢ tarihi
kirilmalar seklinde gerceklesmistir. Asirlarin yerlestirdigi taslar doniisii olmaksizin
yerinden ¢ikmig, yeni bir diinya goriisii, yeni bir yasam bicimi ortaya c¢ikmustir.
Ortaya c¢ikan bu yeni durum “modern” veya “modernlik” olarak nitelendirilerek

ozellikleri belirlenmeye ¢alisilmistir. Bu dogrultuda pek ¢ok tanimlama yapilmastir.

“Modern” olan tanimlanmaya ¢alisilirken {izerinde durulan noktalara
bakildigi zaman, o6zgirliikk, otoritelerin kontroliinden kurtulma, yeni olma,
Skolastik’in ve Ortagag’in ziddi olma, aklin iirinii olan bilimin ve rasyonel
orgiitlenmenin egemen kilinmaya c¢alisildigi bir toplum ve katilimer siyasetin

gelistirildigi bir yonetim tarzi’ gibi séylemlerle karsilasilmaktadir

“Modernlik” kavraminda ise; bir durumdan baska bir duruma gegcis, yeni bir
durumun meydana gelmesi, insan merkezcilik, sekiilerizm, demokrasi, dinin yerine
akil ve bilimin ge¢mesi, eski ve gegmiste kalandan {istiin olduguna inanilan yagam ve
biling tarzi, mevcut yasamin insanligin en yiiksek standarda ulagmis yasam tarzi
oldugu diisiincesi'® gibi noktalarin vurgulandigi goriilmektedir. Bunlarm yani sira
farkli “modernlik” tanimlarina géz atmak, karmasanin ne kadar fazla oldugunun ve
ortaya konulan yaklasimlar arasindaki temel wvurgu farklarinin gosterilmesi

bakimindan dikkate degerdir:

“Modernlik”, Bat1 Avrupa’da XVII. yy.’daki bir dizi derin toplumsal, yapisal
ve entelektiiel doniisiimle baglayan ve aydinlanmanin gelismesiyle kiiltiirel bir proje
olarak; Kapitalist ve daha sonra da komiinist endiistri toplumunun gelismesiyle de
toplumsal olarak kurulan bir yasam bi¢imi olarak olgunluga erisen tarihsel bir

9 11

donemdir. Bu tanimlamada Bati Avrupa’nin i¢inden gectigi siire¢ vurgulanarak

¥ S.N.Eisenstadt, Modernlesme: Baskaldir1 ve Degisim, (¢ev. Ufuk Coskun), Dogu Bati Yay.
Ankara, 2007, s. 72.

® Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, ‘modern’maddesi, Paradigma Yay., Istanbul, 1999.

' Ali Seyyar, Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sézliigii, ‘modernlik’ mad., Degisim Yay., 2007.

' Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, cev. ismail Tiirkmen, Ayrint: Yay., istanbul, 2003,
s. 12-13.



bu gelismeler sonucunda ortaya ¢ikan yasam bi¢iminin kimlik kazandigi dénemi

nitelendirmek amaciyla ‘modernlik’ kavrami ele alinmaktadir.

Diger bir tanimda ise, Bati Avrupa’nin i¢inden gectigi siirecin ortaya
cikardigr sartlarin diger toplumlar1 da etkilemesi veya etkileyeceginin varsayilmasi
temel alinmaktadir. Bu, aym1 zamanda ‘modernlik’in kiiresellestirici etkisinin
olduguna iliskin bir vurguyu da igermektedir: “ ‘Modernlik’ terimini, Bat1 Avrupa’da
XVII. ve XVIIL yiizyillarda ortaya c¢ikmaya baslayan, ornek tezahiiriinii Kuzey
Amerika’da bulan ve o zamandan bu yana diinyanin geri kalanina yayilan veya

dayatilan toplum bigimini kapsayacak sekilde kullaniyorum.” '*

Ele alinan “modernlesme” kavrami ise, sosyal degisme siirecinin dogrusal
olarak ilerledigi sosyo-kiiltiirel denge durumunu ve bu denge durumuna dogru devam
eden siireci ifade etmek lizere kullanilmaktadir: “Modernlesme, degisen toplum
fertleri tarafindan faydali, kaginilmaz veya arzu edilen denge durumu olarak kabul
edilen uzun-vadeli bir kiiltiirel ve sosyal degisme siireci olarak kabul edilmektedir.

13

Baska bir tanimda da “modernlesme”, s6z konusu sosyal degisim siirecinde
ortaya ¢ikan unsurlara vurgu yapmaktadir: “Tarihi bir kavram olarak modernlesme,
ekonominin endiistrilesme veya fikirlerin sekiilerlesmesi gibi degismenin belirli
boyutlarin1 igermektedir, ancak bunlarla smirli degildir. Cografi ve sosyal
hareketliligin dikkate deger bir artig gostermesi, sekiiler, bilimsel ve teknik bilginin
yayginlagsmasi, atfedilmis statiinlin yerini kazanilmis statlinlin almasi, yasam
standartlarindaki malzemelerin artis1 ve pek c¢ok iliskili olan ve ikinci derecede
bagimli olanlar.” 14 Diger bir tanimda da ayni noktanin vurgulandigi goriilmektedir:
Modernlesme, sinirlari genisleyen kapitalist diinya pazarinin hizlandirdig: bilimsel ve

teknolojik kesiflerle yeniliklerin, sanayideki ilerlemelerin, niifus hareketlerinin, ulus

2 Roos Poole, Ahlak ve Modernlik, ¢ev. Mehmet Kiiciik, Ayrint1 Yay., Istanbul, 1993, s. 10.

3 Robert E. Ward / Dankwart A. Rustow, “Introduction”, Political Modernization in Japan and
Turkey, (ed.) Robert E. Ward and Dankwart A. Rustow, Princeton University Press, 1968, s. 3.

4 Robert E. Ward / Dankwart A. Rustow, a.g.e., 1968, s. 3-4.
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devletleri ve kitlesel hareketlerin dogusuyla birlikte ortaya ¢ikan sosyoekonomik

degisimler bitiiniidiir.

Diger tanimlara bakildigi zaman ise, ‘gelisme’ ve ‘ilerleme’ fikrinin 6n
planda tutuldugu, ge¢miste olandan bir tiir kacisin, ulasilmaya caligilan ideal bir
noktanin temel alindig1 tanimlama bigimleriyle karsilagiimaktadir: “Modernlesme,
cagin gereklerini benimseme, uyma ve kullanma bi¢imleridir. Zamana ve bugiin
gecerli olan degerlere uymak/ geri kalmis toplumlarin iktisat, bilim, teknoloji, kiiltiir,
sosyal sistem vb. alanlarda geligsmis seviyeye ulasma cabalaridir.” 16 Su tanimda ise
ilerlemeci ve evrimci bakis acist tiim c¢iplakligr ile gozler Oniine serilmektedir:
“Sosyal modernlesme; genellikle geleneksel veya az gelismis kurumlardan gelismis
toplumlarin Ozelliklerine dogru gergeklesen bir hareket olarak goézlemlenen bir
toplumdaki veya sosyal kurumdaki degisim siirecidir. Modern toplumlar, kent, okur-
yazarlik ve sanayi ile anilirlar. Modern toplumlar, genis aile sisteminden ¢ok
cekirdek aile, yogun ekonomik katilim, yogun ticaret, gelismis tagima sistemleri,
yaygin medya sistemleri, niifus iginde yeterli beslenme, diisik dogum ve oliim
oranlari, buna bagli olarak uzun yasam beklentisi gibi 0Ozelliklerle karakterize

edilmektedir. ” 7

Yapilan ‘Modern’, ‘modernlik’, ‘modernlesme’ tanimlari, ‘modernlik’
olgusunun Ronesans ve Reform hareketlerinin baslangicindan itibaren devam eden
slirecin ve bu siireci analiz etme ¢abalarinin i¢inde bulundugu eklektik yapiy1 gozler
Online sermektedir. Yapilan tanimlar1 karsilastirmali olarak gbézden gegirmeye
kalkistigimizda, ‘Aydinlanma’ 6ncesi ve sonrasindaki gelismelere 6zgii nitelikler tek
tek goriilmektedir. Bir taraftan “modernlik”in, paket halinde, bir biitiin olarak
gelenegin zidd1 formunda ortaya ¢ikan bir olgu olmadig: goriiliirken, diger taraftan
tarihi ve sosyal siireclerin kendi biitliinligli ve devamlilig1 igerisinde ortaya ¢ikarak
yeni formlara ortam hazirlayan, gecmisle gelecek arasinda koprii gorevi gormeye

devam eden bir olgu oldugu goriilmektedir. Bauman’in dile getirdigi, iizerinde

!> Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, ‘modernlesme’maddesi, Paradigma Yay., istanbul, 1999.

'® Ali Seyyar, Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sézliigii, ‘modernlesme’ mad., Degisim Yay., 2007.

"7 Encyclopedia of Sociology, “social modernization”, The Dushing Publishing Group, Second
Edition, 1974.
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durulduk¢a muglaklasan, ikircikli bir yap: kazanan ‘modernlik’'®e bu perspektifle
bakilmasi halinde durumun daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz.  Belki de
‘modernlik’i boylesine muglak hale getiren de ge¢misle gelecek arasinda bir ‘*kopri’
niteligi tasimasidir; bir biitiin halinde degerlendirilmesi gereken ‘ge¢mis-simdi-

gelecek’ formunun birbirlerinden soyutlanarak ele alinmasidir.

Bu aragtirmada da modernligin bu koprii olma boyutuna vurgulayan bir bakis
acist benimsenmistir. ‘Ge¢mis-simdi-gelecek’ formu bir biitiin olarak ele alinmaya
caligilmaktadir. Ileriki kisimlarda da goriilecegi iizere ‘Gelenegin yeniden {iretimi’
sOylemi, bu bakis agisinin bir yansimasidir. Simdi ele alinacak olan boliimde ise bu
bakis ac¢isini  tamamen yanlislayan Modernlesme Kurami’nin ‘modernlik’
kavramsallagtirmast ve bu kavramsallastirmaya yoneltilen elestirilere yer

verilecektir:

1.1.2. Modernlesme Kurami ve Modernlik

1950’1 yillardan itibaren bilimsel bir kimlikle Amerikan Sosyolojisi’nde
egemen bir paradigma olarak ortaya ¢ikan ‘Modernlesme Kurami’, modernlesmeyi,
geleneksel toplumlart modernlige ulastiran kiiresel bir siire¢ olarak agiklamay1 esas
almaktadir.”” Kuramin gelistirilmeye basladigi 1940’11 yillara kadar, ekonomik
gelismislik toplumsal gelismisligin 6l¢iisii olarak kabul edilmistir. Bu yillardan sonra
ise, ‘gelismislik’ kapsaminda sosyal ve kiiltiirel boyutlara da yer verilmistir. Bu
donemden itibaren Amerika’nin etkinlesen konumuyla birlikte ‘modern prototipi’
olarak Amerika {lizerinde durulmaya baslanmistir. Bu tarihlere kadar ‘barbar’ olarak
nitelendirilen toplumlar i¢in “geleneksel”, “az gelismis”, “gelismekte olan” gibi
nitelendirmeler kullanilmaya baslanmistir. Ayni zamanda bu durum, artik bu

toplumlarin da gelisebilme potansiyeline sahip olduklarinin kabul edilmesi anlamina

'8 Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, cev. ismail Tiirkmen, Ayrint: Yay., istanbul, 2003,
s. 12-13.

' Nicholas Abercrombie, Hill ve Turner, Dictionary of Sociology, “Modernization” md., Penguin
Books, 1988.
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geliyordu. *° Kuram, modernlik olgusu iizerinde dururken ‘modern-geleneksel’
kutuplagsmasi temeline dayanan, gecmisi biitiin unsurlariyla reddetme, an1 da biitiin
unsurlartyla yliceltme eksenli bir yaklasim gelistirmistir. Yani Modernlik, tarihi ve
sosyal siirecler baglaminda ele alinmamis, bir Oteki tanimlanarak kavramsal bir
temele oturtulmak istenmistir. Ancak gelinen bu nokta, gesitli elestirileri beraberinde

getirmistir.

Modernlesme Kurami’na yapilan elestirilere gegmeden once deginilmesi
gereken bir nokta da, 19. yy.’da somiirgelestirme siyaseti ¢ercevesinde bir tutumla
yaklagilan toplumlara, 20. yy.’dan itibaren Modernlesme Kurami g¢ercevesinde bir
perspektifle yaklasilmaya baglanmis olmasi, ancak gelistirilen bu yeni yaklagimin,
mutlak anlamda bir yenilik olmadigidir. Kuram, ‘Aydinlanma’ ve ‘Klasik Sosyolojik
Kuram’in onciileri olan Marx, Weber, Durkheim, Tonnies ve Ozellikle Parsons’un
ortaya koydugu, bir takim yaklasimlarin da temsilcisi olmustur. Ornegin
‘Aydinlanma’ diisiincesinin 6n planda tuttugu akla olan sarsilmaz giiven, ilerlemeci
tarih yaklasimi, dinin merkezi konumunun sarsilmasi, Ozgiirlilk gibi unsurlar,

Modernlesme Kuraminca da 6n planda tutulmustur.

Ayrica Modernlesme Kurami, klasik sosyolojinin vurguladig: ‘gelisme’ -‘Bati
ile smirlt” bile olsa-, bireyler arasi iligkilerin samimiligi, isbdliimiintin gelismisligi,
toplumun homojenligi, sosyal smiflar arasi iliskilerin niteligi gibi unsurlara dayal
olarak yapilan modern toplum analizi ve ¢calisgmamizda temel noktalardan biri olan
‘modern-geleneksel’  seklindeki iki kutuplu yaklasima merkezi bir konum
atfetmistir. Ornegin Tonnies’in ‘cemaat-cemiyet’, Durkheim’in ‘Mekanik ve Organik
Toplum’ siiflamalart bunun en giizel drneklerindendir. Bu yaklasim dogrultusunda
Modernlesme Kurami, Klasik Sosyolojik Kuram gibi, Bat1 Toplumlarinin igerisinde
bulundugu ‘modernlik’ durumunu biitiin toplumlarin zorunlu olarak yasayacaklar
siire¢ sonunda ulasacaklar1 yegane durum olarak nitelendirmektedir. Ancak bu
noktada onlar1 farkli kilan temel noktalardan bazilari: Modern Bat1 profilinin tam
karsilig1 olarak Amerika’nin ele alinmasi ve 6rneklik vasfinin Amerika’ya verilmesi,

Bat1 disindaki diger toplumlarin da ‘modernlesme’ siirecinden gecebilecekleri one

%% Peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi, (cev.) Mehmet Kiiciik, Doruk Yaymcilik, istanbul, 2003,
s. 88.

13



stiriilerek bunun Amerika Onciiliigiinde gergeklestirilebileceginin kabul edilmesidir.
Modernlesme Kurami temsilcileri arasinda bulunan Daniel Lerner’in ‘Geleneksel
Toplum-Gegis Toplumu ve Modern Toplum’ seklinde yapmis oldugu
kategorizasyon, Aleks Inkeles’in ‘modern insan’t tanimlama girisimleri,
Eisenstadt’in modernlesmekte olan toplumlar {lizerinde durarak modernlesmeye karsi
direnen veya modernlesmeyi kolaylastirarak siirecin daha hizli ilerlemesini saglayan
unsurlar1 belirlemeye calismasi, ‘geleneksel —modern’ kutuplagsmasinin temsil
edilmesi ve Bati modernlik deneyimi siirecinin diger toplumlar tarafindan da

yasanacag1 iddiasinin pekistirilme gayretlerinden ibarettir.

1.1.3. Modernlesme Kuraminin Elestirisi ve Siireklilik Ekseninde Gelenek-

Modernlik

Modernlesme Kurami’'nt daha tutarli hale getirmek amaciyla yapilan
elestirilerde, ‘modernlik’in ulagilmasi gereken bir ideal olarak kabul edilmesi, Bati
disindaki toplumlarin bu ideale ulasma yolunda olduklar1 gibi noktalar géz oniinde
tutuldugunda, kuramdan ciddi anlamda bir uzaklasmanin s6z konusu olmadigi
goriilmektedir. Reinhard Bendix ve J. R. Gusfield tarafindan Modernlesme
Kurami’nin ‘gelenek-modernlik’ seklindeki kutuplagsma temelli yaklagimina yapilan
elestiriler ve ‘gelenek-modernlik’ iliskisine ‘siireklilik/siire¢’ merkezli bir bakis
acisina kapi aralayict bir bigimde gelistirilen yaklasimlar ¢aligmamiz agisindan
dikkate degerdir. Ciinkii daha 6nce de dile getirildigi gibi bu ¢aligma kapsaminda

yapilan nitel aragtirma, ‘stireklilik’ eksenli bir perspektifi esas almaktadir.

Modernlesme Kurami’nin, ‘modernlik-gelenek’ eksenli iddialarina ve bunlara
yapilan elestirilere donecek olursak; Gusfield tarafindan yapilan elestiriler ve ortaya
konulan yeni yaklasim formu, ‘gelenek-modernlik’ zit kutuplu yaklagimini reddeden,
‘siireklilik/siireg’ merkezli yeni bir yaklasima kapi aralamaktadir. Ozellikle

Gusfield’in “Toplumsal Degisim Arastirmalarinda Yersiz Kutuplagsma: Gelenek ve
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Modernite”?!

adli makalesi caligmanin temel noktalarindan biri olan ‘gelenek-
modernlik’ zit kutuplu yaklagiminin reddi konusunda dikkate degerdir. Gusfield bu
caligmasinda gelenek-modernlik zit kutuplu yaklasiminin temellendirildigi noktalar
tizerinde tek tek durmakta, farkli toplumlardan yola ¢ikarak yaptig1
orneklendirmelerle kendi yaklasimini temellendirmektedir. O, kars1 karsiya kaldig:
isgallerle stirekli degisen bir yap1 icerisinde varligini siirdiiren Hindistan toplumunu
ornek vererek Geleneksel/Gelismekte olan toplumlarin duragan, degismeden kalan
toplumlar olduklar1 yoniindeki yaklagimi reddetmektedir. Bir toplumda, farkli sosyo-
kiiltiirel ortamlarla farkli inan¢ ve uygulamalarin, farkl kiiltiirel unsurlarin varliginda
sliphe olmadigini, ‘halk’ ile ‘entelektiiel’ kesim arasinda dini farkliliklar oldugunu,
yazili kaynaklardaki verilerin biitiin toplumda miisterekmis gibi algilanmasinin dogru
olmadigini dile getirerek geleneksel kiiltiirlin tek diize normlar ve degerler biitiinii
olmadigini ileri stirmektedir. Yine Hint toplumundan ve Weber’in ‘Protestan etik’
sOyleminden 6rnek veren Gusfield, bunlarin hi¢birinin homojen olmadiklarini, farkli
gruplart ihtiva ettiklerini, bu farkli gruplarin kendilerine 6zgii gelenekleri devam
ettirme imkan1 elde edebildiklerini dile getirerek, geleneksel toplumlarin homojen
olduklar1 varsayimini reddetmektedir. ‘Eski’ ile “Yeni’ kiiltiirlerin yer degistirdikleri,
‘yeni’nin ‘eski’nin yerini aldig1 seklinde yaklasimi elestiren Gusfield, bunlar
arasinda bir catisma olmasi gerekmedigi, ayn1 anda bir arada bulunabilecekleri,
yeninin alternatif olarak degerlendirilebilecegi, modernlesme ile geleneksel unsurlar
arasindaki iliskinin birbirini destekleme formunda olabilecegini dile getirmektedir.
O, geleneksel ile modernin her zaman catisma iliskisi i¢inde olduklar1 iddiasin
reddederek, s6z konusu degismeye direnen geleneksel formlar bulunabildigi gibi
degisimi kolaylastiran geleneksel formlarin da bulunabilecegini gesitli drneklerle
ortaya koymaktadir. Yine Hint toplumundan yola ¢ikan Gusfield, genis aile yapisinin
cesitli sinai kuruluglarinin canlanmasi ve geligsmesi tizerindeki olumlu etkisi ile kast
sisteminin kat1 yapisinin, esitlikgi egitim anlayisinin desteklenmesi ve statii
yiikseltebilmenin bir araci olarak kabul edilmesi nedeniyle beseri bilimlere artan

talebin temel nedenleri arasinda bulunduguna deginerek, modernlik ve gelenegin

I Joseph R. Gusfield, “Toplumsal Degisim Arastirmalarinda Yersiz Kutuplasma: Gelenek ve
Modernite”, (¢ev.) Bilal Canatan, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Kadim Bilgeligin Kutsal
Yolculugu Gelenek, yil 1, say1 3, kis 2005, s. 58-66.
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birbirini disladig1 seklindeki yaklasimi elestirmektedir. Son olarak  Gusfield,
modernlesmenin, kusaktan kusaga aktarilan degerleri ve uygulamalar zayiflattigi,
bunlarin yerini yeni degerlerin, kiiltiirel pratiklerin aldig1 seklindeki yaklasimi®
elestirerek, modernlesmenin gelenegi zayiflatmadigini, kitle iletisim araglarinin ve
ulasim olanaklarmin gelismesiyle birlikte ¢esitli kast gruplarimin daha genis

organizasyonlar olusturabildiklerini dile getirmektedir. >

Bendix ise “Tradition and Modernity Reconsidered” baslikli makalesinde,
sosyolojik sOylemde ‘gelenek-modernlik’ tartismalarinda konuya iki kutuplu bir
bakis acistyla yaklasmanin bir abarti ve basitlestirme anlamina geldigini, bu abart1 ve
basitlestirmenin ortaya konularak birinden digerine gegisin niteligi noktasindaki
genellemelerin temellerinin de biiylik oranda sosyal evrim teorilerine dayandigin
dile getirmektedir. Ona gore aslinda bu, 6zgilinliik-evrensellik tartigsmasi temeline
dayanan basit bir soyutlamadan ibarettir. Yapilacak analizler i¢in bu sekilde
soyutlamalarin kullanilmasi1 dogru degildir. Ciinkii toplumlarin ¢esitliligi goz ardi
edilemeyecek bir seydir ve toplumlarda bir takim siireklilikler vardir. Bu
stirekliliklerin sonuglarindan bir seyler barindirmayan bir toplumun bulunmasi
miimkiin degildir. Bu noktada ¢6zlim tiretmek amaciyla, ‘6nce’ ile ‘sonra’ arasindaki
zithiktan uzaklagsarak bunlarin birinden digerine ge¢is sirasindaki degisime yonelmek
gerekmektedir. Boylece ideal tipe dayali bir kutuplagsma yerine, ard arda devam eden
giincel siirecin temel almdigr bir yaklasim benimsenmelidir. ** Bendix’in degindigi
bu noktalar da, ¢aligmamizda temel noktalardan biri olan ‘siireksizlik merkezli’ bir
inceleme yerine ‘siireklilik/siire¢ merkezli’ bir inceleme igin kapi1 aralamaktadir.
Cagdas sosyal bilimcileri egemen bakis acilarmin bir sonucu olarak sosyal yapinin
bir boyutunu ifade eden gelenegin iizerini 6rtmekle itham eden Edward Shills de,
ayni noktaya isaret ederek, gelenegin s6z konusu siirekliligin varlig1 i¢in yegane

unsur oldugunu ifade etmektedir. Ona gore; cagdas sosyal bilimciler, kiiltiir,

> S.N.Eisenstadt, Modernlesme: Baskaldir1 ve Degisim, (cev. Ufuk Coskun), Dogu Bati Yay.
Ankara, 2007, s. 41.

» Joseph R. Gusfield, “Toplumsal Degisim Arastirmalarinda Yersiz Kutuplasma: Gelenek ve
Modernite”, (¢ev.) Bilal Canatan, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Kadim Bilgeligin Kutsal
Yolculugu Gelenek, yil 1, say1 3, kis 2005, s. 58-66.

** Reinhard Bendix, “Tradition and Modernity Reconsidered”, Comparative Studies in Society and
History, Vol. 9, No. 3, (Apr, 1967), Cambridge Univesity Pres, pp. 292-346.
http://www.jstor.org/stable/177869 (ulasim 17/12/2008), s. 313-314.
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sosyalizasyon, asimilasyon, akiiltiirasyon gibi fenomenleri incelerken, gelenegi goz
ardi etmislerdir. Onlar gelenek stokunu g6z ardi ederek, yetiskin deneyimini dikkate
almadiklar1 gibi kusaktan kusaga aktarilan gelenek parcgaciklarini ve bu pargaciklarin

daha genis pargalardan olusan aglarin pargalari oldugunu da gérmezden gelmislerdir.
25

‘Gelenek-modernlik’ iligkisinin zit kutuplu bir eksende ele alinmasini
elestiren Gusfield de, gelenekle modernlik arasindaki ‘siireksizlige dayali’ iligkiyi
reddederek, ‘siireklilik/siire¢’ eksenli bir yaklasim sergilemektedir. O, gelistirilen zit
kutuplu yaklasimin gelenek karsithigi haline getirildigini, sosyal hayatta yasanan
uzlas1 ve karigimlari, gelenegin gelecek icin gerekli olan dayanak olma potansiyelini
g6z ard1 ettigini dile getirmektedir. Gusfield’1n ifadesiyle “Insanlar ve uluslar smirsiz

varyasyonlar iiretme ve zitliklari bulusturma kapasitesine sahiptir. ” >

Gortldiigii gibi ‘gelenek’, kirilma olarak nitelendirilen bir donemin 6ncesinde
kalani, sadece ge¢mise ait olan1 temsil etmemektedir. Tarihi ve sosyal siirecler boyle
bir yaklasim1 desteklememektedir. Tarihi ve sosyal gergeklik, birbirinden
yalitilmishk, kirilma, zit kutupluluk gibi sdylemlere kapilar1 sikica kapatmaktadir.
Stirekli bir degisim halinde olan sosyal gerceklikler, eklemlenme/siireklilik temeli
tizerinde yiikselmektedir. ‘Gegmis’ten bagimsiz bir ‘simdi’, ‘simdi’den bagimsiz bir
‘gelecek’ tasarlamak ve insa etmek miimkiin degildir. “Geg¢mis, gelenegi yaratir;
gelenek de gelecegi. Gelenek, gecmisin gelecek tlizerindeki tahakkiimiidiir. Gelecek,
geemisin kendiliginden isleyisidir. Dogal olarak, gelecek de ge¢misin bir parcasidir;
onunla i¢ icedir. Her toplumun, kendini var eden, kendini kutsalliklarla oriili
alanlarda yiicelten geleneksel kiiltleri, tabulari, efsaneleri, baglar1 ve baglhliklar
vardir. Bu geleneksel olgularin giicii; “diin”den yola ¢ikan, “bugiin”e anlam veren,
“yarin”1 anlatan mitolojik bir evren kurgulama kapasitesindedir. Bu yiizden gelenek,
yasayanlar1 6ldiirmeye degil, oliileri yasatmaya calisir. Gelenek, yasayanlar1 dliilerin

ruhunda, oliileri de yasayanlarin bedeninde yeniden var eder. Insanlara, hi¢

* Edward Shills, “Gelenek”, (¢ev.) Hiisamettin Arslan, Modernligin Golgesinde: Gelenek, Dogu-Bati
Dergisi, y1l 7, say1: 25, Ankara, 2003, s. 105, 107.

*® Joseph R. Gusfield, “Toplumsal Degisim Arastirmalarinda Yersiz Kutuplagsma: Gelenek ve
Modernite”, (¢ev.) Bilal Canatan, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Kadim Bilgeligin Kutsal
Yolculugu Gelenek, yil 1, say1 3, kis 2005, s. 71-72.
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bilmedikleri, tanimadiklar1 insanlarin yaptiklarinin dogru olduguna inandiran gii¢ de

2
budur.” *’

Bat1 Avrupa’nin -1950 sonrasinda Amerika’nin- modernlik deneyiminin diger
toplumlar i¢in prototip niteliginde oldugu, diger (geleneksel) toplumlarin da ayni
slirecten gegmeleri, Bat1’y1 model almalar1 halinde modernlesebilecekleri yoniindeki
yaklagimlar, Bati'nin modernlesme i¢in 6ncii konumunda oldugu ** anlamina
gelmektedir. Ancak bu yaklagim, Bati ile 6zdeslestirilen bir ‘modernlik’ yerine
‘cogul modernlikler(multiple Modernities)’*’, ‘Bati-dis1 modernlik’*® gibi séylemler
icin kapr aralamistir. Gelistirilen bu kavramlar, diger toplumlar tarafindan 6zgiin

modernliklerin deneyimlenmesi olgusunun imkanin1 vurgulamaktadir.

Modern olanin tanimlanmasina yonelik son tartigmalar, modernligin
miiphemlik ve kiiresellesme eksenli olarak ele alindigi bir zemin yaratmistir.
Bauman’in sOylemiyle gelinen nokta; “varolus, diizen ve kaos olarak catallastig
Olciide moderndir; varolus, diizen ve kaos alternatiflerini icerdigi oOlgiide

moderndir.”!

Berman modernlik {izerinde dururken, Bati1 merkezli bir yaklagimdan
uzaklagsmaktadir. Ona gore modernlik, biitiin insanlik tarafindan paylasilan
deneyimler biitlinlinli ifade etmektedir. Bu anlamda modernlik cografi, dini, milli,
etnik sinirlart agan bir tiir doniisme ve dontistiirme siirecine karsilik gelmektedir. Bu
siirlar otesi birlik, ayn1 zamanda boliinmiigliige tekabiil etmektedir. Bu, siirekli
par¢alanmanin, miicadelenin ve belirsizligin egemenliginde ortaya ¢ikan
boliinmiisliiktiir ve herkesi elinde olani kaybetmekle tehdit etmektedir. ** Berman,
fizik bilimlerinde biiyiik kesifleri, sanayilesmeyi, hizlanan demografik hareketleri,

hizli kentlesmeyi, kitle iletisim sistemlerini, ulus-devletleri, kitlesel hareketleri ve

diinya capmnda etkin olan kapitalist pazart modernligin kaynaklar1 olarak ele

" Halis Cetin, “Ezelden Ebede Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, Muhafazakar
Diisiince Dergisi, Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu Gelenek, Y1l 1, Say1 3, Kis 2005, s. 156.

% John Tomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, (cev.) Arzu Eker, Ayrint1 Yay., Istanbul, 2004, s. 94.

2 SN. Eisenstadt, “Multiple Modernties”, Daedalus, Winter, 2000, 129.

% Niliifer Géle, “Bati Dist Modernlik: Kavram Uzerine”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Modernlesme ve Baticihik, C. 3, Iletisim Yay., Istanbul, 2002.

*! Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, ¢ev. ismail Tiirkmen, Ayrint1 Yay., istanbul, 2003,
s. 16.

32 Marshall Berman, Kati Olan Her sey Buharlasiyor, Tletisim Yay., Istanbul, 1994, s. 11.
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almaktadir. Berman, modernligi bir tiir ‘girdap’*® olarak nitelendirerek, bu girdabin
ortaya cikarak stireklilik kazanmasini saglayan siirecleri “modernlesme” olarak
nitelendirmektedir. ** Modernlik, siiregler biitiinii sonucunda ortaya ¢ikan bir olgu
niteligi tasimaktadir. Bu nokta bizi, modernligin ortaya ¢ikisinin gegmisten bagimsiz
olamayacagl sonucuna goétiirmektedir. Berman’in yaklasimi, hem modernligin
stireklilik eksenli olarak ele alinmasi hem de ‘kiiresellesme’ sOylemini icermesi
bakimindan dikkate degerdir. Ayrica “modernlik, bilimsel sorgulamanin sayginligi
ve yayginligi, teknolojik icatlar, siyasi demokrasi modelleri ve ulus-devlet sinirlari
ve kisisel olarak kendini gelistirme arayis1 sayesinde diinyanin dort bir tarafindaki
kadin ve erkekler tarafindan paylasilan bireysel ve sosyal bir deneyim modeli olarak

s 35

kavramsallastirilabilir. Modernlik, kiiresellestirici bir dogaya sahiptir. seklinde
yapilan tanimlama, 1980°li yillarda dile getirilmeye baglayan ‘kiiresellesme’
olgusunu, modernlik kapsaminda ele almaktadir. Yani modernlik, kiiresellesme

olgusu i¢in de ortam hazirlamis, kap1 aralamistir.

Gorildiigii gibi ‘Aydinlanma’ diislincesinden miras kalan; ‘gecmisin reddi-
yeni olanin, akil ve insan {iriinii olanin yiiceltilmesi’, ‘insanligin hep daha iyi olana
dogru ilerledigi seklindeki evrimci yaklagim’ modern i¢in bir 6teki olusturulmasina
ve modern olanin insanlik i¢in en miikkemmel olani1 ifade ettigi sonucuna varilmasina
neden olmustur. Modernin varolusu ve mesrulastirilisi i¢in Otekilestirilen ‘gelenek’
kavrami ve kavram etrafinda olusturulan kuramsal yapi, “gelenegin modernlik iiriinii
bir fenomen oldugunu ve ancak modernlik araciligiyla kavramsallastirilabilecegi™*®ni
gostermektedir. Kavram {izerinde yapilan tartigmalar ve sosyoloji literatiiriinde
gelistirilen kuramlar da bu durumu destekler mahiyettedir. Modernlik iizerinde bu

sekilde durduktan sonra calismamizin temel kavramlarindan biri olan ‘gelenek’i,

konumuzla ilintili olan boyutlart ile ele alinmasi ¢alismamiz agisindan zaruridir:

33 . . . . R . . . . ..
Berman’in bu nitelendirmesi Weber’in modernligi ‘demir bir kafes’ olarak nitelendirmesini

animsatmaktadir.

** Marshall Berman, Kat1 Olan Her sey Buharlasiyor, iletisim Yay., istanbul, 1994, s. 12.

%% The Social Science Encyclopedia, “modernity”, ed. Adam Kuper and Jessica Kuper, Second ed. ,
Routledge, 2003.

*® Mehmet Aysoy, Geleneksel Sonrasi Toplum Uzerine, A¢i Kitaplar, istanbul, 2003.

19



1.2. Gelenek
1.2.1. Gelenek Kavrami

Gelenek (tradition) kavrami (Latince ‘traditio’, ‘aktarma eylemi’) daha ¢ok;
aktarma, nesilden nesile tastma anlami 6n planda olan bir kavramdir. Kavramin
(tradition) Ingilizce kokiine bakildig1 zaman “tradere” ifadesi ile karsilasilmaktadir.
Bu ifade ‘bir baskasina gegirmek’, ‘teslim etmek’, ‘birine vermek’ anlamlarina
gelmektedir. " Ayrica “tradere” kelimesi Roma hukukunda bir ¢esit miras aktarimi

icin kullanilmaktadir. °®

Ayni koke atifta bulunularak “traditum” ifadesi de
kullanilmaktadir. Bu ise, gegmisten giiniimiize intikal eden, miras olarak aktarilan
herhangi bir unsuru ifade etmek {lizere kullanilmaktadir. Bu ifade kapsaminda
aktarilan unsurun niteligine iliskin bir sinirlandirma miimkiin degildir. Bariz olan
sey, dislince ve muhayyile iiriinii bir insan eylemi olmasi ve kusaktan kusaga
aktarilmasidir. Traditum, ge¢miste var olmus, gerceklestirilmis, inanilmis olan veya
geemiste gerceklestirildigi, varoldugu ve inanildig1 kabul edilen unsurdur.
‘Traditium’’un ¢ogulu olan ‘tradita’, gecmise ait olmasi nedeniyle kendisine karsi
baglilik gosterilen, gerceklestirilmeleri veya inanilmalari i¢in makul mutlakliklar
olarak kabul edilmeleri gereken unsurlardir. ** Yani gelenek, bir taraftan gegmisten
aktarilan sosyal inan¢ ve pratikler biitiiniinii ifade ederken diger taraftan ge¢cmisten
gelmesi nedeniyle otorite olarak kabul edilmekte ve gecmisin deneyim ve
bilgelik/hikmet (wisdom)ini de kapsamaktadir.”” O, kendisine baghlik ve itaat
gerektiren bir yetki kaynaginin giivenilirliginin kesinligini de ifade etmektedir. *'
Ancak bu, gelenegin, aligkanlik(habit) ve adet(costum) kelimeleri ile ayni anlama
geldikleri seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii adet ve aligkanlik olarak yapilan bir

davranis, diisiinme ve derin bir tasavvurun etkili olmadig1 davranistir. Oysa ‘gelenek’

bir tercih durumunu ifade etmektedir, imkan dahilinde olan seyler arasinda yapilan

3" Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, (cev. )Ayse Meral Aslan, Insan Yay., istanbul,
1997, s. 302.

¥ Edward Shils, “Gelenek”, (cev.) Hiisamettin Arslan, Modernligin Gélgesinde: Gelenek, Dogu Bati
Dergisi, y1l 7, Say1 25, Ankara, 2003, s. 115.

%% Edward Shils, a.g.e., Ankara, 2003, s. 110 - 111,

0 “Tradition and Traditionalism”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, (ed.) Edward Craig,
London and New York, 1998.

! “Tradition”, Encyclopedia of Religion, (ed.) Lindsay Jones, second ed., Thomson Gale, 2005.
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bir tercih. Bu nedenle gelenegin dayandigi herhangi bir hakli neden, bir gerekge, bir
diisiince mutlaka vardir.** Durkheim’m yaptig1 gelenek tanimi™, adet ve aliskanlik
kapsaminda bulunmakta, gelenegin ifade ettigi ‘tercih durumunu goéz ardi etmekte,
bireyleri oldugu gibi aktarici, diisiinmeden davranista bulunan kimseler konumuna
indirgemektedir. Oysa ki gelenek, nesilden nesile aktarilarak yasamaya devam eden
ve kendisine giivenilerek baglilikla itaat edilen sosyal inanglar ve pratikleri ifade

etmektedir.

Ancak gelenegin nesilden nesile aktarilmasi, yasamaya devam etmesi
geemiste, simdide ve gelecekte degisimden bagimsiz olmayi, ait oldugu zaman ve
sartlardan bagimsiz olmay1 ifade etmemektedir. Gelenek, i¢inde yer aldigi zaman
dilimi ve sosyal, fiziksel, ekonomik vs. sartlar ¢ercevesinde 6zgiin bir kimlik
kazanmaktadir. Gelenegin sahip oldugu bu potansiyel, bu calismada ‘gelenegin
yeniden iiretimi’ olarak nitelendirilmektedir. Simdi de farkli boyutlar1 ile gelenegin

sahip oldugu bu potansiyel lizerinde durulacaktir:

1.2.2. Gelenegin Yeniden Uretimi

‘Gelenek’ kavramimin ifade ettigi aktarma, eskiye ait birikimlerin basitge,
oldugu sekliyle bir kusaktan digerine iletilmesinden ibaret degildir. Bu aktarma,
eskiye ait unsurlarin, yeni yasam sartlar1 ve diisiince bigimlerinde ortaya ¢ikan
unsurlarla bir araya getirilerek, yeni olant eski olana bir tir uyarlamayi,
biitiinlestirmeyi icermektedir. Yani 6nceden var olan, yeniden var edilme siirecine
maruz kalmaktadir, boylece bir tiir diyalektik gerceklesmektedir. Bu noktada
gelenegin iki boyutundan s6z etmek miimkiindiir: Bir taraftan ge¢misten ana
aktarilan unsurlar muhafaza edilirken, diger taraftan ortaya ¢ikan yeni sosyo-Kkiiltiirel

sartlarin etkisi sonucu ortaya ¢ikan degisim meydana gelmektedir. Gegmisten ana

2 Zygmunt Bauman, In Search of Politics, Polity Press, 2000, s. 132-133.

# “Geleneksel davranis, genellikle ‘anlamli olarak’ yonlendirilen bir etkinlik diye nitelenebilecek olan
seyin kesinlikle sinirinda ve ¢ogu kez de bu smirin disinda kalir. Gergekten de geleneksel davranis,
cogu kez, alisilmis uyaranlar karsisinda yine aliskanlik durumuna gelmis, duygusuz, donuk ve hep
onceden edinilmis bir tutum dogrultusunda direten bir tepkide bulunma yolundan baska bir sey
degildir.” Max Weber, Toplumsla ve Ekonomik Orgiitlenme Kuramu, (¢ev.) Ozer Ozankaya, imge
Kitabevi, Ankara, 1995, s. 45.
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aktarillan unsurlar ile yeni sartlarin getirisi olan degisim arasinda bir sentez
yaratilmakta ve yeni bir olusum meydana gelmektedir. Bu, gelenegin aktif bir forma

sahip olmasi demektir. *

Bu olguyu “gelenegin yeniden iiretimi” olarak
nitelendirmek miimkiindiir. Yani gelenek, ge¢misten gelen unsurlari muhafaza ve
yeni olan1 bunlara uyarlama boyutlar1 vasitasiyla yeniden Tretilmekte, sabit,
degismez bir sekilde kalmamaktadir. Delanty’nin, modernligin ‘geleneksel
sonrasi/post-traditional’ olarak nitelendirilmesinden yola ¢ikarak gelenegi, yeniden
canlandirilma ve yonlendirilme potansiyeline sahip olarak nitelendirmesi de bu
noktada dikkate degerdir.* Schwarz’in, gelenegin aktif bir forma sahip oldugu
seklindeki argiimani ile Delanty’nin gelenegin yeniden canlandirilma ve
yonlendirilme potansiyeline sahip oldugu seklindeki arglimani bu ¢alismada,

‘gelenegin yeniden {iretimi’ sOyleminin dayandigi temel noktalardandir. Bu

calismada, ‘gelenegin yeniden {iretimi’ olgusu bu baglamda anlasilmalidir.

Bu ¢ift boyutlu yeniden iiretim siirecinde, bireylerin ihtiyaclarinin
karsilanmasi, yani pratik yararinin goz oniinde bulundurulmasi da s6z konusudur.
Buna Hobsbawm’in ifadesiyle “temayiiller” adin1 verebiliriz. Gelenegin rutine dayali
yapisinda temayiiller, bir nevi gelenekten uzaklasma gibi goriinmektedir.*® Oysa ki
pratik yararla yapilan bu iligskilendirme bir tlir mesrulastirma zemini olusturarak
temayiillerle gelenek arasinda uzlasma i¢in zemin hazirlayarak ‘yeniden iiretim
stireci’nde etkin bir rol almaktadir. Ancak bu biitiin uygulamalarin pratik yarar esas

alinarak gerceklestirildigi anlamina gelmez.

Gelenegin sahip oldugu degisim potansiyelinin aktif hale geldigi noktaya
baktigimiz zaman goreneklerle karsilasiriz. Toplumdaki herhangi bir uygulamanin
diizenlilik olasiligi bulunmasi ve toplumdaki bireyler tarafindan uygulanmasi
durumunda ‘gérenek’ten s6z etmek miimkiindiir.*” Gorenekler, bu noktada ‘moda’y:

da icermektedir. Ciinkii, ‘moda’nin temel niteligi ‘yeni olmasi’dir. Yeni olmasi

* Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, cev. Ayse Meral Aslan, Insan Yay., Istanbul,
1997, s. 302-303.

* Gerard Delanty, Modernity and Postmodernity, Sage Publications, 2000, s. 42.

* Eric Hobsbawm / Terence Ranger, Gelenegin icadi, (cev.) Mehmet Murat Sahin, Agora Kitapligi,
Istanbul, 2005, s. 4-5.

*7 Gordon Marshall, Sesyoloji Sézliigii, (cev.) Osman Akinbay, Derya Koémiircii, Bilim ve Sanat
Yay., Ankara, 1999, s. 279.
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nedeniyle uygulanmaya devam edilmesiyle moda, gorenek haline gelmeye
baslamaktadir. Bir taraftan yeni olan, daha diizenli bir uygulanma formu kazanirken,
diger taraftan eski ile uyumlu bir biitiinlesme siirecine girmistir. Yani gorenekler,
degisime engel olmamakta, gerceklesmesi istenen degisimin geleneklerle uyumlu
olarak gerceklesmesi noktasinda etkin durumdadirlar. Bir nevi gorenekler,
gerceklesmesi istenen degisime ‘devamlilik’ bahsetmektedir.*® Yani gérenekler bir
taraftan degisim icin imkan yaratirken diger taraftan degisimi sinirlandirmaktadirlar.

Boylece hem siireklilik hem de degisim ayni anda ger¢eklesebilmektedir.

Gelenek, bir taraftan gegmiste kalan1 dna tasirken, diger taraftan gelecegi insa
etmektedir. Yani bir tiir eklemlenme meydana gelmektedir. Gegmisin temelleri
tizerinde gelecek olusmakta, bagka bir ifadeyle gelenek vasitasiyla “yasayanlar

oliilerin ruhunda, 6liiler de yasayanlarin bedeninde yeniden hayat bulmaktadir.”*

Gelenegin igerdigi pratikleri gelenekle 6zdeslestirmek, gelenegi ¢ok fazla
siirlandirma anlamina gelecektir. Ciinkii sadece pratikler degil diisiinme bigimleri
de gelenege ait unsurlardan ibarettirler.  Gelenek, “yeniden hayata
gecirmeye/yasalastirmaya kilavuzluk eden model/tarz’dir.” Bir nevi bu model/tarz
gelenegin dziinii ifade etmektedir. *° Bu ¢izgide bir yaklasim bizi gelenegi, degisime
daha az agik olan “degerlerin, davranis kaliplari icindeki devamliligi” seklinde
tanimlamaya ulastirmaktadir.”’ Burada dikkate deger olan nokta, degerler ve davranis
kaliplar1 arasindaki dogrudan ve bagimlilik ifade eden iligkidir. Yani gelenek,

degerler ve pratiklerden olusan bir biitilinii ifade etmektedir.

Olusturulan c¢ergeve dogrultusunda gelenek su sekilde tanimlanabilir:
Gelenek; bir toplumda gercek ya da hayali gegmisle siirekliligi bulunan, deneyimin
bir iiriinii olmas1 nedeniyle kendisine giivenilen, zaman igerisinde degisen sartlara

uyum saglayabilme kapasitesine sahip, bu kapasite sayesinde nesilden nesile

* Eric Hobsbawm / Terence Ranger, Gelenegin Icadi, (¢ev.) Mehmet Murat Sahin, Agora Kitapligi,
Istanbul, 2005, s. 3.

* Halis Cetin, “Ezelden Ebede Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, Muhafazakar
Diisiince Dergisi, Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu Gelenek, Y1l 1, Say1 3, Kis 2005, s. 156.

% Edward Shils, “Gelenek”, (cev.) Hiisamettin Arslan, Modernligin Gélgesinde: Gelenek, Dogu Bati
Dergisi, y1l 7, Say1 25, Ankara, 2003, s. 129.

1 “Kenan Giirsoy ile Degerlerin Muhafazas1 Uzerine” (Miilakat), Muhafazakar Diisiince Dergisi,
Degisim: Nigin Nasil Nereye?, yil 1, say1 4, Bahar, 2005, s. 162-163.
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aktarilarak varligim1 devam ettiren, normlar, degerler, inanglar, semboller ve
ritiiellerle iliskili pratikler biitiiniinii ifade etmektedir.’” Bu baglamda gelenek, yerel
kiiltiirel pratikleri ve toplumdaki degerler, semboller, inang¢lar, normlar ve ritiiellerin

bir biitiin olusturdugu, 6zgiin bir oriintliyli ifade etmektedir.

Bu calismada da nitel arastirmanin yapildigi Unalan Mahallesi sakinlerinin
katilimc1 grubuna dahil edilen bireyleri tarafindan, kendilerinin dahil oldugu bu s6z

konusu yeniden liretim siirecine dahil olma bigimleri tasvir edilmeye ¢alisiimaktadir.

Modern olan tanimlanmaya ¢alisilirken iretilen ‘gelenek’ sdylemi gibi
‘muhafazakarlik’ da ‘modernlik’ olgusu iizerindeki tartigsmalarin bir sonucudur. Bu
nedenle ‘muhafazakarlik’, ‘modernlik-gelenek’ tartismalari ile dogrudan iliskili
kavramlardan biridir ve bu nedenle ¢alismamizda ele alinmasiin yerinde olacagi

kanaatindeyiz:

1.3. Muhafazakarhk

Muhafazakarlik (conservatism), sosyal, ekonomik, yasal, dini, siyasi veya
kiiltiirel diizendeki yikic1 etkiye sahip degisime karst olma tutumu seklinde
tanimlanmaktadir.” Soz konusu yikici etki kapsaminda modernlige isaret
edilmektedir. Cilinkii gelenek gibi ‘muhafazakarlik’ da modern sdylemle birlikte
ortaya ¢ikmis bir kavramdir. Kavram igin iki ug nitelendirme ortaya cikmustir. Ilk
yaklasima gore muhafazakarlik, ‘reaksiyoner gericiligi’ ifade etmek {iizere
kullanilmaktadir. Digerine gore ise muhafazakarlifi, ‘reaksiyoner gericilik’e

indirgenmesi miimkiin degildir.>* Ciinkii muhafazakarlik, gelenegin modernlik

2 Gordon Marshall, Sesyoloji Sézliigii, (¢ev.) Osman Akimbay / Derya Koémiircii, Bilim ve Sanat
Yay., Ankara, 1999, “gelenek, gelenckler” maddesi; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma
Yay., Istanbul, 1999, “gelenek” maddesi; Ali Feyyar, Toplum ve Insan Bilimleri Terimleri:
Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sozliigii, Degisim Yay., Istanbul, 2007; “Tradition and
Traditionalism”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, (ed.) Edward Craig, London and New
York, 1998; “Tradition”, Encyclopedia of Religion, (ed.) Lindsay Jones, second ed., Thomson Gale,
2005.

> “Conservatism”, International Encyclopedia of Social Science, (ed.) David L. Sills, The
Macmillan Company & The Free Pres, Vol. 3, United States of Amerika, 1968.

>* A. Baran Dural, “Muhafazakarligim Tarihsel Gelisimi ve Muhafazakar Séylem”, Muhafazakar
Diisiince Dergisi, Gelenekten Gelecege Muhafazakarlik Say1 1, Yaz 2004, s. 121.
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tarafindan reddedilmesine, eskiye, ge¢mise hapsedilmesine bir tepki olarak gelenegin
savunusunu ifade etmektedir. Ancak bu savunu, degisen sartlar baglaminda gelenege
ait unsurlarin gecmisten giiniimiize, gilinimiizden de gelecege aktarilmasinm
icermektedir.”® Bat’da muhafazakarlik konusunda kendisine atifta bulunulan,
Fransiz Devrimi’ne yaptig1 elestirilerle muhafazakarlik sdylemine ilk olarak farkli
bir bigimde yaklasan Edmund Burke’nin ele aldigt muhafazakarlik bicimi de bu
iddialar1 dogrular mahiyettedir. Burke, 1789 Fransiz Devrimini ve modernlesme
yaklagimlarini, gecmisin reddedilmesini, gegmisten giiniimiize tasinan unsurlar1 yok
sayarak modernitenin paradigmasi dogrultusunda yapilmaya calisilan degisiklikleri
siddetle elestirmektedir. Ona gore moderniteyle birlikte toplumun merkezine soyut
aklin konulmasi, gelenek, orf-adet, bir takim davranis ve norm kaliplarinin
reddedilmesi sonucu meydana getirilecek yap1 problemli bir nitelige sahip olacaktir.
Ciinkii toplum fertleri bu reddedilen unsurlar vasitasiyla hayati algilamakta,
anlamlandirmakta ve belirli bir biitlinliik icerisinde sistematize etmektedir. Bunlar
vasitasiyla kusaklar arasi stireklilik saglanmaktadir. Burke, gelenegi savunurken
statik bir yapiy1 on plana ¢ikarmamaktadir, o degisime de atifta bulunmaktadir ama
bu degisim tedrici, geleneksel toplumsal dokunun zedelenmedigi, kirilmalarin

yasanmadig1 bir nitelige sahiptir.

Muhafazakarlik, kendine 6zgli olmanin, zaman icerisinde olusan ge¢misin
sosyo-kiiltiirel birikiminin kusaktan kusaga aktarilmasinin yaninda, bu birikimin yok
sayilarak yerine silbastan yeni bir sistemin getirilmesinin karsisinda bir tutum
sergilemeyi ifade etmektedir. Cilinkii toplumda olusmus olan her tiirlii pratikler,
aligkanliklar, normlar, kaliplagsmis kurallar, yagam bi¢imi formlar1 o topluma 6zgii bir
nitelige sahiptir ve bunlar sosyallesme siirecinde bireylere aktarilarak varligini
stirdiirmektedir. Bu yapmin yok sayilmasi toplum i¢in biiyiikk bir kirilmayr ifade
edecektir. Bu devamliligin  savunulmas: ise muhafazakarligin  temelini

7

olusturmaktadir.”” Yani muhafazakarlik, ‘devrim’e karsi ‘evrim’i ve ‘gelenege

9

> Bengiil Giingérmez, “Muhafazakar Paradigma: ‘Dogma’ ve ‘Onyargi
Dergisi, Gelenekten Gelecege Muhafazakarlik, Say1 1, Yaz 2004, s. 11-30.

*® Fatih Duman, “Edmund Burke: Muhafazakarlik, Aydinlanma ve Siyaset”, Muhafazakar Diisiince
Dergisi, Gelenekten Gelecege Muhafazakarlik Say1 1, Yaz 2004, s. 31-53.

> Halis Cetin, “Muhafazakarlik: Kaosa Kars1 Kozmos”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Gelenekten
Gelecege Muhafazakarlik Say1 1, Yaz 2004, s. 87, 92-104.

, Muhafazakar Diisiince
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saygili ilerlemeyi’ temel almaktadir.”® Aydinlanma akli ve Fransiz Devrimi’ni
siddetle elestiren Edmunde Burke’'nin de yaklasiminda gorildigl {izere
muhafazakarlikta esas olan, tedrici bir degisimin ger¢ceklemesidir. Bu nedenle
muhafazakarlik, ne pahasina olursa olsun eski olana baghiligi, degisim karsithgini

ifade etmemektedir.”’

“Muhafazakar olmak belli bigcimlerde diisiinme ve davranma egiliminde
olmaktir; belli tir davranislari ve beseri durumlarin sartlarimi digerlerine tercih

%0 Muhafazakar olmak,

etmektir; belli tiir se¢imleri yapmaya egilim gostermektir.
asina olunani1 bilinmeyene, denenmisi denenmemise, gercegi gizeme, fiili olani olasi
olana, elverisliyi miikkemmele ve su anki giiliisii hayali neseye tercih etmektir.”®' Bu
noktada, Bauman’in yapmis oldugu gelenege dayali davranig tanimlamasi ile
muhafazakarlik arasinda paralellik oldugu goriilmektedir. Bauman da gelenege

dayali davranigin, imkanlar dahilinde olan seyler arasindaki bir tercihin, bir hakl

nedene dayandirmanin sonucu oldugunu vurgulamaktadir.

Yukaridaki boliimlerde de dile getirildigi lizere ne gelenek degismeden
geemiste kalan unsurlart ifade etmekte ne de muhafazakarlik, bu degismeden
gecmiste kalan unsurlara kuru kuruya bagliligr ifade etmektedir. Gelenek; ge¢mis-
simdi-gelecek kopriisiiniin 6nemli bir unsurunu temsil ederken, muhafazakar ise bu
kopriiniin unsurlarinin  birbiriyle daha ilintili bir formda ortaya ¢ikmasina katki
saglamaktadir. Bu c¢aliyma da s6z konusu kopriiniin, Unalan Mahallesi’nde
arastirmaya katilimc1 olarak dahil edilen bireyler ¢ercevesinde ortaya ¢ikan sosyo-

kiiltiirel izlerini stirmeyi amaglamaktadir.

Gelenek-modernlik tartigmalar1 ¢ercevesinde gelenek kapsamina dahil edilen
‘din’ olgusu da temel unsurlardan birisi olmustur. Modernlesme olarak nitelendirilen

stirecte dinin konumu noktasindaki yaklagimlar ‘sekiilerlesme’ adi altinda yer

% A. Baran Dural, “Muhafazakarlik: Diisiince Kalibi mi, Ideoloji mi?”, Avrupa ve Tiirkiye’de
Muhafazakarlik, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Say1 9-10, Yaz 2006, s. 59.

%% Fatih Duman, “Edmunde Burke: Muhafazakarlik, Aydmlanma ve Siyaset”, Muhafazakar Diisiince
Dergisi, Gelenekten Gelecege Muhafazakarlik Say1 1, Yaz 2004, s. 31-53.

% Michael Oakeshott, “Muhafazakar Olmak Uzerine”, (cev.) Ismail Seyrek, Muhafazakar Diisiince
Dergisi, Gelenekten Gelecege Muhafazakarlik Say1 1, Yaz 2004, s. 55.

" Michael Oakeshott, a.g.e., 2004, s. 56.
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almistir. Bu nedenle sekiilerlesme tartigmalarinin ele alinmasi ¢alismamiz agisindan
temel bir oneme sahiptir. Calismamizda temel unsurlardan birisi ‘din’ olgusudur.
Durum boéyle olunca, s6z konusu ‘sekiilerlesme’ tartismalarinin genel hatlar ile ele

alinmasinin aydinlatici olacagi kanaatindeyiz:

1.4. Sekiilerlesme

Bati Avrupa’da ‘Aydinlanma’-6ncesi yasanan gelismelerle bireye, akla ve
bilime merkezi bir roliin atfedilmesi gibi temel noktalar, ‘din’ fenomeninin
sosyolojik olarak ele alinmasinda bir tiir milat olarak degerlendirilebilir. Cilinkii bu
geligsmeler, kilisenin siyasi, ekonomik ve toplumsal konumu agisindan bir doniim
noktasit olmustur. Artik kiliseye ve temsil ettigi role karsi farkli bir tutum
sergilenmeye, kilisenin kutsallar1 sorgulanmaya baslanmistir. Bu tarihsel diizlemin
yarattig1 paradigmayr goz Oniinde bulundurmaksizin, sosyoloji biliminin ‘din’e

iligkin yaklagimi iizerinde durmanin miimkiin olmadig1 kanaatindeyiz.

Sosyoloji literatiiriinde ‘modernlik’ kavrami {izerinde devam eden tartigsmalar
cercevesinde modernlik-din  iligkisi {izerine farkli yaklasimlar gelistirilerek
‘sekiilerlegsme’ teorilerini meydana getirmistir. Simdi bunlar iizerinde durulmasi

calismamiz agisindan temel bir noktadir:

1.4.1. Sekiilerlesme Paradigmalar1 Cergevesinde Din ve Modernlik

Sosyoloji biliminde dine karsi ortaya konulan temel yaklasima baktigimiz
zaman Oncelikle “sekiilerlesme” sdylemi ile karsilagilmaktadir. Bu kapsamda
gelistirilen yaklagimlar, ‘modern toplumda dinin yeri’ {izerine yapilan tartigmalari
icermektedir.® Kavram, sosyal bilimlere uyarlanmadan 6nce de; ‘bir dénemin ruhu’,
‘dis diinya’, ‘Tanr1’yla uyusmayan bir hayat sekli’, sivil hukukla kilise hukukunu,

sivil miilkiyetle kilise miilkiyetini ayirt etmek olmak tizere farkli anlamlarda

52 Encyclopedia of Religion and Society, (ed.) Jr. William Swatos, “Modernism” erisim tarihi
10.02.2009 ) http://hirr.hartsem.edu/ency/Modernism.htm.
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kullanilmig ve bu farkli kullanimlar cergevesinde sosyal bilimlere uyarlanmaya
calistimistir.”® Sosyoloji literatiiriinde her ne kadar kavram ilk olarak Max Weber
tarafindan kullanilmis®* olsa da soylemin temellerini Aydinlanma dénemine kadar
geriye gdtiirmek miimkiindiir. Ciinkii Comte, Weber, Marx gibi kurucu sosyologlarin
dine kars1 tutumlari, Aydinlanma diisiincesinin temel unsurlari olan akla, bilime ve
insan merkezli yaklagima yapilan vurguyu yansitmaktadir. Buna goére Comte,
toplumun kendisi tarafindan olusturulacak bir insanlik dinini tanimlamaya ¢alisirken;
Marx beklentisi i¢inde oldugu proleterya devrimi i¢in engel niteliginde olan bir din
tanimlamasin1 giindeme getirmistir. Ona gore din, bir tlir ‘afyon’dur. Weber ise,
kutsaldan arinmakta olan bir diinyay1 ifade etmek iizere “biiyii bozumu” sdylemini
kullanmugtir. Ona gore sekiilerlesme, ‘eylemin rasyonellestirilmesi siireci’ni® ifade

etmektedir.

Kurucu sosyologlar tarafindan gelistirilen bu yaklasimlar, 6zellikle 1960’11
yillara gelinene kadar sosyologlarin dine kars1 tutumlarinda temel belirleyicilerden
biri olmaya devam etmistir. Bu yillara kadar, akil, bilim ve insan merkezlilikle
0zdeslestirilen ‘modernlik’, sosyal yapida etkin hale geldik¢e dinin gerileyecegi ve
hatta tamamen ortadan kalkacagi Ongoriilerinde bulunulmustur. Kurucu
sosyologlarin takipgisi olarak ayni yonde goriisler ileri siiren, goriislerini cesitli
verilerle destekleme cabasi igerisinde olan sosyologlar arasinda o6zellikle Bryan
Wilson, Steve Bruce ve Karel Dobbelaere gibi isimler 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar,

dinin hem kurumsal hem de bireysel boyutta gerileyecegi noktasinda hem fikirdiler.

Ancak 1960’1 yillara gelindigi zaman, klasik sekiilerlesme paradigmasi®®
olarak nitelendirilen bu yaklasimin elestirilmesine iliskin ilk adimlar atilmaya
baglanmistir. Hatta bu elestiri ‘sekiilerlesme’ kavraminin sosyoloji literatiiriinden
tamamen c¢ikarilmasini istemeye kadar ileri gitmistir. 1990’larda ise sekiilerlesme
teorisine karsi yapilan elestirilerin netlesme egilimi gosterdigi bir siire¢ baslamistir.

2000’11 yillara gelindiginde ise din-modernlik tartigmalarinda eski paradigmanin

% William H. Swatos / Kevin J. Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Seriiveni”, (der. ve
cev.) Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulamyor, Ufuk Kitaplari, istanbul, 2002, s. 98-99.

% William H. Swatos / Kevin J. Christiano, a.g.e., 2002, s. 96.

8 William H. Swatos / Kevin J. Christiano, a.g.e., 2002, s. 99.

66 ‘Paradigma’ kavrami, Thomas Kuhn’un tanimladig1 ¢er¢evede kullanilmaktadur.
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elestirileri net hatlarla ortaya konulmaya baslamistir. Eski paradigmay: elestiren
sosyologlar arasinda Grace Davie, Rodney Stark, Daniel Hervie-Leger ve K. Jeffrey
Hadden gibi isimler 6n plana ¢ikmaktadir. Gelistirilen bu yeni yaklasim, din ve
modernlik iligkisinin zit kutuplu bir yaklasimla ele alinmasint -elestirerek,
‘toplumlarin modernlestikce sekiilerlesecekleri’ ongoriisiinii ¢esitli verilerden yola

cikarak kabul edilemez olarak nitelendirmektedirler.

Eski paradigmay1 reddederek gelistirilen yeni paradigma da elestiriye maruz
kalmistir. Bu paradigmanin temel tezi ise, din ve modernitenin birbirleri ile etkilesim
icerisinde olduklaridir. Bu yaklagimin temsilcileri arasinda Marks Chaves, David
Yamame, Conrad Oswalt ve Jose Casanova gibi isimler bulunmaktadir. Boylece
kurucu sosyologlarin temellerini attig1 ‘sekiilerlesme’ soylemi ti¢ farkli paradigma

kapsaminda giindeme getirilmistir.

Calismamiz agisindan din-modernite iligskisini anlamlandirmada kat edilen
mesafeyi ve gelinen son noktayr gérmek amaciyla, gelistirilen bu ii¢ paradigmanin

temel iddialarina kisaca yer vermenin faydali olacag: kanaatindeyiz :

1.4.1.1. Klasik Sekiilerlesme Paradigmasi: Modernite-Din Karsithg:

Genel hatlartyla klasik sekiilerlesme tezi, modernlesmenin ilerlemesiyle
birlikte dinin otoritesinin hem kurumsal hem de bireysel boyutta gerileyecegi ve en
sonunda tamamen ortadan kalkacag1 ongoriisiinde bulunmaktadir. ® Bunun yan sira,
dinin gerilemesinde bilimin etkin bir faktor olacagi, sekiilerlesmenin geri doniisii
olmayan bir siire¢ oldugu ve bu siirecin yalmzca Hiristiyanlik degil Islamiyet ve
Yahudilik olmak tizere diger dinleri de kapsayacagi seklindeki ongoriiler de klasik
sekiilerlesme tezinin iddialari arasnda bulunmaktadir.”® Bu paradigmanmn
savunucular1 hipotezlerini desteklemek amaciyla o6zellikle ‘kiliselere devam’

oranlarindaki diisiisler tizerinde durmaktadir.

%7 Gordon Mashall, Sosyoloji Sézliigii, (¢ev.) Osman Akinbay, Derya Komiircii, Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara, 1999, s. 646.

o8 Rodney Stark, “Topragmm Bol Olsun Sekiilerlesme”, (der. ve ¢ev.) Ali Kose, Sekiilerizm
Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplar, Istanbul, 2002, s. 36-41.
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1.4.1.2. Yeni paradigma: Moderniteye Ragmen Varhgini Koruyan Din

Klasik sekiilerlegsme tezinin arglimanlarinin kabul edilemez oldugu iddiasiyla
200011 yillarda kesin hatlarla belirlenmis yeni bir paradigma gelistirilmistir. Bu
paradigmaya gore, ABD’de hizla artis gésteren YDH (yeni dini hareketler), Rusya ve
Japonya’da meydana gelen dinin yiikselisi olgulart klasik sekiilerlesme
paradigmasinin iddiasin1 desteklememektedir; Elde edilen veriler dinin insanlik i¢in
hala vazgeg¢ilmez bir unsur oldugunu, moderniteye ragmen varligim1 korumaya
devam ettigini gostermektedir. Kurumsal dinde —o6zelde kiliseye devam durumu—

meydana gelen gerileme, dinin gerilemesi olarak nitelendirilmemelidir.

Daha once klasik sekiilerlesme tezi savunuculari arasinda bulunan, daha sonra
yeni paradigma kapsaminda yaklagimlarini dile getiren Peter L. Berger, modernlesme
sirecinde kiliselere devam olgusundaki gerilemenin ‘sekiilerlesme’ olarak
nitelendirilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Ona goére yasanan siire¢ dinin
gerilemesi, yok olmasi degil; aksine kurumsal dinden bir tiir uzaklasma ile ‘dinin yer
degistirmesi’dir.” Aynmi noktayr vurgulayan Thomas Luckmann da, modern
toplumda kurumsal boyutundaki gerilemeye paralel olarak  bireysel boyutta
yogunlasmasi olgusunu ‘gérinmeyen din’ seklinde nitelendirmistir.”’ Bu
paradigmanin 6nde gelen isimlerinden olan Grace Davie ise, 1945 sonrasi Britanya
ornegi lizerinde durmakta ve kurumsal dininden uzaklagma siirecini “ait olmadan
inanma” seklinde nitelendirerek, dinin sosyal hayattaki varliginin devam ettigini
vurgulamaktadir.”' Klasik sekiilerlesme paradigmasinm ‘dinin gerileme/yok olma
ile kars1 karsiya oldugu seklindeki yaklagimdan ‘klasik sekiilerlesme paradigmasi’nin
elestirisine gecilmesini Peter L. Berger ‘Dinin krizinden sekiilerizimin krizine’ gecis
olarak nitelendirmekte, ayni sekilde klasik sekiilerlesme paradigmasinin artik

6ldiigiinii vurgulayan Rodney Stark da ‘Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme’ ifadesini

% Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, (der. ve ¢ev.) Ali Kdse, Sekiilerizm Sorgulaniyor,
Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 22.

" Thomas Luckmann, Goriinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi, (¢cev.) Ali Coskun /
Fuat Aydin, Ragbet Yay., istanbul, 2003.

" Grace Davie, Religion in Britain Since 1945: Believing Without Belonging, Blackwell, Oxford,
1999.
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kullanmaktadir. Ayrica Stark, klasik sekiilerlesme tezinin temel argiimanlari arasinda
bulunan ‘Avrupa’nin modernlesme 6ncesi daha dindar oldugu’ yoniindeki yaklagimi

Ortagag Avrupa’sina ait gesitli tarihi verilerden yola ¢ikarak elestirmektedir.”?

Yeni paradigma kapsaminda degerlendirilebilecek olan Jeffrey Hadden klasik
sekiilerlesme teorisini belirli bir sistematige sahip olmadig: gerekgesiyle bir ‘ideoloji’
olarak nitelendirmektedir. Ayrica o, kurumsal dinin geriledigi yerlerde yeni dini
hareketlerin yiikselisi ve reformlarin, devrimlerin yapildigi toplumlarda din ile bu
yapilanlar arasinda gerilimin ortaya c¢ikmasi olgularmi klasik sekiilerlesme

paradigmasim yanlislayan olgular olarak degerlendirmektedir.”

Klasik sekiilerlesme paradigmasini ilk elestiren isimlerden biri olan David
Martin™®, Avrupa merkezli bir tutumla sekiilerlesme paradigmasmin ele alinmasi
noktasina deginerek, Avrupa’nin diinyanin merkezi olmadigini, yapilmasi gerekenin
belirli kiiltiirel bolgeler”in kendi 6zgiin nitelikleri de géz 6niinde bulundurularak ele
almmasi oldugunu soylemektedir.”® Martin’in bu yaklasimi Avrupa-merkezli
yaklasimdan uzaklagilmasi ve kiiltiirel 6zgiinliige dikkat cekmesi bakimindan dikkate

degerdir.

Mark Jiergensmeyer, dinin gerilemesi veya yok olmasi oOngoriisiini
elestirirken  dinin bir tlir milliyet¢ilik formunu aldigim1 vurgulayarak, ‘dini
milliyetcilik (religious nationalism)’in artik yadsinamaz bir olgu oldugunu dile

getirmektedir.”’

Gorildiigii gibi yeni paradigma ‘dinin modernlesme ile birlikte gerileyecegi

ve tamamen yok olacagi’ iddiasini siddetle elestirerek ‘dinin diger donemlerde

> Rodney Stark, “Topragm Bol Olsun Sekiilerlesme”, (der. ve cev.) Ali Kose, Sekiilerizm

Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002.

3 Jeffrey Hadden, “Sekiilerizmden Doniis”, (der. ve ¢ev.) Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulamiyor, Ufuk
Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 103, 125.

™ David Martin, “Sekiilerlesme Sorunu”, (der. ve ¢ev.) Ali Kése, Sekiilerizm Sorgulaniyor, Ufuk
Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 189.

> Martin’e gore iic kiiltiirel bolge bulunmaktadir: Kuzey Amerika, Latin Amerika ve islami Ortadogu.
7% David Martin, a.g.e., 2002, s. 196-197.

" Mark Juergensmeyer, “Anti-Fundamentalizm”, (der. ve gev.) Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulamyor,
Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 246.
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oldugu gibi modern dénemde de insanlik i¢in vazgeg¢ilmez bir unsur’ oldugunu temel

yaklasim haline getirmistir.

1.4.1.3. Eklektik Paradigma: Modernite-Din Sentezi

Daha once ele aldigimiz iki paradigma, din ve modernite iligkisi yaklagimlari
bakimindan birbirine zit kutuplar1 ifade etmektedir. Gelistirilen {i¢iinci ve son
paradigma ise gelistirdigi yaklasimla bu zit kutupluluga son vererek bir sentez formu
meydana getirmistir. Buna gére modernite ve dinsellik birbirlerine karsit olgular
degildir, ikisi ayn1 anda bir arada bulunabilmektedir. Bu bir aradalik iligkisi, din ve
modernite arasindaki etkilesimin varhigini temel almaktadir. ‘Eklektik paradigma’”®
olarak da isimlendirilen bu paradigma yaklasimlarini, Bati-dig1 toplumlardaki

modernlesme-din iligkisi verilerini kullanarak desteklemektedir.

Calismamiz baglaminda ‘modernlik-din’ iligkisinin ele alinig tarzina bakildig:
zaman, ‘gelenek’ ile ‘modernlik’ arasinda kurulan zit kutuplu yaklagimin bir benzeri
ile burada da karsilasilmaktadir. Gelenek-modernlik tartismast  baglamin
hatirlayacak olursak; ‘din’ —6zelde Hiristiyanlik iizerinde durulurken, daha sonra
diger dinler de bu kapsamda degerlendirilmistir- ‘gelenek’ kapsaminda ele alinarak
‘modernlik’in zidd1 bir fenomen haline getirilmisti. ‘Modernlik-gelenek’ iliskisinin
zit kutuplu bir yaklagimla ele alinmasimi elestiren Gusfield, Mataragnon’in
‘modernlik-din’ iligkisi yaklasimi i¢in de model olmustur. Mataragnon,
‘Modernization and Religon: Must They Move in Different Direction?’” adli
makalesinde modernlik-din iliskisini ele alirken kutuplasma degil etkilesim eksenli
bir yaklasim ortaya koymaktadir. Yani o, bir tlir ‘klasik sekiilerlesme paradigmasi
elestirisi’ yaparak, eklektik paradigma c¢izgisinde bir noktada yer almaktadir.

Mataragnon’un temel arglimanlarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

¥ Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, iz Yaymcilik, istanbul, 2007.

7 Rita H. Mataragnon, “Modernization and Religon: Must They Move in Different Direction?”, The
Many Faces of Religion and Society, (ed.) M. Darrol Bryant / Rita H. Mataragnon, A New Era
Book, 1985.
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1. Gelismekte olan toplumlar statik ve degismeden kalan toplumlar olmadig:
gibi her kiiltiir stirekli bir degisme siireci igerisindedir. Ayni sekilde din de, zaman
icerisinde ortaya cikan farkl giiclerden etkilenmektedir. Bu anlamda modernlik de,

dini ortadan kaldirmamakta, onun tizerinde etkili olmaktadir.

2. Geleneksel kiiltiir kendi icerisinde tutarli ve homojen bir yapida olmadigi,
cesitli sosyal siniflarda farkliliklar goriildiigii gibi, bir kiiltiirdeki ayni1 dine mensup
bireyler arasinda da pratikler ve inanglar noktasinda farkli varyasyonlara rastlamak
miimkiindiir. iste bu farkli varyasyonlarin bulundugu nokta modernlik ile dinin bir

arada bulundugu noktay1 temsil etmektedir.

3. Aym zamanda pratikler ve inanglar noktasinda farkli kiiltiirel
varyasyonlara rastlandigi gibi ayni dinin ¢atis1 altinda farkli marjinal gruplar da

bulunmaktadir.

4. Eski gelenekler ile yeni olanlarin yer degistirmesi degil, eski ile yeni bir
arada oldugu gibi, din ile bilim de okullarda yan yana Ogretilmektedir. Meydana

gelen etkilesim sonucunda bir tiir yayilma ve i¢ i¢ce gecme s6z konusu olmaktadir.

5. Geleneksel ve modern formlar daima catisma halinde olmadigi gibi,
modern formlarla din de catisma halinde degildir. Bilakis, iletisim ve tasitlarin

modern formlar1 dini aktivitelere katilmay1 daha kolay hale getirmektedir.

6. Din ve modernlik karsilikli olarak birbirlerini dislayan sistemler degildir.
Bu yanlis yaklagim, dine ekonomik gelismeyi engelleyici olarak bakilmasindan ve
ekonomik gelismemislikten sorumlu tutulmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
yaklasimin sebebi ise, dinin gelenegin bir yansimasi olarak tanimlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Mataragnon, bu noktada Hindistan’daki kast sistemine kars1
takinilan abartili tavri Ornek gostererek is giiclindeki uzmanlasmanin ve kast
icerisindeki hareketliligin gelismeyi hizlandirici olarak nitelendirildigini dile

getirmektedir.

33



7.  Modernlesme  siireci  gelenekleri  zayiflatmamaktadir.  Aksine,
modernlesmis yapilar —6rnegin yaygin medya- toplumda kabul géren, yaygin olan

herhangi bir degeri daha gii¢lii ve daha yaygin bir hale getirebilmektedir.

Mataragnon’un 1985 yilinda yayinlanan bu makalesi, ‘eklektik paradigma’nin
daha 1980°1i yillarda sdylemlestirilmeye basladigini gostermektedir. Yani iddia
edilenin aksine modernlesme-din iliskisinin etkilesim eksenli olarak ele alinmaya

baslamasi heniiz 2000’li yillara gelinmeden 6nce gergeklesmistir.

Sekiilerlesme paradigmalarinda gelinen son noktaya bakildigi zaman, artik
dinin varligim1 devam ettirip ettiremeyecegine iliskin tartigmalar yerini, ‘dinin
varligina devam ederken sosyal, siyasal, ekonomik vs. diger siireclerle girdigi
etkilesimde ortaya c¢ikan yeni formlarin niteligi’ lizerindeki tartigmalara birakmustir.
Ornegin Repstad, din sosyolojisinde artik bir paradigma degisiminin oldugunu ve bu
yeni paradigmanin din ile ¢ogulculuk arasinda bir zithigin varligindan s6z etmedigini,
aksine ¢ogulculuk ve dini gelismeyi merkeze aldigim dile getirmektedir.*
Sekiilerlesme tartismalarinin ilk ortaya ¢iktig1 donemde eski paradigma cergevesinde
goriisler ileri siiren Peter Berger de son ¢alismalarinda yeni paradigma dogrultusunda
bir yaklasim gelistirmistir. O ne dinin ne de sekiilaritenin mutlak bir zaferinin
simdilik miimkiin goziikmedigini, din ve sekiilaritenin ¢ogulcu “pazar” sartlarinda
birlikte var olmaya devam edeceklerini dile getirmektedir.®' Benzer sekilde Oswalt
da dini kurumlarin da diger sekiiler kurumlar gibi gorevler yerine getirdigini
vurgulayarak, bu noktadan sonra yapilmasi gereken seyin din, sekiilerlesme ve
kiiltiirel formlarin, karsilikli etkilesim cergevesinde ayni diizlemde ele alinmasinin
gerekliligi tizerinde durmaktadir. Ona gore din, kiiltlirel dokuya yayilmis bir formda

yasamaya devam etmektedir.”

Din ile sosyal, ekonomik, siyasi vb. diger unsurlar arasindaki etkilesim

sonucunda ortaya ¢ikan yeni formlar bizi, din olgusundaki degisim gercegine

% Pal Repstad, “Introduction: A Paradigm Shift in the Sociology of Religion”, Religion and
Modernity, (ed.) Pal Repstad, Scandinavian University Press, 1996, s. 1.

81 Peter Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, (der. ve g¢ev.) Ali Kose, Sekiilerizm
Sorgulaniyor, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 92.

%2 Conrad Oswalt, Sekiiler Can Kuleleri, Laik Ama Kutsal, (der.) Ali Kése, Etkilesim Yay.,
Istanbul, 2006, s. 47, 55.
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gotiirmektedir. Bu noktada Swatos ve Christiano’nun yaklasimlar1 dikkate degerdir.
Onlara gore , sekiilerlesme teorisi, dinin sabit, degismeyen bir sey oldugu temeli
izerinde yiikselmektedir. Bu nedenle din sosyologlari, dinin anlamlandirma ve
kirilganlik boyutlarini goz ardi etmektedirler. Oysa dinler, maddi kiiltiir, sosyal yapi,
kiiltiirel sistemler ve bireylerle siirekli iligki igindedirler. Bu anlamda dinin
kavramlar1 da degisime agik bir yapiya sahiptir ve dinin degisken bir unsur olarak

almmasi zorunludur.®’

Bu veriler, modernlesme ile birlikte dinin hala aktif bir sekilde hayatta
oldugunu, toplumun sosyal, siyasal, ekonomik vs. boyutlar ile etkilesim halinde
oldugunu, bdylece bir taraftan dinin bizzat kendisinin siirekli bir degisim siireci
icinde oldugunu diger taraftan gelenegin yeniden iiretimi siirecinde aktif bir unsur
oldugunu gostermektedir. S6z konusu nitel arastirmamiz da ‘gelenegin yeniden

iretimi’ ad1 verilen siiregte dinin roliinii tasvir etmeyi amag¢lamaktadir.

Sekiilerlesme tartismalarinda gelinen son noktayr bu c¢ercevede dile
getirdikten sonra ¢alismamiz acgisindan Onemli olan kiiresellesme tartismalarina
deginmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Gelenegin degisim ve siireklilik eksenli
yaklagimla ele alinmasi, modernlik tartigmalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
kiiresellesme tartigmalarina da yer verilmesini zorunlu kilmaktadir. Ciinki
kiiresellesme tartigsmalari, modernligin kiiresellestirici bir etkiye sahip oldugu
iddiasim icermektedir.** Bu iddiamin irdelenmesi, bu calismada elde edilen nitel
verilerden yola c¢ikarak yapilacak olan sosyo-kiiltiirel tasvir ve anlamlandirma
acisindan onemlidir. Bu irdeleme suretiyle, nitel arastirmamiz kapsamindaki yerel
kiiltiirel unsurlarin hangi perspektifte degerlendirilecegine iliskin soru isaretlerini

ortadan kaldiracagi kanaatindeyiz:

8 William H. Swatos / Kevin J. Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Seriiveni”, (der. ve
cev.) Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulamyor, Ufuk Kitaplari, istanbul, 2002, s. 115.
# Roos Poole, Ahliak ve Modernlik, gev. Mehmet Kiigiik, Ayrinti Yay., Istanbul, 1993, s. 10.
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1.5. Kiiresellesme

1990’11 yillardan itibaren Marshall McLuhan’in ‘global village’ sdylemi ile
birlikte yaygin olarak iizerinde durulmaya baslanan bir kavramdir ‘kiiresellesme’.®
Kavrama, ekonomiden siyasete, sagliktan, ekolojiye kadar pek c¢ok alanda yer
verilmektedir. Kavramda esas olan nokta, cografi faktorlerin etkinligini kaybederek
cografi ve ulusal sinirlarin agilmasi ve sinirlar-iistii bir iligkiler aginin ortaya

¢ikmasidir.*® Calismamiz agisindan kiiresellesme tartismalarinda yerel kiiltiire iliskin

gelistirilen sdylemler dikkate degerdir.

1.5.1. Kiiresellesme Paradigmalari

1980’lerden itibaren {lizerinde durulmaya baslayan kiiresellesme sdylemi,
oncelikle ekonomik boyutlu bir kiiresel etkilesime vurgu yaparak ortaya ¢ikmustir.
Ancak daha sonra sdylem, kiiltiir, siyaset, teknoloji vb. farkli alanlar i¢in de kullanilir
hale gelmistir. Bu nedenle tek boyutlu bir ‘kiiresellesme’ olgusu yerine ¢ok boyutlu
bir fenomen olarak kiiresellesme ile kars: karsiya bulunulmaktadir.®” Bu durumunda
Tomlinson’un 6nerdigi yonde bir egilim sergilemenin yerinde olacagi kanaatindeyiz.
O, “kiiresellesmenin ¢okboyutlulugunun bilincinde olarak tek bir boyut iizerinde
yogunlasma”y1*® onermektedir. Calismamizda ‘kiiresellesme’ olgusunun “kiiltiirel
boyutu™®” iizerinde durulacaktir. Bu baglamda iizerinde durulacak temel nokta, “yerel

ile kiiresel ekseninde yerel kiiltiir” olarak nitelenebilir.

8 “Kiiresellesme”, Kavram Sozliigii: Soylem ve Gercek, (der.) Fikret Baskaya, Ozgiir Universite
Kitaplig1, Ankara, 2005.

8 «Kiiresellesme”, Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (¢ev.) Osman Akinbay / Derya Komiircii,
Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1999.

%7 John Tomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, (cev.) Arzu Eker, Ayrint1 Yay., Istanbul, 2004, s. 26.

% John Tomlinson, a.g.e., 2004, s. 32.

% Peter L. Berger, “Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri”, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme, (der.)
Peter L. Berger / Samuel P. Huntington, (¢ev.) Ayla Ortag, Kitap Yaymevi, istanbul, 2003, s. 10.
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1.5.1.1. Kiiltiirel Homojenlesme Olarak Kiiresellesme

Bu paradigmanin temel yaklasimina gore ‘kiiresellesme’ olgusu, diinya
capinda kapsamli homojen bir kiiltiiriin olugsma siireci olarak tanimlanmaktadir. Bu
homojen kiiltiiriin 6nciisii ise ABD’dir. Bu noktada Peter L. Beger kavrama yiiklenen
bu anlami su ifadelerle ele almaktadir: Kavram, “tehditkar bir bigimde Amerika’nin
ekonomik ve siyasal egemenligini, bunun kiiltiirel sonucu olarak da metastazla her
yere yayilmis bir tiir Disneyland’1 andiran tiirdeslesmis bir diinyay1 (bir Fransiz kamu
gorevlisinin harika deyisiyle “kiiltiirel Cernobil”i) akla getirmektedir.””® Ayrica
Berger, ABD oOnciiliigiinde gerceklesen kiiresellesme siirecinin 4 boyutta ele alinmasi
gerektigini ileri slirmektedir. Ona gore bu dort boyut sunlardir: Davos kiiltiiri,
Akademisyenler Kuliibii, Evanjelik Hiristiyanligi ve popiiler kiiltiirdiir. Davos
kiiltiirti, diinya iilkeleri bir araya getiren Davos Zirvesi’ kapsaminda Bat1 —6zelde
ABD- eksenli bir davranis ve tiikketim bigimi —kullanilan teknoloji, giyim kusam
bicimi, yapilan espriler vs.- bu zirve vasitasiyla diger iilkelerin liderlerince de
benimsenmesini ifade etmektedir. Akademisyenler Kuliibii ise, liniversite camiasinin
kendi aralarinda olusturduklari kendilerine 6zgii glindem ve diisiince bi¢ciminin diger
toplumlara da aymi kanalla ulagmasini ve oralardaki akademik yapiyr da
yonlendirmesini ifade etmektedir. Evanjelik Hiristiyanligi ise, Hiristiyanligin bu
formunun ABD merkezli olarak diinya ¢apinda bir yayilma siireci yasamasini ifade
etmektedir. Popiiler kiiltiir ise, Coca Cola tiiketimi, Jean giyme vs. gibi ABD
kiiltiirliniin bir parcasi olan unsurlarin diinya c¢apinda yaygimlagsmasini ifade

etmektedir.”!

James Davison Hunter ve Joshua Yates, MTV, Sierra Kuliibii, Ford Vakfi
gibi cesitli diinya ¢apinda ¢alismalarni siirdiiren biiyilk Amerikan kuruluslarinin
yoneticileri iizerinde “Kiiresellesmeye Onciiliik: Kiiresellestirici Amerikan Diinyas1”
bagliklt bir arastirma yapmislardir. Calismada, bu kuruluslarin kiiresel arenaya

sunduklar1 irlinler vasitastyla bir tiir standartlasma meydana getirdikleri iddia

9 Peter L. Berger, a.g.e., 2003, s. 10.

! Peter L. Berger, “Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri”, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme, (der.)
Peter L. Berger / Samuel P. Huntington, (¢ev.) Ayla Ortag, Kitap Yaymevi, istanbul, 2003; Peter L.
Berger, “Kiiresel Kiiltiiriin Dért Yiizii”, Laik Ama Kutsal, (der.) Ali Kose, Etkilesim Yay., Istanbul,
2006.
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edilmektedir. Bu Amerikan kuruluslar1 vasitasiyla Amerika’nin, kiiresellesmenin

onciisii oldugu dile getirilmektedir.”

Bu paradigma catis1 altinda bulunan isimlerin 6nde gelenlerine bakildig:
zaman Oncelikle Marshall McLuhan (Global Village), George Ritzer
(McDonaldlagtirma) gibi isimlerle karsilagilmaktadir. Ayrica Samuel P. Huntington,
Bati  Onciiliigiinde, Batil/ABD kiiltiiriin ~ yayginlagmast  seklinde yasanan
kiiresellesme siirecinin, Bat1 ile diger medeniyetler arasinda catisma iliskilerinin
ortaya c¢ikmasma kapi aralayacagi kanaatindedir.”” Yani kiiresellesme bir tiir

medeniyetler catismasina gebedir.

Kiiresellesme olgusuna bir tiir kiiltiirel homojenlesme olarak yaklagan
isimlerden birisi de Peter L. Berger’dir. Berger, yiikselen bir kiiresel kiiltiiriin
varligindan s6z etmektedir ve bu yiikselen kiiltiiriin ortaya ¢ikmasinda etkili olan
faktorler arasinda oncelikle ‘Dil/ingilizce’ {izerinde ~durmaktadir. Ingilizce
aracilifiyla Amerika, kendi kiiltiiriinii diinya ¢apinda yaygin hale getirmektedir.
Ciinkii diller kullandiklar1 kelimeler, kavramlar ve kendilerine 6zgli mantiklar
vasitastyla kiiltiirel unsurlarin, degerlerin, inanglarin tastyicisi haline gelmektedirler.
Berger, kiiresel kiiltiiriin ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktorlerden biri olarak da
‘Davos Kiiltiiri” lizerinde durmaktadir. Yilda bir defa diizenlenen Davos Ekonomik
Zirvesi, diinya siyasetine ve ekonomisine yon veren iilkelerin temsilcilerini bir araya
getirerek kendine 6zgii bir kiiltiir meydana getirmektedir. Bu zirvede olusan giindem
ve alinan kararlar diinya ¢apinda etki yaratmaktadir. Berger’in iizerinde durdugu
diger bir faktor de ‘Akademisyenler kuliibii kiiltiirii’diir. O, bu ifadeyi {iniversiteler,
vakiflar, sivil toplum kuruluslari, devletlere 6zgli ve devletlerarast kuruluslar
cercevesinde olusan aglar {lizerinde batili akademisyenlerin belirleyiciligini ifade
etmek lizere kullanmaktadir. Bu agm bir parcasi olmak isteyenler, bu kiiltiirii

ogrenmek ve uygulamak zorunda kalmaktadirlar. Berger, ‘popiiler kiiltiir/Tiiketim

“2James Davison Hunter / Joshua Yates, “Kiiresellesmeye Onciiliik: Kiiresellestirici Amerikan
Diinyas1”, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme, (der.) Peter L. Berger / Samuel P. Huntington, (¢ev.)
Ayla Ortag, Kitap Yayevi, Istanbul, 2003.

> Samuel P Huntington, “Medeniyetler Catismas1 mi?” (¢ev.) Mustafa Calik, (der.) Kudret Biilbil,
Yerel Kimliklerden Kiiresel Stratejilere Kiiresellesme, Kiiltir Medeniyet, Orient Yay., Ankara,
2007, s. 311.
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kiiltiirii’'nii de aym1 kapsamda degerlendirerek bu alanin igeriginin de Amerika
tarafindan belirlendigini ve tim diinyada yaygmlastirildigini dile getirmektedir.
Berger son olarak ‘Halk hareketleri’ {izerinde durmaktadir. Ona goére feminist,
cevreci halk hareketleri, insan haklar1 ad1 altinda ortaya ¢ikan insan Haklar1 Evrensel
Birligi gibi cesitli olusumlar yiikselen kiiresel kiiltiiriin diinya ¢apinda yaygin hale

gelmesinde etkili olan 6nemli bir unsurdur.”

1.5.1.2. Yerel-Kiiresel Etkilesimi Ekseninde Kiiresellesme

Kiiltiirel boyutuyla kiiresellesmeyi bir tiir ‘homojenlesme siireci’ olarak ele
alan yaklasimlarin yani sira, bunlara elestiri mahiyetinde olan yaklagimlar da
bulunmaktadir. Bu yonde tutum sergileyen isimlerden birisi John Tomlinson’dur.
Tomlinson kiiresellesmeyi tanimlamak iizere “karmasik baglantililik” (Complex
connectivity) ifadesini kullanmaktadir. Bu kavram, modern yasam bigimine 6zgii
olan karsilikli baglarin ve bagimliliklar aginin her gegen giin biraz daha geliserek
yogunlasmasini ifade etmektedir.”> O, tiiketim kiiltiiriine temel alinarak gelistirilen
‘kiiresellesmenin, kiiltiirel bir homojenlesme’ oldugu seklindeki yaklasimi su

ifadelerle elestirmektedir:

“Homojenlesme tezinin gercek olup olmadigma karar vermek iginse,
havaalanin giivenli ortamindan disar1 ¢ikmay1 géze almaniz ve disaridaki kiiltiiriin
tehlikeli derinliklerine dogru ilerlemeniz gerekir. Cilinkii gercek kiiltiirel pratiklerin
karmasiklig1 ve kendine has 6zellikleriyle yiiz yiize gelmek homojenlesme tezi gibi
genel soyutlamalarla olusturulan tezler i¢in tehlikelidir. Nestor Garcia Canclini farkli
disiplinlerdeki kuramsal soyutlama egilimlerine dikkat ¢ekerken iiziilerek sdyle
demektedir: Antropolog sehre yaya, sosyolog ana otoyoldan arabayla, iletigim
uzmani ugakla gelir. Kiiltiiriin kiiresel capta homojenlestigini iddia etmek, sehre
ucakla gelip havaalanindan hi¢ ¢ikmayarak tiim vaktini duty-free magazalardaki

kiiresel markalar arasinda gecirmeye benziyor biraz... Isadamlari icin birbirinden

% Peter L. Berger, “Kiiresellesmenin Kiiltiirel Dinamikleri”, Bir Kiire Bin Bir Kiiresellesme, (der.)
Peter L. Berger / Samuel P. Huntington, (¢ev.) Ayla Ortag, Kitap Yaymevi, istanbul, 2003.
%% John Tomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, (¢cev.) Arzu Eker, Ayrint1 Yay., Istanbul, 2004, s. 12.
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uzak yerler Kkiiltiirel olarak yakindir; cilinkii bu yerlerdeki diizenlemeler
halledilebilecek olan ise gore yapilir: Otelin toplanti odasinin uluslar arasi
standartlara uygunlugu, belki de, gece diizenlenen eglencedeki yerel bir siisle cazip

hale getirilir.”*®

Tomlinson, ‘karmagik baglantililik’ olarak nitelendirdigi kiiresellesme ile
kiiltiirin doniigsmesi arasindaki iliskiyi agiklamak i¢in ‘yersiz-yurtsuzlasma’ ifadesini
kullanarak sOyle bir sonuca varmaktadir: “Benim bundan anladigim, karmasik
baglantililigin kiiltiirlin mekana olan baghligini1 zayiflattigidir. Bu, uzaktaki giiclerin
yerel diinyalara niifuz edisini i¢ine alan ve giindelik anlamlar1 yerel cevreye
“demirleyen” baglar1 yerinden sdken, bir¢ok agidan alt-iist edici bir olgudur....Benim

icin bolgesizlestirme kiiresel baglantililigm en 6nemli kiiltiirel etkisidir.””’

“Modern kiiltiiriin merkezinde kiiresellesme, kiiresellesmenin merkezinde de
kiiltiirel pratikler yatar. **” Biz de Tomlinson’un yaptigi gibi kiiresellesme’nin
merkezine kiiltiirel pratikleri koyuyoruz. Ancak bir adim daha ileri giderek bu

pratikleri gelenek ve din olgusu eksenli bir okumaya tabii tutmay1 amagliyoruz.

Yerel kiiltiir baglaminda kiiresellesme olgusunun bir tiir homojenlesme olarak
ele alinmasini elestiren isimlerin 6nde gelenlerinden biri de Roland Robertson’dur.
O, ‘kiiresellesme’ olgusunu ele almak i¢in gelistirdigi modeli ‘esnek bir kiiresellik’
bi¢ciminde nitelendirmektedir. Robertson kiiresellesmeyi, tikelciligin evrensellesmesi
ile evrenselciligin tikellesmesi seklindeki bir tiir kurumsallagsma siireci olarak
nitelendirmektedir. Ona goére bu kurumsallagma “toplumsallagtirma, bireylestirme,
uluslararas1 toplumlar sisteminin pekismesi ve insanlik durumunun somutlagmasi”

’ Robertson,

seklindeki birbirine ge¢mis siireglerde daha iyi goriilmektedir.’
kiiresellesmenin, diinyanin bir biitiin olarak algilanmaya baslanmasi ve bu biitlin
igerisindeki ¢esitliligin kabul edilmesi anlaminda kiiresel kiiltiir benzeri bir olgunun

ortaya ¢iktigimi kabul etmektedir.'” Ancak ona gére bu durum, homojen bir kiiltiiriin

% John Tomlinson, a.g.e., 2004, s. 18-19.

°7 John Tomlinson, a.g.e., 2004, s. 48.

%8 John Tomlinson, a.g.e., 2004, s. 11.

% Roland Robertson, Kiiresellesme, Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, (¢ev.) Umit Hiisrev
Yolsal, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1999, s. 170-173.

100 Roland Robertson, a.g.e., 1999, s. 222.
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olusumundan ziyade kiiltiirel farkliliklarin daha ¢ok 6n plana ¢ikmaya basladig1 bir
stireci ve yerel kiiltiirel unsurlarin ‘miizelestirilmesi’ veya ‘goniillii nostaljinin
yiikselisi’ olarak nitelenen olguyu ifade etmektedir. Ayni zamanda kiiresellesme bu
olgularn  kaynagim meydana getirmektedir.'”’ Ciinkii Robertson’a  gore
kiiresellesme, kiiresel ve yereli diger bir ifade ile evrensel ve tikelin birbirine
girmisligini yani gegiskenligini igermektedir. Kiiresellesme ile kiiglilen diinya,
yerelliklerin baglantisin1 da biinyesinde barindirmaktadir. Bdylece Robertson,

homojenlesme ve heterojenlesme olgulari arasinda anlamli bir iliski kurmaktadir.'®*

Yukaridaki verilerde de goriildiigii lizere modernlesme adi verilen siireg,
kiiresel boyutta homojen bir kiiltlir liretme potansiyeli tasimamaktadir. Ancak bu
sliregte ortaya ¢ikan bir takim sosyal, ekonomik, siyasal unsurlarin —Belirli bir dil,
giyim kusam, yoOnetim bi¢imi vs.- kiiresel boyutta yayginlik kazanmasi soz
konusudur. Bu durum, yerel Kkiiltlirlerin 6zgiin karakterlere sahip olmalarini
engellememektedir. Iste bu noktada bizim calismamizda da, gelenegin yeniden
iretimi bi¢ciminde nitelendirilen siiregte, hem yerel kiiltiirde meydana gelen degisim

hem de bu siirecteki dinin konumu tasvir edilmeye calisilmaktadir.

101 Roland Robertson, a.g.e., 1999, s. 246, 252.

12 Roland Robertson, “Glocalization: Time-Space and Homogeneity-Heterogeneity”, (ed.) Mike
Featherstone / Scott M. Lash / Roland Robertson, Global Modernities Theory, Culture, Sage
Publication, 1995, s. 29,35,40.
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2.1. Arastirmanin Amaci ve Kuramsal Cercevesi

Arastirma “gelenek” ve “din” kavramlari temeli {lizerinde yiikselmektedir.
Calismanin daha Onceki bolimiinde ‘gelenek’; bir toplumda gercek ya da hayali
gecmisle stirekliligi bulunan, deneyimin bir {iriinii olmasi nedeniyle kendisine
giivenilen, zaman igerisinde degisen sartlara uyum saglayabilme kapasitesine sahip,
bu kapasite sayesinde nesilden nesile aktarilarak varligint devam ettiren, normlar,
degerler, inancglar, semboller ve ritiiellerle iligkili pratikler biitiiniinii ifade

etmektedir.'®

Bu baglamda gelenek, yerel kiiltiirel pratikleri ve toplumdaki degerler,
semboller, inanclar, normlar ve ritiiellerin bir biitiin olusturdugu, 6zgiin bir oriintiiyii
ifade etmektedir. seklinde tanimlanmisti. Bu ¢aligmada ‘gelenek’ kavramina hem soz
konusu tanim dikkate alinarak hem de P. Bourdieu’nun ‘habitus’ sdylemi ile bazi
noktalarda ortligen bir anlamda yer verilmektedir. Habitus, toplumsal yapilar ile
toplumsal pratik (ya da toplumsal eylem) arasindaki bagi olusturan bir dizi edinilmis
diistince, davranis ve begeni kaliplarin1 ifade etmektedir. Ayni1 zamanda habitus,
kendisi daha onceden big¢imlendirilmis ve bi¢cimlendirme kapasitesine sahip olan
kurucu yapilar1 ifade etmekte ve aktarilabilir egilimler ve kurallar iiretmektedir.
Habitus’un bi¢imlendirme kapasitesi ve onun irettigi egilim ile kurallar bitiinii
bilingli bir amagla 6nceden tahmin edilebilen bir nitelige sahip degildir. Habitus,
tamamen kolektif bir biitlin olarak kimlik kazanmaktadir. Degisim ve tahmin
edilemeyen gelismelerle karsilasilmasi durumunda kullanilacak stratejileri de yine
habitus icermektedir. Bu stratejiler gecmiste ortaya c¢ikan sartlarda liretilmektedirler
ve iretilmis olan mevcut yapilari zaman igerisinde yeniden iiretme egilimine
sahiptirler. S6z konusu yeniden iiretim de gelecekte ortaya ¢ikacak sartlarin
etkisinden bagimsiz degildir.'® ‘Habitus’ séylemi, hem Modernlesme Kurami’nin

‘gelenek-modernlik’ zit kutuplu yaklasimina getirilen elestirileri desteklemekte hem

1% Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (¢ev.) Osman Akinbay / Derya Koémiircii, Bilim ve Sanat
Yay., Ankara, 1999, “gelenek, gelenckler” maddesi; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma
Yay., Istanbul, 1999, “gelenek” maddesi; Ali Feyyar, Toplum ve Insan Bilimleri Terimleri:
Ansiklopedik Sosyal Bilimler Sézliigii, Degisim Yay., Istanbul, 2007; “Tradition and
Traditionalism”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, (ed.) Edward Craig, London and New
York, 1998; “Tradition”, Encyclopedia of Religion, (ed.) Lindsay Jones, 2. Baski, Thomson Gale,
2005.

1% Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, (trans.) Richard Nice, Cambridge University
Press, 1990, s. 72-73.
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de ‘gelenegin yeniden iiretimi’ olgusunu agiklamaktadir. Ayrica Schwarz’in daha
onceki boliimde yer verilen, gelenegin aktif bir forma sahip oldugunu dile getiren
arglimani da ‘gelenegin yeniden {iiretimi’ olgusuna isaret etmektedir. Bu nedenle,
Modernlesme Kurami’na getirilen elestiriler, Bourdieu’nun ‘habitus’ sOylemi ve
Schwarz’in, gelenegin aktifligine yapmis oldugu vurgu bu ¢aligmadaki ‘gelenegin

yeniden liretimi’ ifadesinin temellerini teskil etmektedir.

Bourdieu, yukarida Ozelliklerine kisaca degindigimiz habitus kavramini,
belirli bir sinifa aidiyet temelinde ele alarak, farkli siniflarin habituslar1 oldugundan
bahsetmekte ve bu noktada habitus’un bir tiir iislup birligini ifade ettigini dile
getirmektedir. Bu anlamda habitusun sahip oldugu aktarilabilirlik kapasitesi, bir
sinifa 6zgii niteliklerin ayni1 smifin sonraki kusaklarina aktarilabilir olmasini ifade
etmektedir. Bu, herhangi bir simifa 6zgii aktarilabilir unsurlar, siniflarin ayr1 ve
ayristiriciligini da ifade etmektedir.'” Ancak bu ¢alismada ‘habitus’ sdylemi, belirli
bir smifa 6zgii olma niteligi gbz ardi edilerek tanimlanmaktadir. Bu kapsamda
habitus, soyut bir nitelik tasimaktadir. Bireylerin ¢esitli pratikleri, habitusun ihtiva
ettigi soyut kolektivite baglaminda gerceklesmektedir. Habitus ve pratiklerden

meydana gelen biitiin ise ‘gelenek’ olarak nitelendirilmektedir.

Habitus’un ihtiva ettigi unsurlarin ge¢miste iiretilmis olmasi ve gelecekteki
sartlarda yeniden iiretilme egiliminde olmasi ¢alismamiz agisindan temel bir 6neme
sahiptir. Ciinkii bu durum ge¢misle gelecek arasindaki ardilliga isaret ederek, siirece
dayali yani siireklilik eksenli bir yaklagimi zorunlu kilmaktadir. Bu g¢aligmanin
birinci boliimiinde de dile getirildigi gibi Modernlesme Kurami’nin kirilma eksenli
yaklasimina getirilen elestiriler de siirekliligin esas alindig1 bir bakis acisin1 destekler

mabhiyettedir.

Bu baglamda ‘gelenegin yeniden iiretiminde dinin rolii’ baslig1 ile ¢alismanin
amaci, ‘gelenek’ seklinde kavramsallastirilan habitusun ve kiiltiirel pratikler
biitiiniiniin hem kusaktan kusaga aktarilma siirecinde hem de ortaya ¢ikan yeni sartlar
cergevesinde nasil yeniden iiretildiginin ve bu yeniden iiretim siirecinde dinin nasil

bir role sahip oldugunun tasvir edilmesidir. Ayni zamanda bu tasvirler, yeniden

1% Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler, (¢ev.) Hiilya Tufan, Kesit Yaymncilik, istanbul, 1995, s. 23.
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tiretilmeye devam eden gelenegin yaninda dinin de bir tlir yeniden iiretim siireci

icerisinde oldugu varsayimini igermektedir.

2.2. Arastirmanin Yontemi ve Teknigi

Bu calisma, bir nitel aragtirma yontemi Ornegidir ve nitel arastirma
desenlerinden etnografya(kiiltiir analizi)’dir. Etnografya, “bireysel alg1 ve davranigin
oldugu kadar toplumsal davranig, yapi, isleyis, degerler, normlar gibi kiiltiirel

gelerin tanimi ve analizi iizerine odaklanmaktadir.”'%

Yapilan aragtirma da bir tiir
kiiltiir analizidir.  Biitiin nitel aragtirmalarda oldugu gibi c¢alismamiz i¢in de
belirlenmis, smmanmaya calisilan bir hipotezden s6z etmek miimkiin degildir. Bu
anlamda arastirma bir tiir hipotez olusturma siirecidir.'®” Ciinkii nitel arastirmalarda
belirli bir teori baglaminda c¢alisma yapilmasina sicak bakilirken, belirli bir hipotez
dogrultusunda c¢alisma yapilmasina genellikle sicak bakilmamaktadir. Zira hipotez
veya hipotezlerin olmasi, aragtirma sirasinda arastirmacinin 6n yargilarinin 6n plana
cikmasina ve gergek bilginin iizerinin kapali kalmasma sebep oldugu iddia
edilmektedir. Heniiz arastirmanin basinda iken, katilimcilarin anlam Oriintiileri
arastirmact tarafindan tanimlanmamistir. Bu nedenle arasgtirmanin baginda
hipotezden s6z etmek miimkiin degildir. Esas olan tikel anlamlara, katilimcilarin
arastirmaya dair bilgilerine ulasilarak bu noktadaki kapaliligm giderilmesidir.'®®
Nitel aragtirmalarda kullanilan yorumsamaci yaklasim da bunu gerektirmektedir ve
bu arastirmada da yorumsamaci yaklasim temel almmustir.'” Zira arastirmada dar
alanda, derinlemesine, insanlarin gergeklige yiikledikleri anlami, olaylari, siirecleri,

kavrayis ve anlayislari tasvir etmeyi amaclamaktadir. Bu nedenle nitel veriler elde

196 Akt. Ali Yildirmm/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.

Baski, Segkin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 76.

7 Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, “What is Qualitative Research? An Introduction To
The Field”, A Companien to Qualitative Research, (ed.) Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines
Steinke, (trans.) Bryan Jenner, Sage Publication, 2004, s. 9.

1% Werner Meinefeld, “Hypotheses and Prior Knowledge in Qualitative Researh”, A Companien to
Qualitative Research, (ed.) Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, (trans.) Bryan Jenner,
Sage Publication, 2004, s. 153-154.

1" Akt. Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma,
Baglam Yay., Istanbul, 2008, s. 39; Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, “What is
Qualitative Research? An Introduction To The Field”, A Companien to Qualitative Research, (ed.)
Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, (trans.) Bryan Jenner, Sage Publication, 2004, s. 9.
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19 Elde edilen bu tammlayic1 ve ayrintili veriler kullanilarak

edilmeye ¢alisilmistir.
anlamli bir biitiin olusturulmustur. Bu anlamli biitiin ¢ergevesinde yapilan
betimlemeler ‘gelenegin yeniden iiretiminde din etkin bir faktordiir’ hipotezine
ulasilmasii saglamistir. Dolayisiyla arastirma séz konusu hipoteze ulagilmasi ile

son bulmustur. '

Nitel verilerin olusturulmasinda “rehber bir goriisme formu kullanilarak

»12 teknigi kullanilmistir. Bu form sayesinde hem

yapilan derinlemesine goriisme
goriisme sirasinda ortaya cikmast muhtemel eksikliklerin giderilmesi hem de
goriigme siiresini en verimli sekilde kullanma imkani elde edilmistir. Verilerin
olusturulmas: sirasinda kullanilan bir diger teknik de ‘dogrudan gozlem’'’dir. Bu
gbzlemler vasitasiyla hem elde edilen goriisme verilerini destekleme hem de yeni

verilere ulagsma imkani1 elde edilmistir.

2.3. Orneklem Secimi

Bu aragtirma yapilmak iizere sosyo-kiiltiirel, fiziki ortam olarak sinirlar
belirlenmis en kiiciik yerlesim birimlerinden birisi olan Unalan Mahallesi seg¢ilmistir.
Unalan Mabhallesi Istanbul’'un Uskiidar Ilgesine baglidir. Mahalle dért bir tarafim
kusatan ana yollar ve ¢evre yollar ile fiziki bakimdan ¢evresindeki yerlesim yerleri
ile dogal bir sinira sahiptir. Mahalle sakinleri yorelerinden cesitli gerekgelerle gog
ederek gecekondulagma siirecinde mahalleye yerlesmiglerdir. Geldikleri yore ile
yerlestikleri mahallede olusturduklar1 sosyo-kiiltiirel yapimin kesistigi bir ortamda
yasamlarini siirdiirmektedirler. Bu yapisi ile Unalan Mahallesi arastirma verilerinin

elde edilmesi i¢in uygun bir 6zelliktedir.

"0 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, Baglam

Yay., Istanbul, 2008, s. 47; Bruce L. Berg, Qualitative Research Methods For The Social Science,
4th Edition, Allyn & Bacon, 2001, s. 3; Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, “What is
Qualitative Research? An Introduction To The Field”, A Companien to Qualitative Research, (ed.)
Uwe Flick / Ernst von Kardorff/ Ines Steinke, (trans.) Bryan Jenner, Sage Publication, 2004, s. 3.

"1 Akt. Ali Yildirmm/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.
Baski, Se¢kin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 53, 55.

"2 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, Baglam
Yay., Istanbul, 2008, s. 75.

'3 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 131.
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Aragtirmaci tarafindan ¢alisma Oncesinde yaklasik 5 yil ikamet edilmis ve
calisma stiresince de ikamet edilmeye devam ediliyor olmasi, arastirma alani olarak
Unalan Mahallesi’nin tercih edilmesinde en 6nemli etkenlerden biri olmustur. Ciinkii
aragtirma Oncesindeki bu siiregte yapilan gozlemler ve arastirma yapilacak alanin
sakinleri ile kurulan iliskiler, ¢aligmanin bu alanda yapilip yapilamayacagini
gostermesi, bunun yani sira c¢aligmanin sinirlari, niteligi ve kapsamina iligskin
ongoriller  sunmasi bakimmdan 6nemlidir.''* Ayrica veri toplama siirecinde
katilimcilarla yakin iligkilerin kurulmasina olan ihtiyag, arastirma oncesi deneyimleri
daha da onemli kilmaktadir. Ciinkii “arastirmacilar, goriistiikleri kisilerle yakin,
kisisel ve duygusal iliskiler kurarlar. Bu iliski arastirmanin zeminini olusturur.”'"
Ayrica “Kiiltiir, gdzlenir, yasanir, hissedilir. Bu nedenle etnografya yaklagimi ile
aragtirma yapan bir arastirmacinin ¢aligtigr kiiltiirii birey ya da gruplar tizerindeki
etkilerini ayrintili ve derinlemesine anlayabilmesi i¢in alanda uzun zaman kalmasi ve

yogun bir veri toplama siirecine igine girmesi gerekir.”''°

Diger bir 6nemli nokta ise,
katilimcilar igerisinde ulagilmasi en zor olan Alevi katilimcinin, arastirmacinin kiraci
olarak kaldig1 binada oturmas1 ve aragtirmacinin oturdugu evin sahibi olmasi ¢alisma

acisindan dikkate degerdir.

Unalan Mahallesi’nde 6nceden ikamet edilen siire, nitel arastirmalarda dnemli
rol oynayan “gatekeeper”lara ulasilmasini saglamistir. Bu kisiler nitel verilerin bizzat
kendisine veya verilerin ulasilabilecegi kisilere ulasilmayi saglamaktadir.
“Gatekeeper”lar sayesinde gercek bilginin arastirmaya aktarilmasi ve katilimcilarin
istekli bir sekilde arastirmaya katilmalarini temin etmektedir. Zira nitel
arastirmalarda bilginin ulasilabilecegi kisilere ulasmak ve onlar1 arastirmaya istekli

bir sekilde katilmalarim saglamak ¢ok 6nemlidir.''” Dolayisiyla arastirma alaninin

" Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 101.

13 Kimberly Hart, Modernligi Dokumak: Bir Bati Anadolu Koyiinde Hayat, Ask, Emek, (gev.)
Elgin Gen, Kog Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2011, s.14.

1% Ali Yildirim/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.
Baski, Segkin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 77.

"7 Hans Merkens, “Selection Prosedures, Sampling, Case Construction”, A Companien to
Qualitative Research, (ed.) Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, (trans.) Bryan Jenner,
Sage Publication, 2004, s. 166, 169.
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belirlenmesinde en Onemli kriterlerden birisi, “arastirmacinin, alandaki bireylerle

giivene dayali ve etkili bir iletisim kurabiliyor''® olmasidr.

(Caligmada nitel arastirma yontemi kullanildigi i¢in, Orneklem seciminde
temel kriter ‘temsil edici’ olma vasfindan ziyade, nitel verilerin elde edilmesini
saglayacak bir kitleye ulagmak olmustur. Ciinkii yapilmasi amaglanan bir tiir

9 By nedenle veri elde etme bakimmdan en verimli

kesfetme ve anlamadir.
katilimcilara ulasilmaya ¢alisilarak 6rneklem grubu olusturulmustur.'* Ayrica biitiin
nitel aragtirmalarda oldugu gibi bu arastirmada da ““ ‘analitik genelleme’ yani hipotez
veya hipotezler olusturma seklinde ortaya g¢ikabilecek genelleme” esas alinmistir.
Dolayistyla nicel aragtirmalarda oldugu gibi “6rneklemden evrene yapilan bir

genelleme” s6z konusu degildir.'*' Bu anlamda bu arastirma, secilen orneklemin

Unalan Mahallesi’ni temsil ettigi iddiasini igermemektedir.

Aynm1 zamanda ¢alismamiz derinlemesine bir aragtirma oldugu ig¢in
orneklemin biiyiikligii degil, verilerin elde edilmesi 6n planda tutulmustur. Bu
nedenle, ‘amagsal Orneklem’ -arastirma amacina yonelik olarak, belirli kriterler
dogrultusunda olusturulan 6rneklem-'** ve ‘kartopu 6rneklem’ - kaynak kisilerden
yola ¢ikilarak, onlarin yonlendirmeleri ile her adimda biraz daha biiyiimeye devam
eden 6rneklem -'** olmak iizere iki 6rneklem belirleme tekniginden yararlamlmustr.
Elde edilen verilerin hacim bakimindan biiyiik olmasi ve derinlemesine bir igerige
sahip olmas1 nedeniyle 6rnekleme dahil olan katilimer sayist miimkiin oldugunca
azaltilmaya c¢alisilmistir. Bu nedenle katilimer sayist 15 ile siirlandirilmistir. Aksi
halde ayrintili ve derinlemesine verilerin elde edilmesi konusunda zorluklarla

karsilasilacagi sonucuna varilmistir. Ciinkii ele alinan kaynaklardan birinde bir nitel

18 Akt. Ali Yildirmm/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.

Baski, Segkin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 95.

9 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, Baglam
Yay., Istanbul, 2008, s. 96-97, Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, “What is Qualitative
Research? An Introduction To The Field”, A Companien to Qualitative Research, (ed.) Uwe Flick /
Ernst von Kardorff / Ines Steinke, (trans.) Bryan Jenner, Sage Publication, 2004, s. 9.

120 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 97-98.

2L Akt. Ali Yildirmm/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.
Baski, Se¢kin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 370.

122 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 99; ; Akt. Bruce L. Berg, Qualitative Research Methods For
The Social Science, 4th Edition, Allyn&Bacon, 2001, s. 32.

123 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 99; ; Akt. Bruce L. Berg, a.g.e., 2001, s. 33.
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aragtirmada her katilimci ile ikiser saat goriismenin yapildigi bir arastirmada

'>* Buna uygun olarak bu

katilimct sayisinin 20 olabilecegi dile getirilmektedir.
arastirmada da her bir katilimei ile her birinin en az 1,5 saat stirdiigii 4 farkli goriisme
gerceklestirilmistir. Calisma derinlemesine bir arastirma 6rnegi oldugu i¢in katilime1
sayisini ¢ok sinirli tutabilmek ve incelenen sosyal siirecleri anlama amaglandigi
icin'*® niteliksel arastirmalarda kullanilan ‘amagsal 6rneklem’ teknigi kullanilmustir.

Amagsal oOrneklem tekniginden faydalanilirken katilimcilarin  belirlenmesinde

dikkate alinan kriterler sunlardir:

i. Mabhallenin ilk yillarindan itibaren yasanan yeniden iiretim siirecini bir
biitiin olarak tasvir edebilmek amaciyla mahalleye ilk yerlesen sakinler, 6rneklem

grubuna dahil edilmeye calisilmistir.

ii. Kusaklararasi farklilagmalar1 daha net hatlar ile tespit edebilmek amaciyla,

cocuklar1 ¢ok kiiclikken mahalleye yerlesen ve ¢ocuk sahibi olan sakinler,

iii. Gelenegin yeniden iiretiminde dinin herhangi bir roliiniin olup olmadig1 ve

eger varsa bu roliin tasvir edilebilmesi amaciyla dini hassasiyetlere sahip sakinler,

iv. Farkli dini pratikler ve algilama bigimlerine sahip bireyleri biraraya
getiren mabhalle sakinlerinin birbirleri ile etkilesimlerini ve kendi iglerinde
yasadiklar1 yeniden iiretim siirecini tasvir edebilmek amaciyla bir Alevi katilimci da

orneklem grubuna dahil edilmistir.

2.4. Arastirmanin Simirhihiklar:

Bu calisma nitel bir arastirma oldugu icin katilimcilar tarafindan temsil
edilmesi gereken bir evrenden séz etmek miimkiin degildir.'® Bu ger¢evede
arastirmanin yapildig1 yerlesim birimi Istanbul ili Uskiidar Ilgesine bagli olan Unalan

Mabhallesi ile sinirlidir.

124 Akt. Ali Yildirmm/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.

Baski, Segkin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 51, 143.
12 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 102.
126 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 30,102.

49



Arastirma grubunu olusturan katilimcilar, kari-koca ayni anda gorlismeye
alman 7 ¢ift ile sinirlidir. Derinlemesine goriigmelerin her bir katilimer ile 4 farkh
zamanda gorlsiilerek tamamlanmasi, 2. kusak katilimcilarin sadece 2 tanesinin
ornekleme dahil edilmesine neden olmustur. Ciinkii 2. kusak genelde evli ve anne
babalarindan farkli apartmanlarda yasamaktadir. Aymi zamanda bu kusagin is
hayatinda aktif bir sekilde yer aliyor olmalari, katilimeilarin arastirma igin yeterli
zaman ayirmalarint  olumsuz etkilemistir. Nitel arastirmalarin en Onemli
ozelliklerinden biri de katilimeilarin yeterli vakite sahip olmalaridir.'*” Bu noktada

yasanan sikint1 nedeniyle de 2. kusak katilimcilarin sayisi iki ile sinirl kalmigtir.

Arastirma Subat 2009-Agustos 2010 yillar1 arasinda yapilan derinlemesine

goriisme ve gozlemler sonucunda ulagilan nitel verilerle sinirlidir.

Bu arastirmadan elde edilen veriler, s6z konusu katilimcilarin yukarida dile
getirilen yillar arasinda verdikleri cevaplar ve gozlem yapilan cesitli pratiklerden

elde edilen verilerle sinirhidir.

2.5. Arastirmanin Sayilti ve Varsayimlari

Kapsami geregi bu arastirma iki sayilti grubunu ihtiva etmektedir. Bunlar,
gelenegin yeniden iiretimine iliskin sayiltilar ve dinin yeniden {iretimine iliskin

sayiltilardir.

I. Gelenegin yeniden iiretimine iliskin sayiltilar:

i. Evlenme toreni, siinnet toreni, cenaze toreni, ¢ocuga isim verme, kabir
ziyareti pratiklerinin gegcmis donemde yapilis bi¢imi ile aragtirmanin yapildigr zaman

diliminde yapilan bi¢imi arasindaki farklilagmalar,

ii. Bu pratiklerin uygulanmasi ve tutumlarda ortaya ¢ikan kusaklar arasi

farklilagsmalar,

27 Hans Merkens, “Selection Prosedures, Sampling, Case Construction”, A Companien to

Qualitative Research, (ed.) Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, (trans.) Bryan Jenner,
Sage Publication, 2004, s. 169.
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iii. Sosyo-kiiltiirel ve fiziki ortamda degisen sartlar baglaminda meydana

gelen farklilagmalar,

iv. Diisiince ve deger kaliplarinda zaman igerisinde meydana gelen

farklilagmalar, gelenegin yeniden iiretimine iligskin gostergelerdir.

II. Dinin yeniden iiretimine iligkin sayiltilar ise:

1. Katilimeilarin dini pratikler ve algilamalarinda meydana gelen degisim,
ii. Dini pratikler ve algilamalarda kusaklar aras1 farklilagsmalar,

iii. Dini bilgi edinmeye kaynaklik eden unsurlarda meydana gelen degisim,

dinin yeniden iiretiminin gostergeleridir.

Nitel arastirma 6zelligi tastyan bu galisma sonucunda'®® ‘Gelenegin yeniden

tiretiminde din etkin bir faktordiir.” seklinde temel bir varsayima ulasilmigtir.
Bu temel varsayim da ulasilan su alt varsayimlari ihtiva etmektedir:
1. Evlilik toreni geleneginin,
ii. Siinnet téreni geleneginin,
iii. Cenaze toreni geleneginin,
iv. Cocuga isim verme geleneginin,

v. Kabir ziyareti geleneginin yeniden {iretiminde din etkin bir faktordiir.

128 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, Baglam

Yay., Istanbul, 2008, s. 37.
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2.6. Rehber Goriisme Formunun Tanitilmasi

1. kusak ve 2. kusak katilimcilara uygulanmak tiizere iki farkli rehber goriisme
formu diizenlenmistir. Rehber goriisme formunda diizenlenen sorular agik uclu

niteliktedir.

Birinci kusak icin hazirlanan rehber goriisme formu {i¢ bdoliimden
olugmaktadir. Birinci bdliimde yas, cinsiyet, egitim durumu, mahalleye gelinen ydre,
gelinen yil gibi katilimcilarin kisisel 6zelliklerine iliskin sorulara yer verilmektedir.
Ikinci boliim 8 sorudan olusmaktadir. Bu boliimde mahallenin diinii ve bugiinii
arasinda karsilastirmalar yapmay1 saglayacak, gelinen yoreye iligskin tutumlari tasvir
edici, olas1 kusaklararasi catigmalarin ilk akla gelenlerini tespit edici mahiyette
veriler elde edilmesi amacglanmaktadir. Son bdliim ise alt baslik sorular1 da igeren 7
grup sorudan olusmaktadir. Bu boliimde evlilik, siinnet, cenaze, dogum torenleri,
cocuga isim verme, dini bayramlar, dine iligkin bilgi ve pratiklerin gelinen yore ile
mahalledeki formlar1 arasindaki farklilasmalar esas alinarak tasvir edilmesi
amaclanmaktadir. Bunlarin yani sira bu boliimde mahalle sosyal dokusunda ortaya
¢ikan derneklesme olgusunu ve dernekler ¢evresinde olusan iligki bigimlerini tasvir

etmeyi amaglayan bir soru grubu da yer almaktadir.

Ikinci kusak icin hazirlanan rehber goriisme formu da 3 boliimden
olugsmaktadir. Birinci boliimde yas, cinsiyet, egitim durumu, gelinen yore gibi veriler
elde etmeyi amagclayan sorular yer almaktadir. ikinci boliim, &nceki kusaklarin
mabhallenin ilk yillarina dair izlenimlerinden ikinci kusaga aktarilanlara, ikinci
kusagin mahalle sakinleri ve komsularla olan iliskilerine ve onceki kusak ile olasi
catismalarma dair veriler elde etmeyi amaglayan 5 sorudan olusmaktadir. Ikinci
kusaga yonelik rehber goriisme formunun son boliimiinde ise alt baslik sorular1 da
iceren 7 grup soru yer almaktadir. Bu boliimde ikinci kusagin evlilik, siinnet, cenaze,
dogum torenleri, ¢ocuga isim verme, dini bayramlar, dine iligkin bilgi ve
pratiklerinin tasvir edilmesi amac¢lanmaktadir. Bunlarin yani1 sira bu bdliimde
mahalle sosyal dokusunda ortaya c¢ikan derneklesme olgusunu ve dernekler
cevresinde olusan iliski bigimlerini tasvir etmeyi amaclayan bir soru grubu da yer

almaktadir.
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2.7. Rehber Goriisme Formunun Uygulanmasi ve Gozlem

Arastirmacinin arastirma Oncesi yaklasik 5 yil Unalan Mahallesi’nde ikamet
etmis olmasi ve bu durumun arastirma boyunca devam etmesi, verilerin elde edilmesi
noktasinda cok biiyiik katkilar saglamistir. Arastirmaci tarafindan 2006 yilinda
tamamlanan ‘Kentlesme Siirecinde Ahlaki Degerler’'® baslikli  ¢alismanin
anketlerinin uygulanmasi sirasinda, aragtirma alanindaki bireylerle kurulan iliski
eksikliginden kaynaklanan pek cok sikinti ile karst karsiya kalinmistir. Gerek
katilimec1 olunmak istenmemesi, gerekse verilen cevaplarin kagamak ve gelisi giizel
olmasi yabanciya dolayisiyla arastirmaciya karsi giiven eksikliginin bir sonucu
olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu nedenle nitel verilerin elde edilmeye calisildigi bu
arastirmada mabhalle sakini olmak ve daha 6dnce mahallede gegirilen azzimsanmayacak
5 yil gibi bir siirenin bulunmasi oldukc¢a dikkate deger bir noktadir. Bu nokta
sayesinde mahallede iletisim halinde olunan bireylerin yardimina bagvurulmus,
arastirma Oncesinde potansiyel katilimeilarin evlerine kiiciik hediyeler'*® de alinmak
suretiyle defalarca ziyaretler gerceklestirilmistir. Ayrica arastirmacinin Kur’an kursu
Ogreticisi olmasi, basortiisii takiyor, pardiise giyiyor olmasi dini hassasiyetlere sahip
katilimcr grubunun, daha samimi davranmalarmma ve rahatga kendilerini ifade
etmelerine katki saglamistir. Kimberly Hart, yapmis oldugu alan arastirmasinda bu
noktanin Onemini su ifadelerle dile getirmektedir: “Saha c¢aligmasiyla ilgili
degerlendirmelerimin en basinda bu konuyu giindeme getiriyorum, ¢iinkii giyim
tarzinin dnemsiz bir mesele oldugunu diisiinmiiyorum... kdyliilerin ¢ogu salvar giyip
basortiisii takmami olumlu karsilayinca, bunun dogru karar oldugunu goérdiim. Asla
bir koylii ‘olmayacaktim’ disardan birinin hem ‘gavur’ hem de ‘yabanci’ olan birinin
aralarinda yasayacak olmasmin yarattigi kaygilari bu sekilde dindirebilirdim.”""
Ayrica olast katilimeilarla yapilan 6n gorligmeler sirasinda ayni mahallede ikamet
edildigi sik sik vurgulanmistir. Boylece arastirmaci ile olasi katilimcilar arasindaki

giivene dayali iliski kurulmasia katki saglanmistir. Giiven probleminin ¢dziilmesi,

12 Ayse Uygun (Sall1), Kentlesme Siirecinde Ahlaki Degerler, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,

Istanbul, 2006.

130 Kimberly Hart, Modernligi Dokumak: Bir Bat1 Anadolu Koéyiinde Hayat, Ask, Emek, (gev.)
Elcin Gen, Kog Universitesi Yaymnlari, Istanbul, 2011, s.14.

13t Kimberly Hart, Modernligi Dokumak: Bir Bat1 Anadolu Koyiinde Hayat, Ask, Emek, (gev.)
Elgin Gen, Kog Universitesi Yaymnlari, Istanbul, 2011, s.16.
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arastirmaya iliskin pek ¢ok problemin ¢oziimiinii de beraberinde getirmistir. Bunlar

su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

1. Bu karsilikli giiven araciligi ile nitel arastirmalarda 6nemli bir nokta olan

arastirmacinin kabulii ve taninmasi problemi132 ¢cOziimlenmistir.

ii. Nitel arastirmalar i¢in zaruri olan arastirmaci ile arastirilan arasindaki aktif
ve dogrudan etkilesim saglanmis,'” ve bu iliskinin bir sonucu olarak arastirma

verileri ortaya ¢ikmuistir.'**

iii. Bu durum, verilerin elde edilmesi sirasinda katilimecinin goriislerini rahat,

dogru ve samimi olarak dile getirmesi'*® noktasinda katki saglanmustr.

iv. Nitel aragtirmalarin derinlemesine olmasi1 gerekliligi nedeniyle duyulan
zaman ihtiyac1'°, katilimeilarin verdikleri randevular dogrultusunda gerek aksam
gerekse giin i¢inde her bir katilimci ile 4 defa goriisiilmek suretiyle, rahat bir sekilde

kargilanmistir.

v. Derinlemesine goriismelerin, nitel arastirmalar i¢in en uygun ortam olan

137

evlerde yapilmas1 saglanmigtir. Ayni zamanda bu durum katilimcilarin

yasamlarinin belirli bir kesimini gozlemleme imkani da saglamstir.

vi. Goriismeler sirasinda kayit cihazi kullanilmayarak'*® olas: tedirginliklerin
ve c¢ekingenliklerin Oniine gecilmeye c¢alisilmistir. Arastirma verileri, goriisme
sirasinda arastirmact tarafindan es zamanl olarak katilimcilarin ifadelerinin yaziya

gecirilmesi suretiyle derlenmistir.

vii. Katilimecilarin siinnet diiglinlerine, mahalle sohbetlerine ve yillik

diizenlenen dernek programlarina katilma tekliflerine icabet edilerek, katilimcilarla

32 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, Baglam

Yay., Istanbul, 2008, s. 194.

133 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 29; Akt. Ali Yildirnm/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel
Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9. Baski, Seckin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 95.

134 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., Istanbul, 2008, s. 42.

133 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 72.

136 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 188.

57 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 192.

18 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 193-194.
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yapilan 6n gorligmeler ve derinlemesine miilakatlarda gézlemler yapma imkani elde

edilmisgtir.

Arastirmacinin bayan olmasi da derinlemesine goriismelerin rahat, samimi ve
dogal bir akis igerisinde gergeklestirilmesine katki saglayan bir bagka unsur
olmustur. Bayan olan aragtirmacinin erkek katilimcilardan daha rahat, dogal ve
samimi olarak veri elde edebilmesini saglamak amaciyla erkek ve bayan katilimcilar
es olarak ayni ortamda ve aym1 zamanda bir araya getirilerek gorlismeler
gerceklestirilmistir. Boylece hem goriisme i¢in dogal bir ortam saglanmig hem de
kar1 koca arasindaki diyaloglarla siirecin daha akici, stirtikleyici gegmesi
saglanmistir. Ayrica bu durum vasitasiyla, goriismenin karsilikli hatirlatmalarla da
zenginlestirilmesine ortam hazirlanmistir. Imkanlar dahilinde bu ortama ailenin
ikinci kusagindan olan katilimcinin da dahil edilmesine c¢aba sarfedilmistir. Ug
katilimcinin da bir arada oldugu durumda ise kusaklar arasi ¢atisma ve uyumun

bulundugu noktalarin dogrudan tespit edilmesi saglanmistir.

Arastirma sonunda elde edilen veriler, aragtirmaci tarafindan yorumlanmustir.
Bu yorumlamalar sirasinda katilimcilarin kendi anlamlandirmalari esas alinmis ve
kendi ifadelerine sadik kalinmistir. Bunun yani sira bu ifadeler dogrudan alintilar
bigiminde yorum metnine dahil edilmistir."** Ayrica yorumlama sirasinda elde edilen

veriler arasindaki benzerlik ve farkliliklar da agik¢a vurgulanmistir.'*’

139 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 44.
10 Belkis Kiimbetoglu, a.g.e., 2008, s. 169.
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I11. BOLUM
ALAN ARASTIRMASI VERILERI

VE DEGERLENDIRILMESI
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3.1. Arastirma Alaninin Tanitilmasi

Unalan Mahallesi, Istanbul’da Uskiidar ilgesine baghdir. Mahalle, E-5 Karayolu,
Acibadem, Kii¢lik Camlica, Bulgurlu, Libadiye Caddesi arasinda kalan alanda bulunmaktadir.
2007 yilinda yapilan sayim sonuglarina gdére 62.500 kisiden olusan bir niifusa sahiptir.

Gilinlimiizde ise mahalle niifusunun 65.000 ile 70.000 arasinda oldugu tahmin edilmektedir.

Mabhalle sinirlar igerisinde olup, mahallenin giiney kisminda Soyak Siteleri, Site 59 ve
Bogazici Siteleri ile mahallenin batisinda KIPTAS Bloklar1 bulunmaktadir. Séz konusu bu
siteler, mahalle sinirlar1 igerisinde olmalarina ragmen, gerek mahallenin merkezinde
olmamalar1 gerekse sakinlerinin ¢esitli kamu kuruluslart ve 6zel kuruluslarda c¢alistyor
olmalar1, ekonomik durum bakimindan da diger mahalle sakinlerine kiyasla daha iyi durumda
olmalar1, egitim seviyelerinin yiiksek olmasi gibi nedenlerle mahalleden daha ¢ok
soyutlanmig bir yapr sergilemektedirler. Mahalle muhtarinin ifadesiyle “onlar, sosyal
demokrat bir yapiya sahipler.” Siteleri cevreleyen tel orgiiler, mahallenin diger kisimlar ile

iletisim noktasinda da bir tiir soyutlanma vasitasi haline gelmistir.

Mahalle sakinlerinden ev hanimlarindan c¢alisanlarin  biiylik ¢ogunlugu evlere
temizlige gitmekte, ¢ocuk bakmakta, cesitli 6zel kurumlarda yemek, temizlik, caycilik,
kasiyerlik isleri yapmaktadirlar. Ayrica ¢ok fazla olmamakla birlikte 6gretmenlik, polislik
gibi mesleklere sahip kadmlar da bulunmaktadir. Biitiin verilerin yam sira Unalan
Mabhallesi’nde kadinlarin is hayatina aktif bir sekilde katildig1 bir sosyal ortamdan s6z etmek
miimkiin degildir. Erkekler ise genellikle marketlerde, cesitli magazalarda, fabrikalarda ve
belediyelerde isci statlisiinde caligmaktadir. Mahallede esnaf olan kesim ise ekonomik olarak

daha rahat olan kesimi temsil etmektedir.

Mabhalle igerisinde belirli bir bolgeye veya belirli bir dini gruba mensup insanlarin bir
arada bulunduklari homojen noktalardan bahsetmek ¢ok zor. Ayni durum, go¢ edilip gelinen
yore icin de gegerlidir. Bu anlamda olduk¢a homojen bir yapinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Mahalle muhtarindan edinilen bilgilere gére mahallenin en fazla go¢ aldig: iller

strast ile Ordu, Sivas, Cankiri, Kars, Corum, Sinop, Kastamonu seklindedir.
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Mabhalle sakinleri arasinda ekonomik durum bakimindan ¢ok biiyiik bir ugurumun
varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak baz1 kesimlerde daha dar gelirli kimselerin
ikamet ettikleri tespit edilmistir. Ozellikle Derem, Omer Akkaya, Mektepyolu, Murat, Barut

ve Ceylan Sokakta ikamet eden ailelerin daha dar gelirli olduklar1 gézlenmektedir.

Mabhalle igerisinde akrabalik, komsuluk, hemsehrilik ve dini gruplara mensubiyet
eksenli birliktelikler ¢ok canli bir yapiya sahiptir. Ozellikle dini gruplar ve hemgehri
dernekleri bu noktada ciddi bir 6nem tasimaktadir. Mahallede Adiyaman Cemaati, Mahmut
Efendi Cemaati, Nur Cemaati ve Alevi Cemaati, 6n plana ¢ikan dini gruplar temsil
etmektedir. Bu cemaatlere ait iiyelerin mahallede ikamet ettikleri sinirli bir muhitten veya
sokaktan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak Ayazma Caddesi, Serdar, Gorgiilli, Seyran,
Erenler, Sensoy isimli sokaklarin sakinlerinin dindar olarak nitelendirilen kimselerin yogun
olarak bulundugu noktalar olduklar1 dile getirilmektedir. Ayrica s6z konusu homojenlige
ragmen, Tepeiistii mevki, Hakim, Derem, Omer Akaya, Mektepyolu, Unver, Esenlik Sokak
noktalarinda Alevi grubuna mensup kimselerin yogun bir niifusa sahip olduklar1 dile

getirilmektedir.

Arastirmanin katilimeilart arasinda bulunan ailelerden bazilarinin her bir ferdinin
farkl1 bir dini cemaate {iye olmalar1 da dikkate degerdir. Ozellikle katilimc: giftlerden birisinin
Adiyaman Cemaati’ne, digerinin Mahmut Efendi Cemaati’ne, ¢ocuklarindan birinin Nur
Cemaati’ne, bir baska cocuklarinin da Mahmut Efendi Cemaati’ne mensup olmalar1 dini
cemaatlerin mahalle igerisindeki aktif yapilarim1 ve her bir aile ferdine farkli kanallardan

ulastiklarini dile getirmesi bakimindan dikkate degerdir.

Mahalle muhtarindan, kendisi de Alevi olan ev sahibimiz Fatma Teyze’den ve cesitli
sekillerde iletisim halinde bulundugum komsulardan aldigim bilgilere gore, Alevi gruba
mensup olanlar, diger mahalle sakinleri tarafindan kimi zaman o&tekilestirmeye maruz
kalmaktadirlar. Ancak mahallenin ilk sakinlerinden olan mahalle muhtar1 ile yapilan
goriigmeler ve nitel arastirmadan elde edilen veriler, son zamanlarda bu 6tekilestirmenin biraz
daha hafifledigini ve mahalle sakini ile komsu olma eksenli olarak iletisim kanallarinin
acildigin1 gdstermektedir. Mahalledeki Alevi bireylerle komsuluk iliskisi bulunmayan

kimselerin 6tekilestirme yaklasimi icerisinde olduklar1 gézlenmistir.

58



Mabhallede resmi olarak 22 dernek bulunmaktadir. Bunlarin neredeyse tamami
hemsehri dernekleridir. Ancak bazilar1 kahvehane ve kafe gibi kullanilmakta olup, ciddi

anlamda sosyo-kiiltiirel faaliyetlerin yapilmadigir merkezlerdir.

Bunlardan, sosyo-kiiltiirel etkinlik ve iiyeler arasi iligkilerin yogunlugu bakimindan 6n
planda olan sadece 8 dernek hakkinda sinirli diizeyde bilgi elde edilebilmistir. 22 dernegin
pek cogunun iizerine dernek tabelasi yerlestirilmis kahvehane ve kafe olarak kullanildigi

tespit edilmistir.
Ayrica dini gruplarin —kendi ifadeleriyle- daha rahat hareket etmek amaciyla dernek

ad1 altinda kullandiklar1 olusumlar da bulunmaktadir. Buralarda da s6z konusu gruplarin

iiyeleri toplanmakta, faaliyetlerini gergeklestirmekte, bos vakitlerini ge¢irmektedir.
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3.2. Arastirma Grubunun Genel Ozellikleri

Sira Yas Egitim Gelinen Yore Mahalleye Gelis
Yih
1 65 Okur Yazar Degil | Sivas Ili Imranh 1974
71 Okur Yazar flgesi Baslica
Koyt
2 63 Okur Yazar Sivas Ili Susehri 1973
72 Okur Yazar Ilgesi Erence
Koyt
3 40 Ilkokul 3. Smiftan | Sivas ili Susehri 1987
Ayrilmis Tlgesi Erence
Koyt
4 66 Okuma Yazma | Ardahan [li Posof 1975
73 Kursu Tlgesi
[lkokul
5 76 Okur Yazar Degil Kars Ili Selim 1969
78 Okur Yazar Tlgesi
6 73 Okur Yazar Kars Ili Ortakale 1972
67 Okur Yazar Tlgesi
7 56 [lkokul Ordu Ili Mesudiye 1971
61 Ikokul flcesi

Calismanin yontem boliimiinde de dile getirildigi gibi, arastirma grubu
toplam 7 katilime1 ¢iftinden olusmaktadir. Ancak derinlemesine goriismeler, her bir
cift ve ikinci kusak katilimci ile es zamanli olarak yapilmistir. Derinlemesine
goriismelerin yapildigir ortamda, hem esler hem de ikinci kusak katilimer bir arada

yer almistir. Derinlemesine goriigmeler sirasinda din, derinlemesine goriismelerin
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yapilmasini olumsuz etkileyen unsurlardan biri olmustur. Katilimcilardan birinin esi,
dini hassasiyetlerini gerekce gostererek, arastirmacinin bayan olmasi nedeni ile
goriismeye katilmamistir. Ayrica, arastirma grubunun ikinci kusak bireyleri, yogun
bir is ve aile yasamina sahiptir. Derinlemesine goriismeler i¢in genig bir zaman
dilimine ihtiya¢ duyulmasi, ikinci kusak katilimeilarin sayisinin 2 ile sinirlt olmasina
sebep olmustur. Nitel arastirmalar1 sinirlayan noktalardan birisi olan ‘katilimcilarin

»141

arastirma i¢in gerekli vakitlerinin olmasi sarti arastirmadaki ikinci kugak

katilimcilarin istenilen sayiya ulagamamasina neden olmustur.

Arastirma verilerinin degerlendirilmesi acisindan katilimcilarin biraz daha
yakindan taninmasini gerekmektedir. Bu amagla katilimeilar arasinda bulunan her
bir ¢ift Arastirma Grubunun Genel Ozellikleri’ni gdsteren tablonun ilk siitununda yer
verilen 1,2,3,4,5,6,7 seklindeki rakamlarla kodlanmistir. Bu rakamlar arastirma
verilerinin degerlendirildigi katilimer ifadelerinin yer aldigi boliimlerde kullanilarak
hangi ifadelerin hangi katilimciya ait oldugunun anlagilmasina imkan saglayacaktir.
Katilimeilar i¢in kullanilan isimler, katilimcilarin 6zel hayatlarina dair gizliligin
saglanmasi amaciyla arastirmaci tarafindan verilmistir.'** Katilimeilar i¢in kullanilan
‘Amca’-‘Teyze’ bicimindeki ifadeler, katilimci-aragtirmact arasindaki iliski diizeyi

dikkate alinarak kullanilmistir. Arastirmadaki katilimcilara ait s6z konusu bilgiler su

sekildedir:

1. Fatma Teyze ve Ali Amca Sivas Ili Imranli ilgesi Baslica Kdyii’nden
gelmisler Unalan Mahallesi’ne. 1k olarak Ali Amca 1971 yilinda tek basma gelmis.
Ali Amca su anda 71 yasinda ve emekli. Vakitlerini daha ¢ok evi ile ayn1 sokakta
bulunan mahalle kahvehanesinde ge¢iriyor. Fatma Teyze ise Ali Amca’dan 2 yil
sonra gelmis Unalan Mahallesi’ne. Fatma Teyze ev hanimi, okuma yazma bilmiyor
ve su anda 65 yasinda. Ali Amca ve Fatma Teyze ¢ifti, Evli olan iki oglu ve torunlari
ile beraber Unalan Mahallesi’nde bulunan aile apartmaninda farkli dairelerde

yasamaktadirlar. Bu katilmci ¢ift, Alevi inang ve pratikleri dogrultusunda

! Hans Merkens, “Selection Prosedures, Sampling, Case Construction”, A Companien to

Qualitative Research, (ed.) Uwe Flick / Ernst von Kardorff / Ines Steinke, (trans.) Bryan Jenner,
Sage Publication, 2004, s. 169.

142 Ali Yildirim/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.
Baski, Segkin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 122-123.
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yasadiklarini iddia ediyorlar ve ayni sokakta bulunan komsular tarafindan Aleviler
olarak biliniyorlar. Ali Amca her yil Nisan aymnin ilk gilinlerinde tek basina kdyiine
gitmektedir. Haziran aymda Unalan Mahallesine gelerek esini de kdye
gotiirmektedir. Fatma Teyze Agustos ayr sonunda mahalleye geri donmekte, Ali
Amca ise Kasim ay1 baginda mahalleye geri donmektedir. Arastirma sirasinda Ali
Amca ve Fatma Teyze ile yapilan derinlemesine goriismelerden sadece bir tanesine
ogullarindan biri ve onun esi de beklenmedik bir sekilde katilmistir. Bu ikinci kusak
bireyler, sadece bir gorliismede yer aldiklar1 ve biitiin goériisme sorular1 iizerinde
konusma imkan1 elde edememeleri nedeniyle ayr1 bir katilimcr olarak
degerlendirilmemistir. Ancak s6z konusu sohbet ortaminin olustugu goriisme
sirasinda anne ve babalarinin anlattiklarina dahil olmalar1 ve aragtirma agisindan
dikkate deger agiklamalar yapmis olmalari sebebiyle bu ikinci kusak katilimcilarin
ifadelerine de yer verilmistir. Bu ifadeler, verilerin degerlendirildigi kisimda ikinci

kusak olduklar1 belirtilerek ele alinmigtir.

2. Ahmet Amca Sivas ili Susehri ilgesi Erence Kdyii’nden 1972 yilinda
gelmis Unalan Mahallesi’ne. Insaat isciliginden kazandigi para ile kendi
gecekondusunu yapinca bir yil sonra ailesini de getirmis mahalleye. Ahmet Amca su
anda emekli, 72 yasinda ve okur-yazar diizeyde egitim sahibi. Vakitlerini evinin
yakininda bulunan camide gegiriyor. Camide namazlarini kilarak camii lokalinde
hemsehri ve mahalleli arkadaslar1 ile bir araya gelmektedir. Ahmet Amca’nin esi
Emine Teyze ise su anda 63 yasinda ve ev hanimi. Ahmet Amca ve Emine Teyze
cifti evli olan 3 oglu ve yine evli olan bir kiz1 ile aile apartmaninda farkli dairelerde
yasamaktadirlar. Bu katilimer ¢ift her y1l Mayis ayida koylerine gitmekte ve Ekim
Ayina kadar orada kalmaktadirlar.

2.1. Katilimcilardan Nermin Hanim, Ahmet Amca ve Emine Teyze’nin 35
yasinda bekar olan kizlari. Nermin Hanim arastirma igerisindeki ikinci kusak iki
katilimcidan biri. O, Unalan Mabhallesi’nde dogup biiyiimiis, Ilahiyat Fakiiltesi
mezunudur. Ayni zamanda Istanbul Miiftiiliigiine bagli bir Kur’an kursunda
ogreticilik gorevi yapmaktadir. Gérev yerinin Unalan Mahallesi’ne uzak olmasi

nedeniyle c¢alistigi yerde bulunan gorevli lojmaninda tek basina yasamaktadir.
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Haftasonu tatilleri ve diger resmi tatil giinlerinde anne-babasinin yanina gelerek

giinlerini onlarin yaninda gegirmektedir.

3. Esma Hanim Sivas ili Susehri ilgesi Erence Koyii’'nden evlilik yoluyla
gelin olarak 1987 yilinda gelmis Unalan Mahallesi’ne. Esma Hanim babasimin 1srar
{izerine Tlkokul 3. Smifta birakmis egitimi. Kendisi su anda 40 yasinda ve ev hanimu.
Esma Hanim’in esi Dursun Bey’in sadece ismini duydum aragtirma boyunca. Esma
Hanim’in aktardiklarina gore, arastirmacinin bayan olmasi nedeniyle dini
hassasiyetlerinin bir sonucu olarak arastirmaya dahil olmak istememistir. Bu nedenle
Dursun Bey’in bu arastirmada katilimci olmasi saglanamamistir. Esma Hanim ve
Dursun Bey evli olan 4 kardesi ve anne babasi ile aile apartmaninda farkli dairelerde

yasamaktadir.

4. Emine Teyze ve Mehmet Amca Ardahan ili Posof Ilgesi’den gelmisler
Istanbul’a. 11k olarak hemsehrilerinin yénlendirmesi ile 1970 yilinda Mecidiyekdy’e
gemisler. 1975 yilinda da Unalan Mahallesine yerlesmisler. Mehmet Amca ilkokul
mezunu. Kendisi su anda emekli ve 73 yasinda. Emine Teyze ise, ev hanimi, okur-
yazar dilizeyde egitim sahibi ve su anda 66 yasinda. Bu katilimci ¢ift, evli olan bir

oglu ve bir kiracilari ile beraber aile apartmaninda farkli dairelerde yasamaktadir.

5. Bilal Amca ve Ayse Teyze cifti Kars ili Selim ilgesinden gelmisler Unalan
Mahallesi’ne. Ilk olarak Bilal Amca 1967 yilinda gelmis mahalleye. 1969 yilinda
ailesini de getirmistir. Bilal Amca okur-yazar diizeyde egitim sahibi. Bilal Amca su
anda emekli ve 78 yasinda. Esinden 2 yil sonraya mahalleye gelen Ayse Teyze su
anda 76 yasinda, ev hanimi, okuma-yazma bilmiyor. Bilal Amca ve Ayse Teyze cifti

evli olan bir oglu ve 3 kiracisi aile apartmaninda farkli dairelerde yasamaktadir.

6. Veli Amca ve esi Zeynep Teyze Kars ili Ortakale ilgesi’nden biitiin aile
ayn1 anda gemisler Istanbul’a. Ortakale’de kardesler arasinda ¢ikan ve her gegen giin
daha siddetli hale gelen arazi kavgalari nedeniyle topraklarindan kopup gelmisler. i1k
olarak 1968 yilinda Istanbul’un Uskiidar ilgesi’ne bagh Acibadem’e hemsehrilerinin
yardimiyla yerlesmisler. 1972°de ise Acibadem’e ¢ok yakin olan Unalan

Mabhallesi’ne yerlesmislerdir. Veli Amca su anda okur-yazar diizeyinde egitime sahip
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ve 73 yasinda. Veli Amca’nin esi Nazmiye Teyze de okur-yazar diizeyde egitime

sahip ve ev hanimu.

6.1. Katilimcilardan Asim Bey, Veli Amca ve Nazmiye Teyze’ nin oglu. Asim
Bey Istanbul’a 1 yasinda iken gelmis, su anda 43 yasinda. Istanbul’daki bir devlet
hastanesinde ortopedi boliimii doktoru olarak gorev yapmaktadir. 2 yil Oncesine
kadar anne-babasi ve kardesleri ile beraber kendilerine ait aile apartmaninda
oturmaktalarmis. Ancak 2 yi1l dnce esi ve 2 cocugunu da alarak kendi aldig1 dairesine
tasinmistir.  Sik sik yapilan anne-baba ziyaretleri seklinde aile iligkileri devam
etmektedir. Asim Bey, arastirma igerisinde bulunan ikinci kusak katilimcilardan

birisidir.

7. Hayrettin Amca ve Ayse Teyze Ordu ili Mesudiye ilgesi’nden gelmisler
Unalan Mahallesi’ne. ilk olarak Hayrettin Amca 1969 yilinda gelmis, daha sonra
1971 yilinda ailesini de getirmis. Hayrettin Amca ilkokul mezunu. Su anda emekli ve

61 yasinda. Esi Ayse Teyze de ilkokul mezunu ve ev hanima.

Yukarida her birisine bir numara verilmek suretiyle tanitilan katilimcilardan
elde edilen veriler ele alinirken bu rakamlar kullanilarak kodlanmaktadir. Boylece

aktarilan ifadelerin kime ait oldugunun daha rahat anlagilmas1 amag¢lanmaktadir.

Boylece katilimcilar, 8 Kadin ve 7 erkek olmak iizere toplam 15 kisiden
olusmaktadir. Bu katilimc1 sayisi, “derinlemesine goriisme” tekniginin kullanilmig
olmasi, ikinci kusak her bir katilime1 ile 2 defa, birinci kusak 13 katilimer ile 4 defa
ve her defasinda yaklasik 1,5-3 saat goriisiilmiis olmasi ve aragtirma i¢in gerekli
verilerin elde edilmesini saglamis olmasi bakimidan yeterlidir'*. Elisabeth
Ozdalga’nin 3 adet katilimciy: dahil ederek yaptig1 ¢aligmasi bu noktada énemli bir

144

ornektir. Her bir gorlisme grubuna iliskin veriler, ciftler halinde tabloya

yerlestirilmistir. Katilimcilarin kisisel bilgilerinin baskalar tarafindan bilinmemesini

143 Ali Yildirim/Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, genisletilmis 9.

Baski, Segkin Yayinlari, Ankara, 2013, s. 142-143.
"4 Elisabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu: Resmi Laiklik ve Popiiler islam,
(cev.) Yavuz Alogan, Sarmal Yayinevi, Istanbul, 1998.
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saglamak'* amaciyla, ikinci kusak katilimcilarin bilgilerine tablo 1 igerisinde yer

verilmemistir.

Bu arastirmadaki temel noktalardan birisi olan siireklilik eksenli yaklasim
calismanin yapildig fiziki ortamda meydana gelen degisim siirecinin incelenmesinde
de on planda tutulmaktadir. Bu nedenle mahalledeki fiziki ortamda meydana gelen
degisim de bir tiir yeniden iiretim kapsaminda degerlendirilecektir. Ciinkii siirekli
degisim siireci icerisinde bulunan fiziki sartlar, hem mahalle sakinlerinin ge¢misteki
deneyim ve beklentileri hem de degisen mevcut sartlarin kesisim noktasinda
meydana gelmektedir. Simdi dile getirilen bu c¢ergevede arastirmanin yapildig
ortamda meydana gelen fiziki sartlar, katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda tasvir

edilmeye ¢aligilacaktir:

3.3. Gelenegin Yeniden Uretimi Siirecinde Fiziki Ortamda Meydana

Gelen Degisim

Istanbul ili Uskiidar ilgesine bagli Unalan Mahallesi giiniimiizde, Anadolu’da
heniiz kentlesmeye baslayan, hem niifus hem de fiziki bakimdan karmasik yapil
kiiclik bir ilgeyi animsatmaktadir. Mahallenin giineyinde bulunan Soyak Siteleri ile
Batisinda bulunan Kiptas Konutlari, buradaki fiziki ve sosyal ortamdan soyutlanmas,
farklilasmis bir yapt sergilemektedir. E-5 karayolu, Libadiye Caddesi ve Ankara-
Istanbul Otoban1 baglanti yolunun cepe cevre kusattigi, koseye sikismis bir

cografyaya sahiptir.

Koylerinden cesitli sebeplerle ayrilarak mahalleye yerlesen bu insanlar, zor
sartlarda hayata tutunmaya c¢alismislardir. Bu tutunma c¢abasi, geldikleri yorenin
kiiltiirti ve sikintilart ile geldikleri yeni ortamun kiiltiirii ve sikintilar1 arasindaki
kesisim noktasinda bulunan, literatiirde ‘gecekondulasma’ seklinde yer verilen yeni
bir yasam formu ortaya ¢ikarmistir. Mahallede niifusun yerlesmeye basladig: yillarda

klasik gecekondulasma siireci yasanmustir. O yillarda burasi, Istanbul sehrinin

145 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, Baglam

Yay., Istanbul, 2008, s. 107.
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refahindan nasiplenmemis, sikinti ve yokluklarin diz boyu oldugu, yerlesik bir
diizeni dahi olmayan karmasik bir koyli animsatmaktadir. O yillar1 ve mahallenin

ortaya ¢cikmaya bagsladig fiziki ortami katilimeilar soyle tasvir etmektedirler:

Susuzluk, 1s1ksizlik, elde camasir yikanmasi. Tankerlerden su ¢ekerdik. Elde
bez yitkama vardi. Gaz ocaginda yemek yapilirdi. Gecekondular vardi etrafia.
Tavuklar, inekler vardi. Daha diine kadar siit aliyorduk inekten. Bos alanlarda

meyve agaglari vardi. (7)

Pazarcilik yapryorduk geldigimizde, 10-15 tane ev ancak vardi. Camlica’dan
Ormanbagi’'ndan su getirirdik swtimizda. Burada her taraf tarla idi, bugdaylar

ekilirdi. (6)

At arabasinda tasinan sularla, sirtimizda tasinan sularla evlerimizi yaptik.
Burada ¢ok zorluk cektik. Uskiidar’daki pazarda, bosalan sandiklari kirardik,
toparlar buraya kadar taswrdik evde yakmak i¢in. (6)

Su yok, sel yok, he¢ bir sey yok, yol yok, iz yok. Yol var mi ki otobiis olsun.
Fikirtepe 'den ise gidiyordum. Suyu derelerden altyorduk. Sagir in pompa suyu vardi,
Sucu Memet vardi, ondan aliyorduk suyu. At ve bidonlarla getiriyordu Sucu Memet
suyu bize. Biz, isten baska bir sey bilmezdik. Hosumuza giden bir sey yoktu. 2 géz bir
yer vardi, boyle betonun iistiinde oturuyorduk. Tabak yok, sini yok. Buraya 1971 de
geldim. 1973 ’te evimiz yapimis oldu, baraka. Su yoktu, su almaya bizim kart bir
gittiginde dovmiisler. (2)

Suyumuz yoktu, su tankerlerle geliyordu. Bidonlarla, bidonlart swraya
dizerdik doldururken. FElektrik yoktu, jeneratorii olurdu komsunun, biz de
faydalamirdik. Kiigiik tiiplerin basina liiks takilirdi, onu yakardik bazen. Yag
kuyruguna girerdik, Acibadem 'deki Et-Balik Kurumu 'na gider, et falan alirdik. Sana
vagi, tiip, hepsi kuyrukla alinirdi. Ecevit’in zamaniydi, sikintilar vardi. (4)

Buraya geldigimizde bu arada 5 ev vardi. 2-3 tane inegimiz vardi. 7 sene

lamba yaktik, elektrik yoktu. Komiir yakiyorduk. (1)
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Mabhallenin alt kisminda biiyiik mandra vardi. Camlica’min alt kisimlar
biiyiik ormandi. Ankara asfaltinda ¢cesme vardi, eve oradan su getirirdik. Evlerde su

yoktu. ISKI mahalleye ¢esme kurunca sevindik. (1)

Genel hatlar1 ile bu sekilde tasvir edilen fiziki cevre, siirekli degisim
stirecinden nasibini almistir. Mahalle ortami zamanla daha yasanilabilir sartlara sahip
olmaya baglamistir. Katilimcilar, mahalleye yeni yerlestikleri yillarda meydana gelen

degisimlerden ilk akillarina gelenler arasinda sunlara yer vermektedirler:

Celepler™® vardi burada ilk yillarda. Soyak Sitesi 'nin oldugu yerde mandira
vardi. Mahallede de inekleri olanlar vardi. Mahalle ¢ogaldik¢ca komsular sikayet
ettiler, kokuyor diye. Gitti iste yavas yavas. Aksamlart gaz lambast kullaniyorduk.
Mum vardi ama mum pahali geliyordu. Jeneratorii vardi komsunun daha sonraki
yvillarda, orada parasi ile bize elektrik veriyordu. 1975 ten sonra mahallenin dernegi

kuruldu, onun sayesinde elektrik geldi mahalleye. (2)
O zamanlar aym kéy gibiydi. Sonra igyerleri kuruldu.(7)

Burada ekin ekiliyordu, ¢cesmeler vardi, ¢obanlar vardi. Biz de ‘burasi bizim
koy gibi ya’ diyorduk. Kaynak sulari vardi, kurudu hep. Ondan sonra yerlesim
biiyiidii, once her yer kéydii, biz oralardan sebze alirdik. Buraya gelirken 5
cocugumuz vardi. Ilk énceleri gaz lambast ile aydinlaniyorduk. Sonra piknik tiipiiniin

tepesine liiks kafasi koyup onu yakiyorduk. (6)

Cok sonralart evimizin altinda bakkal vardi, meyve de satiyorduk bakkalda.

(6)

[k yillarda mahallede bu sekilde sikintilar yasanmus, bu sikintilarin asilmaya
calisildig1 bir yasam bicimi hakim olmustur. ilerleyen yillarda da bariz degisimler
devam etmistir. Simdi bu degisimleri genel hatlar ile tasvir etmenin yerinde olacagi

kanaatindeyiz:

146 e e e
Koyun stirtisti.
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3.4. Gelenegin Yeniden Uretimi Siirecinde Mahalle Hayatinda Meydana

Gelen Bariz Degisimler

Yukaridaki boliimde de anlatildigi gibi mahalle ortaminda hizli bir
gecekondulagma siireci yasanmistir. Ortaya ¢ikmaya baglayan bu yeni kentsel yasam
formunda bireyler, hem fiziki hem de sosyal bakimdan ‘ge¢mis, simdi ve gelecek
siirekliligi’'*’ ekseninde bir sosyal ve fiziki ortamda yasamlarini siirdiirmeye
calismislardir. Devam eden degisim siirecinde mahalle sakinleri yasanan s6z konusu
degisimin hem nesnesi hem de 6znesi konumunda yer almiglardir. Bu karsilikli

etkilesime dayanan siliregte 6n plana ¢ikan degisimler katilimcilar tarafindan soyle

dile getirilmektedir:

Degisti, soyle degisti. Koyde dogru diiriist camimiz yoktu, medrese yoktu,
bayram namazina baska koye giderdik. Koéyiimiiz baraj oldu béliindii. Burada,
Ordulu, Trabzonlu, Sinoplu herkes bir araya geldi, camiler yaptik, biz geldigimizde
hi¢ cami yoktu. Simdi 6 tane cami var mahallede. Kadinlarimiz, kizlarimiz dinlerini
ogrendiler, dine tarikata karistilar. Dini seyleri yapiyorlar. (1) O zamanlar ayni koy
gibiydi. Sonra isyerleri kuruldu. Onceleri sohbetler, Kur’anlar yoktu, onlar oldu

artik . (7)

Gortildigu gibi bireylerin mahalleye gelisiyle beraber dini hayatlarinda bariz
bir canlanma meydana gelmis ve bu anlamda imkanlar artmistir. Mahalle, farkl
yorelerden gelen insanlarin bir araya gelerek yeni bir sosyal ¢evre olusturdugu bir
yap1 kazanmistir. Bu anlamda bireyler, mahalledeki sosyal-fiziksel ¢evrenin 6znesi
olmuslardir. Olusturulan bu ortamda alinan dini egitim ve yeni olusan sosyal ¢evreye
adaptasyonlar1 onlar1 degisimin nesneleri haline getirmistir. Boylece bireyler, s6z
konusu degisimin hem 0Oznesi hem de nesnesi olmuslardir. Yani karsilikli bir

etkilesim s6z konusu olmustur.

Mabhalle hayati bireylere, refah seviyelerini yiikseltme, ¢ocuklarinin daha iyi
bir gelecege sahip olmalar1 i¢in yeni imkanlara kapi aralamistir. Bu imkanlar

katilimcilar tarafindan soyle dile getirilmektedir:

"7 Gelenegin yeniden iiretimi.
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Koyde hi¢cbir sey yoktu, ekmege kavusamiyorduk. 11 kisi evde ¢alisirken un
bitiyor, ekmek bitiyor, yetmiyordu. Buraya gelince siikiir Allah’a kazancimiz artti.
Koyde ii¢ inek olunca komsu gériirse, nazardan inek diigiiverirdi. Burada trilyonlarin
olsa kimse bilmiyor, ilgilenmiyor. Koye gezmeye gideceksin, kisin durmayacaksin
orada. Yazin gezip doneceksin. Yazin akan soguk sularin haddi hesabi yok, buz gibi.
Ama gecim, gelir yok oralarda. Ben gece giindiiz zengin olmak icin ¢alistim, karim
da okiizle cift siirerdi. Fakat karsilik yok, bosa oldu her sey. Birak satmayi, yemeye
yetmiyor ¢alistigin. Cok siikiir burasi iyi, burasi. 5 ¢ocugum var, gecim sahibi hepsi.

Bizim orada olsalar acindan oliirlerdi. (2)

Zaten biz koyde kalsak bize 1’er metre tarla diismezdi. Herkes birbirini yerdi.
Buraya geldik, herkes kendi derdine diigiip gecimini sagladi. Koéyde olsak
cocuklarimizi da okutamazdik, iyi ki geldik buraya. (6)

Mabhalle, kdyden farkli bir yasam formu meydana getirmistir. Kdyde daha ¢ok
tarima ve hayvancilifa dayali bir ekonomi var iken mahalleye yerlesilmesi ile
beraber erkekler, ingaat, fabrika gibi farkli is alanlarinda ¢alismaya baslamislardir.

Bu gelismeler, kadin niifus i¢in de yeni bir hayat formunu beraberinde getirmistir:

Yasantimizda degisiklik olmadi, kapali geldik ayni boyle iste. Koylerde is,
tarla, ¢ayira gidiyorduk, hayvana bakiyorduk. Tabi koyde buradaki gibi temizlik
vapamiyorduk, burada yapiyoruz simdi. Ev isleriyle daha ¢ok vakit gegirir olduk,
zaten disarida isimiz yoktu. Bizler giindelige falan gitmedik baskalar: gibi. (4)

Her yer bosluktu, kapi énlerinde oturuyorduk. Simdiki gibi kapalilik da yoktu,
nerde gélge varsa oturuyordun. Is yerleri yoktu, etrafta erkekler cok azdi. Baska
yerlere ¢alismaya giderlerdi. Cay demleyip etrafa yesillige icmeye giderdik. Giindiiz
doktora gidecek olsan erkek yoktu gidecek. (7)

Burada 7 sene boyunca hi¢ disartya ¢ikmadim. Ev ortami iyiydi, ¢iinkii.
Koyde yoksul biiyiidiik. Burada daha sonralart arkadaslarla gidip gelmeye,
aligverisler yapmaya basladim. Koyde béoyle seyler yoktu tabi. Ekmegimizi bile
kendimiz yapryorduk. (3)
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Mabhalle sakinleri, ilk mahalleye geldikleri yillarda 6zellikle niifusun az
olmasindan dolay1 daha samimi iliskiler kurmuglardir. Bu samimiyetin bir sonucu
olarak kdy hayatinda oldugu gibi, birbirlerinden gelmesi muhtemel tehlikeleri
diisiinmeden, daha giivenli bir ortamda yasama imkan1 bulmuslardir. Katilimcilardan
birinin su ifadeleri bu durumu goézler oniline sermektedir: Biz evvel hi¢ kapimizi

kilitlemezdik. Boynumda altinlarla korkmadan gezerdim. (1)

Mabhalleye gelisle beraber sosyal hayatta meydana gelen degisimlerden bir
digeri de, farkli dilleri konusan bireylerin bir araya gelmesi olmustur. Mahallede
yaygin olarak konusulan Tiirkce, Tiirk¢e konugsmay1 bilmeyen kimseler tarafindan da
ogrenilmistir: Tiirkce’yi hi¢ bilmiyordum, Tiirk¢e’yi ogrendim. Kiirtge biliyordum.
Cocuklar okula gitti, ordan ogrendik, komsulardan ogrendik. (1)

Mabhalleye yerlesmeye baslayan mahalle sakinleri, yeni bir hayat formu
olusturmaya ve bu forma adapte olmaya baslamiglardir. Ancak onlar, geldikleri
yOreye ait bir takim unsurlar1 arkalarinda birakirken, bazilarin1 da ydresel yiyecekler,
giyim kusam, kiiltiirel pratiklerde yer alan uygulamalarla mahalleye de tagimislardir.
Gerek mahalledeki yasamlarina aktardiklari gerekse orada birakmak zorunda
kaldiklar1 veya memnuniyetle biraktiklar1 bu unsurlar bizzat katilimcilar tarafindan
dile getirilmektedir. Simdi bu unsurlara iligkin tasvirlere yer verilmesi yerinde

olacaktir:

3.5. Gelenegin Yeniden Uretiminde Ge¢cmise Karsi Tutum

Koylerinden mahalleye gelerek yeni bir hayata baslayan mahalle sakinleri
yasamlarinin bir pargasi olan pek ¢ok unsuru arkalarinda birakmiglardir. Bunlardan
hala 6zlemini duyduklari, zihinlerinin bir kdsesinde yasamaya devam eden unsurlar

da bulunmaktadir. Bunlar arasinda ilk goze ¢arpanlar sunlardir:

Yayikta ayran yapmayi, davar bakardik, sagardik onlari 6zliiyorum. Havasini

ozliiyorum. (1)
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Vatanimizi, gezdigimiz yerleri ozliiyoruz. Yaz olunca geng kizlarla tarlaya
giderdik, ¢capa yapardik. Yaylalarimiz olurdu, seyran/eglence yapardik éyle. Akraba,
komsu, birlikte olurduk, neseli, eglenceli olurdu. Buralara geldik, kimse kimseyi
tammiyor, alisana kadar gariplik ¢ekiyorsun. Yaslandik¢a insan uzaklasiyor, orada
kimsemiz, biiyiiklerimiz de kalmadi. 25 yildir gitmiyoruz. Koylerde bizim yaylamiz

vardi, annemle 10 sene yaylaya ¢iktim. Onlart 6zlerim, gezdigim yerleri ozlerim. (4)
Koyiin havasini, suyunu, yagini, peynirini ozliiyoruz. (6)

Suyunu, havasini, ortamimi ozliiyoruz. Bag bahge yapiyorduk, simdi onlar

yapamiyorsun. (7)

Geldikleri ortamin fiziksel unsurlarmin yani sira, sosyal unsurlarma karsi
duyulan bir 6zlem de s6z konusudur. Samimi ve daha yogun sosyal iliskiler mahalle
ortaminda yerini daha sinirli ve seyrek iligskilere birakmistir. Yasanan bu degisim

bireyler acisindan rahatsizlik kaynagi olabilmektedir:

Koyiin her seyini ozledim. Ben burada mesela aksami edemiyorum, kéyde
olsam istedigime giderim, selamun aleykum, aleykum selam. Burada olsa, bu adam
nereden geldi derler. Nasil gireceksin herifin evine izinsiz. Koyde vurursun kapuyt

girersin. (2)

Mabhalle ortami, bir taraftan ayrilinarak gelinen cografyaya iligkin 6zlemler
tiretirken, diger taraftan refah seviyesinde zamanla meydana gelen olumlu degisim
bakimindan da cazibe merkezi olmustur. Bu nedenle mahalle ortaminin yerlesim yeri

olarak benimsendigi, katilimcilar tarafindan ¢esitli sekillerde dile getirilmektedir:

Su tasimaktan kurtulduk onu ozlemiyorum, isler ¢cok olurdu. Simdi evlerde var

ama. (1)

Ben buraya alistim artik, yazin biraz gider gelirim. Kisin gitmem, yollar kétii,

ulagim yok, doktor yok. (1)

Koyiin hi¢cbir seyini ozlemedim. Cocuklugu ¢ok zahmetli gegti. Gitmek de

istemiyorum. 10 senede bir ozliiyorum. (3)
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Yukarida pek c¢ok boyutuyla tasvir edilen, mahalleye yerlesme ve ortaya
cikan sikintilart asmaya c¢alisma siirecinde komsuluk iliskileri 6nemli bir rol
oynamistir. Simdi gelenegin yeniden iiretimi ¢ercevesinde komsuluk iliskileri, kendi

icerisinde yasadig1 doniisiim de dikkate alinarak incelenecektir:

3.6. Komsuluk iligkileri Baglaminda Gelenegin Yeniden Uretimi

Yeniden iiretilmeye devam eden sosyal ve fiziksel ortamiyla mahalle hayati,
komsuluk iligkilerinin de yeniden {iretilmeye devam ettigi bir boyuta sahiptir.
Mahalle ortami, hem gelinen yoreye iliskin komsuluk iliskilerini yeniden iireterek
doniistiirmiis hem de kendine 6zgii yeni komsuluk iligkileri meydana getirmistir.
Katilimcilar, geldikleri yoreye 0zgii komsuluk iliskilerini su ifadelerle tasvir

etmektedirler:

Koyde komsularla birbirimize gider gelirdik, otururduk. Misir, patates
ekerdik, birbirimize 1rgathiga, c¢apaya giderdik. Diigiinlerde yakin komsular,
akrabalar yardim ederlerdi. Cenaze olunca misafirleri agirlamaya, diigiinlerde
yvardimlasmaya katilirdr komsular. Bas saghgina gelirler, teselli ederlerdi. Orast
kendi kéyiimiiz, dogdugumuz yer. Burada o Sivasli, o Sinoplu, o Erzincanli; ne kadar
komsuluk olacak. Meraba, meraba; hepsi o kadar. 5-10 senede tanisinca ancak gidip

gelmeye bagslayabiliyorsunuz. Komsuluk iliskileri burada da ¢ok iyi. (4)

Tasvirlerde de goriildiigii gibi mahallenin kozmopolit yapisi, komsuluk
iligkilerini olumsuz yonde etkilemektedir. S6z konusu kozmopolit yapt nedeniyle
komgularla irtibat kurmak vakit almakta, komsuluk iligkilerinin siklik ve samimiyet

diizeyi diisiik olmaktadir.

Mabhalle ortaminda her gecen giin biraz daha kozmopolitlesme seklinde
meydana gelen yeniden iiretim siirecinde de komsuluk iliskileri kan kaybetmistir.
Katilimeilar tarafindan, mahalledeki sosyal dokunun yeni olusmaya basladigi
yillarda, mahalle sakinleri arasinda daha samimi ve siirekli iligkilerin oldugu dile

getirilmektedir:
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Ilk yillar komsuluk daha iyi idi. Corumlular, Cankirililar hepimiz toplanir,
ceviz agacimin altinda otururduk. Elimizde ne varsa paylasirdik. Apartman olunca
komsuluklarimiz zayifladi. Eskiden akraba baghliklar: da daha iyiydi. Yine iyiyiz
ama kimse bize bir kotiiliik yapmadi. Eskiden uzaktaki komsular bile gider gelirlerdi,

azdik ¢iinkii. Simdi ailelerimiz genisledi burada, uzaktaki komsular simdi goriisemez

oldular. Cok kalabalik olduk. (5)

Komsularla meraba meraba gegiyoruz, oliiyor bilmiyorsun. Eskiden amcamin
oglu kaza gegirmisti ayag kirildi, yarim saat sonra biitiin mahalle hastaneye geldi.

Simdi yok ki o yakinlik, komsun oliiyor bilmiyorsun. (6)

Mabhalleye yerlesimin oldugu ilk yillarda komsuluk iliskilerini olumlu
etkileyen unsurlardan birisi de mahalle sakinlerinin birbirlerine olan ihtiyaglari
olmustur. Katilimcilarin ifadelerine gore, ihtiyaglari beraber karsilama amaciyla
mahalle sakinleri arasinda bir tiir dayanisma ve birliktelik ortaya g¢ikmistir. Bu
durum, komsuluk iligkilerinin samimi ve dinamik bir yapi1 kazanarak yeniden

tiretimini saglamistir:

Ik geldigimizde komsuluk iliskisi ¢ok iyiydi, herkes gariband:, simdi kimsenin
kimseye ihtiyaci kalmadi. Apartmanlar yoktu. Hep yeni yerlesim, komiir alsak, su

getirsek, cay i¢sek hep birlikte yapardik. Giinde 2-3 tane kegi kesip satiyyorduk. (6)

Bebekleri olunca komgulara oturmalarimiz oluyor. Daha ¢ok akrabalarla
oluyoruz. Herkes biryerden gelme, olmuyor oyle i¢li disli. Cocuklar, torunlar olunca
akrabalar da ihmal edilmeye basland, eski samimiyet kayboldu. Kéyde alip verme
vardi. Burada bakkalda da var diyorsun, komsuya istemeye utantyorsun. Alip verme
kalmadi. Burada kibar insanlar, hal hatir soranlar ¢ok oluyor. Burayr ondan daha

cok seviyorum. Onlar (kéydekiler) ¢ok kaba. (3)

Mabhallenin, yeniden iiretim siirecinde kozmopolitlesen sosyal ve fiziki
ortaminin da, ¢ogu zaman komsuluk iliskilerini hemsehriler ve akrabalarla siirli bir
forma soktugu gozlemlenmektedir. Boylece iliski igerisinde bulunulan bu iki grup

disindakiler otekilestirilmektedir:
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Daha ¢ok koyliilerimizle goriisiiyoruz, akrabalarimizla goriisiiyoruz. Yoksa

nasil gideceksin baskasinin evine, nasil gireceksin. (2)

Kulaktan kulaga aktarilarak gelen yasanmis olaylar da s6z konusu
otekilestirme ve bu kapsamda meydana gelen sosyal iligkilerin niteligini
etkileyebilmektedir. Ciinkii s6z konusu &tekilestirme, kozmopolit sosyal ortamdaki

giiven eksikligi olgusunu tetikleyebilmektedir:

Koylii koyliiye gidip geliyor, herkes kendi akrabasiyla temas kuruyor. Fazla
samimilik de iyi degil. Adam vardy bir, 2 arkadas icerlermis, vardi adamin karisint

aldi geldi. (2)

Mabhalle hayatinin yeniden iiretimi siirecinde yasanan gelismelerden biri de
kadinlarin ev disinda ¢alisma hayatina aktif katilimlari olmustur. Katilimcilarin

ifadeleri de bu olguyu dogrular mahiyettedir:

Simdi ¢calisinca komgularla pek gidip gelmiyoruz. Calisma hayatindan dolayi,
cocuklarin dersleri var. Yazin yazliga gidiyoruz, orada komsuluk iliskileri var.

Burada ¢alismadan dolayr komsuluk iliskileri olmuyor. (1)

Mabhalle hayatinin yeniden iiretimi siirecinde kozmopolitlesmenin yani sira
televizyon unsuru, bu hayatin bir parcasi haline gelmistir. Katilimcilarin ifadelerine
gére soz konusu bu unsur da komsuluk iliskilerinin zayiflamasina katkida

bulunmustur:

Eskiden mahallede insanlar daha azdi, iliskiler daha samimi idi. Simdi
sadece diigiinde, cenazede gidip geliyoruz. Televizyonun da etkisi var. Televizyona

takilinca komsuya ihtiya¢ duymuyorlar. Televizyon komsulugu olumsuz etkiledi. (1)

Mabhallede sosyal ve fiziki ortamin devam eden yeniden iiretim siireci, bu
stirece farkli unsurlarin dahil olmas1 seklinde devamlilik kazanmistir. S6z konusu bu
unsurlardan birisi de bilgisayar ve internet olmustur. Katilimecilardan birinin
ifadelerine gore bu gelismenin bir sonucu olarak komsu ¢ocuklarinin sosyal iliskileri
yeni bir form kazanmistir. Bu yeni formda paylasilan sosyal ve fiziki ortam yerini

sanal ortama birakmustir:
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Biz kiiciikken beraber digsarida top oynuyorduk. Simdi herkes bilgisayar
basinda oyun oynuyor, disarida oynamiyor. Arkadaslarla internette karsilasiyyoruz

artik. (1)

Mabhallenin sosyal ve fiziki ortaminda devam eden yeniden iiretim siirecine
dahil olan unsurlardan birisi de dini cemaatler olmustur. Bu siirecte, ¢esitli
sektorlerde calisan erkek bireyler emekli olmuglar, mahallenin ve ailelerinin sosyo-
kiiltiirel ortamina daha aktif katilma imkani elde etmislerdir. Meydana gelen bu
doniistim siireci, komsuluk iligkilerinde yeni formlarin ortaya c¢ikmasma kapi

aralamistir:

Onceleri oturma ortami vardi. Simdi herkesin coluk cocugu var, esleri emekli
oldular, oturmaya gidilmiyor. Onceleri beyler iste oluyordu, gidiliyordu. Simdi

Kur’anlara sohbetlere gidiyoruz komsularla. (7)

Katilimeilardan birisinin bu ifadelerinde de gorildigl tizere, emeklilik
kiiltiirii ve mahallede zamanla yayginlasan dini cemaatlerin faaliyetleri komsulararasi
iligkilere iliskin pratikleri doniistiirmiistiir. Evlere gidilerek devam eden komsuluk
iligkileri azalmistir. Bunun yerini mahallede zamanla etkin olan dini cemaatlerin
sohbetlerine katilma almistir. Eskiden birbirlerine daha sik gidip gelen komsular, hep
beraber bu sohbetlere gitmeye baglamiglardir. Komsuluk geleneginin, dini
cemaatlerin sohbetleri bicimindeki din tarafindan yeniden iiretildigi goriilmektedir.
Kent hayatina 6zgii olan emeklilik, kirsal formdaki komsuluk iliskilerini etkilemistir.
Bu iligkiler, dini sohbetler araciliiyla yeni bir form kazanmistir. Bu nokta komsuluk

geleneginin yeniden iiretiminde dinin etkin roliine isaret etmektedir.

Mabhallenin kozmopolit yapisi, farkli illerden yapilan gd¢lerin yanisira farkl
dini yaklagimlara sahip bireylerin bir arada bulunmasina da ortam hazirlamistir.
Mabhallede farkliligi en bariz sekilde vurgulanan dini yaklagima mensup kitleyi
Aleviler teskil etmektedir. Farkli dini cemaatlere mensup bireyler birbirlerini daha az
otekilestirirken, Alevilere karsi yapilan oOtekilestirme keskin hatlara sahiptir.
Mabhallenin kozmopolit yapisi, gelenegin igerisinde barindirdigir Alevilere iliskin

otekilestirmeyi daha ¢ok giin yliziine ¢ikarmistir. Alevilerle daha 6nce bir araya
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gelme imkani elde etmemis olan mahalle sakinleri geldikleri ydreden, gelenegin
icerisinde kodlanmis olan 6n yargilarin1 da mahalleye tasiyarak go¢ etmislerdir.
Mabhallenin sosyo-kiiltiirel ortaminda devam eden yeniden iiretim siireci, bu 6n
yargilarin zamanla yumusayarak bir parca kaybolmasina sebep olmustur. Bu noktada
mahallede devam eden yeniden liretim siireci, Aleviler ve digerleri arasinda iiretilen
iligkileri de zaman igerisinde yeniden iiretmistir. Alevi bir katilimcinin su ifadeleri bu

bilgileri dogrular mahiyettedir:

Biz geldigimizde Ordulular ‘merhaba’ etmiyorlardi. Alistilar, mevliidiimiize
geldiler, ‘siz, bizden iyiymissiniz ’ diyorlardi. 5-6 yilda alistilar. Buraya uyum
sagladik. Gelenekleri ¢ok yapmaya ¢alismadik. (1)

Biz ayrim  yapmiyorduk. Komsularimizla hamur, eriste yapiyorduk.
Ordulularla yaporduk. Ik geldigimizde ‘bunlar Kiirt, Alevi, mum séndii
yapiyorlar’ diyorlardi. Inek bakiyorduk, aleviyiz dive bizden siit almiyorlardi. Bir
oglum geldi : ‘Anne, biz pis Kiirt degiliz, de mi?”’ dedi. (1)

Bu Alevi bayan katilimcinin, Amerika’da yasayan Adanali bir gelini
bulunmaktadir. Gelini, katilimecmin Amerika’da bilgisayar miithendisligi yapan oglu
ile orada tamismislar ve evlenmeye karar vermigler. Evlilik gerceklesmeden dnce
gelin aday1 tanismak i¢in katilimeciyr aradigi zaman katilimer: ‘kizim biz Aleviyiz’
demis, boyle bir aciklama yapma ihtiyact hissetmis. Anlasilan o ki; Alevi olmayan
birisinin kendi ogullariyla bilerek evlenmeyebilecekleri diislincesini tasiyorlardi.
Demek ki Istanbul’da yeni dahil olduklar1 sosyal ortamda yasadiklar1 diglanmanin
etkileri hep varligimi korudu. Bu noktada gelenegin yeniden {iretiminde dinin etkin
bir rol aldig1 gozlemlenmektedir. Otekilestirilmis olan Alevilik, mahalle komsulart
arasindaki sosyal iliskileri olumsuz etkilemis, Alevilik inancina sahip komsularin
dislanmasina sebep olmustur. Boylece komsuluk iliskilerinin daha ge¢ gelismesine
sebep olmustur. Ancak surasi da bir gercek ki, mahalle ortaminda devam eden
yeniden iiretim siireci, gelenegin barindirdigi Alevilerin otekilestirilmesi siirecinde
de bir tiir yeniden iiretim meydana getirmistir. S6z konusu 6tekilestirme daha esnek

bir form kazanmaistir. Bu yeni form, mevcut 6n yargilari yanlislama ve 6tekilestirilen

76



taraflarin birbirlerini daha yakindan tanima firsati sunmustur. Bu tanigma siireci,

gelenegin yeniden iiretimi boyunca da devam etmektedir.

Alevi komsularimiz var, onlarla ¢ok iyiyiz, birbirimize hi¢ geri ¢ekil demedik.
Bir giin Alevilere 1-2 kilo seker aldik bassaghgina gittik. Cenaze evinde Kur’an
okunmaya basladi, herkes dagildr hemen, kimse kalmadi. Bir defa kurbanlarini ben
kestim, kurban sahibi alevi komsu 6yle bir dua okudu ki, sasirip kaldim, ¢ok uzun,
cok giizeldi duasi. Bir kurbanda da deri topluyoruz, cami icin, aleviler derilerini
camiye vermediler, Kizilay’a verdiler, camiye vermeyiz dediler. Ramazan’da orug
vediklerini hi¢ gormedim. Onlar da Miisliimandir da. Bizimkiler sigara igiyor,
agzina-yiiziine iifliiyor, onlarin orug tutup tutmadiklarini bile anlamiyorsun. Aleviler

cok hiirmetlidir. (6)

Aragtirmaci, goriismelere ve gozlemlere gittigi zaman kendini tanitirken ayn
mahallede oturdugunu sdylemekte idi. Bunun iizerine katilimcilar arastirmacinin
oturdugu sokagi da soruyorlardi. O da kimin evinde oturdugundan bahsedince,
katilimcilar -eger Alevilerle ¢ok fazla bir araya gelme imkani olmamis, onlara yakin
noktalarda oturmamis kimselerse- bu duruma cok sasiriyorlardi. Onlarin nazarinda
Alevilerin evinde dini hassasiyetlere sahip, basortiilii kimselerin oturmasi, onlarla
diyalog icinde olmasi kabullenilmesi zor bir seydi. Oyle ki, katilimcilardan bazilari,
kendi tanidiklar1 ¢evrelerinden ev bulmak suretiyle arastirmaciya yardimcr olmaya
calismislar, Alevilerin evinden ¢ikmasi konusunda telkinlerde bulunmuslardir. Bu
veriler, mahalle igerisinde Alevilere daha uzak noktalarda oturanlarin bir tiir Alevi

otekilestirmesine sahip olduklarini gostermektedir.

Ik yillarda daha az kozmopolit bir yapida olan mahalle, sakinlerinin daha
yakin iligkiler icerisinde oldugu bir sosyal dokuyu iiretmistir. Bu sosyal dokuda
mabhalle sakinleri arasindaki iliskilerde meydana gelen yeniden iiretim siirecinin

tasvir edilmesinin yerinde olacagi kanaatindeyiz:
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3.7. Mahalle Sakinleri Arasindaki Sosyal iliskilerin Niteligi Baglaminda

Gelenegin Yeniden Uretimi

Mabhalledeki sosyo-kiiltiirel ortamin yeniden tiretimi siireci, mahalle sakinleri
arasindaki daha tst iligkilerin niteligini etkilemistir. Her gegen giin biraz daha
kalabalik ve kozmopolit hale gelen mahalle, ayn1 mahallede yasiyor olmanin ortaya
cikardig1 dayanigma ve birliktelige dayali iligkileri olumsuz etkilemistir. Mahalle ilk
kuruldugu yillarda mahalleli olma diizeyinde daha samimi ve siki iligkiler
stirdiiriiliirken, s6z konusu yeniden iiretim siirecinde bu iliskiler de yeniden iiretilerek
daha az samimi ve daha seyrek bir form kazanmistir. Katilimcilarin su ifadeleri bu

durumu dogrular mahiyettedir:

Ilk yillar komsuluk daha iyi idi. Corumlular, Cankirililar hepimiz toplanir,
ceviz agacimin altinda otururduk. Elimizde ne varsa paylasirdik. Apartman olunca
komsuluklarimiz zayifladi. Eskiden akraba baghliklar: da daha iyiydi. Yine iyiyiz
ama kimse bize bir kotiiliik yapmadi. Eskiden uzaktaki komsular bile gider gelirlerdi,
azdik ¢iinkii. Simdi ailelerimiz genisledi burada, uzaktaki komsular simdi goriisemez

oldular. Cok kalabalik olduk. (5)

Komsularla meraba meraba gegiyoruz, oliiyor bilmiyorsun. Eskiden amcamin
oglu kaza gegirmisti ayag kirildi, yarim saat sonra biitiin mahalle hastaneye geldi.

Simdi yok ki o yakinlik, komsun oliiyor bilmiyorsun. (6)

Mahalle ortaminda mahalle diizeyindeki iliskiler artik kalmamistir. Daha ¢ok
akrabalarla ve yer yer yakin komsularla siirdiiriilen iligkiler hakimdir. Mahalle
sakinleri arasindaki birlik ve beraberlik zamanla kaybolmaya yiiz tutmustur. Ayni
mabhallenin sakini olmak, ayni yerel idarenin bir mensubu olma iliskisine

doniigmiistiir. Katilimcilarin su ifadeleri de bu durumu dogrular mahiyettedir:

Mahallenin belli bir programina katilmiyoruz. Bazen kiiltiir merkezine

sanatgilar gelir, oraya gideriz. (4)

Mahalledekilerle iliski yok. Akrabalarla var, o da bayramdan bayrama. (2.1)
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Mabhalle sakinleri arasindaki samimi iligkilerin her gecen giin azaldig1 ve hatta
yok denilecek diizeye ulastigi bu sosyal dokunun, mahallede yeni birlik ve beraberlik
formlarinin giiglenmesine katki sagladigi sdylenebilir. Hemsehri dernekleri, bu birlik
ve beraberlik formlarindan biridir. Bu olusumlar, gelenegin yeniden iiretimi
stirecinde kdy ve kent hayatinin kesistigi mahalle ortaminda ortaya cikmistir.
Hemsehri derneklerinin yayginlagmasina kadar gecen siireci tasvir bakimindan

derneklesme olgusunun ele alinmasinin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

3.8. Derneklesme Olgusu Baglaminda Gelenegin Yeniden Uretimi

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Unalan Mabhallesi, sosyoloji literatiiriinde
‘gecekondulasma’ seklinde kavramsallastirilan bir siirecte Istanbul sehrine
eklemlenmistir. {lk yillarda 4’{i 5’i gecmeyen hane sayis1 zamanla hizla artmistir.
Mabhalle, Cogu zaman arazi mafyalarindan satin alinan, mahalleye 6nce gelenin
istedigi miktarda istedigi noktadaki yeri sahiplenmesi ve belirledigi alana yerlesmesi
ile ortaya ¢ikmistir. Bu silirecte mahallenin ilk sakinleri arasinda siddetli kavgalar da

gerceklesmistir. Katilimeilardan birisi bu durumu su ifadelerle tasvir etmektedir:

Mabhalle ilk kurulurken mafya vardi, devlete ait alani sahiplenip satyyorlardi
buralari. Arsay: zapt ediyorlardi, tapu yerine gidip tapularim ¢ikartiyorlardi. Kapan
kapana gidiyordu, herkes kazmalart alip kosturuyordu sabah olunca erkenden. Kim

nereyi zapt edebilirse onun oluyordu orasi. (6)

Cesitli gerekgelerle koylerini terk ederek mahallede hayata tutunmaya calisan
ilk sakinler bu siirecte birbirlerine destek olmuslar, her konuda birbirleriyle
yardimlagmislardir. Mahallenin olusmaya basladig1 ilk yillarda yol, su, elektrik,
market, dogalgaz, ekmek firin1 gibi her tiirli imkandan yoksun bir hayat
stirmiislerdir. Katilimcilardan birinin mahallenin ilk yillarinda ise gitme siirecine

iligkin tasvirleri dikkate degerdir:

Her yer kisin camur oluyordu. Uzun bir yiiriiyiisten sonra anayola iniyorduk

cizmelerle. Giinde 2-3 minibiis ancak gegerdi. Buradan yola varinca c¢izmeleri
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ctkarr, iste giyecegimiz ayakkabilar: giyerdik. Yoksa minibiise almazdi soforler.

Cizmeleri orada birakir, aksam doniiste yine giyerdik. (35)

Bu siirecte karsilasilan sikintilar1 asmak amaciyla 1975 yilinda mahallede ilk
sakinler tarafindan bir dernek kurulmustur. Mahalle sakinlerinin heniiz birbirlerini
tanidig1, bir sekilde iletisim halinde oldugu, mahalleyi kendi koyleri gibi algiladiklar
donemde hemseri dernekleri heniiz bulunmamaktadir. Bunun yerine gecekondulagma
seklinde olusmaya devam eden bu yerlesim yerinin temel ihtiyaglarini karsilamak
amactyla mahalleli el ele vererek mahalle dernegi ¢atis1 altinda kurumsallagmistir.

Bu durumu katilimcilardan birisi su ifadelerle tasvir etmektedir:

Aksamlart gaz lambast kullaniyyorduk. Mum vardi ama mum pahali geliyordu.
Jeneratorii vardi komsunun daha sonraki yillarda, oradan parast ile bize elektrik
veriyordu. 1975 ten sonra mahallenin dernegi kuruldu, onun sayesinde elektrik geldi

mahalleye. (2)

1970’1i yillarin ortalarinda Bulgurlu Mahallesi muhtarligina bagli bir mahalle
konumunda yer almistir. Daha sonra 1979 yilinda muhtarlik kimligini kazanmistir.
Her gegen giin mahalle biraz daha kalabalik ve kozmopolit hale gelmistir. Bir
katilimcinin su ifadeleri bu kozmopolitlesme ve kalabaliklagma siirecini tasvir

etmektedir:
O zaman hep Karshlar vardr burada, dolma yoktu. (6)

Katilimemin bu ifadeleri, kendilerinden sonra mahalleye gelen ve Karsh
olmayanlar i¢cin bir Gtekilestirmeyi igermektedir. Katilimer bu sakinleri ‘dolma’

olarak nitelendirmektedir.

Mabhallenin her gecen giin biraz daha kozmopolit ve karmagsik hale gelmesi,
mahalle sakinleri arasinda hemserilik, akrabalik ve dini cemaatlere mensubiyet
temelli iliskilerin yogunlasmasina sebep olmustur. Ozellikle hemserilik temelli
iligkiler ‘hemseri dernekleri’ ¢atis1 altinda kurumsallagarak siirdiiriilmiistiir. Bu

dernekler il bazli olabildigi gibi ilge veya belirli bir koy bazli da olabilmektedir. Bu
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derneklerin alt yapisin1 olusturan hemserilige atfedilen deger, katilimcilarin su

ifadelerinde acik bir sekilde kendini gostermektedir:

Mahalleli olarak ¢ok bir arada olup bir seyler yapilmiyor. Ama kendi

koyliinle, akrabanla oluyor bazen. (7)

Daha ¢ok koyliilerimizle goriisiiyoruz, akrabalarimizla goriisiiyoruz. Yoksa

nasil gideceksin baskasinin evine, nasil gireceksin. (2)

Koylii  koyliive gidip geliyor, herkes kendi akrabasiyla temas kuruyor.
Yabancilarla fazla samimilik de iyi degil. Adam vardi bir, 2 arkadas igerlermis,

vardil adamin karisini aldi geldi. (2)

Burada da konu komsu pek birakmaz cenaze evini. Burada ¢ok oturunca

komsuyla koylii gibi oluyorsun. (4)

Katilimcilarin ifadeleri arasindaki Ozellikle son climle, akraba ile
kurulabilecek iliskiden sonra onceligin koylii yani hemseri iligkisi oldugunu gozler

Oniine sermektedir.

Gorligme sirasinda ayni ortamda bulunan katilimcilardan birinin oglu sosyal

iligkilerdeki dernege dayali degisimi su ifadelerle dile getirmektedir:

Mahalle sakinlerinin meydana getirdigi bir ortak birliktelik yok artik. Ancak
derneklesme var iste. Komsuluk iliskilerinin yerini, dernek iiyeligi iizerinde oturan

iliskiler almistir. (6.1)

Katilimcilarin su ifadeleri kurulan hemseri derneklerinin fonksiyonlarini ve

isleyis bicimlerini tasvir etmektedir:

Dernegimiz var, Kars, Ardahan, Igdirlilar Dernegi. Cenazemiz olunca herkes
dernege gidiyor, yemek veriliyor. Taziyeler orada kabul ediliyor, cenaze oradan
gonderiliyor. Yozgatlilar ¢ok samimi dernege sahipler. Bizim oglanlar, gelinler

dernege giderler. Karslilardan birisi oliince cenazesiyle dernek ilgileniyor. (6)
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Dernege cocuklar tiyeler. Senede bir piknige gidiyoruz. Mangal yapryoruz.
Muhabbet ediyorlar, halay cekiyorlar. Cenazeleri dernege gotiiriiyoruz, cemevine
gotiiriiyoruz. Diigiin olur, cenaze olur, yerimiz dardwr diye iiye olduk. Birlik olalim
diye iiye olduk. Bizim kéyiin dernegine cenazeler gétiiriiliiyor. Evlerde toplanmak zor
oluyor. Diigiinlerini de ¢ogu zaman dernekte yapiyorlar. Dernek koyde ev yapmus,
giden istedigi zaman kalabiliyor. Dernek adina arsa bile alinabilmektedir. Dernekte

birlikte oldugumuz arkadaslarla ev oturmalar: da yapiyoruz. Bir araya geliyoruz. (1)

Dernek piknigine katiliyoruz, Posoflularin dernegine. Karsida o dernek, bizi
de davet ediyorlar Umraniye tarafina piknik yapmaya gelince. Biz de gidiyoruz.
Mahallenin belli bir programina katilmiyoruz. Bazen kiiltiir merkezine sanatgilar
gelir, oraya gideriz. Dernekler, lahmacun gibi seyler yaptirip cenazeye gelen
misafirlere veriyorlar bazen. Akrabalar siparis ederler, misafirlere verilir. Cenazesi
olan dernege iiye ise dernek yemek, pide gonderebiliyor. Dernege iiye degiliz.
Muhitimizde yok, her ay gideceksin, yardim yapacaksin, para vereceksin. Yakinda

olsa tiye olurdum. Diigiiniin, cenazen olunca dernek ilgileniyor, iiye olurdum tabi. (4)

Dernege tiye degilim. Bizim oglan koy dernegine iiye. Ben kéyiin dernegine
tiye olmustum da ayrildim. Fakir adamin cenazesi olmug, araba tutmamislar. Zengin
adamin cenazesine 7-8 araba tutmuslar. Bu dernekler fakir icin kuruluyor dedim,
ayrildim ben de. Yonetici adam olacak, ileri gelen adam olacak. Siinnet diigiinii de
neymis, ben ogullarima siinnet diigiinii yapmadim. Dernekte ¢ocugunu

kestiremeyenler gelsin dediler, doktor 25 ¢ocugu keseyim dedi, gotiirdiim kestirdim.

(2)

Dernek kuracagiz diyorlar, herkes toplaniyor, se¢im yapilryordu. Dernekler,
koylerin sorunlariyla ilgilenir. Cenaze kalkacak dernek iistlenir. Dernekte bir diigiin
vapilacaginda veya koyliilerden birinin diigiinii olacaginda dernek iiyeleri davet
edilir. Dernek iiyelerine koyliilerden birisi 6liince de haber verilir. Bizim dernek,
Derence Koyii dernegi. Derneklerde yazin piknige gidiyoruz,  kurulus

yildoniimlerinde yemekler veriliyor, iiyeler davet edilir, hepsine yemek verilir. (2)
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Sohbetli yaptik nigani, kéy derneginde yaptik. Dernege para veriliyor. Dua da
yvapildi. Meyve suyu, kuru pasta verildi misafirlere. Burada siinnette, stinnet onceden
yapilyyor. Bir hafta sonra da yemek yapilyyor evde, hammlar c¢agiriliyor. Kur’an
okunuyor, kendi aramizda bitiriyoruz. Bazilart da daha biiyiik yapiyor, salon tutuyor
veya dernek gibi bir yerde yapiyor. Bayan hoca buluyoruz kendi aramizda,

tamdigimiz hocalardan ¢agiriyoruz. (3)

Esim dernege iiye, koy dernegi. Cenaze olunca, koy piknigi olunca, dogan
olunca mesaj atilir. Herkesin haberi olur. Uyeysen olur. Para yatirilir oraya. Her
seyden haberin oluyor. Maddi olarak madursan yardimlasma oluyor. Biiyiik ocaklar,
kazanlar dernekten karsilaniyor. Cenaze sahibiyle ilgileniyorlar. lyi oluyor, komsu

gibi oluyor. (3 )

Sivas, Koyulhisar Kiipliice dernegine iiye ¢ocuklar. Mecbur iiye oluyorsun.
Ayda bir dernekte toplanti oluyor. Bizim dernek biiyiik. Senede bir sefer piknige
gidiyoruz. Kéye gezmeye gidiliyor. Onceleri nisan, kina gecesi, diigiin de
yapilyyordu. Simdi yerleri kiiciik. Dernege iiye olanlar kendi aralarinda da gidip
geliyorlar. (7)

Hemseriler arasi mesafeyi kapatmak igin dernege iiye oldum. Dernekler
siyasi kararlarda da etkili oluyor. Dernege iiye olanlar, toptan karar alininca
muhalif olanlar da pasif durumda kalmak zorunda kaliyorlar. Dernekte arada bir
kahvaltli toplantilar oluyor. Ozellikle secim oncesinde strateji belirlemek igin onlara
katulyyorum bazen. Kendi ¢ocuklarimin da dernege iiye olmalarimi isterim, o tarz
aktivitelere onlart da gétiirmeye ¢alistyoruz. Dernekteki iliskilerimiz dernek bazinda

kalvyor, aileler arast olmuyor. ( 6)

Katilimcilarin bu ifadelerine gore hemsehri derneklerinin her biri, kozmopolit
ve karmagik bir yap1 kazanan mahallede mahalle sakinleri igin bir tiir sigimak
olmustur. Bu dernekler, mahalle sakinlerinin kopup geldikleri kdylerinde iken
icerisinde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel dayanisma ve iletisim aglarin1 burada da tesis
etme cabasmin bir irliniidiir. Bu anlamda hemgehri dernekleri, gelenegin yeniden

iretimi siirecinde ortaya ¢ikan yeni sartlarin bir sonucudur. Robertson’un ifadesiyle
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‘tikelciligin evrensellesmesi, evrenselciligin tikellesmesi’ bi¢iminde tanimlanan
kiiresellesme siirecinin bir tiir yansimasidir.'*® Katilimcilarin yukaridaki ifadelerde
degindikleri fonksiyonlara bakildig1 zaman bu agik¢a goriilmektedir. Bu dernekler,
diigiinlerin, nisanlarin, cenaze sirasinda taziyenin, taziyeye katilan misafirlere
ikramin, yilda bir kez de olsa diizenlenen pikniklerin, tiyeleri arasindaki stirekli
irtibatin saglandig1 ve hatta ortak siyasi kararlarin alindig1 sosyo-kiiltiirel ortamlar

olmustur.

Mahallede aktif olan Unalan Mahallesi Kars-Ardahan-Igdir illeri Sosyal
Yardimlagma-Dayanisma ve Kiiltiir Dernegi tarafindan her yil ‘geleneksel kaz
soleni’ ad1 altinda bir etkinlik yapilmaktadir. Mahalle muhtar1 da bu dernekte aktif
rol almaktadir. Caligma sirasinda yardimlarindan faydalanilan muhtarin daveti
tizerine 2010 y1linda diizenlenen ‘Geleneksel Kaz Soleni’ etkinliginde gézlem yapma
imkani elde edilmistir. Bu siirecte elde edilen veriler ¢alismamiz bakimindan dikkate

deger bilgiler igermektedir:

Umraniye’de yaklasik 20 katli dev bir binanin teras katinda bulunan biiyiikce
bir diigiin salonu kiralanmisti. Salona ¢ikarken 5-6 kisiden olusan gruplar halinde
misafirler asansore biniyorlardi. Arastirmacida, tek basina olmanin ve siireg
hakkinda tam olarak bilgi sahibi olmamanin verdigi bir tiir tedirginlik hakimdi.
Arastirmaci, misafirlerin ‘dernek solenine degil mi’ seklinde birbirlerine yonelttikleri
sorular yardimiyla gruplardan biri ile s6z konusu salona ulasti. Salonun girig
kapisinda dernegin yoneticileri olduklar1 sonradan Ogrenilen kimseler misafirleri
karsiliyorlardi. Gelen misafirler, salona yerlestirilmis olan yuvarlak masalarin
cevresine yerlestirilen 6-7 kisilik gruplar halindeki sandalyelere oturuyorlardi.
Salonda bir sahne ve sahnenin dort bir tarafini kusatmis masa ve sandalyeler
bulunuyordu. Sahnenin arka kisminda bir Tiirkiye bayrag: ve Atatiirk portresi ve bu
ikisi arasinda “Unalan Mahallesi Kars-Ardahan-Igdir illeri Sosyal Yardimlasma-
Dayanisma ve Kiiltiir Dernegi” ifadesinin yer aldigi bir pankart bulunuyordu.

Sahnenin sag kosesinde ise, otlar icerisinde kosan bir siyah at, Kars’in yukaridan

4% Roland Robertson, Kiiresellesme, Toplum Kuram ve Kiiresel Kiiltiir, (cev.) Umit Hiisrev

Yolsal, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1999, s. 170-173.
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cekilmis bir fotografi —bu fotografta otlayan inek siiriileri de var- ve bir grup kazin da

bulundugu biiyiikce bir fotograf olmak {izere 3 tane fotograf bulunuyordu.

Yaklasik yarim saat gibi bir siire bekledikten sonra salonda asagi-yukari 200-
300 kisilik bir misafir grubu olugmustu. Bu arada 13-14 yaslarinda 4-5 tane kiz
cocugu, ellerinde kurdelalarla siislenmis kiigiik sepetlerle salonda dolagmaya
bagladilar. Bu kii¢ilik sepetlerde minik ¢ikolatalar bulunuyordu. Bunlar tanesi 5 Tiirk
lirasina dernek yararina satiyorlardi. Bunlardan alanlar arasinda yapilacak kura ile 3

kisiye ¢eyrek altin hediye edilecekmis.

Bu arada sahneye bir sunucu ¢ikarak ‘kaz s6leni’nin agilis konusmasini yapti.
Ardindan baglama esliginde tiirkiiler sdyleyen bir sanat¢1 ¢ikti sahneye. Tiirkiiler
bitince sahneye sirayla dernegin yonetim kurulu tiyeleri davet edildi. Her bir iiyenin
sahneye davet edilmesi ile salonda alkis sesleri ylikseliyordu. Biitiin iiyelerin sahneye
cikist tamamlandiktan sonra dernek baskanm1 Kars’in kiiltiirel 6zglinliigiine, bu

Ozglinliigiin yasatilmasi ve tanitilmasiin dnemi noktasina vurgu yapan bir konusma

yapti.

Ardindan Kars’tan getirilen 13 adet kaz, a¢ik artirma ile satildi. Kazlar, tanesi
500 tl olmak {izere dernek yararina, “bir kaz falana, bir kaz filana yazdim” denilmek

suretiyle satildi.

Daha sonra sahneye Kars’in bir kdyilinden getirildigi sdylenen el dokumasi bir
hali ¢ikarildi. Bu da agik artirma usulii ile 4500 Tiirk lirast karsiliginda satildi. Daha
sonra Kars ilinin giizelliklerini anlatan bir siir okundu. Davet edilen bagka bir sanat¢1
yine baglama esliginde tiirkiiler sdyledi. Dev halay kuyruklari olusturularak kadin-
erkek, kapali- agik ayn1 halaya giren insanlar eglendiler. Sanatc1 Kiirtge tiirkiiler de
soyledi. Sanat¢i, Kiirtce tiirkiileri sdylemeye baslamadan 6nce sanatin, dili, dini ve
irk1 olmadigini belirterek temkinli davrandi. Programin sonuna dogru bir asik geldi.
Baglamas: ile kars ilinin giizelliklerini, Kars iline olan sevgilerini dile getiren
uyarlamalar yapti. Bu uyarlamada Sarikamig sehitlerine, milli miicadele sirasindaki
cabalara, ¢cok farkli etnik yapidaki insanlarin baris i¢inde yasadiklarina, bunun her

yereye ornek olmasi gerektigine vurgular yapildi 6zellikle.
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Program sonunda ise, tabaklarda birer parca kaz eti, yaninda bulgur pilavi,
salata ve gazli icecek bulunan yiyecekler servis edilmeye baslandi. Bu kazlar da
Kars’tan 0zel olarak getirtilmisti. Programda kaz etine verilen 6nem, 6zel misafirler
icin mutlaka kaz kesildigi lizerinde durularak ele alindi. Son olarak sahne alan asik
esliginde kazlar yenilerek, daha sonra konuklar salondan yavas yavas ayrilmaya

baglamislardir.

Iste bu gozlem, Karsli, Ardahanl, Igdirlmin Istanbul’a gelirken kendi
yoresinin vazgecilmezi olan ‘kaz’t da beraberinde getirdigini gostermektedir. S6z
konusu geleneksel kaz soleni kazin geligini tasvir etmesi bakimindan dikkate
degerdir. Geldigi yeni ortamda kaz ¢ok farkli bir anlam kazanmistir. Gelinen yoreye
olan 6zlemin, hemsehriler arasi iligkilerin devamliliginin, kent hayatinin kozmopolit
yapisinda devam eden varlik miicadelesinin bir tiir temsilcisi haline gelmistir.
Geldikleri yore ile dogrudan iliskisi ve baglantis1 kalmayanlar i¢in de, senede bir kez

de olsa memlekete 6zgii o tadi damaklarda tekrar hissetme vesilesi haline gelmistir.

‘Geleneksel kaz soleni’ etkinligine iliskin bu tasvirler, gelenegin yeniden
liretimi siirecinde ortaya c¢ikan hemsehri derneklerine iliskin aydinlatict veriler
icermesi nedeniyle bu calisma agisindan dikkate degerdir. Ayrica Robertson’un
kiiresellesmeyi, Kiiyerellesme (glocalization) yani tikelciligin evrensellesme,
evrenselciligin  tikellesmesi  seklinde tanimlayarak, kiiltiirel homojenlesme
yaklasimini reddetmekte idi. Robertson’un dile getirdigi bu siireg, ‘geleneksel kaz
sOleni’ etkinligi biciminde karsimiza ¢ikmaktadir. Kars’a 6zgii olarak ‘kaz’a verilen
deger, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ‘geleneksel kaz soleni’ etkinligini ortaya

cikarmistir.

Calismanin buraya kadar olan kisminda gelenegin yeniden iiretimi olgusu
farkli boyutlarla ele alinmaya c¢alisilmistir. S6z konusu bu siiregte din olgusunun da
bir tlir yeniden iiretim siireci yasamakta oldugu goz ardi edilmemelidir. Bu anlamda
dinin yeniden {iretimi olgusu ile karsilagilmaktadir. Bu olgunun arastirma verileri
icerisindeki yansimalarina deginmek c¢alismamiz acisindan zaruridir. Ciinki

gelenegin yeniden iiretimi olgusu, dinin yeniden iiretimi olgusundan bagimsiz olarak
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ele alinamaz. Ozellikle bu ¢alismacinin amact olan dinin, gelenegin yeniden iiretimi

surecindeki roliinii tasvir etme noktasinda elzemdir.

3.9. Gelenegin Yeniden Uretimi Baglaminda Dinin Yeniden Uretimi

Mabhalleye yerlesen bireyler, sosyal ve fiziki bakimdan oldugu kadar dini
bakimdan da geldikleri yoreden farkli bir ortamda yasamaya baslamislardir.
Geldikleri yorede dini bilgi noktasinda yoksulluk yasayan mahalle sakinleri, birlik ve
beraberlik icerisinde bu sikintilarina da ¢oziim tliretmeye c¢alismiglardir. Bu bdliimde
mabhallede yasanan dinin yeniden iiretimi siireci katilimeilarin ifadeleri 15181nda tasvir

edilmeye ¢aligilacaktir.
Katilimcilardan birisi tasvirlerini su sozlerle dile getirmektedir:

Bizler kéyde hoca olmadigi icin cahil kaldik. Kel Ismet'® hocalar: 6ldiirmiis
hep. Askerler gelip basimizi agtirmislar, eteklerimizi kesmigler. Kéyde diigiinde
Kur’an nasiul olacak, kim biliyor Kur’an okumayi. Simdi ¢ocuklarimiz hep Kur’an
okuyor siikiirler olsun, eskiden var miydi ki. Bize Ramazan’da Artvin’den hocalar
gelirdi. Onlar teravih namazi kildirirlardi 1 ay boyunca. Fitrelerimizi ona verirdik,
giderlerdi sonra, koyde 2-3 kisi namaz kilardi. O dénemde yetisen 6gretmenlerin

diisiinceleri hi¢ degismemistir, din diismani onlar. (6)

Katilimemin bu ifadeleri belirli bir donemde dini unsurlar iizerindeki
miidahaleyi dile getirmektedir. Katilimeciya gore s6z konusu bu uygulamalar dini
unsurlarin toplumsal hayatta yayginlasmasini ve uygulanmasi olumsuz etkilemistir.
Ayni katilimemnin su ifadeleri bu c¢alismada ‘dinin yeniden iiretimi’ seklinde

nitelendirilen siireci tasvir etmesi bakimindan dikkate degerdir:

Bizim hosumuza gitmeyen davul, zurna, ¢algi. Bizim istedigimiz, dualil olsun,
kadin-erkek ayri olsun, duali olsun. Biz gitmiyoruz 6yle olmaymnca. Cocuklarin

stinnetinde kapinin ontine ¢adir kurdurduk, davul-zurna ¢aldirdik. Cahildik o zaman,

%9 {smet Inonii.
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bilmezdik. Eskiden kéyde nisanda kadin erkek karisik eglenirdi, simdi din gelisti,
artik karisik degil. (6)

Katilimer dinin yeniden iiretimi siirecinde dini algilama ve pratiklerinde
meydana gelen degisimin farkindadir. O, bu degisimden Onceki siireyi ‘cahiliye

donemi’ olarak nitelendirmektedir.

Baska bir katilimc1 dinin yeniden iiretimi siirecine isaret eden su ifadelere yer

vermektedir:

Burada ben acgik gelinlik giydim, sa¢im agik oldu. Kéyde dini seyleri
bilmiyordum. Simdi olsa agmazdim. Annemler de bir sey bilmiyordu ki. (3)

Diger bir katilimci ise mahallede su ifadelere yer vermektedir:

15 il énce verilen seylerin sonucu olarak boyle diigiinler”™ yapilmaya
baslandi. Benim yengem diigiinde ac¢ikti meseld. O zamanlar tesettiir, cemaat yoktu,

diigiinde 6yle olunacak diye bilinirdi. (2.1)
Basgka bir katilime1 da ayni sekilde bu siireci su ifadelerle tasvir etmektedir:

Dini yasantimiz degisti, soyle degisti. Koyde dogru diiriist camimiz yoktu,
medrese yoktu, bayram namazina baska koye giderdik. Kéyiimiiz baraj oldu béliindii.
Burada, Ordulu, Trabzonlu, Sinoplu herkes bir araya geldi, camiler yaptik, biz
geldigimizde hi¢ cami yoktu. Ilk geldigimizde kiiciik, pirketten bir mescit yapmistik
Ciibbeli Camiinin yerinde. Merkez camiinin yerinde de pirketten, iistii sac bir
gecekondu vardi. Simdi 6 tane cami var mahallede. Mahalleye 6nce Mahmut Efendi
kadin sohbet¢i gonderdi, sonra ciibbeli hocanin sohbetleri basladi. Kadinlarimiz,
kizlarumiz dinlerini 6grendiler, dine tarikata karistilar. Dini seyleri yapiyorlar. Allah

icin ne yapmissak o kalacak bize. (6)

Bu ifadeler dinin yeniden iiretimi siirecinin mahalle 6l¢ekli bir bigimde nasil

adim adim gergeklestigini gozler oniine sermektedir. Anlasilan o ki, gelinen yorede

" Duali, Kur’an’li, kadin ve erkegin ayr1 mekanlarda bulundugu, gelinlerin saglarmin kapali oldugu

diigiinler.
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dini bilgi ve pratik edinme ve bunlar1 uygulama noktasinda yoksulluk yasanmuistir.
[lk yillarda mahalle sakinleri, diger sikintilarda oldugu gibi bu sikmntilarmi da
beraberce giderme c¢abasi igerisine girmislerdir. Onlarin bu c¢abalarima dini
cemaatlerin faaliyetleri de eslik etmistir. Diger bir katilimci mahalle diizeyinde

yasanan bu slireci su ifadelerle tasvir etmektedir:

Ik zamanlar aym koy gibiydi. Sonra isyerleri kuruldu. Onceleri sohbetler,
Kur’anlar yoktu, onlar oldu artik . (7)

Yukaridaki ifadeler, mahalle Ol¢ekli olarak dinin yeniden iiretimi siirecini
tasvir etmektedir. Bu siirecin farkli noktalarda da devam ettiginden s6z etmek
miimkiindiir. Simdi ele alinacak olan baglikta dini bilgi edinmeye kaynaklik eden
unsurlar ve bu unsurlarin oynadiklar1 rollerde meydana gelen degisim iizerinde

durulacaktir:
3.9.1. Dini Bilgi Edinmede Kaynak

Dinin yeniden {retimi siirecinin hem Oznesi hem de nesnesi olan
katilimcilarin bu siiregte dini bilgi edindikleri merciler degismistir. Hem geldikleri
yorede hem de mahallede dini bilgilerine kaynaklik eden unsurlar1 tasvir eden
ifadeleri bu gercegi gozler oniine sermektedir. Oncelikle Alevi katilimcimnin

ifadelerine bir géz atacak olursak:

Biiyiiklerden ogrendik. Aleviler eskiden her seyi bilirlerdi. Biiyiikler bilirlerdi.
Dedem, babam, amcam Kur’an okumayt biliyordu. Burada da Cem evlerinden,

hocalardan 6greniyorum. (1)

Katilimeimin ifadelerine gore gelinen yorede dini bilgilerin kaynagi daha ¢ok
aile biiyiikleri olmustur. Mahallede ise, kurumsal bir kimlik kazanan ve Alevi
bireyleri bir araya getiren ortamlar haline gelen cemevleri, dinin yeniden iiretimi

stirecinde dini bilgi edinme noktasinda kaynak haline gelmistir.

Diger bir katilimci ise su ifadelere yer vermektedir:
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Dini bilgileri evde annem 6gretti. Hocaya da ¢ok uzun siire gitmedik. Sonra
burada camiye, Kur’an kursuna gittim. Burada evin altinda ders veren bir kadin var
ona gidecegim. Kur’an okutmaya onu sesleriz. 25 senedir taniyoruz, ona gidecegiz.
Ilerletmek istiyorum okumami. Sikilgamm, kursta gelistiremedim kendimi. Oliimlii
diinyada, diinya malina ne kadar ugragsan bos. Biraz da obiir diinya icin ¢alismak
lazim. Rahmetli anamiz namaz surelerini okurdu, biz de onu tekrar ederek 6grendik.
Biraz da kursta ilerlettim. Dini sorularimizi Ramazanda hatime gittigimiz hocaya,

evlerde Kur’an okuttugumuz hocaya soruyoruz. Kitaplardan ¢ok inceleyemiyorsun.

(4)

Gorildugi gibi katilimer geldigi yorede iken dini bilgilerini annesinden
edinmigtir. Mahallede dinin yeniden {iretimi siirecinde etkin olan dini cemaatler ve

resmi Kur’an kurslari, dini bilgi edinmede kaynaklik etmistir.
Baska bir katilime1 tasvirlerini yaparken su ifadelere yer vermektedir:

Koyde iken, eskilerden, biiyiiklerden, imamdan gore gore ogrenirdik. Burada
sohbetlerden, sohbet yerlerinden o&grendik. Oglan, kotii islerle ugrasmaktansa
sohbete gidiyor. Adam oluyor iste éylece. Ilimsizlikten, bilingsizlikten kétii aliskanlik

gelir. Dini seyleri sohbet yerlerinden 6greniyorum. Haywrli bir hocadan ogreniyoruz.

(2)

Katilimeimin ifadelerine gore geldigi yorede dini bilgiler biiyiiklerden ve cami
imamlarindan &grenilmektedir. Mahallede ise cemaat sohbetleri, hem dini bilgi
edinmede kaynak hem de cocuklari ¢evrede bulunan kétii aligkanliklardan uzak
tutma noktasinda bir tiir siginak olarak algilanmaktadir. Yine bu durum da dini

yeniden {iretimi siirecine isaret etmektedir.

Bagka bir katilimci ise geldikleri yorede dini bilgilerden ne kadar mahrum
kaldiklarim1 ve mahallede bu mahrumiyetten nasil kurtulduklarini su ifadelerle

aktarmaktadir;

Koyde namaz bilmiyorduk. Babam onceleri erkek kardeslerimin orug

tutmalarina izin verdi. Namaz kilmadiktan sonra oru¢ tutsaniz da olmaz zaten,
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orucunuz kabul olmaz derdi. Babam koyde dualardan égretmisti, unutmustuk biraz.
Burada sohbetlere gittik, orada dualari ogrettiler. Namazi da burada ogrendik,
burada kilmaya basladik. Isten giicten, tarladan namaz kilamiyorduk. Bir siirii

hayvan, bir ucu bir yerde diger ucu bir yerde kocaman ahirlar, 300-400 koyun. (5)

Katilimeimnin bu ifadelerine gére mahalle hayatinda, kdy hayatindaki yogun is
temposundan uzaklasilmasi dini bilgi edinme ve edinilen bilgileri uygulama
bakimindan daha elverisli bir ortamin olugsmasina kap1 aralamistir. Dini cemaatler de

bu olusan ortamda etkin olarak rol almistir.

Bagka bir katilimci ise, geldigi yorede iken yeterli dini bilgiye ni¢in sahip

olamadigini su gerekcelerle dile getirmektedir:

Eskiden din vardi, edep haya vardi, ilim yoktu. Hiikiimet hocalari kesmisti,
kitaplart yaktilar, dini kaybediyorduk Inonii déneminde. Bas vergisi vardi,
havyalarin her biri i¢in vergi alimirdi. Vergi vermeyeni demir yolunda ¢alistirirlardi.
Eskilerden bir kadin anlatti: bir adam sagi solu takip eder, Tanrt uludur, Tanri
uludur deyip iceriye kagarmis hemen, dini kaybetmeye ¢alismislar. Okul yok, bir sey
yok, anne-babada bir sey yok ki, bu kadar olduk siikiirler olsun. Hocalar kestiler,
gelen de ogretemiyordu, 6gretenin basint kesiyorlardi. Hocalar hayvan ahirlarinda
okutuyorlardi. Babam namazli abdestli idi, anneme “abdestsiz ekmek yapmayin,
yemek pisirmeyin” derdi. Isten giicten bize 6gretemiyordu babam. Mahmut Efendi
cemaatindenim, hocahanim Cuma giinleri Kur’an okuyor, sohbet yapryor. Dini bir

konuda merak ettiklerimizi cami hocasina, vaiz hocasina soruyoruz. (6)

Katilimemin ifadelerine gore gelinen yore, bireylerin sahip olduklart dini
bilgiler bakimindan ¢ok yetersiz kalmistir. Mahalle hayatinda ise bu eksiklik camiler

ve ¢esitli dini cemaatlere mensup hocalar vasitasiyla karsilanmaya caligilmistir.
Baska bir katilimci ise tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Kur’ant  goriimcem oOgretti, sohbetlere gittim, oradan. Koyde namaz
kiliyordum ama, bilmeden, farkinda olmadan kiliyorduk. Burada camide sohbetlerde

ogrendim, komsumun birisi gosterdi. Ordan buradan J&grendim iste. Annem,
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kardesinin ¢ocuklarimin camiden oJgrendiklerini onlara okuturmus, dinlermis,
onlardan aklinda kalanlarla namaz kiliyyordu. Babam da camide bagkalariyla
vaparken ogrenmistir. Ben de burada sohbetlerde ogrendim, fazla bilmiyordum
zaten. Kéyde bir kéy hocast vardi, dini bilen yoktu. Dini seyleri sohbet hocalarina

soruyoruz. Derslerde egitim almislar, onlara soruyoruz. (3)

Ayni sekilde bu katilimeimnin ifadeleri de gelinen ydrede iken karsi karsiya
kalinan dini bilgi eksikligini ve bu eksikligin mahallede dini cemaatlere mensup
hocalarca karsilandigin1 gdstermektedir. Asagida sozlerine yer verilen katilimeinin

tasvirleri de bu yonde veriler icermektedir:

Daha énce bildiklerimi koy hocasindan ogrenmistim. Kur’an okumayt
mahallede hocalardan ogrendim. Cemaat hocalarindan ogrendim. Dini olarak

merak ettiklerimi hocalardan, arkadaslardan égreniyorum. (7)

Imam-hatip lisesi ve ilahiyat egitimi almis ikinci kusak katilimci, sahip

oldugu dini bilgilerin kaynag1 noktasinda su tasvirlere yer vermektedir:

Dini bilgilerim, imam-hatipten, cemaat ortamindan, Nur derslerinden,
Mahmut Efendi grubundan. Sonradan Mahmut Efendi grubu bana ¢ok kati geldi.
Sohbetlere gitmez oldum. Mesela tuvaletten ¢ikarken sabun kullanilmasimin israf
oldugunu soylediler sohbette. Eller 3 defa yikaninca zaten temiz olurmug, bence
olmaz oyle sey. Merak ettigim sorularin cevaplarini diyanet ilmihalinden 6grenirim.
Mizrakly ilmihalden vazgectim artik, akla yatmayan seyleri kabul etmiyorum, hem
din hem akil olacak. Mesela vatka kullanmay:, topuklu ayakkabi giymeyi kiifiir
sayiyor. Sana oOyle omuz vermis, oyle boy vermis O’nun yarattigini diizeltmek

oluyormus, timbiwrlent ayakkabi, kocakar: pardiiseleri ¢cok giydik, simdi asla giymem.

(2.1)

Annesi Mahmut Efendi Cemaati’ne mensup olan katilimcinin ifadeleri, bu
calismada dinin yeniden iiretimine iligkin siireci ortaya koyan bir yapidadir.
Katilimct bu ifadeleri ile hem kendisinden 6nceki kusagi hem de kendisinin gegmiste

yasadig1 deneyimlerini elestirmektedir. Boylece hem kusaklararasi farklilagma hem
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de bireylerin kendi yasamlarinda zaman igerisinde meydana gelen degisim

bi¢iminde, dinin yeniden {iretimi siirecine ¢ift boyutlu olarak tanik olunmaktadir.

Mabhalle sakinleri, zamanla hem fiziki sartlar hem de bilgi birikimi
bakimindan daha rahat bir ortamda yagsamlarin1 devam ettirmeye baslamislardir. Bu
sartlarin bir sonucu olarak, kutsal giin ve gecelere iliskin bilgileri ve bu giinlerde
yaptiklart uygulamalarda bir takim degisimler ortaya c¢ikmistir. Bu ¢alisma
kapsaminda s6z konusu degisimler dinin yeniden iiretimi siirecini ifade etmektedir.

Miiteakip baslikta bu noktaya iliskin tasvirlere yer verilecektir:

3.9.2. Kutsal Giin ve Geceler

Bu calismada dinin yeniden {iiretimi adi verilen siirecin tasvir edildigi
olgulardan bir digeri de Kandil Geceleri, Cuma geceleri gibi kutsal kabul edilen giin
ve gecelere iligkin bilgilerde ve bu giinlerde yapilan uygulamalarda meydana gelen
degisimdir. Katilmecilarin tasvirleri 1513inda dinin yeniden iiretimi olgusunun bu

boyutu lizerinde de durulacaktir:
[1k katilimc1 bu siireci su ifadelerle tasvir etmektedir:

Neler yapilacagini hocadan &greniyorum. Onlar soyleyince aklimda tutup
gelip yapryorum. Sohbet ortamina gidiyoruz. Ben evde namaz kiliyorum, orda
vapacaklarimi evde yapryorum. Koydeyken bilmiyorduk ki zaten. Helva yapilirdi bir
Kadir gecesinde sadece. Baska Kandil gecesi bilmiyorduk. Kayinvalidemlerle
beraberken kéydeki gibi dini seyleri bazen yapiyordum. Onlardan ayrildiktan sonra
sohbetlere gittim. Orada ogrendim Kandil gecelerini, ¢arsafi giydim. (3)

Katilimemin ifadelerine gore gelinen yorede kutsal giin ve gecelere iligskin
dikkate deger uygulamalar bulunmamaktadir. Yine burada da dinin yeniden iiretimi

stireci ve bu siirecte dini cemaatlerin etkin rolii burada da karsimiza ¢ikmaktadir.

Baska bir katilime1 kutsal giin ve geceler hakkinda su bilgileri vermektedir:
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Regaip Kandili, Mira¢ Kandili, Berat Kandili vardir. Koéyde Kadir
gecelerinde aksam iizeri ikindiden sonra bisi”' dagitilirdi. Kur’an bilmiyorduk ki
Kur’an okuyalim. Simdi Kadir gecesi olunca helva yapryoruz, hocamiz ogretiyor ne
vapacagimizi. Namaz kilariz, Kur’an okuruz, ge¢mis namaz kilariz, tesbih ¢ekeriz.
Diin gece Mirac Kandili’'nde helva yaptim, namaz kildim, Kur’an okudum, tespih
cektim, oyle iste. Koyde bir sey yapmiyorduk, burada camiye, sohbete gidiyoruz.
Cocuklar sevinsin diye gelirken de ¢ikolata, seker getiririz. (6)

Hayatimiz dini bakimdan epey degisti, gengler de gidiyor artik camiye. Din
vardi ama biling yoktu, cahillik vardi. Koylerde de kimse kalmadi ki. Burada egitim
almislar, yazin koye gidenler hep namaza gidiyor camiye. Kéydekiler namaza
gitmiyor. Eskiden de ¢ok gidilmezdi. Ecevit’in doneminde yasakladi devlet. Kel
Ismet"™? zamani gibi degil simdi. Daha anasindan dogar dogmaz ogreniyor gengler

artik. Soyak'>’

ta ¢ok gayr-i Miislim var. -O sirada ayni ortamda bulunan
katilimcinin esi séze karisir- :Asortik onlar, gayr-i Miislim degil. (6) —Katilimci
sOzlerine soyle devam eder- Dinsiz degildik koyde, ama simdiki gibi yapamiyorduk.
Koyde cami yoktu ki zaten. Annem, taharet almadan, temizlenmeden ekmek, yemek

yapmazdi, tabaklara dokunmazdi. Ama dini bilgimiz yoktu. (6)

Katilimemin bu ifadeleri dini bilgi ve uygulamalar bakimindan gelinen ydre
ile mahalle arasindaki bariz farklilig1 gézler 6niine sermektedir. Mahalle hayati, dinin
yeniden iiretimi silireci noktasinda mahalle sakinleri i¢in bir tiir milat olmustur. Bu
katilimcinin ifadelerinde de dini cemaat mensubu hocalarin bu siirecteki aktif rolii 6n

plana ¢ikmaktadir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su sozlere yer vermektedir:

Koylerde Kandil geceleri falan bilmezdik. Bayramlar vardi, orucu
tutuyorduk. Dogru diiriist hoca yoktu ki, hocasiz, bilgisiz olmaz. Kadir gecesi, Mirag

gecesi vardir. Bu gecelerde, ii¢ aylarda orug tutuyoruz. 3 aylarin 3 basinda, 3

! Yagda kizartilmis mayali hamur.

12 fsmet inonii.

'33 Mahalleye dahil olan ancak mahallenin tam sirinda mahalleden yalitilmis bir yasam bigimine
sahip yerlesim sitesi.
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ortasinda tuttuk. Koyde de 3 aylar orucu tutardik. Koyde yashlar yapiyordu. Simdi
bilingli, bilen, 6grenen yapiyor simdi. Bu /bizim adam, desteyi toplarken abdest alir
namazint kilardi. Eskiden simdiki kadar yapilmazdi. Hocalar geceleri toplaniyorlar,
tespihler cekiyorlar. Kéyde bu kadar yoktu, onemli giinlerde pisi yapardik. Simdi
mahallede daha ¢ok sey égreniyoruz. Simdi Mustafa Karatas™? Hocanin sohbetleri
de var. (2)

Bu katilimcinin ifadeleri de daha Onceki katilimeinin ifadeleri ile
ortiismektedir. Dinin yeniden iiretimi siirecinde kutsal giin ve geceler hakkindaki
bilgiler ve uygulamalar yayginlik kazanmistir. Bu bashik altinda ifadelerine yer

verecegimiz son katilimci da bu bilgileri dogrular mahiyette tasvirler yapmaktadir:

Bu gecelerde namaz kiliyoruz, sohbetlere gidiyoruz. Onceleri bilmiyorduk ki,

namaz niyaz bile yoktu dogru diiriist. Ben daha ¢ok mahallede 6grendim, dnce pek

bilmezdik. (7)

Bu calisma eksininde dinin yeniden iiretimi siirecine iliskin gostergelerden
biri de kusaklararasi farklilasma ve etkilesimdir. Simdi elde edilen veriler 1s181nda bu

nokta tizerinde durulacaktir:

3.9.3. Kusaklararas1 Farklilasma ve Etkilesim Baglaminda Dinin Yeniden

Uretimi

Daha 6nceki bagliklarda tasvir edilen dinin yeniden {iretimine iliskin unsurlar,
kusaklar aras1 farklilagmalar1 da beraberinde getirmistir. Farkli sartlarda sosyallesen
sonraki kusaklar, dini bilgi ve uygulama bakimindan farkli bir karaktere sahip
olmustur. Bu farklilasma, sonraki kusaklarin dini bakimdan daha bilgili ve hassas
oldugu seklinde bir kanaate de ortam hazirlamistir. Bu durum ¢ogu zaman, sonraki
kusaklarin onceki kusaklar1 etkilemelerine hatta Onceki kusagin ¢ok daha pasif
kalmasina dahi sebep olabilmistir. Katilimcilarin tasvirleri, bu degerlendirmeyi hakl

c¢ikaran ifadeler icermektedir:

13 Ozel televizyon kanallarinda dini programlar hazirlayan ilahiyat fakiiltesi 6gretim gorevlisi.
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Yeni bir sey 6grenince bilmedigini soylemiyorsun, artik boyleymis diyorsun.
Simdiki gengler bizden bilgili gibi goriiniiyorlar. Mesela onlar, girip ¢ikiyorlar,
okuyorlar, bilgileri daha ¢ok oluyor. Genglerle fazla diyaloga giremiyorsun. Bazen

oluruna gidiyoruz, simdiki geng¢lerde pek saygi olmuyor. (4)

Katilimemin bu ifadeleri, genglerin dini bilgi bakimindan kendisinden iyi
durumda olduklarini diisiindtigiinii gostermektedir. Katilimc1 bu durumu genclerin
egitim almalar1 ve daha aktif bir sosyal hayata sahip olmalart ile iligskilendirmektedir.
Katilimeinin, dini bilgi bakimindan genglerle kendisi arasinda farklilik oldugunu dile
getirmesi, bu calisma acisindan dikkate degerdir. Anlasilan o ki, dinin yeniden
tiretimi siirecinde gengler, dini bilgi bakimindan daha donanimli hale gelme

imkanina sahiplerdir.

Bagka bir katilimci ise dini bilgi noktasinda kendisini o kadar eksik

hissetmektedir ki sézlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Ben c¢ok bir sey bilmedigim icin tartismam. Olmuyor, bilmiyorum ki
farkhiliklar olsun. Kur’an’i burada ogrendim zaten. Gengler daha bilgili dini

bakimdan. (3)

Bagka bir katilimci ise genglerin dini bilgi birikimleri ile kendisi kiyaslayarak

su ifadelere yer vermektedir:

Onlar okudu, ben okumadim diyorum. Onlart okuturken ben de okusaydim

olurdu. (3)

Katilimemin ifadeleri kendisine yonelik bir tlir eksiklik elestirisinden
ibarettir. O, genglerin kendilerinden daha bilgili olduklarini1 ima ederek, bu eksikligi

gideremedigi i¢in pismanlik duymaktadir.

[lahiyat fakiiltesi egitimi almis olan ikinci katilimer dini bilgi, uygulama ve
algilama bakimindan aile biiyiikleri ile arasindaki farkliliklar1 su ifadelerle tasvir

etmektedir:
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Her zaman sabah basortiisiiz yemek yenmez derler. Enistemlerle, yasin
verdigi bir rahatlik galiba, daha iki defadir beraber yemek yiyoruz. Once daha
katilik vardi. Mahmut Efendi Cemaatinden dolayr yemezdik. Evde pijamall
gezemezdik. Babamin yanminda pijamali durmazdim, simdi duruyorum. Hastayken
oruglu olmuyoruz, bunun icin Ramazan’da hastayken biz yiyoruz, onlar yemiyorlar.
Etegin dar olmasini sevmezler, kisa kollu sevmeziler. Ama ben giyerim bunlari. Onlar
biiyiiklerin etkisinde biiyiimiisler, onlara gore yasamislar. Biiyiiklerin yaninda
cocuklarint sevmezler. Onlarin esleriyle birlikte olduklarini bile dede takip edermis.
Dede: ‘onun odasinda suyu azaltin, ¢ok beraber olmasinlar, ¢ok iste ¢alisamiyor

yvoksa’ diyormusg. (2.1)

Ikinci kusak katillmcimin bu ifadeleri, hem aile biiyiikleri ile kendisi
arasindaki farkliliklar1 gostermekte hem de katilimemnin bizzat kendisinin dini
hayatinda meydana gelen doniisiimii tasvir etmektedir. Bu noktalar géz Oniinde
bulunduruldugunda dinin yeniden iiretimi siireci, ¢ift boyutlu olarak gozler oniine
serilmektedir. Ayn1 zamanda katilimcinin ifadelerinde aile biiyliklerinin tutum ve
algilarina yonelik bariz bir elestiri de s6z konusudur. Bu farklilasma ve elestiriler

dinin yeniden iiretimi siirecine isaret etmektedir.

Diger bir ikinci kusak katilimer ise dinin yeniden {iretimi siirecinde kusaklar

arasi farklilagsmanin farkli bir boyutuna vurgu yapmaktadir:

Ben Konya’da tip okurken Iskenderpasa cemaatine girdim, ailem de benden

sonra degisti. (6.1)

Katilmemin bu ifadelerinde egitim alarak cemaatlerle tanisan sonraki
kusagin, dnceki kusaklar1 etkilemesi s6z konusudur. Dini bakimdan farkli bir ortamla
etkilesime gegen birey, yasamis oldugu degisime aile fertlerini de dahil etmistir. Bu
etkilesim, aile biiyiiklerinde dini konularda hassasiyet, dini bilgiler edinme ve
uygulama noktasinda etkileyerek motive etmistir. Mahallede yasanan gelismeler
dogrultusunda bu durumun da katkist ile baba ‘Adiyaman Cemaati’ne, anne ise

‘Mahmut Efendi Cemaati’ne mensup aile biiytikleri ortaya ¢ikmustir.

97



Yukaridaki boliimde gelenegin yeniden {iiretimi ve dinin yeniden {iretimi
olgulari, elde edilen veriler dogrultusunda tasvir edilmeye caligilmistir. Simdi ele
alinacak olan boliimde ise, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde dinin roliiniin niteligi
tasvir edilmeye c¢aligilacaktir. Bu amagla evlilik, siinnet, cenaze torenleri, dogum,

cocuga isim verme ve dini bayramlar ele aliacaktir.

3.10. Gelenegin Yeniden Uretimi Baglaminda Din

Unalan’a yerlesen bireyler icin mahalle, yeni bir hayat tarzinin baslangici
olmustur. Bu hayat tarzi, ne geldikleri yoreden, ne oraya ait deneyimlerinden ne de
mabhallenin kendine 6zgli yapisindan bagimsiz olamamistir. Gelenegin yeniden
liretimi siirecinde bir taraftan bir seyler yeniden f{iretilerek ana ve gelecege
aktarilirken diger taraftan ortaya c¢ikan yeni sartlar biciminde gergeklesen yeniden
tiretim nedeniyle 4n ve gelecek 6zgiin bir formda insa olmaktadir. Bu bdliimde,
kiiltiirel pratiklerden yola c¢ikilarak s6z konusu an ve gelecek insasi gegmisle
karsilastirilarak tasvir edilmeye calisilacaktir. Ayni zamanda calismamizin temel
problematigi olan dinin nerede, nasil durdugu, roliiniin ne oldugu noktalarina bu

tasvirler kapsaminda isaret edilecektir.

3.10.1. Diigiinler

Gelenegin yeniden iiretimi baglaminda dinin konumunun ne oldugu sorusuna
oncelikle diigiinler bashigi altinda, evlilik ve siinnet torenlerinin tasvir edilmesi

suretiyle cevap aranacaktir.

3.10.1.1. Evlilik Torenleri

Bu boliimde gelenegin yeniden liretimi siirecinde dinin rolii, katilimcilarin

ifadeleri dogrultusunda tasvir edilmeye calisilacaktir.
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Alevi katilimel, geldikleri yorede diigiin yapma bigimlerini genel hatlar ile

anlatirken su ifadelere yer vermektedirler:

Gelin atla gelirdi. Diigiin 2-3 giin siirerdi. Saz ¢alinir oyun oynanirdi. Kadin
erkek karisik halay ¢ekilirdi. Yemek verilirdi. Gelini ata bindirirler. Evin girisine
gelini gotiiriirlerdi. Damat ve sadi¢ evin damina ¢ikarlar, buradan gelinin iizerine
elma, sekerleme, bozuk para gibi seyler atarlardi. Basa fes gibi bir sey takilird,
givinme farklyd. (1)

Mabhallede,  diigiin  pratikleri ~ daha ¢ok  diiglin  salonlarinda
gerceklestirilmektedir. Bir taraftan bu pratiklerin uygulanma bi¢imi, diger taraftan
uygulandig1 yerin degisime ugramasi, devam eden yeniden iiretim siirecinde sonraki
kusgaklar tarafindan elestiri konusu haline gelebilmektedir. Katilimeinin oglunun séze

karigmasiyla dile getirilen su ifadeler bu gercegin bir yansimasidir:

Simdi evlendirme daireleri daha iyi, diigiin salonlar1 insanlari sémiiriiyor,

kafa sisiriyor. (1)

Alevi katilimeilarm diigiin pratiklerinde ‘Musayiplik’'>> adi altinda bir

uygulama bulunmaktadir. Onlar bu uygulamay1 su ifadelerle tasvir etmektedirler:

Damadin musayibi olur, musayibin karisi, gelinin musayibi olur. Musayip,
anne-babaya bir sey olursa, kendi ¢ocugu gibi bakar. Anne babanin sorumlulugu
musayibe gecer. Kardesten ote bir sey musayiplik. Musayip, kardesten daha
onemlidir. Musayip ve evlenen kimsenin iyi giinde, kotii giinde bir arada olmalart
gerekir. Bunlarin ¢ocuklari arasinda evlenme olabilmesi icin yedi kusak ge¢mesi
gerekir. Bunlarin dhirette hesaplari beraber sorulacakmus. Bir de Dede' lerin

2157

soyundan olanlarla evlenilmez, onlar bizim “Takiplerimiz”"" olurlar. Bize takiplerle

evlenmeme ¢ok mantikly gelmiyor. (1)

Mabhallede devam eden gelenegin yeniden iiretimi baglaminda, diiglinlerde

yer verilen baslik parasi uygulamasinin kalktig1 goriilmektedir:

133 Alevi katilime1 musayipligin kendi anlayislaridaki sadiglik oldugunu belirtmektedir.

1% Alevi dedesi.
17 Katilimeiin ifadesiyle “bir tiir miirid’.
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Baslik vard: eskiden. Bashgin ne kadar olacagina kizin annesi babast karar

verirdi. Zengin aileye gelin gidecekse ¢ok isterler, fakir aile ise az istenirdi. (1)

Eskiden bashk vardi, beni 2 milyona verdiler. Ben koydeki en pahali
gelindim. (1)

Annem, babamla kag¢mis, kagti diye anneme babam 4,5 milyon lira 6demis,

baslik parast biriktirmeye gitmis, ¢alismis. (1)

Gelinen yorede bulunan ve mahalleye geldikten sonra da yasamaya devam
eden uygulamalardan bir digeri de ‘siit hakki’dir. Katilimcilar, bu uygulamay1 su

ifadelerle tasvir etmektedirler:

Siit hakki: Erkek tarafindan kizin anne babasina, kardeslerine, varsa
kardeslerin eslerine hediye verilir. Siit hakki olarak ne verilecegine erkek tarafi
kendisi karar verir. Biz oglanlara sadece siit hakki verdik, baslik vermedik.

Istanbul’da kalkmus, bashk almayr ayip goriiyorlar artik. (1)

Katilimel, iginde yasadigi Istanbul’u 6tekilestirmis, geldigi yoredeki
uygulamalarin burada bulunmadigini dile getirmektedir. Onlar da bu farkli ortamda
gelenegin yeniden {iiretimi siirecinde bu farkliliklar1 kaniksamiglardir. S6z konusu

uygulamalarda goriilen degisim, bu kaniksamanin bir gstergesidir.

Gelenegin yeniden iiretimi slirecinde es se¢imi bi¢cimi de degisime ugramaistir.
Daha oOnce, ‘goriicii usulii’ adi verilen, daha c¢ok aile biiyiiklerinin kararlari
dogrultusunda es secimi gergeklestirilirken, zamanla es olan taraflarin kendilerinin
verdigi karar formuna girmistir. Ayrica kiiltiirel dokunun bigimlenmesinde etkin bir
unsur olarak televizyonun varligina da dikkat ¢ekilerek, buradaki iliski bigimlerinin

es secimi konusunda 6rneklik teskil ettigi katilimeilar tarafindan dile getirilmektedir:

Bizde seven sevdigini alir. Simdi kiz-erkek birbirini begenince “Allah’in
emriyle” istenir. Cok yerel bir ozelligi kalmadi. Zaten televizyonda da gériiyoruz
hepsini.(1) Bu arada ayni ortamda bulunan katilimcinin oglu s6z alir: Eskiden, kiz-

erkek birbirini gormeden miinasip goriiltirmiis, evlenirlermis. (1)
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Katilime, diigiinlere iligkin uygulamalar1 anlatirken su detaylara yer verir:
Gelinin gozlerini orterlerdi, yiiziine karton kapatirlardi, nereye gittigini gérmezsin.
Bu arada soze karisan ogul: Anneme de aynisini yapmislar, annem diigiin gecesinden
once babami hi¢ goérmemis. Diigiinde yiiziinii kendi anlattigi gibi kapatmslar,
almislar gotiirmiigler babamin koyiine. Eve varip odaya konulunca kagmak istemis
ama, yiizii kapali gelirken koylerinin ne tarafta kaldigini bilemedigi i¢in kacamamas.
(1)seklindeki ifadelere yer vermektedir. Ogul bu sozleri sarf ederken hem annesi hem
de esi kahkahalarla katila katila giilmektedirler. Bu durum gelenek igerisinde biiyiik
bir titizlik ve dikkatle uygulanan bir takim pratiklerin yeniden iiretim siirecinde

komik olgular haline gelebildigini gostermektedir.

Diiglin sonras1 gelin ile diger aile fertleri arasindaki iligkilerin niteligi de
yeniden iiretim siirecinden nasibini almistir. Bu gergek, katilimci tarafindan su

ifadelerle dile getirilmektedir:

Eskiden gelin perdenin arkasindan konusurdu, digsart ¢ikmazdi. Gelinin
basina 1-2 ay boyunca sari, beyaz, portakal rengi ortii konulurdu, kizin annesi
hediyesiyle gelince, o ortiiyii atardi. Eskiden 3-4 sene boyunca gelin,
kaywmvalidesiyle, kayinpederiyle oturup yemek yiyemez, konusamazdi. Simdi,

evlendigi giin onlarla oturup yemek yiyorlar. (1)

Katilimeiya, mahalledeki diigiinlerde hosuna gitmeyen seyler olup olmadig:

sorulunca su cevap alinmaktadir:

Oynuyorlar ¢iplak ¢iplak hosumuza gitmiyor. Dogru diiriist giyerlerse

severiz. (1)

Diger bir katilimei, es se¢imi konusunda dikkate alinan kriterleri giindeme
getirmektedir. Bu kriterler icerisinde dini unsurlardan birisi olan ‘namaz’ yer
almaktadir. Bu katilmecmin ailesine gelin olarak almak istedigi kimsenin

ozelliklerinden birisi de dini yagantiya iliskin olan ‘namaz kiliyor’ olmasidir.
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Isini giiciinii bilen, biiyiigiine kiiciigiine saygili, namazim niyazini, evinin
gecimini bilen. Gelin saygili olur, isini giiciinii bilir, gecimini bilir. Gelinin iyisi de

odur. Evinin surrint disart vermeyecek, beyiyle gecimleri iyi olacak. (4)

Katilimemin bu ifadeleri, gelenegin yeniden {iiretiminde dinin roliine isaret
etmektedir. Onceki katilimcinin ifadelerinde oldugu gibi burada da daha once
evliliklerin goriicli usulii ile oldugu ifade edilmektedir. Gelenegin yeniden tiretimi
stirecinde bu uygulama yerini es olacak taraflarin kendi kararlarinin etkin oldugu bir

forma birakmistir. Su ifadeler de bu gercege 151k tutmaktadir:

Onceden ‘goriicii’ usuliiyle olurdu, anne baba gériir isterdi. Kizi, anne baba
verirdi, gelini anne baba segerdi, kendi karar vermezdi. Gelin ve damat birbirlerini
toplantida, ¢esme basinda goriirler veya arkadaglar araci olur kizi-oglan
birbirlerine gosterirlerdi. Kizin oglanin arkadaslar: olursa onlar araci olurlardi.
Bashk parast vardi. Oglana da disaridan gosterirlerdi. Simdi oglanla kiz isteyince

¢ingenenin kizt da olsa alyyorsun. Yasayacak olan onlarin kendileri. (4)

Gelinen yorede daha Onceleri yapilan diigiin Oncesi pratiklerine bakildig:

zaman katilimeinin su ifadeleri ile karsilagilmaktadir:

Kiz istemeye giderken seker gotiiriirlerdi. Nisana giderken de 10-15 kisi
giderlerdi, bu kisilere ‘nisancilar’ denirdi. Nisancilarin hepsine gomlek, bir cift
corap koyardik. Nisancilar tepsiye para koyarlardi, bu para toplanirdi, geline ‘yiiz
goriimliigii’ olarak verilirdi. Kadinlar kendi aralarinda evin icinde kendileri séyler
oynarlardi. Erkekler disarida olurdu. Simdiki gibi kadin erkek bir arada olmazd.
Bazen de davul zurna digsarida ¢alar, kadinlar iceride oynarlardi. Erkekler disarida

olurdu. Halay ¢ekerken de kadin erkek karisik olmaz, kadinlar iceride oynarlard. (4)

O zamanlardaki diiglin pratikleri tasvir edilirken de su ifadelere yer

verilmektedir:

Bazen Persembe, bazen Cuma giinii aksamlart kina gecesi yapilirdi, haywrh

gtin diye. (4)
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Dini olarak degerli kabul edilen Persembe veya Cuma giinii kina gecesinin
yapilmasi, dini inang¢larin diigiin pratikleri lizerindeki etkisini agik¢a gostermektedir.
Kina gecesinde ¢ay tabaklarina biskiivi, leblebi, kuru tiziim konur dagitilirdi. Kina
gecesine erkekler gelmezdi, kadinlar arasinda olurdu. Oyun oynanirdi, gelinin kinasi
yvakilirdr. Kinada oglan tarafindan bir ‘yenge’, kiz tarafindan bir ‘yenge’ olurdu.
Oglan tarafindan gelen ‘yenge’ ¢erezi getirirdi. Uzaktan gelmisse o ‘yenge’ o gece
orada kalirdi. ‘Yenge’nin beyi de gelirdi. Sabah gelen misafirlere yemek verilirdi.
Kazanlarla yemek piserdi. Dindarlar tekbirlerle, dua ile gelini evden c¢ikarirlard.
Dindar olmayanlar bazen dua da yapmazdi. Diigiinde davul zurna olurdu, simdiki
gibi saz yoktu zaten. Damat gelin almaya gelmezdi. Kaynatasi, kaynanasi, akrabalar
gelirdi. Sadicla damat bacada(catida) beklerler. 3 atla alimird: gelin. Ondeki atta
oglamin yengesi, ortada gelin, arkada gelinin yengesinin bindigi at olurdu. Gelin,
damadin evine varinca attan inmezdi, kurban kesilirdi. Nazar degmesin diye
parmakla almina kurban kanm siirviiliirdii. Simdi burada da kurban kesenler oluyor.
(4) Bu tasvirlere gore; dini inanglar, dini hassasiyetleri olan ailelerin diigiin
pratiklerinde kendisini gostermektedir. Gelin, eve geldigi zaman kurban kesme
pratigi gelenegin yeniden iretimi siirecinde mahallede de uygulanmaya devam
edilmektedir. Boylece gelinen yoreye iliskin uygulamalardan birisi mahallede devam
eden gelenegin yeniden liretimi siirecine oldugu gibi uygulanarak dahil olmustur.

Katilimer tasvirlerine su sozlerle devam eder:

Gelin eve girince oturmazdi, ayakta beklerdi, ‘gelin oturmuyor’ derlerdi.
Geline, oturmast igin tarla, okiiz gibi seyler verirlerdi. Verilen sey 3 kere séylenirdi,

gelin sonra otururdu. O gece imam nikahi yapilirdi. (4)

Diigiin pratiklerine iliskin unsurlardan birisi de ‘dini nikah’tir. Gelenegin
yeniden iiretimi siirecinde dini nikdhin yapilma zamani noktasinda farkliliklar ortaya

cikmigtir. Bu farkliliklar katilimer tarafindan su ifadelerle dile getirilmektedir:

Koyde kizla erkek pek bir araya gelmez nigsanliyken. Koyde imam nikah
diigiinden sonra eve c¢ekilince yapilirdi.  Buralarda gezmeye c¢ikiyorlar, el ele

tutusuyorlar, giinah olmasin diye erken yapiyorlar. Bazilar: da bir araya gelmesinler
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diye imam nikahini diigiinden once yapmiyorlar. Dini bilgiler ogrenildik¢e imam

nikahi once yapilmaya baslandi. (4)

Mabhallede bir taraftan nigsanlilarin el ele sokakta gezen giftler olarak yer
almalar1 seklinde yeni bir olgu ile karsilasilirken, diger taraftan dini duygularin rolii
ile ortaya ¢ikan kaygi kendini gostermektedir. Bu iki farkli boyutun bir araya
gelmesiyle birlikte heniiz nisanlilik asamasinda iken dini nikah yaptirma uygulamasi
ortaya ¢cikmaktadir. Katilimcilar, mahalleye gelmeden once dini bilgi bakimindan

belirgin bir donanima sahip degillerdir.

Dinin yeniden {retimi kapsaminda degerlendirebilecegimiz bu donanim
edinme siireci, dini nikdh konusunda yeni bir uygulamay1 da beraberinde getirmistir.
Ancak bu uygulamanin sadece dini algilardaki degisimle iliskilendirilmesinin
yerinde olmayacagi kanaatindeyiz. Ciinkii gelinen ydreye iliskin gelenekte, nisanl
ciftlerin bir arada sik sik bulunmalari, bu sekilde umuma agik ortamlarda rahat bir
sekilde dolagmalar1 s6z konusu degildir. Farkli faktorlerin de etkin oldugu yeniden
tiretim stirecinde katilimcilarin bu uygulamalara hem 6zne hem de nesne konumunda
tanik olduklar1 goriilmektedir. Bu birka¢ boyutlu gelismelerin sonuglarindan birisi
olarak, diiglin Oncesinde dini nikah yapilmasi uygulamasi 6n plana c¢ikmaya
baglamistir. S6z konusu farklilagma stireci, gelenegin yeniden tiretiminde dinin etkin

roliine isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir.

Katilimemin ifadelerine gére mahalleye gelmeden onceki yillarda resmi
nikdhin yapilmasi konusunda acele edilmiyordu. Katilime1 tarafindan bu durum,
taraflarin birbirlerine kars1 duydugu giiven ile iligskilendirilmektedir. Anlagilan o ki,
yerel olarak etkin olan sosyal kontrol mekanizmasina sahip olunmasi sonucunda,
resmi nikéh yasal bir zorunluluk olarak algilanmamistir. O zamanlar, cocuk dogmasi
gibi bir zorunluluk olmadig: siirece buna ihtiya¢ duyulmadig: goriilmektedir. Ancak
gelenegin yeniden iiretimi silirecinde resmi nikdhin yapilmasina oncelik verilmeye
baglanmistir. Katilimcinin ifadelerine gére meydana gelen bu degisim, yayginlasan

ayrilik olaylarina kars1 6nlem alinmasi ¢abasinin bir sonucudur:
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Benim resmi nikahim 2 sene sonra yapildi. Milletin birbirine giiveni vardi,
ayrilmaz diye diistiniiliirdii. Eskiden bazilart ¢ocugu olana kadar resmi nikah
yapmiyorlardr. Simdi ayrimalar artinca resmi nikah hemen yapilir oldu. Simdi

ayrilma moda oldu. (4)

Katilime1, gelinen yorede eskiden yapilan diigiinleri anlatmaya su ifadelerle

devam etmektedir:

Iki tane sahit olurdu, biri kiz tarafindan biri erkek tarafindan. Kiz, kendi
tarafindan olan sahidine soylerdi, evet kabul ettim diye. Kiza takilacak takiya anne
baba karar verirdi, utanma, saygi vardi. (4) Bu ifadelerden de anlagildig1 {izere nikah
sirasinda gelinin kabul ettigini bizzat kendisinin sdylememesi, kendisine takilacak
takiya karar verme yetkisini anne-babasina birakmasi katilimci nazarinda utanma ve

sayg1 gostergelerindendir.

Gelinin takisinin hepsi nisanda gotiiriiliirdii. Diigiin sabahi duvak diigiinii
icin gelinin yiiziine tekrar duvag ortiiliir. A¢tlinca tamdiklar, takilarim takarlards.
Diigiin sabahi millet dagilmadan once gelinin sandigindaki ¢eyize bakarlardi herkes.
Yakin akrabalara boh¢a hazirlamirdi. 2 taraf da hazirlardi. Gelin geldikten 15-20
giin sonra gelinin yakin akrabalar: gelini gérmeye giderler hediye alip. O gece
gelinin evinde kalirlardi. Giderken de gelini kendi evine el dpmeye gotiiriirlerdi.
Gelin 1 ay sonra ancak giderdi. Damadin sadict olur, gelinin de yengesi olur.

Bunlar gelin ve damadi sahiplenirler, yardimci olurlar. (4)

Koylerde diigiinden sonra sadi¢la damat kiz tarafina el opmeye giderlerdi.
Damatla sadi¢ 1-2 giin kizin evinde kalirlardi. Gelinin anne-babasinin evine yapilan
bu ziyarette giderken gelin gétiiriilmezdi. Eriste makarnast diye kesme makarna
vapilirdi, dokerek mi yiyecek, dékmeden mi yiyecek diye bakilirdi. Gelin, damat
tarafindan ¢ocuk da gelse ayaga kalkard:. (4)

Yukaridaki ifadelerle tasvir edilen, gelinen ydrede Onceden yapilan
diiglinlerin uygulanma bigimi, gelenegin yeniden fliretimi siirecinde mahallede

farklilagmistir. Bu farkliliklar katilimer tarafindan soyle tasvir edilmektedir:

105



Biz 15 giin i¢inde soz taktik, 2 ay sonra nisan yaptik. S6z yaparken ¢ikolata,
cicek aldik. Bir de soz yiiziigii aliyorsun o kadar. Sadece aile arasinda sozii taktik.
Nisanda elbise altyoruz, boh¢a hazirliyoruz. ‘Siit hakki’ derler, anne-babaya boh¢a
hazirlamir. Kardeslere, yengelere de ufak tefek bir seyler alinir. Gelin de, biitiin aile
fertlerine, esinin kardeslerine, halalarina, ayrt ayri boh¢a hazirlar. Giindiiz Kur’an

okundu, takilarimizi taktik, yemek verildi gelenlere. Baslik parast yok simdi. (4)

Daha onceki katilimcinin ifadelerinde karsilagilan ‘siit hakki’ uygulamasi
burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni sekilde diger dikkat ¢ekici noktalardan bir
digeri de daha Once uygulanmaya devam edilen ‘baslik parasi’ uygulamasinin
ortadan kalkmis olmasidir. Burada daha 6nce yapilan tasvirlerde rastlanmayan bir
durum goze ¢arpmaktadir. Nisan sirasinda Kur’an okunmasinin yeni ortaya ¢ikan bir
olgu oldugu goriilmektedir. Mahallenin sosyo-kiiltiirel hayatinda etkin bir role sahip
olan din olgusu, diigiin pratigine bu sekilde rengini vermektedir. Daha 6nceleri nisan
torenlerinde Kur’an okunmasi uygulamasi yer almazken, artik bu uygulamanin
bulundugu goriilmektedir. Boylece gelenegin yeniden iiretimi siirecinde din, etkin

faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Katilimc sozlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Diigiinde salon kiraladik, davetiye bastirdik, akrabalara, komsulara,
tamdiklara verdik. Karslilar gelen hediyeyi yaziyorlar, onlar da aynisint gotiirdiiler.
Oyunlu, ¢algicilarla oldu diigiin. Buradakilerin ¢ogu Kur’anli, mevliitlii yapiyorlar.
Hayirli ¢cocuklar olsun diye dua ediyorlar. Baba evinden c¢ikarken ve eve girilirken
dua yapiliyor. Duvak diigiinii falan olmuyor simdi. Salondan getirince diigiin bitti.
Sadichik’ ve ‘kirvelik™® devam ediyor héla. (4)

Bu ifadelerde de gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ‘sadiglik’ uygulamasi
devam ederken, ‘duvak diigiinii’ adi verilen uygulama ortadan kalkmig, davetiye
bastirip dagitma, diigiiniin salonda yapilmasi gibi yeni uygulamalarin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Dikkat cekici olan bir diger nokta ise mahalle ortaminda Kur’an

okunarak, mevliit okunarak yapilan diiglinlerin yaygmligmin dile getirilmesi ve

"% Siinnet diigiinii kisminda yer verilecektir.
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gelinin baba evinden alimmasi ile gelin olarak geldigi eve girisi sirasinda dua

okunmasi, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde dinin etkin roliine isaret etmektedir.

Simdi gelin salondan alimip gidiyorlar. Bazen, akrabalar diigiinden 10-15

gtin sonra goz aydina gelirler. Haywli olsun derler. (4)

Yapan yine carsafa bakma yapiyor. Ancak buralarda pek kalmadi ama.
Artvinliler yapiyorlar bazen. Ben, kendi aralarinda, kocasi bilir zaten, giinah degil

mi, ayip degil mi dedim. (4)

Diger bir katilimcinin geldigi yoérede eskiden yapilan diiglinlere iligkin

tasvirlerine bakildig1 zaman su ifadelerle karsilasilmaktadir:

Eskiden gelinlik kizi baslik parasiyla alirlardi. Bizim gelini bir arsa parasina
aldik. 3 yil boyunca istemeye gittik, her gittigimizde fiyat artti, en sonunda 3. senede
300 liraya getirdik. Genelde oglanin annesi-babast alinacak kiza karar verirdi. Ben
bunu istemem diyemezdi oglan veya kiz. Kiz evine haber verirler, 2-3 kisi birlesip bir
sey gotiirmeden istemeye gidilirdi. Kiz verilince 2-3 hazirlik yapilir, erkek tarafi
erzak, kuru yiyecek gotiiriir ve kiz tarafinda serbet icerlerdi. Kiz tarafi 3-4 ay sonra
nisan icin erzak ister erkek tarafindan, nisan yemegi vermek icin. Erzak, bir ¢uval
seker, koyun, fasulye, nohut, bulgur, piring, yag falan olurdu. Nisan giindiiz
vapilirdi. Herkese yemek verilir, nisanda bir araya gelinir, kadinlar halay ¢ekerler
oynarlardi. Bazen davul-zurna da ¢alimirdi. Kadinlar igeride, erkekler digsarida

oynarlardi. (2)

Katilimcimin bu ifadelerinde, daha onceki katilimcilarda da rastlanan ‘baslik

parast’ ve ‘goriicii usulii’ uygulamasi goze ¢arpmaktadir.

Iyi is yapan, babayigit (kalipl, caliskan, terbiyeli), annesi-babasi begenilen
kizlar ¢ok begenilirdi. Eskiden erkegi begenme yoktu, gelince veriyorlardi. Simdi isi
nasi, para tutumu nasil, evcimen mi, is yerine, girip ¢iktigi yerlere kadar
arastirtlyyor. Simdi kizla erkek geziyorlar, tozuyorlar, anlasiyorlar, begenmezlerse
birakiyorlar. Simdi isin yoksa kaldin ortada. Koyde, diigiin bittikten sonra aksam
hoca getirilip “hoca nikaht” kiyarlardi. Belediye nikahi diigiinden 15 giin once
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yvapilirdi. Diigiin sabahi veya ondan sonraki sabah kéyliiler diigiin evine gelirdi.
Gelenlere seker dagitilirdi. Gelinin annesi tarafindan yapilarak gelinin sandigina
konulan helva dogranarak gelen kadinlara dagitilirdi. Kadinlar kendi aralarinda

oynarlar, eglenirler sonra dagilirlardi. Buna duvak diigiinii denilirdi. (2)

Goriildiigii tizere katilimci, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ortaya ¢ikan
es olarak secilecek erkegin degerlendirilmesi ve evlenecek ciftlerin evlilik dncesi bir

araya gelmelerini uistii kapal1 bir sekilde elestirmektedir.

Simdi burada kiz istemeye giderken, ¢icek, ¢ikolata alip giderler. Nisanda
pasta alimir, damada-kiza elbise alinir, altin bilezik takarlar. Bir kahvede veya evde
yapilyyor nisan, yerin miisait olmasina gore. Akrabalari, tamdiklar: ¢agirryorsun.
Diigiinde kina gecesinde kinayi yogurana erkek tarafi para verir. Diigiinden once ev
temizligine kiz tarafindan katilanlara kiiciik bir para verilir. Diigiinde alisveris
yvapilyyor, taki aliniyor, salon tutuluyor, oynanmip ziplaniyor, taki takilyyor. Kizin ev

esyast olarak istedigi ne ise aliyor babasi, imkani yoksa erkek tarafina yiikliiyor. (2)

Bu katilimcinin ifadelerine gore onun sosyal cevresinde diigiinler genelde

diigiin salonlarinda miizik ve oyun esliginde yapilmaktadir.

Onceki katilimcini mahalleye geldikten sonra dogan ve su anda 35 yasinda

olan kiz1 mahallede yapilan diigiinleri sdyle tasvir etmektedir:

Dernekte, salonda veya camide yer tutulur. 10 yil once Kur’anli, mevlitli
olurdu. Simdi hem Kur’anli mevlitli hem de oyunlu oluyor. Kinada oynamali olursa,
sabah salonda veya camide mevlit okunur/vani Kur’an okunur. Genelde Mahmut
Efendi grubundan hocalar geliyor. Kéy adetleri yapimiyor. 15 yil once verilen
seylerin sonucu olarak béyle diigiinler yapilmaya baslandi. Benim yengem kendi
diigiiniinde agikti mesela. O zamanlar tesettiir, cemaat yoktu, diigiinde 6yle olunacak

diye bilinirdi. (2.1)

Katilmemin bu ifadeleri mahallede kendi sosyal ¢evresinde yapilan
diigiinlerde dinin etkin roliinii gdstermesi bakimindan Onemlidir. Yapilan bu

tasvirlerden yola ¢ikarak katilimcinin tanik oldugu sosyo-kiiltiirel ortamda bir
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taraftan gelenegin yeniden iiretimi gerceklesirken, diger taraftan da dinin yeniden
liretimi siireci yasanmis ve yaganmaya devam etmektedir. Ayrica diigiin geleneginin

yeniden {iretiminde dinin etkin rolii de bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Katilimci ifadelerini su sozlerle siirdiirmektedir:

Aydinli  bir arkadasin diigiiniine gittim, harikaydi. Biitiin geleneklerini
vapworlar. Kazanlarla yemek pisiyor. Belirli yemekleri var. Herkese yemek veriliyor.

Kendi usullerine gore 6zel yemekleri var. (2.1)

Ikinci kusak katilimcinm bu ifadeleri, ydresel uygulamalara iligkin bir tiir
begeni icermektedir. Ayn1 zamanda mahallede artik neredeyse uygulamadan kalkan
diigiinde  misafirlerin  tamamimna yemek verilmesi katilimc1  tarafindan

begenilmektedir.

Kadin-erkek karisik diigiine karsiyiz. Bizim Sivaslilarin diigiinleri davul zurna
horonlu olur. Biz gitmeyiz. Yakin akrabalarin oyle diigiinii olursa ancak ugrar

doneriz hemen. Annemler oyun ortami istemezler, ben oyun ortami isterim mesela,

kadin erkek ayri olacak tabi. (2.1)

Katilimemin bu ifadeleri ise, gelenegin yeniden iiretiminde dinin etkin roliinii
gostermektedir. Hemen oOnceki ifadelerinde yoresel uygulamalara karst begeni
sergileyen katilimer ayni tutumu kendi hemsehrilerinin yoresel diiglinlerine karsi
sergilememektedir. Katilimcinin ifadelerine gore hemsehrilerinin diiglinleri kadin-
erkek karigik, oyunlu yapilmaktadir. Bu uygulama katilimci ve ailesinin dini
yaklasimlarina uygun degildir. Bu nedenle katilimcinin hem ailesi hem de kendisi bu
diigiinlere katilmak istememektedir. Bu detay, gelenegin yeniden iiretiminde dinin
etkin roliinii gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Ancak dikkat ¢ceken diger bir
nokta ise katilimcinin ailesinden farkli olarak kadin-erkek karigik olmamak kaydiyla
kendi diiglinlinde oyun oynanmasini istemesidir. Bu durum da dini yaklasim
bakimindan iki kusak arasinda farklilig1 gostermektedir. Bu ¢ift boyutlu farklilasma
hem gelenegin ve dinin yeniden iiretimini hem de gelenegin yeniden iiretimi

stirecinde dinin roliinii gozler O6niine sermektedir.
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Katilimci tasvirlerine su soézlerle devam etmektedir:

Kuru pastayla diigiin olmamali, ziyafet, yemek olmali diigiinde. Mahmut
Efendi cemaatinde gelinlik giydirmiyorlar, beyaz elbise giyiyorlar. Ben gelinlik
isterim, gelin belli olmali. Akrabalar, arkadaslar bulunmali diigiinde. Tamdiklarla

beraber yemek yenilmeli. (2.1)

Katilimer bu ifadelerinde mahallede yaygin olarak uygulanmaya devam
edilen kurabiye ve icecek ikram edilmesi seklindeki diigiinleri elestirmektedir.
Bunun yerine misafirlere yemek ikram edilmesi gerektigini diistinmektedir.
Katilimcmin diger bir elestirisi ise dini cemaatlerden birisinin diigilinlerinde
gelinlerin gelinlik giymemeleridir. O, kendi diigiiniinde gelinlik giymek istemektedir.
Mabhallede etkin olan bu cemaatten kendisini soyutlamig olan bu katilimci, sahip
oldugu dini yaklasim bi¢imi farklilifindan kaynaklanan farkli isteklere sahiptir. Bu
nokta ise gelenegin yeniden iiretiminde dinin etkin roliinii gostermesi bakimindan

dikkate degerdir.

Bagka bir katilimcinin tasvirlerine gz atildigt zaman su ifadelerle

karsilasilmaktadir:

Anne-baba verirdi kizi, kiz da giderdi. Damat gelsin de kizla konugsunlar
yoktur bizde oyle. Diigiinde bile gelini damadin arabaya bindirmesine, evden
almasina izin vermedik kizimin diigiiniinde. Arabaya gelini dayisi indirdi ve arabaya
bindirdi. Simdi geziyorlar, kol kola, el ele. O zaman ar, namus, saygi vardi, nerede

simdi. (5)

Bu katilimcinin ifadelerinden de ‘goriicii usulii’ uygulamasinin eskiden
uygulandigr  anlagilmaktadir. Katilimc1 bir taraftan kendi diigilinlerindeki
hassasiyetlerini dile getirirken diger taraftan ¢evresinde gordiigii kendisini rahatsiz
eden uygulamalan tasvir etmektedir. O, ¢evresinde karsilastigi bu uygulamalan ar,

namus ve saygidan yoksunluk olarak nitelendirmektedir.

Katilimel, geldigi yoredeki diiglinleri soyle tasvir etmektedir:
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Bizim zamammizda ‘sah bezeme”’ vardi. Artik yok ama. Gelin, kina gecesi
oncesinde sabah sadicin evine gotiiriiliirdii. Sadicin evinde sah bezenirdi. Sonra
gelini kizlar, kadinlar babasinin evine getirirdi. Sah sokiiliir, gelin sokiilen meyveleri
alirdi, sah’in parasin damat tarafi sadica verirdi. Aksam kina yakilwr, davul-zurna
ile eglence olurdu. Kiz evinin yemegi kina gecesinde olurdu. Etli yemek, pilav,
komposto hazirlanir, gelen herkes kiz evinde yemek yerdi. Kadin-erkek karisik, davul

zurna ile diigiin olurdu. (5)

Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ‘sah bezeme’ uygulamasi ortadan

kalkmustir.

Sabah olunca, damat tarafi kiz almaya gelince, gelinin kapisi kiz tarafindan
birisi tarafindan kapatilir, hediyesi/para verilince acgilirdi. Gelinin beline abisi veya
kardesi hediye alarak kurdela baglardi. Gelini gétiiriirlerdi erkek tarafina. Gelin

okiiz arabast veya atla gotiiriiliirdii. Gelenlere yemek verilir ve geline taki takilirds.

5)
Katilimci s6zlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Kizi ondan bundan sorariz, istemeye gideriz. Ailesi temiz olani almaya
calisirlar. Bizde daha ¢ok akraba evliligi var. Hala da devam ediyor. Onceden
yvabanciya verilmezdi kiz, simdi biraz var ama, yine de akrabalara verme daha ¢ok.
Caliskan, terbiyeli, a¢ik sagik olmayan, Kur’an okuyan, abdestli namazli olanlar
tercih ediliyor. Anasi-babasi nasil, ickisi kumari var mi, kotii yolda mi diye sorariz.

Koylerimizde icki kumar yoktu zaten. (5)

Katilimeimin ifadelerine gore, istenmeye gidilecek olan kiz ve ailesi hakkinda
cevreden bilgi alinmaktadir. Daha Onceleri akraba evlilikleri yapilmasma dikkat
edilirken gelenegin yeniden iiretimi siirecinde bu noktada bir parca esneme olmustur
ama yine 6nemini korumaktadir. Istenilecek kiza karar verilirken daha ¢ok dini
esaslarin dikkate alindig1 bir yaklasimla karsilasilmaktadir. Bu nokta, gelenegin

yeniden iiretiminde dinin etkin konumunu gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

9 iki ¢ita, arti seklinde birbirine gegirilmektedir. Bu ¢italarm uglarma iplerle mevsimin meyvesi

astlmaktadir. Ayni zamanda bu diizenek yesil dallarla da siislenmektedir.
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Katilimci, kiz isteme ve nisan pratiklerine dair tasvirlerine sdyle devam

etmektedir:

Kiz istemeye giderken hediye gétiirmiiyorduk. Istedikten sonra ‘behime’
gotiiriiriiz.  Giyecek, sebze meyve, aileye hediye, anne-babasina, gelinlerine,
kizlarina, amcalarina, onlarin eslerine hep hediyeler alimirdi. Simdi kiz istemeye
giderken anne-baba gidip kiza bakiyor. Sonra damat bakmaya gider. Istemeye gittik,
seker, kolonya aldik, taki taktik geline. 15 giin sonra nisan gelecek dedi kiz evi.
Nisanda, akrabalardan hepimiz 14 bohg¢a yaptik, hepsinde takimlar, terligine varana
kadar, basortiisii falan da. Kiz evi yemek verdi. Bohg¢alar: kadinlar gotiirmiistii.
Erkekler de altin taktilar. Gelin de Kur’anli, babasi haci, annesi ehramli, kiz terli

terbiyeli. (5)

Katilimemin bu ifadelerinden, hala ‘goriicti usulii’ es se¢imi uygulamasini
devam ettirdikleri anlasilmaktadir. Anne-baba tarafindan istenilmesi diisiiniilen kiza
bakiliyor, onlarin uygun bulmasi halinde kiz damada da gosteriliyorlar. Gelenegin
yeniden iiretimi siirecinde gelinen yorede yapilan kiz be§enme ve isteme
uygulamalarinin aynen devam ettigi goriilmektedir. Dikkati ¢eken diger bir dnemli
nokta ise kizin Kur’an okumay1 bilmesi, anne-babasinin hacca gidip gelmis olmasi
gibi dine ait unsurlarin begeni ve ovgii ifadeleriyle dile getirilmesidir. Gelenegin
yeniden iiretimi baglaminda bu duruma bakildig1 zaman, istenilecek kizi begenme
noktasinda bir kriter olarak kabul edilen dine iliskin 6zelliklerin belirleyiciligi dikkat
cekmektedir. BOylece gelenegin yeniden liretimi siirecinde din, etkin bir faktor

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Katilimemin degindigi noktalardan birisi de ‘yiiz akligi’ adini verdikleri

uygulamadir:

Gerdek gecesi gelinin altina bez sererler, sabah 4-5 kadin gelir, bezdeki

adete/kana bakarlar. Yiizii ak gelmis derler, simdi kalkti bu. (5)

Onceki katilmcilarda da oldugu gibi gelinen ydrede daha énce yapilan bu

uygulama, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde artik ortadan kalkmaistir.
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Baska bir katilimci, diigiin pratiklerine dair su bilgileri vermektedir:

Eskiden gelinde, zenginlige, hali dokuma, yemek yapma bilip bilmedigine
bakilirdi. Ben de mesela gittim gelinimin evde is yapmasina baktim begendim. Kéyde
de burada da namusa sahip ¢ikan, ailesine bakan, ¢aliskan olan, tutumlu olan, ickisi
kumart olmayanlar begenilir, simdi yine ayni ozellikler araniyor. Simdi abdestinde

namazinda olmasina, ¢oluk ¢cocuguna kazanip yediriyor mu ona bakiyoruz. (6)

Es seciminde dikkate alinan kriterlere bakildigi zaman ‘icki’ ve ‘kumar’
aligkanliklarina sahip olunmamasi, ‘abdest’” ve ‘namaz’ pratikleri karsimiza
c¢ikmaktadir. Bu durum g¢alismamiz bakimindan dikkate degerdir. Es seciminde
dikkate alinan kriterler arasinda dine iliskin unsurlarin yer aldig1 goriilmektedir. Bu
anlamda es se¢imi noktasinda gelenegin yeniden iiretiminde dinin etkin bir unsur

oldugu anlagilmaktadir.
Bu katilimer diigiinler hakkindaki tasvirlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Bizim hosumuza gitmeyen davul, zurna, ¢algi. Bizim istedigimiz, dualil olsun,

kadin-erkek ayri olsun, duali olsun. Biz gitmiyoruz éyle olmaywnca. (6)

Gorildiigii lizere katilimei, diiglinlerde davul, zurna, calgi olmasindan
sikayetcidir. Onun beklentisi ise daha ¢ok dini anlayisina uygun diigiinler olmasidir.
Bu durum da gelenegin yeniden {iiretiminde dinin etkin roliinii bariz bir sekilde

gostermektedir.

Katilime1, mahalleye gelmeden once kdylerinde yapilan diigiinleri tasvir

ederken su ifadelere yer vermektedir:

Koy diigiinii 3-4 giin stirer. Gelin almaya gelenleri koylii 1’er 2’ser misafir
ederler. Inek kesilir, yemek yapilir. Herkesten sini ile para toplamirdi. Simdi tak:
diyorlar iste. Gelin kaynata evine gelince gelinin éniinde kurban keserler, burada da
yapilyyor hala. Evde yemek verilirdi, burada da veriliyor. Davetiyeye yaziyorlar, 2
kisi gelsin, biz onu sevmedik. En iyisi nikdh salonunda yapilacak, evde koyun kesip
akrabalara yemek vereceksin. Koyde toprakti, ahir vardi, yemek yaparken pisligi

temizlerdi toprak, burada zor oluyor. Her yer tas, beton, fayans. (6)
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Katilimei, eskiden yapilan kdy diiglinlerini anlatirken giinlimiizde yaptiklar
diigiinlerle karsilastirmalara da yer vermektedir. Ozellikle su anda mahallede yapilan
diigiinlerde davetiyelerin iki kisiye yonelik olarak hazirlanmasi katilimei i¢in rahatsiz
edici bir unsur olmustur. Ayrica misafirlere yemek ikrami noktasinda ortaya ¢ikan
zorluklar da dile getirilmektedir. Gelenegin yeniden iiretimi kapsaminda meydan
gelen degisim acisindan bu ifadelere bakildigi zaman, eski diigiinlerde sini ile para
toplanmasinin yerini ‘taki’ uygulamasinin almasi, gelinin kaynata evine gelisi

sirasinda kurban kesilmesi uygulamasinin halad devam etmesi dikkate degerdir.

Katilime1, yerlestikleri ilk yillarda mahallede yaptiklar1 diigiinleri su

ifadelerle tasvir etmektedir:

Eskiden anne-baba kiz bulurdu, seni evlendirecem derlerdi. Eskiden anne-
babanin sozii dinlenirdi. Simdi “Ata binen c¢arpryor”, yani giicii, imkani eline
geciren benim diyor. Simdi herkes kendi begeniyor, geziyor, tozuyor, isteyelim diyor,
vazilmissa oluyor. Eskiden kiz istemeye kuruyemis, meyve gotiiriirdiik. Simdi ¢icek
var, tatl var. Istenirken sézde serbet icilir, nisan tarihi belirlenir. Eskiden koyde

nisanda kadin erkek karisik eglenirdi, simdi din gelisti, artik karisik degil. (6)

Katilimci, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ortaya c¢ikan farklilagmayi
bariz bir sekilde tasvir etmektedir. Katilimcinin ifadelerinde yer alan ‘yazilmigsa
oluyor’ ve ‘simdi din gelisti, artik karigtk degil’ ibareleri, gelenegin yeniden

tiretiminde dinin etkin rollinii gdstermesi bakimindan dikkate degerdir.
Katilimci tasvirlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Diigiinde evin oniine ¢adir kuruyorduk, davul zurna ¢alryorduk. Simdi diigiin
salonlart var, o zaman davul zurna ¢aliyorduk, silah atilirdl pat pat. Baslik parast
almrdr.  Ilk kizimi verirken bu (katiimci egsini isaret ediyor), ben bashg
kaldirryorum dedi. O zaman hep Kars’lilar vardr burada, dolma yoktu. Cogu yerde

‘mehir’ diyorlar o bashiga. “Koyun, inek satar gibi olur mu éyle.”

Gelenegin yeniden liretimi baglaminda ilk yillarda, gelinen yoreye iliskin

unsurlarin diigiin pratiklerinde daha ¢ok on plana ¢iktig1 goriilmektedir. ‘Baslhik

114



parast’ uygulamasinin ise reddedilerek uygulamadan kaldirilmaya ¢aligilmas1 dikkati
¢ekmektedir. Dinin yeniden iiretimi siirecinde bireyler ‘mehir’'® kavramini
ogrenmiglerdir. Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde, ‘mehir’ kavrami ile gelenegin
barindirdig1 ‘baslik’ olgusu karsilastirilarak anlagilmaya c¢alisiimistir. Bu noktada
din, bir tiir mesrulastirma araci olarak algilanmistir. Bu anlamda da gelenegin

yeniden iiretimi slirecinde dinin etkin rolii gozler niine serilmektedir.

Biz, imam nikahim diigiin swrasinda veya diigiinden hemen sonra kiyryoruz.
Diigiinden once imam nikdhi yapilmasini onaylamiyorum. Eskiden de simdi de
akraba evliligi var bizde daha ¢ok. Ama komsu olunca yaklasinca, karisinca

tanmigiyorsun, evleniyorsun iste. (6)

Gelenegin yeniden iiretimi slirecinde komsulararas1 diyaloglar, akraba evliligi
formatinda yerlesmis olan uygulamanin zaman zaman degismesine, akraba dis1

evliliklerin de gerceklesmesine ortam hazirlamistir.

Eskiden kayinbaba tarafi bu kadar sey yapamazdi. Eskiden bir kat yatak,
birka¢ tabak o kadardi. Biiyiik gelinim ablamin kizi idi 20 yil birlikte oturduk.
Eskiden kina gecesinde oglan tarafi davul-zurna ¢al, oynat, patlat olurdu. Simdi

genglerle bir araya geliyoruz, kina yapiyoruz, agit yakiyoruz, dagiliyoruz. (6)

Kars’ta ‘sah bezeme’ téreni var yine ama burada yapilmiyor, o adet kalkt.
Herkes diigiin salonunda, nikah salonunda yapiyor. Simdi nikah sekeri yapryorlar, o

zaman da basina seker dokerlerdi, aynisi oluyo iste. (6)

Gelin, kaymnbabasimin evine geldigi zaman kapida basma sekerlemeler,
cerezler dokiilirmiis. Katilimei, geldigi yorede tanik oldugu bu uygulamayi, nikédh
salonlarinda yapilan diiglinlerdeki ‘nikah sekeri’ dagitilmasi ile 6zdeslestirmektedir.
Bu ifadeler, gelenegin yeniden iiretimi silirecinde meydan gelen degisimlerin
kabullenilmesi ve yayginlagmasini bu 6zdeslestirmelerin hizlandirmis olabilecegini

distindiirmektedir.

' fslam dinine gore evlilik asamasinda kadinm istegi dogrultusunda erkegin kadina vermekle

yiikiimlii oldugu maddi degeri olan para, altin, arsa vb.
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Katilimci, ifadelerine su sozlerle devam etmektedir:

Gelin kizin sadict olur, gelin kinadan onceki gece sadicin evinde kalrd:.
Sabah, sadi¢, gelin ve kiz arkadaslari sah bezerlerdi. O sahin oniinde gencler
oynayip giiresirken kizi annesinin evine getirirlerdi. Sah, arti seklinde bir tahta.
Sadig, saht kizin annesinin evinde bozardi. Yiyecekleri, meyveleri torbaya doldurur,
erkek tarafina verir. Aksam, kina gecesinde erkek tarafi da kiz tarafi icin bir sah
bezerdi. Aksam kina yapilirdi, kadin erkek karisik oynarlardi. Misafirlere borek
verilir, oglan tarafinda gelenlere yemek verilir. Erkek tarafi da sah bezer, diigiin

sonunda o sahi da gelinle damat bozarlar. Duvak diigiinii yok. (6)

Daha onceki katilimcilarin ifadelerinde rastladigimiz ‘sah bezeme’ olgusu,
onlar gibi Karsli olan bu katilimci da karsimiza ¢ikmaktadir. Katilimcinin da dile

getirdigi gibi bu uygulama mahalle ortaminda ortadan kalkmustir.

Yozgatlilar, Cankwrililar borek ¢orek yapip kizi gérmeye gelirler diigiin
sabahi. Bizde 6yle sey ayip goriiliir. Eskiden, gelin-damat kiz evine 1 ay sonra, 6 ay
sonra, 1 yul sonra giderdi. Simdi 1 hafta sonra gidiyorlar burada. Eskiden kaynana-

kaynata izin verecek de anne-babasini gormeye gidecek kiz, ne kadar zor bir sey. (6)

Mabhallede gelenegin yeniden tiretimi siirecinde farkli yorelerden gelerek ayni
mabhalleye yerlesen bireyler, bir tiir 6tekilestirme stireci igerisine de girmislerdir. Bu
baglamda uygulama farkliliklar1 bariz bir sekilde ortaya ¢ikmis ve bireylerde bir tiir
farkindalik yaratmistir. Katilimcinin bu ifadelerinde bu farkindalik ve elestiri ile
karsilagilmaktadir. Ayn1 zamanda ge¢miste yapilan uygulamalarin elestirilmesi de

s06z konusudur. Bu noktalar da gelenegin yeniden iiretimi olgusuna isaret etmektedir.

Koyde herkes birbirini taniyordu. Burada simdi kalabalik, teldsede kimse
birbirini gérmiiyor. Diigiine gelenleri ve neler taktiklarint yaziyorlar. O sana ne
almisgsa sen de ona alyyorsun. Diigiinde yemek verilmezse ayip olur. Hem kéyde hem

burada. Leventten diigiine gelmissin, a¢ mi géndereceksin. (6)

Gelenegin yeniden iretimi siirecinde diigiinde misafirlere yemek ikram

edilmesi bir gereklilik olarak algilanmaktadir.
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Katilimci tasvirlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Diigiinde kadin-erkek karisik oynarsa ayip olarak karsilanir, koyde de
oyleydi. Simdi davul-zurna c¢aldirmayr sevmiyorum. Sohbet yapilinca, Kur’an
okununca seviyoruz. Davul-zurnalr diigiinlere gitmiyoruz. Ciibbeli Hoca, sen davul-
zurna ile oynarken seytan da senin omzunda oynuyor diyor. Koyde diigiinlerimizi

davul-zurna ile yapardik. (3)

Katilimemin bu ifadeleri, gelenegin yeniden {iretimi siirecinde dinin roliinii
bariz bir sekilde gozler oniine sermektedir. Bu siiregte 6grenilen dini bilgiler, dini
deneyimler zaman igerisinde ig¢sellestirilmektedir. Boylece bunlarin, sahip olunan
kiiltiirel kodlar, kiiltiirel pratikleri etkileyerek doniistiiriicii bir etkiye sahip oldugu

sOylenebilir.

Bagka bir katilimci diiglin pratiklerine dair tasvirlerine su ifadelerle

baslamaktadir:

Evlenilecek kiza anne baba karar veriyordu ama yine de koy yerinde kapida
bacada kiz erkek birbirlerini goriiyordu zaten. Yirtik bir oglan olursa, babasina-

annesine bana su kizi alin diyordu. (3)

Erkek evinden kizi istemeye birkag kere gidilince, kiz verilince erkek evinden
en kiiciik olan kalkip herkesin elini opiiyordu, sevinince is bozulmasin diye. El
opiiliince kiz tarafinin istekleri soruluyor, kiz tarafi istedigi bilezigi, sacuyu (nisan
vemegi) kesiyor. Ne kadar yag, piring, etlik hayvan ise onlar belirlenirdi. Nisanda,
keskek, pilav, siitlag, ¢orba, etli yemek, tatli yapilirdi, gelenlere yemek verilirdi.
Yemekten once herkese serbet dagitilirdi, koyiin hocast yemekten evvel dua yapardi.
Sonra yemek ikram edilirdi. Miizik yoktu, kadinlar kendi aralarinda sarki soyleyip
oynuyorlardi. Nigsanda da kalbur tutulurdu gelenlere, gelenler vereceklerini
atryorlardr igine. Geline takilan altinlar tasimaviboncuklarin'® arasina takilirdu.
Koyde gelinlik yoktu, herkesin kullandigi bir elbise vardi, bashk parasi vardi o

zamanlar. (3)

161 Mavi renkli boncuk.
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Kina gecesinden itibaren davul ¢alinmaya baglaniyordu diigiin evinde.
Yemekler yapilyyordu. Oglan tarafindan gelenler yemek yerlerdi kiz evinde. Gelinin
basina makarna veya giibre posetinin icine cal¢aput doldururlardi. Bunu gelinin
basina iple baglarlardi. Gelinin ayaklarina kadar inen ipek ortiiyii de onun iizerine
ortiiyorlardi. Araba yoktu o zamanlar, atla gotiiriiyorlardi gelini. Gelin evden
cikacagr zaman kusak baglanirdi. Kapi kosleme'® vardy, kapiyr kosleyen para alird
damattan. Kizin kardesi varsa sandigin iizerine oturur, o da para verilince kalkardi.
Ondan sonra gelin kiz kardesi ata biner, para almadan inmezdi. Gelin, damat
tarafina getirilince kaynana kaynata ¢agiriir. Damada ¢erez verilir, damat bacada
bekler. Kaynanasi geline ne veriyor denilir, o da bir okiiz verirdi. Kayinbabast bir
inek veriyorum, bir de oglumu veriyorum derdi. Cerezle bekleyen damadin yaninda
sadict da olur. Damadin elinde bir de mendil olurdu, bu mendille agzin kapatirdi.
Sonra damat gelinin basina seker, cerez atardi. Cocuklar seker ve c¢erezleri
toplarlardi. Gelin evden iceri girerken esige sopa veya ¢ul atarlar bakalim gelin iyi
yetistirilmis mi diye; iyi ise o atilan seyi yerden kaldirirdi. Sonra oglan evinin ag¢ist
biiyiik agag kepgesiyle gelir ‘hos geldin kizim der’ geline sarilir. Kepgesini alir,
duvagin altindan kepgesini uzatir, gelin kepceye para birakirdi. Gelinin kucagina
bebek veriliyordu, gelin de ¢ocuga ¢orap veriyordu. Oglan evinde yenilip iciliyor
aksama kadar, aksama dogru hoca getiriliyor, imam nikahi kiyiliyordu. Gelin alip
getirme swrasinda damat gelini goremez, gelini kolundan tutamaz, béyle olursa ayp

sayilirdi. Burada gelinlerin gelinligini tutarak geliyor damat. (3)

Katilimemin ifadelerine gore eskiden, gelinen ydrede erkegin evlenmek
istedigi kiza kendisinin karar vermesi olumsuz bir olgu olarak degerlendirilmektedir.
Katilime1, damadin gelini alma sirasindaki davranisina dikkat cekmektedir. Bu
noktada yapilan karsilastirma, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde gelinen noktay1

gostermesi bakimidan dikkate degerdir.
Katilimci tasvirlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Sadig, gelinle damadi el ele tutusturuyormus. Diigiin sabahi duvak diigiinii

vapilirdi. Kadinlar evde toplasip oynayp zipliyorlard:, miizik olmadan kadinlar

12 Damadin igeriye girmesine izin vermemek igin kapiy1 kapatmak.
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oynarlardi. Duvak diigiinii sonunda bir kadin elinde kalburla gelenlerin i¢inde
dolasir, gelenler, para, basértiisii ne getirmislerse atarlar ona. Gelin evden ¢ikarken
beraberinde konulan helvanin birazim gelin ve damat diigiin aksami yerler, kalani

da sabah duvak diigiiniinde gelenlere dagitilirdi. (3)

Katilime1, mahalleye gelin olarak gelmesi ile kdy ortamindan ayrilmistir. Bu

baglaminda kendi diigiiniinii su ifadelerle tasvir etmektedir:

Burada ben acgik gelinlik giydim, sa¢im agik oldu. Kéyde dini seyleri
bilmiyordum. Simdi olsa agmazdim. Annemler de bir sey bilmiyordu ki. Beni 3 yilda
alabildiler. Her yil baslhiga 100 lira zam yapildi. Sonunda 300 liraya beni aldilar.
Kaywmvalidemle biz amca ¢ocuklariyiz. Akraba evlilikleri eskiden de ¢oktu, hdla da

var. (3)

‘Ben kizimi nikahtan gondermem, dul kart mi veriyorum’ dedi babam. Simdi
olsa ya dini sohbetli salon tutardim ya da nikahtan giderdim. Salonda caf caf
miizikler, kisa kollu gelinligim iizerimde. Biz ¢oktan beri diigiin salonuna gitmiyoruz.
Bir defa olacak diye ablam kizimin diigiiniinii gosterigli yaptirdi. Kéyden gelince
hemen yasimi biiyiilttiiler. Orada ‘kocaliga kabul ediyor musun’ dediler. Evet dedik,
nikah bitti. Ben, baslikla gelen son gelinim. Kiz kéyden olunca baslikla oluyor, kiz
calistyor, eve kazang getiriyor, eve kazandwriyor, kiz evilenince eve getirdigi kazang
azalmis oluyor. Imam nikahimiz aksam diigiinden sonra yapildi. Duvak diigiiniimde
gelin sabahi apartmandaki insanlari, komsular: ¢agirdilar. Aslinda burada duvak
diigiinii yokmus ama kaynanam yapti yine de. Duvak diigiinii kéydeki gibi olmad.
Koyde miiziksiz olarak kadinlar kendi aralarinda eglenirlerdi. Burada gelenlerle bir
teyip ac¢tilar, oynadilar. Onlara koyden gelen helva ile ¢erez ikram edildi. Kalbur
tutma olmad, Istanbul’a geldik diye olmadi, kéyde olsa olurdu mutlaka. (3)

Katilimei, daha once olagan karsiladigi kendi diiglinliniin yapilis bi¢imini
simdi elestirmeye baslamistir. Bu elestiri, gelenegin yeniden iiretiminde dinin etkin
roliinii gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde
bireylerin din algilarinin formati degismistir. Yani dinin yeniden iiretimi siireci

gerceklesmistir. Bu degisimin, gelenege iliskin diger pratiklerdeki farklilagsmay1 da
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beraberinde getirdigi goriilmektedir. Karsimiza c¢ikan diger bir nokta ise, ‘baslik
parast’ uygulamasidir. Dikkat ¢ekici olan diger bir nokta ise katilimcinin kdyiinde
uygulanan ‘duvak digiini’'®niin mahallede de uygulanmis olmasidir. Boylece
gelenegin yeniden iiretiminde ‘duvak diiglinii” uygulamasinin mahalleye de taginmasi
s0z konusudur. Ancak bu tasinmada, o donemde miizik aleti olarak kullanimi
yayginlasan teybin duvak diiglinii uygulamasina dahil oldugu goriilmektedir. Boylece

kdyiin gelenegine ait bir unsur olan ‘duvak diigiinii’ uygulamasina gelenegin yeniden

tiretimi siirecinde ‘teyp’ dahil olmustur.
Katilimci tasvirlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Kendi gelinimi alirken, gelini 6nce ben gittim gordiim. Boylu poslu giizel kiz
dedim. Arkadasim/hocamiz kiz aradigimi biliyordu. O séyledi ‘git, bak ’ dedi. Agr
basl, is bilir kiz dediler, boyuna posuna, eline ayagina baktim, begendim iste. Bizim
oglanmi da sormuslar, sorusturmugslar zaten. Sonra oglumu gotiiriip gosterdim.
Begenip begenmediklerini birbirlerine mesaj attilar. Telefonlarmmi almislar. Kafede
gortistiiler. Esim ‘en namuslucasi evde goriismektir’ dedi. Cikolata aldik, baba, dede,

kaynatam, esim, amcasi, istemeye gittik. Tamam denince o ¢ikolata agilip yenir. (3)

Katilime1, oglunun evlenecegi kiz1 arkadas gevresinin tavsiyeleri sonucunda
once kendisi bulmustur. Daha sonra oglunun goriisiinii sormuslardir. Bu veriler,
gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ‘goriicii usulii’ adi verilen es bulma big¢iminin
hala devam ettigini gostermektedir. Ancak uygulamada evlenecek taraflara s6z hakki
tanindi1g1 goriilmektedir. Yine bu siirecte yayginlasan cep telefonunun ve kafelerin
stirece dahil oldugu goriilmektedir. Boylece gelenegin yeniden iiretimi siirecinde

evlenecek eslerin bir araya gelmeleri yeni bir form kazanmustir.
Katilimci tasvirlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Koyde bir sey gotiiriilmezdi. Falancamin kizi falancanmin ogluna verilmis,
falan giin serbeti var denirdi. Serbet icilirdi. Bende bagirildigi zaman yiiziim

kizarmusti, utanmistim. Nisandan once, istemeden sonra altin isi kesilir. Nisanda

163 Diigiin sonrasi gecenin sabahinda yapilan eglence.
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abiye aldik, ¢camagswrlar aldik. Kizin akrabalarina boh¢a hazirlandi. Sohbetli yaptik
nisani, koy derneginde yaptik. Dernege para veriliyor. Dua da yapildi. Meyve suyu,
kuru pasta verildi misafirlere. Yakinlasmasinlar diye ‘kizima’ esim imam nikahi
yvaptirmadi. Yaklasirlar derdi. Diigiin bitince ilk gecesi yapildr kizimin imam nikahi.
Kiza olmad: iste. Oglanda incelemedik. Oglumun imam nikahi nigandan hemen
sonra babasi ogluma ‘imami al git, nikah yap, ¢ok gidip geliyorsun’ dedi. Imam
nikaht yapildi. Koyde imam nikaht olmuyordu. Ben imam nikaht oldugunu burada
duydum. Esim dedi ki: ‘kizim, imam nikaht yaptirmayalim. Nikahli egsim der adam,
istedigi yere gotiiriir, bir sey diyemeyiz.’ diigiinde salon tuttuk caminin altinda,
vemekli, sohbetli oldu. Gelinlik giydi gelin. Oyun, ¢algi olmadi salonda. Kina
gecesinde sohbet oldu, ¢erez dagitildi. Aile yakinlariyla oynama, ziplama oldu. Simdi

gengleri durduramuyorsun. Bizim gelinin annesine ‘siit hakki’ dediler 1 bilezik aldik.

(3)

Katilimemin bu ifadeleri, nisan ve diigiin pratikleri i¢erisinde dini unsurlarin
On plana ¢iktigin1 géstermektedir. Gerek nisan ve diigiiniin duali, dini sohbetli olmasi
gerekse dini nikah noktasinda gosterilen 6zen, gelenegin yeniden iiretiminde dinin
etkin roliinii gozler Oniine sermesi bakimindan dikkate degerdir. Katilimcinin
ifadelerinde dikkati ¢eken diger bir nokta ise, mahalle hayat1 ile birlikte ortaya ¢ikan
hemsehri derneklerinin nigan ve diigiin gibi pratiklerinin uygulandigr mekanlar haline
gelmesidir. Boylece gelenegin yeniden iiretiminde ortaya ¢ikan hemsehri dernekleri
ve bunlara ait mekanlarin nisan, diglin gibi pratiklerde kullanilmasi olgulari

karsimiza ¢ikmaktadir.
Katilimci s6zlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Koyde sadi¢ vardi, kizi banyo yaptirir, hazirlar. Oglanin sadici evli olur.
Erkegin sadicimin karisi geline yardimci olur. Korkma falan der. Kéyde gelinle
damat aksama kadar birbirini gormezlerdi. Aksam diigiinden sonra imam nikahi olur

odaya atarlardi. Niganlilikta imam nikahi olmaz koyde. (3)

Bu ifadelerde, daha dnceki katilimcilarin ifadelerinde karsilastigimiz ‘sadig’

uygulamasi ile karsilasilmaktadir. Ayrica evlenecek taraflar arasindaki iligkilerin
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gelinen yorede daha siirli ve seyrek oldugu goriilmektedir. Dikkat ¢eken diger bir
onemli nokta ise gelinen yorede diigiin Oncesinde ‘dini nikah’ yapilmamasidir.
Mabhallede gelenegin yeniden liretimi stirecinde aktif bir etkiye sahip olan din, kendi
icerisinde yeniden iretilmistir. Bu karsilikli etkilesimin bir sonucu olarak nisanlilik
doneminde dini nikah yapilmasi olgusunun ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bu nokta,
gelenegin yeniden liretiminde dinin etkin roliinii gostermesi bakimindan dikkate

degerdir.

Gelenegin yeniden firetimi siirecinde evlilik torenlerinde meydana gelen
degisim ve bu siirecte dinin roliiniin tasvir edilmeye ¢aligildigir bu boliimden sonra,

slinnet torenlerinin ayni ¢ergeve ile ele alinmasinin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

3.10.1.2. Siinnet Torenleri

Mabhalleye yerlesme ve sonrasinda ortaya ¢ikan yeni yagam formuna iligkin
farklilagmalar siinnet torenlerinde de kendisini gostermektedir. Bu nokta katilimcinin

tasvirlerinde daha detayli olarak gézlemlenebilmektedir.
Tasvirlerine yer verilen ilk katilimci, ifadelerine su sozlerle baglamaktadir:

Bir hafta once ¢ocugu siinnet ettirdik, kirve'® geldi, cocuklara tak taktik.
Kirvelikte de 7 kusak evlilik olmuyor. Kirve ¢ocugun masraflarint karsilar, ev
halkina hediyeler getirir. Ev halki da onun yaptigi masraflarin 2 katint éder geriye,
kirveye. Artik kirvelik yavas yavas bitmeye basladi. Simdi hastaneye gidip yaptirtyor
herkes. Komsular geldi, yemek verdik. Candogan’in siinnetinde davullu zurnali,
diigiinlii, yemekli siinnet diigiinii yaptim. Koyde de siinnet diigiinii yapryorduk. Davar
keserlerdi, yemek yaparlardi, kirve hediye getirirdi. Cocugun anne babast daha

fazlasini geri verirdi. Hem koyde hem burada dua da yapilirdi. (1)

' Siinnet sirasinda gocuga destek olan, ¢ocugun velisi gibi davranan kimse. Kirvelik, cocugun ailesi
ile kirvenin ailesi arasinda bir tiir hukuk ihdas etmektedir. Bu hukuka gore, siinnet olan ¢ocuk ile
kirvenin ¢ocuklari kardes gibi olmaktadirlar.

122



Diigiinde ¢ocugun kirvesi gelir, yemek yer, hediye getirir. Diigiinii olan

kiginin maddi durumu iyi degilse diigiin masraflarini karsilar. (1)

Katilimcinin ifadelerine bir biitiin olarak bakildigi zaman hem gelinen yorede
hem de mahallede yapilan slinnet uygulamalarinda bariz bir farklilagmanin olmadigi
goriilmektedir. Caligma bakimindan dikkat c¢ekici diger bir nokta ise siinnet pratigi
icerisinde ‘dua’ uygulamasinin yer almasidir. Bu nokta gelenegin yeniden iiretiminde
dinin roliinii gostermesi bakimindan anlamlidir. Ayn1 zamanda gelenegin yeniden
tiretimi slirecinde ‘kirvelik’ olgusunun yavas yavas uygulamadan kalkmaya basladig1

dile getirilmektedir.
Diger bir katilimer siinnet diigiinlerini sdyle tasvir etmektedir:

Kirve olurdu. Kirve kestirirdi. 1 hafta sonra kirvesi ile hanimi gelir ¢ocuga
hediyeler getirir. Cocugun anne-babasi, kirve ve esine hediyeler alirdi. Cocuklar
iyilesmeye baslayinca Kur’an okunur, hediyeler gelirdi. Diigiin gibi yapanlar da
oluyordu. (4)

Katilimciin ifadelerinde daha onceki katilimcida oldugu gibi ‘kirve’
uygulamasi karsimiza ¢ikmaktadir. Diger bir 6nemli nokta ise siinnet toreninde dini

bir uygulama olan Kur’an-1 Kerim okunmasinin gergeklestirilmesidir.

Katilimer mahallede yapilan slinnet pratiklerini su ifadelerle tasvir

etmektedir:

Burada da salon tutuluyor. Salona yatak diiziiliip hediyeler getiriliyor. Diigiin
yapilyyor. Koyde de yatak siisleme vardr. Durumu iyi olanlar yatak stislerdi. Disarida
olanlar, yurt disina gidip gelenler yaparlardi. Disart gérenler yaparlardi. Fakirler
kestirip gecerlerdi. Hatir1 sayilanlar torenle yaparlardi. Fakir olunca kéy yerinde de

diisiik kaliyorsun. (4)

Simdi burada baskalar kirvelik bilmez. Bizde kirvelik var yine, kirvesi olur.
Bizim torunun da kirvesi olur, kurbanm kesilecek. Dogumunda da kurban kesmistik.
Bizim geleneklerimiz eskiden nasil ise yine oyledir. Hastanede kestirir duasini evde

yvaptiririz. Duada yemek verilir, Kur’an okunur, kesilen kurban pilavla yenir. Tatlist
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alimir, konu komsuya sesleriz. Siinnet i¢cin kina gecesi yok bizde. Burada
cocuklarimin siinnetinde de Kur’an okutmugtum kiiciik bir sey de olsa. Burada birkag

senedir Kur’an okuma isi daha fazla oluyor. (4)

Katilimei1, mahallede yaptiklar: siinnet pratiklerinde de Kur’an okundugunu
dile getirmektedir. Bu nokta silinnet geleneginin yeniden iiretiminde dinin etkin

roliine isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir.

Katilime1, gelenegin yeniden iiretiminde yasamaya devam ettirilen ‘kirvelik’
uygulamasinin kendi gelenekleri igerisindeki konumunu su ifadelerle tasvir

etmektedir:

Cocuklarin siinneti evlerde kesilirdi eskiden, kirve ¢ocugu tutardi. Kirve,
cocuga kiyafetler alirdi. Kisi, kirvesinin ¢ocuklariyla evlenemez. Kirvenin ¢ocuklar
kardes sayiliyor. Kirvesi, kiginin akrabast gibi olur, gelip gitmeler olur. Sadi¢likta

boyle bir iliski olmaz. Diigiinden sonra o yakinlik sona erer. (4)
Diger bir katilimci ise su bilgileri aktarmaktadir:

Stinnet diigiinii yapiumazdi koyde. Kaleden bagirirlard: siinnet¢i geldi diye.
Stinnet diigiinii de neymis, ben ogullarima siinnet diigiinii yapmadim. Dernekte
cocugunu kestiremeyenler gelsin dediler, doktor 25 ¢ocugu keseyim dedi, gotiirdiim

kestirdim. (2)

Torunlarin 2’sini hastanede kestirdik, digerlerini de belediyenin yaptigi seyde
kestirdik. Hastanede doktorlarla koy kombesine'” sozleserek kestirdik. Pogaca ve
meyve suyu da aldim. Simdi gelinler hastaneye gotiiriiyorlar. Siinnet diigiiniinti
Kiirtler halayla yaptirtyorlar, kimisi mevliit okutuyor. Kesildikten sonra gelinler
soyle bir pilav yapip komsulart ¢cagirdilar. Koylerde boyle bir sey hi¢ yoktu. Boyle

bir gelenek olmus iste. Dindar olanlar Kur’an okutuyor, téren yapiyor. (2)

Katilimer hem koyde iken hem de kdyden mahalleye ilk geldikleri zaman

kendi ogullarinin siinnetlerinde herhangi bir kutlamanin, diigiiniin yapilmadigimi ve

195 Mayali hamurun firinda pisirilmesi ile elde edilen pogaga benzeri yiyecek.
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bdyle bir beklentilerinin de olmadigimni dile getirmektedir. Aradan yillar ge¢cmis ve
diinyaya gelen torunlarin siinnetlerinde gerceklesen bu uygulamalarda degisiklikler
ortaya cikmistir. Bir taraftan silinnetler hastanelerde yapilmaya baslarken diger
taraftan siinnet sonrasinda misafirlerin davet edilmesi, misafirlere ikramda
bulunulmasi, Kur’an-1 Kerim okunmasi gibi uygulamalar yapilmaya baglanmistir.
Katilimemnin bu ifadeleri, gelenegin yeniden iiretiminde ortaya ¢ikan yeni siinnet
uygulamalarint ve bu uygulamalar icerisinde dinin etkin roliinii gdzler Oniine

sermektedir.

Heniiz evli olmayan bir katilimci ise c¢evresinde tanik oldugu siinnet

pratiklerini sdyle tasvir etmektedir:

Cocuklar cemaate gotiiriildii. Yegenlerim toplu olarak kestirildi. Cocuk

iyilesince pilav, et yaptik, Kur’an okundu dagitildi. (2.1)

Katilimeinin ifadelerinde yine siinnet sonrasinda misafirlerin davet edilmesi,

misafirlere ikramda bulunulmasi ve Kur’an-1 Kerim okunmasi karsimiza

cikmaktadir.

Katilmer bu uygulamalara iliskin beklentilerini su ifadelerle dile

getirmektedir:

Taki takacak olanlar birbirlerine karsi kendilerini zorunlu hissediyorlar, bu
olmamali. Herkesin kendi durumuna gore olmali. Seving¢li anlarda ikram mutlaka

olmali. Pilaviistii tavuk ve tatl olur genelde. (2.1)

Diger bir katilimc1 geldikleri yoredeki siinnet uygulamalarini soyle tasvir

etmektedir:

Stinnette, davul, zurna olurdu, yemek verilirdi. Siinnette de sini gezdirilirdi

para toplamak icin. (6)

Mabhalleye yerlestikten sonra yapilan siinnet uygulamalar1 ise sOyle tasvir

edilmektedir:
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Biz biiyiik oglanlara evin oniinde ¢adwr kurduk, koyun kestik, yemek yaptik.
Torunlar: hastanede ve eve berber cagirip yaptirdik. Simdi 1 ay evvel siinnet
yvapilyyor, sonra diigiin yapiliyor. Yahu 1 ay evvel siinnet oldu ¢ocuk!! Bizim
torununkini hastanede kestirdik, es-dost akrabalar: telefonla cagirdik, yemek verdim,
hoca-miiezzin geldi, dua ettiler. Gelenler takilarini taktilar. Simdi siinnetler
gecistiriliyor. 1 ay once kestirip, davetiye dagitip siinnet yapiyor. Eskiden filan aga
10 lira atti, 20 lira atti denilirdi, simdi yok onlar! (6)

Gelinen yorede yapilan slinnet kutlamalari ile mahalleye gelinen ilk yillarda
yapilan siinnet kutlamalarinin birbirine ¢ok benzedigi goriilmektedir. Ilerleyen
yillarda torunlarin siinnetlerinde de yine misafirlerin davet edildigi ve ikram
yapildig1 goriilmektedir. Ancak calismamiz bakimindan dikkate deger olan ise,
torunlarin siinnetlerinde davul, zurna gibi ¢algilarla eglencenin olmamasi ve dualarin
yapilmasidir. Yasanan bu doniisiimii katilimecinin su ifadeleri de bariz bir sekilde

gbzler Oniine sermektedir:

Bizim hosumuza gitmeyen davul, zurna, ¢algi. Bizim istedigimiz, dualil olsun,
kadin-erkek ayri olsun, duali olsun. Biz gitmiyoruz o6yle olmaymnca. Cocuklarin
stinnetinde kapinin ontine ¢adir kurdurduk, davul-zurna ¢aldirdik. Cahildik o zaman,

bilmezdik. (6)

S6z konusu ifadeler, gelenegin yeniden iiretiminde dinin roliinii géstermesi

bakimindan dikkate degerdir.

Katilimei, slinnet kutlamalarinda yer alan ‘kirve’ uygulamasina da su

ifadelerle yer vermektedir:

Cocugun annesi babast kirveyi belirlerdi. Simdi herkes hastaneye gidip

kestiriyor. Kirvelik var yine, kirve en biiyiik takiy takiyor, cocuga bakiyor. (6)

Gorildiigii gibi gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ¢ocugun siinnetinin
yapildig1 yer, siinnet kutlamalarinin yapildigi zaman ve yapilis bigimi gibi
uygulamalarda degisiklikler meydana gelmesine ragmen ‘kirve’ uygulamasi

yasamaya devam etmektedir.
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Diger bir katilimer siinnetle ilgili uygulamalari su ifadelerle tasvir etmektedir:

Koyde siinnet¢i geliyordu koye, kesip gidiyordu. Kardegim biiyiimiistii baya,
annem ‘kestirelim’, babam ‘dursun’ diyordu. Kardesim babama ‘gel beni kestir,

babasi olmaynca kesmiyorlar diyorlar’ dedi. Oyle Kur’an okuma falan yoktu. (3)

Katilimemin ifadelerine gore siinnet olgusu siradan bir sey olarak
algilanmaktadir. 1lk firsatta, yeri ve zamam dikkate alinmadan, sadece
gerceklestirilmesine odaklanilarak yapilan bir islemden ibarettir. Mahalleye
geldikten sonra yapilan stinnet uygulamalarina bakildig1 zaman katilimer su bilgileri

aktarmaktadir:

Burada siinnette siinnet onceden yapiliyor. Bir hafta sonra da yemek
yvapilyyor evde, hanimlar ¢agirilyyor. Kur’an okunuyor, kendi aramizda bitiriyoruz.
Bazilart da daha biiyiik yapiyor, salon tutuyor veya dernek gibi bir yerde yapiyor.
Bayan hoca buluyoruz kendi aramizda, tamdigimiz hocalardan ¢agiriyyoruz.

Bazilarimin kizi oluyor, o kendi kizina okutabiliyor. (3)

Katilimemin ifadeleri, mahallede yapilan siinnet uygulamalarinda dine ne
kadar yer verildigini gostermektedir. KoOydeki siinnet pratiginde ne siinnet
kutlamalar1 ne de kutlamalar icerisinde dini uygulamalardan s6z etmek miimkiin
degildir. Mahallede gelenegin yeniden iiretiminde siinnet pratiginin bir tiir kutlamaya

doniistiigli ve bu kutlama igerisinde dini unsurlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Katilimci s6zlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Dini olmayan siinnet diigiinleri yine salonda, ¢algili oyunlu oluyor. Davul
calimiyor, icki iciyorlar. Davul ¢aliyor gece yarisina kadar, biz de polise sikayet ettik
gizlice. Tekirdaghlarin diigiiniiydii, kadin acikti, akrabalar topland:, kadin erkek
toplanmip i¢tiler. Ama namazlarint kiliyorlar, Kur’an’larimmi okuyorlar onlar.

Diigiinlerini de oyle yapiyorlar. (3)

Katilimci, bu kez ifadelerinde c¢evresinde gordiigli, dini unsurlara yer
verilmeyen siinnet pratiklerini bir taraftan elestirmekte diger taraftan da tasvir

etmektedir. Katilimec1 bu silinnet kutlamasini kendine 6zgii tislubuyla ‘dini olmayan
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stinnet diigiinii’ seklinde tanimlamaktadir. Onun tasavvurunda silinnet diigiinlerine
iliskin ikili bir tasnif oldugu goriilmektedir: Dini olan siinnet diigiinleri ve dini
olmayan siinnet diigiinleri. Ayrica gelenegin yeniden liretiminde c¢esitli kutlamalar
icin salonlarin tahsis edilmesi uygulamasi siinnet pratiginde de goriilmektedir. Ortaya
cikan bu yeni durumla beraber eglencelerde, gelinen ydreye ait bir unsur olan

davulun yer aldig1 goriilmektedir.

Bagka bir katilimc1 geldikleri yorede yapilan siinnet pratiklerini su ifadelerle

tasvir etmektedir:

Koyde siinnet¢i gelirdi, kestirirlerdi. Siinnet diigiinii ne gezer, dua falan da

yoktu. (7)

Katilimemin sozleri mahalledeki siinnet uygulamalariin tasviri ile soyle

devam eder:

Burada hastanede kestiriliyor. 3-4 giin sonra konu komsu toplaniyor, Kur’an
okutuyoruz, gelenlere meyve suyu, tath, dolma, et gibi seyler ikram ediliyor.

Misafirlerden de hediye getirenler oluyor. (7)

Bu ifadelere gore gelinen yorede siinnet pratigine yonelik herhangi bir térenle
kargilasilmamaktadir. Mahallede ise siinnet, davet edilen misafirler, misafirlere
yapilan ikramlar ve Kur’an-1 Kerim okunmasi bi¢giminde bir tiir kutlama karakterini
kazanmistir. Bu veriler hem gelenegin yeniden liretimi siirecini hem de bu siirecte

dinin etkin roliinii gézler dniine sermesi bakimindan dikkate degerdir.

Stinnet pratiginin ele alindigr bu béliimden sonra cenaze toreni geleneginin
yeniden iiretimi siireci ve bu siirecte dinin rolii, katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda

tasvir edilmeye calisilacaktir.
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3.10.2. Cenaze torenleri

Diigiin ve siinnet torenleri gibi cenaze torenleri de Unalan Mahallesi’nin
sosyal dokusu igerisindeki 6n plana ¢ikan onemli olgulardan birisidir. Cenaze toreni
olgusu da gelenegin ve dinin yeniden {iiretimi siireglerinde ¢ift boyutlu bir etkiye
maruz kalmaktadir. Bu kisimda ise soz konusu siire¢ c¢ercevesinde cenaze
torenlerinin durumu, katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda tasvir edilmeye

calisilacaktir.

Alevi olan katilimei, cenaze defin islemleri ve sonrasindaki uygulamalart su

ifadelerle tasvir etmektedir:

Burada cenazeyi cemevine gétiiriiyoruz, yikiyoruz. Eskiden cemevleri yoktu,
herkes kendi kapisinda yikryordu. Cenaze namazi kilryoruz, ayetler, dualar okunuyor,
kaldiris sekli aymidr. Koyde iken helva pisirirdik. Davar keserdik, yemek verirdik,
Kur’an okutuyorduk. Koyde iken agit¢i oluyordu, aglyyorlardi. Burada da yapiryoruz.
Toplaniyorlar agliyorlar. Alevi hocalar cenazeyi yikarlardi. Cevrede hoca kim varsa
o gelirdi. Her giin yemek piser yenirdi. 7’nci giiniin, 40’imn, 52 sinin Kur’an’1
okunurdu. Burada da yapiyoruz aynisini. Cenazeye gelen misafirleri, evlere gotiiriip
yvemek yediriliyordu. Eskiden bir gece 6lii beklenirdi. Agit yakilirdi. Agit yakma hala

var. Bazen cemevinde, bazen evlerde oluyor, kadinlar arasinda oluyor. (1)

Katilimcimin ifadelerinde de goriildiigii gibi, gelinen yorede yapilan cenaze
torenleri ile mahallede yapilanlar arasinda ¢ok bariz bir farklilagsma
goriilmemektedir. Katilimci da siirekli ‘burada da aynisini yapiyoruz’ ibaresine yer
vermektedir. Gelenegin yeniden iiretiminde cemevlerinin kurularak aktif hale
gelmeye baglamasiyla birlikte, cenaze torenlerinin bu merkezlere kaydirildig
anlasilmaktadir. Boylece gelenegin yeniden iiretimi siirecinde cenaze tdrenlerine,

cemevi unsurunun dahil oldugu goriilmektedir.
Katilimci ifadelerine su sozlerle devam etmektedir:

Cenaze sahibine fakir de olsa zengin de olsa yardim verilir. Bu, cenaze

masraflart icin verilir. Zenginse cenaze sahibine para yine toplanir, o da dernege
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falan bagislar isterse. Bu gelenektir denilerek cenaze yakini olmayan birisi para
verenleri tek tek yazarak para toplar, liste ve para cenaze sahibine teslim edilir.
Cenazeye katilanlarin masraflart da bu paradan karsilanir. Cenaze isleriyle cenaze
sahibi degil, yakin akrabalar ve tamidiklar ilgilenirler. Cenaze torenlerimiz
degismedi. 3 lincii giin cenazeye ait ne varsa ¢tkaruir, yikanir, kaldrilir, evde yemek
venir. Cenazenin biitiin esyalart toplamir, kullanilmaya devam edilmez. Eskiden,
olenin bir giinde yedigi-ictigi her sey tepsiye hazirlanip komsu evlere her giin I eve
olmak iizere dagitilarak, dagitilan ev sayisi 40°a tamamlanirdi. Simdi ise, 40 giin
boyunca oliiniin harcadigi seyler bir defada alinarak tek eve birakiliyor. Hayat
sartlart nedeniyle béyle oldu. Kur’an okumayt bilen birisi 40 giin boyunca oliiniin
ruhuna Kur’an okur, 40 giin boyunca her gece oliiniin ruhuna yemek verilir. 40 ’inda
cemevinde yemek veriliyor. 52’sinde de mezar basinda ‘et kemikten ayriliyor’
denilerek Kur’an okunur ve yemek verilir. Eskiden koyde yemek kabir basinda idi,
simdi 52’si evlerde yapilyyor. 40'inda kalabalik oldugu icin cemevinde yapiliyor.
Haziran-Temmuz aylart mezar ayidwr. Bu aylarda, o yil iginde élenlerin mezarlart
yaptirtlir. Mezar ayi denilir bunlara. Bu, mezar yapimi sirasinda da yemek verilir.
Cenaze gomiildiikten 3 giin sonra mum yakiliyor. Ondan sonra istedigin zaman

gidip ziyaret ediyorsun. (1)

Gorildiugu gibi cemevleri, kent hayatinin ortaya ¢ikardig fiziki ortam sorunu
icin bir tiir ¢6ziim olmustur. Hem ayni dini anlayisa mensup bireyleri bir araya

toplayan, hem de dini pratiklerin uygulandigi bir ortam olma niteligine sahiptir.
Basgka bir katilimc1 ise cenaze torenlerini soyle tasvir etmektedir:

Eskiden evde olii olunca yemek pisirilmezdi, konu komsu getirirdi yemegi.
Komsular misafirleri evlerine gétiiriirlerdi. Konu komsu destek olmazsa, diigiin
olsun, cenaze olsun komsularin destegiyle olur. Oyle olmazsa insan tek bagina bir is
vapamaz ki. Simdi hastanede yikatip geliyorlar, kapida helallik aliyorlar, arabadan
indirmeden camiye gotiirtip, mezarliga géotiiriiyorlar. Komsular, 7°si okunana kadar
hergiin giderler cenaze evine, 7’sini okuturlar. Sonra 4011 okuturlar. Burada da
konu komsu pek birakmaz cenaze evini. Burada ¢ok oturunca komsuyla koylii gibi

oluyorsun. (4)
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Bu ifadelerde gelinen ydrede, cenaze pratikleri sirasinda komsularin ne kadar
aktif rol aldiklar1 goriilmektedir. Ayni durumun mahalleye yerlestikten sonra da
devam ettigi goriilmektedir. Mahalle sakinlerinin organize ettikleri hemsehri
dernekleri de, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde mahalleye geldikten sonra ortaya
¢ikmis bir unsurdur. Bu dernekler, hem catist altinda bir araya gelen hemsehrilerle
hem de sahip oldugu fiziki ortamla cenaze tdrenleri sirasinda da dnemli bir isleve

sahiptir. Katilimeinin su sézleri bu gercege isaret etmektedir:

Dernekler, lahmacun gibi seyler yaptirip misafirlere veriyorlar bazen.
Akrabalar siparis ederler, misafirlere verilir. Cenazesi olan dernege iiye ise dernek

vemek, pide gonderebiliyor. (4)
Katilimci su sozlerle tasvirlerine devam etmektedir:

7’sinde Kur’an okunurdu, oldiigii giinden baglanir, 52’sine kadar Kur’an
okunurdu. 3’iincii giinde 7’sinde yemek verilirdi. 40’11 okutur yemek verilirdi.
52’sini okutur yemek verilirdi. Burada veren de var, vermeyen de var. Cenaze
mezarina gelenlere para dagitilirdi. Burada o adet yok, bizim oralarda da kalmamug
artik. 52 sinden sonra istedikleri zaman Kur’an okuturlar artik. Oliiniin yiiziine yakin
akraba bakar, namahrem olan bakamaz ki. Koyde iken mezarlara seker gotiiriirdiik,
mezara koyardik, ¢ocuklara seker dagitirdik haywr dua okusunlar diye. Mezara su
dokerdik. Giderken hoca gétiiriir okuturduk. Bayramlarda, olen akrabalarla ilgili

riiya gordiigiinde mezara gider Kur’an okutursun. (4)
Bagka bir katilimc1 cenaze pratiklerine iligkin su tasvirleri yapmaktadir:

1-2 kisi mezar eser, koylii olarak birka¢ kisi gidip gomerlerdi. Koyden
mezarliga kadar swrtta gotiiriiliirdii, hoca Kur’an okurdu. Koyde aglama, bagirma
olmazdi. O, Karslhilarda var. Onlar suraya bir kart koyarlar. O séyliiyor, onlar
aglyor. 7’sine kadar Kur’an okunur, verilir, bir téren. Buralarda da aynisi oluyor,
degisen bir sey yok. Cocuklar, yakinlarinin mezari yapimamissa, kétii yapilmissa

onu giizellestirmeyi bor¢ sayiyorlar. (2)
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Mabhallede gelenegin yeniden {iiretiminde ortaya ¢ikan kozmopolit sosyo-
kiiltiirel yap1 farkliliklarin farkinda olma, bir tiir otekilestirmeyi beraberinde
getirmistir. Bu farkindalik kisilerin kendi kiiltiirleri ile ‘Oteki’lestirilmis kiiltiir
arasindaki farkliliklar1 kolayca algilamay1 saglamaktadir. Katilimcinin ifadelerinde

yer alan Karslilara iligkin ifadeleri bu noktay1 gozler dniine sermektedir.
Katilimc sozlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Koyde cenaze olunca, o aksam cenaze eve konur, koylii sabaha kadar bekler
oliiyii. Sabah olunca su sitilir, kadinsa cenaze, yash bir kadin yikar, erkekse koyiin
hocasi yikar. Eskiden 7. giin dolunca bir yemek verilirdi. Bu yemekte 7 ayri yemek
yvapilirdr simdi yine 7’nci giiniinde mevliit okunuyor ama ayranla pilav veriliyor.
Burada 6lii evinde 7 giin Kur’an okunuyor, belli sayida tesbih c¢ekiyorlar. 7 nci

gtintin sonunda birkacg kisilik bir yemek veriliyor. (2)

Karshlarda bir adet varmig, kan bedeli verilmesi gerekirmig. Bizden de
insaatta ¢ocuklarmmin basina malzeme diistii diye 20 milyon o zaman bir daire parasi
istediler. O parayi vermezsek kan giiderlermis, biz de verdik, biiyiikler baristirdilar.
Aldiklart para ile olen ¢ocuklart igin 15 giin boyunca et alip yedirdiler herkese. Et
kazanlari 15 giin boyunca kaynadi. Ne gerek var ki, bizde 1-2 giin tamdiklar basin
sagolsuna gidip gelirler bitti. Bizde bassaglhgina gelip gidene ikram yoktur.
Bagssaghg dilenir, 10-15 dk. Durulur, gidilir. Onlar hem yas tutuyor agliyorlar hem
de gecip yediriyorlar. Bizde aglamaktan, yas tutmaktan, yemek i¢mekten kesiliriz.

Onlara vazgegin bu isten dedim. (2)

Eskiden sadece bayramlarda kabir ziyareti vardi. Simdi hem Cuma aksamlar
hem de bayramlarda gidiyorlar. Bildigin dualart okursun, gelmis ge¢misin ruhuna

hediye edersin. (2)

Burada da kozmopolit mahalle yapisi igerisindeki farkliliklarin
elestirilmesinin devam ettigi goriilmektedir. Ayrica gelinen yorede iken sadece
bayramlarda yapilan kabir ziyaretleri arttk Cuma giinleri de yapilmaya baglanmistir.
Bu durumu gelenegin yeniden iiretimi ve dinin yeniden {iiretimi seklindeki cift

boyutlu siire¢le iliskilendirmek miimkiindiir.

132



Baska bir katilimei1 cenaze pratiklerini su ifadelerle tasvir etmektedir:

Cenaze evine yemek pisirilip gotiiriiliir. Komgular destek olurlar. Hanimlarin
aglamalarina firsat vermeden Kur’an okumaya ¢alisirim. Aglanmasini, yiiksek sesle
aglanmasimi sevmem. Hazir yemek ikram edenler de var cenazelerde. 7’sinde,

40’inda, 52 ’sinde mutlaka hatim duas: yapuiyor. Hepsinde yemek yedirilir. (2.1)

[lahiyat egitimi almis olan bu ikinci kusak katilimci, dini anlayismin bir
sonucu olarak cenaze uygulamalar1 sirasinda aglanmasiin 6zellikle yiiksek sesle
aglanmasiin uygun olmadig1 kanaatindedir. Bu nedenle de bunu engelleme ¢abasi
icerisine girdigini dile getirmektedir. Bu nokta, gelenegin yeniden {iretiminde dinin

etkin olma potansiyelini gostermesi bakimindan anlamlidir.

Baska bir katilimci cenaze pratiklerine iliskin tasvirlerinde su ifadelere yer

vermektedir:

Cenazelerimizde 401, 52 sini veririz. Cenaze evinde kéyde 3 giin boyunca
vemek ¢ay vermek haramdir. Cenaze evinde 3 giinden sonra yemek verilir gelenlere.
Bassaghgina gelenler olurdu, 2-3 paket seker getirirlerdi gelirken. Gelenlere
kuruyemis verilirdi. 40°inda, 52’sinde etli, yemekli, kompostolu yemek verilirdi.
Kabir ziyaretine giderdik, Yasin okutur gelirdik. Eskiden cenaze igin daha ¢ok kisiye
yvemek verilirdi. Simdi bir aksam birkag kisiye yemek veriliyor o kadar. Bassaglhgt ve
vemek isleri daha kisa siiriiyor. (5)

Baska bir katilimc1 ise cenaze pratiklerini su ifadelerle tasvir etmektedir:

Eskiden cenaze olunca kapali bir yerde kazanda su isitilir, imam ¢agrilir,
cenaze yikanir, kefenlenir tabuta konulur, camiye gotiiriiliir. Cenaze namazi kilinir,
mezarliga gotiiriiliirdii. Simdi evde dliince, hemen Karacaahmet’teki morga,
gasilhaneye gotiiriiliiyor, oradan da mezarliga. Cenaze defnedilinceye kadar 70.000
tesbih ¢ekilir, Yasin okunur, sureler okunur, kalabalik kimse varsa hep beraber
hatim okunur. Cenaze kabre indirilirken, okunan dualar bagislanir. Defnedildikten
sonra misafirlere ikram verilir. Kapinin ontinde yemek verme, bunlar yeni tore oldu

simdi. Eskiden taziyeye gidenler seker, cay getirirlerdi. Komsular 3 giin yemek
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getirirlerdi, simdi yok bunlar. Olii evinde 3 giin yemek pismezdi, hep komsular
getirirdi, simdi yemek, ¢ay,; herif oliisiiniin kahrini mi ¢eksin, yemek ¢ay mi versin
ohooo. Cenaze térenlerinde kapinin oniinde yemek veriliyor. Bu bize tuhaf geliyor,

olmamalr aslinda. Adam cenazesiyle, acisiyla mi ugrasacak, yemekle mi ugrasacak.

(6)

Katilimemin ifadelerine gore, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde cenazenin
ilk gilinlerinde cenaze evinde misafirlere yemek hazirlanmasi uygulamasi ortaya
cikmigtir. Bu durum katilimeiy1 rahatsiz etmektedir. Ciinkii katilimcei i¢in bu, yeni bir

olgudur ve onun genel-gecer uygulamalarina zittir.
Katilimci tasvirlerine su szlerle devam etmektedir:

Dini ogrendiler ki aglamak ¢ok giinahtir. Agladin mi sessiz aglayacakmigsin.

(6)

Gelenegin yeniden {iretimi siirecinde meydana gelen dinin yeniden
tiretiminde bireyler yeni dini bilgiler edinmislerdir. Cenaze yakinlarmin aglamasi

konusunda dile getirilen ifadeler bu gercegi yansitmaktadir.
Katilimci tasvirlerine su sozlerle devam etmektedir:

Eskiden 3’iinii, 7’sini verirlerdi. Simdi hocalar sen ne zaman istersen ver
diyorlar. 40’inda, 52 ’sinde, senesi gelince de Kur’an okunur, yemek verilir, helva

yvaparlard:. (6)

40 giin boyunca evde Kur’an okunur veya hocaya 40 giin boyunca okuma
yaptirtlir. 40°nc1 giinde hoca olii evine gelip duasini yapiyor ve herkese yemek
veriliyor. Oliiniin 3’ii,7’si ve 40’ inda 6lii evinde yemek veriliyor. 7’sinde mezar
kazanlar davet edilip yemek verilirdi. Yil doéniimlerinde de yemek verilir.
Diigiinlerimiz gibi degil, cenazemiz hi¢ degismedi hep aymidir. Babasimin hayrina

yemek verir. Mezar ziyaretinde hocalar; “kadin mezar ziyaretine gitmez, 7 kat bez
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koyun'%, kabre inince éliiler sizi ¢iril ¢iplak goriirler, kendinizi koruyun” diyorlar.

Eskiden boyle bir sey bilmiyorduk. (6)

Katilimemin bu ifadelerinde de yine gelene§in yeniden iiretimi ve dinin

yeniden tiretimi seklinde ¢ift boyutlu bir degisim siireci ile karsilagilmaktadir.

Kabir ziyaretine bayramlarda gideriz, cenaze olup da gidersek babamizin
mezarina da gideriz. Koydeki gibi mezarlik kéyiin yanminda degil. Cikacaksin,
gideceksin otobiisle zor is. (6)

Kent yasaminin karmasik ve kalabalik yapisi Unalan Mabhallesi’nde de
kendisini hissettirmektedir. Bu durum, mezarlik alanlarinin yerlesim yerlerine daha
uzak noktalarda olmasini beraberinde getirmistir. Katilimcinin ifadelerine goére, bu

nedenle kabir ziyaretlerinin sikl1g1 istenilen diizeyde gergeklesememektedir.
Diger bir katilime1 cenaze pratiklerine iliskin tasvirlerine sdyle baglamaktadir:

Eskiden herkesin kendi kapisinin oniinde yikanir kefenlenirdi. Yiiksek bir
tahtanin iistiine konuyordu. Insanlar birikip omuzlara aliniyordu. Cenaze gidince
para dagitilirdi koydeki herkese. ‘Iskat’ denirdi ona. Cocuklar ‘falan kisi de élse
para alsak ’ demisler. Hoca duymus ¢ocuklari. Allah sevinenin duasini kabul eder,
bu isi birakalim, dualar kabul oluyor, cenazeniz oluyor siirekli dedi hoca. Ondan

sonra koyde ‘iskat’ isi kalkti. (3)

Burada dinin yeniden {retiminde cami imaminin Onciiliik ettigi
goriilmektedir. Katilimemin ifadelerine gore, yillardir yapilmaya devam edilen bir

uygulamanin boylece kalktig1 goriilmektedir.
Katilimci s6zlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Akrabalar destek olurdu kéyde. Evde 3 giin yemek pismez, komsular,
akrabalar getirir, yenirdi beraber. Burada da bir hafta yemek pismez. Komsular, ¢ok
yvemek getiriyorlar, hep beraber yeniyor. (3)

1% Uzerine konulan 7 kat bezle cinsel organin kapatilmasi.
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Katilimemin ifadelerine gore gelinen yorede yapilan uygulamalarin aym
sekilde devam ettigi goriilmektedir. Ug giin olan uygulama yerini bir haftaya

birakmustir.
Katilimci tasvirlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Simdi evden morga gidiyor cenaze. Kavusacak birileri varsa morgta
bekletiliyor. Dindar, akilli olanlar hemen kaldirtyor. Morgta beyin donuyormus,
cevap veremiyormus cenaze. Sohbetlerde oyle duydum. Yikama yerinde cenaze
yikaniyor. Evin kapisina getiriliyor, hakki helal etme oluyor kapida. Camide namaz

kilinip mezarliga gidiliyor. (3)

Katilmemin  bu  ifadelerinde de yine dinin yeniden iretimi ile
karsilasilmaktadir. Katilimei, dinlemis oldugu mahalle sohbetlerinden 6grendikleri

dogrultusunda dini fikirlerini dile getirmektedir.
Katilimer tasvirlerine s6yle devam etmektedir:

7 giin durmadan bayanlar arasinda Kur’an okunur. 7 ’nci giin Kur’an okunur,
yvemek verilir. 40 giin sonra hatim oluyor, yemek veriliyor. 52°nci gecesinde de
mevliit okunuyor, Kur’an okunuyor, yemek veriliyor. Senesi gelince okumalar,
vedirmeler yapanlar oluyor yine istedikleri gibi yapiyorlar. Kéyde 7’si yoktu, Kur’an
bilen de ¢ok yoktu zaten. Koyde 40’ inda 52 sinde imam ¢agrilir, Kur’an okunurdu.
Yemek de verilirdi. Sene baslarinda yine yapilirdi bazilar: tarafindan. (3)

Katilmemin  ifadelerine gore mahallede dinin yeniden {iretimi
gerceklesmistir. Koyde Kur’an-1 Kerim okumay1 bilen pek fazla kimse yok iken,

mabhallede 6grenenler yaygimlasmistir.

Kabir ziyaretlerinde Yasin okunuyor, bildigimiz sureleri okuyoruz. Kéyde de
bilmiyorsan yaminda bilen birisini gotiirtiyorsun, ya da bildiklerinden okuyorsun.

Mezarhga ziyarete bayramlarda gidiliyor. (3)

Bagka bir katilimci ise cenaze pratiklerini soyle tasvir etmektedir:
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Cenazede konu komsu akraba geliyor. Hastanede olii yikaniyor, kapinin
ontine geliyor. Evde bekletmiyorlar artik. Duasi kapinin éniinde yapiliyor. Mezarliga
gotiiriiliiyor sonra. Koyde cenaze evde olurdu, cenaze evde kapinin oniinde yikanirdi.
Cenaze giinii gelenlere yemek verilirdi. Koyliiler, akrabalar gelirdi cenazeye. 7 giin
boyunca evde Kur’an okunuyor. Bu okunan giinlerde gelenlere yemek verilir. Diger
giinlerde de gelenlere ikramda bulunulurdu. Kéyde hoca gelir okurdu, simdi

herkesin evinde kendi okuyani var. Yasinler, Tebarekeler, stireler okunur. (7)

Kabir ziyaretlerinde dudlar, Yasinler okuyoruz, bilen bildigini okuyor iste.
Esimin oldiigii ilk zamanlarda ¢ok sik gidiyordum, simdi haftada bir ancak
gidebiliyorum. Mezar burada ise bayramda da gidiyorsun. Koyde ise mezar her

bayramda olmuyor tabi, zor gitmek. (7)

Katilimcimin ifadelerinde dikkati ¢eken nokta, gelinen yorede iken cenaze
torenleri sirasinda Kur’an-1 Kerim’in kdyiin imami tarafindan okunmasidir. Ciinkii o
donemde kdyde Kur’an-1 Kerim okumay1 bilenlerin sayis1 yok denecek kadar azdir.
Mabhalleye gelinmesiyle birlikte gelenegin yeniden {iretimi siirecinde dinin yeniden
tiretimi de gerceklesmistir. Mahallede zamanla olusan aktif dini sosyal yapi, daha

cok sayida bireyin Kur’an-1 Kerim 6grenmesini, dini bilgiler edinmesini saglamistir.

Cenaze torenlerine iligkin bu tasvirlerden sonra simdi, gelenegin yeniden
tiretiminde dinin roliiniin tespit edilmeye ¢alisildig1 cocuga isim verme olgusu, ayni

cercevede ele alinacaktir.

3.10.3. Cocuga isim verme

Gelenegin yeniden iiretiminde dinin roliinii tasvir etme noktasinda, ¢ocuklara
verilen isimlerin 6nemli bir gosterge oldugu kanaatindeyiz. Cocuga isim verme
geleneginin yeniden iiretim siirecinde gecirdigi doniisiim ve bu doniisiim sirasinda
dinin nerede nasil durdugu tasvir edilmeye c¢alisilacaktir. Bu amagla katilimcilara

yonelttigimiz sorularda elde edilen verilere asagida yer verilmistir:

Alevi olan katilimei tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:
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Eskiden ¢ocuga ismini dedesi, nenesi verirdi. Olen biiyiiklerin isimleri

verilirdi. (1)
Katilimeinin oglu annesinin ifadelerini su sozlerle keser:

Bizler simdi hosumuza giden, kulagimiza hos gelen isimleri koyuyoruz
cocuklarimiza. ‘Silan’ kusburnunun kiirt¢esidir, yeni konulmaya baglandi. Cansu,

Candogan benim ¢ocuklarin isimleri. (1)
Katilimci s6zlerine su ifadelerle devam etmektedir:

Kafalarina gore veriyorlar. Simdi anne baba kendisi takiyor, eskiden anne
babaya sorulmadan verilmezdi. Hangi isim hosumuza gitti onu veririz. Miisliim Akin,

Musa Kazim, Zeynel var. (1)

Miilakat sirasinda cekingen tavirlar igerisinde tasvirler yapan bu Alevi
katilimcinin ¢ocuklarinin isimlerine bakildiginda katilimcinin mensup oldugu dini
anlayisin yansimalart ile karsilasilmaktadir: Musa Kazim ve Zeynel. Bu isimler,
Alevi kiiltiiriiniin 6nde gelen karakterlerine ait isimlerdir.'®” Katilimei, tasvirlerinde
bu hassasiyetlerini dile getirmemektedir. Ancak elde edilen bu veriler, gelenegin

yeniden iiretiminde dinin etkisini gozler dniine sermektedir.

Ayrica katilimcinin ifadeleri, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde Onceleri
aile biiylikleri olan dede ve ninelerin c¢ocuklara isim verirken, zamanla anne-

babalarin kendileri tarafindan ¢ocuklara isim verilmeye basglandigin1 géstermektedir.
Diger bir katilimei ise tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Cocuklara dede adi konulurdu, ninenin ismi de konulurdu. Simdi yine dede-

nine, amca, dayt isimleri konulur, dinden gelen adlar konulur. (5)

Katilimemin ifadeleri, gelenegin yeniden iiretiminde Onceden uygulanan
dede, nine isimlerinin ¢ocuklara verilmesi uygulamasi ile birlikte, dini hassasiyetler

dikkate alinarak verilen isimlerin de oldugunu gdstermektedir. Bu durum, mahallede

17 Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Selcuk Yay., Ankara, 1990, s. 238-273.
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yasanan dinin yeniden {retimi siireci ile iliskilendirilebilir. Bdylece gelenegin

yeniden liretiminde dinin etkin rolii ile karsilagilmaktadir.
Baska bir katilime1 sorularimizi su ifadelerle yanitlamaktadir:

Bana halamin ismini koymuslar babamlar. Halam Rusya’da kalmis 93
harbinde, onun ismini koymuslar bana. Cocuklardan biiyiigiinii esimle biz koyduk,
Biilent. Ecevit basta oldugu igin koyduk. Digerini de amcamin damadi koydu. Simdi
kimisini gencgler kendi isteklerine gore veriyorlar. Bazen Kur’an’a gore Kur’an’dan
isimler veriyorlar. Kur’an’dan konulan isimlere de dikkat etmek lazim. Cocuklara
Muhammet ismi veriyorlar, Muhammet isimli ¢ocuga kiifrediyorlar. Bu isimler
verilmemeli, verilirken dikkat edilmeli. Biiyiik babasinin ismini koyanlar da oluyor.
Koyde, yaghlar, biiyiikler koyard:y isimlerini. Biiyiige saygi vardi. Bizim adam
biiyiiklerinin yaninda ¢ocugunu kucaklayamazdi. Cocuklarina babanin annenin ismi

konulurdu, simdi 6yle bir sey yok. (4)

Katilimemin ifadeleri, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde aile biiytiklerinin
isimlerinin ¢ocuklara verilmesi uygulamasinin ortadan kalktigin1 gdstermektedir.
Ayrica bu siiregte bir taraftan donemin siyasi liderlerine ait isimlerin, diger taraftan
dini hassasiyetler dogrultusunda belirlenen isimlerin verildigi goriilmektedir. Dini
referans alan isimlerin ¢ocuklara verilmeye baslanmis olmasi, gelenegin yeniden

tiretiminde dinin etkin roliine isaret etmesi bakimindan anlamlidir.
Diger bir katilimci ise su ifadelere yer vermektedir:

Koyde iken dogan ilk ¢cocugun adini biiyiikler ‘Dursun’ koydular. Dursun’dan
once 2 tane diisiik, 3 tane de birer yasinda ¢ocugum 6ldii. Bundan dolayt biiyiikler
onun adwmi ‘Dursun’ koydular. Biiyiik oglan koydu oteki oglanlarin ismini,

sanatg¢ilara heveslenmig, Ayhan, Orhan koydu. (2)

‘Yeni yetmeler’, dindar olanlar Kur’andan koyuyorlar. Simdi gengler
koymuyorlar babanin, ananin adimi. Gelin, ‘6leni mi diriltelim’ diyor bana. Eskiden
biiyiikler koyardi torunlarin adini, simdi gen¢ler birakmiyorlar. Sohbetlere gide gele,

mahalle sohbetlerinde, ‘¢cocugun anne-baba iizerindeki gorevi’ diyorlar, oradan
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ogrendik. Bizim gelin, Enes koydu, Hasan-Hiiseyin koydu o da iyi. Geline ‘Hamza
koy’ dedim. Gelin Kur’an okuyor, ama oglamin dinden haberi yok. Kiz dedim,
‘Hamza koy, bereketli olsun.’ (2)

Katilimcimin ifadeleri, ¢ocuklara isim verme siirecinde dinin etkin roliinii
bariz bir sekilde gostermektedir. Gerek kdyde iken katilimcinin siirekli ¢ocuk
kaybetmesi sonucunda c¢ocuklardan birine ‘Dursun’ isminin verilmesi, gerekse
gelinleri tarafindan katilmcmin  torunlarina dini referans alan isimlerin
verilmesinden duyulan hosnutluk, bu gercegi gozler Oniine sermektedir. Dikkat
cekici olan diger bir nokta ise, katilimecinin ilk ogluna, o donemde taninmis olan iinlii
isimlerini diger ogullarina vermesine izin vermesidir. Katilimc1 dinin yeniden iiretimi
stirecinde, dini referans alan isimlerin verilmesini tavsiye eden bir yaklasima sahip
olmustur. Bu nedenle bu ifadeler hem dinin yeniden iiretimi, hem de gelenegin

yeniden iiretimi slirecinde dinin etkin roliinii bariz bir sekilde gostermektedir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Annem komgsusuna koydurmug benim ismimi. O zamanlar komsuluk iliskileri
samimiymis. Simdi eskiden de yaygin olan isimleri koyuyorlar. Bazilari kulaga hos
gelenleri koyuyor. Biz kiiciikken sanat¢ilara gore konulurmus. Simdi modern isimler
konuluyor, Semanur, Ebrar, Enes gibi. Yegenlerimin isimleri bunlar. Aslinda cemaat
liderlerinin isimlerini takmak daha iyidir. Ya da Ustad’a yakin bir talebenin ismini

takmak da iyidir. (2.1)

Katilimemin ifadeleri, gelenegin yeniden {iiretimi olgusunu gozler Oniine
sermektedir. Cocuklara isim verilirken samimi komsuluk iligkilerinin etkin olmasi,
gelinen yorede iken konulan isimlerin yine konuluyor olmasi bu a¢idan anlamlidir.
Calismamiz agisindan dikkate deger olan nokta, katilimcinin ‘modern’ olarak
nitelendirdigi isimlerin dini referans alan isimler olmasidir. Ayni1 zamanda
katilimcinin mensubu oldugu dini cemaat liderini, ¢ocuklara isim vermede referans
olarak gostermesi dikkat c¢ekicidir. Bu durum, gelenegin yeniden iiretiminde dinin

etkin roliinii géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:
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Anamin ilk ¢ocugu 6lmiis, ben olunca, ‘bu benim iimitimdir’ demis, adimi
‘Umit’  koymus iste. Cocuklarimin adimi babamla annem koydu, kardesim koydu.
Kizvm Giilsiim i hamm koydu. Kizim Giilay’t Sabri Hoca'® koydu. Kéoyde ¢ocuklara
rasgele isim verilirdi. Miisliiman ismi verilirdi. 50 yil énce hiikiimetin basina kim
gelirse onun ismini koyma adeti basladi. Bundan once hep peygamber isimleri
konuluyordu. Burada, hele son 20 seneden bu yana herkes kitaplardan Kur’'an’da
bulduklart isimleri koyuyorlar. Cocuklarimin ismini kaynatam, kardesim koydu.

Cihangir, oglumun adi, babam koydu, bir padisah varmis, onun adiymas. (6)

Katilimemin ifadeleri, hem gelinen ydrede hem de mahallede ¢ocuklara isim
verilirken dini hassasiyetlerin 6n plana ¢iktig1 gostermektedir. Ozellikle katilimcimnin
vurguladigr son 20 yil i¢indeki gelisme, dinin yeniden {iretimi ve bu durumun
cocuklara isim verme siirecine yansimasi bakimindan dikkate degerdir. Diger bir
nokta ise, gelenegin yeniden liretimi siirecinde ¢ocuklara isim verilirken yonetime

gelen 6n plandaki siyasi isimlerin referans alinmasidir.

Bagka bir katilimc1 ¢ocuklara isim verme pratigi konusunda su ifadelere yer

vermektedir:

Kéyde Islam’t bilen insanlar ¢ocuklarina peygamber isimleri koyarlard:.
Hangi giinde olmussa, bayramda bayram, Ramazan’da Ramazan. Mesela annem
kardesimin kizi olurken rahmet yagiyor dedi, adi yagmur olsun dedi oyle. Oglu
olmayanlar, kizlarmmin adini ondan sonraki erkek olsun diye ‘dondii’ koyarlardi.
Adim ‘Dondii’ koyduklar: ¢ocugun esini'® tersine cevirmis ebe, topraga gommiis.
Boyle yaptiklart igin 6 kizdan sonra erkek ¢ocuklart olmus. Bunu, birkag kisiye

denemigler, olmus. Cocugu durmayan, hemen élenlere ‘Dursun’ adi verilirdi. (3)

Katilimemin ifadeleri, geldigi yorede iken ¢ocuklara isim verme pratiginde

dini inanglarin ne kadar etkin bir role sahip oldugunu gdstermektedir.

Katilimci s6zlerine su ifadelerle devam etmektedir:

1% Mahallede kez Diyanet Isleri Baskanligma bagli olarak gérev yapan ilk imam.

19 Gobek kordonu.
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Burada, dini isimler veriyoruz ¢ocuklarimiza. Esim ¢ocuklarin kulagina ezan
okudu, 3 kere ismini séyledi. Oylece adim koyduk. Kardeslerinin adini esim vermis,
artistlerin adimi vermis. Kaymlarin isimleri Ayhan (Ayhan Isik), Orhan (Orhan
Gencebay). Oglumun adini dayist Isa koydu. Kizimin adimi da ‘ipek’ veya ‘Ash’
olacak demisti esim. Sonra dine doniince ¢ocuguna verdigi isimden dolayir anne-
babanin vebali olacagini ogrenince 7 yasinda iken ‘Asli’min ismini ‘Biisra’ yaptik. O
zamana kadar ¢ocugun kimligi yoktu zaten, kimlikle birlikte adi da degismis oldu.
Dine dondiikten sonra hep dini isimleri koyduk. Isa, Biisra, Siimeyye, Rumeysa,
Ahmet Omer cocuklarimin isimleri. Kayinbaba, torununa babasinin ismini koymak

istedi. Ama koymadilar, ‘Enes’ koydular. (3)

Katilimemin ifadelerinin, dinin yeniden tiretimine iliskin veriler bakimidan
oldukca zengin oldugu goriilmektedir. Bu tasvirlere gore katilimemnin esi,
evlenmelerinden once dini inanglarin ¢ok fazla yonlendirici olmadigi bir hayat
stirmektedir. Bu donemde kardeslerine iinlii film oyuncularinin isimlerini, dogan
cocuguna da dini referansli olmayan bir isim vermistir. Evlendikten birka¢ yil sonra
edinilen dini bilgiler dogrultusunda katilimcinin esi ciddi bir donilislim gecirmistir.
Dinin yeniden iiretimi olarak nitelendirdigimiz bu siirecten gegen katilimcinin esi,
daha once ¢ocuguna verdigi ismi degistirmis, ondan sonra olan ¢ocuklarina da dini
referanslt isimler vermistir. Ortaya ¢ikan bu tablo, gelenegin yeniden iiretiminde

dinin etkin roliinii géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

Dikkat ¢ekici olan diger bir nokta ise gelenegin yeniden iiretimi siirecinde
kaympederin torununa isim vermek istemesidir. Ancak bu siiregte meydan gelen

degisim bu iligkileri de etkilemis ve kayinpederin bu girisimi basarisiz olmustur.

Katilimcmin ‘Dindar insanlar ‘oldiigiimiizde isimle uyanilacak’ diyorlar.
Dini seyler koyuyorlar.” (3) seklindeki ifadeleri de gelenegin yeniden iiretiminde

dinin etkin roliine isaret etmektedir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:
Esim kendisi koymustu. Kendi ismine uygun olsun diye koymug. Esimin ismi

Hayrettin. Cocuklarim Nurettin, Fahrettin. Kizimin adimt Tiilay koydu, o zamanlar
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dinde, Kur’an’da var diye bilinmezdi. Sonra kiiciik kiz oldugunda dindarlagmistik,
Peygamberimizin kizimin adi diye kiiciik kiza Rukiye dedi. Dinde, Kur’an’da olan

isimler konulmaya ¢alisiliyor artik. Onun ismi, bunun ismi pek denilmiyor. (7)

Bu katilimcinin tasvirlerinde de bir 6nceki katilimcinin durumuna benzer bir
durum s6z konusudur. Katilimeinin ‘dindarlagmistik’ ibaresi dinin yeniden {iretimini
ifade etmektedir. Sonradan mahallede edinilerek igsellestirilen dini bilgiler, bir siire
sonra ¢ocuklara isim verme olgusunu etkilemeye baslamistir. Bu durum da yine

gelenegin yeniden iiretiminde dinin etkin roliinii gdstermesi bakiminda énemlidir.

Cocuga isim vermenin yani sira c¢ocuk sahibi olma, dogum Oncesi ve
sonrasinda yapilan uygulamalarla sosyal hayatta 6nemli bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde bu olguda meydana gelen degisim
ve bu slirecte dinin konumunun tasvir edilmesi, bu c¢alisma i¢in 6nemli veriler

icermektedir.

3.10.4. Dogum Torenleri

Gelinen yodrede iken dogum oncesi ve sonrasinda yapilan uygulamalar

katilimcilardan biri su ifadelerle tasvir etmektedir:

Cocuk, 40’1 ¢tkmadan disariya ¢ikaridmazdi. 40°inda 40 kasik su dokiiliirdii
elek iizerine ve ondan sonra disariya ¢ikarilirdi. Cocugun boynu, boyu giizel olsun
diye ayaklarindan ve basindan havaya kaldirilivdi. Torunlari hep béyle yaptim.
Cocugun digleri ¢ikinca ‘hedik’ yapiyorduk. Pismis bugdaya findik, fistik
karigtirryorduk. Simdi, ¢ocugun disart ¢ikmast icin 40 giin beklenmiyor. 40 indan
¢ctkma yine yapuiyor. Elek iizerinden ¢ocugun basindan su dokiildiikten sonra elek

yere atilirdl, elegin agiz kismi yere kapali gelirse ‘cocuk kismetli’ denilirdi. (1)

Miilakat ortaminda bulunan katilimcinin kendisi ile ayn1 kdyden gelen gelini

su ifadelerle soze karisir:

Babaanne yapti bizim ¢ocuklarda bunlari, bana komedi gibi geliyor. (1)
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Katilimeimnin ifadelerine bu sekilde eslik eden gelini, katilimcinin biiyiik bir
dikkat ve Onemseme tutumuyla anlattigi bu pratikleri ¢ok fazla dnemsememekte,
hatta bu uygulamalar1 ‘komedi’ olarak nitelendirmektedir. Bu durum, gelenegin

yeniden liretimi siirecini kusaklar arasi farklilagsma bigiminde ortaya koymaktadir.
Katilimci tasvirlerine su sézlerle devam etmektedir:

Cocuk biiyiiyiince borek pisirilirdi. Tepsiyi bir kisi kosarak evin etrafinda
dolandirr, genclerden bir baskasi da onun pesinden giderdi. Sonra evde yenirdi

borek. Simdi sadece evde yapip yiyoruz boregi. (1)

Bu ifadeler de goriildiigii gibi mahallede gelenegin yeniden {iretimi siirecinde
yeni dogmus cocuk icin yapilan s6z konusu uygulamanin, sadece borek yaparak
yeme kismi uygulanmaya devam edilmektedir. Bu durum da gelenegin yeniden

liretimi siirecinde ortaya ¢ikan doniisiimii gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
Katilimci s6zlerine s6yle devam eder:

Dogum yapan kadimin basinda 3 giin boyunca gengler, gelinler lohusanin
yaminda kalirlardi. Yeni dogum yapmis kadin erk [Kiirtce'de cin, peri gibi seyler]
gelmesin diye beklenirdi. Bazen hem dogum yapan kadinlar, hem de bebekler oliirdii,

o zaman ‘erk gétiirmiis’ derlerdi. Mosmor olur oliirdii kadinla ¢ocuk. (1)
Katilimeinin bu sozlerine binaen ayni gelini tekrar sdze girer:

Eskiden doktor yok, bir sey yok, sariik olup oliiyor, kan kaybindan éliiyor,
cin basti diyorlar iste. (1)

Katilimemin gelini kullandig1 ifadelerle, katilimci tarafindan metafizik,
goriinmeyen varliklara dayali olarak yapilan aciklamay1 ciddiye almamaktadir. O,
fiziki verilerden yola ¢ikarak bebek ve anne Oliimlerine iligkin yeni agiklamalar
gelistirmektedir. S6z konusu bu aciklama, ge¢miste yapilan agiklamayi1 diglayarak
kiiglimsemektedir. Bu durum, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ortaya c¢ikan

kusaklar aras1 ¢atigmay1 gozler 6niine sermektedir.
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Bagka bir katilimci dogumlara iligkin uygulamalar1 su ifadelerle tasvir

etmektedir:

Hazirlik yapariz, bez dikerdik. Hazir bez yoktu. I¢lik dikerdik. Koyde 401
¢tkana kadar pek sokaga c¢ikarilmaz. Logusa kadina yemek yaptirmazlardi. O
cocuguyla ugrasir, lohusadir, kirlidir diye yemek yaptirmazlardi. Burada, evde

kimsesi olmayinca her isi gorecek mecburen, koyde onceden yashlar éyle yaparlardi.

(4)

Katilimei1, daha 6nce kdyde yapilan uygulamay: tasvir etmekte, ardindan
mahalle hayatinda ortaya ¢ikan zorunluluk nedeniyle bunun uygulanmadigini dile
getirmektedir. Mahallede ortaya ¢ikan yeni durumda koyde yapilanlarin
stirdiiriilmesinin miimkiin olmadig1 katilimer tarafindan kabullenilmistir. Bdylece
gelenegin yeniden liretimi siirecinde s6z konusu uygulamaya iliskin degisimler icin

kap1 aralanmistir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Koyde erkek olunca ‘helva yapin da yiyelim’ derlerdi, kizlara yapilmazdh.
Ben hi¢ ayirt etmedim. Helva yapilirdi. Gelen giden yerdi. Simdi kurban kesiyorlar.

Cemaat sohbetlerinden ogrenerek kurban kesilmeye basland:. (2)

Bu ifadeler, her ne kadar katilimc1 uygulamamis olsa da kdyde iken kizlara
cok fazla deger verilmedigini gostermektedir. Calismamiz acisindan dikkate deger
olan diger bir nokta ise, mahallede dogan cocuklar i¢in kurban kesilmesidir. Bu
uygulamanin dinin yeniden {iretimi siirecinde cemaat sohbetlerinin etkisiyle
yayginlagsmas1 anlamlidir. Bu durum, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde dinin etkin

roliine isaret etmesi agisindan dnemlidir.

Bu arada ayni ortamda bulunan katilimcinin bekar ve ilahiyat fakiiltesinde

egitimini tamamlamis olan kiz1 s6ze karisir:

Kiyafet hazirliklar: yapimast pek iyi karsilanmiyor. Besigi de ¢ocuk olunca

aliniyor. Ben alirdim ama onceden, gelenekleri uygulamazdim. Ben ihtiyacim olani
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alirdim. Kurban kestivirdim, vakfa gonderirdim. Mevlit tarzi bir sey yapardim.

Lohusa serbeti deniyor, ben onu yapmazdim. (2.1)

Katilimemin kizinin bu ifadeleri, ¢evresinde kabul gorerek uygulanmaya
devam edilen pratiklere bir tiir elestiri niteligi tasimaktadir. Kusaklar arasi bu
farklilagsma, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde dofgum Oncesi pratiklerdeki
degisime isaret etmektedir. Aynmi zamanda ¢ocugu olmasi halinde kurban
kestirecegini, mevlit yaptiracagint sdylemesi, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde

dinin roliinii gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Hazirliklart dogum yapacak olanlarin anneleri yaparlar, besik, belek
vapworlar. Simdi hastane, doktor ayarliyorlar. Simdi doktora gidiliyor hemen.
Eskiden kadinlar ¢ocuk dogana kadar doktor bilmezmis. Dogumda da eski yash
kadinlar dogum yaptirirdilar. (6)

Katilimci, doguma kadar olan silirecin doktor kontroliinde gecirilmeye
baslandigma deginmektedir. Daha sonra katilimecr tasvirlerine su sozlerle devam

etmektedir:

Eskiden hocalar bugdayin her birine kulhuvallahi ehat okurlardi, suya
atarlardi. O su ile hem dogum yapan hem de ¢ocuk yikanirdi. Cocuklar: toprakla
biiyiitiirdiik. Pudra, krem yoktu. Topragi ateste kavururduk, onu sarardik ¢ocugun
altina. Simdi Kur’an okuturuz, yemek yeriz. Bebege altin, para takilir, giyim
getirirler. Torunun 40’1 bayramda dolacak. Bize getirecekler 40’inda Kur’an
okuyoruz, suya bugday arpa atiyoruz, onu topraga gomiiyoruz. Cocuk dogunca 40

gtin sonra Kur’an okuturuz, hediye getirirler. (6)

Katilimemin bu ifadeleri, doguma iligkin pratiklerde dinin etkin roliini
gostermesi bakiminda dikkate degerdir. Ayrica bu tasvirler, mahalleye gelmeden
onceki yillarda cocuk bakimina iliskin bilgiler de icermektedir. Katilimc1 sozlerine

sOyle devam eder:
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Dogum giinii yapryorlar ¢cocuklara, kiiciik gelin yapar. Oglum sevmez ama. O
da aliskanliktan yapiliyor. Ben anne-babadan gormedim ki ¢ocuklarima yapayim
dogum giinii. Sonraki kusak daha dindar, daha ¢ok dikkat ediyor. Kéyde ¢ocuk
dogunca bazen kurban keserlerdi, mevlit okuturlardi, bazilar1 burada da yapiyor.

Simdi dogum giinii var, babalar giinii var. (6)

Katilimei, ¢ocuk dogdugu zaman hem kdyde hem de mahallede kurban
kesme, mevlit okutma gibi dini uygulamalarin yapildigini dile getirmektedir. Bu
durum, gelenegin yeniden liretiminde dinin etkin roliinii gdstermektedir. Buna gore
din, dogum pratikleri igerisinde yer almaya devam etmektedir. Ayrica katilimci
mabhallede karsilastigi ‘dogum gilinii’ kutlamasimi elestirerek, gecmisinde olmadigi
icin uygulamadigin1 dile getirmektedir. O sirada ayni ortamda bulunan evli ve

cocuklar1 olan katilimcinin oglu sdyle soze karisir:

Sehir hayatinda sentezleniyor, Islam’a aykiriigi da yoktur, ne var ki

yapilmasinda. (6.1)

Bu miidahale, gelenegin yeniden iiretimi siirecinde kusaklar arasi g¢atigmayi
ve  pratiklerdeki muhtemel yeniden {iretime kapi aralayan potansiyelin bir
yansimasidir. S6z konusu olas1 yeniden iiretim siirecinde dinin aktif rolii de burada
karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii muhtemel yeniden iiretim silirecinde birey, dini
inancint gz oniinde bulundurmaktadir. Yani birey, uygulanmasi muhtemel pratigin
kendi dini inancima uygun olup olmadigini sorgulamaktadir. Dine uygun olmasi
halinde her tiirlii degisime acik olundugu ve s6z konusu degisim potansiyeli

anlamina gelmektedir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Dogmadan once hazirlik yapilir. Dogduktan sonra Kur’anli, duali toplanti
yapiyoruz. Ikram oluyor gelenlere, kurban kesilir. Koyde erkek cocuk icin helva

vapilirdi sadece. Kiza o da yapilmazdi. Kiz cocugunu ayirirlardi. (3)

Katilimciin ifadeleri, gelinen yore ile mahallede yapilan dogum

uygulamalar1 arasinda ciddi bir farklilagmanin oldugunu goériilmektedir. Ayrica kiz
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cocuk ile erkek ¢ocugun nasil bir ayrima tabi tutuldugu da goriilmektedir. Mahallede
gelenegin yeniden iiretimi siirecinde bir taraftan dogum pratikleri noktasinda
cocuklar arasindaki kiz-erkek ayrimina rastlanmazken, diger taraftan dini unsurlar bu
pratikler igerisinde genis bir sekilde yer almistir. Ortaya ¢ikan bu farklilagma,

pratikler icerisinde dinin etkin bir role sahip oldugunu gostermektedir.
Katilimci su ifadelerle tasvirlerine devam etmektedir:

Cocuk 15 giinliikken yart kirkint ¢ikaralim diyoruz. Siizgecin tistiinden su
dokiip bu suyla hem c¢ocugu hem de anneyi yikiyoruz, g¢ocugun yarikirkini
ctkarryoruz. 40’inda da aynisint yapryoruz. 40’1 tamamen ¢ikti diyoruz. Kéyde iken
de aymydi. Cocugun yattig1 yerde 40 giin 151k sondiiriilmez, ‘al basmasi’ olabilir.
Bebege, anneye al basmasi olurmus. Bana da olmustu. Bir sikint, bir fenalik oluyor.
40’1 dolunca artik korkulmaz. Al basmast olmasin diye yastigin basina veya altina

bicak konulur ya da Kur’an veya cevsen konulur. (3)

Bu ifadeler, kdyde iken sahip olunan inanglarin ve bu inanglar dogrultusunda
yapilan uygulamalarin aynen devam ettigini gostermektedir. Kur’an-1 Kerim ve
Cevsen gibi dini nesnelerin bu inanmiglarin bir parcast olarak kullanildig:

goriilmektedir.
Katilimc1 devam eden tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Eve gelen yeni ¢cocugun eli bos gonderilmez, mutlaka bir sey verilir. Eskiden
bir tane yumurta, bir ekmek verilirdi kéyde. Simdi kryafet daha iyidir. Hep evde hazir
bulundururuz, nasip olana veririz. Yumurta kiritlir, olur, verilir mi hig. Kismetsiz

olmasin diye verilirdi boyle. (3)

Bu ifadeler de kdyde yapilan bu inang ve uygulamanin mahallede de

170

yapilmaya devam ettigini gostermektedir Ancak gelenegin yeniden {iretimi

7% Bu katilimciya son kez miilikata gittigi zaman arastirmacinin kizi 2 aylikti. Arastirmaci kizi ile

gittigi bu miildkat: tamamlayip evden ayrilacagi zaman ‘yumurta ekmek olmaz simdi’ deyip onun
eline bir paket tutusturulmustur. Boylece katilimer miildkat sirasinda anlattigi uygulamalaria
aragtirmaciy1 da dahil etmis, aragtirmacinin kizi i¢in kiiciik bir hediye konulmustur. Israrla, kabul
edilmezse ¢ok ayip olacagi sdylenmistir.
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stirecinde bu uygulamada kullanilan nesneler farklilagmistir ve ortaya katilimcinin

dile getirdigi form ¢ikmustir.
Baska bir katilimci da tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Eskiden her seyi kendimiz dikerdik. Yikamaya c¢ok kiyafet yoktu ki. Evde
dogum yapiyorduk, kéy ebeleri geliyordu. 40 giin boyunca ¢ocugu kucaga alip disart
¢ctkma olmuyordu. Zamaninda biiyiikler oyle derlerdi. Simdi oyle degil, kimse bunu
gozetmiyor. Cocugun kirki dolunca 40’°lyorduk. Siizgecin 40 gozii varmis, anne
cocuk banyo yapinca, siizgeg tizerinde gezdirilerek bir de onun iginden su dokiiliirdii.
40 giin boyunca ¢ocugu ayaklarindan sarkitirdik, boyu uzasin, boynu diizgiin olsun

diye. Simdi de ayni seyleri yapiyoruz. (7)

Katilimemin ifadelerine gore gelenegin yeniden iiretimi siirecinde dogum
yapma bi¢imi ve ilk kirk glin boyunca bebek ve annenin evden disariya ¢ikmamasi
uygulamasi degisime ugramistir. Ancak kirk giinliik olan bebek ve anne i¢in yapilan

uygulamalarin devam ettigi goriilmektedir.

Dogum oncesi ve sonrasinda gergeklestirilen pratikler bu sekilde ele
alindiktan sonra, simdi gelene§in yeniden {iiretimi siirecinde dini bayramlarin

durumuna iligkin tasvirlere yer verilecektir.

3.10.5. Dini Bayramlar

Kendi ydrelerinden ayrilarak mahalleye gelen bireylerin, gelenegin yeniden
tiretimi stirecinde dini bayramlara iligkin pratiklerinde degisim olup olmadigini
irdelemek ¢alismamiz bakimindan Onemlidir. Bu irdelemenin, hem gelenegin
yeniden tiiretimi hem de dinin yeniden tretimi siirecinde dini bayramlar noktasinda

ortaya ¢ikan tablonun goriilmesini saglayacagi kanaatindeyiz:

[k katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:
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Bayram namazim kilar gelirsin. Sabah namazindan sonra bayram namazini
kilar 6yle gelirler. Eve gelip kahvalti yaparlar. Biiyiikleri goriip gelirler. Oliisii olan
mezarlara gider. Kurban bayraminda camiden gelince kahvaltidan sonra kurban
kesilir. Komsulara etten pay dagitiriz. Kurbani 3’e boleriz, birazini kesmeyenlere
veririz, birazint kesmeyen akrabalara verirsin, gerisini de evde ¢oluk ¢ocugunla
yersin. Ramazan bayraminda baklava borek yaparlar. Uzaktan gelenlere yemek
falan verilir. Koyde de asagi yukari ayniydi. Koyde hamur isine ¢ok ozen
gosterirlerdi. Koyde komsu, akraba ¢ok oluyordu. 2-3 giin bayram gezmesi olurdu.
Burada ilk giinii bitiyor hemen. Koylerde, camiden c¢ikilinca fakirler evlere
gotiiriiliirdii, yemek yedirilirdi. Simdi genc¢ler bayramda akrabaya gidip gelmiyorlar.
Onlar da katilsin akrabaya istiyoruz ama. Simdiki gengler bayrama, diigiine
katilmazlar. Evlendikten sonra biraz gidiyorlar, kendi arkadagslar: ile birlikte

oluyorlar daha ¢ok. (4)

Katilimemin ifadelerinde, dini bayramlara iligkin pratikler bakimindan
gelinen yore ile mahalle arasinda c¢ok ciddi bir farklilagsmanin olmadig:
goriilmektedir. Gelinen yorede daha genis ve samimi sosyal baglarin bulundugu
goriilmektedir. Gerek akraba gerekse komsuluk bigciminde bireylerin birbirleriyle
daha cok etkilesim i¢inde oldugu, yerlesim yeri sakinleri arasinda daha yakin
iliskilerin oldugu ve bu iliskiler nedeniyle bayram coskusunun yasandigi giin
sayisinin fazla oldugu goriilmektedir. Bayram sabahi, fakirlerin kahvaltrya alinmasi

da bu yakin ve kusatici iligkilerin bir gostergesidir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Bayramlarda yemek yapilir, sarma, ii¢ ¢esit yemek yapilir, gelen giden yerdi.
Evde kayinpeder-kayinvalide gibi bir biiyiik varsa daha fazla gelip giden olurdu.
Simdi bir tath bir iki sarma o kadar, eskiden gelene sofra konurdu, kurban eti

pisirilerek gelen gidene ikram edilirdi. (2)

Katilimemin ifadelerinde, gelinen yorede iken bayramlarda gelen biitiin
misafirlere yemek ikram edildigi, mahallede bu uygulamanin yapilmadigi,

misafirlere daha kiiclik ikramlar yapildigi goriilmektedir. Bu durum, gelenegin
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yeniden {iretimi siirecinde ortaya ¢ikan degisimi gostermesi bakimimdan dnemlidir.

Katilimer tasvirlerinde su climleye de yer vermektedir:

Yilbasinda'”' eskiden sekerli hamur yapilir, icine diigme atilirdi, diigmeyi
bulan kismetli sayilirds. (2)

Bagka bir katilimci soyle tasvirler yapmaktadir:

Baklava yapariz, sarma yapilir, ev temizligi yapilir. Hogsaf yapilir. Ise
basladiktan sonra artik ¢ok fazla yapamiyorum. Bunlar beklenir mutlaka. Kurbanda
kavurma olmali. Akraba ziyaretleri var. Bir tane yaslh amca var, ona gideriz. Umre

arkadaslarima giderim. (2.1)

Katilimemin ifadelerinden, bayram oncesi yapilmasi beklenilen hazirliklarin
is hayatina baslanmasiyla birlikte sekteye ugradigi anlagiimaktadir. Gelenegin
yeniden {iretiminde etkili olmaya baslayan calisma hayati, bayram Oncesi
hazirliklarin aksamasina sebep olmaktadir. Ayrica, akraba ve komsu ziyaretlerinin
yant sira dini bir pratik olan umrenin olusturdugu sosyal ¢evrenin bayram
kutlamalarina da dahil oldugu goriilmektedir. Umre arkadaslar1 da bayramlarda
ziyaret edilmektedir. Boylece gelenegin yeniden iiretimi siirecinde olugsmaya devam
eden sosyal cevrenin belirlenmesinde din, etkin bir faktor olarak karsimiza
cikmaktadir. Katilimel, bayram giinlerinin kendisini nasil etkiledigini su ifadelerle

tasvir etmektedir:

Bayram sabahi birlikte olunmasi, biiyiiklerin herkesi toplamast hosuma
gidiyor. Biiyiikler oldugu icin o eve toplamiliyor zaten. Ebem'” varken Gebze’den

dahi misafirler gelirdi. Orda akrabalar var. (2.1)
Baska bir katilime1 dini bayramlarini su sekilde tasvir etmektedir:

Bayramlarda tath, kete, helva yapariz, bol yemek yapariz. Bayramlarda

biitiin gelenlere yemek verilir. Burada da ayni. (5)

711 Ocak’ta.
172 Babaanne.
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Bu katilimei, geldigi yorede oldugu gibi mahallede de, bayramlarda gelen

biitiin misafirler i¢in yemek hazirlamaya devam etmektedir.
Baska bir katilimc1 tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Kurban bayraminda Arefe giinii kabir ziyaretine gidiyoruz. Mezar iistiinde
okuyoruz, okutuyoruz. Orug¢ bayraminda Arefe giinii de bayram giinii de kabir
ziyaretine gidebiliyoruz. Ciinkii kurbanda ertesi giin et olacak, misafirler gelecek,
teldse olacak. Akrabalar, ¢ocuklar kendimize yetiyoruz. Eskiden oru¢ bayraminda
borek ¢orek siitlag yapardik; cocuklarimizin eline kina yakardik, simdi torunlar
sevmiyorlar, kinali ellerimizden kac¢iyorlar, koyamiyoruz ellerimize. Bol bol kurban
eti dagitilirdi, kurban kesilince bir giinde biterdi bayram. Burada 3-4 giin siirtiyor
gelen giden. Burada kurban kesme sirasi bile 3-4 giinde geliyor. Oru¢ bayraminda
da Kurbanda da koyde kete yapardik, burada sarma yapryoruz. Bizde lahana, yesillik
yvoktur, burada gérdiik sarmayi, burada yapiyoruz. Misafirlerle ilgileniyoruz,

misafirlerin Allah eksikligini vermesin. (6)

Katilimemin ifadeleri, mahallenin gelinen yodreye nispetle daha kalabalik ve
karmasik olmasi nedeniyle kurban bayramlarinda kurban kesiminin daha ¢ok vakit
aldigin1 gostermektedir. Diger bir 6nemli nokta ise, gelinen yorede bayram ikramlari
icerisinde yer verilmeyen ‘sarma’ yemeginin mahallede Ogrenilerek bayram
sofralarinin olmazsa olmazlar1 arasina dahil edilmis olmasidir. Gelenegin yeniden

tiretimi siirecinde bu degisimlerin gerceklestigi goriilmektedir.
Ayni katilimei, dini bayramlarda yeni nesile karsi su beklentiler igerisindedir:

Gengler delikanli gibi giyinir, biiyiiklerin elinden oOperse severiz. Ortada

capkinlik yaparsa biz de sevmeyiz onu. (6)
Bagka bir katilimc1 yasadiklari dini bayramlar1 soyle tasvir etmektedir:

Dolma, tath yapilir, es dostla bayramlasilir. Kurbanda 1. giin etle ugrasilir.
2. giin anne babaya, akrabaya, mezarliga gidilir. Ramazan bayraminda mezarliga 1.
giin gidilir. Kurbanda 2.-3. giin gidilir. Arefe giinii gidilmez. Kéyde Ramazan
bayraminda 1. giin herkes mezarliga giderdi. (3)
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Katilimemin ifadelerine goére gelinen ydrede yasanan dini bayramlar ile

mahallede yasananlar arasinda fark gozlenmemektedir.
Baska bir katilimci ise tasvirlerinde su ifadelere yer vermektedir:

Borek, tatli, dolma yapiyoruz, kurbanda et oluyor. Akrabalara, biiyiiklere,
komsulara ziyarete gidiyoruz. Mezar ziyaretlerine gideriz. Arefe giinii, bayram giinii

gidilir mezarliga. Gengler, onlar istedikleri gibi yapryorlar bayramlarint da iste. (7)

Katilimei, biiyiiklerin yeni nesil {iizerinde etkin role sahip olmadigim
vurgularcasina  genglerin  bayramlarim1  istedikleri gibi  gecirdiklerini  dile

getirmektedir.

Alevi katilimcr ise kendilerine 6zgli dini gilinlerde yaptiklart pratikleri, su

ifadelerle tasvir etmektedir:

Muharrem ayinda 12 giin orug tutulur. Asure pisiririm, kurban kesiyoruz.
Liiks seyler yiyip icme yok, Imam Hiiseyin yasi bu. Aslinda hi¢ icilmemeli ama, yine
az igenler var. Benim arkadagim var, muharrem ayt boyunca aligveris yapmaz. Subat
aymin son haftasi1 Hizirellez orucu tutariz. Bunda 3 veya 7 giin orug¢ tutulur.
Ramazanda tutuldugu i¢in Hizir Elyas’in 3 ncii giiniinde bayram olur. Simdi biz de
seker bayraminda bayram yapiyoruz. Hizir Elyas’in 3’ncii giiniinde orug¢ agilinca
borek, ekmek yapilir. 17 martta Fakir Baba gibi yerlere ziyarete giderdik. Bahar
geldi diye yapilirdi. Ramazan, Kurban bayraminda ziyaretlere gidiyorduk.
Koydeyken de gidiyorduk. Aleviler kadar baris¢il insanlar yoktur. (1)

Miilakat sirasindan ¢ekingen ve rahat olamayan tavirlarla sorularimizi
cevaplayan bu katilimci, gelinen yorede bulunan ‘Fakir Baba’ ismini verdigi yeri
ziyaret etme disindaki biitiin dini pratiklerini uyguladiklar1 goriilmektedir. Ayni
zamanda Ramazan ve Kurban bayramlarinda da bir tiir seving havasi yasayarak
ziyaretler yaptiklar1 goriilmektedir. Katilimer bu durumu, insanlar arasindaki barist
tesis etme noktasinda Alevilerin bir gayreti olarak degerlendirmektedir. Bu

degerlendirme, dini anlayis farkliliklarindan kaynaklanan  karsilikli  bir
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otekilestirmenin varligma isaret etmektedir. Katilimci, Alevilerin bu 6tekilestirmeyi

ortadan kaldirma gayreti igerisinde olduklarini ima eder gibi goriinmektedir.
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Insanoglu dogdugu andan itibaren siirekli degisim halinde bulunan bir sosyal
ve fiziki ortamin icerisinde bulunmaktadir. Zaman igerisinde insanin ve bu sartlarin
etkilesimi neticesinde karsilikli bir degisim siireci devam etmektedir. Hem sartlar
hem de insanin bizzat kendisi s6z konusu degisimin hem nesnesi hem de 6znesi
konumunda yer almaktadir. Bu siire¢, ge¢mis-simdi-gelecek siirekliligi ekseninde
devam etmektedir. Modernlesme Kurami’nin iddia ettigi gibi ge¢gmise hapsedilmis
bir gelenek ve her seyin silbastan olusturuldugu ge¢misten bagimsiz bir gelecekten
s0z etmek mimkiin degildir. Bu, gecmise ait biitiin birikimleri ve bu birikimlerin
‘simdi’ ve ‘gelecek’e uzanan kollarmi yok saymak anlamina gelecektir ki; bu da
sosyal stirecler acisindan gerceklesmesi miimkiin olmayan bir iddiadir. Ayni
zamanda homojen bir kiiltiir olugturma iddiasin1 yerine getiremese dahi kiiresellesme
olgusu da gecmis-simdi-gelecek arasindaki siireklilie dahil olmaktadir. Ayrica
kiiresellesme, yerel sosyo-kiiltiirel ve fiziki dokunun 6zgiin olarak bigimlenmesinde
rol almaktadir. Olgular incelenirken siireklilik eksenli bakis a¢isinin esas alindigi bu

calismada, elde edilen veriler de bu yaklagimi dogrular bir karakter sergilemektedir.

Bu nitel aragtirma sonucunda ‘Gelenegin yeniden iiretiminde din etkin bir

role sahiptir’ biciminde ifade edilebilecek olan teze ulasilmistir.

Arastirma cergevesinde gelenegin yeniden iiretiminde dinin konumunun
tasvir edilebilmesi amaciyla ‘Evlilik torenleri’ ve ‘siinnet torenleri’ bigiminde iki alt
baslik altinda ele alinan ‘diiglinler’ ile beraber, ‘cenaze tdrenleri’, ‘cocuga isim
verme’, ‘dogum tdrenleri’ ve ‘dini bayramlar’ seklindeki pratikler iizerinde
durulmustur. Bu pratiklerin incelenmesi ile elde edilen verilerin ayr1 ayri ele
alinmasinin, konunun daha sistemli bir sekilde degerlendirilmesini saglayacagi

kanaatindeyiz.

Diigiin geleneginde dinin roliiniin neler olduguna bakildigi zaman su

sonuclarla karsilasilmaktadir:

i. Alevilik kiiltiirlindeki ‘musayiplik’ uygulamasinin gelenegin yeniden
tretimi  siirecinde hald varligmi devam ettirdigi goriilmektedir. Diigiinlerde

uygulanmaya devam edilen bu pratige gore kisinin musayibi ve onun ailesinden yedi
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kusak ile evlenmesi yasaktir. Gelenegin yeniden iiretimi slirecinde sonraki kusaklarin
‘musayiplik’ uygulamasint devam ettirmesine ragmen s6z konusu bu yasagi ¢ok
makul karsilamadiklar1 gdzlenmistir. Bu uygulama, kiiltiir ve din pratiklerinin i¢ ige

gectigi Alevilik’te dinin derindeki etkisine isaret etmektedir.

ii. Gelenegin yeniden {iretimi siirecinde ‘goriicli usulii’ evliliklerin kismen de
olsa gerceklesmeye devam ettigi goriilmektedir. Bu sliregte, es seciminde aile

biiyiiklerinin ‘namaz kilan’ bir kimseyi tercih etmeleri s6z konusudur.

iii. Mahalle ortaminda gelenegin yeniden iiretimi siirecinde evlilik Oncesi
kadin erkek iliskilerinde meydana gelen degisim ve dinin yeniden {iretimi siirecinde
dini bilgi ve algilarda meydana gelen degisim yeni bir etkilesim formunu ortaya
cikarmigtir. Bir taraftan evlilik 6ncesi es adaylarinin daha sik ve daha yakin iligkiler
icerisine girmeleri diger taraftan helaller ve haramlar konusunda gosterilmeye
calisilan 6zen neticesinde nisanlilik 6ncesi veya sonrasinda dini nikdhin kiyilmasi

uygulamasinin ortaya c¢ikarak yayginlasmaya bagladigi verisine ulagilmistir.

iv. Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde evlenme torenlerinde dini
cemaatlerin bariz etkisi goriilmektedir. Bu aragtirmada ‘dinin yeniden iiretimi’
seklinde nitelendirilen bu etki evlilik torenlerinde de kendisini gostermektedir. Buna
gore mahallede yapilan diiglinler mevlitli, Kur’an’t Kerim ve sohbet esliginde
gerceklestirilmektedir. Boylece bu arastirmada, oyunlu ve miizikli diigiin
eglencelerinin gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ya kadinlar arasinda yapilan kina
gecelerinde uygulanir hale geldigi veya tamamen uygulamadan kaldirildig1 sonucuna

ulastlmistir.

v. Gelenegin ve dinin yeniden iiretimi siirecinde, diigiinlerde giyilen
gelinliklerin de s6z konusu degisimden nasibini aldigi, tesettiirlii gelinliklerin daha

cok kullanilmaya basladigi sonucuna ulasilmistir.

vi. Dinin yeniden iiretiminin sonug¢larindan biri olarak, kadin ile erkegin ayn
ortamda bir arada bulundugu diiglinlere katilim konusunda c¢ok istekli olunmadig:

hatta ¢cogu zaman da bu diigiinlere gidilmedigi sonucuna ulagilmistir.
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vii. Dinin yeniden iiretimi silirecinde mahalleye gelmeden Once yapilan
davullu zurnali diiglinlerin azalmasi ve bdyle diiglinlere dini gerekcelerle katilmak

istenilmemesi durumu s6z konusu olmustur.

Evlilik torenleri noktasinda yukarida yer verilen veriler, gelenegin yeniden

tiretimi siirecinde dinin etkin roliinii dile getirmektedir.

Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde dinin roliiniin tasvir edilmeye calisildig:

slinnet toreni pratigi noktasinda yapilan arastirma sonucunda su verilere ulagilmistir:

i. Nitel arastirma sonucunda gelenegin yeniden iiretimi siirecinde siinnet

torenleri sirasinda dualara yer verilmeye baslandig1 gézlenmistir.

ii. Stinnet torenleri sirasinda Kur’an-1 Kerim okunmasinin mahalle hayati ile

birlikte ortaya ¢iktig1 ve yayginlasmaya basladigi gozlenmistir.

iii. Baz1 katilimcilarin mahalleye gelmeden once siinnet téreni yapmadiklari,
mabhalleye geldikten sonra yapmaya basladiklar1 goriilmektedir. Bu torenler de daha
cok sohbet, Kur’an-1 Kerim okunmasi ve misafirlere ikramda bulunulmasi seklinde

gerceklestirilmektedir.

iv. Daha onceki yillarda davul zurna esliginde miizikli ve misafirlere
ikramlarin yer aldigi siinnet torenleri yapilirken, daha sonra bu uygulamalarin
cahillik olarak nitelendirildigi ve bunun yerine dini sohbetlerin yapildigi, Kur’an-1

Kerim’in okundugu siinnet tdrenleri yapilir hale gelmistir.

Stinnet torenleri pratigine iliskin olarak elde edilen yukaridaki bu veriler,
gelenegin yeniden iiretimi siirecinde dinin etkin roliinii gostermesi bakimindan

dikkate degerdir.

Gelenegin yeniden iiretiminde dinin roliinlin tasvir edilmeye calisildig:
pratiklerden biri de cenaze torenleridir. Cenaze torenlerinde dinin etkin rolii ise su

verilerle karsimiza ¢ikmaktadir:
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i. Gelenegin yeniden iiretimi silirecinde ‘Cemevleri’nin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Bu sosyal ve fiziki ortamlar dini ritiieller i¢cin de kullanilmakla
beraber, daha ziyade defin Oncesi ve sonrasi cenaze iglemlerinin yapildigi yerler

haline gelmistir.

ii. Gelenegin yeniden {iretimi siirecinde cenaze torenlerinde énemli bir yeri
olan komsuluk iligkileri 6nemini korumustur. Ayni siiregte ortaya c¢ikan hemsehri
derneklerinin, cenaze torenleri i¢in hem fiziki hem de sosyal ihtiyag¢larin karsilandigi,
hemsehri iliskine dayanan yardimlagsma faaliyetlerinin gerceklestirildigi mekanlar
haline geldigi gézlenmektedir. Bu ¢ercevede yapilan cenaze torenlerinin, hemsehri
dernekleri seklinde ortaya ¢ikan, gelenegin yeniden liretimi siirecinde etkin bir role

sahip oldugu sonucuna ulagilmistir.

iii. Gelenegin yeniden {iretimi siirecinde farkli dini anlayiglarin bir arada
bulundugu bir sosyal ortam karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, farkli bir dini sosyal yapinin
var olmasi anlamma da gelmektedir. Ayn1 zamanda bu durum, bireylerin bir tiir
‘Otekilestirme’ kiiltlirline yOnelmelerinde etkili olmaktadir. Boylece gelenegin

yeniden liretiminde ortaya ¢ikan dini sosyal dokunun etkisi karsimiza ¢ikmaktadir.

iv. Dinin yeninde {iretimi kapsaminda gerceklesen, ‘cenaze torenlerinde
aglamanin uygun olmadigi’ seklindeki bilginin edinilmesi, cenaze torenlerinde
gerceklestirilen ‘yas tutma’ geleneginin uygulanmasini olumsuz yonde etkiledigi
verisine ulagilmistir. Bu durum da gelenegin yeniden firetiminde dinin roliinii

gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

v. Dinin yeniden iiretimi siirecinde edinilen ‘kadinlarin kabir ziyaretine
gitmelerinin uygun olmadigr’, ‘gitmeleri halinde cinsel organlarinin iizerini 7 kat
bezle ortmeleri gerektigi’ seklindeki yeni bilgilerin cenaze torenlerinin uygulanigi

tizerinde etkili oldugu sonucuna ulasilmistir.

vi. Dinin yeniden {iiretimi siirecinde bireylerin, Kur’an-1 Kerim okumay1
ogrendikleri ve dini konularda bilgi sahibi olduklar1 goriilmektedir. Bu gelismeler,
cenaze torenlerinde cemaat hocasi veya cami hocas1 merkezli uygulamalarin yerine,

cenaze yakinlariin da torenlere daha fazla dahil olmasi sonucunu dogurmustur. Yine
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bu durum, gelenegin yeniden iiretiminde dinin etkin roliinii gostermesi bakimindan

Onemlidir.

Cenaze torenleri geleneginin yeniden liretimi siirecinde dinin roliiniin tasvir
edilmesini saglayan yukaridaki sonuglardan sonra ‘Cocuga Isim Verme’ geleneginin

yeniden liretiminde dinin sahip oldugu rol su sonuglarda karsimiza ¢ikmaktadir:

i. Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ‘gocuga isim verme’ pratiginde
cocuga isim veren mercilerdeki degisim goze ¢arpmaktadir. Daha onceleri ¢ocuklarin
isimleri nine-dede gibi aile biiyiikleri tarafindan verilirken giinlimiizde anne-babalar
tarafindan verildigi goriilmektedir. Alevi katilimcinin ¢ocuklarina isimleri aile
biiytikleri tarafindan verilmigken, katilimecinin ¢ocuklari, cocuklarma isimlerini
kendileri vermislerdir. Katilimcinin ¢ocuklarina Alevi inang sisteminde 6nemli bir
yeri olan Musa Kazim, Zeynel gibi isimlerin verildigi gortilmektedir. Bu durum
gelenegin yeniden {iretimi siirecinde dinin roliine igaret etmesi bakimindan

Onemlidir.

ii. Elde edilen veriler, gelenegin yeniden {iretimi siirecinde nine-dede
isimlerinin ¢ocuklara verilmesinin yer yer uygulandigimni gostermektedir. Gelenegin
yeniden iiretimi silirecinde meydana gelen degisim neticesinde edinilen dini bilgiler

dogrultusunda ¢ocuklara isim verildigi de goriilmektedir.

iii. Katilimcilarin, devlet yonetimine gelen cesitli siyaset¢ilerin isimlerini de
cocuklarina verdikleri bilgisine ulagilmigtir. Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde bu
uygulamanin edinilen dini bilgilerin etkisiyle degisime ugradigi ve boylece ¢ocuklara

dini icerikli isimler verildigi goriilmektedir.

iv. Cesitli donemlerde 6n plana ¢ikan {inlii sanatci1 isimlerinin de ¢ocuklara
verildigi goriilmektedir. Gelenegin yeniden iiretimi siirecinde bu uygulamanin yerini

de, ¢cocuklara dinin referans alindig1 isimlerin verilmesi almistir.

v. Birka¢ defa hamilelik yasamasina ragmen ilk bebegini ard arda kaybeden

ailelerin ilk bebeklerine ‘Dursun’ gibi isimler verdikleri goriilmektedir. Gelenegin
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yeniden tretimi siirecinde bu uygulamanin yerini de din referanshi isimlerin

cocuklara verilmesi almistir.

vi. Erkek cocugu olmadan ard arda birka¢ tane kiz ¢ocugu olanlarin, erkek
cocuk sahibi olabilmek amaciyla kiz c¢ocuklarma ‘Dondi’ ismini verdikleri
goriilmektedir. Elde edilen veriler, gelenegin yeniden {iretimi siirecinde bu

uygulamanin da yerini, dinin referans alindig1 isimlere biraktigini géstermektedir.

vii. Bireylerin bilgi birikimleri ve diisiince bigimlerinde meydana gelen
degisim seklinde kasimiza ¢ikan dinin yeniden {iretimi siireci, ¢ocuklara isim verme
noktasinda dikkate deger bir veri ile karsimiza ¢ikmaktadir. Katilimcilardan birisinin
dini bilgi ve deneyiminde meydana gelen degisimden sonra 7 yasma gelmis olan
kizinin ismini dini gerekgelerle degistirdigi verisine ulagilmigtir. Bu durum da
gelenegin yeniden {liretimi siirecinde dinin roliinii gostermesi bakimindan dikkate

degerdir.

viii. Cocuklara verilen din referansli isimlerin yan1 sira, isim verme sirasinda
cocugun kulagma ezan okunarak ve dua edilerek isminin verilmesi de, ¢ocuklara

isim verme uygulamasinda dinin roliinii gostermektedir.

Calisma igerisinde yer verilen ‘Dogum Torenleri’ bagligi altinda yer alan
dogum oOncesi ve sonrasinda yapilan uygulamalara bakildigi zaman elde edilen

veriler 1s181nda su sonuglara ulagilmistir:

i. Cocuk dogduktan sonra 40 giin boyunca disar1 ¢ikarilmamasi, disari
cikarilmadan once ilk kusak katilimcilar tarafindan 40’indan ¢ikma ritiiellerinin
yapildig1 ve bu ritiieller igerisinde yer alan bazi pratiklerin inan¢ haline getirildigi
goriilmektedir. Bu uygulamalarin ikinci kusak katilimcilar tarafindan ‘komedi’
olarak algilanmasi s6z konusudur. Bu durum, gelenegin yeniden iiretimi siirecinin
kusaklararasi farklilagsma bi¢iminde ortaya ¢iktigini gdstermesi ve bu anlamda cesitli

inan¢larda meydana gelen degisimi gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

ii. Bebek ve annenin 40 giinli tamamladiklar1 zaman eskiden yapilan ritiiellere

iliskin bazi unsurlarin uygulanmaya devam ettigi, ancak Kur’an-1 Kerim okunmasi,
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dua yapilmasi gibi dini pratiklerin de bu ritiiellere dahil oldugu goriilmektedir. Bu
durum gelenegin yeniden iiretiminde dinin roliine isaret etmesi bakimindan dikkate

degerdir.

iii. [Ik kusak katilimcilar tarafindan ¢ocuk dogduktan sonra 40 giin boyunca
bebek ve annesinin yaninda birisinin kalmasi gerektigine inanildig1 goriilmektedir.
Aksi takdirde ‘al basmasi’ veya ‘erk gelmesi’ adi verilen anne ve bebegin liimiine
sebep olabilecegi kabul edilen olagan {istii bir varlik inanc1 mevcuttur. ikinci kusak
katilimci tarafindan bu inancin elestirildigi goriilmektedir. Bu elestirinin anne-bebek
Oliimlerinin arka planindaki tibbi nedenlerin bilinmedigi ve bu sekilde olagan iistii

giiclere dayali agiklamalar yapildig1 seklinde oldugu goriilmektedir.

iv. Yine ilk kusak katilimcilar tarafindan yeni dogum yapmis kadmnin ‘kirli’
olduguna inanildig1 ve bu nedenle yemek yaptirilmadigi goriilmektedir. Gelenegin
yeniden iiretimi siirecinde meydana gelen degisimle beraber mahallede bu

uygulamalarin artik glindemde olmadig1 verisine ulagilmstir.

v. Mahalleye gelmeden 6nce erkek cocuk sahibi olmaya deger verildigi ve bu
nedenle kiz cocuk dogunca mutlulugu temsil eden herhangi bir sey yapilmaya tesvik
edilmezken, erkek ¢ocuk olunca ‘helva’ yapilip yenildigi goriilmektedir. Gelenegin
yeniden lretimi siirecinde bu uygulama, edinilen dini bilgilerin de etkisiyle dogan

cocuk i¢in kurban kesme bi¢imini almis ve kiz-erkek ¢ocuk ayirimi yapilmamaistir.

vi. Mahalleye gelmeden Once cocuk dogmadan besik alinmasi gibi
hazirliklarin yapilmamasi gerektigi inanci esas alinirken, gelenegin yeniden iiretimi

stirecinde bu inancin ortadan kalktig1 goriilmektedir.

vii. Elde edilen veriler, ¢ocuklar i¢in ‘dogum giinii’ kutlamasi1 seklindeki
uygulamanin ilk kusak katilimcilar tarafindan elestirildigini gdstermektedir. Ikinci
kusak katilimeilarin ise, dini herhangi bir yasaklamanin bulunmadig: gerekgesi ile bu
elestiriye cevap verdikleri goriilmektedir. BOylece ortaya ¢ikan yeni bir pratige dini
temellendirmelerle uygulanabilirlik ve yayginlik kazandirmaya kap1 aralanmaktadir.
Bu durum, ‘dogum’ ritiiellerine iliskin gelenek degisiminde dinin etkin roliinii

gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
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viii. Arastirma verileri, herhangi birisinin evine ilk kez gelen bebege ‘ekmek
ve yumurta’dan olusan bir hediye verilmesi gerektigine dair bir inan¢ bulundugunu
gostermektedir. Gelenegin yeniden iiretimi slirecinde, kirilma vs. gibi gerekcelerle bu
uygulamanin giyecek bir seyler verme seklini aldigi ve bu sekilde uygulanmaya

devam edildigi goriilmektedir.

Arastirma kapsaminda ele alinan son pratik olan ‘dini bayramlar’ hakkinda

yapilan aragtirma neticesinde su sonuca ulasilmistir:

Bayram denilince katilimcilar tarafindan daha ¢ok bayram namazi, bayram
sirasinda ikram edilen yiyecekler ve akraba, komsu, arkadas ziyaretlerinin anlasildigi
goriilmektedir. Mahalleye yerlesmeden 6nce glindemde olmayan ‘Umre’ye gitme
olgusu neticesinde olusan sosyal ¢evrenin bayramda ziyaret edilen sosyal ¢evreye
dahil edildigi goriilmektedir. Boylece gelenegin yeniden iiretimi siirecinde ortaya
cikan dini olgularn, dini bayramlarda gerceklestirilen uygulamalar1 da dogrudan

etkiledigini gostermektedir.
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EKLER: REHBER GORUSME FORMU
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EK 1: Birinci Kusaga Yoneltilen Sorular

Yas: Cinsiyet: Egitim durumu: Gelinen Yil: Gelinen

Yore:

1. Mahalleye ilk geldiginiz zaman nasil bir ortam vardi, gordiigiiniiz

seylerden hangileri sizleri ¢ok sasirtt1?

2. Mahalleye ilk geldiginizde ne tiir sikintilarla karsilagtiniz, bu ortama
alismaniz zor oldu mu, 6zellikle hangi noktalar sizi rahatsiz etti? Yine mahalleye ilk

geldiginizde karsilastiginiz giizel seyler de oldu mu, varsa ilk akliniza gelenler neler?

3. Mahalleye geldikten sonra yasantinizda herhangi bir degisiklik oldu mu,

bunlardan ilk akliniza gelenler neler?

4. Geldiginiz yoredeki neleri c¢ok fazla oOzliiyorsunuz, neleri hig

0zlemiyorsunuz, iyi ki gérmiiyoruz, yapmiyoruz diyorsunuz?

5. Komgsularimizla daha ¢ok hangi ortamlarda birlikte oluyorsunuz, onlarla
neleri paylasma imkaniniz oluyor? Zaman igerisinde bu iliskilerde degisiklikler oldu
mu? Mahallede komsuluk iligkileri bakimindan geldiginiz yoreden farkliliklar var

mi, varsa nelerdir?

6. Mahalle sakinleri olarak birlik-beraberlik icinde oldugunuz, el ele

verdiginiz durumlar oluyor mu, varsa neleri paylagsma imkaniniz oluyor?
7. Sizden sonraki kusaklarin sizleri elestirdigi noktalar oluyor mu?

8. Sizden sonraki kusaklarda karsilastiginiz hosunuza gitmeyen seyler var m1?
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Birinci Kusak Pratikler
1. Digiinler

1.1. Burada evlenilecek kizin/erkegin begenilmesi, istenilmesi, nisan ve

diigiin islemlerini nasil yapiyorsunuz?

1.2. Buradaki diigiinlerde yapildigini gordiigiiniiz, sizi rahatsiz eden seyler

var m1?

1.3. Mahalleye gelmeden Once diigiin torenlerinde neler yapardiniz, burada

yaptiginiz diiglinlerden farkli olan yonleri var m1?
1.4. Burada siinnet diigilinlerinizi nasil yapityorsunuz?

1.5. Siinnet diigiinlerinizi mahalleye gelmeden 6nce nasil yapardiniz, burada

yaptiginiz stinnet diigiinlerinden belirgin farkliliklar var m1?

2. Cenaze Torenleri

2.1. Mahallede cenaze torenlerinizi nerede, nasil yapiyorsunuz, bu torenlerde

kimler, ne sekilde cenaze yakinina destek oluyor, kisaca anlatir misiniz?

2.2. Mahalleye gelmeden Once cenaze tdrenlerinizi nasil yapardiniz, kimler,

ne sekilde cenaze yakinina destek olurlardi, kisaca anlatabilir misiniz?

2.3. Vefat eden yakinlariniz icin defin isleminden sonraki giinlerde neler

yapiyorsunuz?

2.4. Mahalleye gelmeden dnce vefat eden yakinlariniz i¢in defin isleminden

sonraki gilinlerde neler yapardiniz, kisaca anlatir misiniz?

2.4. Kabir ziyaretlerinde 6nemsediginiz, 6zellikle yapmaya 6zen gosterdiginiz

seyler var m1? Mahalleye gelmeden 6nce de ayn1 miydi?
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2.5. Yakmnlarimizin kabirlerini hangi siklikta ziyaret edersiniz, mahalleye

gelmeden 6nce de ayn1 miydi?

3. Cocuga Isim verme
3.1. Isminizi biiyiikleriniz neyi kriter alarak vermisler biliyor musunuz?

3.2. Cocuklarimiz var m1? Varsa isimleri neler? Cocuklariniza isimlerini,

hangi kriterleri g6z dnde bulundurarak kim verdi?

3.3. Cevrenizde insanlar hangi kriterleri g6z Oniinde bulundurarak

cocuklarina isim veriyorlar, dikkatinizi ¢eken noktalar var m1?

4. Dogum Torenleri
4.1. Cocugunuz dogmadan once 6zel olarak yaptiginiz seyler var mi1?
4.2. Cocugunuz dogduktan sonra neler yapryorsunuz?

4.3. Eskiden ¢ocugunuz dogmadan 6nce ve dogduktan sonra yaptiginiz daha

farkli seyler de var mrydi?

5. Dini Sosyal Hayat
5.1. Simdiye kadar sahip oldugunuz dini bilgilerinizi nereden 6grendiniz?

5.2. Dini bir konuda merak ettiginiz seyleri Ogrenmek icin nereye

basvurursunuz?

5.3. Sizden sonraki kusaklarla dini konularda farkli diisiinceleriniz, onlarin

sizi elestirdigi noktalar oluyor mu?
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5.4. Dini olarak degerli kabul edilen giin ve gecelerden ilk akliniza gelenlerin

birkac tanesini soyleyebilir misiniz?
5.5. Bu geceleri nerede, neler yaparak degerlendiriyorsunuz?

5.6. Mahalleye gelmeden 6nce bu gecelerde neler yapardiniz, kisaca anlatir misiniz?

5.7. Mahalleye geldikten sonra dini hayatinizda herhangi bir degisiklik oldu mu?

6. Dini Bayramlar

6.1. Ramazan/Kurban bayraminda neler yapiyorsunuz? Ozellikle neleri

yapmaya 0zen gosteriyorsunuz?

6.2. Mahalleye gelmeden Once Ramazan/Kurban bayramlarinda neler

yapiyordunuz, kisaca anlatir misiniz?

7. Derneklesme Olgusu

7.1. Herhangi bir dernege iiye misiniz ?

7.2. (Evet ise )Ni¢in bir dernege iliye olma ihtiyaci hissettiniz?

7.3. Dernekte neler yapiyorsunuz, orada yaptiginiz neler hosunuza gidiyor?

7.4. Diger dernek iiyeleri ile iligkileriniz nasil? Dernek disinda da bir araya

gelme imkaniniz oluyor mu ?
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EK 2: Ikinci Kusaga Yoneltilen Sorular

Yas: Cinsiyet: Egitim durumu: Gelinen

Yore:

1. Biiylikleriniz mahalleye ilk geldikleri donemlerde yasadiklar1 sikintilardan,
hos olan seylerden veya cevrelerindeki insanlarla olan iligkilerinden bahsediyorlar

mi?

2. Komgularmizla daha ¢ok hangi ortamlarda birlikte oluyorsunuz, onlarla
neleri paylasma imkaniniz oluyor? Zaman igerisinde bu iliskilerde degisiklikler oldu

mu?

3. Mahalle sakinleri olarak birlik-beraberlik icinde oldugunuz, el ele

verdiginiz durumlar oluyor mu, varsa neleri paylagsma imkaniniz oluyor?
4. Sizden onceki kusaklarin sizleri elestirdigi noktalar oluyor mu?

5. Sizden Onceki kusaklarda karsilastiginiz hosunuza gitmeyen seyler var m1?

ikinci Kusak Pratikler
1. Digiinler

1.1. Evlenilecek kizin/erkegin begenilmesi, istenilmesi, nisan ve diigiin

islemlerini nasil yapiyorsunuz, kisaca anlatabilir misiniz?

1.2. Siinnet diigiinlerinizi nasil yaptyorsunuz, kisaca anlatabilir misiniz?

2. Cenaze Torenleri

2.1. Mahallede cenaze torenlerinizi nerede, nasil yapiyorsunuz, bu torenlerde

kimler, ne sekilde cenaze yakinina destek oluyor, kisaca anlatir misiniz?
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2.2. Vefat eden yakinlariniz icin defin isleminden sonraki giinlerde neler

yapiyorsunuz?

2.3. Yakinlarimizin kabirlerini hangi siklikta ziyaret edersiniz, kabir ziyareti

yaptiginiz belirli glinler var m1?

2.4. Kabir ziyaretinde neler yapryorsunuz?

3. Cocuga Isim verme
3.1. Isminizi biiyiikleriniz neyi kriter alarak koymuslar biliyor musunuz?

3.2. Cocuklariniza isimlerini, hangi kriterleri géz onde bulundurarak kim

verdi/verirdiniz?

3.3. Cevrenizde insanlar hangi kriterleri g6z Oniinde bulundurarak

cocuklarina isim koyuyorlar, dikkatinizi ¢eken noktalar varsa kisaca anlatir misiniz?

4. Dogum Torenleri

4.1. Cocugunuz dogmadan Once Ozel olarak yaptiginiz seyler var mi/

cocugunuz dogmadan Once Ozellikle neleri yapmayi isterdiniz, kisaca anlatir misiniz?

4.2. Cocugunuz dogduktan sonra neler yapiyorsunuz/cocugunuz dogduktan

sonra neler yapmak isterdiniz, kisaca anlatir misiniz?

S. Dini Sosyal Hayat
5.1. Simdiye kadar sahip oldugunuz dini bilgilerinizi nereden 6grendiniz?

5.2. Dini bir konuda merak ettiginiz seyleri Ogrenmek icin nereye

basvurursunuz?
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5.3. Sizden onceki kusaklarla dini konularda farkli diislinceleriniz, onlarin

sizleri bu konuda elestirdigi noktalar oluyor mu?

5.4. Dini diisiince ve yasantinizda zaman igerisinde degisim oldu mu?

6. Dini Bayramlar

6.1. Ramazan/Kurban bayraminda neler yapiyorsunuz? Ozellikle neleri

yapmaya 0zen gosteriyorsunuz?

6.2. Ramazan/Kurban bayramlarinda biiyiiklerinizin 6zellikle yapmanizi veya

yapmamanizi istedigi seyler de oluyor mu, varsa kisaca anlatir misiniz?

7. Derneklesme Olgusu
7.1. Herhangi bir dernege iiye misiniz ?
7.2. Evet ise: Nigin bir dernege iiye olma ihtiyac1 hissettiniz?

7.3. Dernekte neler yapiyorsunuz, orada yaptiginiz neler ¢ok hosunuza

gidiyor?

7.4. Diger dernek iiyeleri ile iligkileriniz nasil? Dernek disinda da bir araya

gelme imkaniniz oluyor mu ?
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