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OZET

ESKI AHIT’TE KADIN IMGESI
Havva BALIKCI
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri, Yiiksek Lisans, Subat, 2014
Danisman: Dog. Dr. Cengiz BATUK

Bu tez, Yahudilerin kutsal Kkitaplar1 olan Tanah’ta (Eski Ahit’te) yer alan
kadinlar baglaminda Eski Ahit’teki kadin imgesini inceleme konusu yapmistir. Tezin
amaci, Eski Ahit’teki kadin imgesini miimkiin oldugu kadar objektif bir sekilde
ortaya koymaktir.

Yahudilik soyun ve dinin devami agisindan anaerkil bir yapiya sahip olmakla
birlikte Yahudi tarihinde erkekler 6nemli roller iistlenmisler ve siyasal ve dini yap1
genellikle erkekler iizerinden devam etmistir. Ancak tiim bunlarla birlikte erkekler
kadar kadinlar da Yahudi tarihinde zaman zaman Onemli roller iistlenmislerdir.
Tanah’ta bu Kadmlarin kimi zaman kisitlanmis, kimi zaman bazi1 kotii ifadelerle
vasiflandirilmis, bazen de 6vgii dolu sozlerle yiiceltilmis olduklar1 goriilmektedir.
Hangi nitelendirmeye layik goriiliirse goriilsiin Eski Ahit’te yer alan kadimnlar asla
tarthin figiiran1 olmay1 kabul etmemis, pek ¢ok kez bizzat aktorii olmustur. Sosyal,
dini ve ekonomik acidan geri planda tutulmasina ragmen Yahudi toplumunun devami
noktasinda onemli olan evlilik ve ev hayatiyla ilgili konularda kadna ¢ok fazla
sorumluluk yiliklenmistir. Hatta Rabbani bir metinde esi olmayan bir erkegin
saadetten, Tevrat’tan yoksun olacagi ifade edilmistir.

Eski Ahit’te kadin, evinin ve toplumunun giiclinii gdsteren kisidir, o ailenin
ve toplumun yapilanmasinda hep 6n plandadir. Onun rolii Yahudi’nin karakterine ve
gelecegine onemli olglide uygun, etkileyici ve giicliidiir. Yahudi kadminin yapici
roli, Yahudi halkinin moral, gii¢ ve cesaret kazanmasina yol agmistir. Kadinin
varliginin giicliiklerin yenilmesi ve erkeklerin 6zgilivenlerine kavusmasi noktasinda
cok etkili olduguna Kutsal Kitap’ta pek ¢ok drnekle karsilagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, imge, Kadin Imgesi, Eski Ahit, Yahudiler.



ABSTRACT

THE IMAGE OF WOMAN IN THE OLD TESTAMENT
Havva BALIKCI
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Philosophy and Religious Studies, M.A., February, 2014
Name of the Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Cengiz BATUK

This thesis relates to women in the Tanakh which is the holy scripture
of the Jews and investigates image of woman in the Old Testament. The aim of
the thesis is to determine the image of woman objectively as much as possible.

Judaism is a matriarchal structure with regards to maintanence of race
and religion. But, in the history of Judaism, men have playing a major role.
Political and religious structure generally have been continueing through men.
However, as much as men, Women are occasionally undertaking important
roles. In Tanakh, these women sometimes are characterized as restricted and
poor roles; sometimes, are exalted words of praise. Nevertheless, these women
haven’t accepted to be figurant of history in the Old Testament. On the
contrary, they have been actors in many times. Although as social, religious
and economic, these women have been stayed in the background. They have
been so much allocated responsibility in issues related to marriage and home
life which have been imptorant for the Jewish community. Moreover, in a
Rabbinic text, it is expressed that men who are single would be deprived of the
happiness and Torah.

In the Old Testament woman is a person who representes the power of
his home and community. She is at the forefront in the building of family and
community. Him role is proper, impressive and strong to the character and
future of Jewish. The constructive role of jewess is led to achieve of moral,
power and courage.

KEY WORDS: Woman, Image, The Image of Woman, The Old
Testament, Jews.



ONSOZ

Dinlerin kutsal metinleri kadar tarihsel dini diisiinceler de kadin varligini
cesitli sekillerde ele almis, boylece zengin bir literatiiriin olusmasini saglamistir. Bu
genis literatiir iginde Yahudiligin merkezi metni olan Eski Ahit’in kadin tasavvuru
veya kadin varligina iliskin olusturdugu imge arka planda kalmaktadir. Bu anlam
diinyasinin ortaya ¢ikarilmasi, tarihsel Yahudi diisiincesinin daha iyi irdelenmesi
kadar kadin varligi hakkinda farkli bakis acilarinin yakalanabilmesini miimkiin

kilmaktadir.

Kadinlarla ilgili olarak gerek doguda gerekse batida hatta diinyanin en énemli
filozoflar1 olarak bilinen Sokrates, Platon ve Aristo gibi filozoflarin goriislerinde
olumsuz pek ¢ok ifade ve anlayis mevcuttur. Semavi dinler olarak adlandirilan
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in mensubu olan insanlar da ¢ogu zaman
kendilerinden onceki ya da g¢agdaslari olan baska geleneklere ait mitolojilerden
etkilenmis, ilk insanin yaratiligi, tanrisal alemde (bahge/cennet) bulunmalari, ilk
insan c¢iftinin bu Aalemden kovulusu ya da diislisi gibi konularda bu tarz
etkilesimlerin olmasi dikkat ¢ekmektedir. Ormegin Kur’an’da Adem ve Havva’nin
yeryiiziine gelislerinden bir ceza olarak soz edilmemesine, Havva’nin Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigindan hi¢ bahsedilmemesine ve en basinda insanin
yaratilma gerekcesinin diinyaya gonderilmesi oldugu ifade edilmesine ragmen islam
kiiltiiriinde &zellikle Yahudi kiiltiiriiniin etkisi genis olarak goriilmektedir. Islam
geleneginde de Kur’an’a aykir1 olarak kadinin yaratilist ve konumu konusunda diger
mitolojilerden intikal eden pek ¢ok anlati yer almaktadir. Yine Hiristiyanlikta biiyiik
oranda Adem ile Havva’nin cennetten kovulmasi gibi en temel konular1 Yahudilik ve
diger ¢evre kiiltlirlerden aldig1 anlatilar {izerine kurgulamistir. Ana soylu toplumlarin
kadinimi giiclii kilan tireme islevi, ataerkil diizene gecisle birlikte erkegin lehine
yeniden diizenlenmis; bazi dinler, once Adem’in sonra da onun kaburga kemiginden
Havva’nin yaratildigini ileri siirmiis ve tiremede asil énemli olanin erkek oldugu

diisiincesini inang sistemlerinin 6ziine yerlestirmislerdir.
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Islamiyet disindaki tek tanrili dinlere gére Tanri, 6nce erkegi, sonra da
erkegin kaburga kemiginden kadim1 yaratmistir. Bu dinlerde kadin, erkegin
gereksinimlerini karsilayan bir varlik olarak goriilmiis, yani kadin, toplum igerisinde
ikincil bir konuma yerlestirilmistir. Adem’in cennetten kovulmasinin suglusu olarak
kabul edilen Havva, yasak meyveyi Adem’e yedirerek Tanri’ya karst ilk giinaht
islemistir. Havva ve onun kizlari, hem Tanri’nin buyruguna karsi geldigi hem de
Adem’i kandirdig igin giinahin bedelini 6demekle, yani kiyamet giiniine kadar

erkege hizmet etmekle ylikiimli kilinmistir.

Asil kaynagimiz olan Eski Ahit ve bunun etrafinda gelisen 6gretiler, dini,
ekonomik ve toplumsal yasamda kadinlara yonelik olumsuz bakis agilar
sekillenmesine sebep olmustur. Biitiin inanglar ve modern teorilerin tamaminin
kadinlara yaklagimi arastirmamizi ilgilendirse de Ozellikle Eski Ahit’te yer alan

kadin profilleri lizerinde durulacaktir.

Arastirma, Yahudilik dininde kadinin konumuna ve roliine iliskin var olan
durumu, var oldugu haliyle irdeleme ve betimlemeyi amaglayan tarama modeli
seklinde yapilmistir. Problemin kaynagi, ataerkil goriisle gecmiste yazilmis dini
metinlerde yatmaktadir. Bu noktada en 6nemli sorun, aslinda dinlerin kadin hakkinda
ne 6grettigi degil, kadinin heniiz kendisini anlamasi ve tanimasina firsat verilmeden

es ya da annelik ile vasiflandirilmasidir.

Kutsal Kitap literariirli boyunca kadinlarla ilgili ¢ok farkli ve genis yelpazeli
tasvirlerle karsilagmak miimkiindiir. Erkekle birlikte tanrinin suretinde yaratilan
kadindan kocasina c¢ocuk dogurup itaat etme emriyle cezalandirilan ilk kadin
Havva’ya, Israilogullarmin geleceginde biiyiik rol oynayan Sara, Rebeka ve
Rahel’den kocasimin dinini tercih eden Rut’a, eslerini tanrinin dininden uzaklastiran
Eyyub’un Karisi, izabel ve Siileyman’in karisindan peygamber olan kadinlara, zina
eden kadinlardan Yahudiler igin fedakarlikta bulunan Ester’e, sadakatsiz kadin
figiiriinden kurtaric1 ve bilge kadinlara kadar uzanan zengin ve aktif kadin portreleri
mevcuttur. Bu genis yelpaze igerisinde kadinlarla ilgili genel bir ¢erceve cizersek su
kanaate variriz: Ibraniler, Misir topraklarinda kélelik ederlerken, o6zlerini ve
geleneklerini  kadinlar korumus, ailelerin Ibrani kimligini uzun yillar canh
tutmugslardir. Boylece tarih boyunca goriilen kadin portresi, onun ailenin dirlik ve
diizeninin koruyucusu, geleneklerin siirdiiriiciisii ve erkegin destekgisi oldugu
seklindedir.
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GIRIS
1. Problem Durumu

Imge, hem zihinsel olarak kurgulanan hem de zihni bu kurgulamaya sevk
eden durumlart igermektedir. Gergegin algilanma big¢imi yani gergeklerin bize
kendilerini ele verdigi sekilleridir. Kadin imgesi ise kadinlarla erkekler arasindaki
iliskiler sirasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu imge, kadin gergeginin sadece kendisi
olmayan ama tamamen kendisinden de ayri olmayan bir ara satha i¢inde ortaya
cikmaktadir. Daha da daraltmak gerekirse asil hedef alanimiz Eski Ahit’te kadin
imgesinin nasil ortaya ¢iktigidir. Burada problemimiz, Eski Ahit’in kendilerine

taniklik ettigi kadinlar1 anlamlandirma ¢abasinin nasil siirdiiglinii gérmektir.

Yahudilik, Israilogullar1 (daha sonra da Yahudi ulusu) ile Tanri arasindaki
akde dayali iligki seklinde kendini gosterir. Yahudilerin Tanrisi, sadece erkeklerle
anlasma yapar. Sadece erkekler, Tanri ile insanlar arasinda araci olabilir. Rahiplerin
sadece erkeklerden olmasi, bunun simgesel bir ifadesidir. Bununla ilgili Yahudilikte
kadmlarla ilgili birtakim celiskilerle de karsilasilmaktadir. Ornegin dini emirlerle
yiikiimlii sayilmayan kadimlar, peygamber olabilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te ayr1
bir boliim, bir kadinin adiyla baglayabilmektedir. Bu duruma Rut’u 6rnek verebiliriz:
Tevrat’ta Rut i¢in 6vgli dolu sozler yer almaktadir. Savuot bayraminda da
sinagoglarda Rut’un kitab1 okunur. Mabette kendisine yer bulamayan kadinin,
dualarda yer almast manidardir. Diger taraftan Tevrat, kadinin Tanr1 tarafindan
cezalandirildigin1  bildirmekte [“(Tanr1) kadina dedi: Zahmetini ve gebeligini
ziyadesiyle ¢ogaltacagim; agr ile evlat doguracaksin ve arzun kocana olacak, o da
sana hakim olacaktir.” (Tekvin 3:16)] ve Yahve, bu emirle kadinin kendi viicudu
tizerindeki hakkini bile elinden alarak erkege birakmaktadir. Kisitlamalara karsin
Yahudi kadmin hi¢ saygi gérmedigi de sOylenemez. Nitekim Eski Ahit’te ¢esitli
yerlerde, ananin da baba kadar saygiya layik oldugu zikredilmektedir. Ayrica koca,
karisinin ge¢imini saglamakla gorevlidir; kolelerine kars1 boyle bir gérevi olmadig

icin bu kuraldan kadimin mal sayilmadigi sonucu ¢ikarilmaktadir. Ayrica Misna ve
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Talmud’a gore kadinin cinsel haz alma hakki vardir. Yahudi ailesinde anne ve
babalar geleneklerin de {izerinde manevi boyut kazanmaktadirlar. Ebeveynlere karsi
saygiy1 kutsal bir gereklilik olarak tavsiye eden 4. Emir 6nemlidir. Yahudilige gore
kisi, anne ve babasma saygi duydugunda, Tanri’ya da saygi duymus olmaktadir.
Calismamizda, bu celiskileri de ele alarak Tanah’taki kadin imgesini tespit etmeye

calisacagiz.

Kadin konusunu ele alan c¢alismalar daha c¢ok konuyu farkli yonleriyle
irdeleyen tarihsel arastirmalardir. Ciinkii kadin konusundaki sdylemler merkezinden
yakalanamamuistir. Biitlin toplumlarda ve dinlerde kadin varliginin stirekli ele alinmis
olmasi ve her zaman karanlikta kalan yonleriyle ortaya ¢ikmasi, onun merkezinden
yakalanamamasiin gostergeleridir. Bu nedenle calismamizin esas sorunu, kadini
merkeze alarak kadin imgesinin Eski Ahit’te nasil anlamlar i¢erdigini sorusturmaktir.
Bu acgidan Eski Ahit metnini kadinin tizerinde bir sdylem olarak degil, daha ¢ok

bizimle kadin varlig1 arasinda bir ara satha olusturan sdylem olarak ele almaktayiz.

Arastirmamiz ii¢ boliimden olusacak sekilde planlanmistir. Birinci boliimde
Eski Ahit’te yer alan olumsuz kadin imgesi, ikinci boliimde yine Eski Ahit’te 6viilen
kadin imgesi irdelenmistir. Son boliimde ise kadinlarla ilgili yer alan birtakim
celiskiler ortaya konulmustur. Burada dikkat edilmesi gereken bir konu, bu imgelerin
belirli bir dnem sirasina gore incelenmedigidir. Ayrica boliim basliklar1 altinda

islenen bir imge, baska bir boliim basliginin da 6rnegini olusturabilir.
2. Amac ve Onem

Kadin, cok farkli yonlerden ele alinabilecek bir konudur. Ozellikle Islamiyet
acisindan incelenmis olup bu dogrultudaki arastirma sayis1 fazladir. Bu ¢alismalarin
hemen hemen hepsi, Islamiyet’in kadinlara defer verdigini ispatlamaya
caligmaktadir. Bu ispat arayisinin sebebi, diger din mensuplari tarafindan islam’a
kars1 yapilan elestirilerdir. Ancak Islam’in kadinlara deger verdigini ortaya koyan bu
kadar ¢alisma olmasia ragmen, diger dinlerde kadinin hangi konumda oldugunu
aragtirma yoluna pek fazla gidilmemistir. Dolayisiyla yapacagimiz ¢aligma ilk olma

ozelligi tagiyacak ve alana katki saglayacaktir.

Yapilacak bu arastirmanin sonucunda Yahudiligin kadin karsit1 sdylemlerinin
dinsel metin ag¢isindan bir dayanagi olup olmadigi goriilecektir. Ayrica son

donemlere kadar durumu net bir sekilde ortaya konulmamis olan Yahudilikte kadinin

2



konumunu belirlemek agisindan da 6nemli bir arastirma oldugu diisiiniilmektedir.
Kisaca ifade etmek gerekirse amacimiz, Eski Ahit’in taniklik ettigi kadinlar hakkinda
actig1 anlam alanin belirlemek ve bu alanin sonugta bizi kadin gercekligiyle hangi

acilardan ylizlestirdigini irdelemektir.
3. Varsayimlar

Calismanin temel kaynagi Eski Ahit’tir. Eski Ahit’in otantikligi tartisma

konusu degildir.

Eski Ahit’ten yola ¢ikilarak varilacak sonucun Yahudiligin kadina bakisini

ortaya koyacagi varsayilmstir.

Kutsal metnin toplumlarin bilinglerinin arketipini olusturdugu, kadin
konusundaki ifadelerin de bu anlamda toplumlarin kadina yaklasimlarini dogrudan

etkiledigi varsayilmaktadir.
4. Kapsam ve Stmirhiiklar

Calisma temelde Eski Ahit’le sinirlidir. Yahudilikte kadin konusu oldukca
kapsamli bir konudur. Problem daha ¢ok Eski Ahit’teki konu ve problemler
baglaminda ele alinacaktir. Yer yer tarihsel degerlendirmeler yapilacak fakat bastan
sona tarihsel gelisim verilmeyecektir. Kadma iliskin modern yaklasimlardan
yararlanilacak ve bunlarin perspektifleri géz oniinde bulundurulacak ama dogrudan

calismanin ¢ergevesini modern yaklagimlar olusturmayacaktir.

Yahudi din adamlarimin ve akimlarinin farkli bakis ve yorumlar1 g6z dniinde

bulundurulacaktir.
5. Yontem ve Veri Toplama Teknigi

Arastirmamiz, birtakim sorulara cevaplar arama seklinde gercgeklesirken,
temel ¢aligma alanimiz Eski Ahit oldugu i¢in kullanilacak diger kaynaklar, bu metni

merkezde tutacak sekilde incelenecektir.

Calismamiz genel anlamda bir literatiir ¢alismasi seklindedir. Bu anlamda
kiitiiphane arastirmasi, internet ve literatiir taramas1 yapilmistir. Elde ettigimiz veriler
calismamizin  metodu olan  tarihsel din  fenomenolojisi  g¢ercevesinde

degerlendirilmistir.



I. BOLUM

OLUMSUZ KADIN iMGESI

Yahudilikteki kadin algisinin olugsmasinda Eski Ahit’in roli oldukca fazladir.
Ozellikle Eski Ahit igerisinde yer alan mitolojik anlati ve kissalar bu algmnin
olusmasinda 6nemli bir paya sahiptir. Ornegin yaratilis kissasinda yer alan
anlatimlar, genel olarak Yahudi kiiltiiriiniin kadina dair sdyleminde belirleyici bir
etkiye yol agmis ve belli bir kadin imgesinin olugsmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu
nedenle, Eski Ahit’teki kadina iliskin agiklamalart Oncelikle yaratilis kissasi
gergevesinde ele almak isabetli olacaktir. Eski Ahit’i inceledigimizde birgok
hikdyenin farkli versiyonlar1 oldugunu gérmekteyiz. En basta yaratilis kissasi iki
farkli anlati olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ilk yaratihis hikdyesinde Tanri, insam
yaratilisin son giliniinde, yani gokler, yeryiizii ve igindeki biitiin canlilar yaratildiktan
sonra bizzat kendi suretinde erkek ve kadin olarak yaratmistir. Ikinci yaratilis
hikdyesinde ise Tanri, yer ve gok yaratildiktan sonra ve yeryiiziinde hi¢bir canli
yokken, topraktan sekil verip burnuna hayat nefesi tiflemek suretiyle ilk insani/adanm
yaratir. Bu kissaya gore kadin, erkegin kemiklerinden birisi alinarak yaratllmls‘ur.1
Yaratilis gayesi ise, Adem’i yalmzliktan kurtarmak ve ona yardim etmektir.? Eski
Ahit’i okumaya baglayan birinin daha ilk pasajlarda karsilastigi tasvirler bu
sekildedir. Diger boéliimlerde de yaratilis kissasinin ikinci versiyonuna vurgu
yapilarak, kadinlarin erkeklerden bir adim geride oldugu imasi1 6ne cikarilmistir.
Ayrica genel olarak her iki Oykii sanki birbirinin devami imis gibi gosterilerek
ozellikle kadmin kaburga kemiginden yaratildigini ifade eden Oykii baskin hale

getirilmis bu ise kadinin ikircikligi algisinin olusmasinda zemin olmustur.®

Tora’nin ilk boliimiindeki pasajlarda verilen bu tasvirler, Yahudiler iizerinde

bliyiik bir etki olusturmus, sonraki kitaplarin/bdliimlerin metin yazarlarinin

Y Tekvin, 2:21-22.
Tekvin, 2:18.
Birinci 0ykii Tekvin 1:1 ile 2:3 i¢inde; ikinci Oykii ise 2:4-2:25 i¢indedir.



climlelerine de bu etki yansimigtir. “Kimi kadin1 6liimden act buldum. O kadin ki
kendisi tuzak, yiiregi kapan, elleri zincirdir. Tanrinin hosnut kaldigi insan ondan
kacar, glinah isleyense ona tutsak olur.”®, “Insan tanrinin dniinde nasil dogru olabilir?
Kadindan dogan biri nasil temiz olabilir?”®, “Nitekim sug icinde dogdum ben, giinah

icinde annem bana hamile kald1.”®

ifadeleri Eski Ahit’te cennetten kovulma sugunun
kadinlara yiiklenmesi ve bu baglamda cezalara muhatap olmasinin gelistirdigi
goriislerdir. Kutsal Kitap, sonrasinda da metin yazarlariin bu yondeki ifadeleri
kadinlara yonelik olumsuz bir tablo olusmasina yol a¢gmustir. Kadinlara ydnelik
boylesine olumsuz ifadeler sarf eden kutsal metin yazarlari, nedense iki kiginin bir
kisiden iyi oldugunu da belirtir. Nitekim Vaiz kitabinda “Iki kisi bir kisiden iyidir,
clinkii emeklerine iyi karsilik alirlar. Biri diiserse 6biirii kaldirir. Ama yalniz olup da
diisenin vay haline! Onu kaldiran olmaz. Ayrica iki kisi birlikte yatarsa birbirini
1sitir. Ama tek basina yatan nasil isinabilir.”” seklindeki ifadeler bir es olarak kadmnin
—yaratilis gayesine de uygun olarak- erkegin yaninda olmasinin 6nemine vurgu
yapilmaktadir. Ancak, Tanriin kendisinden hosnut olmasinin yolunu kadindan uzak

durmakta goren Vaiz kitabinin yazari, bu ifadeleriyle kendi kendisiyle c¢elismis

olmaktadir.

Bu olumsuzlugun kaynagini irdelersek Eski Ahit’te tanrinin vurgulanan
yonlerinin hep eril oldugunu goriiriiz. Baba Tanr1 Yehova, efendi, hakim, baba
ifadeleri® muhakkak ki disil bir yaratici igin kullanilmaz. Zaten Yahudilerin kendi
tanrilart i¢in kullandiklart Elohim ismi tanrinin sert ve acimasiz davrandigim
diistindiiklerinde kullanilir. Dolayisiyla kat1 ve sert bir baba gibi diisiiniilmistiir.’
Mezmurlar’da da babaligin farkli bir yoniine vurgu yapilarak Tanrimin o6ksiizlerin
babasi oldugu ifade edilir.’® Bu baglamda, Dante’nin Hiristiyan Ogretisindeki {i¢
kutsal kisinin tek 6zii goriisii, Hyperborean Apollo ile Ug Giizeller simgeciliginin

oncelikle dislayici erkek tanr1 maskeleri igeren bir mitolojik anlayisa dontistiiriilmest,

Vaiz, 7:26.

Eyiip, 25:4.

Mezmurlar, 51:5.

Vaiz, 4:9-11.

Mehmet Aydin, “Yahudi Kaynaklarmma Gore Yahudilik II. Kisim (Talmud Yahudiligi): (1),
Sel¢uk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:4, 1991, s.18.

Jules Soury, Karsilastirmali Mitoloji Isiginda Israil Dini, Harun Giingdr - Ibrahim Agmaz (gev.),
Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2008, s.43.

Mezmurlar, 68:5.
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tanrinin Eski Ahit’teki ataerkil anlayisiyla uyusmaktadir. Hatta bir anlamda onun

uzantisidir.?

Pek c¢ok mitte, Ozellikle politeist inancin parcast olan mitlerde, tanrilarin
yaninda tanrigalardan soéz edilirken, Israil’in Tanrist —her ne kadar klan tanrisi
goriiniimii olsa da, monoteist yapisi geregince- giiciinii higbir tanriga ile paylasmaz,
higbir tanriganin kocasi ya da sevgilisi degildir.'® Halbuki tanriganin uygarliklarm
biitiinde bilingaltinda, en azindan tanriyla esdeger olarak etkin oldugu goriiliir.*® Eski
Anadolu inanglarinda oldugu gibi birgok kiiltiirde goriilen Ana tanriga motifine
baktigimizda biitiin kudret ondadir, yasam1 yaratan odur, her seye kadirdir. Cennetin
ecesi, ylikseklerin hanimi, goksel yonetici, kutsal kurulun disi aslani, aziz tanriga gibi

adlarla amlir.**

Eski Ahit’e daha ayrintili bakildiginda ise erkeklerin kadinlar iizerinde her
konuda hikim konumunda oldugu anlagilmaktadir.® Evlilikten 6mek verirsek,
Tora’da yeni bir aile kurmaktan cok¢a soz edilmekle birlikte erkegin yalniz
olmasinin iyi olmadig1 vurgulanmaktadir. Tora metinlerinde evlilik olay1 genellikle
evlenmekten ziyade “almak™ olarak, yani “erkegin kendine es almasi” seklinde
gecmektedir.'® Dolayisiyla aslolan erkeklerdir, kadinlar ise hep onlara destek veren,
yardim eden konumundadir. Boylece Eski Ahit’in genelini kapsadigini tespit
ettigimiz itaat kavraminin boyun egme, dinleme, alinan emre gore davranma
anlamlarma geldigini'’ goriiriiz. Yine pek ¢ok yerde kadmlarin kélelerle, cariyelerle,
okiiz ve eseklerle birlikte zikredildigini dolayisiyla erkegin miilkiyeti altinda bir
varlik olarak degerlendirildigini gériiriiz.l8 Bu tarz pasajlarin bir yansimasi olarak

yemegi pisirirken yakan kadinin esi tarafindan bosandigi gé')rl'ilmektedir.19

11 Joseph Campbell, Yaratici Mitoloji, Tanrinin Maskeleri, Kudret Emiroglu (gev.), Ankara: imge

Kitabevi, 1994, ss.116-117.

Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 3.b., Istanbul: Metis Yaynlar1., 2009,

5.56.

Bu konudaki detayli bilgi ve tanrigalarin tanr1 i¢inde nasil eritildigine iliskin olarak bk. Joseph

Campbell, Bati mitolojisi, Tanrimin Maskeleri, Kudret Emiroglu (gev.), Ankara: iImge Kitabevi,

1992, 5.63-64.

Merlin Stone, Tanrilar Kadinken, Nilgiin Sarman (¢ev.), Istanbul: Payel Yaymevi, 2000, s.53.

> Tekvin, 3:16.

16 Suzan Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s.112.

7 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, 3.b., Ankara: Dogus Matbaasi, 1978,
5.560.

B Cikis, 20:17.

" Blu Greebberg, On Women and Judaism: A View from Tradition, The Jewish Publication Society
of Amerika, Philadelphia, 1996, s.127.
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Bu anlayislara gore kadmnlar ve erkekler sadece biyolojik olarak degil,
ihtiyaglar1 ve yetenekleri bakimindan da farklidirlar. Toplumsal islevlerinin farkli
olmas1 erkeklere yoneticilik vasfi kazandirmistir. Erkekler yaratilis 6zelligi olarak
daha giiclii ve akilcidirlar, dolayisiyla hiikmetmek onlara daha uygundur. Kadinlar
ise daha zayif, duygusal bakimdan dengesiz olduklar1 gerekgesiyle yonetici olma
agisindan elverissiz kabul edilmistir. Bu 6n kabuller, bize Aristoteles’in insanlari
muhakeme yeteneklerine gore degerlendirmesini hatirlatir. Ona gore yalnizca
erkekler eksiksiz bir muhakeme yetisine sahiptirler. Koleler statiileri yliziinden boyle
bir yetiden tiimiiyle yoksundurlar. Cocuklar miikemmel olmayan bir muhakemeye
sahipken, kadinlar duygusalliklar1 ve miilkemmel olmayislar1 nedeniyle eksik ve
istikrarsiz bir muhakeme yetisine sahip‘[irler.20 Bunlar1 kabul edip kendilerine diisen
sosyal islevler lizerinde durursak, erkekler akilc1 yetenekleriyle diinyayr yorumlarlar
ve diizene sokarlar. Kadinlar ise, ¢ocuk dogurma ve yetistirme yetenekleriyle glinliik
yasamin ve tiirlin yeniden iretilmesi islevini yiiritiirler. Demek ki bu iki islevden
erkeklerin Ustlendikleri isler daha onemli kabul edilmektedir. Erkekler askin
etkinliklerle, kadinlar da igkin etkinliklerle ugrasirlar. Dolayisiyla erkekler,
kadmlarin iireme yetilerini denetleme hakkina sahiptir.”* Biitiin bunlar varsayimdan
ibaret olsa bile, kadinlarin erkeklere itaatini savunmak i¢in vazgecilmez ogeler

olmustur.

Bazi inanglarda kadin ile tiim varliklar1 doguran, onlar1 besleyen ve tohumu
yaratan toprak arasinda benzerlik kurulmustur.?? Biitiin mitoloji ve inancin odak
kisisi, yasamin annesi ve besleyicisi ve Oliileri yeniden dogmak tizere kabul eden
comert tanriga topraktir.”® Topragin bu kadar fonksiyonu olmasina ragmen edilgen
bir rol iistlendigi gé’)rﬁlﬁr.24 Dolayistyla toprakla paralellik kurulan ve pek cok islev
iistlenen kadinlar da edilgen konumda olmustur. Boylece erkeklere kadinlarin tireme
Ozelliklerini denetleme noktasinda dayanak elde edilmistir. Kadin tarla gibi
diisiiniiliirken erkek ile tanr1 arasinda da baglanti kurulmustur. Erkegin iiremede

oynadigi rol, tanrinin diinyay1 yaratma giicliniin fani diizeydeki yansimasi gibi

20 Aristotales, Politika, Kitapl, Boliim 12-13, Mete Tuncay (cev.), istanbul: Remzi Kitabevi, 2006,

ss. 26-29.
21 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, ss. 26-27.
22 Ccampbell, flkel Mitoloji, Tanrinin Maskeleri, Kudret Emiroglu (ev.), istanbul: imge Kitabevi,
1992, s.153.
Campbell, Bati Mitolojisi, Tanrimin Maskeleri, $.12.
?* Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Lale Arslan (gev.), 2.b, Istanbul: Kabalci Yaymlari, 2009,
§5.243-245.
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goriiliir. Tann ile erkek arasinda kurulan bu baglanti, ataerkil sistemi destekleyen
onemli bir giic olmustur. Insanlarin ihtiyacini karsilayan toprak, ataerkil sistemlerde
kadin bedeniyle 6zdeslestirilip olumlu anlami kaybolmustur. Kadin artik yasamin
kaynagi, comert ve bereketli toprak degil, erkegin yarattig1 cani tasiyan biri olmustur.
Filozoflara gore de kadinlar, bedenleriyle oliimlii bedenler yaratilmasina fiziksel
olarak katilirken, erkekler ruhlariyla bilgelik ve erdem gibi 6liimsiiz ruhsal {riinler
yaratirlar. Dolayisiyla kadinlar yasam i¢in gerekli olan maddeyi saglarlar ama
insanin tanrisal olanla baglantisin1 saglayan erkektir.”® Boylece kadmin asagi bir

statiiye sahip olmasina felsefi bir zemin olusturulmustur.

Kadinlara yonelik olumsuz ifadeler iiretilirken ortaya ¢ikan ve vazgecilmez
olan birtakim kavramlar elde edilir. Ozellikle anne, es, kiz kardes, namuslu gibi
ifadeler kadinin erkekle iliskisi sonucu edindigi 6zelliklerdir. Buna karsin itaatsizlik
iceren bazi davranislar sergilemesi de yine erkeklerle alakali bir durumdur. Eski
Ahit’teki hikayelere bakildiginda biitiin zaaflartyla birlikte kadin1 da yaratanin erkegi
yaratanla aym tanri oldugu goéz ardi edilmektedir. itaat sebebini de erkeklerin
ekonomik olarak harcama yapmalarina baglarsak, bu 6zellik ortadan kalktiginda yani
kadinlar kendi ekonomik oOzgiirliiklerini kazandiklarinda itaat ya da yoneticilik

ortadan kalkar mi1?

Gerek biyolojik ozellikleri gerekse iistlendikleri rol bakimindan Yahudi
literatiiriinde aslolan kadinlarin erkege itaati ise de buna aykir1 davranan kadin
ornegine ¢ok sik rastlanabilmektedir. Ozellikle Eski Ahit’te kendisinden bahsedilen
kadinlarin pek ¢ogu, itaatsizlik iceren davranmiglar sergilemektedirler. Eski Ahit,
dogrudan kadinlarin tstlendikleri bu olumsuz rolleri ortaya koymayr amacglamasa da

genel olarak anlattig1 kissalarda yer alan kadin tasvirlerinin boyle oldugu goriiliir.

Adi1 gegen kadinlarin en belirgin 6zellikleri hilekar, kurnaz, diizenbaz, kibirli,
kavgaci, kiskirtici, zinact olmalaridir. Itaatsiz kadin imgesini irdeleyecegimiz bu
boliimde yaniltan, zina yapan, asi, rekabet eden ve kiskanan, ¢ekistiren ve alay eden
kadin imgesi alt bashgiyla gruplandirarak Eski Ahit’te yer alan kadinlarin

ozelliklerini ortaya koymaya calisacagiz.

% Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, $5.58-60.
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1.1.Yaniltan Kadin imgesi
1.1.1. Kandiran Kadin: Havva

Kadin varliginin baglangicini olusturmasi sebebiyle kadin konusundaki
arastirmalarda deginilmeden gecilemeyecek kisi siiphesiz Havva’dir. itaat konusunun
temel dayanagi belki de Havva’nin yaratilisina dayanmaktadir. Kur’an’da tizerinde
pek durulmayan ancak Kitab-1 Mukaddes’te ayrintili bir sekilde ifade edilen
Havva’nn Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi durumu, kadmin erkege

itaatinin bir gerekgesi sayilabilir. Kadinin yaratilisi, Eski Ahit’te syle belirtilir:

“...Ve Rab Allah dedi: Adamin yalniz olmasi iyi degildir,
kendisine uygun bir yardimci yapacagim. Ve Rab Allah, her kir
hayvanin1 ve goklerin her kusunu topraktan yapti ve onlara ne ad
koyacagimi gérmek i¢in Adam’a getirdi ve Adam her birinin adini
ne koydu ise canli mahlikun adin1 o koydu. Fakat Adam igin
kendisine uygun yardimci bulunamadi. Ve Rab Allah Adamin
tizerine derin uyku getirdi ve o uyudu ve onun kaburga
kemiklerinden birini ald1 ve yerini etle kapladi ve Rab Allah
adamdan aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yapti ve onu adama
getirdi. Ve adam dedi: simdi bu benim kemiklerimden kemik ve
ctimden ettir. Buna Nisa denilecek, ¢iinkii o insandan olundu.
Bunun i¢in insan anasmi ve babasini birakacak ve karisina
yapisacaktir ve bir beden olacaklardir. Ve adam ve karisi, ikisi de
ciplaktilar ve utanglari yoktu.”26

Buradan anladigimiz kadariyla adamin yalnizligina hayvanlar ¢are olamiyor,
onlarla anlagsmasi miimkiin olmadig1 i¢in kadn yaratiliyor. Bu durumda Adem’e
yardimer olacak kadin yine Adem’den almacak bir par¢adan yaratiliyor. Fakat bu
parca onun en zayif kismi olan kaburga kemiginden aliniyor. Boylece kadin hem
“erkege ait”, hem de onun en zayif pargasindan yaratilmis oluyor. Ayni cinsten
olmamalarina karsin insan olma niteligini tasiyan iki varligin birbirine duydugu
ihtiyac1 goriiyoruz. Ik bakista kadmin erkegin kemik ve etinden yaratilis1 erkegin
daha onemli oldugunu ve ona itaati gerektirdigini gosterebilir. Ancak farkli bir
acidan bakarsak adamin insan oldugunu kendisine fark ettiren kadinin yaratilisi
olamaz mi1? Eger kadin yaratilmasaydi adam kendisinin erkek oldugunu fark edebilir
miydi? Yani bu kissadan, adama cinsiyetini fark ettirenin kadin oldugu sonucunu

cikarabiliriz.

% Tekvin, 2:18-25.



Bir Iskog diigiin sarkisi, kadmin erkegin kaburgasindan yaratilmasima farkli

bir agidan bakar:

“Kadin adamin basindan alinmadi

Bu yiizden ona emretmemeli

Kadin adamin ayagindan alinmadi

Bu yiizden ayaklar1 altinda ezilmemeli
Kadin adamin koltuk altindan alindi
Bu da gosterir ki

Adam onu tehlikeden ve zararlardan korumali™?’

Tanr1, erkegin kaburgasindan bir parga alarak ona esinin yaninda esiti olarak
durmasini hatirlatir. Ayrica erkek topraktan kadin ise kemikten yaratilmistir. Kemik,
topraktan daha giicliidiir ama kadinlar erkeklerden daha duygusal oldugu halde,
erkekler duygusal acidan kadinlardan zayiftir. Duygusal gerilim durumunda erkekler
kadinlardan daha ¢abuk kirilir.?® Dolayisiyla kadinin bir kemikten yaratilmis olmasi
onun asagi derecede oldugu anlamina gelmez. Bu anlayisin bir uzantist olarak anne
ve kadin imgeleri ruhsal yapiyr baba ve erkek imgelerinden farkli etkiler. Kimlik
sezgileri anne ile daha ¢ok baglantiliyken, ¢oziimlemeleri babayla ilgilidir.® Ancak
esinin Adem’in viicudunun gizli kalan kismindan yaratilmasini, onun agirbasliligina,

iffetine ve evine olan bagliligina isaret ettigini diisiinenler de vardir.*® Kadin ne kadar

itaatkar olursa yaratilis gayesine o kadar uygun hareket etmis demektir.

Ingiliz kadin filozof Astell, Havva’nin Adem’den sonra yaratildig1 i¢in ona itaat

etmesi gerektigi yoniindeki ifadelere ilging bir benzetmeyle yaklasir:

“Fani Adem’in Havva’dan 6nce yaratilmis olmasi, Havva’nin ona dogal
olarak bagimli olmasi gerektigini kanitlayan bir sey degildir; tipki canli varliklarin,
baliklarin, kuslarin, hayvanlarin her ikisinden de oOnce yaratilmis olmasinin,

insanlarin bu hayvanlara bagimli olmasi gerektigini kanitlayamayacagi gibi.. 3

Dikkat edilmesi gereken diger bir nokta da kadina isminin adam tarafindan

verilmesidir. Ancak kadina ismini kendisinden yaratildig1 i¢in mi vermistir, yoksa

" Rabi Benjamin Blech, Nedenleri ve Niginleriyle Yahudilik, Estreya Seval Vali (gev.), 2.b.,

Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayim A.S., 2003, s.58.
2 Blech, Nedenleri ve Niginleriyle Yahudilik, $.59.
29 Campbell, Bati Mitolojisi, Tanrinin Maskeleri, $.64.
% M. Brayer, The Jewish Woman in Rabinic Literature: A Psychosocial Perspective, Ktav
Publishing House Inc., New Jersey, 1986, s.315.
J. Oakley Mitchel, Kadin ve Egitlik, Fatmagiil Berktay (¢ev.), 3.b., Istanbul: Pencere Yaynlari,
1998, 5.33.
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diger varliklar1 da isimlendirmesinin dogal bir sonucu mudur? Ilkel topluluklarda
isim her seyin 6ziine isaret etmekteydi. Bir seye isim vermek onu bilmek ve bu yolla
onun iizerinde etkiye sahip olmak demekti. Tanrinin hayvanlara isim verme isini
insanogluna birakmasi®’, onlari insanin hiikmii altina koymus olmasinin bir isareti
sayilabilse de konu insanlara gelince isimlendirmenin erkegin dnce yaratilmasinin bir

sonucu oldugu sdylenebilir.

Havva isminin anlamlari tizerinde duruldugunda ise daha ¢ok tarihle yiizlesen
ilk kadin olmasimna atifta bulunuldugu goriliir. Kelime olarak etimolojik tahlillerde
bulunan M. D. Mascetti, Havva’nin Kitab-1 Mukaddes’teki unvaninin biitiin
canlilarin anasi oldugunu ve bu adin Mezopotamya’da tiim gii¢leri kendinde toplayan
tanricanin ad1 olarak yaygin bicimde kullanildigini ifade eder. Ayrica yaratanin biitiin
yaratici giiclerinin bir tezahiirii oldugu igin Ibrani dininde acikca yazilip
sOylenmeyen tanrinin adi Yehova’nin hem hayat hem de kadin anlamina gelen H-V-
H kokiinden tiiredigine dikkat ¢eker.®® Canlilarin anasi, yaraticiligin simgesi sayilan

kadin nasil oldu da edilgen duruma geldi?

Bu edilgenlige karsin Eski Ahit’te kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmasi, erkek tarafindan her seyin isimlendirilmesi gibi konularin yaninda
carpict bir ifade vardir: “Tanr1 insani kendi suretinde yaratti. Boylece insan tanri
suretinde yaratilmis oldu. insanlar1 erkek ve disi olarak yaratmis oldu.”* Bu pasaja
gdre kadin ve erkegin yaratilisinda herhangi bir farklilik olmadig: goriiliir. Ikisi de

Tanr tarafindan yaratilan varliklardir.

Yaniltan kadin imgesine baktigimizda ise akla ilk gelen yine Havva’dir.
Yaniltma ifadesine gore dogru istikamette giden bir erkek vardir, kadin ise ¢esitli
yollarla onu bu yoldan saptirmaktadir. Bununla ilgili Eski Ahit’te pek cok bilgi

vardir.

“Rab Tanri’nin yarattigi yabanil hayvanlarin en kurnazi
yilandi. Yilan kadina, ‘Tanr gercekten bahgedeki agacglarin
hi¢birinin meyvesini yemeyin dedi mi?’ diye sordu. Kadin,
‘Bahcedeki agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz’ diye yanitladi.
‘ama tanr1 bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona
dokunmayin; yoksa oliirsiiniiz dedi.” Yilan, ‘kesinlikle 6lmezsiniz’
dedi, ‘ciinkii Tanr biliyor ki o agacin meyvesini yediginizde

%2 Tekvin, 2:19-20.

% Manuella Dunn  Mascetti, I¢imizdeki Tanrica, Kadinligin Mitolojisi, Belkis Corakei (cev.),
Istanbul: Dogan Yayncilik, 2000, s.142.

¥ Tekvin, 1:27.
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gozleriniz agilacak, iyiyle kotiyii bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz.’
Kadin agacin giizel meyvesini yemek i¢in uygun ve bilgelik
kazanmak i¢in c¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi.
Yanindaki kocasma verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri acildi.
Ciplak olduklari anladilar. Bu yiizden incir yapraklar dikip
kendilerine onliik yaptilar. Derken giinlin serinliginde bahgede
yiiriyen Rab Tanri’nin sesini duydular. O’ndan kag¢ip agaclarin
arasina gizlendiler. Rab Tanri Adem’e ‘Neredesin?’ diye seslendi.
Adem, ‘Bahgede sesini duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim, bu
yiizden gizlendim’ dedi. Rab Tanri, ‘Ciplak oldugunu sana kim
soyledi?’ diye sordu, ‘Sana meyvesini yeme dedigim agactan mi1
yedin?’ Adem, ‘Yanima koydugun kadm agacin meyvesini bana
verdi, ben de yedim’ diye yanitladi. Rab Tanr kadina, ‘Nedir bu
yaptigin?’ diye sordu. Kadin, ‘Yilan beni aldatti, o yiizden yedim’
diye karsilik verdi. Bunun {izerine Rab Tanr1 yilana, ‘Bu
yaptigindan Otiirii biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi
sen olacaksin’ dedi. ‘Karnin iizerinde siirlinecek, yasamin boyunca
toprak yiyeceksin. Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu
birbirinize diisman edecegim. Onun soyu senin basini ezecek, sen
onun topuguna saldiracaksin.” Rab Tanr1 kadina, ‘Cocuk
dogururken sana ¢ok aci ¢ektirecegim’ dedi. ‘Agr1 ¢cekerek dogum
yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek.” Rab Tanr1
Adem’e, ‘Karmin soziinii dinledigin ve sana meyvesini yeme
dedigim agagtan yedigin i¢in toprak senin yliziinden lanetlendi’
dedi. ‘Yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin.
Toprak sana diken ve cali verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga
doniinceye dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii
topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga déneceksin.” Adem
karisina Havva admi verdi. Cilinkii o biitiin insanlarin annesiydi.
Rab Tanrt Adem’le karisi igin deriden giysiler yapti, onlari
giydirdi. Sonra, ‘Adem iyiyle kotiiyii bilmekle bizlerden biri gibi
oldu’ dedi. ‘artitk yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip
6liimsiiz olmasina izin verilmemeli.” Boylece Rab Tanri, yaratilmis
oldugu topragi islemek iizere Adem’i Aden bahgesinden ¢ikardi.
Onu kovdu. Yasam agacinin yolunu denetlemek i¢in de Aden
bahcesinin dogusuna Keruvlar ve her yana donen alevli bir kilig
yerlestirdi.”®

Burada Adem bize bati mitolojisindeki Enkidu’yu hatirlatir. Camurdan
yaratilmis olan Enkidu, hayvanlarla vakit gegirirken bir tuzak¢r yanina bir kadin alip
onun bulundugu pinar basma gotiiriir. Bu kadin Enkidu’yu bastan ¢ikarir, kadinin

tuzagina diiser ve hayvanlar tarafindan dislanir.®® Adem de Havva tarafindan tuzaga

diisiiriilmiis sayilir ki cennetten diglanir.

% Tekvin, 3:1-24.
Campbell, Bati Mitolojisi, Tanrinin Maskeleri, $5.78-79.
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Hikayenin diger unsuru olan yilan erkegi degil, kadim1 kandirma yoluna
gitmistir. Kadin kandirilmaya daha mi1 yatkin oldugu i¢in onu se¢mistir? Eski Ahit’te
yer verilmemis olsa da yilan Oncelikle erkegi ikna etme yolunu se¢mis olabilir.
Yilanin kandiramadigi Adem’in kadin tarafindan aldatilmasi, onun zekasini gosteren

en giizel 6rnektir.

Bu oOykiiye dayanilarak kadinin, cennetten kovulmanin sebebi oldugu
sonucuna varilir. Ancak Eski Abhit’teki bu kissanin devamindaki ifadelere
bakildiginda Adem cennetten kovulduguna pek iizgiin olmasa gerektir ki bir oglu
oldugunda yine Tanri’ya siikretmektedir. Acaba Havva yasak meyveyi Adem’e
yedirmekle ona gergek cennetin kapilarmi mi agmistir? Eger Adem cennetten
kovulmasaydi, hayatin gerceklerini belki de tam Ogrenemeyecek, cennette bir
zorlukla karsilagmayacagi i¢in bir zorlugu yendikten sonra tadilan mutlulugu hig
tanimayacakti. Bu disilincelerden yola ¢ikarak Tanri’nin kadmi bu davranislari
sergileyecegini bilerek yarattigini ve insan neslinin devami i¢in kadma farkl
duygular verdigini diisiinemez miyiz? Havva, yaptigindan dolay1 cezalandirildi ama
bu ceza sonunda anne oldu. Adem’in gergekleri gormesini sagladigi igin Tanr

Havva’y1 cezalandirdi m1 yoksa ddiillendirdi mi?

Cennetten kovulma hadisesine genellikle bu agidan bakilmadigi goriiliir.
Ozellikle sonraki donemlerde seytanin vesvesesi ve yasak agagtan yenmesi
konusunda suglu olarak kadin 6n plana cikarilmistir. Birtakim rivayetlere gore,
“Seytan Adem’le esini cennetten ¢ikarmak istedigi zaman yilanin karnma girer.
Cennete girdikten sonra karnindan ¢ikar; yasak agactan alarak Havva’ya gotiiriir ve
ona sdyle der: ‘Ey Havva su agaca baksana, kokusu ne giizel, tad1 ne giizel, rengi ne
giizeldir.” Havva ondan tattiktan sonra bizzat eliyle alarak Adem’e gbtiiriir ve ona
sOyle seslenir: ‘Su agaca baksana, kokusu ne giizel, tadi ne giizel, rengi ne
giizeldir.” Adem de bu aldatmalara kapilarak yasak agagtan yer.” Eski Ahit’te bu
sekilde yer almasa da daha ¢ok Yahudi kaynakl rivayetlerde kadina daha sert bir rol
bicilir ve Havva’nin Hz. Adem’i sarhos ederek ona zorla bu agactan yedirdigi
bildirilir.3" Havva’nin seytana aracihk yaptigi diisiiniilmiis, bu nedenle kadinlara bir
takim cezalar verilmistir. Cocuk dogururken ¢ok aci1 ¢cekecek olmasi ve agri ¢cekerek

dogum yapmasi, kocasina istek duymasi ve kocasinin onu yonetecek olmasi Eski

%" ibrahim Karsl, Kur'an Yorumlarnda Kadn: Sosyo Kiiltiirel Cevrenin Kur’an Yorumlarindaki

Yansimalari, Istanbul: 2003, ss. 83—85.
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Ahit’te siralanan bazi cezalardir.®® Bu pasajda siralananlar bir ceza igermesine
ragmen Eski Ahit itaati vurgulamakta ve Ovmektedir. Yaratilig boliimiinde ceza
olarak ifade edilen itaat, daha sonra nasil Oviilen bir davranmisa dontismiistiir?
Havva’nin Tann tarafindan cezalandirildigini kabul etsek bile bugiinkii insanlar
neden bu cezayi ¢ekiyor? Kadinin gilinah kegisi ilan edilmesinin sebebi, ilk kadin
imgesinin erkegi mutluluk diyarindan uzaklastiran ve onun Tanriyla diyalogunu
bozan bir portre c¢izmesi olmustur ve ilk kotiiliigi isleyen bir varlik olarak
asagilanmasini da beraberinde getirmistir. Bu anlayisin bir uzantis1 olarak “Biitiin
239

kadinlar seytanin kolesidir, erkeklerin bozulmasindan da onlar sorumludur

goriisiinii savunanlar da ortaya ¢ikmuistir.

Cennetten ¢ikarilmanin suglusu Eski Ahit’e gore kadindir. Bunun sonucunda
diinyaya gonderilmislerdir ve ihtiyaglarin1 gidermek i¢in c¢alismak durumunda
kalmiglardir. Bu kovulma gerceklesmeseydi acaba adam ger¢ekten mutlu olur
muydu? Bunu daha iyi anlayabilmek i¢in Kéin’in oglu Tubal’in bir giin Aden
bahgesinin duvarindan asarak bahgeye girmesi hakkindaki su hikayeye bakalim:

“Higbir agr1 ac1 yiizli gérmeden

Bahc¢ede uzun zaman yatti, dinlendi.

Orada ne korkutan firtinalar, ne sikici liziintiiler varda.
Her canavar ve her kus i¢in onun arzusu kanundu,

En ufak emrini yapmak i¢in kosarlardi;

Fakat yine o diinyay1 6zledi, istedi...

Sonra bahgenin golgeliklerinde dinlendigi yerden kalkti,
Ve tekrar tirmanarak duvar asti;

Geri dondii 1se, baltaya, bele;

Kisin firtinasi, sogugu gelince giildii,

Yazin sicak giinesini kahkaha ile selamladi,

Yiireginde bir galibin sevinci vardi.”*

% Tekvin, 3:16.

39 Stone, Tanrilar Kadinken, 5.137.

0 W.J. Hutchins, Eski Kahramanlar: Tekvinden Birka¢ Ders, Israillin Dini Gorgiisii Kitabindan, S.
Huri (¢ev.), Istanbul: Selamet Matbaasi, 1933, 5.20.
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Demek ki insanin yaratilis itibariyle calisma, zorluklar1 asma arzusu
bulunmaktadir. Adem’in de cennetten cikarillip diinyaya gonderilmelerine

uzilmemesi bundandir.

Eski Ahit’te kadina hitaben yer alan “Seni o ydnetecek”™ ifadesi, kadma
itaati yiiklerken erkege de belli sorumluluklar yiiklemektedir. Yani insan neden
birine itaat eder? Kendisinden belli noktalarda {istiin olana itaat etmek siiphesiz ki
dogru olanidir. Yukaridaki ornege bakildiginda Havva’nin Adem’e yasak meyveyi
bir sekilde yedirmesi de bir hiiner gerektirir. Olumsuz bir duruma yol agsa da ince bir
diisiincenin iiriinii olarak basar1 elde etmistir. Yine ¢esitli kaynaklar1 ve rivayetleri bir
tarafa birakip sadece Kitab-1 Mukaddes’e odaklanirsak Havva’nin bu konuda pek de
zorlanmadigim goriiriiz. O halde erkegin yani Adem’in yoneten vasfini tastyamadig
sonucu ¢ikarilabilir. Kadina yaniltan imgesini yiiklerken yanilmaya meyilli erkek
imgesi de goz ardi edilemez. Ancak bu konuda Adem’i suglamak da ne kadar
dogrudur? Siiphesiz Adem de Tevrat'ta yer alan“...[nsan anasim ve babasin

42 ifadesine dayanarak

birakacak ve karisina yapigsacaktir ve bir beden olacaklardir
boyle bir tavir sergilemistir. Bu ifade Adem’i sugsuz olarak betimleyebilir ama acaba
Havva’y1 aklayabilecek boyle bir ifade var midir? Gafurius’un Neoplatonik yapiti
olan Gokkatlarmin Miizigi’'nde yer alan figiirlere dikkat ettigimizde en altinda aslan
basinin uzandigi kadin Thalia, Havva’nin saf durumunu yansitmaktadir. Thalia
stirglindedir, yilana uymustur ve sonu¢ olarak korku, umut ve yoksunluklara
katlanmak zorundadir.*® Eski Ahit’te kadin suglamp cezalandirilirken, ayni ykiiniin

yansimasi olan yapitlarda saf olarak ifade edilmektedir.

Anlatilan hikdyede sadece kadin suglanmaz, yilan ve Adem de suglanir.
Ancak suglarmin boyutlar1 farklidir. Ister kadinin isterse erkegin sugu olsun sonugta
insanlar cennetten ¢ikarilmiglardir. Ancak insanlar, cennetten kovulmakla kalmayip
goriildiigi gibi farkli cezalara da muhatap oldular. Aziz Anselm’in dedigi gibi “Eger
insan gilinah isleyerek tatli bir deneyim yasamissa, bunu ¢oziime kavusturmak icin
kétii bir deneyim yasamasi uygun olmaz mi?”** Iste tam da bu goriise uygun olarak
insanoglu yasadigi deneyimin bedeli olarak iyi ile kotiyli ayirt etme bilgisine

masumiyetlerini, yani Tanrinin iradesine gozii kapali uyma yeteneklerini yitirdiler.

1 Tekvin, 3:16.

2 Tekvin, 2:24.

Campbell, Yaratict Mitoloji, Tanrinin Maskeleri, $5.109-110.
Campbell, Yaratict Mitoloji, Tanrimin Maskeleri, $.27.
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Dolayisiyla diismiis insanlik, daha yiliksek bir bilgi diizeyine ulasmanin bedelini,
bundan sonraki hayatinda da kétiiyili reddedip iyiyi segme yiikiimliiliigii altina girerek
O0demis oldu. Hikayede erkek de kadin da sugluydu ancak bu baskaldirinin cezasini
ayni sekilde ¢ekmeyeceklerdi. Erkegin emegini kahirli bir yiik haline getiren tanri,
kadinin c¢ocuk doguran bedenini aciya mahkim etmistir. Bundan sonra onun
cinselligi yalnizca annelikte ifadesini bulacak, bunun disinda asagilanacak ve ilk
giinahin sebebi olarak lanetlenecektir. Annelik bile iki kosula baghdir: Acilar iginde
dogum yapma ve kocasina itaat etme. Havva’nin sugu iizerine tanrinin koydugu bu
kurallar, kadinlar1 yagamlar1 boyunca ikincil konuma diistirmiis ve onu erkege gore
asagl konumda gorenlere mesru bir zemin olusturmustur.”® Tanr1 buyruguyla kadin,
erkegin hakimiyeti altina sokulmus, sonrasinda da dinsel sézlesmeye ve cemaate
etkin katilim1 6nlenmistir. Boylece zaten tanrinin kendisine verdigi cezalar1 cekmek
durumunda olan kadin, diinyadaki hareket alan1 da daraltilmis bir sekilde yasamak

durumunda kalmaistir.
1.1.2. Plan Kuran Kadin: Rebeka

Itaatsizlik konusunda ilk ele alman kisi Havva ise de Eski Ahit’te ondan daha
carpict Ornekler bulmak miimkiindiir. Havva, bir anda verdigi bir kararla aldatan
kadin olurken, daha ¢ok plan yapip uygulayan figiirler mevcuttur. Iste Eski Ahit’e
baktigimizda itaat etmeyen, yaniltan kimdir sorusuna yanit arandiginda Havva’dan

sonra akla gelecek isimlerin basinda Rebeka gelmektedir.

Eski Ahit’te Rebeka’nin ady, ilk olarak Ibrahim’in oglu Ishak’a bir es bulmasi
icin hizmetkar: Eliezer’e talimat verdigi boliimde yer alir. Ibrahim, Eliezer’den
develerini bir pinar bagina gotiirmesini, kendisine ve develerine su verecek bir geng
kizin ortaya ¢ikmasimi beklemesini ister. Gitmesini istedigi bu yer, Harran’dir ve
gelin aday1 Harran’dan segilecektir. Eliezer, Harran’a gider; orada bir piarin basinda
Rebeka’y1 goriip onu kendince sinava tabi tutar. Rebeka, hem ona su vermis, hem de
develerini sulamistir. Boylece Eliezer, Rebeka’nin dogru bir gen¢ kiz oldugu
kanaatine varmustir. Kizin evine gidip ailesine de durumu anlatir, ailesi de evlilige
onay verir.® ibrahim’in hayatinin o déneminde varlikli ve gii¢lii olmasina karsilik
oglunu evlendirmek i¢in diisiindiigii kizin ailesinde benzer 6zellikler aramadig,

sadece miikemmel bir karakter aradigi goriliir. Eski Ahit’te Rebeka’yr ¢agirip

4 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadn, $5.70-71.
*® Tekvin, 24:1-54.
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kendisine “Bu adamla gider misin?”*" diye sorulmasi, bizleri kendisinin fikrine
bagvuruldugu disiincesine sevk eder. Ancak bu soru, soz kesilip baslik parasi
O0dendikten ve kiza hediyeler verilip anlasma saglandiktan sonra, ertesi giin yola
cikacaklar1 zaman sorulmustur.48 Zaten Rebeka ve Ishak hi¢ tamsmiyorlardi ve
Rebeka’ya sorulan Ibrahim’in hizmetkariyla gidip gitmemesidir. Sonug¢ olarak
Rebeka gitmeyi kabul eder ki zaten karar verilmistir. Ibrahim’in oglu Ishak, kirk
yasinda iken Lavan’in kiz kardesi Rebeka’yla evlenir.*® Rebeka’ya yaniltan imgesini
yiikleyen olaylarin baslangicini karis1 kisir olan Ishak’in Rab’be yalvarmasi ve ikiz
ogullarmin olmast teskil eder. Ilk dogan oglu kipkirmiz1 ve tiiylii olup, adim Esav
koyarlar. Sonra da kardesi Yakup dogar. Esav, kirlar1 seven usta bir avci, Yakup ise
hep ¢adirda oturan sakin bir adam olur. Ishak, Esav’1, Rebeka ise Yakup’u daha ¢ok

sever.>

Ishak, yaslandigi, gozleri gdrmez oldugu bir dénemde biiyiik oglu Esav’i
cagirip kirlara ¢ikmasini, bir hayvan avlamasini, sevdigi lezzetli bir yemek yapip
kendisine getirmesini sOyler ve Olmeden Once kendisini kutsayacagini bildirir.
Rebeka bu konusmayi dinler, Esav avlanmak icin kira ¢ikinca oglu Yakup’a Ishak ile
Esav’in konusmalarimi anlatir. Ondan iki oglak getirmesini ister, lezzetli bir yemek
yapar, Esav’in giysilerini Yakup’a giydirir, ellerini oglak derisiyle kaplar, yemekleri
Yakup’un eline verir. Boylece Ishak, Esav zannederek Yakup’u kutsamis olur. Bu
olay sonucunda iki kardes birbirlerine diiserler, Esav kardesini 6ldiirmeye karar verir.
Esav’in bu diislincesini 6grenen Rebeka, Yakup’u hemen Harran’a, kardesi Lavan’in

yanina gé’)nderir.51

Boylece Rebeka, esini yaniltan, onun gérme kusurundan yararlanan, ¢ocuklari
arasinda ayrim yapan, sonugta da kutsanma hakkimi kii¢iik oglunun kullanmasin
saglayan ve kardeslerin arasini bozan bir rol dstlenmistir. Ama hikdyeden
anlasildigina gore biitiin bunlar1 diisiiniip uygulamaya koyan Rebeka, pek de
zorlanmamistir. Esi Ishak da ¢ocuklar1 arasinda ayrim yapmakta, biiyiigiinii daha ¢ok
sevmektedir. Belki gozleri gormedigi icin yanlighikla kiiciik oglunu kutsadi ama
Yakup da annesine hig¢ itiraz etmemis, her dedigini sorgusuz yerine getirmistir. Bu

noktada Rebeka’nin ayr1 bir 6zelligi goze carpar ki ii¢ erkegi de idare edebilmistir.

" Tekvin, 24:58.

*® Hidir Aslan, Tanri ve Kadin, Istanbul: Berfin Yayinlari, 1999, s.28.
¥ Tekvin, 24:67.

% Tekvin, 25:19-34.

L Tekvin, 27:1-45.
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Yani Rebeka itaat eden olmaktan ziyade itaat edilen olmustur. Rebeka’nin
nihayetinde Yakup’un bundan sonraki hayatinda ve evliliginde ¢ok etkili oldugu
gortliir. Kardesinin kendisini Oldiirecegi endisesiyle Harran’a kagan Yakup’un

hayatinda boylece Rahel ve Lea rol oynamaya baslamustir.

Genel cercevesiyle Rebeka’ya yaniltan imgesini yiikleyen anlati ve pasajlara
ayrintili olarak baktigimizda bazi ilging noktalarla karsilasiriz. Mesela Rebeka’nin
dogru bir geng kiz olarak karar verilmesinde etkili olan karakter 6zelligi, neseli bir
kalp olarak bilinir. Cimri insanlar, baskalariyla paylagsmaktan, vermekten ¢ok
korktuklar1 i¢in hayati 1skalamaktadirlar. Rebeka, bunun tam tersini yapmistir ve
Yahudi geleneginde ovgiiye layik olan neseli bir kalbin simgesi olmustur.
Dolayisiyla Ishak, yarg: giiciinii; Rebeka ise bu giicii dengeleyen sevecenligi temsil
eder.”® Comertlik, sevecenlik ve tyiligiyle bilinen Rebeka nasil oldu da yaniltan bir
rol iistlendi? Bu hile, onun i¢in son asama olabilir mi? Yani oncesinde Ishak’a aile
gelenegini siirdiirmeye karakter 6zelligi olarak Yakup’un daha layik oldugunu ve
kiiciik oglunu kutsamasinin daha dogru olacagmi sdylemistir. Ishak, belki onu
dinlemedi, dnemsemedi, belki de kendi kurallarin1 uygulamak istedi. Rebeka ise
dogru bildiginden vazge¢medi ve esini yaniltan bir kadin olarak anilmay1 goze alarak
hileye bagvurdu. Eski Ahit’te boyle anlatilmasa da iyiliksever Rebeka’y1 sartlarin bu
hale getirebilecegi ihtimali g6z ardi edilemez, 6rnek olarak ‘Cooley Siirii Yagmast’
olarak bilinen, Connaughtlu Kralice Meave ile esi Leinsterli Ailill’in arasinda gecgen

konusmada Ailill’in “gergekten iyi olan adamin karisi iyidir”53 s0zi ilgingtir.

Ayrica Ishak gozleri gérmese de iki oglu arasindaki farkliliklari biliyordu. Bu
yiizden dokunarak onun biiyiik oglu oldugunu onaylamak istedi, tabi Rebeka bunun
Onlemini aldig1 i¢in onu Esav zannetti. Ancak ses tonundan onun Yakup oldugunu
anlayabilirdi. Zaten sesinden siliphelenmisti, avla ilgili sorular sorarak onun hangi
oglu oldugunu kolaylikla fark edebilirdi. Belki de anladi ama karakter geregi 0 da
Yakup’un kutsanmaya daha layik oldugunu diistiniiyordu. Bu yiizden sesini
¢ikarmadan onu kutsadi. Zaten Tanrmin goklerden bir melek gondererek Esav’i
kirlarda geciktirip eve ¢abuk donmesine engel olduguna dair rivayetler vardir. Bu
anlatima gore gonderilen melek Esav’in avladigi geyikleri canlandirip serbest

birakmistir. Esav da babasina kopek etinden yaptigir yemegi gotiirebilmistir. Yine bir

>2 Michael Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, Estreya Seval Vali (cev.), Istanbul: Goézlem

Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2006, s.64.
53 Campbell, Bati Mitolojisi, Tanrinmin Maskeleri, 5.36.
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baska anlatima gore Yakup, annesine itaat eder ama planli aldatmalardan da nefret
eder. Annesinin dedigini yapmast konusunda Tanr1 ona destek verir ve iki melek
gonderir. Yakup da babasma yalan sdylememis, ona “senin ilk dogan oglunum”
demistir. Ciinkii Yakup, Esav’dan ilk ogulluk hakkini satin almigtir.> Boylece Eski
Ahit’in genelini kapsayan bir sekilde kadinlarin diistindiiklerini ve isteklerini sonuna
kadar gerceklestirme ¢abalari, bu ugurda olumsuz algilanma 6zellikleri, buna karsin
erkeklerin ortaya ¢ikacak sonuglara bile bile goz yummalar1 bu kez Rebeka ile hayat
bulmus, kadmlarin yamlttigr iddialar1 bir kez daha ortaya konmustur. Bir yanlisa
bilerek engel olmamak da o yanlisin ortaya ¢ikmasima sebep olmaktir. Rebeka
yaptiklariyla aslinda esinin aklindan gegenlere tercliman olmus, yoneticilik vasfinin
dogru ellere gecmesine imkan tanimig, ama yaniltan kadin imgesi olarak Eski Ahit’te

yer almaktan da kurtulamamustir.
1.1.3. Rahel

Yukarida da ifade ettigimiz gibi oglunun canini kurtarmak i¢in onu dayisi
Lavan’in yanma gonderen Rebeka, Yakup’un hayatin1 etkileyecek olaylarin
baslangicini olusturdugunun elbette ki farkinda degildi. Yakup, annesini dinleyerek
dayisina sigindi1 ve daha once hesaplayamadigi durumlarla karsilagti. Lavan, yanina
gelen yegenini sahiplendi ve yaninda caligmasini istedi. Lavan’in iki kizi vardi.
Biiyiigii Lea, kiicligli ise Rahel’di. Yakup Rahel’e asikt1 ve Lavan’a kiigiik kiz1 i¢in
kendisine yedi yil hizmet edecegini sdyledi. Lavan bunu kabul etti ama yedi yilin
sonunda Rahel ile evlendigini zanneden Yakup farkinda olamadan Lea ile evlendi.
Sabah olunca Yakup, Lavan’a “Ben Rahel i¢in yaninda ¢alismadim mi1? Nigin beni
aldattin?”®® dedi. Lavan ise, “Bizim buralarda adettir. Biiyiik kiz dururken kiigiik kiz
evlendirilmez. Bu bir haftayr tamamla, Rahel’i de sana veririz. Yalniz ona karsilik
yedi yil daha yanimda ¢alisacaksin™® dedi. Boylece Yakup iki kiz kardesle de
evlenmis oldu ama Rahel’1 daha ¢ok sevdi. Dolayisiyla 6ncesinde iki erkek kardes
arasina fitne sokan Rebeka iken, devaminda da iki kiz kardesin arasin1 bozan babalari

Lavan oldu.

Aslinda Rahel, babasinin bir diizenbazlik yapacagini tahmin ediyordu. Bunun

lizerine bir isaret lizerine anlasmaya karar verdiler. Yakup ilk olarak sag ayak

> Robert Graves- Raphael Patai, /brani Mitleri, istanbul: Say Yayinlari, 2009, s.285.
% Tekvin, 29:25.
*® Tekvin, 29:26-27.
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bagparmagina, sonra sag bagparmagma ve en sonunda da sag kulak memesine
dokunan kadinla evlenecekti. Ancak Rahel, bu sirr1 ablast Lea’ya anlatmakta bir
mahsur gormedi. Tamamen karanlik olan odaya giren Lea, onun once sag ayak
basparmagina, sonra sag el basparmagina ve en sonunda da sag kulak memesine

dokundu.’

Yakup, Rahel’i daha ¢ok sevdi ama cocuk sahibi olan Lea oldu. Lea pes pese
dort tane erkek cocuk dogurdu58, bu durum karsisinda ablasini kiskanan Rahel
caresiz kalinca cariyesi Bilha’y1r Yakup’a verdi. Sonunda Rahel’in istedigi oldu ve
cariyesi Bilha iki erkek ¢ocuk dogurdu.®® Lea, dogan ¢ocuklari kiskandi ama artik
kendisinin ¢ocugu olmuyordu. Bunun tizerine Lea da cariyesi Zilpa’y1 Yakup’a verdi
ve Zilpa da iki erkek cocuk dogurdu.60 Ancak Rahel’in aklindan gegen suydu: Isterse
kirk tane oglan dogursun, Yakup’un akli ve kalbi her zaman benimdir ve benim

kalacaktir.

Lea’nin iki oglu ve bir kiz1 daha olduktan sonra Rahel’in de diledigi oldu ve
bir oglu diinyaya geldi.61 Bundan sonra Yakup, eslerini, cariyelerini ve ¢ocuklarini
alarak Kenan topraklarina dondii. Yirmi yillik bir aradan sonra kardesi Esav’la
karsilasacagi zaman hala kardesinin 6fkesinden korkan Yakup, konaklama yerinde
On safta odaliklarin1 ve ¢ocuklarini, daha sonra Lea ve ¢ocuklarini, en sonunda da
Rahel ve oglunu konuslandlrmls‘ur.62 Yani Rahel ve oglunu korumay1 amaglamistir.
Madem ki Rahel’i bu kadar 6n planda tutuyordu ve yanlislikla Lea ile evlenmisti, ne
istedigini Lavan’a kars1 daha net bir sekilde ortaya koyabilir, Lea’dan ayrilabilir,
boylece iki kiz kardesi birbirine diisiirmezdi. Ancak Yakup bu yolu segmedi. Ikiz
kardesi Esav ile de baristi, biitiin kinler sondii. Gegen yillarla birlikte kiz kardegler
ayni erkegi paylasarak yasamayi da oOgrendiler. Ancak Rahel, oglu Biinyamin’i

dogururken 51dii. >

Bu olaylardan yola ¢ikarak oncelikle Eski Ahit’in evlilige bakisini gorebiliriz.
Demek ki evlenecekleri kisiyi segme imkanmi vardi. Ancak bu imkanin daha ¢ok

erkeklere verildigi goriilmektedir. Nitekim Rebeka’ya da Ishak’la evlenmek isteyip

%" Robert Graves- Raphael Patai, /brani Mitleri, 5.301-302.

% Tekvin, 29:31-35.

> Tekvin, 30:1-8.

®" Tekvin, 30:8-13.

®L Tekvin, 30:17-24.

%2 yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, c.II, istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S.,
2001, s.519.

8 Tekvin, 35:16-18
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istemedigi sorulmamigtir. Yukaridaki olayda da Yakup Rahel’le evlenmek istiyordu
ve bunun i¢in yedi yil ¢alisti. Babast bunu kabul etti ama kizina fikrini sormamustir.
Biiyilik kiz varken kii¢iik kizin1 vermeyecegini ancak diiglinden sonra sdylemesi de
ayr1 bir hatadir. Cilinkii Eski Ahit’te anlatilan hikayelerde genellikle kadinlar yalan
sOyleyen, fitne ¢ikaran kisilerdir. Tabi Yakup durumu anlayinca Lavan’dan hesap
sormustur. Ancak Lavan Rahel’i de verecegini sOyleyince Yakup itiraz etmekten
vazgecmistir. Demek ki ayn1 anda iki kiz kardesle evlenmek Eski Ahit’e aykir1 diisen
bir durum degildir. Bu sefer de Rahel’e ablasinin esiyle evlenmek isteyip istemedigi
sorulmamaktadir. Sonugta ayni erkegi paylasmak durumunda kalan iki kardes bu
defa da cocuk sahibi olma yarigina giristiler. Clinkii Yahudi toplumunda kadini
degerli kilan onun caliskanlig1, gayreti veya yetenekleri degil, esinin ¢ocuk sahibi
olmasini saglamasidir. En 1yi es, kocasina evlat diinyaya getirendir.64 Bundan sonug
alamayinca ikisi de cariyelerini verdiler. Yakup’un yine higbir itirazi olmadigi
goriilmektedir. Aslinda kadinlar, sartlarinin getirdigi duruma uygun davranmislardir.
Kiz kardesi dahi olsa esini kiskanmasi ¢ok dogaldir. Nitekim Israil’in Tanr1i’s1 da
kiskangtir, kendi yaninda baska birinin varligini kabul etmez. “Benim yanimda higbir
Tanr edinmemelisin™® der. Eski Ahit’te Tanrinin insam kendi suretinde yarattig:
bildirildigine gore®® Rahel’in kiskanmasi da dogaldir. Yakup ise dért kadinm
arasinda kalmis bir kisi konumundadir. Ne istedigini bile tam ifade edemeyen,

duruma gore hareket eden biri olarak yaniltilmaya miisait bir ¢izgidedir. Dolayisiyla

itaat edilmeye de ne kadar uygun oldugu tartigmalidir.
1.1.4. iftira Eden Kadin: Potifar’m Karisi

Eski Ahit geleneginde itaat konusunda aslolanin kadinin erkege itaati
oldugunu daha once belirtmistik. Hele kastedilen erkek kadinin kocasiysa daha
vurgulu ifadeler karsimiza c¢ikmaktadir. Yahudilik, Israilogullari (daha sonra da
Yahudi ulusu) ile Tanri arasindaki akde dayali iliski seklinde kendini gosterir.
Yahudilerin Tanrisi, sadece erkeklerle anlasma yapar.67 Iste bu akit aile icerisinde
erkegin 6n planda olmasina sebep olmustur. Simdi de Potifar’in karisinin esine itaati

ya da itaatsizligi noktasinda nasil bir tavir sergiledigini gorelim.

® Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, ed. Arvind Sharma, introduction

Katherine K. Young, New York : New York University, 1987, s.187.

% Cikis, 20:3.

% Tekvin, 1:27.

" Marit Rullmann, Kadin Filozoflar, Tomris Mengisoglu (cev.), istanbul: Kabalc1 Yaymncilik, 1993,
s.9.
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Yakup’un oglu Yusuf, kardesleri tarafindan kuyuya atildiktan sonra Midyanli
(Ismaililer) tiiccarlar oradan gegerken onu kuyudan g¢ikarip onlara sattilar. Boylece
Yusuf Misir’a gotiirtildii. Midyanlilar da Yusuf’u Misir’da Firavun’un bir gorevlisine
muhafiz birligi komutan1 Potifar’a sattilar. Potifar, sahip oldugu her seyin
sorumlulugunu Yusuf’a verdi.”® Boylece Potifar’in karisi ile Yusuf’un karsilasmasina

zemin hazirlanmis oldu. Hikayenin devami Eski Ahit’te sdyle yer alir:

“Yusuf, giizel yapili, yakisikliydi. Bir siire sonra efendisinin
karis1 ona goz koyarak, “Benimle yat” dedi. Ama Yusuf reddetti.
“Ben burada oldugum igin efendim evdeki hicbir seyle ilgilenme
geregini duymuyor” dedi, “Sahip oldugu her seyin yonetimini bana
verdi. Bu evde ben de onun kadar yetkiliyim. Senin disinda hig¢bir
seyi benden esirgemedi. Sen onun karisisin. Nasil boyle bir kotiiliik
yapar, tanriya karsit giinah islerim?” Potifar’in karist her giin
kendisiyle yatmasi ya da birlikte olmasi icin direttiyse de Yusuf
onun istegini kabul etmedi. Bir giin Yusuf olagan islerini yapmak
lizere eve gitti. Icerde ev halkindan hi¢ kimse yoktu. Potifar’in
karis1 Yusuf’un giysisini tutarak, “Benimle yat” dedi. Ama Yusuf
giysisini onun elinde birakip evden disar1 kacti. Kadin Yusuf’un
giysisini birakip kagtigini goriince usaklarint ¢agirdi. “Bakin suna”
dedi, “Kocamin getirdigi bu Ibrani bizi rezil etti. Yanima geldi,
benimle yatmak istedi. Ben de bagirdim. Bagirdigimi duyunca
giysisini yanimda birakip disar1 kagti.” Efendisi eve gelinceye
kadar Yusuf’un giysisini yaninda alikoydu. Ona da ayni seyleri
anlatti: “Buraya getirdigin Ibrani kole yanima gelip beni
asagilamak istedi. Ama ben bagirinca giysisini yanimda birakip
kacgt1.” Karisinin, “Kdlen bana bdyle yapt1” diyerek anlattiklarim
duyunca, Yusuf’un efendisinin o6fkesi tepesine c¢iktl. Yusuf’u
yakalay1ip zindana, kralin tutsaklarinin bagl oldugu yere atty.”®

Bu anlatima gére Yusuf’u seven kadin, davetle de kalmaz, gomlegini yirtar.
Istedigi olmayinca da Yusuf’un kendisine davette bulundugunu sdyleyerek ona iftira
atar. Ancak bu anlatima gore Yusuf kendisini savunma, dogruyu sdyleme yoluna
gitmez. Potifar da giysinin neden ve nasil yirtildigim1 sorgulamaz. Yusuf zindana

atilir, kadin da Eski Ahit’te “iffetsiz kadin imgesi” seklinde karsimiza cikar.

Potifar’in karist yalnizca yaniltan kadin imgesi olmamis, esine sadakatsiz,
zinaya davetiye ¢ikaran bir rol de iistlenmistir. Ancak Yusuf’un 6ykiisii anlatilmaya
devam ederken Potifar’in karisindan hi¢ s6z edilmez. Bu kadin Yusuf’u tanimadan
once nasildi, ahlaksiz bir kadin miydi, esiyle nasil bir aile hayatlar1 vardi? Yoksa bu

sekilde davranmasi tamamen Yusuf’la m1 alakalidir? Yusuf zindana atildiktan sonra

%8 Tekvin, 39:1-6.
% Tekvin, 39:7-20.
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nasil bir hayat yasamistir? Sanki bu hikayede kadina diisen tek bir rol vardir, Yusuf’u
giinah islemeye zorlamak, olmayinca ona iftira atmak. Bu rolil yerine getiren kadin,

gorevini tamamlamis gibidir.

Dikkat edilmesi gereken diger nokta da sudur ki iffetsizlik gibi bir sugla
cezalandirilan birine Firavun nasil glivenip de ona riiyasini anlatiyor ve yorumlarina
itibar ediyor? Bu duruma iki tiirlii bakilabilir: Eski Ahit’te erkekler icin iffetsizlik
onemli bir su¢ degildir ya da Firavun o kadar caresiz kalmistir ki bir sugluyu bile
zindandan ¢ikarip riiyasini yorumlatabilir. Ya da zaten Yusuf’un sug¢suz oldugunu
biliyorlardi da herhangi bir beyanda bulunmadilar. Hangisi olursa olsun sonugta
Yusuf zindana atilmistir ama bu, onun hayatinda 6nemli bir merhale olmustur.
Kendisini giinaha girmekten kurtaran zindana da Yusuf, ceza olarak bakmasa

gerektir.

Bu hikdye Yusuf’un iffetini ortaya koyar, onu drnek alinacak bir timsal haline
getirmistir ve kendisine itibar kazandirmustir.”® Ancak kadmmn Yusuf'u bastan
¢ikarma tesebbiisiine dair Tanrinin miidahalesi de g6z ardi edilemez. Belki de Tanr1
kendi basmna biraksa Yusuf, kadmnin istegini geri ¢evirmeyecekti. Olay bdyle
sonuclansaydi Yusuf ile kadin arasinda bir fark kalir miydi? Ilahi miidahaleyle
hataya diismeyen erkek itibar kazanirken, bu miidahalenin disinda kalan kadin
yamltan biri olarak amilmaktadir. Insanlari zaaflariyla birlikte yaratan Tanri, bu
yoniinii kullanan kadma neden miidahale etmemektedir? Bu miidahaleyi Yusuf’un
peygamber olusuna baglayabiliriz. Ciinkii peygamberler, Tanrmnin iradesine ve
otoritesine dayali bir gorevlendirmeye isaret etmektedir. Bu yiizden Tanah’ta
peygamberler i¢in sik sik “Tanrt adami”, “Tanri’’nin hizmetcisi” gibi ifadeler

kullanilir.”* Elbette Tanr1 kendi sectigi peygamberi giinah islemekten koruyacaktr.

Tekvin’deki anlatima eklenen birtakim yorumlarda Potifar’in karisiyla ilgili
higbir kotiillemeyle karsilasilmaz. Bu anlatima gore ¢ocuk dogurmak onun goreviydi
ve eger Yusuf’la birlikte olup ikiz ¢cocuk diinyaya getirmeyi basarmis olsaydi, Tamar
gibi ona da Gvgiiler sunulacakti. Ancak bir bagska Misirli kadin, Asenat Yusuf’a

ogullar dogurmustur.72 Ayrica Yahudi olmamasina ragmen Potifar’in karisi

" Roland de Vaux, “(Yahudi Kaynaklarina Gore) israil Ogullarmmn Misir’a Yerlesmesi
ve Yusuf Kissas1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Siddik Yiiksel
(cev.), 1989, say1: 3,5.172.

1. Krallar, 13, 1I. Krallar, 21:10.

2 Robert Graves- Raphael Patai, /brani Mitleri, 5.360.

23



arastirmamiz i¢inde 6nemli bir yere sahip olmustur. Ciinkii ad1 Eski Ahit’te sik¢a yer

almig ve dnemli bir figiirii temsil etmistir.
1.1.5. Casus Olan Kadin: Delila

Tevrat’ta yer alan Delila ve Simson’un hikayesinde aslinda Delila bir kadin
casus izlenimi vermektedir. Simson’u zayiflatmak amaciyla yanina sokulmustur.
Sac¢larint Tanriya adamis olan Simson, saglarini hi¢c kesmez ve sarap igmez, giiclinii
de bu yemine borg¢ludur. Delila’ya asik olur ve giicliniin sirrin1 onunla paylasir.
Kendisini ele verecegini sezmis olacak ki ilk birka¢ kez giicliniin kaynagin1 dogru
sOylemez. Ama Delila gergegi 6grenmekten asla vazgecmez. Sonunda Delila ona
ihanet eder ve uyurken saglarin1 keser, daha sonra Filistliler onu yakalar gozlerini kor
eder ve onu hapsederler. Aradan biraz zaman gecince Filistlilerin bir toplantisina
alay etmek icin getirilir. Bu kadar giiglii bir adam artik esirdir. Ama aradan gecen
zaman ic¢inde Simson’un saclari uzamistir. Bunu fark eden Simson, “Giliciimii
yeniden kazanayim ve kendimle beraber gozlerimi kor eden bu insanlar1 da
6ldiireyim” diye dua eder. Binanin siitunlarindan birini yikar ve bdylece bina yikilir.

Simson da digerleriyle beraber oliir.”

Delila, Simson’a yalan sdylemekle kalmayip onun sarhos olmasina sebep
olmustur. Onun pesinde olan Filistlilerin odaya saklanip zamani gelince ortaya
¢ikmalari ve onu ele gegirmeleri yine Delila’min yardimiyla gergeklesmistir.”
Boylece Delila, Simson’a defalarca tuzak kuran ve onu aldatan bir kadin olmustur.
Bu kadar gii¢lii olan Simson, Delila’ya olan askindan mantikli diisiinememis olacak
ki bu tuzaklara tekrar tekrar diisebilmistir. Zaten Tanrinin kendisini koruyacagindan
da ¢ok emindir. Ne yazik ki Tanrinin artik kendisini terk ettigini sonundaki aci
tecrilbeyle Ogrenmistir. Asil karakterimiz Delila’ya baktigimizda ise onun
yonlendirilmesi s6z konusudur. Simson’un giiciinii zayiflatmak isteyen gercekte
erkeklerdir. Delila ise kendisine vaat edilen paralari alabilmek i¢in buna aracilik

etmis, boylece yaniltan bir kadin olarak burada yer almaktan kurtulamamaistir.

Aile i¢i konularin disinda ve aileden biri olmayan kadinlarin genellikle

erkekleri kandiran, yildiran bir tavir sergiledikleri savunulur. iste Delila da

® Hakimler, 16:1-30.
7% John Baldock, Women in the Bible, Arcturus Publishing Limited, London, 2006, s.73.
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giizelligini ve kurnazhigini kullanarak Simgon’u sikintili ve fazlasiyla tehlikeli bir

duruma siiriiklemistir.”
1.2. Zina Yapan Kadin Imgesi

Hemen hemen biitiin dinlerde ve hukuk sistemlerinde insanlarin can, mal ve
namuslart kutsal kabul edilmektedir. Bu anlamda aile de toplumun devami igin
saglam olmasi gereken bir kurum olmustur. Zina, Arapga bir isim olup gayri mesru
miinasebette bulunmak,’® evli erkek veya kadmin kendi rizasiyla esinden baska bir
kimseyle cinsel iliskide bulunmast,”’ aralarinda ser’an cinsi miinasebete imkan veren
bir bag olmadan bir erkekle bir kadmin cinsi miinasebette bulunmasi’® seklinde tarif
edilmektedir. Zina, birgok dinde biiyiik bir su¢ olmasina ragmen, goéniilliiliik esas
oldugu icin ortadan kaldirilamamaistir. Zinayi biiyiik bir su¢ kabul eden dinler, elbette
belli cezalar da getirmistir. Eski Ahit’te zina sugunun cezas1 6liim olarak belirlenmis
ancak bununla yetinilmeyerek Israilogullarma su talimat verilmistir: “Alacaginiz
kadin kiz olacaktir. Dul yahut bosanmis yahut bozuk kadin, fahise almayacak, ancak

kar1 olmak iizere kendi kavminden bir kiz alacaktir.”’®

Yine kahinlerle ilgili olarak
da su ifadeler yer alir: “Fahise veya bozuk kadin almayacaklar ve kocadan bosanmis
kadin almayacaklar, ¢iinkii kahin Allah’ina mukaddestir.”®® Gorildigi gibi
yasaklarin pek ¢ogu kadinlar1 kontrol altinda tutmaya yoneliktir. Her ne kadar bazi
boliimlerde erkekler ig¢in de ayni cezalar dngoriilse de kadinlara bu eylemi yapan ya
da bosanmis bir erkekle evlenmemesi bildirilmiyor. Zina yapan kadina 6liim cezasi

verilirken, bir kahinin kizi zina ederse digerlerinden farkli olarak yakilmasi

emrediliyor. Bunun sebebi kizin babasi olan kahinin onurunu zedelemis olmasidir.

Tevrat’ta sik¢a vurgulanan aile ve toplumun menfaatlerinin 6zellikle erkegin
otorite, onur ve miilkiiniin korunmasiyla 6zdeslestirildigi goriiliir. Zina yasaginin
kadinin evli veya nigsanli olup olmamasina gore belirlenmesi, ister baba ister koca
olsun erkegin miilkiiniin korunmasinin amaclandigi gérijlmektedir.g1 Ayni durum
kahinin kizinin zinasiyla ilgili olarak ifade ettigimiz gibi kadinin iffet ve onurundan

ziyade, babanin veya kocanin miilkiine ve onuruna saldir1 olarak diisiiniilen tecaviiz

® Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s. 186.

7 Hiiseyin Kazim, Tiirk Liigati, c.11, Istanbul: Devlet Matbaasi, 1998, , 5.964.
" Tiirk Hukuku Liigati, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1956, s.371.
® Meydan Larousse, ¢.XlI, 5.941.

 Levililer, 21:13-14.
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ve iftirayla ilgili kurallar i¢in de gecerlidir. Dolayisiyla Tevrat’a gore kadin
evleninceye kadar babasinin, evlendikten sonra da kocasinin miilkiyeti ve korumasi

altinda kabul edilmis, diger biitiin uygulamalar da bu esasa dayandirilmistir.

Tevrat’in birgok yerinde zina iizerinde durulur. Musa’ya bildirilen on emrin

2

icerisinde de “zina etmeyeceksin”® ifadesi yer alirken “tecaviiz etmeyeceksin” gibi
bir emir olmadig1 goriiliir. Tecaviiz durumu sadece nisanli kizlar i¢in gecerlidir ve
ceza erkek icin giindeme gelmektedir. “Eger bir adam kirda nisanli bir kizla
karsilasir, onu yakalayip tecaviiz ederse, yalniz tecaviiz eden adam oldiiriilecek. Kiza

bir sey yapmayacaksiniz, iinkii kizin 6liimii hak edecek bir giinahi yoktur.”®

Eger
kiz nisanli degilse durum degisir. “Eger bir adam nisanli olmayan bir kizla karsilasir,
tutup onunla yatarsa ve bu ortaya cikarsa, kizla yatan adam babasma elli giimiis
verecek, kiza tecaviiz ettigi icin onu karisi1 olarak alacak ve yasami boyunca onu
bosayamayacaktlr.”84 Eski Ahit’teki “Baska birinin karisi ile zina eden, komsusunun
karisi ile zina eden adam, hem o hem kadin mutlaka Sldiriilecektir.”®, “Eger bir
adam bagka birinin karisiyla yatarken yakalanirsa, hem kadinla yatan adam hem
kadun, ikisi de Sldiiriilecek™®® pasajlarina bakildiginda, evli bir erkek evli olmayan bir
kadinla cinsel iligkiye girerse su¢ sayilmaz. Ayni sekilde evli olmayan kadin da zina
islemis sayilmaz. Zina, bekéar ya da evli bir erkegin evli bir kadinla cinsel iliskiye
girmesidir. Boyle kabul edilmesinin sebebi, kadiin erkegin mali olarak diigiiniilmesi
ve zina olaymin, erkege ait olan bir hakka kadin tarafindan tecaviiz edilmesi seklinde
diisiiniilmesidir. Ayni sekilde erkegin evli bir kadmla cinsel iliskiye girmesi,
komsusunun miilkiyetine tecaviizde bulunmasi anlamina gelir ve cezas1 6liimdiir.
Evliligin nisanlilik doneminde basladig: diisliniiliirse herhangi nigsanli bir kadinin da
zina fiilini gerceklestirmesi, hem erkek hem de kadin icin taslanarak o6ldiiriilme
cezasii gerektirir. “Eger bir adam kentte baska biriyle nisanli bir kizla karsilagir ve
onunla yatarsa, ikisini de kentin kapisina gotiirecek, taslayarak oldiireceksiniz.
Ciinkii kiz kentte oldugu halde yardim istemek i¢in bagirmadi, adam da komsusunun

2987

karisiyla iliski kurmus oldu.””" ifadeleri bunu isaret etmektedir.

82 Tesniye, 5:18.
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Bu kadar yasaga ragmen zina sugunun islendigi goriilmektedir ve Tanah’a
gore Yahudiler zinaya son derece diiskiin ve sehvetin esiridirler.®® Oliim cezasi da
getirilmis olsa, zinanm lanetlenmedigi ortadadir. Ornegin kendisine bir cariye alan
bir Levili, bu kadin tarafindan aldatilmis, sonra babasinin evine donmiis ama sonucta
kadmin gonliinii hos edip onu geri getirmeye yine adam karar vermistir.?® Demek ki
bu durum ¢ok kétii bir davranis olarak goriilmez. Ornegin Orta Cag’da kizlar cocuk
yasta toplumsal, ekonomik vb. sebeplerle kendilerinden daha yash ve genellikle
konumlarim1 bu evlilie bor¢lu olan erkeklerle evlendiriliyor, erkekler savaglar
nedeniyle evden yillarca uzak kalabiliyordu. iste bu durumda erkegin aklinda bir
kusku kalmamasi i¢in demirci getirip gen¢ kadinin beline kangren edici bekaret
kemeri taktirma hakkina sahipti.90 Yahudilikte zina konusunda pek ¢ok ceza var olsa
da bahsettigimiz bu uygulama kadar kati bir 6nlem s6z konusu degildir. Ayrica
Yahudiler, var olan bu emirleri sadece kendileri i¢in diisiinmiisler, diger milletler igin
bu emir ve yasaklar1 dikkate almamislardir. Ornegin Talmud’da sdyle bir ifade yer
alir: “Bir kadin, kocasinin izni ile —parasini vererek- kendisiyle cinsi bir sekilde
alakadar olacak bir gsahis kiralarsa, bunda hicbir kabahat yoktur. Fakat bu kiraladig:
kisi Yahudi degilse kabahattir. Ciinkii kazancli ¢ikan Yahudi olmayan kisidir. Fakat
ayni durum bir Yahudi erkegi ile Yahudi olmayan bir kiz arasinda meydana geliyorsa

591

zarar1 yoktur.””" Buna gore herhangi bir Yahudi erkegi, Gentile (Yahudi olmayan)

bir kiza tecaviiz ettiginde bu fiiliyle dinine hizmet ettigini diisiinebilir.

Yukarida goriildiigii gibi zina konusunda ¢ogunlukla kadinlar kontrol altinda
tutulmaya c¢alisildigir halde erkeklerin de bu fiili gerceklestirdigiyle ilgili drnekler
vardir. Kutsal Kitap’ta cok 6nemli bir kisi olarak yer alan Davut’un® bile zina ettigi
goriiliir. Davut’un ordu komutanlarindan Hitti Uriya’nin 6liimiine sebebiyet vermesi
ve onun karisi ile yaptig1 zinadan bahsedilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te bu olay

Ozetle sOyle anlatilmaktadir:

Ordusunu sefere gonderen Davutun kendisi Kudiis’te kalir.*® Bir giin kral,
sarayin daminda gezinirken yikanmakta olan bir kadin goriir. Kadin, hos ve giizeldir.

Davut hemen adamlarimi gonderir ve kadin hakkinda bilgi edinir. Kadin ordu

8 Yeremya, 23:10.
8 Hakimler,19:1-4
%0 Campbell, Yaratici Mitoloji, Tanrinin Maskeleri, 5.62.
1 Kethuboth, 51b.
%2 1. Samuel, 16:13.
%11, Samuel, 11:1.
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komutanlarindan Hitti Uriya’nin karis1 Bat-Seba’dir.** Davut ulaklar génderip kadin
getirtir, Davut onunla yatar ve kadin o halde evine doner. Boylece kadin hamile kalir
ve Davut’a durumu bildirir.*® Davut, Bat-Seba’y1 elde etmek icin kocasini ¢agirtir.
Onun eline ordu komutanina verilmek tlizere bir mektup tutusturur ve savasa
gonderir. Mektupta Uriya’nin en On saflara konulmasi ve yalniz birakilmasi
emredilir.® Boylece Hitti Uriya 6liir. Uriya’nimn karisi, kocasmim 6ldiigiinii isitir ve
yas tutar. Yas siiresi gecince, Davut onu sarayina getirtir. Artitk Davut’un kadini olan
Bat-Seba, ona bir ogul dogurur. Fakat biitiin bu olaylar Rabbin huzurunda kotii
gériinl'ir.97

Davut disinda zina fiilinin faili olan baska erkeklerden de bahsedilir. Ornegin
Yakup’un kiz1 Dina’nin tecaviize ugradig anlatilirken bu konuda tecaviize ugrayan
Gentile kadinlarda oldugu gibi kadmni yani Dina’y1r suglayict bir ifadeye
rastlamayiz.®® Bu olaym intikamum almak isteyen Yakup’un ogullari da kiz
kardeslerine fahise gibi davramlmasma iizilmislerdir.®® Yine apokrif metinler'®
arasinda yer alan Suzanna da ayni durumun magduru olmustur. Suzanna, zengin bir
Yahudi’nin giizel ve erdemli esidir.’®" Suzanna’nin her giin yolunu gozleyip ona arzu
duyan iki yarglgloz, bir giin onu bahgede yikanirken izlediler. Daha sonra isteklerini
Suzanna’ya bildirdiler. Bunu kabul etmeyince kendisinin geng¢ bir erkekle birlikte

% Suzanna caresiz onlarin

oldugunu mahkemeye bildireceklerini soylediler.’
isteklerine razi oldu ama yine de iki yargicin iftiralarindan kurtulamadi.’® Haksiz
yere zinayla suglanan Suzanna, Daniel’in bilgeligiyle aklanmistir. 105 Gortldiigi gibi
zina konusunda kadinlara yonelik pek ¢ok cezai miieyyide getirilmesine ve genellikle
kadinlara kars1 uygulanmasina ragmen erkekler i¢in ongoriilen cezalar ¢ogunlukla

muhtelif bahanelerle gegistirilmektedir. Ayrica Davut 6rneginde oldugu gibi Suzanna

olayinda da planli bir yaniltma s6z konusudur. Hatta yanlisa sevk eden bu davranig

* 11. Samuel, 11:3.
% 1. Samuel, 11:4.

% 11. Samuel, 11:14-15.

" 11. Samuel, 11:26-27.

% Tekvin, 34:1-2.

° Tekvin, 34:31.

190" Apokrif: Tanah’a déhil edilmemis olan fakat Eski Ahit’in Yunanca niishasinmn parcalari oldugu
ifade edilen Eski Ahit metinleri, Kanonik metinlerin digindaki metinlerdir. (Bkz. Sinasi Giindiiz,
Din ve Inang¢ Sozliigii, Ankara: Vadi Yaymlari, 1998, 5.38.)

191 Syzanna, 1-4.

192 Syzanna, 8.

193 Syzanna, 15-21.

1% Suzanna, 24-27.

1% Suzanna, 42-64.

©

28



Havva’nin Adem’i kandirmas: gibi bir durum da degildir. Ciinkii Havva, bir anda
karar vermis, herhangi bir plan kurmamistir. Halbuki Davut ve Suzanna’y1 kandiran
iki yargig, kendi evleri igerisindeyken kadinlar1 izlemis ve onlar1 zorlamistir. Hatta
Davut, Tanah’ta biiyiik cezalar Ongoren baskasinin karisina tecaviiz fiilini
gerceklestirmistir. Bir anlik hata sonucu Adem’i yaniltan Havva, dogum yapmak, act
¢cekmek gibi cezalara maruz kalirken, planli bir sekilde hata isleyen Davut higbir
cezaya muhatap olmamistir. Bunun yaninda Eski Ahit’te sayilar1 az da olsa hakki

teslim eden erkekler de vardir ki Daniel de Suzanna’nin aklanmasini saglamstir.

Eski Ahit’te zina yapma 06zelligiyle bilinen kadinlar1 incelersek Tamar, Rahab

ve Lut’un kizlarinin 6ne ¢iktigini goriiriiz.
1.2.1. Tamar

Eski Ahit’te zina eden kadinlarin en somut 6rnegi Tamar’dir. Onun Eski
Ahit’te yer almasi Yakup’un oglu Yahuda’nin, Kenanl bir kizla evlenip ii¢ erkek
cocuklarinin olmasi ve ilk oglu Er’i Tamar’la evlendirmesiyle ortaya ¢ikar. Ancak bu
evlilik ¢ok uzun siirmez ve kisa bir siire sonra Er oliir. Yahuda, ikinci oglu Onan’a
Tamar’la evlenmesini soyler ancak Onan dogacak c¢ocuklarin kendisine ait
olmayacagimi bildigi i¢in kardesine soy yetistirmemeye ¢alisir. Ardindan Onan da
Oliir. Bunun {izerine Yahuda, gelini Tamar’a “Babanin evine don, oglum Sela
bliyliyiinceye kadar orada dul olarak yasa”106 der. Tamar da kendisine sdyleneni
yapar. Aradan uzun bir siire gectigi halde Yahuda gelinini oglu Sela’ya almamistir ve
bu arada karis1 6liir. Yahuda yasi bittikten sonra Timna’ya, siiriisiinii kirkanlarin
yanina gitmistir. Bunu 6grenen Tamar da dul giysilerini ¢ikarip pecesini Orter, sarinip
Yahuda’nin gegecegi yolun iizerine oturur. Bundan sonra Tamar ile Yahuda’nin
karsilagsmalar1 Eski Ahit’te soyle yer alir:

“Yahuda onu goriince fahise sandi. Ciinkii yiizii ortiiliiydi.
Yolun kenarmma, ona dogru segirterek, kendi gelini oldugunu
bilmeden ‘Hadi gel seninle yatmak istiyorum’ dedi. Tamar,
‘Seninle yatarsam, bana ne vereceksin?’ diye sordu. Yahuda,
‘Stiriimden sana bir oglak gondereyim’ dedi. Tamar, ‘Oglag:
gonderinceye kadar rehin olarak bana bir sey verebilir misin?’ dedi.
Yahuda, ‘Ne vereyim?’ diye sordu. Tamar, ‘Miihriinii, kaytanin1 ve
elindeki degnegi’ diye yanitladi. Yahuda bunlari verip onunla yatti.

Tamar hamile kaldi. Gidip pegesini ¢ikardi, yine dul giysilerini
giydi. Bu arada Yahuda rehin biraktig1 esyalar1 geri almak igin

16 Tekvin, 38:11.
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Adullamli arkadasiyla kadma bir oglak gonderdi. Ne var ki
arkadag1 kadin1 bulamadi. O g¢evrede yasayanlara ‘Enayim’de yol
kenarinda bir fahise vardi, nerede o diye sordu. ‘Burada oyle bir
kadin yok’ diye karsilik verdiler. Bunun iizerine Yahuda’nin yanina
donerek, ‘Kadmi bulamadim’ dedi, ‘O c¢evrede yasayanlar da
burada fahise yok’ dediler. Yahuda, ‘Varsin esyalar onun olsun’
dedi, ‘Kimseyi kendimize gilildiirmeyelim. Ben oglagi gonderdim,
ama sen kadim1 bulamadin.” Yaklagik ii¢ ay sonra Yahuda’ya
‘Gelinin Tamar zina etmis, su anda hamile’ diye haber verdiler.
Yahuda, ‘Onu disartya ¢ikarip yakin’ dedi. Tamar disar1 ¢ikarilinca
kayinbabasina, ‘Ben bu esyalarin sahibinden hamile kaldim’ diye
haber gonderdi, ‘Liitfen sunlara bak. Bu miihiir, kaytan degnek
kime ait?” Yahuda esyalar1 tanidi. ‘O benden daha dogru bir kisi’
dedi, ‘Ciinki onu oglum Sela’ya almadim.” Bir daha onunla
yatmadl.”107
Bu hikayede ozellikle dikkati ¢eken iki konu vardir: Zina ve akrabalik
vazifesi (goel). Biitiin dinlerde aile 6nemli bir kurumdur ve ailenin her bir tiyesi diger
tiyelere karsi sahip ¢ikmak, korumak, dayanisma gibi durumlarla sorumludur.
Korumak, arka c¢ikmak anlamina gelen goel, Yahudiler i¢in ayri bir terminoloji
olusturmus ve 06zel bir anlam yiliklenmistir. Hangi durumlarda goelin devreye
girecegi ayrmtili olarak belirlenmistir. Ornegin eger bir Israilli babadan kalan
mirasin1 satmak zorunda kalirsa goel, tim diger miisterilerden once satin alma
hakkina sahiptir.108 Tamar’in da esi Oliince kendisi goeli olan ikinci erkek ¢ocukla
evlendirildi. Ancak bu evlilikte dogacak cocuklarin 6lmiis olan ese ait olacagi
biliniyordu. Evlilige itiraz edemeyen Onan, ¢ocuk sahibi olmak istemedi. Onan da
Oliince bu sefer Tamar’in goeli kiiciik kardes Sela oluyordu. Bu sebeple de Yahuda
gelini Tamar’t Sela biiyliylinceye kadar babasinin evine gonderdi. Tamar, bu
isteklere uyarak beklemeye basladi. Ancak Yahuda verdigi s6zii yerine getirmedi.
Yahuda belki de Tamar’in biiyli yaptigindan ve bu ylizden ogullarimin 6ldiigiinden

19 Tamar, séziinde durmasi konusunda

siiphelendigi i¢cin bdyle davranmistir.
Yahuda’y1 uyarmak istiyordu, ancak nasil bir yol se¢meliydi? Aklina ilging bir fikir
geldi ve dul kiyafetini c¢ikarip Yahuda’nin gececegi yolda beklemeye basladi.
Sonunda Yahuda onu fahise sandi. Demek ki dullar i¢in ya da diger kadinlar i¢in
belirlenen farkli bir giyim tarzi vardi. Kiyafetleri, onlar1 cinsel aktivitelerine gore
siniflandirtyor ve erkeklere hangi kadinin bir erkegin korumasinda oldugunu ya da

olmadigimi gosteriyordu. Fahiseler ve koleler pece takiyorlardi. Tamar da dul oldugu

197 Tekvin, 38:15-26.
108 ) evililer, 25:25.
109 Robert Graves- Raphael Patai, fbrani Mitleri, 5.346.
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icin buna gore giyinmisti. Bu kiyafeti ¢ikarip pegesini takinca kayinpederi gelinini
tantyamadi ve geri doniilmez bir hata isledi. Bu tavrindan dolayr Tamar’1 viicudunu

satmakla dahi suglayanlar vardir.**°

Sonucta farkinda olmadan da olsa Yahuda, utandirici bir durumun faili
olmustur. Bu utandirici durumu Yahuda’nin kardesi Yusuf’un vahsi bir hayvan
tarafindan parcalandig1 iddias1 ile diger kardesleriyle beraber babalart Yakup’u

kandirmalarina baglayanlar vardir.*!

Yani Eski Ahit’te yalan sdyleyen erkeklerden
birinin de Yahuda oldugu ve Tanrinin onu cezalandirdigr goriiliir. Bu durumun diger
tarafinda yer alan Tamar’1 ise itaatsiz bir kadin olarak nitelemek hata olabilir. Cilinkii
o kendisi i¢in belirlenmis rolii o kadar benimsemistir ki kurallar aynen isletilmis olsa
Tamar’1 itaatli bir kadin olarak anmak daha isabetli olacakti. Tamar’in gerek esiyle
gerekse esinin kardesleriyle evlenmeye itiraz etmedigi goriiliir. Ornegin Yahudi
hukukunda kizin babasi kiziyla nisanlanan erkege belli bir parayr vermeyi taahhiit
eder, bu arada da iflas ederse nisanli kiz, yaslanincaya kadar baba evinde kalmak

112 By tip uygulamalar kizlar1 farkli yollara basvurmaya itiyordu. Iste

zorundaydi.
Yahuda da Tamar’1 kii¢lik ogluyla evlendirmedi, o da hakkini ilgin¢ bir yontem de
olsa arama yoluna gitmistir. Boylece zinaya sebep olan bir figilir olarak karsimiza

cikmistir.

Bu hikayede goriildiigii gibi Yehova’nin yasaklamasina ragmen Yahuda,
tapinak kadinlarindan biriyle birlikte olmak i¢in Tanri’nin buyruguna karst gelmistir.
Genellikle kotii kabul edilen eylemlerin yapilmasinda hep kadin suglanir. Sanki
Yahuda’nin bu eylemde hi¢ pay1r yoktur. Tamar suglu olsa bile Tanriya kars1 gelme

sucunun yaninda daha hafif bir hata etmistir.

Normal bir Israil evliliginde koca, karisinin sahibi durumundadir. Baba,
cocuklar1 hatta kendisiyle birlikte yasiyorlarsa evli erkek ¢ocuklar: ve onlarin esleri
tizerinde mutlak yetkiye sahiptir. Bu yetkinin 6liim kararin1 da kapsadigi goriiliir ki
Yahuda, zina etmekle suglanan Tamar’1 dliime mahkdm etmistir.**® Eski Ahit’teki
ifadelere bakildiginda Yahuda’nin olay1 dogrulatma, gelinine durumu sorma, zina mi

tecaviiz mii oldugunu 6grenme ya da olayin diger tarafinin kim oldugunu bilmek gibi

110 Rachel Adler, Engendering Judaism: An Inclusive Theology and Ethics, Jewish Publication
Society, Philadelphia, 1998, s.153.

111 Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, c.ll1, 5.712.

Y2 |iliana Vana, Yahudilik'te Kadin, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, Mehmet Aydin
(cev.), Konya: Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2013, s.109.

113 Roland de Vaux, Yahudilikte Aile, Ahmet Gii¢ (gev.), Bursa: Arasta Yaynlari, 2003, s.47.
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bir kaygisi yoktur. Birisi ona bir haber getirir o da hemen hiikmii verir: “Yakin.” Bir
insana Oliim cezasini vermek bu kadar kolay mi1? Yoksa iffetle ilgili bir olay oldugu
icin mi bu kadar hizli bir karar verilmistir? Gergekler ortaya ¢iktiginda ise Tamar
Oldiirtilmedi ancak zinay1 yapan taraf da bilinmis oldu: Yahuda. Sonrasinda Tamar,
Yahuda’dan ikiz ¢ocuk dogurmus oldu. Ancak Eski Ahit’te olayin devamina yer
verilmemistir. Gelini oldugunu bilmeden de gerg¢eklesmis olsa Yahuda zina sugunu
islemistir. Yunan mitolojisinde Yunanlilarin Giritliler kadar uygarlastiklar1 zaman
geldiginde en biiylik Tanrilar1 kiz pesinde kosuyordu ve bu teolojide utang verici bir
durumdu. Hatta Zeus, tiim Tanrilardan daha bilgili olan ve bi¢cim degistirme sanatini
bilen, Zeus yaklastiginda bunu kullanan tanriga Metis’i bile kendinin yapmis ve o da

gebe kalmugtir.'**

Yahuda’nin durumu da Zeus’u hatirlatir, iliskiye girdigi kadinin
Tamar oldugunu bilip bilmemesi bir tarafa karisi oliir 6lmez hemen bir arayisa
girmesi ve bunu kendisi i¢in normal gormesi sasirticidir. Yahuda siradan bir insan
degildir ancak Eski Ahit’teki hitap herkesi kapsamaktadir ve bu nedenle ona da ceza
verilmesi gerekmektedir. Lakin Yahudi tarihinde dikkat ¢ekici 6nemli bir nokta da

kadinlar s6z konusu olunca tamamen bagli kalinan yasa ve cezalar, erkekler s6z

konusu oldugunda islememektedir.

Yehova, Israilogullarini Misirhilar ve Kenanlilar gibi Adetler edinmemeleri
icin uyarr. Akrabalik iliskileri konusunda kurallar koyar ama bu kurallara ¢ok da

uyulmaz. Levirat 6rneginde oldugu gibi bazen de baska kurallarla bu kurallar ¢eligir

ya da bu kurallara uyulmamasinda hep kadinlar bastan ¢ikaric1 olarak suglanr. ™

Ilging olan babasmin ya da anasinin kiziyla yani iivey kardesleriyle evlenen erkege
6liim cezasindan s6z edilmez ve sadece kavmin arasindan atilmakla tehdit edilir.**®

Eski Ahit’te “Kendi gelininin ¢iplakligin1 agmayacaksin, oglunun karisidir; onun

»17 seklindeki ifadeye ragmen Yahuda, gelini Tamar ile

birlikte olur, bunun cezasi hem erkegin hem de kadinin 6ldiirilmesidir'*® ama

ciplakligin1 agmayacaksin.

Yahuda da Tamar da 6ldiiriilmemistir. Tora’da belirtilen bu sert kurallar cogu zaman
uygulanmadigi gibi Yahudi hukukunda evlilik dis1 birliktelikten dogan c¢ocuklar,

pesin hitkkme maruz kalmamis; onlar soysuz olarak diisiiniilmemis ve cemaatlerince

114 Campbell, Bat: Mitolojisi, Tanrinin Maskeleri, $5.129-131.

115 Atiye Kalkan, Tanrinin Bahgesinde Bir Kadin, Istanbul: Yaym B, 2010, s.300.
161 evililer, 18:15.

17 Levililer, 18:15.

18 | evililer, 20:12.
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veya ailelerince, sivil veya dini hayatta hi¢cbir sinirlama ile karsilasmamislardir.'*®
Biitiin bunlarin yaninda yaptig1 plani sagduyulu bir sekilde hayata gecirmesi ve
haksi1z yere ¢ocugun kendisinden olmadigini iddia eden bir erkekten ¢cocuk diinyaya

getirmesinden dolay1 Tamar, geleneksel sdylencede yﬁceltilmistir.lzo

1.2.2. Rahab

Eski Ahit’teki Yesu boliimiinde kendisine yer bulan Rahab, ¢ok ayrintili
olarak anlatilmamistir. Genel olarak Yesu kitabi, Musa’nin dliimiinden sonra yerine
gecen Yesu’nun dnderliginde Kenan topraklarnin Israilliler tarafindan ele gecirilisini
konu edinir. Burada 6nemli olaylar arasinda Seria Irmagi’nin gecilmesi, Eriha’nin
diisiisii, Ay kentinin ele gecirilmesi, Tanr1 ile Israil arasindaki antlasmanin

yenilenmesi yer alir. Bu olaylar arasinda Rahab, bir ayrint1 olarak ele alinabilir.

Yesu, Musa’nin yerine gecince 0zellikle Eriha’y1 aragtirmalari i¢in iki casus
gorevlendirdi. Bu emirle yola ¢ikan casuslar Rahab adinda bir fahigenin evine gidip
geceyi orada gecirdiler. Bu haber, Eriha kralina gidince kral, Rahab’a evinde kalan
adamlar1 disar1 ¢ikarmasini emretti. Cilinkii onlarin bu {lkeyi arastirmak icin
geldiklerini anlamisti. Rahab ise iki adami saklayip sdyle dedi: “Adamlarin bana
geldikleri dogru. Ama ben nereli olduklarini bilmiyordum. Karanlik basar basmaz,
kentin kapis1 kapanmak tlizereyken ciktilar. Nereye gittiklerini bilmiyorum. Hemen
peslerinden giderseniz yetisirsiniz.”121 Aslinda Rahab dogruyu sdylememisti, ¢iinkii
onlar1 dama ¢ikarmis, sermis oldugu keten saplarinin altina gizlemisti. Boylece krali

ve adamlarini yanlis yonlendirmis oldu.

Damda saklanmis olan adamlar yatmadan 6nce Rahab onlarin yanina gitti ve

onlara s0yle dedi:

“Rabbin bu tlilkeyi size verdigini biliyorum, sizden Otiiri
dehsete kapildik, iilkede yasayan herkesin korkudan dizlerinin bagi
¢oziildii. Ciinkii Misir’dan ¢iktiginizda Rabbin  Kizildeniz’i
Onilinlizde nasil kuruttugunu, Seria Irmagi’nin Gtesindeki Amorlu
iki krala neler yaptiginizi, onlar1 nasil yok ettiginizi duyduk.
Bunlar1 duydugumuzda korkudan dizlerimizin bagi ¢oziildii. Sizin
korkunuzdan kimsede derman kalmadi. Ciinkii tanriniz Rab hem
yukarida goklerde, hem de asagida yeryiiziinde Tanri’dir. Size
tyilik ettigim gibi siz de aileme iyilik edeceginize liitfen Rab adina
ant icin. Annemi, babami, erkek ve kiz kardeslerimle ailelerini

9 \ana Yahudilikte Kadin, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, 5.137.
120 Robert Graves- Raphael Patai, /brani Mitleri, 5.346.
121 yegu, 2:4-5.
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Oliimden kurtarip hepimizi sag birakacagina iligkin bana glivenilir
bir isaret verin.”?

Adamlar da kendisine s6z verdikten sonra Rahab onlar1 iple pencereden asagi
indirdi. Bununla da yetinmeyerek onlara kralin adamlariyla kargilasmamalari i¢in ne

yapmalar1 gerektigini de agikladi.

Yesu ve ordusu Eriha’ya girdikten sonra kentteki biitiin canlilar1 kiligtan
gecirdi. Yesu, daha once casus olarak gonderdigi iki adama, “O fahisenin evine
gidin, ant igtiginiz gibi kadini ve biitiin yakimlarim disar1 ¢ikarin™'?® dedi. Bu emir
lizerine eve giren casuslar Rahab’i, annesini, babasii, kardeslerini, biitiin
akrabalarini ve kendisine ait olan esyalari Israil ordugdhinin yakinna getirdiler. Eski
Ahit’e gore Yesu tarafindan Eriha’yr arastirmak i¢in gonderilen ulaklari saklayan

Rahab, bugiin de Israillilerin arasinda yasamaktadir.'**

Eski Ahit’te kendisine kisa bir yer bulan Rahab’in fahigse oldugu sik sik
vurgulanmaktadir. Ama asil anlatilan onun fahiselik yapmasi degil, Yesu’ya yardim
etmesidir. Fahise oldugu bilindigi halde Yesu’nun adamlar1 neden bilgi edinmek igin
ona gelmistir? Rahab, onlara bilgi vermekle kalmayip krala karsi da korumustur.
Neden boyle davrandigini ise bizzat kendisinin casuslarla yaptigi konusmadan
anlayabiliriz. Bu konugmaya gore Rahab, korktugunu sdyler ama asil dikkati ¢eken
bu kentin Rab tarafindan zaten onlara verildigini diistinmesidir. Bu diisiince de Musa
ve yasadigi olaylart bilmesinden kaynaklanmaktadir. Rabbin yerin ve gogiin tanrisi
olduguna inanir ve bu casuslarin Rab tarafindan gorevlendirildigine inandig1 i¢in hig
diistinmeden yardim eder. Yardimlarini1 da karsiliksiz yapmaz ve onlardan kendisi ve
ailesi i¢in 1yilik yapmalarini, 6liimden kurtulmay: dilemistir. Onlar da kabul etmisler,
“Eger bu yaptiklarimiz1 aciga vurmazsaniz yerinize 6lmeye hazinz** demislerdir.

Nitekim Eriha diistiiglinde de bu sozlerini yerine getirdikleri anlagilir.

Rahab’1, zina yapan kadin imgesi seklinde irdelesek de onun olumsuz
yanindan ziyade 6viildiigli de goriiliir. Ciinkii Musa’nin yerine gecen Yesu’ya yardim
etmistir. Zaten onunla ilgili olan boliim okundugunda onun kétii bir sey yaptigini
ifade eden bir sdyleme rastlanmaz. Fahiseligi ¢ok sik vurgulanir ama Rabbe olan

inanci, Musa zamaninda yasananlar1 bilmesi ve yasadigi kentin Rab tarafindan

122 yesu, 2:9-13.
123 Yesu, 6:22.
124 Yesu, 6:25.
125 yegu, 2:14.
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kendilerine verildigine inandig1 i¢in gelen adamlara yardim etmesi onu neredeyse
oviilen bir imge yapmustir. Dolayisiyla Eski Ahit’in ger¢ekten zinaya bir su¢ olarak
bakip bakmadigi tartismaya agiktir. Sonug¢ olarak Rahab, maneviyatin diplerinden
kutsalligin doruklarina dogru yaptigr yolculuk agisindan, umudun ger¢ek bir

temsilcisidir.

Ibraniler déneminde anaerkilligin bir kalintis1 olan tapmak kadimlarinin hala
bulunduguna dair bazi ifadelere rastlanir. Rahab da tapinak kadini olarak Tanah’ta
yer alir.*?° Tapinak kadinlarinin kesinlikle dldiiriilmesi emredilir: “Israil kizlarindan
ve Israil ogullarindan kendilerini fuhsa vakfetmis kimse olmayacaktir. Kadin
fuhsunun kazancini yahut erkek fuhsunun iicretini herhangi bir adak i¢in Allah’in
rabbin mabedine getirmeyeceksin; ¢linkii bunlarin ikisi de Allah’in rabbe mekruh

seylerdir.”127

Bu ifadeden bazilarmin kizlarini tapinaklara tapinak kadini olmasi igin
gonderdigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Kadinin tapinakta ¢alismasi durumunda
babasin1 bozmus olacagi diisiincesi ise kati bir ataerkilligin baslangicina isaret

128

eder.” Tapinak kadmlarinin varhigm siirdiirdiigiinii Yahuda ve gelini Tamar’la ilgili

pasajda da bulmak miimkiindiir.
1.2.3. Sarhos Eden Kadin: Lut’un Kizlari

Tevrat’m yaratilis boliimiinde Ibrahim’in hayat hikdyesi anlatildiktan sonra
Lut’tan bahsedilmistir. Lut, kiiciik yasta babasini kaybettikten sonra amcasi
Ibrahim’le yasamistir. Cobanlar arasinda ¢ikan anlasmazliktan dolayr Sodom ve
Gomora’ya gitmek zorunda kalmustir.*® Lut, orada yasayan toplumu ahlaki ¢okiintii
icinde bulmus, onlar1 dogru yola davet etmisse de halk, icinde bulunduklar1 durumu
terk etmemistir. Uzun bir miiddet yasadiktan sonra burasi yerle bir olmustur. Bu

felaketten Lut ve iki kiz1 sag kurtulmustur.

Lut, Sodom ve Gomora’da meydana gelen afetten uzaklastiktan sonra kizlari
ile birlikte bir daga siginmis ve bir miiddet burada kalmislardir. Ancak Eski Ahit’e
gore kizlar1 onun iradesi disinda ona sarap icirip kotiiliik islemesine sebep
olmuslardir. Eski Ahit, bu konuda onun ihtiyarligim bir 6ziir seklinde beyan ederek
onu sOyle sugsuz sayar: Lut, korkusundan Soar sehrinde kalamamis ve kizlarini da

alarak bu sehre yakin dagdaki bir magaraya sigimmistir. Bir miiddet sonra kizlari,

126 Yesu, 2:1.

127 Tesniye, 23:17-18.

128 Kalkan, Tanrinmin Bahgesinde Bir Kadin, $.297.
129 Tekvin, 13:1-9.
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soylarinin tiikenmesinden endise ettikleri i¢in, kendi aralarinda anlasarak babalarina
iki gece pes pese sarap icirdiler. Biiyiik kiz hamile kalip, sonradan ismi Moav olacak
bir erkek c¢ocugu diinyaya getirirken, kiigiik kiz da ayni sekilde hamile kalarak
sonradan adi Ben-Ammi olacak bir erkek cocugu dogurmustur. Eski Ahit’e gore
tarihte adi gegen Moavlilar biiylik kizin ¢gocugundan, Ammonlular ise kii¢lik kizin

¢ocugundan tiiremislerdir.*®

Tevrat’a gore melekler Lut, karis1 ve iki kizin1 sehrin disina kadar ¢ikararak
kagmasini istemislerdir. Karis1 durmadan geri doniip baktigi i¢in aniden bir tuz
heykeline déniismiistiir.** Bu ceza ise karisimn, Lut ve iki kiziyla beraber sehirden
ciktiklarinda, gdzlinlin hep geride kalarak kalbinin, arkalarinda biraktiklar1 giinahkar
halktan yana oldugu i¢in verilmistir. Aslinda Lut’un kaldigi bu bolge amcasi
Ibrahim’in ikamet ettigi bdlgeye yakin oldugu bilinen bir gergektir. Tevrat, bolge
krallar1 Lut’a baski yapinca, amcasi Ibrahim, cok kisa bir zaman igerisinde kendi
kuvvetleriyle gelerek onu esaretten ve malim1 da ganimet olmaktan kurtardigini
sOylemektedir. Ancak o bolgede bodyle bir afet yasandiginda Lut’un korunmak {izere
kizlariyla daga ¢ikmasi ve kizlarinin onun basina bazi kétiiliikleri getirmesi inandirici
gorinmemektedir. Zaten yaninda kendini giivende hissettigi ve her agidan ona yakin
olan amcas1 varken bdyle bir durumla karsi karsiya kalmasi, mantik disidir. Ote
yandan Tevrat, bir taraftan Lut’un ahlaki yozlagmalardan nasil kurtuldugunu
anlatirken diger taraftan kizlarmin onun basina getirdikleriyle yeni bir kotiilik
batagina saptirmaktadir. Kizlaria gelince, onlar peygamber bir babanin terbiyesinde
yasayip onun koydugu ilkeler ¢ercevesinde hayatlarina yon veren ve o zamana kadar
hep babalarina itaat eden imanli kisilerdi. Ayrica onlar babalariyla gittiklerinde
sadece canlarmi kurtarabilecek bir durumda olduklart i¢in, Tevrat’in sarapla ilgili
anlatimlart da soru isaretleri olusturmaktadir. Ciinkii bdlgenin alt iist edilmesi
sirasinda kendilerine verilen siirede sadece kendi canlarmi kurtarabilmislerdir.
Sehirden ¢ikarken canlarini zor kurtaran kizlar dag basindaki bir magarada sarabi
nereden bulmuglardi da bdyle bir fiili islemislerdi?**? Eger yanlarinda baz1 seyleri
gotlirmiislerse oncelikle hayatlarinin idamesi i¢in zaruri olan ekmek gibi gidalar

gotiirmeleri daha mantikli olurdu. Su halde bu kadar kisa bir zaman diliminde

139 Tekvin, 19:30-38.

131 Tekvin, 19:26.

132 Kemal Polat, “Lut Kissasina Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an Perspektifinden Karsilastirmali Bir
Yaklasim”, AUIF Dergisi, say1:24, Erzurum, 2005, 5.159.
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babalarmin izni olmadan bdyle bir seye bagvurmalari akilc1 degildir. Ayrica onlarin
babalariyla birlikte sehirden c¢ikislar1 kendi istekleriyle olmadigi i¢in nerede neyi

yapacaklarini 6nceden kestirmeleri s6z konusu degildir.

Lut’'un kizlarmin boyle bir olaya, soylarinin devami igin basvurduklari
anlagilmaktadir. Fakat konuyla ilgili bilinen ger¢ek, insanlarin hepsinin bu olayda
yok olmadigidir. Onlarin yagsamasi bu olayda herkesin 6lmediginin acik bir delilidir.
Zira bu kizlar, Ibrahim’in kavminden erkeklerle evlenerek soylarmi devam
ettirebilirlerdi. Diger taraftan eger s6z konusu afetten sonra sarabi elde
edebilmislerse, o zaman onlar babalar1 ile iliskiye girmeden kendi neslini devam
ettirecek adamlar1 da bulabilirlerdi. Ciinkii sarap dogal bir madde degildir, yapimi
icin insana ihtiya¢ vardir. Boylece bu konuya hangi agidan yaklasirsak yaklagalim

Tevrat’in anlattig1 bu hadise hem dini hem de insani mantiga aykir1 gériinmektedir.

Lut, yasanan kotiiliikklerden kurtulmak igin bolgeyi terk ederek semavi bir
azaptan kurtulmustur. Yanma alarak kurtardigi kizlar1 bdyle bir duruma
basvurmuslarsa da o zaman heniiz eski azabin izleri silinmeden baska bir ahlaksizliga
baslamis oluyorlar. Dolayisiyla bu durumda onlarin kurtulusunda herhangi bir ibret

s0z konusu olamaz.

Ayrica Lut kissasinda dikkat ceken bir nokta da Israilogullar1 ile diger
milletlerin ayrismas1 meselesidir. Eski Ahit’te Lut hikayesi, Israil’le baglantil
olmayan Lut kavminin ve ziirriyetinin degersizlestirilmesi s6z konusudur. Hikaye,
arka planda Yahudi olmayan milletlerin ziirriyetine yonelik agir ithamlar tasir.

Elbette bu ithamlarda yine kadin, giinaha sevk eden bir unsur olarak 6n plandadir.
1.3. Asi Kadin imgesi
1.3.1. Eyiip’iin Karisi

Eylip kitabi, biiyiik felakete ugrayan dogru bir adamin ¢ektigi acilar1 anlatir.
Eylip biitiin ¢ocuklarini, malin1 miilkiinii yitirir, korkun¢ bir hastaliga yakalanir.
Kitap Eyiip ve ii¢ arkadasinin bu felaketlere karsi gosterdikleri tepkiyi karsilikli {i¢
konusmayla agiklamaktadir. Eyiip kitab1 icerisinde bir baslik altinda yer almayan

Eylip’iin kar1si, sOyledigi birkag sozle asi olarak nitelendirilmektedir.
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Kusursuz, dogru bir adam olan Eyiip, ilk sinavini sahip oldugu her sey yok
edildiginde verdi. Bu duruma karsilik Eyiip, giinah islemedi ve Tanriy1 sug¢lamadi.™*
Ancak ikinci sinavi olan bedeninde tepeden tirnaga ¢ibanlar ¢ikinca Eylip’iin tavri
ayni olmadi. Eylip, c¢ibanlarin1 kasimak icin bir ¢omlek pargasi aldi, kiil iginde
otururken karisi, “Hala dogrulugunu siirdiiriiyor musun? Tanriya s6v de 6l bari!”***
dedi. Bu soz karsisinda Eytip, karisina aptal kadinlar gibi konugsmamasini, Tanridan
gelen 1yiligi kabul ettigi gibi kotiliigli de kabul edecegini sdyledi ve Eylip’iin
agzindan giinah sayilabilecek tek bir s6z ¢ikmadi. Ne var ki Eyiip’iin ii¢ arkadasi
Elifaz, Bildat ve Sofar onun yanina geldikten sonra Eyiip agzini a¢ti ve dogdugu
giine lanet etti.® Arkadaslari Eyiip’iin ¢ektigi acilari paylasiyorlardi ama tanrinin
her zaman 1iyiligi odiillendirip kotiiliigii cezalandirdigini varsayiyor, Eyiip’iin giinah
isledigi icin bu acilar c¢ektigini diislintiyorlardi. Ancak Eyiip kendisi gibi birisinin
basina bu denli kotiilik gelmesine Tanrinin nasil izin verdigini anlayamiyor, sonunda

da Tanriya meydan okuyordu. Bu serzenisler igerisinde karisina da yer vermeyi

ihmal etmiyor ve “Solugum karim tiksindiriyor”**® diyor.

Tanri, Eylip’lin sorularina cevap vermez ama ilahi giic ve bilgeliginin
siirselligiyle imanma karsihk verir. Iste o zaman Eyiip, Tanrinin yiicelik ve
bilgeligini kabul eder, kaba sozlerinden otiirii tovbe eder. Sonugta Eyilip tanrinin
Uistlinliiglinii sezer, yeniden bolluga kavusur, hatta daha da zengin olur. Tanr ise

Eylip’iin ¢ektigi acilarin nedenini anlamayan arkadaglarini azarlar.

Eyiip’iin karisini asi yapan iki ciimleden olusan soziidiir. Eyiip’iin zaten bu
soze pek itibar etmedigi goriiliir. Yani karisi, onun isyanina sebep olmamistir.
Halbuki diger ii¢ arkadasi Eyiip’ii kizdirmaya yetmistir ve dogdugu giine lanet
etmistir. Zaten hikdyenin sonunda da Tanrinin Eylip’iin karisiyla ilgili bir sey
sOylemedigi goriiliir. Diger li¢c arkadasina ise hakkinda dogruyu konusmadiklar1 i¢in

kizmistir. Sonunda karisiyla da barisan Eytiip’iin yedi oglu, ti¢ kizi olmustur.
1.3.2. Kurnaz Kadin: Izabel

I Krallar kitabina gére Samiriye denilen yerde hiikiim siiren israil krali Ahav,
kral saraymnin civarinda bulunan Navot isminde birinin bagina goz koyar. Adamin

bin bir zahmetle yetistirdigi baglar1 yok edip yerine sebze bostani yapmak ister. Bu

ij Eyiip, 1:22.
s Eytlp, 2:9.
e Eyl}p, 3:1-2.
Eytiip, 19:17.
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bag karsiliginda ona bir bagka bag ya da para vermeyi teklif eder. Fakat Navot razi
olmaz ve: “Sana atalarimin mirasini vermekten Rab beni esirgesin™**’ diyerek teklifi
reddeder. Ahav buna fena halde ofkelenir ve bu yiizden evinde bulunan herkesle
kiiser; kiiskiinliigiinden yemek dahi yemez. Karis1 izabel merak eder ve sorar;
nedenini 6grenince onu teskin eder, gonliinli hos tutmasini, yemeksiz kalmamasini

sdyler ve istedigi bag1 ona saglayacagin bildirir."*®

Izabel kurnaz bir kadindir; ne yapacagini iyi bir sekilde tasarlamistir. Oturur
kocast Ahav'in agzindan mektuplar yazar, onun miihrii ile mektuplari miihiirler ve
bag sahibi Navot'un oturdugu yerde bulunan ihtiyarlara ve ileri gelen kimselere
yollar. Mektupta su yazilidir: “Bir oru¢ ilan edin ve Navot'u kavmin bag yerine
oturtun ve: ‘Sen Tanr1’ya ve krala sovdiin’ diyerek ona karsi sahadet etsinler ve onu

disar1 ¢ikarin ve onu taslayin da Slsiin. %

Mektubu alan kisiler, kendilerine bildirildigi gibi yaparlar ve tuttuklari
yalanci iki sahidi Navot'a karsi konustururlar ve sonra Navot'u taglayip dldiiriirler. Bu
is bitince Izabel'e haber gonderirler. Oysaki kendilerine gelen mektup Ahav'in
agziyla yazilmis ve onun miihriinii tasimaktadir. Su hale gore haberi izabel'e degil

Ahav'a vermeleri gerekirdi. Neden boyle yapmamiglardir?

Izabel haberi alir almaz, Ahav'a miijdeyi verir ve: “Kalk (ve)... Navot'un sana
glimiisle vermek istemedigi bagin1 kendine miilk edin; ¢iinkii Navot sag degil, ancak
sliidiir.”** Ahav, bagi miilk edinmek i¢in kalkar, gider. Fakat Tanr1, ge¢ de olsa bu
olaya tanik olmustur. Hemen ilyash karsisina alir ve ona soyle der: “Kalk,
Samiriye’de oturan Israil krali Ahav'1 karsilamaya in; iste o, Navot'un bagindadir;
onu miilk edinmek i¢in oraya indi. Ve ona sdyleyip diyeceksin: ‘Rab sdyle diyor:
Oldiirdiin de kendine miilk de mi edindin?’ Navot'un kanin1 kdpeklerin yaladiklar:

yerde senin de kanim képekler yalayacaklar.”***

Tanr, izabel icin su karar1 verir ve kendisine bildirir: “Israil duvarinin

yaninda Izabel’i kopekler yiyecekler.”*?

1
1
1
1
1
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7 | Krallar, 21:3.

® | .Krallar, 21:4-7.

° | Krallar, 21:9-11.
% | Krallar, 21:15.

1 |.Krallar, 21:17-20.
2 |.Krallar, 21:23.
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Fakat Tanr’’nin 6fkesi bununla dinmez, Ahav'in ve Izabel'in ugrayacaklari
cezalar1 yeterli gormez; bir de ister ki onlardan olan kimseler de yok olsunlar. Soyle
der: “Seni sikintilara sokacagim ve yok edecegim. Israil’de senin soyundan gelen
geng yaslh biitiin erkeklerin kokiinii kurutacagim. Beni &fkelendirip Israil’i giinaha
stiriikledigin icin senin ailen de Nevat oglu Yarovam’in ve Ahiya oglu Baasa’nin
ailelerinin akibetine ugrayacak.”lﬂ'3 “Ahav’in ailesinden kentte olenleri kopekler,
kirda 6lenleri yirtict kuslar yiye:cek”144 der. Ahav bu sozleri isitince dehsete diiser ve
iistiindeki esvabini yirtip atar, yerine ¢uvala sarilir; o sekilde yatar, kalkar ve orug

tutar.

Ahav'im bu sekilde Oniinde al¢almasi Tanri’y1 hosnut eder; Tanah’taki
ifadelere gore Tanri’min biitlin meraki bobilirlenmek ve kendini yiice kilmaktir.
Nitekim ilyas’a soyle der: “Ahav benim &niimde nasil alcaldi, gérdiin mii? Mademki
benim oniimde algaldi, belayr onun giinlerinde getirmeyecegim; oglunun giinlerinde
belay1 onun evi iizerine getirecegim.”**> Gériiliiyor ki Tanri, Ahav'in yaptiklarinin
cezasini, sucu ve giinah1 olmayan ogullarina yiliklemekle oviinmektedir. Esinin
isteginin gerceklesmesi i¢in elinden geleni yapan, bu esnada da kral tarafindan hig

sorgulanmayan izabel’in yasami ise kdpeklerin yemesiyle son bulmustur.

Baz1 yorumculara gore Tanrmin Izabel’i cezalandirmak istemesinin baska bir
gerekcesi daha vardir. Yehova, tanrigalarin varligima karsi c¢iksa da bu donemde
giiclii kralicelerin varligi ve halkin bunlarin izinden giderek tekrar tanrigalara
donmesi de eski toplumun anaerkil 6zellikler gosterdigine isaret eder.** Iste izabel
de Yehova disinda Tanrilara, tanricalara tapan bir kralicedir. Onun hiikiim stirdiigi
donemde halk, baska Tanrilara tapar. Kralice ve giiclii bir kadin olan Izabel, o
dénemde tanrigalara tapmanin Onciisii olmus ve halki bu yonde etkilemistir. Yehova
ise izabel’den 6ciinii alacagim sdyler™’ ve onu Sldiirtiir.**® Tanriga inancin siirdiiren

Atalya da dldiiriiliir ancak bu durumlar da tanrigalara tapmay1 engelleyemez.**

Eski Ahit’te zaman zaman gii¢lii kadin tiplerinden s6z edilmektedir. Bu

kadinlar siyasal ve sosyal alandaki basarilarinin yani sira gii¢lii karakterleri nedeniyle
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% |.Krallar, 21:21-22.

* |.Krallar, 21:24.

5 |.Krallar, 21:27-29.

6 Atiye Kalkan, Tanrimin Bahgesinde Bir Kadin, 5.298.
" 11. Krallar, 9:7-10.

® I1.Krallar, 9:30-37.

° Il.Krallar, 11:1-3, 11:13-15, 11:20.
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erkekleri kandiran, yoldan ¢ikaran tipler olarak da takdim edilmektedirler. Boylelikle
aslinda dolayli da olsa o kadmnlarin basarili ve iistiin yonleri golgelenmeye
calisilmaktadir. Siileyman’in politeizme meyletmesine yol agan karisindan bu sekilde
s6z edilirken Izabel’den de aymi sekilde soz edilir. Nitekim gii¢lii bir kadin olan

izabel de Ahav’in kafasini karistirnus, hata yapmasina sebep olmustur.**°

Eski Ahit kurallar1 ¢ercevesinde kadinlar cinsel kimlik agisindan biiyiik bir
baski ile karsilasmis, siirlt bir toplumsal islev ile beraber kadinin iireme ve annelik
islevleri 6n plana ¢ikmistir. Erkege boyun egen, ev iginde kalan, sorgulamayan kadin
vasiflart uygun goriiliir ve Tanr1 ona ancak bunlara riayet ettigi siirece esitlik vaat
eder. Biitiin bu kurallar kadinin bagkaldirisin1 engellemeye yonelik olarak algilanmis
ve bu kisitlayict uygulamalara karsi ¢ikilarak sert savunmalar yapilmistir. Karst
koymaya yonelik olan bazi fikirler soyledir: “Toplumun kadina bagislamay1
aligkanlik haline getirdigi bagka bir dogrulama araci, ylice bir 6diin vardir: Din. Tipki
halk gibi ve ayni nedenlerden otiirii, kadinlar i¢in de bir din gereklidir: Bir cinsi, bir
smifi ickinlige mahk(im ettiniz mi, ona askinlia benzer bir sey vermek
zorundasimizdir. Erkegin ortaya attig1 yasalari bir Tanrinin sirtina yiiklemekte biiytik
cikart vardir: hele kadin iizerinde yiice bir yetke kurduguna goére bu yetkenin
kendisine yiice bir varliktan gelmesi son derece iyidir... Tanr korkusu, ezilen
kadindaki her tiirlii bas kaldirma istegini daha ¢ekirdek halindeyken yok edecektir...
Ama onun dine bdylesine canla basla sarilisi, dinin ¢ok koklii bir ihtiyaca karsilik
verisindendir. Ozgiirliige —hatta kadmnkine bile- belli bir pay ayiran cagdas
toplumda din, bir bask:1 aracindan ¢ok bir uyutma araci olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Kadindan Tanri adina degersizligine degil, tam tersine yine Tanr1 yardimaiyla,
derebeyi erkege esit olduguna inanmasi istenmektedir; haksizlik yapiliyormus gibi
bir hava yaratilarak, baskaldir1 egilimi bile yok edilmektedir.”™" Kadmlar da
kendisine yonelik engelleyici uygulamalarin farkinda olacaklar ki sosyal hayatta aktif
rol tstlenmekten geri durmamuslar, kendilerine sarth olarak liitfedilen esitligi de
asmis, cesaret gerektiren durumlarda erkeklerin 6niinde yer almislardir. Iste izabel de
kocasimin sorununa ¢oziim iiretme ve faaliyete ge¢cme konusundaki tavirlariyla bu

duruma 6rnek olmus, ancak sonucta cezalandirilan da kendisi olmustur.

%0 Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s.186. .
131 Simone De Beauvoir, Kadin Bagimsizhiga Dogru, Bertan Onaran (cev.), 7.b., Istanbul: Payel
Yaynlari, 1986, ss.38-39.
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1.3.3. Bagka Ilahlara Tapmay Tesvik Eden Kadin: Siileyman’in Esleri

Davut’tan sonra kral olan Siileyman, rivayetlere ve Tanah’ta yer alan
ifadelere gore diinyanin biitiin krallarindan daha zengin, daha bilgeydi. Tanrinin
Stileyman’a verdigi bilgeligi dinlemek i¢in biitiin diinya onu gérmek isterdi. Onu
gormek isteyenler ¢esitli hediyeler getirirlerdi.ls2 Firavunun kiziyla evlenen kral
Siileyman, Moavli, Ammonlu, Edomlu, Saydali ve Hititli birgok yabanci kadin sevdi.
Oysa bu kadimlar, Rabbin Israil halkina “Ne siz onlarin arasina girin, ne de onlar
sizin araniza girsinler; ¢ilinkii onlar kesinlikle sizi kendi ilahlarinin ardinca yiirtimek
lizere salptlracaklatrd1r”l53 dedigi uluslardandi. Buna ragmen Siileyman, onlara
baglanmaktan vazge¢mez. Siileyman’in kral kizlarindan yedi yiiz karis1 ve ¢ yiiz
cariyesi vardir. Evlendigi kadinlarin kral kizlart olmasi da amacinin gergekten
evlenmek degil siyasi oldugu izlenimini vermektedir. Siileyman yaslandik¢a, esleri
onu etkileyerek Israilogullarinin Tanris1 disinda baska ilahlara tapmasi konusunda
onu tesvik etmislerdir. Diinyanin en bilge krali olarak takdim edilen Kur’an’a gore
farkli ve TUstlin Ozelliklere sahip bir peygamber olan Siileyman, Tanah’a gore
hanimlarindan etkilenerek paganizme meylediyor. Krallar kitabinda Siileyman’in
tapindig1 Tanr1 ve tanrigalar sOyle siralanir: “Saydalilarin tanrigasi Astoret’e ve
Ammonlularin ilah1 Molek’e tapti. Yerusalim’in dogusundaki tepede Moavlilarin
ilah1 Kemos’a ve Ammonlular’in ilah1 Molek’e tapmak i¢in bir yer yaptirdi.
[lahlarina buhur yakip kurban kesen biitiin yabanci karilari i¢in de aym seyleri
yapti.”*** Goriildiigii iizere sadece Tanri ve tanrigalarin varligimi kabul etmekle yani
politeizme iman etmekle kalmiyor ayrica her bir tanriga ve Tanri i¢in tapinaklar insa
ettiriyor. Oysa ayn1 Siilleyman, Yahudiligin merkezinde yer alan Beyt ha-Mikdas’1
inga ettiren kisidir. Siilleyman’in sahsinda bu ikilem bir sorun olarak dururken diger
taraftan Siileyman gibi bilge bir kisinin sapmasi konusunda bile kadinlarin
sug¢lanmas: ayr1 bir problem olarak durmaktadir. Esyaya ve kadma ismi veren
Adem’in, kendi kontrolii altindaki bir kadina tabi olup sapkinhiga diistiigii ifade
edilmisti. Buradaki metinlerde de bilge kral Siileyman, diinyaya hiikmeden
Siileyman, giizel ve cilveli kadinlarin ayartmalari karsisinda aciz kaliyor. Dogrusu bu

tarz metinler kadin1 asagiliyor koétiiliiyor mu? Yoksa yiiceltiyor mu? Tartisiimalidir.

152 | Krallar, 10:23-25.
183 ) Krallar, 11:2.
1% | Krallar, 11:3-8.
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Zira su ya da bu sekilde kadinin kivrak bir zekasi oldugu ve en bilge insanlar1 bile

kolayca kontrolleri altina alabildikleri de ima ediliyor.

Firavunun kiziyla evli olan Siileyman baska kadinlar1 nasil sevdi? Demek ki
karisin1 sevmeden evlenmisti. Belki de bu bir politikaydi, Stileyman Misir’1 arkasina
alabilmek icin Firavun’un kiziyla evlenmisti. Karisina ragmen bagka kadinlari
sevmeyi ihmal etmedi. Israil’in Tanris1 Rab, kendisine iki kez goriiniip “Baska
ilahlara tapma” demesine ragmen Siileyman Rabbin yolundan sapti ve onun
buyruguna uymadi. Bu ylizden Rab kendisine o&fkelendi, kendisiyle yaptigi
antlagmaya bilerek uymadig: i¢in krallig1 elinden alacagini ve gorevlilerinden birine

verecegini bildirdi.™ Ancak babasi Davut’un hatirma bu cezayi simdi vermeyecekti.

Stileyman, putperest kadinlarla evlenmenin disinda ¢ok fazla ata sahip olmak,
bol miktarda altin ve giimiis biriktirmek ve 6zellikle dogru yoldan sapmamak i¢in bir
krala yasaklanan ¢ok kadin edinmemek gibi diger Tevrat kurallarini da ihlal
etmistir.®® Eski Ahit’e gore Siileyman’mn dogru yoldan sapmasmin sorumlusu
kadinlardir. Siileyman’in egleri baska milletlere mensuptu ve dinlerini yasamak
istemeleri dogaldi. Nitekim baska bir kissayla ilgili Eski Ahit’in bildirdigine gore
Moavli kadinlar, kendi ilahlarma kurban sunarken Israillileri de ¢agirmuslar, Israil
halki da yiyeceklerden yemis ve onlarin ilahlarima tapmislardir. Ayni1 zamanda
Moavl kadinlarla zina etmislerdir.™®’ Burada asil suclu cagiran degil, kendi Tanrisini
birakip baska ilah edinenler oldugu icin Rab, onlara ofkelenmistir. Siileyman’in
esleri de kendi dinlerini yasarken onu da davet etmislerdir. Siileyman, onlar1 kendi
yoluna c¢agirmak yerine kendisi onlarin inancini kabul etmistir. Tanrinin 6nceden
uyarmis olmasina ragmen Siileyman bu eslerine sevgiyle yaklastigi i¢cin onlarin inang
ve ibadetlerinden etkilenmistir. Siileyman’1 buna iten, “Bir erkegin yalniz olmasi iyi
degil; ben ona iyi karsilagmalar i¢in yardim edecegim. Onun i¢in erkek babasindan

ayrilip, karisina gidecek ve yekviicut olacaklar. ..

seklindeki ilahi hitaptir. Ancak
bu yanlis1 doguran asil sebebin yani yabanci kadinlarla evlenmenin sorumlusu da
esleri degildir. Ayrica yukarida belirtildigi gibi tanrinin bir krala yasakladig: farkli
konularda da Siileyman’in hataya distiigii goriiliir. Siileyman’in dinden ¢ikisina

ithtiyarlig1 neden gosterilerek kendisi mazur goriilmiistiir. Dogruluktan saptirma sucu

1% ) Krallar, 11:9-11.

156 Tesniye, 17: 16-17.

17 Qayilar, 25:1-2.

%8 Suzan Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, $.112.
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kadina yiiklenirken tanrinin emrine itaat etmemenin cezasi da Siileyman’in ogluna

yiiklenmis, hatanin asil aktorii olan Siileyman, higbir cezaya muhatap olmamistir.
1.4.Rekabet Eden ve Kiskanan Kadin imgesi
1.4.1. Sara

Eski Ahit’te rekabet ve kiskanglik konusundaki en bilinen 6rnek Sara ve
Hacer arasinda geger. Kenan iilkesindeki kitliktan dolay1 Ibrahim Misir’a gitmeye
karar verdi ve Sara’ya “Giizel bir kadin oldugunu biliyorum. Olur ki Misirlilar seni
gorliip ‘bu onun karisi’ diyerek beni oldiiriir, seni sag birakirlar. Liitfen ‘onun kiz
kardesiyim’ de ki, senin hatirin i¢in bana iyi davransinlar, canima dokunmasmlar.”**°
dedi ve Sara da onun istegini uyguladi. Kadin1 gérenler onu Firavun’a dvdiiler ve
kadin saraya alindi. Onun hatirina Firavun Ibrahim’e iyi davrandi ve mal miilk sahibi
oldu. Ancak Rab Firavun’un bagsina bircok felaket getirince Firavun gergegi anlad,
Ibrahim’e karisim ve sahip oldugu her seyi verdi.!®® Daha sonra Kades ve Sur
kentlerinin arasina yerlesen Ibrahim, gecici bir siire Gerar’da kalmus, karis1 Sara’yi
da yine kiz kardesi olarak tanitmistir. Bunun {izerine Gerar krali Avimelek Sara’y:
yanina getirtmis, ancak evli oldugunu &grenince Avimelek Sara’yr Ibrahim’e geri

vermistir.'*!

Geri veritken de orada bulundugu siireye karsilik bazi hediyeler
vermistir. Oncelikle sorgulanmasi gereken Ibrahim’in kendisini korumak ugruna
karis1 Sara i¢in neden karim degil de kiz kardesim diyerek onun bagka erkeklerle
evlenmesine imkan tanimis olmasidir. Diger taraftan Tanah’a gére Sara, Ibrahim’in
babalari bir kardesidir, yani Ibrahim gercegin bir kismini sdylemistir. Sara gercekten
Ibrahim’in baba bir anne ayr kiz kardesi ise bu durumda Levililerde acikca yer alan
“Bir adam kiz kardesini, babasmin kizin1 yahut anasinin kizini alir ve onun
ciplakligimi  gorlirse  utanctir, kavimlerinin  ogullarinin  gozleri  Oniinde

162 ifadesine aykiri hareket etmis demektir. Lakin ibrahim’in bu

atilacaklardir.
davranisiyla ilgili pasajlarda onun kiz kardesiyle evliliginin gayr1 ahlaki bir sey
olduguna dair bir ifadeye rastlanmaz. Diger taraftan Levililerde 6ngoriildiigii gibi sert
bir cezaya da carptirilmaz. Dolayisiyla Ibrahim peygamber kiz kardesiyle evlenerek

biiylik bir gilinah islememistir. Ancak karisi i¢in verilen hediyeleri alarak maddi

159 Tekvin, 12:11-13.
180 Tekvin, 12:14-20.
181 Tekvin, 20:1-3.
182 | evililer, 20:17.
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kazang elde etmek Eski Ahit’e ne kadar uygundur? Bu hikdyede Ibrahim, masum

olan Sara’y1 yanlisa sevk etmis, karisin1 Avimelek’e sunmustur.™®

Kiz kardesle evlilik, Misir’da da goriilen bir uygulamadir. Firavun’un
Tanrinin oglu oldugu ve kudretinin Olclilemeyecegi meselesinden hareketle ona
insaniistii bir 6zellik kazandirilmistir. Onlarin anlayisina goére bu kudret irsidir ve
ancak kaninin temiz tutulmasiyla muhafaza edilir. Bunun i¢in de hiikimdar ancak
kendisi gibi asil bir kana sahip olan birisiyle evlenebilir.!®* Halk arasinda
uygulanmayip sadece kraliyet ailesinde rastlanan bu tiir evlilikte hiikiimdar ailesinin
fertleri kiz kardesleriyle evlenebiliyorlardi.'® Misir’da var olan bu uygulamanm
asaletin bozulmasii engellemek gibi bir amaci vardir. Ancak Eski Abhit’teki
yasaklara ragmen Ibrahim’in kiz kardesiyle evlenmesinin hangi amaca hizmet ettigi

ise net degildir.

Farkli bir anlatimda ise olaya yeni bir perspektif kazandirilir. Buna gore
[brahim’in Misir’t Kenan iilkesinden ayiran Torent’e geldiginde Sara yiiziinii
yikamak icin yere egilmistir. Diinyevi zevklerden kendisini alikoyan Ibrahim,
bundan dolay1 ne esiyle birlikte olmus ne de simdiki gibi suda aksini gordiigii yliziine
bakmak i¢in pegesini kaldirmisti. Zina yapmalariyla {in salan Misirhilarin esine goz
koyacagimi bilen Ibrahim, onu bir sandiga kapatip sinirdan gecirmeye karar verdi. Ne
var ki Ibrahim’in sorularina verdigi kagamak yanitlardan siiphelenen smir muhafizi
ondan sandig1 agmasini istedi. Sonra da Firavun’un ev halkindan bir prense haber

verildi.t%

Babasinin kiz1 oldugu i¢in kiz kardesi olmas1 ancak annesinin kizi olmadigini
belirtmesi biraz 6z kardes diisiincesini animsatir. Cilinkii glinlimiizde soy zinciri
babadan devam ettigi i¢in bazi yorelerde geleneksel olarak, babalari ayni olan
kardesler 6z kardes kabul edilir ama anneleri ayn1 olunca 6z kardes kabul edilmezler.
Burada ise Ibrahim Sara’nin babalar1 bir kiz kardesi oldugunu sdylemektedir. Yani
anneleri bir olmadig1 i¢in onun karist olmasinda bir sakinca gormemektedir. Buradan

o donemde ana soy zincirinin 6nemli oldugu sonucunu ¢ikarmak pek de yanlis

163 Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions s.188.

%4 Onal Saymn, Aile Sosyolojisi, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar, izmir: Ege
Universitesi Basimevi, 1990, s.81.

185 Onal Sayin, Aile Sosyolojisi, 5.81.

186 Robert Graves- Raphael Patai, /brani Mitleri, 55.205-206.
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olmaz.®’

Musa’nin babasi da kiz kardesiyle evlenmistir.'®® Ishak da karisi Rebeka
icin “kiz kardesim” ifadesini kullanmistir. Levililer’de ise bu tiir evlilikler kesin

olarak yasaklanmlstlr.169

Avimelek, Sara’nin evli oldugunu anlayrp onu Ibrahim’e verince iilkede
nereye isterlerse yerlesebilecekleri soziinii de aldilar.’” ibrahim’i ok seven Sara,
onun soyunun devam etmesi i¢in ¢ocuk sahibi olmak istiyordu. “Ibrahim’in nesilleri

kum tanesi kadar ¢ok olacaktir”!’

ifadesine dayanarak da bu umudunu korumaktaydi
ama ikisinin de yaslar1 ¢ok ilerlemisti. Bu durumda Sara zor bir karar verip cariyesi
Hacer’i secti, onu siisleyip Ibrahim’in cadirina soktu. Bu durumdan pek hosnut
olmasa da Tanr iradesi oldugunu diisiiniip dayandi. Hacer hamile kaldi ama Sara
“ni¢in ben degil de o” diye diisiinmekten kendini alikoyamadi. Hacer de hamile
kaldigindan beri kiistahlasmist1 ya da Sara bdyle hissediyordu. Demek ki cariye de
olsa ¢ocuk sahibi olmak aile i¢inde kadinin statiisiinii yiikseltiyordu. Ciinkii akde
dayali monoteizm, Yahudi halkinin etnik 6z bilincini, 6zel kimliklerini,
kurtuluglarini, aile kavramini, liremenin 6nemini ve tarih boyunca kadinin en 6nemli
roliiniin annelik oldugunu Vurgular.172 Bu olaylar karsisinda Ibrahim, Hacer’i Sara’ya
teslim etti ve “ne yaparsan yap” dedi. Kin ve kiskanglik duygulariyla Sara, ona ¢ok

kotii davrandi. Hacer bunu kabul etmeyerek evden kacip ¢ollere gitti ama geri dondii.

Hacer, Ibrahim’e bir erkek ¢ocuk dogurdu, admi Ismail koydular.173

Ibrahim’in yashlik déneminde Sara, bir erkek cocuk dogurdu, admi da ishak
koydu. Cocuk siitten kesildigi giin bliyiikk bir solen verildi. Misirlhh Hacer’in
Ibrahim’den olma oglu Ismail’in alay ettigini gdren Sara, Ibrahim’den onlar
kovmasii istedi. Buna ¢ok iiziilen Ibrahim, Tanrmin Sara ne derse yapmasini

174

istemesi lizerine c¢ocuguyla Hacer’i gonderdi. Boylece kadimlar arasindaki

kiskanglik sona erdi.

Sara’nin Hacer ve Ismail’i gdndermek istemesi basit bir kiskangliktan ibaret
degildir. Eger bdyle olsayd1 Ismail ergenlik ¢agina gelene kadar bunu yapardi. Sara,

aslinda Ismail’i miras¢1 olan Ishak icin bir tehdit olarak goriiyordu. Nitekim

167 Atiye Kalkan, Tanrimin Bahgesinde Bir Kadin, 5.299.

168 Cikas, 6:20.

169 ) evililer, 18:7-18.

170 Tekvin, 20:15.

11 Tekvin, 17:6.

172 Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, .183.
113 Tekvin, 16: 1-16.

1% Tekvin, 21:1-14.
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Ibrahim’den Hacer’le oglunu kovmasini isterken “Bu cariyenin oglu, oglum Ishak’in

mirasma ortak olmasm”’

ifadesini kullanmigtir. Ayn1 zamanda Sara’nin giicli
karakterinin yaninda Hacer’in ¢6lde ogluyla birlikte yasamak konusunda gosterdigi
kudret, ikisi arasindaki rekabetin kaginilmaz olacagimi gdostermektedir. Sara, siradan
bir es olmadig1 gibi; Hacer de siradan bir cariye degildi. Hacer, otoriteye talip olan,
Ibrahim’e niifuz edebilecek, giiclii bir karakterdi. Dolayisiyla Tanri’nin Ibrahim’e
Hacer’i ve oglunu c¢olde birakmasini bildirmesi rekabetin daha {ist boyutlara

ulagmasina engel olmustur.

Yéneten bir aile reisi olarak Ibrahim, olaylara miidahale edememis, sonugta
oglunun babasindan uzakta yagamasina razi olmak durumunda kalmistir. Elbette ilahi
iradeye kars1 ¢cikmamak i¢in buna engel olamadi ama durum bu raddeye gelene kadar
da hicbir sey yapmadi. Hatta Sara’ya istedigini yapmasini sdyleyerek rekabetin
kizismasima sebep olmustur. Cilinkii Sara, kiskanglhigini daha belirgin bir sekilde
gosterme imkanina kavusmus, zaten kizdigi Hacer’e eziyet etmeye baglamistir.
Sara’y1 “rekabet eden ve kiskanan kadin imgesi” seklinde ele alirken Hacer’i de goz
ard1 etmemek gerekir. Hacer, “ben cariyeyim, hanimim nasil isterse dyle davranir”
diye diisiinmemis, hakkini sonuna kadar savunmus, ¢ikmaza girince de ¢ocugunu
alip ayrilmay: diistinmistiir. Eger Tanr1 miidahale etmeseydi durum nasil gelisirdi?
Belki Ibrahim gitmemesi konusunda Hacer’i ikna edecekti. Ama muhtemelen Sara
ile aralarindaki rekabet son bulmayacagi i¢in daha sonra yine evi terk edecekti. Tanr1

ise bu gelismeleri hizlandirmis oldu.

Ibrahim ile Sara’nin Sykiisiinde Ibrahim yetkin olan kisilik, Sara da onun
gerisinde kalmis gibi goriinse de Sara aslinda ¢ok 6zel bir insandir. Ibrahim’in evinde
ogullar1 Ismail’in yaptig1 kotii davramslar ve kardesi Ishak’1 kiskanmasi Ibrahim’i
iizerken Sara sorumlulugu iistlenmis, “cariyeyi ve oglunu buradan yolla”'"® diyerek
sorunu ¢ozmiistiir. Sara burada bu sert karar1 verirken oglunu ve neslinin gelecegini
kurtarmistir. Ibrahim bu fikre cok sicak bakmamisken Kutsal Kitap bize Tanrinin
Ibrahim’e sdyle dedigini sdyler: “Sara’nin sana her sdyledigini duy, sesini dinle ve

7 Boylece Tanrt da onu desteklemistir. Bu olaya bakildiginda Tanah’a gére

yap
Sara’nin Ibrahim’den daha ileri goriislii ve sezgi giiciiniin daha kuvvetli oldugu

gortliir.

75 Tekvin, 21:10.
176 Tekvin, 21:9-10.
7 Tekvin, 21:12.
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1.4.2. Lea

Diger ailelerde oldugu gibi Yahudi ailesinde de pek ¢ok kadinin varligi evde
huzursuzluga sebebiyet vermektedir. Hele de bu kadinlardan biri kisirsa, digeri
tarafindan hakir gt')riilijr178, kisir kadin digerini kiskanabilirdi.}”® Kocanm ise bu
hanimlarindan birini digerine tercihi bu rekabetin daha fazla kizigsmasina sebep
olurdu. Sonunda Kutsal Kitap, onun sevdigi kadinin ¢ocuklarinin mirastan daha fazla
pay almasini onlemek i¢in miidahale ederdi.’® Bu genel anlatim igerisinde daha 6nce
Rabhel iizerinde dururken degindigimiz Lea’nin hikayesine bakarsak benzer rekabetin
var oldugunu goriiriiz. Rahel’den bahsederken babalari Lavan’in Yakup’u yaniltmasi
nedeniyle iki kiz kardesin arasinin bozuldugunu ifade etmistik. Bu hikdyede en
magdur olan taraf Lea’dir. Ciinkii sonunda Yakup sevdigi kiz olan Rahel’le
evlenmistir ki zaten Rahel de ona asikti. Lea’nin sevilmedigini goren Rab, onun
¢ocuk sahibi olmasimi saglamustir.'® Dolayisiyla ilahi irade iki kadin arasindaki
dengeyi saglamistir. Tanah’ta Tanri, bazi durumlarda ya da genellikle kadinlarin
dogurma yeteneklerini ihtilafli durumlar karsisinda bir denge unsuru olarak
1<u11anmlst1r.182 Nitekim Ibrani literatiiriinde annelik giiclii bir metafordur. Tanah’ta
cogunlukla kadinlara kars1 zalimce davranan Tanri, dogurganlik s6z konusu
oldugunda sefkatli olmaktadir. Yahudi kutsal kitabinda kadinlarin bu 6zelligi
Tanrr’ya aittir. Iste kocas1 Yakup tarafindan sevilmeyen Lea’yr da Tanr1 annelikle
giicli. kilmistir. Daha sonra Yakup’un diger karisini hatirlayan Tanri, ona ¢ocuk
sahibi olmas1 icin imkan tanimistir. Kadinlar i¢in dogurganlik, Tanr1 tarafindan
sunulan gizli bir nimettir.'®® Lea, babasmnin hatasi yiiziinden hem esini kiskanan hem
de kardesiyle rekabet eden bir rol {istlenmistir. Bu rekabetin elbette ki en 6nemli
unsuru ¢ocuklardir, ¢iinkii bu ugurda cariyelerini bile Yakup’a vermekten

¢cekinmemislerdir.

Bu ¢ekismelerden bir sonu¢ alamayinca Rahel ve Lea, bu duruma aligmislar
ve Yakup atalarinin yanina donerken Rahel’le birlikte Lea’y1 da gotiirmiistiir. Oradan
ayrilmadan once her ikisi de babalarinin kendilerini sattigini, aldigi bedelin hepsini

yedigini, Tanri’nin babalarindan aldig1 varligin tiimiiniin kendilerine ait oldugunu

178 | Samuel, 1:6.

179 Tekvin, 30:1.

180 Tesniye, 21:15-17.

' Tekvin, 29:31.

182 Hacer’den sonra Sara’mmn da gocugunun olmasi, Davut’la alay eden Mikal’in Slene kadar
cocugunun olmamasi ve bdyle cezalandirilmasi.

'8 Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s.188.
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diisinmiisler, Yakup’a da “Tanr sana ne dediyse dyle yap” demislerdir.’®* Boylece
Yakup, cocuklarini, eslerini, mallarin1 yola ¢ikmak {iizere toparlamistir. Lavan
koyunlarin1 kirkmaya gidince Rahel, babasinin putlarini ¢almistir. Yakup da Lavan’a
gidecegini sOylememisti. Boylece kendisine ait her seyi alip kagti. Kendisine ait
seylerin arasinda Lea’nin da olmasi, bir es olarak benimsendigini gosterir. Lea, Eski
Ahit’teki ifadelerde kardesiyle rekabet eden ve kiskanan bir kadin olarak anlatilirken
ayn1 Ozellikleri tagiyan Rahel’in hanesine hirsizlik da eklenmis olmaktadir. Hurriler
arasinda ayni tlir degisik bir pratik olarak goriilene dek anlasilamayan bir olay olan
Rahel’in babasinin tanrilarini ve esyalarini calmasi*®, bunun Hurri yasami uyarinca
oldugu bulununca agikliga kavustu. Bunlarin ¢alinmast kocasi Yakup’a babasinin

186
malin1 ve unvanini kazandirda.

1.5.Cekistiren ve Alay Eden Kadin imgesi
1.5.1.Miryam

Miryam, Harun ve Musa’nin kiz kardesidir. Sayilar’da ifade edildigine gore
Musa, Kislu bir kadinla evlenince Miryam’la Harun onu kendi aralarinda
yermislerdir. Eski Ahit’te onlar1 rahatsiz eden seyin ne oldugu yer almaz, sadece
Musa’nin karisinin nereli oldugu belirtilmistir. Belki de sorun esinin siyah olmasidir.
Aslinda metinde elestirilen kisi Musa’dir. Ama burada Musa’nin ikinci esinin mi
yoksa Midyanli esi Sippora’nin mu belirtildigi belli degildir. Her iki durumda da
Miryam ve Harun’un karsi ¢ikmalarinin sebebi Musa’nin esinin farkli olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Tanri, bu yakinmalar1 duyunca ansizin Musa, Harun ve Miryam’in bulusma
cadira gelmelerini istedi. Bir bulut siitununun i¢inde inen Tanri, ¢adirin kapisinda
Harun ve Miryam’t ¢agirdi ve onlara seslendi, 6nce Musa’y1 dven birkag ciimle
sOyledi, sonra da ofkelenip oradan ayrildi. Bundan sonra Miryam deri hastaligina
yakalanmig, kar gibi bembeyaz olmustur. Miryam’in bu halini goriince Harun,
Musa’ya “Ey efendim, liitfen akilsizca isledigimiz giinahtan 6tiirii bizi cezalandirma,
Miryam etinin yarist yenmis olarak ana rahminden c¢ikan Oli bir bebege
benzemesin.”*®’ dedi. Musa Tanriya Miryam’1 iyilestirmesi i¢in yalvardi ama Tanri,

onun yedi giin ordugahtan uzaklastirilip sonra geri getirilmesini emretti. Dolayisiyla

184 Tekvin, 31:14-16.

185 Tekvin, 31:19.

186 campbell, Batt Mitolojisi, Tanrinin Maskeleri, $.106.
87 Sayilar, 12:11-12.
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Miryam ve Harun’un birlikte yaptiklart kiiciik bir konusmanin cezasi Miryam’a
yiikklenmis oldu. Cilinkii Harun’a herhangi bir ceza verildigine yonelik bir ifadeye
rastlamiyoruz. Musa ile ilgili yapilan yakinma da olsa iki ciimlenin cezas1 bu kadar

agir mi olmaliydi1? Burada Musa’nin {istiinliigiiniin vurgulandigi agiktir.

Eski Ahit geleneginde Harun kéhin olarak bilinir.'®® Ciizamh bir kisi
hastaliga yakalandig andan itibaren artik kahinlik yapamazdi.'®® Bu sebepten dolay:
Tanr1 Harun’a kizdi ama ona Miryam’a verdigi cezay1r vermedi. Cilinkii kahinlik,
yalnizca erkeklere ait bir gérevdi. Sonug olarak hatayi birlikte gerceklestirmis olsalar
da Miryam ve onun yaptiklari, okurun ya da inananin zihninde ¢ekistiren kadin

imgesinin olugsmasina yol agmustir.
1.5.2.Saul’un Kizi

Saul’in kizi, Eski Ahit’te kendine Davut’la ilgili birtakim konular tizerinde
durulurken yer bulur. Bu sebepten Saul’tin kizinin Kutsal Kitap’ta nasil yer aldigini
anlayabilmek i¢in Oncelikle Davut’tan bahsetmek isabetli olacaktir. Kitab-1
Mukaddes’e gore Davut Efratli Yesse’nin ogludur.190 O’nun tarih sahnesine ¢ikisi
Saul’un ordusunda gosterdigi basarilarla olmustur. Kitab-1 Mukaddes’e gore
Israilogullar1 Soko sehrinde Filistinliler ile savasmak icin karsi karsiya gelirler.
Filistinlilerden ad1 Golyat olan Gatli pehlivan -ki boyu Tevrat’a goére alt1 arsin ve bir
karistir- meydana ¢ikar. Bu pehlivan Israillilere meydan okur. Saul bu pehlivana
kars1 ¢ikana kralligina ortaklik ve kizin1 vaat ederken, hi¢ kimse ona kars1 ¢ikmaya
cesaret edemez. Fakat Davut onun 6niine ¢ikmayi ister. Saul, Davut’a engel olmaya

caligsa da Davut bu isteginde 1srar eder.™

Pehlivan, gen¢ Davut’u karsisinda goriince kendisi ile alay edildigini ileri
siirerek Davut ile savagsmak istememistir. Ancak yine de Davut onun karsisindan
cekilmez. Davut ¢oban torbasina aldig1 bes cakil tasi, asasi ve sapani ile pehlivanin
karsisinda durur. Davut sapaniyla attig1 tas1 Golyat’in kafasina isabet ettirir ve onu
yere disiiriir. Boylece Davut Filistinlinin basina dikilir ve kiligla Golyat’in basini
keserek oldiiriir. Durumu goren Filistin ordusunun saflarinda dagilmalar baslar. Bu

esnada Israilogullari Saul komutasinda harekete gecerek onlari takip ederler ve

188 Cikas, 28:1.

189 | evililer, 21:16-24.
190 samuel, 17:12.
1911 samuel, 17:31-37.
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% Davut Filistinli pehlivam 6ldiirdiiginde biitiin Israil

bircogunu  Sldiiriirler.
kadinlar1 O’na siir terenniim ederek karsilamislar ve soyle sdylemislerdir: “Saul
vurdu binleri, Davut da vurdu on binleri.”**® Bu durum bize Chertsey Manastiri
harabelerinin seramiklerinden alinan bir motifi hatirlatir ki bu sekil, geng Tristan’1
amcast Mark icin harp calarken gosterir. Benzer bigimde Saul’un kralliginin Davut’a

gecmesi gibi Mark’in krallig1 da yegenine gitmistir.'**

Saul bu nagmeleri duyunca Davut’a karsi bir kiskanghk duydu. Ciinkii
Israilogullar1 arasinda Davut’un nami artik Saul’u ge¢gmeye baslamisti. Bu yiizden
Saul onu 6ldiirme planlart yapmaya basladi. Saul savas sirasinda verdigi sozleri
yerine getirmek hususunda da Davut’u zora kosmaya baslamisti. Ornegin kizim
vermek icin Davut’tan, Filistinlilerin yiiz erkegini 6ldiiriip gulfelerini kendisine
getirmesini istemistir. Davut da buna karsilik ona iki yiiz Filistinli erkegin gulfelerini
getirmistir. Saul da kiz1 Mikal'1 es olarak ona vermek zorunda kalmistir. Saul bundan
sonra da Davut’a kars1 kin giitmiis ve O’nu 6ldiirmeyi istemistir. Buna karsilik Davut
da kagip Rama'da yasayan Peygamber Samuel’in yanina 51g1nm15t1r.195 Daha
sonralar1 Davut’un eline firsat gegmesine ragmen Saul’u 6ldiirmemistir. Nihayet Saul

ve ogullart savasta dliince yerine Davut kral olmustur.'®®

Kitab-1 Mukaddes’e gore Davut otuz yasinda kral olmustur. Kirk yil alt1 ay
(yedi yili Hebron’da, otuz ti¢ yili da Kudiis’te olmak iizere) saltanat siirdiikten sonra
yetmis bir yasinda vefat etmi5197, Kudiis sehrine defnedilmis‘tir.198 Davut kral
oldugunda Israil’den se¢gme otuz bin adami toplamis ve kutsal Ahid Sandigin1 Baale-
Yahuda’dan c¢ikarip Kudiis’e getirmeye gitmistir. Ahid Sandigi  Kudiis’e

getirildiginde Davut’un daha 6nceden kurdugu ¢adirin igindeki yerine konulmustur.

Davut, sandigi getirirken seving naralart1 ve boru sesi esliginde, Rabbin
Oniinde sicrayip raks etmistir. Rabbin sandigi Davut kentine varinca Saul’un kizi
Mikal, pencereden bakip Rabbin 6niinde oynayip ziplayan Kral Davut’u goriince onu
kiiciimsedi.*® Boylece Mikal, alay eden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ama

Davut’u asil kizdiran ve Mikal’in cezalandirilmasina yol acan sebep ise Mikal’in

192 | samuel, 17:41-51.

198 | Samuel, 18:7-9.

104 Campbell, Yaratici Mitoloji, Tanrinin Maskeleri, 5.19.
195 | Samuel, 18:1-28.

19 | samuel, 31:6; I1. Samuel, 2:4.

19711, Samuel, 2:11; 5:45; 1. Tarihler, 29:27.

198 ) Krallar, 2:10.

19911, Samuel 6:1-18.
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Davut’u karsilamaya ¢ikip ona sdyle demesidir: “Israil krali bugiin ne giizel bir iin
kazandirdi kendine! Degersiz biri gibi kullarmmn cariyeleri éniinde soyundun.”?®
Davut ise bu soze tepki goOstermis, sOziinii ettigi cariyelerin kendini
onurlandiracagini, oynamaya devam edecegini hatta kendini hice sayacagim
sdylemistir.””* Davut’a sdyledigi bu sdziin bir cezasi olarak Saul’un kizi Mikal’in

6lene dek ¢ocugu olmamugtir.”

Peki, ahit sandigi getirilince Davut neden dans etmistir? Insanligin
ge¢miginde yatan ve bugiline uzanan mitoloji tarihinde, tim kiiltiirlerde dans
olgusunu goriiriiz. Ayni sekilde, bu dans olgusu "biitiin dinlerde" de kendisine yer
bulmustur. Gerek ibadetle ilgili, gerek ibadet disinda yer edinmistir. Bunlarin
disinda, ¢ok tanrili inanislarda, pagan toplumlarda ve saman kiiltiirlerinde de dans
olgusu ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Misir'dan Cikis kitabimin 15. boliimiiniin 20.
babinda “Harun’un ablasi peygamber Miryam tefini eline aldi, biitiin kadinlar
teflerle, oynayarak onu izlediler.”, Hakimler kitabinin 21. bolimiiniin 21-23.
bablarinda “Goziiniizii agik tutun. Silolu kizlar dans etmeye kalkinca baglardan
firlaylp onlardan kendinize birer es kapin ve Benyamin topraklarma gotiiriin.”
Seklindeki ifadeler Eski Ahit’te dans etmenin yeri oldugunu gosterir. Davut da ahit

sandig1 oniinde sevincini bu sekilde gostermistir.

Kutsal Kitap’ta kadinlarin ikincil konumuna pek ¢ok 6rnek yer alsa da cesur
tavirlarina da rastlanabilmektedir. Evlilik konusunda kizin ilk adimi attig1 Yahudi
toplumunda nadir goriiliitken Mikal’in Davut’a asik oldugunu okumaktaylz.203
Ancak babasi Saul, bunu duyunca Mikal’in Davut’u tuzaga diisiirebilecegini diisiiniip

sevindi.?%

Demek ki tuzak kurmak sadece kadinlara 6zgii bir durum degildi.
Mikal’in Davut’la alay etmesine tekrar donersek Eski Ahit’te ¢ok onemli bir kisi
olan kral Davut’un dini cosku i¢in de olsa halkin oniinde soyunarak oynamasi ne
kadar hos karsilanabilir? Hakli bir s6z sarf etmis de olsa Mikal, Davut’un dini

coskusuyla alay eden bir imge olarak anilmaktan kurtulamamaistir.

200 11 Samuel, 6:20.
201 11 Samuel, 6:21-22.
22 11 Samuel, 6:23.

2l
2

o

® 1. Samuel, 18:20.
* 1. Samuel, 18:21.
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II. BOLUM

OLUMLU KADIN iMGESI

Yahuda’da bulunan ¢esitli arsivler incelendiginde ekonomik alanda ¢ok giiclii
kadinlar oldugu fark edilmektedir. Bu kadinlar 6nemli miilkiyetleri, zirai isletmeleri
yonetmis, gayrimenkul alip satmis, bazen kocalar1 adina bor¢ taahhiidiinde bile
bulunmuslardir. Ozellikle ilk asirlarin Yahudi Edebiyatin1 incelemek ekonomik, dini
ve sosyal hayata girmis olan giicli kadin imajmin ortaya konmasina imkan
vermektedir. Bu kadinlar sebzecilik, bankerlik, emanet¢ilik, ebelik, doktorluk gibi
meslekler icra ediyorlardi. Bazi alanlarda Yahudi kadinlari, erkeklerle esit bir statii

elde etmiglerdir.!

Ilk béliimde incelenen kadinlar, daha ¢ok olumsuz 6zellikleriyle 6n plana
cikmiglardir. Ancak Eski Ahit’te yer alan kadinlarin sadece bu yonleri oldugunu
belirtmek, objektiflikten uzak bir yaklasim olmaktadir. Amacimiz Eski Ahit’teki
kadin tiplerini tarafsiz bir sekilde ortaya koymak oldugu i¢in bu bdliimde oviilen
kadinlar incelenecektir. Kendisinden Ovgiiyle s6z edilen kadinlarin daha cok
Musa’ya tabi olma, peygamberlik gorevi istlenme, akilli, sadakatli ve cesur

davraniglar sergiledikleri goriillmektedir.
2.1.Musa’ya Tabi Kadin imgesi

Ik bolimde gordiigiimiiz gibi pek ¢ok kadin, itaatsiz sayilan davramslar
icinde bulunmustur. Buna karsilik Musa peygambere tabi olup onunla birlikte
hareket eden de pek ¢ok kadin vardir. Firavun, Israillilerin Misir’dan ¢ikmalarimi
is‘[ediginde2 kadinlar da erkekler gibi yola koyulmuslardir. Bu c¢ikis, Tora’da
“Israilliler, kadin ve g¢ocuklarin diginda alti yiiz bin kadar erkekle yaya olarak

Ramses’ten Sukkot’a dogru yola ¢iktilar.”® seklinde ifade edilmektedir. Misir’dan

Vana, Yahudilik 'te Kadin, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, s.19.
Ciks, 12:31.
Cikas, 12:37.



cikista Tanri’nin kendilerine sundugu rahmete, kendilerini dehsete diisliren
Misirlilara  verdigi cezaya, Musa’nin denizi yarma mucizesine bizzat tanik
olmuslardir.* Boylece kadmlar, Israilogullarmnin tarihinde énemli bir yer teskil eden,
Tanr1 Yahve ile de yeni bir iligki i¢ine girmelerini temsil eden Misir’dan ¢ikis
hadisesini erkeklerle birlikte kendileri de yasamis, Musa’nin yaninda olduklarini

gostermislerdir.

Misir’dan ayrilinca halk zaman zaman baz1 zorluklarla da karsilasti. Ornegin
Israilogullarinin Misir’dan ¢ikmasini isteyen Firavun, onlar kacginca kélelerini
kaybettiklerini diisiindii.”> Bunun iizerine Firavun ordusuyla Israilogullarmim pesine
diismiistii.’ Bunu ogrenen Israilogullart dehsete kapilip feryat ettiler. Musa’ya
kendilerini 6lmek icin ¢ole getirdigi gerekgesiyle ¢ikistilar.” Bu konu anlatilirken
genellikle isyana tesvik ettigi iddia edilen kadinlar i¢in ayr1 bir ifade bulunmaz. Yani
Israilogullarnin genel kanaati oldugu anlasilmaktadir. Misirlilarin elinden kurtulan
Israilogullari, Tanrilarina bir siikiir ifadesi olarak kurtulus ezgileri sdylerler. Hatta
Harun’un kiz kardesi Miryam’in tef caldig1 ve biitiin kadinlarin oynadig anlatilir.®
Sonugta erkekler ve kadinlar beraber yasadiklar1 sikint1 sonucunda kurtuluglarini yine

hep birlikte kutlamiglardir.

Tora’ya gore halk, sadece Misir’dan ¢ikarken Tanrmin kendilerine olan
yardimlarina sahit olmakla kalmamis, on emrin verilisinde de bizzat Musa’nin
yaninda bulunmuslardir. Israilogullart Sina ¢éliine geldiklerinde Tanr1 Musa’yla
konusacagini, bu konusmanin halk tarafindan da isitilecegini bildirmis‘tir.9 Daha
sonra Musa halkin Tanriyla goriismesine Onclliik ettt ve Sina’da on emir
bildirildiginde erkekler gibi kadinlar da vahye tanik oldular.® Tanri’nin Musa’yla
birlikte biitiin bir halki topyekiin muhatap almasi 6zel bir tecriibe olarak Gviing
meselesi yapilir. Tanr1 diger biitiin toplumlarla bir kisi (peygamber) aracilifiyla iliski

kurarken Israilogullariyla toptan iliski kurmustur.

Misirdan ¢ikista Sina Dagi’na on emri almaya ¢ikan Musa’nin kirk giin

donmemesi {izerine, inanglarin1 kaybeden, panige kapilip altin buzagiyr yapan

Cikis, 14:15-31.
Cikis, 14:5.
Cikis, 14:6-8.
Cikis, 14:10-11.
Cikis, 15:20.
Cikis, 19:8.

0 Cikas, 19:16-25.
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erkeklerdir.'!

Kadinlar da elbette onlarin siiphelerinden etkilenmis ve buzag
yapimina bir sekilde dolayli yoldan katkida bulunmuslardir. Ancak bu katkida
Harun’un “Karilarimizin, ogullarmizin ve kizlarmizin kulagindaki altin kiipeleri

cikarip bana getirin”12

seklindeki istegi etkili olmustur. Musa’nin 6liimiinden sonra
kutsal topraklara yollanan gozlemcilerin getirdikleri bilgiler altinda, oray1 fethetme
emrini aldiklart zaman cesaretsizlik gosteren erkekleri kadimnlar yiireklendirmis,

kutsal topraklar i¢in 6lmeyi yeglemislerdir.
2.2. Peygamber Olan Kadin Imgesi

Cogunlukla giindelik islerle mesgul olan veya erkeklerin yardimcilart
pozisyonunda bulunan kadinlar, bu halleriyle ancak tarihin bir figliran1 olurken
peygamber olan kadinlar bu durumu tersine ¢evirmisler ve figiiranliktan aktorliige
terfi etmislerdir. Yahudilerin peygamberlik anlayisiyla ilgili sabit bir diistinceden s6z
edilemez. Gelenek igerisinde farkli peygamber Orneklerinin bulunmasi, nitekim
Tanah’ta yalanci peygamberler icinde gercek peygamberlerle ayni terimin
kullanilmasi*® konu hakkinda tek bir tarif yapacak sekilde konusmay1

zorlagtirmaktadir.

Peygamberler, Tanrinin sozlerini halka aktarmak {izere gorevlendirdigi
elgilerdir. Peygamberler, bir seyi hileyle degistiren sihirbazlar degil, Tanrmin

* Peygamberlik, Yahve ile

koydugu smirlar icinde hizmet eden kisilerdir.*
Israilogullar1 arasinda cesitli zamanlarda yapilan ahdin sartlarini hatirlatmak ve
uygulamakla goérevli kurumlarin basinda gelir. Yahve’nin ruhunun veya elinin
peygamber lizerine indigine inanilir. Bazen bu gorevi kabul etmek istemeyen de
olmustur. Ornegin Yeremya, “Ey Rabbim, ben vaaz edemem, heniiz ¢ok gencirn”15

demis, fakat verilen emir karsisinda 1srar edemernistir.16

Omer F. Harman, Yahudilikte peygamberligin temel ozelliklerini soyle

derlemistir:

1- Peygamberlerin temel gorevi, vahye aracilik etmeleridir.

1 Cikas, 32:1-4.

2 Cikas, 32:2.

® Giirkan, Yahudilik, 5.100.

Y Aciklamali Kutsal Kitap, istanbul: Yeni Yasam Yaynlar, 2010, 5.267.

5 Yeremya, 1,6.

1® Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2002, s.169.
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2- Peygamberler, {istlin bir kudretin hakimiyeti altinda
olduklarinin farkindadirlar (isaya, 8/11; Hezekiel, 1/3).

3- Onlar sadece tanr ile ferdi bir miinasebet i¢in degil,
fakat kavimleri nezdinde tamamlamak zorunda olduklar1 belirli bir
gorev ile de yiikiimlidiirler (Isaya, VI, Yeremya I, Hezekiel I-111)

4- Onlar gorevi kendilerine emanet edileni oldugu gibi
(sadakatle) nakletmek olan (Yeremya 23/8) el¢ilerdir.

5- Mesajlar1 karsisinda, kendi varliklar1 dylesine silinir ki,
genellikle, dogrudan kendileri konusuyormus gibi, birinci sahis kipi
kullanirlar (Isaya I; 10/5; XIII; Yeremya, 2/26-3/5; Hezekiel, VI-
VII).

6- Onlar, tanrmin agz1 mesabesindedirler (Cikis, 4/15-16;
Sayilar, 22/38; 23/5, 12, 16; Tesniye, 18/18; Yeremya, 1/9; 5/14;
15/19).

Yahudilikteki peygamber anlayisi diger dinlere gore farklilik gosterir. Kitab-1
Mukaddes’te ve diger dini metinlerde adi gecen sahislarin biiyliik bir kisma
peygamber olarak kabul edilmez. Yahudilikte peygamberlik bir kabileye veya
cinsiyete mahsus degildir. Eski Ahit’te kadin peygamberlerden de sz edildigi
goriiliir. Kadm peygamberlerin varligi, diger dinlerden farkl olarak Israil kadinlarina
ayr1 bir sorumluluk yiiklemektedir. Ornek olarak da Debora ve Hulda verilir ki her
ikisi de faydali ongoriileriyle itibar kazanmuslardir.'® Geleneksel olarak kabul
edildigine gore yedi kadin peygamber olmustur. Bunlarin hepsi Kitab-1 Mukaddes’te
zikredilmeyip bazilari rabbiler tarafindan bdyle kabul edilmistir. Kitab-1 Mukaddes
kadin peygamber anlaminda “neviah” kelimesini kullanir. Bu vasifla zikredilenler
Miryam®®, Debora® ve Hulda?! olup ayrica Yeseya peygamber de esi hakkinda bu
ifadeyi kullanmistir.? Nehemya’nin dilinden Noadyah igin “neviah” ifadesi
kullanilmigsa da, metnin devamindan anlasildig: iizere, Noadyah gercek peygamber
degildir.® Tevrat'n Cikis bolimiiniin 15:20 ayetinde Peygamber Miryam’dan,
Hakimler 4:4'de Peygamber Debora’dan, 2. Tarihler 34: 22 de Sallum’un karisi
Peygamber Hulda’dan, Nehemya 6: 14 de Peygamber Noadya’dan soz edilir.

Y Omer F. Harman, “Yahudilikte Peygamberlik”, islam Tetkikleri Dergisi, Prof. Dr. Nihad M. Cetin
Hatira Sayisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1995, s. 136-137.
Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s.190.
¥ Cikas, 15:20.
20 Hakimler, 4:4.
2L 11, Krallar 22:14; 1. Tarihler 34:22.
22 fsaya 8:3.
% Nehemya 6:14. Nehemya burada diger “peygamberler” ve Noadyah’a beddua etmektedir.
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2.2.1. Debora

Daha sonraki bolimde savas idare eden bir kadin olarak Debora’dan
bahsedecegiz. Ancak kadin peygamberleri ele aldigimiz bu bolimde de Debora

tizerinde durmadan gecemeyiz.

Kadin peygamber olarak Debora’dan bahsederken onun peygamberlik
vasfinin yaninda hakim olma yonini de vurgulamak gerekir. Caglar boyu
putperestlerle savasan Yahudi halki, Yesu'dan sonra M.O. 1106 yillarinda softim
denilen Hakimler ile idare edildiler. Hakimler toplumun hem ruhsal ve hem de askeri
onderligini tstlenmislerdi.?* Iste Israilogullarnda hakim olarak Debora da bu
donemde gorev yapmisti. Tanri, bu donem boyunca da Yahudi halkina vahiy
gondermeye, onlar1 yonetmeye ve korumaya devam etmisti. Debora neden kral degil
de hakim? Ciinkii Yahudi halki Tanr1’y1 ayn1 zamanda kral olarak kabul ediyordu.
Halkin o donemlerde ruhani seviyesi o kadar yiiksekti ki, Tanri’nin beklediklerini

kendi baslarina yapabiliyor, toplum olarak bir yoneticiye gereksinim duymuyorlardi.

Inamiga gore Debora, hakimler déneminde Efraim Daglari’'nda yasadi. O
donemde komsu Kenan’da giinah ve putperestlik ¢ok yaygindi. Kenanlilar, Yahudi
halkina siirekli baski ve =zulim yapiyor, onlar1 kendi taraflarina ¢ekmeye
calistyorlardi. Ancak Debora, Asem’e ve O’nun Tora’sina goniilden sadikti. iginde
Tanr korkusu olan, bilge bir kisiydi. A¢ikta, bir hurma agacinin dibinde oturur, fikir
ve yardimlarina ihtiya¢ duyanlar ona danigirdi. Debora halki herkesin duyabilecegi
sekilde putperestlik ve kotii uygulamalar konusunda uyarir, onlart Tanri’nin
yolundan ayrilmamaya ikna ederdi. Herkes ona biiyiik saygi duyardi. Debora, giiglii

bir kadin peygamberdi.”

Debora, Lapidot adl bir kisiyle evliydi. Bilgelerimize gore Lapidot, Silo’daki
mabette yakilacak fitillerin malzemelerini getirir, Debora da malzemeleri isleyerek

mesale gibi yanacaklari bir kalinliga getirirdi.

Kenanlilar baskilarini1 giderek artirinca, iilkenin en gii¢lii ve etkili kisileri bile
diismana nasil karst koyacaklarini bilemez hale geldi. Bunun {izerine Debora,

Abinoam’in oglu Barak’1 yanina ¢agird1 ve Naftali ile Zevulun kabilelerinden 10.000

" Sofetim (hakimler) hakkinda bilgi i¢in bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, c.3, Istanbul:
Gozlem Gazetecilik Basin Yaym A.S., 2002, s.683.
> Denise L.Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s.186.
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adam toplayarak, demirden yapilmis savas arabalariyla {inli diismanin {izerine
yiiriimesini istedi.?

Barak, Debora’nin talep ettigi 10.000 kisiyi toplamayr kabul etti ama
Debora’nin da kendisiyle birlikte savasa katilmasini sart kos‘[u.27 Yaninda o olmadigi
takdirde 10.000 kisi toplayabileceginden kuskuluydu. Dahasi, Sisera komutasindaki
Kenan ordusunu ancak bir mucize sonucunda yenebilecegini diisiiniiyor ve kendi
liyakatinin buna yetmeyecegini, Debora’nin liyakatine ihtiyac1 oldugunu
hissediyordu. Debora, Barak’in bu istegini kabul etti ama uyarmadan da edemedi:

“Savasa ben de gelirsem, zafer sana ait degil, bir kadina ait olacaktir.”®

Barak i¢in 6nemli olan, zaferin kime ait olacagi degil, zaferin kazanilmasi ve
Israil’in diismaninin bozguna ugratilmasiydi. Zevulun ile Naftali kabilelerinden
10.000 kisi topladi, yanina Debora’y1 da ald1 ve yiiriiyerek (atsiz ve savas arabasiz)
yola koyuldu. Tanah’taki anlatima gore bunu haber alan Sisera, giiglii ordusuyla
onlar1 karsilamaya ¢ikar ve Yahudi ordusunun ¢ok kisa silirede bozguna ugratmak
tizereyken Tanri, aniden Sisera’nin ordusunu darmadagin eder. Tanah, ilahi bir
yardimla Debora’nin zafer kazandigini ifade eder. Yagan yagmur, savas alanim
camur deryasina doniistiirmiis, demir arabalar balgiga saplanmis, dehsete diisen
diismanlar dort bir yana dagilmistir. Heyecan i¢indeki Yahudi askerler de onlarin

pesine diigmiistiir.?

Yenilginin kesin oldugunu goren Sisera arabasindan indi ve yaya olarak kacti.
Saklanacak yer ararken, Mose’nin kayinpederi Yitro’nun soyundan gelen Heber’in
¢adirina girdi.*® Heber’in karis1 Yael onu igeri buyur etti, yiyecek ve igecek verdi,
Sisera kendinden gegctikten sonra da, Yahudi halkina ¢ektirdiklerinin cezasini vermek
i¢in onu oldiirdii. Barak goriindiigiinde, Yael yoluna ¢ikt1 ve “aradigin adam burada”

diyerek, Sisera’nin cesedini ona teslim etti.*

Savagsin zaferi Barak’la birlikte Debora ile Yael’e de aitti. Ayn1 zamanda bu

durum, “Debora’nin Sarkisi” ile Sliimsiizlesti.* Diisman bozguna ugratildi, Yahudi

2 Hakimler, 4:4-7.
2T Hakimler, 4:8.

2 Hakimler, 4:9.

* Hakimler, 4:10-14.
% Hakimler, 4:15-17.
3L Hakimler, 4:18-22.
%2 Hakimler, 4:5-31.
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halki hayatin1 artik diledigi gibi yagamakta 6zgiirdii. Takip eden yirmi yili Debora ile

Barak’in korumasi altinda rahat ve huzurlu bir sekilde gecirdiler.

Eski Ahit’te en ¢ok Ovgiiye layik olan kadinlarin basinda Debora gelir.
Kendisi peygamber olmanin yaninda Israilogullarinin tek kadin hakimidir. Demek ki
Tanah’ta kadinlara yonelik engelleyici birtakim pasajlara ve rabbilerin kadinlarin
evle ilgili isler disindaki konularda akillarini kullanamadiklarina dair ifadelerine

karsin Debora gibi ¢arpict 6rnekler de mevcuttur.
2.2.2. Hulda

Talmud’da ad1 gegen yedi Yahudi kadin peygamber arasindan Hulda, belki de
hakkinda en az bilgi verilenidir. Tanah’in Melahim II Kitab1, 22:14 dizesinde onu
kisaca sOyle tanimlar: “... kadin peygamber Hulda, Yerusalayim’deki 6grenim evinde
(bet midras) ikamet eden ve kraliyet giysilerinin bekciligini yapan, Harnas oglu

Tikva’nmn oglu Salum’un karist...” %

Hulda, Birinci Bet Amikdas zamaninda yasamis olan ve kehanette bulunan
tek kadin peygamberdir. Hulda hakkinda verilen biyografik bilginin ¢ok sinirh
olmasina karsin, peygamber olduguna gore biiyiik inang sahibi, giizel ahlakli, Tora

bilgisi derin bir kadin oldugunu varsayabiliriz.

Hulda, Tanah’a gore tapinaktaki giysilerin ndbetgisi Hasra oglu Tokhat oglu
Sallum’un karisidir ve Yerusalim’de ikinci mahallede otururdu.®* Dénemin krali
Yosiya, kahin Hilkiya’nin Bet Amikdag’ta buldugu iki parsdmeni kendisine vermesi
lizerine Hulda’ya bagvurur. Parsdmen, Tanrinin 6fkeye kapilarak Israilogullari
stirgline gondermesi hakkindadir. Kral Yosiya, kdhin Hilkiya ile diger yetkilileri, bu

tirkiitiicii belge hakkindaki fikrini almalar1 i¢in Hulda’ya g(inderilr.35

Kral neden erkeklerin peygamberlerine degil de kadinlarin peygarnbelrine36
bagvuruyor? Talmud’un verdigi bilgiye gore Yeremya, Hulda’nin yakin akrabasidir

ve kendisi yerine kuzeni Hulda’ya damsilmasini hakaret saymayacaktir.®’

% Estreya Seval Vali, Yahudiligin Kadin Peygamberleri 4: Hulda, www.salom.com.tr, 14 Eyliil

2011.
** 11 Tarihler, 34:22.
% 1I. Tarihler, 34:8-21.
% O dénemde peygamber Yeremya pazaryerinde, Tsefanya ibadet evlerinde, Hulda ise kadmnlar igin
kehanette bulunurdu. (Estreya Seval Vali, Yahudiligin Kadin Peygamberleri 4: Hulda,
www.salom.com.tr, 14 Eylil 2011).
Megilla, 14b’den nakleden Estreya Seval Vali, Yahudiligin Kadin Peygamberleri 4: Hulda,
www.salom.com.tr, 14 Eyliil 2011.
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Diger taraftan peygamber —ister kadin olsun, ister erkek- tanridan gelen bir
mesaj s0z konusu oldugunda, o mesaji kelimesi kelimesine aktarmak zorundadir.
Yani Kral Yosiya iic peygamberden de aymi yanit1 alacakti. Ancak bir peygamber,
sarf ettigi s6zler ayn1 olsa bile, sesinin tonunu degistirmek suretiyle verdigi bilgilere
ilavelerde bulunabilir. Kralin Hulda’y1 se¢gmesinin asil nedeni, tanrinin uyarisinin
sertligi karsisinda, bir kadinin sefkat ve sevecenligine ihtiyag duymasidir. Tanriyla
olan diyalogundan dolay1 bir kadin olarak alacagi tavir dnemlidir.*® Bu konu, Talmud
Megilla 14b’da “kadinlar, erkeklerden daha merhametidir” seklinde ifade edilir.
Nitekim Yahudi hukukunda da kadmnlar epitropos®® tayin edilebilirken, onlar bu
kapsamli gorev igerisinde ¢ogu zaman yetimlerin hamisi olarak gérﬁlmﬁsler40,

bdylece merhametli yonlerine vurgu yapilmistir.

Kral Yosiya, Yahudi ulusunun kaderini belirleyen anlarda, ancak bir kadinda
bulunan sevecen merhametin arayisindadir. Yukarida da belirttigimiz gibi Hulda,
Tanri’nin mesajin1 kelimesi kelimesine aktarir ve bdylece kralin korkularinin bos
olmadigmi kamtlar: Israilogullarmi bekleyen tehlike Bet Amikdas’in yikilarak
Yahudi halkinin siirgline gonderilmesidir. Bunun {izerine Yahudalilar, orada
yasayanlar, kahinler, Levililer tapinaga c¢ikip bu kitapta yazili olan anlagsmanin

kosullarma bagli kalacaklarma soz verdiler.**

Ancak sozciiklerin sertligine karsin, Hulda’nin kehaneti bir miktar teselli de
icermektedir. Tanrmin mesajini, erkek peygamberler yerine Hulda’nin merhametli
sesiyle vermesi, olaya farkli bir boyut katmistir. Kehaneti, kadina 6zgii bir duyarlilik
ve sefkat igcerdiginden, krala Bet Amikdas’ta ortaya ¢ikan putperestligi ortadan
kaldirma cesaretini ve giiciinli vermektedir. Hulda’nin kehaneti korkutmaktan ziyade
esinlendirmekte ve kralin yami sira, belki de biitiin Yahudi halkim1 pismanlik
duymaya sevk etmektedir. Dolayisiyla kadinlarin olumlu ydnlerine vurgu yapilarak
erkeklerin de yapabilecekleri bazi isleri Hulda 6rneginde oldugu gibi 6zellikle
kadinlarin eline birakmiglardir. Bdylece manevi agidan erkeklerden daha giiclii

olduklar1 vurgulanmistir.

%8 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, c.1, 5.225.

% Epitropos; bagkasimn mallarmin yonetimi ile sorumlu bir yonetici, kiigiik gocuklarm veya
yetimlerin hamisi, bir sehrin veya {ilkenin yoneticisi veya bir vali fonksiyonlarini ifade eder.

Vana, Yahudilikte Kadin, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, s.26.

11, Tarihler, 34:23-33.
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2.2.3. Miryam

Daha once ¢ekistiren bir karakter olarak inceledigimiz Miryam’in burada
peygamberlik yOniinii ele alacagiz. Miryam, Levi Kkabilesinden Amram ile

Yoheved’in ii¢ evladinin en biiytigiiydii. Harun ile Musa’nin ablasidir.*?

Misir krali, Yahudi neslinin tilkenmesi i¢in her dogan Yahudi erkek bebegin
Nil nehrine atilmasim emredince®® o sirada diinyaya gelen Musa da bu emrin
muhatabi olmustur. Annesi ¢ocugunu kralin hismindan kurtarmak igin sepete koyup
ablas1 Miryam’a verince artik her sey onun akil ve cesaretine kalmistir. Miryam
sepeti Nil’e birakti ama onun nereye gittigini izlemeyi de ihmal etmedi. Sepet, kralin
sarayma dogru gidince bunu goren kralin kizi, bebegi saraya aldi. Miryam, biitiin
cesaretini toplayip kizin yanina gitti ve ¢ocuga siitanne bulabilecegini sdyledi. Tabi
buldugu siitanne, cocugun gercek annesiydi.** Dolayisiyla Musa’nin kurtulmasinda,
annesinden ayrilmamasinda ve Misir prensi olmasinda Miryam’in biiyiik katkilart

vardir.

Misir’dan ¢ikista da Miryam, Musa’nin Kizildeniz’i yarma mucizesine tanik
olmaktadir. Kurtuluglarini kutlamak ve tanriya siikretmek amaciyla Miryam ve
yanindaki kadmlar, teflerini aldilar, sarki sdyleyip dans ettiler.* israilogullari,
Misir’dan alelacele ¢ikti. Ama kadinlar, teflerini almay1 ihmal etmemistir. Demek ki
kurtulacaklarin1 ve seving gosterilerinde bulunacaklarini biliyorlardi. Bu 6ngoriide
bulunmak elbette peygamber olan birisi i¢in miimkiindiir. Nitekim Israil
peygamberleri, diger milletlerin peygamberlerinden farkli olarak Tanri’nin dogrudan
muhatab1 olmus, aldiklar1 vahiy de buna bagli olarak tam bir muhtevayla kendilerine
ulasmistir.*® Cikis boliimiinde 15:20°de peygamber oldugu acikga ifade edilen

Miryam’in da zafer kazanilacagini diistiinmesi dogaldir.
2.2.4. Noadya

Peygamber Noadya kendisinden ¢ok bahsedilen biri olarak karsimiza ¢ikmaz.
Peygamber olarak onun adi Nehemya kitabinda yer alir. Yahuda’y1r yonetmesi i¢in
Pers kralinin Nehemya’nin vali olarak Yarusalim’e gonderilmesi, Yarusalim

surlarinin onarilmasi sirasinda karsilastigi zorluklara kars1 yaptigi duada Noadya da

Sara Yanarocak, Biz Kadinlar, Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S., 1998, s.85.
B Cikis, 1:22.

*# Cikas, 2:1-10.

*® Cikas, 15:20.

*® " Giirkan, Yahudilik, s.96.
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yer alir: “Ey tanrim, Toviya’yla Sanballat’in yaptigi kotiligii unutma. Beni
korkutmak isteyen kadin peygamber Noadya’yla 6biir peygamberlerin yaptiklarini da
unutma.”™’ Dolayisiyla pek oviilen birisi degil, Nehemya’y: korkutmak isteyen biri
olarak karsimiza c¢ikar. Anladigimiz kadariyla peygamber olmak her zaman 6viilmeyi
gerektiren bir vasif degildir. Yukaridaki pasajin devamina baktigimizda artik

Noadya’dan bahsedilmedigi goriilmektedir.

Bu bahsettigimiz dort isim, kadin peygamberler olarak Tanah’ta yer alir ve
oviilen kadm dendiginde aklimiza ilk gelen isimlerdir. ibrani literatiiriinde tarihe yon
veren pek ¢ok kadm vardir. Bu kadinlar ¢ogu zaman kandirma, yaniltma gibi
durumlarla ortaya ¢ikmig olsa da bu boliimde ifade edilen kadinlar bizzat tanr
tarafindan verilmis ¢cok Onemli gorevleri iistlenmisler, bircok kez de basar1 elde

etmislerdir.
2.3.Akilli Kadin imgesi

Kadinlar disindaki toplumsal kategoriler konum degistirip iktidardan pay
aldikca tarihte onlara yer verilmis ama kadinlar her ne kadar tarihin yapimina etkin
olarak Kkatilan 6zneler olsalar da onlar yine hak ettikleri yere ulasamamuslardir.*®
Bilimden uzak tutularak da kadinlarin kiiltiir yaratmasinin Oniine ge¢ilmis olur.
Boylece kadinlarin en az temsil edildigi alanlardan biri bilim olmustur. Kadinlarin
bilim alaninda pek goriilmemesi ya kadinlarda mantik eksikligine ya da onlarin
akilsal degil de duygusal yonlere egilimine baglanlr.49 Erkeklerle kadinlarin farkli
alanlara ilgi duyduklari, kadmlarin erkekler gibi zeki olmadiklar1 fikri, ataerkil
anlayisin de8ismez diisiincesidir. Kadinlarin akillar1 6nemli seylere calismaz, hatta
bilgiden sikilirlar, bu nedenle dedikodu yapmak gibi seyler onlara daha ¢ok zevk

verir.>

Erkeklerin kadinlardan daha akilli oldugu miti giiniimiizde bile devam
etmektedir. Oysa en eski caglarda bile akil ve bilgelik, tanricalarin niteliklerinin en
onemlisidir. Nitekim irlanda’da Keltli Cerridwen akil ve bilgi tanricasiydi. Yunanl

Demeter ve Misirh isis erdemli bilgeligin, 6giit ve adaletin dagiticisi tanrigalard:.™

*’ Nehemya, 6:14.

*® Berktay, Tarihin Cinsiyeti, istanbul: Metis Yaymlar1, 2003, ss.20-21.

* Shulamith Firestone, Cinselligin Diyalektigi, 2.b., Yurdanur Salman (gev.), istanbul: Payel
Yaynlari, 1993, s5.183.

Schopenhauer, Aska ve Kadinlara Dair, 1.b., Ahmet Aydogan (gev.), Istanbul: Say Yayinlari,
2006, s.18.

51 Stone, Tanrilar Kadinken, s.35.
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Tanrigalar s6z konusu oldugunda bilge kabul edilen, toplumsal hayatta akildan

yoksun goriilen kadinlarin bu yonii Eski Ahit’te nasil ifade edilmektedir?

[k boliimde inceledigimiz olumsuz drneklerin aksine Tanah’ta zaman zaman
kadinlardan olumlu ifadelerle de bahsedilir ve kadinlarin en az erkekler kadar anlama
yetenegine sahip olduklari ifade edilir. Ornegin Tanah’taki “Kahin Ezra cemaatin
erkek ve kadin ve anlayista dinleyebilenlerin hepsinin oniine seriati getirdi. Ve su
kapisinin karsisindaki meydanin 6niinde erkeklerin ve kadinlarin ve anlayabilenlerin
Oniinde sabah 1s18indan 6gleye kadar ondan okudu ve biitiin kavim seriat kitabina
kulak verdiler.”®?; “Ve Yeremya biitiin kavme, erkeklere ve kadinlara, kendisine o
cevabl vermis olan biitiin kavme sdyleyip dedi...”*; “Allah’in seriatina ayrilanlarin
hepsi karilari, ogullart ve kizlari bilgisi ve anlayisi olan herkes...” seklindeki
pasajlar kadinlarin anlayabilen yani akilli ve akli baginda kimseler arasina dahil
edildiklerini gostermektedir. Ayrica Tesniye’de ve Yesu’da kadinlarin seriati
dinlemeye davet edildikleri bildirilir™ ki eger onlarin anlayis kithklar olsaydi buna
davet edilmezlerdi. Bu ifadelerin bir tezahiirii olarak evlilik téreni yapildiktan sonra
dini nikdh1 gerceklestiren hahamin, iki tanik huzurunda damada imzalatip geline
teslim ettigi bir anlasma belgesi olan ketuba, kadinin muhatap alindigin1 gosterir.
Hatta bu belge kadin lehine hazirlanmis bir toplumsal akittir. Bu akitte kocanin
karisina kars1 gorev ve sorumlulugu agikca belirtilir ve kadinin ¢ikarlar1 glivence
altina aliir. Bir bosanma veya vefat halinde de ketuba, kadimin ekonomik
durumunun ve yasam diizeninin Onceden glivenceye alinmasini saglar.‘r’6 Ketuba,
erkekle kadin arasinda onlarin evlenmelerine hakim olacak sartlar1 iceren bir kontrat
degil, erkegin kadina kars1 taahhiidiinii igeren hukuki bir kontrattir. Erkek ketubada
onun beslenmesini, aile iliskilerinin siirdiiriilmesini ve bosanma halinde kadina
tazminat 0denmesini taahhiit etmektedir. Ketuba, ayn1 zamanda evlilik baginin bir
delili ve ozellikle kadina ait olan miilkiyetlerin delilidir.>” Bu da kadim akdin bir

tarafi yapmaktadir.

52 Nehemya,8:2-3.

53 Yeremya, 44:20.

* Nehemya, 10:28.

% Tesniye,31:12-13, Yesu, 8:35.

% Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, $.212.

" Vana, Yahudilikte Kadin, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, 5.125.
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Kadinlarin akil ve anlayis yoniinden eksik olduguna yonelik iddialar da
vardir.®® Ancak “Ve sehirden akilli bir kadin bagirdi™® seklinde yer alan pek gok
ifade rabbilerin iddiasim1 dogrulamamaktadir. Kadinlar1 anlayis bakimindan eksik
sayan rabbilere sormak gerekir ki Eski Ahit’te yer alan bazi kadinlar nasil
peygamberlik yapmiglardir? Zaten bu konuya aciklik getirdiklerine dair bir ifadeye
rastlanmamaktadir. Kadmlarin yiin egirmekten bagka bir meziyetleri olmadigim®

One siiren din adamlarina verilebilecek en giizel 6rnek kadin peygamberlerdir.

Kadmlarin erkeklerden daha zeki oldugunu diisiinenler de yok de:gildir.61
Ama bu goriise sahip olanlar sayica az olsa gerektir ki akilca eksik olduklari iddialar
agir basmistir. Bu anlayisin bir uzantisi olarak kadinlarin sahitlik yapmasi
engellenmistir. 4. yiizyilda Babil’de bir Talmudist olan Ribi Rava, kadin1 o denli
kiiglimsemistir ki kadinin herhangi bir davada sahitlik etme hakkini elinden almas,
sadece mecburiyet halinde ikinci derecede sahitlik etme hakkini tanimistir.? Ayrica
onlarin egitim almalariin Oniine de set ¢ekilmistir. Ancak bu engellemelere karsi
koyabilen kadinlar da vardir. Mesela Brurya, Rabbi Meir’le evlendikten sonra
kendini tamamen dine vermistir. Esinin Ogrencilerini yetistirmesinde ona yardim
etmis, dini tartigmalara katilmis ve yeni dini kanunlar olusturulmasina yardim
etmistir. Tora’y1 ¢ok iyi 6ziimsemis, s6zlii kanunlar1 kavramistir. Ogrenciler arasinda
Alaha kanunlarini en iyi bilen kisi olarak kabul edilmistir. Cok énemli bir din adamu,
sOyle demistir: “Eger Brurya, 300 6grenciye bu 300 kanunu 3 yilda 6gretebiliyorsa,
bu sizin daha fazla vaktinizi alacaktir.” Alaha®® tartismalarinda diger din adamlariyla
birlikte bir araya gelir ve fikir aligverisinde bulunulurdu. Tora konusunda uzman
olmus, hangi kanunlarin insanlara daha uygun diisecegini kestirebilmistir.** Yine
daha 6nce Havva’dan bahsederken onun yasak meyveden yeme konusunda Adem’i
ikna ettigini belirtmistik. Onu kandirmasi da bir zeka {riiniidiir ve sonucta basarili

olmustur.

% Yoma, 66b’den nakleden Hakki S. Yasdiman, Yahudilikte Kadmlarla flgili Mispet Soylemler
Baglaminda Bazi Tespitler, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: XV, Izmir, 2002, 5.129.

* 11, Samuel, 20:16-22.

% Yoma, 66b’den nakleden Hakki S. Yasdiman, Yahudilikte Kadmlarla lgili Mispet Soylemler
Baglaminda Bazi Tespitler, s.131.

®1 Niddah, 45b’den nakleden Hakki S. Yasdiman, Yahudilikte Kadnlarla ilgili Miispet Soylemler
Baglaminda Bazi Tespitler, s.131.

%2 Yanarocak, Biz Kadinlar, $.57.

% Yahudi inanghismimn yasamda karsilastigi sorunlarin tiimiine ¢6ziim yontemleri 6neren Yahudi
kurallarinin, kesin kabul goriip yiirlirlikte bulunanlar biitiiniine “Alaha” adi verilir. bkz. Alalu,
Yahudilikte Kavram ve Degerler, 5.80.

* Yanarocak, Biz Kadnlar, 5.118.
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Yine Eski Ahit’te Selofhat’in kizlarindan bahsedilirken onlarin babalarinin
mirasindan pay istedikleri ifade edilir.®> Musa, onlarin davasmi tanriya gotiiriir.%
Bunun {izerine tanr1, bu kizlara hak veren su sozleri sdyler: “Selofhat’in kizlar1 dogru
sOyliiyor. Onlara amcalariyla birlikte miras olarak miilk verecek, babalarinin mirasini

onlara aktaracaksm.”®’

Devaminda da mirasla ilgili bazi kurallar bildirilmistir. Bu
olay, o zamana kadar uygulanan gelenekten hoslanmayarak sikayette bulunan
kizlardan bahseder. Ayn1 zamanda ¢ok {istiin biri kabul edilen Musa ile de miicadele
ederek durumu kendi lehine ¢evirmislerdir. Boylece bireysel bir miicadele, toplumsal
Olcekte de sonug alinmasini saglamis ve gelenegin doniisiimiine de yon vermistir. Bu

degisimi saglayip ilahi irade tarafindan hakli bulunan bu kizlari1 akildan yoksun kabul

etmek elbette ki yanlis olmaktadir.

Tanah’ta bilge tavirlar sergileyen kadinlardan ¢ok sik bahsedilirken kadin
diismani olanlar bu portreyi bozarak miicadeleci kadin anlayisini kisitlamislardir.
Yahudi kadininin bu yonii saklanmis, cinsel verimlilikleri 6n plana ¢ikarilmis,
sonucta da ideal kadinin kendisi i¢in ¢aliskan, iyi bir yonetici ve bilgin bir idareci
istedigi kanaatine Vatrllmlstlr.68 Dolayistyla aktivitesi ev igine hapsedilmeye ¢alisilan
kadinlarin bilgelik gerektiren faaliyetlerden uzak tutuldugu icin erkeklere gore daha

az zeki oldugu sonucunun olusmasi dogaldir.
2.4.Cesur Kadin imgesi: Yael

Kadin peygamber Debora’nin idare ettigi harpten yaya olarak kacan Sisera,
Hever’in karis1 Yael’in ¢adirina siginir. Ciinkii iki kentin krallarmin arasi iyidir.
Yael, onu karsilamak icin ¢ikar, korkmamasi i¢in onu sakinlestirip ¢adirina davet
eder. Cadira siginan Sisera’nin {lizerine bir yorgan oOrter. Yael’in kendisine yardim
edeceginden o kadar emindir ki ondan su istedikten sonra c¢adirin kapisinda
beklemesini ister. Yael’i cesur kilan olay da bundan sonra baglar. Eline bir ¢adir
kazig1 ile bir tokmak alan Yael, yorgunluktan derin bir uykuya dalmis olan Sisera’ya
sessizce yaklasir, kazig1 sakagina dayar ve yere saplanincaya kadar c¢akar. Sisera

hemen oliir. Sisera’yr kovalayan Barak’a aradigi adami teslim eder.”® Bir kadin

% Sayilar, 27:3-4.

% Sayilar, 27:5.

" Sayilar, 27:7.

% Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s.186.
% Hakimler, 4:18-23.
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tarafindan idare edilen savas kazanilmig, diisman da yine bir kadin tarafindan

oldiiriilmiistiir. Ama kutlama ezgilerinde yine de Barak’in ad1 yer almigtir.

Campbell’e gore evrenin kokleri ve mitoslarda disinin rolii azaltildigi hatta
yok edildigi gibi kahraman efsanelerinde de boyle olmustur. Gergekten epik, dram ve
romanslarda disi kisilerin 6nemsiz kimseler durumuna indirgenmesi sasirticidir.
Ozne olarak islev gordiiklerinde bile ya kisilesmis cinler veya erkek iradesinin
Onemsiz baglasiklar1 gibi cizilmislerdir.” iste Sisera’ya karsi yapilan bu harpte de
as1l kahramanlar yani 6zne, Debora ve Yael’dir. Ancak mitoslar1 hakli ¢ikarircasina

cesaretleri pek vurgulanmamaktadir.
2.5. Sadakatli Kadin imgesi: Rut

Rut’un hikayesi, hakimler zamaninda hiikiim siiren siddet doneminde geger.
Rut, Tanr1 halkindan sayilmayan Moavlilardandir. Kitlik sonucu Moav’a yerlesen bir
Israilliyle evlenir. Kocasi &liince Rut, goriilmemis bir sadakatle Israilli kaynanasi
Naomi’ye, derin bir adanma duygusuyla da Israil’in Tanri’sina baglanir. Sonunda
kocasinin akrabalarindan biriyle evlenerek Israil’in en biiyiik krali Davut’un

dedesinin annesi olur.

Rut’un &ykiisii, Israil’in tanrisina doénen bir yabancinin aldig1 bereketleri
sergiler. Israil’de baslayan kitlik sonucu Yahuda’nin Beytlehem kentinden Elimelek,
karis1 Naomi ve iki ogluyla gegici bir slire Moav topraklarina giderler. Burada
Elimelek 6liir ve Naomi’nin iki oglu da burada Moav kizlariyla evlenirler. Bu kizlar

Orpa ve Rut’tur. On yil kadar sonra Naomi’nin iki oglu da oliir.

Israil’de kithk ddéneminin bittigini 6grenince Naomi, gelinleriyle iilkesine
donmek iizere yola ¢ikar. Yolda onlara evlerine donmelerini sdylese de onlar,
“Hayir, seninle birlikte senin halkina donecegiz”™* derler. Naomi 1srar edince Orpa
vedalasip ayrilir, Rut ise yaninda kalir. Rut, asil bir gelindir.”> Naomi Rut’a da onun
ardindan gitmesini sdyleyince Rut soyle cevap verir: “Seni birakip geri donmemi
isteme. Sen nereye gidersen ben de oraya gidecegim, sen nerede kalirsan ben de
orada kalacagim. Senin halkin benim halkim, senin tanrin benim tanrim olacak. Sen

nerede Oliirsen ben de orada dlecegim ve orada gomiilecegim. Eger 6liimden baska

70 Campbell, Bati Mitolojisi, Tanrimin Maskeleri, $.136-137.
™ Rut, 1:10.
2 Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s.186.
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bir nedenle senden ayrilirsam, rab bana daha koétiisiinii yapsin.”’ Bunun iizerine

Naomi iistelemekten vazgeger ve birlikte Beytlehem’e giderler.

Rut’un hikayesi, Yahudilikteki goel geleneginin en somut aydinlaticisidir.
Ancak burada tarlanin satin alinmasi, 6len birinin hanimimni onun erkek kardesiyle
evlendirme olay1 (goel) ile daha komplike bir sekilde ortaya ¢ikar. Naomi’nin biraz
mal1 vardi, ihtiyacindan dolayr malin1 satmaya zorlanmigti ve gelini Rut, ¢gocugu
olmayan bir duldu. Boaz, Naomi ve Rut’un goeliydi’* fakat ondan oénce bu hakki
kullanabilecek daha yakin bir akraba vardi”. Bu ilk goel, tarlay1 alacakti. Ancak o,
tarlay1 satin alma ve Rut’la evlenme gibi ¢ifte bir ylikiimliiliigii kabul etmedi. Ciinkii
bu evlilikten dogacak cocuklar, 6len kocanin ismini tasiyacak ve tarlaya mirasgi
olacakt1’®. Bunun iizerine Boaz, aile milkiinii satin aldi ve Rut’la evlendi.”” Bu
hikaye gosteriyor ki goel hakki, Levililer 25:48-49°da belirtilen 6nce kardeslerden
biri, sonra amca, onun oglu, sonra diger akrabalar seklindeki siray1 pesinden getirdi.
Ayrica goel hakkindan vazgecebilir veya ayiplanmaksizin bu gorevi kabul
etmeyebilirdi. Bunun i¢in yapacagi sey, ayakkabilarindan birini ¢ikararak "®
hakkindan vazgectigini duyurmakti. Tesniye 25:9, 6len birinin hanimini, onun erkek
kardesi ile evlendirme gelenegindeki benzer bir faaliyeti anlatir. Fakat bu uygulama,
kayimbiraderi gézden diisiirmeye sebep olma anlamma gelmektedir. Bu kanunun
Rut’un hikayesi ile olan mukayesesi, Olenin hanimim1 onun erkek kardesi ile
evlendirme yiikiimliiliiglinlin, babadan kalan mirasin kurtarilmas: gibi baslangicta
kabile tarafindan tstlenildigini acgiklar gibi goriinmektedir. Ancak daha sonra bu
evlilik kayimnbirader ile smirlandirilmistir. Tekrar Rut’a donersek, Naomi’nin de
tesvikiyle Rut ile Boaz evlendi. Rut’un bir oglu diinyaya geldi. Naomi bu ¢ocugu ¢ok
sevdi ve ona dadilik yapti. Adm Ovet verdiler. Ovet Isay’in, o da Davut’un babasi

oldu.”™

Burada dikkati ¢eken iki nokta vardir. Birincisi Israil iilkesi disindan olan
birinin Israillilerin tanrisini rab olarak benimsemesidir. Ikincisi ise ihtida ettigi kabul
edilen bu kadinin Israil halki tarafindan &viilmesidir. Disaridan birinin Yahudilige

girisi, Israillilerin erken ddnemlerde otoritesi kutsal topraklarla smrli bir tanri

? Rut, 1:16-18.
™ Rut, 2:20.

® Rut, 3:12, 4:4.
® Rut, 4:4-6.
T Rut, 4:9-10.
® Rut, 4:7-8.
® Rut, 4:13-22.
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anlayisina sahip olmalarina dayandirilmaktadir. Bundan hareketle Israilogullarmin
tanrisina ibadet, Israilogullarindan olmayanlar da dahil olmak {izere, Israil
topraklarinda yasayan herkes i¢in mecburidir. Kutsal topraklar disina ¢ikan bir
Israiloglu da baska tanrilara tapimnmakta serbestti. Davut’un soyunun kendisine
dayandirildigr Rut da buna 6rnek olarak gosterilir.®® Yani Rut israil topraklarinda

yasamak istiyorsa zaten onlarin tanrisina tapinmasi gerekmekteydi.

Ikinci hususa dikkat ettigimizde burada Boaz’in Rut i¢in yaptig1 duaya
bakilabilir. Boaz Rut’a soyle demistir: “Kocanin 6liimiinden sonra kaynanan igin
yaptigin her sey bana bir bir anlatildi. Anneni babani, dogdugun iilkeyi biraktin;
onceden hi¢ tanimadigin bir halkin arasma geldin. Rab, yaptiklarinin karsiligini
versin. Kanatlar1 altina siginmak icin kendisine geldigin Israil’in tanris1 Rab seni

cOmertce ddiillendirsin.”®*

Rut Yahudiligi herhangi bir maddi kazan¢ i¢in kabul
etmemisti. Hatta kaymvalidesi Naomi ile birlikte fakir bir sekilde yasayabilmek igin,
maddi olarak ¢ok rahat bir hayattan vazge¢cmistir. Rut’un davranisi, Tora 6grenimi ve
uygulamasimin, herhangi bir kazan¢ beklemeden yapilmasinin gerekliliini ve

Oonemini 0gretmektedir.

Savuot bayraminda sinagoglarda Rut’un kitabi okunur.®? Rut, Tanri ve
Tora’ya olan sevgisi yiiziinden sonradan Yahudilik’i kabul eden bir kadindi. Tora,
sonradan Yahudilik’i kabul edenlerin ruhlarinin Sinay Dagi’nda bulundugunu sdyler.
Rut’un Savuot’la baska bir baglantis1 daha vardir. Savuot’da dogan ve Savuot’da
Olen Kral Davut, Rut’un soyundandlr.83 Sonug olarak Rut’un bu kadar 6nemsenen bir

kadin olmasi, Yahudilik’te 6nemli bir isim olan Davut’a dayandirilmaktadir.
2.6.Fedakar Kadin Imgesi: Ester

Babil krali Nabukadnezar tarafindan Yarusalim’den Pers iilkesine siiriilen
Yahudilerin arasinda Ester’in babasi Abihail’in yegeni Mordehay da vardi.®* Ne aci
giinler yasadiklarin1 Ester, Mordehay’dan dinlemistir. Artik Yahudiler Pers {ilkesinde
yasamaktadirlar. Bu iilkeyi yoneten Kral Ahagveros, onlara hi¢ dokunmamaktadir.

Yahudiler, bu iilkede rahat bir yagam siirmektedirler.

% Salime Leyla Giirkan, “Yahudilikte Thtida Meselesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, say1 7, 2002,

s.35.
 Rut, 2:11-13.
82 Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001, 5.219.
83 .
Rut, 4:17.
8 Ester, 2:5-7.
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Kral Ahagsveros, tahta gecisinin {i¢iincii yilin1 ¢ok debdebeli bir sekilde
kutlamaktadir.® Erkekler, onunla, kadmlar ise ayrt bir boliimde kralice Vasti ile
egleniyorlalrdl.86 Ahagveros, ictigi saraplarin da etkisiyle karis1 Vasti’yi yanina
isteyince kralige esinin yanina gitmek istemeyip kendisinin kocasindan daha soylu
oldugunu séylemistir. Pek miitevazi davranmayan Vasti, esinin yanina neden gitmek
istememistir? Eski Ahit’te yer almayip rabbilerin yorumuna gore kral, esinin
davetlilerin huzuruna sadece tacimi takarak yani ¢iplak olarak gelmesini ister.®”
Bunun iizerine Vasti kraligelikten azledilir ama azledilmesinin sebebi sadece
kocasina itaatsizlik degildir, kralliktaki diger kadinlara koti ornek olmasindan
korkulmaktadir.%®® Kral, esine kizip iilkedeki biitiin geng kizlarin saraya getirilmesini
emretmis, Yahudi olan Ester de bu emirle saraya alimmis®®, ancak Mordehay’in
tavsiyesine uyarak Yahudi oldugunu gizlemistir.*® Anlasildigina gore Ester kizlarmn
en gilizeli degildi. Alt1 ay gibi bir siire gectigi halde kralin yanina kizlar girip ¢ikmis,
ancak higbirini kralice yapmamistir. Aylar sonra Ester’e gelip aksam igin

hazirlanmasin sé')yle:mislerdir.91 Ester o gece kralla birlikte olmus, kral da onu o

kadar sevmistir ki kralice yapmls‘[ur.92

Mordehay, krala yapilacak olan bir suikasti 6grenip gizlice Ester’e haber
vermis, boylece kralin hayati kurtulmustur. Bu duruma ¢ok memnun olan kral, olay1
tarihgilere kaydettirmistir.93

Kralin Yahudi diismani olan vezirinin de etkisiyle kral, memleketteki biitiin

Yahudileri o6ldiirmeye kalkinca™

Ester, yapabilecegi bir seyler olacagim
diistinmtistiir. Sonunda orug tutmaya karar vermis, amcas1 Mordehay’a biitlin Yahudi
kardeslerinin de kendisiyle birlikte oru¢ tutmalarini séiylernistilr.95 Orucunun {igiincii
giinii de kralin yanna gidip Yahudileri 6ldiirmemesini saglamustir.”® Ester, hem krala

hem de Yahudilerin bas diisman1t Haman’a karsi gizli bir silah kullanmay1

% Ester,1:3.

% Ester, 1:9.

8 Estreya Seval Vali, Yahudiligin Kadin Peygamberleri-8:Kendini Gizleyen Giizel:Ester,
www.salom.tr, 11 Ocak 2012.

Estreya Seval Vali, Yahudiligin Kadin Peygamberleri-8:Kendini Gizleyen Giizel:Ester,
www.salom.tr, 11 Ocak 2012.

8 Ester, 2:8.

% Ester, 2:10.

%L Ester, 2:15-16.

% Ester, 2:17-18.

% Ester, 2:19-23.

% Ester, 3:6.

% Ester, 4:15-16.

% Ester, 8:3-8.
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Ogrenmistir. Ancak unutmayalim ki, kendilerini savunacak ruhani araglari halkina
kazandiran da, disiligini kullanarak krali ikna eden ve Haman’1 6liime gonderen de
ayni Ester’dir. Fiziksel gilizellik, gozle goriilen bir 6zelliktir. Pek ¢ok kapiyr agma
giiciine sahiptir. Ancak agilan kapilardan girdikten sonra kisinin basina gelecekler,
dis goriinlistinden ¢ok daha fazlasina baghdir. Ester, gilizelligi sayesinde pek cok
geng kiz gibi kralin haremine girdi. Kralin onu kralice se¢mesi, sadece giizelligine mi
dayaniyordu? Ahagveros, biiyiikk ihtimalle binlerce giizel tanimisti. Ester’in igini,

Oziinli de gdérmiis olmasi, hi¢ de azimsanacak bir ihtimal degildir.

Ester, kralice de olsa, Ahagveros onu huzuruna ¢agirmadig takdirde odasina
giremezdi. Ama Mordehay onu krali ikna etmekle gdrevlendirdiginde Ester, ilahi
koruma altinda oldugunu hissediyordu. Kendisine bir gérev verilmis ve bu gorevi
gerceklestirecek ara¢ olarak atanmisti. Ancak kralice sifatiyla hiikmetmenin
baskalarin1 yonetmek degil, baskalarin1 temsil etmek oldugunun bilincindeydi. Bu
yiizden Mordehay’a soyle dedi: “Git ve Susan’da bulunan biitiin Yahudileri topla,
benim i¢in orug tutun, ii¢ giin boyunca gece ve giindiiz, hi¢bir sey yiyip icmeyin. Ben
ve kadin hizmetkarlarim ayn1 sekilde orug tutacagiz; sonra kanuna karsi olsa da krala

. - veqee ve e ee 7
gidecegim, Sliirsem de dliiriim.”®

Ug giiniin sonunda kralin odasina girdiginde Ahasveros onu “Neyin var
kralice Ester ve ne istiyorsun? Kralligimin yaris1 olsa bile sana verilecektir™®

sozleriyle karsiladu.

Boylece Ester, Yahudiler i¢in kendini feda etmekten kaginmamis ve sonunda
basarili olmustur. Ester, insanlarin kurtaricisidir.®® Tipkr apokrif metinler arasinda
yer alan Yudit gibi tarihe adim1 yazdiran, kahraman kadinlar arasinda yer almistir.
Her ne kadar apokrif metinler Eski Ahit’in evrensel olarak benimsenen kitaplari
arasinda degerlendirilmese ve birincil olarak kullanilmasa da kutsal kitapla ilgili bilgi
verdigini diisiinerek bu kitaplar1 da kullanmaktayiz. Bu diisiinceden hareketle yola
¢ikarsak Yahudilerin diisman bir ordu tarafindan yok edilme tehdidi altinda yasadigi
giinleri anlatan 0ykiiniin kahraman1 olan Yudit’in, inancina igtenlikle bagli, dul bir
kadin olarak gosterdigi aktif rol bize Yahudi kadinlarla ilgili olarak bilgi

vermektedir.!® Kendisi Musa yasasmin geregini yapmistir. Tipki Yael gibi

% Ester, 4:15-16.

% Ester, 5:3.

% Denise L. Carmody, “Judaism”, Women in World Religions, s.186.
100 vydit, 8:1-8.
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Holofernes’i 6ldiiriip Yahudileri etkileyici bigimde kurtarir'®*

102

ve bu isi yaparken

tanrimin yardimina giivenir.

Bu boliimde Eski Ahit’te oviilen kadinlar ¢esitli kategoriler altinda ele aldik.
Ayrica Kadinlar1 tacizden korumaya yonelik birtakim tedbirler alinmasi, evlilik
sirasinda ketuba sozlesmesinin imzalanmasi, eslerin anlasamamalart durumunda
bosanmalarina izin verilmesi, kadinin bir anne olarak kutsal konuma sahip olmasi, en
onemlisi de dini kimligin aktarilmasinda kadinlarin 6nemi oviildiigli durumlara
verilebilecek drneklerdir. Bazi pasajlarla da kadinlar onurlandirilmislardir. Ornegin
Siileymanin Meselleri’nde su ifadeler yer alir:

“Faziletli kadin1 kim bulabilir? Ciinkii onun degeri
yakutlardan ¢ok iistiindiir. Kocasinin yiiregi ona gilivenir ve adamin
kazanci eksik olmaz. Kocalari memleketin ihtiyarlari ile otururken,
kapilarda tanilir. Agzini hikmetle agar ve lituf kanunu onun
dilindedir. Ogullar1 kalkar ve ona mutlu derler, kocas1 da kalkar ve

onu over. Faziletle davranan kizlar ¢oktur, fakat sen hepsine iistiin
oldun, der.”1%3

101 yydit, 13:1-10.
192 yudit, 9:1-14.
193 Siileymanin Meselleri, 31:10-31.
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III. BOLUM

ESKI AHIT’TEKI CELISKILER
3.1. Ritiieli Yonlendiren Kadin Imgesi

Yahudi dini kurallar1 denildiginde asil kastedilen Rabbani gelenek yoluyla
Tevrat’a dayandirilan 613 kuraldir. 248’1 emir, 365’1 ise yasaklardan olusan Tevrat
kurallarinin sayica eksilip ¢ogalmasi s6z konusu olmasa da sonraki dénemlerde ¢cogu
kurala yeni alt kurallar eklenmistir. Tevrat kurallari, bireyin tanr1 ve toplum ile

iliskilerini diizenleyen hukuki, teolojik ve etik kurallar biitiiniinii ifade etmektedir.*

Tevrat kurallarindan 6zellikle ibadetle ilgili olanlarina bakildiginda kadinlarin
iizerinde her konuda hakim konumda? olan Yahudi erkeklerinin hanimlarinin ibadet
hayatlarina da miidahale ettiklerini tespit edebiliriz.® Tevrat’m emirlerinin pek
¢ogunun muhatab1 kadin degildir. Mabet ibadetinin 6nemli bir kismindan muaf
tutulan kadinlar, cemaat iiyeliginin semboliinii tasimaya da elverisli degildir. Bu
tiyeligin sembolii “Brit-mila” (stinnet)dir ve yalnizca erkeklere uygulanmaktadir. Bu
uygulama, bu diinyada yasayan her Ibrani erkegin tanriyla olan maddesel bir
baglantiy1, ruhunda ve bedeninde duyumsamasi, aidiyetini yagsamasi anlamina gelir.4
Yahudi yasaminda siinnet énemli bir rol oynamustir, Tanr1 ve Israil arasinda énemli
bir isaret olarak goriinen siinnet, kendisini tamamen Tanri’ya takdim etmis olma
gereginin bir nisanesi olarak Yahudiler tarafindan her zaman dini sadakatin yiice bir
isareti kabul edilir.” Tevrat’ta sik sik yer alan israilogullari kelimesi, Israil erkeklerini
ifade etmek i¢in kullanilmistir. Zaten dini emirlerin ¢ogunun muhatab1 da
erkeklerdir.’ Kadimnlarin dini gorevleri evde yogunlasirken erkeklerin gorevleri

sinagogdakileri de kapsar. Daha oOnce belirttigimiz gibi kadmlar pek ¢ok dini

Giirkan, Yahudilik, s.131.

Bkz. Tekvin, 3:16.

Bkz. Sayilar, 30:13.

Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, 5.98.

Thompson, s.24’ten nakleden Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, s.124.
Girkan, Yahudilik, s.172.
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ritielden muaf tutulmalarina karsin evde yiyecekleri dini kurallara gore hazirlamak,
kutlamalarla ilgili evdeki hazirliklar1 yapmakla sorumludur. Evde 13 yasin {istiinde
bir erkek yoksa Sabat giiniinde gocuklarin kutsanmasi, siinnet uygulamasinin yerine
getirilmesi, Mezuzanin kapinin iizerine yerlestirilmesi gibi faaliyetleri ifa etme
yetkisine sahiptir.” Sonugta dini emirlerle yiikiimlii sayilmayan kadinlar, ibadetleri

baslatabilme yetkisine sahiptir.

Cemaate katilmin ilk adimi brit-mila ise ikinci adimi bar-mitzva ve bat
mitzvadir. Burada kizlarin da devreye girdigi goriiliir. 13 yasin1 tamamlamis her
Yahudi erkegi Bar-Mitzva, 12 yasini tamamlamis her Yahudi kiz1 Bat-Mitzva ¢agina
girmis sayilir. Bu yaglara gelen her Yahudi genci, artik ergin bir birey olarak dininin
kendisine yiikledigi sorumluluklar1 yerine getirmekle gorevlidir. Sorumluluk, kanuni
ve dini olmak tizere iki asamalidir ve gen¢ Yahudi inanglisindan bu yiikiimliiliikleri

iistlenebilecek olgunluga erismis olmasi beklenir.®

Bar-Mitsva olacak cocuk sinagogda Tora’nin bir pargasini ayine katilan
dinleyicilere okur. Ortodoks Museviliginde kiz g¢ocuklarinin sinagogda Tora’yi
okumalar1 yasak oldugu i¢in Bat- Mitsva torenlerinde Tora’y1r okuma yerine vaaz
vermeleri tercih edilir. Tora’dan bir boliim okumakla vaaz vermek arasinda ne fark
vardir? Neden erkek c¢ocuklara uygulandig1 sekliyle kizlara da Tora okutulmaz?
Garip bir sekilde bu uygulama, Tora’ya uygun ve ona yakin bir yasam siirmesi
istenilen kadinlarmn, sorumluluk sahibi olmaya bagladiklar1 geng¢ kizlik donemlerinde
Tora’dan uzak tutulmalarina yol agar. Oysa kadinlarin dogrudan cemaat iginde sesli
olarak Tora okumasi istenmese de Tora okumayr bilmeleri beklenir. Nitekim
Sinagogda haftalik okunan pasajlarda 6zellikle Tora okumay1 bilmeyen erkeklerin bu
asagilayict durumdan sakindirilmas: i¢in kadinlar, halka saygi ile Tora okumaya
cagrilir. Ancak bilmeyen kadinlarin kendilerine sunulan bu serefi reddetmeleri

asagilayici bir durumdur.’

19.yiizyllda Fransa ve Italya’da kutlanmaya baslanan Bat-Mitzva, kisa
zamanda diger lilkelerde de uygulanmaya baslanmistir. Toren sekli iilkeden iilkeye

degisiklik gostermektedir. Bazen geng¢ kizin Af‘[ara’yl10 okuyup sinagogdaki toren

7 Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi, Istanbul: Ensar Yaymcilik, 2010, ss.301-302.

Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, S.87.

Liliana Vana, Yahudilikte Kadin, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, s.65.

Sabat, Yom- Tov veya Taanit Tsibur giinlerinde Tevrat okumaya son olarak cagrilan kisi
Tevrat’taki bolimii okuduktan sonra Neviim kitabindan daha once okudugu Tevrat perasasi ile
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sirasinda baz1 6zel dualar1 okuduguna tanik olunurken, bazen de térenin tamaminin
evde veya dini bir okulda yer aldig1 goriilmektedir. Birgok Israil sinagoglarinda Bat-
Mitzva toreni, kizin babasinin ve agabeylerinin Tora okumaya ¢agrilmasiyla ve geng
kizin bir 6diil almasi seklinde gergeklesmektedir. Yani kendisi adina diizenlenen
torende kizin birinci dereceden erkek olan yakinlarinin 6n plana ¢ikarilmasi da
ilgingtir. Bununla birlikte son zamanlarda dini bir térenden ¢ok ailece kutlanilan bir

dogum giinii goriiniimiine déniismiistiir. ™

Yahudi ibadetlerinde ¢ok sik tekrarlanan bir dua olan semada da aym
celiskileri goriiriiz. Bu, tevhidi ifadeler igeren bir duadir ve Tesniye 6:4-9°da yer
almaktadir. Herhangi bir dilde okunabilir, ancak Ibranice metnin tam bir gevirisi
olmas1 sart1 her zaman 6n planda tutulmalidir. Sema, sabah ve aksam olmak tizere
giinde iki defa sdylenir. Kadinlar ve ¢ocuklar, sema okumakla yiikiimlii degildirler.

Ancak isterlerse okuyabilirler. Buna karsin kadinlarin semayi ezbere bilmeleri
beklenir.*?

Yeni evlenen ve o gece gerdege girecek olan ciftler, odalarina cekildikleri
zaman semayi birlikte okumalidir. Bunun sebebi; nikdhin heyecanini i¢inde tasiyan
damadin tek basma bu ise konsantre olamayabilecegi diisiincesidir.’® Dolayisiyla
kadinin semay1 okunmasina imkan taninmasinin sebebi, esine yardimei olabilmektir.
Burada da kadin dini bir emri yerine getirmekten ziyade esinin bu emri layikiyla
yerine getirmesini saglamaktadir. Kim bilir, belki de erkekler tek baslarina dinin
biitliin emirlerini yerine getirebiliyor olsalardi, az da olsa kadinlara aralanan ibadet

kapilar1 tamamen kapanird.

Sema disinda genel olarak dualara bakildiginda ise kadinlara daha sert bir
sinir gizilir. Dua, kisinin tanri ile arasindaki iletisim, hissi bir olgudur. Insanin
yiiregini Allah’a dokmesidir."* Yahudilikte ii¢ tir dua vardir: Birincisi, insanm
icinden gelen ve tamamen 6zgilin olan dua; ikincisi, geleneksel goriiglii Yahudilerin

binlerce yildir her giin, cesitli sebeplerle okudugu bir dizi kutsamadan olusan duadir.

genellikle iligkili olan bir kisa boliim de okur. Bu bdliime “aftara” denir. Tarihgiler, Aftara’nin
kokenini Tora’nmin okunmasini yasaklayan Suriyeli diktatdor Antiokhus Epifanes zamaninda
bulmaktadirlar. Bu yasaklamaya karsin o zamanki bilgeler, belirli bir hafta okunmasi gereken Tora
boliimiiniin yerine muhtemelen peygamberler kitabiyla ilintili boliimleri ikame etmislerdir.
(Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi 1, 5.38.)

Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, 5.92.

2 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, $5.130-133.

13 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, 5.135.

1% Mezmurlar, 42:1-2.
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Uciincii tiir dua sekli ise, sabit duadir. Geleneksel olarak Yahudiler, giinde ii¢ kez
dua eder: Sabah, 6gleden sonra ve aksam. Bu ii¢ Yahudi dua tiirii gogunlukla mekana
bagh degildir.15 Yahudi dualarinin amaci, kisiye diinya hakkinda ruhani bir goris
vermek ve Kkiginin, tanrinin varliginin bilincine daha ¢ok varmasini saglamaktir.
Topluluk halinde edilen dualarin iki islevi vardir: Birincisi kisiye yalniz olmadigini

hatirlatmaktir. Ikincisi ise Yahudi cemaatlerini bir araya getirmektir.16

Dua konusunda daha ¢ok erkekler sorumludur. Kizlar dua konusunda dikkate
alinmamistir. Talmud, “dua eden kizi, dedikodu eden dulu ve okul kacagi erkek
cocugu, faydasiz mahliklar” olarak tasnif eder.!” Hahamlarin ¢ogu kadinlara yonelik
dua konusunda yasaklayici tutum sergileseler de oOzellikle Amerika’da ¢ok iyi
taninan haham Menashe Klein, daha da ileriye giderek kadinlarin davranisinin
cemiyette zararli oldugunu, kadin dua gruplarimin aile hayatina zarar verdigini,
kadinlarin yerinin aile ocagi oldugunu belirtir.*® Bu yorumlarda Mezmurlar’da yer

19 ifadesi

alan “Iceride kral kiz1 biitiin biitiin sanlidir, elbisesi altinla dokunmustur.
etkili olmustur ve bunun yeni tefsiri “kadin, eve kapaninca sanlidir” sekline

doniismiistiir.

Bir erkegin Yahudi inanglisi oldugunu kanitlayan iki unsur vardir: Brit Mila
ve Tefillin. Tefillin, deriden yapilmis ve deri seritlerle tutturulmus siyah renkte iki
kare kutucuktan olusup, iglerinde Tora’dan alintilanmis dort ayr1 boliimiin parsomen
tizerine elle yazilmig niishalart bulunur. Bu parsomenlere, Tanrinin tekligi ve Tanr1
sevgisini vurgulayan Sema; Tanrisal ddiillendirme ve cezalandirmaya isaret eden
Vehaya; Misir koleliginden kurtulusu hatirlatan Kades; ilk doganlarin tanriya

tahsisinin esaslarini belirten Vehaya adli Tora bdliimleri yazilidir.

Ergin yasa gelmis her Yahudi inangh erkek diizenli olarak her sabah ibadet
sirasinda Tefillin takmalidir. Yahudi inangh erkegin Tefillinle tanigmas1 Bar-Mitzva
cagina gelmesiyle baslar. Sinagoglarda yapilan Tefillin takma toreni, biitiin aile ve
yakinlarin katilimiyla geng bir erkegin belleginde yer eden ve yetiskin bir Yahudi
inanglis1 sifatiyla uyguladigi ilk dinsel Mitzva deneyimlerinden biridir. Kutsal

kitaplarda Tanr ile segtigi kavim arasindaki mistik iliskiden s6z edilirken, bu iliski

15
16

Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, $5.97-98.

Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, $.112.

Y Ozen, Yahudilikte Ibadet, 5.111.

8 Vana, Yahudilikte Kadin, Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari- Evlenme, s.73.
¥ Mezmurlar, 45:13.
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siklikla iki sevgili veya kari-koca bagliligina benzetilir. Mistik diisiiniirlerde Tefillin
bu iliskinin simgesidir.”® Bu uygulamanin Yahudi erkeklerin inang enerjisini siirekli
yeniledigi goriiliir. Ancak kadinlarin bu yenilenmeden faydalanamadigi ortadadir.
Tefillin takma, sadece Yahudi erkekler i¢in s6z konusudur.

Erkeklerin sabah dualarinda bir siikran duasit boliimi vardir. Bu boliimde

21 . .
” cumlesi

“Beni  kadin olarak yaratmayan Rabbim Tanriya siikrediyorum
bulunmaktadir. Sabah duasina bunu yerlestirebilen din bilginleri, diger taraftan
evlendikleri eslerini cok severler.?? Ayrica bu duada erkekler neden tanriya
kendilerini erkek olarak yarattiklari i¢in slikretmezler de kadin olarak yaratmadiklar

icin siikrederler? Buradaki kadin s6zciigii, ger¢cekten bir eksikligin ifadesi midir?

Yahudilikte kadinlarin dua cemaatinde konusmasi ve ibadetlere dahil
edilmesine kars1 birtakim savunmalar yapilir. Bu uygulama da, dolayli da olsa
Yahudi kadinlarin Yahudi erkekler tarafindan diglanmasi sonucunu dogurmustur.
Dogrudan ise bu uygulamayla kadinlarin ibadetlere katilimi smirlt tutulmus,
cemaatten mahrum birakilmistir. Yahudilikte gercek dini torenler, kadinlarin
diglandig1 torenlerdir. Bu durumun daha az radikal olan versiyonu ayinlerde
kadinlarla erkeklerin bir arada dua etmesi, ancak iceride cinsiyete gore ayrim
yapilmasidir. S6z konusu olan bu strateji, ayinin tamamini olamasa da belirli bir
kismint feminen hale getirmektedir. Tipki Amidahlarda oldugu gibi ibadetler,
kadinlara yonelik olarak diizenlenebilir. Onlar, anaerkil bir toplumdur ve kutsamalari
kadinlar yapabilmektedir. Yeterince dikkat edilirse bu katilim, kadinlara yonelik

olumsuz tartismalari kapatabilir.2®

Yahudi yasam bi¢iminin en Onemli temel taslarindan biri olan Sabat
uygulamalarina da kadinlar ne tamamen dahil edilmistir ne de tamamen uzak
tutulmustur. Sabat, tarih boyunca Yahudi inancinin odak noktalarindan biri olmustur.
Sabatin bir dinlenme giinii oldugu, Sabat adi anilmamakla birlikte tanrinin yaratma
isini alti glinde tamamladig1 ve yedinci giin bu eylemini tatil ettigi noktasindan

hareket edilerek tespit edilmistir.24 Ancak Sabatin sadece bir tatil ve dinlenme giinii

2 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, $5.274-279.

! Menachoth, 44a’dan nakleden Hakki S. Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti
Séylemler, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: XV, Izmir, 2002, s.117.

22 Yanarocak, Biz Kadinlar, $.58.

2 Rachel Adler, Engendering Judaism: An Inclusive Theology and Ethics, Jewish Publication
Society, Philadelphia, 1998 s.70.

2 Tekvin, 2:3.
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olarak algilanmasi yanlis olur. Sabat, kisinin kendini dinledigi, ruhunu ylicelttigi ve
tanriya yonelip onun memnuniyetini kazanmak {izere samimi c¢abalar harcadigi

gl'indl'ir.25

Sabat, Cuma aksami giinesin batmasindan 6nce, mumlar yakilarak baslar.
Geleneksel olarak Yahudi kadinlar ve bekar Yahudi erkekler Sabat1 kutlamak i¢in iki
mum yakar, bazi kadinlar sahip olduklar1 her bir evlat ya da torun i¢in ilave mumlar
yakar. Ancak bazi yerlerde yedi giinlin anisina yedi mum yakmak gelenek haline
gelmistir. Bu mumlarin yakilmasi dini bir goérev olup evin hanimi tarafindan
uygulanir.?® Kadmlar bu mumlari yakarken su duayr okur: “Ulu tanrim! Su anda
Sabat kandili yakma mitsvasini yerine getiriyorum. Liitfen bana senin dinine bagl
olan ¢ocuklar ver ve her zaman senin isteklerini yapsinlar. Sabat 1siklar1 sayesinde

. - < 27
bize uzun émiirler, saglik ve bereket ver. Amen.”

Evde isleri yapan bir yardimci olsa bile ev sahibi kadinin Sabat
hazirliklarinda gorev almasi, en azindan islerin birini yapmasi beklenir. Bu anlayzs,
kadinin o giine verdigi degeri gés‘[ermektedir.28 Ev de 6zel bir konuk bekleniyormus
gibi temizlenir. Sabat sirasinda aligveris yapilmamasi i¢in 6nceden yeterince yiyecek
satin alinmistir. Evi temizleyip hazirlamanin yaninda ev halki da yikanip en giizel
giysilerini giyer.”® Cuma aksamu aile iiyeleri Sabati karsilayacak dualarin okunacag
sinagoga gider. Dualardan sonra S$abat yemegini yemek iizere eve yiiriiniir,
yanlarinda ¢ogu zaman misafirleri bulunur. Sabat yemegi, sarki okunarak baslar,
bundan sonra aile reisi olarak kabul edilen baba, ¢ocuklarinin basina elini koyarak
her birini ayr1 ayn kutsar.*® Anne-babalar ¢ocuklarimi kutlama konusunda
bilgilendirir, ardindan kocalar Ozdeyisler Kitabi'nda yer alan ve Eset Hayil (Erdemli
Bir Kadin) olarak bilinen sarkiyr esleri i¢in okur. Babalarinin her Cuma aksami
annelerine bir ask sarkisi soyledigine tanik olmak, ¢ocuklar i¢in bir evliligin nasil
olmas1 gerektigini gostermektedir. Yemekten sonra ne olacagi ise kisinin evli olup

olmamasia gore degisir. Cinsellik, Yahudi gelenegine gore yasamin saglikli bir

% Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s.172.

% Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s.175.

" Rabi Nisim Behar, Dini Uygulama Rehberi: El Gid Para EI Pratikante: Normal Giinler Sabat ve
Bayram Dualart ve Dini Gereklilikler, Mordehay Yanar (cev.), Istanbul: Gozlem Gazetecilik
Basin Yaym A.S., 2004, s.118.

2 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s.174.

2 Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, 5.215.

% Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s.177.
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parcas1 olarak goriiliir ve evli ciftler icin Sabat giinli yerine getirilmesi gereken bir

emirdir.®*

Ibadetlerin ana unsuru olan abdestle ilgili olarak kadinlara yonelik teferruatlar
bulunur. Su, var olus tarihinin en temel ve en 6nemli temizlik 6gelerinden biridir.
Yahudi yasaminda su, temizlik unsuru olarak kullanilmanin yaninda, bundan daha
onemli olarak manevi anlamda temizlenmenin ana unsuru olarak degerlendirilir.
Mikve ve tevila olgusuyla 6zdeslesen Yahudi yasamindaki ruhsal saflik arayislari,

Yahudi inanc¢lisinin suyla kopamaz baglarin olusturmaktadir.*

Biitiin viicudun yikanabilecegi “mikve” denen dini arinma havuzlart inga
edilmistir. Cinsi miinasebette bulunan erkek ve kadimmin su ile yikanmasi

emredilmistir.® Yahudi yasalari, mikveyi 6zellikle i¢ durumda kullanmay1 emreder:
i) Kadin adet donemini tamamladiktan sonra.
il) Din degistirerek Yahudilige gegme durumunda.
iii) Mutfak esyalarimin temizlenip arindirilmasinda.

Yikanma ile ilgili hiikiimlerden bir boliimii ise; 6zel hallerindeki kadinlara
giinliik yasam esnasinda dokunan veya onlarin kullandiklar1 esyalara dokunanlarin
yapacaklar ile ilgilidir.

“Adet gordigii glinlerde kadinin {izerinde yattig1 ya da oturdugu her sey kirli

sayilacaktir.” *

Tevrat'taki bu hiikiim kadinlarin aylik periyodik durumlarina binaendir.
Asagidaki hiikiim ise adetli kadinla cinsel iligki halindeki erkegin de kirli
sayilacagini beyan etmektedir.

“Adet goren kadinin kirliligi onunla yatan adama da bulasir. Adam yedi giin

kirli kalir ve yattig1 her yatak kirli sayilir.” 3

Kirli kabul edilen 6zel hallerindeki kadinlara ve onlarin dokundugu esyalara
dokunanlar da kirli kabul edilmektedir. “Insan1 murdar eden bir kisiye dokunan

adam; boyle bir seye dokunan can, aksama kadar murdar olacak ve su ile bedenini

3L Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, ss. 215-223.
%2 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s.237.

3 Levililer, 15:16-18.

% Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, 5.239.

% Levililer, 15:20.

% Levililer, 15:24.
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yikamadik¢a mukaddes seylerden yemeyecektir. Ve giines batinca temiz olacaktir.”’

Tora’ya gore adet goren her kadin, soyutlanmistir ve “nida” olarak isimlendirilir. Bu
durum kanamanin ilk giinliyle baslar, adet halinin bitmesi sonrasinda mikveye
girisine kadar siirer. Ayrilma anlamina gelen nida terimi, adet halinden ¢ok, kadinin
bu siire i¢inde cinsel beraberlik anlaminda kocasindan ayr1 olmasini ifade eder. Nida,
kisiden kisiye degisiklik gostermekle beraber, adet bitiminden sonraki temiz yedi
giinii de igine alarak yaklasik on iki giin devam etmektedir. Kadinin esiyle cinsel
beraberlik anlamindaki bu soyutlanmishik donemi mikveye girisi ile son bulur.*®
Fakat higbir Yahudi cemaatinde Tora okumadan Once erkeklerin temiz olmalari
tizerinde durulmaz. Higbir erkek de kirlilik nedeniyle boyle bir serefi
reddetmemektedir.®*® Demek ki temizlik kadmlar i¢in daha teferruatli olarak

uygulanmaktadir.

Tevrat'm, Levililer boliimiinde yer alan manevi kirlilik ve yikanma ile ilgili
bu hiikiimler; oncelikle ¢oldeki bulusma cadirt adi verilen kutsal mekanda, ayinleri
yoneten, kahin adi verilen din adamlarinin arinmasi gerektigi icin inen yikanma
hiikiimleriyle baslar. Daha sonra Israilogullarinin yasamlari sirasindaki fiziksel bazi
akint1 ve diger siralanan haller olustugunda, bu durumlarina istinaden, arinmalari i¢in
bedenlerini ve lizerlerinde bulunan elbiselerini yikamalari istenmektedir. Bunun yam
sira kirlenmenin bagladigi giiniin aksamina, akintinin bitiminden yedi giin sonrasina
veya akint1 bitme miiddetine kadar kirli hiikkmiinde birakmaktadir. Bu insanlar bir
nevi toplumdan tecrit edilmekte, sosyal ve dini yagamlarina kirlilik miiddetince ara
vermek zorunda kalmaktadirlar. Hatta doguran ve adetli kadinlar, kirlerinden
arinmak i¢in yikanmalar haricinde kurbanlar sunmak zorunda kalmaktadirlar.
Israilogullar1 yasaminda, biiyiik bir sosyal yasam daralmasi emreden manevi kirlilik
ve bundan temizlenme siirecinin; Yahudi yasaminda ¢ok Onemli yer isgal ettigi

gorilmektedir.
3.2.Toplu ibadetlere Dahil Olmayan Kadin imgesi

Ibadet, askin bir gercekligin varligi ve insanlarm bu gergeklikle iliski
kurmasina dayal1 yiiksek bir gayeyi ifade etmektedir. En ilkel dinlerden ilahi dinlere

kadar ibadet, vazgecilmez bir fenomendir. Yahudilikte de tanrinin yiiceligini kabul

% Levililer, 22:5-7
8 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, 5.239.
% Vana, Yahudilikte Kadin, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, s.67.
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etmek, gilinahlar i¢in af dilemek, tanrinin rizasin1 kazanmak amacini iceren ibadetler
biiyiik bir 6nem tasimaktadir.”® Eski Ahit’in genelinden elde ettigimiz kanaate gore
Yahudilikte kadinlarla erkekler arasina engel konulmaya calisilmis, bir¢ok konuda
kadinlar muhatap dahi alinmamistir. Bu ¢aba, onlarin ibadet hayatlarinda belirlenen
kurallarda da uygulanmaktadir. Buna gore kadinlarla erkekler, ibadet sirasinda bir
araya getirilmemeye calisilmistir. Bu sebeple, toplu ibadetlerin yapildig1 yer olan
sinagoglarda kadinlar i¢in 6zel bdliimler ya da balkonlar yapilmis ve kadinlar
buralara alinmistir. Baslangicta kadinlara sinagoglarda hi¢ yer verilmezken sonradan
genisletilmis ve onlar icin yer tahsis edilmistir.* Fransa’da ve Israil’de sinagoglarda
kadinlar i¢in ayrilmis olan bu yerler ve bariyerler gittikge ylikseltilmekte ve
kalinlastirilmaktadir.** Aslinda kadinlarin toplu ibadetlere katilmalari da uygun
gﬁn’ilmemistir.43 Bu yasagi savunanlar erkeklerin giizel kadinlar gérmesi ve ibadet
sirasinda giizel sesler isitmesinin kutsal gorev esnasinda dikkatinin dagilabilecegi
endisesini ‘[aslmlslardlr.44 Kadinlarin ayinlerin tamamindan sorumlu olmamalarinin
sebebi, evdeki ve ¢ocuk yetistirmedeki sorumluluklaridir. Erkekler kadar ¢ok yasa
uygulamalarina ihtiya¢ olmadigi i¢in kadinlarin kurallar1 bilmelerine gerek olmadigi
diisiiniilmiis, boylece dini gelenekleri hakkinda daha az bilgi sahibi olmuslardir.*®
Ancak ¢ogu reformist Yahudi sinagoglarinda kadinlar da duaya katilabilir. Hatta dua
salinin yan1 sira geleneksel tarzda basortiisii veya peruk takmak yerine erkekler gibi
kipa takabilmektedirler.*® Ancak kadinlara daha ¢ok eslerinin ibadetlerini
kolaylastirmast rolii uygun goriilmiistiir. Mesela kadin, evini Sabat i¢in

hazirlamalidir.*’

Yahudilik, genellikle ataerkil bir din goriintlisii vermis ve manevi agidan
ongoriilen kadin-erkek esitligine ragmen; ekonomik, sosyal ve dini a¢idan kadinin

daima erkegin gerisinde ve erkege tabi bir konuma sahip oldugunun altt ¢izilmistir.*®

0 Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2001, s.12.

*! Rabbi Wayne Dosick, Living Judaism the Complete Guide to Jewish Belief, Tradition and Practice,
Harper Collins, New York 2007, s.215.

Vana, Yahudilikte Kadn, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, $.56.

* Hakki S. Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti Séylemler”, D.E.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 XV, s.108.

Rabbi Wayne Dosick, Living Judaism the Complete Guide to Jewish Belief, Tradition and
Practice, s.215.

Reuven Firestone, Yahudiligi Anlamak [brahim’in Avraam i Cocuklart, Caglayan Erendag (cev.),
Levent Kartal, Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2004, s.144.

" Giirkan, Yahudilik, Istanbul: isam Yayinlari, 2008, s.158.

*" Giirkan, Yahudilik, s.161.

8 Biale, Women and Jewish Law, ss.46-47.
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Bu anlayis, Tekvin kitabinda ifade edilen yaratilis hikayesinde yer alan iki vurgu,
kadinin hem erkekle birlikte tanrinin benzeri, diger taraftan erkekten ve erkek igin

yaratilmasi arasindaki ¢eliskinin bir tezahtiriidiir.

Bu sartlar altinda yasayan kadinlarin herhangi bir egitim almalar1 da miimkiin
olmamistir. Kadinlara kocalarmin ilmi ¢aligmalarina zemin hazirlama roli

yiikklenmistir. Kadinlart bu ¢alismanin diginda tutma c¢abalarina gerek¢e olarak Eski
2549

(13

Ahit’te gecen “...ogullarma onlar1 Ogreteceksin”” ayeti gosterilir. Ayrica bilge
kimselere kizlarmma Tora’y1r 6gretmemeleri soylenmistir. Cilinkii egitimin kizlar
ahlaksizliga siiriikleyeceginden endise edilmis, hatta seriati Ogrenmenin kizlari
sehvet diiskiinii yapacagi savunulmustur.>® Bu yiizdendir ki ¢ok az sayida kadin dini

ve sosyal egitim gormiistiir.

Kadinlar da bu anlayis1 benimsemis olacaklar ki kendileri ilim 6grenmek
yerine eslerini tesvik etmislerdir. Ornegin Rahel®, esi Akiva’yr egitim almasi
konusunda ikna etmistir. Esi, Yahudi dini ulularinin en biiyiiklerinden biri haline
gelmis ve sonugta Akiva esine sdyle sOylemistir: “Kim kuvvetlidir? Ona gergekten

inanan bir kadina sahip olan erkek.”

Kadinlara 6gretilen sadece sudur: “Ogullarini
okula gondereceksin, egitim almasini saglayacaksin, yiireklendirip destek olacaksin.
Kocani bu yolda etkileyecek ve 6grenimin ¢ok Onemli olduguna dair onu ikna

edeceksin.”®

Farkli bir 6rnek verecek olursak Israil topraklar1 Britanya mandasi altinda
bulundugu sirada dava taraftarlar1 bir haham veya Yahudi hukukunu bilen birinin
destegiyle Rabbinik mahkemelerin Oniine ¢ikiyorlardi. To’anim Rabbaniyyim54
statlisii ve i3 yapma lisans belgesinin elde edilme sartlari sonradan belirlense de
To’en Rabbani lisans belgesine sahip olmak icin gerekli sartlarin arasinda
Yeshivah’da en az dort yil egitim alma zorunlulugu bulunuyordu. Kadinlar
Yeshivah’in kapist kendilerine kapali oldugu i¢in bu sarti yerine getiremiyorlardi.
1987°de Ortodoks bir kadin olan Ruth-Margaret Nayger, bosanma akdi bekleyen

kadinlara yardim etmek igin istekte bulunmustur. O, biitiin sartlar1 yerine getirmesine

¥ Sayilar, 11:19.

50 Migna, Sotah 3:4’ten nakleden Hakki S. Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti
Soylemler, .109.

51 Rahel Eset Akiva

52 Yanarocak, Biz Kadinlar, $5.123-124.

> Yanarocak, Biz Kadinlar, $.60.

> Yahudi hukuku.
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ragmen istegi reddedilmistir. Ancak vazgecmemis, uzun siiren bir hukuk savasi
sonunda kizlar igin Yeshivot’lardan biri kurulmustur. ilk defa kadmlarin lisans
belgesi almalari i¢in yeni bir etiit merkezine otuz kadin kaydolmus, ancak on dokuzu
bu uzun egitimi takip edebilmis, sadece dokuz kadin hahamlik imtihanlarina
girmistir. Sinavi bagariyla gegmelerine ragmen lisans belgelerini almalar1 uzun yillar
sonrasinda miimkiin olmustur.”® Gériildiigii gibi kadinlarin bir egitimi almalar veya
bir hakka ulasmalari uzun cabalar sonucunda miimkiin olabilmistir. Bu siireg
sonucunda da Madam Nayger umutsuzluga kapilmis olacak ki bu projesinden

vazgegmistir.

Bu engellemeler karsisinda cemaatle yapilan ibadetlerde kadinin durumu
nedir? Eski Ahit’te cemaat, birlesmis bir biitiin olarak diisiiniiliir ve burada ferdin
davranig1 biitiine tesir eder.®® Bu cemaatin liderleri rahipler, peygamberler ve
krallardir. Cemaat iligkileri, onlarin tanriya itaat etmelerine veya itaatsizliklerine

baglidir.>” Bu cemaat ferdin egitimi, evlilik, ibadet, kurban vb.ile ilgilenirdi.”®

Yahudilikte 6nemli bir yer tutan ibadet, Eski Ahit’e gore cemaatle ve ferdi
olmak iizere iki tiirlii yaplhr.59 Cemaatle ibadet, insanlarin katilimiyla belirli bir yer
ve zamanda yapilir. Oncelikle toplu ibadetin merkezi Siileyman mabediydi. Giinde
iki defa Levililer Mezmurlar1 tilavet eder, kohenler de emredilen kurbanlari
keserlerdi. Siirgiinden dnceki ibadetin en belirgin 6zelligi neselenmek i¢in tanrinin
huzuruna gelinmesiydi. Bu amagla insanlar diger mabetlere gittikleri gibi Siileyman
mabedine de giderek bir araya gelirler, tanriya hamd ederlerdi.®® Silo’nun geng
kizlarmin ve Davud’un Ahit Sandigi Oniinde raksettigi gibi Mabed’de dans
ederlerdi.®* Burada musikicilerin ve tef ¢alan kizlarin bulundugu anlasilmaktadir.
Mabetteki torenlere musikici kadinlar alinmamaktadir. II. Mabed doneminde de
sabah ve aksam, cumartesi giinii ve 6zel bayramlarda kurban kesme ayini vardi.
Yahudilikte cemaatle ibadet etme &viilmiistiir. Oven kisilere gdre bir kisinin duasi
sadece sinagogta tanri tarafindan duyulur. Toplu dua ¢ok Onemli oldugu igin

cemaatle ibadete minyan sarti konulmustur. Minyan tamamlanmadik¢a higbir ibadet

5 Vana, Yahudilikte Kadn, Epitroposluk- Kadin Dua Gruplari- Evlenme, ss.87-88.

* Levililer, 26:34-46.

% Mezmurlar, 1:1-3.

%8 Tesniye, 6:6.

> Giinay Tiimer, “Ayin”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1V, 1991, s.249.
" Ozen, Yahudilikte [badet, s.121.

8 Mezmurlar, 87:7.
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diizenlenmez.®* Minyana kadinlar dahil edilmez. Yahudilikte bir dini térenin icra
edilebilmesi i¢in, Bar Mitsva torenini yapmis, yani 13 yasimni doldurmus ve bir giin
almis en az 10 Yahudi erkege ihtiya¢ vardir. Bu 6zellikleri tasiyan en az 10 kisilik
cemaate minyan adi verilir. Minyan'in olmadig1r durumlarda dini torendeki bazi
dualar okunamaz, Tevrat ¢ikartilamaz ve bazi torenler gerceklestirilemez. Sinagogda
kadinlar ve erkekler kesin olarak ayrilirlar ve ibadet eden kadinlar, ibadette herhangi
bir resmi gorev alamazlar.®® Kadimnlarin evlerinde mesgul olmalar1 gerektigi, bu

yilizden de ibadete katilma mecburiyetinde olmadiklari diisiincesi ¢ok yayglndlr.64

Mabet ibadetinde kadinlarla erkekleri ayiwran ve kadinlari cemaate dahil
etmeyen bir yasak Tanah’ta yer almaz. Buna karsin kadinlar ya arka taraftaki ya da
yanlardaki perde ya da kafesle kapatilmis maksurelerde otururlar. Bunun sebebi ise,
kadinlarin erkeklere mahrem olmalar1 degil, ibadetin erkeklere hasredilmesi
telakkisinden dogan bir gelenek olmasidir.®> Dinin uygulamalarini yerine getirmek
amaci disinda kadinlar sinagoglarda kendilerine yer bulabilmigler midir? Kadinlarin
birakin sinagoglar1 sinagog disinda yapilan bir takim dini olmayan uygulamalarda
bile kendilerine Ongoriilen bu davraniy modeline uygun bir tavri takindiklari
goriilmektedir. Nitekim, Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 2005 yilinda
'"Uluslararasi Yahudi Soykirimi Kurbanlarint Anma Giinii' olarak ilan edilen 27 Ocak
aksami genel kurul salonunda diizenlenen anma tdreni esnasinda orada bulunan
kadinlar kendilerini kisitlayan herhangi bir kural olmamasma ragmen toreni {ist
kattaki locadan izlemislerdir. Oysa ne bu téren dini bir térendir ve ne de orasi bir
sinagogtur. Tiim Yahudi kadinlarin torenlere/ayinlere dogrudan istirak etmemesi

emrini o kadar benimsemisler ki sekiiler bir torende bile bunu uygulamislardir.®

Bununla birlikte erken donem Yahudilikte kadin rahibelerden miitesekkil bir
grup azizeye de rastlanir. Ancak genel olarak kadinlar sadece mabet hizmeti
goriirlerdi.®” Her ne kadar genel anlamda kadimlardan kéahin olamayacagi® belirtilse

de Musa’nin kardesi Miryam, Misir’in ¢okecegini haber vermistir. Kadin hakim

%2 H.D. Leuner, “Judaism”, The World’s Religions, London 1960, s.43.

63 Leuner, “Judaism”, The World’s Religions S.43.

% Jan Thompson, Jewish Belief and Practice, London, 1983, s.57.

6 Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1966, ss. 402-403.

% Bu konu ile ilgili olarak Bk. Emre Akéz, “Soykirim Térenini Kadmlar Niye Locadan izledi?” ,
Sabah, (29 Ocak 2011).

7 Cikas, 38:8.

® Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi? (gev.), Muhammet Tarakgi, istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2004, s.50.
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Debora, Sisera’ya karsi yapilan harbi idare etmis ve zafer sarkisi séylemistir.sg
Ancak Yahudiligin ge¢ devirlerinde kadinlarin dort duvar arasina alindiklar1 goriiliir.
Bu durum 19. Yiizyildaki Yahudi reformuna kadar siirmiis ve bundan sonra kadinlar

da ibadetlerde aktif rol almaya baslamlslardlr.70

Tevrat’ta erkegin istiinliigii siirekli dile getirilir. Bir¢ok konuda kadin,
erkegin onayini almak zorundadir, ¢iinkii kadin bunlar yerine getirmek i¢in gerekli
yetkinlige sahip degildir. Tanriyla olan iliskisinde, ibadetlerde bile erkegi araci
kilmak zorundadir. Nitekim bir kadin adak adadiginda bunun Tanr1 tarafindan kabulii
bekér ise babasinin, evli ise kocasin kabul edip etmemesi sartina baghdir.”* Eski
Ahit’te cok onemli olan, hemen her kitabinda deginilen ve ayrintilariyla betimlenmis
olan kurban ibadetinde bile kendileri 6zgiir hareket edemezler. Baba ya da koca bu
adag1 onaylamadig: takdirde tanr1 katinda adagi gecerli olmayacaktir. Kadin kirli
sayildigi i¢in kurban kesemez. Kadin ancak menopoza girerse kurban kesebilir ancak

yine de sembolik olarak bir erkek ¢ocuga bigagi tutturmasi gerekir.’?

3.3. Savas Idare Eden Kadin Imgesi: Debora

Kadinlarin aklinin 6nemli seylere ¢aligmadigi, onlarin dedikodu vs.den zevk
aldiklari, anlayis bakimindan erkeklere gore eksik olduklar1 seklindeki goriislere
daha once yer vermistik.” Hatta bu sebeplerden pek ¢ok kadinin egitim almasi
engellenmis, evde zaman gegirmesi tavsiye edilmis, kocasi ve babasina karsi
sorumluluklart vurgulanmistir. Buna karsin Yahudi toplumunda adindan soz ettiren
hatta Tanah’ta da yer alan direnis¢i kadinlar da vardir.

Israil halkinin ¢ogu Kenan topraklarini ele gecirdigi tarihle Israil kralligimmn
kuruldugu tarih arasinda kalan diizensiz donemin olaylarindan olusan Hakimler
Kitabi, “hakimler” diye adlandirilan halk 6nderlerini kahraman olarak anlatirken bir
kadinin da kahraman olarak burada yer almasi dikkat g¢ekicidir. Yesu’dan sonra
Yahudilere liderlik etmek iizere tanr tarafindan atanmis kisiler olan hakimler
arasindaki tek kadin yargi¢ Debora’dir.

Ayakta kalmasi tanriya olan itaatine bagli olan Israil halki, itaatsiz

davraniglar1 sebebiyle birgok felakete ugramistir. Pek ¢ok drnekte oldugu gibi Tanri,

" Hakimler, 4:4-5.

® Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2002, 5.179.

' Sayilar, 30:3-12.

2 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, .97.

% Bkz. Schopenhauer, Aska ve Kadinlara Dair, $.18.
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tovbe edip kendisine yonelen halki kurtarmaya hazirdir. Fakat halk tovbe ettikten
sonra yine itaatsizlik sayilabilecek faaliyetlerde bulunmaktan uzak durmaz.

Iste boyle bir durumda kurtarict Ehut’un 8liimiinden sonra Israilliler yine kotii
davranislar sergileyince Tanri, Israillileri Hasor’da egemenlik siiren Kenanli kral
Yavin’in eline teslim etti. Yavin’in Sisera adindaki ordu komutam Israillileri
acimasizca eziyordu.’* O swada Israil’i peygamber ve hdkim olan Debora
yonetiyordu. Debora bir giin adam gonderip Avinoam oglu Barak’1 ¢agirtt1 ve ona
“Israilin tanris1 Rab, yanma Naftali ve Zevulunogullarindan on bin kisi alip Tavor
dagina gitmeni buyuruyor. Rab, kral Yavin’in ordu komutani Sisera’yi, savas
arabalarin1 ve ordusunu Kison Vadisi’ne, senin yanina cekip eline teslim edecegim
diyor’ dedi. Barak ise Debora’ya “Eger benimle gelirsen giderim, benimle
gelmezsen gitmem” dedi. Bunun iizerine Debora’nin sdyledikleri dikkat cekicidir:
“Seninle gelmesine gelirim, ama boyle bir yol tuttugun i¢in onurlandirilmayacaksin.
Ciinkii Rab Sisera’yr bir kadmin eline teslim etmis olacak.””® Barak bu sozii
onemsememis olacak ki birlikte Kedes’e gittiler. Barak’in yaninda Debora da oldugu
halde Eski Ahit’te yer alan ifadeye gore Sisera’nin Barak’in Tavor dagma ¢iktigini
duyunca halki Kison Vadisi’nde toplamasi manidardir.”® Asil hikdyenin devamina
bakildiginda Barak’1, Rabbin Sisera’yi teslim edecegine inandiran ve onu savagmasi
konusunda cesaretlendiren yine Debora’dir.”” Sisera’ya kars1 zafer kazaninca birlikte
ezgiler sdyleyerek bu giinii kutlamislardir. Iste bu ezgilerin i¢inde Debora’nin ad1 sik
stk gegmektedir. Savasin zaferi Barak’a ait degil bir, hatta iki kadina aitti: Debora ile
Yael’e. Bu durum, “Debora’nin Sarkis1” ile 6liimsiizlesti. Diisman bozguna ugratildi.
Yahudi halki hayatin1 artik diledigi gibi yasamakta 6zgiirdii; takip eden yirmi yili
Debora ile Barak’in korumasi altinda rahat ve huzurlu bir sekilde gegirdiler.

Debora gibi Yahudi tarihini sekillendiren, direnis¢i pek cok kadin vardir.
Ornegin ikinci Diinya Savasi basladigi zaman Yahudilerin iki yolu vardi: Getto’da
kalip savasmak ya da ormanlara dalip partizan savas¢iligi yapmak. Burada ilk eylemi
kadinlar yapmistir. Yahudi kadinlar1 anne ve es olmak icin yetistirilmisti ama ayni
kadimnlar siilfiirik asit dolu siselerle Almanlar1 bombardimana tutmuslardi. Ilk
bombayi firlatan Frida Fel, orada 6lmistii. Rachel Rozensztejn, Sarah Rozenblat,

Hela Manela ellerindeki stilfiirik asit siselerini firlatirken vurulmuslardi. Sadece son

™ Hakimler, 4:1-3.
® Hakimler, 4:4-9.
® Hakimler, 4:12-13.
™ Hakimler, 4:14-16.
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anda bebegini komsuya emanet ederek carpismalara katilan Sarah Rozenblat
kurtulabildi. Chayke Grosman, ii¢ kiz arkadasiyla birlikte Almanlar1 kandirarak
Getto’ya silah sokmayi basardilar. Almanlara karsi biiylik bir miicadele verip
basariya ulats‘ular.78

Dina Lipka Krischer, Hannah Szenes, Jeanine Sontag, Niuta Tejtelbojm,
Roza Robota ve Zofia Jamajka da Yahudi ulusu i¢in savasan direnis¢i kadinlardir.”
Bu orneklerin bir sonucu olarak kadinlarin diizenli orduda zorunlu askerlik yaptiklar
tek diinya iilkesi olan Israil, bayan vatandaslarmi yirmi bir ay zorunlu askerlik
gorevine tabi tutmaktadir. Kadin askerlerle erkeklerin tek farki gorev siireleridir.
Ciinkii erkekler otuz alt1 ay askerlik yapmaktadir. Kadinlar, erkekler gibi ayni
karargihta egitim goriir, ayn1 sartlarda yasar, ayni nobeti tutarlar.® Bu anlayis ve
uygulamalar da Tanah’ta gegen erkeklerin kadinlar {izerinde hakim olduklari, onlarin
gerisinde ve itaatkar olmalar1 yoniindeki ifadelerle ¢elismektedir. Hayatin higbir

alaninda kadinlarin tamamen diglanamadig1 da ortadadir.

"8 Sara Yanarocak, Biz Kadinlar, ss. 204-208.
" Sara Yanarocak, Biz Kadinlar, ss. 209-237.
8 www.kadinvekadin.net/galeri/israilin-kadin-askerleri/9.
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SONUC

Yahudilik inancinda Adem ve Havva’nin cennetten kovulmasi hikayesinden
baslanarak, Adem’in kovulmasina sebep olan kadin nesli, cehennemi dolduracak
giinahlarin kaynagi gortilmektedir. Yaratilis kissasinda anlatilan bu ilk gilinah, kadini
asagilamakta ve itaatkarligim1  mesrulastirarak  ataerkil diinya goriisiini
giiclendirmektedir. Gilinah kecisi seg¢ilen kadinlar, Yahudi toplumunda toplu
ibadetlerde cemaate dahil edilmezler. Hatta birgok pasajda kadinlar; kolelerle, resit
olmamis ¢ocuklarla veya akil sagligi yerinde olmayan kisilerle ayn1 muameleye tabi

tutulmustur.

Kutsal Kitabin temelinde kadinin kocasinin ya da babasinin mali olma tutumu
vardir. Bizzat 6zne olmasa da Eski Ahit boyunca pek ¢ok kadinin adi geger, hatta
bazilar1 bir kitabin adi olarak bile yer almistir. Amag¢ kadinlart 6vmek olmasa da
anlatilan olaylardan edindigimiz izlenim, sosyal, dini, ekonomik hayattan uzak
tutulamamis olmalaridir. Kadinlar i¢in benimsenen rol, ailesini ve evini hazirlayici,
kocasini destekleyici, organize edici olmasidir. Sonugta Eski Ahit’in agikga muhatabi

olan erkekler, kadinlar olmadan ¢ogu emri yerine getirememektedir.

Eski Ahit boyunca edindigimiz izlenime gére kadinlarin sahip oldugu ikincil
ve eksik haklara ragmen, kendisine taninan sinirli fakat 6zel fonksiyon alani
sayesinde bir nevi biriciklik tecriibesi yasamasi ve bundan dolayr olumlu bir 6z
algilamasina ulasabilmesi s6z konusudur. Bu sebepledir ki bir¢ok konuda
dezavantajli konumda olan kadinlar, inkar edilemeyecek bir Ozgiivene sahip

olmuslardir.

Ug béliimden olusan ¢alismamiz boyunca edindigimiz izlenimlerden biri de
Yahudi tarihinin olugmasinda etkili olan sahsiyetler olarak akla gelmeyen kadinlarin
Kutsal Kitapta siklikla yer aldigidir. Kendisinden bahsedilen kadinlarin daha g¢ok
olumsuz yonlerine vurgu yapildig1 goriilse de ovgiiyle soz edilen kadin sayis1 da az
degildir. Bir taraftan glinaha iten kadin imgesi stirekli vurgulanirken, 6te yandan Eski

Ahit oviilen kadinlardan da bahseder. Olumsuz kadin imgesi, kadinin varolussal



niteliklerine yonelik bir ima tasir. Yani Eski Ahit’in kadin anlayis1 birinci boliime
daha yakindir ve Tanah’ta bu daha baskindir. Oviilen kadinlarda ise varolussal bir
durumdan ziyade, bazi kadinlarla ilgili bir durum tespiti s6z konusudur. Dolayisiyla
kadin dogasina yonelik bir ima olmadigi icin dviillen kadinlar hakkinda ¢ok fazla
imgeden bahsedilemez. O halde imge agisindan Eski Ahit’in birinci bdliimdeki
anlatilanlar1 daha fazla vurguladigi sonucuna varabiliriz. Ama asil carpici olan
teoride cogunlukla asagilanan kadinlarin giindelik hayatta genis bir sorumluluk alanm
olmasidir. Annelik ve es olma vasfi yliceltilen kadinlarin ayn1 zamanda siyasi, askeri,
ekonomik, dini vb. alanlarda da gérev almalari pek ¢ok alanda yetenekli olduklarini

gostermektedir.

Ancak erkeklerin sabah dualarinda “beni kadin olarak yaratmayan Rabbim
Tanriya siikrediyorum” ifadesi her seye ragmen onlara eksiklik addeddiklerini
gostermektedir. Bu da Hindolog Moritz Winternitz’in “Kadinlar her zaman dinin en
iyi dostlar1 olduklar1 halde din kadinlara hi¢ dost olmamistir” soziinii hakli
cikarmaktadir. Buna ragmen Talmudik 6greti bize yaratilista hicbir seyin rastlantisal
olmadigini, erkek ve kadmin tanrisal giiciin farkli yansimalarini simgeledigini
ogretmektedir. Yine Kabalacilar “Tanrinin yiiziiniin kadin yonii” kavramini ¢ok sik
vurgularlar. O halde diyebiliriz ki Yahudilik’te kadinlarla erkekler birbirini
tamamlamaktadir. Nitekim bir kadin ve erkek uyum iginde yasarlarsa ilahi varlik

onlarla birlikte olur.
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