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ONSOZ

Tiirk edebiyati, ylizyillar boyunca cesitli miisterekleri biinyesinde barindiran
bir bilim alami olarak gelisimini stirdirmiistiir. Halk edebiyati, divan edebiyat1 ile
tasavvufi tekke edebiyati farkl kollardan gelismis ve bu alanlarda yapilan ¢alismalar
sonucunda birgok 6nemli sahsiyet yetismistir. Bu durum, yazarin hangi alanda ve-
rimli ve faydali olacaksa o alanda yogunlasmasini sagladigi gibi; cesitli ortakliklarin
getirisi olan zenginlik ise edebl hayata renk katmistir. Bu miisterekler, saz sairlerinin
ic diinyasim1 ve siir telakkisini farkli Uslip ve mazminlarla yansitmasini
kolaylastirmistir. Divan edebiyat1 ve halk edebiyatinin ortakliklar: ile ilgili olarak
bugiine kadar bir¢cok edebiyat arastirmacisi, yapmis olduklar1 arastirmalar sonucunda
cesitli neticelere varmiglardir. Erzurumlu Emrah, bu noktada hem ¢agdaslarinda
birakmis oldugu izler ile donemine damgasini vurmus; hem de nesilden nesile gegen
sazli-sozlii siir sOyleme sanatini gelenege doniistirmede Oonemli bir yere sahip

olmustur.

Tasavvufi konularla alakali olan Emrah, Allah’mn varligi, birligi ile diinyanin
faniligini siirlerinde islemistir. Erzurumlu Emrah, saz sairlerinin fikir diinyasinda
bulunan ahiret inancmni ¢esitli mazmunlariyla dile getirmistir. Dertli, Seyrani, Zihni
gibi cagdaslarimin arasinda farkli bir yere sahip olan Emrah, tasavvufu kendisine bir
diistir edinmistir. Emrah doneminde, tarikatler tizerindeki baskici yonetim sekli,
medrese egitimi gérmiis olmasi, siirekli seyyah vaziyette bulunmasi manzum eserle-
rinin temasini olusturmustur. Tarikat ehli olusu, dini - tasavvufi konularda da siirler
yazmasina neden olmustur. Aruz veznini, kusurlu da olsa ¢okca kullanmigtir. He-
ceyle yazdigi siirlerde, ilahi aski anlatmus, dini - tasavvufi mazmunlar kullanmis ve
zahit tipini taglamistir. Ondaki bu ¢ok yonliililk ve samimiyet karsiligin1 bulmustur
ve gittigi yerlerde ahali Erzurumlu Emrah't benimsemis ve onu zengin sahsiyetler
himayesi altinda tutmustur. Birden ¢ok evlilik yapmis olan Emrah, kendisine doku-
nan bazi halleri de karsisindakine beddua ederek kaleme almistir. Bu da Emrah'in her

haliyle dogal ve samimi oldugunu gdstermektedir.
Tezde, Emrah'in tasavvufi kisiligi etrafinda yazdig: siirler incelenmistir. Ya-
sadig1 yiizyil itibariyla siyasi ve kiiltiirel bir degisimin i¢cinde olan Emrah, kaldig1 ve

gezdigi yerlerde sesini duyurmus, kendisinden sonraki nesillere de 1s1k tutup onlara
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onderlik etmis, “Asik Emrah Kolu” diye yeni bir saz siiri geleneginin kurucusu ve
istad1 olmustur. Bu noktaya gelene kadar bir¢ok sikinti ¢ekmis olan sair, yeni bir
gelenegin olusmasinda kurucu vasfina sahiptir. Farkli ¢alismalarda Erzurumlu Em-
rah'in bu 6zelliginden bahsedilmekle beraber, kaynaklar daha giin yiiziine ¢ikmayan

hususiyetlerin oldugunu diistindiirmiistiir.

Riza Talha OZTURK

Van- 2014
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OZET

Tiirk edebiyat, asirlar boyunca arastirmacilar tarafindan farkli 6zellikleri
bilinyesinde bulunduran dallara ayrilmis ve ylizyillar boyunca gelisimini devam et-
tirmistir. Bu gelisim esnasinda, divan edebiyat1 halk edebiyatini, halk edebiyati da
divan edebiyatin etkilemis ve bu sayede bazi ortakliklar hasil olmustur. Tiirk edebi-
yatinda arastirma ve inceleme konusu olabilecek birgok 6zelli§i barindiran divan
edebiyatina ve halk edebiyatina dair miistakil arastirmalarin yaninda; eski Tiirk ede-
biyat1 ve halk edebiyatinin miisterek zeminlerini tespit edici caligmalar da yapilmis-

tir.

Divan edebiyat1 ve halk edebiyatmin ortakliklari ile ilgili olarak bugiine kadar
bircok edebiyat arastirmacisi, yapmis olduklari ¢alismalar sonunda ¢esitli neticelere
varmiglardir. Yaptigimiz bu ¢alismada ana eksen, divan edebiyat1 ve halk edebiyati-

nin ortak zeminidir.

Asik Emrah, medreseye gitmekle dini-tasavvufi edebiyata yaklasmis ve divan
edebiyatiyla tanismistir. Yasadigi cevrede de asiklik gelenegini 6§renmistir. Onun bu
cok yonlii kisiligi siirlerine de yansimistir. Eldeki bilgilere gére devamli olarak divan
siir ¢evresinde bulunmamus; fakat 19. Yiizyil asiklarinda goriilen divan siirine yone-
lik 1lgi onu da etkilemistir. Tarikat ehli olusu, dini-tasavvufi konularda da siirler
yazmasina vesile olmustur. Onun en giiglii yonii asik tarzi siirleridir. Dilinin agir
olusu bir yoniiyle cagnin sanat anlayist ve aldig1 egitimden kaynaklanmaktadir. Em-
rah’in gazel tarzinda yazdig siirlerinden ve divan sairlerinin siirlerine yaptigi nazire-
lerden, onlarm siirlerinden esinlenmesinden divan edebiyatma ilgi duydugu anlasil-
maktadir. Heceyle yazdig siirleri; ask siirleri, ilahi ask siirleri, dini-tasavvufl siirler

ve zahit tipini tagladig siirlerdir.

Calismada farkli yonleri ile tizerinde durdugumuz Erzurumlu Emrah’in bag-
langigta hece veznine hakim oldugu yadsinamaz bir gercektir. Fakat aruz ile yazdigi
sirirleri de bulunmaktadir. Onda Karacaoglan kosmalarindaki dogallik ile Nedim’in
“ten sairligi’nden nasibini almislik bir aradadir. Tipki1 Nedim gibi Emrah’in da bazi
suh ve diinyevi zevkleri yansitan siirleri bulunmaktadir. Bu bakimdan Erzurumlu

Emrah hem halk edebiyat1 hem de divan edebiyatina yakin bir durusa sahip olmustur.
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Erzurumlu Emrah Divani, Prof.Dr. Metin KARADAG tarafindan Karsilastir-
mali-Transkripsiyonlu metin olarak yayimlanmistir. Bu tez, Prof. Dr. Metin KARA-
DAG’m Erzurumlu Emrah “Yasami, Sanat, Siirleri” isimli kitabindaki aruz vezniy-
le yazilmis siirlerini temel alarak s6z konusu manzumeleri tasavvufl ve edebi agidan
incelemektedir. Calismada, tasavvufi mazmunlarin tasnifi esnasinda Dog¢. Dr. Kaplan

USTUNER’in “Divdn Siirinde Tasavvuf” isimli kitabindan faydalanilmistir.

Calismamin  basinda goriislerinden yararlandigim Prof. Dr. Turgut
KARABEY’e; degerli vakitlerini esirgemeyen, Oneri ve yoOnlendirmeleri ile
¢alismamda emegi biiyiik olan danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Omer DEMRIBAG’a
en samimi tesekkiirlerimi sunmay1 bir bor¢ bilirim. Ayrica ¢alismam siiresince bana
maddi ve manevi destegini esirgemeyen babam Prof. Dr. Avni OZTURK basta ol-
mak iizere aileme ve burada isimlerini sayamayacagim hoca ve arkadaslarima da ¢ok

tesekkiir ederim.
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GIRIS

Insan1 diger canlilardan ayiran iki dnemli dzellik vardir; dil ve farkli gevrelere
uyum saglayabilme becerisi. Insan1 diger canlilardan ayiran en énemli unsurlardan
olan dil, sozlii veya yazili bigimiyle ¢ogu insan tarafindan siirekli kullanilir. Bu ne-
denle dille ilgili konular ilgi ¢eker. Dil, insanlar arasinda anlagsmay1 saglayan dogal
bir aractir. Insanlar duygularmni, diisiincelerini birbirlerine nakletmek ve merdmlarmi
birbirlerine anlatmak i¢in genellikle dil denilen vasitaya bagvurur. Dil, milleti millet
yapan bir unsur ve kendi igerisinde kurallar1 olan bir miiessesedir. Edebiyat ise dili
en etkili ve gilizel bicimde kullanabilme sanatidir. Edebiyat, dilin kendini en 1iy1 bi-
c¢imde viicuda getirip gosterebildigi yegane alandir. Edebiyat1 edebiyat yapan dil-
islip ve estetik-giizelliktir. Dilin ¢esitli s6z sanatlarina agik yapisi da estetik ve gii-
zelligi olusturma c¢abasia katkida bulunur. Dolayisiyla edebiyat dilden; dil de edebi-

yattan ayr1 diisiiniilemez.

Tiirk edebiyatini asirlarca farkli damarlardan besleyen halk ve divan siiri bazi
miistereklikleri biinyelerinde barindirirlar. Kimi sairler bu miisterek malzemeyi daha
sik kullanmistir. Halk ve divan sairleri birbiriyle ve edebiyatin farkli cepheleriyle
temas halinde olmus, her iki alanin farkli 6zelliklerini sanatlarma katarak eserler

vermis ve edebi kimliklerini bu yonde olusturmuslardir.

Ayr1 ayr yataklarda akan dereciklerin birleserek biiyiik bir rmak meydana
getirmesi nasil dogal bir durum ise, divan siiri ve halk siirinin biitiinlesmesi de Tiirk
kiiltiir rmagin1 meydana getirmesi bakimindan dogaldir. Bu biitiinlesmenin bir unsu-

ru da asik tarzi edebiyattur.

Asik tarzi edebiyat, 17. asirdan sonra divan edebiyatiyla halk edebiyati ve
tekke edebiyat1 unsurlarmim bir araya gelmesinden olusan bir mahsuldiir. Asik tarzi
edebiyat Ozellikle 17. ylizyildan itibaren, divan edebiyatinin fazlaca etkisi altinda
kalmis, saz sairlerimiz hem aruz ile hem de hece Olciistiyle eserler yazmislardir. 16
ve 17. ylizyilin baglarinda yetisen saz sairlerinde, asil halk edebiyat1 unsurlar1 daha
kuvvetliydi, fakat bu asrin sonlarindan baglayarak devam eden asirlarda halk siiri

unsurlar1 yavas yavas azalmis ve diger unsurlar tabiatiyla cogalmistir.



Karac’oglan’in asil halk siirinin biitlin giizelliklerini igeren sade, samimi siir-
leriyle Zihni’nin yahut Emrah’in Arapg¢a ve Farsca kelime, terkip ve tamlamalariyla
dolu manzumelerini karsilastirmak bunu anlamaya yeterlidir. 18. ve 19. asirlarda
asik edebiyati, artik biitlin kurallari, sekilleri, mazmunlari, mecazlar1 ve usulleriyle
ortaya ¢ikip yerlesmis; halk edebiyat1 eski dogalligini, samimi giizelligini kaybede-
rek yapay ve taklit bir edebiyat halini almistir. 18. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
asik tarzinin gerileme devri baslamistir. Emrah iste bu devrin en 6nemli temsilcile-

rinden biridir.

Bu calismada, Erzurumlu Emrah’a ait tasavvufi siirler, arastirma ve incele-
menin merkezinde yer almistir. Tezde, Prof. Dr. Metin KARADAG n “Erzurumlu
Emrah - Yasami, Sanati, Siirleri” kitab1 bas kaynak olarak belirlenip Erzurumlu Em-

rah’1n siirlerindeki tasavvufi unsurlar ve divan edebiyati tesirleri incelenmistir.

Tezin ¢ikis noktasi, Erzurumlu Emrah’in Divani’nda, tasavvufa ait baz1 kav-
ramlarin yaninda yine divan siirinde bolca kullanilan ve divan edebiyatinin olusumu-
na kaynaklik eden unsurlara yer vermis olmasidir. Erzurumlu Emrah’m edebi sahsi-
yeti lizerinde divan edebiyat1 ve tasavvufa ait izlerin arastirildigi bu calismanim birin-
ci boliimiinde Emrah’m dogumuna ait bilinenler, ailesine ait bilgiler, hayatin1 siir-
diirdiigii sehir ve mekanlar, memuriyetleri, etkiledigi ve etkilendigi kisileri ve hayat
tarz1 ele alinmistir. Calismanin ikinci boliimiinde ise uygulamali bir ¢alisma yaparak
sairin siirlerindeki tasavvufl terimler incelenmistir. Son olarak genel bir degerlen-
dirme yapilarak Emrah’in halk edebiyat1 ve divan edebiyat1 gelenegini kullanmada

nasil bir yere sahip oldugu gdsterilmistir.



1-ERZURUMLU EMRAH’IN HAYATI

Erzurumlu Emrah’m dogum ve 6liim tarihi hakkimdaki bilgilerimiz tahmin-
lerden Gteye gidememektedir. Dogum tarihi hakkindaki bilgilerimiz yazili belgeler-

den c¢ok sozlii kaynaklardan olugmaktadir.
1.1.Erzurum Aziziye (Ihca) ilgesi’nin Tanbura (Yesilyurt) Koyii

Erzurumlu Emrah’in dogdugu Tanbura Koyii’niin yeni adi, Giizelyurt’tur. Er-
zurum’a 34 kilometre uzaklikta olup merkeze baghdir. Erzurum ovasinin giineybati-
sinda yer alir. Dogusunda Kiimbet ve Yagmurcuk koyleri, batisinda Askale ilge smi-
11, kuzeyinde Derebogaz, glineyinde Tasagil koyleriyle gevrilidir. Koyde bir ilkdgre-

tim okulu, bir cami bulunmaktadir.

Gecimini daha cok ¢ift¢ilik ve hayvancilikla saglayan koyliilerin, Emrah gibi
inlii bir saz sairinin kdylerinden ¢ikmasi pek ilgilerini ¢ekmemektedir. Emrah’in
erken yaslarda koyiinii terk etmesi ve bir daha donmemesi kdyiinde neredeyse hig

taninmamasina yol agmuistir.

Metin Karadag, Erzurumlu Emrah tizerine bir kitap hazirlamis ve bu kitapta
“Bugtin Erzurum’da Palandoken daglarimin bati uglarinda bulunan Tanbura kéylii-
leri, Emrah’in hemsehrisi olduklarin iftiharla séylemektedirler. Hikmet Dizdaroglu
ile 1983 yitlinin mart ayinda birlikte gittigimiz bu koyde goriistiigiimiiz yash kimseler,
ne yazik ki, bilinen halk rivayetlerinden, onun biiyiik bir veli oldugundan baskaca
onemli bir sey soylememis, Emrah’in ¢ok geng iken kéyden ayrildigini, okumak igin
Erzurum’a gittigini ve bir daha kéye donmedigini ilave etmislerdi. Dogum yerinin
koyiine varincaya dek kesinlikle bilinmesine ragmen, dogum tarihi hatta oliim tarihi
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konusunda belirsizlik devam etmektedir” * der.

'Metin Karadag, Erzurumlu Emrah, Yasami-Sanati-Siirleri, Balikesir, 1996



1.2. Erzurumlu Emrah’in Dogum Tarihi Hakkinda Yazarlarin Goriis Ve Tes-

pitleri

Dilaver Diizgiin tarafindan “Milli Folklor” dergisinde yayimlanan bir maka-
lede; “Dogum ve oliim tarihleri kesin big¢imiyle tespit edilememis olan Erzurumlu
Emrah’in XVIII. yiizyilin son ¢eyregi ile XIX. yiizythn ilk yarisinda yasadigi kesin

olarak biliniyor”? denilmektedir.

Nurettin Albayrak, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde “Erzurum-
lu Emrah’in XVIIL yiizyuin son ¢eyreginde dogdugu ihtimalinin kuvvetli oldugunu

belirtmektedir.””

Ibniilemin Mahmut Kemal Inal tarafindan hazirlanan kitapta dogum tarihi
hakkinda ag¢iklayici bir hususa rastlanmazken , onun dogum yeri hakkinda , “Emrah ,

Erzurum civarinda Tanbura kdyiinde dogdu”* seklinde ¢ok kisa bir bilgi verilmistir.

Eflatun Cem Giiney tarafindan hazirlanan Erzurumlu Emrah’la ilgili ¢aligma-
da, Emrah’in dogum tarihi yil olarak belirtilmezken, “XVIII. asrin son yilar: iginde

dogdugunu séylemek daha dogru olur”” denilerek bir genelleme yapilmustir.

Fuad Kopriili tarafindan hazirlanan “XIX. Asir Saz Sairlerinden Erzurumlu
Emrah” adli eserde de, Erzurumlu Emrah’in dogum tarihi hakkinda tarih verilmeyip
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bir genelleme yapilmistir. “... onun hicri on ikinci asrin son veya miiteakip ilk sene-

lerinde dogdugunu soyleyebiliriz” °.

Ziyaeddin Fahri Findikoglu tarafindan hazirlanan “Erzurum Sairleri” adl

eserde, “Tokatli Nuri ve Erzurumlu Erbabi ile muaswr bulundugundan onlarla miiste-

2 Dilaver Diizgiin, Milli Folklor Dergisi, 2000, s. 53

*Nurettin Albayrak, “Erzurumlu Emrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, XI, Istanbul
1995, s. 337

* [bnii’l Emin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, s.313 Istanbul, 1969.

5 Giney, Eflatun Cem-Cetin Eflatun, (MCMLXXYV), Erzurumlu Emrah Hayat1 ve Siirleri,s.12-13,
Istanbul;Metin Karadag Erzurumlu Emrah, Yasami-Sanati-Siirleri, Balikesir, 1996.

% Mehmed Fuad Kopriilii, XIX. Asir Saz Sairlerinden Erzurumlu Emrah, Istanbul, 1929; Metin Kara-
dag Erzurumlu Emrah, Yasami-Sanati-Siirleri, Balikesir, 1996, s.23



rek hayat siirdiigiine bakilirsa, hicri 1230-1235 (miladi 1814-1819) seneleri arasin-

da dogduguna hiikmedecegiz " denilmektedir.

Vehbi Cem Askun’un “Biiyiik Halk ve Saz Sairi Emrah/Se¢me Siirler” isimli
eserinde Emrah’in dogum tarihi hakkindaki goriisleri Fuad Kopriilii ile ortiismekte-
dir: “Bunlardan en dogrusu Fuad Kopriilii iistadimizin yazdiklar: gibi yasadigi asri
haber vermektir. Ciinkii ne kadar ugrasilirsa niifus kiitiiklerindeki kayitlara benzer
dogru bir dogum tarihinin bulunmasina imkan yoktur. Onun i¢in liizumsuz tahmin-

lerden vazgegerek XIX uncu asirda yagamis biiyiik bir halk sairi oldugunu séylemek
kafidir®.

Emrah tlizerinde bir¢ok derleme yapmis olan Eflatun Cem Giiney, “Bazi mii-
ellifler, Tokatli Nuri ile muasir bulunduguna bakarak (h.1230-1235/1814-1819) yul-
lart arasinda dogdugunu kabul ediyorlar. Halbuki Emrah, Tokatli Nuri’'nin ustasi
olduguna gore ondan daha yash olmasi gerekir. Kendisi su beytiyle elli yasindan
fazla yasadigini soyliiyor:

Hubb-u dehr-i Emrahi miiskiil maceradir galiba
Gegti sinin elliyi bu maceradan gegmedin

Halk rivayetleri de yasint yetmis besten asag diigiinmiiyor. O halde bizim
buldugumuz kitabeye gore (h.1271/m.1855) de oldiigii de diisiiniiliirse, (h.1190-
1195/m.1774-1779) yillart arasinda dogdugunu kabul etmek gerekirse de onsekizinci

asrin son yullart i¢inde dogdugunu séylemek daha dogru olur”® demektedir.

Saim Sakaoglu, “Emrah’in Hayati Hakkinda Yapilan Yaywnlar” adl bildiri-
sinde konu ile ilgili olarak Erzurumlu Emrah’m, “Dogum ve oliim tarihlerini kesin

olarak bilemiyoruz”'’ diyerek yiizeysel olarak degerlendirme yapmistir.

Metin Karadag tarafindan hazirlanan “Erzurumlu Emrah Yasami-Sanati-

Siirleri” adli eserde, yukarida bahsettigimiz kaynaklarin bir degerlendirmesi yapila-

7 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Erzurum Sairleri, Istanbul, 1927, s. 71; Metin Karadag, a.g.e.,1996, s.23
¥ Vehbi Cem Askun, Bityiik Halk ve Saz Sairi Emrah/Segme Siirler, Sivas, 1942, 5.7

° Eflatun Cem Giliney, Erzurumlu Emrah/Hayat1 Sahsiyeti-Eserleri, Sivas, 1928, s.12

' Saim Sakaoglu, ‘Emrah’mn Hayati Hakkinda Yapilan Yayinlar’, Erciyes, 1986, s.4



rak “Dogum tarihi hakkinda, bugiin bu goriislere eklenecek yeni bir gelisme yoktur.

Bu konuda da yeni belgeleri ummak ve beklemek zorundayiz.” ' denmektedir.

“Yeterli ve kesin belgelerin hala olmayisi Emrah’in dogum ve oliim tarihle-
rindeki gizi, giin 1s1gina ¢ikaramamaktadir. Hayati hakkinda yazilanlar ise, genel
cizgilerin disinda séylentilere dayanmakta, siirlerin incelenmesinden ortaya ¢ikan
bazi bilgiler dogrultusunda hiikiimlere varimaktadr. Yillardan beri siiregelen onun
dogum ve 6liim tarihleri hakkinda maalesef, elimizdeki divanda da, aydinlatici bilgi-
ler bulunmamaktadir. Yazmanin son sayfasinda bulunan, “Bu kitabt ...” diye basla-
yan yarim sayfalik satirlardan olusan alti satirlik bir ithaf yazisi varsa da ¢ok silik
oldugundan okumamiz miimkiin olmadi. Kagit yapisi, yazi karakteri, cilt durumu gibi
ozelliklerine bakarak divamin Emrah’in oliimiinii izleyen yillarda kaleme alinmis
oldugunu sanmaktayiz. Son sayfamin altinda bulunan hicri 1304-Mart ibaresini,
Divdanmin yazilis tarihi olarak kabul edersek, yazmanin Emrah’in 6liim tarihi varsayi-
lan hicri 1271-1293-1288 gibi rakamlara olduk¢a yakin bulundugu, Emrah’in siirle-
rinin hafizalarda yasadigi bir devreye ait olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu da siir-

lerin kaynaklarimn saglamhigi konusunda énemli bir kanit sayilabilir'®”.

Emrah’in, Erzurumlu oldugunda kaynaklar birlesmistir. Onun:

“Ne dsiklar citkubdur Evzurumdan lik Emrahi

Bu esnada hakikat bezminin iistadr ben ¢iktim”
demesi, Ervzurumlu olduguna dair, kesin belge sayilmaktadir. Emrah’in hayati hak-
kinda yasadigi yiizyil, dogum-oliim yeri, yasadigi sehirler gibi bazi noktalarda birlik
olmasina ragmen, kesin bilgiler elimizde yoktur. Medrese tahsili i¢cin Erzurum’a git-
tigini ve orada bir siire egitim gordiigiinii biliyoruz. Siir séylemeye de burada basla-
mustir. “Eski siir zevkini tadip eski nazim teknigini taniyip” sanatimi bigimlendirdi-
gini kaynaklar 1srarla belirtmektedirler. Orta Anadolu boylarinda omriinii gegirecek
onemli gezisine ¢ikmadan belli bir tine kavustugunu, su satirlardan égrenmekteyiz":
“...Erzurum’dan panayira (siirek) yani manda ve kara sigir hayvanati getiren tacir-

ler memleketlerinde Emrah isminde bir sairin yetistigini Cankirili sairlere soylemis-

' Metin Karadag, Erzurumlu Emrah, Yasami, Sanati, Siirleri, Balikesir, 1996, s.24
'> Metin Karadag, Karsilastirmali-Transkripsiyonlu Erzurumlu Emrah Divani, Balikesir, 1992, .20
13 Ahmet Talat Onay, Tokatli Nuri, Cankir1, 1933, s.13.



ler, siirlerini gostermislerdir. Senasini isitmek, siirlerini gérmekle meftun olan Can-
kartilar tarafindan bu sair davet edilmistiv. Emrah, Cankirt’ya ilk defa h.1265-
m. 1841 den daha evvel geldigi zaman hi¢ yabancilik duymamusti™*.

Ayni kaynakta Emrah’in Erzurum’da iyi bir aile kiz1 ile nisanlandigi, baslik
paras1 yiiziinden zor duruma diistiigii, acilar iginde bir daha donmemek iizere Erzu-

rum’dan ayrildig1 rivayet edilmektedir.

Prof. Dr. Mehmed Fuat Kopriilii, Emrah’in hayatiyla ilgili kitabinda sunlar1
belirtir: “Emrah’in hayatindan bahsedenlerin hemen hepsi onun Erzurumlu oldugunu

soylerler. Kendisi Divaninda Evzurum ’dan ¢iktigini bir gazelinin sonundaki su:

Ne dsiklar ¢ikuptur Evzurum’dan leyk Emrahi
Bu esnada hakikat bezminin tistadr ben ¢iktim

beytiyle dogrulamasi siipheye yer birakmaz. Sairin Erzurum’dan Pavi’ye giden yol
tizerinde ve Ervzurum’a birka¢ saatlik mesafede “Tanbura” adli bir kéyde dogdugu
rivayet ediliyorsa da dogdugu tarih konusunda ihtildf vardir. Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, Tokatli Nuri ile muaswr olduguna bakarak h.1230-1235/m.1814-1819
seneleri arasinda, Eflatun Cem Giiney, yetmis bes seksen yasinda 6lmesine nazaran
h.1191-1196/1775-1780 seneleri arasinda dogdugunu tahmin etmislerdir. Bu tah-
minlerin boyle sadece bes yillik bir miiddet arasina konmasimin hi¢hbir esasi yoktur.
Onun yetmis bes seksen yaslarinda vefat ettigi de galiba halk rivayetlerine istinad
ediyor. Emrah Divani’nda onun epeyce uzun yasadigini gosterebilecek kiiciik bir

kayda rastlanir””. Bir gazelinin sonundaki:

Hubb-i-dehr Emrahi miiskil maceradir galiba

Gegti sinnin elliyi bu maceradan ge¢medin

beyti, siirlerinin kiigiik bir kismint her halde elli yasindan sonra yazmis olduguna bir
delil olabilir. Buna bakarak onun hicri on ikinci asrin son veya miiteakip asrin ilk
senelerinde dogdugunu soéyleyebiliriz. Emrah’in bundan sonraki hayati biiyiik bir
meghuliyet igindedir. Onun hayatindan bahsedenler ve bilhassa Eflatun Cem Bey,

vesikalarin azligi karsisinda daha ¢ok halk rivayetlerine dayanvyorlar: Erzurum’da

14 Ahmet Talat Onay, Tokatli Nuri, Cankir1, 1933, s.11
> Mehmet Fuat Kopriilii, 19.Asir Saz Sairlerinden Eruzumlu Emrah , Istanbul, 1929, 5.8



tahsil ve Naksibendi tarikdtine siiluk ettigini ve sonra Sivas, Kastamonu, Konya,
Nigde taraflarinda dolastiktan sonra Sivas’ta oturdugunu ve en sonra
h.1256/m.1840°da Niksar’a giderek hayatimin sonuna kadar orada kaldigint soylii-
yorlar'S. “Sair kendi eserlerinde “cocukluktan beri felek sillesini yiye yiye iistad ol-
dugunu, soylemesine nazaran, hayatinin daha ilk zamanlarindan baslayarak felaket-
lerle, acilarla dolu oldugunu anlamak kabildir. Ruhundaki sairlik kabiliyeti, kim bilir
nasil tesadiiflerle inkisaf ederek saz sairleri sirasina katildiktan sonra, bu ziimreye
mensup ekser Anadolu sairleri gibi, koyden koye, kasabadan kasabaya dolasmaya

basladi. Bir gazelindeki:

Terkeyleyeli hanei asliyyesin Emrah
Hala dolasir halkai devrani vatansiz

feryadi, iste bu serseri asik hayatinin bir aksidir. Bu gurbet hayatimin aciliklarin

sair daha evvel hissetmisti:

Gurbet elde kiymetimiz

Ya bilinir ya bilinmez

endisesi onu isgal etmemis degildi. Fakat hayatin mecburiyeti, onu, elinde saziyla
mechul yollara atmisti. Onun — bu asrin hemen biitiin dsiklar: gibi — bir seyhe intisap
ettigi muhakkaktir. Halk rivayetleri daha Ervzurum’da iken Naksibendi tarikatine
girdigini teyit ediyor.”” Kendisi de bir siirinde:

Kemalim fehmedenler eylesiinler bu miiseddesden

Bu feyzi almisam Emrah bir seyh-i mukaddesden
beytiyle bunu ima etmektedir. Fakat bu seyh acaba kimdir? Hangi tarikate mensup-
tur? Divaminda “Sah-1 Naksbend” medhiyle baslayan bir muhammes varduwr ki ondan

“Halidiyye” subesinin miiessisi olan meshur Seyh Halid e intisabi anlasiliyor. "

“Emrah’in hangi sehirlerde yasadigina dair eserinde bazi kayitlar vardir.

Mesela bir gazelinde Sivas giizellerinin bagrina yara acgtiklarindan bahsederek

16 Kopriili, a.g.e., s.9

17 Kopriili, a.g.e., s.9

18 Seyh Halid ve eserleri hakkinda bkz.: “Osmanli Miellifleri”, C.1, s. 64 ; Sicilli Osmani, C. 11, s.
265-266



“gelmeseydim kaski saglik ile Sivas’a ben” diye sikdyet ediyor. Eflatun Cem, halk
rivayetlerine istinaden, onun Sivas’taki hayati hakkinda epeyce malumat vermekte-
dir. Bu tafsilatin tarih itibariyle ne kadar dogru oldugunu bilmiyoruz, ancak sairin
Sivas’ta bulundugu kendi itirafiyla da tahakkuk ediyor. Divaninda bunu gosteren

diger bir delil daha vardir; bir gazelinde”"’:

Bunda var mi diyii sordum acaba ehl-i-kemal
Dediler Sitki Efendi gibi Natik vardir
Bulunur ger¢i cihanda nice erbab-i-hiiner
Sana akran ne halen ve ne sabik vardir
Sitkin Emrah fiizun tutma zekavette seni

Sana bu belde-i-Sivas 'ta da Faik vardir

diyerek, Sivas sairlerinden ve onlar arasinda da bilhassa Sitki Efendi isminde o de-
virde Sivas’ta sohret kazandigi anlasilan bir sairden bahsediyor. Belki buradaki
“Natik” diger Sivash bir sairin mahlasidir, belki son beyitteki “Faik” kelimesiyle de
gene Sivash diger bir sair kastedilmek istenmistir. Bu cihetler Sivas ta yapilabilecek
mahalli tetkiklerle anlasilacaktir. Emrah’in Divdni’nda Sitki 'nin bir gazelinin tahmi-

) 20
si de mevcuttur.”

Emrah’m Kastamonu’da epey zaman kaldigi, gerek halk rivayetleriyle gerek
eserleriyle anlasilmaktadir. “Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Kastamonu Halveti seyhle-
rinden Corekgizade Liitfi Efendi’nin:

Lutfiya arz-1-hulus etmek degil bundan murad

Hasbihal ettikce yare eylerim izhar-1 ask
maktali gazeline bir nazire yazdigini “A¢ik Soz” gazetesinden naklen zikrediyor. Arif
Efendizade Ziyaeddin’in gene “A¢ik Soz " deki makalesinde, Emrah’in 1253 te Erzu-
rum’dan ¢ikarak Kastamonu’ya geldigi ve orada teehhiil ve tavattun ettigi -siiphesiz

halk rivayetlerine istinaden- zikredildigi gibi, gene o makalenin zeylinde, sairin,

19 Kopriili, a.g.e., s.9
*% Kopriilii a.g.e., 5.10
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Hisaralti'nda metfun “Seyh Sa’ban-i1- veli” hakkindaki medhiyesi de miinderigtir. Bu

da sairin bir aralik Kastamonu da ikdmetine bir delildir. 21

“Halk sairlerimizin hemen hepsinde, ge¢mislerine dair acilari siirlerine yan-
sutma egilimi vardwr. Siirlerinde genel bir hosnutsuzluk, siirekli bir diinyevi rahatlik
arayisi i¢inde bulunma ¢abast agiktir. Emrah da siirlerinde acilarla dolu bir yetisme
devresi gecirdigini ‘“felegin sillesini yiye yiye iistad oldugunu, hayatimin felaketlerle,

acilarla” “*bicimlendigini ozellikle belirtmektedir.

“Medrese yillarinda zamanin adetlerine bagli olarak Emrah da tarikat iiyesi
olmus, Naksibendi tarikatimn Halidive koluna intisab etmistir. Ister Ahmet Talat
Onay’in aktardigr baslik meselesinden, isterse dasiklik geleneginin vazgecgilmez egi-
tim, gorgii ve yetisme metodu olan gezicilik ilkesinden Emrah’in uzun bir yolculuga
ctktig1 kesindir. Eflatun Cem Giiney’e gore ilk duragr Trabzon dur. Murad Uraz’in
yore yaslilarindan dinlediklerini nakleden Giiney, Emrah’in sozlii bir ¢ingene kizina

dsik olmasi nedeniyle hemen Trabzon dan ayrilmak zorunda kalisim aktarr.”**

Onun yasam akisint hikdye ederek anlatan Orhan Ural, Trabzon daki bu ask
olaymi, “Olalr” redifli kosmayla baslayarak, renklendirir.

Ne otlar bitirdin basimda felek
Ben kim bir Leyla’ya Mecnun olali
Hayal oldu bize oksayip sevmek
Giizellerde cefa adet olali

Tifl ilen biiyiittiim ydri sinemde
Iys ii isret ile sefa-y1 demde
Sormaz hatirimi kuge-yi gamda

Kalbim kirik génliim mahzun olali

YK opriili, a.g.e., 8.9

2K 6priilii, a.g.e., s.11

»Karadag, a.g.e., s.24

2% Orhan Ural, Dost Elinden Gelen Turna-Erzurumlu Emrah, istanbul, 1984, s.18
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Severler giizeli sivekarindan
Candan gegen asik gecmez yarindan
Gegtim bu cihanin giil-ii harindan

Emrah bir dildare meftun olali”

“Emrah’in yasamindaki duraklardan ikincisi olarak Kastamonu ve Sivas iize-
rinde duruluyor. Kopriilti, Emrah’in Kastamonu esrafindan Alisan Bey’e gazel tar-
zinda bir medhiye yazarak onun himayesinde kaldigini, ona minnet duydugunu be-

lirtmektedir. >

Kastamonu’da yasadigma iligkin ikinci belge de Ahmet Talat Onay’a aittir:
“Emrah, galiba Kastamonu’da bulundugu zamanlarda llgaz kazasi merkezi olan
Kochisar’a gelmis ve esraftan Mehmet Bey’in (h.1299 6.) kizi Adile Hanim’la evien-

mesi miinasebetiyle yapilan diigiinde goniil redifli kosmayr okumustur.”’

“Fuat Kopriilii, Sinop’ta Bilal-i Habesi’ye haber verilen bir tiirbe bulundu-
gunu, Emrah’in Divamindan Bilal-i Habesi’ye bir methiyesine istinaden, sairin Si-
nop’ta da kalmis olabilecegini diisiiniir. Asiklar arasindaki rivayete gére Emrah’in
Istanbul’a gectigini, Tavukpazari ndaki Asiklar Cemiyeti nin baskani oldugunu akta-
rip Emrah’in eserlerinde bu konuyla ilgili olarak yazilan “piiskiil” destaninin
II.Mahmut devrinde fesin kabulii dolayisiyla —eSer Istanbul’a gelmisse- padisaha

huluskérlik icin yazilmis olabilecegini yazmaktadir.”

Emrah’m Cankiri’da gecen zamanlar1 hakkindaki genis bilgi Ahmet Talat
Onay’da bulunmaktadir. “Cankiri’da esraftan Yusufzade 'nin konugu olan Emrah’in
orada Yesildirek kahvesinde ¢aldigi, ayaginda sart mes, sart pabug, egninde yesil
¢uhadan binis, basinda sikke ve abani sartk bulundugunu, sima itibariyle uzuna ya-
kin boylu, siyah kas ve sakalli, zayif denmeyecek derecede viicudunun toplu oldugu

29 55

rivayetlere dayali olarak aktarimaktadir™". “Emrah’in 1267 den 6nce Cankiri’ya

bir gelisinde, Asik Sabri ile olan hadisesi ve Sabri’ye yazdigi mersiye de yer almak-

%* Orhan Ural, Erzurumlu Emrah Yasamu, Siirleri, Istanbul, 1984, s.64
26 K opriili, a.g.e.,s.11-12

" Onay, a.g.e. s.13

%% Kopriili, a.g.e., sf.12

% Onay, a.g.e., 5.12
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tadwr. Emrah’in bu tarihlerden sonra Cankiri’da evlendigi, ¢cocuksuz bir dul sandigt
karisumin zifaf gecesi iki ¢cocugu ile karsilasinca “piiskiilliice” matlali siirini soyledi-
gi yazilidir. Emrah’in bu evlilikten Kadir isminde bir oglu olmustur. Daha sonra
Emrah’in Niksar’daki oglunun yanina gelerek, onu gétiirmek istemesi de bulunmak-
tadir.”*® Eflatun Cem Giiney, Emrah’in Sivas’taki hayat ile ilgili bilgileri ise, yiiz
yagsini geckin omiir stiren muallim Abdi Kalfa’dan naklen kaydetmistir. Bunlara gére
Emrah, Sivas 'ta ilk kez Saatcioglu hanesine post serip sazini Havuzlu kahvesine asi-
yor. Burada, Ali Aga Camii éniinden gegerken “Mahi” adli dul bir kadina dsik olur.

Hac1 Ali Beylerin arabuluculugu ile Mahi ile evienir '

“Emrah’in Cankiri’dan ayrilisinda esine birakmis oldugu “Allah’t seversen™
redifli siir, “Mevlayr seversen” redifi ile yayimlanmistir. Orada, Hact Ali Efendi, bir
vaazda Emrah’in sazini tahkir edince aralarinda bir miinakasa baslamis “...hoca,
Emrah’a Seyr-i Siiluik’u sormus, o da elindeki sazin telini gostermis ve sonra telin
ibtida topraklar altinda bir maden oldugunu, eritilip kaliplara dokiildiikten, hadde-
den gegirildikten sonra bu hali aldigini ve simdi Hakki zikr i tevhid ettigini soylemis.

532

Bunun tizerine Hoca da tariz tecaviizden vazge¢mis. Fakat Emrah, daha sonra

Dertli 'nin meshur ‘Seytan bunun neresinde’ yergisine benzeyen:

Gel meclise sofi hele bir dinle bu sazi

Fehmet ki bu sazin nedir Allaha niyazi

diye baslayan tinlii siirini soylemekten geri kalmamistir. “Her yerde medrese alimle-
ri tarafindan istiskal goren Emrah’in siirini her ugradigi yerde okumus olmasi mu-
hakkaktir”. Bu siirin Tokat miiftiisii Bozzade’ye soylendigine dair rivayetler de

aktarilmaktadir. ”*

“Emrah’in sazi ve sozii ile her gittigi yerde biiyiik ilgi ve ragbet gordiigiinde
kaynaklar uzlasir. Gegimini asikliktan saglayan bir insanin, bir yerde uzun siire ka-
lamayacag gercektir. Ustelik siirekli olarak yeni goniil maceralarina ihtiya¢ duyul-

masi, siirin ilham ufuklariyla esit boyutludur. Bu yiizden Emrah da Trabzon, Sivas,

% Onay, a.g.e. s.18

*! Metin Karadag, a.g.e. s.27
32 Onay, a.g.e., 5.20

3 Onay, a.g.e., 5.20

% Karadag, a.g.e., s.27
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Merzifon, Giimiishactkoy, Corum, Kastamonu ve Cankirt dolaylarinda omriinii siir-
diirmiistiiv. Emrah’in omriiniin son yillarimi Tokat’in Niksar kazasinda gecirdigi,
“Acin Kizi” denilen yashbash bir kadincagizla evlendigi, ne kadar siirdiigii belli
olmayan bu birlikteligin sonunda, Tiirk halk edebiyatina damgasini vurmus bir sah-

siyet olarak ebediyete goctiigii konusunda yine kaynaklar birliktir.”

“Ancak onun 6liim tarihi konusunda da bir kesinlik yoktur. Kendisine sonra-
lar1 elestiriler yoneltilen Eflatun Cem Giiney”%, “Emrah’in dogdugu yer ve tarih
gibi, oldiigii yer ve tarih de dogru olarak bilinmiyordu, ona her yerde bir besik gos-
terildigi gibi, her bucakta da bir mezar gosteriliyordu. Onun izlerini ve eserlerini
arastirmak i¢in yillarca yorulduktan sonra, nihayet emek ve yorgunluklarimizin mii-
kafatini gorerek eristik;, yirmi bes yil once Emrah’in mezarim bulduk. Niksar’'da
Karsibag Mahallesi civarinda ve Aci Pehlivan tiirbesi yakinindadir. Mezar tasindaki
kitabeye gore h.1271/m.1855 de olmiistiir. Tokat ulemasindan Abdurrahman Hifzi
Efendi 'nin yazdig1 kitabe soyledir’’:

Ahsenullah semme’i hayriilvefa
Rahmi askda eylemis canin feda
Fakat fahriden giyinmis hirkayi

Hem muhibbi ziimrei Ali aha

Levhai kalbinde hikmet cesmesi
Neb’edib dil tegsneler eyler seka
Alemi gaybe’l guyubun nagmesin
Ruhi akdesden okur Davut eda

Sairi Rum idi ger¢i ol edib
Sark ile garba okudu essela
Gel tavaf et Hifzi ruhi kabeyi

Iste kabri hazreti Emrah baba.”®

% Karadag, a.g.e., 5.28
%% Karadag, a.g.c., 5.28
*” Eflatun Cem Giiney, a.g.e., s.18
¥ Eflatun Cem Giiney, a.g.e., 5.19
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Bu konuda Ahmet Talat Onay, Emrah’mn Cankiri’da Sabri’ye yazdigi tarihten
s0z ederken sunlar1 yazar: “...bu ‘Cankwri Sairleri’ namindaki eserimin birinci cil-
dinde bu tarihten bahsederken su miitealada bulunmustum: Bu tarihdeki ‘Ruhu’ ke-
limesi ‘Ruhi’ gibi okunursa tarih h.1277/m.1861 eder. Bu ise Emrah’in
h.1271/m.1855°te vefat ettigi hakkindaki rivayetleri ve mezar tasindaki
h.1271/m.1855 rakamini nakzetmis olur. Mamafih Emrah’in bu tarihte vefati kesin
degildir. Giiya Emrah h.1265/1849°da Niksar kasabasina giderek yerlesmis ve alti
sene sonra vefat etmis. Askerlik Subesine gelen Miilazim Halil Rami Efendi isminde
bir Naksibendi seyhi bu mezari kesfetmis, kitabeyi Haci Abdiilkadir Hifzi Efendi’ye
yvazdirmis; Hifzi Efendi’nin Harbi Umumi’de sag oldugu diisiiniiliince kitabenin ¢ok
sonra ve tarihin tahminen yazildigini Prof. Dr. Mehmet Fuat Kopriilii ile beraber
kabul etmek zaruridir... Vefati (1271-1281/m.1855-1865) seneleri arasinda ve belki
h.1281/m.1865 senesindedir. Yirmi bes sene once vefat eden ihtiyarlar arasinda Em-

rah’t hatirlayanlar meveut oldugundan bu tahmin pek de ihtimal degildir.”

Emrah’m mezar kitabesinden s6z eden Fuat Koprili de, Eflatun Cem Gii-
ney’in okudugu kitabedeki manzume ile, Niksar’dan Halis Bey’in gonderdigi metin
arasinda farklar oldugunu belirterek adi gecen zatin, Emrah’in Niksar’da alt1 sene
yasadiktan sonra Oldiiglinii dogruladigini, ancak diger bir rivayetin de bu durumu
siipheye diisiirdiigiinii kaydettikten sonra, kitabeyi yazar Hifz1 Efendi’nin cihan harbi
sirasinda bile hayatta bulunmasinin, bu tarihin dogrulugu hakkinda siipheler yarattigi
kaydeder ve sonra “...Mamafih, bu rivayet, 1271 tarihinin mutlaka yanlis oldugunu

. 40
ispat edemez” der.

Ibrahim Aslanoglu, Sevket Tiirkyilmaz’m Niksar Halkevi yayinlarmdan “Ul-
ker Dergisinin 3/5. sayilarindaki makalelerinden naklen; Emrah’m 6liimiiyle ilgili
olarak Kadiri seyhlerinden Abdullah Baba ile gecen hadiseyi 6zetler ve bu konuda
sunlar1 kaydeder: “Vefat tarihine gelince h.1271/m.1855 yili tamamen hatalidir. Bu-
glinkii arastirmalara gére asil ve esastan uzaktir. Mezar kitabesi ve h.1271/m.1855
tarihi hakkinda rahmetli Kuzuluoglu Omer Efendi sunlari kaydeder: Kitabenin sairi
Abdiilkadir Hifzi Efendi hocamdir. 1276 dogumludur. O demisti ki bir giin Niksar’da

* Onay, a.g.e., s. 16
* Kopriilii, a.g.e., 1929, s. 13



15

Ahziasker Sube tegmenlerinden Naksibendi Seyhi Halil Rami Efendi, kahvede arka-
daslariyla sohbet ederken soz doniip dolasip Emrah’a intikal etmis. Hatiralar: anla-
tilmis, mezarmmin da Karabag mahallesinde oldugu séylenmis. Halil Rami Efendi
bayagr meraklanmig. Mezarini ziyaret etmeyi teklif etmis, kalkip hep birlikte mezarli-
ga gelmisler. Uzun uzun aramislarsa da mezari bulamamiglar. En sonunda gozlerine
ters donmiis ve yarisi topraga gémiilmiis bir tas ilismis. Aradiklar: da o imis. Uze-
rinde sadece su yazilar varmis: “Haza kabri Hazreti Emrah Baba” ne vefat tarihine
ait bir ima ne de baska bir soz. Daha sonra kitabenin yazilisini aktaran Aslanoglu
“Anlasilyyor ki Emrah’in oliim yilini o zaman da bilen yokmus. Mezart onarilirken
tahmini bir rakam yazilmis... Bunun disinda kaynak olabilecek Emrah’in ¢iraklarin-

dan Tokatli Nuri’nin de bir tarihi var. Bahariyesinin sonunda:

Dilcuyi miicevher gibi bu tarihi sali

Nuri ne giizel soylemiy tistadina rahmet (1277)

diyor. Bu tarihi de bazi nedenlerle siiphe ile karsilamak gerekir. Son misradaki —
soylemis- kelimesini dogru yazmissa bir sey diyemem. Yok eger —mis hecesinin altina

nokta koymussa o zaman, bu tarih 1288 olur™*'.

Erzurumlu Emrah’in dogum ve 6liim tarihleri hakkinda bilgi veren bir diger
kaynak da, Necati Turgut Goksel’in “Asik Emrah” adli eseri oldu. Ozellikle Em-
rah’in mezar kitabesi ile sairimizin Cankirili sair Sabri’ye yazdigi mersiye (mezar
tasina yazilmak tizere gonderilmistir) lizerinde duran ve Emrah-Tokath Nuri-
Ceyhuni usta-cirak silsilesinin son halkas1 Asik Cemali ile yakmn dostlugu olan Gok-

sel’in konuya yaklasimi s6yledir:

“...Biz ise Asik’in dogum ve oliim tarihlerini soylece tespit etmis bulunuyo-
ruz. Asik Cemali, Emrah’in 6ldiigii zamanki yasinin 85 oldugunu not etmisti. Tokat

ve Niksar ¢evrelerindeki yashilar da bunu te’yid etmektedir®.

“Oliim yilina gelince, gerek Arap ve gerekse Tiirk harfleriyle mezar taslarina

vazilan kitabelerde oliim tarihi 1271 H. gosterilmistir. (Astk Sabri’nin 6liimii iizerine

*! fbrahim Aslanoglu, Erzurumlu Emrah’a Dair Notlar Uluslararas1 Folklor ve Halk Edebiyati Semine-
ri Bildirileri, s.197/198
* Necati Turgut Goksel, Asik Emrah, Nigde, 1970 , 5.40
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Emrah’in yazdigr) manzumenin son misrasi ebced hesabiyla 1277 ¢ikar. Su hale gore
Asik Emrah h.1277 de sagdir. Tokatli Nuri de ustasi Emrah i 6liimiine ait uzun bir
bahariye tertiplemis. Bu vesikalar realiteyi dillendirdiklerine gore Emrah’in dogum
ve oliim tarihlerini boylece beyan edebiliriz. Dogumu h.1192/m.1776 oliimii de
h.1277/m.1861 dir.”*

“Goriildiigii tizere, Emrah’in 6liim tarihi konusunda da dogumunda oldugu
gibi, belirsizlikler vardir. Fakat bu konudaki bilgilerin, biraz daha aydinlatici oldugu
gortilmektedir. Diistincemize gore tlizerinde dikkatle durulmas: gereken tarih, Tokatl
Nuri’nin ustasi i¢in diistirdiigii tarihtiv. Bu biiyiik sairin mezari, bugiin Niksar’'da
bulunmaktadir. Projesi Mimar Goniil Yurdakul’a ait olan ve Niksar Belediyesi nin
destegiyle yapilan anit mezar, adimi tagiyan mahalle ve bir ilkokul ile Emrah, bu sirin

Orta Anadolu beldesinde yatmaktadir.”**

* Karadag, a.g.e., 5.32
* Karadag, a.g.e., 5.32
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2. ERZURUMLU EMRAH’IN ETKILERI

“19. yiizyil halk edebiyatini konu edinen biitiin arastirmalarda Erzurumlu
Emrah, ¢agimin ustasi; sanati ve siiri ile taklit edilen, 6zlenen bir kisilige sahip ola-
rak sunulur. Onun ¢agi asik edebiyatimin ikinci bir dolgun agamasidir. XX. yiizyilin
baslarinda biraz daha etkisini siirdiirebilecek olan bu tarz, Dertli, Seyrani, Zihni ve
Emrah’la son parlak devrini yagsamistir. Giintimiizde bile tiim Dogu Anadolu’da,
Orta Anadolu boylarinda halk arasinda Emrah’in deyisleri canli olarak yasamakta,

radyo ve televizyonlardaki ¢esitli programlarda onun eserleri seslendirilmektedir.

Emrah’in yetistirdigi asiklar arasinda en tamnmuis olani, Ziya Pasa’nin da
takdirlerini kazanmis olan Tokatli Nuri’'dir. Nuri ve onun ¢iragi olan Ceyhuni ve
sonraki Ciraklar Bedri ve Cemali, Emrah gelenegini, Emrah kosmasini giintimiize
kadar getirmisler, Emrah kolu adi altinda kendi basina bir asiklik tarzi, ekolii yarat-

muslardir.

Anadolu asiklarindan Deliktasli Ruhsati, Minhaci, Merzifonlu Eyiip, Sabri ve

Besiktashi Gedayi, Emrah tan ¢ok etkilenen ki§ilerdir.”45

2.1.Emrah’in Ciraklarindan Tokath Nuri

“Emrah’tan etkilenen adlart saydigimizda Tokatli Nuri'ye apayri bir yer

4 “Emrdh’a ait ne kadar conk varsa muhakkak icerisinde Tokat-

ayirmak gereklidir.
It Nuri’den birka¢ par¢a bulunmaktadir”™ . “Bu etkilenme o denli ileri diizeyde ol-
mustur ki Nuri’nin bazi siirleri de Emrah’a mal edilivermistir. Yazmalarin birinde de

bizzat Nuri mahlasim tasiyan iki siir bulunmasi ilgingtir. 48

“Asil adi Mahmut olan Tokatli Nuri’nin asikliga baslamasi rivayetlerini ak-

taran Ahmet Talat Onay, Emrah’in bu gence icazet yolunu a¢tigini

Emrah sen ilham ile mahlas dedi Nuri
Nuri gibi isminle miisemmd olacaksin

% Karadag, a.g.c., s.34
*® Karadag, a.g.c., s.34
7 Vehbi Cem Askun, Emrah, Se¢me Siirler ve Selvican Hikayesi, Sivas, 1942, s.12
*® Karadag, a.g.c., s.35
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matlali gazelle Nuri’ye mahlasini verdigini bildirir. Sonralari tistadinin biiyiikliigiinii
ve insanligint siirekli yad eden Nuri’nin: Bana Emrah ¢iragr demkes Nuri baba der-
ler, diyerek dolastigi goriilmektedir. Rivayetlere dayanilarak Emrah’in vefat ederken
sazini ve soziinii Nuri'ye kalem ve bellek giiciinii de diger ¢iragi Gedayi’ye miras

olarak vasiyet ettigini gormekteyiz. *

“Emrah ile Tokatli Nuri’nin birlikte Cankiri’da konustuklar: tarih icin Ahmet
Talat Onay h.1267/m.1855 tarihini vermektedir. »30 “Ciinkii bu tarih icin Emrah Sab-
ri’ye tarihini séylemis, Nuri de Ramazaniye’sini Cankirililara yadigar birakmis-
ar." “Bu karsilasmadan geng bir asik olan Nuri'nin yanik ve giizel sesiyle Cankiri

muhitinde itibar gérdiigiinii anlatan ihtiyar iistad;

Ne haddine Nuriye pesent etmemek

Ant yiiz bin ehli ma 'nd begendi

diyerek takdirlerini dile getirmistir. Buna karsilik saygimin esasini, en fazla Nuri gés-
termistir. Nuri, her firsatta tistadini hiirmetle anmis, onun sakirdi olmakla iftihar
etmistir. Nuri’nin dsiklik gelenegi igcinde ornek gosterilebilecek olan bu vefakdrligina

ornek teskil eden birka¢ misrasini gérelim,;

Sorarlarsa asik sadikin kimdir

Nuri vardir Emrdah ciraklarindan

Emrahdaki feyzi Nuri temam et
Bana bahseylemis hazreti Mevig™

Emrah gibi zat-1 zisana Nuri

Himmet etmis 6yle sultana Nuri

Erenler hirkasin giyecek kimdir

Nuri vardir Emrah glraklarzndan53

* Onay, a.g.e. , s. 49
*% Karadag, a.g.c., s.35
! Onay, a.g.e., s. 77
> Onay, a.g.e., s.78

>3 Onay, a.g.e., s.78
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“Ortak ozelliklerinin disinda bazi bireyselliklerinden de soz etmek miimkiin-
diir: Nuri’de kelimecilik meraki o kadar ¢ok degildir. Ortaya ¢ikarma daha azdr.

P . 154
Emrah’ta ise meydana getirme fazlacadir.

“Iki isim kiyaslandiginda biri iistad, digeri sakird olmalarina ragmen Em-
rah’in biraz fazla gurur ve azamet tasidigi, boylelikle kendini yiiksek gostermek iste-
digi hissedilir. Bu cihatle siirleri biraz soguk bir ¢ehre arz eder. Nuri ise sen, suh bir
tabiata sahiptir. Bundan dolayr siirlerinde bir sevimlilik, bir oynaklik vardir.
Emrah’ta fazla bir gurur ve gosteris goriildiigii halde Nuri’de bunlar yoktur. Nuri ve
hatta Emrah, 6rnegin Dertli, Seyrani kadar olsun atasozii hiikmiine gegecek veciz

. 55
sozler birakmamislardir.”

“Iki sairi karsilastirdigimizda gorecegimiz bir diger madde, Nuri'nin ve
Emrah’in divan tarzinda yazdig siirlerinde Arap¢a ve Farsca kelimelere yer verdi-
gidir. Aslinda bu devrin genel ozelligidir ve divan tarzi yazmaya ozenen biitiin halk
siirlerinde goriilen bir durumdur. Emrdh’ta bu hal Nuri’den daha yogun big¢imde-

dir 9956

“Bu genel goriiniim dogrultusunda, saz siiri gelenegi icinde, ¢iraklarin usta-
larindan bir¢ok alinti yaptiklarini, onlarin eserlerini taklit ettiklerini ve bu durumun

da son derece dogal sayildigini belirtmeliyiz.””’

“Emrdh’in devrinde o denli giiclii diger asiklar yetismesine ragmen hem ¢a-
ginda hem de kendisinden sonra biiyiik bir etki alani yaratmasi, onun ustaligi ile es
degerdedir. Bu konuda yapilan bir arastirma, Emrah’in Adana, Artvin, Elazig, Er-
zincan, Evzurum, Eskisehir, Gaziantep, Kars, Malatya, Sivas ve Tokat’ta ¢ok yaygin
olarak tamindigini ve deyislerinin séylendigini, giiniimiiz asiklart arasinda yirmi iki-

sinin Emrah’t tamdigimi -ki bu rakam bize ¢ok diisiik goriinmektedir, giiniimiizde

>* Karadag, a.g.e., 5.36
%% Onay, a.g.e., s.97/98
> Onay, a.g.e., 5.98

>’ Karadag, a.g.e., s.37
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Emrah’t tamimak bir yana, ondan birka¢ kogsma bilmeyen asik yok gibidir- ortaya

koymaktadir®.

“Ozellikle 6liimiinden sonra yore halki tarafindan ruhani bir kimlik kazand-
rilarak hep mistik yonii ile anmilmasi, Emrdh’a kutsal bir ¢ehre kazandirilmasi, onun
son yillarinda ¢ogunlukla dini-tasavvufi siirlere agirlik vermesi ile de izah edilebi-

lir 959

2.1.1. Emrah’in Etkiledigi Diger Sairler

“Emrdh’in yetistirdigi ¢iraklar dolayisiyla olusan Emrah Kolu hakkinda bilgi

veren Prof.Dr. Saim Sakaoglu, Sabri Koz dan”®

...Anadolu’da olusan eski esnaf
teskilatlarimin hepsinde oldugu gibi, asiklikta da ¢irak yetistirmek bir gelenektir. Eski
asiklar, ¢iraklarini belli bir yol izleyerek segerlerdi. Usta dsik, ¢irak olarak segecegi
kimsede saz ve soz kabiliyeti olup olmadigini arastirir, bir siire denerdi. Sonra da
ona gelenek icabi bir mahlas tapsirma verir, boylelikle ustaligini da tasdik etmis
olurdu. Asiklar ¢iraklarini her gittikleri yere gotiiriirler, birlikte ¢alip soyler, onlarin
da meshur olmalarina imkan hazirlardi. Ciraklar da é6ldiikten sonra onun eserlerini
calip soylerler, siirlerinde ustalarimin adimi zikrederler, onlardan ovgiiyle soz eder-
lerdi. Asiklarin ¢irak yetigtirme gelenegi bazen oyle hal alirdi ki birbirinin yetistir-
mesi olan dsiklar uzun bir donemi kapsayan bir kol olustururlardi. Buna Asik kolu
denilir. Ornek olarak iki biiyiik dsik kolu almabilir: Emrdah Kolu ve Ruhsati Kolu.
“Emrah’in yetistirdigi usta asiklarin ikisi de Tokathidir, Nuri ve Gedai. Onun sozlii
kaynaklardan kitaplara gegen bir vasiyeti vardi - Bu vasiyet Nuri'nin, Anadolu’da;
Gedai’nin de Istanbul’da kalmasi konusundadir- Emrah ciraklarindan olan Tokath
Nuri, ustasini aratmayacak derecede gii¢lii bir sair ve usta olmustur. Onun da
Gayreti ve Ceyhuni gibi ¢iraklari, zamanla ustalar arasina katilmiglardwr. Bunlardan

Zileli Ceyhuni’nin ocagindan yetisen saz sairlerini soyle siralayabiliriz® :

1-Tokatli Cemalr

% fsmet Cetin, “Hayatta Olmayan Asiklarin Giiniimiizde Yayilma Alanlar1 ve Erzurumlu Emrah”
Erciyes, 1986, say1 102, S.10

>° Karadag, a.g.e., s.38

% Karadag, a.g.c., s.38

® Prof. Dr. Saim Sakaoglu, “Emrah’m Tiirk Saz Siiri I¢indeki Yeri ve Yetistirdigi Ustalar” Erciyes,
Say1:101, s.31
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2-Zileli Mevci

3-Zileli Negami

4-Niksarli Bedri
5-Bedri’nin kardesi Cesuri
6-Arab Hizri

7-Yozgatl Seyhuni
8-Yozgath Mesudi

9-Sivasli Pesendi

10-Zileli Ermeni Asik Sermi

Gerek Emrah gerekse Nuri hakkinda ¢esitli bilgileri hep bu ¢iraklarin naklin-

den elde edebiliyoruz...”** denmektedir.

“Emrah’in biiyiik bir tine kavusmasinin sebepleri de aymi kaynakta soyle

»03»  Emrah nicin iinlii bir addir? Onun yetistigi yiizyil, Dertli-

aciklanmaktadir:
ler’in, Seyraniler’in, Zihniler’in, Dadaloglular in yetistigi bir devredir. 18.yiizyil gibi
Tiirk saz siirinin en zayif devresinden sonra boylesine giiglii seslerin yiikseldigi bir
sohret bulabilmesi, olduk¢a onemli bir olaydir. Hi¢ bir devlet hizmetinde bulunma-
masi, Istanbul’a gitmemesi gibi aleyhte bazi noktalara ragmen, divimi basilabilen
nadir sairlerimizdendir. Ayrica sohreti o kadar yaygindwr ki basta iinlii ¢iragi Nuri ve
Ercigli Emrah yani adasi olmak tizere pek ¢ok sairin siirleri onun adiyla soylenmeye

baslamistir 64

62 Sakaoglu, a.g.e., s. 31
® Karadag, a.g.e., 5.39
6% Sakaoglu, a.g.e., s. 33
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3. SANATI

“Emrah’in ya da bir baska asik edebiyati mensubunun sanatindan, edebi kisi-
liginden soz ederken, modern veya klasik edebiyat temsilcilerine uygulandigr gibi,
devrin ozelliklerinden, siyasal olaylarindan soz etmenin yani sira 6zel durumlara da

dikkat etmek gerekir: "

“Palandéken daglarimin basi yedi ay karla kapli tepelerinin
yvamaglarinda dogmus, Kizilirmak boyunca Anadolu’nun baglik bahgelik yorelerinde
dolasmis Emrah’in payitahtta gegen olaylardan etkilenmesi, pek miimkiin degildir.
Halk sairi, kendi basina bir ekoldiir; duygulanmr, ¢alar, ¢igirir, séyler. Bazen de ka-
lemini eline alip eski tistadlarina oykiiniir. Bunlar meydan adamlaridir. Onbirli kos-
ma soylemistir, aruzun su kadar bahrini kullanmistir gibi ifadeleri ihtiyatla karsila-
mak gerekir. Gengliklerinde i¢ki ile cogunun iilfetlerinin sicak oldugunu bilmekteyiz.
Bir diigiin meclisinde, bir koy panaywrinda nese piritilart sacan asigimizin acaba
durak, vezin, redif gibi konular: diisiinecek durumu var midir? Ancak, yasadiklar
siirede ve kendilerinden sonra da iin yapmis asiklar ¢cok az hatali siirler yaratmanin
yani sira, ses ve fizik giizelligi, bulundugu toplumdaki mevkii gibi unsurlarla da, dort
bir yana seslerini duyurabilmislerdir. Ahmet Talat Onay in dedigi gibi “Her saz sai-
rinin herhangi bir siiri ince elenirse elimizde giive yemis ¢uha par¢asi gibi delik de-
sik bir iki satir kalir. O halde bu eserleri hatalar, kusurlari ile tetkik etmek zaruridir.
Bu sairler sanat endisesiyle hareket etmemigslerdir. Bunlar bir koy kizimin siis, tuvalet
gormemis giizelligini, taravetini tasirlar. Bizim zevkimizi oksayan bu siis, bu libasla
onlart miizeyyen gormek istersek sonunda o giizellikten eser kalmaz, asiklarimizin
zevki incinir.”®

“Iste bu diigiinceden hareketle biz de Emrdh’in her siirinde yanlishklar, bo-
zukluklar pesine diismek niyetinde degiliz.”” Kopriilii'niin” “Emrdh i aruz ile yazdi-
g1 ister tasavvufi mahiyette ister ladini mahiyette eserlerin sanat itibariyle bir kiyme-
ti, bir ézelligi olmaywp kaba, basit taklitlerden ibaret bulundugunu,”®® “yazmasi, on-

dan sonra Emrdh hakkinda yazan her kisiyi ayni yanilgilara gotiirmiistiiv. Aruzlu

siirlerinin tiimiintin okunmasiyla gériilecektir ki bunlarin hepsi kaba saba seyler de-

® Karadag, a.g.c., s.41
% Ahmet Talat Onay, a.g.e. , s. 96/97
%7 Karadag, a.g.c., s.42
% Mehmet Fuat Kopriili, a.g.e. , s. 17
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1569

gil bilakis ince bir duyusun, sezgili, hikemi ifadenin eserleridir. “Giintimiizde tini-

versitelerimizde tizerlerinde yiiksek lisans, hatta doktora tezleri yapilan nice isimlere

70 «

sanat itibariyle bir kiymeti olmayan’"”

gore Emrah’in bu, siirlerinin hayli etkile-
yici olduklari goriilecektir. Ama eger sairimiz agik bir heceyi kapali olarak kullandi-
g1 i¢in aruzu zedelemesi sebebiyle yargilanacaksa onu sanat simirlart disina itmek
gerekecektir. Bir meydan sairinin coskulu ve ilgili bir dinleyici kitlesi oniinde oldugu
ve her tiirlii sanat endisesinden uzak bulundugu unutulmamalidir. Daha sonraki yil-
larda ortaya konulan elestirilerdeki sert ifadeleri anlamak miimkiin degildir. Bu den-
li zayif bir sairin, kendi adini tasiyan bir kosma tarzim, bir ¢iraklar ekoliinii birak-
masi, ¢cagimin ¢ok gii¢lii halk sairleri arasinda biiyiik bir iin kazanmasi, etkisini gii-
ntimiize kadar stirdiirmesi nasil miimkiin olabilmistir? Bu elestirilerin bilimsellikten
uzaklasarak “sahte ozan” mantiksizliklarina kadar ulasmasi ise objektifligin ¢ok
otesinde bir davramstir. “Ercisli Emrah’in siirleri ile iin yapmistir” savi da gergek
disidir. Ciinkii dort yiize yakin siivin bulundugu yazmamizda, Ercisli’yle tartismali
olan sadece bir iki siir bulunmaktadir. Bu konuda asil yargi¢ halktir, halkin begeni-

sidir. Halk, onu yillardir benimsemekte ve yasatmaktadur.””

Emrdh’in sanati ve edebi kisiligi hakkinda ilk bilimsel yazilar iireten M. Fuat
Kopriilii, Emrah’in asil sahsiyetini, edebi kiymetini gésteren par¢alarin hece vezniyle
yazdiklar: oldugunu belirtir.> “Kopriilii, Emrdh’in tasavvufa miintesip bir dervis
olmasi sebebiyle Arap ve Acem kelimelerine asina olmasi, klasik edebiyati da belirli
bir él¢iide bilmesi gibi etkilere ragmen, Emrah 'ta halk diliyle ve halk zevklerine gore
yvazilmis suh nagmelere de sik sik tesadiif edildigini, sairin asil ézelligini de bu par-
calarda gosterdigini belirtir. Emrdh’dan sonra gelen saz sairlerinin de bu alanda

74 .
k" ...Biz onu

onu taklide calistiklarini ekler. Daha sonra Kopriilii sonug olara
okurken kah halk tiirkiilerinin ve Karac’oglan gibi halk zevkine ¢ok sadik kalmis
sairlerin kah Gevheri gibi, Asik Omer gibi klasik edebiyattan miiteesir olmus biiyiik
asiklarin, kah Bektasi dervislerinin, kdh ortadoks mutasavviflarinin nagmelerini du-

yuyoruz. Asik tarzimin hususiyetlerine, usullerine vakif olan, hece veznini tistddane

% Karadag, a.g.c., 5.42
7% Karadag, a.g.e., 5.42
" Kopriiliia.g.e., s.17
72 Karadag, a.g.e., s.43
* Kardag, a.g.e., s.17

7% Karadag, a.g.e., s.43
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bir sekilde kullanan Emrdh, eserlerinde bu tenevvii sayesindedir ki muhtelif zevklere
hitap etmis ve yasadigi devrin adeta en biiyiik saz sairi addedilmege hak kazanmis-
aur’ diyerek ayni boliimiin basindaki sert elestirilerini yumusatmis, onun dili ve
islubunun agirligi icin de “Emrah’in eserinde halk zevki unsurlarinin azligi, lisani-
nin halk lisanindan uzak ve agir olmasi, kendisine ait bir kusur olmaktan ziyade, asik

9576

tarzimin o devirdeki tekamiiliine bagli bir meseledir”’” agiklamasini getirmistir.

“Eflatun Cem Giiney, devrin halk-divan edebiyati ayrimi i¢indeki ozellikleri-
ne uygun olarak Emrah’in da koyiinde samimi bir siir zevki i¢inde biiyiidiikten sonra,
medrese hayati sirasinda klasik siivin ¢esitli ozelliklerini ogrendigini, o dénemlerde
bulundugu “sarabi” meclislerinde de saz sairlerinin deyislerinden etkilendigini be-

77 A A .o . . v Joes
7l dstkane giirleri sofiyane eserlerinden daha ozlii, onlardan daha orijinal

lirtir.
ve ruhumuza daha fazla yakindir. Onun siirlerinin asil mevzuu, asktir. I¢li dervisle-
rin bezminde de yasayan Emrah da bilhassa hayatimin sonlarina dogru engin askini
duyuyor. Bunun ig¢in kimisi ona ‘dervis’ kimisi dahi ‘asik’ diye hitap etti. Dervis
Emrah da asik Emrah da siiri terenniim icin bir vasita bildi ve her ikisi de askini
millt dil, milli vezin ve milli zevkle terenniim etti, dervis Emrdh’in terenniimleri ‘ne-
fes’ oldu, ‘ilahi’ oldu. Asik Emréah’in terenniimleri de ‘kosma’ oldu, ‘destan’ oldu »78

diyerek konuyu baglamaktadir.

“Emrdh’in aruzlu siirlerinde iislip, kafiye ve vezin gibi icerik ve bicime ait
ozellikleri incelerken onun yetistigi ¢evreyi, hayatinin seyrini ve omriinii gegirdigi
yoreleri goz oniinde bulundurmak gerekir. Asiklik geleneginin ¢ok giiclii oldugu bir
yorede ¢ocukluk ve ilk genclik yillarimi gecirmis olan Emrah, saz siiri tislibu ve tek-
niklerine tiimiiyle hakimdir. Siirlerinin yillardan beri halk arasinda begeniyle okun-
masi ve terenniim edilmesi, bunu ispatlamaktadir. Genglik yillarinda Erzurum’da
surdiirdiigii medrese ogrenimi sirasinda ise -sinirll olsa da- klasik edebiyatin temel

bilgilerine sahip oldugu ihtimali kuvvetlidir.”"

5 Kopriilii, a.g.e., 5.20
76 K gpriilii, a.g.e., 5.20
77 Karadag, a.g.c., s.44
8 Eflatun Cem Giiney, a.g.e., 5.27/28
7® Karadag, a.g.e., s.44



25

“Klasik siirin biiyiik ustalarinin eserlerine asgind oldugu, nazire ve esinlenme-
lerinden belli olan Emrah, bu tarzin samimi bir hayranit ve takipgisidir. Asagidaki

beyitte, acik bir Nedim etkisi goriilmektedir:

Mey i¢mege bezm igre giizel sevmege her dem

Hahiskaram amma n’ideyim sim ii zertim yok

Emrah, aruzlu siirlerindeki kafiyelerde genellikle ahenkli kelimeler se¢meye
oldukg¢a 6zen gostermistir. Beyit esasina dayali bu siirler de ahengin temelini olustu-

ran kafiye zenginligi, Emrah’in saz sairliginden kaynaklanan bir ozelligidir.

Siirlerinde redif ¢cok¢a goriilmekte, birkag kelimeden olusan redif gruplarina bile
rastlanmaktadir, ...haram olsun bana (166.5iir). ...azdan az kald: (190.)... olan goz-
ler giizel gozlerini (203)... yandirdim tutusturdum (232) ... senindir sen benim
(238)... gibi sehr-i Ramazan (278) ... yansin tutussun aglasin. Tek ya da ¢ift kelime-
den kurulu rediflere ise hemen her siirinde rastlanmaktadwr. Boylelikle Emrah’in
redifi, ahengin temeli olarak kabul ettigini soyleyebiliriz. Divdn tarzi siirlerinde te-
zat, tevriye ve tenastip gibi sanatlar ¢cogunlukla olmakla birlikte, Emrah diger klasik
siir sanatlarimi da kullanmistir. Bunlardan; Istifham; (164.siir), tekrir (220), teshis
(227), tevriye (249), tezat (257), telmih (262,299) , irsal-i mesel (312), miibalaga
(349) onde gelen sanatlardandr.

Gazel bigcimindeki siirlerin ¢ok¢a oldugu el yazma Divamimizda degisik bi-
cimler olarak murabba semai (159.278.281.320.332.siirler) miiseddes semai (282),
ayakly selis (240-264.siirler) murabba selis (249), ayakli Divdni (317.337.), miised-
des kalenderi (218.241) ve vezn-i aher (361) dikkat ¢cekmektedir.

Tiim arastirmacilar, Emrah’t unutulmaz kilan heceli siirlerinin degerlerini kabul

etmislerdir.”go

Emrah bu siirlerinde “...kendi sahsiyeti ile sevgisi, ayrilik acisi ve ozleyis dolu
misralart ile karsimiza ctkmaktadir. Asil Emrah kanaatimizce bu siirlerde kendisini,

e e . . 81
sesini bize gostermektedir .

% Karadag, a.g.c., s.45
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“Ask siirlerinin ¢ogunlugu sevgilinin tamimlanmasi, oviilmesi, ozelliklerin-
den bahsedilmesi, cefasindan, vefasizligindan yakinilmasi, ayrilik acisimin, vuslat
ozleminin dile getirilmesinden olusmaktadir.. Saz sairlerimizde genel bir egilim ve
tutum haline gelmis olan yakinmanin ifadesi, ¢cok yaygindir. En varlikli, iine doygun,
diinya sikintilarindan uzak giinlerinde bile, dsiklarimiz bedbahtsizliklarindan yakina-
rak “kahpe diinyanin muhannetini, giilmeyi unuttuklarini” sik sik terenniim etmigler-
dir. Asiklarin, tasavvuf siirimizin etkisiyle bu motifi benimsedikleri de diigiiniilebilir.
Bu kiime i¢inde Emrah’in halinden sikayet ettigi, yiiziiniin giilmedigini belirttigi dize-
lerdeki benzerlikler de dikkat cekmektedir.”

Dehir de ne giildiim ne murad aldim

Ne kara giinlerde kapandim kaldim (3)%

Ben bu derde diiseli giilmedim bir kez
Cektim cefayr cekmesin ddem (4)

Aksine ¢evirdi devranim felek

Hep hebaya gitti ¢ektigim emek (19)

Emrah iki géziim oldy bir rmak

Vermedi muradim hazret-i Hallak (20)

Figan-1 vahimdan felekler titrer®(24)

Emrah’t saldin bu ateslere

Bak goziimden akan kanli yaslar (26)

Gormedim asla cihanin vefasin (27)

81 Bilge Seyidoglu: “Emrah’n Sesi”, Erciyes, 1986, Say1:101. s.12

® parantez icinde tek bulunan sayilar Metin Karadag, Erzurumlu Emrah Yagami-Sanati-Siirleri Kita-
br’ndaki siir numarasimi gostermektedir.

® Karadag, a.g.c., s.47
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Cekmedigim derd ii minnet mi kaldr (28)

Adem diyarinda ey gani Mevli

Bilmem dert i¢in mi var itdin beni (37)

Yiiz bin cefa gordiim senin yiiziinden

Akibet sen ettin beni oziimden (56)
Candan usandim cihandan usandim (60)
Emrah fani gordiim ben bu cihani (63)

Kiisad itmis baht-1 siyahim benim
Mesken tutmus goniil gamhanesidir (94)

Bir giin bile dost bagina girmedim

Bir gam diyarindan ben kilayim zar™(145)
“Bu dizelere bir goz atmak bile Emrah’in hayatimin acilarla dolu olduguna

karar vermek igin yeterlidir.Bu acimin kaynagi sevgilidir, bahtimin gidisini bir tiirlii

aklastirmayan felektir.

Almug girvibanim destine felek
Calar tastan tasa bi-karar beni (531)

Ben ne kusur itdim sana ey felek

Bir vefasiz yare yar etdin beni (37)

Ta tifldan beri felek sillesin
Yiye yiye Emrah iistad olmusam (57)

# Karadag, a.g.c., 5.48
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Cok ¢ekdim felegin cevr ile kahrin (34)

Ey felek Emrah’a saldin bu nar

Sana intikamim koymaya bari”*(119)

“Cocuklugundan beri felegin sillesini yiye yiye pistigini, olgunlastigini soyle-
ven Emrah’in, memleketi Evzurum’dan ayrilirken dramatik bir “bashik parasi bula-
mama” olayi, kaynaklarda rivayet olarak yer almaktadir. Sebebi ne olursa olsun,
Emrah Erzurum’dan geng yagslarda ¢ikmis ve omriiniin sonuna kadar da gurbette

kalmustir. Iste bu yiizden gurbet, onun siirlerinde énemli bir motiftir;

Gurbet diyarinda tutuldum derde
Ben sefil sergerdan gurbet elleri
(10)
“Cok gezdi gurbette Emrah bir zaman
Simdi dilde oldu pir-i natiivan
21)
Ben garibim burda bir muradim yok
(68)
Sevdigim hayal-i vuslatin beni
Diyar-1 gurbette hayran gezdirir
(120)
Ayrt diistiim vatanimdan ilimden
(136)
Ben de dolanayim boyle yar deyi
(145)

Zaman zaman tiim siirlerine hdakim olacak kadar yabanci kelimelerden kurulu
tamlamalar yapmasi, divan edebiyati mazmunlarina tutkunlugu, kendi oz mayasin-

daki halk sairligi ozelliklerini biiyiik él¢tide sarsmigtir;

¥ Karadag, a.g.c., 5.48
% Karadag, a.g.c., 5.49
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Kamet-i mevzun olan Hakka ki ahmak gosteriir
Ba’is-i fettan magri’l-nas olur kadd-1 ‘aziz (364.siir)
Bi-hamdulillah gubar-1 derdinden hatir-1 mu’arradir
Nigiin kimsine-i ayine-i berrak dag tutmaz (350)
Kurb u Hakk’a cok mudur renciim-i stidur

Zati ol sah-1 sehi ali-i himemden gelmisiiz (348)

Bazi misralarini ayet ve hadislerle kurmasi, Emrah’in tasavvuf siiri 6zentisini

gostermektedir.”

“Hu makamindan keramet kesfolur ‘asiklara
Allahu dost “kulillah-1 misali Allahu dost
Zikr i fikrimdir senin ism-i serifin dem be dem

Ctin buyurdun “sebbisme rabbikel” ala bu dost (339)

Aruz veznine hakkiyla hakim olmadigindan, Emrah’in siirlerinde zorlayicilik ve
kapalilik, hemen goze ¢arpar. Cok¢a goriilen imale, zihaf gibi vezin bozukluklari,
zorlamalar ve dil yanliglari, onun bu sahadaki siirlerinin kiigiimsenmesine yol agmuis-

tir.

Ancak yine aruzlu siirlerinde zaman zaman halk siivi havasinda olan siirleri de
dikkat ¢ekmektedir. Meseld asagidaki hicviyede yer alan bazi ifadeler, tamamiyle
halk siiri edasindadir:

Stisli begimiin sen siisti yokdur mu sanirsun
Bir kirli fesi bir de abdestligi vardur
Buldwr bir tiziim salkiminin resmini gérmiis

Yil gecti de ayiimady sermestligi vardur (315)

Ey dil su gibi her yere akma yorulursun
Gegtikde bulanikligun elbet durulursun (258)

¥ Karadag, a.g.e., 5.50
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Hakk ayirmasin bizi Emrahi her dem giilmeden

Sad olub giizeller gibi giilmek merakimdur beniim (233)

Aruzlu giirleri, tasavvuf ve ask agirliklidir. Tasavvuf bilgileri olduk¢a sig,
kulaktan dolma gibidir. Ancak yine de bir halk sairinin samimi inancinin izlerini
gormek de miimkiindiir. Bu tiir siirlerinden bazilarinin Erzurum yéresinde halk ara-
sinda Yunus ilahileri gibi terenniim edildiklerine ¢ok¢a sahit olunmu§tur.”88 “Ancak
tasavvuf siirlerinde genel olarak anlam zenginligi ve diistince unsuru eksiktir. Tiim
bu kusurlarina ragmen Emrah, diger divdn sairleri gibi kendini bolca évmekten de

geri kalmaz:

Boyle bir ma’nada serh itdiim ki Emrah §i’'rimi

Ates-i askimla yakdim bagrini sa’irleriin (251)

Stihen iklimi olsa sehr-i Sivas fahr itme Emrahi

Senin-ves sa’iran merd ii siihendan binde bir ¢ikmaz

Nazmimiz diirdanediir deryalari seyrab ider

Gergi Emrah katreyiz amma yemden gelmisiiz (348)

Kendi ustaligindan emin olan asigimiz, sanatimin yasadigi devirde anlasilma-

digindan yakinarak asil degerinin oliimiinden sonra ortaya ¢ikacagini ileri siirer:

Sag iken Emrah seni fehm iylemez ehl-i hased

Rihletinden sonra anlarlar kemal-i rif atun (256)

Act dert, gurbet, ayrilik gibi sebeplerin yani sira devrin bozulmast da asigimizi

karamsar ve umutsuz kilacaktir:

Gecti bu devranin devri bozuldu
Giilistan bezminin giilleri soldu

Cay taslari yakut bahasin buldu

® Karadag, a.g.e., 5.50/51
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Cevherler ummana diistii bulunmaz”® (155)

“Emrah’in siirlerinde halk tiirii soyleyis ozelliklerine, yerel kelimelere bolca

rastlamamiza ragmen, atasozleri, halk tabirleri olduk¢a sinirlidir:

Bu 56z meshur sozdiir soylenir dilde

Kisi bulur Mevldasin arayinca

El elden iistiindiir arsa varinca (6)

Megshurdur soylenir dillerde ey goniil

Sag iken bir sahsin kadri bilinmez (155)

Demigler ger¢i yegdiir zat-1 ehibba akrabasindan (357)
Meseldiir diisdigi yirden kisi kalkar bu ‘alemde”®’ (319)

“Ask siirlerinin odagini, siiphesiz “sevgili” olusturmustur. Her bir organi ile
apayrt tamimlamalara, mazmunlara konu olan sevgili, ¢cok zengin bir ifade genisligi-
ne sahiptir. Kosmalari inceledigimizde sevgili i¢in —¢ogu halk siirinin ortak kalipsal

ifadeleri olan- bir¢ok kligelesmis tanimlamalarla karsilagiriz:

a.Sevgilinin adi: Giil (2), giizeller saht (11), goniil siiruru, serv-i revan (7),
hublar alasi, cihan ra’nast (11), Suna (15), suh-dildar (110), huri (85), yosma kvyafet
(83), hiisn ii cemal (70,122) cemal-i pak (117), nazli nigar (119), dilber (124), giilsen
(126), hiisn ii ziba (131) hiisn i zat (131), nazl yar (140), dildar (124), mah (141)
sehr-i huban (147), hiisn i giilsen (147), misli afitab (11), canan (61), afitab (11).

b.Yiizii; mah u cemal (59), hub-cemal (61), mah yiiz (67), melek-sima (81),
giil yiizlii (2,132), miizeyyer cemal (138), meh-ri (143), meh-ru,

c.Gozleri; hunhar goz (47), maral bakis (64), yakan goz (kara goz, fitne ba-
kis) (64), ela goz (83), ¢esm-i mest (112), maral goz (113), ¢cesm-i gaddar (119), cel-
lat goz (131), cesm-i mestan (14)

¢.Kasi: Kalem kas (11), hilal kas (40), kavz-il kuzah (47), kasi keman (96-
108), keman ebru (19%03-124), mihrab kas (138), kara kag (140),

% Karadag, a.g.e., 5.52
% Karadag, a.g.e., s.52
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d.Boyu; Kadd-i mevzun (61), serv-i kadd (95), Servinaz (83), kaddi nihal
(132)

e.Digerleri: ruhlart hashas (11), ak gerdan (22), beyaz gerdan (47), leb-i sirin
(57), ziilf i siyah (59), dili, gamzesi kanli (79), sirin soz (113), ziilf-i ¢emen (119),
ruhu al (137), giil-ruh (138), nur dis (140), beyaz gerdan (140), ok kirpik (78), cilali
gamze (78), cifte ben (22), ak eller (46).”"

“Bu kaliplagmis ifadeleri belirtirken Ahmet Talat Onayin ozellikle divan
tarzinda yazan gairlerin sevgiliyi ovmek i¢in ortaya koyduklar: abartili tanmimlamalar

icin Lamii nin;

Bize bir biknii kiz oglan bulunur mu dellal

Dili siikker, sozii sivin, yanagi giil, lebi al

diye bagslayan siirini ornek vermesi ve hemen sonra sunlari yazmasi aklimiza gelmek-
tedir.”*? “Bu sifatlara sahip diinyada bir giizel degil bir mahluk bulunamayacag icin
menduh dilberlerin béyle Divinece miinasebetsizliklerde bulunan asiklara nigin yiiz

vermedikleri de pek iyi anlasiliyyor™”

Gelenek i¢cinde Emrah da, sevgililerini abartic1 sifatlarla 6vmekten geri kal-
mamistir. Ancak benzetmelerde hayal Otesine tasan unsurlara ragmen onun agkinda
diinyeviligin somutlugunu en suh ¢izgilerle, estetik bir hava i¢inde bulmak da miim-

kindiir:

Halimi arzetsem tenhada bulsam
Soyunup teklifsiz koynuna girsem

Kizil dudagini agzima alsam

Sardik¢a beyaz sine-i tiryana doyulmaz

Bir tutup sarilsam gerdanina (15)

Gamzenle zahm ettin lebinden emzir

O giinah gel bir de sevap et imdi (39)

°! Karadag, a.g.e., 5.53
%2 Karadag, a.g.e., s.54
% Onay, a.g.e., 5.92/93
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Dedim ak memeler dedi koynumda

Dedim ver agzima soyledi yok yok (46)

Versen de agzima emsem leblerin

Bal ile yogrulmus yar memelerin (69)

Sarsam belin giil yanagin agzima alsam
Opdiikge beyaz kafur gerdana doyulmaz
Emrah giizel koyununa girdik¢e soyunsan

Sardik¢a beyaz sine-i tiryana doyulmaz (362)

Olaganiistli 0zelliklere sahip sevgilisine kavusma hasreti ile yanip kavrulan
asigimiz, ¢ogu zaman da sevgilinin vefasizigina, aldaticiligina maruz kalir. iste o

zaman da yergi oklarini, kargislarin hi¢ esirgemeden savurur:

Iki yakan bir araya gelmesin

Seni goren hi¢ merhamet kilmasin
Aglamakdan daim yiiziin giilmesin

Garip Mansur gibi dara diisesin

(...)

Emrah’t aglattin sen dahi giilme

Su fani diinyada bir giin ber-murad olma
Oldiigiin vakid din iman bulma

Yilani ¢ok bir mezara diigesin (72)

Emrah’m kosmalari, onun ask anlayisini agiklamak i¢in yeterli verilerdir.
Siirlerinin okunmasiyla saz sairlerinin temel konularina onun yaklagimi kolaylikla,

yoruma gerek duyulmayan bir bigimde goriilebilir.

Emrah’in siirlerinde doga, hayvanlar smirli bir bigimde goriiliir. Ancak bu
gruba girebilecek unsurlardan biisbiitiin onun siirlerinde 6zel bir yeri vardir. Biilbiil

motifi genis bir bicimde iglenmistir.
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Ogretici, Ogiitleyici siirleri arasinda, genis bir insaniyet anlayist icinde,
algakgoniilliiliigii, iyimserligi asilamaya ¢alisan Emrah’in bu yoniinii, baska bir ¢a-
lismamizda konu ettigimiz i¢in burada kiigiik bir ornekle yetinerek, Emrah’in sanati-

nin, dizelerinden tiim ¢iplakligi ile fiskirdigini belirtmek isteriz®*;

Tut bu nasihatimi elden birakma
Goniil Beytullahtir tas urub yikma
Cesm-i hakaretle kimseye bakma

Eger olursa da misli karinca...

% Metin Karadag, “Yunus Emre’nin Erzurumlu Emrah Uzerindeki Etkileri”, Milli Kiitiiphane Yunus
Emre Sempozyumu, Ankara Milli Kiiltiir, Say1:74. s.55
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4. TASAVVUF

Erzurumlu Emrah’in siirlerindeki tasavvufi kavramlara deginmeden dnce ta-
savvuf hakkinda bazi yazarlarin goriislerini ve tasavvuf tanimlarimi incelemek yerin-

de olacaktir. Kuseyri’den aktarilan bazi tasavvuf tanimlar1 su sekildedir:

Ebu Muhammed Ceriri: “Giizel ve ulvi olan her ¢esit huylart kazanma giri-

siminde bulunmak ve ¢irkin her nevi huylardan da uzaklasmaya ¢alismaktir. 930

Amr bin Osman el-Mekki: “Kulun her zaman o an iginde islenmesi ve en uy-
gun olan amel ile mesgul olmasidir.””’Riiveym: “Allah’in murat ettigine tevecciih
etmek ve onun iradesine teslim olmaktir. Tasavvuf, fakra yapismak, bezl, isar ve co-

mertlik ile birlikte itiraz ve ihtiyar: terketmektir.””’

Ma’raf: “Hakikatleri almak ve halkin elinde bulunana iimit baglamamaktir.”
Semmiin’a gore tasavvuf: “ Ne bir seye malik olman ne de bir seyin sana malik ol-

98
masidir.”’

Ebu Hiiseyin en Nari: “Nefsin biitiin hazlarini terk etmektir.””’

Ali b. Sehl el Isfani: “Hakkin gayrinden uzak ve mdsivadan hali olmak-

fr 35100

Seyyid Serif Ciircani: “Seriatin zahir ve batinini, ahkam ve ddabin bilip ya-

101
samaktir.”

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi: “Ubidiyet ahldkiyla siislenmektir.” '%

Baska bir tarifte tasavvuf soyle agiklanir: “Zahiren ser’i edeblerle beraber
durmaktir ki, bunlarin zahirden olan hiikmii batinda goriiliir. Batinen ser’i edeblerle

beraber durmaktir ki bunlarin batindan olan hiikmii zahirde goriiliir de bu iki hii-

%Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2004, s. 36
% Eraydin, a.g.c. , s. 37

97 Eraydin, a.g.c. , s. 36

%8 Eraydin, a.g.c. , s. 37

9 Eraydin, a.g.c. , s. 38

' Eraydin, a.g.e., s. 39

! Eraydin, a.g.e., s. 39

"2 Eraydin, a.g.e., s. 39
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kiimle edeblenen kisi icin kemal hasil olur. Sufi ise: Tasavvuf ehline gore nefsinden

fani olup, Allah ile baki olandir’™ .

Bir bagka tanima gore: “Tasavvuf; kalbin Rububiyete taalluku, nefsin ubudi-
yete sevkidir. Tasavvufa mensup sufi sinifi, fakirligin kendileri i¢in ziynet, sabrin siis,
recanin binek, tevekkiiliin san oldugunu hiikmeder. Allah’t kendinde her seye kafi
gortir; biitiin azasin ibadette, sehvet ve arzularla alakayr kesmede, diinyaya ait ziih-
de ve nefsi biitiin hazlardan mahrum etmede (verada) kullamr. Diinyaya asla ragbet

. .. . . 104
gostermez, zaruri bir durum anminda kifayet miktarini gegmez ="

Tasavvufun esaslarindan s6z eden diger bir aciklama soyledir: “Tasavvufun
belli bash esaslari ise; helal yemek ve Resulullah’in ahlakina, fiillerine, emirlerine
ve stinnetine tabi olmaktir. Tasavvuf ehli ti¢ tabakadir: Talebe mevkiinde olan miirid,
seyir halinde olan mutavassit, gayeye varmakta olan miintehidir. Miirid vaktinin sa-
hibidir, mutavassit hal sahibidir, miintehi yakin sahibidir. Miiridin makami:
Miicahede, giicliiklere gogiis germek, izdiraplara tahammiil etmek, hazlardan ve

nefsin arzu ettigi biitiin seylerden uzak durmaktr'®”.

Tasavvufun ve sfinin ne anlama geldigini belirten baska bir a¢iklama sudur:
“Tasavvuf, tefe'ul ve tekelliiftiir, bir isi zorlanarak ve kiilfet ¢cekerek ifa etmek mana-
sina gelir. Sifi, evliyanin muhakkik olanlarina ve velayette kemal derecesinde bulu-
nanlara verilen isimdir. Safa asil ve koktiir, tasavvuf onun fer’i ve dalidir. Safa delili
ve sahidi mevcut olan bir velayettir. Tasavvuf ise sikayetsiz olarak safanin nalk ve
hikaye edilmesidir. Tasavvuf ehli ti¢ kisimdur: ilki sifi, ikincisi mutasavvif, tigtinciisii
mustasviftir. Nefsinden fani olan ve Hakk ile baki olan sufidir. Sifi, tabiatlarin ve
beseri arzularin pencgesinden yakasini kurtarmis ve hakikatlarin hakikatina vasil ol-

106
mustur' """,

Sifi, kalbi Allah igin saffet bulmugs kimse sofu safd ile giyen, sevgiye cefd tat-

tirmayan, diinyaya aldiris etmeyen, bulanikliktan kurtularak tefekkiire dalan, beser-

19 Seyyid Serif Ciircani, Térifat, ter. Arif Erkan, Bahar Yaymlari, Ist.1997,s.61,140.

1% Gazzali, Tasavvufun Esaslari, gev. Ramazan Yildiz, Samil Yayinevi, ist.ty,s.33.

105 Gazzali,a.g.e., s.34,35

"% Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfu’l - Mahcub, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yay.,ist. 1996,
s.115
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den kesilerek Allah"a baglanan ve altin ile tasi bir sayan kimsedir'®' . “Kendi nefSin-
de gafil olan hidayete erismez. Hiiday1, ibadetle kendi nefsinde bulursa, nefsini bilen

kisi marifetiyle Hakki bulur. Hidayete dahil olur.”'*

“Tasavvufun ¢ikis kaynagi, “ Ben gizli bir hazineydim. Goériinmeyi dileyip

A . » . . . ),]09
kainati yarattim” hadisidir.

Tasavvufa kaynak olarak gosterilen birden ¢ok ayet ve hadis mevcuttur. Bun-

lar1 ele almadan 6nce zahid, ziihd gibi kavramlarin igerigini aciklamak gerekir.

“Zahid kelimesi Kur’an-1 Kerim'de terim olarak, “ragbet etmemek”
mdndsinda, sadece bir yerde ge¢mektedir.”'"° Bu ayette, Hz.Yusuf (a.)’mn kardesleri
tarafindan kuyuya atilmasi, bir kervan tarafindan bulunup satilmasi hikaye edilirken
zikredilmektedir. Mahiyet acisindan ise,diinyadan nasibini unutmamakia'' birlikte
Allah Tedld vt hatirdan ¢ikarmamak''? seklinde dile getirilmektedir. Kur’dn’da diin-
ya ve mdsivadan yiiz ¢evirmek, Allah’a yonelmek "tebettiil "olarak ifade edilmistir'".
Diinya ile dahiret arasinda bir tercih yapma mecburiyeti ortaya ¢iktigi zaman hig te-
reddiit etmeden dhiret hayatimin tercih edilmesi istenmis, aksi davranista bulunanlar
siddetle kinanmistir''*. Zira, Kur’an-1 Kerim’in tasvirine gore, diinya hayati; insani

aA;II5

aldatan bir met , ahiret hayatina gore onemsiz (Nisa, 4/77.), faydasi, dhiretin

17Celal Varisoglu, “Nesimi Divani’nda Rind- Zahid Ikilemi ve Gergek Asigin Portesi,” 1. USNSB,
HGKSYV Yay., Ankara 2006, s.317; Hamdi Kiziler, Cahidi Ahmed Efendi ve Tasavvuf Felsefesi, Tut-
ku Yay., Ankara, 2006, s.279.

"%Eraydin, a.g.e., 5.36

1% fsmail b. Muhammed el-Aclfini, Kesfu’l Hafa, ve Miizilu’l-ilbds Amme’s-tehera min’el-Ehadisi ala
el-Sineti’n-Nas, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut-1988, II, 132. Ayrica bkz. Muhammed Nasiruddin
El-Elbani, Silsile El-Zayif, 1/166, Suyuti, Durural Muntasar, no. 330, Sehavi, el-Makasidu’l-hasene,
no. 838

"0yusuf, 12/20: “Onu (Yusuf'u Misir’a varinca) diisiik bir fiyata, birka¢ dirtheme sattilar, onun hak-
kinda ragbetsiz (zahid) idiler”

'"Kasas, 28/77: “Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) dhiret yurdunu iste; ama diin-
yadan da nasibini unutma. Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et. Yeryliziinde boz-
gunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah, bozgunculari sevmez”

"2Kehf, 18/24: “Ancak, Allah dilerse (yapacagim de). Unuttugun zaman Allah't an ve ‘Umarim Rab-
bim beni, dogruya daha yakin olana eristirir’, de”, ticaret ve alig-verisin, O’nu anmaktan, namazi kil-
maktan ve zekatr vermekten alikoymamasi. Nir, 24/37: “Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin kendilerini
Allah't anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve
gozlerin bir allak bullak oldugu giinden korkarlar”

" Miizzemmil, 73/8: "Her seyden kesilip tam anlamiyla Allah’a y6nel”

"“Ibrahim, 14/3;Naziat, 79/37-39

"5 Al-i Tmran, 3/185; Kasas, 28/60; Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20
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yaminda pek az''’oyun, oyalanma ve eglenceden ibaret''"basit bir seydir''®. “Kadin,
ogul, yigin yigin birikmis altin ve giimiis, salma atlar, sagmal hayvanlar (gelir geti-

ren her sey) diinya hayatinin siis ve metdidur'"®”.

Nitekim miislimanlarin “Rabbimiz! Bize diinyada da dhirette de iyilik ver™'*

diye dua etmeleri 6giitlenmistir. “Siifiler, ziihdiinde sadik olana diinyanin boyun ege-
rek geldigini, gokten bir tag diisse, onun, mutlaka, istemeyenin kafasina isabet ede-

cegini”'?! soylemektedirler.

Degindigimiz bu tarifleri daha da artrrmak miimkiindiir. Dikkat edilirse her
sufinin tasavvufu kendine goOre tarif ettigi anlasilacaktir. Bu durumun nedeni,
sufilerin i¢cinde bulundugu makamlarin ve yasadiklar1 hallerin birbirinden farkli ol-
masidir. Tasavvuf tanimlar1 her ne kadar birbirinden farkli gériinse de aslinda hepsi-
nin merkezinde ayni temel diistinceler yer alir. Ele aldigimiz tarifler incelendigi za-
man tasavvufi diisiincenin; Allah ve Reslii’niin ahlaki, Kur’an’da bildirilen emir ve
yasaklar, Islam adabiyla yasamak gibi prensiplere dayanan bir diisiince sistemi oldu-
gunu goriirtiz. Hz. Muhammed’in siinnetinden ayrilmamak ve insanin “esref-i
mahlikat” sifatiyla anilmasma neden olan ruhunu, Hakk askindan gayr1 kalan her
seyden armdirmak, i¢inde yaratilistan var olan ylice inanci arayip bulmak, 6ziindeki
cevherin farkina varip onu temizleyerek kurtulusa ermek esasina dayandigi anlasila-

caktir.

4.1. Erzurumlu Emrah’ta Tasavvuf

Bir asik olmasina ragmen Emrah, Divan edebiyatina ilgi duymus, aruz vezni ile

de siirler sdylemistir. “Divdn siirinin mazmun ve remizlerine siirlerinde yer veren

"'“Tevbe, 9/38; Ra’d, 13/26.

"En’am, 6/32;Mii’min, 40/39; Kasas, 28/60; Ankebut, 29/64; Lokman, 31/33; Fatir, 35/5.

'"*Ra’d, 13/26.

'"9Al-i imran, 3/14: “Kadinlara, ogullara, y1gmn yigmn biriktirilmis altin ve giimiise, salma giizel atlara
ve diger hayvanlara, ekinlere olan ihtirasli sevgi insanlar igin bezenip siislenmistir. Bunlar diinya
hayatinin igreti metalaridir. Allah’a gelince, en son doéniiliip varilacak yerin biitiin giizelligi O’nun
yanindadir...”

1*’Bakara, 2/201;A’raf, 7/156;Yunus, 10/64;Nahl, 16/122

12'El-Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, er-Risdletu’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-Tasavvuf, Haz.Ma’ruf
Zerrik, Ali Abdulhamid Baltaci, Daru’l-Hayr, Beyrut 1993, s.116
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asik, ayni zamanda tasavvufu da siirlerinin zeminine oturtmusg, almis oldugu medrese

egitiminin de etkisiyle dini ve tasavvufi bilgilerini siirlerinde islemistir.”'*

“Emrah, ilahi ask ile adeta yanip tutugan ve ask ugrunda daima aglayarak Al-
lah’a kavusmanin hayalini kuran bir sairdir. Kendi nefsini bilmenin surrina mazhar
oldugundan beri, yani insan-1 kamil oldugundan beri, kiyamet kopmadan mahserde
kurulan divani gorebilmekte ve nasil hesap vereceginin kaygisi icerisinde ¢irpinmak-

tadir 95123

“ Emrah cus edince hayal-i mahser
Akatir goziinden sirisk-i gevher
“Men’aref” sirrina olali mazhar

e e 124
Hasri gordiim divdan olmadan evvel”

“Asik, kdinatin Hz. Muhammed’in (SAV) yiizii suyu hiirmetine yaratildigini
bilmektedir ki, o Muhammed diinyanin yaratilmasina sebep olan Allah’in peygam-
berligi kendisiyle sona erdirdigi kisidir, yani Hazret-i Hatem dir. Ilk insan Hz. Adem
yaratilirken Emrah melekler ile birlikte orada bulunmaktadir. Asik boyle bir ifade
kullanmakla hem insanlarin heniiz ruh olarak var oldugu Elest Bezmi’ne hem de Hz.
Adem’in yaratilisina telmihte bulunmustur. Bilindigi iizere Hz. Adem balciktan yara-
tilmis, Allah’in emri ile melekler ona secde ederken, seytan ilahi emre karst gelerek

. IS
secde etmemistir.”

“Anin hiirmetine oldu dii alem
Bais-i alemdir Hazret-i Hatem
Tamir olunurken viicud-1 Adem

Meldik hayl ile ben anda idim"'*°

“Emrah askint begeri asktan ilahi aska ¢eviren Mecnun gibi daima inlemek-
tedir. Ancak o bu durumundan sikayet¢i degildir, ¢iinkii ne kadar ¢ok aci ¢ekerse

sevgilisine yani yaraticisina o kadar ¢ok yaklasacagini bilmektedir. Bu sebeple o

122 Ali Berat ALPTEKIN, Palandoken’in Zirvesindeki Asik, Ankara, 2004, s. 80

123Alptekin, a.g.e.,s. 81

124Eflatun Cem-Cetin Eflatun GUNEY, Erzurumlu Emrah Hayat1 ve Siirleri, Istanbul, 1975, s. 70
125Alptekin, a.g.e., s.81

12°Eflatun Cem-Cetin Eflatun GUNEY, a.g.e., s. 74



40

Allah’in takdirine riza gostermekte, kaza ve kadere inanmakta ve hi¢bir zaman isyan
etmemektedir. Diinya nimetlerinden vazgegen ve riza kapisina intisap eden asik, ken-
disini riza sofrasinda Cem’in kadehine benzetir ki o kadeh ilahi ask sarabt sunarak

insamn diinya nimetlerinden styrilmasina ve ask ile kendinden ge¢mesine vesile olur.

Emrahi Kays-ves diismiis fezaya
Razyyim Mevld’dan gelen kazaya
Intisap eyledim bdb-1 rizaya

127
Riza sofrasinda cam-1 Cem benim”

“Sufinin fendfillah mertebesine ulasabilmesi i¢in her tiirlii diinya nimetinden
el etek ¢ekmesi, kendi varligimi unutarak Allah’in varliginda yok olmast gerekir.
Fendfillah bir bakima é6lmeden once olmektir. Fenafillihin sonu ise bekabillahtir
(Allah ile var olmak). Tasavvuf yolunda ilerleyip riisde ulasanlara yani bir bakima
fenafillah seviyesine erisenlere seyh tarafindan hirka ve tag giydirilir. Tabii ki miir-
sidin tiim bunlara erisebilmesi igin gayret gostermesi ve gonliindeki engelleri orta-
dan kaldirmasi gerekir. Bu ise mdsivadan yani diinya nimetlerinden el etek ¢cekmekle

mitimkiin olur.

Fendfillah olup buldum bekay:
Ol makamda giydim tac ii abdyt
Himmeti miirsidi liitfi Hiida 'y

Goniilde kesfolan hicaptan aldim'**®

“Hidayete ermis olan kisi goriiniiste perisan olabilir, ancak bu goriintiisiin-
den dolayr ondan nefret etmemek gerekir. Ciinkii onun i¢i yani i¢ diinyasi pwril piril-
dir. Gortintistiniin daginik olmast onun diinya nimetlerinden vazge¢mesi ve kendisini
hi¢hir diinyevi bag ile sinirlamak istememesine baghdir. O goriiniis bakimindan ne
kadar perigsan olursa Allah’a o kadar ¢ok yakinlasir. Nitekim Hallac-1 Manstir da
Ene’l Hakk “Ben Hakk’im” dedigi i¢in asilmistir. Onu anlamak istemeyen kisiler bu
soziin arkasindaki manayr diigiinmemislerdir. Bilindigi iizere tasavvufta zahir degil
batin o6nemlidir. Yani kisinin dis goriiniigii degil onun mdneviyatini yansitan i¢i, bir

soziin ise ilk akla gelen anlami degil, derinliklerindeki anlami onemlidir.

**’Eflatun Cem-Cetin Eflatun GUNEY, a.g.c., s. 80
128Eflatun Cem-Cetin Eflatun GUNEY, a.g.e., s. 82
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Hidayet ehlinden gel olma menfur
Stirette virandir sirette mamur
Ne yiizden soyledi “enelhak” Mansur

s P . 1129
Isitmissin amma dar bilmezsin™

“Allah, diinyayr yoktan var etmistir. O, ne dogurulmus ne de dogurmustur.
Mekandan ve zamandan miinezzehtir. Zaman zaman kendisini bildirmek ve insanlart
dogru yola getirmek i¢in kutsal kitaplar ve peygamberler gonderir. Onun varliginin

swrrimi anlamaya insan zekasi yetmez.

Yoktan var eyledi kdainatini
Gonderdi dyat-1 beyyinatt
Mekdandan miinezzeh zat-1 pakini

. . 130
Ne vaiz fehmeder ne insan anlar”

“Heniiz bu diinya yaratilmamisken Allah, ruhlarimizi Elest Bezmi 'nde topla-
yvarak onlara hitaben “Elestii bi-Rabbikiim?” (Ben sizin rabbiniz degil miyim?) soru-
sunu yoneltince ruhlar “Beld” (Evet) demislerdir. Boylece Allah ile ruhlar arasinda
sozlesme yapilmis ve Allah o mecliste verilen soze sadik kalip kalmadiklarin sina-

mak igin insanlart bu diinyaya gondermistir.

Hitabi (elest)i kildikta Yezdan
Rabbimizsin dedik ciimle ol zaman
Secdeye vardikta ervah-1 insan

Kémiller safinda sag yanda idim "'

“Insan kendisine yapilmasim istemedigi bir hareketi baskasina yapmamali-
dir. Iyilik eden iyilik bulur, insanin dogru yolu bulabilmesi icin iyi ameller islemesi
gerekmektedir. Hayat sadece bu diinya ile sinirli degildir. Insan, yaptigi seyler icin

sorguya ¢ekilecek ve ilahi adalet oniinde bir giin mutlaka yargilanacaktir.

PEflatun Cem-Cetin Eflatun GUNEY, a.g.e., s. 93
OEflatun Cem-Cetin Eflatun GUNEY, a.ge.,s. 105
B1Eflatun Cem-Cetin Eflatun GUNEY, a.gee. , s. 75
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Urma bir kimseye urulmayasin
Bir amel isle ki sorulamayasin
Bir tarika gir ki yorulmayasin

Dogru Hakk’a gider o rih efendi”>*

“Daha diinya yaratilmadan ruhlar, bezm-i Elest 'te Allah’in varligini ve birli-
gini kabul etmiglerdir. Diinya insan igin gurbettir, ¢iinkii o buraya sevgili yaratici-
sindan ayrilarak gelmistir. Diinya isleri ile hasir nesir olan insan zamanla yaratici-
st unutur. Ona tekrar kavusabilmesi icin birilerinin rehberligine ihtiya¢ duyar.
Miirid i¢in bu rehber miirsiddir. Miirid kendi isteklerini seyhinin isteginde eritir, bu
egitim kulu Allah’in iradesine boyun egmeye gotiiriir. Miirid ancak boylelikle viicud-1

mutlak ve hiisn-i mutlak olan Allah’a kavusabilir. #1133

“Oziimden olmusum vakif-1 esrar

Irsad ile irfan olmadan evvel

Hakk in birligini etmisim ikrar

Zemin i asuman olmadan evvel

Bu diinya gelip gecicidir, insanlart ebedi mutlulugu yakalamalari igin bu
diinyamin nimetlerinden el etek ¢ekmeleri ve ilahi aska boyun egmeleri gerekmekte-

dir. Sultan Stileyman’a bile kalmayan diinya kimseye yar olmayacaktir.

Eger tutsa idin askin rizasin
Elbet terk ederdin nefsin hevasin
Gormedim cihanin asla vefasin

. . 134
Vefasiz sevdadan usanmadin mi?”

1320rhan Ural, Erzurumlu Emrah Yasamu, Siirleri, Istanbul 1984, 5.71
33Ural, a. g.e.,s.84
B4Ural, a.g.e., 5.66, 22 nolu siir
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4.1.1. ERZURUMLU EMRAH DiVANIPNDAKI TASAVVUFI KAVRAMLAR
VE KELIMELER

4.1.1.1.Tasavvufi Tevhid Anlayisi ile Yazilmus Mazmunlar

Tasavvufi tevhid anlayisi ile yazilmis mazmunlar “fevhid, vahdet-i viicud, Al-

133 5lmak tizere bes ana baslik altinda siniflandirilmustr.

lah, iman-kiifr ve yaradilis
Calismada, Erzurumlu Emrah Divani’nda gegen mazmunlar kendi i¢inde ele alinmis

ve basliklar sinirlandirilmastir.

4.1.1.1.1.Vahdet-i Viicid

“Biitiin varliklarin, mutlak viicud sahibi olan Allahin isim ve sifatlarinin
tecellisi oldugu esasina dayanan vahdet-i viicud (viicut-varlik birligi), tasavvufi bir

meslek ve tevhid cesididir. »136

4.1.1.1.2.Masiva

“Allah’tan baska her sey. Buna masivaullah da denir®’.” Arapga istisna
edati olan sivd, ma mevsulii ile birlesince baskast anlamina gelir. Tasavvufta Allah-
''n disindaki her sey masivddir. Biitiin yaratilanlart icine alan bir siniri vardir'®.
Erzurumlu Emrah asagidaki beyitlerde, masiva kavramini kullanmis ve Allah’mn bir-

ligine delil olan gercekleri insanlarin gérmesini dilemistir.

Asagidaki beyitlerde Erzurumlu Emrah, Hakk’a siikrederek bu diinyaya go-
niilleri senlendirmek i¢in geldigini, ayrica hakikate ulagsma yolunda bir veliye yak-
lasmak ve onunla Allah’m lafzin1 etmek gerektigini anlatmistir. Bu yolla, masivadan
yani Allah disindaki her seyden uzaklasilip gercek olan bulunacaktir. Emrah beyit-
lerde, bilge zatlarin fani olan diinyadan vazgegcmeme konusunda ayni hataya diistiik-
lerini bildirip Allah’m varligina delil olan her seye diinyevi mevzulardan uzaklasila-

rak varilacagmni anlatmustir.

35 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, s.7

3 Ustiiner, a.g.e., .45
137 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 2012, 5.237

3% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s.414
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Gider mdsivd-y: levha-1 hatirdan Emrahi

Bihamdiilillah bu bezme geldiim amma dil-giisa geldiim
(s.306/236)'*

Ey mecazi bulmak istersen hakikat vahdetin

Masivadan el ¢ekiip eyle musdahib sohbetin

(s.328/256)

Gegdi ‘omriim ey deni dehr-i fenddan gegmediin

Nice ‘drifan gibi hubb-1 masivadan ge¢mediin
(s.332/260)

Eger kim masivada Hak ile Hakk olmak isdersen

Kamiisin stir ¢ikar dilden anun kil birliigine isbat
(s.420/340)

4.1.1.1.3. Allah

Allah, tiim evrenin ve canlilarin yaraticisi1 olarak tasavvufta en onemli te-
malardan biri konumundadir. Nitekim tasavvufun 6ziinde Allah’a ulasmak gayesi
vardir. “Hakli ve mesru olarak yalnizca O’na kulluk edilip tapildigindan el-Ma’biid
bi’l-hak, yani hakiki ve yegdne Mabut denilmistir'®’.” “Kainatin yegdne yaraticisinin
zat ismi. Ism-i celal. Lafza-i celal. Ism-i a'zam. Varligina, ilk insan Hz. Adem ile ina-
nilan ve baglanilan en yiice varlik. Allah''n varligimin alametleri her yerde bulun-
maktadwr. Maddi bir varlik olmadigi i¢in, maddeye bulanmis varliklar, Allah"t dog-
rudan dogruya goremezler, gormeye tahammiil edemezler. Hz. Musa'nin Tur-1 Sina'-
da Allah't gorme istegine karsilik meydana gelen durum, bunun en giizel misalidir.
Giinegin 1518ina bile dayanamiyan bir goz, nasil olur da kainatin yaraticist ve ilk
sebebini gorebilir? O'nun varligi, kalplerde daha iyi hissedilir. Medeni veya vahsi
her milletin, her kavmin dilinde O'na tekabiil eden bir kelime mutlaka vardir. Biitiin
milletlerin tarihlerinde, batili milletlerin kanunlarinin basinda, kitaplarin baslangi-
cinda, paralarin tizerinde, sanatkarlarin eserlerinde, sairlerin misralarinda, dindar-
larin dudaklarinda veya kalplerinde, filozofun diisiincesinde, kafirlerin inkarinda,

bilim adamwmin arastimalarinda ozet olarak her yerde O'nun ismiyle karsilasmak

% Parantez igerisindeki veriler; Metin Karadag, Erzurumlu Emrah Yasami-Sanati-Siirleri Kita-

br’ndandir. Ik sayr sayfa numarasi, bolme isaretinden sonraki siir; son say1 ise beyit veya bend numa-
rasini gostermektedir.
"0 Uludag, a.g.e., s.37
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daima miimkiindiir. O, mutlak varliktir. Yoklukla karigmis vaziyette degildir. Mii-
kemmeldir, noksanliklardan beridir. Zaruri, ezeli ve ebedi varliktir. O, siibjektir veya
objektif varlik degildir. Oyle olsaydi, insan O'nu tasavvur edebilirdi. Kur'an'a gore
O'na benzer hi¢ bir sey yoktur. O, obje ve siibjeye gore degismeyen, izafi olmayan
mutlak varliktir. Mutlak varlik olmasaydi, mutlak yokluk olurdu. Mutlak yokluk ise
yoktur. Allah, gayr-i sahsi ve dlemle karismig bir varlik degildir. Panteistlerin dedigi
gibi, O, dlemin iginde degildir. Alemin disinda varliklar hiir iradesiyle yaratmistir.
Eger, O yaratict olmasaydi, dlem ve varlik, suursuz bir tesadiifiin eseri olurdu. Bu ise
miimkiin degildir. Miimkiin olsa bile hiirriyet ve diizen olmazdi. Hiirriyet olmasaydi,
insan hiirriyeti, dolayistyla sorumlulugu ve ahlaki da mesnetsiz kalirdi. Tipkt varligi-
nin mesnetsiz kalis1 gibi. Demek ki O, ontolojik yonden tek prensip olup, var olusun
ve kiilli faaliyetin en iistiin sebebidir. Mantik yoniinden dlemdeki nizamin, insandaki
aklin, esya ile diisiince arasindaki tavassufun tistiin prensibidir. Allah, fiil sahibi
mutlak fail olarak diisiiniiliince, insant sonsuzca asan, insanliga emirler veren, tavsi-
yelerde bulunan, ona yol gosteren, kendisine ibadet edilen dlemin diizenini kuran ve
kontrol altinda tutan bir varlik akla gelir. Allah'm varligint ispat i¢in ¢esitli deliller
ileri suiriilmiistiiv: Bunlar, fizik, metafizik (ontolojik), ahlaki ve ilmi deliller olmak
tizere ¢esitli gruplara ayrilabilir. Allah'in varligina akil ile niifiiz edilemez. O'na an-
cak inamlir. Ciinkii akli asan ve onu yaratan bir varligi akil kavrayamaz ve kusata-
maz (La tiidrikuhu'l-ebsar vehuve yudriku'l-ebsar). En'am/103. insan zihni de, O'nu
bu yiizden tasavvur edemez. Allah'tan vazge¢cmek ve problem olarak dahi O'nun di-
sinda kalmak miimkiin degildir. Materyalistler bile bu hususu problem edinmislerdir.
Nietsche, Nicolai Hartmann ve benzeri filozoflar, Allah"t inkar etmek suretiyle, kendi
varliklarimi tasdik edebileceklerini ileri siirmiislerdir. Bunlara Sartre't da dahil et-
mek miimkiindiir. August Comte, insanligi tanrilastirarak yine bu probleme yer ver-
mistir. Friedrich Nietsche de insani tanrilastirarak, ayni seyi menfi yonden yapmis-
tir. Allah't inkar edip insant dlem ve madde iginde eritmek materyalist felsefelerin
isidir. Alemi ve insam Allah ile birlestirmek ise panteist anlayislarin karidir. Bu if-
ratlarin hepsinden kurtulmak, Allah't ve yaraticiligini, O'na teslimiyeti kabul etmekle
miimkiin olur. O zaman varliklar, degerlerine gore alemde yerlerini bulurlar.Allah,

Kur'an't Kerim'de kendisini doksan dokuz kadar isimle kullarina tamtmzstzr”.m

141 Cebeciogly, a.g.e., 5.50
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Erzurumlu Emrah’in siirlerinde Allah askini isleyen tasavvufi mazmunlar
cesitli s6z sanatlariyla yerini almistir. Teshis sanatin1 kullanarak yazdigi beyitlerde
bu aski derinden duymustur. Erzurumlu Emrah, saba riizgarin1 kisilestirerek
Rabb’ine yalvarmis ve kendisinin -asiklarin cogunun kaderi gibi- zorluklar icerisinde

kalmamasini dilemistir.

Ey saba var soyle derdiim ydre Allah askina

Careler kilsun dil-i nd-cdre Allah askina

Ben fakir-i hatt-1 devletden ihrdc itmesiin

‘Arz-1 hdliim boyle vir hiinkdra Allah askina

Hayli demdiir derd-mend-i devlet-i dilddrryam
Lutf idiip gezdirmesiin avare Allah askina

Cevr oduyle yandurup ‘dsiklart leyl ii nehar

Kilmasun mihr-i vefa agydra Allah askina

Ol cihan yekdanesi Emrdah anun divanesi
Boyle vasf'it haliimi ol dildara Allah askina
(s.240/172).

Asagidaki beyitlerde ise dertlerinin dermanmin yalniz Allah’ta oldugunu

bilen Emrah, Allah’tan samimi bir sekilde yardimlarini istemistir.

Hazret-i Allah biliir hal-i periganum bentim
Kimseler duymaz istitmez a i giryanum bentim

(s.315/243/1.b)
Kimse bilmez derdiime dermdn ¢dre hafiya
Hazret-i Allah biliir hal-i periganum bentim

(s.315/243/2.b)

Hasretde koma kiise-i vahdetde Allah
Bencileyin bir sahib-i ihsana kavugdur

(s.394/318)
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Sevgilisini hiikiimdara benzeterek serzeniste bulunan Emrah, ondan yardim
beklemektedir. Bunu yaparken “Allah i¢iin” diyerek Allah’mn rizasin1 kazanmasi igin

tyilik yapilmasini beklemektedir.

Ey hakim-i vakd olan gel yanuma Allah i¢in
Bir ‘ilac it derd-i bi-payanuma Allah icin

Riiz-1 hicriimden ecel vaktiimdiir ey Lokman yiiri

Durma gdfil sa’y kil dermaniima Allah i¢iin

Cism i canum ser-td-ser yand eliinden el-aman

Bir i¢im su sep ten-i stizanuma Allah i¢in

Tutdi ‘Azrail giribanum ki minnetdiir sana

Ir kavusdur canumi candnuma Allah icin

Ta nifildan bir emekddr-1 deri Emrah deyii
Niir-1 ismiim kayd idiin Divanuma Allah i¢iin

(s.353/280)

Her bir kese kadrince ma’iset viriir Allah
Taksim ider ol nahn u kasemna-y1 hakikat

(s.421/341)

4.1.1.1.4. Zahir-Batin

“Zahir, dis, disa ait, ortaya ¢ikan, goriinen, bdtin ise i¢, oz, kelime vb. anlam-
lara gelir. Ez-Zahir ve El-Batin, Allah’in giizel isimlerindendir. Allah, Zahir isminin
geregi, hikmeti, kudreti ve sifatlartyla goriiniir, zuhur eder. Batin ismi ise O 'nun go-

.. ” . A . n . . . 7. 55142
riinen dleme gore zati itibariyle batin oldugunun gostergesidir.”

Zahir-Batin kavramlarini asagidaki gibi “goriinen” anlaminda kullanan Erzu-
rumlu Emrah, bazi beyitlerinde Allah’m yarattiklar1 ile goriiniir (zahir) oldugunu;

zatinda ise batin oldugunu “Zahir {1 Batin” tamlamasini kullanarak anlatmaktadir.

"2Cebecioglu, a.g.e., s.144-145
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Emrah, tasavvuftaki zahid tipine seslenerek yalniz isteyen kisinin ilmin sirrina erise-

bilecegini ve giizel s6z sOylemenin ancak ehil olan kiginin mahareti oldugunu soyle-

mektedir.

bu ilmin

Delil-i ‘akl istidlal idiip bu Hakki ey gafil
Tefekkiir kil su’das1 mihr-ves zdhir i esydda
(s.246/177)
Miinharif giift oldugt her dilde zahir miibtedi
Ibtida taksirine olmak gerekdiir mu terif
(s.254/185)
Zahidd kamil kelamun gisuna kamil gerek
Zdhir i Bann fiinin 0 ‘ilmde amil gerek

(s.283/214)

Zahidd menzilimiiz zahirden infadur biziim

Biz hakikat ehliyiiz varligimuz ladur biziim

(s.292/222)
‘Adl-1 ddri olmiyan Dara medihi n’iyleriim
Oyle batin fitne-ger zdhir senihi n’iyleriim
(s.293/223)
[Imin Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Allah ile ilgili oldugunu sdyleyen Emrah,
biitiin ilimlerden {istlin oldugunu belirtmektedir.
Mu’cizdat-1 Mustafa eltdf-1 Meviadur ‘ilim
Zahir @t Batin kamu a’lddan a’lddur ilim

(s.305/235)
(s.326/254)
Zahir i Batin ana her vech ile mii’'min deniir

Ol ki Hakk birleyiip peygdmberi tasdik ider
(s.367/292)
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Zahir 1 Baandan ‘drif-i billah olan

Kalb goziyle seyrider ihfa nediir ifsa nediir
(s.377/302)

Emrah yukaridaki beyitte ise veli zatlarin, Zahir-Batin olan1 yani Rabb’inin
gizli ve agik yonlerini kalplerinin gdziiyle idrak ettiklerini anlatmustir. Thfa ve ifsa

arasinda tenasiip sanat1 kullanilmistir.

Gorenler suret-i esydda vech-i yari didart

Cemalu’l-lahi evsaf eyleyiip zdhir ii nihan soyler
(s.379/304)

Niimdyan itmediim ism-i serifiin Emrdh ben amma

Middd-1 hdmeden bir katre diismis za@hir olmisdur
(s.384/309)

Seni Hakk niir-1 zatindan yaratdi tayb-1 zdhir

Seraba ¢esm ii pakiin enver-i niir-1 nemldadur
(s.399/323)

Swrrt hit zdhirde hi tildda hii uhrdda hi

Ey hakikat sirri siibhan ellezi esrd hii

(s.419/339)

4.1.1.1.5. H

“drap¢a "O" anlaminda munfasil zamir olup, [lahi isimlerdendir, yani Allah-
'n giizel isimlerinden biridir. Allah'in zatini ifade eden, mutlak gayb olan hiiviyeti.
Zikr, onceleri ii¢, yedi isimle icra edilirken, sonralari oniki isim ile yapilmistir. Bazi
alimler "Hu, Hu" diye zikir ¢ekmeyi caiz gormemis ise de, muhakkiklar ve sufilerin
arifleri, Allah lafzinin, O'nun uliihiyyet mertebesine delalet ettigi gibi, "Hi" lafzinin
da "gaybet-i  zdat  ve  hiivivet-i  batini" ye  delalet  edecegine
dir'.” “Bektasi giilbank ve tercemanlarimn sonunda Allah eyvallah Hii dost de-

. 144
nir ",

3 Cebecioglu, a.g.e. s.282
Y Uludag, a.g.e., s.172
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“Hl dost” tarikat ehli olan mutasavvif ve yazarlarda bir seslenme, yakaris
icin kullanilmaktadir. Burada da beyit sonlarinda kullanilan “hti dost” seslenme i¢in-
dir. Fakat beyit basinda gecen “HG” Allah anlaminda kullanilmistr ve O’nun

makamindan agiklara ilham gelmektedir.

Ey mukaddes kudret 1ss1 haltku’l- esya hii dost

Kaf u nundan kaindti var iden Mevla hi dost

Strrr hii zahirvde hii vilada hi uhrada hi

Ey hakikat sirri siibhan ellezi esrd hii

Hia makamindan kerdmet kesf olur ‘asiklara

Kul Hiivallahiillezi Kul Liemseliil ehi hii dost

Zikr i fikriimdiir seniin ism-i serifiin dem-be-dem

Ctin buyurdun Sebbah ismi Rabbikel Ald hii dost

Ism ii hiinun vitvina Emréh ‘iman iylediin
Pendini terk eyleme bir nesne yok illd hii dost

(s.419/339)

Emrah, askin Allah’in ihsani oldugunu ve hu makamindan agiklara bahsedil-

digini ayetten alint1 yaparak ifade eder:
Hiit makamindan keramet kesf olur ‘asiklara
Kul Hiivallahiillezi Kul Liemseliil ehi hii dost

(s.419/339)

4.1.1.2. Ask/Asik

“Arapg¢a asirt derecedeki sevgi. Bu da maddi ve manevi sekillerde olur. Bir
kadin goz oniinde bulundurularak zevki ve cinsi cazibe 6n planda tutulmak suretiyle
olusan dask maddidir. Bunun platonik, hayali olani da vardwr . Sairlerin dski boyledir.

Bu ask genelde mecazidir. Hakiki dsk ise Allah dskidir. Cenab-1 Hak bir kudsi ayette,
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“Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu ettim, dalemi yarattim” buyurmaktadir ki
ilahi askin kaynagi budur. Ciinkii Allah’1 bilmek, tanimak ancak dsk ile olur. Allah’t
gercekten seven kigi O’nun yarattiklarini da aym sekilde sever. Yaratandan otiirii
yvaratilant sever. Bu dsk giizele degil, giizelligedir. Herkesi, herseyi sevmektir. Varlik-
larda tezahiir eden Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini, litfunu ibretle temasa
etmektir. Bu aska bazen “mecazi dsk”la da ulasilir. Bundan dolayr “mecazi dsk, ger-
¢ek askin kopriisiidiir” denilmistir. Gergek aska ulasmak da ilimle olmaz. Nitekim

bunu Fuzili su beytiyle ¢ok giizel anlatmaktadir:

Ask imis her ne var dlemde

Ilim bir kil u kal imig ancak'™”

Erzurumlu Emrah, ilahi agk1 anlatirken i¢ diinyasina ve kalbine seslenmekte-
dir. Askin 6ziine varmanin Allah’in rizasin1 kazanmayla esit olacagmi ve Allah’1 ilim

yoluyla tanimanin 6nemli bir tahsil oldugunu séyler.

Gel ey dil ozin bilmek rizadandur

Muhakkak ‘illet-i isyana himmet ihziyddandur

Hiida-yr ‘aski tahsil eyleyenler ihfiyadandur

Hacalet-i ma’siyet bizden miiriivvet Murtazadandur

Asdr-1 merhamet sefkat sefdat Mustafadandur

‘Inayet magfiret rahmet kula ancak Hiidadandur

(s.401/325)

“Erzurumlu Emrah’in siirlerinde hem ilahi hem de beseri dski gorebiliriz.

Asik sevgili ugrunda o kadar ¢ok aglamakta ve dert cekmektedir ki dsk yiiziinden

diistiigii yollar bile onun durumuna aglamaktadir.”'*’

“Bu derde diiseli giilemem bir dem
Cektigim cefayr cekmesin ddem
Ask elinden olsam seyyah-i dlem

Hemen géz goz olup yol aglar bana™'?’

> Cebecioglu, a.g.e., .65
¢ Karadag, a.g.e., s.73
Y Ural, a.g.e., s. 47, 6 nolu siir
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“Sevgili icin ne kadar ¢ok dert ¢ekilse de dsik i¢inde bulundugu bu durumdan
hi¢hir zaman sikdyet¢i olmaz, ¢iinkii o ne sevgiliden ne de onun ¢ektirdigi eziyetler-
den vazgegebilir. Bu oyle bir sevdadir ki onu diinyanmin biitiin giizelliklerinden hatta
camindan bile vazgecirmektedir. " **

“Severler giizeli sivekarindan
Candan geger dsik ge¢mez ydrindan
Gegtim bu cihann giil i hdrindan

Emrah bir dilddra meftin olali”"*

4.1.1.3. Tasavvufa Kaynak Olusturan Mefhumlar

4.1.1.3.1. Dort Kap:
4.1.1.3.1.1. Seriat

“Arapga, yol, su kanali demektir. Dinin zahiri (dis sekil) yoniine ait kaide-
leri veya dinin hukuk kurallari. Tasavvufa da batini hukuk veya batini fikih denir'™".”
Emrah, seriat1 beyitlerinde kullanirken onu bilmenin bir erdem oldugunu hissettir-
migstir. Seri’attan habersiz olanlar kendinden ge¢ip Allah’a yaklagamaz, ona gore bu
en seckin ask yoludur. Buna ulagsmak i¢in dedikodudan uzak durmak ve seri’atin sir-

rma ermek gerekmektedir.

Ehl-i hal olmaz seri’dtden haberdar olmayan
Ziibde-i ‘ask-1 tarikatden haberdar olmayan
(s.358/285)

Kil u kali koy seri’dt razin Emrah tut
Ehl-i hal olmaz seri’dtden haberdar olmayan

(5.358/285)

4.1.1.3.1.2. Tarikat

“Arapga, yol demektir. Bu kelime bir bakima metot, usul anlamina gelir.
Seyh denilen bir 6gretmen nezaretinde, istekli (miirid veya tdlib)nin, Allah'a ulasma,

yani stirekli Allah tefekkiir ve bilincini (ihsan) kazanma konusunda takip ettigi usule

%8 Karadag, a.g.e., s.74
% Ural, a.g.e., s.64
0 Cebecioglu, a.g.e. 5.607
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veya metoda, tarikat adi verilir. Tarikat, bunu ger¢eklestirmek maksaduyla, farz ve
vacibin étesinde bir takim nafilelere, ozellikle siinnetlere agirlik verir. Ilk devirde
sufiler, kendilerinden daha deneyimli durumda olanlardan yararlanmakla birlikte,
bugiin bildigimiz sekliyle teknik mdnada tarikat kurmamislardr. Tarikatlagsma (veya
organize tasavvuf) hareketi, yaklasik XII. yiizyildan itibaren baslamistir'>'.” Hal ehli
olmak kendinden gecip Allah’a yakin olmaktir. Erzurumlu Emrah, burada tarikati

askin en yiicesine gotiiren yol olarak ele almistir.
Ehl-i hal olmaz seri’dtden haberddr olmayan
Ziibde-i ‘ask-1 tarikatden haberdar olmayan
(s.358/285)
4.1.1.3.2. Tasavvufi Hal ve Makamlar

4.1.1.3.2.1. Basiret

“Arapga; idrak, firaset, kalb gozii ile goriis demektir. Tasavvufta, kudsiyyet
nuru ile nurlanmis kalbin kuvveti olan basiret, Hakk'in dogruya erdirmesi ile perdeyi
agar, bu sekilde esyamin hakikatleri ve igleri goriiliir. Buna, kudsi kuvvet denir. Bu,
nefse nisbetle goz mesafesindedir. Nefis, o goz ile esyanin zahirini ve dis sekillerini
goriir. Goze nisbetle basar ne ise, kalbe nisbetle basiret de odur. Gozlerin gormesine
sebep olan ve gorme kuvveti denilen rii'yvet nuruna basar denildigi gibi, kalbin gor-
mesine sebep olan ve lisanmimizda kalb gozii de denilen idrak edici kuvvete, ozellikle
bunun zekd, fetanet ve firdset adi verilen ve bir emr-i zahir ve batina dikkat ve niifuz
ile geregi gibi idrdk eder bir derecede agik ve parlak olmasi haline de basiret denir.
Bu da ilahi bir nurdur. Ayni sekilde maddi goz ile meydana gelen ve gormek denilen
tam ve kamil idrdke basar denildigi gibi, kalp gozii ile hdsil olan tam ve kamil
idrdake, ma'rifet-i miitehakkika ve yakiniyye dem basiret denir. Bundan baska
beyyineye, hiiccet ve burhana, sahideve dikkat ve iman ile ibret alinacak hidayet se-
beplerine de basiret denir. Zira bunlar idrak edici giicleri takviye eder, basiret ve

tabassura sebep olur. Bu mandya gore basiret, evvelki mandlara da samil olur. Ciin-

B! Cebecioglu, a.g.e. s. 627
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kii basiretin kendisi, en biiyiik hiiccet, en biiyiik sahid ve beyyine, en biiyiik medar-i

ibadettir. Ve onsuz hi¢ bir sey idrak olunamaz">*”.

Bu esrarda olup vikif goren cism-i basiretde

Seni bende beni sende bakup bir tende gérmigler
Gorenler hig fark itmez beni senden seni benden

Seni bende beni sende bakup bir tende gérmigler
(s.411/322)

Bu kitada, sevgiliyle bir biitiin olduklarmni ve kalp goziiyle birbirlerinin sirrina
mazhar oldugundan bahsetmektedir. Zamanmin insanlarini elestiren Emrah, kalp
goziiyle gormenin hikmetinden bahsederken bunun artik kimsede kalmadigmi ve

diinyada dogruluga sahip ¢ikanlarin olmadigini idrak etmistir.

Swrra cekmis kendini ehl-i ba’siret kalmamis

Anladum ki dehrde sahib-i hakikat kalmamis  (s.414/334)

4.1.1.3.3. Seyr ii Siiliik Ve Ilgili Kavramlar

4.1.1.3.3.1. Keramet

“Azizlik, seref, kiip veya desti kapagu, itibar, kerim, comertlik, gibi anlamlart
iceren Arapga bir kelime. Peygamberlerden ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara mucize
denirken, benzeri, durum veliler i¢in soz konusu olunca, buna da keramet denir. Ke-
ramet, kevni (suri) ve manevi (hakiki) olmak iizere ikiye ayrilir, ilki, hayz-1 rical ola-
rak degerlendirilir, zira bunda, tabiat olaylarindaki deterministik sebeb-sonug iliski-
lerini, yani adetullahi asan bir durum soz konusudur. Manevi keramet, hakiki kera-
met olup istikametten ibarettir. Ik cegsitten kerametlere diiskiin olan miibtedilere, su
ogiit verilir: Su tistiinde gidersen saman ¢opii olursun, havada ugarsan sinek kesilir-
sin, bir goniil elde et de adam ol. Bazi kimseler, kendi kerametlerini kendileri anlata-
rak, insanlar tizerinde etkili olmak isterler, boyleleri icin "kerameti kendinden

menkul" denir. "Keramet, hayz-1 ricaldir”, sozii de, keramet gostermenin, erbabinca

2 Cebecioglu, a.g.e. 5.85
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hos birsey olmadigini gostermek iizere soylenmistir. Mevidna bu hususda, miirsidin
goniile tasarruf etmesinin daha 6nemli oldugunu, bir anda Ka'be'ye gitmenin, buna
gore pek fazla bir kiymeti bulunmadigimi, kaydeder'>.” Kerameti farkli acidan ele
alan bagka bir agiklamada ise “Kerdmet velilerin dikkat ¢ceken ozelliklerinden biridir.
Tasavvuf ehli, kerdmetin cdiz olduguna dair Kur’an ve hadislerden deliller bulmus-
lardwr. Bununla birlikte, kerametin ulasilmasi gereken bir hedef yahut son makam
olarak anlasilmayp bilakis Allah’a giden yolda bir engel olusturabilecegine de dik-

kat gekmi5lerdirl >4

Keramet veli kisilere bahsedilmis 6zel yeteneklerdir. Bu 6zellik verildigi icin
Emrah, asiklarin Allah’a bor¢lu oldugunu anlatmaktadir. Hangi ulu zatin elini 6perse
Opsiin hicbirinden bekledigi himmeti bulamayan Emrah, bu durumdan yakinmakta-

dir.
Kangi seyhiin destini biis eylesem Emrdhi ben
Bin kerdmet umdigum pirdnda himmet kalmamis
(s.414/334)

Hiit makamindan kerdamet kesf olur ‘asiklara

Kul Hiivallahiillezi Kul Liemseliil ehi hii dost
(s.419/339)
4.1.1.3.4. Tasavvufla Ilgili Sézciik-Terkip ve Tamlamalar
4.1.1.3.4.1. Tecelli

“Arapg¢a, agik ve zahir olmak demektir. Kasani ve Ciircani'ye gore;
gaybden gelen ve kalbde ortaya ¢ikan nurlara tecelli denir. Her ilahi ismin tecelli
ettigi yere ve yone gore, tecellinin kendisinden ¢iktigi gaybler yedidir: 1. Gaybu't-
Hak, 2. Gay-bu'l-Hafa, 3. Gaybu's-Swr, 4. Gaybu'r-Riih, 5. Gaybu'l-Kalb, 6. Gaybu'n-
Nefs, 7. Gaybu'l-Letdifi'l-Bedeniyye. Bu gayblerin aciklamasi su sekildedir:">’

1. Gaybu'l-Hak: Hakk'in gaybi ve ona ait hakikatlardir.

>3 Cebecioglu, a.g.e. 5.365
Y Uludag, a.g.e., s.168
135 Cebecioglu, a.g.e. s. 638
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2. Gaybii'l-Hafd: Ev Ednd mertebesinde en hafi temyiz ile mutlak gaybdan
etki alan gaybii'l-hafadr.

3. Gaybii's-Sir: Kabe Kavseyn mertebesinde, hafi temyiz ile gaybet-i ilahi-

den ayrilan gaybu's-sirdr.

4. Gaybii'r-Ruth: O da tabi-i emri de temyiz-i ahfd ve hafi ile ayrilan sirr-1

viicudi mertebesidir.

5. Gaybii'l-Kalb: Bu da, ruh ile nefsin kucaklastigi yer olup, swrr-1 viicudiyi is-
tila mevkiidir ve cemi-i kemalin ehadiyyeti kisvesinde sirr-1 viicudinin ortaya ¢iktig

stisli gelin sandalyesidir.

6. Gaybii'n-Nefs: Bu da manevi manzaralara isinma (vakinlasma) derece-

sidir.

7. Letdif-i Bedeniyye Gaybi : Bu da toptan ve tafsilatl olarak latifelerin
hak kazandigi seyi kesfetmek iizere, fikri nazarlarin atildigi yerdir.

Tecelli kavraminin bir baska agiklamasi ise su sekildedir:

Yine tecellinin ikiye ayrildigini goriiriiz: 1. Ruhani tecelli, 2. Rabbani
tecelli. Rabbani tecelli de, ikidir: a) Ulihiyyet tecellisi: Bu, Hz.Muhammed (s)'e

mahsustur, b) Rubiibiyyet tecellisi: Hz. Musa'ya mahsus olan tecelli (A'rdf7143) 1*°.”

Bir hadis-i serifte, “Allah bir seye tecelli edince o sey Hakk’a boyun eger”
buyrulmaktadir. Tecelli begeri ve nefsani arzularin ortadan kalkarak Hakk in tecelli-
lerinin goriilme hali olarak tarif edilir. Allah’in cemal nuru goniilde tecelli edince,

ondan gayri her sey yok olur. Ger¢ek dsik, her seyde Hakk'in tecellisini goriir.”’

Erzurumlu Emrah, sevdiginin sakinmadan ona zuhur etmesi ile ahiretin bile
goriinecek olmasindan bahsetmektedir. Bu sekilde Emrah, severek sevap isledigini
disiinlip glizel bir gelecek hayal etmekte, ahiretinin de bu yolla kurtulacagini belli

etmektedir.

1% Cebecioglu, a.g.e. 5.639
157 Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divani’nin Tahlili, Ankara, 2012, s.76
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Sevdiigiim bir dn tecelli itse bi-perva bana
Giin gibi zahir olur diinya degil ukbd bana
(s.237/169)
4.1.1.3.4.2. Nir

“Arapga, 151k demektir. En-Nir, Esma-y1 Hiisna'dan biridir. Allah'in zahir
ismi ile tecellisine, nur denir. Kdinattaki suretlerde ortaya ¢ikan viicuddur. Gizlen-
mis bir seyin, lediin ilmiyle ortaya ¢tkmasina denildigi gibi, kalpten mdsivay: ¢ikarip
atan IlGhi varidata da denir. Onu énce, goren (basira) idrak eder, sonra da, onun
vasitasiyla diger goriinen seyleri (mubassarat) goriir, ilahi varidatin kiillisi olmast
bakimindan da, kalpten kevni (masivayi, Allah'tan gayri herseyi) giderir. Siihreverdi,
Heyakilu'n-Nur'unda, su niyazda bulunur "Ey Kayyum! Bizi Nur ile destekle. Bizi
Nur'da sabit kil. Bizi Nur'da hasreyle (topla). En yiice gayemizi rizan kil. En biiyiik
maksadimiz sana kavusmak olsun!..." Nurla ilgili bazi atasézii ve deyisler soyledir:
Her hangi bir sey, olay veya husus, bir insanin hosuna gidince "géziim gonliim nur-
landi" der. Cirkin yiizlii, pis, pasakl goriiniisli, kotii huylular, "nursuz, pirsiz" veya
"viiziinden niir-1 [lahi silinmis” veyahut "yiiziinden nur-1 [lahi, kasap siingeriyle si-
linmis" kisilerdir. Giizel ve piwril piril yiizlii kigiler, "yiizii nur gibi, nur yiizlii" olarak
tammlanmistir. Cok ¢ok giizel isler i¢in "nurun dlda nur" denir. Sufiler bir sey yenilir

- 158
icilirken "Nur olsun" derler.”

Sevgilisine kavugmak i¢in Allah’a yalvaran Emrah sevgilisini aramaktadir.
Nir kelimesini Rabb’ini yiiceltecek anlamda kullanmistir. Canan-dildar, sevgili ma-

nasinda oldugundan aralarinda tenasiip sanati vardir.

Dildar-1 muhakkikdiir ki niir ‘askina Ydarab
Emrah kuluni sevdiigi canana kavusdur

(s.394/318)

Seni Hakk ntir-1 zatindan yaratdi tayb-1 zahir

Seraba ¢esm ii pakiin enver-i niir-1 nemladur

%% Cebecioglu, a.g.e. s.488
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Kilmis Mevld seni cah-1 hiisniyle temamet
Ey niir-1 hidayet
(s.417/337)
Pir-i ‘askum nir-1 sevdadan bana takd: letdt
Ol sebebden mesnevidiir derdiime Sam-1 atat

(s.423/343)
4.1.1.3.4.3. Cihan

“Fars¢a dalem demektir. Cihan-1 Halk: Ta'ayyiinler (belirmeler) seklindeki
tecelli mertebesi. Cihan-1 Emr: Ildhi emir dlemi, Cihdn-1 Reng-amizi: Renksizlikten
kurtulmus, renk kazanmig dlem, yani etrafimizi kusatan ti¢ boyutlu maddi diinya.
Cihan-1 Stibhani: Lahit alemi, en yiice melekiit. Cihan-1 Tahayyiil: Hayal dlemi, kevn
ii fesad (olma ve bozulma) dlemi, diinya hayati ile ilgili olan. Cihan-1 Nefs: Nefsani

L7159
arzular dlemi.”

Erzurumlu Emrah, baz siirlerinde tasavvufi anlayisa uygun olarak diinya ha-
yatmin faniliginden, cihanda ebedi kalinamayacagindan bahseder. Nitekim buradaki

beyitlerde bunu anlatmistir.

Kati Hakk yolina bir ehl-i siinnet sahib-i nefret
Cekildi bu cihd@ndan agniydda azdan az kaldi
(s.259/190)
Itdiim bana ben maye-i ehibbatuni idrik
Bildiim ki cihdn i¢re kardra temeliim yok
(s.277/208)
Asagidaki beyitte, diinya i¢in bos yere ugragsmanin gereksizliginden bahset-

mekte ve Allah’m kiginin rizkma diiseni muhakkak verecegini bildirmektedir.

Emrah bu cihdn varina beyhiide savasma
Elbetde viriir kismetiin ol Kasimii’l-erzdk
(s.282/213)
Tim diinyanin milletleri bir araya gelse de Kur’an-1 Kerim’in inceliklerini

mahsere kadar anlatmaya muktedir olamaz diyerek Kur’an’1 yiiceltmistir.

% Cebecioglu, a.g.e. 5.131
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Hagre dek halk-1 cihdn serh idemez cem’olsa
Ne kadar oldugi hassdsiyeti Kur’an-1 Kerim

(s.300/230)

Clinki bildiin kim sana baki degiildiir bu cihdn
Aldanup kaldun yine naks-i hevadan ge¢mediin
(s.332/260)
Hiin-dbe-i eskiimle cihdn al kana boyansun
Giryan olarak fethine sol gurre-i ‘aynun
(s.334/262)
4.1.1.3.4.4. Hakk
Hakk’mn ger¢ek manasi diginda Allah’mn giizel isimlerinden biri oldugu bi-
linmektedir. “Hak yaratan, halk yaratilandir;, Hak Allah, halk masivadir;, Hak ger-

cektir, karsitt batildir. 160

Erzurumlu Emrah’in pek ¢ok beytinde Hakk kelimesi tevriyeli anlama uy-
gun olarak kullanilmis, hakk kelimesi hem dogru, sadik hem de Allah anlamlarina
gelmektedir. Beyitlerde hakk kelimesi “hak yolu, hak asig1, hakkin talibi, Hak Teala”
gibi baz1 tamlamalarla da kullanilmistir. Gergek asiklarin Hakk’1 bulabilecegini dii-
stiinen Emrah, zahid tipini taglamis ve bu durumun zahidin harci olmadigini anlatmis-
tir. Allah’in huzuruna varip af ve magfiret dilemek i¢in gerekli amelleri tasimadigini
diisiinen Emrah, buna yiiziiniin olmadigin1 ve Hakk’dan cenneti degil cehennemi bile

isteyemeyecegini diislinmiistiir.

Muhtesif olan lisan oldur ki Hakki ketm ider

Hakk: inkar iyleyen miinkir-i kelam muhtelif
(s.254/185)

Hak Hak ¢agirur kullart burduk¢a kulagin

‘Arif olan anlar bu rumiizati bu rdz
(s.258/189)

Kati Hakk yolina bir ehl-i siinnet sahib-i nefret

Cekildi bu cihandan agniydda azdan az kald:

(s.259/190)

%0 Uludag, a.g.e., s.152
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Bu yiizden ‘asik-1 sadik olanlar Hakki bulmislar
Ne ma’nadur bu ma’na zahidd hall it bu ma’nayi

(5.260/191)

Fiiniin u sohretin ta bulsin giin-be-giin- revnak
Ki kilduk ‘ask-1 Hakki bu saray-1 canda tatbiki
(s.268/199)

Bilmem ne ‘ameliimle varayum Emrah huziira
‘Alemde beniim Hakka yarar bir ‘dmeliim yok
(s.277/208)
Hangi ‘amelile diyemem cenneti Hakkdan
Cennetde degiil belki cehennemde yiriim yok
(s.278/209)

Ehl-i tahkikum diyen haddn tecaviiz eylemez

Hakk bu im her yiizden ddem hakkina kdil gerek
(s.283/214)

Ey talib-i Hakk ziynet-i diinyddan eliin ¢ek

Diinyady: feramusy idiip ‘ukbadan eliin ¢ek
(s.284/215)

Bu meydana ¢ikanlar ekseri zindik olur yahi

Hezerdan hamdiilillah vah-1 Hakk zekdti ben ¢ikdum
(5.296/226)

Koymazsa eger ol peri yanina Emrah

Hakkdan umaram yetsiin o findik merheminden
(s.318/246)

Ey kamer tal’at cihanun tabidur Hakka yiiziin

Su’le salmig kisver-i dehre meh-i garra yiiziin

(5.320/248)
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Gormezdiim dehr-i fendda sen gibi bir nev-civdn
Hakk ta’dla cesm-i diismenden aman kilsun nihdn
Kanlar icer kan sacar ‘asiklara virmez aman
Ey giizeller ser-firdzi bu belali per¢emiin
(s.321/249-2.)
Asagidaki beyitlerde Hakk kelimesinin sairin siir diinyasindaki “anlam ger-

cevesi” i¢inde farkli 6rnekleri ve tasavvufi istilaha uygun kullanimlar1 mevcuttur:

Zat-1 Hakk tevfikini Emrah refik itsiin sana

Ehl-i bezm-i Hakk nasihatdur dem-a-dem sohbetiin
(s.327/255)

Hakk-1 ‘ask-1 ehli sevk olmis dem-i peymdaneden

Anun igtin bir kadem ge¢mez der-i meyhdneden

(s.350/277)

Ziilfiin gibi oldiysa agar hiisnine ‘araz
Al gonliimi Mansur e Hakk ziilf-i teliinden
(s.361/288)

Zahir u batin and her vech ile mii 'min dentir

Ol ki Hakk: birleyiip peygamberi tasdik ider
(s.367/292)

Hakikat sirrint ma’mur olanlardan sorma ey zdahid

Ararsan genc-i Hakk: gel dil viranelerden sor
(s.380/305)

Ey beni mihr-i muhabbetden pesiman iyleyen

‘Asika bu ‘ask Hakkun ni’meti-i ‘uzmdsidur
(s.383/308)

Serab sirrina dmdde olan ehl-i ma’arifler

Tarik-1 Hakk: miirsidi dil-i dandda bulmisglar
(s.397/321)

Cemal-i ba-kemaliin afitab-1 ‘alem-arddur

Habbe-i niir- 1 Hakk hiursid-i didarunda peydadur
(s.399/323-1.)
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Habibd kenz-i dilde sensin ancak gizli razum gel
Yetisdiir rah-1 Hakka rehber ol rah-i mecazum gel
Dertinum derdine bir ¢are eyle ¢are-sazum gel
Tabibiim sdah-levendiim dil-pesendiim ‘isve-ndzum gel
Enisiim hem-demum canum efendiim sehr-i nazum gel
(s.402/325-9.)
Bugtin ihrak olup Allah didiim Hak Hak didiler
Gor su bi-¢are ne soyler hele bak bak didiler
(s.407/328-1.)
Eger Emrdh geda diinyada Hak ‘dsiginun
Cigerin ‘ask odina var yiiri yak yak didiler
(s.407/328-5.)
Koyma ki ani bari firakunla efendiim
Kiise-i rah-1 ‘uzlatde kalur Hak ‘azimdiir

(5.408/329)

Eger kim mdsivada Hak ile Hakk olmak isdersen

Kamiisin siir ¢ikar dilden anun kil birliigine isbat
(s.420/340)

Rah-1 Hak merdanesi zincire itmez ser-fiirii

Zat-1 ‘agk divanesi tedbire itmez ser-fiirii

(5.425/345)

Bu safiliikde Hakka sine-i simin tek ey meh-ri

Bulinmaz béyle bir stiret-niima pertev ziicac olmaz
(s.431/351)

Halden dgah olan kali mecazi dinlemez

Hakk kelami isder mekali hubla yar: dinlemez

(s.432/352)



63

Hakk, Allah’in sifatlarindandir ve Emrah bunu “Allah askima, Allah i¢in ve
Allah’a layik olmak™ gibi belli kaliplarda kullanarak dini-tasavvufi mizacini goster-
mistir.
4.1.1.3.4.5. inayet

“Arapga, lituf demektir. Cenab-1 Hakk'in kulunu yardim ederek koruma-

161
s1.”

‘Inayetdiir kudiimun hik-i sehr-i dilde sultdnum
Anun ¢tin yar olurdi bu mezdtun bustdninda
(s.242/173)
Sabr-dram ‘akl dil ii can nakd-i 6mriim hdsili
Kil indyet ciimlesi ‘askunla taldn oldi gel
(s.289/219)

Asagidaki bentte ise sair tamamen tasavvufi bilgi ¢ercevesinde kisinin ken-
disinden ve inayet edenlerden elde ettikleri belirtilirken inayetin Allah’tan olacagi
ozellikle vurgulanir:

Gel ey dil ozin bilmek rizadandur

Muhakkak ‘illet-i isyana himmet ihziyddandur

Hiida-yt ‘aski tahsil eyleyenler ihfiyadandur

Hacalet-i ma’siyet bizden miiriivvet Murtazadandur

Asdr-1 merhamet sefkat sefdat Mustafadandur

‘Inayet magfiret rahmet kula ancak Hiidadandur

(s.401/325)

Emrah, Allah’1 siginilmasi gereken yegéane varlik olarak siirinde yansitmis-

tir. ‘Indyet ve magfiretin kula ancak Allah’tan geldigini ve Hz. Muhammed’in iim-

metine sefkat ile sefaat edecegine inanmaktadir.
4.1.1.3.4.6. Bezm

“Ickili, eglenceli meclis, demektir. Daha ¢ok Divin edebiyatinda kullanilir.
Tamlamalar halindedir. Ornegin bezm-i nisanis, durmadan icilen meclis demektir.

Bezm-i vuslat kavusma meclisidir. Bezm-i muhabbet, ask meclisidir. Bezm-i mey, i¢cki

11 Cebecioglu, a.g.e. s.312
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meclisidir. Tasavvuf edebiyatinda bezm-i elest sekli kullanilir. Baslangici olmayan

. 162
zaman demektir."

Emrah tasavvufi siirlerinin yaninda beseri aski da yasamis ve siirlerine bunu
yansitmistir. Beyitlerde ve bentlerde kullanmis oldugu bezm, eglence mekani anla-
minda kullanilmis olup sevgilisinin bu meclisi siisleyen giizel oldugunu anlatmstir.
Bezm, tasavvuftaki bezm-i elest seklinde kullanilirsa baslangici olmayan zaman
manasindadir. Elest bezmi ruhlarmn bir arada oldugu ve ruhlarn Allah ile s6zlesme
yaptig1 yere isaret eder. Burada elest bezminin kullanildig1 beyitlerde bu olaya bir
gonderme vardir. Diger bazi yerlerde ise bezm toplant1 yeri, eglenceli, i¢ctimai alan

manasindadir.

Dila sensin siihan deyr bezminiin kim tiz ii tezliki
Yeniiye bed dimek ‘asrin sana ferzdne mantiki
(s.268/199)
Ne lezzet var bu ‘askun bddesinde
Bu bezmiin bi-haberdiir ekserisi
(s.271/202)
Gordigiim demde didiim yolunda canum bezm-i dem

Ol sebebden hiisn-i bi-hemta virdiim gonliimi

(5.275/206)

Feyz-i yab it ni’met-i valsinla bezm-i giilseni
Ziilfiinde stinbiil temdsd eylesin ruhsdara giil
(s.286/217)

Bezm-i hdsa dil-kiisa bende gerek hiisn-i cemil

Hiiyu bed zihni sakin zist-i Mesihi n’iyleriim
(s.293/223)

Bu ¢ar anasiwr aziziim men ‘aref sirrindan ogrendiim

Ben ol sirrun evinde td elest bezminde meskiinam

(5.295/225)

12 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lagat, Ankara 2004, 5.98
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‘Im ile bulmus bulanlar dergdh-i Mevldya yol

Bezm-i kurb-i akdese minhdc-1 ilhadur ‘ilim
(s.305/235)

Gider mdsiva-yt levha-1 hatirdan Emrahi

Bihamdiilillah bu bezme geldiim amma dil-giisa geldiim

(s.306/236)
Gel bezmiime bir seb didi ol sah-1 cihdn
Vardum beni oldiirdiin o giil hevalarundan

(s.318/246)

Zat-1 Hakk tevfikini Emrdh refik itsiin sana

Ehl-i bezm-i Hakk nasihatdur dem-d-dem sohbetiin
(s.327/255)

Ben ol bir sir-i merddanam ki bezm i¢re harikiim yok

Ne hayfum var behime ziimresinden her sebd’iden
(s.348/275-3.)

Reh-i ‘ask icre ben bezm-i ezelden terk-i can itdiim

Ezel camin viren korkar mi cananum ziya’iden

(5.348/275-4.)

Kaldursin aradan o yar aliude-i sirki

Bezm-i tarab-1 saki-i devrana buyursin
(s.360/287)

Bezm icre oziin yakma nasib-i eceliinden

Ne yire ugraduram seyf-i hasimdne beliinden
(s.361/288)

Bak ne kanlar yutdurur hem bezm olinca ‘dsika

Mey degildiir sundugi ol faniniin kandur biitiin
(s.362/289)

Bunca hiilar bezmini Emrah temaga eylediin

Kande gordiin boyle bir dfet-i cihan oynar giiler

(s.366/291)
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Bir miidekkikdiir ki Emrah bezm-i hassii’l-hdsda
Her ne takdir eylese kalbden kalbe tefrik ider
(s.367/292)

Sdakvyd sundik¢a bezmiimde sarabum devri der
Si’rile medhiinde ‘alemde cevabum devr ider
(s.370/295)

Dir isem remzile Emrah ismiim itse asikar

Bezm-i ask icre ‘aceb ahvaliim anlar var midur
(s.372/297)

Mey ola mutrib ola bezm i¢re saki hitb ola

Niis iden ol bade-i mestane olmaz yanilur
(s.373/298)

Gerg¢i ‘asitklik kilan cokdur bu bezm-i ‘askda

Lik bilmezler sabd-1 ask nediir sevda nediir

(s.374/299)

Diin gice giis iylemis ol gonce-fem giiftarumi

Dimis Emrdhi bu bezmiin biilbiil-i gityasidur
(s.383/308)

Bir harabi rind-i meyhiiram ki bezm-i ‘askda

Bir seh-i iklim-i irfanam ki varum dildediir
(s.389/314)

Lutfiyle buyur bezm-i fakiraneme bir seb

Gor kim daha mahfice seningiin neleriim var
(s.391/316)

Bugtin ben seyf-i nazmum kuvvetiyle merd-i meyddn

Kemalat-1 siihanda sehr-i yar-1 bezmi irfanam

Gedayam stiretad likin goniil sehrinde sultanam
Stirtir-1 dilde Husrev miilk-i mahviyetde hdakanam

(5.396/320)
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Nihadl-i gonce-i maksidin ey dil dirmek isdersen

Temdm it bagbdandan el tut ikrdr virmek isdersen

Soyin varlik libdsin bezm-i hassa virmek isdersen

Hakikat camesin kimi kurb u valsa irmek isdersen
(s.403/325-15.)

Beni ‘irfdane iden lezzet-i hiisniindiir dirliigiinde

Seni sultan iden ‘askumdur ihtdm-1 hakikatde

Iki ten lik bir rith-i revanuz cism ii suretde

Habibiim ikiliik olmaz sardy-1 bezm-i vahdetde

(s.411/332-4.)

Soyle Emrahi nasid olsun seni giis iyleyen

Kim miisellemdiir sana bezm icre es’dr-i riitat
(s.423/343)

Bu bezm-i imtihdndur dostum irfan-i1 imladan gelsiin

Nesc-i pisteri dilbet bizdr ziicdc olmaz
(s.431/351)

4.1.1.3.4.7. irsad

“Arapga, irsad etme, rehberlik etme anlamindadir. Manen aydinlatma, gaf-
letten uyandirma. Hak yolu gosteren kisiye, miirsid denir. Miirside, sahib-i irsad da

denir. Bu mandswla irsad, dogru yolu géstermek olarak degerlendirilir.”'®

Yoktan var eden ve her seyin sahibi olan Allah’a siikiir eden Emrah, irsad
etme fiilini plte kelimesiyle terkip etmistir. Plte, maden eritilen tavadir. Irsadin bu
sekilde bir cevher oldugunu anlatmakta ve ‘ayar kelimesiyle bir basamak daha Al-

lah’a yakin geldigini kastetmektedir.

Derd-i ‘askun siikr kim yoklukda var itdi beni
Piite-i irsadda halis ‘ayar itdi beni

Nevk-i miijganun ser-a-pa dagdar itdi beni
Nize-i ser-tiz-i miyun lale-zar itdi beni

(s.336/264)

193 Cebecioglu, a.g.e. s.317
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Irsad olmak miirside bagliliktan geger. Miirsidin meclisinde, dergahinda

bulunup onun sundugu sarabi icen, nesveden hissedar olan kisi irsad olacaktir:

Sdkvyd bilmem ne halet var sardb-1 ‘askda
Miirsidinden bir kadeh niis iyleyen irsad olur
(s.369/294)

Habibd mihr-i mahbiibun deminden bu zeban séyler
Ciinan kim kutb-i irgddun dilinden ‘arifan séyler
(s.379/304)
Hankah-1 ‘askda tekmil olupdur hayalimiiz
Kesf iciin irsdd-1 kutbu’l- ‘drifani isteriiz
(s.434/354)
Erzurumlu Emrah yukaridaki beyitte, agsk tekkesinde tamamlanmis olan
hayalinin kesfedilmesi i¢in, irsad eden bilginlerin en ylicesinin gelmesini beklemek-

tedir.
4.1.1.3.4.8. Miirsid

“Arapga, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden demektir. Gergek miirsid
Hz. Muhammed (sav)'dir. Diger miirsidler, O'nun manevi mirasini elde etmeye mu-
vaffak olmus kisilerdir. Ciircani, miirsidi, dogru yolu gosteren, sapikliktan énce hak
yola ileten kisi, olarak tamimlar. Tasavvufi terim olarak, tarikatlideri anlamina da
gelir. Aynt anlamda olmak iizere postnigin, seyh, seccddenigsin, ifadeleri de kullanilir
Miirsid olan kisinin, Allah'n ahlakim tahakkuk ettirmis olmasi, yani, en azindan
fena makamina ulagmasi sarttir. Her miirsid, kamil olmayabilir. Bu yiizden miirsidin
kamil olmayanlart da bulunabilir. Miirsidin en makbulii, hem "kamil" (kendi olgun),

hem de miikemmil (baskasini olgunlastiran) olamdur.”*®*

Miirsid, Irsad eden demektir. Dini konulara acgiklama getirme hususunda
miirsidinden izin alamayan Emrah, asiklik makammin velisi olarak kendisini gor-
mekte ve biitiin soylediklerinin izinli oldugunu belirtmektedir. Emrah séirligin herke-
se nasip olmayacagmi sezdirmistir. Ogiitler verirken kendisini dvmekten geri kal-

mamustir. Akil nimetini kullanarak sozlere hilkkmetmekten bahseden Emrah, yarini

194 Cebecioglu, a.g.e. 5.455
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gormek isteyenin gordiigii esydda onun yansimasinin oldugunu ve ona bakmasmin
yeterli oldugunu sdylemektedir. S6zlerini dogru sdylemenin dnemine deginen Em-
rah, bilgilerin dogrusunu bilene bu s6zleri goster diyerek yazdigi siirin yanimna hatala-

rin1 not etmesini sdylemistir. Miirsid burada isinin ehli kisi i¢in kullanilmistir.

Miifessirliikde yokdur miirsidiimden destiir Emrahi
Veli ‘dsikliga her vechiyle nutkumda me’ziinam

(5.295/225)

Bugtin ferzend-i ‘akli kullanup soz-lafzint mat it
Yarun gérmek dilersen gordiigin egydayr mirdt it
Kelamin rdsiddne soyleyiip miirgide isnat it
Kustirum var ise si’riimde Emrah mahv-1 isbat it

(s.311/240)

Sdkvyd bilmem ne halet var sardb-1 ‘askda

Miirsidinden bir kadeh niis iyleyen irsad olur
(s.369/294)

Gdfil olma sen de bu Emrah hakikat miirsidin

‘Arif ol esrdr ii sdir kim niishd-i kiibrd nediir

(s.377/302)

Serab sirrina dmdde olan ehl-i ma’arifler

Tarik-1 Hakki miirsidi dil-i dandda bulmislar
(s.397/321)

4.1.1.3.4.9. Elest Bezmi (Bezm-i Elest)

“Bezm, kelimesi sozliiklerde meclis kelimesiyle karsilanmistir. Genelde, i¢kili,
eglenceli meclis, toplanti, dernek anlaminda kullanmilir. Bu eglence, zamanina gore
evlerde, meyhdnelerde (mecazen tekkelerde) de yapilabilir. Bezmde herkes yere bir
daire olusturacak sekilde yan yana otururdu. Sdaki elindeki ratl-1 giran (biiyiik ka-

deh)i ile ortada doner ve herkese ayni icki kasesinden sarap ikram ederdi. Bazen



70

ortada donen sadece peymdne olur ve herkes gam ve kederinden kurtulur, cosar eg-

. . 1
lenirdi. "%

Baska bir tanimlamada ise bezm-i elest su sekilde ele almmustir: “Farsca ve
Arapga iki kelimeden olusmus "Elest Toplantis1” anlaminda bir tabir. A'raf suresinin
172 ’nci dyetinde Allah ruhlara "Elestii bi-Rabbikiim" (Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim?) sorusunu yoneltince ruhlar "Beld" (Evet) dediler, iste bu toplanti, ruhlar bede-
ne girmeden yapilmis, Allah ile ruhlar arasinda "misak" (sozlesme) vuku bulmustu.
Orada verilen soziin dogrulugunun sitnanmasi igin, Allah, ruhlart bu imtihan diinya-
sina gonderdi. Su anda bu sinavdayiz. Allah ile ruhlar arasindaki sézlesmenin mey-
dana geldigi toplantiya "Bezm-i Elest" yani "Elest Toplantisi1” denir. Bezm-i ev edna:
Yahut daha yakin olma toplantisi, anlaminda bir ifade. Mira¢'ta Hz. Resulullah
(s.a.v.)in Allah'a yaklagtig1 son nokta ve orada meydana gelen toplanti. Hi¢lik ma-

kami 95166

Bu ¢ar anasiwr aziziim men ‘aref sirrindan ogrendiim
Ben ol sirrun evinde td elest bezminde meskiinam

(5.295/225)

Erzurumlu Emrah, yukaridaki dizelerde tasavvufi diistiniiglerinden olan ve
bir¢ok siirinde ele almis oldugu yaradilisa dair bilgiler vermeye ¢alisirken boyle bir

mazmun kullanma yolunu se¢migtir. Aynt mazmin Yunus Emre nin;
Elestii bi rabbikiim Hak dan nidd gelicek

Mii’minler beli diyiip itdiler ikrarin

Seklindeki beytinde “Bezm-i Elest’te “Elestii bi rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil

E3)

miyim?) diye Allah’tan nida geldi.Bunun iizerine mii'minler, “Beli” (Evet!) dediler

ve bu sekilde kararlarin verdiler'®”.”

“Ayni mazmiin bezm-i ezel seklinde de kullanilmaktadir. Ornegin Hayali Bey;,

Sunaldan bezm-i ezelde eliime bdde-i ask

O badeden dahi mestin ne mest-i meczitbun

15 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Istanbul, 2004, 5.86
1% Cebecioglu, a.g.e. s.101 .
197 Mustafa Necati Bursali, Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, Istanbul, 1980, s.262
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Ask sarabinin kendisine o giin icirildigini, ifade eden ve bezm-i ezel seklinde-

- R . 168
ki bir mazmin kullanist soz konusudur™ " .

“Ezel bezmi” veya “bezm-1 ezel” seklindeki kaliplar1 kullanan Emrah, sevdi-
ginin yaninda oldugu zamani ezel bezmindeki huzur ortamina benzetmektedir. Ezel
bezminde ruhlar Allah ile bir nevi anlasma yapmislardir. Ben sizin Rabbiniz degil
miyim sorusuna ruhlar, evet diye cevap vermislerdir. Bundan dolay1 burada kullani-

lan ezel bezmi, safligin ve temizligin bir yansimasini olusturmaktadir.

Reh-i ‘ask icre ben bezm-i ezelden terk-i cdan itdiim
Ezel camin viren korkar mi candanum ziyad’iden

(5.348/275)

N’eylesiin Emrahi cani ki ola candndan ciida
Sol ezel bezmindeki esref zamani isteriiz
(s.434/354)
4.1.1.3.4.10. Geda

“Farsca kokenli olup dilenci, yoksul mandsinda bir kelimedir. IlGhi tecelli-
lere muhta¢ olan salik.” '®® Erzurumlu Emrah’in beyitlerinde geda, asik (dervis)
manasmda kullanilmistir. Emrah Allah’in huzurunda himmete muhta¢ bir acizdir.
Geda, nefsini 6ldiirmiis ve sevilenin (seyh) ayak tozunu devlet kiilah1 olarak bilmis

olan ulu bir insandir.

Gulgul-i mind gibi bir na’ra-i yahii ile
Nagme-saz olmis geliir Emrah geddanun zevki var
(s.365/290)
Eger Emrdh geda diinyada Hak ‘asiginun
Cigerin ‘ask odina var yiiri yak yak didiler
(s.407/328)
4.1.1.3.4.11. ‘Anka

“Halk arasinda, ismi olup, cismi bulunmayan mitolojik bir kusa verilen

isimdir. Misli az bulunan seyler hakkinda da kullanilir. Mutasavviflar bunu, viicutta

1% Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divani'nin Tahlili, s.108
%% Uludag, a.g.e., s.146
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taayyiinii olmayan, yalniz zihinde suret bulan heyula diye tarif ederler. Eski edebi-
yatta da, kanaat sahihlerine kinaye olarak anka mesreb, anka tabiat denilirdi.”""
Baska bir tarifte ise; “Kafdagi’'nda yasadigina inanilan, renkli ve gosterisli tiiyleri
olan, yiizii insaninkine benzeyen, uzun boyunlu, iri viicudunda her hayvandan bir
belirti tasiyan, ismi var cismi yok efsanevi bir kugtur. Bulundugu yerdeki kuslart av-
laya avlaya batiya dogru ugtuguna inanildigindan anka-i mugrib adini alvr; ziimriidii
anka, simurg, simmurg anka da denir. Efsaneye gore, ¢ocuklari da kagirir. Ashdab-1
ress durumu peygamberlerine sikayet edince, bedduaya ugrayan ankdnin nesli tiike-

nir. Son derece kanaatkar bir kus oldugu dii§iiniilmii§tiir.”]7l

Erzurumlu Emrah, mitolojik unsurlardan ‘Anka’y1 bir beytinde kullanmistur.
Kalbindeki askin yerinde durmayisindan yola ¢ikarak gonliinii kusa benzeten Emrah,

‘Anka kusu ile sevgilinin giizelliginin ulasilmaz oldugunu ag¢iklamaktadir.

‘Asiyan-1 dilde ‘askun durmayup cevlin ider
Misl-i lala hiisniine ‘Ankd ki dirler sen misin
(s.341/268)
4.1.1.3.4.12. Ene'l-Hakk

“Ene’l-Hak/Ben Hakk’im sozii, ben Hak’tanim; yahut ben bir gercegim ve
batil degilim demektir. Hallac in asilmasina sebep gosterilen en meshur sozii Ene’l-
Hak’tir.”'"* Hallac, bu sdzii ederken nefsinden armmis ve Allah’a yaklasmistir. Em-

rah da bu hali kendisinde gormektedir.

Erzurumlu Emrah, “ben Hakk’im” s6ziinii s6yledigi takdirde fazla etkilen-
meyecegini, Hallac-1 Mansir gibi idam edilmeyecegini diisiinmektedir. Zira sevgili-
nin saglar1 onun gonliinii daraltmis ve daha biiyiik bir eleme sebep olmustur. Emrah,
yazdig1 saf ve temiz siirlerinden ben Hakk’im sesinin yiikseldigini belirtmektedir.
Gergek bir ask i¢in asildigini, dar agacininsa dili oldugunu diisiindiirmektedir. Bu

yoniiyle gegmisteki bir olaya gonderme yaparak telmih sanatini kullanmistir.

7% Cebecioglu, a.g.e. 5.59
! Uludag, a.g.e., s.41
72 Uludag, a.g.e., 5.369
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Gam midur Emrah soylesem ene’l Hakk
Dar oldi goniil ziilf-i mutarranun elinden

(5.364/289-b)

Nazm-1 pakiimden geliir Emrah ene’l-Hakk na rdsi
Bir hakiki ‘ask-1 berddaram ki darum dildediir
(s.389/314)

4.1.1.3.4.13. icazet-name

“Arapca-Farsca bir terkibtir. Izin mektubu, bir nevi diploma mandsina gelir.
Seyhlerin, olgunluk makamlarint asan ve irsad mertebesine yiikselip gelenlere, gor-
diikleri terbiye ve irsad simirlariiginde, talihlerin (isteklilerin) terbiye ve irsad edil-
mesi konusunda verdikleri izin. Bunu belgeleyen, mezuniyet kdgidina da icazet-name
denir. Icdzet-name alanlara, seyh tarafindan merasimle tacgivdirilirdi. Bazi

tasavvufokullarinda, ta¢ yerine "hirka giydirmek” tabiri kullanilr.”"

Icazet isteme bir tarikat torenidir. Seyhten istenen izin tasavvufta erdem sahi-
bi zatin yapacagi istir. Emrah icin gidecegi yeri, yapacagi is belli olmayan kisiye
seyhin verdigi izin etki etmez. Oziinde insanin kendisi bir yola girmeli sonra da
icazet dilemelidir. Emrah bu beyitte icazetin herkese nasip olmayacagmi sezdirmek-

tedir.

Dest-i dest-veri tereddiit iylemis ‘ayne’l- yakin
Menzili mechiil olan sahsa icdzet n’eylesiin

(s.345/272)

4.1.1.3.4.14. Kadiu’l-Hacat

“Arapga, ihtiyaglart gideren mandsinda bir izafet terkibi. Bu tdabir, Allah igin

kullamlir. Zira O, herkesin ihtiyacim gideren yiice bir varliktir.”™*

Emrah beyitte, Rabb’ine seslenirken hakir ve kusurla dolu oldugunu belirtip

Allah’tan magfiret istemektedir. O’nun her iki cihanda da tek sigmnilacak varlik oldu-

173 Cebecioglu, a.g.e. 5.296
7% Cebecioglu, a.g.e. 5.335
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gunu anlatmaktadir. Kadi’l-hacat tamlamasi ile Allah’in kullarmin her tiirli istek ve

ithtiyacimni karsilayan bir sifatta oldugunu anlatmak istemistir.

Bu ahkar piir-kusir kulun senden seni isder
Iki ‘alemde sensiin hdcetiim ya kadi’l-hdcat
(s.420/340)
4.1.1.3.4.15. Ayne’l-Yakin

“Arapga, yakini gormeyi ifade eder. Gozle gormek yoluyla ulasilan ilim.”
Baska bir tarifte ise soyle agiklanmustir: “Gézle ve gorerek hasil olan yakin. [ime’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin adi verilen ii¢c yakin mertebesinden ikincisi.

Kalbin, miisahade yoluyla hakiki vahdeti gérmesi.”'”

Ayn, Arapga sozliikklerde g6z manisma gelmektedir. Ayne’l-Yakin ise yakini
gormek manasmda olup Erzurumlu Emrah beyitte Allah’1t tanimani ancak kisinin

kendi goziiyle idrak ettigi seylerden yola ¢ikarak miimkiin olacagini kastetmistir.
Dest-i dest-veri tereddiit iylemis ‘ayne’l- yakin
Menzili mechiil olan sahsa icazet n’eylestin
(s.345/272)
4.1.1.3.4.16. iman

“Iman lugatta bir kisiyi soyledigi sozde tasdik etmek, soyledigini kabullen-
mek, goniil huzuru ile benimsemek, siipheye yer vermeyecek sekilde kesin olarak,
igten ve ylirekten inanmak anlamina gelir. Istilahta ise, Hz. Peygamber’in Allah Tea-
la’dan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimlerde onu tasdik etmek, onun haber ver-
digi seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin gergek ve dogru olduguna goniilden
inanmak demektir.” Arapga if'al babinda, inanmak anlaminda bir masdar. Kalp ile
tasdik, dil ile ikrara iman denir. Yeis (iimitsizlik halinde, yani 6liirken) halinde inan-
mak merdud, taklidi durumdaki iman ise makbuldiir. Tasavvufi a¢idan iman, bir kag
cesit olarak degerlendirilir. Ilmi istidlal (ilmi deliller getirerek) ile meydana gelen

A
1

iman ki buna "imadn-1 istidlali" denir. 2. Inanan kigide yakin (giiclii inang) bulunursa

buna "iman-1 yakini" denir. 3. Kalb zevkiyle suhuda erilirse bu imana, "iman-1

7 Uludag, a.g.e., .57



75

suhudi" adi verilir. 4. Sonuncusu Hakk ile miitehakkik olursa (Hakk vasitasiyla
Hakk'a ulasir, onu gergeklestirirse), buna "imdn-1 huziri” denir. Son ii¢ iman ¢esidi
siiliik ile elde edilir. Ilki satir (kitap okayarak) dan, diger ii¢ inan¢ bizzat yasanarak
kalben (vani sadirdan) ogrenilir. Son ii¢ imanin olusumu amele baghdir. Zira sirf
inandim lafimi etmek yetmez: ‘Insanlar, sadece inandik deyip de imtihandan geciril-
meden kurtulacaklarimi mi sanvyorlar. Muhakkak ki sizden oncekileri, hangilerinin
inancinda dogru, hangilerinin yalanct olduklarini kesin olarak ogrenmek iizere imti-
handan gecirdik.’(Ankebut/2-3) Sufiler, velilerin imanini, "vuslata ermek”,
"ultihiyyeti seyretmek", "sadece bir olani gormek" seklinde degerlendirirlerken,
imanin ¢ok yiiksek ileri derecelerini ask ve hakikat olarak goriirler. Tasavvufi a¢idan
iman, kisaca dil ile soyleme, isldmi yasama, kalple marifete ulasmanin bir terkibi

olarak degerlendirilebilir. Allah'in isimlerinden biri de el-Mii'min'dir.” '’

Iman etme bir goniil isidir. insanin yaratilisindan yola ¢ikip gevresini gozle-
mesi, evrenin ve nesnelerin yaratiligina inanmasi, tiim bunlarin bir yaraticisimnin olup
olmadigma inanmas1 6znel bir olgudur. Fakat asik Emrah, Tman etmeyi ka¢inilmaz
goriir ve imanini sevgilinin giizelliginden yola ¢ikarak anlatir. Bu imandan olmamak

icinse sth bir eda ile sevgiliyi yanina ¢agirmaktadir.

Kaslarun Tmanimuz imd ider mi ey sanem
Gayr1 ‘imdn itmesiin kdfir gel ‘tmdnun ki bu
(s.427/347)
Asagidaki dortliikte ise imanin son nefeste iman igre olusunun kisinin miimin
olarak Allah’in huzuruna varmasima sebep oldugu inanci hatirlatilmis; ancak bu du-

rum tasavvufi anlamin diginda kullanilmistir:

Emrah’t aglattin sen dahi giilme
Su fani diinyada bir giin ber-murad olma
Oldiigiin vakid din iman bulma

Yilani cok bir mezara diisesin

178 Cebecioglu, a.g.e. s.308
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4.1.1.3.4.17. Hikmet

“Arapga, hikmet, felsefe, adalet, ilim, hilim, peygamberlik, Kur'an-1 Kerim,
Incil, veciz soz anlamlarinda kullanilan bir kelimedir. Amel ve bilgi biitiinlesmesin-
den meydana gelen ilim. Insan'in, giicii oraminda, dis dlemdeki (afaktaki) nesnelerin
hakikatini oldugu gibi bilip, ona gore hareket etmesinden bahseden ilme, hikmet de-
nir. Bu ilim, tabii, riyazi ve ilahi olmak tizere iice ayrilir. Soz ve davramistaki isabet,
olani oldugu gibi bilmek de, hikmet olarak degerlendirilir. Hikmet, Allah'in bir ordu-
su olup, onunla, veli kullarinin kalplerini giiclendirir. Tiirk tasavvuf geleneginde,
tasavvufi siirlere hikmet denir. Ahmed Yesevi'nin ‘Divan-1 Hikmet'i gibi. Kime hikmet

verildi ise, ona ¢ok haywr bahsedilmistir (Bakara/269).”""”

Erzurumlu Emrah, soziiyle ve davranisiyla mutlak ilmin sahibi olan Allah’a
yonelmistir. Hikmet, Emrah’in yazdig1 dizelerde Allah’in ilminden yoksun olmayla

olmama arasindaki ince ¢izginin insani degerleri yansittigina deginmektedir.
Ey makam-i1 surr ‘askdan dem ¢eken seyda nediir
Ma’nisin fehmeyle kim ol hikmetiin aya nediir
(s.375/300)
Bi-haberdiir kalmaz hikmetde gavvas olmayan
Carh-1 mi’nadan mu’allak mevc iden deryad nediir

(s.375/300)

4.1.1.3.4.18. Ehl-i Kal

“Arapga, lafcilar, demektir, igin oziinden ve espirisinden uzak, kiyisinda, ke-

narinda dolasan kisiler. Bunlar séylediklerini yagamayan, hakikata ulasmamus kisi-

.l
lerdir>'"®

77 Cebecioglu, a.g.e. s.276
178 Cebecioglu, a.g.e. s.186
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Hal ehli ve kal ehli ayn1 mandya gelmektedir. Erzurumlu Emrah, Islam dinini
benimsemis oldugundan seriatin hiikiimlerini bilen bir sairdir. Seriatden habersiz

olanin ger¢ek asktan habersiz oldugunu vurgulamaktadir.

Ehl-i hal olmaz seri’dtden haberddr olmayan
Ziibde-i ‘ask-1 tarikatden haberdar olmayan
(s.358/285)

Elbetde o dil beyt-i nazargah-1 Hiidadur
Kal ehl-i ciidadur
(s.392/317)

4.1.1.3.4.19. Kalb

“Tasavvufi olarak kalb, insanin mahiyeti, madde ile mandnin birlestigi yer,
akil, ruh, Allahin tecelli ettigi mahal, Ilahi latife gibi ¢cok yonlii mandlar: ifade eder.
Biyolojik manddaki kalb, insanda oldugu gibi, hayvanlarda da bulunur. Ikinci an-
lamdaki kalb ise, sadece insanda bulunur ve insant hayvandan ayiran oézelliktir. Mu-
tasavviflara gore; manevi kalbin maddi kalbe bir nevi baglantisi vardir. Ve bu kalp,
insamn hakikatidir. Bu latife, idrdk edicilik ve bilicilik o6zelliklerine sahiptir.
Tiirk¢e'de kalbe, goniil denir. Can tabiri de kullamilir. ‘Kalbe bakici’: Bayrami
melamilerinde, irsada izinli kisilere verilen addir. Kalple ilgili bazi atasozleri su

sekildedir: Kalp bir sir¢a kadehtir, ¢cabuk kirilir. Kalp kalbe karsidir. Kalpten kalbe

1
yol vardir.'”

Kalbi biyolojik manasindan ayr1 olarak Emrah, tasavvuftaki anlamiyla insan-
daki madde ile ruhun birlestigi yer olarak kullanmistir. “Kalp gozi” ve “kalpten kal-
be” gibi kaliplagsmis sozciikleri kalbin manevi bir tarafinin oldugunu anlatmak i¢in
kullanmistir. Emrah’a gore, arif bir kisinin dogruyu ve yanlisi ayirt etmesi i¢in yol

gosterici olan kalbe danigmasi gerekmektedir.

Bir miidekkikdiir ki Emrah bezm-i hassii’l-hdsda
Her ne takdir eylese kalbden kalbe tefrik ider
(s.367/292)

7% Cebecioglu, a.g.e. s.341
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Zahir i batindan ‘drif-i billah olan

Kalb goziyle seyr ider ihfa nediir ifsa nediir
(s.377/302)

Riiy-i dilber her ne dem gisti-y1 berka’den ¢ikar

Kalb-i ‘asik ol zaman zulmet-i sa’sadan cikar
(s.388/313)

Sifat-1 zatunt gérmek dilersen kalbiini saf it

Kudirat-1 hevadan pdk olinca gorstertir mir’at
(s.420/340)

Habiba kimde varsa hubb-i diinyd ictinab iyle

Anun kalbi tarik-1 miistakim iizre durag tutmaz

(5.430/350)

4.1.1.3.4.20. Vechu’l-Hak

“Arapg¢a, Hakk'in yiizii demektir. O, kendisiyle bir seyin hakkan var olmasi-
dr. Zira varligin Hak Teala'dan baska bir hakikati yoktur. Kur'an-1 Kerim'de ‘Nere-
ye yonelirseniz, yonelin, Allah'in vechi (yiizii) oradadwr’ (Bakara/115) dyetiyle, bu
hususa isaret olunur. O da, biitiin varliklarda ikamet eden (var olan) Hakk'in
ayn'tdr. Varliklarda Hakk''n kayyumiyyetini (vani kaim oldugunu) géren, her seyde

v e e e e 59180
Hakk'in yiiziinii gériir.”

Vechu’l-Hak ve Vechullah ayn1 manaya gelmektedir. Allah’mn vechini (yiizii-
nii) baktig1 her cisimde gorebilmektedir. Bunun sart1 ise Allah askini kendi goniil
eglencesi etmesidir. Emrah, kalbini temiz tuttugu takdirde Allah’m yiiziinii gérecegi-

ne inanmaktadir.

Stimme vechulldhi her niirdan temdsa eylesen
Her kimiin kim safa-y1 gonlindediir didar-1 ask
(s.280/211)
Kanda gorse bir sanem secde kilar kafir gibi
Stimme vechulldh: rityetden haberdar olmayan

(5.358/285)

1% Cebecioglu, a.g.e. s. 695
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4.1.1.3.4.21. Keramet

“Azizlik, seref, kiip veya desti kapagi, itibar, kerim, comertlik, gibi anlamlari
iceren Arapg¢a bir kelime. Peygamberlerden ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara mucize
denirken, benzeri, durum veliler icin soz konusu olunca, buna da keramet denir.
Keramet, kevni (suri) ve manevi (hakiki) olmak iizere ikiye ayrilir, ilki, hayz-1 rical
olarak degerlendirilir, zira bunda, tabiat olaylarindaki deterministik sebeb-sonug
iliskilerini, yani adetullahi asan bir durum soz konusudur. Manevi keramet, hakiki
keramet olup istikametten ibarettir. Ilk cesitten kerdmetlere diiskiin olan miibtedilere,
su ogiit verilir: Su tistiinde gidersen saman ¢opii olursun, havada u¢arsan sinek kesi-
lirsin, bir goniil elde et de adam ol. Bazi kimseler, kendi kerametlerini kendileri an-
latarak, insanlar iizerinde etkili olmak isterler, boyleleri i¢in "kerameti kendinden
menkul" denir. Keramet, hayz-1 ricaldir", sozii de, keramet gostermenin, erbabinca
hos birsey olmadigini gostermek iizere soylenmistir. Mevidna bu hususda, miirsidin
goniile tasarruf etmesinin daha énemli oldugunu, bir anda Ka'be'ye gitmenin, buna

gore pek fazla bir kiymeti bulunmadigini, kaydeder. '’

Erzurumlu Emrah, seyh Halid’e intisabindan sonra ondan feyz almis ve ta-
savvufi siirlere yonelmistir. Keramet miiridlerin seyhlerinden umdugu bir lituftur ve
Emrah da bu liitfa mazhar olmak istemektedir. Fakat keramet gosteren seyhlerden

bekledigi ilgiy1 goremediginden yakinmaktadir.

Kangi seyhiin destini biis eylesem Emrdhi ben

Bin kerdmet umdigum pirdnda himmet kalmamis
(s.414/334)

Hii makdindan keramet kesf olur ‘dsiklara

Kul Hiivallahiillezi Kul Liemseliil ehi hii dost
(s.419/339)

4.1.1.3.4.22. Harabat

“Arapga, sikinti, harabelik yerler manasina gelen bir kelime. Siifi 'nin, maddi

ve nefsi dedigimiz yoniinii yikmasindan, kendisinde diinyalik bir sey kalmamasindan

181 Cebecioglu, a.g.e. s. 365
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hareketle bu tabir kullanilir olmustur. Meyhane kelimesi de ayni mandda kullanil-
mustir. Tasavvuf edebiyatinda, i¢ki, dudak, yanak, sarap, kdse, saki gibi mecazli kul-
lamimlar, tamamen sifinin gegirdigi, yasadigi bir takim halleri veya bazi tabirlerin
sembol olarak ifadelendirilisini belirler. Saki: Miirsid; Sevgili: Allah;, Kase: Kalb;
vb. gibi ornekler, bu hususu daha iyi agiklar. Sifilerin diinyalarimi harap etmeleri,
ahireti imar icindir. Zira ayetlerde, diinyanmin bir oyun yeri oldugu, dhiretin diinya-
dan daha haywrli bulundugu anlatilmaktadwr. Cesitli ayetlerin, bu sekilde bir yorum
kazanmast sonucu, rindler, ehl-i harabat denilen ve 6zgiirce bir hayat yasamaya te-
maytillii bazi gruplar ortaya ¢ikmistir. Harabelik, yikik yer, kimseye mal olmayan, ne
kadar onarilirsa onarilsin, bir tiirlii mamur hadle gelmeyen, bir ¢esit sarhos olup so-
nunda yikilip giden, yok olan su diinyadir. Zira Allah'in vechinin haricinde olan her
sey fanidir, yok olucudur, helak olucudur. (Rahman/26-27). Ancak, bu goriisiin
islam acisindan, cesitli sekillerde tenkide ugradigr da bir gercektir. Resmi islam'dan
sapma gosteren Hurufilik, Kalenderilik ve Hayderilik gibi bazi tasavvufi okullar igin,
bu iddia gecerli goriilmekle birlikte, diinyaya layik oldugu gibi deger veren ve ona

gore Rabbani bir yasam tarzint kendine siar edinmiy kisiler icin, dogru degildir. 182

Emrah, kendisini stifi meclisinde bir yere sahip olarak gérmektedir. Harabat
ehli olmak, sifinin nefsi bakimdan kendisini arindirmasi seklinde yorumlanmakta-
dir. Stfilerin diinyalarini harap etmelerinin amacinin, ahireti kazanmak oldugu belir-
tilmektedir. Erzurumlu Emrah, stifilerin yasadigi ¢esitli halleri, mey-har (sarhos) gibi
semboller kullanma suretiyle aciklama yoluna gitmistir ve bu yolla eglendiklerini

belirtmistir.

Biz harabat ehliyiiz ey siufi-i mescid-nigin
Rindlerle meclis-i mey-hdrdur eglencemiiz

(5.436/356)

182 Cebecioglu, a.g.e. 5.253



81

4.1.1.3.4.23. Basiret

“Arapga, idrak, firaset, kalb gozii ile goriis demektir. Tasavvufta, kudsiyyet
nuru ile nurlanmigs kalbin kuvveti olan basiret, Hakk'in dogruya erdirmesi ile perdeyi
agar, bu sekilde esyamin hakikatleri ve i¢leri goriiliir. Buna, kudsi kuvvet denir. Bu,
nefse nisbetle goz mesabesindedir. Nefis, o goz ile esyamin zahirini ve dis sekillerini
goriir. Goze nisbetle basar ne ise, kalbe nisbetle basiret de odur. Gozlerin gormesine
sebep olan ve gérme kuvveti denilen rii'yvet nuruna basar denildigi gibi, kalbin gor-
mesine sebep olan ve lisamimizda kalb goézii de denilen idrak edici kuvvete, ozellikle
bunun zekd, fetanet ve firdset adi verilen ve bir emr-i zahir ve batina dikkat ve niifuz
ile geregi gibi idrdk eder bir derecede a¢ik ve parlak olmasi haline de basiret denir.
Bu da ilahi bir nurdur. Ayni sekilde maddi goz ile meydana gelen ve gormek denilen
tam ve kamil idrdke basar denildigi gibi, kalp gozii ile hdsil olan tam ve kamil
idrdake, ma'rifet-i miitehakkika ve yakiniyye dem basiret denir. Bundan baska
beyyineye, hiiccet ve burhana, sahideve dikkat ve iman ile ibret alinacak hidayet se-
beplerine de basiret denir. Zira bunlar idrak edici giicleri takviye eder, basiret ve
tabassura sebep olur. Bu mandya gore basiret, evvelki mandlara da samil olur. Ciin-
kii basiretin kendisi, en biiyiik hiiccet, en biiyiik sahid ve beyyine, en biiyiik medar-i

ibadettir. Ve onsuz hi¢ bir sey idrak olunamaz.” 183

Basiret, Allah’n her seyi i¢ yliziiyle tanimasinin tezahiiriidiir. Allah olmadan
hicbir sey idrak olunamaz. Emrah kita beyitlerinde, gizli olan seyleri gérmek i¢in
cabalamayan ve ger¢ekligin sirrina erisememis olanin diinyada dogruluga ulasama-

yacagindan sz etmektedir.

Bu esrdarda olup vakif goren cism-i basiretde
Seni bende beni sende bakup bir tende gérmigler
Gorenler hig fark itmez beni senden seni benden
Seni bende beni sende bakup bir tende gérmigler

(s.411/322)
Swrra cekmis kendini ehl-i basiret kalmamus
Anladum ki dehrde sahib-i hakikat kalmamug
(s.414/334)

18 Cebecioglu, a.g.e. s.85
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4.1.1.3.4.24. Tevhid

“Arapga, birlesmek demektir. Ciircani, Allah'in zatimi, akilla tasavvur olunan,
zihni olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmak, diye tarif eder. Yine ona gore,
tevhid ii¢ seyde olur: 1. Allah't rubiibiyetle tamimak, 2. Vahdaniyetle ikrar etmek, 3.
Es ve benzer olanlari O'ndan nefyetmek iki cesit tevhid vardwr: 1.Kusudi tevhid: Sa-
dece Allaht kastetmek, istemek veya Allah'in istedigini istemek. Yani kulun ve Allah-
in iradesinin bir noktada birlesmesine kusidi tevhid denir. Bu, kulun iradesini Hakk-
in irddesinde eritmesi seklinde de tanmimlanir. 2. Suhiidi tevhid: Salikin vecd halinde
masivayi terkederek sadece Hakk't gérmesidir. Buna, vicdani ve zevki tevhid de de-

nir. Eskiden Allah'in birligini anlatan manzumelere Tevhid denirdi.”"™*

Baska bir tanimda ise tevhid kavrami su sekilde anlatilmigtir:

“Tevhid, kelime olarak birlik anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise, Allah’in
zatini aklen tasavvur edilen edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden tecrid etmek-
tir. Tevhid, bir gorme, bir bilme halidir. Sufi sadece Bir’i goriir, sadece Bir’i bilir.
O’ndan baska varlik oldugunu ne goriir, ne bilir. Tevhidin hakikatine eren Bir’den
baskasint unutur. Muvahhid ve tevhid ehli, nefsinden fani ve Hak ile baki, ask, cezbe
vecd ehlidir, istigrak ve mest olan saliktir. Halkin tevhidi bir isitmek, aydinlarin tev-
hidi bir bilmek, sec¢kinlerin tevhidi bir gormektir. Tevhid iki tirliidiir: 1- Kustudi
tevhid: sadece Allah’in kast ve irade ettigi seyi kast etmek ki, bu noktada kul, kendi
iradesinden fani, Rabb imin iradesiyle bakidir. Selefin tevhidi budur. “Ld-maksude
illallah™. 2- Suhudi tevhid: Vecde gelen ve kendinden gecen salikin sadece Hakk't
gormesi ve masivayr gormemesidir. Bunlar istigrak halinde iken masivayi ve ¢coklugu
gormezler. Ama kendilerine geldikleri zaman mdsivamin varhgint kabul ederler. Ik
sufilerin tevhidi budur. Buna vicdani ve zevki tevhid de denir. Ld-meshude

185
lah ™.

Erzurumlu Emrah da Allah’1 bir gériip onun zatimi yiiceltmis ve ondan bagka-
sinin yalan oldugunu beyitlerinde belirtmistir. Halka-i tevhid tamlamasiyla kastettigi

Allah’1n birligi etrafinda toplanmay1 tipki Diinya’nin sekli gibi bir halkaya benzet-

184 Cebecioglu, a.g.e. s. 659
'3 Uludag, a.g.e., 5.359
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mistir. Bu halka etrafinda Allah’in birligine iman etmis kisilerin gafletle istigal et-

meyecegini anlatmistir.

Def’i evidda eyler tecelld ‘dleme .....
Cerm olinca halka-1 tevhidde devrdn-1 ‘ask

(s.280/211)

Eger bilmek dilersen bu riimiizu nefy-i isbati
Varup gir halka-i tevhide fehm it lda vii illadan
(s.344/271)

Gel ey siifi bu siretden ¢ikup ussaka hem-rdh ol
Hakiki ‘askila asik olup makbiil-i dergah ol
Ziya-yt halka-1 tevhid i¢inde hale-i mah ol
Geglirme ‘omriini gafletle biddr-1 seher-gah ol
Makamat-i fena-fi’lldhun esrdrindan dagdh ol
(s.402/325-6.)
Suyn kesret ..... tefride
Cikup da-1 ta’allukdan siiluk it silk-i tecride
Buyur gel hem-nisin ol meclis-i tahlil-i tahmide
Veli vakif ola dirsen riimiiz-1 sirr-1 tevhide
Makdamat-i fena-fi’l-lahun esrdarindan agdh ol

(5.402/325-8.)

4.1.1.3.4.25. Mansiir

Erzurumlu Emrah, Hallac’1 Mansur’un ask yolundaki costun ve samimi hisle-
ri dogrultusunda sdylediklerinden o6tiirii idam sehpasina gittigini bilerek gonliinden

de bu konuda samimi olmasini ve lafla hareket etmemesini 6zellikle ister:

Aldanup Mansiir’a laf vurma yakindan ey goniil
Andan ozge kimseye olmaz nasib berdar-1 ‘ask
(s.280/211)

beyitlerinde kullanma yolunu se¢mistir.
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“Hallac, mutasavvif sairlerin en ¢ok kullandigi kelimelerdendir. Hallac-1
Mansir, coskun , inang¢ly biiyiik bir mutasavviftir. Atesli yaratilisi, heyecanli konug-
malariyla Islamiyet’in yayilmasinda biiyiik etkileri olmustur. Ene’l-Hakk (Ben
Hakk’im , Tanrt bendedir , ben Tanri’min bir parcasyyim) sozii , Tanriik iddiasinda
bulundugu seklinde anlasilarak uzun yillar hapsedilmis ve 922 yilinda kamg¢ilanmak,
dar agacina asilarak halka gosterilmek, kafasi kesilmek ve yakilmak suretiyle oldii-
riilmiig, kiilleri Dicle nehrine atilmigtir. Fikirleri oliimiinden sonra hizla yayilmis ve

ozellikle “Ene’l-Hakk” sozii tasavvuf diisiincesinin anlatiminda esas olmustur. 186

Sair, Hallac-1 Manstir’'un Allah agskinin ne denli biiyiik oldugunu bilmektedir.
Buna istinaden gonliiniin kibirlenip kendisini listiin gérmemesi gerektigini tesbih
yoluyla ve Hallac-1 Mansiir’'un askinin iizerine kimsenin ¢ikamayacagini telmih yo-

luyla karsilagtirma yaparak anlatmaya ¢aligmistir.

Bu mazmiinu;
Ziilfiin gibi oldiysa agar hiisnine ‘araz
Al gonliimi Mansir ehakk ziilf-i teliinden
(s.361/288)
seklinde de kullanmistir.

4.1.1.3.4.26. Rahmet

“Arapga, acimak demektir. Hz. Peygamber (s)'in, Deladil'de kaydedilen ikiyiiz
bir isminden biri, Allah'in iki tiirlii actmast soz konusudur: 1. Rahman: Umumi aci-
ma ki mii'min, kafir herkesi igcine alir, bu diinyada tecelli eder: 2 - Rahim: Ahirette ve

sadece mii'minlere olan acima. Ozel rahmer”"®" biciminde tanimlanmuistir.

Rahmet Allah’m kullarma acimasi ve merhamet etmesi anlamlarina gelmek-
tedir. Erzurumlu Emrah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sefaatinden hem de Allah’in son-

suz rahmetinden faydalanmak gerektigini sOylemistir.

"% Haz.Haluk Ipekten, Tiirk Dili, Tiirk Siiri Ozel Sayis1 II (Divan Siiri), Sayi 415-416-417, Ankara
1986, s. 284
%7 Cebecioglu, a.g.e., 5.510
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Ya Restuilullah nice medh itmesiin esyd seni

Rahmeti irsdl iyledi ‘alemlere Mevla seni
(s.270/201)

Rahmet olsun Emrdah Hakk riiz-i kiyamet canuna

Sen gibi sah-1 cihan-afet dolar mi ‘dneden
(s.359/286)

Ben ki rahmet-i rahmana ‘dsigam dir idiim

Suya diismis su bi-¢are 1slak didiler
(s.407/328)

4.1.1.4. Tasavvufi Acidan Bakilan Konular
4.1.1.4.1. Alem

“Arapga, kainat, giines sistemi ve ¢evresindeki donen gezegenler toplulugu,
cihan, diinya, biitiin varliklar, mahlukat, insanlar, halk, cemaat, cemiyet ¢evre vs.
gibi kelime anlamlan vardir. Tasavvufta ise, Allah'tan gayri herseye dlem denir.
Aleme, dlem denmesinin sebebi onunla Allah'in isimler ve sifatlar bakimindan bilin-

. . . a . C. . . .. 188
mesidir. Zira dlem kelimesi bilmek masdarindan tiiremigstir.”

Hakk’mn yaratma ile ilgili litflarmi irdeleyen Emrah, alemi dogruyu idrak
etme yeri olarak gormiistiir. Bu esnada kendisinin de 6vgiisiinii yapmistr. Asagidaki
beyitlerde alem mefhumunu kullanan Emrah kadh halinden memnun kdh memnuni-
yetsiz bir hava icindedir: Alemlerin Rabbi Allah’a tevekkiil ederek biitiin yaratilan-
lardan ve evrenin tiimiinden sorumlu olan sifatlarina hayran kalmis olan Emrah, Al-

lah’1 tek gli¢ olarak benimsemistir.

“‘Alemleri piir-dtes ider Gh itsem Emrdhi
Titrer felegiin taht ile ta “nahn ii kasemna”

(5.236/168)

Seni degiil Emrah kamu ‘dlem mesarih olsalar
Serh olinmaz hasre dek mecmiia-1 esrd- ‘ask

(s.280/211)

'8 Cebecioglu, a.g.e., 5.47



86

Iki “Glemde anun mertebesi a’ladur

Kim ki bildi nicediir hiirmet-i Kur’an-1 Kerim
(s.300/230)

Sehd ussaka bu ‘ask-1 hakikat bir hidayetdiir

Bu rahun ‘dkibet menzil-gahi mutlak kerametdiir

Nazar kil dide-i ‘iman ile gor kime ne lezzetdiir

Temdsd -yi cemal-i dil-riibalar baska haletdiir

Hele dyine-i ‘dlemde bir seyr-i nigar itdiim

(s.311/240)

Asagidaki beyitlerde tasavvufi anlamlara uygun olarak “alem kelimesi” fani
olan diinya hayati, goriintiiler, suret alemi, vahdet alemi, mana alemi, iki alem gibi

tamlamalar i¢cinde kullanilmistir:

Defter-i ‘amaliini gordiikde ol giin asikar

Fark idersiin ‘dlem-i diinyadaki haysiyyetiin
(s.328/256)

‘Arifiin sirrina mahrem idi her bir gicesi

‘Astkun derdine hemdem idi her bir gicesi

Mihribén-1 beni- Adem idi her bir gicesi

Valid-i miisfik-i dlem idi her bir gicesi

Her giini canlara mader gibi sehr-i ramazan
(s.351/278)

Kendini fark eylemez ddem midiir hayvan midur

“‘Alem-i siiretde siretden haberddr olmayan
(s.358/285)

Bu ‘dsiklik bana bir sani-i esyadan ihsandur

O sani kim anun zatinda ‘dlemler niimdayandur
(s.387/312)

Selamet olmak istersen iki ‘Glemde ey Emrahi

‘Ibddet eyle kim hubb-ii ‘ibddet liibb-ii Kur dndur
(s.387/312)
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Eger sen gelmeseydiin ‘aleme olmazd: bu ‘dlem
Hakikatun niir-1 zatun mebde-i ba’is-i esydadur
(s.399/323)
Anun bir oldugina isbadt istidlal ider ddim
Ne kim var dlem-i diinyd vii mdfide mevcuddt
(s.420/340)
Bu ahkar piir- kusiur kulun senden seni isder
Iki ‘Gdlemde sensiin hécetiim ya kadiyii’l-hdcat
(s.420/340)
Bu ‘dlem-i vahdetde seniin gordiigiin Emrah
Kim gordi ‘aceb boylece rii’ydyr hakikat
(s.421/341)
Yine bir hiisne tardvet virdi Emrdh tab’ina
Bilmezem ki ‘alem-i ma 'nadaki hiilya mi bu

(5.426/346)

4.1.1.4.2. Hz.Peygamber (Habibulldh)

“Arapg¢a, Allah'in sevgilisi demektir. Hz. Peygamber'in (SAV) isimlerinden
birisidir. Tazim ve hiirmet maksadiyla kullanilir.”'® Hz. Muhammed (s.a.v.) tasav-

vufi baz1 manzumelerde Habibullah seklinde kullanilmistir.

Allah’in, Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 alemlere niir olarak gonderdigini ve 6v-
meye deger vasiflarinin ¢cok oldugunu belirtmektedir. Erzurumlu Emrah, gonliindeki
Allah askimin baki kalmasi i¢cin Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 bir kurtarici olarak benim-

semistir.

Sevdi ol nuru, Habibim dedi Hak Hakdani
Ya Habibulldh vassdfun sentin ilahidiir

Ya nice medh itmestin Emrahi illa seni

(s.270/201)

1% Cebecioglu, a.g.e. s.237
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Habibullah ger varalum dil-i ikrdrin ey sahum
Hakikat ‘asikun Emrah’t dilden kilma istib’ad
(s.291/221)

4.1.1.5. Tarikat ve Ilgili Kavramlar
4.1.1.5.1. Dergah

“Farsga, kapi, esik, kapi yeri, siginilacak yer, makam, tekke gibi manalar
vardir'”.

Dergah, tasavvufta esik ve tekke manasma gelmektedir. Erzurumlu Emrah da
Naksibend tarikatinin iiyesi olmasi nedeniyle dergéahla alakali olmustur. Allah i¢in
tuttugu bu tarikat yolu onun siirlerinde kutsallasmis ve siginilmasi gereken tek yerin

Rabb’i oldugunu Allah’in evinin de dergahlar oldugunu belirtmistir.

‘Askila dergdh-1 Hakk’a her seherde it niyaz
Gahi Hakk’a her seher it niyaz eyle naz
Her seher gel it niyazi eyle ndzi dinle raz

It niyazi eyle zdr1 dinle nézi kil soz

‘Aska Emrah dsnalik it hakikatun rahidur
Asindlik it hakikatun rahidur dergahidur
It hakikatun réahidur dergdhidur dil-sahidur
Rahidur dergdhidur dil-sahidur ey asind
(s.227/159)
Nefse uyma kibr idiip hizmetde sabit ol kadem
Ol sebeb merdid-i dergah oldu seytdn ibtida
(s.233/165)
Dergdh-1 ‘indyetde eger bende isen sen
Direng-i meldhetdeki sultan budur iste
(s.251/182)
Hakikat rehberi terk-i sivadur
Mecazidiir bu dergdhun derisi

(s.271/202)

% Cebecioglu, a.g.e. s.158
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Bunca yillardur miiti-i bende-i dergdham kim
Padisaham feyz-i hiibbundan bir ihsdn isterem
(s.301/231)
Dil u canum kafesde ndlesinde ‘aciz olmisdum
Diziip zincir-i ‘aska dergdh-i sultana gonderdiim
(s.309/239)
Ehl-i pakiiz goklere agmam dest-i dhimuz
Dergah-i sultan ndzi geger tahirleriin
(s.323/251)
Anun igtin kildi seref dmi Hallak-1 Kerim
Olavuz ananila dergdh-i izzetde mukim
Ne makdamda bulinur anda olan ecr-i ‘azim
Guyiyad kalb-i seb kalbi miibarekdiir kim
Ciimleden hiirmetiin ister gibi sehr-i ramazan
(s.351/278)
Gel ey siifi suretden ¢ikup ussaka hem-rah ol
Hakiki ‘askila asik olup makbiil-i dergdh ol
Ziya-yt halka-1 tevhid iginde hdle-i mah ol
Gegtirme ‘omriini gafletle biddr-1 seher-gah ol
Makamat-i fena-fi’lldhun esrdrindan dagdh ol
(s.402/325)
4.1.1.6. Tasavvufi Tipler

4.1.1.6.1. Seyh

“Arapga, onder, kabile baskani, yash adam anlamina gelen bir kelime. Ta-
savvuf okulu liderlerine seyh denir. Seyhler, kulu Allah'a Allah"t kula sevdirmek iste-
ven kisidir. Fonksiyonu bakimindan, miiridleri halle terbiye etmesi bir yana biraki-
lirsa, her seyiyle bir ogretmen goriintiisiindedir. Seyh'in seriat bilgisine sahib, fena
makamint gegmis, ahlak-1 hamide (6viilen ahlak) ile siislenmis olmasi gerekir. Ken-

95191

disi kamildir, bu yiizden kemale erdirir, yani miikemmeldir. Erzurumlu Emrah’in

da bir seyhe intisab1 oldugu icin, onlardan keramet beklemesi kaginilmazdir. Feyiz

1 Cebecioglu, a.g.e. 5.609
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aldig1 kisi olarak gordiigii seyhi, yliceltmektedir. Sair, kendi s6zlerini arastiranlar i¢in
bir beytine bakmalarmin yeterli oldugunu, ne kadar iyi yazdigini bir seyhten aldig:
ilham ile agiklamakta ve seyhini yliceltmektedir. Tasavvufta bir seyhe intisab etmek,
bir seyhin tarikine girmek i¢in el 6pme toreni vardir. Bu yolla o seyhin bir miiridi
olunur. Emrah da dyle bir devirde oldugunu hissediyor ki hangi seyhin elini dperse

Opsiin higbirinde bir gayret kalmamis, bekledigi keremi gdsterememistir.

Ur ozin kim iylemez ozin seyhin tehi

Kabiliyetsiz merirdne keramet n’eylesiin
(s.345/272)

Cikayum bu miisir niishd bir ism-i akdesden

Musahhar eylediim devrani bir def’a muhammesden

Kemaliim fehm iderler eylesiinler bu miiseddesden
Bu feyzi almisam Emrah bir seyh-i mukaddesden
(s.396/320)

Kangi seyhiin destini biis eylesem Emrahi ben
Bin keramet umdigum piranda himmet kalmamis
(s.414/334)
4.1.1.6.2. Miirsid

“Arapga, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden demektir. Ger¢ek miirsid
Hz. Muhammed (s.)'dir. Diger miirsidler, O'nun manevi mirasini elde etmege muvaf-
fak olmus kisilerdir. Ciircani, miirsidi, dogru yolu gésteren, sapikliktan énce Hak
yvola ileten kisi, olarak tamimlar. Tasavvufi terim olarak, tarikatlideri anlamina da
gelir. Aymi anlamda olmak iizere postnisin, seyh, seccddenisin, ifadeleri de kullani-
lir.Miirsid olan kiginin, Allah'in ahldkint tahakkuk ettirmis olmasi, yani, en azindan
fena makamina ulagmast sarttir. Her miirsid, kamil olmayabilir. Bu yiizden miirsidin
kamil olmayanlart da bulunabilir. Miirsidin en makbulii, hem "kamil" (kendi olgun),

hem de miikemmil (baskasini olgunlastiran) olamdur.””

192 Cebecioglu, a.g.e., 5.455
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Miirsidi olan kisi, icazet almadan bir ise soyunmaz veya ona danigmadan
bir ise kalkismaz. Emrah da Naksibend tarikat1 mensubudur. Kendi miirsidinden izin
almay1 bir gorev bilmistir. Irsad ile miirsid kelimeleri arasindaki anlam bagiyla kul-
landig1 tenasiip sanatini; sakiyd, sarab, kadeh ve nlis eyleme kelimeleri arasinda da
kullanan Emrah, yol gésteren bir ulu zatin arkasinda olmak ve ondan feyz almanin

Oonemini anlatmak istemistir.

Miifessirliikde yokdur miirsidiimden destiir Emrahi
Veli ‘dsikliga her vechiyle nutkumda me’ziinam

(5.295/225)

Bugtin ferzend-i ‘akli kullanup soz-lafzint mat it
Yarun gérmek dilersen gordiigin egyayr mirdt it
Kelamin rdsiddne soyleyiip miirgide isnat it
Kustrum var ise si 'riimde Emrah mahv-1 isbat it (s.311/240)
Sdkvyd bilmem ne halet var sardb-1 ‘askda
Miirsidinden bir kadeh niis iyleyen irsad olur
(5.369/294)

Gdfil olma sen de bu Emrah hakikat miirsidin
‘Arif ol esrdr ii sdir kim niishd-i kiibrd nediir
(s.377/302)
Serab sirrina dmdde olan ehl-i ma’arifler
Tarik-1 Hakki miirsidi dil-i dandda bulmislar
(s.397/321)
4.1.1.6.3. Veli

“Arapga, dost anlamindadir. Velinin tanimi, Buhari (Rekaik/38) 'de su kudsi
hadisle verilir: "Allah, bir kulunu sevdigi zaman onun goren gozii, duyan kulagi,
tutan eli, yiirtiven ayagt olur. "Bu kul, Allah'tan bir sey istese, bu istegi kabul goriir.
Allah'a sigindiginda, Allah onu korur. "Kim bir velime diismanlik yaparsa ona harp
ilan ederim." "el-Veli", Allah'in giizel isimlerindendir. (ontolojik anlamda olmamak
tizere) Allah'a yakinhk saglayan kisilere veli denir. Veli kelimesi hem fail, hem de

mefil anlamindadir. Fail olarak, taat halinde devamli olan kisiyi; mef'il olarak da,
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Allah'in nimetleri iizerinde devamli olan kulu ifade eder. Kisaca, siirekli olarak taata
devam eden, isyandan uzak duran sehvetlerden ka¢inan ariflere, veli denir. Veli ke-
limesinin ¢ogulu evliya'dwr. Veli nebiden iistiin olmamakla birlikte, bir peygamberin
velilik yoniiniin nebilik yoniinden iistiin oldugu ileri stiriiliir ki bunun gerekgesi su-
dur: Nebilik vehbidir; herhangi bir ¢aba gosterilmeden, Allah vergisi olarak bahse-
dilir. Velilik, kulun ¢alismasiyla yani zorlukla elde edilir. Zor elde edilen, kolay elde
edilenden daha kiymetlidir. Bizim goriisiimiize gore, istenmeden verilen, istenerek

v e ge 5193
alinandan daha vstiindiir.

Tasavvuf ehli olmayanm dertlere derman olmasi beklenemez, veli zatin
sOyledigi her soz ise saglik yurdu gibidir diyen Emrah, veli zatlarin keramet sahibi
olduklarmi sdylemistir. Velilik makamia ulasmak gii¢ oldugu ve istenildiginde ali-
namayan bir sifat oldugu icin beyitlerde yiice bir makam olarak anilmistir. Erzurum-
lu Emrah, “veli derdi viriip derman iden hep kendi kendidiir” diyerek veli zatlarin
kendisinde liituflarin bulundugunu, hem derdin hem sifasinin kendisinde oldugunu

anlatmaktadur.

‘[ldact derde te’sir eylemez hig bir kez agydrun

Veli bi-mar ise la’l-i leb-i dariis-sifa sevsin
(s.342/269)

Bir kili kirk yar Emrah miydn-1 yar igtin

Dilde da’va yok veli giiftarimuz da’validur
(s.398/322)

Suyin kesret ... tefride

Cikup dam-1 ta’allukdan siiltik it silk-i tecride

Buyur gel hem-nisin ol meclis-i tahlil-i tahmide

Veli vikif ola dirsen riimiiz-1 sirr-1 tevhide

Makdamat-i fena-fi’l-lahun esrdarindan agdh ol

(5.402/325-8.)

1% Cebecioglu, a.g.e., 5.697



93

Beni sevda-y1 riisva eyleyen ziilfiin kemendidiir

Veli derdi viriip derman iden hep kendi kendidiir

Thsdnmina saydn idersem dil-pesendidiir

Bu ... ‘abd-1 ‘dciz iste Emrah derd-mendidiir
(s.404/325-18.)

Neva-yt vuslat oldr hamdiillillah benligiim benden

Veli cikmak ne miimkin nab-1 ‘askun tasradan tenden

Koma hasret kiside ¢iinki Emrahi efgenden

Nediir bu kagmalar bu gogmeler bu u¢malar benden
(s.412/332)

4.1.1.6.4. Dervis

“Fars¢a kékenli sozciik, fakir, dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren, kendini Allah'a
veren kisi anlamindadir. Tarikat mensublarimin ¢ogu fakir oldugu icin, bu isimle
anldig ileri siiriiliir. Ancak, hakiki dervis, kimseden birsey istemez ve istememesi
tarikat kuralidir. Mevleviyye ve Rifdiyye tarikatlarindan ogrendigimiz kadariyla, bir
dervig tist tiste ti¢ giin aglik, cekmeden, bir baska kimseden yiyecek isteyemez. Dervis
kelimesi, kapi esigi mandsina da gelir.” Dervisin, kapi esigi gibi baskalarindan gelen
ezalara tahammiilii olmasi gerekir. Bu espriden dolayidir ki dervisler, herkesin ayak
basip ezdigi kapt esigine basmazlar, hattd tekkeye veya tiirbeye girerken esige saygi
gostermek tizere, onu oOper, sonradan iizerine basmadan atlayp iceri girerler. Bu
kelime Iran'da ortaya ¢ikmasina, ragmen, Arapga'va gecmis, "derdvis" seklinde ¢o-
gulu yapilmus, hatta Arapga karsihigr "fakir” ve ¢ogulu "fukara" kullanilmistir. Ta-
savvuftaki mandsiyla, bir seyhin bey'ati ve terbiyesi altinda bulunan kisi demektir.
Hz. Peygamber (s) icin de kullanilan su tabir "dervis-i sultan-1 dil", padisah goniillii
fakir anlamina gelir. Algak goniillii, arif, kanaatkar kimselere de, dervis mesreb de-
nir. Aksemseddin, dervisi ikiye aywrir 1. Dervise benzeyen 2. Dervis. Tasavvufi olgun-
luk yolu (siiliik) na giren kisi murakabe dersine ulagsana kadar gecirdigi siirede, ken-
dini dervige benzetmeye ¢alisan kisi oldugundan, miistebih diye anilir. Murakabeden
itibaren o kisi artik dervis olmustur. Murakabeye kadar ulagamayan kisinin, hal ola-
rak tasavvufun i¢ yiiziinden haberdar olmasi miimkiin degildir, bu yiizden murakabe-
ve ulasamamus kisiler, hizmetin hakikatini anlayamazlar, gercek hizmet ehli olmaz-

lar. Tasavvufun esasi, hedefi itibariyle ihsandir, bir baska ifade ile Allah'a vuslattir.
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Dervig kelimesiyle ilgili olarak ortaya ¢ikmis bazi atasézleri su sekildedir: "Padisah
nefsinin, hirslarinin kulu iken, dervig nefis ve hirslarmmn sultamdir.” Bu yiizden, sul-
tan, nefsine uyarak maddeye doymaz iken, nefsini yenen maddenin esaretinden kurtu-
lan kisiler, aza kanaat ederler, onlara az da olsa yeter. "Sabreden dervis muradina
ermis": Dervis, Allah'a vuslat yolunda biiyiik cihada girmistir ve her an o cihdadin
miicahidi olarak sabwr etmek zorundadir. Bu sabir sayesinde, dervis hedefine ulasir,
muradina erer. "Deve haci olmaz Mekke'ye gitmekle, esek dervis olmaz tekkeye su
tasimakla": Dervislik bir takim sekil ve resmden ibaret bir sey degildir. Bir takim
miicahede, ¢aba ve gayretlerle manevi planda mesafe kat etmekle dervislik olabile-
cegi bu atasoziiyle dile getirilir. "Dervigin fikri neyse, zikri odur"”: Dervise bir halden
sual soruldugunda, onun verdigi cevap kendi yasadigi halden ibarettir. Yani dervis

kendinde olani anlatir, kendi tahkikini dile getirir.” "**

Erzurumlu Emrah Allah’in himmetinin biiytikliigii karsisinda kendisini az ve
hakir goriir. Kendisini yoksul bir dervise benzeten Emrah, Allah’in himmetine layik

olmadigini ve himmetin faydali olmayacagini diisiindiirmektedir.

Varsa Emrah basini saf it ‘ultivv-i himmetiin
Bi-neva dervige istimddd-i himmet n’eylestin

(s.345/272)

1% Cebecioglu, a.g.e., 5.159
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SONUC

Halk ve divan siirleri baz1 miisterekleri biinyelerinde barmdirirlar. Bilhassa
on sekizinci asirdan itibaren bu ortakliklarm edebiyatta var olan baz1 akimlarin etki-
siyle arttig1 halk sairlerinin divan siirine e divan sairlerinin de halk sdyleyislerini esas
almak suretiyle hal siirine yoneldikleri vakidir. Bu anlayisin iyice yayginlastigi bir
devirde yasayan Erzurumlu Emrah her iki edebi kaynaktan ustalikla beslenmis ve
bunu da eserlerine basariyla aksettirmistir. Birbirinin adeta tamamlayicis1 olan bu
kollarin baz1 sahsiyetler tarafindan harmanlanarak edebi diinyaya sunulmasi, siirde
anlam ve ifade zenginligini artirmaktadir. Cesitli miisterekleri barindiran iki farkl
edebl zeminden yola cikan sdirler arastwrmalart ile g6z ardi edilmemesi gereken

onemli eserleri edebi diinyamiza kazandirmiglardir.

Bu tezde, tasavvufi acidan ele aldigimiz Erzurumlu Emrah yakin sayilabile-
cek bir donemin ozanidir. Fakat kendisiyle ilgili fazla bir kaynak olmamasi, mezar
taginin dahi bulunmamas1 gibi sebepler onu ilim diinyasma yeteri kadar tanitmay1
gliclestirmistedir. O, divan edebiyatima mahsus hayalleri, Halk edebiyatina dair du-
yus ve diisiiniisleri, mutasavvif bir eda ile yazdig siirleri, gezdigi ve ozanlik yaptigi
yerlerdeki insanlar1 ve kendi asklarmi farkli s6z ve anlam sanatlarmi kullanarak an-
latmasiyla samimi ve dogal bir sairdir. Agirlik olarak Halk edebiyat1 ekseninde edebi
driinler veren; fakat Divan edebiyatindan da gerek ndzim bigimleri gerekse iislip
bakimindan faydalanan Emrah, edebiyatin tasavvufl cephesiyle ilgilenmis ve bu ¢er-

cevede siirler yazmis bir sahsiyettir.

Emrah, yasadig1 cesitli sehirlerin ve ahalisinin tiirlii 6zelliklerini siirlerinde
anlatmis ve farkl kisilerle yaptigi evliliklerden kaynaklanan buhranli ruh hallerini

siirlerine yansitarak bizlere kendisi hakkinda bilgi vermistir.

Emrah’m dini-tasavvufi egilimi bir¢ok siirinde vahdet-i viicid telakkisi yani
birlik-teklik, ikiligin terk edilerek ilahi yaraticiya ulasma istegi islenmistir. O, diin-
yevi hayatin faniligini derinden hissetmis ve bu fikrini bir¢ok siirinde dile getirme
cabasini gdstermistir. Ilahi meclisin kuruldugu giin Allah’m affina ermek igin, diin-
yada Allah’a siginmak ve O’nun emir ve yasaklarma uymak gerektigini bildirmistir.
Daha sonra ylice Rabbi’nin, O’nu ve tiim sevenlerini bagislayacagindan emin bir

tavirla siirlerini kaleme almistir. Divan edebiyati1 dairesi icerisinde yazilmis olan siir-
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lerde gérmeye alisik oldugumuz mazminlari kendine mahsus bir iislip ile kullanma-
s1, Arap¢a ve Fars¢a sozciik dagarciginin kuvvetli olmasi hasebiyle sozciik ve
terkibleri kullanma yoluna gitmis olmasi, divan edebiyatindan acik ve net bir sekilde
etkilenmis oldugunu gozler oniine sermektedir. Ayrica tasavvufl telakkinin ve bera-
berindeki konularin islenmis oldugu siirlerinde “Tasavvuf ve Tekke Edebiyati’nin

islip ve mana 6zelliklerinin birgogunu yansitmastir.
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SUMMARY

Turkish literature throughout the centuries, incorporating the various com-
mons has continued its development as a scientific discipline. Folk, the Sufi dervish
and Divan literatures developed from different branches of literature has led to the
growth of many significant personalities. This situation, in which area the poet's go-
ing to be productive and useful as it enables the concentration in the area like; vari-
ous partnerships that bring wealth has enlivened the literary life. This commons has
made easier the reflection of the inner world of Saz poets and poetry in different style
and mazmuns. Classical literature and folk literature to date regarding the partnership

of many literary researchers have reached different results.

Erzurumlu Emrah, at this point, has had an important place in the conversion
of art of telling the reed-oral poetry tradition from generation to generation and left
traces in contemporary. Emrah one side of mysticism, always with God in contem-
plation was always relevant in the belief of Hereafter telling the transience of the
world in his poetry as most of poems has the same belief. Emrah with a different
place among his contemporary, Dertli, Seyrani, Zihni has made the mysticism a way
of life for himself. Repressive form of government on Tarigah, his madrasa training,
having continual state of pilgrim and to see the world as an inn were the major fac-
tors in the formation of Emrah’s temperament. Being a cognoscente of the Tariqah
and the lover of Hakk has led Emrah writing religious-mystical poetry. In his poems
with syllable he has expressed the love of God, guidence of religious-mystic subjects
and criticized Zahit type. His sincerity and versatility have been evaluated by inhabi-
tants and he has been embraced wherever he went and wealthy personalities kept him
under auspices. Emrah who had multiple marriages, has written criticized poems

sometimes mixed with curse when he was irritated by people.

This situation has indicated to us the natural and sincere form of Emrah. In
this thesis we examine Emrah’s poems that he wrote around his mystical personality
and the information on his life can be seen. In his century, he has been one of the
pioneers in the political and cultural changes. He has been focus of interest wherever
he went. He has enlightened subsequent generations and became the head master of

poetic tradition named Asik Emrah Kolu. Emrah, grown up by Anatolian tradition
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and suffered lots of hardship have been the founder of a tradition. Different studies
have mentioned this feature of Emrah, although the characteristics of sources suggest

that more has to face the day.



