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ONSOZ

En son ve en miikemmel iléhi kitap olan Kur'an, inan¢ ve ahlik
bakimindan zinde bir toplum olugturmak igin gonderilmigtir. O, egriligi
olmayan bir Kkitaptir. Insani; yaratanim tammaya, O’na kulluk yapmaya ve
O’nun istedigi sekilde hayat siirmeye ¢agirir.

Kur'an'in  bizatihi varlifi, hidayet kaynagidir. Insamin dogru yola
ulastirilmasina vesiledir. Insan, Kuranin  hem muhatabi, hem de asli bir
unsurudur. Kur'an; insani, yaratilig ve tabiat, zaaf ve istidatlari, tagidig1 deger
ve hedefleriyle ele alir ve ona gore bir terbiye metodu uygular.

Kur'an'in  insanlifa sundugu temel inang esaslari, kigiyi her tiirlii
beseri zafiyetlerden korumay: amaglar. Ferdin, i¢ diinyasinda her bakimdan
tutarl;; toplum igerisinde de yararli bir konuma yiikselmesini temin eder.
Kur'an'da “ey iman edenler” diye baslayip, bir emir ve yasakla devam eden ve
ayrica “o mii'minler ki” seklinde baglayip, mii'minlerde bulunmasi gereken
husiisiyetleri siralayan ayetleri bir arada inceledigimiz zaman, giinlilkk hayat
icin, olduk¢a pratik ve yalin prensipl“er ihtiva eden bir tablo ile
karsilasmaktayiz . Ki bunlar kisiyi Rab bine l\jz;glayan ve ahldken yiicelmesini
ve temizlenmesini saglamaya doniik ilkelerdir. Zira Kur'an, kendisine 6zel,
ayrict nitelikleri ile, insanlig: fert ve toplum olarak ahlaki tekamiiliin zirvesine
ulastirmak istemektedir.

iman ve ahlak, insan kisiliginin dayandify yiice hakikatlerdir.
Bunlar, insanlik tarihi boyunca merkez kavramlar konumunda olmuslardir.
Dolayistyla bunlarin biiyiiteg altina alinmasi ve tahlil edilmesi gerekmektedir.
Ciinkii insan davranislarinin belirlenmesinde ve degerlendirilmesinde bu

kavramlar belirleyici bir etkiye sahiptir.



Giiniimiizde insanlik ilim ve teknikte olduk¢a mesafe kat etmesine
karg1, ahlak duyarhiligin o oranda etkin oldugu sdylenemez. Bu olumsuz durum
Islam diinyas1 i¢in de gegerlidir. Kalblerde bir deger olarak var olan Allah
inancimin, kigilerin ahldki yapilarr tizerinde; ¢opu zaman etkin bir rol
oynamadigi  goriilmektedir. Bu durum fmamn doZru bir sekilde
yorumlanmasini ve fmanin ahldki yapt iizerindeki tesirinin agikliga
kavusturulmasim gerekli kilmaktadir. Béylece iman ve ahldk arasindaki
iligkinin hangi boyutlarda oldugu daha iyi anlagilacaktir.

“Kur'an’da fman Ahlak iliskisi” adim verdigimiz. ¢aligmamiz,
“Girig” ve “Sonug” kisimlar harig ii¢ bolimden olugmaktadir.

Girig kisminda; keldm problemi olarak iman — ahlak iligkisinin ne
zaman ve nasil ortaya ¢iktiginr ve bu konuda mezheplerin goriislerini ortaya
koymaya caligtik.

Birinci boliimde; iman — ahlik iligkisine mesnet teskil etmesi
agisindan, iman ve ahlak kavramlarini ve bunlarla ilgili meseleleri izah etmeye
caligtik.

Tkinci boliimde; ahlakin dindeki yerini, irade, sorumluluk ve
mileyyide agisindan fman — ahlfk iliskisini, Tman esaslarinin ve ibadet
hayatinin ablaki yasam iizerindeki tesirini vurgulamak istedik.

Ugiincii béliimde ise; Kur'an'da iman dairesinde oviilen ve yerilen
bazi ahldki davranislan, izah etmeye caligtik. Ayrica Kur'an'da gegen bazi
peygamber kissalanyla ilgili, imani ve ahléki bir bakig agis1 sunmaya gayret
ettik.

Bu galigmamizda bagta Kur'an-1 Kerim olmak iizere, klasik kelam
kitaplar ile, giiniimiizde bu hususta yazilan kitaplardan ulasabildiklerimizden
yararlandik. Ayrica tefsir, hadis, Islam tarihi, felsefe vb. yardimer kitaplardan
istifade ettik.

Bu calismam esnasinda benden yardumlarimi esirgemeyen, yapict

tenkit ve tavsiyelerde bulunan danmigman hocam Muhterem Prof. Dr.



Serafeddin GOLCUK Bey’e ve galismalarimda  bana yardimer olan diger

hocalarima ve arkadaslarima tesekkiir ederim.

Hamza YAZICI

LY

e GOKURARTASYOR WEREZ!



GIRIS

KELAM PROBLEMi OLARAK iMAN — AHLAK

ILiSKisi

Tman — ahlak iligkisi bir problem olarak ne zaman ve nasil ortaya
¢ikmigtir? Keldmin ana problemleri igerisinde yeri nedir? Kendisi ana bir
problem midir? Bu konunun iman — amel iligkisi i¢erisindeki konumu nedir?

Acaba Asr-1 Saadette akide alaninda Miisliimanlar arasinda bir
ihtilaf var miyd1? Akidevi ihtildflar ne zaman ortaya ¢ikt1? Bunlara siyasi
olaylann tesiri ne lgiidedir? fman — amel, iman — ahlék iligkisinin kelami bir
problem olarak degerlendirilmesi ne zaman olmugtur?

Sunu hemen belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber zamaninda
akidevi alanda bir ihtilaf s6z konusu degildi. Miisliimanlarin akidevi, siyasi ve
manevi birligini bozacak durumlar zuhur etmemigti. Ciinkil inanglar son derece
kuvvetli idi. ilk Miisliimanlar ayetlere oldugu gibi inanir, kalblerine bir siiphe
ariz olsa, bunu kendi kendilerine degil, Hz. Peygambere miiracaat ederek
¢Ozerlerdi. O da Miisliimanlarin imanina tesir edecek ihtilaflara miisaade
ctmemekle beraber, onlarin miigkiillerini halledecek ve kalblerini tatmin
edecek cevaplar verirdi. Mesela, kader inanci ve bu inang kargisinda insanin
irade ve segme hiirriyeti, yiikiimliiliik ve sorumlulugu, ceza ve miikafat: gibi
konular daha Hz. Peygamber hayatta iken zihinlere takilmaya baglamg; Hz.
Peygamber de bunlan uygun bir {islupla anlatarak, kadere imanin gerekli
oldugunu belirtmis, ama Misliimanlarin bu konularda tartigmaya
girmemelerini istemisti.’ Allah Resuli’niin verdigi cevaplara da Miisliimanlar

icten bir baglilikla tereddiitstiz teslim ve tatmin olmuslardi... Ayrica vahiy

' Ebl Zehra, A. Muhammet, Isldm’da Siyasi ve Itikidi Mezhepler Tarihi, Terc. H. Karakaya, K.
Aytekin, s. 120, Hisar Yaymevi, ist. 1978



milessesesi de igler halde oldugu igin higbir soru cevapsiz ve muallakta
kalmyordu. Hz. Peygamberin egitiminden gegen saadet asrindaki
Miisliimanlarin biitiin amaglan saf Islam itikadini 6grenmek ve hayatlarinda
tatbik etmekti. Pratikte kendilerine faydasi olmayan sorularla zihinlerini
mesgul etmiyorlardi.

Elbette Hz. Peygamberin zamaninda da kotli niyetli insanlar
mevcuttu. Ancak bunlar Hz. Peygamberin varhfndan ¢ekinerek kotii
diisiincelerini a¢iga vurmamuglardi.

Saadet asrmmdaki akidenin en bariz Ozellii sadeligiydi. Ciinkit
herkes “Lailahe illallah” demekle neye inanip neyi inkar ettigini, sahadetin
kendisine ne gibi yiikiimliiliikler getirip, bunlarin karsihfinda nelerin vaad
edildigini iyi biliyorlardi. Bu gercegi iyi bilenler sadece inananlar degildi.
[nanmayanlar da iman etmenin ne anlama geldigini, hangi degisimleri
igerdigini cok iyi biliyorlardi.

Bundan dolay1 bu devirde, imanin mahiyeti konusunda herhangi bir
tartigma olmuyor, bu hususta pargalanmaya gidilmiyordu. iman biitin
boyutlartyla degerlendiriliyor ve tatbik ediliyordu.

Hz. Peypamberin vefatimn ardindan bazi olaylar ortaya ¢ikti.

Bunlar “ridde olaylar” diye bilinen Medine Devletine isyan olaylarrydi.
Bunlar igerisinde bir grup zekatt vermek istemiyorlardr. Halbuki bu insanlar
inanilmas1 gereken tiim esaslara inanip, Allab’in difer emir ve yasaklarim
kabul ediyorlardi. Fakat 1. Halife Hz. Ebd Bekir (v.13/634) onlarla zekatlarim
verinceye kadar savasmaya karar vermigti? Halifenin bu tavri, daha sonra
yogun bir gekilde yapilacak olan iman — amel iligkisi eksenindeki tartigmalarda
delil olarak kullantlacaktr.

Bu gegis doneminden sonra Hz. Osman (v.35/656) dénemine kadar
Islim toplumunda ©nemli bir akidevi ve tartigmaya veya ihtilafa

rastlayamiyoruz.

2 Hasan, {brahim Hasan, Isiém Tarih, terc. I. Yigit, S. Giimils, ¢.2, 5.21-22, Kaythan Yayinlar,
Ist.1987




Hz. Osman’in gehadetiyle neticelenen olaylar Islam tarihinde yeni
bir donemin baslangict oldu. Bu donem farkli Keldm ekollerinin de
olusmasinin zeminini hazirladi. Burada itikadi mezheplerin dogusunda, o
donemdeki siyasi olaylarin biiyiik bir rolii oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Osman’in gehit edilmesiyle baglayan ve Hz. Ali (v.40/661)’nin
hilafet makamina gegmesiyle iyice yogunluk kazanan siyasi ¢alkantilar sahabe
arasinda Cemel ve Siffin gibi savaglarin ¢ikmasina sebeb oldu. iki tarafinda
Miisliiman oldugu bu savaglarda ¢ok kisi hayatim kaybetti. Olen de 6ldiiren de
Miisliiman’di. Halbuki Isldm inancina gére adam oldiirmek bilyiik giinahti. O
halde biiyiik giinah isleyenin durumu ne olacakt1? inandigim syleyen insanlar,
adam 6ldiirmek gibi bilyiik bir clirmii islemiglerdi. Iman ile b&yle bir fiil nasil
bagdagabilirdi? Artik bu donemden itibaren imanin mahiyeti konusundaki
tartigmalar yogun bir sekilde yapilmaya baglandi. Acaba amel, imanin asli bir
unsuru muydu? Amel bakimmdan kusurlu olmak Tmansizligs gerektirir miydi?
Amel, Tman kavraminin peginden gelen sorumlu bir gereklilik miydi? Yoksa
ameller imanin olusumunda tamamen digta mu birakilacakti? Bu durumda
imandan sonra yapilan kotii bir amel, imani ne 6lgiide etkileyecekti? Amel
imandan ciiz miiydii, degil miydi? fmanin hakikati ne idi? Amelle imanmn
aynilesmesinin ne gibi mahsurlar1 olabilirdi? Diger taraftan amelin, imandan
bagimsiz ve alakasiz oldugunu sdylemek hangi sikintilart dogururdu? Amele
boyutu olmayan bir iman ne denli gecerli ve etkili olabilirdi? Ayrica bu
savaslarda kaderin tesiri ne derecede rol oynamusti. Insanlar bu savaglar kendi
istek ve iradeleriyle mi yapmuglard1? Yoksa kaginilmas: imkansiz olan bir
taktir ve alinyazist mi s6z konusuydu? Yani insanlar kendilerine bigilen bir
roliit oynamak durumunda mi1 kalmslardi? Ilk olarak ortaya atilan sorular bu
mahiyetteydi. Ve bu mesele daha sonra gokga tartigilacak olan keldm
problemlerinden biri haline geldi. Bu sorulara herkes kendi bilgi, kapasite ve
egitimi dogrultusunda cevaplar bulmaya galsti. ilk cevaplar ilk firkalarm da

niivesini olugturdu.



Goriildiigii tizere Islam tarihinde, itikadi alanda meydana gelen
ihtilaflarin baginda iman — amel iligkisini ve bu iligkinin sonuglarm
gormekteyiz. Ancak baglangicta, itikadi bir mesele olan bu hususa siyaset
karigtirilmus, taraflar siyasi alanda hakli olduklarimi gostermek igin, kendi 6n
kabullerini olugturmuglar, meseleye sarth ve pesin fikirli olarak
yaklagsmiglardir. Konunun agikhia kavusturulmasi igin objektif olgiitler
kullanilmamig, sosyal ve siyasi gartlar ve taraflarin hissiyatlar1 belirtilen
goriislerde etkin rol oynamuglardir. Bu durum birbirine oldukga zit goriislerin
ortaya ¢ikmasina yol agmigtir.

Yukarida belirttigimiz olaylara bagli olarak ortaya ¢ikan firkalarin
basinda Hariciler gelir. Bunlar siyasi ihtilaflari, akidevi ihtilaflara doniistliren
ilk firkadir. Bunlar ¢6lde yasayan Araplarin karakterine sahiptiler. Hariciler,
Islam mezhepleri arasinda mezhebini en g¢ok savunan, diisiincelerini kabul
ettirmek igin en ¢ok gayret gosteren, bunun igin 6liimii bile rahatlikla gbze
alabilen, son derece atilgan ama sorumsuz bir tabiata sahiptiler.® Cogunlugunu
¢Olde yasayan insanlarin olusturdugu Haricilerdeki bu sert ve c¢eligik
tutumlarda yasadiklar1 bolge, ¢evre ve iklim sartlarinin, maddi imkanlardan
uzak bir hayat standardino sahip olmalarinin etkisi biiyliktlir. Bunlarin en
belirgin ozelligi ihlas idi. Ancak bu ihlas, kafalarim sartlandiran belirli bir
noktaya saplanma ile dolu bir ihlastr.® Bunlar ¢ok Kur’an okur ve ¢ok ibadet
ederlerdi. Ibadetteki bu asir1 tutumlant onlann diger Miisliimanlarla olan
iligkilerinde asar1 ve uzlagmaz bir tutum sergilemelering yol agmig ve daha
sonra olusacak olan keldmi hareketler iizerinde etkili olmustur.’ Hariciler,
amelin bir Tmandan bir ciiz oldugunu, dolayisiyla giinah isleyenlerin kiifre
diistiigiinii iddia etmislerdir. ¢ bunlar kiigiik veya bilyiik, her giinah isleyenin

kafir oldugu goriisindedirler. Hatta kiginin goriigiinde hata etmesini bile bu -

3 Ebu Zehra, a.g.e. s. 72-73

*Age.,s.75

* Golciik, Serafeddin, Kelami Tarihi, 5.23-24, Esra Yay., Konya, 1992
6 Bagdadi, Abdulkahir, Usulu’d Din, s. 249, Ist. 1928



kapsam igerisinde degerlendirmiglerdir.” Dinin zahirine agir1 gekilde bagh olan
Hariciler Hz. Ali ile Sam Valisi Hz. Muaviye (v.60/680) arasindaki hakem
olaymin bag sorumlusu olduklari, Hz. Ali’yi bir hakemi kabul etmeye
zorladiklar1 halde, hakemi kabul ettifi i¢in onu dinden ¢ikmakla itham
etmiglerdi. Bunlarin itham ettikleri sadece Hz. Ali degildi. Kendi goriiglerine
muhalefet eden Hz. Talha (v. 656), Hz. Ziibeytle (v. 656) ve diger biiyiik
sahabeleri de tekfir etmekten cekinmemislerdir.® Boylece islam tarihinde
tekfir, ilk defa Hariciler tarafindan giindeme getirilmis oldu.’

Islam’mn ilk dénemlerinde saf, sade ve hayatin alanlarinda somut bir
gergeklik olarak yasayan iman, daha sonra siyasi itilaflarin malzemesi haline
geldi. fmanm riikularmin ve sihhat sartlarimin belirlenmesinde siyasi ortam
belirleyici oldu. Kimileri akidevi olmayan siyasal meseleleri imana dahil
ederken, kimileri de amele taalluk eden meseleleri itikadi bir mesele olarak
algilay1p, imanin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul ettiler.

Tekfir olayim ilk baglatan Haricilerin agir1 tutumuna bir aksiilamel
olarak Miircilik ortaya ¢ikti. Ciinkii her aginilik, zit noktadaki bir bagka
agirilifin ortaya ¢ikmasina sebeb olacaktir. Miircie’nin temel yaklagimi, amelin
imandan bir par¢a olmadigi, islenen kiiciik veya biiylik giinahlarin imana zatar

10 yani onlara gore kafire nasil itaati fayda

vermeyecegi seklindeydi.
vermiyorsa, mii’mine de isyam1 ve ma’siyeti zarar vermez. Bundan dolay:
imandan sonra kim hangi giinahi1 iglerse iglesin, islenen giinahin imana higbir
zarar1 olmaz.

fmani konularin, sagliksiz bir sekilde siyasi problemlerle iligkili
olarak, fikri tartigma giindemine gelmesi, sorunun Kur’an biittinligt igerisinde
¢Ozliimiinii giiglestirmistir. Taraflar kabuller olugtuktan sonra savunma ve

saldirt amaciyla Kur’an’a bagvurmuglar, savunduklar: goriislerin dogruluunu

" Ebu Zehra, a.g.e., 5. 78

S Age,ay.

9 Kilavuz, A. Saim, Iman-Kafiir Smiry, s. 95, Marifet Yay., Ist. 1994

19 Es’arf, Ebul Hasen, Makalatii’l Islamiyyin, c.1, 5.97, Kahire, 1950;Golciik, Kelam Tarihi, s. 37-38
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ispat igin ayetleri diledikleri gibi yorumlamiglardir. Ciinkii amag¢ dogruyu
bulmaktan ziyade, kendi hakliliklarini ortaya koymakti. Kargilikli ithamlar
seklinde cereyan eden bu tartigmalarda serbest ve iradi diisiincenin yerine, his
ve duygular belirleyici rol oynamiglardir.

Miircie mezhebine mensub olanlar, amelin imanla iligkisi
mevzuunda, ameli kendi anlayiglarina gire degerlendirmede son derece ileri
gitmiglerdir. Emevi saltanatim1 dolayli olarak benimseyen ve destekleyen,
bundan dolay: da Emevilerden az-¢ok destek goren Miircie mezhebinin iman —
amel iliskisi konusundaki yaklagimi, insanlarn ameli ve ahldki alanda
yasayislarina etkide bulunmugtur.

Haricilerin ve Miircie’nin ortaya koydugu goriisler iman — amel
iligkisi ekseninde olusmus ve sekillenmigtir. Biiyiik giinah isleyenin hiikmii
nedir? Sorusuyla baglayan siire¢ “O kafirdir, yeri de ebedi cehennemdir.”
cevabint veren Harici anlayiga kargr; “O mii’mindir, giinahi da ona higbir zarar
vermez” seklinde karsilik veren Miircie’nin ortaya ¢ikmasiyla farkli bir
mecraya girdi. Daha sonra bu meseleyi siyasi kayg! ve yaklagimlardan ziyade
aklin yardimiyla ¢gézmeye ¢alisan bir grup - Mu’tezile - ortaya gikti.

Mu’tezile, Haricilerin ve Miirciilerin goriiglerin dengelemek igin,
tartigilan konuya yeni bir boyut katarak, biiyiik giinah isleyenin ne kafir olup
Cehennemde, ne de mii’min olup Cennette kalacagini, onun yerinin bu iki ug
arasinda bir yer “cl menziletii beyne’l menzileteyn” oldngumm ileri stirdiy.'!

Haricilik, Miircilik ve Mu’tezililik gibi itikadi keldm mezheplerinin
birbiri pesi sira ortaya gikmalan ve bunlann giindemlerini iman — amel iliskisi
( imam - ahlak iligkisini de i¢ine almaktadir) merkezli bir tartigmanin
olugturmasi, bu meselenin Keldm’in ana problemleri arasmda yer almasina
sebep oldu. Daha sonra olusan keldm mezhepleri de bu konudaki goriislerini-

ortaya koydular. Ehl-i Siinnet; Harici, Mu’tezili ve Miircii

1 Kadi Abdulcabar, Serhu Usuli’l Hamse, 5.701-712, Kahire 1965; Bagdidi, a.g.e., 5.249
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goriiglerin agirihiklarin vahiy ve akil ekseninde saglam bir zemine oturttu. Ehl-i
Stinnet keldmmmn temsilcisi olan Es’ari (v.324/936) ve Maturidi (v.333/944)
iman ve amel arasinda vazgeg¢ilmez bir bagin oldugunu kabul etmekle beraber,
ameli imandan bir ciiz kabul etmemisler, amelsizligin veya amel noksanlifinin
iamt gideremedigini belirtmiglerdir.'?

fman — amel iliskisi ekseninde yapilan tartigmalar yeni sorularin ve
farkli yaklagimlanin ortaya ¢ikmasina yol agti. Bunlarin baginda ahlak
problemlerinin temelini de olugturan “kullann fiileri” ve bunlann kader
konusuyla ilgisi yer almaktadir.”® Kader ve ona bagl olarak insann irade ve
ihtiyari, adalet, husun, kubuh, salah, aslah gibi konular ve bunlar fizerinde
keldm mezheplerinin yaptigi tartigmalar ahlékla ilgili temel diiglinceleri de
derinden etkilemistir.

Kelam mezhepleri, ahldk anlayiglarinda Allah'm varlifi ve vahiy
gergegini baz almglar, bu temel noktadan hareket etmiglerdir. Bununla beraber
temel ahlak kurallarnimn tespitinde vahye verdikleri oneme gire farklibk
gostermektedirler.

Herhangi bir harcketin iyi mi, yoksa kétii mii olduguna kim hiikiim
verecek? Acaba akil tek bagina herhangi bir unsurun iyi veya kotik oldugunu
belirleyebilir mi? Tecriibe iyi ve kétimin tespitinde mutlak bir dlciit olabilir
mi? fyi ve koti tammlamasi Allah'm emir ve yasaklarina gfre mi
sekillenecektir? Allah'in  buyruklanndan bagumsiz olarak, tutum ve
davramglarin ahldken iyilik veya kotilik gibi dzellikleri var mmdu? Yani
herhangi bir davranig Allah 0yle buyurdudu igin mi ahléken iyi veya kétii olur,
yoksa adi gegen davramgin bizzat kendisi iyi veya kotil oldugu igin mi Allah

onu emretmis veya yasaklamigtir. Keldm mezheplerinin bu sorulara verdikleri

Ebu’l Mum Tabsiratu’l Edille Fi Usuli’d Din, Tenklth nesir Haz. W&&Dguis.ﬂasﬁia —
Ankara, 1993; Ebu Hanife, El Vasiyye, s. 60, Haz. M. Oz, imam-1 Azam’m Beg Eseri, M.U. 1lah.

Fak. Vak. Yay., Ist. 1992

13 Cagrici Mustafa, Islam Disiincesinde Ahlak, s. 13, M.U. liah. Fak. Vak. Yay., Ist. 1989
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cevaplar farklilik arz etmektedir. Biz gsimdi Mu’tezile, Es'ari ve Maturidi’lerin

bu hususlardaki goériiglerini ortaya koymaya ¢aligacagiz.

A. MU’TEZILE MEZHEBI :

Mi'tezili anlayiga gore, hiisin, kubuh, adalet gibi ahldki degerler
akil tarafindan bilinir."* Vahiyden bagmsiz olarak, ahlaki iyi ve kotiiniin
bilgisine akil vasitasiyla ulagmak miimkiindiir. Onlara goére davraniglari
ahlaken iyi veya kotii kilan objektif 6zellikler vardir.’* Allah'in bir davranisi
emretmesi veya yasaklamasi, onlarda bulunan faydali veya zararli olma gibi
bir takim 6zellikler sebebiyledir. Giizellik veya ¢irkinlik o davraniglarin bizzat
dziinde mevcuttur. Bundan dolay: da akil onlar1 rahatlikla kavrayabilir. Yoksa
Allah'in emretmesi ve yasaklamasindan dolay: bir davramis giizel veya ¢irkin,
faydali veya zararli olmus degildir.'® Aksine Allah giizel ve faydali olam
emretmekte, ¢irkin ve zararh olam ise yasaklamaktadir. Mu'tezilé anlayiga
gore akil ve din, fiillere bir deger yiikklememekte, sadece onlarda var olan
nitelikleri agiga ¢ikarmaktadir.

Akl1 bagh basina bir delil, emir ve yasaklarin mucib sebebi olarak
kabul eden Mu'tezile iddialarina delil olarak, Hz. Ibrahim’in, babasina ve
kavmine kargi1 soylediklerini belirten su ayeti kerimeyi gosterir: Ibrahim,
babasi Azer’e, “putlar tanri olarak mu benimsiyorsun? Dogrusu ben, seni ve
milletini agik bir sapiklik iginde goriiyorum.” demisti.'” Ibrahim (a.s.) putlara
tapmanin yanlig ve ¢irkin bir davranig oldugunu vahiy bilgisi olmadan akliyla
kavrayabilmisgti.

Mu'tezile’'nin ahldk anlayisina gére vahyin fonksiyonu ya akilla
belirlenen temel ahlak kurallarini dogrulamakta, ortaya ¢ikarmakta, te’kid
etmekte, ya da aklin karar vermekte zorlandigl, kararsiz veya yetersiz kaldigs

4 K. Abdulcabbar, Serhu Usuli’l Hamse, s. 310 ]
Y Aydimn, Ali Aslan,islam Inanglan ve Felsefesi, 5.251 irfan Yay. Ist , ts.
'8 Cuveyni, Kitabu’l irsad, s. 258

7 En’am,74
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durumlarda ona yardime1 olmak seklindedir.'® Vahyin bir bagka fonksiyonu da
ahlaki davramslarin sosyal hayata yansimasinda goriilir. Clinkii akil bildigi
birgok dogrulart yerine getirmezken; yine, bile bile pek ¢ok yanlisi da
yapmaktan g¢ekinmemektedir. Ama vahyin bildirdigine gore Allah, ahlak
vazifelerind yerine getirenlere miikafat va’d ederken, kagmanlart da ceza ile
tehdit etmektedir. Bu sekilde ceza ve miikafat motiflerinin islenmesi, bilinen
gergeklerin hayata tatbikinde tegvik edici bir etkiye sahip olmaktadir.

Mu'tezile mezhebinin iizerinde dnemle durdugu bes temel prensip
vardir. Us(ilii’]l Hamse denen bu esaslar sunlardir; Tevhid, adalet, va’d ve vaid,
el-menzile beyne’l menzileteyn, el-emru bi’l ma’ruf ve’n nehyu ani’l miinker.
Bunlar arasinda genel manada en Gnemli prensip “tevhid” dir. Ancak ahlak
felsefesi agisindan bunlarin en 6nemlisi “adalet” prensibidir.'” Bu iki prensibe
verdikleri onem sebebiyle kendilerine “Ehlu’l Adl ve’t Tevhid” yahut
“Ashabu’l Adl” isimleri verilmistir.”® Adalet prensibine gore Allah adil olup,
insanlara asla zulmetmez. Insanin ahirette adaletli bir sekilde miikafat
veya cezaya muhatap olabilmesi i¢in, insamin fiillerini yapmada hiir olmasi; iyi
ve kotli davraniglar arasinda tercih yapabilme giicline sahip olmasi gerekir.
Insan davramlan iizerinde Allah'n miidahalesi olamaz. Aksi halde insamin
davraniglarnindan sorumlu tutulmasi, Allah'm adaletiyle bagdagmaz. Ve
neticede bu zuliim olurdu.?! Mu'tezile’ye gore, insanin sorumlu olmasi, biitiin
fillerini kendi hiir iradesi ve kudretiyle yapmasina baglidir. Allah'm adaletinin
gergeklesmesi de, insanin davramglarina bizzat kendinin karar vermesine ve
ilahi de olsa higbir baski olmaksizin, onlar iradi olarak yerine getirmesiyle
miimkiindiir.?

Mu'tezile’ye gore, insanin biitiin fiilleri, Allah'n iradesinden ayri

18 K. Abdulcabbar, a.g.c., s. 565-566
Y Age.s. 131-134 -
2 Goleiik, Serafetten, Toprak,Siileyman, Kelém, s. 30, Selguk Un. Yay., Konya, 1988
21 K. Abbdulcabbar, a.g.e., s. 431

2 Age.,s. 457
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olarak, kendi iradesiyle meydana gelir. insan hareketlerinde hiirdiir. Kendi
fiillerinin yaraticisidir.”® Allah kullarin fiillerini yaratmaz. Insanlar fiillerini
Allah'in kendilerine verdigi kuvvetle yaparlar. Allah insana bazi geylerin
yapilmasini, baz1 seylerin de yapilmamasim emretmigtir. insan kendi iradesiyle
bu emirlere uyar veya uymaz. Uyarsa miikafatini, uymazsa cezasini gorlir.
Insan fiillerinden dolay1 Allah'a karsi sorumludur. Eger insanin irade hiirriyeti
olmasa, o zaman herhangi bir fiilinden dolay:1 ceza gordiigiinde zulme ugramis
olur. Halbuki Allah Adildir, zulmetmez. Mu'tezililer bu goriiglerini, Allah'in
adaleti ve insanin Allah kargisinda sorumlu oldugu fikrine dayandiriyorlar. Ve
goriislerini Kur'an’dan ayetlerle desteklemek istiyorlar: “Allah siiphesiz zerre
kadar haksizlik yapmaz, zerre kadar iyilik olsa onu kat kat artiir ve yapana

9924 ¢

biiylik ecir verir. .... Allah onlara zulmetmedi, onlar kendilerine yazik

ettiler.””® “Allah insanlara hi¢ zulmetmez, fakat insanlar kendilerine
zulmederler.””

Yine Mu'tezill anlayigina gére Allah, biitiin islerinde adaleti
gbzetmek zorunda oldugu gibi, iyilik yapanlara miikafat, kotiiliik
yapanlara da ceza vermek zorundadir.’’ Ayrica insanlara en faydali olani
emretmek ve Peygamber gondermek de Allah igin zorunludur.?®

Mu'tezile’nin bes prensibi arasinda tevhid ile diger ii¢ prensibin
kendisine bina edilebilecegi adalet prensibi, bu mezhebin biitiin dilslince
sisteminin temelini olusturur. Mu'tezile’nin adalet kavramina bu denli 6nem
vermesi, daha 6nce de isaret ettigimiz gibi; Allah'in mutlak ahléki kemalini her
tiirlii eksiklik saibesinden uzak tutmak ve insanin dini ve ahléki yiikiimliiliik ve
sorumluluklarni mantiki bakimdan tutarl: bir ahlaki zemin fizerine oturtmak

amacina yoneliktir.

B Age.,s. 457
24 Nisg, 40

2 A, fmran, 117

% Yunus, 44, ayrica, Nahl, 33; Kehf, 49; Ankebut, 40; Rum, 9; ...
7K. Abdulcabbar, a.g.e., s. 135

B Age.,s. 563
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Mu'tezile ahldk felsefesinde “insan hiirriyeti” kabul edilmesi
gereken ilk prensiptir. Insanin hirriyeti Allah'n  adalet sifatiyla
temellendirilmigtir. Mu'tezile, - insan hiirtiyetini 6n plana g¢ikararak ahlak
anlayigin1 temellendirmeye ¢aligmaktadir. Higbir segme ve yapma hiirriyeti
olmayan insanlar1 irgad igin peygamberler gonderilmesinin, insanin dini ve
ahlaki vazifelerle yiikiimlii ve sorumlu tutulmasinin dolayisiyla da mikafat ve
cezamn bir anlam1 olamayacagim savunmaktadir.”’

Kisaca Mu'tezile, ahlak kurallarinin tespiti konusunda vahyi tam
olarak dislamamakla beraber, akla o6ncelik vermekte; vahye de akilla
bilinenleri dogrulamak, aklin yetersiz kaldigi durumlarda onu tamamlamak,
ahldk esaslarinin sosyal hayatta tatbikinde ceza ve miikafat gercekligini
dikkatlere sunarak tegvik edici bir rol yiklemektedir.

B. ES’ARI MEZHEBI :

Es'ari’ler goriislerini, Mu'tezile’nin goriiglerine bir aksiilamel olarak
temellendirmeye ¢ahigmuglardir. Eg'arilere gére, Mu'tezile’nin savundugu
goriisler bir taraftan Allah'in kudretini, diger taraftan da iradesini
sinirlandirmaktadir. Eg'ari’lerle Mu'tezili’ler arasindaki farklilik, Mu'tezile’nin
Allahin 4dil oluguna, Eg'arilerin de kudret ve irade sifatlarina agirlik
vermesinden kaynaklanmaktadir.

Mu'tezile’nin, insan hiirriyetini kurtarmak ve ahlaki sorumlulugunu
temellendirmek ugruna, Allah'a yiiklemis olduklari birtakim zorunluluklar da,
Eg'arilerce giddetle reddedilmigtir.

Es'ariler’e gére ahlaki anlamda hiisun ve kubuh ser’idir. Insanlarin
fiillerinde giizellik, ¢irkinlik diye bir sey yoktur. Bir sey emredildigi igin giizel,

~_yasak edildigi igin girkindir. Bu meselede aklin higbir miidahalesi yoktur. fyi-
—kotil,dogru — yanlig ancak Allah'in bildirmesiyle bilinebitir.™ Davraniglarin

2 K. Abdulcabbar, a.g.e., 5. 326
3 Ciiveyni, Irsad, s. 258; Bakillini, Kadi Ebu Bekir, Temhid, s. 304-309, Beyrut, 1957
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ahlaki bir deger kazanmasi, ancak ilahi bir irade ile miimkiindiir. insan aklinin
vahiyden bagimsiz olarak ahldki degerlerin bilgisine ulagma imkan: yoktur.

Ayrica Allah igin salah ve aslaha riayet mecburiyeti de s6z konusu
olamaz. Ciinkéi sorunluluk ilahlikla bapdasmaz®' lyikoti, gizel-girkin
kavramlan izifi ve itibaridir. Bir is bir kimsenin maksadina ve tabiatina
muvafik olursa, bagka bir kimsenin maksadina ve tabiatina muhalif olabilir. Bu
takdirde aym ig bir gahsa gore giizel, fakat bir bagka sahis igin ¢irkin
olabilmektedir.*®> Bunlara istinaden insanlar i¢in akhn bir seyi vacib kilmas:
miimkiin degildir. Boyle bir hiikiim ancak vahy ile miimkiindiir.® Eg'arilere
gore bu hususta aklin rolii; vahyin hiikkmiinii idrak etme ve bunlardaki ilahi
hikmeti kavramaya yoneliktir** Biitiin bunlar, belirleyici olarak mutlak bir
otoritenin varlifim zorunlu kilmaktadir.

_ Eg'ari, insan fiillerini zorunlu ve kazanilmis olarak ikiye ayirip, her
iki tiir fiilin de Allah tarafindan yaratildifimi savunmakta, zorunlu fiillerin
tamamen insamn glicii diginda meydana geldigini stylemektedir. Yani fiillerin
yaratilmasinda tek yaratict Allah’dir.>® Es'ariler hayirla birlikte serrin de Allah
tarafindan yaratildifini, ancak Allah'in serri kendisi igin degil, baskasi igin,
onun arzu ve istegi ile ser olarak yarattiim kabul ederler. Insan kendi giicii ve
secimi diginda zorunlu olarak yaptfi fiillerden dolay: ahldken sorumlu
tutulamaz. Ancak insan kazamilmig fiillerden dolay: sorumludur. Kazanilmig
fiillerde ise, iki fail bulunmaktadir. Birincisi o fiili hakikat tizere yaratan Allah;
digeri de kesb eden insandir. Eg’ari “cebr”den kurtulmak i¢in “kesb” kavrammm
kullaniyor. Ona gore insan kazamlmug tiirden bir fiilde bulunmak istedigi
zaman Allah, o fiili yapma giiciinii insanda yaratmakta, insan da onu kesb
etmektedir. Boylece FEg'ari, insamin  ahléki sorumlulugunu

31 Cliveyni, Irsad, s. 287

32 Gazili, El-Iktisad Fi’l Itikad, s. 163, Ankara, 1962; Taftazani, Siduttin, Keldm Ilmi ve Isldm
Akaidi, terc. S. Uludag, s. 206, Dergah Yay., Ist. 1991

3 Gazali, El-lktisad Fi’1 itikad, s. 160; Cuveyni, a.g.e., s. 268

3 Aydmin A. Arslan, a.g.e., 5. 251

35 Bakillani, Temhid, 304; Cliveyni, irsad, s. 187
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“kesb” anlayistyla temellendirmek istemektedir.®® Ancak kesbi tarif ederken
kullandigy “yaratilmug giic” kavrammm agiklarken, insana tanidigi se¢me
giiciinii de kaldirir gibidir. Insanin irade giicii var, fakat bu giiciin insan fiilleri
lizerinde etkisi yok. Boyle bir durumda insan hangi gerekgelerle sorumlu
tutulacaktir. Onun igin Eg'ari’nin “kesb” teorisi zor anlagilan bir teoridir.

Eg'ariler, pratikte en az Mu'tezile kadar ahlaki hayatin degerini ve
onemini kavramuglardir. Onlar, fmanin artip eksilebilecegini sdyleyerek,®’
ameli yani ibadet ve ahldki imanin artmasmmve eksilmesinin bir sebebi
saydilarki, ameli hayatta bir gevgeklik olmasin. Bu goriigleriyle ameli ahldkin
onemine de dikkat ¢ekmis olmaktadirlar.

Hem Es'arl , hem de Mu'tezill kelamcilarin teorilerinde Kur'an
ayetlerinin merkez bir rolii vardir. Aralarindaki fark, ayetlerin farkli
yorumlanmasindan meydana gelmektedir. Eg'ar?’lerin goriiglerini desteklemek
i¢in delil olarak kullandiklar: ayetlerden birkag tanesi sunlardir:

“Rabbin dilemesi bir yana, gékler ve yer durduk¢ga orada
temelli kalacaklardir. Rabbin, siiphesiz her istedigini yapar.”®

“Ey Muhammed! Rabbin dileseydi, yeryliziinde bulunanlarin hepsi
inanirdi. Oyle iken insanlari inanmaya sen mi zorlayacaksin?”*’

Siz ve yaptiklarinizi yaratan Allah’tir,”

Kisaca Eg'ariler, ahldk anlayiglarimi tutarli ve mantiki bir zemine

oturtma ¢abasinin yaninda Allah'in kudret ve iradesinin mutlaklig: inancina

halel getirmemeye 6zen gostermislerdir.

% Bagdadi,Usulu’d Din,s.137; nggznfi,hsad,s.ZOS-ZQ? )
37 Golcitk, Toprak, Keldm, s. 101

** Had, 107
* Yunus, 99
40 Séfat’ 96 |
R e L"'\A ‘”\‘é‘l’rl
5 ( T e \ &%
AN R0
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C. MATURIDI MEZHEBI ;

Mu'tezile’nin  vahyin Onemini azaltigimi, Allah'in Kkudretinin
simmrlandigim ileri siren Eg'ari’ler, insan hiirriyeti agisindan ahlaki sahada
determinist anlayisa yakin bir anlayis gelistirmislerdir. Mu'tezile ve Eg'ari
ahldk teorilerinin ortaya ¢ikardigi problemleri, Allah'in kudret sifatina halel
getirmeden, insan hiirriyetini de engellemeden ¢6ziime kavusturan Maturidi
olmustur.*! _

Maturidilere gore insan, fiillerinde irade hiirriyetine sahiptir. Fakat
insan, fiillerinin yaraticis1 degildir. Fiillerinin yaraticist sadece Allah’tir.
“Allah her seyin yaraticisidir™ “Allah her seye kadirdir™ “Sizi ve
yaptiklanimzi yaratan Allah’dir™™ ayetleri bu hususa isaret etmektedir. Ancak
fiillerin Allah tarafindan yaratilmast, o fiillerin eyleme gegirilmesi konusunda
insana bir mecburivet viiklememektedir. Ve insan hiir iradesivie secimini
vapmakta, diledigini eyleme donistiirebilmektedir. Insan ancak bu sartlarda
ahléki bakimdan sorumiuluk Gstlenmekie, menfi veya miisbet egerlendinmelere
tabi tutulabilmekte ve bunlarn sonuglarina katlanmak durumunda kalmaktadir,

Maturidi, insamin biitiin fiillerini yaratanin Allah oldugunu kabul
ederken, bu yaratmanin hikmetin digina ¢ikmadigini belirtmektedir. Bununla,
beraber Allah'in fiillerinin hikmete uygun olmasimin, Allah igin bir mecburiyet
olmadigim da vurgulamaktadir.® Maturidi, insanlarm isledikleri fiillerin
yokluktan varliga ¢ikarilmasmnin tasavvuru itibariyla Allah'a; fiillerin yapilip
yapilmamas: itibartyla da insana ait oldugunu soyler.*® Bundan dolay1 Allah'in
fiiline “halk”, insanmn fiiline ise ‘“kesb” denilmektedir. Buna gore fiil icad
yoniiyle Allah'a, kesb yoniiyle de kula ait bir kudretin eseri olmaktadir®’

1 Cagric, Islam Dugtincesinde Ahlik, s. 19

* En’am, 102; Ra’d, 16—
B En’am, 17 7
“Saffit,9 I e
- Maturidi, Eb Mansur Muhammed b. Muhammes, Kitabu’t Tevhid, s. 216, Ist. 1979
46 Sab(ni, Nureddin, Méturidiyye Akaidi, terc. B. Topaloglu, s. 139, Diy. Is. Bas. Yay., Ist. 1976
47 Sabind, a.g.e., s. 141-142
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Maturidi’lerin kesb anlayislari, Eg'arilerinkinden farklidir. Méturidi anlayigta
“kesb™; kulun bir seyi ihtiyar etmesi veya kastetmesidir. Insan kendisine Allah
tarafindan verilen kudretle fiili kesb edip etmemekte hiirdiir. Allah'in verdigi
kudretle insan zit ahlaki degerler tagiyan fiillerden birini veya 6tekini segme ve
yapma hiirriyetine sahiptir.*® Bunun igin insana, yaptigi fiillerden dolay:
sorumluluk yiiklenmektedir.

Eg’ari anlayisa gore kesb, Allah tarafindan yaratilan igle kulun
ihtiyarinin birlesmesidir. Fakat bu kesbde kulun higbir etkisi yoktur. Bu
durumda kulun isi gibi kesbi de Allah tarafindan yaratilmigtir.

Maturidi, hem Mu'tezililerin birinci dereceden ©nem verdikleri
Allah'in adalet ve yiiksek ahldkini, hem de Eg'arilerin 6ncelik verdigi Allah'in
irade ve kudretini aym olgiide dikkate almstir.*” Ona gore “yaratilmig giig”
zorunlulugun degil, hiirriyetin sebebidir. Bu kudretle insan, farklhi ahlaki
degerlere sahip fiillerden birini yapma ihtiyarmna sahiptir.>

Maturidiler de Mu’tezililer gibi aklin iyi ve kotiinlin bilgisine
vahiyden bagimsiz olarak ulasabilecegini styleyerek aklin roliinii kabul
etmiglerdir. Maturidi, insan aklimin ahldki degerleri kavrayacak giigte
yaratildigim agikga belirtmektedir.’' Bununla beraber iyiligi veya kotilugi
hususunda aklin karar veremeyecegini, tabiatinda netlik bulunmayan
davraniglarin da bulundugunu kabul ederler. Ayrica Mu'tezile’nin aksine aklin
bir seyi farz veya haram kilma yetkisinin olmadigimi, buradaki tiim yetkinin
vahye ait oldugunu soyler.’>

Maturidi’ye gore, birgok ahliki iyilik ve kotiligin bilinmesinde
akil yeterli ise de, insanin istek ve arzulari, Ozellikle ihtiraslart verecegi

hiikiimleri etkiler. Ustelik insan1 aklinin saglikls bir sekilde diistinebilmesini

8 Méturids, a.g.e., 5,226, 239, 309-312; Sabdni, a.g.e,s. 141

4 Maturidi, a.g.e., s. 216

50 Maturidi, a.g.e., 5. 239

51 Maturidi, a.g.e., s. 221-222

52 Méturidi, a.g.e., 201, 217, 218; Aydm,A. Arslan, a.g.e., s. 252
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engelleyen hem ruhi, hem de fiziki sartlar olabilmektedir. Biitiin bunlar dikkate
alindiginda, insanin akli ve tecriibesi, biitiin ahlaki hiikiimler hakkinda hiikiim
vermeye yetkili degildir. Bundan dolayr Allah'in Peygamber géndermesi,
vahiyle emir ve yasaklar1 bildirmesinde akil igin sonsuz yararlar mevcuttur.
Ayrica bu durum aklin yetersizligine ve mutlaka vahye istinad etmesi
gerektigine isaret etmektedir.”® Ozetlemek gerekirse; Mu’tezililer ahlak
anlayislarim akil iizerine temellendirmiglerdir. Onlara gére akil bagh bagina bir
delil, emir ve yasaklarin mucib sebebidir. Onlara gore vahiy ya aklen
belirlenen ahldk prensiplerini dogrulamakta, ya da aklin yetersiz kaldig
durumlarda ona yardimci olmaktadir. Es'ariler ise ahlak teorilerini timiiyle
vahiy iizerine temellendirmislerdir. Onlara gore neyin iyi, neyin kétii oldugunu
belirten Allah’tir. Aklin bu konuda higbir rolii yoktur. Maturidiler ise bu ikisi
arasinda bir yol tutmuglardir. Onlara gore akil, iyi ve kotiiniin bilgisine
vahiyden bagimsiz olarak ¢ogu zaman ulagabilir. Ancak bu aklin her tirlii
etkiden uzak, saglikli bir sekilde diigiinebildigi zaman gecerlidir. Bununla
beraber davraniglarin farz veya haram olmasint gerektirip, insanlara bir takim
zorunluluklar yiikleyenin akil degil, vahiy oldugunu kabul ederler.

Teorik olarak bakildig1 zaman, s6zi edilen mezheplerin iman-amel
noktasinda farkhi diigiindiikleri goriilmektedir. Ancak imamin hedefi ve
gayesinin ne oldufu konusunda ise benzer kanaatlere sahiptirler. Ameli
imandan bir ciiz sayan Mu’tezililer ile, bunun aksini sdyleyen Maturidi
ve Eg'ariler arasinda tatbiki sahada biiyikk bir yakmlik vardir. Bunlardan
higbirisi Tmani, ameli kiymetten yoksun, miicerred bir deger olarak kabul
ctmemektedir. Ameli imandan bir ciiz kabul etmeyen Maturidi ve Es'arilerin
ameli ve ahlaki sahada en az Mu’tezililer kadar hassas olduklar: griilmektedir.
amellere ve giizel ahldka yonetmeyen bir imanin etkisiz ve yetersiz oldugu

konusunda hemfikirdirler. Hicbirisi hayatin ameli ve ahlaki cephesini g6z ardi

53 Maturidi, a.g.e., s. 185
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etmemis, imanin gegerliligi ve kaliciligs konusunda ameli ve ahldki sahamin
onemine dikkat ¢ekmisler ve bu konuda son derece hassas davranmaglardir.

Ahlék ilkelerinin tespitinde vahyin ve aklin fonksiyonu hususunda
farkli diigiinseler de, ahlak ilkelerinin hayata gecirilmesinde birbirinden pek
farkli bir anlayiga sahip degildirler.

fman — amel, iman — ahlak iligkisinin kelami bir mesele olarak tarih
icerisindeki seyrini ve bu konudaki kelam mezheplerinin goriglerini ortaya
koyduktan sonra, iman ve ahlak terimlerini, bunlarin 6zelliklerini, ilgili baz1
meseleleri mahiyet olarak ortaya koyup teorik bir temele oturtmaya

caligacagz.
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BIiRINCI BOLUM

KUR’AN’DA IMAN VE AHLAK
A- KUR’AN’DA iIMAN

1- IMANIN MANASI
a) Lugatta iman :

iman kelimesi “emn” veya “eman” kokiinden tiiremis olup, “4mene”
fiilinden if*al olgiisiinde bir masdardir.” fman, korkunun ve siiphenin yerine
itmi’nanin, emniyetin, giivenligin hakim olmasi; hiyanetin, yalanlamanin ve
inkarin ziddidir?> Eman vermek, emin kilmak, bir kimseyi veya bir haberi
tasdik etmek anlamlarina gelmektedir.’

iman, mutlak tasdiktir, inanmak demektir.* Yani haberi veren zatin
anlattigr hilkkme goniillii olarak boyun egerek onu kabul etmek ve o hitkmii
dogru saymaktir.’ Kalbin bir seye zorla degil, kendi istegiyle tereddiitsiiz
olarak baglanmasidir. Ciinkii tasdik, tekzib ve tereddiidii ortadan kaldirir.®

Imanda higbir surette siipheye yer yoktur. Ciinkii iman, ihtimal,
tahmin ve belirsizlik siiphesinden mutlak sekilde bagimsiz olarak inanmaktir.”
Cilinkii tasdik eden, tasdik ettigini yalana ¢ikarmaktan emin kilmis veya kendisi
yalan soylemis olmaktan emin olmus olur.®

man kelimesi Kur'an’da genelellikle su anlamlarda kullanilmmstir;

! Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c.4, 5. 548, Ist., H. 1304; Yazir M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili
c. 1,s. 168, Ist. 1992

2 fbn Manzur, Lisanu’l Arab, c. 13, s. 21, Beyrut, ts.; Isfahani, Ragib, El.Miifredat Fi Garibi’l
Kur’an, s. 26, Kahire,1961; Golciik Serafeddin, Toprak Siileyman, Kelam, s. 87, Konya, 1988; Tahir
Zavi T. Muhammed, Tertibu’l Kdmusu’l Muhid, c. 1, s. 181, yer ve tarih yok.

3 Beysar Muhammed, El-Akidetit ve’l Ahlak, s. 95, Kahire, 1970; Bilmen O. Nasuhi, Muvazzah
[imi Kelam, s. 97, Ist. 1972

4 Razi Fahruddin, Mefatihu’l Gayb, c. 2, s. 26, Misir, 1938; Béakillani, Temhid, s. 346; Nesefi,
Tabsira, s. 38; Ciiveyni, Irsad, s. 397 ,

5 Taftazéni Sa’duddin, Kelam ilmi ve Islam Akaidi, terc. S. Uludag, s. 276, Ist. 1991

6 Nesefi, Tabsira, s. 38

7 Far(ki Ismail, Tevhid, terc. D. Yardim, L. Boyacy, s. 55, ist.1995
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1. Korkudan emin kilmak. Kur’an’da : “Korku iginde iken,
kendilerini giivene kavusturan bu Kébe’nin Rabbmna kulluk etsinler ayetinde
gecen “Iman” Kelimesi huzur ve sukun ihsan edip gilivene kavugturmak
anlamlarindadir.'® Esmiu’l Hiisna’dan olan “el-mii’min” de bu manaya
gelmektedir. Itaatkar kullanimi zuliimden, azabtan ve korkudan emin kilan
demektir.'!

2. Inanmak, tasdik ve kabul etmek. “Iman” kelimesi bu manada
kullanildiginda genellikle “ba” harfi ceriyle gegisli olur. “Mii’'min” de bu
fillden tiiremis iman edene denir.”> Kur'an'da : “Peygamber ve mi'minler

Rabbinden indirilene iman etti.”"

ayetinde gecen iman kelimesi tasdik etmek,
dogrulamak, ikrar ve itiraf etmek manalarina gelmektedir."
Hz. Yusufun Kkardeslerinin babalarina hitaben: “... sen bize

inanmiyorsun”'

ayetinde gegen “mi'min” sozciiii de, tasdik etmek,
dogrulamak, kabul etmek anlamlarimi tagimaktadir. Fakat iman igin kalbin
tastikidir denince, gseri olsun olmasin, kalbin tasdik ettifi her sey iman
mefhumunun igerisine girmektedir. Bundan dolayr fman terimi, tasdik
teriminin her bakimdan anlamdag:1 degildir. Ciinkli tasdik, her tiirlii haber
hakkinda kullamilir. Mesela “bir” sayist “iki” nin yansidir gibi bilinen
gergekleri haber veren bir kimseye “dogru sdylilyorsun, bu s6zii tasdik ederiz”
diye cevap verilir. Fakat bdyle bir kimseye “sana imam ediyoruz” veya “bu
s6ze Tman ediyoruz” diye cevap verilmez. Bu terimin kullanilabilmesi icin,
haber verilen seyin gayb ile ilgili olmasi gerekir.'® Yusuf (a.s.)’in kardegleri

babalarina “biz dogru sGylesek de sen bize inanmazsin”'’ demiglerdi. Ciinkii

® Kureys, 3-4

19 Tung Cihat, Yiice Allah’a iman ve Bunun Onemi, Ere.Un. Iigh. Fak.Drg., Say1,2,s.1, Kayseri
1985

! Akseki, Isldm, 5. 9

12 Tung, a.g.e. s. 1

'3 Bakara, 285

“ Tung, a.ge.s. 1

" Yusuf, 17

16 {bn Teymiyye, iman Uzerine, terc. S. Ugan, s. 111, Ist. 1994

7 Yusuf, 17
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onlar babalarina gayb kategorisine giren bir haber getirmiglerdi. Kur'an’da bu
kategoriye giren pek ¢ok dyet mevcuttur: “Onlar gaybe inanirlar™® “Onlara,
“Misliimanlarin inandif1 gibi siz de inanin” denilince de, “beyinsizlerin
inandigr gibi mi inanalim?” derler...””® “Bana inanmazsaniz, bagimdan
gekilin™®® “Havarilere, “bana ve peygamberime inamin” diye bildirmigtim.
“Inandik, bizim miislimler oldugumuza sahit ol demislerdi”'

Demek oluyor ki; iman kelimesi, kalbin huzura ve sukiina
kavugmasi, her tiirli korku kargisinda kiginin kendini emniyette hissetmesi
manalarini igerdigi gibi, gaybe ait bir seyi dogrulamak, bir seyin dogrulugunu
tasdik ve kabul etmek, bir kimseye veya bir geye inanip giivenmek anlamlarina
geldigi de goriilmektedir.

b) Istilahta iman :

Ehli stinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore iman kelimesi istilahta
Allah'a, Rasuliine, O’nun risaletine ve bu risaletin muhtevasma higbir sek ve
stiphe eseri olmaksizin goniil rizas1 ve nefsin istiyakiyla inanmak ve tasdik
etmek, O’na ihlas ve samimiyetle ibadet ve taate karar vermek demektir.?

fman, basit bir tasdik degil, kisinin toplumsal statiistinii bildiren ve

onun hangi biitiine ait oldugunu ortaya koyan kesin bir kanittir.?>

Imanin kargit1 inkardir. Terim olarak ele alindi takdirde ise bunun
“kiiftir” anlamim tagidigy goriiliir. Kiifur (KFR) kokiinden gelmesi itibartyla,
bir geyin iistlinii 6rtmek ve gizlemek demektir.! Bunun igin kalbindeki iman

fitratim ve inanilmasi gereken hakikatlarnn orten kimseye kafir denmigtir.

18 Bakara, 3

15 Bakara, 13

2% Duhén, 21

2l Maide, 111

?2 {bn Hazm, lmu’l Keldm, s. 19, Kahire, 1989; Bagdadi, Usulu’d Din, s. 248; Beysar, a.g.c., 5. 95;
Bilmea Muvazzah {im-i Kelam, s. 97; Isik, Kemal, Maturidinin Kelam Sisteminde iman Allah ve
Peygamber Anlayist, s.37,Ankara, 1980

2 Sourdel, Dominigue, Istdm, terc. D. Dursun, s. 41, ist. 1985

2% {bn Manzur, a.g.e., c. 5, s. 145; Bagdadi, a.g.e., s. 248
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Giinesin 118m gizlediginden, dolay: geceye de kafir denmistir.”’ Kiifriin din
agisindan ifade ettii mana, Isldm inancina gore iman edilmesi zorunlu olan
gergek esaslann stlinli Srtmek, iizerlerini kapamak suretiyle onlari yokmus
gibi farzedip inkar etmek, kabul etmemektir.?®

Kiifir, fmanin ziddidir.?” Allah’t bilmemek, Allah't yalanlamak,
bilerek veya bilmeyerek Allah't inkar etmek anlamlarina da gelir.2®

Demek ki, dini anlamda s6z konusu olan kiifiir, kiginin Allah'a
inanmamasi, O’nu ibadet edilecek tek mabud kabul etmemesiyle meydana
geldigi gibi; tek hakikat kaynagi olarak O’nun vahy sistemini kabul
etmemesiyle de meydana gelir. Dolayisiyla kafir ismi, hem kalbinde fmani
olmayana, hem de kendini dindar saydig: ve Allah’a inandif halde, Islamiyeti
tek hakikat kaynag: saymayan ve onu bir hayat tarzi olarak kabul etmeyen
kimselere verilen bir isimdir. Ozellikle giintimiizde bu tiir kiifiir oldukga
yaygin bir hal almgtur.

Bu noktada, kiifiir ile sirk kavram: arasindaki farki da belirtmek
yerinde olacaktir. Kiifiir ile girk birbirine yakin iki kavram ve iki olgudur.
Aralarindaki fark, kiifrliin daha genel, girkin ise daha 6zel olmasidir. Bu
anlamda her sirk kiifiirdiir, fakat her kiifiir girk degildir. Sirk sadece Allah'a
ortak kogmak sonucu meydana gelir; kiifiir ise, inkar ile beraber, ilahi sisteme
aykirilik ifade eden bir takim hal ve begeri goriiglerin kabulii ile meydana
gelmektedir.

25 Kad1 Abdulcabbar, Serh, s. 712
%6 {bn Manzur, a.g.e., c. 5, s. 144

27 Maturidi, Kitabu’t Tevhid, s. 375
28 Bajllani, Temhid, s. 348
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2- IMANIN MAHIYETi KONUSUNDAKI TEMEL
KAVRAMLAR

Insan bilen, inanan, konusan ve yapan bir varhktir. Bunlam
birbirinden bagimsiz seyler degildir. Aksine birbiriyle i¢ ige, birbiriyle
dogrudan ve dolayl irtibatlari olan durumlardir.

fmanin mahiyeti konusunda dort temel kavram vardir. Bunlar
marifet (bilgi), tasdik, ikrar, ve ameldir. Tarihte Keldmcilar tarafindan bu
kavramlar ve bunlar arasindaki iligkiler tartigilmig, imanin hangisiyle ne kadar
irtibatli oldugu hususunda degisik goriisler ileri siirtilmiigtiir.

Bu dort kavramin ortaya ¢iktigy, islerlik kazandigi merkezler, akil,
kalp ve beden olmak iizere iigtiir. Bunlardan bilgi akilda, tasdik kalbte, ikrar ve
amel ise bedende ortaya ¢ikar.

Acaba iman nedir? iman yalmz bilgi midir, yalmz tasdik midir,
yalniz ikrar midir, yalmiz amel midir? Yoksa bunlarin heps¢ midir? Bunlar
birbirinden ayrilir m1? Bilgisiz tasdik miimkiin miidiir? Amelsiz iman olur mu?
Bu ve benzeri sorulara degisik cevaplar verilmistir.

Biz gimdi bu kavramlar, bunlarin birbiriyle olan iligkilerini, imanin
hangisiyle ne kadar iliskili oldugunu ve bu konudaki Keldm mezheplerinin
goriislerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

a) Marifet (Bilgi) :

Insam insan yapan ve onu diger yaratiklardan ayiran, ayrici
vasiflarindan birisi gliphesiz onun akil sahibi olugsudur. Ancak akil insan1 her
zaman dogruya yoneltmeyebilir. Aklin dogru kullanilmasi gerekir. Aklin dogru
kullanilmasi igin de ilahi bir 151k olan vahiy sarttir.

Insan aklim bilgi i¢in kullamr. Bilgi, insanin i¢ ve dig diinyasi
geemisi ve gelecegiyle ilgili diiglindiigti her seydir. Ve bilgi kisiyi imana
gotiirdligii oranda degerlidir.
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Bilgi olmadan imanin olmasi diigiiniilemez. Aksi halde kisi
bilmedigi bir gseye nasil inanacaktir. Bundan dolayr Allah, kullarina
Peygamberleri vasitasiyla imanin ve inanilacak geylerin bilgisini ulastirmig; bu
bilgiyi ulastirmadig1 higbir kavme de azap etmemistir.?’

Acaba yalmizca bilmek fman igin yeterlimidir? Cehm b. Safvan
(v.128/745)’1n kurucusu oldugu Cehmiyye Mezhebine gore tasdik olmaksizin
Allah’1 ve Peygamberin haber verdigi seylerin dogru oldugunu bilmek, iman
icin yeterlidir.® Ancak bu goriisiin ciddi mahzurlar1 vardir. Clinkii Syle
insanlar vardir ki; Peygamberin dogrulugunu bildikleri halde, kalblerinde
tasdik olmadigindan dolayir mii’min saytlmazlar.>' Bu hususa Kur'an'da soyle
isaret edilir: “Ayetlerimiz gézlerinin 6niine serilince: “Bu apagik bir sihirdir”
dediler. Goniilleri kesin olarak kabul eftigi halde, haksizlik ve
bityiiklenmelerinden 6tiirii onlan bile bile inkar ettiler...”

Eger yalniz marifet iman olsaydi, ehl-i kitabin hepsi mii'min olmasi
gerekirdi. Ciinkii onlar Hz. Muhammed’i 6z ogullann gibi tanirlardi:
“Kendilerine kitap verdiklerimiz Muhammed’i ogullarini tanidiklar1 gibi
tanurlar. Onlardan bir kism, dogruyu bile bile hakki gézlerler.”*’

Seytan da Allaht tamiyor ve biliyordu. Seytamin kafir olmasi
kendisine verilen bir haberi yalanlamaktan degil, kiskanglik ve bencillik
duygularina kapilip kibirlenerek emre karsi gelmekten ileri gelmistir.
Kur'an’da Allah, iblisin lisanindan s6yle aktarmaktadir.: “Iblis, Ey Rabbim!
Insanlarin tekrar dirilecegi giine kadar bana miihlet ver” dedi.>* Buna ragmen
Allah’in  emrettifini bobiirlenerek yapmadifindan dolay: iblis kiifre
diigmiigti, >

2 fsra, 15
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Firavun i¢in de aym durum sézkonusudur. Allah, Firavun’a, Hz.
Musa’nin agzindan: “(Ey Firavun) Bu delilleri ancak goklerin ve yeryliziiniin
Rabbinin indirdigini biliyorsun” diye seslenmisti.’® Ancak bu bilgisi
Firavun’un kiifre diismesini engellememisti.

fman edilecek seyin bilinmesi bir zorunluluk olmakla bergber iman,
marifetten farklidir. Bununla bereber cehalet gok kere insam yalanlamaya sevk
ettigi gibi, marifet de tasdik etmeye yonelten scbeptir.’” Marifet iman olsaydi,
cahilligin kiifiir olmas: dolayistyla her cahilin kafir, her ilimin de mii’min
olmas: gerekirdi ki, bu miimkiin degildir.*®

Kisiyi imana gOtiirme noktasinda bilgi 6nemli olmakla beraber,
sadece gercegi bilip bu bilgiyi ifade etmek iman igin yeterli degildir. Ayni
zamanda bu dile getirisi baglilik ve boyun egmiglikle bir araya getirmek
gerekir. Hz. Peygamberin amcasi Ebu Talib de, yegeninin hak Peygamber
oldugunu bildigi halde, ¢evrenin baskisindan c¢ekindigi igin, i¢inde saklt
tuttugu onay: agifa vurmaktan kagindi. Kalbindeki batil tutkunlugu ve hak
nefretini sdkiip atabilecek bilgi, sevgi ve baglhilif1 yan yana getiremedigi i¢in
mii'min olamarugty. |

Marifetin imanla bir irtibatt olmakla beraber, bu irtibat imam

olugum i¢in yeterli degildir. Bagka hususlara da ihtiyag¢ vardir.

b) Tasdik:

Tasdik bir seyin dogru ve gergek oldugunu kalbin dogrulamasi, bu
hususta higbir stiphe duymamasidir. Dolayistyla tasdikin mahalli kalbtir.

Kalp ile tasdik ve kabul, imamin asla sukita ihtimali olmayan
ritkniidiir.®® Kalp ile tasdikin asil vasfi ihtiyari olmasidir.*® Ciinkii iman

36 fsra, 102

37 Maturidi, Tevhid, s. 380

B Age.,ay.
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oncelikle bir i¢ hiirriyete dayanmaktadir.*! Bir hitkmiin ve haberin dogru
oldugunu bilmek ve anlamak tasdik degildir.

Mituridi ve Es’ari alimlerinin gogunluguna gére iman, kalbin
tasdiki ve kabuliidir.”* Bunlara gore iman, gergekte bir kalb igidir. Bu
bakimdan ser’i imanin hakikati, Hz. Peygamberin getirdigi dini esas ve
hiikiimleri irade ve istekle ve tam bir teslimiyet iginde kalb ile tasdik etmektir.

Imanin hakikatinin kalb ile tasdik olduguna isaret eden pek gok ayet
mevcuttur.*’ Kur’an’da “Iman” kelimesi kalbe izafe edilerek kullamlmustir: «...
Iste Allah, imani bunlarin kalplerine yazmis, katindan bir nur ile onlar
desteklemigtir.”** Cok sayida ayette gegen “amin0” (iman ediniz.) lafzindan
anlagilan kalbin tasdikidir. Ammar b. Yasir (v. 37/657), Bildl b. Rebah (v.
20/641) ve bunlar gibi yoksul ve koruyucusuz miisliimanlara Mekkeli
migrikler tarafindan imandan donmeleri igin yapilan baskilar izerine bu
insanlar kalbleri imanla dopdolu oldugu halde kiifrii gerektiren s6zleri baski
altinda soylemislerdi. Kur’an’da, bu insanlarin o sartlar igerisinde s6ylemis
olduklar1 sézlerin fmanlarina bir zarar vermediginin belirtilmesi,* imanin esas
rilkniiniin kalbin tasdikioldugunu gdstermektedir.

Hz. Peygamberin; “Allah’tan bagka bir mabudun bulunmadigina ve
Muhammed’in de O’nun Rasiilii olduguna kalbi ile samimi olarak gehadet
eden kimseye Allah Cehennemi haram kilmustir.”*® Hadisi de imanin kalbin
tasdikinden ibaret olduguna isaret etmektedir.

Kalbin tasdikinin imanin en 6nemli rilkknii oldugu, onsuz imanin
olamayacags agiktir. Ancak burada su sorulari sormamiz gerekecektir. Sadece

kalbin tasdikinden ibaret olan bir iman kamil manada yeterli bir iman midir?

I Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s.159, Diy. Vak. Yay., Ankara, 1993
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Bu durum imam sadece vicdanlara hapsetmek anlamina gelir mi? Marifet,
ikrar ve amel biitiinlfitinli saglamayanbir tasdik ne derece ctkili olabilir?
Marifetsizbir ‘tasdik nasil gerceklesecektir? Bilinmeyen bir sey nasil tasdik
edilecektir? Kalbin tasdik ettiginin beden {izerinde higbir etkisi gériilmeyecek
midir? Kalbinn tasdik ettigini hicbir mazeret yokken dilin ikrardan kaginmasi
nc ilc izah cdilecektir?

Onun i¢in ideal manadaki iman marifet, tasdik, ikrar ve amel
boyutlarimi biinyesinde barmndiran imandir. Ancak tasdik boyutu, hepsinden
6nemlidir. Zira tasdikin olmamasi akidede nifaki ortaya ¢ikarr ki miinafiin
bu tirit Kur’an’da, kafirden daha giddethi yerilmigtir: “dogrusu mimafikiar
Cehennemin en alt tabakasindadirlar...”"’

Asr-1 saadetteki miinafiklarin ¢ogunlugu hem biliyor, hem ikrar
ediyor, hem de amel ediyorlardi. Ancak kalplerinde hastalik vard:. Bundan
dolayr da sdylediklerinin ve yaptiklaninm Allah indinde bir degeri

olmuyordu_*

Tasdik,imanin en 6nemli asli bir unsuru olmakla beraber, diger
boyutlarla da desteklenmesi gerekir.

¢) Ikrar:

Kalbin tasdik ettigi hakikatleri dilin sdylemesi anlamina gelen ikrar,
imanin zait umsurlanndandir. iman sommt bir kavram olmadifindan dolay
onun yeri kalbdir. Kalbte bulunupta aciklanmasi en lizumlu olan ey ise fman
gercegidir. Allah Kur’an’da: “Allah’a ve bize indirilen herseye inandik
deyin...”* buyurarak, imanlarn agia vurulmasim istemeltedir.

Zorlama ve dilsizlik gibi arizi bir sebeb yokken, kisinin tasdik ettigi
sevler; bilerek ikrar etmemesi onu giinahkar yapmaktadir.”® Herhangj bir anizi

sebepten dolayi ikrar etmemesi ise kigilerin fmanina bir zarar vermemektedir.”!

47 Nisé, 145

8 Nisa, 88

9 Bakara, 136

30 Ayidm, Al Arslan, Islim Inanglan ve Felsefesi, s. 121, Istanbul, ts.
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Acaba tasdiksiz bir ikrar gecerli midir? Miircie ve Kerramiye
mezheplerine goére, kiginin inamlmas: gercken hususlan kalbi ile tasdik
etmemesi, onun fmanma bir zarar vermez. Onemli olan ile dil ikrar etmektir.>
Bunlara gore kalb ile inandigi halde dili ile ikrar etmeyen kimse mi’min
degildir.>* Bunlar tasdikin en zayif ve en asag1 derecesi olan dil ile ikran esas
alirlar. Goriislerine mesned tegkil etmek amaciyla, imanlarim dilleri ile
soyleyenlerin durumunu bildiren bazi ayetleri” ve Hz. Peygamber’in:
“insanlar, “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun elgisidir.”
deyinceye kadar kendileri ile savagmaya emrolundum...” hadisini delil
gostererler.

Halbuki buradaki sechadet imanin hakikatini degil, sadece dilleri ile
ikrarda bulunanlarin diinyevi ahkamin tatbikinde Miisliiman muamelesi
goreceklerine igaret etmektedir. Ciinkii zor altinda iman eden, dili ile ikrar
eden kimsenin ger¢ekten mii’min olup olmadigini anlamak miimkiin degildir.
Bu kimseninin kalbine niifus etmek imkansizdir. Bu sadece Allah’in bilecegi
bir igtir. Islam’da zahire gore hitkmedildiginden dolay: tman ikrarinda bulunan
bir kimse igin Islami hiikiimler uygulanir.*®

fmamin miicerred olarak dilin ikrarindan ibadet oldugumu iddia
edenlerce su olay da, goriislerine mesned tegkil etmesi acisindan delil olarak
kullanilmaktadir. Hz. Peygamber Usame b. Zeyd’i bir savasta kafirlerden
birini kelime-i sehadet getirdikten sonra oldirdiigii igin azarlamig ve ona:
“Allah’tan bagka ilah yoktur dedigi halde onu nasil 6ldiirdiin?” demigtir. Buna
karsihk Usame’nin “korkusundan béyle soyledi” demesi iizerine Hz.
Peygamber, Usame’ye “onun kalbini yararak i¢ine mi baktin? Ben insanlann

kalbini yarmakla emrolunmadim.” diyerek Usame’nin yaptifinin yanlis

2 R4z, a.g.e., c. 2, s. 25; Ciiveynti, a.g.¢., s. 396; Bagdadi, a.g.e., s. 250
# Caveyni, a.g.e., 5. 396

54 A. Imran, 7, 16; Maide, 83; Ankebut, 46; ...

%% {bn Mace, Fiten, 1

56 Isik, Kemal, a.g.e., s. 44
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oldugunu vurgulamistir.’” Ancak bu Srnekler dil ile ikrarin iman igin yeterli
olduguna degil, her ne sart ve gekilde olursa olsun bdyle bir ikrarda bulunan
kimsenin Miisliiman muamelesine tabi tutulmasini gerektirmektedir.

Yalmiz ikrarin iman olmas: miimkiin degildir, Eger ikrar, iman i¢in
yeterli olsayd: Allah Kur’an’da; “insanlar, “inandik” deyince, denenmeden
birakacaklarmi mu  sanirlar?®  buyurmazdi. Ayrica biitiin miinafiklarin
Miisliiman olmasi gerekir ve Isldm literatiiriinde miinafik diye bir smifian
bahsedilmezdi.”” Halbuki bir ¢ok Kur’an ayetinde ve Hz. Peygamberin
hadislerinde miinafiklardan ve miinafiklarin dzelliklerinden bahsedilmektedir:
“insanlardan inanmadiklar1 halde Allah’a ve ahiret giiniinen inandik diyenler
vardr.”® Goriildiigi izere Kur’an’da, kalben tasdik etmeyenlerin, mii’min
olmadiklar1 agik bir gekilde belirtilmigtir. Ciinkii tasdik bir kalb fiili, inanmak
da bir goniil ve vicdan isidir.

Demekki sadece dil ile ikrar kigiyi iman dairesine yiikseltmez.
Ciinkii Allah gozlerin hainligini ve kalblerin sakladigim bilir. Yerde ve gokte
zerre kadar amel bile O’ndan gizlenemez.%!

Maturidi (v.333/944)’ye gore bir mani olmadigi halde imam
gizleyen, dili ikrar etmeyen kimseye mii’min nazariyla bakilmaz. Zira imanmn
bir sat1 da bunun agiklanmasidir. Bir mazeret bulunmadig halde, dil ile ikrarin
terk edilmesi, kalb ile tasdikin bulunmadigina bir delildir.%

Bu sebeble dil ile ikrar da fmamin 6nemli bir unsurudur. Ciinkil
insanlar zahire gore hiikmetmek durumundadirlar, batin1 bilemezler. Bundan
dolay: imanim delili ikrardir.®® Dilsizlik ve 6liim tehlikesi gibi higbir gegerli

mazereti yokken kalbindeki tasdiki agiga vurmayan kimse, kavli meshur diye
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bilinen keldm alimlerine gore hem Hak hem de halk nazarinda kafirdir.** Su
ayeti kelimeyi goriislerine mesned tegkil etmek iizere delil olarak ileri stirerler:
“Gonlit imanla dolu oldugu halde, zor altinda kalan kimse miistesna,
inandiktan sonra Allah’1 inkar edip, gonliinii kafirlige aganlara Allah katindan
bir gazab vardir. Biiyilk gazab da onlar igindir.”®*

Diger yandan ikrarsiz bir tasdikin hem dini, hem de sosyal agidan
bilyitk sakincalar1 vardir. Eger bir insan tasdik ettigi halde higbir gegerli
mazereti olmadan ikrarda bulunmuyorsa o kimseye ser’i hiikiimler nasil tatbik
edilecek, mislimanlar o kimseye kargi kardeslik gorevleri nasil yerine
getireceklerdir?

Kalbin tasdiki ile dilin ikrar1 iman i¢in ayni seviyede temel esas
degildir. Kalbe ait sorumluluk hi¢bir zaman &ziirle diigmeyi kabul etmedigi
halde, dilin fiili olan ikrar ise yukarida bahsettifimiz zaruretlerden dolay:
diiger ve 0 zaman kalbe ait iman yeterlidir. Dil ile ikrar kalbin terciimesi
mabhiyetindedir. Dolayisiyla kalb ile tasdik ettigini dili ile ikrar etmeyen bir
insam1 anlamak da miimkiin degildir. Bundan dolay: tasdik ve ikrar aym

derecede 6nemli olmasalar bile birbirinin miitemmimi durumundadirlar.

d) Amel:

fman, zihinde hapsolan miicerred bir diiglince, kalbde mahkum olan
etkisiz bir akide degildir. Aksi halde iman, hayat bagi bulunmayan duygusal ve
diistinsel bir olgu olmaktan Steye gegmez. Onun ig¢in imanmn bir de amel
boyutu vardir. Amel, iman agacmn giizel meyvesidir.

Iman ve amel arasinda nasil bir ilgi oldugu hususu Keldm
mezheplerince ¢ok tartigilmis ve degisik goriigler ileri surtilmiistiir. fmanin,
kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amelden ibaret oldugunu sGyleyen Hariciler ve

Mu’tezililer, ameli, imanin bir par¢asi saymuglardir. Onlara gbre imanin {ig

 Aydmn, A. Arslan, a.g.e.e, s. 120
% Nahl, 106
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temel sart: vardir. Bunlardan birisi olmadig1 zaman kisi imandan ¢ikmig olur.®
Bunlar amelin imandan bir ciiz oldugunu ileri siirerlerken taatlarin tamaminin
iman mefhumuna dahil olup olmadig mevzuunda ayriliga diistiiler. Hariciler
nafileleri bile iman mefhumuna dahil ederlerken; Mu’tezililer sadece farzlan
buna dahil etmektedir. Farzlan terk eden kisinin ise ne kafir, ne de mii’min
olup, ikisi arasinda bir yerde bulundugunu iddia ederler.”” Bundan dolay
Haricilere gore herhangi bir amelin terki kiifrii gerektirir.®® Terk edilen amel
ister farz, ister nafile olsun, sonug itibariyle farketmemektedir. Nafilelerin
hepsini 6grenmek, ozellikle de tatbik etmek imkansiz olacagindan hig¢ kimse
mii’min olamayacak demektir. Boyle bir iddianin ne derece mesnetsiz ve akli
selimden uzak olacag: agikardir.

Selef alimleri de imam tasdik, ikrar ve amelden ibaret grmelerine
ragmen biiyiik gilinah isleyenleri tekfir etmemislerdir.* Onlar ameli imanin
ciiz’ii degil, kemali kabul etmiglerdir. Selefin amaci kamil, her bakimdan olgun
bir imandir.”® Selefin yaklasim ile, Harici ve Mu’tezili’lerin yaklagimlari
arasinda biiyiik bir fark vardir. Bunlar birbirine karigtirmamak gerekir.

Ehli Siinnet alimleri ise ameli, imanin bir pargasi saymamakla
beraber, iman ile amel arasinda vazgegilmez bir bag oldugunu kabul ederler.
Onlara gore iman bir keyfiyettir, amel ise kemiyettir. Bunun i¢in imanda
zayiflik, kuvvetlilik; amelde ise azlik ¢okluk soz konusudur. Amel imanin
pargast degil neticesidir.”' Yani amel imandan ayr, iman da amelden ayn
seylerdir. Baz1 durumlarda mii’minlerden amel kalktig1 halde, imanin da yok

oldugunu séylemek miimkiin degildir.”> Bu amellerin kazast miimkiin oldugu
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halde, imanin kazasi diye bir sey yoktur. Ciinkii fmamn hakikati tasdik,
amelinki ise tatbiktir.”

Ayrica Kur'an’da amel fmanm iizerine atfedilmistir.™ Arapga
gramer kaidesine gore atfolan bagka; kendisine bir sey atfedilen de bagka bir
sey olmaktadir. Ayrica iman, amelin sithhatinin sart kihinmistir.” Mesrud sarta
dahil degildir. Zira bir seyin kendisinin sart: olmasi imkansizdar.”®

Kur'an-1 Kerim’de amellerden bazilarini terk edenlerin imanlarinin
mevcut oldugundan bahsedilmis, Allah onlara iman ile hitap edip, onlara sitem
etmiy, yaptiklarinin dogru olmadigim bildirmigtir: “Eger mii'minlerden iki
topluluk birbirleri ile savagirlarsa aralarim diizeltiniz...””’

“Ey inananlar! Size ne oldu ki, “Allah yolunda savasa ¢ikin”
dendigi zaman yere ¢Skiip kaldiniz?...””

Kur'an’da “Zerre miktari iyilik yapanin da, kétiillik yapanin da’;
mutlaka karsiligin1 gérecegi haber verilmektedir.”” Ayrica Allah Tela milgrik®
ve miinafiklar i¢in® istigfar edilmemesini Peygamberine emrederken; kendisi
ve mii'min erkek ve kadimnlar igin istigfar etmesini emretmistir. Bu durum her
giinahla imanin gitmedigini, amelin imandan bir ciiz olmadigin1 ortaya
koymaktadir.

Allah, mii'minlere farz olan geyleri, onlarin dini kabul etmelerinden

sonra emretmistir.** “Iman eden kullarima syle, namaz: dosdogru kilsinlar®

284

“Ey iman edenler size kisas farz kihindi™ ayetleri ve benzerleri bu hususu
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belirtmektedir. Eger farz kilinan geyler bizatihi iman olsaydi, Allah o amelleri
isleyinceye kadar kullarin1 mii'min olarak isimlendirmezdi.

Yine Kur'an'da “Ey iman edenler, tam bir sidku hullisa malik bir
tevbe ile Allah'a doniin”®® buyurulmaktadir. Sayet amel etmemek ve giinah
islemek imansiz olmay1 icab ettirseydi; bu ayette giinah isleyenlere “Ey iman
edenler tevbe ediniz” denilmezdi.

Hz. Peygamber’in: “Iman yetmis kiisiir gibedir. O slibelerin en
istiinii “Allah’tan bagka ilah yoktur” sozii, en agag derecesi eziyet veren seyi
yoldan kaldirmaktir*®® hadisi serifinde dallara ve .gubelere bile iman ismi
verilmig gibi goriiniirse de, bu imanin kemali yoniindendir. fmanin subesi
denilmesi Tmanin asli olmadigini gosterir. Su halde bu gubeler ve dallar kiifriin
ziddi olan imanin ash degil, giinah islemenin zidd1 olan imanin
olgunlugudur.?’

Amel, tasdik gibi imanin asli bir unsuru, olmazsa olmaz sarti
degilse bile; Tmanin kemalinden oldugu hususunda giiphe yoktur.

Hakiki bir imanin olusumunda farkli agirliklara sahip olmakla
beraber bilgi, tasdik, ikrar ve amel etkin bir konumdadirlar. Bunlar
birbirlerinin tamamlayicisi durumundadirlar. Marifet ve tasdik imanin igteki
yansimasim  olugtururken, ikrar ve amel de digtaki yansimasin

olusturmaktadirlar.

% Tahrim, 6

% Miislim, iman. 58; Tirmizi, iman, 7; Ebd Davud, Stinnet, 15; Nesai, iman, 16; ibn Mace,
Mukaddime, 9

¥ Yazir, a.ge.,c. 1,s. 173
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3- KUR’AN’DA IMANIN OZELLIKLERI

a) Tmammn Sirkten Armms Olmas :

Sirk, kelime olarak ortaklik, ortak kabul etmek anlamina gszlir.88
Istilahta ise, Allah Tedld’nin uldhiyetinde, sifat ve fiillerinde esi, benzeri ve
ortag bulundugunu kabul etmektir. Yani insanin, Allah'a ait olan hususlarda,
O’na ortak kogmasidir.”® Sirk; riya, nifak, olaylarin. olusumunu tesadiiflere
baglamak, Allah’tan bagkasina ibadet etmek gibi manalara da gelmektedir.”
Sirk; insanmn yiicelip Allah’a ulagmasin engelleyen ve insam algaltan bir tiir
inkardir.”! Mutlak inkar manasinda da kullanilir.”?

Iki tiir sirk vardr.

a) Uluhiyette girk: Kiginin ibadetinde, sevgisinde, korkusunda,
imidinde ve sigmmasinda  Allab’a  ortak kogmasidir.” Halbuki Allah'a
kulluk, igten bir sevgi ve tam bir itaat {izerinde yiikselir ve sadece Allah’tan
korkmayi, O’na baglanmays, O’na giivenmeyi, O’na kogmay:1 ve O’ndan
istemeyi gercktirir. “Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim

dileriz.”**

ayeti kerimesi kulluk bilincinin keyfiyetini ortaya koyarak,
mii'minleri yanligliklara diismemeleri konusunda uyarmaktadir.

b) Rububiyette sirk: Terbiye eden, hiikiimran olan, veren ve alan,
algaltan ve yitkselten Allah’tan bagkas: oldugunu kabul etmek.”® Kur'an’da bu
tiir girkten bahseden ayetler vardir.’® Halbuki Allah Teala kainatta diledigi
tasarrufa sahip olup, hiikkiim ve idaresinde kimsenin gozetiminde degildir.

Yaratiklarinin her tiirlii durumlarina vikif, onlarin diizenini iizerine alandir.

8 Komisyon, El — Mu’cemu-1 Vasid, s. 480, Ist. 1986

% Goleik, Toprak,Kelam, s. 112; Kilavuz, iman Kifir Smiry, s. 75; Kardavi, Yusuf, Tevhidin
Hakikati, terc., Mustafa Ozel, s. 39, Ist. 1995

% Tabbara, Kur’an’da Peygamberler ve Peygamberlerimiz, s. 96, Ist. 1992

%t Golcik, Toprak, a.g.e., s. 112; Kardavi, a.g.e., .73

2 Yazir, a.ge.,c. 2,5 95

% Tbn-i Teymiyye, Kiilliyat, terc. Komisyon, c. 1, s. 164, Ist. 1986

% Fatiha, 4

% {bn Teymiyye, a.g.¢., 5. 165

% Hacee, 73; Sebe, 22,...
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s

birinin kotilligiint dilediginde O’na mani olacak higbir sey yoktur.”’

Kur'an-1 Kerim’de sirkin biiylk bir zulim oldugu ve
affedilmeyecegi ve biitiin iyi amelleri yok edecegi belirtilmektedir. “Lokman,
ogluna ogiit vererek: Ey ogulcugum! Allah'a es kogma, dofrusu es kogmak
bityiik bir zulimdiir” demisti.”® “Allah kendisine ortak kogmay: elbette
bagislamaz, bundan bagkasin1 diledigine bagislar. Allah’a ortak kosan kimsé,
stiphesiz bilyiik bir giinahla iftira etmis olur.”

Miigrik ise; kainatin yaraticisi bir ilahin varligini kabul etmekle
beraber, ibadettc ona ortak kogan, dua eden, itaat ve baglihgim agiklayan,
Allah’la arasina vasita koyan kimsedir.'®

Biitiin Peygamberlerin yapmig olduklari ¢agrinin tek bir hedefi
vardi: Insanlara tek ilahini, gergek Rablerini tamtmak, yaratilmig olanlarmn
rublibiyetini reddederek, biitiin insanlar1 bir tek Allah’a kul etmekti.
Kisaca tevhide davet ve tevhid inancim yerlestirmektir.'”" Tevhid ligatte
birlemek manasina gelir Istilahta ise, akillarda diigliniilen ve zihinlerde hayal
edilen her tiirlii sekilden Allah’in zatmi soyutlamaktir.'% Allah’i birlemek,

18 Yine tevhid, her seyi

say1 yoOniiyle olmayip; ortai olmamasi yoniiyledir.
Allah’tan bilmek, diger vasitalara deger vermeyip biitiin bunlari Allah
Tedld'nin emrinde miisahhar ve hikiimsiiz tammaktir.'® Tevhid Islam
inancinin temelini olusturur. Tevhid sadece kalblerde degil, fiillere yansiyan,
‘higbir ayrim yapmadan biitiin insanlari kardeslige cagiran evrensel bir

105

mesajdir.”” Dinde higbir emir tevhidsiz sabit olmaz. Yapilan iglerin tamami

% En’am, 17

%8 Lokman, 13

% Nis4, 48

1% Kutup, Muhammed, Tevhid, terc., Nureddin Yildiz, s. 128, Ist. 1987

1l Nahl, 36; Enbiya, 25; Neml, 36; Mti’minfin, 23

192 E] - Mu’cemu’l Vasid, s. 1016

1% Ebu Hanife, El — Fikhu’l, Ekber, s. 55

1% Gazali, Thya, c. 1, 5. 190

195 Macit,Nadim, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Migrik Toplum, s. 6, Konya, 1992
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tevhidden sapildig: an gegerliligini yitirir.'®® Tevhidin ikamesi i¢in, Kut’an’in
mesajini, igindeki tiim manalariyla birlikte pratige dékmek ve hayati Isldm’a
gore sekillendirmek gerekir.

Insanlik kadar eski bir tarihe sahip olan ve iistelik biitiin toplumlan
kusatan bir vakia olan din, insan ve toplum hayatinda fitri bir gergeklige
sahiptir.'”” Bu sebeple Allah'n varlifiu inkar etmek tarihte higbir millet
¢ogunlugu tarafindan benimsenmis bir inan¢ big¢imi olmamugtir. Fitri insan
genellikle her yerde ve her zaman yaratict Allah’: kabul etmigtir. Fakat ¢ogu
zaman insanhk ¢esitli etkenler yiizlinden bu yaratici ile kendisi arasma bir
takim aracilar kogmustur.'”® Peygamberlerin gosterdikleri yoldan gikan,
kafirlerin benimsemis olduklar inang sekli hep sirk olmustur.!® Insanlar ya
akide ve ibadet gekliyle veya baglilik ve hakimiyet tarzinda veyahut ta her iki
hususta Allah’a sirk kosma sapikligina diigiiyorlard:.

Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen kavimler igerisinde en eskisi olan
Nuh (a.s.)’mn kavmi olsun, Hd, Salih, Lt ve diger Peygamberlerin kavimleri
olsun, Allah’in varhigini, hepsinin yaraticisi, goklerin ve yerin sahibi, bu
alemin isini idare eden olmasi yoniinden inkar etmiyorlards.'"

Allah'in alemlerin Rabbi oldugunu kabul ediyorlar, ancak bu alemin
nizamimm idarede dahli olan bagka ilahlarin da var olduguna, ihtiyaglarim
onlara da arz edebileceklerine, onlara da inanmalari gerektigine kanaat
getiriyorlardi. Dolayis1 ile Allah’la beraber onlar1 da ilah taniyorlard:.''
Kur'an'da soyle buyurur: “Insanlara: “Sakin tanrnilarmizi birakmayin, Ved,

Suva, Yagus, Yeiik ve Nesr putlarindan asla vazgegmeyin” dedile » 112

106 Maide, 5; En’am, 88; A’raf, 147; Ziimer, 65

197 Ginay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 202, insan Yay. ist. 1998

198 Yildirim, Suad, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 281, ist. 1987

19 Kutup,Seyyid, Fizilal’il Kur’an, terc. M.E.Sarag, I.H.Sengiller, B.Karhga, c. 1, s. 316, Ist.1972
110 A°raf, 59; Had, 59; Mii'minun, 24; Suard, 142-144; Fussilet, 13-14; Nuh, 10, 15-17

‘1; Mevddi, Ebu’l Al4, Kur’an’a Gére Dért Terim, terc. O. Cilacy, s. 33, Beyan Yay. Ist. 1987

12 Nuh, 23
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Kur'an'in  ilk olarak kendilerine hitap ettigi Arab miigrikleri de
Allah'in biitiin alemin yaraticis1 olduBunu bilip taniyorlar ve O’na iman
ediyorlardi. And olsun ki onlara: “gokleri ve yeri yaratan kimdir? Diye sorsan,
Allah’dir derler.”® Ancak onlar bununla beraber bazi varliklari, putlar: ve
kimseleri  kutsallagtirarak, onlarin  kendilerini Allah’a daha fazla
yakinlagtiracagina ve Allah katinda kendilerine sgefaatgi olacaklarina
inaniyorlar, Allah'a gosterecekleri hiirmet ve tazimi putlara gosteriyorlardi.
“Onlar Allah’1 birakarak, kendilerine fayda da zarar da veremeyen putlara
taparlar. Bunlar, Allah katinda bizim sefaatgrlarimzdir derler.....”""* Yoksa ne
Arab miigrikleri, ne de Nemrud ve Firavun gibi kafirlerden higbirisi kendilerini
veya bir bagkasini veyahut ta cansiz bir nesneyi yerin, gogiin, taglarin,
insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin yaraticis1 olarak gérmemiglerdir. Gormeleri
de aklen imkan dahilinde degildir. Ciinkii boyle bir iddiada bulunan insan
delidir. Deliye de Allah'in Peygamber géndermesi aklen miimkiln degildir.'"

Allah'a iman etmek sadece O’nun var oldugunu bilip, kabul
etmekten ibaret degildir. Isldm, insanlardan, sadece Allah'm varhigini kabul
etmelerini degil, zaten bildikleri ve inandiklar1 bu yiice yaraticidan bagka
higbir tanr1 edinmemelerini, yalniz O’na itaat, tazim ve kulluk ederek, her tiirlii
gizli ve agik sirkten temizlenmelerini istemistir. Iste bu sebeple Hz. Peygamber
insanin igindeki sirkin karincanin yiiriiyiisiinden daha sessiz ve sinsi oldugunu
bildirmigtir. Kur'an-1 Kerim'de de kendi sahsi istek, arzu ve kanaatlerini tanr
edinmis olan kimselerden bahsedilmektedir.!'® “Ey Muhammed! Hevésim
kendine tanri edineni gordin mii?”""7 Demek ki insan; sadece kendisini
yaratan Yiice Allah’in istekleri dogrultusunda hareket etmesi gerekirken,

O’nun buyruklarim1 begenmeyerek kendi istek ve arzularnt yerine getirir ve

1131 okman,25; ayrica, Fatir, 106;Mii’miniin, 84 - 90
" Yunus, 18; ayrica, Fatir, 40; Zitmer, 3

115 Razi, a.g.e., c. 14, 5. 211

Y16 Casiye, 23

17 Furkan, 43
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onlara boyun egerse, kendi kendisini tanrilagtirarak ameli bir girkin igine
diigmiis olmaktadir.''®
Kur'an-1 Kerim'de Yah(dilerin ve Hiristiyanlarin hahamlarin1 ve

19 Acaba onlar

papazlarini kendilere Rab edindiklerinden bahsedilmektedir.
hahamlarini ve papazlarini nasil Rab edinmiglerdi? Allah’t birakip da din
adamlarim1 Rablar1 mu bilmigler, kargilarina gegip onlara secde edip tapmuglar
miydi? Hayir bunlardan higbirisini yapmamiglardi. Nitekim bu &yet nazil
olunca, 6nce Hiristiyan iken sonra Miisliiman olan Adiy b. Hatem: “Ya
Rastlullah, biz din biiyliklerimize karsi ibadet etmezdik” demis, Hz.
Peygamber’de ona cevaben: “Onlar Allah’in helal kildigz bir seyi haram
kilarlar, siz de onu haram tamimaz miydiniz? Allah'n haram kildigina helal
derler, siz de helal saymaz miydimiz? diye sormus, o da evet deyince, Hz.
Peygamber. Iste onlar1 Rab edinmek bu demektir” buyurmustur.120

Peygamber Efendimizin: “Ummetimle ilgili olarak korktuklarimn en
kotiisi, onlarin Allah’a ortak kosmalaridur.....”"?' hadisi serifi de mii'minleri
baoyle bir tehlikeden korumaya yoneliktir.

Allah'a sirk kosmanin bir g¢esidi de Allah’dan bagkalarini Allah’
sever gibi sevmektir. “Insanlar arasinda Allah’1 birakip, O’na kogtuklar egleri
tanr1 olarak benimseyenler ve onlary Allah’t severcesine sevenler vardir.
Mii'minlerin Allah’1t sevmesi ise hepsinden kuvvetlidir....”"” Bu ayet
gosteriyor ki, Allah’a iman konusunda O’nu her seyden ve herkesten daha

fazla sevmek 6nemli bir esastir. Hi¢ siiphesiz, sevginin geregi, sevilene itaat

etmek ve daima o’nun hognutlulugunu kazanmay: hedef edinmektir.

18 Mevliit Giingdr, Kur’an Penceresinden, s. 28, Ist. 1995

119 Tevbe, 31

120 {bn-i Kesir, Tevsiru’l Kur’ani’l Azim, c. 4, s. 77, Ist. 1985
21 1bn Mace, Ziihd, 21

122 Bakara, 165
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Saglam bir tevhid inancina sahip olmak i¢in, Allah'a her tiirlii agik
ve gizli girkten arinmg olarak Tman etmek, O’nun emirlerini ve yasaklarini da

kendisi gibi yiice bilip titizlikle uygulamaya ¢aliymak gerekmektedir.

b) imamn Sek ve Siipheden Uzak Olmas: :

fman asla giipheyi kabul etmez. Kur'an-1 Kerim iman sahipleri igin .
“Onlar gergekten mil'mindirler.”’”> buyururken, miinkirler igin de “onlar
gercekten kafirlerdir”'?* buyurmaktadir.

Kur’an’in mii’minlerden istedigi iman, slipheden uzak bir sekilde
kesinlik ifade eden ve kalbe iyice kok salan bir imandir. Birkag esasa sadece
pasif olarak inanmak degildir.

Kur’an’da, mii’minlerin her tiirlii sek ve siipheden uzak olarak iman
iizere devam ve sebat etinelerinin saghkl bir iman igin sart oldugu belirtilir:
“Inananlar, ancak Allah'a ve Peygamberine inannug, sonra siipheye dilgmemis,
Allah yolunda mallanyla, canlariyla cihad etmis olanlardir. iste onlar dogru
olanlardir.”'®
Allah inanct insanlarda psikolojik bir vakiadir. Insanin ruhunda yer
etmis bulunan bu gergek, 6zellikle giicliikk zamanlarinda, Allah’in yardimindan
bagka her tiirlii imkandan iimit kesildigi hallerde ortaya cikar. Bu gercek
umumidir. Kur'an'da insanlarin bu zaafiyetine sik sik dikkat ¢ekilir: “Daglar
gibi dalgalar insanlan kusattigt zaman, dini tamamen Allah’a has kilarak O’na
yalvarirlar. Onlar karaya ¢ikararak kurtardiginda, iglerinden bir kismi dogru
yolda kahr..”?® Firavun da bogulma aninda fman etmis ancak imam

“
.

reddedilmig ve: simdi mi inandn? Daha O6nce bagkaldirmig ve

bozgunculuk etmistin.” denmigtir.'?’

123 Enfal, 4

124 Niisa, 151

123 Hucurat, 15

126 1 okman, 32; Ayrica, Rum, 33; Ziimer, 49
127 Yunus, 91
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Halbuki mii'minin fman: her tiirlii tereddiitten uzakztam bir baglilik
ve teslimiyet igerisinde, onun her seyiyle kaynasmms ve damarlarina iglemis
olmas1 gerekir. Harici veya dahili higbir etki ona olumsuz yonde tesir elemez.
Allah’in  Kur'an’da kendileri igin “Insanlar iginde Allah'a bir yar
kenarindaymis gibi kulluk eden vardir. Ona bir iyilik gelirse yatigir, bagina bir
bela gelirse yiiz istii doner. Diinyay1 da ahireti de kaybeder. Iste apagik kayip
budur.”"®® dedigi kimselerde bulunan hastalifin etkisi, onu zayif diigiiremez.
Mii'minin imani ugranilan bir zorluk, darlik, zayiflik veya yoklukla sarsiimaz.
Aksine daha da gii¢lenir.

Imanin {imitsizlik aninda olmamasi, inanan bir insanin da higbir
sekilde {Ulmitsizlise kapilmamasi gerekir. Bir mi’minin ne Allah’in
rahmetinden timidini kesmesi ne de azabindan emin olmas1 dogru degildir.
Kur’anda Allah mii’minlerin korku ve {imit arasinda bulunmamalarini,
Allah’1in rahmetinden iimitlerini kesmemelerini isterken; Allah’in rahmetinden
ancak kafirlerin iimidini kestigini belirtmektedir.'?

Iman, tahmin ve belirsizlik siiphesinden mutlak sekilde bagimsiz
olarak inanmaktit® Imanda kesinlik, kesintisizlik ve butiinlik sarttir. Iman
edilmesi gerekenlerden bir tanesi olsun inanmamak veya siipheye diigmek
fmanin gegerliligini ortadan kaldirir. Kur’an’da Allah: “... Kitabin bir kismina
inantyorsunuz da bir kismum inkar m ediyorsunuz?...”"*! buyurarak insanlarin
H. Muhammedin, Allah katindan getirip teblig ettigi biitlin esaslara igtenlikle
inanmalarin1 ve uygulamalarini istemektedir.

Onunun ig¢in bir mii’minin dini hiikkiimlerin hepsinin dogru ve
hikmetli oldugunu kabul etmesi, emredilenlerin iyi ve faydali, nehyedilenlerin

ise fena ve zararhi oldugunu tereddiitsiiz bir sekilde benimsemesi, bunlari

128 Hace, 11

129 Faruki, Ismail, Tevhid, s. 55
130 yusuf, 87; Fatir, 45; Zmer, 53
13! Bakara, 85
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yerine getirme hususunda inat, gurur ve Kibir gdstermemesi gerekir. Ciinkii
Allah’in koydugu esaslardaki biitiin hitkiimler insanlarin menfaatinedir.'*

Iman, kalbe ait bir keyfiyet oldugundan, slipheye asla yer yoktur.
Zaten siiphenin oldugu yerde iman olmaz. Onun ig¢in mii’minlerin inaniimas:
gereken esaslar ve uyulmasi gereken kurallar konusunda higbir tereddiide
diismemesi imanin sihhat ve selameti igin sarttir.

¢) fmanm Sevgi Ve Korkuya Dayanmas: :

Sevgi ve korku tevhid akidesinin asli bir unsurdur. Kamil bir imana
sahip olan bir kalb igin en sevimli gey Allah’1 sevmektir. Kur’an’da sevgi
akideyle irtibatlandirilarak s6yle denmektedir: “fman edip de iyi davranislarda
bulunanlara gelince, onlar igin g¢ok merhametli olan Allah (goniillerde) bir
sevgi yaratacaktir.”'** Iman ve salih amel ayette sevginin nedeni olarak olarak
zikredilmekte, sevginin akideye konu oldugu gibi amele, dolayisiyla giizel
ahldka da konu oldugu anlasilmaktadir.

Iman, sevgi tiriintidiir. Yani inanmak, sevmek demektir. Kulluk ise,
biitin boyutlartyla sevgiye dayali imanin tezahiiriidiir, diga vurmasidir. Ciinkii
dogrusuyla, yanbsiyla her tiirlii iman ve kulluk hareketlerinin temelinde
mutlaka sevgi unsurunun yatti31 goriilmektedir.'*

Allah korkusu da tevhid akidesinin olusumunda 6nemli bir igleve
sahiptir. Ancak bu korku basit bir korku degildir. Allah’a sayg, hiirmet ve
O’nun yiiceligini bilmeyi igerir.

Mii’min kiginin Allah korkusu, Allah sevgisine dayamr. Q’nun
sevmemesinden ve O’nu sevememekten korkar. Bu tiir korkunun illeti
sevgidir.'

Bir insan i¢in en biiyiik azab, telafisi miimkiin olmaya kayip, Allah’in onu

sevmemesidir. Kur’an’da Allah, emirlerinin ve nehiylerinin kargihgint sevgi

132 Bakara, 185; Nahl, 90; ...
133 Meryem, 96

134 Bakara, 165

135 Fatir, 28



izerinden belirleyerek, kullarin1 sevmekle miijdeler ya da sevmemekle
korkutur."

Igerisinde saygi iceren ve yalmzca yaraticiya tahsis edilmesi
gereken korkuyu bagkasi i¢in duymamakta Allah’in bir emridir: “... Onlardan
korkmayin Benden korkun...”!*’

Insan dogas: geregi pek ¢ok seyden korkar. Ancak ayetin ifade ettigi
korku, siradan bir korku olmayip, yukarida isaret ettigimiz gibi Allah’a tazimi
ve O’nun bilyiikliiglinii kabul etmeyi igeren bir korkudur.

Allah, mii’'minlerin Allah’tan bagka kimseden korkmadiklarini'3®
vurgulamakla bagkalarinadan Allah’tan korkar gibi korkmayi Kigilik yapisiyla
uyusmayan bir karakter yansimasi olarak gormekte ve bu tip insanlan
aytplamaktadir: ... Onlara savas farz kilindiginda, iglerinden bir takimi hemen
insanlardan Allah’tan korkar gibi hatta daha ¢ok korkarlar...”'*

Allah sevgisinin temelinde Allah'in bahgettifi sayisiz nimetlere
siikretme, nankorliik etmeme duygusu yatmaktadir. Allah korkusu da bu
nimetlerin gerektirdigi itaat ve kullugu geregi gibi yapamamanin dogurdugu
hassas bir sorumluluk hissinin ifadesidir. Her iki duygu da dini imanin
aynilmaz unsurlaridir.*

iman, hem Hakk’1 tasdik etmeyi, hem de sevmeyi hem de Hakk’in
sevgisinden mahrum olmaktan korkmay: igermesi gerekir. Sevilen seyi
sevebilmek i¢in de onu bilmek gerekir.'"' Sevgi ve korkuya dayali iman,
inanan keside bagka yolla miimkiin olmayan baghiligi devamlh ve zevkli bir

hale getirir.'*?

136 Bakara, 195, 205, 222; Nis4, 36, 148; Maide, 42, 87; Enam, 141; Enfal, 58; ...
137 Maide, 3

138 Ahzab, 39

139 Niss, 77

140 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi. S. 167

! {bn Teymiyye, a.g.e., 5. 120

142 Hokelekli, a.g.e., s. 166
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Bir miisliimantn haramlar: islemesinin sebebi, onlara karg1 duydugu
istek ve sevgidir. Eger onun kalbinde kok salmig olan Allah sevgisi veya Allah
korkusu bu kotii arzularina iistiin gelmis olsaydi haramlar islemeyecekti. Ama
sevgiye dayanan hassasiyeti kaybolmus veya yetersiz kalmigtir. Peygamber
Efendimizin: “Bir mii’minin, m{’min oldugu halde zina edemeyecegi, hursizhik
yapamayacag ve icki icemeyecegi”’'® seklindeki hadisi de boyle yetersiz,
olgun ve kamil olmayan bir Imana isaret etmektedir. Halbuki kdmil bir iman
Allah’in sevgisini kazanmay1: “inananlar arasinda Allah'in rizasim1 kazanmak

14 sadece O’na glivenmeyi: “Onlar sabreden ve

yalniz  Rablerine giivenen kimselerdir.”'®, rahmetini ummay1: “E
gu y y

Muhammed! De ki; “Ey kendilerine kotiilik edip agir1 giden kullarim! Allah’in
29146

icin camim verenler vardir....

rahmetinden umudunuzu kesmeyin™ ™ ve azabindan korkmay gerektirir: “.... o

halde insanlardan korkmaymn, benden korkun, Ayetlerimi hicbir degerle

degistirmeyin....”"

d) Tmamn Tahkiki Olmast :

Allah'a inantyorum demek insani mutlak ve kdmil bir iman sahibi
yapmaz.'*® Seklen dinin gereklerini yerine getirmek de insanmn iman sahibi
olduguna her zaman delalet etmez. Mesela seklen dindar gériiniip de, gergekte

4 Bunun yaninda iginde yasadiklar

iman sahibi olmayan miinafiklar vardur.
toplumun empoze ettigi deger hiikiimler ile Allah kavramina inanan kimseler
vardir. Bunlar dini hareketlerinde samimi olmakla beraber inanglarinin tam bir

bilincine sahip degillerdir. Dinle ilgili yapip etmeleri genellikle bir aligkantik

143 Buhari, Esribe, 1

14 Bakara, 207; Ayrica, Bakara, 265,272:Nisé, 114; Ra’d, 22; Mtimtehine, 1

195 Nahl, 42; ayrica, A.imran, 159; Nisa, 81; Maide, 11, 23; Enfal, 2; Tevbe, 51, 129; Yunus, 71;
Yusuf, 67; Ra’d, 30; Stra, 10; Miilk, 29......

146 Zismer, 53; ayrica, Bakara, 143, 218; A. Imran, 132; Nis4, 25; En’am, 54; A’raf| 56, 72;
Tevbe, 21; Isrd, 8; Ankebut, 21 .....

147 Maide, 44, ayrica, Bakara, 151; Miide, 3; Ra’d, 21; Enbiya, 49; Mi’minéin, 57; Lokman, 33;
Ahzab, 39; Fatir, 18; Ztimer, 23; Mk, 12 .....

148 Hucurat, 14

149 Bakara, 8
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eseri olarak stirlip gider."”® Kur'an'da, mi'minlerden “dini sadece Allah'a has
kilmalar1” istendigi halde"' bu tiir insanlarda bazen cevrenin baskist Allah'in
emrinden agir basabilir. Halbuki iman, asla kisilik boliinmesine izin vermez.
Bu durum imanla gelen degisim bilincinin tam olarak idrak edilmemesi yani
imamin taklitten tahkik mertebesine yiikseltiimemesi sebebiyledir.

Bir de Allah'n kavramma degil de Allah'in varligina inanan,
inanglarmin bilincinde olan kimseler vardir ki, bu gibilerin imam Gazali
(v.505/1111)’nin belirttigi gibi “kesif yolu ve basiret nuru ile perde arkasim
goriip yakin (kesin bilgi) ifade eden bir tasdiktir.'>

Tasdik bulunan bir kimsede yakin bulunacag siiphesizdir. Fakat bu
yakin kimisinde ilme’l yakin, kimisinde aynel yakin, kimisinde de hakka’l
yakin derecesindedir. Bunun igin Peygamberlerin ve evliyalarin imanlari ile
diger insanlarin iman mertebeleri arasinda biiyiik derece farkinin olmasi
muhakkaktir. Ebu Cehil’in kiifriindeki siddet ile alelade bir kafirin kiifrii bir
olamayacagi gibi; Hz. Ebu Bekir ile herhangi bir mii'minin imanindaki kuvvet
de bir degildir. Ciinkii canlilarda bulunan duygu diisiince, irade isitme v.b. gibi
zahiri ve batmi 6zellikler nasil farklilik igeriyorsa, tasdik keyfiyetleri de farkl
derecelerdedir. Ancak bir kisi, Allah'in ayetlerine, tabiatin esrarina, mahlukatin
yaratiligina bakarak, emirleri yapip yasaklardan kaginarak iyi insanlarla
beraber olarak imanini daha saglam bir hale getirebilir, getirmesi gerekir.

Ibrahim (a.s.) oliileri nasil dirilttigini gostermesini  Allah’tan
istemesi ve “Inanmiyor musun?” ilahi sualine “inamyorum, lakin kalbim

»13 cevabimi vermesi iman neg’esinin son

mutmain olsun istiyorum.
mertebesini istemek i¢indir. Bu durum mevcut imana daha yiiksek bir kuvvet

verecek, heyecan ve kemalini artiracaktir.

1% BOner, Necati, Stres ve Dini Inang, s. 38, Diy. Vak. Yay., Ankara, 1985
131 Mii’min, 14, 65; Beyyine, 5, ....

152 Gazali, thya, c. 1, s. 317

153 Bakara, 260
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fnanilan seylerin delillerinin ortaya konularak inanilmasi, imanin
biling seviyesini yiikseltecektir.'** Zira tasdik ve sevgisinin gerekgesinkesin
delillere dayandiran ve karsit siiphelerin asilsizhigimi ortaya koyan kimse
onayini boyle giiglii bir gerekgeye dayandirmanmug olan kimse gibi degildir.

Kur’an, mii’minleri tahkiki fmana yonelltigi halde acaba buna
ulasamayip da taklidi iman seviyesinde kalanlarin durumu ne olacaktir? Su bir
gercektiki insanlar ne tasdik ne sevgi ne korku ne de bilgi ve tanima derecesi
bakimindan esit degildirler. Bundan dolay: amel ahldak ve her tiir davrams
itibariyla da birbirine esit olan iki insan bulmak oldukg¢a zordur.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore gergek iman akli ve nakli delillere
dayanan mandir. Ancak bunlar insanlar arasindaki durum farkliligim dikkate
aldiklarindan dolay: mukallidin Tmam, nazar ve istidlali terk ettiginden dolay:
giinahkar olmakla beraber gegerlidir demislerdir.'*® Fakat boyle bir iman, arzu
edilen bir iman degildir. Clinkii bdyle bir iman dayanaktan yoksun oldugu igin
her an yok olmaya miisaittir. Halbuki nazar ve istidlale dayanan bir iman
kuvvetli bir zemine dayandinldigindan dolay: zamanla yikilmas: séz konusu
olamaz.

Bir kimse Allah bilip kalbiyle iman eder, diliyle tasdik ederse,
itikadim1 bozacak herhangi bir siiphe icinde de degilse, istidlal etsin veya
etmesin hem Allah katmda hem de Miislimanlar nezdinde mi'mindir."*® Zira
iman, mutlak tasdikten ibarettir. Kendisine bir haber verilip de onu tasdik eden
kimse igin verilen habere inandiZini sdylemek nasil dogru ise, mukallide de
inanilmas1 gerekli hususlar haber verilir de onlar tasdik ederse o kimse
mii'mindir.'*” Ayrica kisilerin her meselede akli istidlal tizerine itikatlarim bina

etmeleri gok zordur. Ve bu sart da degildir.!*®

154 Beysar, a.g.c., 5. 99 .
155 pezdevi, Ebu’l Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, terc. S. Golctik, s. 219, Kayithan Yay., Ist.

1988; Nesefi, Tabsira, s. 42; Siblni, a.g.e., s. 181

1%6 {bn Hazm, Ilmu’l Kelam, s. 85; Bagdadi, Usulu’d Din, s. 254
157 Sabni, a.g.e., 5. 182

158 Nesefi, Tabsira, s. 42
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Tefekkiir ve teemmiil edilerek 4lemin sonradan yaratildidini, onu
yaratani, onu yaratanin vahdaniyyetini, O’nun sifatlarim ve risalet gorevinin
sahihligini bilerek imanm elde edilmesi ile; Peygamberin teblig etmesi ve
onun mucizelerinin goriilmesinden sonra iman edilmesi arasinda tasdik
itibartyla fark yoktur.'” Fakat bununla beraber mii'minin imammn tak’litden
tahkike gegirmesi gerekir, imanin kuvvetlenmesi igin bu sarttir.'®

Mu’tezile ise taklidi imam kabul etmemektedir. Bunlara gore kisi,
her bir meseleyi, aklinin yardimyla, olugabilecek gtipheleri bertaraf edebilecek
sekilde bilmedikge mii'min sayilmaz. '’

Mu’tezile’nin  goriiglerinin  dogru oldugu dugiiniildiigii zaman,
birgok insanmn kafir olduguna hitkkmedilmig olur ki, bu agir bir ithamdir. Ve bu
diiglince risalet gorevinin hikmetini ortadan kaldirir. Fakat bununla beraber
tahkiki iman taklidi imandan elbette ¢ok iistiindiir. Kur'an’t Kerimde pek (;ok
ayette mii'minlere Allah'in ayetlerini, alemin esrarini, mahlukatin yaratiligim
tefekkiir etmelerinin emredilmis olmasi, saglam ve kahct bit imanmn

olusturulmas: igindir.'®?

¢) Imanm Giizel Amele Sevk Edici Olmast ;

Kur’an’da imami tanmmlayan ayetlere baktifimiz zaman fmanla
amelin yan yana geldigini goriiriiz.

“Gergek iyilik, ylizlerinizi dogu ve bati tarafiniza g¢evirmeniz
degildir. Asil iyilik, O kimsenin iyiligidir ki, Allah’a ahiret giiniine, meleklere,
kitaplar, Peygamberlere inanir. Allah rizasi igin yakinlara yetimlere yoksullara,
yolda kalmiglara, dilencilere ve boyunduruk altinda bulunan kole ve esirlere

sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat verir. Antlagma yaptigi zaman

159 Nesefi, a.g.e., s. 40

190 Géicitk, Toprak, Kelam, s. 110

161 Sabini, a.g.e., s. 182; K. Abdulcabbar, Serh, s. 60

162 Bakara, 164, 242; En’am, 46; Ra’d, 4; Nahl, 12, 67; Haccc, 73; Rum, 24; Gésiye, 17; ....
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sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste
dogru olanlar bu vasiflar: tasiyanlardir. Muttakiler ancak onlardir.'®

“Stiphesiz  senden evvel Peygamberlere iman edenler, yani
Yahldilerden, Huristiyanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret giiniine
hakkiyla inanip salih ameller igleyenler i¢in Rablar1 katinda miikafatlar vardir.
Onlar igin herhangi bir korku olmadig1 gibi onlar iiziilmeyeceklerdir.”'®*

Yine Kur’an’in pek ¢ok ayetinde amel imana mukarin olarak
gelmektedir. “Iman edenler iyi isler yapanlar, namaz kilanlar ve zekat verenler
icin Rableri katinda miikafatlar1 vardir. Onlara korku yoktur. Mahzun da
olmayacaklardir.'®® Bu durum fmanin amelin kendisi olmadigini bununla
beraber amelinde imandan bagimsiz olmadigini ortaya koymaktadir.

Amelin fmandan ayni oldugunu sdylemek amelin 6nemsiz oldugu
anlamina gelmez. Kur’an, iman ve ameli birlikte zikrederek, amelin imanin
tabii bir sonucu, pratik bir yansimast otdugunu géstermektedir.

Kur’an’da iman sahiplerinin bog seylerden yiiz ¢evirmek iffet ve
namuslarini korumak, emanetlerine ve sézlerine sadik kalmak, 6fkelerini yenip
affedici olmak, kotiiligii iyilikle karsilamak, nazik ve kibar olmak, ihtiyag
sahiplerine yardim etmek'®® gibi ameli ve ahlaki giizelliklerle donanmalar:
istenmektedir. Bu da imann kigiyi giizel amellere yonelttigi oranda degerli ve
gegerli oldugunu, imanin gergek islevinin bu oldugunu, imamn gergek islevinin
bu oldugunu géstermektedir. Zira glizel amel kapsamina Allah’in razi oldugu
her sey girer. Zaten imanda Allah’in raz1 oldugu sekilde bir hayat siirmektir.
Dolayistyla amelsiz bir imanin Kur’an Slgeginde fazla bir degeri yoktur.

Mi'minin imaniyla amellerinin bltlinlitk gostermesi gerekir.
Miisliman’in en etkin tebli§ araci bizzat yagayisidir. Sozle tebligin yetersiz

kaldig1 yerlerde, ameller teblig isini iistlenmis olacaktir. Allah Kur'an'da iman

'3 Bakara, 177

164 Bakara, 62

155 Bakara, 277

165 Mt’min, 1-8; A. imran, 132-135; Ra’d, 24; Isra, 37; Bakara, 177
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edip, salih amelde bulunan kullarin digindakilerin hiisranda oldugunu
belirtmektedir."” iki gartin ikisine birden baglanan sey, sartlardan biri
bulunmadigi zaman, onlara baglanan sey de bulunmaz. Onun i¢in iman ve
salih ameli birlikte bulundurmayan kimse iman dairesinde olmakla beraber,
hem diinyada hem de ahirette zarar igerisinde olacaktir.'® Zira insanin kemal
seviyesine yiikselmesi hem nazari, hem de ameli bakimdan miikemmell
olmasina baglidir.'® Allah Teala da Kur'an’da, salihlerden olma seklindeki
vasiflandirmay1 Ovgiiniin zirvesi kabul etmigtir: “Onlari rahmetimizin igine
aldik; dogrusu onlar salihlerdendir.”'”° “Siileyman ....Rabbim.... Rahmetinle
beni salih kullarin arasina koy. dedi”'”! Allah’m bu ovgiisiine nail olmak da
ancak salih amellerle miimkiindiir.

iman, gaye ve hedefi bakimindan salt bir itikaddan ibaret, ameli
kiymetten yoksun, vicdani bir emirden ibaret degildir. Imanin etki alam
insanin yalmiz i¢ kismu olmayip, hem igi, hem de disidir. iman ile salih
amelden her biri digerini besler ve takviye eder, birinin kemali digerinin
varligina baglidr. 172

Amellerin alacagt bi¢im insanin ebedi hayattaki kaderini tayin
edecektir. Insanin diinyaya gelisi ve gegici bir miiddet orada konaklayig: amel
icindir.'” Insan iyi veya kotii amellerden birini segme ve yapma durumuyla
kars1 kargiya kalmakta, yaptign tercihin sonucuna gore de ebedi alemde
miikafatin1 veya miicazatin1 gorecektir.

Peygamber Efendimiz: “En {istiin amel nedir? Sorusuna “Allah ve
Rasuliine inanmaktir” cevabin vermistir.!™ Allah Rasulii burada fmam amel,

hem de en iistin amel olarak tamtmakta, imanin O6ziindeki pratige ve

167 Asr, 1-3

168 Razi, Mefathu’l Gayb, c. 32, s. 88

169 Razi, a.g.e., c. 8, 5. 202

170 Enbiya, 86

17! Neml, 19

172 Akseki, Islam, s. 32-33

173 Yunus, 4; Hid, 7; Milk, 2

174 Buhéri, iman, 18; Tirmizi, Cihad, 22



51

dinamizme dikkat ¢ekmekte, iman-hayat i¢ igeligini belirlemektedir. Kur'an da
pratigi olmayan din anlayigim onaylamamakta, insanin Miisliiman’ca
yasayabilmesini, Kur'an mesajina aktif bicimde uyma sartina baglamaktadir.'”
Nitekim Kur’an’t Kerim’de de iman hakikatine delalet eden sb6z agaca
benzetilmis ve s6yle buyrulmustur: Allah'in, hog bir sozii, kokii saglam, dallan
gdge dogru olan Rabbinin izniyle her zaman meyve veren hos bir agaca
benzeterek nasil misal verdigini gérmiiyor musunuz?”'’® iste iman da koki
kalpte, dallan ise insan davraniglari olarak digarida olan bir tevhid agacidir.

Kisaca iman, suf kabul olmadig1 gibi, Allah’a davet de yalmzca
imana davet degildir. Mi'minleri, amele hayata yagamaya davet de bu manaya
dahildir. Yani imana amel, amele iman gerekmektedir. Imanin 6ziindeki hayat
dinamigi onu en listiin amel haline getirmektedir.

fman yalmz kuru bir tasdikten ibaret olmayip biitin hayati
kugatmaktadir. Allah'n hosnutluluguna, kalpte sikigip kalan, semeresi ortaya
gikmayan imanla degil; inamlan seyleri hayata gegirmekle ulasihir. man,
insam harekete gegiren, onu iyiye giizele ve dogruya sevk eden bir gii¢ olmal,
eserleri hayatta goriilerek sahibini ve gevresini aydinlatmahdir.

Allah’in mii’'minlerden istedigi iman, girkten eser tagimayan, sek ve
siiphe igermeyen. Allah sevgi ve korkusuna dayanan taklidi agip tahkiki
seviyeye ulagmis, kisileri kotiiliiklerden uzaklagtirip giizelliklerle bulusturan,
yiiksek bir olgunluga ve dinamik bir etkinlige sahip olan imandir.

Kur’an’da imanin o6zelliklerini ortaya koyduktan sonra gimdi de
iman ve Islam arasinda ne tiir bir ilgi oldugunu belirlemeye ¢alisacagiz. Ciinkii
iman ve Islam arasindaki irtibatin, iman ve amel arasindaki irtibatla benzerligi
vardir. Bu iligkinin ortaya konulmasi, iman — amel arasindaki irtibatla

benzerligi vardir. Bu iligkinin ortaya konulmasi, iman — amel, iman — ahlak

175 Bakara, 285
176 fbrahim, 24-25
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arasindaki ilginin daha iyi bir gekilde goriilmesine ve anlagilmasmna yardim
edecektir.

4- iMAN - iSLAM iLigKisi :

fman ve Islam kelimeleri mefhum ve kavram itibariyla aym
olmamakla beraber, bunlardan birini digerinden ayirmak miimkiin degildir.!””
Bunlar birbirini tamamlayict kavramlardir. Biri olmadan digeri olmaz. Bunlar
bir geyin igi ve dig1 gibidirler.'”® fman ve Isldm kavramlar: kendileri ile murad
edilen husus incelendiginde din iginde bir olduklar goriilir.'” Ciinkii Tman,
Allah1 haber verdigi emir ve yasaklarinda tasdik etmekten ibarettir. Islam ise,
O’nun uluhiyetine boyun egip, emirlerine teslim olmak, itaat etmektir.'®® Bu
da ancak O’nun emir ve yasaklarim benimsemesi, kiginin kendini Allah’a
teslim etmesi, ibadette ortak kogmamast, ibadeti sadece Allah igin yapmasiyla
gergeklesebilir. Islamiyet'in sartlarindan bir kismmi inkar etmek suretiyle
Islamiyet’ten ¢ikan, imandan da ¢iknmstir. Aym sekilde iman esaslarinmn
bazilarim1 kabul etmemek suretiyle imandan ¢ikan kimse de Isldm’dan
uzaklasmus olur.'®!

Islim umumi bir mana igin, iman ise hususi bir mana igin
kullamilir.'® Her tasdik, teslimiyet ve boyun egme demektir. Fakat her
teslimiyet ve boyun egme tasdik degildir."®® Ciinkii tasdik edenin boyun
egenden baska biri olmas1 imkansizdir. Buna mukabil boyun egenin, tasdik
etmeyen biri olmas1 miimkiindiir.

fmant i¢ giivenlik olarak kabul edersek, islam da dig givenliktir.

Bunun igin Allah Rasull, toplumsal giivenin saglanmasinda ferde diisen gorevi

177 Taftazani, Kelam 1lmi ve fsldm Akaidi, s. 286

178 Ebu Hanife,El Fikhu’l Ekber, s. 58, imami Azam’in Bes Eseri, Haz.. M. Oz, Ist. 92

179 Maturidi, K.Tevhid, s. 394; O. N. Bilmen, Muvazzah Ilmi Kelam, s. 98

18 Maturidi, Tevhid, s. 394; Bakillani, Temhid, s. 347, Razi, a.g.e., c. 7, s. 222 — 223; Sabini ,a.g.e.,
s.184; Ebu Hanife, El Fikhu’l Ekber, s. 58
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183 Gazali, fhys, c. 1, s. 300
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imanla degil, Islamla tammlams ve “Miisliman, Miisliman’in elinden ve
dilinden emin oldugu kimsedir” buyurmustur.'®*

Mu’tezili’ye gére iman ve Islam aralarinda higbir fark olmayan tek
kavramdir.'®

Maturid’ler de iman ve Isldm terimlerinin aym oldugunu sdylerler.
Fakat bunlarin goriisii Mu’tezili’lerinkinden oldukga farklidir. Ciinkii bunlara
gore iman ve Isldm birbiriyle yakin alakas: bulunan, biri digerinin
tamamlayicis1 durumunda olan kavramlardir.'®

Eg’ari kelamcilar ise iman ve Islam kavramlarimn farkh oldugunu
sOylerler. Goriislerini desteklemek i¢in de cibril hadisini ve Hucurat Suresi’nin
14. ayetini delil gosterirler. Cenab-1 Hakkin bedevilere Isldm olduk demelerine
izin verdigi halde, iman ettik demelerine miisaade etmemis olmasi, bunlarin
ashnda aym seyler olmadifim gosterir demisler ve bu goriislerini Cibril
hadisiyle de desteklemek istemislerdir. Miisliimanlara dinlerini 6gretmek
amaciyla Cibril’in sordugu sorulara karsilik Hz. Peygamber gerek imani
gerekse Isldm’1 gayet veciz bir sekilde tarif etmis ve aralarindaki derece
farklarini belirtmigtir. Bu goriis sahiplerine gére Hz. Peygamber ve Cebrail
yeryiiziiniin ve gokyiiziinlin en glivenilir olanlaridir. Bunlarin, aslinda bir
olan bir seyi ikiye aymrp, bunlari ayrnt ayn tarif etmede birlesmeleri
beklenemez. Bunu yaptiklarma gore, demek ki iman ile Islam bir degildir.'®’

Ibn Teymiyye (v.728/1328) ise, eger iman terimi, Isldm veya amel
terimleriyle yan yana kullanilirsa o zaman sadece batini anlamu ifade eder.
Fakat yalmz basina kullanilirsa o zaman hem zihiri ve hem de bétini

anlamlarim birlikte ifade eder, demektedir.'®®

18 Buhari, iman, 4, 5; Tirmizi, iman,12; Kiydme,53
183 Kad1. Abdulcabbar, a.g.e., s. 706-707

18 Maturidi, Tevhid, s. 398; Sabini, a.g.e., s. 184

187 Bakallani, Temhid, s. 347; Istk Kemal, a.g.e., s. 55
1% jbn Teymiyye, a.g.e., s. 173
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fman ve Islam’in aym sey oldugunu sdyleyenler Cenab-1 Hakkin
“Bir kimse Isldmiyet’ten bagka bir dine yonelirse onunki kabul
edilmeyecektir.”'®

“Allah katinda gergek din Islam’dir”'® gibi bazi yetleri delil
gostermislerdir.

fman ve Islam kelimeleri bazi naslarda ayni,'! bazilarinda farkli'*?
olarak kullanilms olsa bile, din bakimindan iman ve Islam birdir. Zira Islam,
iman temeline dayanir, ondan ayri diigiiniilemez. Allah’a teslimi icermeyen bir
imamin gecerliliginden de bahsetmek miimkiin degildir. Her mii'min, Miislim
oldugu gibi, eger i¢ alemi itibartyla Miislim’se aynt zamanda da mii'mindir. Bu
iki kavram birbirinin tamamlayicisi durumundadir.

Islam genel bir mana igin kullanildifi halde, iman daha &zel bir
mana igin kullanilmaktadir. Birini digeri olmadan diiginmek Kur’an-i anlamda
dogru degildir. Kur'an, bedevilerin inandik demelerine kargm, iman kalblerine
tam yerlegmediginden dolayi, “siz inanmadiniz, fakat Islam olduk deyin”'*?
diyerek ikazda bulunurken, iman ettikleri halde imanlarinin gereklerini yerine
getirmeyerek, Allah’a teslimiyette zaaf g6sterenleri de uyarmakta, durumiarini
diizeltmelerini tembih etmektedir. “Size ne oluyor da: “Rabbimiz! Bizi halki
zalim olan bu schirden ¢ikar, katindan bize bir sahip ¢ikan gonder, katindan
bize bir yardimci liitfet” diyen zavalli gocuklar, erkekler ve kadinlar ugrunda
ve Allah yolunda savagmiyor musunuz?”'**

Demek ki Islam, biitiiniiyle fmamin dig yansimasidir ve amele
taalluk eden boyutudur.

Giigsiiz ve sinirli bir varlik olan insan, biitiin varhgiyla Baki ve

Ezeli olan Allah'a tam anlamiyla fman edecek O’na teslim olacak O’nun

189 A, Imran, 85

190 A, Imran,19; Ayrica,Yunus, 84; Neml, 81; Zariyat, 35
! Yunus, 84; Zériyat, 35-36

12 Hucurat, 14

193 Hucurat, 14

1% Nisa, 75
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gosterdigi yolda ilerleyecek ki, bdylece hem Rabbinin rizasin1 kazanacak, hem
de hayatim1 gilizel amellerle siisleyecektir.

Allah'n hognutlugunu kazanmak ancak iman ve Islam biitiinliigii ile
miimkiindiir. Clinkii bu durumda hem Allah'in haber verdigi seyler tasdik
edilecek, hem onlara itaat edilecek, hem de Allah'in ulGhiyetine severek ve
isteyerek boyun egilecek. Bu sekilde Kur’an-i anlamda iman-¥ amel biitiinliizii
de saglanmis olacak ve bu durum ferdin ahldki olusumuna bilyiik Kkatk
saglayacaktir.

fmanin artma ve eksilmeye miisait olup olmamasi1 da Keldm
tarihinde sikga yapilan tartigmalardan biridir. Bu konuda yapilan tartigmalar
ameli ve ahldki hayati derinden etkileyen sonuglar dogurmustur. Biz simdi

Keldm mezheplerinin bu husustaki yaklagimlarina kisaca deginmek istiyoruz.

5- IMANDA ARTMA VE EKSILME :

Acaba iman yapi olarak artma ve eksilmeye miisait midir? Insanlar
arasimnda imanlari konusunda derece farklann var mudir? Islam alimleri bu
konularda farkli kanaatlere sahiptirler. Bu durum imanin hakikati konusunda
olugan farkli anlayislarin tabi bir sonucudur. imanin 6z terkibine ameli dahil
edip etmemeye bagli olarak farklilik gostermektedir.

Ebu Hanife, Méaturidi’ler ve baz1 Eg’ari kelamcilara gore iman ne
artar ne de eksilir. Ebu Hanife bu konuda soyle der: imanda artma ve eksilme
olmaz. Ciinkii fmanin artmas: ancak kiifriin azalmasiyla; eksilmesi de Kiifriin
artmastyla digiiniilebilir. Bir sahsin ayn1 zamanda hem mii'min, hem de kafir
olmasi nasil miimkiin olur?'®’
fman kalbe ait bir tasdiktir. Bundan dolay: imanin kemiyet olarak

yani tasdik edilen seyler itibariyla, inanilacak seylerin biitiinliigii agisindan

artmas1 ve eksilmesi miimkiin degildir.'”® Yani bir mii'mine inanmak igin neler

195 Cuveyni, a.g.e., s. 399; Ebu Hanife, Vasiyye, s. 60
1% Sabuni, a.g.e., s. 182; Beysar, Muhammed, a.g.e., s. 98; Gélcitk, Toprak, Kelam, s. 102
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zikrediliyorsa, diger bir mii'min i¢in de aym seyler zikredilir. Hatta bu konuda
Ebu Hanife’nin dedigi gibi gok ehliyle yer ehlinin imam, iman edilecek seyler
yoniinden artip eksilmez.'”’

Fakat iman keyfiyet olarak yani kuvvetlilik ve zayiflik yoniinden
artma ve eksilmeyi kabul eder.'”® Bir gergegin kabulii anlamina gelen iman, bir
biitiin demek oldugundan, burada nicelik agisindan degil, nitelik agisindan bir
gelisme s6z konusudur'® Ciinkii tasdik herhangi bir sey ile karigirsa, akabinde
slipheye doniigiir. Mutlak bir kanaat bir kez kemale erigti mi artiga miisait
degildir. Kemale erismeden dnce de heniiz mutlak itikat degildir.”*

fmann  kemal ve keyfiyet itibartyla ziyadelesmesi ve
noksanlagsmasinda ameli tatbikatin bilyiik tesiri vardir. Bu tesir imanin zat
yonii itibartyla olmayip, sifat yonii itibariyladir. 2!

fmanin kuvvetlenmesi itaatlerin kalbdeki tesirinden dogar. imanin
meyvesi olan salih amellerin imanin kuvvetlenmesindeki rolii, suyun agaglar
izerindeki rolii gibidir.

iman, icmali ve tafsili iman durumuna gore de ziyadeligi ve
noksanlifn kabul eder. Bu tasdikin nicelik olarak artmasi demektir. Hz.
Peygamberin verdigi bilgileri ana hatlan ile meselelerin detaylarina inmeksizin
tasdik eden bir kimse, Peygamberin biitiin sdylediklerini ayn ayr1 yakindan
bilerek tasdik eden kimse gibi olamaz.

Es’ariler amelleri imanin kemalinin bir ciiz’li kabul etmekte olup,

202 Oplar imanin tasdik

imanin ashindan bir ciiz olarak kabul etmemektedirler.
yOniiyle degil, s6z ve amel yOniiyle artip eksilebilecegini, ayrica imanin
hiikiim itibariyla da artma ve eksilmesinin miimkiin oldugunu séylerler. Bu

durum iman etme geklinin farkli olmas1 degil; iman etme veya etmeme neticesi

197 Ebu Hanife, E1 — Fikhu’l Ekber, s. 58

19% A g.e., a.y.; Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 147; Akseki Islam, s. 43

'° Yazrr, a.g.e., . 4, 5. 431

2% 17utsu Toshihiko, islim Diisiincesi.iman Kavramy, terc. S. Ayaz, s. 225, ist. 1984
201 pezdevi, a.g.e., s. 220

202 Bakillani, Temhid, s. 347; Ciiveyni, irsad, s. 397-398
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olusacak ceza veya milkafatin farklibk arz etmesidir. Allah Teala Kur'an'da
Mekke’nin fethinden 6nce Allah igin ¢aligan, ¢arpisan ve mallarmi sarf eden
mii'minlerin, Mekke’nin fethinden sonra bunlar1 yapanlardan derece itibariyla
daha dstiin olduklarm haber vermektedir””® Buradaki tistiinlik tasdik
itibartyla degildir. Ciinkii her iki grup da Allah Rasiilii’niin getirdiklerini tasdik
edici durumdadir. Ancak 6ncekiler sevap ve derece olarak, daha ustiindiirler.
Imanin ashnin artma ve eksilmeyi kabul etmedigi noktasinda
Maturidi ve Eg'ari kelamcilan arasinda bir fikir ayrihig goriilmemektedir.?*
Kur'an-1 Kerim’de gegen “.....Bu anlarin ancak imanmm ve
teslimiyetlerini artirdi.”® “inananlarm imanlarimi kat kat artirmalan igin
kalblerine giiven indiren odur....”?* “inanmlar ancak o kimselerdir ki, Allah
anildii zaman kalbleri titrer, ayetleri okundugu zaman bu onlarin imanlarim
artirir.”?”’ seklindeki ayetlerin zahiri manalarina sarilan Mu’tezile ve Hariciler
imanin nicelik olarak artacafimi sdylemiglerdir. Bu goriigiin karsisinda yer
alanlar ise bu tiir ayetlerde belirtilen imanin ziyadelesmesinden maksadin,
kuvvet anlaminda olup, imanin bereket ve tesirinin artmasi ve nurunun
parlamast anlamlarina yorumlamsslardir.’® Clinkii kalbdeki fmanin disa giizel
ameller olarak yansiyip yansimadigs durumuna gore kuvvetli veya zay1f oldugu
anlagilabilmektedir. Bir mi’min, Allah'in ayetlerine, tabiatin esrarina,
mahlukatin yaratiligina bakarak, emirleri yapip, yasaklardan kagmnarak, iyi
insanlarla beraber olarak imanin1 daha saglam bir hale getirebilir.”®
Miirciiler ise iman-amel iligkisi konusunda, amelin, imandan

tamamen bagimsiz oldugu goriisiinii benimsedikleri gibi; imandan sonra higbir

293 Hadid, 10

2% Kilavuz,A. Saim, fman Kiifiir Smnir, s. 63

205 Ahzab, 22

29 Fetih, 4

207 Enfal, 2

%8 S4bhni, a.g.e., s. 183

29 El- Beyndni, Ahmet {zzeddin, El- iman, s. 73-74, Kahire, 1985
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giinahin imana zarar vermeyecegini, amellerin fmanin artmasi ve eksilmesi
konusunda higbir etkisi olmadigim da iddia ettiler.2!

Peygamber Efendimizin: “Bir kul kendisi i¢in istedigini, din kardesi
icin de istemedikge, hakiki anlamda iman etmis olmaz.”*!' “Sizden kim bir
kotiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin, buna giicii yetmezse diliyle diizeltsin,
buna da giicli yetmezse kalbiyle bugzetsin ki bu imanm en zayif olamdir.”*"
seklindeki hadislerinde de mii'minlerdeki imanmn kuvvetli veya zayif
olabilecegi anlasilmaktadir.

imani, sadece kalbin tasdiki, sadece dilin ikrar1, veya hem kalbin
tasdiki, hem de dilin ikrart diye tarif edenler, imamn artmasmn ve
eksilmesinin s6z konusu edilemeyecegini sdylemisler; ameli imann bir pargas:
olarak gbrenler ise; imanda artma ve eksilmenin olabilecegini iddia etmiglerdir.
imann artmasin1 ve eksilmesini kabul edenler bununla Ser’i imam anlamuslar,
bunun ziyade ve noksan olmasini ise kuvvet ve zayiflik veya icmal ve tafsil
veyahut ta inang esaslarinin artmasi seklinde anlamislardir.

Burada 6zellikle imanin liigat manasindan hareket ederck, imanda

kemiyet olarak artma ve eksilmenin olamayacagim, ancak amele ve ahlidka
bagl: olarak keyfiyyet olarak artma ve eksilmenin olabilecegini s6yleyen Ehl-i
Stinnet’in goriigli ile, imanin hicbir sckilde artma ve eksilmeye miisait
olmadigim sdyleyen miircii goriigii birbirine kangtirmamak gerekir. Ciinkii
Ehl-i Siinnet’in goriigii ameli ve ahldki alanda higbir gevseklige meydan
vermeyecek bir incelife sahiptir. Miircii goriis ise, yaygin oldugu dénemlerde
ameli ve ahliki hassasiyetin zayiflamasina neden olmustur. Ciinkll yapilan her
tiirlii iyilik ve kotiiliiglin imana olumlu yada olumsuz etki yapmayacag inanci
insanlar1 sorumsuzluga itmistir. Giiniimiizde de bu anlayigi ve bu anlayiga
uygun yasayan insanlart sikca gbrmekteyiz. Pek ¢ok kiginin imanla irtibati,
takliften ibaret olan bir climleyi sOylemekten Oteye gitmemektedir. Bu da
gosteriyor ki gecmiste yapilan tartigmalar orda kalmamig, bunlarin anlayis

olarak benzerleri gliniimiize de yansinugtir.

219 by Zehra Muhammed, Mezhepler Tarihi, s. 151
21 Buhari, fman, 7; Miislim, fman, 71-72
212 Muislim, Iman, 78; Tirmizi, Fiten, 11; Nes4i, iman, 17
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fman basit bir kabul, kuru bir tasdik degildir. O yeni bir dogus,
hayata farkli bir bakigtir. Tmamin etki alan1 insamin sz, fiil, duygu, diisiince,
zihniyet, sahsiyet ve karakterini i¢ine alacak gekilde genis bir acihm
icermektedir. Bu sebeple biz gimdi inancin kisilik olusumundaki islevsel

boyutunu vurgulamaya c¢alisacagyz.

6- IMANIN KiSiLiK OLUSUMUNA ETKISi :

Kisilik bir insamin biitlin ilgilerini, niteliklerini, yeteneklerini,
konusma tarzimin ve dis giistergesinin 6zelliklerin Ozetleyen bir terimdir.”"?
Kisilik olusumunda ve geligiminde imanin etkin ve belirleyici bir tesiri vardir.
Insanin en dnemli varlik sartlarindan birisi. de inanmasidir. Kisi icinde yasamg
oldugu hayatin anlamini, gelecege ait duygu ve diisiincelerini iman sayesinde
hir ¢cer¢eveye ofurtur, Allah'a fman, insan ile yaraticis1 arasinda ki en serefli
bag1 teskil etmektedir. Ciinkii iman, kisinin kendi gahsi hiirriyetinden ve
bagimsiz yoneliginden vazgecgerek, ilahi iradeye teslim olmast ve
baglanmasidir.

fman insanin sadece ahiret saadetini temin etmekle kalmaz,
diinyadaki yasantisinda da kolayliklar saglar. insamin bir tek zata karg: sorumiu
olmasi ve kulluk yapmas: ile birden fazla kigiye karg1 sorumlu olmas: arasinda
biiyiik bir fark vardir. Bu durum sahsiyet agisindan da Onemlidir. Gergekte
biitiin kdétiiliiklerin temelinde insan gahsiyetinin bozulmasi s6z konusudur.
Kur'an'da bu ger¢ek Hz. Yusuf'un dilinden goyle anlatilmaktadir: “Ey mahpus
arkadaglarim! Ayri ayri bir slirii uydurma Rabler mi daha iyidir, yoksa her
seyden istiin tek Allah 2?2 Ayni hususa Ziimer suresinde de isaret

edilmektedir.?"’?

213 Bagaran 1. Ethem, Egitim Psikolojisi, 5. 29, Ankara, 1985
214 Yusuf, 39
213 Ziimer, 29
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fman, cesaret ve atilganhik ruhunu yesertir. Oliimii kiigiimseyerek
hak bildigi yolda yiiriime arzusunu yerlestirir. Iman, nefsi bagka seylerin
hakimiyetinden kurtarir. Ciinkii iman, Allah'in yaratan ve Sldiiren, yiicelten ve
algaltan, zarar ve yarar veren oldugunu igten kabul etmeyi gerektirir. Bu husus
Kur’an’da soyle ifade edilir: “Ey Muhammed, de ki miilkiin sahibi olan
Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin; diledigini aziz
kilar, diledigini algaltirsmn....””'® “Dirilten ve oldiiren Allah’tir. O’na
déneceksiniz.”"

I¢ huzuru, kalb ve ruh siikuneti de kamil bir manla miimkiindiir.
“Onlar inanmuslar kalbleri Allah' anmakla huzura kavusmustur. Dikkat edin
kalbler ancak Allah anmakla huzura kavusur.”?'® Kalb huzura ve nefis
siikkunete kavugunca insan rahathgin serinligini duyar, zorluklara cesaretle
gogiis gerer.”’” Tman, insanin manevi giiciinii yiikseltir ve her hayrin kaynag
olan Allah'a baglar. Bu sekilde insan maddenin {istiine ¢ikar, sehvetlerinden
styrihp, diinya lezzetleri Oniinde egilmez. Bir tek Allah'a fman, insam
bagkasina kullugun diisiikligiinden kurtarir ve onu biitiin kullarla beraber esit
bir seviyeye ¢ikarir. Dolayistyla insan gergek hiirriyetine kavugmus olur.

Kur'an, saglam bir inanca sahip olduktan sonra kisiliklerini miispet
yonde degistiren kisi ve gruplardan §vgiiyle bahseder. Mesela miigrik bir
toplumda yagayan bir grup geng hak dini kabul ettikten sonra hi¢ korkmadan
inandiklar1 degerleri toplumlarina agiklarlar ve soyle derler: “.... Rabbimiz
goklerin ve yerin Rabbidir. O’nu birakip bagka bir tanriya yalvarmayiz. Yoksa
and olsun ki, batil s6z sGylemis oluruz. Su bizim milletimiz, Allah’1 birakip

O’ndan bagka tanrilar edindiler.....”*** Bu agiklamalardan sonra toplum

216 A imran, 26

217 Yunus, 56; Ayrica Bakara, 258; A. Imran, 156; A’raf, 188; Tevbe, 116; Rum, 40; Kaf; 43
218 Ra’d, 28

219 Bakara, 257

220 Kehf, 14-15
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tarafindan takibata ugradiklari i¢in bulunduklart yerden kagarak bir magaraya
gizlenmek zorunda kalmiglardi.

Firavun’un hakim oldugu miisrik Misir toplumunda yetigsmelerine
ragmen, Firavun’un karistyla birlikte, saraydan bir bagka sahis, halktan bir
grup geng ve sihirbazlar da ilk 6nce Hz. Musa’ya inanma bagarisini
gostermiglerdi.?! Firavun hanedanindan iman eden bir kimse bu inancin
verdigi enerjiyle kavmine soyle demigti: “Ey milletim! Siiphesiz bu diinya
hayati gegicidir, ama ahiret, dogrusu iste o, kalinacak yurttur.”?*

Firavun’un sihirbazlarn da Hz. Musa’nin getirmis oldugu dine
inanmalarindan hemen sonra Firavun’un ellerini ve ayaklarim ¢aprazlama ve
hurma dallarina astirma tehdidi kargisinda: “..... Ne hiikiim vereceksen ver.
Sen, ancak bu diinya hayatina hiikmedebilirsin.”** «_.Siiphe yok ki biz
nihayet rabbimize doniiciileriz....”*** diye cevap vermiglerdi. Yani: Biz nasil
olsa Olecegiz. Sen istesen de istemesen de Olecegiz, bagimiza gelmesi
muhakkak olan 6liim olmast itibariyla ha senin tarafindan olmus, ha olmamig
bizce esittir. Biz 6liip de sen sag mi kalacaksin? Rabbimiz o zaman hitkkmiinii
verir, zalimle mazlumu ayirir, demek istiyorlardt.??

fmanin kisa bir zaman igerisinde insan sahsiyetinde meydana
getirmis oldugu degisiklik gercekten dikkate deger bir husustur. Bu insanlar
atalaninin dinine yardim etmek ugruna evlerini barklarimt terk etmiglerdi.
Yarigmanin baglangicinda sikilgan ve miitevazi bir sekilde Firavundan ihsan ve
miikafat bekleyen bu insanlar, simdi gercek imanin cesaret ve secaatiyla
doluydu. Oniinde egildikleri krallara meydan okuyarak, inanglar1 ugruna en
biiyiik tehditlere bile gozleri toktu. Ciinkii iman duygusu karg1 gikildikga daha

da kuvvetlenen, iyice kok salan, baski ile sindirilemeyen, fitri bir duygudur.

21 A’raf, 120-126; Mi’min, 28; Tahrim, 11
22 Mir’min, 39

223 Taha, 72

224 A’raf, 126

25 Yazrr, a.g.e., c. 4,s. 110-111
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Zaman zaman bu duygunun iizeri kabuk baglasa da, vicdamin bir saniyelik
uyaniklii, azmin bir anlik parlayis1 bu kabugu pargalamaya yf:te:cektir.226

Insan ruhunda gergek iman isaretleri agikca belirdigi vakit insan,
yeryiiziiniin biitiin kuvvetlerinden kendisini {istiin sayar. Zalimleri ve
diktatdrleri kiiciimser. Boyle ruhlarda inang hayattan istiin gelir. Allah'a
yaklagmay1, gegici olan fena aleminden iistiin goriir. 2’

Boyunlara hakim oldugu gibi, kalblere de hakim olacagini zanneden
zalim her zaman aciz ve yenilgi i¢gindedir. Clinkii inancin hayata iistiin oldugu
bir durumda zalimin daha fazla yapacafi bir gey olamaz. Bundan dolay:
kalblere giren, ruhlara kék salan saglam bir imanin biitlin maddi kuvvetler
toplansa sokiip atamaz. Ge¢mis toplumlardan verilen imanla gekillenen
sahsiyet Srneklerine Hicret oncesi Mekke donemi Arab toplumunda da sikga
rastlanir. Kur'an'da Allah Teala bu insanlardan bahsederken: “Allah ve ahiret
giinline inanan mii'minler toplulufunu babalari, ogullari, kardesleri veya
akrabalari olsa bile Allah'a, Peygambere karst gelenlere sevgi beslediklerini
gbremezsin.”*?8

fman, korku ve iimitsizlik duygularina mukavemet etmenin en giiglii
zirhi olan irade giiciiniin tekamillii igin zaruri bir unsurdur.*?

Inangsizlik insani, zayif ve muhtag, aciz ve degersiz higbir seye
malik olmayan varliklara yalvarip siginmaya yOneltir.

Insanin Allah’la kulluk iligkisinin sarsildigi dnemler, insanoglunun
en bunalmh donemleridir®° Bundan dolay: temel mesele insanlarin
kisiliklerini yaraticisiin belirledigi misyona gore gekillendirmektir. Bu, Islam
istilahinda kisaca tevhid denen sahsiyet ilkesidir. Tevhid inanci, insanhgin

islahina ve diinyanin imarina sebeptir. Tevhid Allah’a inanmayi, O’na higbir

226 Draz, Abdullah, Din ve Ahlak Inanci, terc. Akif Nuri, s. 111-112, Ist. 1978

27 Kutup.Seyyid, Fizild’l, c. 6, s. 211

28 Midcadele, 22

22 Draz, Din ve Ahlék Inanci, s. 115

230 Cakan fsmail L., Solmaz N. Mehmed, Peygamberler ve Tevhid Milcadelesi, s. 7, Ist. 1994
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seyi ortak kogmamayi, mutlulugu O’nun belirledigi 6lgiilere birebir uymakta
bulmay: 6ngérmektedir.

Insan igin bir takim maddi giivenceler de olabilir. Fakat bu tiir
giivenceler gegicidir. Kisi igin giivensizlik duygusu dogurabilecek muhtemel
bir olay kargisinda siginabilecek, giicli sonsuz olan bir giivence gerektir ki,
O’da Allab’tir. Iste béyle bir varhig giivence olarak kabul edip O’na teslim
olan Kisi, gevresinde olup biten ve durumunu sarsabilecek her tiirlii hadiseye
karg1 mukavemet gosterir. Kisiligi rencide olmaz.

Insamin imtihana tabi tutuldugu en zor sey sikinti ve musibetlerdir.
Hig¢ siiphesiz sikinti ve musibetler insan ruhundaki inang cevherini ve bu
cevherin ruhtaki kuvvet derecesini ortaya ¢ikaran bir imtihan ve denemedir.
Bundan dolayidir ki, Kur'an-1 Kerim, sikintilara karsi dayanma giicilnii
kazandirmayan, diinya ve ahirette Isahibine bir fayda vermeyen sekli imandan
menetmistir. Cenab-1 Hak s6yle buyurur: “Insanlarin iginde Allah'a bir yar
kenarindaymug gibi kulluk eden vardir. O’na bir iyilik gelirse yatigir, bagina bir
bela gelirse yiiziistii doner. Diinyay: da ahireti de kaybeder. Iste apagik kayip
budur.””!

Kisaca iman, hayatta yonii belli, amaci net, yolu gizilmis olan
dengeli bir kisiligin olugmasinin teminatidir.

fman, ferdin biitiin tutum ve davramiglarin1 yeniden yorumlamakta,
onlara yeni bir deger yiiklemektedir. Bu fertlerin olugturdugu toplum da bu
miispet gelisimden etkilenmektedir. Simdi, imanin fert ve toplum agisindan

gerekliligi {izerinde duracagiz.

31 Hacec, 11
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7- FERT VE TOPLUM ACISINDAN IMANIN LUZUM
VE DEGERI :

fman, insamin, Allah'in kendisine emanet olarak verdigi gii¢ ve
enerjisini harekete gegiren bir etkendir. fman degeriy diginda insanin gizli
enerjisini ortaya gikarip harekete gegirebilen baska bir deger yoktur.”>? Allah'a
iman kigside yapilaninca siirekli ve etkili bir motivasyon faktorii olarak,
davramslara kendi bakis agisin1 benimsetir. >

Allah Tealagher tiirlit durumlarinda kalplerinden gegeni bilici, korku
ve {imit arasinda bir yakinlik ile biitiin islerinde yalmizca O’na yonelinmesi
gerekli olan gii¢ olarak kabul ederek, imani diigiince iginde bulunmak, insanin
kendi yasantisini ve toplum yasantisini diizenleyici, istenen neticeye ulastirics
yegane ¢ikis yoludur. >

Bundan dolay1 Kur'an-1 Kerim, insana Allah Teala’yr hakiki
manada tamtabilmek ig¢in, imam artirici 6rneklerle doludur. Yaratanmn,
niziklandiranin, 6ldiiren ve diriltenin, gizli ve agik olan her seyi bilenin, ilk ve
son giiniin sahibinin sadece Allah oldugunun sik sik vurgulanmasi; insanlarin
yaptiklarinin hesabini verecekleri bir glinlin mutlaka geleceginin belirtilmesi
bdyle bir imanin yerlestirilmesi igindir.

fman, insan1 her an canli tutan ve onun siirekli meyve vermesini
saglayan su misalidir. Suyu kesilmis aga¢ nasil 6lime mahkum edilmigse,
imandan mahrum insan da Allah’in diledigi anlamda olumlu isler yapamaz.?*’
Imamin zayifladify yerde itaat ve disiplin de zayiflar. Gergek bir dini inancin
gerek zihniyet yoniinden, gerekse psikolojik ve ahliki yonden, kendi iginde
tutarh ve dengeli biitiinlesmis bir kisilik tipinin olugmasinda onemli bir etkiye

732 Bilali, Abdiilhamid, fman ve Salih Amel, terc. A. Esra Agirakea, s. 155, Ist. 1996
23 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 88

24 Kutup, Muhammed, Ornek Islam Toplumu, terc. Yusuf Yilmaz. S. 17, Ist. 1986
23 Gélciik, Serafeddin, Allah Kur’an fnsan, s. 81
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sahiptir.”*® Allah't unutmak, ilahi gizgiden uzak bir hayat stirmek, gerek sahsi,
gerckse toplumsal insan sahsiyetini yok eder.*’

imansizlik veya iman zaafiyeti bir tarafian insanlan maddeye kole
ederken, diger taraftan da onlan korkung bir manevi uguruma siiriiklemis olur.
Kur'an'da soyle buyurulur: “Allah'a ortak kosmaksizin O’na yonelerek pis
putlardan kaginin, yalan s6zden de ¢ekinin. Allah’a ortak kogan kimse, gtkten
diistip de kuglarin kaptig veya riizgarm bir uguruma atti seye benzer.”*®

Maddi ilerleme ve ilmi kegifler yoniinden 6nceki asirlarin tamamim
gecen asrimizda batinin sosyoloji, psikoloji ve tip bilginleri, giinden gone artan
sinir hastaliklarn kargisinda ne yapacaklarini bilemez bir gagkinliga
diigtiiler. Tim insanlig1 kusatan bu huzursuzluk ve korku, medeniyetin
sagladigs refah ve kolayliklari unutturacak seviyeye gelmistir.”>’ Eger diinya
bugiin kargilagtigimiz acil bir mahvolma tehlikesinden uzak olarak yagamak
istiyorsa, manevi kaynaklara dayanacak bir cemiyeti derhal olusturmak igin
biiyiik gayret giistermesi gerekir. 24

Insanlar bir seye veya bir fikre sadece bir gergek oldugu i¢in degil,
onun insan hayatindaki degerine ve llizumuna goére deger vermeleri gerekir.
iste Kur'an, fert ve toplum hayatimin diizenini bozacak, bunalima sokacak,
enerji kabiliyetini yok edecek biitiin davraniglar1 yasaklamaktadir. Buradaki
temel esas, herkesin iginde yasadifi toplumu disiinmek ve ona katkida
bulunmaktir.>*! Allah inancinin hakim oldugu toplumlarda baskalarina tepeden
bakma, haksiz kazang saglama, insanlari aldatma, zuliim yapma, toplumun

nizam ve intizarmm bozma, nefsani duygular tahrik etmek gibi istenmeyen

davramislar yoktur. Onemli olanin kisinin kendisinin ve yakinlarinin aleyhine

236 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 190

B7 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, terc. Alpaslan Agikgeng, s. 90, Ankara, 1987

28 Hacec, 31

239 Sibai,Mustafa, islim Medeniyetinden Altin Tablolar, terc. Nezir Demircan, M. Sait Simsek, s. 9,
Konya, 1979

240 Nef Jhon U., Sanayilesmenin Killtiir Temelleri, terc. Erol Gilngér, s. 206, Ist. 1980

4! Macit,Nadim, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, s. 455, Konya, 1992
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bile olsa Hakk’in tarafim tutmasi, Allah’in niza ve hognutlugunu kazanmak igin
gayret sarf etmesidir. Ciinkii iman merkezli bir hayat1 esas almig olan toplum,
giigliiye gore bigimlenmig, giiclinin aym: zamanda hakli oldugu toplum
degildir. Aksine zayif bile olsa hakli olanin giiglii, haksiz gii¢liiniin ise zayif
oldugu toplumdur. Zira sosyal yapilanma bunu gerektirir.

Islam’daki iman, sadece insanin diigiincesinde yer alan, sadece akli
bir takim degisikliklere neden olan teorik bir iman olmay1p; insanin gonliinde
yer ederken, hayatin pratik eylemler sahasinda da varlifim ortaya koyan bir
imandir.2*

Allah inanc1 insanin insana kul olmasini 6nlemekle kalmaz. Ayrica
insanin nefsana temayiillerine ve siifli arzularina esir olmasina da engel
olarak insandaki fikri ve ruhi degerlerin, fazilet ve meziyetlerin; tamah, hirs,
bencillik gibi asag, bayag arzulara kurban gitmesini de onler.”* Tman her
tirli iyiligin basidir. Allah Teala s6yle buyurur: “Rablerinden korkarak
titreyenler, Rablerinin ayetlerine inananlar, Rablerine es kogmayanlar,
Rablerine donecekleri icin kalpleri iirpererek vermeleri gerekeni verenler, igte
onlar iyi islerde yaris ederler, o ugurda ileri gec;er]er.”244 Insan inang sayesinde
hayata baglanir ve hayat: kazanir.

Insanin bilgi ve diglincesi, iman ile sevgi ve saygiya doniiglir.
Yaraticiya baglanmak ihtiyacini hisseder. O’nu sevip O’na baglanan insan,
O’nun  hosnut olacags sekilde yasamaya baglar. O’nun  hognutlugunu
kaybetmek istemez. Bu imanla insan her geye sevgi ve merhametle bakmaya
caligir. Tarihte bilylik giinahkar ve zalimler beklenmedik bir anda yumugak
huylu miinzeviler ve adalet onciileri olmuglardir. Bu durum imanin insan

ruhunda ve yasayigmda meydana getirdigi degisim igin drektir.??

242 padlullah, Muhammed Hiiseyin, Min Vahyi’l Kur’an, terc. Mehmet Yolcu, Cuma Agag, c. 1,
s. 54, Ist. 1990

3 Jludag, Silleyman, islim’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 54, Ankara, 1988

24 Mi’minfin, 57-61, ayrica, Bakara, 177, A. Imran, 114

5 {zzetbegovig Ali, Dogu ve Bati Arasinda isldm, terc. Salih Saban s. 183, Ist. 1987
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fman aym zamanda manevi bir giigtiir. Zorluga katlanmaya, sabir ve
tdhAmmiil g6stermeye davet eder. TAhdmmiilsiiz ve sabirsiz bir insanin hayatta
basarili olabilmesi olduk¢a zordur. Zor isler sevgi ile kolaylagir. Allah
mii'minlere Tmam sevdirmis, kiifri ise ¢irkin gﬁstennistir.246

Islam’daki emir ve yasaklar insanlarin yarar ve zararina gore
sekillenmigtir. Bu sebeple Islam, sosyal hastahiklarla miicadelede, hastaligin
olugsumunu saglayan zemini ortadan kaldirir.

Tmanl kimsenin elinden ve dilinden hayirdan basgka her sey ¢ikmaz.
fman sahibini 6yle olgunlastinir ki, onun sevgisi biitiin insanlig1 kucaklar. Dua
ve niyazlarinda bile bagkalarimi unutmaz: “Rabbim! Hesap giiniinde beni,
anami, babam ve biitiin mii'minleri bagisla” diye Allah’a yalvanr.?¥’

iman, insana hayatin kutsalhgm, saghgt korumamn dini bir vecibe
oldugunu hatirlattis igin, imanli insan kendisinin ve diger insanlarin hayatina
zarar verecek olan intihar, icki, kumar, uyusturucu kullanim gibi bir¢ok zararl
aligkanliklardan uzak kalir. Bugiin birgok toplum, fertlerini bu tiir zararh
ahgkanhiklardan korumak ve kurtarmak amaciyla yiikli miktarda para
harcamalarina ragmen, imandan mahrum olduklar: i¢in olumlu bir sonuca
ulasamamaktadirlar. Buna karsmn Isldm toplumuna ickiyi yasaklayan bir tek

29248

ayet inip de “Ondan kaginin emri verilince Medine sokaklar yerlere

® ve bir daha igkiye

dokiilliip de atik sularla karigan ickilerle dolmug®
doniilmemigtir. Bu durum imanin insan hayati Ozerindeki etkisini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir.

fman, insanlar icin hayat, saadet ve imit kaynagidir. Tman,
vicdanlara huzur verir, goniilleri temizler, iyilikleri i¢ine alir, kotiiliikleri
disarida birakir. Fert ve cemiyete 151k verir. Bu 15181 alamayanlar ise maddi ve

manevi olarak karanlikta kalmaya mahkumdur.

246 Hucurat, 7

27 [brahim, 41

28 Maide, 90

299 jbn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, c. 3, s. 173, Kahraman Yay. ist. 1984
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Kisi ve toplumlar, iman degerini kaybettikleri giin, mutlu bir hayata
ve giizel ahldka veda etmis olurlar. Kigi ve toplumlar noksanliktan
milkemmellige ancak imanla ulagabilirler.

fmanin tarifini, mahiyetini, Kur’an’daki imanin 6zelliklerini, fert ve
toplum hayatindaki etkisini belirledikten sonra simdi de ahldkin hakikatini,
kaynagini, ahldki olmanmin 6lgiistinii, imana dayanmayan bir ahldk anlayiginin

ne denli etkin olabilecegini ve diger bazi ahldki meselelere temas edecegiz.
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B. KUR’AN’DA AHLAK

1- AHLAKIN TARIFi :

a) Lugatta Ahldk :

Ahlak, Arapca bir kelime olup, yaratma ve yaratilig gibi manalara
gelen “halk” ile, aymi kokten gelen “hulk” veya “huluk” kelimelerinin
¢oguludur.”>® Fakat Tiirkge’de ahlak kelimesinin de “eviad” kelimesi gibi tekil
anlamda kullanilmasi yaygin hale gelmigtir.

‘.‘Halk”, “hbulk” veya “huluk” kelimeleri lugatte: Huy, tabiat,
karakter, din, hdl ve harecket tarzi, insanin zahiri ve batini diinyast gibi
anlamlara gelir.™' Bunlar ister Sviilmiig, isterse de yerilmis olsun esittir.?*?
“Halk” ile “hulk” veya “huluk” terimleri bir arada kullanilabilen iki kelimedir.
Mesel4, falan kisinin yaratilisi ve ahléki giizeldir denir. Bundan dolay1 “halk”
kelimesi, goz ile idrak edilen dis goriiniisii, sekil ve sureti; “hulk” veya “huluk”
kelimeleri de basiretle idrak edilen huy, karakter, kabiliyet ve meleke
anlamlarina gelmektedir.>>® Yani insanin dis yapssi igin “halk”; i¢ veya manevi
yapist igin “hulk” veya “huluk” kelimeleri kullaniimaktadir.?**

Bati1 dillerinde ahldk karsilifinda kullanilan “moral” kelimesi,

Yunanca ethik; Latince morale veya moralis kelimesinden gelmektedir.?>*

b) Istilahta Ahlik :

Ahlakin ¢egitli tarifleri arasinda en yaygin olam lamamGazali
(v.505/1111); Seyyid Serif Giircdni (v.816/1413); Kinalizdde Ali Efendi
(v.990/1582) gibi alimler tarafindan benimsenen su tariftir: “Ahlak, nefiste

20 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, c. 10, s. 86

! jsfahani, Ragib, E1 Mitifredat Fi Garibi’l Kur’an, s.158; Ibn.Manzur, a.g.e., c. 10, s. 86; Tahir
Muhammed, Tertibu’l Kdmusi’l Muhid, ¢. 2, s. 100

22 HGfi, A. Muhammed, Min Ahlakin Nebi, s. 9, Kahire, 1994

23 {bn Manzur, a.g.e., c. 10, s. 86; Isfahani, a.g.e., s. 158; Gazili, [hy4, c. 3, s. 125

254 K omisyon, Mu’cemu’l Vasid, s. 252

233 K omisyon, Bityiik Kiiltiir Ansiklopedisi. C. 1, s. 128, Baskent Yay., Ankara, 1984
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yerlesen bir melekedir ki, fiil ve davramglar fikri bir zorlamaya ihtiyag
olmadan, bu meleke sayesinde kolaylikla ortaya gikar.”

Ahmet Rifat Efendi (v.1895), tarifie gecen “nefiste yerlesen
meleke” kismumi izah ederken: “Katibin bir geyi yazarken harf harf
diigiinmedigi gibi, ahldki fiilin de kendilifinden meydana gelmesi icab eder.”
der.”’ Insan tabiatina iyice yerlesmis olmast, ahldkin dnemli bir dzelligidir.
Boylece fiiller hayir olsun, ser olsun higbir fikri zorlamaya ihtiya¢ duymadan
meydana gelir.”®

insan ruhunun hal ve meleke olmak iizere iki faaliyeti vardir. Eger
bir durum ¢ok ¢abuk degisiyorsa buna hal denir. Giilmek, aglamak gibi. Eger
cabuk degismez, sabit olursa buna da meleke ads verilir.” Iste akil ve seriat
bakimindan 6viilen ve giizel sayilan isler “meleke”den meydana gelirse buna
glizel ahlak, sayet kotii isler meydana gelirse ona da kotii ahldk denir. Nefisde
yerlesmis bir keyfiyet olmasi gerektiginin sebebi ise sudur: herhangi bir
scbeple malim nadiren bir ihtiyag ugrunda sarf eden kimseye cOmerttir
denemez. Comert olmasi i¢in malim infak etmek keyfiyeti kendisine yerlegmis,
bir tabiat haline gelmis olmasi lazimdir. Kolaylikla meydana gelmesinin
hikmeti ise, zorlanarak malini veren veya kizdig1 zaman zorluk ve miigkiilatla
kendisini zabt eden kimseye codmerttir veya halim bir insandir, denmesinin
milmkiin olmadig igindir.2%°

Kur'an-1 Kerim’de ahlak kelimesi gegmemekle birlikte, biri adet ve
gelenek, digeri de ahldk ve huy manasinda olmak iizere iki ayette “huluk”

kelimesi gegmektedir. “Bu durumunuz dncekilerin gelenegidir.”?®! “Stiphesiz

%6 Kinalizide Ali Efendi, Ahldk-1 Ala-i, Haz. H. Algil, s. 91; Gazali, fhya, c. 3, s. 53; Ciircani,S.
Serif, Ta’rifat, s. 101, Kahire, 1938

257 Ahmet Rafat, Tasvir-i Ahlak, Haz. H. Algtl, s. 129

258 Beysar, Muhammed, El-Akidetii ve’l Ahlak, 5.208-209; Mu’cemul Vasid, s. 252

29 Erdem Hiisameddin, Ahlka Giris, s. 25, Konya, 1994

2% Gazli, thys, c. 3, s. 125

261 Suard, 137
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sen bilyiik bir ahlaka sahipsin™® Bunun yaninda birr, takva, hidayet, strat-i
miistakim, amel-i salih, hayir, méruf, ihsan, hasene ve istikamet gibi iyi
ahlakhilik; Ism, dall, fahsa, miinker, bagy, seyyie, heva, israf, fisk, fiicur,
hatie, zuliim gibi kétii ahldkhilik ile aym veya yakin anlam ifade eden birgok
terim vardr.”®®

Hadislerde ise hulk ve ahlik terimleri genellikle iyi ve kotii huylar,
fazilet ve reziletleri ifade etmek iizere kullamilmig, 6zellikle iyi huylar ve
faziletli davraniglar hakkinda “husnu’l hulk”, “mehésinu’l ahlak”, “mekarimu’l
ahlak”; kotii huylar ve fena hareketler hakkinda da “su’ul hulk”, “el-ahlaku’z
zemime”, “el-ahlaku’l seyyie” gibi terimler kullanilmistir.’® Bu hadislerden
bir kagim Ornek olarak verelim: “Ben ahlaki giizellikleri tamamlamak icin
gonderildim”® «.... sizin en fenamz ahlaki seyyiie (koti huy ve ahlak)
sahibidir.”?® “Ahlak-1 hasene (giizel ahlak) kendi sahibini Cennete dahil
eder.?s’

Ahlékin felsefe agisindan da 6nemi bilyiiktiir. Ancak felsefi ahlak,
nakli prensiplere degil de, aklin verilerine c.layanmaktadn:.268 Insamin yapip
etmelerini 6zel bir problem alani olarak aragtiracak, bu alanin varlik nitelikleri
ile bu alam1 yoneten ilkelerin, degerlerin, varlik niteliklerini, insanin yapip
etmelerini, bagimh ya da bagimsiz olduklarimi inceleyen bir disiplin olan
ethik®® yani ahlak felsefesi, ahlaktan farkl olarak insan davramglarin felsefi
olarak inceleyen ve agitklamaya ¢aligan felsefi sorugturma dalidir.2™
Ahlak felsefesinin konusu insan eylem ve davramglaridir.

Insanlarda iggiidiisel olmayan, 6zgiir iradeye bagli eylem ve davramslar vardir.

262 Kalem, 4

%63 Tirkiye Diyanet Vakfi, Islim Ansiklopedisi, Ahldk Maddesi, M. Cagricy, c. 2, 5. 2

264 Cagric;, Mustafa, islam Distincesinde Ahlak, s. 5

265 Muvatta, Husnu’l Hulk, 8

% Ebit Davud, Edep, 126

27 Buhari, Edep, 39; Miislim, Birr, 14; Ebu Davud, Edep, 7; Tirmizi, Birr, 62; bn Méce, Ziihd, 24
268 Erdem,Hilsameddin, Ahl4ka Giris, s. 20

2% Mengtisoglu, Takiyyettin, Felsefeye Giris, s. 262, fst. 1983

27 Arslan. Ahmet, Felsefeye Giris, s. 94, Ankara, 1994
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Felsefi ahlak bu eylemlerin ve davramglarin bir degerlendirmesini yapip,
onlarin anlamim anlamaya ve agiklamaya ¢aligir. Bunun igin de iyi kavrami bir
olcii olarak alinmaktadir.””!

Ahlakin tasavvufia da 6nemli bir yeri vardir. Tasavvuf, amel, ibadet
ve ahlaktir.>”” Mésivadan alakay: kesip, tamamiyla Allah'a yonelmek, halk
cogunlugunun yoneldigi maddi lezzetlere kargi isteksiz olmak demektir.?”
Tasavvuf kalbi her seyden ayirip Allah'a yonelmek, bagkalarina kiymet
vermemek demektir.?’”* Tasavvuf ruhi ve vicdani bir duyusun mahsuliidiir.?”
Baz1 tasavvuf erbabi tasavvufun ne sekil ne de ilim oldugunu, tasavvufun
tamamen edep ve ahlaktan ibaret oldugunu soylemislerdir.””® Tasavvufia
riyamn yeri yoktur. Gergek tasavvuf s6ziin bittigi yerde baglar.>”’

Tasavvuf ahlakinda nefse karsi verilmesi 6ngoriilen miicadele, bir
nevi iradeyi hiir kilma, insanin ahldki miikkemmellige ulasmasim ve Allah'a
yakinlagmasini dnleyen bedeni ve diinyevi tutkularin bagimhiligindan kurtulma
miicadelesidir.>’® Ahldk isten ibaret degildir. Nice comert tabiath kimseler
vardir ki, yoksulluktan veya bagka bir engelden dolay: infakta bulunamazlar.
Nice cimriler de vardir ki, ya gosteris, ya daha bilyiik bir menfaat beklentisi ya
da bagka bir sebepten dolayr infakta bulunurlar. Su halde ahldk nefsin
heyetinden ve batini sliretinden ibarettir. insanlar nazarinda iyi veya girkin
karsilanan fiil ve davraniglara y6n veren ruhtaki hasletlerdir.”

Ahlaki hareketin iradeyle yapilmig olmasi sarttir.’®®  Ancak bu

sartlarda kisi yaptig1 hareketlerden sorumlu tutulabilir. Zira ahlaki hareketlerde

b Turgut,lhsan, Felsefenin Temel Sorunlar1 “Giris”, s. 152, Izmir, 1991

22 jbn Haldun, Mukaddime, Hazi S. Uludag, c. 1, s. 78, Dergah Yay., Ist. 1982

2 {bn Haldun, a.g.e., c. 2,s. 1113

27 Gazali, Thya, c. 2, s. 635

73 Iz Mahir, Tasavwvuf, s. 13, Ist. 1969

276 Isbahani, Hilyetii’! Evliya, c. 1, s. 23; Misr, ts.; Siilemi, Tabakatii’s Sufiyye, s. 167, Kahire, 1969
277 Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, s. 227, Ankara, 1976

8 Ruseyri, Risale-i Kuseyriyye, terc. T. Yazicy, s. 187, Ist. 1966

7% Zeydan, Abdulkerim, Isldm Davetgilerine, terc. N. Demircan, s. 109, Ankara, 1977

280 Cubukgu,I. Agah, Ahlak Tarihinde Goriisler, s. 1, Ankara, 1994
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sorumluluk esastir.”®' Demek ki; insan irade sahibi olduBu ve eylemlerini
kendi hiir iradesiyle yaptif1 Sl¢lide ahlaki bir degerlendirmeye tabi tutulabilir
ve yaptip1 eylemlerde ahlakli veya ahlaksiz diye isimlendirilebilir.?®?
Goriilityor ki, kelime anlam ile huy, hal ve hareket tarzi gibi manalara gelen
ahldk, insanda yerlesmis bulunan bir karakter yapisina igaret etmekte ve
fertlerin iradi hareketleriyle ilgilenen bir alan olmaktadir.®®

Ahléki fiilin ilim ve zeka ile de dogrudan bir alakas1 yoktur. Zira
nice insanlar vardir ki, ne alimdir, ne de zekidir. Fakat son derece diiriist ve
ahlaklidir. Oylesi de vardir ki, hem bilyiik alim, hem de ¢ok zeki bir kimse
olmasina ragmen, ahlaki bakimdan hicbir degeri yoktur. Ciinkii ilim, insanlara
yasamalarinin ne sekilde olmas: icabettigini 6gretmez ve herhangi bir deger
dlgiisii gostermez.”® Ancak bunlarin ahldka higbir katkisin olmadigim
s6ylemek de miimkiin degildir.

Ahlak ilmi, insamin hayatin1 tanzime, huyunu giizellestirmeye
calisan, kiginin uymasi gereken kaideleri, yapmasi gereken vazifeleri belirten
bir ilimdir.”® Ahlakin esasi, Allah'in emirlerine saygs, yaratiklarina sefkat ve
sevgiden ibarettir.?%

Ahlék, oncelikle insanin bireysel hayatinda uydugu kadar toplumsal
hayatinda da riayet ettigi veya etme zorunlulugu duydugu kurallar sistemi
olarak ortaya ¢ikmaktadir.?’

Ahlak; kisinin takip etmesi gereken hayat yolunu tayin eden,
insanin  duygularim  sinirlayan, insan nefsindeki kuvvetleri astl yaratilig

gayelerine ydnelten, nefis diinyasmin Ozelliklerini giizelliklere ¢eviren

2! Kandemiy, M. Yasar, Orneklerle islam Ahldky, s. 26, Ist. 1979
82 Tarak¢toglu,R. Resit, Ahlak Ve Milli Ahlak, s. 20, Ankara, 1951
283 Kilig Recep, Ahlakin Dini Temeli, s. 2, Ankara, 1992

28 zzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda islam, s. 193

285 Bilmen, . Nasuhi, Muvazzah flmi, Giris, s.'67, Lzmir, 1981

286 Topaloglu, Bekir, Kelm flmi, Giris, s. 67, Izmir, 1981

287 Killiogly, ismail, Ahldk — Hukuk {ligkisi, s. 136, ist. 1988
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kurallardir. Bu kurallar sayesinde insan, nefSinin kotii duygularindan
kurtularak kamil ve olgun bir diinyaya ulagir.

Ahlakin ligat ve istilah manasini ortaya koyduktan sonra, simdi
ahlakin gayesinin ne oldugunu agiklamaya ¢alisacagiz.

2- AHLAKIN GAYESI :

Insan ruh ve suuruyla, akil ve iradesiyle, ahlaki giizellikleriyle diger
canlilardan ayrilir. Nefsinin yonelttigi istikamette alabildigine kontrolsiiz yol
alan insam bu giizel meziyetler dizginleyebilir. Hisleri akil kontrolii altina
almaya aligrmak suretiyle insanlig suursuz hareketlerden, sonsuz
felaketlerden koruyan bu 6zelliklerdir.

Diinya hayatinin diizeni, fertlerin rdhi disiplini ile saglamir. Bu
disiplinin saglanmasinda iman ve ahlakin bilyiik fonksiyonu vardir. Ahlakin
onemli fonksiyonu disiplin ruhunu yayip, kigisel ¢ikarlarin &n plana
¢ikariimamasini saglamaktir.”®® Ahlak, insanin kisilik olusumuna katki saglar.
Zira ahldk ile kigilik arasinda ¢ok siki bir bag vardir. Hatta bunlar: birbirinden
aywrdetmek imkansizdir. Begenilen bir gahsiyet sahibi olmak, her seyden 6nce,
begenilen ahlaki davraniglarda bulunmak manasina gelir.”*

Insan, Allah tarafindan sekil ve mana itibariyla en miikemmel
sekilde yaratilmigtir. Fakat insanlarin ¢ogunlugu Allah’in kendilerine vermis
oldugu bu yiiksekligi koruyamamakta ve hi¢ istenmeyen asagihik seviyelere
diismektedir. Insan tabiatinda hayra meyyal olan bir taraf oldugu gibi, onu
yanlis yollara saptirabilecek baz1 diizensiz kuvvetler de vardir.”° Islam’in bu
konuda yapti§ fitratin bozulmamasi ve hayra sevk edilebilmesi igin her imkani
seferber etmektir. Ciinkii islam fitrat dinidir. Bu hususta Kur'an sOyle

buyurur: “Ey Muhammed! Hakka y6nelerek kendini Allah'in insanlara

288 Cubukgu, Ahlak Tarihinde Goriisler, s. 9
%9 Giingor, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s. 17-18, Otiiken Negriyat, Ist.1997
2% Sems, 7 - 10
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yaratilista verdigi dine ver. Zira Allah'n yaratiginda degisme yoktur. iste
dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.””®' Fitratin yapis: suyun
yiksekten akigt gibi Hakka ve fazilete kogmaktir. Nefse lekeler bulagip
yaratihgindan uzaklagmadikga tabii olan budur. Ciinkii insanin kotii bir
davranig1 jyi bir davraniga tercih etmesi onun tabiatina aykiridir.”*

Yaratilig ahseni takvim {izere olmakla beraber, iradi kuvvetin ortaya
¢ikmasiyla, emre muhalefet imkan dahilinde oldugundan, o ahseni takvim
iginde bir de esfel-i sifiline diigme yetenegi vardir. Iste din ve ahlakin gayesi
insanh@ bu diististen korumaya ydneliktir.>*

Insanlarin hiirriyet haklarini kullanirken, bir diizen ve nizama
ihtiyag vardir. Ahldk da din ve hukukun yaninda bu disiplinlerden biridir.

Ahlak ilmi, ruhlara ait hastaliklarin carelerini gosterir. Giizel
huylari, yiiksek vasiflar1 insanlara kazandirmayi amag edinmektedir”®® Bu
husus Peygamber Efendimizin: “Ben ahlaki giizellikleri tamamlamak igin
gonderildim.” hadisi serifinde ifadesini bulmaktadir® Demek ki, biitiin
Peygamberlerin gonderiliglerinin en 6nemli sebeplerinden birisi de insanin
ahlakin1 diizenlemek, ona fitrat yolunu izleyecek bir ¢igir agmaktir. Bu hususta
Kur'an'da soyle buyurulur: “Nitekim biz size, ayetlerimizi okuyacak, sizi her
tiirlii kotiilikten aritacak, size Kitab’1 ve hikmeti 6gretecek ve bilmediklerinizi
bildirecek aranizdan bir Peygamber gonderdik.”**®

Allah katinda insanin basaris1 ve basarisizhigy, tistlinliigli ve seviye
dtisiikligii ahlaki durumu ile dlgiilir.??’

Ahldkin insan davranigina ve ondan sadir olan iglere biiylik tesiri

vardir. Insanin hal ve hareketlerinin, iginde gozlendigi diisiince ve gayelerle

! Rum, 30

2 Cubukeu, a.g.e., s. 11

2% Yazir, M. Hamdi, age.,c.4,s 24
2% Kinahzade Ali Efendi, a.g.e., s. 36
295 Muvatta, Hisnu’l Hulk, 8

%% Bakara, 151

297 Sems, 8-10
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¢ogu zaman dogru orantili oldugu goériillmektedir. Yer tistlinde bulunan bir
agacin toprakta gizli bulunan koklere bagliligi gibi, insamin da tiim fiilleri
iginde gizlediklerine baghidir. Bu demektir ki, insan fiillerinin iyi olmasi
saglam bir ahldka baghdir. Ciinkil dig gdrilniis 6ze dayanmaktadir. Oz saglam
oldu mu, ona bagl olanlar da saglam olur.?®® iste ahlak; oncelikle insanin
karakterini giizellestirir. Onu iyi niyet ve diigiincelerin sahibi kilar. fyi niyet
bulundugu siirece de insamn davramglari, her zaman iyilige yonelik olur.?*®
Zira her davramgin temelinde zihni bir boyut ve temel bulunmaktadir. Bir
inanca ve bir fikre baglanan kimse, gevresine, bagl oldupu din ve zihniyetin
gozliigii ile bakar. Hayatim ona gore tanzim eder.>®

Insan toplulupunun sahasmin basladidi nokta, ahlak sahastnin
basladizn noktadir.® Ahlakin milletlerin yagamast bakimundan da Gnemi
biiyiiktlir. Clinkil ahlak milletlerin ylikselmesinin, gliglenmesinin ve ayakta
kalmasinin sartidir. Bugiinkii toplumlarin gegirdikleri bunalimin en sonunda
bir ahldk ¢okiintiisii sebebi bulunmaktadir. Ahldkin toplumlan yasatan en
bityiik kuvvet oldugu, bundan mahrum olan toplumlarin ne kadar giiglii
olurlarsa olsunlar, yikilmaktan ve yok olmaktan kurtulamadiklari tarihi
olaylarla sabittir.

Toplumdaki huzur, giiven ve barigin yerlestirilmesi ve korunmasi
icin, fertlerin birbirlerine giiven duymasi ve aralarinda saglam baglarin
kurulmas: gerekmekiedir. Insan sosyal bir varliktir. Bu yiizden insanlar
arasinda sosyal miinasebetlerin baglamasindan &nce, bu miinasebetleri
diizenleyen Kkaidelere ihtiyag vardir. Bunlar ahldk prensipleridit. Bu
prensiplerin dayandift esaslarin saglamlifi yaninda, cemiyeti olusturan
fertlerin bunlara uyup uymamasit da milletlerin gelecegini belirleme noktasinda

onemlidir.

2% A’raf, 58

2% Kilig,Recep, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak, s. 1, Ankara, 1995
3% Er, {zzet, Din Sosyolojisi, s. 204

30! Tarakgioplu, M. Resit, a.g.e., s. 18
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Ahlak, insan1 kendi kendisiyle uyumlu hale getirip, i¢inde yasadig
toplumla da barigik olmasim1 amag¢ edinen, yaratici ve yaratilanla iligkilerini
diizenleyip, onlara kars1 olan gorev ve sorumluluklarini hatirlatan ilkeler koyar
ve bunlara titizlikle uyulmasimi gaye edinir. Ki ahlaki ve igtimai bakimdan
milkemmel bir toplum olugabilsin.

Ahlakin amag¢ ve hedeflerini izah ettikten sonra, ahldkin bir kaynaBa
dayanmasinin gerekli olup olmadifini, gerekli ise bu kaynagin 6zelliklerinin ne
olmasi gerektigini, evrensel bir ahlik anlayiginin ne gibi temel nitelikleri

icermesi icap ettigini belirlemeye ¢ahisacagiz

3- AHLAKIN KAYNAGI :

Insan tabiat: itibartyla bencil ve menfaatina diigkiindiir. Bir fiili iyi
veya kotii seklinde degerlendirirken daima bu fiilin neticesine bakar. Kendisi
igin yarar saglayacaksa onu iyi, zarara gotiirecekse kotii olarak niteler.*®> Her
insanin kisilik yapist ve beklentilerinin farkli olmas: sebebiyle bir ahlaki
otoritenin zaruretine ihtiyag vardir. Ahlaki miikellefiyetlerde insanin iistiinde
bir otoritenin kabul edilmemesi halinde, bir otorite boglugu ve hiikiim anarsisi
ortaya gikar. Boylece hiikiim gegerliligini ve tesirini kaybeder. Mutlak olma
vasfim yitirir.*® Ciinkil tabiatlari, mizaglari, beklentileri ve menfaatleri farkh
farkll olan insanlarin bir fiilin ahldken iyiligi veya kotiiliigii konusunda ortak
bir goriiste birlesmeleri ne kadar milmkiin olabilir?

Ahlgk ilmi, milletler aras1 ortak bir ilimdir.** Ancak ahlak
esaslarinin fert ve cemiyet planinda etkin olup, biitiin insanlar i¢in bagliyici

"olabilmesi, evrensel olmasi halinde miimkiindiir. Objektif ve evrensel
karakterdeki ahlk prensiplerinin varhifi, ahldki degerlerin mutlak olmasina
baghdir. Ahlaki degerlerin mutlak olabilmesi ise, mutlak bir varhkla

392 Gazali, El iktisad Fi’l, s. 163
B Age.,s. 163
3% Bilmen, . Nasuhi, Muuazzah {lm-i Kelam, s. 39



78

irtibatlandirilmas1 sayesinde miimkiin olabilir. Degerlerin mutlak varlik ile
irtibatlandiran ise dindir.*®® Tabi ki ahlaka esas olan din, herhangi bir din
degil, ilahi bir dindir. Bu din; adaletli, sefkatli, bagiglayan, hayri seven,
kotiiliikten hoslanmayan, kalplerin gizlcndigini ve gozlerin yanilmasini bilen
bir ilah tarafindan génderilmigtir.

[1ahi  kaynaga dayanmayan begeri dinlerde mutlak bir otorite
olmadigindan dolay, herkes i¢in gecerli objektif bir ahldk anlayiginin olmasi
imkansizdir.  Ciinkii beger kaynakli dinler kendilerini izafilikten
kurtaramamuglardir.’®® Bu sebeple hem ahlaki degerleri keyfilik ve izafilikten
kurtarmak, hem de otorite boglufunu engellemek i¢in, ahldkin vahiy gibi
mutlak ve sarsilmaz bir kaynaga dayanmasi ldzimdir. Vahiy temel 6lgiit olarak
alindifi zaman, fiillere deger bigme konusunda da objektivite saglanmig
olacaktir. Vahiyle belirlenen ahldki hitkiimlerin kayna@, mutlak varlik olan
Allah oldugundan, izafilikten kurtulmakta, genel ve mutlak bir karakter
kazanmaktadir. Nitekim vahiy mahsulii olan Kur'an, biitiin insanlar i¢in gegerli
olan objektif bir ahlak anlayist ortaya koyarak, ahlakta subjektivizmi ortadan
kaldirmugtur.*”’

Insan aklmin kabuliine en yatkin olan esaslar, ilahi kaynaktan
beslenen ahléki esaslardir. Ciinkii bu esaslar insami yaratan ve onun biitiin
ihtiyaclarim ve Ozelliklerin en iyi bilen otorite tarafindan konulmugtur. Bu
sebeple bu esaslar, selim fitratin tabii olarak benimseyecegi prensiplerdir.’®

Bazi insanlar din fikrine sahip degildirler. Halbuki bunlar da ahldka
muhtagtirlar. O halde ahlak, din diginda bagka bir esasa dayanmahdir ki, dinli
dinsiz biitlin insanlara hitap edebilsin, seklinde olabilecek olan bir yaklagim
temelsizdir. Ciinkii bunda bir nokta g6zden uzak tutulmaktadir. Din fikrine

3% Kihg,Recep, Ahlakin Dini Temeli, s. 140

3% Erdem,Hilsameddin, Ahlika Girig, s. 63

397 Ra’d, 7; Nahl, 9; Isrd, 17; Secde, 24

3% Naim,B. Ahmet, Isldm Ahlakinm esaslari, sad. R. Kilig, s. 67, Ankara, 1995
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sahip olmayanlarin, vazife fikrine malik olacaklarini, ortaya konulan ahlak
esaslarina uyacaklarimi kim temin edebilir? Inangsiz insanlarin kendi batil
akidelerinden kaynaklanan yanhg ahlék anlayislarini kim izale edecektir?

Dine dayanmayan bir ahldkin usul ve kaideleri ne kadar giizel ve
mazbut olursa olsun, pratige doniigme hususunda istenilen basariya
ulagamayacaktir. Bunun i¢in ahldkin miinakaga gotirmez bir kaynaga
baglanmasi sarttir. Bu da az once ifade ettigimiz gibi, mutlak bir otorite
tarafindan gonderilen ildhi bir dindir. Din, ahldk kurallarinin en biiyiik
kaynagy, koruyucusu ve destek kuvvetidir.>®® Sonsuz kudret ve irade sahibi bir
Allah'a yakinen iman ve sorumluluk duygusu ahldkin en biiyiik kaynagini
olusturmaktadir. Mii’min bir kimse Allah’in koydugu prensipleri kabul
etmemek veya begenmemek gibi bir degerlendirmede bulunamaz. Allah yalani
yasaklamigtir. Fakat bu beni baglamaz diyerek kendi kafasindan bagka bir
deger atfedemez. Hatta ahlaki anlamda, yap — yapma tarzindaki telkinleri, ilahi
bir emir gibi telakki edeceginden, onlara isteyerek, goniil rizasiyla uyacaktir,*'®

Mechmet Akif Ersoy (v.1936), fert ve cemiyetlerdeki ahldk ve
faziletin kaynagimin Allah korkusu oldugunu su musralarda veciz bir gekilde
ortaya koymaktadir.

Ne irfandir veren ahlika yiikseklik, ne vicdandir;

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.’"!

Nahi vahyin yoénlendigi ahldk anlayiglan teoride kalmamakta,
Peygamberlerin 6nderliginde en mitkemmel gekilde pratige yansimakta, diger
insanlar da bu ideal 6rnegi bizzat gorerek teori ile pratigi bir biitiinliik iginde
yansitmaktadirlar. Asr-1 Saadetteki kusursuz bir ahldki yasayigin mevcudiyeti,
Peygamberin bizzat yagayarak ornek olma vasfindan kaynaklanmaktadir.

3% Giingér, Erol, Ahlak Psik. Ve Sas. Ahl. S. 115
319 By, 1zzet, Din Sosyolojisi, s. 177-178
31 Ersgy, M. Akif, Safahat, s. 271, Ist. 1987
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Ahlak kanunlarimin toplum tarafindan ortaya konulmasi diislincesi
de mesnetsizdir. Ciinkii ¢ogunlufun goriisi her zaman dogru olmayabilir.
Ustelik baz: insanlarin iyi, giizel, dogru ve degerli buldugunu, bazilan
begenmeyebilir. Clinkii insan; hissi, duygusu ve beklentisi olan bir varliktir.
Biitiin insanlarin bu hususlarda aym kanaate sahip olmasi miimkiin degildir.
Dolayisiyla toplumdaki belli bir kesimin ortaya koydugu ahlaki kurallar
objektiflikten uzaktir. Halbuki ahldk gibi insanlia yon verecek bir degerin
goreceli ve degisken bir sey degil, sabit ve koklii bir esast olmasi gerekin:.3 12

Bununla beraber ahldki kanunlar itaat edilmesi gereken
buyruklardir. Halbuki insan nefsi bir bagka sahsin kendisine emir
vermesinden hoglanmaz. Bunu hiirriyetin bir nevi ihlali olarak kabul eder.
Onun ig¢in ahlék koyucunun her seyin en mitkemmelini bilen ve yapan,
otoritesine isteyerek boyun egilen biri olmas: gerekir. Bu da Allah’dir.*"? Zira
Allah'm emrettiginin iyi oldugu, inanan insanlar tarafindan tartigilacak bir
konu degildir. Bir insan hem Allah''n her geyi bildigine, her seye gicii
yettigine inanacak, hem de O’nun iradesini sorguya ¢ekecek. Bu olmaz.*"

Konuya ahlédki degerleri tanima agisindan baktiginiz zaman insan
bunlarin  bazilanm hatta ¢ofunlufunu kendi tecriibesi ¢ergevesinde
taniyabilecek durumdadir. Yalan s6ylemenin veya hirsizlik yapmanin ahlaki
olmadigini anlamak i¢in herhangi bir kurala ihtiyag olmayabilir. Ancak bilmek
ve yapmak arasinda derin bir fark vardir. Ciinkii sadece akil {izerine tesis
edilmis olan ahlak kanunlari, insanlarin ¢ogunlugu i¢in uyulmas: gereken bir
kanun olmamaktadir.’"

Ahlakin kaynagi agisindan haya duygusunun da Onemli bir yeri

vardir. Utanma duygusunu kaybeden insanda ahldka kargi duyarsizhik bag

gosterir. Dinde ise haya tmanin bir subesi kabul edilmekte, utanma duygusunu

312 Kandemir, M. Yasar, Orneklerle Islim Ahlaki, s. 45
MW Age.,s. 46

314 Aydin, Muhammed, S., Din Felsefesi, s. 298, Ist, 1992
315 Akseki, A. Hamdi, Islém, ist. 1943
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kaybeden bir insanin her tiirli kotiiliiii yapabilecek konumda oldugu
belirtilmektedir.’'® Ahldka, kaynak olarak din kabul edilmedigi zaman, ahlak
esasl bir dayanaktan yoksun kalmig olur ki, bu durumda ahlék pratik boyutunu
kaybeder.

Kaynagini dinden almayan bir ahldkin genelde fazla bir etkinligi
yoktur. Zira ahldk konularinin Allah tarafindan konuldugu kabul edilince,
bunlarin mutlak bir otoriteye sahip, kesin ahlak kurallan da tartigmasiz kabul
edilmig olur. bundan dolayi, evrensel bir ahldk anlayis1 ancak vahye dayal
ahlak teorileriyle milmkiindiir. Ctinkii ildhi kaynakli ahlaki prensipler zamana,
topluma ve kiiltiirlere gére degisiklik gostermeyecektir. Kur’an’in on dort asir
dnceden belirledigi ahlaki ilkelerin, iginde bulundugumuz cografyada ve yer
kiirede yasanan olumsuzluklara bakildif zaman ne kadar biiyiik, evrensel bir
degere sahip olduklan goriilecektir.

4- AHLAKIN CESITLERI :

a) Nazari ahlak :

Nazari ahldka teorik ahldk veya ahlak felsefesi de diyebiliriz.
Nazari ahlik, ahléka bir temel olusturmak amacim giider. Insamin hangi
amaglar i¢in yagamasi gerektigini, hayir ve serrin mahiyetini aragtirir,®!” ahlak
kaidelerini koyar. Amellerin olgiistinii ve insan vicdanindaki samimiyetini
aragtirir.”'®  Ahlaki deger hiikiimlerinin mabhiyetini inceler, bunlar iizerinde
yorumlar yapar.m

Nazari ahldkta ahldak problemleri tahlil edilerek, insanin ahlaki
yasayisina temel tegkil edecek genel prensipler, kaide ve kanunlar tespit

edilir.32°

316 Buhdri, iman, 16, Edep,78; Tirmizi, iman,7; Nesi, iman, 16; Ibn Mace, Mukaddime,49, Zthd, 17
7 Kilhogly, ismail, a.g.e., s. 139

318 Beysar, Muhammed, a.g.e., s. 199
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320 Cagrici, Mustafa, Aahatlariyla Islam Ahlaky, s. 23, fst. 1991
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Nazari ahlak, kisiye arzularindan ve nefsinin koétiiliiklerinden
korunma yollarim1 6grettir. Nefsi faziletlerle slislemenin yollarim gosterir.
Bunlara dair kurallar koyar. Nefsin gii¢lerini, hastaliklarini, insanin karakter
yapisi, iradeyi bozan sebepleri arastirir. iyinjn ve kotliniin kaynagini inceler.

Insan davraniglarim diizeltmeyi, yonlendirmeyi amag edinir.

b) Ameli Ahldk

Bir ferdin kendine ve kendinden bagkasina ait vazifeleri ve iligkileri
bu kismun konusunu tegkil eder. Ahlaki gayenin gergeklesmesi igin
kullanilacak vasitalarin 6zel durumlara gére belirtilmesi ve agiklanmast ameli
ahlakin ilgi sahasina girer.”>' Ameli ahlak, insanin uymasi gereken kaideleri ve
yapmasi gereken vazifeleri gosterir. Ameli ahlakin tatbikati gerek fert,
gerekse cemiyet i¢in gergek hayata uzanu;. Yaplan iglerin ahldk kanununa ve
ahlak dlgiilerine uygun olup olmadif1 gézlenir.*?

Yaganan, tatbik edilen ahldk ameli ahlaktir. Clinkii iyiligi bilmek,
kotiiliigii tammak yetmez, iyi hareketi gergeklestirmek, kotilliikten sakinmak da
lazimdir. Ustelik iyilik ve faziletin bilinmesinden daha 6nemli olan, yaganmas:
ve gosterilmesidir.*?

Su halde ahldkin 6nce bilmeyi, sonra da yapmay: gerektiren iki
yondi vardir. Bunlardan birincisi nazari ahlaky, ikincisi ise ameli ahlik
ilgilendirir.

Isldm, nazari ahldktan ziyade pratik ahldka insanlar1 motive eder.
Islam’da giizel ahldkin zirvesi ihsan makamdir. Thsan, kiginin her an Allah'in
gozetiminde oldugunun bilincinde olmas: seklinde de tanimlanabilir. Thsan,
eksiksiz anlamda ihlasla bir igi Allah'in sevecegi bir gekilde titizlikle yapma
halini de igerir. Nitekim Kur'an'da §dyle buyurulur: “..... iyilik yaparak kendini
Allah’a veren kimsenin ecri Rabbinin katindadir. Onlara korku yoktur, onlar

321 pazarh, Osman, Islam’da Ahlak, s. 38, Ist.,1972
322 Beysar, Muhammed, a.g.e., s. 199
38 Draz, M. Abdullah, Kur’an Ahl4ks, terc. Emrullah Yiksel, Unver Giinay, s. 370, Ist. 1993
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tizilmeyeceklerdir.”** Kur'an'da emredilen her salih amelin insanda giizel
ahlékin yerlesmesine etkisi vardur.

5- KUR’AN AHLAKININ OZELLIKLERI :

Her inang sisteminin kendine has 6zellikleri oldugu gibi, Islamin’da
kendine 6zgii bir akidesi ve bu akide lizerine kurulan ahldki esaslar vardir.
Islam ahldkimn asil kaynag: Kur’an’dir. Bundan dolay: Kur’an’daki ahldkn

temel Szelliklerini tespit ve izah etmeye ¢alisacagiz

a) Genel Olusu :

Kur'an’m ortaya koydugu ahldk nizami, umumi bir Ozellik
tagimaktadir. Kur’an insanlan giizel ahldka davet ederken, onun higbir yoniinii
istisna ctmemigtir: “ Allah siiphesiz, adaleti, iyilik yapmay: ve yakinlara
bakmaya emreder. Hayasizhig, fenaligr ve haddi asmay: yasak eder...””?
ayetinde iyi olan her geyin yapilmas: emredilirken, ahldksizliktan ve fenahiin
her ¢esidinden de kaginilmas: istenmektedir.

Kur’an’daki ahldk anlayig:, insamin giinliik islerini ilgilendiren,
hayatin her safhasiyla iligkili olan olan bir yaptya sahiptir. Bu sistem, insanmn
en basit giinliik davramglarindan baglayarak, en 6nemli vazifelerine kadar
uzanmaktadir. Kur'an-1 Kerim, Lokman (a.s.)’in ahléki egitimini g6yle anlatir:
“Lokman: “ey Ogulcugum! Isledigin sey, bir hardal tanesi agirhiginca olsa da,
bir kayanin iginde veya g6klerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa, Allah
onu getirip meydana kor. Dofrusu Allah latiftir, haberdardir. Ey
ogulcugum! Namazi kil, uygun olam buyurup, fenalign Onle, basina gelene
sabret, dogrusu bunlar azmedilmeye deger islerdir. Insanlan kiigiimseyip yiiz
¢evirme, yeryliziinde bébiirlenerek yiirlime. Allah, kendini begenip dviinen
hi¢ kimseyi giiphesiz ki sevmez. Yeryliziinde tabii ol. Sesini

324 Bakara, 112
325 Nahl, 90
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kis...”*®Ayetlerde de goriildigii tizere Kur'an ahlaki, insanin biitin bir
hayatint diizene koymakta, yapmasi ve yapmamasi gereken hususlari
agiklamaktadar.

Kur’an ahldki, insanin belli davraniglarini ve hayatinin muayyen
safhalarim degil, zaman ve mekan kaydi olmaksizin biitiin hayatim kucaklar.
Insanin gevresindeki her seyle olan miinasebeti ahlak kapsaminin igine girer.

Kur’an ahldki, insan hayatinda iyi olan biitiin prensipleri en
mitkemmel gekilde ihtiva eder ve biitiin insanlan muntazam sekilde hayra
yoneltir. Her ¢evrede, biitiin durum ve zamanlarda mutlak hayra samildir.**’

Kur’an, insanlarin s6z, fiil ve hatta niyetlerine bile miidahale ederek
onlann ahlak ¢izgisinde kalmasim istemigtir. Zamanin, sartlarm ve mekanin
degismesi bu &lgliyli degistirmeyecektir. Kur’an’da Allah, mii’minlerin,
putperestlerle bile en giizel sekilde konusmalarim istemesi*>® Kur’an’da’ki
ahldk anlayigimin inceliklerini ve giizelliklerini ortaya koymas: bakimindan
dikkat ¢ekicidir.

b) Genis Kapsamh Olusu :

Kur’an’in sundugu sadece bir kitle ahldki veya seckinler ahlaki
olmayip, aksine maddi, zihpi ve psikolojik bakimdan her seviyedeki insanin
kaygilarint ve 6zlemlerini dikkate alan, bununla birlikte ona, i¢inde bulundugu
durumdan daha ideal olana dogru yiikselme imkam saglayan kapsamh ve
uyumlu bir sistemdir.’?

Kur'an ahldki olduk¢a genis kapsamhdir. Hem ferdi, hem toplumu,
hem de devleti ilgilendiren tiim fiilleri kapsayacak genigliktedir. Kur’an’in,
ahlaki esaslara siddetli bagliliktaki israrim1 ortaya koymak maksadiyla, Isldm
devletinin bagka devletlerle olan iliskilerindeki ahliki tutumuna Hiideybiye

326 1 okman, 16-19

327 4ol A. Muhammed, Min Ahlakm Nebi, s. 45

328 ford, 53

329 Capric1, Mustafa, isldm Digtincesinde Ahldk, s. 8
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barigini ve bu banigin maddelerine uyma konusunda gosterilen kararhilidi
verebiliriz. Zira bazi maddeler, miisliimanlarin aleyhine bir durum arz
ediyordu. Ancak Kur'an, kars: taraf anlagmay: bozmadikc¢a, anlagmaya sadik
kalinmasini istiyordu.>*°

Kur'an, hayvanlarin bile insan {iizerinde haklari oldugunu
bildirerek®® insanin en kiiciik canli varliklara kars: bile sefkat ve merhamet
gostermesi gerektigini bildirmigtir.3*?

Kisaca Kur’an’da’ki ahlak sahasinin alani, hayatin tiim alanlarini ve
blitiin insanlan kugatacak bir geniglige sahiptir. Ferdin fertle, ferdin toplumla,
ferdin hayvanlarla ve toplumun diger toplumlarla olan iligkilerini igine

almaktadir. Yani Kur’an ahlakinin gemberinden tagan higbir sey yoktur.

¢) imanm, ihlas, ve Takvaya Bagh Bulunmas :

Kur'an’in ortaya koydugu ahldk anlayigmin kuvvetli bir dayanak
noktas: vardir. O da kendisini uyku ve uyuklama tutmayan, yerde ve gokte,
gizli ve agik her seyi goriip gdzeten Allah'in var oldugu inancidir. Bundan
dolay1 kul agik olsun gizli olsun, darlikta ve bollukta bulunsun bunlara dikkat
edecek, insanlann arasinda yapilmasindan utanilan davramglar, tek basina
kalindigy zaman da yapmayacaktir. Ciinkii kendisinin daima gozetlendiginin
bilincindedir.

k,>* inang sevgisini kalbine

Kur'an ahlikinin ilk sarti iman etme
yerlestirerek fenahklardan ve isyankarhktan nefret etmek,”** i¢ diinyasini Allah
sevgisiyle doldurmaktir.®®® Tkinci sarti ise inandigin1 uygulamak,**¢ soyledigi

seyi yapmak, yapamayaca@ seyi soylememektir.*’ Yani 6zii — sozi, ict — digy,

330 Enfal, 58

31 Nah), 5-7

32 En’am, 38

333 Bakara, 25; A. Imran, 179; Nis4, 171; A’raf, 158; ...

334 Hucurat, 14

335 Ra’d, 28

336 Bakara, 82; A. Imran, s. 7; Yunus, 4; Hod, 11; Asr, 3; ...
37 Méide, 1; Tevbe, 4; saf, 2-3
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fikri — fiili bir ve ayn1 olmalidir. Bu suretle Allah suuru insana, ahliki ve
manevi hayattan zevk alma, hatalarmin farkina varip, onlardan yiiz ¢evirme
imkani saglayacaktir.33

Kur’an’in belirledigi ahldk esaslar1 akla, mantifa ve hayatin
gergeklerine de uygundur. Ahldki hitkiimlerin yiice bir makam tarafindan
bildirilmesi, tesir bakimindan 6nemlidir. Cilinkii ulvi bir makamdan gelen
ahliki emirlere, bencillie kapilmadan ve kibre diismeden tdbi olmak herkes
i¢in esit olarak miimkiindiir. B6ylece ahlaktan beklenen netice elde edilmis
olur.””

Yapilan amellerin ihlasla ve iyi niyetle yapilmasi da Kur’an
ahlakinin dnemli ozelliklerindendir. Nitekim Kur’an’da: “Ey inanlar! Allah’a
ve ahiret giinline inanmayip, insanlara g@steris icin malim sarf eden kimse
gibi, sadakalarnmzi baga kakma ve eza etmekle bosa (;,11(arrr1aym...”340
denilerek, mii ’hminler dikkatli olma konusunda uyarilmistir.

Kur’an eylem ahldkinin gereklerine yerine getirmeye girisebilmenin
on kogulu olarak, niyet ahlakinin gereklerinin yerine getirilmesini ister.**! Bu
stiretle Kur’an, kendi ahldk goriisiinii sonuglara yada faydasizliga ait olmaktan
ali koymus olmaktadir.>*?

Kuru nazariyelerle yetinilmeyip, yasamamin esas alinmasi ve
Oreklere itibar edilmesi, bunu yaparken de ihlas ve samimiyetten

grinilmamasi Kur’an ahlak sisteminin 6zelliklerindendir.

d) Sabit, Dengeli ve Ihmh Olmas: :
Kur’an ahlidkinda sabitlik ve istikrar vardir. Muhtelif zaman ve
mekanlarda degisiklige ugramaz.*®

338 A. imran, 135

3 Uludag, Siileyman, 1slam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 109, Ankara, 1988
340 Bakara, 264; Ayrica, Milddessir, b; insan, 9-10; Leyl, 19-20

341 Bakara, 112; Suara, 89; Ziimer, 3; Kaf, 37

342 paruki, Ismail R., Tevhid, s. 47

343 Hafi, A. Muhammed, a.g.e., s. 49
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Kur’an ahldkinin son derece saflam esaslar {izerine yiikselen
dimdik direkler vardir. Bunlar asla sarsilmaz, herhangi bir te’vil ya da
degisiklik kabul etmezler. Ko6tii olan bir sey, kiyamet giinline kadar kétiidiir.
Hayir olan bir sey de her ¢agda ve her yerde hayirdir.***

Kur'an ahldkinin belirgin bir 6zelligi de dengeli ve 6l¢iili olmaktir.
Buna itidal denir. Fazilet ifratla tefrit arasindaki itidalden ibarettir. Islerin en
hayirlis1 orta yolu takip etmektir. Meseld Kur’an’da, oOlgiisiiz ve dengesiz
harcama ile kit ve az harcama her ikisi de hos gériilmemes, makbul olanin ikisi
arast bir harcama gekli olan cdmertlik oldugu vurgulanmigtir: “Elini boynuna
baglayip cimri kesilme, biisbiitiin de agip tutumsuz olma, yoksa pigman olur,
agtkta kalirsin.”% Yine Kur’an’da Allah, Miisliimanlarin ne ok yavas, ne de
¢ok hizli yiirlimemelerini, seslerini liizumsuz yere yiikseltmemelerini ister:
“Yiirliytisiinde tabii ol; sesini kis...”¢

Kur'an ahldkinin bir diger 6zelligi de tlumli olmasi, insana giiciiniin
iistiinde bir yiik yiiklememesidir.>*” Ilkelerinin kokliiliigii, amacimn yiiceligi,
direktiflerinin hikmetliligi, farkli ¢aglan ve anlayiglari bir potada
kaynagtirmasi bu sistemin karakteristik ézelligidir.

e) Gaye ve Vasitanan Mesru Olmas: :

Gaye ve ona ulagtiran vesilenin gayri ahldki olmamas: gerekir.
Kur'an’a gore serefli gayelere, ¢irkin yollarla ulagmak miimkiin degildir.
Gayecye ulagtiran sebeplerin de ahldkin gereklerine uygun olmas
gerekmektedir. Zuliim altindaki miisliimanlara yardim etmek, sayet zalim
kafirlerle anlagmay: bozacaksa, bu durum hainlik ve soziinde durmama gibi

sakincalara sebep olacafindan miisaade edilmemektedir. Bu husus Kur’an’da

344 Nedvi, Ebu’l Hasen, Din ve Medeniyet Arasinda, s. 131
345 fsra, 29

346 1 okman, 19

347 Bakara, 286
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sbyle ifade edilir: “... Fakat din ugrunda yardim isterlerse, aramizda anlagma
olmayan topluluktan bagkasina kars1 onlara yardim etmeniz gerekir...”**8
Kur’an, Islam kardesliginin geregi olarak Miisliimanlarin zuliim
altindaki kardeglerine yardim gorevini yiiklemektedir. Ancak zulim goren
Miislitmanlarin kurtulusu hain olup, séziinden caymaya bagh ise Kur’an bayle

bir yardinm ahldki bulmamakta ve buna izin vermemektedir.

f) Sonucta Miikafat ve Miicazatin Olmas :

Kur’an’da’ki ahlak diizeninin 6zelliklerinden bir tanesi de ceza ve
milkafattir. Kur’an’da biitiin ahlaki vazifeler uhrevi miieyyideye baglanrrns,349
iyiler i¢in Cennet vaad edilirken kdtitler Cehennemle tehdit edilmigtir.

Kargilik alma ve bekleme insanlarin zihnine yer ettiginden, ahlaki
fiillerin uhrevi miikafat ve cezalara baglanmasi, miispet sonuglarin alinmasi
icin kolaylagtiricy bir etkiye sahiptir.

Kur’an, ahldki hiikiimleri manevi miieyyideye baglamig, sadece
cemiyetin kinama ve kotiillemesi veya bir takim cezai tedbirler alinmast ile
yetinmemigtir. Bununla beraber Kur’an’a gore, ahldk ilkelerine muhalefet
edenlerin cezalarindan bazilar1 daha diinyada iken verilmektedir. Yalan yere
yemin etmek, yemini bozmak, hainlik etmek, namuslu kadinlara zina
iftirasinda bulunmak gibi suglarin cezasi1 diinyada iken verilmeye
baglanmaktadir. Ayrica kotii ahldkm, bir hayat bi¢imi olarak benimseyen
toplumlarin diinyevi cezas1 da yok olmak seklinde ger¢eklegecektir.

Kur'an'in ahldk anlayiginda, fertlerin kotiiliikklerden uzak kalmasi
yetmemekte, giigleri yettigi kadar kotilliiklere engel olmalar istenmektedir.>*
Yine iyilik yapmak yetmemekte, iyilikleri yapmada acele etmek ve bu hususta

yarigilmasi emredilmektedir.>>! Yine aymi sekilde hayirh isler yapmada

38 Enfal, 72

349 Taha, 15; Kasas, 83-84; Mi’min, 17; ...

330 A. Imran, 110; Tevbe, 71; Lokman, 17; Beled, 7; ...
351 Bakara, 148; Mi’minun, 11
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yarigmak yetmemekte, bagkalarni da iyi isler yapmaya davet etmek
gerekmektedir.**? Ciinkii biitiin bunlarin yapihip yapilmamasi bir ceza veya
miikafati gerektirmektedir.

Kur'an’in sundugu ahlak anlayisi, birlestirici, biitiinlestirici, otoriter,
insana, insan olmanin gereklerini 6greten bir yapldacflr. Bu anlayig insanligin
ulagabilecegi son noktadir. Insamin gaye bakimindan g¢ikar kaygilarim asmasz,
hatta Cennet {imidi ve Cehennem korkusunun da &tesinde biitiin diigiince ve
davramigim Allah'm emrine ve rizasina uygun diigiip diigmeyecegi agisindan

degerlendirmesi, Kur'an'in  yaklagim tarzidir.**?

6- AHLAKI FiiL VE NIYET :
Niyet, bir seyi yapmak veya elde etmek i¢in iradenin ydneldigi bir

harekettir.>>*

Niyet, bir eyleme geg¢menin baglangicinda g¢oBunlukla
degismeyen karar anlamina gelmektedir.>>> Niyette belirli bir hareketi yapma
konusunda iradenin suurlu ve duygusal bir karart vardir.®*® Etkin iradenin
uygulamaya tegebbiis ettigi faaliyet de, ameldir. Niyet, amelde bulunan
psikolojik suurdur. Niyeti amel seviyesine yiikseltme faaliyetine de gayret
denir. Kur'an'da Allah, amelin her ¢esidinin ilahi adalet terazisinde inceden
inceye tartilacagim haber vermektedir.’*’ Diinyada yapilan iyi veya kotii her
sey niyetle yapilir. Hayira niyet eden iyilik, serre niyet eden de kotiilitk
bulur.*®

Ahléki olaym, biri insanin i¢inden gegen siibjektif ; dieri dista
gecen yani herkesin gordiigii ve bildigi objektif olmak iizere iki yonii vardir.

Bunlar birbirinden ayrilmazlar, birbirlerini tamamlarlar. Yani ahlaki olay,

352 A, imran, 110

353 Hid, 12; Casiye, 15; Insan, 8-9

354 Draz, Abdullah, Kur'an Ahliki, s. 223
33 Age.,s. 224

3% pazarli, Osman, islam’da Ahlak, s. 115
37 Zilzal, 4

38 Ahmet Rufat, Tasviri Ahlak, s. 248
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vicdani olay olarak siibjektif, fakat sosyal yonii itibariyla da objektiftir.3*
Demek oluyor ki, bir hareketin yalniz bagina ahlaki degeri yoktur. Yapilan bir
ahlaki davranisin degeri, onu yaptiran sebebe yani niyete baglldlr.36° Bir
kiginin ahlaki hal ve degerini anlamak i¢in onun igine bakmak gerekir. Fakat
bunu dogrudan dogruya yapamadigimizdan, dikkatimizi yaptiklarina
yoneltiriz. Bunlar da ahlaki degerlendirmeyle ilgili isaretlerdir.’®' Ciinkii niyet
ahldkinda , failin kendi vicdamindan ve Allah’tan bagka hicbir yargigc olamaz.
Zira, mesele tamamiyla kigisel oldugundan, kalbin temizlifini ve i¢ halini
failden bagkasi bilemez.

Ahlak istektir, hareket tarzi degildir. Istek ve niyet ise hiirdiir. Dig
diinyamizda bazi seyleri yapmaya mecbur oldufumuz halde i¢ diinyamizda
tam bir hiirriyet vardir. Istek ve niyetin gergeklesmesi ise ¢ok degisik sartlara
baglidir. Niyet tamamen kisinin kendisine ait kalbi bir ameldir. Fiiliyatta ise
dig etkenler stz konusudur. Bundan dolay: her igin degeri niyet ve iradeye
goredir. Kotii niyetle yapilan bir igin sonucu iyi olsa bile, higbir ahlaki degeri
yoktur.

Niyet, riyas: olmayan bir ameldir. Ciinkii insanin kendi kendisini
aldatmas: diigiiniilemez. Dolayisiyla kiginin niyetinden dolayr ceza veya
miikafata tabi olmas: dogaldir3®? Fakat burada soyle bir durum ortaya
¢ikmaktadir: Acaba amele gevrilmeyen ahlaki niyet tek basina yeterli midir?
Bu durum tam ahlaki bir fiilin roliinii yerine getirmekte midir? Infak etmek
isteyip de yeterince comert bir nefse sahip olmayan, namaz kilmay1 arzu edip
de tersini yapmaya karar veren bir kimse nasil bir degerlendirmeye tabi
tutulacaktir. Onun i¢in niyetin farazi olmayip, uygulama ile beraber olmasi

gerekir. Fakat ne olursa olsun, niyetin her zaman degeri vardir; ama niyet,

39 Ap.e., s. 44-45

*$% Subhi,Ahmed Mahmud, Felsefeti’lAhlakiyyati) Fi'l Fikril islam, 5.315

31 fzzetbegovig, Dogu ve Bat1 arasmda Islam, s.182

3% Hiisameddin, Erdem, Son Devir Osmanl Diisiincesinde Ahlak, s.100, Konya, 1996
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amele ne kadar gok yaklagirsa o kadar ¢ok artar ve ancak tamamlanmis amel
icinde tam degere erigir.>®

Biitiin bunlar gosteriyor ki, niyet ahldkin &ziinii olusturur. Niyet,
bazi durumlarda kendi kendine yetebilen, iyi bir sey olmakla beraber, higbir
zaman biitiin ahlaki fiile ait, egit durumda bir deger degildir.*® fyi davrans, ne
kendi kendine niyetin iyiliinden, ne de kendi basina amelin dogruluundan
ibaret degildir. Yani iyi ahlak i¢in sadece niyetin iyi olmas: yetmez. Niyetin

365 Bir kimsenin

amele doniligmesi, neticenin de iyi olmast lazimdir.
sorumlulufunu tam manasiyla yerine getirebilmis olmasi igin, niyet ve
amel biitiinliig{iniin olugmas: gerekmektedir. Fakat bu biitiinliik i¢inde niyet
kismu daha tstiindiir.*%

Kur'an, kalbin ameli ile bedenin hareketinin mukayesesi s6z konusu
oldugu zaman, 6nceligi ve uistiinliigi kalbin ameline vermektedir.*®” Kur'an'da
tek bagina kalbin amelinin Ovilldiigii ayetler bulundugu halde,*®® igten
gelmeyen giizel bir ameli Sven ayetlere rastlaniimamaktadir.>® Kur'an, insanin
davraniglarinda hem bilgili, hem istekli, hem de niyetli olmasim ister.’™
Fiillerini, isteksiz, niyetsiz ve samimiyetsiz bir gekilde yapanlarin amellerinin
higbir sekilde kabul edilemeyecegini bildirir.®”" Ciinkii ameller degerini, salih

372 gu halde niyet

imam yansitmaktan ve samimiyeti ispatlamaktan alirlar.
sadece amelin mevcudiyeti i¢in degil, ayn1 zamanda onun kemali ve
degerlendirilmesi igcin de bir sart olmaktadir. Peygamber Efendimizin:

“Buyrngumuza uymayan her amel, reddedilmistir.”®” anlamindaki hadisi ise,

%3 Draz, Kur’an Ahlak1,s.248

¥ Age., 5250

%5 Giinggr, Erol, Ahl. Psk. ve Sosyal Ahldk, 5.98
366 Gazali, Thya, c.4, s.132

367 Bakara, 68,128; En’am, 120,151; Isra, 19

38 Tevbe, 92

3% Bakara, 264; Tevbe, 54; Hacce, 33; Hucurat, 3
370 Nisa, 43

37 Tybe, 54

372 Enfal, 74, Tevbe, 44; Nur, 62; ...

3 Riyazu’s Salihin, terc., c.1, 5.210
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hem iyi niyeti, hem de dogru davramigi birlikte bulunduran amelin gegerli
olabilecegi mesajim vermektedir.

Peygamber Efendimizin: “Allah sizin sekillerinize ve mallariniza
bakmaz; kalblerinize ve amellerinize bakar.”*™, “Ameller ancak niyetlere gore
deger tagir.”” “Iki miisliiman kih¢lariyla kargilagtiklar zaman, katil de maktul
de Cehennemdedir. Ciinkii 6len de oldiireni oldiirmek istemistir.3™ hadisi

serifleri de niyetin amele gore 6nceligini vurgulamaktadir.

Ahlaki fiilde, taatlerde riyay: terk edip, samimi olmak’”’ manasina
gelen ihlas ve samimiyetin 6nemi gok biiyiiktiir, Isldm’da ibadetlerin gegerli
olmasi igin, Isldmi kurallara uygun olmasi, igten gelen bir istek ve Allah
rizasim kazanmak niyetiyle yapilmug olmasi gerekmektedir. Ciinkii Kur'an, tam
bir ihlas ve derin bir imanla yapilan ibadetlerin makbul olabilecegini
bildirmistir: “Allah''n rizasim1 kazanmak ve kalblerini saglamlagtirmak igin
mallarin1 sarf edenlerin durumu, yiiksek¢e bir tepede bulunan, bol yagmur
aldiginda yemislerini iki kat veren, bol yamur yagmasa bile ¢isentisi diigen
bir bahgenin durumu gibidir. Allah islediklerinizi goriir.””®

Kur’an’da, iyi islerin tek bir maksadi vardir, o da Allah'in
hognutlugunu elde etmektir.*”” Sag elin verdiginden sol elin haberdar olmamasi
diisiincesini benimseyen bir kimsenin amellerine riya karigmasi sz konusu
olamaz. Ciinkil riyanin, amellerin sevabim yok ettigi bilinci onun inancinin bir
parcasi haline ge]mist:ir.380 Allah Tedla dhiret giiniinde kendisinin huzuruna

agik bir alinla ¢ikabilmek igin her tiirli iyi amellerle gelinmesini, niyetlerin

37 Miislim, libas, 10

375 Buhari, iman, 42; ibn Mace, Zithd, 37

376 Buhari, iman, 21

377 Ciircani, Ta’rifat, s.8; El Mu’cemu’] Vasid, 5.249

378 Bakara, 265

37 Bakara, 207, 265, 272; Nis4, 114; Ra’d, 22-24; Leyl, 17-21
3% Bakara, 264
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halis tutularak yapilan her geyin sadece O’nun rizasi i¢in yapilmasim ve
kendisine higbir sekilde ortak kogulmamasim istemektedir.*®!

Kur'an'da gergek mii'minlerin 6zellikleri sayilirken, yetimlere ve
esirlere yemek yedirdikleri, bunu sadece Allah sevgisi ile yaptiklari, O’nun
rizasim1 kazanmak i¢in bdyle davrandiklari, bunun igin kimseden de kargilik
beklemedikleri  belirtilerek, difer insanlar igin  Ornek  olarak
sunulmaktadirlar.’®?

Ozetle sdylemek gerekirse, amellere asil degerini veren o amellerin
altinda yatan niyetlerdir. Amel ne kadar giizel olursa olsun altinda yatan
niyet Allah rizasi olmayinca o amel, Allah indinde bosa gitmektedir. Tyi
niyetin delili de fiil ve hareketlerdir. Bu durum iyi niyetin giizel oldugunu,
ama iyi niyetle beraber bulunan amelin daha giizel oldugunu ortaya
koymaktadir. Ahléki fiilin degeri sadece harekete bagh olmadif: gibi, yalmz
niyete de bagl degildir. Niyet ve eylemin bir araya gelmesiyle ahlaki hareket

tam ve biittin bir hale gelmektedir.

7- AHLAKI OLMANIN OLCUSU :

Ahldken degerlendirmeye tabi olan insandan bagka canlh yoktur.
[nsanda bulunan akil sahibi olma, hiir olma, bencil olma ve bir arada yagama
mecburiyetinde olma gibi 6zellikler, insanin bdyle bir degerlendirmeye tabi
tutulmasini gerektirmektedir.>®

Fertlerin yaptif1 her ig, ahlaki bir ig degildir. Ahlaki fiil, insanin fiil
ve hareketlerinin bir bsliimiinii olugturur. Yeme, igme, uyuma gibi biyolojik

olaylar; olusumunda insanin higbir etkisi olmayan refleks hareketleri, bilgi,

akil, irade ve hiirriyet olmadan yapilan davraniglarin ahliki olup olmadig

381 Kehf, 110
322 Insan, 8-11
383 Kilig, Recep, Ayet ve Hadislerin Isiginda insan ve Ahlk, s. 3, Ankara, 1995
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soylenemez.*® Ciinkii ahlaki davranig, akil ve irade sahibi bir insanin hayir
amaciyla hiir olarak yaptig suurlu hareketlerdir.’®’

Ahlaki fiillerin muayyen bir gekilde tekrarlanarak yerlesmis bir adet
seklini almasi gerekir. Yoksa nadiren zuhur eden hal ve hareketler ahlaki
degildir. Ayrica ahldki fiillerin korku, riya, rica, utanma gibi disg tesirlerin
etkisinde iglenmig olmamasi, igteki bir sidikten kaynaklanmas)
gerekmektedir.?®¢

Ahlakin konusu zorunlu fiiller, davramiglar degil, istege bagh fiiller
ve davramglardir.®’ Bir inanci veya davramgi kanunlar, zuliim ve baski ile
empoze etmek miimkiin degildir. Zorla aligtirma insana kars1 acizdir. Ciinkii
insanin ruhu vardir.*®® Egjtim insan icin, zorla alistirma ise hayvan icindir.
Zorla aligtirma ile saygidan dolay1 degil, ancak korkudan veya ahgtirmadan
dolay1 kanunlara riayet eden vatandaslar yetistirilebilir.®

Bazilari korku ile yapilan iglerin ahlaki olmayacag tezinden yola
cikarak din duygusunda da Allah'in azabindan korkma oldugunu, bundan
dolay: ahléki olamayacagini iddia ederler. Halbuki din duygusunun temelinde
sevgi ve korku vardir. Ilahi din Allah korkusundan ziyade Allah sevgisine
dayanir. Bununla beraber insanin, Allah kargisinda korku ve {imit arasinda
olmasinit tavsiye eder. Sevginin agkin bir aywaci da, sevilenin hosuna
gitmemekten korkmaktir. Onun igin dindeki sevgi ve korku goriiniigte zit gibi
goriinseler de bunlarin tesirleri birdir.>*

Netice olarak, bir eylemin ahlaki bir nitelik kazanabilmesi igin,
secilmis olmasi; eylemde bulunan insanm yapiyor oldugu seyin bilincine

varmasy, ayrica eylem sekillenmis ve sabit bir karakterin ifadesi olmalidir.

% Tarakgioglu, M.Resit, Ahlak ve Milli Ahlak, s.18

3% Erdem, Ahlaka Giris, s. 42

3% Draz, Islam’mn Insana Verdigi Deger, terc. Nureddin Demir, s.123-124, Ist. 1983

* Yazrr, a.g.e., ¢. 2, s. 163; Subhi A. Mahmud, Felsefetii’l Ahlakiyati Fi'l Fikri’l Islam, s. 315,
Kabhire ts.

388 127etbegovig, a.g.e., s. 185

B Age.,s. 186

3% Balaban M. Rahmi, {lim — Ahlak, s. 150, Ankara, 1969
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8- AHLAKIN DEGISEBILIRLIGI :

Kiginin akil ve iradesini kullanarak ahlaken iyi olam1 yapip, kotii
olandan uzaklagmasi miimkiin miidiir? Yoksa ahlak, insanin dig goriiniigii gibi
yaratithsinda mevcut olan, kendisinden ayrilmayan, degismeyen ve
diizeltilemeyen bir sifat mdir?

Sunu hemen belirtmeliyiz ki her toplumun 6nemli bir karakteristigi
onun degisme 6zelligine sahip olmasidir. Toplumu durgun farz etmek yanlistir.
Her toplumun kendine has bir dinamizmi vardir. Ve her toplum daimi surette
az veya c¢ok bir degismeyle karsi karstyadir. Tabiatiyla toplumu olusturan
fertlerin bundan etkilenmeyecegini diistinmek yanlistir.**!

Insan yaratiliginda ne sadece hayir, ne de sadece ser iizerine
yaratilmis olmayip, iki tarafa da meyletmeye biinyesi miisait olarak
yaratilmistir.>®> Her ¢ocugun annesinden hakki kabul edip, batildan dénmeye
ve dogruyu yanligtan ayirt etmeye miisait olarak dogacadini, anne-babasinin
ise onu Yahidi, Hiristiyan veya Mecusi inanct gibi yanhg istikametlere
yonlendirebilecegini, Peygamber Efendimiz haber vermistir.>®® Bu hadis, din
duygusunun fitri oldugunu ancak, din suurunun tesekkiiliinde sosyal ¢evrenin
etkin oldufunu belirtmektedir. Isldm inanct Hiristiyanhiin aksine insamin
Allah tarafindan temiz ve imana hazir olarak yaratildigim belirtir. Karakter
yapisi itibartyla, ferdi farklihklar olmasina ragmen her insan esyanin
hakikatlerini tanima istidadindadir. Bir toplum, fertlerine siirekli olarak ahlaka
aykirt bir egitim uygulasa bile, insanin temiz yaratihgim sokiip atamaz. Koti
etkiler ve egitimle ahlaki hayat bir dereceye kadar bozulur, fakat higbir zaman

yok edilemez.***

! Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 323, Insan Yay., ist. 1998

2 Sems, 8-10

*%3 Buhdri, Kader, 3; Miislim, Kader, 22; Ebu Davud, Stinnet, 17; Tirmizi, Kader, 5
3%4 pazarli, Osman, a.g.e., s. 45
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Ahldkeilar, ahlakin egitimle degisebilecegini Snemle vurgularlar.
Cinkii bedenler hastalandifi gibi, ruhlar da hastalanabilir. Hasta bedenler
tedavi edilebildigi gibi, ahlak da tedavi edilebilir. Bunlarin tedavi siireleri ise,
hastaligin niteligine gore degisir.’® Zira insan terbiye olmaya miisait bir
yaratiligtadir, terbiyeye ihtiyact vardir. Terbiye, insam iginde bulundugu daha
agsagt bir durumdan daha tistlin bir duruma, bir seviye veya seviyesizlikten,
{istiin bir seviyeye ulagtirma cabasidir. >

Egitim insan igindir. Insanlar igerisinde yanhglik yapanlar, ahlaki
zaaf igerisinde bulunanlar elbette olacaktir. Bu kot temayiilleri diizeltmek,
insan cemiyetinin dteden beri baslica mesgalesi ve hedefi olmustur.’

Higbir huy tabi degildir ki, degismesi miimkiin olmasin, Eger her
huy tabii olup degismesi imkansiz olsaydi Allah'in Peygamber ve kitap
gbndermesine, Peygamberlerin de hayatlarinin son anina kadar toplumlar
iyiye, giizele ve dofruya sevk etmek i¢in biitlin giicleriyle gayret sarf
etmelerine gerek olmazd1.>*®

Elbette cahil ve kotii insanlarda bulunan, nefiste yerlesip kalmig bir
huyun degigsmesi zordur, ama imkansiz degildir. Gergekten de istidatlar esit
olmadi@ i¢in huyun degismesi hususunda her insanda ayni sonu¢ alinamaz.
Fakat iyi ve uzun siireli bir egitimle, olumsuz davraniglar ne kadar yerlesmis
olursa olsun, iyi ahldka dogru adim atilabilir. Birr insan ne kadar kotii olursa
olsun egitim gordiikge, yanlis tutum ve davraniglarim tamamen birakmasa bile,
mutlaka olumsuziuklarinda azalma olacaktir.**

Her insanin fitrati farkh farkli 6zellikler tagir. Dolayisiyla insanlarin

sahip olduklar1 huylar aym cinsten olmadig: gibi, ayni etkenlerin eseri de

degildir. Bir kisim huylar fitridir. Bunlar ya irsidir veya uzvidir. Bu huylan

395 Sadr,Mehdi, Ehl-i Beyt Ahlaki, terc., Vahdettin ince, s. 32, Ist., 1996

% Bilgin,Beyz4, Egitim Bilimi ve Din, s. 9, Ankara, 1988

7 Hamidullah, Muhammed, Isldm’a Giris, terc., Cemal Aydin, s. 122, Ankara, 1996

3% Ahmet Rifat, Tasviri Ahldk, s.130; Gazili, thya, c. 3, s. 130; Mehdi Sadr, Ehl-i Beyt Ahldki, s.33
9 Kinahizade Ali Efendi, Ahlak-1 Al4f, s. 40-41
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kisi, ya daha diinyaya gelirken beraber getirmekte, yahut da mizacinin bir
eseri ve neticesi olarak yiiklenmektedir. Bir kisim huylar ise tamamen
sonradan kazanilmaktadir. Bunlar ana kucagindan itibaren, aileden, okuldan,
cevreden toplanarak rihi benlige mal edilmektedir.*®

frsi huylarin kokten degistirilebilmesi miimkiin goriinmese de
zararsiz hale doniistlirebilmek veya zararlarini azaltmak egitimle miimkiindiir.
Mizagtan dogan huylar gii¢c olmakla beraber degistirilebilir. Miiktesep olan
huylar ise siki bir irade kontroliine ve nefis miicadelesine tabi tutarak diizeltip
degistirmek daima kiginin elindedir.*®! Ahlaki egitimin amact, kiginin meveut
olan tabiatini1 tamamen degistirip, yeni bir tabiat {izere tabiatlanmasini
salamak degildir. Zaten bu miimkiin de degildir. Istenen, kisinin kendi
yapisim taniyip, iyi huylarinin geligtirilmesi, kétii huylarinin ise zayiflatilmas:
konusunda bilingli bir sekilde gayret sarf etmesidir.**? Ahlakin degigtirilmesi
ve gelistirilmesinde dayanilmasi gereken bir takim yaptirimlarin bulunmasi da
son derece dnemlidir. Bunlarin baginda insan kalbine Allah sevgisinin ve Allah
korkusunun yerlestirilmesi gelmektedir.**

Ahlakin degistirilmesi imkan digt bir durum olsaydi okullarin
yapilmasi, 6gretmenlerin 6grencilerle mesgul olmasi, iilkelerin biitgelerinin
bitylik bir kismim eitime aywrmasi, iyi insanlarin miikafatlandirilip, kotii
insanlarm cezalandiriimas: ¢ok anlamsiz olurdu.*%*

Ahlak her yénden degisip diizeltilebilir. Ciinkii Islam giizel ahlakla
ahlaklamp, kot ahlaktan sakinmamizi istemektedir. Halbuki Tsldm imkan
dig1 olan ve insan giiciiniin {istiinde bulunan higbir geyi emretmez. “Allah

kisiye ancak giiciiniin yetecedi kadar yiikler.....”*? « . Allah size kolaylik ister,

400 Basaran‘i. Ethem, Egitim Psikolojisi, s. 26-28; Baggil, A. Fuad,Genglerle Bas baga, s. 53, Ist. 1988
0! Basgil A. Fuad,Genglerle Bas baga, s. 53-54, Yagmur Yay. Ist. 1988

%02 Draz, islam’mn insana Verdigi Deger, s. 129

03 Erdem, Ahléka Giris, s. 62

404 Kinalizade Ali Efendi, Ahlaki Al4j, s. 41

05 Bakara, 286
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zorluk istemez....”"% Bircok Kur'an ayeti ahlakin degigebilecegini ortaya
koymaktadir. “.... Bir millet kendini bozmadik¢a, Allah onlarin durumunu
degistirmez.”™"’

Eger ahlak depisikligi kabul etmese idi, 0 zaman yapilan §giit ve
tavsiyelerin higbir anlami kalmaz, bunlar bog yere vakit harcamaktan bagka bir
anlami olmazds.*®® Nasil ki, bitkilerin ve meyvelerin kaliteli ve verimli {iriin
vermesi yetigtirildikleri topraga ve gosterilen ilgiye bagh ise; insanlarin ahlaki
yapilari da egitimle degistirilebilir ve geligtirilebilir. Yogunlastinlmug iyi bir
egitim ve 6gretimle iradenin olumlu bir takim fiillere ulagmas: saglanabilir.*®®
Ancak ahlak egitimi yalin 6giitlerle olmaz. Cocuklarin ve genglerin toplumda
iyi drnekler gormesi gerekir.*'°

fnsan, ahlaki davramglann bilmis olarak dogmamaktadir. Bu
davraniglarin degisik toplumlarda degisik sekiller almasi ve farkh farkli
degerlendirilmesi da onlarim sonradan 3grenilmis seyler oldugunu gisteriyor.
Su halde ahldk her seyden Once bir egitim meselesidir. Ahldkin egitimle

degistirilmesi ve gelistirilmesi her zaman miimkiindiir.*!

9. GUZEL AHLAKI OLUSTURMA SEKIiLLERI :

Toplumda ¢ofu zaman inangh insanlarin ahldka uygun olmayan
harcketlerine gahit oluruz. Salt manadaki iman mefhumu kisilerin giizel ahlak
sahibi olmalarina yetmemektedir. Onun ig¢in miikelleflerin bazi hususlara
uymasi gerckmektedir.

Oncelikle bir miikellefin miicerred manada ahldk gesitleri
konusunda bilgi sahibi olmasi lazimdir. Zira kigi hangi ahlikla ahlaklanacagini
ve hangisinden uzak duracagim kendiliginden c¢ikaramayacag igin hilgiye

408 Bakara, 185

407 Ra’d, 11; Aynica, Isrd, 30-39; Hucurat, 11-12
%8 Gazili, Thya, c. 3, s. 129

19 Beysar, El Akidetil Ve’l Ahldk, s. 208

9 Cubukgu, Ahl. Tar. Gorils., s. 124

41 Maturidi, Tevhid, s. 223-224
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ihtiya¢ duymaktadir. Ancak kiginin bunlar1 sadece bilmesi ve 6grenmesi yeterli
degildir. Buna ilave olarak, kendisinin diinya ve ahiretteki saadetini giizel
ahléka uymakta oldugunu idrak etmesi gerekir.

Ahlakin devamliliini saglayan en biiyiik etken Allah'a iman ve bu
imanin gereklerini yerine getirmektir. Onun igin inan¢ esaslarnnin ruha
astlanmasina, bilyiik 6nem verilmelidir.

Insan fitrati icabi unutkan bir varliktir. Unutkanligy, ahlak
ilkelerini ihmal etmesine, ruhundaki etkisinin zayiflamasina ve bu zayiflama
neticesinde davraniglarinda sapitmasina sebep olabilir. Bundan dolay: kiginin
sadece, kotii ahlakin gsekil ve neticelerini bilmesi kafi degil; bu bilgiyi
unutmayacak sekilde benligine naksetmesi gerekir. Kur'an, Hz. Adem’in
basima gelenlerin unutkanhifinin eseri oldugunu belirtmektedir.*'

Glizel ahlakin olugsmasma katki saglayan giizel fiillerden biri de
ibadetlerin yerine getirilmesidir. Ciinkii ibadetlerin temizleme, terbiye etme,
kuvvet agilama ve diizene sokma gibi 6zellikleri vardir. Kur'an, namazin insani
her tiirlii kotitlitklerden alikoydugunu vurgularken,'’ zekatin da, insam ve
malini aritip temizleme 6zelligine dikkat gekmektedir.*!

Devamli ve amacina uygun olarak yerine getirilen ibadetler nefisleri
terbiye eder. Bunun tabi sonucu olarak da giizel ahlak yerlesir. Ibadetlerin
nefisleri terbiye edip, onlari giizel ahldki kazanmaya hazirlayan bir etkiye
sahip oldugu Kur'an-1 Kerim'de vurgulanmaktadir: “Insan gergekten pek
huysuz yaratilmigtir. Bagina bir fenalik gelince feryat eder. Bir iyilige ugrarsa
onu herkesten men eder. Ancak namaz kilip namazlarinda devamh olanlar,
mallarinda yoksul ve yoksula belirli bir hak taniyanlar boyle degildir.”*!®
Ahldka aykiri fiillerle miicadele edilmesi de giizel ahldkin

olusumuna katki saglayan etkenlerdir. Bunun i¢in geytan ve nefsin

42 13h4, 115

413 Ankebut, 45
414 Tevbe, 103
415 Mefric, 19-25
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direktiflerinin aksini yapmak yeterlidir. Peygamber Efendimizin fakir ve
kimsesizlerle hem hal olup, onlarin meclislerine katilmasi, dertlerine ortak
olmasi, Allah’tan kendisini miskinler (fakirler) ziimresi igerisinde hasretmesini
istemesi; mii'minlerin de fakir ve kimsesizleri sevmesini emretmesi, mii’minler
arasinda giizel ahldki yerlestirmeye doniik bir gayeyi igermektedir.*'

Bunlarin disinda giizel ahldk sahibi kimselerle oturup kalkmak,
onlar1 dinlemek, kotii ¢evreyi terk edip, ondan uzaklagmak da giizel ahlakin
olusumuna katki saglayan etkenlerdir. Insan egitiminde, etrafim kusatan
cevrenin biiyiik tesiri vardir. Insanbeseri karakterini fitratina uygun bir gevre
icinde kazanir.*'” Ciinkii insan iginde yasadig toplumdan ve arkadag
cevresinden etkilenmektedir. Peygamber Efendimizin: “Mii’minden bagkasini
arkadag edinme, senin yemegini takvalidan baskasi yemesin™*® hadisi serifi bu
hususa igaret etmektedir.(Tirmizi) Kur'an-1 Kerim'de de Allah Tedld mii'minleri
kotli gevrede bulunmamalari, kétii insanlarla beraber olmamalarn konusunda
uyarmaktadir: “Onlar yalan yere sahidet etmezler; faydasiz bir seye
rastladiklari zaman vyiiz gevirip vakarla gecerler.*”® “Kendilerine yazik
edenlerin canlarimi aldiklart zaman onlara “Ne yaptimz bakahm? deyince:
“Biz yeryiiziinde zavallt kimselerdik” diyecekler. Melekler de “Allah'in arzi
genig degil miydi? Hicret etseydiniz ya! Cevabmi verecekler. Onlarin
varacaklar1 yer Cehennemdir....”**

Giizel ahlak sahibi kimseleri 6mek edinmek de, kiginin ahlaki
olusumuna biiyiik katk: saglar. Siiphesiz bu konuda mii'minlerin en bagta 6rnek

alacag kimse Peygamber Efendimizdir. Bu hususta Kur'an-1 Kerim’de soyle

416 fbn Mace, Ziihd, 7

M7 Er, {zzet, Din Sosyolojisi, s. 205, Akgay Yay., Ankara, 1998
418 Tirmizi, Ziihd, 56

419 Furkan, 72

420 Nisg, 97
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buyurulur: Ey inananlar! And olsun ki, sizin igin, Allah'a ve &hiret giiniine
kavugmay: umanlar ve Allah't ¢gok anan kimseler igin Rasilullah en giizel

ornektir.”*!

10- TOPLUM ICIN AHLAKIN ONEMI
Ahlékin toplumlarin yagamasi bakimindan da Onemi biiyliktiir.

Gerek giiniimiizde, gerekse gecmigte milletlerin yikilmasinda ve yok olmasinda
veya devamli bunalim ve kaos igerisinde bulunmalarimin en biiyiik sebebi,
ahlaki degerlere sirt gevirmeleridir. Dilnyamin dilzeni ahlakla yiriir. insanin
olgunlugu ahldkla oldugu gibi, milletler de ahldka deZer verdikleri Sl¢iide
yasarlar. Toplumlar1 yasatan en biiyiik kuvvetin ahlak oldugu tarihi olaylarla
sabittir.*? Toplumlan gerileten ve yikilmalarina sebep olan baghca etken,
igtimai ve iktisddi diizenin bozulmasi ve ¢okisiidiir. Igtimai diizeni bozan amil
de, topluma egoizmin hakim olmasi, cinayetlerin ¢ogalmasi, adaletin
bozulmasi, giivenin ve emniyetin kaybolmasidir. Biitiin bunlar ise saglam bir
ahléki yapmnin olusmamasindan kaynaklanmaktadir. Tarih, ahlaki bozukluk ve
kokugmuslugun nice nygarliklarin yer yiiziinden silinmesine neden olduguna
tanmiklik eden ibret verici olaylarla doludur. Kur'an, gegmis kavimlerden
bahsederken, tarihi bir vesika sunmaktan ziyade ahlak ilkelerinin kaynagina
dikkat gekerek, helak olan tiim kavim ve topluluklarin ciddi bir ahldk erozyonu
yasamig olduklarmi  ve durumun da onlarin  sonunu  hazirladigin
bildirmektedir.

Bir ferdi veya bir toplumu dejenere etmek, ciiriitmek; vicdan ve
ahlak degerlerine sistemli olarak kargi gelmekle, onun salim diigiincesini, her
tirlii engele ragmen fitrata gotiirecek olan, iz’an ve aklini sasirtmakla
miimkiindiir. >

21 Ahzab, 21
422 K eskioBlu, Osman, Kur’an Yolunda, s. 61
2 Topeu, Nureddin, Ahlak Nizam, s. 138, ist. 1970
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[nsanin i¢ aleminde insani duygularin gergeklegmesini ve
yogunlagmasin: saflayan, insana onur ve vicdan kazandiran giizel ahlaktir.
Ahlaki yapimn etkisi sadece bireylerle sinirli degildir. Toplumlara yanstyan
boliimleri de vardir. Ahlaki yapr bir milletin yagam bigimini, karakteristik
ozelliklerini, kalkinnmghk diizeyini, ya da milletler ailesi igindeki geri
kalmigligini yansitir,*?

Toplumlarda ahlaki ¢okiintii bag gosterince, Allah tarafindan
Peygamberler gonderilmigtir. Zira vahye dayal dinlerin ana gayesi, ahliki hir
toplum meydana getirmektir.*” Hz. Muhammed (s.a.v.)’in “Ben ahlaki
giizellikleri tamamlamak igin gonderildim™?® hadisi serifi bu gayeyi agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Kur'an’daki prensiplerin, kissalarin ve tavsiyelerin
gayesi, her bakimdan miikemmel insanlardan olugan ideal bir toplum
olusturmaktir. Kur'an'da Allah Teédld, yeryliziinde kendine ve insanlara kargi
islenen zuliim ve ahldksizliklart ortadan kaldirarak, ahlakit bir toplum
olusturmays istemistir.*?’

Genel manada Isldm, tiim milletlerin bekasini, medeniyetlerin
ylikselmesini, kuvvetlerinin devamm giizel ahlakin varhgmna baglamigtir.
Insanlidin refah, megakkat, rahathik, zorluk, darlik, seref veya zillet gibi sosyal
sartlardan birini yasamasinin i¢inde beslediklerinin meyvesi oldugu Kur'an'da
Rabbimiz tarafindan wvurgulanmaktadir. “Bir millet kendi (igindeki)’ ni
bozmadik¢a, Allah onlarin durumunu de:gistirmez.”428

Kotli ahldka sarilan bir toplumun diinyevi cezast yok olmaktir.
Peygamber Efendimiz’in “Sizden &ncekilerin heldk olmasinin sebebi,

aralarinda ileri gelenlerden biri hirsizlik yaptiginda onu serbest birakiyor,

424 Sadr,Mehdi, Ehl-i Beyt Ahldki, s. 16
425 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, s. 296
426 Muvatta, Nusnii’l Hulk, 8

27 Bakara, 193; Nis4, 75; Lokman, 3
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kimsesiz biri yaptifi zaman ise cezay: tatbik ediyorlardi.” hadisi gerifi buna
isaret etmektedir.*?

Toplumu, zillete, delalete, korkaklik ve adice bir hayata sitiriiklemek
gibi ahldksizliklar, toplumun heldkina sebep olmakta; cogu kere suglunun
yaninda su¢suzu da etkileyen felaketler voku bulmaktadir. Kur'an'da Allah,
“Aramzda sadece zalimlere erigmekle kalmayacak, fitneden sakimn......
buyurarak bu gercege isaret etmektedir. Bundan dolay: biitiin Peygamberler ilk
tebliglerine tevhidle birlikte ahldk 6gretimiyle baglamiglar, neyin giizel, neyin
¢irkin oldugunu anlatarak gonderildikleri toplumlari islah etmeye
caligmglardir. Ciinkii insanin en zayif noktasi ahlaki konulardadir. Halbuki
kurtulusu ve basarisi igin de en gerekli olan bu davramglardir.*!

Toplumun hayatim diizenleyen, baglarmi gii¢lendiren, sosyal
adaletin gerceklesmesini saglayan bir takim prensiplerin olmas: gerekir. Aksi
halde toplum kaos i¢ine diiger, insani meziyetlerden uzaklagir. Her fert diger
fertlerin zarari {izerine plan yapmaya baslar. Toplumda her bakimdan bir
kesmekeglik ve huzursuzluk hiikiim siirer. Bunlar da toplumun geri kalmasina
ve yikilmasina sebep olur. Iste biitiin bu olumsuzluklarin yerine giizelliklerin
hakim olmasi, toplumun giizelliklerle donatilmasi, yasanabilir bir ortamin
hazirlanmast igin, fertlerin olumsuz hareketlerini frenleyen, onlar hayra
yonlendiren evrensel ahldk kurallarina ve bu kurallarin hayata gegirilmesine
ihtiyag vardir. Bu hususta en gergekgi ve insan fitratina en uygun olan,
Kur’an’in ortaya koydugu ahldk prensipleridir. Ciinkii bu sistemin
girkinliklerle dolu olan bir toplumu, nasil kusursuz bir toplum haline getirdigi

tarihen sabittir. Tabii hukukun ilkelerinin, evrensel ahlaki degerlerinin yer
aldig kitap Kur’an’dir.

2 Buhéri, Hidud, 11
430 Enfal, 25
1 Fazturrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 54
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’DA IMAN — AHLAK ILISKISI

Ahlakin imanla olan miinasebetini incelemeden 6nce, ahlakin dinle
olan miinasebetini, dini temele dayanan ve dayanmayan ahldkin, hayattaki
fonksiyonel degerini, aralarinda temel farklarin olup olmadigim tespit etmeye

calisacagiz.
1- DIN - AHLAK ILISKIiSIi :

a) Ahlikin Dinle Olan Miinasebeti :

Ahlaki krallari, insani gorevleri ve insan hayatimi diizenleyen
iliskilerin dayandiz kanunlan insanlara ilk ogreten dindir.** Dinle ahlak
arasinda c¢ok giiclii etkilesim vardir. Ciinkii ahlakin kaynag dindir. O, dinden
dogmus ve dinin neticesidir.”® [lahi risaletin hedefinde de ahlakilik
yatmaktadir. Allah Tedld Peygamberinin “yiice bir ahlak iizere oldugunu’**
belirtip, onu 6verken; Hz. Peygamber de, “dinen iyi olmanin ahldken de iyi
olmay1 gerektirdigini®’ ve kendisinin ahlaki giizellikleri tamamlamak igin
gonderildigini”*® belirterek din ile ahlak arasindaki iligkiye ve olmasi gereken
uyuma dikkat ¢ekmigtir.

Allah'n iradesi dikkate alinmadift zaman neyin iyi, neyin kotii
oldugu kisiye gore degisiklik arz edecek, kendisini higbir seyle bagh saymayan
insan da istedigini yapmakta bir sakinca gormeyecektir.*’ Boyle bir durumda

ahlaki iyiyi elde etmek elbette kolay olmayacaktir.

432 Naim,B. Ahmet, {slim Ahlakinin Esaslar, s. 8

3 Erdem, Hilsameddin, Ahlaka Giris, s. 50

434 Kalem, 4

3 Buhari, Edep, 39; Ebu Davud, Sunne, 15; Ibn. Mace, Ziihd, 31
36 Muvatta, Hiisnu’l Hulk, 8

7 Aydin, Mehmet S., Tanr — ahlak Iligkisi, s. 141



105

Ahlaki degerlerin bilinmesinden ziyade, onlarin pratige dokiilmesi,
hayat ile i¢ ice hale getirilmesi onemlidir. Ahlék dinden soyutlandifi zaman
giicsiiz ve tesirsiz kalmaya mahkum olacaktir. 11ahf kaynaklardan gidasini
alarak gelisen ahlak ise her zaman diri, canh ve tesirli olacaktir.**®

Din, ahldk icin en biiyiik otorite kaynagidir. Din, insanmn
her tiir fiillerinin Allah tarafindan bilindigini ve amel defterine yazildigim
bildirir. Higbir kanun ve gii¢ bu ildhi denectleme kadar insami yakindan
gdzleyip kontrol edemiz.**’

f1ahi  dinlerde ruhun 6lmezligi ve aym zamanda &lmeyen ruhun
diinyadaki faaliyetlerinden hesaba g¢ekilmesi esastir. Bunun ig¢in de 8ltimlii
olmayan bir hakimin digiiniilmesi kagmmlmazdir. Ahldkhh bir hayatin
gerceklestirilmesi icin bu diigiince olduk¢a dnemlidir.*°

Dini hayatin merkezi olan Allah, ayni zamanda, ahlaki nizamin da
en yilksek dizenleyicisi ve garantisidir. Gerek din, gerekse ahldkin tek gayesi
insann iyilik ve mutlulugudur.**!

Ahlék degerleri din gibi mutlak ve kutsal bir otoritenin destegini
kazaninca yeni bir boyut kazanacaktir. Ciinkii dinde saygiyla ve isteyerek
baglanilan bir otoritenin varlifi ve kutsallifi 6n planda yer alir. Onun i¢in dini
ve ahlaki duygu ayn ayn degil, el ele vererek gelisecektir. Ikisinin bir arada
bulunmast ve yagamasi gayet tabii ve mantikidir.**

Ozde ahlaki bir din olan Islam’da, ahlaki gérevler ile dini emirler i¢
igedir. Higbir ahlaki buyruk yoktur ki, aym zamanda dini ve insani bir buyruk

olmasmn.**

438 Randemir,M. Yagar, Orneklerle Islam Ahlaky, s. 43

439 Pazarh, Osman, Islam’da Ahlak, s. 52

#0 Ulken, H. Ziya, Ahlak, s. 48-49, Ist., 1946

41 Subhi, Ahmed Mahmud, Felsefeti’l Ahlakiyyetii Fi’l Fikri’l Islam, s. 315

42 Aydin Mehmet S., Din Felsefesi, s. 308

#3 Naim, B. A., Isldim Ahlakimin Esaslary, s. 25; Izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dini ve ahlaki
Kavramlar, terc. S. Ayaz, s. 12, Pinar Yay., Ist. 1997
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Ahlak, insanin istekli davramigt veya Allah'in varlifn gergegine
uygun bir gekilde diger insanlara kargt tavridir. Eger bir insan vazifesini biitiin
giicliik ve tehlikelere ragmen yapmasi gerekiyorsa, boyle bir istek ancak bu
diinyays ve bu hayati1 tek diinya ve tek hayat gérmemek halinde hakh
gosterilebilir. Iste bu husus ahlak ve dinin miisterek hareket-noktasim tegkil
etmektedir.***

Eger din toplum hayatindan ¢ikanlir ve ahldkin otorite kaynagi
olarak kabul edilmezse, insam tezkiye, terbiye eden ve olgunluk seviyesine
ulagtiran biitiin degerler insan hayatindan ¢ikar. Ahlaki ve hukuki degerlerin
toplum hayatindan ¢gikmasi ise, o toplumun hezimete ugramasi: demektir. Bu da
kargasa ve anargi ortaminin olusmasini saglar.‘“s Halbuki insanlara ilahi
prensipleri bildiren bir dinin gdnderilme hikmeti, onlar1 maddi ve manevi
kirlerden, insani olmayan tutum ve davramglardan arindirmaktir. Biitiin
Peygamberlerde oldugu gibi, Allah Rasiili de bu hikmete binaen risalet
gorevini icra ediyordu. Kur'an-1 Kerim’de bu hususta sdyle buyurulur:
“Kitapsiz kimseler arasindan, kendilerine ayetlerini okuyan, onlari aritan,
onlara Kitab: ve hikmeti dgreten bir Peygamber gbnderen O’dur. Onlar, daha
once, siiphesiz apagik bir sapiklik iginde idiler.”® Din, canlilik ve enerji
kaynaklarint boga akitmamak ve temiz bir oyla kanalize etmek igin bir takim
dlciiler koyar ve insami kontrol eder. Hareket ve gidigleri diizene sokacak bazi
kontrol mekanizmalar yerlestirir.*’ Boylece insanlarin dini ve ahlaki
bakimdan yanlig davraniglar i¢erisinde bulunmast 6nlenmis olur.

Ahlak, insan davramglarim akil ve irade ile kontrol altina almak ve
onlar iyilegtirmek hedefini giider. Dinin hedefi de insanlari ahlakh kilmak,
onlan arzularinm baskisindan kurtarmaktir. Gerek din gerekse ahlak ikisi de
insam yliceltmek, olgunlagtirmak, onu huzura kavusturup mutlu kilmak igin

44 1zzetbegovig, Ali, DoBu ve Bati Ars. Isldm, s. 196

445 Macit, Nadim, Kur'an ve Hadise Gore $irk ve Miisrik Toplum, s, 252, Konya, 1992

46 Cuma,2

447 Kutup, Muhammed, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, terc. Bekir Karhiga, s. 290, Ist., ts.
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cahisir. Yalniz ahlak bu hedefe yliriirken elinde tegvik, miikafat, ceza gibi
yaptirma giicii yoktur. Bunlar dinde vardir. Dolayisiyla dini olmayan ahlak
nazariyeleri, toplumlarda etkili olamamuslardir. Bu bakimdan saglikii bir
cemiyetin olugmast i¢in din ve ahldk sosyal hayatta biitiinlesmelidir. Aksi
halde ahldk, gergeklesme imkani bulamayan kuru nazariyelerden Gteye bir
anlam ifade etmeyecektir. Béyle bir ahldk anlayisimn ise fert ve toplum
hayatin1 olumlu yénde bigimlendirmesi ve katki yapmas: miimkiin degildir.

b) Dini Temele Dayanmayan Ahlik Anlayisimin Mabhiyeti :

Inangsizlik, yaratict ve diizenleyici bir tannmn varliginn
reddedilmesidir.**®* Bununla birlikte giiniimiizde alemi yaratan ama ona
miidahale etmeyen bir tanr1 anlayiginin sistemli ve yaygin bir sekilde yer aldig
goériilmektedir. Bu yiizden bilim, ekonomi, sanat hatta biiyiik dlciide felsefe ve
ahlak gibi insani dogrudan ilgilendiren alanlarda Allah'in varhig1 dista tutulur
olmugtur. Boylece Allah'in varlifinin tasdiki, gercek hayatta etkisi olmayan
teorik tartigmalar seviyesinde kalmigtir. Boyle bir ortamda her tiirlii dini endige
ortadan kalkmakta ve insan davramglan biiyiik 6lgiide din disi giidiilerle
yonetilmektedir. Bu sekilde Allah'in varliginin digta tutuldugu bir anlayig
pratik ateizm olarak adlandiriimaktadir.**’

Allah'in varlifina inanma, gergek bir ahldki hayat igin
zorunludur.*® Ciinkii boyle bir ahlik anlayisinda niyet ve fiil biitiinlig
vardir.**! 11ahi olmayan ahlak ise, insanmn hareketlerini dogrudan dogruya sahsi
menfaat esasina baglamaktadir.**

Dine dayanmayan bir vicdan ilizerine bina edilecek olan ahldkin

tatbikatta higbir gecerliligi olamaz.*® Bundan dolay: ateizm esasi iizerine

448 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s. 204

W Age., ay.

430 5. Aydin Mehmet, Tanr1 — Ahldk liskisi, s. 188, Ankara, 1991

1 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, s. 311

42 Nebi, Milik b.,Kur'an-1 Kerim Mucizesi, Terc., Ergun Géze, s. 138, Ist. 1969
433 Akseki, Islam, s.141, Ist. 1943
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herhangi bir ahlak diizeni kurulamaz.*** Cinkii dinsizlik, ahldk ve hukuk
fikirlerini yok eder.*® Allah't ve ahiret sorumlulugunu kabul etmeyen bir
kimse i¢in tek gaye, hissi zevkler olup, bunlara ulagmak i¢in her tiirlii yol onun
icin megru sayilir.

Din gidince fazilet binasi yikilir, insanlarda bu duygudan eser
kalmaz. Kalpte ve zihinde ne varsa hepsi zamanla yok olur.**®

Dine dayanmayan bir ahldk anlayiginda tapilacak Slglide saygt ve
tazimle baglanilan bir otorite yoktur. Dine dayanan ahldk anlayiginda ise
Allah'in emirlerine uymanin ahlaki sebepleri yaninda bagka sebepler de vardir.
Uymamanin ad: isyandir. Bu isyanin, kendine 8zgii bir takim yaptirimlan da
vardir. Din insanlan sadece giizel ahlaka tegvik etmek ve giizel ahlaki dvmekle
kalmaz. Din ahldkin temelini atar, sturim g¢izer, 6lgegini belirler ve 6rnekler
verir. Insanlan dogrulara davet eder, sapikliktan sakindinir. lyiligin ve
kotiliigiin karsihgm  gozler Oniine serer. Halbuki bu tiir bir anlayss,
inanmayanlar i¢in gegerli degildir. Tann otoritesi olmasa da iyi ve kitii vardir;
fakat emredilen ve yasaklanan bir gey yoktur. Iste dindar ile dinsiz arasindaki
fark buradan dogmaktadir.**’ Inangh bir insan ile inangsiz bir insamn
gOriiniirde aymi olan ahldki hareketleri arasinda biiyiik fark vardir. Inangsiz
insan beser g6ziniin ulasamayacagi yerlerde ve zamanlarda istedigini
yapmakta bir sakinca gbrmeyecektir. Inangh kigi ise, gizli ve agik her seyi
bilen bir Allah inanci oldugu igin, her gart ve durumda Allah'in hognutlugunu
gozetecek, his ve duygularini aklin ve vahyin 6niine koymayacaktir. Her an
sorumluluk bilinci igerisinde bulunacaktir. Ancak bu sekilde inanciyla tutarl
bir hayat siirdiirmiis olur. Ciinkii onun hayatinda hakim olan unsur Allah'a olan
sayg ve sevgidir.

4 fzzetbegovig, Dogu ve Bati Ar. Islam, s. 221

35 Akseki, a.g.e., s. 149

#56 Kam, Ferit, Dint Felsefi Sohbetler, Sadelestiren, S. H. Balay, s. 36, Ankara, 1987
457 Aydin,Mehmet S., Din Felsefesi, s. 310



109

Dinden ilham alan diinya goriisti ahlakilige dayanak olan en giiglii
Ogedir. Ciinkli o yalmzca zihni bir diinya goériigii degil, insan ruhundan
kaynaklanan bir seydir. Bu necdenle belli dénemlerdeki dalgalanmalardan
etkilenmez. Salt toplumsal sartlarin bir sonucu olan ahldkilik, bu kararlilik
6gesinden yoksundur. Ciinkii herhangi bir giiclikk karsisinda kinlabilir ve
¢ofunlukla da meveut toplumsal olgiilere uygun olarak tesekkil eder.*®
Burada su sorular sorulabilir: Acaba her inan¢siz insan ahlaksiz midir?
Inangsiz insanlardan, dogru diirlist ve namuslu insanlar ¢ikamaz mi? Cikarsa
bunu nasil izah edecegiz? Ayrica inangh oldugunu sdyleyen ahldksiz insanlar
yok mudur? Varsa bunlari hangi kategoriye koyaca$z? Evet toplumda bazen
Miisliiman bir kimsenin, kafirlerin veya miinafiklarin ahldkindan pay aldif
goriilebilir, gériilmektedir de. Clinkli aklin ahlaki dogrunun ne oldugunu bilme
imkani oldugu gibi, dogru degerlendirme yapildify anlarda ahlaki duyguyu
yagama ve onun geregi olan davramsi yapma da gergeklesebilir. Kur'an,
imansiz yapilan hig¢bir iyi amelin kabul edilmeyecegini belirtmekle birlikte, bu
gercedi  kabul  etmektedir.*®® Mimin agisindan bu durumu sdyle izah
edebiliriz: Ya inan¢ kalbine heniiz tam olarak yerlesememis, ya saglikli bir
Islami egitim gérmemis veya Isldam ahlakim benligine sindirecek bir ortam
bulamamugtir. Ciinkii din, bilgi ve tasdik; ahldk ise bu bilgi ile ahenk iginde
bulunan tatbikat demektir. Her yerde oldugu gibi bilgi ve tatbikat arasinda
tutarsizlik olabilir.*° |

Bir tann fikrine sahip olmayan insanlarin ahlakhi goriinmelerinin
psikolojik ve toplumsal baz:i sebepleri olabilir. Genelde insan toplumunda
baslangigtan itibaren Allah'in, elgileri vasitasiyla insanlia teblig ettigi ahlaki
toplum yasalari mevcuttur. Sosyal bir gercek olarak da bilinmektedir ki, her
fert i¢cinde bulundugu toplumun terbiyesi altinda yetistigi icin farkinda

% S1ddiki, Mazharuddin, Kur'an'da Tarih Kavram, terc, Siileyman, Kalkan, s. 17, Ist. 1982
4% Miide, 5; En’am, 88
80 fzzetbegovig, a.g.e., s. 214
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olmaksizin onlarin bazi degerlerini benimseyebilir. Ayrica, insanlik tarihi
boyunca higbir dini benimsemeyen fertler olmus olsa da, dinsiz toplum
olmamigtir. Kigilerin toplumda miispet yonde etkilenecegi fertler her devirde
olmus, olmaya da devam edecektir.*®! Bir kimse daha gocukken aile iginde
biiytiklerini saymaya, verdigi sozii yerine getirmeye, yalan sdylememeye
aligmigsa daha sonraki tercih ettifi inang yapist ne olursa olsun, dnceki
ahgkanliklar sahsiyetinde yer etmistir. Onlarin tamamen sokiillip ¢ikariimasi
¢ok zor olacaktir.*®?

Yani burada bazi inangsiz insanlarin ahlékli gﬁrﬁnmelerindeki
sebepleri sdyle 6zetleyebiliriz: Tagidig iyi huylar, ya inang sistemindeki eski
bozulmamis doneminden kalan iyilik kirintilaridir. Ya pratik hayattaki
tecriibelerine dayanarak, Islam ahlakinin bazi ilkelerini uzun vadede kendisi
i¢in daha yararli ve daha giivenilir bir yasama yolu olarak gormektedir. Veya
yasadigi toplum herhangi bir Islam kaynakh ahlak unsurunu gerekli gérmekte
ve bireyleri ona uymaya zorlamaktadir. Veyahut ta iginde yagadify ¢evre kotii
harekete imkan vermemesi, yasadi1 topluma kargi sorumluluk duygusu gibi
sebeplerden ateistler iginde de az da olsa dogru davrananlar bulunmaktadir.*®
Ancak her sart ve durumda bunu devam ettirenleri bulmak neredeyse
imkansizdir.

Goriiliiyor ki, temelde ve genelde din olmadan prensip ve fikir
olarak ahlak olamaz. Tatbikatta ise ahldkliik miimkiindiir. Ancak bu tatbikat
kendisine hareket giiclini veren asil kaynaktan yoksun oldugu igin,
samimiyetten uzak olacak, pragmatik bazi sebepler devreye girecektir.

Prensip olarak ahldksiz bir dindar diisiinmek miimkiin degildir.
Dindarhik ahlakli olarak yagamay: gerektirir. Inandigin1 yagayan bir kimsenin

ahlaki hayat: ayni zamanda onun ibadet hayatinin merkezini teskil eder. Her ne

%6l Bergson, Henry, Ahl4k ile Dinin ki Kaynags, terc, Mebmet Karasan, s. 127, Ankara, 1962;
H.Akseki, Islam, s. 141, ist. 1943

62 Jzzetbegovig, a.g.e., 5. 212-213

63 Gilngr, Erol, a.g.e., s. 68; Kam, Ferit, a.g.e., s. 46
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kadar Allah'a inandigim ve O’nun emirlerini yerine getirdigini sanan bir gok
kisinin ahldk ilkelerini hige saydiklan stk¢a rastlamlan olaylardandir. Ancak
bunlar dini gérevlerini bilingli bir gekilde yapmaktan ziyade aligkanlik olarak
yerine getirmektedirler. Dolayisiyla bunlar inandiklarini uygulayan tutarls
insanlar olarak gormek miimkiin degildir. Clinkli gergek dindar hayatin ahlak
ve inang boyutlarim birlikte goren ve yagayan insandir*®* Dine inanan ve
baglanan kisi diisiince ve davraniglarinda iman ve ahldki bir biitlin olarak
yasamasi gerekir, 46’

Inang diinyas: bog olan bir insanin saglam ve kalict bir ahlak
anlayiss ve yasantisina sahip olmasini beklemek iyimserlik olur. Inancin ahlaki
motivasyon i¢in yilksek seviyede psikolojik bir etkisi oldugu gdzden uzak
tutulmamahdir. Eger insan din hissinden ve onun gereklerinden soyutlanursa,
kalp, insani meziyetlerin her ¢esidinden soyulur. fman hayat sahnesinden
¢ekilince, olgiiler kaybolur, bugiin kabul edilen sey yarin gegersiz olur.
Insanoglunun keyfi arzulan, gesitli ve geligkili nazariyeler araciligryla
kendisine yer bulur.

Yeryiiziinde biitiin insan toplumunu kucaklayan, biitiin insanlarin
benimsedikleri evrensel ahldk ilkeleri vardir. Bunlar degismez toplum
yasalaridir. Bu kurallan ta ilk insandan itibaren insanhifa 6greten Yiice
Allah’tir.

Ahlékin dinle olan irtibatina temas ettikten sonra simdi de salih
amelle olan irtibatin1 ele alacagiz. Ciinkii Kur’an’da “salih amel” ifadesi stk
stk imanla birlikte gegmektedir. Bu ifade ahldk: da igine alacak bir geniglige
sahiptir. fman — ahldk arasmdaki iliskive mesned teskil etmesi agtsindan,

Kur’an’da’ki iman ve salih amel iligkisine temas etmekte fayda girityoruz.

464 Aydin, Mehmet S. Din Felsefesi, s. 317-318
465 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 103
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2- IMAN - SALIH AMEL ILiSKISI :

Salih amel, geniy kapsamli bir terim olup; ibadetlerden, kiginin
kendisine, ailesine, etrafindaki insanlara hatta hayvanlara ve bitkilere
varincaya kadar yapmig oldugu her tiirlt faydali isi i¢ine almaktadir. Ancak bir
isin salih amel olabilmesi igin, amel sahibinin dogru bir imana sahip olmas,
yapilan igin sadece Allah rizasi igin yapilmis olmasi, Allah'in emirlerine ve
yasaklarina uygun olmasi gibi sartlar gerekrm:ktedir.466 Samimi duygularla,
icten gelerek, herhangi bir ¢ikar diigtincesi tagimadan yapilacak ¢ok kiigiik bir
iyiligin bile Allah katinda biiyiik bir degeri ve karsihgi vardir. ihlas ve
samimiyetle yapilmayan iyiliklerden miikafat elde etmek miimkiin degildir.
Ciinkii Kur’an’a gore yapilan iyilikleri ii¢ seyden biri boga ¢ikarir. Bunlarin
birincisi, Allah'i inkar etmek veya O’na ortak kogmaktir. “.... Kim imami inkar
ederse, siiphesiz amelleri boga gider. O, Ahirette de kaybedenlerdendir.”™*%’
“Inkar edenlerin isleri, engin ¢ollerdeki serap gibidir. Susayan kimse onu su
zanneder, fakat oraya geldiginde higbir sey bulamaz. Orada Allah't bulur ve
O’da hesabim goriir... " ikincisi, yapilan iyiligi baga kakmaktir. “Ey
inananlar! Allah'a ve ahiret giinline inanmayip, insanlara gsteris igin malim
sarf eden kimse gibi, sadakalarimzi basa kakma ve eza etmekle bosa
¢ikarmayn....”*® Uglinciisii ise, amele riya kanstrilmasidir. “Vay o namaz
kilanlarin haline ki, onlar kildiklarn namazdan gafildirler. Onlar gosteris
yaparlar.”*"

Kur'an’da Allah, insanin hiisrandan kurtulmasi igin imandan sonraki
ikinci 6zelligin salih amel oldugunu belirtmektedir.*’' Iman ettigi halde, giizel

amellerde bulunmayanlarin zararda oldugu vurgulanmaktadir. Iki sartin ikisine

4% Giingdr, Mevliit, Kur'an Penceresinden, s. 230; Ist. 1995; Zeydan Abdulkerim, Islém
Davetgilerine, terc. N. Demircan s. 91, Ankara, 1977

67 Maide, 5

48 Nur, 39

4%9 Bakara, 264

470 Maun, 4-6

4 Asr, 1-3
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birden baglanan gey sartlardan birisi bulunmadig: zaman, onlara baglanan sey
de bulunmaz. Bundan dolay: iman ve salih ameli birlikte bulundurmayan
kimsclerin hem diinyada hem de ahirette zararda olacag anlasllmakta,du'.472
Bununla beraber Kur’an’a gére iman kokil olmayan higbir amel, salih amel
sayilmaz. “Ayetlerimizi ve ahirete kavugmayi yalan sayan kimselerin igleri
boga gitmistir....”473 Onun i¢in Kur'an'da nerede salih amelden s6z edilmigse
orada iman da zikredilmig ve salih amel imandan sonra amlmugtir. Faydali ve
Mu’teber imanin, amel ile ispat edilmis iman oldugu belirtilmisgtir. “Allah,
inananlara ve yararli isler igleyenlere magfiret ve biiylk ecir oldugunu
vadetmistir.*’* Salih amel olmadan yiiriitiilen bir fman davasini insan kendi
kendine reddetmis olur. Clinkii o insan o insan teoride bagka, pratikte bagka bir
yol izlemig olmaktadir.

fman ve salih amel iligkisi tohum ve agac iligkisi gibidir. Eger
toprakta tohum yoksa, aga¢g meydana gelmesi sdz konusu olamaz. Eger
toprakta tohum oldugu halde afa¢ meydana gelmiyorsa onun anlami, tohumun
toprakta gomiilii kalmig olmasidir.*”” Dolayisiyla salih amel, kalbe dikilen
iman gekirdeklerinin iginde potansiyel olarak mevcuttur. Onemli olan bu giicit
harekete geg:irebilmek’dr.’”6

Mit’mine bir davrams giicii vermeyen inanglar; uygulama imkani
olmayan teoriler veya projeler gibidir. Insamin inandig1 seyin yasayisinda,
davramislarinda mutlaka bir belirtisi olmalidir. Fikir ve kalb sahasinda kalarak
ameli bir surette yasanmamig olan her hangi bir hakikatin ne kadar
yiiksek olursa  olsun, fazla bir kiymeti yoktur.*”” fman vicdanlarin

derinliklerine gomiilli, sakli ve igine doniik bir sey degildir. fman harekete

472 Razi, Mefitihu’l Gayb, c. 32, s. 88

473 A’raf, 147; ayrica, Méide, 5; En’am, 88, Tah4, 75, 112; Enbiyi, 94; Tevbe, 17, 69; Kchf,103-105;
Muhammed, 1, 8-9

474 Maide, 9; ayrica Ra’d, 22; Nahl, 97; Kehf, 30; Meryem,76; Ankebut, 7, 9; Tin, 6; .....

475 Mevdildi, Tefhimu’l Kur'an, terc. komisyon, c. 7, s. 31

416 Kam, Ferit, a.g.¢., s. 72

477 Akseki, A. H., islam, s. 434, Ist. 1943
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gegmeyen iyi niyetlerden de ibaret degildir®”® “Tasdik” ve “Sevgi”
unsurlardan olusan kalbdeki iman goriiniir 86z ve eylemler gibi dig tezahiirleri
gerektirir.*” Iste fmani hayatin iginde yapici biiyiik bir gii¢ haline getiren
islam’in tabiat1 budur.

Salih amel, imamn tabii bir semeresidir. iImanin gergekten bir kalbte
yerlesmesi aninda kendiliginden bir hareketle baglar. Ciinkil iman miispet ve
hareketli gergekten ibarettir. Bir vicdanda yer eder etmez kendi varligini
insanin dig diinyasinda salih ameller geklinde tdhakkuk ettirmeye baslar. Bu
iman durgun ve atil kalmaz. Canli bir sekilde kendini gostermeden duramaz.
Eger iman bu tabii hareketi saglayamiyorsa o ya sahtedir veya hastadir.*®’

isldm; fman ve amellerin toplamidir. Amellerle ilgili tatbikat: atip
da dinin biitlin giizelliklerini beklemek olmaz. Boyle olmakla beraber man,
amel demek degildir. Ciinkii Allah Tedld imami zikrettigi yerde, ameli de
zikretmistir. Sayet amel-i salih imana dahil olsaydi, bu bir tekrar olurdu.*’
Miisliman amel ettifi i¢in mi'min olacak degil, iman ettigi igin amel
edecektir.*®?> Kur'an-1 Kerim'de sik sik tekrarlanan “4man edin, iyi amellerde
bulunun” talebi, insanlarin tatbikatta birbirinden ayumak istedikleri seylerin
beraber olmasi liizumunu belirtiyor. Bu ayetler iman ile ameli birbirinden
ayirmakta, ayni zamanda bunlarin beraber olmasin istemektedir.**3

fman ve amel ikiz kardes gibidirler. iman ancak amelle kemale erer.
Hasan El — Basri de (v.110/728), imanin bir temenni ve sozle siisleme

olmadifini, aksine kalbte yerlesmesi ve amellerin de onu dogrulamasi

8 Yazir, a.g.e., c. 1,s. 174; S. Kutup, a.g.e., c. 16, s. 351

* bn-i Teymiyye, iman Uzerine, s. 173

80 Rutup, Seyid, Fizilal’il Kur’an, terc. M. E. Sarag, 1. H. Sengiiler, B. Karliga, c.16, s. 351, Ist.
1972

481 Rézi, Mefatihu’l Gayb, c. 2, s. 26

8 Yazir, M. H,, a.g.e.,c. 1,s. 174

83 1zzetbegovig, a.g.e., s. 201
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484

gerektifini sdyler.”™" Nerede iman varsa, orada giizel igler vardwr. Kisaca

sélihat, davranis yolu ile biitiiniiyle disa yansiyan imandr.**

Kur'an, amelde hayir-ger, iyi-kotii oldugu gibi diliincede de iyi ve
kétiiniin oldugunu belirtmektedir.**® Her davramsin temelinde zihni bir boyut
ve temel bulunmaktadir.*®” Amelde iyiligin temeli, fikirde ve akidede iyiliktir.
Zira amele kalkis giiclinii veren, onun igerigini ve tabiatin1 sinirlayip belirleyen
fikir ve inangtir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim, insanin gahsiyetini, fikri ve ameli
cephelerini dikkate alarak gekillendirmistir. Amelden uzak bir iman ile
yetinmedigi gibi, imandan uzak bir amelle de yetinmemis, amel konusunda
imandan uzak salt davramigsal bir degerlendirmeye gitmek yolundan uzak
durmustur. Clinkii gahsiyet, iman ve amel ile olgunlagip hareket ederek iyilige
kaynaklik etmektedir.*®®

insanin hayattaki davrams ve tasarruflan akidesinin diga yansiyan
bir tezahiirlidiir. Akide salih olursa, davranig da diizgiin olur, bozuk olursa
davranis da egri ve bozuk olur. Bu sebepten insanin gahsiyetini olgunlagtirmas:
ve insanhifim sergileyebilmesi i¢in tevhid akidesi kaginilmaz bir zarurettir.
Akidenin yerlegmesi hayat1 siisleyecek ve yiikseltecek, gergek medeniyete
ulastiracaktir.®® Ciinkii fman, olumlu ahlaki deperlerin tam manast ile

490

merkezidir.”" Dolayistyla samimi inang, insanlarin hayirh iglere yonelmesini

saglayan en giiclii amildir.
Allah kullarin1 iki yonden imtihana tabi tutmaktadir: Once fman
edip, teslim olmalarim istemekte, hemen akabinde ise imanin gereklerinin

491

yerine getirilmesi talep edilmektedir.”” Kur'an'da iyilerin durumundan haber

verilirken onlarin fman edip salih amellerde bulunduklar1 ve bunlarn

% El-Beyén(ni, A. izeddin, El-iman, s. 18, Kahire, 1985

85 Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 269

4% Bakara, 177

487 Er, Izzet, Din Sosyolojisi, s. 202

“%8 Fadlullah, M. Hilseyin, Min Vahyi’l Kur'an, c. 3, s. 170

%9 Sabik, Seyyid, Isldm Akaidi, terc. Ibrahim Sarmus, s. 299, Konya, ts.
4 {zutsu, Kur’an.Dini ve Ahl. Kavr., s. 245

1 Maturidi, Tevhid, s. 222
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yaratilanlanin en hayichilar olduklar belirtilmektedir.*”> Ebu Hureyre ve bir
kisim alimler bu ayeti mi'minlerin meleklerden daha faziletli oldugu
hususunda delil getirmislerdir.*® Ciinkii meleklere itaatsizlik yapma iradesi
verilmemistir. fman ehli ise irade verilmesine ragmen itaat etmigtir.

fman ve amtl birbirine meyvenin agaca bagliify derecesinde
baghidir. Bunun i¢in Kur'an-1 Kerim'de iman ve salih amel genellikle bir arada
zikredilmektedir. Ciinkii salih amel, imanin bir meyvesi ve neticesidir. Kur'an
bu gergegi soyle dile getirmektedir: “Allah’in, hos bir so6zili; kokii saglam,
dallar1 g6ge dogru olan - Rabbi’nin izniyle her zaman meyve veren- hos bir
apaca benzeterek nastl misal verdigini gérmiiyor musun?"%*

Kur'an'da fman ve salih amel iligkisine direkt temas eden pek gok
ayetin yaninda, 6liimiin ve hayatin insanlardan hangilerinin daha giizel ameller
yaptiklarimn ortaya ¢ikarilmas: igin yaratldigi da wvurgulanmaktadir.
“Hanginizin daha iyi i isledigini belirtmek igin, Oliimii ve hayati yaratan
O’dur....™”

fmanin amelle olan iliskisi kopmaz bir iligkidir. fmandan sonra
amele bu kadar 6nem verilmesi, imanin amelle beslenmesinden dolayidir.
Amelsiz bir imanin ayakta kalmasi ¢ok giictiir. Zira kisi inandifn gibi
yasamiyorsa bir silire sonra zorunlu olarak, yasadigt gibi inanmaya
baglayacaktir. Bu tip insanlar yasayiglarnin dogru oldugunu kendilerine ve
¢evrelerine inandirmak igin de dyet ve hadisleri diledikleri gibi yorumlamaktan
¢ekinmeyeceklerdir.

fman ve amel birbirinin aym olmamakla beraber, birini digerinden
ayni diisiinmek de miimkiin degildir. iman hayatin ana kaidesi olmakia birlikte,
amele gotiirdiigti dlglide degerlidir. Amellerin kabul olmasmin ilk sarti da

2 Beyyine, 7

493 {bn Kesir, Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, c. 8, s. 477
% {brahim, 24-25

495 Mitlk, 2; ayrica, Kehf, 7; Insan, 2
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imandir. Onun ig¢in iman ve amel bir birine yakinlig itibartyla ikiz kardes
gibidirler.

fman edip salih amel islemek de, hem Allah’la, hem insanlarla,
hem de diger mahlukat ve fabiatla barigik olmay1 ve onlarin haklarna saygilt

olmay1 gerektirir.

3- IMAN - AHLAK iLiSKISIi:

fman ve ahlak kelimeleri arasinda, kelime kokii itibariyle bir
benzerlik olmamakia beraber, hedefleri agisindan biiyiik bir yakinlik oldugu
goriilmektedir. Ciinkii her ikisinin de amaci, insani kétiiliiklerden arindirip,
giizelliklerle bulusturmaktir.

fman, insam ahlaki gizelliklere yonelten ve onu kotiiliiklerden
alikoyan dinamik bir kuvvettir. Iman; fani, mahdut ve giigsiiz bir varlik olan
insanin, varhmn tek ve mutlak kaynag: olan Allah'a baglanmasidir. fman,
hayatin biitiin hatlarmin  kendisine baglandign ana mihverdir. Tmanla
biitinlesmeyen bir hayat, nefsin arzu ve isteklerini esas olacak, onlara
ulagabilmek igin her seyi mubah sayacaktir. fman; fitratin sihhatine, insamin
biinyesindeki selametine, kainatla insan fitrati arasindaki ahenge isarettir.
Fitrat, imanla kemalin zirvesine ulagir. fman, fitratla yaratici arasinda gerilen
iptir.‘w6 Insanin yaratilmiglar arasindaki miistesna yeri bu bagin saglam
kalmasina baghidir. Bu bag koptugu zaman, kesin netice agagilarin agagisina
yuvarlanmaktir. Kur'an'da bu husus sdyle ifade edilir: “Biz insan1 en giizel
sekilde yarattik. Sonra onu agagilarin asagisi kildik. Yalmz inanip, yararh is

isleyenler bunun digindadir. Onlara kesintisiz bir ecir vardie.”’ Saglam ve

496 Kutup, Seyyid, Fizila’l, c. 16, s. 271
7 Tin, 4-6
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dogru inanca sahip olmayan bir insanin s6z ve eylemlerinin her zaman glizel
olmasi miimkiin degildir. Ciinkii ahldki eylemler bir inanca gore yapilan
eylemlerdir. Dogru inanca sahip olmayan birinin davraniglarinin her sart ve
durumda dogru olmas: olduk¢a zordur.

Kur'an’a gore glizel ahldk olgun bir imanin goOstergesi
durumundadir. Kotih ahldk da imandaki zaafa igaret etmektedir. Ciinkii
Kur'an’da Allah, insanlarin sadece iman etmelerini degil, aym: zamanda giizel
eylemlerde bulunmalarini da istemektedir.**®

Islam’da ahlaki higbir emir yoktur ki, dinin esas temeli olan iman
ile siki1 bir iligki olmasm. Allah'in birligini ikrar etmek nasil imandan bir cliz
ise, insanlara zarar verecck seyleri ortadan kaldumak da imandan bir
ciizdiir.’® Hakiki iman insanin igini tamamen tertemiz yaptiktan sonra
agzindan tagarak sozlerinde ve iglerinde kendisini gosterecek bir aktiviteyi
icerir. Ciinkli sdylem, eyleme doniistiigli 6l¢lide degerlidir. Bundan dolayidir
ki bir Miisliiman, ahlaki ve insani denilen her tiirlii vazifeleri dini bir vazife
olarak yapar.’® Dinin esast elbette imandir. Ancak iman tamamen kalbe ait bir
durumdur. Kalbin igindekini ise sadece Allah bilir. Inanmadifi halde,
inandifim sdyleyen insanlar vardir. Bunlarin sozlerinde samimi olup
olmadiklarint anlamak ise son derece zordur. iste imandaki samimiyet ancak
onun sonucu olan giizel ahlak ile anlagihir. Tmanla giizel ahldk arasindaki bu
ilgi, Kur'an'da soyle ifade edilir: “Mii'minler saadete ermiglerdir. Onlar
namazda husu igindedirler. Onlar bos seylerden yiiz gevirirler. Onlar
zekatlarini verirler. Onlar esleri ve cariyeleri diginda mahrem yerlerini
herkesten korurlar. Dogrusu bunlar yerilemezler. Bu sinirlari agmak isteyenler,
iste bunlar agirn gidenlerdir. Onlar emanetlerini ve sozlerini yerine

getirirler.”*"!

% Bakara, 25; Nisa, 57; Méide, 9; Ra’d, 29; Ibrahim, 23; ....
9 Nesi, Iman, 16; ibn Méce, Mukaddime, 9

500 Akseki, Islam, s. 37-38, Ist. 1943

50! Mt’minun, 1-9
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Kullar i¢in ahldk kurallar1 koyan Yiice Allah Kur'an'da bu kurallart
acik bir sekilde tarif etmis ve gaybi inang ilkelerine de dikkat gekmistir.
Bunlar1 birbirinden bagumsiz diislinmek dogru degildir, bilakis birbirinin
teminati olarak gtrmek gerekmektedir. Clinkli gayb1 hakikatlere iman, iistiin
ahlak ilkelerine sahip olmay: gerektirir. lyiligin ve kotiiligiin kargithginin
olacafina iman, sirat, mizan, Cennet ve Cehennem’in varlifina ve yapilan
amellerin bir sonucu ve karsilift olacagna inanan bir insanin hayati daha
anlamh ve diizenli olacaktir.

Isldm inancimin iman ve ibadet esaslan ile ahlak prensiplerini, kesin
cizgileriyle birbirinden ayirmak milmkiin degildir. Allah Rasilii’niin nasil bir
ahldka sahip oldugn Hz. Aise’ye soruldugu zaman, onun ahldkinin Kur’an’dan
ibaret oldugunu sdylemesi bu birliktelige isaret etmektedir.”"

Isldm ahkaminin gayesi hem insanlarin ahldkini diizeltmek, hem de
onlan Allah'a iyi bir kul yapmaktir. Zira Allah imani ve ahl2ki bakimdan
ylicelmis insanlan dvilyor ve onlan diger insanlara 6rnek olarak sunuyor. Ve
bunlann Allah'm has kullari oldugunu bildiriyor: “Rahman’m kullan
yeryiiziinde miitevaz: yiiriirler. Bilgisizler kendilerine takildiklari zaman onlara
glizel ve yumugsak soz soylerler. Onlar, gecelerini Rableri i¢in kiyama durarak
ve secdeye vararak gegirirler. Onlar, Rabbimiz! Bizden Cehennem azabum
uzaklagtir; dogrusu onun azabs siirekli ve acidir. Orasi siiphesiz kotii bir yer ve
kot bir duraktir derler. Onlar sarf ettikleri zaman ne isrdf ederler ne de
cimrilik, ikisi arasinda orta bir yol tutarlar. Onlar, Allah'in yaminda bagka tann
tutup ona yalvarmazlar. Allah'in haram kildigi cana haksiz yere kiymazlar.
Zina ctmezler. Bunlar yapan giinaha girmis olur. Kiyamet giinii azabi kat kat
olur, orada algaltilarak temelli kalir. Ancak tevbe edip, inanip yararh is
isleyenlerin, iste Allah onlanin kétilliikklerini iyiliklere gevirir, Allah bagslar ve

392 Mislim, Miisifirin, 139
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merhamet eder. Kim tevbe edip, yararh is iglerse siiphesiz o, Allah'a geregi
gibi yonelmis olur. Onlar yalan yere gehadet etmezler; faydasiz bir seye
rastladiklar1 zaman, yiiz gevirip vakarla gegerler.””® Bu ayetler iman-ahlak
biittinltigtinii ve i¢ iceligini ortaya koymakta, ahldki giizelliklerin fert ve
toplum hayatinda yesermesi ve yerlesmesi igin, imani motivasyonun zorunlu
oldugunu bildirmektedir.

Kur'an'dan herhangi bir ayet incelense ya zahirinde ya da
mefhumunda insanlar1 hidayet ve fazilet yoluna sevk edecek, mutluluga engel
olan ahldk ve eylemlerden insanlan koruyacak uyarilann goérmek miimkiin
olacaktir.>® islam’in temeli; rubu, giizel ahlak ile ahlaklandirmaktan ibarettir.
Hedef alinan bu yiice gayeye varmaya yardim edecek higbir ayrinti jhmal
edilmemistir. iste bu ylizden asr-1 saadette, kisa bir siire igerisinde, insam
hayrete diisiirecek ¢apta bir degisim gerceklesmistir.”®

Giizel ahldk, imanli olmanin delili ve Imamin meyvesidir. Giizel
ahlak olmadan imamn da fazla bir degeri yoktur. Gerek iman, gerekse ahlak,
ferdin, cemiyetin yarinin1 bu giinden daha iyi bir hale getirmeyi saglamak,
diinyay karsilikli sevgi ve saygi ile bir is ve bang evi yapmak icindir. Her ikisi
de ahenkli ve faal bir yapiya sahip olup, daima hakikat yolunda olan
insanlardan olugan bir cemiyet meydana getirmeyi amaglamaktadirlar,’

iman ve ahldk cemiyette huzurun, giivenin ve emniyetin
saglanmasimn sigortast durumundadirlar. fmana dayali bir ahladk anlayit
fertleri yanlis hareketlerden alikoyarken, hayirh islere siiriiklemektedir. Insanin
herhangi bir gergegi kabul etmesi bir erdemdir. fman da ilah1 gergekleri kabul
etmek oldugundan fazilet olup, ahlaki bir davranigtir. Reddetmek ise kibirlilik
olmas: hasebiyle ahldka aykir1 bir harekettir. Bundan dolay: Kur'an'da, iman

edenlerin kibirli olmadiklari, iman etmeyenlerin ise kibirlerinden dolay: iman

593 Furkan, 63-72

504 Naim, B. Ahmed, {slam Ahlakinin Esaslan, s. 11
%5 Naim, B. Ahmet, a.g.e., s. 12
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etmedikleri,”®” Iblisin de kibrinden dolay: lanete ugradig bildirilmektedir. >
Aynica imanin ancak yilksek ahldkla kemale ermesi miimkiindiir. Ciinkii
imanin asil amaci insani Allah'a baglamak ve O’na yiikseltmektir. Allah'a
ylkseltmekte iki seyle olur; Birincisi insanin Allah'a olan kulluk gorevini en
iyi sekilde yerine getirmesi, ikincisi ise mahlukata karsi gahsi ve ic¢timai
vazifelerini yerine getirmekle miimkiindiir. Biitiin bunlar iman ve ahlikin
birbiriyle kaynagmis durumda oldufunu ve ig iceligini gistermektedir.

fman ve ahlékin iligkisi Peygamber Efendimizin hadislerinde de
acik bir sekilde gorilliir; “Mii'minlerin iman yniinden en miikemmel olani,
ahlaki en iyi olandir.”>® hadisi serifinde miikemmel bir ahlaka sahip olmayan
kimsenin iman itibariyla da kemale ermesinin miimkiin olamayacag
vurgulanmaktadir.

Yine Peygamber Efendimizin hadislerinde, yoldaki bir engeli
insanlara zarar vermesin diye kaldirmak, haya duygusuna sahip olmak’'
sadece ahldki bir davrams degil, aym zamanda imam tamamlayip
milkemmellegtiren birer fiil olarak gdsterilmektedir.

Kur'an, iman sahibi kimselerin 6zelliklerini s6yle belirtir: “Onlan
biz yeryiiziine yerlestirirsek, namaz kilar, zekat verirler, uygun olam
emrederler, fenalifn yasak ederler, iglerin sonucu Allah'a aittir.!!  Yani
mallarindaki Allah''n hakkizi eda ederek, nefislerin cimriligine kars: {stiin
gelip her tiirlii ihtirastan arinirlar. Cemiyetin yardimina kosarlar. Toplumdaki
zayif ve ihtiyag sahiplerine destek olurlar. insanlari hayira, iyilige tegvik

ederler, ser ve fesada kars1 dururlar. Miisliiman bir kotiiliigii degistirmeye giicii

507 Bakara, 13
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yettigi zaman onu degistirmekten geri durmaz. Bir iyiligi yapabilecek bir
durumda oldugu takdirde onu yapmaya galigir.

Goriiliiyor ki, gerek ayetler, gerckse hadisler, dinin temeli olan
fman, kokleriyle, ahldk esaslarinin ayrilamayacak sekilde birbirinin iginde
eridigini ifade etmektedir.

[sldm’da iman kadar 6nemli bir sey yoktur. Fakat imanin kemali de
ahlakin giizelligine baghdir. Ayrica Isldam fmana “iyilik” nazartyla
bakmaktadir.’'? lyilik ise hayrmn biitin nevilerini kendisinde toplayan bir
biitiindiir.

fmanin getirdigi ahlak, insanin biitiin faaliyetlerini kapsamaktadir.
Islam’da ahldk belli bir ydéne has kilinmamugtir bilakis biitin begeri
miinasebetlerin temelini teskil eden temel prensiptir. Isldm bir kisim amelleri
ahldk dairesi igine alan, bunun yaninda bir kisim amelleri ise ahlaki
degerlerden uzak tutan cahili toplumun kabul ettigi bir yasam kabul etmez.”"?

Tarih boyunca goriilmiistiir ki, faziletlerin ve en hayirh islerin gelisme
devirleri daima fmanin en koklii oldugu devirlere rastlamistir. Inang
sisteminin bozuldugu zamanlarda ise, her tiirlii ahlaki kotiilik toplum hayatina
hakim olagelmistir.514 Onun i¢in her mit'min inand1g1 gibi yasamah ve Islam’in
Ongordiigii giizel ahldkin umdelerini tizerinde tagimalidir. Bu inanmug bir insan
icin bir zorunluluktur. Inanciyla barigik bir hayat siirmek isteyen mii'min
kisinin, ahlaki giizellikleri benliginde yerlestirmesi gerekir. Bu durum ona hem
Hak, hem de halk nazarinda itibar kazandiracaktir.

fman ve ahlak arasindaki iliski hususunda genel bir degerlendirme
yaptiktan sonra, simdi de Imanin ahléak iizerindeki motivasyon degerini, ahlaki
egitim agisindan Sneminin ne oldugunu ortaya koyup, insanmin miispet yonde

degisimi konusunda fmanin iglevsel etkisini belirlemeye g¢aligacagiz. Ayrica

512 Bakara, 177
13 R utup, Muhammed, Ornek Istdm Toplumu, terc. Y. Yilmaz, s. 28, Risale Yay., Ist. 1986
514 Naim, B. Ahmed, islimm Ahlak Esaslari, s. 9
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ahlék zafiyetini imanin zayiflidx ile ilgisini, manevi denetimden yoksun iktisadi

yapmn ahldk: ne yonde ve nasil etkileyebilecegini degerlendirecegiz.

a) fmammn Ahlak Uzerindeki Motive Etme Giicii :

Allah'in varligina inanma kigilerin glinlik hayatlarinda bir takim
degisiklikler yapmaktadir. Ciinkii iman salt manada bu tasdik olmayip,
sosyolojik ve psikolojik boyutlan da vardir. Inancinin gereklerini yerine
getiren bir kigi hem kendi igerisinde dengeli ve tutarli bir hayat siirecek, ruhi
ve fiziki yapisina zarar veren davramglardan uzak kalacak, hem de iginde
yasadix toplumla barigik bir hayat siirlip onlara faydali olmaya gayret sarf
edecektir. fmanla saglam bir kisilik yapisi edindiginden dolay1 da, toplum
igerisinde olumsuzluklardan etkilenmeyecek bilakis onlari, olumlu bir yone
¢evirmek i¢in ¢aba gosterecektir.

fman, insanlara oyle bir sorumluluk bilinci agilar ve oyle bir
olgunluk seviyesine ¢ikarir ki, inangh insanin elinden ve dilinden hi¢ kimse
zarar gormez. Elbette boyle fertlerin olusturdugu toplumlarin da huzursuz
olmas1 diigiiniilemez. Burada fman giizelliklerin olugmasinda muharrik bir gii¢
konumundadir.

Ahlék ilkelerinin bilinmesi o kadar zor degildir. Akli selim sahibi
herkes tarafindan kabul edilen evrensel ahldk ilkeleri vardir. Meseld yalan
sOylemenin kotiltigli; muhtaglara yardim etmenin ahlékiligi hususunda hemen
hemen fikir birli§i vardir. Ancak bilmek ve yapmak arasinda derin bir farklihik
vardir.

Ahlak prensiplerinin bilinmesi Onemli olmakla bereber yeterli
degildir. Ahlaki dogrunun bilgisine sahip olan insanlarin, sik sik ahlaki yanligi
isledikleri goriiliir. Bu durum gosteriyor ki, dogru olan seyin bilgisi, onu
yerine getirmek icin gerekli olsa da yeter sebep degildir. Ateist birisi de inanan
bir insan gibi, zinann, yalanin k&tit oldugunu bilir. Ama burada 6nemli olan
sadece bilmek degil, bilinen dogrularin hayata yansitilmasi ve uygulanmasidir.
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Inanan bir insan igin Allah'in kesin emri oldugundan. dolay: zina her sart ve
durumda kotiidiir. fnanmayan birisi igin ise, mutlak bir ilkeye
dayanmadigindan dolayi, zina, bazi sart ve durumlarda kotiidiir, baz

15 Yalin manada ahldk ilkeleri kigiyi

durumlarda ise ona izin verilebilir.
ahlakli yapamaz. Onlar buyurur, kinar fakat motive edemezler, ihtiya¢ duyulan
sey, Kkisileri ahldk prensiplerine uygun hareket ettirecek bir motivasyon
kaynagidir. O kaynakta saglam bir imandir’® Ciinkii Allah'n varhgina
inanma, ahlaki hayatta fyinin yapilmasi igin tegvik edici bir unsur olmaktadir.

Bir insamin yaptig1 ibadetler ve ettigi dualar, ahlaki ¢abalarini bilyiik
Olglide destekleyecektir. Saglam bir iman, ahldki dofruyu davramsa
doniistlirmede insamn gosterdigi tembelligi veya bog vermiglifi ortadan
kaldirarak ahlaki iyinin gerceklegmesini saglayacaktir. Insan giinlilk yagaminda
bir takim ahléki talepleri yerine getirmeye ¢agrildigi halde, baz1 sebeplerden
dolay: bunlant yapmaktan kaginmaktadir. iste boyle durumlarda Allah inanc
devreye girdigi zaman kisi iizerine diiseni yapmaktan kagamayacaktir.’'” Oyle
ki, mi'min bir kigi ahldki olmayan bir hareket yaptigi zaman, Allah'n
hognutlulugunu kaybedecegini ve azabina muhatap olacagindan endise eder.”'®
Bu durum davramiglarina geki diizen vermesine sebep olur.

Allah inanct olmadan da iyi ve kotii kavramlan olabilir. Ancak dini
olmayan bir ahldk anlayiginda tapilacak Olgiide sevgi, saygi ve ta’zimle
baglamilan bir otorite yoktur. Halbuki dine dayali ahldk anlayiginda Allah
sevgisi her geyin iistiindedir. Hi¢ silphesiz Allah sevgisi kuru bir iddiadan
ibaret degildir. Bu sevginin belirtisi Allah'in emir ve yasaklarina ve O’nun
Peygamberine uymakla olur. Mi'min, Allah'a olan sevgisini, ana, baba, cg,

kardes, ogul, mal, makam, mevki sevgisinden daba fistiin tutmalidir.>*® Aynica

515 Aydin, Mehmet S., Tanri-Ahlak iligkisi, s .206

316 Rilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, s. 162

317 Nisa, 29-30; Kiyamet, 20

318 Ra’d, 21; Nahl, 50; Yasin, 11; Kaf; 33; Miilk, 12; Madric, 27-28
519 Bakara, 165; Tevbe, 24
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diiriist bir ateist bile kanun ve toplumun elinin yetigmedigi yerlerde istedigini
yapmakta bir sakinca gérmezken; Tmanh bir kisi gizli ve agik her seyi bilen bir
Allah'm varlifina inandifindan dolay: davraniglarinda daima 6igiilii ve tutarh
olacaktir.

fnangsiz birisi malim sadaka vermek igin harcamaya gerekge
bulamaz. Malmin karsiligini almaksizin harcayabilmek ig¢in bundan ya bir
yarar elde etmesi veya bagka bir amacim gergeklestirecegini ummasi gerekir.
Mii'mine gelince onun inancina gore misafir agirlamak, baskalarina yemek
yedirmek, malint harcama gerekgesidir. Ciinkii Allah bunlar emretmektedir.>*°
S6z konusu durum bagka bir boyut kazanmustir. Bu boyut inang boyutudur.

Ahlak kurallanini ¢ignemenin ahlak diizeyindeki adi ahlaksizliktir.
inang diizeyindeki adi ise hem ahlaksizlik, hem de Allah'a isyandir”*! Elbette
ki, inang boyutunun ahldk izerindeki etkisi daha etkili ve kalici olacaktir.

Saglam bir Allah inanci, kisilerin s6z ve eylemlerinin iyi yénde ve
stirekli olmasimin temel gartidir. Buna karg:1 Allah'1 unutmak ve Allah"1 inkar
da gayri ahlaki davramglara sebebiyet verebilmektedir. Ciinkii insan Allah't
unutunca kendine yabancilagmaktadir. Bu hususta Kur'an’da: “Allah't unutup
da Allah’in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi olmaym.
Onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir. > denilerek insanlar uyariimaktadir.
Goniilleri Allah korkusu ve sevgisiyle dopdolu olan insanlar, nefsin ve
seytanin isteklerine itibar etmeden kétiiliiklerden daima uzak kalacaklar,
imanlart ile uyugmayan tutum ve davramglar sergilemeyeceklerdir’? Bu

durum Allah ile aralarinda bulunan misakin bir geregidir.

520 Bakara,177; Zariyat, 24-27; insan, 8-9; Duha, 9-10
52t Aydin, Mehmet S., Tanri-Ahlak iliskisi, s. 220

22 Hasr, 19
B Yusuf, 23
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b) Imamn Egitim Yoniinden Degeri :

Toplum hayatinda giiven bunalimi ve sahsiyet krizi gibi sosyal
boyutlu proplemlerin agilabilmesi igin iman merkezli ahlaki egitimin fert ve
toplumlara verilmesi gerekir.

fman, kendiliginden bir terbiye yolu belirlemektedir. Islam
inancinda her seyi yaratan bir tek ilah olusu,>** biitiin insanlarin tek bir 6zden
yaratilmg olmasi,”® Sliimden sonra hayatin devam edecegi,’*® o hayattaki
degerlendirmenin bu hayattaki amellere, hem cinsleri ve dier yaratiklarla olan
iligkilere bagh olacag: ilkeleri,””’ birlik, beraberlik ve kardeslik temelini
olusturmaktadir. fman, kiginin giinahlarla kirlenmis gegmis hayatiyla olan
itigkisini koparmakta ve bunun sonucu olarak ister istemez bir terbiye ve bir
sosyallesme olmaktadir.’*®

fman, insanlan aym esaslarda birlestirdigi igin, inananlar
birbirlerinin kardegleri sayilirlar. Onun i¢in Kur'an mii'minlerden kardegligi
bozacak her tiirlii hallerden sakinmalarim istemektedir.’”® Peygamber

9530 01 dugunu belirterek,

Efendimizin, mii'minlerin “bir viicudun pargalar: gibi
sevinglerini ve sikintilarini paylagmalarini, birbirlerine destek olmalarini
istemesi, iman eksenli bir kardesligi yerlestirmek igindir.

Insan ¢ift kutuplu bir 6ze sahiptir. Onun 6ziinde melekleri kendisine
secde ettirebilecek kadar ulvi bir yon oldugu gibi, onu ahldken bayagilasgtiracak
baska bir yon de mevcuttur. Insan diger varliklarda olmayan 6zelliklere ve
meziyetlere sahip oldugu icin, Allah onu yeryiiziinde kendisine halife olarak

531

segmigtir.””" Yaratili itibartyla insan, iyilige-dogruluga, kotiiliige ve yanhighga

524 En’am, 101; A’raf, 54; Nahl, 3; Enbiya,22 ....

525 Nis4, 1; Hucurat,13

526 Bakara, 25, 39; A. Imran, 10, 107; Had, 23 ...

527 Bakara, 155; A. fmran, 186; Miilk, 2

528 Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 23, An. Un. {lah. F. Yay., Ankara, 1988
%29 Hucurat,10-12

330 Byhéri, Edep, 26

531 Bakara, 30
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egilimli notr bir tabiattadir. Insanin bu egilimleri onun tabiatinin bir
parcasidir. Ancak insani zorunlu kilan bir husus s6z konusu degildir. Insan her
davraniginda eger isterse bu 6zelligini kontrol edip gergek anlamda ahlaki ve
akli olana uyabilir. Tabi ki bu hususta imanin olup olmamasi belirleyici bir rol
oynamaktadir. Kisinin temiz fitrat1 dogrultusunda bir hayat yagayabilmesi i¢in
iman ¢ok Onemlidir. Bu iman, kiginin nefsin esareti altina girmesini
engelleyecek, onu yiicelikler ve faziletler mertebesine yiikseltecektir.

Kur'an, insana inmigtir. Onun yegane konusu da insan ve onun
islahidir. Insan ve toplum diizenine yonelik ilahi hikmetin altyapisin1 bu 1slah
anlayig1 olusturur. Biitiin Peygamberler toplumlarimi 1slah etmek igin
ugrasmislardir.>>* Elbette ki, biitiin bunlar imanla baglayan bir siireg igerisinde
gergeklestirilecektir.

Kur’an’a gore, baskalarinin miilkiine izinsiz girmek gasp gibi
olacagindan hukuken ve hitkmen haram oldugu gibi, kiginin kendi miilkii olan,
dinen girmeye hakki bulunan ev igerisinde de olsa kendinden bagkasina ait
olan odalara habersiz ve selamsiz girivermek de terbiyevi y6nden ve diﬁi
yonden yasak kilnmistir.** Bu durum fmanla gelen degisimin ve imanin
terbiyevi yoniiniin ne kadar derin ve genis kapsamli oldugunu ortaya
koymaktadir.

Isldim fert veya topluma neyi emretmis ve neyi de yasaklamigsa,
hepsi de bir menfaat ve maslahatin geregidir. Mii’minlerin bu 6lgiilere azami
Olgiide uymas1 durumunda, yeryiiziinde gercek manada bir sulh saglanmg
olmakta; Ciinkii iman eden kigi, hem kendisi giiven altina girmekte, hem de
bagkalarma giiven vermis olmaktadir. Peygamber Efendimiz: “Miisliiman,

elinden ve dilinden bagkalarinin emin oldugu kimsedir.”*** buyurmaktadr.

532 Sems, 9-10

333 A’raf, 68, 79, 142; Had, 88; Ahzab, 45 ...
534 Nur, 27-28

535 Buhari, iman, 4



128

Kur'an, terbiye alaninda ¢irkin cahiliyet asabiyetini yikmak ve
atalarla Oviinmenin yerine takvayr hakim kilmak isteyince, koleleri hiir
efendiler seviyesine yilikseltmekle buna bir hazirlik yapti. Mekke’nin Fethi
giinii siyah Bilal-i Habesi Ka’be’nin damimna ¢ikarak ezan okudu. O zaman
miigrikler bu durumu horlayarak “su siyah kéle mi Kabe damina ¢ikip ezan
okuyor” dediler.”*® Iste bu sirada sahislarla degerler hakkinda adil dlgityt
belirten su ayet Rastilullah’in kalbine indirildi: “....Allah katinda en degerliniz,
O’na karsi gelmekten en ¢ok sakmanizdir.”*’ Hz. Peygambere uyan ihtiva
eden, Abese Suresinin bag tarafindaki ayetlerin inmesine sebep olan olay da,
Islam’1n bu husustaki titizligini ortaya koymaktadir.>*®

Kur'an'da Allah Oniimiize insamn tabiati, rolii, gorevi, akibeti ve
psikolojik yapssi ile ilgili gercekci ve kapsamli bir tablo sunmaktadir. Insan,
Allah'in yeryiiziindeki halifesi olarak yaratilrmstir.>*® O’nun dinini yaymak ve
O’na kulluk yapmakla yiikiimliidiir.**° Bununla beraber insanin tabiatinda bir
takim fitri duygular ve temaytiller vardir. "Kendini aritan saadete ermigtir,

19541

kendini fenaliklara gmen ziyana ugranmugtir.”™" ayeti kerimesi bize bu gergegi

hatirlatiyor. Kur'an, insanin psikolojik yapisi lizerinde durur. Kur'an'da Allah

" . . .5
42 cok nankér,”* aceleci ve sabirsiz,>* cimri,>*

bozgunculuk yapan ve kan doken™®, mala diigkiin,*’ zilim ve cahil>*®

549

Tedla insanin zayif yaratihigh,

tartigmact®® olmak gibi beseri zayifliklarindan bahseder. Ancak Islam, insanm

536 Salih, Subhi, Kur'an flimleri, terc. M. Said Simgek, s. 50, Konya, ts.
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tabiatinda var olan fitri duygular1 bastirmak yerine, onu terbiye ederek ilahi
hikmet ve yaratilig gayesine uygun bir hale doniigtiirmeyi amaglar.

Ahléki biikiimlerde asil olan &lgiilii ve dengeli olmaktir. Isldm’da
ictimai alanda bu tmmeti itidal ve Oolgiiliillik {izere korumayi, akaid ve
ahlakinda, ibadet ve muamelatinda onu orta yol iizere kilmay: dilemistir.>*®

Ahldki faziletleri degerlendirme ve pratigini belirlemede esas almnacak kriter,
orta yol ve itidaldir. Ifrad ve tefridden uzak durmadir. Ciinkii hognutiuk
uyandiran gilizel ahldk, aginhigin ve ihmalin ortasi olabilecek bir davranigin
adidir. Istenilen olgiiyii yakalayabilmek de iman ile miimkiindiir. Zira Tman,
fitratin sihhatine, kainatla insan fitrat1 arasindaki ahenge, insani insan yapan,
insant en serefli varlik seviyesine yiikselten degerlere isarettir. Allah'in insana
bahgettigi akil ve iradenin dogru yonde kullamlmasinin teminatidir. Ancak
boyle bir etken, insanin hayata, kainata ve biitiin yaratiklara karg: bakig agisim
temelden degistirir. Ve onun biitiin insani erdemlerle i¢ ice olmasin1 saglar.
C-Iman ve Faydah Tnsan ligkisi :

Faydah insan, gserrinden emin olunan, giivenilen, korkutmayan, hayn
iimit edilen insandir. Kur'an'da ve Hz. Peygamberin hadislerinde gergek
manada faydali insanin hasletlerinin neler oldugu belirtiliyor. Faydali insanin
hayat anlayigi, bagkalarina karsiliksiz yardim etme temelleri iizerine
kurulmugtur. Kur'an’da, bu tip insanlarin 6zelliklerinden dvgiiyle bahsedilir:
“Onlar igleri ¢ektigi halde, yiyecegi yoksula, dksiize ve esire yedirirler. Biz
sizi ancak Allah rizast ig¢in doyuruyoruz, bir karsihik ve tesekkiir
beklemiyoruz.™*! derler. Hz. Peygamber de mii'mini; “Elinden ve dilinden
baska insanlarin zarar gérmedigi kimse olarak tavsif eder.”>” “Bir miiminin
kendisi igin istedigini, din kardesi i¢in de istemedikge gergek anlamda iman

etmis olamayacagmi™>® belirterek, insanlara faydali olmayr emretmektedir.

50 Bakara, 143

551 Insan, 8-9
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Ayrica bununla da yetinilinmemesini istemekte, her tiirlii kotiiliige kisinin giicii
nispetinde engel olmasim istemektedir.>**

Mii'min, tevhid dininde en nezih akide diirlistligi yaninda muhakeme
kudretini de bulmustur. Akli ona dogru diisiinmeyi gretir. Akidesi temiz olan
bir mii'minin biitiin s6z ve fiilleri ona uygun olur. Ciinkli yapilan fiiller bir
diisiince mahsuliidiir. Kaynak temiz olursa, oradan ¢ikanlar da temiz olur.
Boylece temiz iman, temiz insan meydana getirir. Olgun akide insam
olgunlastirir. Hayatin giizelligi kalb itikadinin giizelligine baglidir.>*

Herhangi bir s6z ve fiil, bir inancin geregi, uzantis1 ve yansimasidir.
Insamt olgunlagtiran, tuhen giizellegtiten ve mahlukata kar;t faydah hale
doniigtiiren ahlaki faziletler diinyasi, dini inan¢ kaynagindan beslenen
tezahiirlerdir. Bu sebeple dini inancin giiclit ve dini bilgilerin yeterli olmasi
halinde, ahldki erdemlerin dinin geregi olan bir davranig olarak, fertlerin
davraniglarinda goriilmesi gayet dogaldur.

fman sahibi bir insan egoizmin esiri olmaz. Hergfin defalarca okudugu
Fatiha sliresinde “ben” yerine “biz” diyerek verdigi sdzleri ve ettii dualar
sadece kendi adina degil, biitiin insanlar adina yapmaktadir. Bu da imanin
bencillige asla miisaade etmedigini ortaya koymaktadir.>*

Insan, hem en milkemmel ve en miikerrem olarak yaratilmig, hem de
yasam bigiminin kendi yaratiligtyla miitenasip olmas: i¢in, takip edecegi yol
Rabbi tarafindan gosterilmis ve Ogretilmigtir. Bu prensiplere gergek manada
inanip, hayata gecirenlerin ise yasantilarinda mutlaka iyiye ve giizele dogru bir
degisim gergeklesecektir. Allah Teéld’da, inamp imanlarmun gereklerint yerine
getirenlerin, inkarcilar ve bozguncularla bir tutulamayacagini bildirmektedir.>*’
Alkollii igkiler, kumar ve faizin Kur'an'da yasaklanmasmnmn ahlaki

boyutuna da bakmak gerekir. Bugiin bunlarin sebep oldugu kotiltikler
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sayllamayacak kadar coktur. Ornegin kumarda kimileri haksiz kazang
saglarken, kimileri de paralarini bir anda kaybetmektedirler. Kolay kazanilan
emeksiz kazang Isldm’da sosyal ahlak esaslarina tamamen aykiri olarak
kargilanmaktadir. Ciinkii imani diiglince bagkalarinin zaran iizerine elde edilen
biitiin kazanglan gegersiz sayarken; kiginin kendisi iin istedigini bagkalan igin
de isteme, istemedigini bagkalart i¢in de istememe prensibini temel ilke
edinerek, insanh@in fazilet noktasinda ulasabilece@i en iistiin mertebeyi
gostermektedir. Bu anlayigta bagkalarina yardimer olmak, onlann ihtiyaglarini
gidermek hayirit olmanin temel sartidie. Bu anlayigin ne kadar ulvi bir degere
sahip oldugunu gdrmek igin, insam insanin kurdu olarak goren, her konuya
pragmatik acidan yaklasan, bana yarar1 olmayan benim igin degersizdir, ilgiye
layik degildir anlayisii benimseyen toplumlarin haline bakmak yeterli
olacaktir. Iste 0 zaman inamp, inandigim hayatiyla biitiinlegtiren insanlarin

degeri daha iyi anlagilacaktir.

d) Etkin fman ve Giizel Ahlak iliskisi :

Tman, kigiyi iyiliklere yonelten ve kotiiliklerden alikoyan bir
kuvvettir. Allah'm Kur'an'da mii'min kullarina “ey iman edenler” diye baglayan
emirler vermesi, imanlarina hitap ederek uymalan gereken prensipleri onlara
bildirmesi inang ve ahlék arasindaki iligkisi g&stermesi bakimindan dikkat
¢ekicidir. _

Allah Tedld Kur'an’da, imandan yiiz ¢eviren kavimlerin ahldken de
bilyiik bir ¢okiis yasadiklarimi vurgulamakta; bu tile insanlar tevhid inancina
¢agirmak igin sik sik peygamber gonderdifini belirtmektedir: “Kitapsiz
kimseler arasindan, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar antan, onlara kitabs
ve hikmeti Ogreten bir Peygamber gonderen O’dur. Onlar daha 6nce

siiphesiz apacik bir sapiklik i¢inde idiler.”>®

558 Cum’a, 2; Ayrica, Bakara, 129, 151; A. Imran, 164
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Tarihen sabittir ki, peygamberlerin teblig ettigi ildhi mesajlara
kulak veren, onlar igten gelen bir baghilikla benimseyen insanlar, ahliki
anlamda her tiirlii kirden ve pastan arinmiglar, insan1 insan yapan degerlerle
biitiinlesmektedirler.

Hz. Peygamber’in hadislerine bakildigt zaman da giicli tmanin,
mutlak olarak gii¢lii ahlaki gerektirdigi anlagilmaktadir. O’nun “Iginizden en
ok sevdiklerim ahlaki en giizel olanlarmizdir.”** Demesi; mi'minlerin en
hayirhilarinin ve fmani en milkkemmel olanlarin giizel ahlak sahibi kimseler
oldugunu®® bildirmesi; misafire ikram etmenin, kiginin konugtugu zaman hayr

381 ssylemesi,

stylemesinin ya da susmasimn fmanin gereklerinden oldugunu
imani yap1 ile ahlaki davrams arasinda bir paralellik oldugunu ortaya
koymaktadir.

Saglikli bir iman, mutlaka giizel meyveler verecektir. Aksi takdirde
imanda bir kusur veya hastalik var demektir.’® fmandaki sikinti dogrudan
dogruya, ahlaki hayat: da etkilemektedir. Iste bu anlays ve yagayis tarz, fert
ve toplum hayatim bityiik bir ¢ikmaza dogru siiriiklemektedir. Bugiin milletler,
fertlerini ahlaksizlik tesirinden kurtarmak igin, c¢ok degisik yOntemler
uygulamakta, bityiik paralar harcamaktadirlar. Ancak bu gabalar kalbe doniik
olmayan ve insani igten degisime yoneltmeyen ¢aligmalar oldugu icin istenilen
neticeler alinamamaktadir.

Kisaca, giizel ahlakin yerlestirilmesi ve tatbik edilmesinde iman ne
derece 6nemli ise; gayri ahlaki tutum ve davramglarin ortaya ¢ikmasinda da
imandan uzak kalismn etkisi biiyiiktiic. Yani burada her ahlaki davramg igin
iman sarttir diyemesek de; ahlaki olmayan her davranigin imanla baglan zayif

veya kopuk olan zihin yapilarimm iirtinii oldugunu sdyleyebiliriz.

5% Buhéri, Fediilu’s Sahabe, 27

5% Buhari, Edep, 39; Ebu Davud, Siinnet, 15
5! Buhéri, Edep, 31; fbn Mace, Edep, 4

%62 fbrahim, 24-26
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e) Iktisadi Yap: ve Ahlik :

Allah't ve 6limden sonraki hayati bir kenara ittikten sonra, tabii
olarak ahldk kendi olgiilerini materyalist degerlerden almak zorunda
kalacaktir. Bu hayat tarzinin bir pargast haline gelen inkarcilik ve Sliimden
sonraki hayatin reddi atmosferinde gelisen ahldk felsefesi, faydacilik
felsefesinden bagka bir sey degildir.

Tek gayesinin ¢ok kazanip, lilks ve debdebe igerisinde yagamak
oldugu bunun i¢in her tiirlii yolun mubah oldugu bir toplumda; bagkalarim
kendisine tercih etme veya en azindan kendisi igin istedigini veya istemedigini
miisliiman kardesi igin de aynen arzu etme inanciin yerlestigi Isldm ahlakint
kabul ettirmek oldukga giic olacaktir. Ciinkii Isldm ahldki, menfaati degil,
Allah'in hognutlugunu esas alan, riyadan ve ¢ikarciliktan uzak bir anlayis
yerlestirmeyi amag¢ edinmigtir. Dolayisiyla ahldki menfaate endekslemek
ahldki reddetmek anlamina gelir. Zira bir insan gahsi menfaati olmadan giizel
bir fiiliyatta bulunamayacaksa, béyle bir anlayista ahlaki bulmak miimkiin
degildir.>®

Faiz, riigvet, asir1 kér, aldatma, karaborsa gibi temel kurallar: olan
smiflt bir topluma, simfsiz ve bunlar temelden reddeden bir toplumun ahlakim
teklif etmek ve kabul ettirmek kolay olmasa gerektir.

T.iiks atmosferiyle cevrili bir toplumda, insanlar kolaylik ve konfora
kargt bir sevgi gelistirirler. Bu da zamanla manevi denetim mekanizmalarinin
ve toplumsal disiplinin gevsemesi sonucunu dogurur. Bu mekanizmalar
gevsedikge de halkin zuliim yapmasi, zayif ve giicsiizlerin haklarma karsi
insanhk dis1 bir tavir benimsemesi daha da kolaylagir.”®*

Kur'an, madde ile ahldk arasindaki ahenge Ozen gostermigtir. Bu
ahenk, miislimanlari maddi refah i¢in ¢alismaya tegvik etmekle beraber, aym

zamanda onlara bu c¢aligmalarimi ahldki bir temele oturtmalarim

563 Bilmen, 0. Nasuhi, Yiiksek Islam Ahléky, s. , Bilmen Yay., Ist. 1964
%64 S1ddiki, Mazharuddin; Kur’an’da Tarih Kavramy, s. 38
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hatirlatmaktadir: “Kérun, Miisd’nin milletindendi; ama onlara karg1 azdi. Biz
ona anahtarlarim gliclii bir toplulugun zor tagidig hazineler vermistik. Milleti
ona “Bobiirlenme, Allah sliphesiz ki bobiirlenenleri sevmez. Allah’in sana
verdigi seylerde, ahiret yurdunu da gozet, diinyadaki paymni da unutma.
Allah'in sana yaptig: iyilik gibi, sen de iyilik yap; yeryiizinde bozgunculuk
isteme, dogrusu Allah bozgunculart sevmez” demiglerdi. Karun “bu servet
ancak bende mevcut bir ilimden &tiirii bana verilmistir” demisti. Allah'in

dnceleri ondan daha giiclii ve topladifs sey daha fazla olan nice nesilleri yok

Kur'an, maddi zenginlik ve bollugun Allah korkusu ve dine dayali
bir manevi denetimle dengelenmedikge toplumun ahlkini fesada bogma
egiliminde oldugunu 1srarla vurgulamaktadir: “Nimet ve refaha karst nankoérliik
eden nice kasabalari yok etmigizdir. Iste yerleri! Kendilerinden sonra pek az
kimseler oturabilmistir. Oralara biz véris olmusuzdur.”**® Zira, bu zihniyetin
hedefi ¢ok kazanmak, kazandiini paylasmamak, boylece maddi sikinti
icerisinde bulunan insanlarin kendilerine el avug agmalarini saglayip, onlardan
degisik sekillerde istifade etmektir. Tarih boyunca goriilmugtir ki, aghk ve
kithk iginde yasayan insanlarin abliki, bolluk ve varlik igine gdomiilmiis
insanlarin ahlakindan daha iyidir.>®’

| Tktisadi sartlarin bozuk, ticari hayatin lgiisiiz, gelir dagiliminin adil
olmadigi cemiyetlerde saglam bir ahldki hayatin mevcut olmasina imkan
yoktur. Tktisddi sahadaki bozukluk ahlaktaki bozukluga mutlaka tesir
edecektir.’®

Kazanma ve harcama ydntemleri manevi denetimden uzak olur ve

tamamen pragmatik bir ¢ergeveye oturtulursa, boyle bir toplumdaki insani

565 Kasas, 77-78

%% Rasas, 58

*7 jbn Haldun, Mukaddime, Hz. Siileyman Uludag, c. 1, s. 343, Ist. 1982
%% jbn Haldun, a.g.e., c. 1, s. 149
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iligkileri akil ve vicdan merkezli yonlendirmek diisiiniilemez. Boyle bir

ortamda ahliki giizelliklerden bahsedilemez...

f) Imamn Ahlikilik Boyntu :

Kur'an'da mii'min kargit1 kafirdir. Kifir; Hz. Peygamber’in getirdigi
zaruri olarak bilinen geylerin herhangi birinde veya tamaminda, O’nu tastik
etmeyen kimsedir.*® Islam akidesi diginda bulunan insanlar igin kullanlan
genel bir tabirdir. Tmanin karstti olarak kullanilan “kiifr” kelimesi zamanla
aslen anlam ¢ekirdeginde bulunan nankorliik Ogesinden iyice siyrilarak,
gittikge daha gok inangsizhik anlamim tasimaya baglamistir.>”® Bununla beraber
Kur’an’da inkarin nankorliik anlamina gelen “kiifr” kelimesi ile ifade edilmesi,
tasdik veya tekfirin aym zamanda bir ahldk olayr oldugunu ortaya
koymaktadir.’”' Kur'an, jnkarin temelinde yer alan kiginin kendini miistagni
goriip, kibre ve gurura kapilma, arzulara uyma yerine,s72 Allah'in insani
mitkemmel sekilde yaratip yerde ve gokte bulunan her seyi onun emrine
vermesine kargi inanmayi bir “giiklir” olayi olarak gOstermekte, sayisiz ve
karsiliksiz onca nimete kargt insan, nankorlik yapmamasi konusunda
uyariimaktadir.’” Bu husus Kur'an'da soyle ifade edilir: “Gokleri ve yeri
yaratan, yukardan indirdigi su ile size rizk olarak iiriinler yetistiren, emri
geregince denizde yiizmek iizere gemileri, nehirleri, belli yoriingelerinde
yiiriiyen ay ve giinesi, geceyle glindiizii sizin buyrugunuza veren Allah’tir.
Kendisinden isteyebileceBiniz her seyi size vermigstir. Allah’in nimetini

sayacak olsamz bitiremezsiniz. Dogrusu insan pek zilim ve ¢ok nankordiir.”>™

3% Razi, Mefatihu’l Gayb, c. 2, s. 37

570 fzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 166

71 Bakara, 177; isr4, 67, 89; Hacc, 66; Lokman,32 ....

572 Leyl, 8; Alak, 7; Nisd, 173; A’raf, 36, 51; Mii’min, 27; Césiye, 8; Bakara, 145; Rum, 29 .....
573 Nahl, 78-83; Zimer, 7-§; ....

57 {brahim, 32-34
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Kiifir yalmzca Kur'an'da olumsuz addedilen tim dini ahléki
degerlerin en sumullii kelime kargilign olmakla kalmamakta, ayni zamanda,
tiim olumsuz nitelikler sisteminin merkezi iglevini de yerine getirmektedir.’”

“Kuflir” gerek minnetsizlik veya nankorlilk, gerekse inangsizhik
agisindan ele alinsin, kulun, kendisini yaratan ve yasatan Rabbine kargi
giristigi ahlaki olmayan bir davramgtir. Bu tavrin kendisi, Allah'a karst bir
ahlaksizhik oldugu gibi, insani iligkilerindeki ahldksizligin da kaynagidir. Buna
kargin insanin Rabbini tanimasi, nimetlerine giikredip O’nun yolunda
yliriimesi, dini oldugu kadar ahldki vazifenin yerine getirilmesi anlamna da
gelmektedir.

frade, sorumluluk, mileyyide kavramlari hem iman, hem de ahlak

i¢in merkez kavramlardir. fman ve ahlakin gecerliligi ve degerlerinin dlglilmesi

bunlarla miimkiindiir. Biz simdi de bu ii¢ kavramin fman ve ahldk iliskisi

agisindan ifade ettigi manayi ortaya koymaya galisacagiz.
g) lirade Yoniinden iman — Ahlak iligkisi :

aa-Iman ve irade Hiirriyeti :

frade hiirriyeti, Allah’in insana verdigi bilyitk bir imkandir. Bu
imkan1 dogru ve yerinde kullanmak kullugun bir geregidir.

Allah, insanlari man ve kiifiirden hali olarak yaratmig, sonra da
onlarin iman etmelerini istemiy; Kiifre diigmemeleri konusunda da
uyarmistir.”’®  Allah'n  Kur'an'da razi oldugunu belirttigi insan, inanan
insandir.’”” Insamin yaratilig1 yaraticiya imani gerektirmekle beraber, kiifre de,

imana da kabiliyetlidir.>’® Ancak kullarindan higbirini iman veya kiifre

7 1zutsu, a.g.e., s. 211

576 Ebu Hanife, El-Fikhu’l Ekber, s. 56

377 Géleilk, Serafeddin, Allah Kur’an Insan, s. 78

578 Maturidi, Tevhid,s.221; Yazir, Muhammed H., a.g.e., c. 8, s. 84
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zorlamamugtir.’” Insan, imandan veya kiiflirden birini segmede hiirdiir,
serbesttir. Bu konuda ona higbir miidahale yapilmaz. Insan da iman veya
kiifiirden birini segerken kendi i¢ diinyasinda serbest oldugunu hisseder.’®
Kur'an'da, insamin hiir ve serbest oldugu belirtilirken: ‘“De ki! Gergek
Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” buyurulmaktadir.’®!

fman, kalb ile yapilan bir tasdiktir. Kalb ile tasdikin asil vasfi da
ihtiyari olmasidir. Ciinkii iman oncelikle bir i¢ hiirriyete dayanmaktadir.
Hiirriyeti tamamlayan manevi hal sorumluluktur. Insanin hiirriyetinin olduguna
en bilyiik delil de, ona sorumlulugun verilmis olmasidir.’®

Kur’an’da iradenin Allan’in siinnetindeki yerini, yani insanin iyiyi
ve kotiiyli segmekte muhayyer oldugunu belirten bir ¢ok ayet vardir.
Bunlardan birisi §dyledir: “Eger inkar ederseniz, bilin ki Allah sizden
miistagnidir. Kullarinin inkarindan hoglanmaz. Eger siikrederseniz sizden
hognut olur....”"* Demek ki Allah, kullarina hem segme hiirriyeti tanimakta ve
hem de onlara gereken giicii vermekte, hem de onlarin iman etmelerinden razi
oldugunu belirterek tegvik etmektedir. Bunun sonucu olarak da insanlari
yaptiklarindan sorumlu tutmaktadir: “.... Kiginin kazandid iyilik lehine, ettigi
kotiiliik de aleyhinedir....”*®*

Insan iradesi konusunda Keldm mezheplerinin goriigleri farkilik arz
etmektedir. Miircie Mezhebi, insamin hiirriyetini, Allah'in mutlak hiirriyeti
igerisinde eritmis ve bir bakima insana hiirriyet tanimaougtir. Cebriyye
mezhebi ise; insanin, fiillerinin olugsumunda higbir etkisi yoktur, fiilleri Allah

85

yaratir. Fiiller insana mecazi olarak izafe edilir'®® goriigiinii benimsemektedir.

Halbuki hem insana hiirriyet tanimamak, hem de ona sorumluluk yiiklemek

57 Ebu Hanife, a.g.e., s. 57

380 Bakillani, Temhid, s. 307

581 Kehf, 29

%82 Gglciik, Allah Kur’an insan, s. 24

58 ziimer, 7; Ayrica, Bakara, 253; Tegdbiin, 2; Insan, 3; Sems, 7-10
5% Bakara, 286

585 Maturidi, Tevhid, s. 229; Golciik, Keldm Tarihi, s. 42



138

nasil bagdagacaktir. Bu durum Allah’in adalet sifatryla da bagdasmaz! Eger
insan mutlak kudret oniinde iradesiz, gligsiz ve zorunlu kurallara tabi bir
varliksa, kendini ispatlamasi i¢in ¢alisip didinmesi, azim ve gayret gdstermesi
de bosuna bir ugras olacaktir. Ancak Kur’an’mn haber verdigi gergek hi¢ de
Oyle degildir: “Bilinsin ki insan icin kendi ¢ahigmasindan bagka bir sey
yoktur.”%

frade hiirriyeti meselesinde Cebriyye ve Mu'tezile iki zit goriigii
temsil etmektedir. Mu'tezile mezhebine gore insan, hareketlerinde hiirdiir ve
kendi fiillerinin yaraticisidir. Insamin fiillerinde Allab’in higbir tedbir ve
idaresi yoktur. Mu'tezile mezhebi bu goriigiinii Allah'in adaleti ve insanin
Allah karsisinda sorumlu bulundugu fikrine dayandirmaktadir.”®’ Gorillityor ki
Cebriyyenin goriiglerine bir tepki olarak ortaya ¢ikan Mu’tezile, onlarn
asinthifina bir bagka aginhkla karsihk vermigtir. Halbuki insanin htirriyetini
yok saymak kadar, insanin mutlak hiir oldugunu iddia etmek de sakincalidir.
Ciinkii varlig1 bir bagkasinin varlifina muhtag olan higbir sey mutlak sifatlarla
bezenemez.

Ehl-i Stinnet ise, insamin, mutlak irade karsisinda bir irade-i
ciiziyyesi bulundufunu, insanin kendi fiillerini yaratan degil, kesbeden
oldugunu kabul etmistir.”*® Bunu yaparken de insanin iradesinde hiir oldugunu
ozellikle vurgulamugtir. Yani Ehl-i Siinnet, iki zit goriisii uzlagtiran bir
yaklagim ortaya koymustur.

Kulun iradesinde hiir oldugunu sdylemek, fiilin yaraticisidir demek
degildir. Kul her tiirlii fiilini yapabilme giiciinii elbette yaraticisindan alir.
Kulun iradesinde hiir olmas:i igin, fiilinin yaraticist olmasina hi¢ de gerek
yoktur. O, yaraticisindan aldigy giicli, isterse hayra isterse setre kullanur. Iste

bu kulun iradesidir.

58 Necm, 39
387 Kad1 Abdulcabbar, Serh, s. 431; Maturidi, Tevhid, s. 229
588 Maturidi, Tevhid, s. 229; Bagdidi, Usulu’d Din, s. 133
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fman, iradi olan bir segimin sonucu gergeklegir. Imanin gegerli

olabilmesi igin, kulun bu hususta hiir olmas: sarttir.

bb- Ahlik ve irade Hiirriyeti:

Bir davramisin ahldki agidan degerlendirilmesi, hakkinda ahlaki bir
yargida bulunulabilmesi igin o davramgta irade ve amag unsurlarinin varligs
gerekmektedir.’® rade ve hiirriyet insamin ayrilmaz pargasidir. Iradenin varhig
inkar edildigi vakit diinyada ne vazife, ne ahlak, ne sorumluluk, kisaca higbir

% Insana hiirriyet tanimamak hem tecriibeye uymaz, hem de

sey kalmaz.
insam fiillerinden dolay1 sorumsuz kilmas: bakimindan temellendirilemez.>®!

Insan hareketlerinin kaynag olarak kabul edilen irade, insanin dig
diinyadan tesirler aldiktan sonra ona kargi yine suurlu tepkiler yapmasidir.
fradeyi, diislincenin ortaya koydugu bir gaveye dogru gitme hareketi olarak
tarif etmek miimkiindiir.*

Allah, insana sinirhi da olsa bir irade vermis, ahldki alanda ondan
bazi seyleri yapmasini, bazilanm da yapmamasini istemistir. Insana verilen
hiirriyet sinirsiz degildir. Ciinkii insanin bagkalarinin hiirriyetini ihlal etme
biirriyeti yoktur. Bir yerde diizen ve disiplin varsa, orada mutlaka baz
sinirlamalar da vardir. Ciinkii diizen fikriyle basibosluk bir arada bulunamaz.
Bu durumda Allah'in insam bagibog birakiverecegini. diigiinmek dogru
olmaz.>® Islam, ictimai dayamsmanin esasim her inanan insanmin, bagkasmnm
hakkina mutlak sayg: gostermesi ve zarar vermemesi prensibine baglamigtir,
Allah"'in koydugu emir ve nehiyler insanin hiirriyetini bir dlglide simrlarken,
rubunu ve bedenini disipline sokniaktadlr. insan hiirriyetini kisitlayan engeller
ya dinden, ya fiziki diinyadan, ya da toplumdan gelir. Kiginin inandig1 din,

onun hiirriyetinin simirlaru ¢izdigi gibi, ferdin i¢inde yasadig1 toplumun kabul

589 Killioglu, ismail, Ahlak — Hukuk Iliskisi, s. 147, M. U. ilah. F. Vak. Yay., Ist. 1988
5% Kam, Ferit, a.g.e., s. 136

59! Oner, Necati, insan Hiirriyeti, s. 52, Kiltiir Bak. Yay., Ankara, 1990

%92 Topgu, Nureddin, Psikoloji, s. 156, Kurtulmus Matbaast, Ist. 1962

% Kiyamet, 36
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ettigi ahlak kurallari, devletin kanunlar ve iginde yasadigt dar ¢evrenin sartlar
ve kurallar da onun hiirriyetini sinirlayan etkenlerdendir.”®* insan iradesi her
ne kadar ikinci dereceden bazi sebeplerle sinirlansa da, onu esas sinirlayan
Allah'in iradesidir. Kur'an’da: “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge sizler
bir sey dileyemezsiniz”> buyurulmaktadir. Ancak bu durum insamn irade
sahibi olmadig anlamma gelmez. Ciinkii fiillerin nitelik kazanmas: i¢in iradi
olmasi gerekir. Aksi bir durum Allah’in adaletiyle bagdasmaz.

insan hiirriyeti mefhumu, ahlak fikrinden ayrilamaz. Fizik igin
mekan ve miktar ne ise ahlak igin de hiirriyet odur. Maddenin 6zii agirhk
oldugu gibi, ruhun 6zil de hiirriyettir.”*®

Bir fiilin ahldki bir degerlendirmeye tabi tutulabilmesi, o fiil
hakkinda se¢im hiirriyetinin olmasina baghidir. Allah da insam iyi ve kotiiyit
segmede notr olarak yaratmis, ona irade ve giic vermis, davraniglarindan da
sorumlu oldugunu bildirmistir. Kisiyi ahldki olmayan yollara saptirabilecek
olan geytan ve nefse kargi da uyamik olunmasim emretmigtir. Dolayisiyla
insana temelinde akil, irade ve gii¢ bulunan sinirli da olsa bir hilrriyet
verilmigtir. Zaten bu Ozelliklere sahip olmayan bir insanin davramiglarinin
ahlaki olup olmadig dikkate alinmaz. Ciinkii boyle bir degerlendirme igin

irade hiirriyeti sarttir.

cc- Iman — Ahlak iliskisi :
imani ve ahlaki agidan degerlendirmeye tabi tutulan tek varlik
insandir. Bu degerlendirme igin de insanin akilli ve irade sahibi olmas: sartt
vardir. Ciinkii akil ve irade insam iistiin kilan ayiric1 6zelliklerdir. Bu vasifiar
insam kulluga, tefekkiire, yeryiizlinli imar etmeye, fitne ve fesadi ortadan
kaldirmak igin ¢aligmaya, goklerin, yerlerin ve daglarin tasimaktan gekindigi,

3% Oner, Necati, Insan Hirriyeti, s. 60
5% Tekvir, 29
3% jzzetbegovig, a.g.e., s. 187
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Allah’in emanetini yiiklenmeye ehil kilan istiinliklerdir. Allah, insam bu
gorevleri yerine getirebilecek dzelliklerle donatmgtir.>”’

Kur'an’1 Kerim’deki bir ¢ok ifadelere gore insan, nankor, zalim,
cahil, acelece, sabirsiz ve cimridir.>®® Istikrarsiz, degisken, zayif, hirsli ve
huysuz bir tabiata sahiptir.sg‘9 Nefsin tabiatinda yer alan diirtii ve egilimler600
davranmig1 kuvvetle etkilemekte ve insan ¢ok kolay bir sekilde bunlarn
biiyiisiine kapilabilmektedir.

Yani insan tabiatinda hayra meyyal bir taraf vardir. Onun igin
devamli hayr yapmak ister, hayr elde edince sevinir, serden de izlintii duyar.
Bununla beraber yine insan nefsinde onu dogru yoldan sapitabilecek bazi
kuvvetler vardir. Bu kuvvetler bazen serri giizel gdsterip, sahibini uguruma
yuvarlarlar. Kur’an bu iki kuvvetin varlifim hi¢bir zaman gézden uzak tutmaz
ve egitimini ona gore yapar. Allah Kur'an'da §oyle buyurur: “Sonra da ona
iyilik ve kotiliikk kabiliyeti verene and olsun ki: Kendini antan saadete
ermistir. Kendini fenaliklara gdmen kimse de ziyana ugramistir.”®"’

fslam’in bu konuda yaptifi, insan fitratim hareketlendirip hayra
sevk edebilmek i¢in her imkani seferber etmektir. Allah'n va’z ettigi din de
insan tabiatiyla tam bir mutabakat igindedir. Ciinkii Isldm kendisini fitrat dini
olarak vasiflandirir.’” Fakat bu mutabakat fitratin normal halinde oldugu
zamanlardadir. Iste fmanin gorevi fitrata destek olarak onu dogru yola
yoneltmektir.5%
fman ve ahlak oncelikle her ikisi de bir i¢ hiirriyete dayanmaktadir.

Hem fmanm hem de ahldkin ayirici vasfi ihtiyari olmasi, hiir ve serbest bir

397 Ahzab, 72

5% {sra,27; Ibrahim, 34; Stré, 48; Ahzab, 72; Kiyamet, 20; Insan, 27; Nis4, 128; .....
% Nisa, 128; Medrif, 19-21; Hasr, 9; Tegibftin, 16

60 A, imran, 14; Kehf, 34

01 Sems, 8-10

502 Rum, 30

693 Kutup, Muhammed, insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 197, fsaret Yay., Ist., ts
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iradeyle yapilmig bulunmasidir. Zor ve baski altinda yapilan bir amelin,
sergilenen ahlaki bir tavrin deger olarak bir kiymeti yoktur.

Kur’an’da Allah, insanin irade sahibi oldugunu, gerek inang
acisindan gerekse ahldki fiil bakimindan olsun, iyiyi ve kotiiyii segmede
serbest oldugunu, bu hususta bir zorlamanin olamayacagini haber vermigtir:
“De ki! Gergek Rabbinizdendir. Dileyen inansin, dileyen inkar etsin.”®%*
“Siiphesiz ona (insana) yol gosterdik; buna kimi stikreder, kimi de
nankorliik.” Ayetlerde de agik bir gekilde goriildiigii, insanimn fiillerini segme
konusunda tam bir hiirriyeti vardir.

Gortilmektedir ki insan davramglarinda hir bir segim soz
konusudur. Her sey Allah tarafindan iistiin yetencklerle donatilan insanin, bu
iistiin yeteneklerini iyi veya kotii yonde kullanmasina baglidir. Kur'an, bu
yeteneklerini iyi yonde kullanamayan inanmayanlar ve giizel amel
islemeyenlerin hafif ve kararsiz bir tabiata sahip olduklarim belirtmektedir.
“Insan gergekten pek huysuz yaratilmigtir. Bagma bir fenalik gelince feryat
eder. Bir iyilige ugrarsa onu herkesten men eder.”*® Ancak inanip, imanlarim
giizel amellerle sisleyenlerin bdyle olmadigi yine Kur'an'da haber
verilmektedir. “Ancak namaz kilip namazlarinda devamli olanlar, mallarindan
yoksul ve yoksula belirli bir hak tanmiyanlar, ceza giiniini dogrulayanlar,
Rablerinin azabindan korkanlar béyle degildir.”®” Goriilityor ki, insanin fitrat
cizgisinde, sarsiimadan ve yalpalamadan diiriist bir hayat siirmesinin tek
teminati, suurlu bir iman: ve ameli yaklagimdir.

fman ve ahlakin deger olarak kabul edilip bir degerlendirmeye tabi
tutulabilmesi, miikafat ve ceza olarak karsilik bulabilmesi icin kiginin hi¢bir
baski altinda kalmadan, iradi ve bilingli bir sekilde hareket edebilmesi sarttir.

604 K ehf, 29
%% Insan, 3
605 Mefric, 19-21
%7 Medric, 22-27
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Iste burada iman, iradenin iyi yonde, ahlaki glizelliklerden yana

kullamlabilmesi igin itici bir gii¢c konumundadir.
h) Sorumluluk Yoniinden fman — Ahlak Tliskisi :

aa)iman ve Sorumluluk :

Allah, ne insani, ne de kainat1 bos yere yaratmamstir.®® Yer, gok
ve ikisi arasindakiler de gayesiz yaratilmis degildir.*®

Herkesin kazandigs iyilik kendi yararina ve kazandigi kotiiliik de
kendi zararmadir.5'® Bu degismez 6l¢ii igerisinde herkes ferdi farkliligina gore
teker teker yaptiklarindan sorumlu tutulacaklardir.®"!

Kur'an, sorumluluk  prensiplerinin  evrensel  oldugunu,
Peygamberlerin dahi sorumluluk kapsamt igerisinde bulundugunu haber
vermekte:  “Kendilerine  Peygamber gonderilenlere de, gonderilen

»812 diyerek, sorumlulugun boyutlarini

Peygamberlere de soracagiz.
belirlemektedir.

Kur’an’a gore, insanlardan sadece agik veya gizli yaptiklar
amellerin hesabr istenmeyecek; dogustan sahip olunan her uzvun yahut
kazamlmig her tabii malin da hesabi sorulacaktir. Kulak, gz ve kalp gibi
azalarin hepsi de sorguya gekilecektir.®”®> Allah'in insana nimet olarak vermis

514 Ancak Kur'an nazarinda yapilan

oldugu her seyden insan sorgulanacaktir.
soz ve fiillerin sorumluluk kapsamina girmesi igin, davramglarin kasti ve iradi

olmas: sarttir.5"> Digaridan veya kisinin kendi biinyesinden gelen zorlayict

%% Mii’'minun, 115

%9 A. Imran, 191

19 Bakara, 286

! Miiddessir, 38

12 A’raf, 6; ayrica, Hicr, 92-93; Meryem, 93
513 fsra, 36

614 Tekasiir, 8

815 Ahzab, 5
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baskilar sonucu yapilan davramglarda hiirriyetten bahsedilemez. Kur'an,
kafirlerin agin baskisi sonucu imanini inkar etmeye mecbur kalan, ayrica
Allah'm haram kildig: yiyecekleri agliktan 6lmeyecek kadar yiyen mii'minler
icin giinah olmadigim agiklamigtir.®'®

Islam, emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i anil miinkeri temel amag edinen
bir dindir. Kur’an’da Allah mii'minlere hitaben sdyle seslenmekdir: “Sizden,
iyiye gagiran dogrulugu emreden ve fenaliktan men eden bir cemaat olsun. Iste
bagartya erigenler yalniz onlardir.”®'” Mii'minlerden toplumda fitne ve fesad
ortaya ¢ikarip, huzuru bozacak sdylem ve eylemlerden ka¢mmalarini isterken,
toplumda yapilan kotiiliklere sessiz  kalmamalarmi  da  istemektedir.
Sorumluluklarinin bilincine varip bunlara karst ¢ikip engel olmadiklan
takdirde, gelecek azabin sadece kotiililk yapanlarla simrh kalmayacag) uyarisi
Kur'an tarafindan yapilmaktadir: “Aranizda yalmiz zalimlere erigmekle
kalmayacak, fitneden sakmimn. Allah'in azabinmn siddetli oldugunu bilin.”®'®
Semudlulara gdnderilen mucize deveyi oldiirenler az bir grup oldugu halde,
digerleri bunlara mani olmayip sessiz kaldiklar i¢in, Allah azab biitiin bir
kavim iizerine indirmistir.'® Kur’an’da Allah, mii'minlerden ktiiliiklere engel
olmalarini, seyirci veya ¢ekimser kalmamalarini, zira bunun pasif bir sug

520 Yanhs yapanin yanhsim hatirlatmak

ortaklifn oldugunu vurgulamaktadir.
veya onunla iligkiyi kesmek suretiyle bir gayret icerisinde bulunmak ve tepki
gostermek gerektigi belirtilmektedir.®*! Biitiin bunlan fmani sorumlulugun ne
kadar genis boyutlu oldugunu gostermesi agisindan dikkat gekicidir.

Hz. Peygamber sorumlulugun boyutlarim genis sekilde izah ederek,
timmetini yanli§ yapmamast konusunda uyarmaktadir. Allah Rasulii herkesin

hayatini ne sekilde gegirdiginden, servetini hangi yollarla kazanip, nelere

816 Nahl, 106; Maide, 3

7 A. imran, 104; Ayrica, A. imran, 110; Tevbe, 71
18 Enfal, 25

19 Had, 65

520 Maide, 79

2! En’am, 47; A’raf, 165
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harcadigindan, gengligini, sihhatini ve bos zamanim ne gekilde kullandigindan
hesaba ¢ekilecegini, bunlarin hesabimi vermek zorunda oldugunu haber
vermektedir.5? Ayrica her bir sahsin idaresi veya himayesi altinda
bulunanlarin her halinden sorumlu oldugunu bildiren badisi serif de®®
mii’minlerdeki sorumluluk bilincini pekistirmekte ve onlar1 uyanik olmaya
sevk etmektedir.Yine Hz. Peygamber, bir haksizlik veya kétiilik kargisinda
Miisliimanlarin nasil bir tavir sergilemeleri gerektigini agikg¢a ortaya koymus:
“Sizden kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin, buna gii¢ yetiremezse
diliyle diizeltsin, buna da gii¢ yetiremezse kalbiyle buguz etsin ki bu da imanin
en zayif noktasidir.”® buyurarak iman ve sorumluluk iliskisini ve bu
sorumlulugun muhtevasim belirlemigtir.

Allah insana akil, irade ve gii¢ vermis; buna kargi da bir takim
sorumluluklar yiiklemistir. Insana verilen imkanlar, zenginlikler, istidat ve
kabiliyetler Slgiisiinde mesuliyet yiiklenmistir. Nimet ve kiilfet dengesi sz
konusudur. Islam, haklar ve sorumluluklar arasinda bir denge kurmugtur.

Kur'an, dini ve ahliki sorumlulugun sahsi oldugunu vurgulamakla
beraber,’® ilahi vahye kulaklarim tikayan ve baska insanlarin da Hak yoldan
uzaklagmas: i¢in ¢abalayan insanlarin sorumluluklanmin iki kat oldugu
vurgulanmaktadir. Bu insanlar hem kendi amellerinin biitiin sorumlulugunu
tagiyacaklar, hem de sapittiklari kimselerin - mesuliyetlerine igtirak
edeceklerdir.’® Ciinkii onlar iki kat suglu olduklarindan, iki kath olarak da
sorumludurlar. Belki ilk bakista bazi ayet ve hadisler, Islam’daki sorumlulugun
sahsi olmadif gibi bir izlenim veriyorsa da, iyice diigliniilecek olursa bunun
boyle olmadigi, boyle bir diisiinceye ferdi sorumlulufun kapsam ve

boyutlarinin iyice anlagilamamasinin neden oldugu sdylenebilir. Buradaki

22 Tirmizi, Kiyame, 1

623 Buhdri, Cumu’a, 11; Cendiz, 32; Mislim, Imére, 20; Ebu Davud, Imére, 1
624 Miislim, Tman, 78; Tirmizi, Fiten, 11

25 Bakara, 286; Isré, 15; Fatir,13;Mi’min, 17

626 Nahl, 25
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temel faktdr, ferdin iizerine diiglin sorumlulugu yapip yapmadiidir. Yoksa
Kur’an, sorumlulugun kisiselligini vargulamms; gerek iyi gerekse kotii ameller
icin olsun sorumlulufun bagkasi tarafindan yiiklenilmesini reddetmigtir.
Kur’an, babalarin ve atlarin giinahlarindan evlat ve torunlarin mesul olmasi
nazariyesini agik ve kesin bir gekilde redderler.®” Her amelin, ferdin niyetine
binaen kendi ferdi sorumluluguyla yapilmasm gart kosar.

fman, insana sorumluluk bilincini, vazifeye baghlik suurunu, hak ve
hukuka saygili olmayt en etkin bir sekilde yerlestirin. Bu hayatin fani,
6liimden sonraki hayatin ise kalici ve ebedi olduguna inanmak, insanin bencil
olmasini, biitiin gayretinin diinya nimetleri iizerinde odaklagmasim engeller.
Ciinkii ebediyete namzed olan insani, fanilik tatmin edemez. Bir mii'minin
nihai gayesi, Allah'm razi oldugu bir kul olarak O’na kavugmak ve ebedi
saadet ve mutluluga ulasmaktir. imanh bir kisinin kullanacag 6lgii ve kabul
edecei esaslar, ahirette miikafat kazanmasina neden olacak seyler olur.

Her ferdin Allah'a, topluma ve kendisine karst sorumlulugunun
bilincinde olmasi, toplum hayatinin diizenli olmasim saglayan en dnemli bir
etkendir. Bu da insanin sahip oldugu imanm saglamhifi ve etkinligiyle dogru
orantilidir.

Insanin fitratinda bir takim kétii temayiiller vardir.®® Ancak insan
bu kotli temayiillere kargt miicadele edebilecek kabiliyet ve yeteneklerle
donatilmigtir. Isldm, iman sayesinde insanlarin kalbine hak duygusunu ve
sorumlulugunu telkin eder. En kiigiik bir iyiligin ve kotiiligtin bile karsiliginin
goriilecegi hesap giiniiniin gelecegini soyler.®”® Bunu bir fman sorunu olarak
oltim sonrasiyla irtibatlandirir. Allah’m yegane bir murakip oldugunu idrak
eden bir mi'min, kendisini ahirette zor duruma digiirebilecek her tiirlii soz ve

fiilden kendisini uzak tutar. Iste bu anlayis, imanin insana kazandirmis oldugu

27 En’am, 164; Isrd, 15; Yunus, 108; Fatir, 18; Zimer, 7; Necm, 38; Zilzal, 7-8
628 A, Imran, 14

629 7ilzal, 7-8
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sorumluluk bilincidir.

bb) Ahlik ve Sorumluluk :

Ahléki sorumluluk, hiir ve akilli bir kimsenin bilerek ve isteyerek
yaptis amellerin hesabim vermekten bunlarin mahiyetine gére miikafat ve
ceza gormekten ibarettir.5*° Yapilan herhangi bir eylem bilingli, iradi ve kasith
degilse ahlaki bakimdan sorumhuluk dogurmaz.5*!

Ahléak veya ahlaki nitelik, insanin kendi diginda bagka bir varlik ile
girdigi iligkide ortaya gikar. Insanmn girdigi iliski, ya yaratici Allah ile ya da
yaratilmig varliklar ile olur. Her iki iligki tiirtinde de insan igin bir takim gorev
ve sorumluluklar dogar.®? Sorumluluk, ahldkin vaz gegilmez bir esasidir.
Miikelleflerin sorumlu tutulmamas: halinde, ahldk kanunu biitiin giiciinii ve
kuvvetini kaybeder. Kendisine akil ve irade verilmis, iyi ile kotii, giizel ile
cirkin gosterilmig olan insanin yaptiklarindan sorumlu olmasi ve bunun
sonucunda da mikafat ve ceza gormesi hem aklen hem de dinen bir
zorunluluktur. Sorumluluk esasi {izerine oturmayan bir ahldk anlayisinin
baganh olmas: siz. konusn olamaz. Ferdi ve ictimai disiplin anlayisi ancak
sorumluluk diisiincesiyle saglanabilir.

Ahlaki sorumlulugun gergeklesebilmesi igin, herkesge kabul goren
bir ahldk kanunun olmasi, bunun fert tarafindan bilinmesi, ferdin bunu sahih
bir niyet ve hiir bir iradeyle gergeklestirmesi veya bunun igin ¢alismasi gerekir,
Yani gerceklestirilen eylem bilingli, iradi ve kasitli olmalidir. Bu sartlar
icermeyen bir fiil, ahlaki sorumluluk kapsamimin diginda kahir.

fmani ve ahlaki sorumlulugu izah eftikten sonra, simdi de

sorumluluk agisindan imar ve ahlak iligkisini ortaya koymaya caligacagiz

$30 Erdem, Hiisameddin, Ahlik’a Giris, s. 77
! Dihlevi, Sahveliyyullah, Huccetullahi’l Baligs, terc. M. Erdogan, c. 1, s. 70, Ist. 1992
82 Kilig, Recep, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak, s. 17
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cc) Iman — Ahlak Tligkisi :

Sorumlu olmak, birine bir gey hakkinda hesap vermek zorunda
olmak demektir. Sorumluluk, bir gorev yapmaya ve bir igi yerine getirmeye
cagrildigt1 zaman baglar.

Kur'an’da Allah, biitlin insanlarin sorumiu olduklanmi, diinyadaki
fiil ve hargketlerinden hesaba g¢ekileceklerini bildirmektedir.® Diinyada
yegane sorumlu varlik insandir. Ciinkéi Allah'in varliklara genel teklifinde

634 Boyle bir sorumluluk insana giiglii oldugu

sorumiulugu insan istlenmigtir.
duygusunu veriyor. Cilinkli yerdeki ve gokteki diger varliklardan higbirisi ne
kendilerinden ne de bagka birisinin durumundan sorumlu degildir. Allah,
fitraten onlara bir yol ¢izmis, onlar da bu yolda yiiriimektedirler. Bu hususta

5 insan ise bu emaneti kendi

iradi bir secimleri s6z konusu olmamaktadir.
iradesiyle yiiklenmigtir. Tabi ki insan, Allah tarafindan bu emaneti
yiiklenebilecek vasiflarla donatilmigtir, Ayette “Insanin gok zalim ve cahil
oldugu” ifadesi yiikiimliiliige gerekce olarak gelmistir. Clinkii zalim adil
olmayan kimsedir. Fakat adil olma imkam vardir. Cahil bilgi sahibi olmayan
kimsedir, fakat buna imkam vardir. Diger yaratiklarin ise 6yle degildir.®*
Kur’an diisiincesinde miikellefiyetin kaynagt vahiydir. Clinkit
degerlerin mutlak ve degismez olmast, iistiin bir otorite tarafindan konulmasi
zarureti vardir. Eger sorumlulukta bir otorite kabul edilmezse, otorite boslugu
ve hilkiim kargasas) ortaya g¢ikar. Boylece kurallar gegerliligini ve tesirini
kaybeder. Hiikmiin gegerli ve kalici olabilmesi igin mutlak bir otoriteye ihtiyag
vardir.®’ iste fmani sorumlulukta boyle bir otorite mevcut oldugu igin, bu
duygu kigideki mesuliyet suurunu canli tutmakta, giizel ahldki icermeyen

fiillerin ortaya ¢ikmasina mani olmaktadir.

33 A’raf, 6; M’minun, 115; Ankebut, 2

634 Ahzab, 5

3 Draz, M. Abdullah, isldm’mn Insana Verdigi Deger, s. 93
36 Dihlevi, a.g.e., c. 1, s. 62

7 Erde, Hiisameddin, a.g.e., s. 79-80
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Bundan dolay: Islam’da dini, igtimai ve ahlaki sorumluluklar ig
icedir. Vicdanda kabul géren her sorumluluk ahldki bir sorumluluktur. Bu
manada ahlakh insan ile mii'min arasinda fark yoktur.5*® Ciinkii Allah't kabul
etmig olan bir insan i¢in gerekli olan, Yaraticinin istedigi sekilde bir hayat
slirmektir. Yaraticisinin  arzu ettigi hayat tarzi ise, biitiin ahlaki
miikemmellikleri igine alan bir olusumu igerir. Bu sebeple Isldm’daki dini
sorumluluk; ahlaki, vicdani, igtimai sorumluluklar igine alacak sekilde genis
bir yelpazeye sahiptir. Ciinkii Isldm’daki sorumluluk hem diinyayi, hem de

539 Kur’an’a gore peygamberlerin bile sorumluluk tagimasi,**

dhireti kapsar.
Islam’daki sorumluluk anlayisinin ne kadar kesin ve genis oldugunu gosterir.
Niyetlerin ahldki belirledigi durumlarda, kisinin kendi vicdanindan
bagka yargic yoktur. Meselenin tamamen ferdi oldugu durumlarda kalbin
temizligini ve niyetini Allah’tan bagkasi bilemez. Niyet ve ahldka dayali
herhangi bir sosyal sistem, bir oto kontrol mekanizmasina dayalidir. Iste
burada fmanin ve onun aktivitesinin dnemi ortaya ¢ikmaktadir.®*! Allah inanci
hayirlar1 yapip, serlerden uzaklagsma konusunda mesned tegkil etmektedir.
Allah’a hakkiyla iman edenler “Allah’tan bagka kimseden korkmazlar.”** Bu
inang onlari, hak ve hukukun gozetilip korunmasinda cesur ve yiirekli yapar.
fman, insani, toplumun sorunlarint kendi 6zel sorunlart olarak degerlendiren,
sosyal problemlerle ilgili sorumlulugunu yiiklenen bir biling ve duyarlihia

3 Ciinkii kiginin ahldken kendi kendine yeterli bir hayat

kavugturur.
siirdiirmesi dogru degildir. Toplumsal bir varlik olarak, baskalarinin da

ahldken erdemle bir hayat siirdiirmeleri, toplumun ruhsal ve sosyal mutluluga

538 Erdem, a.g.e., s. 77

3 Enbiya, 2-3; isrd, 84; Kehf, 29; Zilzal, 7-8

640 Araf, 6

%1 Macid, Nadim, a.g.e., s. 457

%42 Ahzab, 39

843 Fadlullah, M. H., Min Vahyil Kur’an, c. 5, 5. 57
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karsi zararli eylemlere girigsilmemesini saglamaya ¢aligmak da mii'min
duyarliligim gerektirir.%*

Topluma ahldki giizelliklerin hakim olmas: igin insanlardaki ahlaki
sorumluluk bilincinin pekistirilmesi gerekir. Toplumlar ifsad eden, insanlari,
insani degerlerden soyutlayan gergek sikintinin temelinde vicdanlardaki
sorumluluk duygusunun yok olmas: veya zayiflamasi yatmaktadir. Bundan
dolay: ahléki sorumlulufun daha etkili ve kalici olabilmesi igin, dini
sorumluluk igerisine alinmasi gerekir. Clinkii béyle bir sorumluluk ayni
zamanda dini bir emir de oldugu i¢in, fert tarafindan her haliikarda yerine
getirilmeye gahgilacaktir.

Tmanin  yiikledigi sorumluluk anlayisimin, fertlerin  ahldken
olgunlagmasina agtk ve kesin bir tesiri vardir. Cinkii mi'min kisi
yaptiklarindan, yapmasi gerekirken yapmadiklarindan, soylediklerinden,
sOylemesi gerekirken sdylemediklerinden sorumlu olup, hesaba cekilecegini,
bunun sonucu olarak da ceza veya miikafat gorecegi gergegine inandigindan
dolay1 hayatinda daima dikkatli ve uyamik olur. Hesaba g¢ekilmezden &nce
kendi kendisini sik sik hesaba geker. Once kendi ahlakini giizellestirir. Sonra
da toplumun ahldken giizellesmesi ve olgunlasmas1 igin gayret sarf eder.
Boylece insani erdemlerle donanmg fertlerin ve toplumlarin olugmasina katki

saglanmig olur.
i) Miieyyide Yoniinden Tman — Ahlak Iligkisi :

aa) iman ve Miieyyide :
Insan sorumlu bir varliktir. Ciinkii o, mikellefiyetlerini
yiiklenebilecek kapasiteye sahiptir. Sorumlu olan bir varligin, vazifesini yapip
yapmadifina gére miikafat veya miicazat gormesi de bir zorunluluktur. Zira

miikelleflik olunca, sorumluluk ve yaptirimda beraberinde gelmektedir.

4 S1ddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavram, s. 45
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Belli bir disiplinin saglanmasi igin, yeri geldikge 6diil ve cezaya
bagvurulmasi egitim psikolojisi agisindan son derece Snemli ve gereklidir.**

Islami hiikiimler ceza veya miikafattan yoksun olan nasihatlar
degildir. irsad ve nasihatin yaninda, yerine getirene milkafat, yapmayana da
ceza kazandiracak nitelie sahiptir. Isldm’daki ceza diizeni, inangla ilgili
hususlan ihtiva ettigi gibi ahlak, ibadet ve muamelatla ilgili hususlar1 da
kontrolii altinda tutmaktadir. Hayatin her yoniinii kapsayacak bir genellige
sahiptir,*

Mii'min bir kimse, her seyi bilen ve gbren, her seyin miikafat ve
cezasint veren bir Allah inancina sahip oldugu igin, biitiin hayatinda dikkatli
olacaktir. Onun imani, giizel geylerin yapilmasim tegvik ederken; katiiltiklerin
kargisinda bir set olarak duracaktir.

Islam’a gore cezai mileyyide gerektiren bir davramsm hem
diinyada, hem de ahirette bir kargilig1 vardir. Cezanin bu denli kugatici1 olmasi
insanlarin maslahat: igindir. Ornegin Isldm’daki had cezalar1 mali, akli,
haysiyet ve namusu koruma gibi maslahat ve menfaati biitlin begeriyete ait
oldugu icin mesru kiinmustir.**” Bundan dolay: Kur'an'da Allah'in hiidutlarina
riayet konusunda biitiin insanlar uyariimigtir 52

Inanmig bir insanin en bilyilk amaci Allah’t memnun etmektir.
Onun varlik nedeni bu amag iizerine bina edilmistir.®” Kur'an1 Kerim'de
Allah'in iyilik edenleri,’ dogrulan,%' sabredenleri®’ hatalarmdan tovbe

edenleri ve temiz olmaya galiganlar,®> sevdigi belirtilirken; kotii amellerden

645 Bagaran, ibrahim Ethem, Egitim Psikolojisi, s. 235

846 Zeydan, Abdulkerim, isidm Davetgilerine, s. 96

7 {bn.Abidin, Reddii’l Muhtar, terc.ve serh Ahmed Davudogly, c. 8, s. 162, Ist. 1982

18 Bakara, 187, 229; Nis4, 13, 14; Tevbe, 112; Talak, 1
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654 6

ahlak bozuklugu ve fesatgilardan nefret ettigi,* zalimleri,® haddi aganlan,®
hainleri,*” musrifleri,*® kendini begenip, kibirlik taslayanlar®® ise sevmedigi
vurgulanmaktadir. Bir mi'mine diigen gbrev hayatim bu esaslar ¢ergevesinde
sekillendirmektir. Ahléki giizelliklere talip olup, ¢irkinliklerden uzak durmast
onun fmanmimn tabii bir sonucudur. Allah't raz1 edip, ebedi saadete ulagmak bu
hususlara uymakla miimkiin olacaktir.

Kalplerine iman yerlesmis olan insanlar, gerek Allah'a karsi
duyduklan sevgi, sayg: ve hayadan; gerekse dhiret hayatinda verilecek olan
ceza korkusundan, gerekse de Allah'in miikafatin1 elde etme isteginden dolay,
Islami 6lgiilere — tabiatryla ahlaki kurallara — muhalif davranmaktan gekinirler.
Clnkil inanirlar ki, ilahi emir kesin dl¢iiyli tayin etmigtir. “Her kiginin yaptigi
iyiligi ve kotiiliigin — ki kendisiyle o kétiilikk arasinda uzun bir mesafe olmasim
diler — hazir bulacag: giinii bir diigiiniin. Kullarina kargi sefkatli olan Allah,
size kendinden korkmamzi emreder.*%

Boyle bir 6l¢it, nefisleri kotiiliik ve isyandan alikoymaya en bityiik
amildir.

bb) Ahlik ve Miieyyide :

Acaba miieyyidesiz bir ahldk anlayis1 diigiiniilebilir mi? Diigiiniilse
bile pratikte ahldki bir yaganti stirdiiriilebilir mi? Kiginin herhangi bir davranig
sergileyecegi zaman alacag) miikafati veya gorecegi cezayr diisiinerek eyleme
girigmesi ne Glgiide ahlakidir? Yani miieyyide ve ahldk kelimeleri ne &lgiide
uyusmaktadir.

Ahlak ve mileyyidenin bir arada olamayacag, ahldki davranuglarin

sadece vazife oldugu i¢in yapilmas: gerektigi, yoksa miikafat elde etmek ve

634 Bakara, 205; Méide, 64; Isrd, 38

3 A. Imran, 57; Miide, 51, 72; A’raf, 44; Hod, 18; SGré, 40; ...
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miieyyideleri vardir. Bazilari saglig igin icki igmez. Insanlarin begenisini
kazanmak i¢in yanhs davramislardan kaginir. Kanunlardan g¢ekindigi i¢in bazi
suglardan kagmir. Fakat bunlann higbirisi maksadi tam olarak temin edemez.
Bu hususta gergek miieyyide dindir.®®® Dindar bir kisi igin, Allah'in, insandan
hognut olmamasi en bilyilkk miieyyidedir. Ciinkii dini hayatin biitiin gayesi
“Allah rizas1” nin kazanilmasidir. Bundan dolayr miieyyidesiz bir ahlak

anlayisinin yerlesmesi ve etkili olmast imkansizdir.

cc) Tman — Ahlak iliskisi :

Insan hayat: i¢in ahldkin kaginilmaz olusu inkar edilemeyecegine
gore, esas iizerinde durulmasi gereken mesele, ahldk kanunlarinin otoritelerini,
cemiyele ne Olgiide kabul ettirebildigidir.

Ahlak sistemleri, fert ve cemiyet {izerindeki niifuzlarina gore dini ve
din dis1 ahlaklar diye iki kistmda incelenebilir: Ahlakin temelini zevke,
menfaate, psikolojik ve sosyolojik hadiselere dayandiran din disi ahlak
sistemleri, insamn hareketlerini dogrudan dogruya sahsi menfaat esasina
baglar.®®’ Dolayistyla bu tiir ahlak sistemleri ferdi her yer ve zamanda kontrol
etme imkanma sahip degildir. Ciinkii kanunlar zor ve siddet kullanarak
kdtiiliiklerin bir kismini ortadan kaldirabilir. Ancak kétiilitkleri tam manasiyla
kalbten sokiip atamaz. Boyle durumlarda fert kendisi i¢in uygun ortamu
buldugu zaman kétit niyetlerini nygulamaktan gekinmeyecektir.

Belki burada kanunlarin bu tiir olumsuzluklarin 6niine gegebilecegi
diigiiniilebilir. Evet toplumun islerini diizenlemek, iligkilerini smirlamak igin
kanun gereklidir. Ancak kanunun, insanin davramglarim1 tek basma kontrol
altina almas1 miimkiin degildir. Ciinkii onun glicli diga yeter, ige yetmez. Onun
siniri, genel iligkileri igine alir; Ozelleri almaz. Onun gorevi kotiiliikk yapani

cezalandirmakuir; iyilik yapam miikafatlandirmak degil. Ustelik kanuna karg

%6 Bilmen 0. Nasuhi, Muvazza {lm-i Kelam, s. 67
%7 Malik b. Nebi, K. Kerim Mucizesi, s. 138
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hile yapmak, verecegi cezadan kurtulmak da miimkiindiir. Onun igin insari,
digindan degil, iginden sevk ve idare edilmesi gerekir.

Islam ise cemiyeti tanzim isini sadece kanunlara birakmaz. Ciinkit
kanunlar, cemiyeti en agagt derecede diizene koyarlar. Bundan agag: bir hayat
zaten disiiniilemez. Bu sinir agildiginda anargi baslamig olur.?® Onun igin,
sadece kanunlarla huzurlu bir cemiyeti olusturmak imkansizdir. Bu hususta
daha bagka giiclere de ihtiyag duyulacaktir. Isldm biitiin emirlerinde, diinya
nizammin saglanmasi icin kanun ve adalete yer vermis, sahsi meselelerde de
ahlak ve maneviyyat: 5n planda tutmugtur.®®

Acaba insanda bulunan vicdan duygusu kisiyi ahlaki giizelliklere
gotiiren bir faktor olarak gorillemez mi? Evet belki vicdanin da iyiyi kotiiden
aywrdigi, oto kontrol vazifesi yaparak fert tizerinde bir yaptiim giicii
olusturdupu diigiinitlebilir. Ancak toplumda pek ¢ok insanin menfaatleri geregi
vicdanmn sesine kulak vermedikleri, o fitri duyguyu devre dis1 biraktiklan sikga
rastlanilan bir durumdur. Onun igin vicdan duygusu, kisiyi kotiiliiklere daldig:
zaman kinayan ve uyaran bir gii¢ olabilecegi gibi.”® Duyarsiz bir hale gelip,
kotiiliikkler kargisinda hissiz ve sessiz kalip, hatta bizzat kotiiliiklere sevk
edebilir.”" Bununla beraber, dini egitimle yetisen Kisilerde daha hassas ve
giiclii bir vicdan yapisi olustugu miigahede edilmektedir.5” Dolayisiyla sosyal
hayatin ahengini temin etmek igin kigilerin manevi bir disiplin altina alinmasi
gerekir. Hi¢ kimsenin gormedigi yerlerde, kanunlarin yakalarina
yapigamayacagy, delillerin 6rtbas edilebilecegi durumlarda dahi insanlari
kotiliklerden koruyacak bir kontrol sistemine ihtiyag vardir. Allah'in
bitytikliigiinil ve bir giin mutlaka yaptiklarimizdan hesaba g¢ekecegini, iyiliklere

miikafat, kotiiliiklere ceza verecegini kalp ve kafalara yerlestirmek gerekir. Bu

668 Ozbek, Abdullah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 121, Konya, 1988
%% Nedvi, Stileyman, Islam Ahlak Nizamu, terc. Ali Genceli, s. 59, Ist. 1990
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da ancak saglam bir imanla mimkiindiir. Insami iggiidiilerinin esaretinden
kurtarip, iistiin degerlere yiikseltmek ve arzu edilen gekilde terbiye etmek igin
fman en bilyiik bir vasitadir. Giiniimiizde itaat ve disiplinin azalmasi, egitimin
maneviyattan gidasint alamamasi yiiziindendir.5”

Kant’a gore, bir dinin teorik yani, ahldka yardimci olmuyorsa boyle
bir dinin degerinden soz edilemez.®”® Mesela, Hz. Musa ozellikle adaleti,
hizmetgi ve kolelere merhamet cdilmesini istedigi halde,’” Yahfdilerin
tarihinde en az rastlanilan gey incelik: tevazu, diinya hayatini kiiglimseme vb.
seylerdir.®’® Hiristiyan inancinda sevgi, sadakat ve ihtiyag sahiplerine yardim
Oonemli yer tutar. Bununla birlikte tarih boyunca Hiristiyan toplumunda bu
ilkelere gok fazla riayet edilmedigi de goriilmiigtiir.5”’

Islam inanci ise, insam1 ahldklh olmaya sevk etmekle kalmaz,
yapacag rehberlik ve yerinde ikazlarla onu, sahsi ¢ikar duygularinin esir edici
agir baskisindan kurtanip, mitkemmele dogru gotiriir.?’® islam’a gore insan
kendi varligimi ve yasantisini Allah'a borgludur ve bu bor¢ asla 8denemez
durumdadir. Dolayisiyla suurlu bir mii'min ne kadar iyilik ve giizellik yaparsa
yapsin, yaptigim yeterli gobrmeyecektir.

Kur'an, ahliki vazifeleri uhrevi miieyyideye baglams, ceza korkusu
ve miikafat iimidini islemekle insanlar1 kendilerini diisiinmeye ve tedbirli
olmaya sevk etmistir.’” Cennet timidi ve cehennem korkusunu vurgulamakla
yetinmeyip, temel ahliki ilke olarak Allah'i sevmeyi ve O’nun razi olacag
sekilde bir hayat stirmeyi gostermigtir.®°
Kisaca dinin tesis ettigi ahlaki nizami, bagka hicbir otorite veya

sistem gerceklestiremez. Ciinkii din, insamin hareketlerini devamh surette

673 Balaban, M. Rahmi, {lim-Ahlak-iman, s. 136
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gozetleyen murakibt kalbimize yerlegtirmigtir. Kisiyi, etrafinda kamuoyu
mahkemesi ve daha da 6nemlisi ildhi mahkemeye hesap vermekle basg baga
birakmaktadir. Bu inanca sahip olan suurlu bir kimsenin kendi kendisini her an
muhasebeye ¢ekip, yanhs istikametlere yonelmeyecegi agiktir.

Bir kisim insanlarin vicdanlar1 kararmig, haya perdeleri ywtilmig
olabilir. Hukuki cezalardan kurtulma yollarim da bulabilirler. Ancak insanlarin
kurtulamayacag bir ilahi adalet giinli vardir. O giin: “kim zerre kadar iyilik
yapmigsa onu goriir. Kim de zerre kadar kétiilitk yapmigsa onu goriir.”®®! jste
kalplere bu bilincin yerlestirilmesi, kotiilikklerin Oniine set ¢ekip, insanlar

hayra yoneltecektir

4- IMAN ESASLARININ AHLAKiI DAVRANISLAR
UZERINDEKI ETKISI :

Kur’andaki iman esaslari; insani iyilikleri islemeye, koétiilitklerden
kaginmaya ve yiikiimliiliikklerini gergeklestirmeye tegvik eden itici bir kuvvet
durumundadir.

Biz simdi Kur’anin belirledifi iman esaslarinin kigilerin ahléki
yapilan iizerindeki tesirini izah etmeye ¢alisacagiz. Once iman esaslarimin
temelini olugturan ve diger esaslarin kendisine bina edildigi “Allah inancinin”
ahlaki davranglar tizerindeki belirleyecegi konumunu ortaya koyacagiz.

a) Allah inancimm Ahliki Davramslara Etkisi :

Allah’in varligina, birligine, yaraticilidina her seyi bildigi, gordiigi
ve isittigini, kudretinin her geyi kugattifina dair inang tevhid inancinin ve
diinyaya bakisin temelini olusturur.

Inanan bir kimsenin Allah’ia olan iligkisi Rab — kul iliskisidir. Bu
iligkide kulun Rab’bine karg1 kulluk vazifesini layimiyla ifa etmesi, ytiklendigi

emanetin suurunda olmasi, belirleyecegi olmaktadir.

681 Zilzal, 7-8
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Insan kendi bagina bir amag degildir. O, Allah’a aittir. Inanan
kisinin hayati, 6limil, biitiin s6z ve davranislar1 Allah icindir.®? Insanlarla ve
diger mahlukatla olan diger iligkilerinde bu hedef belirleyecegi olmaktadir.
Kii¢iik veya biiylik, olumlu veya olumsuz yaptigt her geyin Allah tarafindan
dikkate alinacag inanci onun biitiin hayati ibadet ortamma doniistiirecektir.
Bdoyle bir inancin ve beklentinin hakim oldugu bir hayat tarzinda ise ahlak
bilincinin ve bu bilinci, davrams boyutunda sergileme kararlihgmin yoguntuk
kazanmas tabidir.

Allab, insami yaratan yagatan, sayisiz nimetler veren, kainatta
bulunan canli ve cansiz her seyi insanin hizmetine veren yiice bir varliktir.
Yani insan her seyini ona borgludur. Dolayisiyla insan da yaraticiya tegekkiir
etmesi, O’nu her seyden ve herkesten gok sevmesi bir vefa geregidir. Ancak bu
sevginin kuru bir iddiadan ibaret olmayip, ciddi bir belirtisi olmalidir.O da
yaraticinin istedigi sekilde bir hayat stirmektir ki, bu hayat tiim glizellikleri,
iyilikleri igermekte, cirkinlikleri ve kotiiliikleri ise digarida birakmaktadir.
Allah, istedigi sekilde hayat siiren gergeklestirilmesini istedigi ahlaki
buyruklan yerine getiren kullarim kendisinin dostlar1 ve “taraftarlar1™ olarak

miijdelemektedir.5®

Dolayisiyla inanan bir insana bu hedefi yakalamak igin
uygun bir ¢aba sarf etmesi gerekmektedir ki, bu durum onu ahlaki duyarhhk
hususunda motive edecektir.

Allah inanci inanan insanlarda, sadece bilgi temelli kesin tasdik
diizleminde kalmaz. Allah’1 sevme ondan korkma saygi ve minnettarlik duyma,
ona giivenme ve dayanma gibi duygusal yagsanti boyutu sekline de doniigtir.
Iste bu durum insanlara kars: iglenen ahldkin koklii bir dinamigi ve motive
edici giicli olabilmektedir. Ciinkii her hangi bir kigiye ahlakli davranan insan
aym zamanda Allah’a karst da ahldkli davranmig olmakta, O’nun boyasiyla

boyanmig O’nun ipine sarilmig, O’nun verdigi gorevi yerine getirmis, kisaca

%82 En’am, 162
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O’na kulluk etmis olmaktadir. Bundan dolayr Kur’an Allah’1-hatirlamanin
duygusal yasanti dogurabilecegi ve insana menfi niteliklerden koruyabilecegi
gerckgesiyle sik sik Allah’t hatirlamayi tavsiye eder: “Onlar ayakta iken,
otururken, yan yatarken Allah’s anarlar.....”%®* Allah’1 unutmak ise hemen her
tlirlii ahlaki olumsuzlugun kaynagini olugturmaktadir. Ciinkii insan Allah’s
unutunca kendine yabancilagmaktadir. Bu hususta Kur’an: “Allah’y unutup da,
Allah’m da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi olmayn; onlar
yoldan ¢ikmis kimselerdir.”%% buyurur.

Iyi ahlakin ve biitiin giizel huylarin, asil kaynagi Allah inancidir. En
giizel isimler ve en iyi fiiller Allah’in isimleri ve fiilleridir. Allah’in ahlaki ile
ahldklanmak ve vasiflariyla sifatlanmak ve onun gibi merhametli, sefkatli,
affedici, adaletli, iyiliksever olmak; bunlarin ziddi olan gaddarhk, kincilik,
zuliim, cimrilik ve kotiilik gibi huylardan uzak kalmak, Allah inancinin
kaginilmaz bir sonucudur.

Allah inanci, insani nefsini temayiillerine ve siifli arzularina esir
olmasina engel olarak, insanda fikri ve ruhi degerlerin fazilet ve meziyetlerin;
tamah, hirs, bencillik gibi agag: ve bayag: arzulara kurban gitmesini de dnler.

Dini temele dayanmayan bir ahldk anlayigindaki ahléki
degerlendirme, jyi — kotii veya dogru — yanlis ekseninde sekillenirken; Allah
inancinin belirleyici oldugu bir ahldk inancinda isc bunlara ilaveten helal —
haram ve giinah — sevap gibi canli motifler de devreye girmekte, insana gergek
kimligi ve diinyadaki gérevi hatirlatilmaktadir.

Allah inancimin ahlék iizerinde etkili ve belirleyici olabilmesi igin
mii’minin Allah’a olan sevgisinin gergekgi olmasi, bu sevginin yakinlara, mala
ve makama olan sevgiden daha iistiin olmast bir zorunluluktur. Nitekim
Kur’an’da sdyle buyrulur: “De ki: Babalarmiz, ogullariniz, kardeslerinii,

esleriniz, akrabaniz, elde ettiginiz mallar1 durgun gitmesinden korktufunuz

84 A, imaon} 91
%5 Hagr, 19
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ticaret, hosunuza giden evler, sizce Allah’tan Peygamberinden ve Allah
yolunda savagmaktan daha sevgili ise, Allah’in buyrugu gelene kadar bekleyin,
Allah fasik kimseleri dogru yola erigtirmez.”°%¢

Aym durum korku iginde gegerlidir. Higbir korku, Allah
korkusunun Oniine gegmemelidir. Aksi bir durum Kur’an tarafindan
reddilmigtir: “...... Onlara savag farz kilindiginda iglerinden bir takimi hemen,
insanlardan, Allah’tan korkar gibi, hatta daha ¢ok korkarlar.....”%%’

Allah sevgisi ve korkusu emredilen fiillerin yapilmasinda ve
yasaklanmg fiillerden uzaklagilmasinda, insan ig¢in sevk edici bir rol
iistlenmektedir. Ancak bunun tam olarak gergeklegebilmesi igin sevgide ve
korkuda kirilmalarin olmamasi gerekmektedir.

Yine Allah’a inanan bir kigi sunu iyi bilir ve inanir ki, sadece
Allah’in sevgisini ve hognutlugunu kazanmak igin yaptigr seyler degerli ve
gegerlidir. Yoksa insanlarin begenisini kazanmak, birtakim diinyevi menfaatler
elde etmek igin yapilan ameller goriiniigte giizel ve faydali olsa bile Allah
katinda higbir deger ifade etmeyecektir.%®® Zira Allah Kur’an’da, insanlarin
ahirette Allah’in huzuruna agik alinla ¢ikabilmeleri igin giizel ameller
islemelerini, ancak bunu yaparken, niyetin halis tutularak yapilan her seyin
sadece Allah rizasi igin yapilmast gerektigini islemektedir.%®

Goriildiigii ilizere Allah inanci temiz bir hayatin ve ahldkli bir
yasamimn mubharrik glicli durumundadir. Bu gergek ortadayken, Allah’in
miidahil olmadigi bir hayat1 isteyenler de vardir. Acaba bunun isteyenler
kimlerdir ve nigin bdyle bir hayati istemektedirler? bu sorunun cevabim
verebilmek igin, Allah’in koydugu ilkelere, emir ve yasaklarina kisaca

bakmakta fayda vardir: Allah her tiirlii zulmii, zinay:, sefahati, heva va hevesi
ilah edinmeyi, adaletsizligi, cehaleti, kibri, hasedi, kotii zanm, dedikoduyu,

% Tevbe, 24
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8% Bakara, 263; Maun, 4-6
689 Kehf, 110



161

ickiyi, kumari, hirsizlifz vb. yasakliyor. Buna kargin adaleti, iyiligi, sabri,
caligmayi, ilmi, fazileti, infaki, zekati, namazi, orucu, diigkiinlere vermeyi,
zayiflan1 gbzetmeyi, yetimeiyi davranmayi, ahde vefayi, emaneté sadakati, ana
— babaya ihsan1 gibi daha bir ¢ok seyi emir ve tavsiye ediyor. Bununla beraber
Allah, emirlerincuyanlarim 6diillendirecegini, kars1 gelenleri, hakimin kendisi
oldugu, hi¢bir seyin gizli kalmadidy, iltimas ve riigvetin gegmedigi hi¢ kimseye
haksizlik yapilmadigi adil bir mahkemede yargilayip cezalandiracagini
sOyliiyor.

Bu inanci benimseyip hayatin1 bu istikamette sekillendiren bir kisi
ile; adil olan, yargilayan, hesab géren, her daim goriip gizetleyen bin Allah’m
olmadigi bir diinya Ozlemi iginde bulunan kimselerin hayata bakiglarii
kiyaslamak, Allah inancinin ahlkh bir yasam icin ne derece etkili oldugunu
ortaya koyacaktir.

Biitin amac1 Allah’in hognutlugunu kazanmak olan bir kigi, bu
duruma zarar verebilecek olan her tiirlli duygu, séz ve fiilden kaginacak,

690 Allah’in rizasini

gerekirse bu ugurda canim bile feda edebilecektir.
diistinmekten bagka hi¢bir amaci ve beklentisi olmayan bir kigiden ahlaka
mugayir ve insanlarin zararina tutum ve davramglarin olmast elbette
diisiiniilemez.

Goriildiigii tizere ahlak bilincinin etkili ve siirekli bir gekilde
davramig boyutunda gériilebilmesini en biiylik teminati saglam bir Allah
inancidir.

Iman esaslarinin temeli olan Allah inancimn ahldki davramglar
iizerindeki etkinligini ortaya koyduktan sonra; iman esaslarmin ikincisi olan
melek inancinin insanlarin ahlik: {izerindeki fonksiyonunu belirlemeye

caligsacagiz.

% Bakara, 207
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b) Melek inancimin Ahliki Davramslara Etkisi :

Meleklere iman, Kur’an’da, Allah’a imandan hemen sonra
zikredilmistir.%' Ciinkii diger fman esaslarinin kabulii meleklerin kabuliine
baghdir. Zira ilahi kitaplar peygamberlere, melekler vasitasiyla indirilmigtir.
Melekleri kabul etmeyen bir kimsenin kitaplart ve peygamberleri kabulii
miimkiin degildir.

Meleklerin  gordiigii isler c¢ok ¢esitlidir. Bunlar arasinda,
mil’minlerce iyilik ve giizellik telkin eden, onlari hayirli islere yonelten,
giinahlardan uzak durmalan i¢in gayret eden, onlarin affi i¢in Allah’a yalvaran
melekler de vardir.? fmana caginldigi halde, inkan tercih edenlere ise
meleklerin yaptigi, onlara Allah’in gazabim hatirlatmaktan ibarettir.5

Meleklerin inanan insanlarin ahldkli bir yapi olusturmalarinda
manevi katkilan vardr. Ciinkii melekler ferdi ahldkin diizenli ve saglikl,
ictimai nizamin siirekli ve makul bir tarzda islemesini temin ederler. Zira
melekler insanlara iyiligi ilham ettikleri ve onlart iyi yola sevk ettikleri igin
iyilik timsalidirler. Halk arasinda ahldkli, insanlara kotiiliigli dokunmayan
kimseler igin “melek gibi” ifadesinin kullanmilmas: meleklerin yukanda
belirttigimiz. Ozelligine binaendir. Dolayisiyla meleklere iman etmek, her iyi
diisiinceyi kabul etmek, ve onu hayatta uygulamaya ¢aligmak anlamma gelir.
Zira gercekte bir geye iman etmek demek inandify seyi hareket ve
davranislarinda ilke kabul etmek anlamina gelir. Boyle bir uygulama da insam
ruhen yiikseltir. Bundan dolayr meleklere inanmanin insanlarin manen
yiikselmesinde ¢ok bilylik bir rolii vardir. Bunun sonuglar da giinliikk hayatta
ahlaki fiillerde kolayca goriiliir. Ciinkii Kur’an’da insamin iki yaninda bulunan
meleklerin islenen amelleri kaydettikleri haber verilmektedir: “Oysa

yaptiklarimiza bilen, degerli yazcilar sizi gozetlemektedirler.”®* Gergi inanan

91 Bakara, 285; Nis4, 136

%2 Mi’min, 7-9

93 Mi’min, 10

4 Infitar, 10-12; Ayrica Isra, 13-14; K4f, 17-18; Cisiye, 29
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kisi biitiin hal ve hareketlerinin Allah’in gdzetimi ve bilgisi dahilinde cereyan
ettigini bilir ve buna itikad eder. Ama bir de bu ig igin iki melegin 6zel olarak
gorevlendirildigine ve bunlarin amel defterlerini yazdiklarina inanmasi
elbeticki daha tesirli olacaktir. Yine aym gekilde kabirde insam sorguya
¢cekecek olan Miinker ve Nekir adindaki melekler de kigilere sorumluluk
duygusunu ve hesap verme inancim yerlestirirler.

Goriildiigl tizere meleklerin gerek mii’minleri iyiliklere sevk etmek
suretiyle yardim etmeleri, gerekse de yaptiklarindan dolay: kabirde hesaba
¢ekecek olmalari, onlart ahlaki biling diizeyenin zirvesine ulagtiracaktir.

Her konugtugu séziin ve yaptig1 igin melekler tarafindan kayda
alindigimi, Slim sonrasi gdrecegi muamelenin bu tutulan raporlara gore
sekillenecegine inanan bir kimsenin hayati daha bir anlamli ve diizenli
olacaktir. Bu inang onu kotiliklerden uzaklagtirirken, iyiliklere y6nelmesine,
ahlakli ve faydali insan olmasina katkida bulunacaktir.

Melek inancinin ahliki yaganti lizerindeki dnemine temas ettikten
sonra, iman esaslarnin iiglinciisii olan ve melek vasitasiyla peygamberiere
ulastirtlan ilahi kitaplarin ahldki davramiglar tizerindeki Onemini ortaya
koymaya calisacagiz.

¢) Kitap inancinn Ahliki Davramslara Etkisi :

Allah yarattigi insani maddi ve manevi Ustiinliiklerle donattigi gibi
ona dogruyu, iyiligi ve giizeli gosteren, hayat yolundaki zorluklar: ve engelleri
bildiren kitaplar da gtndermigtir. Yani Allah insan1 yarattiktan sonra da ilgisini
devam ettirmis, onu kendi haline birakmamug, vahiy yoluyla insanla siirekli
ilgilenmis ve onun ilahi emirlere uyarak olgunlagmasint saglamigtir.

[lahi vahiy silsilesinin &ziinii olusturan Kur’an’a inanmak. ve
baglanmak ahldki bir hayat igin son derece Onemlidir. Ancak Kur’an’a
inanmaktan maksat, onun gosterdigi hayat diisturlarnm benimsemek ve

yasamakla miimkiindiir. Zira Kur’an’da Allah, ayetlerine inandifim
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sOyleyenlerin tam bir baglilik ve itaat sergilemeleri gerektigini vurgular.
“Ayetlerimize ancak Kenrdilerine hatirlatildifn zaman secdeye kapananlar,
biiyiikliik taslamayarak Rabbini dverek yiiceltenler, viicutlarini yataklarindan
uzak tutup korkarak ve umarak Rablerine yalvaranlar ve verdigimiz riziklardan
sarf edenler inanr.”®

Allah insanlara kitap géndermek suretiyle onlara merhamet etmis ve
onlarin dogru yolu bulmalarina yardimci olmustur.®® Ozellikle insan diinyaya
nereden geldigi, kim tarafindan ve nigin gonderildigi, 6liim sonrasi nereye
gidecegi ve akibeti konusunda ancak ilahi ketaplar vasitasiyla bilgilenmekte ve
kendi durumunu ona gore degerlendirmektedir.

Tlahi kitaplarda, erdemli bir hayatin biitiin esaslarim belirten ilkeler
mevcuttur. Her ne kadar iistiin bir konumda yaratilan insana ayiric1 6zellikler
verilmis ve iistiin yeteneklerle de donatilmigsa da, {istlendigi gorevin églrhgl
sebebiyle bu yetenekler yeterli gelmediginden, Allah onu ilahi vahiyle de
desteklemigtir.

Allah, gonderdigi kitaplarla ahiretin varligin1 kesin bir sekilde ifade
etmis, ahiretteki muamelenin, diinyadaki amel durumuna gore degisecegini
bildirerek, insanlar1 ahlaki anlamda duyarh bir hale getirmigtir. Clinkii insan,
aklimn yardimiyla Allah’in varligimin ve ahlaki dogrunun ne oldugunu bilme
imkani oldugu halde, ilahi bilgi olmadan ahireti ve orada olacak olanlari
bilememektedir.

Aynica ilahi Kitaptaki ahlaki disturlar subjektivizmi ortadan
kaldirmakta biitiin insanlar1 kusatici genel ilkeler belirlemektedir. Bu sebeple
Kur’an kendinden dogruyu yanligtan, iyiyi kétiiden ayiran anlaminda “Furkan”

697

diye bahseder.””’ 1lahi kitaplarin amaci insana dogru yolu gsterip, oniinii

5 Secde, 15-16
% A. Imran, 3-4
%97 Furkan, 1
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aydinlatmak, iyiyi ve kotiiyll tanitmak, insanin yiicelmesini saglamaya doniik
temel bilgiler verip, telkinlerde bulunmaktadir.

Insan ahlaki anlamda zayif yaratilmustir. Onun istiin taraflar
oldugu gibi zayif yonleri de vardir. Bu zaaflar sebebiyle nefsin ve geytanin etki
alaninda kalmast muhtemeldir. igte bu sebeple insanin, nefsine ve maddeye
esir olmamasi, arzularim dizginleyebilmesi igin Allah’in yardimina ihtiyaci
vardir. Ancak insanin g¢ogu zaman Allah’in yaptifa dogrudan ve dolayh
yardimdan geregi gibi yararlanamadifi da bir gergektir. Iste ilahi kitap, insana
ahlaki giizelliklere ulagmasina mani olan engelleri hatirlatmakta ve onu
dikkatli olmaya gagirmaktadir.

Kur'an, insanlarin ahlaki giizelliklere ulagmasina mani olan engeller
arasinda inangsiziga paralel olarak ortaya ¢ikan biiyiiklenme,*® kendini
yeterli gorme,*® diisiincesiz arzunun izlenmesi’® ve koril koriine baghlik™®
gibi sebeplerin yaninda seytan faktoriini de dikkatlere sunmaktadar.”®?

Insamin ahlaksizliga y6nelmesinde seytanmn vesvesesinin nemli bir
tesiri vardir.”” “Korusuz bahgeye hagerelerin iigligtiigii gibi muhakkak ki biz
kafirlere seytanlarnn gOnderdik, onlar1 giinaha sevk ediyorlar”704 ayeti
delaletince imansiz kalblere geytanlar musallat olmaktadir. Clinkii imansizlikla
seytanlik arasinda bir gekicilik vardir.”?®

Seytanin faaliyeti temel olarak bir kimseyi sagirtmak ve basiretini
karartmaktir. Seytan tek basina pek giiclii degildir. Onu asil giiglii yapan
insandaki irade zayifligy, ahlaki cesaretin olmayigi ve gereken takvanin

bulunmayigidir. Seytanin inananlar ve yalmz Rablerine giivenenler tizerinde

%8 Bakara, 34-87; Casiye, 31

% Leyl, 8; Alak, 7

% Nis4, 135; Sad, 26
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5 Yazir, M. Hamdi, a.g.e., ¢4, 5.30
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fazla bir etkisi yoktur.”” Onun igin insanin seytana karg1 Allah'a ydnelmesi ve
Allah’in yardimim istemesi zorunludur. Kur'an’a gore Allah bize sadece
yardim etmekle kalmaz, aym zamanda O’nun tarafinda olanin mutlaka
kazanacaBuu da vaat etmistir.”"’

Goriildiigii tizere Kur’an, insam, dogru yoldan uzaklastiran engeller
konusunda bilgilendirmekte ve uyarmaktadir.

Demek ki ilahi kitaplar insana rehber olarak Allah tarafindan
bahgedilmigtir. Gerek mutlak ahldk bilgisinin 6grenilmesi, gerekse davramg
boyutunda gosterilmesi agamasinda ilahi kitaplar insanlar1 aydinlatmiglar ve
motive etmiglerdir. Bu kitaplara inanan ve igindekileri uygulayan bir kimse
elbette her bakimdan 6rmek bir insan tipini olusturacaktir. Ciinkii biitiin
iyiliklerin ve giizelliklerin kaynagt Allah’tir. Allah’in gonderdigi kitaba uygun
bir hayat siiren bir kimse ise, ahldki kemalatin zirvesine ulagmig demektir. Bu
hiling diizeyine nlasan kimseden giizel ahlaka aykin tavir beklenemez.

[lahi kitaplardan sonra gimdi de insanlifin ahldki onderleri olan
Peygamberlerin, ahliki gilizelliklerin yerlestirilmesi ve tatbik edilmesi
hususundaki katkilarini izah etmeye ¢aligacagiz.

d) Peygamber Inancimin Ahliki Davramglara Etkisi :

Allah’a meleklerine ve kitaplarina inanan kimse, O’nun vahyine
muhatap olan, emirlerini yayan ve dncelikle bizzat uygulayip insanlara drnek
olan peygamberlerine de inanir. Ciinkii insan manevi olgunlufa ve ahlaki
yiikseklige Peygamberler ve onlarin getirdikleriyle daha kolay ulagir.

Insan aklinin cevaplamaktan aciz  kaldigi, insamin Oncesi ve
sonrasiyla ilgili sorulara, vahye muhatap olan Peygamberler doyurucu bilgiler
vermiglerdir. Peygamberler insan toplumunun ahldki ve insani erdemlerle
donanmas: i¢in hem teorik bilgiler vermisler hem de canli bir vahy olarak,

pratigini gostermisler ve insanlar yaklagmakta olan

708 Nahl, 99; isra, 65; Hicr, 42
7 Méide, 56
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blyiik giin konusunda wuyarmuglardir. Ki insamin Allah’in  huzurunda
soyleyecegi bir mazereti olmasin.”®

Yani Allah, yaratmig oldugu insanlari bagibos birakmamigtir. Bir
yandan onlara akil, irade ve gii¢ vermis, onlar1 maddi ve manevi melekelerle
donatmus; diger taraftan da litfunun bir eseri olarak kendi iglerinden birisini
Peygamber olarak gondermigtir. Insanlar arasindan birisini segip Peygamber
olarak go6ndermek siinnetullahtir. Bu durum ilk insandan baglayip, son
Peygamber Hz.Muhammed’e kadar devam eden bir uygulamadir.

Kur’an; Peygamberleri, bazen Allah tarafindan secilmis ve
ayirdedilmis olmalariyla, bazen muhabbet ve nzasma nailiyetle, bazen de
bagisladift ve en yiice sifatlarla, akil, ahldk, ve cgaligma kabiliyetleriyle
zikreder. Bu zikredilenlerin herbiri onlarin, halkin en seckini, insanhigmn en
olgun 6rnegi, Allah’in risalet vazifesini kuvvet ve liyakatle yiiklenmeye, halki
Allah’a davet etmeye en layik en enerjik insanlar olduklarna delalet eder.
Clink{i Allah, risalet vazifesini nereye, kimin omuzlar1 iizerine koyacagini en
iyi bilendir.”®

Allahin Peygamber olarak segtigi kimseler istiin ahlaki meziyetlere
sahiptirler. Kur’an’da Peygamber Efendimize hitaben “siiphesiz sen yiiksek bir
ahlik fizeresin.”’'° buyurulmaktadir. Peygamberler, insanliin ahlaki
Onderleridir. Bundan dolay: Allah Teala, ¢ok kiigiik bile olsa ahldki agidan
yanhs olan davramislarim belirterek onlar1 uyarmistir.”!!

Biitiin Peygamberler insanlar1 Allah’a kul olmaya ve asla O’na girk
kogmamaya ¢agirmuslardir.”'? Peygamberler gonderildikleri toplumlar iyiye,

glizele ve dofruya cafirmak suretiyle yliksek ahlaki meziyetlere sahip

topluluklarin olusmasinin zeminini hazirlammglardur.
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Insanhk tarihi boyunca, yeryiiziinde Peygamberlerin davetinden
uzak kalmig higbir kavim yoktur.”"? Insanlarin tevhid akidesini igeren
dinlerden yiiz ¢gevirmesi {izerine, onlarin bozulan dini anlayiglarin1 yinelemek,
onlara hakki tamitmak ve insanlarin ahirette kargilagacaklan durumu
kendilerine haber vererck davramiglarii diizeltmeleri i¢in, Allah tarafindan
Peygamberler génderilmistir.”'* Peygamberlerin davetlerine ilk olarak uyanlar
ise genellikle fakir ve kimsesizlerden olugmaktaydi.”"> Ayrica toplumdaki
ahldki kokugmugluktan memnun olmayanlar da ildhi davete hemen olumlu
tepki veriyorlardi. Arzularinin peginde kosan smmarik hakim smiflar ise
menfaatlerinin zayi olacag: korkusuyla Peygamberlere ilk kargt ¢ikan kimseler

716

olmuglardi.” Ciinkil onlar toplumun ahldki degerlere y6nelmési durumunda,

nefsani isteklerini yerine getiremeyeceklerinin farkindaydilar.”’ Onun igin
bazilan igin kitap ve elginin higbir anlami olmamgtir.”'®

Allah’tan bir liituf olarak her kavme kendi iclerinden ve kendi
dillerini konugan peygamberler gonderilmistic.””’ Ciinkii insanlar kendi
cinslerinden olanlara ve kendi dillerini konusanlara kars;i yakinhk
duymaktadiriar.””® Peygamberin teblig ettigi mesajin anlasilmas: igin, bu,
Allah'm kullanna bir lutfudur ve Allah'm adaletidir.”!

Milletler kendi asirlarinda medeniyetin ve ilmi kegiflerin en stiin
basamaklarina yiikselseler bile, Peygamberlerin teblig ettigi vahiy ilmine
muhtagtirlar. Eger bu mesaja duygusuz kalir ve onu terk ederlerse, bu durum

onlarin bilyiik bir tehlikeye kars1 karsiya olduklarimi gosterir. Aslinda yiiksek
bir medeniyete, zeka ve deha yonilyle darb-1 mesel olacak kadar zengin
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ilimlere ve metotlara sahip olan nice milletler kendini begenmek, kibirlenmek
ve ilmiyle stmarmak yiiziinden inkar ¢emberinin igine diigmiigler, insani ve
ahlaki erdemlerini kaybetmisler ve sonunda heldk olup gitmislerdir.”?
Giinimiiz diinya milletlerinin de gegmis kavimlerden pek farkli olmadiklar
goriilmektedir. Onun igin bu giin de ilim, fen, teknik agisindan son derece
ilerlemis olan toplumlarin ildhi mesaja diinkii toplumlardan daha az ihtiyag
duydugu soylenemez. Insanlarin ahldken olgunlagmas: ildhi  kaynaktan
beslenmelerine baghdir.”

Hak yoldan ayrildigi zaman insani dogru yola getirip diizeltmek,
ahldki bozuldugu zaman onu giizel ahldk ile bezemek, elden ¢iktifr ve
kaybettigi zaman onu tekrar insan haline getirmek her Peygamberin en énemli
vazifesidir.

Risalet gorevi, Allah'in bir rahmetidir. Ayrica insandaki ahlaki
idrakin ve davramglarin eksikligi de temel olarak risalet gorevini
gerektirmektedir. Peygamberler hassas ve yikilmaz gahsiyetleri ile sarstimadan
ve korkusuzca ilahi tebligati ilan ederek insanlar uyusukluk ve diisiik ahléaki
gerilim durumundan kurtarnmglardir.™*

Biitiin Peygamberlerde oldugu gibi, son Peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.)’de iman ve ibadet konularinin yaninda, ahldk konularini
da slah ve ikmal i¢in gonderilmigtir. Peygamber Efendimizin kendisinin giizel

> soylemesi de bu hususa igaret

ahlaki tamamlamak igin gonderildigini’>
etmektedir.

Allah Rasulii’niin il4hi mesaj1 kisa bir siirede biitiin Arabistan’a
yaymasinda ahlaki kigiliginin 6nemi biyiiktiir. Ciinkii o biitin Mekke halki
tarafindan dogru, diiriist ve giivenilir olarak biliniyor, hi¢ kimse ahlaki kigiligi

konusunda olumsuz bir sey sdyleyemiyordu. Cafer b. Ebu Talib’in Habes

22 A’raf, 74-78; Kasas, 76-81

2 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur'an, s. 179
24 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, s. 177
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Krali Necagi’ye verdifi cevaplar ve Ebu Siifyan’in Miisliman olmadan dnce
Bizans Imparatoru Herakliyus’e Peygamber Efendimizin kigilik yapisi
hakkinda soyledigi sézler aymi gercegi ortaya koyuyordu.™®

Biitlin Peygamberler gonderildikleri toplumlara ahldki onderlik
yapmuglar, onlarin salim fitratlarim korumalan igin gayret sarf etmiglerdir.
Higbir Peygambere inansin veya inanmasin, ahldki noksanlik konusunda
elestiri yapilmamigtir. Bilakis onlarin her bakimdan temiz oldugu itiraf

edilmigtir.”’

Clinkii Peygamberler her bakimdan emin, s6zii 6ziine uygun
insanlardir. Aksi halde “nigin yapmayacagimz seyleri sdylityorsunuz?”’*® ilahi
hitabina muhatap olurlardit ki, boyle bir durum Peygamberler igin
diigliniilemez.

Allah insanlara gercek kimliklerini ve gorevlerini hatirlatmak ve
onlann ahldken arindirmak igin, niiblivvet miiessesi ile insanlik tarihine
mildahalelerde bulunmustur. Bu miidahalelerde gorev alan peygamberler ya bir
cifirin agicist, ya da kendisinden once agilmug bir ¢ifirin miiceddidi ve
stirdiiriiclisiidiir.

Peygamberler her bakimdan miilkemmel ve 6rnek insanlardir. Her
milessesede davasina ihanet eden dava adamlar goriilmiigtir. Ancak niibiivet
milessesesinde bunun Ornegine rastlanamaz. Ciinkii bunlan, kiginin sadece
gecmigine degil gelecegine de vakif olan, sadece dig diinyasini degil, i¢
diinyasim1 da taniyan Allah segmektedir.

Peygamberlere inanmamak ve onlara diigman olmak, erdeme,
degismez insani degerlere, ahldka, adalete, insanin geref ive haysiyetine
kayitsiz kalmak demektir.

Insanlara, insanca muameleyi emreden, her tiirli kotiilik ve
ahlaksizhiktan sakindiran, ¢evreyi korumay: mandan bir sube, hayvanlara iyi
muameleyi bir gbrev, aga¢ dikmeyi bir ibadet olarak niteleyen bu insanlar,

726 Abdulvahhab, Muhammed b., Muhtasar Siretti’r Rasul, s. 64-65, Medine, H. 1410
27 A’raf, 82; Hod, 62
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insanligin ufkunu agan ve ylicelmesini saglayan ornek sahsiyetlerdir. Biitiin
peygamberler bunlarin sadece savunucusu degil, ayn1 zamanda uygulayicis1 da
olmuglardir.

Biitiin bunlar gosteriyor ki, Peygamberler hem imani, hem de ahlaki
konular1 yerlestirmek, toplumlan sefalet ve rezalet ortamindan kurtarip temiz
bir yapiya kavusturmak igin gonderilmigler ve bu ugurda hayatlarim
vakfetmislerdir. Onun i¢in Peygamber ve Onun tagidig ildhi mesaj olmadan
toplumlar1 1slah etmek, toplumsal igleyigi ahlaki zemine oturtmak miimkiin
degildir.””® Zaten bugiin yeryiiziinde biitiin insanligm benimsedigi ahlaki
faziletlerin dayandif tek mesned nebevi bilgiler ve vahiylerdir.

Peygamberler ve onlarin getirdigi mesaj olmadan, ahliki faziletleri
iceren ferd ve toplum yapisi olugturmak son derece zordur.

Peygamberlerin erdemli bir hayat, ahlakli bir fert ve toplum
olusturmasindaki hayati 6nemine temas ettikten sonra simdi de Kur’an’da
Allah’a imanla birlikte en c¢ok zikredilen iman esaslarindan, ahiret giiniine

imanin, ahlak anlayiginin yerlestirilmesindeki islevini izah etmeye caligacagz.

¢) Ahiret inancimin Ahliki Davramslara Etkisi :

Insamin 6lditkten sonra tekrar dirilecegine, bu diinyada yapip
etmelerinin hesabini ahirette, Allah''n mutlak adaleti 6niinde verecegine ve
sonuglarini gdrecegine inanma, Isldm fmanmin alti sartindan birisidir.”*
Ciinkii Kur'an bizim Allah’tan geldigimizi ve yine O’na donecegimizi
bildirmektedir.”'

Ahiret, Allah’in insanhigin gelecegine olan bir miidahalesidir.

Diinya ahiretin habercisi, ahirette diinyanin iz diisiimiidiir.
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Insana irade verildigi i¢in ahiret de verilmigtir. Ahiret olmasayd
insanin; akli, guuru, iradesi olmayan varliklardan, &liim — hayat iligkisi
agisindan fark olmazdi. Insanin ayricalikli bir konumu olmasi, diinyada her
yapti1 se¢imin 6diil ve cezasim gorecek olmasindan dolayidir.

fslam Dininde ahiret fikri yalmz &hiret giinii i¢in degildir. Ahiret
diinya i¢indir. Bagka bir deyisle, ahiretin varlifinin gayesi ghiret degil, bu
diinyadir. Diinya ile 8hiret birbirine baglidir. Diinya ahiretin tarlasi ve &hiret
i¢in oldugu gibi, dhiret de diinya igin, bu diinyanin nizam ve diizeni i¢indir.
Din, bu diinyanin nizam ve diizeni i¢in gelmistir.”? Ciinkii 4hiret hayatinda
sorumluluk yoktur. Insan oteki diinyadaki de@erini buradan gdtiirecektir.
Insanlarin diinyada dinin istedigi en iistiin seviyeye ulagabilmelerinde ahiretin
rolii bityiiktiir.”?

Insanin gogu zaman, hayatin gayelerine dikkat etmeyerek ve
devamli ahldk kurallarini gigneyecek kadar bencil, dar ve maddi ¢ikarlan
pesinde gomiilmiis oldugunu gorebiliriz. Allah'a ve &hiret giiniine iman,
hayatin bir hedefini gbsterir. Ve o dogrultuda hareket edilmesini saglar.

Ahiret giiniine man, insann igine biitiin davranig ve sozlerinde -
bunlarin sevap ya da azaba mahkum olduklari temeli iizerinden- sorumluluk
suurunu yerlestirir. Insanin, hayatim en derin bir bigimde kavrayip,
yakalayarak onu siifli arzulara dayali bagibos bir yolculuk olarak kabul
etmeyecek bir konuma getirir. Bu konuma ulagan insan, hayat1 bagindan
sonuna sorumlulugun hiikiim siirdiigli dosdogru bir ¢izgi olarak goérecek,
hayatini, sevap ve azabin, soz konusu oldugu bir hiret hayatinin varh§ suuru
icerisinde yasayacaktir.”®* Zira ahirette mi'mini Kkurtaracak, onu himaye
edecek ancak salih amellerdir. Higbir fidye onu kiifiir ve ma’siyetin cezasindan
kurtaramaz.

32 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 22, Konya, 1986
33 Atay, Hitseyin, Kur'an’a Gore iman Esas, s. 79, Ankara, t.s.
34 Fadlullah, M. H., Min Vahyi’l Kur’an, c. 3, s. 173
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Abhirette altin, gimiis veya diger kiymetli malarin tartilmas: yerine
amellerin tartilmasi vardir. O giin kigi elinden gelse diinya dolusu altin vererek
glinahlardan kurtulmak isteyecek, ancak biitiin bu tiirli alis verisler
reddedilecektir.”’

Her giin namazda defalarca “Ya Rab! Hesap giiniiniin mutlak
hakimi sensin. Yarin huzuruna ¢ikip biitiin s6z, hal ve hareketlerimin hesabim
sana verecegim.” diyen ve bunu inanarak sSyleyen bir kimsede, yiiksek bir
ahldk ve yiice bir hukuk anlayiginin bulunmas: gerekir. “Omriinii nerede
tiikettin, malimt nereden kazandin, nereye harcadin..... seklindeki sorulara
mubhatap olacagina inanan bir kimse mutlaka yasantisina dikkat edecektir.

Ahiret giiniine iman, mi'mine, mutlak adalete dayanan ferdi
mesuliyeti yiikler. Bu prensip, mii'mine kendi degerini 6greten ve i¢ aleminde
uyantkhg hakim kilan en kuvvetli bir prensiptir. Ferdi mesuliyet ve gahsi
hesap ilkesi, bir terbiye prensibi ve mii'mine ger¢ek degerini veren Isldm’in bir
faziletidir. Ahirette kainatin yaraticisi Oniinde hesap verme duygusu
toplumdaki kétitlikkleri, fitne ve fesadi, her tiirlit olumsuzluklart onleyen en
bityiik etkendir.”’

Bu diinyada dogru ile yanlhy, hakli ile haksiz birbirine
karigabilmekte; baz1 suglar cezasiz kalabildigi gibi, baz: iyilikler de miikafatsiz
kalabilmektedir. Bu durumda insan dogru ile yanhsin, hakli ile haksizin
kesinlikle ayirt edildigj, iyilige karg: miikafat, kotiiliige kars1 cezanin verildigi,
bir giinlin mutlaka olmasi gerektigi neticesine mantiken de varabilmektedir. Bu
durum hem insam rahatlatmakta, hem de hayatta dikkatli ve bilingli olmasin
saglamaktadir. Aksi takdirde insan bos yere yaratilmig, bos yere yagamig ve
herkesin yaptigs yanina kér kalmig olurdu. Bu da toplumda fitne ve fesadin ve
her tlirlti haksizlik ve ahléksizligin kol gezmesine sebep olurdu.Ciinkii ahirete

735 A.lmran, 91; Maide, 36; Yunus, 54; Ra’d, 18; Ziimer, 47; Hadid. 15
6 Tirmizi, Kiyamet, 1
37 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, s. 26
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inanmayan, her yaptifinin yamina kér kalacagini, hesabin ve cezanin
olmayacagim1 sanan bir kimsenin maddi menfaati igin, diinyada ceza
gérmeyecegini garanti ettigi an yapamayacag kotiiliik yoktur,”®

Ahiret giiniine inanan mii'min, i14hi hosnutlulugun daima bencil
duygulardan uzak, gosterigsiz ve samimi niyetle girisilen hayirli islerde
oldugunu bilir, bunu hayatinda prensip haline getirir. Allah'in huzurunda
kendisini zor durumda birakacak her tiirlii ¢irkin davramiglardan uzak durmaya
gayret sarf eder.

Kisi inandig1 gibi yasar, inanciyla paralellik arz etmeyen bir tutum
ve davranig sergilediginde, vicdanen rahatsiz olur. Bu durum onu, inancimn
geregi olan sorumluluk bilincine ulagmasini ve bunun gereklerini yapmasina
gotliriir. Allah ve &hiret inanci temeline dayanan sorumluluk anlayis: diinya ile
sinirh degildir. Oliim 6tesini de icine almaktadir.

Eger oliim bir yokluk olarak kabul edilirse, ahldki davranmakla,
ahléksiz davranmak arasinda bir fark kalmamakta, ahlaki yonden olgunlagmak
igin gayret sarf etmek de anlamsiz kalmaktadir,”

Kur'an, diinya ve ahireti birbirinden aymwrmayarak, bunlarin
birbirlerine baglh oldugunu vurgular. Kisilerin diinya hayatinda sergiledigi
ahldki muhtevali davramslar gorevli melekler tarafindan yazilmaktadir.”*
Ahiretteki yargilama, miikafat ve ceza da bu yazilanlara gore olacaktir.”! iste
bu inang fertlerin ahlédki giizelliklerle bezenmelerine yol agacaktir. Her ne
kadar insan yaratilig itibariyla ahlaki dogruyu kavrama giicline sahip olsa bile,
bir takim i¢ ve dig etkenler insana bu noktada uygulama imkam

vermemektedirler.”*? Kur'an bu noktada insamn fitri 6zelliklerini de dikkate

alarak miispet geligim igin dhiret inancim1 kullanmaktadir.

8 S Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, s. 30

™9 Aydm, Mehmet S., Din Felsefesi, s. 192

"0 isrd, 13-14; Kaf, 17-18; Casiye, 29; infitar, 12
™ A’raf, 13-14; Hakka, 19-25
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Kisaca ghiret inanci, orada inceden inceye hesap sorulacag: fikri,
zerre kadar bile olsa iyilik veya kotiiliik yapanlarin kargihklarim gorecedi,
torpilin ve kaymmanin olmayacag inanci, insamin giinlik yasayisinda
kétiiliiklerden caydirics bir tesir yapar. Kotii halini diizeltmede insana yardimci
olur. Insanlan iyilikte yarigmaya, ahlakh hayat siirmeye tegvik eder. Ahiret
inanci olmayan bir insanin inananlar kadar diigiinceli hareket etmesi miimkiin
degildir.

Kisinin davramglarinin kontrollii olabilmesi ve miispet yonde
geligebilmesi i¢in, sorumluluk duygusunun gelismis olmas:. gerekir. Bunun igin
de §liim Gtesini gbren ve ona gbre hazirlik yapan bir hayat anlayigina sahip
olmas) zorunlulugu vardir.

Simdi de iman esaslarinin sonuncusu olan ‘“kaza ve kader inanc1”

min ahlaki giizelliklerin sergilenmesindeki roliine temas edecegiz.

f) Kaza ve Kader inancimmn Ahliki Davramslara Etkisi :

Kaza ve kaderin tarifi konusunda Keldm mezhepleri arasinda goriis
birligi olmamakla beraber, genel olarak kader; Allah’in kainatta olacak olan
olaylar1 ezelde bilmesi ve takdir etmesi; kaza da yeri ve zamam geldikgce bu
olaylan yaratmasi olarak tarif edilir.

Kaza ve kadere iman konusu muhteva olarak Kur’an’in pek ¢ok
ayetinde iglenmekle birlikte, iman esaslarinin topluca swalandigy yerlerde ayn
bir unsur olarak zikredilmemigtir.”*? Ciinkii bu iman esas: Allah’a iman ile
ilgilidir. Allah’a imanin igerisinde zaten mevcuttur. Zira bu esasla, Allah’in tek
yaratici oldugu, sonsuz kudret, irade ve ilme sahip bulundugu teyit edilmis
olmaktadir.

Ancak meshur “cibril hadisi” nde, imanin altinct unsuru olarak bu

esasa da yer verilmistir.”* Stiphesiz bu, Kun’an’da olmayan bir geyi ilave

743 Bakara, 177, 285; Nis4, 136
744 Buhari, Iman, 38; Mislim, Iman, 1; ibn Mace, Mukaddime, 9



176

degil, bilhakis onda zaten var olan bir prensibe dikkatlerin ¢ekilmesinden
ibarettir.

Kader inancimin muhteva olarak Kur’an’da var olduuna yukarida
isaret etmistik. Kur’an’da buna goyle isaret edilir: “Yer yiiziine ve sizin
basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan &nce o,
Kitab’da bulunmasin. Dogrusu bu Allah’a kolaydur.”"*

Kader inanc1 insana hiir oldugunu, giicii yettigi her seyin listesinden
gelebilecegini Ogretir. Giiciinli asan durumlardan ise sorumiu olmadigini
kavratir.

Bu inan¢ ile insan, insanin ve kiinatin bir tesadiifin eseri
olmadigini, varliinin bir manasi bulundufunun suuruna erer. Bu da insana
sorumluluk verir. Bu duygu insana, zamanin degerli oldugunu Ogretir.
Sorumlulugunu idrak eden bir kisgi ise gergegi sdylemekten, hakki savunmaktan
¢cekinmez. Bundan dolay: basina gelebileceklerden korkmaz. Cesur ve sabirh
olur.

Bu inang sayesinde insan, her seyin Allah tarafindan takdir edilmis
oldugunu bildiginden, her hangi bir musibet ve bagarisizlik kargisinda soguk
kanh, saglam, dayanikhh olur ve teselli bulur. Bununla beraber herhangi bir
nimete kavustugu veya bagartya ulagtiy zaman da algak goniillii olur, stmarip
gurura kapilmaz. Bunun kendisine Allah’mn bir jhsani oldugunu bilir. Allah’1n
kendisine verdigi nimetleri ve imkanlart en faydali, en verimli ve en giizel
sekilde kullanmaya galigir.

Insanin iradesi disinda cereyan eden olaylar da vardir. Baga gelmesi
mukadder olan bir sey mutlaka gelecektir. Bizim igin kotii goriinen seylerde
belki de hayirlar gizlidir. Bize iyi gibi gbriinen bir sey de belk ibizim igin kotii

olabilir.”*

5 Hadid, 22
746 Bakara, 216
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Goriildiigii lizere kaza ve kader inanci, zorluklar ve tehlikeler
kargisinda mii’min igin bilyiik bir moral ve gii¢ kaynagi olmaktadir. Bu inanca
sahip olan bir mii’minin tavr1 daima g6yledir: “... Allah’in bize yazdigindan
bagkasi basimza gelmez. O bizim mevldmizdir. Inananlar Allah’a
giivensin.””

fslam sadece imandan ibaret degildir. Onun ibadet ve ahlak gibi
vazgegilmez fonksiyonlari da vardir. Pek ¢ok Kur’an ayetinde insanin Allah’a
nasil, ne sekilde ve hangi duygular igerisinde ibadet yapacad; bildirilir. Ciinkii
ibadetin insan hayatmi anlamlandirma ve diizenlemede belirleyici bir rolii
vardir. Biz gsimdi imanin bir sonraki agamasi olan ibadetin ahldki fonksiyonu

iizerinde duracagiz.

9- iIBADETIN MANASI VE AHLAKi FONKSIYONU :

a) Tbadetin Manas :

Ibadet genel anlamiyla Allah'a boyun egmek, O’na itaat etmek,
tevazu gostermek, Allah"1 yiicelterek kendi giigslizliiglinii itiraf etmek, O’nun
emirlerini yerine getirmek anlamlarina gelir. Yaratana kars1 sonsuz bir sevgi ve
kamil bir tevazuyu igeren ibadet, kulun s6z ve fiil her seyini Allah'a has
kilmasidir.”*® Yani ibadet, kulun Allah’a kars1 sevgi, saygi, baghlik, siikran ve
acizlik duygularini ifade eden davraniglarin igine almaktadir.

Bu anlamda namaz, orug, hacc, zekat, kurban gibi belirli sekilleri ve
zamanlar olan ibadetlerin diginda; ana — babaya iyilik, yakin ve akrabalara iyi
muamele; yetimlerg, yoksullara, hayvanlara, ¢evreye karst duyarhilik; dogru
sozliiliik, comertlik, emin olmak, ahde vefa gistermek gibi ahldki fiillerin
hepsi ibadet kapsamina girer. Kisaca Allah’in razi oldugu biitiin s6z, fiil ve

kalbi amellerin hapsi bir ibadattir. Ibadet, insamn biittin hayatini kugatan bir

"7 Tevbe, 51
748 {bn Manzur, a.g.e., ¢. 3, s. 27; Méturidi, Te’vilati Ehl’is Siinne, s. 1968, Kahire, 1971; Carcani,
Ta’rifat, s. 59; Kardavi, Yusuf, Tevhidin Hakikati, terc. Mustafa Ozel, s. 24, ist. 1995
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iaﬁ}éf'ﬁ sahiptir. Zaten insamn da hayatta bulunma amaci ibadettir. Ibadetin bu
genel anlami Kur’an’da g6yle ifade edilir: “Ben cinleri ve insanlari1 sadece

bana ibadet etmeleri, kulluk yapmalar1 igin yarattim.”*

b) Ahliki Fonksiyonu :

Ibadetler, insanin kainata, insanlara ve egyaya bakigim etkilemekte
ve onun diinya goriisiinii yeni bagtan diizenlemektedir.

badetler ile kemalat seviyesine ulagan bir iman, nefisi aritir, onu
terbiye eder ve kisinin ahldki anlamda ornek bir gahsiyet olmasimi saglar.
Insanin yaratihis sebebi, sadece ve sadece Allah'a kulluk, O’na ibadettir.”® Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberler insanlari Allah'a
kulluga, ibadete davet etmislerdir.”"

Ibadetin en yiiksek derecesi, Allah'a -herhangi bir menfaat
diigiincesi ile degil- ancak Allah oldugu i¢in tam bir tazim ve ihlas ile
baglanmak ve itaat etmektir. Islimda ibadet kainatin yaraticisi olan Allah
Tedla ile devamli temas ve irtibat1 saglamaya doniik yapilan bir seydir. Clinkii
kulluk hayatn biitiin programim igine almaktadir.”?

Ibadetler, gahsi olgunluga sebeptir. Insam takdir edilen kemal ve
olgunluk zirvesine yiikselten ibadetlerdir.”® ibadetlerin ahlikin iizerinde
daima olgunlagtirici ve miikkemmellestirici bir rolii vardir. Ahlak da ibadetlerin
kemali lizerinde miisbet tesirlerde bulunur.

Ibadetlerdeki asil gaye birr’e ve hayr’a ulagabilmektir. Sekil ve
harcketler, kalbte duygu ve suuru, hayatta da saflam gidisat:
gergeklestirmiyorsa bir deger tasgimaz.””* Ibadetler sekilde kalmis, manasi

terkedilmigse insani 1slah etmez. Aksine ifsad eder. Sekil ve mana arasinda

9 74riyat, 56

0 Z4riyat, 56

I Nahl, 36
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saglikli bir uyum saglanamazsa, bu tarz ibadet anlayiginin ahléki gelisime katki
saglamasi zordur. Isldm’in istedigi insan tipi, s6zlin manasim idrak eden, idrak
ettifi mananin geregini yapan insandir.

Layikiyla yapslan her ibadetin, onu yerine getirenler iizerinde
ruhunu olgunlagtirma ve ahlakim gelistirme agisindan biiyiik tesiri vardir.
Ahléklihik ruh olgunluguna erme halidir. Belli zamanlarda diizenli bir gekilde
yapilan ibadetler, ruhu besleyecek ve kuvvetlendirecektir. Ruhu, dolayisiyla
iradesi giiclenen insan, kotii duygulara karsi kolaylikla karst koyma
aligkanhgimi kazanmus olacaktir.” Ciinkii insamn ahskanliklanimi terk
edebilmesinin 6nemli bir sarti da, iradesini terbiye edip, gii¢lendirmektir.
Diizenli ve bilingli yapilan ibadetlerin bu hususta oldukga etkili oldugu inkar
edilmez bir gergektir.

Ibadet, inanma — yapma biitiinliigiini ve uygunlugunu saglama
imkamdir. Ibadetler ruhu ve bedeni disipline sokarak hareketlerin dlgiilii
olmasim1 saglar. Buradan da giizel ahldki yansitan davraniglara ulagilir.
Ibadetlerin 6ziinde ahlak 6n plandadir.

Genel olarak ibadetler kiginin hayatin1 disipline etmekte ve ondaki
sorumluluk bilincinin gelismesine katkr saglamaktadir. Zahirde bir takim sekil
ve davraniglar olarak yapilan ibadetler, ferdin ruhunu ihata eder, onu
giizellestirir. Clinkii yapilan ibadetler gekilden ibaret kalmamakta, ruhun
derinliklerinde yankilanmakta; bu duyus ve inanig ise insanin davranislarina
yo6n vermektedir.

Ibadetlerin insam egitme ve terbiye etme noktasinda genel bir
hedefi olmakla beraber, namaz, orug, hacc, zekat ibadetlerinde oldugu gibi
6zel misyonlar1 da vardir. Simdi Isldm’in temelini olusturan bu ibadetlerin

ahlak tizerindeki fonksiyonlarina kisa kisa temas edelim:

735 Kandemir, M. Yasar, Orneklerle Islam Ahléky, s. 43
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aa-Namazin Ahldki Fonksiyonu :

Istam ne miicerred bir itikat, ne de ruhsuz bir sekil ve gdsteristen
ibarettir. Islamin emrettii biitiin ibadetler kigiyi saglam bir ahlikla
yetistirmek icin tekrarlanan aligtirmalardir. Kur'an, namazmn hikmetini izah
ederken insamt her tirlii k6ti soz ve amellerden uzaklagtirdigim
belirtmektedir.”*® Namaz. sadece insans hayasizliktan ve fenaliktan alikoymakla
kalmaz, aym: zamanda kigiyi tiim mitkemmelliklerin ilk kaynag: ile manevi
bakimdan temasa gegirir. Her bakundan zayf olan insany, kudeeti sonsuz olan
Allah'a baglayarak, gurur ve kibri yok eder ve yalmz O’na bag egilmesinin
manevi egitimini yaptinir.

Kur'an’a gore namazin hikmeti gayesi Allah zikirdir.””’ Yani
Allah't anmak ve bu sayede “Gyle ise beni (taat ve ibadetle) anin ki, ben de sizi
anayim”>® ayeti mucibince Allah''n anmasma ermektir. Zira Allah'in insam
anmasi, insanin O’nu anmasindan daha biytiktir. Kul, Allah't hatirladigs
zaman, O’nun huzurunda agik ve gizli katiiliklerden kaginarak, edep ve
samimiyetle yiikselecegi gibi, Allah'in onu hatirlamasini diiglindiigii zaman,
ilahi huzurda zerre kadar kotiiliik ile anilmayr kimse arzu etmeyeceginden, her
an Allah'in hognutluguna ve rizasina yiikselmek i¢in, iyilik duygusu ile
dopdolu olur. Siiphe yok ki, bu duygu evvelkinden daha biiyiik bir kurtulug
vesilesi olur.” Iste bu duygu, insanlarin ahldki giizelliklerle donanmasim

saglayarak, cgirkinliklere karg1 set gorevini tislenecektir.

bb- Orucun Ahldki Fonksiyonu :
Orug, sadece belirli bir vakit igin bir takim arzu ve isteklerden
mahrum kalmak degildir. Orug, kulluk ve itaati kolaylagtirmak igin nefsi

%6 Ankebut, 45

7 T4h4, 14

758 Bakara, 152

39 Yazir M. Hamdi, Hak Dini K. D, c. 6, s. 223-224
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arzulan1 kontrol altina alabilme amacina yonelmis bir ibadettir. Bu, takvaya
erigmek igin bir yolidur.”®

Goriildiigii tizere Kur’an, orug ibadetinin amacini, “takva” olarak
bildirmigtir. Takvanin giinaha, ahlaksizhiga diigmekten korunma anlaminin
yaninda, Allah’a saygi anlami da vardir. Oruglu bulunan bir kimse, Allah’in
insana helal olarak verdigi nimetlerin degerini. daha iyi anlayacak, O’nu
diisiinecek, O’na tegekkiir edecek ve Allah’in hoguna gitmeyen sz ve fiilleri
yapmayacaktir.

Orug ibadetinin dini, ruhi, ahldki, igtimai, ekonomik ve saghk
bakimlarindan pek ¢ok yararlart vardir. Orug tutarak aglik ve susuzlugun ne
demek oldugunu anlayan miisliimanlar, yoksullanin hallerini ve ¢ektiklerini
daha iyi anlayacak, onlara gereken yardimi yapacaklardir. Ayrica orug, sabir
faziletini yerlestirir, irade kuvvetini ve azmi, ahlaksizhik ve riyadan kaginmayi
agilar.

Orug ibadetinde hedeflenen amag, Allah’a olan sayg: ve sevginin
gelistirilmesiyle, ahlaksizliklara diigmekten korunmak ve faziletli fiillere

ydnelmektir.

cc- Haccin Ahliki Fonksiyonu :

Hacc ibadeti de nefsi islah etmenin, ahlakimizi giizellestirmenin,
sabir ve tahdmmiil 63renmenin yoludur.”" Trkian, renkleri ve dilleri farkh olan
milyonlarca Miisliiman, her sene diinyamin dort bir yamindan gelip,
[slamiyet’in dogup gelistigi kutsal yerleri ziyaret ederek, birlik, beraberlik ve
kardesligin en giizel Ornegini olusturmaktadirlar. Birbirleri ile tanigip
kaynasmakta, tazelenmis ve kuvvetlenmis bir imanla ve yepyeni duygular

icerisinde memleketlerine donmektedirler.

7 Bakara, 183
761 Bakara, 197
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Yine hacc, ruh igin fiili bir terbiyeci, nefsin kdtli arzularim terk
ettirip manen ylicelticisi ve ahldkin umdelerinin kazanilip kotli huylardan
siyrilmanin tatbiki vesilesidir.

Insan, hacc ibadetindeki bir takin riikkunleri yerine getirmek
suretiyle Allah’a yaklagmakta ve O’nunla manevi bir bag kurmaktadir. Bu
duygusal yaganti boyutu insamin, Allah’in ahléki tercihlerine gore

davranmasim saglayacaktir.

dd- Zekatin Ahliki Fonksiyonu :

Islam’in temel esaslarindan birisi de zekattir. Zekat ibadetinin vergi
yOnii bir hara¢ degil, aksine gefkat ve merhamet duygularim1 uyandiran, gesitli
tabakalar arasinda iilfet ve muhabbeti saglayan bir aragtir. Nefsi cimrilik
pisliginden temizlemek, cemiyeti de daha yiiksek bir seviyeye g¢tkarmak
zekatin basta gelen hikmetidir.”® Ciinkii malin kirlettigi kalb, manevi ve ahlaki
gergekleri goremez. Kurana gore insanin mala kars1 agir1 derecede tutkusu ve

763 fste zekat ve sadaka bu duyguyu torpiileyerek, kisiyi salim

sevgisi vardir.
fitrat gizgisine gekmekte, mala olan agirt bagimliligi gidererek ahldk: anlamda
kigiyi temizlemektedir. Allah Tedld insanlar farkli yeteneklerle donatmug,
onlara farkli imkanlar bahgetmis, buna bagli olarak da toplumdaki insanlarin
mali yapilart arasinda dengesizlik olugmustur. Iste zekat ibadeti, gelir
dagilimindaki farkli yap: kargisinda en dnemli tedbirdir. Clinkii zekat sosyal
denge, toplumsal dayanigma ve yardimlagmanin en giizel ve canli bir 6rnegini
olusturmaktadir. Bdylece mal sadece zenginler arasinda doniip dolagan bir gli¢
olmaktan ¢ikmakta,’* buna bagh olarak da zenginlerle fakirler arasinda maddi
ve manevi yakinligi saglamakta, kargilikli sevgi ve saygiy: gliclendirmektedir.
Kardeslik duygularimn zayifladigi, toplumsal huzur ve siikunun

kayboldugu, kin ve husumetin ¢ogaldifi gilniimiiz toplumunda, ciddi bir infak

762 Tevbe, 103
763 A. Imran, 14; Isrd, 100; Fetih, 15; Fecr, 20; Himeze, 2-3 ....
764 Er, 1zzet, Din Sosyolojisi, s. 169, Ak¢ag Yay., Ankara, 1998



183

seferberligine ihtiyag¢ vardir. Bu ibadetin islevsiz kaldig1 diistiniildtigii zaman,
mal hirs1 insan ile Rabbi arasina bir engel olarak girecek, kigiye Rabbini
unutturacak, Allah unutulunca da nefis ahldki anlamda kétii olan her tiirlii
asagiligy yapmaktan gekinmeyecektir.’®

Kisaca biitiin ibadetler, rubu temizlemenin ve kalbi anndirmanin
vasitalandir. Ciinkii Allah her bakimdan kullarim temizlerek istemektedir,’®
Allah'm, kullarina ibadetler ve taatlerde dahil olmak iizere emrettiZi seylerin
agirhk noktasi, insan ruhunun tezkiyesi ve ona bulagmig olan kirlerden ve
pisliklerden temizlenmesidir.”®’

Insam giizel ahlak sahibi yapmak igin, teorik bilgilerle yapilan bir
egitim, yeterli olmamaktadir. Bunun igin gerekli olan sey, teori kadar pratige
de 6nem veren koklii bir egitim, uzun bir ¢aligma ve siirekli bir uygulamadir.

Iste Islam’in iman ve ibadet esaslar, soziinii ettigimiz kalitede ki ahlak
egitiminin saglam alt yapisini olugturmaktadir.

765 Nisd, 77; Milcadele, 9; Tegabiin, 16; Fussilet, 7
6 Maide, 6
7 Tevbe, 103; Fétir, 18; Sems, 9; .....
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN’DA TEMEL AHLAKI TUTUMLAR

1- KUR’AN’DA OVULEN BAZI AHLAKI
TUTUMLAR :
fman kalbe ait bir keyfiyettir. Kalplerde olan1 ise ancak Allah bilir.

Dil ile ikrarda bulunan bir kimsenin sézlerinde samimi olup olmadifim
anlamak ¢ok zordur. imandaki samimiyet ancak onun sonucu olan giizel ahlak
ile anlasilir. Zira giizel ahlak, imanin tabii bir sonucu dogal bir yansimadir.
Bundan dolay: inanmug bir insamin hayatinin biitiin alanlarinda, ahlakin tiim
glizelliklerini sergilemesi gerekir. Kur’an, mii’minleri bdyle tavsif etmekte,
imanla birlikte olmasi gereken degisime dikkat cekmektedir.'

Kur’an’in, mii’minlerden istedigi iglevsiz bir iman degildir. Nitekim
Kur’an’da hem inanan hem de yiiksek ahldkla muttasif olan insanlarin ancak
Allah’in has kullari oldugu haber verilerek* mii’minlerin bu konuda duyarh
olmasi istenmigtir.

Gayb1 hakikatlere iman, {stiin ahldk ilkelerine sahip olmay1
gerektirir. Tyiligin ve kotiiliigiin karsiliginin olacagina, mizan, sirat, Cennet ve
Cehennem’in varligina ve yapilan amellerin bir sonucu ve karsiligi olacagina
inanan bir insanin hayati daha bir anlamh ve diizenli olacaktir.

I¢ten ve kamil bir imanin sayisiz giizel sonug ve meyveleri vardir.
Kur’an’t Kerim’ de mii’minlerin sifat ve 6zelliklerini konu edinen boliimlerde
onlara fazlasiyla rastlamak miumkiindiir. Biz simdi man temeli izerine bina
edilen ahldki giizelliklerden bazilarini, ayetlerden yola ¢ikarak izah etmeye

calisacagiz.

! Mi’mindn, 1-9
2 Furkan, 63-74
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a) Dogruluk:

Dogruluk, imanin meyvesi ve dogal sonucu olan glizel ahldkin
6nemli unsurlarindandir.

Dogruluk soz ve realite uyumudur. Did ile kalbin birbirine mutabik
ve dengeli olarak caligmasi1 demektir. Dogruluk olmazsa kalp her tiirlia
fenalifin yuvast haline gelir. Dogruluk sadece dogru konusmak anlammyla
sinirh olmayip, dilin, kalbin ve amelin dogrulugunu igine alacak sekilde genis
bir anlami igine almaktadir. Gergek dogrulugun ne oldugu Kur’an’da soyle
belirtilmektedir: “Yiizlerinizi dogudan yana ve batidan yana ¢evirmeniz iyi
olmak demek degildir; Lakin iyi olan, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,
Kitab’a, peygamberlere inanan, O’nun sevgisiyle, yakinlarina, yetimlere,
diiskiinlere, yolculara, ve koleler ugrunda mal veren, namaz kilan, zekat veren
ve ahidlestiklerinde ahidlerine vefa gosterenler, zorda, darda ve savag alaninda
sabredenlerdir. Iste onlar dogru olanlardir ve sakinanlar ancak onlardir.™

Insanin zahiri ile batini yani, agzindan ¢ikan her soz, kalbinin her
iradesi ve amelinin her hareketi tam manasiyla dogrulugu ortaya koymalidir.

Dogruluk Rabbani sifatlardandir.’ Allah’in segkin kullart olan
peygamberlerinde olmazsa olmaz sifatlarindan birisi de dogruluktur.’

Her bakimdan dogruluk iizere olmak, imanin bahgettigi en Snemli
kazanimlardan biridir. Kur’an’da kdmil bir imamn tabi sonuglarindan birisinin
de dogruluk oldugu bildirilmektedir: “ Allah’a ve peygamberlerine inananlara,
dosdogru olanlara ve Allah yolunda sehit diisenlere, iste, onlara, Rableri
katinda nur ve ecir vardir....”

Kur’an’da Allah’in rizasimi elde etmis olanlarin diinyadaki vasiflan
anlatilirken, onlarin dogru yolda oldugu, sadakat sahibi, sabirh ve hayirsever

olduklan belirtilmektedir: “ Onlar ki, “Rabbimiz! Biz siiphesiz inandik bunun

3 Bakara, 177

4 Nisa, 87,122; En’am, 146; A. imran, 95;....
* Yusuf, 46; Meryem, 41, 54, 56, ...

$ Hadid, 19
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i¢in glinahlarimiz1 bize bafigla ve bizi atesin azabindan koru” diyen, sabreden,
dogru olan, goniilden kulluk eden, hayra sarf eden ve scher vakitlerinde
bagislanma diyenlerdir.””

Dogruluk her tirlii iyiligin semboliidiir. Bagsari ve kurtulusun
sebebidir. Allah’in magfiret edecegi ve bilyiik ecir verecegi kimselerin bagsta
gelen ayirict vasiflarindan biri de dogru olmak, dogruluk {izere bulunmaktir:
“Bu dogrulara dogruluklarinin fayda sagladigs giindiir. Onlar igin altlarindan
irmaklar akan iginde ebedi kalacaklan Cennetler vardir.”® “._dogru sozlii
erkekler ve kadmlar....., iste Allah bunlarin hepsine magfiret ve ecir
hazirlamigtir.” “....Allah dogrulari dogruluklar: ile miikafatlandirir....”"

Dogru olmak inanmug bir kisi i¢in Rabbi tarafindan verilen kesin bir
emirdir. Mii’mine diigen ise Allah’in emirlerini ciddiyi almaktir. Bu yapilan
aklin bir geregidir.

Kur’an’da Hz. Peygamber ve mii’minlerin dogruluk konusunda
hassas davranmalart hatirlatilarak: “Ey Muhahammed! Sen beraberindeki teybe
edenlerle birlikte emrolundugun gibi dosdogru of...”"" ilahi hitabiyla
mii’minler uyarilmigtir.

Allah mii’minlerin dogru olmasiyla yetinmeyip, onlarin dogrularla
beraber olmasimi da emretmigtir: “Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve
dogrularla beraber olun”"?

Allah mi’minleri dogru olmalar1 konusunda siirekli uyarp,
imanlarimin bunu gerektirdigini vurgularken; bu hususta Allah’tan yardim

istenmesine de igaret etmistir. Bundan dolay her giin defalarca Fatiha suresini

7 A. Imran, 16-17
8 Maide, 119

® Ahzib, 35

10 Ahzib, 24

1 Hod, 112

12 Tevbe, 119
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okuyan Milsliimanlar Rablerine yalvarirlar ve “Bizi dogru yola ilet”"? diye dua
ederler.

Dogrulugun bir hayat bigimi haline getirilip, her sart ve durumda
gecerli olmasi1 bir itikatla irtibatlandinlmasiyla miimkiindiir. Iman sahibi
olmayanlardan da dogru olanlar ¢ikabilir. Ancak bu kisi yalan soyleyerek bir
igini gorebiliyor, bir yarar saglayabiliyorsa, kendisini bOyle yapmaktan
alikoyacak bir sebep yoktur. Fakat mii’'mine gelince, onun inacina gore, yalan
konugmanin verdigi sozii yerine getirmemenin Allah’in rizasina aykri olmas1™
ondan uzak kalmas: igin yeterli sebeptir. Aksi bir durum Allah katinda son

derece tiksinti uyandincidar.”

b) Emanet :

fmanin meyvesi olan giizel ahlakin dnemli unsurlarindan birisi de
emanetlere sadik kalmaktir.

Emanet, muhafaza olmak maksad: ile insana verilen bir haktir.'®
Kisinin kendisine emanet edilen haklar1 eda etmesi, yerine getirmesi demektir.
Buna gore Allah’in insanlara génderdigi din, biitiin olarak emanettir.’’

Kur’an’da melekler ve peygamberler igin de bu sifat kullanilir.'®

Emanet mutlak bir kelime oldugundan anlami geneldir. Sadece
maddi olana hasredilmig degildir. Mali, kanuni, ahlaki her sey bu kapsama
girer. Emanetin esas noktasi, kiginin yapmakla sorumlu oldugu tiim vazifelerin
suurunda olmasidir.

Kur’an mii’minlerin vasiflarindan bahsederken onlarin emanetlerine

ve ahitlerine riayet ettigini vurgular."

13 Fatiha, 6

14 A. Imran, 76; Nisa, 135; Maide, 8; Isra, 34; Insan, 7 .....

15 Gaf, 2-3

16 Akseki, A. Hamdi, Ahldk iImi ve Islam Ahlaky, sadelestiren, A. Arslan Aydin, s. 174
17 Ahzab, 72

18 Suar8, 193; Tekvir, 21; Suar, 107; Kasas, 26

1% Mt’mintn, 8
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Kur’an’daki bir ¢ok ayette insanlar emanete riayet etmeye tesvik
edilmekte, ihanetten sakindiriimaktadir;

“Allah, size emanteleri ehline vermenizi emreder.....

“Ey inananlar, Allah ve Rasuliine hainlik etmeyin; bile bile kendi
emanetlerinize hainlik etmis olursunuz.”*!

Emanetin zitti ihanet, hak ve hukuka aldirig etmemek, bagkasinin
hakkint gasp etmek gibi anlamlara gelir ki Kur’an’da Allah’in hainleri
sevmedigi haber verilmektedir.>

Giivenilirlik fert ve toplum hayatinda 6nemli bir rol oynar. Fert ve
toplum islerinin diizeni ve dayanag: bu niteliktir. Mii’min de giivenilir insan
olmak zorundadir. Bu sahip oldugﬁ imamn mutlak bir geregidir. Inanan kisi,
insanlarin glivenini kaybedecek her tiir tutum ve davramigtan kaginir. Allah
Rasiilii de dost-diigman herkes tarafindan Muhammedii’] Emin diye amhyordu.
Ayrica higbir peygamber muarizlann tarafindan emin olmamakla
suglanmamstir.

Yusuf (as.) da bir iftira sonucu zindana atilmig orada uzun yillar
kalmisti. Daha sonra kralin gordiigii bir riiyayr yorumlamasindan dolay:
zindandan ¢ikartilacakti. Fakat Yusuf (as.) bunu kabul etmedi. Ciinkii o
kamuoyunda kendisi hakkinda haksiz yere olusturulan giivensizlik imajum
halkin gozii 6nilinde diizeltmek ve bdyle ¢ikmak istiyordu. Nihayet amacina
ulasti ve zindandan ondan sonra ¢ikt1.”

Mi’min bir misyon sahibidir. Bunu halka ulastirabilmesi ve
benimsetebilmesi igin dnce giiven vermesi gerekir. Mii’min 6zii sdziine uygun,
daimags\tlz?kin eden insandir. Iste kisiyi bu kivama ve olgunluga ulagtiran

imandir. Bu suur diizeyine yiikseltilememis bir iman, olgun bir iman degildir.

20 Nisa, 58

21 Enfal, 27

Z gnpfal, 58

2 Yusuf, 50-51
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¢) Adalet:

Adalet, Allah’sn Kur’an’da onemle iizerinde durdugu yiice bir
degerdir. Imanla gelen degisimin 6zelliklerindendir.

Adalet zulmiin ziddidir. Her hakki hak edene vermek istek ve
iradesidir.2* Esitlik demektir. Yani bir insamin, kargisindakilere iyilik ve fenalik
hususunda ayni sekilde davranmas: demektir. Igleri hak iizerine halletmek ve
diizene koymaktir.

Herhangi bir fayda diigiincesiyle hakikati degisticmek, zulmiin
temelini atar ve diinyanin nizamii bozar. Bundan dolayr Kur’an, mii’minlere
adalet konusunda Oyle esaslar getirmigtir ki, biitiin ahlaki giizellikleri igine
alacak geniglige sahiptir. Kur’an’da Allah gahitlik ve anlagmazliklarin ¢dztimii
islerinde insanlarin adaletle hareket etmelerini istemigtir. Taraftarlardan birinin
fakir veya zengin olmasinin veyahutta hakim ile gahite yakinlifi, akrabalig
yahut darginh@ diismanli® bulunmasinin verilecek olan karan etkilememesi
gerekmektedir. Kur’an bu noktay: goz oniine alarak, mii’minleri egitmekte ve
uyarmaktadir:

“Ey inananlar kendiniz ana babamiz ve yakinlarimz aleyhine bile
olsa, Allah i¢in gahit olarak adaleti gbzetin; ister zengin ister fakir olsun, Allah
onlara daha yakindir. Adaletinizde heveslere uymaymn. Eger egriltirseniz veya

yliz gevirirseniz bilin ki Allah isglediklerinizden siiphesiz haberdardir.”?

“ .. Soylediginiz zaman akrabaniz da olsa adalet yapin...”*°

“Ey inananlar! Allah igin adaleti ayakta tutup gbzeten sahitler olun.
Bir topluluga olan 6fkeniz sizi adaletsizlige siiriiklemesin, adil olun...””’
Allah Kur’an’da adil olanlar1 sevdigini belirtirken®® bunlar igin

dostluk muhabbet ve yakinlik miijdesi vermigtir.??

24 A. Rifat, Tasvir-i Ahlak, s. 21

5 Nisa, 135

26 En’am, 152

27 Maide, 8

28 Maide, 42; Hucurat, 9; Miimtchine, 8
2 Nahl, 76
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Adalet, hayatin her alam igin zaruridir.’® Kadinlarin ve yetimlerin
haklarinin korunmast igin de adalet sarttir.*’

Kur’an’da, gegmiste adaletsizlik yapan zalim kavimlerin helak
edildiginden bahsedilir ve onlarin durumuna diljgmeme konusunda inananlar
uyanlir.

Ayetlerden agikca anlagilacag gibi Allah, iman sahipleri igin adaleti
mutlak olarak sart kogmakta, adalet sahiplerini sevdigini belirtip, onlara
miikafat miijdelerken, zuliimden ve zalimlerden nefret ettigini ve onlar igin
acikli azaplar hazirladigin1 haber vermektedir. Dolayisiyla Kur’an’a gore
gercek anlamda fman sahibi olmak; adaletli olmanin, zuliimden uzaklagsmanin
teminatidir.

Inang degeriyle biitiinliik arz eden adalet kavram, i¢ dinamikleri
kuvvetli olan vicdani bir kalkandir. Kisiyi zulme kars1 korur ve onu 4dil
davranmaya, hak ve yiikiimliiliiklerini yerine getirmeye yoneltir.

Artik mi’min i¢in adaletli olmak sadece ahlaki bir 6dev degil, ayni

zamanda mutlak uyulmasi gereken dini bir emirdir.

d) Ahde Vefa :

fnanan bir kimsede bulunmasi gereken giizel ahldki sifatlann en
onemlilerinden biri de ahde vefa eylemek, va’dini yerine getirmektir.

Vefa kulun serefini artiran dini ve ahlaki faziletlerin en baginda
gelenlerdir. Allah’a karsi kulluk gorevlerinin yerine getirilmesi, insanlar
arasinda yapilan alg verig ve sozlesmelere baglilik, anne babaya itaat, akraba
ve dostlara hiirmet hep vefali olmanin geregidir.

Kur’an’da, kdmil mi’’minin 6zelliklerinden soz edilirken verdigi

s6zii yerine getirme hususiyetle zikredilmektedir.*

30 Nahl, 90
31 Nis4, 3, 127
32 Bakara, 177, Mii’min{in, 8; Mearic, 32
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Biitiin ahitlerin baginda insanin yaratici ile arasindaki ahiddir. Bu
ahid bir nevi fitri ve tabii bir andlagmadir. Bu andlagma: “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” sorusunun soruldugu zaman akd olunmugtur.3® Diger ahd ise
birinci biat {izerine ve onun geregince diger yaratiklara kargt gorevlerin yerine
getirilmesidir.

Kur’an’da, yapilan andlagmalara sadik kalinmas: kesin bir gekilde
emredilmigtir: “Ey iman edenler! Yaptiginiz andlagmalari yerine getirin.”**

Bundan dolay: Kur’an’da, Miigriklerle yapilan andlagmalara bile
sadik kalinmas1 istenmis ve bu durumun takva sahiplerinin ozelliklerinden
oldugu belirtilmistir. >’

Ahde vefaya riayetin, Allah sevgisi ve Allah korkusuyla yakin ilgisi
vardir. Bunun igin sosyal muamelelerde dost ile diigman arasinda herhangi bir
ayrim yapilmaz. Ahde vefa bir menfaat kargilifinda degistirilecek bir husus
degildir. Ciinkii verilen stz Allah adina verilmistir.

Allah Kur'an’da vefa sahiplerini sevdigini belirtirken,’® ahdine
sadik kalmayanlan siddetli bir sekilde azarlamug, elim bir azapla tehdit
etmistir. “Allah’in ahdini ve yeminlerini az bir degere degisenlerin, iste onlarin
ahirette bir paylar1 yoktur. Allah onlara kiyamet giinii hitap etmeyecek, onlara
bakmayacak, onlari temize gikarmayacaktir. Elim verici azab onlar icindir.’

Bir mii’min igin en korkung olan gey Allah’in gazabina maruz kalip,
sevgisinden mahrum olmaktir. Yukandaki ayetlerde de goriildiigii gibi ahde
vefasizlik etmek de insam bdyle korkung bir duruma diigtirmektedir. Elbette
inanan bir insamin bdyle bir hataya diigmemesi lazim. Kur’an’da mi’minleri

bunun igin siirekli uyarmis, onlara giizel 6rmekler sunmugtur.

3 A'raf, 172

3 Maide, 1

35 Tevbe, 4

3 A. imran, 76
37 A. imran, 77
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Hz. Yusufun Misir vezirinin karnisinin teklifine kargt verdigi
cevapta hem Allah’a, hem de evin sahibi olan efendisine karsi vefasizlik
yapmama istegini gorilyoruz.® Bu durum Allab’a olan baglhihgmin Allah’in
sevgisinden mahrum olma korkusunun bir sonucudur. Yani kisaca imana

dayal: bir ahlakn tezahiiriidiir.

e) Takva:

Takvanin liigat manass, gayet iyi korunup sakinmak ve sipere girip
nefsi kotiilitklerden kurtarmaktir.® Takva kigiyi imani olgunluga erdiren,
insam her tiirlii iyilife ve ahldki giizelliklere sevk eden kalbi keyfiyetin
adidir.*® Takva kalbteki hassasiyettir. Sakinma ve hugu, amil ve timit igcinde
Allah'a yonelmektir.*!

Takva; insanm, Allah'in her geyi bildigine, gordiigine ve
duyduguna inanarak, iyiyi ve kotilyli birbirinden aywmasi, kalbten gelen bu
istekle iyiye yonelip kotii olandan nefret etmesi ve sakinmasi demektir.

Takva, Allah'in buyruklarina kargi gelmekten sakinmak, O’nun
sevgisini, rahmet ve bafismm kaybedip gazabina ugramaktan korunmaktir.
Baska bir ifadeyle sorumluluk duygusu tagimaktir. islenmesi gerekeni yapmak,
‘yapilmamasi gerekeni yapmamak suretiyle dogruluktan ayrilmamaktir. Takva
sahibi olan kul, Allah'n buyruklarma karsi gelmekten sakimr. O’nun
sevgisinden, rahmetinden mahrum kalinm endisesi onu daima uyanik tutar. Bu
diisiince hali onu glizel ahlak sahibi, olgun bir kisi yapar.

Allah't her vakit amip hig¢ unutmamak, her halde siikredip hig
nankorliige diigmemek, isyan etmemek gibi anlamlara gelen takva Islam’daki
en yiiksek mertebeyi olugturmaktadir.*?

3 Yusuf,

% 51-52 Yazir, M. Hamdi, a.ge., c. 7, s. 212

*® Nedvi, Silleyman, Isidm Ahldk Nizam, terc, A. Genceli, s. 17, Erkan Y. ist, 1990
*! Kutup, Seyyid, Fizila’l, Kur’an, c. 12, s. 435, Hikmet Yay., Ist. 1972

2 Hucurat, 13
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Takva, herhangi bir tehlike kargisinda duyulacak anlamsiz ve
neticesiz bir korku olmayip, ¢ogu zaman hayranlik, giikran, sevgi, imit ve 4
tevekkiil hislerinin eslik ettigi sorumluluk duygusunun etkin bir duruma
gecmesidir. Yani takva siradan bir korku degildir. Ciinkii Kur'an'da, takva
kelimesiyle beraber, korku igin kullanilan bagka kelimeler de aym Aayet
icerisinde gecmektedir: “Allah'a ve Peygambere itaat eden, Allah’tan korkan
ve O’ndan sakinan kimseler, iste onlar kurtulanlardir.”*

Takva, Islam’in ruhu ve asil cevheridir, kalbi bir ibadettir.
Ibadetlerin temelini ve 6ziinii de takva olugturur. Ibadetler, sekil olarak ne
kadar miikemmel yapilirsa yapilsin, kalb yonii ihmal edilirse, Allah katinda
highir degeri yoktur. Namaz, orug, hacc, kurban vb. IslAm’daki biitiin
ibadetlerdeki maksat takvadir. Kur'an'da soyle buyurulur: “Bu hayvanlarin ne
etleri ve ne de kanlan Allah'a ulagacaktir. Ulagacak olan ancak sizin O’nun
icin yaptiginiz gosteristen uzak amel ve ibadettir....”*

Yaraticiya, O’nun istedigi sekilde kulluk yapmak, takvamn $ziinii
olusturur.”®

[slam’mn her hikkmiinde ve emrinde mutlaka takva esastir. Takva,
her iyilik ve dogrulugun kaynagidir. Rasulullah bir hadislerinde gdgsiine igaret
ederek “takva buradadi” diye buyurmugtur.*®

Takva kalbte olur. Kalb de azalar1 1slah eder. Bir kiginin aza ve
duygulari 1slah olursa, biitiin igleri de iyi ve giizel olur. Isleri, kalbi, dili ve
biitin azalari iyi olan kimse her tiirlii kétiiliikten ve g¢irkinlikten arinr ve

takvanin en iist derecelerine yiikselir.*’

* Nur, 52; ayrica, Enbiya, 48-49

4 Haccc, 37; ayrica, Bakara, 183; Haccc, 32; Madn, 4-6
5 Bakara, 21

46 Mitslim, Birr, 32

47 Ahzab, 70-71
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Kur'an’a gore Isldm ahldkinin temelleri de takva izerine
kurulmugtur. “.... Bir topluluga olan &fkeniz sizi adaletsizlige siirliklemesin;
adil olun; bu, Allah'a kars: gelmekten sakinmaya daha yakindir.....”"**

“ Bagiglamaniz, Allah’tan sakinmaya (takvaya) daha
uygundur....”*

Bu ve buna benzer ayetler ahlék ile takva arasindaki ilgili ortaya
koymaktadir.

insani en giizel gekilde yaratan ve onu kendisinden daha iyi taniyan
yiice Allah'in emir ve yasaklarina saygi gOsteren bir insan elbette, yaraticisina,
kendisine, ailesine, cevresindekilere, milletine ve biitiin insanhfa olan
gorevlerini en iyi bir gekilde yerine getirecek ve bu gorevierindeki bagaris:
nispetinde de hemcinslerine karg: tistiinlitk saglamig olacaktir.

Kur'an, mi'minleri takva sahibi olmaya cafirmaktadir. Ciinki
samimi bir fman takva sahibi olmay: gerektirir. Takva sahibi olmak da biitiin
ahlaki glizellikleri benimsemeyi ve hayatta uygulamay: icerir. Dolayisiyla
insamin kalbine takva duygusu yerlestikten sonra, her ne yaparsa, sadece
Allah'in hognutlulugunu kazanmak icin yapacak, Allah'in hoguna gitmeyen bir
isi yapmaktan siddetle imtina edecektir. Yogunlagmig bir imanin geregi olan
takvay: giizel ahlaktan, giizel ahliks da takvadan ayirmak mimkiin degildir.
Zaten Kur'an da takva sahibi insanlarin olusturdugu, ahldki meziyetlerie

donanmig toplumlar olugturmak istemektedir.

) Comertlik :

Kur’an’da tizerinde Onemle durulan imana canhbik ve olguniuk
kazandiran ahléki prensiplerden biri de comertliktir.

Comertlik, insamin kendi hakkimi goniil rizasi ile bagkasina

devretmesinti,

“3 Nisg, 8
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malik oldugu nimetten Allah’in emirleri uyarinca gevresindekilere vermesini
saglayan, vermekte zevk ve haz bulduran vicdani bir haldir”® Comertligin
gesitli sekilleri vardir: Kendisinin herhangi bir hakkini affeylemek, kendi
malms baskasmma vermek, kendi ihtiyacimi diisiinmeden bagkasinin jhtiyacim
gidermek, kendisine zorunlu olan bir seyi bagkasina vermek, bagka birinin
camim kurtarmak igin kendi camm tehlikeye atmak, iste onlar bunlar
cOmertligin alt ve {ist sinirlaridir.

Comertlik gok genig boyutlu bir ahlaki diisturdur. Insan kendi
varlig1 ile (cismani, mali, ilmi) her ne sekilde olursa olsun bagkalarina faydal
olmaya galigmahidir.

Islam’daki comertlik olayr malim  boyutlarmi  asmaktadir.
Sorumluluk daha da genislemekte ve insanin sahip oldugu, bagkasinin muhtag
oldugu her enerjiyi, her giicli kapsamina almaktadir. Yani bir mii’min Allah’in
kendisine verdigi maldan, bilgiden, ¢aligmadan, sthretten Allah yolunda infak
etmesi gerektigi bilincinde ve bunun sorumlulugunu iistlenmis bulunmaktadir.

infak insan1 hem arindirir, hem yiiceltir.”! Allah muttaki kullarinn
vasiflarini  sayarken: “Kendilerine verdiimiz riziktan yerli yerince
sarfederler.”® buyurmakta, comertlik olgun bir fmamin meyvesi olarak
goriilmektedir.

Allah muttaki comertler igin kendisinin af ve magfiretinin genisligini
ve cennetini vaad ederken “Onlarin bollukta ve darhikta sarf ettiklerini®”
belirtir.

Gergek mii’minler eli agik, comert, diinyevi kargilik beklemeden

vermeye ahiskin kimseler olarak haber verilmektedir.>*

30 A. Rifat, Tasvir-i Ahlak, s. 267
1 Leyl, 18

52 Bakara, 3

3 A. Imran, 134

 Leyl, 18-20
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Kur’an’da mallardan yapilan infakin yapan igin iyilik oldugu,”
gercek iyiliginde ancak en fazla sevdiklerimizden infat etmek ile
kazanilacagy,”® mallarn kotii ve degersiz olanlarinin degil, hosa gidenlerin
verilmesi gerektigi’’ seytamin insanlari fakirlikle korkutup cimrilige tesfik
ettigi,’® mii’minlere hatirlatilarak, dikkatli olmalart konusunda uyanlmglardir.

Allah yapilan comertliklerin kargiligini kat kat verecegini belirterek
mii’minleri tesvik etmektedir.”

Kur’an’da Allah, gésteris yapma arzusundan neset eden cOmertge
eylemlere verilen her tiirlii miisbet dederi reddetmektedir. Asil 6nemli olan
cOmertge davranigin kendisi degil altinda yatan saiktir. Kendini begenmislik ve
gururdan kaynaklanan tiim comertge harcamalar tamamiyle degerden
yoksundur.®

Diinya hayatindaki imtihanin bir geregi olarak Allah Tedld bazi
kullarim zengin kilarken, bazilarinin da fakir olmasint dilemigtir. Allah mal ve
miilkiin kendisine ait oldugunu bildirerek, zenginlerden, fakirlere gereken
yardimda bulunmalarini emretmigtir. Bunu yaparken de basa kakma, goniil
kirmadan 6zenle sakimlmasim istemigtir. Kurana dayali iméni diisiince, fakire
hakkim verirken onun incinmemesi ve agagilik kompleksine dilgmemesi igin
gereken fikri ve fiili ortami da hazirlamigtir.

Kur’an, fertlerin goniillerine mal ve miilkiin Allah’a ait oldugunu,
mal sahiplerinin elinde bulunan geylerin, Allah’in ihsan ettigi niziklar oldugu
fikrini yerlestirerek bu probleme ¢are bulmugtur. Mal sahibi, bir seyi infak
etmigse Allah’in malindan infak etmigtir. Bunun kargilifinda sadakayi alan
mahrum kisi de Allah’in kat kat ihsan etmesi i¢in mal sahibine bir vasitadir.

Bu durum ne alan kiginin agagilik kompleksine kapilmasina, ne da veren

33 Tegabiin, 16

% A. imran, 92

37 Bakara, 267

5% Bakara, 268

*° Bakara, 261, 265; Tegabiln, 17......
% Bakara, 264
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kisinin kendisinde bir iistiinlik g6rmesine yol agmaz. Aksi halde bu bilngle
verilmeyen sadakalarin ve yapilmayan yardimlarin Kur’an nazarinda higbir
gegerliligi yoktur.!

Vermek, Islami sahsiyetin unsurlarindan biri ve ameli iyiligin canli
bir 6megidir. Insan mala malik olsa da Isldm, miilkiyeti bir gorev ve
sorumluluk olarak kabul eder, sahsi bir imtiyaz ve geref olarak degil. Bunun
i¢in vermeyi gahsiyetin sirrt yapmugtir. Ciinkii insamn malini vermesi, hayatin
ve onun gesitli problemleri, zor durumlan ve biiyiik ¢ikiglar karsisinda kendinin
diger insanlardan da sorumlu oldugu suuruna ulagmast demektir.®? Ciinkii
infakta bulunan kimse ihtiyag sahiplerine haklarum vermektedir.®® Dolayisiyla
sadece gorevini yapmaktadir.

Kur'an, yapilan yardimlarin gdsterigten uzak olmasi, karsi tarafin
gururunun incinmemesi ve minnet altinda kalmamas: igin gizli verilmesinin
efdaliyetine dikkat gekmektedir.®* Peygamber Efendimiz de kiyamet giinii
Allah'im argmn golgesi altinda gélgelendirecegi yedi smif insandan bir grubun
da sag elinin verdigini sol eli bilmeyen kimseler oldugunu belirtmektedir.®’

Biitlin bunlar, iman merkezli yapilan comertlikler ile diinyevi ¢ikar
amagh yapilan comertlikler arasindaki ahlaki boyut farkin1 ortaya koymakta,

fmanin, ahldk diizeninin olugmasindaki énemini vurgulamaktadir.

g) Afvefhsan:

Allah’in Kur’an’da mii’minlerde bulunmasiu istedigi ahlaki
faziletlerden birisi de affetmek ve iyilik yapmaktir.

Af hatalar1 bagislama ve hakk4 olan, olmasi gereken seyden kendi

istegi ile vazgegmek demektir.®

! Bakara, 263

%2 Fadlullah, M. Hiiseyin, a.g.e., s. 175

¢ isré, 26

¢ Bakara, 271

% Buhéri, Ezan, 36, Zekat, 16, Rikab, 24, Hadud, 19; Mislim, Zekat, 91; Tirmizi, Zihd, 53
% A. Rifat, a.g.e., s. 27
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Affetmek Allah’m sifatlarindandir.” Allah kullarmmn da affedici
olmalarim 6giitlemis®® “Sizin bagislamamz takvaya daha uygundur™® diyerek
bu dzelligi Gvmiistiir.

Kisinin kendisine kargt yapilan bir kotiiliigti gormezden gelmesi onu
affetmesi ¢ok bilyiik bir erdemdir. Ozellikle kargilk verme imkam olup,
intikam alma firsat1 varken, kars1 tarafin affedilmesi daha biiyiik bir erdemdir.

Kur’an’da 6rnek mit’minlerin sifatlarindan bahsedilirken, onlarin
Ofkelendikleri zaman ofkelerini yendikleri ve af yolunu segtikleri
vurgulanmakta,” diger insanlara 6rnek olarak sunulmaktadr.

Islam’da adalet ve affin ayrt ayn yeri vardir. Adaleti tesis edecek
olan kanunlardir. Bunlarin yiiriitlilmesi ferdin gorevi deéildir. Af ise kiginin
kendi elinde olan bir seydir. Islam’da, kisas ve diyet cezalarinda affetme
yetkisi sadece magdur ve onun velilerine aittir. En yitksek makamda bile olsa
bir bagka kiginin affetme yetkisi yoktur.”! Ciinkii Islam’da insanlarmn ks,
rengi, makami, maddi durumu hatta inang degerleri ne olursa olsun herkes
kanun Oniinde esittir.”>

Meseld kuran’da kisastan bahsedilmektedir. Bunun maktul
yakinlan igin bir hak oldugu bildirilmistir. Ama ayetin devaminda maktuliin
yakinlarinin acima hisleri tahrik edilerek belli bir diyet karsih@ Kkatili
affetmelerinin daha iyi olaca@ tavsiye olunmugtur.”

Kur’an’a gore Milsliiman kimseye zulmedemez. Kendisine zulim
yapilirsa hakkim arama, karsihk verme imkant megrudur. Eger hakkindan vaz
gecer ve affederse Allah’tan miikafatimi fazlasiyla alacaktir.”

57 Stira, 25, 34; Tah4 82;....

%8 Nis4, 149; Nur, 22;.....

% Bakara, 237

™ Siira, 37

7! Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Isldm Hukuku, s. 157, Ist. 1978

72 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, s. 112

7 Bakara, 178

™ Miide, 45; S0r4, 40 N
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Allah Rasuli’niin Mekke’'nin fethi esnasinda, kendisine ve
Miisliimanlara kargi ¢ok bilyitk kotilik yapmg olan Mekkelilere karg
gostermis oldugu af ve hosgtrii de iman temeline dayali ahldkin bir
tezahtriidiir.”

Ihsan ise bagkalan ile iyi iliskilerde bulunmak onlarin goniillerini
hos etmek, onlar1 rahathiga ulagtirmak, karsiliksiz yardim etmek gibi manalara
gelmektedir. "

Enw;hsanda bulunan Allah’tir. Onun ihsanlarmin sinin yoktur.
Kainatta ne varsa,O’nun ihsamn bir sonucudur.”

Bagkalarina yardim etmek onlarin ihtiyaglarini kargilamak inanan
insanlarin miimeyyiz vasiflarindandir. Bundan dolayr Allah, iman eden
kullarindan diger insanlara ihsanda bulunmalarin: iyilik yapmalarini istemigtir.

“Onlar bollukta ve darhkta sarf ederler, ofkelerini yenerler,
insanlarin kusurlarini affederler, Allah iyilik yapanlari sever.””’

lyilik yapmanin kapsamm sadece Miislimanlarla smurhi degil,
Miislimanlara ve onlarin kutsal degerlerine saldirmayan kafirleri de
kapsamaktadir:

“Allah, din ugrunda sizinle savagmayan, sizi yurdunuzdan
¢ikarmayan, kimselere iyilik yapmanizi ve onlara kargt adil davranmamzi
yasak kilmaz....”"®

Yine Kur’an’da borglulara iyilik etmek, zaruret i¢ginde olanlara borg
vermek, sikintili zamanlarinda faizsiz olarak borcun vadesini uzatmak, mehil

vermek, 8deme imkani olmayanlarin borglarini affeylemek mii’minlere tavsiye
edilmistir.”

5 K 8ksal, M. Asim, Hz. Muhammed ve Islamiyet, c. 8, s. 268-269
7 Ibrahim, 34

" A, imran, 184

8 Miimtehine, 8

™ Bakara, 280
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Kur’an’a goniilden baglanan ve onu kendisi i¢in hayat diisturu
kabul eden bir insana yaragan kin tutmamaktir, affedici olmaktir. Insanlarin
yararina olan yapabilecegi her seyi yapmaktir. Yukarida bahsettigimiz Kur’an
ayetleri de mii’minleri bu yola kanalize etmektedirler. Allah’in rizasini ve
hognutlugunun bu yonde oldugunu idrak eden Kiginin elbette yukaridaki
tavsiyeleri dikkate almast kagimlmazdir. Ciinkii mi’min duyarhlifz bunu

gerektirir.

h) Katiiliige Kargp yilik :

Allah Kur’an’da mii’minlerin; affedici olmak, insanlara ijhsanda
bulunmak gibi giizel erdemlerle yetinmemelerini, daha biiyiik bir ahlaki fazilet
olan, kétiiliige iyilikle mukabele etmelerini tavsiye etmektedir.

Bir sugu bagislamaktan daha zor ama daha degerli olan yapilan
kotiilige iyilikle kargihik vermektir. Bu diismami dost edinmenin en giizel
yoludur.

Tyilik ve fenalik bir degildir. Ey inanan kisi: “Sen fenalign en giizel
sekilde sav; o zaman, seninle arasinda diigmanlik bulunan kimsenin yakin bir
dost oldugunu goriirsiin.”*

Kétiiliiklerin iyilikle kargilanmasinin, kusurlarin affedilmesinin ve
bu konuda sabir gisterilmesinin biiyiik bir meziyet oldugu, bu durumun &viilen
ve omek gosterilen mii’minlerin 6zellikleri igerisinde yer aldigi Kur’an’da
haber verilmistir.*"

Yusuf (as.)’1n kardeslerine olan tavri da son derece dikkat ¢ekicidir.
Hz. Yusuf kardesleri tarafindan kuyuya atilmig ve cok sikintili glinler
yasamusti. Misir’a gotiiriilerek kole diye satilmig ve yillarca zindanda kalmigti.
Zindandan ¢iktiktan sonra Misir’in hazinelerinden sorumlu kisi olmustu.

Ancak ilahi taktir gergeklesmisg, kendisini 6ldiirmeye kasteden kardesleri ona

8 Fussilet, 34
81 Ra’d, 24; Mi’mintn, 98; Nur, 22; Kasas, 54
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muhta¢ olmuslardi. O, kardeslerini taniymug, ancak kardegleri Hz. Yusuf'u
tantyamamiglardi. Onlara ihsanda bulunup istediklerini vermigti. Nihayet
babalar1 Hz. Yakub ile de bulugmus ve kardesleri yaptiklar1 biiyiik hatalarini
itiraf ederek Hz. Yusuftan bagiglanma dilemislerdi. Sefkat ve merhamet
abidesi Hz Yusuf elinde imkan varken, kardeslerinden intikam alabilecek giice
sahipken onlara acit bir séz bile sdyleyememisti. Aksine onlarin yaptig
kotiiliiklere ihsanla karsilik vermisti. Sugluluk psikolojisi igerisinde ve mahgup
bir vaziyette kargisinda duran kardeglerinin kendisinden &ziir dilemesi {izerine
onlara verdigi cevap belki de verilebilecek en giizel cevapti. Diyordu ki: “....
Siiphesiz geytan benimle kardeslerimin arasint agt..... 782 Onlart utandirmiyor.
Bana bunlari nigin reva gérdiiniiz demiyor. Sitemde bulunmuyor. Iste bu yiice
ahléki bir erdemdir.

Miisliman kendisine yapilan kotiliigli, kabalig, yumugak ve
erdemli tavriyla eritmeli, giizellikle, fedakarlikla muhatabinin gonliinii
fethetmelidir. Kisinin bu kivama ve olgunluga ermesi deancak saglam bir
akideyle miimkiindiir.

I) iffet:

Kur’an’da ifade edilen ahlaki giizelliklerden birisi de iffettir. {ffet
giinahtan kagigin eg anlamhisidir. Kabahatlerden kaginmak demektir.®?

Iffe\i\lik, karakterlerin en onur vericisi, niteliklerin en
iistinlerindendir. fmanmn yiiceligine, nefsén onurluluguna delalet eder.

Kur’an’da mii’minlerin 8zellikleri sayilirken Ozellikle bu hususta
belirtilmektedir.

“Onlar esleri ve cariyeleri diginda, mahrem yerlerini herkesten

korurlar. Dogrusu bunlar yerilemezler.®

8 Yusuf, 100
B A Rifat, a.ge.,s. 179
8 Mi’minun, 5-6; Ayrica; Medric, 29-32
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Allah’in af ve merhametine nail olmanin bir sart: da iffetlerin
korunmasidir.® Kur’an Miisliimanlarin iffet ve namus konusunda son derece
hassas olmalarini ister. Ciink{i bu nitelik fert ve cemiyet agisindan bityiik Snem
tagir. Bu husus cemiyeti, aileyi her tiirlii kotiliikklerden korudugu gibi
mii’minin ruhunu ve nefsini de anndirir.

Kur’an, mi’minlerin duyarlihginin yogunluk kazanmast igin
peygamberler ve aile fertlerinden 6rnekler verir. Hz. Meryem ve Hz. Aige
hakkinda isnad edilen iftiralan Kur’an bizzat ortadan kaldiwmustir.*® Hz.
Yusufun iffet ve ismetini ispat sadedinde Misir Azizinin karismin sehadeti
sOyledir:

“Vezirin kansi: “Iste s6ziinil edip beni yerdiginiz budur. And olsun
ki onun olmak istedim, fakat o iffetinden dolay1 gekindi ...

Kur’an’da iffet ve namusun ziddi olarak kdotiiliikk, fenalik ve
hayasizlik anlamlarina gelen fuhs kelimesi kullamhr.*® Bu kotiiliglin adi
zinadir. Kur’an mi’minleri bu kotilikten uzak kalmalarimi, hatta buna
yaklasmamalarlm,89 ayrica temiz insanlara iftira etmemelerini kesin bir sekilde
emretmektedir.”

fnsanlarm sam ismet ve-iffet olunca onlarin diislincelerinin ¢irkin
seylerle mesgul olacag diigliniilemez. Nitekim Allah Kur’an’da seckin kullari
icin ti¢ sifat beyan ediyor: Kimseyi Allah’a ortak kogmamak, kimsenin kanini
haksiz yere dokmemek, zina etmemek.”!

Kur’an’in ahlik egitiminden gegen bir insan Allah’in emirlerini
biyiik bir duyarlilikla dikate alacaktir. Diinya ve ahiret saadetinin Kur’an’in
belirledigi ahlak ilkelerine uymakla mumkiin olacagim idrak eden bir

85 Ahzab, 35

8 Enbiya, 91, Thrim, 12; Nur, 11-19
8 Yusuf, 32

88 Niss, 19, 33

% {sra 32; Nur 30-31

% Nur, 4, 6-7, 23, 34

1 Furkan, 68
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mii’minin bunu dikkate almamasi diginiilimez. Aksi durumda “haddi

asanlardan olmak” gibi bir tehditle kargt kargiya oldugunun farkindadur.

i) Bos Seylerden Yiiz Cevirme :

Insan hayati ¢ok sinirly, o 6lgiide de gok degerlidir. Ciinkii diinya bir
imtihan sahasidir. Dolaysiyla bu hayatin en iyi ve faydali bir gekilde
gegirilmesi zorunluluktur.

Allah bu hususta insanlari uyarmakta inanwinsanlar da bulunmasi
gereken ahldki faziletlerden birisinin de bos ve anlamsiz seylerden uzak
kalmak oldugunu vurgulamaktadr. |

“Onlar bos seylerden yiiz cevirirler.””

Allah insana konusma ve diigiinme kabiliyetini Rabbini tanisin,
O’nu zikretsin, meramin anlatsin, faydali seyleri alip zararl seyleri terk etsin
diye ihsan etmigtir. Ciinkli mii’min yeryiiziinde Allah’m halifesidir. Bundan
dolayr giizel ve faydah isgler yapmak, kotii s6z ve eylemlerin Oniine set
¢ekmekle miikellefiir. Bulundugu ortamda bunlart yapmaya calisir. Ciinkii
imani sorumlulugu bunu gerktirir. Bagaramadigy takdirde ise o ortamdan
uzaklagir, onlarin yanliglarina ortak olma:

“Onlar bog soz isittikleri zaman, ondan yiiz gevirirler.....

“Onlar yalan yere sehidet ekmezler; faydasiz bir seye rastladiklari
zaman yiiz evirip vakarla gecerler.”**

Ayetler de agikca gorlildiigt tizere bog sdzlerden, faydasiz islerden
uzak kalmak, imani duyarlibigin bir geregidir. Bu ifani biling diizeyine
ulagabilen bir mii’min i¢in, kendilerine kargi tavir alinmasi, yalmzhga terk

edilmeleri, kendileriyle sosyal iliskilerin dondurulmas:i onlart higbir sekilde

22 Mi’minfin, 3
9 Kasas, 55
% Furkan, 72
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etkilemez. Clinkli iman onlara onurlu ve sahsiyetli bir tavir takinmalarini
Ogretmistir. Bu sebeple onlar higbir kinayanin kinamasmdan ¢ekinmezler.”?
Mii’minin hem s6zii hem de zamam kiymetlidir. Onun igin o, ya
hayrr soyleyecek ya da susacaktir. Ciinkil bilir ki goz, kulak ve dil
yaptiklarindan kiyamet giinii hesaba g¢ekilecektir. Bundan dolayr mii’min

akidesinin yiikledigi milkellefiyetleri yerine getirecek, davramslarin ve

sOzlerini akidesine uygun hale getirmek i¢in bog ve faydasiz seylerden
kac¢inacaktir.

j) Teviazii :

Tevazu, kibrinziddi olup, Allah’t ve kendini bilmenin meyvesidir.
Mii’mit duyarhilifimi gerektiren ahlaki meziyetlerdendir. Yaraticryr ve kendi
giiciiniin miktarin1 bilen bir kimsenin tevAzuyu hayat felsefesi haline getirmesi
gerekir.

Kur’an’da Allah insana giiclinii ve kudretini hatirlatarak onlan her
an igin tevizu ve olgunluga davet ederek s6yle der:

“Yer yiiziinde bobiirlenerek yiirlime. Ciinkii sen ne yeri delebilirsin,
ne de boyca daglara ulagabilirsin.”*°

Insanoglu diinyalik bazi nimet ve iistiinliiklere ulasinca fitrat: geregi
hemen Seytanin ve nefsin yardimiyla simarir, elindeki her seyin kendisinden
kaynaklandifim zanneder ve bobiirlenir.

Ancak mii’minler ellerindeki her seyin Allah’a ait oldugunu ve
Allah’in  biiyiikliigii kargisinda kendilerinin zayif birer yaratik oldugunu
diigtindiikleri ve buna inandiklan i¢in simariklik ve kibirlenmekten kurtularak,

miitevazi ve olgun insanlar haline gelirler.

95 Méide, 54
% isra, 37
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Allah, peygamberler dahil biitiin mii’minleri her an igin tevazu ve
olgunluga davet eder.

“Sana uyan mii’minlere tevazu kanatlarini indir.”’

Yine Kur’an’da miitevaziligin Allah’in has kullarina ait bir sifat
oldugu bildirilmigtir.

“Rahmanrkullari yeryiiziinde miitevazi yiiriirler...”?
Hz Lokman da ogluna edep dersi vererek, davramiginda Mu’tedil ve Slgilii
olmasim insanlara karg1 kibirlenip bobiirlenmemesini tavsiye etmigtir:

“Insanlan kiigiimseyip yliz ¢evirme, yeryiiziinde bobiirlenerek
ylriime. Allah, kendini begenip Oviinen hi¢ kimseyi siiphesiz ki sevmez.
Yiiriiyiisiinde tabii ol. Sesini kis....””

Kisaca tevazi hem Allah’a kargt hem de insanlara kars1 bir edeptir.
Ancak mii’'minlerin digindaki ¢ogu insanlar bu tevazunun 6nemini bilmeyip,
kibir ve gurura saplanirlar. Bdoylelikle Allah’in  nimetini  unutup
biiyiiklendikleri igin Allah’in gazabin;'® insanlara karsi bobirlendikleri igin
de insanlarin nefretini kazanirlar. Gergekten fman duyarliliina sahip olan
insanlarm ise boyle olmadif yine Kur’an’da bildirilmektedir.”'®' Ciinkii onlar
Allah’n biiyiikliigiinii ve kendi kiigiiklitklerini anlamig ve idrak etmiglerdir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Kur’an’in 6vdiigii ve mii’minlerden
istedigi tevazu, iginde ifrat ve tefrik gibi ki ug Ozelliji tasimayan itidal ve
ortayal ozelliklerine sahip olamidir. Zira tevazuda asiriya gitme, onursuzluga;

bunun zidd ise kibir ve bencillige neden olur.

9 Suard, 215

%8 Furkan, 63

% Lokman, 18-19

190 Niahl, 29; Stimer, 59-60
101 Secde, 15
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k) Yumusak Huyluluk :

Allah’in Kur’an’da mii’minlerde bulunmasim istedigi giizel ahlaki
sifatlardan birisi de yumugsak huyluluktur. Mii’mine diigen imanin bir geregi
olarak, bu vasifla muttasif olmaktir.

Yumusak huyluluk hiddetlenmenin zittidir. Sertlik ve kabaliktan
kaginmaktir. Sabrin sermayesidir ve insant tehdit eden afetlerin etiistidilr.

Insan fitrati yumusakliktan hoslanir. Kaba, sert, kat1 davraniglarn
kars1 son derece hassastir. Nitekim Allah Kur’an’da insanlara ornek olarak
gonderdigi peygamberinin bu vasfim hatirlatir ve soyle der:

“Allah’in rahmetinden dolayr ey Muhammed sen anlara kars:
yumusak davrandin. Eger kaba ve kati kalpli olsaydin giiphesiz etrafindan
dagilip giderlerdi.”'®

Zayifik aminda, gligsiiz, kuvvetsiz ve yoksul iken yumusak huylu
goriinmek onemli degildir. Onemli olan her bakimdan giglii oldugu halde
yumusak huylu olmak, 6fkesini yenebilmektir. Allah insanlara bu giizel ahlaki
ilkeyi Ogiitlemigtir:

“Rahman olan Allah’in kullan yeryliziinde miitevazi yliriirler.
Bilgisizler kendilerine takildiklan zaman onlara gilizel ve yumusak sbz
soylerler,”'%?

Insanin  fitri  oOzelliklerini en 1iyi bilen Allah mii’minlerin
putperestlerle bile en giizel sekilde konugmalarint istemistir."® insanlara
zulmeden, fitne ¢ikaran ve ilahlik iddiasinda bulunan Firavun’o bile nezaket
kurallar igerisinde muamele edilmesini yumusak davraniimasini emretmigtir:

“Firavun’a gidin dogrusu o asmigtir. Ona yumusak s6z sdyleyin,
belki 6giit dinler veya korkar.”!?®

102 A imran, 159
193 Furkan, 63

104 {srd, 53

19 T5ha, 43-44
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Allah, agir bagh kullarindan razidir. Ancak yumusak huyluluk
vakarla birlikte bulunmalidir. Yoksa seref ve haysiyeti gignetmek yumusaka
huyluluk degildir.

) Cevre Duyarhhf :

Insanin emrine ve hizmetine sunulan tabii gevrenin temizligi ve
korunmas1 da, mii’min hassasiyetini gerektiren ahléki giizelliklerdendir.

Giiniimiiz diinyasinda, Allah'in, insanhigin hizmetine vermis oldugu
mitkemmel tabii ¢evre, bizzat insan eliyle bozulmakta, insan saglig: yaninda,
diger ¢anlilarin ve bitkilerin hayatimt da olumsuz yonde etkilemektedir. Bu
dogal ¢evrenin ozelliklerinin korunmasi ve insanin daha saglikli ve mutlu bir
ortamda hayat siirebilmesi i¢in her ferdin ¢evre ahlfki bilincine ulagmas: ve
bunun igin {izerihe diigen gbrevi yerine getirmesi gerekmektedir.

[slam’da tabiat, Allah'in ayetlerinden bir ayettir. Kur'an konuya
boyle yaklagir: “Kesin olarak inananlara yeryiiziinde Allah'in varlifina nice
deliller vardir.”'% “Goklerde ve yerde inananlara nice dersler vardir.”'”’
Bundan dolay: tabiati tahribe yeltenmek, Kur'an’1 tahrife yeltenmek gibidir.
Ayrica tabiat1 tahrip eden toplumlan bekleyen akibet tabii bir kiyamettir. Her
yil binlerce canli tiiriiniin yok edildigi, hassas dengelerin sanayi atiklariyla
bozuldugu, kimyasal gazlarin atmosferi tahrip ettigi, niikleer deneme ve
atiklarin yaptiklari tahribat diigtiniildiigtinde tehlikenin boyutlari daha iyi
anlasilacaktir.

Yer ve gok beger hayatina yuvahik yapmaktadirlar. Kut'an-1 Kerim
de, kainatr adeta bir ev olarak tasvir etmektedir.'® Bundan dolay:
Miisliiman’in nazarinda yeryiizii kendi evi gibi mukaddestir., onu kendi

meskeni gibi korumasi ve temiz tutmas: gerekir.

106 Zariyat, 20
197 Casiye, 3; ayrica Rum, 25; Yiésin, 33; Ankebut, 44
198 T4h4, 53; Zuhruf, 10; Nuh, 19; Nebe, 6
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Yasanilan gevre, Allahn insana bir emanetidir. Insana diigen bu
emaneti yerli yerinde kullanmasi, isrdftan kagimmmasi ve Rabbi’ne lay1gi
vechile giikretmesidir. Zira insan Allah'n yarattii en serefli mahluktur.
Yeryliziinde Allah adina tasarufta bulunmasi gereken halifedir. Bundan dolay1
yerde ve gokte olanlar insamin emrine verilmis, istifadesine sunulmugtur:
Kur'an-1 Kerim’de Allah Te4ld bu hususta sdyle buyurur: “Gdoklerde olanlari,
yerde olanlars, hepsini sizin buyrugunuz altina vermistir. Dogrusu bunda
diigtinen kimseler igin dersler vardar.”'®

Bugiinkii ¢evre problemlerinin temelinde, insan1 ve ona besiklik
eden tabiatin yaratilig amacint tanimayan, Allah'a iman temeli iizerine
sekillenmeyen bir hayat anlayigi yatmaktadir. Imandan nasibi olmayanlar
dogal gevreyi tahrip ederken, asirlarca énce Hz. Muhammed (s.a.v.) kiigiik bir
¢evre sorunu olan sogan, sarimsak kokusuna dahi miidahale ederek,''°
mil'minlerin zihinlerine gevre bilincini agiltyordu. Ayrica Allah Rasulii : “Iman
yetmis kiisiir subedir, en kiigiigii yolda insanlara zarar veren bir engeli
gidermektir.”'!! buyurarak, cevreyi imanin konusu haline getirmigtir.

fslam’daki su kullanma, abdest, gusiil, misvak, tahdret, giizel
kokuyu O6zendirme, kotli kokudan sakindirma, yola tiikiirmekten men, agag
dikmeyi tesvik gibi hususlar bireysel, sosyal ve tabii ¢evreyi koruma bilincinin
birer tirlintidiir.

Kisaca gevre duyarlilifi, hem tabiata, hem de tabiatin i¢indekilere
saygiy1 ve onlarin haklarimi gdzetmeyi gerektirir. Bu da fman merkezli bir
hayat anlayiginin gekillendirdigi sorumluluk bilinciyle miimkiindiir.

Goriiliiyor ki Kur'an, mii'minlerin vasiflarmi belirtirken, imani ve
ahlaki boyutu birlikte zikretmekte, ahlakh olmanin, imanh olmanmn tabii bir

sonucu oldugunu vurgulamaktadir. Yani Kur’an, mii’minlerin ideal bir ahldk

199 Cagiye, 13
10 1 Méce, Esribe, 59
11 ibn Méice, Mukaddime, 9; Nesai, Iman, 16
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anlayigina sahip olmalarini istemekte, onlarmn iyinin iyisine talib olmalarini
ogiitlemektedir.'*?

Bu uyany: dikkate alan mii’minler, diinya hayatinin bir oyun ve
eglenceden ibaret oldugunu,'? diinyadaki ¢alismalariin boga gitmeyecegini,
bir glin mutlaka kargiliklarini goreceklerine,''* yaptiklar kotiiliklerin de cezast
olacagina ve kendi organlarinin kendileri aleyhine sahitlik yapacaklarina
inamrlar.'” Ciinkii onlar, Allah'n kendilerine sah damarindan daha yakin
oldugunu bilirler'’® ve Allah'in her seyi bildigine inamrlar."'” Bitiin bunlar
onlarin hayatinda miispet yonde biiyiik bir degisik meydana getirir. Bu degisim
insana, giizelliklerle dolu bir yasanin kapilarin1 acacaktir.

[zah etmeye calistgimuz bu kavramlar, insanin hayatt boyunca
tasimasy gerekli olan ahldki davramiglardir. Kiginin kendisiyle ve diger
insanlarla barigik bir hayat siirebilmesi, bu esaslann dikkate almakla
saglanabilecektir.

fman dairesinde dviilen ahlaki kavramlardan bazilarim izah ettikten

sonra gimdi de fman dairesinde yerilen ahldki kavramlardan bazilarini izah

etmeye calisacagiz

2- KUR’AN’DA YERILEN BAZI AHLAKI
TUTUMLAR

iman veya imansizlik kalbte olusan bir keyfiyettir. Saglam imana
sahip olmayan bir kalpte hastalik var demektir. Bu sebeple ahléki zaaflarin
bulundugu bir insanda, bu 7aaflann tezahiirii bir takim kalbi hastaliklar
seklinde cereyan etmektedir. Allah, kotii hareketlerin sahsinda bulundugu

miinafiklar tammlarken “kalplerinde maraz vardir.” ifadesiyle hastahi teshis

12 Bakara, 184, 237; Stdra, 41-43
113 Hadid, 20

114 Necm, 39-44

15 Fussilet, 20-22

H6 Kaf 16

N7 Tegabiin, 4
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etmektedir. Kalplerinde hastalik var derken, inancin yoklugu veya zayifligi
neticesinden do@an ahliki zaaflar kastedilmektedir. Biz burada imammn,
blinyesindeki hastaliktan dolay1 etkili olmadif1 veya devre dis1 kaldig
durumlarda ortaya ¢ikan ahldki olumsuzluklardan belli bagh bir kagini asagida

izah etmeye g¢alisacag1z:

a) Yalan ve Hile :

Bagkalarini aldatmak igin yapilan ve sdylenen her tiirlii davranig ve
sdzlere yalan denir. Kur’an’da Allah,biitiin kétiiliiklerin kaynag: olan yalandan
mii’minleri siddetle sakindirmaktadir. Yalancilar kinanmakta ve Allah’in

yalancilari hidayete ulagtirmayacagi haber verilmektedir:

“Ey inananlar! Yapmadigimz seyi nigin yaptifimzi sdylersiniz?
Yapmadiginiz seyi yaptik demeniz, Allah katinda biiyiik bir gazaba sebep
olur.”'"’

“.... Yalanc1 ve giinahkar kiginin vay haline! Ona can yakici bir
azab miijdele”'?°

“.. Dogrusu Allah asir1 yalanciy1 dogru yola eristirmez.”'*' fman
Allah’la kul arasinda yapilan bir akittir. Bu akit igerisinde dogruluk dahil
biitiin ahlaki giizelliklere uyma sartt da vardir. fman bu sartlara yerine
getirmeyi gerekli kilar. Aksi halde yapilan yeminler ve verilen sdzleri yerine
getirmemek ve hile vasitasi yapmak vicdanin derinliklerinde yatan inanglari
sarsar. Hele hele aldatmak igin Allah’1 sahid tutan kimse hig¢bir zaman sihhatli
bir imana sahip olamaz.

Allah’in her seyi goriip bildigine inanan, hayat: 6liim sonrasiyla
irtibatlandirip, diinyadaki her seyden hesaba gekileceginin bilincinde olan bir

18 Haccee, 30
19 gaf 2-3

120 Cssiye, 7-8
121 M’min, 28
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kimse yalan ve hileden asla medet ummaz. Ciinkii o bilir ki dogrularin
yardimcist Allah’tir. Yalan karsihig: elde edilen menfaatin insana higbir hayn
olmaz. Nitekim Allah bu hususta sdyle der:

“Ey Tman edenler! Allah’tan korkun ve dogru s6z soyleyin ki Allah
iglerinizi kendinize yaral kilsin ve giinahlarimiz: size bagislasin......

insanlar bir arada yagayabilmek ve birlikte is yapabilmek igin
birbirlerine inanmak ve giivenmek zorundadir. Halbuki yalancilar, bu inang ve
giiveni ortadan kaldirir, dayanigmanin giiveni olan dogrulugu yok ederler.

Yalan insamn hem kendisine hem de bagkalarna zarar verir.
Bagkalarina zarar veren yalanin en kotiisli de yalanci gahidlik ve yalan yere
yemin edip yalami dogru gibi gostermek icin Allah’s sahit gostermektir.
Halbuki Kur’an’da Allah “Allah’a kargi yalan uydurandan daha zalim kim
vardir?”'®? buyurmustur.

Allah Kur’an’da: “Yalanin ancak imami olmayanlar tarafindan
soylendigini”'®* hatirlatarak iman gercegi ile yalan illetinin bir arada
bulunamayacagim vurgulamugtir.

Hile de yalanin ikiz kardesidir. Buradaki amag bagkalarina zarar
vermek suretiyle, menfaat temin etmeye yOneliktir.

Allah mii’minlerin yapmasi gereken hususlart zikrederken:

“Olgtiigiiniiz zaman tam &lgiin, dogru teraziyle tartin. Boyle
yapmak sonug itibariyle daha giizel ve daha iyidir.”'® Buyurarak, mii’minleri
ticarette hileli yollara yonelmekten men etmigtir.

fmandan nasibi olmayan Hz. Suayb’in kavmi olan Medyen ve Eyke
halki, ticarette hileli yollara bas vurup, peygamberlerinin uyarilarina kulak

vermediklerinden dolay1 helak edilmislerdir.'?

122 Ahzab, 70-71

123 Kehf, 15

124 Nahl, 105

125 1sra, 35

126 A’raf, 85-93; Hid, 84-95....
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Goriildiigli lizere yalan ve hile imanla asla bagdagsmamaktadir.
Bunlar iman yoklugu veya zayifliginin ortaya ¢ikardig: ahlaki diigiikltiklerdir.
Her seyi ben merkezli diisiinlip, hesap endigesi tagimayan materyalist bir

diisiincenin Uriiniidiirler.

b) Zuliim :

Zuliim kelimesi Kur’an’in en mithim menfi deger sozciiklerinden
biridir. Zuliim kiginin kendi sinirlarin1 agmas1 ve yapmaya hi¢ hakki olmayam
yapmasi anlamina gelmektedir."?” Adaletin zidd1 olan zuliim, bir seyi yaratilig
itibariyle konuldugu seyin diginda kullanmak, ait olmadii yere koymak
anlamina da gelmektedir.””® Bu bakimdan Kur'an’da sirk biiyiik bir zuliim
olarak isimlendirilmistir.’® Ciinkii miisrikler sirki tevhidin yerine
koymuglardir.

Istilahta, haksizlik etme, bagkalarimin hakkini vermeme, bagkalarina
s6z ve fiil olarak saldirida bulunmak zarar vermek anlamlarim igermektedir.

Allah kullarina asla zulmetmedigi'*® gibi insanlara zulmedilmesini
de asla hog gormez. Allah Kur’an’da zalimleri sevmedigini onlar i¢in acwikh
bir azap hazirladipim kiyamet giinli ifade edilen pigmanhk ve hicbir dzriin
kendilerini kurtaramayacagmni haber vermektedir."’

fman ve zulim birbirine zit iki kavramdir. fmani diigiince
bagkalarma her konuda yardimci olma fikrini asilarken; zulmiin temel
yaklagim: insanlara maddi ve manevi agidan zarar verme {izerine
sekillenmigtir. Onun igin zultim ve haksizlik gibi hususlar bir mit’¥min igin
asla diigliniilemez. Zira onun Slgiistt “Kendisi icin istedigini bagkas igin de

127 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahl. Kavr., s. 222
128 A Rifat, a.g.e., s. 47

129 okman, 13

130 Enfal, 51, Mit’minQin 17; Kaf, 29

131 A lmran, 57; ibrahim, 22; Yunus 54
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isteme”!?

seklindedir. Boyle bir diigiince yapisindan zulmiin sadir olmas:
diisiiniilemez.

Allah, zulmiin kafirlerin ve cehennem chlinin ayirici vasiflarindan
birisi oldugunu belirterck onlar lanetlemis zalimlere miihlet verilebilecegini
ama asla ihmal edilmeyeceklerini, eninde sonunda Allah’in gazabina diigar

133 insanlar dikkatli olmalan

olup yok olup gideceklerini haber vererek,
konusunda uyarilmiglardir.

Kur’an’da Allah, mislimanlarin, fakirlere sadece fakir
olmalarindan dolay1 olumsuz bir tavir takinmalarinin bile zuliim olacagini

B4 Kisaca Kur’an zulmiin her tiirliisiinden

belirterek onlar1 uyarmugtir.
mii’minleri sakindirmig bunun igin de fikri ve fiili ortami hazirlamugtir.
Vicdanda Allah korkusunu, Allah sevgisini yeterince idrak etmeyen
veya barindirmayan, imani sorumluluk hissi tagimayan Olim sonrasi igin
miikafat veya ceza beklentisi olmayan kisiler, ortam ve imkanini buldugu
zaman zulme bagvurmaktan g¢ekinmeyecektir. Her kafirin zalim olacagim
stylemek yanhstir. Ancak imani diigiincenin etkin ve belirleyici olmadi her

ortam zulim igin elveriglidir.

¢) Kibir ve Gurur:

Kibir, iman etmeye tenezziil etmemek, kiiflirde israr etmek,
bagkalarin: kiigiik goriip kendisini {istiin gbrmek, batil ve beyhiide bir geye
servet ve giice giivenmek gibi anlamlara gelmektedir.'*

Kibir ve gurur genellikle insanin bilgisi mali, makami,soyu, sopu,
kuvveti ve buna benzer ozellikleri yiiztinden kendini begenmesiyle meydana
gelir. O bu nimetleri bir verenin bulundugunu ve diledigi anda elinden

alabilecegini aklindan gegirmez. Iste bu bobiirlenis onu, kendini biiyiik

132 Buhéri, iman, 7; Mislim, iman, 71-72

133 A’raf, 44; Hid, 18, 100-102; ibrahim, 42; Yunus, 13;...
134 En’am, 52

135 Mu’cemul Vasid, s. 773; A. Rifat, a.g.e., s. 87
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gérmeye giiciinii biitlin insanlarin iistinde tasavvur etmeye, onlari kiigiik ve
basit gbrmeye kadar gbtiiriir.

Kibir, cehaletten ileri gelen ve biiyliklenenin yaraticisindan habersiz
oldugunu ortaya koyan cirkin bir haslettir. Halbuki biiyiiklenmek ancak
alemlerin yaraticist olan Allah’a yaragir. Kullara yaragan acziyetinin farkina
varip, tevazl ve algak goniilliilitk gostermektir.

Kendini begenmek ve biiyliklenmek ilk 6nce seytanin yaptifi bir
davranigtir. Bu sebepten seytan cennetten kovulup lanetlenirken; Adem (as.)
istigfar ve tevaz{i sebebiyle makbul ve mesut olmugtur.,

Kibir, kigiyi hakk: gérmekten alikoydugundan Allah’in ayetlerinden
de nasibini alamaz. Allah bdoylelerinin kalbini mithiitleyerek onlan
rahmetinden tecrit eder. Kur’an bu tiplere g6yle seslenir: “Yeryiiziinde haksiz
yere biyiklik taslayanlart ayetlerimden yilz gevirtecegim...”’>® “Allah
bityiikliik taslayan her zorbanin kalbini bundan dolay: mithiirler.”"*’

Hz. Peygamber de kibir konusunda timmeti uyararak:

“Kalbinde hardal tanesi kadar kibir olan kimsenin cennete giremeyecegini, kati
yiirekli hilekdr ve kibirli insanlarn Cehennem ehlinden oldugunu”'?®
bildirmigtir.

Kendini begenmiglik karakter zayifliginn, dar ufuklulugun ve
ahlaki kokusmuglugun yansimasidir. Kur’an’da Allah bunu siddetle yasaklamig
ve: “Kendinizi temize ¢ikarmaym, ¢iinkii O korunam daha iyi bilir.”'*
diyereck Miisliimanlar siki sikiya uyarmig iman neg’esinden nasibini almayan
insanlann diistiikleri hatalardan onlan sakindirmugtir.

Imani deger olgiisiinii benimsemeyen Mekkeli miigrikler Hz.

Peygambere gelerek “Sitheyb (v. 32/653), Bildl ve Habbab (v. 37/658) gibi

zayif Mislimanlarin peginden gidecek degiliz. Yammna geldigimiz zaman

136 A’raf, 146

137 Md’min, 35

138 Jbn Mice, Berde, 16
13% Necm, 32
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onlari, meclisinden kov, konugmamizi tamamlayip disart ¢iktigimiz zaman
dilersen onlann geri alabilirsin.” diyerek tipik bir kibir ve gurur Omegi
sergiliyorlardi. Bunun iizerine su ayeti kerime nazil oldu: “Sabah aksam
Rablerinin rizasim dileyerek O’na yalvaranlarla beraber sen de sabret. Diinya
hayatunn giizelliklerini isteyerek gozlerini o kimselerden ayirma.”'*

Allah man sahiplerini kibre ve bébiirlenmeye diigmemeleri
konusunda uyararak onlar1 bu kotii ahlak fiilinden sakindirmigtir: “Yeryiiziinde
bébiirlenerek  yiiriime...”'*! Yerytizinde yumusakhikla gezmekten maksat,
hastalar gibi yavag ve gosteris yaparak gezmek degildir. Kibir ve gururdan
uzak, vakar icinde gezmek ve yiiriimektir.'*?

Ayrica Kur’an’da biiyiikliik taslayanlarin yerinin Cehennem oldugu
bildirilirken, Allah’in bityiikliigiiniin kargisinda secdeye kapanan onu hamd ile
teshih edenlerin yerlerinin ise me’va Cennetleri oldugu haber verilmistir.'*

Biiyiiklenen bir kalb, kibirlenen bir nefis gergekler karsisinda ne
teslim olur, ne de ikna olur. ¢inkii o Allah’in giiciinii ve kendi giigsiizliigiignii
idrak etmekten acizdir. Bu bilince sahip olan bir mii’'min ise hangi halde

bulunurlarsa bulunsunlar kibirlenmezler, imanin1 saglam tutarak Allah’

hatirdan ¢ikarmaz, seytanin her tiirlii tahrik ve desiselerinden sakinir.

d) Israf ve Cimrilik:

Miisriflik ve cimrilik Kur’an ahldkinda yeri olmayan, yerilen iki
karakterdir.

IsrAf nerede ve nasil harcama yapacagmi bilememe dengeyi bozma
durumudur. Dogru dlgtiyli agmak, mefru sinirlarin 6tesine gegmek, itidal sahibi
olmamak gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da Allah miisrifleri segyatinin

kardegleri olarak tavsif eder:

10 Kehf, 28

"1 isra, 37

2 1bn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, c. 6, s. 131
43 Ztimer, 59-60; Secde, 15-19
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“Yakinina, dugkiine, yolcuya, hakkim ver; elindekileri sagip savurma sagip
savuranlar giiphesiz geytana kardes olmug olurlar; Seytan ise Rabbine kars: pek
nankordir.”'*

Israf, Allah’in nefretine konu olan ahliken hatali bir tavirdir: bu
hususta Allah: “..... Yiyin, i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah miisrifleri
sevmez.”'*’ buyurarak mii’minleri bu istenmeyen tavirdan men etmigtir.

Insanin her titrllt imkana sahipken gerekli ve lizumlu harcamatarr
yapmamast da bir bagka agiriliktir. Bunun ad: da cimriliktir.

Cimyrilik, comertligin ziddidir. Cimrilik ya fakirlik korkusu, ya mala
agim derecede sevgi beslemek, yahut nefiste meydana gelen hus sebebiyle
¢evresindeki insanlara sevgi ve acimayi terkten ileri gelir. Halbuki fakir
diismekten korkarak cimri olup malim tutmakla ifrata gitmek, herkezin rizkini
veren Allah’a karg1 kotii zan beslemektir. Ki Allah bunlarin yaptiklarinin
kendileri igin bir hayir degil ser oldugunu ifade etmigtic.'*®

Insan, tabiat olarak cimri, tamahkar ve a¢ gozliidiir.'*’” Kur’an

insanin dogusunda var olan bu hasletin imanla gelen degigim sonucu milsbet
bir yaptya doniisebilecegini bildirir:
“daha Snceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imami yerlegtirmis olan
kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler, onlara verilenler kargisinda
iclerinde bir ¢cekememezlik hissetmezler, kendileri zaruret icinde bulunsalar
bile onlan kendilerinden &6nde tutarlar. Nefsinin tamahkarligindan
korunabilmis kimseler, iste onlar saadete erenlerdir.”’*®

Cimrilik kigiyi kiiglik diigliriir, basitlegtirir. Kur’an bu karaktere
sahip olanlan ayiplarmg, Miisliimanlart buna kargi israrla- uyarmugtr. “Onlar

Gyle insanlardir ki cimrilik ederler ve insanlara da cimriligi emrederler,

144 isra, 26-27

145 A’raf, 31; Ayrica, En’am, 141
146 A tmran, 180

147 {sra, 100

148 }hsr, 9
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Allah’in bol hazinesinden kendilerine verdigini gizlerler. O nankérlere algaltict
bir azab hazirlamugizdir.”'*°

Allah kullaring cimrilikten men ettigi gibi, isriftan da men etmistir.
Her ikisi de ahldki bir kusurdur. Kur’an’in mii’minlere tavsiye ettigi yol orta
yoldur.

“Eliné¢ boynuna baglayip cimri kesilme, biisbiitiin de agip tutumsuz
olma. Yoksa pisman olur, agikta kalirsin.”' 0

“Onlar sarf ettikleri zaman ne isrf ederler ne de cimrilik, ikisi
arasinda bir yol tutarlar.”*!

Kur’an’in vasfettigi mil’min tipinde israf ve cimrilige yer yoktur.
Tasvip edilmeyen bu karakter yapisina sahip olanlar ise ya inang¢ degerini

benimseyenler ya da olgunluk seviyesine yiikseltemeyenlerdir.

e) Riya:

Kur’an’mn yasakladidi, inananlarda bulunmamasi gereken, kullugun
gerekleriyle ¢eligen agir ahlaki ciiriimlerden biri de riyadur.

Riya, insanlarin yamnda deger gormek, {istiin bir konuma sahip
olmak ve iyi bilinmek amaci ile giizel amellerle kendini gdsterme egilimine
denir. Yani Allah i¢in yapilmasi gerekeni, kullar i¢in yapmaktadir.

Kur’an’a gore kendisiyle Allah rizasi hedeflemeyen amelde hayir
yoktur. Pek gok Kur’an ayetinde riyakarlik yerilmig, riyakarlarin ugrayacagt
azap hatirlatilmig ve riyadan giddetle kaginilmasi tavsiye edilmigtir.

“Vay o namaz kilanlarin haline. Onlar namazdan gafildirler. Onlar

gosterig yaparlar.”'>

149 Nisa, 37
150 Ism’ 29

15! Purkan, 67
152 M4tn, 4-6
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“Dogrusu miinafiklar Allah’1 aldatmaya ¢aligirlar Oysa O, onlara
aldatmanin ne oldugunu gosterecektir. Onlar namaza tembel tembel kalkarlar.
Insanlara gosteris yaparlar....”'>
..... Rabbine kavugmay1 uman kimse yararl: i iglesin ve Rabbine
kullukta hig¢ ortak ko‘smasm.”154

Riya Kur’an’da, Allah’a ve ahiret glinline inananlarin vasiflarindan
olarak sayilmakta, riyakarlar seytanin arkadasi olarak nitelemekte ve inanmig
* insanlarin bu kalbi hastaliktan uzak durmalar: istenmektedir:

“Mallarin1 insanlara gosteris icin sarf edip, Allah’a ve ahiret giinline
inanmayanlar1 da Allah sevmez. Seytanin arkadagi oldugu kimsenin ne fena
arkadagi vardir.”'>

Halbuki ger¢ek iman sahipleri bagkalarinin dvgiisiine ve yermesine
aldiri etmez, ciddiye almazlar. Onlanin insanlar nazarinda sayginlik kazanmak
gibi temel bir amaglan yoktur. Allah’in sevgisi, rizasi: ve takdiri onlar igin
yeterlidir. "

Bir mii’min riya ile yaptig: her amelin bosa gittigini, ayrica Allah’in

kahrint tizerine gekecegini bilir ve niyetini ona gore ayarlar.

f) Tecessiis:

Kur’an’da yasaklanan, iman gercegiyle bagdasmayan ahléki
clirimlerden birisi de tecessiisdiir. Tecessiis bir maddenin i¢ yliziini
aragtirmak demektir.!”’

Bir kimsenin ayiplarmmi aragtirmak tesadiifen ogrenilen ayiplan
bagkalarina duyurmak girkin bir davranigtir ve mii’min kisilik yapisiyla
uyusmaz. Kur’an’da Allah, insanlan tecessiis altinda tutmay: yasaklamg ve

higbir kimseye boyle bir hak vermemigtic: “....Birbirinizin sugunu

153 Nisa, 142

134 Kehf, 110

155 Nis4, 38; Ayrica, Bakara, 264

136 Bakara, 207, 265, 272; Nisa, 114: Rad, 22;...
157 A. Rifat, a.g.e., s. 329
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arastlrmaym...”158

zira bagkalarinin kusurlarinin aragtirilmasi, fitne ve fesada
yol agar, insanlar arasinda giiven duygusunun zedelenmesine sebep olur.

Herkesin eksigi ve hatasi olabilir. Kusursuzluk ve her konuda
mitkemmellik Allah’a mahsustur. Bu gergek itibariyle Kur’an, kiginin hak ve
hiirriyetine, gseref ve haysiyetine, 6zel hayatina ©nem vermig ve onu
korumustur.

Kisi gizli bir yerde giinah iglemis veya bir kotiilitk yapmigsa, bunun
bagka insanlara degifre edilmemesi gerekir. Aksi halde o kisideki haya
duygusunun zayiflamast ve daha c¢ok giinah islemesine sebep olunabilir.
Kur’an’da, meskenlere izinsiz girilmemesinin emredilmesi pek ¢ok hikmetin
yaninda bdyle bir hikmete binaen de olabilir.'”

Allah ve ahiret inanci olmayan, hesaba ¢ekilme diiglincesi
bulunmayan bir kimsenin, bagkalarinin gizli yonlerini izlemesi ve desifre
etmesine kim mani olacaktir. Ustelik bu durum nefsini tatmin etme, maddi
¢ikar saglama amaciyla da kullanilabilmektedir. Mii’'min’e gelince o, Allah’in
emirlerini ciddiye alacak bagkalarinin eksik ve kusurlarim ortaya gikarmak
yerine, kendi eksiklerini tamamlayacak, hata ve kusurlarimt diizeltme yoluna

gidecektir.

g) Hased:

Hased de imanin olmadifi veya etkin bulunmadifa bir zihin
yapisinin {iriintidiir. fyilik ve nimetlere sadece kendisinin sahip olmasini
isteyip bagkalarthin da sahip olmasindan rahatsizhk duyma hali olan hased,
insanlan igten ige huzursuz eden, toplumsal barisin bozulmasina yol agan
manevi hastaliklardan biridir.

iblis Adem’e secdeye davet edildii zaman “O topraktan ben ise

atesten yarat11d1m.”16° diyerek Allah’in emrine muhalefet etmis bu durum

158 Hucurat, 12
19 Nur, 27
160 A’raf, 12
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Cennetten kovulmasina ve ebedi lanete ugramasina sebep olmustu. Iblisi bu
konuma diigiiren kibri ve Hz. Adem’e karst olan hasedi idi. Yine Kabil'in
Habil’i 6ldiirmesinin sebebi de haseddi.'®’

Yahidilerin Hz. Peygambere kars: tavirlari da hasetlerinden dolay:
idi. Ciinkit Yahdidiler son peygamberin gelecegini biliyorlar, ancak bunu kendi
kavimlerinden bekliyorlardi. Son peygamber kendi kavimlerinden gelmeyince
bu durum onlari o denli rahatsiz etmis, kiskanghik duygularimi kabartmist: ki,
O’na iman etmenin yerine diigmanhk etmislerdi. Kuor’an onlann bu durumunu
sOyle anlatir:

“Halbuki onlar Muhammed®i 6z evlatlar1 gibi tamirlard.”'6?

Yine Kur’an hased konusunda Yusuf (as.) kissasinda, kiskanghk
duygulacinin insant nasil sartlandiedigior, vicdamm bastiedigou kalbindeki
iyilik ve merhamete yonelik duygulari nasil sokerek attifim ve kotiiliige
yOnlendirdigini anlatir. Kardegleri: “Biz birbirimize bagh bir topluluk
oldugumuz halde, babarmz Yusuf'u ve kardegini daha gok seviyor. Dogrusu
babamiz apagik bir yanilma igindedir. Yusuf’u ldiiriin veya onu 1ss1z bir yere
birakiverin ki babaniz size kalsin. Ondan sonra iyi kimseler olursunuz.”
dediler.'® Biitiin bunlar imana dayah ablaki suurun olmadii veya yogunluk
kazanmadiB: ruh halinin yansimalaridir.

Allah Teala’min kullarina, yarattii seylerin serrinden kendisine
sigmmalarim tavsiye etmesinin ardindan, hasetginin serrinden de kendisine
sigmmalarm tavsiye etmesi,’® hasetciligin ne denli kotii bir ahlaki fiil
oldugunu gostermektedir. Halbuki, kisinin sahip oldugu giizelliklere kardeginin
de sahip olmasmi arzu etmesi imani bir gerekliliktir. Ben merkezli diiglinen
bencil ve gikarcilify ahldk edinen, bagkalarinin sahip olduklarindan rahatsiziik

duyan insanlardan miitegekkil bir topluluk elbette huzur bulamaz. Bu sebeple

161 Maide, 27

162 Bakara, 146; En’am, 20
163 Yusuf, 8-9

164 Felak ,5
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Kur’an mii’minlere paylagim ve fedakarlik ruhunu agilar. Bu bilince ulasan
insanlar aciy: ve sikintiyr paylastiklan gibi, Allab’in litfu olan nizka ve sahip
olunun diger nimetleri de paylagma olguniuguna kavusurlar.

Mekke’de her seyini birakip Medine’ye hicret etmek zorunda kalan
muhaccirlere, Ensar, diinyalik adina sahip olduklar her seyi onlarla paylagmak
istemigler, onlarin sikintilanim kendi sikintilan bilmigler, tam bir fedakarhik
ornegj sergilemiglerdir.’®

Bu imanla gelen bir degigimdi. Elbette bu anlayisin goniillerde
yerini bulundugu insanlardan olusan bir toplumda iligkiler bilingli ve anlaml
olacaktir.

Bagkalarina verilmis nimetleri cekememek ve onlarin yok olmasim
istemek yerine, Allah’mn giiciine ve zenginligine giivenereck onun nimetleri
kendisine de vermesini istemek mii’min duyarlihigina uyan bir durumdur ve

iman da ancak bunu gerektirir.

I) Giybet:

Kur’an’da inananlara yasaklanan ve mi’min kisilik yapisiyla
uyusmayan ¢irkin ahlaki fiillerden birisi de giybettir.

Giybet bir kigiyi arkasindan ¢ekistirmek, giyabinda hoslanmayacag:
sekilde konusmaktir. Bu hoglanilmayacak seyin yaratiigi, ahldki yada
Ozellikleriyle ilgili olmasi fark etmez.

Bu tutum Kur’an’da siddetle yasaklanmig, mii’minlerin imanlarina
hitab edilerek g6yle denilmistir: “Ey inananlar. Kimse kimseyi ¢ekistirmesin;
hangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir? Ondan tiksinirsiniz;
Allah’tan sakmin....”"% Ayette birisini arkasindan gekistirmek, Allah
tarafindan olii bir Miisliiman’in etini yemeye benzetilmistir. Bu durum, bir

kimseyi kendisini savunamayacak durumda iken arkasindan ¢ekistirmenin ne

165 Hagr, 9
166 Hucurat, 12
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kadar kotii bir sey oldugu ve imamn ylicelifi ile bagdagamayacagini
gostermektedir. Ciinkii Kur’an’1n koydugu ideal cemiyet nizamm yiice bir edep
ve ahldka sahip bir nizamdwr. Bu nizamda her kesin seref ve haysiyeti
kutsaldir, asla dokunulamaz.

Kur’an, bu asagihik harekete ahliki yonden kargi koyuyor,
baskalarinin gizli noktalarimi aragtirmak ve fenaliklarmi agiklama gibi koti
hareketlerden goniilleri aritmaya ¢aligtyor.

Giybeti yeren, mii’minleri bundan sakindiran bir bagka Kur’an
ayetinde de soyle buyrulur: “Allah, zulme ugrayan kimseden bagkasinn,
kotulugi sozle bile agiklamasim sevimez. Allah isitir ve bilir.”'¢’

Giybet sadece lisanla smirli degildir. Aksine bagkasmi kiiglik
diisiirme anlamina gelebilecek sozli, fiili, yazili ve imali her tiirlii davrams
giybet olabilir. Nitekim Kur’an’da Allah: “Arkadan ¢ekistirmeyi, yiize karsi
eglenmeyi ve bagkalarim ayiplamay: adet edinenlere yaziklar olsun.”'®®
diyerek bu genellige isaret etmektedir.

Giybet insanlar arasindaki saygiyt ortadan kaldirir. Bu hastalifin
yogunlagmas: saygr ve sevgiye dayali olmayan iki yiizli bir toplum
olusmasinin zeminini hazirlar. Halbuki gercek mii’'minin iki degil tek ylizi
varidir. O yiizde parlak ve agiktir. Mii’min iki ylizliiliigiin nifak oldugunu ve
nifak ile Isldm’n bir araya gelemeyecegini gok iyi bilir. Yine mii’min ancak
hayir sdylemekle vazifeli oldugunun bilincindedir. Dolayisiyla onun agzindan
kotii s6z sadir olmaz. Mi’mini mit’min olmayandan aywran en Onemli
Ozelliklerden birisi de bu vasfidir. Giybet bir Miisliiman’in vasfi olamaz.
Ciinkii Miisliiman elinden ve dilinden bagka insanlarin zarar gbrmedigi kisi
olarak tarif ve tavsif edilmistir. Dolayisiyla giybet imanin ¢tkin olmadig veya
devre dist kaldigr karakter yansimalarmin bir iirlini olarak kargimiza

cikmaktadir.

167 Nisa, 148
168 Hiimeze, 1
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i) Si-i Zan:

Iman neg’esiyle uyusmayan kétii ahlaki fiillerden birisi de insanlar
hakkinda aslimi arastirmadan kétii bir fikre ve kanaate sahip olmak, yani sG-i
zanda bulunmaktir. SG-i zanla, bir kimse hakkinda kalbin koétiiliikle
hilkmetmesi ve karar vermesi kast olunur. Aniden kalbe gelen vehimler ve
nefsin kuruntular sGi-i zan sayilmaz.

SG-i zan, tedbir ve aragtirmaya bagli olarak taginirsa bunda bir
sakinca da yoktur.'® Ancak bunun digindaki hususlarda ¢irkin bir diisiince
olur. -

Zira Kur’an mii’minleri mutlak olarak zannetmekten degil fazlaca
zannetmekten ve zannettigine tabi olmaktan men etmistir. Bunun sebebi olarak
da zannin bir kisminin giinah olmasi gﬁsterihnistir.17° Zaten zannin bir kismi
Kur'an’da begenilmis ve makbul goriilerek ovillmiigtir. Mesela “ifk”
hadisesinde Allah Teal4, mii’minleri hiisn’l zanna davet ederek §6yle demigtir:
“Onu isittiginiz zaman, erkek — kadin mii’minlerin kendiliklerinden hiisn’ii
zanda bulunup da: “Bu apagik bir iftiradir” demeleri gerekmezmiydi?”'"!

Kur’an bir haber veya bir hadise hakkinda kesin bir hiikme
varmadan 6nce ciddi bir aragtirma yapilmasim ister: “Bilmedigin seyin ardina
diisme; dogrusu kulak, gtz ve kalb bunlarin hepsi o seyden sorumlu olur.”'"

Yine Kur’an bilingsiz ve bilgisiz yapillan zanlann insam
yaniltabilecegini belirterek ,mii’minleri bundan sakindirmugtir:
“Yeryiiziindekilerin gogunluguna itaat edersen seni Allah yolundan saptinirlar.
Onlar ancak zanna uyarlar, sadece tahminde bulunurlar.”'” Halbuki mi{’min

i¢in gogunlugun goriisii degil vahy, akil ve mantik siizgecinden gegen bilgiler

16% Hucurat, 6
170 Hucurat, 12
" ur, 12

172 Isr:«'i, 16

173 En’am, 116



224

degerlidir. Yoksa mi’min kuru bir zanmin pesinden siiriiklenecek kadar
bilingsiz degildir.

Insanlar hakkinda hiisnii zan beslemek giizel bir meziyettir. Ancak
bir sahsa ve her olaya kars1 da hiisn-ii zan beslemek dogru degildir. Zira
mii’minin feraseti de vardir.

Kisaca gereksiz yere hiisn-ii zan beslemek de, bilingsiz ve bilgisiz
olarak sfi-i zan beslemek de mii’min kisilik yapisiyla bagdagmaz. Aksi bir
durum imanin kemaleti konusunda bir sikinti oldugunu gosterir. 1lahi
kaynaktan gidasini alamayan bir kalbin yukaridaki uyarilan dikkate almasi ve
mii’minin gosterdigi hassasiyeti gostermesi milmkiin degildir.

fmansiz bir ahlak anlayigmin Kur'an nazarnda bir degeri ve
gegerliligi yoktur. Bununla beraber agikg¢a goriilmiistiir ki, ahldki donanima
sahip olmayan mii’min tipinin de Kur’an 6lgeginde kiymeti yoktur. Onun igin
Kur’an’in mii’minlere sundugu 6rnek sahsiyetlerin itikat diinyalarina dikkat
cekildigi kadar, ahldki iistiinliikleri de dikkatlere sunulmakta ve mii’minlerin
orek olmalari istenmektedir.'”*

Kisaca arz ettigimiz ovillen ve yerilen Kur’ani ahlak kavramlari,
insanin kendisine hayat tarzi olarak benimsemesi gereken ahldki tutum ve

davraniglardir.

3- IMAN VE AHLAK BAGLAMINDA KUR’AN’DAN
BAZI SOMUT ORNEKLER
Kur'an-1 Kerim'de , gegmiste yagsamug milletler ve Peygamberlerden
s6z eden haberlere “kissa” denir. Kur'an'da birgok kissa anlatilmaktadir.
Bunlarin ¢ogu da Peygamber kissalaridir.
Kur'an, Peygamber ve bagkalarimin kissalarini takdim ederken,

kissalarin ana unsurlarim: veciz ve 8z bir sekilde nakletmektedir. Manalan

174 A. fmran, 159; Ahzab, 21; Kalem, 4
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agiklayip hedeflere dikkat ¢ekmektedir. Kalplerde iirperti ve heyecan getiren
dokunakl bir ifade ile iglemektedir. Boylece tarih hiidudundan din ve ahlik
hiiduduna gegis yaptlmis olmaktadir.'”

Kur'an’daki kissalarin gayesi tarihi dokiimanlar1 aktarmak degildir.
Bilakis ibret dolu bu tarihi olaylardan desr alinmasi igin anlatilir. Gegmis
kavimlerin yasadig; ibretli olaylar vasitasiyla insanlar sapiklia diigme
konusunda uyarilmakta, Hakk’a kulluga davet edilmektedir. Béylece hatali
davranislar ve onlar kargisindaki ildhi adaletin tecellisi veya dogru hareketler
ve onlarin kargthift olarak verilen milkafatlar miisahhaslastinlmug olmaktadir.
Bu da insanlan, benzer hatalardan sakindirmak icin ders ve ibret verme
yaninda, insani ve ahldki hareketlerin tegvikini saglamak gibi bir gayeye de
hizmet etmektedir.

Kissalarda, Peygamberlerin iistlendikleri misyonun 6nemi bityiiktiir.
Peygamberler Yiice Allah'in segtigi ve gorevlendirdigi 6rnek insanlardir. Hangi
topluluga gonderilmislerse, o toplulugun ve o devrin i¢inde bulundugu sartlar
ve aligkanliklara kargi Hak dini teblig etmiglerdir.

Kissalar peygamberlerin bu gorevlerini yaparken ne gibi giicliiklerle
kargilagtiklarini, baglarina gelenleri anlatir. Allah'n buyruklarina uymayan
topluluklarin nasil yok olup gittiklerini gosterir. Béylece insanlarin onlardan
ders ve ibret almalar: saglanmis olur.

flk insandan son Peygambere kadar gelen tarih igerisindeki tevhid
miicadelesinde insanlarin alacaklari dersler 6n planda tutulmustur. Bu
sebepten kissalarin bazisi birkag defa tekrar edilmistir. Kur'an olaylarin
ayrintilaria degil, kendi gayesine uygun ve insanlarin miisterek dertleri olan
yonlerini seger.

Ahléki ve terbiyevi bir amaca hizmet etmek Kur'an’daki kissalarin

as1l gayesidir. Bunlar, Kur'an'in kendine has iislubuyla anlatilmustir.' ™

175 Tabbara, Kur'an'da Peygamberler ve Peygamberimiz, s. 28
176 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usulil, s. 72, Ankara, 1985



226

Kissalar, Kur'an''n mubhalifleriyle miicadelede Allah rizasini
miijdeleme ve isyandan sakindirmada, Isldm davasinin prensip ve hedeflerini
aciklamada, peygamberlerin Allah katindan génderilmig bir davetgi oldugunu
ispat konusunda en 6nemli psikolojik faktorlerdendir.

Kur'an, kissalan naklederken, onun ibret ve 1slah gayesini tdhakkuk
ettirecek kisimlarim zikretmektedir. Bazen kissayr biitiinityle - derli toplu, her
boliimii birbiriyle irtibath, kisiyi sonuca gotiirecek sekilde, gegmis ve gelecek
béliimleri birbirine baglayan bir biitiinliik i¢inde anlatilmaktadir. Cok defa da
kissanin sadece maksada uygun olan kismi zikredilmektedir.

Allah Teili kullarim hidayete ulastirmak i¢in, kendilerine bahgettigi
listlin vasiflara ilaveten, onlara bir de, aralarindan miistesna yaratiligh salih
insanlari rehber olarak vazifelendirmek suretiyle yardimda bulunmustur. Iste
Kur'an’in yaklagik olarak iigte birlik béliimiinii olusturan kissalarda anlatilan
ve verilmek istenen ders, Allah''n yaptifi bu yardima karyi, insanlarin
gosterdikleri ahldki tutumu ve bu tutumun durumuna gtre Allah'in verdigi
karsiligin 6rnekleri sunulmaktadir.'”’

Kur'an'in isimlerinden birisi de zikir olup, hatirlatma, uyarma, ogiit
verme anlamlarina gelir. Kur'an insanlara il8hi gergekleri stirekli hatirlatarak
onlari manevi sapma ve tehlikelere kargi uyaran hikmet dolu bir kitap oldugu
gibi, kissalar da aym iglevi géren uyaricilardir. Kissalar, bazi degisik anlatim
ve Uislupta tekrarlanarak, unutkan insan zihni siirekli uyariimaktadir.

Kur'an, tarih arastirmalarimn ibret nazanyla, kalbi akil 1s18inda ve
basiretle yapilmasimi ister. Tarih olaylart boyle irdelendiginde, gelecegin
ingasinda, insanin yolunu aydinlatacak temel ilke ve prensipler ortaya ¢ikacak,
toplumlarin yiikselis ve ¢okiis sebepleri anlagilacak, insanligin aci ve tath
tecriibelerinden yararlanma imkant dogacaktir. Tarihsel tecriibeler sayesinde
daha az pigmanlik duyulacaktir.

177 Bakara,50; A’raf, 64, 72, 78; Enfal, 19, 54; Isra, 8, 103; Had, 37, 67, 82; Mi’minun, 27, 41;
Hicr, 68-77; Zariyat, 41, 42; Kamer, 1822;......
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Kur'an, kissalar yoluyla, insanlara muhtemel tehlikeleri haber
vermekte, onlan §§it almaya, soz dinlemeye ¢agirmaktadir.

Iste biz simdi Kur'an'da yer alan kissalardan bazilarim ahlaki
boyutu ve bu boyuta, tasdik ya da inkarin olumlu veya olumsuz etkilerine

kisaca temas etmeye ¢aligacagz.

a) Haz Liit:

Hz. Lat, Hz. Ibrahim’in yegeniydi.'”® ilk olarak Hz. fbrahim’e
inanmis olan kisiydi.'” 1lim ve hikmet sahibiydi.'®® Sedum halkina
gonderilmisti.'®! Sedum kabilesi, giiniimiizde el-Hicr diye bilinen Arabistan’in
kuzey bati kisminda yer alan topraklara varis olmuglardi. Tepe ve yamaglarda
oyduklari tas evlerde otururlardy.'®?

LGt Kavmi, Allahin tabiat alemi {istiinde bir ilah ve Rab
olduguna inanmakla birlikte, O’na itaat etmemek, ahldki ve sosyal
yasayiglarinda O’nun kanunlarimi tamimamak suretiyle girk igerisinde
bulunuyorlardi. Clinkii Lt (a.s.) kavmine “Allah'a kars1 gelmekten sakinin ve
bana itaat edin™'®® diye seslendifi zaman kavmi ona, Allah dedigin nedir,
O’nun alemlerin rabbi oldugu nereden ¢ikt1 gibi sozlerle kargt ¢ikmuyorlar,
ancak su sekilde kargiltk veriyorlardi: “Ey Lt! (Bu davadan) vazgegmezsen,

iyi bil ki, siiriilenlerden olacaksin.”'® «,

...dogru soyleyenlerden isen, Allah'in
azabim getir bize!”'®® Bu sozlerden agikga anlagihyor ki, Lat (a.s.) Allah'in
varligini, O’nun yaratici ve Rab oldufunu inkar etmeyen bir kavme hitap

ediyordu.

178 ibn Kesir, Tefsru’l Kur’ani’l Azim, c. 3, s. 441
179 Ankebut, 26

180 Enbiya, 74

181 1bn Kesir, a.g.e., c. 3, s. 441

182 Mevdudi, Tethim, c. 2, s. 51-52

183 Suarg, 163

184 Suard, 167

185 Akebut, 29
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Lt Kavmi kotiiliklerden zevk alan bir topluluktu. Her tiirlii insani
sintrlart agmug bir halkti. Gegmis milletlerde hi¢ goriilmeyen yeni bir
ahlaksizlik igine yuvarlanmigti. Bu ahldksizlig; ilk defa onlar ortaya ¢ikarmigti.
Onlardan O6nce boyle bir durum gorillmemigti. Nitekim Kur'an'da soyle
buyurulur: “Lit, kavmine “Diinyada hi¢ kimsenin yapmadig bir hayasizlif m
yapiyorsunuz” dedi”.'*¢ Bu igreng ahléksizhk tiirinde daha da ileri gitmeyi
adeta gorev biliyorlar, engel olmak isteyenleri ise susturuyorlardi. Clinkii sirki
ihtiva eden diinya goriisleri her tiirlii arzusunda insan1 serbest birakirlar, his ve
duygular: harekete gegirirler. Insanin, insani degerlerden soyutlanmasina sebep
olurlar."¥

Bu kavmin ahiﬁkmzhk]an cinseldi ve igrengti. Kadinlan birakir,
erkeklere giderlerdi. Iffet, namus, haya unutulmus, “deger” adma hicbir sey
kalmamugti. Kisaca Lt kavmi , iglerinde higcbir hayir unsuru kalmayacak kadar
ahldken ¢okmistis. '8

Meleklerin Ibrahim (a.s.)’a geldiklerinde LGt Kavminin adins
anmay1p, onlardan sadece giinahkar bir topluluk diye bahsetmeleri, bu
insanlarin, gevresindeki tiim topluluklarin durumunu bilen Ibrahim (a.s.)’mn
Oniinde isimlerinin amlmasina gerek olmayacak kadar kotii sGhrete sahip
olduklarim gosterir.'%

Lit Kavminin yol kesmek, koguculuk yapmak, yol iistiinde oturup
gelip gegeni incitmek ve alaya almak gibi daha birgok ahlaksizliklart oldugu
halde, daha biiyilk bir ahldksizlik olan cinsel sapmalari &n plana
cikmaktadir.'*

Sedum halkimmn nazarinda namusluluk adeta sug¢ olarak
goriilityordu. Aralarinda temiz kimselerin bulunmasina bile tdhAmmiil

edememeleri, onlan ahldki algalmighgin en agsag seviyelerine

'8 A’raf, 80

187 Macit, Nadim, Kur’an ve Hadise Sirk ve Magrik Toplum, s. 252
'*% Had, 78, 79

1% Hicr, 58
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yuvarlandiklarinin bir gostergesidir. Temiz kalmak, namuslu bir hayat siirmek,
azginlik ve ahldksizhigt prensip edinmig bir kavme gore sugtu. Kendilerinin
manevi gidalar pislik oldugu igin temiz insanlardan rahatsizlik duyuyorlards.
Aralarinda kendilerini ahlék ve fazilete davet edecek kimsenin kalmamasi igin,
Hz. Lit ve ona tabi olanlan tehditle davalarindan vaz gegirmeye
cahsiyorlards.’®! Fakat Lot (a-s.) bir Peygamberdi. Higbir zorluk onu gorevini
yapmaktan alikoyamazdi. O’da uyarmaya devam etti. Ancak Sedum halki
ahlaksizlikta zirveye ulasmusti. Uyar1 ve nasihatlarin onlara bir faydasi
olmuyordu. Lit (a.s.)’da Rabbina yalvarip yardim istedi: “Rabbim! Beni ve
ailemi, onlarn yapa geldiklerinden kurtar”'® dedi. Ve sonunda kafirler
Allah’in  azabiyla uyandilar ama is isten gegmisti'”® Sedum halki
imansizliklarinin ve ahliksizliklarinin cezasim bulmugtu. Ciinkii Tmansizlik,
ahlaksizlik ve zuliim, milletlerin en belli bagh helak ve yok olug sebepleridir.
fman ve ahlak nizamimna girmeyenler ve zalimler eninde sonunda ildhi
intikama maruz kalacaklardir.

Biitin miigrikler pesin hiiktimliidiirler, bilgisizdirler, akletmezler,
atalarini korli koriine taklit ederler. Yeni fikirlerin duyulmasina tdhammiil
edemezler. Yanls yolda olduklarin1 kendilerine s6yleyen peygamberleri veya
tabi olanlar tehditlerle ve gesitli ithamlarla susturmaya calisirlar.'™

Lat (a.s.)in kavminde de miigrik bir toplumunun Ozellikleri
hakimdi. Bu toplumun hayatta var olmasi ve yasamasinn yegane gayesi
behimi arzularini igreng yoldan tatmin etmekti. Yagamlar1 zevk iizerine bina
olunmustu. Zevk haline getirilen kdtiiliikler ise yayilici bir 6zellige sahiptir.
Kalbin ve aklin insiyatifinden kurtulmak igin kotiiliikkleri ahigkanlik haline

getiren insanlar, diisiinme melekelerini kaybederler. Ozellikle ilahi emirlerden

150 Ankebut, 29

191 A°raf,82; Neml,56; Suaré, 167
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haberi olmayan toplumlarda, kétiilikleri ortadan kaldirmay: hedefleyen
caydirict ahldki kurallar olmadigindan, kurallar olsa bile bunlarn yaptirnm
glici bulunmadigindan, kétiiliiklere karsi 6nemli oranda bagimli insanlar
goriiliir.'?

LGt Kavminin, sehre gelen misafirleri Lat (a.s.)’dan istemek igin
evinin oniinde toplanip ona baski yapmalar, onlarin toplum olarak, biitiin
namus duygularin yitirdiklerini, “deger” olarak utanma duygusunu
kaybettiklerini gbstermektedir. Boyle ahlaksiz bir teklifi herkesin gozii 6niinde
Lit (a.s.) gibi her bakimdan temiz bir insana sdyleyebilmeleri, bu duruma da
toplumda karsi1 ¢ikan kimsenin olmamasi, bu biiyitk giinahin onlar arasinda ne
denli yaygin oldugunu gistermektedir.

Insanca yasamanin temel sart: din ve ahldktir. Saglam bir inancin
olmadif1 bir toplumdan, ahlaki giizellikler beklemek bosunadir. Her tiirli
ahlaki ve insani sinirlan asip, ahlaksizligin zirvesine ulagan LGt Kavmindeki
ahldk sefaleti, manevi ¢okliigiin sonucudur. Giiniimiiz toplumlarinda da inang
diinyalar bos olan insanlarin ayni ser’i koétiiliikleri yapmaktan ¢ekinmedikleri,
bunlart yaparken de hi¢bir utanma ve pismanlik duygusu tagimadiklan
goriilmektedir. Aksine insani ve ahlki olmayan bu tutumlarim bir Gistiinlitk ve
iftihar vesilesi saymakta, karsilarindaki insanlari ise, Lt Kavminin, Lt
(a.s.)’1 susturmaya c¢ahgtifi yontemlerle susturmaya galigmaktadirlar. Yani diin
oldugu gibi bu giin de temiz olmak, ahldk ilkelerine riayet etmek, iman
nimetinden mahrum olanlar i¢in sagliksiz ve ilkel bir diisiincedir. Ciinkii
saglam inang ckseninden uzaklagan insanlarin diinkii, bugilinkii ve yarinki
hedefleri hep aym olacaktir. O da istek ve arzularinin belirleyici oldugu bir
hayat yasamaktir. Biitiin bunlar gOsteriyor ki, imansiz bir ahlak anlayisi ve
yasayist miimkiin degildir. Zira isldmi bir karakter ve Tman terbiyesinin tesiri
altinda vucut bulan sahsiyet, ruhi ve ahlaki degerlere 6nem verecek, hissi ve

gelip-gegici seylere boyun egmeyecektir.

195 Macit, a.g.e., s. 273
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Inangli bir insan ile inangsiz bir insamin gorinfirdeki ahlaki
hareketleri arasinda bile bilyiik bir fark vardir. En diirlist gibi goriinen inangsiz
insan bile beser giiciiniin ulagamayacag1 yerlerde ve zamanlarda istedigini
yapmakta bir sakinca gormeyecektir. Inanch kisi ise, gizli ve agik her seyi
bilen Allah inanci oldugu igin, her sart ve durumda Allah'in hognutlulugunu
gézetecek; his ve duygularim vahyin ve aklin Oniine koymayacaktir. Her
zaman sorumluluk bilinci igerisinde olacaktir. Ancak bu sekilde inanciyla
tutarht bir hayat siirdiirmils olur. Ciinkii onun hayatinda hakim olan unsur
Allah'a olan sevgi ve saygidir.

Imansizlik, ahlaksizlikla smir tammamaktadir. Clinkii sorumluluk
duygusu tagimayan, yaptiklarindan da bir giin hesaba ¢ekilecegine inanmayan
bir kisi hangi kotit fiili yaparsa yapsin, asla doyuma ulagamayacaktir. Yaptig
her ahlaksizlik, bagka ahldksizliklarin olugmasina zemin hazirlayacaktir.
Ciinkii hedonist bir anlayigin doyuma ulagsmasi miimkiin degildir. L4t Kavmi
de agagilik bir zevk anlayigina sahip oldugu igin, ahlaksizlikta sinir tammamus,
en igreng seyleri yapmaktan ¢ekinmemislerdir. Kendilerini dizginleyip,
sorumluluk duygusu veren manevi bir giice inanmamalari; Sinirsiz, sorumsuz,
tabiattyla da ahldksiz bir hayat siirmelerine neden olmustur. Onlarin kargisinda
duran Lot (a.s.) ise, imamn lezzetine varmig, inanci ile biitiinlik arz eden bir
kisi olarak tek bagina onlarin kétiiliiklerine kargt gikmus, toplumu islah etme
¢abalarini son ana kadar siirdiirmiig, sabir ve tdhdmmiili kalmadi zaman da
Allab’tan yardim isteyerek soyle yalvarmustiz “Rabbim! Beni ve ailemi
bunlarin yapa geldikleri koétiiliklerden kurtar” dedi.'®® Allah da onun duasim
kabul etti. Ciinkii Allah kendisine goniilden bagli olan kullarina her zaman

yardim etmis, edecegini de vaad etmistir."”’

19 Suar, 169
197 Hacec, 40
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Lt (a.s.) kissasi, inancin insanlarin ahldken gekillenmelerinde ne
denli biiylik bir etkiye sahip oldugunu; inan¢ dinamizminden mahrum olan
topluluklarin nasil bir ahlaki ¢Skiintitye maruz kaldiklarini ortaya koymaktadir.

b) Hz. Yusuf:

Yusuf (a.s.)’in kissasi, Kur'an-1 Kerim'de “ahsenul kasas” diye
ifadelendirilmis'®® ve miistakil bir sure ile anlatiimstir.'*

Yusuf (a.s.) ihlashyd,®® ilim ve hikmet sahibiydi®®! Giizel bir
yaratihisa sahipti.”%

Kardes ihaneti, kuyuya atilma, satitma ve Misir’da kole olarak
yerlesme gibi 6mriiniin baharinda bir ¢ok badirelerden gegen Yusuf (a.s.),
genclik yillarinda da imtihanlarin en c¢etini ile kars1 kargiya geliyordu. O da
kadin ve nefisdi. Efendisinin karis1 Yusuf’u kendisine ¢agirinca, Yusuf kadina
: “Giinah islemekten Allah’a sigimirim. Dogrusu kocan benim efendimdir.
Bana.iyi bakti. Haksizlik yapanlar giiphesiz basartya ulagamazlar.”” diye
cevap vererek hem Alemlerin Efendisine , hem de evin sahibine karsi ahde
vefa gosterdi.; nankorlitk yapmaktan kagindi. Kadinin istegini yerine getirmek
yerine zindana atilmay1 tercih etti.”* Ciinkli Yusuf (a.s.) dyle erdemliydi ve
Oylesine Allah’tan korkmaktayd: ki, asla kot bir niyet besleyemezdi. Onun
imani, behimi sehvetinin suurundan gelen sese galip gelmisti. Genglik,
glizellik, istek, siddetli israr gibi kuvvetli sebeplere ve kars: tarafian gelen
siddetli tesir altinda birakan tegvik edici hadiselere ragmen o iffetini, serefini,
nezahetini ve vefasi korumus; tertemiz ve giinahsiz kalmay: basarmigtir.
Ustelik biittin  bunlar ahldki acgidan bastan ¢iknms Misir toplumunda

sergileniyordu.

1% yusuf, 3
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Yusuf (a.s.)’in bulundugu Misir toplumunda Ozellikle yiiksek
sosyete bayanlari, giiniimiiz diinyasimin pek ¢ok yerinde oldugu gibi ahléken
en asafs bir seviyeye disgmiiglerdi. Nefsani duygularimi tatmin igin
yapamayacaklart sey yoktu. Iffet ve haya kavramlan fazla bir gey ifade
etmiyordu. Ciinkii kendilerini nefsin isteklerinden alikoyacak mani bir hayat
anlayigin1 benimsemiyorlardi. Tek idealleri, diinyanin gegici zevklerinden
smirsizca istifade etmekti. Oliim &tesine dair hicbir diisiince, kaygi ve
beklentileri yoktu. Bundan dolay:1 da arzularina ulagabilmek icin her yol bunlar
icin mesru sayiliyordu. Yusuf (a.s.)’ in her tarafi kendisini ansizin kiskaca alip,
yakalayacak cazip tuzaklarla gevrili idi. Fakat bu muttaki geng sarsilmaz imani
sayesinde biitiin tuzaklardan leke almadan kurtulmustu.

Yusuf'un bagindan gegen olaylar ve onun bu esnada sergiledigi
yiiksek ahléki karakter, onun tevazuda, dogrulukta, kendini kontrolde,
giivenilirlikte egsiz oldugunu ispat etmigti. Bunun ig¢in Misir hiikiimdan {ilke
hazinelerini ona emanet etmi§ti.2°5 Halbuki Misirlilar nazarinda gerek kavmi,
gerekse kolelik konumu itibariyla, hiikiimet idaresi konusunda en son
diistiniilecek kisi Yusuf (a.s.)’dt. O da biitiin bunlar1 Allah’in bir ihsam olarak
goriiyor, nefsini listlin gérmeye ve onu temize ¢ikarmaya yeltenmiyordu.®%
Cinkii Yusuf (as.), bir mii'minin arzulayabilecegi ve ulagmak igin
cabalayabilecegi yegane miikafatin, Allah’in ahirette miiminler {izerine ihsam
ve nimeti oldugunu biliyordu.>*’

Yusuf (as.)’in kardeglerini af etmesi, yaptiklar1 Kkotiiliikleri
baglarina kalkmamas1 da yiiksek ahlaki erdemlerdendir.® Cunki terbiye
metotlarmnin en giizellerinden biri de kotiiliige karg: iyilikle mukabele etmektir.

Boylece diigmanin diigmanh@: ortadan kalkar ve ortam dostluga doniisiir. Bu
hususta Kur'an'da séyle buyurulur: “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. Ey inanan Kisi:

205 yusuf, 54-55
208 yusuf, 53
207 yusuf, 57
208 yusuf, 92
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Sen fenalif1 en giizel sekilde sav; o zaman, seninle arasinda diigmanlik
bulunan kimsenin yakin bir dost oldugunu goriirstin.”*%

Yusuf (a.s.); Allah'a iman ve &dhiret hesabina dayali imanin
sekillendirdigi insan karakteri ile; diinyaya tapmaya, Allah't ve ahireti hige
saymaya dayal kiifriin ve cehaletin sekillendirdigi insan karakteri arasindaki
farkt ortaya koyan bir numunei imtisaldir. Onun bela zamaninda bile giizel
muamele etme, diigmanin ezalarina sabir gosterme, kargilik verme imkani
verme imkani varken af etme, uygun ortamu oldugu halde nefsin isteklerini geri
gevirerek temizligine leke siirdiirmeme gibi ahldki faziletlerle donanmasi,
sahip oldugu dinamik imandan ve o imanin gerekleri olan Allah sevgisi ve
Allah korkusundan kaynaklanmaktadir.

Yusuf (a.s.) kissasi, imansiz bir ahldki hayatin olamayacagy
gergegini bir kez daha hatirlatmig, . fmani mahrumiyetin kisileri hangi

seviyelere diigiirdiigiinii gozler tniine sermigtir.

¢) Hz. Suayb:

Suayb (a.s.), daghik ve ormanlik iki komsu iilke olan Medyen ve
Eyke halkina gonderilmigti. Medyen’lilerle Eyke’liler iki ayn kavimdi. Ancak
bunlarin aym1 soydan gelmis olmalari, aym dili konugmalari, yan yana komsu
bolgelerde yerlesmis bulunmalari, ticaretle ugragmalari, aym kotii hayat,
sosyal ve ahlaki diigiikliik i¢inde bulunmalarindan dolayr Suayb (a.s.) her iki
kavme de gonderilmisti?’® Medyen, Akabe Korfezinden Humus Vadisine
kadar uzanan yerdir. Medyen adim burada yagayan kabileden almisti. Eyke,
stk ormanlik demektir. Cografi olarak bu yer, Kizildeniz sahilinden Medyen’e

211

kadar uzanan bolgenin adidir.”" Suayb (a.s.) bu iki iilkede aynt ayn miicadele

verdi. Medyen’deki miicadelesini Kur'an g6yle anlatir: “Medyen halkina da

29 Fussilet, 34
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kardesleri Suayb’i gonderdik. O; Ey milletim! Allah'a ibadet edin, &hiret
ginline umut besleyin, yerylizinde bozgunculuk yaparak karigiklik
¢ikarmayin” dedi.*"

Hem Medyenliler hem de Eykeliler bolluk igerisinde bir hayat
stirityorlardi. Ancak her iki halk da tevhid inancindan uzaklagsnug durumda
idiler. Eykeliler de Medyenliler gibi Suayb. (a.s.)’1 yalanladilar: “Eyke halk:
da Peygamberleri yalancihikla suc,:lgadl.”ﬂ3 “Eyke halki da gergekten zalim
idiler'*

Medyen ve Eyke halki ticaretle megguldii. Ne var ki, yalan ve hile
yaygmlagmis, adeta bir sanat ve marifet haline gelmisti. Bunlar, kendileri igin
bir gey aldiklarinda tartry1 fazla tutarlar, aldiklarini ise az gosterirlerdi. Ayrica
yol keserler, yabanci ve kimsesizlerin mallarim1 ¢esitli hilelerle ellerinden
alirlardi. Kisaca bunlar alig verig islerinde hile yapar; vurgun ve soygun yolu
ile bagkalarinin mallarina zarar verirlerdi.

Suayb (a.s.)’in kavmine verdigi Ogiitler, onlarin dahili ve harici
siyasetlerini ve ig ahlakimi agik¢a ortaya koymaktadir: “Medyen halkina da
kardesleri Suayb’i gonderdik. Onlara soyle dedi: “Ey Milletim! Allah'a kulluk
edin. Ondan bagka tannmz yoktur. Rabbinizden size bir belge geldi. Olgii ve
tarttyi tam yapin, insanlarin egyasim eksik vermeyin, diizelttikten
sonra yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin...”"

Kur'an'da, Suayb (a.s.)’in  kavminin Ozellikle ticaretteki
ahlaksizhiklarina vurgu yapilmaktadir. Ancak herhangi bir topluluk ister ticaret,
ister sanayi veya daha bagka bir alanda olsun ahléksizliklara bir kez bulagti mi,
bunlarla beslenen zihin tavri, yalmz o alanla sinirli kalmayacaktir. Eninde

sonunda tagacak, oteki toplumsal ve ahladki davranig alanlarina akacaktir.

Farkli ahldk alanlarmin birbirlerinden ayn tutulabilecegi diislincesi temelden

212 Ankebut, 36
213 Quar4, 176
214 Hicr, 78

215 A’raf 85
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yanlistir. Bu nedenle Kur'an'da sozii edilen ticari ahliksizliklar bir ulusun
gelecegini bicimlendirmede tek basina giiglii bir faktor olamazlar. Ancak
besledikleri ruhsal tavirlarin yayilan etkileri nedeniyle bunlar, toplumsal
bozulmanin etkin giigleri olurlar.?®

Hz. Suayb kavmine girk ve ticari ahlaksizlik gibi iki 6nemli giinah
bakimindan onlari 1slah etmek igin gonderilmigti. Medyen ve Eyke’liler
Israilogullarinda oldugu gibi baglangicta Isldm iizere yasamug bir halktr. Sonra
inanglarina karigan bozukluk ve iglerine karigan kotiiliikk sebebi ile saglam
inanglari bozuldu. Allah'in yaninda bagka ilahlar ve rabler kabul etmek;
Allah'in ahldk, ticaret, cemiyet ve siyaset yonlerine karigmayacagimi kabul
etmek suretiyle de sirke bulasmis oldular.®'’ Yoksa bunlar Allah inkar
etmiyorlardi. Ciinkii Suayb (a.s.) onlara defalarca “Ey kavmim, eger

inananlardan iseniz s6yle hareket edin™'®

seklinde telkinlerde bulunuyordu.
Biitiin yiiksek degerlerin ve ulvi esaslarin yikildigi, girkin hakim
oldugu Medyen ve Eyke’de tam manasiyla itikadi, iktisadi, siyasi ve ahléki bir
¢cokiinti vardi. Kendilerini temiz bir hayata kavusturup, insani erdemlerle
donatarak hidayete ulagtirmak isteyen Peygamberlerini tehditle susturmaya

219 Ciinkii onlar inanan temiz insanlarin kendi aralarinda yagamasim

caligtilar.
menfaatleri agisindan zararli buluyorlardi. Suayb (a.s.)’a cevap vermekte
zorlanan kavmi, ona goyle diyorlardi: “Ey Suayb! Babalanmzin taptigin
birakmamizi emreden veya mallarimizi istedigimiz gibi kullanmamizi men
eden senin namazin midir? Sen dogrusu aklt baginda yumusak huylu birisin”
dediler”®® Allah’tan bagkasim bir yana birakip, Allah huzurunda divan

durmanin, secdelere varmanin zevk ve ulviyetini idrak edemeyenlere gore

26 §1ddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavrams, s. 44
27 Mevdudi, Kur'an’a Gore Dort Terim, s. 40-41

218 A’raf, 85; Hid, 85-87
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20 Hod, 87




237

bunlar bos ve faydasiz bir ugrag gibi geldiginden, namaz kilanlarla alay edip
eglenmek kiifriin bir sonucu ve azgin kafirlerin 6teden beri adetleridir. Bundan
dolayr Suayb (a.s.)’in kavmi de onun tevhid inancina, hukuk ve ahlaka iligkin
bildirilerini dogrudan dogruya ret ve inkar edemedikleri icin, biitiin bunlar
onun kildig1 namaza baglayarak gecersiz ve degersiz gostermeye gahgiyorlardi.
Yalnizca Allah'a ibadet edip, tiirlii tiirlii mabutlara kul olmaktan kurtulmay:,
ticarette, siyasette hukuk ve ahlak kurallarina riayet etmeyi hiirriyete engel ya
da budalalik say1yorlard:.?!

Kavmi, Suayb (a.s.)’mn biitiin telkin ve uyarilarina ragmen kotii
gidigatlarim degistirmediler. Biitiin peygamberlere oldugu gibi Suayb (a.s.)’a
da kavmi bilgisizce, pesin hiikiimlii olarak, atalarindan gordiikleri inang
sistemini taklit ederek karsi ciktilar. Taklitgilik, genelde tek diize bir
diisiincenin hakim kilinmasi1 sonucunu dogurur. Boyle bir ortamda yanhs bir
fikri veya davrams: diizeltmek miimkiin olmaz. Aksine benimsenen yanhs
fikirler, gelecegin de yanlis kurulmasina sebep olur.

Suayb (a.s.)’in telkinleri fayda vermeyince Allah'in degismez
kanunu bir kez daha ger¢eklesti. Medyen halki bir sayha ile, Eyke halki da
siddetli bir sicagin pesinden gelen ates yagmuru ile® helak olup gittiler.

Kur’an’a gore, diinyadaki kangiklik ve diizensizligin ana kaynagi
Allah'a kulluktan aynlip, bagkalarina ve nefse kulluk edilmesi; Allah'in yol
gosterici hidayetinin birakilip, ahliki, i¢timai ve kiiltiirel yapimin insa edilmesi
igin bagkalarmin kilavuzlugu altina girilmesidir.?*® Allah'a ve ahiret giiniine
iman, bozgunculugu 6nleyen iki temel esastir. Bu esaslar yikildig1 igin Medyen
ve Eyke’de tam anlamuyla itikadi ve ahldki bozgun vardi. Bunlar arzu ve
¢ikarlarim kanun kabul edip, putlagtirmuglar; beseri iligkilerin Allah'in emri ile

tanzim edilmesini bir tiirlit kabullenememiglerdi. Bundan dolay1 Suayb (a.s.)

2! Yazir, a.g.e., c. 4, s. 561

222 A Cevdet Pasa, Kisast Enbiya, c. 1, s. 22, Ist. 1969; Sablni, Muhammed Ali, Safetiit Tefasir, c. 2,
s. 393, Mekke, 1976

23 A’raf, 55
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onlar1 ilk 6nce Allah'a ve &hiret glinline iman edip, sadece Allah'a kulluk

yapmaya gagirds.”**

Nerede Allah’tan sakinma, ahirete inanma ve hesap verme duygusu
yoksa, orada bozgunculuk olacak, vurgunlarin, soygunlarin ve zuliimlerin sonu
gelmeyecektir. Ciinkii inangsiz insanlarda sefkat ve merhamet duygulan
dumura ugranmigtir. Onlar hayata pragmatik agidan bakarlar. Kendilerine maddi
bir gikar saglamayan hicbir olusumun igerisinde yer almazlar. Insanlara yardim
etme ve sikintilarim paylagmanin onlarin literatiirinde yeri yoktur. Zira
imansizlik; kimliksiz, kisiliksiz, asalak ve bencil insanlarin olugmasina sebep
olmaktadur.

Fazla kazang icin 6lgii ve tartida hile yapmak, hileli yollara sapmak
topluma ihanettir. Bu tiir davraniglar insani duygu ve fazileti yok eder. Giderck
daha biiyiik haksizliklara siiriikler. Ancak bunlarin hi¢ birisi ildhi mesaja
kapali olan kalblerin anlayacagi hususlar degildir. Medyen ve Eyke halki da
iman lezzetinden mahrum olduklart igin, hayattaki biitiin planlarim
bagkalarinin zarari, kendilerinin yaran iizerine kurmuslardi. Ama siinnetullah
geregi ilahl adalet mutlaka tecelli edecek, somiiri ve zuliim iizerine bina
edilen olugumlar bir giin mutlaka son bulacaktir. Ciinkli tarihin akig1 kendi
bagina ahldki bir aragtir. Bu arag¢ yoluyla ahldki agidan iistiin olanlar zirveye
¢ikarken, asag1 derecede olanlar dibe ¢6kmektedir. Bu nedenle tarihsel siireg
ahlaki anlamda se¢meci bir 6zellige sahiptir.”?

Kur'an'da, tarihi stirecin ahlaki agidan iyilerle kéti diiglincelileri bir
birinden ayiracak tarzda isledigi belirtilir.?°

Suayb (a.s.)’in kissasina dikkat edilirse, zamanimz medeniyetinin
genel ahlak anlayisina deginen énemli noktalar giriiliir. Medyen halkina hakim

olan zihin yapisini ve o yapinin sonucu olan uygulamalara giiniimiiz

24 Akebut, 36
25 S1ddiki, a.g.e., s. 21
226 A. Imran, 78
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toplumlarinda da sik¢a rastlamak miimkiindiir. Zaman ¢ok farkli olsa bile o
anlayist besleyen kaynak aymdir. O da inangsizlik ve bunun dogal sonucu
olarak bencillik tizerine kurulan sorumsuz bir hayat anlayisidir.

Suayb (a.s.) kissasi, tevhid inancindan mahrum olan zihin yapisinin
ortaya koydugu ahlik anlayigini sergilemesi bakimindan dikkat ¢ekici ve ibret

verici bir olaydir.

d) Hz. Misa:

Kur'an-1 Kerim'de en fazla adi gegen Peygamberlerin baginda gelen
Hz. Musa Mistr’da dogru. Babasi Imran, annesi Yakubet veya Yukubettir.
Hanimm Safura olup, Suayb (a.s.)’n kizidir.”?’ Musa (a.s.)’in soyu Hz. Yakup,
Hz. Ishak ve Hz ibrahim’e ulagir. Peygamber Efendimizden yaklagik olarak
iki bin y1l kadar 6nce diinyaya gelen Hz. Musa, Ulu’l Azm Peygamberlerin
ticiinciisiidiir. 2

Hz. Musa ve kardesi Harun (a.s.), Firavun toplumunu tevhid
inancina gagirmak; Isriilogullarimi da gordikleri zuliimden kurtarip, eski
yurtlar1 olan Filistin’e donmelerini saglamak igin Allah tarafindan peygamber
olarak gonderilmislerdi.

Firavun, Misir’da hiikklim siiren Amelika hilkiimdarlarinin
tinvanidir. Nasil ki Rum Hilkimdarlaninin bazisina Kayser, bazisina
Hirakl, Habes Hikiimdarma Necasi, Yemen Melikine Tiibba, Iran
Hiikkimdarina Kisra, Tiurk Hilkiimdarlarina Hakan denildigi gibi, Misir veya

229

Kipti Krallarindan her birine de Firavun denilirdi.*”’ Tbni Manzur’un ifadesine

gore her nebinin Firavunu, devrinin hitkiimdaridir. >

227 Taberi, Tarihu’l Umem-i ve’l Miiliik,c.1,5.385,Beyrut.t.5.; Tabbara, El Yeh{id Fi’l
Kur'an,s.142,Beyrut,1966; Ibnii’l Esir,El-Kamil Fi’t Tarih, terc. Komisyon, ¢.1, s.156,ist.1985
228 Goleitk, Toprak Kelam, s. 338

229 Kadi Beydavi, Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Tevil, c. 1, s. 79, ist., 1285 H.; Ibn Kesir, Kasasu’l
Enbiya, 5. 305, Beyrut, 1988;

230 fpn-i Manzur, a.g.c., c. 13, 5. 323
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Dolayistyla Firavun; her zorbanin, haddi aganin ve biiyiiklenenin
lakab1 olmaktadir.”*! Firavun kelimesinin, “kibir” ve “gurur” manasina gelen
“far’ane” kelimesinden alindig1 sdylenir. Cogulu “ferfine™ dir.*

Musa (a.s.) devrinde yagayan Firavun, Allah'in varligim kabul
etmez, yildiz suretinde putlar yaptirp onlara tapar, ibadet ederdi.?*’
Firavun’un kendisinin en giiglii tanr1 oldugu iddiasi; nimet ve lituflari onlara
veren, yiyecek ve giyeceklerini saglayan, onlarin koruyucusu, hayatlarini
tanzim eden kural ve kanunlarin koyucusu anlammdadir.”®* Zira Firavun’un
kendisine ait tannlarinin bulundugunu Kur'an'da Allah haber vermektedir.:
“....Musa’y1 ve milletini yeryiiziinde bozgunculuk yapsinlar, seni ve tanrilarins
biraksmlar diye mi serbest birakiyorsun dediler™

Firavun’un inang yapist ve inanmig sekli konusunda miifessirler
arasinda tam bir birlik olmamakla beraber, sekli ve muhtevasi konusunda kesin
bir sey diyemeyecegimiz batil bir tanr fikrine sahip oldugunu styleyebiliriz.
Bununla beraber Firavun’un diinyada yapilan iglerin hesabimnin verilecegi bir
giine inanmadigimi Kur'an haber vermektedir.”*

Firavun toplumunda ortak bir din ve ortak bir tann inancina
rastlayamiyoruz. Tanr1 inanci olmakla beraber, bunun ismi, cismi ve etkinligi
konusunda anlayis birlikteligi mevcut degildir. Biitiin cahili ve miigrik
toplumlarda oldugu gibi, Firavun toplumunda da tanri1 ve ilah fikirlerinin
dogusu, menfaat temin edilmesi ve tehlikelerden korunulmasi esasina

dayaniyordu. Giinegin Nil Nehri’nin, ayin ve yildizlarin ilah siralamasinda 6n

sirada olmasi bu diisiinceye binaendi.”*’ Bunlar, putperestligi ve atalarinin
$ Yy putp g

1 El-Mucemu’l Vasid, s. 684

22 fsfahani, Miifredat, s. 377

23 K. Beydavi, age.,c. 1,s.441; F. Razi, a.g.e, c. 14, s. 211
234 Razi, a.g.e, c. 14,5.211;¢. 31,5. 42

233 A’raf, 127

2 Mit’min, 27

237 Tabbara, Kur'an'da Peygamberler ve Peygamberimiz s. 321
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inanglarim gergek din gibi goriiyorlar, kargi ¢ikanlar1 da bozgunculukla itham
ediyorlard:. >

Demek oluyor ki; gerek Firavun’un ve onun istigare edip goriiglerini
dikkate aldig1 kebair sinifinm, gerekse Kiptilerin girk esas1 tizerine kurulmusg
¢ok tanrilt bir din anlayiglar vardi. Ve bu anlayisin tevhidi gerceklerle uzaktan
yakindan bir alakas1 yoktu.

Iste tevhidi kaynaktan mahrum olarak beslenen bu kafa yapisi,
hicbir ahldki ve insani gergegi dikkate almadan, rahatlarim bagkalarinin
hayatlarin1 karartma, onlart ezme, somiirme ve yok etme anlayst tizerine bina
ediyorlardi. Bunu yaparken de kalbler iman nurundan mahrum olup, hesap
verme sorumlulugu tasimadiklarindan dolayr vicdanlann bir tepki de
gostermiyor, Israilogullar’nin kan ve goz yag: iizerine sadist bir zevk anlayis:
stirdiirityorlardi. Yeni dogan oglan g¢ocuklarini Oldiirmek suretiyle biitiin
insani, vicdani ve ahlaki degerleri alt iist etmiglerdi. Kur'an-1 Kerim'de bu
hususa §0yle igaret buyurulur: “Firavun Misir topraginda gergekten azmig
halkin1 gesitli ziimrelere bolmiistii. Onlardan bir ziimreyi giigstiz buluyor,
bunlarin ogullarim1 bogazhiyor, kizlarimi ise sag birakiyordu. Ciinkii o
bozgunculardand:.”***

fman terbiyesinden mahrum olarak yetisen ve bu gekilde yasayan
Firavun ve ckabir takimi, sugsuz ve savunmasiz yeni dogan bebekleri bile
oldiirmekten cekinmeyecek bir ruh haline sahiptiler. Insanlarin en kutsal
degerleri olan, can, mal, namus ve inang¢ haklarin1 hi¢ 6nemsememek gibi
ahlaki dusiikligiin en alt seviyesine inmiglerdi. Firavun’un kavmi olan
Kiptiler de biitiin bu olumsuzluklara engel olmak yerine, destek oluyorlar,

kendileri gibi bir insan olan Firavun’un biitiin emirlering¢ uyulmasi gereken

kutsal bir deger gibi goriiyorlar, kisiliklerini ortaya koyamiyorlardi. Onlar igin

238 Mii'min, 26; Yunus, 78; T4h4, 37-38, 64
239 K asas, 4
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iyi ve kotli kavramlarmin bir degeri yoktu. Sadece Firavun’un emir ve
yasaklar1 vardi. Kaptilere diisen de bunlar1 onaylamak ve tatbik etmekti.

Musa (a.s.)’a karsi, Firavun’un emri ile yanigmaya katilan
sihirbazlarin yarigmadan Onceki ve sonraki kigilik yapilari ve hayata
bakiglarindaki farklihik, imanla gelen degisimi agik¢a ortaya koymaktadir.
Imanin kisa bir zaman igerisinde insan sahsiyetinde meydana getirmis oldugu
degisiklik ger¢ekten dikkate deger bir husustu. Bu insanlar atalarinin dinine
yardim etmek ugruna evlerini, barklarim terk etmislerdi. Yarigsmanin
baglangicinda sikilgan ve miitevazi bir gekilde Firavun’dan ihsan ve miikafat
bekleyen bu insanlar, gercek imanin lezzetine erince, Oniinde egildikleri
krallara meydan okuyarak inanglari ugruna en bilyiik tehditlere bile
aldirmiyorlardi. fman etmeden 6nce yapacaklari her isi maddi bir karsihga
endeksliyen bu insanlar, iman merkezli bir hayatla tamisip, imanin lezzetine
erdikten sonra, menfaat iizerine igleyen hayatlarim terk edip, inandiklan
dogrulart ne pahasina olursa olsun sdyleme cesaretini elde ettiler. Insanlarin
Ovgiisiinii kazanip, onlardan miikafat elde etmek amaciyla yapmacik sozler
siyleyen ve tavirlar sergileyen bu insanlar iki yiizlti bir kimlige biirtinmiigken,
imanin kazandirdifi sahsiyet degisimi ile olduklar1 gibi goriinme, riyakarlik
yapmama gibi bir ylicelige ulagtilar.

Bu insanlardaki kisa siire igerisinde gelen bu ahlaki degisim elbette
imanin etkin ve etkileyici giicii sayesinde olmugtur.

Gerek Hz. Musa, gerekse ondan Onceki ve sonraki peygamberlerin
getirdigi din Islim’dan bagkast degildi. Israilogullari’'na ve onlarin dinini
kabul edenlere atfen sOylenen Yahtdilik ve Musevilik, ¢ok daha sonraki
zamanlarin iriiniidiir.>* Yehod; tevbe etmek, giinahindan dénmek gibi

240 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Muhammed’in Hayati, terc. Ahmet Asrar, c.
1, s. 516, Ist. 1985
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manalara gelmektedir. YahGdiler Musa (a.s.)’m Ummetidir. Kitaplan
Tevrat’tir. Tevrat, semadan inen biiyilk kitaplarm ilkidir.>*!
Israilogullart on iki kabile idi. Her kabile Hz. Yakup ogullarindan

22 yusuf (a.s.)’la Kenan ili’nden Misir’a gegen ve orada

birine mensup idi.
yerlesen Israilogullari, uzun mutluluk yillarindan sonra sosyal ve siyasal
iistiinliiklerini kaybettiler. Misir’m yerlileri olan Kiptilerin emrine girdiler.??

Yusuf (a.s.)’in geriatina bagl olan Israilogullart O’nun vefatindan
sonra da bir miiddet tevhidi yolun Onciiligiinii yaptlar?** Daha sonra
Firavun’un bask: ve esareti altinda hayatlarini devam ettirmeye maruz kalan
Israilogullar: tevhidi gergeklerden yavas yavas uzaklagmaya basladilar. Allah’a
karg1 yuikiimliiliklerini ifa edemez duruma distiiler. Boylece dinin aslindan bir
hayli uzaklagtilar. Ayrica Firavun’un Misir’da tevhid dinine karsi savag agmig
oldugundan bunlar inanglarini gizlemek yolunu tutuyorlardi. Boylece dinin
Isrdilogullar’nin giinliik yasayislarinda fazla bir yer isgal ettii soylenemez.
Fakat yine de Isriimlogullar’nin tevhid inancindan tam manasiyla inhiraf
ettikleri sOylenemez. Musa (a.s.)’in “Ey kavmim! Eger siz Allah'a iman
etmigseniz ve miisliman da olmugsaniz, artik yalnizca O’na fman edin”®
demesi, kavminin miisliman oldugunu gosterir. Aksi halde onlara “gergek
miisliiman iseniz” demezdi.

Isrdilogullar’min bilyiik gogunlugu Allah'in varligina ve birligine,
peygamberlere, meleklere ve ahiret giinline ve bunlar gibi temel hakikatlere
inaniyorlardi. Hatta iglerinden bir topluluk Allah'in 6vgiisiine mazhar olmugtu:
“Musa’nin  milletinden bir topluluk hakki gdsterirler ve onunla

hiikmederler.”*® Bununla beraber uygulamada bilyilk degisiklikler vardi.

241 sehristani, El- Mile’l ve’n Nihal, c. 2, s. 9, Kahire, 1948
242 Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e., c. 1, 5. 28

243 Cakan, Solmaz, a.g.e.,s. 116

24 Yunus, 84

245 Yunus, 84

246 A’raf, 159



244

Bunda kisilerin ferdi hatalarina ilaveten dis tesirlerin etkilerinden de soz
edilebilir.

Genel olmasa bile gegerli olan toplumsal bir gercek vardir. Istibdat
besiginde yetigen, idare edilenler tarafindan daima zuliim ve iskence altinda
tutulan halkin ahlak: bozulur, gahsiyetleri zelil olur. Boylece her zorbanmn
hiikmiine boyun egerler. Uzerlerinden uzun bir zaman gegince de kotii ahlak

ruhlarna yerlesir ve kok salar. Israilogullar’nin durumu da bundan ibaretti.

Misir’da Firavunlarin zulmii, ahlaklarini ifsad etmis, zillet ve korkaklik
ruhlarna sinmisti.

Isrdilogullart kendi aralarindaki i¢ ¢ekismelerden bir araya
gelemiyorlardi. Bir hayli kalabalik olmalarina ragmen Firavun’un idaresi
altinda kole hayati yagiyorlardi. Bunlar bir araya getirip esaretten kurtaracak
bir bag gerekiyordu. Allah Tedld bir liituf olarak iglerinden Hz. Musa’yi
peygamber olarak segti ve onun &nderliginde Israilogullar’mi Firavun’un
zulmiinden kurtardi.

Kur'an, Isrdilogullar’min Firavun’un esareti altinda bulunduklars
zamanki inang yapilar1 ve inanglariin gereklerini ne derece uyguladiklarina
dair fazla malumat vermemekle beraber, Musa (a.s.)’ n niibiivvetinden sonraki
durumlan genis bir sekilde anlatilir. Kur'an onlarin i1dhi emirleri sik sik ihlal
edip, dikkatli olmadiklarina isaret eder.

Allah Teala Israilogullari’na pek ¢ok nimet vermisti. Fakat onlar
Allah'in ihsan ve ikramlarina isyan ve nankorliikle kargilik verdiler. Firavun’un
zulmiinden kurtulup, Kizildeniz’i yeni gegmislerdi ki, yolda Amalika’dan bir
kavmin okiiz suretindeki putlara taptiklarini goriince: “Ya Musa! Bize de
put yap, nasilki onlarin putlart vardir®*’ diyecek kadar siiflilegmiglerdi. Daha

sonra Hz. Musa kavminin bagina Hz. Harun’u koyarak Tur Dagi’na Allah ile

247 A’raf, 138
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goriiglip, kavmini gergek kurtulugsa erdirmek igin gerekli bilgileri almaya
gitmisti. Samiri adinda bir sapigin yaptif1 altindan buzag heykeline tapmaya
bagladilar.**® Bu biiyiik giinahtan dolay: Allah’tan af dilemek icin, Hz. Musa
ile Tur Dag1’na gittiklerinde bile isyan etmekten geri durmuyorlardi.*®

Israilogullar’’na ¢6lde bir liituf olarak gonderilen helva ve
bildircindan ancak bir giinliik ihtiyaglart kadar almalar istenmesine ragmen,®°
onlar iyiliklere nankérliikle karsilik vermeyi tercih ettiler. Bir siire sonra da bu
nimetleri begenmeyerek sebze, mercimek, sogan gibi yiyecekler istediler.”!
Allah yolunda cihad yapmalari istendigi zaman da Hz. Musa’ya: “Sen ve
Rabbin gidin savasin, dogrusu biz burada oturacagiz”*? diye kargihik verdiler.

Isrdilogullari, peygamberlerinin her emrine muhalefet ediyorlar,
isyan etmekten adeta zevk aliyorlardi. Diinyada higbir millette bu kadar
yiizsiizliik, bu kadar nankorliik, bu kadar siiflilik ve ahlak disikligii
goriilmemigtir.

Israilogullarinin  ¢ogunlugu 6lgii olarak alindigi zaman, Allah'a
inanmakla birlikte, iman kalplerine iyice kok salmamisti. isyan ve muhalefetle
karigik taklidi bir fman mevcuttu. Bunlar Imanlarinda samimi degillerdi.
Ayrica Allah'in giicii, kuvveti, kudreti ve ilmi konusunda siiphe igerisinde
idiler.

Dini konulardaki ciddiyetsizlik, inang zaafiyeti ve imanmn taklidi
olusu, Israilogullari’n isyana sevk eden ve onlarin ahldki ¢okiintii ierisinde
bulunmalarina yol agan etkenlerdendir. Sihirbazlarin ve Kiptilerden bazi
insanlarin ¢ok kisa bir zamanda erigmis olduklart imani olgunluk seviyesine,

tarihten gelen koklii  birikimlerine ragmen Israilogullari uzun siire

ulasamadilar. Sihirbazlarin imanlarindan dolay: her tiirlii zulmi, iskenceyi,

28 A’raf, 148; Taha, 88-91
249 Bakara, 54-56; A’raf, 155
250 T4h4, 80-81

2! Bakara, 61

22 Maide, 24
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hatta oliimii hafife almalar1 imanlarindaki kuvveti ve inanglarindaki samimiyeti
gosterirken, Isrdilogullar’nin inanglart ugruna en ufak bir tehlikeyi gize
alamamalari, inanglarmmi gizleyip. Hz. Musa’yr desteksiz birakmalar
davalarimdaki samimiyetsizliklerini gostermektedir.

Kendilerini Firavun’un zulmiinden kurtarip, diinyevi ve uhrevi
saadete erigtirmek i¢in ¢aba sarf eden Hz. Musa’ya kargt: “Senin gelmen higbir
seyi degistirmedi. Daha Once ecziyet cektifimiz gibi simdi de eziyet

»253  seklinde sozler soylemeleri, Israilogullar’min  ahlaki

gorityoruz.
dilsiikliigiin hangi noktasinda bulunduklanni gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir.

Firavun’un boyundurugu altinda uzun miiddet zillet ve kélelik
hayat1 yasamis olun bu kavmin hayatt bozulmus, tabiati dumura ugramsg,
miikellefiyetlerini yliklenemez, zorluklara dayanamaz olmus, ahde vefay:
unutmug, bu zillet hayat: onlarin ruhi yapilarimi bozmus, laubali tabiath, her
tiirlii taklide miisait kozmopolit bir kitle meydana gelmigti,>*

Isrdilogullar’ndaki bu denli ahldk disikligih ve sahsiyet
bozuklugunun temelinde; inanglarmin yapmacik olup, imani olgunluk
seviyelerine ulagamamalari, sahip olduklari fmanin giinlitk hayatlarinda higbir
olumlu tesirinin olmamasi1 yatmaktadir.

Gerek Firavun ve gerekse Isrdilogullan kissalan, inang degeri
tasyimayan veya inancin belirleyici etkin defer olarak kabul gormedigi

cevrelerde nasil ahlaki bir bozukluk yagandigini gozler Oniine sermektedir.

23 Araf, 129
24 Kutup, Fizila’l, c. 10, s. 65
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e) Huz fsa:

Hz. Isa Allah'in mesajim insanlara ileten peygamberler zincirinde
bir halkadir. Isrdilogullari’na gonderilen peygamberlerin sonuncusudur.?
Peygamberler igerisinde en yiiksekleri olan ve kendilerine “ulul azm™ denilen
peygamberlerin dordiinciistidiir. >

Isa (a.s.)’in annesi, Hz. Meryem, Davud (a.s.)’m neslindendir.
Annesi Hunne veya Hamme, babasi imran’dir”®’ Hanne’nin ¢ocugu
olmuyordu. O da: “Ya Rabbi! Benim bir ¢ocugum olursa onu Beyti Makdis’e
hizmetgi yapacafim” diye adakta bulunmustu.”*® Imran’in karsi gocugu
dogurunca da soyle demigsti: “.... Ya Rabbi! Kiz dogurdum. Erkek kiz gibi
degildir. Ben ona Meryem adim verdim, ben onu da soyunu da kovulmus
seytandan sana sigindmnm.” Dedi.”® Hz. Meryem’in annesi kadinin erkek
gibi olmadigim1 sOylerken kadinin yaratihg itibariyla glic ve kuvvette, ibadet
yasaminda ve Mescidi Aksa’nin hizmetinde erkek gibi olamayacagim
belirtmek istiyordu.”®® O zamana kadar Beyti Makdis’e erkek gocuklarini
adamak adet haline gelmigti. Allah Teal, Imran’in karasimn adagini kabul etti.
O da kiz ¢ocugunu Mescidi Aksa’daki gorevlilere teslim etti. Cocugun
bakimim Zekeriyya (a.s.) iislendi.”®! Hz. Zekeriyya, Hz. Meryem’in teyzesinin
kocastydi.*** Hz. Meryem orada genglik cafma ulasti. Bir giin Allah ona
Cebrail’i ponderdi. Cebrail Hz. Meryem’e babasiz gocuk doguracagini,
cocugun Ozelliklerini ve miicadelesini haber verdi ve Hz. Meryem’i teselli
etti.”®® Belli bir zaman sonra Hz. Isa diinyaya geldi. Hz. Isa’nin dogumu ile

Hz. Adem’in yaratilmas: arasinda bir benzerlik vardir. Bu benzerlige Kur'an'da

255 A. imran, 49

2% Galcik, Toprak, A.g.e., s. 341

257 Taberi, Camiu’l Beyan an Te’vili’l Kur'an, c. 3, s. 235; M.A .Sabani,Safetii’t Tefasir, c. 1, s. 198
28 A. imran, 35

259 A. Imran, 36

260 Ibni Kesir, Tefsiru’l Kur’an’il Azim, c, 2, s. 26; Taberi,Camiu’l Beyan, c. 2, s. 237

261 A, Imran, 37

262 {bni Kesir, a.g.¢., c. 2, s. 28; Taberi, a.g.e., c. 3, 5. 244

263 A. fmran, 45-49; Meryem, 18-21
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sOyle isaret buyurulur: “Allah'in katinda Isa’min durumu —kendisini topraktan
yaratip sonra “ol” demesi ile olmus olan- Adem’in durumu gibidir.”*

Hz. Isa’ya otuz yasinda peygamberlik gelmis,”® kendisine kitap
olarak Incil gonderilmistir?® Hz. Isa’da diger peygamberler gibi
salihlerdendi.”’ [lim ve hikmet sahibi idi**® Allah'n litfuna mazhar
olmugtu.?®

Isa (as.), Musa (a.s.)dan sonra son derece bozulmus olan
Yahdileri tekrar hidayet tizere bir hayata eristirebilmek igin bilyiik gayret sarf
etti. Onlara pek ¢ok mucizeler gosterdi.’’® Fakat Israilogullari’nin biiyiik
cogunlugu apagik mucizelere ragmen inanmadilar ve “bunlar apagik bir
bityildiir’ diye de iftira ettiler.”’! Hz. Isa inanan azinhpa karsi, inanmayan
cogunluk tarafindan siirekli eziyet ve hakarete maruz birakilmig ve bunlar
sonunda Hz. Isa’min canina kasteder olmuslardi. Bunlara karsilik kalblerine
iman iyice yerlesmis olan Havariler, Hz. Isa’nin “Allah ugrunda yardimcilarim
kimlerdir?” so6ziine karsilik “kendilerinin Allah'in dininin yardimcilari
olduklarini belirtiyorlar ve “Rabbimiz! Indirdigin kitaba inandik; peygambere
uyduk®" diyerek peygamberlerine olan baghiliklarim belirtiyorlardi. Biitiin
zuliim ve baskilara sabir ve metanetle kargi koyarak son ana kadar Hz. Isa ile
beraber olmuglar, ona destek vermiglerdi. Ciinkii sahip olduklari Tman bu
onurlu davranis1 gerektiriyordu.

Hz. Isa, Tevrat’1 kabul etmis ve onun gercekligini tasdik etmisti.
Onun yaptigi, Musa (a.s.)’in getirdigi seriatin Yah(dilere yiikledigi

sinirlamalardan  bazilannmin  gevsetilmesi, ¢agin  ihtiyaclarina uygun

264 A, imran, 59

265 A. Cevdet Pasa, a.g.e., c. 1, 5. 43
266 A imran, 48

267 En’am, 85

268 Maide, 110

269 Nisa, 171

270 A, fmran, 49; Maide, 110

271 Sﬁf, 6

2722 A fmran, 52-53
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23 Ciinkii israilogullan, Hz. Musa, Hz.

degisikliklerin yapilmas: seklindedir.
Davud, Hz. Siileyman gibi peygamberlerin yerlestirmis oldugu ahléki
diisturlan zamanla unuttular. Hz. Isa bu unutulan esaslar tekrar hatirlatmak ve
ahlaki canliligs saglamak igin ¢aba sarf ediyordu. Nitekim Kur'an'da Hz.
Isa’min Israilogullari’na s6yle seslendigi bilinir: “Benden daha dnce gelen
Tevrat’1 tasdik etmekle beraber, size yasak edilenlerin bir kismin1 helal kilmak
iizere Rabbinizden size bir dyet getirdim. Allah’tan sakinin ve bana itaat edin.
Ciinkii Allah benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. O’na kulluk edin. Bu
dogru yoldu.”*™

Hz. Isa Israilogullari’mi “Allah benim de Rabbim, sizinde
Rabbinizdir. Oyleyse ona kulluk edin. Iste dogru yol budur.”*” diyerek 6nce
saglam bir fmana ¢agirmisti. Onlar sadece Allah'a boyun egip, teslim olmaya,
Allah'in peygamberine mutlak itaat etmeye, sosyal ve ahlaki yapinin Allah'in
yiice otoritesi {izerine bina edilmesi gerektigine c¢agimyordu. Fakat onlarin
bityiik cogunlugu onu yalanladilar.2’

Israilogullart Hz. Isa’ya kars: tuzak kurdular. Allah da onlarin gizli
tuzaklarina Karsilik verdi.*”’ Isa diye ona benzeyen bir baskasiu yakalayip
astilar. Daha sonra da Isa’y1 6ldiirdiik dediler.”

Hz. Isa diinyaya belli bir amag i¢in gelmis ve onu yerine getirdikten
sonra da Allah onu kendi katina ylikseltmistir.

Hiristiyanlik, Isa (a.s.)’dan sonra birgok beseri tesir ve

miidahalelere maruz kalmigtir. Bunun i¢indir ki Kur'an-1 Kerim'de chli

kitap hakkinda “dinlerini parca parga edenler™” tabiri kullamlmgtir.

23 Siddiki, a.g.e., s. 177
27 A Imran, 50-51

275 A. tmran, 51

276 Saf, 6

47 A, Imran, 54

278 Nis4, 157

27 Rum, 32
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Haz. Isa’min Havarileri onun teblig ettigi dine tam anlanmyla
baglanmiglardi. Ancak daha sonraki zamanlarda yasayan Hiristiyanlar onun
mesajini terk etmisler ve tevhid akidesinden uzaklagmiglards. Hiristiyanlar Hz.
Isa’yt Allah'in kulu ve resulii olarak degil; Allahn oflu ve ilahhiga ortak
olarak kabul etmigler ve bu inang¢ onlarin sapikliklarinin  temelini
olusturmaktadir.

Kur'an-1 Kerim hem Hz. Isa’yr kiigimseyip onu reddeden
Yahidilerin, hem de onu tanr1 mertebesine ¢ikaran Hiristiyanlarin agiri
tutumunu reddederck, Hz. Isa ile Allah arasindaki gercek iliskiyi soyle
agiklamaktadir: “Meryem oglu mesih sadece peygamberdir....””?*

Hiristiyanlarin din adamlarini rabler edinmeleri yani onlarin helal
dediklerini helal, haram dediklerini haram kabul etmeleri ve boylece sirk
igerisine yuvarlanmalar onlarin imani ve ahlaki agidan bozulmalarmin esasim
teskil etmektedir. Hiristiyanlar ayeti kerimelerde de belirtildigi gibi, kendi
dinlerinin tahrif edildigini, buna karsin Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in
Allah tarafindan g6nderildigini bildikleri halde sadece hasetlerinden dolay: bu
gergegi bile bile inkar ediyorlardi®® Allah'in  kullarindan diledigine
peygamberlik ihsan etmesini iglerine sindiremiyorlardi.

Peygamber Efendimiz zamaninda Medine’de ehli kitaptan bazilan
sabahleyin inanir gibi goriiniip, aksam inkar etmek suretiyle miiminlerin
inanglarini zayiflatip, onlar1 imanlarindan dondiirmeye c¢alisiyorlardi.*®* Yine
bunlar Kur’an’da olmayan bir geyi Miisliimanlar Kur'an’dan sansin ve
inanglar1 bozulsun diye dillerini egip biikerek yanlis olarak okurlard:.?®

Bunlar sadece sirkten armmus bir iman: reddetmekle kalmadilar. Imana kars:

diigmanlik ve kotii niyetlerini de ortaya koydular.

280 Maide, 75

281 Bakara,146; Ali Imran,19, 70-71, 99
282 A [mran, 72

23 A. imran, 78
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Hz. Isa’nin benimsetmeye ¢alisign ahlaki hususiyetler; sabur,
tdhdmmiil, dogruluk, merhamet, kalb temizligi, affedici olma, iffet, riyadan
kaginmak, tevekkiil, ayiplamamak, kendi i¢in istemedigini bagkasi i¢in de
istememek®®* gibi Islam ahlakinin da temelini olugturan prensiplerdi. Ancak bu
anlayis Hz. Isa’dan sonra bazi kilise mensuplart tarafindan yanhs mecralara
cekildi. Hiristiyan ahldki insami pasifize eden, yalmz tevazu, boyun biikme,
acz, zillet, miskinlik gibi hususlart dn plana ¢tkaran bir hususuyet arz etmeye
basladi.®® Bunda halkin duygularini ve paralarini sOmiirmek i¢in, onlar
diledikleri sekilde yonlendirmek isteyen kilisenin biiylik katkist vardir. “Bir
ylizine vururlarsa diger yiiziinii de ¢evir” diye sembollesen bu anlayig “dinin
afyon oldugu” seklindeki sSylemlere zemin hazirladi. Uzun bir miicadele
déneminden sonra kilisenin psikolojik baskisindan kurtulan Hiristiyan halk,
Hz. Isa’nin yerlegtirmeye cahistigr ahlak esaslarindan uzaklagti. Toplumda,
pragmatik ve hedonist bir anlayis 6n plana ¢ikti. Her tiirlii kirlilikten sonra
belli bir ticret karsihigy kilisede temizlenmenin miimkiin olabilecegi inancinin
yerlesmis olmasi ve bunun saglamig oldugu psikolojik rahatlik, hicbir simr
tammadan zevk ve eglenceyi yagam bigimi haline getirmelerine yol actr. Bu
amaglarma ulagabilmek igin de her tiirlii yolu mubah gordiiler. Bazilar1 bu
kirlilikten uzak kalmayi bagarabildiyse de, genel anlayis ve yasayis bdyle bir
gOriintii ortaya ¢ikarmugtir.

Biitiin bunlar tevhid inancindan gidasii almayan ruh yapisinin
sekillendirecegi insan tiplerinin nasil olabilecegini ortaya koymaktadir.
Imansizlik veya imandaki bozulmaya paralel olarak ahlaki yapinin da biyiik
yaralar alacagim gistermektedir. Tevhid inancindan haberi olmayan giintimiiz
Hiristiyan diinyasinda da insani ve ahlaki degerler goz ardi edilmekte, sahsi
menfaati esas alan bir anlayig islemektedir. Ciinkii artik bu giinkii

84 Nedvi, Silleyman, isldm Ahléky, s. 70
B Ape.,s. 81
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Hiristiyanlik, kendisine inanan insanlarin hayatlarina, igtimai miinasebetlerine
sekil ve yon veremeyen kuru bir inang sistemi geklindedir.

Simdi de son olarak Hz. Muhammed’in peygamber olarak
gonderildigi zaman, Arabistan yarimadasinda bulunan insanlarin, IslAm 6ncesi
we sonra sy durumlariny ortoya koyarak imanje qelen ahlak: aelisvmi

ve insani degisimi sergilemeye, bu insanlarin hangi seviyeden alinip, hangi

seviyeye yiikseltildiklerine temas etmeye c¢alisacagiz.

f) Hz. Muhammed:

Islam oncesi dénemde Araplarin ¢ogunlugu, muhtelif bolgelerde,
birbirinden ayn, kargihkh nefret ve diigmanlik duygular: igerisinde bedevi ve
gocebe olarak yasarlard:.**®

Bu insanlardaki ahldki geligimi ve degisimi daha iyi kavrayabilmek
icin, Hz. Muhammed’in cahiliyye insanlarim1 hangi seviyeden alip, hangi
seviyeye yﬁkselttigine bakmak gerekir. Onun iginde o devri kisa bir
hatirlayalim: Insanlarin yagadiklan hayat, din yerine koyarak baglandiklan
inanglar, taptiklari putlar, zulmiin geligtirdigi adetler, simsiki sanldiklar
cahiliyye ahldki.... biitiin bunlar ilim, adalet ve Allah korkusu ile alakas:
olmayan bir durum arz ediyordu. Bu hayatin tabi durumu ise, cemiyeti igine
alan genig bir fesad, dar bir yagayis, rublart saran bir sikinti ve i¢ alemi
kaplayan bir azaptan ibaretti. Toplumda igki, kumar, hirsizlik, vurgunculuk
gibi kotii huylar onlenemez hale geldigi gibi; yetimlerin, dullarin, acizlerin
mallarim ellerinden almak, giizel kadinlarn kagirmak gibi zorbaliklar, para
kazanmak igin gadirlar kurdurup iglerinde cariyelerine ahlaksizhik yaptirmak®®’
ve nesilleri tiiketen kan davalar son derece yaygindi. Ayrica kiz ¢ocugu sahibi

olmak yiiz karas) bir durum olarak gﬁrﬁlﬁr,288 gecim korkusuyla cocuklar

sldiiriiliirdu. 2%

286 Yasan, I. Hasan, istam Tarihi, c. 1,s. 17
287 Nur, 33

2% Nahl, 58-59

289 En’am, 151; Isr4, 31
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Insan degeri giic ve maddeyle dlgiiliir, insanlar siniflara ayrihirdi.
Nitekim, niibiivvetin Mekke doneminde Habesistan’a hicret etmek zorunda
kalan Miisliimanlarin reisi Cafer b. Ebi Talib, cahiliyye donemleri hakkinda
Necasi’ye goyle diyordu: “Ey hiikiimdar, biz cahiliyyet iizere olan bir kavim
idik. Putlara tapar, olti eti yer, fuhug igler, akrabalara kiiser, komsuluk
haklarina riayet etmezdik. Kuvvetliler zayiflan ezerdi....””® bu sozler
cahiliyye ahlakinin mahiyetini ortaya koymaktadir.

Cahiliyye doneminin ahldk anlayiglar1 diinyevi ve kabileci bir
karakter tagimaktaydi. Temel gaye san, sohret ve sayginlik kazanma,
kavmiyyet duygularini tatmin etme, atalarinin adetlerine baghlik esast tizerine
sekillenmisti.”®! Sosyal yap1 kavmiyetgi bir anlayis iizerine bina edilmisti.”*?
Kabile fertleri arasinda dayanigma duygusu etkili bir gekilde uygulanmakta
idi.?® Sug isleyeni yakalayip hak ettifi cezayr verecek olan bir otorite
olmadigindan, zulme ugrayan kimse, intikamini kendisi alir, kabilesi de ona
yardimei olurdu.®®* Tabi bu durumda kimsesizlerin durumu ise igler acistyds.

Cahiliyye Araplari, dhiret hayatina inanmadiklan i¢in tek gayeleri
diinyanin zevk ve sefasindan olabildigince yararlanmakti. Araplarin cogunlugu
miigrik bir yapiya sahipti. Degisik cisimlerden yapilmig putlar1 Allah'a ortak
kosuyorlard1.* Putperestlik ise tarih boyunca ahléksizlik, kiistahlik ve sehvete
diiskiinliigi biinyesinde barindirmigtir. Putperestlik ve gehvete diigkiinliikten
dogan siddetli bir dalga ise, biitiin ruhi ve ahlaki degerleri silip siipiirmiigtiir.*®

Kur'an-1 Kerim cahiliyyet devrinde Arap miigrikleriyle, Yahidilerin
ve Hiristiyanlarin sosyal durumunu ve diinyanin her tarafinda hiikiim siirmekte

olan fesad: bildirmek igin $Syle buyuruyor: “Insanlarin kendi elleriyle

2% Abdiilvehhab, Muhammed b., Muhtasar Siretiir Rastil, s. 64-65, Medine, H. 1410; Hasan, [brahim
Hasan, Islam Tarihi, c. 1,s. 118

2! 17utsu, Tashihiko, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 71
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293 K omisyon, Dojustan Giintimiize Bilyiik Isldm Tarihi, c. 1, s. 161, ist. 1986

2% Hasan, 1. Hasan, a.g.e, c. 1, s. 73

5 Necm, 19-20

29 Nedvi, Ebu’l Hasen, Din ve Medeniyet Arasinda, s. 44
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isledikleri yiiziinden fesat, karada ve denizde zuhur etti.”?®’ Bu devirde
insanlarin ruhlar da, itikatlar1 da, hareketleri de biisbiitiin bozulmus, biitiin
diinyay: zuliim ve cehalet kaplamisti.

Insan1 ahlaki giizelliklere meylettiren saik imandir. Bu olmayinca
kisi saglikli bir diisiince yapisi geligtiremez, dogru ile yanlhis1 ayirt edemez. Iste
cahiliyye insan1 imandan mahrumdu. imanin yonlendirici &mil olmadig, sirkin
her gegidinin hakim oldugu bir ortamda ahlaki degerlerin dumura ugramasi da
gayet tabii idi. Dolayistyla olgun bir sahsiyet olugturmak igin, vahyin
belirledigi, fitratin da geregi olan yiiksek ahlaki ilkelere sahip olmak gerekir.
Isldm’da gahsiyeti temsil eden ana unsur insamn asaleti, zenginligi, fiziki
yapisi degil de, insanin iman1 ve amelidir.

Biitiin bunlar o devirde iyilik ve giizellik namina hig¢bir sey yoktu
demek degildir. Meseld, misafirperverlik, cesurluk, ahde vefa, s6ziinde durmak
gibi baz1 gelencksel faziletler, o donemdeki insanlarin karakteristik 6zelligidir.
Yani cahiliyye Araplan igin de iyi ve kotii kavramlar vardi. Fakat iyinin ve
kotiinlin 6lgiitii, agiretlerin menfaati ve atalarindan gordiikleri ve duyduklari
idi.”*®

[¢timai hayatin bozuldugu, ahlak baglarimin ¢oziildiigii cemiyet
kaidelerinin ihlal edildigi boyle bir ortamda Hz. Muhammed (s.a.v.) yeni bir
din ve nizam getirerek, kabile asabiyetine dayanan miisrik bir sosyo-kiiltiirel
yapiy: yikmig, yerine tevhid inancina dayanan ahlaki bir toplum olugturmugtu.
Tevhid ininaciyla degigime tabi tutulan bu insanlar, cihanin alimi, yeryiiziiniin
Ornek sahsiyetleri olmustu. Bir ¢ogu timmi olan bu insanlardan yeryiiziine ilim
ve hikmet sacilmist.

Opysa insanlik, Rasulullah’n ilk muhatabi olan Mekke’lilerin indigi
dereceden daha agagisina inmemigti. Hz. Muhammed (s.a.v.) stiin fertler

meydana getirme ve bu fertleri en glizel ahlék ile terbiye etme isine Gyle bir

27 Rum, 41
2% Bakara, 170; Zuhruf, 22-24
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seviyeden bagladi ki, higbir Peygamber veya islahatgi, igine bu seviyeden
baglamg degildi. Bununla beraber bu terbiye isini Gyle bir dereceye ulagtirdi
ki, hi¢cbir Peygamberin timmetinin durumu bu dereceye ulagamamst.?*’
Olugturulan toplum, salih, emin, ahireti diinyadan {istlin tutan ve bu sebeple
maddeye maglup olmay1p, onu hitkmii altinda bulunduran bir cemiyet idi. >

Islam tarihine bakildig: zaman, imanla gelen degigimin Srneklerine
sik¢a rastlamak miimkiindiir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer bunlardan sadece iki
ornektir. Hz. Ebu Bekir, kalbi, insanlik sevgisiyle dolu omek bir devlet
bagkam idi. Halife oldugu halde mahallesine gelir ve babalart savaglarda sehit
olan yetim kizlarin koyunlarim sagardi. “Dilerim ki, halifelik, daha 6nce
tagimakta oldugum ahlakumi degistirmesin® derdi.*”

Hz. Omer ise iman kalbine girmeden once, sadece Islam’a
girdiginden dolay: kiz kardesini d6viip, cariyesinin goziinii kor edecek kadar
katt bir kalbe sahipken; Isldim olduktan sonra halifelik gibi yiiksek bir
makamda bulundugu halde, ag¢ bir ailenin karmim doyurmak igin, sirtinda guval
tagiyip elleriyle ekmek yapmasi,’® imanla gelen degigim kuvvetini ortaya
koymaktadir. Bu durum ayn1 zamanda kalici ve etkili bir ahldk bilincinin ancak
fmanla miimkiin olabilecegi gergegini pekigtirmektedir.

Hz Peygamberin tebligine muhatap olan insanlarin bir ¢ogu, pek
¢ok insani ve ahldki degerlerden uzak olmalarina ragmen, Kur'an'la, kisa
zamanda iyilikleri emreden, kétiiliiklerden nehyeden hayirlt bir toplum haline
gelmis, ahlaki erdemlerin yayilmasi hususunda diger milletlere de onciilitk
yapmuglardir.’®
Kur’an’da, cahiliyye ortamindan kurtulup temiz bir hayata

kavusmak igin, diinyalik namina ne varsa hepsini Mekke’de terkedip,

29 Nedvi, Esu’l Hasen, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 167

30 A.ge.,s. 170

301 Siba, Mustafa, islim Med. Altin Tablolar, terc. S. Simgsek, N. Demircan, s. 57, Konya, 1979
302 K 5ksal M. Asim, Isldm Tarihi (Mekke Devri) s. 279, Ist. 1981

393 Ozbek, Abdullah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 126, Konya, 1988
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Medine’ye hicret etmek zorunda kalan muhaccirlere, Medineli Miiliimiinlarin
yaptigt yardim goyle anlatifir{‘Daha 6nce Medine’yi yurt edilmis ve goniillerine
tmani yerlestirflmis olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler;
kendileri zaruret iginde bulunsalar bile onlan kendilerinden onde tutarlar.
Nefsinin tamahkarligindan korunabilmis kimseler, iste onlar saadete
erenlerdir.””* Daha 6nce diinya mali igin savagmaktan bile gekinmeyen bu
insanlar, fmanin yaptigi degisimle, biitlin maddi imkanlarin1 muhaccirlerle
paylagimlar, hatta onlar1 kerdilerine tercih etmiglerdir.

Bu ilk nesil miisliimanlarinin biitiin insanlifa 6rnek olacak gekilde
yetismesinde tek belirleyici faktor Islam akaidi ve onu insanliga ulagtiran Hz.
Muhammed olmugtur. Ciinkii nefisleri tezkiye eden, kin ve kiskangliktan, kibir
ve kendini begenmislikten, fasikhik ve fuhustan, zuliim ve haksizliktan, sertlik
ve kabaliktan, bencillikten arindiran bu akidenin kendisidir. O insanlan, bozuk
terbiyenin, fesada ugramms ¢evrenin ve batil verasetlerin kotiiliikklerinden Islami
inang sisteminin sekillendirdigi hayat anlayis1 kurtarmgtir.’®®

Bu nesil, dncelikle kdmil bir iman sahibidir. fmanm geregi olarak
ibadetlerini diizenli bir sekilde yerine getirmisler; Ibadetlerin dogal bir sonucu
olarak da giizel ahldk sahibi idiler. Ustiin bir sorumluluk duygusuna sahip olan
bu insanlar fert planinda miisamahakir, miitebessim, yumusak; cemiyet
planinda ise din kardeslerinin sikintilarini kendi sikintist bilmis, sevinglerini de
kendi sevinci kabul etmis bir anlayisa sahiptirler.

Sahabe nesli, Isldm’1 ciddiye almug, ona inanip yasamanin bityiik
risk tasidig bir donemde dine sahip ¢ikmis, bu ugurda can ve mallarin1 feda
edebilmis bir nesildir. Bu nesil Isldm’1 anlama, yasama ve ciddiye alma
konusunda sonraki kusaklara rnek olmuslardir. islam’t ciddiye almamn en
agik belirtisi de, Kur'an ahldkim hayatin ckseni haline getirmeleridir. Zira

gercek mii'min, Kur'an mesajini, insana teklif ve telkin ettigi herseyi davranig

%4 Hagr, 9
395 Sabik, Seyyid, Isidm Akaidi, s. 300
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boyutunda yasayan insandir. Ciinkii Kur'an ahlaki, inanmaya ve inandigin
uygulamaya dayanir.

Iste Isldm, kendi elleriyle yaptiklari putlara taparak Allah'a es
kogan,*® haksizlik, zuliim ve her gesit ahlaksizligin yaygm oldugu bir cemiyet
icinde dogmus ve “cahiliyye devri” diye nitelendirilen bir ¢ag1 saadet devrine
doniistlirmiistiir. Bu degisimin gergek kahramani ve en biiyiik ahlak numunesi
de Hz. Muhammed olmugtur.”®’

Cahiliyye anlayisi sekil degistirmis olsa da, anlayis itibariyla
giiniimiizde de aynen mevcuttur. Ciinkii cahiliyyet, tarihte sadece bir devreye
mahsus, gegmis bir durum degildir. Gergekte cahiliyyet, insanlarin Allah’
birakip da birbirlerine kulluk ettikleri her nizamn adidir.’® Bu ginkii
cahiliyyet biitiin hususiyetleri ile diinkii cahiliyyetten farksizdir. Onun igin
diin bu anlayis nasil slah edilmig veya degistirilmis ise, bugilin de ayn
misyonu ve yontemleri devreye sokmak gerekir ki, faziletli insanlar ve erdemli
bir toplum olusturulabilsin. Bu da imani digiincenin inang ve ahlak
boyutlariyla hayat1 kusatmasiyla miimkiindiir.

Goriildiigii  iizere biitiin  peygamberlerin temel yaklagimlari,
insanlan oncelikle Tmana ve bununla beraber giizel ahldka ¢agirmak §ek]indé

olmustur.

306 Ziimer, 3, 43; Yunus, 18; Ra’d, 14; Meryem, 81-82
307 Ahzab, 21; Kalem, 4
308 K utup, Seyyid, Fizila’l, c. 3, s. 12
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4- KUR’AN’IN ASIL AMACI: IMANLI VE AHLAKLI
BIR TOPLUM (DEG ERLENDIRME)

Kur'an, Allah'a ve ghiret inancina dayanan ahlaki bir toplum
olugturmay: hedeflemigtic. Biitlin Peygamberler gdnderildikleri toplumlarda
Oncelikle girkten arinmusg, faziletlerle donanmig bir toplum olusturmak igin
caba sarfl etmiglerdir. Kur'an’da sik sik tekrar edilen “iyiligi emretme,
kotilikkten sakindirma” prensibi, ahlaki faziletlerle donatilmug, her bakimdan
drmek bir toplum olusturmaya yoneliktir. Bu, Kur'an ahldkinin mithim bir
ozelligidir. “Mii'min erkekler ve mi'min kadinlar birbirlerinin velileridir,
iyiligi emreder, kotiiliikten alikorlar....”®* “Siz insanlar igin ortaya ¢ikarilan,
dogrulugu emreden, fenaliktan alikoyan, Allah'a inanan hayirh bir
timmetsiniz®'° “By ogulcupum! Namaz kil, uygun olant buyurup, fenah@:
onle....."%"" Bu gibi ayeti kerimeler Kur'an'daki ahlaki sorumlulugun, fertleri
ag1p toplumu da kugatan genis bir yelpazeyi igine aldigini gostermektedir.

“Ey inananlar! Kendinizi ve ¢oluk ¢cocugunuzu cehennem ateginden

312 ayet-i kerimesi; “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiiklerinizden

koruyun
sorumlusunuz™"® hadisi serifi de, fslam’daki sorumlulugun boyutlarini ve

ahlédken yiicelmis toplumlar olugturmadaki hassasiyetini ortaya koymaktadir.

Kur'an “Inananlar toptan savasa ¢ikmamalidir. Her topluluktan bir
grubun toplanip dini iyice &grenmeleri ve kavimleri kendilerine geri doniip
geldiklerinde kotiiliiklerden korunmalari igin onlari uyarmalan gerekmez

mi?”" diyerek, bir taraftan teori ile pratigi birlestirmekte, diger taraftan bu

3% Tevbe, 71

310 A Imran, 110

3 Lokman, 17

312 Tahrim, 6
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faaliyetin savas gibi olagantisti durumlarda bile siirdiiriilmesini
ogiitlemektedir.

Goriiliiyorki Kur’ani prensiplerin, emirlerin ve yasaklarin hepsi
insanin her bakimdan yiicelmesi igindir. Bunlarin layikiyla uygulanmasi
halinde kiginin maddi ve manevi agidan huzura kavustugu goritliir. Insanlar e
yiiksek faziletlere, 6rnek bir ahldka, temiz bir hayata ulagmalarmma Kur'an
vesile olmaktadir.

Insanoglu  toplumsal bir varhiktir, dogustan medenidir.
Hemcinslerinden ayri bir hayat siirmesi miimkiin degildir. Inang, kiiltiir,
meslek ve ticaret gibi degisik unsurlar insanlar1 birbirine ¢eker ve onlan
kaynagtirir.

Bundan dolay: insanin bir toplum igerisinde yagamasi ve hayatini
devam ettirmesi mecburidir. Kur'an toplumla ilgiyi kesmeyi, insanlardan
uzaklagip miinzevi bir hayat siirmeyi kabul etmez. Ciinkii fert, toplumdan
soyutlandi1 zaman insanlara kargi gérev ve sorumluluklar diye bir sey ortada
kalmaz. Halbuki Kur'an'da Allah, yoksulu ve yetimi doyurmak, onlara destek
olmak, insanlarin arasin1 bulmak, mazlumlarin hakkint savunmak, gerekirse bu
ugurda cihad etmek, yollarim1 sagirmg olanlara dogru yolu gostermek vb. gibi
sosyal igerikli emirler vermektedir. Ayrica Allah Rasiili’de yirmi G¢ yilhik
peygamberlik hayatint hep halk arasinda gegirdi. Onlarin meselelerine ¢dziim
bulmaya galisti. Fertlerden yola gikarak baglattig: egitim ve degisim faaliyetini,
biitiin bir toplumu igine alacak gekilde genigletti. Ve herkesin gipta ettigi drnek
bir toplum ortaya ¢ikta.

Kur'an, Insanin sosyal bir varlik olma ve toplumsal gidisattan
etkilenme gergeginden hareketle, Miisliimanlarin kendi kimlikleriyle Ortiigen
bir sosyo — kiiltiirel gevre olugturmalarini 6giitlemekte, bunun igin de siirekli

uyarma faaliyetine bitylik dnem vermektedir.®

315 Tevbe, 122; A.imran, 104; A’raf, 199; Asr, 3
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Insan sosyolojik bir vakia olarak, bir tarafian sosyal cevreyi
etiklerken, diger taraftan da bu cevreden olumlu ya da olumsuz olarak
etkilenmektedir. Onun igin insanin manevi gevresine zarar verebilecek ahlaki
kotuliikklere dikkat etmesi, onlardan kaginmasi gerekir. Bununla beraber
fertlerin de kigilik yapilarinin olugmasinda ve gekillenmesinde onemli bir yere
sahip olan sosyal ¢cvrclerine dikkat etmeleri sarttir. Kur'an, mii'minlerden
gevrelerini 1slah etmelerini isterken, bunun miimkiin olmadi durumlarda ise o
gevreyi terk etmelerini dgiitlemektedir.>'® Aksi halde Allah'in azabimn suglu ve
sugsuz herkesi kusatacai haber verilmektedir: “Aranizdan yalmz zalimlere
erismekle kalmayacak fitneden sakinin, Allah'in azabmin siddetli oldugunu
bilin”*"” Demek ki, Kur'an’a gore, toplum yolunu gasirmigsa, onun islahi igin
caligmadan toplumu terk edip gitmek biiyiik bir sugtur.

Israilogullar1 Allah'in koydugu Cumartesi giinii balik tutmama
yasagina kars: ti¢ gruba aynilmiglardir. Bir grup yasag: dinlemiyor, bir kismu
bunlara engel olmaya gahstyorlar, yaptiklarinin yanlig oldugunu soyliiyorlar,
bir kismi da bu duruma sesiz kaliyordu. Allah'in azabi geldigi zaman sadece
toplumu 1slah etmeye, kotiiliiklerin yayilmasina engel olmaya calisan grup
kurtuluyordu. Ciinkii onlar teblig gorevlerini yerine getirmiglerdi: “Aralarindan
bir topluluk: “Allah’'in yok edecegi veya siddetli azaba ugratacag bir millete
nigin 6iit veriyorsunuz? dediler. Ogiit verenler: “Rabbimize, hig¢ degilse bir
Oziir beyan edebilmemiz ig¢indir, belki Allah'a karst gelmekten sakinirlar”
dediler. Kendilerine yapilan ogiitleri unutunca, biz fenaliktan men edenleri
kurtardik ve zalimleri Allah'a kargi gelmelerinden otiirli siddetli azaba
ugrattik.” 18

Allah Rasiilit’de : “Sizden kim bir kotiilik goriirse eliyle diizeltsin,
buna giicii yetmeyen diliyle diizeltsin. Buna da giici yetmeyen kalbiyle

316 Niisa, 140, Mii’minqin, 3; Furkan, 72;.....
317 Enfal, 25
318 A’raf, 164-165
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bugzetsin. Fakat bu Imanin en asaf derecesidir.”®'® buyurarak, mi‘'minlerin
toplumun yapilanmasinda takinmalar1 gereken tutumu net bir gekilde ortaya
koymugtur.

Insamin tavirlan, genellikle, toplumun sahip oldugu inang ve
diisiincelerle bigimlenir.*®® Ferdin kisilik olusumuna, toplumun etkisi énemli
bir yer tutar. Kur'an'n haber verdigi Peygamberler de, gonderildikleri
toplumlarda bu hususa dikkat etmiglerdir. Mesela Musa (a.s.) risalet
goreviyle Firavun toplumuna gonderildigi zaman ilk olarak kendisinin Allah
tarafindan Peygamber olarak gonderildigini haber verip onlan tevhid inancina
cagirirken, ikinci olarak da Israilogullar’m Firavun toplumundan kurtarmayi
istemnigtir.*?! Israilogullar’min Misir’dan ¢iktiktan sonra Peygamberleri Hz.
Musa’ya karsi1 gosterdikleri akla hayala gelmeyen davranis bozukluklarinda,
uzun siire Firavun toplumunda kalmig olmalarinin mutlaka etkisi vardir.

Nubh (a.s.) da biitiin gayretlerine ragmen halkinin biiyiik gogunlugun
inanmayinca, Allah’tan inkarcilari toptan heldk etmesini istemisti. Gerekge
olarak da “Eger sen onlan birakirsan kullarimi saptirirlar, sadece ahléksiz ve
gok inkarcidan bagkasim dogurup yetistiremezler™”* demisti.

Ahlaki alandaki iyilesme ve diizelme, igtimai sahadaki gelismenin
ve ilerlemenin isareti sayilmaktadir. Ahldki c¢okiintii ise igtimai yikimin
habercisi olarak kabul edilmektedir. iste Kur'an, insamin hayatiu maddi ve
manevi agidan huzur ve mutluluk igerisinde gecirebilmesi i¢in ahldki bakimdan
ornek topluluklar olugturmayi hedeflemis, ahldksizhiklara bulagms olan
topluluklar1 manen temizlemek igin de Peygamberler ve ildhi kitaplar
goéndermis, mii'minlere de bu hususta sorumluluk yliklemigtir. Zira yapilan bir
kotiliiglin zarar1 sadece yapanla siirla kalmamaktadir. Ciinkii kotiiliikler nefse

hog geldigi igin, ¢igcek tozlart gibi yayilmaci bir &zellige sahiptir. Engel

319 Miislim, iman, 78; Tirmizi, Fiten, 11; Nesai, iman, 17
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olunmazsa ¢ok kisa bir zamanda genig alanlar kapsayabilir. Kotiiluklerin onii
alinamaz ve yapilanlar sirdan normal bir ig gibi goriilmeye baglanir. Kétiilerin
yogunlukta oldugu bir toplumda, kétiiliikklerin onii alinamaz ve yapilanlar
siradan normal bir igi gibi goriilmeye baslanir.

Kotilugiin kot oldugu bile disiiniilemez. Ciinkil inang ve ahlaki
konularda yaygin olan g¢oguniuun goriigine uyma, insanlarin genel bir
zaafidir.’?® Diiriist olmak sanki bir sug haline gelir. O zaman da biitiin bir
toplumun ahléki bozulur.

Daha once de beliritigimiz Lot Kavmi’nde de kotiliikler oyle
olagan bir hale gelmigti ki, kotiiliiklere engel olmak isteyen Lit (a.s.)’a
kavminin cevabi: “Onlari kasabanizdan cikarin, giiya onlar temiz kalmaya

ugrasan insanlarmig” demek oldu.’**

Ciinkii toplum artik kotiiliikleri benligine
sindirmig, bu durum onlarin hayatindan bir parga haline gelmigtir.

Cevrenin insan davraniglari iizerinde bilyiik bir tesiri oldugu elbette
inkar edilemez. Ancak gevrenin tesiri ne olursa olsun, insan iradesini hige
indiremez. Biitiin insanlarda her hangi bir fiili yapma veya terk etme iradesi ve
giicii mevcuttur.®*® Kur'an, insanlik tarihinde, gogunlugun goriisiine kars:
¢ikarak hak dini kabul eden kisi ve gruplardan dvgiiyle bahseder. Hz. Tbrahim,
magaradaki gengler, Firavun’un karis1 ve sihirbazlarm, iradelerini 6ne ¢ikaran
tavirlarini Srnek olarak verebiliriz.**¢
Kur'an, korii koriine baghlik ve taklidi reddeder ve g¢ogunlugun

327

goriisiinii gergeklik olgiisii olarak kabul etmez.”™’ Birgok Kur’an ayetinde

insanlarin ¢ogunun inang ve diisiince olarak yanlis yolda olduklari

323 Nedvi, Stileyman, Islam Ahldk Nizami, s. 54
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vurgulanmaktadir.’*® Bununla yaninda insanlan tefekkiire ve akletmeye sevk
eden pek gok ayet vardir.*”®

Kisaca Kur'an, ferdi gahsiyeti on plana ¢ikarmaya g¢aligmakia
beraber, toplumun sosyo — kiltiirel yapisinin ferde olan tesirini de
reddetmiyor. Bununla beraber, gogunluga ragmen iméni ve ahlaki gergekligin
bulunabilecegini, insanin yaratihg itibarryla bu gii¢ ve iradeye sahip oldugunu
belirtmektedir.**®

Genel manada her bakimdan gahsiyetli fertlerin yetisebilmesinde,
toplumun dini, ahlaki, ictimai ve kiiltiirel yapisimin énemi gok biiyiiktiir. Onun
icin Kur'an, sahsiyetin toplumsal alanina da 6nem verir. Zulme ortak olan ve
bagtakilere korii koriine itaat eden Firavun Toplumu sahsiyetsizliginden dolay:
Kur'an tarafindan kinamr.>*!

Kisca Kur’an her bakimdan temizlenmis ve ahldken ylicelmis

toplumlarin olusturulmasina bityiik 6nem vermektedir. Zira boyle toplumlarda

ahldkl fertlerin yetismesi daha kolay olacaktir.

28 An’am, 116, Bakara, 243; A’raf, 187; Furkan, 50
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SONUC

Kur'an’in ilgi merkezi insan ve insan davraniglarimin islahudir.
sadece insanin sahip oldugu gii¢leri, insanin zayiflidini ve kararsiz bir tabiata
sahip oldugunu etkin bir gekilde anlatir. Diger taraftan da onun belli kabiliyet
ve iistlinlitklerle donatildigina isaret eder. Ve insanin iyi ile kotilyii ayirt etme
yetenegine sahip oldugunu belirtir. Kur’an, insanmn, biri yiikselen, digeri diisen
iki egilim potansiyeli ile sergileyecegi tutum ve davramglardan sorumlu
olacagini, bunun sonucunda da ceza veya miikafat gérecegini vurgular. Insanin
ahiretteki degerlendirilmesi asamasinda ise, sahip oldufu inang ve ameli
hayatin sonucu olan, ahldk degerlerinin belirleyici oldugunu belirtir. Yani
Kur’an, Allah ve ahiret inanci ile insanin yeryliziindeki yagsam ve sorumlulugu
arasinda canh, dinamik, ahlaki bir denge, bir bag kurmugtur. Kur’an, insana bu
anlayisi yerlestirmeyi hedeflemigtir.

Kisinin Allah'a inang bagiyla baglanmasi yeterli degildir. Bu bagin,
duygu ve diisiince planini agtp, davramglar biitiinii olarak hayata yansimas:
gerekir. Ciinkii iman, kalbin derinliklerinde kaynayan, pratik hayatta etkin bir
rol oynayan, hayatin plan ve projesini ¢izen etkin bir gii¢ konumundadir. Onun
icin Tmani diisiincenin; ibadet hayatindan, ahldki degerlerden ve cemiyet
nizamum hedef alan prensiplerden ayrilmasi miimkiin degildir. Bu esaslardan
herhangi birinin imani diigiinceden ayrilmasi, kalblerde ve sosyal alanda
goriilmesi arzulanan il4hi akidenin biitiin tesir ve fonksiyonunu yok eder.

Iman, insanin varligs ve akibeti ile ilgili bir meseledir. imanin soyut
bir sembol degil, fert ve toplum igin {istlin bir hayat diisturu oldugu
goriilmektedir.

fman, hayatmn biitiin alanlarinin kendisine baglandig: ana mihverdir.

Kigiyi ahlaki giizelliklere yoneltip, kotiiliikklerden alikoyan da dinamik bir
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imandir. Ahldk, imanin diga yansiyan tezahiirleridir. Ahlaki davranmglar
bir inanca gore yapilan eylemler oldugu igin, dogru ve saglam bir inanca sahip
olmayan bir kiginin, davraniglarinin ¢ogu zaman dogru — diiriist olamayacag:
anlagilmaktadir. Yani amelde iyiliin temeli fikirde ve akide de iyiliktir. Akide
saglam ve temiz oldugu zaman, biitiin soz, fiil ve niyetler de temiz olur.
Dolayisiyla hayatin giizelligi kalb itikadimin giizelligiyle dogru orantihdir.

Insan hayatim bigimlendirme ve yonlendirme konusunda etkin bir
rol iistlenecek olan fmanda, siireklilik ve kesintisiz olma s6z konusudur. Onun
icin fasilalar diigtiniilemez. Eksiklige, kismi olmaya miisaade etmez. Zaman
gectikge o insanda bir karakter ve kigilik 6zelligi halini kazanir. Onu tagtyan
insan, biitiin tavrini ve kimligini imani ile gekillendirip yogurur. Sosyal planda
bu hiiviyeti ile Oriilmiis iligkileri ile ayirt edilir ve bdylece tamnir hale gelir.
Kur'an'in, mii'minlerden istedigi iman, hem kigilik olusumunda etkin bir rol
oynayacak, ferdin sosyal statiisiinii belirleyecek, hem de kisinin diiglince, stz
ve fiillerinde belirleyici bir faktor olacaktir. Boyle bir imanin pratikteki sonucu
ise miikkemmel bir ahlaktir.

Ahlik ise, insanmn i¢ten gelen, hemcinslerine ve diger mahlukata
kargt yaptig1 davramglardir. Bu davransglarin olumlu yonde gergeklesmesi igin,
6liim Gtesini gbren ve orada verecegi hesabi diigiinen bir zihin yapisina ihtiyag
vardir. Bunu saglayacak olan ise, olgunluk seviyesine ulagmus, bir tutum halini
almig ve her seyi kusatabilen bir imandir.

Biitiin bunlar imanla ahlak arasinda nasil kopmaz bir bag ve giiclil
bir etkilesim oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii ahldkin kaynag ve varhik
sebebi dindir. Hem ahldkin, hem de dinin hedefi; insan davranmiglarini
iyilestirmek ve onu arzularin baskisindan kurtarmaktir.

Ahldkin mengei ilahidir. Zaten ildhi risaletin temel noktas, inang
ve ahlak acisindan insana dogru yolu gostermekiir. [1ahi bir temele
dayanmayan ahlak anlayiglarinda genel-geger, objektif ahlak dogrularindan soz

edilememektedir. Bunun sonucu olarak da, biitiin insanlar i¢in baglayici, temel
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ilkeleri olan bir ahldk sisteminin de kurulmasi miimkiin olamamaktadir.
Zamana, sgartlara ve sahislara gore degisen bir ahldk anlayisin var
olabileceginin kabulii ise, fert ve toplum hayatindan ahldkin kaybolmasindan
bagka bir anlam ifade etmemektedir.

Tabiati geregi bir takim zaaflarn ve egilimleri olan bir insamn
koyacag olgiilerin, mutlak olmast diigtiniilemez. Olgiilerin mutlak olmast,
ancak mutlak bir varlifin koymasiyla miimkiindiir. Kald: ki, ahlék ilkelerinin
tespitinden ziyade uygulanmasi Onemlidir. Ciinkii insan, maddi ve manevi
yapisiyla diger yaratiklardan farklilik arz etmektedir. Cevre faktorii ve fitri
temayiillerin etkisiyle iyi ve dogruyu bildigi halde, ¢ogu zaman uyguiama
zafiyeti igerisinde bulunabilmektedir. Biitiin bunlar, ahldki Slgiilerin ildhi bir
kaynak ve ilahi bir denetim ile irtibatlandiriimasini zorunlu kilmaktadir.

Allah't ve &hiret sorumlulugunu kabul etmeyen bir kimsenin
diinyaya bakigi, mit'minin bakigindan ¢ok farkhidir. Onun Allah’a sevgi, saygi
ve minnettarlik duymasi, ahiretteki sonsuz menfaat inanci, ahlaki hassasiyet
konusunda onu motive edecektir. Mii'minin yeryiiziinde iistlendigi gérev son
derece dnemli ve bilyiiktiir. Onun igin belirli nitelikleri ve tistiinliikleri olmasi
gerekmektedir. Bunlarnn baginda, inanci ile bitiinliik arz eden bir ahldk
anlayisi ve yasayiginin, hayatina yansimasi gelmektedir.

Ibadetlerin de ahlaki duyarlilifin yerlestirilmesi konusunda bilyiik
katkis1 vardir. Ciinkii Islam’da ibadetler, miiminleri, “ideal toplum™a
gotiirmek iizere Allah tarafindan tesis ve tanzim edilmistir. Isldm’in ibadet
anlayig1 yalnizca Allah ile kul arasinda kalan ve hayattan kopuk bir temele
degil, siirekli kullar arast iliski boyutu olan bir temele dayanmaktadir. ibadetler
bu biling igerisinde yapilmadigi zaman, inang degeri tastyanlann, tagimayanlar
kargisinda, insani iligkilerinde ahliki bir iistiinliik saglamalar beklenemez.

Imanmn insan hayatindaki etkesini gorebilmek icin bu timmetin ilk

neslinin hayati bir drnet olugturmaktadir.
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Insanlik tarihi boyunca kotiliik ve huzursuzlugun temelinde
Allah’tan uzak kalig, inang ve ahlak zafiyeti yatmaktadir. Ancak tarih, ahlaki
anlamda segmeci bir 6zellige sahiptir. Ahldken yiikselmig topluluklar, her
bakimdan zirveye ¢ikarken; ahldk diisiikliigli icerisinde bulunan milletler ise
yok olup gitmislerdir. Kur’an’daki kissalarda da bu gergege tanik olmaktayiz

fmanm insan hayatindaki etkisini gorebilmek igin bu timmetin ilk
neslinin hayati da mikkemmel bir 6rnek olugturmaktadir. Bu insanlarin Tmanla
gelen degisim sonucu en alt seviyelerden en iistiin seviyelere yiikselmig
olmalari, imanin ahldkli bir yagsam icin ne denli énemli oldugunu ortaya
koymaktadir.

Elbette her inangsiz insanin ahlaksiz olocagimi séyleyemeyiz. Bu tiir
insanlar arasinda da ahliki duyarlilik sahibi insanlar gtkabilic. Ancak fmanin
etkin ve belirleyici olmadigi her g¢evre, kotii ahldk igin uygun bir ortam
olusturur.

Inandigim ifade ettigi halde inanci ile banigik ve uyumlu bir hayat

sirmeyenlerin varhg da bir vakiadir. Boylelerinin Tmanlarn ya sahtedir
veyahutta Kur’an’in imana yiikledigi degerin boyutlarin1 ve bu yiiklenen deger
icerisindeki ahlékin konumunu — bilgisizlik, samimiyetsizlik, kotii ¢evre vb.
gibi baz1 sebeplerden dolayr — yeterince kavrayamayan hasta bir imandir.
Halbuki Kur’an’in gagirdigi iman sadece vicdani boyuttan, kuru bir tasdikten
ibaret olmayip, tatbik boyutu &n plana c¢ikan amele, ahldka, hayata ve
yagamaya yoOn veren derin ve kapsaml: bir degisimi igermektedir. fmanimi bu
biling seviyesine g¢ikartabilen bir insan hem Allah’la, hem insanlarla, hem de
diger mahlukat ve tabiatla barisik bir hayat siirecek ve onlarin haklarina saygili
olacaktir. Zaten bdyle bir anlayis ve yasayisin tabii sonucu da mikemmel
tatbiki bir ahlaktir.

fman, ahlak ve hayat kavramlan kelime kokii itibariyle ayrt ayn
anlamlara gelseler de, insan agisindan ifade ettikleri deger ve anlam itibariyle
biitiinlitkk olusturduklar1 bir gergektir. Kur’an bu gergegi en agik bir bi¢cimde
ortaya koymus ve hayatin glizelliginin kalp itikadiin gilizelligi ile dogru
orantili oldugunu belirtmigtir.
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