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Seyr u siilik, manevi armmma amaciyla tasavvuf yoluna girmis kisilerin
Hakk'a ulagsmalarin1 saglayacak ahlaki, manevi egitim siirecidir. Hedef Allah’in
rizasina ulasmak, yaratanin huzuruna kalb-i selim ile varmaktir.

Tasavvufi terbiye ile manevi yolculuga niyet eden kisinin amacindan
uzaklagsmadan hedefe varmasi i¢in bu yolculugun saglam esaslarindan ve yolculugu
kilavuzlayacak olan yetkin miirsidin tecriibelerinden istifade etmesi gerekmektedir.
Kamil bir miirsidin rehberliginde baslanan seyr u siilik, kotiiliiklerden uzaklagarak
Hakk'a yonelmeyi saglar. Miirid, miirsidine tam bir teslimiyetle baglandiktan sonra
stiliik siirecinde terakki etmeye baslar. Elbette seyr u siilik siirecinin belli basl ilke
ve edepleri bulunmaktadir. Bu ilke ve edeplerin 6nemli bir kismini da miirsid-miirid
arasindaki gorev ve edepler olusturmaktadir.

Tasavvuf ilminin dogusundan sonra, bilhassa tarikat doneminde, miirsid-
mirid arasindaki adab kurallar1 ve manevi egitim ustlleri temel ilkelere baglanmas,
bu sayede yetkin miirsidlerin rehberligi ile ahlak medeniyetinin tesekkiilii noktasinda
kamil insan merkezli bir irsat ve egitim siireci 6n plana ¢ikmistir. Tasavvuf ilminin
onceledigi nefs terbiyesi-kalp tezkiyesi ile bireysel ve sosyal alanda ruhen saglikli
bireylerin ve ahlak ilkelerine bagli toplumlarin insasinda zikrettigimiz irsat ve egitim
stirecinin inkar edilmez katkilar1 olmustur.

Calismamizda tasavvuf ilminin ve tarikat yolunun biiyiiklerinden sayilan Ebt
Hafs Sihabiiddin Siihreverdi’nin usil ve eserlerinden istifade ederek “miirsid-miirid
iligkisini” degerlendirecegiz.
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Wayfaring (sayr u sultk) is the process of moral and spiritual education that
will enable people who have entered the path of sufism for spiritual purification to
reach Allah. The goal is to attain the pleasure of Allah and to reach the presence of
the creator with a sound heart.

In order for the person who intends to embark on a spiritual journey with sufi
discipline to reach the goal without straying away from his/her purpose, he/she
should benefit from the solid principles of this wayfaring and the experiences of the
murshid-1 kamils (completed/perfect guides) who will guide the journey. Wayfaring
(sayr u sulik), which begins under the guidance of a qualified murshid, enables one
to turn away from evil and turn towards Allah. Once the disciple is fully surrendered
to his/her murshid, he/she begins to progress in the process of al-suliik. Of course,
the process of wayfaring (sayr u sullik) has certain principles and manners. An
important part of these principles and manners are the duties and manners between
the murshid and the disciple.

After the birth of Sufism, especially during the tariqa period, the rules of
etiquette between the murshid and the disciple and the methods of spiritual education



were tied to basic principles, and thus, a perfect human-centered guidance and
education process came to the fore at the point of the formation of an ethical
civilization with the guidance of murshid-i kdmils. The nafs taming-heart cleansing
prioritized by the science of Sufism has undeniably contributed to the construction of
spiritually healthy individuals and societies adhering to the principles of morality in
the individual and social spheres.

In our study, we will evaluate the "murshid-disciple relationship" by utilizing
the methods and works of Abt Hafs Shihab al-Din Suhrawardi, who is considered
one of the greats of Sufism and the path of tariqa.

Key Words: Sufism, Shihab al-Din Suhrawardi, Murshid, Murid, Wayfaring,
Wayfarer, Sayr u Sultik, Murshid-Murid Relationship.
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ONSOZ

Tasavvuf; diinyevilesmekten endise duyan Miisliimanlarin asr-1 saadetteki
[slami suura ve ziihd hayatina geri donme ¢abasindan dogmustur. Bu giizel ¢aba,
zaman igerisinde sistematik bir ilim ve metot haline doniismiis; eser vererek ilmi
hayati, insan yetistirerek sosyal hayati derinden etkilemistir. Tasavvuf ilminin
kurumsallagsmasiyla tekke, dergah, zaviye vb. kurumlar ortaya ¢ikmis, bu ilmin ve
disiplinin 0gretilmesini hedefleyen, insan-1 kdmil yetistirmek i¢in gayret sarf eden
miirsidler/seyhler “Usilsiiz vusil olmaz.” s6zii dogrultusunda belli usil ve edeplerle
bu kurumlarda vazife icrd etmislerdir. Belirli adab ve usil ilkeleriyle hareket eden
yetkin miirsidlerin gayretiyle kamil insanlarin yetistirilmesi hedeflenmis ve bunun
neticesinde, Isldm medeniyetinin insds1 noktasinda bu zatlarn Snemli katkilar:
olmustur. Anadolu’nun Islam ile sereflenmesinde Ahmed Yesevi’nin (v. 562/1166),
toplumun sosyo-ekonomik agidan islahinda Ahi Evran’in (v. 659/1261), heniiz
Islam’1 tanimamis insanlarmn {slam’a 1sindirilmasinda Mevlana Celaleddin Riimi’nin
(v. 672/1273) katkilar1 inkar edilemez boyuttadir. Bu zatlarin hepsi, yetkin miirsid
rehberliginde tasavvufl terbiyeyle yetisen ve bagl bulunduklar ekolii en iyi sekilde

temsil eden Ornek sahsiyetlerdir.

Tasavvufun yiizyillar boyunca Islam toplumuna olan miispet katkisina, yetkin
miirsidlerin irsat ve egitim hizmetlerindeki etkisine ve bu etkinin, giinlimiiz
egitimcileri tarafindan kullanilabilir teknikler icerip icermedigini anlamak i¢in iyi
analiz edilmesi gerekliligine binaen, ¢alismamizda tasavvufl egitimin iki ana unsuru
olan miirsid-miirid kavramlar1 ile seyr u siilik kavrami incelenmis olup miirsid-
mirid arasindaki vazife ve edeplerden bahsedilmistir. Zikredilen konu ve kavramlar;
tasavvuf ilminin ve tarikat yolunun biiyiiklerinden sayilan Ebl Hafs Sihabiiddin
Stihreverdi’nin (v. 632/1234) tasavvuf/tarikat usl ve adabma dair kaleme aldigi

Avarifii’l-me’arif adl eseri, biiylik cogunlukla, esas alinarak ortaya konulmustur.

Stihreverdi’nin Avarifii'l-me’drif adl1 eseri, tasavvuf otoriteleri tarafindan
kabul gormiis, tarikat 4dab ve temel ilkelerini genis bir bigimde ele alan klasik bir

eserdir. Eserin muhteva ettigi konular miirid i¢in yeterli 6l¢iide bilgilendirici, seyr u



silik i¢in kilavuzlayicit bir 6zellige sahiptir. Eserin somut bir dille yazilmasi,
tasavvufa ilgi duyan her kesimden insanin kabiliyetleri Olciisiinde istifade etmesine
olanak saglamaktadir. Siithreverdi’nin tasavvuf ilmi ve tarikat eksenindeki Onemli
hizmetleri, Avarifii’l-me’arif eserinin mirsid-miirid iligkisiyle ilgili detayli bilgiler

vermis olmasi sebebiyle ¢alismamiz bu alanda yapilmistir.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, tasavvuf
literatiiriinde miirsid/seyh, miirid/salik, seyr u siilik kavramlar1 alt konulariyla
beraber incelenmis; ikinci boliimde, Siihreverdi’ye gore miirsid miirid iliskisi ve bu

baglamda karsilikli gorevler ve edep ilkeleri ele alinmustir.

Calismamizin meydana gelmesinde tavsiye ve destekleriyle yolumu
aydinlatan, ilm-i tasavvuf tedrisdtimda biiylik emek sahibi olan, 6grencisi olmakla
iftihar ettigim saygideger hocam Prof. Dr. Hiilya KUCUK e, degerlendirmeleriyle
tezime deger katan savunma sinavi jiirisi hocalarim Prof. Dr. Dogan KAPLAN ve Dr.

Betiil TARAKCI’ya siikranlarimi arz ediyorum.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Erkan KARACA
Konya-2024



GIRIiS

1. Calismanin Konusu ve Faydalanilan Cahismalar

Calismamizin konusu; tasavvuf literatiirlinde miirsid/seyh, miirid/salik, seyr u
silik kavramlari ile EbGi Hafs Sihabiiddin Siihreverdi’ye gdére miirsid-miirid iliskisi
cergevesinde karsilikli adab ve gorevler hakkindadir. VII/XIII. asirda yasamis olan
Stihreverdi, tasavvuf ilmi, tarikat ustl ve abab ogretilerinde otorite kabul edilen ilmi
bir sahsiyettir. Siihreverdi’nin eserleri ilim erbabi tarafindan kabul gormiis ve
bilhassa Avarifii’l-me’arif adl1 eseri tasavvuf ilminin klasik eserlerinden sayilmistir.
Stihreverdi, tarikatiyla sosyal hayatta da etkili olmus, eser ve goriisleri genis kitlelere
ulagsmistir. Sithreverdi’nin; eserlerinde, miirsid, miirid, seyr u siilik kavramlarina dair
izahatlari, mirgid-miirid iligkisinin ¢ercevesini belirlemesi, karsilikli  edep
ilkelerinden ve gorevlerden bahsetmesi, tasavvuf ilmi agisindan 6nemlidir. Bu agidan
bakildiginda, calismamizin Siihreverdi’nin bakis agisiyla ele alinmasinin haklh

gerekceleri bulunmaktadir.

Siihreverdi ile ilgili doktora ve yiiksek lisans tezinden olusan akademik
caligmalar1 taranip bunlardean da faydalanilmistir. Bunlar yeri geldiginde
zikredilecektir. Burada ayrica belirtelim ki, bu calismalarda gegen miirsid-i kamil/
miirsid-i kamiller kelimesi yerine, yetkim miirsid/yetkin miirsidler kelimeleri
kullanilmigtir. Budegistir sirasinda, farkedilmeden orijinal kullanimin etkilendigi

yerler olabilir. Bu konuda mazur goriilmeyi imit ederiz.

2. Calismanin Amaci, Yontemi ve Kavramsal Cerceve

Gilintimiizde halen, ferdi yasanti ya da egitim metodu agisindan etkisini
stirdiiren rehberlik vazifesinin izahi, bu vazifenin icrdsinda meydana gelebilecek
hatalardan korunmak, manevi yolculuga niyet eden bireyin dikkat etmesi gereken
hususlar, seyr u siilikiin ana esaslarinin dogru bir bi¢cimde anlasilmasi ve ilgili

kavramlarin ¢ergevesinin belirlenmesi amaciyla Siithreverdi gibi tasavvuf ilmi alanda



yetkin, uygulama alaninda muteber bir sahsiyetin tasavvufi adab ve erkana dair
goriiglerinin, diger mutasavviflarla birlikte karsilastirilmali olarak verilmesi,
akademik anlamda calisilmasinin fayda saglayacagi tamamen reddedilecek bir husus
olmasa gerektir. Ayrica, mirsid-miirid iliskisinin, tasavvufi egitimde uygulanan
ustllerin egitim bilimlerinde veya din egitimi hizmetlerinde, kismen de olsa,
uygulanabilirligine dair bir degerlendirme yapilmasi ic¢in ¢alismamiz zemin
olusturacaktir. Yapilacak calismalarla, miirsid-miirid arasindaki karsilikli gérevlerin
modern egitim sistemi agisindan incelenip degerlendirilmesi, yiizyillarca basarili
olmus kadim wusillerin yeniden yorumlanarak giinlimiiz egitim sistemine

uygulanmasi giizel sonuclar verecektir.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Calismamizin yontemi ile ilgili
olarak; birinci boliimiinde, 6nce miirsid/seyh, miirid/salik, seyr u siilik kavramlarinin
sozlik anlami1 verilmis, sonra ilgili kavramlarin terminolojisi hakkinda bilgi
aktarilmistir. KonumuzIa ilgili olarak yapilan literatiir taramasinda, birincil kaynak
olarak tasavvuf ilminin temel klasik eserlerinden, ikincil kaynak olarak bu alandaki

eser ve akademik c¢alismalardan faydalanilmigtir.

Calismamizin ~ birinci  boliimde, konunun izahindan sonra, Once
mutasavviflarin goriisleri, sonrasinda konuyla ilgili olarak Siihreverdi’nin goriisii
varsa bu nakledilmistir. Birinci bdliimdeki konular hakkinda Siihreverdi’nin
izahatlar1 fazla olmadigindan, bu bdliimdeki konular agirlikli olarak mutasavviflarin
goriisleriyle birlikte ele alinmistir. Ikinci béliimde ise, Siihreverdi’ye gére miirsid-
miirid iliskisi, karsilikl1 dab ve gorevler alt basliklariyla birlikte ele alimmustir. Tkinci
boliimiin ~ konu  basghklar1  Stihreverdi’nin  Avarifii’l-me’arif  eserindeki
siiflandirmayla ortaya ¢ikmistir. Birinci boliimde oldugu gibi bu boéliimde de, konu
basliklarinin sonrasinda gerekli yerlerde genel tasavvuf literatiiriine gore konuya bir
giris ve gerekli acgiklamalar yapilmis, dnce mutasavviflarin goriisleri, sonrasinda
Stihreverdi’nin gortisleri degerlendirilmis, goriisler arasindaki farka ya da benzerlige
de yeri geldik¢e isaret edilmistir. Bdylece Siihreverdi’ye gore miirsid-miirid
iligkisinin genel ¢ergevesi 6n planda tutularak calismanin mevcut goriis lizerinden
temellendirilmesi  hedeflenmistir. Bu boliimdeki maddeler, hali hazirda,

Stihreverdi’nin tasnif ve degerlendirmesi oldugundan, onun goriisleri nakledilirken



isimde gereksiz tekrara diismemek i¢in Siihreverdi ismen ¢okca zikredilmeden

goriisleriyle degerlendirilmistir.

3. Ebii Hafs Siihreverdi'nin Hayati ve Eserleri
3.1. Ismi ve Ailesi

Ebii Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammiye el-Kuresi
el-Bekri es-Siihreverdi (v. 632/1234), 1 Saban 539°da (27 Ocak 1145) iran’in Irak-1
Acem bdlgesinin Cibal eyaletinde bulunan Zencan’a bagli Siihreverd’de diinyaya
geldi.! Siihreverdi'nin asil ad1 “Omer”, babasinmn adi “Muhammed”dir. Kiinyesi “Eb{i
Abdullah” olup “Ebt Hafs”, “Ebl Nasr”, “Ebl Kasim” diye de anilir. “EbG Hafs
Omer b. Muhammed Siihreverdi” ismiyle taninmustir. Islami ilimlere yapmis oldugu
hizmet ve irsat faaliyetleri sebebiyle “Sihabiiddin”, “Seyhii'l-Islam” ve “Seyhii's-
stiylh” (seyhlerin seyhi) unvanlariyla meshur olmustur. Kaynaklarda, soyu Hz.
Ebtbekir'e (r.a) (v. 13/634) kadar uzandig icin “el-Bekri”, “et-Teymi”, “el-Kuresi”
nispetleriyle de anilir.? Ebi Hafs Sihabiiddin Siihreverdi, israki felsefe akimini kuran

filozof Siihreverdi-i maktal’ (v. 587/1191) ile karigtirilmamalidir.

Siihreverdi her yonden seckin bir aileden gelmektedir. Babasi Eba Cafer
Muhammed, dedesi ve amcalar1 ilim sahibi, faziletli, mutasavvif sahsiyetlerdi.
Stihreverdi’yi yetistiren kisi amcast ve miirsidi olan Ebi'n-Necib Ziyauddin
Abdulkahir Siihreverdi (v. 563/1166) olmustur. Siihreverdi, amcasinin arkadasi olan
Abdulkadir Geylani’nin (v. 561/1165) sohbetine de katilmis, Geylani’nin dikkatini
cekerek iltifatina mahzar olmustur. Abdulkadir Geylani kendisine, “Ey Omer! Sen,

Irak meshurlarinin sonuncususun.” diye iltifatta bulunmustur.*

! Hasan Kamil Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, DI4, TDV Yayinevi, Istanbul, 2010, c.
XXXVIII, s. 40.

Dilaver Selvi, “Siihreverdi’nin Hayat1”, Avdrifii'l-me’arif, Gergek Tasavvuf, trc. Dilaver Selvi,
Semerkand Yaymevi, Istanbul, 2007, iginde, s. 4.

*  Tam adi, Ebii’l-Fiitih Sihabiiddin Yahy4 b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi el-Maktal’ diir.

Selvi, a.g.m., ss. 4-5.

2



3.2. Yasadig1 Donem

Siihreverdi'nin yasadigi donem, islam tarihinde siyasi ve Kkiiltiirel birgok
degisimin yasandig1 bir donemdir. Abbasi Halifesi Nasir lidinillah'in (v. 622/1225)
doneminde yasayan Siihreverdi, Halife Nasir'in doneminde (m. 1179-1225) onun
emriyle birgok sultanla goriismiistiir. Misir'daki Eyy(ibi Sultan1 1. Adil Seyfeddin (v.
615/1218) (m. 1200-1218), Harzemsah Sultan1 Alaaddin Muhammed (v. 618/1221)
(m. 1200-1220) ve Anadolu Selguklu Sultan1 I. Alaaddin Keykubad (v. 634/1237) (m.

1219-1237) Siihreverdi'nin goriistiigii sultanlar arasinda sayilmaktadir.

Halife Nasir devrinde fiitiivvet teskilati ¢alismalarimi iistlenen Siihreverdi,
halife tarafindan el¢i olarak da goérevlendirilmistir. El¢i olarak gittigi yerlerde biiyiik
hiirmet gordiigii rivayet edilir. Siihreverdi yasadigi donemde biiytiik stfilerle goriisme
imkan1 bulmustur. Mesela, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin (v. 672/1273) babasi
Bahéaeddin Veled’in (v. 628/1231) 617/1220 yilinda Bagdat’a gelisinde halkla beraber
onu karsilamistir. 618/1221°de halifeden aldig1 fermani1 Anadolu Selguklu Sultani 1.
Alaaddin Keykubad’a gotiirmiis, yolculugu sirasinda Malatya’da Necmeddin-i Daye
(v. 654/1256) ve Konya’da Bahaeddin Veled ile goriismiistiir. 628/1231°de hac igin
Mekke’de bulundugu sirada sultanii’l-asikin lakabiyla taninan mutasavvif sair Ibnii’l-
Fariz (v. 632/1235) ile tanismis ve Ibnii’l-Fariz’in ogullarina ve Misirli Ziyaeddin Isa
b. Yahya el-Ensari es-Sebti’ye (v. ?) tarikat hirkasi giydirmistir. Son zamanlarinda
gozlerini kaybetmesine ve kotlirim olmasina ragmen irsat hizmetlerinden geri
kalmamis ve talebelerinin yardimiyla da olsa cuma vaazlari1 vermeye devam etmistir.
1 Muharrem 632°de (26 Eylil 1234) vefat eden Siihreverdi, Verdiye semtinde

defnedilmistir.°®

3.3. IImf ve Tasavvufi Hayat:

Stihreverdi, basta amcasi Abdiilkahir Siihreverdi olmak iizere Bagdat’in
meshur alimlerinden tefsir, hadis ve mensubu bulundugu $afi’i mezhebi fikhi tahsil
etmistir.” Amcasimnin arkadasi olan Ebu’l-Kasim b. Fadlan (v. 565/1169) ve Ebu’l-

5 Kameru'l-Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi, trc. Tahir Ulug, Insan Yayinevi, Istanbul, 2004, s.
33.

% Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, c. 37, ss. 40-41.

7 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymnevi, Istanbul, 2002, s.




Muzaffer Hibetullah b. Ahmed es-Sibli’den (v. 563/1167) Safi’1 fikhi, Ebu’l-Feth
Ibnii’1-Batti (v. 564/1168), Ma’mer b. Fahir (v. 564/1168), Ebli Zur’a el-Makdis1 (v.
566/1170), Ebu’l-Fiitih et-Tai (v. 555/1160) gibi alimlerden de hadis ve diger
ilimleri 6grenmistir.®

Stihreverdi heniiz on alt1 yasindayken sarf, nahiv, mantik, meani, fikih, hadis
ilimlerinde cok ileri seviyede bulunuyordu. Kelam ilmine ilgisi artan ve bu alanda
ihtisas yapmak isteyen Siihreverdi’ye amcasi Ebu'n-Necib, Islami ilimlerde yeteri
kadar bilgi sahibi oldugunu ve marifet ilimlerinde yol alip manen terakki etmesi
gerektigini soylediyse de Siihreverdi bu uyaridan etkilenmedi. Beraber Abdulkadir
Geylani'yi ziyaret ettiklerinde amcasi, yegeninin kelam ilmine asir1 ilgi duydugunu
ve onu bir tiirlii vazgegiremedigini sdyleyerek onun i¢in dud etmesini istedi. Geylani
elini Stihreverdi’nin gdgsiine koyup “Ey oglum, keldm ilminden hangi kitaplari
okudun?” diye sordu. Siihreverdi bu soru karsisinda cevap veremedi. Ciinkii
Geylani’nin elinin gogsiine degmesiyle kelam ilminden okudugu her seyi o anda
unutmustu. Geylani Siihreverdi’ye tebessiim ederek, “Biz, senin nuru ile etrafi
aydinlatacak kalbini Allah'i izniyle temizledik ve marifet-i Hak ile stisledik.” dedi.
Bundan sonra Siihreverdi tiim ¢abasimi marifet-i ilahiyeyi d6grenmeye yonlendirdi.’
Stihreverdi’nin amcasiyla baglayan tasavvufi hayatt Abdulkadir Geylani ile
goriismesi sonrasinda bambagka bir boyut kazanmig, bu goriisme gerek ilim gerek
yasant1 anlaminda Siihreverdi’nin tasavvuf eksenli bir hayati benimsemesine vesile
olmus, tarikat ustl ve adabi ile tasavvufa dair yazmis oldugu eserleriyle tasavvuf

anlayisinin temellendirilmesinde 6nemli katkilarda bulunmustur.

Amcas1 Abdiilkahir 563/1166 yilinda vefat ettifinde Siihreverdi Islami
ilimlerde s6z sahibi yirmi dort yasinda bir gengti. Amcasinin vefatindan sonra miirsid
arayisina giren Siihreverdi Basra'ya gitmis, burada Eb Muhammed Abdullah el-
Basri'nin (v. 572/1176) sohbetlerine katilmis ve Abadan'da bulunan abdal diye
adlandirilan erenlerle goriigsmiistiir. Siihreverdi, ayrica Ebu's-Suld el-Bagdadi'nin (v.

579/1183) sohbetlerine de katilmistr.'

246.

Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 40.

®  Selvi, “Siihreverdi’nin Hayat1”, s. 4.; HocazAde Ahmed Hilmi, Hadikatii'l-evliyd, haz. Abdiilkadir
Dedeoglu, Osmanli Yayinevi, Istanbul, 1979, ss. 235-236.

1% Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, c. 37, s. 40.



Belli bir siire halveti tercih eden Siihreverdi, daha sonra amcasmin Dicle
nehri kenarindaki tekkesinde ve 590/1194 yilinda Makber mahallesinde vaaz ve irsat
faaliyetlerine baglamigtir. Siihreverdi'nin etkili konugmalar1 halki etkilemis ve birgok
kisi onun Ogrencisi olmustur. Halife Nasir lidinillah'in kendisini ziyaret ettigi ve
Merziibaniyye tekkesinde 6zel olarak goriistiikleri bilinmektedir. Bu goriismeden
sonra Halife, kendi adina yaptirdig1 tekkeye Siihreverdi'yi seyh olarak atamistir. Bu
donemde Nasiriyye, Bistamiyye ve Me miniyye tekkelerinin seyhlik vazifesini de

Siihreverdi iistlenmistir."

Tarikatlarin  kurulus doneminde yasayan Siihreverdi c¢agdaslarindan
Muhyiddin ibnii’l-Arabi (v. 638/1340) ile de goriismiistiir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
ile Sihabiiddin Stihreverdi bir defasinda karsilasmislar, fakat aralarinda hi¢ konusma
olmadan birbirlerine bakisarak ayrilmislardir. Daha sonra Ibnii’l-Arabi'ye, “Seyh
Sihabiiddin'i nasil buldun?” diye sorulunca, “Bastan ayaga kadar siinnet edebiyle
dopdolu.” diye cevap vermistir. Siihreverdi'ye de Ibnii’l-Arabi'yi nasil buldugu

sorulunca, “O bir hakikatler deryasidir.” kargiligin1 vermistir.'

Tasavvufi meselelerde istigare merkezi olarak stfilerin ragbetini kazanan
Stihreverdi, Bagdat'ta "seyhu's-siiyih" unvaninin sahibi olarak en saygin seyhler
arasinda kabul gérmiis ve Bagdat'taki biitiin tarikat ve tekkelerin yonetimi kendisine
verilmistir. Bostan ve Giilistan eserinin sahibi Seyh Sa’di-i Sirazi de (v. 691/1292)
onun miiridleri arasinda yer almaktadir.”® Zehebi (v. 748/1348), Siihreverdi hakkinda,
talebesi muhaddis Ibnu'n-Neccar'dan (v. 643/1245) sunlar1 nakleder: “Siihreverdi,
doneminde hakikat ilminde oncli ve lider bir konumda yer almistir. Miiridlerinin
terbiyesinde sozli son soz kabul edilirdi, idare tamamen ondaydi. Amcasina intisap
ederek tasavvufi terbiye yolunu tutmustur. Bir yandan da halka vaaz vererek onlarin
Allah'a yaklagmasina vesile olmustur. Amcasinin medresesinde kurdugu vaaz meclisi
feyizli sohbetlere ev sahipligi yapmis, bir¢ok kisi onun bereketli sozleriyle tevbe
ederek Allah'a donmiistiir. Stihreverdi’nin miiridleri ve talebeleri yildizlar gibi her
tarafa yayillmig ve onun Ogretilerini siirdiirmiislerdir. Kendisi birka¢ defa Sam'a ve

Sultan-1 Harzemsah'a el¢i olarak gonderilmis ve bu yolculuklarinda kendisine ¢ok

11

Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 40.
Selvi, “Siihreverdi’nin Hayat1”, s. 6.
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, s. 246.
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hiirmet gosterilmistir. Son yillarinda Siihreverdi'nin gozleri gérmemeye, ayaklar
tutmamaya baglamis, ancak bu onun virdlerini aksatmasina engel olmamis ve zikrini
stirdiirmiistiir. Stihreverdi giizel ahlakli, kdmil, hal sahibi ve ¢ok miitevaz1 bir

insandi.”"

Stihreverdi, Hz. Peygamber'in (s.a.s) rol modelliginde dengeli bir tasavvufi
hayati benimsemistir. Ona gore, Hz. Peygamber (s.a.s), stfiler i¢in en miikemmel
ornekti, zira o0 hem insanin kemalini hem de ilahi rehberligin en son noktasini temsil
etmekteydi.”” Siihreverdi, tasavvufun temel prensiplerini, takva yoluyla Allah’a vasil
olmanin giizelligini yasamanin bir yolu olarak gérmiistiir. Ona goére tasavvuf, ruhlar

aleminde yapilan ilahi anlagsmay1 yeniden tesis etmektir.'

Stihreverdi, tasavvufun sadece kisisel manevi gelisimle sinirli kalmamasi
gerektigini vurgulamistir. Ona gore, tasavvufun amaci sadece kendi kurtulusu i¢in
ugrasan kisilerin yetistirilmesi degil, tiim insanligin kurtulusu i¢in gayret eden goniil
erlerinin yetistirilmesidir. Bu nedenle fakirlere el uzatmak, yoksullarin ihtiyaglarini
kargilamak, insanlara hizmet etmek, zulme karsi miicadele etmek gibi toplumsal
meselelere ¢oziim iiretmek de tasavvufun 6nemli bir pargast ve Hz. Peygamber’in
(s.a.s) stinnetidir. Siihreverdi’nin bu goriislerine bakildiginda onun tasavvuf
anlayisinda tasavvufun sadece mistik bir hayat tarzi olmadigi, ayn1 zamanda sosyal
bir 1slah hareketi oldugu fikri goriilmektedir. Siihreverdi, tasavvufun bu yoniinii de
On planda tutarak tasavvufun huzur ve refahinin artirilmasi, adil bir toplumun viicida
gelmesinde etkin bir kuvvet oldugunu savunmaktadir. O, hem zahit bir hayat siirmeyi
hem de calisarak para kazanmayi tesvik etmistir. Onun tasavvuf anlayisinda diinya
nimetlerinden faydalanmak ve dengeli bir hayat yasamak seyr u siilike ve sifinin
niyetine zarar vermez, ¢iinkii boylesi bir yasam tarzi Hz. Peygamber’in (s.a.s) yoluna

daha uygundur."”

3.4. Tarikati

Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu olarak bazi kaynaklarda Siihreverdi’nin,

Selvi, a.g.m.,s. 7.
5 Huda, Sihabeddin Omer Siihreverds, s. 35.
16 Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi, s. 34.
Huda, a.ge.,s. 79.



baz1 kaynaklarda amcasi Abdilkahir Siihreverdinin adi gegse de iki goriisi
birlestirmek de miimkiin goriilmektedir. Soyle ki, Abdiilkahir Sithreverdi Addbu'l-
miiridin adli eseriyle tarikatin temel esaslarini belirlemis, Siihreverdi de tarikati

kemale ulastirmistir.'®

Tarikat, Siihreverdi hayatta iken Irak, Suriye ve Iran'da, onun vefatindan
sonra da Tiirkistan, Hindistan ve Anadolu'da yayildi. Siihreverdiligin Hindistan ve
Pakistan tarafinda yayilmasini saglayan halifesi Bahaeddin Zekeriya Miiltani (v.
661/1262); Iran bolgesinde Necibuddin Ali b. Buzgus es-Sirdzi (v. 678/1279) ve
Kemaleddin Isfahani (v. 635/1237); Suriye'de Izziiddin b. Abdiisselam’dir (v.
680/1282)." Osmanli devletinin kurulus yillarinda Anadolu'da Siihreverdilik de
yayginlagsmistir. Anadolu'daki Siihreverdiyye temsilcilerinden Fahreddin Iraki (v.
661/1262), Miiltani'nin halifesidir. Stihreverdiligin Anadolu'da en yaygm kollar
arasinda Zeyniyye gelmektedir. Zeyniyye, Zeyniiddin Héafi'nin (v. 838/1435) kurdugu
bir Siihreverdi koludur.”® Zeyniyye kolu haricinde Bedriyye, Bahaiyye, Kemaliyye,
Ahmediyye, Necibiyye kollar1 da Siihreverdiyye tarikatinin diger meshur kollaridir.
Siihreverdi'nin tarikat silsilesi yukartya dogru sdyle devam etmektedir: Omer b.
Muhammed Sihabiiddin Stihreverdi, Ahmed Gazzali (v. 520/1126), Ebti Ali Nessac
(v. 487/1094), Ebli Ali Kiirkani (v. 450/1058), Ebl Osman Magribi (v. 373/983), Ebl
Ali bin Katib (v. 340/951), EbQ Ali Rudbari (v. 321/933), Ciineyd-i Bagdadi (v.
297/909).*!

3.5. Eserleri

1. Avarifii'l-me'arif: Tarikatlar doneminde yazilan ilk eserlerden olup
Stihreverdi’nin en 6nemli eseri ve tasavvuf ilminin temel kitaplarindandir. Cesitli
baskilar1 ve terciimeleri bulunan eser, Edib el-Kemdani ve Muhammed Mahmid
Mustafa tarafindan nesredilmis (Mekke 1422/2001), Farsgca (trc. EbG Manslr

Isfahani, Tahran 1985) ve Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir.?> Eserinin dnsdziinde

Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 245.
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 246.
Yilmaz, a.g.e., s. 246.

Selvi, “Siithreverdi’nin Hayati”, s. 10.

2 Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, c. 37, s. 41.



Allah’m kendisine ihsan ettigi her seyi O’nun armagani olarak gordiigiinii sdyleyen
Stihreverdi, en biiyiik ilahi lutfun “Avdrifii’[-me’drif” yani marifet lutiflar1 oldugunu
ifade eder. Siihreverdi eserini, aslinda seriata uygun olan sifiligin esaslarini agik bir
sekilde ortaya koymak ve bunlar1 savunmak gayesiyle yazdigini sdyleyerek o devirde
gercek sifilerin azaldigini, sahte sifilerin her tarafi istila ettigini, bu yiizden stfiligin
mahiyetini bilmeyenlerde tasavvufa ve mutasavviflara karsi olumsuz bir kanaat hasil
oldugunu belirtir. Bu sekilde hareket edenler sifiligi birtakim merasim ve sekillerden
(adab ve erkan) ibaret sanmaktadir. Sufiler hakkindaki bu yanlis kanaati ortadan
kaldirmak i¢in onlar1 ger¢ek mahiyetleriyle tanitmak gerektigini diisiinen ve boylece
eserinin yazilis gayesini agiklayan Siihreverdi, bu bakimdan kendisinden evvel ayni1
seyleri sdylemis olan Serrac (v. 378/988), Kuseyri (v. 465/1072) ve Hiicvirl’ye (v.
465/1072?) benzemektedir.® Eser, Hasan Kamil Yilmaz ve Irfan Giindiiz
tarafindan Tasavvufun Esaslari adiyla, Dilaver Selvi tarafindan Gergek Tasavvuf

adiyla terciime edilmistir.

2. Nugbetii'l-beyan fi tefsiri'l-Kur'an: Tasavvufi tefsir calismasidir, bunun
yani sira isari tefsire de yer verilmistir.* Eserin miiellifi hayatta iken istinsah edilen
610/1213 tarihli ve bas tarafinda Siihreverdi’nin el yazisiyla bir icAzetndme bulunan

niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir (Besir Aga, nr. 24).”

3. Resfii’'n-nesdihi’l-imaniyye ve kesfii’l-fezaihi’l-Yindniyye: Siihreverdi’nin
Gazzali’nin (v. 505/1111) yolunu izleyerek filozoflar1 tenkit icin kaleme aldig1 eser
muhteva ve lslip bakimindan Tehafiitii’[-feldsife’ye benzemektedir. Devrin halifesi
Nasir lidinillah’in bu eseri begendigi ve istifade ettigi sdylenmektedir. Siihreverdi
iizerine Ezher Universitesi’nde 1985 tarihinde yiiksek lisans tezi yapan Aise Yisuf
el-Mennai daha sonra Resfii 'n-nesaih’i nesretmistir (Kahire 1999). Eser Muiniiddin-i
Yezdi (v. 789/1387) tarafindan Fars¢a’ya da ¢evrilmistir (nsr. Necib Mayil-1 Herevi,
Tahran 1365/1986).%

4. Irsadii'l-miiridin ve mecdii't-talibin: Tasavvuf ve tarikat adabina dair ikinci

#  Siileyman Uludag, “Avarifii'l-me'arif>, DIA, TDV Yayinevi, Istanbul, 2010, c. IV, ss. 109-110.

# Nugbetii’l-beyan lzerine Yasar Diizenli tarafindan doktora tezi yapilmistir. bkz. Sihdbuddin
Stihreverdi ve Nugbetii’l-Beyan fi tefsiri’l-Kur’an Adli Eserinin Tevbe Siresine Kadar Tahkiki,
1994, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii.

% Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, c. 37, s. 41.

% Yilmaz, a.g.m., c. 37, ss. 41-42.
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eseridir. Eserin, Siileymaniye Sehid Ali Pasa 1397/1°deki niishasi, 49 varaktir.
(Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1397/1).7

5. er-Rahiku'l-mahtim: 11ahi sirlara dair yazilmis bir eserdir. (Siileymaniye
Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2682/1, Halet Efendi, nr. 814/8, Sehid Ali Pasa, nr.
1377/3; Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1821).%

6. I'lamii'l-Hiida ve akidetii erbabi't-tuka: Tasavvuf ve keldm ilmine dair on
boliimden olusan eserin Mekke’de yazildigi bilinmektedir (nsr. Abdiilaziz es-
Seyrevan, Dimagk 1996). Siilleymaniye Nafiz Pasa 428/2’deki niishas1 Abdiilhamid b.
Mes’ud es- Sivasi tarafindan 713/1312 tarihinde istinsdh edilmis ve miiellif
niishasiyla mukabele gordiigli kaydi diisiilmiistiir. Siileymaniye Bagdatli Vehbi Ef.
2023/10, Murad Buhari, 210/2 ve Nafiz Pasa 770 numarada niishalar1 vardir.”

7. Risdletii's-seyr ve't-tayr: Tecelli, seyr, tayr ve siilik konularinin anlatildigi
iki varaktan ibaret kiigiik bir risdledir. (Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa, nr. 428/3,
Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 2023/ 9; Kopriilii Ktp., nr. 1589)*

8. Vasaya: Siihreverdi’nin ogluna ve miiridlerine yaptig1 vasiyetlerden olusan
kiigiik bir risale olup (Siileymaniye Ktp., Nafiz Pasa, nr. 428/4, Sehid Ali Pasa, nr.
1396; Koprili Ktp., nr. 329/5). Muhammed Sirvani tarafindan Farsca’ya gevrilerek
Arapcasiyla birlikte nesredilmistir (Cavidan-1 Hired, Tahran 1396 hs., 11/2, s. 31-37).
Bu tercime ayrica Abdiilmiimiin Isfahani tarafindan yapilan Avarifii’l-me’arif

tercemesinin bas tarafinda yaymlanmigtir.*’

9. Cezbu'l-kuluib ila muvasalati'l-mahbub: Siuhreverdi’nin tasavvufa dair

kaleme aldig1 bu eser hicri 1328’de Halep’te basilmigtir.*

10. Risale fi's-siiliik: Bu risale Kopriili Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. (nr.

1605/6, vr. 3b-41a)*

11. Fiitiivvetndme: Murtaza Savvaf ve Henry Corbin tarafindan Resdil-i

27

Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.
Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.
¥ Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, c. 37, s. 42.
¥ Yilmaz, a.g.m., c.37,s. 42.
Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.
Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.
Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.

28

31
32
33
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Civanmerdan i¢inde nesredilmistir (Iran 1353/1973, s. 89-166).%*

12. Evradii’s-Siihreverdi: Siihreverdi’nin evrad ve ezkar olarak sectigi
dualardan olusan eseridir. Talebelerinden Ali b. Ahmed el-Guiri’nin serh ettigi bir
niishas1 Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesindedir ve toplam 237 varak civarindadir. (nr.

550/2).%
13. el-Makdmdtii s-siifiyye: (nsr. Emil Me’10f, Beyrut 1993).%

14. Idaletii’l- iyan ‘ale’l-biirhan: (Siileymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1447, vr.
131-150; Bursa Ulu Camii Ktp., Tasavvuf, nr. 1597).”

Stihreverdi’nin diger bazi eserleri de sunlardir: el-Es'ile ve'l-ecvibe, Risdle fi

gureri’l-halk ve istidrdcihim, Makdmati'l-arifin, Risdle fi'l-fakr*®

3.6. Halife ve Miiridleri

Siihreverdi'nin oglu olan Ebsi Ca‘fer imadiiddin Muhammed b. Omer
Stihreverdi (v. 655/1257) babasinin vefatindan sonra Siihreverdiyye tarikatin1 daha
genis kitlelere yaymustir. Kendisi Ibnii’l-Cevzi (v. 597/1201), ibn Asakir (v.
571/1176) gibi alimlerden hadis okumus, babasi1 gibi diplomatik seyahatler yapmus,
babasmin Avdrifii'I-me drif ve babasmin amcast Ebu’n-Necib’in Addbii I-miiridin
adli eserlerinden faydalanarak kaleme aldigi, tarikatin adab ve erkanima dair Zdadii’l-
miisdfir ve edebii’l-hddir adli eser (Koprili Ktp., nr. 1603/2, vr. 11b-58a)
Stihreverdiyye mensuplart arasinda Avdarifii'l-me’arif'ten sonra 6nemli bir kaynak

haline gelmistir.”

Stihreverdi’ye intisap eden miiridlerinin sayis1 binlerle ifade edilmektedir.
Stihreverdiyye’nin  Hindistan ve Pakistan taraflarinda yayilmasini saglayan
Bahaeddin Zekeriyya el-Miiltani (v. 661/1262), tarikatin Biizgasiyye kolunun
kurucusu Necibiiddin Ali b. Buzgus es-Sirazi (v. 678/1279) onun en Onemli

miiridleridir. Iranl Sair Kemaleddin-i Isfahani (v. 635/1237), Siihreverdi’ye intisap

34

Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.

Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.

% Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, c. 37, s. 42.
% Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.

Yilmaz, a.g.m., c. 37, s. 42.

Yilmaz, a.g.m., c. 37, ss. 40-41.

35

38
39
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ettikten sonra uzun bir silire inziva hayati yasamis, Siihreverdi’nin vefati iizerine
tekrar Isfahan’a dénmiistiir. Safi’1 fakihi Izziiddin Ibn Abdiisselam da (v. 680/1282)
onun miiridlerindendir. Sa‘di-i $irdzi’nin (v. 691/1292) Mogol zulmiinden kagarak
ilim tahsili maksadiyla Bagdat’a geldiginde Siihreverdi’yi ziyaret ettii rivayet

edilmektedir.*
3.7. Talebeleri

Ibnii'd-Diibeysi (v. 637/1239), Ibnu'n-Neccar el-Bagdadi (v. 643/1245), Ziya
el-Makdisi (v. 643/1245), Zekiyyuddin el-Birzali el-isbili (v. 632/1253), Ebu'l-
Ganaim b. Allan (v. 630/1233), Zahiruddin Mahmud ez-Zencani (v. 674/1275)
Stihreverdi'den hadis dinleyerek rivayette bulunmuslardir. Bu isimlerin yanmi sira,
Izzet Farisi (v. ?), Ebu'l-Abbas el-Eberkuhi (v. ?), el-Kusi (v. 653/1255), Seyh Sa'd-i
Sirazi (v. 691/1292), Kadi Ebu'l-Fadl Hilati (v. 675/1276), Sa'd b. Muzaffer el-
Mutahhar (v. 637/1239) ve daha bir¢ok ilim ehlinin Siihreverdi ile goriisiip halkasina
katildiklar1, hadis ilmi tahsil ettikleri bilinmektedir.* Ayrica hiiccetii’l-muhaddisin
lakabiyla meshur Muhammed b. Said el-Ma‘ddl (v. ?), ibn Nukta (v. 629/1231),
Ebii’l-Abbas el-Vasiti (v. 694/1295), ibn Meymiin el-Kaysi (v. 686/1287) gibi degerli
alimler ondan fikih ve hadis okumus veya sohbetine katilmistir. et-Tergib ve t-terhib
miiellifi Miinziri’nin (v. 656/1258) Siihreverdi’den icazet aldig1 ve bu icazetlerden

birinin 618/1221 tarihini tasidig1 belirtilmektedir.*

Temel Islami ilimlerde uzmanlasmis sifilerin kok itibariyla giiglii bir tasavvuf
anlayis1 ortaya koydugu goriilmektedir. Siihreverdi’nin tasavvuf alaninda otorite
sayllmasinin yani sira fikih ve hadis alimi olarak talebe yetistirmesi, seriat-tarikat
baglaminda zahiri ve batini ilimlerdeki yetkinligini gdstermektedir. ifrat ve tefritten
uzak, dengeli bir tasavvufi hayatin temeli; mutasavviflarin seriat ilimlerinin tahsil ve

tatbikine verdigini 6nem Ol¢iisiinde saglam olmaktadir.

40

Yilmaz, a.g.m., c. 37, ss. 40-41.
Selvi, “Siihreverdi’nin Hayat1”, s. 6.
4 Yilmaz, “Siihreverdi, Sehabeddin”, c. 37, ss. 40-41.

41
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BIRINCi BOLUM
TASAVVUF LITERATURUNDE MURSID, MURID VE SEYR U
SULUK KAVRAMLARI
1.1. Miirsid/Seyh
1.1.1. Tanim

Arapga 34 (ra-se-de) fiili, “dogru yolda olmak™ anlamindadir.” Bu fiilin ism-
i fail kalib1 olan & (miirsidiin) kelimesi ise “vaiz, irsat eden kimse” anlamina
gelmektedir.* Arapca &) (es-seyhu) kelimesi ise “listdd, miirsid, yasliliga ulasmis
kimse” demektir.* Seyh kelimesi; Kur’an-1 Kerim’de Had 11/72, Yasuf 12/78, Kasas
28/23, Mii’min 40/67°de “yash kimse”; miirsid kelimesi ise Kehf 18/17°de “dogru
yolu gosteren rehber” anlaminda gegmektedir.*® Seyh, miirsid terimleri tasavvufta

genellikle es anlamli olarak kullanilmaktadir.”

Seyh kelimesi stfi literatiiriinde miiridler i¢cin rehberlik ve irsat gorevi
yiiriiten insan-1 kAmil, rehber, miirsid anlaminda kullanilmigtir.*® Tarikat 1stilahinda
ise tarikata dahil olan kisileri, belli basli seyr u siilik ilkeleri dogrultusunda yetistiren
ve onlara rehberlik eden kisidir. Seyh kelimesiyle es anlamli olarak miirsid terimi de
kullanilmaktadir. Yeseviler’de kullanilan “ata” terimi, seyh ve miirsid anlaminda da
kullanilir.* Bektasi tarikatinda ise seyh, miirsid terimlerinin karsiligi olarak “pir
(yasly, ihtiyar kimse)”* tabiri kullanilir.’' Benzer anlama gelen “postnisin” ifadesi de
kullanilmaktadir.” Tarikatin kurucu seyhine, “tarikatin piri” denilmektedir. Tarikatin
kurallarin1 belirleyen, yeniden uyandiran veya tecdid eden/yenileyen seyhe ise

“ikinci pir (pir-i sani)” ad1 verilir.*®

# Tbrahim Mustafa vd., el-Mu cemu 'l-vesit, Daru’l-Erkam, Kahire, 1972, s. 393.

#  Mustafa vd., a.g.e., s. 393.

# Mustafa vd., a.g.e., s. 512.

% Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, TDV Yaynevi, Istanbul, 2010, c. XXXIX, s. 50.

4 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 183.

*®  Hiilya Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giris, Niikte Yaynevi, Konya, 2004, s. 103.

4 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yaymevi, Istanbul, 2011, s. 99.

Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Yayinevi, Ankara, 2007, s. 865.
' Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt, sad. Hiiseyin Ozbay, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinevi, Ankara, 1990, s. 15.
2. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Aga¢ Yaymevi, Istanbul, 2009, s.
455.

Hilya Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar Yayievi, Istanbul, 2019, s. 318.

50

53
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Seyh/miirsid**; dervislerin manevi yolculugunda rehberlik vazifesini iistlenen,
tekkenin disiplin ve idaresiyle ilgilenen,” kendisine bagli cemaatin tasavvufi
yagantisini diizenleyen ve onlar1 yoneten bir idareci konumundadir.®® Miirsid; tarikata
girerek kendisine baglananlar i¢in her haliyle ideal ve drnek bir sahsiyettir. Miirsid;
miridlerin rehberlik, terbiye ve problemlerinin ¢6ziimii i¢in bagvuracagi kisidir.
Dolayisiyla onun tavsiyelerine uymak, ona baglanip sevmek ve onu manevi baba ve
tistad olarak gérmek dogru olacaktir. Miiridin miirsidine bagliligi ne kadar kuvvetli

olursa, vuslat yolunda emin adimlarla ilerlemesi de o derece miimkiin olur.”’

Miirsid terimiyle ilgili olarak tasavvuf kaynaklarinda farkli tanimlamalar da
bulunmaktadir. Bu tanimlamalarin ortak yonii, miirsidin miiridin egitimi agisindan
bicimlendirici ve kilavuzlayici bir rol oynamasidir. Bu sebeple, Ebu'l-Hasan Sazeli
(v. 656/1258) miirsidi, “Miiridinin fitratin1 g6z 6niinde bulundurarak fitrata en uygun
bir bigimde irsat eden ve Allah'a ulasma yolunu gosteren kisidir.” diye tanimlarken®,
[zzeddin Kasani (v. 730/1329) miirsidi, “seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde
baskalari1 kemale ulastiracak derecede kamil olan insan” olarak tanimlamaktadir.
Kasani’ye gore miirsid, nefsin kusur ve hastaliklarini, bunlarin ilag ve tedavi
ustllerini bilen kisidir. Miirsid manevi tedavi ustlleriyle nefsi iyilestirme giiciine
sahip bulunmakta ve hidayete kilavuzlamaktadir.”*® Halid-i Bagdadi (v. 1242/1827),
miirsidi, Allah'a yaklastirma yolunda Miisliimanlara rehberlik yapan biiytik bir dini
makam olarak nitelendirir. Ciinkli miirsidin vazifesi halki irsat etmek, halki Hak
yoluna davet edip hidayet yoluna sevk etmektir.® Siiphesiz gercek miirsid Hz.
Peygamber’dir (s.a.s). Miirsidler ise onun irsat mirasindan nasiplenmis bahtiyar
kisilerdir. Miirsid olanlarin, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmis olmasi, en azindan fena
makamina ulagmig olmasi sarttir. Her miirsid, kemal mertebesinde olmayabilir. Bu

sebeple her miirsid kamildir, ifadesi dogru bir ifade degildir. Miirsidlerin en istiinii,

3 Seyh/miirsid kelimelerinin es anlamli olmasi hasebiyle ¢alismamizin bundan sonraki béliimlerinde

sadece miirsid kelimesini kullanacagiz.

% Abdiilbaki Golpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, Gergek Yayinevi, Istanbul, 1985, s. 18.
56 Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2008, s. 107.
T Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 100.
8 Ahmed Zerrik el-Fasi, Kavdidii t-tasavvuf, thk. Abdulmecid Hayali, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye,
Beyrut, 2012, s. 58.

Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, Mavi Yayievi, Istanbul, 2006, s. 60.

Halid Bagdadi, Semsii's-siimiis Giinesler Giinesi Mecd-i Talid Halidiye Risalesi, trc. Seyyid
Hiiseyin Fevzi Pasa, sad. A. Fikri Yavuz, Mahmud Parlar, Kitsan Yayinevi, Istanbul, 1996, s. 39.

59
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hem "kamil" (kendi olgun), hem de miikemmil (baskasini olgunlastiran) olanidir.®!

Miirsidi, dini hiikiimleri, miirid ve talebelerinin goniillerine isleyen kimse
olarak da tarif edebiliriz. Buna gdre miirsidin, 6gretmenden farkli bir ydniiniin
oldugunu goérmek gerekir. Zira 6gretmen akla hitap eder, dersi ile ilgili aciklama ve
tahliller yapar. Miirsid ise ruh ve manevi terbiye ile mesgul olur ve kendisine intisap
edenlerin kabiliyetlerine gore herkese ayri ayri rehberlikte bulunur. Sahip oldugu
maddi-manevi ilim ve kabiliyete gore miiridini 1slah etmeye calisir, miiridinin insan-1
kamil olabilmesi i¢gin ugrasir. Miirsidin bu faaliyetlerinde 6rnek aldigi rol model Hz.

Peygamber’dir (s.a.s).”

Farkli bir bakis agis1 olarak, miirsid teriminin izahinda, stfilerin baz1 tibbi
terimleri kullandig1 da goriilmektedir. Miirsid i¢in, “etibbadu emrazi’n-niifis (nefs
hastaliklarinin tabipleri), et-tabibu’r-rihani (rGhani tabip)”; miirsidin ¢aligma alani
icin, “emrazu’n-niifiis (nefs hastaliklar1), et-tibbu’r-rthani (ruhani, manevi tip)”;
tasavvuf i¢in, “ilahi ilmii’t-tesrih (ilahi anatomi), batini ilmii’t-tesrih (gozle
goriilmeyen anatomi, sir anatomisi)” gibi terimlerin kullanildigi gériilmektedir.”
Hiicviri (v. 465/10727?) de miirsidleri, manev1 hastaliklar1 nasil tedavi edecegini bilen
bir goniil doktoru (tabib-i kalb) olarak nitelendirmektedir.* Tasavvuf literatiiriinde bu
terimleri bariz sekilde kullananlar, Ibnii’l-Arabi’nin (v. 638/1340) yoluna bagh
sGfileridir. Bu stfiler, ilgili terimi, “saghikli bir r0hani kalbin hakiki ve manevi
sthhatinin, itidalinin korunmasi; saglikli bir ruhani kalbe sahip olmayanlar i¢in ise
manevi sihhat ve itidalin nasil elde edilecegini, nasil riydzet ve miicahede
yapilacaginin ilmi” olarak tanimlamaktadir. Bu 6zelliklere sahip kisi, “tabibu’l-ervah
(ruhlarin tabibi)” veya “et-tabibu’l-ilahi (ilahi tabip)’dir. Miirsidler, uygulanan nefs
tezkiyesi/terbiyesiyle miiridlerin manevi hastaliklarini tedavi etmeye c¢alisan manevi
tabiplerdir.® Tabibu’l-ervah olan miirsidler seriat, tarikat ve hakikat olmak iizere ii¢
ilimden Allah’mn kendilerine bolca vermis oldugu kimselerdir.®® Bu kalbi illetlerin ve

nefsi manevi illetlerin tabipleri, miirsidlerin biiylikleri olan tarikat ve hakikat

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri s. 455.

62 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, Mavi Yaymevi, Istanbul, 1997, ss. 92-93.

5 Hiilya Kiigiik, Tasavvuf ve Tip Selim Kalbin Fizyolojisi, Ensar Yaymevi, istanbul, 2018, s. 15.

64 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu I-mahciib, Hakikat Bilgisi, trc. Siilleyman Uludag,
Dergah Yaymevi, istanbul, 1982, s. 136.

Kigiik, a.g.e., s. 239.

Kiigiik, a.g.e, s. 251.

65
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alimleridir. Onlar, basiretlerinin niifizuyla, talip ve sélikteki bu hastaliklar1 goriir,

bunlarin tedavisi i¢in ne gerektigini bilirler.*’

Siihreverdi, miirsidlik makamini, tasavvuf anlayisinda, riitbelerin en iistiinii
ve irsat hususunda peygamber makamina vekillik olarak gormektedir.®® Miirsid, halki
Hakk'a davette peygamberlik makaminin vekilidir ve bu durum irsat makaminin
yiiceligine atfen peygamber vekilligi riitbesiyle isimlendirilmistir. Zira miirsidin
amact miridin Hz. Peygamber'e (s.a.s) tdbi olmasmi ve onu Ornek almasini
saglamaktir.” Siihreverdi, “Icinizden Allah’in lutfuna ve dhiret giiniine umut
baglayanlar, Allah’1 ¢ok¢a ananlar igin hi¢ siiphe yok ki, Rasulullahta giizel bir

orneklik vardir.”™

ayetini delil getirerek Rastlullah’in (s.a.s) Miisliimanlara 6rnek
teskil ettigini sdylemektedir. Zikredilen ayet-i kerime geregince yetkin miirsidlerin
(miirsid-i  kamil)  irsat vazifesinde takip ettikleri us@l, hi¢ siliphesiz Hz.

Peygamber’in (s.a.s) ustlii olmalidir.

Stihreverdi, yetkin miirsidi, her hareketini Allah i¢in yapan kimse olarak da
tarif etmektedir. Miirsid, nefsani arzularmni terk edip ildhi murada tidbl olan
kimsedir.”! Miirsidin bir seyi bizzat vermeye de men etmeye de ragbeti yoktur,
devamli olarak Allah’in irddesine tabidir. Mevla irddesini onun kalbine yerlestirir,
miirsid de biitlin tasarruflarinda hevasinin arzusuna gore degil, Allah’in istedigine
gore amel eder. Eger Allah’in, raz1 olacag: bir fiile ve hale girmesini kendisinden

istedigini bilirse, Allah’1n istegi ve rizasi o iste oldugu i¢in onu yapar.”

1.1.2. Miirsidin GereKkliligi

Islam hukuku alaninda ihtisas yapmak isteyen ilim talibinin bir fakihin ders
halkasina katilip bu amag ugrunda belli bir tedrisattan gegmesi nasil gerekli goriilmiis
ise, stfiler de; nefs terbiyesi ve ruh tasfiyesiyle ilgili olarak yol almak isteyen bir

kisinin, bir mutasavvifin, daha spesifik bir tabirle bir yetkin miirsidin halkasina

7 Kiigiik, Tasavvuf ve Tip, s. 273.

6 Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifii'I-me arif, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, s. 53.
% Uludag, Tasavvufun Dili, s. 61.

" Ahzab, 33/21.

"t Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 114.

> Siithreverdi, a.g.e., s. 112c.
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katilmasini, sohbet ve tavsiyelerinden istifade etmesini gerekli goérmiislerdir. Bu
sebeple miiridin, manevi yolculugunda kendisine rehberlik edecek kemal ehli bir
kilavuza ihtiyact vardir.” Tasavvufta gegerli olan kabule gore, Hakk’a vasil olmak
isteyen her miiridin, kAmil bir miirsidden tasavvufi edep 6grenmesi gerekmektedir.”
Zira yetkin miirsid bu yolun ehil olan 6gretmenidir. Ehliyet ve liyakat sahibi yetkin

miirsidlerin olmadig1 yerde manevi yolculugu hedefleyenler i¢in yoldan saptirici,

dalalete diisiiriicli kilavuzlarin bu vazifeye talip olmasi kaginilmazdir.

Safiler, kendi ¢gagimizdaki tasavvuf ve tasarruf erbabini arayip bulmak, onlara
tabl olmak, onlar vasitasiyla lediin ilminden ve marifet bilgisinden yararlanmak
gerektigi ve bu yolda hedefe ulasmanin edep ve prensiplerini 6gretmek iizere Hz.
Musa (a.s) ile Hizir'in (a.s) Kehf Stresi’ndeki hikayesini 6n plana ¢ikarmaktadirlar.
Hikmet ilmini 6grenmeyi ve ilm-i lediin deryasina girmeyi arzuladigi zaman Hz.
Musa (a.s) genc yol arkadasina soyle demisti: “Ben (va) iki denizin birlestigi yere
ulasmaya veya bir omiir boyu yiiriimeye (onu mutlaka arayyp bulmaya)
kararlyim.”” Bu ayet; hem yetkin bir miirsidin 6zelligini hem de ona ulagsmak igin
ciddi ve samimi bir kararlilik gerektigini bildirmektedir. Yetkin miirsid “mecme'ul-
bahreyn” yani iki denizin birlestigi bir sahsiyet olmalidir. Bu iki denizin kaynasmast;
hem zahiri (seriat) ilimlere hem de Islami tasavvuf cizgisindeki batini (tarikat)
ilimlere sahip bulunmak geregine isaret etmektedir.” ilahi bilgilere ve lediin ilmine
erismek isteyenlerin, rehberlerin yol gdstericiligine tabi olmasi ve manevi

hedeflerine ulagsmak i¢in kararlilikla ilerlemesi gerekmektedir.

Stfilere gore, bir kimsenin yetkin bir miirsidin sohbetinde bulunmadan,
meclisinden istifade etmeden ve oradaki manevi zevki tatmadan gergek bir Hak
yolcusu olmast son derece zordur. Bu sebeple kemale ermis ve manevi tecriibe sahibi
yetkin bir zatin sohbetine katilmak, sohbetin maneviyatindan istifade etmek ve onun

irsadina tabi olmak gerekmektedir.” Ciinkii sahdbeden herhangi biri, en biiyiik alim

 Annemarie Schimmel, /sldm'in Mistik Boyutlar, trc. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul,

2001, s. 109.

Hilya Kiictik, Sultan Veled ve Maarif'i, Konya Biiyliksehir Belediyesi Yayinevi, Konya, 2005, s.

120.

> Kehf, 18/60.

" Ahmet Akgiil, Tarikat Terbiyesi, Dogus Yaymevi, Istanbul, 1995, s. 35. '

" Dilaver Selvi, Kur'dn ve Siinnete Gore Miirsid-i Kamil Cemaat ve Intisab, Umran Yaymevi,
Istanbul, 1995, s. 221.
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ve veliden derece olarak daha tstiindiir. Bu tistiinliilk sadece kitap okumak ve eser
miitalaasiyla elde edilmemistir. Zira sahdbenin ¢ogunun okuma yazma bilmedigi
bilinen bir gercektir. Bu {stiinliigiin sebebinin bilgi ¢oklugu ve kiiltiir zenginligi
olmadigi da asikardir. Ciinkii sahdbeden sonra gelen alimlerin en kiigiikleri bile dinin
biitiin konularini onlardan daha teferruatli olarak biliyorlardi. Oyleyse geriye tek bir
sebep kaliyor ki, o da; Hz. Peygamber’in (s.a.s) sohbet halkasinda bulunmus
olmalaridir. Bu sohbetin tesiri o kadar biiyiiktiir ki; sahabeden sonra gelen alim, arif
ve bilginler, bu tir manevi zenginlikteki bir sohbet halkasi imkanmi elde
edememislerdir. Yillar boyu ilim tahsiliyle elde edilemeyen manevi bilginin, kemal
ehli Allah eriyle kisa bir sohbetle elde edilebilecegi gergegi, bilinen bir husustur.”™
Nitekim, Esrefoglu RGmi (v. 874/1469), Hz. Peygamber’in (s.a.s) iistdd ve
miirsidinin Cebrail (a.s), ashab-1 kirdmin {istdd ve miirsidinin bizzat Hz. Peygamber
(s.a.s), tabiinin tlstadinin ashab-1 kiram ve tebe-i tabilnin {iistddinin da tabiin
oldugunu ileri siirerek kemalat i¢in yetkin miirsidin gerekli oldugunu ifade

etmektedir.”’

Muhasibi (v. 243/857), kitaplarinda miirsid, seyh gibi bir kelime kullanmamasina
ragmen, Aslinda Muhasibi’nin “seyh/rehber olmanin nefs i¢in ¢ok tehlikeli
oldugunu” savundugunu sdylemek de miimkiindiir. S6yle ki o, er-Ridye’sinde,
Allah’in haklarina ridyet hususunda neler yapilmasi gerektigini en ince detaylarina
kadar anlattiktan sonra, kitabinin sonundaki boliimde, “viicidunda yara olup da
acisindan gecesi glindiizii acilarla dolmus, derken bu yaranin kolay ve {icretsiz ilacini
bulmus, gecesinin-giindiiziiniin tad1 ve uykusu yerine gelmis, sonra da ayni dertten
muzdarip diger din kardeslerine de ayni ilagla yardim etmeye ¢aligan ama bu arada
insanlarin etrafina toplanmasindan dolay1 Allah rizasini birakip insanlarin hognutlugu
icin amel etmeye baslayan kimse” betimlemesi yaparak nefsin gizli tehlikesine

dikkat cekmektedir.*

Ebu Gudde’ye gore, kalbin istikametini saglamanin yolu olarak salih

™ Selvi, Kur'an ve Siinnete Gére Miirsid-i Kamil ss. 221-222. .
" Esrefoglu ROUmi, Miizekki'n-niifiis, haz. Abdullah Ugman, Insan Yaymevi, Istanbul, 1996, s. 395.
% Mubhasibi, er-Ri dye (terciime), ss. 49-50.
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kisilerden istifide etmeyi ve onlar1 6rnek almay1® da temel usillere dahil etmektedir.
Ziihd, nza vb. hususlarin tam olarak gergeklestirilebilmesi i¢in, bu konunun ehline
basvurulmasi gerektigini ifade etmesi, ahlakin ve davranislarin bir salih insan
(miirsid) yardimiyla diizeltilebilecegi kabuliinii de ortaya koymaktadir.** Salih
insanin; bakmasi ibret, susmasi tefekkiir, konusmasi1 zikirdir. Kendisine nimet
ulagmadiginda sabreder, verildiginde siikreder. Beldya ugradiginda istirca eder, kaba
bir harekete maruz kaldiginda halimlik gosterir. Bildiginde miitevaz1 olur,
ogrettiginde rifk ile davranir, kendisine bir sey soruldugunda bildigince anlatir.
Allah’in hakki konusunda engin himmetlidir.** Salih insanin bu giizel vasiflari
sebebiyle, onunla iinsiyet etmek ve ahlaki egitim agisindan rol model olarak ondan

istifade etmek gerekmektedir.

Kuseyri (v. 465/1072), miirsidi gerekli gormekle birlikte onun kastettigi
mirsid, talebesini yetistiren hoca konumundaki miirsiddir. Kuseyri “hoca-talebe”
iliskisi baglaminda miirsidden bahsetmektedir.** Kuseyri, miirsidi Eba Ali Dekkak'in
(v. 405/1015) su soOziinii aktarmaktadir: “Bir aga¢, kendisine bakani olmaksizin

biiyiiylip yaprak verebilir ama olgun meyve veremez.”™

Gazzali (v. 505/1111), nefsin kusurlarin1 gérmenin yolunun, nefsin ayiplarini,
seytanin tuzaklarini ve insani zaaflar1 iyi bilen, bu konularda uzmanlik kazanmis olan
bir miirsid ve alimin gozetim, miisdhede ve murakabesi altina girmek, onun uyar1 ve
tavsiyelerini kabul etmek ve gosterdigi manevi tedaviyi uygulamaktan gectigini ifade
eder.*® Aymi goriis dogrultusunda Abdulkadir Geylani de (v. 561/1165) gercek
manada kurtulusa ermek isteyen kisilerin Allah'in hiikmiinii ve ilmini bilen bir
miirsidin sohbetine katilmasi1 gerektigini savunur. Zira miirsid, miiride manevi
yolculugun tehlikelerinden korunma konusunda kilavuzluk eden bir kamil

rehberdir.¥” Miiridin, miirsidin sohbetine katilmasi, dogru yolu bulmasina ve zararli

81 Haris Muhasibi, Risdletii’I-miistersidin, thk. Abdulfettdh Eb0 Gudde, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut, 2014, ss. 156-157.

82 Zafer Erginli, Muhdsibi ve Nefis Kavrami, Karadeniz Yayinevi, Rize, 2008, ss. 240-241.

¥ Haris Muhasibi, Selefi Tasavvuf, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde, trc. Faruk Beser, Risile Yaymevi,
Istanbul, 1990, ss. 35-36.

¥ Kiigiik, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihine Giris, s. 348.

8 Siihreverdi, Avarifii’I-me drif, s. 61.

8 Gazzali, Miikdsefetii'l-kulib, Kalplerin Kesfi, trc. Abdulhalik Duran, Yeni Safak Yaymevi,
Istanbul, 2005, s. 501.

7 Abdulkadir Geylani, el-Fethu'r-Rabbani, trc. Kazim Agcakaya, Medine Yayimevi, Istanbul, 2014,
ss. 294-295.
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durumlardan uzak kalmasina yardimci olmasi agisindan biiyiik 6neme sahiptir.
Necmiiddin Kiibra da (v. 618/1221) miirsidi, kendisi seyr u siilikte kemale ulastiktan
sonra miiridi bilgilendirerek onu irsat eden, manevi yolculuktaki fayda ve zararlari
ona gosteren yol arkadasi olarak tanimlar, Hak yolcusunun bu yolun inceliklerini

ogrenecedi kamil bir miirsidi gerekli goriir.*®

Ahmed er-Rifai (v. 578/1182), diinyadan ve baskalarindan siyrilip Allah ile
insiyet etmek gibi hasletlerin okumakla, dersle, ilim meclislerinde oturmakla elde
edilmeyecegini, ancak yasayis1 sozlerine uygun diisen arif bir miirsidin sohbetine
devam ile miimkiin olacagimi savunmaktadir.** Benzer bir ifadeyle Niyazi-i Misri de
(v. 1105/1694) kisinin alim dahi olsa seriat ve hakikat ilimlerini cem etmis bir miirsid
aramasi gerektigini ifade etmektedir.” Kulun amelinin amaci, Allah’1 tanimak, O’na
kavusacagina en icten sekilde inanmaktir. Kulun amelleri bu bilgiyle
degerlenmektedir. Bu bilgiye ulasmanin en dogru yolu da bir yetkin miirsidin manevi
terbiyesinden gecer. Fakat bu yol zordur ve bu yolda ancak irddesi kuvvetli erler

ylriiyebilirler.”"

Mevlana Celaleddin Rimi (v. 672/1273) manevi yolculukta miirsidsiz yol
almamayacagmi savunanlardandir. Rmi, bu baglamda, Hz. Musa'nin (a.s)
iimmetinin, peygamberlerine itaat ettikleri vakit onlar i¢in denizde yollar acildigini,
muhalefete basladiklar1 vakit kirk yil ¢dlde siirgiin cezasina ¢arptirildiklarint delil
olarak ileri siirmektedir.”” Hak yolundaki mesakkatlerin yarilip ortadan kalkmasi igin
manevi rehber Onciiliiglinde yol alinmasi gerekmektedir. Aksi takdirde nefs, heva

¢Ollerinde siirgiin kalmaya devam edecektir.

Ibn Haldin (v. 808/1406), bilhassa kesf ve 1ttila’ miicdhedesi® igin miirsidi
zorunlu gormekte ve miicahede ustllerini 6grenmis, Allah'a giden yola vasil olmus,

tasavvufl egitimini tamamlamis bir miirside uymak gerektigini ifade etmektedir.

%  Necmiiddin Kiibrd, Risdle ile'l-hdim, Tasavvufi Hayat, trc. Mustafa Kara, Dergdh Yaymevi,
Istanbul, 1980, ss. 87-88.

% Ahmed er-Rifai, el-Burhdnii'l-miieyyed, Kurtarici Ogiitler, trc. Sidki Giille, Bedir Yaynevi,
Istanbul, 1997, s. 127.

% Niyazi-i Misti, Meva idii’l-‘irfan, Irfan Sofiralari, trc. Siilleyman Ates, Emel Yaymevi, Ankara,
1971, ss. 138-139.

o' Misrti, Meva idii’l- ‘irfan s. 106.

%2 Mevlana Celaleddin Rami, Fihi ma fih, trc. Ahmet Avni Konuk, haz. Selcuk Eraydin, iz Yaymevi,
Istanbul, 1994, s. 51.

% Kiigik, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihine Giris, ss. 350-351.
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Boyle bir miirsid bu yolun durumunu bilir, yolun zorlu ve engelli kismindan miiridini
asama agsama gegcirir, boylece miirid, seyr u siilikiinii tamamlar. Boyle bir yetkin
miirside kavusan kimse onu taklit etmeli, onun sozii ve fiili ile hidayete ermeye

calismalidir.”

Mehmet Raif Efendi (v. 1309/1891), Hakk’1 arayanlar i¢in miirsidin lizumlu
oldugunu, fakat ehil olmayan kisilerden de uzak durulmasi gerektigini sdyler. Ciinkii
tasavvufi terbiye almamis, miirsidlige yetkin olmayan liyakatsiz kisiler de
bulunmaktadir. Bu sebeple ehil olmayan, noksan miirsidden fayda yerine zarar

gelir.”

Ebu'l Ala Afifi (v. 1966) rehber olmadan sifi yola siilik eden salikin mistik
bir hayat siirebilecegini, lakin bdyle bir mistik hayatin basarisiz olup tasavvufi
anlamda bir kesif ve zevke ulagtiramayacaginin altin1 ¢izmektedir. Dolayistyla sifi,
hedefledigi sonuca ulagsamayabilir. Bu sebeple miiridin oniindeki manevi zorluklar
asabilmesi ve ilahi yolculuktaki seyrini rahat ve kolay bir sekilde tamamlayabilmesi
i¢in miirsidle birlikteligi zorunlu goériilmektedir.”® Nefsani yolda bulunan ve tasavvufi
ustlden istifade etmeyen kisinin Hakk'a ulasmasi ¢ok zor olur, belki bu ugrasta
birgogunun da émrii yetmez. Lakin kilavuz miikemmel bir miirsid olursa, yolundaki
miiridi bir nazarda Allah'a ulastirmaya muvaffak olabilir.”” Ciinkii irsat makaminda
olan miirsid, miiridin Hakk'a ermesi i¢in bir aracidir. Miirid, miirsidine goniil verdigi
olgiide feyizlenir ve Allahd vasil olma arzusuna erisir.”® Kendisine tabi olunan
miirsidin de, bu yolun seyrini tamamlamis, Rahmani cezbe ve muradi kemallerle
pismis ve yetismis olmasi sarttir. Bdyle bir zatin nazari, kalp hastaliklarim

defetmeye, tevecciihii de manevi illetleri kaldirmaya yeterlidir.”

Siiltikta miirsidin gereklilik ve 6nemi, ona yiiklenen sorumluluk bilinciyle

% Ibn Hald®n, Sifdu's-sdil, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yayinevi, istanbul, 1998, s. 134.

% Mehmet Raif Efendi, Mekdsidu't-tdlibin, sad. Abdiilkadir Dedeoglu, Osmanli Yaymevi, Istanbul,

ts., s. 129.

Ebu'l Ala Afifi, es-Sevre er-rithiyye fi'l-Islam: et-Tasavvuf, Tasavvuf: Islam'da Manevi Devrim, trc.

H. Ibrahim Kacar, Murat Siiliin, Risile Yaymevi, istanbul, 2004, s. 290.

7 Muhammed Nuri Semseddin Naksibendi, Risdle-i Murdkabe, trc. Abdiilkadir Akgigek, Akpinar
Yayevi, Istanbul, 1983, ss. 137-138.

% Abdulkadir Geylani, Fiiyuzdt-1 Rabbdniye, Ildhi Feyizler, trc. Celal Yildirim, Bedir Yaymevi,
Istanbul, 1982, s. 38.

% Abdiilhakim Arvasi, Rdbita-i Serife, sad. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu Yaymevi, Istanbul,
1981, s. 19.
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alakalidir. Allah'in liitfuna mazhar olan miirsid, kullar1 Allah'a yaklastiran bir
vasitadir. Ruhun ve kalbin meselelerini bilen miirsidler, adeta hastaliklar1 tedavi eden
doktor (etibbadu emrazi’n-niifis, et-tabibu’r-rihani)'” gibi miiridin giinah ve
tutkularindan kaynaklanan kalp hastaliklarini teshis ve tedavi eder. Bu sayede giinah
kirinden arinmus kalbi, ilahi sirlarin yansiyacagi bir mekan haline getirirler.'”" Velayet
makamindaki miirsidler, saliklerle taliplerin manev1 islerini tanzim etmek ve onlara
yardim etmek i¢in ruhlar aleminden bu diinyaya kamil olarak gelmislerdir. Onlarin,
talip olmayanlara dahi istidad ve kabiliyetleri derecesinde iyilikleri dokunur,'® kald:
ki kendisine goniil veren, tabi olan miiride, irsat makamindaki kamil bir velinin
faydasi elbette ziyade olacaktir. Zira miirsidin varligi, miiridin manevi yolculugunda
giiclikleri agmasma ve ilerlemesine yardimci olur. Miirsidin rehberligi ve
destekleriyle miirid, Allah'a yakinlasma yolunda ilerler, nefsinin kotii arzulariyla
miicadele eder ve manevi terakki potansiyelini gerceklestirir. Miirid, kamil ve
milkemmil zat buldugunda, biitlin arzusunu ona teslim etmeli, miirsid karsisinda
gassal elindeki meyyit gibi olmalidir. Miirsid, ilahi feyzi Allahu Teald’dan alip
insanlara verecek olan bir yonii Hakk’a, bir yonii halka déniik olan bir zattir. insan,
nefsinin esaretinde oldugu siirece Allahu Teala ile miinasebeti geregince kuramaz.
Kulun, Allah ile olan miinasebetini diizenleyecek bir araci lazimdir ki bu da insan-1
kamildir.'” Miirid, tavsiye olunan bu uslle tabi olursa, onun bir miirebbiye yani
tecriilbe ve manevi ilim sahibi kamil bir rehbere bagvurmasi gerekmektedir. Tarikat
yolunda rehbersiz ilerlemek isteyen bir kisi hos karsilanmamakta ve boyleleri igin,
“Rehberi seytandir.” denilmektedir. Rehbersiz yol almak isteyen bu kisi, bah¢ivanin

bakimindan mahrum kalmis, meyvesi olmayan veya meyvesi tatsiz bir agaca

benzetilmektedir,'*

Stihreverdi’ye gore, yabanda yetisen verimsiz bir meyve agaci, verimli bir
yere nakledilir ve bakim goriirse; meyvesi ¢ok, tadi giizel olur. Clinkii izerinde emek

verilmis, bu vazifeye ehil olan birisi tarafindan onunla ilgilenilmistir.'” Yeri

100

Kigiik, Tasavvufve Tip, s. 15.

" Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum, s. 107.

192 Hiilya Kiiciik, /ntihdndme-i Sultan Veled, Kiipten Sizan Sirlar, Atag Yayinevi, Istanbul, 2010, s.
55.

1% imam Rabbani, Tasavvuf, trc. Adulkadir Coskun, Ehil Yaymevi, Istanbul, 2019, s. 77.

104 Reynold A. Nicholson, The Mystics os Islam, Islam Sifileri, trc. Mehmet Dag vd., Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinevi, Istanbul, 1978, ss. 28-29.

195 Siihreverdi, Avdrifii I-me arif; s. 61.
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gelmigken, Siihreverdi’den Once, Gazzali’nin de bu hususta benzer bir o6rnek
kullandigimni belirtelim. Gazzali, bir bah¢ivan tarafindan bakilan agacin diger
agaclardan farki olacagini, ayn1 sekilde yetkin miirsid eliyle terbiye edilen insanin da

miispet manada farklilasip arif bir insana doniisecegini ifade etmektedir.'®

Stihreverdi, yetkin miirsidin gerekliligi hususunda Kur'an-1 Kerim'de rehber
ve model insanlarin ehemmiyetine isaret edildigini ileri slirerek meseleyi nass ile
seriat zemininde de delillendirmektedir. Zira tasavvuf karsitlarinin iddia ettigi gibi
tasavvuf, Islam dis1 yahut Islam’a alternatif bir olusum degil, bilakis, dziinii bizzat
Islam’dan alan bir farkindalik ve ziihd hareketidir. Siihreverdi’nin naklettigi nass

delilleri sunlardir:

“Iste o peygamberler, Allah’in hidayete erdirdigi kimselerdir. Su halde
onlarin rehberligine uy. De ki: “Ben, bu goérevimden dolayr hi¢hir karsilik

7107 “Senden once

istemiyorum, bilinsin ki bu, biitiin insanliga bir ogiitten ibarettir.
de ancak kendilerine vahyettigimiz kimseleri peygamber olarak gonderdik; eger
bilmiyorsaniz kitaplar hakkinda bilgi sahibi olanlara sorun.”'”® “Eger anne baban,
hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kogman icin seni zorlarlarsa bu
durumda onlara uyma ama yine de onlara diinyada iyi davran; yiiziinii ve 6ziinii
bana ¢evirenlerin yolunu izle. Sonunda déniisiiniiz yalniz banadw. O zaman yapip
ettiklerinizin sonucunu size bildirecegim.”'” Ayet-i kerimelerde gegen ifadelere
gore, “Allah’1in hidayete erdirdigi”, “rehberligine uyulmasi istenen”, “bilgi sahipleri”,
“yiizini ve Ozilinii Allah’a c¢evirenler” diye vasfedilenler ile yetkin miirsidin
ozellikleri birbiriyle oOrtiismektedir. Bu sebeple Hak yolcusunun, Allahu Teala’ya
davet riitbesine eren kadmil bir rehberin gozetimi altinda ilerlemesi gerekmektedir.
Yetkin miirsid, manevi terbiye ile nefsini 1slah ederek yonettigi gibi, miiridlerinin
nefslerini de ayn1 yontem ile terbiye ederek yonetmesi agisindan 6nemli bir vazife
icra etmektedir. Ancak boyle bir terbiye sistemi ile miiridde Allah’in ahlakiyla

110

ahlaklanma durumu gergeklesir.’® Miirsidlik makami, yetkin miirsidlerin, elde

ettikleri maneviyat ve ilimleri ayni ustl ile miiridlerine nakletmeleri agisindan

196 Gazzali, Ihydu uliimi'd-din, trc. Ali Arslan, Merve Yaymevi, Istanbul, 2006, c. 3, s. 180.
17 En’am, 6/90.

5 Enbiya, 21/7.

1% Lokman, 31/15.

"0 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 105.
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gereklidir. Bu sayede, Hz. Peygamber’in (s.a.s) ilim ve manevi terbiye mirasi, bir
silsile ile miiridlere intikdl ederek maneviyat yolunun siirekliligi saglanmis

olacaktir,'"!

1.1.3. Yetkin miirsidin (Miirsid-i Kamil) Ozellikleri

Yetkin  miirsidin  6zelliklerini  ifade etmeden Once miirsid ile vell
kavramlarimin birbirine karistirilmamasi gerektigi hususunu vurgulamak gerekir. Her
hakiki miirsid ayn1 zamanda velidir ama her veli, miirsid olmayabilir.'"* Miirsidlik
makami1 miiridlerin irsat ve egitimleriyle ilgili oldugundan ilahi ilhAma mazhar olsa
bile her veli miirsid olamaz. Tipk1 erdemli insan ile 68retmen kavramlar1 arasindaki
kiyasta oldugu gibi her 6gretmen erdemli bir insan olmak durumundadir, lakin her
erdemli insan, dgretmen degildir. Irsat makamma yetkinlik ile marifet ehli olmak da
birbirinden farkli seylerdir. Mutasavviflarin eserlerine baktigimizda genel olarak,
ayrima gitmeden vell ile yetkin mirsidin Ozelliklerini i¢ ice zikrettiklerini
gormekteyiz. Bu baglamda, mutasavviflarin goriiglerini naklederken miirsidin
olmazsa olmaz oOzelliklerinden veli olma vasfini da goz Oniinde bulundurarak

miirsidin 6zelliklerini inceleyip stfilerin goriislerinden istifade edecegiz.

Hakim Tirmizi (v. 320/932), velilerin (dolayisiyla yetkin miirsidlerin), giizel
ahlaklartyla Allah't hatirlatan kimseler oldugunu belirtir. Onlar, s6z ve tutumlariyla
insanlara dogru yolu gosterirler. Feraset ve basiret sahibidirler. Kalbi meselelerin i¢
ylziinii kavrayabilir, insanlarin manevi hal ve durumlarmi kesfederek dogru bir
rehberlikte bulunabilirler. Miirsidler, tasavvuf ilminin temel prensip, yontem ve
us@illeri hakkinda kilavuzlayic1 agiklamalarda bulunur, miiridlerinin manevi

yolculuklarinda onlara rehberlik ederler.'”

Kuseyri'ye gore insanlarin birbirinden farkli ilim kazanimlar1 vardir. Nakil ve
eser sahibi olan kisiler, dinin vahiy kaynaklarindan gelen bilgilere dayanarak
ilerlerken, akil ve fikir erbabi olan kisiler ise akillarin1 kullanarak tefekkiir yoluyla

ilerler. Miirsidler ise bu iki yolun iizerinde ylikselmisler ve bu kazanimlarin timiinii

"' Siihreverdi, a.g.e., s. 107. '
"' Siileyman Uludag, Dért Kapt Kirk Esik, Dergah Yaymevi, Istanbul, 2009, s. 61.
'3 Hakim Tirmizi, Hatmu'l-evliyd, trc. Salih Cift, Insan Yaynevi, Istanbul, 2006, ss. 112-113.
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elde etmislerdir."* Zira tasavvuf ilminin temeli seriat, hedefi ise hakikattir. Bu
yolculukta mesafe almak isteyenlerin akil zemininde ve dinin rehberliginde

yiirtimeleri gerekmektedir.

Geylani, miirsidlerin kendilerini dvenlere 6nem vermedigini, ayni sekilde,
kendilerini yerenlere kars1 da savas agmadiklarini, giizel ahlak {izere muamelelerini
devam ettirdiklerini ifade eder. Miirsidler, diismanlik veya kavgayla mesgul
olmadiklar1 gibi onlarin kalplerinden halka kars1 asir1 sevgi ve kinama da ¢ikmustir.

Onlar halka ancak merhamet nazariyla bakarlar.'”

Miirsidlerin amaci, miiridlerin
manevi terakkisini gergeklestirmek ve onlari merhamet sahibi Allah'a
yonlendirmektir. Bu sebeple, miirsidlerin irsat yontemlerinin temel ilkesi olarak
merhamet prensibine dayali hareket etmesi elzemdir. Ayni goriis ¢ercevesinde
Erzurumlu Ibrahim Hakki (v. 1166/1753) da yetkin miirsidin biitiin insanlara karsi
son derece aciyict ve merhametli olmasi gerektigini belirtir. Bilhassa Hakk’1
arayanlar, miirsidlerini anne ve babalarindan daha merhametli ve sefkatli

bulmalidir.''®

Hic siiphesiz anne ve baba figiirli, insanlarin sevgi ve sefkat timsali
olarak kabul ettigi figiirlerdir. Yetkin miirsid de anne ve baba gibi ve hatta onlardan
da ileri bir derecede sevgi ve sefkat duygusuyla miiridine muamele eder, miirid de
miirsidinin merhamet ve sefkatiyle beslenir, onun manevi rehberligiyle seyr u siiliikte
yol alir. Ayrica miirsid, halkin ayiplarini 6rter ve kimsenin ayibini kimseye sdylemez.
Miirsidin nefsi tamahkar degildir, kimseden bir sey beklemez. Ancak Allah igin

bugzetmesi haricinde kimseye kotii bir s6z sdylemez.'’

Necmiiddin Kiibra (v. 618/1221), “Benim yolum iste budur. Ben insanlari
bilingli bir sekilde Allah’a inanmaya c¢agiriyorum. Ben ve bana inananlar

118 dyetini delil getirerek miirsidin Allah’in kitabin1 ve Rasiliin siinnetini

boyleyiz.’
bilmesini; bununla birlikte miicahede, miisahede, feraset ve tasarruf sahibi olmasini
sart kosmaktadir. Zira miirsid, Hak yolunun kilavuzudur, bu sebeple manevi yolun

korkularini, zorluklarim1 ve tehlikelerini bilmeli, dogruyu yanlistan ayirt

14 Abdiilkerim Kuseyri, Risdle, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 2003, s. 481.

5 Geylani, el-Fethu'r-Rabbani, s. 93.

16 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndame, haz. Faruk Meyan, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1980, s.
748.

Erzurumlu, a.g.e, s. 749.

8 Ysuf, 12/108.
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edebilmelidir.'"’

Ibnii’l-Arabi’ye gére miirsid; miiridin ihtiyac duydugu her seyin bilgisini
kendinde toplayan kisi olmak durumundadir. Miirsidde, miiridin yetismesi i¢in
gerekli olan herhangi bir seyin bilgisi eksik olursa o kimse miirsidlik vazifesini
yapamaz. Nakis olan bir miirsidin, miiride faydasindan ziyade zarar1 dokunur. Boyle
biri sahte doktora benzetilebilir. Sahte doktor saglikli kimseyi hasta, hastay1 ise

meyyit durumuna diistirebilir.'’

Miirsidler, nelerin Allah’1 hosnut edecegini ya da
onun gazabini celbedegini, manevi sikintilar1 ve tedavi yollarini, insani 1slah veya

ifsat eden durumlari, kesfi, tecelliyi, terbiyeyi bilmek durumundadir.'!

Seyyid Burhaneddin Tirmizi’nin (v. 639/1241) miirsidin Ozelliklerini celal
vasiflariyla 6ne ¢ikardigini goriiyoruz. Tirmizi, miirsidin heybetli, ayn1 zamanda
hasyet sahibi olmasi gerektigini sdyler. Bu sayede seytan ve vesvese ordusuna manen

galip gelebilmeli, miiridin nefsini heybetiyle te’dib edebilmelidir.'*

Muhammed Nuri Semseddin Naksibendi (v. 1282/1866) ise yetkin miirsidin
ozelliklerini goyle siralamaktadir: Miirsidle goriistiiglin zaman biitiin gdmin1 giderir.
I¢inde bir huzur ve sevgi hasil olur, onun meclisinden ayrilmak istemezsin, sézleriyle
kalbinin aydinlhigi ve sevgisi artar. Bu zatlarin tavir ve davraniglar1 Rastlullah'in

(s.a.s) gidisatina uygundur.'”

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (v. 1311/1893) yetkin miirsidin 6zelliklerini
su sekilde siralamaktadir: Miirsid, Allah'a muhabbetle dolu bir kalbe sahip olmalidir.
Islamiyet’i ¢ok iyi bilmeli, dinin temel kaynaklarma hakim olmalidir. Sefkati,
himmeti bol ve ali olmali, miiridlerine karsi merhametli bir tutum sergilemelidir.
Allah'tan gelen her seye raz1 olmali, hevasindan uzak durarak Allah'in irddesine tam
anlamiyla teslim olmahdir. Isabetli goriis ve tesirli telkin sahibi olmali, miiridlerini

sirt-1 miistakime yonlendirebilmelidir.'** Sélik ancak bu sartlara uygun bir yetkin

"9 Necmiiddin Kiibra, Addb Risdleleri, haz. Siileyman Gokbulut, ilk Harf Yaymevi, Istanbul, 2016,
ss. 81-82.

120 [bnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Litera Yayinevi, Istanbul, 2008, c. 8, s.
298.

2l bnii’l-Arabi, a.g.e., c. 8, 5. 297.

122 Seyyid Burhineddin Tirmizi, Madrif, trc. Ali Riza Karabulut, Mektebe Yayinevi, Ankara, 1995, s.
84.

'# Muhammed Nuri Semseddin Naksibendi, Miftdhu'l-kulib, haz. Abdiilkadir Akcigek, Huzur

Yayinevi, Istanbul, 1983, s. 28.

Ahmed Ziyaiddin Giimishanevi, Cami ul-usil, Veliler ve Tarikatlarda Usil, haz. Rahmi Serin,

IS
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mirsidin rehberligi altinda yol alarak manev1i gelisimini tamamlayabilir.

Ismail Rusfihi Ankaravi’ye (v. 1041/1631) gore miirsid, siinnet-i seniyyeye
baglilikta zahirde ve batinda zirve konumda olmalidir. Eger bir miirsidde siinnete tabi
olma noktasinda kusur bulunursa kendisine bagli olan miiridlere hakkiyla rehberlik
yapamaz ve miiridlerini dalalete diisiiriir.'® Tasavvufta esas olan da budur. Gergek
mirsid, nefsini terbiye etmis kemal ehli bir kisidir. Miirsidin Kur'an ve siinnete
teslimiyetinin tam olmasi, seyr u siildkiini tamamlamis olmast en Onemli
ozelliklerindendir. Terbiye ve irsat vazifesi yiirlitecek bir kimsenin, dnce kendini
terbiye ve irsat etmesi bu vazifenin ilk sartidir. Ahlak ve maneviyatta kendisi nakis
olan birinin, miiridlerine rehberlik yapmasi miimkiin goriilmemektedir. Bu sebeple,
miirsidin ilim ve amel bakimindan kemale ermis olmasi sarttir.'*® Miirsidin, kitap ve
slinneti 1yi bilen, glizel sifatlarla muttasif, diinya sevgisini geride birakmis, riyazat,
miicahede ve ibadetlerle nefsini 1slah etmis, Allah ve Rastlii'niin ahlakina nail olmus

bir kimse olmasi gerekmektedir.'?’

Miirsidin tarikat/icazet silsilesinin Hz. Peygamber’e (s.a.s) kadar dayanmasi
olmazsa olmaz sartlardandir."® Miirsidin bu vazifeye ehil olup olmadigini anlamanin
yolu miirsidin silsilesine bakmaktir. Zira silsile, bir ¢esit diploma ve yetki belgesi
gibidir. Miirsid de kendi miirsidi tarafindan bu vazife icin yetkilendirilmis olmali,
onun miirsidi de kendi miirsidinden icazet (diploma) almis olmalidir. Bu sekilde
miiteselsilen tarikatin kurucu miirsidine ve oradan da Hz. Peygamber’e (s.a.s) kadar
silsile kesintisiz devam etmelidir.'"” Tarikat 4dabini iyice 6grenen ve miirsid olmaya
layik goriilen kisiye yetkin miirsidi tarafindan, irsada memur kilindigina ve tarikat
ustliinii 6gretebilecegine dair icazet verilir ve hirka giydirilir.”" Silsile ve icazet,
miirsidin dogru bir sekilde yetigsmis oldugunu ve tasavvuf yolunda rehberlik yapma
yetkisine sahip oldugunu gosteren bir delil ve alamettir. Bunun yani sira miirsid,

giizel ahlaka sahip, mevki ve makam hirsindan uzak duran, her tiirlii sikint1 ve

Pamuk Yayinevi, Istanbul, 1979, s. 90.
5 Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcii'l-fukard, haz. Safi Arpagus, Vefa Yaymevi, Istanbul, 2008, s. 62.
126 Kiiciik, Tasavvuf Tarihine Giris, s. 103.
127 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 184.
Eraydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, s. 93.
Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiikken Yayinevi, Istanbul, 2004, ss. 83-84.
Abdulmecid Hani, Haddiku'l-verdiyye, trc. Mehmet Emin Fidan, Semerkand Yayinevi, Istanbul,
2011, s. 24.

1
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' Bazi

kederle basa ¢ikmaya hazir bir karaktere sahip olmak durumundadir.®
muhakkikler yetkin miirsidin iyi bir muallim olmasi, diinya nimetlerine kars1 ziihd
durusunu bozmamasi, ildhi muhabbetin tesiriyle dolup tasan ve miiridlerini bu

muhabbetten nasiplendiren bir kalbe sahip olmasi gerektigini de beyan etmistir.'*

Siihreverdi, yetkin miirsidlerin 6rnek insan olmalarindan dolay: onlara intisap
eden ve sohbet meclislerine katilan miiridlerin, miirsidlerinin edep ve heybetini 6rnek
alacagini, rol model olarak taklit edecegini, miirsidin ahlakini yasama gayretinde
olacagini ifade etmektedir. Sithreverdi bu duruma su ayeti delil getirmektedir: “Iste
onlar, Allahin, hidayetine ulastirdigi kimselerdir; oyleyse, sen de onlara uy!”'*
Miiridlerin miirsidlerine duydugu bu hayranlik bosa degildir, zira yetkin miirsidler
manevi yolculuklarini tamamladiklar1 zaman, kendilerine uyulmaya ehil ve ehliyetli

kilinip irsada memur edilmislerdir."**

Bu sebeple onlardaki kemal vasiflari,
cevresinde bulunan insanlar etkilemekte ve miirside tabi olmaya sevk etmektedir.
Yetkin miirsid; insanlardaki miza¢ farkliliklarini bilen, onlara sevgi ve sefkat ile
yaklagan, miiridin terbiyesini Allah’in rizés1 i¢in isteyen, nefsinin kotii isteklerine

teslim olmayan ve kendisine baglanilmasini nefsi adina istemeyen kimsedir.'*

Stihreverdi, ayni zamanda miirsidin, miiridlerin hal ve durumlarina,
kabiliyetlerine vakif olma giicliniin oldugunu da ifade etmektedir. Bdylece miirsid,
her miiridine her iki cihan icin hayirh, yararli olami tavsiye etmeye muvaffak
olabilmektedir. insanlarm mizaclarinin farkli olmasi sebebiyle onlar1 Hak yoluna
davet de farkli yontemlerle olmaktadir. Siihreverdi, Hak yoluna davetin farkli sekil
ve yontemlerle olabilecegine, “Rastiliim! Insanlart Rabbinin yoluna hikmet ve giizel

ogiitle davet et ve onlara karsi en giizel miicadele sekliyle miicadele yap. '

ayetini
delil getirmektedir. Hikmet yontemiyle davet etmek, ilahi davet yolunda son derece
onemlidir. Nasihat ve iyilik yoluyla miicadele de ayni sekilde 6nemli bir ustl ve
davet yontemidir. Hikmetle Hak yoluna cagirilacak kimseye nasihat tesir etmez.

Onun daveti, ancak hikmetle miimkiin olur. Yetkin miirsid, farkli irsat yollarini,

Bl Giingér, a.g.e., s. 93.

2 Hasan Hilmi Efendi, Mifidhu'l-Grifin, Tarikat Ehlinin El Kitabi, haz. Hasan Ege, Osman Salih
Dalct, Irfan Giindiiz, Selale Yaymevi, Istanbul, 1981, s. 66.

133 En’am, 6/90.

34 Siihreverdi, Avdrifii’'I-me’drif, s. 54.

135 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), s. 131.

¢ Nahl, 16/125.
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kimin ebrar, kimin mukarrablin ustliiyle terbiye edilmesi gerektigini bilir. Yine;
kimin zikre, nafile namaza devam etmesi gerektigini, kimin kat1 ve kalin, kimin
giizel elbise giymede hevasina uydugunu bilir ve miiride en uygun olani tercih
ederek, onu, igine distiigi kot aliskanliklardan ve nefsin esaretinden kurtarir.
Miirsid, irade ve ihtiyarin1 gerceklestirmede terbiye ustllerini kullanarak miiridin
heva hastaligin1 en dogru sekilde tedavi ederek onu riza-1 ildhiye hazrlar."’ Bu
sayede miirsid, miiridlerine rehberlik ederken sirat-1 miistakime kilavuzlama, manevi
yolculugun bilgilerini aktarma, ahlaki degerleri 6gretme ve kamil insan olma
seriiveninde destek olma vazifesini dogru bir sekilde yapmis olur. Miirsid bu
gorevleri, Allah'in rizasim1 umarak ve benlik duygusunu geride birakarak sifi

yolunun sorumluluk duygusuyla yerine getirir.

1.1.4. Miirsidin Cinsiyeti (Hanimlarin Miirsidligi)

Genel olarak tasavvuf tarihine baktigimizda stfilerin “veli” sifatini, kadin
veya erkek olmanin istiinde bir sifat olarak konumlandirdiklarini gormekteyiz.
Ciinkii velilik makami, dis gorlinlis veya cinsiyetle degil, kalple ve Hakk’1 arama
askiyla ilgilidir."*® Siihreverdi’nin, “Insanin birinci dogumu, onun alem-i miilk ile
irtibatin1 saglar. Ikinci yani manevi dogum ise melekit alemiyle olan irtibatin1 temin
eder. Mesdyih dedigimiz yetkin miirsidler de boyledir. Onlar, irsat ettigi kisilerin
manevi dogumunu gergeklestirmis ve bu sayede o kisiler de miirsidin manevi
evlatlar1 olmustur. Miirsidler manevi evlatlarina kendilerinde bulunan manevi ilim ve
halleri intikal ettirerek baskalarina teblig ve tevdi etmislerdir.” ifadesi, miiridin seyr u
silik neticesinde kemale ermesini “ikinci dogum, manevi dogus” olarak
nitelendirmesi, “neseb ve veladet” ornegiyle konuyu izah etmesinden yola ¢ikarak
tasavvuf yolunun manevi anneleri, hanim miirsidleri ve sufileri hakkinda bir baglik

agmay1 uygun gordiik.'*

Insanin diinyaya gelis seriivenine baktigimiz zaman goriiyoruz ki anneler her

insan i¢in miirebbi ve miirsid konumundadir. Anneler ¢ocuklarin nefs terbiyesinde,

7 Siihreverdi, a.g.e., ss. 125-126.
18 Kiiciik, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihine Girig, s. 435.
139 Siihreverdi, Avdrifii'l-me Grif (terciime), ss. 105-107.
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riyAzet uygulamalarinda ve ahlak egitimlerinde ilk miirebbileri ve miirsidleridir.'*
Tasavvuf literatiirinde “limm/ana, anne” kelimesi, immi’l-kitdb/Kur’an, immi’l-
esmd’ veya immiihat-1 esmad’ gibi temel dini/metafizik terimlerde ge¢mektedir.
Tasavvuf tarihinde de, Ibn Hafif’in (v. 371/982) annesi Ummii Muhammed; Ibnii’l-
Arabi’nin tiirAbi annesi Nir, ilahi annesi FaAtima Bintii Ibnii’l-Miisenna gibi terim
anlamiyla miirsid olarak vasfedilen edilen anneler vardir. Bunlardan ibn Hafif’in
“seyhu’l-kebir”, Ibnii’l-Arabi’nin de “seyhu’l-ekber” olarak bilindikleri ve
dolayistyla tasavvufun onde gelen isimlerinin, annelerinin terbiye ve kontroliinde

yetismis olmalar dikkat ¢ekicidir.'"!

Bazi arastirmacilarin iddiasmnin aksine, tasavvuf tarihinde hanim suafilerin
say1s1 az degildir. Ancak onlardan s6z eden kaynaklarin sayis1 veya onlara ayrilan yer
azdir. Cahiz’in (v. 255/869) tinlii Kitabii’l-beyan ve Kitabii’l-hayavdn eserleri hanim
stfilerden bahseden ilk kaynaklar olarak zikredilmelidir. Ancak bu kitaplarda, Muaze
Bintii Abdullah el-Adeviyye (v. 83/702 veya 101/719), Rabia el-Adeviyye (v.
185/801) ve Vehetiyye Ummii’l-Fazl (4/10. asir) gibi ¢ok az sayida siifi hanimdan
s6z edilmistir. Ebti Sa‘id Ibnii’l-Arabi’nin (v. 341/952) Tabakatii n-niissdk’1, sofi
hanimlardan s6z eden diger bir erken donem kaynagidir, lakin kitap bugiin elimizde
yoktur. Biz bu referanslari, Ebli Abdurrahman es-Siilemi’nin (v. 412/1021) Zikrii 'n-

42 adli, tamamen hanim sifilere tahsis edilmis

nisveti’[-miiteabbidati s-sufiyyat
kitabinda gormekteyiz. Siillemi, burada, muhtemelen 4/10. asirda veya daha once
yasamig olan Sebeke el-Basriyye’den séz ederken, adinin Tabakdtii 'n-niissak’ta

gectigini belirtmektedir. Siilem1 bu kitabinda 84 hanim stfiden sz etmektedir.'*

Erken donem tasavvuf kaynaklarinda sifi hanimlar'* igin ‘seyhe/hanim seyh’
ifadesinden ¢ok “listdd” veya “miieddibe” kavramlarina yer verilir. Mesela Rabia
Adeviyye (v. 185/801) i¢in Siifyan Sevri (v. 161/777) “miieddibe” tavsifini kullanir.
ZinnOn Misrti (v. 245/859), Fatima en-Neysaburiyye (v. 223/837) hakkinda, “O Yiice

Allah’in velilerinden bir velidir ve tistadimdir.” demistir. Tarikatlar doneminde ise,

0 Hiilya Kiigiik, “Tasavvuf Literatiiriinde “Anne” Kavrami ve Miirsid Olarak Anneler: Tiirabi

(Biyolojik) Anneden [1ahi Anneye”, Tasavvuf Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, 2023, c. 2, s. 48.

Kiigiik, “Tasavvuf Literatiiriinde “Anne” Kavramu...”, s. 59.

2 bkz. Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Zikru n-Nisveti I-Miiteabbidati s-Siifiyydt, Kendilerini Ibadete
Adayan Siifi Kadinlar, trc. Ali Akay, Tk Harf Yaymevi, Istanbul, 2012.

' Hiilya Kiigiik, Uzatilmis Yol, Nefes Yayinevi, Istanbul, 2016, s. 204.

14 bkz. Hatice Cubukeu, [lk Dénem Hanim Sifiler, Insan Yaymevi, Istanbul, 2006.
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sadece Mevlevilik, Cerrahilik ve Bektasilik gibi bazi tarikatlarda hanim seyhler

atanabildigini bilinmektedir.'*

II/VIIL. asirdan itibaren, tekke veya zaviye sahibi olan, bir tekkeye giden veya
oranin miirsidi vefat edince yerine ge¢en hanimlar vardi: Mesela Hafsa bt. Sirin’in
(v. 101/719 veya 110/728) “mescid veya musalla” denilen bir tekkesi vardi ve otuz
yil bu tekkede ikamet etmisti. Sehavi (902/1497), Misir’da Ribatii bint Havvas diye
bir ribatin oldugunu ve bunun “Havvas” adinda miittaki birisi tarafindan yaptirildig:
icin bu adla adlandirildigini sdyler. Bu zat vefat ettikten sonra, kiz1 (Bint Havvas)
tarafindan ribat yonetilmis, sonra da bu isimle anilmisti. Ribat, Mescid-i Nebi’nin
icindeki Hz. Peygamber’in (s.a.s) hane-i saadetlerine benzer bir mimaride insa

edilmigti. Ribatta dul veya yash kadinlar, zahideler ve abideler barinmaktaydi.'*

Diger bir hanim sifi olan Vehetyiyye Ummii’l-Fazl (IV-V/X-XII. asirlar),
Seyh Ebt Abdillah b. Hafif ’in miiridiydi ve ¢okca ziyaretgisi bulunmaktaydi.
Muhtemelen ayn1 asirda yagsamis olan Sebeke el-Basriyye ise, kendisinden ders alan,
sohbetine katilan miirid/6grenciler icin evinin bodrumunda odalar yaptirmisti.
Kendisi de adin1 bilmedigimiz ve “Sebeke el-Basriyye’nin kardesi” diye bilinen
kardesinin sohbetlerine devam ederdi. Demek ki kendisi kardesinden daha ¢ok
taniniyor ve biliniyordu. Kendisinin adinin bilinip kardesininkinin bilinmemesi,
sadece tasavvuf tarihinde degil, biitiin islam tarihinde de nadir rastlanacak tuhaf bir

durumdur.'¥’

V/XI. asirdan sonra karsimiza cikan en dikkat ¢ekici hanim seyhler Ibnii’l-
Arabi’nin hanim hocalaridir. Ibnii’l-Arabi’nin “bey” seyhlerinin yani1 sira onun
“hanim seyhleri/ hocalar’” da bulunmaktaydi. Hanim seyhler denince akla, kendisi
hakkinda ‘ilahi anne” tabirini kullandig1 Fatima Bint Ibn el-Miisenna, Sems Ummii’l-
Fukara ve “Hicaz ulemasinin 6viincii” diye vasfettigi Fahru'n-nisa Bint Riistem gelir.
Fatima Bint Ibn el-Miisenna, kendisini Ibnii’l-Arabi’nin, “ilahi annesi” olarak
nitelerdi. Bu terim tasavvufta, daha dnceden beri var olan ve seyhler i¢in kullanilan

148

“ruhi baba” tabirine kars1 diisiiniilmiis bir terim gibidir."*® Her ¢ocuk gibi ibnii’l-

15 Kiigiik, “Tasavvuf Literatiiriinde “Anne” Kavram1”, s. 51; Kiiciik, Uzatilmis Yol, s. 430.

46 Kiiciik, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihine Giris, s. 433.
47 Kiiciik, a.g.e., s. 432.
148 Kiigiik, a.g.e., ss. 432-433.
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Arabi’nin ilk seyhi de onun annesiydi. Onu Fatima Bintii ibnii’l-Miisenna’ya
gotiiren, tiirdbi annesi Nir olmustur. Zira annesi Nir el-Ensariyye, Ibnii’l-Arabi’nin

de ilk seyhi olan Fatima Bintii Ibnii’l-Miisenna’nin miirideleri arasindadr.'*

Ancak kadinlarin miirsidlik makamina yilikselmesi s6z konusu olunca
yukaridaki bakis acisini biitlin tarikatlarda degil, Mevlevilik, Cerrahilik ve Bektasilik
gibi bazi tarikatlarda bulabiliyoruz. Cerrahiye tarikatinda kadin sairler arasinda essiz
bir line sahip olan Fitnat Hanim (v.1194/1780), Yahya Serafeddin Efendi’'nin
halifesiydi. XX. asirda miirsidlik riitbesine erenler arasinda Ibrahim Fahreddin
Efendi’nin (v. 1966) halifeleri olan Fatma Miikerrem (v. ?), Emine Binnaz (v. 1960)
ve Emine Nimet Baci’y1 (v. ?) zikretmek gerekir. Bektasi hanim seyhlere 6rnek
olarak Fatima Baci (Kadincik Ana, (v. VII/XIIIL. Asrin son ¢eyregi) ve Amine Hatun
zikredilebilir.""

1.1.5. Miirsidin Gorevleri

Yetkin miirsidlerin, vazifelerini belli bir us@il ve disiplin dahilinde
gerceklestirdigi bilinmektedir. Bu hususta aralarinda mesrep ve yontem farkli olsa
da, bagl bulunduklari silsile ya da ekoliin egitim sistemine bagl kalarak miiridlerini
egitirler. Genel olarak, miirsidin ilk goérevi, miirid adaymin stfi yoluna uygun olup
olmadigint ve mizag Ozelliklerini 6grenmek i¢in miiridi smamaktir. Yontem ve
temrinleri 0gretecek miirsid, miiridin niyet ve kabiliyetini anlamak ic¢in miiridi
sinamak durumundadir. Bu sebeple miirid aday1 bazen dergahin kapisinda uzun bir
stire bekletilir ve bazen imtihan etmek maksadiyla kaba davranilirdi. Miirid, miirsidi
tarafindan kabul edilirse genellikle ii¢ y1l programli bir hizmet siireci sart kosulurdu;
halka hizmet i¢in bir y1l, Hakk'a hizmet i¢in bir yil, kendi kalbini miisahede i¢in bir
yil siiren bir programa tabi tutulurdu."' Miirsidlerin taliplerini sinamak ya da onlarin
kibrini kirmak i¢in bagka yontemleri de bulunmaktaydi. Halk tarafindan azarlanip
kinanmalar1 i¢in miiridden dilenmesi talep edilirdi, bu talepteki amag¢ nefsin hosuna

gitmeyecek durumlara karst miiridin dayanma giiciiniin olup olmadiginin tespit

9 Kiiciik, Uzatilmis Yol, ss. 264-265.
" Kiigiik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, s. 446.
51 Schimmel, Isldm'in Mistik Boyutlari, s. 110.
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edilmesiydi. Yiiksek bir memur iken bu tiir bir imtihandan gecen Sibli (v. 334/949),
“Kendimi Allah'im mahlikati icindeki en degersizlerinden sayiyorum.” dedikten

sonra Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) tarafindan miiridlige kabul edilmistir."**

Miirsid ile mirid iligkisi bir yonden hekim ile hasta iliskisine de
benzemektedir. Hekimin hastalar1 i¢cin dogru teshis koymak ve uygun tedavi
yontemlerini belirlemek icin bilgi ve deneyimine bagvurdugu gibi benzer sekilde
miirsid de miiridlerine manevi bir hekim gibi davranir, miiridlerinin manevi
durumlarini teshis ederek ona uygun bir tedavi yontemi hazirlar. Bu anlamda,
mirsidin miridleriyle olan iliskisi kumandanin belirledigi stratejiye uyan bir askere
de benzetilebilir. Asker, diismanla savasirken kumandaninin direktiflerine uyarak
hareket etmelidir. Benzer sekilde, miirid de nefsiyle miicadele ederken miirsidin

belirledigi usil ve talimatlara uymalidir.'>

Miirsidler, miiridlerinin mesreplerine gore farkli yollarla irsat edebilir. Bu
irsat yollar1 genellikle “seyahat, sohbet, halvet” seklinde ifade edilir. Bu yontemler,
miiridin durum ve mesrebine gore belirlenir. Hakk'a vuslat ve Allah'n rizésina
erigmek sadece kitaplardan salt bilgi elde etmeyi degil, ayn1 zamanda bir yetkin
miirsidin manevi egitimine tabi olmayr da gerektirir. Miirsid, miiridin manevi
yolculugunu selametle tamamlamasi icin dogru teshis ve tedaviyi sunar,
direktifleriyle onu nefsle miicadelede basarili kilmaya ugrasir, bu sayede Allah'a vasil

olmasina yardimei olur."*

Muhammed Esad Erbili (v. 1349/1931), miirsidlerin, mescid, medrese, tekke
veya zaviyelerdeki toplantilarda miirid ve taliplerle bir araya gelerek Islami bilgileri
ve tasavvuf yolunu anlatmasini miirsidin temel gorevlerinden biri olarak ifade eder.
Bu toplantilarda Islami ilimler, tasavvuf prensipleri ve seyr u siiliik iizerine dersler
verilir. Mutasavviflar tarafindan tasavvufun kal ilmi degil hal ilmi oldugu belirtilse
de halin saglamlasmas icin temel Islami ilimlerin ve tasavvuf edebinin dgretilmesi
gerekmektedir. Hale giden yolda kalin tesiri son derece onemlidir. Ikinci olarak,
miirsidlerin yapmasi beklenen bir gorev de hayat ve Oliime dair nasihatlerde

bulunmaktir. Bu nasihatlerde diinya hayatinin gegiciligi, 6limiin kacinilmaz bir

132 Schimmel, a.g.e., s. 110.
13 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 183-184.
% Yilmaz, a.g.e., ss. 183-184.



34

ger¢ek oldugu ve ahiret hayatinin 6nemi vurgulanip ahirete hazirlik tesvik edilir.
Miirsid, miridlerine Allah'm rizasina uygun bir sekilde yasamalari, diinya

nimetlerine baglanmamalari ve 6liim anina hazir olmalar1 konusunda nasihat eder.'”

Bu baslikta, miirsidin gorev amaci, gorevlerinin ana unsurlari ve gorevin
icrasindaki farkliliklar1 izah ettikten sonra, yeri gelmisken, Siihreverdi’nin bu
husustaki temel goriisiinii ayn1 baslik altinda nakletmeyi uygun gordiik. Miirsidin
gorevleriyle ilgili olarak, Siihreverdi’nin goriislerini ikinci boliimde detayli olarak

maddeler halinde ele alacagiz.

Stihreverdi, miirsidin temel gorevinin, kullar1 Allah’a, Allah’1 da kullarina
sevdirmek oldugunu ifade etmektedir. Yetkin miirsidin, kullar1 Allahu Teala’ya
sevdirmesi sOyle izah edilmektedir: Miirsid, miiridi, Hz. Peygamber’in (s.a.s) yoluna
kilavuzlamaktadir. Zira Hz. Peygamber’e (s.a.s) giizel bir sekilde tabi olan1 Allah da
sevecektir. “Rasuliim onlara de ki: Eger siz gercekten Allah’t seviyorsaniz hemen

21156

bana uyun ki Allah da sizi sevsin. ayeti buna delildir. Yetkin miirsidin Allah’1
kullarma sevdirmesi de soyle izah edilmektedir: Miirsid, ¢irkin is ve gilinahlardan
sirat-1 mistakime kilavuzlayan, miiridi manen yetistiren kisidir. Miiridin nefsi,
kotiiliiklerden arminca onun kalbi nurlanmaya baslar ve kalbinde Allah’in birliginin
tecellisi goriiniir. Manevi lezzeti kabinde bulan miirid, ildhi agk i¢in daha fazlasini
arar hale gelir. Bu héle ulagan miirid, Rabbini sever. Bahsedilen bu durum, tezkiye ve
terbiyenin bir sonucudur. Bu duruma isaretle Allahu Teald soyle buyurmaktadir:
“Siiphesiz nefsini (kiifiir ve isyandan) temizleyen kurtulmustur.”">’ Nefsin felahi,
Allah’1t bilmesi ve marifete ulagsmasiyla olur. Boylece miirsid gorevini yapmis,
manevi terbiye ile miiridinin tezkiyesine vesile olmus olur. Bu manada miirsid, Hak

yoluna irsat eden, miiridlerin hidayetine vesile olan Allah’in askeri gibi gorev

yapmaktadir.'*®

155 Muhammed Esad Erbili, Mektiibdt, sad. Hasan Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz, Erkam Yayinevi,
Istanbul, 1983, ss. 35-37.

15 Al-i imran, 3/31.

57 Sems, 91/9.

18 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), ss. 102-103.
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1.1.6. Egitim Usiillerine Gore Miirsidler

Imam, iistad, seyh, rehber gibi sifat ve unvanlar verilen miirsid, Hakk'a giden
yolu bilen, yasayarak ve deneyerek dogru yolu 6grenmis olan kamil zattir. Bu yolda
ilerlemek isteyenlere bu yolda rehberlik eden her miirsid manevi derece, mesreb ve
ilm1 agidan ayn1 mertebede olmayabilir. Miirsidlikte de bir takim dereceler ve egitim
ustlii farkliliklar1 vardir.'”® Bu derecelendirme, miirsidin bilgi, tecriibe ve manevi
derinligi gibi farkliliklara dayanir. Fakat her durumda, bir miirsid, kendi yoluna
istekli olanlara rehberlik ve onlar irsat etme sorumlulugu tasir. Miirsidler, genel
olarak, tilim mirsidi, sohbet miirsidi ve tarikat (irsat/siilik) miirsidi olarak
kategorize edilmektedir.'! Simdi bu kisimlara dair izahatlarla miirsidlerin

siiflandirilmalarindaki temel farkliliklar inceleyelim.

a. Sohbet miirsidi: Sohbet miirsidleri meclislerine devam eden taliplerine
tasavvufl hayati yasayarak, hissederek 6gretir ve tanitirlar. Daha dogrusu bu hayati
onlara yasatir, hissettirir ve tattirirlar. Burada anlatma birinci derecede Onemli
degildir, kalden ziyade hal 6n plandadir. Miirsid ile miiridin birbirini gérmesi s6zden
daha c¢ok tesirlidir. Sohbet miirsidlerinin meclislerinde vaaz ve nasihat da
yapilmaktadir, ancak hal bunlardan degerlidir. Miirsid yasantisi ile miiridlerine 6rnek
olarak onlar1 manevi yonden tesir altina alir. Miirsidin, miiridlerine manevi agidan
tesir etmesi tasavvufi hayatta sik¢a goriilen bir durumdur.'®" Sohbet miirsidi; insani

hal ve kaliyle Allah'a vasil eden hakiki miirsiddir.'®

b. Talim miirsidi: Sohbet miirsidlerinden baska bir de talim miirsidi diye
vasiflandirilan muallim miirsidler vardir. Talim miirsidleri islami ilimlerde yetkin,
ithlash alimlerdir. Miiridlerini dini hiikiimler, ameller, ahlak kurallar1 hususlarinda
bilgilendirirler. Miisliimanlara yonelik irsat faaliyetleriyle nefs terbiyesi ve giizel

ahlak elde etme noktasinda terakki etmelerine yardim ederler.'®

c. Terbiye (siilik) miirsidi: Terbiye miirsidi, miiridlerini anne ve babanin

cocugunu, hocanin talebesini, ustanin ¢giragini egitmesi gibi te'dib ve terbiye eder, bir

1% Uludag, Tasavvufun Dili, s. 61.

10 Ongoren, “Seyh”, c. 39, s. 51.

Uludag, Tasavvufun Dili, s. 63.

12 Muhammed b. Abdullah Hani, Addb, trc. Ali Hiisrevoglu, Emek Yaynevi, istanbul, 1980, s. 213.
1% Uludag, a.g.e., ss. 64-65.
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dadi, bir lala gibi onlar1 yetistirir. Miirsid miiridini ¢ocugu gibi, miirid de miirsidini
manevi bir baba gibi goriir. Aralarindaki bu iliski, soydan gelen nesep iligkisi gibidir.
Bu sebeple miirid, “mensup” veya “miintesip” diye de isimlendirilir.'** Bu miirsidler
miiridin manevi yolculuguna rehberlik ettigi igin teslik/stilik miirsidi, miiridler
mirsidlerine tabi olmaya soz verip bu soziin alameti olarak hirka giydikleri igin
miirsid-i metb(i” seklinde de anilir. Terbiye miirsidleri genel olarak talim ve sohbet

miirsidlerinin vasiflarina haizdir.'®

1.2. Miirid/Salik
1.2.1. Tanim

Arapca 3 (e-ra-de) fiili, “dilemek, istemek, irdde etmek” anlamindadir. Bu
fiillin 1sm-1 fail kalib1 olan % (miiridiin) kelimesi ise “isteyen, irade eden kimse”
anlamma gelmektedir.'®® Miirid, “irAdesini Hakk'in ve miirsidinin irAdesine tabi kilan
kimse” demektir.'”” Mevla’ya vuslata kasteden, O’nun rizasina ermek isteyen ve bu
niyete kendisini ulastiracak bir miirside intisap eden kisiye miirid denir. Tasavvuf
yolculugunda talip, miirid, mutasavvif, sifi olarak doért merhale bulunmaktadir.

Miiridlik makami, manevi yolculugun ikinci merhalesidir.'*®

Sunu da eklemek gerekir ki Muhasibi’nin tasavvuf anlayisi, insanin bildiklerini
uygulamaya calismasi lizerine kurulmus tam anlamiyla bireysel bir tasavvuftur. Bu
sebeple, onun eserlerinde gecen “miirid” kelimelerini de, tarikatlar donemindeki
anlamina degil de kelime anlamina yakin olarak yani “Allah’1t ve O’nun rizasini
isteyen” anlamma hamletmemiz gerekecektir. Bilindigi tizere VI/XII. asirda
baslayacak olan tarikatlar doneminde bu kelimeye, “Bir miirsidin dizinin dibine
oturup onun otoriter egitimi ile seyr i siilikii yani Allah’a varmay:1 arzulayan”

manas1 yiiklenmistir.'®’
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Uludag, a.g.e., s. 65.
165 Ongoren, “Seyh”, c. 39, s. 51.
1% Antoine el-Dahdah, el-Mu cemu 'l-vesitu fi tasrifi I-ef "dli, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 2012, s. 99.
7 Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, ss. 454-455.

Haris Muhasibi, er-Ri’dye, Nefs Muhasebesinin Temelleri, trc. Hiilya Kiiciik, Sahin Filiz, Insan
Yayinlari, Istanbul, 2020, ss. 49-50.
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Miirid, Allah'a ermek icin miirsidine teslim olan ve miirsidin rehberligini
kabul ederek, irddesini onun iradesine tabi kilan kisidir. Kelimenin esas anlamina
gore “miirid”, irddesi olan kimsedir. Bu kelime, tasavvufta sozliik anlamindan farkl
bir sekilde kullanilmisg ve sifiler bu terimi “irddesini yok eden kimse” olarak
anlamlandirmislardir. Bu sebeple iradesinin esaretinden kurtulmayan kimse miirid
olamaz.'”” SGfi literatiiriine gore “miirid” kelimesinin kastedilen anlamini, “kendi
irddesiyle iradesiz kalmay1 yahut iraddesini devretmeyi tercih eden kimse” olarak

tanimlarsak isabetli olur.

Miirid, stfilerin yolunda ilerlerken bu yolda diinyevi zevklerden uzaklagmayn,
sehveti c¢agristiran seylere uymamayi, anlik hazlara kapilmamayir ve iradesini
diinyevi arzulardan arindirarak Allah'a yonlendirmeyi hedefler. Bu hedef, miiridin
iradesinin giiclii olmasi anlamina gelir, zira nefsin hosuna gitmeyecek bu kararlari
hayata tatbik edebilmek saglam bir iradeyi gerektirir. Boylece miirid, kendi irddesini

kontrol edebilen bir kisi olarak vasiflandirilir.'”!

Miirid kelimesi, Arapga “fakir”, Farsca “dervis” kelimeleriyle de ifade
edilmektedir. Fakir, “Allah’a muhta¢ oldugunu bilen kul” manasinda

kullanilmaktadir. “Sizin hepiniz Allah’a fukard /muhtacsimz. '’

, “Allah zengin, siz
fukard /fakirsiniz.”'” ayetlerindeki “fukard” kelimesi bu terime kaynaklik etmistir.
Fakir, Allah’tan baska hicbir seyle zengin olamayacagini bilen, mezmim/k&til
sifatlarin, irade ve arzularin olmayisi/yoklugu gibi manalara da gelir ve “sGf1” yerine
kullanilabilir.'™ Fakir, diinya nimetlerinin zevaline géniillii olan kisi, dervis de tarikat
hizmetinde bulunan kisi anlamindadir. Dervis, sozlik anlamiyla “kap1 esigi”
demektir. Bu tabir, belki de onlarin riitbesiz yasamlarmin bir simgesi olarak
yayilmistir. Ama asil riitbe, bu riitbesizliktedir. Ciinkii eger riitbenin iistii olursa, o
mertebenin alt1 da olur. Dervis ise liste olmanin gururuna kapilirsa, onun kalbi diinya

hirsina takilmis olur. Bunun i¢in dergédhlarda, tekkelerde onun vasfim1 “kap1 esigi”

anlamina gelen dervislikle simgelerler. Boyle olunca; o algak goniilliiliiglin gergek
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Kuseyri, Risdle, s. 283.

Ibn Kayymm el-Cevziyye, Medaricu's-salikin, Kur'ani Tasavvufun Esaslari, trc. Ali Atag, Adil
Bebek, Ali Durusoy, Insan Yayinevi, Istanbul, 1990, c. 2, s. 299.

2 Fatir, 35/15.

173 Muhammed, 47/38.

1" Kiigiik, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihine Giris, s. 100.
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bir 6rnegi olarak bilinir. Kavram olarak dervis; tevazuda, sabirda, gosterigsiz hayatta,
kanaat ve tevekkiilde, takva ve ihlasta kemale ulasmak icin ¢aba sarf eden bir kisi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'”

Miiridleri li¢ gruba ayirabiliriz: a. Mutlak miirid: Miirsidine dili ve kalbiyle
itiraz etmeyen, miirsidinin sozlerine itimadi tam olan miiriddir. b. Miicaz miirid:
Zahir ve batina ait biitlin hususlarda, miirsidinin iradesine tabi olan miiriddir. c.
Miirted miirid: Miirsidine itiraz eden ve makbul olmayan miiriddir. Zikredilen ilk iki
grup sayica az, lakin makbuldiir.'”® Hac1 Bektas-1 Veli (v. 669/1271) miirid tasnifini
zikrettigimiz ilk tasniften bazi farkliliklarla s6yle izah etmektedir: Miirid {i¢ tiirliidiir:
a. Mutlak miirid: Miirsidine “Ni¢in?” itirazinda bulunup delil istemeyen miiriddir. b.
Mecéazi miirid: Zahirde miirsidinin istedigi gibi, batinda kendi istedigi gibi olan
miiriddir. ¢. Miirted miirid: Miirsidinin olumsuz bir halini goriince derhal yiiz ¢eviren

miriddir.'”’

Miirid kavraminin, bilhassa tarikatlar doneminde, klasik anlamda yaygin bir
sekilde kullanildigr goriilmektedir. ilk dénem mutasavviflarinda ise “miirid”
kavrami, “miirside tabi olan, iradesiyle ona teslim olan” anlamindan ziyade, “Allah’1
ve O’nun rizasmin arayisinda ve iradesinde olan kimse” olarak karsimiza
cikmaktadir. Hallac-1 Mansir'a (v. 309/933), “Miirid kimdir?” diye soruldugunda,
“Miirid, kastt Hak Teala olan ve O'na kavusuncaya kadar hicbir seye meyletmeyen
kimsedir.” diye cevap vermistir.'”® Miirid, kalbinde yanan ilahi askla Allah'in r1z4 ve
muhabbetine ulagsmay1 hedefleyen, bu ugurda her tiirlii diinya arzusunu terk etmeye
hazir olan kimsedir. Hallac-1 Mans{r'un da ifade ettigi gibi miiridlik, Allah'a yonelme
yolunda kesin bir tercih ve kararlilik gerektirir. Miirid, bu yoldaki maddi manevi
zorluklara kars1 sabirli olmali, nefsinin direnigiyle miicadele etmeli ve her an Allah'a
vasil olma arzusuyla yasamalidir.'” Miirid, tiim varhigiyla Allah'a yonelmeli, O'nun
emirlerine uyan ve O'na itaat etmek i¢in ¢aba sarf eden bir kimse olarak hareket

etmelidir. Kur'dn'a ve silinnet-i seniyyeye tabi olarak Allah'in rizasim1 kazanmaya

1
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5 Selahaddin Sar, Tasavvufun Temel Ilkeleri, Toker Yaymevi, istanbul, 1991, s. 382.

¢ Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, ss. 454-455.

Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 17.

8 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-iins min hadardti'l-kuds, trc. Kamil Candogan, Sefer Malak, Bedir
Yayevi, Istanbul, 1971, s. 219.
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gayret etmeli, Allah'in nuruyla aydinlanarak basiret sahibi olmalidir.'*

Kelabazi’ye (v. 380/990) gore miirid, Allah’in kitabullahta, “Bizim icin
miicdhede edenleri biz yollarimiza iletiriz.”’"® buyurdugu kimsedir. Allahu Teala,
eger dilerse miiridin kalbini halktan sogutarak kendisine yoneltir. Allah’in miiride
verdigi manevi lituf ile miiridde Allah i¢in cehd, O'na yonelis ve O'nu irdde etme

niyeti olusur.'®

Miiridlik, riza-1 ilahiye adanmis bir varlik olarak Allah yolunda
miicadele etmeyi ve nefslerini terbiye etmeyi amaglayan kisilerin makamudir.
Nefsiyle miicadele eden, Allah'in rizasim1 kazanmak igin ¢aba gdsteren ve dogru
yolda ilerlemek icin Allah'm yardimina giivenen bir karakterdir. Bu ulvi miicahede,
ilahi lituf ve yonlendirme ile miiridin kalbinde baslayan degisim ve doniisiim

siirecinin sonucudur.

Siihreverdi, miirid kavramimi tarikat baglamindaki anlamiyla ele almakla
birlikte, kavramim taniminda onun, ilk donem sifilerinin etkisinde kaldigi da

goriilmektedir. Siithreverdi’ye gore miirid, “Allah kendine doénenleri hidayetine

25183

ulastirr. ayetinden isaretle kesfe ulasmadan Once, kendilerinden ¢aba istenen

kisilerdir. Ayn1 sekilde miirid, “Bize itaat ugrunda miicdhede edenlere gelince,
muhakkak biz onlari, bize gelen yollarimiza ulastiririz. Siiphesiz Allah iyilik

2,184

sahipleriyle beraberdir. ayeti geregince, riyazet ve gayretle manevi kazanimlar
elde eden kimsedir. Bu kimsenin i¢indeki Hakk’a ulasma arzusu siddetlenmistir.'®
Miiridin gonliindeki Allah 6zlemi ve ilahi ask onun tek derdi olmustur. Bu derdi ve

sirr1 halk bilmez. “Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allah’a arz ederim. '

ayetinde
ifade olunan sekilde miirid, Allah’a duydugu 6zlem ve teslimiyetin tezahiirii olarak

derdini yalnizca Allah’a agar. Derdine ve sirrina halki muttali kilmaz.

1

®

°  Abdulkadir Geylani, Gunyetii't-talibin, trc. Abdulkadir Akgigek, Saglam Yayinevi, Istanbul, 1991,
ss. 1046-1047.

181 Ankebt, 29/69.

182 Eblibekir Muhammed Kelabazi, Ta'arruf, Daru’l-iman, Beyrut, 1986, s. 140.

1 Sird, 42/13.

184 Ankebit, 29/69.

18 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), ss. 61-62.

18 Yisuf, 12/86.
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1.2.2. Miirid - Murad Farki

Arapca 3 (e-ra-de) fiilinin ism-i mef’@l kalib1 olan ¥ (muradiin) kelimesi
ise “istenen, irdde edilen kimse” anlamina gelmektedir.'"®” Miirid, sifi 1stildhinda

188 Murad ise irddesinde cezbolunan'®’, Hakk’in cezbe-i

iradesi olmayan kimsedir.
kuvvetle kendisine bagladigi ve manevi halleri miisadhedeye muktedir kildig

kimsedir.'”

Ik safi miielliflerden itibaren mutasavviflarin biiyiik cogunlugu, miirid ile
murddi birbirinden ayri makamlar olarak degerlendirmis ve murad mertebesini
miridlik mertebesinden iistiin olarak kabul etmislerdir. Miirid ile murad arasindaki
en Oonemli fark, miiridin kendi istek ve iradesiyle tasavvuf yolunu tutmus, muradin
ise kendi iradesine bakilmaksizin Hakk'in iradesiyle se¢ilmis ve bu yola
kilavuzlanmis olmasidir. Miiridin kesf ve cezbeye ulagsmasi, g¢aba, gayret ve
stilikiinden sonra iken muradin oncedir. Yani miirid bir miirside baglandiktan ve
calisip cabaladiktan sonra vuslata ulasirken, murad herhangi bir ¢aligma gostermeden
Allah’in litfuyla cezbe, kesf ve marifete ulasir. Stfilere gore miirid, tarikata yeni
intisap eden miibtedidir. Murad ise siiliikiin nihdyetine varan miintehidir. Siafiler,
“Allah diledigini kendisine secer (murad) ve kendisine yoneleni de (miirid) dogru

99191

yola iletir.”"" ayetini bu hususa delil getirmektedir.'?

Muradm ti¢ derecesi vardir: Birincisi, glinaha mecbur kalip tam isleyecegi
anda Allah'in kulundaki sehvet istegini azaltmasi, sehvetten alacagi lezzetlerin 6niine
set cekmesi ve helake giden yollar1 kapamasi shretiyle onu korumasidir. Ikincisi,
kulundan noksanligin ayibini kaldirarak, ona kinama damgasi vurmayarak ve
hatalarmin neticelerini lehine ¢evirerek korumasidir. Uciinciisii, Hakk'in kulunu
se¢mesi ve onu kendine tahsis etmesidir.'"”® Bu dereceler, Allah''m kuluna olan

yakinlik ve korumasinin farkli tezahiirlerini géstermektedir.

1

®

7 Dahdah, el-Mu’cemu’l-vesit s. 99.

$ Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insan-1 Kamil, Insan Yayinevi, Istanbul, 2008, s. 1037.

? Seyyid Mustafa Rasim Efendi, a.g.e., s. 1037.

° Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Yaymevi, Ankara, 1986, s. 130.

1 Shra, 42/13.

192 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi, Emin
Yayinevi, Bursa, 2008, ss. 197-198.

Abdullah el-Ensarl Herevi, Mendazilii's-sairin, Tasavvufta Yiiz Basamak, trc. Abdurrezzak Tek,
Emin Yaymevi, Bursa, 2008, ss. 111-112.
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EbG Nasr Serrac’a (v. 378/988) gore miirid, Allah'a vasil olmak icin niyet ve
yonelisindeki baslangicini ihlasla yapan, stifi adabina, mesrebine titizlikle riayet eden
ve seyr u sildkiinii tamamlamak i¢in rehberinin talimatlarina ve bu yolda hizmete
kendini adayan kisidir. Ayn1 zamanda miirid, irddesiyle seyr yoluna giren kimsedir.
Murad ise iradesi Hak tarafindan alinmis olarak makamlarin sonuna ulasmis, sirra
ermis arif kisidir. Murad bu asamadan sonra iradesinde Allah'tan baskasina tabi

olmaz ve irddesine O’dan baskasin1 hakim kilmaz."*

Ebl Abdirrahman es-Siilem1, miiridlerin farkli seviyelerde olabilecegini ve bu
seviyelerin Allah'a vasil olma hususunda farklilik gosterebilecegini ifade ederek
mirid ile murad arasindaki farki soyle belirtir: Birinci tiir miirid, Allah't kendi nefsi
icin murad eder. Bu tlir miirid, hareketlerini imit ve korku iizerine kurar. Yani
amelini, Allah'tan bir karsilik veya miikafat beklentisiyle gerceklestirir. Bu miiridin
niyeti, nefsi i¢in Allah't memnun etmektir. Ikinci tiir miirid, sadece Allah' arzu eder.
Bu tiir miirid, amellerini sirf Allah'in emrini yerine getirmek i¢in yapar ve karsilik
beklemez. Amel ettigi icin sevinmez, sadece Allah'in hosnutlugunu kazanmak
amaciyla hareket eder. Ugiincii tiir miirid ise higbir sey dilemez ve kendi arzularini
bir kenara birakir. Sadece Allah'in murad ettigi seyi ister ve arzular. Makam veya
halinde nefsini s6z sahibi kilmaz. Bu miirid, muraddir ve en iistiin olan miiridlerin

ornegidir, ¢linkii sadece Allah'in rizasin1 hedefler ve kendi arzularini tamamen terk

eder.'”

Ibnii’l-Arabi’ye gore irdde eden miirid, Allah'a yonelerek onun sevdigi ve razi

oldugu islerde calisan kimse'”

iken; murad ise, Allah tarafindan iradesinin
esaretinden kurtarilan kimsedir. Murad, hal ve makamlar1 manevi hazla sikinti
¢ekmeden elde eder.”” Allah erleri bir yoniiyle miirid, bir yoniiyle murad olabilir.
Boylelerinin hallerinin ve hiikiimlerinin degismesi miimkiindiir. Bdyle biri hosa
gitmeyecek bir durumla karsilagtiginda kalbindeki ferahlik kaybolmuyorsa irade

edilen murdd makaminda, bu durumda degilse miirid makamindadir."®

% Ebl Nasr Serrdc Tsi, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Kabhire, ts., ss. 417-418.

Eba Abdirrahman Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi'nin Risdleleri, trc. Siileyman Ates,
Ankara Universitesi Yayinevi, Ankara, 1981, s. 9.
19 {bnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, c. 9, s. 319.
7 ibnii’l-Arabi, a.g.e., c. 9, s. 315.
1% [bnii’l-Arabi, a.g.e., c. 9, s. 321.
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Kuseyri ise naklettigimiz goriislerin aksine, miirid ile murad arasinda fark
olmadigin1 sdylemektedir. Miiridin seg¢ilmesini Allah murad etmistir. Zira Allahu
Teala’nin murad etmedigi hi¢bir sey gerceklesmez. Bu sebeple her murad miirid
olmak durumundadir. Ciinkii Allah onu 6zel bir sekilde murad edince, onun miirid
olmasini miimkiin kilar.'”

Sthreverdi, “Allah dilediklerini kendisi icin segcer ve O’na yonelenleri

200 ayetini delil getirerek sifilerin bir kisminin Allah tarafindan 6zel

hidayete erdirir.’
olarak secilip sevildigini ifade etmektedir. Buradaki se¢ilme durumu kulun ¢aligma
veya iradesine bagli degildir. Bu durum, muradd olan kimseye mahsustur. Allah
sevdigi, murad ettigi kulunu, miicdhedesine bakmadan, ilahi latfuyla kulunu
kendisine yakinlagtirir ve dost kilar. Sifilerin boyleleri, Allah tarafindan murad
edilerek gayret gostermeden lhtfa nail olmuslardir. Onlarin kalpleri engellerinden
kurtulmus, ilahi nurlar onlar1 sarmis, kendilerine verilen hal onlardaki gayret ve
cabay1 artirmistir. Salih amellerin lezzetiyle kesf onlara Hak yolunda ¢abalamanin

yolunu agmistir. Nitekim, Firavun’un sihirbazlar1 iman ettikleri vakit, kendilerine

bahsedilen irfan nuru, Firavun’un azap tehdidine kars1 onlar1 korkusuz kilmigtir.*!

1.2.3. Miiridin Ozellikleri

Seyr u siilikte miirsidin terbiyesine dahil olan miiridin baz1 6zelliklerinin
bulunmasi gerekir. Allah’a vasil olmak gibi ulvi bir hedefe talip olan kisinin niyet
acisindan kararli, davranis agisindan segkin olmast bu yolculugun temel
sartlarindandir. Miirid, seyr u siilik niyetini saglamlastirdiktan sonra seriatla ilgili
ilimleri tahsil etmelidir, zira seriat temeli olmaksizin marifete ermek miimkiin
degildir. Miirid seriat ilimlerini 0grenerek, en azindan, dinini ikmal edecek kadar
bilgi sahibi olmalidir. Clinkii ser’l ruhsatlar mazeret ve mesguliyet sahipleri igindir.
Allah erleri ise Hak Teala’dan baskasiyla mesgul olmazlar. Bu sebeple miirid,
azimeti birakip ruhsatlara sarilirsa Allah ile olan hukukunu ve Allahu Teédld’ya

verdigi sozii bozmus sayilir.””> Hatemii'l-Esamm’in (v. 237/851) ifadesine gore, bir

199

Kuseyri, Risdle, s. 286.

20 Sord, 42/13.

1 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 60.
22 Tgsi, el-Luma’, s. 483.
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miiridin muradindan bagka bir seyi istemesi, i¢indeki kotiiliigiin aciga ¢iktigini
gosterir. Bu durumda bir dervis, disaridan dervis gibi goriinse de aslinda onun nefsi

diinyay1 arzulamaktadir.*”

Muhasibi’ye gore Allah’1 isteyen kul (miirid), nefsine reddetmeyi ogretecek
kadar egzersiz yaptirip onu ihlasa alistirincaya ve riydya karsi duruncaya dek

miicdhede eder. Bu miicahedeyi nefsine boyun egdirinceye kadar siirdiirmelidir.**

Kuseyri ise miiridin 6zelliklerini s0yle siralamaktadir: a. Nafile ibadetlerle
Allah'in sevgisini kazanmaya calismak: Miirid, farz ibadetlerin yani sira nafile
ibadetlerle de Allah'in rizasini elde etmeye gayret etmelidir. b. Tiim Miisliimanlara
ihlasla nasihatte bulunmak: Miirid, kendi tarikatindan olsun ya da olmasin, insanlara
dogru yolu gostermek ve onlar iyilige tesvik etmek i¢in gayret etmelidir. c. Halvet
ile iins etmek (yalnizliktan hoslanmak): Miirid, zaman zaman yalniz kalarak
murakabe ve nefs muhasebesi gayretinde olmalidir. ¢. Kaderin hiikkmii ile ilgili
sikintilara sabretmek: Miirid, hayatindaki zorluklara kars1 sabirli olmali ve Allah'in
takdirine teslimiyet gostermelidir. d. Allah'ln emrini nefsin arzusuna tercih etmek:
Miirid, manevi yolculugunda ilerlerken nefsinin direnigine karsi sabirli ve Allah’a
itaatte istikrarli olmalidir. e. Allah'in nazar ettigini diisiinerek haya etmek: Miirid,
Allah'in kendisini muradkabe ettigini bilerek haya sahibi olmali ve edepli
davranmalidir. f. Sevdigi seyi yapmak i¢in biitiin gayreti harcamak: Miirid, Allah'in
rizasmi kazanmak i¢in O’nun rizasini celbedecek amellere yonelmeli ve bu konuda
azimli olmalidir. g. Allah'a ulagtiran biitiin sebeplere derhal tevessiil etmek: Miirid,
Allah'a yaklasmayi saglayacak her tiirlii ameli islemelidir. . Unsiiz bir sekilde soniik
kalmaya kanaat etmek: Miirid, terakkisinde sohretsiz bir sekilde ilerlemeyi
kabullenmeli ve miitevazi olmalidir. h. Allah’a vasil oluncaya kadar iimit ve korku
arasinda yasamak: Miirid, Allah'a ulasma hedefine kadar Allah’in rahmetini {imit
ederek ve O’nun azabindan korkarak (beyne’l-havfi ve’r-recd) yasamali ve manevi

yolculugunda nefsinden emin olmamalidir.*®

Tiirk-IslAm medeniyetinin en eski miirsidi Ahmed Yesevi'ye (v. 562/1166)

nispet edilen Yesevi tarikatina goére miridde su oOzellikler bulunmalidir: a.

23 Kuseyri, Risdle, s. 285. '
204 Haris Muhasibi, er-Ri dye li hukiikilldh, Daru’1-Kiitiibii’l-[Imiyye, Beyrut, ts., ss. 192-193.
205 Kuseyri, Risdle, ss. 284-285.
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Miirsidinden baska kimseyi efdal bilmemek: Miirid, miirsidini en {istiin ve yetkin kisi
olarak kabul etmeli, miirsidinin bilgelik ve rehberligine tam bir teslimiyet
gostermelidir. b. Zeki ve anlayish olmak: Miirid, miirsidin verdigi isaret ve mesajlar1
dogru bir sekilde anlamali ve onun irsadini kavramalidir. Zekd ve ince bir
kavrayisiyla miirsidini anlamak i¢in ¢aba gostermelidir. c¢. Vefd ve beyat soziinde
sadik olmak: Miirid, miirsidin yolunda sadakatle ilerlemeli ve verdigi beyat sdziine
bagli kalmalidir. Miirsidin yolunda metin bir durus sergilemeli ve sadakatini
korumalidir. ¢. Miirsidin sirlarii korumak: Miirid, miirsidinin sir ve 6zel bilgilerini
gizli tutmalidir. Miirsidine bagliliginda kusur etmemek i¢in sir saklama prensibine
riayet etmelidir. d. Miirsidin teklif, vaaz ve nasihatlerine uymak: Miirid, miirsidin
vaaz ve nasihatlerini dikkate almali ve tavsiyelerini ihmal etmeden yerine
getirmelidir. Miirsidin Ogretilerine sadik kalmali ve baska yollara sapmamalidir. e.
Visal-1 ilahi i¢in fedakarlik yapmak: Miirid, Allah'a kavusma arzusuyla miirsidin
yolunda canini vermeye hazir olmalidir. Miirsidin dostlarin1 dost, diismanlarim

diisman bilmeli ve Allah'a olan bagliligini korumalidir.**

1.2.4. Miiridin Cesitleri

Tasavvuf ilmine dair eserlerde miiridin gesitleriyle ilgili farkli kategoriler®”’

zikredilmektedir. Bu kategorilerdeki temel ayrim; miiridin elde ettigi ildhi makamlar,
sahv-sekr halinin miiride etkisi ve miiride irsat makaminin tevdi edilip edilmeyecegi
hususlartyla ilgilidir. Siihreverdi’ye gore Hak yoluna giren miiridler/salikler dort
kisma ayrilmaktadir. Bu kisimlari, Siihreverdi’nin ve mutasavviflarin goriisleriyle ele

alacagiz.

1. Miicerred salik: Bu kisimdaki salike irsat vazifesi verilmez, zira nefsani
sifatlar kendisinden tam olarak kaybolmadigindan irsat makamina layik degildir.
Miicerred salik, miicahede ve muamele makaminda Allah'in rahmetinden kendisine
ulasanla iktifa eder. Miicdhedede nefsine giic gelen duygulardan kurtulup

miicAhedesini huzurla devam ettirmeye muktedir olamaz.*® Bu siniftaki salikler,

2% Mustafa Kara, Dervisin Hayat: Siifinin Kelami, Dergdh Yaymevi, Istanbul, 2005, s. 233.
27 bkz. Siileyman Uludag, Dort Kapr Kirk Esik, Dergah Yaymevi, Istanbul, 2009.
2% Siihreverdi, Avarifii'l-me arif (terciime), s. 109.
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siillikiinii tamamlasalar bile cezbe veya Ilitfa erismemislerdir. 1lahi vuslata

eremediklerinden miirsidlik makamina da layik goriilmezler.”

2. Miicerred meczib: Bu kisimdaki saliklere Allah 6ncelikle yakin ayetleriyle
tecelli eder ve kalbini mesgul edecek engellerden onlar1 kurtarir. Bu kimselerin
amellere tesvik edilerek seyr u siiliik ettirilmesi miimkiin degildir. Bu kisimdakiler,
ilahl nasipten hisselerine diisenlerle yetinir, farz amellerin disindakilerle mesul
tutulmaz.*'* Miicerred meczib olan kisi, meczlbiyet haline sahip olmasi nedeniyle
mesihat makamina layik goriilmez. Cilinkii ilahi cezbe onu kendi varligindan gegirir.
Bu kisiler, seriat ve tarikatin faydalarini anlamaz ve muamele asamasinda eksiklikleri
olabilir. Bu sebepten dolay1 miirsid olamazlar. Zira meczib makaminda olan kisi

tarikat 6greti ve ustllerinden tam anlamiyla istifade edemez.*"

3. Salik-i meczib: Bu kisimdaki salikler; ihlasla miicdhede ve muamele
yoluna sarilarak seyr u siilike baslar. Terakki ettikleri vakit, riyazet ve miicahedenin
sikintilar1 yerini manevi huzura birakir. Boylece yolun basindaki acinin yerini tatlilik
alir, salik rahatlamaya baslar. [1ahi miisdhedelerin kapisi agilir ve salikin kalbi
dolmaya, dili hikmetle s6z sdylemeye baslar. Thlash kalpler ona meyledip onu sever.
Manev1 fiitiihatlarin yolu kendisine agilir. Masivanin esaretinden kurtulusa ulasir ve
artik insanlarin arasina karismasina miisaade edilir. Halkin i¢inde olmasi Hak ile
irtibatin1 kesmez. Halk ya da masivd onu Hak'tan koparamaz. Bu hili elde eden
kimselerden irsat makamina ulaganlar ¢oktur. Ciinkii o, muhib olarak yola koyulmus,
salth bir kimse olarak amel ve miicdhedede muvaffak olunca mukarrablin
makamindan bir hal kendisine erigsmistir. Bu hale ulasanlara tabi olan kimselere ilahi
feyizlerden birgok nasip bahsedilir. Ancak bazen bu kimseler de bulunduklar1 halden
yukar1 ¢ikamaz ve yiiksek kemal hallerini elde edemez. Bulunduklar1 haldeki ilahi
nasiple yetinirler ki bu da son derece yiiksek ve degerli bir nasiptir. Miirsidlik
makamindaki en yiice mertebe, simdi bahsedecegimiz dordiincii gruptaki meczlib-1

salikin mertebesidir.?'?

4. Mecziib-i salik: Bu kisimdaki saliklere Allahu Teala kesif, yakin nuru ve

2% Siileyman Uludag, “Siilik”, DI4, TDV Yayinevi, Istanbul, 2010, ¢c. XXXVIII, s. 128.
210 Siihreverdi, Avarifii'l-me drif (terciime), ss. 109-110.

2 Ankaravi, Minhdcii'l-fukard, s. 63.

212 Siihreverdi, a.g.e., s. 110.
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kalplerinden perdeyi kaldirmakla tecelli eder. Kalp, miisdhede nuru ile nurlanir ve
diinyadan uzaklasarak ahirete yonelir. Kendisine manevi haller bahsedilir. Artik Hak
ile arasina higbir sey giremez, Oyle ki, “Ben gdrmedigim Rabbe ibadet etmem;
nereye baksam O'nu goérmekteyim.” der. Sonrasinda kalbindeki giizellik viicudunun
disina tagsmaya baglar. Zorluk ¢ekmeksizin manevi makamlar1 agsmaya muvaffak olur.
Kalbi ilahi askla dolu oldugu icin edebi miikemmel olur. 114hi ask sayesinde ibadette
zorluk ¢ekmez ve taatten zevk alir. Allahu Teala ona 6zel bir irade bahseder ve onu
sevdiklerinden kilar, muhabbetiyle kulunu riziklandirir. Bu sayede kulun kalbi
masivadan yiiz ¢evirip Hakk'a yonelir. Huzur-1 ilahiyede olmasi sebebiyle ilahi ask
ile ruhu 1smir. Nefisinin kalbine olan tesiri kesilir. Allahu Teala bu hale su ayetle
isaret buyurmaktadir: “Allah, kelamin en giizeli olan Kur'dn't (i'caz, hikmet ve
belagatta) dyetleri birbirine benzer, miikerrer (kissa ve ogiitlerle dolu) bir kitap
halinde indirdi. Oyle ki; Rablerinden biitiin benligi ile korkanlarin derileri ondan
iirperir. Sonra, derileri de kalpleri de Allah'm zikrine yumusar.”*" Bu dereceye
ulasan kimse halin hakimiyetinden kurtulur, kendisi hale hakim olur ve gercek

hiirriyete kavusur. Bu hal ve makamlara ulagsan kimse hakiki bir yetkin miirsiddir.*"*

Salik olan mecziib; Rahmani bir cezbe ile makamlara ulagan hal ve makam
ehlidir. Nitekim Hz. Omer (r.a) (v. 73/693) énce Rahmani bir cezbe ile makamlara
yiikseldikten sonra Rastilullah (s.a.s) ile miiserref olarak dinin hakikatlerini ve
inceliklerini 6grenmistir.*"> Salik olan meczib miirsidlik makamini gercekten hak
eden kimsedir. Ciinkii cezbesi siilikten dnce gergeklesmis, Hakk’in tecellisiyle fani
olduktan sonra Hak ile baki olmus, mahv ve fena halinden sonra seyr u siilik ile sahv
ve bekad haline erigmis, kesrette vahdeti miisdhede etmis, mahbilibiyet makamina
ulasmis ve Hakk’in hilafeti mertebesini elde etmistir.’® Bu kisimdakiler miirsid
olduktan sonra onlara itaat etmek, Rastlullah’a (s.a.s) itaat etmek, onlara boyun
egmek Allah'a boyun egmek anlamindadir. Bu niteliklere sahip olan kisiler, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) irsat makamina vekalet eden ve onun halifesi olan

kimselerdir.?!”

23 Ziimer, 39/23.

214 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), ss. 111-112b.

25 Haci Resid Pasa, Tasavvuf-Tarikatlar Silsilesi ve Islam Ahlaki, sad. M. Hakki Yesil, Salah Bilici
Yaynevi, Istanbul, 1965, s. 87.

26 Uludag, “Siiltk”, c. 38, s. 128.

27 Ankaravi, Minhdcii'l-fukard, ss. 63-64.
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Salik olan meczibun ilahi liituflara mazhar olduktan sonra halin esaretinden
kurtulup cezbe ve sekr halinde kalmamasi, bilakis bu lutflarin onun sahv halini
kuvvetlendirmesi 6nemli bir ayrintidir. Zira irsat ve davet ylkiimliiliigii segkin bir
akil-biling gorevidir. Yetkin miirsidin ne yaptiginin, ne sdylediginin farkinda olmasi
miiridlerinin seyr u siilik siireclerini saglikli bir sekilde tamamlamalarin1 saglar.
Cezbe ve sekr hali daimi siirette galip olan bir velinin seriat ve tarikat ahengiyle irsat

vazifesini yiirtitmesi miimkiin géziikmemektedir.

1.2.5. Miiridligin Nihayeti

Islam toplumundaki tasavvuf erbabi, sosyal hayattaki rollerin agisindan grup
gruptur. Kimi i¢ine kapali, kimi topluma doniiktiir ve irsad gérevini yapmaya meyilli
ve kabiliyetlidir, hatta bunun i¢in adete gorevlendirildigi diisiintililiir. Siihreverdi;
miridin, miirsidinin rehberlik ve gézetiminde manevi egitimini tamamladiktan sonra
irsada kabiliyetli bulunmasi durumunda, miirsidi tarafindan 6zel bir egitime daha tabi
tutulacagimi ve ancak bu egitimin sonunda miirsid olarak gorevlendirilecegini ifade
etmektedir. Hak yoluna giren bir miiridin maneviyat egitimini tamamladiktan sonra
mirsidlik makamina ulagmasi da sOyle gerceklesecektir: Miirid, kotii sifatlarla
muttasif nefsini halis bir niyet ve idareyle Hak yoluna tabi kilmakla yiikiimliidiir. Bu
asamada miirid, seyr u siilikiine sadakatle devam eder ve nefsini, mutmainne*'®

(huzur ve siik(in) makamina yiikseltmek igin ugrasir.*"

Kulun kalbinin ruha ve nefse bakan iki yonii bulunmaktadir. Kalp, ruha bakan
yOnilyle manen beslenir ve bu sayede mutmainne makamina dogru nefsin yolu agilir.
Salikin nefsi, mutmainne makamina erince nefsini idare etmenin sikintisindan azat
olur ve manevi yolculuk tamamlanir. Nefs, Allah'in emrine itaat eder hale gelir.
Sonra kalp, nefse bakan yéniiyle onun islerini iistlenir; artik idareyi kalp yiiriitiir. Iste
bu asamadan sonra, bdyle bir kalbe sahip miirsid igin, terbiyesini {stlendigi
miiridlerin nefsleri kendi nefsi yerinde olur ve onlar1 da ayni usil ile terbiye eder.

Bunun sebebi; nefslerin bir yoniiyle ayni cins olmalar1 ve miiridle miirgid arasindaki

218 Nefsin mertebeleri hakkinda seyr u siiliikiin tanim1 konusunda bilgi verilmistir.
219 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 104.



48

ilahil, manevi bir kaynasma ve uyusmanin bulunmasidir.”® Allahu Teédla bu hususu
sOyle izah etmistir: “Rasuliim! Eger sen, yeryiiziinde olan biitiin seyleri harcasaydin,
onlarin kalplerini birlestiremezdin. Fakat Allah (rahmetiyle) onlarin aralarim

birlestirdi. "'

Nefs, mutmainne hal ve makamina erince ruhun ilahi ask ve manevi harareti
sayesinde nefsteki Hakk'a kars1 sogukluk ve isyankarlik hali son bulur; onun yerini
ilahi huzur ve itaat duygusu alir. Siihreverdi, nefsin bu gelisimine, “Sonra onlarin
derileri ve kalpleri (biitiin viicutlari) Allah'in zikrine yumusar”** ayetini delil
getirmektedir. Miirid bu hale erisince nefsi kullukta zorlanmaz ve Allah'a itaat nefse
agir gelmez. Miiridin nefsi mutmainne makaminda karar kilinca siilik sona erer ve
boylece miiridin manevi dogumu gerceklesmis olur. Yetkin miirsid tekdmiil siirecini
tamamlayan miiride bir¢ok ilim ve manevi hal intikal ettirerek miiridini irsada

memur kilar.?*

Miiridin nihayete hayirla erebilmesi i¢in bidayetinin de hayirla baglamasi
gerekir. Bu sebeple miirid, velilerin yoluna Allah i¢in girmelidir. Eger miirid,
velilerin nihayette ulagtig1 yliksek hal ve makamlara ulasirsa, asil menzilde onlara
kavusup aralarina katilmis olur. Eger velilerin ulastigi nihayete ulagsmadan 6lim
kendisine ulasirsa onun sevabi Allah’a aittir. Bidayet hali saglam olan herkesin,
nihayeti de o Olclide kdmil olur. Miirid, siilikiine baglarken niyetini ihlas ile
yapmalidir. Niyetin ihlasli olmasinin alameti, nefsani istek ve arzularin miiridin
niyetinde yer bulamamasidir. Béyle bir niyetle seyr u stiliike giris, sadece ve sadece
Allah’a vasil olmak i¢in olur.?** Siihreverdi’ye gore, seyr u siiliikte nihayete ulasmis
kimselerin istikdmeti kemal mertebesindedir. Kul bidayet halinde, ameller iginde
tutulmus, fakat ameller sebebiyle hallerden perdelenmis durumdadir. Yolun ortasina
geldiginde, halleri muhafaza edilmis, bazen amellerden alikonulmustur. Nihayette ise
kendisini ne ameller hallerden ne de haller amellerden perdelenmektedir. Miirid i¢in

en bilyiik fazilet de budur.**

220

Stihreverdi, a.g.e., s. 105.

21 Enfal, 8/63.

22 Ziimer, 39/23.

23 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), ss. 104-107.
24 Siihreverdi, a.g.e., s. 689.

Stihreverdi, a.g.e., s. 703.
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1.3. Seyr u Siilak

1.3.1. Tanimi

Arapga ) s sl (si-ra, seyran) fiili, “yiiriimek” anlamindadir.?® \S slw ¢l (se-
le-ke, siiliken) fiili ise “girmek, niifdz etmek, gerceklestirmek™ anlamina
gelmektedir.*’

Tasavvuf terminolojisinde "seyr", cehaleti ve kotii huylar1 geride birakarak

228 [ki tiirlii seyr vardir: a. Seyr-i

ilme ve giizel ahlaka dogru hareket etmeyi ifade eder.
Nuzlli: Mukayyed viiciidun (varlik) var olmasi i¢in mutlak viicidun seyridir. Bu,
ehadiyetin imkan mertebesine, mutlakin mukayyede, kiilliin (biitiiniin) ciize
(pargaya) inisidir. b. Seyr-1 Urlici: Mukayyedin mutlakta fena olmas1 kastiyla yaptigi
seyirdir. Ciiz olanin, kiill olana seyridir. Buna seyr-i suliri de denir. Bu seyr, mahlik

mertebesinden mutlaka kadardir.?*’

Stltk ise tasavvufi hayata ve disipline tabi olmus bir kisinin Allah’a vasil
olmasini saglayan manevi egitim olarak ifade edilmektedir.®® Terim olarak siilik
kavrami, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin Tertibii s-siilitk adli eserinde karsimiza
cikmaktadir. Silik kavrami, tarikatlar sonrasi donemde benzer anlamdaki seyr
kelimesiyle birlikte seyr u siilik olarak kullamlmstir. Ilk dénem tasavvuf
klasiklerinde gecen siilik terimi, genis anlamda kullanilarak dini hayatin genelini
ifade etmeye samil iken, XII. ylizyilda tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra
genellikle, “Hakk’a ulasma yolunda belli tasavvufi adab ve erkdnin uygulanmasi”

anlammi  kazanmigtir.>'

Tasavvufun  “stlik ilmi” olarak tarif edildigi de
goriilmektedir. Bu ilmin konusu, bireyin Hakk’a erme potansiyelini gergeklestirmek

icin nefsini diinyevi kusurlardan kurtarmasi, ahlakini 1slah edip giizellestirmesi;

26 Mustafa vd., el-Mu cemu’[-vesit, s. 454.

27 Mustafa vd., a.g.e., s. 494.

28 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 183.
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 564.

Yilmaz, a.g.e., s. 183.

3! Uludag, “Siiltk”, c. 38, s. 127.
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amac1 da kendini ve Rabbini tanimasidir. Tasavvufi egitime tabi olmak yani siilik
yapmak isteyen kisiye “talip”, heniliz bidayette olana “miibtedi”, siilik yolunda
mesafe kat edene “salik” (ehl-i siiliik), nihdyete ulasana kisiye de “miintehi” denir.

Miibtedi ile miintehi arasindaki mertebeye salik denilmektedir.*

Seyr u siilik, tasavvuf ve tarikata dahil olan bir kisinin kalbi makamlarini
tamamlamak i¢in gectigi asamalara verilen manevi yolculugun adidir.”** Seyr u siilik,
yetkin miirsidin rehberliginde ¢ikilan yolculukta, Allah’1 unutturacak seyleri geride
birakarak Hakk'a vasil olmayi ifade etmektedir. Miirid, bir miirside baglandiktan

sonra siilik siireci baglar.”** Seyrin baslangici siiliik, sonucu ise vusildiir.”*

Kur'an-1 Kerim’de gecen “tezkiye” ve “miicahede” kavramlariyla stfilerin
kullandig1 seyr u siilik kavrami ayn1 anlama gelmektedir. Tezkiye, kotiiliiklerden
arinmak ve kalbin asli safiyetine kavusmasi i¢in zemin hazirlamak demektir.
Miicahede ise nefsi terbiye etme miicadelesi ve riza-1 ilahiyi celbetme gayretidir.>*
Bilhassa nefsin arindirilip manen yiiceltilmesi, seyr u siiliikiin ana hedeflerindendir.
Tasavvufl eserlerde genellikle yedi mertebe olarak tanimlanan nefs, seyr u siiliik
sayesinde arindirilir ve ri1za-1 ilahiyi celbedecek bir hiiviyete kavusur. Sifiler, nefsin
yedi mertebesini Kur'an-1 Kerim'e dayandirirlar. Nefsin yedi mertebesi soOyle
siralanmaktadir: a. Nefs-1 emmare: Daima kotiiliigii ve glinahi emreden nefs. (Yasuf,
12/53) b. Nefs-i levvame: Kotiilik islediginde zaman zaman kendini kinayan,
kotiileyen nefs. (Kiyamet, 75/2) c. Nefs-i miilhime: ilhdm ve kesfe mazhar olan nefs.
(Sems, 91/7) ¢. Nefs-i mutmainne: 11ahi huzura kavusmus, manen tatmin olmus nefs.
(Fecr, 89/27) d. Nefs-1 raziye: Rabbinden razi olan, basina gelenden sikayetei
olmayan nefs. (Fecr, 89/28) e. Nefs-i merziyye: Allah'in kendisinden razi ve memnun

oldugu nefs. (Fecr, 89/28) f. Nefs-i kimile: Kemal mertebesine ermis temiz nefs.’

Insandaki manevi latifeler 1slah edilip isler hale getirilince, yaratilis amacina
uygun bir sekilde asli vazifelerini gerceklestirmeye miisait duruma gelirler. Boyle

yapildig1 takdirde kisi giizel ahlaki elde etmeye ve gercek méanada kul olmaya baslar.

22 Uludag, “Siiltk”, c. 38, s. 127.

23 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 183.

24 Mabhir iz, Tasavvuf, haz. Ertugrul Diizdag, Kitabevi Yaymevi, Istanbul, 1990, s. 182.
% Yilmaz, a.g.e.,s. 183.

Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, Semerkand Yaymevi, Istanbul, 2010, s. 58.
%7 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaymevi, Istanbul, 1985, s. 211.

236



51

Seyr u siilik, kalbin, ruhun, nefsin ve manevi cevherlerin egitimiyle ilgili bir siirectir.
Bu siire¢ kalpten baslayip hayatin her yoniini kusatir. Bu manevi egitimin amaci,
kulun nefsini ve Rabbini bilmesidir.”® Seyr u siilik tamamiyla, psikolojik ve
terbiyevi bir olaydir. Miiridin, tarikat ustliine gére yapmis oldugu miicahede, riyazet
gibi uygulamalar ve ibadetlerle ruhunu arindirmasi, kalbini berrakliga kavusturup
ilahi hakikatlere uygun hale getirmesi i¢cin agsama asama ilerledigi manevi yolculugun
adidir. Bu yolculukta kalden ziyade hal 6n planda oldugu icin sélikin seyr u siiliik
tecriibelerini agik bir sekilde kaleme almak miimkiin degildir. Bununla birlikte,
manevi yolculuga istekli olanlar1 bilgilendirmek adina, mutasavviflarin bu yolculuk

hakkinda eserlerinde malumat verdikleri bilinen bir durumdur.?’

1.3.2. Seyr u Siiliikiin Gerekliligi ve Miirsid Kontroliinde Yapilmasi

Allah’a vasil olmak i¢in karar verilip ¢ikilan yolu rehbersiz olarak basariyla
tamamlamak cok zor goriinmektedir. Nefs, seytan ve diinyanin cezbediciliginin yani
sira, manevi yolculukta karsilagilacak birgcok tehlike ve afet bulunmaktadir. Bazen
giinahlar kadar ibadetler bile kisinin feti olabilmektedir. ibadet gokluguna giivenen,
bu sebeple nefsini yiicelten ve hatta diger insanlara karsi kalbinde bir kiiclimseme
duygusu besleyen kisiler, ulvi amaca nail olmak bir yana, zarardan baska bir sey elde
edememislerdir. Kulluk edebine riayet etmeyenin riyaya diismesi kagmilmazdir.
Riydya yakalanan insan, diliyle Allah’1 zikrederken kalbiyle O’ndan uzaklasir.**” Bu
tir tehlikelere diismemek i¢in manevi yolculuga niyet eden kisinin istikametini
bozacak tehlikelerden korunabilmesi gerekmektedir. Bu da ancak ulvi bir gaye ve
saglam bir metotla gerceklesir. Bu noktada tasavvufl egitimin amaci, sifinin amacini
gerceklestirmektir. Sfinin amaci ise goriiniir alemi birakip goriinmeyeni, yani
Allah't bulmaktir.**' Manevi yolculugun esaslarini bilen, yolculuktaki tehlikelerin
farkinda olan kemal ehli bir kilavuz rehberligindeki miiridin, amacina ulasmasini

daha kolay olacaktur.

Allah'a vasil olmak icin ¢ikilan yolda biiyiik bir teslimiyet gosterilerek aklin

2

@

8

Selvi, Kaynaklaryla Tasavvuf, ss. 57-58.
Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, s. 121.
Selvi, a.g.e., s. 58.

Giingoér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 82.
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nefsten yana isteklerinde hareketsiz kalmasi1 gerekmektedir. Zira akil, kumasi terziye,
hastay1 doktora kadar gotiiriir. Terziye teslim edilmeyen kumastan elbise, hazik bir
doktora teslim olmayan hastadan saglik beklenemez.** Sélikin Allah’a vasil
olabilmesi i¢in Once ahldken kemale ulagmasi elzemdir. Kulun, nefsini zarara
stiriikleyen kotii davraniglardan temizlemesi, buna mukabil nefsini 1slah edecek giizel
davranislarla siislemesi gerekir. Miirid, ahlaken yiikseldigi ve Allah’a yakinlasmaya
bagladigi manevi yolculuk seriiveninde ihlas ve kararlilikla ilerlemek zorundadir.**
Allahu Teald'ya dogru seyr u siilik, tekdmiili olarak nefsi 1sldh edip arindirmak,
nefsin tabiatinda bulunan serkeslik ve rehavet zincirlerinden kurtulup Allah’in
yakinligina erismeye caligmaktir. Bu zorluklarla miicadele etmek icap etmeseydi seyr

u siilik tahakkuk etmezdi.>*

Siihreverdi; manevi yolculugun, nefsini 1slah ederek onu kontrol altina alan,
miridlerin nefsini de ayni terbiye metoduyla egitecek olan kamil bir miirsidin
nezaretinde siirdiiriilmesi gerektigini sdylemektedir.** Bununla beraber, miiridin,
velilerin yoluna Allahu Teédld’ya vasil olmak maksadiyla girmesi gerektigini
belirterek, manevi yolculugun gerekliligini ve seyr u siilike baslamadan 6nce niyetin
halis olmasmin lizumunu ifade etmektedir. Eger miirid, seyr u siilikiinii
tamamlamaya muvaffak olursa velilerin yoluna dahil olur ve nihayetinde onlarin
arasina katilir. Seyr u siilikiinii tamamlamadan 6liim kendisine yetisirse artik onun
niyetinin karsiligi Allahu Teédld’ya aittir. Siihreverdl bu hususu, “Kim Allah ve
Rasilii’ne itaatle hicret ederek evinden ¢ikar da, sonra kendisine oliim yetisirse;
onun ecri Allah'a aittir.*** ayetiyle delillendirir.**’ Burada énemli olan miiridin halis
niyetidir, seyr u siilikiin llizumunu bilen ve bu ugurda gayret gosteren salik niyeti

Olciisiinde ecre ulasacaktir.

22 Braydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, s. 21.

5 Braydin, a.g.e., s. 173.

24 Tbn Ataullah el-iskenderi, el-Hikemii l-atdiyye, trc. Saffet Yetkin, Ankara Universitesi Yaymevi,
Ankara, 1963, s. 153.

5 Siihreverdi, Avdrifii'l-me’drif (terciime), s. 105.

6 Nisa, 4/100.

7 Siihreverdi, a.g.e., ss. 688-689.
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1.3.3. Seyr u Siilikiin Sart ve Edepleri

Stfilere gore, seyr u siilikiin temel ilkeler ve belli bir disiplin dahilinde
gerceklestirilmesi gerekmektedir. Bu ilke ve disiplin, tdbl olunan miirsidin yoluna
gore farklilik gosterebilir. Kimi miirsidler son derece basit kurallarla miiridlerini
egitirken kimi mirsidlerin manevi yolculugun esaslarint  son derece
detaylandirdiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda, miirid yetistirmek hususunda
sistematigi on plana ¢ikan miirsidlerin seyr u siilik sartlarini ele alip sonrasinda

Siihreverdi’nin sartlarini inceleyecegiz.

Ciineyd-i Bagdadi, manevi yolun saglam, halvetin faydasinin tam olabilmesi
icin sekiz sart one slirmiistiir. Bu sartlar1 sdyle siralamaktadir: a. Devamli abdestli
bulunmak. b. Halvet halinin devamlilig1. ¢. Oruca devam ve az yemek. ¢. Siik{it ve az
konusmak. d. Devaml zikir ile mesgul olmak. e. Iyi veya kotii, kalbe gelen
diisiinceleri savusturmaya calismak. f. Sevgi, teslimiyet, istimdat ve inangla bir
miirside gonliinii baglamak. Bununla beraber, miirid, kendisinin baglandigi bu
miirsidin Hakk'in kendisine ikram ettigi bir feyiz kaynagi olduguna, diinya miirsidle
dolu olsa da kendisine feyzin ancak bu miirsidden gelecegine inanmalidir. Miirid,
kendi miirsidinden baska miirsid arama sevdasina diismemelidir. Allah'a ve miirside
itiraz1 terk ederek kabz ve bastin, feth ve seddin Allah'in takdiriyle oldugunu bilip

rizdya ulagsmaya galismak gerekmektedir.***

Ebl Talib el-Mekki (v. 437/1045), seyr u siilikiin kemale ermesi i¢in yedi
sart siralamaktadir. a. Niyette ve miiridlikte dogru olmak: Manevi yola sadece
Allah’a vasil olmak icin girmek ve yolun usiliine gére amel etmektir. b. Taate
gotiiren seylere tutunmak: Yoldan alikoyacak kotii arkadaslarla iliskiyi kesmektir. c.
Nefsini bilmek: Nefsin zaaflarini ve giinaha diisiirecek yollarmi bilmektir. ¢. Arif-i
billah bir alimle sohbet: Kisiyi Hak yola kilavuzlayacak miirsidi oncelemek ve
kiymetini bilmektir. d. Nasth tevbesi: Kullugun tadi1 ve giizel ahlakin devami ancak
bdyle bir tevbe ile miimkiindiir. Hevaya tabi kilan seyleri terk etmek ve nefsin kotii
isteklerinden geri durmak nasih tevbesinin alametidir. e. Helal gida: Kazancini helal

yollardan temin etmek ve gidasina haram karistirmamaktir. f. Manevi yolculukta

248

Aziz Mahmud Hiidayi, Ilim-Amel-Seyr u Siilitk, haz. Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yaymevi,
Istanbul, 1988, ss. 160-161.
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salih arkadas edinmek: Takva ve iyilik hususunda destek olacak, isyan ve giinah
hususunda engel olacak salih bir arkadas edinmektir. Bu yedi husus, Hak yolculari
icin birer manevi aziktir. Manevi yolculuktaki terakki bu hususlara riayetle
miimkiindiir. Bu hususlara ilaveten, “aglik, uykusuzluk, siikiit, halvet” olarak dort

haslet daha vardir ki, bu hasletlerle manevi yolculuk temellenir ve kuvvetlenir.**

Kuseyri, bu yolculuga niyetlenen miiridin, niyetinde dogru ve samimi olmasti
gerektigini ifade etmektedir. BOylece saglam bir temel ile siilikiine baslamis olur.
Clinkii miirsidler, “Vuslattan mahrum olanlar, ustle riayeti zayi ettikleri i¢gin mahrum

olmuslardir.” demislerdir.**

Kuseyri, miiridin niyetinin saglam olmasindan sonra
seyr u siilik i¢in tevbe ve tam manasiyla Allah’a yonelme sartini ileri siirer. Seyr u
stilik yolunu tutmak isteyen bir miiride, biitlin giinah ve hatalar1 i¢in Allahu Teala'ya
tevbe etmesi ve ondan af dilemesi vacip olur. Tevbeden sonra biitiin hatalarini,
gizlisini, acigini, kiigiigiinii, bliyliglinii terk etmesi gerekmektedir. Sonrasinda ahireti
unutturan diinyevi mesguliyetlerden kurtulmak icin ugrasir. Zira diinyevi arzularin
esaretinden kurtulmak tasavvuf yolunun esaslarindandir. Miiridin manevi ilerlemesi
icin diinya nimetlerine, mevki-makam ihtirasina baglilik ve diiskiinliikten kurtulmasi
gerekmektedir. Miiridin goziinden ve gonliinden diinya nimetlerinin diismesi, onun
Allah'a yonelmesini ve manevi degerlere odaklanmasini saglar. Miirid ic¢in halkin

1 Halkin miiridi

kendisini kabul ya da reddetmesi arasinda da fark olmamalidir.
degerli goriip ondan bereket ummasi miirid i¢in son derece zararhidir.** Miiridligin
edeplerinden biri de kalpte riyaset sevgisinin olmamasidir.”>* Bu sevdalar1 gonliinden
cikarip atan miirid iizerine gereken sey, Allahu Teala’ya verdigi ahdi saglam tutmak
ve miirsidine de bu ugurda muhalefet etmemektir. Zira miirid, manevi yolculugunun
baslangicinda miirsidine itirazda bulunursa bundan biiyiik zarar goriir. Cilinki

miiridin baglangic hali, yolculugunun sonraki siirecinin nasil devam edeceginin en

biiyiik alametidir.>*

Gazzali, manevi yolculugun ilk sartinin manevi temizlik oldugunu

29 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu'l-kulib, trc. Yakup Cicek, Dilaver Selvi, Semerkand Yayinevi, Istanbul,
2004, c. 1, ss. 381-382.

Kuseyri, Risdle, s. 481.

Muhasibi’nin er-Ridye’sinin 6zii de budur.

Kuseyri, a.g.e., s. 484.

Kuseyri, a.g.e., s. 493.

Kuseyri, a.g.e., s. 485.
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sOylemektedir. Manevi temizlik, kalbin Allah disinda olan her seyden tamamen
arindirilmas1 anlamima gelir. Bu yolun, namazdaki iftitdh tekbiri gibi baslangicinin
anahtari, kalbin Allah" tiim varligiyla zikretmeye adamasidir. Bu yolun nihai hedefi
ise, varligr tamamiyla Allah'ta yok etmek, yani fend filldh makamina ulagmaktir.

Allah'ta yok olmak, bu yolun son duragidir.*

Imam Rabbani (v. 1034/1624), seyr u siilik siirecini ve sartlarmi sdyle
siralamaktadir: Talip, miirsidine gelince miirsid, ona istihdre yapmasini ve bunu
iicten yediye kadar tekrar etmesini ister. IstihArelerden sonra talipte bir tereddiit
kalmamissa, miirsid, miiridini tevbeye davet eder. Tevbe etmeden bu yolda
ilerlemenin faydasi olmaz. Sonra miirsid, bireyin istidadina uygun bir yol tarif eder
ve yine onun kabiliyetine uygun bir zikir telkin eder. Ona yakin alaka gostererek
ihtimam ve iltifat eder; tarikat adab ve sartlarin1 Ogretir; kitap, siinnet ve selef-i
salihinin eserlerinde belirtilen hiikiimlere riayet etmeye tesvik eder ve bu sekilde bir
miitabaat olmadan matliba erismenin imkansiz oldugunu anlatir. Ayrica, azicik bile
olsa, kitap ve siinnete ters diisen kesif ve riiyalara asla itibar etmemesi, hatta varsa
boyle bir seyden dolayi istigfar etmesi ve firka-i naciye olan ehl-i slinnetin Olgiilerine
gore itikadin1 diizglin tutmas1 gerektigini belirtir. Zarlri fikih hiikiimlerini 6grenip
geregine gore amel etmesini 1srarla ister. Zira itikat ve amel kanatlar1 olmadan bu
yolda mesafe kat etmek imkansizdir. Miirsid, miiridden yiyeceklerinde, haram ve
slipheli seylerde ihtiyata dikkat etmesini ister, seriat-1 garranin fetvalarina dikkat
etmeden, her eline geceni yemesine ve her buldugunu almasina mani olur. Kisacasi,
bu yola giren kisinin, “Allah Rasilii’niin verdiklerini aliniz;, yasaklarint terk

29256

ediniz. "’ mealindeki ayet-i kerimeyi kendine rehber edinmesini saglar.”’

Aziz Mahmud Hiidayi (v. 1038/1628) seyr u siilik yolunda gerekli olan
hususlar1 sdyle siralamaktadir: a. Gonliiniin 1sindig1 bir yetkin miirside baglanmak:

Nitekim Allahu Teald, “Onlari buyrugumuz altinda insanlar: dogru yola gétiiren

29258

onderler yaptik. buyurmaktadir. Kalbin teslimiyet ve istimdatla bir seye

25 Gazzali, el-Munkizii mine'd-daldl, trc. Salih Ugan, Kayihan Yaymevi, istanbul, 2008, ss. 177-178.

26 Hasr, 59/7.

%7 Imam Rabbani, Mebde' ve me'dd, Baslangi¢ ve Son, trc. Mustafa Ozgen, Tablet Yaymevi, Konya,
2007, ss. 57-58.

% Enbiya, 21/73.
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baghiliginin devam etmesi 6nemli bir is, vuslata erdirici bir gidistir.*’ b. Tevbe ve
indbeden sonra Hakk'a yonelmek: Allahu Teala, “Oyleyse Allah'a kosun O'na
yonelin.”*® buyurmaktadir. Miirid tevbe ile Hakk'a yoneldikten sonra Ozenle
tevbesini korumaya gayret gostermelidir. Tevbeden sonra siilik binasinin temelleri;
ibadet ve taatlar1 yapmaya, giinahlardan kaginmaya yonelik saglam bir azimetle
pekistirilmelidir.**' c. Siinnete uymaya ihtimam gostermek: Miirid, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) siinnet-i seniyyesine riayete ve peygamber ahlakiyla yetismis miirsidinin
yoluna uymaya son derece dikkat etmelidir.*®* ¢. Ehl-i diinyaya 6zenmemek: Ehl-i
diinyanin elinde bulunan diinyaliklara 6zenmemek gerekir. d. A¢lig1 korumak ve az
yemekle iktifa etmek: Miirid, agligin maneviyat yolunda yol agici, toklugun ise nefsi
yoldan ¢ikarict oldugunu unutmamali ve yemeginde son derece dlgiilii olmalidir. e.
Stikht etmek ve konugmay1 azaltmak: Miirid, siiklit ve az konusma sayesinde dil ile
islenen dedikodu, soziinden cayma ve oviinme gibi glinahlardan korunmus olur.
Soyle bir s6z vardir: “Allah, dilini gereksiz konugsmalardan koruyan kimsenin kalbini
manen konusturur.” f. Zikr-i ildhiye devam etmek: Miiridin, farz ve siinnet
ibadetlerin ihyasinin akabinde zikir ile vaktini degerlendirmesi gerekir.”® g. Halvete
devam: Miirid, halvete, olaganiistlii hal ve durumlar1 elde etmek duygusuyla degil,
nur-i ildhinin zuhdru ve vech-1 bakinin miisdhedesi i¢in girmelidir. §. Manevi halini
baskasina sdylememek: Salik, gordiigii rilya ve baska halleri miirsidinden baskasina
sOylememelidir. Ciinkii bunda miiride biiyiik zarar vardir. Ayrica salikin gordiigii
riya ve hallere aldanmamasi, bunlarin ¢ogunun miibtediler i¢in bir hayal veya
imtihan oldugunu bilmesi gerekir. Riiya gérmeyen miirid de riiya goren miiridden

derece bakimindan daha asagida demek degildir.”**

Halid-i Bagdadi (v. 1242/1827), siilik ve miicahede edebini sOyle siralar:
Cenadb-1 Hakk'in, “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye
29265 A

yarattum. ayet-i kerimesinin ifade ettigi manaya uyarak, niyetini kulluktan baska

biitlin maksatlardan tasfiye etmelidir. Yani asla herhangi bir gaye ve karsilik igin

29 Hiidayi, Ilim-Amel-Seyr u Siiliik, s. 160.

20 7ariyat, 51/50.

20! Hiidayi, Ilim-Amel-Seyr u Siiliik, ss. 161-162.
2 Hiidayi, a.g.e., ss. 163-164.

28 Hiidayi, a.g.e., ss. 164-165.

24 Hiidayi, a.g.e., s. 167.

%5 Zariyat, 51/56.
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miicahede etmemeli, miicAhedesi Allah i¢in olmalidir.**® Biitiin giinahlardan tevbe ile
temizlenip samimi olarak kulluga sarilmali ve nefsini bir 6lii gibi saymalidir.
Miimkiin olduk¢a abdestli bulunmalidir. Zikre gece ve giindiiz devam etmelidir.
Vukf-i kalbi*’ sahibi olmalidir. Her zaman bu durumda bulunmaya gayret etmelidir.
Yersiz diisiinceleri olsa bile bunlar1 gidermeli, ihlashi olmalidir. Matlibu olan
ultihiyet sahibi yiice Mevla'y1 her an kalbiyle talep etmelidir. Kalbini miirsidin
kalbine rabt etmeli, feyz alabilmek i¢in onun kalbinden ayrilmamaya ve itibarindan
diismemeye dikkat etmelidir. Dinl emir ve yasaklarin geregi veya onlara uygun bir
s0z olmadik¢ca konusmamay1 tercih etmeli, oOzellikle bos s6z sdylemekten
kacinmaldir. Yemegini azaltmali, fazla yememelidir. Bu arada oru¢ tutmaya da
gayret etmelidir. Uykusunu azaltmalidir. Cenab-1 Hakk'in huzurunu miisahededen
dolay1 teeddiip ederek ayaklarini uzatmaksizin uyumasi daha iyidir. Biitiin
insanlardan ve halktan, hatta gafil miiridlerden bile uzak durmali ve onlar gibi
olmaktan ka¢inmalidir. Ciinkii yanindaki gafilin gafleti kendi kalbine yansir, vesvese
ve tefrika meydana getirir. Ihlash veya en azindan gafil olmayan temiz bir miiridin
pisirdigi yemegi tercih etmelidir. Yerken kalp huzuru i¢inde olmalidir. Miibah, siinnet
veya vacip olan amellerini yerine getirmeye niyet etmelidir. Rastlullah'a (s.a.s)
tamamen uymaya kesin olarak karar vermeli; tehecciid, kusluk, israk, evvabin
namazlarmi kilmali ve yatarken abdestini tazelemelidir. Nefsini seyr u siilikte
gormeyip aksine onu kudurmus bir kelb gibi sayip insanlari ondan kurtarmak i¢in
hapsedilmesinin gerekli oldugunu diisiinmelidir. Miirsidine ¢ok muhabbetli ve ihlash
olmalidir. Hatta miirsidini kendisi i¢in yegane rehber kisi olarak bilmeli, onun

rizasini saadet ve hosnutsuzlugunu da bir sekavet belirtisi olarak gérmelidir.**®

Seyr u siilik ile ilgili teferruatli sartlar bazen kisa bir climlede
Ozetlenebilmektedir. Manevi yolculugun 6ziinii anlatan “az yemek, az uyumak, az
konusmak, insanlardan uzlet edip ¢ekinmek™** tavsiyesi, temel prensip noktasinda
bu yolculugun olmazsa olmaz sartlarindandir. Manevi yolculukta seyr halinde olan

talip, nefsine hiikkmettigi slirece yol almaya devam edecek ve beka billah makamina

2

=N

¢ Halid Bagdadi, Halidiye Risdlesi, haz. Yakup Cicek, Umran Yaymevi, istanbul, 1987, s. 59.

%7 Kalbin daima zikr-i ilahi ile meggul olmasi, ihsdn duygusunun kalpte yerlesmesi.

 Bagdadi, Halidiye Risdlesi, ss. 60-62.

®  Abdullah Selahaddin-i Ussaki, Abdurrahman Sami-i Ussaki, Tuhfetii'l-Ussdkiye, Ussdki
Saliklerinin Addbi, haz. Mahmud Erol Kilig, Asitane-i Ussaki Yayinevi, Istanbul, 1998, ss. 51-52.
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erecektir.

Stihreverdi’ye gore seyr u siilik yolculugunda baglangigta gosterilen
samimiyet ve niyetin saglam olmasi bilyiik 6nem tasir. Ciinkii baslangicta sergilenen
samimiyet, manevi yolculugun kemalata ermesini dogrudan etkileyen bir faktordiir.
Bu sOylemini su nakille delillendirir: “Ebt Zur'a [v. 566/1170] bize, Ciineyd-i
Bagdadinin [v. 297/909] soyle dedigini nakletti: Miiridi Hak yolunda gerileten,
terakkisini engelleyen ve tikayan seylerin ¢ogu, baslangi¢c halinin bozuklugundan
kaynaklanmaktadir.”*”® Miiridin manevi terbiyeye girdigi ilk zamanlarda, giinliik
aligkanliklarindan, sosyal ¢evresinden uzaklasip yalnizliga ¢ekilmesi ve bu sayede

bidayetinin temelini saglam atmas1 gerekmektedir.*”

Bu sekilde miirid, heniiz yolun
bagindayken saglam bir niyetle yolculuguna baslamis olur. Niyetin saglamligi, nefsin
arzularindan ve diinyevi isteklerden uzak kalmasiyla anlasilir. Boyle yapildigi zaman
sadece Allah rizdsmin dncelendigi bir yolculuk baglamis olur.?’* “Sehl b. Abdullah et-
Tiister? [v. 283/896] sOyle demistir: Baslangi¢ halindeki miiride emredilen ilk sey;
cirkin, sevimsiz hareketlerden uzaklasmasidir. Sonra Oviilen giizel hareketlere
intikali, sonra biitiinliyle Allahu Tedla'nin emrine baglanmasi, sonra riigd hallerinde
durmasi, sonra sebat, sonra beyan, sonra yakinlik, sonra miinacat, sonra beraberlik,
sonra dostluk gelir. O zaman r1za ve teslimiyet onun asil muradi, tevfiz ve tevekkiil
gercek hali olur. Bundan sonra Allahu Teala kendisine ger¢ek marifeti ihsan eder.
Boylece onun Allahu Teéld indindeki makami; Zat-1 Bari'den baska biitiin gili¢ ve
kuvvetlerden siyrilmis kimselerin makami olur. Bu, hameletii'l-ars makamidir ki;
beser i¢in bundan 6te makam yoktur.” Miirid, velilerin makamina ulasmak istiyorsa
ihlas ve dogruluktan ayrilmamalidir. Bunu saglamanm yolu da Islim’in emir ve
yasaklarima azami riayet etmek ve insanlarin begenisi i¢in amel etmemektir.

Bidayette olanlara gelen biitiin afetler, halka nazar etmekten kaynaklanmaktadir.?”

Seyr u siilik siirecindeki miirid, nefsin esaretinden tamamen kurtuluncaya
kadar mal sevgisi, makam beklentisi ve insanlarin arasina karigsmaktan kendini uzak

tutmalidir. Bu siiregte, miiridin nefsini tanimasi, yapacagr en faydali davranis

20 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 689.

Stihreverdi, a.g.e., s. 692.
Stihreverdi, a.g.e., s. 689.
3 Siihreverdi, a.g.e., ss. 689-690.
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olacaktir. Diinya mal1 endisesinde olan ya da kalbinde nefsani diisiinceler besleyen
kisi, nefsini tanimaktan ¢ok uzak olacaktir. “Zeyd b. Eslem [v. 136/754] sOyle
demistir: iki sey var ki, onlar senin kdmil olmani saglar: Diisiincende masiyet
olmadan Allah i¢in sabaha ermen ve herhangi bir masiyet diislincen olmadan
aksamlamandir.” Miiridin nefsani duygulardan kurtulmasi i¢in her isini Allah i¢in
yapmasli, yeme, i¢gme, giyinme gibi en basit islerde bile miiridin Allah’1 hatirlatan bir
niyetinin olmasi1 gerekir. Boyle oldugunda miiridin giinliik isleri bile ibadet ruhuyla

tamam olur, nefsin kalbe yerlesmesi engellenir ve miirid i¢in ihlas kapis agilir.*™

Stihreverdi’ye gore seyr u siilikta dikkat edilecek en 6nemli prensiplerden
biri de, miiridin fayda verecek amele sarilip zarar verecek amelden uzak durmasidir.
Miiridin goniil diinyasin ifsat edecek insanlardan ve onlarin liizumsuz sézlerinden
uzak durmak, miimkiinse ziihd ve takvadan uzak bu tiir insanlar1 hi¢ tanimamak

gerekir. Miirid i¢in hayirlh olan da budur.?”

Manevi terbiyeye yeni baslayan
kimselerin goniil diinyast; gordiigli, duydugu seylerden ¢abuk etkilenir. Bu sebeple
miiridin dedikodu, giybet ya da bos konusmalardan kulagini, saga sola liizumsuz
bakmaktan go6ziini muhafaza etmesi gerekir. Goziin gereksiz bakislarla mesgul
olmasi, kalbin de Allah’tan baska seylerle mesgul olmasinin Oniinii acar. Miiride
diisen, Oniine bakarak yiirlimesi, gereksiz nazardan kendini muhafaza etmesidir. Ayni
sekilde miirid, insanlarin bakislarindan da kendini koruma gayretinde olmali,
kalabalik mekanlarda yiiriimekten sakinmalidir.”’® “Siifyan es-Sevri [v. 161/778]
sOyle demistir: Bazi kimseler, seyr u siilikteki edepleri ihmal ettiklerinden dolay1
vuslattan nasipsiz kaldilar.” Sevri’nin de ifade ettigi gibi miirid, yeme, i¢cme,
konusma vb. fiillerde zar(ret 6l¢iisiine gore hareket etmeyi siar edinmelidir. Zartret
miktarmin asilmasi, nefsin rahata kavusmasi demektir. Nefs rahata kavustugunda
miridin kalbindeki giizellikler yavas yavas kaybolmaya baslar. Yolun baslangicinda
olan miiridin gece namazlarina ve oruca devam etmesi de miithimdir. Miiridin, gece
namazindan ve orugtan uzak dervislerle arkadaslik etmesi kendisi i¢in zararlidir. Ehl-
1 diinya kisileri tanimak, onlarla arkadas olmak ise miirid i¢in 6ldiiriicii bir zehir

gibidir.””” Diinyevilesme zehrinden igen kisilerle iilfet eden miiridin onlara benzemesi

2 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 691.

Stihreverdi, a.g.e., s. 692.
76 Siihreverdi, a.g.e., ss. 692-693.
77 Siihreverdi, a.g.e., ss. 693-694.
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uzak bir ihtimal degildir.

Manevi terbiyeye yeni baglayanlarin Kur’an ezberiyle mesgul olmasi, en
azindan namazlarin1 iktifa edecek kadar slreyi ezbere bilmesi gerekir. Miirid,
Kur’an-1 Kerim okurken zihniyle onun méanasimi diisiinmeli, kalbiyle de Allah’a
nazar etmelidir. Kalbe gelen vesveseleri dahi Kur’an’in anlamini tefekkiir ederek def

etmelidir. Bu sekilde devam eden salik, miisdhede ehlinden olur.?”®

Stfilerin yolunda hayrin bast ve ilmin miftahi, devamli olarak Allahu
Teala’ya tazarruda bulunmak, her ihtiya¢ icin sadece O’na halini arz etmek ve
O’ndan yardim istemektir. Allah’tan yardim istemeden baslanilan manevi
yolculuktan ya da yapilan islerden asla hayir gelmez. Devaml tazarru sayesinde
salik, her nefeste Rabbiyle birlikte oldugunu hatirlamis olur. “Sehl b. Abdullah [v.
283/896] soyle demistir: Kim Allahu Teald’y1 zikretmeksizin bir nefesten diger
nefese gecerse, o anini zayi etmistir.” Salik vaktini zayi etmek siretiyle malayaniye
dalip kendine fayda veren amellerden uzaklasmis olur.?” Ozetle, seyr u siilik
egitiminin ilk adim gafletten uyanmak, ikinci adimi ise kdmil insan olabilmek i¢in
yol almaktir. Bu egitimin sonucu ise kdmil insan olup visal-i ilahiye kalb-i selim ile

varabilmektir.?’

1.3.4. Seyr u Siiliikiin Mertebeleri

Seyr u siilikiin tekamiil siirecinde, kulun varligimin Allah’in varlhigr ile
manevi irtibatinin asamalart bulunmaktadir. Bu asamalar, Allah’in varligina
yiikselme (uric) ve O’nun varliginda kemale erip geri déonme/inme (niizll) ile
Ozetlenebilir. Tasavvuf ilmi baglaminda kabul goren genel goriise gore, seyr u

stilikiin mertebeleri dort asamaya ayrilmaktadir:

a. Seyr ilallah (Allah’a seyr): Kendi varlik halinden ger¢ek varlik olan
ultihiyet makamma dogru yapilan seyr demektir.”®' Nefsin isteklerine boyun egmeyip

Allah’1in irddesine teslim olmaktir. Kotii ve c¢irkin amelleri terk edip iyi amellere

28 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), ss. 695-696.
7 Siihreverdi, a.g.e., s. 696.

Selvi, Kaynaklaryla Tasavvuf, s. 58.
B iz, Tasavvuf, ss. 181-182.
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yonelmek, nihayetinde kalpten “kesret” perdelerini kaldirip vahdetin sirrina ermek
demektir. Bu seyrin sonucunda, ‘“kalb” makamimnin sonu olan ufuk-1 miibine
ulasilmis, en serefli ilimler elde edilmis, giizel ahlakla ahlaklanilmis ve “fena fillah”
makamina erigilmis olur. Bu seyrin nihayetinde salikte Allah’in isimleri tecelli

eder.?®

Bu seyr, nefsten hakiki varligin yoniine dogru gergeklestirilir. Seyr ilallah
ilm1 bir hareket oldugundan, salik bu seyr sayesinde basit bir ilimden, iistiin ve serefli
olan bir ilme, ondan da “vacibii'l-viiciid’un ilmine ulasir. Bu ilim, miimkiinat ilminin
salikin gonliinden tamamen yok olmasindan sonra meydana gelir ki, bu hale “fena

fillah” ismi de verilir.?®

b. Seyr fillah (Allah’ta seyr): Ilm1 bir harekettir ki, itibari olan esma ve sifatin
ilminden ¢ikip tabiri miimkiin olmayan bir ilme ulagsmaktir.”® Hakk’in sifatlari ile
sifatlanmak, isimlerini tahakkuk ettirmek ve ahlaki ile ahlaklanmak, boylece ufiik-1
a’laya ulagsmaktir. Bu mertebeye ulasan salikte beseri sifatlardan eser kalmaz.”® Seyr
fillahin sonunda ilmi vecihlerden perdeler kalkar ve salike lediinni ilmin kapisi
acilmis olur. Seyr filldh cezbe makamidir. Bu seyr, “bekd billah” olarak da

adlandirilmigtir.?

c. Seyr ma'allah (Allah’la seyr): Salikin her mertebede Allahu Teala ile olan
seyridir. Bu mertebede ikilik siiphesi ortadan kalkar ve salik, ehadiyet makamina
yiikselir. Bu mertebeye “kabe kavseyni ev edna” ismi de verilir.”* Bu makam velilik
mertebesinin sonudur. Bu makama ulasan salikin nazarinda her tiirli zitliklar ortadan

kalkmis “aynii’l-cem” hali hasil olmustur.*®

¢. Seyr anillah (Allah’tan seyr): Vahdetten kesret tarafina yonelen seyrdir
(urGicdan sonra niizl). Bu seyr, irsat yetkisi acisindan onemlidir. Seyr anillah,
Hak'tan tekrar halka doniistiir.”® Bu mertebeye “bakd ba‘de’l-fend”, “sahv ba‘de’l-
mahv” ve “fark ba‘de’l-cem” gibi adlar verilir. Bu makama erisen salik, vahdeti

kesrette, kesreti vahdette goriir. Bu mertebe, mertebelerin en iistiin olanidir. Bu

82 Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, ss. 121-123.
2 Braydin, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, s. 174.

24 iz, Tasavvuf, ss. 181-182.

2 Tiirer, a.g.e., ss. 121-123.

Eraydin, a.g.e., s. 174.

Eraydin, a.g.e., s. 174.

Tiirer, a.g.e., ss. 121-123.

Eraydm, a.g.e., s. 174.
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seyrlerden ilk ikisi ile velilik makamina ulasilir, son ikisi ile de davet ve irsada
ehliyet kazanilir ki peygamberlere ve kamil velilere mahsustur. Su halde, once
Hakk’a vasil olmak i¢in; O’ndan bagka her seyden yiiz ¢cevirmek, sonra yalniz O’na
yonelmek, yani kalbi ve fikri yalniz O’na adamak gerekir. Ancak, boylesine zorlu bir
yolculugu selametle sona erdirebilmenin de bazi sartlar1 vardir. Bu sartlarin birincisi,
bu tehlikeli yolu sasirmamak i¢in bir miirside, bu yolun tecriibesini yasamis olan bir
rehbere tabi olmaktir. Bu yolculugun basariyla sona erdirilmesinde ikinci sart ask-1
ilahidir. Bu agk olmadan hi¢bir maksada ulasilamaz. Bir diger sart da, ihlas ve
thsanla biitiinlesmis bir imandir. Biitiin bunlar gosteriyor ki, sadece kuru ilimle bu
manevi yolculugu gerceklestirmek miimkiin degildir. Bu is “hal” isidir. Yani, bir
kimse biitlin bu makamlar1 ilmen bilse, fakat yakin ilminden, halden ve zevkten
yoksun olsa ona salik denmez. Onun durumu, balin tatli oldugunu bilen, fakat daha

once bal1 hi¢ tatmamis olan kimsenin durumuna benzer.*”

1.3.5. Seyr u Siiliikiin Neticesi

Ibnii’l-Arabi (v. 638/1340), seyr ii siilikiin gayesinin, insanin kalp aynasmimn
arindirilip Hakk’in tecellisinin tahrif edilmeden kalbe yansitilmasi oldugunu®',
bunun yolunun ise parcalanmis ve cogalmis nefsi tekrar bir ve biitiin haline
getirmekten gectigini ifade etmektedir. Bunun neticesinde insan, benligini
toparlamis, kendi asli bilincinin farkina varmig ve ger¢ek manada Allah’1 bilmenin
yolunu agmis olur.** Ne i¢in yaratildiginin bilincinde olmayanin, kendisini yaratanin
rizast i¢in ugras vermesi miimkiin degildir. Seyr u siilik, ulvi amacin miiride

yerlesmesiyle baslar, maksida ulasma gayesinin neticelenmesiyle de kemale erer.

Ibn Ataullah el-Iskenderi (v. 709/1309), salikin ilk seyr u siilikiinde Allah'a
donmiis olmasini, yolculugunun sonunda amacma ulasacagina alamet kabul
etmektedir. Salik, Ozetle, baslangic ve sonu¢ haliyle degerlendirilebilir. Baslangig,
stilike baglamis olmak, sonug ise Allah'a vasil olmaktir. Salik, baslangictaki ihlaslh

halini muhafaza edebilirse yoldan c¢evrilmez, nihayetinde istegine kavusur ve

* Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, ss. 121-123. ‘
21 Ibnii’l-Arabi, Fiisiisu 'I-hikem, trc. Ekrem Demirli, Kabalcr Yaymevi, Istanbul, 1999, s. 272.
2 Ibnii’l-Arabi, a.g.e., s. 470.
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yolculugunu tamamlar. Ariflerden bir zat, “Donmiis olan, yoldan donmiis demektir.
Erismis olan, donemez.” demistir. Allah'm gayriyle Allah'a ermek imkansizdir.
Allah'a erismek i¢in kendi nefsinden yardim dileyen kendi nefsine havéle edilir.
Salik, yalniz-Allah'tan yardim dilemeli ve biitiin islerinde kendinde hicbir kuvvet ve
kudret géormeyerek her halinde daima Allah't gérmelidir. Siilikiin esas1 ve bu esas
iizerine kurulan kaideler hep boyledir. Hikmet ifadesi olarak, “Kimin bidayeti parlak

olursa, nihayeti de parlak olur.” denilmigtir.>”

Ibn Haldin’a (v. 808/1406) gore, salik, miirsidin goziiniin 6niinde dikili ve
onun gorebildigi bir yerde, amelini ve siilikiinii saflagtiracak bir halde olunca, artik
stilik istikametini bulur, yoldaki tehlikelerin serri sonlanir ve nihayetinde yolculuk
emniyetle tamamlanir. Clinkii miirsid, onceden bu yollar1 tecriibe etmis, hallerin
nereden ve nasil neset ettiginin, amaca ulastiran veya amaci engelleyen hususlarin
neler oldugunun, kudret dahilinde bulunan amellere kudret haricindeki hallerin nasil
terettlip ettiginin bilgisini elde etmistir. Biitlin bunlar1 ibtila, tecriibe ve temrinle

ogrenmis, bu konuda kitap ve haberleri taklit etmemistir.”*

Stfinin yolu (seyr u siiliik), bir sonrakine yiikselmeden 6nce her birinden
kendisini kemale erdirecek biitiin makamlar1 asincaya ve yine salike ihsan etmekle
Allah’1 hosnut kilan halleri yasayincaya kadar nihayete ermez. Ancak o zaman salik,
stirekli olarak suurun daha {ist seviyelerine yiikseltilir ki, stfiler onlar1 marifet ve
hakikat diye adlandirir ve boylece talip, bilen veya arif olur; neticede bilgi, bilen ve

bilinenin bir (Allah) oldugunu kavrar.**

Stihreverdi'ye gore, seyr u siilik siirecinde hedeflerine ulasanlar,
Rastlullah’in (s.a.s) siinnet-i seniyyesini gercek anlamda yasayan kisilerdir. Ciinkii
bu kisiler, manevi yolculuklarinin baglangicinda Hz. Peygamber'in (s.a.s) yolunu
derinlemesine arasgtirip 6grenmis, ardindan bu siirece dahil olduklarinda, onun
amellerine gilizel bir sekilde uymuslardir. Manevi yolculuklarinin nihayetine

ulastiklarinda siinnete bagliliklarinin miikafatin1 almis ve Hz. Peygamber'in (s.a.s)

yiice ahlakiyla ahlaklanmislardir.”® Hak yolcusu, ahlakta kemale ererek takvayi tam

2

©

3 Iskenderi, el-Hikemii l-atdiyye, ss. 20-21.

* Ibn Haldln, Sifdu's-sdil, ss. 179-180.
5 Nicholson, The Mystics os Islam s. 26.
Stihreverdi, Avarifii'l-me drif (terciime), s. 289.
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olarak elde edince, kendisine nefsin hakikati kesfolur ve nefsin zulmani
perdelerinden kurtulur. Nefsin hareket yollarini, gizli sehvetlerini, desise ve
aldatmalarim1 6grenir.”’ Kisi, siradan yolculuklar da bile pek ¢ok sey dgrenmekte ve
nice deneyimler elde etmektedir. Ayn1 sekilde, manevi yolculukta da birgok ilim ve
tecriibe elde edilmekte, goriinmeyen alemin i¢ yiizii deneyimlenmektedir. Manevi
yolculukta nefsten Hakk'a dogru yol alindik¢a ¢oklugun ortiisii kalkip vahdetin yiizii

goriinmektedir.”®

7 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 690.
28 iz, Tasavvuf, ss. 180-181.
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IKINCIi BOLUM
SUHREVERD{’DE MURSID-MURID iLiSKiSi

2.1. Miirsidin Miiridine Kars1 Gorevleri

Herseyden once belirtmek gerekir ki tasavvuf literatiiriinde, bu boliimde
bahsedecegimiz bahsedecegimiz konulardan bahseden 6zel kaynaklar bulunmaktadir
ve bunlar “miiritlerin adab” (ddadbii’l-miiridin) kitaplaridir. Bu kitaplara gore,
miirsid, miiridlerine seyr u siilikte rehberlik ederken, egitim usiliinii miiridlerinin
karakter ve kabiliyetlerine gore belirler. Tedrici olarak miiridlerini kotii huy ve
hallerden arindirir, kalplerine giizel ahlaki yerlestirerek insan-1 kdmil olma yolunda
terakki etmelerini saglar. Miirid, miirsidine teslimiyet gosterirse hizli yol alir, keméle
erer ve kalp safasina ulasir. Miirsid-miirid arasindaki bu karsilikl iligki, baba-evlat
iligkisi gibidir. Peygamberler, iimmetlerine baba mesabesinde oldugu gibi,
peygamberlerin irsat vekilleri ve varisleri konumundaki miirsidler de miiridlerine
karsi baba durumundadir. Bu sebeple bazi tarikatlarda miirsid teriminin yerine
“baba” ve “dede” terimlerinin kullanildigi goriilmektedir.*” Bir yetkin miirsidin
miridlerine olan muamelesinde riayet ettigi ustl ve edep kaideleri bulunmaktadir.
“Usilstiz vusil olmaz.” kaidesi geregi miirsidler de belli basli ustl ve edeplerle
miiridlerini egitirler. Siihreverdi, miirsidin miiridine kars1 gorevlerini ana hatlariyla

on bir maddede 6zetlemistir.

2.1.1. Nefsi Adina Vazifeye Talip Olmamak

Tasavvufun esas gayesi, marifetullaha ermektir. Bu gayeye ulagsmaktaki en
biiyiik asamalardan biri, nefsin 1slah edilip gilizel ahlak ile kemale erdirilmesidir. Bu
sebeple, miirsid ya da miirid olsun, Hak yolcusunun kendisini 6n plana ¢ikarmamasi,
yani insanlar1 kendisine ¢agirmamasi, samimi dini duygulara (iklas) aykir1 hareket
etmemesi gerekmektedir. Nefsin Oncelendigi bir amelden Allah rizasinin elde

edilmesi beklenemez.

0 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 184.
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Ibn Ataullah el-Iskenderi, saliklerin halk arasinda sohret kazanmalarinin
biiylik bir tehlike oldugunu ifade etmektedir. Halk arasinda meshur olmak, nefsin
afetlerindendir ve salikin seytanin bu tuzagina diigmemesi gerekir. Ibrahim bin
Edhem’in [v. 161/778], “Sohreti seven bir kimse Allah'a kars1 sadik bir kul degildir.”
sOzii bu hususta ciddi bir uyaridir. Aym1 baglamda, “Bizim yolumuz ruhlar ile

mezbeleleri siipiirenlere yaragir.”*

sOzli sOhretten uzak, tevazuyla hareket eden
goniillerden bagkasmnin  manevi yolculukta amacina wulasamayacagini ifade

etmektedir.

Stihreverdi’ye gore irsat vazifesinde en Onemli edep, miirsidin kalbinde
riyaset sevgisi barindirmamasi, miintesiplerine bas olma duygusuyla hareket
etmemesi ve kendisine tdbl olunmasi adina insanlara karsi goniil celdirici
hareketlerde bulunmamasidir. Miirsid, Allahu Teald’nin irsat maksadiyla insanlari
kendisine kilavuzladigini goriince, bu durumun Allah’in bir imtihan1 oldugunu
disiinmeli, dogru hareket etmeli ve vazifesini ihlasla yapip meshur olmaktan
kacinmalidir. Nefslerde, halka tevecciih, cokluga ragbet ve sohrete diiskiinliik kusuru
bulunmaktadir. Halbuki yalnizlik ve bilinmemekte selamet vardir.®' Yetkin miirsid,
insanlarin farkli miza¢ ve karakterlerini bilen, onlara kars1 merhametle muamele
eden, miiridin terbiyesini sadece riza-1 ilahi maksadiyla iistlenen, benliginin hevasina
miibteld olmayan ve kendisine beyat edilmesini nefsine mal etmeyen kisidir.
Insanlarin tevecciih ve tabiiyetinden hoslanan bir kimsenin miirsidlik vazifesini
hakkiyla yapmas1 miimkiin degildir. Nefsindeki kusura maglup olarak irsat gorevi
yliriitmeye kalkan kimse 1slahtan ziyade ifsada yol acar. Zira, riza-1 ilahi igin
olmayan her amelde nefsin tahakkiimii bulunmaktadir.*** Bununla birlikte, Allah’in
takdiri gergeklesir de Allah’in kendisini miiridlerin irsadiyla vazifelendirildigine
kanaat getirince, miiridlerinin basia gecip onlara bir babanin ¢ocuguna gosterdigi
sefkat ile vazifesini icra eder.’*® Miirsid, kendisine ilahi sevkle nasip olan her kisi i¢in
Allah’a miinacat ederek ilahi yardimin kendisini vazifesinde muvaffak kilmasi igin
dua eder. Miirsidin miiridlerine olan rehberligini hakkiyla yapabilmesi, onlart sirat-1

mistakime kilavuzlayabilmesi, dogru bir irsat ile miiridlerinin kalbine tesir

300 Iskenderi, el-Hikemii’l-atdiyye, s. 9.

1 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif, s. 242.
392 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), s. 280.
3 Siihreverdi, Avdrifii'l-me’drif, s. 242.
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edebilmesi i¢in kalbiyle Allahu Teala’ya daima ilticA halinde bulunur.*** Miirsid bu
sekilde davranarak nefsinin hevasina agik kapi birakmamus, islerin gergek sahibinin
Allahu Teald oldugunu nefsine hatirlatmig, vazifesini yaparken Allah’mn zat ve

rizasint daima 6n planda tutmus olur.

2.1.2. i1ahi iradeye ve Insanlarin Kabiliyetlerine Gére Konusmak

Yaratilig itibartyla her insanin zihin diinyasi, idrak yapist ve kabiliyetleri
birbirinden farklidir. Egitimin her alaninda oldugu gibi tasavvufi egitimde de yaratilig
farkliliklarinin g6z oniinde bulundurularak muhataplarin, kabiliyetlerine gore seyr u
siilike tabl tutulmalar1 gerekmektedir. Miirsidin, miiridlerini iyi tanimasi,
farkliliklarin zenginlik oldugunu bilerek irsat ve usiliinii, duruma gore 6zellestirmesi
dogru bir davranig olacaktir. Mutasavviflarin goriislerine baktigimizda kabiliyeti,

farkliliklar1 esas alarak irsat ve terbiye planlamasi yaptiklarin1 gérmekteyiz.

Siilemi, kendisine varilan miirsidin, gelen miiride, Islam’1 iyi 6grenmesini,
Kur’an-1 Kerim’i c¢okca okumasini, helal yoldan kazanmasini, helal rizikla
beslenmesini, diinyaya baglanmayip ahirete yoOnelmesini, ahiret amellerinden
yapamayip kacirdig1r seyleri telafiye calismasini, az yemesini, az uyumasini, az
konugmasini, insanlara fazla karigsmayip halvete ¢ekilmesini, geceleri ihya etmesini,
gecmiste zayi ettigi giinlerine esef etmesini, vakitlerini zayi edip Odmriinii hebaya

vermesinden dolay1 tiziiliip ¢ok aglamasini emretmesi gerektigini soylemektedir.’”

Kuseyri, miirsidin uygun goérecegi bir zikir tliriinii miiridine vird olarak
vermesi gerektigini sdyler. Sonra miirsid miiridine daima abdestli olmasini, uyku
bastirmadik¢a uyumamasini, tedrici slrette azar azar ve takat getirecegi Olciide
gidasin1 azaltmasii (taklil-i menam, taklil-i taam) sOyler, adetlerini birden terk

etmesini emretmez.’*

Sonra miiridine kalbini arindirmak i¢in insanlardan
uzaklasmasini, kotii diisiince ve vesveselerden kalbini korumak icin miicadele

etmesini, nefsin kotii isteklerine karsi taviz vermemesini 6giitler.*"’

3% Siihreverdi, a.g.e., s. 536.

Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri ss. 7-8.
Kuseyri, Risdle, s. 485.
Kuseyri, a.g.e., s. 486.
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Kasani, miirsid i¢in kendisine gelen taliplerin istidadin1 tanimanin son derece
mithim oldugunu sdylemektedir. Miirsid, tasarrufta bulunmadan Once miiridin
kabiliyetine bakmalidir. Eger onda mukarriblerin yolunda siilik etme kabiliyeti
goriirse onu hikmetle ve yakinlik ehlinin hallerini anlatmak yoluyla davet etmelidir.
Eger iyilerin yolunun kabiliyetine sahip olmadigini goriirse onu giizel bir 6giit,
tesvik, uyarma ve zikir ile cennete davet etmeli ve cehennem azabina kars1 korkutup

sakindirmalidir.*®

Erzurumlu Ibrahim Hakki, miirsidin, kapisma gelen tiliplere ser’i ilimleri
ogretip onlarin itikatlarin1 diizeltmeleri, siiphelerini gidermeleri ve miiskiillerini
cozmeleri gerektigini ifade etmektedir. Miirsidler, saliklerini ehl-i siinnet ve'l-cemaat
itikadina uygun sekilde amel ettirir, sonra abdest ve namazi anlatip tevekkiil, tefviz,
sabir, teslimiyet vb. konular1 izah eder. Miirsid, bu sohbetlere devam ederek miiridin
manen olgunlagsmasini hedefler. Sonra miiridin halini takip ederek onun kabiliyetli

olduguna kanaat getirirse, miiridine kelime-i tevhid zikrini telkin eder.’®

Siihreverdi’ye gore, miirsid, miiridleriyle konusacagi zaman siirekli olarak
kalbiyle Allahu Teala’dan yardim istemelidir. Lisan, dilin terciimani oldugu gibi;
miirsidin kalbi de kulun yaninda Cenab-1 Hakk'in tercimanidir. Miirsid, miiridlerine
en uygun soOzii sdylemek, en dogru tavsiyeyi verebilmek kastiyla kalben Allah’a
nazar eder halde beklemeli, kalbini ilahi feyz ve isaretlere agik tutmalidir. Sonra
miirsid, miiridin manevi durumunu degerlendirmeli, iman, ilim ve marifet yoluyla
miridde zuhlir eden giizellikleri gormeli, onun neye kabiliyetli oldugunu ferasetle
fark etmelidir. Bazi miiridler vardir ki; onlar i¢in ibadete devam etmek, zahiri
ameller ve ebrarin yolu uygun olur. Bazi miiridler vardir ki onlar, kurbiyyet hali,
kalbi amel ve yiice muameleler i¢in sec¢ilmis mukarrablin yoluna uygun kabiliyet
sahibidir. Ebrar ve mukarrabln i¢in seyr u siilikte farkli bidayet ve nihayet halleri
vardir. Yetkin miirsid, batinlara nazar ve vukifiyet sahibi oldugundan her miiride
neyin glizel ve uygun oldugunu bilir. Hz. Peygamber’in (s.a.s), insanlarin idrak
Ol¢iisiine gore konugsmasi ve muhatabinin durumuna uygun gorevler vermesi, bu

durumun en giizel 6rnegidir. Rastlullah (s.a.s), sahabe-1 kiramdan bir kismina Allah

3% Jzzeddin Kasani, Misbdahu'l-hiddye ve miftahu'l-kifdye, Tasavvufun Ana Esaslart, trc. Hakki Uygur,
Istanbul, 2010, s. 225.
39 Erzurumlu, Marifetndme, s. 748.
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icin malim1 harcamayi, bir kismina ¢alismay1, ashab-1 suffe gibi 6zel bir kismina da
caligmayi terk ederek ilim 6grenmeyi tavsiye ediyordu. Demek ki, Rastlullah (s.a.s),
insanlarin kabiliyet ve vaziyetlerini, her biri i¢in uygun olan1 yakinen biliyor, ona
gore karar veriyordu. Insanlar1 dine davet etmeye gelince, daveti herkese yapiyordu.
O, tiim insanliga Islam’1 teblig icin gonderilmisti. Bunun i¢in insanlar arasinda
ayirnm yapmaksizin dine davet ediyordu. Kendisinde hidayet yoluna kabiliyet

gordiigiinii 6zel olarak davet edip de bagkasini davetin diginda birakmiyordu.*"’

Stihreverdi’nin, konuyla ilgili goriislerine baktigimizda, miiridlerin
kabiliyetine gore irsat edilmesinin gerekliligi goriisiiniin mutasavviflarin gortisleriyle
ayni dogrultuda oldugu anlasilmaktadir. Stfiler, Siithreverdi’nin temel ilke olarak
ortaya koydugu miiridin kabiliyetine gore irsat goriisiinii teferruatlandirmis ve bu
hususta miirsidin  hangi direktiflerle miiridini yOnlendirmesi  gerektigini

Stihreverdi’den daha detayli agiklamislardir.

2.1.3. Halvet - Celvet Dengesi Kurmak

Miirsidin bir yiizii Hakk’a (halvet), bir yiizii halka (celvet) doniik olmalidir.
Halvet-celvet dengesinin kurulmasi, miirsidin manevi durumunun muhafazasi ve
irsat vazifesinin devami i¢in dnemlidir. Kasani, miirsidin, vakitlerini halvet ve celvet
icin dengeli bir sekilde ayarlamasi gerektigini sOylemektedir. Miirsid, vaktinin
tamamini insanlarla gériismeye ayirmamalidir. Halindeki kuvvet ve huzurunun kemal
derecesinde oldugu iddias1 halvetini terk etmeye neden olmamalidir. RasGlullah
(s.a.s), halinin kemaline ve temkininin kuvvetine ragmen giiniin tamamini insanlarla
sohbete ayirmazdi. O halde miirsidin 6zel bir halvet zamani olmali ve bu halvetinde
manevi vazifesiyle vaktini degerlendirmeli, kendinin ve miiridaninin istikameti i¢in

samimiyetle Allahu Teald'ya tazarrGda bulunarak yardim talep etmelidir.’"!

Stihreverdi’ye gore, miirsidin gorevlerinden birisi de tefekkiir ve tezekkiir i¢in
bir halvet yeri edinmesidir. Miirsid, kendisini halktan bir siireligine uzaklagstirarak
yalniz kaldig1 halvette manevi ilerlemesi i¢in gerekli olan nuru ve kemalat: toplar. Bu

sayede halvette kazandigi manevi glizelliklerden kendisi istifade ettigi gibi bu

30 Sithreverdi, Avdarifii'l-me’arif, s. 243.
3 Kasani, Misbdhu'l-hiddye ss. 231-232.
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giizellikleri topluma da yansitabilir. Miirsidin nefsi, insanlarla cokg¢a vakit
gecirmenin, onlarla hasbihal etmenin kendisine zarar vermeyecegini, maneviyatini
olumsuz etkilemeyecegini diislinmemeli ve halvete ihtiyacinin olmadigini diistinerek
kendisini manen kuvvetli gormemelidir. Hz. Peygamber (s.a.s) en iistiin makamda
olmasina ragmen, onun insanlardan ayrilip Allah’in divaninda boyun biiktiigii gece
ibadetlerini ve halvet vakitlerini hi¢ terk etmedigi unutulmamalidir. Hal boyleyken
miirsid de halvetini ihmal etmemeli, insanlarin arasina karistigi siiredeki diinyevi
etkilesimin olumsuzluklarini halvetinde kalbinden uzaklastirmalidir. Mutat ibadetler,
i¢ kontrol, manevi disiplin nefsin 1slahin1 ve maneviyatin devam etmesini saglar.*'?
Bu sebeple, halvetin ihmal ya da terk edilmesi nefsin kontrolden ¢ikmasina zemin

hazirlayacaktir.

Miiridlerde zaman zaman vakti zayi ve amelleri ihmal etme ile nefsin
arzularina uyup rehavete kapilma durumlar1 meydana gelebilir. Miirsid ise bu rehavet
zamanlarinda miiridlerin arasina karigsarak istikametleri i¢in cehdeder. Miirsidin
halvetinden uzaklastig1 bu zaman dilimi kendisi i¢in manev1 bir kayip degildir, ¢linkii
burada miirsid tarafindan yapilmasi en elzem olan vazife Oncelenmis, miiridlerin
selameti i¢in halvetten celvete ¢ikilmistir. Miiridler, i¢inde diistiikleri bu rehavetten
miirsidin sohbeti neticesinde kuvvetli bir muhabbet ve samimi olarak Allah’a
yonelmekle felah bulur. Miirsid ise miiridleri i¢in en dogru ve faydali isi yapmaktan
dolay1 fazilet kazanarak daha bereketli bir hilde halvetine ¢ekilir.*" Ciineyd-i
Bagdadi miiridlerine sdyle demistir: “Iki rekdt namazin, benim igin, sizinle
oturmadan daha faziletli oldugunu bilsem, yaninizda oturmazdim.” Ciineyd’in ifade
ettigi bu soz, mirsidlerin halvet ile halk arasinda denge kurmasi gerektigini
vurgulayan dnemli bir prensibi yansitmaktadir. Miirsid, manevi faziletin halvette mi
yoksa halkin i¢inde mi (celvet) oldugunu bilir ve buna gore hareket eder. Miirsid,
fayday1 halvette goriirse devam eder, fayday1 celvette goriirse, cemaatinin igine
karisir. Cemaatinin i¢indeyken halvetinin feyzinin muhafazasindadir, onun cismi halk
ile beraberken kalbi Hak ile birlikte olmaya devam eder. Miirsidin 1slah ve irsat i¢in

cemaatinin i¢inde olmasi da halvetindeki bereketi artiracaktir.’'*

312 Sithreverdi, Avdrifii'l-me arif, s. 243.
33 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), s. 539.
34 Siihreverdi, Avdrifii'l-me’arif, ss. 243-244.
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2.1.4. Tevazu Sahibi Olup insanlardan Hiirmet Beklememek

Stihreverdiye gore, halka giizel muamelede bulunmak, onlardan kendisi i¢in
hiirmet ve tazim ummamak ve insanlara algak goniilliillik ile muamele etmek
miirsidin vazifelerindendir. Ibrahim bin Davud er-Rakki'nin (v. 326/937) anlattig1
hikaye bu prensibi giizel bir sekilde yansitmaktadir: “Stfilerle beraber mescidde iken
Seyh ez-Zekkak [v. ?] da mescide girdi. Bir diregin kenarinda durarak namaz
kilmaya bagladi. Bizler, “Seyh namazini bitirince kalkar, kendisine selam veririz.”
dedik. Namazini bitirince o bizim yanimiza geldi ve bize selam verdi. Biz kendisine,
“Seyhimizden once kalkmak ve kendisine selam vermek bize diiserdi.” dedigimizde
Zekkak, “Allahu Teala, baskasindan boyle bir sey beklemekle asla kalbimi
azaplandirmamustir.” dedi.” O, bu sdziiyle, “Insanlarm bana hiirmet edilip
yonelmesine hi¢ baglanmadim.” demek istemistir.’” Bu nakil, miirsidin al¢ak
gontlliligini ve nefsi adina beklentisizligini gostermektedir. Miirsid, kendisine
hiirmet ve tazim beklememeli, herkese karsi tevazu ve hosgoriiyle yaklagmalidir.
Onun amaci nefsini tatmin etmek degil, miiridlerin manevi gelisimine yardimeci

olmak ve onlar1 Allah'a yonlendirmektir.

2.1.5. Giiler Yiizlii ve Yumusak Olmak

Tasavvuf literatiiriindeki bir anlatiya gore: “Ciineyd-i Bagdadi'nin bir miiridi
vardi. Bir giin onu, kendisine leke olacak bir durumda yakalamislardi. Bundan
utanan miirid, oradan ayrildi ve bir daha hankaha gelmedi. Aradan bir miiddet
gectikten sonra sohbet arkadaslariyla carsidan gegen Ciineyd, miiridini gordii. Miirid
durumu fark edip oradan uzaklasti. Cilineyd, yanindaki sohbet arkadagslarina doniip
“Siz geri doniin, benim tuzaktan bir kusum ka¢mis!” deyip onu takip etmeye bagladi.
Geri doniip bakan miirid, seyhin kendisini takip ettigini goriince adimlarini
siklastirdi, gide gide bir ¢ikmaz sokaga girdi. Seyhten kacarken yiiziinii duvara
carpti. Birden seyhin kendisine ulastigini goriince, “Neden benim i¢in ugrastyorsun?”
dedi. Ciineyd, “Miirid basin1 duvara vurdugu zaman seyh ise yarar!” deyip miiridini

ald1 ve hankaha gotiirdli. Seyhin ayaklarina kapanan miirid yaptigina tevbe etti, af

3 Siihreverdi, Avarifii'l-me arif, s. 244.
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diledi. Bu manzaray1 goren halkin yiirekleri yumusadi, pek ¢ok tevbe ettiler.”*'®

Kasani’ye gore, miirsid, miiridin irdde ve azminde zaafla karsilastiginda,
yumusaklikla ve izin verildigi dl¢lide ruhsatlarla muamele etmelidir. Bu durumda
miirsid, manevi yolculugun basinda cesaretini kaybetmemesini saglamak igin
miiridine kars1 daha esnek bir tutum sergileyebilir. Bazi miiridler, irade ve azimlerini
giiclendirmek icin daha fazla destek ve tesvike de ihtiya¢ duyabilirler. Bu hadise de
konuyla ilgili giizel bir 6rnek olarak miitalaa edilebilir: “Bir giin birisi Ebd Ahmed
el-Kalanisi'nin [v. 270/884] sohbetine katildi1 ve diinyadan el etek ¢ekti. Ahmed onda
bir zaaf goriiyordu. Ne zaman eline bir para gecse onun i¢in ekmek, helva ve et
aliyor, “Bu kimse diinya nimetlerinden el g¢ekmekle birlikte onlarla yasamaya
alismis, bu yiizden yumusaklik ve itidallikle davranmak ve onu lezzetlerden men

99317

etmemek gerekir.” diyordu. Miirsid, miiridin hatalarina karst yumusaklik
gostererek bagislama kapisini acik tutmalidir. Eger miiridde bir taksir veya edep
ihlali goriirse onu bagislamali, yumusaklik, lituf ile onu ihmal ettigi hizmet ve

edeplere tesvik etmelidir.”"®

Siihreverdi’ye gore, miiridlere karsi giiler yiliz gdstermek ve onlara yumusak
davranmak miirsidligin edeplerindendir. Ariflerin giizel bir sézii vardir: “Bir Hak
talibi gordiigiin zaman onu iyilik ve yumusaklikla karsila, hemen ilimle 6niine ¢ikma.
Ciinkii yumusak muamele onu 1sindirir. Ilim ise ilk anda onu sogutabilir.” Iste miirsid
bu anlayis g¢ercevesinde miiridine yumusaklikla muamele edince, miirid bunun
bereketiyle yavas yavas ilimle faydalanmaya baglar ve sonunda gercek ilim neyi
gerektirirse o sekilde amel eder.’” Miirsidin yumusak huylu ve affedici olmas1 miirid
lizerinde son derece tesirlidir. Miirsidin hosa gitmeyen durumlara miisamahali
yaklagmasi, kendisine tabi olanlara sefkatle muamele etmesi, etkili bir irsat i¢in
gereklidir. “Adamm biri Ibrahim b. Edhem'e [v. 161/778] arkadas oldu. Ibrahim
ondan ayrilmayi isteyince, adam da ona, “Eger bende bir ayip gordiiysen beni uyar.”

dedi. ibrahim de, “Ben senin bir ayibim1 gérmedim. Ciinkii sana hep sevgi goziiyle

3

¢ Feridiiddin Attar, Tezkiratii'l-evliyd, trc. Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yaymevi, Bursa, 1984,

s. 469.
7 Kasani, Misbdhu'l-hiddye, s. 228.
38 Kagani, a.g.e., s. 230.
Sthreverdi, Avarifii'l-me’arif, s. 244.
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baktim. Senden gordiiglimii iyiye yorumladim. Ayibini benden bagkasina sor.”

dedl 99320

Stihreverdi’nin  goriisleri, sGfilerin  naklettigimiz ~ goriisleriyle ayni
dogrultudadir. Miirsidin affedicilik ve bagislayicilik gostermesi, miiridin kendini
suclu veya degersiz hissetmesini engelleyecegi gibi, miiridin manevi yolculugunda
hatalarindan ders ¢ikarmasina ve ilerlemesine de yardimci olur. Aymi sekilde,
miirsidin ruhsat ve izin verme yaklagimi, miiridin miiteneffir olmamasin1 ve
yolculugunun baslangicinda cesaretini kaybetmemesini saglar. Miirid, zamanla bu
ruhsatlarla irade ve azim giiclinii gelistirerek belki de daha sonra ruhsat yerine
azimetle amel etmeye baslayabilir. Bu siirecte miirsidin, miiridin mizacina uygun

rehberligi, miiridin seyr u siiliikte yol almasina yardime1 olur.

2.1.6. Miiridlerin Haklarimi Korumak

Stihreverdi, miirsidlerin edeplerinden bir digerinin, miiridlerin hatirini
sormak, sihhat ve hastalik hallerinde onlara kars1 gérevlerini aksatmamak oldugunu
ifade etmektedir. Miirsid, miiridlerin baglilik ve sadakatlerinden emin olarak onlarin
haklarini ihmal etmemelidir. Stfilerin, “Kardesinle aranizdaki dostluk sebebiyle hasil
olan hakkini zayi etme!” sozii kardeslik hukukunu 6zetlemektedir. “EbGi Muhammed
el-Ceriri [v. 321/933] soyle anlatmistir: “Hacdan dénmiistim. Once Ciineyd-i
Bagdadi'nin yanina ugrayip selam verdim ve “Bir daha benim yanima gelip de
yorulmasin.” diye diisiindiim. Sonra evime geldim. Sabah namazimi kilip
dondiigiimde bir de baktim ki Ciineyd arkamda oturuyor. Bunu gdriince kendisine,
“Efendim! Ben buraya kadar zahmet etmeyesiniz diye Once size ugrayip selam
vermistim.” dedim. Bana, “Ya Eba Muhammed, sana gelisim senin hakkindir. Senin
bana gelisin ise faziletindir.” dedi.”*' Ciineyd’in bu tavri, miiridin hakkinimn
gbzetilmesine giizel bir Ornektir. Miirsid, miiridinin hakkin1 gozettik¢ce, miiridin
kendini degerli hissetmesini ve kardeslik hukuku hususunda titiz davranmasini

saglamis olacaktir.

320 Sihabiiddin Siihreverdi, Irsddii'l-miiridin, trc. Mehmet Emin Fidan, Hacegan Yaymevi, Istanbul,
2006, s. 93.
32! Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif, s. 244.
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2.1.7. Miiridlerin Giiciine Gore Yiik Yiiklemek

Mehmet Raif Efendi, miiridi te’dib ve terbiyede miirsid iizerine vacip olanin,
miiride nasihat ve yumusaklikla muamelede bulunmak oldugunu ifade etmistir.
Miirsid, miiridin terbiyesine kolay bir yolla baslamali ve onun kuvvet ve takatinin
yetmeyecegi seyi ona yiiklememelidir. Miirsid, miiridine biitiin islerde ruhsat-1
ser'iyyeye tabi olmayi tavsiye etmelidir.*** Bu sayede miiridin, nefsle miicadelenin ilk
zamanlarinda bikkinliga diismesi engellenmis olur. Seyr u siilik siirecindeki miirid,

daha sonra kendinde, ruhsattan azimete donme kuvveti bulabilir.

Stihreverdi’ye gore, taliplerin bazilarinda nefsle miicadele hususunda
giicstizliik ya da azimetle amel edememe hali goriiliince, onlart miisamaha ve iyilikle
karsilamak ve onlara ruhsatlar1 kullanma hususunda serbestlik vermek de miirsidligin
edeplerindendir. Bu sekilde davranmakta miirid i¢in fayda bulunmaktadir. Kul,
ruhsatlart kullandig siire i¢cinde durumundan sikayet etmez ve bikkinlik gdstermez.
Sonra halinde sebat bulup miiridlerin arasina karisinca, iyilikle tesvik edilerek yavas
yavas azimetle amel etmeye baslar.>® “Eb0 Said el-Arabi demistir ki: “Ibrahim es-
Sagi diye bilinen bir geng¢ vardi. Babasinin da mali miilkii coktu. Bu gen¢ tamamen
stfilere bagland1 ve Ebi Ahmed el-Kalanisi’nin sohbetinde bulundu. Cogu zaman
Ebl Ahmed'in eline bir miktar dirhem gegiyor, bununla ona yutka ekmek, kebap ve
helva satin aliyor ve onu kendisine tercih ederek, “Bu delikanli diinya nimetlerine
alismigken onlar1 terk edip ayrildi. Bu durumda, bizim kendisine iyilik etmemiz ve
onu baskalarma tercih etmemiz gerekir.” diyordu.”*** Miiridin muhta¢ oldugu yahut
zafiyet gosterdigi zamanlarda miirsidi tarafindan desteklenmesi, miiridin seyr u
stilikiindeki istikametine kuvvet saglar. Kusursuz bir insan olmadig1 gibi kusursuz

bir seyr u siilik siireci de yoktur.

2.1.8. Miiridlerinden Mal Talep Etmemek

Miirsidin, miiridleriyle olan iligkisi irsat ve terbiye lizerine kuruludur. Bunun

322 Mehmet Raif Efendi, Mekdsidu't-talibin, s. 204.
33 Sithreverdi, Avarifii'l-me arif, s. 244.
34 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 541.
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haricinde miirsidin, miiridlerinden herhangi bir beklentisi bulunmamalidir. Bilhassa
miridlerin maddi imkanlarinin miirsid i¢in cezbedici bir yonii olmamalidir ki, bu da
zaten kalbini diinya sevgisinden temizlemis bir miirside yakisacak bir davranig
degildir. Bu sebeple miirsidlerin miiridlerinden mal talep etmesi soyle dursun,

miiridden gelen hediyeler dahi tasavvuf ehlince kerih goriilmiistiir.

Necmiiddin Kiibra, miiridin hediyesinin kabul edilmesi durumunda miirsidin
onu ihtiya¢ sahiplerine vermesi gerektigini sdylemektedir. Miirsidin hediye malin
azligmi, ¢oklugunu denk gormesi, malin 6l¢iisiine ehemmiyet vermemesi gerekir.
Miirsid bu hediyeyi kendi aile efradi i¢in kabul etmemelidir. Ayrica verilen hediye
stipheli ise asla kabul etmemelidir. Hediye veren miiride bereket duasi yapip Allah’in

emirlerine tabi olmak hususunda istikamet {izere kalmasini Allah’tan dilemelidir.**

Siihreverdi’ye gore, miirsidin, miiridin malindan, hizmetinden ve ondan
herhangi bir yolla gelecek 1yilikten nefsi adina uzak durmasi, miiridinden diinyevi bir
beklenti icinde olmamas1 gerekir. Clinkii miirid, onun yanina Allah’a vasil olmak i¢in
gelmistir. Bu durumda o da, ona yapacagi iyilik ve irsadini sirf Allah rizasi igin
yapmalidir. Sunu hatirlatalim ki, miirsidin miirid i¢in yaptig1 iyilik, sadakalarin en
faziletlisidir. Allahu Teala kendisi i¢in olan seyin halis olmasina ve onun sliphe ve
arizalardan korunmasina isaret ederek sdyle buyurmustur: “Onlar yoksula, yetime ve
esire seve seve yemek yedirirler. Sonra da onlara; biz size ancak Allah rizast igin
yediriyoruz. Sizden herhangi bir karsilik ve tesekkiir beklemiyoruz, derler.”**® Demek
ki miirsidin hizmetini sadece riza-1 ilahi maksadiyla yapmasit ve yaptig1 iyilige
karsilik miiridden bir beklenti icinde olmamasi gerekmektedir. Ancak, miiridden
gelecek ihsan ve hediyenin kabul edilmesi hususunda kendisine Allahu Teala’dan bir
ilim verilir yahut bu sebeple miiridde bir iyilik halinin meydana gelecegi bilinirse,
mirsid miiridinin hediyesini kabul edebilir. Bu durumda, miirsidin, miiridin
hediyesini almas1 ve hizmetiyle faydalanmasi; bereketi ve faydasi miiride donen ve

miirsid i¢in de tehlikesinden emin olunmus bir maslahat ve manevi menfaat olur.*”’

Miirsid, miiridin elindeki birikiminin tamami ya da bir kismini infak

5 Sifi Muhammed Danismend, Mir ati’I-kuliib, haz. Necdet Tosun, Ahmet Yesevi Universitesi
Yayinevi, Ankara, 2020, s. 87.

32 Insan, 76/9,10.

327 Siihreverdi, Avarifii’l-me’arif; s. 245.
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etmesine onun riza-1 ildhiye ermesi i¢in miisaade edebilir. Bu durumda miirsid,
miiridinin niyetindeki iradesinin saglamligina gore karar vermek durumundadir.
“Cafer el-Huldi [v. 348/959] soyle demistir: “Clineyd-i Bagdadi'ye bir adam geldi ve
biitiin malin1 infak edip fakir olarak onlarla beraber oturmak istedi. Bunun {izerine
Ciineyd kendisine, “Biitlin malin1 elinden ¢ikarma. Sana yetecek miktarini yaninda
tut ve fazlasimi infak et. Elinde tuttugunla yiyecek ihtiyacin1 karsila ve helal
kazanmaya calis. Yanindaki biitiin malin1 infak etme. Simdi bdyle diisiiniiyorsun ama
ileride nefsinin senden bir takim seyler istemesinden emin olamam!” Hz. Peygamber
(s.a.s) bir 1 yapmak istedigi zaman acele etmeden davranir ve durumu etrafli bir
sekilde arastirirdi. Ayni sekilde miirsid de miiridinin halini iyi bilir ve elindeki
maldan bir seyler ¢ikarmasinin ona bir takim manevi haller kazandiracagini, kalben
bir daha ona meyletmeyecegini anlarsa; o zaman miiride elindeki biitlin maldan
kurtulmas1 i¢in hepsini infak etmesine izin verebilir. Nitekim Rastlullah (s.a.s), Hz.
Ebtibekir'e (r.a) bu hususta miisaade etmis ve onun malinin tamamini infak etmesine

izin vermistir.’*®

2.1.9. Hosa Gitmeyen Hareketleri Ima ve Isaretle Diizeltmek

Stihreverdi’ye gore, miiridin hos olmayan haline vakif oldugu, bir bozulma
fark ettigi veya miiridde bir kibir gordiigii zaman; bu olumsuz durumlar1 ylize
vurmamak da miirsidligin edeplerindendir. Aksine miirsid, miiridlerine sohbet
ederken umiimen nasihat etmeli, o kimsenin yaptig1 olumsuz davranisi veya kusuru
iistii kapali sekilde zemmederek herkesin bu durumdan ders almasini saglamalidir.
Boylece, hata isleyen miiridin kalbi kirilmamis, sohbette bulunanlarin her birisi i¢in
nasihat edilmis ve ayni1 kusuru isleyecekler i¢in de dnleyici s6z sdylenmis olur. Bu
davranig, kalp kirmadan dogru yola kilavuzlamanin giizel bir 6rnegidir. Miirsid,
miiridin hizmetinde bir kusur veya ihmalkarlik goriirse hemen kinamak yerine
affedici davranmali ve miiridin iizerine rahmet kanadini indirerek en giizel bir sekilde
hizmete tesvik etmelidir. Miirsidlerin ahlaki, Hz. Peygamber’e (s.a.s) uymalari

329

sebebiyle giizellesmistir.”” Onlar, Hz. Peygamber’in (s.a.s) slinnetine baglilikta en

328 Sithreverdi, Avarifii’l-me drif, s. 245.
3 Siihreverdi, a.g.e., s. 245.
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ileri derecede bulunmaktadir. Bu sebeple miirsidler, miiriddeki hosa gitmeyen

hareketlerin 1slahinda nebevi metottan ayrilmamalidir.

2.1.10. Sirlar1 Saklamak

Miirsidin, miiridlerinin sirlarin1 saklamasi, mahfiyetlerine saygi duymasi
onemli bir tasavvufl edeptir. Bu hususta, Geylani (v. 561/1165) ve Kasani ayn1 goriis
cercevesinde, miiridin sirlarinin korunmasinin gerekliligini ifade etmektedir. Miirsid,
miiridin sirlarim1 muhafaza etmeli, miikasefe ve kerdmetinden bildigi seyleri

330

baskalartyla paylasmamalidir.™ Mehmet Raif Efendi de, miirsidin, miiridin sirrim
bagkalarina izhar etmesinin dogru olmadigini sdyler. Ciinkii miiridin sirr1 miirsidin
yaninda emanettir. Miiridden esas veya teferruatta seriate gére mekrih olan bir seyi
gordiigiinde gizli olarak ona vaaz ve nasihat etmelidir. Miiridde kendisinde
bulunmayan bir halin iddiasin1 yahut kendi ameliyle kibre kapildigini gordiigiinde
onu kibirlenmekten korumalidir. Heldk olmaya sebep olmasin diye amelini onun
nazarma kiigiik, kot ve kiymetsiz gostermelidir. Bu baglamda, su hikaye,
konumuzla ilgili gayet 6z bir mesaj vermektedir: “Eb0 Said-i Mihne [v. 440/1049]
hamamda yikaniyordu. Yikayan telldk, ¢ig bir adamdi. Seyhi keselerken biitiin
kirlerini 6niine yigiyordu. Bir aralik seyhe dedi ki: “Alemde erlik nedir? Soyle ey
temiz adam!” Seyh cevap verdi: “Kirleri gizleyip sahibine gostermemek, halkin gozii

'77

Online yigmamaktir!” Bu cevap, pek bilyiik bir cevapti. Tellak derhal seyhin
ayaklarina kapandi. Bilgisizligini ikrar etti, tovbe etti. Seyh de bu durumdan memnun

kald1.”3*

Siihreverdi de, miiridlerde zuhlir eden manevi hal ve esrarin ya da miiridin
miirsidine sOyledigi sirrin saklanmasi gerektigini ifade eder. Bu durumda, miiridin
sirr1 glivende olur, Allahu Tedld ve miirsidinden baskasina kapali kalir. Sonra,
miirsid, miiridin halvetinde meydana gelen kesf, gaipten isitme yahut bagka
harikulade seyleri miiridi i¢in degersiz gérmeden, ona, bu gibi seylere iltifat etmenin

ve onlarla iktifa etmenin kendisini Allahu Teald’dan alikoyacagini, iizerine agilacak

30 Kasani, Misbdhu'l-hiddye, s. 230; Geylani, Gunyetii't-talibin, s. 1075.
31 Mehmet Raif Efendi, Mekdsidu't-talibin, s. 205.
32 Feridiiddin Attar, Mantiku t-tayr, Kus Dili, trc. Yasar Kegeci, Kirkambar Yayinevi, 1998, s. 381.
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terakki kapisim1 kapatacagini ogretmeli, biitiin bunlarin siikredilecek birer nimet
oldugunu, bunlarin 0&tesinde sayilamayacak kadar c¢ok manevi nimetlerin
bulundugunu hatirlatmalidir. Ayrica, miiridin asil amacinin manevi nimetin pesine
diismek degil, nimeti verene ulagsmak oldugunu hatirlatmalidir. Ta ki miiridin sirr1,
kendisiyle miirsidi arasinda kalmis olup yayilmasin ve miiride séhret kapisi
acilmasm.* Sirr1 yaymanin sebebi sudur: Insanda bir alici, bir de verici iki kuvvet
vardir. Her ikisi de kendisini ilgilendiren seye yonlendirir. Eger Allah verici kuvvete,
insanin i¢inde olan seyleri disa vurma halini vermemis olsaydi, hi¢ bir sir agiga
c¢itkmazdi. Akli kamil olan kimse, bu kuvvet, icindeki sirlart disar1 ¢ikarmak
istediginde, bunu nefsin arzusu olarak yorumlayip o sirr1 kalpte tutar ve sonrasinda
akli ile Olciip tartarak icap ettii sekilde hareket eder. Yetkin miirsidler, kuvvetli
akillar1 ile sirlar1 yaymaktan uzak bulunurlar. Miiridin de sirr1 koruyamayacak
kimseyle onu paylasmamasi icap eder. Surr1 gizleyip muhafaza etmek manevi halin
devamini ve nefs kapisinin kapali olmasini saglar. Miirid bdyle davranarak ilahi

yardimi ve feyzi celbetmis olur.***

2.1.11. Miiridlerine Hirka Giydirmek

Hiicvirl (v. 465/10727?), hirkanin, salih insanlar i¢in bir alamet oldugunu ve
mutasavviflarin giyim tarzi olarak tercih ettigini sdylemektedir. Ozellikle diinyadan
el etek ¢eken ya da Mevla’ya istiyak hali i¢inde bulunanlar i¢in hirka giymek yerinde
bir davranis olur. Hirka giymek, kefen giymek gibidir. Hirka giyenler, diinyevi haz
almaktan timitlerini keser, kalplerini hayatin rahatindan arindirmis olur, émiirlerinin
timiinii Allah i¢in vakfeder, kendi heva ve heveslerinden tamamen soyutlanirlar.
Hirka giydiren zatin bu yolda o kadar biiylik bir manevi giicii olmalidir ki, sefkat
gozliyle baktigi zaman garibi karib, biganeyi asind hale getirebilmeli, elbiseyi bir
asiye ve giinahkara giydirince de onu Allah'in evliyasindan kilmalidir. Bundan dolay1
mirsid, miiride hirka giydirmekle bir ahitlesme yapmis olur. Miirid de giydigi
hirkanin hakkin1 vermek ve bu hakki ddemek icin biitiin gayretiyle cabalamak

durumundadir.®*®

33 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif, s. 246.
34 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), s. 544.
335 Hiievirl, Kesfu l-mahcib ss. 135-138.
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Stihreverdi, miirsidin elinden hirka giymenin beyat manasia geldigini ifade
etmektedir. Hirka, miirsidin manevi sohbetine girmenin birinci basamagidir. Zaten
biitiin maksat da miirsid ile hemhal olmaktir.”** Miirsidin eliyle hirka giymek, onun
biitiin tasarruflarinda, miiridin batininda dogacak siipheleri ortadan kaldirir,

miirsidine bagl oldugunu hatirlatir ve miirside kars1 itirazdan miiridi sakindirir.**’

Hirka giymek, miirsid ile miirid arasinda bir s6zlesme ve miiridin nefsi ile
kendi arasinda miirsidinin hakemligini kabul etmesidir. Seriatte diinyevi maslahat ve
is i¢in bir baskasinin hakemligine basvurmak caiz olunca, gilizel bir diislince ve
akideyle bir miirsidi, manevi talep ve terbiyesinde hakem kabul eden miiridin, buna
alamet olarak giydigi hirka da gayet kabul edilebilir goriilmektedir. Ciinkli miirsid,
miiridi irsat edecek, kendisine hidayet yolunu gosterecek; manevi halleri, nefsin
afetlerini, amellerin nasil bozuldugunu, seytanin kalbe giris yollarin1 6gretecek bir
kimsedir. Hirka giyen miirid, nefsini boyle bir miirside teslim ettigini, onun emir ve
goriislerine boyun egdigini, her isinde onun tavsiyelerine gore hareket ettigini bilir.
Miirsid de onu manevi tasarrufuna aldigini ifade etmek i¢in bir kabul gostergesi
olarak kendisine hirka giydirir. Bu sebeple hirka giymek, miiridin, islerini miirsidine
havale etmesinin, irddesini ona teslim ederek onun hiikiim ve tasarrufunun altina

girmesinin bir alametidir.***

Hirka giyip manevi terbiyeye girmek iki tiirlii olur: a. Irdde hirkasi (irAdeyi
miirside teslim edip ger¢ek miirid olmak). b. Teberriik (bereketlenme) hirkasi.
Miirsidin, miiridlerinden asil istedigi sey, irdde hirkasin1 giymeleri ve hakiki miirid
olmalaridir. Teberriik i¢in hirka giymek ise irdde hirkasina bir benzeyisten ibarettir.
Su halde, irade hirkasini hakiki miiridler, teberriik hirkasin1 da miitesebbihler (onlara
benzemeye calisanlar) giyerler.”” Teberriik i¢in giyilen hirka sahibi bununla, zahiren
de olsa veliler cemaatine benzeyerek onlarla bereketlenmeyi diisiinmektedir. Bu
kimseden 0zel sohbet sartlar1 istenmez, onun yerine, seriatin edeplerinin korunmasi,
bereketlerine kavusup edepleriyle edeplenmesi icin sifiler cemaatine katilmasi

tavsiye edilir. Boylece o kimse, bu héale devam ederek irdde hirkasini giyip gercek

36 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), s. 119.

Siihreverdi, a.g.e., s. 121.
Siihreverdi, a.g.e., s. 118.
Stihreverdi, a.g.e., s. 124.
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mirid olma durumuna gelecektir. Buna gore, teberrilk hirkasini, isteyen herkes
giyebilir. Irdde hirkasin1 ise ancak bu yolda sadakat ve ragbeti olan miiridler

giyebilir, bagkalar1 giyemez.**’

2.2. Miiridin Miirsidine Kars1 Gorevleri

Miirsidin, miiridine kars1 gorevleri oldugu gibi, miiridin de miirsidine kars1
yerine getirmesi gereken gorevleri bulunmaktadir. Miiridin, miirsidine kars1 goérev
ilkelerine dikkat etmesi tasavvufl egitimin en verimli sekilde devam etmesini saglar.
Hoca-talebe arasindaki bagin, hocaya karsi ne denli saygi duyulmasini gerektiginin
ehemmiyeti Orfiimiizde onemli bir konuma sahiptir. Kald1 ki, miiridini Allah’a vasil
etmek i¢in ugrasan bir yetkin miirside goOsterilmesi gereken edep ve yerine
getirilmesi gereken gorevler, son derece ince bir ¢izgide seyreden, i¢inde hiirmet,
hizmet, teslimiyet, muhabbet gibi ulvi kavramlar barindiran 6zel bir durustur.
Stihreverdi’nin ana hatlariyla on bir maddede ozetledigi bu gorevleri once

mutasavviflarin sonra Siihreverdi’nin goriigleriyle ele alacagiz.

2.2.1. Edebe Riayet Etmek

Tasavvuf biitlinliyle edepten ibarettir. Nefsin, kalbin, hdl ve makamlarin,
yolun, yolcunun edebinin yani sira miirside karsi, Hz. Peygamber’e (s.a.s) karsi ve
Allahu Teald’ya karsi edep ilkeleri bulunmaktadir. Bu mecrada edebi kaybedenin
yolunu da kaybedecegi asikardir. Zira edep, kisinin kendi sayginligini ve muhatabin

hukukuna riayeti ayakta tutan miimtaz bir durustur.

Gazzali, miiridlerin, miirsidlerine kars1 saygi ve hiirmetlerini gostermek icin
belirli davranis kurallarina uymak zorunda oldugunu sdylemektedir. Miirid,
miirsidinin 6niinde konusmay1 azaltmali, {istddinin sormadig1 seyi konugmamali,
once izin almali sonra konugmali, en dogru olanin tistddinin gortisleri oldugunu kabul
etmeli, iistddinin yaninda saga sola iltifat etmemeli, sakin, edepli, giiler yiizlii olmals,

istad1 ayaga kalktigi zaman onun i¢in ayaga kalkmali, kendisinin bilmedigi ve

0 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 127.
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hakikatini kavrayamadigi fiillerinden dolay1 onun hakkinda kétii diisiinmemelidir.**!

Mevlana’ya gore miirid, miirsidinin bilgi ve tecriibesine olan giiveniyle,
miirsidinin  kendisini ydnlendirecegi dogru yolu takip etmelidir. Kendisinin
anlamadig1 veya kavramadigi konularda, miirsidinin bilgeligine glivenmeli ve onun
irsadina itimat etmelidir. Miirid, miirsidinin uygulamalar1 hakkinda olumsuz
diisiincelere kapilmamali ve ona kars1 glivenini korumalidir. Miirsidi ile yolculuk
yapan miirid, miirsidine hiirmeten onun arkasindan yiiriimelidir. Eger miirsid, “Gel,
onlimden yiirii!” derse emre uymalidir. Miiridligin edeplerinden biri de, miirside

gayet hiirmet etmektir.***

Stihreverdi'nin tasavvuf anlayisinda edep, Allah'in rizasina erismek igin
zorunlu olan bir aractir ve bu sebeple her hdl ve makama ait bir edep kaidesi vardir.
Insan, bu degerlerin korunmasi ve yasatilmasiyla Allah'a yakinhik makamina
yiikselebilir. Adabin ihlali ise insan1 Allah'tan uzaklastirir. Insan, vaktin edebine

uygun davranarak Allah'in rizasini kazanir ve bu sayede rical seviyesine yiikselir.***

Miiridlerin miirsidlerine karsi dikkat etmeleri gereken edep, stfilere gore
edeplerin en dnemlilerindendir. Miiridler, miirsidlerine saygi, hiirmet ve itaat etmekle
yukiimlidiir ki bu edep, sevgi ve baghligin bir ifadesidir. Miirsidin yolunu izlemek
isteyen miirid, miirsidin rehberligini kabul ile onun yolunda ilerlemeye gayret eder.
Bu siirecte miirid, miirsidine olan saygi ve hiirmetine titizlik gosterir ve miirsidini bir
Ogretmen, rehber ve manevi bir baba olarak kabul eder. Onun bilgelik, tecriibe ve
irfanina saygi duyar, miirsidinin nasihatlerini ve Ogretilerini dikkate alir, onun
gosterdigi yolda istikrarla ilerler. Miiridlerin miirsidlerine kars1 koruyacaklar1 edep,
aynt zamanda miirsidin irsat gorevini daha etkili bir sekilde yerine getirmesine
yardimc1 olur. Sifiler bu hususta su ayeti delil olarak getirmektedir: “Ey iman
edenler! (Sozde ve iste) Allah ve Rasulii'niin oniine ge¢meyin, haddi asmayin.
Allah'tan korkun. Siiphesiz O, her seyi isiten ve bilendir.”*** Bu ayetin niizll sebebi
olarak, Abdullah b. Ziibeyr (r.a) (v. 73/692) su hadiseyi anlatmistir: “Ben-i Temim
kabilesinden bir grup el¢i Hz. Peygamber’e (s.a.s) geldiler. Hz. Ebubekir (r.a),

31 Gazzali, Biddyetii'l-hiddye, Hidayetin Baslangici, trc. Omer Faruk Hilmi, Sultan Yaymevi,

Istanbul, ts., ss. 205-206.
32 ROmi, Fihi ma fih, s. 466.
¥ Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi, s. 78.
34 Hucurat, 49/1.
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Efendimize (s.a.s), “Onlarin basina Ka'ka' b. Ma'bed'i emir tayin etseniz iyi olur.”
dedi. Hz. Omer (r.a) de, “Akra' b. Habis'i emir tayin etseniz daha iyi olur.” dedi.
Bunu duyan Hz. Ebibekir (r.a), “Sen ancak bana muhalefet etmek icin boyle
soyliiyorsun!” dedi. Hz. Omer (r.a), “Hay1r, sana muhalefet igin sdylemedim.” dedi.
Bu arada karsilikli s6z miicadelesine girdiler ve Rastlullah'in (s.a.s) huzurunda
sesleri yiikseldi. Bunun {izerine Allahu Teala, yukarida gecen, “Ey iman edenler!
(Sozde ve iste) Allah ve Rasilii'niin oniine ge¢cmeyin; haddi asmaymn.”* ayetini
indirdi.” Ibn Abbas (r.a) (v. 68/687-88) demistir ki, “Oniine gegmeyin, demek; ondan
once konusmaymiz.” demektir. Kelbi (v. 146/763) ise, “Ayette, Rasilullah (s.a.s) size
emretmeden Once, herhangi bir s6z veya fiille onun Oniine ge¢meyiniz, denmek

isteniyor.” demisgtir.**

Siihreverdi, miiridlerin miirsidlerine karsi1 koruyacaklar1 zahiri edepleri de su
sekilde siralamaktadir: Miirid, vecd haliyle kendinden ge¢cmesi ve etrafin1 bilemez
durumda olmasi miistesna, miirsidinin meclisinde sema icin kalkmamalidir.**” Miirid;
biitiin hareketlerinde miirsidinin emrine goére hareket etmeli, onun ahlakinin
giizelligine, yumusak tavrina giivenerek onu incitmeyi kiicik gormemeli ve
miirsidinin yiiziiniin asilmasindan bile korkmalidir.**® Sadik bir miirid, miirsidinin,
kendisi i¢in Allah ve Rasilii namina bir hatirlatma ve uyarma vesilesi oldugunu,
miirsidine kars1 yaptig1 her muamelenin de sayet kendisi Rastilullah (s.a.s) devrinde
bulunsaydi ona kars1 yapacagi edep, hiirmet ve hizmetin aynisinin oldugunu bilmesi

gerekir.’¥

2.2.2. Sozii Azaltmak ve Sesi Kismak

Kasani, miiridin, kendi iradesiyle ileri atilmadan 6nce miirsidine danisip onun
iznini beklemesini ifade etmektedir. Miirsidin aciklamasi veya talimati olmadan
hareket etmek, miiridin kendi arzularina gore hareket etmesine ve yanlis yollara

sapmasina yol agabilir. Miirid haddi asmaktan da nefsini men etmeli, miirsidin

3% Hucurat, 49/1.

36 Siihreverdi, Avarifii'l-me’arif; s. 235.

37 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), s. 531.
38 Siihreverdi, a.g.e., ss. 532-533.

9 Siihreverdi, a.g.e., s. 528.
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huzurunda ne s6z ne de fiil ile taskinlik yapmamalidir.’** Miirsidin miisaade ettigi
durumlar, genellikle miiridin manevi gelisimi ve ihtiya¢lart dogrultusunda olabilir.
Edep, miiridin miirsidine olan saygisint ve hiirmetini ifade etmenin yani sira, manevi
yolculugunda diisiincelerini, sorularini ve ihtiyaglarini dogru bir sekilde iletebilmesi
icin bir gerceve saglar. Bu gerceve icinde miirid, miirsidiyle usile uygun iletisim
kurarak manevi yolculugundaki miiskiillerine ¢6ziim arayabilir. Miirsidin huzurunda
sesi yiikselterek konusmak, edebi terk etmek ve vakar elbisesini ¢ikarmak

demektir.>!

Stihreverdi’ye gore miirid, miirsidinin yaninda yiiksek sesle konusmamali,
konusmasini uzatmamali ve ¢okca giilerek edebe aykir1 hareket etmemelidir. Ancak,
miirsidinin miisaade etmesi halinde edep sinirlari iginde kendini ifade edebilir.”*
Miirid miirsidiyle beraberken miirsidi konusuncaya kadar sessiz kalmayi tercih
etmeli, miirsidin sessizligini bozmamalidir. Miirsidi konusur ve miiride sual ederse

353

0z bir kelam ile edep dairesinde cevap vermelidir.” Kalbe vakar yerlesince, dil ne

soylediginin farkinda olur.’**

Miiridin lizumu kadar konugsmasi edep ve vakarmi
korur, miirsidinin meclisinde ¢ok¢a konusma hevesinde olmasi ise miirsidinden
alacag1 feyzi azaltir. Miirsidin meclisinde bulunurken siikiitu tercih edip miirsidle
goniil birlikteligi kurmaya ¢aligmak, miirsidin konusmalarini can kulagiyla dinleyip
onun sozlerinden gelecek manevi nasibi elde etme hevesinde olmak miirid i¢in en

isabetli davranis olacaktir.

2.2.3. Miirsidinin Makamina Hiirmet Etmek

Ibnii’l-Arabi, her miiridin, yetkin miirsidin makamina saygi gdstermesi,
hizmet etmesi, kurallarina uymasi, Allah'in bildigi higbir seyi ondan gizlememesi
gerektigini sOylemektedir. Miirid, hiirmeti devam ettigi silirece miirsidine hizmet
etmelidir. Kalbindeki hiirmet diiserse, artik onun yaninda bir an bile kalmamalidir.

Cilinkii bu durumda miirid, miirsidden yararlanamaz, aksine ondan zarar goriir.

30 Kasani, Mishahu'l-hiddye, s. 221.

31 Kasani, Misbahu'l-hiddye, s. 220.

32 Siihreverdi, Avdrifii'l-me’drif, s. 237.
333 Siihreverdi, a.g.e., s. 236.
Siihreverdi, a.g.e., s. 237.
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Sohbet, saygiyla birlikte fayda saglayabilir. Miirside hiirmet, miiridin kalbine tekrar
dondiigiinde ise miirside hizmet eder ve ondan yararlanir.*>> Hakk’a hiirmet, miirside
hiirmetten gectigi gibi Hakk’a saygisizlik miirside saygisizliktan geger, zira onlar
Hakk’m perdedarlaridir. Onlar, miiridlerin kalplerindeki halleri korur. Oyleyse
uyulmasi1 gereken miirsidlerden birine eslik edip ona hiirmet etmeyen kimsenin
cezasl, kalbinde Hakk’1 bulmaktan mahrumiyet, Allah'tan gaflet ve konugmasinda da
edepsizligin goziikkmesidir. Hakk’in kalpte bulunmasi sadece edepliler ig¢in
miimkiindiir. Bu kap1 edeplilerin disindakiler i¢in kapalidir. Bir miirid i¢in miirsidinin

makamina hiirmetsizlikten daha biiyiik bir mahrumiyet yoktur.**®

Miirid, miirsidinin affi, gilizel gecinmesi, hilminin kemali ve ahlakinin
giizelligine glivenme sebebiyle onu kiiciik ve degersiz saymamalidir. Zira mesayih,
kerahet ve 11zA hususunda miiridlerin nefslerine olduk¢a miiessirdirler.*®” Miirid,
mirsidini emsalsiz olarak bilmeli ve “Miirsidim olmasaydi beni Rabbime ulastiracak
yeryiiziinde baska kimse bulamazdim.” diye diisiinmelidir.**® Miirid, tarikati
kendisinden aldig1 miirsidinin makamina kars1 kalbinde samimi muhabbet beslemeli,
bu sayede gelecek olan ilahi feyizleri miirsidi vasitasiyla Cenab-1 Hak'tan talep ve

temenni etmelidir.>’

Stihreverdi’ye gore, miiride diisen edeplerden birisi de, miirsidiyle makam
yarigina girmeyi veya mirsidinin makamidan daha yiiksek makamlara ulagmay1
gonliinden gegirmemesi, aksine, miirsidinin ali makamlara ulagmasi i¢in Allahu
Tealda’ya dua etmeye devam etmesidir. Miirid, miirsidinin elde ettigi yiice makamlari
arzulamak yerine, onun rehberliginde yiirliyerek kendi manevi gelisimine
odaklanmalidir. Miirid boyle yapmakla, nefsani arzularini geride birakir, miirsidine
olan sevgi, saygt ve bagliligin1 daha da artirir. Miiridin bu davranisi onun cevherini
ortaya ¢ikarir. Bu ise, miiridler arasinda ¢ok az bulunan yiiksek bir haldir. Onun
miirsidi i¢in bu sekilde temennide bulunmasi kendisine, nefsi adina arzuladiklarindan

daha fazla ilahi ihsanlar kazandirir ve bu sekilde miiridligin edebine uygun

3% [bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 8, s. 298.

3% [bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 8, s. 300.

37 Kasani, Misbahu'l-hiddye, s. 219.

3% Bagdadi, Halidiye Risdlesi, s. 19.

3% Mehmet Emin el-Aksehri, Tariku's-sevib ve menfaat-i hasene, Tasavvuf Addb ve Erkdni, haz.
Necdet Yilmaz, Kutup Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 18.
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davranmis olur.*®

Stihreverdi miirside hiirmet hususunda su 6rnegi zikretmektedir: “Bir giin, tek
basima evde bulunuyordum. Evin bir kenarinda, miirsidimin bazen sarik olarak
kullandig1 ve bana hediye etmis oldugu bir bez parcasi bulunuyordu. Bilmeyerek ona
basiverdim. Bundan dolay1 i¢im sizladi ve ona ait bdyle bir seye basmak beni
korkuttu; hemen ayagimi ¢ektim ve onu kaldirdim. O esnada i¢imden kendisine karsi
bereketini umdugum bir hiirmet duygusu yiikseldi.”*®" Siihreverdinin bu 6rnegi,
miiridin miirsidinin makamina olan hiirmetini anlatan giizel bir 6rnektir. Bu olaydaki
sarik sadece bir bez pargasi olsa da, Siihreverdi’nin yiiksek edebi, miiridin i¢inden
yiikselen hiirmet duygusunu, miirsidine olan derin saygi ve degerini yansitir. Miirid,
miirsidinin hatirasina, sézlerine ve emirlerine biiyiik bir 6zen gdstermeli, onunla ilgili
her hususta hiirmet ve saygiya dikkat etmelidir. Cilinkii miirid, miirsidinden manevi
rehberlik ve ilahi bereketler alirken, bunun edep ve muhabbet kanalindan geldigini
bilmek mecburiyetindedir. Siihreverdi’nin bu hadisede hissettigi korku, esasen

miirsidin makamina olan derin saygisinin bir ifadesidir.

2.2.4. Miirside Hizmet Etmek

Miirside hizmet etmek, aslinda miirsidin yolunda hizmet etmek demektir. Bu
tiir bir hizmetin temel amaci nefs terbiyesidir ki, bunun faydasi da miirid i¢indir.
Yoksa miirsidlerin, sahsi menfaatleri i¢in miiridleri kendilerine hizmet ettirmesi,

miridler lizerinden ¢ikar saglamasi miirsidligin ahlakina ters diisen bir durumdur.

Kuseyri, miiridin, miirsidinin huzuruna hiirmet ve edeple girmesini énemli
gormektedir. Miirid, miirsidin huzuruna girdiginde saygi ve edep duygulariyla ona
yaklagmali, ona kars1 biiyilik bir hiirmet ve sevgi gostermelidir. Zira, miirsidin manevi
rehberligi miirid i¢in biiyiik bir litf ve nimettir. Eger miirsid, miiridi bir hizmette
ehil ve layik goriirse, miirid, miirsidin ona verdigi gorev ve sorumlulugu ciddiyetle
yerine getirmeli, bu firsat1 bir litGf olarak degerlendirmelidir. Ancak miirid, hizmete
layik goriilmesiyle oviinmemeli veya kibirlenmemelidir. Miirid, miirsidin kendisine

verdigi gorevi hakkiyla yerine getirirken algakgoniillii olmali, kendini kiiciik ve

30 Siihreverdi, Avdrifii'l-me’drif, s. 236.
' Siihreverdi, Avdrifii'l-me’drif, s. 237.
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degersiz gormeli, hizmet etmesindeki kuvvetin Allah’tan nimet olarak geldigini

unutmamalidir.®®?

Abdulkahir Siihreverdi’ye gore, iistdda hizmet etmek, verdigi hiikiimlere
sabretmek, zahiren ve batinen ona muhalefeti terk etmek, soziinii kabul etmek, basina
gelen her seyde ona basvurmak, ona saygi ve hiirmet gostermek zorunludur.’®
Hizmet, himmeti hak etmenin bir sartidir. Bu nedenle hizmet himmetten 6nce gelir.
Tasavvuf anlayisinda 6grenci “Himmet iistadim!” dedikge, iistadi, “Hizmet evladim!”
der.*** Tasavvufi egitimde hizmet, insani olgunlastiran énemli bir uygulama olarak
gorilmiistiir. Yemek pisirmek, bulasik yikamak, yerleri silipiirmek, tuvalet
temizlemek gibi bagkalar1 i¢cin faydali isleri yapmak bu egitimin bir parcast olarak
degerlendirilmistir. Tasavvufi hayatta manevi terbiye, cesitli hizmetlerle siirdiiriiliir.
Bu hizmetleri yapmaya gayret eden miirid, halka hizmeti Hakk'a hizmet olarak goriir

hale gelir, nefsinin kibir ve tembelligini hizmetinin bereketiyle gidermeye calisir.’®

Stihreverdi’ye gore, ribat ve tekkelere yeni gelmis saliklere hizmet etmeleri
icin Once kolay isler tevdi edilir. Hizmet ile ibadet sevabini almasi ve gayreti
sayesinde miirsidin gonliinde yer etmesi i¢cin zamanla hizmeti artirilir. Hizmet etmek,
salih amellere erismektir ve sahibine giizel haller, manevi vecdler kazandiran
yollardan biridir.**® “Ebli Mansir el-Magribi'ye [v. 373/983], “Ebli Osman ile kag
sene arkadaslik ettin?” diye sorulunca, “Ben ona hizmet ettim, arkadaglik etmedim.
99367

Arkadaslik kardes ve akranlarla olur. Mesayih-1 kirama ise hizmet olur.” demistir.

Mesayih-1 kirama hizmet, onlarin temsil ettigi yola hizmettir.

2.2.5. Miirsidle Goriisme Edebine Riayet Etmek

Kasanl’ye gore, miirid, miirsidiyle konusurken, soru sorarken haddini
korumal1 ve kendine kapali olan halden bagska bir hali agmamali, ne makam ne de hal

ile ilgili bir seyden bahsetmemelidir. Boyle davranmanin bir faydasi olmayip tersine

362 Kuseyri, Risdle, s. 489.

363 Abdiilkahir Sithreverdi, Dervisligin Adabi, trc. Hamide Ulupiar, Gelenek Yaynevi, Istanbul,
2010, s. 68.

364 Himmet Konur, Siiff Ahldki, Ensar Yaymevi, Istanbul, 2007, s. 72.

%5 Konur, a.g.e., s. 73.

Stihreverdi, Avarifii'l-me arif (tercime), s. 138.

Siihreverdi, a.g.e., s. 239.
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zarar1 vardir. O halde kendi halinin zarurl durumlarindan bagkasini sormamalidir.
Kur’an-1 Kerim su ayetle bos seyler sormay1 yasaklamistir: “A¢iklandig takdirde sizi
stkintiya sokabilecek olan seyler hakkinda soru sormaymn.””*® Faydali olan sz,
isitenin anlayis1 kadar olan s6z, faydali soru ise dinleyenin mertebesi oraninda olan

sorudur.>®

Stihreverdi, miirsidle goriisme edebini Abdulkadir Geylani 6rnegiyle aciklar.
Geylani’ye dervislerinden bir ziyaret¢i geldigi zaman, kendisine haber verilir; o da
halvethanesinden ¢ikar, kapiy1 hafifce agar, onunla musafaha eder, kendisine selam
verir, onunla oturmadan halvetine donerdi. Dervislerden olmayan birisi geldigi
zaman ¢ikip onu karsilar, beraber oturur, onunla sohbet ederdi. Onun, dervislerin
yanina c¢ikmayi terk etmesi ve onlarin digindakilerin yanma ¢ikip oturmasidan
dolay1 baz1 dervisler rahatsiz oldular. Onlarin bu diisiinceleri kendisine ulasinca soyle
demistir: “Bizim Hak fakiri dervislerle bagimiz ve baglantimiz kalpten bir bagliliktir.
Hem dervis bizdendir, bizim ehlimiz durumundadir. Aramizda yadirganacak bir hal
yoktur. Bu sebeple, biz ona karsit muamelemizde kalplerimizin birligi ile yetiniyor,
bu kadar karsilagmay1 kafi goériiyoruz. Yeni gelen kimse ise, adet ve zahirl seylere
baglanip kalmis birisidir. O, zahiren kendisiyle ilgilenilmedigi zaman kalbine bir
sogukluk gelir ve bizden uzaklasir.” Geylani, dervislerle olan iligkisinde kalbi
rabitay1 yeterli géormektedir. Diger insanlara karsi olan ilgi ve sohbet ise, onlarin
nefslerine hos gelen agirlanma, ikram vb. ihtiyaglarina dayanmaktadir. Bu hususta
miride diisen; miirsidinden ilgi beklememek, ona karsi edebini muhafaza etmek,
i¢ini ve digini 1slah edip giizel kilmaktir.*”® Miirid, miirsidiyle uzun gériismeler talep
etmemeli, miirsidiyle olan kalbi birlikteligini yeterli gormelidir. Miirid, miirsidiyle
goriisme imkani buldugunda, miirsidinin bilgeliginden ve irfanindan istifade etmek
icin uygun sorular sormali ve mirsidin feyzinden en fazla fayday: elde etmelidir.
Gereksiz ve bos konulara girmek veya miirsidin makami veya hali hakkinda

konusmak miirid i¢in zararl olabilir.

%8 Maide, 5/101.
3% Kasani, Misbdhu'l-hiddye, s. 222.
0 Siihreverdi, Avdarifii'l-me’drif, s. 239.
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2.2.6. Miirsidinden Sir Saklamamak

Imam Rabbani’ye gore, miirsidin, miiride sordugu sorularin cevaplarimi agik
bir sekilde almasi, miiridin eksikliklerini ve zaaflarini tespit etmesine yardimer olur.
Bu durumda, miirsidin sorulara agik¢a cevap vermesi, miiridin kendini 1slah1 ve
manevi hedeflerine ulagmasi i¢in 6nemli bir adimdir. Miirid manevi isaret i¢eren bir
riiya gorse dahi onu gizlemeden miirsidine anlatmali, tabirini de ondan talep
etmelidir. Tabirden dolay1 kendisine inkisaf eden durumu dahi ona arz etmeli ve
dogrusunu yanlisindan ayirt etmeyi miirsidinden istemelidir.’””' Ayni sekilde, Ussaki
(v. 1197/1783) de, miiridin, manevi bir durumu veya mesaj1 miirsidine aktarirken,

kendi yorum veya ilavelerini eklemekten kaginmasi gerektigini sdylemektedir.*”

Stihreverdi’ye gore, miirid, miirsidinden manevi hallerini, Allah'n kendisine
litfettigi ihsanlart ve kendinde zahir olan keramet tiirii seyleri gizlememelidir. Miirid,
bu konularda acik olmali ve miirsidine 6zel halini bildirmelidir. Clinkii miirid,
icindeki sirr1 agik veya isaret yoluyla miirsidine anlatmadigi takdirde, kalbinde
manevi engeller olusur, anlatmakla bu engel ortadan kalkar. Miiridin miirsidine agik
olmasi, giiven ve samimiyetin ifadesidir. Miirid, miirsidine her tlirli manevi
deneyimini, sikintilarin1t  ve Allah'in  kendisine bahsettigi nimetleri agikga
anlatabilmelidir. Bunun yaninda, baz1 konularda utandig1 veya ¢ekindigi durumlar
varsa, bunlar1 imé ve isaret yoluyla miirsidine iletebilir. Bu, miiridin i¢ diinyasindaki
miiskiilleri ¢ozmek ve manevi ilerleyisinde engelleri ortadan kaldirmak igin
onemlidir. Miiridin miirsidine olan aciklig1 ve samimiyeti, aralarindaki manevi bagin

kuvvetlenmesine yardimei olur.*”?

2.2.7. Miirsidini Ehil Bilmek ve Baska Miirsidlere Goniil Vermemek

Liyakat ehli bir miirsidin manevi terbiyesinde yetismeye baslayan miiride
gereken, miirsidini essiz bilip kalbini ondan baskasina baglamamasidir. Ahmed
Yesevi de, miiridin bir miirside intisab ettikten sonra gidip bagka bir miirside intisab

etmesini uygun bulmamaktadir. Sayet bu miirsid, hakiki miirsid degilse ve miiridi

37" Ahmet Faruk Serhindi, Mektubdt-1 Rabbani, trc. Abdiilkadir Akcicek, Dergah Yaymevi, Istanbul,
1979. c. 1, s. 809.

372 Ussakd, Tuhfetii'l-Ussdkiye s. 50.

5 Siihreverdi, Avdrifii'l-me’drif, s. 240.
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maksada ulastiramiyorsa, miiridin baska miirside gidip hizmet etmesi ve o miirsid
sayesinde muradina vasil olmasi caiz olur. Lakin yine de edeben miirsidinden izin
almas1 gerekir. Su deyim meshurdur: “IcAzet bir kisiye, hizmet bin kisiyedir.”
Miirsidin, miiridine emir ve tavsiyelerde bulunmasi, onu makamdan makama
ulastirip yiikseltmesi vaciptir. Buna karsin miiridin de, miirsidin emrettikleriyle amel

etmesi gerekir.””*

Imam Rabbani, miiridin, Hakk'in inayeti ile kdmil ve miikemmel bir miirside
kavustugunda, onun varligini ganimet bilmesi gerektigini sdyler. Boylece miirid, tiim
kalbi ile miirsidine tevecciih etmelidir. Miirsidinin huzurunda baskasina iltifat
etmemelidir. Onun Oniinde biitliniiyle kendisine tevecciih edip oturmali, onun emri

37 Miirid, miirsidinin kalbinde

olmadan yaninda zikirle dahi mesgul olmamalidir.
ilahi ilhdm tasidigin1 ve kendisinin seyr u siilikiinde 6nemli bir rol oynadigini
bilmelidir. Miirid, miirsidine olan tevecciihii ve saygisiyla, miirsidin rehberligi

altinda ilerlemeli, kendisine verilen bu biiyiik firsati en iyi sekilde degerlendirmelidir.

Stihreverdi’ye gore, miirid, miirsidinin kendisini edeplendirmek, halini 1slah
etmek icin ugrastigina ve bu hususta miirsidinin diger miirsidlerden daha ehil
olduguna inanmalidir. Miiridin kalbinde bagka bir miirsidin muhabbeti ¢ogaldigi
vakit, kendi miirsidinden feyzi kesilir. Miirsidinin sohbetinin tesiri, sdzlerinin faydasi
olmaz ve miirsidinin hali kendisine sirdyet etmez. Gergekten miirid, miirsidinin irsat
hususunda essiz olduguna yakinen inandig1 zaman, onun kiymetini bilir ve ona kars1
muhabbeti kuvvetlenir. Muhabbet, miiridle miirsidi arasinda kaynasma igin bir
vasitadir. Muhabbetin kuvvet derecesine gore miirsidin hali miiride sirdyet eder.
Muhabbet, manevi alemde ruhlarin birbiriyle tanigmasinin alametidir. Bu tanisma,
aralarinda ortak bir cinsiyetin varligini gosterir. Iste bu cinsiyet (ortak 6zellik),
miiride, miirsidin sahip oldugu manevi héli veya o halin bir kismim celbeder.’”
Miirid, miirsidini, Allahu Teala’nin kendi katina ulastirmak i¢in oniine actig1 bir kap1
olarak gormeli, ilah1 huzura oradan girip ¢ikilacagina inanmali, diinyevi-uhrevi biitiin
onemli islerini, dertlerini miirsidine getirmeli, onun hallettigi biitiin meseleleri

Allah’a arz ederek ilahi bir bilgi ve destek alarak ¢oziime kavusturduguna itikat

37 Danismend, Mir 'atii’I-kuliib, s. 88.
375 Serhindi, Mektubdt-i Rabbani, c. 1, s. 807.
76 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif (terciime), s. 532.
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etmelidir.’”’

2.2.8. Miirsidle Istisare Etmek

Kasani, miiridin, vakialarin kesfini miirsidine danigmasimin ve onun ilmine
basvurmasinin gerekliligini ifade eder. Bir vakianin mensei miiridin nefsinde gizli bir
irade olabilir ve miirid ilim sahibi olmadig1 i¢in vakianin dogruluguna ve sihhatine
dair yanlis hiikiimler verebilir. Miirsid, vakianin ger¢ek kaynagini ve dogrulugunu
daha iyi degerlendirir. Bdylece miiskiillerin ortaya ¢ikmasi engellenir ve dogru bir

sekilde manevi yonlendirme yapilir.*”®

Stihreverdi’ye gore, miiridin, miirsidinin irsadina uygun hareket etmesi biiyiik
bir edeptir. Miirid, miirsidinin rehberligi ve onderligi altinda ilerledik¢e, miirsidin
giizel ahlakina ve iyi ge¢imine daha da fazla giiven duyacaktir. Bu giiven duygusu,
miiridin i¢ huzurunu ve manevi yolculugundaki istikrarim1 saglayacaktir.’”” Bu
sebeple miirid, kesif ve manevi hallerinde tek basina hareket etmek yerine miirsidine
danigmali ve onun kontrolii altinda olmalidir. Miirsid, manevi bilgilerde biiytlik bir
ilme sahiptir ve Allah'a acilan kapisit miiridin kapisindan daha biiyiiktiir. O, uzun
yillar siiren tecriibe ve egitimle kendini manevi yonlerde gelistirmis biridir. Miiridin,
manevi hallerle ilgili olarak, miirsidin rehberlik ve deneyiminden faydalanmasi1 daha
saglikli ve glivenilir bir manevi yolculuk saglar. Miirid, manevi halinde Allahu
Teala'ya agilan bir kapiya sahipse, miirsidi de bu hali tasdik eder ve ona katilir.
Miiridin miirsidine danismadan hareket etmesi, bulundugu hali yanlis yorumlamasina

veya yanlis yollara yonelmesine neden olabilir.**

2.2.9. Miirsidin Vaktine Hiirmet Etmek

Seyyid Burhaneddin Tirmizi’ye gore, miirid, miirsidinin yogun veya mesgul
oldugu zamanlarda konusmaktan kacinmali ve acele etmemelidir. Ozellikle dini veya

diinyevi onemli bir konuyu paylagmak istediginde, miirsidin bu konuya vakit

377

Stihreverdi, a.g.e., s. 122.

8 Kasani, Mishdhu'l-hidaye, s. 219.

7 Siihreverdi, Avdrifii'l-me arif, s. 241.
30 Siihreverdi, a.g.e., s. 241.
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ayirabilecek bir halde olup olmadigini anlamak i¢in dikkatli bir sekilde miirsidin
halini goézlemlemelidir. Miirid, miirsidin zihnini mesgul eden veya onu rahatsiz
edebilecek durumlarda anlayishh olmali, onun huzurunu bozacak veya dikkatini
dagitacak konulardan kagmmalidir. Miirid, miirsidinin haline ve vaktine saygi
gostererek onunla yapacagi konusmanin, ustliine uygun olmasmi saglamalidir.
Miirsidde dalginlik meydana geldigi, murdkabeye varip kendinden gectigi zaman,
miirside selam bile verilmemelidir. Ciinkii bu esnada miirsid, sevgiliyle bulusmus ve
ona kavusmustur. Miirsidin manevi halini bozmak onu sevgiliden ayirmak

demektir.*®!

Stihreverdi’ye gore, din ya da diinya isleriyle alakali herhangi bir sey
hakkinda miirsidle istisare edilecegi zaman, miirsidin vaktinin miisait olup
olmadigina dikkat etmek miiridligin edeplerindendir. Miirid, miirsidiyle goriismek
istediginde; miirsidin kendisi i¢in uygun, konusmasini dinlemek i¢in miisait oldugu
vakti kollamali; onunla konugmaya ve yanina sokulmaya acele etmemelidir. Ulemaya
hiirmet, tevfik ve hidayet vesilesidir; onlarin hak ve hiirmetini ihmal etmek ise ilahi

rahmetten mahrumiyetin igareti, itaatsizligin alametidir.**

2.2.10. Miirside Muhalefet Etmemek

Miirside itiraz etmek veya miirsidin tasarruflarin1 sorgulamak, miiridin
manevi ilerlemesini engelleyen bir durumdur. Seyr u siilikte mirsidin bilgi ve
tecriibesi miiridden fazladir. Miiridin miirsidine muhalefet etmesi, miirside giiven ve
saygt noktasinda miiridin kusurunun oldugunun gdstergesidir. Boyle bir kusurun
bulunmasi, miirside muhabbete ve onunla olan goniil birlikteligine zarar verir, miirsid
ile miirid arasindaki manevi bagi koparmis olur. Miiridin siiphe duydugu veya
anlamadig1 bir konu hakkinda soru sormasi, daha fazla agiklama istemesi ise elbette
dogal karsilanir. Bu durum, miirsidin emirlerinin hikmetini daha iyi anlamak i¢in
kabul edilebilir bir davranistir. Bu tiir sorular, miiridin daha derin bir anlayisa
ulagmasina yardimci olabilir. Ancak, bu sorulari itiraz niteligi tastmamasi ve saygili

bir sekilde ifade edilmesi 6nemlidir.

3 Tirmizi, Madrif, s. 112.
2 Siihreverdi, Avdrifii'l-me’drif, s. 241.
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Kuseyri, miiridin, miirsidinin emrine aykir1 hareket etmekten nefsini ¢ekip
almasinin, onun manevi ilerlemesinin bir pargasi oldugunu belirtir. “Ebl Ali Dekkak
sOyle demistir: “Her ayrilisin baglangict muhalefettir.” Dekkak'i ifadesine gore, bir
miridin mirsidine muhalefet etmesi, onun tarikat1 ilizerinde devam etmesini
zorlastirir. Tkisi ayn1 bdlgede yasasa bile, aralarindaki bag ve iliski kesilir. Miirid, bir
miirside intisap ettikten sonra herhangi bir mesele hakkinda miirsidine itirazda
bulunur, muhalefet ederse miirsidiyle sohbet hukukunu bozmus, miirsidine bagliligini

sonlandirmis olur.*®

Kasani, miiridin miirsidine kars1 itiraz etmek yerine teslimiyet gostermesini
ve itaat etmesini onemli bir edep kaidesi olarak goriir. Miiridin miirsidine olan
giiveni, bagliligi, miirsidinin rehberligini ve irddesini kabul etmesiyle ifade edilir.
Miirid, miirsidinin deneyim, bilgi ve manevi otoritesine dayanarak, onun

yonlendirmelerini ve tasarruflarini kabul etmelidir.**

Siihreverdi’ye gore, miirside itiraz etmek, miiridler i¢in 6ldiiriicli zehir gibidir.
Miirsidine batinen itiraz edip kurtulusa eren yok denecek kadar azdir. Miirid,
miirsidinin kendisine miigkiil ve anlasilmaz gelen biitiin iglerinde Hz. Musa (a.s) ile
Hizir (a.s) arasinda gegen kissay1 hatirlamali, Hz. Musa’nin (a.s) Hizir’a (a.s)
itirazlarindan sonra isin i¢ yilizii agiklaninca, yapilan islerdeki dogrulugun nasil
ortaya ciktigini diisiinmelidir. Miirid, miirsidinden meydana gelen, i¢ yliziini
anlayamadig1 meselelerde, miirsidinin o isi, onun dogrulugunu gosteren bir delil ve

ilme goére yaptigim bilmelidir.**

Miiride diisen, miirsidiyle kalbi birliktelik bagim
korumak, ona itiraz1 terk etmek, miirsidin fiillerini ve sézlerini miimkiinse giizel bir
sekilde tevil etmektir. Miirside tabi olup sonra kalbiyle ona itirazda bulunan, dostluk

akdini bozmus olur ve ona tevbe gerekir. Ustada “Ni¢in?” diyen iflah olmaz.>*

2.2.11. Miirsidin Sohbetinde Bulunmak

Ahmed er-Rifal, dinin vacip bilgilerini 6grendikten sonra, miirsidlerin

383

Kuseyri, Risdle, s. 418.

Kasani, Misbdhu'l-hiddye, s. 218.
Stihreverdi, Avarifii'l-me arif (tercime), s. 122.
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sohbetlerine de devam edilmesini tavsiye etmektedir. Miirsidlerin sohbetleri
denenmis panzehirdir. Diinyadan ve baskalarindan siyrilip Allah ile iinsiyet etmek
gibi hasletler, okumakla, dersle, ilim meclislerinde oturmakla elde edilmez. Ancak,
yasayisi sOzlerine uygun diisen arif bir miirsidin sohbetine devam etmekle elde edilir.
O miirsid ki, sozleriyle yol gdsterirken, yasayisi ile de numine olur.*

Stihreverdi’ye gore, sadik bir miirid, miirsidinin siikituna, konusmasina,
halkin icindeki haline, halvetteki edebine, kisaca biitiin hal ve hareketlerine bakarak

istifade eder.**®

Miirid, miirsidinin sohbetindeki fayday1 elde edebilirse miirsidinin
kalbinden miiridin kalbine manevi bir hal sirayet etmeye baslar. Miirsidin sozleri,
miiridin kalbinde bir tohum gibi yeserir ve bu sayede miiridin hali giizellesmeye,
ahlaki kemale ermeye baslar. Bu da ancak, iradesini miirsidine teslim etmis,
teslimiyet sahibi bir miirid i¢in miimkiin olur. Sohbet vesilesiyle miirsidle miirid
arasinda, riihi bagliliktan dogan ilahi bir kaynasma ve irtibat hasil olur.*®

Miiridler i¢in miirsidin yaninda bir siit emme donemi, bir de siitten kesilme
zamani vardir. Siit emme donemi, miirsidin sohbetine ve terbiyesine devam etme
donemidir. Bunun ne kadar siirecegini miirsid bilir. Miirid i¢in miirsidinin izni
olmaksizin sohbet ve manevi terbiyeden ayrilmasi dogru degildir. Yetkin miirsidin
sohbet ve manevi terbiyelerinde devamli kalip kemale ermek, hakiki miiridlerin
vasfidir”” Yetkin miirsid, sohbetine kabul ettigi kimse lizerinde Allah’in sebepler
dairesindeki slinnetini icrada tam bir ehliyet sahibi oldugu i¢in, onun azicik sohbeti,
manevi tasarrufati sddik miiride kafi gelir. Hikmet geregi miiridin, az da olsa, bu

sohbete ihtiyac1 vardir.*”!

37 Rifai, el-Burhanii'l-miieyyed s. 127.

3 Siihreverdi, Avdrifii'l-me drif (terciime), s. 152.
Stihreverdi, a.g.e., s. 120.

¥ Siihreverdi, a.g.e., ss. 123-124.

¥ Siihreverdi, a.g.e., s. 158.
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SONUC

Ebl Hafs Sihabiiddin Siihreverdi, tasavvuf literatiiriinde, tasavvuf ilmine eser
kazandirmanin yani sira tarikat seyhi olmast agisindan da uygulama alaninda tecriibe
sahibi yetkin bir mutasavvif olarak kabul edilmistir. Siihreverdi; “Usil olmadan
vusil olmaz.” soziiyle 6zetleyebilecegimiz bir anlayis dogrultusunda tizerine diiseni
yapmis, miursid-miirid iligkisinin ¢ergevesi, karsilikli goérev ve edep ilkeleri, seyr u
stilikiin incelikleri hakkinda teferruath sistematik bilgiler vermistir. Onun vermis
oldugu bu bilgiler, tabi oldugu gelenegin/silsilenin engin tecriibelerinin iz digiimii

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bayezid-i Bistami’ye (v. 234/848) atfedilen, “Seyhi olmayanin seyhi
seytandir.” sozii, tasavvufi gelenekte 6nemli bir ustile vurgu yapmaktadir. Rehbersiz,
miirsidsiz olarak manevi yolculukta tek basina yol almak isteyen kisinin, nefs-i
emmarenin olumsuz tavri ve seytanin aldatmacalari neticesinde, samimi duygularla
¢ikt1g1 manevi yolculugunda hatalara diisme riski bulunmaktadir. Kisi, nefs tezkiyesi-
ruh tasfiyesi yapmak isterken, kendini Isldm’a muhalif davramslar icinde bulabilir.
Seyr u siilikiin inceliklerini bilmeyenlerin geldigini nokta, evvelki durumundan daha
kotilye donebilir. Bu hatalara diismemek i¢in seyr u siilikte yetkin miirsidin

rehberligi, Siihreverdi tarafindan son derece miithim ve gerekli goriilmektedir.

Stihreverdi’nin anlayisia gore, tasavvufl egitim sisteminin bas unsuru olan
yetkin miirsidler, bagl olduklar silsilenin us@l ve adab gelenegine uygun olarak,
kendilerine tabi olan miiridlerin seyr u siilikiinde rehberlik vazifesi yiiriitlirler. Bu
vazife; insan-1 kamil yetistirmek, ahlaki olgunluga eren miiridi Allah’in sevgisine
mazhar kilmak gibi ulvi gayeler icermektedir. Sithreverdi, miirsidin temel gorevinin,
kullart Allah’a, Allah’t da kullarmma sevdirmek oldugunu ifade etmekle manevi
vazifenin 6ziinii ortaya koymaktadir. Bu mithim gorevin basari ile neticelenmesi i¢in
egitim ilke ve yonteminin saglam, egitimi verecek miirsidin yetkin olmasi1 énemlidir.
Manevi egitimi verecek miirsidin icazet ile yetki almasi, tabi oldugu silsilenin bilgi
birikimi ve ilkeleri dogrultusunda miiridlerini yetistirmesi gerekmektedir. Bu
baglamda miirsidin, miiridlerine karst sorumluluklari ve miiridlerinin seyr u
siilikiinde dikkat etmeleri gereken Onemli vazifeleri bulunmaktadir. Zira miirsid,

miiridlerini, Allah'm kendisine vermis oldugu ilahi bir emanet olarak gdérmenin
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bilincinde ve onlar1 Hak yoluna kilavuzlarken segkin bir yontem takip etmesi
gerektiginin farkindadir. Miirsid; miiridlerinin kabiliyetini, mesrebini, zaafini, kalbi
hastaliklarin1 en iyi sekilde analiz ederek onlar1 dogru bir ustlle Hak yoluna
kilavuzlamakla yiikiimlidiir. Yine ayni sekilde, miiridlerin seyr u siilikiiniin her
asamasinda, yoldaki tehlikelere, dikkat edilmesi gereken hususlara dair miiridlerini
bilgilendirmekle sorumludur. Yetkin miirsidin manevi egitimine tdbi olan miiridin de
miirsidine karst adab ilkeleri cergevesinde belli basli gorevleri bulunmaktadir.
Karsilikli gorev ve adaba dikkat edilmesi, manevi yolculugun dogru ve verimli bir
sekilde tamamlanmasi i¢in gereklidir. Seyr u siilikiin basariyla tamamlanmasi ve
insan-1 kamilin ortaya ¢ikmasinda, tasavvufi terbiye ve disiplinle baslayan siireg,

miiridin kabiliyetine gore ilahi lutfa mazhar olmasiyla tamamlanacaktir.

Tasavvufl akimlarin, tarikatlarin etkisinin halen devam ettigi giiniimiizde,
[slam’in  6ziine uygun tasavvufi bir hayatin yasanabilmesi, bu amacin
gerceklestirilmesini arzulayanlarin sirdt-1 miistakimden sapmamasi ya da din
istismarina maruz kalmamasi i¢in bilhassa miirsid-miirid iliskisinin ¢er¢evesinin, ilke
ve edeplerinin iyi Ogrenilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde, manevi yolculugun
rehberi olan miirside, “mutlak kurtaric1”; Allah’a vasil olmak i¢in arayista olan
miride, “miirside intisap etmekle kendini kurtarmis kisi” inanmisinda olan birgok
kisinin daha isin basinda dogru yoldan sapmasi kaginilmazdir. Siihreverdi’ye ve
mutasavviflara ait ortaya koydugumuz tanimlamalar dogrultusunda miirsid-miirid
iligkisinin g¢ergevesinin ¢izilmesi, karsilikli gorev ilkelerinin bilinmesi, dogru bir
tasavvufl hayat icin, bahsettigimiz tehlikenin bertaraf edilmesi ve sorunun ¢oziimi

noktasinda katki saglayacaktir.

Bu calismada; miirsid-miirid iligkisi ve karsilikli gorevler, Siihreverdi’nin
goriigleri Oncelenerek mutasavviflarin fikirleriyle izah edilmis, konu biitiinligi
tasavvuf dairesinde tutulmustur. Tasavvuftaki miirsid-miirid iliskisine benzer
durumlarin Bat1 kiiltiiriinde mentor, master, yasam kocu vb. isimlerle, Uzak Dogu ve
Hint kitas1 kiiltiirlerinde usta, yogi, rehber vb. isimlerle benzerlik gosterdigi
bilinmektedir. S6z konusu kiiltiirlerde farkli isimlerle anilan mevcut rehber, 6nder vb.
kavramlarin tasavvuftaki miirsid kavrami ile kiyaslanip egitim boyutu agisindan

calisilmasinin faydali ve ufuk agici olacagi kanaatindeyiz.
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