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ON SOz

Dilin ve yazili kiiltiirlin gelismesi ile birlikte divan edebiyati ve halk edebiyati
iki ayr1 baslik altinda incelense de bu iki gelenek birbirinden tamamen uzak degildir.
Divan edebiyati sairlerinden Seyh Galib, Nedim gibi isimler siirlerinde hece dlgiisii
kullanirken halk edebiyati {iriinii sayilan conklerde de divan sairlerinin siirlerine
rastlanilmas1 bu iki gelenegin etkilesimini ortaya koymaktadir. Halk edebiyati 16.
ylizyilla kadar divan siirinden ayr1 bir gelenek olarak varligini stirdiiriirken 17.
yiizyildan itibaren bi¢cim ve 6z bakimindan divan siirine yakinlik gostermistir.
Gevheri, Asik Omer ve Erzurumlu Emrah gibi halk edebiyati sairleri bu
yakinlasmanin 6nemli temsilcilerindendir. Arastirmamizin konusu olan Konyali Asik
Sem‘i, Asik Omer ve Gevheri gibi halk edebiyat: temsilcisi olmasina ragmen divan
geleneginde de siirler yazarak 19. yiizyil asiklik geleneginin 6nemli temsilcileri
arasinda anilmaktadir. Boylece sair Divani’nda; siyasi ve sosyal olaylar yaninda din,
tasavvuf, ask, kdinat gibi temalar1 19. yy. asiklik gelenegi ve mevleviligin etkileri ile

yazmigtir.

Calismamizda Asik Sem< ile ilgili ana kaynaklarin yaninda sair hakkinda
oncesinde yapilmis calismalardan da istifade edilmistir. Calismamizdaki siirler
Nilgiin Aydin tarafindan hazirlanan Konya Asiklik Geleneginde (18.- 19. yy.) Asik
Sem’i ve Siir Diinyas1 (Inceleme- Tenkitli Metin), Konya, 2019 calismadan

alintilanmistir.

Calismada ozellikle Aslk Sem‘’nin siirleri incelenerek tabiat unsurlarini
olusturan andsir-1 erbaa, kozmik alem, bitkiler ve hayvanlarin gerek gercek gerek

mecazi anlamda kullanildig: siirler tespit edilmistir.

Bu ¢alisma girisi takip eden bes ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda
arastirmanin konusu, amaci, onemi, yontemi ve kaynaklar1 yer almaktadir. Birinci
boliimde Sem‘i’nin hayati, asikligi-edebi kisiligi, tasavvufi sahsiyeti hakkinda bilgi
verilmistir. Ikinci boliimde anasir-1 erbaa olarak adlandirilan evren ve insanin
yaratilisinda etkin rol alan su, toprak, ates ve hava gibi kavramlar, divandaki
beyitlerden hareketle islenmistir. Uciincii boliimde insanoglunun eski ¢aglardan beri

anlam yiiklemeye calistigt kozmik alem ve onu olusturan gokylizii, gezegenler ve



yildizlar incelenmis, beyitlere yansiyan ger¢ek ve mecaz manalar tespit edilmistir.
Dordiincii ve besinci boliimde insanin var olusundan itibaren onun hizmetinde olan
bitkiler ve hayvanlarin karsilik gelen manalar1 izah edilerek beyitlerle
desteklenmistir. Ekler boliimiinde ise Asik Sem‘i’nin ailesi hakkinda roportajlarla
destekleyerek ortaya c¢ikardigimiz secere calismasi ve fotograf albliimii yer

almaktadir.

Bu siirecte destegini esirgemeyen kiymetli danigman hocam Prof. Dr. Melek
Dikmen’e, kaynaklara ulasma noktasinda destegini esirgemeyen kiymetli hocam Ali
Isik’a, Soyagaci calismasinda Asik Emine soyundan gelen Kabasakal ailesine
ulasmada var giicliyle bana destek veren Kabasakal ailesinin damadi olan kiymetli
hocam Prof. Dr. Mustafa Kiiiikodiik’e, Asik Sem‘i’nin hayatindan kesitler sunan
Hiisamettin Kabasakal’in esi Tiirkan Kabasakal’a, soyagacinda eksik kalan kisimlari
tamamlamamizda yardimci olan hocam Kemal Kabasakal’a ve Kerim Kiigiiksakal’a,
fotograf arsivini bizimle paylasan kiymetli Serap Ozkog ve ailesine, Haci Omer Aga
soyundan gelen Peksenoglu ailesi ile ilgili soyagacina ulasmada yardimini
esirgemeyen emekli 6gretmen kiymetli hocam Abdullah Semi Peksenoglu’na,
Peksenoglu ailesinin fotograf albiimiinii bize ulastiran Omer Peksenoglu’na, teknik
diizenlemede yardimci olan aile dostum Tacettin Tiirkmen’e, tezin her asamasinda
yardimini, nasihatini, duasini esirgemeyen kiymetli agabeyim Mustafa Ugan’a,
sabrini, maddi ve manevi destegini esrigemeyen annem Derya Iyiyolbulan ve babam
M. Ali Iyiyolbulan’a, ilmini, tecriibesini, titizlikle bana aktaran her noktada her an
yanimda olan kiymetli ablam Emine Seyma Iyiyolbulan’a, dualarmi eksik etmeyen
agabeyim S. Miicahit Iyiyolbulan’a, bu siirecte yasamis oldugum zorluklara ragmen

bana dayanma giicli ve azmi veren Rabbime sonsuz siikranlarimla.

Gayret bizden muvaffakiyet Allah Teala’dandir. Arastirmanin hayirlara vesile

ve diger caligmalara 6rnek olmasi temenni ve dualaryla...

Sevde Neslinur iYIYOLBULAN

ISPARTA, 2024



(IYIYOLBULAN, Sevde Neslinur, Konyali Asik Sem‘t Divani’nda Tabiat
Unsurlari, Yiksek Lisans Tezi, Isparta, 2024)

OZET

Asiklik gelenegi, Islamiyet oncesi Tiirk toplumunda 6nemli bir yer tutan
Ozan-Baks1 gelenegine dayanmaktadir. Islamiyet’in kabulii ve tarikatlarm ortaya
cikisiyla birlikte sekillenen bu gelenek, halkin dini-tasavvufi duygularina terciiman
olan asiklarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Asik tarzi siir gelenegi, 15. yiizyilin
sonlar1 ile 16. ylizyilin baglarinda olusmaya baslamis ve Anadolu cografyasinda
onemli bir yer edinmistir. Bu siir geleneginin 6nemli temsilcilerinden birisi de asil
ad1 Ahmed olan Asik Sem‘’dir. 18. yiizyil sonlar1 ile 19. yiizyil baslarinda Konya’da
yasamis olan Asik Sem‘d, doneminin meshur Ayak¢i ve Tiirbe Kahvehanelerinin
onemli isimlerinden birisidir. Cocuklugundan itibaren Mevlana dergahina yakin bir
cevrede yetisen Asik Sem‘d, Mevlevi kiiltiirinden derinlemesine etkilenmistir.
Donemin Padisahi III. Selim, II. Mahmud ve Mevlevi Postnisi Hemdem Celebi
tarafindan himaye edilen sair, Divani’nda yer alan siirlerini hece dl¢iisiiniin yaninda
aruzla da yazmistir. Divani’nda siyasi ve sosyal hayattan, dini ve tasavvufi unsurlara,
tabiat giizelliklerine kadar pek ¢ok konuya deginen Asik Sem‘i zengin bir anlatim
diline sahiptir. Bunun baslica sebebi kahvehanelerde siir sdyleyen bir asik olmasinin
yaninda yapmis oldugu asar memurlugu ve ihtisap agaligi gibi gorevlerde halkla
icice olmasidir.

Bu calisma girisi takip eden bes ana bolim, sonu¢ ve kaynakcadan
olusmaktadir. Calisma ile Asik Sem‘V’nin Divan’indaki tabiat unsurlar, kozmik
alem, bitkiler ve hayvanlar ile ilgili olan boliimlerin kavramlari tek tek belirlenerek
beyitlerden hareketle tahlili amaglanmistir. Asik Sem‘i’nin hayati, edebi kisiligi,
tasavvufi sahsiyeti 6z bi¢imde ele alinmistir. Evren ve insanin yaratiliginda temel rol
alan ates, hava, su, toprak gibi unsurlar islenmistir. Insanin sosyal hayata bakisindan
hem etkilenen hem etkileyen kozmik alem, bitkiler ve hayvanlarda beyitlerle
desteklenerek sairin hayal diinyas1 ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Asik Sem’i, Asiklik Gelenegi, Tabiat, Kozmik Unsur, Bitki,
Hayvan.
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(IYIYOLBULAN, Sevde Neslinur, Elements of Nature in the Divan of Asik
Sem T from Konya, Master Thesis, Isparta, 2024)

ABSTRACT

The tradition of the minstrel, has its roots in the Ozan-Baksi tradition, which
was significant in pre-Islamic Turkish society. With the acceptance of Islam and the
emergence of various religious orders, this tradition evolved, giving rise to minstrels
who expressed the people's religious and mystical sentiments. The asik style of
poetry began to take shape towards the end of the 15th century and the beginning of
the 16th century, establishing a notable presence in the Anatolian region. One
prominent figure in this asik poetry tradition is the poet Asik Sem'i, whose real name
was Ahmed. In his poetry, Asik Sem'? depicted Konya, where he lived during the late
18th and early 19th centuries. He was a notable figure in the Ayakc¢i and Tiirbe
Coffeehouses in Konya and was profoundly influenced by Mevlevi culture. The poet
was patronized by Sultan Selim I1l, Sultan Mahmud II, and the Mevlevi Said
Hemdem Celebi. In his Divan, Asik Sem‘i composed his poems not only in syllabic
meter but also in aruz meter. His Divan encompasses a rich expression that touches
upon various topics, from political and social life to religious and mystical elements,
and the beauties of nature. The primary reason for his rich narrative style is his close
interaction with the public, not only as a minstrel reciting poems in coffeehouses but
also through his roles as a tax collector and market inspector.

This study consists of an introduction followed by five main chapters, a
conclusion, and a bibliography. The aim of this study is to identify and analyze the
elements of nature, the cosmic realm, plants, and animals in Asik Sem‘’s Divan,
examining these concepts individually through the lens of his couplets. The study
provides a concise examination of Asik Sem‘’s life, literary personality, and
mystical identity. Elements such as fire, air, water, and earth, which play
fundamental roles in the creation of the universe and humanity, are explored. The
poet’s imaginative world is revealed through couplets that depict the cosmic realm,

plants, and animals, which both influence and are influenced by human social life.

Key Words: Asik Sem’i, Minstrel Tradition, Nature, Cosmic Element, Plant,
Animal.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Hayatin her noktasinda varligimi hissettiren tabiat; edebiyatta, sanatta ve
estetikte kendini gostermekte ve yasamin vazgecilmez pargasi haline gelmektedir.
Insanoglu tabiata her zaman ilgi duymus, sevgisini ve hayranligmi gizlememistir.
Tabiattan ruhi ve fiziki olarak etkilenen sairler de hayal giiclerinin sinir1 ve dili
kullanma becerileriyle baglantili olarak siirlerinde tabiata dair pek ¢ok unsuru ortaya
koymus, ince detaylarla ele almislardir. Tabiat unsurlarini divaninda gesitli tesbihler
ve tasavvurlarla ortaya koyan sairlerden birisi de 19. yy. asiklarindan Konyali Asik
Sem‘1’dir. Divanindaki genel anlatimlarin yaninda asik tarzi siir geleneginde yeri
alan yer-gok destani, meyve destan1 gibi manzumelerinde tabiat unsurlarina 6zel
olarak yer veren sairin Divaninda konuyla ilgili unsurlarin tespit edilmesi, bunlarin
kendi igerisinde tasnif edilmesi ve degerlendirilmesi, bu g¢alismanin konusunu

olusturmaktadir.
2. Arastirmanin Amaci

Asiklik gelenegine bagh kalarak klasik gelenege uygun siirler yazan sairler,
17. yy. baslarinda ortaya ¢ikmaktadir. Asik Sem‘i de bu gelenek iginde ismini 19.
yy.da duyuran sairlerdendir. Aruzlu ve heceli siirlerini bir divanda toplayan asigin
siirleri, muhtelif agilardan tahlil edilebilir. Asik tarzi siir gelenegi ile klasik siir
gelenegini mecz etmis olan sairin Mevlevi kiiltiirii igerisinde yetismis olmasi da goz
oniinde bulundurulunca sairin tabiat unsurlarina dair imge, sembol ve hayalleri nasil
ve ne sekilde beyitlerine yansittigini tespit ve tahlil etmek ¢aligmanin
amaglarindandir. Ayn1 zamanda klasik donem sairlerinin sosyal hayattan ve tabiattan
kopuk olduguna dair iddialar da diisiiniiliince konuyu bu yonden de vurgulamak
gerekmektedir. Zira yapilan arastirma ve incelemeler, sairlerin yasadiklar1 ¢evreyi
anlama, anlamlandirma ve tasvir etme hususunda ¢ok mabhir olduklarini, etraflarini

farkli bir farkindalik ile temasa ettiklerini ortaya koymaktadir.
3. Arastirmanin Onemi

19. yy.da yasadig1 bilinen Konyali bir asig1 yasadigi donemin, sosyal e

kiiltiirel muhitinin dil, iislup ve kisiligini ne kadar etkisi altina aldigini, bu durumun



siirlerine nasil yansidigini yapilan ¢alismayla tespit etme firsat1 bulunacaktir. Ayrica
klasik donem siir gelenegi ve bu gelenege mensup sairlerle ilgili birtakim iddialarin

ne kadar kabul edilebilir oldugu ortaya konulacaktir.
4. Arastirmanin Yontemi

Calismada Oncelikle sairin divani bastan sona okunarak konuyla ilgili
malzeme tespit ve tasnif edilmistir. Asik Sem’i’nin Divani {izerine Mehmet Sari’nin
ve Nilgiin Aydin’in ¢aligmalar1 mevcuttur. Tez ¢calismamizda daha ¢ok niishay1 esas
almasi ve bu yoniiyle kapsamli bir Divan ortaya koymasi hasebiyle Nilgiin Aydin
tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmig ve daha sonra kitap olarak da basilmis olan
eser esas almmistir. Bu ana kaynagin yaninda konuyla ilgili diger calismalar da
gbzden gegcirilmistir. Konuyla ilgili malzeme, {ist basliklara gore tasnif edilmis,

secilen beyitler incelenmeye calisilmistir.
5. Arastirmamin Kaynaklari

Asik Sem‘i’nin hayati ve donemiyle ilgili birtakim kitap ve tez caligmalar
mevcuttur. Konuyla ilgili Ibrahim Aczi Kendi’nin 1951 yilinda yaymladigi Konyali
Asik Sem’i Konugsuyor adli kitabi, saire dair ilk ¢alismalardan birisidir. Bu eserde

Asik Sem’i’nin siirlerinden hareketle hayat: ele alinmaktadir.

Feyzi Halict'nin Asik Sem’i Hayati ve Siirleri isimli ¢alismasinda Asik
Sem’1’nin hayatina deginildikten sonra “Besmeleyle hAmemi aldim ele ben evvela”

sOzleriyle baslayan Divani’na yer verilmistir.

Mehmet Sari’nin Mevievi Asik ve Sair Konyali Sem 't Divani isimli ¢alismast,
yazarin yayinladigi makalelerden hareketle derinlestirerek tespit ettigi dort yazma
niisha iizerine ortaya koydugu mukayeseli tenkitli metin caligmasidir. Sairin hayatina
dair bilgileri Aczi’nin ve Halici’nin eserlerinden hareketle yeniden yazarak giiniin

sartlarinda gortilebilecek eksiklikleri gidermis ve hatalar diizeltmistir.

Nilgiin Aydin’m Konya Asiklik Geleneginde (18-19. yy) Asik Sem’i ve Siir
Diinyasi (Inceleme-Metin) konulu ¢alismasi, Prof. Dr. Sinan Génen danismanliginda
2019 yilinda Konya Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde hazirlanmis
bir doktora tezidir. Caligmada asiklik gelenegine dair bilgileri takiben giincel
P

kaynaklardan da istifade ederek Asik Sem’i’nin hayatina dair detayl bilgilere yer



verilmis, sairin kisa bir soyagaci ¢alismasi da ilave edilmistir. Divanin sadece Konya
degil Tirkiye’deki yazma eser kiitliphanelerinde bulunan ve erisilebilen biitiin
niishalar1 esas alinarak edisyon kritigi yapilmis ve trasnkribe edilmistir. Bu ¢alismay1

sonrasinda kitaplastirmis ve 2019 yilinda Kémen Yayincilikta basilmistir.

Dilara Uysal tarafindan hazirlanmig olan Konyali Sem’i Divani’nda Din,
Tasavwuf ve Cemiyet isimli yiiksek lisans tezi, Necmeddin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi’'nde hazirlanmistir. Asik Sem‘i’nin hayati, sairligi ve
divanindaki din, tasavvuf ve cemiyet basliklarindaki ilgili kavramlar ile tahlilini

amaclamistir.

Emek verdigimiz ¢alismamizin bashgi ise “Konyali Asik Sem‘] Divani’nda
Tabiat Unsurlar1”dir. Calismamizda Sem‘i’nin hayati kismini sair hakkinda yapilan
kitap, tez ve makale gibi calismalardan istifade ile asikligi-edebi kisiligi, tasavvufl
sahsiyeti gibi basliklar ile destekleyerek bilgileri daha 6z bir sekilde aktardik. Onceki
calismalara kiyasla tabiat unsurlarinin ¢alisiimadigini fark ederek tabiat unsurlari,
kozmik unsurlar, bitkiler ve hayvanlar gibi cesitli basliklar ile literatliirdeki bu
eksikligi tamamlamaya calistik. Tabiat unsurlarinda evrenin ve insanin yaratiliginda
temel rol alan anasir-1 erbaa olarak adlandirilan ates, su, toprak, hava gibi unsurlara
yer verdik. Kozmik unsurlar basliginda ise gokyiizii ve gezegenlere dair sairin bakis
acisini sunduk. Son olarak da kainatta i¢ ice yasadigimiz bitkilere ve hayvanlara yer
vererek Sem‘?’nin tabiata olan edebi bakisin1 daha net ortaya koyduk. Calismamiza
ek olarak c¢esitlilik katmasi agisindan Nilglin Aydin’in ¢aligmasinda dikkatimizi
ceken asi1gin torunlart ile ilgili soyagacini roportajlar ile detaylandirip eksiklikleri ve

yanligliklart gidererek genis fotograf albiimii ile destekleyip tamamladik.



1. BOLUM

ASIK SEM‘I’NiN HAYATI, ASIKLIGI-EDEBI KiSiLiGi,
TASAVVUFI SAHSIYETI

1.1. Hayat1

1.1.1. Ailesi, Dogumu ve Cocukluk Yillar:

Asik Sem‘P’nin asil adi Ahmed’dir. Haci Hiiseyin Aga soyundan Helvaci

Mehmed Aga’mn1 ogludur. Konyali Asik Sem‘q, bazi kaynaklara gore Pir Esat

Mahallesinde?, bazi kaynaklara gore ise Caybasi Mahallesinde® diinyaya gelmistir.*

Kaynaklarda dogum tarihi hakkinda birbirinden farkli bilgi bulunmaktadir. Buna
gore h. 1185-1187 (1771-1773)°, h. 1190 (1776)°, h. 1197-1198 (1783-1784)’, h.
1184-1185 (1771), h. 1190-1191 (1777)°, h. 1197-1198 (1783)"° tarihleri s6z konusu

edilmistir.
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ibrahim Aczi Kendi, Konyali Asik Sem T Konusuyor, Yeni Kitap Basimevi, Konya 1951, s. 5;
Feyzi Halic1, Asik Sem ‘i Hayat: ve Siirleri, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara 1982,
s. 1.

Saim Sakaoglu, Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken- Ségiit Yaymnlari, Istanbul 1989, C. 9, s. 216;
Halic1, Asik Sem ‘T Hayati ve Siirleri, s. W; Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 5.

Mahmut Ragip Gazimihal, “Konyali Halk Musikicileri”, Folklor Postast Dergisi, Istanbul 1945,
C.1,8.9,s.5.

Fatin Davud, Fatin Tezkiresi (Hdtimetii’l-Esar), Haz. Omer Ciftci, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yay., Ankara 2017, s. 276. https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/55976,fatin-tezkiresi-pdf.pdf?0 (Erisim
Tarihi: 02.08.2023); Sadeddin Niizhet Ergun, Mehmed Ferid Ugur, Konya Vildyeti Halkiyydt ve
Harsiyydn, Vilayet Matbaasi, Konya 1926, s.53; Semseddin Sami, Kdmiisii’l- A‘lam, Mihran
Matbaasi, Istanbul: 1311, C. IV. s. 2874; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni Yahud Tezkire-i
Megdhir-i Osmdniyye, Matbaba-i Amire, [stanbul 1311, C. 3, s. 171.

Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i Ndili, Haz. Cemal Kurnaz- Mustafa Tatgi, Bizim Biiro Yayinlari,
Ankara 2001, C. 11, s. 503; ibnii’l Emin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1970, C. X, s. 1755; Mehmet Sar1, Mevlevi Asik ve Sair Konyali Sem’i Divan,
Konya Valiligi 1l Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Konya 2013, s. 18, Cahit Oztelli, “Konyali Sem’i
Hakkinda Yeni Bilgiler”, Tiirk Folklor Arastirmalari, Haziran 1953, Y1l. 4, C. 2, S. 47, s. 739.
Gazimihal, Konyali Halk Musikicileri, s. 5.

Ergun, Ugur, Konya Vilayeti Halkiyydt ve Harsiyyat, s. 53; Kendi, Konyali Asik Sem i Konusuyor,
s. 5; Halic1, Asik Sem T Hayati ve Siirleri, s. lll, Ali Isik, “Konyali Asik Sem‘?”, Konyali Asik
Sem T Ozel Sayr Merhaba Akademik Sayfalar, 2020, C. 19, S. 36, s. 563.

Zeki Oguz, Konya Saz Sairleri, y.y, 1.y, S. 68.

Sem‘i’nin mezar kitabesinde yer almaktadir.

Mehmed Fuad Koprili, Tiirk Saz Sairleri, Milli Kiiltir yayimnlari, Ankara 1962, C. I, s. 404;
Sakaoglu, Biiyiik Tiirk Klasikleri, s. 216; Saim Sakaoglu, “Sem’i Ahmed”, Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, Dergah Yaynlari, Istanbul 1998, C. 8, s. 128; “Semi”, Biiyiik Larousse, Gelisim



Kaynaklarada kendisine Sem’’ mahlasinin; kiiciik yasta dogaclama siir

sdyleme yetenegi ve nezaketli tavirlarindan' dolay: verildigi sylenmektedir. Bazi

kaynaklarda ise hazir cevapliligi ile herkesi aydinlattigi i¢in halk tarafindan'®

verildigi yahut asik gibi davranmasindan dolay1 biiylik atalarindan bir sahsin adina

binaen™® bu mahlasin verildigi ge¢mektedir. Irticalen soyledigi siirlerinde Sem’i

mahlasiyla kendisine seslenen sair, mahlasina sdyle isaret etmistir:

Mahlasim Sem’idir biladim Konya

Bir kenar sahrada olmusum peyda (H. 39/5)14

Her kusir ile kabil eylerseniz Sem‘T kuli

Ziimre’-1 erbab-1 dil beyninde ‘unvandir bafia (A. 78/5)

Ey birader bak bana yetmez miyim ’ibret sana
Sem‘T namem bir nigan olsun mezarim tasina (A. 84/5)

Siirlerinde Sem’i mahlasin1 kullanirken zaman zaman “derd-mend, haci,

baba, giinahkar, miskin, ihtiyar...” gibi muhtelif vasiflar1 da eklemistir:

Miinacatinda Haci derdimend Sem'? glinahkariii

Murad: sofi nefesde kamil-i Tman diler ya Rab (A. 93/9)

Beni hicre yakdi lebleri ahmer

Al yanakda togar niir-1 miinevver

11
12
13
14

Yay., Istanbul 1986, C. 21, s.11045; Ali Berat Alptekin, Saim Sakaoglu, Tirk Saz Siiri
Antolojisi(14-21.Yiizyillar), Ak¢ag Yay., Ankara 2006, s. 102.

Halic1, Asik Sem T Hayati ve Siirleri, s. 1.

Alptekin, Sakaoglu, Tiirk Saz Siiri Antolojisi, s. 102.

Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 5.

Tezimizde kullanilan siirler, Nilgiin Aydin tarafindan hazirlanan “Konya Asiklik Geleneginde (18-
19. yy) Asik Sem’i ve Siir Diinyas1 (Inceleme-Tenkitli Metin), Konya, 2019” isimli kitabindan
almtilanmis ve divandaki yazima sadik kalinmigtir. Parantez i¢inde ilk olarak verilen A. kisaltmasi
“Aruzla Yazilan Siirler”, H. kisaltmasi ise “Heceyle Yazilan Siirler” manasindadir. Ilk rakam siir
numarasina, ikinci rakam beyit veya dortliik numarasina karsilik gelmektedir.



Bagsina dondiigim giil yiizli dilber

Birakma goziifiden Sem'i Baba’y1 (H. 18/3)

Lale takdi1 boynina yalvara geldi babina
Haci derd-mend Sem'i miskin giinahkar ihtiyar (A. 223/7)

Kaynaklarda sairin cocukluk yillarmna ait detayl: bilgi yoktur. Asik Sem‘i’nin

diizenli bir tahsil gérmedigi, okuma yazma bilmedigi sOylense de®® nazimlarinda

galat kelimeleri kullanmadigi, aruzda hata etmeyerek diizgiin manali s6zler soyledigi

icin dil ve iislup agisindan ulemadan geri kalmadigi da soylenmektedir.'® Sadece

ibrahim Aczi Kendi, genglik yillarinda Asik Siiruri’den egitim aldigi bilgisini

aktarmaktadir.’” Asik Sem‘i’nin siirlerinde kendisinin bir hocadan egitim aldigina

dair bilgi yer almaktadir:

Tifl iken bir hace-i danadan almisdifi sebak

Sen ani tahrir iderken yandi destifide varak (A. 144/1)

Kelamifidan biliip ‘1a taknetdi min Rahmetillahi’
Okurdim hifzima aldim yedimde hiiccetim mergiib (A. 97/4)

Asik Sem‘1, babasinin helvaci diikkaninda ¢irakliktan yetismis‘tir.18 Babasinin

helvaci diikkani, giiniimiizde “Mevlana Miizesi” olarak ziyarete agik olan dergaha

yakinligindan dolay1 esnaf ve halk kitlesinin yaninda asik kitlesinin, dervislerin,

sanat ve fikir adamlarimin ugrak yeri olmustur. Bu nedenle Sem’i, ¢ocukluk

15

16

17
18

Halic1, Asik Sem T Hayati ve Siirleri, s. ||l; Biiyiik Larousse, s. 11045, M. Zeki Dalboy, “Asik
Sem’i”, Babalik Dergisi, 24 Eyliil 1933, s. 3.

Ergun, Ugur, Konya Vildyeti Halkiyydt ve Harsiyydti, s. 53; ibnii’l Emin, Son Aswr Tiirk Sairleri, s.
1755.

Kendi, Konyal Asik Sem ‘i Konuguyor, s. 27, 28.

Fatin Davud, Fatin Tezkiresi, S. 276; Semseddin Sami, Kdmiisti'I- A ‘lam, s. 2874; Streyya, Sicill-i
Osmdni, s. 171; Tuman, Tuhfe-i Naili, s. 503; Ergun, Ugur, Konya Vildyeti Halkiyydit ve
Harsiyydn, s. 53; Gazimihal, Konyali Halk Musikicileri, S. 5.



yillarindan itibaren farkli alanlardan pekc¢ok kisi ile miinasebet kurmus ve o donemin

kiiltiir ortaminda yetismis bir §ahsiyettir.19

1.1.2. Evliligi

Sem‘?’nin hayatin1 anlatan kaynaklarin sadece ikisinde evliligi ile ilgili bilgi
yer almaktadir. Bu kaynaklardan M. Zeki Dalboy’un eserinde, Sem’i’nin evlendigi
ve ¢ocuk sahibi oldugu bilgisi gec;mektedir.zo Ibrahim Aczi Kendi ise sairin, yirmi
bes yasinda Konya’nin zengin ve taninmis ailelerinden Sillelizdde Hac1 Abdulkadir
aganin kizi1 Melek Hanimla evlendigini ifade etmektedir.?! h. 1249/m. 1833 tarihinde
Melek Hanim’in vefat etmesiyle birlikte evlilikten olan bes ¢cocugun oksiiz kaldig
belirtilmis; bunlardan Mustafa, Esma ve Mehmet’in isimleri ziklre:dilmis‘[ir.22 Asik
Sem*1, Melek Hanim’1n 6liimii {izerine su siiri yazmlstlr:23

Felek n’etdim safia ben elde varim aldifi aglatdiii

Ne koydufi kuvvetim ne i‘tibarim aldifi aglatdin

Ne deiilii stik-1 gamdan artirup eglence aldimsa

Miiriivvet itmedin bozdufi bazarim aldifi aglatdin

Bu hikmet od1 ile bagrimi yakdifi kebab itdin

Mukaddem fehm-i ‘aynim yar-1 garim aldifi aglatdiii

Bir 1ki diirr-1 yekta eyledifi ithya sevindirdifi

Cikardin goklere feryad [u] zarim aldifi aglatdiil

¥ Halic, Asik Sem i Hayati ve Siirleri, s. ll1, V.

20 M.Zeki Dalboy, “Asik Sem’i-2”, Babalik Dergisi, 27 Eyliil 1933, s. 2.

2L Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 5, 10, 20.

22 Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 55 (kitabin 151. sayfasinda esinin 6liimii iizerine arkada
kalan bes gocuktan bahsetmektedir. Digerlerinin ad1 gegmemektedir.)

2 Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 150.



Vera-1 perdeden zill-i hayale ‘asik itmisdifi

Beliirsiiz eyledin leyli neharim aldifi aglatdifi

Ne ‘isyan eyledim bilmem ki tevbe eylesem ya Rab

Yine tekrar eminim niir-1 zarim aldifi aglatdiii

Soyiindiirdiifi fit1l-i Sem‘T’mi baran-1 mihnetle
Tolanmaz basima pervane narim aldifi aglatdii (A. 202/ 107)

Esi Melek Hanim’in vefatindan sonra Sem’i’nin ikinci evliligini yapip
yapmadigina dair kaynaklarda farkli iddialar bulunmaktadir. Ibrahim Azci Kendi,
cocuklarinin bakimina yetisememesi {izerine sairin ikinci evliligini yaptigini
belirtirken®* diger baz1 kaynaklarda Sem‘i’nin ikinci kez evlenmedigi ifade edilerek

yazmis oldugu su beyit delil gés‘[erilmistir:25
Sem‘T yas altmus isifl bitmis yiter evlendigifi

Pir olan ab-1 hayat i¢se olur zann etme sab (A. 91/9)

1.1.3. Soy Agaci

Kaynaklarda belirtildigi iizere Asik Sem’i’nin bes ¢ocugu vardir. Bunlardan
sadece ii¢iiniin ismi bilinmektedir. Ismi bilinen ¢ocuklar1 Mustafa, Hafiz Mehmed ve
Esma’dir. Sem‘I’nin secere bilgisine oglu Hafiz Mehmed’in soyundan
ulasilmaktadir. Abdullah Semi Peksenoglu ve Omer Peksenoglu’yla yapilan

roportajda Hafiz Mehmed’in {i¢ ¢cocugu oldugu; hatta ii¢linciisiinlin isminin Mustafa

?* Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, $.150- 151 )
Tiirkan Ayse Kabasakal, Kisisel Goriisme, 10.08.2022; Omer Peksenoglu, Kisisel Goriisme,
29.07.2023; Abdullah Semi Peksenoglu, Kisisel Goriisme, 05.08.2023.



oldugu belirtilmistir.26 Secere ¢alismasinda Hafiz Mehmed’in ulagilan iki ¢ocugu

vardir. Biri oglu Hac1 Omer Aga digeri kiz1 Asik Emine’dir.”’

Haci Omer Afa ve onun soyundan gelenler Peksenoglu ailesidir.”®
Torunlarindan Omer Peksenoglu ile yapilan roportajda neden Peksenoglu soyadini
aldiklar1 soruldugunda Haci Omer Aga’nin ¢ok giile¢ ve sen bir insan olmasindan

dolay1 dedeleri Abdullah’in bu soyadini aldigini ifade etmistir.

Asik Emine ve onun soyundan gelenler de Kabasakal ailesidir.?® Kabasakal
ailesinin gelinleri olan Tiirkan Ayse Kabasakal ile yapilan roportajda kendisine
neden Kabasakal soy ismini aldiklarini sordugumuzda bu soruyu bir rivayetle

aciklamistir:

“Sem T’nin ¢ok giir sakali varmis. Hayatinda zaten bir kez evlilik yapmas.
Hacca gitmeyi ¢ok istiyormus, nihayetinde hacca gitmis. Sem T esini Konya’da
birakmis. Mevlevilerle yakinligindan dolayt Sem T’ye Mevlevilerden yemek gelirmis.
Sem ‘T hacca gittiginden beri ev halkina yemek gelmemis. Hacdan dondiikten sonra
esi ‘Sen gittiginden beri yemek gelmez oldu.’ demis. Sem T Dede buna ¢ok iiziilmiis.
Bugiinki Mevlana Miizesi’'nde eskiden niyaz penceresi varmig. Sem i Dede
tiztintiisiinii gostermek igin 5iir30 yazip o pencereden igeri atmis. Oradakiler de siiri
okuyunca ‘Oo Sem’i Baba geldi.” demisler. Neylerle, kudiimlerle tangur tungur ¢ala
cala evine gitmisler. ‘Aman Kabasakalim sen mi geldin?’ diye sakalini sevip gonliinii
almuglar. Sem ‘i Baba 'min sakalimin giirliigiinden dolayi bu soyadi almislar.” Mahmut

Ragip Gazimihal de Sem‘1’nin kaba sakall1 bir adam oldugundan bahsetmektedir. !

Asik Emine’nin hayatini anlatan kaynakta Ahmet, Cevdet ve Ismail isimli iig

cocugu oldugu ve Ahmet’in geng yasta 6ldiigl ifade edilmistir.32 Olusturulan secere

26
27

Nilgiin Aydin’in ¢alismasinda Hafiz Mehmed’in iki ¢ocugunun ad1 ge¢mektedir.

Her iki secere daha 6nce Nilgiin Aydin’in ¢calismasinda yer alsa da yapmis oldugumuz ¢aligma ile

secereler genisletilerek eksik ve yahut yanlis bilgiler giderilmeye ¢aligilmistir.

Peksenoglu aile seceresi igin bkz: Ekler bolimii, Sekil 1.

# Kabasakal aile seceresi i¢in bkz: Ekler boliimii, Sekil 2.

% Tiirkan Ayse Kabasakal’m aktardigi kadariyla siir: “Ey deli divane goniil haddiyi bildin mi sen/ At
stirtip meydan yirinde mat olup kaldin mi sen/ Elli-Ellibes yasina irdin Sem’T ac olup éldiin mii
sen.

31 Gazimihal, Konyali Halk Musikicileri, s. 5.

%2 Atiye Nazli, “Hact Emine/ Sem’i’nin Giili”, TEIS, https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/haci-

emine-seminin-gulu-seminin. (Erisim: 09.08.2023); Rasit Usman, “Konyali Emine Hanim”, Konya

Halkevi Dergisi, Konya 1948, S. 118-119,s. 5, 9.

28



calismamizda ise Astk Emine’nin Mustafa, Ahmet, Sadrettin ve Hiisamettin isimli

dort cocugu oldugu bilgisine ulasilmistir. Son olarak secere ¢alismamiz bazi aile

fotograflar ile de desteklenmistir.*

1.1.4. Meslegi

Sem‘i’nin ilk meslegi, babasinin yaninda ¢irak olarak yetistigi helvaciliktir.

Asil meslegi ise saz ve soz meclislerinde yetenegini sergiledigi asikliktir. Asiklig

icra ederken ayni zamanda gesitli gorevler yerine getirdigi de goriilmektedir.

Bunlardan ilki, donemin postnisini olan Said Hemdem Celebi tarafindan tevdi edilen

Celaliye Vakfi’nin asar memurlugudur.** Bu vazifede bulundugu zamanlarda cevre

illerin gelirlerini toplayip saz ve soziiyle de goniillerde yer aldigi belirtilmektedir.*®

Feyzi Halici ise Asik Sem‘i’nin Sultan III. Selim’e yazdig:1 bir siirden dolay:

kendisine su memurlugu gorevi verildigini belir‘[mistir.36 Bahsi gegen siir sudur:

Diillenilmez old1 simdi diirr-i mekniin sdylesen

Sab iken elfazifi1 Sultan Seltm Han dinledi
Sem*1’de her bir meta‘iii var idi ra‘nalari

Gitdi ancak disleri sermayeden enginledi (A. 129/3)

Sem‘?’nin mezar kitabesinde belirtildigine gore mesleklerinden birisi de

ihtisap agaligidir.’” Bu meslegin belediye baskanliga karsilik geldigi soylense de®

33
34

35

36

37

38

Aile fotograflari i¢in bkz: Ekler boliimii.

Asar memuru: Islamn ilk yillarinda ticari mal veya giimriik vergisi denilen usir vergisini alan
kimseye denilmektedir. (Mehmet Erkal, “Asir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Yay.,
istanbul 1991, C. 4, s. 7.) Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 107.

Sar1, Mevlevi Asik ve Sair Konyali Sem’i Divan, s. 20.

Halic1, Asik Sem ‘i Hayati ve Siirleri, s. VII; “Sem’i Ahmed”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi,
s. 129.

Ihtisap Agalig1: “Emr-i bi’l ma’rGf neyhi ‘ani’l” miinker diisturu ile hareket ederek cars1 ve ahlak
zabithigin1 yapan ve adli teskilati teftis yetkisine haiz olup Kadi’nin uhdesinde yetkilerinini yiiriiten
kimseye denmektedir. Gorevleri ise bunlarla sinirli kalmamaktadir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz.:
Dilaver Cebeci, Osmanli Devleti’nde Ihtisap Agaligi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1986); Ergun, Ugur, Konya Vildyeti
Halkiyyat ve Harsiyydti, S. 53, 54.

Konya Biiyiiksehir Belediyesi resmi internet sayfasinda “Onceki Baskanlar” sekmesinin altinda en
eskiden baslayarak bugiine kadar Belediye Baskanlig1 goérevini yapmus kisilerin isimleri ve gorev
yaptig1 tarihlere yer verilmistir. Listenin en basinda Asik Sem’i’nin adi bulunmaktadir. Gorev
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icra ettigi faaliyetleri bakimindan giiniimiiz devlet kurumlarindan hangisine karsilik
geldigine dair net bir sekilde cevap verilmemektedir. Bu belirsizlik ihtisap agasinin
gorevleri arasinda bulunan fiyat istikrarim1 saglama, stokgulugun Onlenmesi, alim
sattimda hile kontroliiniin yapilmasi yahut toplum sagligimin korunmasi, imam
miiezzin atamalari, cami kontrol ve denetimi gibi goérevlerin giliniimiizde maliye,
sanayi, belediye, ticaret, saglik bakanliklarinin ve diyanet isleri bagskanliginin gorev
sorumluluklar1 alanina girmesinden kaynaklanmaktad1r.39 Konya Vilayeti Halkiyyat
ve Harsiyydti’nda sairin sohretinin Istanbul’a aksetmesi ile padisahin huzurunda saz
meclisinin tertip edilerek padisahin memnun olmasi {lizerine kendisine ihtisap agalig1
gorevinin verildigi st')ylenmektedir.40 Buna yakin bir bilgiyi Abdullah Semi
Peksenoglu da aktarmaktadir. Rivayete gore Sem‘i’nin oglu Mustafa, Sultan II.
Mahmud doneminde askere gidecektir. Bunun iizerine Sem‘q, iizlintiisiinden Sultanin
huzuruna gelerek ona methiyeler diizmiis, bunun {izerine hanimi: “As1in senden bir
istegi vardir” demistir. Istegini dile getiren Sem‘i’nin bir oglu oldugunu sdylemesi
tizerine “Kimin bir oglu var askere alinmayacak, kimin iki oglu varsa biri gelmeden
digeri gitmeyecek” diye ferman ¢ikarmustir. Asik Sem‘i’yi memnun eden bu haber
tizerine Sultan Konya’ya donerken kendisine ihtisap agalifi gorevi vererek
gé’)ndermistir.41 Bu bilgilerin aksine Omer Peksenoglu, Sem‘i’ye ihtisap agalig
gorevinin verilmedigini ama Sem‘i’nin taninan, s6zl gegen, isleri kolaylikla halleden

biri oldugu i¢in halk tarafindan ihtisap agas1 denildigini aktarmaktadir.*?

1.1.5. Vefat1

Sem‘i, vefatina dogru, h.1252/m. 1837 yilinda, evin sorumlulugunu oglu
Mustafa’ya birakmis; kalan Omriinii dergahta gecirmeye baglamistir. h. 1253/ m.
1838 yilinda hastalanip zayif diigsmiis, oglu Mehmet’e kendi mezar tagina yazilmasi

i¢in bir giir emanet etmistir. Bahsi gegen siir sudur:

tarihi i¢in de 1830-1839 yillar1 araligi verilmistir. https://www.konya.bel.tr/s/onceki-baskanlar
(Erigim Tarihi: 08.09.2023)

Omer Faruk Habergetiren, “Osmanli Devleti’nde Hisbe Teskilat1”, Journal of Social Sciences and
Humanities, 2021, C. 5, S. 2, s. 285.

Ergun, Ugur, Konya Vilayeti Halkiyyat ve Harsiyyati, S. 54.

1 Abdullah Semi Peksenoglu, Kisisel Gériisme, 05.08.2023.

2 Omer Peksenoglu, Kisisel Goriisme, 29.07.2023.

39

40
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Bu cihan kimseye baki degil zill-1 hayal

Gaflet ile aldanup meyl itme kalb nakkasina

Akibet olsan gerekdir sen de muhtic-1 du‘a

Oku birkag fatiha bahs eyle din gardasina

Gitmedi kabre benimle ehli evladile mal

Berk idiip toprak dagildi basdan basina

Ey birader bak bana ibret degil miyim sana
Sem’i namim bir nisan oldu mezarim tasina

h. 1255/ m. 1840 yilmin bahar ayinda Asik Sem‘i tekrar hastalaninca
rahatsizliginin tiglincli giinii oglu Mehmet’e asagida belirtilen siiri yazarak ruhunu

Hakk’a teslim etmistir.*?
Biilbiilden bir nida geldi giillere
Safasin siirmeden ge¢di gidiyor
Uftadeler yalin ayak yollara

Aglayr aglay1 diisdi gidiyor

Bahar eyyaminda biilbiil sesinden
Cikarmis per¢emin fino fesinden
Eyvah goiiiil kusu can kafesinden

Muradin almadan ug¢di gidiyor

8 Kendi, Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, 5.189, 190, 191.
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Yine mi geliirsifi aklim ucuna
Yiikiimi ytikletdim yiiz bifi hecine
Yaradan karigir afiin bacina (ha)

Bahar seli gibi cosdi gidiyor

Goniiller babinda begsifi pasasiii

Mevlam Omiir virsifi bifiler yasasin

Yetis hey bi-vefa helallesesifi

Sem’1 ecel camin i¢di gidiyor (H. 55/ 1-4)

Abdullah Semi Peksenoglu ise Sem‘i’nin hastaliktan 6lmedigini sdylemis;

kendisine bu durumun malum oldugunu, 6lecegini hissettigini aktarmistir. Buna gore

Sem’1, vefat ettigi gliniin sabah namazi1 vaktinde cemaate “Ey cemaat-i miislimin!

Bugiin 6gle namazina miiteakip cenazeme buyrun gelin.” deyip ruhunu teslim

etmistir. Vefat tarihi ile ilgili de mubhtelif bilgilere rastlanmaktadir. Buna gore h.
1250 (1834)*, h.1255 (1839)*°, h.1257 (1841)*°, h.1157 (1744)*", m.1834%

m.1839%, m.1841°° tarihleri kaynaklarda yerini almaktadir. Sem‘’nin bugiinki

mezari, arkadaslar1 Hasan ve Burhan dervislere vasiyet ettigi gibi dergdh haziresine

defnedilmemistir.”* Kabri, Mevlana miizesi ile Ugler Mezarlig1 arasindaki kaldirim

uzerinde bulunmaktadir:

44

45

46

47

48
49

50
51

Sem‘’nin mezar kitabesinde bu tarih yer almaktadir. Oztelli, Konyali Sem’i Hakkinda Yeni
Bilgiler, s. 738.

Tuman, Tuhfe-i Ndili, s. 503; Ergun, Ugur, Konya Vildyeti Halkiyydt ve Harsiyydti, . 54; Kendi,
Konyali Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 191; Halic1, Asik Sem ‘i Hayat: ve Siirleri, s. V.

Fatin Davud, Fatin Tezkiresi, s. 276; Semseddin Sami, Kdmisii’l- A‘ldm, s. 2874; Gazimihal,
Konyali Halk Musikicileri, s. 5.

Siireyya, Sicill-i Osmdni, s. 190 (Dogum tarihinden 6nce 6lemeyecegine gore 1157 tarihnin sehven
yazildig1 diistiniilmektedir).

Alptekin, Sakaoglu, Tiirk Saz Siiri, s. 102; (Sem‘i’nin mezar kitabesinde 1834 yazmaktadir.)
Sakaoglu, Biiyiik Tiirk Klasikleri, s. 216; Sakaoglu, Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, s. 128;
Oguz, Konya Saz Sairleri, s. 68; Kopriili, Tiirk Saz Sairleri, s. 404

Oguz, Konya Saz Sairleri, s. 68.

Kendi, Konyali Astk Sem ‘i Konusuyor, s. 190. (Omer Peksenoglu, kabriyle ilgili bir vasiyetinin
olmadigini, Sem’i’nin mezarmin bulundugu yerin ¢ok dnceden mezarlik oldugunu soyler. Hatta
mezarligin girisinin Sem’i’nin mezarindan basladigini, orada eskiden bir zincirin oldugunu ve
gelen gecenin egilerek mezarliga girdigini aktarir. Mezarligin girisine gémiilmesiyle ilgili olarak
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Resim 1. Asik Sem‘i Mezar Kitabesi

babasi tarafindan anlatilan bir rivayete de yer verir. Buna gore bu durum, mezarlikta gelen gegenin
iistliine basmasi, 6lse bile nefsinin ¢ignenmesini istemesi arzusuyla iliskilidir.
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Resim 2. Asik Sem‘i’nin Mezar1
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1.2. Asikh ve Edebi Kisiligi

Asik olmanin gereklilikleri arasinda irticalen siir soyleyip sazla terenniim
etmek ve badeli asik olmak vardir.”? Agiklik geleneginde usta, geng asig1 cirakliga
kabul ettikten sonra kalfaligindan ustalifa kadar siireci takip edip geng asiga icazet

3

vermesiyle siireci tamamlar.>® Fakat gelenekte bu siireci gelenege uygun

tamamlamayan asiklar da vardir. Sem‘i’de bu asiklardan biridir.>*

Sem‘1 her ne kadar asiklik gelenegi usuliiyle yetismemis olsa da siir sdyleme
usuliinii yasadig1 kiiltiirden almistir. Yasayan Kkiiltiir olarak Konya’da Ayake1 ve
Tiirbe Kahvehaneleri, donemin asiklarinin saz c¢alip sdyledigi ve saza merakli
genglerin  Asiklik meslegini  dgrendigi  yerlerdendir.”™® Sem‘’nin de Aasikhigi
o0grenmesinde bu iki kahvehanenin rolii biiyliktiir. Tiirbe kahvehanesi sanata asik
Konyalilarm ilgisiyle dolup tasmaktayken Tiirbe Kahvehanesi’ni isleten Asik Dertli,

Sem‘?’nin de etkisiyle saz ve sz icra ortamindaki ilgiyi daha da canlandirmustir.”®

Asik Sem‘? bu ortamda siirler, muammalar ve atismalarla asikligi
gelistirerek lin kazanmistir. Tiirbe Kahvehanesi’nin bu faaliyetleri, donemin geng
postnisini olan Hemdem Celebi’nin dikkatini ¢ekmistir. Celebi Efendi sanata,
musikiye olan ilgisinden dolayr Meram koskiindeki konaginda Asik Dertli ve
Sem‘1’ye saz ve soz meclisleri tertip ettirmis, maddi ve manevi destegini asiklardan
esirgememistir. Bu vesileyle Konya’daki miinevver ¢evre ve halk sairleri arasinda bir
sanat kopriisii ve kiiltlir aligverisi kurulmustur.”” Sem‘q Konya’daki s6hretinin yani
sira Imparatorlugun bassehri Istanbul’da da 4sik meclislerine katilmis ve ustaligim

kabul ettirmistir. Muammalariyla 6biir asiklarin dahi oniine gecerek sohretini genis

2 Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, Edebiyat Tarihi / Metinler, Karahan Kitabevi,

Adana 2019, 11. Baski, s. 61-75.
3 Nilgin Aydin, Konya Agiklik Geleneginde (18-19. yy) Asik Sem’i ve Siir Diinyast (Inceleme-
Tenkitli Metin), Kémen Yay., Konya 2019, Bs. 1, s. 116.
Betiil Aydogdu, Tiirk Edebiyatinda Seyrani Olgusu: Develili Seyrani ve Eserleri (inceleme-
Metin), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Kayseri
2011, s. 61.
Aziz Ayva, “Asik Kahveleri”, Konya Ansiklopedisi, Konya Biiyiik Sehir Belediyesi Kiiltiir Yay.,
Konya 2010, C. 1, s. 281- 282.
Halic1, Asik Sem ‘i Hayati ve Siirleri, s. |11, IV.
" Halici, Asik Sem ¢ Hayati ve Siirleri, s. V; Ayva, “Asik Kahveleri”, s. 281-282.

54

55

56
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kitlelere ulastirmistir. Saraya da kabul edilerek donemin sultani III. Selim ‘in (1789-

1807) huzurunda saz ¢alip siirler okumustur.”®

Siirlerinde Asitk Omer’in islubundan etkilenen Sem‘, asik ve divan
edebiyatinin vezin, dil, ahenk ve estetik anlayiglarini birlikte kullanmustir.”®
Boylelikle hem hece hem de aruz vezniyle birgok siir yazmis, sanatini saz esliginde
terenniim ederek irticalen sOylemistir. Divaninda dini-tasavvufi terimlere, sevgiliye
dair giizellik unsurlarina, tabiat unsurlarina, sosyal ve siyasi olaylara deginen Sem‘i;
Arapca ve Fars¢a tamlamalari, atasozleri ve deyimleri, Konya agzina ait; sovuk
(soguk), mindar (murdar), irganmak (kipirdamak), dos (gogiis), singildemek
(oyalanmak), dellenmek (kizmak), eyin (sirt), diglemek (1sirmak), kocalmak
(yaslanmak), gidi (terbiyesiz), dariltmak (kiismek, giicenmek), yeldirme (kosturma)

gibi yoresel kelimeleri siirlerinde ustaca kullanmastir.

Sem‘i’nin edebi kisiligini 6ne ¢ikaran bir diger husus ise kendisinde derin ve
farkli duygular olusturarak tecriibelerine yer verdigi hac ibadeti olmustur. Asik
Sem‘q,

Can u dilden ‘asikim billahi Beytullah’a ben

Gormegi da’im miinacat eylerim Allah’a ben (A. 183/1)
beytiyle baslayan siiriyle postnisin Hemdem Celebi’ye hacca gitme niyazini
bildirmistir. Bunun iizerine Hemdem Celebi ona destek ¢ikarak hacca g('jndermistir.60
Hac farizas1 hayatinda onemli yere sahip olan Sem‘i, tecriibelerini siirlerinde su

sekilde yansitmaktadir:

Mah zi’l-hiccenin sekizinci giini
Gorindi Mekke’den yol ‘Arafat’a
Giin bugiin ki giindir sa‘at be sa‘at

Niceler irmedi bil ‘Arafat’a (H. 1/1)

% Saim Sakaoglu, “Asik Sem’?”, Konya Ansiklopedisi, Konya Biiyiik Sehir Belediyesi Kiiltiir Yay.,

Konya 2010, C. 1, s. 291, 292; Tiirkan Alvan, M. Hakan Alvan, Saz ve Soz Meclisi, Siir ve Musiki
Medeniyetimiz, Sule Yay., Istanbul 2019, Bs. 2, s. 55.

> Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, s.129; Biiyiik Tiirk Klasikleri, s.c216.

8 Kendi Ibrahim Aczi, Konyali Asik Sem T Konusuyor, s. 1186.
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Bin iki yiiz kirk ikide hamd ola Hacc eyledim

Eylerim ‘Omriim olunca silikr-i Yezdan el-veda“ (H. 64/7)

Elli bes ell’alt1 yaginda Huda itdi nasib

Virdi Sem‘T’nifi muradin Hazret-i Rabbii’l-enam (A. 160/9)

Inince Mina’ya taslariz seytan

Bayram tiras olur keseriz kurban
Haccimiz mebrir eylesiin Yezdan
Tekrar nasip etsiin yol ‘Arafat’a (H. 1/6).

Sem‘i’nin hacca gitmesi ile ilgili Abdulah Semi Peksenoglu bize bir menkabe
aktarmigtir. Anlatildigina gére Hemdem Celebi Sem’i’yi hacca gondermistir. Bu
seferi ¢ok arzulayan Sem‘i bir naat yazmis ve sabah kalkinca Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) huzurunda okurum diye diisiinmiistiir. Sabah namazina naatinin okunmasiyla
uyananan Sem'l saskinlikla miiezzinin yanina gitmis: ‘Okuduklarimiz burada her
zaman okunan bir sey midir? Clinkii bunu ben okuyacaktim, sen kimden aldin?’ diye
sormustur. Miiezzin de: ‘Ben bunu riiyamda goérdiim. Hz. Peygamber (s.a.v.) riiyama
geldi, immetimden Konyali Sem‘1 isimli biri gelecek ve su naat1 okuyacak. Bunlari
ezberle ve o sdylemeden sen sdyle dedi.” demis. Sem‘i: ‘Ummetim dedi mi?” diye ii¢
kez sormus. O da: ‘Evet dedi.” deyince Sem’i: ‘Ne mutlu bana beni timmetlige kabul

etti.” demis. Abdullah Semi’ye gore riiyadaki naat sdyle baslamaktadir:
Glinahim boynumdan agkindir begayet ya Resulallah
Meger senden ola sefaat ya Resulallah
Divanina bakildiginda ise bu beyit tam olarak soyle gegcmektedir:
Gilinahim boydan ‘agkindir begayet ya Resiilallah

Meger senden ola lutf-1 ‘inayet ya Resiilallah (A. 117/1)
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Kusurum boydan ‘agkindir deyli gam ¢ekme ey Sem*1
Bihamdillah sefa‘atcin Muhammed’dir Restlullah (A. 121/9)

Bu rivayet bize aslinda ufak tefek farkliliklarla birlikte Nabi’nin hac
yolculugundaki menkabeyi animsatmaktadir. Nabi, devlet erkdnindan birinin Hz.
Peygamber’in kabrine dogru ayaklarini uzatarak uyumasina hayiflandiktan sonra bir
naat yazmis ve okuyarak o kisiyi uyandirmistir. Yola koyulan kafile, sabah
ezanindan Once miiezzinin Ravza-i Mutahhara’da okudugunun Nabi’nin naat1 ile
ayni oldugunu fark eder. Olaymn sorusturulmasi iizerine miiezzin, riiyasina Hz.
Peygamber’in gelerek sabah namazindan Once bu siiri okumasini emrettigini

sdylemistir. Bu olay iizerine Nabi’nin mutlulugu dile getirilmistir.®*

Biitiin yasanmigliklarini, hislerini, gézlemlerini, dil giizelligini ve lislubunu
ustaca kullanarak siirlerine aktaran Sem‘i’nin divani, Oldiikten sonra Maarif

Nezareti’nin izniyle tas baski halinde edebiyat diinyasina sunulmustur.®

1.3. Tasavvufi Sahsiyeti

Sem‘I’nin hayatindan bahseden bazi kaynaklar asigin Mevlevi oldugunu
belirtmektedir.®* M. Zeki Dalboy 4s13in dergahta binbir giinliik ¢ile ¢ikardig1 ve bazi

zamanlar Mevlevi kisvesi giydigini su dértliikle ortaya koymusgtur:®*

Haci Sem’i boyle bir gazel dimis

Galiba agyardan kizileik yimis

Ciibbesi limoni zeytiini binis

Dimez tezyin olmus cananimiz var (H. 47/12)

M. Zeki, sairin dortliigiinde ge¢mekte olan “Ciibbesi limon1 zeytiini binis”

ifadesinden hareketle Mevlevi oldugu fikrine ulastifi diisliniilmektedir.

% S6z konusu naat Nabi’nin “bu” redifli naat-1 serifidir. Matla beyiti soyledir: “Sakin terk-i edebden

kity-1 Mahbiib-1 Huda’dir bu! / Nazargah-1 i1ahi’dir, Makdm-1 Mustafa’dir bu!” Konuyla ilgili bilgi
icin bkz. Mahmut Kaplan, Kldsik Tiirk Siirinde Hz. Muhammed, Etkilesim Yay., Istanbul 2010,
S. 95.

Halic1, Asik Sem T Hayati ve Siirleri, s. 1X.

Citfci, Fatin Tezkiresi, S. 276; Semseddin Sami, Kdmiisii’l- a’ldm, s. 2874; Sireyya, Sicill-i
Osmdni, s. 171; Tuman, Tuhfe-i Ndili, s. 503, Halici, Asik Sem ¢ Hayati ve Siirleri, s. V; Kopriili,
Tiirk Saz Sairleri, . 404; Sakaoglu, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, s. 129; Tbnii’l Emin, Son
Aswr Tiirk Sairleri, s. 1755.

®  M.Zeki Dalboy, “Asik Sem’i-2”, s. 3.
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Mevlana’nin kiyafetlerinin renkleri ile ilgili bilgilerde yesil, mavi renkli ciibbe ve
hirkasinin olmasi yahut bu renklerde kumas gecislerinin yer almasi M. Zeki’nin
goriisiinii destekler niteliktedir.®®

Abdullah Semi Peksenoglu da Asik Sem‘i’nin Mevlevi oldugunu belirterek

cileyi helvaci diikkkaninin i¢inde bulunan bir boliimde ¢ikardigini ifade etmistir.

Bazi kaynaklarda ise as1gm Mevlevi olmadig1 belirtilmektedir. fbrahim Aczi
Kendi, onun Mevlevi kiilah1 giymeyi ¢ok istedigini, ancak Mevlevi usul ve
ananelerine gore Mevlana siilalesine mensup olmayisi ve dergahta binbir giinliik ¢ile
¢ikarmayisindan dolayr bu arzusunun gergeklesmedigini ifade etmistir.®® Omer

Peksenoglu ve Tiirkan Ayse Kabasakal da Sem‘?’nin Mevlevi olmadigini belirtmistir.

Yunus Kiirsat, sairin Mevlevilikle ilgili unsurlar1 barindiran siirlerine bakarak
Mevlevi oldugunu s6ylemenin dogru olmadigini, Konyali olmas1 hasebiyle Konya ve
Mevlana ile ilgili siirler sdylemesinin normal oldugunu belirtmistir. Sairin bir misrasi
olan “Mevleviyem” ibaresine bakarak onun Mevlevi oldugu ¢ikariminda bulunmanin
dogru olmayacagini cilinkii sairin Bektasilerden bahseden siirlerinin de oldugunu
belirtmistir. Ask konulu siirlerine bakilinca da kendisinin rind-mesrep bir sair

olabilecegini dile getirmistir.®’

M. Ocal O$uz da sairin siirlerinde Mevlevilik ile ilgili unsurlar1 kullanmas1
hitap ettigi kitle ve o kitlenin sosyokiiltiirel 6zelliklerini, inanglarini dikkate alarak 6n
plana ¢ikma istegi, begenilme duygusu gibi kaygilar ile donemine uygun siirler

sOylemesi gibi ihtimalleri de akla getirmektedir.68

Asik Sem‘’nin ise beyitlerinde Mevlevi oldugunu agik¢a belirtmesi ve
Mevlana’y1 6vmesi, sairin Mevlevi muhibbi olmasi ile bu ekole mensubiyetini akla

getirmektedir:

% Ayrmntili bilgi i¢in bkz: Mehmet Onder, “Mevlana Miizesinde Bulunan Mevlana’nin Elbiseleri

Uzerine Bir Arastirma”, Tiirk Etnografya Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1914, S.
14, ss. 5-14; Naci Bakirci, “Mevlana ile Sultan Veled’e Ait Kiyafetlerin Yeni Belgelerle
Degerlendirilmesi ve Konservasyon Onerileri”, IDIL Sanat ve Dil Dergisi, 2020, C. 9, S. 65, ss.
117-129.

Kendi, Konyal: Asik Sem ‘i Konusuyor, s. 113.

¢ Yunus Kiirsat, “Semi’de Ask”, Tore Dergisi, Haziran 1982, S.133, s. 62, 63.

% M. Ocal Oguz, “Bektasilik Kontekstinde Halk Siiri”, Milli Folklor Dergisi, Yil. 11, S. 43, s. 5.

66
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Mevleviyem Mevleviyem pirimiz Monla-y1 Rim
Sah-1 kutbii’l- “arifindir ser-firaz-1 evliya (A. 72/1)
Tifl-iken dergah-1 Mevlana’dan uyardim Sem‘1

Bende-i Monla-y1 Riimiyem tarikim dervisan (A. 182/22)
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2. BOLUM

ASIK SEM‘if DIVANINDA TABIAT UNSURLARI

Baska dillerde nature, natur, physis gibi kavramlarla ifade edilen tabiat
kavrami, Arapga kokenli bir kelimedir. Sozliikte “yaratmak, insa etmek, bigim
vermek, seciye, yaratilistan gelen asli yapi, huy, karakter, giizeli ayirma melekesi”
gibi manalara gelmektedir.®® Bir varligin aktif unsurlari ve temel nitelikleri, evrende
yaratilmig olan doga, maddi alem, yaratilmis seylerde mevcut olan kuvvet gibi
anlamlar da tabiat kelimesini karsllamaktadlr.70 Edebiyatcilar ve filozoflar tabiat
hakkinda ylizyillar igerisinde degisik goriisler 6ne siirmiistiir. Kimi zaman Tanr1’nin
kendisi, bazen onun yarattigi yahut akis olarak nitelendirilmektedir. ilk kudret
kaynagi olarak insan muhayyilesinin ve zekasinin ilham kaynagi olan tabiat, edebi
iriinlerin temeli olan yaratilis mitlerine gokyliziiniin derinligi, denizlerin enginligi,
yemigler ve ekinler ile kaynaklik ederken divan siirine ve halk siirine de tesir
edecektir.”* Asik Sem‘i’nin siirlerinde tabiat kavramma bakildiginda, yeryiiziinden
gokyliziine kadar basta insan olmak iizere tiim canlilart zihni, bedeni ve ruhi olarak

etkileyip insanin kalbine ve aklina nakseden unsur olarak kullanilmaktadir.

1.1. Asik Sem‘i Divaninda Anasir-1 Erbaa

Insanm yaratilisi, varliga dair tasavvurlar ifade edilirken “anasir-1 erbaa”
mazmunu kullanilmaktadir.”” Anasir kelimesi sozliikte “asil, kok, soy; seref ve
asalet” gibi anlamlara gelen unsur kelimesinin c;oguludur.73 “Anasir-1 erbaa” terkibi

Arapca olup Farsgadaki karsilifi car unsur (dort unsur) olarak ge¢cmektedir. Bu

% Ferit Devellioglu, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 2008, Bs. 25, s.

1011; Mehmet Salahi, Kdmiis-i Osmdni, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., Istanbul
2019, Bs. 1, C. 2, s. 116; Tiirk¢e Sozliik, TDK Yay., Ankara 2005, Bs. 10, s. 1880.

0 Saban Ali Diizgiin, “Tabiat”, DIA, Istanbul: 2010, C. 39, s. 325; Nuri Adigiizel, “Messai Islam
Filozoflarinda ‘Tabiat’ Kavrami1” Dini Aragtirmalar Dergisi, Mayis-Agustos 2002, C. 5, S. 13, ss.
42-43.

n Siikrii El¢in, Tiirk Edebiyatinda Tabiat, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara 1993, s. 5-8.

2 Aysun Celik, Alemin ve Adem’in Dért Ana Unsuru: Garipname’de “Anasir-1 Erbaa”, Eski Tiirk

Edebiyati Arastirmalart Dergisi, Subat 2019, C. 2, S. 1, s. 313.

Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirki, Tkdam Matbaasi, Istanbul 1317, s. 954; Devellioglu, Osmanlica-

Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 33; H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DI4, Istanbul 1991, C. 3, s.

149.
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unsurlar toprak, hava, ates ve su dgeleridir.”* Bu dort unsur evrenin her tarafini
cevreleyen, insanin ruhi ve bedeni ihtiyaglarini karsilayan temel sebeplerdir.
Topraktan yaratilan insanoglunun bedenine ruh yani hava iiflenmistir. Gonliine ates
yerlesmis ve damarlarinda su gezdirilmistir. Boylece insan mikro kozmik evren,
evren ise makro kozmik bir insandir.”” Bu bigimlenmeyle birlikte insan, kendi varhg
ve evren arasindaki bagi ¢cozmeye ¢alismaktadir. Insanin dért unsurdan meydana
gelmesi tasavvufta da onemli yere sahiptir. Insanin bedeninde dort unsurun dengede
olmasi ile birlikte temasa perdesi miirsid-i kamil eliyle aralanarak insani kamil
mertebesine yollar ac¢ilmaktadir. Bu dort unsur nafile ibadetler ve zikrin
devamliliginin getirdigi tecellilerle dengelenmektedir. insanin bu durumu tipki
tohumun topraga ekilmesine benzemektedir. Nasil ki tohum topragin, suyun,

. . ] . . . 76
havanin, 1sinin dengesiyle filizlenirse insan da tecellilerle kemal derecesine erer.

Yasami anlamlandirma ¢abasi ve yaratilisin kokeni Sem‘1’nin odak noktasini
olusturmaktadir. Asik Sem‘i siirlerinde dort unsuru gergek ve mecazi anlamlariyla
kullanarak bunlarin insanin yaratilisinin baslangic sebebi oldugunu diisiinmiistiir.
Beytinde 120 yil i¢inde Hz. Adem’in dort unsur olarak adlandirilan ates, hava, su ve

topraktan yaratildigini bizlere soylemektedir:
Yiiz yigirmi sal i¢inde ademi ey Sem‘T’ya
Car ‘unsurdan yaratd1 virdi bir can ibtida (A. 67/6)

Eski Siimer dininin &gretilerinden Islam mitolojisine gegmis olan yaratilis
hikayesinde Hz. Adem’in 80 yil sekilsiz toprak olarak, 120 yil ruhsuz olarak
bekledigi sonrasinda renk ve sekil almast ile birlikte meleklerin Adem’e secde ettigi

hikayesi gegmektedir.”’

™ iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, Kapt Yayinlari, istanbul 2020, Bs. 31, s. 23;
Ismail Parlatir, Osmanh Tiirk¢esi Sozliigii, Yargi Yaymevi, Ankara 2016, Bs. 8, s. 88; Omiir
Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2000, s. 174.

® Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Kozmik Alem, Yort Savul Yayinlari, Edirne 2008, s. 15.

’® Hatice Biisra Biggel, “Sifilerde Andsir- Erbaa ve Insan-1 Kamil’le iliskisi”, YeniDiinya Dergisi,
Haziran 2021, ss. 62, 63, 64.

" Mustafa Erdem, Hz. Adem (ilk insan), TDV Yay., Ankara 1993, s. 121; Dursun Ali Tékel, Divan
Siirinde Mitolojik Unsurlar ve Sahislar Mitolojisi, Ak¢ag Yay., Ankara 2000, s. 276.
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1.1.1. Ates ve Ates ile Tlgili Unsurlar

Ates unsuru klasik donem siirlerinde, soyut kavramlar1 ifade etmek iizere
benzetme ve mecazlarla kullanilmaktadir.’ Farsca kokenli bir kelime olan ates,
yanici cisimlerin tutusmasiyla beliren maddedir. Isik, 1s1, nar ve od gibi isimleri de
mevcuttur.” Klasik Tirk siirinde ates, ask, ayrilik, hasret, ac1 gibi duygularin
karsilig1 olarak tercih edilmektedir. Klasik donem edebiyatinda ates, asigin i¢inde
bulundugu ask 1stirabi manasinda kullanilmaktadir. Ates, sevgiliye duyulan hasret
manasinda kullanildiginda ac1 ve 1stirabin devamli olusunu ve as1g1 her daim yakisini
ifade etmektedir. Ates, pervane ve mum metaforuyla da kullanilmakta, ask atesiyle

kisinin yanma hali, yanan muma tesbih edilmektedir.

Ask atesi gozde tutugsmakta ve goniilde alevlenmektedir. Bdylece asik
gonliindeki atesi sondiirmek i¢in aglayarak gdzyasi akitmaktadir, ancak goéziinden
akittig1 yas gonliindeki atesi sondiirememektedir. Asik askina karsilik bulamayimca
icinin yanma hali agzindan ah seklinde ¢ikmakta ve atesin istirabini artirmaktadir.
Sevgilinin yanagi, dudagi gibi unsurlar ve rengi itibariyle sarap da atese
benzetilmektedir. Kebap nasil ki ateste pisiyorsa goniil de askin atesiyle pismektedir.
Telmih sanatiyl ates, Nemrut'un Hz. Ibrahim’i atese atma hadisesiyle

iliskilendirilmektedir.®

Sem‘i atesi, nar, od, alev, sule, koz, kebap, kiil, duman gibi kavramlarla
karsilamaktadir. Asagidaki dortliikklerinde cehennemi, od kavramiyla ifade
etmektedir. Diinyalik islere dalan kimsenin ylice yaraticityr unuttugunu, diinyalik
nimetlerden olan paranin insani cehennemden kurtaramayacagini sdylemektedir.
Helali harami se¢meyip helal lokmaya kanaat etmeyeni, zebanilerin cehenneme

gotiirecegini dile getirmektedir:

® Harun Tolasa, Ahmet Pasa'min Siir Diinyast, Seving Matbasi, Ankara 1973, s. 478-480.
" Komisyon, Tiirk¢e Sézhik, TDK Yay., Ankara 2005, s. 141.
8 Ppala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 41.
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Taldifi masivaya Hakk’1 unutdifi
Seni oddan kurtarir m1 para hey
Harami helali se¢gmedin yutdiii

Kana ‘at itmedifi helal-kara hey

Kocadikca aglar oldifi i¢ifiden

Iki destifi gitmez old1 kigifidan

Eger Mevla ge¢mez ise sucifidan
Zebaniler alur gider nara hey (H. 61/1-2)

Sem‘i, sevgilinin huzuruna ¢ikmak ve onu mest etmek i¢in askinin atesiyle

kalbini k6z haline getirdigini soylemektedir:
Cigerim kbzde kebab itdim miiheyya bezmine
Icdi amma bir iki fincan sarab acilmadi (A. 125/3)

Atesi sule olarak nitelendiren Sem‘1, bir kosede vuslati beklerken sevgilinin

gelerek yliregine ask atesini saldigini soylemektedir:
Seb-i vuslatda vahdet kiisesin bekledigim bildifi
Diisiirdiin su ‘le-1 ‘aski fitili Sem ‘T yandirdifi (A. 194/5)

Asik Sem‘q, Allah’a olan askinin ezelden beri var olusunu ifade etmek igin
kalu bela kelimesini kullanmaktadir. Ciinkii Klasik Tiirk siirinde yaygin olan goriise
gore asiklar sevgililerine elest bezminde asik olmuslardir. Bu askta ise o glinden beri

stire gelmektedir:
Senifi basifida Sem ‘T atesif kalu beladandir
Cemalullaha na’1l olmayinca eylemen ser-fii (A. 263/7)

Sair atesi ask, keder, hasret gibi duygular1 ve soyut anlamlari ifade etmekte de

kullanmaktadir.
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1.1.1.1. Ask-Ates Tliskisi

Aski atesle iligkili ele alan Sem‘1, “Mevleviyem Mevleviyem pirimiz Monla-
y1 Rim” seklinde basladig1 gazelinde, ask atesinin daim olmasi i¢in Ravzada binlerce
kez niyazda bulundugunu dile getirmektedir. Duas1 makbul olmus olacak ki i¢inde

yanan agk atesinin giinden giine daha da goriiniir hale geldigini ifade etmektedir:

Ravza-i pak-i sa‘adette niyaz ettim hezar
Glin-be-giin ‘agk atesi buldi deriinumda niima (A. 72/4)

Sair ¢erag ve ates kelimelerini beytinde tenasiiplii islemektedir. Mahlasini
sem kelimesiyle tevriyeli kullanmaktadir. Mumun yanarken eriyip bitmesi durumunu

kendisinin agkin getirdigi sarhosluk ile harap olmasina benzetmektedir:
Ates-i ‘ask-1la mey irad-ile olmus cerag
Iftihar-ile yanar Sem‘T kulifi hali harab (A. 95/6)

Sem‘1 agkla tutusan insanin, zikrini daima Allah’a kars1 yapmas1 gerektigini
diisinmekte ve insanin zikrini giille naz yaparken Oten biilbiile benzetmektedir.
Biilbiiliin agkina karsilik verilmesini, giiliin agarak kirmizi rengini ortaya koymasi ile
iliskilendirmektedir. Yiice sevgiliyi zikreden insanin muradinin karsiligin1 boylece

alacagin bildirmektedir:
Biilbiiliin ’agk atesi ruyin kizartmis giilleriii
Zumre-i biilbiillerin her da’im ezkar1 Habib (A. 96/5)

Fitil, yara tedavisinde veya kandili yakmak i¢in kullanilan orgii iplik
anlaminda bir kavramdir. Klasik tiirk siirinde ise maddi manevi 15181 temsil etmek
icin fitil kavramindan yararlanllmaktadlr.81 Beytinde pervanelerin kanatlarimi acip
atese geldigini sdyleyen Sem‘i, mahlasini tevriyeli kullanmaktadir. Allah’a olan
muhabbetin derinligini gostermek i¢in kendisini muma kalbini ise fitile benzeterek

ask atesiyle tutustugunu zikretmektedir:

81 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siir Kilavuzu, DBY Yayinlari, Istanbul 2020, C. 4, s. 479.
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Muhabbet atesinden derdimend Sem‘T fitil almig
Goriince savkini pervaneler hep perr i bal a¢d1 (A. 124/6)

Gonliint kandile benzeten sair, goniil telini ise fitile benzetmektedir. Aska

olan hevesizlik durumunu ise fitilin hava alip yanmamasi ile iliskilendirmektedir:

Bilmezem nerden heva aldi fitilt Sem‘T’nin

Gayri yanmaz gelmesiin pervane narim aldilar (A. 218/7)

1.1.1.2. Duygu-Ates Iliskisi

Sem‘i ates kavrami ile hasret, keder, ayrilik gibi hususlar1 da
iligkilendirmistir. Hasret atesiyle mumun (Sem’i’nin) fitilini yakip tutusturmak
isteyen sevgiliye basindan c¢ikan ates ve dumanin arsa yiikselmesiyle, ahinin
semalara ulasacagini soylemektedir. Ask atesiyle yanmaktan hosnud olsa da artik
vuslatin gerceklesmesini istemekte, aksi takdirde hasret atesiyle ahinin goklere

erisecegini belirtmektedir:
Fitil-1 Sem’1’yi hasret od ile yakmak isterse
Basimdan od ¢ikinca ah eder ars-1 semalardan (A. 13/5)

Icindeki ask atesini nar kavramiyla ifade eden Sem‘i, sevgiliye olan askindan
dolayr yandigim1 sOylemektedir. Bu atesi denizlerin bile sondiiremeyeceginden
bahsetmekte, iistline bir de sevgiliyi yabancilarin (eller, agyar) yaninda goriirse

diinyasinin tersine dénecegini, cthanin basina yikilacagindan bahsetmektedir:
Derya soylindiirmez benim narimi
Giil i¢inde biilbiil difiler zarimi
[llerifi yaninda gérsem yarimi
Cevriliir basima cihan dar olur (H. 46/3)

Hacdan doniisiinden dolay1 iiziintlistinii dile getirdigi beyitte Sem*1, igindeki
ayrilik ve hiiznii atese benzetmektedir. Beyt-i Rahman’a (Allah’1in evine) kars1 icinde
var olan hasret atesi Oyle biiyiik ve tesirli bir atestir ki onun gonliinii paramparc¢a

etmistir:
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Iftirakifi diisdi kalbe beyt-i rahman el- veda’
Od-1 hasretle yanar simden gerii can el- veda’ (A. 64/1)

Kendisine cefa ¢ektirmek i¢in kili¢ kusanip gelinse bile i¢indeki ask atesinin
sonmeyecegini, aksine daha da artacagini sdyleyen Sem‘i, bu durumdan dolay:
disaridan bakinca eza c¢ektigi diisiiniilse de aski i¢in yanarak 6ze ulastigini

belirtmektedir:
Cevr(i) [1] cefa tigin ¢ekip gelsiinler dahi varsa

Stile-i Sem’im artar bu eza olur 6z bana (A. 80/5)

Sem‘l, viran olmus gonlini sevgilinin merhametsiz bir sekilde
kundakladigindan, bilerek ve isteyerek yangin yerine ¢evirdiginden sdz etmektedir.
Her yeri alevlerin kapladigini sdylemekte, agk atesinin hi¢ durmadan yandigini dile
getirmektedir. “Ates olmayan yerden duman g¢ikmaz” atasoziiniin aksine bu kadar
biiyiik yangina ve alevlere ragmen hi¢ duman ¢ikmadigini soylemekte, bir tezatlik
durumuna isaret etmektedir. Bir anlamda ask atesinin kendisinde biraktig: tesiri dile

getirememesini, dumanin goziikkmemesine benzetmektedir:
Atd1 bir kundak dil-1 viranimda rahm etmeyiip

Piir ‘alev durmaz yanar ¢ikmaz dumanim sorma hi¢ (A. 100/2)

Asik Sem‘i, ask icin pazarlik yapacagmi oyleki ask, dellale verilse onu
alacagini sdylemektedir. Sevgilinin semtinde zaten pervane gibi gezip dolastigini
kendisini cezbetmesine gerek kalmadigini dile getirmektedir. Sair, kendisine pervane
dedigi i¢in dost olarak vasfettigi Allah’in yolunda onun sevgisine nail olmak i¢in
kanat yakmaya yollar aradigini soylemektedir.  Sayet Allah’a olan vuslati
gerceklesmis olsaydi o arzunun kendisini yakip kiil edecek kadar siddetli
olacagindan bahsetmektedir. Bu durum gerceklesmedigi i¢in de asik olanlarin ancak
bu wvuslat arzusu ile ilahi sevgiliyi seyretmek ile yetinmesi gerektigini dile

getirmektedir:
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Dellala viriip satsalar ‘aski ben alirdum
Pervanesiyim semtine cezb itse n’olurdum

Dost yolina per yakmaga bir ¢are bulurdum
Olsaydi nasib ates-i vuslat kiil olurdum

‘Asiklara ancak bu demifl seyri ilazim (A. 171/3)

Sem‘i, kendisini sevgilinin kolesi olarak gormektedir. Bu sevgi ve
samimiyete ragmen sevgilinin nispet olsun diye kendisinden baskalarina yiiz
vermemesini temenni etmektedir. Gonliinii hasret atesinin yaktigini, bir an dnce bu
atesin sonmesini istemektedir. “Sen gel” diyerek sevgiliye davetin yaninda adeta
yalvararak “canim, canamim” gibi iltifatlarda bulunmaktadir. “Evler yikanim”
seklindeki hitabi ilk bakista olumsuz bir vasif tagiyor gibi gériinmektedir. Clinkii “ev
yikmak” deyimi, bir ailenin dagilmasina sebep olmak manasindadir. Ancak burada
bu olumsuz hitap ile sair, onu gorenlerin gonliine muhabbet atesini diisiiriip yuva
bozacak kadar gilizel bir yiize ve bedene sahip oldugunu vurgulamak suretiyle

sevgiliye iltifat etmektedir:
Agyara yliz virme bendefie nisbet
Gelindi ey canim cananim sen gel
Yakd1 derinumuz ates-i hasret
Gelindi ey evler yikanim sen gel (H. 29/1)

Sevgilisinin giizelligini “cemal-i giilsen-1 bag-1 baharim” olarak tavsif eden
Sem‘1, onun kendisine kiismesine ragmen giizel sozler ve iltifatlarla gonliinii almaya
caligmakta; milletin diline disiirlip diismana giildiirmemesi i¢in yalvarmaktadir.
Kiislik durumunun kendisinde olusturdugu hissiyati sair, ayrilik atesi ile ifade

etmektedir:
Ey cemal-i giilsen-i bag-1 baharim kiisme gel
Sevdigim ‘alemde varim nazli yarim kiisme gel
Agladip bu bendeiii diismani sad[1]-itme gel

Yakma firkat atesine ¢esm-i zarim kiisme gel (A. 152/1)
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1.1.1.3. Renk-Ates Iliskisi

Sevgilinin fiziki 6zelliklerini dile getiren Sem‘], yiiziiniin pembeligini taze

yapilmis sarabin kirmizimsi rengine benzetmektedir:
Taramis per¢emin pek sirin olmus
Tolagmis miyane yasemin olmus
Tabu miilden riiy-1 atesin olmus
Dost begiin destinde yelpazelenmis (H. 57/3)

Sem‘l, sevgilinin yanaginin pembeligini ates kirmizisina benzetmektedir.
Sevgilinin agkindan dert sahibi oldugunu ve askinin nurundan yanaginin giizelliginin

kendisini yaktigini anlatmaktadir:
Derdimend Sem ‘1 degil mi ey sehinsah-1 cihan

Nir-1 ‘askifila yanagin nar-1 siizan eyleyen (A. 189/5)

1.1.1.4. Mekan-Ates iliskisi

Sem‘i, Hz. Ibrahim’in atese atildigi mekana telmihte bulundugu beytinde
Nemrut’un atesinin Hz. Ibrahim’i yakmadigini, bunun bir hikmeti oldugunu
sdylemektedir. Allah’in, Nemrut’'un atesini Hz. Ibrahim’e gizlediginden

bahsetmektedir:®
Halilifi yakmadi hikmet n’ola ol od-1 Nemrid’a

O dem belki cinan etdi Halil Ibrahim’e nar1 (A. 126/3)

1.1.1.5. Fitil-Ates Tliskisi

Eski bir kimya tabiri olan kibrit-i ahmer, kirmizi kiikiirt manasinda degerli
iksir ya da cevher demektir. Mistik ve sembolik anlamlara da haizdir. Klasik Tiirk
siirinde bu kavram ¢ok yonlii tedai unsur olarak kullanilmistir. Nadir bulunan bir

deger anlaminin yaninda donistiiriicii 6zelligi ile miikemmel ve 06zgiir kilma,

82 Enbiya 21/ 69: “Biz de “Ey ates” dedik, “ibrahim’e serin ve zararsiz ol!”.
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saflastirip olgunlagtirma anlamini da tasimaktadir.®® Tasavvufta kimya kamil insan
olma anlaminda oldugu i¢in Sem‘i, kibrit-i ahmer kelimesini burada doniistiiriicii
Ozelligi ile milkemmel kilma manasinda kullanmaktadir. Mevlevilige ait bir unsur
olan uyandirmak tabiri bir seyin hakikatine vararak kamil insan olmay1 ifade ettigi
icin asik, bu kavramlari yan yana kullanmaktadir. Sem’ kelimesini mahlasindan
dolay1 tevriyeli de kullanmaktadir. Kendisinin de kibrit-i ahmer gibi kiymetli cevher
olusuna vurgu yapmaktadir. Fitil ve kibrit-1 ahmer kelimelerini yakmak ve ¢esm
kelimeleri ile tenasiiplii kullanmaktadir. Nasil ki kibrit-i ahmer bir seyin formunu
degistirip dontistliriiyorsa Sem*1, ayn1 vasfi gézyasina da yliklemektedir. Gozyasinin

kendisini yakip kiil edecegini soylemektedir:
Uyandirdin fitili Sem‘T’mi kibrit-1 ahmerden

Yakup kiil itmedir bildim muradifi ah beni ¢esmim (A. 172/8)

1.1.2. Hava ve Hava lle ilgili Unsurlar

Hava, varligin baslangici olan nefes ile anlam bulmaktadir. Yeryiiziindeki her
varlik hayatini hava ve toprak arasinda devam ettirmektedir. Olumlu yahut olumsuz
manalar1 biinyesinde bulunduran hava, yasam dongiisiindeki 6neminden dolayi,

gokyiizii ve bosluk gibi kavramlarin yerine de kullamlmaktadir.®*

1.1.2.1. Riizgar (Bad, Saba, Nesim, Yel)

Riizgar kelimesi siirde bad, saba, nesim, yel gibi muhtelif sekiller de
kullanilmaktadir. Riizgar, siirlerde sert veya yumusak esmesi ile olumlu veya
olumsuz anlamlar ifade etmektedir. Riizgr, as1gm ah1 ve kokusu ile ilintilidir. Asiga

sevgilinin kokusunu, sevgiliye de 4s1gmn hasretini, nazini, ahmi getirmektedir.®

8 Mehmet Korkut Cegen, “Eski Kimyada Kibrit-i Ahmer Teriminin Klasik Tiirk Siirine
Yansimalar1”, Turkish Studies, 2012, C. 7, S. 3, ss. 759-780.

8 M. Fatih Kanter, “Necip Fazil Kisakiirek’in Siirlerinde Anasir-1 Erbaa", Yeni Tiirk Edebiyat:
Arastirmalart, Temmuz-Aralik 2018, C. 20, S. 20, s.124.

8 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 381-382.
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Saba, asik ve sevgili arasinda koku lizerine bir baglanti olusturmaktadir.

Sevgilinin giizelliklerinden haber getiren saba, sevgilinin kokusundan dolay1 sagina

diiskiindiir. Sa¢in kokusunu almak i¢in sag1 dagitir, karistirir, g:é')zer.86

Nesim, sevgilinin mahallesinde eserek, asiga sag¢inin kokusunu getirerek
sabah ve seher vakitlerinde kendini gostermektedir. Sevgili hakkinda haber getirirken
ugradigr yol da sevgilinin mahallesidir.®” Sem‘i riizgar kavrammi hava, bad, saba,
nesim kavramlar ile kullanmaktadir. Bu kavramlar ile de vuslat, hidayet, fesat,

kerem gibi duygular1 aktarmaktadir.
Hava

Sem‘i “soziinii havaya salma” diyerek bos konusmay1 ifade etmektedir. Her

sOziin kaderi oldugundan bos konusulmamasina dair nasihat vermektedir:
Sem’1’yanin soziin hevaya salma
Kibir ile varlig1 goniile alma
Goziin a¢ menzil al yoldan kalma
Yaziktir kendine zahmetten el ¢ek (H. 25/3)

Sem‘l bu dortliigiinde havayr gercek anlaminda kullanip Konya’nin eski
yerlesim yerlerinden olan Sille’nin suyunun ve havasinin 6vgiiye layik olusundan

bahsetmektedir:
Medhe sayeste giizel ab u havasi Sille’nifi
Ziimre-i ‘ussaka ¢cokdur merhabasi Sille’nifi
Meclisinde neyle mey santiir keman taze civan
Vasf olunmaz dil ile zevk 1 safas1 Sille’nifl (A. 211/1)
Bad
Sem*1 bad kelimesini vuslat, gurbet ve cennet kavrami yerine kullanmaktadir.

Riizgarin yiice sevgilinin selammi getirdiginden bahsederek selami alan asigin

askinin biiyiikliigiinden costugunu ifade etmektedir:

8 Tolasa, Ahmet Pasa'min Siir Diinyast, s. 482; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 383.
8 Tolasa, Ahmet Pasa'min Siir Diinyast, s. 483.
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Kusura bakma sultanim kerem kil

Iefi ‘ask badesin olmaz mi serhos

[rince bad-1 vaslinla selamifi

Yine derya-y1 ‘agkim eyledi ciis (H. 58/2)

Riizgar1 kavusmakla iliskilendiren sair, vuslat yelinin esmesi ile sevgiliyle

birlesme zamaninin geldigini aktarmaktadir:
Gel goziinden 6peyim ayrilmamiz vakti yakin
Esdi vuslat yelleri gurbet tamam oldi tamam (A. 162/5)

Sem‘i, dortliigiinde Konya’nin temelinde ask oldugu i¢in Konya’da esen

havanin cennetten bir hava oldugunu anlatmaktadir:
‘Ask-1 sevk-ile kurulmisdir binas1 Konya’ni
Anifi i¢lin bad-1 cennetdir havasi1 Konya’nifi
Hicrine mahbubini kilmis mubayyer ‘asiki
Da‘vet itmis dostuna 6gmiis hevas1 Konya nii (A. 206/1)
Saba

Sem‘1, sabay1 postaciya benzeterek hidayet, fesat gibi duygular: bu kelime ile
ifade etmektedir. Asik sevgilinin cefasinin bitmedigi haberini postact olarak

nitelendirdigi sabadan aldigini soylemektedir:
Haber aldim bugiin cdnanimi bad-1 sabalardan
Daha vazge¢memis eski ettigi cevr O cefalardan (A. 13/1)

Seher vakti esen riizgarla hidayeti iliskilendiren Sem‘i, nazla gizlenen
giillerin ag¢ilip biilbiile kokusunu verdigini belirtmektedir Riizgar bu yoniiyle biilbiile

rakip degil yardimct olmaktadir:
Seher vaktinde giiller naz-ile ref*-i hicab eyler
Eser bad-1 hidayet biilbiile biiyun virir virad (A. 101/2)

Musiki terimleri tizerine Oriilmiis bendde sair, eglence meclisini anlatirken

sevgilinin sagini riizgarin perisan edip dagitmasindan bahsetmektedir. Tanburun da
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bulundugu bu sazli sozlii eglence meclisinde mutrib heyeti de bulunmakta, pesrevle
baslayip Asiran, Hiiseyni, Hicdz makamlarindan sarkilarla devam etmektedir. Ruha
sifa, gonle safa vesilesi olan bu mecliste esen yelin sevgilinin saglarini perisan
etmesi, dagmiklik anlaminin yaninda onu peri kadar giizel bir hale sokmasi seklinde

de diisiiniilebilir:
Eyledi ziilfin perisan esdi ol bad-1 saba

Mutriba ¢al asiran bu rithumuz bulsun safa

Saki kil sahim hiiseyni ile bu an1 ziya

Hasb-i halim pesreve tanbiira dirken ibtida

Bir takim lesker Hicaz’dan yiiriidi veche siyah

Takdi bir tagl ‘Acem basima atesten kiilah (A. 115/3)

(3~ (13
1

Riizgan fitne ve fesat ile birlikte ele alan Sem‘i, “savasta giyilen madeni
baslik, migfer” manasindaki hid kelimesiyle olusturdugu “ehl-i hiid” terkibiyle 1823
[ran savaslarinda Iran elgisinin Istanbul’a gitmeden evvel Konya’y1 gezerken
kibrinden dolay sarf ettigi sozleri fitne rlizgan olarak nitelendirip su beyti kaleme

alnng‘ur:88
Menba‘-1 bad-1 fesad ehl-1 Hud olduklar1
Buldi s6hret bilinir her yilda rayegan (A. 135/6)

Sem‘1, sevgilinin hagmetli sagin1 yagma edenin kendisi degil de tarak yahut
bad-1 saba oldugunu dile getirmektedir. Beyitteki “peri-san” kelimesinin tevriyeli

kullanimi1 dikkati cekmektedir:
Ben miyim ol sevket-i kahkiilleri yagma iden

Sane yapii mi(?) saba ziilfiifi perisan eyleyen (A. 189/3)

8 Kendi Ibrahim Aczi, Konyali Asik Sem T Konuguyor, s. 91.
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Sevgilinin saclarinin sarsilmamasi i¢in sabaya esmemesi telkininde bulunan
sair, yliziiniin ilizerine diisen sacinin tek telinin dahi sallanmasinin diinyanin
sarsilmasina sebebiyet verecegini belirtmektedir. Asigin riizgardan esmemesini

istemesi, sevgilinin giizel kokusunun etrafa yayilmasini arzu etmemesindendir:
Esme ey bad-1 saba ziilf-i dil-ara sarsilur
Irganursa bir teli riyunda diinya sarsilur (A. 253/1)

Sem‘, riizgarin getirdigi koku sayesinde aralarinda perde olan sevgiliyle

yakinlasacagini ifade etmektedir:
Es ki gelsiin ey saba canan elinden biiy-1 dost
Beynemizde perde var zira goriinmez ruy-1 dost (A. 262/1)

Sevgilinin semtinden esen riizgarin her daim kerem vesilesi ve hosnutluk
sebebi olusundan bahseden Sem‘i, Bundan dolay1 cihanda itibar vesilesi olacak
hicbir seye donilip bakmadigini ifade etmektedir. Sevgilinin didarindan ise iimidi
kesmemektedir. Hatta saba riizgdrinin dostunun ayagi tozundan getirdigi slirme,

as1gin goziine de gonliine de sifadir:
Yoniim dondiirmiisem simdi cihanii i‘tibarindan
Velakin kesmezem timidimi dostuii didarindan
Yol almig galiba bad-1 kerem yarifi diyarindan
Getlirdi cesmime tiityay: dost pay-1 gubarindan
Bugiin tabi‘at-1 peyker saba eyyama uydurmus (A. 261/2)
Nesim

Sair, sevgilinin semtinden seher vakti esen latif rlizgarin asiklara altin ve

glimiis sagtigini ifade etmektedir:
Seherde eser semt-i Hakdan nesim

Nisar eyler ‘asiklara zer i stim (A. 176/1)
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1.1.2.2. Simsek (Berk)

Simsegin iki belirgin 6zelligi bulunmaktadir. Biri aydinlatic1 olmasi digeri ise
hizidir. Siirlerde simsegin hizli olusu ok gibi unsurlara tesbihine sebep olmustur.
Giizellik, yiiz, yanak gibi unsurlar simsegin parlaklik ve 1s181na benzetilirken kaza ve
kaderin, ahin tecelli etmesi de simsegin hizina benzetilmistir. Yine simsek yakici
olma 6zelligi ile kilig darbesine,* aydinlatma 6zelligi ile Hz. Peygamber’in nuruna

benzetilmektedir.®

Sem‘, beyitte gecen “gitti gam geldi siirur” ifadesiyle, sevgilinin sikintilar
giderdigini; ona olan muhabbetinin simgek gibi tim alemi aydinlattigini ifade

etmektedir:
Gitti gam geldi siirur her belde oldu sadiman

Berk vurur giinden giine nur-1 muhabbet dleme (A. 107/2)

1.1.3. Su ve Su ile ilgili Unsurlar

Tiirk mitolojisinde insanin varligindan 6nce Tanri’nin ve suyun var oldugu,
diinyanin su ile doldugu bilgisi ge<;rnek‘[edir.91 Islam inancina gére de insanin
yaratilmasinda ve viicuda gelmesinde “Kiin” emri serifine nail olan su, yasam i¢in ilk
ve temel kaynaktir.”? Arindirma 6zelliginden dolayi su, 6zii itibariyle hem temiz hem
de temizleyici olarak gtiriilmiistijr.93 Tabiatin canlanmasinda rolii oldugu icin bereket

olarak da nitelendirilmistir.

Su divanlarda ab, derya, yagmur, bulut, akarsu, girdap gibi kelimelerle
benzetme ilgisi kurularak ele alinmaktadir. Klasik siirde asigin gozii ¢esmeye,
gbzyas1 ise akan suya benzetilmektedir. Gonlii tastan olan sevgilinin kalbini

yumusatmak icin siirekli gézyast akitiir. Asik yanan gonliinii sondiirmek icin

8 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, S. 68.

% Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Kozmik Alem, s. 137.

%' Ekrem Ayan, Tiirk Mitolojisinde Su Kiiltii ve Yada Tasi, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye
Yay., Ankara 2002, C. 3, s. 623.

% Kur’an Yolu (Erigim Tarihi: 24 Eyliil 2023), Yasin 36/77; insan 76/2,

% Tolasa, Ahmet Pasa'mn Siir Diinyast, S. 464, 465.
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durmaksizin aglamakta fakat yangini hi¢ sonmemektedir. Susuzlugunun giderilmesi

ise vuslat olarak degerlendirilmektedir.*

1.1.3.1. Ab (Ab-l Hayat, Ab-1 Revan, Ab-1 Kevser, Ab-1 Zemzem)

Ab-1 hayat; Sliimsiizliik vadeden, sonsuz hayat bahseden lezzetli sudur. Islam
edebiyatinda Ziilkarneyn efsanesinde yer alan Iskender ve ordusu ab-1 hayati
aramaktadir. Karanliklar tilkesinde oldugu soylenilen suyu bulmak i¢in Hizir ve
Ilyas’s da yaninda gotiirmiistir. Suyu kim bulursa digerlerine haber vermesi
gerekmektedir. Suyu bulamayan Hizir ve Ilyas yorgunluktan bir pmar kenarina
oturmuslardir. Hizir pinarda elini yikamis, yanindaki baliklara elindeki sudan
damlayinca baliklar canlanmistir. Bu durumu goriince Hizir ve ilyas hemen o sudan
icip Oliimsiiz olmuslardir. Fakat ilahi bir emir bu durumun Iskender’e

bildirilmemesini istemig,tir.95

Sem‘i de siirlerinde ab kavramini hayat, hizir, revan, kevser, zemzem gibi
kelimelerle tamlama olusturarak kullanmaktadir. Her bir kavrami ise dini ve

mitolojik acidan islemektedir.
Ab-1 Hayat- Ab-1 Hizir

Ab-1 hayat, Iskender ve Hizir gibi kavramlar ¢esitli tesbihlerle ifade
edilmektedir. Hizir, sevgili, dost ve padisahtir. Sevgili ve onun yanaklari, dudaklar
ab- 1 hayata, asik ise onu arayan Hizir’a, 4b-1 hayat: bulamayan Iskender ise

muradina ulasamayan kisiye benzetilmektedir.*®

Sem‘1 asagidaki dortliigiinde agyar (rakipler) ile her daim savas halinde
oldugunu, sevgiliye olan agkindan yaralandigini ve Hizir’dan o&liimsiizliik suyu

istedigini belirtmektedir:

94
95

Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, S.1.
Pala, Ansiklopedik Divan §iiri Sozligii, s. 3.
% Amil Celebioglu, “Ab-1 Hayat”, Did, istanbul 1988, C. 1, s. 3-4.
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Da‘im agyar ile isim savasdir

Yaraliyim kiiy-i yare tolasdir

Hizir bana ab-1 hayat ulasdir

Kiise-i vahdetde tesne dilim ben (H. 39/3)

Sevgili yolunda ask derdiyle dlmek, Sem‘i’yi ebedilestirmektedir. Sem‘i
yasadigt bu durumun Mesih’in kurtariciligindan ve Hizir’in dliimsiizlik suyunu
vermesinden daha degerli oldugunu sdylemektedir. Zira asik i¢in masuk ugrunda

canin1 vermek hayat-1 cavidaniye ulasip asik-1 sadiklar arasina adini1 yazdirmaktir:
Yoluida derd ile 6lmek hayat cavidanindir
Gerekmez ab-1 Hizr bile Mestha’dan deva olsa (A. 87/4)

Giil ytizlii sakiye itaat halinde oldugundan bahseden Sem‘i, 6liimsiizliik suyu

da olsa nadanin elinden i¢ilmeyecegini soylemektedir:
Virdiler nadan elinden igmedik ab-1 hayat
Saki-i giil-cehreye sidk-1la itdik ita‘ad
Ol vakitde bab-1‘ask hi ¢ekiip itdik kiisad
Sen nasil riisfa-1 ‘agksifi Semi ya ‘alem biliir (A. 254/4)
Ab-1 Zemzem

Ab-1 Zemzem, Harem bolgesi olan Mekke’de bir kuyudur ve buradan
¢ikarilan suya denmektedir.”’ Islemis oldugu giinahindan dolay1 pisman olan Sem‘i.
Allah’mn huzuruna temizlenerek gelmek i¢in zemzem suyu ile gilinahtan kararmis
yiizlinlin yikanmasi gerektigini belirtmektedir. Zira huzura kara bir yiizle ¢ikmama

arzusundadir.:
Ab-1 zemzemle yusam rily-1 siyahim aglasam

Kara ylizle varmasam bart huzurullaha ben (A. 183/6)

% Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, s. 490.
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Ab-1 Revan

Ab-1 revan akarsu manasindadir ve bu kelimeyle genellikle akan gozyaslarina
ve sevgilinin boyuna isaret edilmektedir. Sair beytinde géz yasinin ¢okca akmasi
olarak ifade etmektedir. Cokca agladigindan dolay1 gozyasini ates, yiiziindeki tiiyleri
ot gibi hayal etmistir. Gozyasinin yliziinii yakmasi durumunu atesten yanan bir ota
benzeterek canmin yandigim dile getirmektedir. Uziintiisiiniin  biiyiikliigiinii

gostermek i¢in de dag ve ¢ollerdeki akarsularin bile agladigini soylemektedir:
Yakar ‘agk atesi riiy-1 zemini belki ot bitmez
Efendim kiih [u] sahralarda ki ab-1 revan aglar (A. 217/6)
Ab-1 Kevser/ Peygamber Serbeti/ Selsebil

Ab-1 kevser, Hz. Peygamber’in ve Kur’an ve siinnete bagli olanlarm basinda
bekledigi; miskten giizel kokusu olan, suyundan i¢enin ebedi olarak susamayacagi
biitiin cennet irmaklarinin ondan dogdugu su kaynagimin adidir.”®® Selsebil ise

cennette iyi insanlara ikramda bulunulacak cennet pmarin bir adidir.*®

Sem‘i beytinde acizliginden dolayr Hz. Peygamber’e yalvararak kevser
suyundan i¢cme arzusunu dile getirmektedir. Ancak bu vesileyle viicudunun sthhat
bulacagini, gilinahlarindan armnacagini ve gonliindeki hasretin bitecegini ifade

etmektedir:
Bulur sihhat viicidum niis idersem kevSer-i vashifi
‘Acizem tesneyem miistak-1 dilim ya Resiilallah (A. 119/3)

Hz. Peygamber’e hitap eden Sem‘i, giinahlarla dolu génliiniin hasta oldugunu
sOylemekte, deva olacak serbeti de yine Resul-i Ekrem’den bekledigini dile
getirmektedir. Hz. Peygamber’den istedigi serbet Kevser olarak anlasilabilecegi gibi

sefaat talebi olarak da degerlendirilebilir:
Umar bu hasta (dil) da’im hazretiiiden ya Restlallah

Mariz oldum yetisdir serbetifiden ya Resiilallah (A. 118/1)

% Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, DIA, Istanbul 1997, C. 16, s. 546-547.
% Litfullah Cebeci, “Selsebil”, DId, istanbul 2009, C. 36, s. 447; insan 76/17-18: “Ayrica
kendilerine orada zencefil karisimli dolu bir kadeh sunulur. Oradaki selsebil denilen pinardan.”
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Yine bir naat-1 seriften alinan “Ya Restlallah” redifli beyitte Sem‘i, duydugu
hasret ve 6zlemden dolay1 goziiniin ve gonliiniin ¢aglayan pinarlar ve ¢aglayanlar
mesabesinde oldugunu sdylemektedir. Cok fazla akan gozyaglarimi selsebil olarak

nitelendirmesi de manidardir:
Pinarlar old1 peyda hasretifile dag-1 dillerde

Iki cesmim verir yas selsebilim ya Resiilallah (A. 119/2)

1.1.3.2. Deniz (Bahr, Derya, Umman, Kulziim)

Bahr, umman, kulzim'® gibi kelimelerle ifade edilen deniz, temizleyici,
giizellestirici 6zelliginden dolay1 hayat verici; bogucu ve batirict olma 6zelligiyle de
tehlikelidir. Insan kiiltiiriinii ve inanisin1 derinden etkilemekte ve diinya sanatinda
sembolik olarak yerini almaktadir. Tasavvuf literatiirinde mutlak varlik, insan-1
kamil, vahdet alemi, Allah’in bilgisi ve giicii gibi sifatlarla kullanilan bir
kavramdir.’®™ Vahdet ve kesret gibi kavramlari da karsilamaktadir. Tasavvuf ehli
kimse vahdetken, tasavvuf ehli olmayanlar ise ¢coklugu ifade ettikleri i¢in kesrettir ve
denize benzetilmektedir.’% Sonsuzluk, derinlik, bolluk gibi anlamlara gelen deniz,
inci, mercan, sedef gibi kiymetli seyleri de iginde barindirmaktadir. Memduhun
comertligi, sevgilinin giizelligi, asigin  goézyasi, gam, rahmet icin de

kullanilmaktadir. '3

Sem‘i siirlerinde denizi bahr, umman, derya gibi kavramlarla dile
getirmektedir. Bu kavramlar1 kullanirken genelde askinin derinligini yahut i¢inde
boguldugunu dile getirmektedir. Allah’in varligin1 ifade etmek i¢in de denizi

benzetme unsuru olarak kullanmustir.

190 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozhigii, s. 111.

101 Selguk, Bahir, “Tesbih-i Belig’de Kendisine Benzetilen Bir Unsur Olarak Deniz: Ahmed Kuddusi
Divan1 Ornegi”, Journal of Turkish Language and Literature, Ocak 2019, C. 5, S. 1, s. 97.

Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf (14. ve 15. Yiizyillar), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitsii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 356.

Tolasa, Ahmet Pasa'nin Siir Diinyasi, S. 469.
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Derya

Sem‘i ylice sevgiliye olan agkin heyecanini denizdeki dalganin vurmasina
benzeterek adeta i¢ini kipirdatmaya basladigini, ask riizgarinin giinden giine kalbinde

arttigini sOylemektedir:
Basladi meve urmaga derya gibi sultan- 1 ‘agk
Bad-1 ‘ask giinden giine buldi deriinumda nema (H. 68/3)

GoOzyasimm1 denize, viicudunu sandala benzeten Sem‘i, gozlerinden akan
yaslarin sel olup kendisini bogmasindan korkmaktadir. Sevgilinin goz yas1

denizinden onu ¢ikarmasini beklemekte ve tanimasini istemektedir:
Viicuidum zevrakin derya-y1 eskim virmeden garka
Cikarsa bahr-1 hayrindan beni asina olsa (A. 87/2)

Sem‘l Sultan II. Mahmut’a yazdig1 siirinde diismanlarin beldeye
saldirmalarinin ardindan Allahu Teéla’nin rahmeti olan yagmurun yeryiiziindeki

diisman kanlarin1 yikayacagini belirtmektedir:
Sicradiysa demleri bu malik-i mahrise[ye]
Rahmet[i] deryasi ciis eylerse tathir ider ab (A. 92/7)

Hz. Nuh tufanina hatirlatma yapan Sem’i, agkinda sadik olan kimselerin Hz.
Nuh’un gemisine binip kurtulusa eren, sonsuzluga ulaganlar mesabesinde oldugunu

ifade etmektedir:
‘Ask-1 sadik olan mecniina yol bulsa gerek
Zevrak-1 Nuh’a binince agilur deryaya yol (A. 157/2)

Sem‘? gonliinii gemiye benzeterek merhametsiz olmasindan dolay1 dinsiz
olarak nitelendirdigi sevgilinin gonliine ates saldigini “kalbime yagh pagavra atdin”
ifadesiyle belirtmektedir. Sevgiliye sdylenmeye devam eden sair, sonrasinda da sanki
yapan kendisi degilmis gibi “Bakin deryada yangin var” diye su¢ bastirircasina

bagirdigini ifade etmektedir:
Sefine kalbime yagli pacavra atdii ey dinsiz

Biilend avaz ile dirsifl bakifi deryada yangin var (A. 225/2)
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Gonliin gemiye tesbih edildigi baska bir beyitte Sem‘i, yelkenleri bastan
ayaga acip 0zledigi ve arzuladigr sevgilinin semtine dogru biiyiik bir coskuyla yol

aldiginm1 getirmektedir. Bu coskuyu aritan sey, elbette gonliindeki asktir:
Fiilk-1 dil yelkenlerin agd1 ser-a-pa buld[1] yol
Semt-i yari arziilar derya-y1 ‘agkim durma cos (A. 265/5)
Bahr-Umman-Kulziim

Asik tarzi siir gelenegindeki yer ile gok destanlari, Tiirk kozmoloji
sistemininin pargast olan gok ile yer su dikotomisine’® uygunluk arz eden mitik
tirtinlerdir. Gok ile yer su dikotomisinde evren ve kozmik dgeler kaostan kozmosa bir
tekamiille ilerlemektedir. Evren olusumu ve bi¢imlenmesi kaosla baslamaktadir. Su
bu kaosu baglatan temel 6gedir. Su- yer yaratildiktan sonra gok yaratilmistir. Gok ise
kozmik dongilide askinligr ifade etmektedir. Gok ile yer ve su birlikteliginin
sonucunda evren kozmosa ulasmaktadir.'® Agiklik gelenegindeki yer ile gok
destaninda yer ile gok her ne kadar ¢ekismeli tasvir edilse de biitiinciil bir yapida

106

ortaya konmaktadir.™ Sem‘i’nin “bendeki glilsene bir nazar eyle” baslikli siiri ise

miistakil asik gelenegindeki Yer- Gok Destani’na bir ornektir. Destan yer ile gogiin

¢ekismesini ve miinazarasini konu edinmektedir:
Diiileyeliim yer ile gok nizahin
Gok dedi yer bana bir nazar eyle
Yer dedi difilemem bdyle suzani

Bendeki giilsene bir nazar eyle (H. 11/1)

104" Tiirklerin kozmolojik mitlerinde 6nemli yere sahip olan dikotomi, birbirine karsit iki 6genin uyum
icinde olma durumunu ifade etmektedir. (Inan Giimiis, Pinar Dag, “Tiirk Dikotomi Algisinin
Orhon Yaztlarindaki Gortinimii”, Sosyal Bilimler Dergisi, Haziran 2016, Y1il. 3, S. 7, s. 294.)
Giimiis, Dag, Tiirk Dikotomi Algisinin Orhon Yazitlarindaki Gériiniimii, S. 296.

Erhan Capraz, “Asik Tarzi Yer ile Gok Destanlarinin Kokeni Uzerine Bir inceleme”, Selcuk
Universitesi Edebiyat Dergisi, 2018, S. 39, s. 107; Erhan Capraz, “Asik Tarzi Yer ile Gok
Destanlarinin fcrd Baglanunda islevselligi Uzerine Bir Degerlendirme”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi, 2018, S. 44, s. 45.
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Cekismeli goziiken evren tasviri yer ile gogiin barismasi ile sonug
bulmaktadir:

GOk kakup yer ile cenge bulasdi

Evvel cenk eyledi sofira barisdi

Ey Sem‘1 niyazin gor kime diisdi

Ol gan1 Yezdan’a bir nazar eyle (H. 11/23)

Sem‘T’nin Yer Gok Destani’nda yer alan dortliikte yeryiizii, gokytiziine kars1
Uistiinliigiinii ortaya koymak i¢in kendisinin barindirdig1 zenginlikleri sdylemektedir.
Bu baglamda yeryiiziinliin genis boliimiinii kaplayan denizlerine ve okyanuslarina

ibret goziiyle bakilmasini istemektedir:
Yer didi nelerim vardir tuyulmaz
Yedi deryalarim vardir turulmaz
Yeldirmenie karsu turur mi1 olmaz
Ol bahr-1 ‘umman’a nazar eyle (H. 11/19).

Sevgiliye olan agkindan dolayr yandigmi sodyleyen Sem‘i, ask atesini
denizlerin bile sondiiremeyeceginden, sevgiliyi yabancinin yaninda goriirse

diinyasinin basina yikilacagindan bahsetmektedir:
Derya soylindiirmez benim narimi
Giil i¢inde biilbiil difiler zarimi
[llerifi yaninda gérsem yarimi
Cevriliir bagima cihan dar olur (H. 46/3)

Abdullah Semi Peksenoglu’nun aktardigi rivayette sdyle anlatilmaktadir:
“Sem’1 bir giin sabah namazina gitmeyince imam ve cemaatten birkag kisi Sem’1’nin
helvac1 diikkdnma ugramis ve ona namaza gelmedigi i¢in soyle demisler: ‘Asik
olalidan beri sasirttin yolu/ Yollar kapali su ile dolu/ Asik olan ne edecek paray:

pulu/ Ey Sem’i sana soyleriz Allah’1in kulu!” diyerek diikkanda helva satmay1 namaza
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degistigini ima etmigler." Bunun iizerine Sem’l bir ah ¢ekerek onlara bu siiri

107
okumustur:

Katre yok kendinde ‘agkdan bahr-1 ‘umman gosterir
Gormemis ¢arst pazar endaze mizan gosterdiir (A. 247/1)

Sair beyitte carsi pazar gormemis imamin sirf namaz kilmakla mizandan
bahsetmesini, ask denizinde bir katre bile olamamigken istiinlik taslamasini ve

kendisini umman gibi géstermesini elestirmektedir.

Sem‘i, sozlerinin geceleri denizde parlayan kiymetli bir tas olusundan
bahsederken bos konusmadigini, her bir siirinin degerli oldugunu ifade etmekte,

hasre dek parlamaya devam edecegini belirterek kendini vmektedir:
Seb c¢erag-1 hiineri kulziim-i derya-y1 suhan

Hasre-dek tabis-i asar-1 ‘ayandir Sem ‘1 (A. 138/4)

1.1.3.3. Girdap

Sularin dondiigii, ¢ukurlastigr tehlikeli yerlere girdap denmektedir.'%®

Sem‘q,
kendisini sandala benzetmekte, cehaletinden dolay: isledigi gilinahlarin1 ve isyan
halini de onu siirtikleyip dibe gotiiren bir girdaba tesbih etmektedir. Kendisinin isyan
girdabinda kayboldugunu ve kurtulus yolunun hidayet riizgar1 oldugunu ifade
etmektedir. Bu hususta iltica ettigi kimse Hz. Peygamber’dir ve O’ndan hidayet

dilemektedir:
Viicudum fiilki diisdi cehlile girdab-1 ‘isyana

Kalur irmez ise bad-1 hidayet ya Resiilallah (A. 117/2)

1.1.3.4. Akarsu (Nehir, Irmak)

Klasik Tiirk siirinde akarsuyun asi18in gézyaslari ile siki miinasebeti vardir.

Akarsu gibi siirekli gzyasi dokmeyene asik denilmez.'® Sem*), Tuna Nehrinin

197 Abdullah Semi Peksenoglu, Kisisel Gériisme, 05.08.2023.
198 parlatir, Osmanli Tiirk¢esi Sézligii, s. 511.
199 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 94.
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biiyiikliigiinii 6n plana ¢ikararak kendisinin de onun gibi ugsuz bucaksiz oldugunu
vurgulamakta; cok agladigini belirtmek i¢in de gozyaslarini biiyiik nehirlerle bir
tutmaktadir. Gozyaslarmin dort irmaga bile yetmedigini sdyleyen sair, kendisini
Sattularab, Murad, Ceyhun, Nil gibi biiyiikk ve coskulu nehirlere, biiylik su
kaynaklaria denk gérmektedir:

Tuna gibi kimse bilmez bagimi

Nerm akar boz bulanik selim ben

Dort irmak almadi géziim yasini

Sad Murad Ceyhiin nehr-i N1l’im ben (H. 39/1)

Sem*1, Hz. Peygamber’e olan hasretinden ettigi ahin ars-1 a’laya yiikseldigini,
gbzyaslarinin nehirleri asan biiyiikliige ve coskunluga erismesinden dolayr denizlere
ve okyanuslara karistigini sdylemektedir. Hasretinin biiyiikliglint, doktiigii
gdzyasinin cokluguyla dile getirmektedir. Oyle ki gdzyaslarinin nehirlere hatta

denizlere sigmadigin1 belirtmektedir:
Efendim hasretiiile ¢ikd1 ahim ‘ars-1 a‘laya
Karigdi esk-1 cesmim nehre sigmaz oldi deryaya (A. 90/1)

Askindan dolay1r dort mevsim agladigini séyleyen Sem‘i, gbzyaslarinin yilin
hicbir doneminde kesintiye ugramadigini ifade etmektedir. Sevgiliye ulasmak i¢in
masiva ile arasina bir set olusturdugunu bu seddin ise Iskender’in yapmis oldugu
setten bile daha kuvvetli oldugunu séylemektedir. Gézyasinin ¢oklugunu gdstermek
i¢in Murat, Ceyhun, Tuna, Nil ve Firat gibi biiyiik nehirlerin bile kaynaginin kendisi
oldugunu miibalaga etmekte, kendi gozyaslarinin yaninda denizlerin cosup

dalgalanmasinin yersiz oldugunu sdylemektedir:
Kis bahar yaz giiz degil her da’ima coskun akar
Sedd-i nehrim bir olur ¢ok sedd-i iskender yikar
Sad Murad Ceyhiin Tuna Nil [{i] Firat benden ¢ikar

Esk-1 cesmim var iken deryada deryalanmasun (A. 199/4)
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Sem‘i, dokiilen gozyaslarinin kaynagi olan ask nehrinin evvel menbainin
hikmet deryasi oldugunu vurgulamaktadir. Asigin dokdiigii kanli gézyaslari inci ve

cevher kiymetindedir:
Nehr-i agkif evveli derya-y1 hikmetdeni geliir
‘Askin yek diirleri gesm-i [hiin-?] abindan cikar (A. 221/4)

Su kaynaklarindan biri olan nehrin yerde akmasindan dolay1 auaklar altina
diisiip heba olmamak gerektigini nasihat eden sair Sem‘i, basini bir sevgili ugruna
koyup bagkalariin ne dediklerine kulak vermeyip kinamalarina aldirmamak
gerektigini de salik vermektedir. Zira sevgilinin yoluna canini ve bagini vermeye

hazir olmak asiklik siarindandir:
Su gibi diisiip akma sakin nehr-i hebaya
Ur basifi1 bir yare ne dirlerse disiinler (A. 231/4)

Sair, sevgilinin giizel yiiziinli gériince meftun olup gonliiniin su gibi aktigini
dile getirmektedir. Duygularini giiclii bir sekilde ifade etmek i¢in kullandig1 “birine
biiylik bir sevgi duymak, meyletmek” manasindaki “gonlii akmak™ deyimi ve ¢ok
hizl1 ve coskulu oldugunu belirtmek i¢in de sdyledigi “su gibi akmak™ deyimi dikkati
cekmektedir. Ilk gordiigii andan itibaren hayaliinin génliinde yer ettigini ve
gozlerinden yaglar aktigini ifade etmektedir:

Anii didarimi gordiikde gofiliim su gibi akdi

Hayali cesm-i giryanimda kald1 neyleyem eyvah (A. 122/3)

Kendisini “bende” olarak nitelendirerek sevdiceginin konumunu yiicelten
Sem‘i, onun bakislariyla acilan dag yaralarindan dolay1r c¢ektigi eziyet karsisinda
doktiigii kanli gbdzyasinin topragr kirmiziya boyadigindan bahsetmektedir. Bu

gbzyaslar1 topraklari suladigr i¢in her bahar tabiat canlanmakta ve kirmizi renkli

giiller ve laleler agmaktadir:
Bendefie cevr eyledifi canim yeter olsun yeter
Stnem iizre taze dag urdii yine turna kater
Her bahar oldukca giil peydah olur biilbiil 6ter

(Cesmimid yasi revan oldi zemine lale reng (A. 112/2)
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Hz. Peygamber’e olan hasretinden dolay1 géziinden yas yerine kanlar aktigini
ifade eden Sem‘i, gozlerinin uykudan azad oldugunu ifade etmektedir. hig araliksiz

aglamasi, uykuyla dinlenmesine dahi engeldir:
Doker yag yerine kanlu sular aras1 yok asla
Dii ¢esmin haba girmez hasretiiiden ya Resiilallah (A. 118/2)

Sem‘i, sevgiliyi gormeyi arzu etmekte ve bunun i¢in gozlerinin kan agladigini
dile getirmektedir. iki gdziinden akan yaslarin ¢oklugunu miibalagali bir sekilde

ifade etmek igin birini Sad digerini ise Ceyhun nehrine benzetmektedir:
Seni gormeklige arzu ¢eker hem kan doker ¢cesmim
Iki nehr old1 gorsefi birisi Sad birisi Ceyhiin (A. 195/4)

Sem‘i, agk nehrine kanli gézyas1 dokmeye devam etse de cektigi eziyeti ve
hasreti ancak gozleri bilir. “Kan kusup kizilcik serbeti i¢tim demek” deyimini
hatirlatircasina disardan bakanlar onun isret yapip igtigini ve demlendigini diisiinse
de aslinda o zehir igmektedir, ancak baskalar1 bunun farkinda degildir. I¢inde

bulundugu derde Lokman hekim bile merhem siiriip iyilestiremez:
Nehr-i agka kanli sular dokdigim didem biliir
Tas-1la zehir iciip erbab-1 ‘isret dem biliir
Parelense cigeri Lokman’a minnet eylemez

Anlarifi cerrahi her bir yareye merhem biliir (A. 254/1)

1.1.3.5. Bulut (Sehab)

Bereket ve rahmet kaynagi olarak kabul edilen bulut, yagmurun yagmasina
vesile olmaktadir. Bulut olumlu anlamda kullanildiginda comertlik ve bollugu
sembolize ederken olumsuz anlamda kullanildiginda kara bulutlar1 sembolize
etmektedir.'® Sevgilinin saclart bulutu andirir ve misk sagar. Siyah bulut yagmuru

111

yagdirir ve matem getirir. Bulutun olumsuz 6zelliklerinden biri de ay

10 Cavusoglu Mehmet, Necati Bey Divani’min Tahlili, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971, Bs. 1,

S. 261.
" Cemal Kurnaz, Hayali Bey Divani'nin Tahlili, Kurgan Edebiyat Yaynlari, Ankara 2012, s. 309.
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gostermeyerek yon tayinine engel olmasidir. Bu 6zelliklerinden dolay: rakip olarak

goriilmektedir.*?

Sem‘i, sevgilinin yiiziinli, insanin gbziinii alan bir giinese benzeterek ona
seslenmektedir. Fakat bu durumdan sikayetci degildir. Ciinkii sevgilinin giizelligi
sairin diinyasint aydinlatmaktadir Sevgilinin yiiziinii ayn1 zamanda ayin ¢ehresine
benzetir. Ay, bulutun arkasina gecip gizlenirse sairin diinyasi kararir. Bu sebeple sair
sevgilinin her daim kendisinin yaninda olmasini istediginden “eziyet etme, gel”

diyerek hayiflanmaktadir:
Ey cemal-i afitab-1 piir ziya cevr etme gel

Cok sehab altinda turma meh-lika cevr etme gel (A. 154/1)

1.1.3.6. Yagmur (Baran)

Yagmur, gokyiiziinden yeryiiziine hayat kaynagi olan bir rahmettir ve
nebatatin yesermesi i¢cin comertlik sunmaktadir. Allah’in gayb aleminden verdigi
rahmet ve feyz olarak kabul edilen yagmur sevgilinin gozyaslarina

benzetilmektedir.**®

Sem‘i, isyan eden kisileri giinah gazisi olarak nitelendirip bu kimselerin

affedilmesi i¢in Allah katindan rahmet diledigini s6ylemektedir:
Biliip ‘isyanlarin yalvarigeldi babuiia Mevla

Guzat-1 miicrim-i bi-¢areler baran diler ya Rab (A. 93/2)
1.1.4. Toprak ve Toprak ile ilgili Unsurlar

1.1.4.1. Toprak (Hak, Tiirap)

Varligin baslangicinda etken madde niteliginde olan toprak, varligin son
bulmasinda da gidilecek mekéan olarak nitelendirilmektedir. Topragin 6len kisiler
iizerinde de fonksiyonu vardir. Olen kimse asik ise toprak etrafina muhabbet kokusu

sacmaktadir. Toprak olan agik, rlizgarin vasitasiyla sevgilinin koynuna

Y2 Tolasa, Pasa'mn Siir Diinyast, S. 471, 472; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, s. 130.
3 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 477.
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ulasmaktadir.™™* Topragmn igerisinde kiymetli hazineler bulunmaktayken iizerinde
canli cansiz biitliin varliklar yasamakta, beslenmektedir. Toprak anasir-1 erbaanin en
alt unsuru oldugu i¢in hakirdir. Bu sebeple tevazuya isaret etmektedir. Hatta asik,
sevgilinin yolunda toprak olup ¢ignenmek isteyerek boyle deger gorecegini

diisiinmektedir.*®

Sair, toprak kavramini insanin yaratilisinda temel unsur olarak kullanirken
nebatatin canlandig1 yer ve mezar kavramlari ile de kullanmaktadir. 11k insan ve ilk
peygamber olan Hz. Adem’in ve insanligin yaratilisinin temelinde toprak oldugunu
anlayinca, bu maddenin temel hasleti olan tevazu ile donanmasi gerektigini

sOylemektedir. Kendisini “hék ile yeksan etmesi” bundandir:

Fehm idiince tab‘(1)n1 ademde turabin oldigin

Anifi i¢lin kendimi hak-ile yeksan eyledim (A. 173/3)

Sem‘i, sevgilinin siyah saclarini kaldirip yliziinii géstermesiyle yedi kattan
olusan arzin, sevgilinin giizelligi karsisinda titrediginden bahsetmektedir. Hatadan
uzak ve emin olmasi niyaz1 da gozleri nergise, bakislar1 ahuya benzeyen sevgili
i¢indir:

Dilber kiisad itdi siyah percemin

Goriince tidredi yedi kat zemin

Hak seni hatadan eylesiin emin

Bir aht bakisin nergiz-i sehla (H. 3/3)

Giinese benzettigi sevgiliye diiskiinliigli sebebiyle gozleri uykuya hasret kalan
sairin hasretle doktiigii gozyaslart topragi islatacak seviyeye ulasmistir. Hatta
gozyaslar1 siireklilik arz etmesinden dolayr kanli akmaya baslamis, zemin
Afganistan’in Bedehsan sehri gibi olmustur. Zira bu sehir, parlak kirmizi renkli
taslartyyla meshurdur. Renk ilgisinin yaninda kiymetine isaret edilmesi de soz

konusudur:

Y% Tolasa, Ahmet Pasa'nin Siir Diinyasi, S. 474.
Y5 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 183.
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Uftade olal bir afitaba

Hasret oldi iki dideler haba

Esk-i cesmim dileyince turaba

Riiy-1 zemin la‘l-1 Bedehsan old1 (H. 15/2)

Asik Sem‘i, 6ldiikten sonra diinyalik nimetler olan evlat ve malm kendisiyle
kabre girmedigini, lizerine toprak atildiktan sonra es dost, tanidik kim varsa hepsinin

basindan dagildigini sdylemektedir. Bu siir ayn1 zamanda as1§in mezar kitabesinde

yazmakta olan siirinden bir boliimdiir:
Girmedi kabre benimle ehli evladile mal
Berk idiip toprak tagildi bastan basima (A. 84/4)

Bitkilerin Allah’in emriyle toprakta canlandigini sdyleyen Sem‘i, her bahar

mevsiminde nebatatin yine bu emri bekledigini sdylemektedir:
Senifl emrifile tutmig hak nebatatiil girtbanin
Yine tekrar icazet virmege ferman diler ya Rab (A. 93/4)

Kutsal topraklara ayak bastigindan ve Hacca gitme serefine nail oldugundan
bahseden Sem‘i, Cidde’de Hz. Havva’ya yol buldugu icin hamd etmektedir.
Cennetten cikarllan Hz. Havva’nin Cidde’ye inerek Arafat’ta Hz. Adem’le

bulustugu116

seklindeki rivayetler diisiinlilecek olursa beyit daha anlamli hale
gelecektir. Zira Evliya Celebi’nin aktardigina gére Cidde’de Hz. Havva’nin bir kabri
vardir.""” Bu kabir 1928 yilinda Suud Kralligi tarafindan yikilmistir. Asik Sem’i
kabirin yikilis tarthinden Once yasadigi i¢in buradaki kabri gordiigiinden

bahsetmektedir:
Hak-1 Beytullah’a basdifl derdimend geda

Cidde’de hamdile buldifi hazret-i Havva’ya yol (A. 157/7)

18 Omer Faruk Harman, “Havva”, DiA, istanbul 1997, C. 16, s. 545.
17 Mustafa L. Bilge, “Cidde”, Did, Istanbul 1993, C. 7, s. 525.
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1.14.2. Toz

Toz, sevgilinin yiiceligini ve bliyilikligiinii anlatmak i¢in tamlamalar halinde
ifade edilen kavramdir. Ayagmin tozu, esiginin tozu, yolunun topraginin tozu
seklinde kullanilmaktadir. Asik her daim sevgilinin ayaginin tozuna 6zlem duymakta
ama ulasmakta zorluk cekmektedir."*® Sem‘i de siirlerinde toz kavramini genellikle

padisahlarin ya da Hz. Peygamber’in ayaklarindaki toz olma arzusu ile islemektedir.

Sem‘1 asagidaki siirinin tamaminda Sultan II. Mahmud’un oglu Sultan
Abdiilmecid’e ovgililer siralamistir. Sultan Abdiilmecid’in 1838 yilinda Konya’nin
Iigin ilgesinde bulunan Sahip Ata Hamamini tamir ettirmesi™™ iizerine sair bir
methiye yazmistir. Dortliiglinde ona olan sevgisinin ziynetle yahut hamamla
alakasinin olmadigini, bu sevginin evvelden oldugunu dile getirmektedir.
Ovgiisiindeki amag devletin malina miilkiine el uzatmak igin degil, sultanin ayagmin

tozu olmayi talep etmektendir:
Safa-y1 hatirana iylik istemem
Bilesiz hammamuin zinetin mahbib
Daman-1 devletifi yedimden koymam
Heman hak-1 payifi olmadir matlub (H. 7/1)

Sevgiliye kole ve bende olan asiklarin hesap yapmayacagindan bahseden

Sem‘1, onlarin sevgilinin ayaginin tozu olduklarini sdylemektedir:
Bende olanlariil yokdur hesabi
Etmis ‘asiklariii ayak turabi
Bu gice ac¢ilmis cennetifi babi
Bir melek yavrust meydana geldi (H. 19/2)

Sem‘1, sevgilinin ayaginin tozuna yiiz slirebilmenin kendisi i¢in biiyiik bir
devlet ve itibar meselesi olduguna isaret etmektedir. Zira sevgilinin etegini Opiip

egilmek aslinda ona verilen kiymetin gostergesi oldugu ic¢in asigin Yyiicelere

Y8 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 169-170 )
119 Mehmet Mutlu, Konya’da Su Mimarisi, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Van 2014, s. 218-221.
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erismesine ve makaminin yiikselmesine vesiledir. Hak-i pay-i devlet ile yiiz siirme ve
paye-i rif’at ile pls-i daman arasinda tezatlik iizerinden iligki kuran Sem’1, bir

yandan da leffli nesr sanatindan istifade etmistir:
Hak-i pay-i devlete yliz slirmesi sandir bafia
Paye-i rif ‘at cihanda pus-i damandir bana (A. 78/1)

Sevgilinin ayak bastig1 yerlerin tozu, asik i¢in gormeyen gozlerine sifa
vesilesidir. Bu hususu vurgulayan Sem’i, Resulullah’a hitap ederek derman

bekledigini soylemektedir:
Cesm-i na-binamiza bir [dem] deva kilmakliga
Hak-i payin tuttya dermana geldim ya Restl (A. 158/5)

Sem‘i Ravza-i Mutahhara’da kabri bulunan Hz. Peygamber’in orada halen
manen diri bulunduguna inandigima vurgu yapmaktadir. Bu miibarek topraklara asik
oldugunu sodylemekte ve oradaki topraklari gozlerine siirerek sifa beklemektedir.
Sem‘?’nin bu siiri hacca gittiginde Hz. Peygamber’in mezarinin basinda sdyledigi

diistiniilmektedir:
Ravza-i pakinde hayysifi vardir Tmanim benim

Asikim hak-i derifi cesmime tiit(i)ya es-selam (A. 161/5)

1.1.5. Dag (Tag, Kiih)

Daglar, biiyiikliigii ve yiiksekliginden dolayi yiiceligi ifade etmek icin Allah’a
yakin yerler olarak kabul edilmektedir. Sem‘i, daglar1 ayrilikla da iliskilendirerek

dini ve mitolojik yoniiyle siirlerinde islemektedir.

Sevgilinin semtine ugramayi arzulayan Sem‘i, oraya gidisini engelleyen
sebebi daga benzetmekte ve onu ayrilik dagi olarak nitelendirmektedir. Yarin

semtine ancak dagin izin vermesiyle vuslatin ger¢eklesecegini sdylemektedir:
Bunca yildir semt-i yara varmagi can arzilar

Yol virirse gideriz canana tag-1 ayrilik (A. 145/3)
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1.1.5.1. Sina Dag

Sina kelimesi dag anlamindaki “tGr” kelimesiyle birlikte kullanildiginda Hz.
Musa’ya vahyin geldigi dag ifade etmektedir.’® Sem*i asagidaki beytinde dogru
yolda olmayan Haman’a lanet edilip geg¢ilmesi gerektigini sdylemektedir. Zira
ayetlerde Firavun’un yardimcisi Himan’dan bahsedilmekte ve onun dalalette oldugu

121
S

zikredilmektedir. ind’da Hz. Musa’ya giden yolun adeta ona diisman olanlarla

diisman olunarak bulunacagini ifade etmektedir:
Fir‘aviin Hamanim gordiikde la‘net eyle gec

Ara bul Tir-1 Sina’da makdem-i Miisa’ya yol (A. 157/3)

1.1.5.2. Arafat Dag

Arafat, Mekke’deki ova goriiniimiinde diiz alanin adidir. Harem sinirlarinin
disarisinda kalan Arafat’ta, hacein riikiinlerinden olan vakfe yapilmaktadir.'? Ayrica
Hz. Adem ile Havva’nin yeryiiziine indikten sonra bulusup tamstiklari yer oldugu

st')ylenmektedir.123

Sem‘i asagidaki beytinde haccin sartlarindan olan ihrama girip say etmeyi,
Arafat dagina ¢ikmay1 zikretmekte; igindeki muhabbetullah sebebiyle yanan atesi

alevlendirmek i¢in bu vecibeleri yerine getirme arzusunu soylemektedir:
Giysem ihram sa‘y idiip ¢iksam °Arafat tagina
Yandiram Sem‘Im fitilin ‘ask-1 sevkullaha ben (A. 183/10)

Baska bir beytinde Sem‘i, isteginin gerceklesip Arafat dagina cikarak dua
ettiginden bahsetmektedir. Duygularinin yogunlugundan goézyaslariin sel olup

aktigini, dua ve niyazda bulundugunu ifade etmektedir:
Bas acik yalin ayak ¢ikdim ‘Arafat tagina

Gozyasim itdim revan el kaldirup etdim dua (A. 72/4)

120 Tgr 52/1; Tin 95/2; A‘raf 7/143; Meryem 19/52; Taha 20/80; Kasas 28/29-46; Bakara 2/63-93;
Nisa 4/154; A‘raf 7/171; Mii’mintin 23/20; Mustafa Sinanoglu, “Sina”, DI4, istanbul 2009, C. 37,
s. 221.

121 Kasas 28/6-8-38; Ankebiit-29/39; Mii’min 40/24-36.

122 fsmail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yayinlari, Ankara 2017, Bs. 7, s. 27-28.

123 Abdullah A. Boks, “Arafat”, DIA, Istanbul 1991, C. 3, s. 261.
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Sem‘, sa‘y edip Arafat dagmna gittiklerinden bahsederken ihramin gereklerini

yerine getirdigini ve eksiksiz tamamladiklari i¢in siikretmektedir. :
Sa‘ya siir’at eyledik ¢ikdik Arafat tagina

Farz-1 ithram1 cinayetsiz stikiir itdik tamam (A. 160/8)

1.1.5.3. Kafdag

Kafdagi mitolojide ilah ya da ildhlarin ikamet veya tecelli yeri olduguna
yahut ylice olanla irtibata ge¢ildigine inanilan yerlerdendir. Bu dagin c¢adin
destekleyen direk gibi gokyiiziinii tagidigina ve yeryliziiniin dengesini koruduguna
inanilmaktadir. Araplarin Anka, Iranlilarin Simurg ve Tiirklerin Ziimriidiianka olarak

adlandirdiklari, genis bilgi ve hiinere sahip kuslar da bu dagda yasamaktadlr.124

Sem‘i, sevgilinin gozlerini ceylana, rakibini ise avciya benzetmekte; rakibi
yenmek i¢in asigin aslan kiligina girdigini belirtmektedir. Anka’ya binerek sevgilinin

ikamet yeri olan Kafdagina ¢iktigini ve oray1 mesken tuttugunu dile getirmektedir:
Cikma m1 sayyad olanlar ¢esm-i aht kasdina

Sayd-1 aht etmege girdim bu arslan postuna

Asiyan yapdim oturdum kith-1 Kaf’1fi {istiine

Payim ‘anka degme bir murg-1 sikar olmaz bana (A. 79/2)

1.1.6. Tas (Seng, Hacer)

Katilik, duygusuzluk, acimasizlik 6rnegi olan tas; atma, vurma, kirma gibi
eylemlerle kullanilmaktadir. Sevgilinin gonlii, cefasi, acitan sdzleri; rakip, rakibin
gonlii asiga tas gibi goziikmektedir. “Seng-dil” olan sevgili, agigin gonliini kirip

5

parc;alamaktadlr.12 Sem‘? de siirlerinde tas1 genellikle sitem kelimesi ile

iliskilendirmekte; padisahin sézlerini ve agkini kiymetli tasa benzetmektedir.

124 Kirsat Demirci, “Kafdag”, DIA, istanbul 2001, C. 24, s. 144-145.
125 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 400.
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Sem‘i, giizel bir mevkiye algak¢a bakanin kor olacagini sdylemekte; bu

durumu Allah’in hiikiimlerini degersizlestirme ve taglama olarak gormektedir:
(Oyle) muhannetle bakan kor olmaz m1 bu cah-1 ra‘naya
Ki zira seng-i har itmedir ahkam-1 Mevla’ya (A. 89/1)

Sultan II. Mahmud hakkinda yazdigi medhiyede Sem‘1, padisahin tasa iltifat
etse sOzlerinin biiylisiinden tagin elmasa donecegini, Kafdaginin bile sultanin goz

ucuyla bakivermesi karsisinda ansizin eriyeceginden bahsetmektedir:
Senge itse iltifat elmas olur kiymetlenir

Kiah-i Kaf’1 nTm nigahla eridir sah-1 cevab (A. 92/3)

Siirine “Gazi Sultan Mahmiid’a kuvvet vire Rabbii’l- Me’ab/Nira doldird:
cihani kilind1 riyindan sehab” diye II. Mahmut’u 6verek baslayan Sem‘1’nin, bu siiri
yenilik hareketleri iizerine yazdig1 diisiiniilmektedir. S6z konusu siirde Sem‘i, devlet
carhimin degirmeninden inkilab fermani ¢iktiysa mermerin bile un ufak olmasinin
kacinilmaz oldugunu ifade etmektedir. Boylece inkilab olarak sozii gegen mesele
Yenigeri Ocagmin kaldirilmasi ve yerine Asakir-i Mansure-i Muhammediyye
Ordusu’nun kurulmasidir. Sair, bu inkilab tizere ilgili karardan doniis olmayacagin

ifade etmek i¢in irsal-1 mesele basvurmustur:
Seng-i mermerler dah1 un olmamak miimkiin miidiir

Asiyab-1 ¢erh-i devletden ¢ikinca inkilab (A. 92/4)

Sem‘q, kii¢iik yasindan itibaren agk derdine diistiigiinii, her daim sabrettigini,
hicbir sekilde tedavisinin olmadigini sdylemekte, bu derdinin gonliinii taga cevirip

katilagtirdigini sdylemektedir:
Ben bu derdi ¢ekmeye pek tifl iken itdim heves
Sabrima tahsin idiip Lokman Hekim itmez mi pes
Em kabtl itmez tabib tutmaz cebire sunma des(t)

‘Akibet Sem‘T seni eyler bu derdini sine-seng (A. 112/4)
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Sevgilinin géz ucuya bakisina bile raziyken nazar kilmamasina igerleyen
Sem‘i, ah edip inlemektedir. Sevgilinin sitem dolu sdzlerinin kendi Omriinii heba
ettigini  sdylemekte, Omriiniin cevher kiymetindeyken heba oldugunu ifade

etmektedir:
Seni sad itmedi bir nim nigahiyla ne dersiii sen
Sitem sengi giderdi cevher-i ‘Omriim hebaya ah (A. 113/3)

Sem‘1, Hac ziyareti esnasinda Hacerii’l Esved’i adab ile optiigiinii sonrasinda
ellerini sadakatle baglayarak Allah’a kiyam ettigini yani namaz kildigim

anlatmaktadir:
Hacerii’l-Esved’e isti‘lam idiip adab-ile
Bagladik destimiz itdik sidk-1la Hakk’a kiyam (A. 160/3)

Sair, sevgilinin ay giizelligindeki yliziinii gérmek icin oOrtiileri kaldirdigina,
buna mukabil sevgilinin ise sitemli sozlerinin tipki bir tag gibi goniil aynasini bin

parcaya ayirdigini soylemektedir:
Mah cemalifi gormege re ‘f eyledim birkag hicab
Eyledi bif pare mir‘at1 dilim seng-i sitem (A. 163/2)

Sem‘, sevgilinin ayaginin tozu olmak icin gayret ederken taslandigini, onun
yolunda tasa tutulmanmin dahi Aasiklar ziimresindeki kadrini yiicelttigini ifade

etmektedir:
Zimre-i ‘ussak i¢inde kadrimiz a‘la idi
Hak-i payinle diisiip de sengsar oldukca ben (A. 184/3)

Sem‘i, Allah’in vermis oldugu ihsanin biiyiikliglinii bir tasin agirligina
benzeterek atildigi yerden kaldirilamayacagini sdylemektedir. Allah’a degil besere
olan ufactk minnet ile gokyiiziinii kaplayan koskoca Kafdagmin yerinden

oynayacagini ifade etmektedir:
Virdin ihsan sengi kalkmaz diisdigi yirde kalur

Kiih-1 kafi meyl-i minnetle bugiin 1gratdilar (A. 219/3)
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3.BOLUM
ASIK SEM‘i DIVANI’NDA KOZMiK ALEM

Kainat ve giizellikleri eski ¢aglardan beri insanoglunun dikkatini ¢ekmis; ona
kars1 hayranlik bazen saskinlik bazen de korku duyulmustur. Insanin iginde var olan
listiin glic arayis hissinin saikiyle Nabatiler, Eski Yunan ve Romalilar yaratilis ve
kainatin olusumu iizerine gesitli goriisler one siirerek bazi gok cisimlerine ultthiyet

atfetmis,tir.126

Zamanla bu gorisleri zihin diinyalarinda ¢esitli inaniglarla
sekillendirerek edebi eserlerde yer vermisler ve bunu kiiltlir ortamina aktarmislardir.
Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok ayette kevni yani kozmolojik delil bulunmaktadir.*’
Bunun etkisiyle Islam edebiyatinda ortaya konan edebi eserler de Kur’an’in
kaynaklik ettigi kozmolojik unsurlardan; gokyiizi, felek, gezegenler, yildizlar, ay ve

giines gibi kavramlar islenmektedir.

1.1. Gokyiizii (Felek, Carh, Asuman, Sema)

Yildizlarin dondiigii yer olarak adlandirilan gok, gokkubbe veya gokyiizii;
carh, felek, asman, asuman, tak-i felek, kubbe-i eflak, devr-i felek, sipihr, gerdln,

128 Kur’an’da semavat olarak

feza, sema gibi ifadelerle siirlerde yerini almaktadir.
adlandirilan  gokyiizii, zihinlerde maddi olmaktan ziyade manevi kimlik
kazanmaktadir. Maddi olarak gilindiiz giines, gece ay ve yildizlar ile tezyin
olmaktadir. Manevi olarak melek ve ruhlarin gezindigi mekéan, Hz. Isa’min tekrar
yeryiiziine inmeyi bekledigi durak, ah, dilek ve sikayetlerin ulastigi merci

129

olmustur.”” Cogulu eflak olan felek kavrami mecazi olarak devran, alem, duvar olan

gokyiizii diinya, dehr talih, baht ve kader gibi anlamlar1 kapsamaktadlr.130

126 Ahmet Atilla Sentiirk, “Osmanli Edebiyatinda Felekler, Seyyare ve Sabiteler (Burglar)”, Tiirk

Diinyasi Arastirmalart Dergisi, Haziran 1994, C. 90, s. 131.
127 A’raf, 7/ 59; Bakara, 2 / 29.
128 flhan Kutluer, “Felek”, Di4, istanbul 1995, C. 12, s. 303.
129 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siir Kilavuzu, DBY Yayinlari, istanbul 2021, C. 5, s. 208, 209.
130 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 149.
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Batlamyus’un kozmolojik anlayisina gore diinya evrenin merkezidir. Diinyay1
dokuz veya yedi kat felek cevrelemektedir.*' Buna bagh olarak da niih felek, heft
felek, yedi gerdin, yedi ¢ini ¢anak gibi katmanlarin sayisini belirten ifadeler
bulunmaktadir. Rengi, parlakligi, sekli, yiiksekligi ve donmesi gibi ¢esitli yonleriyle
benzetme ilgisi kurulmaktadir. Donen felegin her seye miidahale ettigi
diistiniilmektedir. Sekil bakimindan tas, kase, ¢ini tabak, saksi; seffaflifi yoniiyle
fanus;™**> mavi rengi itibariyle de diisman, riyakar kimse olarak tasavvur

edilmektedir.*

Kainatin, yildizlarin, gezegenlerin ve diinyanin hareket etmesinin insanlar
iizerinde etkisi olduguna dair inamislar vardir.”** Buna gore gokyiiziiniin iginde
hilenin, sihrin olduguna inanilmaktadir. Canli cansiz her seye hakim oldugu
diisiiniilen felegin, ugurlu wugursuz olarak nitelendirilen tabiat olaylarim
gerceklestirdigine  inanilarak  diinyada olup biten her seyden sorumlu
tutulmaktadir.”® Felek ihtiyarlig, donekligi, kimseye yar olmayisi ile de sikayet
unsurlarindan biri olmaktadir. Asigin ¢ektigi ac1 ve istiraptan dolay1 ettigi ah u
figanlarin derinligi, feleg§in sonsuz olusuna benzetilmektedir. Hatta bazen asigin

¢ektigi 1stiraba felek bile aglamaktadir.'®®

Sem‘1, gokylizii kavramini felek, asuman, ¢arh ve sema gibi kavramlar ile
islemektedir. Ayrica sevgilinin goz devirmesini felegin carkina benzetmekte ve

felegin daha ¢ok zulmeden ve raks eden yoniine tesbih etmektedir.
Felek

Sem‘1’nin Divan’da miistakil bir siir olarak “Yer-Gok Destan1” kaleme almast
ve yerle gogii karsilikli konusturmasi manidardir. Bu tarz siirlerin asik geleneginde
ornekleri mevcuttur. Sairin gokyiiziinii konusturdugu bu dortliikte gok, kendisinde

felegin carki olduguna ve meleklerin de felekte bulunduguna isaret etmektedir.

B Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayncilik, istanbul 2012, s. 133.

32 Cemal Kurnaz, “Felek (Edebiyat)”, Did, istanbul 1995, C. 12, s. 306.

133 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siir Kilavuzu, DBY Yayinlar, Istanbul 2020, C. 4, s. 363.

3% Sabahat Deniz, 16. yiizyll Bazi Divan Sairlerinin Tiirkge Divanlarinda Kozmik Unsurlar,
Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul
1992, s. 15.

Ahmet Talay Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari,
Ankara 2021, s. 157.

138 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 150.
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Ayrica Hz. Isa’nin gdge yiikselmesi olayma da telmihte bulunmaktadir. Gokyiizii

bdylece yeryiiziine istiinliiglinii ortaya koyma arzusundadir:

GOk dedi bendedir her ¢ark-1 felek

Yer senin keremin kellede kulak

Bendedir sayisiz hep ciimle melek

‘Isi-i mekana bir nazar eyle (H. 11/2)

Sairin destanda konusturdugu gokyiizii genel olarak riizgarlarin esmesi,
yagmur ve karin yagmasi, simseklerin ¢akmasi ve yedi kat yukarda olmasi ile
yeryliziine Ustilinliik taslamaktadir:

Gok didi yedi kat yerden bakarim

Kat kat buzlarimdan toplar atarim

Bir y1ldirim viriip seni yakarim

Ates-i siizana bir nazar eyle (H. 11/18)

Sem‘i, dortliigiinde tathi dilli sevgilinin naz ederek gozlerini devirmesini

felegin donmesine tesbih etmektedir:
Galiba sehridir sirindir sdzi
Carki felek gibi raks ider gozi
Siirtiden ayrilmig bir kdrpe kuzi
Tanr ‘aski icre kurbana geldi (H. 19/3)

Sevgilisini gilizelligi ve parlaklig1 ile ay mesabesinde géren Sem‘i, sevgili
kendisine vefali davranmis olsa felekden dolay1 ah edip aglamazdim demektedir.
Rakibin ettigi tiirli cevr 1 cefalarin bile kendisi i¢in anlamsiz kalacagini

belirtmektedir:
Felekden aglamazdim ey meh na mirhriban hergiz

Rakibin cevri neylerdi eger senden vefa olsa (A. 87/3)
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Sem‘?’nin naatinda yer alan beyitte felegin zalim olusuna deginilmektedir.
Zira felek, asigin gozlerini Hz. Peygamber’in ayaginin tozundan ayirmistir. Gozii o
zamandan beri agilip da bir kez dahi diinyaya nazar kilmamistir. Burada asik, diinya
goziiyle Hz. Peygamber’i gorememenin {iziintiisiine isaret etmektedir. Gozlerin
diinyaya nazar kilmamasi, diinyayr onemsememesi aslinda olumlu bir durumdur.
Ancak nazar ifadesinin tefekkiir goziiyle bakmak manasi da diisliniilecek olursa

as1gin bu konudaki hayiflanmasi anlasilabilir:
Felek zulm etdi haki payii ayirdi dii cesmimden
O demden ag1lup kalmaz nazar bir kerre diinyaya (A. 90/2)

Asik Sem‘?, kendisinden itibarini, kuvvetini, hatta her seyini elinden almasina

sebep olacak ne yaptigini felege sorarak hayiflanmaktadir:
Felek n’etdim safa ben elde varim aldif aglatdifi
Ne koydui kuvvetime ne i‘tibarim aldiii aglatdi (A. 202/1)
Sema

Yoniinii dergaha dondiirlip arsin altinda secde eden Sem‘i, ahinin yedi kat

gbgiin iistiine donerek ¢ikacagini bilmektedir:
Yonitifi dergaha dondiir ‘arsiii altinda siicud eyle
Yiiri ey devr-i ahim pertev it heft semadan geg (A. 99/3)

Sem‘i, sevgilinin cefasina karsilik ah etmemeyi, aksine tahammiil etmeyi
nasihat etmektedir. Ciinkii edilen ah yerde kalmaz, seher vakti semaya ulasir. Ahinin
tutmas1 durumunda her ne kadar sevgiliye cevr etse de sevgilinin sikintrya diismesi

durumu as181n istedigi bir sey degildir:
Ne deiilii cevr iderse kil tahammdil yare ah etme
Bila-perva ¢ikar zira seher vakti semaya ah (A. 113/4)
Téas-1 Felek- Niih Felek

Sem‘1, agkin giiciinii baltaya, gamin katiligini tasa benzetmekte, agk baltasinin
gam tasini irili ufakli bir sekilde pargaladigini sdylemektedir. Yasadig: sikinti ve

dertlerinin artmasint gam tasinin parcalanip ¢ogalmasina tesbih etmektedir.
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“Zenginlemek” gibi olumlu bir ifadenin gamla birlikte kullanilmasi tam asik¢a bir
sOyleyistir, zira dert ask vasitasiyla geliyorsa ve kaynagi sevgili ise asik icin
mutluluk ve nimettir. Asik kendisini parlak aynada yaslanmis olarak goriince ah
etmekte ve ahinin derinligini tas seklindeki igice geg¢mis feleklerin ¢inlamasina

benzetmektedir:
Tise-1’ask ile gam sengin delerken na-gehan
Buldi mihnet kemterin dertden yafia zenginledi
Gordi mir’at-1 miicellada sakal pir oldugin
Soyle bir ah etdigim tas-1 felekler ¢ifiladi (A. 129/2)

Bir sefer tasvirinin yer aldig1 beyitte i¢ice gecmis ve ters duran taslar olarak
tahayyiil edilen felekler, ayn1 zamanda biiyiik ve siislii ¢adir1 (otak) animsatmaktadir.

Sem*‘1 yeni bir sefere ¢ikilirsa feleklerin yikilip yere calinacagindan bahsetmektedir:
Nagihan bir giin olur emr-i sefer eyler zuhtir
Calinur tas-1 felekler yikilur 1a-biid otak (A. 144/6)

Sem‘i, felegi tasa benzetmekte ve felegin vurdumduymaz olusuna isaret
etmektedir. Asik derdinden dolay1 aglarken onun bu halini goéren meleklerin de
agladigini, cennet hurilerinin mateme istirak ettiklerini s6ylemektedir. Bu durumun

felegin umrunda olmamasindan ise yakinmaktadir:
Benim sit [ii] figanimdan felek tasini ¢inlatmaz
Melekler matem eylerken goriir hiir-1 cinan aglar (A. 216/4)

Arzu ¢ekip kavusamayan asiklarin ahinin gokyiiziine kadar ulastigini belirten
Sem‘i, sevgilinin yan bakisini naz ile iligkilendirmekte ve onun bir nazli bakisi ile
giines ve ayin yeryliziine inecegini sOylemektedir. Niih felegin insan gibi raks ederek
cilve yaptigim ifade etmekte, felegin cilvesi ile arsin her tarafinin sarsilacagini
belirtmektedir:

Cikmasun arzii geken ‘asiklariii ah1 goge

Bab-1 cennet fetholur zarb-ile Tiiba sarsilur

61



Nim nigeh-ile iner yeryiizine sems ii kamer
Niih-felek raksa girince ‘ars-1 a’la sarsilur (A. 253/2-4)
Asuman

Sem‘q, sevgilininin gitmemesi i¢in yalvarirken ona olan agkinin ve tutkusunun
kirilmasi halinde yedi kat gogiin yanacagindan bahsetmektedir. Ciinkii actyla edecegi
ahlarin dumani gokleri tutusturmaya yetmektedir. Bu ylizden birakip gitmemesini
sOylerken “Allah askina” diyerek yalvarmakta ve Allah’in adimi vererek aksini
yapmasina engel olma arzusundadir. HG ifadesi, Allah lafzinin akabinde yer aldigi
icin Cenab-1 Hakk’1n isimlerinden birini hatirlatmanin yaninda “bana bak, nerdesin”

manasindaki seslenme tinlemi seklinde de anlasilabilir:
Inkisar-1 miibtela heft asuman1 yandirir
Sem’1 ’ye ¢ekdir[me]Allah ‘askina hii gitme gel (A. 153/6)
Cerh

Sem‘i, sevgili kendisinden yiiz gevirirse ona ah edeceginden bahsetmektedir.

Ahin1 oka benzeterek firlattigi okunun felegi bile gectigini anlatmaktadir:
Dondiiriirse rilyin1 bizden eger ol mahabib
Dir ki Sem‘T tir-1 ahim ¢erh-1 gerdiin1 geger ( A. 227/5)

Gelenege uygun olarak felegi suglayan Sem‘i, onun yiiziinden alemde
sikintiya girmeyen kimsenin kalmadigini ve diinyada yaralanmamis hicbir yliregin

olmadigini s6ylemektedir:
Cerh elinden kimse yok ‘alemde giryan olmamis

Dehr i¢inde var midir bir sine pliryan olmamais (A. 258/1)

1.2. Yildizlar (Necm, Siireyya, Kevkeb, Burc)

Klasik edebiyatta sik¢a kullanilan yildizi ifade etmek igin enclim, necm,
nlicum, kevkeb, ahter, sitare gibi kelimeler kullanilmaktadir. Yildizlar edebiyatta
sekilleri, parlakliklart ve sayilar1 bakimindan gokle ilgili inanislarda ¢ok ¢esit hayali

tiriine konu olmaktadir. Renk ve say1 bakimindan as1gin gozyasina, sekli bakimindan
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goze benzetilmektedir. Giines, ay gibi diger gezegenler de yildizlarla tenasiip

olusturacak sekilde siirlerde kullanilmaktadir.**’

Sem‘l, Yer-Gok Destani’ndaki dortliigiinde gokyiiziinii konustururken
gokyiiziiniin doniisiinde bir hikmet oldugundan bahsetmektedir. Yeryliziindeki

insanlarin sayist kadar gokyiiziinde de yildizlarin oldugunu belirtmektedir:
GOk didi hikmetiim var asmanda
Hak i¢iin donerler ciimle havada
Senifl insanlarifi sayisi binde
Kevkeb-i kervana bir nazar eyle (H. 11/4)

Sevgilinin gerdanin1 beyaz renginden dolayr gokyiiziine benzeten Sem‘i,
gerdandaki benleri de siyah renginden dolay1r Hindliya benzeterek yildizlardan daha
giizel oldugunu ifade etmektedir. Benleri, Pervin veya Ulker Yildiz1 olarak da bilinen
Siireyya Yildizina benzetmesi de manidardir. Zira bu yildiz kiimesi “ikd-1 Siireyya”

138

terkibiyle de goriilmekte,”™ iki sira halinde dizilmesi ve parlakligi sebebiyle

sevgilinin boynunda parildayan miicevher gerdanlik olarak tahayyiil edilmektedir:
Asuman-asa beyaz gerdana naks etmis felek
Birbirin Hindailariii necm-i siireyyadan leziz (A. 273/2)

Sem‘i yedi kat yer, yedi kat gok, on iki burg, giines ve ay olarak kozmolojik
unsurlara vurgu yaptig1 beytinde, gokyiiziinde var olan her seyin insanda da var
olduguna, bdylece insanin gokyiiziinde var olan zerrece seyleri de kendi icinde
aramas1 gerektigine isaret etmektedir. Insan1 tanimak demek tiim kainatin kitabini
okumak demektir. Allah ilk olarak “dlem-i kiibra” sonrasinda biiyiik evrenin bir
kopyast olan “alem-i sugra” yani insani yaratmistir. Yerde ve gokte ne varsa her
birinin kargiligini1 insana naksetmistir. Can ve tenden ibaret olan insanin teni
yeryiiziinii, cani ise gokyiiziinii temsil etmektedir. Can ruhun, ilahi tecellinin; ten ise

beden ve cismin karargahidir. insan da kendisine dogru igsel yolculuga cikarsa

137 Aslan Uzeyir-Tas Hakan-Ziilfe Omer, Osmanli Edebiyatinin 300, Otto Yaymlar1 Ankara 2018,
Bs. 1,s. 171.
138 Mustafa ismet Uzun, “Siireyya”, DIA, istanbul 2010, C. 38, s. 163.
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6ziinde var olan ilahi tecellinin her bir zerresine vakif olacaktir.™*® Alemin yaratilis
temelinde ates, hava, su, toprak olan anasir-1 erbaa; insanda kan, safra, sevda ve
balgam olan ahlat-1 erbaa olarak karsilik bulmaktadir. Insanin biyolojik, psikolojik ve

ahlaki noktalarina etki etmesi, alemde var olanin insanda var olduguna delildir:
Yedi kat yer yedi kat gok on iki burc sems mah
Her ne var ademde var ihsani1 sen senden ara (A. 86/2)

Atlas feleginin altinda burclar felegi mevcuttur ve burada yildizlar
bulunmaktadir. On iki esit parcaya ayrilan felek, burglarla tasvir olunmaktadir. Sem*1
de feleklerin sayisinin, burglarin sayisinin ve bir yildaki ay sayisinin on iki olduguna
dikkat cekmektedir. Ayrica Israil lakapli Hz. Yakup’un on iki tane oglunun olduguna
ve Hz. Ali’nin ogullar1 ve torunlarinin sayisinin on iki olduguna da deginmektedir.
Son olarak da Car-1 Yar olan dort halifenin ve Miisliimanlarin kiblesi Kabe’nin de

dort kdse olmasina vurgu yapmaktadir:

Soyle bil ki on iki ¢arhifi makami on iki
Her sene mah on ki burcufi tamami on iki
Ya‘kib ogli on iki serififi imam on iki

Car-1 yar1 Ka‘benin mahzeni(dort) dortdiir bes degil (A. 150/2)

1.3. Gezegenler (Seyyareler)

Giinesin etrafinda belirli stire donen yildizlara seyyare denmektedir.'*
Kur’an-1 Kerim’de gdgiin yedi kattan yaratildigma isaret edildigi icin'*' gokteki
dokuz felekten ilk yedisine seb’a-i seyyare denilmektedir. Yedi felekte ise yedi
gezegen yer almaktadir. Bunlar Ay, Utarid, Ziihre, Giines, Merih, Miisteri ve

Ziihaldir.**? Sem*i, siirlerinde sadece Ay ve Glines’ten bahsetmektedir.

139 Omer Ozkan, “Can ve Ten Kavramlar: Baglaminda Garib-Namede insana Bakis”, Tiirk Kiiltiirii

ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2010, S. 55, 5.358-363.

Parlatir, Osmanli Tiirk¢esi Sozliigii, s. 1500

Y Niah 71/15.

12 Nejat Sefercioglu, Nev’i Divani’'min Tahlili, Ak¢ag Yaymlar1, Ankara 2001, s. 346.
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1.3.1. Ay (Mah, Kamer)

Birinci felege sahip olan Ay, neyyir-i asgardir yani kiiciik nura sahiptir.
Tabiat1 itidal iizere soguk ve nemlidir. Bu seyyareye mensup olanlar hayalperest,
ithmalkar, zayif, hodkam ve endiselidir. Dostu giinestir ve diisman1 yoktur. Yedi
gezegenden her birine ait biner seneden yedi devir bulunmaktadir.**® Son devir ise
kamer devridir. Adem kelimesi ile yedi gezegenin baslangici olan Zithal’in ebced
hesabiyla toplamlar1 ayni1 olmaktadir. Boylece hayat sirasiyla Merih, Miisteri, Giines,
Zihre ve Utarid devirleri ile siire gelmektedir. Son olarak i¢cinde bulundugumuz
devir Ay devridir. Ay devrine ise devr-i kamer, devr-i Muhammedi denilmektedir.
Bu devrin sonunda kiyametin kopacagi sOylenmekte ve Ay fitne unsuru olarak

144

zikredilmektedir. Klasik siirde umumiyetle aym; 15181 giinesten almasi,

tutulmasi, evreleri, rengi ve 15181 itibariyle sevgilinin yiiziine tesbihi, Hz.

. . . v 14
Peygamber’in sakk-1 kamer mucizesi gibi hususlarla ele alinmasi séz konusudur.**®

Sem‘i asagidaki beyitte bende kelimesini tevriyeli kullanmaktadir. insanlarin
ve melekelerin Allah’a bende ve kul oldugunu, “Gokte ve yerde ne varsa hepsi
Allah’indir™** ayetine vurgu yaparak gokteki gezegenlerin ve ayin Allah’in emrinde

dondiiglinii soylemektedir:
Yalituz bende degil bende safia ins @i melek
Goklerin seyyaresi hem mah-1-tab1 bendedir (A. 242/5)

Ay yiizlii giizeller cok olmakla birlikte sair Sem‘i, yiizii ayin on dordii gibi

parlayan, giines gibi i¢ 1sitan bir sevgili arzusundadir:
Per i peyker melek sima giizeller ¢ok durur amma

Ayifi ondordine befizer goiiil bir afitab ister (A. 236/4)

13 Agah Sin Levend, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar, Enderun

Kitabevi, Istanbul 1984, Bs. 4, s. 201.

144 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, S. 42, 43.

% {Jzeyir Aslan- Hakan Tas- Omer Ziilfe, Osmanli Edebiyatimn 100, Otto Yaymlari, Ankara
2018, Bs.1, s. 162.

1 Nisa, 4/126.
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Hz. Peygamber’in nurunun tiim alemi aydinlattigini, O’nun cihanin giinesi
oldugunu soyleyen Sem‘, beyitte gecen “parmagi goOriindi” ifadesiyle Hz.

Peygamber’in ay1 ikiye bélmesi mucizesinden (sakk-1 kamer) bahsetmektedir:
Envar-1 Muhammed doguban dutdi cihani
Sakku’l-kamerifi mu‘cize parmagi goriindi (A. 133/3)

Sem*1, hac mevsiminde Arafat’a gidilecek zamanin Zilhicce ayinin sekizinci

giinii olacagindan bahsetmektedir:
Mah zi’l-hiccenin sekizinci giini
Goriindii Mekke’den yol ‘Arafat’a
Gtin bugiin ki giindiir sa‘at be sa‘at
Niceler irmedi bil ‘Arafat’a (H. 1/1)

Sem‘i, asagidaki dortliikte ii¢ aylardan olan Recep ve Saban’1 zikretmektedir.
Recep ve Saban aylar1 Ramazan’a kopriidiir ve Mirag, Berat gibi kandilleri i¢inde
bulundurmaktadir. Siirde gecen “Uyandirdim fitil-i Sem’imi” ifadesi, Mevlevilikte
edeben 151k, mum, kandil, ocak gibi seylerin yakilmasi manasinda “uyarmak
(uyandirmak)” fiili kullanildigim1 hatira getirmektedir. Uyarmak ifadesi tasavvufi
anlamda “birisinin gercek sirrina ermesi, erdirilmesi” de demektir. A$1k, sem’ ve
pervane semboliinii kullanarak manevi sirra ermek i¢in pervane gibi dondiigiinii ve

bu ugurda yandigini ifade etmektedir:
Meyi i¢dim Receb’den mah-1 Sa‘ban i¢cre mest oldum
Heman toldur bana ver sakiya ben mey-perest oldum
Uyandirdim fitil-1 Sem‘Tmi a‘made oldum
Diler pervane ihzara niyaz it halim ‘arz eyle (A. 106/4)

Ramazan ayma veda amach yazilmis siirde Sem‘i, “mah-1 aziz” ifadesiyle bu

aym kiymetini pekistirmistir. Diger aylardan farkli olduguna vurgu yapmak i¢in ise
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“on bir ayin padisah1” demektedir. Ayrica “Siiphesiz biz Kur’an-1 Kadir gecesi

indirdik™**" ayetine de vurgu yapmaktadir:
On bir ayifi padisahi sensifi ey mah-1 ‘aziz
Ba-husiis [hem sende] nazil old1 Kur’an el- veda“ (A. 66/6)

Sem‘i, Ramazan aymni oruglu ge¢irip bayrama erisince yasadigi mutlulugun

iftar vaktindeki mutlulugu unutturacak biiytikliikte oldugunu ifade etmektedir:
Savm-ile devam eyledin ey Sem‘T o mahiii

‘Iyd-ile miiserref oldui iftar unuduldud (A. 212/ 7)

1.3.2. Giines (Mihr, Sems, Afitab, Hursid)

Doérdiincii felekte bulunan giines, cokca parlak olmasi sebebiyle yildizlarin
hiikiimdaridir. Tabiati itidalli sicak ve kurudur. Bu seyyareye mensup olan insanlar
zeki, kuvvetli, sanatkdr ve islerinde azimlidirler.'*® Klasik siirde giines, sekli
itibariyle gokyliziinde kurulu sofraya, def ¢alan sahsa, rengi itibariyle de altina
benzetilmekte ve yeryliziinde her yere 1s1ik sactigindan dolayr hafif mesrep olarak
ifade edilmektedir.’*® Gezegenlerin en biiyiigii olmas1 yoniinden ise padisahi temsil

etmekte ve zerre kelimesi ile birlikte kullaniimaktadir.**

Sem‘l, Yer-Gok Destani’ndaki dortliigiinde gokylizlinii konusturmakta,
gbkyliziinliin glinese sahip olmasi sebebiyle yeryiiziine {istlinliikk kurdugunu ifade
etmektedir. Glines dogmazsa yeryiizii karanliklar igerisinde kalacagi igin

yerylizliniin, gokyiiziindeki glinese nazar etmesini soylemektedir:
Gok didi kim nigilin diisman olursuii
‘Akibet sen gine pisman olursifi
Togmasin giinesim zindan olursii

Bendeki riisana bir nazar eyle (H. 11/8)

1
1

'S

" Kadir, 97/1.

® Levend, Divan Edebiyati Remizler Mazmunlar, s. 205.

19 Sentiirk, Felekler, Seyyare ve Sébiteler (Burglar), s. 160, 161.
130 Aslan-Tas-Ziilfe, Osmanli Edebiyatimin 1001, s. 163.
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Naatinda Sem‘l, giinesin ve ayin isiklarinin kaynagimmin Hz. Muhammed
oldugunu séylemektedir. Hz. Muhammed’in yliziinliniin nurunu géren kafirlerin ise o
nurdan etkilenerek kiifiirlerini terk edecegini dile getirmektedir. Sair, “Levlake levlak
lema halaktii’l eflak” “Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim™®* hadis-i kudsiye
iktibas ile de felegin Hz. Muhammed’in askiyla donecegini ifade ederken arsta ve

kainatta yer alan her seyin O’nu sevdigini belirtmektedir:
Feyz-1 niir1 senden ald1 ibtida sems-i kamer
Gorse kafirler yiizin mu‘tad-1 kiifrifi terk ider
Carh-1 gerdiin-1 felek esrar-1 ‘agkifla doner
‘Ars-1 kiirs levh [1i] kalem arz [u] sema sevdi seni (A. 134/3)

Sem‘i, kendisinin siir yazma yetenegini Gverken kozmik unsurlar
kullanmaktadir. Kendisinin cihani aydinlatan giinesin 15181 oldugunu, ciniye benzer
felekte bir sir oldugunu ve felekteki mavi renkli tas gibi kiymetli oldugunu ifade
etmektedir. Kendini giinese benzettigi icin “glines balcikla sivanmaz” atasdziine

vurgu yapan sair, basarisinin ortbas edilemeyecegini dile getirmektedir:
Pertev-i nazmda hiirsid-i cihandir Sem‘1

Cin1 faniis-1 fezasinda nihandir Sem‘1

Afitaba hele bal¢ik sivamakdir inkar

Mihr- i piir sa ‘sa vii lem ‘a -fesandir Sem‘1

Mes ‘al- 1 ‘Omrini tabende ide Hakk’a ragib

Felegin tak-i flirazan-1 cihandir Sem‘T (A. 138/ 1-3-5)

131 {smail b. Muhammed el-Aclani, Kesfii 'I-Hafa ve Miizilii'I-IIbds Amme stehere Mine’I-Ehddis Ald
Elsineti 'n-Nds, Kéhire: Mektebetii’l-Kudsiyye, h. 1351, 11/164.
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1.3.3. Ars (Kiirsi)

Ars; golgelik, cadir, kubbe, taht gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Gogilin
dokuzuncu katinda olup Allah’in azamet ve kudret tahtini temsil etmektedir.'>
Batlamyus teorisine gore biitiin felekleri ¢evreleyen, yildizlarin ve gezegenlerin
hepsinin lstiinde olan dokuzuncu kat goge denmektedir. Felek’il-Eflak, Felek-i
A’zam ve Felek-i Atlas olarak da kullanimi mevcuttur. Allah’in ilminin arsta
basladigina ve Levh-i Mahfuz’un burada bulunduguna inanilmasindan dolay1 mecazi
olarak Allah’in takdiri buradan geldigi ve kudretinin ululugunun da buradan
yayildigi diisliniilmektedir. En yiiksek yer olmasi bakimindan kutsi nesnelerin layik
oldugu mekandir. Ars, maddi alemin ilk tabakasidir ve felekleri c¢epecevre

153

kusatmistir. Bu sebeple otag olarak tasvir edilmektedir.”™ Bunun i¢in nefs-i kiill

olarak bilinmektedir. Allah 6nce Nur-1 Muhammedi’yi yaratmis ve o nuru pargalara

ayirmistir. Pargalara ayrilan nurun ilk on kismi arst olusturmustur.l‘r’4

Sem‘1, ahinin biiyiikligi ile arsin titredigini ifade ederek Allah’tan kendisini
korumasini dilemektedir. Diinya hayatin1 bir gurbet olarak nitelendirerek kimsesiz

kisilerin sesini duyacak bir Allah’in oldugunu hatirlatmaktadir:
Ahimdan tiredi ars ile zemin
Hak Taala bizi eylesin emin
Diyar-1 gurbette kalan ademin
Sanirlar alemde ciidasi olmaz (H. 62/13)

Viicud-1 mutlakin ilk ortaya ¢ikisina “Hakikat-i Muhammediyye”
denmektedir. Allah’tan bagka higbir sey yokken hakikat-i Muhamediyye var
olmustur. Biitlin mahlikat ise bu hakikatten Hz. Muhammed i¢in yaratilmistir.
Alemin ve biitin mahlikatin Hz. Muhammed’e olan sevgisinden dolay: ilahi tecelli
ilk “nlr-1 Muhammedi” olarak ortaya ¢ikmis ve alemler Hz. Muhammed igin

yarat1lm1st1r.155 Sem‘1 de “Zat-1 nurindan seni halk itdi Mevla ibtida” soziiyle “Ben

152 Parlatir, Osmanh Tiirkcesi Sozligii, s. 101.

153 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siir Kilavuzu, DBY Yayinlar, Istanbul 2016, C. 1, s. 354.

14 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézhigii, s. 27; Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, DIA, istanbul 1991,
C. 3, ss. 403- 406.

1% Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, Istanbul 1997, C. 15, s. 179, 180.
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gizli bir hazine idim bilinmek istedim bunun i¢in alemi yarattim™**® hadisi 6ziiyle
adlem ve ars yaratlmadan evvel Hz. muhammed’in Allah’in zati nurundan

yaratildigindan bahsetmekte ve “nlir-1 Muhammedi”yi vurgulamaktadir:
Zat-1 niirindan seni halk itdi Mevla ibtida

Yok iken bu ‘ars-1 kiirsi levh-i kalem ‘arz-1 sema (A. 76/1)

136 Aclani, Kesfii'I-Hafa, 11/132.
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4. BOLUM
ASIK SEM‘i DIVANI’NDA BiTKiLER

Cigekler, agaglar, sebzeler, meyveler zaman zaman siirlerde ifade temsili
bakimindan kendisine yer bulmaktadir. Ozellikle ¢igek isimlerine klasik Tiirk siirinin

her alaninda rastlamak miimkiindiir.*>’

Sairlerin yasadiklar1 ¢evre, gozlem
yetenekleri ve kelimeleri isleyisleri siirin  muhtevasina degisik anlamlar
yiiklemektedir. Genellikle anlatimlarda bitki, ¢icek ve meyve isimleri sevgiliye ait

unsurlar ifade ederken kullanilmaktadir.

1.1. Bitkiler ile lgili Mekanlar

Klasik siirde sairler, bahar1 ve onun énemli bir unsuru olan agaglari, bitkileri,
cicekleri ve meyveleri siirlerde tiirlii tasavvur, tahayyilil ve tedailerle siklikla
islemislerdir.158 Agac, cicek ve meyve gibi unsurlar ise bahge, giilistan, giilsen gibi
mekanlardan ayr diistiiniilememektedir. Ciinkii bu unsurlar, siirlere tazelik kazandirip

renk katarak bir¢ok mecaz ve tasvirin kaynagi olmaktadir.

1.1.1. Bag, Bahce

Klasik edebiyatta bah¢e kelimesinin karsiligi olarak Farsca kokenli bag ve
bahce, giilzar, giilsen, giilistan ve bustdn yaninda Arapca ravza, riyaz, hadika

kelimeleri kullaniimaktadir.*>®

Bag ve bahceden bahsederken ¢igeklerden, meyvelerden ve agaclardan soz
edilmesi kagmilmazdir. Bag ve bahgenin unsurlari sevgiliye ait giizelliklerin
bircogunu karsilamaktadir. Sairin akarsuya benzettigi gozyasi, giile benzettigi yanak,
goncaya benzettigi dudak gibi ifadeler bag ve bahcenin igerisinde bulunan diger

methumlardir. Bu ylizdendir ki bah¢e tam bir giizellik manzumesidir. Bahgeden

157 jdris Nebi Uysal, “Yunus Emre Divani’nda Bitki Adlar1 ve Islevleri”, X. Uluslararas: Yunus Emre

Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri, Eskisehir 2011, s. 949.

Melek Dikmen, Kamile Cetin, “Kostendilli Stileyman Seyhi’nin Kaleminden Dile Gelen Bahar ve
Cigekler”, Cami-i Rim-ili: Kostendilli Siileyman Seyhi, ed. Ismail Giileg-Omer Said Giiler Vakif
Aragtirmalar1 Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 290-291.

19 Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabi, Otiikken Yay., Istanbul 1992, s. 58.
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bahar hi¢ eksik olmamaktadir ve bahge baharla birlikte bezenip siislenerek
giizellesmektedir. Selvi, giilu, siimbiil, yasemin, menekse, nergis, lale gibi cesitli
cigekleri ve biilbiil, kumruu, papagan, taviis gibi c¢esitli hayvanlar1 barindirmasi
hasebiyle bahge, sairler i¢in i¢inde eglence meclislerinin diizenlendigi seyran yeri

olmaktadir. Mutrib, saki, sevgili ve asik buray1 siislemektedir.*®

Sem‘i, bahce kavramimi siirlerinde gergek manasinin yaninda sevgilinin
cevresini ve giizelligini ifade etmek i¢in mecazi anlamda da ele almaktadir. Sair Yer-
GOk Destani’ndaki dortliigiinde yeryiiziinii konustururken yaz mevsimi geldiginde
bag ve bahgesinde meyve yetistigini sOyleyerek bu kavramlart ger¢ek manasinda

kullanmaktadir:
Yer didi yorulma seni baglarim
Saltanat sahibi vardir beklerim
Yaz geliir de meyva virir baglarim
Tiirli reyhanima bir nazar eyle (H. 11/3)

Sem‘i, bahge kavramini gercek manasinda kullanip burada cesitli ciceklerin
yetistigini sOylerken sevgilinin sevgisini minnet bahgesine benzetmekte, sevgisini
sOyleyemeyip act ¢ekmesini bahgeye ayak basmamak ifadesi ile belirtmektedir.
Kendi bahgesiyle baska bahgelerin kiyasini yapan asik, bahgesindeki lale, giil ve
simbiillerin gorenlere huzur ve ferahlik verdigini sOylemektedir. Minnetli islere
tenezziil etmedigini vurgularken ise minnet bahgesinden giil koparmak bir yana elini
dahi uzatmadigini, ayak dahi basmadigini belirtmektedir. Burada soyut olan minnet

kavramini somut olan bahge kelimesi ile birlikte kullanmaktadir:
Benim bagimda var lale giil, siinbiil
Seyrana gelenler hall ider miiskiil
Minnet bagcesinden koparmadim giil

Uzatmadim payim ¢ekem elim ben (H. 39/2)

180 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 53.
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Sem‘i, gelenege uygun olarak sevgiliyi giile benzetmekte giiliin naz
eyledigini, biilbiile karsilik vermedigini soylemektedir. Biilbiil agkini utanmadan dile
getirip Otliyorsa sevgilinin de bin naz ile ilgisini o derece goOstermedigini dile
getirmektedir. Giil konumundaki sevgili, biilbil mesabesindeki asiga nispet
edercesine gizlenmektedir. Sem‘i, bu sebepten goniil siisleyen sevgilinin giizellik

bahgesinde rakibin gezip dolagsmasini hi¢ arzulamamaktadir:
Biilbiile nisbet hicabin ref* ider bin naz ile
Bagge-i hiisn-i dil-arada sakin gezme rakib (A. 96/3)

Klasik Tiirk siirinde sevgilinin giizellik unsuru olan dudak; seker, serbet, bal,
meyve gibi tath yiyeceklere benzetilmektedir. Sevgiliye hitap eden Sem‘i, dilberin
dudagini meyve ile mukayese etmekte; onun meyveden daha leziz oldugunu dile
getirmektedir. Cennet bahgelerinden olup derecesi yiiksek olan Firdevs ise klasik
siirde sevgilinin yiiziinii, bulundugu mekani ve cesitli gilizelliklerini ifade eden
kavramdir.*® Sem‘T de sevgilinin giizelligini bahgeye benzeterek cennet
bahgelerinden olan Firdevs-i A’la’ya kiyasla ondan daha lezzetli olusunu ifade

etmektedir:
Dilbera lal-i lebin her diirlii meyvadan leziz
Bag-1 hiisniin zinet-i firdevs- i a‘ladan leziz (A. 273/1)

Melamilikte miistagnilik s6z konusudur. Insanlara karsi miistagni olunmali
sonrasinda Allah’a kars1 miistagni olmaktan sakinilmalidir. Yani mahluk elinde olana
bel baglanmamali ama Allah’a muhta¢ olma ve her seyi ondan isteme bilincinde
olunmalidir. Melamilik ve edebiyat iligskisinde ise klasik Tiirk sairi cennet hiillesini
terk edip melamet hirkasina biirlinerek masivanin renkli diinyasindan kaanate
stiriiklenir. Bu kanaatte ise her seyi Allah’tan bekler ve halkin sempatisini kirmak

162 . A
Sem*‘l bu durumu fena-

icin ise kotiiliiklerini sergileyerek iyliklerini zirha biiriir.
beka kelimelerindeki tezatlik ile ifade ederek halkin iltifatina yiiz vermemeyi, Hakka
meyletmeyi 6giitlemektedir. Bu 6giidii ise melamet hirkasi giymek durumu ile ifade

etmektedir. Bahce kavramini da cennet ile birlikte kullanmakta ve cennete girmek

161 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siir Kilavuzu, DBY Yayinlar, Istanbul 2017, C. 2, s. 392.
182 Erdem Sevimli, “Klasik Tiirk Siirinde Ibadet Anlayisinin Siirsel Tereniinmleri”, Divan Edebiyati
Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2020, S. 25, s. 884, 887.
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icin riya ehli olan zahid gibi, kisinin amacinin cennet bahgesi i¢in didinmek degil

Allah rizasi i¢in ¢calismak olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir:
Melamet hil‘atin giy ey dil- ara-y1 fenadan geg

Rizaullaha meylit cennet-1 bag-1 bekadan gec (A. 99/1)

1.1.2. Giilistan, Giilzar, Giilsen

Cicek bahgesi ve giil bahcesi manasii karsilamakta olan giilsen, giilzar ve
giilistan gibi kavramlarin edebi metinlerde; lale, siimbiil, nergis, niliifer wvb.
rengarenk c¢iceklere ve c¢esitli agaglara ev sahipligi yaptigi goriilmektedir. Bu
bahgelerde giil, ¢igeklerin sultani oldugu icin, bu bahgelere “giil” ile baslayan isimler

163

verilmektedir™® Sem‘i siirlerinde giilistan1 gergek manasinda, sevgiliye hitap

climlesinde, sevgilinin yiizii ve cennet bahgesi gibi benzetmelerle islemektedir.

Yer-Gok Destani’nin basinda yer ile gogiin kavgasindan bahseden Sem‘,
gokle yer kendilerinde bulunan 6zellikleri birbirlerine karsi1 yaristirmaktadir. Sem*q,
giilistan1 ger¢cek manada kullanarak yeri konusturmus ve kendisinde bir giilistan yani

cicek bahgesi oldugunu sdylemistir:
Dinleyeliim yer ile gok nizahin
Gok dedi yer bana bir nazar eyle
Yer dedi difilemem bdyle suzani
Bendeki giilsene bir nazar eyle (H. 11/1)

Sem‘i, giilzar1 Hz. Ibrahim’in atese atilmasma telmihte bulunarak
islemektedir. Klasik Tiirk siirinde Hz. Ibrahim’in atildig1 ates, giil bahgesi olarak
tasvir edilmektedir. Diinya hayatinin sikintilarin1 atese benzeten S$em‘i, bu
sikintilarin asiklar i¢in bir giil bagesi oldugunu sdylemektedir. Beyitte yer alan “nfir-1
habib” terkibi, Nir-1 Muhammedi’yi hatirlatmaktadir. Peygamberligin habercisi olan

Nar-1 Muhammedi, Hz. Adem’den Hz. Ibrahim’e oradan da oglu Ismail’den Hz.

183 Talip Cukurlu, Divan Sairinin Giilistin/Giilzar/Giilsen Mefhumu, Littera Turca Journal of
Turkish Language and Literature, Bahar 2017, C. 3, S. 2, s. 70-71.
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Peygamber’e ge¢mis olan nurdur. Bu nur zulmeti giderir ve hakikati ortaya ¢ikarir.*®*

Sem‘l de icindeki ask atesinin kaynaginin Hz. Peygamber’den gelmekte oldugunu
ifade ederek atesi Nir-1 Muhammedi ile iliskilendirmektedir. Sem*1 ismini tevriyeli
olarak kullanarak sem‘ kavrami ile Mevlevilikteki mum uyandirmaya isaret etmis,
ates ile birlikte mumu yandirdigini yani kendindenki sirrin hakikatine erigtigini

belirtmistir:
Bu cihanin atesi giilzar olur asiklara
Zat-1 Sem’im yandiran nur-1 habibi menbai (A. 141/5)

Sevgilinin yiliziinii hem tazeligi ve taraveti hem de rengi yoniinden bahar
mevsimindeki giilsene benzeten Sem‘l, onun bu kadar c¢ok nazlanmamasini
arzulamakta, ona kiismeyip yiiz vermesini istemektedir. Sevgilinin bu tavirlarinin
diismanlart mutlu ettigini, ondan ayr1 kaldigi siirece ayrilik atesi ile yandigim
belirtmektedir. Kendisini bende olarak nitelendirmekle sevdicegini 6zel ve kiymetli

bir mevkiye de yerlestirmektedir:
Ey cemal-i giilsen-i bag-1 baharim kiisme gel
Sevdigim ‘alemde varim nazl yarim kiisme gel
Agladip bu bendeiii diismani sad[1]-itme gel
Yakma firkat atesine ¢esm-i zarim kiisme gel (A. 152/1)

Sem‘1 giilseni cennet bahgesi olarak degerlendirmekte; tuzak ve zindan
mesabesindeki diinya hayatindan kendisini kurtarmasi i¢in Cenab-1 Hakk’a niyazda
bulunmaktadir. Kaftan kelimesi aslinda olumlu manaya sahipken Sem‘i, bela sifati
ile kullanarak ona olumsuz bir anlam yiiklemektedir. Belaya biirliyen elbise ise
insan1 sikititya sokan kaftandir. Kaftan da ebedi olmayan mal, miilk, iktidar gibi
kavramlar yahut insanin benligini kisitlayan her tiirli kayit ve usulii simgeleyen
soyut anlamlarin tiimiidiir. Sem‘l de bu anlamlardan hareketle igindeki sikintiyi
kaftana benzetmekte, onu adeta yaka paga yirtip atmay1 dilemekte ve haset bahgesi
olan diinyada biilbiil gibi ah u efgan etmektedir. insan kendini kaftan gibi sikica

saran maddi baglardan arinamadikca hakikate varamaz. Sem‘1’de hakikate varmanin

164 Ayrmtili bilgi igin bkz: Mehmet Demirci, Nir-i Muhammedi, Nefes Yay., istanbul 2008.
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kaftan1 yirtmaktan gectigine, verilen sozilin ise hatirdan ¢ikarilmamasi gerektigine
deginmektedir. Sem*] boylece “6lmeden evvel Sliiniiz”*®® hadisine farkli bir bakis
acis1 sunmaktadir. Kaftanini yirtip hakikate varan kisinin Allah’in izniyle giilsene

ulasacagini, vuslatin gerceklesecegini ve hasretin son bulacagini aktarmaktadir:
Dam-1 gurbetten halas it siikr-i Yezdan eyleyem
Bu bela kaftanifit hem ¢ak-giriban eyleyem
Bag-1 hasretde nice bir boyle efgan eyleyem
Ya Ilahi biilbiiliim giilsene yol vir varayim (A. 169/3)

Asik Sem‘?’nin siirlerinde bitkilere ait unsurlardan dikenle ilgili benzetmelere
rastlanmaktadir. Diger ismi har olarak bilinen diken, har u has, ¢ali, ¢er ¢Op
anlaminda kullanilmaktadir. Edebi metinlerde diken, asiga eziyet veren unsur olarak
ge¢mektedir. Sevgili giile benzetilmekte, rakip de o giiliin dikeni olmaktadir. Eziyet
unsuru ile ilintili olarak zaman, rakip, cevr i cefa ve gamla islenmektedir.'®® Klasik
siirde sevgiliyi giil, as181 biilbiil ve rakibi ise diken mazmunu temsil etmektedir.
Diken semboliine karsilik gelen rakib mazmununun degisik anlamlar1 da mevcuttur.
Sevgilideki bazi giizellik unsurlari da sekil bakimindan dikene benzetilmektedir.
Sevgili ve asik arasindaki sikintilar da dikenin batici, can acitici, yaralayici yonii ile
aktarilmaktadir. Insani iliskilerde karsilasilan olumsuz tavir ve davranislarla dini ve
tasavvufi anlamda wuzak durulmasi gereken bazi koti haller de dikenle
iligkilendirilmektedir. Diken, olumsuz anlamlarinin yani sira bazi olumlu duygu

durumlarini anlatmada da kullaniimaktadir.*®’

Sem‘1 siirlerinde dikeni deve dikenine benzetmis; ylizdeki tiiy, ben gibi
unsurlarla ve bekgiye benzettigi rakip kavramiyla islemistir. Dikenin giil igin
vazgecilmez unsur oldugunu dile getiren Sem*i, biilbiiliin aglayip inleyerek sevgiliyi
bekledigini ifade etmekte, giiliin dikenle sarilmasini istemedigini, giile birka¢ opiiciik

ile kanmayacagini dile getirmektedir:

165 Acliini, Kesfii 'I-Hafa, 11/29.

166 Nazmi Ozerol, “Baki’de Giil”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi Dergisi,
Haziran 2012, S. 9, s. 150.

187 Nazmi Ozerol, “Klasik Tiirk Siirinde Bir Sembol Olarak Diken”, Kiilliyat Osmanli Arastirmalar
Dergisi, Nisan 2020, S.10, s. 24-25.
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Giilifi tinsiyyeti olur har ile

Biiliilde ‘askini bekler zar ile

Goniil ister sarilmasin yar ile

Bir iki ptiseye kana‘at etmez (H. 63/3)

Rakibi siirekli yaninda bekleyen bir bek¢iye benzeten Sem‘i, sevgilinin
yaninda rakibi oldugu siirece asik konumundaki biilbiiliin higbir sekilde sevgilisi giile

kavusamayacagini ifade etmektedir:
Haddimi vuslat temenni eylemek biilbiil giile
Bekgisi har var iken daman-1 giilde intisab (A.94/5)

Sem‘i sevgilinin yiiziindeki ayva tliylerini ve benleri, deve dikenine
benzetmektedir. Sevgilinin servi boyunun golgesinde olmanin herkese nasip

olmayacagini dile getirmektedir:
Bag-1 hiisniin ¢evresin har-1 mugaylan kaplamis

Her kula olmaz miiyesser serv-i kaddin sayesi (A. 196/3)

1.3. Agac ve Tiirleri

1.3.1. Aga¢ (Diraht, Secer)

Kokleriyle, dallariyla ve yapraklariyla hayatin bir¢cok ahvaline karsilik
gelmekte olan agag¢, uzun yasayabilen yiiksek govdeli, saplari iri ve dallar1 genis

bitkidir. Klasik siirde secer, diraht gibi kavramlarla kullanimi mevecuttur.'®®

Sem‘i
siirlerinde agaci, giil agacinda feryat eden biilbiil ve seher vaktinde yapraklarinin

salinisi ile zikir ¢eken secer kavrami ile islemektedir.

Sem‘i, agaclarin ve onlarin ash olan tohumlarin kendi dilince dua ettigini,
tyilerin ve kotiilerin her zaman isteklerini sOyledigini dile getirmektedir. Agaglarin,

caresizlerin hacetlerinin gergeklesmesi i¢in dua ettigini ifade etmektedir. Kainattaki

168 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sozliigii, S. 47.
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her varligin lisan-1 haliyle zikir ve duada olduguna isaret eden sair, aciz ve zavalli

oluglariyla her daim Allah’a muhtag oluslarini ifade etmektedir:
Reva kil hacetin bi-¢areler amin deyiip senden
Diraht [u] dane nik miizilerin yeksan diler ya Rab (A. 93/8)

Biilbiiliin her daim giil agacinda aglamaya ve yardim istercesine feryat
etmeye mecbur oldugunu vurgulayan Sem*i, giile olan sevdasindan canini verdigini
soylemektedir. Beyitte gecen “kuru feryat” ifadesi, biilbiiliin sevgisinin herhangi bir

karsilik bulmayisini hatirlatmaktadir:
Gl dirahtinda kur1 feryada mecbir ‘andelib
O da dir giil yolina ben de feda-can eyledim (A. 173/5)

Sem‘i, giil i¢in kanmi doken biilbiil gibi kendisinin de sevgiliye kavusma

timidiyle onun ugrunda canini verdigini sdylemektedir:
Ben dem-i vuslatda yare canimi bahseyledim
Var diraht-1 giilde biilbiil zar senifi olsun senifi (A. 210/2)

Seher vaktinde agaclarin yapraklarinin kipirdayisini Allah’a olan agklarindan
inlemelerine benzeten Sem‘1, bu halin bir anlamda bereketli vakitlerde zikre istirak
oldugunu dile getirmektedir. Giiliin kan agladigini, bah¢ivan olan biilbiiliin de

askindan feryad edip inledigini dillendirmektedir:
Secerler yapragin silker seher vaktinde z[a]rindan

Kan aglar giil ider feryad biilbiil-i bagiban aglar (A. 217/ 7)

1.3.2. Nihal

Nihal, taze ve yeni siirgiine, yeni ¢ikan fidana denmektir.'®

Sem‘1
Mevland’nin dergahini bahgeye tesbih ederken orada manevi terbiye alan bir genci,
taze bir nihal olarak tasavvur etmistir. Bu yetisen gencin biiylik bir agac¢ olup
meyveler vermesi, onun meyvelerinin eksik olmamasi niyazinda bulunmaktadir.

Sem‘i, Mevlana’nin dergahinda yetisen 6grencilerin aldiklar egitimi silsile halinde

169 Parlatir, Osmanli Tiirk¢esi Sozligii, s. 1297.
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diger 6grencilere aktarmasi, bereketli ve uzun omiirlii olup gelenegi devam ettirmesi

niyazindadir:
Bagge-i Monla-i Rumi’den yetisdi bir nihal

Meyvedar olsun dirahti bulmasun asla zeval (A. 149/1)

1.3.3. Servi

Selvi yahut servi, her mevsim yesil kalan, uzun ve incecik bir agau;tlr.l70

Genellikle mezarliklara dikilmektedir. Servinin, uzun boyu ve daima yesil olmasi
ebediyeti ve vahdeti sembolize etmektedir.!”* Divén siirinde en fazla zikredilen agag
olup sevgilinin boyu igin siirlerde hem benzeyen hem de benzetilen olarak
kullanilmaktadir. Serv-i bulend, serv-i kamet, serv-i revan, serv-i nihal, serv-i semen,

172 .. v A
Zaman zaman servinin hafif riizgarla

serv-i simin gibi tamlamalar ile anilmaktadir.
yapraklarmin salinisi ile sevgilinin naz yapmasi arasinda bag kurulmustur. Servinin
toprakla bitisik olan kismina etek veya ayak denilmekte, boylelikle sevgilinin etegi
veya ayag kast edilmektedir. Servinin dibinden gegen su ve dibinde biten ¢igeklerin
durumu, “etegini tutmak, ayagini 6pmek, ayagina yiiz siirmek” gibi deyimlerle

kullanilmaktadir.*"

Sem‘1 siirlerinde serviyi, umumiyetle sevgilinin boyuyla iliskilendirerek ele
almistir. Uzun boylu gilizel sevgilinin, uygunsuz vasiflar tasiyan rakibi bile
golgesinde tuttuguna, ama kendisinin yakinina gelmesine bile izin vermedigine sitem
etmektedir. Rakibe bu kadar kolaylik saglayan sevgilinin, sira asiga gelince binlerce
dag1 dolandirmasi, i1 yokusa stirmesi s6z konusudur:

Rakib-i na-sezayi saye itdif serv-i kaddinde

Bafia hatt-1 hayalifile hezar tagi tolandirdifi (A. 194/3)

Sem‘i, sevgilinin boyunun giizelligine ve yiiceligine, elinin erisememesi ile

dikkat ¢ekerek ulagilamazligina isaret etmektedir. Kendisini asiklarin piri olan

170 Gencay Zavotcu, Divan Edebiyati Kisiler ve Kisilikler SozIiigii, Aydin Kitabevi, Ankara 2006,
S. 437.

Y1 pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agag¢ Kiiltii, AKM Baskanhg1 Yay., Ankara 2012, s. 294.

2 Dogan Kaya, Asik Edebiyati Arastirmalari, Kitabevi Yay., istanbul 2000, s. 256.

13 Tolasa, Ahmet Pasa’'min Siir Diinyast, S. 503.
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Mecnun ile kiyaslamakta, sevgili i¢in ¢ektigi sikinttyt Mecnun’un bile ¢ekmedigini
belirtmektedir. “Sevda-y1 agk” terkibi ile muhabbetinin derecesine vurgu yapan sair,
aynt zamanda kara sevdanin imitsiz ve karsiliksiz agsk anlammi da tedai

ettirmektedir:
Elim irmez ne ¢are serv-i kaddifi kamet-i mevzin
Senifi-¢iin ¢ekdigim sevda- y1 ‘aski ¢ekmedi Mecniin (A. 185/1)
Sem‘i bu beytinde servinin meyve vermez olusuna dikkat ¢ekmektedir. “Her

yerde hiirmeti yoktur” derken uzun boyu olmasindan dolay1 servi agacinin golgesinin

olmayisini ifade etmektedir:

Meyve virmez servinifi her yerde yokdir hurmeti

Sevdigifi ahbabifia olma misafir desti bos (A. 260/2)

1.3.4. Tuba

Tuba, Sidretiil-miintehd’da dallar1 kirmizi mercandan, gdvdesi altindan,
yapraklari yesil ziimriitten olan agactir. Tuba agacinin meyvelerinin sekerden oldugu
ve dallarinin cennet koskleri tizerine sarktigi sijylenmektedir.174 Divan siirinde Tuba

agaci genellikle gblgesi ve boyu nedeniyle sevgilinin boyuna benzetilmektedir.'"

Sem‘i de sevgilinin kaglarinin inceligini ve uzun sa¢in1 methederken boyunu
cennette bulunan Tuba agacina benzetmektedir. Sevgilinin bulundugu yeri en iist
cennet mertebesinde goren sair, kendisini buradan ihra¢ edip uzak tutmasini

istememektedir:
Bu Sem‘T kulufia etme ihraci
Kalem kas tistiine dokmiis(siin) sac1
Zib a-y1 kametif tiiba agaci

Cennet- i a‘lada ma-vera birsin (H. 42/3)

1% Erzurumlu i. Hakki, Marifetndme, Sad. Durali Yilmaz, Atag Yay., Istanbul 2015, s. 32.
Y5 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 459.
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Sem‘i, sevgilinin boyunun ulasilmaz olusunu ve endaminin giizelligini Tuba
agact ile sembolize ederken sevgilinin konumunu ve mekanmin yiiceligini de
Kafdagindaki efsanevi Anka kusuyla ifade etmektedir. Sair sevgilinin istigna ile

yiiksekten ugmasini, Anka mesrep olmasina baglamaktadir:

El ulagmaz kametin ey dilbera tiiba midir

Da‘Tma yiiksek ucarsin mesrebin ‘anka midir ( A. 238/1)

Asagidaki beytinde kavusamayan asiklarin ahinin siddetini ve eristigi yiiceligi
dile getiren Sem‘i, arzu ¢eken asiklarin ahinin goge ulasmasiyla cennetin kapisinin

acilacagini ve erisilmesi miimkiin olmayan Tuba agacinin dahi ahin siddetinden

sarsilacagini ifade etmektedir:
Cikmasun arzii ¢ceken ‘asiklarifi ah1 goge
Bab-1 cennet fetholur zarb-ile Tiiba sarsilur (A. 253/2)

Sem‘i ask derdini yiiklenenlerin basinin dondiigiinii ve ylireklerinin sessizce
perisan oldugunu soylemektedir. Sevgilinin uzun servi boyunun Tuba agacindan

daha giizel oldugunu da belirtmektedir:
Derd- 1 ‘agkin yiiklenen hamis-1 ser-gerdafilara

Serv-i kaddifi sayesi cennetde Tubadan leziz (A. 273/3)

1.4. Meyveler

Farsca kokenli mive kelimesinden donlisen meyvenin mukabili olarak
“semer, bar” da kullanilmakta, mecazi anlamda kelimenin “bir ¢alismanin sonucunda
elde edilen kér, mahsul” anlami da bulunmaktadir.'’® Klasik siirde meyvenin,

sevgilinin vuslati ve naz1 manasindan istifade edildigi de g(iriilmektedir.177

Meyvelerle ilgili miistakil bir destan yazmis olan Sem‘i; kiraz, incir, armut,
lizim, badem, hurma, seftali, turung, igde, kestane, harnup, ceviz, visne, findik,
fistik, erik gibi meyveleri destaninda ele almaktadir. Destanina oncelikle kisin

bitmesi, dolayisiyla soguk havalarin gitmesine siikrederek baglamaktadir:

Y8 Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, Milli Egitim Bakanhig1 Yay., Ankara 1996, C. 3, s. 1970.
" Tolasa, Ahmet Pasa 'nmin Siir Diinyasi, s. 517.
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Hamdiilillah halas oldik sitadan

Hakk’a hamd [u] siikiir Yezdanimiz var
Berd- i siddet def” olunca havadan

Miiretteb tertib olur fermanimiz var (H. 47/1)

Eski halk takvimine goére doksan giin gegince kisin bittigi ve baharin
geldigine inanilmaktadir. Siirinde bu bilgiye isaret eden Sem‘i, doksan giiniin
sonunda nevruzun geldigini, daglarin tepelerin yesillenmeye basladigim1 “dag iistii
bag olur” ifadesiyle ortaya koymustur. On giin i¢inde de otlarin bas gosterip etrafin
yesermesi Uzerine, dostlara bir hediye mahiyetinde meyve destanini yazmaya

basladigini soylemektedir:

Toksan tamam old1 gecince nevriiz

Dag iisti bag olur seb-i rah-1 riiz

Otlar bas gostertip gegince dehriiz

Ahbaba bir tuhfe dastanimiz var (H. 47/2)

Sem‘i, tabiatin Olii haldeyken yeniden canladigin1i ve ciceklerin bas
gosterdigini sdylemekte, bu durumu ise Allah’in kullarmma yoktan nimet vermesi
seklinde dile getirmektedir. “Miirde-ihya, yok-var” kelimelerindeki tezatlik, Cenab-1
Hakk’mn kudretine, yoktan var edisine, kisin 6lii vaziyette olan tabiatin baharla dirilip

canlanmasina isaret etmektedir:
Olur miirde iken yefiiden ihya
Bagslar siikiifesi olmaya peyda
Budur Kudretu’llah destan-1 meyva
Daim yokdan virir Yezdanimiz var (H. 47/3)

Sem‘i, baharda kiraz ciceklerinin agtigini, mevsimin nesesi ve huzuruyla
goniillerin kus gibi havalanip ugtugunu sdylemektedir. Kusa benzeyen gonliin karar
kilip yuva yapacagr meydanin kirazdan uzun olan zerdali agaclar1 oldugunu dile
getirmektedir. Bu iki agacin aym1 donemlerde cigek agtigini vurgulamanin yaninda

agaclarin beyaz cigeklerini giimiise tesbih etmistir:
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Mevsim-i baharda agilsa kiraz

Murg-1 dil havaya eyledi pervaz
Gilimiisden diraht-1 zerdali diraz

Asiyan yapmaya meydanimiz var (H. 47/4)

Eskiden sadece iiziimden degil incir gibi meyvelerden de sarap yapildigina
isaret eden Sem‘i, sekli itibariyle kadehe benzettigi incirden yapilan sarabi rakibe
sunmamak gerektigini, o saraptan igenlerin sarhos olacagmi soylemektedir.
Soylediklerinin unutulmamasini nasihat eden sair, “kulagina kiipe yapmak”
deyiminden yola ¢ikarak armudun kulaga kiipe yapilmasimi sdylemektedir. Sekil

itibariyle armuda benzeyen bir kiipe tahayyiilii de ayrica dikkati gekmektedir:
Incir kadeh deyii rakib(e) sunma bos
Cekiip alma sakin olursuii serhos
Eyle kulagina armudu mengtis
Hezar dost ylizinden diismanimiz var (H. 47/5)

Sem‘i, dokiilen gozyaslarinin igcindeki agk atesinden dolayr oldugunu dile
getirmekte, agk atesinin lizerine dokiilen gozyasindan dolayr buhara donistiigiini
ifade etmektedir. Nar kelimesi ask atesi olarak diisiiniilebilecegi gibi tevriyeli bir
anlatimla tanelerden olusan nar meyvesi olarak da anlamlandirilabilir. Boyle bir
durumda nar taneleri ile gozyaslar1 arasinda sekil ilgisinin yaninda renk ilgisi de s6z
konusudur. Zira agigin géziinden ¢ok aglamaktan dolay: kanli gézyaslart akmaktadir.
Asik, igindeki sikintmin ve ask atesinin iiziimii bile olgunlastirici bir nitelikte
oldugunu soylemektedir. Sevgilinin goziiniin glizelligini ifade etmek i¢in ise badem

tesbihi kullanilmaktadir:
Eskim dane dane diisiipdiir nara
Old1 buharimdan iizim kapkara
Cesm-i bademkesi didem nigara

Soéziimde ayne-i devranimiz var (H. 47/6)
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Sem‘i, meyve destaninda ayrica ayva, elma, dongel, igde, kestane gibi
meyveleri de zikretmektedir. Ayrica ask derdiyle sevgilinin cevr i cefasindan
keciboynuzu gibi kurudugunu, ceviz gibi igten ice clriidiiglini séylemektedir.

Sevgilinin kiyafetini ise renk bakimindan visneye benzetmektedir:
‘Askifi ile harnib gibi kurudum
Ceviz gibi icerimden ¢liriidiim
Fisne rengi salvar ile goriirdiim
Gormeyeli dilde hicranimiz var (H. 47/10)

Sem‘1, icindeki sevginin coklugunu belirtmek icin de findik ve fistik
benzetmesi yapmaktadir. Diinya hayatinda yapilacak her isi yapip koseye ¢ekildigini
“okunu yaymi asmak” deyimi ile ifade etmektedir ki giiniimiizde “ununu eleyip
elegini asmak” deyimi bunun mukabili diisliniilebilir. Diinyalik i¢in yapilacaklarin
yapildig1 artik ahiret icin calisilmas1 gerektigine de vurgu yapmaktadir. Ayni
zamanda sair kendisinin diinyalik islerden el etek cektigini ama okunmasi igin

arkasinda bir divan biraktigini sdylemektedir:
Benim bagimda var findikla fisdik
Oku yay1 erik dalina asdik
Pir-1 fani olup diinyaya kiisdik
Okunsun defter-i divanimiz var (H. 47/11)

Agyardan eziyet gordiiglinii “kizilcik yemek” deyimi ile aktaran Sem‘i, “kan
kusup kizilcik serbeti igmek™ deyimini hatira getirmektedir. Siirde limon ve zeytin

meyveleri ise rengine nispetle s6z konusu edilmistir:
Haci Sem‘1 boyle bir gazel dimis
Galiba agyardan kizilcik yimis
Ciibbesi limon1 zeytiini binis

Dimez tezyin olmus cananimiz var (H. 47/1-12)
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1.5. Cicekler

1.5.1. Nebatat

Bitkiler klasik donem siirinde miirde halindeyken ilkbahar mevsimin gelisi ve
tabiatta meydana gelen canlilik vesilesiyle nebatatin dirilmesi seklinde

kullanilmaktadir."®

Sem*1, bitkilerin canlanmasinin Allah’in “kiin” emriyle olduguna
vurgu yapmakta, tabiattaki bu dongiliniin yine Allah’in iradesiyle olacagini

sOylemektedir:
Senifl emriflle tutmig hak nebatatiii giribanin
Yine tekrar icazet virmege ferman diler ya Rab (A. 93/4)

Sem‘i, Allah’1t zikreden canlinin sadece insan olmadigini dile getirmekte,
nebatatin Allah’in emriyle canlanarak boyun biikmesini bir anlamda secde etmeye

benzetmektedir. Ayni zamanda bu hal, dua ve niyaz halinde olusun da semboliidiir:
Safia evvelce secde eyleylip gosterdiler basin

Nebadatlar biikiip boynuni miijde-i can diler ya Rab (A. 93/7)

1.5.2. Siikiife

Sozliikkte “cicek” manasina gelmekte olan kelime, Avrupada resim sanatiyla
birlikte ¢icek minyatiirlerinde, Islami sanatlarda da tezhip sanatinda

kullanilmaktadir."

Divan sairleri, ¢icek kelimesini kullansalar bile genellikle “ezhar
ve stkif” ifadelerini tercih etmislerdir. Bazi siirlerde gonca, giil kelimelerinin ¢igek
karsiliginda kullanildigina da rastlanmaktadir.’® Osmanli siir muhayyilesinde
kavramlardan bazilari, c¢igeklerin konu oldugu benzetme ve mecazlarla ifade
edilmektedir. Sozii edilen ¢igeklerin basinda en ¢ok giil, lale, stimbiil, yasemin,

menekse ve karanfil gelmektedir. Genel anlamda; renk, sekil ve koku ozellikleri

178 Tolasa, Ahmet Pasa'nin Siir Diinyasi, S. 500.

19 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, ikdam Matbaasi, Istanbul 1317, s. 783; ilhan Ayverdi, Misalli
Biiyiik Tiirkge Sozliik, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul 2010, s. 1178; Birol Inci Ayan, “Siikife”, DIA4,
TDV Yay., Istanbul 2010, C. 39, s. 258.

180 yavuz Bayram, “Klasik Tiirk Siirinde Duygularm Dili: Cigekler”, Turkhis Studies, Ankara 2007,
C.2,S.4,s.211.
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sebebiyle siirlerde ele alinan ¢igek, baharin miijdecisi olarak ele almmaktadir.'®!
Sevgilinin fiziki unsurlar ¢igeklerle 6zdeslestirilmistir. Yiizii laleye veya giile, saci
siimbiile, gozii nergise, agz1 goncaya, ayva tiiyleri menekseye, gogsli yasemine
benzetilmektedir. Asigm 6mrii kisa olusu ve ¢abuk solmasi agisindan giile, sevgilinin

kirpikleri renk ve sekil bakimindan karanfile, gozyaslari laleye tesbih edilmektedir.

Dini ve din dis1 unsurlar i¢in de ¢igeklerin kullanimi goriilmektedir. Mesela
bir icki meclisi s6z konusuysa; lale, sekil bakimindan kadehe ve rengi dolayisiyla
kadehin i¢indeki saraba benzetilmektedir. Dini sembol bakimindan giil, cennette bir
cigektir. Hz. Muhammed’in teri, giil suyudur ve giil kokmaktadir. Hz. Ibrahim’in
atese atilmasiyla, alevler bir giil bahgesine déniismektedir.’® Hat sanatinda ise lale
ve Allah kelimelerinin eski yazidaki imlasinda ayni harflerin kullanilmasiyla birlikte

laleye kutsal deger verilmektedir.'®

Sem‘1, yaz mevsimiyle birlikte safa vaktinin geldigini sdylemekte sevgilinin
semtine ugramasi i¢in asiga ruhsat verildigini ifade etmektedir. Artik sevgiliyle
kavusma vakti oldugu igin herkesin bu durumdan haberdar olmasini istemektedir.
Yaz mevsiminde acan ¢igeklerle Cendb-1 Hakk’1n yeryiiziinii siisleyip tezyin ettigini

belirtmistir:
Yaz geldi safa vaktidir ey ziimre-1 glimrah
Ruhsat viriliir semt-i dil-araya bu bir mah
Canan ile vuslat demidir siz olufi agah
Zeyn itdi siikiifeyle kamu yeryiizin Allah

Cikmazdi benim bezm-i dil-araya avazim (A. 170/2)

1.5.3. Erguvan

Erguvan, meyvesi olmayan ve eflatun rengine c¢alan kirmiz1 renkli cicekleri

acan baklagiller simifindan siis agacidir. Giilden 6nce agtig1 icin baharin miijdecisi,

181 Sefercioglu, Nev'i Divani’min Tahlili, s. 437

182 Fatma Sabiha Kutlar, Ozge Oztekin, “Divan Siirinde Cigeklere Dair”, II. Uluslararasi Gélbasi
Goller-Andezit ve Sevgi Cicegi Festivali ve Sempozyumu, Ankara 2005, s. 602- 603.

18 Berat Acil, “Klasik Tiirk Siirinde Estetik bir Unsur Olarak Cicekler”, FSM Ilmi Arasturmalar
Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Istanbul 2015, S. 5, s. 13.
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sonbaharin tezati olarak kabul gormektedir. Sevgilinin yilizii ve yanagi renk

bakimindan erguvanin sembolii olmaktadir.'®*

. Eflatun rengi sebebiyle de matemin
sembolii haline gelmektedir. Ayrica kirmizi renginden dolayr sarapla da
iliskilendirilmekte, siirlerde ismi nihal-i ergavan, mey-i ergavan, sarab-1 erguvan
seklinde gecmektedir. Sekli itibariyle de erguvanin yapraklari yakuta iizerine yagan

yagmur damlasi ise inciye benzetilmektedir.'®

Sem‘q, siirlerinde erguvan ile sarap arasinda renk iligkisi kurmaktadir. Ney,
santur, erganun ile kurulan bezm meclisinde mutriban ve saki, erguvan renkli

saraptan ask acisin1 dindirmesini beklemektedir:
Bezm-i ney santiir-ile sinekeman [u] ergantin
Mutrib-i saki sarab-1 erguvan ister meded (A. 102/3)

Sakinin eline erguvan renkli sarap gecince silirahinin utancindan titredigini

ifade eden Sem‘i, eldeki sazin ve kemanin ise bu duruma agladigini séylemektedir:
Gegince destine saki sarab-1 erguvan aglar

Hicabindan siiraht ditrer elde saz keman aglar (A. 216/1)

1.5.4. Gonca

Acilmamis ¢icek, tomurcuk olan goncanin tasavvurlara konu olan en 6nemli
ozelligi kiigtikliigli ve kapali olusudur.*® Gengligi ve yeni dogmus bebek tazeligini
ifade etmesi bakimindan da giiliin emir eridir. Yapraklariin a¢ilmamislik haliyle
sikintiy1, darligy; acilmis sekli olan giil haliyle ise darliktan, sikintidan kurtulmuslugu
ifade etmektedir. Istiare yoluyla sevgilinin agzimin yerine kullanilmaktadir.®®’
Goncanin agilmamis yapraklari, sevgilinin suskunlugunu ve sessizligini ifade ettigi

icin as1Z1n iizilintlisiine sebep olmaktadir. Konugmaya baglamasi veya gililmesi as181

. < 1
sevince bogmaktadir. 88

184 Sener Demirel, “Divan Siirinde Erguvan”, Turkhish Studies, Sonbahar 2009, C. 4, S. 8, s. 1003.

185 Sentiirk, Osmanl Siir Kilavuzu, C. 4, s. 197, 198; Pala, Divan Siirleri Sozliigii, s. 150.

L Sefercioglu, Nev 7 Divani’min Tahlili, s. 441

187 A. Hilal Kalkandelen, “Nevai Bahgesinde Giiller, Goncalar”, 4UIFD, Erzurum 2008, S. 29, s.
104-105.

188 (Ozerol, Biki’de Giil, s. 146.
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Oliim ile ayriligi mukayeseli ele aldig1 dortliikte Sem‘d, kendisini biilbiil ile
sevgiliyi ise giille 6zdeslestirmistir. Biilbiiliin gonca goriince feryad etmesi gibi asik
da sevgiliden ayr kaldikca ve sevgiliyi gordiikge iiziiliip aglar inler. Yarin gurbette
olmasi ile 6lim ayriligr arasinda fark olmadigini, bu durumun her haliikarda i¢ini

acittigini sdylemektedir:
Sem‘T kanlar aglar nageh 6lince
Biilbiil feryad idergonca gorince
Yar gurbetde ben firkatde kalinca
Ister 6liim olsun ister ayrilik (H. 26/4)

Sem*1, sevdiklerinin sararip solmamasi, iizlintliiyle gozlerine kanli gézyaslar
dolmamasi igin genel anlamda dua etmektedir. “Bugiin banaysa yarin sana”
atasozlinli de kullanarak her tiirlii sikintt ve tiziintiiniin gelip gegici oldugunu,
kisilestirdigi biilbiiliin basina da bir giin gelebilecegini hatirlatarak nasihatte

bulunmaktadir:
Kimselerifi gonge giili solmasun
Iki didem kan yas-1la tolmasin
Du‘a idin ayrilanlar olmasin

Bugiin bize yarin sizedir biilbiil (H. 43/2)

1.5.5. Giil

99

Tiirk kilttiriinde cigekler i¢inde her zaman degerini koruyan ve “sah-1 ezhar
olarak kabul edilmis olan giil, ayr1 bir 6neme sahiptir. Dikenli ¢alisi, kokusu ve
cesitli renkleri ile her zaman insanlar1 etkilemis ve biitiin kiiltiirlerde 6zel ve segkin

189 Giil, sevgiliyle iligkilendirilmis ve sevgilinin sembolii haline gelmistir.

olmustur.
Klasik Tirk siiri estetiginde sevgilinin ¢ogunlukla fiziki 6zelliklerini dile getirmek
icin kullanmilmistir. Giiliin boyu ve rengi ile sevgilinin boyu, yiizii ve yanaklar
0zdeslesmistir. Nazl kisiligi olan sevgili, hem asik hem de rakibe yiiz verdiginden

giil-i ra‘na ifadesi ile mizaci dile getirilmistir. Bahar mevsiminde giiliin yapraklarinin

189 Ayvazoglu, Giiller Kitabu, s. 92.
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acilmasi sevgilinin baharda gezintiye ¢ikmasina, giiliin lizerinde olusan ¢ig tanesi
sevgilinin kulagindaki kiipeye, giilin dikeninin rakibe benzetilmesi giille ilgili
onemli estetik hususlar ortaya koymaktadlr.190 Giiller rengine ve yapraklarina gore
cesitli isimlerle anilmaktadir. I¢i kirmiz1 dis1 sar giiller giil-i ra’na, katmerli olanlar
giil-1 sad-berg, yeni acgilmig tazecik olanlar gil-i ter gibi isimlerle ifade
edilmektedir.""

Klasik edebiyatta ayrica giil, biilbiil ile birlikte asig1 ve sevgiliyi temsil
etmektedir. Efsaneye gore rengi kirmizi olmayan giil, biilbiile higbir sekilde yiiz
vermemektedir. Giiliin ilgisizligine dayanamayan biilbiil, giiliin olumsuz tavirlarina
ragmen giiliin iizerine konar ve dikenler biilbiiliin govdesini yaralar, kanatir. Giiliin
dibine dokiilen kanlar giiliin kokiinden damarlarina dogru yayilir; boylece o giinden
sonra giil kan rengine biirlinmiistiir. Giil, biilbiile yiiz vermedigi gibi biilbiiliin sesine
de kulak vermez, agilip yiiziinii gostermez, daima rakip yani dikenle is birligi
yaparak onun bagrin1 yaralamaktadir. Ancak diinyada dikensiz giil bulmak miimkiin
olmadigindan caresiz biilbiil giile olan sevgisinden “giilii seven dikenine katlanir”
diyerek teselli bulmaktadir. Bu benzetme ilgilerinin yaninda giil ile diken; iyilik ve

kotiiliik, kolay ile zor, dost ile diigman zitliklarini da ifade etmektedir. %

Giil tasavvufi sembol olarak siirlerdeki yerini almistir. Bunlarin basinda her
yoniiyle Hz. Peygamber’e benzetilisi gelmektedir. Hz. Peygamber’in terinin giil
koktugu, teninin giilin kadifemsi yapisinda oldugu sik¢a goriilmektedir. Cennet
cicegi olan giil, Hz. Ibrahim’in Nemr(d tarafindan atese atildifinda atesin yerine
gecerek Hz. Ibrahim’e selamet olmustur. Yilda bir defa agmasi bakimindan kandile,
yapraklar1 dolayisiyla kitaba, kagida, deftere, Kur’an sayfasina da benzetilmektedir.
Divan edebiyatinda kisa Omiirlii olmasi dolayisiyla diinyayr ve gecici aski
yansitmaktadir. Sari@a, oturmus adama, kiilaha da benzetilen giil, kirmizi rengi
bakimindan, kani, kanli gomlegi, atesi, sarabi, beyaz rengi bakimindan ise kefeni

temsil etmektedir.**3

190 Agil, Klasik Tiirk Siirinde Estetik bir Unsur Olarak Cigekler, s. 12.

101 Gencay Zavotcu, Tiirk Edebiyati'nda Giil ve Biilbiil, Tiirkler Ansiklopedisi, Ankara 2002, Yeni
Tirkiye Yay., C. 5, s. 896.

192 Cemal Kurnaz, “Giil”, DI, istanbul 1996, C. 14, s. 220-221.

198 Kalkandelen, Nevdi Bahcesinde Giiller, Goncalar, s. 104.
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Sem*i, siirlerinde siklikla giille biilbiiliin askindan bahsetmektedir. Biilbiiliin
giiliin askindan aglayip feryat etmesine karsilik giiliin biilbiile karsi herhangibir
duygu beslemedigini ima etmek icin ‘“yanmaylp yakilmamak” ifadesini
kullanmaktadir. Giilden suyun ¢ikmasi ancak yanip yakilmak suretiyle miimkiindiir.
Burada insanin 6zii aglamadan géziiniin aglamayacagi ima edilirken hakiki anlamda
gillsuyu c¢ikarma yontemlerine de isaret edilmektedir. Zira giil yapraklarindan

giilsuyu ¢ikarilmasi igin sicak suda bekletilip damitilmasi yontemi uygulanmaktadir:
Katre katre ¢esm-i biilbiilden akarsa kanli su
Yanmayup yakilmayinca ¢ikmadi giilden giil-ab (A. 94/4)

Sem‘i, baharin gelmesinin biilbiile firsat oldugundan bahsetmektedir. Giiliin
seher vaktinde daha agmamis halini utangaclikla izah etmektedir. Giillerin kirmizi
olusunu ve bilbiiliin giil karsisindaki feryadint herkesin anlamayacagini
sOylemektedir. Giile hos kokuyu ve rengi, biilbiile ise giizel sesi verenin Allah’tan

baskasinin olmayacagin dile getirmektedir:
Irisir fasl-1 bahar firsat olup biilbiillere

Giillere vakt-i seherde irisir emr-i ‘acib

Giillerini ahmerligin biilbiillerifi feryadini

Her kemalat ehline fehm eylemek olmaz nasib

Giile hos bilar viriip makbiil-i rengin eyleyen
Biilbiile feryad- 1 ta ‘lim eylemis Rabbii’l-mucib (A. 96/2, 4, 6)

Sevgilinin sirlarin1  sadece asigin anlayacagini, agyarin bilemeyecegini
sOyleyen Sem‘l, bu durumu giil, biilbiil vediken tesbihiyle anlatmaktadir. Sevgili
mesabesindeki giiliin esrarini ve hararetini, sakiyarak ilan-1 ask edip duran ve as131

remzeden biilbiil bilir. Ancak rakip ve agyar konumundaki diken bilemez:
Yarin esrarin biliir ‘asiklar agyar afilamaz

Ma‘ye-yi ‘ask olmasa zatinda hiinkar afilamaz
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Bir hararet giilde var biilbiil biliir har afilamaz
Ol nasil iksir-i ategpare-i giilfem biliir (A. 254/ 2)

Sair, sakiyi sevgili olarak gormekte ve onu giil yiizli olarak
vasiflandirmaktadir. Oliimsiizliik iksirini nadan elinden de olsa i¢medigini, ask
kapisin1 “hQ” zikriyle agtigini soylemektedir. Askindan diistiigii kepaze halini ise tiim

alemin bildigini dile getirmektedir:
Virdiler nadan elinden igmedik ab-1 hayat
Saki-i giil-¢cehreye sidk-1la itdik ita‘ad
Ol vakitde bab-1 ‘ask hii ¢ekiip itdik kiisad

Sen nasil riisfa-1 ‘agksifi Sem‘T ya ‘alembiliir (A. 254/ 4)

1.5.6. Reyhan

Siirlerde keskin kokusuyla kendine 6zgii bir yer edinen reyhan, feslegen

olarak da bilinmektedir.***

Klasik siirde genel olarak biiyiileyen kokusuyla reyhan,
sevgilinin giizellik unsurlarindan sag1 ve ziilfii basta olmak iizere hatti, beni, kakiili
ve percemiyle iliskilendirilmektedir. Zaman zaman da hayran, reyhanci, sarab,

duman ve etfal gibi kelimelerle anlam ilgisi kurulmaktadir.'*

Sevgilinin sa¢larmin gilizel rayihasinin adeta insanlar1 mest ettigini sOyleyen
Sem‘l, reyhan yahut giile benzettigi sevgilinin kokusunun giizelliginden
bahsetmektedir. Sevgiliye kafir olarak hitap etmesi, kelimenin “gizleyen, saklayan”
anlamiyla sevgilinin yiiziinii orten saglarinin siyah renk olusu arasindaki ilgiye
dayanmaktadir. Tasavvufta kesret sembolii olan sa¢, ayn1 zamanda vahdeti temsil

eden yiizli 6rtmektedir:
Senifi miiyindaki hosbtlariii mest eyledi halki

Ne hos ziba kokarsifi giil miisiii reyhan misifi kafir (A. 244/3)

9% Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirki, S. 996.
19 Bayram, Klasik Tiirk Siirinde Duygularin Dili: Cicekler, s. 215
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1.5.7. Siimbiil

Zambakgillerden olan ¢igekleri kuvvetli kokulu tiirlii renkli siis bitkisi**®olan

simbiil; giizel kokusu, kivrimli ve dagmik yapisiyla sevgilinin saciyla
iliskilendirilmektedir. Bahariyyelerde de karsimiza ¢ikan siimbiil, renginden dolay1

goniil yarasina benzetilmektedir.'*’

Cigeklerle oriilii beyitte sair, Kadir Gecesi’'nden bahsetmektedir. Klasik Tiirk
siirinde ve tasavvufl siirde Kadir gecesi, ¢esitli imgelerle tesbih unsuru olmaktadir.
Ozellik de sag, turra, ziiliif gibi giizellik unsurlartya birlikte rengi itibariyle
kullanilmaktadir.'®® Kadir gecesi umumiyetle, mahbuba ulasmayi ve marifetullaha

199

kavugmay1 sembolize etmektedir.”™” Sem‘1 de bu beytinde sevgilinin siyah saglarini

geceye benzetmektedir. Tasavvufta sag, kesreti sembolize ettiginden karanliktir.
Yaseminin, servinin ve siimbiiliin de ¢oklu ayrintili olmalarindan dolay1 ikiden hali

olmadigini sdyleyerek vahdete ulasamadiklarini belirtmektedir:
Leyle-i kadre misal midir siyah gistlar
Yasemen servi ya siinbiil ikiden hali degil (A. 151/2)

Sem‘1, baharda acan ¢esitli ¢icekleri zikrederken zambak, susam (sGisen),
nergis, menekse ve laleden bahsetmektedir. Stimbiiliin baharin habercisi ve miijdecisi
olusunu “her cigcekden evvela siinbiil cilasin gosteriir” demek suretiyle dile

getirmekte, erken agtigini belirtmektedir:
Acilir zanbak susam nergiz benevse laleler

Her ¢igekden evvela siinbiil cilasin gosteriir (A. 246/4)

1.5.8. Lale

Lale dag eteklerinde, sahrada, tagliklarda, bag ve bahge gibi yerlerde

yetismektedir. Kirmizi renkte olup ortasinda siyah leke vardir.*® Daglarda yetisiyor

196 Tiirk¢e Sozliik, TDK Yay., Ankara 2005, Bs. 10, s. 1826.

197 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 414.

1% Emre Giirbiiz, Klasik Tiirk Siirinde Kadir Gecesi ve Kadriyyeler, ESTAD, 2023, C. 6, S. 2, s. 548.

199 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yay., istanbul 2009,
Bs. 3, s. 217.

20 Cavusoglu, Necati Bey Divani’min Tahlili, s. 290.
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olmasindan dolay1 utangag, usul erkan bilmez bir ¢igek olarak tasvir edilmekte ve
utangaghgn, ¢ekingenligin sembolii haline gelmektedir.”®® Diger taraftan saray
etrafinda yetistirilmesi, lalenin degerini artirmis ve bir devre ismi Verilmistir.202 Lale,
sekliyle ve renkleriyle dikkatleri celbeden bir ¢igektir. Bahar tasvirlerinde de sik¢a
kullanilarak yapraklarin kirmizist kalbi, ortasinin siyah rengi sikintiyl, derdi ve
feryadi simgelemektedir. Rengindeki kirmizilik sevgilinin  yanagindaki ve
gozyasindaki kirmiziliga, siyah renk ise sevgilinin yliziindeki bene tesbih
edilmektedir.’®® Rivayete gore Adem aleyhisselam cennetten ¢ikarilip vyeryiiziine

gonderildikten sonra o kadar aglamistir ki kanli gézyaslarindan laleler bitmistir.?%*

Asik Sem‘i siirlerinde laleyi kirmizi renginden dolayr kanli gozyasina,
seklinden dolay1 ise kelepceye benzetmektedir. Sevgiliye sitem eden Sem‘i, onun
karsisinda kendisini kul, kole olarak gormekte; sevgilinin cevr {i cefasina
dayanamayarak yeter demektedir. Sevgilinin cefasiyla sinesine taze yaralar agildigini
belirten Sem‘i, yaranin seklini ve biiyiikliiglinii ise slirii halinde ucan kirmizi renkli
turna kusuna benzetmektedir. Ask acisiyla ¢okca aglamasindan dolay1 géziinden inip

yerlere akan yas1 ise kirmizi laleye benzetmektedir:
Bendeiie cevr eyledifi canim yeter olsun yeter
Stnem iizre taze dag urdiil yine turna kater
Her bahar oldukca giil peydah olur biilbiil 6ter
(Cesmimif yasi revan oldi zemine lale reng (A. 112/2)

Allah’a olan sevgisinden ¢aresiz kaldigini dile getiren Sem‘i, Cenab-1 Hakk’a

baglihigimi gostermek icin kendisine has kullara takilan kelepgelerden takilmasini

istemekte ve Allah’ta tutsak olmayi arzulamaktadir®®:

Hak-i payifie geldi bi-¢areler tutmaz yasak

Bende-i has kullarifia bir u¢dan lale tak (A. 143/1)

201 Ayvazoglu, Giiller Kitabu, s. 109.

202 Kenan Erdogan, Fuzuli Divam'nda Kozmografya ve Tabiat, Cukurova Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisti (Yayumlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Adana 1989, s. 83.

Tolasa, Ahmet Pasa'nin Siir Diinyasi, S. 511.

204 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2008, s. 483.

25 1 ale: bir zincirle agir suclularin boynuna takilan iki ucu lale bigiminde kivrik demir halka,
prangadir. (Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 735.)
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Sem‘1 seklinden dolay1 laleye benzettigi kelepgenin mahkim gibi boynunda
oldugu halde Hz. Peygamber’in huzuruna geldigini sdylerken, gilinahlarinin
cokluguna isaret etmektedir. Hatalarmin farkinda oldugundan dolayr da siirekli

yalvarmaktadir:
Lale takd1 boynuna yalvara geldi babina
Bildi clirmin yalvarir ‘indifide hala es-selam (A. 161/3)

Hz. Peygamber’e olan muhabbetinin ¢ok olusunu vurguladigi siirde Sem‘q,
Hz. Peygamber’den ve ona olan sevgisinden sliphe etmemesini istemekte ve bir
mahkim gibi ellerini baglamasini talep etmektedir. Yolunda kurban olup lale
renginde kaninin akmasinin ona aci1 vermedigini sOylerken sem-pervane tesbihinden

istifade etmektedir. Mahlasini tevriyeli kullanmasi da gozden kagmamaktadir:
Siga ak kollarifu bagla elim gel bende ¢ek
‘Iydifie kurban olurum ah efendim etme sek
Acimam ‘rydinde hasa kanim aksa lale renk

Sem‘i’me yansun disefi pervane kurban oldugim (A. 166/4)

1.5.9. Yasemen (Yasemin)

Yasemin c¢igegi giizel kokulu olup beyaz, sar1 ve kirmizi renklere sahiptir.206

Klasik Tiirk siirinde “sevgilinin sag1, yiizii, yanagi, sinesi, teni” vb. uzuvlarla koku ve
b 2

renk iligkisine dayali olarak kullanilmaktadir.?”’

Sem‘i, bahar tasvirinde yasemin, karanfil, reyhan ve kiipe ¢i¢egine yer
vermektedir. Baharin gelmesiyle yaseminin ¢igek actigini soylerken tag yapraklarinin
her birini renginden dolayr sedef goriiniimlii tirnaga tesbih etmis, ¢icegin biitiiniinii
ise beyaz elbisesiyle eteklerini acarak rakseden bir kisi olarak tasavvur etmistir.
Yasemin c¢icegi genellikle pirehen yani gomlekle daha ¢ok iliskilendirilse de elbise

ile benzetilme durumu da mevcuttur. Benzetme durumu rengiyle iligkili olsa da

206 7avoteu, Divan Edebiyat: Kisiler ve Kisilikler Sozhigii, S. ?58.
27 Bayram Ali Kaya, “Klasik Tiirk Siirinde Sifali Bitkiler Uzerine Bir Deneme”, Divan Edebiyati
Arastirmalart Dergisi, Aralik 2015, C. 15, S. 15, s. 293.
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aslinda sevgilinin teninin kokusunun elbiseye gecmesiyle de iliskilendirilmektedir.?®
Beyaz elbisesi ile raks eden c¢icegin donerken kokusunu da yaydigi diisiiniilebilir.
Hatta Sem‘1’nin Mevlevi muhibbi oldugu diisiintilecek olursa eteklerini acarak donen
bir semazen tasavvuru da uzak degildir. Asik, karanfilin elbisesini yesile biiriidiigiinii
belirtmektedir. Geng ve yeni yetigsmis sevgilinin bir yandan kulaginin kiipeli olusunu

diger yandan da kiipeli ¢igegi gibi zarif olusunu vurgulamaktadir:
Sadef tirnaklara olmaz bahane
Yasemin raks i¢lin girer meydane
Karanfil kisveyi boyar reyhane

Bir kiipeli mahbtib nev-reste tugyan (A. 37/6)

2% Yavuz Bayram, Cicekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansimalar1 ile Anlam Cerceveleri,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Samsun
2001, s. 668, 670.
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5. BOLUM

ASIK SEM‘I DIiVANI’NDA HAYVANLAR

Hayvanlar, insanoglunun varliginin baslangicindan 6nce yasamin bir pargasi

29 {lk insan Hz. Adem ve esi Hz. Havva’nin cennetten kovulmalarin

halindeydiler.
isteyen seytani bile gizliden cennete koyan bir tavus kusu olduguna inanilmaktadir.
Tavus kusu seytan1 gizliden cennete koyduktan sonra hilekar seytanin oyunlar ile
Hz. Adem ve esinin diinyaya siirgiinleri baglamistir.”*° Hz. Adem’in ogullari olan
Habil ile Kabil kardeslerin kavgasinda Kabil, Habil’i 6ldiirdiikten sonra cesediyle ne
yapacagint diisiiniirken Allah ayagiyla topragi eseleyip bir cukur kazan karga

gondermistir.*

Kabil de Habil’in cesedini bu gordiigii olay tizerine ayni sekilde
gdmmiis ve kargadan bir seyler dgrenmistir. Insanoglu ilk caglardan bu yana
hayvanlarla i¢ i¢e yasamayr ve onlarin hayatindan kendilerine pay ¢ikarmayi

O0grenmis zamanla da bazi hayvanlari ehlilestirip hizmetinde kullanmlstlr.212

Din, dil, siyasi gli¢ ve yasanilan cografya farkliliklarmin, Tirk kiiltliriine
genis bir bilgi birikimi ve gesitlilik sundugunu gérmekteyiz. Konar-gocer ve avci-
toplayict olan Tiirk kiiltiiriinde hayvanlarla igice meczolmus bir yasam izi
goriilmektedir. Boylece inanista ve disilinliste hayvanlarin {stlendigi roller
bulunmaktadir. Hayvanlara yiiklenen rollerde bazis1 kutsanip idealize edilmis bazis1
da ¢irkin, kotii, korkung, ugursuz gibi vasiflarla nitelenmistir. Tiirk kiiltiiriinde yine
bayraklara, daglara, gollere, sehirlere ve daha bir¢ok unsura hayvan isimlerinin
verildigini gérmek bu varliklarin hayatin vazgegilmez bir pargast oldugunu

gt')s'[ermektedir.213

Edebi kiiltiirde ise hayvanlar; Orhun Abideleri, Tiireyis, Manas
Destani, Dede Korkut hikayeleri Divan-1 Liigati-t Tirk, Kutadgu- Bilig, Divan-1
Hikmet gibi eserlerle birlikte mesnevi nazim sekliyle yazilmis hikayelerde ve

divanlarda hem mecazi hem de gercek anlamlari ile varligini korumustur. Hayvanlar

29 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, DIB Yay., Ankara 1979, s. 88-89.

20 Omiir Ceylan, Kuglar Divani Osmanli Siir Kuslar1, Kapt Yaymlari, Istanbul 2007, s. 227, 229.

21 Maide 5/31.

22 yusuf Babiir, “Sadi’nin Giilistan’inda Hayvan Tesbih ve Temsilleri”, Divan Edebiyati
Arastirmalar: Dergisi, 2020, S. 24, s. 43.

Omiir Ceylan, “Klasik Tiirk Siirinde Turna’ya Dair”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2003,
S.28,s. 1.
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Klasik Tiirk siirinde tesbih ve temsilin yaninda miistakil eserlerle de ele alinmistir.

Seyhi’nin Harndmesi, Nef’i’nin Rahsiyyesi gibi eserler buna érnektir.?**

1.1. Kuslar

1.1.1. Kus, Tayr, Miirg

Kus kelimesi Arapgada “tayr” ve Farscada “miirg” olarak ge(;mektedir.215

Kuslarin 6tiistli, algakta veya yiiksekte ugmasi, tuzaga diismesi, avlanmasi, kafese
kapatilmasi, tirkek, zayif ve celimsiz olusu, kolunun kanadinin kirilmasi ve yuva
yapmast gibi cesitli 6zellikleri siirlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢esitlilik saire
genis muhayyile saglamaktadir. Beyitlerde memduha, sevgiliye ve bilhassa asiga ait
hususlar i¢in kendisine benzetilen olarak kullanimi goriilmektedir. Bu muhayyileyle
sair, as1gin gozini, bakisini, gonliinii ve canini hatta biitiin varhigin1 kus olarak

tasavvur etmektedir.?*®

Klasik siirde asigin gonlii genellikle bir kus gibi diistiniilmektedir. Goniil
kusu, ten kafesinde hapsedilmistir. Goglis kafesi icindeki kus cana benzetildiginden
dolayr miirg-i can tamlamasiyla kullanilmaktadir. Kusa, bazen akil ve suur
manasinda murg-i dil denilmektedir Sevgili; saclari, gézleri ve benleri ile miirg-1 dili
avlar. Miirg-1 dilin ugunca gidecegi yuva, sevgilinin saglaridir. Bazen sair giizel
otisli bir kus olup miirg-i hos-elhan olarak karsimiza cikarken bazen de giines ve

altin kanath kus olarak siirlerde yerini almaktadir.?"’

Kus tiirlerinde ise benzetmeler olarak biilbiil aglayan asiktir. Thti konusma,
sahin avci, karga gece karanlig1 ve ¢irkin ses, tdvus cennet kusu, anka felek, hiima
mutluluk ve devlet anlam1 6zelligi tagimaktadir.*® Kuslar, olagan dis1 imgelerle dolu
ninnilerde, masallarda ve bir¢cok edebiyat tiirlinde, giiftelerde; tabiat, tasvir ve benzeri

unsurlarda kendilerini var ederek hayal giiciiniin ve diisiincenin kanatlar1 olmuslardir.

2 Onder Ertap, Divan Siirinde Hayvan Motifi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Balikesir 1996, s. 6.

25 Ferit Devellioglu, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydm Kitabevi, Ankara 2008, Bs. 25,
S. 733, 1042; Mehmet Kanar, Biiyiik Fars¢a Tiirk¢e Sozliik, Say Yay., Ankara 2016, s. 943, 1307.

218 «Rus”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yay., istanbul 1986, C. 6, s. 10-14.

21T “Miirg”, Biiyiik Larousse, Gelisim Yay., istanbul 1986, C. 14, s. 8463; Pala, Ansiklopedik Divan
Siiri Sozliigii, s. 342; Tolasa, Ahmet Pasa’'nin Siir Diinyasti, S. 485.

218 1. Sami Akalin, Tiirk Folklorunda Kuslar, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1993, s. 14-15.
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Tabiatin genis Ol¢lide yer buldugu halk siirinde bu durum kendisini daha kuvvetli
hissettirmistir. Bundan dolay1 asik edebiyatimizda kus destanlari gibi biitiini ile

kuslar1 konu edinen siirler viicut bulmustur.219

Sem‘q, siirlerinde anka, hiima, baykus, biilbiil, giivercin, marti, serge, sahin,
tavus, yarasa gibi kus tiirlerini hem ger¢gek hem mecaz manalarinda kullandig
goriilmektedir. Bunlarin yaninda bazi da kavramlar1 benzetme ilgisi kurarak
kullandig1 mevcuttur. Mesela gonliinii kus olarak, talihli olmasin1 basa devlet kusu

konmasi olarak betimlemektedir.

Avare olan gonliinii kusa benzeten Sem‘1, gonliiniin sikintilar i¢cinde kapanip
kaldigini, kismet tanesinin ayagina tuzak oldugunu ve gurbette yalniz kaldigini
sOylemektedir. Boylelikle diinya hayatinin insan i¢in bir zindan ve tutsak yeri
olusunu vurgulamaktadir. Goniil kus olup asil vatanina u¢mak istese de diinya,

ayagina takilmis bir tuzaktir:
Murg-1 dil-i avaremiz ne hikmet
Nefesi mihnetde kapandi kald1
Dam oldu payina dane-i kismet
Diyar-1 gurbette kapandi kaldi (H. 14/1)

Gonli kus olarak tahayyiil eden Sem‘i, bu kusun her an ugup gitme ihtimali
oldugunu bilmekte, “nagihan” ifadesiyle buna vurgu yapmaktadir. Bu durum,
sevgilini saray hitkkmiinde olan goniilden (kasr-1 dil) ayagin1 kesmesi, uzak durmasi

sebebiyledir:
Murg-1 dil pervaz ider belki kafesden nagihan

Kasr-1 dilden kesme ayagiii dimez miydim safia (A. 83/3)

2 Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C. 6, s. 15; Betiil Gorkem, “Asgiklarin Dilinden Kuslar: Kus
Destanlar1 (Karsilastirmali Bir Inceleme)”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, 2022, C. 14, S. 26,
ss. 214-237; Betiil Gorkem, “Asik Seyrani’nin ‘Kuslar Destan1” Uzerine Ayrmtili Bir inceleme”,
Uluslararast Besert Bilimler ve Egitim Dergisi, 2019, C. 5, S.12, ss. 1082-1009.
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Bir av misali kagan sevgilinin izini asik olanlarin bulabilmesi i¢in siirekli
arayis i¢inde olmalar1 gerektigini sdyleyen Sem‘i, bu arayislarin yiiksek yerlere yani
gokyiiziine kadar uzandigini sdylemektedir. Binlerce asigin sevgilinin izini bulmak

icin seferber oldugunu, génliinli ona kaptirdigini ifade etmektedir:
Ararlar saydina firsant donerler asuman iizre

Hezaran murg-1 diller saydina perr i bal egmis (A. 259/4)

1.1.2. Anka-Simurg

Batida “Phoenix”, doguda “Anka, Simurg, Ziimriidiianka, Tugrul” gibi
isimlerle anillan Anka kusu, kelime olarak uzun boylu dev, gerdanlik takmak ve
bogmak anlamlarma gelmektedir.”® Boyunun uzun olduguna yahut boynunda bir
halka bulunduguna inanilmaktadir.?** El-burz®% daginda bulunduguna inanilan bu
kusa, lizerinde her kustan bir eser bulundugu i¢in simurg denilmektedir. Simurg otuz
kus biiytikliigiinde oldugundan ya da {lizerinde otuz kusun renklerini ve 6zelliklerini
barindirdigindan Farsca si “otuz” miirg “kus” kelimesinin birlesimi otuz kus
anlamin1 kargilamaktadir. Siirekli batiya ugtugu, avladigi kuslari yuttugu, gézden
kaybettigi icin Anka-y1 mugrib, cennet kusuna benzer yesil bir kus oldugu i¢in ise
zimriidiiankd denmektedir. Anka’nin dag kadar yumurtladigina, fili pencesiyle
kaldirdigina ve Kafdagi’'nda yasadigimma inanilmaktadir. Tiiylerinin renkli olmasi,
yiizliniin insana benzemesi, siirekli yilikseklerde ugup yere konmamasi gibi 6zellikleri

siirlerde goze (;arprnaktadur.zz3

20 Y. Dilek Batislam, “Divan Siirinin Mitolojik Kuslari: Hiima, Anka ve Simurg”, Tiirk Kiiltiirii

Incelemeleri Dergisi, 2002, S. 1 s. 195; “Anka”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah
Yay., Istanbul 1977, C. 1, s. 139.

221 Sargon Erdem, “Anka”, DIA, Istanbul 1991, C. 3, s. 198.

222 Simurg'un yuvasin bulundugu dag olarak bilinmektedir. Sam'in oglu Zal beyaz sagh dogunca
bunu ugursuzluk sayarak adamlarina ¢ocugu el-Burz dagina gotiiriip birakmalarini emreder,
Yuvast bu dagda bulunan Simurg, ¢ocugu bulup besler ve biiyiitiir. Efsaneye gore Sam oglunu
riiyasinda gorerek el-Burz dagina onu aramaya gider. Anka da Zal’e zor zamaninda kendisine
haber ulastirabilmesi i¢in bir tiiyiini vererek babasiyla birlikte donmesine ikna eder. Bgylelikle
Zal sikintrya diistiigiinde o tiiyden bir parca alip yakacak ve Anka derhal yardimina gelecektir.
(Sentiirk, Osmanly Siir Kilavuzu, C. 4 s. 111; Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar ve Sahislar
Mitolojisi, s. 267.)

2 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 24, 405; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 41;
Ceylan, Kugslar Divdni, s. 31
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Klasik siirde asik, sevgilisini Anka olarak gérmekte, ondan yakinlik ve sevgi
gostermesini dilemektedir. Anka’nin yakalanamamasi ve ele gegmemesi, sevgilinin
ulasilmazligini ifade etmek icin kullanilmaktadir.?®* Tasavvufta ise Anka, vahdet-
kesret gibi kavramlar1 ifade etmek icin efsanevi Ozelliklerinden istifade edilerek
degisik manalarda kullanimistir. Simurg kelime anlamindan hareketle otuz kus
olarak ele alininca ¢oklugu, kuslarin tek padisahi olmasi yoniiyle ele alininca birligi

yani Allah’1 sembolize etmektedir.??

Sem‘1, dortliiglinde Simurg ve Anka’y1 ulasilmasimin zor olmasi, ele avuca
gelmemesi Ozelligiyle ele almaktadir. Simurg ve Anka’nin yiicelerde bulunmasi
nedeniyle yuvasmin bulunmadigina, havada yumurtlayip yavrusunu kaptigina isaret
etmektedir. Buna bagli olarak ahmak ve arifi mukayeseli olarak ele alan Sem‘],
ahmagin yolundan saparken arifin ise c¢ok dersler c¢ikaran yoOniinii ortaya
koymaktadir. Bu dortlikte Simurg ve Anka’nin insan-1 kadmilin remzi olarak

kullanildig diisiiniilebilir:
Arif olan bundan ¢ok hisse kapar
Ahmak olan kisi yolundan sapar
Semada yumurtlar yavrusun kapar
Simurg u Anka’nin yuvasi olmaz (H. 62/6)

Avci olanlarin ahu avlamak niyetiyle yola c¢iktiklarini sdyleyen Sem‘i,
kendisini aslana benzeterek ceylan avina ¢iktigini sdylemektedir. Asik kendisinin
Kafdagina yuva kuran bir kus oldugunu belirtmekte, Kafdaginda yasadig: diisiiniilen
Anka’nin da ayagina degmesini istememekte, avcilikta kendisinden daha tistiin bir

kus olmayacagini belirtmektedir:

224 Emine Giirsoy Naskali, Ayse Seker, Kus Dili Dilde, Edebiyatta ve Sanatta Kuslar, Dergah Yay.,

Istanbul 2017, s. 61 o
22 Siileyman Uludag, “Anka” (Tasavvuf), DIA, Istanbul 1991, C. 3, s. 200.
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Cikma m1 sayyad olanlar ¢esm-i aht kasdina
Sayd-1 ahii etmege girdim bu arslan postuna
Asiyan yapdim oturdum kiih-1 Kaf’1fl {istiine

Payim ‘anka degme bir murg-1 sikar olmaz bana (A. 79/2)

1.1.3. Baykus

Klasik siirde “bim, cugd” olarak anilan baykus hakkinda sairlerin kanaatleri
onun ugursuzlugu yoniindedir.’® Bu kus sairlere ugursuzlugu ve insanlara verdigi
zararla baht1 ve diinyay1 hatirlatir. Baykusun meskeninin viraneler olmast da degisik
hayallere zemin hazirlamaktadir. Hayatin, canliligin ve sosyal hareketliligin olmadig:
mekanlar blm-zar, bim-nisin, dsiyan-1 bim vb. isimlerle anilmaktadir.?*’

Sem‘P’nin  siirlerinde  genellikle baykusun viranelerde yasadigina
deginilmektedir. Sem‘i, harabat ehlinden, yani hayatin kati gergekleri karsisinda
manevi asgkin tadildigi eglence yerlerinde teselli arayan rintlerden, oldugunu
sOylemektedir. Ayrica harabat ile baykus kelimlerini beyitte tenasiiplii
kullanmaktadir. Ciinkii harabatin, baykusun yasadig1 virane yer anlaminda kullanimi
mecvuttur. Sem‘i, baykus gibi hQl zikrini ¢ekmek icin viranede kaldigini dile
getirmektedir. Harabat ehli oldugu i¢in insanlarin minnet igeren yardimini geri
cevirdigini sOylemektedir. Zira kuldan gelen minnetken Hak katindan gelenin nimet

oldugunu ifade etmektedir:
Harabat i¢re baykus gibi hu ¢ekmek i¢in
Tercih ediip kovdum yanimdan hakan-1 minneti (A. 140/6)

Sem‘i, virane ve sar kelimelerini vahdet kesret ile iliskilendirip goniil

kusunun baykus gibi viranenin yalmzlhiginda vatan tuttugunu belirtmektedir.

226 Naskali, Seker, Kus Dili, s. 65.
221 Ceylan, Kuslar Divdni, s. 53, 55.
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Kalabalik sehirlerin ¢oklugunu sevgiliyle vahdet kdsesinde bir olmanin huzuruna

degismeyecegini sdylemektedir:
Murg-1 dil beygii gibi viranede tutdi vatan

Rahat-1 vahdetde buldi1 sar seniii olsun senif (A. 210/5)

1.1.4. Biilbiil (Andelib)

Arapga’da andelib, Farscada hezar olarak ifade edilen biilbiil; kii¢iik viicutlu,
hizli, giizel tiislii bir kustur.??® Klasik edebiyatta ve Dogu edebiyatinda biilbiil, giile
asik kabul edilmektedir.?”® Bu durumuyla asiga cok benzemektedir. Giizel sesi,
asigin glizel sozlerine ve siirlerine benzetilmektedir. Giiliin dikenleri biilbiiliin
cigerini deldiginden sevgilinin eziyetleri de asigin bagrim1 delmektedir. Biilbiiliin

sevdigi mevsim giil zamani olan bahardir.”*

Biilbiil, bazen as18in kendisi, bazen cani
ve de gonlii olmaktadir. Seher vaktinde giilii karsisina alarak 6ten biilbiil i¢in giil,
yapraklart yeni agilmis, okudugu bir kitaptir. Biilbiiliin biitliin nesesi giilledir. Biilbiil
giilden ayr1 olunca inleyisler i¢inde kalir. Biilbiil; hos-neva, medhan, bicare, seyda,
gliya gibi sifatlarla ele alinmaktadir. Biilbiil, bu sifatlariyla giizeli ve giizelligi

Svmede ustadir. Adeta giil ndz; biilbiil niyaz i¢in yaratilmistir.”*

Sem‘, siirlerinde biilbiiliin feryat etmesini, giile olan askindan inlemesini
islemektedir. En cok asik olanin kendisi oldugunu gostermek icin hem biilbiille
kendisini kiyaslamakta hem de askindan dolay1 inlediginden dert ortaginin biilbiil
oldugundan bahsetmektedir. Sem‘i, biilbiilin gonca halini gorlip ona yiiz
vermemesine karsilik feryat ettigini sdylemektedir. Kendisinin de gurbette olduguna
ve biilbiil gibi yardan ayr1 kaldigina kan aglamaktadir. “Ister 8liim olsun ister ayrilik”
misrastyla gurbetin hem hakiki hem de mecazi olarak diisiiniilebilecegini ortaya
koymaktadir. Zira diinya hayatindaki gurbetin adi1 ayrilikken asil vatana gogmekle

olan olan ayriligin ad1 6liimdiir ve her ikisi de ayr1 zordur:

228 Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izah, s. 87.
22 Cemal Kurnaz, “Biilbiil”, DIA, istanbul 1992, C. 6, s. 485.
230 Ceylan, Kuslar Divdn, s. 61, 64.

21 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 77.
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Sem‘1 kanlar aglar nageh 6lince
Biilbiil feryad ider gonca gorince

Yar gurbetde ben firkatde kalinca
Ister 6liim olsun ister ayrilik (H. 26/4)

Ask icin yanmaya gii¢ yetirmenin zor olacagimni, kendisinin yandigini ama
belli etmedigini sdyleyen Sem‘i, divane biilbiile feryat etmemesi gerektigini ifade
ederken asiklig1 pervanelerden 6grenmesi gerekti§ine de vurgu yapmaktadir. Zira
giil-biilbiil gibi asik masuk sembolii olarak kullanilan diger bir remiz de pervane-
sem’dir. Sairin mahlasiyla da Ortiisen sem’, pervanenin masukudur. Sevdigi ugruna
kanadim1 kaptirip canini vermeye hazir olan pervane, biilbiil icin iyi bir rehber

olacaktir:
‘Ask odina takat getliirmek miigkiil
Sem‘T yanar gider gosterir mi kiil
Bosa feryad etme divane biilbiil
Var ‘asiklik 6gren pervanelerden (H. 40/4)

Sem‘1, askindan dolay1 i¢inde peyda olan ates sebebiyle yanip tutustugundan,
atesini sondiirmek i¢in denizlerin bile yetmeyeceginden bahsetmektedir. Bu asktan
cektigi acity1, feryadi ise ancak hemderdi olan biilbiilin anlayabilecegini
sOylemektedir. Sevgiliyi agyar1 yaninda goriirse diinyasinin basina yikilacagini ve bu
cihanin dar gelecegini belirtmektedir. “Cihan bagina dar olmak™ deyimiyle bdyle bir

durumda ne kadar biiyiik bir ¢aresizlik i¢inde kalacagina vurgu yapmaktadir:
Derya sOyiindiirmez benim narimi

Giil i¢inde biilbiil difiler zarimi
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[lleril yaninda goérsem yarimi
Cevriliir bagima cihan dar olur (H. 46/3)

Biilbiille as1g1 6zdeslestiren Sem*‘1, bazen farkli bir tutum da sergilemektedir.
Bu beyitte asigin ayni1 kaderi paylastig1 biilbiil gibi feryat etmedigini, asktan yanip
kil olsa bile agzin1 acip da sikayetlenmedigini belirtmektedir:

Girtip giil bagina biilbiil gibi laf-1 glizaf itmez

Sikayet eylemez ‘asik yanup kiil olsa dilberden (A. 185/6)

1.1.5. Giivercin

Klasik dénem sairinin en sevdigi kuslardan olan giivercin; “kebiiter, hamam,
hamame” gibi isimlerle anilmakta, postacilik 6zelligiyle bilinmektedir. Islam
kiiltiiriinde baris1 ve iffeti sembolize eden giivercin, sahibine tekrar dondiigii i¢in zeki
ve sadik bir kus olarak bilinmektedir.?*? Dinlerde ¢esitli rolleri bulunan giivercinden
ilk defa Tevratta bahsedilmektedir. Hz. Nah, tufandan sonra, yeryiiziiniin kuruyup
kurumadigini anlamak i¢in giivercini ii¢ kez karaya gondermis, ilk ugusunda konacak
yer bulamamigken ikinci ugusunda agzinda bir zeytin daliyla donmiistiir. Hz. Nibh,
bir hafta sonra giivercini tekrar gondermis, bu sefer kus geri gelmeyince sularin
cekildigi anlasilmis ve gemideki canlilar karaya c,‘lkartmls‘ur.233 Hz. Muhammed,
Sevr daginda magarada saklanirken, magara girisindeki agacin {istiine bir ¢ift
giivercin yuva yapmis ve hatta yumurtlamistir. Bu sebeple miisrikler de oraya Hz.
Mihammed’in girmedigini diisiinmiistiir. Giivercin, Hz. Peygamber icin kurtarici
rolinde oldugundan miislimanlar i¢in manen makbul bir kus olarak

goriilmektedir.”®*

Sem‘1, giivercine benzettigi sevgilisi i¢in ziyadesiyle emek sarf ettigini, ancak

onun bagkalari tarafindan avlandigini soylemektedir. Hem yasadigi hayal kirikligina

232 Ceylan, Kuslar Divan, s. 98, 109.

23 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 338. “Giivercin®, Biiyiik Larousse, Gelisim Yay., Istanbul 1986,
C. 8, s. 4878.

234 Akalin, Tiirk Folklorunda Kuslar, s. 89.
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hem de emeginin karsiligin1 géremedigine hayiflanmaktadir. “Kebuter, sayd, sayyad,

sikar, rast gelmek” ifadelerinin beyitte tenasiiplii kullanilmas1 da dikkat ¢ekicidir:

Bir kebiiter saydina ¢ekmis idim hayli emek

Bir dakim sayyada rast geldim sikarim aldilar (A. 218/4)

1.1.6. Hiima

Devlet kusu anlamindaki hiima, Fars¢a kokenli olup “saadet, kutluluk” gibi

manalara sahiptir.?*

Hiima, Tiirk ve iran mitolojisinde kuslarin en asili sayilmakta ve
devlet kusu olarak kabul edilmektedir. Yasadigi mekan, aklin alamayacag1 goziin
goremeyecegi kadar yiikseklerde ve smirsiz bir genislikte tasavvur edilmektedir.
Golgesi bir insanin istiine diistiigii vakit o kimsenin padisah veya ¢ok zengin
olacagina inanilmaktadir. Ayaklar1 bulunmayan, kimseyi incitmeyen ve dirisi ele
gegmeyen bir kus olan hiima, talihi, saltanati, iyiligi ve cenneti sembolize

etmektedir.?*

Edebiyatta devletten, yiicelikten, himayeden bahseden biitlin sairler,
hiimadan s6z etmistir. Hima halk edebiyatinda tiirkii ve hikayelerde, masallarda,
efsanelerde genellikle giizellik kavramlariyla ele alinmaktadir.”®’ Sevgilinin as13a ilgi
gostermemesi, gosterdiginde ise asig1 diinyanin en talihlisi olup devlete erdigi

soylenmektedir.?®

Sem‘i, genel olarak Konya Valisi Carhact Ali Patsa’ya239 ovgiiler soyledigi
siirinde valinin diinyada her gegen giin degerinin daha yiiksek mevkide olmasi igin
Allah’a dua etmektedir. Miirg-i devlet dedigi devlet glivencesinin valinin her iginde

kurtarici olmasini temenni etmektedir:
Cihanda giin-be-giin kadrin[i] ‘ali eylesiin Yezdan

Serifide murg-1 devlet asiyan1 ber-karar olsun (A. 197/5)

235

Devellioglu, Osmanlica- Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 390.
236

Ceylan, Kuslar Divin, s. 117.

27 Siikrii Elgin, Tiirk Edebiyatinda Tabiat, Ak¢ag Yay., Ankara 2000, s. 173.

28 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siir Kilavuzu, DBY Yay., Istanbul 2023, C. 7, s. 84-87; Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 216.

Ayrintili bilgi i¢gin bkz.: Bekir Sahin, “Ali Pasa (Carhac1)”, Konya Ansiklopedisi, Konya Biiyiik
Sehir Belediyesi Kiiltiir Yay., Konya 2010, C.1, s. 189; Muzaffer Erdogan, “Carhact Ali Pasa”,
Konya Halkevi Dergisi, Konya 1945, S. 83, ss. 4-11.

239
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Kader levhasina ne yazildiysa mutlaka basa gelecegini sOyleyen Sem‘i, bir
melegin altin kafeste gezdirdigi devlet kusunun da kisinin nasibinde varsa bagina
konacagini dile getirmektedir. Bu baglamda sair, takdir-i ilahinin degismeyecegine

isaret etmektedir:
Var ise levh-i kaderde basifia 1a-biit konar

Bir melek zerrifi kafesde murg-1 devlet gezdirir (A. 248/3)

1.1.7. Mart1

Beyaz renkli, perde ayakli, deniz kuslar1 familyasindan olan mart1 kusu
masallarda, hikayelerde ve siirlerde yer almaktadir. Marti daha ¢ok Cumbhuriyet
donemi sairlerinin siirlerinde kendisine yer bulmustur. Istanbul temali siirlerde
siklikla goriilen mart1, bir vapur yahut sahilde kendisinin seyredilerek sevgiliyle
anilarin hatirda tutulusunu ifade eden bir sembol olarak islenmektedir. Martinin
beyazlig ise sevgilinin safligina benzetilmektedir. Asik edebiyatinda da kendisine
yer bulan martiya, 19.yy.da Talibi, Agahi, Hengdmi, Seyrani ve Asik Halil

Karabulut’un yazdig: kus destanlarinda da rastlanmaktadir.?*°

Sem‘l, martidan bahsettigi beytinde bir donem Konya Valisi olan Kadi

Pasa’n1n241

kactigim1  iddia  edererek siirini  Pasa’nmin  kendi agzindan
anlatiyormuscasina aktarmigtir. Siirde Pasa’nin mart1 gibi ordan oraya gezdiginden

bahsederek martiy1 sadece kanuni hayat dairesindeki goreviyle kullanmstir:

240 Ayrintili  bilgi igin bkz.: Betiil Gorkem, “Asiklarn Dilinden Kuslar: Kus Destanlart
(Karsilastirmali Bir Inceleme)”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, 2022, Y. 14, S. 26, ss. 214-
237;

Ayrintil bilgi igin bkz.: Stileyman Can Nalbantoglu, Kad1 Abdurrahman Pasa’nin Siyasi Hayati,
Ankara Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2008; Ismail
Hakki Uzungarsili, “Nizam-1 Cedid Ricalinden Kadi Abdurrahman Paga 17, Belleten Dergisi,
Temmuz 1971, C. 35, S. 138, ss. 245-302; Ismail Hakki Uzungarsili, “Kadi Abdurrahman Pasa
I1”, Belleten Dergisi, Temmuz 1971, C. 35, S. 139, ss. 409-450; Muzaffer Erdogan, “Kadi
Abdurrahman Pasa ve Hayati ve icraat1”, Konya Halkevi Dergisi, Mayis-Temmuz 1944, S. 67-68,
ss. 27-32; Bayram Urekli, “Kadi Abdurrahman Pasa”, Konya Ansiklopedisi, Konya 2013, C. 5, ss.
3-6; Ali Isik, “Kog Bekir Aga ve Konya Hadisesi (Ozel Sayr 1)”, Merhaba Akademik Sayfalar
Dergisi, Aralik 2020, C. 19, S. 46-2, ss. 722- 736.
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Mart1 kusu gibi gezdik yiiriidik
Bundan halasimiz yokdur dir idik
YoOniimizi dergaha tutdik turdik

Yetisdi keremi pervendigari (H. 17/20)

1.1.8. Serge

Arapcasi usfir, Farscgas1 gilincigsk olan serge kusu, kirsal kesimde yaygin olan
otiicii bir kustur.?*? Klasik Tirk siirinde ciissesi itibariyle daha cok Acizligi,
muhtaghigl ve dnemsizligi simgelemektedir. Sairlerimiz daha ¢ok bir baska kusun
Ozelligini  vurgulamaya c¢alistiklarinda serceyi mukayese unsuru olarak

kullanmaktadirlar.?*®

Sem‘i’nin serc¢eyi kiyas unsuru olarak kullandig1 asagidaki beyitte bu hayvan,
acizligi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Abdullah Semi Peksenoglu’nun aktardigi rivayette
sOyle anlatilmaktadir: “Sem’i bir giin sabah namazina gitmeyince imam ve cemaatten
birkac¢ kisi onun helvaci diikkanmna ugramis ve ona namaza gelmedigi icin soyle

demisler:
‘Asik olalidan beri sasirttin yolu
Yollar kapali su ile dolu
Asik olan ne edecek parayi pulu
Ey Sem’i sana soyleriz Allah’1n kulu!’

diyerek diikkdnda helva satmayr namaza degistigini ima etmislerdir.”?** Bunun
tizerine Sem’i bir ah ¢ekerek zahid olarak gordiigii imami serceye, kendisini Ankaya
benzeterek giicii kuvveti olmadigi halde hesap sormaya gelmesini su beyitle

elestirmektedir:

22 Devellioglu, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 299.

23 Ceylan, Kuslar Divdn, s. 217, 218.
24 Rgportaj Tarihi: 05. 08. 2023.
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Serce deiilii kuvvete malik degilsin zahida

Cok ‘acayip nesnedir ‘ankaya meydan gosterdiir (A. 247/2)

1.1.9. Sahin

Doganla birlikte Tiirk kiiltiiriinlin en gbézde kusu olan sahinin beyitlerde,
yirtict ve avci bir kus olusu 6n plana ¢ikmaktadir. Cesurluk ve yirticilik kavramlarini
anlatmak i¢in bu kustan faydalanilmaktadir. Siirlerde sahine benzetilen sevgilinin

sact ag1gin goniil kusunu avlamaktadir.?*

Sem‘i, siirin genelinde Sultan II. Mahmud doneminde savasan Rus kralina
seslenmekte; Osmanli ordusunun sahin gibi avcr olmasi, tuttugunu koparmasi
ozelligine deginmektedir. Rus kralindan da tahtini, sarayini birakip gitmesini
istemektedir. Aksi takdirde Osmanli ordusunun bir sahin gibi baglarinda donecegini,
bir anlamda onlar1 yenecegini ve hezimete ugratacagini ifade etmektedir. Zira bu
ordu, gokyliziinde olan, erisilmesi zor olan hiima kusunu bile yere c¢alacak
kabiliyettedir. Hara¢ kelimesinin “Miisliiman olmayan tebaadan alinan vergi”
anlammin yaninda “zor kullanarak zorbalikla alinan para” anlami goz Oniinde

bulundurulacak olursa Rus krali i¢in kullanilmasi da manidardir:
Vir harac birak tahti[ni]saray1
Bu sultan ‘askeri dinlemez nay1
Gok yiizlinden indirirler hiimay1
Uzerifide donen sahan[1] seyr it (H. 60/12)

1.1.10. Tavus

Tavus, renkli tiiyleri, uzun bacaklar1 ve kuyrugu ile kuslar arasinda ilgi ¢ceken

birs tiirdiir.*® Siirlerde acilan kanatlarinin rengarenk olusu, gezip tozmasi, salinist,

%> Fadime Cetinkaya, Nef’? Divaninda Bitkiler ve Hayvanlar Uzerine Bir inceleme, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2008, s. 152.
28 Naskali, Seker, Kus Dili, 5. 101.
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vs. yonleriyle sevgiliyle tavus arasinda miinasebet kurulmaktadir.”*’ Bu yoniiyle
iffet, renk, gosteris, giizellik, itibar, ihtisam, kendini begenme ve bdbiirlenmenin
sembolii olmaktadir. Halk arasinda cennet kusu olarak da bilinmektedir. Rivayete
gbre seytanin cennete girmesine ve boylece Hz. Adem’in yasak elmayi yemesine
sebep oldugu icin cennetten ¢ikarilmis ve onca giizelligine ragmen ayaklarinin ve
sesinin ¢irkinligiyle cezalandirilmistir. Tavus kusu ne kadar kendini begense de
ayaklarin1 gordiigiinde cennetten kovulusunu hatirlar ve ah edermis, boylelikle ah

kelimesi onun otiisii olmustur.248

Sem‘i, tavusu mitolojik acidan islemektedir. Tavusun cennete iblis’i sokarak
kotii bir is yapmasi ve karsiligini bulmasma dikkat ¢ekmektedir. “Kimsenin ettigi
kimseye kalmaz” atasoziinli hatirlatircasina kotiiliikk yapanlarin kazanmayacagini,

Allah’1in bunun hesabini soracagini sdylemektedir:
Bir kisi ittigin elbette bulur
Sanma kim zerrece yanina kalur
Her kusun kuyrugu kanadi olur

Tavus kusu gibi cefasi olmaz (H. 62/9)

1.1.11. Yarasa

Klasik siirde “huffas, seb-pere, seb-gir” adlariyla anmilmakta olan yarasa,
1s1ktan rahatsiz olmasi yoniiyle ele almmaktadir.”*® Yasam faaliyetlerinin tiimiinii
geceleri gergeklestiren ve gilinesin ilk 1siklartyla hareket kabiliyetini kaybeden
yarasalarin bu 6zelligi sairler tarafindan tesbih malzemesi olarak kullanilmaktadir.
Geceleri tirkiitlicli ve i¢ burkucu 6tiisii de yarasalarin siklikla anilan bir 6zelligidir.
Boyle durumlarda onun “geceyi tutan ve geceyi kaplayan” anlamlarindaki sebgir adi
kullanilmaktadir. Hatta “nale-1 sebgir” tabiriyle hem yarasa 6tiisii hem de tiim geceyi

kaplayan ¢1glik manasi vurgulanmaktadir. Allah’in yarasayr Hz. Isa’min mucizesi

7 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 443.
28 Ceylan, Kuslar Divdn, s. 227, 229
29 Naskali, Seker, Kus Dili, 5. 126.
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neticesinde yarattig1 inancindan dolayr miirg-1 Isa da denmektedir. Bu kullanimui ile

bir telmih unsuru olarak siirlerde yer almaktadir.?*

Sem‘i, yarasayla ilgili anlatiminda halk arasinda yaygin olan efsaneden
istifade etmektedir. Hz. Sultan Siileyman ifadesinden kasti, Hz. Siileyman
peygamberdir. Efsaneye gore Hz. Siileyman yatak yapmak icin kuslarin tiiylerini
istemis, kuslar tereddiit etmeksizin tiiylerini dokmiislerdir. Baz1 anlatimlara gore
yarasa bu hususta tereddiit etmis, nazlanmis ve isteksiz davranmistir. Ceza olarak
tilystiz kaldigi, bu halinden dolayr rahatsiz oldugu, mahcubiyetinden dolay1
giindiizleri disar1 ¢gikmayip gece ugan bir kus oldugu anlatilmaktadir. Baz1 anlatilarda
ise tereddiitsliz verdigi, tiiysliz kaldig1 i¢in gilines 1s18indan uzakta kuytu yerlerde

22! Beyitte de bu efsanevi anlatimlara telmihte bulunan

yasadig1 vurgulanmaktadir.
sair, Hz. Siileyman’a tiiylerini verdiginden beri yarasanin viranelerde misafir olup
yasadigina isaret etmektedir. Yarasa hakkinda kullandigi “bi-carecik” vasfi da

olduk¢a manidardir:

Virelden risini ol Hazret-i Sultan Siileyman’a

O murg-1 yarasa bi-¢arecik viranede mihman (A. 180/4)

1.2. Dort Ayakh Hayvanlar

1.2.1. Ahu (Ceylan)

Giizel gozlerle hos kokuya sahip olmasi ve iirkekligiyle sevgiliye benzetilen
ahu, avlanan hayvanlardan oldugu i¢in siirlerde umumiyetle sayyad, ddm ve vahsi
gibi kelimelerle birlikte kullanilmistir. Ele gelmediginden periye benzetilmis,

gozlerinin ir1 ve siyah olusu sevgilinin goziiyle 6zdeslestirilmistir. Ahunun en yaygin

20 Ceylan, Kuslar Divan, s. 242-245.

#1 Birtakim farklhi rivayetler ve anlatilar bulunmakla birlikte séz konusu efsanehakkinda bkz:
Naskali, Seker, Kus Dili, s. 308, 309; Pertev Nail Boratav, Tiirk Mitolojisi, Cev. Recep Ozbay,
BilgeSu Yay., Ankara 2016, Bs. 2, s. 164, 165; Tirkan Celik, Usak’tan Derlenen Efsaneler
Uzerine Bir inceleme, Paradigma Akademi Yay., Canakkale 2022, s. 238, 239; M. Metin Tiirktas,
Denizli Efsaneleri, PAUSBE (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Denizli 2012, s. 317, 318; Alper
Keser, Nazilli Bélgesi Efsaneleri ve Memoratlari, PAUSBE (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi),
Denizli 2017, s.23; Seval Kocaer, Tiirk Efsanelerindeki Ceza ve Miikafatlarin Islevsel Acidan
Incelenmesi, Bartin Universitesi SBE(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Bartin 2017, s. 98.
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kullanim1 miskledir. Sevgilinin sa¢i misk kokmaktadir. Ahunun misk sagmasinin
sebebi ise bu kokuyu kiskanmasi yahut ona asik olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bunun neticesinde ahunun igine kan oturmakta ve kan miske doniismektedir.
Siirlerde  Mecnun’un ¢ollere diisiip ahular ile dostluk kurmasma telmihte

bulunulmakta, bu sebeple sahra ve ¢6l kelimeleriyle birlikte kullaniimaktadir.??

Sem‘1, siyah percemini kaldirmasiyla sevgilinin yiizliniin giizelliginin ortaya
ciktigini, hiisn-i suret karsisinda yedi kat yerin titredigini ifade etmektedir. Bu husus
nergis misali sehla gozleriyle ceylan bakislarinin goriiniir hale gelmesinden
dolayidir. Sevgilinin giizel gozlerini ve bakisini 6ven sair, bir yandan da hatalardan

emin olmasi i¢in dua ve niyazda bulunmaktadir:

Dilber kiisad itdi siyah percemin
Goriince tidredi yedi kat zemin
Hak seni hatadan eylesiin emin

Bir ahti bakisin nergiz-i sehla (H. 3/3)

1.2.2. Aslan (Sir, Esed)

Aslan kelimesinin Farsca karsiligi sir, Arapcast ise eseddir. Edebi ve
tasavvufl olarak kullanim alan1 mevcut olan kelime, edebiyatta daha ¢ok sir kelimesi
ile karsimiza c¢ikmaktadir. Tasavvufi olarak miirsid ve insan-1 kamili simgeleyen
aslan, Alevi-Bektasi geleneginde de 6nemli bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Gelenegin inanigina gore Hz. Peygamber Mirag’a giderken ars yolunda karsisina bir
aslan ¢ikip yolunu kesmis, Hz. Peygamber de parmaginda olan yiiziigli ¢ikarip aslana
atmis ve aslan agzina yiiziigii alip yoldan ¢ekilmistir. Ertesi giin Hz. Peygamber
Mirag’1 anlatirken Hz. Ali de yiiziigi ¢ikarip ona vermistir.”*® Bu olaydan dolay1 Hz.
Ali i¢in “Esedullah, Sir-i Yezdan, Sir-i Huda” gibi vasiflar kullanilmigtir. Aslan

figlirli genelde ceylan ile yan yana tezatlik ilgisi kurularak giic ve kuvveti

2 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 14.
23 Qadettin Kalenderoglu, Cenk Giiray, “Mira¢ Kavrammm Alevi Sozli Kiiltiri Agisindan

Incelenmesi: Cubuk- Sabandzii Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
2019, S. 92, 5. 148.
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simgelemek icin kullanilmaktadir. Kasidelerde de Oviilen kisilere sifat olarak

yakistirlmaktadir.?>*

Sem‘q, siirlerinde aslanin kuvvetli olusuna deginmektedir. Sultan II. Mahmud
doneminde Ruslarla yapilan savasta vezirleri Overken cesaretleri ve giigleri
dolayistyla onlar1 aslana  benzetmekte, kuvvetlerini aslanin  pengesiyle
0zdeslestirmektedir. Kanli penceleriyle kafirlerin leslerini yere serdiklerini dile

getirmektedir:
Viizeralar zerrin kemer kusansin
Zincirinden aslanlar bosansin
Yeryiiziine kafir lesi dosensin
Penceleri kanli aslan[1] seyr it (H. 60/9)

Sem‘i, Konya’yr ovdiigii dortliigiinde sehir halkinin veli, alimlerinin atik ve
denizler kadar bilgili oldugunu sdéylemektedir. Suyundan bir damla i¢enin de aslan
gibi giiclii olacagindan bahsetmekte, Konya’nin havasmin suyunun, tasinin

topraginin halkina verdigi bir haslet olusuna isaret etmektedir:
Hor gezer ademleri amma veli ‘irfan olur
Hafiz1 gayet cert ‘alimleri ‘umman olur
Hasili bir katre abin niis iden aslan olur

Galiba topragimifi bu iktizas1 Konya’nin (A. 206/6)

1.2.3. At

At, Tirklerin eski caglardan beri yiik ve kosu amaciyla yetistirip besledigi,
destanlardan folklore, sanattan edebiyata bir¢ok alanda 6nem verdigi hayvanlardan
biridir. Klasik edebiyatta ise atlarin ¢esitlerinden, atla ilgili esyalardan

bahsedilmektedir. Kasidelere konu olan atlar genellikle memduhla baglantili ele

24 Parlatir, Osmanli Tiirkcesi Sozliigii, s. 101; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 26, 27;

Mehmet Kanar, Osmanli Tiirkcesi Sozligii, Say Yay., Istanbul 2011, s. 1207, 1208.
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alinmaktadir. Gazellerde sevgiliyle asik arasinda rol iistlenirken tasavvufi siirlerde

soyut kavramlar1 anlatmada vasitadir. Atla ilgili manzumelerde onun giicii, kudreti

ve hizinin felekle ve riizgarla mukayese edilemez olusundan s6z edilmektedir.?®

Sem‘i, at1 gercek manasinda kullanmakta, diismanin atlar1 uyanip saldiriya

ge¢meden evvel onlara engel olunmasi gerektigini sdylemektedir:
Diisman su gibi akmadan
Atifi nalina bakmadan
Karki1 kilifdan ¢ikmadan
Ayvaz mey toldur mey toldur
Ahsamdan kes(dir)elim yemi
Atlara vuralim gemi
(Mah) yiizifi(e) dok siyah percemi

Ayvaz mey toldur mey toldur (H. 36/3-4)

1.2.4. Burak

Burak, Hz. Adem’den &nce yaratildigina ve cennet hayvanlarindan biri
oldugun inanilmaktadir. Etimolojik kokenine bakildiginda parildamak, simsek
cakmak anlaminda berk kelimesinden geldigi bilinmektedir. Hz. Peygamber’in Mirag

Gecesi’nde goge yiikselirken bindigi binegin ad1 olarak bilinmektedir.?*®

Sem’i, siirlerinde zaman zaman mirag sahnesinden kesitler sunmakta, bu

baglamda Burak’tan bahsetmektedir. Rivayete gore Cebrail cennete Burak’1 almaya

255 Parlatir, Osmanli Tiirk¢esi Sozliigii, s. 113; Tolasa, Ahmet Paga'min Siir Diinyast, s. 490; Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 40; Biilent Kaya, “Divan Siirlerinde At ve Islenisi”, TUBAV
Dergisi, 2017, C. 10, S. 3, s. 87.

26 Mustafa Oz, “Burak”, DiA, istanbul 1992, C. 6, s. 417; Mustafa ismet Uzun, “Burak” (Edebiyat),
DIA, Istanbul 1992, s. 417; Altan Can, “Muhammed’in Siret’iin Nebi’sindeki Mi‘ra¢ Mucizesi
Boliumii Uzerine”, Turkish Studies, 2015, C. 10, S. 4, s. 272.
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giderken Burak’in hiizlinlendigini gérmiis ve nedenini sormustur. Burak ise “ya
Muhammed” diye bir nida duydugunu ve o andan beri bu isme asik oldugunu
sOylemistir. Cebrail de kendisini Hz. Muhammed’in yanma gotiirecegini
miijdelemistir. Asik Sem‘1 de siirinde bu rivayeti aktarmaktadir. Ayrica miinacatinin
kabul edilmesini ve kurtulusa ermeyi dileyen sair, Burak’in basin1 tutma

arzusundadir:
Hazret-1 Cebra’il’e emr old1 var[di] cennete
Ol Burak’1 gordi kim ¢ekmede a h-1 intizar
Bu miinacatin kabtl eyle efendim el’aman

Ol Burak’1ii re’sini Sem‘q kulufi dutmak diler (A. 224/3, 11)
1.2.5. Fil

Islamiyeti kabul eden Tiirklerde ve Tiirk Islam eserlerinin cogunda ihtisamin,
giiclin, tahtin ve hiikiimdarligin sembolii olarak kullanilan fil, siirlerde Fil Vakasi

olay1 ile de karsimiza ¢ikmaktadir.?>’

Sem‘1, fili siirlerinde fiziki kuvveti yoniiyle ve Kur’an-1 Kerim’de bir sure
ismi olan Fil suresine nispetle kullanmaktadir. Diigmanina zayif olarak goziikmek
istemeyen Sem‘i, kendisini fil gibi giiclii kuvvetli gostererek korku salmayi

dilemektedir:
Hasmima kendimi ben fil gibi gostermeliyim
Bak za‘if haline bu Sem‘T kulufi [durur] dimem (A. 165/5)

Sem‘l, bu beytinde Fil suresinin tefekkiir edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Surenin niizul sebebinden ders almayanlarin zulmiin baltas: ile
Kabe’yi viran ettiginden bahsetmektedir. Bir anlamda dolayli olarak hakikati idrak
edemeyenleri Ebrehe olarak vasfetmektedir:

27 Yagar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, Kabalci Yayinevi, istanbul 2011, Bs. 4, s. 170,
171; Parlatir, Osmanl Tiirk¢esi SozIigi, S. 467,
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Stre-i Fili tefekkiir itmeyenler bir takim

Tise-i zulm-ile Beytullah[’1] viran itdiler (A. 234/2)

1.2.6. Himar (Esek)

Himar, merkep ve har olarak da ifade edilen esegin, siirlerde goézlerinin
giizelliginden ¢ok akilsiz yonii islenmektedir. Dini literatiirde ise; ehli diinya olan,
iman etmeyen, Allah’1 tanimayan, Allah’in emirlerini yerine getirmeyen, dogru yol

{izerinde olmayan, gaflette bulunan kisiler esege benzetilmektedir.?®

259

Sem‘i, siirinde Ebu Miislim™” Destani’ndan hareketle Hz. Ali’ye muhalefet

olan Yezid’i esek olarak tavsif etmektedir:
Keremi olunca gani Settarin
Hizir olur elbet senifl de yarin
Maisir Kahire’de Yezid himarin
Tutar on iki mih kakar 6fitinde (H. 8/15)

1.2.7. Kurt

Vahsi olusu, zarar vermesi sebebiyle dini kaynaklarda ve edebiyatta kotii ve
zararl seylere benzetilerek islenen kurt (giirg), hakikatten mahrum, menfaat pesinde
kosan hirs sahibi kimse olarak tahayyiil edilmektedir. Ayrica Tiirk toplumu igin

tiireme inancinin, 6zgiirliigiin, yol gdstericiligin simgesi olmaktadir.”®

%% Danyal Apuhan, Molla Mehmet Demirbas Divani ve Tahlili, Bingd! Yasayan Diller Enstitiisii
(Yayrmlanmamis Doktora Tezi), Bing6l 2021, s. 432; Parlatir, Osmanli Tiirkgesi Sozligii, s. 419.
Ebu Miislim, Emevi devletinin sonlanmasinda rolii olan kisidir. Destanda Hz. Ali ve Hz. Muaviye
taraftarlar1 arasindaki miicadeleleri ve her iki tarafinda torunlari arasinda siiregelen kavgalarin
Ebu Miislim etrafinda meydana gelmektedir. (Nurettin Albayrak, “Ebii Miislim Destan1, DI,
Istanbul 1994, C. 10, s. 196.

Parlatir, Osmanli Tiirkcesi Sozliigii, s. 937; Mehmet Ozkartal, “Tiirk Destanlarinda Hayvan
Sembolizmine Genel Bakis (Dede Korkut Kitabindan Ornekler)”, Milli Folklor, 2012, Y1l 24, S.
94, 5.62, 64; Ismail Hakki Nur, “Mesnevide Hayvan Karakterleri (Metaforlar1)”, Uluslararas:
Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi (Turksosbilder), 2017, C. 2, S. 1, s. 38.
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Sem‘i, savas meydanindaki diismanlar siiriiye, kendi ordusunu ise ortaligi
darmadagin edecek kurda benzeterek kurdun yirtict 6zelliginden bahsetmektedir.

Beyitteki “A¢ kurt” ifadesi ile sair, saldirinin siddetini ortaya koymaktadir:
Diisman gelirse beriye
Kovariz an1 geriye
(Ag¢) kurt gibi gireriz siir(i)ye
Ayvaz mey toldur mey toldur (H. 36/2)

Yazmus oldugu ciilisiyenin®' bir beytinde Sem*d, kendisini tiiyiinii dokmiis
kurda tesbih etmektedir. “Kurt tiiy doker, dil dokmez; kurt tiiyiinii degistirir, huyunu
degistirmez” atasizlerinde de isaret edilen tily dokiip uryan olmasini, savunmasizlik
ve caresizlikle iligkilendirmektedir. Kendisini bu haldeki bir kurt gibi goren Sem‘i,
“Hafiz” ismi hiirmetine soguk kis giiniinden korunmay1 Cenab-1 Hak’tan dilemekte,

bir anlamda da savunmasiz ve yurtsuz kaldigini dile getirmektedir:
Bu eyyam-1 sitada ism-i hafiz dilde ezkar

Tiiylin atmis soyunmis kurt gibi uryan (A. 180/2)

1.2.8. OKkiiz

Okiiz, Eski Tiirklerde kuvveti, bereketi ve yigitligi temsil etmektedir.?®? Eski
bir inanisa gore diinya bir okiiziin boynuzlar1 iizerinde, 6kiiz ise baligin sirtinda ve
balik da ¢alkantili suyun derinliklerinde durmaktadir. Buna gav-i zemin denir.

Inanisa gore yeryiiziinde depremleri, zelzeleleri meydana getiren olay ise diinyayi

L Ciilasiyye: Genellikle padisahin tahta ¢ikmasi ile sairler tarafindan makam ve nasp talepleri icin
yazilmis manzumelere denmektedir. (Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, MEB Yay., istanbul 1993, C.1,5.316

%62 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, s. 169.
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boynuzunda tasiyan Okiiziin tagimaktan yoruldugu i¢in diinyay:r tasirken basini

hareket ettirmesine dayandlrllmaktadlr.263

Sem‘1, beytinde Okiizle ilgili mitolojik bilgiye yer vermektedir. Yer- Gok
Destani’nda yerin yedi kat yaratildigini, diinyay1 sar1 bir 6kiiziin tutmakta oldugunu,
gokyiiziiniin buluttan yagmur yagdirdigmi ve on yedi®® Kkattan yaratildigini

sOylemektedir:
Yir didi bendedir yedi kat kapu
Sar1 okiiziifi diinyay tutar tiiyl
Senin buludif agdirir suyu

On yedi sultana bir nazar eyle (H. 11/7)

1.2.9. Tilki

Cin kiiltiirtinde iyi sans ve uzun Oomri simgeleyen tilki, Tiirk kiiltiirtinde
kurnazligr ve hilekarligin semboliidiir. Avlanmasi, hizli olusu, kiirkiiniin giizelligi,

zekasi ile One ¢ikan bir hayvandur.265

Sem‘1, diisman askerlerinin avci tilki gibi aralarinda dolastigini soylemekte,
tilkinin kurnazligimi ve hilekarligimi islemektedir. Ayrica sair diismanlarin, aslan

baltas1 gibi olan kuvvetlerini tatmadigini sdyleyerek tistlinliik gostermektedir:
Dolagi tilki gibi sayd itmeye bir iki

Datmamigsin galiba sen beni sir-i teberi (A. 135/3)

23 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 32; Eyiip Akman, Tiirk Mitolojisi ve Halk Siirinde
Sar1/Kizi1l Okiiz inanci, Journal of Turkology, 2012, C. 22, S. 1, ss. 1-16; Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozligi, s. 33.

264 Altay Tiirklerinde gokyiiziiniin on yedi kattan meydana geldigine dair bilgiler mevcuttur. Bkz.:
(Atila Kartal, Anadolu Sahasi Tiirk Folklorunda Gokytizii Varliklarinin Olusum Hikayeleri ve
Bunlara Bagli Inanmalar, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Konya 2011).

265 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlart, s. 157.
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1.3. Siiriingenler

1.3.1. Yilan (Mar)

Eski Tiirk mitolojisinde Onemli yere sahip olan yilan, Tiirklerde hos
karsilanmazken baska uygarliklarda ilahi ve kutsal sayilan bir hayvandir.”®® Klasik
siirde yilan, ¢cogu zaman sekil bakimindan sevgilinin sag1 ve asigin ahiyla iliskili ele
alimmistir.  Yilanin uzunlugu, kivrimhi olusu, siyahligi ve zehirli olmasi gibi
Ozelliklerle genellikle sevgilinin saginin biiklim biiklim olmas1 arasinda ilgi
kurulmustur. Efsanelere gore her hazinenin basinda bir tane yilan bulunmakta ve
yilanlar, bu hazinelerin bekg¢iligini yapmaktadir. Hazineye yapilan efsundan,
tilsimdan dolay1 yiiz yil yasayan yilanlarin ejderha oldugu belirtilir.?*” Nisan
yagmurunda yilanin agzina diisen yagmur damlasinin yilanin agzinda zehir oldugu,
istiridyenin agzina diiserse inci oldugu ile ilgili inanig da mevcuttur. Ayrica zaman
zaman cennetten kovuldugu icin kin besleyen iblis’in cennete bir yilanin agzinda
girmesi, Hz. Adem ve Havva’yr kandirarak yasakli agagtan yedirip cennetten

kovulmalarina sebep olmas1 hususu da yer almaktadir.”®®

Bazi mutasavvif ve miifessirlerin de vurguladigi, Hz. Peygamber’in nur-1
ilahinin en biiyiik zuhuru olarak varliklara izafe edilmesi ve en biiyiik nurun sahibi
olmas1 goriisiine dayanan nir-1 Muhammedi®®® diisiincesine Sem‘i de siirlerinde
isaret etmektedir. Bu minvalde sair, asagidaki beyitte Hz. Peygamber’in hiirmetine
kainatin yaratildigindan bahsetmektedir. Sevr magarasinda Hz. Peygamber ile kalan

270

Hz. Ebubekir’in ayagini yilan sokmasi olayina telmihte bulunmaktadir®™ Rivayete

gore: Hz. Ebubekir, Hz. Peygamber i¢in magaray1 temizleyip delikleri kiyafetinin

266 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlart, s. 184.

267 Tolasa, Ahmet Pasa'nin Siir Diinyasi, s. 495.

268 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 136, 297; Levend, Divan Edebiyati Remizler
Mazmunlar, s. 107, 108.

Ayrintili  bilgi i¢in yapilan bazi ¢alismalar igin bkz: Mehmet Demirci, “Hakikat-i
Muhammediyye”, DIA, Istanbul 1997, C. 15; Selcuk Eraydm, “Hakikat-i Muhammediyye”,
Diyanet Dergisi Peygamberimiz sallallahu aleyhi vesellem Ozel Say:, 1989, C. 25, S. 4; Rifat
Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarinin Degerlendirilmesi”,
SDUIFD, 2003/2, S.11, Nuran Déner, Tasavvuf Kiiltiirinde Hz. Muhammed Tasavvuru, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa 2007.

Olayin gectigi kaynaklar: Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Yeni Safak, Ankara 2003,
C. 1,s. 163; M. Asim Koksal, Islam Tarihi (Hz. Muhammed ve Islamiyet Mekke Devri), Samil
Yaymevi, Istanbul 1981, s. 408. (Kaynaklarda yilamin konusmasi olay1 gegmemektedir sadece
yilanin 1sirmasi ge¢gmektedir).
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parcalariyla tikar ve acikta kalan bir deligi ayagiyla kapatir. Hz. Ebubekir’in
dizlerinde uyuyan Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir’in gbzyasi yiiziine damlamasiyla
uyanir ve aglama nedenini sorar. Yilanin ayagini soktugunu sdyler. Dile gelen yilan
da yillardir magarada Hz. Peygamber’i gormek icin bekledigini bu ylizden de Hz.
Ebubekir’in ayagimi soktugunu ve af diledigini soyler. Beyitte de Hz. Peygamber’i
parlak yiizlii olarak niteleyen sair, Hz. Peygamber’in yiiziinii gérmek i¢in yilanin bin

yildir bekledigini soylemektedir:
Hurmetin-¢iin halk olundu evvela bu ka‘inat
Garra-i rily1fi gormege mar-1 bifi y1l etdi ... (A. 76/4)

Sem‘l, bu beyitte de alemin yaratilmasinda Hz. Peygamber’in etkisinin
olduguna deginmektedir. Hz. Peygamber’i gozleri uykusuz kalacak kadar sevdigini,
sadece kendisinin degil karincalarin, yilanlarin, vahsi kuslarin ve zengin fakir kim

varsa hepsinin Hz. Peygamber’i sevdigini soylemektedir:
Halk idiip ervah-1 mii’'min ibtida sevdi seni
Cesmim oldu hab-1 rahatdan ciida sevdi seni
Yalifiz bir ben miyem hayran-1 ser-gerdan sana

Mar [u] mir vahs-i tuytr bay [u] geda sevdi seni (A. 134/1)

1.3.2. Ejderha

Ejderha Tirk kiiltiiriine Cin’den gelen mitolojik bir canli tiriidiir.>™* Cin
mitolojisinde devlet nisaniyken Tiirk mitolojisinde yeniden dogusun semboliidiir.
Eski caglarda giig, bolluk ve bereketi simgelerken sonralarda kotiligiin temsilcisi
olmustur.’”? Fars¢ada biiyiik y1lan anlamina gelmekte olan bu canli; soguk, tirkiitiicti,
zehirli, sinsi ve saldirgan bir siirlingen olarak bilinmektedir. Masallarda yedi basl,
kanatl bir canavar olarak tahayyiil edilirken divan siirinde hem gercek hem de mecaz

manasinda kullanildigi g(‘jriilmektedir.273 Gergek anlamda harabelerde yasayan, zarar

21t Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi II, TTK Basimevi, Ankara 1995, s. 566.
22 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, 5.154 .
"% Gencay Zavoteu, Klasik Tiirk Edebiyati Sozligii, Kesit Yaymnlari, istanbul 2013, s. 219.
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veren ve hazine bekgiligi yapan varlikken mecazi manada gazap ve gaddarligin

sembolii olmugtur.?’*

Sem‘i, Sultan II. Mahmud déneminde kurulan Asakir-i Mansire’yi 6vmek

icin ordunun giiciinii ejderha ile es tutmaktadir:
‘Asker-i Mansiire-yi Mevla muzaffer eylesiin

Gosterir ma’nend-i ecder her birinin a‘daya fes (A. 255/5)
1.4. Bocekler

1.4.1. Ankebut (Oriimcek)

Kur’an-1 Kerim’de 29. surenin adi olan “Ankebiit”, orimcek demektir.
Oriimcek ag1 cok ince tellerden olustugundan en dayaniksiz, ¢ok cabuk bozulan
ortimceklerin evidir. Sureye Ankebat denilmesinin sebebi de 41. ayetinde inang
dalina tutunamayan kisilerin isinin ériimcek agina benzetilmesinden dolayidir. Edebi
metinlerde oriimcek, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicret ederken Hz.
Ebubekir’le sigindiklart magaranin agzinin Allah tarafindan 6riimcek agi ile oriilerek
miisriklerden korunmasi olayiyla karsimiza c¢ikmaktadir. Bu o6zelligiyle oriimcek,

Tiirk Islam edebiyatinda Hz. Peygamberle ilgili olarak ele alinmistir.?”

Sem‘l, beytinde Oriimcegin evinin dayaniksiz olmasi yoniine vurgu
yapmaktadir. Kendi hayatin1 oriimcekle iliskilendiren asik, evsiz yurtsuz kaldigini
soylemektedir. “Hane-berdlis” ifadesi, evini sirtinda tasiyan demek olup kendisinin

mekansizligin ortaya koymaktadir:
‘Ankebit asa yapilmis astyanim yikdilar

Hane-berdis oldugimdan 1a-mekanim sorma hic (A. 100/3)

"% (9zlem Giingdr, “Tiirk Mitolojisindeki Kozmik Ejderha Figiiriiniin Osmanli Sahasi Divanlarmdaki
izleri”, I. Uluslararas: Tiirk Diinyasi Arastirmalart Sempozyumu, Nigde 2014, C. 1, ss. 1151-
1160; Tolasa, Ahmet Pasa'min Siir Diinyast, S. 159.

" Emel Nalcacigil Copur, “Divéan Siirinde Bocekler: Ankebit, Meges, Nahl, Neml”, 1. Uluslarast
Tiirklerin Diinyas: Sempozyumu, Ankara 2019, s.347; Mustafa Ismet Uzun, “Ankebit”, DIA,
Istanbul 1991, s. 213.
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1.4.2. Mur (Karinca, Neml)

Topragin icinde toplu halde yasayan karincalar, kiiciik olmalar1 yoniiyle
zayifhigin, kiiciikliigiin ve kudretsizligin temsilidir. Bu yonleriyle asigin benzetileni
olmaktadir. Bereketin ve caligkanligin sembolii oldugundan caliskan kimseye
“karinca gibi”, fazlaca sabir gosteren kisi i¢in “karinca sabirli”, az da olsa elinden
geleni yapma durumunda da “karinca kararinca” deyimleri kullanilmaktadir. Bereket
vesilesi olmasi adina evlere karinca duasiin asilmasi gibi inaniglar da mevcuttur.
Klasik Tirk siirinde hem bir sure adi (neml) olarak ge¢cmekte hem de sefere giden
Hz. Siileyman’in ve karincalarin kissasi islenmektedir. Kissada, karincalarin sesini
duyup onlarin ezilmemesini tembihleyen Hz. Siileyman’a karinca beyinin but hediye
etmesi ve butun bereketlenmesi anlatilmaktadir. Ayrica siirlerde bu kissanin degisik

tezahiirlerde islendigi de gérﬁlmektedir.276

Sem‘1, beytinde karincay1 zayif ve aciz olusu yoniiyle ele almakta, sevgilinin
yolunda gitmekten ve etrafinda donmekten karinca gibi zayif diistiigiini
sOylemektedir. Sevgilinin giizelligini giil bahgesine benzeten sair, yiiziindeki tiiyleri

yahut yiiziine diismekte olan saclarini yilana tesbih etmektedir:
Rah-giizarinda za‘if olmus doner emsal-1 mir

Gilsen-i hiisniinde zannetdim an1 maran gezer (A. 237/3)

1.4.3. Pervane

Farsca bir kelime olan pervane, geceleri 15181n etrafinda donen kiigiik kelebek,
firildak, haberci anlamina gelmektedir.277 Giindiizleri karanlik yerlerde bulunurken
ortalik kararinca gordiigl 1s18a meyleder. Gozleri kamastigi icin 1s1iktan ayrilamaz ve
lamba, mum gibi seylere carpar. Arapga bir kelime olup, “mum, ilahi nur” anlamina

gelen sem‘ ise pervaneyle birlikte asik-masuk iligskisini sembolize etmektedir.

216 Parlatir, Osmanii Tiirkgesi Sozliigii, s. 848; Ceylan, Kuslar Divdni, s. 298-299; Tolasa, Ahmet
Pasa'min Siir Diinyast, s. 494; Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s. 293-306; Levend,
Divan Edebiyati Remizler Mazmunlar, . 121; Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izah,
s. 223.

2T Devellioglu, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 861.
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Siirlerde pervanenin kendini yakincaya kadar semin etrafinda donmesi, ona olan

askim gosterip canina kiymasi islenmektedir. 2’8

Sem‘?’nin sembolerle anlattigir dortliikte goniil, sahinin gokten yere hizli ve
stizlilerek inmesi 6zelligi ile bagdastirilmakta algakgdniillii ve tevazu sahibi olusuna
isaret edilmektedir. Dervisin miirsidinin etrafinda dolanmasi, pervaneye tesbih
edilmektedir. Pervanenin atesle yakinlagmasi sonucu kanadini kaptirip yanmasi
“Hasb-1 hal edinmis hare yanmag1” seklinde ifade edilmektedir. Mahlasindan dolay1
Sem‘? kendisinin atese ve 1s18a yakinliginin ve asinaliginin oldugunu ihsas

ettirmekte, atesten korkmasi gibi bir durumun s6z konusu olmadigini belirtmektedir:
Sahinden almistir goniil inmegi
Pervaneden almis dervis donmegi
Hasb-i hal edinmis hare yanmagi
Sem’i’nin sem’inden pervasi olmaz (H. 62/15)

Mahlasimi da kastederek sem’i tevriyeli kullanan Sem‘i, pervanelerin gelip
kendisini temasa etmesini arzulamaktadir. Kendisini sem’ olarak tavsif ettigi i¢in

icindeki yanan agki, basindaki ates renkli kiilaha tesbih etmektedir:
Sem‘T’yem pervaneler gelsiin temasa eylesiin
Basim(a) aldim ‘ask-1la ben oddan kiilahim el- veda‘(A. 65/7)

Sem‘i, alemde bunca asik olmasina ragmen canan olarak belirttigi sevgiliyi
tam olarak anlatip tavsif edecek kimsenin bulunmadigimi sdylemektedir. Zira ask,
yakicit bir atestir; pervaneden baska da atese kendini atacak cesarette baskasi

olmadigi i¢in tek tavsif edebilecek olan pervanedir:

218 Derya Karaca, “Klasik Tirk Siirinde Sem ve Pervane Kullanimlar1”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 2018, C. 11, S. 61, ss. 141, 142; Aysun Sungurhan, “Sem*”, Tiirk Diinyast
Edebiyat Kavramlar: ve Terimleri Sozliigii, AKM Yay., Ankara 2006, C. 5, ss. 392-393; Ayverdi,
Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 990, 1163; Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, s. 95; Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri SézIigii, s. 370.
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Bu ‘alem nafile canani vasf etmesiin ister
Yanan hi¢ var midir ‘ask odina pervaneden gayri (A. 128/2)

Sem‘T’nin pervaneye vurgu yaptigi beyti, Seyhiilislam Yahya’nin benzer
anlatimli beytini hatira getirmektedir. Seyhiilislam Yahya da beytinde ates

mesabesindeki aski mesken tutup yer edinenin semender oldugunu sdylemektedir:

Yirin od itmedik kim vardur erbab-1 mahabbetde

Semenderler gibi ussak da siikkan-1 atesdiir (55/4)279

Pervane gibi kendisinin de bir agk ugrunda yandigindan bahseden Sem‘i,
boylece onlarin sirrina vakif oldugunu sdylemektedir. Damdan diisenin halinden
damdan diisenin anlamasi gibi yanan kimseyi anlayabilmek i¢in de atesler i¢inde

yanmak gerektigini belirtmektedir:
Vakifim pervanenin esrarina virmei hilaf
‘Ask odina yanmayan fehm-eylemez yananlar1 (A. 135/7)

Sem’i, mahlasinin kelime manasindan hareketle kendisinin etrafa nur, 1s1k
sactigini dile getirmektedir. Hz. Muhammed’e olan sevgisinden kapisinda doniip
dolastigini1 belirtmek igin kendini pervaneye benzetmektedir. Elbette meftun oldugu
nur, Hz. Peygamber’in nurudur. Sem‘i’nin nur kavrami ile hem ntr-1 Muhammedi
anlayisina hem de Hz. Peygamber’in sirdc, miinir gibi vasiflarma isaret ettigi

distiniilebilir:
Sem‘T ntirfi pertevi ‘alemlere verdi ziya

Ben dahi1 pervane-ves suzana geldim ya Resiil (A. 158/4)

"% Hasan Kavruk, Seyhiilislam Yahyd Divani, MEB Yay., Ankara 2001, s. 80.
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SONUC

18. ve 19. yiizy1l Konya asiklik gelenegi; Mevlana tiirbesi etrafinda, asik
kahvehanelerinde, c¢esitli eglence meclisleriyle aga ve bey konaklarinda
sekillenmistir. Bu gelenek klasik siirle etkilesime girerken diger taraftan halk siiri
cercevesinde manzumelere de sahne olmustur. Konya asik tarzi geleneginin konu, tiir
ve sekil bakimindan kendine 6zgii bir alan seyretmesinde Selguklu’ya baskentlik
yapmis olmasi etkilidir. Boylece konum olarak dogu ve bat1 arasinda koprii vazifesi
gormesi asikligin zemininde kendine has kiiltiirel yapisi ile siirlerin anlam diinyasin
olusturmada agiklara ilham kaynagi olmus; yasanilan tarihi siireg, siyasi olaylar,
yasanan bolgenin tabiat 6zellikleri ve sosyokiiltiirel ortamlar ise siire medeniyet,
mimari, tarihi ve kiiltiirel zenginlik katmis; duygu ve diislince tasvirine ise imaj ve

imge olmada rol almistir.

Konya’daki asik kiiltiiriinde yetisen Asik Sem’i, 19. yy. bu siir geleneginin
onemli temsilcilerinden olmustur. Sair hakkinda yapilan ¢aligmalarda hayat ile ilgili
ihtilafli bilgilere rastlanmistir. Tez c¢alismamizda bu bilgileri degerlendirmenin
yaninda ailesi ve soyagaciyla ilgili tamamlayici bilgilere de yer verilmistir. Sem‘1’nin
torunu olan Asik Emine soyundan gelen Kabasakal ailesi ve torunu Hact Omer Aga
soyundan gelen Peksenoglu ailesinin iyeleriyle tarafimizca yapilan yiizyiize
goriismeler neticesinde soyagaciyla ilgili bilgiler tamamlanmis ve eksiklikler

giderilmistir.

Calismanin ana konusunu olusturan tabiat unsurlarini sairin zaman zaman
sevgili ve sevgiliye ait giizellik unsurlariyla benzetme ilgisi kurarak ele aldigi
goriilmektedir. Anasir-1 erbaa olarak bilinen dort unsurdan bazi elementleri diinyevi
ve uhrevi hayat: kiyaslayarak Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Muhammed
gibi peygamberlerin hayatina telmih amaciyla, Sultan II. Mahmud ve Sultan

Abdiilmecid’e methiye maksatli kullandig1 goriilmiistiir.

Sem’1” gokyliziine, yildizlara ve gezegenlere sembolik anlamlar yiikleyip
bunlari insanin yasantisi ve i¢ diinyasiyla birlestirerek ele almistir. Felek, yildizlar,
ay, giines gibi kozmolojik unsurlar ger¢ek anlamlarinin yaninda yiiceligi, parlakligi,

sonsuzlugu, erisilemezligi yonleriyle de islenmistir. Sevgilinin giizelligi ve
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ulagilamaz olusu giines, ay ve yildizlarla iliskilendirilerek ele alinmistir. Klasik
edebiyat geleneginde oldugu gibi sair de felekten sikayet etmis, ah edip hayiflanmis
ve hatta onunla kavga etmistir. Miistakil olarak yazdig1 Yer- Gok Destani’nda ise
gokyiiziiniin yeryiiziine felek ve dort unsurla iistiinliigiinii ifade etmistir. Hz. Isa’nin
goge ylkselmesine telmihte bulunmus, gokyiiziinde meleklerin varligina deginmistir.
Kaza ve kaderin gokyiiziinde gergeklestigine, Allah’in emirlerinin levh-i mahfuzda

insan yaratilmadan evvel yaratildigina vurgu yapmustir.

Tabiat unsurlarindan bitkiler ve hayvanlar zikrederken asik-masuk sembolii
olarak giil-biilbiil ve sem-pervane metaforunun ¢okca islendigi dikkat ¢ekmektedir.
Ayrica as18in mahlasi olan sem kavramimi tevriye sanatiyla siklikla kullandigi
goriilmektedir. Sairin sem tasvirlerinde Mevlevilik kiiltiiriiniin yansimasi olarak

“mumu, 15181 uyandirmak™ gibi kullanimlara yer vermesi de dikkat ¢ekicidir.

Klasik siirde vurgulanan hayvanlarin yaninda farkli olarak Divaninda marttya
yer vermesi dikkat cekicidir. Okiiz’iin diinyayr boynuzlarinda tasimasi, Hz.
Siileyman’in tiim kuslardan tliylerini istemesi ve kuslarin tiiylerini geri vermesi,
ancak yarasanin vermeyerek tilysiiz kalip utancindan geceleri disar1 ¢ikmak istemesi
gibi baz1 hayvanlara dair mitolojik bilgileri de siirlerinde islemistir. Ebd Miislim
Destani’nda anlatilan Hz. Ali ve Hz. Muaviye’nin torunlarina kadar sirayet eden
kavgalarda Hz. Muaviye'nin oglu Yezid’e esek diye seslenerek olaya telmihte
bulunmustur. Miistakil olarak yazdig1 meyve destan1 ile muhtelif meyveleri giizellik
unsuru ile tesbih etmistir. Ayrica tesbih unsurunu, sevgiliye ve savasta orduya
giizellemeler yapmak i¢in kullanmistir. Tabiat unsurlarint memduhu 6vmede olumlu

olarak kullanirken diisman yahut rakipleri yermede olumsuz olarak kullanmigtir.

Genel itibariyle Sem‘q, tabiat unsurlarinda sevgili ve sevgiliye dair 6zellikleri
tesbih unsuru olarak kullanmis, Onemli sahsiyetlere ve olaylara telmihte
bulunmustur. Anlam1 kuvvetlendirmek icin mitolojik 6geler, deyimler, atasozleri,
ayet ve hadislerden istifade etmis, yerel Konya agzi ile soziiniin sOyleyis giicilinii
artirmigtir. Ayrica zaman zaman siirlerde tasavvufi anlam katmanlarn da dikkat
cekmigtir. Tabiat unsurlarin1 Cenab-1 Hakk’1n biiyiikliigiinii idrak etmek i¢in tefekkiir

vesilesi olmasi yoniiyle de ele almistir.
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Sem‘?’nin Konya sehrini ve donemin siyasi olaylarini konu edinen miistakil
siirlerinin yaninda yer-gok, meyve destani gibi miistakil manzumeleri tabiata dair
unsurlara verdigi énemi ve tabiati anlamlandirma hususundaki bakis acisim1 gozler
Oniine sermistir. Tabiat unsurlarin1 siirlerinde kullanarak kendini ve siir yazma

yetenegini de dvmiistiir.

Calismamizda Sem‘i’nin divanindaki bentler arasi keskin konu gegisleri ve
anlam kopuklugu tabiat unsurlarini agiklamada zorluklar ortaya c¢ikarmistir. Fakat
asigin Ustiin hayal giicii ve zengin dil hazinesi; diisiincelerini, istek ve sikayetlerini
vuzuha kavusturmustur. Sem‘i’nin zengin bir anlatim diline sahip olmasmin baslica
sebeplerinden biri, kahvehanelerde siir sdyleyen bir asik olmasinin yaninda yaptigi
su memurlugu, asar memurlugu ve ihtisap agaligi gibi gorevlerde halkla igige
olmasidir. Sairin divaninda ¢ok sayida kus tiirline yer vermesi, pek cok agac, ¢icek,
yildiz ismine yer vermesi, genis bir bilgi ve kiiltiir birikimine sahip oldugunu ortaya

koymustur.
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Ek 3: Kabasakal Aile Albiimii

Resim 3. Kabasakal Aile Albliimii 1

Oturan kisiler 1. Sira®;

Kanat Bilge (Melek Bilge’nin biiyiik oglu),

Biilent Bilge (Kanat Bilge’nin yanindaki ¢gocuk/Melek Bilge’nin kiigiik oglu),
Ruhi Duran (Fahriye Duran’in oglu),

Pilatin Giilsiiren (Fahriye Duran’in kiz1),

Serap Ozkog (Melek Bilge’nin kizi),

Oturan kisiler 2. Sira:

Inayet Tozkoparan,

Mehmet Hac1 Tozkoparan (Inayet Tozkoparan’in esi).
Avyakta kisiler 1. Sira:

Melek Bilge (Serap Ozkog’un annesi),

Hikmet Yige (Inayet Tozkoparan’in biiyiik kiz1),

280 Biitiin resimlerde isimler soldan saga olacak sekilde siralanmustir.
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Fahriye Duran (Serap Ozkog *un iiciincii teyzesi),
Fatma Bilge (Serap Ozko¢’un babaannesi)

Ayaktaki kisiler 2. Sira:

Onder Tozkoparan (inayet Tozkoparan’in kiiciik oglu),

Mehmet Fahrettin Bilge (Melek Bilge’nin esi),

Ali Duran (Fahriye Duran’in esi),

Resim 4. Kabasakal Aile Albiimii 2

Oturan kisiler 1. Sira:

Mustafa Tozkoparan (Inayet Tozkoparan’in biiyiik oglu),
Hikmet Yige (Inayet Tozkoparan’in biiyiik kiz1).

Oturan kisiler 2. Sira:

Inayet Tozkoparan (Serap Ozkog un biiyiik teyzesi),
Fahriye Duran (Serap Ozkog’un igiincii teyzesi),

Ayse Kabasakal (Serap Ozkog *un anneannesi),

Emine Kabasakal (Serap Ozkog¢’un iivey anneannesi),
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kiz),

Erol Kabasakal (Emine’nin kucaginda/Celal Kabasakal’in biiyiik oglu),
Hamdiye Kabasakal (Celal Kabasakal’in esi),

Yiiksel Bilir (Hamdiye’nin kucaginda/Celal Kabasakal’in biiyiik kiz1),
Serife Tan (Serap Ozkog’un ikinci teyzesi),

Melek Bilge (Serap Ozkog’un annesi).

Ayaktaki kisiler 1. Sira:

Celal Kabasakal (Serap Ozkog un dayzsi),

Mehmet Hac1 Tozkoparan (Inayet Tozkoparan’in esi),

Giilderen Baspinar (Mehmet Hac1’nin kucaginda/Inayet Tozkoparan’in kiigiik

Sevki Tan (Serife Tan’1n esi).

B

Resim 5. Kabasakal Aile Albimiu 3

Oturan kisiler:
L. Serap Ozkog (ayaktaki kiiciik kiz),
Hikmet Yige,

Inayet Tozkoparan,
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Mehmet Hac1 Tozkoparan,

Melek Bilge,

Biilent Bilge (Melek Bilge’nin kucagindaki bebek),
Fatma Bilge.

Ayaktaki kisiler:

Mustafa Tozkoparan (Inayet Tozkoparan’in biiyiik oglu),
Onder Tozkoparan (inayet Tozkoparan’in kiiciik oglu),
Mehmet Fahrettin Bilge,

Kanat Bilge,

Giilderen Tozkoparan (inayet Tozkoparan’m kiiciik kiz1).

e
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Resim 6. Kabasakal Aile Alblimii 4

Oturan kisiler:
Tiirkan Kabasakal (Mine Kii¢likddiik’iin annesi),
Kabasakal (Tiirkan Kabasakal’in Kayin pederi),

Hiisamettin (Hiisamettin Kabasakal’in diger esi),
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Hiisamettin Kabasakal’in kucagindaki bebek taninmiyor,
Ayaktaki kisiler:
Kiictik Cocuklar taninmiyor.

Mustafa Kabasakal (Tiirkan Kabasakal’in esi)

Resim 7. Ayse Kabasakal (Melek Bilge’nin annesi) ve Celal Kabasakal
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Resim 9. Mustafa Kabasakal (Hiisamettin Kabasakal’in oglu), Hiisamettin Kabasakal
ve Mehmet Haci1 Tozkoparan
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Resim 10. Mine Kiigiikodiik (Tirkan Kabasakal’in Kizi-ayakta) ve Tiirkan
Kabasakal (Hiisamettin Kabasakal’in Gelini)
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Ek 4: Peksenoglu Aile Albiimii

Resim 11. Peksenoglu Aile Albiimii 1

Avyaktaki kigiler:

3. Sira: Abdullah Peksenoglu (Abdullah Semi ve Omer Peksenoglu’nun
Dedesi)

5. Sira: Atiye Peksenoglu (Abdullah Peksenoglu’nun esi)

Oturan kisiler:

Mehmet Semi Peksenoglu (Abdullah Semi ve Omer Peksenoglu’nun Amcasi)
Asim Peksenoglu (Abdullah ve Omer Peksenoglu’nun Babalari)
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Resim 12. Peksenoglu Aile Albiimii 2

Mehmet Semi Peksenoglu (Abdullah Semi ve Omer Peksenoglu’nun Amcast)
Hatice Orbay (Mehmet Semi Peksenoglu’nun Kizi)

Birsen Peksenoglu (Mehmet Semi Peksenoglu’nun Esi)
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Resim 13. Peksenoglu Aile Albiimii 3

Ayaktaki kisiler:

Erdogan Alptekin (Serife/Hiiseyin Alptekin’in biiyilik ogullarr)
Hiiseyin Alptekin (Serife Alptekin’in Esi)

Omer Alptekin (Serife/Hiiseyin Alptekin’in ortanca ogullari)
Stikran Coktemiz (Serife/Hiiseyin Alptekin’in kizlar1)

Oturan kisiler:

Serife Alptekin (Abdullah/Atiye Peksenoglu’nun Kizlari)

Kucaktaki Hasan Alptekin (Serife/Hiiseyin Alptekin’in kii¢iik ogullari)
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