YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI

SULEYMAN ATES’IN YUCE KUR’AN’IN CAGDAS
TEFSIRI’NIN YONTEM ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

MUHAMMED FATIH DUYAR

YUKSEK LiSANS TEZi

Damisman: Prof. Dr. Talip OZDES

AGUSTOS - 2024

YOZGAT



T.C.
YOZGAT BOZOK UNIiVERSITESI
LISANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI

SULEYMAN ATES’IN YUCE KUR’AN’IN CAGDAS
TEFSIRI’NIN YONTEM ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

MUHAMMED FATIH DUYAR

YUKSEK LiSANS TEZI

Damisman: Prof. Dr. Talip OZDES

AGUSTOS — 2024

YOZGAT



YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI

LiSANSUSTU EGITIM ENSTITUSU

LiSANSUSTU TEZ ONAY FORMU

T.C.
YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU

Enstitiimiiziin Temel Islom Bilimleri Anabilim Dali Tezli Yiiksek Lisans Ogrencisi
Muhammed Fatih Duyar’in hazirladigi “Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas
Tefsiri’nin Yontem Acisindan Degerlendirilmesi” baglikli tezi ile ilgili tez savunma
smavi, Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Smav Yonetmeligi’nin ilgili maddeleri geregince
ceed e Y giinii saat ...:... da yapilmis, tezin onayina oy birligi/oy ¢oklugu ile

karar verilmistir.

Baskan : Prof. Dr. Talip OZDES
Jiiri Uyesi  : Prof. Dr. Talip OZDES
Jiiri Uyesi  : Dr. Ogr. Uyesi Mehmet CALISKAN

Jiiri Uyesi  : Dr. Ogr. Uyesi Durmus ARSLAN

ONAY:

Bu tezin kabulili, Enstitii Yonetim Kurulu’nun ........ [viiians oo tarth ve ...... sayil

Enstitii Yonetim Kurulu Karari ile onaylanmistir.

e [oiiin. [oeien.
| 717 8 ) )

Lisansiistii Egitim Enstitiisii Miidiirii

KYT-FRM-110/00



TEZ BEYANI

Tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak
kurallarma uyuldugunu, baskalarmin eserlerinden yararlanilmast durumunda bilimsel
normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu, tezin igerdigi yenilik ve sonuglarin baska bir
yerden alinmadigini, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kismimin bu lniversite veya baska bir iiniversitedeki bagka bir tez ¢alismasi olarak
sunulmadigini beyan eder, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini
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ON SOz

Hz. Peygamber (s.a.v) Allah’tan aldig1 vahyi ilk muhataplar1 olan sahabeye bazi ayetleri
tefsir etmistir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirildigi sekliyle, 6nce sahabe
sonra tabiin nesli tarafindan okunarak, uygulanarak, ezberlenerek ve yazilarak giinlimiize
kadar nakledilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra, Islam cografyasinin
genislemesi ve bir¢ok toplumun islam’1 kabul etmesiyle birlikte tefsir faaliyetlerine ihtiyag
duyulmustur. Bu ihtiyac saikiyle Islam alimleri tefsir alaninda yogun ¢alismalar yapmustir.
Nitekim tefsir alaninda yapilan bu c¢aligmalar, giinlimiize kadar devam etmistir.
Miifessirler, gecmisten giliniimiize telif edilen tefsirlerde izledikleri ustl, yontem ve
tekniklerle Kur’an’in derinliklerine inerek daha dogru anlasilmasi, yorumlanmasi ve
sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Boylece tefsir faaliyetleri sosyal,

kiiltiirel, dini ve siyasi ¢evrelerde geliserek ve genisleyerek giiniimiize kadar gelmistir.

Biz de bu calismamizda son donem cagdas miifessirlerinden Siileyman Ates’in Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri adli eserinde uyguladig1 tefsir yontemini ele almaya calistik.
Calismamizda basta Kur’an-1 Kerim ve tefsir olmak {izere hadis, fikih, tasavvuf, biyografi
ve filolojik kaynaklardan istifade etmeye gayret ettik. Ates’in nakli, dirayetle agiklayarak
biitiinciil bir bakis agisiyla Kur’an’1 tefsir etmesinin yani sira modern ¢aga uygun ve
anlagilir bir dil kullanmasi1 ayrica tefsirinde tasavvufi ve fikhi yorumlarda bulunmasi, bu

eseri ¢calismamiza konu edinmemizde etkili olmustur.

Gerek ders doneminde gerekse tez doneminde calisma konumuzun belirlenmesinde ve
calismamizin hazirlanma siirecinde kiymetli elestiri ve Onerileriyle ¢aligmamiza Snemli
katkilar sunan muhterem damisman hocam Prof. Dr. Talip OZDES’e siikranlarimi

sunuyorun.

Ayrica zaman zaman bilgi ve tecriibelerinden istifade etmek i¢in kendilerine miiracaat
ettigim Dr. Ogr. Uyesi Mehmet CALISKAN, , Dr. Ogr. Uyesi ismail Hilmi BILGI, Dr. Ali
Sakir ERGIN ve bu siiregte dualarini ve desteklerini esirgemeyen kiymetli aileme

stikranlarimi sunuyorum.

Muhammed Fatih DUYAR
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZIi

SULEYMAN ATES’iN YUCE KUR’AN’IN CAGDAS TEFSIiRi’NiN YONTEM
ACISINDAN DEGERLEDIRILMESI

MUHAMMED FATIiH DUYAR

YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILIiM DALI

TEZ DANISMANI: PROF. DR. TALIP OZDES

Bu caligma, Siileyman Ates’in Tiirkiye’de ve uluslararasi alanda 6nemli izler birakmis olan
hayati ve tefsir yontemini derinlemesine ele almaktadir. Ates, geleneksel medrese egitimi
ile modern egitim anlayisin1 birlestirerek hem Islami bilgilerin derinligini hem de bilimsel
metodolojiyi ¢alismalarinda basartyla kullanmistir. Ozellikle Kur’an tefsiri konusunda
gelistirdigi yenilik¢i yaklagimlar ve cagdas bilimsel bulgular1 dikkate alma tutumu, Ates’i
onemli bir ilim adami haline getirmistir. Tefsir ¢aligmalarinda tasavvufi yorumlara ve
pozitif bilimlerin bulgularina biiyilk énem veren Siileyman Ates, Kur’dn’in evrensel
mesajint  giinlimiiz diinyasina tasirken, farkli disiplinlerden yararlanarak kapsamli
aciklamalar sunmayr hedeflemistir. Tefsirinde geleneksel yorumlari modern bilimsel
anlayisla birlestirerek, Kur’an’in anlasilmasini ve uygulanmasini giincel ve kapsamli bir
perspektifle ele almistir. Bu yaklagimiyla Ates, hem geleneksel hem de ¢agdas konularda
rehberlik arayan okuyucular i¢in degerli bir kaynak olmustur. Ates’in tefsir calismalarinda
temel yontemi, Kur’an ayetlerini diger ayetlerle agiklama stratejisine dayanmaktadir. Bu
yaklagim, Kur’an’in biitiinliigline ve i¢ tutarliligina vurgu yaparak, metnin anlasilmasini
derinlestirmeyi amaglamaktadir. Ayrica, tezde Ates’in tefsirinde kullandigi kaynaklar,
metodolojik yaklasimlar ve tartismali konular da detayli bir sekilde incelenmistir. Sonug
olarak, Siileyman Ates’in tefsir gelenegine olan biiyiik katkilart ve modern islami diisiince
tizerindeki etkisi bu ¢alisma ile daha 1yi anlasilabilir hale gelmektedir.

2024, x1 + 90 Sayfa
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ABSTRACT

MASTER THESIS

EVALUATION OF SULEYMAN ATES’S CONTEMPORARY INTERPRETATION
OF THE HOLY QURAN IN TERMS OF METHOD

MUHAMMED FATIiH DUYAR

YOZGAT BOZOK UNIVERSITY GRADUATE EDUCATION iNSTITUTE BASIC
ISLAMIC SCIENCES DEPARTMENT

SUPERVISOR: PROF. DR. TALIP OZDES

This study thoroughly examines the life and exegesis method of Siileyman Ates, who has
left significant marks both in Turkey and internationally. Ates successfully combined
traditional madrasa education with modern educational approaches, utilizing the depth of
Islamic knowledge and scientific methodology in his work. Particularly, his innovative
approaches in Quranic exegesis and his attitude of considering contemporary scientific
findings have made him a notable scholar. Ates placed great importance on Sufi
interpretations and findings of positive sciences in his exegesis works. While conveying
the universal message of the Quran to today’s world, he aimed to provide comprehensive
explanations by benefiting from various disciplines. By integrating traditional
interpretations with a modern scientific understanding in his exegesis, Ates has become a
valuable resource for readers seeking guidance on both traditional and contemporary
issues. The primary method in Ates’s exegesis works is based on the strategy of explaining
Quranic verses with other verses. This approach emphasizes the integrity and internal
consistency of the Quran, aiming to deepen the understanding of the text. Furthermore, the
thesis also detailedly examines the sources, methodological approaches, and controversial
topics used in Ates’s exegesis. In conclusion, the significant contributions of Siileyman
Ates to the exegesis tradition and his impact on modern Islamic thought can be better
understood through this study.

2024, x1 + 90 Pages

Keywords: Siileyman Ates, The Exegesis of the Holy Quran, The Contemporary Exegesis
of the Noble Quran
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1. GIRIS

Bu calismada, Tirkiye’de Kur’an tefsiri alaninda derin izler birakmis 6nemli bir ilim
adami, Siileyman Ates’in hayati ve tefsir yontemi ele alinmaktadir. 1933 yilinda Elazig’in
Tadim koylinde dogan Ates, egitim hayatina kdyiin hocasi ile baslayarak, dini ilimler ve
Arapca egitimi almistir. Erzurum ve Istanbul’da aldig1 egitimlerin ardindan, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden mezun olmus ve akademik kariyerine adim atmistir.

Stileyman Ates, geleneksel medrese egitiminin yami sira, Cumhuriyet doneminin getirdigi
modern egitim anlayisindan da 6nemli Slgiide yararlanmistir. Hem geleneksel Islami
bilgilerin derinligini hem de modern bilimsel metodolojiyi biinyesinde barindiran
calismalarryla taninmistir. Ozellikle Kur’an tefsiri iizerine gelistirdigi yenilikci yaklasim ve

yontemler, Ates’in hem Tiirkiye’de hem de uluslararasi alanda taninmasini saglamistir.
1.1. Arastirmanin Konusu

Calismamiz, Prof. Dr. Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri adli eserindeki
tefsir yontemi incelenmesi esas alinarak hazirlanmistir. Bununla birlikte Ates’in hayati,
eserleri, kiiltiirel ¢evresi, tefsir yontemi, problemleri ve bazi kelami ve fikhi tartisma

konulari tizerinde durulmustur.
1.2. Arastirmanin Amaci

Tiim insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglama noktasinda yegane kurtulus yolu,
hidayet kaynagi Kur’an’dir. Kur’dn, niizuliinden giiniimiize kadar muhataplarinca
anlasilmaya ¢alisilmig, hayatin her aninda ve alaninda, her konuda insanlarin istek ve
ihtiyaglarina ¢dziim sunmustur. IslAm cografyasinin genislemesi ve bircok toplumun
Islim’1 kabul etmesiyle tefsir ilmine ihtiyag duyulmustur. Bu ihtiyagtan miitevellit

gecmisten giiniimiize genis bir tefsir kiilliyat1 meydana gelmistir.

Asr-1 saadetten giiniimiize kadar yapilan tefsirler, yontem, amag¢ ve igerik bakimindan
farkliliklar arz etmektedir. Bunun en 6nemli sebebi, miifessirlerin miiktesebati, yasadiklar
sosyal ve Kkiiltiirel ¢evrenin etkisi, Kur’an’t dogru anlama ve agiklama gayreti ve

yontemleridir.

Biz de calismamizda, Cumhuriyet doneminden sonra iilkemizde tefsir alaninda {in
kazanmis bir miifessir olan, ayetlere, tefsir problemlerine akil ve bilim 1s18inda ¢agdas
bakis agisiyla yaklasan, Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri adli eserini
yontem acisindan degerlendirmeyi amag¢ edindik. Ayni1 zamanda bu calismayr konu
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edinmemizdeki bir diger amag¢ ise cagdas tefsir anlayisinin tiim inceliklerini kavrayip,
Ates’in eserinde ele aldig1 tefsir problemlerine, fikhi ve kelami baz1 tartigma konularina

yakindan bakip degerlendirmek olmustur.
1.3. Arastirmanin Onemi

Bir eseri bir diisiinceyi ortaya koyarken, onun nasil, ne sekilde, hangi baglamda ele alindig1
da onemlidir. Degisen ve gelisen Islam ilim ve Kkiiltiir tarihine baktigimiz zaman,
Miisliiman alimlerin 6nemli Ozelliklerinden biri de, eserlerini yazarken izledikleri
yontemlerdir. Yontemin bu kadar Onem arz etmesi, yazarlarin okuyucuya sunmak
istedikleri bilgilerin, daha rahat, daha saglikli anlasilmasindandir. Bu usil ve yontem

anlayis1, Islam ilim ve kiiltiir tarihiyle birlikte geliserek bugiine kadar gelmistir.

Calismamizin Kur’an-1 Kerim ve tefsir eksenli bir calisma olmasi, dogrudan bilime ve
insanligin ihtiyacina ve sorunlara ¢oziim sunma noktasinda katki saglamasi malumdur.
Ozellikle tefsir alaniyla yakindan ilgilenen ve ¢alisma yapan arastirmacilar icin 6nem arz
eden bu caligma, gerek Miisliiman toplumlara gerek diger inanca sahip toplumlara 151k
tutan, ¢agdas diisiince ile hazirlanan ve giiniimiiz sorunlarna cevap veren bir c¢alisma

olmustur.

Calismamizi 6nemli kilan bir diger husus ise, Ates’in Kur’an’t Kur’an ile tefsir etme,
stinnet ve hadislerle ayetleri aciklama, Arapca dil bilgisine dayali analizler yapma ve
miifessirlerin goriislerini ele alma gibi geleneksel yontemlere yer vermistir. Bununla
birlikte, Ates, tefsirine bilimsel bulgular1 ve pozitif bilimlerden elde edilen bilgileri de
entegre etmistir. Bu, Ozellikle kainatin yaratilisi, insanin gelisimi ve doga olaylart gibi

konularin islendigi ayetlerin yorumlanmasinda 6n plana ¢ikmaistir.

Arastirma konumuzla direkt olarak baglantili olan Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri adli eser
yirmi yillik bir ¢aligmanin sonucu olup 1988 yilinda Yeni Ufuklar Nesriyat Yayinlari
tarafindan on iki cilt olarak ilim diinyasina kazandirilmistir. Bu eserde dikkat ¢eken diger
bir dnemli husus ise, eserin gerek rivayet ve dirayet metotlari, gerek is’ari ve bilimsel tefsir

yontemine ornek bir tefsir kaynagi olmasidir.
1.4. Arastirmanin Kaynagi ve Yontemi

Calismamizin en 6nemli kaynagini Siileyman Ates’in basta Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri,
Kur’an Ansiklopedisi ve Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Meali adli eserleri olusturmaktadir.

Bununla birlikte diger rivayet ve dirayet tefsirleri, yazarin tefsir anlayis1 ve yontemi ile

2



ilgili tez, makale ve kitaplar1 bu calisma icin en 6nemli kaynaklar1 olusturacaktir. Ayrica

giiniimiize kadar konu ile ilgili yazilmig olan eserlerden de yararlanilmaya ¢aligilacaktir.

Calismamizda eseri teferruath bir sekilde okuyup, gerek metot olarak gerek ayetlerin
aciklanmasi hakkinda olumlu olumsuz elestirimizi yaparak, bununla birlikte analiz ve
degerlendirmelerimizle eserin ¢ok yonlii yontemi ortaya koymaya c¢alisilmigtir. Genel
itibariyle problematik konular1 agiklarken bazen elestirel bir dil kullanilmis, bazen de
elestirel bir dil kullanmak yerine, mukayese ederek ve diger kaynaklardan delil getirerek
konu ve yontem hakkindaki bakis acis1 degerlendirilmistir. Daha sonra ¢alismamiz ile ilgili
onemli bilgi ve dokiimanlar not alinmis gerekli degerlendirmeler yapildiktan sonra ise

yazilma safhasina ge¢ilmistir.

Calismamiz giris, lic boliim, sonu¢ ve kaynakca kismindan olusmaktadir. Giris kisminda
aragtirmanin konusu, aragtirmanin amaci, arastirmanin Onemi, arastirmanin yaziminda
kullanilan kaynaklar ve yontem hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bolimde s6z konusu
eserin miellifi Siileyman Ates’in hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve kiiltiirel ¢evresi ele
almmstir. Ozellikle konumuzun esasmni olusturan ikinci boliimde Ates’in tefsirinde
kullandig1 kaynaklar ve metodolojik dzellikler ele almip drneklerle incelenmistir. Ugiincii
boliimde miiellifin esas aldigimiz eseri baglaminda Ates’in Kur’an tefsiri ile ilgili bazi
tefsir problemlerine ve tartisma konularina olan yaklasim ve yorumlari incelenmistir. Ates,
tefsir calismalarinda, Islam diisiince tarihinde uzun siire tartisma konusu olan bazi
meselelere yeniden egilmis ve bu konulardaki yorumlariyla dikkat ¢cekmistir. Bu bdliim,
onun bu konulardaki goriislerini derinlemesine analiz ederek, Ates’in Islami tefsir
gelenegine nasil bir yenilik getirdigini ortaya koyacaktir. Sonu¢ kisminda ise genel bir

bakis agisiyla konu degerlendirilip ¢alismamiz tamamlanmistir.



2. SULEYMAN ATES’IN HAYATI VE KULTUREL CEVRESI

2.1. Hayati

Siileyman Ates, 1933 yilinda Elaz1g’in Tadim kdyiinde diinyaya gelmistir. Egitim hayatina
kdyiin hocasi ile baglamis, on yasinda hafizlik gorevini yerine getirmistir. Ardindan yerel
hocalardan din egitimi ve Arapga Ogrenimi almistir. 1951 yilinda Erzurum’a yolculuk
yapmistir. Bu sehirde, Hac1 Faruk Bey gibi degerli alimlerden kafiye, Molla Cami ve
mantik dersleri almistir. Ayn1 zamanda, Erzurum Miiftiisii Solakzade Sadik Efendi’nin
verdigi derslere katilmistir. Erzurum’da, 1952 yilinda evlenme karar1 almigtir. Ertesi yil,
yani 1953’te, Ezher Universitesi’nde egitim alabilmek i¢in Misir’a gitme cabasinda
bulunmus, ancak bu amacina ulasamayip Istanbul’a kadar gitmistir. Bu siirecte, yeni acilan
Imam Hatip Okulu’na devam etme karar1 almistir. Erzurum’da ilkokul sinavini basariyla
gecip diplomayr aldiktan sonra, ayn1 yil igerisinde Elazi1g’da agilan Imam Hatip Okulu’na
kayit olmustur. Okul hayati boyunca, Haci Muharrem Kosetiirkmen Efendi’den o6zel
dersler alarak egitimine devam etmisti.’ Bu okulun her kademesini iistin basar1 ve
birincilikle tamamlamis, 1960 yili Haziran ayinda imam Hatip Okulu’ndan, Eyliil ayinda
ise Elaz1g Lisesi’nden mezun olmustur. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ne basladig
donemde, Ankara Ikiserefeli ve Ibadullah Camileri’nde dért yil boyunca imam ve hatip

olarak gorev yapmlstlr.2

1960’ta  Imam Hatip Lisesi’nden mezun olmustur. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nden 1964 yilinda dereceyle bitirmistir. Bir sene o6gretmenlik yapmis, 1965
Temmuz’unda ayni iiniversitenin Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Kiirsiisii'nde asistanlik gorevine
baslamistir. 1968’de doktora derecesini tefsir alaninda elde ederek ilahiyat doktoru
unvanini kazanmistir. 1969-1971 yillar1 arasinda askerlik hizmetini yerine getirip akademik
kariyerine donmiistiir. Bu siirecte Devlet Dil Okulu’nun Ingilizce boliimiinii de
tamamlamistir. Mesleki aragtirmalar yapmak tizere 1973’te Irak ve Misir’da bulunmustur.
Ayni yilin Kasim ayimda “Isari Tefsir Okulu™ iizerine teziyle dogentlik unvanini almistir.
1976’da Diyanet Isleri Baskanligi’na atanmis ve 07.02.1978 tarihine kadar bu gérevde

kalmistir. Ardindan tiniversitedeki isine geri donmiistiir. 1979°da profesorliik makamina

! Giinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri (Elazig: Manas Yaymcihik, 2009), 231. Muharrem
Hilmi Efendi Naksi usulilyle ders verirdi. Elazig'da ilmiyle tanindi. Bir¢ok imamlar ve vaizler onun Arabi
ilminden ve feraizinden istifade etmislerdir. Kendisinin belirttigine gore li¢ zata icazet vermistir. Bunlardan
birisi de Prof. Dr. Siileyman Ates'e de bir icazetname birakmig, bu icazet-nameyi parmagi ile miihiirleyerek
vermistir.

2 ismihan Kayahan Kocak, Siileyman Ates’in Tefsirinde Genel Hatlaryla Hiristivanhik (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 1.
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yiikseltilmistir. Almanya’da Bochum Ruhr Universitesi’nde alt1 ay siireyle arastirmalarda
bulunmustur. Suudi Arabistan’daki Imam Muhammed Universitesi’nde yedi yil,
Cezayir’deki Emir Abdulkadir Isldm Ilimleri Universitesi'nde bir dgretim yili gérev
yapmustir. Tiirkiye’ye déniisiinde 19 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam
Bilimleri boliim baskanhgini iistlenmistir. 1995°te Istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde Ogretim {iyeligine getirilmis ve burada da bolim baskanligi gorevini

stirdiirmiistiir. 1999 yilinda emeklilige ayrllmlstlr.3
2.2. Ilmi Sahsiyeti

Siileyman Ates, klasik medrese egitiminin 6tesine gecerek Cumhuriyet doneminde gelisen
modern egitim sisteminden de énemli dl¢lide yararlanmig bir ilim adamidir. Bu ¢ift yonlii
egitim anlayisi, eserlerinde hem geleneksel Islami bilgilerin derinligini hem de modern
bilimsel metodolojinin analitik yaklasimimi barindirir. Tlahiyat Fakiiltesi’nde aldig1 egitim
sirasinda, Tayyip Okig¢ gibi hocalarindan ve Menar Ekolii’nden etkilenmistir. Bu etkilesim,
Ates’in caligsmalarinda bir sentez olusturmasina yardimci olmustur. Ates, Kur’an yorumu
konusunda, doneminin birtakim yaklagimlarindan farkli olarak, Kur’an’in biitlinii iizerine
genel bir modern yorum gelistirmekten ziyade, imkanlar dahilinde gerceklestirilebilecek
dengeli ve Olgiili bir tefsir anlayisini benimsemistir. Bu yaklagimiyla, geleneksel ve
modern ilimleri birlestirerek, Kur’an’in giiniimiiz diinyasinda da anlasilabilir ve

uygulanabilir olmasin savunmustur.”

Siileyman Ates, hayati boyunca yetmisten fazla esere imza atmis, bu eserler arasinda
orijinal ¢alismalar, ceviriler ve sadelestirmeler bulunmaktadir. Eserleri, Islami ilimlerin
cesitli dallarin1 kapsar; tefsir, hadis, Islam tarihi ve fikih gibi alanlarda 6nemli katkilarda
bulunmustur. Ates’in eserleri, 6zellikle Kur’an tefsiri alaninda, giiniimiizde de referans
olarak kabul edilen ¢aligmalar arasinda yer alir. Ates’in bilimsel metodolojiyi benimseyisi
ve kritik diisiinceyi tesvik edisi, onun Islami ilimler alaninda 6ne ¢ikan bir figiir olmasini
saglamistir. Zaman zaman elestirilere maruz kalsa da Siileyman Ates’in ilmi ¢alismalari,

Islami bilginin ¢agdas diinyada nasil yorumlanip uygulanabilecegine dair dnemli drnekler

*T.C. Cumhurbaskanlig1 Diyanet sleri Baskanligi (DiB), “Prof. Dr. Siileyman ATES” (Erisim 25.02.2024).
* Siiheyla Akatay, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Siileyman Ates'in Tefsirinin Kur'dn Ilimleri Agisindan
Karsiastirllmas: (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 20.
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sunmaktadir. Bu caligmalar hem Tiirkiye’de hem de uluslararas1 alanda biiylik bir ilgi

gérmiis, Islami ilimlerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda yeni perspektifler agmistir.

Stileyman Ates, Ogrencileri ve takipgileri lizerinde de derin bir etki birakmis, gelecek
nesillerin Islami ilimlere yaklasiminda yol gosterici olmustur. Modern ve geleneksel
ilimler arasinda koprii kurma ¢abasi, onun ilmi mirasinin en énemli yonlerinden biridir. Bu
miras, giiniimiizde de IslAmi ilimlerin dgrenimi ve dgretiminde énemli bir kaynak olarak

degerini korumaktadr.
2.3. Eserleri
2.3.1. Telif Eserleri

“Siilemi ve Tasavvufl Tefsiri: Miifessirin doktora ¢aligmasi olan bu eserde, Siilemi (v.
412/1021) ve onun isari tefsir metoduyla yazdigr ‘Hakaiku’t-tefsir’ adli ¢alismasi konu

edinmistir. Sénmez Nesriyat tarafindan istanbul’da 1969 yilinda basilmustir.

Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali: Ilk olarak 1974 yilinda metinsiz olarak ¢ikan bu meal,
1977 yilinda metinli olarak tekrar basilmistir. Daha sonra Kilig Kitabevi ve Yeni Ufuklar
Nesriyat tarafindan bircok kez basilmastir.

Isari Tefsir Okulu: Miiellif, dogentlik tezi olan bu eserinde isari tefsir hareketini konu
edinmistir. Eser, ilk olarak Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari tarafindan 1974
yilinda Ankara’da basilmistir. 1998 yilinda Yeni Ufuklar Nesriyat tarafindan tekrar

basilmigtir.®

Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri: On iki ciltten olusan bu eser, miiellifin ifadesiyle yirmi
yillik bir ¢alismanin {irtiniidiir. Ates’in en 6nemli ve en ¢ok bilinen eseridir. Calismamizda

bu eseri ayr1 bir baslik altinda ayrintili olarak ele alacagiz.

Kur’an Prensipleri: Miiellif, bu eseri Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri adl1 eserinde, her siire
sonunda ‘... Shresinde Getirilen Prensipler’ baslig1 altinda 6zetledigi hiikiim ve prensipleri
nlizul sirasina gore bir araya getirmekle olusturmustur. Eser, Yeni Ufuklar Nesriyat

tarafindan 1996 ve 2003 yillarinda Istanbul’da basilmustir.

Kur’an’da Nesh Meselesi: Risale seklinde hazirlanmis olan bu eserde nesh konusu ele

alinmustir. Yeni Ufuklar Nesriyat tarafindan Istanbul’da 1996 yilinda basilmustir.

® Mesut Tekin, Kur'an'n Harfi Terciimesi Meselesi -Muhammed Hamidullah ve Siileyman Ates'in Mealleri
Orneginde- (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 25.

® Tasavvuf tefsirinin genel gelisimini yansitan bu eserde “Kesfii’z- Zinin ve Brockhelmann’in eseri ve
tezkire kitaplarindan istifade edilmistir.
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Kur’an Ansiklopedisi: Otuz ciltten olusan eser, Ates’in en hacimli eseridir. Eser konulu
tefsir olarak yazilmis olmakla beraber, tertip ve muhteva acisindan Islam tarihinde ilk olma
Ozelligini tasimaktadir. Tefsirde dagimik halde bulunan konular harf sirasina gore
diizenlenip bunlara yeni bir¢ok madde ilave edilmistir. Eserde 1200 civarinda ana madde
bulunmakta, tali maddelerle beraber bu sayr 2000’i asmaktadir. Eser, Kur’an Bilimleri

Arastirma Vakfi tarafindan Istanbul’da 1997 yilinda basilmistir.
Diger eserleri ise sunlardir:
Namazda Okunan Sirelerin Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1997.

Kur’an’da Peygamberler Tarihi, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2004, Vatan Yaymlar
Istanbul 2002.

Kur’an’a Gére Evlenme ve Bosanma, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.

Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Hayati, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.
Allah Katinda Gergek Din islam’dir, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1968.

Ciineyd-i Bagdadi’nin Hayat1, Eserleri ve Mektuplar1, Sénmez Nesriyati, Istanbul 1969.
Resimli ve Tatbikatli Hac Rehberi, Kili¢ Kitabevi, Ankara 1976.

Kur’an Nizami, Dergah Yaynlari, 1969.

Insan ve Insaniistii Varliklar, Dergah Yayinlari, Istanbul 1979.

Kur’an-1 Kerim’in Evrensel Mesajina Cagr1, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1990.
Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992,

Gergek Din Bu (1-2), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992,

Insan Haklari, Bilgi Vakfi, Ankara 1994.

Yeni Islam Ilmihali, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1996.

Minberden Ogiitler, Hutbeler, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1996.

Yeniden Islam’a (1-2), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1996,

Miisliiman’in Cep Kitab1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1996.

99 Soruda Kur’an-1 Kerim, Radikal Yayinlar1, Istanbul 1997.

Mahabbetullah, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1997.



Die Geistige Einheit der Offenbarungsreligionen-ilahi Dinlerin Ruh Birligi, (Almancaya
¢ev: Abdullah Takim), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998.

Die Ziele des Korans-Kur’an-1 Kerim’in Hedefleri, (Almancaya ¢ev: Abdullah Takim),
Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998.

Islam’da Giincel Tartismalar, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2002.

Haram Olan Eylemler, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2003.

Islam’da Kadin Haklar1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2004.

Islam’a itirazlar ve Kur’an-1 Kerim’den Cevaplar, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2004.
Goriinmez Alemin izleri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2005.

1001 Soruda Islam, Vatan Gazetesi, Istanbul 2006.

Mecazdan Hakikate Ilahi Ask, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2008.

Kur’an Isiginda Soru ve Cevaplarla islam (1-6), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.
Imamiyye Sias1’nin Tefsir Anlayisi, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.

Kur’an-1 Kerim’e Gore Biiyii, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.

Agiklamali Biiylik Dua Mecmuasi, Kili¢ Kitabevi, Ankara.

Sorularla Kur’4an-1 Kerim, Milliyet Gazetesi, Istanbul.

Makaleler, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.

Tefsir Dersleri, Imam Hatip Liseleri igin ders kitab.

Din Dersleri, Lise 2. smiflar i¢in ders kitabu.

Cagdas Tefsir Hakkinda Soylenenler: Prof. Dr. Siileyman Ates’ten Cevaplar, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul.

Bir Omiir Boyle Gegti (1-2), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul.

2.3.2 Terciime Eserleri

2.3.2.1. Arapca’dan Cevirdigi Eserler

1. Kur’an’da Edebi Tasvir, Seyyid Kutub, Hilal Yayinlari, istanbul 1966.

2. Kur’an’da Kiyamet Sahneleri, Seyyid Kutub, Hilal Yayinlari, Ankara 1966.

3. Miskatii’l Envar: Nurlar Feneri, Imam-1 Gazali, Bedir Yayinlari, Istanbul 1966.
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4. Mevaidii’l Irfan: Irfan Sofralari, Niyazi-i Misri, Emel Matbaasi, Ankara 1971; Yeni
Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2004.

5. Tasavvufta Fiitiivvet, Ebll Abdurrahman es-Siilemi, Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Yayilar1, Ankara 1977; Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts.

6. Tasavvufun Ana flkeleri Siilemi’nin Risaleleri, Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Ankara

Universitesi Basimevi, Ankara 198]1.

7. Goniil Nurlar1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Kollektif, Istanbul 2008. islam’da Ogretmen ve
Ogrenci Miinasebetlerine Dair Genis Risale, Kollektif, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts.

9. Nefsin Ayiplart ve Tedavi Yollari, EbG Abdurrahman es-Siilemi, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul

2.3.2.2. ingilizceden Cevirdigi Eserler

Islami Tetkikler: Islim Felsefesi ve Kelami, Montgomeryy Watt, Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1968.

2. Kur’an’da Allah ve Insan, Toshihiko izutsu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlar1, Ankara 1975; Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
2.3.3. Sadelestirmeleri

Abdiilaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, ¢ev. Mehmet Akif Ersoy, sad. Siilleyman Ates
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 1974).

2. Kadiri Yolu Saliklerinin Zikir Makamlar1 ve Zakirlere Hediye (Ankara: Pars Matbaasi,
1976),

3. Hac1 Muharrem Hilmi Efendi, Divan-1 Sirr1, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.).
4. Omer Hiidayi Baba Divani (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2007).

5. Muharrem Hilmi Késetiirkmen, Mevize-i Hilmiyye — Kalbe Sefa Ogiitler-, (istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat).

6. Harputlu Hact Muharrem Hilmi Efendi, Hak Yolcularinin Seyir Defteri (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 2009).

Ayrica pek cok dergi ve gazetede kose yazilari ile makaleleri de bulunmaktadir.



2.4. Etkilendigi Kisiler ve Ekoller

Siileyman Ates, ilmi calismalarinda ¢esitli kisilerden ve akimlardan etkilenmistir. Bu
etkilesimler, onun Kur’an tefsiri ve Islam ilimleri {izerine yaptig1 ¢alismalarda 6nemli bir
rol oynamistir. Bunlardan biri de Muhammed Abduh b. Hasen Hayrillah et-Tirkmani el-
Misri (6. 1323/1995) dir. Abduh’un ekolii Menar Ekolii olarak da bilinmektedir.
Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza (6. 1282/1935) gibi isimlerin onciiliik ettigi
bu ekol, Islam diisiincesinde reformist bir yaklasimi temsil eder. Menar Ekolii, Kur’an’1
cagin ihtiyaclarma uygun sekilde yorumlama ve islam’1 akilci bir perspektiften ele alma
cabasi i¢indedir. Siileyman Ates, bu ekoliin Kur’an yorumunu ve Islam’1 modern diinya ile

uyumlu hale getirme c¢abasini takdir etmis ve ¢aligsmalarinda bu yaklagima yer vermistir.”

Muhammed Abduh, Kur’an tefsirinde kendine has bir anlayis gelistirmistir. Abduh’un
yorumlarinda pragmatizm One ¢ikmaktadir. Kur’an’i bir rehber olarak kabul eder ve
yagamin her alanina yansimasii savunur. Akli 6n planda tutarak ayetleri degerlendirir.
Kur’an’in herkes tarafindan anlasilabilir oldugunu diisiiniir ve Miisliimanlarin onu anlamak
icin herhangi bir araciya ihtiya¢ duymadigini belirtir. Bu nedenle Kur’an’in Miisliimanlarin
hayatinin merkezinde olmasi gerektigine inanir. Kur’an ve siinneti birbirini tamamlayan iki
temel kaynak olarak goriir, ancak hadislerin gilivenilirligine dair genellikle olumsuz bir

yaklasim sergiler. Kendi belirledigi kriterlere gore hadisleri kabul eder veya reddeder.®

Muhammed Abduh’un Misir’da baglattifi yeni bir diislince akimi onun en O6nemli
ozelliginin gostergesidir. Abduh ve ekolii mezhep taassubu giitmeksizin Kur’an’a objektif
bir yaklagim sergilemistir. Israiliyata dayali rivayetleri titiz bir sekilde red ve cerh ederek
mevzu‘ hadisler karsisinda hassasiyet gostermistir. Abduh klasik tefsir tarzini birakarak
modern tefsir anlayisi ile herkesin anlayabilecegi bir isllpla, kiilterel, tarihi ve bircok
giincel konular1 Kur’an ayetleri 1s18inda agiklamaya caligmistir. Ayrica i‘tikadi ve kelami
konularda tartigmalardan kaginmis ve klasik tefsirlerdeki gibi gramer ve beldgat gibi
ayrmtilara kapilmamustir. Abduh, Islam’a ve Kur’an tefsirine girmis olan hurafe ve
bidatlar1 reddetmis ve Selefiyye akiminmi baslatmistir. Diger yandan pozitif bilimlerden,

Aristotales mantigindan, Afgani’den de etkilenerek aklin alaninin disinda kalan yorum ve

" Talha Erdem, "The Character Structure of Classical Islamic Modernism", Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER], 13, 13 (Mayis 2018), 233-251.
® Abdullah Ozdemir, “Muhammed Abduh’un Kur’an Anlayisi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
17, 33(Haziran 2018), 83-101.
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anlayiglara yer vermemistir. Akil ve nakil arasinda uyum saglamaya dikkat etmistir.

Kisacasi Islam’1 ve Kur’an’1 rasyonel bir bakis agisiyla yorumlamaya gayret etmistir.”

Stileyman Ates’in etkilendigi isimlerden diger bir isim ise, Muhammed Abduh’un
Ogrencisi olan Resid Riza’dir. Afgani ve Abduh’un ekoliinii devam ettiren Resid Riza,
Islam diinyasinin kalkinmasi igin ¢alismistir. Abduh’un diisiincelerini bazen dogrudan
alint1 yapmis bazen de kendi goriiglerine yer vererek zengin bir tefsir meydana getirmistir.
Ozellikle Kur’an-1 Kur’an’la ya da sahih siinnetle tefsir anlayisin1 benimsemistir. Abduh
gibi modernist bir anlayisa sahip olmaya, insanlarin problemlerine ¢oziim sunmaya ve
anlagilir bir dil kullanmaya da 6nem vermistir."® Ayrica Resid Riza et-Tefsiru’l Menar
isimli eserinde s0yle demistir: “Onun vefatinin ardindan tek basima ¢alistim. Allah Teala
ona rahmet eylesin sahih siinnetle ayetleri tefsir etmek, dilbilimsel ifadeleri ve alimler
arasindaki ihtilafli meseleleri nihayete erdirme bakimindan genisletmekle onun

yonteminden ayrildim.”**

Siileyman Ates’in etkilendigi bir diger kisi de Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
Ates’in hocaligmi da yapmus olan Tayyip Okig’tir. Tayyip Okig, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nde uzun yillar hocalik yapmis ve bu siire zarfinda birgok &grenci
tizerinde derin etkiler birakmis bir ilim adamidir. Oki¢’in akademik ¢alismalar1 ve 6gretim
metodolojisi, Islam ilimleri ve tefsir alanlarinda yeni bir bakis agis1 getirmistir. Ozellikle
Kur’an tefsiri, hadis ve Islim felsefesi konularmdaki uzmanhigiyla tanman Okig,
Ogrencilerine elestirel diistinme becerilerini kazandirmak ve onlar1 kendi alanlarinda
bagimsiz aragtirmalar yapmaya tesvik etmek konusunda énemli bir rol oynamistir. Oki¢’in
Ogretim ve arastirma yaklagimlari, ddneminin akademik ¢evrelerinde yenilik¢i olarak kabul
edilmistir. O, geleneksel Islam ilimlerini modern akademik disiplinlerle biitiinlestirme
cabasi iginde olmus, bu sayede Islam diisiincesi ve tefsir ilminin ¢agdas diinyadaki
sorunlara cevaplar iiretebilecegini gdstermeye g¢aligmistir. Ayni zamanda Okig, Islam
ilimlerinin yalmizca tarihi ve teorik bir cer¢evede kalmamasi gerektigini, bunun yerine
giincel meselelere 151k tutacak sekilde uygulamali bir perspektife de sahip olmasi

gerektigini Vurgulamlstlr.12

% ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, ¢ev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (istanbul, 1991),
16/274.
0 Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 16/276.
Y Resid Riza, Tefsiru’l Kur 'dn’il Hakim (Tefsiru’l Mendr), (Kahire: Matbaatu'l Menar, 1990), 1/16.
12 Behlul Kanaqi, M.Tayyib Oki¢ Ve Hadis Ilmindeki Yeri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 65.
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Siileyman Ates’in etkilendigi ekollerden biri de Isari tefsir hareketidir. Siileyman Ates,
Tiirkiye’de isari tefsir alaninda en genis kapsamli ¢alismayr “Isari Tefsir Okulu” isimli
eseri ile sunmustur. Bu ¢alismanin temelini, Siilemi ve Tasavvufi Tefsir {izerine yaptigi
calisma olusturmaktadir. Ates, bu metodun 06zellikle mutasavviflar tarafindan tercih
edildigini ve bu yolla insanin ruhundaki derinliklere isaret eden mesajlar bulundugunu
belirtmektedir. Ona gore, Kur’an’1 anlama kapasitesi her bireyde farklidir; bilgisi sinirh
olanlar 1ile derin diisiincelere sahip bireylerin Kur’an’it anlamast ayni olamaz.
Derinlemesine diisiinen kisiler, Kur’an’in sadece dis yiizeyindeki anlamlarin 6tesinde, daha
gizli ve igsel anlamlar aramaktadir. Bu nedenle, isari anlamin arastirilmast zorunlu hale
gelmektedir. Ancak, sunulan yorumlarin dogrulugu konusunda giivenilir delillerin
bulunmasi gerekmekte ve Kur’an ayetlerinin i¢sel anlaminin, dig anlamina ters diismemesi
esastir. Isari yorumlarin tanitilmasinda biiyiik bir katki saglayan Ates, yazdig: tefsirlerde bu
yorumlara yer vermekte ve belirttigi kurallara uygunluk gostermektedir. Dig anlami goz

ardi eden yorumlari ise elestirmektedir.™
Ayrica Ates, calismalarinda genellikle klasik Islam alimlerine ve onlarin eserlerine atifta
bulunmustur. Gazzali, Ibnii’l-A‘rabi, Fahreddin er-Razi gibi diisiiniirlerin fikirleri, Ates’in

tefsir ve Islam ilimleri iizerine yaptig1 ¢alismalarda etkili olmustur.™

3 Mehmet Arslan, Elmalili ile Siileyman Ates’in Tefsirlerinin Isdari Yontem Acisindan Mukayesesi (Eskisehir:
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 40.
4 Zeki Duman, “imam Gazali'nin Tefsir Anlayisi, Metodu ve Tefsiri”, Ercives Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 7.6 (1989): 61-77.
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3. SULEYMAN ATES’IN TEFSiRi°’NiN KAYNAKLARI VE
METODOLOJIK OZELLIKLERI

3.1. Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri’nin Kaynaklari
3.1.1. Tefsir Kaynaklar

Ates, tefsir caligmalarinda genellikle geleneksel tefsir metodolojisine sadik kalmis, ancak
tefsir literatiirinde oncii sayilabilecek bazi yeniliklere de imza atmistir. Mushaf diizenine
gore hazirladigr tefsirinde, kelimelerin ve terimlerin vahiy sirasini goéz Oniinde
bulundurarak, ilk ortaya c¢iktiklar1 bolimde detayli bir sekilde agiklamistir. Yine de
okuyucularin kafa karigikligini 6nlemek adina, kelimelerin yer aldigi boliimlerde 6zet

agiklamalar yapmay1 ihmal etmemistir.*®

Her stirenin tefsirine giris yapmadan evvel, stirenin Mekke veya Medine donemine mi ait
oldugu, inis sirasi, 6zeti ve sirenin fazileti hakkindaki rivayetlere deginmistir. Sayfa iist
bilgilerinde, slirenin hangi ciizde yer aldigi, resmi siralama ve inig siras1 gibi bilgileri
belirtmistir. Ayetlerin meallerini sunduktan sonra “Tefsir” bolimiine gegis yaparak,
ayetlerin genel icerigini Ozetlemis ve agiklanmasi gereken kelimeler ile dyetlerin isaret
ettigi 6nemli olaylar1 detaylandirmustir. Ayetlerde gegen kelimeler iizerine dilbilimsel

analizlere de agirlik vermistir.'®

Ates, Kur’an’in kendi i¢indeki ayetlerle aciklanmasina biiyiik 6nem vermis, ilgili tiim
ayetleri ele alarak meseleleri Kur’an’in genel yapisi iginde degerlendirmeye 6zen
gostermistir. Kur’an ayetleriyle tefsir yapma sansi bulunmadiginda, agiklamalari igin
hadislere yonelmistir. Aktardigi hadislerin kaynaklarini belirtmis, bazi hadisleri aciklama
yapmaksizin sunmus, diger yandan bazilarim1 zayif buldugu veya Kur’an’in ogretileriyle
uyumsuz oldugu i¢in kabul etmemistir. Tefsirinde niizul sebeplerine de yer veren Ates,
birden fazla niizul sebebi bulunan durumlarda bunlar elestirel bir bakis agisiyla

degerlendirip tercih yapmistir.'’

Miifessir, hiikiim ayetlerini kapsamli bir sekilde incelemis, cesitli fikih mezheplerinin
goriislerini sunmus ve ardindan kendi goriisiinii de ifade etmistir. Kur’an’1 tefsir etmek icin
doga bilimlerine ve astronomiye hdkim olmanin 6nemli oldugunu vurgulayan Ates, insan

ve evrenin yaratilisina dair ayetleri pozitif bilimlerin 1s1¢inda agiklamistir. Peygamber

> Akatay, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Siileyman Ates’in Tefsirinin Karsilastirilmasi, 23-24
18 Silleyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 1/58.
e Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/58.
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kissalarni anlatan ayetlerin tefsirinde, Kitdb-1 Mukaddes’e basvurarak karsilagtirmalar
yapmis ve peygamberlerin hayatlar1 konusunda Tevrat’tan faydalanmistir. Ates, her stirenin
sonunda “Strenin Kiraat Farkliliklar1” bagligi altinda, o stre igindeki kiraat farkliliklarini
da ele almistir. Diger tefsirlerde genellikle ayetlerin baglami iginde islenen kiraat
farkliliklarini, bu boélimde toplu bir sekilde dile getirmistir. Ayrica, stirelerin sonlarinda
“Bu Streden Cikarilan Baglica Prensipler” baslig: altinda, sire i¢indeki dnemli noktalari
madde madde Ozetlemistir. Tefsirinin on birinci cildinde, daha Once bahsedilen bu
prensipleri konularina gore ayirarak “Konularina Gére Kur’an Prensipleri” baslig1 altinda

toplamugtir.™®

Bu eser, Tiirkiye’de bir akademisyen tarafindan kaleme alinan ilk tefsir olarak
bilinmektedir ve hem dipnotlarda kaynaklarin belirtilmesi hem de tefsirin sonuna eklenen
kaynakca ile daha da deger kazanmaktadir. Ates, ayetlerin meallerini ve tefsir metnini
yazarken, okuyucunun anlayabilecegi bir dil ve tarzi benimsemeye biiylik 6nem vermistir.
Tefsirin son cildinde “Kaynake¢a” boliimii altinda kullanilan kaynaklar agikca listelenmistir.
Bu tefsir, genis bir kaynakcaya sahiptir ve Ates hem klasik hem de modern donem
tefsirlerinin yam sira hadis, fikih, kelam, tasavvuf, siyer, tarih ve liigat gibi alanlarda
yazilmis eserlerden yararlanmistir. Klasik donem miifessirleri arasinda Taberi (6. 310/922),
Cami’u’l-Beyan ‘an Te’vili’l-Ayi’l-Kur’an, Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-
Gayb, Ibn Kesir (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Zemahseri (6. 538/1144), el-
Kessaf, Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami‘ i Ahkami’l-Kur’an, Aldsi (6. 1270/1854), Rihu’l-
Me‘ani, Sevkani, Siilemi ve Cemaleddin el-Kasimi gibi bir¢ok isimden faydalanmuistir.
Modern donem tefsirleri iginde ise Resid Riza (6. 1935), Tefsiru’l-Menar, Tantavi
Cevheri’nin el-Cevahir’i, Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili ve Izzet

Derveze’nin et-Tefsirii’l-hadis’i gibi eserler baslica kaynaklar arasindadir.™®

Ates, hadis bilimi konusunda Kiitiib-i Sitte’nin eserlerine siklikla miiracaat etmistir. Malik
ibn Enes, Ahmed Ibn Hanbel, Darimi, Ebii’l Hasan ed-Darekutni, Hakim en-Nisabari gibi
muhaddislerin ¢alismalarindan istifade etmistir. Ayrica, Nevevi'nin Sahih-i Miislim serhi
el-Minhac ve ibn Hacer el-Askalani’nin Sahih-i Buhari serhi Fethu’l Bari gibi hadis serh
kitaplarina sik¢a basvurmustur. Ahkam ayetleri iizerine yaptigi fikhi aciklama ve

yorumlarda, diger alanlara kiyasla daha az kaynakc¢a sunmustur. Mezhep goriislerini ele

18 Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 1/350, 1/361, 3/75. )
1? Ahmet Yazicl, Tiirk¢e Tefsir Calismalarinda Klasik - Modern Algisi: Omer Nasuhi Bilmen - Siileyman Ates
Ornegi (Istanbul: Ravza Yayinlar1), 108-116.
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alirken, bu goriislere dair ¢ogunlukla kaynak gostermemistir. Fikih bilimi baglaminda
basvurdugu kaynaklar arasinda Imam Serahsi’nin el-Mebstt’u, Eba Bekir Ibnii’l Arabi’nin

Ahkamu’l Kur’an’1 ve Kurtubi’nin el-Cami li ahkaAmi’l Kur’an’1 bulunmaktadir.?°
3.1.2. Hadis Kaynaklari

Siileyman Ates, hadis kaynaklarina atifta bulunurken eser ve yazar adini bir arada, bazen
yalnizca eserin adinit ya da yazarin ismini kullanmaktadir. Onun hadis kaynaklar1 sdyle

listelenebilmektedir:

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), el-Miisned; Malik b. Enes (6. 93/179), el-Muvatta‘; Buhari
(6. 256/870), el-Camiu’s-Sahih; Miislim (6. 261/875), el-Camiu’s-Sahih; Tirmizl (6.
279/892), es-Siinen; Ebli David es-Sicistani (6. 275/889), es-Siinen; Ibn Mace (6.
273/887), es-Siinen; Nesal (6. 303/915), es-Siinen; ed-Darimi (6. 255/869), es-Siinen;
Bezzar (6. 292/905), el-Miisned; Tahavi (8. 321/933); ibn Eba Hatim (6. 327/938); Ibn
Hibban (6. 354/965), el-Miisnedii’s-Sahth; Abd b. Hiimeyd (6. 249/863), et-Tefsir;
Taberani (6. 360/971); Darekutni (6. 385/995), es-Siinen; Hakim en-Nisaburi (405/1014),
el-Miistedrek; Ibn Merdeveyh (416/1024); Ebu Nuaym (6. 430/1038); Beyhaki (.
458/1066), Delaili’n-Niibiivve; Deylemi (6. 558/1163), Miisned-ii Firdevsi’l-Ahbar;
Ibnii’l-Esir (6. 606/1210), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis; en-Nevevi (6. 676/1277), el-
Minhac fi Serhi Sahihi Miislim b. Haccac; Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448), Fethu’l-
Bari; Muttaki el-Hindi (6. 975/1567), Kenzii’l-Ummal; Muhammed Abdurratf Miinavi (0.
1031/1622), Feyzii’l-Kadir; Sevkani (6. 1250/1834), Neyli’l-Evtar; Mansur Ali Nasif (0.
1928), et-Tac el-Cami‘ 1i’l-ustl fi Ehadisi’r-Rastl; Kamil Miras (6. 1957), Tecrid-1 Sarih
Terciimesi; Ahmed b. Abdurrahman es-Saati (6. 1958), el-Fethu’r-Rabbani.?

Ates, Taberi, Zemahseri, Razi, Kurtubi, Hazin, ibn Kesir, KAsimi gibi tefsir Alimlerinin
ayetlerin agiklamasi sirasinda aktardiklari hadisleri kaydetmis ve bu alimlerin hadislerin

dogrulugu hakkindaki yorumlarma da deginmistir. Zaman zaman bu degerlendirmeleri

elestirmis, bazen de desteklemistir.??
3.1.3. Fikih Kaynaklan

Siileyman Ates’in Kur’an tefsirinde, Kur’an ayetlerinin anlasilmasi ve yasamin her

alaninda uygulanabilirliginin derinlemesine kavranmasi agisindan fikih kaynaklarinin

2 Yazicl, Tiirkce Tefsir Calismalarinda, 110. 78-79.
2l Cihat Akkoyun, et-Tefsiru’l-Hadis Ve Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri Adl Eserlerdeki Metotlarin
Karsilastiriimas: (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 54-55.
22 Akkoyun, et-Tefsiru’l-Hadis Ve Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 55.
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Oonemi biiyiik bir yer tutar. Ates, Kur’an’in evrensel mesajini glinlimiize tasirken, fikih
ilminin zengin birikiminden yararlanarak ayetlerin hiikiimlerini, uygulama alanlarin1 ve
ictihat  kapilarin1  agiklamaktadir.  Ates’in  fikth  kaynaklar1 asagidaki  sekilde

siralanabilecektir:

Muhammed b. Idris Safii (6. 204/819), er-Risale; Ebi Hanife (6. 150/767); Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855); Malik b. Enes (6. 179/795); Ibn Hazm (6. 456/1064); Eba Ydsuf (6.
182/798), Kitabii’l-Harac; Hasan-1 Basti (6. 110/728); Ibn Abbas (6. 68/687); Ibn Ziibeyr
(73/692); Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Kitabii’l-Emval; David el-isfehani (6.
270/884); Siifyan es-Sevri (6. 161/778); Tavis b. Keysan (106/725); Siireyh (80/699);
Ebii’l-Aliye (6. 90/709); Ibrahim en-Nehai (6. 96/714); Sa’id b. Miiseyyeb (94/713);
Miicahid (6. 104/722); Ata (6. 114/732); Evzai (6. 157/774); Serahsi (6. 483/1090), el-
Mebsit; Ebii’l-Kasim Necmiiddin Hilli (6. 676/1277), Serai’ul’-Islam; Abdullah Mahmid
el-Mevsili (6. 683/1284), el-ihtiyar; ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), I’1amii’l-
Muvakkiin; Hz. Ali (6. 40/661); Hz. Aise (6. 58/678); Abdurrahman Cezirl (6. 1941),
Kitabii’l-Fikh ‘ala’l-Mezahibi’l-Arba’a; Muhammed Ali es-Sayis (6. 1976), Tefsiru Ayati’l-
Ahkam.?®

Ayrica Ates, istifade ettigi tefsir kaynaklarindan, ahkdm konularini ele alirken de yine
Taberi, Razi, ibn Kesir, Sevkani, Hazin, Kasimi, Muhammed Abduh, Resid Riza, Elmali,

Zemabhseri gibi miifessirlerin eserlerine bagvurmustur.
3.1.4. Kelam ve Mezhepler Tarihi Kaynaklar:

Ates, kelam konularina onemli 6l¢iide dikkat ¢ekmistir. Bu alanlardaki diistincelerini ve
elestirilerini zaman zaman ayrintili bir sekilde aciklamistir. Ancak kelam ve mezhepsel
tartigmalarin merkezinde yer almak yerine, bazi kelam bilginlerinin goriislerindeki
asiriliklan elestirmistir. Muhammed el-Bakir (6. 114/733); Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/916);
Es’ari (6. 324/935); Ibn Babeveyh Ebii’l-Hasan (6. 329/941), Kitabii’t-Tevhid eseriyle;
Matiiridi (6. 333/944); Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025); ibn Tufeyl (6. 581/1185); Gazzali
(6. 505/1111); Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), er-Rah, HAdi’l-Ervah eseriyle;
Sadruddin Ali Ebii’l-Iz el-Hanefi (6. 792/1390), Serhii’l-’Akideti’t-Tahaviyye eseriyle;
Teftazani (6. 792/1390), el-Makasid eseriyle; Tantavi Cevheri (6. 1940), Kitabii’l-Ervah

eseriyle; Mu’tezile; Miisebbihe, Kaderiyye ve Imamiyye’den Camiu’l-Ahbar eserinin

2 Akkoyun, et-Tefsiru’l-Hadis Ve Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 58.
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bE 1Y

yazarl, Ates’in bagvurdugu kaynaklar arasinda bulunmaktadir. “Siaya gore”, “Siiler” gibi

genel ifade kaliplarini kullanarak Sii goriiglerini aktarip, bu goriisleri elestirmistir.?*

Kelam konular iizerine calisirken Ates, Taberi, Zemahseri, Razi, Sevkani, Muhammed
Abduh, Resid Riza ve Elmal1 gibi miifessirlerin agiklamalarindan sikca istifade etmistir.
Ayni zamanda, kelam agiklamalarinda Derveze’nin diisiincelerine de siklikla bagvurmustur.
Insan ve Insan Ustii isimli ¢alismasinin yam sira, el-insanu ve ma Veraeh adini tasiyan
Arapca eserinde de kendi yazdigi kitaplara isaret etmistir. Tefsir calismasinda felsefi
meselelere de yer vererek, Thvan-1 Safa’nin diisiincelerini Resailu ihvani’s-Safa eserinden

aktarmugtir.”®
3.1.5. Tasavvuf Kaynaklari

Ates, tasavvufi agiklamalara genis yer ayirmis ve bazi ayetleri tasavvufun perspektifinden
degerlendirmistir. Tasavvuf erbabinin fikirlerinden yararlanmistir; yine de elestirilecek
noktalar1 da belirtmekten ¢ekinmemistir. Hasan-1 Basri (6. 110/728); Ibrahim b. Edhem (6.
161/778); Fudayl b. ‘Iyaz (6. 187/803); Sehl et-Tiisteri (6. 283/896); Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909); Ruveym (6. 303/915); Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996), Kutii’l-Kultb eseriyle;
es-Siilemi (8. 412/1021); Kuseyri (6. 465/1072), Letd’ifii’l-isarat eseriyle; Ebli Ali (6.
477/1084); Gazzali (6. 505/1111); Muhyiddin Arabi (6. 638/1240), Fustsii’l-Hikem ve
Fiitdhatii’l-Mekkiyye eserleriyle; Sadreddin Konevi (6. 673/1274); Yunus Emre (0.
720/1320); Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), Meva’idii’l-irfin eseriyle; Erzurumlu Ibrahim
Hakki (6. 1194/1780), Marifetname eseriyle; Alasi (6. 1270/1854), Rahu’l-Me‘ani
eseriyle, Ates’in bagvurdugu baslica kaynaklar arasinda yer alir.”®

b N1Y 9% ¢¢ th 1Y

Ates, “Tiirkiye’de ikamet etmis bir stifi”, “seckin stfiler”, “cesitli tasavvufi yolaklar”, “stfi
yorumcularin perspektifine gore”, “tasavvufun ustalar1 tarafindan” gibi genel tabirler

kullanarak, isim ve kaynak belirtmeksizin bu kisilerin goriislerini dile getirmistir.

Tasavvufa yakin goriisleri olan bir diger Islam diisiiniirii de Japon arastirmaci Toshihiko
Izutsuw’dur. Izutsu da Kur’an-1 Kerim’de gegen Allah kavraminin sadece bir 6zel isimden
ibaret olmadigini ilahi doganin ¢esitli yonlerini kapsayan kapsamli bir kavram oldugunu

dile getirmistir. Izutsu’nun Kur’an analizi, metnin anlamsal yapisina ve bunun Tanri ile

24 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/142-143; 2/155, 480; 3/131, 165, 349, 395; 5/63, 65, 427; 6/ 333,
338; 7/20-21, 531; 8/31, 260, 345, 511; 9/27; 10/19, 293-294.
%5 Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, 1/143, 266; 2/50, 155, 303; 4/461; 5/36, 494; 7/102; 8/84, 202, 389,
474; 9/188; 10/79, 94-96, 108-110, 386.
% Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/90, 118 (iki kez), 247, 260, 264 (ii¢ kez), 310, 463; 2/130, 158,
502; 3/41, 177-178; 4/524; 5/315; 6/112, 193; 7/100; 10/9, 242, 294.
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insan arasindaki iligkiyi anlamaya yonelik ¢ikarimlarina odaklanmaktadir. O, Kur’an’in
geleneksel tanrisallik ve insanlik kavramlarima meydan okuyan bir gergeklik vizyonu

sundugunu ileri siirmektedir.?’
3.1.6. Dil Bilim Kaynaklari

Ates tarafindan dil bilimsel konularda atif yapilan kaynaklar arasinda Abdullah b. Mes’ad
(6. 32/652-653), Ibn Abbas (6. 68/687-688), Ebli Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692),
Miicahid (8. 103/721), Dahhak (6. 105/723), Ikrime (8. 105/723), Hasan-1 Basri (6.
110/728), Katade b. Diame (6. 117/735), Siddi (6. 127/745), Siileyman et-Teymi (0.
143/760), A’mes (6. 148/765), Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyh (6. 180/796), Yahya
b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Miiberred (6. 285/898), Zeccac (6. 311/923), Nehhas (0.
338/950), Ragib el-Isfehani (6. 502/1180), Ibn Manziir (6. 711/1311), Luvis Ma’luf el-
Yesti (6. 1947) bulunmaktadir. Ates, ayetlerde gecen sozciiklerin kokenini agiklamada
Razi, Taberi, Ibn Ciizey, Kurtubi, Sevkani ve Elmali gibi yorumcularin etimolojik
analizlerinden yararlanmistir. Ayrica kelime agiklamalarinda Derveze’nin diisiincelerine de

T
zaman zaman referans vermistir.

99 [13

Ayrica Ates, “cesitli yorumcular”, “rivayetler bazinda”, “birtakim dil bilimcilere gore”,
“bazilara gore” gibi belirsiz ifadeler kullanarak, dogrudan kaynak gostermeksizin gesitli
diisiinceleri paylagsmigtir. Mevlana (6. 672/1273), Sa’di Sirazi (6. 691/1292), Siileyman
Celebi (6. 825/1422), Sinasi (6. 1871) ve Mehmet Akif (6. 1936) gibi sahsiyetlerin dizeleri
aracilifiyla belli bash kelimeleri ve konular1 agikliga kavusturmustur. Kendi ad1 gegmese
de siirsel bir kimlik tasiyan Ates’in, muhtemelen kendine ait oldugu diisiinlilen isimsiz

siirlerle de eserine katkida bulunmustur.?®
3.1.7. Siyer ve Tarih Kaynaklari

Ates, sebeb-i niizul ve ayetlerin Mekki ya da Medeni oluslarim1 belirten rivayetleri
inceleyip kissalar1 agiklarken, siyer ve tarihsel kaynaklardan faydalanmistir. Kissalar
detaylandirirken oncelikle Kur’an’t temel almakla birlikte, ikinci olarak Kitab-1
Mukaddes’e basvurmustur. Tevrat, Matta, Markos, Yuhanna, Luka ve Barnaba Incilleri gibi

dini metinlerden istifade etmistir. Ayrica, Anglikan Kilisesine Cevap isimli eserinden de

?" Tzutsu Toshihik, Kuranda Allah ve Insan Islam Diisiincesinde Islah ¢ev. M. Kiirsat Atalar (Istanbul: Pinar
Yayinlar1,2012), 73.
28Ate$, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/88, 100, 114, 151, 169, 172, 201, 449, 537; 2/ 71 (iki kez); 3/ 186;
4/ 377,412; 5/ 48, 525; 6/ 172, 406, 420, 482; 7/ 175, 394; 8/ 123; 9/ 48, 54, 56, 119, 271, 283, 436, 534; 10/
45, 48, 60, 291, 303 (iki kez), 336, 385, 491; 11/ 127.
2 Ates, Yiice Kur 'an'm Cagdas Tefsiri, 1/267; 3/193-194; 4/528-529; 6/329; 8/29/; 11/119.
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bahsetmistir. Kitab-1 Mukaddes ile ilgili amilarimi paylagmis, o6zellikle Almanya’nin
Bochum sehrinde Dr. Eggeling’in evinde gordiigii, Christoph Wustens tarafindan 1682°de
Frankfurt’ta basilan ve Martin Luther’in Rumcadan Almancaya c¢evirdigi bir Mukaddes
Kitap niishasindan s6z etmistir. Bu niishada, giiniimiiz Mukaddes Kitaplarinda bulunmayan
boliimlerin oldugunu belirtmistir. Kur’an’in degismezligine dair, Willi Hopfner tarafindan
yazilmigs Muslime Unsere Nachbarn (Komsumuz Miisliimanlar) brosiiriindeki Kur’an ile

ilgili goriisleri aktarmugtir.*

Dr. Zahir Avad el-Elmai’nin Me’al-Miifessirin ve’l-Miistesrikin fi Zevaci’n-Nebiyyi bi
Zeyneb bint Cahs ve Muhammed Ali es-Sabtini’nin Taaddiid-ii Zevcat fi’l-Islam eserleri,
Ates tarafindan Onerilen kitaplar arasinda bulunmaktadir. Ates, Taberi, Kurtubi, Tantavi
Cevheri, Elmali gibi yorumcularin eserlerinden siyer ve tarih konularinda alintilar
yapmistir. Bununla birlikte, Derveze’nin tefsirine zaman zaman atifta bulunmus ve hadis

literatiiriindeki siyeri anlatan rivayetlere de eserinde yer vermistir.**
3.1.8. Miispet Bilim Kaynaklari

Ates, ayetlerin tefsirinde pozitif bilimleri kullanmistir. Klasik tefsir alimlerinin goriislerine
ek olarak, bilimsel bulgular1 ve pozitif bilim alanindaki kaynaklardan faydalanarak kainatla
ilgili ayetleri agiklamigtir. Ates’in bagvurdugu pozitif bilim kaynaklari arasinda Eflatun
(M.O. 427/347), Kazvini (6. 682/1283), ‘Aca’ibii’l-Mahlikat eseri; Galileo Galilei (&.
1642); Ingiliz filozof Prout (6. 1850); Albert Einstein (6. 1955); Halit Kayali’nin Insan
Embriyolojisi ¢alismasi; Dr. Abdiilvedud’un Phenomena of Nature and The Quran eseri;
Prof. Dr. Keith L. Moore’un The Developing Human Clinically Oriented Embryology
kitab1; Amerika’nin Sesi tarafindan yayimlanan Amerikali bilim insanlarinin ¢aligmalari;

Meydan Larous ve Encyclopaedia Britannica eserleri bulunmaktadir. *

Ates, 0zellikle Razi, Tantavi Cevheri ve Elmali gibi dlimlerin ¢alismalarindan genis dl¢lide
yararlanmig, ancak zaman zaman onlarin bakis agilarina katilmadigi noktalar oldugunu
ifade etmistir. Mesela, Tantavi’nin Kur’an’1 temel alarak elestirdigi Kant Laplas teorisine
karsin, Ates Kur’an ayetlerini kullanarak bu teorinin esaslarmin Kur’an tarafindan ¢ok
onceden isaret edildigini savunmustur. Ayrica, modernist yorumculara ve bilim insanlarina

atfen genel ifadeler kullanarak cesitli diislinceleri aktarmistir. Konunun geregi olarak kendi

0 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1/162, 243; 2/27, 40, 81, 200, 399, 401, 421, 496, 498; 3/191, 398;
5/330; 7/66; 8/ 81-82; 9/414, 415, 420.
3L Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 1/224; 3/189; 4/44, 476; 5/320; 7/61, 148-152, 191, 248; 8/80; 9/346.
2Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 4/457; 5/502-503; 6/89-90, 93, 194-195 (iki kez); 7/398; 8/198;
9/190; 10/194, 196.
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“Evrim Teorisi” makalesine ve Maurice Bucaille’in 1978 yilinda Cezayir’de 12. Islam
Diisiince Kongresi’nde yaptig1 “Mukaddes Kitaplar ve Ilim” baslikli konferansa da atifta

bulunmustur.33

Ates, modern bilimin ortaya koydugu ¢esitli bulgularin Kur’an tarafindan 6nceden dile
getirildigini ileri siirerek bu konular1 agikliga kavusturmustur. Tip, sosyoloji, psikoloji ve
arkeoloji gibi farkli alanlardan elde edilen bilgilerle ayetlerin yorumlanmasi gerektigini
One siirmiis ve bu bilim dallarinin verileriyle ayetlere agiklamalar getirmistir. Sonug

itibariyle Ates’in pozitif bilimlerden yogun bir sekilde yararlandig1 goriilmektedir. 34
3.2. Siileyman Ates’in Tefsir Yontemi
3.2.1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

Kur’an’1 Kerim’de bir slirede ya da bir ayette kisa ve 6z olarak anlatilan bir konu baska bir
yerde mufassal olarak aciklanir. Bir ayette mutlak olarak bahsedilen bir husus bir bagka
ayette smirlandirilir. Bir ayet genel olarak ifade ettigi konuyu diger bir ayet ise tahsis
edebilir. Bundan dolayr miifessir oncelikle Kur’an’a, biitiin ayetlere bakip ona gore bir
karsilastirma yaptiktan sonra tefsir etmesi gerekir. Bu sekilde yapilan tefsire Kur’an-1
Kur’an’la tefsiri denilir. Kur’an’1 tefsir ederken Kur’an’a basvurmadan baska bir kaynaga
miiracaat etmek dogru degildir. Ciinkii Allah’in murddi ancak Allah’in kelamiyla

anlagilir.®

Siileyman Ates, Kur’an ayetlerinin birbirine agiklik getirdigini ifade etmistir. Bu yiizden
esas olarak Kur’an’1 Kur’an ile agiklama yontemine basvurmustur. Ayetlerin anlamlarimi
¢oziimlemede, argiimanlarin1 desteklemede, bir tezi savunurken, bir diisiinceye itiraz
ederken ve fikhi, kelami, bilimsel konular1 aciklarken siklikla farkli ayetleri kanit olarak
gostermistir. Sebeb-i niizul ve diger hadislerin dogrulugunu degerlendirirken de ayetlere
basvurmus, birden fazla ayeti aciklamak gerekirse, bu ayetleri ya art arda siralamis ya da
ayet numaralarini belirtmistir. Inis sirasma gore once gelen ayetlerle agiklama yaparken,

konunun geregi sonradan inen ayetlere de yonelerek tefsir yapmlstlr.36
Stileyman Ates, Kur’an-Hadis iligkisinde, Kur’an’in biitiinliigiinii, tistiinliigiinii ve temel
kaynak olarak 6nemini vurgulayan bir metodoloji benimser. Hadislerin Kur’an’la uyumlu

olup olmadigini degerlendirir ve Kur’an’a aykir1 olan hadisleri reddeder. Ayrica, hadislerin

33 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, 1/126-127, 149; 2/192, 329; 4/452; 5/122, 503, 507, 517; 9/187.
3 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, 2/114, 193; 7/530; 10/288.
% Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 16/13.
% Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 8/443.
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yorumlanmasinda akil ve Kur’an’in agik mesajlarina dayanan bir yaklagimi tercih eder. Bu
yaklasimi, hadisleri Kur’an’in ruhuyla uyumlu sekilde yorumlamayi amaclar ve hadis
bilimindeki metodolojik titizligi 6n plana ¢ikarir. Bunu da tefsirinde “6nemli olan Allah’in

sdzleri olan vahiylerdir” diyerek belirtmektedir.>’

Siileyman Ates’in hadisler konusundaki siiphelerine drnek olarak, Necm Stresi 4. ayetinin
zamirin Hz. Peygamber’in tiim sozlerini kapsadigi iddiasini elestirir. Abdullah b. Amr’in,
Hz. Peygamber’den duydugu her seyi yazdigini, ancak Kureys’in, Peygamber’in de
otkelendiginde konustugunu belirterek yazmay1 birakmasini 6nerdigini aktarir. Abdullah’in
bu durumu Peygamber’e ilettiginde, Peygamber’in kendi sozlerinin daima hak oldugunu
sOyledigi rivayet edilir. Ates, bu rivayetin tarihsel ve mantiksal ¢eliskilerini sorgular ve Hz.
Peygamber’in hadislerin yazilmasini yasakladigini, Kur’an disinda bir sey yazilmamasin
istedigini vurgular. Bu baglamda, Abdullah’a ‘yaz, benden haktan baska bir sey ¢ikmaz’

demesinin garip oldugunu belirtir.*®

Siileyman Ates, tefsirinde hadislerin kullaniminda cesitlilik gosterir. Ornegin, fikhi deliller
olarak kullanirken, ayni zamanda celiskili goriinen ayet ve hadisler arasindaki uyumu
saglamaya calisir. Ayrica, aklin veya Kur’an’in ¢elistigi diisliniilen hadisleri reddeder. Ates,
Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiin oldugunu belirten hadisleri aktarir, fakat
bu hadislerin “Peygamberleri birbirinden iistiin tutmayin” hadisiyle ¢elistigini ifade eder.
Bunu ¢6zmek icin, bu celiskinin peygamberin tevazusundan kaynaklanabilecegini One

stirer, bu yorumlarin tefsirlerde de desteklendigini belirtir.*

Ayrica Siileyman Ates, Ebu Hureyre’nin Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadisi aktarir.
Bu hadiste, her dogan cocuga seytanin dokundugu ve bu ylizden aglayarak diinyaya
geldikleri, ancak Meryem ve Isa’ya dokunmadig belirtilir. Ates bu hadisi, Isa’mn 6zel bir
yaratilisa sahip oldugunu gosteren bir isaret olarak yorumlar. Ancak, bu durumun seytanin
vesvese vermedigi anlamina gelmedigini ifade eder. Ayn1 zamanda, bu hadisin Hristiyan
kiiltiiriinden Islami hadis literatiiriine gegmis olabilecegi ve giiniimiiz tibbi agiklamalariyla

celistigi elestirilerine de deginir.40

3 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/317.
% Yavuz Koktas, “Yiice Kur’an’imn Cagdas Tefsiri Adli Eserde Hadis Olgusu ve Hadis Yorumlar1”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/4 (Agustos 2004), 41.
¥ Koktas, “Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri Adli Eserdei” 44.
40 Koktas, “Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri Adli Eserde” 44.
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Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde, Kur’an ayetlerini birbirleriyle ac¢iklama
yontemini sik¢a kullanmistir. Bu yaklasimiyla, Kur’an’in igerisindeki farkli ayetler

arasindaki baglantiy1 ortaya koymustur. Ornegin:

2

“Kendilerine nimet verdigimiz kimselerin yoluna 4 ayetini agiklarken, “Kim Allah’a ve
O’nun elgisine itaat ederse, iste onlar, Allah’in nimet bahsettigi peygamberler, dogrular
(siddiklar), sehitler ve salih kisilerle beraberdir. Ve ne giizel arkadaslardir onlar!”* ayetini
kullanarak, itaat edenlerin, Allah’in nimetlerine mazhar olan kutlu kimselerle beraber
olacagin Vurgulamlstlr.43

“Ona hakim bir ¢ocuk miijdeledik™ ayetini tefsir ederken, “Biz kadma ishak’i

k”45

miijdeledi ayetini referans gostererek, miijdelenen ¢ocugun Ishak oldugunu

aglklamlstlr.46

“O giin her timmet diz ¢okmiis goriirsiin. Her timmet kendi kitabina cagirilir: ‘Bugiin
yaptiklarinizla karsilik bulacaksiniz!” Iste kitabimiz, aleyhinize gercegi sdyliiyor. Ciinkii
biz yaptiklarinizi yelzlyorduk”47 ayetini, “O giin baz1 yiizler agarir, bazi yiizler kararir.
Yiizleri kararanlara: ‘Inandiktan sonra inkar mi ettiniz? Oyleyse inkariniza karsilik azabi
tadin!” denilir. Yiizleri agaranlar ise Allah’in rahmetindedirler, orada ebediyen

5548

kalacaklardir™™ ayetiyle tefsir ederek, Mahser giinlindeki hesaplagsmay1 ve sonuglarini

detaylandirmistur.

Bu ornekler, Ates’in, Kur’an ayetlerinin derinliklerini ve birbiriyle olan iligkisini ortaya
koyarak, Kur’an’in kendi igindeki agiklamalarini 6n plana cikardigini gdstermektedir.
Ayrica bu durum Ates’in Kur’an tefsirinde “Kur’an’t Kur’an’la tefsir etme” yontemi
kullanirken, Kur’an biitiinliigiine biiylik 6nem verdigini de gostermektedir. Kur’an’in
ayetlerini diger Ayetlerle iliskilendirerek Kur’an’in biitiinliigiinii dikkate almaktadir.
Ornegin Siileyman Ates Kur’an’da kissalarin gergekligini gosteren delillerin varligm
kanitlamak i¢in de farkli ayetlerin tefsirine yer vermistir. Meryem’e kefil olma konusunda

yasanan celigkiler Al-i imran 3/44 ile verilirken, Ashab-1 Kehf kissas1 i¢in de Kehf 18/9-12

* Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2009). el-Fatiha 1/7.
*2 en-Nisa 4/69.
3 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/76.
*“ es-Saffat 37/101.
*Had 11/71.
 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 7/415.
7 el-Casiye 45/28-29.
* Al-i imran 3/106-107.
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ve Kehf 18/13 o6rnek olarak verilmisir. Ayrica Ates tefsirinde Kasas 28/3 ile Firavun
kissasinin gercekligini Kur’an yoluyla kanitlayarak ayni zamanda Kur’an’in biitiinliigline
de dikkat ¢ekmis olmaktadir. Ancak bu konuda kendisini elestiren farkli yazarlar da
olmustur. Siilleyman Ates’in “Kur’an Yolu” tefsirinde bazi ayetlerin tefsir siirecinde
Kur’an’in biitiinligiiniin  géz ardi edildigini ve yanlis anlasilmalar oldugunu
elestirmektedir. Ozellikle, Ibrahim’in (a.s.) soyundan geldigine ve kendi atalarmin Arap
olduguna inanan Araplar hakkinda Kur’an’da yer alan ayetlerin tefsirinde Ates’in
yanilgilar yaptig1 belirtiliyor. Ates, bu ayetlerdeki hitaplarda sadece Araplarin
kastedildigini One siirmiis, bu da yanlis bir yaklasim olarak degerlendiriliyor. Bu
elestirilere gore, Ates, Kur’an’1 kendi kiiltiirel ve tarihsel ¢ergevesinden izole bir sekilde
yorumlamis ve boylece Kur’an’in evrensel mesajini daraltmistir. Ayrica, Kur’an ayetlerinin
yalnizca Kur’an ile neshedilecegi goriisiinii savunanlarin yaninda, Kur’an’in siinnetle de
neshedilebilecegini One siirenlerin goriislerini elestirirken, Kur’an’in siinnetin dengi
olamayacagini, ciinkii Kur’an’m vahiy oldugunu vurgulamaktadir. Bu, Islam alimleri
arasinda tartigmali bir konudur ve Ates bu konuda siki bir Kur’an merkezli yaklagim

sergilemek‘[edir.49

Siileyman Ates, “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri” eserinde, Kur’an’in anlasilmasinda akil
ve naklin kritik roliinii vurgular. Eserinde, Kur’an ve hadislerin akli yorumlara agik
oldugunu ve bazi durumlarda akil yliriitmenin simirlarimi tanimlar. Ates, Kur’an’in
mesajlarmin dogrudan anlagilabilir oldugunu ve bazi durumlarda akil yiiriitmenin
gerekliligini kabul ederken, diger yandan da Allah’in bilinmezliklerini ve miitesabih olan

ayetlerin te’vilini ele alir.

Ates, akil yiiriitmenin Isldim’daki yerini ele alirken, Alsi gibi disiiniirlerin goriislerine
atifta bulunur. Goriinmeyenle ilgili kesin sonuglara varmanin miimkiin olmadigini
belirterek, akil yiirlitmenin sinirlarini ¢izer. Bu baglamda, Kur’an’in agik bildirdiklerinin

disina ¢ikmamak gerektigini Vurgular.50

Ates, Adem’in yaratilis1 gibi konulari ele alirken, ozellikle akiler yaklasim hususunda
Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi alimlerin goriislerine yer verir. Ates, bu tiir ayetlerin
dogrudan anlasilmasinin zor oldugunu ve akil ile tam olarak kavranamayacagini ifade eder.

Bu durumda, miitesabih ayetlerin ger¢ek manasinin Allah’a birakilmast gerektigini

49 Mehmet Kaya, “Kur’an Yolu Tefsirinde Siileyman Ates’e Yonelik Bazi Elestirilere Dair Bir Inceleme”,
Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 13/25 (2018), 132.
50 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/119.
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savunurken, ayn1 zamanda Islam’imn akil kurallar iizerine bina edildigini ve akil ile gelisen
nakillerin te’vil edilmesi gerektigini belirtir.>* Ates, Allah’in insanlara bilgi verdigini ve bu
bilginin kullanimini sinamak istedigini belirtir. Bu baglamda, akil sahibi insanlarin bilgiyi

kotiiye kullanip kullanmadiklarint Allah’in denedigini Vurgular.52

Doga olaylarim1 Kur’an ayetleriyle iliskilendirerek, Allah’in yaraticiliginin ve tstiin aklin
ve kudretin kanitlarini sunar. Ozellikle gece ile giindiiziin degisimi ve evrendeki diizenin
Allah tarafindan yaratildigini belirten ayetlere isaret eder. Bu, Kur’an’in akli yorumunu

destekleyen bir ornektir.>

Siileyman Ates, tefsirinde sahabe goriislerine de siklikla yer vermistir. Bununla da “sirf
Arapga bilmek de Kur’an-1 Kerim’in manasini anlamaya aklin ermeyecegini ifade eder.
Onun indi8i 6zel sartlari, ayetlerin inis sebeplerini bilmek 14zimdir” diyerek tefsirin, Hz.
Peygamber ve sahabilerinin, Kur’an-1 Kerim’i aciklayici nitelikteki sozleri bir araya
toplanmak siretiyle yazilan eserlerden olustugunu belirtmistir. Ornegin Bakara 2/92’de
“Kadint arkadan kullanmanmin miibah olduguna dair muhtelif sahdbe ve tabiiina
dayandirilan sozler mevcud oldugu gibi bunun tamamen haram, hattd kiifiir oldugunu
anlatan rivayetler de vardr” diyerek sahabe goriislerine yer vermistir. Ayrica yine Bakara
292°de “Ibn Kesir'e gore “Sayet bosamaga karar verirlerse...” ifadesi, yalniz dért ay
gecmekle kadinin hemen bos olmayacagini, erkegin, bu siire sonunda ayrica bosamast
gerektigini gosterir. Ama bir¢cok sahabe ve tabi’iindan nakledilen sézlere gore dort ay
gecer gecmez kadin, kendiliginden bos olur” diyerek yine sahabe goriislerine yer

Vermistir.54

Stileyman Ates Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken ayetlerin niizul sebeplerine de yer yer
deginmistir. Ancak bazi boliimlerde ise her ayet i¢cin buna gerek olmadiginin da altim
cizmistir. Ornegin Bakara Stiresi 207. dyetin tefsirinde “Her dyete mutlaka bir niizul sebebi
aramaga gerek yoktur” ifadesini kullanmistir. 208 ve 209. ayetlerin tefsirinde ise ayetin
nlizul sebebine dair farkli soylentilerin oldugunu ifade ederek bu rivayetlerden

bahsetmistir.55

Siileyman Ates, tefsir calismalarinda genis bir kaynak yelpazesi kullanmistir. Hem klasik

hem de modern donem tefsirleri basta olmak iizere, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, siyer,

S Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/141.
52 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/204.
%3 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/274.
 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/ 387-394.
% Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/351-252.
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tarih ve liigat gibi alanlarda yazilan eserlerden faydalanmistir. Klasik donemde Taberd,
Siilemi, Razi, Ibn Kesir, Zemahseri, Kurtubi, Sevkani, Aldsi, Cemaleddin el-Kasimi gibi
Onemli miifessirlerin eserlerini referans almistir. Modern donemden ise Menar tefsiri,
Tantavi Cevheri’nin el-Cevahir’i, Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili ve Izzet
Derveze’nin et-Tefsirli’l-hadis’i gibi ¢alismalar1 kaynak olarak kullanmistir. Ates, tefsir
alaninda bircok eseri elestirel bir gozle incelemis, bazi tefsirlerin orijinalligi acisindan
zaylf oldugunu ve yazarlarinin cogunlukla birbirlerinden aymi bilgileri aktardigini

belirtmistir.>®

Ates bazi ihtilafli Ayetlerde de farkli diisiincelerini tefsirinde dile getirmistir. Ornegin ilk
insan Adem’in admn anlamu ile ilgili miifessirlerin farkli yorumlar1 oldugunu ancak
kendisinin Adem isminin ibrani kokenli oldugundan siiphe etmedigini dile getirmistir.>’
Meleklerin Adem’e secde etmesi ve Iblis’in buna uymamas: ile ilgili ayetlerin tefsiriyle
alakali da diger tefsirleri ve yazarlarini elestirmistir. Bu tesfirlerle ilgili olarak “kimi garip,

kimi geligkili olan bu rivayetlerin hemen higbirinin senedi saglam degildir” demistir.”®
3.2.2. Fikhi Analizler

Ates, hiikiim iceren ayetlerin agiklanmasina 6zel bir dnem vermistir. Bu tiir ayetleri
aciklarken, Kur’an’in yani sira slinneti ve ge¢mis alimlerin yorumlarint da kaynak olarak
kullanmistir. Fikhi meselelerde bir goriisii digerine tercih ederken, elestirirken ya da kendi
diistincesini  ortaya koyarken bu kaynaklardan yararlanmigtir. Hiikiim ayetlerini
yorumlarken, ¢ok sayida tefsir ve fikih alimlerinin ¢alismalarindan faydalanmis, onlarin
baz1 goriislerini benimserken bazilarina karsi ¢ikmistir. Genellikle ¢ogunluk goriisiine bagh

kalmistir. %

Ates, cogunlukla Hanefi mezhebinin goriislerini takip etmistir. Ancak, bazi konularda
mezhep imaminin gorlisiinden farkli sonuglara varmig veya diger mezhep imamlarinin

goriislerini tercih etmis oldugu durumlar da olmustur.60

Ates, tefsir calismalarinda Derveze’nin tefsirinden de yararlanmistir. Bazi meselelerde
Derveze’nin goriislerini aktararak bunlari onayladigim gormekteyiz. Ayetlerle ilgili fikhi

konular belirli bir baslik altinda ele alirken, ilgili fikih alimlerinin goriislerini ve delillerini

% Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/56.
" Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/130.
%8 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/139.
% Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/209-210, 1/280-285. 1/397-413.
% Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/320-323.
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detayli bir sekilde sunmustur. Ayrica, bu delillerin dogrulugu iizerine degerlendirmeler
yapmis, kendi goriislerini, tercihlerini ve varsa elestirilerini agik¢a ifade etmistir. Farkll
goriisleri ise yorumlamadan aktarmustir. Ayetten elde ettigi fikhi hiikiimleri maddeler

halinde sualatmlstlr.61

Namaz, orug, zekat, hac, umre, evlilik, bosanma, ¢ok eslilik, kadin haklari, kadin ve erkek
sahitligi, kole ve cariyelerin sahitligi, siit akrabaligi, faiz, kumar, recm cezasi, helal ve
haram olan hayvanlar, Ehl-i Kitdb’in kesimlerinin yenilmesi ve onlarla evlilik gibi hiikiim

igeren ayetlere deginmistir.

Ates, hiikkiim iceren ayetlere odaklanarak, farkli fikith mezheplerinin yorumlarini derleyip,
bu konulardaki kendi yargilarin1 da agiklamistir. Ancak, bir fikith metninde oldugu gibi
konulara derinlemesine girmekten kacinmis ve baz1 durumlarda daha fazla bilgi i¢in ilgili
yazilara yonlendirme yapmistir. Kur’an ve siinnette agik hiikmii olmayan meselelerin,
kiyas ve ictihad yoluyla ¢oziilmesi gerektigini savunmustur. Ates, Islam’da dort tiir hitkiim
oldugunu vurgulamistir: Kitap ve siinnette belirtilen hiikiimler, lii’l-emr (yOneticilerin)
uzlagisiyla belirlenen hiikiimler ve kiyas yoluyla ulasilan hiikiimler. Kiyasin, Kur’an ve
hadislerdeki orneklerle karsilastirma yapma yontemi oldugunu ifade etmistir. Kiyas ve

icmann, kitap ve siinnet {izerine kurulu oldugunu belirtmistir.%*

fcma®, tiim Miisliman alimlerinin bir konuda ortak goriise ulasmasi ve ayni sonuca
varmalar1 seklinde tanimlanmistir. Ancak, bazi durumlarda bir grup alimin kabul ettigi
diisiinceye, diger bir grup itiraz etmis; bir kisminin mekruh olarak degerlendirdigini, baska
bir kismi1 ise miibah saymistir. Bu sebeple, Islam tarihinde biitiin Miisliiman alimlerinin
tam bir mutabakata vardiklar1 ¢cok az sayida mesele oldugunu belirtmistir. Boylece, fikih
literatiirlinde belirlenen Slgiilerde bir icmanin olusmasinin nadiren miimkiin oldugunu ifade

etmistir. 63

Ornegin; Siileyman Ates, abdest Ayetine ydnelik tefsirinde, hem Aayetin anlamim
derinlemesine ele alir hem de diger miifessirlerin ve fakihlerin goriislerini degerlendirir.
Ates, abdestin farziyetine ve pratik uygulamalarina dair ayetlerle hadisleri bir araya
getirerek, Islami hukuk ve gelenegin gesitli yonlerini agiklar. Ozellikle abdest ayetinde yer

alan emirlerin kapsamini ve uygulama sekillerini detayli bir sekilde inceler.

o1 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, 1/381-384, 2/408, 2/480.
%2 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, 2/311-312.
83 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 2/366-367.
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Ates, abdestin nasil alinacagi konusunda Kur’an ayetlerini ve Hz. Peygamber’in siinnetini
temel almigtir. Ornegin, Ibn Kesir’in goriislerini ve ayaklarin meshedilmesiyle ilgili
rivayetleri ele alirken, Taberi’nin ayet yorumlarim1 da dikkate almistir. Ates, abdestle ilgili
farkli Islami mezheplerin fikhi gériislerini ele alirken, &zellikle Taberi, Ibn Kesir gibi
alimlerin yorumlarina atifta bulunmustur. Bu alimlerin goriislerini analiz ederken, Imam
Malik ve imam Safii gibi diger fikih Alimlerinin abdestle ilgili farkli yorumlarm da
karsilastirir. Ornegin, Taberi’nin ayaklarin meshi ile ilgili yorumlarina itiraz ederken,

Safii’nin ayaklarin yikanmasi gerektigine dair goriislerini destekler. o4

Ates, hadis kaynaklarindan da genis olgiide yararlanmistir. Ozellikle Sahih-i Miislim ve
Stinen miiellifleri tarafindan rivayet edilen hadisleri degerlendirmistir. Hz. Peygamber’in
abdest alis sekilleri ve farkli durumlarda nasil abdest aldigina dair hadisleri incelemistir.
Bu hadisleri, ayetlerle birlikte tefsirinde nasil bir uygulamanin siinnet oldugunu gostermek
icin kullanmistir. Ayrica kendi tefsirinde diger tefsirlerle olan benzerlikleri ve farkliliklari
ortaya koymaktadir. Ozellikle modern tefsirlerle olan farkliliklar1 belirtirken, geleneksel
yorumlarin bazi ydnlerini elestirmistir. Ornegin, bazi geleneksel tefsirlerdeki abdest
yorumlarinin giiniimiiz anlayisina uygun olmadigini belirterek, daha anlasilir ve

uygulanabilir yorumlar sunmustur.®®

Ates, fikhi meselelerde tercih yaparken Kur’dn ayetlerini temel alir ve bunlan
Peygamber’in silinneti ile birlikte degerlendirir. Kur’an ve siinnet arasinda bir ikilem
oldugunda, genellikle Kur’an’in ag¢ik hiikiimlerini 6nceliklendirir ve siinneti bu hiikiimlerle
uyumlu sekilde yorumlamaya c¢alisir. Ozellikle, Kur’an’in genel prensipleri ile uyumlu
olmayan hadisler konusunda elestirel bir yaklasim sergileyebilir. Ornegin “Miifessirler
genellikle Kur’an’in vurguladig ilk tiir neshi yeterince ele almamus, ikinci ve iigtincii tiir
nesh icin cesitli ornekler sunmugslardir. Bu ornekler, onlarin kigisel goriislerine dayanir ve
Peygamber’in sozlerinden kaynaklanmaz. Ayrica, Kur’an’in oziine de ters diiser. Bazilar
Kur’an’in sadece Kur’dn ile neshedilebilecegini savunurken, digerleri Kur’'dn’in siinnetle
de neshedilebilecegini one siirmiiglerdir. Ancak bu ikinci goriisiin ne kadar problemli
oldugu aciktir. Kur’an, neshedilecek ayetten daha iistiin veya esit bir dyet getirilecegini
belirtir. Hz. Peygamber’in sozleri, tamamen ona ait olsa bile, Kur’dn ile ayni seviyede

olamaz ¢iinkii Kur’an vahiydir, stinnet ise vahiy degildir. 66

% Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/479.
% Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/480-481.
66 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/216.
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Siileyman Ates eserinde mezhebi taassup gostermeden tefsir etmeye calismistir. Hatta
eserinde “Gergek inananlar, peygamberler arasinda fark gozetmezler, tiimiiniin vahiy
voluyla ilettikleri hakikatlere baglh kalirlar, dinin esaslarini hayatlarina aktarw;, rk, din ve

mezhep taassubu nedeniyle baskalarina diismanlik beslemezler” demistir.

Ayetlere yaklasiminda ise hem senedine hem de anlamina dikkat gostermistir. Hatta
“Kur’an-1 Kerim’in Tefsiri” baslhikli agiklama béliimiinde Ahmed ibn Hanbel’in “Ug seyin
asli yoktur: Tefsir, melahim ve megazi” sOzine atifta bulunarak “Bunun icindir ki,
Peygamber (s.a.v.)den geldigi, hem sened, hem anlam bakimindan kesin olan sozler

disinda béyle tutarsiz rivayetlerden kaginmak gerekir” demistir.”’
3.2.3. Kiraat Farkhliklar

Ates’in tefsirini farkli kilan Oonemli hususlardan biri de kiraat farkliliklarni tefsirinde
teferruath bir sekilde yer vermesidir. Oyle ki, tefsirini yaptig1 her stirenin sonunda kiraat
farkliliklarini konu edinmis, kiraat imamlarinin ayetleri nasil okudugunu tablo halinde® ele

almistir.

Ates, tefsirinin baslangicinda, Ibn Kuteybe, Taberi, Cezeri, Tahavi ve Kurtubi gibi
bilginlerin diislincelerinden yararlanarak kiraat meselesine detayli bir sekilde deginmistir.
Kur’an’mn yedi lehge iizerine indirildigini belirten hadisler {izerinden bu konuyu
incelemistir. Ancak, bazi rivayetler ii¢, dort veya yedi seklinde farkli harflerle okundugunu
sOylese de bu rivayetlerin ne miitevatir seviyesine ulastigini ne de kendi i¢lerinde tutarh
oldugunu dile getirmistir. Hatta bu hadislerin dogru kabul edilse dahi, giiniimiizde
diistiniildiigli gibi bir kelimenin birkag farkli sekilde okunmasi anlamina gelmeyecegini
savunmustur. Yedi harf hakkinda bahsedilen otuz bes farkli goriisten yola ¢ikarak, Allah’in
indirdigi bu yedi harfin, aslinda ayn1 anlamlar1 tasiyan yedi farkli leh¢e oldugu sonucuna
ulagsmustir. Ornek olarak, “gel” anlamima gelen farkli ifadeleri 6rnek vermistir. Eger Kur’an
bu sekilde yedi farkli ifadeyle indirilmigse, Taberi’nin goriisiinii temel alarak, diger alt1

lehcenin akibeti hakkinda agiklamalarda bulunmustur.

Yani, diger kiraat cesitlerinin iptal edilmedigini, ancak timmetin kendi tercihine gore
koruma altia alindigin1 ve bu konuda sorumluluk tasidigini belirtmistir. Ates’e gore, Hz.
Osman’in Mushaf’1, Hz. Ebubekir doneminde olusturulan Mushaf ile tamamen ayni

degildir. iki metnin temel metin olarak ayni olmasma ragmen, sire siralamalarinda

o7 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/52.
% Bkz. Ates, Yiice Kur 'dn"in Cagdas Tefsiri, 1/507-549; 2/169-185.
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farkliliklar mevcuttur. Hz. Ebubekir zamaninda diizenlenen Mushaf’ta, streler belirli bir
kistasa gore dizilmemistir. Ancak, Hz. Osman doneminde diizenlenen Mushaf’ta, siirelerin
uzunluklarina gore diizenlenmesi gibi kriterler dikkate alinarak sireler siralanmistir. Hz.
Osman, Hz. Hafsa’nin kopyasini alarak, Kur’an’i tekrar diizenlemis ve bunu yaparken
okuma farkliliklarin1 gidermeyi ve bu farkliliklardan kaynaklanabilecek anlagsmazliklart

onlemeyi amaclamistir.

Ates, insanlarin hemen lehgelerini degistirmelerinin miimkiin olmadigin1 ve okuma-yazma
bilmeyen bir¢ok insanin ayetleri ezberlemekte zorlanacagini vurgulamistir. Bu ylizden,
yedi harf ifadesi, Kur’an’in o donemdeki cesitli Arap lehgelerine gore okunabilmesi
anlamima gelmektedir. Gergekten de Hz. Peygamber, anlami degistirmeyecek sekilde, bazi
kelimelerin es anlamlilartyla okunmasina izin vermistir. “Biz, onu diislinlip anlayasiniz
diye Arapca bir Kur’dn olarak indirdik®®” gibi ayetlerde belirtildigi iizere, Kur’an’in
Arapga olarak indirilmesinin amaci, insanlarin onu anlamasini saglamaktir. Her
peygambere gonderilen vahiy, o peygamberin konustugu dil kaliplarina gore
vahyedilmistir. Dolayisiyla ayn1 dilde farkli kelimelerle ifade edilmesinde bir sakinca
goriilmemektedir. Ciinkii bu anlamlar, Allah katinda belirli s6z kaliplarina bagh degildir.
Ates’e gore, kiraat cesitleri, Hz. Peygamber’den kaynaklanmamaktadir. Kur’an, Hz.
Peygamber’in konustugu Kureys lehgesiyle indirilmistir ve o donemdeki ¢esitli okumalara
uygun olarak noktasiz ve harekesiz Arap alfabesiyle yazilmistir. Hicretin dokuzuncu
yilindan sonra gesitli bolgelerden heyetler gelerek islam’1 kabul etmistir. Hz. Peygamber,
kendi lehgeleri Kureys lehgesinden oldukga farkli olan bu kabilelere, kendi lehgelerinde
Kur’an’t okumalarina izin vermistir. Bunlar, Kur’an’in anlamini degistirmeyen
okumalardir. Kur’an’in yedi harf {izerine indirildigini belirten hadisler bu durumu
desteklemektedir. Ates, Kur’an’in Hz. Peygamber’e her bir lehge icin farkli bigimlerde
vahyedilmis oldugu diislincesini reddetmektedir. Zira ona gore, bir kelimenin birden fazla
sekilde vahyedilmesi mantikli degildir. Eger bir kelime ¢esitli versiyonlarda indirilmis
olsaydi, bu ¢esitliliklerin Mushaf’ta da yer almas1 gerekmektedir. Eger vahyedilmis olan bu
farkli kelimeler yazilmamigsa, bu durum Kur’an’in eksik kaldigi anlamina gelir ki bu
durum hem Hz. Peygamber hem de sahabeler i¢in kabul edilemezdir. Ayrica, Hz.

Muhammed’in bir ayeti veya kelimeyi farkli sekillerde okuduguna dair herhangi bir veri

® yasuf 12/2.
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bulunmamaktadir. Bu, Kur’an’in iniginde tekrar eden ayetlerin her zaman kaydedilmis

olmas: gergegiyle de desteklenmektedir.”

Ates, bazi sahabelerin kisisel Mushaflarindaki ve Hz. Osman’in Mushaf’indaki bazi
ayetlerin farkli okunuslarinin nedenlerini irdelemektedir. Bu farkliliklar, ona gore bazi
sahabelerin hatali tespitlerinden kaynaklanmaktadir. Gergek Mushaf, Zeyd gibi akilli, hafiz
ve vahiy katibi tarafindan dikkatli bir sekilde toplanmistir ve bu derlemede sahabelerin
cogunun katkis1 ve onay1 bulunmaktadir. Bu nedenle, bu Mushaf, yedi harf prensibine gore
degil, Kur’an’in indigi Kureys lehgesi temel alinarak derlenmistir. Ancak Arap yazisinin
nokta ve hareke gibi ayrintilardan yoksun olmasi nedeniyle, asil Mushaf’ta zaman i¢inde
bazi okuyus farkliliklar1 ortaya ¢ikmistir. Bu, 6zellikle benzer harflerin ayirt edilememesi
ve fiillerin 6zne ve nesne durumlarinin karistirilmasia yol agmustir. I‘rab konusunda da
benzer bir belirsizlik yasanmistir. Ates, kiraat farkliliklarinin daha sonralari1 meydana
geldigine inanmakta ve bu farkliliklarin Kur’an’in anlam biitiinliigiinii etkilemedigini
vurgulamaktadir. Glinlimiizde Kur’an yazisinin, okuyus farkliliklarin1 engelleyecek sekilde
oldugunu iddia etmektedir. Miisliimanlarin bir metin {lizerinde fikir birligine varmis
olmalari, Hz. Osman’m Kur’an’1 yeniden yazdirip ¢ogalttigi ve bu resmi Mushaf disindaki

niishalari yaktirdigi amacini yansitmaktadir.”*

Ates, tefsir caligmalarinda kiraat farkliliklarina dikkat ¢cekmekte ve her bir sirenin sonunda
yer alan “Siresi Kiraat Farkliliklar1” baglikli tablo ile bu farkliliklar1 agiklamaktadir. Bu
tabloda, belirli bir slire icindeki ayetler ve kelimelerde goriilen gesitli kiraatleri ve bu
okuyuslar1 benimseyen kisileri isaret etmektedir. Dipnotlarda, alintiladigi caligmalari
sunarken, kiraat farkliliklar1 ile ilgili alimlerin veya kendi goriis ve diisiincelerini
eklemektedir. Strenin tefsiri boyunca, ayetlerdeki kelimelerin farkli okunusglarini belirterek
bu farkliliklarin anlam tzerindeki etkisini aciklamaktadir. Naklettigi goriisler arasinda,
bazen bir tercihte bulunurken bazen de sadece farkli okuyuslar1 sunmaktadir. Tlgili ayet
grubunun tefsirine baglarken genellikle Mushaf’ta yer alan okuyusu temel alarak bir meali
sunmaktadir. Eger meali sundugu ayetle ilgili bir kiraat farkliligi varsa ve bu, tercih ettigi

goriise gore anlamu degistiriyorsa, bu degisikligi meale yansnmaktadlr.72

Ates, tefsirinin on birinci cildinin sonunda, Nas stresinin kiraat farkliliklarini agikladiktan

sonra, Abdullah b. Mes‘ud ve Ubey b. Ka‘b’in kendi Mushaf versiyonlarinda Felak ve Nas

0 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/25-39.

™ Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/42-43.

"2 Akkoyun, et-Tefsiru’l-Hadis Ve Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 155.
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stirelerinin bulunmadigini kaydetmistir. Bunun yerine, vitir namazlarinda okunan Kunut
Dualarinin, Hul’ stiresi olarak Kur’an’da bir boliim seklinde yer aldigini belirtip bu boliimii
de sunmustur.73 Ates’in, her stirenin sonuna ekledigi, sGrelerin kiraat farkliliklarini igeren
tablolar, kiraat farkliliklarin1 detayli bir sekilde incelemek isteyen arastirmacilar igin

degerli bir kaynak olmaktadir.

Siileyman Ates, Kur’an’1n tertibi ve toplanmasi ile ilgili konulara deginirken, genel olarak
geleneksel Islami goriislere uygun bir yaklasim sergiler. Ates’e gére, Hz. Peygamber’in her
yil Cebrail’e Kur’an’1 arz etmesi ve Zeyd b. Sabit gibi sahabilerin Kur’an’1 hafizalarina
alirken belli bir tertibe gore okumalari, Kur’an’in diizenlenmesi ve korunmasinin énemli
bir parcasidir. Siileyman Ates, Kur’an’in toplanmasi ve yazili hale getirilmesi siirecinde,
sahabiler arasinda bir uzlast saglandigini ve bu uzlaginin Kur’dn’in bugiin sahip
oldugumuz seklinin olugsmasinda kritik bir rol oynadigini belirtir. Ayrica, Kur’an’in tertibi
konusunda, ayetlerin ve surelerin siralaniginin vahiy sirasina degil, Hz. Peygamber’in

. VIR, - 74
talimatlar1 ve sahabilerin icmaina dayandigini vurgular.

Siileyman Ates, Kur’an’in tertibi lizerine yaptigi yorumlarla, Kur’dn’in hem metin
biitiinliiglini hem de tarihsel siirekliligini koruma cabasini 6nemser. Bu baglamda,
Kur’an’mn nasil toplandigina ve hangi kriterlere gore diizenlendigine dair bilgiler sunar.
Ates’in bu konudaki yorumlar1 genellikle, Kur’an’in korunmuslugu ve giivenilirligi
lizerine odaklanir ve bu konudaki Islami dgretiyle uyumlu oldugu igin gogu zaman tatmin
edicidir.

Ates, tefsirinde ele aldigi Buhari, Hakim ve Tirmizi’den nakledilen hadisleri kiraat
farkliliklar1 noktasinda degerlendirmis ve bu hadislerin hi¢birinin miitevatir olmadigi gibi
celiskili olduklarini sdylemistir. Ayrica Kur’an’in ii¢, bes, yedi harf {lizere indirilmis

oldugunu sdylemenin hikmetini anlamanin zor oldugu kanaatinde oldugunu ifade etmistir.
3.2.4. Isari Yorumu

Ates tefsirinde isari yorumlara da 6nemli bir yer verdigi belirtimelidir. Isari yorumda
bulunurken farkli sifi yazarlarin metinlerinden 6rnekler sunmustur. SGfi yorumcularin
ifadelerinden yararlanirken, bazilarmi elestirdigi ya da sadece aktardigi haller de
bulunmaktadir. Hadis metinlerine uydurma cilimleler ekleyerek bu rivayetleri bozanlar

listelerken, iclerine bazi tasavvufculari da eklemistir. Ancak ayetlerin agik anlamlarina ve

3 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 11/213.
[ Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/16-18.
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sahih kanitlara uygun oldugu siirece isari yorumlar1 kabul etmistir. Aksi takdirde, bu
yorumlar1 reddetmis ve elestirmistir.”” Bazi yerlerde de bir konuda bir Sifi’yi referans

gostermis, baska bir Sfi ile de 0 manay1 genisletmistir.76

Ates, Bakara Stresi’nin 22. ayeti {izerinde dururken, sirk meselesini ele almistir. Ozellikle
baz1 tasavvufi cemaatlerde yaygin olan gizli sirk olaylarmi sorgulayarak, bu gruplar
kinamistir. Seyhlere asir1 baglilik ve onlara atfedilen ildhi nitelikler gibi davranislarin,
cahiliye donemi Araplarinin sirk anlayisiyla benzerlik gosterdigini belirtmistir. Miiritlerin,
seyhlerinin her seyi gorebildigine, her durumu bildigine inanmalari, sadece Allah’a degil,
ayni zamanda seyhlerine de dua etmeleri, “destur ya pir” gibi ifadeler kullanmalari, hatta
bazilarimin seyhinin diinyayr yonettigine inanmalart gibi noktalari, sirk olarak
nitelendirmistir. Sonrasinda, “Bu kisi, Hz. Muhammed’in kars1 ¢iktigi miisriklerden ne
farklidir? Insanlarin kendi diisiincelerine ve mantiklarma gore belirledikleri helal ve
haramlari, Allah’in emri gibi kabul etmek, bu kurallar1 koyan kisiyi tanrilastirmak ve

Allah’a ortak kogsmak anlamina gelir” diyerek, bunun gizli bir sirk oldugunu agiklamistir.

Ates, En‘am Siresi’nin 104. ayetinin tefsirinde, “Ben lizerinize bekc¢i degilim” ifadesini,
vahiy kapsaminda Hz. Muhammed’in so6zii olarak nasil anlasilabilecegini tasavvufl

perspektiften soyle aciklamistir:

“Kur’an-1 Kerim, bir melegin getirdigi vahiy olarak bilinir. Rabbinin elgisi olan
melek, Peygamber’in agzindan bu sekilde konusmaktadir. Peygamber, vahyin etkisi
altindayken, kendi benligine doniis yaparak bu sozleri sarf etmektedir. Tasavvufta bu
durum, insamin ‘‘fena fillah” hali sonrasi gergeklige “sahv’ (uyanis) ya da “tefrika”
(ilahi birlikten insanlik durumuna doniis) olarak geri doniisii olarak adlandirilir.
Kur’an, vahyin bir iiriiniidiir ancak bu vahiy, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ruhsal
derinliklerinden siiziilerek gelmistir. Bu vahiy genellikle Allah tan insanlara bir hitap
icerir, ancak bazen iislup, Peygamber ’den insanlara yénelik bir hitaba doniisiir. Bu
doniistim, 102. ayetten itibaren baslar ve Peygamber’in sahsindan insanlara yonelik
hitaplarla devam eder. Burada Peygamber’in kisiligi, Allah’in biiyiikliigiinii ve
insanin sorumlulugunu vurgular. Ibret alinmasi gerektigini, ibret alamin kendi lehine,
almazsa kendi aleyhine hareket edecegini ifade eder. Bu sozler Allah’a aittir, ancak

Hz. Muhammed (s.a.v.) araciligiyla ifade edilir. Bu dyetler, vahyin Hz. Muhammed’in

> Ali Karatas, Siileyman Ates’in Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri ve Tasavvufi Yonii (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 46.
"® Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 3/177-178.
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(s.a.v.) i¢ diinyasiyla ne kadar baglantili oldugunu ortaya koyar. Mutasavviflarin
insant hak sifatiyla vasiflandirmasi, bu durumu agiklamak icin kullanilabilir. Zahirde
insan olan Peygamber, aslinda Allah tarafindan kendi insanligindan arindwrilip bir

sureligine ilahi sifatlarla donatilmigtir. “Sen attiginda aslhinda Allah attt”"" ve

578

“Allah’in eli onlarin ellerinin tistiindedir”'" gibi dyetler, bu ruhsal yiikselisi ve yiice

mertebeyi isaret eder. Insanlara hitap eden Allah tir, fakat O, Peygamber’in diliyle

konusmustur. 79

Ates, zaman zaman sufi cemaatinin inangla ilgili yaptiklar1 yanlislar ele almaktadr. Tkinci
ornekte belirtildigi {izere, o, tasavvuf bilgileri dogrultusunda ayetlerin tefsirini
yapmaktadir. Son olarak, ¢agdas bir miifessir olarak Ates, Islam’1n birlik inanciyla uyumlu
olmak kaydiyla, tefsirlerinde sembolik yorumlara yer vermekte, bu da onun tasavvufi

yoruma sicak baktigini ortaya koymaktadir.

Siileyman Ates, isari tefsirlerin yorumlarina genellikle saygiyla yaklasmis ve bu tiir
yorumlarin Kur’an’in derinliklerini kesfetmede onemli bir yer tuttugunu kabul etmistir.
Isari tefsirlerin, Kur’an’m sonsuz manalarmi kavrayabilmek i¢in Kur’an’in zahirine tam
anlamiyla uyulmasi gerektigini vurgulayan goriislerini ele alirken, bu yaklasimin manevi
anlamda derinlesmeyi miimkiin kildigina inanmistir. Ornegin, Tiisteri’nin tefsirine dair
mukaddimede, Kur’an’la amel etmeyen ve Allah’in yasaklarindan kaginmayan kisilere
yonelik elestirileri aktarilirken, bu tiir bir kisinin Allah’tan haya etmesi gerektigi ifade
edilir. Tister! bu durumu, ziihd ve takva ile birlestirerek, isari tefsirin zenginligine ve

derinligine dikkat ¢eker.®

Stilemi’nin tefsirinde ise, hakikat ehli olanlarin Allah tarafindan verilen anlayisla
donatildigin1 ve bu Kkisilerin, zahiri alimlerin yorumlarina da deger verdiklerini
vurgulayarak, Kur’an ayetlerinin zahirl ve batini yonlerini bir arada sunar. Siilemi, “Hz.
Ali’ye ‘Kur’an disinda Resulullah’tan size kalan bir bilgi var midir?’ diye soruldugunda,
‘Allah’1n kuluna verdigi anlayistan baska bir sey kalmadi’ demesi,” rivayetini kullanarak,
Kur’an’in zahiri bilgilerin yani sira i¢sel anlayisla da derinlestirilmesi gerektigini isaret

81
eder.

" ¢l-Enfal 8/17.
78 ¢l-Fetih 48/10.
™ Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 3/216.
8 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 64.
8 Siileyman Ates, [sdri Tefsir Okulu, 67-68.
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Bu Ornekler, Ates’in isarl yorumlara yaklagiminin, Tisteri ve Siilemi gibi mutasavvif
miifessirlerin agiklamalarini dikkate aldigin1 ve onlarin Kur’an yorumlarini zenginlestiren
katkilarini onemsedigini gostermektedir. Ates, bu tiir tefsirlerin hem Kur’an’in zahirine
sadik kalmay1 hem de onun batini manalarini kesfetmeyi tesvik ettigini vurgulayarak, isari

tefsirlerin genel geger tefsir anlayisina Gnemli bir derinlik kattigini belirtmistir.®?

Siilemi’nin tefsirinde, zahiri manalar1 reddetmeksizin, hakikat ehlinden duyduklarini bu
zahiri yorumlarla entegre etme arzusu agikca belirtilmektedir. Onun bu yaklagimi, tefsir
literatiirtinde zahiri yorumlar1 merkeze alan Taberi ile kiyaslanirken, Siilemi’nin isari
yorumlarda benzer bir yontem izledigi vurgulanmaktadir. Bu baglamda, Stilemi’nin tefsiri,
tasavvufi yorumlar1 kaybolmaktan korurken, onun 6nceki isarl yorumlar: derlemis oldugu
ve zaman zaman Ayetlere zahiri agidan da anlamlar verdigi gézlemlenmektedir. Ornegin,
Enfal Stresi’nin 28. ayeti lizerine yaptig1 yorumlar, ayetin zahiri manasiyla tam uyumluluk
gostermektedir. Siilemi, bu ayeti, “Mallariniz ve ¢ocuklariniz, aslinda bir sinama vesilesidir
ve Allah katinda biiyiik bir 6diil bulunmaktadir,” seklinde tefsir eder. Ayrica, mal biriktirme
aligkanliginin elestirildigi diger ayetlerle desteklenen bu yorum, isari tefsirin zenginligini
ve derinligini ortaya koyar. Bu tiir yorumlar, Siilemi’nin z&hiri ve batini yorumlar1 ustalikla
birlestiren bir tefsir anlayisina sahip oldugunu gosterir, bdylece islami tefsir gelenegindeki

cesitliligi ve zenginligi korumus olur.®
3.2.5. Bilimsel Yorumu

Kur’an’in her tiirli bilgiyi barindirdigim1 iddia eden kisiler, Kur’adn’daki terimleri
yorumlamaya, farkli bilimsel ve felsefi teoriler iiretmeye yonelmislerdir. Bu tiir girisimler,

bilimsel yorum tiiriinii meydana ge‘[irmistir.84

Ates, dlinyanin yuvarlakligi, hava basinci, insanin ve evrenin yaratilig evrelerine® dair
ayetleri, modern bilimin bulgulartyla agikladigini ifade etmistir. % Ayetlerin acik

anlamlarmi belirledikten sonra, bilimsel verilere dayanarak bu ayetlere agiklamalar

82 Mehmet Selim Ayday, “isari Tefsir Mukaddimeleri Uzerine Bir Degerlendirme: Tiisteri, Siilemi Ve Kuseyri
Ornegi” Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 3,3 1116.
8 Mehmet Selim Ayday, Isdri Tefsir Mukaddimeleri, 1117.
8 Emin el-Huli, Kur dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingdr, Bayrak Matbaasi, Istanbul, 1995/ 41.
8 Ates’in tefsirinde insamin yaratilisini anlatan renkli-renksiz resim ve semalarin oldugunu goriiyoruz. Bu da
Ates’in ¢agdas bir miifessir oldugunu ve bilimsel tefsir yontemini acik¢a gostermekte ve dikkat ¢ekmektedir.
Bkz. Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 10/181-232.
8 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/59.
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getirmistir. Bu siiregte dikkatli bir yaklasim sergilemis ve bilimsel olarak kanitlanmig

bilgilerden yararlanmugtir.®’

Insan ve evrenin yaratilisini konu alan Ayetlerin agiklanmasinda, bilim insanlarinin
bulgularini kullanmanin yani sira, ilmi tefsir alaninda eser vermis bazi yorumcularin
goriislerine de basvurmustur. Ayetleri bilimsel olarak yorumlarken, Kur’an’in temel
amaclarin1  belirleme ¢abasinda olmustur. Ornegin, bilim insanlarinin  evrenin
genislemesiyle ilgili olarak ortaya koyduklar1 kanitlari, Zariyat Stresi’nin 47. ayetinde
gecen “Biz, genisleticileriz” ifadesinin altim ¢izerek, Kur’an’in olaganiistii niteliginin bir

kanit1 olarak gostermistir.®

Ates’in tefsirinde birgok ayeti bilimsel verilere dayanarak acgiklamasi ve ayetlerden
bilimsel  sonuglar  ¢ikarmasi, onun  eserinin  ilmi  tefsir = kategorisinde
degerlendirilebilecegine isaret etmektedir. Yine de Kur’an’in bir bilim kitab1 olarak
algilanmasini uygun bulmamakta ve bilimsel verilerin Kur’an metnine zorla uydurulmasini
gereksiz bulmaktadir. Ornegin, Rahman Stresi’nin 33. 4yetini yorumlarken, insanlarmn ve
cinlerin goklerin ve yerin Otesine gecebilecekleri fikrini ele alirken, bunun smirli bir
kudretle miimkiin olabilecegini, ancak ne kadar cabalarsa cabalasin, bazi engellerin
iistesinden gelemeyeceklerini vurgulamistir. Insanligin Ay’m Otesine gecemeyecedi ve
diger gilines sistemlerine ulagamayacag fikrini savunarak, insanin giiciiniin ve émriiniin bu
tir kesifler i¢in yetersiz oldugunu belirtmistir. Yeryliziiniin derinliklerine inmenin ve
oradan gecmenin de insanin yetki smirlar1 iginde olmadigmi savunmustur. Ayetin, bazi
bilimsel gergeklere degindigini kabul etmis ancak bu yorumlarin Allah’in huzurunda hesap
vermekten kagmanin imkansiz oldugu gercegine vurgu yapmanin O6nemli oldugunu
belirtmistir.% Ayrica, Nahl Siresi’nin 89. ayetini yorumlarken, Kur’an tefsiri yapilirken
bilimsel bilgilerden yararlanilmasinin 6nemine deginmis, ancak Kur’an’in asil mesajindan
sapilmamasi gerektigini vurgulamis ve savunmustur:

“Kur’dn-1 Kerim’in insanlarin ihtiya¢ duyduklar: inang, ahlak ve hukuk kurallarini belirtmek

tizere indirildigi, her seyi detayl bir sekilde acikladigi anlamina gelmemektedir. Bu, Kur an’da

tiim bilim dallarimin, doga yasalarimin, fizik, kimya, astronomi kanunlarinin agik¢a yer aldig

anlamina gelmez. Cagdas bulgular: Kur’an’dan tiiretme ¢abalar: aslinda dyetlerin insanin

zihnindeki fikirlere gore yorumlanmasina yol agmaktadir. Kur an’in esas amact fizik yasalarini

aciklamak ya da tarihi olaylart anlatmak degildir Eger modernistlerin diisiindiigii gibi

8 Merve Erol, Bilimsel Tefsir Yontemi: Hamdi Yazir ve Siileyman Ates Ornegi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 120.
8 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 9/62.
8 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 9/193-194.
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Kur’an’da bu yasalar agiklanmig olsaydi, bunlarin Avrupalilardan dnce Kur’an’t okuyanlar
tarafindan kesfedilmis olmasi gerekirdi. Avrupalilar bilimde ilerleyerek doga yasalarim
kesfetmis, modernistler ise bu buluslari Kur’dn ile uyumlu hale getirmeye ¢alismislardir. Bu
durum, c¢esitli diisiince akimlarina bagli kisilerin, kendi felsefi veya mezhebi gériislerini
Kur’an’a uydurma egilimleriyle benzerdir. Gegmiste diinyamin diiz olduguna dair inanislar
Kur’an tefsirine dahil edilmis, diinyanin yuvarlak oldugunun anlasiimastyla bu kez yuvarlakiik
Kur’an dyetleriyle kanitlanmaya ¢alisilmigtir. Bununla demek istedigimiz, her dénemin

sa s

insaninin kendi doneminin bilgilerini veya kendi kazanimlarini Kur ’an’da aramaya ¢aligtigidir.
Bu tiir yaklagimlar insanlart yanmltabiliv, hatta bazen Kur’an hakkinda siipheye bile sevk
edebilir. Kur’dn'in Arap¢a’da ifade ettigi anlamin disina ¢ikmak, sozleri asil amacindan

saprrmak dogru degildir. Kur’adn’in asil amaci bilimsel kesifleri aciklamak degil, insanlari

sa

Allah’a yénlendirmek, giizel ahlakli bireyler yetistirmektir. Kur’dn’'in rehberliginde hareket
eden ve bu yolda ilerleyenler, her alanda gelisim gosterirler. Miisliimanlarin ilk beg asirda

gasterdigi basarilar, bu durumun bir kamtidir. Zira Kur’an, her zaman ilerlemeyi, iyi, temiz,

diiriist, batildan uzak, bilgili, 5rnek bir insan olmay: tavsiye etmektedir.”*

AN

Ates, Kur’an’mn rehberlik edici 6zelligine dikkat ¢ekerek, Kur’an’in akla ve bilime karsi
olmadigin1  belirtmistir. Kur’an’in, bilimsel, felsefi ve mezhepsel argiimanlarin
savunuldugu bir ara¢ olarak kullanilmamasi gerektigini ifade etmistir. Ancak, bilimsel
bilgiler kullanilarak ayetlerin aciklanmasina karsi olmadigini, sadece cagin bilim ve
teknolojisine dayanarak, bu degisebilir ve eskisiyle degistirilebilir bulgular1 Kur’an’da
aramanin yanlis oldugunu dile getirmistir. Bununla birlikte, Ates, bazi ayetlerin bilimsel
gerceklere atifta bulundugunu savunmustur. Ornegin, Ra‘d Shresi’nin 3. ayetinde gecen
“geceyl glindiizlin lizerine Orter” ifadesi {izerinden Diinya’nin yuvarlakliginin
anlasilabilecegini ileri stirmiistiir. Gece ile giindiiziin birbirini kaplamasi olayinin yalnizca
kiiresel cisimlerde miimkiin oldugunu aciklamistir. Ayrica, Ziimer Siresi’nin 5. ayetini
kullanarak, gecenin giindiize, giindiiziin geceye devrilmesi siirecinin, Giines karsisinda yer

alan yuvarlak bir cisimde gergeklesebilecegini ve bu sekilde Kur’an’in Diinya’nin

yuvarlakligina dair ipuglar1 verdigini Vurgulamls‘[lr.91

Ates, insan ve evrenin yaratilisini anlatan ayetleri yorumlarken bilimsel bilgilerden
faydalanmaktadir. Ayetlerde gecen kelimelerin ve Sykiilerin agiklanmasinda da bilimsel
verilere basvurmaktadir. Ayetlerin tefsiri sirasinda, o donemde elde edilen bilgilere
dayanarak aciklamalar yapmakta ve konuyu daha iyi anlamak i¢in ¢esitli fotograflar

kullanmaktadir. Toplumsal ve kisisel meseleleri ele alirken sosyoloji, psikoloji ve arkeoloji

% Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 5/132-133.
% Ates, Yiice Kur 'dan’in Cagdag Tefsiri, 4/453.
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bilimlerinden yararlanmaktadir. Ozellikle, Al-i Imrin Saresi'nin 137. Ayetindeki
“Yeryiiziinde gezin ve yalancilarin akibetinin ne oldugunu goriin!” ifadesi iizerinden,
Allah’in insanlar1 tarihsel ve arkeolojik c¢alismalar yapmaya tesvik ettigi sonucuna

ulasarak, bilimsel arastirmalarin tesvik edilmesi gerektigini savunmaktadir.*

Stra Shresi’nin 29. ayetinin tefsirinde, Ates, bazi yorumcularin goklerde ve yeryiiziinde
yiiriiyen canlilarin varligina dayanarak, gezegenlerde ve yildizlarda da fiziksel yasamin
olabilecegi iddiasin1 6ne siirdligiinii belirtmistir. Bu konuda Tantavi’nin goriislerine

basvurarak, s6z konusu yorumlarin detaylarin1 aktarmistir:

“Seyh Tantavi nin ifadelerine gore, diisiiniiltirse, diinyamizin yaninda olduk¢a minik evrenlerin
varligi kesfedilebilir. Astronomi uzmanlari, evrende bizimkine benzer, yasanabilir ti¢ yiiz milyon
kadar diinya oldugunu diisiinmektedirler. Bu, gok bilimcilerin ortak kanisidir. Ruh bilimciler
ise, iletisim kurduklar: ruhlarin, evrende oylesine yerlesim yerleri oldugunu, ki bizim diinyamiz
onlarin yaninda olduk¢a énemsiz kalir ve biz de onlarin sakinleri yaninda adeta bir karinca
gibi kaliriz, dediklerini aktarwlar. Galile’'nin ruhu, milyonlarca giines sisteminin, bizim
galaksimizin de i¢inde oldugu, bu sistemleri saran ¢ok sayida gezegen ve diinyalarla dolu
oldugunu, bu giines sistemlerinin, ¢evrelerindeki yildizlardan 151k ve yasam aldiklarim
belirtmistir. Bu yildizlardan biri olan, Giinesimizden binlerce kez daha biiyiik ve aydinlik olan
Sirius yuldizidi. Onun gezegenleri, Giines sistemimizdeki gezegenlerden daha biiyiiktiir
Giiniimiiz bilgisine gére, Giinesimizin ait oldugu galaksinin on milyon kadar giinesi oldugu
tahmin edilmektedir. Bu galaksi ise, milyarlarca galaksiden yalnizca bir tanesidir. Cagdas
bilim, Kur’an’in sundugu bilgilere bazen gsiipheyle yaklasirken, bazen de kesinlikle kabul
etmektedirv. Bu durumda, bizim diinyamizin ¢ok fazla bir degeri olmadigi, buradaki yagsamin
basit oldugu, diger diinyalardaki yasamin ise daha giizel ve mutluluk dolu oldugu

anlastimaktadtr. 93

Ates, Mii’minQin Siresi’nin 12-16. ayetlerinde insanin nasil yaratildigina iligkin bilgilere
yer vermistir. Bu ayetlerde, insanin c¢esitli asamalardan gegerek olusturuldugu
anlatilmaktadir. Ates, bu kisimlar1 yorumlarken, 6ncelikle diger miifessirlerin goriislerine
deginmis, ardindan kendi analizini bilimsel bulgularla destekleyerek sunmustur. Bu
kapsamda, Amerikal1 bilim insan1 Prof. Dr. Keith L. Moore un eserinden alintilar yaparak,
insan embriyosunun gelisim asamalarin1 ve annenin rahmindeki evreleri detaylandirmistir.
Ayrica, o donemde Amerikal1 doktorlar tarafindan yapilan bir aragtirmanin sonuglarindan

yola ¢ikarak, prematiire dogan bebeklerin annelerinin siitlinde, zamaninda dogan

% Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/114.
% Ates, Yiice Kur 'dan’in Cagdas Tefsiri, 8/197-198.
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bebeklerin annelerinin siitiine kiyasla daha fazla besin maddesi bulundugunu belirterek,

insan yaratiligindaki ilahi diizen ve giicii Vurgulamls‘ur.g4

Kur’an-1 Kerim ile pozitif bilimleri iliskilendiren tek arastirmaci da Siilleyman Ates
degildir. Ornegin Celal Kirca’da eserlerinde Kur’an-1 Kerim ile modern bilim arasindaki
iliskiyi arastirmistir. Kur’an ile modern bilimin dogrudan bir ortak paydaya sahip
olmadiklarini ancak belirli alanlarda kesistiklerini vurgulamistir. Kirca, Kur’an’in bilimsel
diisiincenin ilkelerini i¢erdigini ve bilimsel sorunlara ¢6ziim 6nerdigini savunuyor.95 Kirca,
Kur’an ve Bilim adli kitabinda Kur’an ile modern bilimin nasil kesistigine dair drnekler
sunuyor. Mesela Kur’an’da embriyonik gelisim kavramini agikliyor ve bunu siirecin
bilimsel anlayisiyla karsilastirtyor. Kur’an’in, embriyonik gelisimin asamalarini, modern
bilimin dilinden farkli, kendine 6zgii bir dil kullanarak benzersiz bir sekilde anlattigina
dikkat cekiyor. Kirca’nin verdigi bir diger 6rnek ise Kur’an’da evrenin genislemesinin
anlatilmasidir. Kur’an’in, evrenin genislemesini tanimlamak i¢in modern bilimde
kullanilan dilden farkli, kendi terminolojisini kullandigini agikliyor. Ancak Kur’an’in
evrenin genislemesine iliskin aciklamasi, stirece iliskin bilimsel anlayisla uyumludur.96 Bu
ornekler, Kur’an ile modern bilimin dogrudan bir ortak paydaya sahip olmasa da bazi
alanlarda kesistigini gostermektedir. Kirca, Kur’an’in bilimsel diislincenin ilkelerini
icerdigini ve bilimsel sorunlara ¢oziimler sundugunu, bu sayede onu ¢evremizdeki diinyayi

anlamak i¢in degerli bir kaynak haline getirdigini sawunuyor.97

Ates, bilimsel bulgularin Tanri’nin biiyiikliigiinii ve giiclinii gostermesi acisindan 6nemli
oldugunu diistinmektedir. Bu sebeple, dogrulanmis bilimsel bilgileri kullanarak Kur’an
ayetlerini aciklamaktadir. Yorumladigi pek ¢ok ayette farkli bilim dallarindan yararlanmasi
ve ayetler iizerinden cesitli bilimsel gercekliklere ulasmasi nedeniyle, onun tefsiri bilimsel

tefsir olarak nitelendirilebilir.
3.3. Siileyman Ates’in Tefsiri’nde Rivayetlerden Yararlanilmasi
3.1.1. Hz. Peygamber, Sahabe ve Tabiilin Rivayetlerinden Yararlanmasi

Siileyman Ates tefsiride cesitli Islami kaynaklar ve rivayetlerden faydalanarak, Kur’an

ayetlerini yorumlamistir. Eser, Islam tarihinde énemli isimleri olan Hz. Peygamber, Sahabe

% Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 6/87-94.

% Adem Yerinde, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Bilimsel Diisiincenin Temelleri”, A4gr1 Islami Ilimler Dergisi 2
(Haziran 2018): 17-28.

% Celal Kirca, Kuran-Bilim Iliskisi, http://www.celalkirca.com/kuran-ve-bilim-iliskisi.html

% Yerinde, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Bilimsel Diisiincenin Temelleri”, 25.

38



ve Tabiln’un goriislerini de icermekte olup, Ates bu goriisleri Kur’an’in mesajin
aciklamak icin kullanmistir. Ates, eserde rivayetleri degerlendirirken hem senedini hem de
metnini ele alarak Kur’an ayetleriyle olan uyumunu sorgular ve bu rivayetleri tefsirinde

kullanir.

Siileyman Ates’in Kur’an’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri eserinde Hz. Peygamber,
Sahabe ve Tabilin’dan rivayetlere yer verilmistir. Bu 6rnekleri daha ilk stre olan Fatiha
Stresi’nde gormek miimkiindiir. Bu rivayetler, stirenin anlami1 ve yorumu iizerine cesitli
aciklamalar saglamak i¢in kullanilmistir. Ornegin, strenin indirilmesiyle ilgili farkli
goriisler, namazdaki yeri, besmelenin Fatiha’nin bir parcasi olup olmadigina dair Sahabe
goriisleri ve diger bircok konuda Sahabe ve Tabilin’dan nakledilen bilgiler tefsire dahil
edilmistir.”® Bu rivayetler, tefsirin anlamin1 zenginlestirmekte ve daha derin bir kavrayis

saglamaktadir.

Bunlara 6rnekler vermek gerekirse; Islam’m dogru yol oldugunu belirten hadisler ve
tefsirler, Ibn Abbas ve ibn Hanbel’in rivayetleri®, Nisd Stiresi 69. ayete yapilan atif,
peygamberlerin, siddiklarin, sehitlerin ve salihlerin yollarinin takip edilmesi gerektigi,
dogru yoldan sapmis olanlarin Allah’in gazabina ugrayacagi ve Hz. Peygamber’den
nakledilen tefsirlere gére “Uzerlerine gazab olunanlar” ve “sapmislar”in kimler olduguna

dair aciklamalar icerir."®

Hz. Peygamber’in, namaz kilarken “gayri’l-magdibi ‘aleyhim ve le’d-dallin” dedikten

sonra cemaatin “amin” demesini emrettigi, namazda Fatiha’nin okunmasinin farz olduguna

101

dair farkli fikhi goriisler ve bu konudaki hadisler yer almaktadir.™ Ubade ibn Samit ve

Ebli Hiireyre’den rivayet edilen hadislerde, Fatiha’nin namazin bir parcast olarak
okunmasinin 6nemi ve “Namazda Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyunuz” ayetine yapilan
atiflar bulunmaktadlr.loszrlca Hz. Ebl Hiireyre’den nakledilen, namazin Allah ve kulu
arasinda paylasildigin1 belirten kudsi hadis, Fatiha’nin her ayetinin Allah tarafindan nasil
karsilandig1 ve Imam Malik’in besmelenin 4yet olmadigina dair kanaatine varma siireci ile

ilgili detaylar mevcuttur.'%®

% Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, 1/ 22.
% Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/ 25.
100 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/ 25.
100 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/ 26.
192 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/ 27.
103 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/ 27.
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Bu ornekler, Ates’in tefsirinde Hz. Peygamber, Sahabe ve Téabilin’dan yararlanildigini ve

nasil yararlanildigini agikca gdstermektedir.
3.1.2. israiliyat Konusuna Yaklasimi

Siileyman Ates’in goriisiine gdre, rivayet tefsirinin biiyiik bir kism1 Yahudi ve Iran menseli
bireylerden kaynaklanmaktadir. Bu, bazi sahibelerin Islim 6ncesi dénemlerde Ehl-i kitab
ile iligkileri oldugu ve bu iliskiler neticesinde dinledikleri hikayeleri 6giit amaciyla
aktardiklar1 gergegine dayanir. Ehl-i kitab olan ve daha sonra Miisliiman olan Kkisiler,
ornegin Ebl Hiireyre, daha 6nce 6grendiklerini paylasmislardir. Benzer sekilde, Ehl-i kitab
ve Iranlilar ile iletisim kuran tabiin de, bu kisilerden aldiklarini aktarmislardir. Sonug
olarak, Rivayet Tefsirine pek ¢ok Israiliyat hikdyesi ve efsane dahil olmustur. Ashab-1
Kehf’in isimleri, sayilari, kopeklerinin rengi gibi; Mlsa’nin asasimnin hangi agagtan
yapildig1, Allah’m Hz. Ibrahim’e canlandirdigi kus tiirleri, 6ldiiriilen kisiye vuruldugunda
dirilen inegin pargasi, Allah’in Misa’ya goriindiigii agacin g¢esidi gibi Kur’an’da agik¢a

belirtilmeyen konular hakkinda celiskili ve detayli rivayetler tefsirlere eklenmistir.'®*

Ates’e gore, kiydmetin aldmetleri ve kiyamet sonrasi olaylar hakkindaki detayh
rivayetlerin temeli bulunmamaktadir. Bu yilizden Ahmed b. Hanbel “Tefsir, melahim
(kiyAmet alametleri) ve megazi (savaslar) konularinda asil yoktur” demistir'® Bu,
Peygamber’den gelen hem zincir hem de anlam olarak kesin olan hadisler disindaki
celigkili rivayetlerden uzak durulmasi gerektigi anlamina gelir. Ayn1 sekilde, Ates’e gore
sadece tabiin degil, Ehl-i kitab ve iranlilar ile iliskide bulunan bazi sahabeler de irem sehri,
Babil sihirbazlari, Anak ogullart gibi konular1 gercek sanarak aktarmiglar ancak bunlarin
bircogu masaldir. Ates, tefsir alaninda tabiilerin sozlerinin bir delil olarak kabul
edilmemesi gerektigini vurgulayan Su’be b. Haccac’in ifadelerini bu baglamda
kullanmistir. Ancak Ates’in Isrdiliyat hakkindaki bu tutumuna ragmen, tefsirinde
Israiliyat’a dayal bilgilere sik¢a yer vermistir. Eserinin girisinde, peygamber kissalarini
anlatan ayetlerin tefsirinde mevcut Tevrat’a bagsvurdugunu ve karsilagtirmalar yaptigim
belirtmistir. Ayrica, Ehli Kitap’tan bilgi alinmasi1 gerektigini vurgulayan Nahl 16/43 ve
Yunus 10/94 ayetlerini delil olarak sunmustur. Buna karsilik, “Ehli Kitaptan sormayimn”
diyen Hz. Peygamber’e atfedilen ifadeleri, bu ayetlerle ¢elistigi gerekcesiyle

106 «c

reddetmistir. (Dini konularda) Ehl-i kitaba hi¢bir sey sormayin. Zira kendileri sapmig

10% Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/52.
195 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/52-53
106 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 4/523.
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olan bu insanlar sizi asla dogru yola iletemezler™'® hadisi delil getirerek caiz

gdrmemistir.'%®

Ates, bu konuda Ibn Teymiyye’ye atifta bulunarak, onun goriislerini aktarmaktadir:
“Kur’an’da anlatilan kissalara dair, Peygamber’e dogru bir sekilde ulasan bilgiler kabul
edilmelidir. Ancak Kab, Vehb ve Muhammed b. Ishak gibi Ehl-i kitab kisilerden gelen
haberler iizerinde durulmaz ne kabul edilir ne de reddedilir... Tabiilerden gelen haberler de
bu sekildedir... Ancak sahabelerden dogru bir sekilde aktarilan haberlere akil daha
meyillidir. Cilinki sahabenin bu haberi Peygamber’den duymus olma ihtimali daha
yiiksektir... Eger bir sahabi bir haberi kesin olarak aktariyorsa, ‘Bu haberi Ehl-i kitdbnden
almigtir’ nasil denilebilir?” diye sormaktadir. Ayrica, Ates, Resid Rizd’nin “Baz1 sahabeler
Ehl-1 kitab, hatta Ka’b el-Ahbar’dan rivayetlerde bulunmuslardir. Bunlar arasinda Ebi
Hiireyre ve Ibn Abbas da vardir” sozlerini ekleyerek, bazi sahabelerin rivayet alma
yontemlerini elestirmektedir. Resid Riza nin goriislerini temel alarak, Kur’an’in getirdigi
dini, 6nceki dinlerle olan bagini, farkliliklarini1 ve Kur’an’in 6zgiin fikirlerini anlamak igin,

P . - w . " . o . . 109
Kur’an 6ncesi din ve kiiltiir seviyesini iyi kavramanin 6énemli oldugunu belirtmektedir.

Bu durumda Ates, nakilleri ele alirken bir tutarsizlik i¢cinde oldugu goriilmektedir. Bir
yandan bir sahabinin net sekilde dile getirdigi ifadelerin Peygamber’e ait olabilecegini
savunurken, diger yandan ibn Abbas gibi bir sahabinin Ehl-i kitdb ve KA’b el-Ahbar’dan
aldig1 rivayetlerin varligini ve bu rivayetlere dikkatli yaklagilmas1 gerektigini
belirtmektedir. Ardindan Kur’an’t dogru anlayabilmek i¢in eski dinler ve Kkiiltiirler
hakkinda derin bir bilgiye sahip olunmasi gerektigine dair goriisiinii 6ne slirmektedir.
Boylece Ates, tefsir yaziminda kendine genis bir hareket alami saglamistir; yani

gerektiginde Isriliyat’a bagvuracak, gerektiginde ise bu bilgileri dlslayacaktlr.llo

Ates, tefsirini kaleme alirken Tefsiru’l-Menar eserinden sikc¢a yararlanmis ve bu eserde yer
alan fikirlere katildigini belirtmistir. Bu referanslardan birinde su ifadeler kullanilmistir:
“Rivayetler arasindaki en biiyiik problem, Ka’b el-Ahbar gibi kisilerden gelen rivayetlerdir.
Bu kisiden Eb{ Hiireyre, Ibn Abbas gibi sahabeler de rivayetlerde bulunmuslardir. Cogu

meshur tefsir, onun ve onun ogrencilerinin nakilleriyle doludur. Ogrencileri arasinda

197 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Beyrut: b.e.y, t.y), 3/378.
198 fbrahim Hatiboglu, “israiliyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2001), 23/199.
199 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/52-55.
10 Gokhan Atmaca, “Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri Adli Eserinde Israiliyat”, EKEV
Akademi Dergisi 16/51 (2012), 159-160.
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yamlticilar da bulunmaktadir. Katade, Ibn Ciireyc ve diger biiyiik tefsir Alimleri de buna
dahildir.” Ates, bu degerlendirmeyi yaptiktan sonra, Kur’an’in 6ziine ters diisen birgcok
hadisin bu tiir rivayetlere dayandigin belirtmisti. ™™ Ancak Ates, eserinin diger
boliimlerinde Ka’b el-Ahbar’dan alintilara yer vermistir. Ayrica, Masa ve Hizir kissasini
anlattig1 boliimde, Ibn Abbas’m Ka’b el-Ahbar’dan aldigi bir rivayeti aktarirken, bu
rivayetin Buhari ve Miislim’de yer almasma karsin, bu rivayetin Peygamber’den gelip

gelmediginin siipheli oldugunu dile getirmistir.**?

Ates, tefsirini olustururken onceki tefsir yazarlarindan faydalanmis ve bu sliregte ister
istemez onlarin aktardig1 rivayetleri de tefsirine dahil etmistir. Bu baglamda, Israiliyat
olarak adlandirilabilecek bilgilere eserinde yer vermis, fakat ozellikle Tevrat ve Kur’an
arasindaki bilgilerin mukayesesi lizerinde durmustur. Bu durumu asagidaki orneklerle

aciklamustir:

Ates, Secde Stresi’nin 4. ayetinin tefsirinde, Tevrat ile bir karsilastirma yaparak sunlari
ifade etmistir: “Tevrat’taki ‘Allah yedinci giin dinlendi’ ifadesinin aksine, Kur’an’da

Allah’1n gdkleri ve yeri alt1 glinde yarattig1 ve sonra Ars’a yerlestigi belirtilmigtir. "

Ates, Bakara Shresi’nin 34. dyetinin tefsirinde Iblis ile ilgili detayl bilgiler sunmustur.
Ornegin, Iblis’in melekler arasinda yiiksek bir makama sahip oldugu ve “Azizil” olarak
adlandirildig1, Ibn Abbas’in rivayetlerine dayanarak Iblis’in cennetin koruyucusu olarak
gorev yaptig1 gibi bilgiler verilmistir. Ancak bu bilgilerin Kur’an’dan mi1 yoksa hadislerden
mi kaynaklandig1, ayrica bu bilgilerin Israiliyat olarak adlandirilan Yahudi geleneginden

gelen bilgiler olup olmadig1 konusunda herhangi bir agiklama yapllmamlstlr.114

Ates, Nuh Saresi’nin tefsirinde Tevrat’taki bilgileri referans alarak geminin boyutlar1 ve
Nuh Peygamber’in yasadig1 donemde yasanan tufan hakkinda bilgiler sunmaktadir. Ancak
bu bilgileri aktarirken, bu detaylarin kesin dogrulugundan ziyade, o donem Arap
toplumunda eski kitaplardan kalan bazi bilgilerin yaygin oldugunu gdstermek amaciyla bu

bilgilere yer verdigini belirtmistir.**®

Bu durumlar 1s1ginda, Ates’in Isrdiliyat konusuna yaklasimi, tefsir calismalarinda bir

dengesizlik sergiledigini gostermektedir. Yani, Ates bir yandan Israiliyat’s kabul edilemez

W Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 4/98.
Y2 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 5/113-311.
W3 Ates, Yiice Kur'dan’in Cagdas Tefsiri, 7/98.
Y4 Ates, Yiice Kur'dan’in Cagdas Tefsiri, 1/145.
Y5 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 4/312-313.
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olarak nitelendirirken, diger yandan tefsirinde bu tiir bilgilere bagvurmustur. Bu, onun
tefsirindeki yontemin, dénemin Arap toplumunun kiiltiirel ve dini arka planini, gecmis
kitaplardan alinan bilgileri ve Isldmi metinlerin igerigini anlamak icin genis bir perspektif
sundugunu gosterir. Ancak bu yaklasim, aym1 zamanda, hangi bilgilerin kabul edilip
hangilerinin reddedilecegine dair net bir ¢izgi ¢izilmesinin zorlugunu da ortaya koyar. Bu
nedenle, Ates’in tefsirde Isrdiliyat’a yer vermesi, onun bu konudaki belirsiz tutumunu

yansitmakta ve tefsirinin yorumlanmasinda dikkatli olunmasi gerektigini vurgulamaktadir.
3.1.3. Rivayetleri Delil Olmasi, Degeri ve Kullanim

Siileyman Ates zayif hadislerin ve Kur’an’in ruhuna ters diisen rivayetlerin delil olarak
kullanilmamasina 6zen gosterdigini ozellikle belirtmistir.**° Ayrica Ates eserinde Tefsir
ilminin, dnce rivayet seklinde basladigini da dile getirmistir. Eserinde her stirenin tefsirinde

mutlaka rivayetlere yer vermis ve bunlar1 delil olarak sunmustur.

Siileyman Ates’in tefsirinde, rivayetlerin delil olarak kullanimi, degeri ve kullanim alanlar
Fatiha Saresi’ne dair yapilan agiklamalarda ele alinmigtir. Bu tefsirde, Fatiha Siresi’nin
inisi ve dnemiyle ilgili ¢esitli rivayetlerden bahsedilir ve bu rivayetlerin Kur’an tefsirinde
nasil kullanildigina dair 6rnekler verilir. Ates, rivayetlerin Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli
bir yere sahip oldugunu, ancak Kur’dn metniyle c¢elisen higcbir rivayetin kabul
edilemeyecegini vurgular. Rivayetlerin tefsirde kullanimi, onlarin Kur’an metnine
uygunlugu ve sahihligi ile dogrudan ilintilidir. Bu baglamda, rivayetlerin tefsirdeki yeri ve

6nemi dikkatli bir degerlendirme ve siki bir elestirel yaklasima tabi tutulur.**’

Siileyman Ates’in tefsirinde rivayetleri delil olarak gdsterdigi bir 6rnek, Imam Safii’nin
besmelenin Fatiha Siresi’nin bir parcasit olduguna dair kanaatine dayanir. Bu kanaat,
Ummii Seleme’nin “Hz. Peygamber (s.a.v.) besmeleyi namazda Fatiha’dan bir Ayet olarak
okurdu” seklindeki soziine dayanmaktadir. Ancak, Hz. Peygamber’in Fatiha’dan once
besmeleyi okuduguna dair hadisler, bu hadislerin besmelenin Fatiha’nin bir parcast
oldugunu gostermedigini belirtir. Bu rivayetler, her ise baslarken besmele g¢ekmenin
Islam’1n bir siar1 oldugunu ve Hz. Peygamber’in bu nedenle Fatiha’ya baslarken besmele
okudugunu ifade eder. Ayrica, Hz. Peygamber’in besmele ¢ekmeden Fatiha’y1 okuduguna
dair hadisler de bulunmaktadir. Ornegin, Miislim’in Hz. Aise’den naklettigi bir hadiste,

“Allah’in Resulii (s.a.v.) namaza °‘tekbir’ ile ve ‘el-hamdii lillahi rabbi’l-dlemin’ ile

116 Hikmet Akdemir, Cumhuriyet Donemi Miifessirlerine Gore Ehl-I Kitabin Ahiretteki Durumu (Sanlurfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 4.
u Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/19-20.
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baslad1” denmektedir. Bu, Hz. Enes’in, Peygamberin, Ebubekir’in ve Omer’in arkasinda
kildigi namazda, onlarin da “el-hamdii lillahi rabbi’l-dlemin” ile basladiklarini

belirtmesiyle desteklenir.'*®

Stileyman Ates Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken Buhari ve Miislim gibi miifessirlerden
siklikla faydalanmistir. Eserinin neredeyse her yerinde Buhari ve Miislim’in aktardigi
hadisleri delil olarak gostermistir. Bu da Ates’in bu iki miifessire oldukca giivendigini
gostermektedir. Ancak bazi yerlerde Kur’an ile igerik agisindan uyusmadigini diisiindigt
yerlerde bunu da sdylemekten cekinmemistit. Ornegin Buhari ve Miislim’in
“Peygamberleri birbirinden iistiin tutmaymn” hadisi ile Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerine

uymadigini dile getirmistir.™*
3.1.4. Genel Degerlendirme

Siileyman Ates’in tefsir kaynaklari ve metodolojik 6zellikleri ile genel bir degerlendirme
yapmak gerekirse buna 6zellikle kullandig1 kaynaklardan baglamak yerinde olacaktir. Ates,
geleneksel ve yenilikgi yaklasimlari harmanlayarak, Aayetlerin mealleri ve detayli
agiklamalarini sunmaktadir. Ozellikle kelimelerin ve terimlerin ilk kullanim baglamlarmi
aciklamakta, dilbilimsel analizlere agirlik vermekte ve ayetlerin inis sirasina gore

smiflandirilmasina dikkat etmektedir.

Ates eserinde, hadislerin dogrulugunu sorgularken ve Kur’an tefsiri i¢in dnemli olan ¢esitli
hadisleri degerlendirmistir. Klasik donem alimlerinden modern yorumculara kadar genis
bir yelpazeden alintilar yapmusti. ~Ates, Kur’an Ayetlerinin  hiikiimlerinin
uygulanabilirligini  ve ictithat kapilarim1 derinlemesine aciklarken, c¢esitli fikih

mezheplerinden yararlanir ve kendi yorumlarini da sunmustur.

Ates oOzellikle Kelam ilmi ve mezhep tarihi hakkinda elestirilerde bulunmakta ve bazi
gorilislerdeki asiriliklart elestirmektedir. Farkli kelam bilginlerinin fikirlerine deginirken,
kendi goriislerini de ortaya koymustur. Tasavvufi yorumlara genis yer vermis ve ayetleri
tasavvuf perspektifinden degerlendirmistir. Elestirilecek noktalar1 belirtirken, tasavvuf

erbabinin fikirlerinden de yararlanmastir.

Dil bilimsel agidan ayetlerde gecen kelimelerin kokenini ve kullanimlarimi detayli bir
sekilde incelemistir. Cesitli yorumcularin dilbilimsel analizlerinden ve klasik Arap

dilbilimcilerinin c¢aligmalarindan yararlanmistir. Ayrica ayetlerin tarihsel baglamini ve

Y8 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/22.
119 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 3/440.
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sebeb-i nilizOliinii incelerken, siyer ve tarih kaynaklarindan genis Ol¢lide yararlanmistir.
Kissalarin ve olaylarin detayli acgiklamalarini sunmustur. Pozitif bilimlerden de
yararlanarak, Kur’an ayetlerinin modern bilimle uyumunu irdelemistir. Bilimsel bulgulari

ve teorileri Kur’an ayetlerinin agiklanmasinda kullanmustir.
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4. SULEYMAN ATES’IN BAZI TEFSiR PROBLEMLERINE VE
TARTISMA KONULARINA YAKLASIM VE YORUMLARI

4.1. Baz Tefsir Problemlerine Yaklasim
4.1.1. Nesh Problemine Yaklasimi

Stileyman Ates, ilahi yonetimin insanlarin sosyal gelisimine ve ihtiyaglarinin degisimine
bagli olarak evrildigini ele alir. Allah’mn, insanligin durumuna gore yeni peygamberler
gonderip Onceki seriatlardan bazi hiikiimleri nesh ettigini ifade eder. Nesh, Kur’an dncesi
kutsal kitaplar ve seriatlarla sinirlhi degildir; Kur’an i¢ginde de mevcuttur. Ates, neshi, bazi
ayetlerin unutulmasi seklinde yorumlar; bu durumun sadece adet ve gelenekle ilgili ayetleri
kapsadigini belirtir. Hz. Peygamber’in insani yoniinii vurgulayarak, unutma eylemini dogal

bir durum olarak degerlendirir.*?

Siileyman Ates, Hz. Peygamber’in unutma eyleminin vahiy merkezli bir perspektifte
degerlendirildigini ifade eder. Bakara Stresi’nin 106. ayetinde bahsi gegen neshin, hicret
oncesi donemde, vahiy katip sayisinin azligi nedeniyle bazi ayetlerin unutulmasina

- . o 121
dayandigin1 6ne siirer.

Ancak, tarihsel kayitlar, Hz. Peygamber’in her alinan vahyi
yazdirma talimati Verdigini122 ve hatalarin diizeltilmesini sagladigini gé')sterrnektedir.123 Bu
celigki, Stleyman Ates’in nesh kavramina dair yorumunun tarihi verilerle uyumsuz
oldugunu ortaya koymaktadir. Neticede Siileyman Ates, neshin varligini Kur’an oncesi
donemlere uzanan ilahi metinlerle iliskilendirir ve Hz. Peygamber doneminden itibaren de

bu olguyu onaylar.

Ates, nesh kavramini, bir ayetin hiikkmiinii diger bir ayetle iptal etmek olarak tammlar. %
Ancak Bakara Suresi’nin 106. ayetini yorumlarken, “i” ifadesinin “unutturma” veya
“erteleme” anlamina geldigini belirtir."®® Cogu miifessirin bu ayeti “unutturma” olarak
yorumladiginit ve bu baglamda Hz. Peygamber’in baz1 vahiy parcgalarini tebligden sonra
veya Once unuttugunu ifade eder. Buna gore, Ates’e gore Kur’an’da nesh edilen bir ayetin

metni de unutturulmus ve dolayistyla hilkkmii de kaldirilmstir. 2

120 ijleyman Ates, Kur'an 'da Nesh Meselesi (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996), 6.

121 Ates, “Kur'an’da Nesh Meselesi”, 9.

122 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Mendhilu I-Irfin (Beyrut, 1988), 1/63.

128 Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, ¢ev. Suat Yildirm (Erzurum, 1978), 15.
124 Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, 102.

125 Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, 103.

126 Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, 22.

46



Nesh problemi konusunda ayetlerin Onceki ayetlerle miinasebetini, nesh konusuyla
baglantili olan bu ayetlerdeki anahtar kelimeleri, ayetin tefsiri ve niizlil sebebinin izahini

yapmak yerinde olacaktir.

Allah Teala onceki ayetlerde Yahudilerin kendilerine has sihirbazlik ve goz bagliciklari
gibi c¢irkin islerini anlattiktan sonra, bu ayetlerde de Yahudilerin serlerini agiklamaktadir.
Yahudiler, Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara kalplerinde gizlemis olduklar1 hased, kin,
nefret ve bazi ser’i hiikiimlerin neshedilmesi nedeniyle Islamiyeti kétiileme ve elestirme

gibi ¢irkin davranlslardlr.127

Nesh ayetindeki kelimelerden “Z& kelimesinin manasi “gideririz” seklindedir. Bu kelime
liigatte, iptal etmek ve gidermek manalarina gelmektedir. Ornegin; “Jdhll (uedl) s
“Giines 1s1lart golgeyi giderdi” denir. Nesh kavraminin 1stilahi manasinda ise, Ser’i bir

hiikmii, bagka bir ser’1 hiikiimle degistirmek ve kaldirmak seklinde tanimlanir.?®

S6z konusu ayette gecen “lwi” ifadesi “unuttururuz” manasindadir. Unutturmak
anlaminda kullanilan insadan genis zaman g¢ekiminde kullanilmistir. Esas olarak zikrin

z1dd1 olan nisyandir. Yani O ayeti kalplerden sileriz, demektir.'?

Rivayete gore Yahudiler dedilerki: Muhammed’in durumuna sasirmiyor musunuz?
Arkadaglaria Once bir seyi yapmalarini sdyliiyor, sonra onlara yasakladigini yapmalarimi
emrediyor. Bu Kur’an Muhammed’in kendi sozleridir diyorlar. Ciinkii bir dedigi bir
dedigini tutmuyor. Bunun iizerine “.. Al e & & “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten

kaldirirsak...” ayeti nazil oldu.

Stileyman Ates, Kur’an’daki neshin, Hz. Peygamber tarafindan unutulan ve bu yilizden
Mushaflara eklenmemis ayetleri kapsadigini belirtir. Ates, cogu miifessirin bu tiir bir nesh
anlayisina yeterince odaklanmadigini, ancak asil tartigmanin metni olan ama hiikmii
kaldirilmig ve hiikmii olan ama metni kaldirilmis nesh tanimlarinda yogunlastigini ifade
eder. Ayrica, dnceki seriatlarin sonraki seriatlar tarafindan tamamen ortadan kaldirilmasini

reddeder ve Kur’an’in dnceki seriatlar dogrulayici bir yaklagimla geldigini vurgular."*

Stileyman Ates, Nahl Stiresi’nin neshle ilgili ayetini ele alirken, ayette “sen uyduruyorsun”

ifadesinin sahabeler tarafindan sdylenemeyecegini savunur. Bu ifadeyi sdyleyenlerin

127 Muhammed Ali Sabani, Safvetiit Tefisir, ¢ev. Nedim Yilmaz - Sadreddin Giimiis (istanbul: Ensar

Nesriyat, 2021), 1/153.
128 Sabani, Safvetii t Tefdsir, 1/153.
129 Sabani, Safvetii t Tefdsir, 1/153.
130 Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, 11.
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inanmayanlar oldugunu ve Kur’an ayetlerini tantyip unutulanlar: fark edecek kadar bilgili

?*" ifadesiyle, inanmayanlar arasinda

olmalarini ilging bulur. Ayrica, “coklar1 bilmezler
gercegi anlayip yine de inanmayanlar oldugunu belirtir. Ates, bu ayeti, Kur’an’in kendi

icinde neshine dair bir kanit olarak yorumlar.

Siileyman Ates, Kur’an’da bir ayetin hiikkmiiniin kaldirilmasi veya unutulmasi durumunda,
Allah’in daha hayirlisini veya es degerini getirecegini belirten ayeti, neshin kanit1 olarak
sunar. Ates’e gore, bu ayet, tamamen unutulan ve Hz. Peygamber’in hafizasindan silinen
ayetlerin yerine yenisinin getirilmesi siirecini ifade eder. Bu, Ates’in Kur’an ig¢i neshin
gercekligini savunmasina dayanak olusturur.’* Siileyman Ates, Allah’in istedigini ortadan
kaldirip istedigini birakacagini belirten ayetilss, Kur’an’1n i¢indeki ayetlerin birbirini nesh
edebilecegine dair bir kanit olarak degerlendirir. Bu, Kur’an i¢i neshin olasiligini destekler.
Hatta eserinde,

“Yiice Allah, 105. ayette, kitap ehli ve putperestlerin, miiminlere indirilen nimetlere tahammiil

edemediklerini ve inananlar arasinda birlik ve sevgi baginin olusmasini istemediklerini ifade

eder. Ardindan, Yahudilerin ve miisriklerin, Miisliimanlarin kalplerine siiphe sokmak icin artik

gecerli olmayan bazi ayetleri giindeme getirerek, "Muhammed bir geyi emrediyor, sonra

yasakliyor. Bu, peygamberlerin yapacagi is degildir" seklindeki elestirilerine cevap verir.

Allah, benzerini veya daha iyisini getirmedigi siirece hi¢hbir ayeti nesh etmeyecegini ya da

gecersiz kilmayacagim belirtir ™

diyerek duruma agiklik getirmektedir.

Stileyman Ates, Hz. Aise’nin rivayetlerinin, Hz. Osman’1 elestirmek i¢in yapildigini,
Kur’an’da eksiklik oldugu iddialarinin gergek dist oldugunu belirtir. Ates, bu rivayetlerin
Hz. Osman’a iftira atmak amaci tagimadigini, bunun yerine recm ayeti ve geleneklerine

Kur’ani bir temel arayisinin bir pargasi oldugunu ifade eder.®

Stileyman Ates, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan unutturulan ve sonug olarak Kur’an
mushaflarina eklenmeyen ayetler {izerinden neshin varligini kabul eder. Ates, bu unutmayn,
Muhammed Abduh ve Resit Riza’nin goriislerinin aksine, peygamberin masumiyetini

zedeleyen bir durum olarak gormemektedir. Ciinkii bu durum, Hz. Peygamber’in iradesi

3L en-Nahl 16/101.
132 {hsan Kog, Cumhuriyet Donemi Tiirkive'si Akademik Tefsir Calismalarinda Nesh Meselesine Teorik ve
Pratik Yaklasim: Siileyman Ates ve M. Sait Simsek Ornegi (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 49.
133 er-Ra‘d 13/39.
13% Ates, Yiice Kur’'dan'in Cagdas Tefsiri, 1/213.
135 Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, 15.
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disinda, Allah’in miidahalesi ile gergeklesmektedir. Ates, hilkmii varken metni kaldirilan
bir neshi reddeder; neshin, unutturulan ayetlerle ilgili oldugunu savunur.**® Tabi burada
Kur’an’mm korunmusluguna, Allah’in vahyi Hz. Peygamber’e okuttuguna, Hz.
Peygamber’in insani zaaf sonucu unuttugu ayetleri Hz. Peygamber’in vahyi unutmaya
Allah’in tekrar Hz. Peygamber’e hatirlatmaya giicli yetmiyor mu sorusunu akillara

getiriyor.

Stileyman Ates, Kur’an ayetlerinin sadece Kur’an ile nesh edilebilecegini, metin ve hiikiim
birlikteliginde oldugunu belirtir. Ayrica, Siinnet’in Kur’an’1 nesh etmesini kabul etmez,
¢linkii hadisler vahiy olarak kabul edilmez ve Kur’an ile es degerde olamazlar. Ates’e gore,
bir hadisin, 6zellikle miitevatir olmayanin, Kur’an ayetini iptal etmesi miimkiin degildir.
Bu baglamda, imam Safii’nin goriislerini de destekleyerek, higbir hadisin Kur’an ayetini

. < 137
gecersiz kilamayacagini savunur.

Siileyman Ates, Kur’an’da yazili olan herhangi bir ayetin gecersiz olamayacagini savunur.
Kur’an’da yazili metinlerin hiikiimlerinin neshedildigi iddialarinin giiglii delillere
dayanmadigini, nesh smiflandirmalarinin  miifessirlerin ~ kisisel — goriislerinden
kaynaklandigini ileri siirer. Ayrica, Hz. Peygamber hakkinda neshle ilgili net bir rivayetin
bulunmadigini, miifessirlerin bu konuya asir1 egilim gosterdigini belirtir ve nesh edildigi
iddia edilen ayet sayismin abartildigim ifade eder.’® Ates, Kur’an ici neshin, Hz.
Peygamber’in unutturulan ayetlerle sinirli oldugunu ve bu olgunun Kur’an’in ilk

yillarindan itibaren var oldugunu kabul eder.

Stileyman Ates, ilahi yonetimin insanlarin sosyal gelisimine ve ihtiyaglarinin de§isimine
bagl olarak evrildigini ele alirken, neshi, bazi ayetlerin zaman i¢inde unutulmasi seklinde
yorumlar. Ates’e gore, bu durum sadece adet ve gelenekle ilgili ayetleri kapsar ve Hz.
Peygamber’in unutma eylemini dogal bir durum olarak degerlendirir. Ates, neshin varliginm
Kur’an oOncesi donemlere uzanan ilahi metinlerle iliskilendirir ve Hz. Peygamber

doneminden itibaren de bu olguyu onaylar.

Talip Ozdes ise, nesh konusunu daha ¢ok olay-olgu baglaminda ele alir. Ozdes, neshe konu
olan ayetlerde ve hadislerde sarih bir hiikiim olmamasina ragmen, tebdil veya unutturma
isaretinin olabilecegini dile getirir. Kur’dn-1 Kerim’in 6nceki seriatlari nesh etmesi fikrini

reddeden Ozdes, Siinnet’in Kur’an ayetlerini nesh edemeyecegini savunarak, izafi olanin

13 Sitleyman Ates, Kur'an'da Nesh Meselesi 10-15.
137 Eba Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risale, 106.
138 Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, 23.
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mutlak olanm nesh edemeyecegi goriisiinii ortaya koyar. Bu baglamda, Ozdes, neshi kabul
eden klasik teorilerin direk vahye dayanmak yerine siibjektif goriis ve igtihatlar1 referans

aldigim elestirir.*®

Ozdes’in vurguladig1 gibi, nesh konusunda Kur’an ve Siinnet’in sosyal degisim olgusu
cercevesinden degerlendirilmesi gerektigini savunur. Ozdes’e gore, Ayetlerin asli ve siirekli
manast sosyal degisimle birlikte farkli toplumlar ve medeniyetlere farkli hiikiimler
igerebilir. Vahyin kaynaginin ve 6ziiniin kaybedilmesi durumunda Allah’in yeni bir vahiyle
miidahale etmesi slretiyle neshin devreye girdigini ve vahyi gelenegin farkli toplumlara

gore yenilenerek devam ettigini savunmaktadir.

Talip Ozdes’in bu yaklasimi, Siileyman Ates’in goriisleriyle karsilastirildiginda, her iki
diisiiniirtin de nesh konusuna bazi durumlarda farkli bazi durumlarda ayni agilardan
yaklastiklarin1 gostermektedir. Ates, neshin daha ¢ok unutulan ayetlerle sinirli oldugunu ve
bu olgunun Kur’an’mn ilk yillarindan itibaren var oldugunu kabul ederken, Ozdes neshin
sosyal degisim ve vahyin yenilenmesi baglaminda ele alinmasi gerektigini vurgular. Her iki
alimin yaklagimlari, nesh probleminin ¢ok boyutlu bir konu oldugunu ve farkh

perspektiflerden incelenmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Kur’an’da, Allah’in onceki seriatleri nesh ettigine dair agik ayetler bulunmaktadir. Bu,
Ozellikle Nahl Stresi’nin 101. ayetinde ve Bakara Siresi’nin 106. ayetinde islenir. Bu
ayetler, Allah’mn eski bir hiikmii iptal edip yerine ya daha hayirlisim1 veya es degerini
getirecegini belirtir. Hz. Peygamber’in unuttugu ayetlerle ilgili, Islim alimleri arasinda
farkli goriisler bulunmaktadir. Ornegin Muhammed Abduh ve Resit Riza’nin aksine
Stileyman Ates, bu unutkanlig1 peygamberin insani bir 6zelligi olarak degerlendirir ve bu
durumun Allah tarafindan yonlendirildigini 6ne siirer. Ates, unutulan ayetlerin yerine
Allah’mn yeni bir vahiy ile miidahale ettigini ve bu sayede vahyin biitiinliigiinii korudugunu
savunur. Bu, Hz. Peygamber’in vahyi unutmasinin, ilahi iradeyle gerceklesen bir siire¢
oldugunu gosterir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken unsur Siileyman Ates’in nesh
kelimesini hangi manada kullandigidir. Ciinkii Bakara Stresi 106. ayetinde nesh oldugunu
belirtirken bir ayetin hilkkmiinii bagka bir ayetle ortadan kaldirmak anlaminda kullanmaistir.

Yoksa anlamlar ters sozler anlaminda bir nesh durumunun Kur’an’da olamayacagini da

139 Talip Ozdes, Kur'an ve Nesh Problemi: Allah’in Kitabinda Celiski Var mi?, (Ankara: Fecir Yaynlari,
2018), 15.
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belirtmistir. Daha dogrusu nesh, yazilmis olan Kur’an igin gecerli degildir.lﬂ'0 Ciinkii

; A , 141
yazilmadan 6nce unutulmus ayetler s6z konusudur.

Bu konuyu degerlendirme anlaminda Maturidi’nin su diisiincesi 6nemlidir: Neshin
hiikiimlerde olacagini hiikiim olmayan konularda neshin olamayacagini kabul etmektedir.
Ayrica Maturidi’nin nesh konusunda ihtiyatli davrandigini, meseleyi olgulardan kopuk
lafizlar ¢ercevesinde degerlendirmeyip, olgu-lafiz baglantisi seklinde ele aldigi ve miimkiin

mertebe nesh konusuna girmemeye gayret ettigi sdylenebilir. 142
4.1.2. Muhkem ve Miitesabihe Yaklasim

Siileyman Ates, muhkem ve miitesabih ayetleri agiklarken farkli yorumlar ele alir ve el-
Isfahani’nin miitesabihler hakkindaki iilii siniflandirmasini énemli bulur. isfahani’ye gore,
miitesabihler; yalnizca Allah’in bildigi konular, insanlarin genellikle anlayabilecegi garip
ifadeler ve kapali hiikiimler ve ilmi derin olanlarin anlayabilecegi, ilk iki kategori

arasindaki konulardir.**®

Ates, miitesabih Aayetlerin yorumlanmasinda iki yontemden bahseder: flki, Selefi
yaklagimdir, bu da ayetler iizerinde yorum yapmaktan kaginip, oldugu gibi kabul etmeyi
gerektirir. Ikincisi, daha sonraki alimlerin izledigi ydntemdir. Bu, Allah’a atfedilen ve
yiiceltilmesi gereken ifadelerin, Allah’in yliceligine uygun sekilde anlagilmasini igerir.
Ates, miitesabih ayetlerin anlasilmasinda, Allah’in zatina, sifatlarina ve fiillerine dair
antropomorfik ifadelerin Gtesine gecemeyecegimiz i¢in Selefi us@liin takip edilmesini

onerir.1*

Ates, Al-i Imran Stiresi’nin 7. dyetinde gecen miitesabih ifadesinin Kur’an’a degil, Kitab-1
Mukaddes’e isaret ettigini iddia eder. Bu slrenin baslangicinin Necran Hristiyanlarina
hitap ettigini ve “Ehl-i kitab” ifadesinin, Hz. {sa’nin ilahiligiyle ilgili yanlis yorumlara

dikkat cektigini belirtir.**®

Siileyman Ates icin tevil terimi bazen tefsir anlaminda kullanilsa da ikisi arasinda dnemli
bir fark bulunur. Tefsir, bir kelimenin a¢ik ve kesin anlamini ifade ederken, tevil, belirli bir

kesinlik olmaksizin olas1 anlamlardan birinin se¢ilmesi siirecidir. Tefsir kelimesi kesin bir

140 Ates’in nesh anlayisindaki celiskinin ispati icin bkz. Haydar Hatipoglu, Siileyman Ates Atesle Oynuyor -
Reddiye- (Ankara: Mesaj Yayinlari, 1990), 112-120.
141 Ates, Yiice Kur’'dan'in Cagdas Tefsiri, 1/215.
Y2 Talip Ozdes, Mdturidi nin Tefsir Anlayis (Istanbul: insan Yayinlari, 2019), 203.
193 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/412-413.
144 Ates, Yiice Kur'an’n Cagdas Tefsiri, 1/414.
145 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/416.
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anlam tasidig i¢in, Taberl ve Matiiridi gibi alimler, eserlerine tefsir yerine tevil adini tercih
etmislerdir.**® Al-i imran Stresi’nin 7. ayetinde gegen “tevil” kelimesi genellikle “yorum”
veya “anlam” olarak gevrilen bir terimdir. Bu ayette, “tevil” kelimesinin “yorumlama”
veya “sonucunu anlama” baglaminda kullanildigini belirterek, ayetin miitesabih kisminin,
[sa’nin  “Kelimetullah” olarak tammlanmasmin dogru yorumlanmas: gerektigini
vurgulamak o6nemlidir. Bu, ayni zamanda Niizul sebebi olarak Isa’nin ilahi niteliginin

yanlis anlagilmasina bir cevap olarak ele alinabilir.

Stileyman Ates, Kur’an’da yer alan ve yirmi dokuz siirenin basinda bulunan yirmi dokuz
farkli formdaki hurGf-1 mukatta’lari, miitesabihler arasinda degerlendirir. Siileyman Ates,
hurif-1 mukatta’larin anlammin kesin olarak bilinemedigini savunur.'*’” Ancak, Bakara
Siiresi’nin basindaki bu harflerle ilgili olarak iki ana goriisten bahseder. ilk goriis, bu
harflerin yalmizca Allah tarafindan bilinebilecegini; ikinci gorilis ise, insanlarin da bu
harflerin anlamini kavrayabilecegini iddia eder. Ates, Kur’an’in anlasilmasi gerektigi

prensibinden yola ¢ikarak, ikinci goriisii ele alir ve gesitli degerlendirmeler sunar.'*®

Miifessir, Ahfes’in hurGif-1 mukatta ile ilgili goriisiinii benimser. Bu harfler, Allah
tarafindan gonderilen ¢esitli dillerdeki kitaplarin, en giizel isimlerin ve sifatlarin temelini
olusturur ve insanlarin iletisim kurdugu, dua ettigi ve yiicelttigi dillerin esasini teskil eder.
Bu nedenle Allah, bu harflerin énemini vurgulamak i¢in onlara yemin etmistir.149 Ates
eserinde bu konuda

“Bazi surelerin basinda yer alan bu harfler, hem daha dnceden farkl dillerde indirilmis olan

Ilahi Kitaplari isaret eder hem de dinleyicilerin vahyedilen ayetlere odaklanmasin saglar. Bu

harflerle baslayan surelerde, genellikle hemen ardindan kitap, vahiy veya ayetlerden

bahsedilir. Ornegin burada da "Iste bunlar, sana okunanlar, yani daha once gelen Ilahi

Kitaplarin ayetleridir. Rabbinden sana indirilen bunlar ger¢ektir, ancak insanlarin ¢ogu buna

. . . 1,150
inanmaz" denilmektedir”

yazmistir.

Ates, Ahfes’in goriislerini desteklerken, hurif-1 mukatta’larin Arap¢a disindaki dillerde
indirilen ve Araplar tarafindan anlasilamayan ilahi kitaplar1 temsil ettigini ekler. Bu

harflerin Kur’an’da belirli bir anlam tagimadigini, ancak onlar1 takip eden “kitap, tenzil,

198 Ates, Yiice Kur’'dan'in Cagdas Tefsiri, 1/52.
147 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/417
198 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/84-88.
%9 Vehbi Cansiz, “Miitesabih Kavrami Cergevesinde Miifessirlerin Teori-Pratik Tutarhligi Meselesi”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (Haziran 2022), 201.
150 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/451.
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vahy” gibi kavramlarla iliskilendirildigini belirtir. Ates, bu harflerin eski ilahi metinlerin

Kur’4n araciligiyla yeniden insanliga sunuldugunun bir gdstergesi oldugunu diisiiniir."™>

4.1.3. Kur’an’in I‘caz1 Konusuna Yaklasim

Stileyman Ates, Kur’an tefsirinde sarf, nahiv, liigat, belagat ve siir gibi Arap dili ve
edebiyati unsurlarina biiyiik 6nem verir. Bu unsurlart kullanarak ayetleri agiklar ve
derinlemesine analiz eder. Ates’e gore Mekki sireler belagat agisindan Medeni stirelere
gore daha iistiindiir. Mekki stirelerde ayetlerin genellikle kisa, 6zlii ve ruh lizerinde etkisini

artiran fasila uyumu mevecuttur,'>

Ates, Kur’an’da yer alan darb-1 mesel, hakikat-mecaz ve kinaye gibi belagat unsurlarini da
tefsirinde kullanir. Bu unsurlarin yardimiyla ayetlerin anlamlarin1 daha acik ve net bir
sekilde ortaya koyar. Ates, Kur’an’da yer alan kissalarin da 6zgiin bir edebiyat mucizesi
oldugunu savunur. Bu kissalar, Kitab-1 Mukaddes’ten veya Araplar arasinda yaygin olan
rivayetlerden nakledilse de Kur’an’in 6zgiin {islibuyla yeniden anlatilir. Bu sayede
kissalar, hem Ehl-i Kitap hem de Araplar tarafindan kabul gérmiis ve Kur’an’in mesajinin
daha etkili bir sekilde iletilmesine katkida bulunmustur. Ates’e gére Kur’an kissalarinin
asil micizevi yonii, Tevrat’t okumamis bir insanin, Tevrat’in igerigini miikemmel bir

belagat iislibuyla anlatmasidir. Bu durum, ancak vahye dayanarak agiklanabilir.*

Ates ayrica Kur’an-1 Kerim’in bilimsel miicizeleri agiklamasi agisindan da i‘cazina siklikla
deginmistir. Ornegin Nr Stresi’nin 35. Ayetinin tefsirinde Ayetin sadece manevi degil,
bilimsel bir yonii de oldugunu savunur. “N0r” kelimesinin 151k anlamina geldigini
hatirlatan Ates, evrendeki 1sik hareketlerini ve goriinmez dalgalar1 delil gdstererek
varliklarin algilayamadigi hareketlerden olustugunu one siirer. Ates’e gore maddeler de
enerjinin yogunlasmasindan ibarettir ve enerji de nurdur. Bu bakis agisina gore, bu alem
nurun goriintiilerinden olugmaktadir. Insanlar da nurun kendisini degil, goriintiilerini
gormektedir. Ates, bu goriisii savunurken insanlarin goriintiiyli meydana getiren gercegi
algilayacak duyulara sahip olmadigin1 da belirtir. Bu goriis, yasadigimiz alemi misal
aleminin bir yansimasi olarak goren Eflatun’un felsefi goriisiiyle paralellik gostermektedir.
Ates, bu noktada su soruyu sorar: Goriintiiyli yansitan asil nur yaratilmig midir? Asil nur
Allah ise, ylice yaratict hareket midir? Bu sorulara cevap olarak Ates, “Allah’in zati

hakkinda bir sey bilemeyiz. Hareketi yaratan Allah’tir. Bu alem Allah’tan bagimsiz

1Y Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/89.
152 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/16.
153 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 6/526
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degildir. Ciinkii O’nun nuru olmasaydi evren de var olamazdi.” seklinde agiklamalarda

154
bulunur.

Stileyman Ates, NOr Siresi tefsirinde her atomun cesitli elektronlardan olustugunu ve
evrendeki tim maddelerin bilesenlerle bir araya gelerek nurdan meydana geldigini
savunur. Maddelerin bilesimleri ve atom hakkinda Ingiliz filozofu Prout ve Albert
Einstein’dan da aktarimlarda bulunur. Ates’in son sozii ise su sekildedir: Kainattaki
maddeler ilahi nurun farkli sekillerde yogunlagsmasindan olusmaktadir ve kiiredeki her

zerre o nurdan yaratllmlstlr.155

Ates’in tefsirinde yer alan evrensel enerji ve “her seyin Allah’tan bir parca olmasi” gibi
diisiinceler, Islami tasavvufun bazi yonlerini yansitir. Ancak Ates, vahdet-i viicut gibi
tasavvufl doktrinleri agik¢a savunmaz; onun yorumlari daha ¢ok Kur’an’in metafizik ve
ontolojik boyutlarina odaklanir. Bu, her seyin Allah’tan bir parca olarak goriilmesine isaret
edebilir, ancak bu tiir bir yorum, Ates’in yazilarinda agikca belirtilmemistir. Bu nedenle,
Ates’in vahdet-i viicut doktrinine tam olarak bagli oldugunu sdylemek i¢in daha fazla
bilgiye ihtiya¢ duyulabilir. Kald1 ki Siileyman Ates tefsirinde vahdet-i viicut kavramina
inanan kisilerden bahsederken “vahdet-i Viicu‘u;ulaur”lS6 diye bir ifade kullanmaktadir. Bu

da kendisini onlardan ayr1 gordiigiine bir isaret olabilecektir.

Siileyman Ates, tefsirinde arkeolojik bulgulara dayanarak Tufan’in bolgesel bir olay
oldugunu savunur. Ates’e gore Hz. NGh’un Irak’ta yasadigi ve tufanin da bu bolgede
gerceklestigi kabul edilirse, bu olaymn diinyayr degil, sadece Irak’1 etkilemis bir felaket
olmas gerekir. Ates, bu goriisiinii Gilgamis Destani’na da dayandirir. Destandan anlagildig:
lizere, o bolgede bir tufan yasanmistir. Ates, bu bulgularin Kur’an’in i‘cdzina delil
oldugunu savunur. Kur’an’da Tufan’in “biitiin yeryiiziinii kapladig1” belirtilmemis, sadece
“yeryliziiniin bir kismi”’ndan bahsedilmistir. Ates’e gore bu ayet, arkeolojik bulgularla

ortiismektedir ve Kur’an’m vahiy kaynagmni teyit etmektedir.™’

%% Yunus Emre Toprak, Cumhuriyet Donemi Tiirk¢e Tefsir Calismalarinda Miitesabih Ayetlere Yaklasimlar

(Elmalili Ve Siileyman Ates Ornekliginde) (Corum: Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2023), 114.
155 Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, 6/194-195.
156 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/333.
157 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 6/2817.
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4.2. Baz1 Tartisma Konularmna Yaklasim ve Yorumlari
4.2.1. Kelami Konulara Yaklasimi

Kelam ilmi ile ilgili bir¢ok eseri bulunan Ates, Allah’1n sifatlar1 konusuna da 6zel bir 6nem
vermistir. Siileyman Ates’in Haberi Sifatlara iliskin goriisleri, onun Allah’1 anlamak ve

aciklamak iizerine yaptigi ¢alismalarda 6nemli bir yer tutar.

Ates, Haber1 Sifatlari, Allah’in zat1 ve fiilleri ile ilgili olanlar seklinde ayirir. ‘Uluvv, ‘ayn,
vech, yed, isba’, ve kabza gibi sifatlar1 Allah’1n zatina; istiva, niiztil, rahmet ve gazab gibi
sifatlar1 ise Allah’in fiilleriyle ilgili sifatlar olarak tasnif eder. Ates’e gore, Haberi Sifatlar

Allah’1n insanlara kendisini daha iyi anlatmasi i¢in kullandig1 bir iisliibun parg:emdlr.158

Insanlar, anlatim giiglerini artirmak icin kendi aralarinda -hangi dili kullanirlarsa
kullansinlar- mecazl ifadelere bagvururlar. Bu nedenle, Allah da goriinmeyen alemleri,
goriinen alemden hareketle insanlara anlatir. Bu sifatlarin gergek anlamlariyla anlasilmasi
dogru degildir; ¢iinkii eger bu sifatlar gercek anlamlariyla anlasilirsa, bu, Allah’1t maddi
varliklar gibi diisiinen Miisebbihe ve Miicessime ekollerinin diistiigii hataya diismek
anlamia gelir. Allah, kendisine her tiirlii benzetmeyi andiran diisiincelerden miinezzehtir.
Ates, calismasinda ele aldig1 vech sifatin1 Allah’in zat1 ve rizasi; yed sifatin1 comertlik ve
beyat, ‘ayn sifatin1 gézetim ve koruma; istiva sifatini ise yonetimi eline almak, kurulmak
ve hiikiimran olmak seklinde agiklar ve bu sekilde bir tiir tevil yapar.'®® Ates’in bu
yorumlari, genellikle Matiiridi ekoliinlin bu konudaki goriislerine yakin oldugu

goriilmektedir.'®

Ates, Kur’an’da gecen “vech” kelimesini “Allah’in zat1 ve rizasi” seklinde yorumlar. Bu,
onun ayetlerdeki ifadeleri tanimlama bigimidir. Ornegin Ates, “vech” kelimesini “Allah’m
zat1” olarak yorumlar ve bu kavramin Allah’in zatina saygiyr ifade ettigini belirtir. Sra
siresi 11. Ayetinde belirtilen Allah’in yiizii ifadesindeki “Yiiz” kavrammin, insanin
taninan yonii olarak kullanildigini, ancak Allah i¢in bu terimin insan benzeri bir anlam
icermedigini vurgular. Allah’in insan seklinde bir goriiniise sahip oldugunu diisiinmek
yanlistir. Ates, bu kavramlarin Allah’in insan 6zellikleriyle betimlenmesi olmadigini, yani

O’nun insan gibi bir yiize sahip olmadigini agiklar,'®*

%8 Siileyman Ates, Kuran Ansiklopedisi (Istanbul: Kuba Yayinlari, 2002), 2/223-224.

19 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 3/25-28

180 Cenksu Uger ve Merve Unal, "Haberi Sifatlar ve Siileyman Ates’in Haberi Sifatlara iliskin Goriisleri”,
ULUM 6/1 (Temmuz 2023), 164.

161 Ates, Yiice Kuran’in Cagdasg Tefsiri, 6/467.
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Ates, Kur’an ayetlerinde gecen “yed” kelimesinin farkli baglamlara gore ¢esitli anlamlarda
kullanildigint da agiklamistir. Bu kelimenin, dildeki kullanim ¢esitliligine gore degisik
sekillerde yorumlandigini belirtir. Ates, Maide Siresi 64. ayette gegen “el” ifadesinin,
Allah’in gercek bir eline isaret etmedigini, bunun yerine “Allah’in comertligi”ni
simgeledigini aciklar. “Elin bagli olmas1” veya “iki elin acik olmas1”, o toplumda yaygin
olarak kullanilan mecazi bir dil 6rnegidir. Yahudilerin “Allah’in eli baghdir” demesi
tizerine, Allah’in bu yanlis inanca karsilik verdigini belirtir. Ates, kelamcilarin bu konuda
fazla uzun tartismalar yaptigini, “el” kelimesinin bazen zorlama yorumlarla nimet veya

kuvvet gibi anlamlara geldigini ifade eder.'®?

Ayrica Siileyman Ates, ‘ayn sifati ile ilgili olarak detayli bir inceleme sunar. Bu, onun
haberi sifatlar iizerine yaptig1 degerlendirmelerden biridir. Ates, Taha Stresi 39. Avyette
“Gozlimiin 6nilinde” ifadesini, Hz. Misa’nin “Allah’in gdézetiminde” yetistigine isaret eden
bir yorumla agiklar. Burada, Firavun’un adamlarimin Hz. Musa’ya zarar veremeyecegi
vurgulanirken, bu ifadenin Allah’in insan gibi gercek bir goze sahip oldugu anlamina

gelmedigini belirtir.®®

Ates, fiili sifatlar olarak kabul edilen istiva, niizll, rahmet ve gazab gibi sifatlar1 da ele
almistir. Ozellikle, A’raf Stresi 54. Ayetinde Allah’in ars iizerine istivAsini, yani tahta
kurulmasini, sembolik bir ifade olarak yorumlar. Bu, Allah’in yaratma ve emir verme

giicliniin bir gostergesi olarak ele alinir, ancak bu, Allah’in fiziksel bir varlik olmadigini ve

bu sifatlarin Allah’1n eylemleriyle ilgili oldugunu vurgulamigtir.

Ates, haberi sifatlar1 islerken kabza/avug, yemin/sag el, cenb/yan, ityan ve meci’ (gelme)
gibi terimleri ele alir ve bu sifatlarin Allah’in eylemleriyle iligkilendirilebilecegini agiklar.
Bu baglamda, bu sifatlarin sembolik veya mecazi anlamlar i¢erdigini, Allah’in insan gibi
fiziksel 6zelliklere sahip olmadigini vurgular. Ornegin Ates, “Kiyamet giinii yer tamamen

O’nun avucu i¢indedir. Gokler de sag elinde dijrﬁlmﬁstijr”164 ayetinde gecen “kabza/avug”

ve “yemin/sag el” ifadelerini, “Allah’in kudreti” olarak yorumlar. Ates, Allah’mn soyut
kavramlar1 somut bir islupla ifade ettigini, bu durumun insanlarin anlayisina yakin
olmasii sagladigini belirtir. Bu konuda, Allah’in insan benzeri 6zelliklere sahip oldugunu

varsayan Miisebbihe ve Miicessime gibi yaklasimlarin gereksiz oldugunu Vurgular.165

182 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 3/25-28.
183 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 7/486-487.
10 ez-Ziimer 39/67.

165 Ates, Kuran Ansiklopedisi, 2/226-2217.
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Siileyman Ates’in tefsirindeki yaklagimlari, selefi anlayistan bazi Onemli yonlerde
ayrildigini gosterir. Selefi yaklasim genellikle ayet ve hadisleri oldugu gibi kabul eder ve
ilahi sifatlar konusunda tevil (yorumlama) yapmaktan kacinir.®® Ancak Ates, Haberi
Sifatlar1 ve diger ilahi nitelikleri yorumlayarak, bu sifatlarin gercek anlamlarinin insan
aklinin tam kavrayisinin 6tesinde oldugunu ve bunlarin Allah’in insanlarla iletisim kurma
yontemi olarak kullanildigin1 savunur. Ates’in Haberi Sifatlar1 ayirmakta ve bazilarini
Allah’in zatina, bazilarini ise fiillerine atfetmekte, ayrica bu sifatlarin mecazi anlamlarini
vurgulamakta ve insan benzeri yorumlardan kaginmakta oldugunu goriiyoruz. Bu, Allah’1
insan ozelliklerinden tamamen arindirmak ve tesbih (benzetme) hatasina diismemek adina

A%

yapilan bir ¢abadir. Ornegin, Ates'in “istiva” kelimesini yonetimi eline almak gibi sembolik
bir ifade olarak yorumlamasi veya “yed” kelimesini Allah’in comertligi olarak
degerlendirmesi, bu sifatlarin kesinlikle fiziksel bir anlam tasimadigin1 ve Allah’in zatinin
insani ozelliklerle sinirlandirilamayacagini ortaya koyar. Bu tiir yorumlar, selefl anlayistan

farklilik gdsterir ciinkii selefi yaklasim, bu tiir sembolik ve mecazi yorumlardan kaginir.*’

Bu baglamda, Ates’in selef ¢izgisinden disar1 ¢iktig1 sdylenebilir ¢iinkii o, ayetleri ve ilahi
sifatlari, anlamin daha derin katmanlarini aciga c¢ikarmak ve Allah’in zatini her tiirlii
antropomorfik (insana benzetme) yorumdan uzak tutmak i¢in sembolik ve mecazi bir
sekilde yorumlar. Bu yaklasimi, selefi anlayisin dogrudan ve harfi yorumlarindan

farklilastirir ve Islam diisiincesindeki daha genis bir kelami ve felsefi cerceveye isaret eder.
4.2.2. Sefaat Meselesi

Stileyman Ates’in Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri eserinin Bakara Stresi
255. ayetin tefsirinde sefaat meselesine siklikla deginmistir. Buna gore Siileyman Ates’in

Sefaat Meselesine bakis agis1 asagidaki sekilde 6zetlenebilecektir.

Sefaat, Allah’in izni ve rizast olmadan hi¢ kimsenin yapamayacagi bir liituftur. Allah,
ancak seckin kullarina, peygamberlerine ve velilerine sefaat izni verecektir. En biiyiik

sefaat ruhsati da Hz. Muhammed’e verilmistir.'®®

Sefaat, iyi bir ise aracilik etmek, yardime1 olmak, destek olmaktir. Tyi bir ise sefaat eden, o
isten bir pay alir. Kétii bir ise sefaat eden de o isten bir pay alir. Iyi bir is icin sefaat etmek

sevaptir, kotii bir is icin sefaat etmek gi'mah‘ur.169

188 Enes Yilmaz, “Selefiyye’nin Te’vil Anlayisina Farkli Bir Yaklasim”, Islami Ilimler Dergisi, 15/2 (Kasim
2020), 401.

187 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 1/125.

198 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 1/295.
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Sefaat, ancak caiz olan seylerde olur. Allah’in koydugu cezalarin kaldirilmasi i¢in sefaat
olmaz. Baskasinin hakkina zarar verecek seylerde de sefaat olmaz. Sefaat, sirf Allah rizasi

i¢in yapilir, riigvet almmaz.*"

Ates, sefaat konusunu Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetlerine dayanarak yorumlamistir. Bu

ayetler sunlardir:

Bakara Saresi 255. ayet: “Allah, kendisinden baska hi¢bir ilah olmayandir. Diridir,
kayyumdur. O’nu ne uyuklama tutar ne de uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey
O’nundur. Izni olmadan O’nun katinda sefaat edebilecek kimdir? O, onlerindekini de
arkalarindakini de bilir. (Onlar ise) Diledigi kadarinin disinda, O’nun ilminden hicbir seyi
kavrayip-kusatamazlar. O’nun kiirsiisii, biitiin gokleri ve yeri kaplayip-kusatmistir. Onlarin

korunmasi O’na gii¢ gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir.”

Bakara Saresi 48. ayet: “O giin, insanlardan kimseye, baskasinin giinahi yiiklenmez. O
giin, kimseye sefaat de kabul edilmez. Kimseye de fidye verilmez. Onlara yardim da

edilmez.”

Bakara Stresi 123. ayet: “Kendinize gelin! Sizden once gecip giden nice limmetlerin
basina gelenler, size de gelmesin. O giin, kimseye zulmedilmez. Sizden baskasina da sefaat

yaramaz. Kimseye de fidye verilmez.”

Bakara Stresi 254. ayet: “Ey iman edenler! Allah’a giizel bir borg verin. Size ne gozlerin
goremeyecegi ne de kalplerin hayal edemeyecegi seyler verilsin. Allah’tan baska higbir
dostunuz ve yardimcimiz yoktur. Allah’a karsi gelmekten sakinin. O giin, kimseye,
baskasinin giinahi yiiklenmez. O giin, kimseye sefaat de kabul edilmez. Kimseye de fidye

verilmez. Onlara yardim da edilmez.”

Bu ayetlerden anlasildig1 tizere, sefaat, Allah’in izni ve rizasi disinda higbir kimsenin
yapamayacag1 bir liituftur. Allah, kimi dilerse ona sefaat izni verir. Sefaat izni verdigi
kimseler de ancak Allah’in razi oldugu kimselere sefaat edebilirler. Sefaat, Allah’in
adaletine ve hikmetine uygun olmalidir. Sefaat, insanlarin birbirlerine yardimei olmalari,
iyilik yapmalari, kotiiliikten sakinmalart icin bir tesvik ve odiildiir. Sefaat, Allah’in

rahmetinin bir tecellisidir.

189 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 2/598.
70 Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, 1/300.
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Siileyman Ates, sefaat konusunda, miifessirlerin ¢ogunun goriisiine uygun bir yorum
yapmustir. Ornegin Fahreddin er-Razi ve Kadi Abdiilcebbar'™ benzer goriislere sahiptir.
Sefaat, Allah’in izni ve rizasi olmadan hi¢ kimsenin yapamayacagi bir liituftur. Allah,
ancak sec¢kin kullarina, peygamberlerine ve velilerine sefaat izni verecektir. En biiylik
sefaat ruhsati da Hz. Muhammed’e verilmistir. Sefaat, iyi bir ise aracilik etmek, yardime1
olmak, destek olmaktir. Iyi bir ise sefaat eden, o isten bir pay alir. Kétii bir ise sefaat eden
de o isten bir pay alir. Iyi bir is i¢in sefaat etmek sevaptir, kotii bir is i¢in sefaat etmek
glinahtir. Sefaat, ancak caiz olan seylerde olur. Allah’in koydugu cezalarin kaldirilmasi i¢in
sefaat olmaz. Bagkasinin hakkina zarar verecek seylerde de sefaat olmaz. Sefaat, sirf Allah

rizasi i¢in yapilir, riigvet alinmaz.

Sefaat, Kur’an’in agik ifadelerine gore, kesinlesmis ilahl hiikiimlerin degistirilmesi
anlamia gelmez. Ancak, Ates’e gore sefaat, Allah’in izniyle, giinahkarlarin affedilmesine
vesile olabilir. Bu, 6zellikle ahirette, Allah’in rahmet ve adaleti ¢ergevesinde gergeklesir.
Sefaat, Allah’m koydugu cezalar1 hafifletmek veya kaldirmak igin degil, belirli sartlar
altinda giinahlarin affi i¢in bir ara¢ olarak goriilebilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ahirette
baz1 kisilere sefaat izni verecegine isaret edilse de bu iznin kime verilecegi net olarak
belirtilmemistir. Kur’an, ahiret giinline sefaat umuduyla yanlis yollara sapmanin
tehlikesine dikkat c¢eker ve bu yanilgiya diisenleri elestiri Bu baglamda, Hz.
Peygamber’in ahirette genis capli sefaat edecegine dair rivayetlerin abartili oldugu
diisiiniilebilir. Kur’an, sefaat izninin kimlere verilecegini agikca belirtmezken, meleklerin

veya diger dini liderlerin sefaatine giivenen miisrikleri ve Kitap ehlini kinar. 172

Hz. Peygamber'in “Kizim Fatima da olsa seni kurtaramam™ hadisi, sefaatin sinirlarint ve
kosullarim1 vurgular. Bu hadis, sefaatin sadece Allah’in izni ve rizast dahilinde
gerceklesecegini, hatta en yakin akrabalar arasinda bile kimseye haksiz yere ayricalik
taninmayaca@int gosterir. Sefaatin kisisel iligkilere dayanmadigini, yalnizca Allah’in

adaletine uygun olarak uygulandigimn belirtir.
4.2.3. Ehl-i Kitab’in Ahiretteki Durumu

Siileyman Ates’in yorumlarina gore, Allah’a ortaksiz inanmak, Ahiret glinline iman etmek

ve iyi igler yapmak gibi davraniglar sergileyen Yahudi, Hristiyan ve Sabiilerin cennete

11 Siileyman Narol, “Fahreddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar'n Sefaat Konusundaki Ayetlere Yaklasimi ve
Degerlendirilmesi”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (Aralik 2015),
125-144.
172 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/159.
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girebilecegi savunulmaktadir.'”® Ates, Kur’an’in daha dnceki kutsal kitaplari teyit edici bir
tutum i¢inde oldugunu ve bu kitaplarin muhafaza edilmis oldugunu belirtmektedir. Bu
sebeple, Kur’an’in teyit ettigi kitaplarin bozuldugunu 6ne siirmenin bir ¢eliski olusturdugu

ifade edilmektedir.*’

Kur’an’in bazi yerlerinde genel gecer ifadeler kullanilirken, baska
boliimlerinde ayni konularin daha detayli islendigi bilinmektedir; bu durum, Kur’an’in

biitiinliigline dikkat etmeyi zorunlu kilmaktadir.

Stileyman Ates’in tefsir calismasinda, Kur’an’daki bazi1 kesin ifadeler iizerinden Ehl-i
Kitab’in cennete girebilecegi sonucuna varmaktadir. Ancak, incelenen durumlarda Ates,
ilgili diger ayetlere ya hi¢ deginmemekte ya da bu ayetleri yorumlarken daha onceden
belirledigi hiikiimleri degistirecek yeni bilgiler aktarmamaktadir. Bu durum, onun tefsirinin
elestiriye acik olmasina yol agmaktadir. Ozellikle, Bakara Slresi’nin 62. ve Maide
Stresi’nin 69. ayetlerini temel alarak, Allah’a ortak kosmadan inanan, Ahiret giiniine
inanip iyi isler yapan Yahudilerin, Hristiyanlarin ve Sabiilerin cennete girebilecegini dne
sirmektedir. Ancak, ayn1 konu iizerine farkli Ayetlerin tefsirlerinde farkli sartlar 6ne
sirmektedir. Mesela, En‘am Siresi’nin 92. Aayetinin tefsirinde, ahirete inanmanin,
Kur’an’in kabulii ve namazin devamliligin1 gerektirdigini belirtmektedir. Ayrica, Bakara
Stresi’nin 137. ayetinde, Ehl-i Kitab’in da Miislimanlar gibi inanmalar1 halinde dogru

yolu bulacaklarini, aksi takdirde ayrihiga diiseceklerini ifade etmektedir.*”

Bu aciklamalardan hareketle, belirtilen ii¢ kosula, tim peygamberlere Miisliimanlar gibi
iman etmeyi gerektiren dordiincii bir kosul eklenmis bulunmaktadir. Ayrica, ahiret
inancinin, Kur’an’a inanmay1 ve namaz kilmayr da kapsadig1 sonucuna varilmaktadir. Ek
olarak, Ates’in yorumlarina devam edildiginde, Bakara Stresi’nin 141. ayetinin tefsirinde
baska bir kosul daha ortaya kondugunu fark etmekteyiz. Bu ayete gore, “Sizler farkli bir
nesilsiniz, yeni bir toplumsunuz. Zaman degismistir, dolayisiyla sizin ihtiyaglariniza yanit
verecek yeni bir din indirilmistir. Geriye doniip kalmamali, bu yeni dinin getirdigi
mutlulugu kabul etmelisiniz. Aslinda, bu peygamberler de sizi bu yeni dine
yonlendirmektedirler. Ciinkii bu son din, her zamanin gereksinimlerini karsilayabilecek

miikemmellikte ve esnekliktedir” seklinde ifade etmektedir. Boylelikle, Ates, Ehli Kitab’in

173 Ates, Yiice Kur 'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/175, 3/34.
Y74 Ates, Yiice Kur 'dn’in Cagdas Tefsiri, 2/297-298.
17 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/246.
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cennete girebilmesi i¢in, son ve yeni olan “Kur’an dinini” kabul etmelerini ve buna

uymalarini gerektiren besinci bir sart1 daha eklemekte bulunmaktadir.”®

Goriilebilecegi iizere, Ates’in aciklamalarinda baslangigta “Allah’a ortak kogsmadan iman
etmek, Ahiret gliniine inanmak ve iyi isler yapmak: Allah’a tapinmak ve faydali eylemlerde
bulunmak, Ehli Kitab’in cennete girmesi i¢in yeterli olmaktadir” demesine ragmen, diger

ayetlerin yorumlarinda, bu kosullara ek olarak baska sartlar da katmaktadir.

Ates, Yahudilerin ve Hristiyanlarin Allah’a ve Ahiret giinline ger¢ekten inandiklar1 zaman
cennete girebileceklerini ileri siirmektedir. Ancak, Ates’in tefsirlerini inceledigimizde,
cennete girmeleri i¢cin sadece Allah’a sirksiz sekilde iman etmek, Ahiret giiniine inanmak
ve iyi isler yapmak yeterli olmamaktadir. Ayrica, tim kitap ve peygamberlere inanmalari,
Hz. Muhammed’i ve Kur’an’1 takip etmeleri, Allah ve Resulii tarafindan yasaklanam
yasak, helal kilinan1 helal kabul etmeleri, namaz kilmalari, Hz. Muhammed’in kiblesine
yonelmeleri, zekat vermeleri ve Hz. Ibrdhim’in dinini yani Isldim’i benimsemeleri
gerekmektedir. Temelde, Miisliiman olmalar1 ve Kur’an tarafindan emredilen bir yasam
stirmeleri beklenmektedir. Dolayisiyla, Stileyman Ates’in goriislerinin basta farkli goriinse

de incelenen detaylar 15181nda, geleneksel diislincelerden ¢ok da ayrilmadigi goriilmektedir.

Siileyman Ates, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi semavi dinlerin Allah tarafindan
gonderildigini ve orijinal Tevrat ile Incil’in Kur’an tarafindan teyit edildigini kabul eder.
Ancak, bu kitaplarin zamanla insanlar tarafindan degistirildigine dair genel Islami inanca
uygun olarak, Ates bu degisikliklerin dini doktrinlere ve uygulamalara nasil yansidigini ele

2177 ifadesini

alir. Kur’an’in “Eger onlar da sizin gibi inanirlarsa, dogru yolu bulmus olurlar
kullanarak, Ehl-i Kitap’m Isldm’1 kabul etmeleri halinde, yani Kur’an’in getirdigi teblige
ve Hz. Muhammed’in peygamberligine inanmalart durumunda, gergek monoteizmi

benimsemis olacaklarini vurgular.

Asagidaki elestirilere karsi Siileyman Ates’in goriisleri, Kur’an’in “Sizin yaniizda
bulunani1 dogrulayici olarak indirdigimiz bu Kur’an’a inanin...” ifadesinin, ilk vahyedilen
Tevrat’1 kast etmis olmalidir. Ates, bu ifadeyle Kur’an’in, Yahudilerin ellerinde bulunan
mevcut Tevrat’in birebir dogrulugunu degil, onun kdkenini ve ruhunu teyit ettigini
vurgulamis olmalidir. Ciinkii eserinde, “Tevrat’a tahrifat girmis olmasia kusku yoktur.

Misa’dan asirlar sonra derlenmis bir kitabin aynen korunmus olmast miimkiin degildir”

178 Ates, Yiice Kur 'dn’in Cagdas Tefsiri, 1/248.
1 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/246.
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seklinde belirtmistir. Bu baglamda, Kur’an’in teyit ettigi “yaniizda bulunan”, Tevrat’in

orijinal mesajlarina ve dziine isaret eder, ancak tahrif edilmis metinleri onaylamaz.*"

Ayrica Ates, Eger durum boyle ise, o zaman Isriliyat konusundaki durusuna ve

diistincesine ters diigsmiis oluyor.179

4.2.4. Rir’yetullah Konusu

Ahirette Allah’in goriilmesi hakkinda pek ¢ok hadis mevcuttur. Mu’tezile, Misa’nin
“Belirlenen vakitte Rabbimle bulusmak i¢in geldigimde ve Rabbi onunla konustugunda,
‘Rabbim, kendini bana gdster, sana bakabileyim’ dedigi; ancak Rabbi ‘Beni géremezsin

ancak daga bakarsan ve o sabit kalirsa, o zaman beni de gorebilirsin’ cevabini verdigi; ve

5,180

Rabbim daga tesrif ettiginde, dag paramparca oldu ve Misa bayildi”™" ayetine dayanarak,

Allah’mn ahirette goriilmesi diisiincesini kabul etmemekte ve bu konuyu destekleyen “O

giin baz1 yiizler parlar, Rablerine bakarlar*®* ayetini de “bu ayet, baz1 yiizlerin mutlulukla

Rablerinin lituflarini beklediklerini gosterir” seklinde yorumlamaktadir. '

Siileyman Ates, Allah’in gériilmesiyle ilgili ii¢ farkl1 diisiinceyi aktarmaktadir. ilk olarak,

183

Mu’tezile bu goriisii reddetmektedir.”> lIkinci olarak, bazi bilginler Allah’in hem bu

diinyada hem de oteki diinyada goriilebilecegini kabul etmektedir. Ugiinciisiinde ise,
bazilar1 Allah’in yalnizca 6teki diinyada goriilecegini diisiinmektedir. Ates, bu ligiincii
fikrin dogru oldugunu vurgulamakta ve Kiyamet Sdresi’nin 22. ve 23. ayetlerinin bu

goriisti destekledigini ifade etmektedir. Ates ifadesinde sunlar1 demistir:

“Bu ¢alismamizda ele aldigimiz ayetler, ahiretteki miiminlerin hallerini tasvir etmekte ve bazi
insanlarin  yiizlerinin mutlulukla, 151k sagarak Rablerine bakacagini bildirmektedir. Bu
mutluluk ve aydinlik, Rablerinin gorkemine bakma onurundan kaynaklanmaktadir. Bu net
ifadeyi ‘bazi yiizler Rablerinin emirlerini bekler’ seklinde yorumlamak, ayetin asil anlamindan
saptirmak olur. Zira ahiret, emir ve yiikiimliiliiklerin beklendigi bir yer degildir... Elbette, bu
diinyadaki maddi ve yogun gozler O ’nun zerafetini géremez. Ancak ahirette, gézlerdeki ortiiler
kaldirilir... Ve O’nu gormek, su an kavranamayan ozel bir tiirde bir goriistiir. Bu, insanlarin

nesneleri ve birbirlerini gordiigii gibi bir gérme degildir. "**

178 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 1/297.
79 Ahmet Tekin, Kur'an’t Hedef Alan Tahrifatgilar (istanbul: Kelam Yayinlari, 2003), 147. Siileyman Ates'in
ilimden ve Ciddiyetten Uzak Yorumlar1 el-Kitab ile ilgili Yorumu i¢in bkz.
19 el-A‘raf 7/143.
181 e]-Kiyamet 75/22-23.
182 Yavuz Koktas, "Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri Adli Eserde Hadis Olgusu Ve Hadis Yorumlari",
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi TV (1) (2004), 50.
183 Koktag, "Hadis Olgusu Ve Hadis Yorumlar1", 50.
184 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 10/179-180.
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Ates’in rii’yetullah ile ilgili yaptig1 bu yorum, klasik Islam goriisiiyle uyum iginde

bulunmaktadir.
5.2.5. Miicize Konusu

Kur’an-1 Kerim’de micize belirten ve peygamber micizelerini aktaran bazi ayetler

tizerinden Siileyman Ates’in micize konusuna bakis agisini belirlemek miimkiin olacaktir.

Eger kendilerine baska bir miicize gelirse mutlaka ona inanacaklarina dair en giiclii
yeminleriyle Allah’a yemin ettiler. Deki: Micizeler ancak Allah katindadir. O micizeler

geldigi vakit inanmayacaklarini siz ne bileceksiniz?*®

Ates’e gore bu ayette, miisriklerin, eger kendilerine baska bir miicize gosterilirse kesinlikle
inanacaklarma dair Allah’a gii¢lii yeminler ettikleri ancak mucizeler gerceklestiginde bile
inanmayacaklar1 belirtilmistir. Ates’e gore, Allah bu ayetle, milcizelerin indirilmesini talep
eden ve miisriklerin iman etmelerini arzulayan Miisliimanlara, micizelerin gelmesi
durumunda bile miisriklerin inanmayacaklarini ifade etmektedir. A¢ik kanitlar1 gormelerine
ragmen inanmayan bu kisiler, arzuladiklar1 miicizeler karsisinda bile inang gostermezler ve
bu micizeleri bilyii olarak nitelendirirler. insanlarda var olan enerji, bir eylemi
gerceklestirme veya gerceklestirmeme durumuna uygundur. insanlar, iclerine dogan
diisiincelerle eylemleri gerceklestirir ya da gerceklestirmezler ki bu da Allah’in yasalariyla
mimkiin olur. Allah, bu diislinceler araciligiyla kisinin kalbini istedigi yone g¢evirebilir.
Hem melek hem de seytan, insan1 yonlendirme gorevine sahiptir ve her ikisi de kisinin
ilerlemesi i¢in gereklidir. Eger kalpte bir isi yapma arzusu baskin ¢ikarsa kisi o isi yapar,

< . 1
ancak yapmama arzusu agir basarsa o isi yapmaz.'®®

Ates, ‘ayet’ terimini micize anlaminda agiklamaktadir. Tefsirinin ardindan, Ates insanin

diistince yapis1 hakkinda da detaylar sunarak, yaptig1 yorumlar1 desteklemektedir.

Enfal Stresi’nin 17. ayeti su sekilde ifade edilmektedir: “Siz, savas esnasinda onlar
6ldlirmediniz, aslinda Allah 6ldiirdii. Ve sen tas attiginda, gercekte atis1 yapan Allah’ti.
Boylece Allah, miiminleri giizel bir sinavla sinamak amaciyla bu eylemleri gergeklestirdi.

Stiphesiz Allah, her seyi tam olarak isiten ve bilendir.”

Ates’e gore, bu kutsal ayet, Allah’in, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve miiminlere olan yardimini
ve destegini gostermek icin vahyedilmistir. Savas esnasinda miiminlerin Allah’in

diismanlarmi1 yendikleri dogrudur, ancak aslinda bu oldiirmeyi gerceklestiren yiice

185 ¢]-En‘am, 6/109.
186 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 3/220-221.
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Allah’tir. Ciinkii Allah, miiminlerin yiireklerine cesaret ve kuvvet doldurmus, fiziksel
olarak da onlart giiclendirmistir. Diismanlarina karst korku salmis ve miiminlerin
imanlarinin giicliyle savagmalarini saglamistir. Bu, sanki Allah, miiminlerin ellerini
kullanarak kafirleri cezalandirmis gibi bir durumdur. Bu nedenle, bu zafer, miiminlerin
kendi basarilarindan ziyade, Allah’in onlara bahsettigi bir kudret ve Allah’in yardimiyla

gerc;eklesmistir.187

Bir diger ayette yiice Allah su sekilde bildiriyor: “Kulu (Muhammed’1) bir gecede Mescid-i
Haram’dan, etrafin1 miibarek kildigimiz Mescid-1 Aksa’ya, kendi ayetlerimizden bazilarinm
gostermek i¢in gotiiren Allah’in serefi biiyiiktiir. Stiphesiz O, her seyi tam anlamiyla isiten

. . 5,188
ve gorendir.”

Ates’in yorumuna gore, bu dyet Hz. Muhammed’in Kébe’nin ¢evresinde bulundugu bir
zaman igerisinde yasanan bir olayi isaret etmektedir. Burada bahsi gecen Mescid-i Haram,
Kabe’nin yakin g¢evresini ifade etmektedir. Zira nakledilen rivayetler ¢esitlilik gdsterir;
birinde Hz. Peygamber, Hacerii’l-esved yakinlarinda, uyku ve uyaniklik arasinda bir
durumda iken; diger bir rivayette ise, EbG Talib’in kizi Ummii Hani’nin evindeyken bu
olaym meydana geldigi belirtilir. Ayette ad1 gecen Mescid-i Aksa ise Kudiis’te yer alan ve
o zamanlar harap durumda olan Siileyman tapinaginin bulundugu yerde, Miisliimanlar
tarafindan inga edilen mescidi temsil etmektedir. “Cevresini bereketlendirdik™ ifadesiyle
Kudiis’iin bereketli topraklara sahip oldugu vurgulanmaktadir. Ayette kullanilan “Isra”
kelimesi, geceleyin yapilan yolculugu; “Mi‘rac” kelimesi ise goge ylkselisi ifade
etmektedir. Ancak Ates’e gore, bu ayette Hz. Peygamber’in goge ¢ikarildigina dair bir

isaret yer almamaktadir.

Ates, tefsirinde belirtmistir ki, bu ayette sadece Isra olayina deginilmis, Mi‘rac hadisesine

ayette yer verilmemistir. Ayrica, Ates, cogunluk goriisiinden ayrilarak, bu olaylarin méanevi

bir bicimde vuku buldugu gdmsﬁndedir.mg

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e atfedilen bagka bir miicize Kamer Stresi’nde soyle

belirtilir: “Kiyamet zamani geldi catt1 ve ay ikiye boliindi”**°

187 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 3/496.

198 el-Isra, 17/1.

18 Esra Moslem, Siileyman Ates’in Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri ve Ebu’l Berekdt en-Nesefi’nin
Medarik’u t-Tenzil ve Hakdik'u't-Te'vil Adl Eserleri Baglaminda Klasik ve Cagdas Tefsir Tasavvurlar
Mukayesesi (Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 55.
190 o]-Kamer, 54/1.
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Ates’e gore, “Ay yarildi” ifadesi c¢esitli tartismalara yol agmistir. Bazilarima gore bu,
gelecekte gergeklesecek bir olay: isaret ederken, bazilari bunu Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
gerceklestirdigi bir micize olarak goriir. Tarihsel rivayetlere gore, Mekkeliler Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) bir miicize istemisler ve O’nun ay1 isaret etmesiyle ay ikiye
ayrilmig, ardindan tekrar birlesmistir. Ancak bu rivayetlerin aslinda yalnizca birkag
sahabinin tanikligina dayandig1 anlasilir. Miifessirler, ayin yarilmasi ifadesinde kullanilan
“insakka” kelimesinin, gelecekte kesin olarak meydana gelecek bir olay1 ifade ettigini
belirtirler. Ates bu ayetin anlaminin “Kiyamet yaklasti ve ay boliinecek™ oldugunu savunur.
O, migriklerin ay yarldigim1 gorseler bile inanmayacaklarini, bunu biiyli olarak
adlandiracaklarmi belirtir. Bu durumda, inatg1 inkarcilara micize sunmanin bir degeri
olmadigin1 ifade eder. Ayrica, ay yarilmasimi kabul etmek, Kur’an’in diger ayetleriyle
celisecegi igin bu olayin meydana gelmedigi sonucuna varir. Isrd Stresi’nde Allah’in
micizelerin sadece korkutmak amaciyla gonderildigini belirtmesi gibi, Kur’an’da
misriklerin micize isteklerinin reddedildigi ayetler bulunur. Miisriklerin bu istekleri, zaten
inan¢ amaci tagimadan, sadece alay etmek icin yapilmistir. Peygamberin asil misyonu
micize gostermek degil, kendisine vahyedilenleri teblig etmektir. Bu nedenle, “yarild1”
kelimesinin “yarilacak™ olarak anlagilmasi daha uygun bulunur. Ay yarilmasinin
gerceklestigini kabul etmek, Kur’an’in genel ¢ergevesine uymaz ciinkii Allah miisrikleri
korkutarak onlar1 imana davet etmek icin micizeler gondermistir ve bu micizelere
inanmayanlar helak olmustur. Ancak, Ay’in yarilmasi olayinda bodyle bir sonug
yasanmamistir. Gercekte, micizeler yalnizca Allah’in izniyle meydana gelir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) en biiyliik micizesi, ona vahyedilen Kur’dn-1 Kerim’dir ve onun

disindaki biiylik doga olaylarina sebep olma gibi miicizeler ondan gelmemistir.191

Yiice Allah, Bakara Stresi’nin 87. ayetinde sunlar1 ifade etmektedir: “Kuskusuz biz
Miisa’ya Kitap’1 (Tevrat’1) bahsettik ve Meryem oglu Isa’ya ayetler verdik. Onu Rihu’l-
kudiis (Cebrail) ile giiclendirdik. Peki, siz her ne zaman bir peygamber size
hoslanmadigimiz bir durumla geldiyse, biiyiikliik taslayip onlardan bazilarini inkar edip

bazilarini ise dldiirmediniz mi?”*%?

Ayette belirtildigi iizere, Allah Isd’ya (a.s.) Rihu’l-kudiis ile destek vermistir. Ates’in
aciklamasma gore, Rahu’l-kudiis, ‘temiz ruh’ anlamina gelmektedir ve bu temiz ruh,

Cebriil (a.s.)’1 ifade etmektedir. Isd’nin yardimcist olan Rithu’l-kudiis’iin dogas1 hakkinda

191 Ates, Yiice Kur 'an’in Cagdas Tefsiri, 9/150-156.
192 ¢1-Bakara, 2/87; ayrica bkz; el-Bakara,2/253; el-Maide 5/110.
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birgok farkli goriis bulunmaktadir; ancak en giiclii goriis, peygamberlere vahiy getiren
Cebrail (a.s.) oldugudur. Ates, Rihu’l-kudiis’ii Cebrail (a.s.)’in bir o0zelligi olarak
tanimlamaktadir. Ciinkii Kur’an’da belirtildigi lizere: “Ey Muhammed! Soéyle ki: Kur’an,
Rahu’l-kudiis (Cebrail) tarafindan, inananlarin imanlarin1 pekistirmek, Miisliimanlara
rehberlik etmek ve miijde vermek amaciyla dogru olarak indirilmistir.” Bu nedenle,
Kur’an’in Cebriil (a.s.) araciligiyla indirildigi ve bu ayette Kur’an’in Rhu’l-kudiis ile
indirildiginin belirtilmesi, Rhu’l-kudiis’iin Cebrail (a.s.)’1n bir 6zelligi oldugunu gdosterir.
Isa da tipki diger peygamberler gibi Rahu’l-kudiis ile desteklenmistir. Ancak, Isd’nin
ozellikle anilmasinin nedeni, onunla &zgii bir iliskinin bulunmasidir. Ozellikle Meryem
suresinde, Isa’nin babasiz bir sekilde Cebrail’in Meryem’e iiflemesiyle micizevi

< A A . . 193
dogumunun anlatilmasi, ayette [sd’nin adinin gegmesinin nedenini agiklar.

Kur’an-1 Kerim’de Misa (a.s.)’in bir micizesi'®, asasi ile sihirbazlarin yaptiklarini iptal
etmesi olarak gecer. Bu, soyle ifade edilen ayetlerde belirtilir: “Allah, Masa’ya, ‘Elindeki
asay1 at’ diye emretti. O atinca, birden sihirbazlarin ortaya ¢ikardig1 her seyi etkisiz hale
getirmeye basladi. Boylece gercek meydana ¢ikti ve onlarin tiim yaptiklari ise yaramaz

hale geldi. Iste 0 zaman onlar maglup oldular ve alsag1land11ar.”195

Ates’e gore, bu ayetler Hz. Miasa’nin (a.s.) Israilogullarimi dogru yola ¢agirma ¢abasi
icerisinde Firavun’la giristigi catismay:r yansitmaktadir. Ayetlerin basinda, Misa ile
Firavun’un sihirbazlar1 arasindaki bir yarisma detaylandirilir. Bu miicadelede her iki taraf
da becerilerini sergileyecektir. Misa, sihirbazlara 6nce kendi hiinerlerini sergilemelerini
sOyler; bunun iizerine sihirbazlar biiyliyle insanlarin gézlerini kandirirlar ve attiklari iplerle
degneklerin sanki hareket ediyormus gibi goriinmelerini saglayarak halki dehsete
disiiriirler. Aslinda iplerle degnekler hareket etmemekte, ancak biiyii ve hile ile bu sekilde
goziikiiyordur. Bu esnada, Msa i¢inde bir endise duyar ve yarigmanin gerilimini yasar.
Allah’in emriyle asasini yere biraktiginda, asa hemen biiyiik ve belirgin bir yilana doniisiir,
sthirbazlarin hilelerini ve yalanlarim1 ortadan kaldirir ve onlarin sihirlerini etkisiz hale
getirir. Bu olayla, degneklerin yiiriidiigiinii sanarak korkan halk, bunun sadece bir goz
aldanmasi oldugunu fark eder ve sihirbazlar halkin 6niinde asagilanmis olurlar. Ates, bu

olayin 6zetini ¢gikartirken bagka bir yorumda bulunmaz.'*

198 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/194,195.
194 Ayrica bkz. Abdullah Aydemir, Islam Kaynaklarina Gére Peygamberler Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2018), 175-177.
9 el-A‘raf, 7/117-119.
196 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 3/380.
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Ates Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ay1 yarmasi ile Hz. Mlsa (a.s.)’in denizi yarmasi

mucizelerine farkli yaklasiminin asil nedeni ay yarilmasinin kiyamet alameti olarak kabul

edilmesine dayandirmaktadir. Bunun igin eserinde,
“Kiyametin yakin oldugunu ve Ay'in yarilma agamasina geldigini belirten ifadeler, miisriklerin
inangsizligint vurgulamaktadir. Miisrikler, kiyametin arefesinde Ay'in yarilmasina sahit olsalar bile, bu
olayr "biiyii" olarak nitelendirip, eski aliskanliklarina ve gafletlerine devam edebilirler. Kur'an'da yer
alan "Eger onlarn iizerine melekleri indirseydik, oliiler kendilerine konussaydi ve her seyi toplayip
karsilarina getirseydik, Allah dilemedikce, onlar yine inanmazlard:. Fakat ¢oklari bunu bilmez" ayeti
de miisriklerin inangsizliklarim kesin bir sekilde ortaya koymaktadw. Bu kadar inangsiz olan kigilere

mucize gostermenin ne faydast olur ki, Ay'in yarilmasi gibi bir mucizenin gergeklesmis olmasi

diisiiniilebilir mi? "’
demistir.

Siileyman Ates’in tefsirinde mucizelere meleklerin dahil oldugu bazi anlara da yer
verilmistir. Ornegin Bakara Suresi 243. ayete dair tefsir agiklamasinda Ibn Abbas’in bir

rivayetini aktararak iki melegin ¢ikardigi ses nedeniyle insanlarin 61diigiinii yazmaistir. 198

4.2.6. Evrim Konusu

Siileyman Ates’in Kur’an-1 Kerim’e gore evrim teorisini ele aldigi calismasinda, insanin
0zgilin bir evrimsel kokten geldigini ve maymundan tiiremedigini vurgulamasi, Kur’an-1

Kerim’in “Onlara asagilik maymunlar olunuz dedik™*®

ifadesiyle ilgili yorumu ile
derinlemesine bir baglantiya sahiptir. Ates, bu ayetin, bazi insanlarin ahlaki bozulma ve
ruhi ¢Okiis yasadiklarimi ifade edebilecegini belirtirken, maymunun &zellikle
zikredilmesinin disiindiiriicli oldugunu belirtir. Bu, fiziksel bir doniisiim yerine, ahlaki ve
ruhsal bir diisiisii isaret ediyor olabilir. Ancak Ates, fiziksel doniisiimii de tamamen yok

saymamistir. Bir ihtimal olarak maymunlarin insanlasamamis canlilar olabilecegini de

belirtmistir. Bu nedenle ayetin inmis olabilecegini séylemistir.zoo

Bu acgiklamalar, insanin maymundan degil, kendine mahsus bir evrimsel siiregten gecerek
bugiinkii formuna ulastif1 yoniindeki goriisii destekler. Insan ve maymun arasindaki
farkliliga dikkat ¢ekmek, Kur’dn perspektifinden insanin ahlaki ve ruhsal yonlerinin

Oonemini vurgulamakla birlesir. Bu, insanin sadece biyolojik bir varlik olmadigini, aym

197 Ates, Yiice Kur’'dan'in Cagdas Tefsiri, 3/153.

198 Ates, Yiice Kur’'dn'in Cagdas Tefsiri, 3/430.

199 e]-Bakara 2/65.

20 gijleyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
20/1-4 (Temmuz 1975), 131.
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zamanda ahlaki ve ruhsal 6zelliklere sahip oldugunu belirten daha genis bir teolojik ve
felsefl cergeveye isaret eder. Ates’in yorumu, Kur’an-1 Kerlm’in evrim anlayisi ile modern
bilimsel bulgular arasinda bir diyalog kurma g¢abasini yansitir. Bu, insanin yaratilisini
yalnizca fiziksel bir siire¢ olarak gérmek yerine, ahlaki ve ruhsal boyutlar1 da igeren daha

kapsamli bir bakis agis1 sunar.

Kur’an-1 Kerim’de, Adem’in yaratilistyla ilgili Ayetler, yaratihsin gesitli asamalardan
gectigini gostermektedir. Ornegin Ali Imran Sdresi’nin 59. ayetinde; Adem topraktan
(Tiirab), fahhar gibi bir salsdlden (kurumus ¢camurdan), hame’in mesnin’dan (islenmis
camurdan) ve tin’den (balgiktan) yaratilmistir” denmektedir. Bu asamalar, evrimsel bir
siirecin ipuglarini tagiyor olabilir. Siileyman Ates’e gore, insanin yaratilist ¢amurdan
baslamis ve belirli asamalar gecerek insan haline gelmistir. Bu, yaratilisin aniden degil,
adim adim gerceklestiini gosterir. Insanin bu siiregte akil ve irade hiirriyetine

kavustugunu, bu da onun Allah tarafindan yiiklendigi “emanet” oldugunu vurgular.”

Ates’e gore, Kur’an-1 Kerim’deki ifadeler, Adem’in yaratilisin1 topraktan baslayarak cesitli
asamalarla anlatir. Bu terimler, yaratilisin farkli evrelerini temsil eder: “Tiirab” kuru
topragi, “salsal” kuru ve ¢itirtili bir gamuru, “fahhar” pismemis camuru, “hame’” uzun siire
suyla karigmig civik ve kokmus camuru, “tin” ise saf ¢gamuru ifade eder. “Mesnin” degisim
ve “stilale” bir seyden siiziilen 6zili, “emsac” karigimi ve “alak” kan pihtisin1 belirtir. Bu
terimler, insanin yaratilisinin, kuru ve cansiz topraktan baslayarak, suyla karisip balgiga
doniismesi, sonrasinda organik hiicrelerin olusumu ve bu hiicrelerin Allah’in iradesiyle
evrimleserek bitkileri, hayvanlar1 ve nihayetinde insan1 meydana getirmesi siireglerini
anlatir. Adem, bu evrimin sonucunda akil giiciine kavusmus ve bu sekilde ilk insan
olmustur. Kur’an’da insanin menseinin toprak oldugu, Adem’in ise topraktan olusan nutfe
(sperm) yoluyla yaratildig1 belirtilir; burada, Adem’in dogrudan bir insan ya da hayvandan
gelmeyip, Allah’in belirledigi bir yaratilis siireciyle meydana geldigi anlasilir. Nutfe,
Kur’an’a gore, insan tohumunu ifade eder ve insanin yaratiligi bu tohumun bir parcasindan

gerc;eklesir.202

201 Ates, “Evrim Teorisi”, 142.

202 Ates, “Evrim Teorisi”, 133.
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Kur’an’in, insanin arzdan (topraktan) yaratildigini sdyleyen ayetleri, bitkisel hayattan
geliserek meydana gelen bir insan1 ima eder. Ayrica, insanin ¢amurdan baglayarak cesitli

safhalardan gegerek yaratildigini belirten ifadeler, evrimsel bir siirecin izlerini tagir.?

Stileyman Ates, evrimi, bir organizmada goriilen degisimlerin, tabiatin se¢imi sonucunda, o
tiiriin devamli 6zelligi haline geldigi ve bu degisimin daima daha olgun ve miikemmele

YA+

dogru oldugu bir siire¢ olarak tanimlamaktadir. Bu, Kur’an’m “Allah diledigini yaratir ve
secer”?%* ifadesiyle de uyumlu bir anlayistir. Kur’an-1 Kerim, yaratilisin bir plana gore ve
adim adim gergeklestigini ve yaratilisin ¢esitli ayetlerle dikkate sunuldugunu belirtir. Ona
gore bu, evrimin Kur’an-1 Kerim’in sundugu kéinatin isleyisiyle uyumlu olabilecegi
anlamina gelmektedir.

Siileyman Ates, Kur’an’da belirtilen “giin” kelimesinin biyolojik devirleri ifade ettigini,

insanin anladig1 gibi bir giin olmadigini da belirtmistir.2%

Bu, evrimsel siire¢lerin uzun
zaman dilimleri iizerinde gerceklestigini kabul etme anlayisiyla uyumludur. Ates’in bu
yorumu, Kur’an-1 Kerim’in evrenin ve yasamin olusumu hakkinda verdigi bilgilerin,
modern bilim tarafindan ortaya konulan uzun zaman olg¢ekleriyle uyumlu olabilecegine
dair bir goriisii temsil eder. Bu, Kur’an’in bazi kavramlari, o donemde yasayan insanlarin

anlayabilecegi sekilde basitlestirerek sundugu, ancak aslinda daha derin ve genis zaman

kavramlarina isaret edebilecegi anlamina gelir.
4.2.7. Reenkarnasyon Konusu

Reenkarnasyon kelimesi, yeniden dogma, ruh gogii gibi manalara gelmektedir. Oliimden
sonra insan ruhunun bagka bir varligin igerisinde yeniden bedenlenecegi anlamina

gelmektedir.206

Ruh gogii ya da tenasiih olarak da adlandirilan Reenkarnasyon, Yahudilik, Hristiyanlik ve
I[slim’da yer almamaktadir. Reenkarnasyon anlayisi daha ¢ok Hint cografyasinda ve

kiiltiirtinde giiriilmektedir.z07

Reenkarnasyon konusu {izerine Kur’an’daki ayetlerle ilgili ¢ok sayida tartisma

bulunmaktadir. Ates’in goriisiine gore, Kur’an-1 Kerim’de reenkarnasyonu ima edebilecek

203 Ates, “Evrim Teorisi”, 135.

?9% el-Kasas 28/68.

205 Ates, “Evrim Teorisi”, 128.

200 Celal Kirca, Kuran ve Insan (istanbul: Marifet Yaymlari, 1996), 163.

27 Ayrica bkz. Diyanet Isleri Bagkanligi DiB, “Reenkarnasyon inancinin islam’da Yeri Var mudir?”, Din
Isleri Yiiksel Kurulu Baskanligi (Erisim 22 Agustos 2024).
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baz1 ayetler bulunabilir. Ancak bu, yalnizca bir olasiliktir ve Kur’an’da reenkarnasyonun

acikca var oldugunu iddia etmek dogru degildir.

Yiice Allah su sekilde ifade etmistir: “Biz, sizin yerinize benzerlerinizi getirecek ve sizi
onceden bilmediginiz bir bigimde yeniden sekillendirecek sekilde aranizda oliimii kader

olarak belirledik. Bu konuda, bizim kararlarimizin éniine gegilemez’?%

Ates’in yorumuna gore, bahsedilen ayette, yeniden yaratilacak insanin mevcut bedeni ile
tamamen ayn1 olmayacagini, benzer bir formda ve taninmayacak bir sekilde yaratilacagini
ifade eder. Kemale ulasmamis bir insanin ruhunun, bilinmeyen bir zamanda ve sekilde yeni
bir bedene yerlestirilerek fiziksel olarak yeniden diinyaya getirilebilecegi sonucu
cikarilabilir. Ancak Ates, bu ayetlerin asil olarak ahireti reddeden ve heniiz olgunlasmamis
insanlara hitap ettigini belirtir. Bu durum, olgunlasmamis inkarcilarin, olgunlagsmak
amactyla yeni bir bedene yerlestirilip yeniden yaratilacaklari fikrini dogurur. Boylelikle, bu
yeniden dirilis siirecinin Ozellikle kemale erismeden Olen inkarcilara 6zgii oldugu
diistintilebilir. Zira olgunlasmis ruhlar, sonsuz cennetlere girdikleri icin, fiziksel diinyaya
geri donmeleri s6z konusu olamaz. Olgunlasmamis ruhlar ise, yeni bir bedende yasami
tecriibe ederek, diinyevi sikintilar tecriibe edip olgunlasabilir. Bu siire¢, ruh tam anlamiyla
olgunlasana kadar devam eder. Olgunlasma ve kemale erigmenin asil yolu ise Allah’a
ibadet ve yiiksek ahlaki degerlere baglilikla saglanir. Ates’e gore, bu ayetlerden bu anlam
cikarilabilir ancak reenkarnasyonu ima eden bu yorum, genel kabule ters diiser.
Dolayisiyla, ayetlere bu yorumu yapmak olasi1 olsa da genel anlayisin bu yonde olmadiginm

sOylemek dogru olur.?%®
4.3. Fikhi Konulara Yaklasimi

Fikhi konulardaki yaklagimlari, Siileyman Ates’in genel Islami yorum ve anlayisini
yansitmaktadir. Ates, fikhi konulari yorumlarken, geleneksel Islami &gretileri modern
zamanin ihtiyaglart ve anlayislart ile biitlinlestirmeye calisir. Giinlimiiz diinyasinda
Miisliimanlarin karsilastig1 sorunlara pratik ¢oziimler sunmay1 amacglamistir. Ates’in fikhi
gorisleri, Kur’an-1 Kerim’in 6gretilerine dayanir. Hadisler ve siinnet, onun ¢alismalarinda
onemli bir yer tutar, ancak Kur’an’in mesajlarina iistlinliik verir. Fikhi yorumlarda Kur’an

ayetlerinin baglamini ve tarihsel arka planini dikkate alir.

2% el-Vakia, 56/60-61.
209 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdasg Tefsiri, 9/238.
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Ornegin Recm cezasi ile ilgili, Ates bu uygulamanin Kur’an’da agik¢a yer almadigimi ve
Hadis literatiirlindeki bazi rivayetlerle desteklendigini belirtir. Ates, bu tiir cezalarin
Islam’m ruhuna uygun olmadigini, merhamet ve adalet ilkeleriyle gelistigini savunur.
Recm cezasinin uygulanmasinin, tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda ele alinmas1 gerektigini
ve giiniimiizde gegerliliginin sorgulanmas gerektigini 6ne siirer.?’°Ayrica Siileyman Ates,
hirsizlikla ilgili Kur’an ayetlerinin tefsirinde, had cezalarinin uygulanigina dair geleneksel
anlayisa elestirel bir bakis acis1 getirir. Ates’e gore, hirsizin elinin kesilmesi cezasi,
cahiliye déneminde de uygulanan bir yontemdi ve Islam bu uygulamay:1 bazi sartlarla
devralmistir. Ancak Ates, bu cezanin mutlak bir uygulama olmadigini, tevbe ve uslanma
durumlarinda cezanin diisiiriilebilecegini vurgular. Ates, hirsizlik sugunun cezasi olarak el
kesme hiikmiinii, yakalanmadan Once yapilan samimi bir tevbe ile diisiiriilebilecegini
savunur. Bu, teroristler i¢in gecerli olan ve tevbenin kabul edildigi durumlarla paralellik
gosterir. Ates, el kesme cezasinin, sadece 1slah olmayanlar i¢in son c¢are olarak
uygulanmas1 gerektigini belirtir. Tevbe eden ve uslanan bir kisinin, gozetim altinda
tutularak davraniglarinin degisip degismediginin gozlemlenmesi gerektigini, bu siirecte
tevbesinin samimiyeti kanitlanirsa elinin kesilmemesi gerektigini ifade eder. Ayrica Ates,
Allah’m “cok bagislayan, ¢ok esirgeyen” sifatlarini vurgulayan ayetleri, haddi diistirmenin
miimkiin olduguna isaret eder olarak yorumlar. Bu yorumuyla Ates, had cezalarinin
kesinlikle uygulanmasi gereken mutlak hiikiimler olmadigini, duruma gore esneklik
gbsterilmesi gerektigini savunur. Boylece, Ates, Islami hukukun merhamet ve adalet
ilkeleri ¢ergevesinde uygulanmasi gerektigini one siirer ve bu baglamda geleneksel hukuk

anlayisina modern bir yorum getirir.

Ates, fikhi meselelerde akil ve mantigin &nemini vurgulamugtir. Islami hiikiimlerin
anlasilmasinda ve uygulanmasinda akilcr bir yaklagimi savunmaktadir. Kur’an ve siinnetin
yani sira, insan aklin1 ve mantigini da Islami karar alma siireglerinde nemli bir arag olarak
gormistiir. Fikhi yaklasimlarinda toplumsal adaleti onemli bir tema olarak ele alir.
Ekonomik adalet, kadin haklar1 ve sosyal esitlik gibi konularda Kur’an ve siinnetin
rehberliginde modern c¢oziimler aramistir. Sonraki bashiklarda Ates’in bu konudaki

diisiinceleri daha detayl bir sekilde ele alinmistir.

Stileyman Ates, istihsani, yani hukuki bir kuralin belli durumlarda uygulanmamasinm

ongoren Islami hukuk prensibini, dikkatli bir bicimde ele alir. Onun yaklasimi, fikhi

210 Ates, Yiice Kur’'dan'in Cagdas Tefsiri, 9/225.
2 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 9/521-524.
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normlarin zaman ve mekan degisikliklerine gore uyarlanabilir olmas1 gerektigi goriisiiyle
uyumludur. Ates, dzellikle cagdas sorunlara Islami cevaplar sunarken istihsani kullanmanin
gerekliligini vurgular. Istihsanin, &zellikle zorlu durumlar karsisinda daha adil ve insani
¢Ozlimler sunma potansiyeline sahip oldugunu savunur. Siileyman Ates, mesalih-i miirsele
(genel faydalar) konusunda islam hukukunun uygulamalar1 ve dinamik yapisiyla uyumlu
bir yaklasim sergiler. Ates, 6zellikle modern ¢agin ihtiyaglarina cevap vermek amaciyla
Islam hukukunun esnek yapisim1 ve genel faydalar1 dikkate almanm onemini vurgular.
Islam hukukunda mesalih-i miirsele, bir durumun hukuki bir ¢6ziimii olmadiginda veya
mevcut hiikiimler catistiginda, toplumun genel faydasimi gozetmek iizere kullanilan bir

yontemdir.

Ates, bu kavrami, IslAm hukukunun her zaman ve mekan i¢in uygun olmasi gerektigi
diisiincesiyle birlestirir. Bu, Isldim hukukunun zamana ve mekana gore kendini
yenileyebilme kabiliyetini O6n plana ¢ikarir ve bu yenilenme siirecinde mesalih-i
miirsele’nin 6nemli bir rol oynadigini belirtir. Ayrica, Isldm hukukunun esas amacinin
insanlik yararin1 ve mutlulugu gézetmek oldugunu vurgular, bu yiizden mesalih-i miirsele
gibi esnek yorum yontemlerine bagvurmanin bu amaca hizmet edecegini ifade eder. Ates’in
bu yaklasimi, islam hukukunun dinamik ve adapte olabilir yapisin1 vurgulayarak, modern

donemin sorunlarina pratik ¢dziimler sunma potansiyelini ortaya koyar.

Siileyman Ates, imam Safii, imam Malik ve Ibn Hanbel gibi klasik Islam alimlerinin
goriislerini ele alirken, bu alimlerin yaklasimlarini saygiyla karsilasa da kendi tefsirlerinde
daha elestirel ve yenilik¢i yorumlar getirir. Ates, 6zellikle hadislerin siki bir elestirisini
yaparak, bu alimlerin bazi yorumlarimin tarithsel baglamini ve gilinlimiiz diinyasinda

uygulanabilirligini sorgular.
4.3.1. Faiz Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de “faiz” kavrami, “riba” kelimesiyle belirtilir ve artis, cogalma, biiyiime

gibi manalara gelmektedir.”*?

Allah soyle bildirmistir: “Faiz yiyen kisiler, seytanin dokundugu kisinin ayakta durusu gibi
ayakta dururlar. Bunun sebebi, onlarin ‘Ticaret de faiz gibidir’ demelerindendir. Ancak
Allah, ticareti helal, faizi ise haram kilmistir. Eger birisi, Rabbinden gelen bir uyariy1 kabul

edip faizden el ¢ekerse, gegmiste elde ettigi (faizsiz) kazanci kendisinin olur ve isi Allah’a

212 {bn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- ‘Arab. nsr. Abdullah Al el-Kebir. 6
Cilt. Kahire: Darii’l-Maarif, ts "Riba" maddesi,16/304.

72



birakilmistir (Allah onu bagislayabilir). Ancak kim faize geri donerse, iste onlar, sonsuza
dek kalacaklari cehennemin halkidir. Allah, faizle elde edilen varlig1 yok eder, hayirlari ise

cogaltir, bereketlendirir. Allah, hi¢bir kusurlu ve nankor kisiyi sevmez.”?t?

A

Ates, tefsirinde oncelikle “riba” kelimesinin sozliikk anlamina deginerek baglar ve ribayi
‘nesi’e’ ve ‘fadl’ olmak {izere iki tiirde ele alir. Ilk olarak, o dénemde Araplar arasinda
yaygin olan ve onlarin asina oldugu nesi’e ribasmna odaklanir. Bu tiirde, insanlar bir
baskasina bir miktar para 6diing verir, sonra bu verilen bor¢ i¢in belirli bir geri 6deme
siiresi koyarlar ve bu siire i¢inde borg¢lu borcunu geri 6demezse, bor¢ miktarini artirirlardi.
Ayrica, vadeli olarak da 6diing verirler ve her ay bir miktar ek {icret alip, vadeli donemin
sonunda asil bor¢ miktarini tahsil ederlerdi. Bor¢lu, bu siire zarfinda borcunu 6demezse,
faiz miktarin1 artirirlardi. Zamanla, bor¢ miktari, faizle birlikte asil miktarin birka¢ katina
ulagabilirdi. Bu uygulama daha sonradan yasaklanmistir. Ates, nesi’e ribasinin Kur’an,
stinnet ve icma*“ ile net bir sekilde haram kilindigini ifade ederken, ribanin diger tiirlerinin

haram kilindigin agik¢a belirtmez.?**

Ates, konuyla ilgili olarak EbGi Salih’ten nakledilen bir hadise de yer vermistir. Bu rivayete
gore, Ebl Salih sunlar1 aktarmistir: “Eb0 Said el-Hudri’yi dinledim, o sdyle diyordu: Dinar
yalnizca dinarla, dirhem yalnizca dirhemle ve esit miktarda takas edilebilir. Fazladan
almak ya da vermek faizdir, dedi. Ibn Abbas’m bu konuda farkli diisiindiigiinii
sdyledigimde, Ibn Abbas’a bu goriisii Peygamber’den mi aldigini, yoksa Kur’an’da mu
okudugunu sordum. O, ‘Ne Peygamber’den isittim ne de Kur’an’da okudum. Ancak
Usame b. Zeyd’den, Peygamber’in ‘Faiz sadece nesi’ede olur’ dedigini 6grendim,” dedi.”
Ates, bu hadisi aktararak kendi goriisiinii de bu rivayetle destekler. Ayrica Abdullah ibn
Abbas’in, aym tiirden iki malin nakit olarak degistirilmesi durumunda, elde edilen
fazlaligin faiz olmayacagina dair goriisiinde oldugunu belirtir. Ates’e gore, fadl ribasi
helaldir. Ayni cinsten mallarin degisimi genellikle yaygin bir islem degildir ve Kur’an’in
esas hedefi faizcilikle miicadele etmektir. Ancak dort mezhep, hile ihtimali oldugu
gerekcesiyle ayni cinsten mal degisimini de faiz olarak kabul ederler. Ates, eger
degistirilen mallar farkli cinsten ise ve pesin Odenirse bunun helal olacagini, ancak bir
tarafin vadeli olmasi halinde bunun faiz sayilacagini ifade eder. Hz. Omer’in de altinlarin
yalnizca nakit para ile degistirilebilecegi goriisiinde oldugunu belirtir. Ates, son olarak Hz.

Muhammed’in peygamberlik doneminin sonunda faizin kesinlikle yasaklandigini ve ayrica

213 el-Bakara, 2/275-276; ayrica bkz; Al-i imran, 3/130; er-Raim, 30/39.
2 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/323-324.
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Tevrat’in Cikis kitabinin 22. boliimiiniin 25. ayetinde de faizin yasaklandigina isaret eder.

Bu durum, faizin isldm’dan 6nceki ilahi dinlerde de yasaklandigim gésterir.**

Ates, ayette gecen riba kelimesi iizerindeki degerlendirmelerine gore ribayr kisimlara
ayirmis ve nesie ribasiyla birlikte haram oldugunu séylemistir. Nesefi de bu konuda klasik
bir usulle ayeti yorumlamis ve faizi bir biitlin olarak degerlendirmis ve tamaminin haram

oldugunu ifade etmistir.

Onceden birbirinin yerine kullanilan faiz ve riba kavramlari, 19. Yiizyildan sonra farkli
manalarda kullanilmaya baslanmistir. Daha sonra Kur’an’da da gectigi sekilde riba
kavraminin giiniimiiz faizinden farkli oldugunu belirten fetvalar ve goriisler ortaya
¢ikmustir. Hatta Misir'da bu riba konusunda Muhammed Abduh’tan fetva vermesi istenmis
ve O da yatirnm sandiklarinda toplanan nemalarin Kur’an’da gegen ribaya gore farkli
oldugu yoniinde izah etmistir. Elmalili Hamdi Yazir (6.1361/1942) ise Arap toplumu
arasinda adet-gelenek olan ribanin giliniimiizdeki faiz veya nemanin ayni oldugunu ifade
etmistir.”’® Kanaatimizce faizin ve ribanmn birlikte kullamlan kavramlar oldugu ce

giiniimiizdeki faizden bir farkinin olmadigidir.
4.3.2. Tesettiir Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de tesettiir, Miisliiman kadinlarin ortiinme bigimleri ve ahlaki degerleri ile
ilgili 6gretileri iceren bir anlayis olarak ele alinir. Tesettiir, hem fiziksel bir 6rtlinmeyi hem
de miitevazilik, iffet ve toplumsal ahlaki temsil eder. Kur’an’da tesettiirle ilgili talimatlar,
ozellikle NGr ve Ahzab sirelerinde detaylandirilir. Bu talimatlar, Miisliiman kadinlarin
kimliklerini korumalarma, toplum icinde sayginlik kazanmalarma ve kisisel sinirlarini
belirlemelerine yardimci olur. Tesettiir, sadece bir giyim tarzi degil, ayn1 zamanda
Miisliiman bir kadinin inancinin, kendisine olan saygisinin ve toplum i¢indeki konumunun
bir ifadesi olarak kabul edilir. Kur’an’daki bu dgretiler, zaman ic¢inde farkl kiiltiirlerde ve

toplumlarda ¢esitli yorum ve uygulamalara yol agmugtir.

Yiice Allah s0yle emretmistir: “Miimin kadinlara da sdyleyin ki, gdzlerini koruyup harama
bakmaktan kacinsinlar ve namuslarint muhafaza etsinler. A¢ikta kalan yiiz ve eller harig,
zinetlerini agiga c¢ikarmasinlar. Bagortiilerini, gogiis kisimlarii ortecek sekilde uzatsinlar.
Zinetlerini yalnizca esleri, babalari, eslerinin babalari, ogullari, {ivey ogullari, erkek

kardesleri, erkek kardeslerinin cocuklari, kiz kardeslerinin cocuklari, diger Miisliiman

215 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri,._l/477- 485. )
28 Osman Durmaz, “Faiz ve Riba Uzerine Cagdas Tartismalar: Fazlurrahman Ornegi”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 1/20 (2020), 297-303.
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kadinlar, kendilerine ait koleler, cinsel arzular1 olmayan hizmetkarlar veya kadinlarin 6zel
bolgelerinden habersiz ¢ocuklardan baska kimseye goOstermesinler. Ayaklarmi yerde
carparak zinetlerini belli etmesinler. Ey inananlar, tiimiiyle tovbe edin ki basariya

ulasasmlz”217

Ates, Niar Stresi’nin baslangicindan itibaren ahlak ve namusla ilgili emirlerin verildigini,
bu ayette de miiminlerin iffetlerini korumalar1 i¢in gereken davranislarin agiklandigini
belirtir. “Zinet” kelimesi silis anlamina gelir ve ayette bahsi gegen zinet, giysi veya taki gibi
siis esyalarii ifade eder. Ancak, kendiliginden goriilen siisler, yani siirme, yiiziik, bilezik,
kina gibi siisler harigtir. Tefsirlere gore Ortlinlilmesi gerekenler arasinda halhal, kiipe ve
gogiis kismi gibi bolgeler yer alir. Ates, bir kadinin sesinin haram sayilmadigini, zira
Peygamber’in eslerinin erkeklere hadis aktardigimi belirtir. Yiiz ve eller hari¢ kadinin
viicudunun Ortiinmesi gereken yerler oldugunu, ciinkii namaz kilarken yiiz ve ellerin
ortiilmemesinin emredilmedigini vurgular. fhram durumundayken yiiziin &rtiilmesinin
yasak oldugunu ekler. Ates’e gore, ayette kadinlarin mahrem akrabalarinin yaninda
ortiinmesi gereken alan gobek ile diz kapagi arasindaki bolgedir. Eslerinin oniinde ise tiim
viicutlar1 ile helaldir. Erkeklerin avret bolgesi konusunda ise, genel kabul gdren goriis

gdbek ile diz kapag arasini kapsar.?*®

Ates, ayette “kadinlar” terimi gegtiginde, bunun Miisliman olmayan kadinlara bir
Miisliman kadinin haram oldugu anlamina gelmedigini savunur ve burada bahsedilenin,
toplum i¢inde karsilasilan kadinlar oldugunu aciklar. “Ayaklarini yere vurmasinlar”
boliimiinii, Arap kadinlarinin takilan halhallarin ses ¢ikarmamasi i¢in ayaklarini birbirine
carpmamalar1 seklinde yorumlar. Ates, drtiinme pratiginin Islim’dan énce de var olan eski
bir gelenek oldugunu vurgular. Ahzab Siresi’nin 59. ayetinde bahsedilen, bedeni drtecek
elbiselerin giyilmesi talimatinin da, o donemin Arap toplumunda serbest kadinlarin giydigi
carsaf veya cilbab gibi giysileri kapsadigini, ancak bunun IslAm’in getirdigi yenilikgi bir
emir olmadigini belirtir. Ates’e gore, eger cilbab giymek zorunlu olsaydi, “basortiilerini
goguslerinin lizerine salsinlar” ifadesinin bir anlami kalmazdi, ¢linkii cilbab zaten tiim
viicudu orter. Ates, Kur’an’in kadinlarin yiiz, el ve ayak disindaki bolgelerini 6rtmelerini
emrettigini, ancak ¢arsaf gibi belirli bir giysi bicimini sart kosmadigini ifade eder. Islam’m

6ngordiigii értiinme bigimi bu sekildedir.?*

217 en-Nir 24/31.
218 Ates, Yiice Kur 'an’in Cagdas Tefsiri, 6/177-186.
219 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 6/177-186.
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4.3.3. Cok Eslilik

Islam oncesinde Arap toplumunda sinir tanimayan c¢ok eslilik uygulamasina, islam’mn
gelisiyle Nisa Stiresi’nin 3. dyeti araciligiyla bir kisitlama getirilmistir. Ayette belirtildigi
lizere, birden fazla evlilik yapma izni verilmis ancak bu, dort esle sinirli kilinmistir.
Modern Islam aile hukuku gergevesinde, bu konuda farkli goriisler benimsenmis; bazi
yasal diizenlemeler, evlilikleri daha zorlagtirici, bazilar1 yasaklayici, bazilar1 ise daha
kolaylastirict nitelikte olmustur. Bu yasalara gore, bazilar1 sadece tek esliligi desteklerken,

bazilar1 ise belirli durumlarda ¢ok eslilige izin verilmesini 6ng6rmﬁstﬁr.220

Allah ayetinde sOyle buyurmustur: “Eger, himayeniz altindaki yetim kizlara adil
davranamayacaginizi diisiiniiyorsaniz, o zaman size helal olan diger kadinlardan, ikiser,
ticer, dorder evlenin. Ancak bu kadinlar arasinda da adil olamayacaginizi diistinliyorsaniz,
0 zaman sadece bir taneyle yetinin veya sahip oldugunuz cariyelerle yetinin. Bu, adaletten

sapmamaniz i¢in daha elverislidir?**

Ates’e gore, bu ayet, yetim kizlara adaletli davranamama endisesi varsa, yetim olmayan
diger kadinlarla evlenilmesini &nermektedir. Ikiser, iicer, dorder evlilik ifadesinin asil
amaci, yetimlere olasi zulmii 6nlemek adina bagka kadinlarla evliligi tesvik etmektir.
“Evlenin” emri, zorunluluk veya farziyet anlaminda degil, izin anlaminda kullanilmistir.
Ayet, adalet sartiyla bu sayida esin alinabilecegini bildirir ve adalet saglanamayacag
korkusu varsa tek esle yetinilmesini tavsiye eder. Ates, bu ayetin esas gayesinin kadinlar
arasindaki adaleti korumak oldugunu vurgular. Cogu miifessir, ayetin maksadinin
evlenebilecek kadin sayisini belirlemek oldugunu diisiinse de Ates bu goriise katilmaz.
Ates’e gore, Islim’in gelmesiyle daha nce sinirsiz olan es sayist dorde indirilmis, adalet
kosulu getirilmistir ve eger adalet saglanamayacaksa, tek esle sinirli kalinmasi gerektigi
bildirilmistir, bu da ¢ok esliligi zorlastirmistir. Ates’e gore, Islam, cocuk sahibi
olunamamasi, hastalik ya da savas gibi durumlarda kadinlara karst merhametli
davranilabilmesi i¢in birden fazla evlilige izin vermistir. Cok eslilik, zaruret durumlarinda
basvurulacak bir yontem olup zorunluluk degildir, dolayistyla bu, Islim’in kesin bir emri

degildir.??

220 fsmail Yalgin, “Giiniimiiz Islam Aile Hukuku Kanunlarinda Cok Eslilik Uzerindeki Siirlamalar”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi, 6/3, (2017), 1710.
%2l en-Nisa, 4/3.
222 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/196-202.
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Siileyman Ates, ¢ok eslilige Islim hukuku ve etik acidan elestirel bir yaklasim sergiler.
Ates'e gore, cok eslilik Kur’an’da kesinlikle yasaklanmamis olsa da, Nisa Sdresi’nin 3.
ayetinde belirtildigi ilizere, bu uygulamaya belirli kisitlamalar getirilmistir. Ates, ¢ok
esliligin Kur’an’da sadece adaletli olunabilecegi durumlarda miimkiin kilindigini, adaletin
saglanamayacag1 endisesi tasindiginda ise tek eslilikle yetinilmesi gerektigini vurgular. Bu
durum, Islam &ncesi Arap toplumunda gozlenen sinirsiz ¢ok eslilige bir tepki olarak

degerlendirilebilir.

Ates, Islam’m getirdigi bu diizenlemenin, kadimlarin korunmasi ve onlara kars1 adil
davranilmasi gerektigini belirten bir anlayisi yansittigini ifade eder. Ona gore, ¢ok eslilik
aslinda bir istisna durumu olup, normal sartlar altinda tek eslilik onerilmektedir. Bu,
Islam’1n kadina verdigi degeri ve onlar1 koruma altina alma gabasini gdsterir. Ayrica, Ates,
cok eslilik izninin kadinlarin sosyal durumunu iyilestirmek, 6zellikle savas gibi olaganiistii
durumlarda dul kalan kadinlara destek olmak amaciyla verildigini savunur. Bu baglamda,

cok eslilik sadece zaruret halinde ve adalet sart1 gozetilerek uygulanabilir.
4.3.4. Bosanma (Talak) ve iddet

“Talak” kelimesi, lligatte Ozgiirliigiine kavusturmak, bagi coziimlemek gibi manalara
gelirken, fikih terimleri i¢inde ise belirli ifadelerle evlilik baginin sonlandirilmasini ifade
eder. Islam, insan soyunun devamliligimi saglamak amaciyla evliligi onermistir. Esler
arasinda yasanan c¢atigmalar ve siddetli gecimsizlikler gibi nedenlerle gerceklesen
bosanma, Kur’an-1 Kerim’de mesru bir sekilde ele alinmis, ancak evliligin keyfl nedenlerle

sona erdirilmesi onaylanmanustir.”?®

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de su sekilde bildirmistir: “Bosanmis kadinlar, kendileri i¢in
belirlenen {i¢ adet temizlenme siiresini beklemelidirler. Eger gercekten Allah’a ve ahiret
giiniine inaniyorlarsa, Allah’in rahimlerinde meydana getirdiklerini gizlemeleri onlar i¢in
dogru degildir. Bu siire zarfinda eslerinin barigma talebinde bulunmalar1 durumunda, onlar
geri alma haklar1 daha agir basar. Kadinlar, mesru haklarina karsilik olan sorumluluklarina
sahiptirler ancak erkeklerin onlara kars1 bir tistlinliigii bulunur. Allah her seye giicii yeten
ve her seyi hikmetle yapan olandir. Boganma, ancak iki kez gerceklesebilir. Bundan sonrasi
ya diizglin bir birliktelik siirdiirmek ya da iyi niyetle ayrilmaktir. Eger taraflar, Allah’in

koydugu sinirlar1 koruyamayacaklarindan endise ederlerse, o zaman kadinin bosanma

*® H. Ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 2010), 39/496.
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stirecinde verdigi maldan bir sey almak erkeklere yasak degildir. Eger iki taraf da Allah’in
siirlarint asacaklarindan korkarsa, kadinin fidye vermesi her iki taraf i¢in de kabul
edilebilir. iste bunlar, Allah’m belirledigi sinirlardir ve asla ihlal edilmemelidir. Kim
Allah’in belirledigi siirlar1 ihlal ederse, iste onlar zalimlerdir. Eger bir erkek karisini
liclincii kez bosarsa, kadin baska biriyle evlenip ayrilmadik¢a, ona yasak olur. Eger bu yeni
evlilikten sonra bir bosanma olursa ve her ikisi de Allah’in emirlerine uyacaklarina
inantyorlarsa, yeniden evlenmelerinde bir sakinca yoktur. Iste bunlar, anlayis sahibi

insanlar i¢in Allah’mn belirledigi kurallardir.”?*

Ates’e gore, iddet siiresinin bilgeligi mevcuttur. Bu donem, eslerin bosanma kararini
gozden gegirip kararlarini degistirme imkani bulmalari i¢in kritik bir zamandir. Bu
nedenle, Yiice Allah, bosanmay1 ani bir karar olarak gerceklesmesini engellemis ve
bosanma siirecini ii¢ ayr1 talakla diizenlemistir. Ates’e gore, eger kadin bu siire zarfinda
kocasinin samimiyetinden siiphe ederse, kocanin geri doniis talebine onay vermeme
hakkina sahiptir. Ciinkii koca, iddet siirecinde karisina donme hakkina sahip oldugu gibi,
samimiyetine inanmayan kadin da ret hakkina sahiptir. Onceki ayette belirtildigi gibi,
bosanma iki kez gergeklesir. Ates, Kiitlib-1 Sitte’de yer alan hadislere dayanarak, bir
erkegin karisin1 bosamasi gerektiginde, kadinin adet doneminden temizlendikten sonra
bosanmasini, ardindan tekrar adet gordiikten sonra temizlendikten sonra ikinci bosamayi
yapmasini, eger hala bosamak istiyorsa, kadinin ii¢lincii bir adet dénemini gegirmesini ve
sonra temizlendikten sonra iigiincii kez bosamasini 6nerir. Bosamanin kadinin adet donemi
sirasinda gerceklesmeyecegi ve temizlik donemlerinde yapilmas: gerektigi konusunda tiim
mezhepler anlagmaktadir. Eger bu temizlik doneminde cinsel iliski gerceklesmisse, o
donemde bosamak uygun degildir. Ates’e gore, bu ayette gecen “iki kez” ifadesi, talakin
ayr1 ayr1 zamanlarda gerceklesmesi gerektigini belirtir. Buna gore, bir erkek eger karisina

tek seferde ‘seni li¢ defa bosadim’ derse, bu, onu ii¢ kez bosamis say11maz.225

224 o]-Bakara, 2/228-230.
22 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1/397-412.
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5. SONUC

Siileyman Ates’in tefsir ¢alismalari, cagdas Islam diisiincesi igerisinde kendine 6zgii bir yer
edinmistir. Geleneksel tefsir metodolojisine yeni bir perspektif kazandirarak, Islam
ilimlerine modern bir yorum getirmistir. Ates, dilbilimden fikha, tasavvuftan kelama genis
bir alana yayilan disiplinler aras1 bir yaklasim sergilemis ve bu yaklasimiyla Kur’an

tefsirine derinlemesine katkilarda bulunmustur.

Ates’in tefsirinde Mushaf sirasina sadik kalinarak yapilan detayli kelime ve terim
aciklamalari, tefsir literatiiriinde 6nemli bir yenilik olarak dikkat ¢eker. Ayn1 zamanda, her
sirenin baginda inis siras1 ve faziletleri hakkinda bilgiler sunmasi, onun eserlerine ekledigi

degerli bilgiler arasindadir.

Siileyman Ates’in tefsiri, Kur’an’t Kur’an ile tefsir etme yontemine biiyiilk 6nem vermis,
bu yontemin yetersiz kaldigi durumlarda hadislere bagvurmus fakat her zaman hadislerin
giivenilirligini ve Kur’an’in dgretileriyle uyumunu titizlikle degerlendirmistir. Bu, onun
tefsirini hem metodolojik agidan saglam hem de icerik acisindan giivenilir kilmaktadir.
Ozellikle, Ates’in dilbilimsel analizlere verdigi agirlik ve kiraat farkliliklarini ele almast,
Kur’an metninin daha iyi anlagilmasina ve tefsirinin zenginlestirilmesine katkida
bulunmustur. Bu yonleriyle Ates, Kur’an tefsirine yenilik¢i bir yaklasim sunarken, ayni

zamanda Islam diisiincesine ¢agdas bir perspektif getirmistir.

Ates’in eserleri, gelecek nesillere Islam ilimleri ve Kur’an tefsiri konusunda énemli bir
kaynak olarak hizmet edecek niteliktedir. Bu calisma ayni zamanda, Ates’in Islam
diisiincesine  katkilarinin ~ akademik  ¢evrelerde daha iyi anlasilmasmma ve
degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Siileyman Ates, cagdas Isldim diisiincesinde

onemli bir yere sahiptir.

Ates’in tefsiri, cesitli disiplinlerden yararlanarak Kur’dn’in evrensel mesajin1 giiniimiiz
diinyasina tasimistir. Onun eserleri, Kur’an tefsiri alaninda yenilik¢i yaklasimlari
benimseyen ve geleneksel degerlere saygi duyan bir miifessir olarak 6rnek alinabilecek
niteliktedir. Calismalari, gelecek nesillere Islam ilimleri ve Kur’an tefsiri konusunda
onemli bir kaynak olarak hizmet edecek niteliktedir. Ates’in eserleri, Islam diisiincesine
katkilarinin akademik c¢evrelerde daha iyi anlasilmasina ve degerlendirilmesine olanak
saglamaktadir. Ayrica, Ates’in tefsiri, geleneksel tefsir metodolojisine yeni bir perspektif

kazandirarak, Islam ilimlerine modern bir yorum getirmistir. Bu cikarimlar, Ates’in
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caligsmalarinin sadece ge¢misle degil, ayn1 zamanda ¢agdas sorunlarla da diyalog kurabilen

canli bir entelektiiel miras oldugunu gostermektedir.

Stileyman Ates’in Kur’an tefsiri ¢alismalarinda gdosterdigi metodolojik titizlik, 6zellikle
kiraat farkliliklarina verdigi onemle dikkat ¢ekmektedir. Ates, bu farkliliklarin Kur’an’in
farkli Arap lehgelerine uyum saglamasi amaciyla indirildigine inanir ve bu durumun
Kur’an’in daha genis bir kitleye ulagsmasini sagladigini vurgular. Ayrica, Hz. Osman
donemindeki Mushaf diizenlemesinin, okuma farkliliklarin1 ortadan kaldirmay1
amacladigini ve bdylece Kur’an metninin biitiinlii§iinii korumay1 hedefledigini belirtir. Bu
yaklagimiyla Ates, Kur’an metninin her bir farkli okunusunun ve yorumunun 6nemini

kabul ederken, temel mesajin ve anlamin bu farkliliklardan etkilenmedigini savunur.

Isari yorumlara da yer veren Ates, bu yorumlarin Kur’an ve siinnetle uyumlu olmasi
kosuluyla kabul edilebilecegini belirtir. Sirk meselesi ve tasavvufi cemaatlerin bazi
uygulamalarma yonelik elestirileri, onun dini metinleri yorumlama siirecinde Islam’in
temel inanglarina olan bagliligin1 gosterir. Ates, tasavvufl yorumlarin asirtya kagmadigi ve

Islam’1n temel dgretileriyle catismadign siirece degerli olabilecegini ifade eder.

Siileyman Ates’in tefsiri, Kur’an’in kapsamli anlasilmasina yonelik dengeli ve elestirel bir
yaklasim sergiler. Bu yaklasim, hem geleneksel tefsir yontemlerine bagli kalmakta hem de
cagdas bilimsel ve felsefi diislincelerle Kur’an yorumlarini zenginlestirmektedir. Ates’in
calismalari, gelecek nesillere Islam ilimleri ve Kur’an tefsiri konusunda énemli bir rehber
ve kaynak olarak hizmet etmeye devam etmektedir. Ozellikle, Ates’in Kur’an’1 Kur’an ile
tefsir etme yontemi, hadisler ve diger klasik Islimi kaynaklarla olan iliskisi, ve fikhi
konular1 ¢agdas bir perspektifle ele alisi hakkinda yapilan degerlendirmeler, onun eserinin
derinligini ve etkisini gdsteren énemli unsurlardir. Bu boliimde ayrica, Ates’in tefsirinin
Islam diisiincesinde nasil bir yer tuttugu ve gelecek nesiller igin nasil bir referans kaynagi
olabilecegi iizerinde durulmalidir. Ayrica Ates’in Kur’dn yorumlarinda geleneksel
yorumlara baglh kalmakla birlikte modern bilim ve bilgi birikimini entegre etme g¢abasi,
calismalarinin temel ¢ikarimlari arasinda yer almalidir. Ates’in tefsir anlayisi, Islam
diisiincesine ¢agdas bir bakis acis1 getirirken, ayn1 zamanda geleneksel islami degerlere ve

metinlere olan saygisini korumus ve bunu modern diisiince ile biitlinlestirmeye ¢alismistir.

Ates’in caligmalari, geleneksel Islam diisiincesine modern bir perspektif ekleyerek,
Kur’an’in c¢agdas sorunlarla nasil iligkilendirilebilecegini gostermektedir. Tefsirinde

kullandig1 ¢esitli metodolojiler ve yaklasimlar, Kur’an ayetlerini daha genis bir baglamda
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ele almasini ve bu kutsal metni glinlimiiz diinyasina uygulanabilir kilmay1 amag¢lamaktadir.
Ozellikle, Ates’in tefsir calismalarinda gosterdigi metodolojik titizlik, kapsamli bilgi
birikimi ve elestirel yaklagimlar, onun Kur’an tefsiri alaninda énemli bir yenilik¢i olarak
kabul edilmesini saglamaktadir. Calismalari, Kur’an’in dil, edebiyat, ve bilimle olan
iligkilerine dair kapsamli bir analiz sunmakta, ayetlerin edebi yapilar1 ve belagati lizerine
derinlemesine yorumlar yapmaktadir. Ayn1 zamanda, Ates, bilimsel micizeleri de dikkate
alarak, Kur’an’in evrensel ve zamansal mesajlarini giinlimiiz bilimiyle diyalog icinde

tartismistir.

Siileyman Ates’in tefsir ¢alismalari, Kur’an’in dil, edebiyat ve bilimle olan iligkisine dair
derinlemesine bir inceleme sunar. Ates, Arap dili ve edebiyatinin unsurlarmi kullanarak
Kur’an ayetlerini aciklar ve bu suretle Kur’an’in belagati ve edebi yapisinin zenginligini
ortaya koyar. Mekki ve Medeni sirelerin farkli 6zelliklerine deginirken, Mekki stirelerin
belagat acisindan daha iistiin oldugunu ve ruh iizerinde daha fazla etki biraktigini belirtir.
Ates, HurGf-1 mukattaanin anlami iizerine yaptigi degerlendirmeler, bu konunun
yorumunda cesitlilik gosterdigini ve bu harflerin kesin bir anlam tasimadigini 6ne siirer.
Bilimsel micizeler konusunda Ates, Kur’an’in méanevi degerinin yani sira bilimsel
yonlerine de deginir ve bu baglamda Nuar Stresi’nin 35. ayetini 0rnek olarak kullanir.
Ayetin hem manevi hem de bilimsel yonlerini ele alarak, evrenin ve maddelerin
anlagilmasina dair ilging yorumlar sunar. Ayrica, Tufan kissasini arkeolojik bulgularla
destekleyerek, Kur’an’in tarihsel ve bilimsel agidan da i‘cdzinin oldugunu savunur.
Stileyman Ates’in tefsiri, Kur’dn’in hem dil hem de igerik acisindan zenginligine vurgu
yapar. Kur’an’in dilini, edebiyatim1 ve icerdigi kissalar1 ayrintili bir sekilde inceleyerek,
metnin anlam katmanlarini ve micizevi yonlerini ortaya koyar. Ates, Kur’an’in insanlik
tarihindeki ¢esitli donemlerde ve kiiltiirlerde nasil anlasildigini ve yorumlandigini gosteren

bir perspektif sunarken, Kur’an’in evrensel mesajinin ve zaman tistii niteliginin altin1 ¢gizer.

Siileyman Ates’in tefsiri, sefaat kavramina Islam’in temel prensipleri 1s131nda ele alinmis
bir perspektif sunmaktadir. Ona gore sefaat, yalnizca Allah’1n izni ve rizasi ile miimkiindiir
ve Allah’in sectigi kisiler tarafindan gerceklestirilebilir. Ates, sefaatin Allah’in adalet ve
merhameti ¢ercevesinde, ancak Allah’in onayladigi kisilere uygulanabilecegini vurgular.
Bu, sefaatin kisisel ¢ikarlar veya yanlis motivasyonlarla degil, sadece Allah’in rizas1 i¢in
yapilabilecegini gosterir. Ates, Kur’an ayetlerini referans alarak sefaatin belirli kosullara
bagli oldugunu ve kesin hiikiimler veya baska birinin haklarina zarar verecek durumlar i¢in

yapilamayacagini agiklar. Bu, sefaatin sinirlarinin Allah tarafindan ¢izildigini ve sadece bu
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siirlar dahilinde kabul edilebilir oldugunu ifade eder. Ayrica, sefaatin en biiyiik ruhsatinin
Hz. Muhammed’e verildigini ve Islim inang¢ sisteminde bu 6zelligin 6nemli bir yeri
oldugunu vurgular. Ates’in sefaat yorumlari, Isldm’mn temel degerlerine uygun dengeli ve

Kur’an merkezli bir bakis agisiyla ele alinmaktadir.

Ates’in tefsiri, baslangigta Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerin cennete girebilecegi kosullari
olarak iman ve iyi amelleri siralarken, daha detayli incelemelerde IslAm’mn temel
ibadetlerini yerine getirme gibi ek sartlar getirdigini gostermektedir. Bu, basta genis ve
kapsayic1 goriinen yorumlarinin, geleneksel Islami &gretilere daha yakin detayli sartlar
icerdigini ortaya koymaktadir. Bu durum, Ates’in tefsirinin hem elestiriye agik oldugunu
hem de daha kapsaml1 bir Islami anlayisa imkan tanryan kompleks bir yapida oldugunu
gosterir. Ayrica, Ates'in Kur’an tefsirinde muhkem ve miitesdbih ayetler ile hurlif-1
mukattaa gibi konulara genis ve elestirel bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Kur’an’in
anlama ve yorumlama siirecinde bu tlir konulara dair farkli yorumlar1 ve gorisleri
degerlendirirken, metnin anlamini ve mesajini derinlemesine kavramaya yonelik titiz bir
metodoloji izlemektedir. Bu yaklasim, onun tefsirinin hem akademik hem de dini agidan

degerli bir kaynak olmasini saglamaktadir.

Bu degerlendirmeler, Siileyman Ates’in tefsir calismalarinin, Isldm tefsir geleneginde
onemli bir yeri oldugunu ve hem geleneksel hem de ¢agdas sorunlara dair rehberlik
sundugunu gosterir. Ates’in  tefsirinin, Islam diisiincesindeki ¢esitli konularda
derinlemesine analizler ve yorumlar sunmasi, onun ¢aligsmalarini daima giincel ve ilgi

cekici kilar.

Stileyman Ates’in tefsiri, Kur’an-1 Kerim’in dil, edebiyat ve bilimle iliskisine dair
derinlemesine bir inceleme sunar. Ates, Arap dili ve edebiyatinin unsurlarmi kullanarak
Kur’an ayetlerini aciklar ve bu siirecte Kur’an’in belagat1 ve edebi yapisinin zenginligini
ortaya koyar. Ozellikle, Mekki ve Medeni stirelerin farkli 6zelliklerine deginirken, Mekki
stirelerin belagat agisindan daha {istiin oldugunu ve ruh tizerinde daha fazla etki biraktigini

belirtir.

Ates’in eserleri, 6zellikle fikih konularinda, Islim’in ¢ok eslilik, bosanma ve tesettiir gibi
ogretilerini modern baglamda ele alir. islim hukukunun bosanmay: ciddi ve diisiiniilmiis
bir karar olarak ele almasi, evliligi sonlandirmak icin acele veya diisiincesiz kararlar

A 2

alimmasini engellemeyi amaglar. Miitesabih ayetler ve Hur(f-1 mukattaa gibi Kur’an’in
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daha gizemli yonlerine dair yorumlari, Ates’in Kur’an’t anlama ve yorumlama bi¢iminin

derinlemesine ve kapsamli oldugunu gdosterir.

Genel olarak, Ates’in eserleri, Kur’an’in anlasilmasinm1i ve uygulanmasimi giincel ve
kapsamli bir perspektifle ele alir. Bu, onun tefsirini hem geleneksel hem de c¢agdas
konularda rehberlik arayan okuyucular ig¢in degerli bir kaynak haline getirir. Ates,
Kur’an’n evrensel mesajini ve zaman iistii niteligini vurgulayarak, Islam diisiincesine hem

elestirel hem de yenilik¢i bir yaklasim getirir.
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