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MATURIDI’NIN TE’VILAT’INDA iSARI VE TASAVVUFi YORUMLAR

Yiiksek Lisans Tezi
Hazirlayan: Mustafa UZUM
Damgman: Dr. Ogr. Uyesi Isa KANIK
2024 — xiii + 94 Sayfa
Kirsehir Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Jiiri
Dog. Dr. Siddik BAYSAL
Dr. Ogr. Uyesi Isa KANIK

Dog. Dr. Ali BINOL

Imam Matiiridi, diisiince ve eserleriyle temel Islam bilimlerinin &nemli alanlarina katkida
bulunmus meshur bir Isldm alimidir. Onun en kiymetli eserlerinden birisi de Te 'vildtii’l-Kur’dn
adl tefsiridir. Matiirldi ve s6z konusu eseri hakkinda birgok ¢aligsma yapilmis ve her bir ¢aligmada
onun farkli yonleri vurgulanmistir. Bu calismalarin ortak yani ise onun akilct bir alim olduguna
vurgu yapilmasi, tefsirinin de bu diisiinceyle kaleme alinmig olmasidir. Bu yaklasim, Matiiridi’nin
tasavvufa mesafeli durdugu hatta karsi ¢iktigi algisini da beraberinde getirmistir. Calismamizda ise
Te’ vilati’l-Kur’dn adli tefsir eseri baz alinarak onun tasavvufa dair terimlere yaklasimi ele
almmakta, kissalara, ibadetlere, kevni ayetlere, Hurif-1 Mukattaa’ya ve Nir ayetine dair isari ve
tasavvufl yorumlari arastirilmaktadir. S6z konusu arastirmadaki amacimiz elbette Matiiridi’nin
Te vilati’l-Kur’dn adli eserini tamamen isari tefsirler kategorisine koymak degildir. Ancak,
boylesine biiylik bir miifessirin bu alandaki konulara dair kayda deger goriislerinin oldugunu tespit
etmek; onun diisiince diinyasim etraflica anlamamiz icin énem arz etmektedir. imam Matiiridi’nin,
ziihd, takva, nefis, kalp, gibi kavramlara yaklagimi incelendiginde onun, s6z konusu kavramlari
hemen hemen sifilerle aynm sekilde algiladigi goriilmektedir. Mesela o, “nefislerinizi 6ldiiriin”
emrini “nefislerinizle cihad edin” seklinde yorumlamaktadir. Hz. Meryem’den bahseden ayet-i
kerimede ‘“muharraran” (kayitsiz sartsiz sana adadim) kavramina dikkat ¢ekmekte, kiginin
hiirriyetini/6zgiirliigiini, her seyden vaz gecip kendisini ihlasla Allah’a (c.c) ibadete adamakta
buldugunu ifade etmektedir. Ote yandan imam Matiiridi Hurif-1 Mukattaalarin yorumunda esyada
birtakim sirlar olabilecegine ve bu sirlarin hakikatine ulasma noktasinda aklin ve idrak vasitalarinin
siirlarina dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu hakikate ulagmanin ise ancak Allah Tedla’nin, istedigi
kulunun kalbine zahiri ve batini sirlarin1 agmasiyla miimkiin olabilecegini soylemektedir. Bu
perspektif, insanin bilgiye ve esyanin hakikatine ulasip, onu anlama yolculugunda sadece zihinsel
cabalarin yeterli olmadigini, manevi deneyimlerin ve igsel kesiflerin de Onemli oldugunu
gostermektedir. Kisacast Imam Matiiridi, Isldim diisiince sisteminin irfini yoniinii olusturan
tasavvufa ve onun getirdigi isarl yorumlara yabanci kalmamus; Te vildti'l-Kur’'dan adli tefsir
eserinde bu tiir yorumlara deginmeyi ve kaydetmeyi degerli bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Isari, Kur’an, Tasavvuf, Tefsir, Te’ vilat
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ABSTRACT
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Imam Maturidi is a famous Islamic scholar who has left his mark on important fields of basic
Islamic sciences with his thoughts and works. One of his most valuable works is his tafsir titled
Tafsir al-Ta'wil al-Qur'an. Many studies have been conducted on al-Maturidi and his work in
question, and different aspects of him have been emphasised in each study. The common aspect of
these studies is that they emphasise that he was a rationalist scholar and his tafsir was written with
this idea in mind. This approach has brought along the perception that al-Maturidi distanced
himself from and even opposed Sufism. In our study, on the basis of his tafsir work titled Tafsir al-
Ta'wil al-Qur'an, his approach to the terms related to Sufism is discussed, and his interpretations on
parables, worship, divine verses, Huriif al-Muqattaa and the verse of Nir are investigated. Of
course, our aim in this study is not to categorise al-Maturidi's work, al-Ta'wilat al-Qur'an, into the
category of purely literalist exegesis. However, it is important to determine that such a great
exegete has noteworthy views on the issues in this field. When Imam Maturidi's approach to
concepts such as asceticism, piety, nafs, heart, etc. is analysed, it is seen that he perceives these
concepts in almost the same way as Sufis. For example, he interprets the commandment "kill your
souls" as "jihad with your souls". He draws attention to the concept of “muharraran”
(unconditionally devoted to you) in the verse mentioning the Prophet Maryam and expresses that
one finds one's freedom/liberty in giving up everything and devoting oneself to the worship of
Allah (swt) with devotion. On the other hand, Imam al-Maturidi draws attention to the fact that
there may be some secrets in things in the interpretation of the Hurf al-Mugattaa and the limits of
the intellect and the means of perception at the point of reaching the truth of these secrets. He says
that reaching the truth in question can only be possible if Allah (swt) reveals His secrets to the heart
of His servant. This perspective shows that not only intellectual endeavours are not sufficient, but
spiritual experiences and inner discoveries are also important in the journey of human beings to
reach and understand knowledge and the truth of things. As a result, Imam Maturidi was not alien
to Sufism, which constitutes the mystical aspect of the Islamic thought system, and the
interpretations brought by it; he found it valuable to make and record such interpretations in his
exegetical work called Te'wilat al-Qur'an.

Keywords: Ishari, Quran, Sufism, Tafsir, Interpretation
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ONSOZ

Miisliimanlar, hayat rehberimiz Kur’an-1 Kerim’i, indirilisinden gliniimiize kadar
anlama ve arastirma gayreti icerisine girmislerdir. Insan aklinin simirliliklari, ortami ve
zamanin degismesi, farkli kiiltlirlerle karsilasip yeni fikirlerin ortaya c¢ikmast ve
ilimlerin gelisip ¢esitlenmesiyle birlikte insanlarin Kur’an’a yonelimlerinde ve onu
anlayis sekillerinde farkli 6zellikler goriilmektedir. Oyle ki konusu; Kur’an’1 anlama
ve yorumlama olan tefsir ilmi de zaman igerisinde insan tefekkiiriiniin genislemesiyle
birlikte ¢esitli diisiince ve fikirleri de biinyesine katarak gelisme gostermistir. Sahabe,
inen Kur’an ayetlerini kendi bilgi ve kiiltiir seviyeleri nispetinde anlamaya ¢alismakta,
tam anlamiyla idrak edemedikleri konularda Restlullah efendimize (s.a.v) danismakta,
O da Kur’an’in ¢esitli ayetlerinden, kendi bilgi ve tecriibesine dayanarak sahabenin
anlamlandiramadigi ayetleri onlara agiklamaktaydi. Mesela “es-salatii’l-viista’nin” (orta
namazin) hangisi oldugu konusunda sahabe ihtilafa diismiistii. Ciinkii onlara gére giines
batinca diger bir giine gecilmekteydi. Hal boyle olunca orta namaz, sabah namazi
seklinde anlagilmisti. Bu konu Restlullah’a soruldugunda O, salatii’l-viista’nin ikindi

namazi oldugunu sdylemis, ortadaki ihtilafi gidermisti.

Hz. Peygamber’den sonra Kur’an-1 Kerim’i tefsir etme roliinii sahabe iistlenmistir.
Onlar, hem ayetlerin niizul sebebine vakif oluyorlar hem o ayetleri Hz. Peygamber’in
(s.a.v) anlattig1 sekilde anliyorlar, hem de Arap edebiyatinin inceliklerini biliyorlardi.
Dolayisiyla sahabe Kur’an’i tefsir ederken bir yandan Hz. Peygamber’in (s.a.v)
siinnetine basvuruyor, zaman zaman da eski Arap siirinden Ornekler siraliyorlardi.
Boylece Islam diinyasinda rivayet ve dirayet tefsiri olmak iizere iki tefsir yontemi ortaya
¢ikmaya baslamistir. Hicri ikinci ve {iglincii asirlardan itibaren tefsirin tedvin edilmeye
baslanmasiyla birlikte gerek Mukatil b. Siileyman gibi (6l. 150/767) hem rivayet hem de
dirayet yontemini kullanan gerekse Muhammed b. Cerir et-Taberi (6l. 310/923) gibi
daha ¢ok rivayet yoOntemini benimseyen miifessirlerin tefsirlerinin ortaya c¢iktigi
goriilmektedir. Rivayet yontemini benimseyen tefsirlerde Kur’an, siinnet ve sahabe
kavline bagvurarak Kur’an’in tefsiri yapilmaktadir. Dirayet yontemini benimseyen
tefsirlerde ise yalnizca rivayetlerle sinirh kalinmayip; dil, edebiyat, diger gesitli ilimler
ve miifessirin kendi bilgi birikimine dayanilarak Kur’an tefsir edilmektedir. Dirayet
eseridir. Kaynak ve yontemleri bakimindan baktigimizda bir tefsir tiiriiniin de isari tefsir

oldugu anlasilmaktadir. Isari tefsirler; ziihd hareketinin tasavvufa evrildigi donemde
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ortaya c¢ikmis, mutasavviflarin kendi tecriibeleri ile ayetlerin zahirinin altinda batini
manaya isaret ettikleri yorumlardir. Her ne kadar tefsirler rivayet, dirayet veya isari
tefsir diye tasnif edilmis olsa da bu yontemleri takip eden tefsirlerin her birinin
icerisinde hem rivayet hem dirayet hem de isari tefsir ve yorumlar1 bulmak miimkiindiir.
Bu diisiinceden hareketle daha ¢ok dirayet yontemini benimsedigi bilinen imam
Matiirldi'nin ~ Te vilatii’l-Kur'an adli  eserindeki isari ve tasavvufi yorumlari
degerlendirme gabasi igerisine girdik. Basariya kavusturacak olan ancak yiice Allah’tir.
Bu noktada tezimizin hazirlanmasi siirecinde her tiirli emegini ve destegini
esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Isa KANIK hocama ve biiyiik fedakarlik gdsteren aileme

tesekkdirii bir borg biliyorum

Kirsehir-2024 Mustafa UZUM
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN PROBLEMi, AMACI VE ONEMI

Ebl Manslr el-Matiiridi hicri {igiincii asrin ortalart ile dordiincii asrin baginda
yasamis bilyiik bir alimdir. Matiiridi’nin yasamis oldugu dénem ise Islam diinyasinda
ilimlerin miistakil hale gelip sistemlestigi ve ¢esitlendigi donemdir. Oyle ki o dénemde
hadis, fikih, kelam ve tefsir alaninda eserler kaleme alinmus, fetihlerin genisleyip farkli
kiiltiirlerle karsilasiimasi ve Islim diinyasina Yunancadan cevirilerin girmesiyle birlikte
ilmi, felsefi ve kelami tartigsmalar reva¢ bulmustur. Diger yandan tasavvufun cekirdegini
olusturan; diinyaya meyletmeme, Allah korkusu gibi 6zellige sahip ziihd donemi geride
kalmus, literatiirlerin ¢ogalip genislemesiyle birlikte govdesini olusturan tasavvuf, miistakil
bir ilim haline gelmistir. Bu siire zarfinda ilimle mesgul olan tasavvuf erbabi insanlar,
ilimlerin kaynagimi teskil eden Kur’an’ ile de ¢ok yakindan ilgilenip kendi kalplerine
dogan ilhamla onu anlama ve yorumlama gayreti igerisine girmislerdir. Ayetlere vermis
olduklar1 deruni méanalarla da tefsir ilminin zenginlesmesine katki saglamislardir. Boylece
Ebt Siileyman ed-Darani (6l. 215/830), Sehl b. et-Tiisteri (6l. 283/896), Ebli Abdirrahman
es-Siillemi (6l. 412/1021) ve Ebii’l-Kasim el-Kuseyri (6l. 465/1072) gibi mutasavvif

miifessirler tarafindan ilk isari tefsir 6rnekleri verilmistir.

Insan; yasadig1 dénemin siyasi olaylarindan, fikri gelismelerinden etkilenir ve cagin
Ozelliklerini biinyesinde tasir.  Matiiridi de hadis, fikih, kelam tefsir, tasavvuf gibi
ilimlerin hizla gelistigi; ilmi, felsefi ve kelami tartigmalarin reva¢ buldugu donemde
yetismis en Onemli miifessirlerden biridir. Te’vildati’l-Kur’dn adli eserini de boyle bir
ortamda kaleme almistir. Matiiridi ve s6z konusu eseri hakkinda bir¢ok calisma yapilmis
ve her bir calismada onun farkli yonleri vurgulanmistir. Yapilan calismalarin hepsini
burada zikretmek miimkiin olmadigindan, konumuzu ilgili olan ¢alismalardan bahsetmekte
burada yarar goriiyoruz. Birgok arastirmaci tarafindan Matiiridi genelde “akilc1” bir alim
olarak bilinir ve tefsirini de bu diisiinceyle kaleme aldigi kanaati belirtilir. Mesela onlardan

birkac1 sOyledir:

1. Sikrii Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi 'nin Fikih Usiliiniin Yeniden Insast*

2. Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik Matiiridilik Iliskisi.?

! Bk. Siikrii Ozen, Ebii Mansir el-Matiiridi’nin Fikih Ustiliiniin Yeniden Insas: (Istanbul, Dogentlik Tezi,
2001), 26-28.

2 Bk. Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iligkisi (Ankara Okulu Yaynlari, 2024), 221-
223.



3. Mehmet Kalayci, Ziihd ve Meldmet Farklilasmas: Baglaminda Hanefi
Gelenegin Kugseyri’ye Ilgisi, Imam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi: Tarih,
Yontem, Doktrin®

4. Sonmez Kutlu, Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Matiiridi, Imam
Matiiridi ve Matiiridilik.*

o

Ahmet Yildirim, fmam Matiiridi 'nin Diisiince Diinyasinda Tasavvuf.®

1S

Necdet Tosun, Maturidiyye ve Tasavvuf Iliskisi®

Yukarida da bahsettigimiz gibi s6z konusu caligmalar Matiiridi’nin daha ¢ok
dirayet ve akilc1 yoniinii ele almakta, kendisine nispet edilen tasavvufi ve igari diisiincelerin
daha sonradan ona yiiklendigini savunmaktadir. Bunlarin aksine EbG Mansir el-
Matiiridi’nin Tasavvufi boyutunu, onun ziihd ve siikiir anlayisini ortaya ¢ikaran ¢aligmalar

da mevcuttur. Onlardan birkagi da sdyle 6rnek gosterilebilir:

1. Sami Sekeroglu, “Matiiridi de Ziihd ve Takva Anlayisr”’
2. Ahmet Ak, “Matiiridi nin Siikiir Anlayisi”™®
3. Yunus Eraslan, “Erken Donemde Hanefi-Matiiridi Kelam  Sisteminin
Tasavvufla Iliskisi” °
4. Veysel Gengil, “Matiiridi’'nin  Te’vilatii’l-Kur’dn’da Bazi  Tasavvufi
Kavramlara Yaklasimi™™®
Matiiridi’nin Tasavvufi boyutunu ortaya koymada bu galigmalarin her birinin
farkli yaklagimlar sergiledigi goriilmektedir. Calismamizda ise Matiiridi’nin Te’vilatii’l-
Kur’an’indaki tasavvufi kavramlara, kissalara, ibadetlere, insana, kevni ayetlere, nar

ayetindeki metaforik anlatima ve hurdf-1 mukattaaya dair tasavvufi yorumlari genel

hatlartyla incelenip bir sonuca varilmaktadir.

% Bk. Mehmet Kalayci, Ziihd ve Meldmet Farklilasmas: Baglaminda Hanefi Gelenegin Kuseyri've llgisi”,
Imam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi: Tarih, Yontem, Doktrin, ed. Hiilya Alper (Istanbul: ifav Yaymlar,
2018), 306-310.

* Bk. Sonmez Kutlu, "Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik
(Ankara: Otto yayinlari, 2012).

® Bk. Ahmet Yildirim, “imam Méturidi’nin Diisiince Diinyasinda Tasavvuf”, IV. Uluslararast Tiirk Diinyast
Ekonomi Forumu Bildiriler Kitabi, ed. Mehmet Evkuran (Corum: Hitit Universitesi, 2015), 61-70.

® Bk. Necset Tosun, “Maturidiyye ve Tasavvuf iliskisi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 38
(Aralik 2016), 47-54.

" Bk. Sami Sekeroglu, “Matiiridi’de Ziihd ve Takva Anlayis1”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
14/22 (2009), 53-64.

® Bk. Ahmed Ak, “Matiiridi’nin Siikiir Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4712 (2006),
185-194.

% Bk. Yunus Eraslan, Erken Dénemde Hanefi-Maturidi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi (Gaziantep,
Doktora, 2019).

9Bk, Veysel Gengil, “Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’da Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklasim”, Diyanet
IImi Dergi 56 (2020), 309-334.



S6z konusu arastirmadaki amacimiz elbette Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an adli
eserini tamamen isari tefsirler kategorisine koymak degildir. Fakat boylesine biiyiik bir
miifessirin bu alandaki konulara dair de muhakkak kayda deger goriislerinin oldugu
kanaatindeyiz. Boylece calismamizin amaci: Te’vilati’l-Kur’an’daki isari ve tasavvufl
yorumlari tespit edip giin yiiziine ¢ikararak Matiiridi’nin bu yoniine de dikkat ¢ekmektir.
Miifessirler arasinda “dirayeti ve akilct yaklasimi” ile bilinen Matiiridi’nin bu agidan

incelenmesinin, ¢alismamizi 6nemli kildig1 kanaatindeyiz.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bilimin, olgular tarafsizca anlayip yorumlama ve gergegi ortaya koyma yontemi
oldugu ifade edilmektedir. Bilimsel arastirma ise birtakim etkinliklerden olusan sistematik
bir siirectir. Bilimsel arastirmalar, nicel ve nitel arastirma olmak {izere iki alanda
yirlitilmektedir. Nicel arastirma; gozlem ve dlgmelerin (deneylerin) tekrarlanabildigi,
fizik, kimya, matematik gibi bilim alanlarinda kullanilan arastirma yontemidir. Nitel
arastirma ise, gozlem, gorlisme ve dokiiman analizi gibi nitel verileri toplama; toplanan bu
verilerin de kendi dogal ortaminda, gergek¢i ve biitiinciil bir sekilde ortaya konmasina
yonelik siirecin izlendigi arastirma yontemidir."* Nitel arastirma, insani ilgilendiren
olaylar1 ve insan tizerindeki algiy1 sosyal gergeklikte ve derinlemesine inceler. Bu nedenle,
farkl1 disiplinleri ve gerekgeleri birlestiren biitiinciil bir bakis agisina sahiptir. Bu yontemde
ele aliman konu ve problem yorumlayict bir yaklasima sahip oldugundan ve arastirmaci
odakli bir inceleme siirecini igerdiginden arastirmacinin sd6z konusu incelemesinde kendi
fikri de biiyiik olglide rol oynamaktadir. Dolayisiyla nitel arastirma insanlarin o konuya

yiikledikleri anlamlara odaklanir."

Akademik ve bilimsel arastirmada dogru bilgiyi elde edebilmek ve hedefe
ulasabilmek i¢in aragtirma konusuna en uygun bir yontem kullanilmali, yeterli teknik ve
metotlara sahip olunmalidir.”® Bu nedenle her alanin kendine has bir arastirma ydntemi
vardir. Caligmamizda Sosyal bilimler alaninin biinyesine en uygun diisen nitel arastirma

yontemi kullanilmistir.

Tezimiz bir girig, iki bolim ve bir de sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris

boliimiinde tezimizin konusu, amaci, 6nemi ve yontemi yer almaktadir. Birinci boliimde

1 Nursen Aydin, “Nitel Arastirma Ydéntemleri: Etnoloji”, Uluslararasi Beseri ve Sosyal Bilimler Inceleme
Dergisi 2/2 (2018) Makalede sayfa belirtilmemistir. “Nitel Aragtirma Yaklagimi” bashigi altinda.

12 Ali Baltaci, “Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Arastirma Nasil Yapilir?”, 4hi Evran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/2 (24 Aralik 2019), 370; ayr. daha detayli bilgi igin bk. John W. Creswell, Nitel
Aragtirma Yontemleri, ¢ev. Selguk Besir Demir - Mesut Biitiin (Siyasal Kitabevi, 2023).

3 Ahmed AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi Ve Maturidilik (istanbul: Ensar, 2017), 15.
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Matiiridi ile onun eserleri, tasavvufun terim anlami ve bir ilim olarak gelisimi,
Semerkant’ta ki tasavvufi hareketler, isari tefsir gibi basliklar incelenmektedir. Ikinci
boliimde ise tezimizin asil konusuna gecilmekte, tasavvufa dair terimler, kissalara,
ibadetlere, kevni ayetlere, hur(if-1 mukattaaya ve nir ayetine dair isari ve tasavvufi
yorumlar arastirilmakta, sonug boliimiinde ise degerlendirme yapilmaktadir. Diger yandan
s06z konusu ¢alismamizda biyografi kitaplarina, ansiklopedi maddelerine, isari tefsirlere ve

giincel aragtirmalara basvurulmustur.

Metin igerisinde gegen ayet-i kerimelerin 6nce Arapga metnine ardindan da
terciimesine yer verilmistir. Ayetlerin terciimesinde Prof. Dr. Hayrettin Karaman’in
onderliginde olusturulan Kur’an Yolu adli eser referans alinmistir. Tezimizin ana kaynagi
olan Te’vilati’l-Kur’an adli eseri incelerken, Bekir Topaloglu koordinesinde yiiriitiilen ve
fihristiyle birlikte on sekiz cilt olarak basilan mezkir eserin tahkikinden yararlanilmis ve
dipnotta dnce Arapca eser sonra da s6z konusu eserin Tiirk¢e ¢evirisi verilmistir. Yukarida
asamalar1 ve ana c¢izgilerinden bahsettigimiz yontem esliginde arastirmamizda miimkiin
oldugunca konu mihveri digina ¢ikilmamaya gayret edilmis, gereksiz ayrintilardan
kacinilmistir. Bu minval iizere ulasabildigimiz bilgi ve ilmi veriler ekseninde arastirma

konusu ele alinmaya calisilmistir.



BIRINCI BOLUM
1. MATURIDI VE TE’ViLATU’L KUR’AN
1.1. Matiiridi’nin Hayati

Asil adi Muhammed, kiinyesi ise Ebu Manstr** olarak bilinen Imam Matiiridi'nin
uzun adi EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-
Semerkandi’dir.”® Bu giin Ozbekistan smirlar1 icerisinde bulunan “Semerkant” sehrinin
“Matirit” mahallesinde dogdugu igin kendisine hem Semerkandi hem de Matiiridi
denilmistir.® Bununla birlikte Matiiridi’nin fikih ve hadis alimleriyle Mu‘tezile mensuplari
arasinda gergeklesen yogun tartismalardan galip ¢ikmasi hem de faziletli kisiliginden
dolayr kendisi, taraftarlarinca daha pek ¢ok unvan ve isimle amilmustir.'” Matiiridi'nin
dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte kendisinin Hanef1 fikhini ve kelam ilmini
Yahya el Belhi’den (8l. h. 268) &grendigi sabittir.'® Buna gére Matiiridimin IX. (l11.)
yiizyilin ilk yarisinin ortalarinda diinyaya geldigi ve dmriiniin bir asra yakin oldugu tahmin
edilmektedir.”® Matiiridi’nin nesebi ile ilgili babas1 ve dedesinin (Muhammed b. Mahmid)
adindan baska kesin bir sey bilinmemektedir. Ailesinin Ebu Eyy(b el-Ensari (6l. 669/49)
neslinden gelmis oldugu rivayetten hareketle soyunun Arap asilli oldugu iddia edilmistir.
Ancak Matiiridi iizerinde calisan birgok arastirmaci, eserlerinde kullandig: iislibun Arap
gramer yapisindan ziyade Tiirk¢e dil yapisina uygun oldugunu belirterek onun Tiirk asillt
oldugunu soylemektedirler. Bunun yaninda Matiiridi’nin egitim hayati, yaptig1
seyahatleri, hacca gidip gitmedigi ve resmi bir gorevde bulunup bulunmadigi gibi
hususlarda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. EbG Manslr el-Matiiridi’nin 6liim tarihiyle
ilgili Ebu’l-Muin en-Nesefi (1. 508/1115) ve Ibn Fazlullah el-Omeri (8l. 749/1349); Ebii’l
Hasan el-Es‘ari’den (6l. 324/935-36) kisa bir siire sonra vefat ettigini kaydetmektedirler.
Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi de (6l. 775/1373) hocalar1 Ebii’l-Hasan
Ibnii’s-Savvaf ve Kutbiiddin el-Halebi’ye (6l. 735/1335) dayanarak 333’te (944) vefat

Y Ebii’l-Muin Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg
Yayinlari, 1993), 19; Ebu Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi, EI-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand (Riyad,
1412), 311; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maéturidi Ve Maturidilik, 49.

> Siikrii Ozen, “Matiiridi”, TDV Islim Ansiklopedisi 28 (2003), 146.

® Muhammed Eba Zehra, Isidm’da Siyasi, Itikddi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Abdiilkadir Sener
(Istanbul: Hisar Yaymevi, ts.), 195; Muhammad Ibn-Muhammad al-Matiiridi, Kitabii't-tevhid: aciklamali
terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 21.

" Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 195; bk. AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi Ve Maturidilik, 49.

'8 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 195.

1% Ozen, “Matiiridi”, 146.

20 Recep Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam ilmi’ndeki Yeri”, Akademik Incelemeler Dergisi 8/3
(2013), 325 — 360.



ettigini belirtmektedir.”*

1.2. Matiiridi’nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

Insan1 meziyetli kilan erdemlerden biri de ilimdir. Ilim ve ilim &grenen kisiler,
topluma yararli oldugu dl¢iide insanlar nezdinde biiyiik bir deger gormektedir. Bir alimin
ilm1 sahsiyetinin olugmasina etki eden; ailesi, hocalari, yasadig1 ortamda cereyan eden
siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ilmi faaliyetler gibi bir¢ok etken bulunmaktadir. Buna mukabil
s0z konusu etkenlerin izlerini ilmi sahsiyetlerin eserlerinde gérmek miimkiindiir. Matiiridi,
akaid, fikih, tefsir gibi alanlarda uzmanlasmis biiyiikk bir alimdir. ilmi sahsiyetine
gecmeden Once ona bu kimligi kazandiran Semerkant bolgesinden, oradaki cografi, siyasi,

sosyal ¢cevreden ve ilmi faaliyetlerden bahsetmekte yarar goriiyoruz.

1.2.1.Yetistigi Ortam

Semerkant; kuzey yarim kiirede, Orta Asya denilen ¢ok genis ¢olliik alanlarinin
bulundugu bir mevkide yer almaktadir. Ancak Semerkant sehri, bu alan iginde birkag ova
ve Himalaya daglarinin uzantisi olan Pamir daglarindaki eriyen kar ve buzullarla beslenen
nehirler boyunca uzanmistir. Bu sebeple Islam tarih ve cografyacilar1 genel olarak bu
gblgeye “Maverdiinnehir” demislerdir.”* Yine en biiyiik ticaret yollar1 {izerinde olmasi
hasebiyle diinyanin en gozde sehirlerinden biri arasina girmistir. Semerkant Perslerin
hakimiyetinde iken, Milattan énce 329 yilinda sehri alan Biiyiik iskender, kendisine isyan
ettikleri bahanesiyle sehri yakip yikmistir. Daha sonra Semerkant, Milattan 6nce 1. asirda
K’ang-chii Tiirkleri’nin eline gegmis ve yeniden imar edilerek eski ihtisamli giinlerine bir
kez daha donmiistiir. Milattan sonra 676 ve 680 yillarinda Emeviler tarafindan iki defa
fethedilmis, 701 yilinda ise Goktiirk Kagan1 Kapagan (6l. 716) tarafindan Semerkant ve
cevresi ele gecirilmistir. Ancak bu ¢ok uzun stirmemis ve 711 yilinda Emeviler sehri
ticlincii defa fethetmislerdir. Abbasiler doneminde ise valilerin sert tutumundan dolay1
sehir halki tarafindan c¢esitli tarihlerde bircok isyanlar ¢iktiysa da bu isyanlar bastirilmis ve
Halife Me’man (61. 218/833) isyanin bastirilmasinda biiyiik rol oynayan Samani ailesinden
Nih b. Esed’i vali olarak atamistir. Daha sonra Halife Mu‘temid-Alellah (6l. 279/892)
tarafindan biitin Maveraiinnehir Nasr b. Ahmed’e (6l. 331/943) verilerek Samaniler
miistakil bir devlet olmustur. Semerkant’ta huzur ve asayisin saglanmasiyla birlikte

kiiltiirel ve ekonomik agidan IslAm diinyasmin en &nemli merkezlerinden biri haline

2 en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 474; Ozen, “Matiiridi”, 146; ilyas Uziim, “Iyazi”, TDV Islam Ansiklopedisi
23 (2001), 499.

22 Osman Aydinli, “imam Matiiridi’nin Yetistigi ilmi Ortam Ve Semerkant’ta Ilim Merkezleri”, Diyanet IImi
Dergi 55/3 (2019), 565-599.



gelmis, ozellikle islami ilimler alaninda biiyiik dlgiide gelisme saglanmistir.”® Bolgedeki
ilmi hareketliligi etkileyen sebepler arasinda Samani hiikiimdarlarinin ilme ve alime
verdigi onem gosterilmektedir. Zira devlet kademelerine alimlerin getirilmesi, her yil
Ramazan aymin Cuma gecesinde sarayda ilim meclisleri kurularak sultanin ortaya bir
mesele atmasi ve alimlerin de o konudaki fikirlerini 6zgiirce sdyleyerek bu ortama
hareketlilik katmasi; Samani hiikiimdarlarinin  ilme ve alime verdigi Onemi
dogrulamaktadir. Semerkant’in dogu ile batiy1 birlestiren Ipek Yolu, Baharat Yolu gibi
Oonemli ticaret yollar1 lizerinde bulunmasi da oradaki ilmi hareketliligi artiran sebeplerden
birisidir. S0yle ki: Hem ticaretini yapip hayatin1 kazanan hem de ilim talep eden bir¢ok
tiiccar-alim, burada her iki emeline de ulasabiliyordu. Yine Semerkant’ta ilmi hareketin
gelisip nesviinema bulmasinda islam diinyasinda kagidin ilk iretilip kullanildig1 yer olmasi
ve bolgenin ¢ok eski zamandan beri farkli dini diisiince ve fikirlere agik olmasi gibi amiller

de rol oynamaktadir.?*

1.2.2. Ilmi Sahsiyeti

Ebl Manslr el-Matiiridi’nin, ders aldigi hocalarinin ilmi silsilesi Imam Eba
Hanife’ye (61. 150/767) kadar dayandigi ve Matiiridi’nin, bu silsilede dordiincii kusakta yer
aldig1 bilinmektedir. Bu silsileyi sdyle gdstermek miimkiindiir: Ebt Bekr Ahmed b. Ishak
el-Clzcani (II1./IX. ylizyil), Eba Siileyman el-Ciizcani (6l. 200/816) ve Hasan es-Seybani
(6l. 189/805).” Yine hocalar1 arasinda Nisabur kadis1 Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b.
Reca el-Clzcani (II1./IX. yilizy1l) ve ayn1 zamanda ders arkadasi da sayilan ve Darii’l-
Clizcaniyye medresesinde ders veren Ebll Nasr el-Iyazi (6l. 260/874) de bulunmaktadir.”®
Nesefi; hocasi Ebl Nasr el-lyazi’nin Matiiridi’deki biiyiik zekdy1 daha dgrenciyken fark
ettigini, ona hayran hayran bakip “rabbim diledigini yaratir” gibi 6vgii dolu sozler
sOyledigini ve o gelmeden derslerine baglamadigini kaydetmektedir. Zira onun, tartismada
muhatabini susturacak birtakim teknik ve metotlara sahip oldugunu, dini ve felsefi ilimleri
sahsinda toplayarak hi¢c kimsede bulunmayan incelik ve derinligi elde ettigini

soylemektedir.”’

Yukaridaki agiklamalardan yola ¢ikarak Matiiridi’nin iyi bir 6grencilik gecirdigi,

2 Osman Aydinli, “Semerkant”, TDV Isldm Ansiklopedisi 36 (2009), 481-484.

?* Osman Aydinh, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar Semerkant Tarihi (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmig Doktora Tezi, 2001), 364-365.

Murat Siiliin, “Imam Matiiridi ve Te’vilati’l-Kur’an Adh Eseri -Genel Bir Bakis-", Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii Ilmi Dergisi 5/6 (2008), 60; Muhammad Ibn-Muhammad al-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn
terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev. S. Kemal Sandik¢1 vd. (Istanbul: Ensar, 2019), 1/19-20.

% en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 474; Ozen, “Matiridi”, 146; Uziim, “Iyazi”, 499.

%" en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472-473; AK, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi Ve Maturidilik, 54-55.
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saglam bir metodolojiye ve kuvvetli bir hafizaya sahip oldugu anlagilmaktadir. Boylelikle
0, donemin en 6nemli hocalarindan hem akli hem de nakli ilimleri 6grenmis, fikih, kelam
ve tefsir alaninda 6nde gelen alimlerden biri olmustur. Imam Eb Hanife’nin ¢izgisinden
giden Matiiridi’nin, hocalik dénemi de bir hayli verimli ge¢mistir. Oyle ki kendi
hocalarindan 6grendiklerini sistematik hale getirip birgok sahsiyetin yetismesine onciiliik
etmigtir. Ebii’l-Hasen Ali b. Said er-Ristiifagni (6l. 345/956), Ebii’l-Kasim Hakim es-
Semerkandi (8l. 342/953), Ebu Muhammed Musa b. Isa el- Pezdevi (6l. 390/1000) ve Ebi
Ahmed el-Iyazi (Eba Nasr el-lyAzi’nin oglu) gibi sahsiyetler ondan ilim almislardir.
Bununla birlikte Matiiridi, islam diinyasmin dogusunda ehl-i siinnet akidesinin insasini

saglamakta biiyiik rol oynamistir.?®

1.2.3. Eserleri
Kaynaklar, Ebi Mansir el-Matiiridi’ye ait c¢esitli konularda birgcok eser
kaydetmektedirler.® Ebu’l-Muin en-Nesefi bu eserlerin adlarim belirterek on ikiye, Bekir
Topaloglu da konularina gore tasnif ederek on dorde kadar ¢ikarmistir. Ancak Matiiridi’nin
bu eserlerden sadece iki tanesinin giiniimiize ulastig1 bilinmektedir. Bunlar; biri tefsir
kitab1 olan “Te vilatii'I-Kur'an” digeri ise kelam ilmine dair “Kitdbii t-Tevhid”*® eseridir.
Arastirmamizin ana kaynagini olusturan Te’vilati’l-Kur’an adli eserinin ayri bir baslik
altinda incelenmesi diisiiniilmektedir. Onun diger eserlerini sdyle siralamak miimkiindiir:*"
a. Kitabii'l-Makalar™
b. Kitabi I-Usiil®
C. Kitabii Reddi Evaili’l-Edille Li’l-Ka 'bi**
d. Kitdbii Reddi Tehzibi'l-Cedel Li’l-Ka 'bi*®

e. Kitabii Beyanii vehmi’l-Mu ‘tezile®®

f.  Kitdbii Reddii Va idi’l-fiissdk li'I-Ka ‘bi*’

%8 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 29; Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, 195.

# Imam Matiiridi’ye ait olan eserler ve onunla ilgili yapilan ¢alismalar hakkinda daha genis bilgi icin bk
Omer Faruk Teber - Ahmet Tunahan Akgiin, “imam Matiiridi ve Matiiridilik Hakkinda Bibliyografya”,
Mezhep Arastirmalar: Dergisi 12/2 (2019).

%0 en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472.

3! en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 423.

%2 en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472.

% en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472.

% en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472.

% en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472.

% en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472.

%" en-Nesefi, Tabsiratii'I-edille, 472.



g. Reddii’l-Usili’l-hamse li-Ebi ‘Omer el-Bahili®®
h. Reddii Kitabi’l-Imdame li-ba ‘zi 'r-Revafiz*

i. Kitabii Red ‘ale’l-Karamita (fi lI-usiil)®

j.  Kitdbii Red ‘ale’l-Kardmita (i I-fiiri )"

K. Kitabii’l-Cedel fi usili’l-fikh*

Matiiridi’ye nispet edilen “Veseya ve Miinacat” adinda bir eserden hareketle ve
s0z konusu eserin isminin cagristirdigt konu itibariyle; onun tasavvufl bir yoniiniin
bulundugu, dolayisiyla Imam Matiiridi'nin de tasavvufla miinasebetinin oldugu
diisiiniilmektedir.®® Fakat bu eserin Imam Matiiridi’ye ait olmadig1 iddia edilmektedir.*
Diger yandan yukarida zikredilen eserlere bakildiginda, Matiiridi’nin kendi dénemindeki

mu‘tezile, karmati, rafizl gibi sapkin firkalarla bir hayli miicadele ettigi anlasilmaktadir.

1.3. Matiiridi’nin Tefsiri ve Metodu

1.3.1. Te’vilati’l-Kur’an

Imam Matiiridi’nin bu eseri hakkinda Katip Celebi, higbir kitap ona es olamaz.
Hatta simdiye kadar bu alanda yazilan eserlerin hicbiri kiymet yoniiyle ona
yaklasamamustir ifadelerini kullanirken®® Omer Nasuhi Bilmen de “Tevildt, esi benzeri
olmayan, miikemmel bir tefsir kitabidir. Ifadeleri gayet acik ve saglam, okunmasi pek
faydali bir eserdir®® sozleriyle Te’vilatii’l-Kur’an’mn 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Katip
Celebi sz konusu eseri “Te’vilatii ehli’s-siinne”" diye kaydetmektedir. Kaynaklarda,
“Te vilatii’lI-Matiiridiyye”, “Te’vilat li-Ebi Mansur el-Matiiridi” seklinde de gecen s6z
konusu eserde Matiiridi, Kur’an’in tamamuni tefsir etmistir. Te vilati’l-Kur’4n’in
icerisinde yer alan “z&) J&/kdle’s-seyh” (seyh dedi ki), “,saia s JB/kdle ebii Mansiir?

(Ebu Mansur dedi ki) gibi ifadelerden yola ¢ikarak bazi arastirmacilar s6z konusu eserin

% en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 472.

% en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 472.

“0 en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 472.

* en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 472.

*2 en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille, 472.

* Ahmet Yildirim, “imam Matiiridi Zaviyesinden Tasavvufa Bakis”, Matiridi Diisiince ve Matiiridilik
Literatiirii, ed. M. Rasit Akpinar vd. (Istanbul: Selcuk Universitesi Imam Matiiridi Uygulama ve Arastirma
Merkezi, 2018), 165.

* Imam Matiiridi’ye ait olmadig1 halde ona nispet edilen eserler igin bk. Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi Ve
Maturidilik, 70-71; Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 40-43; Yildirim, “Imam Matiiridi Zaviyesinden Tasavvufa
Bakis”, 165.

*® Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin (Istanbul: Tipkibasim, 1941), 1/335-336.

*® Omer Nasuhi Bilmen, Tabakatii’l-Miifessirin: Biiyiik Tefsir Tarihi, ¢ev. Abdulaziz Hatip (Istanbul:
Semerkand, 2018), 469.

T Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1/335-336.



Matiiridi’nin talebeleri tarafindan yazildigin1 sdylemektedirler.*® Talebeleri tarafindan da

yazilmis olsa s6z konusu eserdeki diisiince ve doktrinler imam Matiiridi’ye aittir.

Te’vilati’l-Kur’an hakkinda bilinen en eski calisma, hocasi Ebii’l-Muin en-
Nesefi’nin (6l. 508/1115) s6z konusu esere dair agiklamalarindan yola ¢ikarak olusturulan
Eba Bekr Alatiddin es-Semerkandi’ye (6. 539/1144) ait olan “Serh 'u Te vilati’I-Matiiridi”
dir.”® Bununla birlikte eser hakkinda bir¢ok c¢alisma da mevcuttur. Ilki 1971 yilinda
Kahire’de Ibrahim ve Seyyid Avezeyn tarafindan basilmis Fatiha ve Bakara surelerinin
tahkikli calismasi, digeri de 1983 yilinda Bagdat’ta Muhammed Mustafiz er-Rahman
tarafindan yapilan tahkikli baskilar son donemde yapilmis kayda deger calismalardir.®
Bunun haricinde Suriyeli Fatima Yusuf Heymi ve Mecdi Baselliim tarafindan tahkikli bes
cilt halinde Beyrut’ta basilan niisha da mevcuttur. Ancak yapilan bu ¢alismalarda bir¢ok
hatalarin bulunmasi1 ve metinlerin anlasilmasinda zorluklar ¢ekilmesi gibi sebeplerden
dolayr bu c¢aligmalar ilgi gérmemistir.  Bu nedenle Te’vilat’m Bekir Topaloglu
baskanliginda bir komisyon tarafindan yeni bir ilmi nesri gergeklestirilmis, ilk cildi 2004
yilinda Istanbul’da ¢ikan bu tahkikli nesrin tamami on yedi cilt ve bir de fihrist olarak 2010

yilinda tamamlanmustir.”

1.3.2. Tefsir Metodu

Matiridi’nin Te’vilat’'inda hem dirdyet hem de rivayet yontemi kullandigi
goriilmektedir.”® Isim vererek rivayette bulundugu alim sayis1 yaklasik doksan kadardir.>
Kur’an’1 tefsir ederken kendi fikirlerini sdyleyip daha sonra rivayetleri aktardigi gibi 6nce
rivayetleri siralayip, verilen ayete hangi yorumun daha uygun diisecegi konusunda tercih
yaptig1 goriilmektedir. Zaman zaman da rivayetler arasinda tercih ve yorum yapmaksizin
sadece zikretmekle yetinmistir. Tefsirinde Israiliyat’tan kaginmadig1 goriilmektedir. Fakat
insan aklinmn tahayyiil etmekte zorlandigi, Islom inang ve esaslarina ters diisen rivayetleri
“bize bu konuda bilgi verilmemistir” veyahut “bize bu konuda ne Allah’tan ne de
Peygamber’den (s.a.v) bir haber gelmemistir” sozleriyle asir1 yorumlardan kaginmis ve bu

tiir rivayetleri de elestirmistir.** Ayetlere verdigi manay1 desteklemek i¢in Kur’an’dan,

8 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 39; Talip Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003),
54-55.

* Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, 39.

% Te vilatii’l-Kur’an hakkinda yapilan diger calismalar icin bk. Ozdes, Mdturidi 'nin Tefsir Anlayisi, 55-56.

*! Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam ilmi’ndeki Yeri”, 335.

°2 Muhsin Demirci, Tefsir tarihi (Istanbul: IFAV, 2014), 157.

% Rivayette bulundugu kisilerin isimleri i¢in bk. Ozdes, Mdturidi nin Tefsir Anlayist, 58-68.

 Mesela bk. Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-Matiiridi, Te vildtii’l-
Kur’an (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2004), 10/385-389 nsr. Bekir Topaloglu; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an
(trc.), 10/448-452.
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hadisten, sahabe sozlerinden, dil bilgisi kurallarindan deliller getirmekte, yeri geldiginde
Arap siirinden yararlanmaktadir.® Ote yandan ayetlerin niizil sebebinden bahsetmekte,
kimin hakkinda indigini isim vererek zikretmektedir. Matiiridi’ye gére Kur’an, Allah
tarafindan gonderilen muhkem bir kitaptir ve onda higbir ¢eliski yoktur. Dolayisiyla
Matiiridi, zahirde geliski gibi goriinen ayetlerin tefsirinde ¢ogu zaman lafzi manalarindan

ziyade onun arkasinda yatan anlamlarina yonelmektedir.

Matiiridi’nin tefsirinde, sarf, nahiv ve belagat ile ilgili dil kurallarina siklikla
basvurdugu, kelimelerin sozliik anlamlari tizerinde durdugu goriilmektedir. O iizerinde
durdugu kelimenin Kur’an ayetlerinde farkli anlamlarda kullanildigina isaret ederek dil
bilginlerinin s6z konusu kelimeye verdikleri anlamlari siralamaktadir.®® Yine “bu kelime
soyle de okunmustur” gibi sozlerle kelimelerin farkli vecihlerini gostererek kiraat
farkliliklarina deginmektedir.”’” Matiiridi, tefsirinde, fikhi ve keldmi konulara girmekte,
bozuk itikatta olan gruplari —6zellikle mu‘tezile mezhebini- yogun elestiri yagmuruna

tutmakta, Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerini delilleriyle gii¢clendirmeye ¢alismaktadir.

“Mesih” kelimesinin anlamini agiklarken, Ibn Abbas’tan (6l. 68/687-88) gelen
rivayeti ve diger bazi rivayetleri siraladiktan sonra “Acaba onlarin dilinde Mesih ne
demektir, hangi anlamlara gelir? bunu onlara sormak lazim.”® diyerek, Kur’an
ilimlerinden Garibii’I-Kur’dnin konusu olan mevzulara da tefsirinde yer verdigi

goriilmektedir.

Yukaridaki bilgilere bakildiginda Matiiridi’nin; Kur’an’1 Kur’an’la, Kur’an’1 hadis
ile Kur’an’1 sahabe kavliyle tefsir ettigi, ayetlere semantik agidan yaklastigi, kelimelerin
sOzliik anlamlari ile ayetteki ména arasinda iliski kurmaya calisarak metodik bir usil takip

ettigi miisahede edilmektedir.

2. MATURIDI’YE KADARKI DONEMDE TASAVVUFUN TARIHI SEYRI
VE GELISIMI

2.1. Tasavvufun Kelime ve Terim Anlamm

Kaynaklarda, “tasavvuf’ ve “sifi” kelimelerinin kokeni ve tasavvufun tarifi
hakkinda birgok goriis ortaya konmus, hatta bu tarifleri stfilerin sayisina kadar ¢ikaranlar

olmustur. Bazilari, tasavvuf kavramim sirf ses benzerliginden dolayr Yunanca “hikmet”

anlamina gelen “sofos” tan tiiredigini iddia etmistirler. Birgok Islam bilgini tarafindan ise

> el-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 13/7; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 13/17.

% el-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 7/414; Matiiridi, Te vildti'I-Kurdn (trc.), 11443.

%" Matiiridi’nin tefsir metodu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Ozdes, Mdturidi nin Tefsir Anlayisi.
58 ol-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 2/304; Matiridi, Te 'vilatii'l-Kur'dn (trc.), 21337.
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onun koékeninin tamamen Islami (Arapca) kaynakli oldugu ortaya konmustur.”® Fakat
Arapca hangi kelimeden tiiredigi konusunda da bir ittifak yoktur. Tasavvuf kelimesine kok

olarak One siiriilen baslica kelimeler su sekildedir:

o Ashab-1 Suffe (Hayatin1 Mescid-i Nebevi’nin igerisinde; ilim 6grenme,

hadis miizakeresinde bulunma, Kur’dn okuma gibi ibadetlerle

gecirenler)
. Sufane (bir ¢ol bitkisi)
° Safa ve Safvet /Duruluk, Temizlik.®

Nicholson ise kelimenin kdkeninin yiin (sif) oldugu kanaatindedir. O, Kuseyri'ye
gore sifi kelimesinin hicri ikinci asrin sonlarina dogru yaygin olarak kullanildigini
soylemektedir. Muhtemeldir ki, Ibn Haldun'un da (&l. 808/1406) belirttigi gibi kendilerini
liikks elbise giyenlerden ayirt etmek tizere zahidler tarafindan benimsenen yiin (stif) elbiseye
delalet eden bu sifat (lakap), zahidlik ile siinnilik arasindaki tam bir ayrima isaret
etmektedir. Stfi kelimesi ilk olarak Ebu Hasim el-Kifi'ye (8l. 150/767) nispet edilmistir.**
Yine tasavvuf nedir? Diye soruldugunda cesitli abid ve zahidler farkli tariflerde

bulunmuslardir. Mesela:

e Cineyd-i Bagdadi’nin (6l. 297/909) hocast Muhammed b. Ali Kassab:
“Tasavvuf, seckin bir toplulukla birlikte seckin bir adamdan giizel bir zamanda

zuhur eden giizel ahlaktir.”®

9963

e Ciineyd- i Bagdadi: “Yaratiklarla alakay: kesip Allah ile olmaktir.
e Amrb. Osman Mekki (6l. 297/910): “Tasavvuf, kulun iginde bulundugu vaktin

geregine gore, o an ne yapmasi gerekiyorsa onu yapmaktir.”*

e Ruveym b. Ahmed (6l. 303/915-16): “Tasavvuf, nefsi Allah’in iradesine teslim

etmektir.”®

Cagdas arastirmact Osman Nuri Topbas ise kitabinda tasavvufu soyle tarif

> Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf (Erkam Yayin San. A.s., ts.), 21.

% Ahmet Cahid Haksever, “Tasavvufa Giris”, Tasawuf, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2018), 13.

® Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynag Ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, ¢ev. Abdullah
Kartal, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Ocak 1998), 690.

%2 Ebti Nasr Serrac et-Tsi, el-Lima’, ev. H. Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2019), 23.

83 Serréc et-Tasi, el-Liima’, 24.

% Serrac et-Tasi, el-Liima’, 24.

% Serrac et-Tasi, el-Liima’, 24.
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etmektedir: “Tasavvuf; Imanin ask ile birlesmesi, ibadetlerin ise vecd ile ifas1 sonucunda
davramislarda ortaya ¢ikan giizelliktir.”®® Tasavvuf ve sfi kavramlari, Kuseyri’den de
anlasiliyor ki hicri ikinci asrin sonlarina dogru kullanilmaya baslanmis, tasavvufa dair
tanimlar hicri liclincli ve dordiincii asirlarda sekillenmistir. Tasavvufun Tanimlarinda ise
genellikle giizel ahlak, Allah ile birlikte olmak ve nefsi terbiye etme 6gelerine vurgu

yapilmustir.

2.2. Tasavvufun Dogusu ve Gelisimi

Hz. Peygamber devrinde abid, saih ve fakir gibi bazi terimler kullaniliyordu fakat
onlar arasinda “stfi” diye bir lakaba rastlanmiyordu. Bunun sebebi ise Eb{ Nasr Serrac et-
Tasi’ye (61. 378/988) gore: Hz. Peygamberin sohbetinde bulunmak ve onun ashabi1 olmak
bir sayginlik gerektiriyordu ve zaten sahabi adi, sayilan biitiin bu sifatlara haizdi.

Dolayistyla, tekrardan boyle bir lakaba gerek duyulmuyordu.®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda siyasi olaylar vuku
bulmus, “diinyalik” emeller pesinde birbirlerinin kanin1 dékmiislerdir. Bunun sonucunda
ise yine Miisliimanlar arasinda derin pismanlik ve hiiziin olusmus, bu pismanlik ve hiizniin
sonucu olarak da diinyalik islerden el etek ¢ekmek anlamina gelen “zithd” kavrami ortaya
¢ikmigtir. Daha sonra bu kavramin i¢i genislemis, iyi bir Miisliimanda bulunmasi gereken
inang, ibadet, ahlak ve adaba dair 6zellikleri tasiyanlara ve diinyaya meyletmeyenlere;
abid, saih ve fakir gibi terimlerin yani sira zahid lakabi da kullanilmaya baslanmistir. Ziihd
en genis anlamda; nefsi yaratilmig her seyden arindirarak Allah’la (c.c) bir bag kurmaktir.
Temizlenen nefis artik yenilige agiktir. Her sey degismis, yapilan giinahlara tovbe edilmis

ve sadece Yiice Allah’mn rizas1 aranmaya calisilmistir.®®

Ziihd donemi yukarida da belirtildigi {lizere hicri ikinci asrin sonlarina kadar
stirmiistiir. Bu donemde 6ne ¢ikmis bir¢ok abid ve zahidler vardir. Mesela "Ne istedigini
bilene elindekini fakirlere dagitmak ¢ok kolay gelir. Goziinii serbest birakanin {iziintiisii
uzun olur. Emelini serbest birakanin ameli kotii olur. Dilini serbest birakan kendini
katleder." sozlerinin sahibi, 161/777 yilinda vefat eden Ibrahim b. Edhem, "Ziihdiin asli,
Allah'tan raz1 olmaktir." sdziiniin sahibi, 187/802 yilinda vefat eden Fudayl b. lyaz ve
"Diinyaya kars1 oruclu ol! Iftarin 6liim olsun! Yirtict canavardan kagar gibi insanlardan

kag!" sOzlerinin sahibi, 165/781 senesinde vefat eden Davud et-Tai bu dénemin zahidleri

66 Topbas, Imandan Ihsana Tasavwuf, 13.
%7 Serrac et-Tasi, el-Liima’, 21-22.
% Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 6.
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arasinda gosterilmektedir.®

Bu dénemin dzelliklerinden birisi de ziihd mekteplerinin kurulmus olmasidir. Islam
diisiince tarihinde, farkli cografi bolgelerde ve donemlerde ortaya cikan ¢esitli ziihd
ekollerinin varlig1 énemlidir. Bu ekoller, bir takim vurgular1 ve dgretileriyle Islam'in farkli

yonlerini vurgulamislardir. Mesela:

Medine ekolii, Peygamber Efendimiz ve sahabe yasantisini 6rnek alarak basit
yasam tarzini, diinya nimetlerinden ka¢inmayir ve manevi degerlere dnem vermeyi One

cikarmstir.”

Basra ekolii, Hasan Basri gibi 6nemli sahsiyetler araciligiyla korku, hiiziin ve sevgi
gibi duygular1 vurgulamistir. Bu ekol, i¢ diinyanin derinliklerine inerek insanin duygusal

boyutunu anlamaya ¢aligmistir.”

Kafe ekolii, Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi sonrasinda pismanlik ve tévbe gibi
kavramlara odaklanarak kendilerine "bekkatin ve tevvabln" diyen bir grup olusturmustur.
Bu ckol, insani zaaflar1 anlayisla karsilayarak insanin giinahlarindan dénmesini tegvik

etmistir.”

Horasan ekolii ise melamet ve tevekkiil gibi kavramlara odaklanmistir. Sakik Belhi
(6l. 194/810), ibrahim b. Edhem ve Fudayl b. Iyaz gibi &nemli sahsiyetler, manevi
gelisimdeki 6nemli adimlar temsil etmislerdir. Bu ekol, zorluklar karsisinda teslimiyet ve

Yiice Allah’a giiveni vurgulamigtir.”

Bu ziihd ekolleri, Islam diisiince tarihindeki gesitliligi ve zenginligi yansitirken, her
biri farkli yonleriyle Miisliman toplumlarin manevi ve diisiinsel gelisimine katkida

bulunmustur.

2.3. Hicrd Uciincii ve Dordiincii Asirlarda Tasavvuf
Bu donemde tasavvuf artik bir ilim haline gelmis, kalp, ruh, nefs ve kesf gibi
kavramlar tasavvufta kullanilmaya baslanmistir. Kalbin; sadr, kalp, fuad ve liib seklinde

dort katmani ortaya konmus, kavramlarin i¢i genisleyip yeni anlamlar kazandirilmistir.

% Taftazani, “Ziihd Hareketinin Tasavvufa Déniisiim Siireci: Rébiatii’l Adeviyye Ornegi”, cev. Ahmed Ogke,
Ekev Akadami Dergisi 3/1 (2001), 107-109; Ali Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir
Ozkose (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 133-134.

® Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, 120.

! Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, 121-124.

"2 Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, 124-125.

™ Abdullah Damar, “Tasavvuf Terimlerinin Olusumu”, Tt asavvuf- Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 17
(Temmuz 2006), 163-164; Resat Ongéren, “Tasavvuf’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2011), 40/119-126; Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, 125-128.
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Yine bu donemde abid, fakir, zahid gibi isimlerin yerine alim, arif, s0fi gibi isimler
kullanilmaya baslanmistir. Tasavvufun mevzusu, meselesi, gayesi ortaya konmus,
tasavvufa dair eserler literatiirlerde yerini almistir. Ebl Nasr Serrac et-Tdsi’nin el-Lima*
adl1 eseri bu dénemde yazilmis en énemli eserlerden biridir. Liima‘ya bakildiginda asiriya
giden sifilerin elestirildigi goriilmekte, ehl-i siinnet tasavvuf anlayisi ortaya konmaktadir.”
Bu donemde Kur’an ayetlerinin isari yorumlar1 yapilmis, ilk isari tefsirler giin yiiziine
cikmustir. Sehl b. et-Tiisteri’nin Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim adli kitab1 bu dénemde yazilmis
en onemli isari tefsirlerden birisidir. Bu meyanda, konumuzu daha da detaylandirmak

amactyla isari tefsirin mahiyetinden ve genel 6zelliklerinden bahsetmekte yarar goriiyoruz.

2.3.1. isari Tefsir ve Mahiyeti

Stfilere gore Kur’dn-1 Kerim’in Yiice Allah tarafindan indirildigi siiphe gotiirmez
bir gergektir. Bununla birlikte onlar Gseldll s 55 42855 535 ¢n I Ligs Gl atle U
“...Bu kitabt sana her konuda agiklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi,
Allah’a géniilden baglananlar igin bir miijde olarak indirdik.””™ ayetinden yola ¢ikarak;
Kur’an-1 Kerim’in her harfinin altinda ehli i¢in kendilerine verilen kabiliyet 6lgilisiinde
saklanmis pek ¢ok manalarin oldugunu sdylemektedirler. Yine 155 15aa Sl s 5 Cig
S 51 R “*i,“-}\\ “Sana (bu) miibarek Kitabi indirdik ki ayetlerini diistinsiinler ve

77 ayetine dayanarak Kur’an’m gotiirdiigii dogru yola

sagduyu sahipleri 6giit alsinlar.
ulagmanin en saglam seklinin yine Kur’an’1; tedebbiir, tefekkiir, tezekkiir, uyanik bir kalp

ve diri bir goniille okumak ve anlamaktan gectigi kanaatindedirler.”

Stfi’ler, Kur’an’i veya kainati en 1yi yorumlayanin, lafizlara veya zahiri sekillere
takilip kalan kimse degil, manevi yiikseligini tamamlayarak kendi i¢ hakikatinin idrakine
varan peygamberler ve onlarin varisleri sGfiler olacagi kanaatindedirler. Bu itibarla
Kur’an’in tefsiri ya da te‘vili de sadece salt lafza dayali akli bir fiil olmaktan 6te, tecriibi
bir boyut kazanmaktadir.”® Bundan dolay1 ayet-i kerimelerin isaret buyurdugu derin

manalari ve kalbi sezisleri konu edinen isari tefsirler ortaya ¢ikmustir.”

Siileyman Ates’e gore, Kur'an-1 Kerim’in Kehf siresinde anlatildig1 gibi 6grenme
ile elde edilen bilgiden ayr1 olarak Allah Tedla tarafindan insana bahsedilen lediinni bir

ilim de bulunmaktadir. Nitekim Hz. Misa’da (a.s) isin i¢ yliziinii gésteren bu ilmi ilk anda

" Serrac et-Tasi, el-Liima’, 445.

> Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim Meali (Istanbul: Diyanet isleri Baskanligi, 2018) en-Nahl 16/89.
" Sad 38/29.

" Serrac et-Tasi, el-Lima’, 73-74.

"8 Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, 64.

™ Omer Celik, Tefsir Usiilii Ve Tarihi (istanbul: Erkam Yaym, 2015), 212.
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anlayamamust1. Iste bundan dolay: sifiler, yaptiklari riyazet ve ibadetler sonunda béyle bir
lediinni ilme ulastiklar1 goriisiindedirler. Fakat kazandiklari bu ilmi, insanlarin yanlig
anlamalarina sebebiyet vermemek i¢in ve onu hazmedemeyecekleri diisiincesiyle stfiler,
kalplerine dogan bu bilgiyi kapali bir tislupla yani remiz ve isaret yoluyla ifade etmislerdir.
Yaptiklan tefsirlere de tefsir degil isaret adim1 vermislerdir. Bunun igin tasavvufi tefsire

isari tefsir denilmektedir.®

Ismail Cerrahoglu’na (6l. 2022) gore ayetlerin zahirinden ziydde batin manasi
tizerinde durma fikri sifilerle baslamis degildir. Bilakis bu, ilk devirlerden beri
bilinmektedir. Nitekim 3)al aaas a&le &y o V) 3 s ol paldl 8 e 2&0 AL &l & 1505 4
{iﬂ?\éj “Allah i, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli
ve acik olarak éniiniize bolca serdigini gérmez misiniz? " ayetinde goriildiigii iizere acik
ve gizli nimetler zikredilmektedir. Bu nimetlerin en biiyiiklerinden birisi de Kur’an-1
Kerim’dir. Yiice Allah kafirleri vasiflandirirken &3 ¥ “Soz anlamaziar™® ifadesini
kullanmaktadir. Zira onlar kendi dillerini ¢ok iyi biliyorlardi ve sdyleneni anlamamalarina
imkan yoktu. Dolayisiyla burada asil kastedilen ayetlerin derin manasini anlayamiyor

olmasidir.®

Tasavvufun bir ameli bir de nazari olmak {izere iki yonii vardir. Ilkinde sézden
ziyade 6z onemli, digerinde ise igin felsefl yonii agir basmaktadir. Bundan dolayi ilkinin
goriislerine uygun olarak “isari sfi tefsir”, ikincisinin goériiglerine uygun olarak da “nazari
sifi tefsir” dogmustur. Isari sifi tefsir; stfinin bulundugu makama gore kalbine dogan
ilham ve isaretlere dayanmaktadir. Dolayisiyla burada zahir mana ile bagdastirilmayan bir
yorum yoktur. Nazari stfi tefsir ¢esidi ise Kur’an tefsir edilirken birtakim nazariyelere,
felsefi goriislere uygun diisecek bi¢imde yorumlamaktir. Boyle yapanlar, kendi
nazariyesini ve felsefl gorisiinii desteklemeyen ayetleri zorlama te’villerle yine kendi

diisiincelerine gore yorumlamaktadirlar.®

Zorlama te’villerle Kur’an-1 Kerim ayetlerinin zahirine ters diisen ve asirtya giden
batini yorumlar, 6nemli sGfiler tarafindan da kabul goriilen bir tutum degildir. Nitekim

Serrac, bu diisiincede olanlar1 eserinde su sekilde elestirmektedir: “Kimileri LA—L.u a4l

8 Silleyman Ates, sdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 19.

81 Lokman 31/20.

%2 el-Bakara 2/171.

8 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Fecr Yaymevi, 2019), 436.

8 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 2010), 352; Ates,
Isari Tefsir Okulu, 19.
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<36 O seni yetim bulup barndirmadi mi?’®® ayet-i kerimesini esi benzeri bulunmayan
diirr-i yetim; yani inci olarak yorumlamiglardir. Bu ve benzeri yorumlar hatadir, Allah

Teala’ya iftira atmaktir, cehalettir ve gayr1 ciddiliktir.”®

2.3.2. Isari Bilginin Kaynag ve Kabul Sartlar

Insan, bilgi elde etme ve ulastig1 bilgileri de ihtiyaglar1 dogrultusunda kullanabilme
yetisine sahiptir. Bu sebepten dolay1 bilgi, “aydinlatict” 6zelligi sayesinde 6teden beri
insanin ayrilmaz bir pargasi olmus, ona yasami boyunca rehberlik etmistir. Bilginin
“aydinlatic1” 6zelliginin olabilmesi, bireylerin ve toplumlarin saglikli kararlar almasina ve
ilerlemesine katkida bulunmasi igin elbette dogru olmasi gerekmektedir. Bu sebeple elde
edilen bilgilerin dogru oldugunu tespit etmek igin bir takim yontemler kullanilmasi
gerekmektedir. Bir baska deyisle dogru bilgiye ulasmanin yollar1 ve onun giivenilirligi
onem arz etmektedir. Bilginin kaynagi hususunda Kur'an-1 Kerim'in tek bir kavram
tizerinde durmadigy; bilakis, tiim insanlar i¢in gecerli bilgi kaynaklar1 olarak akli, duyular

ve vahiy kaynakl1 haberleri acik ve net bir sekilde isaret ettigi goriilmektedir.”’

Tasavvuf; akil, nass ve duyularin yani sira kisinin dini yasantidan kaynaklanan
zevk, ilham ve kesfi de bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Bu anlayisa gore, hakiki
bilgiye nihai olarak kesf yoluyla ulasilabilir. Stfiler, kesf ve ilhamla elde edilen bilgiye
"ilim" demeyip "marifet, irfan, ilm-i lediin, ilm-i vehbi" gibi isimler vermektedirler.*® Bu
noktada imam Matiiridi de bilgi edinme yollar iizerine gesitli goriisler one siirmektedir.
baslik altinda toplanmaktadir.*® O, esyamn birtakim sirlar barindirdigini ve bu sirlara
ulagma noktasinda aklin ve idrak vasitalarmin yetersiz kalabilecegini itiraf etmektedir.
Ayrica s0z konusu sirlara ancak Allah Teédla’nin dilegi dogrultusunda istedigi kullarinin
kalbine acarak ulasilabilecegini de ifade etmektedir.*® Onun bu diisiincesi, akil, duyular ve
haber yaninda ilham ve kesfin de bagka bilgi edinme yollar1 arasinda olabilecegini ortaya

koymaktadir.

Isari yorumlarin kabul edilebilmesi igin birgok miifessir ve “Uliimii’l-Kur’an”

miiellifleri tarafindan bazi sartlar 6ne siiriilmektedir. Bu sartlar1 ilk dile getiren kisinin ise

% ed-Duha 93/6.

8 Serrac et-Tasi, el-Liima’, 94.

¥ Giilsen Okten, “Kur’an’a Gére Bilginin Kaynaklar1”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 39 (2015), 205-228.

8 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi (istanbul: Aytag Yayin, 2013), 34-35; Mehmet Sasa, “Kelam ve Tasavvuf
Terminolojisinde Bilgi”, ASSAM Uluslararas: Hakemli Dergi 2 (2014), 73.

8 Bk. Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 57-61.

% el-Matiiridi, Te vilati’l-Kur’dn, 1/29; Matiiridi, Te vilati'I-Kur’dn (trc.), 1/57.
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Ibn Kayyim el-Cevzi (6l. 751/1350) oldugu iddia edilmektedir.* Ileri siiriilen s6z konusu

bu sartlar1 soyle gdstermek miimkiindiir:
1. Kur’an ayetlerine verilen derini manalar, lafzin zahirine ters dismemelidir.

2. One siiriilen derini méanalar1 dogrulayacak bir baska nas yahut da acik bir delil

bulunmalidir.
3. Verilen batinl manalara muhalif ser’i ve akli bir karine bulunmamalidir.
4. Ongoriilen batini mananin tek méana oldugu iddia edilmemelidir.*

Bazi arastirmacilar tarafindan ileri siiriilen s6z konusu bu sartlarda mantiki
tutarsizliklar oldugu dile getirilmektedir. Mesela: ilk sartta, i¢gsel manalarin lafzin zahirine
ters diismemesi gerektigi lizerinde durulmaktadir. Muhsin Demirci’ye gore, boyle oldugu
takdirde iddia edilen manaya zahiri mana demenin Oniinde herhangi bir engel de
kalmamaktadir.® Ote yandan, tasavvuf ehlince ortaya konulan séz konusu i¢sel manalarin
“isari tefsir” mi yoksa “stfi te’vil” mi olarak adlandirilmasi gerektigi konusunda da bir

ittifak saglanamamaktadir.*

2.4. Semerkant’ta Tasavvufi Hareketler

Semerkant, Matiiridi’nin yasadigi donemde Islam diinyasinda &nemli ilim
merkezlerinden biriydi. Bunun sebeplerinden birkagin1 yukarida zikretmistik. Diger
sebeplerden biri ise o dénemde Islam diinyasinda cesitli diisiince ve firkalarin hakim
olmasidir. Ozellikle Bagdat’ta mu‘tezile mensuplarinin ortaya attigi, “Kur’an mahliktur”
goriisii, Miisliimanlar arasinda fitneye sebep olmus, bu vesileyle bir¢ok alim sebepsiz yere
oldirtilmustiir. Hayatta kalanlar da kendilerine gidecek giivenli yer aramis, adil ve anlayish
bir devlet olan, ilme ve alime sahip ¢ikan Samaniler devletini bulmuslardir. Diger taraftan
Hallac-1 Mansir’un (6l. 309/922) oldiiriilmesinden sonra bir¢ok tasavvuf ehli de kendine
gitmek icin bu bolgeyi se¢mislerdir.”®> Boylece uzaklardan gelip vefat edinceye kadar
Semerkant’ta yasayan abid ve zahidler oldugu gibi orada dogup biiylimiis olanlar da vardir.

Mesela, orada dogup yetisenler arasinda:

% Mehmet Yildiz, “Isari Tefsirin Kabul Sartlari Baglaminda Cemal-i Halveti’nin Kisa Stirelere Getirdigi
Yorumlar”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 33 (2014), 47.

% Ebu Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye - tash. Taha Yusuf Sahin, et-Tibydn fi
Aksdami’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982), 51; Demirci, Tefsir tarihi, 212; Yildiz, “Isari
Tefsirin Kabul Sartlar1 Baglaminda Cemal-i Halveti’nin Kisa Strelere Getirdigi Yorumlar”, 47.

% Bk Demirci, Tefsir tarihi, 212.

% Yildiz, “Isari Tefsirin Kabul Sartlar1 Baglaminda Cemal-i Halveti’nin Kisa Sirelere Getirdigi Yorumlar”,
55.

% Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi’nin Diisiince Diinyas1”, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Kiitiiphaneler ve
Yayimlar Genel Miidiirligii, (2018), 14-15.
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e Ziihd ve takva sahibi olup Semerkant camilerinde vaaz veren, insanlar
arasinda oldukga itibar goren ve 231/845 yilinda vefat eden S’ad b. Nasr

ez-Zahid es-Semerkandi.®

e Tasavvufa dair “Kitabii’l-Envar” adinda bir eser kaleme alan, fazilet ve
takva sahibi olup 268/881 yilinda vefat eden Ebu Bekir Muhammed b.
Abdillah ez-Zahid el-Abid es-Semerkandi goriilmektedir.”’

Baska memleketlerden gelen ve vefat edinceye kadar orada yasayanlar arasinda:

e Belh sehrinde dogup daha sonra Semerkant’a yerlesen, Kur’an’1 her giin bir
defa hatim eden, zalim idareci ve yoneticilere kars1 soziinii sakinmayan ve

ayn1 zamanda iyi bir fakih olan Sahip b. Selm el-Belhi.*®

e Aslen Bagdath olup daha sonra Semerkant’a gelen, birgok zahid kisilerin
menkibelerini rivayet eden, aynt zamanda hadis ilmiyle de ugrasan ve
383/993 yilinda vefat eden Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi es-Safi’yi sayabiliriz.”

Hicri tiglincii asirda Herat, Nisabur ve Merv’de, hicri dordiincii asirda ise Buhara ve
Fergana gibi Tiirk beldelerinde mutasavviflar daha da ¢ogalmaya bagladi. Muhammed
Ma'stik Tasi (6l. V./XI. yiizyilin baglari) ile Emir Ali Eba Halis o dénemin meshur Tiirk
mutasavviflarindandir.'® Bunlarla birlikte daha birgok ziihd ve takva sahibi Aalim,
Maveraiinnehir bolgesinde tasavvufun gelismesine ve ileride ortaya cikacak olan Hoca

Ahmet Yesevi (6l. 562/1166) gibi mutasavviflarin yetismesine onciiliik etmiglerdir.

2.5. Matiiridi’nin Tasavvufla Miinasebeti

Biyografi kitaplarinda imam Matiiridi’nin genelde fakih, miitekellim, miifessir
kimligine rastlanmaktadir. Bununla birlikte az da olsa onun sifi kisiligini ortaya koyan ve
tasavvufi yoniinii gosteren rivayetler mevcuttur. Mesela, Ebi’l-Yisr Muhammed el-
Pezdevi (6l. 493/1100) eserinde onu zahid diye nitelemekte, babasinin; Matiiridi’nin
kerametlerinden bahsettigini aktarmaktadir.’ Necmeddin en-Nesefi (6l. 537/1142),

Matiiridi’nin dest ribatinda Hizir’la karsilastigini, ondan dua istedigini ve Hizir’in ona

% Aydinli, Semerkant Tarihi, 432.

¥ Aydinli, Semerkant Tarihi, 433.

% Aydinli, Semerkant Tarihi, 435.

% Aydinli, Semerkant Tarihi, 435.

1% Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasaviflar (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 1976),
17-18.

% imam Ebul Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafeddin Golciik (Kayihan Yayinlari,
2017), 3.
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hikmeti ogrettigini naklederek onun hakikat ilmiyle riziklandigini kaydetmektedir.'®

Ayrica onun hakkinda bir tasavvuf terminolojisi olan “kudvetii’l-ferikayn” (iki grubun
lideri)'® tabirini kullanarak hem zahir hem de batin ilimlerinde iistiin bir dereceye sahip

olduguna isaret etmektedir.'®

Ali Sir Nevai (6l. 906/1501) Matiiridi’nin zahir ve batin ilimlerindeki tistiinliigiine
dikkat gekmekte ve garip halleri oldugundan bahsederek ona dair bir rivayet aktarmaktadir.
Soéyle ki: Imam Matiiridi yine bir giin avlusunda tefsiriyle hemhal olurken kapiya iki
sarhos dikilir. Birisi igeri girip imam Matiiridi’ye karsi hosa gitmeyen, ahlaksiz sozler ve
fiiller sarf eder. Sinirlenerek ayaga kalkan imam orada bulunan bir tahta parcasini alarak
sarhosun kafasina vurur. Adamin kafasi pargalanir ve oracikta oliir. Cesedi de yine orada
bulunan kuyunun igine atar. Arkadasindan endiselenen diger sarhos da iceri girip onu
sorar. Bunun {izerine Matiiridi “buraya kopekten baska kimse girmedi, o da kuyunun
icinde” der. Adam kuyunun i¢ine bakar ki hakikaten kafasi par¢alanmis bir kopek vardir.

Bunun iizerine hemen oracikta tovbe eder, yaptiklarina pisman olur.'®

Bu tiir rivayetlere bakildiginda Matiiridi’ye, sifi bir kimlik kazandirilmak istendigi
gayet ortadadir. Bunlarla beraber onun sade ve miitevazi yasamini gosteren, goniil ehli bir
insan olduguna dikkat ¢eken rivayet de mevcuttur. Soyle ki: Bagdat’tan, halifenin emriyle
bir elgi Semerkand’a gelerek Imam Matiiridi’den fetva almak ister. Elgi, eski bir elbiseyle
baginda caligmakta olan Matiiridi’nin yanina gelerek Mevland nerede? Diye sorar.
Matiiridi: Mevlamiz Allah’tir der. Bunun iizerine elci: Hace (efendi) nerede der. imam:
Hace Mustafa’dir (s.a.v). Der. Adam: Ebu Mansur nerede diye sorunca, Matiiridi: O yash

fakir benim cevabini verir.**®

Matiiridi’nin, devrin 6nemli sifilerinden Hakim es-Semerkandi (6l. 342/953) ve
Faris b. 1sa (6l. 340/951) ile beraber dostluk kurup onlarla fikir alisverisi yaptigi da rivayet

edilmektedir.t"’

Matiiridi “kendini bilen rabbini bilir'® rivayetinden yola ¢ikarak sunlari

192 en-Nesefi, El-Kand, 32.

103 en-Nesefi, EI-Kand, 143.

104 Ozen, “Matiiridi”, 148; Omer Ozgil, “imam Matiiridi’nin Anadolu Tasavvuf Kiiltiiri Uzerindeki
Etkileri”, Diyanet Ilmi Dergi 55 (2019), 898.

105 Ali Sir Nevai, Nesdyimii’I-Muhabbe Min Semdyimii’l-Fiitiivve: Tasavvuf ve Mutasavwiflar, gev. Prof. Dr.
Vahit Tiirk (Istanbul: Otiiken, 2021), 415.

106 Tosun, “Maturidiyye ve Tasavvuf iliskisi”, 49-50; Yildirim, “imam Matiiridi Zaviyesinden Tasavvufa
Bakis”, 170-171.

197 y11dirim, “Imam Matiiridi Zaviyesinden Tasavvufa Bakis”, 170.

1% Bazi arastirmacilar bunun hadis olmayip sadece tasavvuf kitaplarinda yazildigim iddia etmektedirler.
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sOylemektedir: Kendi 6z yapisini taniyan kisi; gbrme, isitme gibi arazlarin arkasindaki
manay1 ve inceligi kavramaktan, biinyesinde meydana gelen bir bozuklugu diizeltmekten
aciz oldugunu anlar. Psikolojik ve sosyolojik yapisindaki ihtiyaglarin ne zaman ortaya
cikacagini kestiremez. Yine o nefsinin var olus seriivenini ve su ana kadarki gecirdigi
evreyi zihninde tasavvur edemeyecegi gibi akli ile de idrak edemez. Biitiin bunlar
diistindtigiinde kisi, nefsini kendisinin yaratmadigiin idrakine varir. Eger nefsini kendisi
yaratmis olsaydi biraz once saydigimiz nefsindeki bilinmezlikler de olmayacakt.
Dolayisiyla nefsini bilen insan rabbini de bilmis olur. Matiiridi, bazi alimlerin: nefs-i
hafiyye (gizli nefsi) taniyan rabbini tanir dediklerini séylemistir. Gizli nefisten maksadin;
iyi ve giizel davraniglarin elde edilip baz1 yticeliklerin kazanilmas1 ve anlasilmasi gii¢ olan
konularin tefekkiir ve tedebbiirle aydinlanmasi i¢in insanda yaratilan 6zel bir yap1 (el-

19 oldugunu sdyleyerek, alimlerin nefs-i hafiyye (gizli nefsi) soziinii giizel

kiyanii’l-mec’al)
bulmustur.® Gizli nefs ve ruh gibi kavramlar genelde tasavvufun ilgilendigi kavramlardir.
Bu sebeple zikrettigi bazi alimlerden kastin mutasavviflarin olma ihtimalini de
artirmaktadir. Dolayisiyla onun buradaki anlayisi kendisinin tasavvufa ve mutasavviflara

yonelik durusunu gostermesi agisindan 151k tutar mahiyettedir.

Mesela bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Yeri (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), 229-230.

199 Bekir Topaloglu (el-kiyanii’l-mec’dl)’iin “ruh” oldugunu aktarmaktadir. Bk. Matiiridi, Kitdbii't-tevhid,
222/171. dipnot.

10 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 220-222; Ozgiil, “Imam Matiiridi’nin Anadolu Tasavvuf Kiiltiirii Uzerindeki
Etkileri”, 899; Mustafa Karci, Matiiridi’ye Gére Zat-Sifat Iliskisi (Kayseri: Kayseri Erciyes Universitesi,
Yiiksek Lisans, 2012), 124.
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IKiNCi BOLUM
1. TE’VILATU’L KUR’AN’DA GECEN BAZI TASAVVUFi KAVRAM VE
YORUMLARI

Daha once de bahsettigimiz gibi Te’vilati’l Kur’an Matiridi’nin en meshur
eserlerinden birisidir. S6z konusu eser, tefsir metodu, muhtevasi ve igerdigi kavramlar gibi
yonleriyle arastirmalara konu olmustur.™ Tasavvufun kullanmis oldugu kavramlarin
tamamini arastirmak ilgili alana 6zgii ayr1 bir ¢alismanin konusu olup, bu baslik altinda
tasavvufun sik¢a kullanildigi ve sifilerce onemli goriilen bir kisim kavramlara yer

verilmektedir.

1.1. Nefis ve Kalp

Tasavvuf terminolojisinde nefis kavrami tizerinde ¢ok durulmustur. Mutasavviflara
gore nefis daima kulun ¢irkin fiillerini ve k&tii ahlakini olusturmaktadir. Ziinntn el-Misri’ye
(6l. 245/859 [?]) gore ibadetlerin anahtari diisiincelerdir. Ona isabet etmenin alameti ise
nefse muhalefettir. Kul tam anlamiyla ibadetin 6ziinii yakalamak istiyorsa bu kotii ahlaktan

kurtulmas1, bunun i¢in de devamli miicahede igerisinde olmasi gerekmektedir.'*?

Matiiridi’ye gore ise nefis; lezzetlere ve sehvetlere meyilli yaratilmistir. Bazen insan
onun istegini defedemeyip kendini bulundugu konumdan asagiya ¢ekmistir. Bundan dolayi
Yiice Allah, nefsin arzularina tabi olmay1 yasaklamistir.'™® Bu konuda insanlar, nefse ve onun
hevasina uymay1 reddetmekte iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi: Nefis iizerinde egemenlik
kurup sehvetinin arzularini ona vermeyenlerdir. Bu kimseler daima ‘“cehd” (gaba) ve
yorgunluk igerisindedirler. Digeri ise: Nefsine yaptiklarinin sonucunu hatirlatir; iyi isler
yaptiginda itaat edenlerin karsilagacagi sevabi umar, kotii igler yaptiginda ise, zalimlerin
baslarna gelenlerin kendi basma da gelebileceginden korkarlar."* Yine ona gore nefsinin
arzu ve isteklerine uyanlar; mahfillerde, karanliklar i¢inde kalip yerilmeye mahkamdurlar.
Nefsi tezkiye etmek ise giin yiiziine ¢ikmak demektir. Insanlar arasinda ta‘zim ve saygi
duyulmay1 gerektirir. Bu sebeple takva sahibi kisiler, halk arasinda itibar géren kisilerdir."*®
Eger lizerine bir gozetleyici tayin edilirse nefis; 0 murakiptan c¢ekinir, korkar ve devamli

teyakkuz halinde olur. Dolayisiyla gozetleyicinin hosuna gitmeyen isleri yiiklenmekten

1! Mesela tasavvuf ilminde sik¢a kullamlan Te’vilatii’l Kur’an’da da yer alan bazi kavramlarin yorumlar

icin bk. Veysel Gengil, “Maturidi’nin Halk Dindarligina Dayanak Teskil Eden Bazi Safi Yorumlar:
Degerlendirmesi”, Islam ve Yorum 2 (Ankara: indnii Universitesi Yaym Evi, 2018); Gengil, “Matiiridi’nin
Te’vilati’l-Kur’an’da Bazi1 Tasavvufi Kavramlara Yaklagimi™.

12 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, ¢ev. Ali
Arslan (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1980), 140-202.

13 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 12/240-241; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 121263.

14 o|-Matiiridi, Te vildti'l-Kur’dan, 7/42; Matiiridi, Te vilati’I-Kur’an (trc.), 7/58.

WS el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an, 17/224; Matiiridi, Te vildti'l-Kur dn (trc.), 17/245.
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kaginir. "

Imam Matiridi, s 45 s GlA Gals “Rabbinin Auzurundan korkan kimse icin
cifte cennet vardir. ”*'" ayetinde, rablerinin huzurundan korkan kisileri; nefislerinin arzu ettigi
seyleri ona vermeyenler veyahut da nefislerinin yasaklandigi sey konusunda onu yapmaya
engel olanlar seklinde yorumlamaktadir.'*® Diger taraftan o, israilogullart hakkmdaki !5 5%
R ‘)lﬁ\ﬁ & )5 “...Onun i¢in yaratamniza tévbe edin de nefislerinizi éldiiriin...”"" ayet-i
kerimesinde te’vil ve tefsir ehlinin soz konusu 6ldiirmeyi ger¢ek anlamda 6ldiirme olarak
kabul ettiklerini nakletmektedir. Ona gére “nefislerinizi éldiiriin” emri, Israilogullar tovbe
ettikten sonra gelmistir. Dolayisiyla buradaki dldiirme Yiice Allah’a itaat ve ibadet etme
konusunda zorluk ve mesakkate gogiis gererek “nefisleriyle ictihat” etmeleri, onu bu ugurda
yormalaridir.® Abdilmelik el-Kuseyri ise tefsirinde gercek anlamda nefsi 6ldiirmeyi: Onun
kuvvetini inkar etmek, ona yapilan bir ¢agriy1 reddetmek, lizerindeki yonetimi bozarak nefsi
kendi tercihinden koparmak ve ondan sadir olacak insansi izleri silmek ve bdylece biitiin

islerde Allah’a ydnelmek seklinde tanimlamaktadir.**

Mii’minfin stiresinde gegen (&) sk ais 388 38 S 15 “Andolsun biz iistiiniizde yedi yol
yarattik.'? ayet-i kerimesinde ibn Kuteybe’ye (6l. 276/889) atifta bulunarak G 5b”
kavramma semantik acidan yaklastiktan sonra Imam Matiiridi, s6z konusu kavramdan
hareketle bazilarmm “yedi yolu” nefsin mertebeleri seklinde yorumladiklarini
aktarmaktadir."® Matiiridi’nin bu ifadeleri nakletmesinden ve ona dair herhangi bir elestiride

bulunmamasindan hareketle mezkir yorumu benimsedigini anlagilmaktadir.

Goriildigii iizere mutasavviflar nefsin arzu ve isteklerine uymay: Allah Teala’ya
itaat ve ibadet etme hususunda biiyiik bir engel olarak gérmiisler, kulun tam anlamiyla
ibadetin Oziinii yakalamasmi onun devamli nefsiyle miicahede igerisinde olmasiyla
ilintilemiglerdir. Evet, bahsettiginiz noktalar, tasavvuf terminolojisinde nefis kavraminin
nasil anlagildigi ve nasil ele alindigina dair 6nemli birer 6rnektir. Nefis, insanin igsel
diinyasini, arzularini, tutkularmi ve kot egilimlerini temsil etmektedir. Insanin kendi

nefsiyle miicadele etmesi, tasavvuf dgretilerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu miicadele,

10 ol -Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 17/156-157; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 17/173.

17 er-Rahman 55/46.

18 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 14/278; Matiridi, Te vildtii'I-Kur’dn (tre.), 14/304.

119 o|-Bakara 2/54.

120 o|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 1/127-128; Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur an (trc.), 1/157.

121 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Tefsiru’I-Kuseyri: Letd 'ifii’l-
isardt (Liibnan: Daru’1-Kiitiibu’l-Ilmiyye, 2007), 1/47.

122 o]-Mii’ minéin 23/17.

123 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 10/18; Matiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 10/29.
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nefsi kotiiliiklerden arindirma ve manevi yiikselis i¢in bir gereklilik olarak goriiliir. Kisinin
yaptig1 islerin sonuglartyla yiizleserek nefsi lizerinde kontrol saglamasi, tasavvufta nefis
terbiyesinin temel bir prensibi olarak kabul edilmektedir. Bu ise insanin kendi
davraniglarinin sonuglarina dikkat etmesi, hatalarindan ders ¢ikarmasi ve kotii egilimlerini

kontrol altinda tutmasi anlamina gelir.

"Nefislerinizi 6ldiirtin" emri, genellikle miifessirler tarafindan gergek Oldiiriilme
seklinde algilanmus, sifilere ve Imam Matiiridi’ye gore ise nefsin kotii arzularr ve kotii
egilimleriyle miicadele etme cagrisi olarak anlasilmistir. Bu noktada insanin nefsinin kot
arzularini dizginleyerek, manevi bir olgunluga ulagsmasi ve Allah Teald'ya daha yakin olmasi

gerektigi vurgulanmistir.

Imam Matiiridi’nin naklettigi "yedi yol" olarak adlandirilan mertebeler, nefsin farkls
asamalarim1 temsil etmektedir. Bu mertebeler, insanin nefis miicadelesinde kat etmesi
gereken yolculugu ve manevi gelisimin asamalarini simgelemekte, insan, bu mertebeleri
asarak nefsinin daha yiiksek bir mevkide olgunlagsmasini ve arinmasini hedeflemektedir. Bu
yaklasimlar, tasavvufi diisiince geleneginde nefis terbiyesinin ve manevi yiikseligsin 6nemini
vurgulamakta, insanin kendi nefsiyle olan miicadelesi, tasavvufta manevi bir ibadet ve

olgunlagma siireci olarak kabul edilmektedir.

Imam Matiiridi de nefsin arzularmna uyan kisilerin kendilerini bulundugu konumdan
asag1 ¢ektiklerini ve boylece karanliklar icerisinde kaldiklarini, nefsini tezkiye eden kisilerin
ise hem insanlar arasinda hem de Allah Teala’nin nezdinde yiice bir serefe ve biiyiik bir
mertebeye ulasacaklarini sdylemektedir. Insanlarin, yaptiklar: islerin sonucunu kendilerine
hatirlatarak devamli nefisleri iizerinde egemenlik kurup, bu ugurda siirekli bir miicadele
icerisinde olmay1 yeglemesi ve bdylece nefislerin tezkiyesi hususunda tavsiyeler vermesi, ote
yandan “nefislerinizi oldiiriin” emrinde s6z konusu 6ldiirmeyi Kuseyri’ye benzer sekilde
“onunla miicadele etme” olarak algilamasi ve “yedi yolu” ise nefislerin mertebesi seklinde

telakki etmesi, onun nefis algisini ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Imam Matiiridi’ye gore kalp; diisiince ve tefekkiiriin merkezidir. O, alimlerin kalp ve
akil konusunda ihtilafa distiiklerini belirtmektedir. Bazi alimler Kalp; aklin mahallidir

demekte bazilar1 da Onun yeri kafadir, nuru kalbe ulasir. insanlar bu nurla miisahede ile

W 0 37

. . b, T 2% wfo Wt a0 s
gdriinmeyeni kalp ile goriirler demektedir.'™ Yine 0, 430 (e U5 Slo 568 2D 5 53a Q) 7 55 Gl

124 e|l-Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur an, 14/118; Matiiridi, Te vildti'l-Kur an (trc.), 14/137.
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“Allah kimin génliinii Islam’a acmissa, o, Rabbi katindan bir niir iizere olmaz mi1?”**® ayetini
su hadis-i serifle tefsir etmektedir: Rivayet olunan bir habere gore, Allah Resili’ne (s.a.v),
gdgiis Islam’a agilir m1, 0 nasil agilir? diye sorulmus, bunu iizerine Hz. Peygamber (s.a.V) su
cevabr vermistir: “Nir insanin goénliine girince gogiis genisleyip ona yer verir.” Ya
Restlullah, bunun (yani niirun kalbe girmesinin) bir alameti var mi? diye soruldugunda ise
“Evet var! Su aldatic1 diinyadan el etek ¢ekip ebedi olana yonelmek, gelmeden 6nce 6lim

”12%8 cevabini yoneltmistir. Buraya bakildiginda, Imam Matiiridi’nin

i¢cin hazirlik yapmaktir.
yukarida bahsettigi, akildan kalbe giren ndr ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) tarif ettigi kalbe
inen nir ayni anlamlarda kullanildigi goriilmektedir. Ciinkii her ikisinde de nir kalbe
girmekte ve orada gizli kalan konular onun sayesinde insana agilmakta, dolayisiyla biitiin

bunlarin sonucunda insan kalbe inen o nar ile huzura kavusmaktadr.

Imam Matiiridi’ye gore amaller kalpte tartiimakta, bizzat amellerin kendisi higbir
mana ifade etmemektedir. Diger yandan 2 & & 3 e Y\ “dncak Allah'a kalb-i selim

127 ayet-i kerimesinden o, kalb-i selim ile

(temiz bir kalp) ile gelenler (o giinde fayda bulur.
gelindigi takdirde malin ve oglanlarin da fayda verebilecegini anlamistir. Oyle ki ona gbre,
malin1 her tiirlii hayir islerinde harcamais, evlatlarini da en iyi bir sekilde terbiye etmis; glizel
ahlakli, salih biri olarak yetistirmis kisiler; kalb-i selim ile geldikleri takdirde mallar1 ve

evlatlar kendisini Allah’a yaklastiracaktir."*®

Hadid siresinde bulunan 4 &3 aed;h il | ial ud,dﬂ j—} A “Iman edenlerin, Allah’t
anmak ve vahyedilen gercegi diisiinmekten dolayi kalplerinin heyecanla iirperme zamani

2712 ayet-i kerimesini Imam Matiiridi ii¢ sekilde yorumlamaktadir. Birincisi:

gelmedi mi
Iman ettigini dilleriyle aciklayan fakat kiifrii kalbinde gizleyen miinafiklar igin gelmis
olabilir. Ikincisi: Heniiz peygamberlik gonderilmeden 6nce ona inanan ehl-i kitap hakkinda
olabilir. Ugiinciisii ise: Bu ayet-i kerime Allah Teala’ya ve O nun resiliine gergek manada
iman etmis miiminler hakkinda gelmis olabilir. O zaman da iki sekilde yorumlanir. Birincisi:
Diisiinmek ve tefekkiirde bulunmak suretiyle inananlarin kalplerinde iirperme meydana

gelmesidir. Bdyle oldugu takdirde onlarin kalpleri husu bulacaktir. Ikincisi: Inananlarin

125 o7-Ziimer 39/22.

126 ibn. Mestd (r.a) gelen rivayet i¢in bk. Ebii Abdillih Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-
Nisabiri - thk. Mustafa Abdulkadir At4, el-Miistedrek (Beyrut, 1411), 4/346; Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn
b. Ali el-Beyhaki vd., Su ‘abii’l-imdn (Riyad, 1423), 13/133-134; el-Matiiridi, Te vilatii'l-Kur'dn, 17/254;
Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn (trc.), 171275.

127 os-Suara 26/89.

128 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'dn, 10/309; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn (trc.), 10/357.

129 o]-Hadid 57/16.
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diinya isteklerine meyletmeyip, sehevi arzularma son vermesiyle kalplerinin {irpermesidir.**

Diger yandan o, bu konuda bazi miifessirlerin diisiincelerini aktarmaktadir. Bu
meyanda s6z konusu miifessirler de Allah Teala ile kurulan dostluk, iman edenlerin kalbini
huzura ve siikiinete kavusacagma inanmaktadir.™™ Imam Matiiridi'nin bu diisiinceyi
benimseyip rivayet etmesi, iman edenlerin kalbinin huzura kavusmasmi Allah Teala ile
kurulun dostlukla ilintiledigini gostermektedir. Nitekim sGfi miifessirlerden Siilemd,
tefsirinde Ibn-i Ata’nin (51. 309/922), kalb-i selim; kisinin gonliinii feraha kavusturarak onu
Mevlasina ulastiran yoldur. O yol ki kulun kalbinde Allah Teala’dan baskasi yer edinemez
sozlerini kaydederken, yine kalb-i selimi hakkinda Ciineyd’e ait buna benzer bir yorum daha
aktarmaktadir. Zira Ciineyd de mezkir kavrami, kisinin kalbinde Allah sevgisinden baska bir

sey bulunmamasi seklinde algilamaktadir.”**

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa (a.s) ile Yahudiler arasinda kurban kesilme olay1
anlatildiktan sonra e Al 538 W 35aall Ga &5 5508 A0 31 3 5aaiE (b A 30 e 5Kl i
Al be b W e 05 G A F0A8 G W e 835 “Bundan sonra kalpleriniz yine
katilasti; artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha da katidwr. Tasin 6ylesi var ki ondan irmaklar
kaynar, oylesi de var ki ¢catlayip bagrindan su fiskirwr; bazi taslar da var ki Allah korkusuyla
yuvarlanip diiser.”® buyurulmaktadir. Matiiridi, onlarin kalplerinin tasa benzetilmesini;
sertligi ve katiligiyla beraber onlarin anlama ve diisiinme yetilerinden mahrum olusu,
dolayisiyla Hakki ve hakikati gdrememeleri gibi 6zelliklerde benzerlik kurduktan sonra,
neden demir ve tunca degil de tasa benzetildigi konusunda bir takim hikmetler aramaktadir.
Ona gore demir ve tung, atesle eritilip bir takim esya haline getirilerek insanlarin menfaatine
sunulmaktadir. Ancak tasta erime 6zelligi dahi yoktur. O sadece parcalanmaktadir. Bunun

i¢cindir ki inkar edenlerin kalbi, kendisiyle hicbir menfaat saglanmayan tasa benzetilmistir.***

Anlagildig1 iizere Matiirid’ye gore kalp; diisiince ve tefekkiiriin, fikir ve zikrin
merkezidir. Ote yandan insanlar miisahede ile géremediklerini kalbe inen nir sayesinde idrak
edebilme yetisine sahiptirler. O, kalbin temizlenmesi ve huzura kavusmasini, siirekli Allah
Teala’y1 zikretmekle ve nefsin arzularma uymaylp onun isteklerini torpiilemekte
iliskilendirmistir. Amellerin gegerlilik kazanabilmesi icin kalp siizgecinden gegirilmesi

gerektigine vurgu yaparak, kalbinde Allah Teédla’dan baskasina yer vermeyip onunla kurulan

130 o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 141352-353; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 14/1375-376.

131 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 7/427; Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur an (trc.), TI457.

132 Eb Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Hakdiku t-Tefsir: Tefsiru’l
Kurdni’l Azim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibu’l-ilmiyye, 2001), 2/78.

133 o]-Bakara 2/74.

134 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 1/160-161; Matiiridi, Te "vildtii'I-Kur an (trc.), 1/189-190.

26



dostluk sayesinde ahirette fayda saglamayacak olan mal ve evladin da kisiyi Allah Teala’ya
yaklastiracagi fikrini benimsemesi, onun, kalb-i selime verdigi Onemi agik¢a oraya

koymaktadir.

1.2. Ziihd ve Takva

Sozliikte “ziihd”, bir seye ragbet etmemek, yiliz ¢evirmek ve deger bigmemek gibi
anlamlara gelmektedir.*® Nitekim Yusuf’u (a.s) kuyudan cikaranlar, ona az bir deger
bigmeleri sebebiyle Kur’an’da Oﬁ%@‘jﬂ\ (zahidler) diye nitelenmislerdir.*® Ziihd, 1stilahta ise
diinya malina kars1 alinan tavrin tamamini1 kapsamaktadir. Kisinin; makam, mevki, san ve

sohrete tamah etmemesini ve azla yetinmesini ifade etmektedir.*’

Risale-i Kuseyri’de sifilerin ziihdii &8 & 1458 Y3 &6 L e PR

2,138

“Kaybettiklerinize iiziilmeyesiniz ve O’nun size verdikleriyle simarmayasmniz... ayet-i

kerimesinden aldiklar sdylenmektedir. Bu sebepten dolay1 zahidler diinya varligindan dolay1
kalplerinde seving hissetmedikleri gibi yoklugunda da hicbir iiziintii duymazlar."®® Imam
Matiiridi’ye gore Allah Teald Insanlarin yaratilisina, kaybettigi nimetlere veya karsilastigt
sikintilara {iziilme, elde ettigi nimetlere ve karsilastig1 giizelliklere de sevinme ve mutlu olma
yetisini vermistir. Dolayisiyla bu ayet-i kerime farkli sekillerde yorumlanabilmektedir.
Birincisi: Insan kaybettigine fazlaca iiziiliip kederlenmemelidir. Ciinkii bdyle yapmasi
durumunda o, Allah’a kars1 sikayet¢i bir konuma gelebilmektedir. Elde ettigi nimetlere de
fazlaca sevinip simarmamalidir. Bu takdirde ise insan, kendisini isyan ve diismanliZa sevk
edebilmektedir. Ikincisi: Insan kaybettigine fazlaca iiziiliip kederlendiginde sabretmenin
sevabindan, elde ettigine de cokca sevinip simardigi takdirde siikretmenin miikafatindan

mahrum kalabilir. Ciinkii simariklik azgmhga ve tagkinhiga gétiirmektedir."*

Imam Matiiridi’ye goére insanlar iki gesittir. Biri diinya nimetlerini ahiretin azig1
olarak gormekte ve ihtiyaci hasil oldugunda kullanmak igin biriktirmektedir. Digeri ise
Allah’a kars1 ibadetlerini yapma hususunda kendisine engel olur diisiincesiyle diinya
nimetlerine ilgi duymamaktadir. Bununla beraber diinya malini kiiglimsemek ve onu degersiz

gormek de cahilliktir. Fakat diinyay1 diinyalik icin sevmek de yerilmistir. “Diinya sevgisi her

135 Ragib el-isfahani, Miifreddt Kur'an Kavramlart Sézhigii (istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 670; Semih
Ceyhan, “Ziihd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlhgi, 2013), 44/530.

136 yusaf 12/20.

137 Ceyhan, “Ziihd”, 44/530.

138 e|-Hadid 57/23.

139 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 167-168.

10 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 14/364-365; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 14/389-390.
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hatanm bagidir.”*** hadis-i serifi bu manada sdylenmistir. Bu hadis-i serifi diinyay: baskasi
icin ve yaratilis gayesinin disinda sevmek, mal ve servet biriktirip evlat ¢okluguyla 6viinmek
her hatanin basidir seklinde anlamak gerekmektedir. Fakat kul diinyay1, kendisi ve ahirete
azik olmast i¢in sevdigi takdirde diinya sevgisi, kendisi i¢in her hayrmi basi olur.**

Duha stresinde bulunan =33V (e & 32 §53305 “Elbette isin sonu senin icin

%3 4yetin tefsirinde Matiiridi; Diinyada sana verilen san,

oncesinden daha haywrli olacaktir.
seref ve firavunlara {istliin gelme gibi 6zelliklerin yani sira ahiret senin i¢in daha hayirhdir.
Burada diinyaya karsi ziihd igerisinde olma, ahireti talep edip ona yonelme anlami vardir

ifadelerini kullanmaktadir***

Yine 0 ziihdii; kisinin kendisini diinyada refaha ve rehavete gotiiren kazanglardan
uzaklagsmasi; kendisine helal ve temiz seyleri haram kilmaksizin darlik halini secip
elindekileri de bir baskasina harcamasi yani baskasini kendisine tercih etmesi seklinde tarif

etmektedir.**

Imam Matiiridi’nin tefsirinde ziihd tabirini stfilerle ayn1 anlamda kullandigi, asiri
diinya sevgisini yerdigi, mal ve makam sahibi olunacaksa bu ahiret azig1 igin olmalidir yahut
da onu bir bagkasinin ihtiyaglari i¢in harcamaldir; kisiyi simarikliga veya isyana
gotiirmemelidir seklinde aciklamalarda bulundugu, dolayisiyla zahidane bir hayat yasamayi
tavsiye ettigi goriilmektedir. Yine bunlari yaparken de Olgiili davrandigi, diinyaya

meyletmeyip, onu tiimden de reddetmedigi anlagilmaktadir.

Mutasavviflarin 6nemle iizerinde durdugu konulardan biri de “takva” dir. Onlara
gore takva, biitiin hayirlar1 da igine alan genis bir kavramdir. Diger yandan takvanin asli;
Yiice Allah’a itaatsizlikten ve sirk kogsmaktan sakinip onun azabindan korkmaktir. Daha
sonra haramlardan ve siipheli seylerden uzak durmak, fazlaliklari bir kenara birakarak nefsi
koruma altina almaktir.** Nitekim Al-i imran sresinde Cfs& Y3 40 Ga @ 1 811 gl ol (@i g

Osalas Al 5 ¥l “Ey iman edenler! Allah’a karsi geregi gibi saygili olun ve ancak Miisliiman

! Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek Muhammed b. Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-Esir - nsr. Abdiilkadir
el-Arnait, Cdmi u’l-usil fi ehddisir-resiil (Dimask, 1390), 4/506; Celaleddin Abdurrahman b. Muhammed
es-Siiyati, ed-Diirru’I-Mensir (Beyrut, 1983), 10/245; Ebu’l-Fid4 Ismail b. Muhammed Abdilhadi el-Cerrahi
Aclini - thk. Ahmed el-Kalas, Kesfii 'I-Hafd (Kahire, ts.), 1/412.

192 o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 14/360; Matiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 14/384-385.

3 ed-Duha 93/4.

Y4 el-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 17/244; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 17/265.

5 el-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dan, 11/335; Matiiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 11/376; Gengil, “Matiiridi’nin
Te’vilati’l-Kur’an’da Bazi1 Tasavvufi Kavramlara Yaklagim1”, 315.

146 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 158.
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olarak can verin.”™" buyurulmaktadir. Bunun méanasim Kuseyri sdyle agiklamaktadir: Yiice
Allah’a itaat 6yle olmali ki isyan akla bile gelmemeli, onu 6yle zikretmeli ki bir daha akildan

¢1kip unutulmamali ve O’na nankérliigiin ulasamayacagi derecede siikredilmelidir.**®

Aym Aayet-i kerimeyi Imam Matiiridi, Abdullah b. Mes‘id’dan (8l. 32/652-53)
rivayetle buna benzer sekilde yorumlamaktadir. Ona gore takva; Allah Teala’ya itaat edip
isyan etmemek, O’na siikredip nankorliikten sakinmak, yine O’nu her daim zikredip akildan
cikarmamak ve gaflete diismemektir. Allah’in haklarini zayi etmeyip onun emirlerine uymak
ve yasaklarindan da sakinmaktir. O, bu konuda Enes b. Malik’in (r.a.) (6l. 93/711-12),
kisinin kendi dilinden korkmadikga ve soyledikleri amele doniismedikge Allah’tan (c.c) tam
anlamiyla sakinmis olmayacagma dair sozlerini naklederek,"*® takvanmin ne oldugu ve nasil
olmasi gerektigi hususunda bilgiler vermektedir. Yine Matiiridi’ye gore Allah Teala takva

150

kelimesinin karsisina “0)sx/udvan” (diismanlik/zuliim)™" kelimesini koymustur. Dolayisiyla

takva; her tiirlii kotiiliige son vermek ve onlardan kaginmaktir.™

Diger yandan takva
kelimesinin kullanimina goére de anlam degismektedir. Tek basma kullanildiginda her tiirli
hayn ifade etmekte, “’/birr” (iyilik) ve “&l/i’td” (vermek) kelimeleriyle birlikte

okundugunda ise sadece giinahlardan sakinmay ifade etmektedir.'

Imam Matiiridi, takvasi olmayan kisinin Kur’an’in aydinligina kars1 kor kesilecegini
ve Kur’an onun i¢in sade ses ve nagmelerden ibaret kalacagini sdylemektedir.™>® Ote yandan
mutasavviflara gore takvanin, kisiler arasinda farkliliklar arz ettigi bilinmektedir. Buna goére
avamin takvasi sirkten, havasin takvasi ise giinahlardan sakinmaktir.”® Tmam Matiiridi’ye
gelince o, kisiyi takvaya gotiiren {i¢ tiirlii yoldan bahsetmektedir. O yollardan birincisi: Kisi
Allah’mn yiiceligini ve biiyiikligiinii hatirlamasidir. Zira o takdirde insan Allah’in azameti
karsisinda ne denli kii¢iik oldugunun farkina varmakta, O’nun emir ve yasaklarina kargi
itaatsizlikten sakinmaktadir. Ikincisi: Yiice Allah’m kendisine karsi nimetinin ve ihsanmin ne
denli bityiik oldugunu hatirlamasidir. Zira o takdirde kisi, Allah Teala’ya kars1 mahcubiyet
icerisinde olmakta, O’nun emirlerine kars: gelmekten haya etmektedir. Ugiinciisii ise Allah
Teala’nin azabim1 ve kafirlerden alacagi intikamini hatirlamasidir. Dolayisiyla insan,

kafirlerin karsilagacagi azabin kendisine de gelecegi korkusuyla Allah’a itaatsizlikten

147 Al-i imran 3/102.

148 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 158.

199 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/376; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), 21416.

150 o|-Maide 5/2.

1L o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 4/139-140; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 4/150.
152 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur'an, 17/223; Matiiridi, Te vildti'l-Kur’dn (trc.), 17/244.
153 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 17/81; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 17/94.

15 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 160.
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sakinmak durumunda kalir.**®

Bir baska yerde ise insanin; Allah’in hukukuna riayet edip
istikamet tizere bir yolda ve her daim miicahede igerisinde olmasi sonucunda takvaya

ulasabilecegini sdylemektedir.**®

Buradan su sonucu ¢ikarmak miimkiindiir: Imam Matiiridi’ye gore insan Yiice
Allah’1n isim ve sifatlarini hatirlayip hayatina yon vermelidir. Bu da mutasavviflarin “Her
daim Allah’1 zikretmek, onu akildan g¢ikarmamak.”’ diisiincesiyle ortiismektedir. Ote
yandan onun, kisiyi takvaya ulastirma yollarindan bahsetmesi, insanlarin hakiki anlamda
Kur’an-1 Kerim ayetlerini anlamasini takva sahibi olmakla iliskilendirmesi, yine takva sahibi
158

kimselerin hem bu diinyada hem de ahirette her tiirlii hayirla karsilasacagini sdylemesi,

Miisliimanlari takvaya tesvik etmesi agisindan degerli goriilmektedir.

1.3. Sabir ve Siikiir

Sabrin ne oldugu ve nasil olmasi gerektigi konusunda mutasavviflar bir¢ok agiklama
yapmuglardir. Ziinntin el-Misri’ye gére sabir; Allah’a (C.C) karsi muhalefetten uzak durmak,
her tiirlii belanin acilarini sineye ¢ekmektir.™® Yine bu konuda El-Havvas (8. 291/904),
Sabri; kitap ve siinnetin hiikiimlerine uyma konusunda sebat etme seklinde gérmekte'®, Ebd
Abdillah b. Hafif (6l. 371/982) ise zorla sabreden, sabreden ve ¢okga sabreden seklinde
sabredenleri ii¢ gruba ayirmaktadir.’® Yine bu meyanda kulun kendi iradesiyle isledigi veya
imtihan olmak iizere Allah’in takdir ettigi bela ve musibetler noktasinda gosterdigi sabir

seklinde sabr da ikiye ayrilmaktadir.'®

Imam Matiiridi, Al-i Imran stresinde uU.”-\ml‘) Sy oy oacalls Cn il
DAL “sabredenler, dogruluktan sasmayanlar, huzurda boyun biikenler, haywr yolunda

1% ayetinde gegen sabir kavramim sdyle agiklamaktadir: Denildi ki

harcama yapanlar...’
sabredenlerden kasit Allah’a itaat {izere olanlardir. Bir baska goriis, Allah’in farzlarinin
edasin1 yerine getirmede sebat edenlerdir veya musibetler ve felaketler karsisinda
sabredenlerdir.’® Yine Matiiridi’ye gor sabir; nefsin arzuladigi her tiirlii istekten ve

sehvetlerden onu mahrum birakmaktir.'® Hakikaten cennete giden yol zorluklarla doludur,

155 el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 2/423; Matiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 2/465.

156 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 17/222; Matiiridi, Te vildti'l-Kur’dn (trc.), 17/243.

137 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 170-171.

158 e|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn, 15/222; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 15/226.

159 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 233.

100 o] _Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 233.

161 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 233-234.

162 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 232.

163 Al-i Imran 3/17.

164 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 2/260, 2/521; Matiiridi, Te 'vildti'I-Kurdn (trc.), 21290, 2/578.
165 el-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 2/260, 6/262; Matiiridi, Te 'vildti'I-Kur dn (trc.), 21290, 6/283.
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kisiyi cehenneme gotiiren yol da nefsani arzu ve isteklerle kusatilmistir.™ Dolayisi ile kisi
zorluklara ve nefsani arzulari terk etmeye sabirla caba gostermelidir.'®” Allah Teala
Kur’an’da baz1 peygamberleri sabredenler olarak nitelemistir.'®® Matiiridi’ye gore, sabrin her
turltisiinii kusandiklar1 igin Allah Teédld bu sifati onlara layik gormiistiir. Ciinkii onlar
baslarina gelen musibetlere ve belalara katlanmig, bunun yaninda Allah’mn emir ve
yasaklarina saburla riayet etmis ve her tiirlii hayirlari islemekte sebat etmislerdir.*®

Medaric siiresinde Shes 1 iia 5:a8 “Simdi sen giizelce sabret. ™™

ayet-i kerimesinde
gegen “sabrun cemil” kavramimi Matiiridi 6nemli sifiler ile hemen hemen aymi sekilde
yorumlamakta ve birka¢ manaya gelebilecegini belirtmektedir. Sabrun cemil hakkinda Sehl
et-Tiisterd; icinde sikdyet bulunmayan bir memnuniyettir'”® sozlerini sarf etmekte, Ebl
Osman el-Hiri (6l. 298/910); bundan kasit Yiice Allah’a kullugun ve ibadetin 6ziidiir

demekte,*"

Vasiti el-Fergani (6l. 320/932°den sonra); tamamen razi oldugun seyle yetin ve
higbir durumda ondan hosnutsuz olma. Zira tam sabir kanaati doguran sabirdir ifadelerini
kullanmaktadir.'® Kuseyri ise s6z konusu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: Sabrun
cemil; iginde sikdyet olmayan bir sabirdir. Denildi ki bundan kasit, kulun musibetler
kargisinda iginden ¢ikmak i¢in acele etmedigi, sakin ve hosnut oldugu seydir. Yine denildi Ki

giizel sabir; sabra yiik olmak degil, ona sigimak, sikayet ve sizlanmalardan uzak olmaktir.'

Goriildiigii gibi  baz1  mutasavvif-miifessirler, giizel sabri; i¢inde higbir
hosnutsuzlugun, sikayetin ve sabirsizlik emarelerinin bulunmadigi, tamamen icinde
bulundugu seyden hosnut olma hali olarak agiklamiglardir. Matiiridi de bu ayet-i kerime
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Giizel sabir; i¢inde sabirsizligin olmadigi yani yiiziinde
korku ve endise gibi sabirsizlik emarelerinin bulunmadigi sabirdir. Baska bir ifadeyle
sOylenecek olursa sabrun cemil, kisinin kendisine eziyet edene, yiiziinde ona kars: bir 6fke ve
memnuniyetsizlik ifadelerinin dahi olmamasi, bilakis sefkat ve merhametle muamelede

bulunulmasidir.'™ Matiiridi, Miizzemmil siresindeki, Sws 1dh 258415 (s b e 5uals

166 By minvalde sOylenmis hadis-i serif igin bk. Ebli Abdilldh Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned (Istanbul, 1992), 2/333,354.

197 el -Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 1/112; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 1/146.
168 e|-Enbiya 2/85.

169 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 9/313; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), 91410.
170 o] -Mearic 70/5.

1 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 21350.

172 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 21350.

13 es-Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 2/350.

Y74 e|-Kuseyri, Leta ifii I-isdrat, 3/350-351.

75 el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 16/94; Matiridi, Te vilatii'I-Kur’an (trc.), 16/105.
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7178 ayet-i kerime

“Onlarmn (miisriklerin) séylediklerine katlan ve onlardan giizellikle ayril.
hakkinda yukaridaki yorumlara benzer bir agiklama yaparak sabrin {i¢ unsurundan
bahsetmekte ve sunlar1 sGylemektedir: Birincisi: Sana yapilan bir kotiiliik karsisinda sen de
onlara aym1 muamelede bulunma. Ikincisi: Bu kétiiliik karsisinda bagirp cagirip da sizlanma.
Zira bu hareketlerde de bir teselli bulma vardir. Ugiinciisii: Onlara kars1 beddua edip helak

olmalarini isteme, aksine sabirli ol ve iyilikle davran.*’”

Matiiridi’nin sabri; Allah Teédld’ya itaat etme, ona saygi gosterme, emir ve
yasaklarmi yapma hususunda temkinli davranma, kisinin nefsinin isteklerine karsi onu
mahrum birakma seklinde algiladig1 miisahede edilmektedir. Ote yandan o sabri, dnemli bir
erdem olarak kabul etmekte ve farkli yonleriyle ele almaktadir. Kisilerin cennete
kavusmasinin, nefislerinin isteklerine karsi sabirli olmalariyla iligkilendirilmesi, Matiiridi
tarafindan sabrin manevi bir olgunluk ve olgunlasma siirecinde 6nemli bir rol oynadigi
vurgulanmaktadir. Sabir, zorluklar karsisinda direng gostermekle kalmaz, ayni zamanda
nefsin arzularin1 kontrol altinda tutmayr ve Allah Teédld'nin takdirine razi olmayr da
icermektedir. “C)a)\;'l-fal\/es-sébirin”ﬂs vasfina erisebilmek i¢in her tiirlii sabr1 kusanmanin
gerektigini, sabrin sadece zorluklar karsisinda degil, ayn1 zamanda kisinin ¢evresindekilerle
olan iligkilerinde de gosterilmesi lazim geldigini ifade eder. Bir baska ifadeyle, sabrin sadece

kisinin kendi i¢ diinyasinda degil, ayn1 zamanda toplumsal iligkilerinde de 6nemli bir rol

oynadigini vurgulamaktadr.

"Sabrun cemiliin" kavramiyla, sabrin giizellikle iligkilendirilmesini ifade etmektedir.
Bununla, zorluklar karsisinda sabirli olmanin kisiye manevi bir giizellik kazandirabilecegini
ve Yiice Allah'in nzasim kazanabilecegini ifade etmektedir. En giizel sabrin, kisiye kotiiliik
yapildiginda dahi memnuniyetsizlik ifadeleri kullanmamasi, aksine giizel bir sekilde
muamelede bulunmasi seklinde tavsiyelerde bulunulmasi, Matiiridi agisindan sabrin yiiksek
bir mertebe oldugunu ve kisinin manevi olgunluk seviyesini yansittigini gostermektedir.
Yine onun sabir konusundaki agiklamalariyla safilerin mezkir konudaki séylemlerinde
benzerlik goriilmesi ve sabir kavramina sozlik anlamlarinin yami sira isari anlam
sayilabilecek manalar yiiklemesi bu anlamda dikkat gekicidir. Diisiincelerinde benzerlik
bilindigine gore, Matiiridi’nin, “denildi ki” diye rivayette bulundugu kisilerden kasti, bu iki

sGfinin olma ihtimalini de akillara getirmektedir.

176 o|-Miizzemmil 73/10.
Y7 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'an, 16/203; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn (trc.), 16/212.
178 Al-i imran 3/146

32



“Siikiir” sozliikte iyilik edeni yaptif1 iyiligi ile 6vmek anlamma gelmektedir."
Mutasavviflara gore siikriin hakikati, boyun biikerek nimet verenin ihsanini ve ikramini itiraf
etmek suretiyle ondan 6vgiiyle bahsetmektir.’® Ebf Bekir el-Verrak siikrii; nimeti bilmek ve
onu verene kars1 hiirmet gostermek seklinde tanimlamakta,*®* Eba Osman ise siikiir; kisinin,
siikretmekten kendisinin aciz oldugunu anlamasy/bilmesidir ifadelerini kullanmaktadir.'®
Horasan bolgesinin énemli stfilerinden Hamdiin el-Kassar (6l. 271/884) siikrii; nimetlerin
elde edilmesinde kisinin kendi nefsini aciz goriip bunlar1 kendisinden bilmemesi seklinde
tanimlamaktadir.'®® Imam Matiiridi de ebti Osman’1n sozlerine benzer bir tanim yapmaktadir.
Matiiridi’ye gore de kisi, nimeti sadece dil ile sdylemesi sonucunda siikrii ifade edilmis
olmaz. Siikiir; nimetin Allah’tan geldiginin bilinmesidir. Zira Yiice Allah’in Litfettigi biitiin
nimetlerin siikriinii yerine getirmek miimkiin degildir. O halde siikiir; kisinin, Allah’n (c.C)
liitfu ve comertligi karsisinda kendisinin bundan aciz oldugunu anlamasidir.”® Yine ona gore

yaratilmislarin siikrii, kendi hal dili ile yaratanmnin vahdaniyetine sahitlik etmesidir."*

Matiiridi’nin “siikiir” kavramma verdigi bu mana Kuseyri’nin naklettigi bazi
stfilerin, gortisleriyle 6zellikle de ebli Osman’in siikiir tanimiyla benzerlik gostermesi dikkat
cekicidir. Ayrica yakin donemlerde yasamis olan ilim adamlarinin siikiir kavramina
yiikledikleri mana ile mezkur ayetler ¢ercevesinde Matiiridi’nin siikiir kavramindan ayni

anlamlari ¢ikarttig1 goriilmektedir.

1.4. Muhabbetullah ve Zikir

Tasavvufta Allah sevgisi anlamina gelen “muhabbetullah” kavrami tizerinde ¢ok
durulmus, onun mahiyeti ve nasil olmasi gerektigi konusunda sifilerin derecesine gore
tanimlar yapilmistir. Her sGfinin kendi hal derecesine gore Allah’a (c.c) yaklasimi da
farklidir. Oyle ki muhabbetullahin en ileri seviyesi “sekr” halidir. Sekr hali, kisinin insani
tedbirlerinin ve nefis dizginlerinin elinden gidip temyiz kabiliyetini kaybetmesi ile
meydana gelen bir ¢esit haldir.® S6z konusu bu halde kisinin diisiincesinde Allah’tan

baskasi yer edinmez. Yine kisinin zorlamasi ile sekr haline ulagilamaz. Bu bir anlamda

19 Mustafa Cagrict, “Siikiir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Bagskanlig, 2010), 39/259.

180 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 223-224.

181 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 224.

182 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 224.

183el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 222; Gengil, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’da Bazi Tasavvufi Kavramlara
Yaklagimi”, 221.

184 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 1/109; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 1/139.

185 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur an, 1/125-126; Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur an (trc.), 1/155.

186 Gengil, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’da Bazi Tasavvufl Kavramlara Yaklagimi™, 328.
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nasip meselesidir.'®’

Sekr halinde “cezbe” gibi birtakim disa yansiyan olaylar da vardir. Ciineyd’in
sohbetlerine katilan bir geng¢ varmus. Zikir tirii seyler duydugunda birden bagirir,
etrafindakileri trkiitlirmiis. Ciineyd, bu genci bdyle yapmamasi konusunda uyarmis.
Uyariy1 alan geng o hal kendisinde varid oldugunda, tam bagiracagi sirada Cilineyd’e bakip
susuyor, icine atiyor, kizarip morartyormus. Bir miiddet boyle gittikten sonra yine zikir

tiiriinden bir sey duyunca dayanamamus, birden néralar atip oracikta bayilmis.*®

Goriildiigii gibi bu davranmis Ciineyd tarafindan da hos karsilanmamis, acemice bir
tutum olarak telakki edilmistir. S6z konusu rivayeti aktaran Ebu Serrac’in da bu tutumu
tasvip etmedigi anlasilmaktadir. Ciineyd’e yoneltilen, “Sen bizim meclislerimizde sallanir,

% sorusu karsisinda Ciineyd’in su ayeti

cezbeye gelirdin, bu halleri sende gérmez olduk
kerimeyi okumasi, mutasavviflarin asir1 giden ve dig goriiniiste rahatsizlik uyandirici
davraniglar kargindaki tutumu ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir. Jasll 5583
Cald) S 445 a5 8aala GilS “Daglar goriirsiin, onlart hareketsiz samirsin. Halbuki onlar
bulutlarin gecisi gibi hareket ederler.”™® Kisin dis hali sakin olsa da icerisinde Allah
sevginden firtinalar kopmaktadir. Bu kisiler tecriibe kazanmis, kendisinde goriilen acemilik

hallerinden styrilmislardir.

Imam Matiiridi’ye gelince, 0 da Ciineyd ve Ebii Serrac ile aym diisiincededir.
Katade’ye (6l. 117/735) ait bir goriisii naklederek, kendisinin de bu konuya bakis agisini
gostermektedir. Katade sunlar1 soylemektedir: “Miiminlerin tiiyleri iirperir, gézleri yasarir
ve kalpleri huzura kavusabilir. Ancak bidat ehlinin yaptigi gibi sarhos hallere biiriiniip,

kendinden gegip, akillarin1 kaybetmezler. Ciinkii bu tiir haller seytandandir.”**"

Goriildiigl gibi kisinin kendi i¢inde duydugu kalbin huzura kavusmasi, tiiylerin
trpermesi gibi “sekr” halini tasvip etmekte, disa yansiyan ve insanlari rahatsiz eden

“cezbe” haline elestirel bir bakis agisiyla yaklagsmaktadir.

Diger yandan Imam Matiiridi, su goriisleriyle tasavvuftaki “Allah aski” veya “Allah
ile hemhal olmak” terimlerini agiklar niteliktedir. Ona gore, “biz Allah’1 seviyoruz veya
Allah bizi seviyor, o bizim dostumuzdur” demekle Allah sevgisi gerceklesmis olmaz.

Ciinkii muhabbet; sevdigin kisinin hoslandig1 seyleri ve onun etrafindakileri sevmek,

187 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 124-125.

188 Serréc et-Tisi, el-Liima’, 330.

189 Serrac et-Tasi, el-Liima’, 339-340.

1% en-Neml 27/88.

191 e|-Matiiridi, Te "vildtii'I-Kur an, 12/325; Matiiridi, Te vildti'l-Kur dn (trc.), 12/347.
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hoslanmadiklarindan da yiiz ¢cevirmekle olur. Dolayisi ile Allah Teala’yr sevmek; O’nun
sevdigini sevmek, sevmedigi seyleri yapmaktan ¢ekinmek ve biitiin emirlerine eksiksiz
ridyet etmekle gerceklesir.'®® Ote yandan ona gore seytanlarm yollar1 cesit gesittir. Ciinkii
Allah Teala ...JEd0 1 V5 5 s Lagils hlsa 1 (i3 “Siiphesiz bu benim dosdogru
yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara sapmayin...”™* buyurmakta “JZd” (yollar) diye
cogul sigasi kullanmaktadir. Bunun igindir Ki kotiiliige her yoldan gidilebilmektedir. Diger
yandan Allah’a ulasmanin yollari a3 Jis 43 32 5 &8 (5 &) 43 242 “Allah, kendisinin izniyle

719 3yet-i kerimesinde de « Ji

rizasint arayanlart o kitapla kurtulus yollarina erdirir,
2241 (kurtulus yollari) diye cogul sigas1 kullanilmis olsa da hakikatte ona giden yol tektir.

O yol, hidayet yolu olan sirat-1 miistakimdir.**

Zikir, sozliikte bir seyi hatirlamak ve anmak anlamlarma gelmektedir.® Dil ile olan
ve kalp ile olan zikir olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Kuseyri’ye gore kalbin zikrine giden

7

yol dil ile zikirden gegmektedir.'”’ Yine 0, namazin belirli bir vakti vardir. Onun vakti

gelmeden eda edilmemektedir. Fakat zikir herhangi bir vakte bagli kilimmamus, kul her an

Allah’1 zikretmekle emrolunmustur demektedir.**®

Ebl Mansir el-Matiiridi’ye gelince o, bazilarmin: “Allah’t zikir ibadetlerin
kendisinden daha énemlidir.”**® dedigini nakletmektedir. Ona gore bunun manasi sdyle
olabilir: Ibadetlerde kulun uzuvlart etkilidir. Kul kendi organlarina istedigi gibi
hilkmedebilir. Ama Allah’1 zikir hem dille hem de kalple yapilir. Kul bunlara istedigi gibi
hiikmetmekte yetersiz kalabilir. Bundan dolay1 Allah’1 zikir daha énemlidir.?®

Imam Matiiridi’nin sozlerini bir baska sekilde ifade edecek olursak ona gore
ibadetler, organlarla yapildigindan kul istedigi zaman istedigi ibadeti yerine getirebilme
kudretine sahiptir. Fakat kalp ile yapilan islerde kisinin iradesi hemen gerceklesmemektedir.
Eger kisi Kalple Yiice Allah’1 anmak istiyorsa, once kalbini buna hazirlamasi gerekmektedir.
Kalp zikre elverigli hale geldiginde kul bunun hakikatte Yiice Allah’t anmak oldugunun
farkina varir. Bu sebeple Allah Teala’yr zikir, ibadetlerden daha 6nemlidir. Bu goriis

tasavvuftaki makamlar ve haller bahsini hatirlatmaktadir. Zira makamlar kulun kesbi

192 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/288; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), 21319.
193 e]-En’am 6/153.

194 e]-Maide 5/16.

195 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 4/187; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 4/194.
196 o|-isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, 573.

197 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 269.

198 e]-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 170-171.

199 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur an, 11/128; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn (trc.), 11/153.
200 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an, 11/128; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn (trc.), 11/153.
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sonucunda elde ettigi mertebelerdir. Haller ise Allah Teala’dan gelen ve kulun kalbine

201

yerlesen bir durumdur.” Yukarida bahsettigimiz gibi Kuseyri’de Imam Matiiridi gibi
konuya vakit ekseninde yaklasip, namazin belirli bir vakti oldugunu ama zikrin her an
gerceklesmesi gerektigini soyleyerek Allah’1 zikrin her seyden iistiin olduguna dikkatleri

cekmisti.

Imam Matiiridi bazilarinin sdyle dediklerini nakleder: Yiice Allah’1 zikir her halde ve
her vakitte olmalidir.””> Ona gore Allah’1 gokga anma cesitli sekillerde gergeklesebilir. Kul,
Allah''m nimetlerini anar ve O'na siikreder. Emirlerini hatirlar ve onlar1 yerine getirir,
nehyettiklerinden kaginir. Allah'in vaad ettiklerini disiiniir ve onlar1 kazanmak igin ¢aba
gosterir. Ayni sekilde, vaadini hatirlar ve ondan sakinmaya calisir. Allah'in azametini,
celalini ve biiyiikliigiinii anar, O'ndan hagyet duyar. Dolayisiyla, Allah1 her zaman ve her

sekilde anmak 6nemlidir.”®

Yine o, 3—‘;‘-‘-’ ) By Uy sl &5 “Rabbinin adini an, biitiin varhiginla ona yonel ™
ayet-i kerimesinde sunlar1 sdylemektedir: Allah Teala’yr zikir sadece dille sdylemekle
gergeklesmez. Burada Yiice Allah’in isimlerine degil zatina yonelme anlami vardir. Allah
Tedla’ya yonelme ise, kisinin nefsindeki halleri miisdhede etmesi ve bulundugu hal
icerisinde hangi ibadeti yapmas1 lazim geliyorsa onu yapmasi seklinde gerceklesir.”®

Imam Matiiridi’nin bu s6zleri tabiin alimi miifessir Dahhak’mn (61. 105/723) “Allah’t

»26  s6ziini

anmak onun emir ve Yyasaklarim1 hatirlaylp onlar yerine getirmektir.
hatirlatmaktadir. Ote yandan Matiiridi’ye gore kisinin biitiin varhg ile Allah’a yonelmesi;
kiginin nefsinin, biitiin sehevi arzularindan ve ona lezzet veren seylerden temizlenmesi ile
gerceklesir.””” Bu da diinya ve ahiret lezzetlerinden siyrilmasi anlamina gelir ki ilk siifilerin
fenafillah (Allah’ta yok olma) ve bekabillah (Allah ile beraber olma) nazariyesini dolayl
olarak akillara getirmektedir. Zira ilk donem mutasavviflara gore Allah Teala, insana kendi
ruhundan iiflemistir. Dolayisiyla insan, kendisinde tanrisal ozellik tagimaktadir. Fakat
diinyada iken nefsinin arzularinin pesine diisiip zevk ¢ukuruna gémiilmesi, onu tanrisal

yasantisindan ayirmaktadir. Insan; zikir, riyazet, ibadet ve taatlerle tekrardan nefsini

temizleyip Tanrisal varliga gecebilir. Iste bu beseri varliktan ilahi varliga gecise fenfillah ve

201 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 242.

202 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 11/361; Matiridi, Te vildtii'I-Kur’dn (tre.), 11/1403.

203 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 11/361; Matiridi, Te vildtii'I-Kur’dn (tre.), 11/1403.

204 6]-Miizzemmil 73/8.

205 o|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 16/199-200; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 16/208-209.

206 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 11/129; Matiiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 11/154; Gengil, “Méaturidi’nin
Halk Dindarligina Dayanak Teskil Eden Bazi Stifi Yorumlar1 Degerlendirmesi”, 434-435.

207 e|-Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur dn, 16/200; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 16/209.
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bekabillah denilmektedir.?®®

Matiiridi’nin kisinin biitiin varligiyla Allah Teala’ya yonelmesini ziihd, riyazet,
ibadet ve nefis terbiyesine baglamasi bu acidan dikkat cekicidir. Ote yandan hayat1 ruh ve
beden olarak ikiye ayiran Matiiridi, ruhun gidasimi ve lezzetini Allah’1 zikretmekte, onu

hamd etmekte ve ondan giizellikle bahsetmekte aramaktadir.”®

Biitiin bunlardan sonra su sonuca ulasilabilir ki Imam Matiiridi’ye gore zikir; Allah
Teala’nin celalini, azametini, nimetini, thsanin1 ve bunun gibi giizel fiil ve sifatlarim
disiinmekle gerceklesmektedir. Boylece Allah’t zikreden kalp huzura kavusmakta, kisiyi

basariya gotiirmektedir.”

1.5. Riza ve Tevekkiil
Sozliikte hosnut ve memnun olmak gibi anlamlara gelen “riza” ** tasavvufun 6nemle

212 Riza nedir? diye soruldugunda Ciineyd; “iradeyi

tizerinde durdugu kavramlardan birisidir.
kaldirmaktir.”*® demis, Ibn Ata’ el-Edemi (61. 309/922); kalbin, Allah Teala’nin kendisi i¢in
ezeli iradesinden razi olmasidir. Zira kul, Yiice Allah’in kendisi hakkinda en iyiyi
segeceginin farkindadir cevabimi vermistir.?** Rizanim bir makam mi yoksa bir hal mi oldugu
konusunda stifilerce ihtilafa diisiilmiistiir. Onun makam oldugunu sdyleyenler; makamlarin
en st derecesidir demis, digerleri ise onu, tevekkiiliin en son hali olarak telakki
etmislerdir.””® Kuseyri’nin naklettigi talebe ve hocasi arasinda gegen diyalog, bize rizay: en
1yi sekilde anlatmaktadir. Buna gore talebe hocaya sormus: “Hocam Allah’in bizden razi
oldugunu anlayabilir miyiz?” Hoca bu soru karsisinda: “Anlayamayiz, zira Allah’in rizasi

gaiptendir.” deyince 6grenci itiraz etmis ve “Bence anlariz, ben kalbimi Allah Teala’dan razi

olarak gordiigiimde bilirim ki o da benden razidir.” demistir.*®

Al

[mam Matiiridi'nin meseleleri degerlendirirken odak noktasi Allah Teald’ya itaattir.

Ona itaat etmek, emirlerine ve yasaklarina ridyet etmek, insanin hayatinda merkezi bir

AAAAA

AAAAA

208 Ates, Isri Tefsir Okulu, 258-259.

299 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 6/410; Matiiridi, Te vilati'I-Kur an (trc.), 6/434.

210 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 7/428; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), TI458.

211 e|-isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, 618.

212 Sjjleyman Uludag, “Riza”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008), 35/56.
213 Serrac et-Tasi, el-Liima’, 52.

2% Serrac et-Tasi, el-Lima’, 52.

215 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 242.

218 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 243.

37



diislincesine gore, insanin yasaminda dogru yolu bulmasi ve Allah’a (c.c) yaklasmasi, O’nun
emirlerine ve yasaklarma titizlikle uymasiyla miimkiin olur. O, Allah’in rizasim1 kazanmak
i¢in yapilan ibadetlerin, dhirette O’nun sevabina nail olmak igin yapilan ibadetlerden daha
degerli olduguna inanmaktadir.?*’ Bir baska ifadeyle Allah Teala nin rizasin1 kazanmak igin
yapilan ibadetler, cennet nimetlerini elde etmek i¢in yapilan ibadetlerden daha giizeldir.
Matiiridi’nin bu diisiincesi ilk zahidlerden Eb{i Siileyman ed-Darani’nin (8l. 215/830),
“Riza; cennetine girmek i¢in ve cehenneminden de sakinmak i¢in Allah’a dua

99219

etmemendir.”**” sozlerini tefsir eder niteliktedir.

Matiiridi’nin hayat: ruh ve beden olarak ikiye ayrrdigim1 yukarida bahsetmistik.”
Ona gore, Allah Teala’nin kula cenneti ve i¢indeki nimetleri vermesinde veya cehennemden
koruyup azaptan kurtarmasinda kisinin bedenine ait lezzetler vardir. Fakat Yiice Allah’in
rizasint kazanmada kisinin ruhuna yonelik lezzetler vardir. Ruhun konumu da bedenin
konumundan istiin oldugundan Allah Teala’nin rizasi igin yapilan ibadetler daha degerlidir.
Bir diger agidan ise cennet iimidi ve cehennem korkusuyla yapilan ibadetlerde bir menfaat
vardir. Herkes kendi menfaati icin bir seyler yapabilir fakat herkes lehine olmayan veya bir

baskasi igin herhangi bir is yapamaz.*

Sozlikte, kendinden bagkasina giivenmek ve dayanmak anlamlarina gelen
“tevekkiil”** kavrami 1stilahta; Allah Teala’ya giivenip, her iste O’na dayanma olarak tarif
edilmistir.”® Fakat bu kavram hakkinda sifiler farkli goriisler ortaya koymuslardir. Kimileri
tevekkiili, her halde Allah ile bag kurarak sonuca ulagmak icin sebeplere sarilmaktan
kaginmak seklinde anlamislardir.” Hatta kimisine gore Hz. Yusuf (a.s.) zindandan
kurtulmay1 rabbinden degil de kralin sakisinden istedigi i¢in bir miiddet daha zindanda
kalmistir. Onlara gore Hz. Yusuf (a.s.) zindan arkadasindan bdyle bir istekte bulunmasaydi

zindandan o vakit ¢ikabilirdi.?®

[mam Matiiridi bdyle bir iddianin yanlis oldugunu sdylemektedir. Zira ona gére

sakinin kurtulmasi1 Hz. Yusuf sayesinde olmustur. Kendisinin de zindanda bir miiddet daha

27 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 6/411,2/288; Matiiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 6/434-435,2/317; Gengil,
“Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’da Bazi1 Tasavvufi Kavramlara Yaklagimi™, 318.

218 Mustafa Kara, “Darani”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 8/485.

219 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 244; Gengil, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’da Bazi Tasavvufi
Kavramlara Yaklasimi”, 318.

220 Bk, Muhabbetullah ve Zikir bashig:

221 o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 6/410-411; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an (trc.), 6/434-435.

222 o|-isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézliigii, 1569.

223 Mustafa Cagirici, “Tevekkiil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 41/1.

224 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 216.

225 e|l-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dan, 7/311; Matiiridi, Te vildati’'l-Kur’dn (trc.), 7/339; Gengil, “Méaturidi’nin
Halk Dindarligina Dayanak Teskil Eden Bazi Stifi Yorumlar1 Degerlendirmesi”, 433.
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kalmasi, onun hakkinda kurulan tuzaklarin ortaya ¢ikmasi i¢indir. Dolayisiyla insanlarin her
seyin yaraticisinin Allah Teald oldugunu bildikten sonra sebeplere sarilmasi da bir kulluk

gorevidir.”®

Matiiridi goriislinii sOyle siirdiirmektedir: Allah Teala kafirlere kars1 giic ve
savas malzemeleri toplanmasmi emretmistir.”’ Zira giic ve savas malzemesi toplayan
insanlar; zaferi biitiin bunlardan degil, Allah Teala’dan beklemektedirler. Bunlar sadece birer

vesiledir.??®

Diger yandan magara ehli kavminden uzaklagtiklarinda seytan onlarin karsisina
cikmis “Yiyecek ve icecegin olmadig, sikintiya diiseceginiz bir yere gitmektesiniz.”** demis
ve bunun lizerine i¢lerinden birisi s0yle diyerek seytanin vesvesesini savmistir: cag&ll FE
G e 2& a0 (e &1 73l 43835 G &5 & 55 “Magaraya sigimin ki, Rabbiniz size rahmetini
yaysin ve isinizde sizin icin fayda ve kolaylk saglasin.”*® Goériilldiigii gibi magara bir

vesiledir. Kurtulus ise ancak Allah Teala’nin eliyledilr.231

Matiiridi’nin diistincelerine bakildiginda su sonuca ulasilabilir: Tevekkiil; sebeplere
sarildiktan sonra sonucunda Allah Teala’ya giivenmektir. Bu diisiince bazi sifilerin tevekkiil
anlayisiyla da ortiismektedir. Mesela: Adamin birisi, Adi b. Hatim et-Tai’ye (6l. 67/686)
“Nereden kazanip ne yiyorsun?”?*? diye sordugunda Hatim et-Tai o= V15 < saldl (4154 &

233 ayetini okumus, sdyle devam etmistir:

“Oysa goklerin ve yerin hazineleri Allah indir ...
Tevekkiil kalp isidir, kalpte olur. Kul, isin sonucunun Yiice Allah tarafindan oldugunu
bildigi miiddetce zahire sarilmak kalp ile olan tevekkiile ters diismemektedir.?** Hatim et-TA1
ve Imam Matiiridi’nin bu sdzlerine bakilarak sdyle bir tanim yapmak miimkiindiir. Tevekkiil:
Sebeplere sarildiktan sonra sonucunu Allah’tan beklemek, O’na giivenmek ve O’nun

takdirine riza gostermektir.

1.6. Zahir ve Batin

Matiiridi’ye gore Allah Teald’'nim, ‘% sl 154872 emrinin zahirine bakildiginda
dikilmek anlami vardir. Oysa ayette bu mana kastedilmemektedir. Bu da gosteriyor ki
Allah Teala’nin hitabinda sadece zahire bakmamak, arkasindaki manay1r aramak

236

gerekmektedir.”® Matiiridi’nin bu sozleri, stfilerin Kur’an-1 Kerim hakkindaki goriislerini

226 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 7/311-312; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an (trc.), 7/339-340.

227 o]-Enfal 8/60.

228 el-Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 7/311-312; Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an (trc.), 7/339-340; Gengil,
“Maturidi’nin Halk Dindarligina Dayanak Teskil Eden Bazi Stifi Yorumlar1 Degerlendirmesi”, 433.
229 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 9/24; Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an (trc.), 9137.

2%0 g|-Kehf 18/16.

231 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 7/311-312; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur an (trc.), 71339-340.

232 |-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 214.

233 o|-Miinafikin 63/7.

234 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 214.

2% o]-Bakara 2/43

236 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 8/336; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 8/373.
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hatirlatmaktadir. Zira onlar Kur’an-1 Kerim’in her harfinde ehli kisiler i¢in saklanmig

manalarm olabilecegi diisiincesindedirler.”*’

Yine Matiiridi’ye gore “fikh” kelimesi bir
seyin goriinenden ziyade onun arkasinda yatan hakikati anlamaktir. Ona gore varliklara
sadece dig goriiniisiinden bakip onun isaret ettigi manalar1 ve anlamlar1 gérememek
hayvansal bir 6zelliktir. Zira hayvanlarin da kalbi gozii ve kulagi vardir ama onlar esyanin
dis goriiniisiine bakarlar, arkasinda yatan hakikati gdremezler.”®® Séz konusu mana ve
hakikatlere ancak ayetler iizerinde diisiiniip tefekkiir etmek suretiyle ulasilir.?®® Oyle
anlasiliyor ki Matiiridi'nin zahir ve batin anlayisi, isari tefsirdeki zahir ve batin yorumuyla
onemli Olgiide Ortiismektedir. Matiiridi, Kur’an-1 Kerim’in zéhiri (agik) anlamini
vurgularken, aynt zamanda batini (derin, ic¢sel) anlamlarin da oldugunu kabul eder

mahiyettedir.

Isari tefsir gelenegi de benzer bir anlayisi paylasmaktadir. Isari tefsirde, zahiri
metnin Otesinde derin anlamlar arandigini, Semboller, metaforlar ve igsel manalar {izerinde
durdugunu yukarida bahsetmistik. Fakat bunu yaparken bile, ayetlerin zahiri anlamlar1 bir
temel olusturmali ve batini yorumlar, zahiri anlamin agikligini ve anlasilirh@imn
bozmamalidir. Bu baglamda, Matiiridi'nin zahirl ve batini anlayisi ile isari tefsirdeki zahir
ve batin yorumu arasinda bir paralellik bulunmaktadir. Her ikisi de Kur’an-1 Kerim’in
zahirl anlamina 6nem verirken, ayni zamanda metnin derinliklerinde gizlenmis anlamlar

da kesfetmeyi amaglamaktadir.

1.7. Thlas ve Sidk

Sozliikte kurtulmak, armmak ve temizlenmek gibi anlamlara gelen “ihlas” kavrama,
tasavvufta genel itibariyle amellerin riyadan armmas: seklinde anlagilmistir.”®  Bunun
yaninda ihlas kelimesine farkli anlamlar yiikleyenler de olmustur. Mesela, Kuseyri’nin
naklettigine gore Ebl Osman el-Hirl ihlasi; insanlarm gordiigii seyi unutup, Halik’in
faziletine bakmak seklinde tanimlamistir.*** Bu konuda Huzeyfe el- Marasi ise (6l. 207/822)
“Ihlas, Hak Teala’y1 irade etmektir.”*? ifadelerini kullanmistir. Anlagilan o ki Tasavvufi
literatiirde ihlas, niyetin, amelin ve ibadetin yalnizca Allah Teéala’ya yonelik olmasi olarak
tanimlanir. Bir kisinin niyetinin, yaptig1 her seyde sadece Yiice Allah’in hosnutlugunu ve

rizasim kazanmak oldugunu ifade eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle gegmektedir: J) g

27 Serrac et-Tasi, el-Liima’, 74.

238 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 6/119; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 6/134.

2% o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 3/350; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur an (trc.), 31306.

240 e|-isfahani, Miifreddt Kur’'dn Kavramlar: Sozliigii, 504; Silleyman Ates, “ihlas”, TDV Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi, 2000), 21/535.

241 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 257.

242 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 257.
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ol L5 & asy lidas Sy e "De ki: “Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim,
hayatim ve 6liimiim, hepsi dlemlerin rabbi olan Allah icindir."** Imam Matiirid’ye gelince 0
ihlas1; Kisinin herhangi bir seyden dolay1 kalbinde Allah Teala’dan baskasina yer vermemesi
seklinde aciklamaktadir.”* Kalbinde Yiice Allah’tan baskasma yer vermeyen kisi O’nu
murat etmis, dolayisiyla amellerinde, diger insanlari memnun etme veya onlarin goziine
girme gibi bir niyet aranmamis olur. Bu yorum da el-Hiri ve el- Marasi’nin goriisleriyle

ortiismektedir.

Basra’da yasamis ilk devir zahidlerinden Abdiilvahid b Zeyd (8l. 177/793)** “sidk”

kavramini soyle tarif etmektedir: Sidk, ibadet ve taatleri yerine getirerck amel etmek
26 Imam Matiiridi’ye gore ise sidk;
247

suretiyle, Allah Teala’ya kars1 vefakar olmak demektir.
Kulda bulunan liituf ve ihsani kisinin kendisinden degil, Rabbinden oldugunu bilmesidir.
Dolayisiyla onun perspektifinden sidk kavrami, kul ile Rab arasindaki iliskiyi yansitir ve bu
iliskideki dogruluk, Allah Teala’mn bahsettigi liitfun karsilig1 olarak siikretmeyi gerektirir.?*®
Anlasilmaktadir ki Imam Matiiridi’ye gore sidk, kulun kendi sinirlihgmi ve Allah Teala’nin

sonsuz liitfunu kabul etmesi ve bu bilingle yasamasidir. Bu anlayis, kisinin Yiice Allah’la

olan baghiligini giiclendirmekte, kul ile Rab arasindaki iliskiyi derinlestirmektedir.

1.8. Tovbe ve Istigfar

Imam Matiiridi’ye gére tovbe ruchi etmek, yani dénmek demektir.?* “cuia /Miinib”
biitiin emir ve yasaklarinda Allah’a dénen, O’na itaat eden demektir.”® Istigfar da Allah
Teala’dan bagislanma dilemektir.”®" insanlar sadece “estagfurullah” demekle Yiice Allah’tan
bagislanma talep etmis olmazlar. Zira Peygamberler de kavminden sadece “estagfurullah”
demelerini istememis, bilakis gilinahlarina kefaret olacak bir hal iizere olmalarm
dilemistir.”*

AAAAA

gore fiili istigfar; kisinin cezay1 hak edecek davranislardan kagmmasidir.?> Kisi dyle bir hal

tizere olmal1 ki bulundugu hal onun bagislanmasina vesile olmalidir. Ameli istigfar; namaz

3 e]-En’am 6/162

244 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 8/342; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 8/379.

5 Siileyman Uludag, “Abdiilvahid b Zeyd”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1988), 1/282.

248 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 260.

247 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 8/342; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), 81379.

248 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 8/342; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), 81379.

29 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 1/107; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 1/136.

220 o|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 14/115; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 14/134.

B e|l-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'an, 14/136; Matiiridi, Te vildti'l-Kur dn (trc.), 14/156.

252 o|-Matiiridi, Te vildti'l-Kur’dan, 4/28; Matiiridi, Te vilati’'I-Kur’an (trc.), 4134.

53 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 16/228-229; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn (trc.), 16/239.
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gibi ibadetleri yerine getirmekle gergeklesir. Kavli istigfar; bu da ikiye ayrilmaktadir.
Birincisi: Kulun, dil ile Rabbinden giinahlarinin bagislanmasmi istemesidir. Ikincisi ise:
Sarildiginda bagislanacagi vesileleri talep etmesidir.”* Mali istigfara gelince o, elinde
bulunan mallardan hayir yolunda harcamakla gerceklesmektedir.®® Fakat insanlar biitiin
bunlar1 yerine getirse de hakkiyla tovbe etmis olmazlar. Ciinkii hakiki tovbe atesten
kagmakla beraber atese gotiiren her tiirlii fiil ve sozlerden de kagimnmaktir. Oysaki insanlar
atesten kagtiklarr gibi giinahlardan kacamamaktadirlar. Ancak kisinin bu ¢abasi sayesinde

256

Allah Teala, litfu ve keremiyle tovbesini kabul edecektir.™® Boylece tovbe edenler, artik

maddi ve manevi kirlerden arinmus olurlar.?’

Tiisteri’ye gore samimi bir tovbe; kisinin igledigi giinah1 aklindan g¢ikarmamast,
tovbe ettigi glinah1 terk ederek ona asla donmemesidir. O, kisinin tabiatindan kaynaklanan
haz duyma hissine dikkatleri ¢ekerek, kalbinde giinah isleme isteginin tekrar meydana
gelebilecegine ve giinaha siiriiklenebilecegine inanmaktadir. Ona gore bundan kurtulmanin
yolu ise Allah Teald’dan yardim istemekle, daha sonra nefsini ve kalbini bu giinah isleme
duygusundan arimdirmakla ve hangi seylerin Rabbin rizasina ulastiracagini 6grenip onlari
uygulamakla miimkiindiir. Zira ¢aba sarf ettigi her hayir karsisinda Allah Teala da ona
yetmis iyilik kapisi agacaktir.®® Bu meyanda Matiiridi ve Tiisteri’nin, agiklamaya galistig1;
kisinin igledigi giinahlardan kurtulmasi ve samimi bir tovbeyle bir daha ona donmemesi icin
yapilmasi gereken hususlar, benzerlik gostermesi agisindan degerlidir. Mutasavviflar tovbe
ve istigfar1 daha ¢ok kavli olarak algilarken Matiiridi buna, ameli ve mali yonlerini de ilave
etmektedir.

1.9.Husi ve Hasyet

“Hus®” sozliikkte korkmak, sessiz ve sak in olmak gibi anlamlara gelmektedir.**
Tasavvufta ise kisinin kalbine yerlesen bir korku veya kisinin kalbinin, biiyiik bir hikmetle,
Hak Teala’nin huzurunda bulunmas: seklinde aciklanmistir.”® Kuseyri, bu konuda Hasan-1
Basri’den (6l. 110/728) gelen su rivayeti paylasmaktadir: Hust kalbe yerlesen, oradan hig

ayrilmayan, siirekli bir korku halidir.”®" Bu rivayeti imam Matiiridi de Fatir siiresinin 28.

24 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 16/228-229; Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’dn (trc.), 16/239.

2% e|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 14/136; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 14/156.

2% o|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 13/190-191; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 13/206.

27 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/47; Matiiridi, Te vildti’I-Kur’an (trc.), 2162.

28 Abdurrezzak Tek, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim: Ilahi Hitabin Swrlari, Onséz (istanbul: Erkam Yayinlari,
2022), 31-32.

2 el-isfahani, Miifreddt Kur'an Kavramlar: Sozligii, 487; Mehmet Sener, “Hust”, TDV Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1998), 28/422.

2%0 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 196.

21 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 196.
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ayet-i kerimesinin tefsirinde kaydetmektedir.”®* Matiiridi’ye gore, Allah Teala’yr hakkiyla
bilen bir alim O’ndan iki sekilde hasyet duymaktadir. Birincisi: Yiice Allah’in heybetini,
hiiklimranligimi, yiiceligini ve azametini bilir ve bdylece kalbinde O’na karsi hayret ve
heyecan uyanir. Ikincisi: Oliimden sonra bir hayatin oldugunu bilir ve ona inanir. Boylece
Yiice Allah’in emir ve yasaklarina uymadigi takdirde O’nun verecegi azabi ve intikami anlar

ve O’na muhalefet etmekten korkar.?®®

Hasan-1 Basri’nin rivayetini de goz Oniine aldigimizda burada Matiiridi hagyeti;
kalpte siirekli hissedilen heyecan ve korku seklinde tanmimladigir goériilmektedir. O, sadece
alimlerin degil, biitiin miiminlerin hasyet igerisinde olmasi gerektigine inanmaktadir. Zira
ona gore ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlar O’ndan korkmazlar.”®* Oylelerinin

kalpleri ise dag gibi katidir.*®

Matiiridi, hagyet kelimesine, inanmayanlar ve cansiz varliklar i¢in kullanildiginda
boyun egmek seklinde bir anlam yiiklemektedir. Mesela wila 43151 Jia Sl G
W AGE G BN “Sayer biz bu Kur’an't bir dagin iizerine indirmis olsaydik, onu Allah

2% Ayet-i kerimesinin tefsirinde “eger

korkusundan titremis ve paramparc¢a olmus goriirdiin.
bu deliller bir daga inseydi dag biitiin saglamligina ve heybetine ragmen korkusundan
Cenab-1 Hakk’a boyun eger, param par¢a olurdu.” demektedir. Matiiridi burada, deliller
karsisinda boyun egip itaat etmeyenlerin kalplerinin daglardan daha kati olduguna isaret

267

etmektedir.”” Yine ona gore s3&) o Gl &85 435 slia GIA (a5 “Rabbinin huzurunda

(hesap vermekten) korkan ve nefsine kétii arzulart yasaklayana gelince...””® ayetinin
tefsirinde korkunun “45 s8> yani Allah Teala’min huzurundan kaynaklanabilecegi gibi
korkunun, kisinin icinde bulundugu halden olmasi da miimkiindiir. Insan, icinde bulundugu
halin, Allah Tedla’nin sevmedigi veya yasaklamis oldugu bir hal olmasindan dolayr korku

duymaktadir.”®

2. KISSALARA DAIR TASAVVUFi YORUMLAR
Kissa, Arapga “k,s,s” kokiinden tiiremis bir kelime olup, anlatmak, haber vermek ve

bir izi takip etmek gibi anlamlar icermektedir.””® Tefsir 1stilahinda ise gegmiste yasamis

262 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 12/36; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur an (trc.), 12/48.

203 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 12/36-37; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn (trc.), 12/147-48.

204 o|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 12/36-37; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn (trc.), 12/147-48.

205 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 15/91; Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur an (trc.), 15/99.

266 o]-Hagr 59/21.

207 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 15/91; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur én (trc.), 15/99.

%68 en-Nazi’at 79/40.

299 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 17/42; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 17/58.

20 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii ibn Manzilr,
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peygamberlerin ve toplumlarla ilgili manidar haberlerin Kur’an-1 Kerim’de anlatilmasidir.””
Kur’an’in yaridan fazlasini olusturan kissalar, bir nevi gegmis peygamberlerin hayat izlerini
takip etmeye benzemektedir.?’? Ote yandan kissalar, nazari olarak anlatilanlarin pratik olarak
gosterimidir. Oyle ki egitimde etkili ydntemlerden birisi de rol model olmak, bir baska
deyisle egitilene model gostermektir. Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin egitimine katk1
sunmasi agisindan biiylik bir 6éneme haizdir. Bu nedenle Kur’an’da iyiler i¢in en iyi rol
model peygamberlerdir. Diger yandan onlarla miicadele igerisinde olup asir1 giden, taskinlik
yapan, bozgunculuk ¢ikaran kavimlerden de bahsetmektedir. Boylece kissalar insanlarin
hayat felsefesini, psikolojik ve sosyolojik yonlerini ortaya koymakta, insanin ve onun
karakterinin taninmasina kolaylik saglamaktadir.”” islam diisiince sisteminin irfani boyutunu
temsil eden mutasavviflar, Kur’an-1 Kerim’de bulunan kissalarla yakindan ilgilenmigler ve
bu kissalardan ¢ikardiklar1 tasavvufi diisturlar ve prensiplerle manevi derinligi artirmislardir.
Konumuz agisindan Te’vilati’l-Kur’an’da gegen kissalar genel hatlariyla incelenmis ve
deginilmistir.

2.1. Hz. ibrahim (a.s) Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de kendisinden ve kavmiyle olan kissasindan bahsedilen
peygamberlerden biri de Hz. Ibrahim’dir (a.s). Tasavvufu kisinin kendi i¢c aleminde manevi
mertebelere yiikselmesi ve arayisi olarak degerlendirdigimizde Hz. Ibrahim’in geng yasta
yildizlara, aya ve giinese bakarak, rabbine tefekkiir sonucunda O’na ulagmasi ¢abasini
dolayli olarak tasavvufla irtibatlandirabiliriz. Tefsirlerde Hz. Ibrahim’in bu hakikat anlayist
cesitli sekillerde degerlendirilmistir. Ote yandan yine Hz. Ibrahim’den (a.s) séz eden: ‘3!‘55}
u-*-,ﬁ}ﬁ‘ Ge OS85 (=¥ el &Kl ) L5_1)3 “Béylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin

7214 mealindeki

melekiitunu goriip kavrama imkdani veriyorduk ki kesin inananlardan olsun.
ayet-i kerimeyi Matiiridi ve Siilemi’nin tefsirlerine basvurarak, sbéz konusu ayetin isari
yorumlari hakkinda su degerlendirmelere varabiliriz. Mesela Hz. Ibrahim’e (a.s) gosterilen
“Goklerin ve yerin melekitu” konusunda ihtilafa diislildiiglini sdyleyen Matiiridi,
bazilarinin; Hz. Ibrahim’e (a.s) yerin ve gdgiin hiikiimranhig1 gosterildi. Bu da giines ay ve

yildizlardir®™ dediklerini aktarmaktadir. Diger bazilar1 da yedi kat sema ona acild1 ve oradaki

Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1424), 7/73-74; el-Isfahani, Miifreddt Kur’dn Kavramlar: Sézligii, 1194,
"t Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012), 11.

2’2 jsa Kanik, “Kur’an Kissalarinda Ailevi ilke ve Degerler”, Tefsir Arasturmalari Dergisi 412 (30 Ekim
2020), 260.

23 M. Said Simsek, Kur'an Kissalarina Giris (Konya: Kitap Diinyas1, 2021), 141.

2" e]-En’am 6/75.

215 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 5/108; Matiiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 5/127.
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her seyi gordii, yine yedi kat yerin altindakiler de ona gosterildi demislerdir.””

Ebl Ubeyd’in bu konuda “melekit kelimesi ceberGt ve rahamiit kelimeleri gibidir.
Burada melekit kelimesinin ash Hz. Ibrdhim’e (a.s) verilen mucizeler ve harikulade
olaylardir.”?"" Séziinii paylasan Matiiridi miilkii, insanlarm Hakk’a kesin bir sekilde inanmas1

igin bir ayet ve bir delil gérmektedir.””

Matiiridi, “goklerin ve yerin melekitunu goriip”
ifadesinde gecen gdrme fiilinin, Hz. Ibrahim’in (a.s) diinya goziiyle gdrmesinin
kastedilmedigini vurgulamistir. Zira onlarin hepsinin  herkes tarafindan gorildiigi

"% Oyleyse Hz. Ibrahim’e gosterilen; Allah Teala’nmin yaratmis oldugu varliklar

malumdur.
tizerinde disiiniip, s6z konusu varliklarin hareketlerini goz 6niinde bulundurarak tefekkiir

edildiginde onun kalp goziine gosterilen gesitli ayetler ve delillerdir.”®

Matiiridi’nin perspektifinden bu son ciimleye bakildiginda tefekkiiriin kalple olmasi
gerektigini, kalp ile tefekkiir eden kisinin, sonucunda kendisine goklerin ve yerin miilkiiniin
acilacagim gostermektedir. Yine Matiiridi’ye gore Hz. Ibrahim’e gosterilen seyler, Rabbinin
birligini, O’nun ulthiyet ve rubibiyyetinde hi¢bir ortaginin bulunmadigini beyan eden
ayetler ve delillerdir. Stilemi de tefsirinde buna benzer rivayetler paylasmaktadir. Onun
naklettigine gore melekiit, Halil Peygambere, istidlal yoluyla Hakk’1 bulmasi i¢in gosterilen
delillerdir.® Oyle ki hakikati kesfettikten sonra Hz. Ibrahim, biitiin bu delillerden yiiz
cevirip rabbine ydnelmistir. Yine bazilart bu konuda Hz. Ibrahim’e (a.s) goklerin ve yerin
melekitu gosterildi ki biitiin bunlarin “muhdes” yani sonradan yaratildig: bilinsin ve biitlin

bunlarin bir yaraticiya ihtiyag duyduklari anlasilsin demislerdir.?®

2.2. Hz. Musa (a.s) Kissasi

Te’vilatii’l-Kur’an’da Hz. Musa’dan (a.s) bahseden ayet-i kerimelerde pek de isari
denebilecek bir yoruma rastlayamadik. Fakat Matiiridi, tefsirinde zikrettigi ve Hz. Musa’ nin
(a.s) kavmine soyle seslendigi: | s &8 )5 S VS5 Y5 AP AN AR
u—ulub “Ey kavmim! Allah i sizin igin (vatan olarak) yazdigi kutsal topraklara girin, sakin

geri donmeyin, sonra kaybedenler siz olursunuz.”*®

ayet-1 kerimesinde “sakin geri
donmeyin” climlesini, aklimiza ilk gelen fiili bir donmeden bahsedilmedigine, sakin geri

donmeyin emrinin “sakin dininizden dénmeyin” seklinde anlasilmasi gerektigine isaret

270 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 5/108; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 5/127.
277 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 5/109; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 5/128.
278 o|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 5/109; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 5/128.
279 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 5/116; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 5/134.
280 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 5/110; Matiridi, Te vildti'I-Kur’dn (trc.), 5/129.
28 os-Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 1/204-205.

%82 es-Siilemi, Hakdiku t-Tefsir, 1/204-205.

283 el-Maide 5/21.
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etmektedir.”* Matiiridi’nin bu yorumu, ayet-i kerimenin zahirinin dtesinde bir yorumu temsil

etmektedir. Bu sebepten dolay1 caligmamiza dahil edilmesi uygun goértilmiistiir.

Matiiridi'nin yorumu, ayetin derin manasini ortaya c¢ikararak, inananlarin dini
konularda sabit ve kararli olmalarmi vurgulamaktadir. Bu yorum, Kur’an’in zahiri
ifadelerinin Gtesine gegerek, metnin manevi derinliklerini ve rehberlik niteligini ortaya
koymaktadir. Bu nedenle, Matiiridi'nin buradaki yorumu, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve

uygulanmasi stirecinde 6nemli bir katki sunmaktadir.

2.3. Hz. Meryem (a.s) Kissasi
Bu kissada ilk olarak safi miifessirler by o8 W &l &35 ) Gy Ghae &ijal o Y

@ - 8

B “Bir zamanlar Imrdn’in karisi soyle demisti: “Rabbim! Karmmdakini kayitsiz

25 ayet-i kerimesinde ifade edilen “i,%%" (kayitsiz sartsiz sana

sartsiz sana adadim...
adadim) kavramma dikkat kesilmislerdir. Ilk stfi miifessirlerden sayilan Sehl et-Tiisteri’ye
gore Imran’m karisinin Hz. Meryem’i “kayitsiz sartsiz Allah Teala’ya adamasi” onu,
diinyanin koleliginden, nefsinin arzu ve isteklerinden, hevasina uymaktan azat etmesi,
Hakk’a ihlasli bir kul kilmasidir.?®® Miifessirin muharraran kelimesine yiikledigi anlam,

tasavvufta “hiirriyet” kavramiyla yakindan alakalidir.?®’

Kuseyri’ye gore hiirriyet; Kulun,
nefsinin arzu ve isteklerine kapilmamasi, diinyanin gegici menfaatinin pesinde

siiriiklenmemesi Ve yaratilmis olan her ne varsa onlarin kélesi altina girmemesidir.?®

fmam Matiiridi’ye gelince o, “I,5%" kavrammni, kisinin kendisini ibadete adayarak
gecim sikintisindan Kurtulmas: seklinde yorumlamaktadir.”®® Yine o sdyle bir rivayet
aktarmaktadir: “Muharrer” higbir seyin kendisini Allah Teéla’ya ibadetten alikoymayan,
hatta her seyden vaz gecip kendisini ihlasla Allah’a (c.c) ibadete adayan kimsedir.?®
Matiiridi, Imran’m karisinin Hz. Meryem’i Yiice Allah’a bu sekilde adadigini, insanlarm,
cocuklarindan bekledigi ilgi ve alakayr ondan beklemedigini sdyleyerek cocuk diisiinmek
isteyen kisilerin de Allah Teala’ya boyle dua etmeleri ve ondan hayirli bir evlat istemeleri

gerektigini vurgulamaktadir.®*

284 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 4/193; Matiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 4/200.

28 Al-i Imran 3/35.

286 Eba Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yanus et-Tiisteri, Tefsirii 'I-Kur'dni 'I-Azim (Tabiatii’l- Ul, 2004),
122.

87 Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hz. Meryem”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2011),
125.

288 o|-Kuseyrd, Risale-i Kuseyri, 266-267.

289 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, 2/291; Matiiridi, Te vilatii I-Kur an (trc.), 21322-323.

290 o|-Matiiridi, Te "vildtii’I-Kur’an, 2/291; Matiridi, Te vilatii I-Kur an (trc.), 21322-323.

B o|l-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 2/291; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 2/323.

46



Goriildiigii gibi safi miifessirler ile imam Matiiridi “I,55%” kavramina aym anlamlar
yiiklemekte, kisinin 6zgiirliigiiniin diinya sevgisinden ve ge¢im sikintisindan kurtulup,
kendisini Yiice Allah’a adamaktan gectigini belirtmektedirler. Diger yandan Matiiridi,
Imran’mn karisinin Hz. Meryem’i Allah Tedla’ya adamasinm hos karsilamaktadir. Cocuk
sahibi olmak isteyenlerin bu sekilde davranmasi, kisilerin, evlatlarindan diinyalik bir
beklenti igerisine girilmemesi, onlarin Allah yolunda hayirli isler icin terbiye edilmesi

gerektigi hususlarda tavsiyeler verdigi anlasilmaktadir.

2.4. Hz. Zekeriyya (a.s) Kissasi

Imam Matiiridi’ye gore, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Zekeriyya’nin (a.s) Rabbinden
talep ettigi bir istekle ilgili &3l 5 &5 Ta5 58 Y G5 435 G35 Y G855 “Zekeriyyd yi da
an! Hani o, rabbine séyle niyaz etmisti: Rabbim! Geride kalanlarin en haywlist sensin,

/ 25292

yine de sen beni yalniz (¢cocuksuz) birakma ayet-i kerimesinde Oncelikle “beni yalniz

birakma!” seklinde meal verilen “333 Y/l tezerni” ciimlesinin zahirine gdre emir kipi

%30, bu tiir ifadelerin Yiice Allah’a yonelik olmasi durumunda

oldugu anlagilmaktadir.
yalnizca O’na yakarma ve siginma anlamina gelecegini ifade etmektedir. Daha sonra “beni
yalniz birakma” ciimlesine hemen her miifessir gibi Imam Matiiridi de “beni ¢ocuksuz
birakma” seklinde yorumlamis. Fakat bu talebin “hayata oldugum siirece beni sana itaatte,
seni tespih ve tenzih etmede, sana siikiir ve ibadet etmede beni yalniz birakma” seklinde

olabilecegini de vurgulamaktadir.”

Goriildiigii iizere imam Matiiridi, Allah Teala’ya olan taatler, ibadetler, zikir ve
tespihlerde kulun gaflete diisebilecegini sdoylemektedir. Bu, insanin zihninin ve kalbinin
ibadet esnasinda dalginlasabilecegi, manevi uyanikligini kaybedebilecegi anlamina
gelmektedir. Fakat Matiiridi bunun ¢6ziimiinii de sunmaktadir. Onun bu yorumu, kulun
mezklr durumda gaflete diismemek i¢in yine Rabbinden istekte bulunmas: hususunda
tavsiye niteligindedir. Yine anlasilmaktadir ki ona gore, insanin Allah Teala olan iliskisi
sadece belirli ritiiellerle veya tayin edilmis vakitlerle sinirli degil, aynm1 zamanda yasadigi
hayatin her amiyla iligkilidir. Diger bir ifadeyle kulun Allah ile olan birlikteligi, sadece
namaz kilma, orug tutma gibi ibadetlerle degil, ayn1 zamanda giinliik hayatta yaptig1 islerle,

ettigi dualarla, Yiice Allah’1 anarak ve O’na giivenerek yasamakla da ger¢eklesmektedir.

2.5. Hz. Yahya (a.s) Kissasi

fmam Matiiridi Hz. Yahy4’dan (a.s) bahseden Txius ) Ge 3215 Bian ag &350 Q) ()

292 e]-Enbiya 21/89.
293 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 9/317-318; Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur an (trc.), 91415.
294 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 9/317-318; Matiiridi, Te "vildtii’I-Kur an (trc.), 91415.
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dlall (e s Tosiats “Allah in bir kelimesini (Hz. Isd i) tasdik edici, efendi, iffetli ve

25295 é,yet'i

salih  kullardan bir peygamber olarak Yahyd'yi Allah sana miijdeliyor.
kerimesinde gecen “Iaiw/seyyid” (efendi) kavramini; giizel ahlakta ve takvada, Yiice
Allah’a itaat etmede, yumusak huylulukta, ilim ve ibadette seyyid (efendi) olabilecegini
sOylemektedir. Ona gore gergek efendilik; giizel ahlakla bezenmis, insanlarin ve rabbin razi
oldugu fiillerle elde edilir.”*® Bu da nefsini her tiirlii istek ve arzulardan korumakla
gerceklesir ki bazi sifi miifessirler de seyyid kavramina, nefsinin arzularindan ve

esaretinden 6zgiir olan anlamimi vermektedirler.?’

Mezkir konuda bir bagka husus ise stfi miifessirlere gore, onun kalbi Allah Teala
ile beraber attig1 ve kendisine inanan herkese hayat kaynagi oldugu igin, “diri” anlamina
gelen “Yahya” ismi verilmistir.®® Imam Matiiridi’ye gore ise Allah Teala, onun sanimni ve
makamini yiiceltmek i¢in Yahya ismini vermistir. Yine Yiice Allah’in dini onun elinde
dirildigi/hayat buldugu i¢in bu isim verilmis olabilir. Matiiriddi bu baglamda safi
miifessirlerin yorumuna benzer bir goriis nakletmektedir. Buna gore: Yahya ismi ona,
kendisiyle din ve insanlik hayat buldugu, ilim ve hikmet canlandigi, ahlaki faziletler ve razi
olunmus fiiller dirildigi, onun elinde hayat buldugu i¢in bu isim verilmistir.?* “Cuig\jij\/el-
HavariyyGn” ismine gelince; onlarin kalplerinin temiz olmasi sebebiyle bu isim onlara

verilmistir.*®

AAAAAA

arinmishigl nasil elde ettiklerini arastirmasi ve kendilerinin de buna ulagmasi i¢in gayret

gostermesi gerektigini vurgulamaktadir.®

2.6. Hz. Isa (a.s) Kissasi

Hz. Isd’nin (a.s) oldiiriilmesi ve Allah Teild’nin katina cikarilmas: ile ilgili
hususlarda miifessirlerce farkli yorumlar ortaya konulmustur. Kur’an-1 Kerim’de bu konu
su sekilde bahsedilmektedir: 155 Gl Ga & %dad s &1 Sladl 3 Sldgia ) ue G 0 06 3 “Allah
buyurmustu ki: “Ey Isd! Ben seni vefat ettirecesim, seni katima yiikseltecegim...” "

Matiiridi’nin aktardigina gore burada takdim tehir oldugunu sdyleyenler olmustur. Buna

gbre Allah Teald, Hz. Isa’y1 (a.s) once katina ¢ikaracak sonra yeryiiziine indirecek ve

295 Al-i imran 3/39.

2% o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 2/296; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn (trc.), 2/328-329.
297 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 1/99-100; el-Kuseyri, Letd ifii I-isdrdt, 1/146-147.

2% e|-Kuseyrd, Letd 'ifii l-isdrdt, 1/146.

299 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/296; Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur an (trc.), 21328.

300 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 2/312; Matiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 2/346.

301 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 2/312; Matiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 2/346.

%02 Al-i Tmrén 3/55.
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ardindan da vefat ettirecektir.’”® Siilemi bu konuda Ebti Bekr Muhammed el-Vasiti’den (6.
320/932’den sonra) bir rivayet aktarmaktadir. Ona gore yiice Allah’m Hz. isa’y1 (a.s) vefat
ettirip kendi katina ¢ikarmasi; onu kendi irade ve arzularindan arindirmasidir.®® Imam
Matiiridi’de tefsirinde, Hz. Isa’nin (a.s) 6liimiiniin diger insanlarin Sliimii gibi tabii bir olay
olabilecegini vurgulamakla birlikte baska bir ihtimale daha gelebilecegine isaret ederek,
Siilemi’ye benzer bir yorum yapmaktadir. Ona gére Hz. Isd’nin (a.s) vefat ettirilip Allah
katina ¢ikarilmasindan kasit; onun nefsinin kiifiir ve her tiirli fesattan temizlenmesi,

sanimin ve serefinin yiice kilinmasidir.?®

2.7. Ashab-1 Kehf Kissasi
Imam Matiiridi’ye gére Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen “Ashab-1 Kehf” (magara ehli)

kissasinda pek ¢ok hikmetler ve harikulade manalar vardir.

Birincisi: Allah Teala’nin Insanin tabiatinin disinda, isitme yetilerini kaybederek, iic

yiiz dokuz sene onlar1 uyutmasi, ardindan da uyandirmasidir.*®

Ikincisi: Bu siire zarfinda elbiselerinin dahi eskimemesidir. Bu sonuca onlarin su
sozlerinden varilabilir: 53 G=x 3 L el & “Bir giin ya da giintin bir parcasi kadar
kaldik.”®® Sayet elbiseleri eskimis olsaydi, bu kadar az kaldiklarmi diisiinmezlerdi. Bir diger
sey ise yanindakilerden bazilarini elbise bulmaya degil de yiyecek aramak i¢in gondermeleri
bu diisiinceyi desteklemektedir. Zira elbiseleri yipranmis olsaydi yiyecekten once bu

ihtiyacin giderilmesini arzularlard:.*®

Ucgiinciisii: Giinesin sag taraftan dogup sol taraftan batmasi ve onlarmn ortada kalip

giinesten zarar gérmemesi.*”

Dordiinciisti: Asirt sicakligin ve asirt sogugun onlari etkilememesi. Zira insanlar
haddinden fazla sicaga ve soguga maruz kaldiklarinda bedenlerinde bir takim zararlar

meydana gelmektedir.**

Besincisi: Yiice Allah’in onlarin bedenlerini saga sola c¢evirerek topraga maruz

kalinmas1 sonucunda olusabilecek zarar1 onlardan def etmesidir. Zira topraga uzun siire

303 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/315; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), 21350.

304 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 1/101.

305 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2/316; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), 21351.

306 o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 9/26-28; Matiiridi, Te 'vildtii I-Kur dn (trc.), 9/40-42.
307 o]-Kehf 18/19.

308 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 9/26-28; Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kuran (trc.), 9140-42.
309 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 9/26-28; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 9140-42.
310 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 9/26-28; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 9/40-42.
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maruz kalan bir beden ciiriimeye yiiz tutabilmektedir.*"!

Altincist: Magaraya girmek isteyenlerin yiiziinii kapladigi korku ve dehset. imam
Matiiridi, s6z konusu korku ve dehsetin, Ashab-1 Kehf’in kabul ettigi dinin heybetinden

kaynaklanma ihtimalinin de olabilecegini vurgulayarak fakl1 bir yorumda bulunmaktadir.?*?

Yedincisi: Higbir gida maddesi almamalarina ragmen onlari bunca sene yasatmasidir.
Zira insan tabiati buna aykiridir. Gida almayan viicut zayif diismekte ve bir miiddet sonra
iflas etmektedir. Iste bunlarin hepsi Ashab-1 Kehf’in dinlerini yasamak ic¢in kavminden

ayrilmas1 sonucunda Rablerinin onlara sundugu harikulade hikmet ve liituflardandir.®*

Matiiridi’nin yukarida saymis oldugu ve onlar {izerinde zahir olan diger hayret verici
durumlant Kuseyri ve Hucviri (6l. 465/1072 [?]), evliyanin kerametlerinin hak ve sabit
oldugunun delilleri arasinda saymuslardir. Ciinkii onlara gore Ashab-1 Kehf’in peygamber
olmadig1 sabit olduguna gore bu tiir olaylarin mucize olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla

bunlar veli kullarin ellerinde cereyan eden harikulade olaylardir.***

Bu harikulade olaylar, imam Matiiridi’ye goére peygamberlerden baskasmin elinde
bulundugunu inkar edenlere bir cevaptir. Diger bir sdylemle Allah dostlarinin elinde bu tiir
olaylar goriilmesi miimkiindiir. Ciinkii goriildiigii tizere Ashab-1 Kehf’de Yiice Allah birgok
mucizeler meydana getirmistir. Bu tiir olaylar insan giiciiniin iizerinde ger¢eklesen olaylardir.
Dolayisiyla Allah Teédla’nin, giinlerce siiren yolculuk sonucunda varilabilecek bir mesafeyi,
Allah dostlarina, bir giinde veya bir saatte vardirabilmesi ve onlart suyun iizerinde
ylirlitebilmesi gibi olaganiistii haller, inkar edilecek veyahut da yadirganacak bir olay
degildir.*® Yiice Allah’in magara ehline bahsetmis oldugu bu harikulade olaylar, onlarin
batildan yiiz ¢evirip hakka ydnelmeleri sayesinde gergeklesmistir. imam Matiiridi’ye gore
Allah Teala’nin veli kullar:: & &3 Ge a6 Y3 35la g@gh Y ZJ\A L “Ticaretin de satimin da

kendilerini Allah’t anmaktan alikoyamadigi...”*"

ayetine nail olanlardir. Zira onlar1 ne
ticaret ne de mal sevgisi, Yiice Allah’1 zikretmekten alikoymaktadir.**” Matiiridi burada su
yorumu yapmaktadir: Onlar, ticaret ve alim-satim islerinden el etek ¢ekmis, sabah aksam

Allah Teéla’yr zikretmek ve namaz kilmak gibi ibadetlerle mesgul olmus, kendini bunlara

311 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 9/26-28; Matiiridi, Te 'vildtii I-Kur dn (trc.), 9/40-42.

312 o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 9/26-28; Matiiridi, Te vildtii I-Kur dn (trc.), 9/40-42.

313 o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 9/26-28; Matiiridi, Te 'vildtii I-Kur dn (trc.), 9/40-42.

31 Ebi’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfii’'l-mahciib (Hakikat Bilgisi), gev.
Siileyman Uludag (Istanbul, 1996), 348; el-Kuseyri, Letd ifii’l-isardt, 2/212; Ali Namh, “Tasavvuf
Kiiltiiriinde ve Tasavvufi/igari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissas1”, Ekev Akademi Dergisi 17/55 (ts.), 23-24.

315 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 9/26-28; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 9140-42.

316 en-Nr 24/37.

317 el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'an, 10/175; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn (trc.), 10/201.
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adamis insanlardir. Bunun su anlama gelmesi de miimkiindiir: Onlar, ticaret ve alim satim
isleriyle ugrasirlar fakat bu ugraslari, onlarin, Yiice Allah’1 zikretmesine ve namaz gibi
ibadetleri yerine getirmesine engel olmaz. Onlar, yasamlarinin her aninda Allah Teéla’y1

zikrederler.®®

Goriildiigi gibi Matiiridi’nin perspektifinden mezkar konuya bakildiginda o, sadece
kendisini, zikir, namaz gibi ibadetlere adayanlara Allah Teala’nin sevgili kullart
denilebilecegi gibi isinin pesinde kosan fakat yaptigr isin kendisini, Allah’t anmaktan geri
koymayan insanlara da Allah dostlar1 denilebilecegine inanmaktadir. Bir diger ifadeyle her
ne i yaparsa yapsin, yaptigi is kendisini Yiice Allah’1 zikretmekten alikoymuyorsa bu
insanlar Allah dostudur. imam Matiiridi’nin bu diisiincesi, Allah dostu kavramim belirli bir
kaliba hapsedilmis ve/veya birtakim ritiiellere sikistirilmig bir olgu olmaktan ¢ikararak

hayatin her alanina yansiyan aktif, dinamik ve evrensel anlayis1 temsil etmektedir.

3. IBADETLERE DAIR TASAVVUFi YORUMLAR

Allah Tealda Kur’an-1 Kerim’de cinleri ve insanlari sirf kendisine ibadet/kulluk
etsinler diye yaratti§ini haber vermektedir.*® Allah Teala’nin koydugu kanunlara/yasalara
uymanin sonucunda evrenin, kainatin, insanin, kisacasi yaratilmis her seyin bir intizam ve
diizen igerisinde oldugu gayet agiktir. S6z konusu biitiin bunlarin Allah Teala’ nin koymus
oldugu yasalara ridyet ederek varligm siirdiirmeleri bir anlamda zorunlu kulluktur. Ote
yandan kullugun/ibadetlerin bir de tercihe birakilmig yonii var ki kulun, Allah Teala ile
kurulan iligkisinde/baginda s6z konusu ibéadetlerin biiyliik bir 6nemi vardir. Kur’an’in
hassasiyetle iizerinde durdugu konulardan birisi de budur.®*® Tasavvuf kaynaklarinda
ibadetlerle ilgili bir takim isarl yorum yapilmistir. Matiiridi’nin, tefsirinde de asagida

zikredecegimiz bazi ibadetler hakkinda isari yorumlara deginilmektedir.

3.1. Abdest ve Taharet

Kur’an-1 Kerim’in Maide stiresinde abdest ile ilgili su sekilde bahsedilmektedir: & &
Sl B AR08 5 2 | ALy @i all ) iy e s 1t d s ltall ) 1 ol gy
iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikayn; baslarinizi meshedin, ayaklarimzi da topuk kemiklerine kadar (yikayin). *** Abdest

uzuvlar1 ve temizligin ne oldugu ile alakali sifi miifessirler bir¢cok yorumda bulunmuslardir.

318 e|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 10/175; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 10/201.

319 o7- Zariyat 51/56

320 By konuda daha genis bilgi icin bk. Yusuf Celik, “Kur’an’da ibadet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 203-219; Tahir Olgun, Miislimanlikta Ibadet Tarihi (Ak¢ag Yayinlari, 2020);
Ismail Karagdz, Kur’an’da Ibddet Kavrami (Sule Yaymlari, ts.).

¥ el-Maide 5/6.
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Mesela Tiisteri temizligi; kulun yiyeceginin, dilinin, i¢ aleminin temiz olmasi ve giinahlardan

kaginmas: seklinde yorumlamigtir.*?

Siilemi’nin tefsirinde nakledilen ve Tiisteri’ye ait bir goriisii degerlendirdigimizde
Tiisteri’nin, zahir olan temizligi, i¢ dlemin temizligine giden bir adim olarak yorumlamaya
calistigr goriilmektedir. Tiisteri sdyle sdylemektedir: “Dista olan temizlik, ice dogru saflig

miras birakir.”%%

Te’vilatii’l-Kur’an’da da buna benzer bir yorum mevcuttur. Matiiridi’ye
gbre abdest uzuvlarmn temizligi, insanlara i¢ aleminin temizligini hatirlatmaktadir.** Yine
Matiiridi’ye gore bu diisiinceyi soyle genisletmek miimkiindiir; mesela Iman edenler abdest
uzuvlarindan biri olan elleri yikarken, kendisine verilen el nimetini diisiiniirler, bunun i¢in
rabbine siikrederler ve eller ile yapilan glinahlardan sakinirlar. Eger islemis oldugu bir glinah
varsa da ona tovbe ederler. Diger uzuvlarda bu sekildedir.*® Bu durumda dis temizlikten ic
temizlige dogru bir yonelme vardir. Kuseyri’de bu konuda sdyle bir so6z soylemektedir:
Taharette ellerin yikanmasi vacip ise de ellerin haramdan ve siipheli seylerden uzak durmasi
da gereklidir. Basin mesh edilmesi gerektigi gibi, herkes i¢in tevazu ve algak goniilliligii
kusanmak da zorunluluktur. Ayaklarin temiz bir sekilde yikanmasi gerektigi gibi caiz

6

olmayan hareketlerden nefsi temizlikle korunmasi da bir gerekliliktir*® Kuseyri’nin bu

sOzleri Matiiridi’nin goriislerini tefsir eder niteliktedir.

Ay Ayet-i Kerime’deki R JU‘J C’éij “fakat O sizi tertemiz kilmak ister”
cimlesine gelince, Tiisterl, hi¢bir sebebe bagli kalmadan Hakk’a yOnelmeniz i¢in sizin
hallerinizi, ahlakimzi ve amellerinizi temizler seklinde yorumlamistir.*® Matiiridi’ye gore de
hasetten veya hatalardan ve giinahlardan temizlenmesi anlamina gelebilecegi gibi, Allah
Teala’nin tevhit ile ve peygambere imanla onlari sirkten temizlemesi anlamina gelmesi de

329

miimkiindiir.*® Goriildiigii iizere imam Matiiridi, maddi kiri degil de manevi kirlerin en

biiyiigii olan sirkten, hasetten ve giinahlardan temizlenmeyi kastetmistir.

3.2. Namaz ve Zekat

Kur’an-1  Kerim’in  birgok yerinde miiminler namaz ve zekat ile

0

emrolunmuslardir.®*® Hatta 6nceki peygamberlere de namaz ibadetinin emredildiginden

322 et-Tiisteri, Tefsirii I-Kur dni’l-Azim, 137.

323 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 1/171.

324 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 4/169-170; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an (trc.), 41176-177.
325 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 4/169-170; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 41176-177.
326 o|-Kuseyrd, Letd 'ifii l-isdrat, 1/252.

%27 gl-Maide 5/6

328 et-Tusteri, Tefsirii'I-Kur 'ani’l-Azim, 137.

329 o|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 4/174; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 41179.

330 Mesela bk. el-Bakara 2/43, 2/110.
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bahsedilmektedir.**" Arapgada “s>=/salat” kelimesi dua, tebrik, tezkiye ve temcid (6vgii)
gibi anlamlara geldiginden®” alimler bu kelimenin gectigi ayet-i kerimelere farkli manalar
yiiklemislerdir. imam Matiiridi de Bakara sfiresinde miiminlerin 6zelliklerinden bahseden
OS2 Leg 6l Gsaiy il (e Gl “(Onlar) gayba iman ederler, namazi

kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra harcarlar.”*

ayetinde gecen namaz kilarlar
climlesinin iki sekilde yorumlanabilecegini sdylemektedir. Ona gore birincisi, bildigimiz
gercek anlamda namazdir ki bu da tirperti ve teslimiyet igerisinde, huzur-u kalp ve samimi
bir niyetle, rilki ve secdesini tam olarak yerine getirmekle miimkiin olur. Nitekim
peygamber efendimiz (s.a.v) bir hadisinde “Kime hitap ettiini unutma!”*** buyurmustur.
Bu diisiinceler Ebl Said el-Harraz’in (6l. 277/890 [?]) “Namaza durmak; sen ve O! Arada

7335 g6z ile bazi sifilerin, Kul

kimse olmaksizin, O’na yonelerek miinacatta bulunmaktir.
namaz esnasinda; kalbinde hasyet ve heybet duygusu icerisinde, gonliinde O’ndan baska
kimseye vyer vermeden, huzurunda bulundugu =zat ile mesgul olur ciimlelerini

336

hatirlatmaktadir.”™ Matiiridi’ye gore buradaki namaz kilarlar ciimlesinin diger bir yorumu

ise, hamd ve &vgii vazifesini yerine getirirler seklinde olabilir.**’

Imam Matiiridi, salat kelimesinin tek bir anlamim tercih etmeyip hangi manalara
gelebilecegini siraladiktan sonra bakara stiresinde gegen @& 158515 55850 155 5 slial ) sadl 5

5338

SIS “Namazi kilin, zekdn verin, riikii edenlerle beraber riikii edin’>> ayetinde namaz

kilma ve zekat verme emrinin, onlarda bulunan derini manalara isaret edebilecegini

soylemektedir.**

Dolayisiyla Matiiridi’ye gore bu da kulun rabbine itaat etmesi ve ona
boyun biikmesi anlamina gelir ki namaz ibadetinde de bunlarin hepsi mevcuttur. Zekat da
buna benzemektedir. Soyle ki zekat emri ile Miislimanlarin kendi i¢ alemlerinin biitiin
Kirlerden temizlenmesi, kendisine zarar veren seylerden uzak kalmasi kastedilmis

olabilir.3*

Gortildiigii izere Matiiridi, salat ve zekat kelimelerinin bilinen anlamda namaz ve
zekat ibadeti olabilecegini soyledikten sonra s6z konusu ibadetlerin arkasinda yatan derdni

manalarinin kastedilebilecegine isaret etmekte, salat kelimesi ile boyun egme ve itaat etme,

31 Mesela bk. Meryem 19/59; Al-i imran 3/39; el-Enbiya 21/73; el-En‘4m 6/162; Taha 20/14.

332 e|-isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézliigii, 859.

333 el-Bakara 2/3.

334 Malik b. Enes, el-Muvatta, "saldt”, 29, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki) (Istanbul, 1992).

3% Serréc et-Tsi, el-Liima’, 173.

%% Serréc et-Tasi, el-Liima’, 173.

337 e|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 1/32; Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an (trc.), 1/60.

3% o]-Bakara 2/43.

339 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kuran, 1/114-115; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an (trc.), 1144,

340 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 1/114-115, 10/8; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 1144, 10/17.
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zekat kelimesi ile de insanlarin yapmakla kendileri sayesinde Allah katinda arindiklar
fiillerin anlasilabilecegini beyan etmektedir. Ote yandan zekat ile kullarm i¢ aleminin
temizlenmesinin kastedilebilecegini de vurgulamaktadir. Dolayisi ile Matiiridi, artmak,
cogalmak, temizlenmek gibi anlamlara gelen zekat ibadetini istilahtaki gibi malin
fazlaliklardan temizlenmesi veya zengin kisilerin mallarindan bir kismimi fakirlere

vermesi**

seklinde algilasa da s6z konusu ibadeti, insanin i¢ alemine giden bir temizlik
olarak gérmiistiir. Hal boyle olunca kelimelerin zahiri anlamlarinin 6tesinde isari bir yorum

aradig1 anlasilmaktadir.

3.3. Oruc¢

Tiirk¢ede orug anlamina gelen “» »=/savm” kelimesi, sozliikte kendini tutmak, geri
durmak gibi anlamlara gelmektedir.*? Istilah olarak savm, ser’an belirlenmis olan bir
ibadeti yerine getirmek amaciyla Miisliimanin imsak vaktinin girmesiyle baslayip aksam
ezanina kadar siiren zaman dilimi igerisinde yeme, igme, cinsel iliski ve her tiirlii kotii
sozlerden kendisini uzak tutmasi/alikoymas: anlamma gelmektedir.**® imam Matiiridi de
Kur’an-1 Kerim’deki orug¢ emrini®** Te’vilatii’l-Kur’an’da istilahi ménada kastedildigi
miiminlerin 6zelliklerinden bahseden (& s3e¥! &saalidl & s8Il & Al & saaladl & sutadl ¢ st
AP Hshailall s )S-v’d\ ot Ol uujulb “O tovbekarlar, ibadet edenler, hamdedenler,
diinyada yolcu gibi yasayanlar, riikila varanlar, secde edenler, iyiligi tesvik edip

2346

kotiiliikten alikoyanlar, Allah’in sinirlarini gozetenler ... ayetinde gegen, “diinyada

yolcu gibi yasayanlar” anlami verilen “{ s53Gd/saihin” kelimesidir. Miifessirimiz bu yetin
tefsirinde, diinyada yolcu gibi yasayanlardan kastin orug tutanlar oldugunu sdylemekte,
goriisiinii delillendirmek i¢in de peygamber efendimizden (s.a.v) bir hadis nakletmektedir.
Bu rivayete gore peygamber efendimize (s.a.v) o555 kelimesinin anlami sorulmus, O da
bundan kastin orug tutanlar oldugunu sdylemistir.*’ Matiiridi, ibn Kuteybe’den de sdyle

bir rivayette bulunur: Saihin kelimesi sozliikte, yeryiiziinde gezip dolasan anlamina

%1 Enes, el-Muvatta; Dog. Dr. Sehmus Demir, “Kur’an’da Zekat Kavraminn Etimolojik ve Semantik
Analizi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2007), 12-13; Mehmet Erkal, “Zekat” (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 44/197; ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebi, [zahl Miiltekd el Ebhiir,
cev. Mustafa Uysal (Istanbul: Celik Yaymevi, 2015), 1/250; el-Isfahani, Miifreddt Kur’dn Kavramlar:
Sozligii, 664.

342 e|-isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, 875.

3 Ali ihsan Yitik, “Orug”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 33/414.

34 el-Bakara 2/183.

345 o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1/337-338; Matiiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 1/1369-370.

% et-Tevbe 9/112.

37 es-Siiyati, ed-Diirru’l-Mensiir, 4/297-298; el-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’'dn, 6/460; Matiiridi, Te vildtii’l-
Kur’an (trc.), 6/1493-494.
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gelmektedir. Yeryiiziinde gezip dolasan kimse ise sehvetleri terk edendir. Dolayisiyla
peygamber efendimiz orug tutanlari yeme, igme ve tiim zevklerden el g¢ektigi i¢in buna

benzetmistir.**®

Goriildiigi tizere miifessirler saihlin kelimesine peygamber efendimizden gelen bir
rivayetle oruc tutanlar anlami vermislerdir. ibn Kuteybe’nin de yorumunu goz Oniinde
bulundurdugumuzda peygamber efendimizin oru¢ tutanlari; diinyada yolcu gibi
yasayanlara benzetmesinin altindaki sebep su olabilir: Yolculuga ¢ikan insan, kendisinin
bu esnada nelerle karsilasacagini pek kestiremeyecegi gibi onun biitiin yolculugunda da
hep mesakkat ve zorlanma vardir. Fakat hedefine ulastiginda bu yolculuk onun i¢in bir
zevk haline gelir. Oruglu da boyledir. Kisi orug esnasinda birtakim zorluklar ¢ekebilir fakat
kendisine agilan kapilardan ruhen yiikselip, meleklit dleminde bir takim miisahedelere
dalabilir. Sonug itibariyle nasil ki yolculukta ¢ekilen sikintilar, hedefe ulasmak igin gerekli
ve kiymetli ise, orug esnasinda ¢ekilen sikint1 ve zorlanmalar da orucun doguracagi manevi

atmosfer i¢in bir o kadar kiymetlidir.

3.4. Cihad
Allah Teala miiminlere cihad1 emrettifinden®* bu konuyu ibadetler baslhig altinda
degerlendirmeyi uygun bulduk. “Cihad” Arapgada gii¢, kuvvet, mesakkat ve zahmet gibi

anlamlara gelen “cehd” kokiinden tiiremistir.*®

Yine ayni kokten tlireyen ve mufaale
babindan olan “miicahede” kavrami ise tasavvufun ilk donemlerinden itibaren terim olarak

kullanilmaya baslanmigtir.**

Stfiler, hareket berekettir anlayisindan yola ¢ikarak, zahirde olan bir hareketin i¢
alemin bereketlenmesine vesile olacagina inanmaktadirlar.*®* Yine onlar cihadin iig
yoniinden bahsederler. Birincisi: Direncini kirip vesvesesinden kurtuluncaya kadar seytanla
olan cihad. Ikincisi: Allah’in emir ve yasaklarmi, O’nun istedigi sekilde yerine getirinceye
kadar nefisle olan cihad. Uciinciisii ise tehditleri savusturmak ve Yiice Allah’in dinini
yaymak icin diismanla yapilan cihattir. Fakat mutasavviflarca genelde Miicahid denilince;

353

kotiligii emreden nefisle™ ve seytanin vesveseleriyle miicadele igerisine giren Kkisi

348 el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 6/460; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn (trc.), 6/493-494.

349 el-Hac 22/28.

30 o|-isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, 353.

%1 Siileyman Uludag, “Miicahede”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020),
31/439.

%2 el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 149.

33 Yisuf 12/53.
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anlagilmaktadir.® Nitekim Allah Teala nin s:3ea G3a 4 8 ) ala5 “Allah yolunda, gerektigi

25355

gibi cihad edin. emrinde Siilemi, tefsirinde cihadin birka¢ anlama geldiginden
bahseder. Ona gore cihad diismana ve seytanin vesveselerine karsi girilen miicadeledir.
Cihadin en siddetlisi ise kisinin nefsiyle ve hevasiyla olan miicadelesidir. Bu son

soyledigimiz ise Allah (c.c) icin cihattir.*®

Peygamber efendimizin “Kiigiik cihattan
déndiiniiz simdi bilyiik cihad baslad™®®’ soziinii aktaran Siilemi, biiyiik cihadin nefisle
cihad oldugunu, bunun da Allah Teala’nin emirlerini yapmakla ve nehyettiklerinden de

kaginmakla gergeklesecegini soylemektedir.**®

Kuseyri’de ayni ayetin tefsirinde nefisle, kalple ve malla olmak {izere cihadin ii¢
tirlinden bahsettikten sonra gercek anlamda cihadi kulun nefsiyle olan miicadeleyi bir an
olsun birakmamasi seklinde agiklamaktadir.®® imam Matiiridi’ye gelince o da 4 & | sla 5

3% ayet-i kerimenin tefsirinde buradaki

slex G2 “Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin
cihad emrinin diismanlara yonelik olabilecegini belirttikten sonra, s6z konusu cihadin
nefse, onun arzu ve isteklerine ve seytanin vesveselerine karsi da olabilecegini

vurgulamaktadir.®*

Ayn1 ayetin tefsirinde Allah hakki i¢in ulagilacak bir sinirin
olmadigindan bahseder. Ona gore eger bdyle bir sinir olsayd: melekler ve peygamberler bu
sinir1 gegmis olurdu ki bu da miimkiin degildir.*** Dolayisiyla imam Matiiridi kulun Allah
yolunda gerektigi gibi cihad etmesini, belirli bir sinir ve zaman tayin edilmeksizin her an
nefsi ile miicadele igerisinde olmak seklinde algilamaktadir. Ote yandan kisinin Allah (c.c)

ile olan baginin giiglii olmasini nefsin ve onun isteklerinin dizginlenmesinden gegtigine, bu

miicadelenin bir an olsun birakilmamasi gerektigine inanmaktadir.

Yukaridaki ibadetler ve sdz konusu kavramlar miitalaa edildiginde Imam
Matiiridi’nin diisiincesi sadece kelimelerin zahiri anlamlariyla sinirli kalmadigi, bilakis
isarl bir yorum arayis1 icerisine girdigi gozlemlenmektedir. Matiiridi'nin diisiincesinde,
dinin yasamn i¢inde iglevsel bir rol oynamasi ve insanlari ahlaki degerlerle donatarak
toplumsal diizeni sekillendirmesi 6nemlidir. Dolayisiyla, onun anlayisi, kelimelerin

Otesinde derin manalar arayarak, ibadetlerin, hayatin zahiri ve batini alanlarina etki

%4 Uludag, “Miicahede”, 31/439.

3% gl-Hac 22/78.

356 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2128.

%7 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2128.

358 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2128.

39 e|-Kuseyrd, Letd 'ifii l-isdrdt, 21333.

%60 g]-Hac 22/78.

361 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur'dn, 9/416; Matiiridi, Te vilatii I-Kur an (trc.), 9/537-538.
%62 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur'dn, 9/416; Matiiridi, Te vilatii I-Kur an (trc.), 9/537-538.
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etmesini saglamak i¢in bir ¢agr1 niteligindedir.

4. KEVNi AYETLERE DAIR TASAVVUFi YORUMLAR
Arapca “0%/kane” (oldu/gergeklesti) fiilinden tiiremis bir mastar olan “038/el-kevn”,

3

olmak/olus gibi anlamlara gelmektedir.*® Yine Arapcada “sleyy” (hangi) veya
“ad| s sl/eveye ileyh” kokiinden tiiremis “4¥'/el-dyet” kelimesi ise ibret, isaret/alamet, kissa
gibi anlamlari ihtiva etmektedir.*®* Son donem Islam alimleri kavli ve fiili olmak iizere ayeti
iki kisimda incelemektedirler. Kavli ayetler; kisaca peygamberlere gonderilen ilahi kitaplarin
tamami bu tir ayetlerdir. Fiili ayetler ise kainattaki farliligi/cesitliligi bir diizen ve kanuna
baglayan yaraticinin varligia isaret eden delillere denmektedir. Ayn1 zamanda buna kevni
ayetler ad1 da verilmektedir.>® Insan, kainat, tabiat, gok giiriiltiisii, yagmur ve riizgarlar Allah
Tedla’nin etrafimizda gorebilecegimiz en agik kevni ayetlerindendir. Allah Teald Fussilet
stiresinde ;ﬂ\ A0 2] G i g <23 G o3 L ee-ugu “... biz hem afakta ve hem de enfiiste
(ic ve dig dlemde) onlara ayetlerimizi gésterecegiz.”*® buyurmaktadir. Ayet-i Kerime’deki
afdk ve enfiis kavramlart Matiiridi’nin hareket noktasi oldugu anlasilmaktadir. Zira o
maddenin ve esyanmin arkasindaki manaya odaklanilmasi gerektigini vurgulamaktadir.’® Bu
diistincelerden  yola c¢ikarak tefsirinin genelinde varligin arkasindaki  manayi

aramakta/arastirmakta ve onu hakiki var edeni bulmaya ¢alismaktadir.

4.1. Insan

Tasavvufun asil konusunu insan teskil etmektedir. Mutasavviflarin amaci da insan
problemlerinin  mahiyetini ¢6zmek, onun yaratilisinin gayesini ve tekamiil siirecini
ogrenmek, insanin bilgisinin mahiyetini idrake ¢alismaktir.*® Esasinda yukaridaki basliklarin
hemen hepsi insani ilgilendiren, onun farkli yonlerini ortaya koyan konulardi. Burada ise
basliga uygun diismesi hasebiyle onun yaratilisim1 konu edinen ayet incelenecektir. Insanin
en giizel bir bicimde yaratilmasini beyan eden ayet-i kerimenin®® tefsirinde Matiiridi,

bazilarinin en giizelden maksat; gozle goriinen ve duyularla algilanan bir giizellikten

%3 Ebii Bekr Muhammed b. Hasan ibn Derid - thk. Remzi Miinir Ba’lebiki, Cemheratii’l-Liiga (Beyrut:
Daru’l- Ilim, 1987), 2/984“kevn” maddesi; Mukatil B. Siileyman, Kur’'dn Terimleri Sozliigii, gev. M. Besir
Eryarsoy (Isaret Yayinlari, 2016), 292.

%4 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, gev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin (Istanbul:
Hisar Yaymevi, 1996), 1/1/61-62; Siileyman, Kur’'dn Terimleri Sézliigii, 360-361; el-Isfahani, Miifreddt
Kur’an Kavramlar: SézIligii, 171-172.

% Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 5/3184; Yusuf Sevki
Yavuz - Abdurrahman Cetin, “Ayet”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991),
4/243.

%% Fussilet 41/53.

%7 Bk. yukaridaki Zahir-Bétin baslig

368 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 279.

%9 et-Tin 95/4.
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bahsettiklerini aktarmaktadir.*® Bu kisilerin insanmn giizelligini; fiziki o6zelliklerinde,
organlarinin yapisinda ve bedenine ait bir takim sekillerde aradiklari anlagilmaktadir. Oysaki
Matiiridi’ye gore insanlar bu gorintisiin farkindadirlar. Hem melekler, insanlardan daha
giizel ve daha giiclii yaratilmislardir. Oyleyse buradaki “as& (wal/ahsen-i takvim” den
maksat ~ “asil 5 a8 aSal/aghkem-i takvim ve etkanihi” yerinde ve en saglam sekilde

1 Yani Allah insana, diger varliklarda bulunmayan en

yaratmistir anlamina gelmektedir.
iistiin ozellikler vermistir. Insan bu o6zellikler sayesinde bilgi iiretip tabiat kanunlarmi
kesfetmesi ve evrene hakim olmasi mumkiindiir. Matiiridi ahsen-i takvimi bedensel ve
fiziksel 6zelliklerde aramamis, insanm fitri, akli ve manevi boyutuna dikkatleri gekmistir.>”>
Allah Teala insana; yanlisi dogrudan, giizeli ¢irkinden, faydaliyr zararlidan ayirt edecek
yetiler vermistir. Insana verilen bu meziyetler Yiice Allah’in varligma, O’nun birligine ve
ultihiyetine delil teskil etmektedir. Ote yandan insan da kendisine verilen 6zellikler sayesinde

her tiirlii itaat ve hayir yolunu tutar, boylece sevap kazanir ve diger varliklarin elde

edemedigi saygmligi elde eder.’”

4.2. Kainat ve Tabiat

Allah Tedla &5 piies Gla ) e o2 G ey ks e (23 O i B8 e 400 0K (5 S5
el eh (K S A G I L sl j&éj‘ Q“— i “Allah biitiin canlilar sudan yaratmigtir.
Kimi karmi iizerinde stiriiniir, kimi iki ayakla yiiriir, kimi dort ayakla yiiriir. Allah diledigini
yaratir, Allah siiphesiz her seye Kadir'dir.”*"* buyurmaktadir. Bu ayet-i kerimenin tefsirinde
Matiiridi soyle soylemektedir: Biitiin mahlikat; cinsleri ve ozellikleri itibari ile bunca
farklilhik gostermesine ragmen bir tek unsurdan yani sudan yaratildi. Bunca mahlikatin
kendiliginden meydana gelmesi miimkiin degildir. Onun meydana gelmesi, ancak tek ve
zatiyla alim olan birisinin meydana getirip diizene sokmasiyla miimkiindiir.*® Imam
Matiiridi’ye gore yagmurun yagmasinda, onu tasityan bulutlarin {ist iiste istiflenip bir yere

376

sevk edilmesinde,”™ yeryiiziiniin olanca sertligine ragmen insanoglunun menfaatine

sunulmasinda, demirin ve tasin aksine ahsaba batmama 6zelliginin verilip, denizde tonlarca

377

agirhig tasimasinda®’ ve kainattaki goriinen goriinmeyen her seyde; zatiyla yiice ve kudretli

olan Allah’m varligina isaretler vardir. Diger yandan Allah Teala her seyi sudan yarattigini

370 e|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 17/263; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 17/285.

71 e|-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 17/263-264; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 17/285-286.

2 Fatma Aygiin, “Matiridi’nin Ahsen-i Takvim ve Esfel-i Safilin Yorumu: Tin Siresi’nin Te’vili
Baglaminda Insan Anlayis1”, Diyanet Iimi Dergi 56/3 (Eyliil 2020), 814-815.

373 o|-Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 17/264; Matiridi, Te vildtii'I-Kur’dn (trc.), 17/286.

7% en-Niir 24/45.

375 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'an, 10/185; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn (trc.), 10/212.

376 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'an, 10/184; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn (trc.), 10/211.

377 el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'dn, 91404-405; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an (trc.), 9/523-524.
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beyan etmis fakat bunun nasil oldugu konusunda bir bilgi vermemistir. Alimler her ne kadar
da tahminler yiiriitse de kainatin varligini ve canlilarin nasil sudan yaratildigini bir tiirli
kavrayamamuslardir. Bu da gosteriyor ki biitiin bu kainat ve tabiat, kendinde bulunan bir
ozellikten degil de onu var eden essiz bir yaratici tarafindan meydana gelmistir.*”® Matiiridi,
f'c?J" Jﬁ SR G Ay A o 58 (a gy “Kimi karmi iizerinde siirtiniir, kimi iki ayakla
yiiriir...”*" ayetinin, iki manaya gelebilecegine isaret etmektedir. Buna gore birincisi: Allah
Teala verdigi nimeti ve ihsanmi hatirlatmaktadir. Zira bu alemin diizen iginde olusu
kendisinin bunu hak ettigi i¢in degil, Yiice Allah’n liitfundan dolayidir. Bunun disinda kalan
hayvanati da yiizleri yere gelecek sekilde kapanan ve karni iizerinde siiriinen seklinde
yaratmistir. Iste bu tamamen Allah Teala’min liitfu ve keremidir. Ikincisi ise bu yiiziistii

strlinme kafirleri kapsamaktadir. Onlar ahirette yiiz istii siirlineceklerdir seklinde

anlasilabilir.*°

Matiiridi’nin s6z konusu ayetteki diislincelerini genis anlamda ele aldigimizda
alemden kastinin insan oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira Allah Teald nimetini ve ihsanini,
diistinen ve ibret alabilen insana hatirlatir. Dolayisiyla aklini kullanip, Allah Teala’nin
nimetini ve ihsanin1 gérmeyen, her ne gerek¢eyle olursa olsun rabbini inkar eden kéafirlerin,
hayvanlar gibi yiiz iistii yere kapanir vaziyette, karinlari iizerine siiriiklenerek cehenneme

gireceklerine dikkatleri cekmektedir.

4.3. Gok Giiriiltiisii ve Simsek

Gok giiriiltlisii ve simsek, icerisinde korku ve umut barindiran harikulade doga
olaylarindandir.®® Korkunun sebebi; yiiksek ve iirkiitiicii bir sesle beraber yiiklii miktarda
enerjinin agiga ¢ikmasidir. Umut ise arkasindan gelecek olan yagmur bereketindedir.
Kur’an-1 Kerim’in birgok yerlerinde bu doga olaylan cesitli sekillerde anlatilmaktadir.®®
Mesela Bakara stiresinde miinafiklarla ilgili soyle misal getirilmektedir: 4 ¢l Ga a8 5
53393 5 Sl “yahur onlar, karanliklar iginde gokten bosanan gok giiriiltiilii, simsekli
bir yagmura tutulmus kimseler gibidirler. *® Matiiridi buradaki karanligin farkli anlamlara
gelebilecegine, anlamlarindan birinin de kalpte meydana gelen kiifiir karanlhigi
olabilecegine isaret etmektedir.’® O, Te’vilati’l-Kur’an’da gok giiriiltiisii ile ilgili soyle

yorum yapmaktadir: Simsegin olusumunda hem “nlr” (151k) hem de “nar” (ates) meydana

378 e|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 10/185; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 10/212.
379 en-Niir 24/45.

380 e|-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 10/186; Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn (trc.), 10/213.
%1 Bk. er-Ra’d 13/12.

%2 BK. el-Bakara 2/19; 2/20; er-Ra’d 13/12-13; Nir 24/43; er-Rim 30/24.

%83 o]-Bakara 2/19.

%84 el-Matiiridi, Te vilati’I-Kur’dan, 1/50; Matiiridi, Te vilati’I-Kur’an (trc.), 1/82.
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gelmektedir. Nir, ahiretteki 15181 temsil etmektedir. Bu da cennettir. Nar ise ahiretteki atesi

temsil etmektedir. Bu da cehennemdir.®®

Yine imam Matiiridi, gok giiriiltiisii anlamina
gelen “3fra‘d” kelimesi ile simsek anlamina gelen “E’s}é/ber ” kelimesi hakkinda
miifessirlerin farli goriisler beyan ettiklerini sdylemekte, bu konuda Ibn Abbas’tan bir
rivayet nakletmektedir. S6z konusu rivayete gore Yahudiler Hz. Peygamber’e (s.a.v) gok
giriiltisiiniin mahiyeti hakkinda sorular sormuslar. Bunun iizerine Allah Resili (s.a.v) de
onu bulutlarla gorevli bir melek oldugunu, bu melegin elinde bir kam¢1 bulundugunu ve
bulutlar1 bu kamgcilarla sevk ettigini beyan etmis, ¢ikan sesin de emredilen yere giden
bulutlarmn ¢ikarmis oldugu sestir seklinde cevap vermis.*® Mezkiir rivayeti Tiisteri de

tefsirinde nakletmektedir.®®’

Te’vilatii’l-Kur’an’da ibn Abbas’tan ve Ibn Kuteybe’den rivayetle simsegin 15181 ve
atesinin siirekli olmayisi ile miinafiklarin iman1 arasinda bir iliski kurulmustur. Nasil ki
simsegin 15181 bir anda parlayip yok oluyorsa miinafiklarin imani1 da ayni sekilde kisacik
bir siire i¢erisinde kaybolup gitmektedir.*®

Goriildiigii iizere Imam Matiiridi Te’vilatii’l-Kur’an’da simsegin 15131 ile Islam’in
ve imanin nuru arasinda iliski kurmaktadir. Simsegin atesini ise kiifriin karanlik
cukurlarina benzetmektedir. Diger yandan onun nurunun ahiretteki 15181 yani cenneti,

narinin ise oradaki atesi yani cehennemi ¢agristirdigi beyan etmektedir.

4.4.Riizgar ve Firtina
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde riizgar ve firtinalar ¢esitli sekilde anlatilmaktadir.

Onlarin hem yagmur dolu bulutlar1 miijdeleyici olarak sevk etmesi,* denizde yol almasi

391

i¢in gemileri siiriiklemesi,* bazi bitkilerin agilanmasimi saglamas1,**" gibi menfaatlerinden

bahsedilmekte®” hem de ekinleri mahveden soguk ve kavurucu olmasi,** siddetlenip

394 395

denizde dalgalar olusturarak yolculara korku salmasi™ gibi azap verici®™ ozelikleri

zikredilmektedir.

Imam Matiiridi, riizgarlarin bazen azap igin bazen de cesitli faydalar igin

385 e|l-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 7/401; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 7/430.

386 e|-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 7/401; Matiridi, Te vildti'I-Kur’an (trc.), 7/430.

387 BK. et-Tiisteri, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, 173.

%88 BK. el-Matiiridi, Te vildtii I-Kur dn, 1/53-54; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'an (trc.), 1/85.
%89 Bk. el-A’raf 7/57; el-Furkan 25/46; en-Neml 27/63; er-Ram 30/46; 30/48; Fatir 35/9.
%0 Bk. Ydnus 10/22.

%1 Bk. el-Hicr 15/22.

%92 Bk, el-Enbiya 21/81.

%% Bk. AL-i Imran 3/117; er-Ram 30/51.

%4 Bk. Yanus 10/22.

3% BK. el- Kehf 18/45; el-Hac 22/31; el-Ahzab 33/9.
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yonlendirildiklerini agikladiktan sonra cisimlerin 6zelliklerinden bahsetmektedir. Ona gore
bazi cisimler gozle goriiliip elle tutulmayan cinstendir. Mesela hava! Onun varlig

36 Bazi cisimler de vardir ki kendisini

bilinmekle beraber duyularla algilanamamaktadir.
hissetmek miimkiin olsa da gozle goriillememektedirler. Riizgar, firtina gibi doga olaylari
da bu gruptandir. Oyle ki Allah Teald onu havada, karada, gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin
biitlin alanlarinda yaratmigtir. Bu rilizgarlar yaratilmiglara isabet etmekte, onlara
dokunmakta, vurmakta, eziyet edip onlar1 par¢a parca savurmaktadir. Riizgar biitiin
bunlar, gozler onu goriip idrak etmeden, dogasimn1i ve mahiyetini kavramadan
gerceklestirmektedir.®”” Iste bu sebeptendir ki Matiiridi riizgar ve firtma gibi doga
olaylarini, duyular (sehadet) aleminden duyular 6tesi (gayb) alemine giden bir isaret olarak
gormekte, idrak edilemeyen ve gozlerle algilanamayan cisimlerin varhigma dikkatleri
cekmektedir.**® Bu konu daha sonra Islam filozoflarin ve sifilerin {izerinde durdugu
metafizik problemi olarak karsimiza ¢ikacaktir. Oyle ki metafizik; Aristo’nun (6l. m.o.
384-322) “metafizika ” adl1 eseri sonrasinda bir felsefe disiplini haline gelmistir. Fizik otesi
anlamina gelen bu terim Arapga’ya “Md Ba'de’t-Tabi‘a” adiyla cevrilmis ve Islam
diinyasinda ilk olarak Farabi (61. 339/950) tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Metafizik,
yunan filozoflarinca varlik dtesini inceleyen bir bilim olarak telakki edilse de ibn Sina (&l.
428/1037) metafizigin bir konusu var midir? Varsa onu kim belirlemektedir? Gibi sorulara
cevap aramig, bilim olmasi i¢in Oncelikle onun inceleyecegi bir varliktan s6z etmek
gerektigini vurgulamis ve sonunda metafizigin konusunu; hi¢ kimsenin ger¢ekliginden
kusku duymayacagi varlik olarak belirlemistir. Yine onu “varlik olma bakimindan varlig
inceleyen bir bilim” seklinde tarif etmistir.**® Daha sonra metafizik kavrami Muhyiddin ibn
Arabi (6l. 638/1240) ile birlikte “ilahiyyin” “ilm-i ilahi” seklinde kullanilmaya baglanip

varhigin birligi (vahdet-i viicid) diisiincesine evrilmistir.*®

Imam Matiiridi'nin riizgar ve diger doga olaylar1 hakkindaki diisiinceleri, tasavvufi

bakis agisiyla derinlemesine incelendiginde, yaratilisin ve evrenin ardindaki Ilahi hikmeti

AAAAA

bu goriisleri, tasavvufun metafizik alanindaki diislinceleriyle de uyum gostermektedir.

3% o|-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1/300; Matiiridi, Te vildti'I-Kur dn (trc.), 1/329-330.

397 el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 11/207-208; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 11/241.

3% el-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn, 11/207-208; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 11/241.

% {lhan Kutluer, “Metafizik” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004), 29/399-401; Bayram Ali Cetinkaya,
Felsefe Tarihi:Antik Dogu’dan Modern Bati’ya (Ankara: Nobel, 2017), 156-162,303-304; Ekrem Demirli,
““Varlik Olmak Bakimindan Varlik’ Ifadesinin Safilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu Yorumun Mezafizik
Sonuglar1”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, (1s.), 32-33.

400 g utluer, “Metafizik”, 29/399-401.
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Tasavvufi cergevede Matiiridi'nin riizgar ve firtina hakkindaki goriislerini, zahir ve
batin kavramlar1 arasindaki iliskiyi vurgulamast, Ilahi kudretin ve hikmetin tezahiirii olarak
ele almasi, gayb aleminin isaretleri olarak yorumlamasi ve sembolik anlamlar ylikleyerek

marifet arayigini tesvik etmesi agisindan yorumlamak miimkiindiir.

1. Zahir ve Batin (Goriiniir ve Goriinmeyen): Matiirldi, rlizgar gibi duyularla
algilanamayan ama etkileri hissedilen doga olaylarin1 ele alirken, tasavvufta
onemli bir yer tutan zahir ve batin kavramlarina isaret eder. Zahir, goriinen diinya
ve algilanabilen olaylar iken; batin, gériinmeyen, sezgi ve iman ile kavranabilen
gergekliklerdir.** Riizgarin varlig1 ve etkisi, bu iki diinya arasindaki ince perdeyi

simgelemektedir.

2. Gayb ve Sehadet Alemi: Matiiridi'nin riizgar1, duyular aleminden (sehadet) gayb
alemine gecisin bir isareti olarak ele almasi, tasavvuftaki gayb anlayisini
desteklemektedir. Gayb, insanin duyulariyla algilayamadigi, ancak iman ve sezgi
yoluyla kavrayabilecegi hakikatlerdir."® Riizgar gibi doga olaylari, bu

goriinmeyen alemin varligini isaret eden semboller olarak goriilebilir.

3. Ilahi Kudret ve Tevekkiil: Riizgirin etkilerini anlatirken Matiiridi, Yiice
Allah’in  mutlak kudretini ve her seyin O’nun iradesiyle gerceklestigini
vurgulamaktadir. Tasavvuf, Allah Teala’nin bu mutlak iradesine teslimiyeti
(tevekkiil) ogiitler.*® Riizgarm yikici veya faydali etkileri, miiminin Yiice
Allah’a olan teslimiyetini ve gilivenini pekistirmektedir. Bu teslimiyet, kisinin
kendi smirl giiciinii ve anlayisin1 asarak ilahi iradeye boyun egmesi anlamina

gelmektedir.

4. Marifet ve Hikmet: Matiiridi’nin doga olaylarinin mahiyetini kavrayamamanin
alti1 ¢izmesi, tasavvufta marifet (derin bilgi ve hakikat) arayisina isaret eder.*®
Riizgarin goriinmeyen dogasi, Allah’m (c.c) yaratma hikmetinin ve evrenin
isleyisindeki gizemlerin bir yansimasidir. Tasavvuf ise bu hikmetleri ve Ilahi

sirlar1 anlama yolunda stirekli bir arayisi tesvik etmektedir.

! Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ibnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-hikem: terciime ve serhi. 1. cilt:
Ceviri yazi / yayina hazirlayanlar Prof. Dr. Mustafa Tahrali, Yard. Dog. Dr. Sel¢uk Eraydin, Yard. Dog. Dr.
M. Nedim Tan, Dr. Ercan Alkan, ed. Mustafa Tahrali vd., gev. Ahmed Avni Konuk (Fatih, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017) ibn Arabi, Hz. Adem’in hikmeti {izerinden zahir ve batin
kavramlarini agiklarken, insanin digsal ve igsel yonleri arasindaki iliskiyi ele almaktadir. Bk. 127. Yine zahir
ve batin arasindaki dengenin 6nemini, Hz. Nuh’un kissasi tizerinden agiklamaktadir. Bk. 286-290.

%02 Tasavvuftaki gayb anlayisini derinlemesine incelemek i¢in bk. el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 122-123.

%08 Bk, el-Kuseyri, Risale-i Kugeyri, 213-223.

404 Bk, el-Kuseyri, Risale-i Kugeyri, 358; Serrac et-Tasi, el-Liima’, 33-38.
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Imam Matiiridi'nin riizgar ve doga olaylar1 iizerine yaptig1 agiklamalar, tasavvufi
diistincede derin bir metafizik anlayisin kapilarini aralamaktadir. S6z konusu bu doga
olaylar1, zahir ve batin dengesini, Ilahi kudreti ve hikmeti, insanin gayb alemine olan
imanin1 ve marifet arayisin1 sembolize etmektedir. Tasavvuf ise bu sembollerin ardindaki

derin manalar1 kesfetmeyi ve Allah Teala’ya olan yakinlig1 artirmay1 amaglamaktadir.

4.5. Yagmur ve Su

Yukarida soziinii ettigimiz riizgar ve firtina gibi yine Kur’an-1 Kerim’in birgok
yerinde yagmurun ve suyun rahmet olusu, azap i¢ermesi gibi birtakim o6zelliklerinden
bahsedilmektedir.®® Mesela Allah Teala Ra‘d siresinde sdyle buyurmaktadir: =¥ 85
b ks ol Lgang (I3 aml 5 ¢y (LS ) shm 585 3o (a5 535 2T s a5 05 5T g1
tﬁﬁj\ “Yeryiiziinde birbirine komgu parcalar, iiziim baglari, ekinler; siirgiinlii-catalli ve tek
govdeli hurma agaglari vardir; hepsi bir tek su ile sulanwr. Boyle iken tiriinde bir kismini
bir kismina iistin kilariz.”*® Burada suyun; iiriinlerin yetismesinde yegine unsur
olusundan bahsedilmekte, bunca cesit ve farkli ozelliklerin tek bir unsurdan meydana
geldigi anlatilmaktadir. Imam Matiiridi, {iriinlerin bir kisminin digerine {istiinliigiinii;
tadinda, kokusunda, renginde ve hacimlerinde olabilecegini belirttikten sonra Hasan-1
Basri’den bir misal aktarmaktadir. Buna gore; yerylizii 6nce ¢amurdu, Allah (c.c) onu
diizeltti, yaydi, kara haline getirip birbirine komsu eyledi, sonra yagmur génderdi ve o
yagmur sayesinde agaglar ciceklendi ve meyveye durdu. Su eger tuzlu olsayd: bunlar
olmayacakti. Dolayisiyla Allah Teéla yine ayn1 gokten 6glidii (Kur’an’1) indirdi. O Kur’an
sayesinde bazilarinin kalbi yumusayip husi igerisinde rabbine boyun egmekte, digerlerinin

ise kalbi kat1 oldugundan ona kars1 bir meyli olmayip zevk ve eglenceye dalmaktadirlar.*”’

Goriildigl tizere Hasan-1 Basri, gokten inen suyu Kur’an-1 Kerim olarak
yorumlamakta, gonliinii ve kalbini ona agan kisileri ise suyun meydana getirdigi cesit gesit
lezzetli meyvelere ve mis kokulu gigeklere, inanmayip inkar edenleri ise selin geride
biraktign kopiik ve ger¢dp yigimima benzetmektedir.*® imam Matiiridi s6z konusu yorumu
begenmis olmali ki onu, tefsirinde paylagmaktan imtina etmemistir. Yine buna benzer bir
yorumu da su Ayet-i kerimenin tefsirinde yapmaktadir: & 3 4333 &ilid 2 o) (e O35
J:\JSA X5 gl.m 3ads 2B A 8 adle 65040 L i\g\) 1 Qi (82 “O, gokten su indirdi; su,

05 Bk. el-Bakara 2/19; 2/22; 2/264-265; en-Nisa 4/102; el-En’am 6/6; Yasuf 12/49; Nar 24/43; el-Furkan
25/40; es- Suara 26/173; en-Neml 27/58; er-Rtim 30/48; Lokman 31/34; ayr. bu konuda detayh bilgi igin bk.
Osman Yiicel, Kur’'dn-1 Kerim'de Su (Siit¢ii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis
Yiksek Lisans Tezi, 2009).

% ar-Ra’d 13/4.

07 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 71386-387; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an (trc.), 71416-417.

408 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 7/411; Matiiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 71441,

63



vadiler dolusunca sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan kopiigii tasiyip gotiirdii. Yaktiklar: atesin
tizerine koyup eriterek siis esyasi veya alet yapmak istedikleri madenlerden de iiste boyle
kopiik ¢ikar.”*® Burada gokten inen sudan maksadin Kur’an olabilecegini belirttigi gibi
ayetteki sudan maksadin hak olabilecegini de sdylemektedir. Ciinkii hak; yanmayan bir
maden ve ziynettir. Vadileri kalpler, seli beseri arzular, kopiigii de batil olarak

yorumlamustir.*'

Te’vilati’l-Kur’an’da Hiiseyin b. Vakid (6l. 207/823) kanaliyla Mikatil’in “Vadiler
ne kadar bliyiik olursa i¢ene aldig1 su miktar1 da o derece fazla olur, ne kadar kiiciik olursa

aym oranda tasidig su da azalir.”*"!

goriisiine yer vermesiyle birlikte s6z konusu ayet-i
kerimenin tefsirinde tam anlamiyla isari bir yorum ortaya konmaktadir. Oyle ki suyu hak
olarak ele aldigimizda, kulun kalbinin genisligi oraninda hakk: idrak edebilecegi
anlasilmaktadir. Bir bagka sekilde sdylenirse, kul, kalbini Allah Teala’ya ne derece agarsa
Hak Teala da o derece kulun kalbinde yer edinir. Buna benzer diisiinceyi Kuseyri’de
tefsirinde yer vermektedir. O, vadilerin hacim bakimindan farklilik arz ettigini ve her
birinin  kapasitelerine gore su tasiyabildiklerini sOyleyerek, kalplerin tahammiil
seviyelerinin farklilk gosterdigini vurgulamakta, i¢inde zayiflik bulunan Kkalplerin hakki

idrak etmekte zorlandigina isaret etmektedir.*?

5. HURUF-1 MUKATTAALARIN TASAVVUFi YORUMU

On dort harften tesekkiil eden ve yirmi dokuz stirenin basinda cesitli sekillerde yer
alan, tefsir usilii kitaplarinda “_s) =3 é/fevdtihu’s-suver” bashgi altinda incelenen, ayni
zamanda “aeil <5 a/hurifu’t-tehecci” de denilen “Aaksiall Ca s all/hurifs mukattaa”; harf
kelimesinin ¢ogulu olan hurdf ile kesilmig/ayrilmig anlammna gelen mukattaa
kelimelerinden meydana gelen bir tamlamadir.*® Hur(if-1 Mukattaa’nin yorumlanip
yorumlanmayacagi, Allah Teala’nin bu harflerden ne murat ettigi gibi konular ilk
dénemden bu yana alimler tarafindan tartisma konusu olmus fakat bu konuda bir goriis
birligine varilamamistir. Selef alimlerinden meydana gelen bir grup hurtf-1 mukattaa

konusunda g¢ekimser kalmis, onlar bu harfleri miitesabihattan atfederek manasini sadece

Allah Teala’nin bilecegini sOylemis ve sdz konusu harflerin yorumunu yapmaktan

99 er-Ra’d 13/17.

M0 o|-Matiiridi, Te vildti’I-Kur’dn, 7/411; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an (trc.), T1441.

M o|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 7/1411-412; Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn (trc.), 71441.

M2 o|-Kuseyri, Letd 'ifii l-isdrat, 2/1105.

3 Celaleddin es-Siiyati, el-itkan fi Uliimi’l-Kur ‘an (Beyrut-Liibnan: Miiessesetiirrisale Nagirun, 1440), 436-
443,625; Eb( Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsirii’l-
kebir:Mefatihu’l-gayb (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, 1434), 2/3; M. Zeki Duman - Mustafa
Altundag, “Hurif-1 mukattaa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1, 1998), 18./401.
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kaginmiglardir. Nitekim Celaliiddin es-Siiyiti’nin (6l. 911/1505) bu konuyu kendi eserinde

miitesabih bashigi altinda uzunca ele aldigi goriilmektedir.**

Miitesabih ayetlerin ve
dolayisiyla hurf-1 mukattaanin manasini arastirmanin gerekli olduguna inanan bir grup
alim ise bu konudaki goriislerini ortaya koymuslar ve yeri geldiginde onlar

yorumlamaktan ¢ekinmemislerdir.*

5.1. Mutasavviflarin Huréif-1 Mukattaa’ya Yaklasimi ve Yorumlari

Mutasavviflar, Allah Teald’nin ilim ehline ve veli kullarma Kur’an-1 Kerim’i
anlama giicli verdigini, onlarin kalplerine Kur’an ilimlerini ve onun te’vilini litfettigini
soylemektedirler. Bu minvalde Yiice Allah’in bahsettigi bu liituf sayesinde nicelerinin eld
edemedigi sirlara ulastiklarina inanmaktadirlar. Bu diisiinceden hareketle ve “Her kitabin
bir sirr1 vardir. Kur’an’in sirrt da hecd harflerindedir.”*® Anlayis1 dogrultusunda onlar,
miitesabih ayetleri, dolayisiyla da huriif-1 mukattaayr yorumlamaktan kaginmamislardir.
Diger yandan onlara gore meramini anlatma noktasinda agik ifadeler ve uzun uzun
ciimleler avam insanlar i¢in kullanilir. Allah’1n has kullarina ise uzun uzun agiklamalardan

ziyade birtakim rumuz ve isaretler kafi gelmektedir.*"’

Yukaridaki diisiincelerden hareketle ilk donem sifileri, Kur’an harflerine sistemli
yaklagsmasalar da onlara biiyiikk bir 6nem atfetmislerdir. Harflerin de tipki kelimeler gibi
manalariin olabilecegi kanisina vardiktan sonra, tasavvufi bir istiyakla onlara isarl

manalar yiiklemeye ¢alismislardir.*®

Mesela Siilemi, Kuseyri ve Muhammed b. Ali el-
Ensari el-Herevi (6l. 481/1089) gibi mutasavvif miifessirler “elif” harfi tizerinde ¢okca
durmus, onu biitiin harflerin imam1 olarak serdetmislerdir. Nitekim elifin diger harflere
bitismeyip digerlerinin ona bitismesini; kimseye muhta¢ olmamasi seklinde yorumlamais,
Ote yandan elif harfinin seklinin diiz oldugunu, higbir yerde egilip biikiilmedigini
vurgulayarak Allah ismiyle bagdastirmislardir. Arapgada elif hari¢ diger biitiin harflerin bir
mahrecten meydana geldigine elif harfinin ise hi¢bir mahregten olusmayip agiz boslugunda
yer edindigine dikkatleri ¢ekerek Allah Teédld’nin da bir mekina siamayacagini, soz

konusu mekanlardan miinezzeh oldugunu ifade etmislerdir.*’® “AVEILf lim mim”

harflerindeki “Velifin” Allah (c.c) ismine, “J/1am” harfinin Cebrail (a.s) veya kullara,

Mes-Siiyiti, el-Itkan, 436-443.

*° Duman - Altundag, “Hurdf-1 mukattaa”, 18./401.

M8 ot-Tiisteri, Tefsiri 'l-Kur ani’l-Azim, 88.

T et-Tisteri, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 88; el-Kuseyri, Letd 'ifii I-isardt, 1/17; Iskender Sahin, “Kuseyri ve
Maturidi’nin Hurf-u mukatta’a konusuna yaklasimi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 10 (2020),
232.

18 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 320.

M9 e|-Kuseyri, Letd 'ifii I-isarat, 1/16-17; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 320.

65



“o/mim” harfinin ise Muhammed’e (a.s) isaret ettigini soylemektedirler. Boylece kuldan
Yiice Allah’a dogru bir hareket/ydnelme vardir.*® Bu konuda diger bir yorum ise her bir
harfin Allah Tedlda’nin isim ve sifatlarina isaret etmesidir. Dolayisiyla elif Allah (c.cC)
ismine veya O’nun vahdaniyetine, lam Litfuna, mim ise Melik veya Miiheymin ismine
delalet etmektedir.”* Daha sonra Ibn Barracan (6l. 539/1141) ve ibn Arabi ile birlikte
harflere sistemli bicimde isari yorumlar yapilmis, hatta onlardan gelecege dair haberler
istihrag¢ edilmeye baslanmistir. Mesela Ibn Barracan ?;35‘ cole A “Elif-Lam-Mim. Rumlar

93422

yakin bir yerde yenilgiye ugradilar.”** ayetinin okunus sekilleri ile bir takim isaretlerden
hareketle Miisliimanlarin 583 (1187) yilinda Rumlar1 yenilgiye ugratacaklarini haber
vermis, ger¢ekten de kendisinin Oliimiinden otuz dort sene sonra, sOyledigi tarihte

Selahaddin Eyytbi (61. 589/1193) Kudiis’ii haglilarin elinden kurtarmistir.*?

5.2. imam Matiiridi’nin Hurdf-1 Mukattaa’ya Yaklasimi ve Yorumlari

Imam Matiiridi, hurGf-1 mukattaa harflerinden her birinin ebced hesabma gére
insanlar nezdinde 6nemli bir isin gergeklesmesi i¢in isaret ve rumuzlar olabilecegini ifade
etmektedir. Ona gore s6z konusu bu harfler; Allah Tedld nin isimlerine, sifatlarina, kullar
lizerindeki nimetlerine isaret edebilecegi gibi, onlarla IslAm iimmetinin akibeti, devlet
baskanlari, kuracaklar1 devletler ve o devletlerin ulasacagi smirlar isaret ve semboller
seklinde anlatilmis olabilir. Bu anlatim tarzi Matiiridi’ye gore son derece veciz bir anlatim
bigimidir. Oyle ki bu durum, uzun ciimleler kullanmak yerine isaretlerle yetinmek
anlamina gelir ki bu da insanlarin Allah Teald’nin istedigi seyi istedigi sekilde
anlatabilecegini, diledigi gercekleri diledigi sembollere sigdirabilecegini anlasin, bdylece
insanlar O’nun giiciinii ve kudretini idrak etsin diyedir. Ote yandan Imam Matiiridi’ye
gore, esyada, aklin ve idrak vasitalarinin anlamlandirmakta yetersiz kaldigi nice sirlar
bulunmaktadir. S6z konusu aklin idrak edemedigi bu sirlar1 Allah Teéla istedigi kullarinin
kalbine zahiri ve batini ydnlerini agmaktadir.*** Matiiridi’nin bu diisiincesi, ilk zahidlerden
oldugu bilinen Ebu Siileyman ed-Darani’nin (6l. 215/830), ben bazen ayet-i kerimeler
tizerinde giinlerce akil yorarim fakat ne zaman diistinmeyi terk ederim o zaman manasini

425

anlarim. Kur’an-1 Kerim’in 0yle ayetleri var ki onlarda akil ugup gitmektedir™ sozleriyle

20 et-Tiisteri, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, 88; es-Siillemi, Hakdiku t-Tefsir, 1/46-47; el-Kuseyri, Letd ifii’l-
isdarat, 1/16-17.

2L et-Tiisteri, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, 88; es-Siillemi, Hakdiku t-Tefsir, 1/46-47; el-Kuseyri, Letd ifii’l-
isdarat, 1/16-17.

22 or-Raim 30/1-2.

*2% Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, 20-321.

24 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 1/28-29; Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur an (tre.), 1/57.

25 Serrc et-Tasi, el-Lima’, 93.
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benzerlik gostermesi dikkat ¢ekicidir.

Imam Matiiridi kendisinden &nceki tefsir kiilliyatina oldukca hakim olmali ki
Ozellikle eserinin bas kisminda bulunan Bakara ve diger stiresinde yer alan hurif-1
mukattaa ile ilgili bir¢ok rivayet aktarmaktadir. O, bu konuda Bakara stresindeki hurtf-1
mukataada olduk¢a genis beyanlarda bulunmakta, diger strelerdeki heca harflerinin
tefsirini yaparken yer yer beyanda bulunsa da genel olarak bas tarafta yaptigi rivayetlere ve

aciklamalara atifta bulunmaktadir.

Bakara siresinde bulunan elif 1dm mim harflerinin tefsirinde bu konuyla ilgili
bircok agiklamalarin bulundugunu sdyleyen Matiiridi, oOncelikle bu konuda Abdullah b.
Abbas’in (r.a) ben Allah’im, en iyi bilenim goriisiine yer vermektedir. Bazilarinin hurtf-1
mukattaadan kastin yemin harfleri ve stire basglangici olabilecegini veya Allah’in isim ve
sifatlarina isaret edebilecegini haber vermektedir. Bu meyanda elif Allah’1 (c.c) temsil
ederken, 1am litfunu mim miilkiini ifade eder. Diger bir yorum ise elif nimetlerine, 1am
liitfuna, mim yiiceligine yahut da elif Allah’a (c.c), lam Cebrail’e mim ise Muhammed’e

426

(s.a.v) delalet eder.*” Matiiridi bu harflerin bulundugu strelerin isimleri olabilecegine

dikkatleri ¢gekmekte,*”” hurif-1 mukattaanin bulundugu strelerin, séz konusu bu harflerden

inga edilebilecegine isaret etmektedir.*?®

Imam Matiiridi, bazilarinin; “her kitabin bir sirr1 vardir. Kur’an’in sirr1 da heca

729 sozlerine atif yapmaktadir.”*® Ona gére bu harfler, diinyadaki krallarm ve

harflerindedir.
onlarin seckin kisilerinin/has adamlarinin arasinda, 6zel bir anlasma i¢in kullanilan
isaretler gibi, Allah Tealda’nin, restliine hitap etmek i¢in de bir tiir igsaret bicimi olabilir.
431

Zira peygamberler de Yiice Allah’in has kullaridir.* Matiiridi’nin bu disiincesinden
hareketle, onun Ashab-1 Kehf kissasindaki Allah’in veli/has kullar tarifini de géz 6niinde
bulundurarak, onun diisiincesinde Allah ile veli kullar1 arasinda birtakim rumuz ve
isaretlerle iletisim kurulabilecegi goriisii algilanmaktadir. Ote yandan esyada bulunup da
aklin ve idrak vasitalarinin algilamakta giicliik cektigi nice sirlarin varligina dikkatleri
¢ekip, Allah Teédla’nin o sirlart diledigi kullarinin kalbine agabilecegi diisiincesini de

hatirladigimizda, Allah Teala’nin Kur’an’mn sirr1 olan hurf-1 mukattaalarin manasini da

426 o|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 1/27; Matiiridi, Te vildti’I-Kur’an (trc.), 1/55.

21 e|-Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 1/29, 13/7, 13/219; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn (trc.), 1/57, 13/17,
13/237.

428 o|-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 1/29; Matiiridi, Te vildti’I-Kur’dn (trc.), 1/57.

2 Hz. Ebubekir’e (r.a) ait soz i¢in bk. Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi vd., el-Biirhdn fi
Ullimi’l-Kur’an (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.), 172-173.

30 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 9/116; Matiiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 9/158.

1 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 5/284-285; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn (trc.), 308.
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has kullarina agabilecegine isaret etmektedir.

Her ne kadar da bu harflerin miitesabihattan olup manasini tam anlamiyla Allah
Teala’nin bilecegini sdylese de*® kendisinin bu tiir ifadeleri kullanmasi, tefsirinin
tamaminda izlemis oldugu bir tutum ve davranistir. Tefsirini yaparken kesin hiikiim
vermekten olduk¢a kacinmasi, yaptigi yorumlarin ihtimal dahilinde olduguna dikkatleri
cekmesi; onun, tefsirini yaparken kullanmis oldugu yontemlerden birisidir. Hal boyle
olunca yukaridaki hurtif-1 mukattaa harflerinin gerek kendi yorumlarina gerekse aktardigi
rivayetlere bakilirsa onun miitesabih ayetlerin tefsirini yapmakta kati bir tutum

sergilemedigi goriilmektedir.

Harfler konusunda Sifi miifessirlerin ortaya koymus oldugu gériisleri ve Imam
Matiiridi’nin bu konu hakkindaki diisiincelerini g6z Oniinde bulundurdugumuzda,
Matiiridi’nin, hurQif-1 mukattaa harflerinin yorumlanmasinda ve onlarin batininda birtakim
manalar aranmasinda sakincali bir durum gérmedigi anlasiimaktadir. Ote yandan o, elde
edilen bu isari manalara elestirel bir tutum sergilemedigi gibi kendisi de heca harflerine bir
takim anlamlar yiiklemektedir. Bu tiir ifadelerin aciga kavusmasinda aklin ve mantigin
yetersiz kaldigini itiraf edip, s6z konusu ifadelerin inceliklerini ve sirlarim1 Allah Teadla’nin
istedigi kullarmin kalbine agabilecegini beyan ederek sifl miifessirlerin Yiice Allah’in
kendilerine bahsettigi liituf sayesinde nice sirlara ulasilabilecegi goriisiinii de tasvip etmis

goriinmektedir.

[mam Matiiridi ve Darani, aklin idrakinin sinirhligina dikkat g¢ekmektedirler.
Esyanin hakikatine ve bazi Kur’an-1 Kerim ayetlerinin anlamlarma, diisiinceyle degil,
Allah Teala’nin litfu ve indyeti sonucunda manevi tecriibelerle derinlemesine niifuz
edilebilecegini belirtmektedirler. S6z konusu bu ifadeler, esyanin hakikatinin ve Kur’an-1
Kerim’in sirlarinin, sadece mantik ve diislinceyle kavranamayacak kadar genis oldugunu
vurgulamaktadir. Yani, baz1 gergeklikler ve sirlar, sadece aklin smirli kapasitesiyle
anlasilamaz; ayni zamanda manevi tecriibeler ve sezgilerle de idrak edilebilir. Bu
perspektif, insanin bilgiye ve esyanin hakikatine ulasip, onu anlama yolculugunda, sadece
zihinsel cabalarin yeterli olmadigini, manevi deneyimlerin ve igsel kesiflerin de 6nemli

oldugunu gostermektedir.

6. NUR AYETININ TASAVVUFi VE iSARI YORUMU
Ayet el-Kiirsi, Ayetii’z-Zihar, Ayetii’l-Mubahele tabirlerinde oldugu gibi Kur’an-1

32 o|-Matiiridi, Te vildti'I-Kur’dan, 1/20, 2/237; Matiridi, Te vilati'I-Kur’an (trc.), 1/58, 2/267.
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Kerim’in bazi ayetleri Miislimanlar tarafindan yaygin olarak kullanilan &zel isimlerle
anilmaktadir.”*® Nir siiresine de ismini veren, niir ayeti seklinde inceleyecegimiz soz
konusu ayet su sekildedir:

LA IS ARla A ERla ) 8 il Pl 1o 5 K0 o ) (fia GV 5 ol sl 58 2

ol 55 50 AL 1 515 e i L NS0 e Y5 A Y 055 R0 308 (e 35 )

Y

ale el K A5 Gl QY1 A Gyl HI A oo W) (5388 555 “Allah goklerin ve
yerin nirudur. Onun niirunun misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir.
Kandil bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yidizdir; (bu kandil) doguya
da batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151tk veren
miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nur tistiine nur. Allah niiruna diledigini

kavusturur. Allah insanlar igcin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla

bilmektedir. ”**3*

Hicretin besinci yilinda, beni miistalik gazvesinden sonra inen, igerisinde fert, aile
ve toplum hayatin1 diizene sokmak i¢in birtakim ahlaki kurallar barindiran Nir stresi,
ismini, yukarida verdigimiz otuz besinci Ayetinden almaktadir.**® Bu ayet-i kerime olduk¢a
veciz bir anlatima sahiptir. Oyle ki Arap dilinin edebi iisluplarindan olan mecaz, kinaye,
tesbih, temsil sanatlarinin s6z konusu bu ayette en miikemmel bicimde islendigi
gorilmektedir. Esasen Kur’an-1 Kerim’deki metaforik, sembolik ve temsili anlatim tarz;
gorliniir alemdeki elle tutulur, gozle goriiliir, somut ve miisahhas varliklardan yola ¢ikarak
goriinmeyen alemdeki soyut ména ve fikirleri muhataplarinin zihinlerine yerlestirmektedir.
Bu sebepledir ki basindan sonuna kadar tesbih, temsil ve sembollerin metaforik bir
bicimde anlatildig1 niir ayet-i hakkinda bir¢ok felsefeci, mutasavvif ve metafizikle ilgisi
olan alimler tarafindan inceleme konusu olmustur. Oyle ki Allah Teala kendisini goklerin
ve yerin nuru olarak vasiflandirdiktan sonra, miskat, misbah, ziicace, kevkebiin diirriyytn,
doguya da batiya da ait olmayan seceratin miibarekin, ates dokunmasa dahi aydinlatacak
olan yag ve nir istiine nlr gibi kavramlarinin nasil anlagilmasi gerektigi hususunda sifi
miifessirler ortaya birgok isari manalar koymuslardir.**® Imam Matiiridi’nin de sz konusu

ayet tizerinde onemle durdugu ve yukarida saydigimiz séz konusu kavramlarla neyin

3 Bu konuda daha detayl bilgi i¢in bk. Burhan Baltaci, “Kur’an Ayetlerini isimlendirme Gelenegi”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2011), 21-53.

4 Nar 24/35.

* Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/3466; M. Kamil Yasaroglu, “Nir Stiresi”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 33/33/247; Servet Demirbas, “Nir Stresi 35. Ayet Baglanunda Igari
Yorumun Sinirlar1”, Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi, (20 Mart 2022), 36.

8 Demirbas, “Nir Sdresi 35. Ayet Baglaminda sari Yorumun Simurlarr”, 36.
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anlatildigr konusunda birtakim manalar aradigi goézlemlenmektedir. Konuyu zihnimizde
daha iyi canlandirmak amaciyla bu kavramlarin sozlilk anlamlarini bilmemiz yerinde

olacaktir.

6.1. Niir Ayetinde Gecen kavramlarin Terim Anlami
6.1.1. Nir:

Liigatte, karanligin zidd1 olan aydinlik, 151k, ziya, parilti/parlaklik ve sasaa®’

gibi
anlamlara gelen nir kavrami hakkinda Ragip el-Isfehani (6l. 425/1033) nuru gérmeye
yardimc1 olan 151k ve ziya olarak tanimlamakta, onu diinyevi ve uhrevi olmak tizere ikiye
ayirmaktadir. Diinyevi olani da akil ve Kur’an nuru gibi ilahi islerden sadir olan, basiret
ve kalp goziiyle idrak edilebilen nir ile giines, ay ve yildizlar gibi 151k sagan cisimlerden
yayilan nir olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Mesela ona goére ilahi niir, Yiice Allah’in su
sozlerinde bahsedilmektedir: LATM GG Hsh il (e 3855 8 “Yste size Allah’tan bir nur ve
apacik bir kitap (Kur’'an) gelmistir.*® Gozle algilanan ve gérme duyusu olan nir da su
soziinde geger:®® 1,5 Halls dhm ualll Jaa i) 5 O, giinesi bir 151k (kaynagy), avi da
(geceleyin) bir aydinhik (kaynagy) kilan... O’dur.”*® Ayrica Mukatil b. Siileyman (&l.
150/767) nGr kavrammin Kur’an-1 Kerim’de on farkli anlamda kullanildigindan

441

bahsetmektedir.* Yine nir kelimesinin anlamlar1 arasinda aydinlik, parlaklik olmasi

hasebiyle bu kelime bir seyi ortaya g¢ikarmak, vuku bulmak, stipheli seylerden ve

tohmetten kaginmak gibi anlamlar1 da ihtiva etmektedir.**

Ik dénem sifileri nir kavramini genelde zulmetin karsiigi olan, hidayet ve
tevhidin ziyas1** seklinde algilamislarsa da tahkik dénemi stfileri, kavrama felsefi bir
boyut kazandirarak nuru varlikla, zulmeti de yoklukla ilintilemislerdir.*** Muhyiddin el-
Arabi (6l. 638/1240) niir kelimesine farkli bir boyut kazandirmis, bu kavramla birlikte
Nuru’l-viicid ve Nuaru’s-sithid gibi disiinceler ortaya koymustur. Bu anlayisa gore
Niru’l-viicGd: Hilkatin ve ortaya ¢ikisin mebdei olan nlr ki buna gore Allah Teala

varhigi adem zulmetinden viicid nuruna ¢ikarmigtir. Niru’s-sithtida gelince bu da idrakin

7 bn Manzfir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 5/240; Muallim Néci, Lugat-i Ndci (istanbul, 1308), 912; Semseddin Sami,
Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Dersaadet, 1317), 1476; Mehmed Salahi, Kdmiis-1 Osmani (Istanbul: Mahmud Bey
Matbaasi, 1910), 4/611; Mehmed Bahaeddin, Yeni Tiirk¢e Liigat (istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi,
1927), 760.

8 el-Maide 5/15.

%9 el-1sfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, 1474-1476.

*“9 Yiinus 10/5.

*! Detayl bilgi i¢in bkz. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozligii, 365-368.

2 Niir kavraminin anlam yelpazesini detayli 6grenmek igin bkz. Omer Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Nir
Kavrami”, Marmara Universitesi Ilahiyet Fakiiltesi Dergisi 16/17 (1999 1998).

3 BK. et-Tiisteri, Tefsirii I-Kurani’l-Azim, 206.

#4 Demirbas, “Nir Sdresi 35. Ayet Baglaminda sari Yorumun Smurlarr”, 38.
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mebdei olan nurdur ki varliga konu olan seyler ancak Nir ismi ile algilanabilir.**
Sihabiiddin Yahya b. Habes es-Siihreverdi’nin (6l. 587/1191) Nuar ve Isik
kavramlarindan insa ettigi israk felsefesine gore ise varlik “mutlak nurdan” sadir
olmaktadir. Siihreverdi, viicudun yerine ger¢ek varlik olan nuru koymaktadir. Ona gore
viicid; insan zihninin siibjektif bakis a¢isinin bir iirlinii olup somut fiziksel diinyada
higbir gergeklige tekabiil etmeyen salt bir diisiincedir. Varligin hakikati ise nurdur.
Kendisinde bulunan aydinlatici 6zellik sayesinde diger nesneler niir ile agiga

cikmaktadir.*®

6.1.2. Miskat ve Misbah

88w [Migkat: Igine mum, lamba veya kandil koymak i¢in duvarda agilan, kars1 tarafa

niifuz edilemeyen oyuk, pencere gibi anlamlara gelmektedir.**’

Imam Matiiriddi s6z konusu kelimenin anlammi sdyle kaydetmektedir: Miskat:
“Disaridan igeriye hi¢bir nurun/isigin girebilecegi bir menfez olmayan, oyuk, taka (miskat
kelimesinin Habes dilinde karsiligl) gibi anlamlara gelmektedir.” Yine o, bu kelimeye
bazilarinin, kandildeki fitil yeri veya kandilin asildigi demir gibi anlamlar verdiklerini

nakletmektedir.*4®

zad/Mishdh, “Sabah” ve “Sabahet” mastarlarindan tiiremis bir ismi alet olan bu
kelime; kendisiyle aydinlatilan sey, kandil, ¢ira, 151k, lamba, fener ve mesale gibi anlamlara
gelmektedir.*”® Bazi miifessirler bu kelimenin niir Ayetinde “misbdh” ve ‘el misbdh”
seklinde iki defa gegmesini farkli algilamislar, birincisini yanmaya hazir hale getirilmis,
potansiyel bir 151k kaynagi, ikincisini ise bilfiil tutugsmus, karanligi aydinlatip
cevresindekileri agiga ¢ikaran ziyA seklinde degerlendirmislerdir.”® Misbah, lambay:

lamba yapan en 6nemli faktor olup, kendisinin yokluguyla lambanin, lambalik 6zelliginin

% Nuray Tavman, Niir Ayetinin Tasavvufi Yorumu (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 5.

M8 Cevdet Kilig, “Sithreverdi’nin Varhik Diisiincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe Ile
Karsilastirilmas1”, FUIF Dergisi, Elazig 13/2 (2008), 55-59; Tavman, Niir Ayetinin Tasavvufi Yorumu, 5-6.
7 Naci, Lugat-i Ndci, 782; Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1358; Esiriiddin Muhammed b. Yusuf El-Ceyyani Eba
Hayyan El-Endeltsi - thk. Semir Taha El-Meczub, Tuhfetii’-Erib bima fi’l-Kur’dn mine’l-Garib (Mektebii
Islam, 1403), 190; Salahi, Kdmiis-1 Osmani, 4/1402; Bahaeddin, Yeni Tiirkce Liigat, 687; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, 5/3522; Tavman, Nir Ayetinin Tasavvufi Yorumu, 7; Demirbas, “Nir Saresi 35. Ayet
Baglaninda Isari Yorumun Sinirlari”, 38.

M8 el-Matiiridi, Te ' vildti’l-Kur’'dn, 10/162-165-167-169; Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn (trc.), 10/188-191-
193-195.

9 Naci, Lugat-i Ndci, 786; Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 1358; Salahi, Kdmiis-1 Osmdni, 4/453; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, 5/3522; Demirbas, “Nir Siresi 35. Ayet Baglaminda Isari Yorumun Simirlar1”, 38.

0 M. Zeki Duman, “Nur Suresi'nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglanunda Allah’m insana Dért
Hidayeti: Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usul Islam Arastirmalar: 3/13 (Haziran 2005), 29.
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kaybolacag: unsur seklinde algilanmistir.**

6.1.3. Ziicace

4als )/ Ziicdce: Igerisinde bulundugu alevi disartya tam anlamiyla yansitan, 15181n
daha da genislemesine ve disaridan gelebilecek herhangi bir etkene karsi alevin
452

korunmasina yardimci olan seffaf sir¢a, cam, sise, fanus gibi anlamlara gelmektedir.

Mutasavviflar ise bu kelimeyi miiminin kalbi ile ilintilemistir.**®

6.1.4. Kevkeb ve Diirr
SS /Kevkeb: Ecram-1 semdiyyenin haberi, yildiz, necm, sitare (Farsga) gibi
anlamlara gelmektedir. Yine parlakligi ve sulesi daha fazla olunca “Zs3> <S58 [kebkebiin

diirriyyiin” denir.**

6.1.5. Secere ve Zeyt
Sozliikte agag anlamina gelen 3> [secere, “siicir” (ihtilafa diismek) kelimesinden
tiremis, tesacir (karma karigik) manasimi ifade etmektedir. Agac yapisi itibari ile
karmagiklik, i¢ ige ve dallarinin birbirine geg¢mis olmasi hasebiyle ona bu isim
455 .

verilmistir.™ <) /Zeyt ise muhtelif maddelerden elde edilen yaga verilen genel bir isim

olsa da 6zelde zeytinyag: kastedilmektedir.**®

6.2. Niir Ayetinin Zahirinden Anlasilan Mana

Sembolik ve metaforik bigimde anlatilan Nir ayetinin isari yorumlarina gegcmeden
once, soz konusu ayetin dogrudan lafzi anlamlarma deginmek, sonradan ona yiiklenen
derinl manalarin daha iyi kavranmasina vesile olacaktir. Bu baglamda Zeki Duman’in

konuyu ¢ok 1yi anlattig1 kanaatini tagiyarak, onun bu konudaki tahliline yer verecegiz.

“Allah Tedla, kendisini mecazen géklerin ve yerin nuru, hakikatte ise goklerin ve
yerin aydinlaticist olarak tavsif etmig, kendi nurun sifatimi da icinde kandil
bulunan herhangi bir miskdta ki bu da kandilin koyulmast i¢in duvarda agilan
oyuk -Anadolu’da lambamn aydinlatmast i¢in kurulan bir diizenek- ile
anlatmigtir. Bu sembolik ve metaforik ifadeye gore Allah Tedld, gokleri, yeri ve

insanlart aydinlatmasint miskdatin icindeki lambaya benzetmistir. Lambadaki

! Duman, “Nur Suresi’nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in insana Dért Hidayeti”, 29.

2 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 682; Salahi, Kdamiis-1 Osmdni, 3/483; Duman, “Nur Suresi’nin 35. Ayetinin Tefsir
ve Te’vili Baglaminda Allah’mn Insana Dért Hidayeti: Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, 30; Demirbas,
“Nr Stresi 35. Ayet Baglaminda isari Yorumun Sinirlar1”, 38.

3 Tavman, Niir Ayetinin Tasavvufi Yorumu, 9.

4 Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1208; Salahi, Kamiis-1 Osmdni, 4/259.

%5 Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 770; Nebi Bozkurt, “Secere”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010), 38/403; Demirbas, “Nir Stresi 35. Ayet Baglaminda isari Yorumun Sinirlar1”, 39.

**® Sami, Kamiis-1 Tiirki, 693; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 2135,
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alev, incimsi veya inciden bir yildiz gibi parlak bir cam icerisinde, baska bir
ifadeyle alev, cam ile daha korunakli ve daha derli toplu bir yapida, 15181 son
derece parlak bi¢imde yansitmaktadwr. Fitilin ucundaki alev ise, alelade bir yag
veya gaz yagi ile degil, giinesle siirekli temas halinde olup ondan aldigi 151k ve
1s1 enerjisiyle miikemmel olarak yetismis miibarek zeytin agacindan elde edilen
en tustiin evsaftaki bir zeytinyagi ile yakilpp beslenmektedir. Soz konusu
zeytinyagr o kadar saf ve parlak ki, fitilin ucundaki alev olmasa dahi onun
parlakhgi etrafi son derece aydinlatacak nitelikte... Iste potansiyel bir isik
kaynagi olan lamba, fitilin ucundaki alev, kafese gegirilen, InCimsi, yildiz gibi
son derece parlak lamba sigesi ile alevi besleyen, son derece parlak zeytinyag ve
bir miskat/lambalik... Nasil Ki kat kat isiklarla etrafi aydinlatiliyorsa, Allah da

B

kullarini, kendilerine bahsettigi ve “Nur iistiine nur...” olarak nitelendirdigi iist

iiste isiklarla aydinlatmakta ve dogru yola iletmektedir. ™'

Goriildigi tizere ayetin zahirinden; Allah Teala’nin, kendisini sembolik ve metaforik
bir dille goklerin ve yerin aydinlaticisi olarak tasvir ettigi anlagiimaktadir. Ozellikle "miskat"
veya “misbah” benzetmesi lizerinden, aydinlatmanin nasil gergeklestigine dair detayli bir
actklama sunulmaktadir. Fitilin ucundaki alevin beslenmesi, lamba sisesi ve zeytinyagi gibi
unsurlar tizerinden, Yiice Allah’in insanlar1 aydinlatmak i¢in nasil bir sembol kullandigina
vurgu yapilmaktadir. Aydinlatmanin katmanlart ve her birinin nasil birbirini tamamladig1

gozler Oniine serilmektedir.

6.3. Niir Ayetinin Sifi Miifessirler Tarafindan isari Tefsiri
Caligmamizin genelinde oldugu gibi, bu kisimda da bizi daha ¢ok ilgilendiren ilk

donem sifilerin niir ayetine yaklasimlar ele alinmaktadir.

Tiisteri’nin, ayet-i kerimenin islubuna uygun olarak, soyut ve sembolik olan
kavramlar1 daha somut diizlemde ele almaya galistigi goriilmektedir.® O, <lsaldl 55
SaN\s  “Allah goklerin ve yerin nurudur.” Ciimlesine Allah Tedla, nuruyla gokleri ve yeri
tezyin eden, siisleyip donatandir manasimi vermekte, 2,5 & “O’nun nurunun temsili”
kisminda ise “nur-i Muhammedi” nin kastedildigini sdylemektedir. Esasinda ilk yaratilan Hz.
Muhammed’in (a.s) nuru oldugu goriisii tdbiiin doneminden beri dile getirilmektedir. Mesela
Taberi’nin naklettigine gore o & “O’nun nurunun temsili” Ayetinden kastin Hz.

Muhammed (a.s) oldugunu belirten, Katade’ye ait iki goriis bilinmektedir. Yine Ka’bu’l-

**7 Duman, “Nur Suresi’nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in insana Dért Hidayeti”, 11-12.
8 Demirbas, “Nir Sdresi 35. Ayet Baglaminda Isari Yorumun Sinirlari”, 41.
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Ahbar (6l. 32/652-53 [?]), Said b. Ciibeyr (6l. 95/713), Mukatil b. Siilleyman gibi asr-1
saadetin hemen akabindeki ¢evrelerce ve sonraki donem alimlerince bu goriisiin
benimsendigi goriilmektedir. S6z konusu fikri sifilerden ilk kullanan kisi ise Tiisteri
olmustur. Ona gore Allah Teala ilk olarak kendi nurundan Hz. Muhammedin nurunu
yaratmis, onun nurunun izzet camurundan da Hz. Ademi yaratnustir. Hz. Muhammedin nuru
sadece Ademin degil, biitiin mahlikatin varlik sebebidir.**® Fakat kendi tefsirinde yer verdigi
ilk zahidlerden olan Hasan-1 Basri’nin bu konuda yapmis oldugu isari yorumlara
bakildiginda onun, nur-i Muhammedi’den bahsetmedigi, s (5% “O’nun nurun temsili”
ifadesinden kastin biitiin peygamberlerin kalbinin nir oldugu goriisiini benimsedigi
goriilmektedir. Hasani-1 Basri’ye gore Allah Tedld bu ndr ile miiminin kalbini ve tevhid
ziyasini kastetmistir. Peygamberlerin kalpleri ise tavsif edilen bu nurdan ¢ok daha yiice ve

0 Dolayistyla ona gore soz konusu nurdan miiminlerin kalpleri, tevhid ve biitiin

parlaktir.
bunlardan daha saf daha parlak olan peygamberlerin kalbi anlasiimaktadir. Ote yandan
Tiisteri, misbah kavrammi Kur’an-1 Kerim’in nuru, el-misbahi marifet aydmlig, fitilini
farzlar, yagim ihlas, nurunu ise Hakk ile bag kurmak seklinde yorumlamakta, ihlasin ve
farzlarin hakiki manada artmasmni misbahin etrafina sagtigi 1s18in  artmast ile
ilintilemektedir.***

Siilemt, eserinde G 15 <l 3l 458 40 “Ailah goklerin ve yerin nurudur.”™

ayetinin
tefsirini yaparken bircok miifessirin goriislerine yer vermektedir. Bu meyanda ibn Ata’nin
(6l. 309/922), Allah Teala gokleri on iki burgla siisledigi gibi miiminin kalbini de zihin,
intibah/uyaniklik, serh, akil, marifet, yakin, fehim, basiret, iyi niyet, umut ve muhabbet
nuruyla siislemistir sdzlerini aktarmaktadir.*® Yine bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi’den su
nakli yapmaktadir: “Allah Teala, goklerde kendisine kulluk yapsimlar diye melekleri nasil
nar kildiysa yeryiiziinde de peygamberlerin ve miiminlerin kalplerini nurlandird: ki kendisine

marifet makaminda gergek kulluk etsinler.”***

Ibn Ata’nin sozlerine bakilirsa ilk dénem sifilerinin akil, zihin ve fehm gibi bilgi
edinme vasitalarim1 reddetmedigi, bilakis s6z konusu bu unsurlart 6n plana ¢ikardig

anlagilmaktadir.

Siilemi’nin aktardigma gére bir gurup insan, “s<iS )50 Jia/meselii ndrihi ke-

9 Tek, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim: Ildahi Hitabin Sirlari, Onsoz, 27-28.
80 ot-Tiisteri, Tefsiri'l-Kur ani’l-Azim, 206.

81 ot-Tiisteri, Tefsiri'l-Kur ani’l-Azim, 206.

82 Niir 24/35.

%83 os-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/45.

84 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/46-47.
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migkatin” climlesini miiminin kalbinin ihlasli olmasi seklinde yorumlamislardir. Boyle
olmasi durumunda miskat onun kalbi, misbah ise kalbine atilan nurdur.*® Yine bu konuda 2

SaVls I3 56 “Allah goklerin ve yerin nurudur”  Ayetini, Allah (c.c) gokyiizii ve

yeryiizii ehlini iman nuruyla nurlandirandir seklinde yorumlayanlar da vardir.*®

Ebt Said el-Harraz (61. 277/890 [?]) miskati Hz. Muhammed’in (a.s) gogsii, ziicaceyi
kalbi, misbahi onun kalbine indirilen niir, agaci ise Hz. Ibrahim (a.s) seklinde yorumlamistir.
Zira Allah Teala, Hz. Muhammed’in (a.s) kalbine nlr yerlestirdigi gibi onun kalbini de

nurlandirmustir.*®’

6.4. Niir Ayetinin imam Matiiridi Tarafindan isari Tefsiri

Imam Matiiridi, niir Ayetinin tefsirini yaparken birgok miifessirin goriislerine yer
vermektedir. G V13 sl 58 & “Allah goklerin ve yerin nurudur” bahsinde, bazi
miifessirlerin, “Allah Teala gok ve yer ehlini hidayete erdirendir” seklinde yorumladiklarini
soylemektedir. Yine o miifessirlere gore burada soz kesilmis, 25 $5s “O’nun nurunun
temsili” ifadeleriyle de Hz. Peygamber’in (s.a.v) nitelikleri anlatilmaya baslanmistir. Buna
gore miskat (kandillik) babasinin sulbii, ziicace (saf, seffaf cam) Hz. Muhammed (a.s), el-
misbah (kandilin 15181) ise onun kalbi ve orada bulunan iman, niibiivvet ve hikmettir. Burada
camin berrakligin;; Hz. Muhammed’in her tiirlii kirden ve masiyetten arinmighgi ile
ilintilemislerdir.*®®. &35 (S K 8 250 “cam inciyi andiran bir yildizdwr” bahsinde ise Hz.
Muhammed’in (a.s) diger peygamberlere olan {istiinliigiine dikkatleri ¢gekmislerdir. Soyle ki:
“Allah Teéla onu levh-i mahfuzda diger peygamberlerin adlari ile birlikte and1 fakat Hz.
Muhammed’i (a.s) inci gibi parlak olan Ziihre (Veniis) yildiz1 ile niteledi. Ziihre yildizinin
diger yildizlara tstiinliigii gibi adeta Hz. Muhammed’in de (a.s) diger peygamberlere olan
{istiinliigiinii gostermis oldu.” 35583 3856s 3938 be B5) “Miibarek bir zeytin agacindan
yakiw” ifadesini ise Hz. Muhammed (a.s) nurunu; dini, siinneti ve ustlii {izere olmasi ve
aym soydan gelmesi hasebiyle Hz. Ibrahim’in (a.s) nurundan almis olmasi seklinde
yorumlamiglardir. Buna gore, agacin zeytin agaci olarak belirtilmesinin sebebi, zeytinin
bircok yerde, Ornegin boyamada, deri tabaklamada, yag liretiminde ve benzeri islerde
kullanilmastyla sahibine yarar sagladigi gibi giizelliginin ve Rabbine olan itaatinin, Hz.
fbrahim’e (a.s) ahirette yarar saglayacagini belirtmesi igindir. Bu baglamda agacin 4385% Y

i‘-ﬂf— Y5 “doguya da batiya da ait olmayan” Szelligini aciklarken, iddia ettikleri gibi Hz.

%% es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2147-48.

%6 os-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/47.

7 es-Siilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 2/45.

488 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 10/161-162; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 10/188.
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Ibrahim’in (a.s) Yahudi ve Hiristiyan olmadigmi, bilakis Hanif ve Isldm dini iizere
bulundugunu bildirmesi igindir. e 55 “Niir distiine niir” kism ise “Hz. Muhammed®in
(a.s) kendisinin bir ntr, getirdigi dinin ve kitabin bir ndr, dini, nesebi ve siinneti {izere
bulundugu Hz. Ibrahim’in (a.s) bir nir olmasi, biitiin bunlara binaen nir iistiine nir seklinde

yorumlanmustir,**®

Bazi kelam ehli kisilerin Nir ayetine yaklagimlarimi kaydeden Matiiridi’nin, soyut
olan kavramlar1 daha somut bicimde ele almaya calistig1 goriilmektedir. S6z konusu bu
kisilere gore G V13 <l saldl 558 &1 “Allah goklerin ve yerin nurudur” kismim “Allah Teala
gok ve yer ehlini nurlandirandir” baska bir ifadeyle sdylenirse “goklerin ve yer ehlinin nuru,
Allah (c.c) iledir” veya “Allah Teala nuru ile gokler ve yer ehline gidecegi yolu
gosteren/hidayete erdirendir” seklinde anlamak gerekmektedir. Ciinkii Allah Tedla ayet-i
kerimenin devaminda “O’nun misali” degil de “O’nun nurunun misali” demistir. Dolayisiyla

burada zatim1 kastetmemistir.*

AAAAA

peygamberlerle ilgili sembolik ve isari yorumlari, tasavvufun derinlikli ve sembolik anlam
diinyasiyla uyum i¢inde bir tefsir sunmaktadir. Buraya kadar aktardigimiz bilgileri, stfilerin
konuyla ilgili goriislerini de dikkate alarak, isarl yorum agisindan birkag¢ sekilde soyle

degerlendirebiliriz:

1. Nir Kavramu ve Peygamber Efendimizin Nurlu Varhg: Imam Matiiridi,
“Allah goklerin ve yerin nurudur” ifadesini, Yiice Allah’in hidayet verici
niteligiyle bagdastirmakta ve bu nurun en parlak tezahiirii olarak Hz. Muhammed
(s.a.v) iizerinde durmaktadir. Miskat (kandillik) babasinin sulbiine, ziicace (saf
cam) Hz. Muhammed’in (s.a.v) sahsina, el-misbah (kandilin 15181) ise onun kalbi

ve imanina, niibiivvetine ve hikmetine isaret etmektedir.

2. Hz. Muhammed’in (s.a.v) Ustiinliigii: Camm inciyi andiran yildiz olarak
nitelenmesi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) diger peygamberlere olan istiinliigiine
vurgu yapmaktadir. Levh-1 mahfuzda diger peygamberlerle birlikte anilmasi ve
Veniis yildiz1 ile nitelendirilmesi, onun manevi parlakligini ve {stiinliiglini
sembolize eder. Bu igari yorum, Hz. Peygamber’in (a.s), Allah (c.c) katindaki yiice

makamini ve onun nurlu sahsiyetini gézler oniine sermektedir.

89 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 10/161-163; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn (trc.), 10/188-189.
10 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 10/163-166; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 10/190-192.
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3. Zeytin Agac1 ve Hz. ibrahim’in (a.s) Nuruyla Baglanti: "Miibarek bir zeytin
agacidan yakilir" ifadesi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) nurunu Hz. Ibrahim’in (a.s)
nurundan almasi seklinde yorumlanmaktadir. Zeytin agacinin bir¢ok yerde yararl
olmasi, Hz. Ibrahim’in (a.s) ahiretteki faydalarmni isaret eder. Bu baglamda, Hz.
Muhammed’in (s.a.v) niibiivvetinin, Ibrahimi gelenegin devami ve tamamlayicist
oldugu vurgulanir. Bu ise Hz. Peygamber’in (a.s) dininin, siinnetinin ve soyunun

kutsalligina ve stirekliligine isaret etmektedir.

4. Doguya ve Batiya Ait Olmama: Agacin doguya ve batiya ait olmamasi, Hz.
Ibrahim’in (a.s) Yahudi veya Hristiyan degil, Hanif ve Islam dini iizere oldugunu
belirtir. Bu isari yorum, Islim’m evrenselligini ve Hz. Muhammed’in (s.a.v)

mesajinin mekansal ve zamansal sinirlarin 6tesindeki degerini vurgulamaktadir.

5. Nur Ustiine Nur: "Nur iistiine nur" ifadesi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) sahsinimn,
getirdigi dinin ve kitabin nur oldugunu, onun nesebinin ve siinnetinin de nurlu
oldugunu ifade eder. Bu, peygamberimizin ve onun getirdigi mesajin, katmanl ve
derin bir manevi 151tk kaynagi oldugunu isaret eder. Boylece, peygamberimiz
araciligiyla yayilan ilahi nurun biitiinciil ve kapsamli bir manevi aydilanma

sagladig1 vurgulanmaktadir.

AAAAA

onun Ilahi hidayet igindeki yerini ve niibiivvetinin diger peygamberlerle olan baglantisim
derinlemesine ele almaktadir. Bu yorum, tasavvufun sembolik dilini kullanarak,
peygamberimizin nurlu sahsiyetini ve onun getirdigi mesajin evrensel ve zamansiz degerini

anlamamiza yardimci olmaktadir.

> 5 & “Onun nitrunun misali” cimlesinde bahsedilen nir, miiminin nuru olmasi da
miimkiindiir. Béyle olmasi takdirde E\-Mm b KE& “icinde kandil bulunan bir kandillik”
kismindaki migkdt miiminin kalbi olur. Ciinkii oraya da 15181n girebilecegi hi¢cbir menfez
yoktur ve karanliklar icindedir. Misbdh (kandil) ise iman nurudur. Iman kalbe girince hem
oray1 aydmlatir hem de onun nuru biitiin bedeni kaplar. Allah Teila’nin, gdgsiinii islam’a
agt1g1 kimseleri, Rabbinden bir niir iizere olmakla tavsif ettigi ayet-i kerime*™ o, Ji “Onun
niirunun misali” ifadesinin “miiminin nurunun misali” anlaminda oldugunu goéstermektedir.

Ubey b. Kab ve ibn. Mestid da bu meseleyi boyle anlamislardir. Hasan-1 Basti ise miiminin

41 az-Ziimer 39/22.
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kalbinde bulunan nurun Kur’an nuru oldugu gériisiindedir.*”” Yine Ubey b. Kab’m konuyla
ilgili soyle yorum yaptig1 rivayet edilir: Miimin, Allah Teald’nin kalbine Kur’an’1 ve imani
koymus oldugu kisidir. Miskdt onun gogsii, ziicace Kalbi, misbdh ise kalbine yerlestirilen
Kur’an ve iman nurudur. “Seceratun” onun asli “miibaraketun” ise Allah ig¢in ihlas1
kusanmak ve ona higbir seyi ortak kosmamaktir. Miimin, kendisinde belaya sabretme,
nimete karg1 siikretme, s6zlerinde dogru olma ve hiikiimlerinde adaleti kusanma gibi bu dort
Ozellik bulundugu takdirde, tipki diger agaglarin etrafin1 sardigi, dogarken de batarken de
giinesin degmedigi, yesil, yumusak bir aga¢ gibi, kendisine fitneden higbir sey dokunmadan
miikafat kazanir. Diger insanlara gére onun misali ise; kabirler arasinda dolasan diri gibidir.
Biitiin bunlara binden miiminin sézii nir, ilmi ndr, girisi nir, ¢ikist ndr, cennete varisi ndr,

ndr tstiine nurdur.*”

Imam Matiiridi, 2) & B8 “Onun nurunun misali” ifadesinin, “miiminin nurunun
misali” anlaminda olmasi durumunda herhangi bir miiminin degil, bilakis iman sartlarinin ve
edep, haya, giizel ahlak gibi hasletlerin tamamim kendisinde toplayan kamil bir miiminin
sifatinin kastedildigine dikkatleri ¢ekmektedir. Bu durumda ona gére migkdt miiminin kalbi,
misbdh kalbinin i¢inde yer alig1 gogsi, elmisbdhu fi ziicdce ise gogsiinde bulunan imandir.
Ziicdcenin ise “Kevkebun diirriyyun” seklinde nitelenmesi, kisinin imanindaki parlakligi ve
nuru gostermektedir ki bu da siradan bir miiminin degil, i¢ ve dig temizligi, safligi, her tiirlii
glizel davraniglar1 ve Gviilen hasletleri kendisinde toplayan; 6zii, kalbi, imani, amelleri ve

tiim bedeniyle kamil ve segkin miiminlerin elde edecegi bir niteliktir.*”*

Matiiridi’nin ifadelerine bakilirsa Allah Teald’nin biitlin bu sembollerden muradi
miiminin kalbindeki nuru tavsif etmektir. Sonra bu nurun geregi; kotii amelleri, ¢liriik
diigiinceleri, tasvip edilemeyen huy ve ahlaki kalpten sokiip atmak, onu, gafletten,
gevseklikten, heves ve arzulardan kurtarmak ve oraya sevgi, muhabbet, haya, giizel ahlak
gibi hasletleri yerlestirmektir. Kim ki bunu basarmistir iste o zaman Allah Teala’nin
“kevkebun diirriyyun” (1s1k sagan bir yildiz) nitelemesine nail olmustur. Yine bu kisiler,

imanindan aldig1 nurla hem kendisi aydinlanmis hem de etrafina 151k sagmustir.

AAAAA

iliskilendirmesi, tasavvufi ¢er¢evede derin bir anlam tagimaktadir. Bu yorum, Islam’m batini

ve tasavvufi yorumlarmi daha iyl anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu baglamda,

AAAAA

12 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 10/163-167; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn (trc.), 10/190-193.
78 o|-Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 10/166-167; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn (trc.), 10/192.
414 e|-Matiridi, Te vilatii I-Kur’dn, 10/168; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an (trc.), 10/194.
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Tasavvufi bir perspektiften s6z konusu bu ifadeleri birkag agidan su sekilde yorumlayabiliriz:

1. Kalbin Merkeziligi: Tasavvuf, kalbi insanin manevi merkezi olarak gérmektedir.
Matiiridi’nin "miskat"i miiminin kalbi olarak nitelemesi, bu merkezin Onemini
vurgulamaktadir. Kalp, ilahi 1518in yani nurun ikamet ettigi yerdir. Tasavvufta
kalp, Allah Teald’nin tecelligah1 olarak kabul edilir ve kisinin ruhsal aydinlanma

siireci bu merkezden baslar.*”

ciirtik diistinceleri ve olumsuz huylar1 kalpten sokiip atma siirecine isaret eder. Bu,
tasavvufta nefis terbiyesi olarak bilinir. Nefis terbiyesi, kisinin i¢sel armmasini,
heves ve arzularindan kurtulmasini, manevi olgunluga erismesini ifade eder.*’®
Kamil miimin, bu siiregten gecen, kalbini her tiirlii kotiiliikkten temizleyen ve Ilahi

nurla aydinlanan kisidir.

AAAAA

3. Qlahi Nurun Yansimasi: Matiiridi'min, "kevkebun diirriyyun" ifadesi ile
nitelendirdigi kdmil miimin, tasavvufi anlamda Ilahi nurun en parlak sekilde
yansidig1 kisidir. S6z konusu bu nurun kalpte tezahiir etmesi, kisinin hem kendisini
hem de cevresini aydinlatan bir rehber haline gelmesi anlamina gelmektedir. Boyle
bir kisi, sadece kendi manevi aydinlanmasini saglamamakta, ayn1i zamanda

cevresine de 151k sagmakta, onlar1 dogru yola yonlendirmektedir.

iman) hem de dis (ahlak, ameller) temizligi vurgulamasi, tasavvufun, zahir ve batin

dengesine yaptign vurguyla Ortiismektedir.*’”

Kamil miimin, sadece dissal
davranislarda degil, i¢sel diinyasinda da arinmus, saf ve temiz olmalidir. Bu denge,
kisinin manevi yolculugunda ilerlemesi igin esastir.

5. Muhabbet ve Thsan: Tasavvufi diisiincede muhabbet (sevgi) ve ihsan (iyilik)
kavramlari 6nemli bir yer tutmaktadir. Matiiridi'nin, kalbe; sevgi, muhabbet ve
giizel ahlak yerlestirilmesini vurgulamasi, tasavvufun bu temel ilkeleriyle
dogrudan iligkilidir. Kadmil miimin, Yiice Allah’a ve mahlukata karsi derin bir
sevgi ve muhabbet beslemektedir. Bu sevgi ve muhabbeti ise davraniglarina

yansitarak, ihsan mertebesine ulagmaktadir. Bu bes maddelik degerlendirme

*® Daha detayli bilgi i¢in bk. H. Kamil Y1lmaz, “Tasavvuf ve Kalb”, Alfinoluk Dergisi 104 (1994), 31.
#78 Bk. Yukaridaki “Nefis ve Kalp” baghigma.

7 Tasavvufun zihir ve batin dengesine yaptig1 vurguyu daha detayl incelemek i¢in bk. Aydin Basar,
“Velilerin Zahir Batin Dengesini Gozetmeleri”, Somuncu Baba Dergisi 27/240 (2020), 70-74.
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sonucunda Imam Matiiridi'nin "Onun nurunun misali" ifadesi iizerinden yaptigi
yorumlarin, tasavvufi diisiincenin merkezinde yer alan kalp, nefis terbiyesi, ilahi
nurun yansimasi, zahir ve batin dengesi, muhabbet ve ihsan kavramlariyla
dogrudan iliskili oldugunu ifade edebiliriz. Bu yorumlar, kdmil miiminin manevi
yolculugunu ve bu yolculukta ulastigi aydinlanma ve rehberlik roliinii tasavvufi bir

perspektiften derinlemesine anlamamiza yardimei olmaktadir.
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SONUC

Matiiridi, diistince ve eserleriyle temel Islam bilimlerinin 6nemli alanlarina
siirli kalmaz; ayn1 zamanda ahlaki ilkeler, sosyal iligkiler ve bilgi edinme siiregleri gibi
birgok alani kapsamaktadir. Onun diisiincesinin esnekligi ve agikligi, Miislimanlarin
cagdas diinyada var olma ve gelisme cabalarinda rehberlik etmesini saglamistir. Ote
yandan o, fikirleri ve kaleme aldig1 eserleriyle Islam diinyasinda ¢ok biiyiik itibara sahip
olan bir referans kisiliktir. Eserleri, Islim diinyasinin kiiltiirel ve entelektiiel mirasina
katkida bulunmus, tartigma ve ilerleme i¢in birer kilavuz niteligi tagimaktadir. Bu nedenle
hem geg¢miste hem de giiniimiizde eserleri inceleme ve arastirma konusu olmustur.
Matiiridi’nin Te’vilati’l Kur’an adli eseri; tefsir metodu, usilii, Kur’an ilimleri gibi
yonlerden ele alinmustir. “Matiiridi’nin Te’vilat’inda Isari ve Tasavvufi Yorumlar” adl
tezimizde ise onun Kur’an ayetlerindeki 06zellikle tasavvufi yorumlari irdelenmeye

calisiimastir.

Goriildiigii tizere tezin birinci boliimiinde Matiiridi’nin hayati, ilm1 kisiligi, eserleri,
yasadigi donemde ve bulundugu ortamda cereyan eden tasavvufi hareketler ve onun
tasavvufla olan iligkisi hakkinda bilgiler sunulmustur. Onun iyi bir dgrencilik gecirdigi,

hocalik doneminde de bir hayli aktif oldugu anlagilmistir.

Imam Matiiridi’ye kadarki dénemde tasavvufun dogusu ve gelisimi hakkinda
bilgiler verilmis, hicri {liclincli ve dordiincii asirlarda tasavvufun artik zithd donemini
tamamlayarak miistakil bir ilim haline geldigi, tasavvufi literatiirlere ait eserlerin kaleme
alindig1, bu meyanda tefsir alaninda ise isari yorum ve eserlerin giin yiizline ¢iktig1 tespit
edilmistir. Isari tefsirlerin, isari sofi ve nazari sifi seklinde ikiye ayrildig1 incelenmis, ilk
donemlerde isari shfi tefsirlerin daha mateber gorildigi belirtilmistir. Nazarl sGfi
tefsirlerin ise daha sonralar1 ortaya ¢iktig1, felsefeyle birleserek ayetlere zorlama te’viller
yapildig1 elestirileri ortaya ¢ikmis, felsefi diisiincenin etkisiyle, bazi yorumcularin ayetleri
daha ¢ok felsefi kavramlarla iliskilendirerek s6z konusu ayetleri orijinal anlamlarindan

uzaklastirdig1 iddialar1 ortaya konmustur.

Isari yorumlar, Kur’an-1 Kerim’in derinliklerini kesfetmek icin kullanilan 6nemli
bir ara¢ olarak kabul edilir. Ancak onde gelen sifiler tarafindan bu yorumlarin diger
yorumlar gibi dikkatlice ele alinmasi ve Kur’an’in biitiinliigiine, ayetlerin zahirine uygun
olmas1 gerektigi vurgulanmigtir. Bu, hem tefsir geleneginde hem de tasavvufl diisiince

cer¢evesinde dnemli bir ilkedir ve Kur’dn’in mesajini anlama c¢abalarini saglam bir temele

81



oturtmaktadir.

Semerkant bolgesinde olusan tasavvufi hareketlilik incelenmis, S’ad b. Nasr ez-
Zahid es-Semerkandi ile Ebu Bekir Muhammed b. Abdillih ez-Zahid el-Abid es-
Semerkandi gibi orada dogup biiyiiyen ve Sahip b. Selm el-Belhi ile Muhammed el-
Bagdadi es-Safi gibi sonradan Semerkant’a gelen sifiler 6rnek olarak gosterilmistir. Yine
bu meyanda Matiiridi’nin, devrin 6nemli stfilerinden Hakim es-Semerkandi ve Faris b. Isa
ile beraber dostluk kurup onlarla fikir alisverisi yaptigina dair rivayetlere deginilmistir.
Semerkant bolgesindeki tasavvufi hareketlilik {izerine yaptigimiz bu incelemede, bolgenin
tasavvufi yoniinii vurgulayan menkibeler de ele alinmistir. Her ne kadar Imam Matiiridi
hakkinda anlatilan menkibeler sonraki donemde ortaya ¢ikmis olsa da onun, kendinden
sonra nasil algilandigin1 ve tasavvuf ehlinin ona bakis agisint gostermesi bakimindan bu
menkibelerin bilyiik énemi vardir. Bu baglamda su sonuca rahatlikla varabiliriz: Imam
Matiiridi, tasavvuf ehlini kizdiracak ve kendisinden uzaklastiracak bir sdylem ve tavir
icerisine girmemis, tam aksine onlar1 hayran birakacak ve Ornek alinacak bir sahsiyet

olmustur.

Tezin ikinci boliimiinde ana konumuzu teskil eden, Matiiridi’nin Te vilati’l-Kur’ an
adli eserinde yer alan isarl yorumlar birka¢ baglik altinda incelenmistir. Birinci baslikta
tasavvufun siklikla bagvurdugu ve Onemle iizerinde durdugu kavramlara Matiiridi’nin

stfilerle ayn1 bakis agisini paylastigi gézlemlenmistir. Bu baglamda:

Imam Matiiridi, “nefislerinizi 6ldiiriin emrini gercek anlamiyla degil, nefsin kotii
arzulariyla miicadele etme olarak yorumlamistir. Ona gore nefis miicadelesi, insanin
manevi olgunluga ulagsmasi ve Yiice Allah’a daha yakin olmasi i¢in Onemlidir.
Matiiridi’nin "yedi yol" olarak adlandirdigi mertebeler, insanin nefis miicadelesinde kat
etmesi gereken asamalar1 temsil eder ve manevi gelisimin simgesidir. Ona gore, nefsi
tezkiye eden kisiler, hem insanlar arasinda hem de Allah Tedld’nin nezdinde yiice bir

serefe ve mertebeye ulagmaktadir.

Matiiridi’ye gore kalp, diisiince ve zikrin merkezidir. Insanlar, akildan kalbe inen
nlr sayesinde hakikatleri idrak edebilirler. Ona gore insanin duyu organlariyla géremedigi
baz1 seyleri tedebbiir ve tefekkiir sonucunda kalp ile gormesi miimkiindiir. Kalbin
temizlenmesi, siirekli Yiice Allah’1 zikretmek ve nefsin arzularmma uymamakla saglanir.
Amellerin gegerliligi, kalbin slizgecinden ge¢gmesine baghdir. Kalb-i selim, kisiyi Allah’a
yaklagtirir ve mal ile evladin bile bu dostlukla anlam kazanmasini saglamaktadir.
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Imam Matiiridi, ziihdii; kisinin diinya sevgisinden uzaklasarak baskalarii
kendisine tercih etmesi olarak tanimlamig ve asir1 diinya sevgisini elestirmistir. Ona goére
mal ve makam sahibi olmanin amaci, ahiret icin azik toplamak veya bagkalarinin
ihtiyaclarina harcamak olmalidir. O, diinyaya meyletmeden 6lgiilii bir sekilde zahidane bir
yagsami tavsiye etmis, ayrica Allah’in isim ve sifatlarini hatirlayarak yasamayi ve stirekli
Allah’1 zikretmeyi Onemsemistir. Takvanin, Kur’an-1 Kerim ayetlerini anlamak ve hem

diinyada hem de ahirette hayirla karsilagsmak i¢in gerekli oldugunu vurgulamistir.

Imam Matiiridi, Allah sevgisinin hakiki anlamda gerceklesmesi icin kisinin, Yiice
Allah’in sevdiklerini sevmesi, sevmediklerinden kaginmasi ve emirlerine eksiksiz riayet
etmesi gerektigini belirtmistir. Ona gore zikir, Allah’in celalini, azametini, nimetlerini ve
giizel fiil ve sifatlarin1 diisiinmekle gergeklesir. Bu zikir, kalbin huzura kavusmasini ve
kisinin basartya ulagsmasini saglar. O, kisinin biitiin varligiyla Allah’a yonelmesini ziihd,

riyazet, ibadet ve nefis terbiyesine baglar, ruhun gidasini Allah’1 zikretmekte bulur.

Matiiridi, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin sadece zahiri (agik) anlamina degil, ayni
zamanda batinl (derin, i¢sel) anlamlarina da 6nem vermistir. Ona gore, Yiice Allah’in
hitaplarinda sadece zahire bakmak yeterli degil, onun arkasindaki manayr da aramak
gerekmektedir. Bu yaklagimi, stfilerin ve isari tefsirin Kur’an’daki derin anlamlar1 arama

anlayisiyla ortiismektedir.

Matiiridi’nin Kur’an-1 Kerim kissalarindaki yorumlari, onlarin yalmizca tarihsel
gergekliklerini degil, ayn1 zamanda derin manalarini ve insanin manevi gelisimine dair

ogretileri de icermektedir. Bu minvalde:

Matiiridi, Hz. Meryem (a.s) kissasinda gecen " A" (hiirriyet) kavramini kisinin
diinya sevgisinden ve ge¢im sikintisindan kurtularak kendini Allah Teala’ya adamasi
seklinde anlamistir. O, Imran’m karisinin Hz. Meryem’i Yiice Allah’a adamasini olumlu
bulmus ve ¢ocuk sahibi olanlarin, evlatlarin1 diinyalik beklentilerden uzak tutarak Allah
yolunda terbiye etmeleri gerektigini tavsiye etmistir.

Imam Matiiridi’ye gore, "seyyid" (gercek efendilik), giizel ahlak, takva, yumusak
huyluluk, ilim ve ibadette iistiinliikle elde edilir ve nefsi, arzularindan korumay1 gerektirir.
O, Yahya isminin, Allah’in dini onunla dirildigi i¢in verildigini belirtir. "el-HavariyyGn"
isminin ise temiz kalplilikten kaynaklandigini vurgular ve insanlarin bu arinmigliga

ulagsmak i¢in ¢aba gostermesi gerektigini sdyler.

Imam Matiiridi'ye gore, Allah dostlari sadece zikir ve namaz gibi ibadetlere
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adananlar degil, ayn1 zamanda islerinin pesinde kosarken de Allah’1t anmay1 unutmayan
insanlardir. Yani, yaptig1 is Allah't zikretmekten alikoymayan herkes Allah dostudur. Bu
anlayis, Allah dostu kavramini ritiiellere sikistirilmis bir olgu olmaktan ¢ikarip, hayatin her

alaninda aktif ve evrensel bir kavram haline getirmistir.

Matiiridi’nin, ibadetler konusundaki isari yorumlari incelendiginde onun, dini
metinlerdeki sozliik ve 1stilah anlamlarin 6tesine gegerek derin manalara ulasmaya galistigi
gorilmistiir. Bu yaklasim, mezkir ibadetlerin 1stilah anlamlarimi gozetmesiyle birlikte,
onlari, salt digsal ritiiellerle veya kelimelerle sinirlamamakta, yine onlarin insan yasaminin
her yoniini kucaklayan evrensel ilkeler oldugunu vurgulamaya calismaktadir. Bu

minvalde:

Matiiridi'ye gore abdest, dis temizlikten i¢ temizlige dogru bir yonelme ve evrensel
bir anlam tagimaktadir. Ornegin, abdest alma sadece bedensel temizlik degil, ayn1 zamanda
icsel armma ve ruhsal saflikla iliskilidir. Zekat ibadeti sadece malin fazlaliklarindan
arinmasini ifade etmez, ayni zamanda i¢ aleminin arindirilmasi ve manevi temizlik
anlamina da gelmektedir. Hakeza orug ibadeti, diinyada yolculuk yapan birinin deneyimine
benzetilmistir. Yolculuk esnasinda yasanan zorluklar, orug tutanlar ig¢in manevi bir yiikselis
ve ruhsal bir gelisim firsati olarak goriiliir. Ciinkii orug, kisinin nefsiyle miicadele etmesini,
asirt davraniglart kontrol etmesini ve ruhsal olarak armmasini saglamaktadir. Ayni sekilde
Matiiridi'ye gore, cihad sadece diigmanlara karsi yapilan bir savas degil, ayn1 zamanda
nefisle ve seytanin vesveseleriyle olan i¢sel miicadeleyi de ifade etmektedir. iman eden bir
kisinin, Allah’1n emirlerine uygun yasamak i¢in i¢sel miicadele vermesi, cihadin en 6nemli

boyutlarindan biridir.

AAAAA

diger doga olaylar iizerine yaptig1 agiklamalarin, tasavvufi diisliincede derin bir metafizik
anlayisin kapilarmi araladigi tespit edilmistir. Soyle ki: Imam Matiiridi, riizgar gibi
duyularla algilanamayan doga olaylarimi, gozle goriiliip elle tutulamayan cisimlerin
varligina dikkat geken isaretler olarak gérmiistiir. Ona gore, bu tiir olaylar, duyular 6tesi

alemi ve varligin derinliklerini anlamak i¢in bir isaret niteligi tasimaktadir.

Tezimizde Imam Matiiridi’nin tasavvufi yorumlarmin en belirgin &rnegi “nir”
ayetinde goriilmistiir. Hz. Muhammed'in (a.s) nurlu varligini ve peygamberliginin 6nemini
vurgulayan Matiiridi, "nar" kavrami {izerinden yaptigi yorumlarla onun ilahi hidayetin en
parlak tezahiirii oldugunu ve diger peygamberlere iistiinliiglinii sembolize etmektedir.

Zeytin agac1 metaforu, Hz. Muhammed'in (a.s) peygamberliginin Hz. Ibrahim’in (a.s)
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nuruyla baglantisin1 ve Islam dininin evrenselligini vurgulamaktadir. Ayrica, "ndr iistiine
nar" ifadesi, Hz. Muhammed'in (a.s) getirdigi mesajin manevi bir aydinlanma kaynagi
yorumlari, Hz. Peygamber’in (a.s) manevi sahsiyetini ve getirdigi mesajin evrensel

degerini anlamamiza yardimci olmaktadir.

AAAAA

"miiminin nurunun misali" olarak anlasilmalidir. Bu durumda, “miskat” (taka/oyuk)
miminin kalbini, “misbah” (lamba) kalbinin i¢indeki iman1 ve gogsiinii ifade etmektedir.
Bu durumda “kevkebun diirriyyun” (1s1k sagan bir yildiz) kisinin imanindaki parlakligi ve
nuru gostermektedir ki bu da siradan bir miiminin degil, i¢ ve dis temizligi gerceklestirmis,
kotii amelleri temizleyip yerine sevgi, muhabbet, giizel ahlak gibi hasletleri yerlestiris
kamil miiminin sifatidir. Yiice Allah’in "kevkebun diirriyyun" olarak nitelendirdigi bu

kamil miiminler, hem kendi aydinlanmig, hem de ¢evrelerine 151k sagmiglardir.

Matiiridi, akil, mantik ve idrak vasitalarinin her seyi kavrayamayacagini, esyada ve
maddede bulunan nice sirlara ulasma noktasinda onlarin yetersiz kaldigini itiraf etmistir.
Yiice Allah’in liitfu sayesinde, O’nun istedigi kullarmin kalbine bu gibi sirlarin
acilabilecegini sdylemistir. Ote yandan yine akla mantia ve insanin tabiatina aykiri
diisecek gortsleri, rivayetleri, disiince ve olaylar1 da tamamiyla kabul etmemis, yer yer
elestiride bulunmustur. Matiiridi’nin diisiince sistemine etraflica bakildiginda s6z konusu
bu iki tutumu birbirinden ayirdigi, akil ile kalp, zahir ve batin, diinya ve ahiret arasinda bir
denge kurmaya ¢alistig1 anlagilmaktadir. Biitiin bunlar, onun dengeli bir tasavvuf anlayisini
ve itidalli bir isari yorum yaklasimini benimsedigini ortaya koymaktadir. Kisacasi, buraya
kadar tizerinde durulan konular ve varilan sonuglara ilaveten Matiiridi’nin tasavvufl
yoniinii ortaya koymada ve tefsirinde isari denebilecek yorumlart agiga ¢ikarma hususunda

daha spesifik ve derinlikli ¢aligmalarin yapilmasinin gerekli oldugu da goriilmektedir.
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