SULEYMAN ATES’IN AHKAM AYETLERINE
BAKISI
Murat AVSAR
Yuksek Lisans Tezi

Temel islam Bilimleri

Ana Bilim Dah
Dr. Ogr. Uyesi Resul ERTUGRUL
2024
(Her Hakki Sakhdir)



T.C.
BAYBURT UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLiIMLERI ANA BiLiM DALI
TEMEL iSLAM BIiLiIMLERI TEZLi YUKSEK LiSANS PROGRAMI

SULEYMAN ATES’iN AHKAM AYETLERINE BAKISI

YUKSEK LiSANS TEZi

Murat AVSAR

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Resul ERTUGRUL

BAYBURT - 2024



KABUL VE ONAY

Dr. Ogr. Uyesi Resul ERTUGRUL damismanliginda Murat AVSAR tarafindan
hazirlanan “Siileyman Ates’in Ahkam Ayetlerine Bakisi” bashikli bu ¢alisma 02/05/2024
tarihinde yapilan savunma simavi sonucunda oy birligi ile basarili bulunarak jiirimiz tarafindan

Yiiksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Baskan : Dog Dr. Mustafa KAYHAN
Uye :  Dog. Dr. Yusuf TOPYAY .
Uye . Dr. Ogr. Uyesi Resul ERTUGRUL ...

Dog. Dr. Murat KUL
Enstitd Madura



BEYANNAME

Bayburt Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii tez yazim kilavuzuna gore Dr. Ogr.
Uyesi Resul Ertugrul danismanhiginda hazirlamis oldugum “Siileyman Ates’in Ahkam
Ayetlerine Bakisr” baslikli yiiksek lisans tezimin bilimsel etik degerlere ve kurallara uygun,
Ozgilin bir calisma oldugunu, aksinin tespit edilmesi halinde her tiirlii yasal yaptirimi kabul

edecegimi beyan ederim.

02.05.2024
Murat AVSAR



ON SOz

Rahman ve Rahim olan Allah Teala, kullarina karsi ¢ok merhametli ve sefkatlidir. O,
insanlar1 rehbersiz birakmamis elgileri aracihigiyla mesajlarmi gondererek onlara yol
gostermistir. BUtln ovgller bizleri yaratarak muhatap alan, en giizel sekilde techiz eden,
mesajiyla bizleri sereflendiren ve ¢esitli riziklarla riziklandiran alemlerin rabbi ve hakimi
Allah’a aittir. Selam onun degerli ve sadik elgilerinin {izerine olsun. Bizler, O’nun elgileri

arasinda ayrim yapmayiz.

Calismami nih@yete erdirmemde benden her tiirli anlayis, destek ve yardimlarini
esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Resul ERTUGRUL’a, degerli katkilarindan
dolay1r Dog. Dr. Yusuf TOPYAY ve Dog¢. Dr. Mustafa KAYHAN’a tesekkiir ederim. Tez
yazim siirecimdeki zorluklar1 birlikte gogiisleyerek listesinden gelme konusunda bana destek
olan degerli esim Ayse AVSAR’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica beni Kur’an’a
yaklastiran, yaptig1 calismalarla Kur’an’t anlamami ve ayetler arasindaki irtibati kavramami

saglayan Prof. Dr. Mehmet OKUY AN’a da en igten siikranlarimi sunarim.

Murat AVSAR



OZET
YUKSEK LiSANS TEZi

SULEYMAN ATES’iIN AHKAM AYETLERINE BAKISI
Murat AVSAR

Bayburt Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah

Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Resul ERTUGRUL
Bayburt-2024, Sayfa:105

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini konularma gore itikad, ahlak, ahkdm ve kissalar olmak Uzere
temelde birka¢ boliime ayirabiliriz. Kur’an’m ahkama dair ayetleri de ibadat, muamelat ve
uk(ibat olmak iizere fikhi agidan ii¢ kisimda kategorize edilmistir. Kur’an, Islam tarihi
boyunca ¢esitli usullerde tefsir edilmistir. Bu ¢alismalar genel olarak rivayet tefsiri ve dirayet
tefsiri olmak (izere iki ana baglik altinda ele alinip incelenmistir. Tefsir alaninda yaptigi
caligmalar ve yetistirdigi 6grenciler agisindan énemli ilim adamlarindan birisi de Stileyman
Ates’tir. Bu calismada Siileyman Ates’in “Kur’an-1 Kerim Tefsiri” isimli eseri baglaminda
ahk&m ayetlerine getirdigi yorumlar, ayetleri agiklama yontemi ve bu ayetleri nasil
degerlendirdigi incelenmistir. Stileyman Ates, tefsirinde belli bir mezhebi taklit etmeyip, konu
ile alakali 6zgiin goriisler zikretmistir. Ates, ahkam ayetlerini tefsir ederken bazen onceki
miifessirlerin goriisiinii naklederek bu goriislerden birini tercih etmis bazen de kendisi
gelenegin aksine farkli bir goriis ileri siirmiistiir. Hadislere de temkinli yaklasan Ates,
Kur’an’a aykir1 rivayetleri nedenleri ile tenkide tabi tutmustur. Eserinde meselelerin fikhi
tafsilatina da yer vererek, ahkdm ile ilgili ayetlerin agiklamalarmi yaptigi bolimlerde sadece
ayetlerin fikhi boyutunu ele almamis, ayn1 zamanda bu ayetlerden ¢ikarilabilecek mesajlara
da yer vermistir.

Anahtar Sozcukler: Tefsir, Kur’an, Siileyman Ates, ahkam ayetleri, huikiim.



ABSTRACT

M. SC. THESIS
SULEYMAN ATES'S PERSPECTIVE ON THE VERSES OF THE RULES
Murat AVSAR

Bayburt University
Graduate School
Department of Basic Islamic Sciences

Thesis Advisor: Dr. Faculty Member Resul ERTUGRUL
Bayburt-2024, Page: 105

We can basically divide the verses of the Holy Quran into several sections according to their
subjects: belief, morality, provisions and stories. The verses of the Quran regarding the
provisions are categorized in three parts in terms of figh: worship, transactions and
punishment. The Quran has been interpreted in various ways throughout Islamic history.
These studies were generally discussed and examined under two main headings: narration
interpretation and rationa exegesis interpretation. One of the important scholars in terms of his
studies in the field of exegesis and the students he educated is Stleyman Ates. In this study,
Slleyman Ates's comments on the verses of the provisions, his method of explaining the
verses and how he evaluated these verses were examined in the context of his work titled
"Quran Interpretation™. Suleyman Ates did not imitate a particular sect in his commentary, but
expressed original views on the subject. While interpreting the verses of the provisions, Ates
sometimes preferred one of these views by quoting the views of previous commentators, and
sometimes he himself put forward a different view, contrary to tradition. Ates, who
approached the hadiths cautiously, criticized the narrations contrary to the Quran for their
reasons. By including the figh details of the issues in his work, in the sections where he
explained the verses related to the rules, he not only discussed the figh dimension of the
verses, but also included the messages that can be derived from these verses.

Keywords: Tafsir, Quran, Siileyman Ates, verses of judgment, judgment.
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Tiirkiye’de bir akademisyen tarafindan yazilmis ilk tefsir olma Ozelligini tasiyan
“Kur’an-1 Kerim Tefsiri” Sileyman Ates’in 1976-1988 yillar1 arasindaki c¢alismalarinin
uruniddr. Kaleme aldigi tefsir ilgili ¢evrelerce yogun ilgi gormiis ve ele aldigi konulara
getirdigi yorumlar nedeniyle yillarca siirecek olan tartigmalar1 beraberinde getirmistir.
Miifessir’e ait olan bu eser iilkemizde yazilmis tefsir eserleri arasinda hatir1 sayilir bir yere
sahiptir. Bu zamana kadar cesitli arastirmalara konu olan eserin farkli yonleriyle ele alinmasi
hem bu eserin genis cevrelerce taninmasini saglayacak hem de onun yanlis anlasilmasini
engelleyecektir. Bu ¢alismada da Ates’in ahkam ayetlerine getirdigi yorumlar incelenecektir.
Inceleme siirecimizde konu basliklar1 belirlenerek mifessirin  ahkam ayetlerine dair
aciklamalar1 not edilecek, daha sonra klasik kaynaklara gidilerek konular agiklanacak, bu

stirecte Klasik tefsir ve fikhi eserlerden yararlanilacaktir.

Kur’an son el¢iye indirildiginden bu zamana kadar insanlar tarafindan okunmus,
anlasilmis ve yasanmis bir kitaptir. Neslin ve insan algisinmn degismesi, Islim’mn cesitli
cografyalara yayilmasi ve Arapga bilmeyen insanlarin Misliiman olmasi neticesinde Kur’an’1
anlama problemleri ortaya ¢ikmistir. Bu gelismeler sonucunda ayetlerin daha iyi anlasilmasi
icin Kur’an g¢esitli dillere terciime ve tefsir edilmistir. Kur’an’in iilkemizde anlasilma
siirecinin kilometre taslarindan birisi de calismamiza konu olan Ates’e ait tefsir eseridir.
Milliyet Gazetecilik As. tarafindan 1995 yilinda basilan “Kur’an-1 Kerim Tefsiri” isimli alt1
ciltlik tefsir eserini temele alarak bu ¢alismay1 yapacagiz. Bu eseri otuz ciltlik yine Ates’e ait

olan “Kur’an Ansiklopedisi” isimli eserle de destekleyecegiz.

Insanoglu hayatmm siirdiiriirken diger insanlara karsi nasil davranmasi gerektigini
kendisine verilen akilla belirleyebilmektedir. Iyi ile kotilyii ayirt edebilme yetenegine sahip
olan insan, akliyla hareket ettiginde dogru olan davranmis1 gerceklestirebilirken, aklini

! Fakat yaratictya nasil ibadet etmesi

kullanarak bir yaraticinin varhigina da ulasabilir.
gerektigini veya yaraticinin isteklerini vahiy olmadan bilemez.? Vahiy, ibadetler ve
kagmilmasi gerekenler hususunda insanlara yol gdstermektedir. Kur’an’da insanlarin inang
esaslar1 ile ilgili Ayetler® oldugu gibi yasarken nasil davramglar sergilemeleri ile ilgili de

ayetler bulunmaktadir.* Kur’an’a iman edenler ildhi mesajla bulustuklar: ilk giinden beri

! el-En‘am 6/76-79.
2 el-Bakara 2/128.
3 el-Bakara 2/285.
4 en-Nisa 4/36-39.



yasamlarini bu kitabin hiikiimlerine gore sekillendirmeye 6zen gostermislerdir. Bu nedenle
fslam diisiincesinde genel olarak ayetlerden sonuglar ¢ikarmaya ¢alismuslardir. Ayetlerden

¢ikarilan bu sonuglara hiikiim adi verilmistir.

Hiikiim kavrami sozliikte mastar olarak “bir seyi diger bir seye dayandirmak,
engellemek, menetmek, dizeltmek”; isim olarak ise “ilim, derin anlayis; siyasi hdkimiyet,
karar ve yargr” gibi anlamlara gelmektedir.®

Hiikiim kavraminin ¢ogulu ahkdm sozciigliyle ifade edilmektedir. Fikih wusuli
bu hitabin eserini ifade etmektedir. Yani hiikiim, Allah’in emir, nehiy veya tahyir bakimmdan
miikellefin fiillerine iliskin hitabidir veya bu hitabin eseridir.”® Ahkam ayetlerinin anlasiimasi
ve yorumlanmasina yonelik yazilan “Ahkdmu’l-Kur’an” eserleri, ilahi mesajin ahkamla ilgili
yoniinii agiklia kavusturma ve kitabin dini deliller i¢indeki Oonemini vurgulayarak bu
delillerle minasebetini gosterme gibi fonksiyonlar icra etmektedir. Bu fonksiyonu

gerceklestirmek igin tarihi siirecte bircok Kur’an tefsiri kaleme alinmustir.

Calismamiza konu olacak olan Ates’e ait tefsir eseri mastakil bir ahkam tefsiri
degildir. Ancak miifessir’in Islami ilimlere ydnelik bilgisi ve ¢ok yonlii entelektiiel kisiligi
sebebiyle kaleme aldig: tefsiri ve tefsirinde ahkam ayetlerini degerlendirmesi tefsir ve fikih

ilmi agisindan 6nem arz etmektedir.

Ates, eserinde insanlarin zihnini mesgul eden fikhi, kelami ve bilimsel birgok konuya
aciklamalar getirmistir. Eserinin belirgin 6zelliklerinden birisi de klasik dénem tefsir birikimi
ile c¢agdas yorumlar1 bir araya getirmesi ve ayetleri bilimsel gelismeler 1s1ginda
yorumlamasidir. Ancak miifessirin tefsir metodu tizerinde ¢agdas donem miufessirlerin etkisi

yadsmamaz.’

Yapacagimiz c¢alisma bir tenkid eseri degildir. Bu calismay1r yapmaktaki
amacimiz mufessirin ahkdm ayetlerini tefsir ederken onlardan hiikkiim ¢ikarma yontemini
ortaya koymak, kaynaklarma ulagmak, Kur’an’in anlasilma siirecine katki sunmak ve
Kur’an’t farkli bir pencereden yorumlayan muellifin eserinin tanimasini saglamaktir. Bu
acidan Kur’an’in hiikkiimlerini, ¢agimizin goziiyle yorumlayan ve yeri geldiginde geleneksel

sOylemin aksine ¢Oziimler sunan bir tefsirin incelenmesi, Kur’an’m geleneksel yorumlarin

5 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, thk.
Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 248-251.
6 Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart (Usulii’l Fikih), gev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 226; Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul: ifav yaymlari, 2013), 155-
156.
" Bkz. Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Milliyet Gazetecilik, 1995), 1/59; Gékhan Atmaca - Ali
Karatas (ed.), Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 75.
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disinda glnimize dair farkli bakis agisi ile de yorumlanabilecegini gostermek agisindan

onemlidir.

Arastirmanin Metodu

Calismamiza oncelikle Siileyman Ates’in hayati arastirilarak baslanacaktir. Konumuz
olan ahk&m ayetlerinin tespiti noktasinda Cessas’in (61. 370/980) “Ahkdamii’l-Kur’an” isimli
eserine miracaat edilecektir. Daha sonra Ates’in “Kur’dn-1 Kerim Tefsiri” isimli eserini
titizlikle okunacak, ahkdm ayetleriyle ilgili notlar ¢ikarilacaktir. Konumuzla ilgili literatir
taramasi yapilarak miifessirin yazmis oldugu eserler gozden gecirilecek, konuyla alakali
yayimlanan kitap, makale, tez, bildiriler incelenecek ve konumuzun alt yapis1 bu eser taramasi

sonucunda olusturulacaktir.

Tezimiz giris ve iki bolimden olusacaktir. Giris boliimiinde arastirmanm konusu,
amaci, metodu ve yararlanilan kaynaklar kisaca ag¢iklanacaktir. Birinci bolimde Ates’in
hayati, egitim siiregleri, eserleri, hocalari, tefsir metodu ve yararlandigi kaynaklar hakkinda
bilgiler verilecektir. Ikinci bdlimde bu eserin konusu olan, Ates’in tefsirinde ahkam
ayetlerine yaklasimi ve degerlendirmeleri ibadat, muamelat ve uk(bat basliklar1 altinda
incelenecektir. Bu surecte klasik tefsirlere, ¢esitli ligatlere ve fikhi eserlere muracaat edilerek
konular karsilastirmali olarak agiklanacaktir. En sonunda ise Ates’in ayetlerle ilgili goriisleri

zikredilip gerekli goriilen yerlerde kisa degerlendirmeler yapilacaktir.

Calismamizda yer alan basliklarla ilgili ligat ve fikih alanindaki ana kaynaklara
gidilerek her biri i¢in ayr1 ayr1 mukaddime hazirlanacaktir. Kullanacagimiz ayet mealleri
Siileyman Ates’in kaleme aldigi, Yeni Ufuklar Nesriyat tarafindan Istanbul’da basilmis
“Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meadli” isimli eserden alinacaktir. Konularla ilgili ayet mealleri
Turkce olarak verilecek, tefsir edilecek ayet meéli uzun ise sadece ayetin ilgili bolumuyle

yetinilecektir.

Arastirmanin Kaynaklan

Birinci bolumde ele alacagimiz Siileyman Ates’in hayati, tefsir metodu ve yararlandigi
kaynaklarla ilgili bilgileri Ahmet Yazici’nin “Tiirk¢e Tefsir Calismalarinda Klasik-Modern
Algist Omer Nasuhi Bilmen-Siileyman Ates Ornegi”, Gokhan Atmaca ile Ali Karatas’in
editorliigiinii yaptig1 “Tefsire Adanmis Bir Omiir Siileyman Ates” isimli eserlerden, Ates’le

alakali hazirlanmig akademik ¢alismalardan ve mufessire ait tefsirden hareketle yazacagiz.

Caligmamizin ikinci bolimiinde ahkam ayetlerinin tespitinde bu alanda eser ortaya

koyan Oncii isimlerden birisi olan Cessas’in “Ahkdmii’l-Kur’dn” adli eseri esas alinacaktir.

3



Konu bagliklarmin arastirilmas: ve diizenlenmesinde yine Ates’e ait olan “Kur’an
Ansiklopedisi” isimli eserden yararlanilacaktir. Kavramlarin liigat anlamlar1 a¢iklanirken Halfl
b. Ahmed’in (61. 175/791) “Kitabii’l-Ayn” , Cevheri’nin (61. 400/1009°dan 6nce) “Tdcii’l-
luga”, Ragib el-isfahani’nin (61. V./XI. yiizyilm ilk geyregi) “el-Miifredat”, ibn Manzfir’un
(6l. 711/1311) “Lisdnii’l- ‘Arab”, Zebidi’nin (6l. 1205/1791) “Tdcii’l- ‘ariis” isimli eserlere
miracaat edilecektir. Konularin daha iyi anlasilmasi, mukayese yapilmasi ve ¢esitli goriislerin
derlenmesi adina Taberi’nin (6l. 310/923) “Cdmi ‘u’l-beyan”, Zemahseri’nin (61. 538/1144)
“el-Kessaf”, Razi’nin (61. 606/1210) “Mefatihu’l-gayb”, Kurtubi’nin (61. 671/1273) “el-Cdmi "
li-ahkami’l-Kur’an” isimli eserler incelenecektir. Fikhi konularda Ibn Kesir’in (8. 774/1373)
“el-Bidaye”, Serahsi’nin (61. 483/1090) “el-Mebsit” ve Sirbini’nin (61. 977/1570) “Mugni’l-

muhtac” isimli eserlerine basvurulacaktir.



BIiRINCi BOLUM

1. SULEYMAN ATES’IN HAYATI

Stleyman Ates, 3 Ocak 1933 yilinda Elazig iline bagli Tadim kdyiinde diinyaya
gelmistir. Annesi Behiye Hanim, babasi ise Ibrahim Aga’dir. Babasi Birinci Diinya Savasi
zamaninda dokuz sene cesitli cephelerde savasmis bir istiklal Savas1 gazisidir. Annesi ise ev
hanimidir. Ates’in ebeveynleri okuma yazma bilmemelerine ragmen ilim tahsiline buyuk

onem vermis, ¢ocuklarinin egitimi konusunda titiz davranmislardir.®

Mutlu gecen bir ¢cocukluktan sonra Ates, ilk egitimine dogdugu Tadim Kdyii’nde adim
atmistir. Alt1 yasina gelince abisi ile birlikte kdoyde imamlik yapan Siikrii Efendi’nin
riyasetinde Kur’an egitimine baglamistir. Kur’an egitimi 6zelinde egitiminin ilk temelleri
burada atilmistir. Ates, ilk zamanlar Kur’an egitiminde biraz zorlanmasina ragmen Kur’an
okumaya gecince kelimeleri biitin okumayir daha erken kavramig ve abisini geride
birakmustir. Kur’an okumay1 epey ilerletir fakat imam Siikrii Efendi kdyden ayrilir. Koylii
yeni bir imam ile anlagir. Tevafuk o ki yeni imamin ismi de Sikrii’diir. II. Stikrl Efendi ile
hafizliga baslayan mifessir, yirmi bir ayda hafizligin1 tamamlamistir. On yasinda hafizligmi
bitirdiginde Arapga ve kiraat egitimi i¢in babasi onu Elazig Merkez’e getirmistir. Elaz1g’daki
[zzet Pasa Kur’an Kursu’nda Omer Bilginoglu Hocaefendi’den tecvit ve kiraat egitimi
almistir. Bu egitim siirecinin akabinde Hact Muharrem Hilmi Efendi’den (K&settirkmen)
Arapca egitimine devam etmistir. Aldig egitimlerden sonra 1951 yilinda Erzurum’a giderek

burada Hac1 Faruk Bey’den yaklasik bir bucuk y1l kafiye, mantik ve mollacAmi okumustur.®

1952 yilinda Erzurum’da evlenmistir. Hazi Faruk Bey vefat edince Erzurum Muftiisu
olan Solakzade Sadik Efendi’nin derslerine devam etmistir. 1953 yilinda Misir’da bulunan el-
Ezher Universitesin’de egitimine devam etmek istese de bu hayalini ger¢eklestirememistir.
Bunun iizerine yeni acilmis olan imam-Hatip Okulu’na girmek istemis, ancak ilkokul
diplomas1 olmadig1 i¢in tekrar Erzurum’a donmek zorunda kalmistir. Erzurum’da kayinpederi
Hakki Usta Efendi vasitasiyla 6zel hocadan aldig1 derslerle ilkokul sinavini basariyla vermis
ve diplomasini alarak Elazig’a donmiistiir. Burada agilan Imam Hatip Okulu’nun orta kismina
kaydmi yaptirmugtir. Dort senelik bu egitim siireci 1957 yilinda sona ermistir. Ug yillik lise
kismi1 Elazig’da agilmadigi i¢in Konya’ya gitmek zorunda kalmig ve iki ay kadar orada

okumustur. Ug yillik lise kism1 Elazig’da agilinca tekrar Elazig’a donmiistiir. Elazig’da okul

8 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ateg, 37-38. )
9._Ahmet Yazicl, Tiirkce Tefsir Calismalarinda Klasik-Modern Algist Omer Nasuhi Bilmen-Siileyman Ates
Ornegi (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2014), 95; Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmis Bir Omiir Siileyman Ateg, 38.

5



egitiminin yam sira Hact Muharrem Efendi’nin verdigi egitimlere de devam etmistir. Imam
Hatip Okulu’nu 1960 yilinin Haziran aymda, Elazig Lisesi’ni ise eyliil ayinda bitirmis, ayni

sene Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ne kayit yaptirmistir.t°

Ankara’daki 6grencilik yillarinda 1964 yilinda ki Serefeli (Resul Efendi) ve Ibadullah
Camileri’'nde dort yil boyunca imamlik yapmustir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nden birincilikle
mezun olmustur. Mezuniyetinden sonra Elazig imam Hatip Okulu’nda birkag ay gretmenlik
yapmustir. 7 Temmuz 1965°te Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde agilan arastirma
gorevlisi smavint kazanarak fakultenin Tefsir Kirsiisi’ne asistan olarak atanmaya hak
kazanmustir. Ates, Muhammed Tayyip Oki¢’in danismanlhiginda “Isldm’a Itirazlar ve Kur’dn-
1 Kerim’den Cevaplar” isimli teziyle yiiksek lisansini, 1 Mart 1968’de “Silemi ve Tasavvufi
Tefsiri” isimli ¢alismasiyla doktora egitimini ‘“Pekiyi” derecesi ile tamamlamistir. Talebeligi

ve asistanlig1 boyunca hocas1 merhum M. Tayyib Oki¢’in teveccihiini kazanmustir.!!

1969-71 yillar1 arasinda askerlik vazifesini yerine getiren Ates, 1971 yilinda tekrar
fakiilteye donmiistiir. Arapca bilmesine ragmen o donemler bu lisan dogentlikte yabanci dil
olarak kabul edilmemis, bu nedenle Ankara Devlet Lisan Okulu’nun Ingilizce bdliimiinde alt1
aylik egitim alan mdifessir buray1 da basari ile tamamlamistir. 1973 yilinda arastirmalar
yapmak tlizere Irak ve Misir’a giderek, bu iilkelerde dokuz ay boyunca arastirmalarda
bulunduktan sonra yurda donmiistiir. 24 Kasim 1973’te “Isari Tefsir Okulu” isimli teziyle

dogent olmus, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ne atanmustir.?

16 Nisan 1976 tarihinde ise Bakanlar Kurulu’nun 7/11724 sayili karar1 ile Diyanet
Isleri Baskan’1 olarak atannustir. Bir buguk sene bu gorevi yiriittiikten sonra, 1978 yilinda
DIB gérevinden ayrilip tekrar Universitedeki gérevine donmiistiir. 9 Ocak 1979 tarihinde
Ankara Universitesi Senatosu’nun karariyla profesdr olmus ve ayni yil arastirmalar yapmak
lizere Bat1 Almanya’ya gitmistir. Almanya’nm Ruhr Universitesi’nde alaniyla ilgili ¢aligmalar
yaptig1 sirada yine ayni iiniversitenin Almanca dil kursuna devam etmistir. O yillarda Suudi
Arabistan’daki imam Muhammed Universitesi’nin daveti tizerine Riyad’a giden miifessir, bu
tiniversitenin Usuli’d-Din Fakultesi’nde tefsir dersleri vermeye baglamistir. 1982 yilinda

Tiirkiye’ye gelerek bir stire Tlahiyat FakUltesi’nde Dekan Vekilligi gorevini yiiriitmiistiir.'®

10 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates, 38-39-40; Yazici, Tiirkce Tefsir Calismalarinda
Klasik-Modern Algist Omer Nasuhi Bilmen-Siileyman Ates Ornegi, 95.

Y Yazic, Tiirk¢e Tefsir Calismalarinda Klasik-Modern Algist Omer Nasuhi Bilmen-Siileyman Ates Ornegi, 96;
Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmis Bir Omiir Siileyman Ates, 40-41.

12 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates, 41; Yazicy, Tiirkge Tefsir Calismalarinda Klasik-
Modern Algist Omer Nasuhi Bilmen-Siileyman Ates Ornegi, 96.

13 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ateg, 41.
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Ates, bir sonraki 6gretim doneminde tekrar imam Muhammed Universitesi’ne donerek 1987
yilina kadar burada gorev yapmistir. 1987-1988 ogretim yilinda da Cezayir’deki Emir
Abdulkadir Islami ilimler Universitesi’nde tasavvuf ve tefsir derslerini okuttuktan sonra
tekrar vatana donerek 19 Mayis Universitesi Temel Islam Bilimleri Boliimii Baskanligi’na
getirilmistir. 1995 yilina kadar bu gorevi siirdiirmiis, bu gorevinin akabinde Istanbul
Universitesi’ne bagl olarak agilan Ilahiyat Fakiiltesi’nde 6gretim iiyeligine atanarak 1996
yilinda Temel Islam Bilimleri B6lim Baskan1 olmustur. Bu gorevi de ii¢ yil yaptiktan sonra
1999 yilinda emeklilige ayrilmistir. Emeklilik déneminde davet lzerine Rotterdam Islam
Universitesi’nin 6gretim kadrosuna katilan Ates, bu (niversitede ilk olarak Tefsir Bolimii
Bagkanligi, daha sonra ise Rektorlik Kurulu Baskanligi yapmistir. Arkadaslarmin birkagi ile
bu (iniversiteden ayrilip Schiedam’da Avrupa Islam Universitesi’nin kurulmasma yardimec1
olmus ve bu Universitenin rektorliigiine segilmistir.!* Bir yi1l bu gérevi yaptiktan sonra
calismalarina devam etmek igin Istanbul’a donmiistiir. 8 y1l Vatan Gazete’sinde kdse yazarligi
yaparak okurlarin dini sorularini cevaplamistir. Hayat1 boyunca 130’a yakin esere imza atan

miiellif 2 kiz ve 3 ogul babasidir.*®

1.1. EGITIiM ALDIGI HOCALAR

Stikrii Efendi, Siileyman Ates’in koyiinde hak karsiligi iki yil kadar gorev yapan
imamdir. Miifessirimiz ilk dini egitimini bu imamdan almustir. Siikrii Efendi (Ikinci Siikrii),
Yine ayni usulle Tadim koyiinde yirmi yil gérev yapan imamdir. Ates’in hafizlik hocasidir.®

Omer Bilginoglu, Elazig’da bulunan Izzetpasa Kur’an Kursu’nda miifessirimize tecvit

ve kiraat dersleri okutan hocasidir. 1961-81 yillar1 arasinda Elazig Miiftiisii olarak gorev

yapmustir.’

Hact Muharrem Hilmi Kosetiirkmen, Elazig’in meshur alimlerindendir. Elazig

merkeze bagl Sarili kdyiindendir. Miifessirimizin Arapga 6grendigi hocasidir. 8

Tivnikli Haci1 Faruk Bey (Ketvanlioglu), miifessirimizin Erzurum’da kendisinden

Molla Cami, Kafiye ve Mantik okudugu hocasidir.*®

% Yazicl, Tiirkce Tefsir Calismalarinda Klasik-Modern Algist Omer Nasuhi Bilmen-Siileyman Ates Ornegi, 95-
97; Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmis Bir Omiir Siileyman Ates, 38-41; ismihan Kayhan Kocak, Stileyman
Atesin Tefsirinde Genel Hatlaryla Hristiyanlik (Konya: Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 1-3;
Mustafa Er, Siilleyman Atesin Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri Adlr Eserinde Tutarlilik (Rize: Recep Tayyip
Erdogan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 13-15.

15 https://youtu.be/3dW-LaMDm547?si=24UA0yz_obzNKTnJ

16 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates, 42.

17 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates, 42.

18 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates, 43.

19 Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates, 43.

7



Solakzade Miiftii Sadik Efendi (Muhammed Sadik Solakbay), Haci Faruk Hoca
Efendi’nin vefat1 {izerine bir siire derslere devam ettigi hocasidir. 1884 yilinda Erzurum’da
dogmustur. Babasi Erzurum Miiftiisi Muhammed Hamid Efendi’dir. 1913 yilinda babasinin
vefati lizerine Erzurum Miiftiiligii’ne atanmustir. “Benim miirsidim Hz. Muhammed (a.s) ve

Kur’an’dir.” sdziiyle tanman hoca efendi 1960 yilinda vefat etmistir. 2

Prof. Dr. Muhammed Tayyib OKkig, 1 Aralik 1902 yilinda Bosna’nin Tuzla sancaginda
diinyaya gelmistir. Miifessirimizin yiiksek lisans ve doktora siirecindeki danigman hocasidir. 6
Mart 1950 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde sdzlesmeli profesor olarak
goreve baslamistir. Okig, bu fakiltede tefsir ve hadis bolimlerinin de kurucusudur. Hig

evlenmeyen Hoca, 9 Mart 1977 yilinda Erzurum’da vefat etmistir.?!

1.2. ILMIi SAHSIYETI

Slleyman Ates, kendi alani ile ilgili birgok eser kaleme almistir. Bu eserler arasinda
en ¢ok bilinenleri “Kurén-: Kerim ve Yiice Meali”, 12 ciltten olusan “Yuce Kuran'in Cagdas
Tefsiri” ve 30 ciltten meydana gelen “Kur’a@n Ansiklopedisi” adli eserleridir. Siirle de
ilgilenen Ates, “Swri” mahlasim1 kullanarak siirler yazmistir. Bu mahlasi kendisinin
yetismesinde biiyiikk emegi olan ve 1964 yilinda ahirete irtihdl eden hocasi Hact Muharrem
Hilmi Efendi (Kosetirkmen) vermistir. Haci Muharrem Efendi, siirlerinde “Sirri”,
kitaplarinda ise “Hilmi” mahlasmi kullanmistir. Ates birgok bilimsel toplant1 ve konferansa

katilmus; gesitli kategorilerde ¢ok sayida eser vermistir.??

1.2.1. Eserleri

Siileyman Ates’in ¢ok sayida yaymlanmis eseri mevcuttur. Bu ¢alismamizda Ates’in
eserlerini “kitaplar1 ve makaleleri” bashigi altinda inceleyecegiz. Bu eserlerle birlikte

miifessire ait ¢ok sayida bildiri de bulunmaktadir.??

1.2.1.1. Kitaplan
Miifessirimizin telif ettigi eserler sunlardir:

Islam'a itirazlar ve Kur’an-1 Kerim'den Cevaplar (Ankara: AU Basimevi, 1966). Bu eser
mifessirimizin yuksek lisans tezinden hareketle kitaplastirilmistir; Allah Katinda Gergek Din
Islam’dir (Ankara: Ayyildiz Matbaas1,1968); Silemi ve Tasavvufi Tefsiri (istanbul: Sénmez

Nesriyat, 1969). Bu eser miifessirimizi Prof. Dr. M. Tayyib Oki¢ danismanliginda hazirladig:

20 Atmaca - Karatas, Tefsire Adannus Bir Omiir Siileyman Ates, 44.

2L Atmaca - Karatas, Tefsire Adannus Bir Omiir Siileyman Ates, 45-47.

22 Kogak, Siileyman Atesin Tefsirinde Genel Hatlariyla Hristiyanlik, 3.

23 Bkz. Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmis Bir Omiir Siileyman Ates, 59-60.
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ve ayni isimle yayimlanmig doktora tezinin kitaplastirilmis halidir; Ciineyd-i Bagdadi Hayati,
Eserleri ve Mektuplar1 (Istanbul: Sénmez Nesriyat,1969); Isari Tefsir Okulu (Ankara: AUIF
Yayinlari, 1974). Bu eser miifessirimizin dogentlik tezidir; Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali
(Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1974). Bu eser ilk dnce Arap¢a metin olmadan basilmis;
1977 yilinda tekrar metin eklenerek basilmistir. Kilig Kitabevi tarafindan da baskilari
mevcuttur; Kur’an-1 Kerim ve Ciimle Meali (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.); Resimli ve
Tatbikatlh Hac Rehberi (Ankara: Kilig Kitabevi,1976.); Kur’an Nizam (istanbul: Dergah
Yaynlari, 1979); Insan ve Insaniistii- Ruh, Melek, Cin, Insan- (Istanbul: Dergah Yaynlari,
1979); Agiklamali Biiyilk Dua Mecmuasi (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1984); Agiklamali Yeni
Dua Mecmuasi ( Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2010); Ylce Kur’an’in Cagdas Tefsiri
(Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat); Kur’an-1 Kerim’in Evrensel Mesajma Cagr1 (istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1990); Islam Tasavvufu (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1992); Gergek
Din Bu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1992); insan Haklar1 (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlar,
1994); Kur’an Prensipleri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996); Kur’an’da Nesh Meselesi
(Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996); Yeni islam ilmihali (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1996); Minberden Ovgiiler, Hutbeler (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996); Yeniden
Islam’a — Kur’an-1 Kerim’in Evrensel Mesaji-, 2 Cilt (Istanbul: Birlesik Yayincilik, ts.);
Islam’da Kadin Haklar1 (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996); Misliiman’in Cep Kitabi
(istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996); Makaleler (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996);
Kur’an Ansiklopedisi (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, 1997). Bu eser miifessirin
en hacimli eseridir. Otuz ciltten olusmaktadir. Eserde maddeler alfabetik siraya gore
islenmistir; Namazda Okunan Sdrelerin Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1997);
Kur’an’da Peygamberler Tarihi (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1997,2005); Kur’an’a Gére
Evlenme ve Bosanma (istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.); 99 Soruda Kur’an-1 Kerim
(Istanbul: Radikal Yayinlari, 1997); Mahabbetullah (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1997);
[lahi Dinlerin Ruh Birligi, Almancaya ¢ev. Abdullah Takim (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1997); Kur’an-1 Kerim’in Hedefleri, Almancaya cev. Abdullah Takim (istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1998); Imamiyye Sia’smin Tefsir Anlayis1 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2000);
Haram Olan Eylemler (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004); Kur’an’a Gére Hz.
Muhammed’in (s.a.v) Hayati (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2005); Islim’da Giincel
Tartismalar (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2005); Gériinmez Alemin izleri (istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 2005); Kur’an’in Isiginda Soru ve Cevaplarla islam, 6 Cilt (istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 2005); 1001 Soruda islam (istanbul: Vatan Gazetesi, 2006); Misliman’in
Cep Kitabi (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.); Kur’an-1 Kerim’e Gore Biiyil (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, ts.); Sorularla Kur’an-1 Kerim (Istanbul: Milliyet Yayinlari, ts.); Tefsir
Dersleri -Imam Hatip Liseleri Ders Kitabi- (Ankara: MEB Yayinlari, ts.); Din Dersleri -Lise
2. Smiflar igin Ders Kitabi- (Ankara: MEB Yaymlari, ts.); Cagdas Tefsir Hakkinda
Séylenenler: Prof. Dr. Siileyman Ates’ten Cevaplar (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.); Bir
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Omiir Boyle Gegcti, 2 Cilt (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2007); Yeni Isldim ilmihali
(Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2008); Mecazdan Hakikate ilahi Ask (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 2009); Goniil Nurlar1 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2009); Okul Notlarim
(Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat. 2013); Islam Ahlak: (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2013);
Zulme Direnen Imam Hz. Hiiseyin (Istanbul: Ik Harf Yaymnevi, 2015); Is¢i Smifina Mektuplar
(Istanbul: Ceylan Yayinlar1, 2016); Hz. Ebubekir (r.a) (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2016);
Hz. Osman (r.a) (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2016); Hz. Omer (r.a) (istanbul: Yeni
Ufuklar Negriyat, 2017); Hz. Ali (r.a) (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2017); Inis Sirasmna
Gore Kur’an-1 Kerim’in  Yiice Meali (istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 2018)
(Atmaca&Karatas, 2020, s. 51-55).

Ceviri eserleri:

Kur’an’da Edebi Tasvir, miie. Seyyid Kutub (Ankara: Hilal Yaymnlari, 1966); Kur’an’da
Kiyamet Sahneleri, miie. Seyyid Kutub (Ankara: Hilal Yayinlari, 1966); Miskati’l-Envar,
miie. imam-1 Gazali (istanbul: Bedir Yayinlari, 1966); irfan Sofralari, miie. Niyazi-i Misri
(Ankara: Emel Matbaasi, 1971); Tasavvufta Fitlvvet, mie. Ebi Abdirrahman Muhammed
(Ankara: AUIF Yaymlari, 1977); Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, miie. Ebu
Abdurrahman Es-Siilemi (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1981); islam’da Ogretmen ve
Ogrenci Miinasebetlerine Dair Genis Risale (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.); Islam
Tetkikleri: islam Felsefesi ve Kelami, miie. W. Montgomery Watt (Ankara: AUIF Yayinlari,
1968); Islam Felsefesi ve Kelani, miie. W. Montgomery Watt (istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 2004); Kur’an’da Allah ve Insan, miie. Toshiko Izutsu (Ankara: AUIF Yaynlari,
1975); Kur’an’da Allah-Insan Islam Diisiincesinde Islah, miie. Toshiko Izutsu (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 2011) (Atmaca&Karatas, 2020, s. 55-56).

Sadelestirdigi/derledigi eserler:

Anglikan Kilisesine Cevap, miie. Abdiilaziz Cavis, cev. Mehmet Akif Ersoy, sad. Siileyman
Ates (Ankara: DIB Yayinlari, 1974); Kadiri Yolu Saliklerinin Zikir Makamlar1 ve Zakirlere
Hediye (Ankara: Pars Matbaasi, 1976); Kalbe Sefa Ogiitler, miie. Muharrem Hilmi
Kosetiirkmen (Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.); Divan-1 Sirri, miie. Hact Muharrem Hilmi
Efendi (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.); Omer Hiidayi Baba Divam (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 2009); Hak Yolcularmmin Seyir Defteri, miie. Harputlu Hac1 Muharrem Hilmi
Efendi (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2009) (Atmaca&Karatas, 2020, s. 56).

1.2.1.2. Makaleleri

Din Duygusunun Toplumdaki Yapict Rolii”, Diyanet ilmi Dergi 1/2 (1962): 12-13;

“Ramazana Veda”, Diyanet Ilmi Dergi 2/1-2 (1963):13; “ilahi Ask”, Diyanet ilmi Dergi 5/1-2

(1966): 21-22; “Allah’1n Resulii, En Biiyiik Ornegimiz”, Diyanet Ilmi Dergi 5/3-4 (1966): 55-
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56; “Hazreti Ali’nin (r.a) Bir Hutbesi”, Diyanet Ilmi Dergi 5/7 (1966): 163-164; “Bir Hutbe
Ornegi: 30 Agustos Sehitleri”, Diyanet Ilmi Dergi 5/8 (1966): 196-197; “Kur’an-1 Kerim’de
[Imi I’cdz”, miie. Sa’adeddin Raslan, ¢ev. Siileyman Ates, Diyanet ilmi Dergi 5/12 (1966):
339-343; “Zikir”, AUIF Dergisi 14 (1966): 235-244; “Hutbe: Orug”, Diyanet ilmi Dergi 6/12
(1967): 314-315; “Zeyd Ibn Sabit”, Islam Medeniyeti 1/4 (1967): 22-23; “Ciineyd-i Bagdadi”,
Islam Medeniyeti 1/11 (1968): 10-11; “Hutbe: Mi’ra¢ Kandili”, Diyanet Ilmi Dergi 7/77
(1968): 230-232; “Azl ve Dogum Tahdidi”, AUIFD 16 (1968): 123-130; “Zahir ve Batin
[lmine Dair Bir Eser: al-Fark Bayna ilmi’s-Saria wa’l-Hakika”, AUIFD 16 (1968): 219-231;
Nefsin Kusurlar1 ve Bunlarin Tedavisi”, AUIFD 16 (1968): 233-238; “Hutbe: Ana-Babaya
Iyilik”, Diyanet Ilmi Dergi 8/80-81 (1969): 48-50; “Toprak ve islam”, AUIFD 17 (1969): 201-
237; “Kur’an’da Ilmi I’caz”, miie. Sa’adeddin Raslan, ¢ev. Siileyman Ates, Diyanet {lmi Dergi
9/94-95 (1970): 111-117; “Kur’an’da Ilmi I’caz (Kur’an’da Kiyamet Alametleri ve Sartlar1)”,
miie. Sa’adeddin Raslan, cev. Siileyman Ates, Diyanet Ilmi Dergi 9/96-97 (1970): 140-147;
“fsra, Mira¢ ve Modern Ilmin Gériisii”, miie. Sa’adeddin Raslan, gev. Siileyman Ates, Diyanet
[Imi Dergi 9/98-99 (1970): 195-201; “Ug Miifessir Bir Tefsir”, AUIFD 18 (1970): 85-104;
“Tehlikeli Bir Cereyan: Ruhculuk”, Diyanet {lmi Dergi 10/106-107 (1971): 90-99; “islam
Tasavvufu”, Diyanet ilmi Dergi 13/1 (1974): 22-30; “Islim’da ilmin Yeri ve Istikimeti”,
Diyanet Ilmi Dergi 13/2 (1974): 75-82; “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evrim Teorisi”, AUIFD 20
(1975): 127-146; “Imamiyye Siasmin Tefsir Anlayis1”, AUIFD 20 (1975): 147-172; « Nefsin
Kusurlar1 ve Bunlarin Tedavi Yollar1”, islam Ilimleri Enstitiisti Dergisi 3 (1977): 213-264;
“Kur’an-1 Kerim’de Evlenme ve Bosanma ile ilgili Ayetlerin Tefsiri”, AUIFD 23 (1978): 221-
286; “Hz. Muhammed’in (s.a.v) Getirdigi Ekonomik Diizen”, [slam flimleri Enstitiisii Dergisi
4 (1980): 79-95; “Musliiman Tiirkler Hi¢bir Kavme Zulmetmemislerdir”, AUIFD 26 (1983):
765-778; “Kitap ve Siinnet Isiginda Evlenme ve Bosanmanin Hiikiimleri”, AUIFD 29 (1987):
41-82; “Cennet Kimsenin Tekelinde Degildir”, Islami Arastirmalar 3/1 (1989): 7-24; “Kur’an
ve Siinnet Isiginda Abdestte Ayaklari Meshetme veya Yikamanin Hitkmii?, Islami
Arastirmalar 3/1 (1989): 188-193; “Cennet Tekelcisi mi?”, Islami Arastirmalar 4/1 (1990):29-
37; “Islam’in Kadma Getirdigi Haklar”, Islami Arastrmalar 5/4 (1991): 320-327; “islam
Tarihinde i1k Pedagojik Eserlerden Bir Ornek: Ogretmen ve Ogrenci Meseleleri”, OMUIFD 6
(1992): 21-44; “islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar 10/4 (1997): 304-310;
“Hukuk Diizeni Toplumlara Gére Degisiklik Gosterebilir mi?”, Kur’an Mesaji: ilmi
Arastirmalar Dergisi 1/1 (1997): 32-37; “Onyargi ve Islam”, Kur’an Mesaji 1/2 (1997): 3-12;
“Hact Muharrem Sirr1 Efendi”, Kur’an Mesaji 1/2 (1997): 13-23; “Orug”, Kur’an Mesaj1 1/3
(1998): 3-26; “Asirilik ve Yozlasma”, Kur’an Mesaj1 1/4 (1998): 3-12; “Sorular ve Cevaplar”,
Kur’an Mesaji 1/4 (1998): 13-32; “Bir Seyahat Anilar1”, Kur’an Mesaji 1/5 (1998): 3-23;
“Insan Klonlama (Kopyalama) Uzerine”, Kur’an Mesaji 1/6 (1998):3-11; “Bir Gezi ve Bir
Amerikan Seyhi”, Kur’an Mesaj1 1/7 (1998): 3-11; “Helal ve Haram Anlayis1”, Kur’an Mesaj1
1/8 (1998): 3-11; “Ebu’s-Sulid Efendi”, Kur’an Mesaji 1/9 (1998): 3-14; “Ortiinme”, Kur’an
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Mesaji 1/10-12 (1998): 14-26; “Ulusal ve Uluslararas: iliskiler”, Kur’an Mesaji 1/10-12
(1998): 30-43; “U¢ Aylar”, Kur’an Mesaji 1/10-12 (1998):44-48; “Ibadet”, Kur’an Mesaj1
2/13-15 (1999): 56-72; “Hak ve Merhamet”, Kur’an Mesaji 2/13-15 (1999): 73-80;
“Reenkarnasyon (Yeniden Bedenlenme)”, 2/ Kur’an Mesaji 13-15 (1999): 81-108;
“Aksemseddin”, Kur’an Mesaji 2/16-18 (1999): 17-57; “Kader”, Kur’an Mesaji 2/19-21
(1999): 42-53; “Kur’an Ayetleri ile Oynanamaz”, Kur’an Mesaji 2/19-21 (1999): 89-93;
“Kiiltiirtimiiziin Diinii Buglinii”’, Kur’an Mesaj1 2/22-24 (1999/2): 4-17; “Mevkifi'l-Kur’anf'l-
Kerim mine'l-Edyani’s-Semaviyyeti’l-Uhra”, Kur’an Mesaji 2/22-24 (1999/2): 18-50; “The
Attitude of the Koran Towards the Divine Religions”, Kur’an Mesaj1 2/22-24 (1999/2): 51-72;
“flahi Dinlerdeki Ruh Birligi”, Kur’an Mesaji 2/22-24 (1999/2): 73-79; “islam
Metodolojisinde Cok Onemli Bir Risale”, miie. et-Tufi, ¢ev. Siileyman Ates, Kur’an Mesaj1
2/22-24 (1999/2): 80-100; “Ebu’s-Sufid Efendi”, IUIFD 1 (1999): 39-77. (Atmaca&Karatas,

2020, s. 56-59).

Sonug olarak Ates’in zorluklarla dolu bir egitim hayati olmustur diyebiliriz. Bu
imkansizliklara ragmen yilmamis ve alaninda kendisini gelistirmeyi basarmistir. Bu
basarisinda ailesinin destegi neticesinde aldig1 egitimler ve hocalarinin katkisi etkili olmustur.
Hocalarinin ilminden istifade eden Ates, egitim siiresince gosterdigi gayretleriyle hocalar1
tarafindan takdir edilmistir. Ald1g1 Arapca egitimleri ve Imam-Hatip tercihi de onun dine olan
ilgisinin birer delilidir. Kendisi de yetistirdigi yliksek lisans ve doktora Ogrencileriyle
ulkemize ilmi agidan katkida bulunmustur. Tefsir alaninda ¢alismalar yapan miifessirimiz,
calismalarini isari/ tasavvufi tefsir alaninda yogunlastrmustir. Ogretmenlik, Imam-Hatiplik ve
Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi bircok gorevi de hakkiyla yerine getirmistir. Ulke iginde ve
disinda Uretken bir akademisyen olan Ates, Islami ilimler sahasinda fikirleri nemsenen bir
ilim insami olarak kabul gormiistiir. Toplamda yaymnladigr 58 6zgiin ve 9 ceviri kitap, 6
derleme, 63 makale ve 21 bildiri ile alaninda asilmasi zor bir basariya imza atmistir.
Siileyman Ates, yasami ve ¢alismalariyla kendinden sonraki nesillere 6rnek olmus ve olmaya

da devam etmektedir.

1.3. SULEYMAN ATES’IN TEFSiR METODU

Mouifessirimiz “Kur’dn-1 Kerim Tefsiri” isimli eserinde her sQrenin tefsirine girmeden
once slrelerin Mekki mi, Medeni mi oldugunu, niizl srasm1 ve dzetini vermistir.?* Sdrenin
isminden evvel boli ¢izgisi ile ayrilmig iki rakam bulunmaktadir. BOIU gizgisinin dniindeki

say1 tertib sirasini, bolii ¢izgisinden sonraki sayi ise niizill sirasin1 gostermektedir. Sayfalarin

24 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/67.
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lizerinde de sdre ve ciiz numaralar1 bulunmaktadir.?® Ayetlerin mealleri verilmekte, “Tefsir”
bashg ile ayetler tefsir edilmektedir.?® Akabinde Aayetlerin igerigi 6zetlenmekte, izah edilmesi

gereken sozciikler agiklanmakta®’ ve gesitli goriisler analiz edilerek ayetler tefsir edilmektedir.

Eserde slreler resmi siralama dikkate alinarak tefsir edilmis ancak kelimelerin
aciklanmasinda inis siras1 dikkate alinmistir. Buna gore konular ilk gectigi yerlerde daha
detayli agiklanmig, ancak okuyucuda tereddiit olusmamasi igin tertipteki siraya gore de Ozet
aciklamalar yapilmustir.?® Miifessirimiz ¢agm problemlerini ¢ok iyi kavradigindan eserinde bu
problemlere ¢oziimler liretmeye ¢alismistir. Bunun i¢in modern ilimlerden de faydalanmaistir.
Siileyman Ates bir ilke imza atarak {ilkemizde yazilan tefsir metinleri igerisinde faydalandigi

kaynaklar1 dipnotta verme metodunu ilk defa eserinde uygulamustr.?

Ates’in, 1976 yilinda yayimlanan medlinin ardindan kaleme aldigi Kur’an TefSiri’ni
1988 yilinda tamamlamistir. Yayimlandig1 andan itibaren adindan c¢okga sz ettiren eser,
Tiirkiye’de tefsir alaninda yapilan galigmalar agisindan 6nemli bir agsamay1 temsil etmektedir.
Muellif’in eserini “¢cagdas” olarak nitelemesi de manidardir. Tefsirini bu isimle nitelendirmesi
miifessirin son c¢agdaki tartismali konulara egilmesine, kendi yorum ve goriislerini
klasik/geleneksel anlayistan farkli bir anlayisla dile getirmesine baglanabilir. Ancak bu durum
eserin klasik tefsir anlayisindan tamamen kopuk oldugu anlamina gelmemelidir. Bilakis
miifessir, klasik donem tefsir birikimiyle ¢agdas yorumlar1 eserinde harmanlamis, boylece
toplumun ihtiyaglara cevap vermeye caligmistir. Ates’e gore bir tefsirin basarili olmasindaki
en onemli gérece toplumun ihtiyaglarma cevap vermesidir.*® Bu savin1 gerceklestirmek igin

herkesin anlayacagi bir eser kaleme almaya ¢alistigini ifade etmektedir.

Ates’in kaleme aldig: tefsirin ayirt edilebilir 6zelliklerinden bir tanesi de yaklasik 50
sayfadan olusan “Tefsire Giris” isimli bir mukaddimeye sahip olmasidir. Tefsirine yazdigi bu
girisi iki boliime ayiran mufessir, ilk kisimda Kur’an’1n tarihsel biitiinliigii; ikinci kisimda ise
tefsir tarihiyle ilgili bilgiler vermistir. Her iki alanda da kronolojik 6zetler yapan muellif, ilk
bolimde Kur’an’m indirilis slireci, yazilmasi ve ezberlenmesi, toplanmasi, noktalanmasi ve
harekelenmesi, kiraatler meselesi, Kur’an’m muhtevasi ve okunup anlagilmasi gibi hususlara

deginmistir.3! Kur'dn-1 Kerim’in ayet ve sOreleri bashg: altinda ayet kelimesinin manasini,

%5 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/83-84.
% Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/84.
27 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/91-92.
28 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/65.
29 Qalih Akdemir, “Cumhuriyet Déneminde Yayinlanan Tiirkge Telif ve Terciime Tefsirler Uzerine Bir
Degerlendirme”, Islami Arastirmalar, (1988), 27.
%0 Akdemir, “Cumhuriyet Déneminde Yayinlanan Tiirkce Telif ve Terciime Tefsirler Uzerine Bir
Degerlendirme”, 27.
81 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/17-57.
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ayetlerin sayisi hakkindaki goriisleri, ayetlerin tertibi, kelime ve harfin tanimi, slre
kelimesinin manasi, Mekki ve Medeni slrelerin 6zellikleri, sirelerin tertibi gibi hususlar1 da

ele alip agiklamistir. 32

Sonraki b6limde kiraat meselesini detaylandiran miifessir, Kur’an’in “yedi harf” (izere
okunmasi ile ilgili rivayetleri vererek konuya giris yapmis, bu rivayetlerin mutevatir
olmadigini ve kendi aralarinda celiskiler barindirdigini ifade etmistir. Clnki Peygamberimiz
(s.a.v) Kureyslidir. Bu nedenle Kur’an’mn bu lehge disinda farkli bir leh¢ede inmesi makul
degildir.®* Bu diisiinceden hareketle “yedi harf” ruhsat1 ile ilgili rivayetleri tenkide tabi
tutmus, yedi harf ile kastedilenin yedi kiraat oldugu yoniindeki rivayetlerin dogru olmadigi ile
ilgili goriisleri vererek kendisi de bu gériisleri dogrular nitelikte ifadeler kullanmustir.3* Ates’e
gore Kur’an, Kureys lehgesinde inmistir. Yedi harf ise okuma kolayligi i¢in farkl lehgelere
sahip Mislimanlarm es anlamli kelimeler kullanmast igin verilen gegici ruhsati ifade eder.®®
Ates’e gore yedi harf Kur’an’1 indigi kaliplara esit anlamli kelimelerle okumak demektir. Bu
sartlarin getirdigi zorunlu bir miisaadeden ibarettir. Bu slireg okuma yazma bilenlerin
cogalmasina ve insanlar Kureys Lehgesi’ne alisincaya kadar bu sekilde devam etmistir. Bu
problemler ortadan kalkinca yedi harf ile okuma ruhsati kalkmig ve Kur’an’1 indigi tek harf

{izere okuma hiikmii getirilmistir.*

Mifessir, eserinin bir sonraki béliminde Kur’an’in muhtevasma ve (slubuna
deginmistir. Kur’an’in mucize yoniiniin anlatim tarzi oldugunu dile getirmistir. Kur’an’mn hem
islup hem de mana bakimindan mucize olan yani, daha 6nce hi¢ olmayan kendisinin dile
getirdigi vahiylerdir. Bunlar kdinatin yaratilisina, tabiat yasalarina, sosyolojik ve psikolojik
kurallara isaret eden ayetlerdir. Ates’e gore Kur’an anlattigi kissalar1 ana hatlar1 ile verir,
ayrintiya girmez. CUnki Kur’an’m amaci tarihi olaylar1 delillendirmek degil 6giit vermektir.
Kur'an, Araplarin tevhide aykiri olmayan sifahi yasalarini almig, bunlarin ya aynen ya da
ta’dil edilerek uygulanmasini emretmistir. Kur’an’in genel muhtevasi Kitab-1 Mukaddes’in
prensipleri ve Araplarin sifahi yasalarinin karigimidir. Kur’an’1 okuma ve anlamanim 6nemine
de deginen miellife gore kitabin kelimelerini tekrar etmek onemli degil, 6nemli olan onu

anlamak ve hayata aktarmaktir.3’

Miifessir eserinin mukaddimesinin ikinci boliminde Kur’an’in tefsiri meselesine

deginmis, ayetlerin agiklanmasinin Peygamberimiz (s.a.v) ile basladigini ifade etmistir.

32 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/25-29.
33 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/34-36.
34 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/41-42.
3 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/49.
36 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/51-52.
37 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/52-57.
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Peygamberin sz ve fiillerinin Kur’an’in agiklamasi oldugunu dile getirmistir. Ates’e gore bu
anlama faaliyetleri kapsaminda Peygamberin soézleri toplanmaya baglanmis, bunlar ayri
Kitaplarda toplanmis, bu kitaplara tefsir ve tevil kitaplar1 ad1 verilmistir.®® Tefsir ve tevil
kavramlarmmn ne oldugunu agiklayan maellif, tefsir ilminin rivayetle basladigini, bazi
Israiliyat haberlerini sahabenin bile naklettigini ancak bunlarin hurafe oldugunu, ilk tefsir
eserlerinin rivayet tefsirleri veya et-tefsiru bi’l-me’sir ismi verildigini dile getirmistir. Yeni
Musliman olan kitap ehlinden insanlar ve iranlilar bildikleri dini hikdyeleri 6giit maksatlh
insanlara anlatmig, tabiiler de bu hik&yeleri alip nakletmislerdir. Boylece rivayet tefsirine
bircok Israiliyat hikayesi, efsane dahil olmustur. Bunlarmn da rivayet tefsirinin en 6nemli
kusuru oldugunu dile getirmistir. Me’str tefsir rivayetlerinin  ¢ogunun Kur'an’in
anlagilmasinin oniindeki perde oldugunu oysa insanlarin Kur'an’m asil amacini agiklayan,

ayetlerin ruhuna uygun bir tefsire ihtiya¢ duyduklarmi ifade etmistir.®

Ates, rivayet tefsiri ve sebeb-i nizGl konusunda Resid Riza’nin goriislerini eserinde
nakletmistir. Ibn Teymiyye (81. 728/1328) ve Resid Riza’dan (61. 1935) nakiller yaparak
onlar1 bircok noktada onaylamistir.*® Bu delillerden hareketle Ates’in tefsir anlayis iizerinde
Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin etkisinin oldugu séylenebilir. Daha sonra dirdyet
tefsirini de agiklayan mufessir, klasik donemdeki rivayet-dirayet ayrimina da deginerek, her
iki tefsir yonteminin de kendine gore art1 ve eksi yonlerini dile getirmistir. Dirdyet tefsiri
yaptiklarmi iddia ederek Kur’an’1 biyoloji, fizik ve astronomi kitab1 gibi okuyanlar1 elestirmis
ve onlar1 “modernist” olarak isimlendirmistir. Ates’e gdre miisrik iken Isldm yolunda canmi
verecek seviyeye gelen insanlar Kur’an’da fizik, kimya bulduklar1 i¢in degil, Kur’an’in
fesahatinden ve maneviyatindan etkilenerek bu doniisiimii yasamislardir. Bu ifadeleri ile
bilimsel tefsire kars1 ¢ikan miifessir, bu goriistiniin aksine eserinin bazi boliimlerinde bilimsel
tefsir okumalar1 yapmis, ancak bu okumalarinda 6l¢iilii davranmis ve zorlamam tevillerden
kacinmistir. Kéinatin yaratilist ve insan ile ilgili ayetleri modern ilmin 1s1ginda tefsir etmeye
calismistir. Tefsir yapan kisinin gok bilimlerine, doga bilimlerine ve yeteri kadar c¢agmn
ilimlerine sahip olmas1 gerektigini savunmustur.** Mukaddimenin bu béliimiiniin devaminda
yiizyillardan beri Islim aleminde kabul goren rivayet ve dirdyet tefsirlerine deginerek,

Tiirkiye’de yapilan medl ve tefsir calismalarini tenkide tabi tutup degerlendirmistir.*?

Ates, “Tefsire Girig” isimli mukaddimesinin son boliminu de tefsir metodunu

agiklamaya ayirmigtir. Resmi mushaf siralamasina gore tefsir yapmasina ragmen sdrelerin

38 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/57.

39 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/57-60.

40 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/58-59.

41 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 6/2892-2918.
42 Bkz. Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, 1/62-64.
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nlzal sirasina da 6nem verdigini, bu baglamda Kur’an kavramlarinin bazilarini niiz01 sirasina
gore ilk gectigi yerde ayrintili olarak acgikladigini dile getirmistir. Bununla birlikte fikhi
ayetler iizerinde durmus mevzuya dair diger goriisleri ele aldiktan sonra kendi kanaatini de
belirtmistir.*> Ayetlerin izahma yardimeci hadisleri kaynag: ile gostermis, Kur’an’m ruhuna
ters diisen rivayetler konusunda segici davranmustir.** Bazi dyetlerin tefsirinde gereksiz
aciklamalardan kaginmustir. Bu tercihiyle herkesin kolayca okuyabilecegi ve yararlanabilecegi
bir eseri Tiirk¢e’ye kazandirmak istemistir. Kissalarin anlatildigi ayetleri tefsir ederken eldeki
mevcut Kitdb-1 Mukaddes’le karsilastirma yapmustir. Miellif, eserini zaman igerisinde
Islaim’n igerisine sokulan ve Kur’an’in nurunu golgeleyen diisiincelerden arindirarak,
Peygamberimiz (s.a.v) ve ashabinm anlayisiyla sunmak, boylece Islam gengligine berrak bir

mesaj vermek istedigini ifade etmistir.*®

Siileyman Ates, tefsirinde Kur’an ayetlerini agiklarken yine Kur’an’in verilerini esas
almistir. Bu agidan bir ayetin tefsirini yaparken ilgili diger ayetlerle bitlincul bir okuma
yapmustir. Ornegin Fatiha Sdresi’nin basindaki besmelenin 6nemini agiklarken Alak
Stresi’nin ilk ayetine gonderme yapmistir.*® Besmelenin 6nceki elgilerin tebliginin de ana
mesaji oldugunu ifade etmek igin Nuh Sdresi 41’inci ayeti ile Neml Sdresi’nin 30’uncu
ayetini delil getirerek Kur’an ayetlerini yine Kur'an’la aciklama yoluna gitmistir.*’ Eserinde
Kur'an verilerini temele alan miifessir, kullandig1 rivayetlerinin Kur'an’la uyumlu olmasina

azami 6nem gostermistir.

Ates’in tefsir yontemlerinden birisi de rivayetleri esas alarak ayetleri agikladigi
yontemdir. Nitekim tefsirinin girisinde amacinin Kur’an’t Hz. Peygamber’in (s.a.v) ve
sahabilerin anlayisiyla giiniimiiz insanina sunmak oldugunu ifade etmistir.*® Bu baglamda
Bakara Sdresi’nin 2/16-20°nci ayetlerini tefsir ederken miinafiklarin durumu ile ilgili Hz.
Peygamber’den (s.a.v) geldigi rivayet edilen hadisleri delil gdstermistir.’® Ayetleri tefsir
ederken kullandig1 rivayetleri de kaynagiyla vermeye gayret etmistir.® Bunlarin yaninda
sahabeden aktarilan rivayetlere de eserinde yer vermistir.®® Miifessir, tefsirinde tabiin

mifessirlerinin de goriislerini aktarmustir.®®> Bu &rneklerden hareketle Ates’in eserinde

43 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/748-754.
44 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/1267.
4 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/64-65.
46 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/73.
47 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/75-76.
48 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/65.
49 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/108.
50 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/2992.
51 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/403-404.
52 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/565.
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rivayetleri kullandigimni ve erken donem tefsir birikiminden azami dlglide faydalandigini

sOyleyebiliriz.

Tefsir faaliyetlerinde dnemli bir yere sahip olan sebeb-i nlizdl ve tarihi bilgiler Ates’in
de beslendigi bilgi alanlaridir. Ona gdre iyi bir tefsir icin ayetlerin niiz(l ortaminmn maddi-
manevi sartlarini, o devrin insanmnin disiince ve deger yapisini, cahiliye c¢aginin tarihi
olaylarn1 iyi bilmek gerekir.® Bazi Ayetlerin tefsirinde tarihi verileri detayli olarak ele
almistir.>* Bazen de hem niiz(l sebebini hem de ilk dénem siyer verilerini ayetin tefsirinde
birlikte nakletmistir.>® Bazi tefsirlerde nakledilen niizil sebeplerini de tenkide tabi
tutmustur.>® Ates’in tefsirindeki bir diger dnemli bilgi kaynagi da Kitdb-1 Mukaddes’tir.
Kitdb-1 Mukaddes’e miiracaat etmesinin nedenini Kur’an hakikatlerini tasdik etmek olarak
aciklayabiliriz. Ornegin Allah’m elgiler aracihiiyla Israilogullar’ndan aldig1 sdziin gectigi
Bakara 40’1mnc1 ayetini Cikis 7-9°da bulunan pasajla desteklemistir.>” Bunun yaninda aktarilan
bazi rivayetlerle Kitab-1 Mukaddes arasinda mukayese yapmak, Tevrat’ta son peygamberin
miijdelendigini ispat etmek, Tevrat’in Musa’dan (a.s) sonra yazildigini delillendirmek, Kitab-1
Mukaddes’te yer alan ¢eliskileri ortaya koymak, Kitab-1 Mukaddes’te gegen bazi tarihi
verilerden vyararlanmak, Hristiyanlik’taki bazi inanglar1 Kitdb-1 Mukaddes’e biitiinciil
yaklasarak reddetmek gibi nedenlerden dolayr bu metinlere miiracaat etmistir.>® Miifessir,
Kur'an’da ge¢meyen tarihi olaylara iliskin Kitdb-1 Mukaddes’e miiracaat etmeye karsi

degildir. Fakat alinacak bilgiler Kur'an’a aykir1 olmamalidir.

Ates, tefSirinin mukaddimesinde 6zellikle ahkdm ayetlerinin tizerinde durdugunu, fikih
mezheplerinin goriislerini 6zet olarak verdigini ve kendi kanaatini de ifade ettigini
belirtmistir.>® Ornek vermek gerekirse Bakara 183’iincii ayetin tefsirinde fikih kitaplarinda
oldugu gibi detayli agiklamalar yapmistir.®® Bazi ayetlerin hilkmii konusunda da mezhep
imamlarinin gériislerini tenkide tabi tutmustur.®! Fikhi meselelerin tahliline eserinde agirhk
vermis, kendi ictihadlarmi da eserinde dile getirmistir.®? Calismamiza konu eserin dirayet
boyutunu agik¢a gozler Onlne seren Ozelliklerden birisi de icerisinde ayetlere iliskin

dilbilimsel tahlillerdir. Bu tahlil ve izahlarla ayetlerdeki Arapc¢a’nin inceliklerine dikkat

53 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/60.
54 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/510-514.
55 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/276-279.
%6 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/1267.
5" Bkz. Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, 1/137-138.
58 Atmaca - Karatas, Tefsire Adannus Bir Omiir Siileyman Ates, 86-87.
59 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/65.
80 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/260-265.
b1 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1832.
82 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/749-750.
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cekmistir.®® Miifessir, Kur’an’da gecen bazi sdzciiklerin farkli dillerdeki anlam alanlarini
eserinde aktarmistir.®* Bazen de ayette gecen ifadeye karsilik gelebilecek manaya iliskin

tespitlerini paylagmistir.®®

Muellif, eserinde bazi ayetleri de isari yoruma tabi tutmustur.®® Fakat isari yorumlar
tamamen onayladig1 diisiinilmemelidir. Ciinkii baz1 ayetlere getirilen igari yorumlar tenkid
etmistir.%” Tefsirinde bilimsel yoruma iliskin de agiklamalar getirmistir. Orneklendirmek
gerekirse Kiyamet SQresi’nin tefsirinde insanin yaratilis asamalari ile ilgili ayetlerde resim ve
semalara yer vermistir.® Bu Ayetlerin daha iyi anlasilmasi i¢in modern embriyoloji ve
jinekoloji bilmenin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Gecenin giindiiziin i¢ine sokulmasi, giindiiziin
de gecenin igine sokulmasi1®® ifadesinden hareketle ilgili ayetlerin diinyanmn yuvarlakligma™

ve ekseni etrafinda dondiigiine delil oldugunu ifade etmistir.”*

1.3.1. Tefsirinde Referans Aldig1 Temel Kaynaklar

Siileyman Ates tefsirini kaleme alirken bir¢ok kaynaktan faydalanmistir. Bu
kaynaklar1 erken ve klasik donem kaynaklar1 ile modern donem tefsir kaynaklar1 olmak Uzere

iki baglik altinda ele alacagiz.

1.3.1.1. Erken ve klasik donem kaynaklan

Ates, eserine “cagdas” ismini vermesine ve yakin donemde kaleme almasina ragmen
tefsirini 6nceki tefsir birikiminden yararlanarak telif etmistir. Ayetleri izah ederken pek cok
eski kaynaga atifta bulunmustur. Erken donem eserlerinden en ¢ok basvurdugu kaynak
Taberi’nin (6l. 310/923) “Cami'u’/-beyan” adli eseridir. Ates, bu eseri tefSirinin giris
bolimiinde islam aleminde kabul goren rivayet tefsir kategorisinin ilk sirasinda zikretmistir.’2
Erken doneme ait tefsir malumatin1 ¢ogunlukla bu eserden yararlanarak okuyucuya
sunmustur. Ayetlerin inis bilgilerini’3, ilk dénem miifessirlerin konu hakkinda diisiincelerini
ve ihtilaf ettikleri konular1 bu eserden yararlanarak tefsirinde nakletmistir.”* Ates, rivayet

tefsirleri arasindan Taberi’nin tefsirinden sonra en ¢ok basvurdugu kaynak Ibn Kesir’in (6l.

83 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/142-143.
84 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/156.
8 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1314.
8 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/374.
67 Bkz. Atmaca - Karatas, Tefsire Adanmus Bir Omiir Siileyman Ates, 91.
88 Bkz. Ates, Kur 'dn-1 Kerim Tefsiri, 6/2869-2917.
8 Lokman 31/29.
0 en-Naziat 79/30.
L Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/2154.
2 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri,1/62.
3 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/396; 2/732.
4 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/560-561-748-749.
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774/1373) “Tefsirii’l[-Kur ani’l- ‘azim” isimli eseridir. Bu tefsire 6zellikle sebeb-i nlzdl,
sahabilere ait tefsir bilgileri, rivayetler konusundaki degerlendirmeler, Hz. Peygamber’den
(s.a.v) ayetlerin izahit konusunda aktarilan bilgiler ve bazi dilbilimsel izahlar hususunda
bagvurmustur.” Miifessir, Ibn Kesir’in fikhi tespitlerini birgok yerde onaylamis, kendi
goriisine de delil olarak kullanmustir.”® Klasik déneme ait rivayet tefsirlerden sadece bu
isimlerin eserlerinden alint1 yapmistir. Bu durum rivayet tefsiri konusunda bu iki eserin 6ne
c¢ikmasi yaninda onun rivayet tefsirine olan mesafeli durusunun delilleri arasinda

degerlendirilebilir.”’

Rivayet tefsirlerine mesafeli olan Ates, eserinde dirdyet tefsirlerine sik¢a
basvurmustur. Bu kategoride en fazla atif yaptigi Razi’nin (61. 606/1210) “Mefatihu’l-gayb”
isimli eseridir. Eserinde kelami meseleleri, akli c¢ikarimlari, fikhi gorisleri, kissalar
hakkidaki tarihi verileri, dilbilimsel agiklamalari, Razi’nin tefsirine atif yaparak
aciklamustir.”®  Mifessir’in  beslendigi bir diger klasik donem miifessiri Kurtubi’dir.
Kurtubi’nin (6l. 671/1273) “el-Cdami * li-ahkémi ’[-Kur an” eserinden en ¢ok dilbilimsel izahlar
ve slre sonlarmda yer verdigi kiraat farkliliklar1 gibi konularda yararlanmistir.”® Bu eserlerin
yani sira tefsirinde erken donem eserlerinden Miicahid’in (61. 104/722) tefsirinden®® ve Ibn
Kuteybe’nin (6l. 276/889) “Te vilii Miiskili’I-Kur'an”mdan® yararlanmistir. Bu eserlerin
yaninda tefsirinde Kuseyri’nin (8. 465/1072) “Letdifu’l-Isardt”, Zemahseri’nin (51
538/1144) “el-Kessdf’®?, Tabersi’nin (61. 548/1154) “Mecma’u’l-Beyan”®, Ibnii’l-Cevzi’nin
(6l. 597/1201) “Zadu’l Mesir®* Beydavi'nin (8l 685/1286) “Envdru’t-Tenzil”®, EbQ
Hayyan’in (81. 745/1344) “el-Bahru’I-Muhit”, Ebu’s-Sutid’un (81. 982/1574) “Irsadii’I-Akli’s-
Selim™®, Sevkani’nin (6l. 1250/1834) “Fethu’l-Kadir’®” ve Aldsi’nin (61. 1274/1850)

“Rithu’I-Meani”® isimli eserlere atiflar yapmus ve bu kaynaklardan da faydalanmistir.®

Miifessir, ¢esitli donemlerden kaleme alman tefsir eserlerinin yani sira hadis

kiilliyatindan da genis bir sekilde istifade etmistir. Eserinde Buhari (61. 256/870), Muslim (6.

5 Bkz. Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, 1/107-108-111-112-114-118-130-149-158-161-181-211-350-353; 2/830-
831.
8 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/831,838.
" Atmaca - Karatas, Tefsire Adannus Bir Omiir Siileyman Ates, 76-T7.
8 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/89-98-126-186-231-274-281-286-299-312-314-322-361-364-366-373-374.
9 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/24-25-29-30-56-71-82-91-92-130-132-182-188.
80 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/578.
81 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/156.
82 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/1629.
8 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/594.
84 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1642.
8 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1487.
8 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1391.
87 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/1629.
8 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/186.
8 Atmaca - Karatas, Tefsire Adannus Bir Omiir Siileyman Ates, T1-T8.
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261/874), ibn Mace (61. 273/887), Tirmizi (61. 279/892), Eb( Davad (61. 275/889), ve Nesai
(61. 303/915) gibi muhaddislerin eserlerinden genisce yararlandigi gibi Ahmed b. Hanbel’in
“el-Misned”inden ve Imam Malik’in “el-Muvatta”’sindan da yararlanmistir. Bu eserlerin
yaninda ibn Hisam’mn (81. 218/833) “es-Sire”sine®, bn Sa’d (81. 230/845) “et-Tabakat”mna®
ve Taberi’nin “Tarih”ine®, fikih literatiiriinden Ibnii’l-Arabi’nin (1. 543/1148) “Ahkdmu’l-
Kur'an”ma®, Serahsi’nin (61. 483/1090) “el-Mebs(it”una da miiracaat etmistir.* Goriildiigii
tizere miellif, Islami doneme ait kadim kaynaklara olan hakimiyetini eserini kaleme alirken

kullanmastir.

1.3.1.2. Cagdas donem tefsir kaynaklar

Ates’in eserinde XX. yy. alimleri arasinda en ¢ok yararlandigi ilim adami Izzet
Derveze’'nin (6l 1984) “et-Tefsiru’/-hadis” isimli eseridir.®®> Derveze’nin eserinden
cogunlukla sdrelerin niiz(l zamanlar: ile ilgili degerlendirmelerde faydalanmistir. Muellif,
Derveze haricinde Muhammed Abduh (61. 1905), Resid Riza (61. 1935), Elmalili Hamdi Yazir
(6l. 1942), Cemaleddin Kasimi (61. 1914), Tantavi Cevheri (61. 1940), Ali es-Sayis (6l. 1976)
gibi cagdas miifessirlerin eserlerinden de yararlanmistir. Tefsirlere ek olarak ¢esitli bilim
adamlarma ve ansiklopedilere de miiracaat etmistir.*® Ates’in tefsirinde bu &limler disinda az
da olsa Muhammed ikbal (1. 1938), Seyyid Kutub (6. 1966), Toshihiko izutsu, Cevad Ali
(61. 1987), Muhammed Ali es-Sabuni’den (61.2021) alintilar da mevcuttur.®’

Sonug olarak Ates’in tefsiri icin ilk donem tefsir birikimini islemesi, tefSirin dirayet
yonilinii 6n plana ¢ikarmasi, fikhi, dilbilimsel, isari ve bilimsel agiklamalar yapmasidan
dolay1 yelpazesi genis bir tefsir eseri oldugu sdylenebilir. Cumhuriyet doneminde yazilan
tefsirler arasindan mukaddimesiyle, klasik kaynaklara oldugu kadar c¢agdas tefsirlere de
yaptig1 referanslariyla, her slrenin sonunda verilen kiraat farkliliklariyla kapsamli bir eser
meydana getirmistir. Eserde fikhi, isari, bilimsel ve dilbilimsel aciklamalar genis yer
tutmustur. Eserinde yararlandigi kaynaklara dipnotta yer vermistir. Ates’in akademik unvani
ve tefsirini objektif bir sekilde kaleme almasi eserinin okunmasini ve cesitli arastirmalara

konu olmasini pozitif yonde etkilemistir. Miellif’in akademik birikimini yansitan bu eser,

% Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/630.

1 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/122.

92 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/556.

93 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/561-573.

% Atmaca - Karatas, Tefsire Adannus Bir Omiir Siileyman Ates, 79.

% Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/259-295-408-444-463-492; 2/593-666-743-745-791-1014; 3/1156-1157-1161-
1265.

% Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 6/2892-28909.

9 Atmaca - Karatas, Tefsire Adannus Bir Omiir Siileyman Ates, 79-81.
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gerek tefsir caligmalarinda gerekse ilahiyata dair diger ¢aligmalarda referans degeri tasimakta

olup gen¢ dimaglara yapacaklar1 ilmi ¢aligmalarda ilham verecegi kanaatindeyiz.
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IKiINCi BOLUM

2. SULEYMAN ATES’iIN AHKAM AYETLERINi DEGERLENDIRMESI

Tefsir tarihi boyunca kaleme alinan eserlerin ¢ogu Kur’an’in tiim ayetlerini tefsir
ederken bir kismi da sadece ahkam ayetlerini konu edinip agiklamistir. Konulu tefsir
metoduna gore yazilan en eski tefsir cesidi ahkam tefsirleridir.®® Sadece ahkam ayetlerini
inceleyen ve bu alanda yazilmis olan eserlere Ahkdamu’l-Kur’an ismi verilmistir. Bu alanda ilk
eser sahibinin Imam Safii oldugu kabul edilmektedir. Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Imam
Safii’nin ahkam ayetlerinin tefsirine dair goriislerini tek bir eserde ele almig ve bu eser Zahid

Kevseri’nin mukaddimesiyle beraber Kahire’de yayimlanmustir.

Ahkam tefsirlerinin gayesi; Kur’an’da yer alan emir ve yasaklari, amelle ilgili
hiikimleri, ilke ve kurallar1 ortaya koyarak onlar1 izah etmek ve nasil tatbik edileceklerini
gostermektir. Miifessirlerin yazdiklar1 tefsirlerde ilk basvurduklar1 kaynak Kur’an ve
kendilerinden ©onceki miifessirlerin tefsirleridir. Zira tefsirlerin bircogu adeta birbirlerinin
kopyasi gibidir. Kur’an’in yaninda tedvin doneminde yazilan kitaplar, rivayetler ve hadis
mecmualar1 da tefsir eserleri igin ikinci kaynaklardir. Ahkam ayetleri tefsir edilirken
rivayetlere ¢okca miiracaat edilmektedir. Ahkam tefsirlerinin bir kismi ise mufessirlerin
mezhep tarafgirligi ile diger mezheplere cevap ve savunma amagli kaleme alimmustir. Mezhep
tarafgirligi 6zellikle EbGi Bekir Ibnii’l-Arabi (6l. 543/1148) ve Cessas’in (6l. 370/981)

“Ahkamii’l-Kur’an” isimli eserlerinde goriilmektedir.'®

Ahkam ayetlerinin tasnifi ve sayisi ile ilgili farkli goriislere ortaya atilmustir. Gazzali
(6l. 505/1111) ile Razi’ye gore Kur’an’daki ahkdm ayetlerinin sayis1 500’diir. Bu sayiy1
800’iin lizerine ¢ikaran alimler oldugu gibi 200’e kadar indiren alimler de vardiwr. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, kissa ve mesel gibi hususlari i¢eren ayetlerden de dolayli
olarak hiikiim ¢ikarmanin miimkiin olabilmesidir. Bu yonden bakildiginda iginde hikimler
bulundugu kesin olarak tespit edilmis ayetler “en-Nis&, el-Bakara, el-En‘am ve el-Maide”
surelerinde cokca mevcuttur. Bununla birlikte ahkam ayetleri ihtiva ettikleri konular
bakimindan fikhi agidan genel olarak ibadat, muamelat ve ukibat olmak iizere ii¢ baslikta ele
almmigtir. Bu baglklar altinda incelenen ayetlerin sayist mutlak degildir. Ancak son

zamanlarda yapilan smiflandirmaya gore bu ayetlerin 70’i aile hukukuna, 70’i medeni

9 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yayinlar1, 2011), 40/289.
9 Bedrettin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yayinlar1, 1988), 1/552.
100 Birisik, “Tefsir”, 40/289.
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hukuka, 140’1 ibadetlere, 30’u ceza hukukuna, 13 veya 20’si ustil-i muhakemata, 22’si harp ve

sulh hukukuna, 10’unun da mali ve iktisad? konulara ait oldugu ifade eilmektedir.'%*

Calismamizin konusunu olusturan Siileyman Ates’in “Kur’an-1 Kerim Tefsiri” isimli
eseri biitiinciil bir tefsir olup miistakil bir ahkam tefsiri degildir. Calismamizda ismi gegen
eserle alakali sadece ahkdm ayetlerine dair degerlendirmeler yapilacagindan ahkam ayetleri
ve ahkam tefsirlerine yonelik bilgiler nakledilmistir. Biz de bu ¢alismamizda ayetleri ibadat,

muéamelat ve ukdbat boliimleri altinda ele almaya ¢alisacagiz.

2.1.IBADAT

Ibadat, ibadet sozciigiiniin cogul seklidir. Ibadet sozciigii (33ke), a-b-d (x=)
kokiinden tiiremis bir mastardir. Bu kokten tiireyen kelimeler Kur’an’da 273 yerde
gecmekte ve su anlamlara gelmektedir: “Kulluk yapmak, tapmak ve kole edinmek.”1%?
Ibadet, kulun Allah’a kars1 duydugu sevgi ve saygmin bir sonucu olarak O’nun rizasini
kazanmak i¢in sergiledigi bilingli davranislar biitliniidiir. Bu bilingle yasayan kulun hayati
manevi anlam kazanmaktadir.!®® Circani (6l. 816/1413) ibadeti mikellefin rabbini
yuceltmek i¢in nefsinin arzularinin hilafina yaptig1 eylemler olarak; ubddiyyeti ise verilen
sOzleri yerine getirmek, hudddullaha ridyet etmek, var olana riza gostermek ve eksilene

de sabretmek seklinde tarif etmistir. %

Ubddiyyet, tezelliil gdstermek ve boyun egmek demektir. Ibadet, ubldiyyetten
daha abartili ve anlamlidir. Ciinki ibadet, tezellilin son siniridir. Bu tazime ancak nimet
sahibi Yiice Allah layiktir. Bundan dolayr sadece kendisine ibadet edilmesini
emretmektedir.% Tbadet iki sekildedir: Teshir ibadeti (zorunlu ibadet, her varhgmn tabi
oldugu yasa); insan, hayvan ve bitkiler i¢in gegerlidir. Yaslanmak, eskimek, sonlu olmak
gibi yaratilanin dogal olarak tabi oldugu yasalara uyum gostermesidir. Evrendeki bitln
varliklar Allah’mn karsi konulamaz yasalarina boyun egmis ve kendilerine yasalarla
belirlenmis gdrevlerini yapmaktadirlar. Ikincisi secimli (iradeye bagli) ibadet; bu ise akil
sahibi varhiklara 6zgiidiir. “...Rabbinize kulluk edin...”**® | “Allah’a ibadet edin...”*"

emirleri segme 6zgiirliigii taninan akil sahibi varliklara yoneliktir,*%®

101 Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, 1/551; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2014), 463.
102 Mehmet Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’an Sozligii (Istanbul: Diisiin Yayimcilik, 2019), 435-437.
103 Ferhat Koca, “Ibadet”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1999), 19/240.
104 Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircant, et-7a 7ifat (Liibnan/Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 1983), 146.
105 y(suf 12/40; el-Isra, 17/23.
106 g]-Bakara 2/21.
107 en-Nisa 4/36.
108 {sfahani, el-Miifredat, 542.
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Bir baska ifadeyle bir bagkasina tazim ile yapilan eylemlere ibadet adi
verilmektedir. Bununla birlikte Araplar piiriizsiiz yola “xxe Gk, degerli ve gorkemli
deveye “xxs = demektedirler. 1% Kisi de ibadetleri araciligiyla piiriizlerinden kurtulup
degerli hale gelmektedir. Bu kullaniomdan ibadetlerin kisiyi kolelestirmeyip onu
piiriizlerinden arindirarak yaratici katinda ¢ok yiiksek bir konuma tasidigi sdylenebilir.
Ibadet, tazimin zirvesidir. Her canliya nimet verene tazim edilmelidir. Insana verilen

nimetlerin en biiyiigii bu nimetlerden faydalanmak i¢in gerekli olan hayat1 yaratmaktir.1

Elmalilr’ya gore ubldiyyet, tezelliiliin (itaatkarlik) disa vurumunu; ibadet ise
bunun daha kuvvetlisi olarak egilip tevazu etmenin, algak goniilliiliigiin ve hiirmetin en
son derecesini ifade etmektedir. Bazilar1 da ibadeti “Allah’in razi1 olacagi davranislari
yapmak” , ubtidiyyeti de “Allah’1n yaptigma raz1 olmak” diye tanimlamiglardir.*'? Ibadet,
yaratictya kisinin hem i¢ hem de dis cihetiyle husu ve tazim icerisinde yonelmesidir.
Miminin helal daire igerisinde yaratiliy amacmma uygun olarak kesb ettigi biitiin
eylemlerine ibadet denmektedir.!'? Islam’in temel sartlar1 olan namaz, zekat, orug, hac,
kurban... gibi ritiieller ibadete verilebilecek somut orneklerdir. Simdi bu 6rnekleri

Siileyman Ates’in goriisleri cercevesinde basliklar halinde incelemeye ¢alisacagiz.

2.1.1. Abdest

Abdest, Arapca’da giizellik ve temizlik manasmna gelen “ssas” vud(’ sozciigiiyle
ifade edilir. Ancak Kur’an’da abdest i¢in vud’ sozctgii kullanilmamistir. Kur’an’da
temizlenme ve arinmayi ifade eden sozciikler genellikle S “zeka” ve sk “tuhr” kdklerinden
tiiretilmistir. Farsca “el suyu” anlamima gelen abdeste fikihta taharet-i sugra (kiigiik temizlik)
denilmistir.!*® Ser’i temizlik fakihlere gdre maddi (habes)!** ve manevi (hades)!®® pisliklerden
temizlenmek olmak iizere iki ¢esittir. Manevi pisliklerden armmmak abdest, gusiil abdesti ve
gerektiginde teyemmiimle olmak iizere ii¢ sekilde olmaktadir. Konu ile ilgili inen &yetler bu

iic ¢esit temizlenmeyi de icermektedir.''® Tevbe etmek de manevi olarak temizlenmeyi ifade

109 Ebii’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensart er-Riiveyfii el-Ifriki ibn Manziir,
Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 3/273-274.
110 Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb et-Tefsirii’l-
Kebir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasil-Arabi, 1999), 1/208.
111 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Asim Ciineyd Kéksal - Murat Kaya (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 1/216.
112 Ebi ishak Ibrahim b. Maisd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvafakat (Daru ibn Affan, 1997), 1/191.
113 Abdiilkadir Sener, “Abdest”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/68.
114 el-Muddesir 74/4.
115 et-Tevbe 9/108.
116 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubf el-Endeliisi ibn Riisd, Biddyetii I-Mictehid ve
Nihdyeni’I-Muktesid (Kahire: Dar’iil-Hadis, 2004), 1/13.
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eden bir armma seklidir.!'” Nitekim Allah, pisliklerden temizlenenleri sevdigini
bildirmektedir.!'® Ayrica ibadet edilen yerin temiz tutulmasini da emretmektedir.''® Buna gore
diyebiliriz ki bazi ibadetlerin yerine getirilmesi i¢in temizlik sarttir. Hitkkmi temizlik olarak
ifade edilen abdest de namazin sihhat sartlarindan biridir.

Kur’an’da “Ey inananlar, namaza dur(mak iste)diginiz zaman yikayin: yiizlerinizi ve
dirseklere kadar ellerizi; meshedin: baslarinizi ve topuklara kadar ayaklarinizi.”*?
buyurulmustur. Ayette namaz ibadetinden 6nce abdest almanmn farz oldugu bildirilmis ve
abdestin nasil alinmasi1 gerektigi, yikanacak ve mesh edilecek organlarin neler oldugu
belirtilmistir. Fakat alimler ayaklarin yikanmasi mi yoksa mesh edilmesi mi gerektigi
hususunda goriis birligine varamamislardir. Buna ragmen g¢ogunlugun goriisii yikanmasi

yoniindedir.*?!

Ayette gecen «Sls i sozciigiinii kiraat imamlarindan ibn Amir (8I. 118/ 736), Asim’m
(61. 127/ 745) ravisi Hafs (61. 180/796), Ebu Cafer el-Kari (61. 130/748), Nafi (6l. 169/785),
Kisai (61. 189 /805) ve Ya‘kib el-Hadrami (61. 205/821) yikanmas1 gereken uzuvlara atfedip
mansib olarak; Tbn Kesir (6. 120/ 738), Asim’in ikinci ravisi Su‘be (61. 193/808), Ebii Ca‘fer
(61. 130/747), EbG Amr (61. 154/771), Hamza b. Habib (6l. 156/773) ve Halef b. Hisam (6.
229/844) ise mesh edilmesi gereken uzuvlara atfederek mecrir okumuslardir.'??> Ayaklar
manasindaki “erciil” sozctliglindeki “lam™ harfini fetha okuyarak “yilizler” manasina gelen
“viiciih” iizerine atfeden kiraatlere gore ayaklari yikamak farzdir.'?® Zikrettigimiz {izere
cumhurun genel kabulii de bu yondedir.'?* “Erciil” kelimesinin “lam™mi1 kesrali okuyup
kelimeyi “baslarmizi meshedin” climlesindeki “rufis” kelimesine atfedenlere gore ise ayaklari

mesh etmenin'?® farz oldugu kabul edilmistir.*?°

117 el-Bakara 2/222.

118 et-Tevbe 9/108.

119 e|-Bakara 2/125.

120 g]-Maide 5/6.

121 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Céami  li-ahkdmi'l-Kur an, thk.
Ahmed el-Berduni - ibrahim Atfiys (Kahire: Dar’iil- Kiitiibi’l Misriyye, 1384), 6/91-92.

122 Mehmet Ali Aytekin, “Abdestte Ayag1 Yikamanin veya Mesh Etmenin Fikhi Boyutu”, Islami Medeniyeti
Arastirmalart Dergisi 512 (2020), 374-375; Miicteba Ugur, “Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gére Abdestte
Avyaklarin Yikanmast”, Islami Arastirmalar Dergisi 3/2 (1989), 17.

123 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: D.1.B Yayinlari, 2014), ¢.2/224.

124 bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/22; Celal Yildirim, Kur’an Ahkdami Mezhep
Imamlarimn Goriis Farklar (Ankara: Debir Yayinlari, ts.), 1/46.

125 Mesh, sozliikte “sivazlamak, bir seyin iizerinde el gezdirmek veya elle silmek” anlamlarma gelir. Mesh kirli
bir nesnenin silinerek temizlenmesi anlaminda maddi temizlik yollarindan birini ifade eder. Terim olarak ise
ayetle sabit olan organlarin abdestte 1slak elle, teyemmiimde ise topraga siiriilmiis elle sivazlamak anlaminda
hiikmi temizligi ifade eder. Kur'dn’da mesh sozciigii sozliik anlaminda (sad 38/33), terim anlaminda ise (Nisa
4/43; Maide 5/6) kullanilmistir. Bkz. Erdogan, Mehmet. “Mesh”, DIA, Ankara 2004, 29/301.

126 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/224.
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Taberi, tefsirinde ¢esitli rivdyet ve goriisleri zikrettikten sonra kendi goriisiini
aciklamigtir. Taberi iki ayagin da mesh edilmesi gerektigini savunan goriisiin dogru oldugunu
ifade etmistir. “Ayaklar1 da” ifadesi basi mesh etme ifadesinden hemen sonra zikredildigi i¢in
bu ifadeyi ellerin yikanmasina atfetmekten ziyade basin mesh edilmesine atfetmenin daha
isabetli olacagmi sOylemistir. Ayaklarin sadece suya sokulmasimi yeterli gormeyen Taberi,

ayaklarm tamamimin mesh edilmesi gerektigini de ifadelerine eklemistir.?’

Zemahseri, el-Kegssaf isimli eserinde ayaklarin yikanmasi gerektigini bir grup kiraat
aliminin de Sl i ifadesini mansub okudugunu ifade etmistir. Ayaklarin mesh edilecek organ
iizerine atfedildigini fakat bu atifla ayaklarin mesh edilmesinin degil ayaklar1 yikarken su
israfin1 6nlemek i¢in mesh eder gibi yikanmasinin gerektigine isaret edildigini belirtmistir.
Ayrica mesh hilkmiine seriatta herhangi bir smir konmazken bu ayette ¢l I “bilek
kemiklerine kadar...” ifadesi ile bir sinir ¢izildigine de dikkat ¢ekmistir.'?3

Tabersi (6l. 548/1154) eserinde alimlerin genel kabuliiniin ayaklarin yikanmasi
oldugunu ifade etmistir. Ancak sahabeden ve tabiinden bazilar1 ile Imamiyye’nin goriisiiniin
ayaklarm mesh edilmesi yoniinde oldugunu dile getirmistir. Bu hususta Ibn Abbas (&l.
68/687-688), Enes b. Malik (6. 93/711-712), Ebii’l Aliye (5l. 90/709) ve es-Sa‘bi’nin (6l.
104/722) goriislerini eserinde delil mahiyetinde nakletmis ve ayaklarm mesh edilmesi
gerektigini ifade etmistir.'?® Elmalil1 ise bu dyetin uygulamasinmn en sahih ve giizel seklinin
ciplak ayaklarin yikanmasi ve bilinen siinnet ile abdestle giyilmis meshler iizerine mesh
etmek oldugunu belirtmistir.*3® Mevdudi (61. 1979) ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulamasi

ve talimatina gdre ayaklarm yikanmasi gerektigini bildirmistir.*3!

Ates, abdest ayetinin hicretten sonra indigi rivayet edilen Maide Sdresi’nde
bulunmakla beraber, Mekke doneminde de abdest almanin namazin esaslarindan oldugunu
ifade etmistir. Mekke doneminde gelenege dayali olarak alman abdestin daha sonra inen
ayetle farz kilinarak ve ayrintili bir sekilde tarif edildigini bildirmistir.'*?> Ayetteki aSls )i
kelimesinin lamin kesriyle de fethiyle de okundugunu belirtmistir. Kelimenin kesreyle

okunmasi halinde S35 sozciigiine atfedilerek mananin “meshedin baslarimizi ve asik

127 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, ed. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tirki (Kahire: Darii’l-Hicr, 2001), 8/198.
128 Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakad 'iki Gavamid 't-
tenzil ve ‘Uyiini’l-ekavil fi Vucihi t-te 'vil, ed. Murat Siiliin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligy, ts.), 2/382.
129 Ebu Ali Eminiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl Tabersi, Mecmau’I-Beyan fi Tefsiri’l Kur’an
(Liibnan/Beyrut: Daru’l-Ulum, 1426), 3/235-237.
130 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Astm Ciineyd Koksal - Murat Kaya (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2021), 2/547.
131 Ebii’l-A‘1a Mevddi, Tefhimu’l Kur’an, ed. Ali Bulag (istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 1/459.
132 Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi Yayinlari, ts.), 1/9.
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kemiklerine kadar ayaklarinizi” seklinde olacagini ifade etmistir. Taberi ve Caferi Siileri’nin
de ayeti boyle anladiklarini sdzlerine eklemistir. Bu kiraat tercihine gére ve manaya uygun
olarak ayaklarin mesh edilmesinin farz oldugunu vurgulamistir. Bazilarmin da s )i ifadesini
kendinden hemen 6nce gelen ! s~wal s “meshediniz” fiilinin tiimlecine degil, daha da dnce gelen
| slue B “prkayiniz” fiilinin tiimlecine bagladigini belirterek, buna gore mananmn “meshedin
baslarimizi ve asiklara kadar ayaklarinizi ytkayin” seklinde olacagini ifade etmistir. Mifessire

gore Arapga gramer acisindan bu mana uygun degildir.**

Mufessire gore Allah Tedla, abdestte viicudun iki temel uzvunun yikanmasini
emretmistir ki bunlar da yiiz ve kollardir. Iki u¢ uzvun da mesh edilmesini emretmistir ki
bunlar da bas ve ayaklardir. “Yikaymniz” fiilinden sonra iki tiimle¢ getirmistir. Bunlar yiiz ve
ellerdir. Demek ki yiiz ve eller yikanacaktir. Ayetteki “mesh ediniz” fiilinden sonra da iki
tiimleg getirmistir, bunlar bas ve ayaklardir. Bunlar da mesh edilecek uzuvlardir. Ates’e gore
ayette bu manay1 son derece gii¢lendiren ince bir mana vardir. Kur’an’da her kelime birbiriyle
son derece uyumlu ve miitenasiptir. Simdi yikaymiz fiilinden sonra gelen iki tiimlegten ilki
nasil bir tek uzvu, ikincisi iki uzvu yani (iki eli) gosteriyorsa; “mesh ediniz” fiilinden sonra
gelen iki timlecten birincisi de bir tek uzvu, ikincisi iki uzvu (iki ayagi) gostermektedir. Eger
“ayaklarmiz” tiimleci “yiizlerinize” atfedilmis olursa bu ahenk bozulacaktir.*** Ates ayaklarm
mesh edilmesinin farz yikanmasimin siinnet oldugunu bildirerek, ayaklarin yikanmasinin Hz.

Peygamber’in (s.a.v) abdestin farzina ilavesi oldugunu sézlerine eklemistir.**®

Alimler, Maide Saresi’nin 6’nc1 ayetinden yola ¢ikarak namaz kilmak isteyen kimse
icin abdestin gerekli oldugun konusunda ittifak etmislerdir. Ancak abdest alinacagi zaman
ayetteki siraya uyulmasi gerektigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Imam Safii (61. 204/829) ve
imam Ahmed’e (51. 241/855) gore ayetteki siralamaya uymak farzdir.*®® Eb( Hanife’ye (6l.
150/767) ve baz1 Malikilere gore ise abdestte siraya ridyet etmek siinnettir. Fakat ¢ogunluga
gore abdestte siraya ridyet etmek sarttir ve siraya uyulmadiginda abdest gecerli sayilmaz.'®’
Ates ise abdestte uzuvlarin sirayla yikanmasi konusunun ihtilafli oldugunu belirttikten sonra
sira ile yikamanin farz oldugunu sdyleyenlerin goriislerini  ayetin anlatim sirasina
dayandirdigin1 ifade etmistir. Ates, Imam Safii’nin dnceleri bu goriiste oldugunu ancak daha

sonra tertibe uymanin sart olmadigi gorisiinii benimsedigini bildirmistir. EbG Hanife ve

ashabina gore dyet sira ile yikamayi degil yikanacak uzuvlari belirtmistir. Ates’e gore atif

133 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 1/13.

134 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 1/15.

135 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/749-750.

136 Merginani, Islam Fikhi el-Hidaye Tercemesi, ¢.1/26.

137 Tbn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/23; Ekrem Dayan, Seyyid Kutubun Ahkam
Ayetlerine Bakisi (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii imam (iniversitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 13.
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vavi sira belirtmez. Kisi abdeste dnce ayaklarindan baglasa siinnete aykiri olmakla birlikte
abdesti gegerli olur. Uzuvlarindan birini kaybetmis olan kimse i¢in o uzvu yikama gorevinin
diistiigiinii de sozlerine eklemistir. 38

Ates, ilgili ayetin tefsirini yaparken abdesti bozan durumlarin da ag¢iklamasini

I3

yapmustir. Ayetteki “...Biriniz tuvaletten gelmisse...” ifadesinin tuvaletten ¢ikmaktan kinaye
oldugunu ifade ettikten sonra kaza-i hacet (tuvalet yapmanin) abdesti bozacagini belirtmistir.
Iki yoldan gerek diizenli gerekse nadiren cikan seylerin de abdesti bozacagmni belirtmistir.3®
Fakat miifessirimiz internet blogundaki yazisinda kuru yellenmenin abdesti bozmayacagmni,
diger tiirli bilgilerin EbG Hiireyre kaynakli oldugunu bu rivayetlerin aksi bilgilerin de
bulundugunu ifade etmistir.’*® Ayetin devamundaki “...kadinlara dokunmus da su

i3]

bulamamussaniz...” ifadesinde EblO Hanife’nin goriisiini benimseyen miiellif, bu ifadenin
cinsel iliskiden kinaye oldugunu cima edenin abdestinin bozulacagini ama yalniz dokunmanin
abdesti bozmayacagmi dile getirmistir.’*! Taberi de cesitli rivayetleri ele aldiktan sonra

ayetteki dokunmanin cinsel iliskiden kinaye oldugunu ifade etmistir.'4?

Sonug olarak abdest namazin sartlarindan olup Kur’an’da ayrintili olarak agiklanmig
namaza hazirlik eylemidir. Ehl-i siinnet alimlerinin ¢oguna gore abdest alirken ayaklarin
yikanmasi gerekmektedir. Ayetteki oSls )i sozciigiiniin okunmasindaki kiraat farkliliklar
alimler arasinda goriis ayriligi dogurmustur. Ates’e gore bu kelimeyi nasb ile kiraat edenler
varsa da cerr ile kiraat edenler ¢ogunluktadir. Arapga’ya has bazi gramer ozellikleri ile de
goriisiinii desteklemeye calisan mifessire gore ayaklarin mesh edilmesi gerekmektedir.
Ayaklarm mesh edilmesinin Kur’an’in mucizevi ahenk ve tislubuna da uygun olacagini dile
getirmistir. Bu goriis baska arastirmacilar tarafindan da desteklenmektedir.'*® Yukarida
verdigimiz gorlsler 1518inda hem gramer tahlili agisindan hem de Kur’an iislubu agisindan

Ates’in goriislerinin daha ikna edici ve daha tutarli oldugunu sdyleyebiliriz.

2.1.2. Namaz

Kur’an’da sik¢a gegen “salat” 3sha sozciigiiniin kokeni ve anlami konusunda liigat
alimleri ihtilaf etmislerdir.*** Cumhura goére “salat” s sl= sozciigiiniin ash vav harfi harekeli

olan 35l salave sozciigudiir. Salat sézctigiindeki vav harfi harekeli ve dncesinde gelen lam

138 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 21752,

139 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 1/21.

140 https://www.suleyman-ates.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1079%3Aesmalar--kuru-
yellenme-le-abdest-bozulmaz&catid=65%3Ahaziran-2014&Itemid=96

141 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/753; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 1/21.

142 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 7/74.

143 Mehmet Okuyan, Kur’an Meal-Tefsir (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yayinlar1, 2021), 107.

144 Cahit Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu “Salat” Kavram Ornegi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 116.
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harfi fetha harekeli oldugu i¢in vav () elif’e (') doniismiistiir. Zekat (355), hayat &5 ve riba
|2 sozclkleri gibi vav () ile yazilip elif (') ile okunmustur. Bunun nedeni Mushaf-1

Osmani’ye uyumlu olmasi igindir.#°

Zemahgeri, “salat” kavramini L=/saly kokiinden oldugunu dile getirmistir.'4® Cevheri
(6. 400/1009), Ragib el-isfehani, Ibn Manzir gibi dilciler ise “salat” kavramini sald/Jla
kokiinden'*” almis ve ayni madde bashg altinda degerlendirmislerdir.X*® Ferahidi (1.
175/791) ise “salat” kavramimi “sia/salv” kokiinden alarak degerlendirmistir.2*® Nevevi (6l.
676/1277) “salat” kavrammin kok harflerinin neler oldugu konusunda alimlerin ihtilaf ettigini
sOyledikten sonra “salat” sozciigiiniin “salaveyn” den geldigi goriisiiniin meshur oldugunu ve
bu sozciigiin vav kokenli oldugunu ifade etmistir.’® Dilcilerin genel kanaati “salat”

sdzciigiiniin vav kokenli oldugu yoniindedir. !

Salat sozciigiine “sirtin ortasi, kuyruk sokumu ve uyluklarin hareketi, iz sirmek ve
takip etmek, ta’zim, rahmet, istigfair ve tezkiye, bereket ve tesbih, gilizel ovgli ve
temcid(yticeltme), din-islam, ibadet ve kiraat, desteklemek, ulasmak, bag, birlestirmek, bir
araya getirmek, ibadethane, atese atmak, yakmak, lizum ve yonelmek” gibi anlamlar da
yiiklenmistir.'>? Bu anlamlarin yani sira dua anlami da verilmistir. Ferahidi, insanlarm &liiye
salat etmelerinin duid anlaminda oldugunu ifade etmistir.®® Taberi ve Cevheri de Arap
lisanindaki salat kavraminin dua anlamina geldigini, namaz anlamindaki salatin da buradan
geldigini ifade ederek cahiliye siirinden el-A’sa’nin ickiyi 6vdiigii © a5 s i Lo ay/ Llis,
Ly & & W “tiiccar sarap ficisimi riizgdra tuttu sonra da bozulmasin diye (1<) dua etti ve
ficimin agzim kapatti” beyitlerini 6rnek gdstermislerdir.®® Ragib el-Isfehani de salat
sozclugliniin “dua” manasina geldigini delillendirmek i¢in Hz. Peygamber’den (S.a.v) rivayet
edilen “Biriniz yemege davet edildiginde icabet etsin, oruglu degilse yesin oruglu ise (Jwauld)

duada bulunsun” rivayetini delil gdstermistir.'>® Ibn Manzir, dua edenlere (l=s) “musalli”

145 Eyylib bin M(sa el-Huseynt el-Kureymi el-Kefevi Ebu’l-Beka, el-Kulliyyat, thk. Adnan Dervis - Muhammed
el-Misri (Beyrut: Miiesseseti’r-Riséle, ts.), 555.
146 Zemahseri, el-Kessaf, 1/146.
147 « L2 ve “a” kokiinden gelen kelimeler aynidir. Yalnizca vav elif’e doniigmiistiir.
148 [sfahani, el-Mufredat, 490; Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevhert, Técii I-Luga ve Sthahu’l- ‘Arabiyye, thK.
Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut: Dar’iil-ilm Lil-Malayin, 1407), 6/2402; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 14/464.
149 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kizdbii’l- ‘Ayn (Bagdat: Daru ve
Mektebetu’l-Hilal, 1985), 7/153.
150 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve l-lugdt (Beyrut-Liibnan: Darii’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, ts.), 3/179.
151 Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu “Saldt” Kavrami Ornegi, 119.
152 Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu “Salat” Kavrami Ornegi, 123-153.
153 Ferahidt, Kitdbii’l- ‘Ayn, 7/154.
154 Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 1/248; Cevheri, Tdcii'I-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye, 6/2402.
155 fsfahani, el-Miifredat, 491.
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ifadesinin kullanildigmi dile getirmistir.’®® Kurtubf, dua icin i< ifadesinin kullanildigini
soylemistir.’> Nevevi, namaza “salat” isminin verilmesini namazin igerisindeki dua ile

baglantili oldugunu sdylemistir. Bu gériisiinii de cumhura dayandirmistir.*®8

Ates namaz kelimesinin Arapga karsiliginin salat s2Ua oldugunu, salatin ise “ateste
yakmak” anlamindaki saly ‘Am kokinden tiredigini belirtmistir. Yakita ve pisirmeye
sala’eSa denmektedir. Kisinin canmi atesten kurtardig1 i¢in namaza “salat” denilmektedir.**
Bu kokten gelen kelimeler Kur’an’da 124 yerde ge¢mekte ve “ibadet etmek, namaz kilmak,

dua etmek, yardim etmek, girmek, 1smnmak, havralar” anlamlarinda kullanilmaktadir.®°

(13

Ates, “Gordiin mii su men edeni namaz kilarken bir kulu (namazdan)?”*®* ve “Su
namaz kilanlarin vay haline Ki, onlar namazlarindan gaflet ederler (kildiklari namazin
degerini bilmez, ona onem vermezler). Onlar gésteris (icin ibadet) yaparlar. En ufak bir

162 ayetlerini delil getirerek namaz kilma olaymim heniiz peygamberlik

yardimi esirgerler.
gorevi verilmeden —haniflik doneminde- var oldugunu vurgulamistir. Araplar, salat (namaz)
ibadetini bilmez degillerdi. Nitekim“...Sen ancak gérmeden Rablerinden korkanlar: ve
namazi kilanlart uyarirsn...”'®® &yetinin  Araplar arasmda namaz ibadetinin varliginin
delillerinden oldugunu ifade etmistir. Bu ayetten anlasiliyor ki Araplar arasinda namazi
Ozenle kilanlar var ve peygamberin uyarilar1 ancak boylelerine fayda verebilir. Binaenaleyh

9164

“Ey iman edenler! Riikii edin, secde edin... emri de bu goriisii desteklemektedir. Clinkii

Araplar rika ve secdeyi bilmeselerdi eger bunlarin ne oldugunu sorarlar veya bu ritiiellerin

mahiyeti onlara agiklanird1. *®°

Salat (namaz) ibadeti sekil olarak degisiklik gosterse de her dinin temel ibadeti oldugu
Kur’an’da belirtilmistir.'®® Arap toplumunda ibrahim dininden gelme salat (namaz) ibadetinin
var oldugu bilinmektedir. Miisrik Araplarin Hz. Peygamber’e (s.a.v) salat (namaz) ibadetini
yaparken engel olmalarmin sebebi peygamberin putlarm adint anmadan sadece Allah’in admni
anmasidir. Miisrikler saldt (namaz) ibadetini oyun ve eglence araci yapmislar ve salét (namaz)

ibadetini hedefinden saptirmuslardi. “Omnlarin Beyt(ullah) yamindaki namazlari da, 1slik

156 Thbn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, 14/468.
157 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kuran, 1/168.
158 Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve I-lugat, 3/179.
159 Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi Yaynlari, ts.), 15/490.
180 Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’dn Sézligii, 391-396.
161 gl-Alak 96/9-10.
162 g|-Ma(in 107/4-5-6-7.
163 e|-Fatir 35/18.
164 el-Hac 22/77.
165 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 15/499-500.
166 g|-Fatir 35/29; el-A‘raf 7/170; Meryem 19/31-55-59; Yinus 10/87; Had 11/87; Lokman 31/17; Ibrahim
14/40; el-Enbiya 21/73.
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calmadan ve el ¢irpmadan ibarettir...”*%" &yetini bu hususta zikredebiliriz. Bu delillerden
anlasilacag: iizere Araplar Isldim’m temel ibadetlerini biliyor ve uyguluyorlardi. Ancak bu
ibadetleri ruhundan wuzaklastirtp sekle biriindiirmiisler, gosteris ve gelenek haline

getirmislerdi. Namazin ikame edilmesi bu cihetten bakildiginda daha iyi anlasilmaktadir.®®

Ates’e gore Araplar, Allah’a inanan ve Allah i¢in namaz kilan insanlardi. Namazlar1
da riikilu ve secdeli Islam’m namazina benzerdi. Fakat bu sadece sekilsel bir benzerlikti.
Ciinkii Islam’m namaz1 “Kitaptan sana vahyedileni oku ve namazi da kil. Ciinkii namaz koti
ve igreng seylerden meneder. Elbette Allah't anmak, en biiyiik (ibadet)tir. Allah, ne yaptiginizi
bilir.”!%® &yeti mucibince insan1 hayasizliktan ve kotiiliikten uzaklastrmalidir. Oysa
miisriklerin namazi bir gelenek, eglence ve gosterise donlismiistii. Biitiin peygamberlerin
teblig ettigi Islam dininin son tebligcisi Hz. Peygamber (s.a.v) de bu eksiklikleri ve yanhslar1
diizeltmek i¢in gonderilmistir. Yani Hz. Peygamber’in (S.a.v) gorevi, olmayan bir din kurmak

degil ruhunu kaybetmis olan ve sirk bulastirilan dini ikame etmekti.*™

2.1.2.1. Orta namaz

A%

“Salat-1 viista” terkibi sozliikkte namaz anlamindaki “salat” ile orta anlamindaki “viista
kelimelerinin birlesmesiyle meydana gelmistir. Bu ifadenin Tlrkcesi orta namazdir. Vasat
kavrami Arapga b -0+ -5 kokiinden tiiremistir. Bu kokten tiireyen sozciikler Kur’an’da;
vesatne!’ “ortaya dalmak”, vesat'’? “orta”, evsat'”® “en dengeli, en makul”, el-viistal’* “orta,
ideal” anlamlarinda bes yerde gecmektedir.}”® Bu kelime “orta, bir seyin ortasi, birbirine esit
iki ucun ortasi, birbirine esit iki tarafi olan sey” gibi anlamlara gelmektedir.’’® Vusta daw |
“evsat” sOzciigiiniin miiennesi olup “orta ve faziletli” demektir.!’” Ayrica sifat olarak “en

adili, en hayirlis, en asir1, en ihmalkar olan1” anlamlarinda da kullanilmaktadir.t’®

Kur’an’daki “es-salatii’l-viista” ifadesine 6zel bir Onem atfedilmis ve ihtimam
gosterilmesi istenmistir. Ayetten anlasilacag: iizere bes vakit namaz veya cuma namazi “es-

A

salatii’l-viista” olabilir. Bu namazin ayrica zikredildigi ayet soyledir: “Namazlar: ve orta

167 el-Enfal 8/35.

168 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 15/493.

169 el-Ankeb(t 29/45.

170 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 15/490-501.

171 e]-Adiyat 100/5.

172 g|-Bakara 2/143.

173 el-Maide 5/89; el-Kalem 68/28.

174 el-Bakara 2/238.

175 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozliigii, 668.

176 [sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 869; ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 7/426.

177 Kurtubfi, el-Cami * li-ahkami’I-Kur dn, 3/209.

178 Thn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 7/428; Ferahidi, Kitdbii’l- ‘Ayn, 71279.
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namazi koruyun, goniilden baghlik ve saygi ile Allah'in huzuruna durun.”*’® ayetten
anlagilacagi lizere namazlara ve Ozellikle orta namaza dikkat edilmesi emredilmektedir.
Ancak orta namazin hangi namaz oldugu ile ilgili ulema ihtilaf etmistir. Hz. Ali, Ibn-i Abbas,
Eb0 Hureyre, Ebll Said el-Hudri, Aise, Ummii Seleme, Zir b. Hubeys, Katade, Dahhak,
Micéhid’e (r.a) gore orta namaz ifadesiyle kastedilen ikindi namazidir. Zeyd b. Sabit ve
Usame b. Zeyd’e (r.a) gore orta namaz ifadesiyle kastedilen dgle namazidir. Kabisa b.
Ziieyb’e (r.a) gore orta namaz ifadesi ile kastedilen aksam namazidir. Cabir b. Abdullah, Ata
ve Ibn-i Abbas’tan gelen bir baska rivayete gore orta namaz ifadesiyle kastedilen sabah
namazidir. Abdullah b. Omer’e (r.a) gore orta namaz ifadesiyle bitiin namazlar kast

edilmistir.18

Ates eserinde orta namaz konusuyla ilgili ¢esitli rivayetleri verdikten sonra tenkitlerini
dile getirmis ve kendi goriisiinii aciklamistir. Ona gore orta namaz, Kur’an’m birgok
ayetinde®8! vurgulandig1 iizere gece namazidir. Kur’an’da bu namazin diger namazlardan ayri
olarak zikredilmesinin bu namazin énemini gosterdigini dile getirmektedir.'®? Bu goriis yeni
ve daha Once hig dile getirilmemis bir goriistiir. A¢iklamalardan da anlasilacagi iizere orta
namaz tim namazlar olabilir. Bizim kanaatimize gbre orta namaz en ¢ok ihmal edilen namaz

olmalidir.

2.1.2.2. Cuma namazi

Cuma sdzcligii (&> / cemea, &= / yecmeu, &= / ceman) “ toplanmak, bir araya
getirmek, farkli ve dagmnik olan seyleri birlestirmek” anlamlarina gelen cem‘ kdkinden
tiiremis bir isimdir. “4xx3lVel-ciim‘aty” ifadesinin birkag farkli okunusu vardir: * 4xil/el-
climiatii”, “4azilfel-cuimeatii”, « 4axAl\/el-ciimatii” olarak ii¢ sekilde okunmaktadir. “4axll/el-
climatii” sdzciigiiniin gogul sekli “&x3/cumeun” dur.*®® Cuma sozciigiinii Abdullah b. Ziibeyr,
el-A’mes ve digerleri » “mim” harfini siikin ile “4=2all/el-cimati” seklinde okumuslardir. Bu
ifadenin iki degisik sdylenisi daha olup bunlar: “&aii” ve “aaa” dir.'®* Ferra’ya gore “cuma”
sozctiglindeki mim harfi sakin olarak * 422al/el-cim‘a” , mim harfinin zammesi ile « 4231/ el-

climiia” ve mim harfinin fethasiyla “4223l/ el-cimea” okunmustur. Bu durumda “cuma”

179 Bakara 2/238.
180 Taber?, Cami ‘u ‘I-beyan, 4/342-371.
181 o|-fsra 17/79; el-Miizzemmil 74/2-20.
182 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 15/513.
183 Kurul, el-Mu ‘cemii’I-vasit (Kahire: Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye, 1972), 1/134-135; ibn Manzir, Lisdanii’I-
Arab, 8/53.
184 Kurtubfi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 18/97.
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ifadesi giiniin sifat1 yani insanlar1 toplayan (giin) olarak ifadelendirilir. Tipk1 “cok giilen
birisine” dauall i< M 48ala JA 5 denildigi gibi. 1%

Cuma sdzciigii Islim’da cok¢a énem verilen, miiminlerin haftalik bir araya gelerek
ibadet ettikleri ve o giin yapilan ibadeti -cuma namazi- ifade etmek i¢in kullanilir. Bu ibadetin
farziyeti Kur’an ayeti ile sabittir.’®® Mim’in fethasiyla yazilan yevmu’I-cumea “kalabaliklar
toplayan giin” anlamma gelmektir. “cs2 s 354l jfadesindeki nida sozcugiiyle kastedilen
ezandir. Bu ifade ile imamin minbere oturma aninda okunan ezan kastedilmistir. Cuma
namazi diger vakit namazlardan ayri1 olarak birlikte kilinmasi emredilmis, hutbesi ile insanlara
vaaz, nasihat verildigi, toplumu ilgilendiren konularda bilgilendirmenin yapildig1i cuma
giiniine has bir ibadettir. Ayetin séz geliminden anlasildig1 iizere cuma namazinm temel
sartlarindan birisi de “namaz i¢in ¢agri yapilmasidir.” Bu ¢agriyr duyan ve iman iddiasinda
olan herkesin Allah’m zikrine gitmesi gerekmektedir. Cuma namazi ile ilgili dyette Rabbimiz
sOyle buyurmaktadir: “Ey inananlar, Cuma giinti namaz icin ¢agrildigi(niz) zaman, Allah't

anmaga kosun, alisverigi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin icin daha haywhdir. "%’

Cuma giinii “Uasdl) 25 “toplu haldeki kalabaliklar giinii” anlamina gelmektedir.
Islam’dan nce Araplar bugiine “Yevmi’l Ariibe” derlerdi. Arlibe ifadesinin rahmet anlamina
geldigi ifade edilmistir.’®® Aribe, Aramice’de “arefe giinii” demektir. Yahudiler cumartesiye
hazirlik igin ariibe giinii Medine’de sabahtan 6gleye kadar pazar kurduklar1 bilinmektedir.8°
Bu gunin ismini cumaya g¢evirenin kim oldugu ile ilgili farkli gériisler vardir. Bir goriise gore
arbe ismini cumaya ceviren ilk kisi Kureys’in atalarindan Ka’h b. Liieyy’dir.**® Yine
topluluga karst “Emma ba’du” diyerek sdze baslayanlarmn ilki de Ka’b b. Liieyy’dir.'** O,
bugiinde kavmini toplar ve onlara nasihat eder, insanlar da onun etrafinda toplanip onu
dinledigi i¢in bugiine “cuma” ismi verildigi rivayet edilmistir. ArQbe ismini cumaya ceviren
kisinin Kusay b. Kilab oldugu da rivayetler arasindadir. 1%

Bir diger goriise gore ise bugiine cuma ismini veren kisi Es‘ad b. Ziirdre’dir. ibn
Sirin’den gelen rivayete gore; Hz. Peygamber (s.a.v) Medine’ye gelmeden ve daha cuma ile

ilgili ayetler nazil olmadan evvel Medine’deki Muslimanlar cuma namazmi kilmislardi.

185 Eb(l Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’én (Masir: Dar’{il-Misriyyeti lit-
te’lifi vet-terciime, ts.), 3/156.
186 el-Cuma 62/9.
187 el-Cuma 62/9.
188 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmiid el-Hiseynt el-AlQst, Rihu 'I-me ‘ani fi tefsiri’l-
Kur’dni’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’I-messani (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1994), 14/294.
18 Hayreddin Karaman, “Cuma”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/85.
190 Nevewvi, Tehzibii’l-esma’ ve I-lugat, 3/29.
191 Kurtubf, el-Cami * li-ahkéami’I-Kur'an, 18/97.
192 Ebii’1-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant, Fethu '[-bar bi-serhi Sahihi’I-Buhari (Misir:
el-Mektebetii’l-Selefiyetu, 1970), 2/353.
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Rivayet o ki Medine’deki Muslumanlar soyle demislerdi: “Yahudilerin hususi toplandiklari
cumartesi gilinleri, Hristiyanlarin ise pazar giinleri var. O zaman biz de toplanip Allah’1
zikretmek, Allah’a siikretmek ve namaz kilmak igin bir giin belirleyelim. Biz de Ardbe’yi
toplanma giinii yapalim.” Boylece Es‘ad b. Ziirare’nin etrafinda toplandilar. Es‘ad b. Ziirare
onlara iki rekat namaz kildird1 ve nasihatte bulundu.”!®® Bir baska goriise gore ise cuma
namazi Mekke’de farz kilinmis ancak yeterli sayr ve sartlar uygun olmadigi i¢in ikdme
edilememistir.'** Peygamberimiz (s.a.v) ise cuma namazimi ancak hicret esnasinda Salim b.

Avf ogullarmnm yurdunda (Ranuna Vadisi’'nde) kildirmugtir. 1%

Cuma giinii Araplar arasinda eskilerden beri toplanti1 ve ayin giliniidiir. Bu noktada
Araplar Yahudilerin sebt (cumartesi) ve Hristiyanlarin ehad (pazar) giinlerinden
esinlenmislerdir. Ates, Medine’de ilk cuma namazmin Es‘ad b. Ziirare tarafindan kildirildigi
rivayetini daha saglam olarak kabul etmektedir. Cuma namazinin Mekke’de farz kilindigi
fakat Hz. Peygamber’in (S.a.v) cumayi kilmamis oldugu goriisiinii sakat hatta elgiye iftira
olarak gormektedir.!®® Cuma, Araplarin toplant1 giinii, Mislimanlarin ise Allah’1 anma ve
Allah’m elgisinden hutbe dinleme giiniidiir. Miifessir’e goére cuma namazi, Mekke
déneminden beri vardi ve Hz.Peygamber’in (s.a.v) sunneti olarak devam etmekteydi. Bu

ibadet sonradan inen Cuma Suresi’nin ayetleri ile Kur’an buyrugu haline doniismiistiir.®’

Ates’e goOre cuma namazi istisnasiz kadin-erkek her Mislimana farz olan bir
ibadettir.'® Cuma giinii ¢agr1 yapildiginda namaza gidilmesini emreden &yetlerle cuma
namazi ilk defa farz kilimmamustir. Miifessir, ayetlerin akisindan cuma namazinin daha 6nce
var oldugunu fakat bazi kimselerin, cagr1 yapildigi halde ticaretlerine ve islerine devam
ettiklerini, cuma namazimin ve hutbesinin énemini vurgulamak icin bu ayetlerin indigini ifade
etmistir. “Bir ticaret veya eglence gordiikleri zaman hep dagilip ona giderler ve seni ayakta

»199 ayetini de cuma namazi ve hutbesinin bu Aayetlerin inisinden once de

biwrakarlar.
kilindiginin delili olarak zikretmistir. Bu ayete gbére cuma namazi hutbeden Once

kilmmaktaydi. Ciinkii gidenler bir daha geri gelmediler.?%

Sonug olarak ayetlerden de anlagilacag: tizere Cuma Namazi1 Cuma Stresi’deki ayetler
inmeden Once de toplanma ve ibadet ginu olarak kutlanmaktaydi. Hatta bugiiniin daha

onceleri Araplar arasinda da toplanma giinii olarak kabul edildigi rivayet edilmektedir. Islam

193 AlQsT, Rithu I-me ‘ani, 14/294.

194 AlOst, Rithu I-me ‘ani, 14/295.

195 Zemahseri, el-Kessdf, 6/718-720.

196 o]-Maide 5/67.

197 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 15/514-521.

198 https://youtu.be/PFW9nkON76w?si=oMayji6p6Kae79pv
199 Cuma 62/11.

200 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 4/458.
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vahyi ile bu giizel gelenek onaylanmis ve devam ettirilmesi istenmistir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken nokta kadmlarin toplumun birer ferdi olmalarina ragmen c¢esitli rivayetler ve
bahanelerle bu ibadet ve toplanma giiniinden soyutlanmis olmalaridir. Bu soyutlamanin

kesinlikle Kur'an’in bir emri olmadig1 bilinmelidir.

2.1.2.3. Korku namaz ve namazin kisaltilmasi

Islam hukukunda “salatirl-havf” olarak adlandirilan korku namazmin tamminda yer
alan havf sozciigii Arapca olup <-s-z kokiinden tiiremistir. Bu kelime “korku” anlamina
gelmektedir.?°? Korku bilinen veya tahmin edilen bir nedenden dolay1 kétii bir seyin olmasmi
beklemek manasina gelmektedir. Korku sozciigiiniin zitti ¢l (giiven) sozciigiidiir.2%? Havf
sozciigi Kur’an’da namazla iliskili olarak iki yerde geg¢mekte olup her ikisinde de mazi
sigastyla kullanilmaktadir. Bu kullanimlardan bir tanesi mutlak birakilirken digeri diismanla
iligkilendirilmistir. Ulema bu kullanimlardan hareketle korkunun mahiyetini farkh
yorumlamistir. Ancak genel olarak korku namazi hem savas aninda kilinan namazi hem de
diisman disinda baska bir tehlike sebebiyle duyumsanan korku sebebiyle kilinan namazi
kapsayacak sekilde kullanilmistir.?® Fikih terimi olarak salatiil-havf, 6zellikle diisman
saldiris1 sirasinda olmak tizere eskiya ya da vahsi hayvan saldiris1 yahut sel, yangin gibi dogal
afetler sebebiyle farz namazlarin tek imam Onderliginde nobetlese kilinmasmni ifade

etmektedir.2%

Korku namazi, yeni bir namaz tiirii degildir. Ilgili ayetlerde farz namazlarin belirli
sartlarda nasil kilinacagi ifade edilmektedir. Korku namazi, tamamen farz namazlarin
kilmmas1 ile ilgilidir. Bu ibadetin amaci kulun yaraticiyla olan irtibatinin her an canh
tutulmasini saglamaktir. Savas ve korku durumunda bile namazin ikdme edilmesi gerektigi ve
bunun Kur’an’da tarif edilmesi, namazm Islam’daki 6nemini géstermektedir. Kur’an’da konu
ile alakali ii¢ ayet mevcuttur.?® Bu ayetlerden iki tanesi Kur’an’da pes pese gelirken bir tanesi
ise miistakil olarak zikredilmistir. Salatii’l-havf, Kur’an’da su sekilde tarif edilmektedir:

“Eger (bir tehlikeden) korkarsaniz, yaya, yahut binmis olarak kilin;, giivene

kavustugunuz zaman, bilmediginiz seyleri size 6grettigi sekilde Allah't anin. %

“Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman inkar edenlerin size bir kétiiliik yapmalarindan

korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur. Muhakkak ki kafirler, sizin

201 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 9/99.

202 {sfahani, el-Miifredat, 303.

203 Siikrii Sirin, “Fikhi Tefsir Geleneginde Korku Namaz1”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 7/1 (30 Nisan 2023), 4.
204 Mehmet Erdem, “Salatii’l-havf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/21.

205 en-Nisa 4/101-102; el-Bakara 2/239.

206 |-Bakara 2/239.
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actk diismaninizdir. Sen de i¢lerinde bulunup onlara namazi baslattigin zaman onlardan bir
boliik seninle beraber namaza dursun ve silahlarint da yanlarina alsinlar. (Namazda
olanlar), secde edince arkaniza gegsinler, bu kez namaz kilmayan éteki boliik gelsin, seninle
beraber namaz kilsinlar, korunma(tedbir)lerini ve silahlarini da alsinlar. Inkar edenler
istediler ki siz silahlarmmizdan ve esyamizdan gaflet etseniz de birden iizerinize bir baskin
yvapsalar. Yagmurdan zahmet ¢ekerseniz, ya da hasta olursaniz, silahlarinizi birakmanizda
size bir giinah yoktur. Ama korunma tedbirinizi alin (uyanik bulunun). Allah, kafirlere
algaltict bir azab hazirlamistiv. Namazi bitirdiginiz zaman ayakta, oturarak ve yanlariniz
tizerinde (uzanarak) Allah't anin; giivene kavustunuz mu namazi (tam) kilin. Ciinkii namaz,

mii'minlere vakitli olarak farz kilinmustir.”?

Ibrahim en-Nehal (61.714/1314) ve Ziihri’ye (8l. 742/1342) gore diismanla carpisma
aninda kisi yiirliyerek veya binek lizerinde diledigi yone yonelerek namazmi kilabilir. Bu
halde namazni iki rekat veya ima ile kilabilir. Bununla birlikte namazinda secdeyi riikiidan
daha alcakta tutmalidir. Miicahid ve Said b. Ciibeyr’e gore ise korku aninda olan kimse
bineginin Uzerinde veya yuruyerek ve ima ile namazmi kilabilir. Dehhak, kisi korku aninda
diledigi yone dogru, binegi iizerinde veya yliriiyerek namaz kilabilecegi gibi imd ile namaz
kilamamas1 halinde iki tekbirle de namazimi kilmis sayilir, demistir. Bu konuda son olarak
Katade ve Hasan-1 Basri korku aninda iki rekat kilamayanin tek rekat kilmasmin da yeterli

olacagmi ifade etmislerdir.?%

Ulemanin ¢ogunlugu Ibn-i Omer’den gelen rivayetten hareketle korkunun siddetli
oldugu zamanlarda kibleye karsi durarak veya durmadan, riikki ve secde yapmadan, ima ile
namaz kilmanin caiz oldugunu belirtmislerdir. Ebli Hanife bu goriise katilmayip korku ne
kadar siddetli olursa olsun kibleye donmeden namaz kilmanin caiz olmadigini, savas aninda
namaz kilinamayacagini ifade etmistir.?® Ebu Yusuf da korku namazinin peygambere has bir
namaz oldugunu peygamberden sonra boyle bir namazin kilinamayacagini ifade etmistir.?t?
Ates’e gore bu sekilde namaz, her an tehlikenin gelebilecegi durumlar i¢in gecerlidir.
Namazlar sadece iki rekat olarak kilinir. Hatta bir rekat kilmak dahi yeterlidir. Esasen namaz,
Allah’1 anmaktan ibarettir. Iki tekbir bile yeterli goriilmiistiir. islim’da giicliik yoktur. Tehlike
anlarinda Islam, Musliman tehlikeye atmaz, diyerek korku aminda tekbir getirmenin dahi

namaz ibadetinin ikamesi icin yeterli olacagini ifade etmistir.?!!

207 en-Nisa 4/101-103.
208 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 4/386-388.
209 [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/188.
210 [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1/185.
21 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 15/523.
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Hz. Aise’ye (r.a) gore kisaltilmasi gereken namaz diisman korkusu olan namazdir.
Diisman korkusu yoksa kisi namazimi kisaltamaz. Bu goriisiin aksine Ya‘la b. Umeyye’nin
rivayetine gore kisaltma sadece diisman korkusu sebebiyle degil tiim yolculuklar igin
gecerlidir. Bu durum Allah’in kullarma bir bagisidir.?!? Ates’e gore sefer, kendisine yolculuk
denebilecek bir yere giden kisi -herhangi bir mesafe belirlemeden- namazi kisa kilabilir.
Koyiiniin ve kentinin smirlarmi gegmekle de seferilik baslar.?*® Ayetteki “pany) PRy
ifadesi “Yeryiiziinde yolculuga ¢ikmak” demektir. Ebli Hanife’ye gore namazm kisaltilacagi
yolculuk deve veya normal yiiriiyiisle ti¢ giin, U¢ gecelik bir yolculuktur. Bunun daha az1 igin
namaz kisaltilamaz. Safii’ye gore ise namazin kisaltilacagi yolculuk iki giinlik yiiriiyiis
mesafesidir. “...namazi kisaltmanizdan étiirii size bir giinah yoktur...”?** ifadesinin zahirinde
serbestlik oldugu séylenmistir. Yani ayet ister kisaltin ister tam eda edin der ki Safii’nin de

boyle ictihad ettigi rivayet edilmistir. Ebti Hanife’ye gore ise yolculukta namazi kisaltmak

ruhsat degil azimettir. Yani tam kilmak caiz degildir.?*®

Ates’e gore 101’inci ayet sadece savas yolculuklarmi kapsamaktadir. Seferi namazinin
iki rekat olarak kaldigim1 ancak hazardaki (yolculuk olmayan zamanlardaki) namazin siinnet
yoluyla artirildigini belirtmistir. Normal yolculuk namazinin ise kisaltilmadigini sozlerine
eklemistir. Bu tiir yolculuklarin namazinin zaten aslh iizere kisa oldugunu bildirmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bu tiir yolculuklarda dort rekatli namazlar1 iki rekat olarak kildigini
belirten mufessire gore ayetteki ifade savas yolculugunda veya savas ihtimali olan
yolculuklarda iki rekath namazin bir rekat olarak kilinmas1 anlamma gelmektedir.?*® Namazmn
kisaltilmasi iki tiirliidiir. ki kemmiyet kisaltmasi yani namazimn rekatlarmmn kisaltilmasidir.
Dort rekatl bir namazi iki rekat olarak kilmak buna 6rnek verilebilir. Ikincisi keyfiyet
kisaltmasidir. Keyfiyet kisaltmasi namazin rekat sayisini1 degil kilinig bigimini kisaltmaktir.
Ayetlerin akis1 savas yolculugu ile ilgilidir. Bu ayetlerde genel yolculuk s6z konusu degildir.
Normal yolculuklarda tehlike aninda namazin keyfiyeti kisaltilabilir. Binek tlizerindeki kisi,
yiizinlin doniik oldugu yone dogru iki tekbir getirmek suretiyle namazini kilmis

sayllmaktadir. Bdylece namazin riik(inlar1 kalkarak, namaz Allah’1 anmaya doniismektedir.?!

Nisa 102°nci ayette de savas zamaninda nasil namaz kilinacagi detayli olarak
anlatilmaktadir. Ayete gore ordu iki boliige ayrilacak bir bolik imam ile birlikte namaza

durdugunda diger boliikteki askerler koruma pozisyonu alacaktir. Birinci bolik imam ile

212 Taber?, Cami ‘u’I-beyan, 7/405-410.

213 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/676.

214 en-Nisa 4/101.

215 Zemahseri, el-Kegsdf, 2/248-250.

216 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 15/521-524.
27 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/673-674.
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birlikte ilk rekatin secdesini tamamlayinca koruma gorevine gegecek ve ikinci boliik imamin
arkasinda saf tutarak ikinci rekati kilacaktir. Bu sekilde her boliik bir rekat imam ise iki rekat
kilmig olur. Bu bir kisaltmadir ve 101’inci ayetin izah1 mahiyetindedir. Bu sekilde namaz
tehlikenin ¢ok olmadigi zamanlarda kilimmaktadir. Ayrica Ates’ gore bu namaz herkesin
hisn-ii zan besledigi veli bir zat arkasinda kilinabilir. Eger tehlike fazla ise imd ile kilmak

yeterlidir. Hatta tehlike cok fazlaysa namaz ertelenebilir.?18

2.1.3. Orug

Orug, Selguklular doneminde Fars¢a’nin Pehlevi alfabesinden almmis ruzek
sozcligiiniin Tiirkgelesmis halidir.?!® Farscast ise ruzedir.??% Arapga karsilig1 savm veya siyam,
“s-v-m” kokiiniin mastaridir. Bu kdkten tlireyen sozciikler Kur’an’da 14 yerde ge¢cmektedir.
Kur’an’da ibadet olan orugla ilgili |s4siai tesim(??? ve alai yesim(??? fiilleri ile uial\aba
stydam/es-s1yam??® ve Slaelall\(peelall es-saimin/es-saimat?? sozciikleri kullanilmaktadir. Bu

sozciiklerden farkli olarak a3a/savm?®

sozcligli konusmamak manasinda “(s6z) orucu
tutmak” demektir.??® Orug sozciigii sozliikte “ister yemek yeme ister konusma, isterse yiiriime
olsun kisinin kendisini bir seyler yapmaktan alikoymasi, kendini tutmasi, engellemesi”
anlaminda kullanilmaktadir.??” Yiiriimeyen ve yemini yemeyen ata “&lis”; durgun riizgara
“a3a” denilmektedir. Giinesin 6gle vakti gdgiin ortasinda durdugu diisiiniilerek giin ortasma
da “a5=" denilmistir.??® Gia/Glhay,  sozcikleri si= fiilinin mastarlaridir. Araplar
konusmayan, susan kimseye asbea demislerdir.??® Ates, soz sdylemekten ¢ekinmenin de orug
anlamina gelecegini ifade ederek Meryem Suresi’nin 26’nc1 ayetine 6rnek gdstermistir.

Dinimizde susma orucunun olmadigmi ancak ramazanin son on giliniindeki itikdfin buna

benzedigini ifade etmistir.?*°

Orug fikhi bir terim olarak “ikinci fecrin yani fecr-i sadigin dogusundan giines batana
kadar, akil balig olan, hayiz hali veya nifas olmayan Mislimanlarin, niyet ile yemek, i¢mek

ve cimadan uzak durmak”?®, “bilin¢li bir sekilde imsak vaktinden aksam giines batincaya

218 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 15/521-527.

219 Hasan Bliyiikkaya, Ilahi Dinlerde Orug (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 8.

220 Ali Thsan Yitik, “Orug”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: T.D.V Yaynlari, 2007), 33/414.

221 g|-Bakara 2/184.

222 g|-Bakara 2/185.

223 g|-Bakara 2/183-187-196; en-Nisa 4/92; el-Maide 5/89-95; el-Miicadele 58/4.

224 g|-Ahzab 33/35.

225 Meryem 19/26.

226 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozliigii, 398.

227 Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, 12/351; Isfahani, el-Miifredat, 500.

228 Isfahani, el-Mufredat, 500.

229 Kurul, el-Mu ‘cemii’I-vasit, 1/529.

230 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/348.

281 \Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu I- Islami ve Edilletuhu (Suriye-Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 3/1616.
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kadar yeme, icme ve cinsel iligkiden uzak durmak” seklinde tanimlanmistir.?32 Biitiin semavi
dinlerde oru¢ ibadeti farzdir. Orucun semavi dinlerde farz olusu onun Onemini ortaya
koymaktadir.?*® Peygamberimiz’in (s.a.v) Mekke déneminde her aydan ii¢ giin ve asure giinii
orug tutmakla emrolundugu rivayet edilmistir. Bu oruca “savm-1 evvel” ad1 verilmektedir.?%*
Orug ibadeti, her Misliiman igin yerine getirilmesi zorunlu bir ibadettir. Hicretin 2’nci Senesi
Saban aymda (Subat 624) Bedir Savasi’ndan kisa bir siire 6nce farz kilinan?*® orug ibadetinin,
nezir, kefaret ve nafile gibi farkl tiirleri de bulunmaktadir. 2%

Mdslimanlar i¢in orucun farz kilindigini bildiren ayet séyledir: “Ey inananlar, sizden
oncekilere yazildigi gibi (giinahlardan) korunmaniz icin sizin iizerinize de oru¢ yazildi.”?%
Taberi’ye gore “sizden oncekiler...” ifadesinde vurgulanan orucun kendilerine farz kilindigi
insanlardan maksat ehl-i kitaptir. Sayili glinler ifadesi ile kastedilen ise Ramazan Ay:’dir. Hz.
Ibrahim (a.s) imam oldugu icgin biitiin peygamberler ona uymak zorundadirlar. Bu yiizden
bizim orucumuz Ibrahim’in (a.s) orucuna benzemektedir.?®® Zemahseri’ye gore ‘“sizden
oncekiler...” ifadesi orucun Hz. Adem’den (a.s) bize kadar gelmis ge¢mis tiim peygamberlere
ve immetlerine farz kilindigini gostermektedir. Orug, insanlik tarihi kadar eski ve kokli bir

$2

ibadettir.®® Elmalili ise “sizden oncekiler...” ifadesini simdiye kadar gelmis ge¢mis tim
enbiya ve timmetler olarak tefsir etmis, Orucun 6teden beri uygulanan ilahi kanun oldugunu,
sadece son immete yazilmis (farz kilinmis) bir ibadet olmadigini ifade etmistir.?*® Ates de
orucun sadece Miislimanlara degil onceki topluluklara da farz kilindigmi?** belirterek gerek
Yahudiler gerekse Hristiyanlarin dinin diger hiikiimlerini degistirdikleri gibi orug ibadetini de
degisiklige ugrattiklarini dile getirmistir.?*> O’na gére Yahudiler orucun giinlerini kisaltmus,
Hristiyanlar da orucun mevsimini degistirerek oru¢ gilinlerini artirip, orucu perhize

dontstiirmiislerdir. Oru¢ son ilahi vahiyle aslina dondiriilmiistiir. Oru¢ insan nefsini

dizginleyen, insan ruhunu temizleyip yiicelten en giizel ibadettir.?*®

232 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni 'I-muhtdc ild ma ‘vifeti me ‘ani elfdzi’I-Minhac
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2/148.

233 Mehmet Cemal Sofuoglu, “Islam Dininde Orug”, Diyanet Ilmi Dergi 26/2 (1990), 3.

234 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/704.

235 Sofuoglu, “Islam Dininde Orug”, 4.

2% [brahim Kafi Dénmez, “Orug”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/416-417.
237 g|-Bakara 2/183.

238 Taber?, Cami ‘u’I-beyan, 3/155-156.

239 Zemahserd, el-Kessdf, 1/606.

240 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/705.

241 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/348.

242 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/260-261.

243 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/349.
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Ramadan (b=e_ kelimesi yand: manasindaki ramada fiilinin mastar1 olup, er-ramda’
“giinesin giiclii 1sisindan ¢ok kizmis yer’*** ifadesinden alnmadir. O, bilinen ay ismi
Ramazan’a izafe edilerek 6zel bir isim kilinmistir. Araplar agligin hararet ve zahmetinden
dolay1 bu aya Ramazan ismini vermislerdir. Ayrica Araplar bu ay kendilerine ¢okca sikinti
verdigi i¢in bu aya sikinti veren &G demislerdir.?®® Ates’e gdre “Ramazan ayi, insanlara yol
gosteren, hidayeti, dogruyu ve yanlisi ayirdedip agiklayan Kur'an'in indirildigi aydir.

7246 aveti sayili giinleri beyan

Icinizden kim o aya yetisir(ayi gériir)se oru¢ tutsun...
etmektedir.?*” Nitekim ayetteki ... Kim hasta olur, yahut seferde bulunursa tutamadigi giinler
sayisinca baska giinlerde orug tutsun...”?*® bolumil bu goriisii dogrular niteliktedir. Ciinkii bu

ifade say1l giinlerin belirli bir zamanda yani Ramazan’da olduguna delalet etmektedir.?4°

Fikih alimleri hasta ve yolcularm Ramazan’da oru¢ tutmayip sonra durumlari
diizelince oruglarini tutmalar1 konusunda hemfikirdirler. Ancak uygulama noktasinda HanefT,
Maliki ve Safii alimlerine gére eger kisi gii¢ yetiriyorsa yolculuk ve hastalikta orug tutmasi
daha faziletlidir. Hanbeli alimler ise gii¢ yetirse bile oru¢ tutmasmin mekruh oldugunu ifade
etmislerdir.?>® Zahirflere gore de gii¢ yetirseler bile hasta ve yolcu olanlarin orucu bozmalari
farzdir. Hatta tutsalar dahi iade etmeleri gerekir.?>! Ates’e gore oru¢ yemeyi serbest kilan
sefer, namazin da kisa kilmacag: seferdir.?®> Bu yolculugun uzunlugu iizerinde de goriis
ayriliklar1 vardir. Ates’e gore kisi yolculuga baslayinca, ikdmet ettigi kentin evlerini gecer
gecmez namazi kisa kilar, orucu da yiyebilir.?>® Bununla birlikte yolculukta orucu yemek
ruhsattir, dileyen tutar, dileyen yiyebilir. Ancak diismanla g¢arpisma durumunda orucu

yemenin gerekli oldugunu sdylemistir.2%*

Bakara siiresinin 184’iincii ayetinde “...Sizden Kkim hasta veya seferde olursa
tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde (tutar)...” ciimlesi hasta ve yolcularin tutamadigi
giinler sayisinca baska giinlerde tutmalarini bildiriyor. Ates, Ibn Abbas’a dayandirilan “bu
ayet iyilesme umudu kalmamis, ¢ok yash hastalara ruhsattir.” rivayetini isabetli bulmustur.
Fakat oru¢ tutmaya dayanamayan, zorlanan kimseler i¢in fidye karsiliginda orug¢ tutmama

ruhsat1 verilmistir.®> Ama bunlar, oruca hi¢ dayanamayanlar degil sadece zorlananlardir.

244 Hac1 Mehmet Giinay, “Ramazan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/433.
245 7Zemahsert, el-Kessdf, 1/614.

246 o]-Bakara 2/185.

247 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/349.

248 o]-Bakara 2/185.

249 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/261.

250 Dayan, Seyyid Kutubun Ahkéam Ayetlerine Bakist, 18.
251 Zemahserd, el-Kessdf, 1/618.

252 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/262-263.

253 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/361.

254 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/264.

255 g]-Bakara 2/184.
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Miifessire gore orug tutma giicline sahip olmayan agir hastalar ve yaslilar zaten orug ibadeti
ile sorumlu degillerdir. 185’inci ayette hasta ve yolculara oruglarmi yeme izni verilmistir.
Ancak bu ruhsat onlarin fidye vermesini degil iyilestiklerinde veya yolculuktan dondiiklerinde
tutamadiklar1 giinleri tutmasi icindir.?® Emzikli ve gebe kadmlar da hasta hiikkmiindedirler.
Onlar da iyilestiklerinde kaza etmek iizere oruglarmni yiyebilirler. Bu tiir hastalar sonradan

diizelecekleri igin fidye vermekle orugtan kurtulamayacaklardir.?’

“Orug gecesi, kadinlariniza yaklasmak, size helal kilindi. Onlar sizin elbisenizdir, siz
de onlarin elbisesisiniz. Allah, sizin kendinize yazik etmekte oldugunuzu bildi de tevbenizi
kabul edip sizi affetti. Artik simdi onlara yaklasin ve Allah'in sizin igin yaz(ip takdir etmis
ol)dugunu arayin; safagin beyaz ipligi siyah iplikten ayirdelinceye kadar yeyin, igin, sonra ta
gece oluncaya dek orucu tamamlayin; mescidlerde ibadete c¢ekilmis iken kadinlara
vaklasmaymn. Bunlar, Allah''n (yasak) simirlaridir, bunlara yaklagsmayin. Allah, insanlara
ayetlerini boyle aciklar ki korunup sakinsinlar.’?®® Taberi’ye gore ayette gecen “kadinlariniza
vaklagmak™ ifadesi ile cinsi miinasebet kastedilmektedir. Allah Teald yiiceliginin bir geregi
olarak bu hususu iistii kapali buyurmustur. Kadin ve erkek, aralarinda gecen iligkiyi
baskalarindan gizlemeleri ve Ortmeleri dolayisiyla birbirlerinin  elbisesi olarak

nitelendirilmislerdir.?%°

Ayette kendi nefislerinize yazik etmekten kasit orug gecelerinde yeme igme ve cinsel
munasebet oldugu sdylenmistir. Bu dyetin inmesinden dnce orug tutan kisi, iftar ettikten sonra
yats1 namazini kilarsa?®® veya uyursa uyandiginda gece dahi olsa bir sey yiyip icemez ve esine
yaklasamazdi.?®! Rivayete gore ilk zamanlarda orug tutacak kimsenin, yatsi namazini
kildiktan sonra ertesi giiniin aksamu iftar yapincaya kadar yemesi, igmesi ve cinsel iliskide
bulunmas1 haram olmaktaydi.2®?> Daha sonra inen ayetlerle bu durum ortadan kaldirilmis
fecrin beyaz ipi siyah ipinden fark edilinceye kadar miiminlerin kadinlarina varmalari ve yiyip
icmeleri serbest kilinmistir.?®® Bu ayetle Allah Teéla refes giinahmi bagislamis ve dnceki
oruglar1 nesh etmistir. “R-f-s” kokii, kinaye yapilmasi gereken soziin agik segik sdylenmesi
anlamina gelmektedir.?®* &, “cinsel birliktelik ve onu cagristiran seyler” gibi soylenmesi

¢irkin sayilan anlamlari igeren bir sdzciiktiir.?®® Bu da bize kitabm siinneti nesh edebilecegini

26 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/350-351.
357 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/262.
258 e|-Bakara 2/187.
259 Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 3/229-233.
260 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/368.
261 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 3/233-242; Zemahseri, el-Kessdf, 1/622.
262 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, 2/81.
263 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/266.
264 Zemahserd, el-Kessdf, 1/622.
265 [sfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 359-360.
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gostermektedir. Rabbimiz son iimmete kolaylik saglayarak orug gecelerini serbest etmis ve o
gecelerde yeme igcme ve cinsel birlikteligi helal kilmigtir. Eslerin birbirinin 0rtlsti olmasi da
iki sekilde anlasilabilir. Ik olarak elbise gibi esinize sarilir, sarmalanirsiniz; ikinci olarak ise

tipk1 bir elbise gibi birbirinizin ayip ve kusurlarini kapatirsiniz. 2%

“Allah’in sizin i¢in yazip takdir ettigi seyi arayin” ifadesi ile kastedilen cinsel
birliktelik yoluyla insanlar i¢in goz aydmligi olan neslin devami ¢ocuklardir. Yani sirf cinsel
tatmin i¢in degil, Allah’m kendisi i¢in nikahi helal kildig1 neslin devamina yonelik iligkide
bulunulmas1 istenmektedir. Bir goriise gore de bu ifadeyle insanlara sizin i¢in helal olana
treme yerine talip olun mesaj1 verilmektedir. Ugiincii bir goriise gore burada aranmasi istenen
kadir gecesidir.?®” Ates’e gore ise aranacak sey Allah’in kendilerine yazip takdir ettigi

nesillerdir.258

Orucun basladig1 vakte imsak adi verilmektedir. Imsak kendini korumak anlamina
gelir.?® Fecr ise “bir seyi genis bir sekilde iki parcaya yarmak” demektir. Sabaha geceyi
yardig1 i¢cin fecr denilmistir. Fecr iki tanedir: fecr-i kazib (yaniltic1 fecr) ve fecr-1 sadik
(gercek fecr). Namaz ve oru¢ hikmii fecr-i sadiga baglanmistir.?’® Bakara Stresinin 187’nci
ayetinde bu vakit “fecrin beyaz ipligi siyah ipliginden size gore ayirt edilinceye kadar yiyin,
icin...” ifadesi ile agiklanmistir. Rivayete gore bazi sahabiler, ayette gecen siyah iplikle beyaz
ipligi ger¢cek manasinda anlayarak ayeti, fecirden sonra siyah iplikle beyaz iplik birbirinden
ayirt edilinceye kadar yemeye, igcmeye ve cinsel iliskiye devam edilebilecegi seklinde
yorumlamislardir.?’* Bunlardan biri de Adiy b. Hatem’dir.?’? Ebu Hazim’in rivAyetine gore
Sehl b. Sa’d dedi ki: “Beyaz ip siyah ipten sizin icin aywt edilir hale gelinceye kadar yiyin
icin” ayeti indiginde bazilar1 birer beyaz ve siyah ip alarak yastiklarinin altina koydu ve
birbirinden ayirt edilebilecegi vakte kadar bekleyip ondan sonra yemeyi biraktilar. Sehl
devaminda dedi ki: “Allah azze ve celle bunu daha sonra agikladi ve ayetin &l &e (fecr
vakti) kismi indi.?”® Ayetteki beyaz ip giinesin dogdugu ufka yayilan enlemesine aydmnlik,
siyah ip ise ufukta yayilan nihai karanlig1 ifade etmektedir. Gergeklesen bu olay siyah ve

beyaz iplige benzetilerek tesbih yapilmigtir.?’

266 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/747-748.
267 Zemahseri, el-Kegssdf, 1/624-625.
268 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/367.
269 \/eysi Cengiz - Veysel Akkaya, “Tasavvufi A¢idan Bir Tbadet Olarak Orug”, IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi 48 (2021), 98.
270 {sfahani, el-Mifredat, 625-626.
271 Taber?, Cami ‘u’I-beyan, 3/250-251.
212 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, 2/89.
213 Ep( Cafer et-Tahavi, Ahkdmu I-Kur’dn, ed. Faik Akcaoglu, gev. Mustafa Geng (istanbul: Beka Yayincilik,
2019), 2/181.
274 Zemahsert, el-Kessdf, 1/626.
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Yukarida da belirttigimiz {izere Bakara Stresi’nin 187’nci ayetindeki S G kasmu
rivayete gore Mislimanlardan bazilarmin yanlis anlamalar iizerine dyetten sonra inmistir.?’
Ates, eserinde konu ile ilgili rivayetlere deginerek ayetteki Ja Ge boluminin daha sonra
indigi hakkindaki rivayetleri reddetmektedir. Ona gére boyle bir durum vaki olsaydi bu ifade
tek bagima bir yet olurdu.?’® Ates, bu konu ile ilgili olarak Hz. Peygamberimiz’in (s.a.v) Adiy
b. Hatem’e “kalin kafalisin” rivAyetini de Hz. Peygamber’in (S.a.v) insanlar1 kinamasimin vaki
olmadigi ve Adiy’in hicretin 9’uncu veya 10’uncu yillarinda Misliimanliga gegtigini ancak bu
ayetin Medine’de ilk inen ayetlerden oldugunu ileri siirerek kabul etmemektedir. Ates’e gore
fecrde gerceklesen bu olay fikhi eserlerde ifade edildigi gibi hemen tan yerinin agarmaya
basladig1 ilk zaman degildir. Ayette gegen siyah ve beyaz ip ile ister gercek anlamda ip isterse
mecazi anlamda karanlik ve aydmlik kastedilmis olsun, bu ikisinin birbirinden ayirt edilecegi

vakit, etrafin epey agararak varliklarm birbirinden segilecegi vakittir.?’’

2.1.3.1. i‘tikaf

Arap dilinde “i‘tikaf” (a-k-f) “<S=” kokinden gelmektedir. I‘tikaf sézciigii “bir seye
saygtyla yonelip baglanmak, alikoymak, bir seyin etrafinda donmek, bir yere yerlesip oraya
baglanip kalmak, kalbin diinya islerinden ayrilip Allah’a baglanmasi, kendini bir seye
adamak” gibi anlamlara gelmektedir.?’® Istilahta ise oruglu birinin bir mescitte niyet ederek,
kalbini diinya islerinden arindirmasina ve ibadet, tefekkiir, tedebbiir, zikirle yiice Allah’a

yonelmesi demektir.?’® Cessas eserinde cesitli ayetlerde?®

gecen i‘tikaf sozcliglniin
“pbeklemek, bekleyip durmak” gibi anlamlara geldigini ifade etmistir.?* Ayrica i‘tikaf,
“Allah’a yaklasmak amaciyla mescitte ibadete cekilmek” anlamma gelmektedir.?8? Ibadet
niyetiyle mescitte kisa bir miiddet bile gecirmeye i‘tikAf adi verilmektedir. I‘tikdfta olan
kisinin tabii ve zaruri ihtiyaglar1 disinda mescitten ¢ikmasi ve esiyle cinsel iliskide bulunmasi

yasaktir.?83

Abdullah b. Abbas, Katdde, Dehhak, Ata, Micahid, Rebi' b. Enes ve Suddi gibi
alimlere gore “kadinlara yaklagsmayin™ ifadesi ile kastedilen cinsi miinasebetten kaginmaktir.

Taberi’ye gore de “kadinlara yaklasmayin™ ifadesi ile kastedilen cinsel miinasebettir. Bunun

275 Zemahserd, el-Kessdf, 1/628.
216 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/266-267.
217 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/267.
278 sfahani, el-Miifredat, 579; ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 9/255; Ferahidi, Kitdbii I- ‘Ayn, 1/205-206; Ciircant,
et-Ta ‘rifat, 31.
219 Clircani, et-Ta ‘rifat, 31.
280 e|-Enbiya 21/52; es-Suara 26/71.
281 Cessas, Ahkamii’l Kur’dn, 2/129.
282 [sfahani, el-Miifredat, 579; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 16/374.
283 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/288.
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haricinde i‘tikaftaki kisinin esini 6pmesinde veya esine sarilmasinda herhangi bir sakinca
yoktur. Malik b. Enes ve Rebi' b. Zeyd’e gore ise “kadinlara yaklagsmayin” ifadesi her tiirlii
dokunmay1 kapsamakta ve yasaklamaktadir. Yani i‘tikaftaki kisi hanimina cinsi miinasebet
kuramaz hatta ona dokunamaz.?® Kurtubi, eserinde “kadinlara yaklasmaym” ifadesinin cima
oldugunu soyledikten sonra i‘tikdftayken zevk almak maksadiyla kadinlara dokunmanin
mekruh oldugunu dile getirmistir. Zevk almak maksadi yoksa mekruh olmaz. i‘tikaf, vacip bir
ibadet degil Allah’a yaklasmak amaciyla yapilan nafile ibadetti. Odevlerini yerine
getirememekten korkan kisi i‘tikdfa girmez, girerse mekruh olur.?®® Zemahseri, i‘tikafta
bulunulan siire igerisinde kadmnlarla miibaserette bulunmak GAs5iE  emri  geregi
yasaklanmistir. Miibaseretten maksat onceki ayetlerin delaletiyle cimadir. Bununla birlikte

kisi (esine) dokunmasi ve dpmesi sonucu bosalirsa i‘tikaf bozulur.?%®

Elmalili’ya gore mescitte kisa bir siire -bir saat- beklemek dahi i‘tikaf sayilmaktadir.
Bu siirecte oruglu olmak da sart degildir. Erkekler bes vakit namaz kilinan bir mescitte i1‘tikafa
girebilirken kadinlara evlerindeki mescitten baska bir yerde i‘tikdfa girmelerinin caiz
olamayacag1 soylenmistir.?2” Tabersi ise i‘tikifin sadece dort biyiik mescitte (Mescid-i
Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Basra ve Mescid-i Kufe) yapilirsa sahih olacagi
goriisiindedir. Ayrica orugsuz i‘tikafin sahih olamayacagmi ve i‘tikaf siiresinin de en az ii¢
giin olmas1 gerektigini ifade etmistir.?®® Cumhurun goriisiine gore i‘tikaf herhangi bir cemaat

mescidinde de sahih olmaktadir.?8°

Ates’e gore i‘tikaf, Hz. Peygamber’in (S.a.v) vefatindan sonra eslerinin uyguladigi
kuvvetli suinnetlerdendir. i‘tikaf, bes vakit namaz kilinan mescitlerden herhangi birinde
yapilabilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) ramazanin son on giinii i‘tikafa girdiginde zaten
giindiizleri oruglu oldugundan i‘tikdfta orug¢ tutmanin sart olmadigini sdylemistir. Mufessire
gore i‘tikaf, Ramazan’a has siinnet bir ibadettir. Adanmis olan i‘tikafin siiresi en az bir
giindiir. Kiginin kendi istegiyle yaptigi nafile ibadetin ise stresi yoktur, mescitte biraz
durmakla da i‘tikdAf olmaktadir. I‘tikdfa giren kisinin zaruri ihtiyaci haricinde yerinden
ayrilamayacagmi, giindiiz ya da gece karisiyla cinsel iliskide bulunamayacagimi, tuvalet,

hastalik ve adet gérme gibi zorunlu haller olmadan yerinden ayrilamayacagmi belirtmistir.

284 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 3/268-274.
285 Kurtubft, el-Cami * li-ahkdami’lI-Kuran, 2/332-333.
286 Zemahserd, el-Kessdf, 1/630.
287 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/752.
288 Taberst, Mecmau’I-Beyan fi Tefsiri’l Kur’an, 2/20.
289 7Zemahserd, el-Kessdf, 1/630.
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i‘tikaftaki kisi giizel s6z sdyleyerek zamanim ibadetle gecirmelidir. I‘tikdfa giren kisinin

bosalma korkusu yoksa esine sarilabilecegini ve esini dpebilecegini ifadelerine eklemistir.?%

2.1.4. Zekat

Zekat, Arapga sozliklerde sS) - S5 - S maddeleri altinda ele almmustir. Zekat
sozliikte; “artmak, bereket, cogalmak, armmmak, temiz olmak, saf, iyi, diizglin, uygun ve
verimli olmak” gibi anlamlara gelmektedir.?® Ates, zekat: mal ile iliskilendirerek dilde
“bliytimek, artmak, bollasmak™ anlamlarma geldigini ifade etmistir. Ona gore malin
bollagsmasi i¢in belli miktarda sadaka vermeye zekat denilmistir. Ayrica zekat genelde salat ile
birlikte zikredilmistir.?®? Kur’an’da “zeka” sdzciigii ve tiirevleri 23’ii Mekki, 36’s1 Medeni
olmak (zere 58 ayette 59 kez gegmektedir. “Zekat” biciminde ise 32 yerde, “salat” kavrami
ile birlikte 27 yerde gelmektedir.?®® Kur’an-1 Kerim’de 55530 1 (si%s /55830 185 “zekat
verin/zekat verirler” ifadelerinde oldugu gibi 5s53\s <5 zekah/ ez-zekah kelimeleri vermek
anlammdaki s < | kokinden 'si atd, B 7tad’ ve 5% yi'td gibi kelimelerle birlikte

kullanildiginda “zekat” manasina gelmektedir.?%

Ibn Manz(r, Araplarin “zekd” sozciigiine “cokluk ve artma” anlamm verdigini, tek
kisiye “Ls”, iki kisiye ise bu artis1 vurgulamak ig¢in “S3” dediklerini ifade etmistir.?%
Ferahidi, “Juwll 38 3 ifadesinin “malin temizlenmesi” , “3\S ) s6zciigiliniin “z b= “1slah etme,
daha iyi duruma getirme, diizeltme”, “.S) Ja” ifadesinin “takvali kisi”, “g_3 &3
ibaresinin ““iiriinlerin artmas1” anlamlarina geldigini ifade etmistir.?%® Tbn Faris (61. 395/1004),
“s S yZekat” sozciigiinii iki temel anlam altinda agiklamistir: “artmak ve temizlenmek.”?%’
Ragib el-Isfehani, 58 J/Zekat sozciigiiniin Allah’in fazlindan kaynaklanan hem diinya hem de
ahiret islerindeki artis1 ifade ettigini belirtmistir. Mahsulde artis oldugunda “g_ 3V &3”
“mahsul bereketlendi” denilir. Kur’an’da bir¢ok yerde temizlenmek ve armmmak anlamlarinda
kullanildig1 gibi helal yiyecekler icin de kullanilmustir.?®® Zemahseri, 5 3/Zekat sozciigiiniin

asil anlaminin “malm artmas1” oldugunu diger anlamlarinin mecaz oldugunu ifade etmistir.?%°

290 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/270; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 16/374-375-376.
291 fsfahani, el-Miifredat, 380-381; Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 14/358; Feranhidi, Kitabii'l-‘Ayn, 5/394; Ebii’l-
Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, thk. Muhammed Basil Uy(n
es-Sulid (Beyrut-Liibnan: Darii’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 1419), 1/418; Cevheri, Tdcii’l-Luga, 6/2368.
292 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/166.
293 Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu “Saldt” Kavrami Ornegi, 98.
294 Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sézligii (Istanbul: Diisiin Yayimcilik, 2019), 313.
295 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 14/359.
29 Ferahidi, Kitdbii’l- ‘Ayn, 5/394.
297 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris,
Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Zithheyr Abdulmuhsin Sultani (Beyrut: Miessesetti’r-Risale, 1406), 437.
298 Isfahani, el-Mifredat, 380-381.
299 Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, 1/418.
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Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere alimler “zekat” sozciigiiniin anlamini genellikle “artmak

ve arinmak” anlam c¢atisi1 altinda yorumlamislardir.

Zekat seriatta, sahibinin kendine ait olan maldan vermesi gereken mecburi bir pay
olarak tanimlanmaktadir.®® Zekat, hakikaten ve hikmen cogalma &zelligi olan sahibi
tarafindan helal yollardan kazanilan mallardan alinan ve layik olanlara yardim anlami tasiyan
bir ibadettir.>*! Terim olarak ise zekat, Kur’an’da belirtilen siniflara dagitilmasi icin dinen
zengin sayilan Mislimanlarin mallarindan alman belli pay1 ifade etmektedir.**? Zekat sadece
son Uimmete has bir ibadet de degildir. Onceki iimmet ve peygamberlere de emredilmistir.3%
Ibrahimi dgretinin devam ettigi cahiliye Araplarinin igerisinde comertligin “kerem, seha, ctid”
gibi isimlerle anilip yiiceltildigi rivayet edilmektedir.®* Vahyin indigi ilk zamanlarda bile
yoksulu doyurmaya tesvik etmeyenler kinanmaktadir.’®® Heniiz Misliimanlarin gii¢lenip
devletlesmedikleri Mekke doneminde inen dyetlerde “yemek yedirmek” it’am®®, “vermek”
Ita/ i'té®" 6zendirilmektedir. Bu Orneklere ragmen genel kabule goére zekat, Medine

déneminde orugtan sonra farz kilinmis mali bir ibadettir.3%®

Ates’e gore zekatin farz kilinmasi konusunda Medine donemi genel kabul gorse de bu
dogru degildir. Inis swasma gore 8’inci swrada yer ala A’ld Siresi’nde zekat vermek
anlamindaki “tezekka” kelimesi, “salat” kelimesi ile birlikte zikredilmistir. Bununla birlikte
Leyl*®, Kiyamer’'®, Mearic®'! ve Zariyat®'? sirelerinde de gesitli ifadeler altinda sadaka ve
zekata vurgu yapilmistir. Bu ayetlerden anlasilacagi tizere zekat Medine doneminde degil,
namaz gibi Islom’m basmdan beri farz bir ibadettir.3® “Onlarin mallarinda belli bir hisse
vardir: Saile ve mahruma (isteyene ve utancindan dolay: istemeyip mahrum kalana) 3%
ayetinde zikredilen iyi karakterli insanlarin mallarinda verilecek belli bir miktardaki hak,
zekattir. Bu ve benzeri ayetler zekatin Mekke doneminde farz kilindigini gostermekle kalmaz,

ayn1 zamanda Islim’1n geldigi zamandaki Araplar arasinda da bdyle bir sadakanmn varligmi ve

uygulandigin1  gosterir. Zekét, toplumda gilizel ve dini sayilan bir davramis olarak

300 Ciircani, et-Ta rifdt, 114.

301 Ebii’1-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el Maverdi, 4ikdmii’s-sultaniyye (Kahire: Dar’iil-Hadis, ts.), 180.
302 Mehmet Erkal, “Zekat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yaymlar1, 2013), 44/197.

303 Meryem 19/31-55; Enbiya 21/73.

304 Soner Duman, “Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hulefa-i Rasidin Dénemlerinde Zekat”, Uluslararast Islam
Ekonomisi ve Finansi Aragstirmalart Dergisi 4/1 (Mart 2018), 57.

305 el-Fecr 89/19; el-Maiin 107/3.

306 Yasin 36/47; el-Miiddesir 74/44; el-insan 76/8-9.

307 el-Leyl 92/5, 18; el-Mii’mintin 22/60.

308 Brkal, “Zekat”, 44/197; Duman, “Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hulefa-i Risidin Dénemlerinde Zekat”, 60.
309 el-Leyl 92/17-18.

310 el-Kiyamet 75/31.

311 el-Medric 70/24-25.

812 ez-Zariyat 51/19.

313 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/167-168.

314 el-Medric 70/24,25.

46



bilinmektedir. Bu dini sadakanin ad1 zekatt1 ve miktar1 da belliydi. Bu yiizden ayette miktarin

ne kadar oldugu ifade edilmemistir.3*

Kur’an’da zekatin hangi mallardan ne kadar miktarda verilecegi ifade edilmemis olsa
da kimlere verilmesi gerektigi agiklanmistir: “Sadakalar, (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak
ancak fakirlere, diiskiinlere, onlar iizerinde ¢alisan (zekat toplayan) memurlara, kalbleri
(Islam'a) isindirilacak olanlara, kélelik altinda bulunanlara, bor¢lulara, Allah yoluna ve
yolcuya mahsustur (toplanan zekat, ancak bu sayilanlara verilir). Allah bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir. "*'6Bu ayette “sadakalar” soziiyle zekat kastedilmektedir. Ayetin sonundaki
“Allah’tan bir farz olarak” ciimlesi bunun delili olarak gésterilebilir.®'’ Sadaka, insanin
malindan sadece Allah rizasi i¢in muhtaglara verilmek {izere ¢ikardigi vergidir. Sadakanin
“ihtiyag, temlik ve Allah rizasi igin” olmak tizere {i¢ temel 6zelligi bulunmaktadir. Bununla
birlikte vacip ve nafile olmak tizere iki tiir sadaka vardwr. Sadakanin vacip olan kismina

“zekat” denilmektedir.318

Zekat verilecek ziimrelerin sayildigi bu ayetin baglami da hayli diisiindiirtictidiir.
Ayetin miinafiklar ve tuzaklarmm sayildig1 baglamda verilmesi, Tevbe Siresi 60’mc1 ayette
sayllan bu ziimrelerin miinafik olamayacagma isaret etmektedir.®!® Bu baglamda ayet su
sekilde anlasilmalidir: “Sadaka (zekat) o miinafiklarin arzu ve zanlar1 iizere degil sadakalar
(zekat) sadece su smiflar i¢indir.” Zekat, zenginlerin mallarindaki fakirlerin hakkidir. Bu hak
bir akit ve gasp sonucu ortaya ¢ikmis bir hak degil, Allah’in emri ile ortaya ¢ikmis bir haktir.
Bu nedenle zekéat, Allah rizasmi kazanmak i¢in goniilden verilmelidir. Her fakirin de zekat
almaya hakki yoktur. Mesela peygamberin ailesinden olan fukaranin zekat almasi haramdir.
Fakirin gasp edilmis hakkinin iadesi de zekat yerine gegmez. Bu yiizden diyebiliriz ki haram

maldan verilen zekat makbul degildir.3?°

Zekét bu ayette sayilan ziimrelerin hepsine mi verilecek, yoksa sayilan ziimrelerden
birine verilmesi kafi midir hususunda goriis ayriliklar1 vardir. Zemahseri, zekatlar bu sayilan
sekiz siniftan baskasina verilemez demistir. Zekétlar bu ayette sayilan smiflarin tamamina
verilebilecegi gibi bazilarma da verilebilmektedir.®?! Imam Safii ve bir grup alime gére sekiz

smif zekat ehline icinde bulunduklar1 durum g6z 6niinde bulundurularak 6deme yapilmalidir.

315 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/2809.
316 et-Tevbe 9/60.
817 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/173.
318 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/407.
319 Zemahserd, el-Kessdf, 3/116.
820 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/408.
321 Zemahsert, el-Kessdf, 3/112.
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Yani zekat bu sekiz siifa pay edilmelidir.*?? imam Eb Hanife, imam Malik ve bir grup
alime gore ayet ciimleciginin basindaki lam harfi, zekatin kimlere dagitilacagini1 agiklayarak
zekat verenin bu siniflar arasinda muhayyer olduguna delalet etmektedir. Imam Safii ise lam
harfini “temlik” manasma yorumlayarak dagitilacak zekatin esit olarak bu smiflar arasinda
dagitilmas1 gerektigini sdylemektedir.®?® Ates, imam Safii’nin gériisiiniin uygulanmasinin zor

oldugunu, diger goriisiin daha isabetli ve uygulanmasi daha kolay oldugunu ifade etmistir.>?*

Ayette sayilan ziimrelerin kimler oldugu ile ilgili de farkli goriisler mevcuttur.
Taberi, fakir ifadesinin ihtiyag sahibi olmasina ragmen iffetinden dolay1 insanlardan
dilenmeyen kimseler oldugunu belirtmistir.3?> Ayette gecen ikinci grup ise miskinlerdir Ki
bunlarin genelde fakirlerle ayni kisiler oldugu kabul edilmistir. Fakat Taber? bu iki grubu
ayrrarak miskinlerin ihtiya¢ sahibi oldugu halde baskalarindan dilenen kimseler oldugunu
ifade etmistir. Fakirlerin miskinlerden 6nce anilmasinin nedeni ise daha muhta¢ olmalari
oldugunu soylemistir.3?® ikrime’ye gére fakir Miislimanlarm yoksullari, miskin ise ehl-i
kitabm yoksullaridir.®*” Elmalil’ya gore ise miskin fakirden daha diiskiindiir. Fakir,
muhtachigini gizleyebilir fakat miskinin muhta¢hgi herkesin malumudur. Zekat verilecek
ziimrelerde 6ncelik miskinler ve fakirlerdir.®?® Baska bir goriise gore son dort smf ilk dort
smifa gore zekat almaya daha layiktir. Ayetlerin gramer yapilari da bunu teyit etmektedir. 11k
dort smif 1am harf-i cerri ile gelmisken son dort simif f1 harf-i cerri ile gelmistir. F1 harf-i
cerrinin kapsayicilik 6zelligi vardir. Bu da son dort sinifin zekat almaya daha layik oldugunun

delili olarak yorumlanmustir.3?°

Zekat toplamakla vazifeli kisiler, tespiti miimkiin mallarm zekatin1 toplamakla
gorevlidir. Gériinmeyen mallarm zekatinmn verilmesi miikelleflere birakilmistir.>*° Bu ziimre
devletin gorevli memurlaridir. Devletin iki geliri vardmr: zekat ve ganimet. Devlet bu
gelirlerden gorevlilerinin maasmi 6demektedir. Zekéat verecek kisi zekatini devlete vermekte,
devlet de bu sekiz sinifin ihtiyacini zekat gelirleri ile gidermektedir. Ancak bu gorevlilerin
zekat alabilmeleri icin peygamber akrabasi olmamalar1 gerekmektedir. Cunku peygamber
nesline zekat haram kilmmistir.®¥ Kisacas1 zekat bir kamu malidir. Zekat memurlarmm

maaglar1 ¢galismalari karsiliginda bu fondan karsilanmaktadir. Bu nedenle bunlarin fakir veya

322 Tahawvi, Ahkdamu’l-Kur’én, 2/69.

823 Yildirim, Kur’dn Ahkdmi Mezhep Imamlarimin Goriis Farklar, 2/26.
324 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 3/1154.

325 o]-Bakara 2/273.

326 Taber?, Cdami ‘u I-beyén, 11/514-515-516.

327 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/514.

828 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/408-409.

329 Zemahseri, el-Kessdf, 3/114.

330 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/409.

331 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/174.
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zengin olmalarina bakilmaz. Fakir olanlarma fakirlikten dolay1 ayrica zekat verilebilir. Bu
ziimrenin Ucreti yaptiklar1 i yiikii oraninda belirlenmekte, herhangi bir Ucretle

siirlandirilamamaktadir.3%?

Ayetteki “2& R EHPA “Kalpleri kazanilacak olanlar” ifadesi mufessirler tarafindan ii¢
grup olarak miitalaa edilmislerdir. Birinci grup azili kafirlerdirler, bunlara zekéat verilmesinin
nedeni hem serlerini defetmek hem de desteklerini kazanmaktir. ikinci grup kabile reisleri ve
ileri gelen kimselerdir ki bunlara zekat verilmesinin sebebi kendi kabilelerinde yeni
Msliman olmus kimselere zarar vermemeleri icindir. Ugiincii grup ise yeni Msliman olmus
ve kalpleri Islam'a i1sindirilmak istenenler kisilerdir.*® Bu smifa mensup kisiler Arap
milletindendi ve Peygamberimiz (s.a.v) bunlarin Musliman olmasi i¢in kalplerini kazanmaya
calismaktaydi. Bu yiizden zekdt mallarmdan bu insanlara belli bir miktar veriyordu.>®
Mislimanlar gigclenince henliz Musliman olmamis kisilere zekatin verilip verilemeyecegi
konusu tartigilmistir. Ates’e gére Hz. Peygamber’in (s.a.v) kalplerini 1sindirmak i¢in mal
verdigi kisilere bu pay1 ganimetten vermistir. Daha sonra bu payin zekattan da verilebilecegi
fikri dogmustur.3® Omer, Hasan, Sa’bi basta olmak iizere cumhura gore de Islam
kuvvetlendigi igin artik bu gruba zekattan pay verilmemelidir.3%® Taberi’ye gore ise Islam’1
guclendirmek icin zekat verilecekse bu fakire de verilebilir zengine de, clnkl kalpleri
1isindirilmak istenenlere zekattan pay verilmesinin nedeni islim’a yardim etmektir. Bu nedenle
Misliimanlar kuvvetli olsalar dahi bu smifa zekattan pay verilmelidir.*¥” Elmalili zengin
kéfirler soyle dursun yeni Misliman olmus ancak fakir olmayan kisilere de kalpleri telif

edilmek (izere zekattan pay verilemez demistir.33

Ates, bu ihtilafin sebebini ayet hiikkmiiniin sahislara baglanmasi1 olarak gérmektedir.
Oncelikle bu ayet ganimet ile ilgili degil, zekat ile ilgilidir. Tevbe Siiresi 60’mnc1 dyet Huneyn
Savagi’ndan gok sonra, Tebiik Seferi sirasinda inmistir. Bu yiizden dyetin fazla ganimet mali
verilenlerle ilgisinin olmadigmi dile getirmistir.3*® Kur’an, gonlii Islom’a 1smdiriimasi
gereken Kkisilere zekattan bir pay ayirmaktadir. Sadece peygamber devrinde degil, her
donemde gonlii Isldm’a 1sindirilmasi gereken bireyler bulunmaktadir. Kazanilmaya ¢alisilan
bireylere zekattan bir pay verilmelidir. Ancak bu paymn her zaman belli kisilere verilmemeli,

bir yil farkli bir yerdeki falanca kisiye, bagska bir yil farkli bir yerdeki filanca kisiye

332 Taber, Cdmi ‘u’l-beyan, 11/518-519.

838 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/409-410.

334 Zemahseri, el-Kessdf, 3/114.

335 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/174.

336 Y1ldirim, Kur’dn Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklar, 2/32.
337 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11/523.

338 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/412.

339 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/175.
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verilmelidir. Bu Allah’in koydugu bir 6diildiir. Bu 6diil islam’a ve Mislimanlara faydali olan
gayr-i miislim kisilere verilmelidir.*® Omer (r.a) muellefe-i kultib olarak gosterilen kisilere
zekat verilmesini ortadan kaldwrmistir. Ciinkii O, bu uygulamayi Allah’m emri degil
peygamberin kendi igtihadi olarak gormiistiir. Eger Allah’in emri olsaydi ashab itiraz
edemezdi. Bu durumun peygamberin kendi tasarrufu oldugunu ifade etmistir.3! Ates, ayette
kastedilen muellefe-i kullbun Hz. Peygamber’in (s.a.v) pay verdikleri ile bir ilgisi olmadigini,
ayetin ganimet ile ilgili degil; zekatla ilgili oldugunu belirtmistir. Bu ayetin Huneyn’deki
ganimet paylasimindan ¢ok sonra indigini, Huneyn’de fazla ganimet alanlar bu ayeti kendi
haklarinda zannederek ve buna dayanarak zekat almaya ¢ahstiklarmi, Omer’in de (r.a) bunu

engelledigini vurgulamugtir.342

Ayetteki “B 85 “azat edilecek koleler” ifadesi ile kastedilen kolelerin kimler
oldugu ile ilgili farkli gortisler bulunmaktadir. Bir goriise gore burada zikredilen kodleler belli
bir miktar 6deme karsiliginda kolelikten kurtulacagina dair efendisiyle anlagsma yapanlardir.
Bunlara “mukateb” ad1 verilmektedir. Ebl MUsa el-Es‘ari, Ziihri, ibn-i Zeyd ve Taberi bu
goriistedir. Diger bir goriise gore burada zikredilen kole herhangi bir koledir. Zekat malindan
verilerek herhangi bir kole oOzgiirligiine kavusturulabilir. Abdullah b. Abbas ise bu
goriistedir.>*® Ates’e gore kole boyunduruk altinda olan kimse demektir. Koleleri dzgiirligiine
kavusturmak i¢in ya kendilerine zekat verilmeli ya da zekat marifetiyle satin alinip 6zgiir
kilmmalilardir. Yani kole 1ile efendisi arasinda bir anlasma olma zorunlulugu

bulunmamaktadir.3**

Zekat verilecek kisiler arasinda sayilan borglular ise giinah islemek i¢in bor¢lanmayan,
israf etmeyen ve borcunu 6demekte zorlanan kimselerdir. Evi yanan, sel felaketine ugrayan ve
ailesi icin borca giren kimseler de bu smifa girmektedir.3*> Ates’e gdre herhangi bir nedenden
dolay1 borca girmis birisini bu yiikten kurtarmak igin zekat verilebilmektedir. Borcun ne

oldugu énemli degildir. Onemli olan borglu kisiyi o borg yiikiinden azad etmektir. 34

“Allah yolunda (cehd edenler)” ifadesi ile kastedilen Allah yolunda kafirlere karsi
yapilan savaslarda, Allah’in dinine ve seriatina destek i¢cin verilen zekattwr. Miicahidlerin

savag ara¢c Ve gereclerinin temin edilmesi, gazilere el uzatilmasi buna Ornek olarak

340 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1155.
341 gl-Enfal 8/1; el-Hasr 59/6-7.

342 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1156.
343 Taber?, Cdmi ‘u I-beyén, 11/523-525.
344 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/176.

345 Taber?, Cdmi ‘u I-beyén, 11/525-526.
346 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/176.
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verilebilir.34” Bu ifade sadece Allah’a yapilan bir ibadete kendini adamislarm vasfini
anlatmaktadir. Bunlarin 6zel bir yolculuk ile 6zel bir ibadeti birlestirme durumlari
bulunmaktadir. Diger gruplara verilen zekatlar Allah yoluna oldugu halde bu gruba verilenler
iki defa Allah yoluna olarak yorumlanmistir. Burada kastedilen yolculuk ilk olarak savas,
ikinci olarak hac ve son olarak da ilim tahsili i¢in yapilan yolculuklardir.3*® Ates’e gore Allah
icin yapilan her sey “fi sebilillah” ifadesinin kapsamima girmektedir. Kopru, kald, cami
yaptirmak, savas araglari yapmak veya satin almak hepsi “fi sebilillah” ifadesinin kapsami

icerisinde yer almaktadir.34°

Son grup olan “yolun ¢ocuklar1 (yolda kalmislar)” ile de memleketlerinden ayrilip
baska bir yere giderken yolda paralar1 tiikenip yoksul diisen kimselerdir. Bunlara -zengin
olsalar dahi- sdlimen memleketlerine donmeleri icin zekattan pay verilebilmektedir.®° Ates’e
gore Tevbe Stresi 60’inc1 ayetinin anlami geneldir. Zekat verilecek kisilerin Musliiman
olmasi sart1 yoktur. Ayetin genel hiikmiine gore fakir olup Miisliman olmayanlara da zekat ve
sadaka verilebilecegini ifade etmistir. Bununla birlikte zekatin sadece Muslimanlara
verilmesi gerektigi ile ilgili haberleri ahad kapsaminda degerlendirmis ve ayetin genel
anlamini tahsis edemeyecegini dile getirmistir. Ona gore Allah muhtag¢ kullar1 arasinda ayrim

yapmamis, herkese yardimi emretmistir. 3>

Cumhura gore trtinlerin ve hayvanlarin zekatmi devletin toplamasi gerekmektedir.
Bunlarin zekat1 bir ¢esit vergidir. Toplanan vergiler Kur’an’in saydigi yerlere dagitilir ki
devletin bltiin masraflar1 bununla karsilanmaktadir. Zekat, toplumsal tabakalar arasinda koprii
vazifesi goren mali bir ibadettir. Bu nedenle zekat, kisinin keyfine birakilmaz iyice hesap
edilip alinir ki toplumdaki tabakalar arasinda dengesizlik, mesafe olugsmasm. Tabakalarin
birbirlerinden uzaklasmasi toplumsal huzursuzluklara neden olacagindan Islam, zekéat
miiessesesiyle bu ucurumlar1 ortadan kaldirmay1 amaglamistir. Zekat, devlet eli ile toplanip
gerekli kisi ve kurumlara aktarilmalidir. Ciinkii toplum yararmma yapilan hizmetler de fi-
sebilillah (Allah yoluna) kategorisine girmektedir.®®2, Ebubekir de (r.a) boyle yapmus. Zekat
vermek istemeyenlerle savasmistir.®>® Ates, Kur’an’da zekdtin miktarinm belirtilmemis
olmasint Arap toplumunda bu ibadetin eskiden beri uygulaniyor ve miktarmn da biliniyor

olmasina baglamaktadir.®** Zekatin oranin1 bir yerde de devletin belirlemesi gerekmektedir.

347 Tabert, Cdami ‘u’l-beyan, 11/527.

848 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/413-414.

349 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/176.

350 Taber?, Cdami ‘u’l-beyan, 11/529-530; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 23/176.
31 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 3/1156-1157.

352 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1156.

353 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1158.

354 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/168.
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Devlet halkinin maddi durumuna goére bu miktarda oransal artis ve azalis yapabilmelidir.
Sonug olarak zekat bireylerin keyfine birakilmamali, hakkaniyetli bir sekilde devlet eliyle bu

miiessese calistirildiginda toplumsal refaha katki saglayacagi unutulmamalidir.

2.1.5. Hac

Hac sozciigii sozliikte “kastetmek, ziyaret etmek, yonelmek, ziyaret maksatli bir yere
gitmek, cokca gidip gelmek, yiiceltmek” gibi anlamlara gelmektedir. (> Wl Za “falan kisi
bize geldi.” , zs>> J>, “kastedilen adam™®® | 432 “ona yoneldi.” demektir.**® Ragib el-
Isfahani, #x fiilinin asil anlammm “ziyaret etmek” oldugunu ifade etmistir. didc zA
“Ziberkan’in sar1 evini ziyaret ediyorlar.”%7, | jiasall (3 53 Cu 53 “sariklarmi yiicelttiler”
demektir, 3 W M sy za ifadesi ise “falann evlatlari filani siklikla ziyaret ettiler.”
manasma gelmektedir. Hac kavraminmn farkli anlamlar1 olsa da asil anlami kastetmektir.3°
Hac, Ibranice’de hag seklinde kullanilir. Bayram manasma gelen bu sdzciik “bir seyin
cevresinde donmek, dolanmak” anlamina gelen hvg kokiinden tiiremistir. Simi diline ait olan
hac veya hag Ibranice’den ayr1 Sabii dilinde ve Aramice’de de kullanilmaktadir. S6zciigiin
asil manasi “bir seyin ¢evresinde dolasma, donme ve halka oyunudur.” Ancak daha sonralari
bayram anlami kazanmustir. Fikhi bir kavram olarak hac, hem bedeni hem de mali yonii olan
saglik ve maddi anlamda imkan1 bulunan her Mislimanm bilinen vakitlerde Kabe, Arafat,
Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret ederek belli dini vazifeleri ifa etmek suretiyle yaptigi ibadet

demektir. Bu ibadeti yapanlara Tiirk¢e’de haci, Arapca’da ise hac denilmektedir.%6!

Giicii yeten kisinin dmriinde bir defa Kabe’yi ziyaret etmesi farzdir. Giiciin yetmesi
kisinin yolculuk i¢in sagligmimn, maddi durumunun ve yol giivenliginin Kabe’ye gidip
gelmesine elverisli olmas1 demektir. Hastalar, ¢ocuklar ve tutuklulara hac farz degildir. Gidip
gelme sirasinda kendisinin ve ailesinin maisetini temin edemeyecek durumda olan kisiye de
hac farz degildir.*®? Haccin temel amaci ruhu diinyevilikten kurtararak Allah’a yoneltmektir.
Hem bu amag¢ ugruna hacca gidip hem de oranin manevi ortamima yakigsmayan hareketler
yapmak, insanlar1 incitmek dogru olmaz. Hac yoluna ¢ikan kisi kendisini helak olmaktan
koruyacak azik veya para almalidir ki perisan olmasin. Ates’e gore ayette anilan takva, kisinin

acliktan perisanliktan korunmasidir. Kisi kendisini sefaletten korursa, hacda bu sefaletin yol

35 Cevheri, Tdcii’l-Luga, 1/303.

356 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 2/226.

357 {sfahani, el-Mifredat, 218.

358 Ferahidi, Kitabii’l- ‘Ayn, 3/9.

359 Cevheri, Tdcii’l-Luga, 1/303.

360 Mehmet Enis Tas, Kur’dn’da “Hac” Kavrami (Bursa: Bursa Uludag Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii
/ Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1/ Tefsir Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 10.

361 Omer Faruk Harman, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yaynlar1, 1996), 14/382.

362 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 7/111.
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acacagl kotii diistincelerden de korunmus olur. Kisilerin goniil huzuru ile ibadet etmeleri
baskalarmna yiik olmamalarma baghdir.®®® Maddi olarak baska birisi, kisinin gidip gelme

masrafini karsilasa dahi kisi bunu kabul etmek zorunda degildir. 3%

Hac ibadetinin farz kilinma zamani hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir. Ama bu
goriislerin birlestigi ortak nokta hicretten sonra farz kilindig: ile ilgilidir. Mesela ibn Kayyim
Cevziyye, Kurtubi, Ibn Teymiyye, Nevevi ve Buhari gibi alimler hicretin 9’uncu yilinda
haccm farz kilindigini kabul etmislerdir ki Ates’e gore saglam olan goriis budur. Buna gore
Peygamberimiz’in (s.a.v) Islami usullere gore ilk haccini yerine getirmesi hicretin 10’uncu
yilinda yani Al-i Imran suresi’nin 97°nci ayetinin vahyedilmesinden sonra gelen ilk hac
mevsiminde gerceklesmistir.?®®> Haccmn riikinlar1 Hanefilere gore Arafat’ta durmak ve
Kabe’yi tavaf etmekten ibarettir. Diger li¢ mezhebe gore ise thrama girmek ve Safa ile Merve
arasinda kosmakta haccin riiktinlarindandir.®®® Hac aylarinin hangileri oldugu ile ilgili de iki
farkli goriis vardir: Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore hac aylar;; “sevval, zilkide ve
zilhicce’nin ilk on giiniidiir.” Ibn Omer’e gore ise “sevval, zilkdde ve zilhicce’ nin
tamamidir.”®” Ates bu rivayetlere degindikten sonra hac aylarinin haram aylar olan “zilkade,

zilhicce ve muharrem” olmasmin daha uygun olacagimi belirtmistir. 368

“Dogrusu insanlara (ma'bed olarak) ilk kurulan ev, Mekke'de olandir. Alemlere ugur,
bereket ve hidayet kaynag: olarak kurulmustur. Onda acik acik deliller, Ibrahim'in Makami
vardir. Ona giren, giivene erer. Yoluna giicii yeten herkesin, o Ev'e gi(dip haccet)tmesi,
insanlar iizerinde Allah''n bir hakkidir. Kim nankorliik ederse siiphesiz Allah, biitiin
dlemlerden zengindir.”®® Taberi’ye gore haccin farz kilmdiginm delili bu Ayettir. Her
Musliimanimn émriinde bir defa da olsa haccetmesi Allah’in kullar: {izerindeki bir hakkidir.3"
Ayetteki “bekke” “42y ifadesi ile kastedilen miifessirlerin ortak goriisiine gére Mekke’dir.
Bekke, o saygin sehrin 6zel ismidir. Mekke ve Bekke ayni seyi ifade etmektedir. Bir goriise
gore de Mekke sehrin adi, Bekke ise Mescid-i Haram’in bulundugu yerdir.3"* Ates’e gore ise
Bekke, Mekke’nin baskaca bir telaffuz seklidir.3’> Kabe yapilisindan itibaren insanlarin saygi
duydugu bir mabed haline gelmistir. Cahiliye doneminde de insanlar Kébe bolgesine saygi

gosterirlerdi. Bu saygmnin temel sebeplerinden birisi de harem bolgesi olmasidir. Kureys

363 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/288.
364 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1472,
365 Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 14/388-389.
366 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 7/110.
367 Tahawvi, Ahkdmu’l-Kur’én, 2/244.
368 Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 1/288; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 7/121.
369 Al-i fmréan 3/96-97.
370 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/609.
371 Zemahseri, el-Kessdf, 1/10086.
372 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 7/109.
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suresinde de bu giivene ve korunmaya isaret edilmektedir.3”® Ayetteki “ilk ev” ifadesi Hz. Ali
ve Hasan-1 Basri’ye (r.a) gore insanlarm ibadet etmeleri i¢in kurulan ilk evdir. Yoksa
Kéabe’den once de barinmak amaciyla evler yapilmistir. Miicahid, Abdullah b. Amr ve
Katade’ye gore bu ifade ile kastedilen Kabe’nin yerylizii yaratilmadan once var oldugudur.
Taberi’ye gore ise bu ifadenin maksad: Kabe’nin ibadet amaciyla yapilan ilk ev olmasidir.3"
Ates’e gore bu ifade ile kastedilen ev Kabe’dir. Bununla birlikte Kabe’yi ilk defa yapan da
Ibrahim (as)’dir. Diinyanin cesitli yerlerinde Kabe’den once cesitli mabedler yapilmustir.
Ancak tevhid esasi iizerine kurulmus ilk mabed Kabe’dir.®”® Ates, bu goriisiine delil olarak

Bakara Stiresi 126’nc1 ayeti gostermektedir.

“Bir zamanlar Ibrahim'i Beyt(Ka'be'n)in yerine kondurmus(ve ona séyle emretmig)tik:
"Bana hi¢hir seyi ortak kosma ve tavaf edenler, ayakta duranlar, riiku' ve secde edenler icin
Evimi temizle. ®"® Ayeti tavafin yaninda riikiilu ve secdeli bir ibadet olan namazin da Hz.
Ibrahim (a.s) zamanindan beri var oldugu Araplarin atalar1 olarak saydiklar1 Hz. ibrahim’den
(a.s) kaldigmma inandiklar1 ve vakitli olmasa da namaz ibadetini kildiklarin1 ve bildiklerini
gostermektedir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) risaletinden 6nce Kébe ve cevresine Mescid-i
Haram denilirdi. Mescid secde edilen yer demek oldugundan bu ifade Araplarin riikiilu
secdeli namaz kildiklarmin da delili olarak gosterilebilir.®”” Mezkdr ayetteki “Evimi
tertemizle” ifadesindeki temizlik hem maddi hem de manevi temizlik anlamindadir. Bunun
icin seytan isi pislik®’® olan putlardan temizlemek de bu &yetin kapsamma girmektedir. Bu
ifade ile Kébe ve cevresinin hem gozle gorinir maddi pisliklerden hem de gozle gorilmeyen
manevi pisliklerden temizlenmesi istenmektedir.®’® Ayetin bu bolimiiyle Kabe nin sirkten ve

putlardan temizlenmesi de emredilmektedir. 3¢

“Insanlar icinde hacci ilan et; yaya olarak veya uzak yollardan gelen yorgun develer
zerinde sana gelsinler.”®® ifadesi aslinda “insanlar icerisinde seslen” demektir. Hacci
duyurmas1 “haccedin” veya “haccetmeniz gerekiyor” demesidir. Rivayete goére Hz. Ibrahim
(a.s) Ebu Kubeys Tepesi’ne ¢ikarak insanlara “Rabbinizin beytini haccedin” diye seslenmistir.
Hasan-1 Basri’ye gore ise buradaki hitap Hz. Muhammed’e (s.a.v) yoneliktir.38 “Ki kendileri

icin birtakim faydalara tanik olsunlar ve (Allah'in) kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar

373 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1471,
374 Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 5/590-593.
375 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 7/110.
376 gl-Hac 22/26.
377 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 7/107-108.
378 g|-Maide 5/90.
879 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/150.
380 Taberi, Cami ‘u’lI-beyan, 16/513.
381 gl-Hac 22/27.
382 Zemahserd, el-Kessdf, 4/530.
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lizerine belli giinlerde (onlart kurban ederken) Allah'n adimi ansinlar..””®®® ifadesi ile
kastedilen faydali seylerden maksat Abdullah b. Abbas ve Said b. Ciibeyr’e gore diinyevi
ticaretlerdir. Mucéhid’e gore ise bu ifadenin maksadi diinyalik ticaret ve ahirette Allah’in razi
olacagi menfaatlerdir. Taberi’ye gore tercih edilecek goriis Miicahid’e ait olan goriistiir.>8*
“Belli glnler” ifadesi ise baz1 alimlere gore tesrik gilinleridir. Bazilarina gore ise bu giinler
zilhicce aymmn ilk on giiniidiir.3®® Ates’e gore de belirli giinlerden maksat zilhiccenin ilk on
guniidiir.38®

“Sonra (bwiklarini, tirnaklarini kesmek, sair temizlik gereklerini yapmak suretiyle)
Kirlerini gidersinler, adaklarimi yerine getirsinler ve Eski Ev(Ka'be'y)i tavaf etsinler.”®
Ayeti ile kastedilen viicut temizligi biyigm kisaltilmasi, tirnaklarm kesilmesi, koltuk alt1 ve
etek tiragi gibi temizliklerdir. Tefes, kir demek olup amag¢ bu temizliklerin yapilmasidir.
“ gl 5 yani ifada tavafini yapsinlar. Burada kastedilen ziyaret tavafidir. Tam anlamiyla
ihramdan ¢ikis bu emrin yerine getirilmesiyle gerceklesir. Ayetteki beytii’l-atik ile ilgili ¢esitli
yorumlar yapilmistir. Hasan-1 Basrl ve Katdde’ye gore bu ifade Kabe’nin zorbalarin
saldirisindan azade olmasi ile baglantilidir. Miicdhid bu ifadeye “kimse ona sahip olamadi”
anlami vermistir. Bazilar1 ise “serefli ev” anlami vermistir. Ancak en ¢ok tercih edilen kadim,
eski anlamidir. Buradaki eski anlami kohne, yikilmis degil antika anlamindadir. Ciinkii

Beytullah insanlar igin kurulan ilk evdir.33

“Adaklarini yerine getirsinler” ifadesi ile kast edilen hacda yapilmasi gerekli olan
ibadetler veya yapilmasi adanan seylerdir. Ornegin haccettigi zaman kurban kesecegini
adamis olan kisinin kurban kesmesi gerekir. Ama boyle bir adagi olmayan kisinin yalniz hac
icin kurban kesmesi gerekmez. Daha onceden zikrettigimiz gibi tavaf edilmesi emredilen
beyt-i atik (eski ev) Kéabe’dir. Kastedilen tavaf da kurban kesildikten ve tiras olunduktan

sonra yapilacak ifada (ziyaret) tavafidir.38®

2.1.6. Kurban

Kurb sdzciigii « -, -& kokiinden tiiremis olup Kur’an’da 96 yerde gegcmektedir.3%°

Sozlikte “yakinlik, yakin bulunma” anlamlarina gelmektedir. Kurb sézciigii uzaklik manasina

383 el-Hac 22/28.

384 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 16/520-522.

385 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 16/523.

386 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 7/108.

387 el-Hac 22/29.

388 Zemahseri, el-Kessdf, 4/534; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 7/109.
389 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 7/109.

390 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, 525.
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91 Kurb sbzciigii fiil olarak “ona yakinlastim/ona

gelen bu’d sozciglinin zittidir.
yaklagiyorum” manasinda <% \ol 3l 4w veya 455 \4i3l geklinde kullamilir. Mastart ise,
UL seklinde gelir. Kurb sozeiigii Kur’an’da mekanla,®®? zamanla,®® akrabalikla,®®
makam ve mevkiyle,*® korumayla®®®, giic ve kudretle*®” alakali konularda kullanilmistir.
Kurban, kendisiyle Allah’a yaklasilan seydir. Orfte ise “Allah icin kesilen hayvan” manasinda
kullanilmaktadir.3*® Kurban sézciigiiniin cogulu karabin’dir. Hizmetleri ile krala yakin olan

kisiye kurbanu’l-melik “kralin yakin1” denilmektedir.3%

Kurban ibadeti insanlik tarihi kadar eskidir. Bugiinkii sekliyle bizlere Ibrahim’den
(a.s) bakiye oldugu sdylenebilir.*® Bununla birlikte Allah Teala bu ibadeti bitiin immetlere
farz kildigmi bildirmektedir.*' Kurban sozciigii Arapga’da her tirli maddi ve manevi
yakmligi, yakin olmay1 kapsayan anlam yelpazesine sahiptir.*%? Biitiin ibadetlerin amac1
Allah’a yakm olma, Allah’in rizasmma erismektir. Kurban da bdyle bir yakinlhigi
saglamaktadir.*®® Kurban sozciigii Kur’an’da Israilogullari’nin kendilerine gelen elgilerden
iman etmelerinin 6n sartt olarak istedikleri gokten indirilen ve atesin yiyip yakacagi
mucize,*® Adem’in (a.s) iki oglunun (iki Ademoglunun) Allah’a sunduklar1 Kurban,*%

)406

miisriklerin  Allah’a ortak kostuklar1 yakinlik vasitalar1 (aracilik anlamlarida

kullanilmustir.*%”

Kurban biitiin dinlerin ana temalarindandir. Cesitli dillerde bu kavramu karsilamak i¢in
kullanilan sozciikler mevcuttur. Latince kokenli bati dillerinde sacrifice “bir nesnenin
Tanri’ya sunularak kutsal hale getirilmesi”, offering “Tanri’ya hediye sunma” anlamlarini

tasr. Eski Ahid’de kurban karsihiginda “bagis ve vergi” anlaminda minha, “yaklastiran sey”

% fbn Manzr, Lisanii 'I-Arab, 1/662.

392 g|-Bakara 2/35: 35a) o3 LSS Y5 “su agaca yaklasmayin”; mekan yakinlign icin bkz. el-Bakara 2/222; el-
En‘am 6/152; et-Tevbe 9/28; el-Isra 17/32; ez-Zariyat 51/27.

393 el-Enbiya 21/1: s 00 Q38 “Insanlarin hesaba cekilecekleri giin iyice yaklast™; el-Enbiya 21/109.

394 en-Nisa 4/7-8: (5813 Gl 3l &5 s & Cuai Ja 30 “dnne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay
vardir”; el-Enfal 8/41; Fatir 35/18; el- Beled 90/15.

39 en-Nisa 4/172: uy)“” A Y il & ¢ sl GG ) “Ne Mesth Allah ' bir kulu olmaktan geri durur
ne de yakin melekler.”; Al-i imran 3/45; E1-A‘raf 7/114; et-Tevbe 9/99; Meryem 19/52; Sebe’ 34/37; el-Vakia
56/88; el-Mutaffifin 83/28.

39 l-A‘raf 7/56: (uiwdall (o Ly B Al 2l 5 () “Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti ¢ok yakindur.”; Bakara
2/186.

397 Kaf 50/16: Jujl\ Jia (e ) Q31 CAS5 “biz ona sah damarindan daha yakimz.”; el-Vakia 56/85.

398 jsfahani, el-Mfredat, 663-664.

399 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 12/324.

400 es-Saffat 37/101-107.

401 el-Hac 22/34.

402 Ahmet Giig, “Kurban”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/433.

403 Siileyman Ates, “Kurb”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 26/433.

404 Al-i Imrén 3/183.

405 g|-Maide 5/27.

406 e]-Ahkaf 46/28.

407 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozliigii, 526.
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anlaminda gorban ve “kutsal kan dokmeyi” ifade eden zebah sozciikleri kullanilmaktadir.
Islam’da ibadet amaciyla kesilen hayvana udhiyye (dahiyye), eti icin kesilen hayvana zebiha
ismi verilmektedir. ibadet manasina gelen nesike, niisiik ve mensek de 6zelde kurbani ifade
etmektedir. Hac ve umrede kesilen hayvanlara da “sevk edilen, sunulan” anlaminda hedy adi
verilmektedir. Kurban edilen biiyiikbas hayvana bedene, kiigiikbag hayvanlara ise dem adi
verilmektedir. Yeni dogan cocuk icin kesilen kurbana da akika ismi verilir.*®® Kur’an’da
kurban ifadesi “kendisiyle Allah’a yaklasilan sey”” manasiyla udhiyye ve hedy kavramlarindan
daha kapsayicidir. Udhiyye ve hedy sadece hayvan tiirii kurbanlar1 karsilarken, kurban ifadesi

bitkiyi de kapsamaktadir.*%®

“Simdi sen Rabbin i¢in namaz kil ve nahret! (kurban kes veya ellerini bogazina kadar
kaldirip tekbir al)”*° ayetinde gecen L~3\s emir fiilinin kokii olan = nahr “bogazlamak”
anlamina gelmektedir ve “hayvanmin bogazmni kes” manasinda kullanilmaktadir.*'! Nahr
gogsiin iist kismi, gerdanhik yeri olan boyun g¢ukurudur.*'? Ferrd’ya gore _~is “gdgsiinii
kibleye dondiir” demektir.*'® ibnu’l-Arabi, Ferrd’ya ait olan bu ifadeyi “kisinin namazda
gbgsiinii kibleye dondiirlip saga sola donmemesi” seklinde ifade etmistir. Bu kokten tlreyen
tenahir, gogiis gogiise savasmak, bogazlasmak anlamina gelirken, ayni kokten tiireyen _laii)
intihar sézciigii de kendine kiymak, kendini kesmek demektir.*** Kevser Stiresi’ndeki ayetin
sub(ti kati, delaleti zannidir. Bu ifade ile iki temel ibadete dikkat c¢ekilmekte ve korunmasi
istenmektedir. Bu ibadetler namaz kilmak ve hacda kurban kesmektir. Bu iki ibadetin
yapilmasmin gerekliligi vurgulanmaktadir. Bazilar1 =5 ifadesinin eli gogiis lizerine
koymakla ilgili bir emir oldugunu ifade etmektedir. Bazilar1 da bu ifadenin nefsi 6ldiirmek

oldugunu sdylemektedir.*!°

Hz. Ali’ye (r.a) gore ayette kilinmas1 emredilen namaz farz kilinan namazlardir, 35
ise “sag eli sol elinin lizerine koyarak gogsiinde bagla” demektir. Eb( Ca‘fer’e gére de namaz
ile kastedilen farz namazlardir, )35 ise “namaza baslarken iftitah tekbirinde ellerini gogsiine
kaldir” demektir. Miicahid, Ata, Said b. Ciibeyr’e gore >~5 ifadesi ile kastedilen “kurban
kes” emridir. Enes b. Malik, Ikrime ve Hasan-1 Basri’ye gdére namazdan kasit “kurban

bayraminda bayram namazin1 kil”, 5335 ise “kurban kes” demektir. Dehhak’a gére ise namaz

408 Giig, “Kurban”, 26/433-434.
499 fsmail Narin, Kuran ve Siinnet A¢isindan Kurban Ibadeti (Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi,
2009), 15.
410 g]-Kevser 108/2.
411 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 12/336.
412 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 5/195.
413 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’, Me ‘Gni’l-Kur dn (Mistr: Dar’{il-Misriyye,
2010), 3/296.
414 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 12/336.
415 {sfahani, el-Miifredat, 794.
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kil ifadesinden maksat “herhangi bir namazi kil”, >335 ise “Allah’tan iste” demektir.
Taberi’nin de tercih ettigi Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi’nin yorumuna gore ise namazdan
maksat “sadece Allah i¢in namaz kil”, Ja35 ise “sadece Allah icin kurban kes” demektir.4!6
Atiyye’ye gore (salat ve nahr) Mina’da sabah namazini cemaatle kilarak kurban kesmektir.
Boylece mana soyle olmaktadir: “Onlarin (miisriklerin), putlara ibadetine ve kurban
kesmelerine aykir1 olarak. Sen sadece Rabbin i¢in namaz kil ve sadece onun i¢in kurban

kes|”417

Elmalil’ya gére )35 ifadesinin gerektirdigi ibadet kurban kesmektir. Ayet su sekilde
anlagilmalidir: Sana kevseri bahsettigimizden dolayr o dini yalanlayan ve namazlarindan
bihaber olanlarin hilafina sadece Rabbin i¢in namaz kil ve matinu engelleyenlerin hilafina,
fedakarlik yaparak kiymetli, canli ve iri mallardan (deve) sadece Rabbin igin kurban kes de
onlardan elde edecegin hayirla sikint1 icerisindeki fakiri doyur,*'® hem siz yiyin hem de
ihtiyaci1 gizleyen ve gizlemeyen yoksullar1 doyurun*’® Ayetleri geregince bu nimetlerle
Rabbi’nin keremini duyur ve bayram yap.*?® Ates’e gore ise Kur’an’in iislubundan
anlagilacagi lizere kurban ibadeti eskiden beri uygulanmaktadir. Arafat’tan inip geceyi
Miizdelife’de gecirdikten sonra bayram gini Mina’da kurbanlar kesilmektedir. Rivayet o Ki

Peygamber (s.a.v) bu ibadetin Ibrahim’in (a.s) siinneti oldugunu ifade etmektedir.*?*

Alimler kurbanin hiikkmii konusunda ihtilaf etmislerdir. imam Malik ve iImam Safii’ye
gore kurban siinnet-i miiekkededir. imam Malik’e gore istisna olarak hacda olan kimse
Mina’da kurban kesmek zorunda degildir. Imam Safii ayrim yapmamaktadir. Ebi Hanife’ye
gore kurban hazarda olan zenginlere vaciptir. Ancak kisi zengin de olsa seferdeyken (yolcu)
kurban kesmeyebilir. Bu konuda Imam Muhammed ve imam Yusuf, Ebl Hanife’ye muhalefet
etmiglerdir. Onlara gore kurban vacip degildir. Bu ihtilaflarin sebebi Peygamberimiz’den
(s.a.v) gelen rivayetlerdir. Bu rivayetlerden kurbanin viiclib mu yoksa tavsiye mi oldugu
hakkinda ihtilaf olusmustur. Fakat Peygamberimiz’in (s.a.v) ne hazarda ne seferde bir defa
dahi olsun kurban kesmedigi vaki degildir.**? Ates’e gdre kurban mezhep imamlarmin ¢oguna
gore siinnettir. Ibn Hazm’a gére kurbanin vacip oldugu ile ilgili saglam bir rivayet yoktur.
Sadece EbO Hanife’ye gore yolcu olmayan zengine kurban kesmek kifayeten miekked

siinnettir. Imam Malik’ten de kurbanimn zengine vacip oldugu gériisii rivayet edilmistir ama

416 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 24/690-697.

417 Zemahseri, el-Kessdf, 6/1438.

418 el-Hac 22/28.

419 el-Hac 22/36.

420 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/816-818.

421 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 6/3150.

422 [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 2/191.
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ona gore mukim olmak sart degildir. Hanefilerden Ebu Yusuf ve Malikilerden Esheb,

kurbanin siinnet oldugunu sdylemislerdir.*?®

Ayetteki 315 ifadesinden kurban kes manasi anlasilsa da bu kesin degildir. Bu
ifadeden maksat “gogsiinii kibleye dondiir, ellerini bogaz diizeyine kaldirp tekbir al” da
olabilir. Bundan dolay1 35 emrinin kurbana delaleti kesin olmayip zannidir. Ates, bu gibi
nedenleri tefsirinde siraladiktan sonra kurban ibadetinin farz degil, vacip oldugunu ifade
etmistir.*?* Ates, Kur’'dn Ansiklopedisi isimli eserinde ise kurbanin viiciibiyeti ile ilgili
rivayetleri tenkide tabi tutmus, siinnet olduguna yonelik rivayetleri delil getirmis ancak
kurban ibadetinin hiikmii ile ilgili goriisiinii net olarak agiklamamustir.*?® Miellif, baska bir
yerde kurbanm hiikmiiniin siinnet oldugunu kesenlerin sevap alacagini kesmeyenlerin

giinahkar olmayacaklarini ifade etmistir.*2

2.1.7. Cihad

Cihad sozctigii “ca-he-de” “als” rubai (dort harfli) fiilinin mastaridir. Cihad s6zciigii
aslen “c-h-d” 3¢ harflerinden tiiretilmis siilasi (ii¢ harfli) bir fiil olup %> ve %> seklinde iki
mastara sahiptir. Cehdin anlami “mesakkat/zorluk”, clihdiin anlami ise “takat/dayanma,
miicadele”dir.*?” Bir baska ifadeyle cehd “insanin bir hastaliga veya zor bir duruma ugramas,
insan1 ugrastiran sey”, ciihd ise “kiginin yasamini stirdiirmesini sagladigi az bir sey” olarak
aciklanmigtir. Cehd ayn1 zamanda “ulasmak i¢in ¢abaladigm bir hedefe ulasmandir”. Araplar
“elimden geleni yaptim” , “hedefime ulasmak i¢in bedenimle ruhumla giictimiin son haddine
kadar gabaladim” ifadesini s3> &% seklinde soylemektedirler.*?® 34 sdzciigiiniin insan igin

kullanildigim dile getirenler de olmustur.*?®

Takat, dayanma ve miicadele manasmdaki “ciihd” Hicaz Bdlgesi’nde kullanilirken,
mesakkat ve zorluk manasindaki “cehd” ise diger bolgelerde kullaniimaktadir.**® Cihad 2=
ve cehd ¢ “takat gostermek, hedefledigi seyi gergeklestirmek igin var giiciiyle caligmak, tim
olanaklarin sarf etmek, gayret etmek” gibi anlamlara gelmektedir.*** Cihad sézciigii cahiliye
doneminde kisinin kendinin ve kabilesinin onuru i¢in var giiciiyle ¢alisip caba gdstermesini,

miicadelesini ve savasini ifade etmede kullanilirken vahiyle birlikte Allah yolunda sarfedilen

423 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 12/337.
424 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/3151.
425 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 337-338.
426 Siileyman Ates, “Kurbamn Hiikmii”, Vatan Gazetesi (25 Kasim 2009).
427 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 3/133.
428 Ferahidi, Kitdabii'l- ‘Ayn, 3/386; Ebii’l-Velid Zeyntddin Halid b. Abdillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezherf,
Tehzibii’I-Luga, thk. Muhammed Avd Mureybu (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasil-Arabi, 1422), 6/26.
429 Isfahani, el-Mufredat, 208.
430 Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Al el-Feyydmi, el-Misbdhu I-miinir fi garibi’s-Serhi’l-
kebir (Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye, ts.), 1/112.
431 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 2/489.
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her turlii gayret, caba ve fedakarlik i¢in kullanilmaya baslanmustir.**? Dini bir terim olarak
cihad, “dinl buyruklar1 anlaylp ona uygun yasamak ve diger insanlara Ogretmek, iyiligi
emredip kotiiliikten menetmeye calismak, Islam’1 teblig etmek, nefse ve dis diismanlara kars1
miicadele etmek” olarak tanimlanmistir. Bu baglamda cihad eden kisiye de “miicahid”

denilmistir.*3

Cihad kavrammnm anlasima siireci Islom toplumunda fukahanm eliyle
gerceklestirilmistir. Fakihler cihadi dig diismanla miicadeleye yani savasa indirgemisler ve
kavramm anlam yelpazesini daraltmislardir.*3* Ates’e gore savas, cihadin kapsamma girse de
bu sozcliglin asil anlami savas degil; ¢alismak, ¢abalamak, didinmek, ugrasmaktir. Bir
meselenin aslin1 6grenmek, zihinsel ¢aba harcamak anlamindaki igtihat da bu koktendir. Harb
(savagsmak) amacin ger¢eklesmesi igin en son ¢abayr harcamak oldugundan cihadin
kapsamina girse de cihad sézciigiiniin asil anlami1 savas degil, calismak, ¢abalamak, Allah’in
dinini yaymak icin caba sarfetmektir. Harb, cihadin bir parcasidir. Ancak cihadi, savas diye
terciime etmek yanlistir. Savas i¢in baska care kalmayinca basvurulacak en son asamadir
diyebiliriz. ik peygamberlik yillarinda ve genelde biitiin Mekki ayetlerde cihad kavrami
tevhid dinini yasamak ve yaymak i¢in ¢aba harcamak anlaminda kullanilmistir. Furkéan

Stiresinin 52°nci dyetinde biiyiik cihadin Kur’an ile olacagi vurgulanmaktadir.*3

Ates’e gore Mekke doneminde Mislimanlarin sayisi az ve imkanlar1 da kisitliydi. Bu
nedenle bu dénemde inen ayetlerde Allah i¢in cihad etmeleri emredilmistir. Nitekim “Ama
biz(im ugrumuz)da cihad edenleri biz, elbette yollarimiza iletiriz. Muhakkak ki Allah, iyilik
edenlerle beraberdir. 43¢ ayetinde Allah kendi ugrunda cihad edenleri kendisine varan yollara
iletecegini mijdelemektedir. Bundan iki slre sonra inen ayetlerde Allah’a yarasir bigimde
cihad etmeleri emredilmektedir.**” Bu emirdeki cihad geneldir ve kafirlere, zulme ve nefse
kars1 direnmeyi kapsamaktadir. Ayrica bu emir Mekke’de sartlarm Mduslumanlar igin
agirlastigmi da gostermektedir.*3® Cihadla ilgili ayetlerin Mekke doneminde inmis olmasi da

cihadn savasla birebir ayni seyler olmadigmin delillerindendir. **°

Cihad kavraminmn kotii niyetle yanlis yorumlanmasi tarih boyunca binlerce insanin

canma mal olmus, binlercesinin de IslAm’1 yanlis anlamasina yol agmustir. Bu gevreler

432 Resul Ertugrul, “I¢ Baglam ve Dis Baglam Agisindan Kur’an’da Cihad ve Fetih”, Ozet Bildiriler Kitab, ed.
Sedat Maden (5. Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi, Bayburt Universitesi, 2023), 150.

433 Ahmet Ozel, “Cihad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yayinlar1, 1993), 7/527.

434 Mustafa Oztiirk, Isiam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad (Istanbul: Kuramer Yayinlart,
2016), 102.

435 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 2/489.

436 el-Ankeb(t 29/69.

437 el-Hac 22/78.

438 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 2/1490.

439 Ertugrul, “I¢ Baglam ve Dis Baglam Agisindan Kur’an’da Cihad ve Fetih”, 150.
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tarafindan “Haram aylar ¢ikinca (Allah'a) ortak kosanlar: nerede bulursaniz éldiiriin...”**

ayeti baglamindan koparilarak “kilic ayeti” diye isimlendirilmistir. Bu tiir ayetlerin
baglamdan koparilarak her miisrigin 6ldiiriilmesi gerektigi seklinde yanlis yorumlanmasi baris
dini olan Islam’in anlasiimasma biiyiik zarar vermistir. Ates’e gore ayette bahsi gecen kisiler
antlasmalarmi1 bozarak Muislimanlara ihanet eden misriklerdir. Fakat antlagsmalarini

bozmamus tarafsiz miisriklere Nisa Stresi 90°mc1 yet geregince dokunulamaz.**

Peki, Muslimanlar hangi sart ile savasabilirler? Bu soruya Kur’an sdyle cevap
vermektedir: “Sizinle savasanlarlia Allah yolunda savasin; fakat haksiz yere saldirmayin,
ciinkii  Allah, saldirganlart sevmez.”**? Ates’e gore Mislimanlara savas izni sadece
kendileriyle savasanlara karsi verilmektedir. Saldir1 olmadik¢a Muslimanlarm saldirmasini
Islam kabul etmemektedir. Ancak Musliimanlara saldir1 yapilirsa kan dokmenin yasak oldugu
Mescid-i Haram bolgesinde bile yapilan saldiriya karsilik verilebilir. Bununla birlikte
diismanlar Msliimanlara saldirmaktan vazgegerlerse Miisliimanlar da onlara saldiramazlar.**3
Miifessire gore cephe savasi Kur’an’da harp ve kital sozclkleri ile ifade edilmektedir. Ancak
Islam cografyasinda savas denildiginde akla cihad gelmektedir. Aslinda bu, cihad kavrammin
anlamin1 daraltmaktadir. Dogrusu cihad, harp kavramini da igerisine alan daha genis bir
kavramdir, yani Allah rizasi i¢cin Allah yolunda canla ve malla yapilan her tiirlii 6zverili
davranislarm biitiiniinii ifade etmektedir.*** Bu baglamda su ayetler zikredilebilir:

“Gerek hafif, gerek agir olarak savasa ¢ikin, mallarinizla ve canlarimizla Allah yolunda cihad

edin. Eger bilirseniz bu, sizin icin daha hayirhdir.”**

“Ey peygamber, kafirlerle ve miinafiklarla cihad et, onlara sert davran; onlarin varacaklart

yer cehennemdir. Ne kotii bir gidis yeridir o1”**®

Ates’e gore cehd kokiinden tiireyen cihad, “caba harcamak, bir seyi basarmak icin var
giiciyle ¢calismak” demektir. Kafirlerle cihadin sadece kilig ile olacagi dogru degildir. Ciinkii
Hz. Peygamber (s.a.v) Mekke’de yasarken de IslAm’m yayilmasi icin kafirlerle cihad
ediyordu, ama cihad1 savas degil diisiince alanindaydi. Ayette gegen “miicahede” cihad
etmek, ugragmak, savasmak anlamlarina gelmektedir. Fakat miicahede; carpismaktan ¢ok
dava icin emek vermek, kanitlarla engelleri bertaraf etmek demektir. Cihad savas anlamina

gelse de bu cephe savasindan ¢ok manevi savastir. Kur’an’da cephe savast harp ve kitél

440 et-Tevbe 9/5.

441 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1115-1116.
442 g|-Bakara 2/190.

443 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/276.

444 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/1168.

445 et-Tevbe 9/41.

448 et-Tevbe 9/73; Ayrica bkz. et-Tahrim 6/9.
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sozciikleriyle ifade edilmistir. Nitekim “Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin; fakat
haksiz yere saldirmayn, ciinkii Allah, saldirganlar: sevmez.”**" &yeti buna ornek verilebilir.
Peygamberimiz (s.a.v) miisriklerle cephe savasi yapmis olmasina ragmen miinafiklarla cephe
savasl yapmamustir. Eger ayette emredilen cephe savasi olsaydi peygamber bu insanlarla
savasirdi. Demek oluyor ki ayette emredilen bu tiir insanlarla miicadele ederek entrikalarini

bosa ¢ikarmaktir.*4®

Islom terminolojisinde cihad, baskalarmi zorla dine sokmak amaci da tasimaz.
Vicdanlar1 hiirriyete kavusturmak, tecaviizii onlemek, zulmii ve baskiyr ortadan kaldirmak
icin cihad edilmelidir. IslAm haksiz yere saldirmayr menetmis, vicdanlara baski yapmay1
yasaklamustir.**® Hz. Muhammed’e (s.a.v) miiminlerin durumu sebebiyle Mekke’de iken
savagsma yetkisi verilmemistir. Hicretten sonra ilk olarak savunma savasi sonra genel olarak
savag emredildi, en sonunda da cihad farz kilindi. Ates, cihad kavraminin fikhi boyutuna
deginmemis, ayetleri nizdl sebepleri iizerinden ele almis ve baglamlariyla birlikte
yorumlamistir. Fakihlere gore cihad normal sartlarda farz-1 kifayedir. Ancak olas1 bir
seferberlik durumunda farz-1 ayndir.**° Ates de bu goriistedir.*** Ona gore cihad, sadece
cepheye gitmek, gégls gogiise vurugsmak degildir. Diismana kars1 hazirlik yapmak, diismanin
bir adim ilerisinde olmak da cihaddir. Diisman atom bombasi yaparken piyade tiifegi ile
yetinmek cihadi birakmaktir. Su an zelil durumda olan isldim devletlerinin durumu cihadi

birakip rehavete kapilmalarmdan kaynaklanmaktadir.*%2

Sonug olarak Ates, cihadi insanin hayatindaki dini, insani ve ahlaki bir mucadele
olarak gormektedir. Cihad Mduslimanlarin siirekli tetikte olmasi, gelebilecek her tiirlii
saldirtya hazirlikli olmasi demektir. Ona gore Mdusliman Ulkelerdeki gayr-i mislim
tahakkimundn sebebi Misliimanlarin cihadi terk etmeleridir. Ancak buradaki cihaddan kastt,
sadece cephe savasi, kan ve gozyas: degil, IslAm’in esaslarmna bagh kalarak hukuka uyarak
yapilan miicadeledir. Ates, gerektiZi zaman cephe savasinin da gerekli oldugunu ifade
etmistir. Bununla birlikte insanlara inan¢ konusunda yapilacak zorlamayi, baskiy1
reddetmektedir. Cihadla ilgili ayetlerin baglami ve indigi ortam dikkate alindiginda Kur'an’da
cihadin savasla ve topraklarin ele gecirilmesi ile birebir ayni seyler olmadigi sdylenebilir.

Muslimanlarin savasi cihad olarak tanimlamalar1 dogru olmadig: gibi batili arastirmacilarin

447 g|-Bakara 2/190.

448 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/2757.

449 Ates, Kur’an-1 Kerim TefSiri, 1/276.

450 Merginani, Islam Fikhi el-Hidaye Tercemesi, 2/277.
451 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/303.

452 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/304.
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da cihadi “kutsal savas” diye isimlendirmesi dogru degildir. Savas, cihadin bir pargasi ve

basvurulacak en son asamasidir.

2.2. MUAMELAT

Muamelat sézciigii hukukla alakali bir sonuca dair irade beyan1 manasindaki muamele
sOzciigiiniin coguludur. Muamelat, ibadetler diginda kalan fikih boliimii olarak tanimlanabilir.
Yani muamelat hukukun tamamidir. Dar manada ise borg¢lar hukukundan medeni hukuka, 6zel
hukuktan i¢ hukuka varan cesitli manalarda kullanilmustir. IbAdat- muamelat ayrim ile fikih
usuliinde inceleme konusu olan yalnizca ibadet niteligine sahip hiikiimler Allah hakkidir.
Ancak muamelat bélimine ait bircok hikimde de genel anlamda kamu diizeni ve kamu
yarar1 anlamlarmda olan Allah hakki s6z konusudur.*®® Muamelat konusunu belli bashklar

iizerinden Siileyman Ates’in goriisleri cercevesinde ele alacagiz.

2.2.1. Nikéh

Nikah “z\S” Arapca kokenli bir kelimedir. Evlilik akdine “nik&h” adi verilmektedir.
Sozlukte “evlilik, cinsel iligki, bir araya getirmek, birlestirmek™ gibi anlamlara gelmektedir.
Bununla birlikte nikdh sozciigiiniin hakikat manasi cinsel iliskidir. Fakat bu nikédh akdinin
konusu oldugu igin akit olarak da kullamlir.®®* Akit nikahta cinsel birliktelikte bulunma sart1
oldugu i¢in nikah sdzciigiiniin Arap dilindeki ash cinsel birliktelikte bulunmaktir.**® Kur’an
adabindan kaynakli olarak ayetlerde cinsel iligki anlaminda “dokunma, temas, yaklagma, sarip
sarmalama ve yapma” kelimeleri kullanilmaktadir. Nikah kelimesi Kur’an’da da akit

anlamimda gegmektedir.*®

Isfehani bu tanimlamalarin aksine nikah sdzciigiiniin cima ve cinsel iliski anlaminda
kullanilamayacagmi ifade etmektedir. Clnku nikah sozciigliniin temel anlamu akitle ilgilidir.
Sonradan “cimd, cinsel iligki” anlaminda istiare edilmistir. Bunun nedeni cima ve iliskiyi
ifade eden bitin kelimeler*’ kinayeli sdylenmistir. Bu eylemi ifade eden kelime cirkin
goriildiigii i¢in acikca sdylenmemistir.**® Elmalili’ya gore ise nikah sozciigii liigatte “bir seyi
bir seye eklemek, katmak manasindan hareketle zinanin zitt1 ve cinsel birlikteligi mesru kilan
sozlesme” anlaminda kullanilmaktadir. Seriatta ise kadinin kadinligindan yararlanma iizerine

kurulan sdzlesme olarak tanimlanmaktadir.**® Ates’e gore “nikdh” Arapcada erkekle kadinin

453 Bilal Aybakan, “Muamelat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: T.D.V Yayinlari, 2020), 30/316-317.
45 [bn Manzfr, Lisanii’I-Arab, 2/625; Cevheri, Tacii’l-Luga, 1/413.
45 Ezhert, Tehzibii’l-Luga, 4/64.
456 Zemahserd, el-Kessdf, 5/414.
457 en-Nis 4/25; en-N0r 24/32; el-Ahzab 33/49.
458 Tsfahani, el-Miifredat, 823.
459 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/839.
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birlesme akdi olan evlilik demektir. Sadece cinsel birliktelik anlaminda kullanilsa da
kelimenin asil anlami evlilik akdidir.*®® Kur’an’da nikah akdi “nikéh bagy/digimi” & EXHS
seklinde ifade edilmektedir.?6!

Fikhi bir terim olarak nikéh aralarinda evlenmelerine ser‘an bir mani bulunmayan bir
erkekle bir kadinin hayatlarini birlestirmelerini saglayan akittir. Arapcada “zevac” kokiinden
tiireyen sozciikler de “evlilik, evlendirmek, evlenmek, evliligin taraflarini olusturan esler”
manalarmda yaygin bicimde kullanilir. Toplumun en temel dinamigini olusturan aile
kurumunun hayat bulmasinda ilk adim olan evlilik biitiin ilahi dinlerde, insan irkinin
devamini saglayan tek mesru yol olarak kabul edilmistir. Evlilik, kadin ve erkegin kendilerine
ait mahrem bir alan olusturmalarmni da saglar. Islam, hayatin gesitli alanlarina miidahale
etmistir. Bu alanlardan birisi de ailedir. Islam’da ailenin mesruiyet kazanacagi tek zemin ise

nikahtir,*62

Sehvet diirtiisii insanimn tipki yemek icmek gibi doyurulmasi gereken dogal ihtiyacidir.
Bu durtiinin ortadan kaldirilmaya veya bastirilmaya ¢alisilmasi insan tabiatina ve hayatin
yasalarina aykiridir. Bu ilkel insani diirtii hem insanlarin tiremesini hem de diinyadaki insan
popiilasyonunun devamini saglamaktadir. Eger bu diirtii helal yolla doyurulmazsa insan
fuhsiyata diisebilir. Toplum diizeninin saglanmasi, insanlarmn iffetlerini koruyabilmeleri ve
toplumdaki insanlarin mutlu olabilmeleri i¢in insanlarin bu diirtiilerinin helal yolla
karsilanmas1 gerekmektedir. Bu yolda ancak nikdh yapmak siretiyle evlenmekten
gecmektedir. Bu nedenle Allah Teala Kur’an’da Muslimanlara kdle ve cariyeleri de dahil
olmak iizere bekdr olanlar1 evlendirmelerini emretmektedir.*®® Ates’e gore bu emir
mendubdur. Yani her bekari evlendirmek mutlak farz degildir. Ancak cinsel ihtiyacini
doyurmak icin harama gitme tehlikesi kesinlik kazanirsa evlenmesi farz olur.*®* Bununla
birlikte gii¢leri oraninda Musllimanlarin bekarlar1 evlendirmeleri, buna araci olmalari

gerekmektedir. Boyle davranmalar1 kendilerine vahiyle tavsiye edilmistir.4®°

Hig siiphe yok ki nikéh, kadin ve erkek arasindaki en giiclii bag olarak tanimlanabilir.
Medine’ye hicretten sonra bagimsizliklarini ve inang 6zgiirliiklerini elde eden Muslimanlara,
diger hukuki ve sosyal muamelelerde birtakim hiikiimler konulmustur. Bu hiikiimlerden birisi
de Muslimanlarin miisrikler ile evlenip evlenemeyecegi meselesidir. Nitekim ayette soyle

buyrulmaktadir: “Allah'a ortak kosan kadinlarla, onlar inamincaya kadar, evlenmeyin.

460 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 6/15.
461 e|-Bakara 2/235.
462 Fahrettin Atar, “Nikah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yaymlari, 2007), 33/112.
463 en-NQr 24/32.
464 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 6/33.
485 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1812; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 6/15.
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(Allah'a ortak kosan hiir kadin), hosunuza gitse dahi, inanan bir cariye, ortak kosan (hiir)
kadindan iyidir. Ortak kosan erkekler de inamincaya kadar, onlari (kadinlarinizia)
evlendirmeyin. (Allah'a ortak kosan hiir erkek) hosunuza gitse dahi, inanan bir kole, ortak
kosan (hiir) adamdan iyidir. (Zira) onlar atese ¢agiriyorlar. Allah ise izniyle cennete ve
magfirete cagiriyor. Insanlara ayetlerini acikliyor ki 6giit alsinlar.”*®® Miisrikler ile
evlenmenin haramlig1 konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak “...[nanan, namuslu, hiir
kadinlar ve sizden once kendilerine kitap verilenlerden namuslu hiir kadinlar -zina
etmeksizin, gizli dost tutmaksizin, namuslu bir bi¢imde (evienmek iizere) mehirlerini
verdiginiz takdirde- size helaldir. Kim inanmayt kabul etmezse, onun ameli bosa ¢ikmistir ve
o, ahirette kaybedenlerdendir.”*®” ayetinde ifade edilen kitap ehlinin Hristiyanlar: ve

Yahudileri kapsayip kapsamadigi konusunda ihtilaf edilmistir.

Bir rivayete gore evlenme yasaginmn kitap ehli kadinlar1 da kapsadigini Ibn-i Omer
soylemistir.*®® Her ne kadar kitap ehli olsalar da Hristiyanlar, Meryem oglu Isa'nin;
Yahudilerin bir kismi da Uzeyir'in Allah'm oglu oldugunu iddia etmeleri onlar1 miisrik
kategorisine sokmaktadir.*®® Imam Safii ve ona tabi olanlara gore ehl-i kitap kadinlardan
maksat kendilerine Tevrat ve Incil gelen kadmlar ve onlarin soylarindan gelen kizlardir.
Bunlara gore baska milletlerden sonradan Yahudi ve Hristiyan dinine girenlerle evlenmek
caiz degildir.*”® Ates’e gore bu tiir goriisler Kur’an’in zahirine aykiridir. Ciinkii Kur’an kitap
chline miisrik dememektedir. Miifessir, bu goriisiine “Insanlar icerisinde, inananlara en
yaman diisman olarak Yahudileri ve (Allah'a) ortak kosanlar: bulursun. Inananlara sevgice
en yakinlar: da "Biz Hristiyanlariz." diyenleri bulursun. Ciinkii onlarin i¢lerinde kesisler ve
rahipler vardir ve onlar biiyiikliik taslamazlar.”** &yetini delil olarak getirmektedir. Bu
ayette kitap ehli, miisriklerden ayr1 tutulmaktadir. Peygamberimiz (S.a.v) zamaninda
Hristiyanlar arasinda {igleme inanci hakimdi. Buna ragmen Kur’an bu Hristiyanlar1 kafir

olmakla beraber miisrikler icerisinde saymamustir.

Ibn-i Abbas da kitap ehli kadinlarin miisrik kadinlardan ayr1 tutuldugunu ve onlarla
evlenmenin caiz oldugunu ifade etmistir.*’? Ates’e gdre evlenmeyi yasaklayan ayet miisrik
Araplar hakkindadir. Ayrica kitap ehli olmayan biitiin miisrikler de bu hiikme dahildir. Ayet

ehl-i kitap kadmlariyla evlenmeye miisaade etmis, ancak kitap ehli erkeklere kiz verme

466 g|-Bakara 2/221.
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konusunda aciklama yapmamustir. Ates, kitap ehline kiz verilemeyecegi goriisiindedir.*”

Inanmis erkeklerin sirk kosan kadmlarla aralarindaki nikah bagi ¢oziiliir. Musliiman bir
erkekle evli kadin dar-i harpte inkar ederek kafirler tarafina gecerse, Mislimanlar o kadinlara
verdikleri mehirleri geri isteyebilirler. Kafirlerle evli olan kadmlar da Muslimanlara
sigmirlarsa Misliman erkekler siginan kadmlar evli dahi olsalar iddetlerini doldurmak ve

mehirlerini vermek stiretiyle bu kadinlarla evlenebilirler.*™

Cahiliye doneminde Araplar arasinda poligami yaygindi ve bu konuda herhangi bir
baglayici sinirlama da yoktu. Ayrica kadinlarin bu evliliklerden miras, nafaka ve bosanma
hakki da bulunmuyordu. Mdislimanlarin bagimsizliklarini elde edip devletlesmeleri ile
birlikte Isldim bu alanda yeni diizenlemeler getirmis, evlilikleri dort ile sinirlandirmustir. Yani
ucu agik bir uygulamaya smir getirmistir. Islim, birden fazla evliligi ise adaletli olma sartma
baglamistir. Erkekler icin evli oldugu kadnlar arasinda adaleti saglayamazsa tek esin daha
hayirli olacag1 vurgulanmistir: “Sayet oksiiz(kizlarla eviendiginiz takdirde on)lar hakkinda
adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, size helal olan kadinlardan ikiger, iiger,
dorder alin. O(kadynlar arasinda da adalet yapamayacagimizdan korkarsaniz bir tane alin;
yahut ellerinizin altinda bulunan(cariye)lerle yetinin. Cevr (ve haksizlik) etmemeniz icin en
uygun olan budur.”*” Bununla birlikte ayette her bir Miislimana ikiser, iicer, dorder kadm ile
evlenebilecekleri bazi sartlarin sonucunda serbest kilimmustir. Ates’e gore ayetin amaci kag
kadinla evlenilecegini vurgulamak degil, yetimlere zulmii onlemek i¢in baska kadinlarla
evlilik yolunu gostermektir. Bu ayetteki “evleniniz” ifadesi farz degil miibahlik ifade eder.
Ayet kesin bir dille ikiser, iiger, dorder kadin ile evlenmeyi emretmemektedir. Sadece zaruri

hallerde buna izin vermektedir. Bu miisaadeyi de adaletli olma sartma baglamaktadir.*"®

Ates’in aktardigi rivayete gore bu ayet indiginde Peygamberimiz (s.a.v) dortten fazla
kadinla evli bulunan sahabilere kadnlar arasinda dordiinii se¢ip digerlerini bosamalarini
emretmistir. Ahzab Stresinin 50°nci yetine gore evlendigi tiim kadinlar1 nikahi altinda tutma
yetkisi sadece Peygamberimiz’e (s.a.v) verilmistir. Dort halife doneminden sonra da dortten
fazla kadmla evli bulunan bir Musliiman olmamustir. Sadece Araplar’da degil Islam’m geldigi
donemde bircok toplumda cok eslilik mevcuttu. Islim bu mevcut durumu ilgili ayetle

smirlamis ve sarta baglamistir. Kadinlar arasinda adil davranamama endisesi bulununca bir

473 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 6/23-24.
474 el-Miimtehine 60/10.
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tane ile yetinilmesini emretmistir. Bu ifadelerden hareketle Islam’in ¢ok esliligi kaldirmak

istedigi soylenebilir.*’’

Son ylizyildaki feminist hareketler ve kadinlarin toplumda aktif rol almas1 nedeniyle
cok eslilik konusu giindeme gelmis ve bu konuda c¢esitli tartismalar yapilmigtir.
Unutulmamalidir ki Isldm, dort kadmla evlenmeye tesvik etmemekte, aksine birden fazla
sayidaki kadmla evliligi dort kadinla sinirlandirmaktadir. Fakat bazi durumlarda da toplumun
mutlulugu i¢in birden fazla kadinla evlenme kapisint da tamamen kapatmamaktadir. Cilinkii
bazi durumlarda birden fazla kadinla evlenmek erkek i¢in zorunlu olabilir. Kadinm kisir ve
hasta olmasi1 bu zorunluluklardan sadece bir kacidir. Ates’e gore ikiser, licer ve dorder kadinla
evlilik zaruret halinde basvurulacak bir yoldur, fakat Islim’in emri degildir. Ozellikle gegim
sartlarinin agirlastig1 ve ihtiyaclarin arttig1 bu yiizyilda birden fazla kadinla evlenmek hem

aile saadetini bozar hem de huzursuzluk kaynagi olur.*’®

2.2.2. Talak

k,*"® salivermek,

Talak 3 sozciigii koki itibariyla bagdan kurtulmak, bagmi ¢ézme
serbest kalmak,* elleri serbest birakmak (comertlik), “* deveyi ve esiri salmak,*? kadmin
dogum sancist c¢ekmesi,*®® kadimi bosamak, nikdh bagimi ¢6zmek”*®* gibi anlamlara
gelmektedir. Asil liigat anlami “bir seyi bagdan kurtarip serbest birakmak, salivermektir.”
Serbest birakilan kisi ve nesne icin talik ve talk denir. Uzerinde herhangi bir cekince ve yasak
bulunmayan helale talék veya talk denir. Mutlak da hi¢bir bag1 ve istisnasi olmayan genel
hiikiim demektir. Daha sonralar1 talak, nikah bagini ¢6ziip kadini serbest birakmay1 anlatan
bir terim olmustur.*® Talak sozciigii terim olarak ise evli ciftler arasmnda var olan manevi
bagin (nikah akdi) ister acik ister kinayeli lafizlarla koparilmasi, ortadan kaldirilmasi
anlamina gelmektedir.*®® Taldk, kari-koca arasmndaki evlilik baginm son bulmasini da ifade
etmektedir. Talak sozciigiiniin Tiirk¢e karsilig1 bosama veya bosanmadir. Islam dininde neslin

devamu i¢in tek mesru yol evliliktir. Bu nedenle Islam; evliligi tesvik etmis, eslerden evlilik

birligini ve karsilikli sevgi-saygi durumunu miimkiin mertebe muhafaza etmelerini

417 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/556-557.
478 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/558-559.
479 fsfahani, el-Mifredat, 523.
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482 Cevheri, Tdcii’l-Luga, 4/1518.
483 Ferahidi, Kitdbii’l- ‘Ayn, 5/101.
484 Kurul, el-Mu ‘cemii’I-vasit, 2/563.
485 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/517.
486 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, e|-fhtiydr li-ta ‘lili’I-Muhtar (Kahire:
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67



istemistir.*8’

Taldka sadece evliligin siirmesine imkan kalmadiginda basvurulabilir. Islam, bazi
inaniglarda ve hukuk diizenlerinde oldugu gibi kagit {izerinde evli kalarak goniil ve beden
ayriliklarmi uygun gdrmemistir.*®® Taraflar bazi1 nedenlerden dolayr bosanma yolunu
segebilirler. Islam her ne kadar evlilige tesvik etse de bosanmanin da onii kapatilmamustir.
Ancak bosanma kisilerin isteklerine birakilmamis bazi diizenlemeler getirilerek Ozellikle
toplumun zayif tarafi olan insanlar korunmustur. Kur’an’da bu hiikkiimler agik¢a belirlenmis
ve iddet, fidye, mut'a, nafaka ve mehir gibi bosanmadan sonraki meseleler agikliga

kavusturulmustur.

Bosanma siirecindeki en Onemli konulardan birisi de iddet konusudur. Bosanan
kadmin hamile olup olmadiginin anlagilmasi i¢in belli bir siire beklemesine iddet ad1 verilir.
Iddet, Islam hukukunda, evliligin herhangi bir nedenle sonlanmasi durumunda kadmin yeni
bir evlilik yapabilmesi, kadinin hamilelik durumunun bilinmesi ve yeniden evlenebilmesi i¢in
beklemesi gereken siredir.*® iddet siiresince iki tarafinda uymasi gereken birtakim Kurallar
soyledir: “Bosanmis kadinlar, ii¢ kur'(lic adet veya ii¢ temizlik siiresi bekleyip) kendilerini
gozetlerler (hamile olup olmadiklarina bakarlar). Eger Allah'a ve ahiret giintine
inaniyorlarsa, Allah'in kendi rahimlerinde yarattigini gizlemeleri (karinlardinda c¢ocuk
bulundugunu saklamalari) kendilerine helal olmaz. Kocalar: da bu arada barismak isterlerse,
onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Erkeklerin kadinlar iizerinde bulunan haklari
gibi, kadinlarin da erkekler iizerinde haklar: vardwr. Erkeklerin, kadinlar tizerinde(ki haklar),
bir derece fazladir. Allah azizdir, hakimdir.”*® 1ddet siirelerinin beklenilmesi konusunda
ittifak olmasima ragmen ayette iddet siiresi ile ilgili bahsi gegen kur’ kelimesi hakkinda ihtilaf
edilmis ve iki farkli goriis ileri siirtilmiistiir. Kur’, suyun havuzda toplanmasi veya bir halden
baska bir hale gegmek anlamma gelmektedir. Kur’ (s% ) ifadesinin ¢ogulu kur(i’dur. Bu
kelime Arapca’da iki zid anlamli kelimelerdendir. Hem hayiz hali hem de temizlik

anlamlarma gelmektedir.*®

Eb( Hanife, kur’ kelimesini hayz anlaminda alirken, Safil ise tuhlr “temizlik”
anlaminda almistir.*®? Eb(i Hanife’ye gdre bosanan kadm, bosanmasmi takip eden ii¢c adet

donemini beklemelidir. Safii’ye gore ise bulundugu temizlik siiresinden sonra iki temizlik

487 Acar, “Talak”, 39/496.
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suresi daha beklemesi gerekmektedir.®®® Adet halindeki kadmm bosanmasi caiz
gorilmemistir. Bu konuda ittifak vardir. Adet siiresi bittikten sonra kocasi, temas etmeden
onu bosayabilir. Adetten sonra temas etmisse bu temizlik icinde de bosamas1 dogru olmaz.*%*
Bosanan kadin, iddet siiresi bitmeden baska koca ile evlilik yoluna giremez. imam Safii ve
Imam Malik’e gore iddet siiresi ii¢ temizlenmedir; Ebli Hanife ve arkadaslarma gore ise iic

hayizdir. Cariyelerin iddet siireleri iki kur’dur.*%®

Ayette beyan edilen iddet siiresi nikahtan sonra kocasiyla birlesmis bulunan, hamile
olmayan, adetten kesilmemis kadinlarla alakalidir. Nikahlanarak birlesme yasamadan bosanan
kadnlar: “Ey inananlar, inanan kadinlart nikahlayip da heniiz onlara dokunmadan
bosarsaniz, onlarin iizerinde sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Hemen miit'alarini verin
(biraz gecimlik verip memnun edin) ve onlart giizellike serbest birakin.”**® ayetinin hikmii
geregince iddet beklemezler. Hamile olan kadinlarin iddet siireleri dogum yapinca

7 ise iddet siireleri ii¢ aydir.*®® Bitiin mezheplerde

bitmektedir. Adet gdrmeyen kadinlarm®
adet halindeki kadinin bosanmasi caiz degildir.*®® Ates’e gore iddetin iki temel hikmeti vardir:
Birincisi kadin eger hamile ise dogacak ¢ocugun babasmin belli olmasini saglamak, ikincisi
ise kar1 kocanin iyice diisliniip bir anlasma zemini bularak birbirlerine donmelerine imkan

<

vermektir. “...Bilmezsin belki Allah, bundan sonra (iddet siiresi icinde) yeni bir is ortaya
cikarr (goniilleri uzlagtrip birlesme ortami yaratir).”® ayeti de iddetin hikmetine bir
delildir. “...Kocalari da bu arada barismak isterlerse, onlart geri almaga daha ¢ok hak
sahibidirler...”%! ayeti geregince kadmm iddet siiresi icerisinde kocasi isterse iyi niyet
sartryla karisina donebilir. Fakat kadin kocasinin niyetinden emin degilse kocasmin donme
istegini reddedebilir.%? Nasil ki erkegin, iddet siiresi icerisinde karisma donmeyip isi ba’in

talaka c¢evirme hakki varsa, kocasmin niyetinden emin olamayan kadiin da ayni hakki

vardir,%%®

Islamiyet’ten dnce ¢ogu toplumda 6zelde ise Araplar arasinda evliliklerde herhangi
bir say1 sinirlamasi1 olmadig1 gibi bosamada da yoktu. Bu durum kadmlar tizerinde psikolojik

siddet olusturmaktaydi. Kadinlara ne hiirriyet verirler ne de es goziiyle bakarlardi.®** Yiice

493 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/328-329.

494 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/520.

495 Yildirim, Kur'dn Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklary, 1/197.
4% o]-Ahzab 33/49.

497 et-Talak 65/4.

498 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/517.

499 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/330.

500 ot-Talak 65/1.

501 o]-Bakara 2/228.

502 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/329.

503 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/519.

504 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/366.
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Allah, kadmin aleyhine olan bu sistemi kaldirmakta ve erkege, sadece iki bosamadan donme
hakk: vermektedir. Ugiincii defa bosamadan sonra donme hakkmi kaldirmaktadir.®%®
Kur’an’in hilkkmii ile bosama iki ile sinirlandirilmistir. Bundan sonra ya giizellikle evlilikte
tutmak ya da giizellikle serbest birakmak gerekmektedir: “Bosama iki defadir. (Bundan sonra
kadini) ya iyilikle tutmak, ya da giizelce salivermek (lazim)dir.”®*® dyetinin amac1 bosamanm
ayr1 ayr1 zamanlarda yapilmasmi emretmek ve {icten az sayida yapilan bosama durumunda
doniis yapmanin hiikkmiinii agiklamaktir. Burada istenen bosamanin iki ayr1 zamanda
yapilmasidir. Bunun delili “bosama iki defadir” ifadesidir. Bu da bosamay1 iki ayr1 zamanda
yapmay1 gerektirmektedir.?%” Ates’e gore de ii¢ taldk ayri ayr1 zamanlarda yapilan talaklardir.

3

“Merrateyn” tabiri bir seyin iki kere yapilmasini gostermektedir.’® Bir adamm “iic defa
bosadim” demesiyle kadin, ii¢ defa bosanmis olmamaktadir.>® Toplumda yasanan geleneksel

bosanma konusuna deginen Ates, bosanmay1 soyle anlatmaktadir:

Karisii bosamak isteyen kimse, kadin adetinden temizlendikten sonra onu bosayip bekler.
Kadim bir adet daha goriip temizlendikten sonra bir daha bosar. Yine bekler, kadin bir adet
daha goriip temizlenir. Eger adam bosamaya kararli ise bir daha bosar. Boylece kadinla tiim
evlilik baglarin1 koparmis olur. Kadin ertesi adetini de gordiikten sonra istedigine varabilir,

diledigi ile evlenebilir (Ates,1995,c.1,5.330).

Sonug olarak kiiltiirimiizde yaygin olan “seni iicten dokuza sart ederek bosadim.”
ifadesini sdylemekle bosanma gergeklesmez. Kur’an, kadinin hakkini ve aileyi koruma altina
almistir. Hemen bir kizginlikla kadin1 bosamis saymak hem kadin psikolojisinin hem de aile
biitiinliigliniin aleyhinedir. “Ya iyilikle evlilik icinde (imsak) tutmak veya gulzellikle (tesrih)

serbest birakmak gerekir.”50

ayetindeki iyilikle tutmak Ates’e gore ikinci defa bosadiktan
sonraki doniistiir. Tesrih ise iigiincii defaki talaktir.®'! Ikinci ayriliktan sonra iddet siiresi
icerisinde kadina dénmezse ve siire dolduktan sonra kadini bosamazsa kadin, hakime giderek
kendisini kocasindan ayirmasini talep edebilir.’!?> Bosanma siirecinde erkegin kadma daha
once verdigini geri almak igin bask1 yapmasi da yasaklanmaktadir. Ancak Ates’e gore kadinin
edepsiz davraniglari, kotii huyu goriildiigiinde verilen mallar geri almabilir. Bununla birlikte

“...Eger erkek ve kadimin, Allah''n simrlarinda duramayacaklarindan korkarsaniz, o zaman

kadimin (ayridmak igin) verdigi fidye(hakkindan vazge¢mesin)de ikisine de bir giinah

505 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 19/520.
506 g|-Bakara 2/229.

507 Cessas, Ahkdamu’l Kur’dn, 2/558-559.
508 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/331.
509 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/521.
510 g|-Bakara 2/231.

511 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/529.
512 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/333.
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7513 Ayeti geregince kadm kocasi ile geginemeyecegini anlar ve ondan kurtulmak

yoktur...
ister, kocas1 da bosanmak i¢in kadindan mal isterse kadmn, aldig1 mehri ve fazladan mal

vererek kocasindan bosanabilir.524 Buna fikihta “hul’ (2 ) ad1 verilmektedir.55

Kisiler 6fke anlarinda kendilerine hakim olmali, bosanmay1 animsatan ifadelerden
uzak durmahdirlar. Eslerin ayrilmasi basit bir olay degildir. Bosanmalar hem esler hem de
cocuklar tzerinde derin psikolojik yaralara sebep olabilmektedir. Isldim bosanmay1 serbest
kilmasma ragmen sonuclarmi agirlastirnustir. ki taldktan sonra ya gizellikle evlilik
siirdiiriilmeli ya da giizellikle kadimn serbest birakilmalidir. Ugilincii talaktan sonra kadmin eski
esine geri donebilmesi ayr1 bir kisi ile mesrd ve hilesiz bir evlilik yapmasi sartina
baglanmistir. Bu hiikim Kur’an’da ac¢ik bir sekilde soyle ifade edilmistir: “Erkek yine
bosarsa, artik bundan sonra kadin, baska bir kocaya varmadan kendisine helal olmaz...
Islam fikhinda ikinci bir koca ile yapilan evlilik akdine hiille ad1 verilmektedir. Kadm ikinci
kocayla evlendikten sonra aralarinda cinsi miinasebetin olmas1 gerekir. Aksi halde bosansa
bile birinci kocasiyla birlesemez. Fakat bu konuda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Said b.
Miiseyyeb’e gore ikinci koca ile nikah akdinin yapilmasi yeterlidir, cinsi miinasebet sart
degildir.°!” Ibni Omer ve baskalarma gore ise nikdhtan sonra cinsi miinasebet sarttir.

Cogunluga gore ikinci goriis daha isabetlidir.>®

Sirf eski kocasina varabilmek amaciyla birisiyle evlenmeye tahlil denmektedir. Eski
kocasma helal olsun diye kadinla evlenen erkege muhallil, bu isin kendisi i¢in yapilan erkege
muhallelun leh adi verilir. Imam Malik, Imam Ahmed, Servi ve Zahirilere gére bu amagla
yapilan nikah gecersizdir. Bu durumda kadin ne birinci kocasma ne de ikinci kocasma helal
olmaz.®*® Ates’e gore hiille Kur’an’in ruhuna aykiridir. Muvakkat nikah caiz degildir. Kadin
ikinci kocasiyla tam bir evlilik yapmadan ve herhangi bir nedenle kocasi onu bosamadan

onceki kocast ile tekrar evlenemez.%%°

2.2.3. Miras

Miras sozciigii Arapgada “& 2 ve “< 7 fiillerinin mastaridir. Ibnii’I-A‘rabi, “el-irsu”

%

&LY) sozeligii nesep ile ilgili; “el-virsu” <5l sdzetigliniin de mal ile ilgili oldugunu ifade

513 g|-Bakara 2/229.

514 Ates, Kur’dn-1 Kerim TefSiri, 1/334.

515 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/530.

516 g|-Bakara 2/230.

517 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/532.

518 Yildirim, Kur'dn Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklart, 1/254-255.
519 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 19/532.

520 Ates, Kur’an-1 Kerim TefSiri, 1/336.
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etmistir.>?! Antlasma ve antlasmaya konu bir durum olmaksizin malin kisiden kisiye veya
nesilden nesile gegmesine miras adi verilmektedir. Bu tanimdan hareketle 6len kisiden kalan
mala miras denilmistir. Bu sekilde kisiye intikal eden mala “& e ve “& 3 denilmistir.>?
Bagka bir ifadeyle miras, vefat eden birinin (mdris) mal varliinin ne olacagini diizenleyen
kurallarin biitiiniinii ifade etmektedir.>*® Bir diger ifade ile miras, vefat eden kimsenin geride
biraktig1 tasinir tasinmaz mallardir.®?* Vefat edene “muris”®® vefat eden kisinin arkada
biraktig1 ve boliistirmeye dahil olan maddi degere “tereke”®?, mirastan hak alacaklara ise

“varis”®?’ denmektedir.

Cahiliye doneminde kadmlar ve kiiciik ¢ocuklar mirastan pay alamazlardi. Ciinkii
Arap geleneginde miras yalniz erkek akrabanin hakkiydi.®?® Sadece ata binip savasa ¢ikan,
kilig ve muzrak kullanan, ganimet devsirebilenler mirastan pay alabilirlerdi.®?® Islam ile
birlikte kadinlar da mirastan pay alma hakki kazandi. Kadmlarin miras hakkinin agikca
belirtildigi ayet ise soyledir: “Ana babanin ve akrabanin geriye biraktiklarindan erkeklere pay
vardir; ana babanin ve akrabanin geriye biraktiklarindan kadinlara da pay vardir. Gerek
azindan gerek cogundan (hem erkege, hem de kadina) bir hisse ayrilmistir.”®*° Bu ayet miras
konusunda kadinlarin da erkekler gibi hak sahibi olduguna hiikkmetmektedir. Hanefi fakihleri
bu ayetten hareketle zevi’l-erhamin da (ana tarafindan akraba) varis olacagini
soylemislerdir.>®* Yine Nisa Stresinin 11, 12 ve 176’nc1 ayetlerinde de mirasa dair genel
ifadeler gorulmektedir. Yiice Allah, mirasin paylastirilmasinin nasil olmasi gerektigini
ayetlerle aciklamistir. Akraba igerisinde kendisine miras diismeyecekler de vardir. Miras
taksimi sirasinda orada bulunan ve kendilerine miras diigmeyen yakinlara, yetimlere ve

yoksullara da bir seyler verilmeli, géniilleri hos edilmelidir.>?

Gilinlimiizde en ¢ok tartisilan konularin basinda gelen kadin ve erkegin mirastan

alacaklar1 pay miktarmni Ates, su sekilde aciklamistir:

Islam’da erkege, kadmnin iki kat1 miras verilmesini tenkit edenler ¢oktur. Fakat iyi diisiiniince
bunun, derin hikmete uygun oldugu anlasilir. Burada aile hayatinin sonucu olarak ortaya

cikan miras hukuku izah edilmektedir. Aile hayatinda gec¢im yiikii, genellikle erkegin

521 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 2/111.

522 {sfahani, el-Mifredat, 863.

523 Hamza Aktan, “Miras”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yaymnlari, 2020), 30/143.
524 Ahmet Nedim Serinsu (ed.) (Ankara: MEB Yayinlar1, 2009), “Dini Terimler S6z1iigii”, 240.
525 Aktan, “Miras”, 30/144.

526 Serinsu, “Dini Terimler SozIiigii”, 362.

527 Serinsu, “Dini Terimler SézIiigii”, 379.

528 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 13/360.

529 Yildirim, Kur'dn Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklar, 1/393.

530 en-Nisa 4/7.

531 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 13/360.

532 en-Nisa 4/8.
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iizerindedir. Erkek hem kendisini hem de karisin1 olmak iizere en az iki kisiyi beslemek
zorundadir. Bunun yaninda kiigiik c¢ocuklarini, annesini, babasini gecindirmek de erkege
diiser. Birkag kisinin bakimi, erkegin omuzlarina biner. Oysa kadin kocasini beslemez, kocast
tarafindan ge¢imi saglanir. Kadina kocasi, oglu, babasi veya kardesleri tarafindan bakilir. Baz1
kadinlar, bizzat ¢alisarak gecimlerini saglasalar da heniiz biitiin kadinlar bu durumda degildir.
Bundan asirlar once kendi ge¢imini saglayan kadin hemen hi¢ yok gibiydi. Ayetlerin indigi
sartlar1 diisiinmek gerekir. Hatta bugiin bile toplumda fazla bir sey degismis degildir.
Genellikle kadina baskalar1 tarafindan bakilir. Kadin himaye goriir, erkek ise bagkalarina
bakar, karisini hamisi olmayan hemsiresini, annesini, nenesini himaye eder. Iste hem
kendisine hem karisina, coluk ¢ocuguna, gerektiginde anne ve babasma bakmak onlarin da
gecimlerini saglamak zorunda bulunan erkegin, icabinda yine kendisinin himaye edecegi kiz
kardesinden bir kat fazla miras almasi, adaletsizlik degil, adaletin ta kendisidir. Ciinkii erkek
getirip bakacak, kiz ise bir bagka erkek tarafindan gotiiriiliip bakilacaktir (Ates, 1995, c.2,
s.573).

Miras, Islam dininin en énemli konularindan biridir. “Miras: hirsla yutuyorsunuz.”>*

ayeti ve Nisa Stresi’ndeki miras ayetlerinin ayrintili anlatimi miras konusunun Onemini
ortaya koymaktadir. «...Bunlar, Allah'm koydugu haklardir..”™** ciimlesindeki hak, Allah’m
farz kildig1 hak, ayirdigi pay demektir. Buradan hareketle Islim hukukunda miras dalni
anlatan alana ferdiz adi verilmektedir.>® Nisa Stresi’nin 11’inci ayetinde gecen “...(Bu
hiikiimler, élenin) Yapacagi vasiyyetten, ya da borcundan sonradir...” ifade erkeklere oldugu
gibi kadinlara da borg¢ ve vasiyet hakki tanindiginin delilidir. Bu durum kadimna sosyal haklarin
tanindiginim da ispatidir. Bundan hareketle sunu diyebiliriz ki kadin miilk sahibi olabilir,
vasiyet birakabilir, borg alip verebilir ve miras alip miras birakabilir. Bu ayetlerle Islam, ¢olde
yasayan bedevi toplumun sosyal yasaminda devrimler yapmustir. Araplar arasinda miras
birakmanin bir bagka yolu da ‘ahd yoluydu. Kisi arkadasiyla ahitlesir ve 6liince ahit yaptigi
arkadas1 ona varis olurdu. Bununla birlikte evlathiklar da tipki evlat gibi miras alird1.>*® Ates’e
gore Islim’da erkek olsun kadin olsun, borglar: verildikten ve vasiyetleri yerine getirildikten

sonra kalan mallar1 taksim edilmelidir.>%’

Ayetlerde belirtilen miras hiikiimleri Muslimanlar arasinda gecerlidir. Bununla
beraber Muslimanlar ile kafirler arasinda miras hukuku yoktur. Bakara S(resi’nin 221’inci ve

Mumtehine Sdresi’nin 1’inci ayetleri geregi Mislimanlar ile miisrikler arasinda velayet bagi

533 g|-Fecr 89/19.
534 en-Nisa 4/11.
535 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 13/372.
536 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 13/372.
537 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/574.
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bulunmamaktadir. Velayet bagi ortadan kalkinca birbirlerine variste olamazlar. Velayet bagi
kesilenler sadece miisriklerdir. Kur’an’da kitap ehliyle iligskinin kesilmesi gerektigine dair bir
hiikiim yoktur. Bunun aksine kitap ehli kadmnlarla evlenilebilecegine dair ayet vardir.>*® Bu
evliliklerden dogacak cocuklar annelerine varis olacaktir. Boylece kitap ehli veraset iliskisinin
kesilecegi kafirler kategorisine sokulamaz. Kur’an’mn mirasa engel saydigi kiifiir, sirktir.
Ayrica murisini 6ldiiren kisiye de -6ldiirme olay: ister kasten ister hata ile olsun- miras
diismez. Zina yoluyla diinyaya gelen ¢ocuga miras diismeyecegi gibi, karisiyla miila’ane eden

kisiye de o cocuk varis olamaz.5%

Bu konunun gz ardi edilmesi durumunda insanlar harama diisebilir ve Allah’in
koydugu smirlar1 ¢igneyebilirler. Allah’m belirledigi sekliyle miras taksimi gerceklestirilirse
akrabalar arasinda herhangi bir problem yasanmaz. Clinkii miras taksimini diizenleyen adalet
ve glic sahibi olan Allah’tir. Allah, miras taksiminde bulunan uzak akrabalarin bile hosnut
edilmesini emretmektedir.®* Varis olan herkesin payma diiseni alarak razi olmasi
gerekmektedir. Yoksa giiglii zayifin hakkini gasp edebilir. Bu da akrabalar arasi problemlere
yol acacak ve akrabalik baglarinin kopmasma sebep olacaktir. Ornegin; tarihin bircok
doneminde ve erkek egemen toplumlarda kadinlarin haklar1 gasp edilmistir. Sonugta Allah’in
Kur’an’da detayli bir sekilde anlattigr miras taksimine uymak en dogru yoldur. Kur’an’da
mirasa dair hususlarin tafsilatl bir sekilde ele alinmasi mevzunun ehemmiyetini kavramak
acisindan kafidir. Ates, eserinde miras taksimini ayrintili olarak islemis ve tartismali

meselelerin hikmetini de agiklamustir.

2.2.4. Riba (Faiz)

Faiz kavraminin Arapga karsiligi ribadir. Riba sozciigiiniin kokeni hakkinda alimler
ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 “riba”nin ra-be-ye s-—-_ ve ra-be-e -- kokiinden geldigini
soylemislerdir. Tercih edilen goriise gore “riba” ra-be-ve/s-—-_ kokiinden gelmistir. Asim,
Ames ve Hicazlilar da bu s6zciigii s<- seklinde okumuslardir.®*! s~ kokiinden kelimeler
Kur’an’da yirmi yerde gegmekte ve kabarmak, artmak;®*? biiyiitmek, yetistirmek;>*® tepe;®**

siddetli;®®® faiz®*® anlamlarma gelmektedir.547 Sozliikte ise “artma, ¢ogalma, ziyadelesme,

538 g]-Maide 5/5.

539 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 13/373-374.

540 en-Nisa 4/8.

541 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 14/304.

542 gl-Hac 22/5.
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544 el-Bakara 2/265; el-Mii’minfn 23/50.
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%47 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’dan Sozliigii, 284-286.
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yiikselme, tepe, bir nesnenin sisip kabarmasi, nema, su ile bitkilerin kabarmasi, ¢ocugun
biiylimesi, glicli, kalabalik” gibi anlamlara gelmektedir.>*® Riba, fikih literatiiriinde alim
satim antlasmas1 esnasinda sart kosulan karsiliksiz fazlalik olarak tanimlanmaktadir.’*® Bir
baska ifadeyle bor¢ olarak verilen bir paray1 ya da esyay1 belli bir miihlet sonunda belirli bir
fazlalikla veya borg iliskisinden dogan ve zamaninda 6denmeyen bir alacaga ilave vade
tanty1p bu miihlete karsihik onu fazlalikla geri almanin adidir.>®® islam’in yasakladig riba iki

kisimdir: Borg ribas1 “ribe’d-deyn” ve aligveris ribasi “ribe’l-bey’”.>%

Riba ile ilgili inen ilk ayet Mekke doneminde inmis olan Rim Siresinin 39’uncu
Ayetidir. Bu ayette riba kotiilenmis zekat oviilmiistiir. “Insanlarin mallart icinde, artmasi icin
verdiginiz riba, Allah katinda artmaz. Ama Allah'in yiiziinii (O'nun rizasini) isteyerek
verdiginiz zekat(a gelince); iste (onu verenler sevaplarmi ve mallariny) kat kat
artiranlardir.”®®? Bu ayetten hareketle riba ile zekat arasmda bir uyum oldugu sdylenebilir.
Cunki ribad da zekat da artmak anlamina gelmektedir. Fakat biri goriiniir de artarken digeri
manevi biiylime, bereket, arimma ve yilicelmedir. Riba, artar goriinse de bu artma tipki bir
koptige benzer ve Allah katinda artmaz, bereketsizdir. Oysa zekat bereket vesilesidir. Allah
zekatm bereketini artirir. Bu ayet Mekke doneminde dahi islAm’in faize karsi tutumunu
gOstermesi agisindan 6nemlidir.%%® Al-i imran Saresi’nin 130’uncu ayetiyle kat kat faiz yemek
yasaklanmustir. “Ey inananlar, kat kat riba yemeyin...”>>* Ve en son indirilen ayet oldugu
Said b. Miiseyyeb’in Omer’den (r.a) rivayet ettigi Bakara Stresi 275-280’inci ayetleri®®® ile

riba kesin olarak haram kilinmistir.>%®

“Riba yiyenler, ancak seytanin dokunup ¢arptigi kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar. Bu,
onlarin: "Alisveris de riba gibidir." demelerinden otiiriidiir. Oysa Allah, alis-verisi helal,

7957 ayetinde riba yiyenlerin, seytan carpmus insanlarm kalktig1 gibi

ribayr haram kilmistir...
cirpmarak kalkacaklar1 belirtilmektedir. Kiyamet giinii faiz yiyenlerin durumu seytanin
carptig1 sar‘ali kisinin durumu gibidir.>®® Ates’e gore ayette ahiretten soz edilmemektedir.

Tehabbut, c¢esitli yonlere vurmak (¢irpinmak) anlamina gelir. Bu ifade mecazen giizel

548 [sfahant, el-Miifredat, 340; ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, 14/304-305; Ferahidi, Kitabii'l- ‘Ayn, 8/283; Kurul, el-
Mu ‘cemii’l-vasit, 1/326.
549 Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahst, el-Mebs(t, thk. Kurul (Misir:
Matbaatii’s-Saadet, ts.), 12/109.
550 fsmail Ozsoy, “Faiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yayinlar1, 1995), 12/110.
%51 bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 3/148.
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553 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 18/6.
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55 Yildirim, Kur'dn Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklar, 1/372.
556 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/395.
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58 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/39-40.
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olmayan bi¢imde kalkmak anlaminda kullanilir. Bu kalkis kiyamet giinii faiz yiyenlerin
alameti olabilir.>®® ibn Atiyye’ye gore seytanin carpmasi ile kastedilen faizcinin ihtirasidir.
Faizci diinya malin1 kazanabilmek i¢in ¢irpinip durur. Bu ¢irpmislar cin ¢arpmis insanin
durumuna benzer. Bu ayet tesbih yoluyla faizcinin ihtirasini anlatmaktadir. Bu kimsenin
kiyamette boyle kalkacagi manasma gelmez.%® Kaffal (5. 417/1026) da sar‘anm ve deliligin
cin carpmasityla gerceklestigini reddetmektedir. Araplar sar‘anin ve deliligin cin ¢arpmasi ile
olustugunu sandiklar1 igin &yet Araplara, faizcinin Oyle bir durum iginde olacagini
soylemekte, kendi inanglarina ve kullandiklar1 iisluba gére Kur’an faizcinin durumunu tasvir
etmektedir.>®

Ates’e gore riba, bir mu‘dvaza (karsilikli degistirme) akdinde ivazsiz (karsiliksiz)
kalan herhangi bir fazladir. Bu fazlaliliga gliniimiizde faiz denmektedir. Mu‘avaza akdinin asl
mal ile mali, terazi ve 6l¢ii ile degistirmek demek olan bey‘dir (satig). Riba yalniz bir akdin
irlintidiir. Bir akitte cins ve miktar1 ayni olan iki mal, birbiriyle degistirildigi zaman bir tarafin
alacag1 karsiliksiz fazla ribadir. Riba, nesi’e ribast ve fadl ribasi olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Bir mali kendi cinsinden bir mal ile bedelini bir zaman sonra almak Uzere
degistirmekten dogan fazlaliga nesi’e ribasi denilmektedir. Nesi’e ribasi kesin olarak haram
kilmmistir. Bununla birlikte Araplar arasinda nesi’e ribasi yaygindi, baskasini bilmezlerdi.
Ayni cins ve miktardaki mallarin pesin olarak degistirilmesinden alinan fazlaliga ise fadl

ribas1 denilmektedir. Ribadan vazgecmeyenler Allah ve elgisine savas agnuslardir. 562

Araplar anaparaya “re’sii’l-mal” fazlasina da riba derlerdi. Bir kimseye vadeli borg
verirler, siire dolunca: “ya borcunu 06de ya da artir” derlerdi. Bor¢lu borcunu 6deyemezse
artirirlardl. Bu artis sayida oldugu gibi malm niteliginde de olabilirdi. Ornegin zamaninda
O0denmeyen bir deve yerine bor¢ olarak iki deve yazilirdi. Veya borg¢ olarak verilen bir
yasindaki deve zamanin da 6denmezse borg iki yasindaki bir deveye ¢ikarilarak gilincellenirdi.
Ayrica belli bir vade ile borg verirler, her ay belli bir fazlalik aldiktan sonra miihlet sonunda
esas borcun kendisini tahsil ederlerdi. Ancak borclu siirenin sonunda borcunu 6deyemezse
slireyi faiz artirma sart1 ile uzatirlardi. Faizin kat kat biiyiimesi nedeniyle borglu, biitiin malini

kaybedebilirdi. Bu sistem giiniimiizdeki bilesik faize benzemektedir.>®3

Ibn-i Abbas’m, nesieden (vade) baska bir seyde riba olmaz, yani ayn tiirden iki seyin

pesin olarak degistirilmesinde alinacak fazlanin (fadl) riba olmayacagi goriisiinii benimsedigi

559 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 18/8.
560 Kurtubt, el-Cédmi" li-ahkémi’l-Kur’én, 3/354.
561 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 7/76; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 18/8.
%62 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18/9-10.
563 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/388.
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ancak daha sonra bu gériisiinden vazgectigi rivayet edilir.® Ates’e gére bir seyi kendi
tiriinden bir seyle degistirmek pek yaygin bir uygulama degildir. Ancak tiirler ayni olsa da
kalite farki nedeniyle degistirme islemi yapilir ki o zaman da Ibn-i Abbas’in goriisii
isabetlidir. Kur’an’m amaci tefeciligin oniine gegmektir. Kalite farkindan dolayi ayni tiir
seylerin degistirilmesinde fazlalik olmasi gdyet dogaldir. Ornegin on gram kiilge altnla on
gram iglenmis yiiziik miktar ve cins agisindan ayni olsa da islenmis yliziikte kuyumcunun
emegi vardir.>®® Dort mezhebin, ayni cins mallarm degistirilmesinde ortaya ¢ikacak fazlalig:
haram kabul etmesine deginen mufessir, bunun nedeninin alisverise hile karisma ihtimali
oldugunu ifade etmistir. Fakat cinsleri degisik olursa-bugdaya karsilik arpa gibi- iki seyi pesin
olmak kaydiyla fazlalik alarak el degistirmesi helaldir. Fakat veresiye olursa haram olur.
Ornegin bir 6lcii karsiliginda iki dl¢ii arpa almak helaldir. Ancak bir ay sonra i¢in bdyle bir

aligveris haram olmaktadir.>6®

Ribanm tahrim illeti konusunda mezhepler ihtilaf etmistir. Kiyas1 kabul etmeyenlere
gore riba sadece alt1 cinse Ozgiidiir, diger mallarda riba olmaz. Digerlerine gore bu alt1
maddeye kiyas edilebilecek biitlin mallarda gegerlidir. Ribanin yasaklanmasina sebep olan her
seyde riba olur. Bununla ilgili Hanefilere gore ribanin tahrim illeti: dirhem ve dinarlarda vezn
(tart1) , diger seylerde keyl (8l¢ii) ve cins birligidir. Ol¢ii ile satilan her sey bugday ve arpaya,
tart1 ile satilan her sey altin ve giimiise kiyas edilir. Bunlarin ayni cins ve miktarda olanlari
birbiriyle fazlalikla takas edilemez. Olgii ve tart1 ile satilmayan, say1 ve metre ile satilan
seylerde riba meydana gelmez. Safiilere gore ribanin tahrim illeti: dort seyde gidalik ve cins
birligi, altin ve glimiiste paralik vasfidir. Safiiler yiyecek ve paralik vasfi bulunan seyleri alt1
maddeye kiyas edip bunlar arasinda ribay1 haram saymiglardir. Malikilere gore ribanin tahrim
illeti: gida ve gidayi iyilestiren seylerdir. Bugday gida tuz ise gidayi iyilestiren seydir. Yani
illet faydadir. Kendisinden yararlamlan her seyde ribd islemi meydana gelir.®®’ Tim
mezheplere gore kendi 6zelinde verilen niteliklere sahip olmayan iriinler esit olmayan

degerlerde miibadele edilseler de faiz olmaz.*®®

Ates’e gore ribaya konu olan alt1 madde degerini koruyan seylerdir. Bundan dolay1 bu
maddelerle bor¢ veren kisi verdiginin mislini almak zorundadir. Bundan fazlasini almasi
haramdir. Fakat bugiin uygulanan dalgali para sisteminde ve paranin enflasyonunda para
seneden seneye Oyle ki aydan aya bile degerini yitirmektedir. Mufessire gore kagit para ile

bor¢ veren kisinin bor¢ verdigi zamandaki degerini karsilayacak bedelde bir fazlalik almasi

564 Cessas, Ahkamu’l Kur’dn, 3/226.

565 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18/12.

566 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/391.

567 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18/13.

58 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/392; Dayan, Seyvid Kutubun Ahkdm Ayetlerine Bakist, 36.
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haram degildir. Ciinkii bunlarin alt1 madde kapsamina girmeleri konusunda siiphe vardir. Borg
veren boyle bir fazlalik almasa zarar edecegi agiktir. Enflasyonist artig gergek artis degildir.
Paranm asinan degeri oranindaki artis gercek artis olmadig i¢in faiz degildir. Odiing veren
verdigi paranin degerini koruyacak bir fazlalik almazsa zarara ugrar, bu defa faiz ters
calisarak borcu veren zarar etmis olacaktir.>®® Ates’e gére bu durum borg degerini koruyan
altin ve giimiis gibi maddeler {izerinden verilerek ¢ozimlenebilir. Kur’an’in amaci oturdugu
yerden fakirlerin sirtindan paraya para katmay1 onlemektir. Bununla birlikte fertlere verilen
borgtan fazlalik almak haramdir.>’® Taksitli satislarda da durum boyledir. Pesin yiiz liraya
satilacak {iriin veresiye yiiz on liraya satilabilir. Bu fazlalik haram olarak sayilmaz.®’* Ates’e
gore bir malin pesin ayr1 veresiye ayri fiyata satilmasi faiz degildir. Faiz, ayni cins ve
miktarlar1 degistirmede olur. Bugday ile paray1 degistirmek ne stiretle olursa olsun bir satistir.
Ancak unla un gerek pesin gerek taksitli degistirildiginde olusacak olan fazlalik ribadir.

Ancak taksitli satislarda olusacak fazlalig1 riba kabul etmek yanhstir.>"?

Ates’e gore, cahiliye doneminde tefecilik yaparak baskasmin sirtindan gecinen
insanlar, faizle bor¢ vermeyi ticaret islemi saymaktaydilar. Ayet faizle ticaretin bir
tutulmamas1 gerektigine dikkat cekmektedir. Ciinkii ticarette elde edilen kazang bir ¢abanin,
emegin irlnidiir. Faizli sistemde her zaman bir taraf mutlaka kaybeder. Kaybedenler de
genelde faizle borg alan ihtiyac sahibi insanlardir. Bu durum insanlar arasinda sevgi yerine
diismanlik, huzur yerine anarsi meydana getirir. Faizciler, faizin mallarmi artiracagini

zannederler. Oysa bu tiir insanlar asla iflah olmazlar. Faizle artan malin bereketi yoktur.>”

Ates’e gore asil haram olan bir ihtiyaci i¢in fakire verilen bor¢tan alinan fazlaliktir.
Kur’an’da ihtiya¢ sahibine verilen bor¢ icin siire taninmasi hatta bu paranin tamamen
bagislanmas1 istenmektedir.>’* Ancak aldig1 kredi (faiz) ile is kuran ve bu isten kazang
garantisi bulunan kisinin elde edecegi kardan borg verene de bir miktar pay vermesi mifessire
gore yasaklanan faiz kapsamina girmez. Clinkii bu adam ihtiya¢ sahibi degildir, is kurmak icin
almis ve isini kurarak gelir elde etmistir. Gerek devletin gerek kisilerin girisimcilere
sagladiklar1 kredilerin karsiliginda bir miktar fazla almalar1 faiz degildir. Ama ihtiya¢ sahibi
fakirden zerre miktar1 dahi fazlalik almak haramdir. Ribanin kalkmasi, bireyin degil toplumun
isidir. Faizin yasaklanmasinin asil hikmeti fakirin ezilmesini onlemektir. Ates’e gore kar

amagl kurumlardan kisinin yatirdigi paranin deger asimi kadar bir fazlay1 ve biraz da kar

569 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18/14.

570 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 18/15.

571 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/392-393.
572 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/394.

573 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/394.

574 el-Bakara 2/280.
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almasi faiz degildir. Kur’an’m amaci fakire verilen borgtan hi¢ fazlalik almamaktir. Ancak

zenginin karl yatirimlarindan yararlanmak da Kur’an’in amacma aykir: degildir.>"

Sonug olarak Ates, faiz konusunu ele alirken Ozellikle Bakara Sdresi 275-280’inci
ayetleri tizerinde yogunlasmistir. Rivayetlerden de deliller getirerek faiz konusunu fikhi
olarak ele almis ve kendi goriislerini de ifade etmekten ¢ekinmemistir. Faizin bir somiirii aract
oldugunu vurgulayan miiellif bor¢ verme hususunda bor¢ verenin de haklarin korunmasi
gerektigini dile getirmistir. Ribanin sahte bir artma oldugunu ve bu tiir uygulamalarin
toplumda huzursuzluklara neden olacagini savunmus, bunun aksine zekatin gercek bereket ve
artma oldugunu ayrica zekat kurumunu calistiran toplumlarda huzur ve giiven ortamimin

hékim olacagini vurgulamistir.

2.3. UKUBAT

Ukiibet sozciigliniin ¢ogulu olan ukdbat, hukuk diizeninde sugluya uygulanacak
miieyyide (ceza) anlamimna gelmektedir. Uktibat sozcligiiniin terim anlami ise Allah’in
buyruklarinin uygulanmasini ve toplum diizenini saglamak i¢in konulmus miieyyidelerdir.
Islam itikad, ibadet, ahlak ve muamelat alanlarindaki ilkelerin tatbik edilmesini saglamak, bu
konularla alakali emir ve nehiylerin ihlalini engellemek, bireysel ve toplumsal hayati tiim
yonleriyle diizeltmek maksadiyla hem diinya hem de ahiret hayatina dair birtakim caydirici ya
da 6zendirici 6nlemler almistir. Bu 6nlem ve yaptirimlarin hepsi ukibat kavraminin kapsami

icindedir.5"® Ukuabat ile ilgili hususlar1 basliklar halinde inceleyecegiz.

2.3.1. Kisas

Kisas sozciigli mastar olarak sozliikklerde “iz slirmek, takip etmek, ardindan gitmek,
esitlemek, kesmek, misillemede bulunmak™ anlamlarina gelirken isim olarak ise “esitlik, bir
seyin iki ucunun birbirine es olmasi, islenen suga denk bir karsilik verilmesi, kissalar” gibi
anlamlara gelmektedir.’” Kass kokinden gelene kisas sozciigii dokiilen kani kaved ile
izlemek, kana kanla karsilik vermek, saldirrya misliyle karsilik vermek demektir.®”® Gegmiste
yasamis insanlarin eser ve haberlerini derleyen, hikdye ve kissa anlatan kisiye ‘“el-kass”
denilmesi ve sa¢in kesilmesi de (=¥/kass kokiinden gelmektedir.>”® Terim olarak kusas, faile

yaptig1 fiilin mislinin uygulanmas1 anlamma gelmektedir. Kisas katiller igindir. Oldrtlenin

575 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 18/22-23.
576 Adil Bebek, “Ceza”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yayimlari, 1993), 7/469.
57 [sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur an, 671-672; ibn Manziir, Lisanii'I-Arab, 7/73-74; Cevheri, Tacii’'l-Luga,
3/1051; Feréhidt, Kitdbii'I- ‘Ayn, 5/10-12; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaz& b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-HiseynT ez Zebidi, Tdcii 'l- ‘ariis min cevahiri’l-Kamas, thk. Kurul (Kuveyt:
Vezaretii’l irsadi vel Enbai fil Kuveyt, 1385), 18/98.
578 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 11/403.
579 Kurtubf, el-Cdami * li-ahkdami’I-Kur an, 2/245.
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kole, zzmmi, kadmn veya erkek olmasi hiikmii degistirmez.%® Baska bir ifadeyle kisas, kasith
olarak islenen adam oldiirme veya yaralama sugunun failinin isledigi fiile denk bir ceza ile
cezalandirilmasidir.®® Bu kokten gelen kelimeler Kur’an’da otuz yerde gecmekte ve
anlatmak,®®? kussa,>® izlemek,*8* kisas gibi anlamlara gelmektedir.’®® Ancak bu kelime daha

genel anlamiyla Maide Stresi’nde “tam karsilik”°®® anlaminda kullanilmaktadar.8’

Kisasla ilgili ayet soyledir: “Ey inananlar, éldiirmelerde kisas size farz kilindl.
(Katilin de oldiurilmesi gerekir). Hiire hiir, kéleye kéle, kadina kadin. Kardesi tarafindan
kismen affedilen kimse, orfe uyup o(affeden kardesi)ne giizelce (diyeti) odemelidir! Bu,
Rabbiniz tarafindan bir hafifletme ve acimadir. Kim bundan sonra da saldirtya kalkarsa artik
onun i¢in acit bir azab vardir. Ey akil sahipleri, kisasta sizin i¢in hayat vardir, béylece
korunursunuz. "8 Oldiiriilenin katiline kisas yapilmas1 haksizlik etmemek ve asir1 gitmemek
sartiyla farzdir.® Kisas uygulamasi zulmen oldiiriilenler i¢in uygulanir. Seriatm belirttigi
nedenlerin birisiyle 6ldiiriilmeyi hak etmis birisinin, Mislimanlarla savagirken &ldiiriilen
kisinin katiline ve siipheli durumlarda kisas hiikmii uygulanmaz.>®® Kisasin amaci toplumda
huzur ve giiveni saglamaktir. Bununla birlikte kisas, hadlere dahildir. Hiir kisi hiir birini
Oldiiriirse katil olan hiir oldiiriiliir; kole koleyi oldiirtirse katil olan kole oldiiriiliir; kadina
karsilik da sadece katil kadin 6ldiriiliir. Cocugunun sugundan 6tiirii ebeveynlerine, kélesinden

otiirii sahibine kisas uygulanmaz, fakat tazir edilir.%%*

Oldiiriilenin velisi tarafindan kisas hakki diyete birakilirsa diyeti isteyen kisi
zorlastirmadan hakkini almali, katil de diyetini giizel bir sekilde 6demelidir. Oysaki 6nceki
kitap ehline diyet almak yasakt1.%%? Kisasta diyet kapismin agik birakilmas1 Allah’m insanlara

rahmetidir. Diyeti aldiktan sonra katili dldiirmeye kalkana ac1 bir azap vardir.>®® “Yanlishik

%80 Cessas, Ahkamii’l Kur’dn, 1/420-421.
581 Samil Dagc1, “Kisas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), 25/488.
%82 g|-Kasas 28/25.
%83 Yaisuf 12/3.
%84 g|-Kasas 28/11.
%8 el-Bakara 2/179.
%86 e|-Maide 5/45.
%87 Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’dn Sozligii, 532-533.
%88 g|-Bakara 2/178-179.
589 el-fsra 17/33.
590 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/255; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 11/408.
591 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 11/409.
%92 Kitab-1 Mukaddes te kisas hiikmii: “Bir adami vuran, vurdugu &ldiiriiliirse mutlaka oldiiriilecektir... Ve
babasina, yahut annesine vuran oldiiriilecektir. Ve adam calan, onu satmis olsun, yahut kendi elinde bulunsun
mutlaka dldiriilecektir. Ve babasina yahut annesine lanet eden mutlaka oldiirtilecektir. Eger bir adam kdlesine
yahut cariyesine degnekle vurur ve onun eli altinda 6liirse mutlaka cezalandirilacaktir. Ancak bir yahut iki giin
yasarsa cezalandirilmayacaktir; ¢iinkii o kendi malidir. Ve eger adamlar kavga edip bir gebe kadina carparlar ve
onun ¢ocugu diiserse ve bir zarar olmazsa, kocasinin kendi {izerine tayin edecegi gibi tazmin edecek ve hakimler
vasitastyla verecektir. Fakat zarar olursa can yerine can, géz yerine goz, dis yerine dis, el yerine el, ayak yerine
ayak, yanik yerine yanik, yara yerine yara, bere yerine bere vereceksin.” (Cikis, 2/2-25)
593 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/252.
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disinda bir mii'min, bir mii'mini éldiiremez: Yanlislikla bir mii'mini éldiiren kimsenin, mi'min
bir kole azadetmesi ve olenin ailesine de bir diyet vermesi gerekir. Eger (olenin ailesi),
bagislar(diyetten vazgecer)lerse baska...”** Ates’e gore bu ayet diyet hususunda iyilige, orfe
uymay1 emretmektedir. Kisas hakkini diyete ¢eviren maktuliin velisine, glizelce 6deme yapma
katile aittir. Affeden kabul edilmeyecek ve iistesinden gelinemeyecek talepte bulunmamali,
insanlarca uygulanani talep etmelidir. Katil de istenen ma’ruf diyeti glzellikle ddemelidir.
Kendisine saldirilan veya velisi kisas cezasini diyete ¢evirme hakkina sahip oldugu gibi
tamamen affetme hakkina da sahiptir.5® Ayrica Bakara Stiresi’nin 178’inci dyetinde gegen (é
ot 4dl e A it jfadesinde (s Katili, 431 maktulii veya maktuliin velisini, ¢ ifadesi de
dokiilen kani ifade etmektedir.’® Oldiiriilenin ve velisinin, katilin kardesi olarak
nitelendirilmesindeki hikmet hem insanlik ve din kardesliginin siirdiigiinii vurgulamak hem de
Oldiiriilenin velilerinin kalbinde katile karsi1 sefkat duygusunu uyandirmak igindir. Kisas
cezasinin tatbiki maktuliin velisi ya da velilerinin kararma baghdir. Oldiiriilenin velilerinden
herhangi biri kisastan vazgecerse kisas diiser, ceza diyete gevrilir.>%

598 ifadesi ilk bakista hiir 6ldiirmiis olan kélenin,

“Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin
kdle oOldiirmiis olan hiiriin, erkek Oldiirmiis olan kadmin o&ldiiriilemeyecegi seklinde
anlasilabilir. Ancak kisasla ilgili ayetlerden koleyi 6ldiiren hiiriin 6ldiiriilemeyecegi anlamini
¢ikarmak zorlama bir tevildir.>®® Haksiz yere katledilen herkes: “Allahin haram kildigi can
haksiz yere oldiirmeyin. Kim haksizlikla oldiiriiliirse, onun velisi(olan miras¢isi)na yetki
vermisizdir (oldiiriilenin hakkini arar. Fakat o da) oldiirmede asirt gitmesin. Ciinkii kendisine

»600

yvardim edilmis(yetki verilmig)tir. ayetinin muhatabidir. Maktuliin velisi aldig1 bu yetkiyi

kétiiye kullanmamali asir1 gitmemelidir. Oldiirmede asir1 gitmek, katilin organlarin1 kesmek

1

veya katilden baskasmi oldiirmektir.®®? Baskaca Ayetlerde de sadece o&ldiirenin

oldurilebilecegi vurgulanmis ve kisas emredilmistir.5%?

Imam Malik, Imam Safii ve Hanbelilere gére hiir kimse kole karsiliginda, Musliiman
kafir karsiiginda, erkek de kadin karsihiginda kisas olunmaz.®® Eb( Hanife ve es-Sevri’ye

gore hiir kdle karsiliginda, Misliman zimmi karsiliginda kisas edilebilir. Bununla birklikte

594 en-Nisa 4/92.

595 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/252.

59 ZemahserT, el-Kessdf, 1/598.
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803 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/684; Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1/253; Yildirim, Kur’an Ahkdmi Mezhep
Imamlarimn Goriis Farklari, 2/160.
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“O(Hak Kitabi)nda onlara, cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve

604 Ayetini de delil gdstererek sdyle derler: Zimmi

varalara karsilikli kisas (Odesme) yazdik...
ile Misliman kisas hususunda yeterli olan kanm hiirmeti hususunda birbirlerine esittirler.5%
Bununla birlikte Ebii Hanife, ibn Eba Leyla ve Daviid’a gore hiir kisi maktiiliin efendisi
degilse, kole karsiliginda kisas edilir. Katil kolenin efendisi ise goriis birligi ile dldiirilmez
demislerdir.5®® Alimlerin bu konudaki goriislerini eserinde aktaran Ates’e gore bu ayetle
kendilerini digerlerinden {istiin gorenlerin kolelerini karsi tarafin hiirlerine, hiirlerini kars1
tarafin birden fazla hiiriine, kadinlarini kars1 tarafin erkeklerine denk tutan ve bobdrlenenlere
bu tiir agiriliklarin ger¢cek olmadigi, her canin birbirine denk oldugu hatirlatilmaktadir. Bu
yiizden katil kim olursa olsun 81diirdiigii cana kisas olarak dldiiriiliir. Insanlarm vasiflarindaki
farklilik kisasta hiikmii degistirmedigi gibi sayidaki farklilik da hiikkmii degistirmez. Bir sahs1

birden fazla kisi birlik olup 6ldiirmiisse Zahiriyye ve Hanbeliler hari¢ cumhura gore o

topluluk oldiiriiliir.5%7

Yahudilere emredilen etraf (viicut organlari) kisasmmin Muslimanlar igin de gegerli
olup olmadig1 konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ilgili Ayette soyle buyurulmaktadir:
“O(Hak Kitabynda onlara, cana can, goze géz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve
varalara karsilikll kisas (Odesme) yazdik. Kim bunu bagislar(kisas hakkindan vazgeger)se 0,
kendisi i¢in keffaret olur. Ve kim Allahin indirdigiyle hitkmetmezse, iste zalimler onlardir.”®%®
Alimlerin bir kismma gore bu ayet daha onceki kitaplarin neshedilmeyen hiikiimlerinin
Mislimanlara farz oldugunun delilidir. Bazi Hanefiler “bizden Oncekilerin seriat1
neshedilmedikge bizim i¢inde gegerlidir” kuralin1 koymuslardir. Bundan dolay1 bu etraf kisas1
Mislimanlara da farzdir. Safii’ye gore cindyetler hakkindaki bu hiikiimler Mislimanlar igin
de gegerlidir. Ancak bazi alimlere gore ise Oncekilerin seriati Muslimanlar igin hiiccet
olamaz. Eb( Zekeriyyd en-Nevevi de bu goriistedir. Bu alimler goriislerine “...Sizden her

95609

biriniz igin bir seri'at ve bir yol belirledik... ayetini delil olarak getirmislerdir.5°

Ates’e gore Kur’an’da anlatilan Tevrat hikimleri Muslimanlar igin de gecerlidir.
Ancak Kur’an’da anlatilmayan Tevrat hiikiimleri Msliimanlar icin hiiccet olamaz. Onceki
kitaplara ait hukimler Kur’an’da anlatiliyor ve uygulayanlar oviiliiyorsa bu ayetlerin
neshedildigi sdylenemez. Aksine bunlara uymak farzdwr. Bunun yaninda Kur’an’da

anlatilmayan Tevrat hiikiimlerinin mutlak strette Allah’in hitkmii oldugunu bilemeyiz, ¢linkii

604 g|-Maide 5/45.

605 Kurtubf, el-Céami * li-ahkdmi’I-Kur an, 2/246.

696 Y1ldirim, Kur'an Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklart, 2/156.
807 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 254.

608 g|-Maide 5/45.

609 g|-Maide 5/48.

610 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 11/410-411.
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tarihi silire¢ igerisinde Tevrat’a cokca eklemeler olmustur. Kur’an’da anlatilan bu kisas
hikumleri Maslumanlar i¢in de gegerlidir. Aksi halde bu hiikiimleri uygulamayanlar Allah’in

indirdigi ile hiikmetmeyenler kafir, zalim ve fasiklardir, tehdidinin muhatabidir

Katil olmak anlik bir olaydir. Birisini haksiz yere oldiirdiigii zaman kendisinin de
Oldiiriilecegini bilen insan bu eylemi gerceklestirmeden once diisiiniir, hatta dldiirmeye cesaret
dahi edemez. Boyle toplumlarda 6ldiirme olaylar1 yok denecek kadar azalacak ve insanlar
emin bir sekilde hayatlarini siirdiireceklerdir. Kisas ilk bakista agir bir ceza gibi goriinebilir.
Ancak bu adaletin geregidir. Kisas1 uygulamak da bireylerin insafina birakilmamistir. Kisasi
uygulamak timmete ve iimmetin Onderi olan imama aittir. Kisas bireyler tarafindan degil
devlet tarafindan uygulanmalhidir. Kisas1 devlet degil de kisiler uygulayacak olsa o zaman ardi
arkas1 kesilmeyen kan davalar1 ortaya ¢ikar.®’® Bakara Stresinin 179’uncu Ayetindeki

“Kisasta sizin i¢in hayat vardir...” ifadesi kisasm hikmetini agiklamaktadir.

2.3.2. Zina

Aile, toplumun temelidir ve saglikli toplumlar ancak saglikli ailelerin omuzlarinda
yiikselir. Toplumsal hastaliklardan olan ve onun fesada ugramasina yol agan zina, insanligin
ortak mirasinda da biiylik giinah ve sug olarak goriilmistiir. Zina s6zctigii liigatte kadin erkek
arasinda mesru olmayan veya herhangi bir sozlesmenin bulunmadigi evlilik dis1 birliktelik
olarak tanimlanmaktadir.’®® Zinanmn istilahi anlami hususunda alimler ihtilaf etmislerdir.
Hanefilere gore zina, bir erkegin nikah bagi ve siiphesi olmayan bir kadinla on taraftan cinsel
iliskiye girmesidir.®'* Safii ve digerlerine gore zina igin cinsi miinasebetin onden olmasi sart
degildir.%® Kisaca Islam’da zina evlilik dis1 cinsel birlikteliktir. islam bu tiir birliktelikleri
yasaklayarak biiyiik giinahlardan saymis ve bu giinah1 isleyenlere bazi diinyevi yaptirimlar

getirmistir. 518

Cahiliye devrinde zinanin gizli ve alenen olmak (zere iki tirli oldugu rivayet
edilmektedir. Kadinin gizli dost tutup onunla zina etmesine “ittihazi haden” (dost tutma); para
karsihiginda herkesle zina etmesine de “sifdh veya biga” denilmekteydi. Alenen yapilan zina
cariyeler arasinda daha sik goriiliirken, gizli dost tutma daha ¢ok hiir kadmlar arasinda

cereyan etmekteydi. Araplar, agik¢a yapilan zinay1 hos gormezler; ancak gizli dost tutmay1

b11 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/795.
812 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 11/409.
613 Tsfahani, el-Miifredat, 384; Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 14/359; Kurul, el-Mu ‘cemii I-vasit, 1/402.
614 Merginani, Islam Fikhi EI-Hidaye Tercemesi, 2/219; Alaiiddin Eb Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasanf,
Beda’i ‘u’s-sandi ‘ fi tertibi’s-serdi  (Musir: Matbaatii’l-Cemaliye, 1327), 7/33.
815 Maverdt, Ahkamii’s-sultaniyye, 328.
616 Hiiseyin Esen, “Zina”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: T.D.V Yaynlar1, 2013), 44/440.
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hos goriirlerdi.®'” Yiice Allah “...Fuhuslarin acigina da, kapalisina da yaklasmaymn...”®*®

ayeti ile agik olsun gizli olsun biitiin fuhsiyat1 yasaklamistir.

Genel kabule gore zina sugunun cezasini diizenleyen ilk ayetler Nis& Sresi’nin 15 ve
16°nc1 ayetleridir. Allah Teala ilgili ayetlerde soyle buyurmaktadir: “Kadinlarinizdan fuhus
yapanlara karst iginizden dort sahid getirin, eger onlar sahidlik ederlerse, o kadinlart 6liim
alincaya, ya da Allah onlarin yararina bir yol gésterinceye kadar evlerde tutun (disart
ctkarmaywn). lcinizden iki kigi, fuhus yaparsa, onlara eziyet edin; eSer tevbe eder,
uslamrlarsa artik onlardan vazgegin. Ciinkii Allah, tevbeleri ¢ok kabul edendir, ¢ok
esirgeyendir.”®®® Rivayete gore Islim’m ilk yillarinda zina eden kadinmn cezasi evde
hapsedilmesi ve kinanarak cezalandirilmasi, zina eden erkegin cezasi ise kinanarak
incitilmesiydi. Sonra evli olmayanlarla ilgili yiiz celde cezas1 gelerek bu uygulamay1 neshetti.

Evli olanlarim cezasi ise siinnetin tashih etmesiyle recm cezasma gevrildi.%%

Ates’e gore Nisa Siresi’nin 15’inci dyetinde kastedilen kadin-erkek arasindaki cinsel
iligki degildir. Buradaki ¢irkin is kadin kadina sapik iliskidir. Kur’an bu sapik iliskiye fuhus
adim1 vermektedir. Fdhise, kotiliigii agik davranis ve asir1 derece anormal iliskiler, 6zellikle
zina i¢in kullamlir. Zinaya fuhus veya fahise denilmektedir.?! Nisa Stresi 15’inci ayette
fuhsa varan kadinlar cogul getirilmistir. Bu eylemin birka¢ kadin arasinda yapildiginin
delilidir. Bu durum Araplarin sihak dedikleri giinimuzde lezbiyenlik olarak adlandirilan
sapkin iliskidir.®??> Bu cirkin fiilin topluma yayilmasinm o6nlenmesi i¢in de bunu yapan
kadinlarin, 6liinceye ya da Allah onlar hakkinda bir yol agincaya kadar evde hapsedilmeleri
emredilmektedir. Allah’in kadinlar i¢cin agacagi yol recm olamaz, ¢iinkii recm kadmlarin
aleyhinedir. Allah’in bu kadmlar yararma acacagi yol evlenmedir. Ciinkii evlilikle bu

kadmlarm cinsel ihtiyaglar1 karsilanir ve bu edepsizlikten kurtulurlar.®%

Nis& Slresi’nin 16’nc1 ayetinde Ozneler tesniye miizekker kipiyle getirilmistir. Bu
durum bu iliskinin erkek-kadin arasinda degil iki erkek arasinda gecen escinsel sapkin iliski
oldugunu gostermektedir. Yani ayet erkek erkege fuhus yapanlarla ilgilidir.®?* Bu tir
insanlarm cezasi ise eziyettir. Toplum icinde bu eziyet yapilirsa hem caydirici olur hem de

kisi bir daha boyle bir i yapmaya cesaret edemez. Boylece ayetler yerli yerine oturur ve

817 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/599.

618 e]-En‘am 6/151.

619 en-Nisé 4/15-16.

620 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur dn, 5/84.

621 sfahani, el-Miifredat, 626-627; Ates, Kur'dan Ansiklopedisi, 23/334.
622 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/337.

623 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/575-576.

624 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/337.
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neshe gerek kalmaz. Kadn-erkek arasindaki zina sugunun cezasi ise yiiz celdedir. Bu konuda

kisilerin evli-bekar, geng-yash olmalari diye bir ayrim yoktur.®%

Miifessirlerin genel kanisina gore “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz
degnek vurun; Allah'a ve ahiret giiniine inananlar iseniz Allah'in cezasim uygulamada sizi,
onlara karsi acima duygusu tut(up engelle)mesin. Mii'minlerden bir grup da onlara yapilan
azaba sahid olsun.”®?® ayeti inerek Nisd Slresi’nin belirledigi hiikiimleri kaldirip celdeye
cevirmistir. Celde etkisi ciltle sinirh olacak sekilde degnek ile vurmak demektir.%?’ Ates,
halkimn sahitliginde yerine getirilecek celde cezasinin hikmetini diger insanlara ibret ve zinaya
egilim duyanlar1 bundan vazgecirmek olarak aciklamistir. Fakat bu ceza kendi hiir iradesiyle
zina edenler icindir, zorla zina etmek durumunda kalana bir giinah ve ceza yoktur.52¢ Ayetin
acik anlaminda zina sucu tespit edilen erkek ve kadindan her birine yiiz degnek vurulmasi, bu
konuda suglulara asla acinmamasi, miiminlerden bir grubun da cezanin uygulanmasini
izlemeleri emredilmektedir. Ancak gelenege gore bu ayetle hiir, bali§ ve akilli olan bekar
erkek ve kadma yiiz celde vurulur ve erkek olan zani ise bir yil siirgiine gonderilir. Evli
olanlar ise recm cezas1 ile cezalandirilir.?° Evlilerin recm edilecegi rivayetle de bu son ayetin
hiikmi sadece zina eden bekérlara 6zgii kilinmistir. Yani NGr Staresi’nin 2’°nci ayeti rivayetle
nesh edilmistir.®*® Oysa recm cezas1 Kur’an’da gegmemektedir. Alisi Nar Stresi’nin 2’nci
ayetinin miitevatir siinnetle nesh edildigini ifade etmekte ve bunu kabul etmeyenleri cehaletle

suclamaktadir.%3

Kur’an’da olmayan recm cezasmin delili sadece rivayetlerdir.5®? Ates’e gore
peygamberin, bir adami zina sugundan dolay1 recm ettigi ile ilgili rivayetler vahid haberlerdir.
Bu tiir zanni rivayetlerle ayetler neshedilemez ve recm cezasi uygulanamaz.®3® Eger boyle bir
olay gergekten olmussa bu olay Nir Siresi’nin 2’nci dyetinden énce vuku bulmus olmalidir.

Ciinkii evli kadma recm cezasi Tevrat’mn hiikmiidiir.?®* Eger bir konuda vahiy yoksa

625 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/577.

626 en-NQr 24/2.

827 Okuyan, Kur’an Meal-Tefsir, 349.

628 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1784.

629 Kurtubf, el-Cami * li-ahkami 'I-Kur dn, 12/159; Cessas, Ahkamii’l Kur’dn, 7/450; Yildirim, Kur’an Ahkdm:
Mezhep Imamlarimin Goriis Farklar, 2/384.

830 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 23/334-335.

63L A0S, Riihu 'I-me ‘ani, 9/1277.

832 {bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 4/218.

833 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/335.

834 Bkz. Cikis 23/16, Levililer, 20/10-12, Tesniye, 22/13-39: “ karismin kiz ¢ikmadigin1 iddia eden adamin sozii
dogru ¢ikarsa o kadinin, babasinim evinin 6niinde tasla vurulup 6ldiiriilecegi, baska bir adamin karisi ile yatan
adamin da o kadinla birlikte 6ldiiriilecegi; nisanlt bir kizla yatan erkegin ve ona kars1 koyup bagirmayan kadmin
taglanarak o6ldiriilecegi, ancak bu is kirda meydana gelmisse sadece erkegin 6ldiiriilecegi; nisanli olmayan kizla
yatan erkegin kizin mehrini vererek onunla evlenmek ve onu hi¢ bosayamayacag: belirtilmeltedir.”
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peygamber, o konuda vahiy gelene kadar hiikiim vermez%®® veya kitap ehlinin uygulamasina
gore hareket ederdi.®®*® Bununla birlikte recm cezasimin, hiikmii baki lafz1 mensuh bir ayetle
sabit oldugu gelenek tarafindan kabul gérmektedir.%3” Rivayetlerle desteklenmeye calisilan bu
diistincenin korunmakta olan Kur’an anlayis1 ile ne kadar uyumlu oldugu bir hayli
diisiindiiriiciidiir. Tarihte recm uygulamasmi reddeden kesimler de mevcuttur,%*® bunlardan

birisi de Hariciler’dir.5%°

Kole ve cariyeler ise evlendikten sonra zina sugunu islerlerse hiirlere uygulanan yiiz
celde cezasimin yaris1 yani elli celde cezasi uygulanmasi emredilmistir. Bunun sebebi Ates’e
gbre cariyenin namusunu koruma konusunda hiir kadin kadar niifuzlu olamamasidir.®*
Bununla birlikte evli olmayan cariyelerin zina etmesi durumunda nasil hareket edilecegi
ayetlerde bildirilmemistir. ibn-i Abbas’a gore cariye evlenmeden dnce zina ederse ona had
cezas1 uygulanmaz. Ciinkii yiice Allah sadece evli cariyelerle ilgili hiikiim indirmistir.®** Ates,
bu goriisii benimsemekte ve bu hal lizere olan cariyenin egitim amaciyla doviilebilecegini

ifade etmektedir.42

Sonug olarak bu akil yiiriitmeler, nesihler, tahsisler ve tebdiller Kur’an’in gelenege
uydurulmaya calisilmasindan baska bir sey degildir.®*®> Recm Kur’an’in hiikmii degildir.544
Evli kadinlarin cezasmnin celde oldugu, zina suguyla suglanan evli kadina yapilacak lidn
durumunu agiklayan &yetlerin sonunda ortaya c¢ikmaktadir. Ayette lidn yapan kadinin
kendisinden azabi savacagi ifade edilmektedir. Eger evli kadinin cezasi recm olsaydi buna
azab denmezdi. Evli bekar herkese celde cezasinin olduguna dair Ahzab Siresi’nin 30’uncu
ayeti ve Nisa SOresi’nin 25’inci ayetleri de delildir. Ahzab Siresi’nin 30’uncu ayetinde
peygamber esleri bdyle bir fuhus yaptiklarinda onlara iki kat azdb edilecegi
vurgulanmaktadir.®*® Nisa Slresi’nin 25’inci ayetinde ise evlendigi halde fuhus yapan
cariyelere hiir kadinlara uygulanan cezanmn yarisinin uygulanmasi emredilmektedir.54® Eger

recm cezas1 olsaydi, 6liimiin iki kat1 veya yaris1 imkansiz olurdu.®*’

835 Bkz. el-Miicadele, 58/1. ayet niiz(l sebebi.

636 g|-En‘am 6/90.

837 Yildirim, Kur’'dn Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklart, 2/385.
638 bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 4/218.
639 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, 7/477.

840 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/599.

641 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, 7/453-454.

842 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/600.

843 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/337.

644 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/577-578-579.

645 o]-Ahzab 33/30.

646 en-Nisa 4/25.

847 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/338-339.
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2.3.3. iffetli Insanlara Zina iftiras

Kazf sozciigii ligatte “uzaga atmak, tas gibi seyleri firlatip atmak”®® anlamma
gelmektedir.54® “Ayiplamak, sovmek, kusur bulmak ve fuhus ile suglamaya” da istiare olarak
kazf denilmistir.®®® Fikih literatiiriinde ise namuslu ve iffetli kimseleri zina sucu ile itham
etmek veya sahih olarak bilinen soy bagmi reddetmek seklinde tamimlanmaktadir.%! Kazf,
Islam hukukunda ceza gerektiren biiyiik su¢lardan sayilmistir. Bu su¢ saka yollu sdylenmis
olsa bile gérmezden gelinemez.®®? Konu ile alakali inceleyecegimiz Nar Stresi’nin 4’{incii
ayetinde gecen muhsanat ifadesi de “evlilik, iman veya kendine olan saygisi nedeniyle

iffetsizlige kars1 korunan, desteklenen kadinlar” anlamina gelmektedir.®3

Bu sugun ispati i¢in dort sahit istenmesi onun fert ve toplum agisindan ne kadar 6nemli
oldugunun gostermektedir. Kazf sugu ile ilgili hiikmiin zikredildigi ayet soyledir: “Namuslu
kadinlar zina ile su¢layip da sonra (bu su¢lamalarini ispat igin) dort sahid getirmeyenlere
seksen degnek vurun ve artik onlarin sahidligini asla kabul etmeyin. Onlar yoldan ¢ikmuig
kimselerdir.”®* Ayette muhsan kadmlara iftira atanlarm dort sahit getirmeleri gerektigi
getiremedikleri takdirde bu sahislara seksen celde vurulmasi, bir daha sahitliklerinin kabul
edilmemesi ve onlarin bu davranislarindan dolay1 fasik olduklar1 ifade edilmektedir. Kazf
sucunu isleyene had cezasi uygulanabilmesi i¢cin “akilli ve bulGiga ermesi” konusunda
alimlerin ittifaki vardir. Bu tiir bir iftiraya maruz kalanmn ise Musliman, buliiga ermis, hiir,
iffetli ve tenasiil organinmn bulunmasi konusunda alimler ittifak etmislerdir.®®® Bu sartlara
uymayan ve ehl-i kitaptan birine zina isnad edene had cezasi uygulanmaz. Ancak kitap ehli

kadmin Miisliman bir erkekten ¢cocugu olursa miifteriye had cezas1 uygulanir.%

Ates, eserinde MUsliiman ve kitap ehli ayrimi yapmamis had uygulanmasi i¢in zina
iftiras1 atilanin iffetli olmasini yeterli gérmiistiir. Ancak namuslu olmadig1 herkesge bilinen
kadmlara yapilacak bu tiir ithamlarin had cezasii gerektirmeyecegini de ifade etmistir.®’
Ayet her ne kadar muhsan kadmlar 6zelinde mesaj verse de erkekleri de zina ile suglayip dort

sahit getiremeyenlere de kazf sugunun geregi uygulanmalidir.® Bu konuda Gmmet

648 Sebe’ 34/53: “ Uzak yerden gériilmeyene tas atiyorlardr.”

649 bn Manzfr, Lisanii’I-Arab, 9/276; Zebidi, Tacii’l- ‘ariis, 24/241; Cevheri, Técii’l-Luga, 4/1414.
650 fsfahani, el-Miifredat, 662; Ates, Kur'an Ansiklopedisi, 11/334.

651 {bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 4/224; Hamza Aktan, “Kazf’, TDV Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/148.

852 Serinsu, “Dini Terimler SozIiigii”, 198.

653 Muhammed Esed, Kur 'an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaymlar,
2002), 593.

854 en-Ndr 24/4.

6% [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 4/224.

8% Yildirim, Kur'an Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Gériis Farklar, 398.

857 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1787.

858 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1787.
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alimlerinin icmas: vardir.®®® Hiir kazif igin uygulanacak seksen celde cezasinm kéleler igin de
gecerli olup olmadig1 konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Cumhur ulema kazf eden koleyi
zina eden koleye kiyas ederek uygulanacak kazf haddinin hiire uygulananin yarist oldugunu
soylemislerdir. ibn Mes‘iid, Omer b. Abdiilaziz, Evzai ve Zahirilere gore ise kazf sugunu
isleyen koleye hiire uygulanan had cezasinm misli uygulanir.%®® Ates’e gore dyetin agik

anlamidan hareketle miifteri kim olursa olsun seksen celde haddi uygulanmalidar.®®

NOr Slresi’nin 4’lincii dyetinde iftiranin konusu ifade edilmemistir. Yani “bu ceza
iffetli kadinlara yapilacak her tiirlii iftira i¢in gegerli midir?”” sorusunu akillara getirmektedir.
Fakihler ayette gecen “0s<33” sozciugi ile zina iftirasmin kastedildigi hususunda ittifak
etmislerdir. Cilinkli dyette muhsan kadinlardan s6z edilmektedir. Bu nedenle onlara atilan iftira
da iffetin zitt1 bir konuya delalet eder ki bu da zinadir. Sahit sayisinin dort olmasi da zina
sucunun sartidir. Ayrica ilgili dyetler zina baglamindadir.®®? Ates de ayetteki ifadenin zina
suclamasi ile ilgili oldugunu belirtmistir.%®® Bu tiir iftira iki sekilde yapilir: Acik ve {istii
kapali ifadelerle. “Sen zina yaptm, sen babanin ¢ocugu degilsin, fahisesin" gibi sozler agik
ifadelere; “Ey! Fasika, Ey! Haram kizi, satilmis kadin™ gibi s6zler de kapali ifadelere 6rnek
verilebilir.%¢* Ustii kapali ifadelerle zina iftirasinda bulunan kisilerin niyeti dnemlidir. Eger
kazf niyetiyle sdylenmisse kazf sugunun ahkdmi uygulanir.%¢® Cesss’a (6. 370/981) gore had
cezasinin uygulanmasi icma ve nas’a baghdir. Yani listii kapali ifadelerle yapilan su¢lamada
had cezas1 uygulanamaz. Ebti Hanife ve Imam Safii’nin goriisii de bu cihettedir. Ancak imam

Malik’e gore iistii kapali ifadeler dahi olsa had cezas1 uygulanmalidir. ®%®

Zina sucuna had uygulanmasmin sart1 dort sahittir.%%” Sahitlerin durumu ise soyledir:
Dort sahidin de zina sugunu kendi gozleri ile gormeleri gerekir. Sahitlerin de ayni yerde
bulunmasi gerekir (Imam Malik’in goriisii).®®® Dort sahidin de higbir tereddiit gostermeden
sehadette bulunmas1 gerekir. Bu sahitlik siirecinde biri veya birkagi tereddiit gosterirse diger
iic sahide had vurulur.®® Sahitler konusunda Ates de bu gériistedir.®’® Uc sahidin miifteri

sayllmasi ve had uygulanmasinm sebebini namuslu bir insan hakkinda silipheler

859 Yildirim, Kur'an Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklar, 397.

660 {bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 4/225.

861 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1788.

862 Cessas, Ahkdmii’l Kur’dn, 7/489; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 11/334.

863 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/343.

864 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 11/334.

665 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1787.

666 Kurtubl, el-Cami ‘ li-ahkdami’I-Kur dn, 12/173; Cessas, Ahkdamii’l Kur’dn, 7/490-491.
87 “By iddialarina dort sahit getirseler ya! Bu sayida sahit getiremiyorlarsa onlar, Allah nezdinde yalancilarin
ta kendileridir.” (en-N0r 24/13.)

668 Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi ’I-Kur én, 12/177.

669 Y1ldirim, Kur'an Ahkdmi Mezhep Imamlarinin Goriis Farklart, 2/400.

670 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/344.
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uyandirmalarina baglar.”' Bazilarma gore fisk ile taninmis adamlarm sahitligi makbul
degildir. Bazilar1 da sahitlerin Misluman olmasi gerektigini ifade etmistir. Cumhur zina ve
kazf sahitliginin yalniz erkeklere 6zel oldugunu séylemisse de anlami genel olan ayet bu tor
¢ikarimlara miisait degildir.5> Ayette soziin ispat1 igin getirilmesi gereken sahitlerin niteligi
belirtilmemistir. Bundan herkesin sahitlik edecegi anlasilmaktadir. Kadmnlarin sahitligi de
buna dahildir. Bakara Siresinin 282’nci ayetinde bir erkek yerine iki kadinin sahitligi borgla

ilgilidir. Yani kazf sugunda dort kadmin da sahitligi yeterlidir.®”3

Kazf sugunu isleyen kisi bu hatasindan pisman olup tevbe ederse artik sahitliginin
kabul edilip edilmemesi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Tevbe edenlerin istisna
tutulmasiyla alakali ayette soyle buyurulmaktadir: “Ancak bundan sonra tevbe edip
uslananlar hari¢. Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir.”®™* Tbrahim en-Nehaf,
Hasan-1 Basri, Siifyan es-Sevri ve Eb(i Hanife’ye gore istisnanin sahitligin kabuliine higbir
etkisi yoktur. Iftirada bulunanin sahitligi tevbe etse ve kendini yalanlasa dahi asla kabul
edilmez. Tevbe etmesi ile fasiklig1 sadece Allah indinde kalkar. Cumhura gore ise iftiracinin
tevbe etmesiyle birlikte sahitligi de kabul edilir.5”® Ates’e gore Allah’m affettigini kullarin da
affetmesi gerekir. Cezasini ¢ektikten sonra tevbe ederek iyi hal sahibi olmus kisinin sahitlik
hakk1 verilmeli ve ona toplum nezdindeki itibar1 iade edilmelidir. Bu konuda Zemahseri’nin
goriisiinii delil gdstermis,®’® kazf sucunu isleyen kisinin tevbe etmesi neticesinde affedilmesi

gerektigini ifade etmistir.®”’

Sonug olarak kazf, insan onurunu temellerinden sarsan biyik bir iftiradir. Oyle ki
insan bu tiir iftiralarla canindan bile olabilir. Ailenin yok olmasia yol agacak bu tiir iftiralari,
Islam biiyiikk giinahlardan saymis ve dort sahit zorunlulugu getirmistir. Dort sahit
getiremeyenlere de bazi cezalar uygulanmasmi istemistir. Bu tlr mifterilere seksen sopa
vurulur, onlarin sahitlikleri asla kabul edilmez ve onlar toplumda fasik olarak nitelenir.
Normal sahitliklerde sahit sayisinin iki, ancak kazf sugunda doért olmasi, bu sugun

biiyilikliigiiniin de delillerindendir.

671 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1788.

672 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/345.

673 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1789.

674 en-Nar 24/5.

675 Kurtubf, el-Céami * li-ahkdmi’I-Kur an, 12/179.
676 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 23/345.

877 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 4/1788-17809.
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2.3.4. Hirsizhik

Hirsizlik sugu fikih kitaplarinda hudld ana basligi altinda bazen “babii’s-serika” alt
bashginda, bazen de “kitabii’s-serika” ad1 altinda ayr1 bir boliim olarak yer almaktadr.57®
Arapcada sirkat ve serika sozciikleriyle ifade edilen hirsizlik ligatte “birinin hakki olmayan,
baskasma ait bir mali gizlice almasi, yani ¢almas1” anlamina gelmektedir.%”® Baska bir ifade
ile hirsizlik, bagkasina ait bir mali miilk edinmek amaciyla korunmus oldugu yerden gizlice
almak demektir.®® Arap dilinde birisi gizlice bir seyler dinlediginde istirdku’s-sema
denilmektedir.®®! Kacamak bakislar igin de miisdrakatii n-nazar tabiri kullanilmaktadir.%82
Hirsizlik, eski Tirk¢ede ugrulama, hirsiz ise ugru sozctigiiyle ifade edilmekte, Arapcada ise

hirsiz igin sarik ve liss sozciikleri kullanilmaktadir.%83

Kur’an’da hirsizlik konusuna ¢esitli ayetlerde deginilmiektedir. Hz. Yusuf’un (a.s)
kissasinda kardeslerinin Hz. Yusuf'u (a.s) hirsizlikla suglamasi, saraya ait su kabmin
calinmasi ve hirsizhgm cezasindan bahsedilmektedir.®®* Ayrica Hz. Peygamber’e (s.a.v)
yapilan ve icerisinde “hirsizlik etmeme” taahhiidiiniin de bulundugu biate deginilmektedir.%®
Bunlarla birlikte Maide Stresi’nin 38’inci ayeti, hirsizligin hukuki ve dini hiikkmiiyle ilgili
Ozel agiklama getirmektedir: “Hirsizlik eden erkek ve kadimin, yaptiklarina karsilik Allah'tan
bir ceza olarak ellerini kesin! Allah daima istiindiir, hikiim ve hikmet sahibidir.”%% Ayette
hirsizlik sucunu isleyen kadin ve erkege ceza ve ibret olmasi i¢in ellerinin kesilmesi
emredilmektedir. Ayette zikredilen el kesme hilkmii en ¢ok tartisilan fikhi hiikiimlerden
birisidir. Ayette hirsizlik edenlerin ibret olarak ellerinin kesilmesi emredilmektedir. Bu ayette
eller ile kastedilen, hirsizlik sugu isleyenin sag elidir. ibn Mes‘td da ayeti “... sag ellerini
kesin!” seklinde okumustur. Bu kiraat saz olmakla birlikte alimlerin geneline gore hirsizin sag
eli kesilir.%" Elin kesilecegi yer bilektir. Haricilere gore ise omuzdur.®®® Bazi alimler canm
korunmasi gibi malin da Kur’an hiikiimleri ile korundugunu toplumun huzuru icin de el
kesme cezasinm mutlaka uygulanmasi gerektigini ifade etmislerdir.®®® Bazi diisiiniirler de her

hirsizligin bir olmadigini 6rnegin bir dinar calan ile bin dinar ¢alanin ayni cezay1 almasmin

678 Serahsf, el-Mebsit, 9/133; Mevsili, el-Ihtiyar, 4/102; Sirbinl, Mugni ’I-muhtac, 5/465; Tbn Riisd, Bidayetii’l-
Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 4/229.

679 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 10/155-156; Isfahani, el-Mufredat, 408.

880 Serinsu, “Dini Terimler SozIiigii”, 134.

681 el-Hicr 15/18: “Ancak kulak hirsizlig yapmaya kalkisan olursa onu da parlak bir 151k kovalar.”

682 Ferahidi, Kitabii’l- ‘Ayn, 5/76; 1bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 10/155.

683 Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yaymlari, 1998), 17/385.

884 Y (isuf 12/70-73-77-81.

685 el-Miimtehine 60/12.

686 g]-Maide 5/38.

887 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 8/407; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/308.

888 Zemahsert, el-Kessdf, 2/436.

689 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’'t Tefésir, cev. Sadreddin Giimiis - Nedim Y1lmaz (istanbul: Yeni Safak,
1995), 98.
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Kur’an’in adalet prensibine aykiri olacagmi ifade ederek bu ayette zikredilen “ellerinin
kesilmesi” ifadesinin mecaz olarak anlasilmasi ve hirsizliga gidecek yollarin zorlastirilmasi

seklinde anlamanin Kur’an’m ruhuna daha uygun olacagini vurgulamislardir.®%

Miilkiyet diizeninin olmadigi donemlerde hirsizlik bireysel 6¢ alma eylemi iken
toplumsal hayata gecilip miilkiyet diizeninin kurulmasi ile kamu diizenini etkileyen bir sug
sayilarak bu eylemi yapanlar1 cezalandirma yoluna gidilmistir. Hirsizlik biitlin dini 6gretilerde
ve toplumlarda sug olarak goriilmiistiir. Mesela Cin, Hint, Asur, Hitit gibi kadim toplumlarda
hirsizlik bilyiik bir su¢ ve giinah olarak telakki edilirken; Iran, Siimer ve Hammurabi
kanunlarinda ise hirsizin 6ldiiriilmesine varan gesitli cezalarm verildigi bilinmektedir. Ahd-i
Atik’in on emrinden birisi de “Calmayacaksin” dir. Islim’dan &nce Araplar arasinda siyasi bir
otorite bulunmadigindan hirsizligin da cezasi tatbik edilemiyor ancak toplumsal yasamda ayip
ve sug saytliyordu. Islam oncesi cahiliye toplumunda hirsizligin baz1 yaptirimlarla énlenmeye
calisildigi Oyle ki bazi hirsizlik olaylarmin sonucunda hirsizin elinin kesildigi tarihi
kaynaklarda gecmektedir.%®? Ancak bu uygulama sanildigi gibi uzun bir ge¢mise sahip
degildir. Hirsizin elinin kesilmesi cezasii cahiliye doneminde ilk koyanin Abdiilmuttalib
veya Velid b. Mugire oldugu rivayet edilmektedir.%®? islam cahiliye devrinde uygulanan bazi
hadleri devam ettirmis, bazilarin1 da tadil etmistir. Cahiliyede ilk el kesme cezasmi Kabe

hazinesini soyan Diiveyk’e tatbik ederek Kureys uygulamistir.5%3

Gelenekte ve genel uygulamada hirsizlik sugunun gergeklesmesi ve had cezasinin
uygulanabilmesi igin hirsizlik su¢una konu olan malin belli miktara ulasmis olmasi, koruma
altinda olmasi, hirsizin ceza ehliyetinin bulunmasi ve ergenlik ¢agina ulasmis olmasi, hirsizin,
hirsizlik sugunun isldm’a gdre haram oldugunu bilmesi, hirsizin esyayi bilerek ve isteyerek
almasi, hirsizliga konu olan malin baskasina ait olmasi ve hirsizin bu malda miilkiyet
hakkinin bulunmamasi, hirsizliga konu olan malin muhafaza edildigi yerden gizli bir sekilde
alinmis olmasi, hirsizliga konu olan malin menkul ve hukuken korunan iktisadi degere sahip
mal olmasi ve zaruret sebebiyle hirsizlik sugunu islememis olmasi gerekmektedir. Ayrica
meyve sebze gibi ¢abuk bozulan seylerin ¢almmasi nedeniyle had cezasi uygulanmaz.®%
Zahirilere gore kisinin kendisine ait olmayan mali ¢almas1 had cezasmin uygulanmasi igin

yeterlidir. Hirsizin akraba olmasi, malin miktari, korunakli ya da korunaksiz olmas1 6nemli

degildir. Hirsizlik sugunun olugmasinda ¢alinan seyin mal olmasi, bagkasina ait olmasi ve

890 https://www.youtube.com/watch?v=8XLcKJyJHZA

89! Bardakoglu, “Hirsizlik”, 17/384-385.

892 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi ’I-Kur’dn, 6/160; Bardakoglu, “Hirsizlik”, 17/385.
893 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/308.

894 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/1268-269.
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gizli olarak alnmasi yeterlidir.®® Ibn-i Abbas, Ibn Ziibeyr, Hasan Basri ve Hariciler de bu

goriistedirler.5%

Hirsizlik cezasiin uygulanmas i¢in gereken ilk sart ¢alinan esyanin belli bir oranda
olmasidir. Bu konuda ulema arasinda ihtilaf vardir. Imam Safii’ye gore calman esya dinarin
dortte biri ve bu degerde bir sey ise had cezasi uygulanir. Imam Malik’e gore esyanin
hirsizliga konu olmasi igin {i¢ halis dirhem degerinde olmasi gerekir. ibn Hanbel’e gore
calinan altin ise dinarin dortte biri, altin veya glimiisten farkli bir esya ise dinarn dortte biri
veya li¢ dirhem kiymetine karsilik gelirse had cezasi uygulanir. Eb Hanife’ye gore ¢alinan
esya on dirhem ya da bir dinara tekabiil ederse had cezasi uygulanir.%®” Cessas’a gore ise
calman malmn on dirhemden eksik olmasi durumunda had cezasmin uygulanacagina dair
herhangi bir nass yoktur.’® Ates, calman malm degeri konusunda mezheplerin goriis
ayriliklarini verdikten sonra bu ihtilafin sebebini rivayetlerin ihtilafli olmasina baglamistir.
Konu ile ilgili ¢esitli rivayetleri de zikrettikten sonra ihtilafli konularda ¢ok olanin kabul
edilmesinin uygun olacagini ciinkii siiphenin cezalar1 diisiirecegini belirtmistir.5% Miellif bu

yorumu ile iistii kapali da olsa Eb( Hanife’nin goriisiinii tercih etmektedir.

Had cezasinin uygulanacagi hirsizda aranan nitelikler akilli, ergenlik ¢agma ulasmus,
caldig1 malda hak sahibi olmayan ve velayet yetkisinde bulunmayan kisiler olmas1 gerekir.
Ates, bu niteliklere ek olarak hirsizlik cezasinin hirsizligin haram oldugunu bilen kisiye
uygulanabilecegini de eklemistir.”®® Yani heniiz yeni Misliiman olmus, hirsizligmm sug
oldugunu bilmeyen kisilere had cezas1 uygulanamaz. Ancak genel kabule gore zzimminin de
hirsizlik yaptiginda eli kesilmektedir.”®* Bununla birlikte hirsizlik yapan kisinin ¢aldig1 malda
hakkmin bulunmamasi da gerekmektedir. Eger ¢aldigi malda hak sahibi ise yine o kisiye de
had cezas1 uygulanamaz. Ates’e gore hirsizin ¢aldigi malda paymnim olmamasi gerekir. Baba
evladinin, evlat babasinin yahut kisi ortak oldugu maldan calarsa eli kesilmez. Ayrica ¢aligma
olanag1 bulunmayan, acliktan caresiz duruma diismiis kisinin achigini gidermek icin ¢almasi

nedeniyle eli kesilmez, sadece ta’zir edilir.”%?

89 Eyiip Oztiirk, “Islam Hukukuna Gére Hirsizhk Haddi: Zahiri Mezhebi Ornegi”, Rimeli Islam Arastirmalart
Dergisi 10 (2022), 112.
89 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/782.
897 Taber?, Cdami ‘u’l-beyan, 8/408; Ibn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 4/230; Mevsili, el-
Ihtiyar, 41103; Serahsi, el-Mebs(t, 9/137-138; Ates, Kur'dn Ansiklopedisi, 8/308; Yildirim, Kur’an Ahkdm
Mezhep Imamlarimin Gériig Farklar, 2/181-182.
698 Cessas, Ahkamii’l Kur’dn, 5/567.
899 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/782-783.
700 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi 'I-Kur én, 6/167; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 8/308; Ates, Kur’dn-1 Kerim
Tefsiri, 2/782-783.
01 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdmi 'I-Kur dn, 6/168; Tbn Riisd, Biddyetii’I-Mictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 4/230.
792 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/310-311.

92



Hirsizlik sugunun tam anlamiyla vuku bulmasi iki sarta baghdir. Bunlardan birincisi
malin az ¢ok begenilecek bir degerde olmasi; ikincisi ise muhafazali bir yerden ¢alinmig
olmasidir.’® Hirz kokinden tiireyen muhrez sozciigii liigatte “korunakli yer, bir seyin
kendisinde muhafaza edildigi yer” gibi anlamlara gelmektedir.”% Cumhura gére had cezasini
gerektiren degerdeki mal Airz diye bilinen korunakli yerden ¢ikartilmadikca el kesme cezasi
uygulanamaz.’® Ancak ibn Abbas, ibnii’z-Ziibeyr, Hasan-1 Basri’ye gore hirsizlik sugunda
calinan malin nisabinin ve muhrez olmasinin bir 6nemi yoktur. Az da ¢ok da birdir ve had
lazim gelir. Zahiriyye mezhebinin ve Hariciler’in tercihi de bu yondedir.”® Ates’e gore
hirsizlik sugu ev, ¢adir gibi insanlarin yasamlarini siirdiirdiigli ve mallarin1 koruduklari
yerlerde gerceklesirse ¢alanin eli kesilir. Bu tiir yerlerin kapilarinin agik veya kapali olmasi
onemli degildir. Muhrez olmayan, basinda kimsenin bulunmadig1 esyay: izinsiz almak had
cezas1 gerektirmez. Ciinkii bu tiir mallar terk edilmis, kamu mali samilabilir.”%’ Bekgisiz
bah¢eden meyve, ¢obansiz siiriiden hayvan ya da yerlesim yeri disindaki kir evinden esya
alana da had cezasi uygulanamaz. Ciinkii bu tiir durumlarda siiphe vaki oldugundan had

cezas1 uygulanamamaktadir. %8

Hirsizlik yapan kisi yaptigindan pisman olup tevbe ederse suglunun elinin kesilip
kesilmeyecegi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Atd ve bir grup alime gore hirsiz ele
gecirilmeden tevbe ederse el kesme cezasi kalkar.””® Ebfl Hanife ve ashabmin goriisii hirsizin
tevbe etmesi el kesme cezasinin uygulanmasini engellemez yoniindedir. Safii taraftarlarma ve
Safii’ye isnad edilen bir kavle gore ise hirsizin tevbe etmesi hirsizdan el kesme cezasini
kaldirir.”° Ates’e gore hirsizin elini kesmek son caredir. Heniiz eli kesilmeden pisman olup
tevbe edenin tevbesinde samimi oldugu anlasilirsa, “Kim yaptigi haksizliktan sonra tevbe
eder, uslanmirsa, gsiiphesiz Allah, onun tevbesini kabul eder. Ciinkii Allah bagislayan,

"1 ayeti geregi eli kesilmez. Bundan dolay1 hirsizin bir siire gdzetim altinda

acryandir.
tutulmas1 ve davraniglarinin izlenmesi gerekir. Uslandig1 anlagilirsa elinin kesilmesine gerek
kalmaz. Yakalanmadan once tevbe eden terdristin de tevbesi kabul edilerek eli kesilmez.

Teroristin sucu, adi hirsizin sucundan daha agirdir. Tevbe terdristten bu agir cezayi

793 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/628.

704 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 5/333.

705 Kurtubt, el-Cdmi * li-ahkdami ’I-Kur én, 6/162.
706 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/628.

07 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/309.

798 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/783.

709 Kurtubf, el-Céami * li-ahkéami’I-Kur an, 6/174.
10 Zemahserd, el-Kessdf, 2/436.

11 g|-Maide 5/39.
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kaldirdigma gore adi hirsizdan ni¢in kaldrmasm? El kesme uslanmayana verilecek cezadir.

Miifessir, davranislarma ceki diizen veren, uslanan kimsenin eli kesilmez demistir.’*?

Sonu¢ olarak Ates, el kesme cezasmni hirsizligin onlenmesi i¢in son c¢are olarak
gormektedir. Ciinkii hirsizlik ahlaki bir hastaliktir. Bu hastaliga bir defa miiptela olanlar hapis
cezast ile bu hastaliktan kurtulamazlar. Toplumu bu hastaliktan kurtarmak i¢in Kur’an
eskiden beri Araplarm uyguladigi bu agir miieyyidenin uygulanmasmi emretmistir.”*® Ancak
bircok hirsizlik vakasmin temelinde garesizlik yatmaktadir. Oncelikle hirsizligi doguran
sebepler ortadan kaldirilmalidir. Zaruret disinda hirsizlik eden ve bunu tekraren yapan kisi
ahléken ve psikolojik olarak hastadir. Bu hastaliktan dolay1 bu tiir sahislarin eli kesilir ki
baskalarina da ibret olsun ve boyle bir sucu islemeye baskalar1 da cesaret edemesin.’** Fakat
hirsiz yaptigina pigsman olup tevbe ederse Allah onu affeder. Allah’m affettigini de kullarin
affetmesi gerekir. Had cezas1 uslanmayan kisiye verilecek cezadir. Bu tiir suglardan arman
kimseye had cezasi uygulanamaz. Buradan anlasiliyor ki Islam’m amaci el kesmek degil,
toplumun huzurunu saglamaktir. Bu huzur ortami ¢esitli yaptirimlarla da saglaniyorsa el

kesmeye lizum da kalmaz.™®

2.3.5. Yol Kesicilik

Hirdbe sozciigli Arapga olup (<=_») fiil kokiinden tiiremis bir mastardir. Yine ayni
kokten tureyen harb sozctigi ligatte baris s6zctigiiniin zitt1 olarak “savas, yagma, 6ldiirme,
isyan” gibi anlamlara gelmektedir.”*® Hirdbe, meskiin mahaller disinda insanlara silah cekmek
suretiyle gergeklestirilen bir sugtur. Bu sugu isleyen kimseye muharip denir.”*” Tiirkcede
kullanilan eskiya sozciigii de bu anlama gelmektedir. Eskiya, sozliikte “bedbaht” anlamina
gelen saki sdzciigiiniin ¢coguludur.’*® Bununla beraber eskiya sozciigii Tiirkce’de farkli bir
anlam kazanmis olup “yol kesen” manasma gelen katw’t-tarik (kuttau’t-tarik), “haydut,
hardmi” anlamina gelen muharip kelimelerinin karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Bu sebeple
eskiyalik ve eskiya, Islam ceza hukukunun da had suglar1 arasinda yer alan “hirdbe” sugunun

ve suclusunun Tiirkce’deki karsiligimni teskil etmektedir.’*°

"2 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/312-313.
13 Mustafa islamoglu, Niizil Sirasina Gére Hayat Kitabt Kur'dn Gerekgeli Meal-Tefsir (Istanbul: Diisiin
Yaymeilik, 2018), 820.
"4 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/784.
15 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/313.
716 Tbn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, 1/302-303; Isfahani, el-Miifredat, 225; Zebidi, Tdcii 'l ‘ariis, 2/249; Cevherr,
Tdcii’l-Luga, 1/108; Ferahidi, Kitdbii'l- ‘Ayn, 3/213-214.
7 [bn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 4/238.
718 [sfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur an, 460.
19 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: T.D.V Yayinlari, 1995), 11/463.
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Hirdbe sugunun ve bu sugu isleyene uygulanacak yaptirimi agiklayan ayet soyledir:
“Allah ve elgisiyle savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk yapmaga c¢alisanlarin cezasi:
(va) oldiiriilmeleri, ya asilmalari, ya ellerinin, ayaklarinin ¢apraz kesilmesi veya bulunduklar
yerden siiriilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ¢ekecekleri rezilliktir. Ahirette ise onlara biiyiik
bir azab vardir.”"® ayetin niizil sebebi ile ilgili cesitli rivAyetler mevcuttur. Ibn Abbas ve
Dahhéak’tan gelen rivayete gore bu ayet Peygamberimiz’le (s.a.v) antlasma yapip sonra
antlasmalarmi bozarak bozgunculuk ¢ikaran ehl-i kitap hakkinda inmistir. Ikrime ve Hasan-1
Basri’den gelen rivayete gore de bu ayetler miisriklerden bir grup hakkinda nazil olmustur.
Enes b. Malik’ten gelen ve meshur olan rivayete gore ise bu ayetler Ukl veya Ureyne’den
Medine’ye gelen bir toplulugun dinden dénerek Musliimanlarin gobanini 6ldiirmesi, ganimet
hayvanlarin1 gasp etmeleri hakkinda inmistir.””! Bu rivAyetin tiim varyantlar1 Enes b. Malik
ve Ebl Hiireyre’ye dayandirilmaktadir. Ancak bu rivayetin ravilerinden birinin o zamanlarda
heniiz kiigiik yasta olmas1 digerinin ise daha Misliiman olmamis olmasi rivayetle ilgili siiphe
uyandirmaktadir. Rivayetin sorgulanmasi gereken taraflarindan biri Hz. Peygamber’in (s.a.v)
deve sidigini igmeyi tavsiye etmesidir. Batil gelenekleri yikan, temiz seyleri helal kilan bir
elgi necis bir seyi igmeyi emreder mi? Rivayetin sonunda anlatilan iskence ile 6ldiirme
meselesi de Kur'an’in tanimladigi peygamber ahlakina uymamaktadir. Bu rivayetin siddet
yanlis1 zalim yoneticiler tarafindan uydurtulduguna kusku yoktur. Ates’e gore bu rivayet

basidan sonuna Peygamberimiz’e (s.a.v) atilmus iftiradan baska bir sey degildir."??

Miiellif’e gore bu dyetler Hz. Muhammed’in (s.a.v) kurmaya ¢alistigi Islam devletini
fesada ugratarak ortadan kaldirmaya calisan Yahudiler hakkinda inmistir. Zaten Maide
Stresi’nin 12°nci ayetinden itibaren Yahudiler’in olumsuz davranislarma isaret edilmektedir.
Butin bu ayetler asil konuya hazirlik i¢indir. Nitekim siiikaste yeltenen Beni Nadir ile
ahidlerini bozan Beni Kaynuka‘ siirgiin edilmislerdi. Bu siirglinlerden ders almayan Beni
Kurayza, Mdislimanlar1 tamamen ortadan kaldirmak i¢in Hendek Savasi’nda miisrik
ordusuyla is birligi yaparak, Allah ve Resulii’ne kars1 savas agnuslard1. Iste bu ayetlerle Allah
ve Resulii’ne karsi savas aganlarin ya oldiiriilecekleri veya el ve ayaklarmin ¢apraz olarak
kesilecegi yahut da siirgiin edilecekleri bildirilmistir. Ayetlerde basit bir gasp olayindan degil
fslam topluma kars1 organize bir diismanlik ve savastan soz edilmektedir. Ayetin anlamindan

da bu dismanligin siirdiigii anlagilmaktadir. Eger sadece gasp olayi iizerine inseydi ayetteki

720 g]-Maide 5/33.
721 Taber?, Cdami ‘u ’I-beyan, 8/360-361.
22 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/775-777.
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ifade “...yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar.” olarak degil, “...yeryiiziinde bozgunculuk

yaptilar.” seklinde mazi kipiyle gelirdi.’?

Hirabe sucunu isleyene had tatbik edilebilmesi i¢in akilli ve buliga ermis kisi olmasi
gerekir. Cocuklara ve akli melekeleri saglam olmayanlara had cezasi uygulanmaz. Hirabe
sucunda Mdisliman veya gayri miislim ayrimi yoktur. Allah ve Elgisine karsi savasan
Misliman da olabilir, gayri miislim tebaa da olabilir. Bu sugu isleyenin dini ne olursa olsun
had cezas: tatbik edilir.”?* Imam Malik ve Safii’ye gore hirdbe sucu hem sehirde hem de sehir
disinda islenebilir. Ebl Hanife’ye gore ise eskiya sehir disinda yol kesen kimsedir. Sehir
icinde isyan eden kimseye eskiya hiikmii uygulanmaz.’?® Ates, sehirde veya kirda yol keserek
eskiyalik yapan kisinin ayetin belirttigi niteliklere haiz oldugunu, Muslimanlarin huzurunu
bozan diizeni yikmaya calisan kimselerin, yetin belirttigi sekilde cezalandirilmasi gerektigini

ifade etmistir. "%

Ayette gegen (5)) edatmm durumu konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. ibn Abbas,
Hasan-1 Basri, Said b. Miiseyyeb ve Miicahid’e gore (5') edati, tahyir ifade etmektedir. Yani
devlet baskani isterse suc¢lunun Sldiiriilmesine, el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesine
veya surgln edilmesine karar verebilir. Fakat (3') edatinin beyan ifade ettigini sdyleyenlere
gore ise sucun agirhigi dikkate alinarak eskiyaya bu cezalardan biri uygulanir. Sadece adam
yol keserek adam 6ldiirmiis olan Sldiiriiliir; hem adam 6ldiirmiis hem de mal gasp etmis olan
kisinin 6nce el ve ayaklar1 caprazlama kesilir, sonra oldiiriiliir; sadece mal gasp etmis
Kimsenin sadece el ve ayaklar1 ¢aprazlama olarak kesilir; yol keserek sadece halki korkutan
Kisi ise siirgiin edilir.”?” Ates’e gore (3') edat1 iki eylemi birlikte yapmay1 belirtmektedir. Hem
devlete karsi savasan hem de eskiyalik yapan kimselere karsi bu cezalardan biri
uygulanmalidir.”?® Muellif, ayetin niizul sebebiyle ilgili Ureyneliler rivayetini tenkid ederek,
ayetlerin Medine’deki Yahudilerle ilgili oldugunu ifade etmesi (3') edatini tahyir olarak kabul
ettigini gdstermektedir. Ciinkii Peygamberimiz (s.a.v) onlardan bir kismini siirgiin ettirmis, bir

kismini da suglarmin agirhig dlgiisiinde cezalandirmugtir.”?®

Eskiyaya verilecek cezalardan birisi de siirglindiir. Siirglin cezasi alimlerin ¢oguna
gore hapsetmektir. Safii’ye gore siirglin, devlet bagskanmin eskiyalik yapanlar1 yakalayana

kadar siirekli takip ettirmesi ve eskiyalarin da yakalanmamak i¢in diyar diyar kagmalaridir.

23 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 2/773-774; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 8/319-320.

724 Kasant, Bedd’i ‘u’s-sandi  fi tertibi’s-serdi ‘, 7/91; Serahsi, el-Mebs(t, 9/195; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi,
8/315-316.

725 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/370-371; Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid, 4/238.

26 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/316.

21 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, 11/346.

28 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 8/318.

29 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 8/319.
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Ahmed b. Hanbel de bu goriistedir. EbG Hanife ve dilcilerin ¢goguna gore siirgiin etmek o
kimseyi hapsetmektir. Clnkii bu kimseleri islim topragmm bir yerinden bagka bir yere
stirmek caiz degildir. Ciinkii amag bu serli insanlarin serrinden Mislimanlar:1 halas etmektir.
Gayri miislim bir iilkeye siirgiin etmekte dogru degildir. Ciinkii onlara benzeyip dininden
donme tehlikesi vardir. Ayetteki “bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleri” ifadesinin anlami
yeryliziiniin tamamindan stiriilmeleri demektir ki hayatta olduklar siirece bu da imkansizdir.
Ancak hapse giren sevdiklerini géremedigi ve diinyanin lezzetlerinden yararlanamadigi i¢in
yeryiiziinden siiriilmiis gibidir. Eskiya, hapsedilerek diinya lezzetlerinden siiriilmiis
olmaktadir.”® Ates’e gore bu zorlama bir tevildir. Ayetteki (u=_Y") ifadesinden eskiyanin tiim
diinyadan degil, su¢un islendigi yerden siiriilmesinin emredildigi gayet agiktir. Diinyadan
¢tkmak imkansizdir. Bu nedenle hapsedilmenin siirgiin anlamina geldigini sdylemek mantik
disidir. Bu goriis ayriliklart Musliman eskiya hakkindadir. Misliimanlara saldiran kafirlerle

fitne tamamen kalkincaya kadar savasmak her Miislimanm gérevidir. !

Eskiya yakalanmadan yaptiklarinda pismanlik duyup tevbe ederse bu kimseler had
cezas1 uygulanabilir mi? “Ancak sizin onlart (yenip) ele gecgirmenizden once tevbe edenler
olursa bilin ki Allah, bagislayandir, esirgeyendir (tevbe edenleri affeder).””? ayetinde
eskiyalik yapan fakat yakalanmadan tevbe eden kimseler istisna tutulmaktadirlar. Alimlere
gore yakalanmadan tevbe eden eskiya hakkinda devlet bagkani had cezasini tatbik edemez.
Eskiyanin tevbe etmesiyle Allah’m hakki diiser, bu kimseler sadece kul hakkindan muhakeme
edilirler. Eskiya, eger insan 6ldiirmiis ve yakalanmadan tevbe etmisse, kan sahibi ister kisas
yaptirir isterse affeder. Bu kimselerin mutlak 6ldiiriilme zorunlulugu tevbe ile kalkar. Sadece

mal gasp etmislerse aldiklar1 mallar geri almir, ama el ve ayaklar1 kesilmez.”3

730 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11/347.

31 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/778; Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, 8/316-317.
732 g]-Maide 5/34.

33 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/779.
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SONUC

Stileyman Ates, Cumhuriyet Dénemi’nde yetismis, entelektiiel yelpazesi genis ilim
adamlarindan bir tanesidir. Bu entelektiiel birikiminin olugsmasinda ¢ocuklugundan itibaren
ailesinin de yonlendirmesiyle almis oldugu dini egitimler ve Islami ilimlere olan meraki etkili
olmustur. Egitim hayati1 boyunca karsilastigi zorluklara boyun egmeyen mdifessir azmi, sabri
ve iiretkenligiyle kendinden sonra gelen nesillere rehber olmayz siirdiirmektedir. Islami ilimler
alaninda yaptig1 calismalar ve yazdigi eserlerle hem iilkemizde hem de yurt disinda kendisine

muracaat edilen ilim adamlar1 arasia girmeyi bagarmstur.

Ates’in diisiince diinyasinin sekillenmesinde egitim aldig1 hocalarinin ve daha sonraki
akademik hayatinda tanistig1 kadim ve ¢agdas miifessirlerin etkisi biiyiik olmustur. Bu etki
sayesinde eserlerinde tasavvufi diisiince ile akli harmanlamay1 basarmustir. Tasavvufa olan
ilgisinin tesekkiiliinde 6zellikle hocas1t Hact Muharrem Efendi’nin etkisinin fazlaca oldugunu
sOyleyebiliriz. Hocasinin yasadigi bireysel deneyimler ve anlatimlarinin etkisiyle basindan
gecen olaylara ve gordiigii riiyalara bu minvalde anlamlar yiiklemistir. Ancak basindan gecen
olaylara yiikledigi batmi yorumlar asiriliktan uzaktir. Bununla birlikte Islami ilimlere
bakisinda kadim miifessirlerden Fahreddin er-Razi’den, ¢agdas miifessirlerden de Muhammed
Abduh ve Muhammed Resid Riza’dan etkilenmistir. Bu etkiyi 6zellikle kaleme aldig1 tefsir

eserinde gormek mimkundur

Ates’in 1976-1988 yillar1 arasindaki ¢aligmalarinin triinii olan, ilim cevrelerinde
gelenekten ayrildig: fikirleriyle merak uyandiran, boylece biyuk ilgi géren ve tartismalara
neden olan eseri, tefsir alanina yeni bir ses ve renk katmustir. Eserinin adinda “cagdas” tabirini
kullanan miifessir, son donemde tartigilan konulara deginerek kendi diisiincelerini geleneksel
anlayistan farkli bir yorumla okuyucuya sunmustur. Tefsirinde rivayetlere de temkinli
yaklagsan miifessir, Kur'an’in mesajia uymayan rivayetleri tenkide tabi tutmus, bu rivayetleri
tenkit ederken Kur'an ayetlerini, tarihi verileri ve akli esas almistir. BOylece kendi zamaninin
problemlerine ve toplumun ihtiyaglarina cevaplar vermeye c¢alismistir. Bu yoniiyle Ates’in

tefsirinin ictimai tefsire benzedigi s6ylenebilir.

Biitlinciil olarak Kur’an ayetlerini tefsir eden miifessir, fikhi konularda da
degerlendirmelerde bulunmustur. Cagmimn problemlerini ¢ok iyi kavrayan miifessirin bu
problemler hakkinda ¢ozlimler iiretmeye calisirken birgok kaynaga bagvurdugu, cesitli tefsir
ve hadis metinlerinden yararlandig1 gézlemlenmistir. Yararlandigi kaynaklar1 dipnotta vererek
ulkemizde yazilan tefsir eserleri igerisinde bir ilke imza atmistir. Meseleleri ele alirken bu

alanda eser yazmis kadim ve ¢agdas ilim adamlarinin goriislerine eserinde yer vermeye gayret
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etmis, ihtilafli meselelerde ¢esitli goriisleri verdikten sonra kendi degerlendirmesini yaparak

gorlisilinii ifade etmistir.

Akict bir Uslup kullanan Ates, her yas grubunun anlayabilecegi bir eser ortaya
koymaya ¢alismistir. Zaman igerisinde dini metinlerin igerisine eklenen ve Kur'an’in mesajini
golgeleyen diisiinceleri ayiklayarak genc beyinlere Hz. Peygamber ve ashabinin anlayisi ile
berrak bir mesaj vermeyi amaglamistir. Ates, eserini herhangi bir mezhebin, grubun, cemaatin
veya diisiincenin etkisi altinda yazmamistir. Mezhepler Ustl, Kur'an merkezli diisiinmeye
calismistir. Fikhi konular1 agiklarken genel degerlendirme yaparak bazi hususlarda genel
kabul gormiis hiikiimleri de miizakereye agarak kendi diisiincelerini delilleriyle ortaya
koymustur. Delil olarak genellikle Kur’an ayetlerini ve onceki miifessirlerin goriislerini
kullanmistir. Daha ¢ok toplumsal konulara 1sik tutacak ve toplumu tekrar Kur’an semsiyesi

altinda toplayacak yorumlarda bulunmustur.

Kur’an cihansimul bir kitap oldugundan her ¢aga hitap ettigi gibi her goniil de kendi
kapasitesi Olcisiinde ondan faydalanmaktadir. Her c¢agda insanlar kendi bilis diizeyleri
Olciisiinde Kur’an’dan faydalanmislardir. Ates de kendi sartlar1 cercevesinde Kur’an’i
yorumlamustir. Bazi konularda geleneksel diisiince sisteminden ayrilmasi mufessirin eserinin

kendine 6zgu yonuddir.
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