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ON SOz

Bir toplumun dil ve kiltiliriiniin, benimsedikleri din ile i¢inde bulundugu daimi iligki géz
onitinde bulundurulacak oldugunda, sairlerin de ait olduklar1 toplumun bir pargasi olarak,
meydana gelen bu iligskinin etkilerini yansitacagi sdylenebilir. Modern Arap sirinin iki
onemli ismi Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirleri incelendiginde, bir¢ok dini imgeyle
karsilagsmanin bu nedenle miimkiin oldugu séylenebilir. Ayrica nicelik olarak ¢oklugu géze
carpan bu dini imgelerin {izerine detayli bir arastirma yapilmadan, nitelik yoniinden
mahiyetinin tespit edilmesinin miimkiin olmayacag1 sonucuna varilabilir. Bununla birlikte
tek bir sair yerine iki sair lizerinde ¢alismanin, hem modern Arap edebiyatin1 hem de ait
olduklar1 Miisliiman Arap toplumunu daha iyi yansitacagi diisiiniilebilir. Buradan hareketle
calismanin ilk boliimiinde imgenin kavramsal ¢ergevesini ¢izdikten sonra ikinci boliimde
Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirlerinde hangi dini inang ve ibadet imgelerini tasarladiklari
arastirilmistir. Son boliimde ise arastirmaya tabi tutulan bu dini inang ve ibadet imgeleri,
yansittiklar bu ahlaki degerler agisindan sosyokiiltiirel bir analize tabi tutulmustur. Bununla
birlikte ¢alisma, Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirlerindeki tiim dini imgeleri ¢6ziimlemis

ve aktarmis olmak iddiasina sahip degildir.

Bu arastirmada, yukarida bahsi gegen amag ve 6neme haiz konularin yani sira, yapilan bazi
ufuk agici caligmalar da motivasyon kaynagi olmustur. Adonis’in Kitap Hitap Hakikat adli
kitabinda dine dair mevzulara deginmesi, bunlar siir ile iliskilendirip gesitli toplumsal
tahliller yapmasi bu motivasyon kaynaklarindan biridir. Tespit ettikleri baz1 dinl imge ve
sembollerle Prof. Dr. Salih Tur’un Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizar Kabbani ve
Poetikas: adl1 eseri, Dr. Zafer Ceylan’in Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan adli eseri
ve Dr. Ramazan Akgay’1n Nizdr Kabbdni nin Siirlerinde Imge adl1 doktora tezi bu calismaya
da ufuk oldugundan kendilerine tesekkiirii bir borg bilirim. Bununla birlikte maddi manevi
desteklerini benden esirgemeyen kiymetli aileme ve danismamim Prof. Dr. Talip Ozdes

Hocam’a siikranlarimi sunarim.
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZIi

ADONIS ve NiZAR KABBANI’NiN SiiRLERINDEKi DiNf iIMGELERIN
INCELENMESI

ALPER CIRPAN

YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERi ANABILiM DALI

TEZ DANISMANI: PROF. DR. TALIiP OZDES

Bir toplumun dil ve kiiltiirii {izerinde, benimsedikleri dinin yadsinamaz bir etkisi vardir.
Modern Arap siiri tizerine yapilan birgok ¢alismada dini imgelere dikkat ¢ekilmesi bu etkinin
bir yansimasidir. Yapilan ¢alismalarda dini imgelerin genel hatlariyla tizerinden gec¢ilmesi,
bu alanda detayli bir incelemeyi gerekli kilmistir. Ayrica siirde imgenin ne oldugu, nasil
meydana geldigi ve hangi kavramlarla iligski i¢inde oldugu da arastirmaya muhtac¢ bir
konudur. Bu galisma, bahsedilen saiklerle, siirde imgeyi ve modern Arap siirinde dini
imgeleri aragtirmay1 amaglamistir. Bu baglamda modern Arap siirinin tinlii iki ismi Adonis
ve Nizar Kabbani’nin siirlerindeki dini imgeler incelemeye tabi tutulmustur. Tasarladiklari
dini imgeler once inang ve ibadet olarak iki alt baglikta ele alinmis, ardindan bunlarin
yansittig1 ahlaki degerler ayr1 bir ana baslik altinda sosyokiiltiirel bir incelemeye tabi
tutulmustur. Arastirma sonucunda Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirlerinde Allah, melekler,
kutsal kitaplar, peygamberler, ahiret ve kader gibi dini inang imgelerinin yani sira itaat, ziiht,
dua ve mabet gibi ibadet imgelerine rastlanmistir. Bu dini imgelerin 6nemli bir boliimiiniin
cesitli ahlaki izdiistimlere sahip oldugu, inang-ahlak iligkisi, ahlaki yozlasma, inang-davranis
tutarsizligl, din istismari, siyaset ahlakinda yozlasma gibi muhtevalar igerdigi tespit
edilmistir.

2024, xii + 158 Sayfa
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Siir, Adonis, Nizar Kabbani, Imge, Din



ABSTRACT

MASTER THESIS

AN EXAMINATION OF RELIGIOUS IMAGES IN THE POETRY OF ’ADONIS
AND NIZAR QABBANI

ALPER CIRPAN

YOZGAT BOZOK UNIVERSITY
SCHOOL of GRADUATE STUDIES
WRITE YOUR DEPARTMENT

SUPERVISOR: PROF. DR. TALIiP OZDES

The language and culture of a society are undeniably influenced by the religion they
embrace. In many studies on modern Arabic poetry, attention is drawn to religious symbols
reflecting this influence. The general overview of religious symbols in these studies
necessitates a detailed examination in this field. Moreover, what an image is in poetry, how
it is formed, and its relation to certain concepts are subjects requiring investigation. This
study aims to explore the image in poetry and religious symbols in modern Arabic poetry,
motivated by the aforementioned reasons. In this context, the religious symbols in the poems
of two renowned figures of modern Arabic poetry, Adonis and Nizar Qabbani, have been
examined. The religious symbols they crafted were initially categorized under two
subheadings: belief and worship. Subsequently, the moral values they reflected were
subjected to a socio-cultural examination under a separate main heading. As a result of the
research, religious belief symbols such as Allah, angels, sacred scriptures, prophets, the
afterlife, and destiny, as well as worship symbols like obedience, asceticism, prayer, and
temple, were encountered in the poems of Adonis and Nizar Qabbani. It was found that a
significant portion of these religious symbols had various moral implications, including the
relationship between belief and ethics, moral decay, inconsistency between belief and
behavior, religious exploitation, and corruption in political ethics.

2024, xii + 158 Pages

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Adonis, Nizar Qabbani, Image,
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Inang, ibadet ve ahlak yénleriyle din insan hayatinin her alanmi kusatan ve ona yon veren
bir sistem oldugundan, bir toplumun dil, edebiyat ve tarihinin dinden bagimsiz
anlasilabilmesinin pek miimkiin olmadig1 s6ylenebilir. Cahiliyeden giinlimiize kadar Arap
siirlerinin tamaminda az ya da ¢ok, dine dair imge ve tasarilara rastlamak miimkiindiir. Bu
imge ve tasarilar incelenecek oldugunda sairlerin dine bakis acilar1 anlagilir hale gelebilecegi
gibi, bu imgeler sayesinde i¢inde yasadiklar1 toplumun, sosyokiiltiirel bir tahlilinin yapilarak

dini algilayis ve yasayis bicimlerinin de ortaya ¢ikarilmasi saglanabilir.

Calismamizda tam da bu amagla, Modern Arap siirinin iki 6nemli ismi Adonis ve Nizar
Kabbani’nin siirlerindeki dini imgeler incelemeye tabi tutulmustur. Imgenin kavramsal
cergevesini ¢izerek nasil meydana geldigini ve baska hangi kavramlarla iligkisi oldugunu
acikladiktan sonra Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirlerindeki dini imgeler iki ana baglik
altinda degerlendirilmistir. Buna gore “Adonis ve Nizar Kabbani’nin Siirlerinde Dini
Imgeler” adim verdigimiz ana basligin altinda, inang ve ibadet ile ilgili imgeler baglaminda,
iki sairin meydana getirdigi dini imgeler tahlil edilmeye calisilarak sairlerin dini
imgelemlerinin ¢6ziimlenmesi amaglanmistir. “Adonis ve Nizar Kabbani’nin Siirlerindeki
Dini Imgelerin Ahlaki Izdiisiimleri” adin1 verdigimiz ana bashigin altinda ise sairlerin
meydana getirdikleri dini imgeler sosyokiiltiirel bir tahlile tabi tutularak, igerdikleri ahlaki
imgeler agiklanmaya calisilmistir. Boylece dinin modern Arap sairlerinin hayatina ve
siirlerine yansimasinin yani sira din ve toplum iligkilerinin modern Arap siirine etkisinin

incelenmesi amaglanmustir.
1.2. Arastirmanin Kapsami, Kaynaklar: ve Yontemi

Imge, insanm dis diinyadaki olay, durum ve nesneleri algilayis bicimine gore zihninde
canlanan suret ve tasarilar olmasi yoniiyle genis bir kavramdir. Bu alanda bir¢ok kaynak ve
calisma bulundugundan, imgenin kavramsal c¢ergevesini ¢izebilmek adina, bir
sinirlandirmaya gitmek énem arz etmektedir. Calismamizin ilk ana bashigi olan “Imgenin
kavramsal ¢ercevesi” adli boliimde felsefe, psikoloji, edebiyat ve dilbilimde imgenin yerini
ve hangi kavramlarla iligki i¢inde oldugunu aciklamak i¢in kullandigimiz kaynaklar
sunlardir: Serhat Ulagh (dog.?) Otekinin Bilimine Giris Imgebilim, Kubilay Aktulum (dog.
1962) Imgelem Coziimlemesine Giris, Ozgiir Taburoglu (dog.1973) Resim, Soz ve Yazi,



Hayrettin Orhanoglu (61.2022) Imge Atlasi, Jean Paul Sartre (61€.1980) /mgelem, Gaston

Bachelard (61.1962) Su ve Diisler, Maurice Blanchot (61.2003) Yazinsal Uzam, Giirsel Aytag
(dog.1940) Genel Edebiyat Bilimi ile Karsilastirmali Edebiyat Bilimi, Dogan Aksan (6l.
2010) Siir Dili ve Tiirk Siir Dili ile Cumhuriyet Déneminden Bugiine Orneklerle Siir
Coziimlemeleri, Nurullah Cetin (dog. 1964) Siir Céziimleme Yontemi, Ataol Behramoglu
(dog. 1942) Biiyiik Tiirk Siiri Antolojisi, Ramazan Akc¢ay (dog. 1977) Nizdr Kabbani nin
Siirlerinde Imge, Nevzat Yanik (dog.1957) Arap Siirinde Tasvir, André Breton (61.1966)
Siirrealist Manifestolar, Sigmund Freud (61.1939) Metapsikoloji, Joseph Frank (61.2013)
Dostoyevski.

Imgeyi meydana getiren séz sanatlarim arastirirken kullandigimiz kaynaklar ise sunlardir:
Kudame b. Ca‘fer (61.337/948) Nakdu’s-si'r, ibn Rasik el-Kayravani (61.456/1064) el-
‘Umde fi mehdsini’s-si’r ve ’ddabih, es-Sekkaki (61.626/1229) Miftahu’l- uliim, el-Kazvini
(61.739/1338) el-"Idah fi ‘ulimi’l-beldiga, es-Serif el-Ciircani (61. 816/1413) Deld ilu’l-
'i ‘cdz ile “Esrdru’l-beldga, *Ibrahim el-Hasimi (61.1943) Cevdhiru’l-beldga, el-Meragi (1.
1952) “Ulimu’l-beldga, Muhammed el-Carim (61.1949)-Mustafd Emin (61.1997) el-
Belagatu’l-vadiha, Cabir ‘Usfir (61.2021) es-Siratu’l-fenniyye, ’Thsan “Abbas (61.2003)
Fennu’s-gi'r, ‘Abdulhamid Kavi (dog.?) es-Siratu’s-si‘riyve en-nazariyye ve't-tatbik.
Muhammed el-Futyani (dog.?) el-Haddsetu ‘inde Yisuf el-Hal, Ali Bulut (dog.?) Beldagat:
Medani—Beyan—Bed;.

Calismamizda kelimelerin sozlik anlamlarini agiklarken miimkiin oldugunca ait oldugu
dilin sozliiklerinden yararlanmaya calisildi. Tiirkge sozciikler icin TDK Tiirk¢e Sozliik,
Fransizca sozciikler i¢in Tahsin Sarag (61. 1989)’1n Biiyiik Fransizca-Tiirk¢e Sozliik, Latince
sozciikler igin Christianus Fredericus Seybold (61.?)’un Glossarium Latino-Arabicum adl
eserleri kullanildi. Arapga kokenli kelimelerin anlamlari i¢in ti¢ ayri donemde telif edilen
Halil b. Ahmed el-Ferahidi (61.175/791)’nin Kitdbu'l-'Ayn, Muhammed b. Miikerrem b.
Manzir (61.711/1311)’un Lisdnu’l-‘Arab ve Murtada ez-Zebidi (61.1205/1791) nin Tdcu ’l-
‘Arits min cevdhiri’l-kimiis adli eserlerden yararlanildi. Boylece kelimelerin zamanla

ugramis olabilecegi anlam degisikliklerinin de tespit edilmesi amaglandi.

Felsefi kavramlarin anlamlari igin Ahmet Cevizci (61.2014)’nin Biiyiik Felsefe Sozliigii,
edebiyat terimleri icinse Turan Karatas’in Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii adli

eserlerine bagvuruldu. Ayrica Kur’an-1 Kerim’den alinti yapilan ayetlerin mealleri



hususunda, Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi’nin yayimladigi Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve

Tefsir adl1 eserden yararlanildi.

Arap siirinin eski donemlere uzanan tarihi goz oniinde bulundurulacak oldugunda, bu alanda
yapilacak caligmalarda da kapsam ve kaynak sinirlamasina gitme ihtiyaci ortaya
¢ikmaktadir. Bu nedenle ¢alismamizi modern Arap siiri ile smirlayip, donemin Snemli
sairlerinden Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirleri lizerine ¢alismak tercih edildi. Modern
Arap siirini ve toplumunu yansitabilmesi agisindan, tek bir sair yerine iki sair lizerine
calismanin isabetli olacagi diisiintildii. Bununla beraber Adonis ve Kabbani’nin modern
Arap siirine dil, tislup ve konu bakimindan sunduklar1 degerli katkilar, ¢alismamizi bu iki
sair tizerine sinirlamada etkili oldu. Buna gore Adonis’in tig ciltlik, Kabbani’nin dokuz ciltlik
siir divanlarini arastirmanin ana kaynaklari olarak kullanildi.! Ayrica sairlerin divanlarinda
yer vermedikleri siirlerine, telif ettikleri miistakil siir kitaplari tizerinden ulasarak aragtirma
konusuyla ilgili 6nemli gériilen misralara yer verildi. Sairlerin divanlarinda yer almayan ve
miistakil yayimlanan siir kitaplari sunlardir: Adonis el-Kitab ‘emsu’l-mekdn el- ‘dn, Kabbani
‘Ebcediyyetu’l-yasemin, el-Hubbu ld yakifu ale’d-davi’l-ahmar, ’Ene raculun vahidun ve
‘enti kabiletun mine 'n-nisd’, ’Eshedu 'ella "imra’e ’illd "enti, Hikezd ektubu tdartha 'n-nisd’,
Hamstine ‘dmen fi medihi’n-nisd’, Hel tesme ine sahile ehzdani, Mi’etu risdleti hubb,

Tenvi‘at Nizdriyye ‘ald makami’l- ‘isk, "Uhibbuk uhibbuk ve’l-bakiyyetu te 'ti.

Adonis ve Kabbani’nin siirlerini incelerken, bunlar iizerine yapilan g¢aligmalardan da
yararlanildi: Zafer Ceylan Temmiizi Siir Hareketi, Salih Tur Nizdr Kabbdni Hayati, Sanati
ve Siirleri, Havkani, ‘IsA b. Sa‘id et-Tands fi si 'r Nizar Kabbdni. Bununla beraber, iki sairin
toplam on iki cildi asan siirlerinden bazi kasidelerinin Tiirk¢e terciimeleri bulunsa da
arastirma siiresinin kisitlilig1 nedeniyle, terciime etmek daha pratik olacagindan, bu kitaplara

miuracaat edilmedi.

Dini imgelerin ve ahlaki izdiigimlerinin tahlil edildigi iki boliimde, konulari her din
agisindan ele almak miimkiin olmadigindan, islam dini ile sinirlanmasi tercih edildi. Bu

noktada basvurdugumuz baslica kaynaklar sunlardir: TDV Islam Ansiklopedisi maddeleri,

1 Adinis’in g ciltlik divam “el-A‘malu's-si‘riyyetu i Addnis” adiyla 1996’da Siiriye’de Daru’l-Meda
Yayinevi tarafindan yayimlanmistir. Nizdr Kabbani’nin dokuz ciltlik divani ise “el-A‘malu's-si riyyetu'l-
kamile, el-A‘malu'n-nesriyyetu'l-kdmile ve el-A‘malu's-siyasiyyetu'l-kdmile” adlariyla 1998’de Beyrut’ta
Mengirat Nizar Kabbani Yayinevi tarafindan yayimlanmaistir.
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Ahmet Saim Kilavuz’un Ana Hatlariyla Islaim Akdidi ve Keldm’a Girig, Hiiseyin Atay

Islam n Inan¢ Esaslar:, Abdullah Naml Kader Inancinin Dini Temelleri.

Adonis ve Kabbani’nin siirlerindeki dini imgelerin ahlaki izdiisiimlerinin incelendigi son
boliimde ise ahlak felsefesine dair genel bilgiler sunmak igin su kaynaklardan yararlanildi:
Ahmet Cevizci Felsefenin Kisa Tarihi ile Etik-Ahlak Felsefesi, Ahmet Arslan (dog.1944)
Felsefeye Giris, Miifit Selim Saruhan (dog.1969) Isldm Ahldk Esaslar: ve Felsefesi, Macid
Fahri (61.2021) Islam Ahlék Teorileri.

Ae A

Bu béliimde sosyokiiltiirel tahlillerde bulunmak icin ‘Ali Seri‘ati’nin iic ciltlik /slam Bilim
adl1 eserinin ilk cildinden ve Hacc kitabindan istifade etmekle beraber ayrica su kitaplardan
da yararlanildi: Hiiseyin Peker (dog.1946) Din Psikolojisi, Nevzat Tarhan (dog.1952)
Degerler Psikolojisi ve Insan, Biilent Dilmag (dog.1973) Degerler ve Degerler Psikolojisi,
Erol Giingdr (61.1983) Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, ismail Simsek (dog.?) Din,
Diistince ve Ahlak, Adonis Kitap Hitap Hakikat.

1.3. Adonis’in Hayat1 ve Siirleri

1.3.1. Adonis’in Hayati

Adonis 1930 yilinin Ocak ayinda, Suriye’nin Lazkiye sehri yakinlarindaki Kassabin
koyiinde, ciftcilikle ugrasan Alevi bir ailenin evinde diinyaya gelmistir. Asil adi *Ali ’Ahmed
Sa‘id ’Esber olup bu mahlasi 17 yasindayken, Fenike mitolojisinde yeniden dogusun bir
sembolii olan Tanr1 Adonis mitinden dykiindiigii bilinmektedir. Babasinin yardimiyla kiigiik
yasta Kur’an-1 Kerim’in yani sira bazi Klasik Arap siirlerini de ezberlemistir. 1944 yilinda
14 yasindayken koylerine ziyarete gelen Suriye Cumhur Bagkani Siikri el-Kuvvetli’nin
ontiinde, ilk yazdigi siirlerini okumustur. Adonis okudugu siirlerle el-Kuvvetli’nin begenisini
kazanmus, o yil devlet bursuyla Tartus Laik Fransiz Okulu’na kaydi yapilmistir. 1945°de bu
okulun kapanmasi tizerine baska bir devlet okuluna naklolan sair, 1949°da buradan mezun
olup bugiinkii Dimesk Universitesi Felsefe boliimiine kaydolmus, 1954 yilinda mezun
olmustur. 1956’da askerlik yaparken, Suriye Sosyal Milliyet¢i Partisi’ne liyeligi yliziinden
hapse atilmistir. Adonis ayni yil hapisten ¢ikmis, Beyrut’a go¢ etmis, burada Halide Sa‘id

Salih ile evlenmis, *Ervad ve Ninar adinda iki kizlar1 olmustur.?

2 Ahmed Dervis vd., Kdmiisu'l-edebi’l- ‘Arabiyyi’l-hadis, ed. Hamdl es-Sukdt (Kahire: el-Hey etii’l-
Misriyyeti’l-‘Amme 1i’l-Kitab, 2010), “‘Ali Ahmed Sa‘id”, 515-516; Ahmet Kazim Uriin, Modern Arap
Edebiyati (Konya: Cizgi Kitabevi, 2018), 172-173; Zafer Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2019), 40.
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Sair, 1957 yilinda Ytsuf el-Hal ile beraber Si’r Dergisi’ni ¢ikarmis, esi de burada editorliik
stirecine dahil olmustur. 1960-1961 yillar1 arasinda egitim bursu alarak Paris’e giden
Adonis, 1963 yilinda ailesiyle Liibnan vatandashgn almis, 1964’de Afak Dergisi’ni
cikarmigtir. 1968’de Si’r Dergisi’ni YGsuf el- Hal’e birakip esiyle beraber Mevakif
Dergisi’ni ¢ikarmig, bu dergi de siir severler tarafindan biiyiik ilgi gormiistiir. Sair 1970-
1985 yillar1 arasinda Liibnan Universitesi'nde akademisyenlik yapmistir. 1973 yilinda
Beyrut Saint-Joseph Universitesi Arap Dili Anabilim Dali’nda hazirladigi, klasik Arap

belagatini yeni bir okuma yonetimiyle ele aldig1 es-Sabit ve’I-Mutehavvil adl1 teziyle doktor

unvanimni almistir. 1980-1981 yillar1 arasinda Paris Universitesi'nde ve Georgetown ile
Princeton adli Amerika Universiteleri’nde Arap Dili alaninda akademisyenlik yapmustir.
Hayati1 boyunca diinyanin bir¢ok yerinden edebiyatsever ve akademisyenlerin begenisini
toplayan Adonis, birgok 6diile aday gosterilmistir. 1988 yilindan itibaren her yil, edebiyat
alaninda Nobel e aday gosterilmis, 2011 yilinda Goethe Odiilii nii kazanmistir. 1985 yilinda
karis1 ve kizlartyla Paris’e yerlesen Adonis, 2024 yili itibariyle 94 yasinda olup halen
hayattadir.?

1.3.2. Adonis’in Siire Bakis1

Batili sairlerin biiyiik bir boliimii insanoglunu anlamak, onun tecriibelerini ve problemlerini
ifade edebilmek i¢in Antik Yunan mitolojisindeki efsanelerin igerdigi konu ve simgelerden
faydalanmislardir. 1950’lerde neset eden Filistin meselesiyle birlikte Adonis, modern Arap
edebiyatina “Temm{zi siir hareketi” olarak gecen bu akimin 6nemli bir ismi olmus, boylece
Yakin Dogu mitolojisi, onun siire bakiginda dnemli bir etmen haline gelmistir.* Akimin diger
sairlerinden Bedr Sakir es-Seyyab, Cebra ’Ibrahim Cebra, Halil Havi ve Yasuf el-Hal ile
birlikte, Adonis/Temmuz mitini kendi kiiltiirlerindeki Sinbad ve Anka Kusu gibi efsane ve
halk anlatilartyla harmanlayip Arap edebiyatinda yeni bir biling olugturmuslardir. Adonis,
bu bilingle, bireysel ve toplumsal sikintilar1 ifade etmek i¢in efsaneleri bir ara¢ olarak

kullanmis, dogrudanliktan kaginarak sembol ve imgelere yonelmis, bdylece sosyal, siyasi ve

3 Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 41-42; Dervis vd., “‘Ali Ahmed Sa‘id”, 515-516; Uriin,
Modern Arap Edebiyati, 173-174.

4 Temmuz Siir Hareketi, 1950°1i yillardan itibaren gerek Orta Dogu’da patlak veren Filistin meselesi, gerekse
bat1 siirlerinde goriilen mitolojik sembollerin kullanilis1 ve varoluscu egilimlerin etkisiyle ortaya ¢ikmaya
baslanustir. Ozellikle Arap toplumunda bir ihtiyag olarak goriilen dirilis ve yeniden canlanma istegini temsil
etmektedir. Temmuz Hareketi, adin1 Siimer mitolojisine gore bahari, dirilisi ve canlanmay: temsil eden
‘Tammuz’ mitinden almaktadir. Bu hareket, 1970 sonras1 Arap siirine yon vermesi bakimindan da énem tagir.
Detayli bilgi igin bk. Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan.
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askeri alanlarda ¢okiise ve yozlasmaya maruz kalan Araplarin yeniden uyanigint konu alan

sembolist ve siirrealist siirler kaleme almigtir.’

1967°deki Alt1 Giin Savasi’nda Araplarin ugradigi hezimetin ardindan Temmuzi sairleri
motivasyon kaybina ugramus, bazilari siiri birakirken Adonis de Arap-islam tarihinden aldig1
motifleri islemeye baslamistir. 1985 yilinda Beyrut i¢ savasi sebebiyle Paris’e go¢ eden
Adonis’in siirleri, bundan sonra Temmizi i¢erikten uzaklasmis, Fransiz sairlerden Char,
Rimbaud ve Ungaretti etkisiyle insanoglunun igsel ¢atismalarinin yani sira metafizik ve
politik temalart i¢ ice ele almistir.® Tiim bunlarin yan1 sira Adonis’in siirlerinde Alevi kimligi
ve tasavvufa olan ilgisi etkili olmus, bir¢ok siirinde bunlara dair fikir ve diislincelerine yer
vermistir. Ayrica sair halk dilinin, siir dili olmas1 gerektigini diisiinmiis, diizyaz1 siirlerine
Onem vermis, sanat¢inin iktidarin amaclarina hizmet etmek zorunda olmayan 6zgiir kimseler

olmasini savunmustur.’

1.3.3. Adonis’in Siirleri

Kiigiik yagslardan itibaren siir okumaya ve yazmaya biiyiik ilgi duyan Adonis, ilk siirlerini
Beyrut’a goc ettikten sonra, 1957 yilinda 27 yasindayken, /lk Kasideler (Kasa’id *Ula)
basligiyla yayimmlamistir. Bu siirleri edebiyat c¢evrelerinde biiyiik ilgi gérmiis, Si’r
Dergisi’nde yayin politikalar1 geregince, tek kafiyeli siirlerin prangalarindan kurtulmaya ve
kendi kiiltiirleriyle beraber diger kiiltiirleri de kesfetmeye yonelik siirler yazmistir. 1961
yilinda Arap siir gelenegi icin radikal bir dontistimiin ifadesi olan Sam/li Mihyar in Sarkilar
(’Agani Mihyar ed-Dimagk?) adli kasidesini yazmis, 1968 yilinda yazdig: Tiyatro ve Aynalar
(el-Mesrah ve’l-Meraya) adli siirinde ise daha soyut imgelere yonelmistir.® Uzun yillar siir
yazmakla mesgul olan sair, yayimladigi divanlarin bir kismini bir araya getirerek ii¢ ¢itlik

bir divan olusturmustur.

Adonis’in bunlar digindaki siirleri kronolojik olarak soyle siralanabilir: Riizgdrda Yapraklar
(Evrak fi’r-rih, 1958), Giindiiz ve Gece Iklimlerinde Déniigiimiin ve Gogiin Kitabi (Kitabu’t-
tahavvulat ve’l-hicra fi ’ekalimi’n-nehar ve’l-leyl, 1965), Muliiku’t-Tava’if Mukaddimesi
(Mukaddime li-Muliki’t-Tava’if, 1970), Iste Budur Benim Adim (Haza huve ’ismi, 1970),
New York Mezari (Kabr min ’ecli Niv Yurk, 1971), Cogul Formunda Tekil (Mufrad bi

5 Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 57-60.

6 Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 381.

7 Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 41-42; Uriin, Modern Arap Edebiyat, 173-174.
8 Uriin, Modern Arap Edebiyati, 173-174.



sigatil-cem®, 1977), Bes Siir Kitabi (Kitabu’l-kasa’idi’l-hams, 1979), Maddenin
Haritalarinda Ilerleyen Sehvet (Sehve tetekaddem fi hard’iti“l-madde, 1987), Ikinci Alfabe
(CEbcediyye saniyye 1994), Kitap I-1I-1ll (el-Kitab, 1995-1998-2002), Riizgdrin

Marifetlerinin Listesi (Fihris li *a‘mali’r-rih, 1998), Su Tek Basina Susuziuga Bir Cevap
Degildir (Leyse’l-ma’u vahdehu cevaben ‘ani’l-‘atas, 2008), Bedenin Oncesi Denizin Sonu
(CEvvelu’l-cesed ’ahiru’l-bahr, 2010), Polenlerin Uzayt (Fada’u’l-gubari’t-tal®, 2010),
Haydi Haber Ver Kor Kdhin (Tenebbe’ ’eyyuhe’l-’a*ma, 2010), Bir Kadinin Bedeninde
Par¢alanan Tarih (Tarih yetemezzak fi cesedi ’imra’e, 2011), Sakin Ol Hamlet Icine
Cekiyor Ophelia 'min Deliliklerini (thde’, Hamlet tetenessek cuniin *Ufilya, 2012), Yildiz
Kitaplar: Satan Sahaf (Varrak yebi® kutube’n-nuctm, 2012), Kudiis Kongertosu (Klnsirta’l-
Kuds, 2012).°

Adonis’in siirleri tizerine yapilan Tiirk¢eye terciime c¢aligmalarinin bazilar1 ise sunlardir:
Mehmet Hakki Sucin Belirli Belirsiz Seyler Anisina, Iste Budur Benim Adim ve Maddenin
Haritalarinda Ilerleyen Sehvet, Habip Aydogdu Kan Kirmizi, Ozdemir Ince New York’a
Mezar, Metin Findik¢1 Sen Oku Ey Askin Sarhoslugu, Ayna ve Diis; Ask Riizgart Taswr
Benim Memleketim; Tarih Kadinin Bedeninde Parcalanir, Necla Isik Dallarin Giincesi ile
Kutlamalar, Ismail Ozdemir Samli Mihydr in Sarkilar:, Kemal Kahraman Kusatma Altinda

Beyrut Giinliigii, ibrahim Demirci Kudiis Kongertosu ile Kor Kahin.*

1.3.4. Adonis’in Dine Bakisi

Alevi bir ailede diinyaya gelen Adonis’in yasantisi, eserleri ve bugiine degin cesitli
programlarda yaptigi konugmalari incelendiginde dindar bir kisiligi olmadigi
anlasilmaktadir. Bu baglamda sairin Kitap, Hitap ve Hakikat (el-Kitab el-hitab ve’l-hicab)
adl eseri incelendiginde, Islaim’m ve onun disindaki dinlerin ortaya koydugu hakikatlerin,
dini inan¢ degerlerinin ve ibadetlerin bagkalarina dayatilmadigi middetce Ozgiirce

1 Ayrica Arap-Islam

benimsenip yasanmasi gerektigini savundugu goriilmektedir.*
kiiltiiriinde dini diigiincenin siyasallagsmasindan ve itiraz edilemez olup biitiin topluma
dayatilan bir sistem haline getirilmesinden rahatsizligini dile getiren sair, bunun insanligin

ve toplumlarin gelismesinde en biiyiik engel olarak gordiigiinii aktarmistir. Ona gore, siyasi

% Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 42.

10 Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 41-42.

11 Mehmet Hakki Sugin’in gevirisini yaptigi bu kitabin incelenmesi, Adinis’in dine ve dzgiirliige bakigini
anlamak agisindan faydali olabilir. ‘Ali Ahmed Sa‘id Esber *Adinis, Kitap Hitap Hakikat, cev. Mehmet Hakk1
Sugin (istanbul: Everest Yayinlar1, 2022).



amagclarla tevil edilmesi sonucunda islam dininin barindirdig1 hakikatlerin iizeri drtiilmis,
inanghi kimselerce bu “yanlis tevil” dinin 6zii olarak benimsenmistir. Bu nedenle dinin
siyasetten ayrilmasi gerektigini diistinen Adonis, din ayrimi gbzetmeksizin, insanlarin baris
ve Ozgiirliik icinde yasamalari gerektigini savunmustur.*? Biitiin bunlarla beraber, Adonis’in
bir réportajda kendisine sorulan “Pragmatik ve pratik olarak Islam ile gelismeyi nasil bir
araya getirebiliriz” sorusuna verdigi su cevap, onun dine bakisin1 anlamlandirmak

konusunda fikir verebilir:

“Oncelikle bugiin islam’la ilgili konusurken kurulu nass ile bu nassa egemen olmus tevili
yani yorumu birbirinden ayirmamiz gerekir. Zira bu yorum, nassi kendi 6zel miilkii gibi
g0Oriip onu perdeliyor. Su anda aktif bir sekilde elimizde olan sey nass degil; nass1 kusatmis
olan yorumdur. Dedigim su; basta fikir, sanat, edebiyat, kadin, cinsellik, ekonomi ve topluma

dair meselelerde islam ve ilerlemeyi bir araya getirmek, mevcut egemen yorumla miimkiin

degildir... Kisacasi ‘bu Islam’ insani1 insan yapan akil ve arzu hiirriyetlerine de karsidir.”*3

Sairin kaleme aldig1 Sufizm ve Siirrealizm (es-Stufiyye ve’s-siiryaliyye) adli kitabi
incelenecek oldugunda ise ona gore tasavvuf, esasen bir dine olan inanci ihtiva

etmemektedir. Adonis, bu goriisiinii soyle dile getirmistir:

“... Sufilikte Tanr1, Ortodoks dinde sahip oldugu gibi yaratilmis evrende ayr1 ve ayriksi bir

varolusa sahip olmayip, onun bir pargasi, vahdet ve ehadiyetin varligidir. Stfilikteki Tanri,

vahdet yaninda kesrettir de. Varolusun bir parcasidir, iist noktadir.”**

1.4. Nizar Kabbani’nin Hayati ve Siirleri

1.4.1. Nizar Kabbani’nin Hayati

Nizar Kabbani 21 Mart 1923'te Suriye'nin Sam sehrinde, varlikli ve koklii bir ailenin evinde
diinyaya gelmistir. Dedesi "Ebt Halil Kabbani, Suriye'de ilk kez tiyatro oynatan kisi olup
babas1 Tevfik Kabbani ise maliyla ve caniyla Fransiz ihtilaline kars1 Suriye'nin 6zgiirligi
i¢in ¢alismis bir vatanseverdir. 7 yasinda Kulliyyetu’l-‘Ilmiyyetu’l-Vataniyye’de ilkokula
baslamis, liseyi el-Medresetu’t-Techiziyye’de okuyup buranin felsefe boliimiinden mezun

olmustur. 1945°te Suriye Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nden mezun olan Kabbani, kiigiik

12> Adanis, Kitap Hitap Hakikat, 41,42.

13> Adanis, Kitap Hitap Hakikat, 57.

14 Al Ahmed Sa‘id Esber *Adunis, Siifizm ve Siirrealizm, ¢ev. Nurullah Koltas (Istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 8.



yaslardan itibaren sanata kars1 ilgi duymus, miizik, resim ve siitle ilgilenmistir.’> Kabbani,
tiniversiteden mezun oldugu y1l 22 yasindayken, Suriye’nin Kahire Biiyiikel¢iligi’nde egitim
miisaviri olarak goreve baslamistir. Buradaki gorevinin ardindan 1949-1951 yillarinda
Tiirkiye, 1952-1955 yillarinda Ingiltere, 1956-1957 yillarinda Liibnan, 1958-1960 yillarinda
Cin, 1962-1966 yillarinda Ispanya’da Suriye adma diplomat olarak calismistir. 1966
yilindan sonra emekli olarak diplomatik kariyerini noktalamistir.'® 1946 yilinda Zehra Akbik
ile evlenmis, Tevfik ve Hedbe adinda iki ¢ocuklari olmustur. Zehra Akbik ile ayriliginin
ardindan 1969’da Bagdatli bir Ingilizce Ogretmeni olan Belkis er-Ravi ile evlenen
Kabbani’nin ondan, Zeynep ve Omer adinda iki ¢ocugu daha diinyaya gelmistir. Heniiz 15
yasindayken, sevmedigi biriyle evlendirilmek istendigi i¢in intihar eden kiz kardesi Visal’in
Oliimiiyle sarsilan Kabbani, 1973’te 24 yasindaki oglu Tevfik’i, 15 Aralik 1981°de ise
Beyrut’ta gorev yaparken Irak Biiyiikelgiligi’ne diizenlenen bombali saldirida esi Belkis’1

kaybetmistir. Hayatina pek ¢ok ac1 sigdiran sair 30 Nisan 1998’de hayatin1 kaybetmistir.'’

1.4.2. Nizar Kabbani’nin Siire Bakis1

Lise yillarindayken Fransizca egitim alan Kabbani Charles Baudelaire (61.1867), Arthur
Rimboud (61.1891) ve Paul Verlaine (61.1996) gibi iinlii sembolist Fransiz sairlerinin
eserlerini ana dillerinden okumus, onlardan etkilenmistir. Ayrica uzun yillar diplomatlik
yaptigindan, diinyanin bir¢ok yerinde bulunmus ve gorev yaptigi iilkelerdeki entelektiiel
cevrelere girme firsat1 yakalamistir. Ornegin 195011 yillarda edebiyat ve fikir alanlarinimn
baskenti mesabesindeki Kahire’de gérev yaptigi sirada ’Ibrahim el-Mazini (61.1947),
Muhammed Hiiseyin Heykel (61.1956), Muhammed ‘ Abdulvahhab, ’Ahmed Rami (61.1981)
Tevfik el-Hakim (61.1987) gibi 6nemli entelektiiellerle vakit gegirme imkanina sahip

olmustur. I¢inde bulundugu bu ¢evreler, onun sairligi {izerinde etkili olmustur.8

Siirlerinde sembolizmi ve romantizmi 6n plana ¢ikaran Kabbani, imge ve soyut ifadeleri
kullanmayi tercih etmistir. Yani sira kelime kalabaligindan kaginmus, siir dilinde sadelikten
yana olmustur. Bununla birlikte bazen tekrar sanatina ve tiyatro diline benzeyen diyalog
iislubuna basvurmus, i¢ ve dis kafiyeyi kullanmis, kelimelerin tasidig1 fonetik degere 6nem

vererek Arap siirinde alisilmisin disinda taksim ettigi misralar kaleme almistir. Ask ve kadin

15 Nizar Kabbani, el- "4 ‘mdlu 'n-nesriyyetu 'l-kdmile (Beyrut: Mengtirat Nizar Kabbani, 1998), 7/208-209; Salih
Tur, Nizdr Kabbani Hayati, Sanati ve Siirleri (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), 37-44.

16 Kabbani, el- A ‘mdlu n-nesriyyetu’l-kdamile, 7/1179, 285, 287, 288, 292; Tur, Nizdar Kabbani Hayati, Sanati
ve Siirleri, 45.

17 Kabbani, el- 4 ‘mdlu n-nesriyyetu |-kdamile, 7/253; Tur, Nizdr Kabbani Hayati, Sanati ve Siirleri, 48-53.
8Tur, Nizar Kabbani Hayati, Sanat: ve Siirleri, 57-58.
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temasini siirlerinde sikga islediginden ask sairi ve kadin sairi olarak taninan Kabbani, ikinci
diinya savasinin ardindan, Arap diinyasinin emperyalist giiclere kars1 verdigi bagimsizlik
miicadelesi, Israil’in kurulmasi ve Filistin trajedisi gibi gelismelerin ardindan,
romantizmden uzaklasmis; toplumsal gergekliklere yonelerek Arap ulusunun sorunlarini

konu edinen siitler yazmustir.®

1.4.3. Nizar Kabbani’nin Siirleri

[lk siir kitabi Esmer Bana Dedi ki (Kalet liye’s-Semra’)’y1 hukuk fakiiltesi 6grencisiyken
yayimlayan sair, 1945-1948 yillarinda Kahire’de gorev yaparken Bir Memenin Cocuklugu
(Tuftletu nehd) adli siirini yazmus, ilerleyen donemlerde de birgok siir kaleme almistir. Sair,
Kasideler (Kasa’id), Kelimelerle Resim (er-Rasmu bi’l-kelimat), Sevgilim (Habibeti) gibi
siir koleksiyonlarinda Ingiliz dilinin mantik kurallarin1 uygulamis; Hamile (Hubla) ile Ask
ve Petrol (el-Hubbu ve’l-bitril) adl siirlerinde ise tiyatro diline benzer bir dil kullanmustir.
Yani sira siirlerinde agk ve kadin konularini ¢okga islemis, 6zellikle 1967°den sonra siyasi

siirler kaleme almistir.?°

Kabbani’nin bunlar disindaki siirleri kronolojik olarak soyle siralanabilir: Samba (Samba,
1948), Sen Benimsin (Enti 1i, 1950), Dipnotlara Dipnotlar (Havamis ‘ald havamis, 1963),
Siir Kirmizi Bir Kandil (es-Si’r kindil *ahmar, 1963), Umursamaz Bir Kadwin Giinliikleri
(Yevmiyyat ’imra’e 1a miibaliye, 1967), Vahsi Kasideler (Kasa’id mutevahhise, 1970), Ask
Kitab: (Kitabu’l-hubb, 1970), Yiiz Ask Siiri (Mi’etu risaleti hubb, 1970), Kanundisi Siirler
(’Es‘ar harice ‘ale’l-kantn, 1972), Seni Seviyorum Gerisi Geliyor (’Uhibbuk ve’l-bakiyetu
te’tl, 1978), Kadin Beyrut’'a Sevgilerimle (’11a Beyriti’l-’unsa me‘a hubbi, 1978), Sevgilim
Oldugun Nice Senelere (Kullu ‘am ve ’enti habibeti, 1978), Senden Baska Kadin Olmadigina
Sehadet Ederim (’Eshedu ella *imraete ’illa ’enti, 1979), Iste Béyle Yaziyorum Kadinlarin
Tarihini (Hakeza ektubu tariha’n-nisa’, 1981), Asiklar Sozliigii (Kamisu’l-"asikin, 1981),
Belkis Kasidesi (Kasidetu Belkis, 1982), Serceler Vize Istemez (el-Asafiru 13 tatlubu
te’sirate’d-duhil, 1983), Ask Kirmuzi Isikta Durmaz (el-Hubbu 1a yakifu ‘ale’d-dav’i’l-
’ahmar, 1985), Ask Efendim Kalacak (Seyebka’l-hubbu seyyidi,1987), Karmati Bir Asigin
Siir Yapraklar: (el-’Evraku’s-si‘riyye li‘asik Karmati, 1988), Gazaba Ugramis Kasideler

(Kasa’id magdibun ‘aleyha, 1988), Tasin Cocuklarimin Ugclemesi (Siilasiyyetu ’etfali’l-

9 Dervis vd., Kamiisu l-edebi’l- ‘Arabiyyi’l-hadis, “Nizar Kabbani”, 824; Uriin, Modern Arap Edebiyati, 145;
Tur, Nizdr Kabbdni Hayati, Sanati ve Siirleri, 31-35.
2 Dervis vd., “Nizar Kabbani”; Tur, Nizdr Kabbdni Hayati, Sanati ve Siirleri, 61.
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hicara, 1988), Seninle Eviendim Ey Hiirriyet (Tezevvectuki ’eyyetuha’l-hurriyye, 1988),
Asktan Baska Galip Yoktur (LA galibe ’ille’1-hubb, 1990), Hiiziinlerimin Kisik Sesini Isitiyor

musun (Hel tesma‘ine sahile ahzani, 1991), Kibrit ve Kagittan Devletleriniz Elimde (el-

Kibritu fi yedi ve duveylatukum min varak, 1991), Araplarin Vefatini Ne Zaman Tlan
Edecekler (Meta yu‘lintine vefate’]-Arab, 1994).2

Kabbani’nin siirleri tizerine yapilan Tiirkgeye terciime ¢alismalar1 ise sunlardir: Mehmet
Hakki Sugin Askin Kitab:, Salih Tur Nizar Kabbani'nin Siirlerinden Seckiler, Tbrahim
Demirci ve Turan Kog Nizdr Kabbani Gazaba Ugramus Siirler ve Digerleri ile Isgal Altinda
Ibrahim Demirci Ben Beyrut, Kemal Yiiksel Yasak Siirler ile Seninle Evlendim Ey Ozgiirliik,

Mehmet Sayir Kelimelere Benzemeyen Kelimeler.?

1.4.4. Nizar Kabbani’nin Dine Bakisi

Stinni bir ailede diinyaya gelen Kabbani’nin yasantisi, eserleri ve bugiine degin ¢esitli
programlarda yaptigi konusmalar1 incelenecek oldugunda dindar bir kisiligi olmadigi
anlasilmaktadir. Kabbani, siir ve diizyaziya dair biitiin eserlerini topladig1 Tiim ¢alismalar
(el-’A*malu’l-kamile) adli 9 ciltlik kitap serisinin 7. cildinde bir otobiyografi kaleme
almistir. Sair burada, sahsiyeti ve edebi kisiligi lizerinde ailesinin, 6zellikle de babas1 Tevfik
Bey’in biiyiik bir etkisi oldugunu aktarmig, vatan ve hiirriyet sevdasini ondan 6grendigini
dile getirmistir.?> Babasinin geleneksel dindar profiline sahip biri olmadigmin altin1 ¢izen
Kabbani, annesi Fa’ize Hanim’in ona nazaran daha dindar biri oldugunu aktarmistir. Buna
gore Fa’ize Hanim daima ibadetlerle mesgul olan, orug tutan, seccadesini yanindan
ayirmayan, sik sik kabir ziyaretlerinde bulunan, evliyalarin ruhuna kurban kesen, asure
pisiren; pazartesi giinli yikanmaktan, carsamba giinii hasta ziyaretinden sakinan, aksam vakti
tirnak kesmekten ¢ocuklarini alikoyan ve cinlerden korktugu igin lavaboya sicak su
dokmeyen biridir. Babasi Tevfik Bey ise esi Fa’ize Hanim’1in hismina ugramamak i¢in orug
tutan, halk arasindaki itibar1 zedelenmesin diye cuma namazini mahalle caminde kilan
biridir. Bununla beraber dini ahlakli yasamaktan ibaret goren Tevfik Bey, saatler boyunca
husu ve derin bir tefekkiirle Kur’an tilaveti dinleyen, yardima muhtag ve diiskiin kimselere

malindan infak eden biridir. Kabbani, tiim bunlar1 aktardiktan sonra dine bakisinin babasina

2LTur, Nizar Kabbani Hayati, Sanati ve Siirleri, 69-74.
22°Tur, Nizdar Kabbani Hayati, Sanati ve Siirleri, T4-75.
23 Kabbani, el- 4 ‘mdlu n-nesriyyetu’I-kamile, 7/209-212.
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daha yakin oldugunu yansitan su sozlere yer vermistir: “Annem bir su, babam ise bir atesti.

Ben ise bu karisim i¢inde babamin atesini, annemin suyuna tercih ediyordum.”?

Modern Suriye tiyatrosunun kurucusu olarak anilan dedesi ’EbG Halil Kabbani (6l.
1902)’den aldig1 sanatsal ilhamin da Nizar’in karakterini, edebi sahsiyetini ve dine bakisini
etkiledigi soylenebilir. ’EblG Halil, yasadigi donemde toplumun ve din adamlarinin
tutuculugundan dolayr tiyatro oyunlarindaki kadin karakterleri kii¢iik kiz ¢ocuklarina
oynatmak zorunda kalmistir. Bununla bile din adamlarinin hedefi olmaktan kurtulamayan
"Ebi Halil, dini ve ahlaki degerlere aykiri hareket ettigi, hilafetin aleyhine ¢alismalar yaptigi
gerekeesiyle bir¢ok baski ve hakarete maruz kalarak devlet adamlarina sikayet edilmistir.
Sikayetler neticesinde devlet fermaniyla tiyatrosu kapanan ’Ebl Halil Sam’dan Misir’a go¢
etmistir. Ailesinden 6nemli bir ismin yasadigi bu olayin Nizéar’1n dine, din adamlarina ve din

lizerinden siyaset yapan devlet adamlarma bakisinda etkili oldugu sdylenebilir.?®

24 Kabbani, el-’4 ‘mdlu n-nesriyyetu’I-kamile, 7/256-257.
25 Kabbani, el- 4 ‘mdlu n-nesriyyetu’I-kamile, 7/219-221.
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2. IMGENIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Imge, Latince bir kelime olup ashi 6rnek, suret ve cevher anlamindaki “imago”dur.?® Resim,
goriintii ve hayal anlamindaki “image” sdzciligiinden dilimize gegen bu kelime terim olarak
“duyularla algilanan, bir uyaran s6z konusu olmaksizin bilingte beliren nesneler ve olaylar;
diis, hayal, imaj” anlamina gelmektedir. Imgelem ise “bir nesneyi, o nesne olmaksizin
tasarrmlama yetisi, muhayyile” demektir.?” Biiyiik Felsefe Sozliigii’nde imge “dis diinyadaki
nesnelerin zihinsel resim, kopya ya da tasarimi; gercek ya da gergekdist bir sey ya da
olgunun zihindeki tasarimi” olarak tanimlanirken, imgelem kavrami ise “hayal giicii,
muhayyile; zihinde, imge ya da suretler olusturma, algisal olmayan imge igeriklerini kurma
yetisi...” olarak tarif edilmistir.?® Bir diger ifadeyle imgelem “...hayaller, diisler kurmakla
es sayilan ve genel olarak gercekle uzlagsmayan goriintiler yaratma yetisi” olarak da

tanimlanabilir.?®

Imgebilim, Latincede imge anlamindaki imago ile bilim anlamma gelen logos
kelimelerinden meydana gelen bir terim olarak, ilk kez 1962 yilinda Oliver Brachfeld
(61.1967) tarafindan Note sur l'imagologie ethnique adli makalesinde kullanilmisgtir.%
Imgebilim, ¢aligma alani olarak insan yasantisinda anlamli yapilar olusturan tiim imgeleri
inceleyerek edebi ve estetik giiclerini ortaya ¢ikarmaya caligir. Ayn1 zamanda hem sosyal
tarih incelemesi hem de bir edebiyat arasgtirmasi olma &zelligi tagiyan bir bilim oldugu
soylenebilir.3! Kalip yargilar1 kendi yaklasimi iginde ele almasi, sadece imgelerin yapisini
degil, olusumunu da incelemesi yoniiyle Imgebilim, “...bireylerin ve toplumlarin olgular
algilama sekillerini ve bunlarin kaliplasmis bi¢imlerini inceleyen bir bilim” seklinde de
tanimlanabilir.®? Heniiz yeni bir kavram olan Imgebilim’in, net ¢izilmis kapsam ve inceleme
alanlart oldugunu soylemek miimkiin olmamakla birlikte; edebiyattan felsefeye,
psikolojiden tarihe bir¢ok bilim dalinin ilgi alanina giren 6znel bir degerlendirme bigimi

oldugu ileri siiriilebilir.>

26 Christianus Fredericus Seybold, Glossarium Latino-Arabicum (Berlin: Emil Felber, 1900), “imago”, 232.
27 {smail Parlatir vd., Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, 1998), “imge, imgelem”, 1/1076-
1077; Tahsin Sarag, Biiyiik Fransizca-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Can Yayinlar1, 2009), “Image”, 723.

28 Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), “imge, imgelem”, 1/1039.

2% Ozgiir Taburoglu, Resim, Séz ve Yazi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 290.

30 Seybold, “Imago”, 232; Seybold, “Logos”, 295. Oliver Brachfeld’in makalesine ulasmak igin bk. Oliver
Brachfeld, “Note sur I’imagologie ethnique”, Revue de psychologie des peuples 17 (1962), 341-349.

31 Giirsel Aytag, Karsilastirmali Edebiyat Bilimi (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yaylari, 2001),
106.

32 Serhat Ulagh, Otekinin Bilimine Giris Imgebilim (Istanbul: Motto Yayinlar, 2018), 35.

3 Ulagl, Otekinin Bilimine Giris Imgebilim, 41.
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Bireysel, politik ve psikolojik olaylar kargisinda insanin kendisini ifade etme araci olan imge
edebiyat, sinema, felsefe, mimari, psikoloji ve siyaset gibi pek ¢ok alanda ilgilenilen bir
konudur.®* Birgok alanda karsihigi olan imge kavraminin, edebiyattaki mahiyetinin
anlagilabilmesi igin sayilan alanlardan felsefi ve psikolojik altyapisinin incelenmesinin

faydali olacag: diisiiniilebilir.
2.1. Felsefede imge

Antik Yunan Filozofu Platon (61. M.0.348) ressam, sair, miizisyen ve heykeltiras gibi biitiin
sanatgilarin birer imge yaraticisi oldugunu diistinmistiir. O, insanlarin dis diinyadaki
varliklar1 yeniden iretip imgeler meydana getirdiklerini sdyleyerek, imgeleme yetisini
yaraticilikla iligkilendirmistir. imgeyi psikolojik degil, daha ¢cok ontolojik boyutuyla ele alan
Platon, diinyada her seyin imgeden ibaret oldugunu savunurken ayni zamanda onun duyum
ve diisiince karisimi oldugunu ileri siirerek gergeklikten kopuk ve yaniltict oldugunu
soylemistir. Bu goriisiin aksine Aristoteles (61. M.0.322), imgeleme yetisi ile diisiince
arasinda bir bag oldugunu diisiinmiis, imgenin duyum ve diisiinceden ayrilmasi gerektigini
savunmustur. Aristoteles, imgenin var olabilmesi i¢in duyumsamanin olmasi gerektigini,
cogunlukla yanlis olmakla birlikte, dogru da yanlista olabilecegini ileri siirmiistiir. Plotinos

(61.270) ise imgelemi, yaratic1 bir gii¢ olarak degil bir temsil yetisi olarak ele almistir.>®

Cagdas felsefecilere gelince, varoluscu felsefe ile taninan meshur Filozof Jean Paul Sartre
(61.1980) duyu organlariyla algilanan bir nesnenin, bu organlarin kapsamindan ¢iktiginda
zihinde halen varolusunun fiilen degil imgesel bir varolus oldugu kanaatindedir. Sartre, bir
kagidin beyazligi gibi, hicbir bilingli kendiligindenlik tarafindan {iretilemeyecek olan,
gozlemleyerek 6grenilmesi gereken eylemsiz bigimlere sey adin1 vermistir. iste bu noktada
imge olarak varolusu da sey olarak varolustan sdyle ayirmustir: “Imge diye adlandirilan
belirigleri sayamam. Ancak, istemli cagristirmalar olsalar da olmasalar da, daha ortaya

ciktiklar1 anda bile, burada bulunandan baska sey olarak gosterirler kendilerini.”3

Nesnelerin imgeleriyle aralarinda 6zsel ayniligi oldugunu ve bu ayniligin varolus ayniligi ile
karistirllmamasi gerektigini diisiinen Sartre “imge olarak kagit yapragi ile gerceklik olarak
kagit yapragi, birbirinden farkli iki varolus diizleminde tek ve ayni yapraktir” diyerek

devaminda sunlar dile getirmistir:

3 Kubilay Aktulum, Imgelem Céziimlemesine Giris (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2021), 9.
% Aktulum, Imgelem Coziimlemesine Giris, 22-30. .
36 Jean Paul Sartre, Imgelem, cev. Alp Tiimertekin (Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2009), 7-8.
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“Kendi imgelerini gorse ve onlar birer sey olarak algilasa, bunlar: artik birer nesne olarak

ayurt edemeyecegini anlamaz; boylece, iki ayri varolug diizleminde tek bir yaprak kagit

olusturmak yerine, ayni diizlemde var olan tipatip ayni iki yaprak olusturur.”®

Ayni diizlemde var olan tipatip ayni iki yapragin olustugu imge kuraminin, imgeyi nesne
kildigini belirten Sartre, i¢ sezginin imgenin sey olmadigmi dgrettigi goriisiine sahiptir.>®
Buna gore sezginin sagladigi verilerin, yeni bir bi¢imde kuramsal kurulusla biitiinlestigini
ve imgenin de imgesi oldugu sey gibi bir sey oldugunu savunmustur. Bununla birlikte
imgenin, tasarimladigi seye kiyasla bir tiir metafizik asagilik i¢ine distiigiinii boylece
imgenin “daha az sey” oldugunu ve kendini, bilince herhangi bir sey gibi sunarak imgesi
oldugu seyle digsal iliskiler siirdiirdiigiinii sdylemistir.3® Ayrica Sartre, imgenin bilgisinin
anliktan kaynaklandigini, anlifin maddi izlenimlere uygulandiginda bir imge bilinci

sagladigini diisiinmiistiir.*°

Cagdas Filozof Jean-Jacques Wunenburger (dog.1946) imgeyi zihinsel ve somut olmak
lizere ikiye ayirmustir. Isimlerin zihinsel imgeler ile biling arasinda bir baglant: kurdugunu
diistinen Wunenburger, eylemlerin onlari bir tutuma entegre ettigini ileri stirmistiir. Buradan
hareketle zihinsel imgelerin isimlerden ziyade eylemlerle ilintili olarak incelenmesi
gerektigini savunmustur. Ona gore diis kavrami zihinsel imgeye; bir seyin izi ise somut

imgeye isaret eder.*!

Cagdas Filozof ve Yazar Gaston Bachelard (61.1962) ise nesneleri maddeyle iliskilerine gore
inceleyerek imgelerin daha ¢ok maddesel boyutunu ele alir. Ona gére maddesel imgeler,
gelip gegici ve bos olarak tabir ettigi bi¢cimsel imgelerden koparak diislenir ve daha
derindir.*? Bachelard, gercek bir imge yaratabilmek igin ona kendi 6ziinii, kuralin1 ve
kendine has siirselligini verecek olan maddesini bulmasi gerektigini savunmustur. imgelerin

oziinii olusturan bu maddeler ates, hava, su ve topraktan ibarettir.** Bachelard’mn Su ve

87 Sartre, Imgelem, 9-10.

3 Sezgicilik felsefi bir kuram olup Fransiz bir filozof olan Henri Bergson (61. 1941) tarafindan kurulmustur.
Bergson’a gore sezgi, bir seyi ondan olmayan bir bagka seye kiyasla kavramak degil, oldugu gibi kendisini
biitiiniiyle kavramak fakiiltesidir. Detayli bilgi i¢in bk. Cemil Sena, “Bergson”, Filozoflar Ansiklopedisi
(istanbul: Remzi Kitapevi, 1974).

39 Sartre, fmgelem, 10-11.

40 Sartre, fmgelem, 15.

41 Aktulum, fmgelem Coziimlemesine Giris, 112.

42 Gaston Bachelard, Su ve Diigler, ¢cev. Olcay Kunal (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2006), 8.

43 Bachelard, Su ve Diigsler, 10.
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Diisler adli kitabinda yer verdigi bir 6rnek, onun maddesel imge anlayisini agiklayici

olabilir:

Agzimdan ¢ikacak

En ufak bir i¢ ¢ekis

Beni hayran birakacak

Tapindigim neyse ona

Mavi sart suda

Gokte ve ormanda

Dalganin giiliinde.

Bachelard bu siirde, su maddesinin zihinde yansitma diisii olusturdugunu, bunun da

narsisizmi imgelemek icin kullanildigini diisiinerek sdyle yorumlamistir:

“Narkissos giizelligi hakkinda diisiinlirken derin derin, gelecegi hakkinda diisiiniir uzun
uzun. Narsisizm dogal bir tiir yansima yoluyla ileriyi gérme (catoptromancie) durumunu
gosterir Oyleyse. Zaten suyla ileriyi gorme (hydromancie) ve yansima yoluyla ileriyi gorme
arasinda oOrtlisen pek ¢ok nokta vardir. Delatte suyun yansimalariyla kaynagin tistiine
tutulmus bir aynanin yansimalarinin bagdastirildigi bir uygulama getirir. Kimi zaman, ileriyi
gdsteren ayna suya daldirilarak yansitici giicler gercekten de birbirine eklenir. Oyleyse suyla

ileriyi gorme yonteminin bilesenlerinden birinin narsisizmden kaynaklandig1 yadsinmaz bir

gercektir bizce.”*

2.2. Psikolojide Imge

Felsefecilerin aksine psikologlar imgeyi kendi verileri 15181inda nesnesiyle yorumlayip bir
dizi tamim yapmakla yetinmemis, psikanaliz yontemiyle imgeyi ¢oziimleyerek ortak bir
terminoloji yaratmaya calismislardir.®® Psikanaliz yonteminin kurucusu Sigmund Freud
(61.1939) 20. Yiizyilin baslarinda ¢ocukken yasanan bilingdis1 tecriibelerin ve bastirilmis
diirtilerin insanin akil ve ruh sagligini bozdugunu ortaya atmistir. Bu yaklagimla bilingaltini
one cikaran Freud, ¢alismalarinda kullanmak tizere “serbest cagrisim” olarak adlandirilan
yeni bir yontem gelistirmistir. Bu yontemin temelinde hastanin tedavi esnasinda aklina ne
gelirse anlatmas1 yatmaktadir.*® Freud, bu yontemle hastalarinin sorunlarina dair pek ¢ok
yeni tespitler yaparken zamanla direng olgusuyla karsilasmistir. Hastanin bilingli isteginden

ayr1, tedaviye devam etmeyi reddeden diren¢ olgusunun iistesinden gelmek icin yeni

44 Bachelard,.Su ve Diisler, 33-34.

4 Aktulum, Imgelem Céziimlemesine Giris, 118. _

46 Sigmund Freud, Metapsikoloji, cev. Emre Kapkin - Ayse Teksen Kapkin (Istanbul: Payel Yaynlari, 2002),
17.
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teknikler gelistiren Freud, diislerin evrensel bigimde ortaya c¢ikan ortak goriingiiler
oldugundan hareketle, nevrotik hastalarin direncini kirmak i¢in diis ¢6ziimlemesi yontemini
kullanmistir. Freud, diis ¢oziimlemeleri sonucunda bilingaltinda meydana gelen diislince
cagristmlarinin  (imgelerin) herhangi bir mantik iligkisi tasimayan diziler halinde

ilerleyebilecegini tespit etmistir.*’

Psikanaliz yontemi sadece psikoloji sahasinda degil, edebiyat sahasinda da ilk ortaya atildig1
donemden itibaren biiyiik ilgi gérmiistiir. 1928 yilinda Freud’un Dostoyevski ve Baba Katli
yazistyla psikanalizin edebiyat arastirmalarinda doniim noktasi haline geldigi sOylenebilir.
Freud bu yazisinda, Dostoyevski’nin Karamazov Kardesler adli eserindeki baba imgesiyle
onun kendi benligi arasinda yakm bir iliski oldugunu ortaya koymustur.*® Freud,
Dostoyevski’nin babasinin ¢ok sinirli, ailesine kars1 sert tutum ve davranislar sergileyen biri
olusundan, onun lizerinde biraktig1r psikolojik etkiyi eserlerinde yakalayarak edebiyat

incelemelerine psikanalizin girmesini saglamistir.*®

Freud’a gore edebi eser, yazarin baskalariyla paylasilmamis sevgi, korku ve fantezi gibi
duygularin1 serbest ¢agrisim yontemiyle okura itiraf ettigi bir alandir. Yazar ile okur
arasindaki bu gizli duygularin aktarimini saglayan eser bir iletisim araci iglevi goriir. Anlati
sanatlarinin malzemesinin ham birakilmadigi, estetik siizgegten gecip zihinde yeniden
kuruldugu ve imgelestirici bir bilincin iiriinii oldugu g6z oniinde bulundursa bu iletisimin

saglanmasinda imgenin 6nemli bir yeri oldugu sdylenebilir.%°

Analitik Psikolojinin kurucusu Carl Gustave Jung (61.1961), Freud’un aksine yazari
psikanalist incelemenin merkezine almamis; edebi figiirler lizerine yogunlagmistir. Jung, bu
figtirlerin kolektif bilincin bir yansimasi ve yazarin bilingalt1 kavramlarinin sembolleri
oldugunu diisiinmiistiir. Bireyin ruh saglinin bozulmasinda toplumsal bellegi olusturan
felsefi, ahlaki ve dinsel karakteristik sorunlarin etkisi oldugunu diistinen Jung, edebi
eserlerdeki figiirlerin de bilingalt1 ve kolektif bellegin etkisinde meydana geldigine isaret

ederek imge incelemelerine katki saglamistir.>

47 Freud, Metapsikoloji, 18-19.

8 Ulagl, Otekinin Bilimine Giris Imgebilim, 120.

49 Joseph Frank, Dostoyevski, gev. Ulker ince (Istanbul: Everest Yayinlari, 2017), 58.
50 Ulagl, Otekinin Bilimine Giris Imgebilim, 123.

5! Giirsel Aytag, Genel Edebiyat Bilimi (Istanbul: Papiriis Yayinlari, 1999), 115-116.
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2.3. Edebiyat ve Dilbilimde imge

Imgenin en az felsefeciler kadar edebiyatc1 ve dilbilimcileri de mesgul ettigi sdylenebilir.
Fransiz Edebiyat Kuramcis1 Maurice Blanchot (61.2003), Bachelard’in aksine nesneleri
bicimsel imgelerden hareketle incelemistir. Siirde imgeyi meydana getiren unsurlarin
incelenmesiyle uygulanan bu yontemde benzetme, aktarma, alisilmamis bagdastirmalar ve
sapmalar 6nemli bir yer tutmaktadir. Blanchot’un ¢esitli s6z sanatlariyla agiklamay1 tercih
ettigi imgenin nesne ile olan iligkisi iizerinde ¢ok¢a durdugu sdylenebilir. Bu baglamda

Blanchot su ifadelere yer vermistir:

“Ortak ¢oziimlemeye gore imge nesneden sonradir: Onun ardindan gelendir; goriiyoruz
sonra imgeliyoruz. Nesneden sonra imge gelir. ‘Sonra’, nesnenin yeniden kavranilabilmesi

icin Oncelikle uzaklagsmasi gerektigini belirtir. Ancak bu uzaklagma yine de ayni kalacak bir

devingenin basit bir yer degistirmesi degildir. Uzaklagsma burada nesnenin bagrindadir.”2

Sair Pierre Reverdy (61.1960) imgenin zihnin katiksiz bir yaratimi oldugunu, kiyaslamadan
degil, birbirinden az ya da ¢ok uzak olan iki gercekligin bir araya gelisinden dogdugunu
diisiinmiistiir. Ayrica yan yana gelen bu iki ger¢ekligin arasindaki iliski birbirinden ne kadar

uzak ve yerindeyse, imgenin duygusal ve siirsel giicii de o kadar giiclii olacaktir.”

Gergekiistii Kuramc1 André Breton (6l. 1966), Reverdy’nin bu imge goriisiine katilmakla
birlikte onun bahsettigi iki uzak gergekligin isteyerek bir araya getirilemeyecegini
diisiinmiistiir. Breton, bu iki uzak gercekligin siirrealist adin1 verdigi faaliyetin kendiliginden
meydana gelen {iriinleri oldugunu ileri siirerek aralarindaki iligkinin kavranilamayacagini,

mantigin roliiniin sadece imgenin mesajlarini kavramaktan ibaret oldugunu ileri siirmiistiir.>*

Tiirk dilbilim sahasindaki ¢aligmalariyla taninan Dogan Aksan (61.2010) diger sanatlart da
besleyen ve 6zgiin hale getiren imge kavraminin, sdzle anlatimi acisindan dilbilimin konusu
oldugunu diisiinmiistiir.>® Aksan, siirin dziinii olusturan gelerden birinin imge oldugunu
savunmug, imgeyi “insanin gozlemledigi nesne, olay ve nitelikleri kendi zihninin
stizgecinden gecirerek olusturdugu, sairin de ayn1 egilimle siire aktardig: tasarimlar, kisiye

ozgii izlenimler” seklinde tanimlamistir.>®

52 Maurice Blanchot, Yazinsal Uzam, gev. Siindiiz Oztiirk Kasar (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlar1, 1993), 245.
5 André Breton, Siirrealist Manifestolar, gev. Yesim Seber Kafa vd. (istanbul: Altikirkbes Yayn, 2009), 17.
%4 Breton, Siirrealist Manifestolar, 31.

%5 Dogan Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili (Ankara: Bilgi Yayinevi, 2021), 35.

% Dogan Aksan, Cumhuriyet Doneminden Bugiine Orneklerle Siir Coziimlemeleri (Ankara: Bilgi Yaymevi,
2011), 30.
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Liibnanli Sair Yusuf el-Hal (61.1987), imgeyi (&) 5,,.20/45,22)) 5)5.2)1) hayatin yeniden kesfi

olarak degerlendirmistir. Dis diinyaya ait nesnelerin sairin imgeleme yetisiyle farkli
bigimlerde yeniden var oldugunu diisiinen Yusuf el-Hal’e gore imgenin giicii zitliklarin
olusturdugu ahenkte gizlidir. Sair, boyle bir ahengin ancak kisisel tecriibelerden meydana
gelen bilingteki hareketli imgelerin kullanilmasiyla miimkiin olacagini diisiinmiistiir. Ayni1
zamanda imgelerin daha derinlikli olmasi i¢in ge¢miste veya giiniimiizde var olan sosyal ve

kiiltiirel kaynaklardan beslenmesi gerektigini savunmustur.®’

Misirli Edebiyat Elestirmeni Muhammed Guneymi Hilal (81. 1968) ise imgenin, sairin dis
diinyaya ait varlik ve olaylara kars1 tepkilerinin disa vurumu oldugunu dile getirerek sairin

imge aracihigiyla yaraticiligi ve tepkiselligini ifade edebildigini diisiinmiistiir.>®

Misirli Dilbilimei Cabir “Usfir (61. 2021) sairin imge sayesinde nesne ile diisiinceyi, somut
ile soyutu, gercek ile hayali bir araya getirebilecegini ileri siirmiistiir. Ona gore dis diinyada
bitki, hayvan gibi bir¢cok varlik olsa da imgeler olmadigindan sair, dis diinyada ham halde
bulunan bu varliklardan, hayal giicliniin elverdigince, imgeler meydana getirir. Ayrica bu
imgeler, az ya da ¢ok birbirinden uzak iki seyin karsilagtirllmasindan meydana gelse de

giiclii imgeler ancak iki uzak hakikatin bir araya gelmesiyle var olur.>®

‘Usfir, imgeyi i¢erdigi 6znel ve etkili manalar itibariyle sairin kendine has bir ifade bi¢imi
olarak degerlendirmistir. Imgenin, mananin tabiatin1 degil; yalmzca ifade edilis seklini
degistirebilecegini diisiinmiis; ayrica imgenin tek bagina bir anlam ifade etmedigini, ortadan
kalkmas1 halinde bilingte meydana gelen soyut anlamin bundan etkilenmeyecegini

savunmustur.60

Ote yandan modern bir kavram olan imgenin, Arap edebiyat: ve dilbilimindeki yerinin
anlasilabilmesi i¢in klasik Arap literatiiriindeki 6rneklerini incelemek faydali olabilir. Klasik
Arap literatiiriinde imgenin, tasvir ve hayal olarak yer aldigmi ileri siiren modern

dilbilimciler bulunmakla birlikte; bu kavramlarin imgeyi tam olarak karsilamadigi

57 Siiheyl ‘Abdullatif Muhammed el-Futyani, el-Haddsetu ‘inde Yisuf el-Hal (Urdiin: Urdiin Universitesi, S,
Doktora Tezi, 2010), 167.

5 Ramazan Akgay, Nizdr Kabbdni nin Siirlerinde Imge (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 54.

% Detayli bilgi i¢in bk. Cébir ‘Usfir, es-Siratu 'I-fenniyye (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-‘ Arabi, 1992),
313-328.

80 “Usfir, es-Saratu’I-fenniyye, 323.
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soylenebilir.%? Filistinli Yazar ve Tarihci *Thsan “Abbas (61. 2003) bu konuda su ifadeleri
dile getirmistir:
“Araplarin imgesel bir iiretim yaptiklar1 konusunda bilgi sahibi degiliz. Ancak edebi tenkide
dair biitiin kurallar1 tesbih, mecaz ve ’isti‘are gibi bizzat imgenin islevini yerine getiren bir
sisteme dayanmaktaydi. Bu yilizden biraz ileri giderek, Araplarin klasik donemde imgeye

neredeyse hi¢c dnem vermediklerini hatta siiri imgeye ¢okta ihtiya¢ duymayan bir sanata

cevirdiklerini sdyleyebiliriz.”®?

Klasik Arap edebiyatinda imgenin varligmi ve giiniimiizdeki imge anlayisindan farkini
ortaya koyabilmek i¢in o donem edebiyatcilarinin goriislerine bagvurmak fikir sahibi
olmamiza yardimei olabilir. Ornegin Abbasi dénemi sair, edip ve siir tenkitgisi Ibn Rasik el-
Kayravani (6l. 456/1064)’nin “Siiphe yok ki siirin biiyiik bir cogunlugu tasvirden ibarettir”
sOziinden hareketle tasvirin (vasfin), Arap siirindeki medh, fahr, yergi, mersiye ve nesib gibi

konular iizerinde hissedilir bir agirliga sahip oldugu sdylenebilir.5
Arapcada tasvir (:s5) kelimesi, sozliikte “sekil, tir ve nitelik” anlamindaki stra (3,5.2)

kelimesinden tiiremis olup “sekil vermek, nitelemek” anlamma gelmektedir. Aym
zamanda Arapcada tasvir siirleri i¢in “bir seyi goriiniisli ve nitelikleriyle agiklama” anlamina

gelen vasf kelimesi de kullanilmaktadir.®®

Abbasi doneminin meshur siir tenkitcilerinden Kudame b. Ca“fer (61. 337/948)’e gore tasvir,
bir varlik ya da olaydan i¢inde bulundugu duruma ve sahip oldugu niteliklere uygun olarak
bahsetmektir.® ibn Rasik’e gore, bir seyin duyuldugunda zihinde gozlerin oniine
gelirmisgesine canlanacak sekilde aktarilmasidir.®” Siirin bir iiretim oldugunu diisiinen
Kudame, sairin bir iirlin ortaya koyabilmesi i¢in marangozun ahsabi, kuyumcunun ise
giimiisii isledigi gibi siir malzemesini islemesi gerektigini dile getirmistir. Ona gore her

iiretimin ortaya koydugu maddenin bir tasviri vardir. Sair de anlamlara diledigi tasarrufla

61 “Usfir, es-Siratu’I-fenniyye, 14-16.

62 *Thsan ‘Abbas, Fennu’s-si v (Beyrut: Daru Beyrit, 1955), 138.

83 *Ibn Rasik el-Kayravani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘r ve "ddabih, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 2/294. Klasik Arap siirinde tasvir konusu hakkinda detayl1 bilgi i¢in bk. Nevzat
Yanik, Arap Siirinde Tasvir (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2020).

64 Muhammed bin Ya‘'kib Ibnu’s-Serrac FirGzabadi, el-Kdmiisu’l-muhit, thk. Mahmid Mesad Ahmed
(Beyrut: el-Mektebetu’l-*Asriyye, ts.), “Savera”, 1/902.

65 Muhammed b. Miikerram ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Beyrut: Daru Sadir,
1993), “Vesafe”, 9/356.

6 Kudame Ibn Cafer, Nakdu’s-si 7, thk. Muhammed ‘Abdulmun‘im Hafici (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘IImiyye, ts.), 130.

67 el-Kayravani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si r ve "ddabih, 1981, 2/294.
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sekil vererek bir tasvir meydana getirir.%® «

Siir kuyumculuktur, bir nevi dokumacilik, bir
gesit tasvirdir” soziiyle el-Cahiz (61.255/869)’in de siirde tasvir konusunda Kudame ile
benzer bir goriise sahip oldugu soylenebilir.®® Tiim bu bilgiler 1s181inda siirde tasvirin, dis
diinyadaki varlik ve olaylarin sahip olduklar1 niteliklere vurgu yapilarak anlatilmasi, zihinde
canlandirilan seyin, sairin manalar tizerindeki 6znel tasarrufuyla, adeta duyularla

algilanabilir hale getirilmesi oldugu soylenebilir.

Arap Dili ve Belagati Alimi “Abdiilkahir el-Ciircani (61.471/1078-79) tasvirin, akil
vasitasiyla bildigimiz seyleri gz ile gordiiklerimizle karsilagtirmak suretiyle zihinde
canlandirmak oldugunu sdylemistir. Ayni tiirden varliklar arasinda bile tasvir yoniinden fark
oldugunu, bunlarin birbiri gibi tasvir edilemeyecegini diislinmiistiir. Ciircani, iki insanin,
ikisi de insan olsalar da; iki yiiz{igiin, ikisi de yiiziik olsa da, tasvirlerinin birbirinden farkl
olacagimi dile getirmistir. Boylece siirde bir kelimenin tasvirinin, kullanildigi beyte gore
farklilasacagim ifade etmistir.”® Ciircani, ’Esraru’l-belaga adli eserinde temsilden
bahsederken tasvir kelimesini “iki nesne arasinda benzerlik iliskisi kurmak” anlaminda
kullanmais, iki farkl tiirden sey arasinda benzerlik iligkisi tasvir etmenin estetik duygular

harekete gecirdigini dile getirmistir.”*

Yukaridaki bilgilerden hareketle klasik Arap edebiyatinda tasvirin herhangi bir nesne veya
durumun dinleyiciye betimlenerek aktarilmasi yoniiyle modern bir kavram olan imgeye
benzedigi sOylenebilir. Ancak imgenin modern felsefeciler, dilbilimciler ve edebiyatcilar
tarafindan yapilan tanimlamalar1 géz 6niinde bulunduruldugunda sura/tasvir ve imgenin
timiiyle 6zdes kavramlar olmadigini belirtmek gerekir. Daha once verilen bilgiler 15181inda
imgenin sadece egretilemeden ibaret olmadigini, aslinda bir yaratim oldugunu ve bunu telif

edilen eserde estetik bir bigimde sunabilmeyi de igerdigi sdylenebilir.”?

Tiirk Dilbilimei Hayrettin Orhanoglu (61.2022)’nun su sdzleri, imgenin sadece tasvirden

ibaret olmadigini ortaya koymak agisindan faydali olabilir:

% fbn Cafer, Nakdu ’s-si ‘r, 64-65.

% Eb{i Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdabii'I-hayevan (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 2003), 3/67.

0 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Deld 'ilu’l-’i ‘cdz, thk. Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Matba‘atu’l-
Medeni, 1992), 508.

™ es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, 'Esrdru’l-beldga, thk. Mahmiid Muhammed Sakir (Kahire: Matba‘atu’l-
Medeni, ts.), 131.

2 ‘Abdulhamid Kavi, es-Siratu’s-si ‘riyye en-nazariyye ve't-tatbik (Kahire: y.y., ts.), 185; Akcay, Nizdr
Kabbdni nin Siirlerinde Imge, 56-57.
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“Imge bir taraftan sanatcinmin gesitli duygulariyla algiladigi dzel, dzgiin bir griintiiniin dile
aktarilis1 olarak tarif edilirken ¢ogu kez bir tasvir degil, 6znel bir yorumlama sayilabilir. Bu
sebeple imge, resim araciligiyla karsimiza c¢ikan bir tasvir olarak goriilmemeli; anlik bir
zamanda, zihinsel ve duygusal seylerin karisimini gdsteren bir sey ya da apayri fikirlerin

biitiinlestirilmesi olarak tasavvur edilmelidir. Bilin¢ ve nesne baglaminda imge; bir sey degil,

bir edim, bir seyin bilinci olarak da ifade edilebilir.”"®

2.4, Imgeyi Olusturan S6z Sanatlar

Her ne kadar imge, belirli s6z sanatlarina hasredilemeyen bir kavram olsa da onu tasarlamak
icin sikca kullanilan tesbih, mecaz, ’isti‘are, kindye, alisiimamis bagdastirmalar ve sapmalar
gibi s6z sanatlarinin aciklanmasi suretiyle, konunun kavramsal g¢ercevesinin daha net

cizilebilecegi diisiiniilebilir.
2.4.1. Tesbih

Sozliikkte “bir seyi baska bir seye benzetmek” anlamina gelen tesbih kelimesi belagatte,
aralarinda bir veya birden fazla vasifta benzerlik bulunan iki seyden birini digerine
benzetmeye yarayan kavramdir.”* Klasik donem Arap Dilbilimcisi ‘Abdiikahir el-Ciircani
tesbihi “Bir seye ait bir anlami, bagka bir seye yiiklemek” olarak tanimlarken bir bagka Arap
Dili ve Belagati Alimi Sekkaki (61. 626/1229) ise “iki seyin ortak bir anlamda olduklarma

delalet eden soz” seklinde tanimlamistir.”
Tesbih dort unsurdan meydana gelir:

a. Miisebbeh (Benzeyen)
b. Miisebbeh bih (Kendisine benzetilen)
c. Vech-i sebeh (Benzetme yonii)

d. Tesbih edati (Benzetmenin yapildig: harf, isim ya da fiil)

Miisebbeh benzeyen, miisebbeh bih ise kendisine benzetilen anlamina gelen tesbihin iki
Ogesidir. Bu iki 6ge olmadan tesbih yapilabilmesi miimkiin degildir. Miisebbeh ve
Miisebbeh bihin arasindaki ortak vasfa vech-i sebeh, tesbih yapmak icin kullanilan edata ise

73 Hayrettin Orhanoglu, /mge Atlas: (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 24.

" Muhammed b. Miikerram Ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru Sadir,
1993), “Sebehe”, 13/503; Firazabadi, el-Kdmiisu’[-muhit, “Sebehe”, 1247; Murtada ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis
min cevahiri’l-kamis (Kuveyt: Vizaratu’l-irsad ve’l-' Enba’ fi’l-Kuveyt, 1965), “Sebehe”, 36/411; Muhammed
el-Carim - Mustafa "Emin, el-Beldgatu’[-vadiha (Kahire: Daru’t-Takva, 2017), 25.

7> el-Ciircani, 'Esrdru’l-beldga, 90; Eb( Ya‘kiib SirAciiddin Ytsuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Miftahu’l- uliim,
thk. Nuaym Zerzir (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-’Ilmiyye, 1987), 332.
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tegbih edati adi verilir.”® Tesbih edati “<\s” ve 5§ harflerinden biriyle veya “benzeri”
anlamina gelen “w.s « i & % x5 isimlerinden yahut “ (2la flad bl ple Ak
tb (S fiillerinden meydana gelir.”” Ornegin “Ali cesaret bakimmdan aslan gibidir.”

anlamma gelen ils% .LAIKch ifadesinde Ali, miisebbeh; aslan, miisebbeh bih; cesaret,
vech-i sebeh; kef harfi ise tesbih edatidir.

Miisebbeh ve miisebbeh bih Ggeleri somut ya da soyut kavramlar olarak kullanilabilir.
Ayrica bu dgeler, her biri farkli varliklara delalet eden iki veya daha fazla unsurdan olusup
miirekkep olabildigi gibi bdyle olmayip miifrette kalabilir.”® Ornegin “Para hayat gibidir.”

anlamindaki 3-8 JW ifadesinde paranin (miisebbeh) somut, hayatin (miisebbeh bih) ise

soyut bir kavram oldugu ve her ikisinin de miifred halde kullanildig1 goriilmektedir.

Miirekkep bir tesbihe ise s0yle 6rnek verilebilir:
G e 16 0 Dolte s g0y gt O

Sanki Siiheyl ve arkasindaki yildizlar
Onde imamin durdugu namaz saflar: gibidir.
Iki tarafinda miirekkep oldugu bu tesbihte, “Siiheyl yildiz1 ve arkasindaki diger yildizlar

(miisebbeh), énde imamin durdugu namaz saflaria (miisebbeh bihe) benzetilmistir.””

Tesbihin zikredilen dort 6gesinin kullanim durumlarina ve maksadi ifade edip etmemesine
gore birgok farkli ¢esidi bulunmaktadir. Bunlar i¢inde vech-i sebeh ve tesbih edati
zikredilmemesi yoniiyle teshih-i beligin en belagatli tesbih tiirii oldugu sdylenebilir.2? “Ilim
aydinhktir” anlamindaki 5 (.LJ\ ve “Sen giinessin” anlamindaki & w\ climleleri birer
tesbih-i belig 6rnegidir.

Cesitli sekillerde kullanilmasi miimkiin olan tesbthin siir i¢in 6nemli bir yeri oldugu

sOylenebilir. Sairler, tesbih vasitasiyla ait oldugu toplum ve kiiltiiriin genellesmis bir takim

® es-Sekkaki, Miftahu’l-"uliim, 332-335; Ahmed b. Mustafd el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-‘Ilmiyye, 1993), 213; Ali Bulut, Beldgat: Medni-Beydin—Bedi (istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2020), 208-209.

" Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi, 220-221; el-Carim - "Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 25.

8 el-Meragl, ‘Ulimu’l-beldga, 221; es-Sekkaki, Miftahu’l- uliim, 335; Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi,
212.

" Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi, 213.

8 el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 231.
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ifade bi¢imlerini kullanma imkanina erisir. Bununla birlikte bir¢ok sairin, kendine has
betimlemelerde bulunduklar1 da goriilebilir. “Bunlar  6zgiin  olduklar1  Olglide
dinleyen/okuyanin zihninde, istenen tasarim ve imgelerin olusumunu saglar; anlatimi

basaril1 kilar.”8!

Nizar Kabbani (61. 1998) Giinliikler (el-Yevmiyyat) adli siirinde, yasadigi toplumun kadin-
erkek iliskileri konusunda bagnaz bir tutum sergiledigini diisiinerek bu durumu dini bir

asirilik olarak degerlendirirken kendine has imge ve tasarimlar olusturmustur:
RAWR]
RUR ST ©F i s B
€ o0t blus] U1 A7 0 ol
05y (et et g ashd L B g
Giinliikler

Ya rabbi! Ne zaman su din bagnazligindan sifa bulacagiz?

Biitiin dinler beni selamlayan bir insan degil midir?

Bana kollarini acan, zeytin dali tagiyan...%

Kabbani’nin dini selam veren, kollarini agan ve zeytin dali tagiyan bir insana benzeterek
tesbih-1 temsili sanatindan yararlanmis, bdylece kendine 6zgii imgeler meydana getirmistir.
“Tisrin sular gibi bir el” ifadesi de dikkat ¢ceken bir diger imgedir. Sair burada vech-i sebeh

kullanmayarak tesbih-i miicmel sanat1 yapmugtir.8®

2.4.2. Mecaz

Mecaz kelimesi sozliikte “yol katetmek, bir yerden yiiriiyerek gegmek, yiiriiyiip gecilen yer”
anlamlarina gelmekte olup hakikatin zittidir.3* Belagatte mecaz, bir lafzin asil manasindan
alinarak bagka bir manaya, gerg¢ek anlami disinda kullanildigin1 gésteren bir karine ile
aktarilmasidir. Mecaz, ‘akli ve lugavi olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. ‘Akli mecaz, bir isin,

faili olmayan baska bir seye isnadi; lugavi mecédz ise bir lafzin asil manasi disinda bir

81 Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 121-122.

82 Nizar Kabbani, el- 4 ‘malu’s-si ‘riyyetu’l-kdmile (Beyrut: Menstrat Nizar Kabbani, 1998), 1/613.

8 Tigrin Baraj1 Firat Nehri iizerinde Halep’in 90 kilometre dogusunda yer alan bir baraj.

8 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “Ceveze”, 5/327; ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevihiri’l-kimiis “Ceveze”,
15/75; FirGzabadi, el-Kdmiisu’I-muhit, “Ceveze”, 1/290-291.
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anlamda kullanilmasidir. 8 Mecaz-1 ‘akli sebebiyet, fa‘iliyet, masdariyet ve zarfiyet gibi

birgok alaka ile meydana getirilebilir. “Bahar otlari bitirdi.” anlamindaki <4 & e

ifadesi, zarfiyet alakasiyla kurulmus bir mecaz-1 ‘akli 6rnegidir. Otlar1 bitirme isi, bahar
vaktiyle iliskili oldugundan, gercek faili olan Allah’a degil de bahar kelimesine isnad

edilmistir.®

Mecaz-1 lugavi, tesbih ile ilintili olmak veya olmamak yoniiyle mecaz-1 miirsel ve ’isti‘are
olmak lizere ikiye ayrilmaktadir. Mecaz-1 Miirsel, gercek anlami disinda kullanilan ve

alakasi tesbih olmayan mecazdir. Mecaz-1 miirsel ciiziyet, kiilliyet, sebebiyet, mahalliyet

A

gibi birgok alaka ile meydana gelebilir. “Hatip konusma yapt1.” anlamindaki “4al8" & A

ifadesi, “konusma” kelimesi yerine “kelime” sozciiglinlin kullanilmasi itibariyle, ciiziyet
alakasiyla kurulmus bir mecaz-1 miirsel 6rnegidir. Bir yazar i¢in kullanilabilecek olan
“Ge¢imini kalemiyle saglar.” ifadesi de yazarin igini kalemiyle yapmas1 sebebiyle ’aliyyet

alakastyla kurulmus bir mecaz-1 miirsel 6rnegidir.%’

“Siir, soziin belig bir sekilde sdylenmesi sanatidir. Aksi halde siradan bir ciimle haline
gelir.”8 Mecaz sanati, lafizlarin gergek anlamlari disina gikarak sairin daha belagatli imgeler
meydana getirmesine olanak saglar. Ibn Rasik, mecazin belagati konusunda su ifadeleri dile
getirmigtir: “Araplar sik sik bagvurduklari mecaz sanatini, dillerinin Sviiniilecek bir yani
olarak kabul ederler. Mecaz, fesahat ve belagatin en biiyiik gostergesidir. Arapga, mecaz

sayesinde diger diller arasinda temayiiz eder.”®

Dilerim Tanri’dan ki, sana acik kucaklar
Bir daha kapanmadan kara toprakla dolsun
Kan tiikiirsiin adint candan anan dudaklar

Sana benim goziimle bakan gézler kér olsun.®

Cagdas Tiirk Sairi Faruk Nazif Camlibel (61. 1973)’e ait bu dizelerde “kucaklar, dudaklar,

gozler” kelimelerine yer vererek cesitli gorsel imgeler sunulmustur. Bu imgeler arasinda

8 es-Sekkaki, Miftdhu 'I- 'uliim, 359; el-Meragi, ‘Uliimu ’l-beldga, 248; el-Carim - 'Emin, el-Beldgatu’[-vadiha,
86-87.

8 Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi, 238.

87 el-Meragl, ‘Uliimu’l-beldga, 249; Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi, 242; Nurullah Cetin, Siir Coziimleme
Yontemi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2017), 93.

8 Adem Giirbiiz, “Esyaya Can Veren Sair Sedat Umran’mn Siirini Kuran Nesneler”, Siir Kuran Nesneler, ed.
Ahmet Ciineyt Iss1 - Mehmet Ozger (Ankara: Hece, 2019), 165.

8 el-Kayravani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘r ve "adabih, 1/265.

% Ataol Behramoglu, Biiyiik Tiirk Siiri Antolojisi (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 2012), 1/108.
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cliziyet alakasi kurulmak suretiyle mecédz-1 miirsel sanat1 yapilmis, bu organlarin zikri ile

“insan” kastedilmistir.
2.4.3. Isti*are

Sozliikte “bir seyi bir yerden baska bir yere aktarmak, 6diing almak” anlamlarina gelen
’isti‘are, belagatte alakasi tesbih olan mecazdir ve tesbihe dayanir.%! Bu yoniiyle miisebbeh
bih/miiste ‘ar minh ya da miisebbeh/miiste ‘dar leh dgelerinden birisinin zikredilmedigi tesbih
olarak tamimlanir.”? Bir baska ifadeyle ’isti‘are, aralarindaki bir benzerlik veya yakinlik
sebebiyle miisebbeh/miiste“ar leh 6gesi i¢in miigebbeh bih/miiste*ar minh 6gesinden bir
mananin ddiing alinmasi olarak da tarif edilebilir.%® *Abdulkahir el-Ciircani *isti‘areyi sdyle
tanimlamigtir: “’isti‘are bir seyi baska bir seye benzeterek bu tesbihi izhar etmek suretiyle
miisebbeh bihten miisebbeh igin bir manasini1 ddiing almaktir.” diye tanimlamistir.®* Sekkaki
ise ’isti“areyi “miisebbehin miisebbeh bihin cinsinden oldugunu ileri siiriip miisebbeh bihe
ait nitelikleri miisebbehe nispet ederek tesbihin iki 6gesinden birini, digerinin yerine

zikretmek.” olarak tamimlamaktadir.®®
"Isti‘arede su ii¢ 6zelligin bulunmasi gerekir:

a. Kelimenin ger¢ek anlaminin disinda herhangi bir kavrama ya da nesneye ad olmasi,
b. Engelleyici ipucu (karine-i mani’a) bulunmasi, yani kelimenin ger¢ek anlaminda
kullanilmasinin imkansiz olmasi,

c. Benzetme amacinin bulunmasi.%

P

“Savasta cenk eden bir aslan gérdiim.” anlamindaki gj:l\ 3 bE Aot &30 ifadesinde miisebbeh

bih/miiste‘ar minh (aslan) disinda miisebbeh/miiste‘ar leh (adam), vech-i sebeh/miistear
(aslanin cesareti) ve edat dgelerine yer verilmeyerek ’isti‘are yapildigi goriilmektedir. Bu
ifadede zikredilen aslanin savasta cenk edemeyecegi karinesinden hareketle bir adamin

cesareti sebebiyle aslana benzetildigi sdylenebilir.

91 Muhammed bin Ya‘kab Ibnu’s-Serrac Firtizabadi, el-Kdmiisu l-muhit, thk. Mahmid MesGd Ahmed
(Beyrut: el-Mektebetu’l-* Asriyye, ts.), “‘Ayera”, 1/1101-1102; ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, ** Ayera”, 4/620-
626; ez-Zebidi, Tdacii'l- ‘aris min cevahiri’l-kamiis “‘Ayera”, 13/172-185.

92 el-Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 259; es-Sekkaki, Miftahu’I- uliim, 369.

% Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi, 252; el-Carim - 'Emin, el-Beldgatu 'l-vadiha, 94.

% el-Ciircani, Deld 'ilu’l- i ‘cdz, 67.

% es-Sekkaki, Miftahu |- uliim, 369.

% Zekeriyya b. Muhammed el-Kadvini, el-iddh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed ‘Abdulmun‘im Hafaci
(Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/231; el-Meragi, ‘Uliumu’l-beldga, 259; es-Sekkaki, Miftahu I- 'uliim, 369.
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"Isti*are, miiste‘ar leh ya da miiste*ar minh dgelerinden birinin zikredilip zikredilmemesine
gore tasrihiyye ve mekniyye olarak ikiye ayrilir. Sadece miiste“ar minh 6gesinin zikredildigi
’isti‘are, tasrihiyye; sadece miiste‘dr leh Ogesinin zikredildigi ’isti‘are ise mekniyye

olmaktadir.%’

—

B3l 2 s Y Bl oy O B Gl

Ey bu ¢agin giinesi ve ayi seni Seviyorum.

Her ne kadar Siiha ve Ferkadan yildizlar: beni ayplasa da.

Miitenebbi’nin Seyfuddevle’ye hitaben sdyledigi bu beyitte muhatabini giinese ve aya
benzetirken, onu bu sevgisinden dolayi ayiplayan kisileri Siiha ve Ferkadan gibi kiigiik
yildizlara benzetmistir. Sair, bu beyitte sadece miiste‘ar minh dgelerine yer vererek ’isti‘are-

i tasrihiyye yapmustir.%

Oliim gegirdiginde pengelerini

Goriirsiin hi¢bir muskanin fayda vermedigini.

"Ebi Zueyb el-Huzeli (6. 27/648), bu beyitte 6liimii, adin1 vermeden pengeleri olan yirtic
bir hayvana benzetmistir. Burada yalnizca miiste‘ar leh olan 6liim kelimesi kullanilarak

isti‘are-i mekniyye sanat1 yapildig1 goriilmekltedir.%®

"Isti*are sanatinin tasrihiyye ve mekniyye disinda baska bircok cesidi bulunmaktadir. Bunlar
icinde en meshuru ’isti‘are-i temsiliyyedir. Sembolik bir canlandirma olan ’isti‘are-i
temsiliyye olusturulurken benzeyen (miisebbeh/miiste‘ar leh), benzetilen (miisebbeh

bih/miiste‘ar minh) ile detayh bir sekilde tasvir edilir.1

S s e b o5 A U AL i

Bir memlekete savasmadan sahip olan kimseye

Oray diismana teslim etmek kolay gelir.

% el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 270; el-Carim - ’Emin, el-Beldgatu’l-vadiha, 94.

% Muhammed b. ‘Ali el-Vahidi, Serhu Divdni’l-Mutenebbi (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, ts.), 1/234.

9 Ahmed bin 'Ibrahim el-Hasimi, Cevdhiru’I-beldga, thk. Yistf es-Sumeyli (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘ Asriyye,
ts.), 261.

100 el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 287.
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Bir seyi caba sarf etmeden kolayca elde eden kisinin ondan kolaylikla vazgecebilecegi
diistiniiliir. Yukaridaki beyitte bu durum, savasmadan bir memlekete sahip olup onu
diismana kolayca teslim etmek seklinde tasvir edilerek ’isti‘are-i temsiliyye sanati

yapilmigtr, 1%

Isti*arenin, siirde yaratici ve etkileyici imgeler meydana getirme konusunda ¢ok énemli bir
sanat oldugu soylenebilir. ’Esrdru’l-beldga adli eserinde ’isti‘areyi, miifide ve gayri miifide
olarak ikiye ayiran Ciircani, asil ve belig olanin ’isti‘are-i miifide oldugunun altin1 ¢izerek
“isti‘arenin 6nemi konusunda sunlar1 dile getirmistir:
“Bil ki hakiki ’isti‘are, ’isti‘are-i miifidedir. *Isti‘are-i gayri miifidenin pargalarini bir araya
getirmekten, sanatlarini ve ¢esitlerini sinirlamaktansa; ’isti‘are-i miifidenin anlam alani daha

genis, sanati daha belig, tesiri daha coktur. Ayrica estetik yonii daha giiclii, mana itibariyle

de ¢cok daha derinliklidir. Sanatsal tiretimde daha ¢ok yardimci oldugu gibi daha fazla detay

verir.”10?

Modern Arap Sairi Nihad Rida (61. 2008)’nin Mutlak bir Kibirle seviyorum seni (Uhibbuki
bi mutlaki’l-’enaniyye) adli siirinde, sevdigi kadina olan askini denize benzetmis, kendisinin
ise bogulmaktan korkmayan bir deli oldugunu dile getirerek g¢esitli imgelemelerde

bulunmustur.
LY gllag el
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101 Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi, 268.

102 e|-Ciircani, ’Esrdru’l-beldga, 42. Ciircani, ’isti‘are-i gayri miifideden ciimlede farkli bir kullanim imkani
yakalamak igin yararlanildigini ileri siirmiistiir. Isti‘dre-i gayri miifide, Arapgada veya herhangi bir dilde,
insanin ve gesitli hayvanlarin uzuvlarmm birbirinden farkli isimlerini digerlerinin yerine kullanmakla
aciklanabilir. Ornegin insan agz1 sefetun (4&%), disi deve agz1 (Liis), at agz1 ise 4sa isimleriyle miisemmadir.
Insan agz1 igin misfer (U%s) kullamlacak olursa bu bir ’isti‘are olur ancak sadece farkli bir kullanim 6rnegi
sergilenmis olur. Manada derinlik ve sanatta bir giizellik bulunmaz. Isti‘are-i miifide ise iki seyin arasinda
cesitli yonleriyle benzerlik iliskisi kurularak yapilan *isti‘are tiirtidiir. Ciircani bu tiirden ’isti‘areye, bir adamin
cesaret yoniiyle aslana ya da comertlik yoniiyle denize benzetilmesi gibi 6rnekler vermistir. Detayl bilgi igin
bk. el-Clircani, 'Esrdru’l-beldga, 30-33.
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Mutlak bir Kibirle seviyorum seni

Eger ki deniz beni yutacaksa

Ben bir deliyim bogulmaktan korkmayan

Ya da bir dalga beni siiriikleyip gotiirecekse

Kayalik sahillere dogru

Hayatim sona ereceginden

Ayrilik kaderimiz olacaktir.*®

Sair sevdigi kadina olan agkini (miiste“ar leh) onu bogacak bir denize, kayalik sahillere
stiriikleyip onu oldiirecek bir dalgaya benzetmistir. Sairin, miiste“ar leh dgesini zikretmeyip
sadece miiste’ar minh Ogesine yer vererek ’isti‘are-i tasrihiyye sanatina bagvurdugu

goriilmektedir.

2.4.4. Kinaye

Kinaye kelimesi sozliikkte “ima etmek, bir seyi sdyleyip baska bir sey kastetmek™ anlamina
gelmektedir.1® Belagatte ise bir sozii gercek anlamina gelebilecek sekilde, ancak gercek
anlaminin diginda kullanmaktir. Bir yoniiyle hakikat bir yoniiyle mecaz ifade eden kindyede,
mecazin aksine, sozlin ger¢ek anlamda kullanilmadigina isaret eden bir karine yoktur.
Kinaye, kendisinde kindyenin meydana geldigi lafiz olan “mekni bih” ile kindyeli anlam
“mekni ‘anh” adinda iki 6geden meydana gelir.1% Ciircani kinayeyi sdyle tanimlamaktadir:
“Kindye bir kisinin, bir lafzin diger anlamlarina ima ve ¢agrisimda bulunarak liigatteki ilk
anlammin disinda bir anlam ifade etmek istemesidir.”% Sekkaki’nin kindye tanimi ise

sOyledir: “Anlamin gerektirdigi sekilde sarith manadan terk edilen manaya gegis yapmak

igin, bir seyi agikga ifade etmeyi terk etmektir.”*%” Arapgada uzun boylu anlamindaki 2 jk

s53 ile comert anlamindaki s 45 ifadeleri; Tiirkgede ise bir kisinin comertligini

103 Kabbant, el- A ‘madlu’s-si ‘riyyetu’'l-kdamile, 1/552.

104 Firtizabadi, el-Kdmiisu’I-muhit, “Kena”, 1/1364; ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kdmiis “Kena”,
39/420-421; Ibn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, “Kena”, 15/233.

105 el-Meragi, ‘Uliimu’'l-beldga, 301; el-Carim - 'Emin, el-Beldgatu 'I-vadiha, 155.

106 e|-Ciircani, Deld ilu’l-’i ‘cdz, 66.

107 es-Sekkaki, Miftahu |- ‘uliim, 402.
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nitelemek icin eli agik, kurnazligini ifade etmek i¢in kullanilan gbzii agik gibi ifadeler birer
kinaye 0rnegidir.
Kinaye, ortiilii anlatilmak istenen unsur bakimindan sifattan, mevsuftan ve nisbetten kinaye

olmak iizere iige ayrilir. Comert bir kisi i¢in kullanilan “misafiri ¢oktur” anlamimdaki %
SLBY) ifadesi, comertlik sifati gizli oldugundan sifattan kindye ornegidir. Kalp icin

kullanilabilecek olan “kinlerin toplandigi yer” anlamindaki oY) % ifadesi, mevsuf olan

kalp gizli oldugundan mevsuftan kindye 6rnegidir. Bunlar disinda kalan nisbetten kinaye ise

sifat ve mevsufun agikca zikredilmesine karsin aralarindaki nisbetin ortiilii ifade edildigi

kindye seklidir. “Comertlik hirkasinin iki ucu arasindadir.” anlamindaki £33 (% @5\5\ ifadesi,

sifat olan comertlik acik¢a zikredilirken comertligin hangi nisbetle hirkasinin iki ucu
arasinda oldugu ortiilii birakilmasi sebebiyle nisbetten kindye 6rnegidir. Bu tiirden kinayede

ornekte oldugu gibi bazen mevsuf zikredilmeyebilir.1%

Kinaye, vasitalar1 yoniinden ise ta‘rid, telvih, remz ve ’ima’ olmak tizere dorde ayrlhr.109
Ta‘rid bir s6ziin ima yoluyla, iistii ortiilii bir sekilde birine dokundurulmasina yarayan, bir
seyden sitem etmeyi saglayan kinaye tiiriidiir. Kindye hem miifred lafiz hem de climlede
olabilirken, ta‘rid sadece climlede olur. Ayrica ta‘ridin manasi kindyenin sagladigi manadan
daha kapali oldugundan, ta‘ridin kullanildig1 baglam, anlama ulagsma noktasinda 6nem arz

eder.!1® Nef’1’ye ait su musralar ta‘rid sanatinin meshur 6rneklerinden biridir:

Bana Tahir Efendi kelb demis

[ltifat1 bu sézde zahirdir.

Maliki mezhebim benim zira

Itikadimca kelb tahirdir.*'*

Telvih ¢ok vasitali kindyeye verilen isimdir. Bu tiirden kindyelerde hedeflenen manaya

ulasmak igin birka¢ asamadan harekete gecmek gerekir. Ornegin “Onlar ateslerini vadide

tutusturan bir topluluktur.” anlamindaki g;;ij\ RSSO FREFRS J,U‘ 4 ifadesi, bir toplulugun

cimriliginden kindye i¢in sdylenmis bir s6zdiir. Buradaki vadide ates yakmak ifadesiyle o

108 el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 301-304; es-Sekkaki, Miftahu l- 'uliim, 403-404.
109 gl-Carim - 'Emin, el-Beldgatu 'l-vadiha, 155; el-Meragi, ‘Ulimul-beldga, 305.
10 el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 289; el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 305.

11 Bulut, Beldgat: Medni—Beydn—Bedi, 276.
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toplulugun atesi gizlemeye c¢alistigi anlasilabilir. Atesi gizleme sebeplerinin ise onu goriip
gelebilecek misafirleri engelleme cabalar1 oldugu distniiliirse, buradan hareketle o
toplulugun cimriliginden asama asama kinadye edildigi ve telvih sanati meydana getirildigi
anlasiimaktadir.12

Az vasitayla yapilan, isaret ettigi anlam kapali olan ta‘ridsiz kinayeye remz adi

verilmektedir. “Koca kafali” anlamindaki i3l ‘. .+ ifadesi ahmakliktan kinayedir ve bir remz

ornegidir. ima ise az vasitayla yapilan, isaret ettigi anlam acik olan ta‘ridsiz kinayeye verilen

isimdir. “Ali nereye giderse iyilikte oradadir.” anlamindaki ;A& ;L& tis % Kzd) ifadesi
Ali’nin iyiliginden kindye olup ‘ima’ érnegidir.!*

Belagat alimlerinin ¢ogu, bir ifadeyi agik¢a dile getirmek yerine kindye etmenin daha belig
ve carpict oldugu goriisiine sahiptir.!** Muhatabin zihin diinyasinda meydana getirdigi
degisik imgeler sayesinde oldukga etkili bir aktarim giiciine sahip olan kindyenin, siirde
imgeyi olusturan 6nemli bir arag oldugu soylenebilir. “Kinayenin gayesine ancak tabiati
latif, mizac1 ar1 kimseler ulasabilir. Belagatindeki sir, gercekte kastedilen seyi muhataba

cesitli suretlerle (imgelerle) cagrisimlarda bulunarak vermesinde gizlidir.”!*

Modern Arap Sairi Cubran Halil Cubran (61. 1931) Onu muzaffer kilan bu halktar (Zalike’s-
sa‘bu’llezi ’atdhu nasran) adli siirinde diktator yoneticinin halk iizerindeki baski ve zulmiinii
gittigi yerlere hiiziin gotiirmesi, ekin ve hayvanlari yok etmesi, mamur yerleri ¢orak arazilere

doniistiirmesi sifatlariyla kinaye etmis, farkli imgelere yer vermistir:
L poi 0BT (gl Casd) &3
e pb mosn 3 Ly O
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bes ¢ p2lly g5l Like

148 jsasll o5 3 1S
Onu muzaffer kilan bu halktir

Bir yerde demirleyecek olsa oray: hiiziin kaplar

112 e|-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 305; el-Hasimi, Cevéhiru'l-beldga, 289.

113 el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 306; el-Hasimi, Cevdhiru 'l-beldga, 289=290.
114 e|-Ciircani, Deld ‘ilu’l- i ‘cdz, 70.

115 el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 293.
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Ya da gegse zannet ki Allah in kiliciyla koparip geger
Ekini, hayvant murdar eder

Ardindan mamur yeri ¢orak eder.*'®

2.4.5. Ahsilmamis Bagdastirmalar
Arapgada el-mufirakdt (-—\%\&Y) olarak adlandirilan alisilmamis bagdastirmalar, Arap

dilbilimine batili kaynaklardan girmis modern bir kavram olsa da mantik ve yontem olarak,
Arap dilinde de ge¢misten giiniimiize degin kullanilmis oldugu sdylenebilir.'t’ Sozciikler
genelde belli diisiince ve duygular ifade etmek icin tek basina degil; tamlamalar olusturarak,
tiimcelerde yer alarak kullanilir. Bir dilde, birden fazla sdzciliglin anlaml1 ve kabul edilebilir
birimler halinde bir araya getirilmesine bagdastirma ad1 verilmektedir. Cavdardan yapilan
bir ekmege cavdar ekmegi, sinav olan giline smav giinii, kadinlara 6zel oldugu icin bir
ayakkabiya kadin ayakkabisi denilerek meydana getirilen bagdastirmalar anlamli ve
alisilmis bagdastirmalardir.}*® Bir dilde kullanilmayan sar1 kétiiliik, susuz bilgisayar, yirtik
su gibi mantiga aykiri sézclik tamlamalar ise alisi/mamis bagdastirmalar olarak adlandirilir.
Bu tamlamalardaki sari, susuz, yirtik gibi ifadelerin niteledikleri kavramlarla nitelik ve

nicelik yoniinden uyusmadigi hemen herkesce kolaylikla fark edilebilir.®

Alisilmamis bagdastirmalarin, muhataplarin zihin diinyasinda sira disi, ilging ve etkileyici
imgeler meydana getirmek i¢in iyi bir ara¢ oldugu soOylenebilir. Dogan Aksan, siirde
kullanilan aligilmamis bagdastirmalar hakkinda su sozlere yer vermektedir: “Siirde
gostergelerin dinleyiciye, okuyucuya yansittiklar1 tasarimlarin, imgelerin disinda, onlarin
yani sira bir¢ok tasarimlarin daha aktarilmasini, deyim yerindeyse dinleyici/okuyucunun

zihnine birgok yeni tasarimin iisiismesini saglayan bir dil olayi...”*?°

Modern Arap Sairi ’Ahmed Matar (dog. 1954) Gizli gebelik (el-Hablu’s-sirri) adli siirinde
alisilmamis bagdastirmalart soyle kullanmaktadir:
Ered) Jo

116 Cybran Halil Cubran, “Zalike’s-sa‘bu’llezi ’atahu nasran”, aldiwan (Erisim 23 Agustos 2023).

17 Neval Ibn Salih, Cemdliyyetu’l-mufirakat fi’s-si‘iri’l-‘Arabiyyi’l-mu ‘dsir (Urdiin: el-’ Akddemiyyan,
2015), 26.

118 Dogan Aksan, Anlambilim (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2016), 105.

19 Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 151-152.

120 Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 152.
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Gizli gebelik
Bilirim ki cehennem
Fakirlik odunundan tutusmustur
Dolar1 isitmak icin
Bilirim ki isyan
Mazeretlere gebe bir buluttur
Gok giirler ancak sonrasinda
Saganak yagmurlar yagar.**
Sair soyut bir kavram olan fakirligi, somut bir kavram olan odun ile bagdastirarak
alisiimamis bir bagdastirma meydana getirmistir. Devam eden dizelerde bulutu mazeretlere
gebe kalmak ile bagdastiran sair, isyan kavramimi da meydan getirdigi bu sira disi
bagdastirma ile iliskilendirmistir. Sair alisilmamis bagdastirmalar yoluyla meydana getirdigi
bu imgelerle zengin kimselerin fakirlerin sirtindan gegindiklerini, fakirlerin ise bu duruma
kars1 ¢ikmak isterken baski ve gii¢ ile karsilastiklarinda ¢abucak bahaneler bulduklarini ve

bir mukavemet gosteremediklerini aktarmaktadir.!??

2.4.6. Sapmalar
Arapgada el-'inziydhdat (<\>=L3V)) olarak adlandirilan sapmalar, Arap dilbilimine,

alisitimamis bagdastirmalar gibi, batili kaynaklardan girmis modern bir kavram olsa da
mantik ve yontem olarak, Arap dilinde de cesitli O6rneklerine her donem rastlamanin

miimkiin oldugu sdylenebilir.!?® Sapma “...gerek sozciiklerin ses ve bigim 6zelliklerinde,

121 Hasan Gaim Fadale, “’Enmatu’l-mufiraka fi si‘ri Ahmed Matar”, Mecelletu Kulliyyeti’t-Terbiyeti’l-
Esdsiyye 10 (Ocak 2013), 254.

122 Fadale, “ Enmatu’l-mufaraka fi si‘ri Ahmed Matar”, 254.

123 yehibe Fagali, el-Inziydh fi si vi Semih el-Kdsim (Cezair: Bouira Universitesi, Arap Dili ve Edebiyat:
Bolimi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 6-8.
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gerek dilin sdzdizimi agisindan niteliklerinde bilingli olarak degisikliklere gitmeyi, dilde

bulunmayan yeni sdzciik ve anlatim bigimlerini kullanmay1 amaglar.”*?*

Dilde var olan kok ve eklerden yeni birlesimler kurmak suretiyle, o dilde bulunmayan yeni
kavram ve cagrisimlar meydana getirmeye sozciiksel sapmalar adi verilmektedir. Yunus
Emre’nin “Her kime kim derviglik bagislana / Kalpt gide pdk ola giimiislene” dizesinde yer
verdigi “giimiislenmek” o donem Tiirk¢esinde var olmayan bir ifade bi¢imi oldugundan
sozciiksel bir sapmadir.!?® Dildeki kaliplasmis eylem ¢ekimlerinde ya da kelimelerin baska
kelimelerle bagdastirilmasinda bilingli degisiklikler yaparak beklenmedik kullanimlar
meydana getirmeye ise bicimbilimsel sapmalar adi verilmektedir. Ozdemir Asaf’in
“Kimseyi seslemeyorum / Aldatmayorum kimseyi / Kimseyi avutmayorum / Eglemeyorum
kimseyi” dizelerinde simdiki zaman g¢ekimini bilin¢li olarak degistirmesi bi¢cimbilimsel
sapmaya bir 6rnektir.'?® Dildeki sapmalarin bir diger cesidi ise anlambilimsel sapmalardir.
Sozciiklerin bagdastirilma bi¢imlerinde sira dis1 ve alisilmamis bir yontem uygulayarak daha
once kullanilmamis, zihinde gii¢lii imgeler meydana getirecek ¢agrisimlarda bulunmaya
anlambilimsel sapmalar adi1 verilir. Bu tiir sapmalar alisilmamis bagdastirmalar olarak da
tanimlanmaktadir. Yaprak cenazeleri, atesten gomlek gibi ifadeler birer anlambilimsel

sapmalara ornektir.'?’

Modern Arap Sairi Adonis (dog. 1930) Ellerinde uyuyor (Yenamu fi yedeyhi) adli siirinde

yer verdigi ifadeler anlambilimsel sapmalara 6rnek olabilir:

sl plydd el bl
Ellerinde uyuyor
Avuclarint uzatryor
Olii vatana, dilsiz sokaklara.**®

Sairin kullandigr 6lii vatan ve dilsiz sokaklar ifadeleri anlam yoniinden birbiriyle

bagdagmamaktadir. Bir canliya ait olabilecek 6lii nitelemesinin vatan ile bagdastirilmasi sira

124 Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 165.
125 Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 166.
126 Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 173.
127 pksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 175.
128 “ A1l Ahmed Sa‘id Esber *Adfnis, el-’ A ‘malu’s-si riyyetu 1i Adnis (Suriye: Daru’l-Meda, 1996), 1/144.
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dist oldugu gibi sokaklarin dilsizlik ile vasfedilisi saire has bir kullanim olarak karsimiza

¢ikmaktadir.
2.5. Imge ile Iliskili Kavramlar

Siirde imgeyi incelerken, imgenin iliskili oldugu diger kavramlarin, en az onu meydana
getiren unsurlar kadar onem arz ettigi sdylenebilir. Bu nedenle imgenin iliskili oldugu
kavramlarla ele alinmasinin konuya aciklik getirecegi diisiiniilebilir. Imgenin metafor,
alegori, gosterge, sembol ve arketip kavramlariyla iliskili oldugu ve bunlarin zaman zaman

birbirine karistirildig goriilmektedir.'?°

2.5.1. Metafor

“Bir seyi kendi adiin disinda, ¢esitli yonlerden benzedigi baska bir seyin adiyla anma
sanat1” olarak tarif edilebilen metafor, Yunancada metaphora kelimesinden gelen, deyim

aktarmasini ifade eden bir kavramdir. Tiirk¢ede karsilig: *isti‘are ya da egretileme, Arapcada

ise “istiare (3, Y1) dir. 23 Bati retorigine ait bir kavram olan “metafor” i¢in dilimizde, agik

isti‘are oldugu yéniinde bir alg1 olusmussa da, onun Ingilizcedeki drneklerine bakilinca,
basta agik ’isti“are olmak iizere kapali ’isti‘are, belig tesbih ve kinaye gibi mecaz sanatlarina
da karsilik geldigi soylenebilir.*3* Ornegin “Ah eyledigim serv-i hiramdnin icindir / Kan
agladigim gonce-i handdanin i¢indir” beytinde Fuzili’nin serv-i hiraméan ve gonce-i handan

ifadeleriyle sevgiliyi kastederek metafor yaptig1 sdylenebilir.t%2

Fransiz Yazar Pierre Caminade (6l. 1998)’e gore imgenin saymacalik ve ¢evrilemezlik
ozelligi bulunmaktadir. Imge bu 6zellikleri sayesinde kendisi haricinde hicbir varliga atifta
bulunamaz; yalnizca kendisine varlik kazandirir. Imgenin, gevrilebilir bir yapiya sahip
olmadigindan kusatilamayacagi, belli simirlar dahiline alinamayacagi; metaforun ise her

zaman gevrilebilir nitelikte oldugu sdylenebilir.*® Irena Tamba-Mecz’in su sdzii, imgenin

129 Akcay, Nizdr Kabbani'nin Siirlerinde Imge, 79; Aktulum, Imgelem Coziimlemesine Giris, 106.

180 Aksan, Siir Dili ve Tiirk Siir Dili, 128; Sadik Tural vd., Tiirk Diinyasi Edebiyat Kavramlari ve Terimleri
Ansiklopedik Sozliigii (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, 2004), “Istiare”, 3/417.

131 Menderes Coskun, “Klasik Tiirk Siirinde Miirekkep Istiare, Temsili *isti‘are ve Alegori”, Bilig 38 (2006),
52.
132 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii (Istanbul: Persembe Kitaplan, 2001), “Istiare”,
221.

183 Aktulum, Imgelem Coziimlemesine Giris, 109-110. Detayli bilgi i¢in bk. Pierre Caminade, Image Et
Métaphore (Paris: Bordas, 1970).
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metafordan farkin1 ve cevrilemezligini ortaya koyabilir: “Imge gercegin bir kopyasi

olmaktan uzak, imgeleme giicii tarafindan iiretilmis baska bir gergeklik iiretir.”*3*

2.5.2. Alegori

Bir kavramin, duygu, diisiince ya da varligin baska bir varlikla sembolize edildigi sanata ise

alegori adi verilmektedir. Bu kavram Arap Dili belagatinda el-’isti‘aretu’t-temsiliyye

(3kied) 5)lezaV1) olarak adlandirilmakta ve beyan ilmi kapsaminda, alakasi tegsbih olan mecaz

olarak degerlendirilmektedir. Cekilecek sikintilara katlanmayi hatirlatan “Giili seven
dikenine katlanir” atasdziiyle, gizli bir is yapan kisi icin sdylenen “Saman altindan su

yiiriitiiyor” deyimi birer isti‘are-i temsiliyye/alegori 6rnegidir.®

Alegori kavraminin da metafor gibi Bati edebiyatindaki o6rnekleri dikkate alinacak
oldugunda, ’isti‘are-i temsiliyye kavraminin alegoriyi tam olarak karsilamadigi, birkag

ifadede ’istiare 6rneklerinin bulunmasinin o ifadeyi alegorik yapmayacagi soylenebilir.

“Bat1 edebiyatinda alegoriye ornek olarak kiiclik hikaye ve manzumeler veya miistakil
eserler gosterilmistir. Bu eserlerin en meshuru John Bunyan’in ‘Pilgrim’s Progress’ (Hacinin
Ilerleyisi)’idir. Bu mensur eserde, insanin ruhi ilerleyisi ve kurtulusu anlatilir. Diger bir
alegori ornegi, ‘Everyman’ (Herkes) adli bir oyundur. Bu ahlaki tiyatroda, arkadaslik ve

iyilik gibi soyut kavramlar canlandirilir ve Everyman’in 6liime dogru olan yolculugu

anlatilir.”1%6

Alegorinin yalnizca nesnenin ya da bir durumun sinirlar1 i¢inde kaldigindan imge gibi siirin
kurucu ve kusatici unsurlarindan biri olmadig1 sdylenebilir. Bir diger ifadeyle alegori, bir
zamana ve mekana bagli kalirken; imge ise 6znelligini koruyarak zamansal ve mekansal

olarak daha genis bir alana yayilir.*¥

2.5.3. Gosterge

Isvigreli dilbilimci Ferdinand de Saussure’e gore dil bir gostergeler dizgesidir. Gosterge ise
herhangi bir dilde nesne ve varliklari nedensizce ve ¢izgisel olarak adlandiran anlamli bir

birimdir. Gostergenin  nedensizligi, Tiirk dilinde bir tavsanin “tavsan” olarak

134 Iréne Tamba-Mecz, le Sens Figiire (Paris: Puf, 1981).

185 e|-Kadvini, el-iddh fi ulimi’l-beldga, 2/184; Bulut, Beldgat: Medni—Beyin—Bedi, 266; Karatas,
Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, “Alegori”, 27.

136 Coskun, “Klasik Tiirk Siirinde Miirekkep Istiare, Temsili *Isti‘are ve Alegori”, 53.

187 Hayrettin Orhanoglu, Sanat Eserinde Imgecilik ve Edip Cansever’in Siirlerinde Gergekiistiicii Imgeler
(Erzurum: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 7.

36



isimlendirilmesinin nedensizligiyle; cizgisel olusu ise yine Tiirk¢edeki tavsan kelimesinin
“vatsan” ya da “sanvat” olarak adlandirilamayisiyla 6rneklenebilir. Bu baglamda bir canli
olarak tavsana godnderge, onun dilde “tavsan” olarak adlandirilmasina gdsterge, bu
gostergenin zihinde ses imgesi olarak bulunmasina gosteren (ses imgesi), gosterenin zihinde
olusturdugu gorsele ise géosterilen adi verilir.!*® “Imge, uzlasimdan kopuktur. Gosterene
yalin bir diiz anlam islevi yiiklenmez.”'3® Gostergeler bagl olduklar dilin yapisina gore
birtakim dilsel gorevlerde bulunurken; imgeler bir nesnenin ayirt edici 6zelliklerini yansitir.
Bu baglamda bir gosterge olarak aymin zihinde meydana getirdigi gorilintiiyle, onun
giiciinden esinlenilerek iiretilmis bir “gli¢” imgesinin veya tabiatinin sertligi nedeniyle

olusturulan bir “kabalik” imgesinin farkli seyler olacagi anlasilabilir.1°

2.5.4. Sembol

Sozliikte simge, remz ve timsal anlamlarma gelen sembol, kendinden bagka bir seyi
yansitarak goriiniir hale getiren isaretlere verilen isimdir. Simgeler, kiltiirel, milli ve
toplumsal nitelikleriyle bir dine, millete ya da topluluga aidiyetleriyle kaliplasmis
imgelerdir.2* Ornegin Tiirkgede bayrak, vatani; tilki, kurnazhigi; kaz ise ahmakhig
hatirlattig1 icin sembol degeri kazanmistir. Ahmet Hasim’in “Merdiven” sirinde gegen
merdiven kelimesi hemen her okurda “hayata” karsilik geldigi i¢in bunun da bir simge

oldugu sdylenebilir. 142

Imge, simgenin aksine ¢ogul ifade ve duyum imkanlarina agiktir. Bebeklerin dogumdan
sonra diinyay1 deneyimlerken araliksiz ses ¢ikarmasi ve siirekli hareket etmeleri imgesel bir
cogunluk olarak adlandirilabilir. Biiyliylip yetiskin olduklarinda davraniglarinin kisith hale
gelmesi ve dilinyaya verdikleri tepkilerin sinirlanmasi ise simgesel bir daralma olarak
tanimlanabilir.}*® “Simge bir gdsterge sayilsa da simgesellik iceren tiim imgeleri kavramaya
yeterli olmaz. Simgenin anlamsal derinligi bicimlestirmeye elverisli degildir.” *** Simgenin
icerdigi anlam itibariyle ayr1 bir bilgi bigimi oldugu, imgeninse farkli anlam ¢agrisimlarina

ve duygulanimlara agikligiyla simgesel imgeden daha fazla anlamsal derinlige sahip oldugu

138 Aksan, Anlambilim, 43-45.

139 Aktulum, fmgelem Coziimlemesine Giris, 121.

140 Orhanoglu, Sanat Eserinde Imgecilik, 10; Aksan, Anlambilim, 58-62.
141 K aratas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sézligii, “Sembol”, 369.
142 K aratas, “Sembol”, 369-370.

143 Taburoglu, Resim, S6z ve Yazi, 87-88.

144 Aktulum, Imgelem Coziimlemesine Girig, 119-120.
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soylenebilir.1*> Cagdas Tiirk Dilbilimci Nurullah Cetin (dog. 1964) imge-simge farkin1 su
ifadelerle ortaya koymaktadir:
“Imge, birgok unsurun bir araya gelmesiyle hayali bir goriintii olusturmak iken; simgede,
genellikle somut bir unsurun hayali goriintiileri, soyut kavramlari, duygulari, duygulari,

diistinceleri temsil etmesi s6z konusudur. Simge denilen unsur, genellikle somut bir varlik,

bir obje, bir esya olur ve ¢agrisimlar, muhakemeler, tesadiifler, aligkanliklar, benzer ilgiler

yoluyla soyut degerleri akla getirerek temsil eder.”4

2.5.5. Arketip

“Arkhe” varliklarin temelini olusturan bir unsurdur. Arketip (ilkdrnek) ise bilingaltini
harekete geciren etkenlerin gecmis kusaklarla olan iligkisini ortaya koyan bir kavramdir.
Bireylerin oldugu gibi toplumlarin da arketipi vardir.}*” Ilkimge olarak adlandirilabilecek
olan arketip, ger¢eklesen eylemin bi¢imini olmasa da o eyleme neden olan tipik durumu
ifade eder. Arketipler, imgelere gore daha az sayidadir ve belirli anlamlar icermeleri yoniiyle
nitelikce sinirlanmistir. Arketipler 6zgiir diisiinceyi ve davraniglart engelleyen kaliplar ya
bicimler olarak da tanimlanabilir. “Arketipler icerisinden diisiinmek, eylemek, deneyimin,
diisiincenin nesnesiyle 6zdeslik kurmaya neden olur ve dolayisiyla onunla mesafeli

durmaya, elestirel bir uzakliktan izlemeye, degerlendirmeye engel olur.”4®

Herhangi bir kiiltiirde babanin koruyuculuk, annenin ise sefkat, merhamet ve fedakarlik ile
dogrudan iliskilendirilmesinin, bunlar1 o kiiltiire ait arketipler yaptig1 sdylenebilir. Ote
yandan Ahmet Hasim’in siirlerinde anne arketipinin c¢ogunlukla siginma imgesiyle

kendisine yer bulmasi da arketip-imge farkini ortaya koyabilir. 4

145 Aktulum, fmgelem Céziimlemesine Giris, 119-120.

146 Cetin, Siir Coziimleme Yontemi, 95.

147 Cetin, Siir Coziimleme Yontemi, 97; Behiye Koksel, “Tiirk Sozlii Siir Sanatinda Kadin Yaraticiligmin
Arketipleri”, Tirk Halk Edebiyati (9. Milletleraras1 Tiirk Halk Kiiltiiri Kongresi Bildirileri, Ankara: T.C.
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, 2018), 274.

148 Taburoglu, Resim, S6z ve Yazi, 101.

149 Orhanoglu, Sanat Eserinde Imgecilik, 9.
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3. ADONIS VE NiZAR KABBANI’NIN SIiiRLERINDE DiNi
IMGELER

Bu boliimde Adonis ve Kabbani’nin siirlerindeki dini inang ve ibadetler ile ilgili imgeleri
¢oziimleyerek dini imgelemlerine 151k tutmaya calisilacaktir. Yani sira bu imgelerin tarihi ve
sosyokiiltiirel arka planinin agiklanmasina gayret edilecektir. Ayrica sairlerin kendilerine
0zgii imge ve tasarilar1 da tahlil ederek anlasilir hale getirmeye ¢alisilacaktir. Tiim bu analiz
ve degerlendirmeleri yaparken calisma “dini inang ile ilgili imgeler” ve “ibadet ile ilgili

imgeler” ad1 verilen iki alt basliga ayrilacaktir.
3.1. Dinf Inang ile Tlgili imgeler

Tiirkgede dini inancin karsiligi Arapga kokenli iman kelimesi olup bu kelime soézliikte
“giivenilir olmak, emniyette olmak, giivenmek ve inanmak” anlamlarina gelmektedir.*° Bir
kavram olarak inang ve imanin “Insanin kendisi ve biitiin kainat {izerinde hakimiyetini kabul
ettigi duyular iistii, yiice, kudret ve kuvvet sahibi bir varlik ve bu varlikla insan arasindaki
iligkileri diizenleyen bir takim esaslarla ilgili inanglar” olarak tanimlanmasi da

miimkiindiir.*®!

Insanin bir inanca sahip olmasi yeme-igme ve nefes almak gibi elzem bir ihtiyagtir. Bu
bakimdan dini inang, insan yasaminin ayrilmaz bir parcasi olarak degerlendirilebilir.'>?
Gegmisten giiniimiize farkli kiiltiir ve toplumlarda ¢esitli inan¢ degerlerinin varligina
rastlanmasi da bu ihtiyacin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.®® Dini inang sahasinn,
ilkel toplumlarin ¢esitli tabiat unsurlarimi kutsallagtirmasi ve onlara tapmmasindan
giinlimiizdeki ¢oktanrici ve tek tanrici bir¢ok dine kadar genis bir yelpazeye yayilmasi da bu
goriisii destekler niteliktedir.?>

Yeryliziinde farkli dinlerin bulunmasi, farkli dini inan¢ ve yorumlarin varligini zorunlu

55

kilmistir.’®  Ornegin Hindistan’in Hinduizm, Cin’in Konfii¢yiisciilik ve Taoizm,

150 Halil bin Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu I- ‘ayn, nsr. Mehdi el-Mahzimi (Kahire: Daru ve Mektebetu’l-Hilal,
ts.), “’Emine”, 8/388; Tbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, “ Emine”, 13/21; ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevihiri’l-
kamus ““Emine”, 34/186-187.

151 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (istanbul: Camlica Yaynlari, 2022), 47.

152 Ali Riza Aydin, “Inanma Ihtiyaci ve Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 9/2 (2009), 5.

158 Giinay Tiimer, “Din (Din Bilimleri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1994), 9/312-320.

1% Abdurrahman Kiigiik, “Ibadet (islam Oncesi Dinlerde ibadet)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/235-240.

155 T{imer, “Din”, 9/312-320.
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Japonya’nin ise Sintoizm gibi geleneksel dinleri ¢oktanrici bir yapida olup daha ¢ok ahlaki
ve felsefi bir sistem olarak goriilmektedir.'® Orta Asya Tiirklerinin gelencksel inanci
Samanizm de ¢oktanric1 yapida olmakla birlikte her seyi yaratan gokteki yiice bir tanr1 olan

“Tengri” inancinin varhig: da bilinmektedir.*>’

Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam, tektanrict bir yapida olsa da Hristiyanliktaki Baba, Ogul
ve Kutsal ruhtan olusan teslis inanci ¢oktanrici dinleri animsatmaktadir. Bunun disinda
ticiinde de peygamberler, kutsal kitaplar ve ahiret inancinin énemli bir yeri bulunmaktadir.*>®
Calismanin bu boliimiinde Adonis ve Kabbani’nin siirlerindeki dini inang ile ilgili imgeleri,
[slAm’1n iman sartlar1 olan “Allah, melekler, kutsal kitaplar, peygamberler, ahiret ve kader”
olmak tiizere alti baslik altinda ornekler halinde c¢oziimlemeye ve degerlendirmeye

calisilacaktir.'®

3.1.1. Allah

Insan, kdinatin yaraticis1 olan Allah’1t dogrudan duyular yoluyla algilayamasa da kendi
varligindan hareketle onun agkin varligini benliginin derinliklerinde hissetmeye ¢alisir. Tam
da bu noktada dinler insana yegéane yaraticisi olan Allah’n varligi hakkinda 6nemli bilgiler

verir.0 islam dininin sundugu bilgilere gore Allah’m ’esmad i ’|-hiisnd adi verilen ve onu

niteleyen birgok giizel ismi oldugu gibi zati ve subiiti bircok sifat1 da bulunmaktadir.'®

Zati sifatlar baskasina verilmesi diisiiniilemeyen, Allah’in zatina 6zgi sifatlar olup; subiti

sifatlar ise Allah’in zatina zaid ve onun ile kaim olan, yaratiklarin sifatlar1 gibi sonradan

meydana gelmeyen ezeli ve ebedi vasiflardir.!%? Zati sifatlardan kidem ezeli olmak, beka
ebedi olmak, muhalefetun li’l-havadis yaratilmiglara benzememek, kiydm binefsihi var
olmak i¢in bagka bir varliga ihtiyag duymamak, vahdaniyet ise Allah’in zatinda, sifatlarinda

ve fiillerinde tek ve essiz olmasi, ortaginin olmamasi demektir. 163 subati sifatlardan hayat

1% Hiiseyin Yurdaydin - Mehmet Dag, Dinler Tarihi (Ankara: Giindiiz Matbaacihk, 1978),
114,132,147,153,159.

157 Yurdaydin - Dag, Dinler Tarihi, 108.

1% Yurdaydin - Dag, Dinler Tarihi, 168,184,201.

1% fslam dinine gore Allah, melekler, kitaplar, peygamberler, ahiret ve kader olmak iizere imanin alt1 sarti
vardir. Detayh bilgi igin bk. Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris (istanbul:
Ensar, 2018).

160 Tiimer, “Din”, 9/312-320.

161 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/404-418.

162 Kilavuz, Isiam Akdidi ve Kelam’a Giris, 114,120.

163 Kilavuz, Islam Akdidi ve Kelam’a Girig, 114-117.
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sonsuz bir sekilde canli olmak, ‘ilm her seyi bilmek, ’irdde istedigini dilemek, kudret her
seye glicli yetmek, sem’ her seyi isitmek, basar her seyi géormek, kelam konusmak, tekvin

yoktan var etmek anlamina gelmektedir.'

Islam dinine gore Allah’in varlig1 vacibu’l-vucittur, bir baslangic1 ya da sonu yoktur. Ona
zat ve sifatlarinda, islerinde denk hicbir varlik olmadigi gibi mahlikata da benzemez, var
olmak i¢in hicbir seye ihtiyact yoktur. Allah her seyi bilen, isiten, goéren, -insanlara
benzememekle birlikte- konusan, diledigini higbir kiilfet olmadan yaratan, her seye giicii

yeten ve her seyi yaratandir.®®

Allah imgesi, Adonis ve Kabbani’nin dini inan¢ imgeleri arasinda Onemli bir yer
tutmaktadir. Ikisinin de siirlerinde meydana getirdikleri pek ¢ok Allah imgesi bulunmakla
birlikte bu imgelerden bazilarinin islam ile értiisen, bazilarininsa Islam ile ¢elisen anlamlar
ihtiva ettigi goriilebilir.

Ornegin Kabbani’nin bilincindeki Allah imgesinin, sonsuzluk kavramiyla iliskisinden
hareketle dilde alisilmamis bir bagdastirmaya doniiserek “Allah’in yas1” seklinde tezahiir
ettigi gortilmektedir. Sair Ask kitab: (Kitabu’l-hubb) adli siir kitabinda yer verdigi
musralarda, yasadigi hiizniin ne denli biiyiik oldugunu “Hiizniimiin yasi Allah’in yast
gibidir.” ifadesine yer vererek imgelemis, boylece ¢ok derin bir ac1 yasadigin1 anlatmaya

calismustir:
ety
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164 K1lavuz, Isldm Akdidi ve Keldm'a Giris, 124-131. ) .
185 Hiiseyin Atay, Isldm 'in Inan¢ Esaslari (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1992),
60.
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Ask kitabi

Yiiziimiin yas...

Yeryiiziiniin yags1 gibidir... Binlerce aswr

Hiizniimiin yasgt

Allah’in yagi gibidir... Denizlerin yasi gibi...*%

Adonis Sirlarim var (liye *Esrarl) adli siirinde, hayattaki zor durum ve anlarla basa
cikabilecek giice sahip olusunu 6riimcek aglari tizerinde yiirlimesini saglayan sirlar1 oldugu

«

seklinde imgelemistir. Adonis burada “...ama yuvalarin en ¢iiriigii de oriimcegin
yuvasidir.” mealindeki Ankebut Stiresi 41. Ayetine atifta bulunmustur. Ayette Allah’a sirk
kosup bagka ilahlara siginan kimseler, kendine yuva yapip oraya si§inan bir oriimcege
benzetilmistir. Bu baglamda 6riimcek aglarinin saglam olmayan, giivensiz durum ve sartlari
imgelemek i¢in kullan1ldig1 sdylenebilir.*®” Sair, devamindaki dizede ise giivenli ve huzurlu
bir yasam Oliimsiiz Tanr1’nin sagaklari altinda yasamak seklinde imgelemis, yer verdigi

“Oliimsiiz ilahmn sagaklarr” ifadesiyle Allah’in sonsuzluguna, her daim canli ve dliimsiiz

olduguna dair bir imgelemede bulunmustur:

sl
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Swrlarim var
Yiiriimek icin sirlarim var
Oriimcek aglar iizerinde
Yasamak icin sirlarim var
Oliimsiiz Tanri 'mn sacaklart altinda.*®®
Yukarida yer verilen 6rnegin yani sira Cocuklar adli siirinde Allah’1 “el-Hay ve el-Baki”
isimleriyle zikreden Adonis’in Rahip Berberi (el-Berberiyyu’l-kiddis) adli siirinde Allah’1

Islam’a aykir1 bir bicimde 6liim ve bedbahtlik ile imgeledigi goriilmektedir:

166 Kabbani, el- A ‘mdlu’s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/757.

87 Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, ¢ev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2023), en-Nisa 4/270-271.

168 > Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/182.
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Rahip Berberi
Bu Mihyar, Berberi rahibin

Twrnaklar: altinda kan ve bir ilah

O bedbaht yaratict

Dostlart onu goriip kacmustir.*%®

Siirlerinde, Allah’in ve dinin modern diinyadaki islevini ¢ok kere sorguladigi goriilen
Adonis’in Allah’1 6liim ile imgelemesi sadece bununla da sinirli kalmamistir. Adonis el-
’[lahu I-meyyit (Olii Tanrr) adl siirinde biitiin semavi dinlerin inang sistemlerinin diinyadaki
yerini tartisma konusu edinmis, inangli kimselerin merkeze aldigi bazi dini Ogelere
igneleyici referanslarda bulunmustur. Sair boylece dinin ve Allah’in yerinin yeniden tayin

edilmesine yonelik elestirel bir bakis agis1 sunmaya calismis olabilir:
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Olii Tanr

Bugtin cumartesinin ve cumanin serabini yaktim
Bugtin ¢ikardim Kabe 'nin maskesini

Kor tasin tanrisi ile yedi giintin tanrisint dondiirdiim

Olii bir tanriya.*™

189> Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li *Adiinis, 1/164. Adinis’in Cocuklar siiri igin bk. > Ad0nis, el-’A ‘madlu’s-
st riyyetu li "Adinis, 1/125.
10> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 1/1234.
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Kabbani’nin Ey arkadas, ben Arapligim yiiziinden yorgunum ('Ene ya sadika mut‘ab bi
‘urlibeti) adli siirinde, Adonis’in siirlerinde oldugu gibi, Allah’in 6liimle imgelendigine
rastlamak miimkiindiir. Siyasi ve toplumsal bir elestiride bulunmak ic¢in bdyle bir
imgelemede bulunan Nizar, yoneticilerin toplum iizerindeki baski politikalarini ifade
ederken “Allah 6ldii, putlar geri dondii.” misraina yer vermistir. Bu misra ile sairin, halkina
zulmeden yoneticilerin hak yoldan sapmis olduklarini, Allah yokmus gibi yasayip hiikiim
siirdiiklerini anlattig1 sdylenebilecegi gibi Allah inancinin varliginin diinya diizen ve

adaletinin tesisi; inkarinin ise anarsiyi imgelediginden s6z edilebilir:
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tirlbs b sl gl ol o
LVl wsley wle ‘&\j
Ly8 on 2l d\:’ Q'iTJ“
oyl Wl (g (xod
Ey arkadas, ben Arapligim yiiziinden yorgunum
Siir nereden gelecek ey Kartdce?

Allah oldii, putlar geri dondii.

Siir nereden gelecek, giindiiziimiiz

Baski, gecemiz terorken.t’t

Adonis’in siirlerinde dikkat ¢eken bir diger husus ise Allah ile ilgili imgeleri meydana
getirirken siirlerine Alevi kimliginin yansimis olmasidir. Sair, Cogul Forumunda Tekil
(Mufrad bi sigati’l-cem®) adli sirinde, Allah’in enkarnasyonuna inandigi gerekcesiyle
Abbasiler doneminde idam edilip cesedi yaktirilan bir Sii olan Selmegéani’nin goriislerine

yer vermis, Allah’in her seyin i¢inde cisimlesmesinden bahsetmistir:
tq.;," diay 5,40
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171 Nizar Kabbani, el-'4 ‘malu’s-siyasiyyetu’I-kamile (Beyrut: Menstrat Nizar Kabbani, 1998), 3/637.
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Cogul Forumunda Tekil
Fakihler fetva verir, Selmegani carmiha gerilir ve yakilir
Onun gériigleri sunlardir:
a. Allah her seye huliil eder
b. Zitti tezatina delalet etmesi i¢in yaratmigtir
Allah Adem’e de Iblis’e de huliil etmistir.*"
Ote yandan Allah peygamberler araciliiyla Zebur, Tevrat, incil ve Kur’an-1 Kerim olmak
dort kutsal kitap gondermis, bunlarla vahyin muhataplarini inang, ibadet ve muamelat
konularinda bilgilendirmistir. Allah, peygamberlerine indirdigi bu kitaplar ve gonderdigi
vahiyler vasitastyla insanlara iyi seyleri emretmis, kotiiliiklerden ise onlar1 alikoymustur. Bu
baglamda Kabbani’nin Yiiz Ask Mektubu (Mi’etu risdleti hubb) adli siir kitabinin 4.
mektubunda yer verdigi ifadelerin onun bilincindeki Allah imgesi hakkinda bilgi verecegi
diistintilebilir. Sair Allah’1 semavi kitaplar gonderen bir ilah olarak aktarirken, mahlikata
irade ettigi sekilde takdirde bulundugunu ve kadinlar1 erkeklere pay ederken kendisini agikg¢a
kayirdigini dile getirerek Islam ile bir bakima &rtiisen bir bakima da gelisen bir imgelemede

bulunmustur:
o Ay dse
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Yiiz Ask Mektubu
Allah erkeklere kadinlari dagitirken

Bana seni verdi...

Hissettim...

172> Adiinis, el- A ‘malu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 3/1257.
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Atk bir sekilde beni kayirdigini
Yazdig biitiin semavi kitaplara muhalefet etti
Bana nebiz, onlara bugday verdi

Bana ipek, onlara pamuk verdi.t”

Kullarma gonderdigi vahiy araciligiyla iyi seyleri emreden, kétiiliiklerden ise onlari alikoyan
Allah, emir ve yasaklarina uyanlar1 cennetle; uymayanlari ise cehennemle cezalandiracaktir.
“Kim (ilahi huzura) iyilikle gelirse ona daha iyisi verilir, o giin onlar kiyamet dehsetinden
de etkilenmezler. Ama kimler de kétiiliikle gelirse iste onlar yiiziistii cehenneme atilirlar.
Yaptiklarimizin karsiligindan baskasini mi goreceksiniz” mealindeki ayetler bu duruma

ornek teskil etmektedir.t’

Kur’an-1 Kerim’de ve diger kutsal kitaplarda cennet ve cehennemle ilgili buna benzer pek
¢ok ayet bulunmaktadir. Buradan hareketle Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde Allah’in
cennet ile ve ¢esitli nimetlerle kullarini miikafatlandiran bir ilah olarak imgelendigi
goriilebilecegi gibi cehennemle azap eden bir yaratici olarak tasvir edilmesinin de miimkiin
oldugu sdylenebilir. Nitekim Adonis’in Riiya (Ru’ya) adli siirinde Allah’1t miikafatlandiran

ve azap eden bir ilah olarak imgeledigi goriilmektedir:
L)
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Riiya
Bekliyorum gelen Allah
Cehenneme biiriinerek

Calinmug inciyle bezenerek

Denizin cigerinden, istiridyeden

173 Nizar Kabbani, Mi ‘etu risdleti hub (Beyrut: Mensirat Nizar Kabbani, 1982), 1/10.
174 en-Neml 27/89-90.
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Bekliyorum sagiran Allah’t

Kizan, aglayan, iki biikliim olan ve 151k sagan.175

Siirdeki denizin cigerinden ¢alinan inciyle kastedilenin cennet oldugu, Allah’in cennet ve
cechennemle kusanarak geldigi, boylece Adonis tarafindan Allah’in, kullarini hem
odiillendiren hem de cezalandiran bir ilah olarak tasarlandigi soylenebilir. Adonis’in cenneti,
denizin derinliklerinden, istiridyeden ¢alinmis olarak imgelenmesinin sebebinin ise
insanoglunun atasi olan Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennette yasarken oradan kovulmalari
sonucunda cennetin adeta insanliktan ¢alinmig bir inci oldugu tasarimini yaratmak amaci
tasidig1 sdylenebilir. Bu siirde dikkat ¢eken bir diger husus ise sairin Allah’1 insanbigimci

bir sekilde kizan, aglayan, sasiran, iki biikliim olan bir varlik olarak betimlemis olmasidir.

Insan1 merkeze alan sekiiler sdylemler iiretmekten geri durmayan Adonis’in bir¢ok siirinde
Allah’t ve dini, insan1 Ozgiirce yasamaktan ve diistinmekten alikoyan olgular olarak
imgeledigi goriilmektedir. Sairin bu imgeleri meydana getirmesinin nedeni kendi inang ve
degerler diinyasi olabilecegi gibi yasadigi toplumda dinin baski araci olarak kullanildigini
diistinmesi de olabilir. Adonis Fevasil (Fasilalar) adli siirinde bu baski imgesini, Allah’in
Giines’i ve Ay’1 terbiye etmek igin hapsettigi anlatisi tizerinden tasarlamistir. Buna gore
Giines ve Ay tovbe edip dogmak icin izin isteseler de Allah, onlara bir melek gonderip

duyma yetilerini almakta ve tovbe kapisindan kovmaktadir:

Jolg?
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Fasilalar
Yaratan, Giines’i ve Ayt ¢cok kere terbiye etmek i¢in hapsetmistir

Tovbe ettiklerinde

Izin istediklerinde

175> Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/189.
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Dogmak igin
Onlara bir melek gelip kulaklarini sagir etmis ve kovmustur

Tévbe kapisindan.*™®

Adonis, siirlerinde Allah imgesini zaman zaman olumsuz tasar1 ve ¢agrisimlarla meydana
getirmis olsa da insanin Allah gibi ulu bir varligin karsisindaki acziyeti yadsinamaz bir
gercektir. Bu baglamda Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde Allah’in kendisine sigmilan, dert
yakinilan ve yardim beklenen bir ilah olarak imgelendigi de pek ¢ok kez rastlanabilir. Bu
duruma Adonis’in Cocuklar (el-’Etfal) adli siirinde, Ortadogu’da siyasi ¢alkantilar sebebiyle

hayatini kaybeden ¢ocuklarin agzindan Allah’a yakarisi 6rnek verilebilir:
Juby
JubYy S
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Jb, gm
Cocuklar
Lakin ¢cocuklar
Allah’a dogru kosan ruhlardur.
Gel, diyerek!
Allah’im, sokaklar kabre dondii

Sokaklar toza bulandi.*’’

3.1.2. Melekler

Melekler duyu organlariyla algilanamayan, gézle goriilemeyen nurani ve ruhani varliklardir.
Allah’in emriyle ¢esitli gorevleri yerine getiren melekler, Kur’an ve hadisler yoluyla varligi
sabit, inanilmasi1 farz olan iman esaslarindan biridir. Kur’an ve hadislerde meleklerin ikiser,
ticer, dorder ve daha fazla kanatlar1 oldugu bilgisi bulunmakla birlikte meleklerin mahiyet
ve biinyeleri hakkindaki bilgiler sadece hadislerde yer almaktadir. Melekler iradesiz ve giiglii

varliklar oldugundan Allah’in her dilegini karsi ¢ikmaksizin yerine getirirler. Insanlar gibi

176 ° Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adinis, 3/217.
7> Adinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 1/125.
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beslenme ihtiyacina sahip degillerdir. Ayrica cinsiyetleri de olmayip lireyerek cogalmak gibi
bir fonksiyonlar1 yoktur. Melekler diledikleri kiliga girebilir, bu sekilde duyular yoluyla
algilanabilir hale gelebilirler. Gaybi konularda Allah’in bildirdikleri disinda hi¢bir bilgiye

sahip olamazlar.'’®

Islam dininde Cebra’il, Mika’il, Israfil ve ‘Azra’il olmak iizere dért biiyiikk melek olup
Cebra’il vahiy getirmekle, Mika’il kainattaki tabii olaylar1 ve yaratiklarin riziklarini idare
etmekle, Israfil Sur’a iiflemekle, ‘Azrd’il ise canlilarin ruhunu kabzetmekle gorevlidir.
Bunlar disinda yeryiiziinde bulunan arzi, gokte bulunan semavi ve arsta bulunan arsi
melekler de vardir. Her insanin iyiliklerini ve kotiiliiklerini yazmakla miikellef meleklere
kiramen kdtibin, 6limden sonra kabre gelip insanlar1 sorguya ¢eken meleklere Miinker ve
Nekir, arsi tasiyan meleklere Hamele-i ‘ars adi verilmektedir. Bunlar disinda bagka

gdrevlere sahip bircok melegin oldugu bilinmektedir.!"

Meleklerin gorev ve etki alanlarmin siire yansimasina dair, Adonis’in Sekizinci gok (es-
Sema’u’s-samine) adli siiri 6rnek verilebilir. Bu siirinde kendisini adeta Hz. Peygamber’in
yerine koyup Isra ve Mirag hadiselerini yasayan Adonis, basindan gecenleri detaylica tasvir
ederken Cebra’il ve “Azra’il’e de yer vermistir. Adonis burada Cebra’il’i, kendisini Isra ve
Mirac’a ¢ikarip ona yoldaslik eden bir melek olarak tasvir ederken ‘Azra’il’i ise 6liim vakti
gelen canlilarin ruhunu kabzetmekle gorevli 6liim melegi olarak betimlemistir. Sairin,
‘Azrd’il’in agzindan kaleme aldigi su dizeler onun zihnindeki 6liim melegi imgesini

okuyucularia sunmaktadir:
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178 Atay, isldm ‘m Inan¢ Esaslart, 153-155.
1 Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 288-292.
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Sekizinci Gok
Ardindan giilmeyen bir melek gordiim
-Ey Cibril, o kim?
-Azrail. Yaklas ve selam ver
Selam verdim, Firlayip kalkti ve beni tebrik etti
Sordum: Ruhlar: nasil kabzedersin? Dedi ki: Kolay
Insamin eceli gelince
Meleklerimden kirkini yollarim
Ruhunu damarlarindan alirlar
Ruh bogaza gelince
Tereyagindan kil ¢ceker gibi onu alirim
Eger salih biriyse
Canini nur mizragi ile alirom
Sayet salih degilse

Canimi gazap mizrag ile alirim ... *®

Melekler 1yilik ve kotiiliik methumlarina sahip olmayan iradesiz varliklardir. Bu nedenle
birgok dinin kiiltiiriinde safligin, temizligin, giinahsizhigin ve iffetin sembolii olarak
goriilmiislerdir. Yani sira giizellik ve estetik algilar1 lizerinde melek imgesinin kadin ile
0zdeslemis oldugu da sdylenebilir. Kabbani’nin imgeleminde de meleklerin bdyle bir
konumu oldugu goze ¢arpmaktadir. Nitekim sair, Korkak bir balikla diyalog (Hivar me‘a
semeke cebane) adli siirinde sevdigi kadina “Ey bakire azize... Takvali, namuslu,
miibarek...” diyerek seslendikten sonra onun haya ve iffetini ortaya koyabilmek adina melek

imgesine yer vermistir:

sl dgad) L

180> Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 2/178-179.
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Korkak bir balikla diyalog
Ey bakire azize...
Takvali, namuslu, miibarek...
Beni gafil bir erkek sanma
Ya da ahmatk...
Ya da erkekligini kaybetmis ...
Ben bin bir kadina dsik oldum
Ancak hi¢ meleklerle ask yapmadim.*®*

Kabbani Ben bir adamim, sen ise kadinlardan olusan bir kabilesin ('Ene raculun vahidun
ve ’enti kabiletun mine’n-nisa’) adli siirinde ise melek imgesini daha agik bir sekilde kadin
ile Ozdeslestirmis, elde ettigi kadim1 Afrodit’e, elde edemediklerini ise meleklere
benzetmistir. Sairin bu benzetme ile elde edemedigi kadinlar giizel olsalar da elde ettigi
kadinlardan daha hos olamayacaklari yoniinde ince bir fark olusturmaya gayret ettigi

sOylenebilir:
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181 Nizar Kabbani, Tenvi ‘Gt Nizdriyye ‘ald makdmi’l- 15k (Beyrut: Mens(rat Nizar Kabbani, 1995), 195.
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Ben bir adamim; sen ise kadinlardan olusan bir kabilesin
Ben bugiin pragmatik bir adamim
Inaniyorum ki avug icimde yasayan bir kadin
Agactaki on kadindan daha iyidir.
Afrodit’in bedeniyle diyalog
Biitiin meleklerle diyalogdan daha onemlidir. 1%
Adonis’in imgeleminde de meleklerin kadin ve giizellik imgeleri meydana getirdigi
soylenebilir. Maddenin haritalarinda ilerleyen sehvet (Sehve tetekaddem fi haraiti’l-madde)
adli siirinde, meleklerin gokyiiziinde ugabilmek i¢in kadin bedenlerine ihtiyaci oldugunu

dile getiren Adonis’in, burada melek imgesini kadin ile O6zdeslestirmis oldugu

goriilmektedir:
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Maddenin haritalarinda ilerleyen sehvet
Noterdam ¢evresinde donmug melekler
Kadin bedenlerine ihtiya¢ duyar

Havada nasil gideceklerini bilebilmek i¢in.'%

Melekler insanlarin duyu organlariyla algilamast miimkiin olmayan farkli bir boyutta
yasayan varliklardir. Meleklerin insanlarla arasindaki bu boyut farki Kabbani’nin siirlerinde
bir ¢esit uzaklik ve yalmzlik olarak imgelenmistir. Kabbani, Neden yalniz uyuyorsun
(Limaza tenamine vahdek) adli siirinde ‘“Neden 6te tarafinda oturuyorsun diinyanin?/
Meleklerle ask yapryorsun” misralariyla sevgilisinin kendisini yalnizlagtirdigini ve farkl bir

alemin derinliklerinde, ¢ok uzaklarda yasadigin1 imgelemistir:

182 Nizar Kabbani, 'Ene raculun vahidun ve ’enti kabiletun mine n-nisa’ (Beyrut: Mens(rat Nizar Kabbani,
1993), 1/50-51.
183> Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 3/527.
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Neden yalniz uyuyorsun
Neden yalniz kahvalti ediyorsun?
Nigin gazeteleri yalniz okuyorsun?
Neden ote tarafinda oturuyorsun
Diinyanin
ve meleklerle ask yapryorsun?'8
Iblis (diger adiyla Seytan), Hz. Adem’e secde etmemis, Allah’in emrine kars1 gelmistir.
Baslangigta meleklerle birlikte olsa da yaratilis itibariyle cinlerden olan Iblis, irade sahibi
oldugundan Allah’in dedigini yapmamaya muktedir olabilmistir. Bu olaydan sonra
insanlig@in ezeli diisman1 haline gelen Seytan’in, Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde cesitli

imgeler tasarlamak icin kullamldigina rastlamak miimkiindiir. 8

Hz. Adem’e secde emrine uymadig: i¢in Allah’in huzurundan kovulan Seytan, insanlar
saptirmak icin and i¢mis ve belli bir zamana kadar Allah’tan miihlet alarak kotiiliiglin
simgesi haline gelmistir.!3® Kabbani’nin siirlerinde de Seytan, kétiiliigii imgeleyen bir varlik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kabbani Arap bir cengdverin 6zge¢migi (es-Siratu’z-zatiyye
li seyyaf “arabi) adli siirinde Seytan’1 kotiiligii imgelemek i¢in kullanmis ayrica onun Allah

katindan kovulmus oldugunu ifade eden “racim” kelimesine de yer vermistir:
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184 K abbani, 'Ene raculun véhidun ve ’enti kabiletun mine n-nisd’, 1/94.

18 Tlyas Celebi, “Seytan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2010), 39/99-
101.

18 “plis, Bana insanlarin yeniden diriltilecekleri giine kadar miihlet ver dedi. Allah, Haydi, sen miihlet
verilenlerdensin buyurdu.” A’raf Suresi 7/14-15.
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oy Ol s
Arap bir cengdverin ozgecmisi
Sakin Feyruz’u gizlice dinlemeyin
Ben sizin niyetlerinizi pek iyi bilirim
Sakin karsimda siir okumaya kalkmayin

Zira o, kovulmus bir seytandir. *®

Adonis’in de Size dedim (Kultu lekum) adli siirinde seytanin diigiiniinde ve hurafe
yemeginde sarki sdyledigini dile getirerek Seytan’i, kotiiligli imgelemek icin kullandigi

diistiniilebilir:
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B Aedy 3ol e 3
Size dedim
Size dedim: denizleri dinledim
Bana siirlerini okudugunu... Dinledim
Istiridyenin icinde uyuyan ¢ant
Size dedim: sarki séyledim

Seytan in diigiiniinde, hurafe yemeginde.*®®

Ayrica Kabbani’nin, Kedi (Hirra) adli siirinde ise Seytan’i, sehveti imgelemek icin

kullandigina rastlamaktay1z:

e L5 S e

187 Kabbani, el- 4 ‘malu s-siydsiyyetu’l-kdamile, 6/276.
188 > Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/198.
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Ll ollazdl S 03
Kedi
Kurt gozii gibi hilekar bir goz
Ask yalanlart etrafinda doner

Bakislarini seytan mesken edinmis

Sehveti aklini sondiirmiis. *8°

Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde Seytan’in kotiligli ve sehveti imgelemesine karsin
onunla ayni cinsten olan cinler i¢in bdyle bir durumdan s6z etmenin pek miimkiin olmadigi
soylenebilir. Ote yandan Kabbani’nin siirlerinde cinler ile ilgili imgelere rastlamamis
olmakla beraber Adonis’in siirlerinde, cinlerin goriinmez ve tam olarak mahiyeti bilinmez
varliklar olmasinin gizem ve korku imgeleri meydana getirdigi ileri siiriilebilir. Adonis’in
Agag (Secera) adli siirinde tireyebilen varliklar olarak tasarladigir gizemli ve korkutucu cin

imgesi sOyledir:
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Agag
Cigeklerin icinde yargiclar toplanir, suyun icinde heyetler
Sahitler arasinda

Cinlerin ve oliilerin tiredigi bir agag

Hazirin arasinda facia.**°

Adonis’in Aga¢ adin1 verdigi baska bir siirinde ise cinler i¢in olumlu bir imgelemede

bulundugu goriilmektedir. Sair, yliziinde ¢igek ya da giivercin nisaniyla disi bir cinin her giin

189 Kabbani, el- A ‘madlu s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/1243.
190> Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 2/1130.
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¢olden a¢ insanlara geldigini ve onlara yardim ettigini anlatarak insanlara yardime1 olan bir

cin imgesi meydana getirmektedir:

b
e JS
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Wl Legry ey
il ol 385
Agag
Her giin

(¢olden aglarin perisi (disi cin) gelir
Yiiziinde bir nisan ile

Cicek ya da giivercin.**

3.1.3. Kutsal Kitaplar

Gegmisten gilinlimiize hemen her toplumda kutsal kitaplar, kaynaginin ilahi bir temele
dayaniyor olmasinin yani sira insanliga iletmeye calistig1 ahlaki ilke ve degerler sebebiyle
sayg1 gérmiistiir. Inan¢l veya inangsiz her insan kutsal kitaplar1 korunmasi gereken dini ve
kiiltiirel degerler olarak addetmistir. Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde kutsal kitaplarin
sahip oldugu degerin, Miisliiman Arap toplumlar1 nezdindeki itibar1 kadar kendi inang
degerleri etrafinda da sekillendigi sdylenebilir. Nitekim Kabbani Seni seviyorum de (Kali
uhibbuk) adli siirinde sevdigi kadindan kendisine olan agkini dile getirmesi halinde
kendisinin ve siirinin daha kutsal hale gelecegini “Siirim ask inciline doniissiin” diyerek
imgelemistir. Sair boylece Incil’in ilahi bir kitap olarak kutsiyet ve degerini ortaya koyarken

ayni zamanda askina da kutsiyet atfetmistir:
G Ly ST L

Sutl bl & Gt ey
Seni seviyorum de

“Seni seviyorum” de ki kutsiyetim artsin

191> Adiinis, el- A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 2/1124.
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Siirim, Ask Incil i olsun.%2

Adonis’in de kutsal kitaplarin kutsiyet ve degerinden hareketle ask, sevgi ve hayatin anlami
gibi bazi1 olgular yiicelttigine pek ¢ok kez rastlamak miimkiindiir. Sair, Yolcu (Musafir) adli
siirinde Kabbani’nin yaptig1 gibi, kutsal kitaplarin deger ve yiiceliginden hareketle bir
imgelemede bulunmustur. Yiiziinii kandilinin caminda birakarak yolculuga ¢iktigini dile
getiren Adonis, haritasinin yaraticisi olmayan bir yeryiizii oldugunu séylerken kabul gormiis
deger ve yargilar1 reddederek marjinal bir tarz benimsemenin onun i¢in incil mesabesinde

oldugunu ifade etmistir:
Al
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L 2l
Yolcu
Yiiziimii birakip gidiyorum
Kandilimin cami iizerine
Haritam yaraticisi olmayan bir yeryiizii
Reddetmek Incil 'im.*%3
Adonis’in siirlerinde dikkat ¢eken bir diger kutsal kitap imgesi ise sairin Siyah kizagin

9599
1

aynast (Mir’atu’z-zellaceti’s-sevda’) adli siirinde yer verdigi “Emzirme Incil’i” ifadesidir.
Sairin bu ifadeyle, her annenin kutsal bir gorevi olan bebegini emzirme isinin insanda
uyandirdig1 merhamet ve sefkat imgeleri ile ilahi bir vahiy {iriinii olan incil’in kutsiyet ve
rahmet imgelerini sentezlemeye calistigi sdylenebilir. Sairin zihin diinyasinda meydana

getirdigi bu tasariyla bir anne imgesi meydana getirdigi de diistiniilebilir:
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192 Nizar Kabbani, 'Eshedu ’elld “imra ete ’illd ’enti (Beyrut: Menstrat Nizar Kabbani, 1983), 1/13.
198> Adiinis, el- A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/1224.
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Siyah kizagin aynasi
Yiiziimii birakip gidiyorum
Yapraklara riizgdr: verdim
Kirpiklerimi ardimda biraktim
Ofkeden ilahimla kavga edip
Emzirme Incil’inde siikiinet buldum.*®*
Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde kutsal kitaplara yapilan pek ¢ok atif ve benzer anlatilar
bulunmaktadir. Edebiyatta ayet ve hadislerden segilen ibarelerin dogrudan veya animsatacak
sekilde benzer olarak aktarilmasina iktibas ad1 verilmektedir.'®> “Allah ile ilgili imgeler”
bagliginda, Adonis’in “Ankebt Shiresi 41. Ayetini iktibas ettiginden, 6riimcek aginin saglam
olmayisindan hareketle giivenilmez durum ve kosullari imgelemek igin Kur’an ile paralel
bir sekilde kullandigindan bahsedilmisti. Adonis’in kutsal kitaplara yaptigi gondermeler
bununla siirh degildir. Adonis, bir siirine Siitunlarla dolu Irem (’irame zatu’l-‘imad) adin
vererek “Gormedin mi, rabbin ne yapti Ad kavmine; Ulkeler icinde benzeri yaratilmamigs

olan, siitunlarla dolu Irem’e;” Fecr Stresi 6-8. Ayetlerine de iktibasta bulunmustur.®

Ayette bahsi gecen irem sehri Yemen’de Hadramut ile San’a arasinda bulunan, son derece
azametli stitunlari, gorkemli yapilar1 ve bereketli bahgeleri olan bir sehirdir. Kur’an’da
helaki konu edilen bu azametli sehrin tarih kaynaklarinda Seddad b. Ad tarafindan insa
ettirilmis oldugu bilgisi bulunmaktadir. Ibn-i Haldin gibi baz1 tarihgiler ise irem’in bir
yerlesim yeri degil; Ad kavminin bir kolu oldugunu ileri siirmiislerdir.!®” Adonis “Siitunlarla
dolu Irem” adimi verdigi bu siirinde Irem sehrinin gorkeminin yani sira igerisindeki
insanlarin haline odaklanmis, orada yasayanlarin inkérci tutumlarini aktararak Kur’an’a
paralel bir anlati meydana getirmistir. Adonis’in bu siirinin Seddad isimli son béliimiinde

gelistirdigi Irem sehri anlatis su sekildedir:

Al

194> Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 1/1429.

195 Mustafa [smet Uzun, “Iktibas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/52-54.

19 e|-Fecr 89/6-8.

197 Omer Faruk Harman, “Irem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/443.
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Seddad

Ad kavminin Seddad’1 dondii, kaldirin hasret sancagini

Inkéarcihiginizi isaret birakin, yillarin yolunda

Su tasin tizerinde

Stitunlar sehrinin adina

Orast inkdrcilarin vatamdir

Umitsizce yaslarim pazarlayanlarin

Testilerin miihiirlerini kiranlarin, vaid ve kurtulug kopriisiiyle alay edenlerin
Orasi topragimiz, tek mirasimizdur.

Bizlerse kiyamet giiniine kadar miihlet verilen eviatlar:.**®

Ayrica Adonis Samli Mihyar'in Sarkilari (CEgani Mihyar ed-Dimeski) adli siir
koleksiyonuna mezmir (,43) bashgim atarak kendini Hz. Davut’un, siirlerini ise ona
vahyedilen kutsal kitap Zebur’un mesabesine yerlestirmis; adeta kendi diinyevi ilahilerini

kaleme almistir.®® Bunun bir benzerini Siitunlarla dolu Irem siirinde de tekrarlayan Adonis

bu siir koleksiyonunun da basinda mezmir basligini kullanmigtir.2%

198 > Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 1/1265.

199> Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 1/143.

200 > Adiinis, el-’A ‘madlu’s-si riyyetu li ’Adinis, 1/243. Adinis’in siirlerindeki iktibaslar hakkinda daha fazla
bilgi sahibi olmak igin bk. Cihan Ahmed "Tbrahim es-Secini, “et-Tanas fi si‘ri * Ad0nis”, Mecelletu’I-Bahs el-
TImi fi’l-’Adab 1/20 (2019).
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Kabbani’nin siirlerinde de kutsal kitaplardan pek ¢ok iktibas Orneklerine rastlamak
miimkiindiir. Bu 6rneklerden biri, sairin dogu elestirisi yaptigi Bozgun defterine notlar

(Hevamis ‘ala defteri’n-nekse) adli siirinde karsimiza ¢ikmaktadir.?%! Sairin burada yer

verdigi “Biz insanlar icerisinden ¢ikarilmis en hayirli {immet miyiz? (ol o a1 26 a6l 45)”

ifadesinden, “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en hayiwl iimmetsiniz. Iyiligi emredersiniz,

i3

kotiiliikten alikoyarsimz ve Allah’a inanrsimiz.” mealindeki Al-i ‘Imran Saresi 110.

Ayetinden iktibasta bulundugu goriilmektedir.?? Kabbani’nin kutsal kitaplardan yaptig
iktibaslardan bir digerine ise Oyuncular (el-Mumessiltin) adl1 siirinde rastlanmaktadir.?%®
Sair burada, Yahudilerin Filistin’deki iggalci politikalar karsisinda Miisliman yoneticileri
ve halklarinin sadece sdylem boyutunda kalip harekete ge¢memelerini elestirirken
kullandi1r “Muhakkak Allah’a dénecegiz ifadesiyle, “Onlar, baslarina bir musibet
geldiginde, Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na déonecegiz derler.” mealindeki

Bakara Siresi 156. ayetinden iktibasta bulunmustur.?%4

Kabbani’nin kutsal kitaplardan iktibaslar yaptigi siirlerinden biri olan Sen olmasan
(Levlake)’nin dikkat ¢ekici imgelere sahip oldugu sdylenebilir. Sair sevgilisinin varliginin
tiim diinya i¢in hayat kaynagi oldugunu imgeledigi bu siirinde, “Agarmakta olan sabaha
andolsun ki” mealindeki Tekvir Stiresi 18. ayetiyle “Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti;
artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha da katidir” mealindeki Bakara Siresi 74. Ayetinden

iktibasta bulunarak “Giin agarir, kayamn bir kalbi olur” ifadesine yer vermistir.2%
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201 Kabbani, el-’4 ‘mdlu’s-siyasiyyetu l-kamile, 3/86.

202 Al-i Imran 3/110.

203 K abbant, el-’4 ‘mdlu’s-siyasiyyetu l-kamile, 3/113.

204 o|-Bakara 2/156.

205 o|-Bakara 2/74; et-Tekvir 81/18. Kabbani’nin siirlerindeki iktibaslar hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak
icin bk. ‘Isa b. Sa‘id el-Havkani, et-Tands fi si ‘ri Nizdr Kabbdni (Umman: Mektebetu’l-Gubeyra’, 2012).
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Sen olmasan

Diistintiyorum da... Sen olmasan

Ayaklarinmin yumugakligr olmasa

Yeryiizii otlarla stislenir miydi?

Uzerine bastiginda

Giin agariwr, kayamn bir kalbi olur

Ey giizel acaba sen olmasan yol giillerle dolar miydi?%°®

Kutsal kitaplar hem icerdigi ilahi mesajlar hem de kullanilan dilin belagati bakimindan
insanlar1 etkileyici birer unsur olduklari géz 6niinde bulundurulunca Adonis’in siirlerinde
mevcut olan kitap imgelerine Kabbani’nin siirlerinde de rastlamanin miimkiin oldugu
sOylenebilir. Nitekim Kabbani Kelimelerle resim (er-Rasmu bi’l-kelimat) adli eserinde,
kaleme aldig1 siirlerin insanlar tizerindeki etkileyiciligini Allah’in Tevrat’taki kelamina

benzeterek imgelemistir:
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853 (3 Al YSTY)
Kelimelerle resim

Ben her asirda varim... Sanki

Milyonlarca yildir yasarim

Bir siir yazdim

Sihri yalnizca Allahin Tevrat 'taki kelamina benzer.?®’

Inangli insanlar mutlu veya hiiziinlii birgok giinde dinlerinin temel dayanag: olan kutsal
kitaplarina miiracaat eder ve onlar1 okurlar. Kur’an-1 Kerim de Miisliimanlar tarafindan,

karsiligin1 Allah’tan umarak birgok merasim ve torende tilavet edilen, kendisine basvurulan

206 Kabbani, el-'A ‘madlu s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/104.
207 Kabbani, el-4 ‘madlu’s-si ‘riyyetu’|-kdamile, ts., 1/465.
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ilah1 bir kitaptir. Nitekim cenaze torenlerinde, diigiin ve siinnet merasimlerinde 6len kisinin
ruhu i¢in Kur’an okutulduguna pek ¢ok kez rastlanilir. Bu nedenledir ki Kur’an tilavetinin
Kabbani’nin siirlerinde 6liimii imgelemek iizere kullanildigina ¢ok kere rastlanilir. Sair
Esyali bir dairenin giinliiklerinden (Min yevmiyydt sukka mefrige) adli siirinde Antera adini
verdigi despot yoneticiyi elestiritken “Kur’an tilaveti, biiyiik bir taziye ¢adirt ve bekleyen

cenazeler” ifadeleriyle 6liimii soyle imgelemistir:
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Esyali bir dairenin giinliiklerinden
Burada secenekler kisith
Hapse girmekle
Kabre girmek arasinda...
150 milyon tabutlu bu sehirde hichir sey yok
Kur’an tilaveti, biiyiik bir taziye ¢adirt ve bekleyen cenazeler diginda...
Kabre girig biletleri satan bir adam disinda hi¢chir sey yok

Antera adinda...*%®

3.1.4. Peygamberler

Allah’in kullar1 arasindan segtigi ve vahiyle sereflendirerek, emir ve yasaklarini insanlara
ulagtirmak tlizere gorevlendirdigi el¢iye peygamber adi verilmektedir. Peygamberlere iman,
insanlar1 hidayete erdirmek igin Allah tarafindan secilen elgilere ve Allah’tan vahiy olarak
aldiklar1 mesajlara inanmak ve tasdik etmektir. Kur’an’a gore peygamberler, yiice ahlaki
meziyetlere sahip, son derece akilli insanlar olup vahiyle sereflenmis kimselerdir. Insan

olmalar1 hasebiyle tanrisal herhangi bir 6zellikleri yoktur. Bu baglamda Allah’in izni ve

208 Kabbani, el-4 ‘madlu s-siyasiyyetu’|l-kamile, 1999, 6/552.
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midahalesi diginda kainat iizerinde herhangi bir tasarrufta bulunamadiklar1 gibi gayba dair

kendilerine bildirilenler disinda da herhangi bir bilgiye sahip degillerdir.2%

Islam dinine gore ilk peygamber olan Hz. Adem’den itibaren asirlar boyunca pek ¢ok
peygamber gonderilmistir. Bunlardan Hz. Davud’a Zebur, Hz. Musa’ya Tevrat, Hz. Isa’ya
Incil, Hz. Muhammed’e ise Kur’an-1 Kerim indirilmistir. Hz. Ibrahim ve bir kisim
gonderilen peygamberlere suhuf adi1 verilen vahiy risaleleri gonderilmistir. Gelmis gegcmis
tiim peygamberlere getirdikleri ilahi mesajlarla ayirt etmeksizin inanmak, Islam inancinda

onemli bir husustur.?1°

Ilk peygamber ve insanhigm atasi ("EbG’l-beser) Hz. Adem’in Adonis ve Kabbani’nin
siirlerinde yer alan 6nemli bir peygamber imgesi oldugu sdylenebilir. Bazi tarihi anekdotlara
gore Allah Hz. Adem’i topraktan, Hz. Havva’yi ise onun kaburga kemiginden yaratmus;
ardindan onlar1 cennette ikamet ettirmistir. ilerleyen zamanda Hz. Adem ve Hz. Havva,
iblis’in kandirmasiyla yasakli agaca yaklasmalari neticesinde cennetten ¢ikarilmis ve
imtihan edilmek tizere diinyaya gonderilmislerdir. Boylece insanligin onun soyundan neset
ettigine inanilmaktadir.?!! Buna karsin Adonis’in Adem siirinde Hz. Adem’i insanligin atas1
olmadig1 ve cenneti daha dnce hi¢ gormedigi seklinde bir itirafta bulunurken imgeledigi

dizeleri dikkat ¢cekmektedir:
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Adem

Adem kulagima fisildad

Bogazinda diigiimlenen bir ah ile

209 K1lavuz, Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 211-213.

20 K1lavuz, Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 237.

211 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/358-363.
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Sessizce, iniltiyle

Ben diinyanin atasi degilim
Cenneti de hi¢ gormedim
Beni Allah a gotiir.?*?

Peygamberler, i¢inde bulunduklari toplumlara ait bireyler olsalar da siradan kimseler
degillerdir. Onlar, yilice ahlaki meziyetlere sahip olmalar1 yoniiyle diger insanlardan {istiin
bir konumdadirlar. Nitekim peygamberler her zaman dogruyu sdyleyen, giivenilir olan,
giinah islemeyen, son derece akilli ve zeki insanlar olmalar itibariyle insanlar arasinda
temayiiz etmislerdir.?'® Peygamberlerin sahip oldugu bu yiice insani degerler, ilahi mesajt
teblig eden elgiler olmalar1 6zelligi ile birlesince dindar olsun olmasin bir¢ok insanin

zihninde kutsallik ve yiicelik imgeleri meydana getirdigi ileri stiriilebilir.

Kabbani’nin dini imgeleminde peygamber mefhumunun bahsettigimiz bu niteliklere haiz
oldugu, kutsallik ve yiicelik imgeleriyle 6zdeslestigi goriilmektedir. Nitekim sair, Liibnan’da
yasanan i¢ savas esnasinda Irak Biiyiikelgiligine diizenlenen bir bombal1 saldir1 neticesinde
vefat eden esi Belkis’in 6liimili iizerine kaleme aldig1 Belkis Kasidesi (Kasidetu Belkis) adli
siirinde, esinin sahip oldugu ylice insani ve ahlaki degerleri “kadin peygamber” imgesi
lizerinden tasarlamistir:
il Blaad
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Belkis Kasidesi
Askindan nesiller hep

Seni okuyacak ey asil 6gretmen...

Bedeviler bir giin anlayacak...

Resuleyi oldiirdiiklerini...?**

Her peygamberin 6n plana ¢iktig1 bazi 6zellikleri vardir. Hz. Yusuf’un diger peygamberler

arasinda temayliz ettigi nokta dig goriinlisiidiir. Ziileyha ile basindan gecen kissanin

212> Adfinis, Ql- ‘A ‘mdlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/294.
23 Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldma Giris, 227-231.
214 Kabbani, el- A ‘madlu s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 5/87.
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temelinde sahip oldugu estetik goriiniimii, yakisiklilig1 yatmaktadir. Kabbani, siirlerinde Hz.
Yusuf’u yiiceligin yani sira estetik ve giizellik imgeleri yaratmak i¢in kullanmustir. Sair,
Arap bir cengaverin 6zge¢misi (€s-Siratu’z-zatiyye li seyyaf ‘arabi) adli siirinde, narsist bir
yoneticiyi kendi agzindan akildis1 sozler sarf ederek elestirmis ve onunla alay etmistir.
Allah’1n onu tarih yazmasi i¢in gonderdigini sdyleyip kendisine kulluk edilmesini isteyen
yonetici bununla da kalmayip, altin gibi saglari, peygamber gibi bir aln1 oldugunu dile

getirdikten sonra giizellikte Hz. Yusuf gibi oldugunu imgelemistir:
@5 Sl L3113l
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Sas Joe Lad Las I 5l% L
Arap bir cengdverin dzgecmisi
Allah beni tarih yazmam i¢in génderdi

Tarih bensiz yazilmaz

Ben giizellikte Yusuf gibiyim

Halik benim sacim gibi altindan bir sa¢ daha yaratmamustir.**®

Adonis’in siirlerinde de Hz. Yusuf 6zelinde olmasa da peygamberligin estetik giizellik
imgeleri tasarlamak icin kullamildiginin rneklerine rastlamak miimkiindiir. Sairin, //k
ayrimlar (CEvvelu’l-furikat) adli siirinde yer verdigi “peygamber kirpikleri” ifadesiyle

yiicelik ve giizellik imgeleri meydana getirmeye ¢alistigi ileri siirtilebilir:
g a1 Jof
) 3,80 ) Sk et s
T el S

Ik ayrimlar
Siir bir ¢ocuk olarak Arap balkonuna ¢kt
Giines agtyordu

215 Kabbani, el- 4 ‘mdlu s-siydsiyyetu’I-kdamile, 6/270.
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Riizgdr, peygamber Kirpiklerini siliyordu.?t®

Peygamberlerin hayatlari boyunca Allah’tan aldiklar1 vahyi gonderildikleri topluma teblig
etmeleri neticesinde ¢esitli zorluk ve sikintilarla karsi karsiya geldikleri sdylenebilir. Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelmis gegmis biitiin peygamberler kendilerine verilen
peygamberlik vazifesini hakkiyla yerine getirebilmek icin birgok eza ve eziyet ¢ekmislerdir.
Peygamberlerin kavimlerinden ve yasadiklar1 donemin yoOneticilerinden gormiis olduklari

baskilar neticesinde siirgiin edildikleri ve oldiirtildiikleri bilinmektedir.

Bu baglamda Adonis’in Tas Ayna (Mir’atu’l-hacer) adli siirinde yer verdigi “Ey kayip
kelimelerin peygamberi” ve “Ey bize gelen yolculuk peygamberi” ifadelerinin bu duruma
isaret eden, yasadigi topraklardan gitmek zorunda kalan ve acilar ¢eken bir peygamber

imgesi ortaya koydugu sdylenebilir:

Ly
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2t L D ey
Tas Ayna
Ey kayip kelimelerin peygamberi
Ey bize gelen yolculuk peygamberi
Riizgarli yagmurlarda
Unmitsizlikle 6grendik senin bize geldigini

Senin can ¢ekisen bir peygamber oldugunu.?*’

~ . ¢

Adonis’in yukarida terclimesine yer verdigimiz siirinde kullandigi “can ¢ekisen peygamber”
imgesine benzer tasarilara Kabbani’nin siirlerinde de rastlamak miimkiindiir. Kabbani,
siirlerinde birgok peygamberin kissasina telmih yoluyla isaret etmis, onlarin baglarindan
gecen olaylar ve yasadiklar1 zorluklar iizerinden gesitli anlatilar gelistirmistir. Ornegin sair

Ask kitabr (Kitabu’l-hubb) adli siir kitabinin 32. siirinde, yasadigi yogun ask acisin1 Hz.

216 ° Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/511.
27> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li "Adinis, 1/1217.
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[sa’nin ¢armiha gerilmesi kissasina telmihte bulunarak aktarmus, “Ancak bilmiyorlar/

Askindan Mesih gibi kan kaybettigimi” dizesine yer vermistir:
g,)-\ u\:f
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Ask kitabi
Hakkimda séylenenlerin hepsi dogru
Serefim hakkinda soylediklerinin hepsi
Ask ve kadinlara dair hepsi dogru

Ancak bilmiyorlar
Askindan Mesih gibi kan kaybettigimi.?'8

Kabbani, Rashel ve Kardesleri (Rasil ve 'Ehavatuha) adl siirinde ise Israil’in 1996 yilinda
Kana’da yaptig1 katliamin ardindan o bdlgenin insanin yasadigi zulmii, Hristiyanlik din
geleneginde oldugu sekilde, Hz. Isa’nin gordiigii zulme telmihte bulunarak aktarmus,

Kana’nin halini Hz. Isa’nin ¢armiha gerildigi haldeki solgun yiiziine benzetmistir:

WB1g-ly Josly

Ol 3 el slsn
C}«w} celes JU@«T
Rashel ve Kardesleri
Kana 'nin yiizii...
Hz Isa 'nin yiizii gibi solgun

Nisan ayindaki deniz havasi gibi

218 Kabbani, el- A ‘madlu s-si ‘riyyetu l-kdamile, 1/759.
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Kan ve gozyaslar: yagmuru gibi.?°

Adonis’in siirlerinde sikga rastlanan kendini feda edis ve yeniden dogus imgesi meydana
getirmek icin ele aldig1 bir peygamber de Hz. Ismail’dir. Hz. Ismail, babas1 Hz. ibrahim’in
onu Allah’a kurban etmek isteyisine kayitsiz sartsiz teslim olmus, bir nevi kendisini feda
etmeyi goze almistir. Baba ve ogulun karsilikli gosterdikleri bu fedakarliga karsin Allah,
gokten Cebrail ile bir kog indirmis, boylece Hz. Ismail’in canimi bagislamistir. Adonis

>Isma il adini verdigi siirinde onun kissasina sdyle telmihte bulunmustur:

Josle”)
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Ismail
Ismail tarla olsa bulutumu iizerine yagdirirdim
Fwrtina olsa riizgarina ufuk olurdum, dostu olurdum.
Ismail yiizer
Olen kitaplardan bir ¢élde, iizerinde ise

Kilicini kusanms bir ay.??°

Kabbani peygamber kissalarina telmihte bulundugu bazi siirlerinde yasadigi donemin siyasi
olaylarinin etkisiyle de imgelemelerde bulunmustur. Sair, Israil Duvarina Fedai Afisler
(Menstrat fida’iyye “ala ciidran ’Isra’il) adli siirinde Filistin halkinin Israil’e kars1 verdigi
varolus miicadelesindeki gii¢siizliigiinii Hz. Musa’nin ellerinin kesildigi ve asasinin kirildig:
imgeleri ile tasarlamigtir. Dikkat ¢eken diger bir hususta Hz. Musa’nin bir IslAm peygamberi
olarak, yeryiiziinde fesat ¢ikaran Yahudiler ile miicadele edecek, giin geldiginde denizi ikiye

yaracak bir peygamber olarak imgelenmis olmasidir:

219 Kabbani, Tenvi ‘at Nizdriyye ‘ald makdami’l- ‘isk, 263.
220> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyvetu li *Adiinis, 2/331-332.
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A oles 33 anegy duy b
Israil duvarina fedai afisler
Musa 'nin elleri kesildigi icin...
Artik iyi sihir yapamadigi igin...
Musa 'nin asast kirildigi igin

Artik denizin suyunu yaramadig icin.?%

Hz. Nuh deyince ilk akla gelen sey olan tufan hadisesi, birgok siire konu oldugu gibi Adonis
ve Kabbani’nin siirlerinde de kendine yer bulmustur. Hz. Nuh’un basindan gegen tufan
hadisesine Yeni Nuh (Nuhu’l-cedid) adli siirinde yer veren Adonis, hayata kars1 tepkilerini,
duygu ve diisiincelerini Hz. Nuh’un agzindan, onun tecriibelerinden hareketle aktarmis,

bdylece dramatik bir monolog olusturmustur:
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Y Jer Jam 4 = ol
Yeni Nuh
Zaman en basa donse
Biitiin yagam sulara bogulsa
Yeryiizii sarsilip Tanri zayiflasa
Bana dese ki Ey Nuh kurtar

Hayattakileri — Tanri 'min soziine aldiris etmezdim.???

221 Kabbani, el- 4 ‘mdlu s-siydsiyyetu’I-kdamile, 3/170.
222> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/303.
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Son peygamber Hz. Muhammed’in de Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde en az diger
peygamberler kadar imgelendigine rastlamak miimkiindiir. Hz. Peygamber deyince akla
gelen pek ¢ok hadise ve durumlar olsa da Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde Hz. Peygamber
imgesini, daha c¢ok peygamberlik vazifesi ile Isra ve Mira¢ hadiseleri iizerinden
tasarladiklarina rastlanmaktadir. Nitekim Kabbani’nin Adanmak (et-Teferrug) adli siirinde
sevgilisine adanmighigini, Hz. Peygamber’in risaletine (peygamberligine) adanmishigi

tizerinden betimlemesi bu duruma 6rnek gosterilebilir:
¢
el Leal ol ¢ a
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e B i elelly
Adanmak
Sana adaniyorum ey mukaddes kadmn...
Rasulullah i risdletine adanmasi gibi...

Stiifinin kesiflerine,

Sairin diinya tasim degistirmeye adanmasi gibi...**

Ote yandan Adonis, Sekizinci gok (es-Sema’us-samine) adli siirinde kendisini adeta Hz.
Peygamber’in yerine koyup Isra ve Mirag¢ hadiselerini yasamis, basindan gecenleri detaylica
tasvir etmistir. Adonis, Cebrail ile birlikte Mescid-i Aksa’ya gittikten sonra burada iki rekat
namaz kilmistir. Namazdan sonra Cebrail, ona siit, sarap ve su dolu kaplar gostermis, o da
siit dolu kab1 alip i¢ince miraca yiikselmistir. Hz. Peygamber’in Isra ve Mirag hadiselerinde
bagina gelen olaylarla ortiistiigii goriilen bu anlatinin, Adonis’in duygu yogunlugu yiiksek

imgeler meydana getirmesine imkan verdigi soylenebilir.??*

Adonis, Cebrail’in Burak adli binek ile kendisine gelip yolculuga ¢ikacaklarini bildirdiginde

icinde bulundugu duygu durumunu sdyle imgelemistir:

ol clowd!

Lo — gl e s il

223 Nizar Kabbani, 'Ebcediyyetu l-yasemin (Beyrut: Menstirat Nizar Kabbani, 2008), 1/111.
224 Qalih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/132-135.

70



b g et
Ja ) Bidly
Gslally ikl alis
Sk & ol WIS
525 of s
BLaL & o
oty gl Oy s
Blnd) s 3 287
iolo) st 3 ouf
Sekizinci gok
(O an) Kesinkes bildim, Bu reenkarnasyon - aydinlanma zamanidir:
Giines bir kedinin goziidiir
Petrol devenin basidir
Hanger ve pelerin kusanmus
Yolumda her ilerledigimde
Giivercin ya da ¢icek olarak
Ya da bir nigan iginde kayboldugumda
Kendimle aydinlik arasinda olan... ve her egildigimde
Tas yollarindaki pinar gibi

Bir kursun saplamir goz kapaklarima.?®

Kabbani’nin siirlerinde de ’Isrd’ hadisesinin yogun duygu durumlarii imgelemek igin
kullanildig1 s6ylenebilir. Sufi tecelliler (Tecelliyat stfiyye) adli siirinde sevdigi kadina olan
askini ¢esitli betimlemelerle ele alan Kabbani, sevdigi kadinin gbzlerinin rengi karsisinda
askindan girdigi hali, Hz. Muhammed’in ’Isrd> hadisesi esnasinda yasadigi manevi hale

benzetmistir:
(B sl s g s
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225> Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adinis, 2/171.
71



shoYly o o slesYly pmeall on
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Siifi tecelliler
Yesil; siyahla, maviyle
Zeytin yegiliyle, pembeyle karisinca gozlerinde... Hanimefendi
Beni sira dist bir hal kaplar ...
Uyaniklik ile bayginlik, vahiy ile Isra’ arasinda

Kegsifile ima’, oliim ile dogum arasinda.?*®

3.1.5. Ahiret

Islam, Hristiyanlik, Yahudilik ve diger bir¢ok dinde dnemli bir yer tutan ahiret inanc1, diinya
hayatindan sonra baslayip sonsuza kadar devam edecek olan yasam seklini ifade eden bir
kavramdir. Kiyamet hadisesinin gercekleserek diinyadaki tiim canlilarin hayatinin sona
ermesinin ardindan insanlar, Allah tarafindan yeniden diriltilip (ba‘s) mahser yerine
getirilecek (hasr), burada hesaba ¢ekileceklerdir (su’al). Boylece insanlar diinya
yasamindaki inang, eylem ve davranislarina gore cennet veya cehennemde sonsuz bir hayata
baslayacaktir (ceza’). Islim’a gére Allah’m iman edip salih amel isleyen, giinahlardan uzak
duran ve sevaplar1 giinahlarina gére daha ¢ok olan kimselerin cennete; sevaplar glinahlarina

oranla daha az olan kimselerin ise cehenneme gidecegi inanc1 hakimdir.??’

Adonis ve Kabbani, siirlerinde ahirete dair pek ¢ok imge meydana getirmis iki sairdir.
Diinyada canli hayatinin sona erigini ifade eden kiyamet mefhumunun, ahiret ile ilgili
imgeler meydana getirme konusunda, onlarin siirlerinde 6énemli bir konumu oldugu ileri
siiriilebilir. Bu konuda Kabbani’nin Bir kadimin yamnda (‘Inde vahide) adl siiri 6rnek
gosterilebilir. Kabbani burada kiyameti, akrep ve yelkovani hareket ederken tik tak sesleri

cikaran bir saat tasarisi1 gelistirerek imgelemistir:
el g s
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2% Nizar Kabbani, Uhibbuk ve’l-bakiyyetu te'ti (Beyrut: Mensirat Nizar Kabbani, 1993), 1/7. '
21 Atay, Islam'm Inang Esaslari, 193-216; Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988, 1/543-548.
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LS5 2 (.5...\.3\55
Bir kadinin yaninda
Soyledik... Ikiyiizliliik yaptik... ve sigara ictik
Soylediklerimizin hi¢biri bizi var etmedi

Kiyamet... Bizi kovaliryor
Tiktaklari... Ne kadar gevezelik ettik. ?®

Yalnizca Allah’in bildigi bir vakitte meydana gelecegi nas ile sabit olan kiyamet, Kur’an-1
Kerim’de de, bazi ayetlerde, vakit anlamma gelen “es-Sd‘atu” kelimesiyle ifade

edilmistir.??®

Kabbani’nin, yukarida terciimesini verdigimiz siirinde kiyametin onlar1 kovalamakta oldugu
yoniindeki ifadeden, elbet bir giin vuku bulacak ve kendisinden kagis olmayan bir kiyamet
imgesi meydana getirdigi de sdylenebilir. Onun, Cilginlik treninde Fatma ile (me‘a Fatime
fi kitari’l-ctinin) adlh siirinde de kendisinden kagis olmayan bir kiyamet imgesine

rastlanmaktadir:
Ogdl ylad S dobd &
G b Sl > 0
bl e 3 auil

Sl iy opr g OF i 55 o
Cilginlik treninde Fatma ile
Hanmimefendi, size olan agkim
En ¢ok kiyamet giiniine benzer

Sizce kiyamet giiniinden kim kacabilir?%°

Kiyametin yaklastigimin habercisi olan alametlerin de en az o giin kadar g¢etin oldugu
soylenebilir. Ozellikle Deccal, Dabbetii’l-’ard, Ye’ciic ve Me’ciic’iin zuhuru, gokten bir
dumanin ¢ikmasi, glinesin batidan dogmasi, Ké‘be’nin yikilmasi gibi biiyiik kiyamet

alametleri distiniilecek oldugunda tiim bunlarin insan zihninde korku, endise ve siddet

228 K abbani, el- A ‘malu’s-si ‘riyyetu’'l-kdamile, 1/337.

229 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/516-552.

230 Nizar Kabbani, el-Hubbu I yakifu ‘ale’d-davi’l-ahmar (Beyrut: Mens(irat Nizar Kabbani, 1983), 1/72.
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imgeleri meydana getirdigi sdylenebilir.?®* Kabbani Karmati (el-Karmati) adli siirinde,
muhayyilesindeki kiyamet alametlerinin barindirdig: siddet imgelerinden hareketle sinirli

bir yapisi oldugunu soéyle aktarmistir:
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Karmati
Ey kadn, beni neden seviyorsun?
Ben asabi mizacl bir adamim

Sense giivercin gibi nazik bir kadin

Senin agzinda yaz baglangi¢lar

Benimkindeyse kiyamet giinii alametleri...**

Adonis ise Eski form boliimii (Faslu’s-strati’l-kadime) adli siirinde, kiyametin vuku bulup
biitiin canlilarin yasamini yitirmesinin ardindan tiim diinyada bir sessizligin hakim olacaginm

imgelemistir:
Agudl) 850l Juab
s g lsadl 3 S
s3el) O
ald) G pE
Eski form boliimii
Sokaklarda, suda yoktu

Kabirler arasinda

Kiyamet sessizligi disinda hicbir sey. >3

2 yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/522-524.

232 Nizar Kabbani, el-Evrdku s-sirriye li ‘dsik karmati (Beyrut: Mensirat Nizar Kabbani, 1989), 1/18-19.

233> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li "Adinis, 2/117.
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Adonis’in Tas el mekdni resmediyor (Yedu’l-hacer tersumu’l-mekan) adli siirinde ise
kiyamet giinii yasanilacagi hadisler yoluyla nakledilen, 6liimiin kog¢ halinde getirilip yok

edilmesi rivayetini iktibas etmesi dikkat ¢ekmektedir.
Bahsi gecen rivayetin terctimesi su sekildedir:

"Kiyamet giinii 6liim bir ko¢ seklinde getirilir ve cennet ile cehennem arasinda durdurulur.
Cennetliklere: ‘Bunu taniyor musunuz?’ diye sorulur, onlar da hemen baslarin1 kaldirip
bakarlar ve ‘Evet, bu o6limdiir.” derler. Ardindan cehennemliklere: ‘Siz bunu taniyor
musunuz?’ diye sorulur onlar da baglarini1 kaldirarak bakarlar ve ‘Evet, bu 6liimdiir.” derler.
Bunun {izerine kogun kesilmesi emredilir ve derhal bogazlanir. Ardindan soyle denir: ‘Ey
cennet halki! Artik sonsuza dek cennette yasayacaksiniz, 6liim yok ve ey cehennem halki!

Sizler de sonsuzsunuz, artik 6liim yok.” 23

Sairin, terclimesine yer verdigimiz bu hadisten iktibas yaparak 6liimiin yok edilip sonsuz bir

hayatin baglangicini ifade eden bir kiyamet imgesi meydana getirmeye calistig1 sOylenebilir:
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Tas el mekdni resmediyor

Kiyamet giinii oliim getirilir

Besili bir koc¢ seklinde

Cennet ve cehennem arasinda bogazlanir.**

Kiyametin ardindan insanlar yaptiklari tim amellerden hesaba c¢ekilecek, bu hesap
neticesinde cennet veya cehenneme gideceklerdir. Adonis ve Kabbani’nin muhayyilesindeki
ahiret imgesinin, cennet ve cehenneme dair imgelerinden bagimsiz diisiiniilemeyecegi
sOylenebilir. Kabbani’nin Miistesna bir kadina miistesna bir agk (Hubb ’istisnd’iyy li ’imra’e
’istisna’iyye) adli siirini bu konuda 6rnek gostermek miimkiindiir. Kabbani’nin burada dini
“Ogreti, ibadet, cennet ve cehennem” gibi semavi din gelenegine ¢agrisim yapan olgularla

imgelemis olmas1 dikkat cekmektedir:

234 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Matba‘atu ‘Isa el-Yabi el-Halebi, 1955), “el-Cennetu ve sifatu na’imiha ve ehluha”, 2849.
235> Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 3/463.
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Miistesna bir kadina miistesna bir ask
Senin gibi miistesna bir kadin
Miistesna duygulara ihtiyag duyar ...
Miistesna hasretlere...
Miistesna gozyaslarina...
Dordiincii bir dine...

Kendi dgretileri, ibadetleri, cenneti ve cehennemi olan...*%

Cennet, i¢cinde sonsuz nehirlerin, bahgelerin, meyvelerin, liiks evlerin ve daha pek ¢ok
nimetin yer aldigi ebedi bir saadet yurdudur. Inananlarin sonsuz mutluluk iginde
yasayacaklar1 ve yorgunluk, ac1 veya sikint1 gibi olumsuz duygularin olmadig bir yer olarak
kabul edilir. Iman edenler, salih ameller isleyenler ve Allah’a teslimiyetle yasayanlar
Cennet’e girmeye layik goriiliirler. Kur’an-1 Kerim ve hadis kaynaklarina gore insanlar
cennette son derece liikks ve konforlu yasayacak, baris ve huzurlar1 daim olacaktir. Yani sira
cennet ehli bedensel ve ruhsal agidan miithis yetenekli ve gii¢lii olacak, her tiirlii tatmine

rahatlikla ulasacaktir. Tiim bu maddi ve manevi nimetler sonsuza kadar devam edecektir.?’

Nitekim Adonis Ayse nin kiilleri (Ramad ‘A’ise) adli siirinde, giizellikler ve nimetlerle dolu
detayli bir cennet imgesi meydana getirmistir. Sair, barinilacak giizel bir yer, giimiis ve altin
kadehler, sonsuza dek hizmetinde olacak vildan ile cenneti, yorucu bir diinya imtihaninin

ardindan dinlenilecek liiks, konforlu ve sonsuz bir yer olarak imgelemistir:

236 Nizar Kabbani, el-'4 ‘mdlu’l-kdmile (Kahire, 2013), 1/393.
237 Bekir Topaloglu, “Cennet (Cennetin Isimleri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7/376-386.
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Ayse’nin kiilleri
Ya rabbi son olarak
Eklemlerim ¢ivi oldu
Dizlerim odun
Rabbim, su fakir kuluna miibarek bir yer hazirla
Bana giizel bir makam ver, kadehleri giimiisten
Ve altindan; vildan: sonsuz olan

Bana sevgili civirinda sonsuzluk ver, ya ilahi/>®

Kabbani’nin siirlerindeki cennet imgesinin, Adonis’in siirlerindeki kadar detayli olmasa da,
glizellik ve nimet imgeleri meydana getirdigi sOylenebilir. Nitekim Kabbani Rachelle
Schwarzenberg’in hikdyesi (Kissatu Rachelle Schwarzenberg) adli sirinde, Yafa’daki

evlerinin bahgesini cennetin sardig1 yoniinde bir ifadeyle sdyle imgelemistir:
Loty Job A8
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238 > Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 2/73.
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Rachelle Schwarzenberg’in hikdyesi
Yafa da iken
Bir bahgeye ve eve sahiptik
Cennetin sardigi...
Rahmetli babam
Yash bir ¢iftciydi

Giinesi ve topragi seven.>®

Cehennem bir¢ok din ve kiiltiirde var olduguna inanilan, 6liimden sonraki yasamda
giinahkarlarin cezalandirildig: ebedi bir azap yeridir. Islim’a gére kafir ve miisriklerin
burada ebedi cezaya carptirilacagina, giinahkar Miisliimanlarin ise giinahlari miktarinca azap
gbriip cennete girecegine inanilmaktadir. I¢inde bulunanlara yapilacak eziyetler yoniiyle
cehennemin korkutucu bir yer oldugu asikardir. Ates ve kaynar suyla yakilmak veya siddetli
soguga maruz birakilmak, zakkum agacindan meyveler yedirilerek viicudun pargalanmasi,
irinli su i¢irilmek, yilan ve akrep gibi hayvanlar tarafindan sokulmak gibi eziyet ¢esitleri
Islam kaynaklarina gore cehennem ehlinin gorecegi azaplardan birkacidir.?*® Buradan
hareketle cehennemin korku, azap ve aci gibi pek ¢ok olumsuz imgeler meydana getirdigi

sOylenebilir.

Kabbani’nin siirlerinde cehennem, can yakan ve siddetli bir unsurdur. Sair, Isvicreli bir
sergeye (’ila ‘usfira Suveysriyye) adli siirinde yazmayt lanetli bir i olarak gordiigiini dile
getirip onu depremlerinin cehennemi olarak tasvir etmistir. Boylece sair, yazma isinin
cehennem ve depremler gibi siddetli ve insanin canini yakan, zarar veren bir olgu oldugunu

imgelemeye calismistir:
&g Sypi0as
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239 Kabbéni, el-'4 ‘malu’s-siyasiyyetu'l-kamile, 3/36. . .
240 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/225-226.
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Isvigreli bir serceye
Ey kiz arkadasim: Yazmak lanettir
Kendini depremlerimin cehenneminden kurtar.?4!

Adonis’in Maddenin haritalarinda ilerleyen sehvet (Sehve tetekaddem fi haraiti’l-madde)
adli siirinde de Kabbani’nin siirlerinde oldugu gibi, cehennemin siddetli bir azap olarak
imgelendigine rastlanmaktadir. Adonis, batinin bilim ve sanayide sagladigi {stiinliik
sayesinde dogu iizerinde sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik bir somiirii sistemi gelistirmis
olmasini ac1 verici bir azap olarak degerlendirip bu durumu cehennem olarak imgelemistir.
Ote yandan batiyr da bu cehennemin i¢indeki dogu halkinin yanarak eziyet gdrmesinden
keyif alan azap melekleri olarak tasarlamistir. Sair, bir giin Dogu halkinin Bati zulmiinden
kurtulacagia olan inancini aktarmak i¢in biitiin canlilarin cennete gidecegi seklinde bir

imgelemede bulunmustur:
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Maddenin haritalarinda ilerleyen sehvet

Agliyorum ey cehennem melekleri
Bundan sonra bulamayacaksiniz
Yanmasindan zevk alacaginiz bir ziyaret¢i

Grup grup cennete gidecek

Afkalli akalsiz biitiin canlilar.?*?

Adonis’in azap ve eziyet imgeleri meydana getirmek i¢in cehenneme yer verdigi siirlerinde

dikkat ¢eken bir diger husus ise cehennemin korkutucu derecede karanlik bir yer olarak

241 Kabbani, el- 4 ‘mdlu s-siydsiyyetu’l-kamile, 6/11.
242> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 3/527.
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imgelenmesidir. Adonis, mitolojik bir sairin adini verdigi Orfeus (‘Urfeyis) isimli siirinde,

“cehennem karanliklar1” ifadesine yer vermistir:
380
ot Sleze &zl ol

Sl w 1degs 0

el Y1 e 8
Orfeus
Cehennem karanliklarinda yavas yavas ilerleyen bir asigim
Tas kesilmisim ancak 15tk sagryorum
Kahin kadinlarla bir randevum var

Kadim Ilah’in yataginda.**

3.1.6. Kader

Genel olarak “Allah’in nesneleri ve olaylar1 6zellikle sorumluluk doguran beseri fiilleri,
ezelde planlayip zamani gelince yaratmasi” seklinde tanimlanan kader ve kaza, birgok din
ve kiiltiirde izerine farkli yorumlar yapilmis kavramlardir.?** Bu kavramlar islam inancinda
“Allah’in kemal ifade eden ve kendisiyle nitelenmesi zorunlu olan subiti sifatlariyla ilgili
ve onun devami mahiyetinde olan bir konudur.”?*® Ayrica insanin fiil ve davramislarinda hiir
olup olmamasmin da kader ve kaza meselelerini anlamlandirmak i¢in 6nemli oldugu
sOylenebilir. Ehl-i Stinnet’e gore Allah’in iradesi ezeli, sonsuz, sinirsiz, mutlak, zamandan
ve mekandan bagimsizdir. Evrendeki her sey Allah’in yaratmasi ile meydana gelirken
kullarin iradesi bu noktada belirleyici rol oynamaktadir. Kullar, herhangi bir ilahi baski
altinda kalmadan, diledigi sekilde fiillerini irade eder, Allah’ta bu fiilleri yaratip kullarini
yaptiklarindan sorumlu tutar. Nihayetinde Allah’in, kullarinin irade ettigi fiillerini ezelden

bilip takdir etmesine kader, zamam geldiginde ise bu fiilleri yaratmasina kaza ad1 verilir.24®

243> Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 1/187.

24 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2001),
24/58-63.

245 Kilavuz, Islam Akdidi ve Kelam’a Girig, 143.

26 Yavuz, “Kader”; Kilavuz, Isldm Akdidi ve Keldm a Giris, 145-146.
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Insanin 6zgiir iradesiyle isledigi fiillerinin ezelden Allah tarafindan bilinip takdir edilmesi
gorlisiine dayanan kader algisina gore kullarin yapip ettiklerinden sorumlu olmasinda ve
ahiret giiniinde hesaba ¢ekilmesinde herhangi bir beis olmadig ileri siiriilebilir. Ancak Islam
tarihinde cesitli sosyal ve siyasl nedenlerle ortaya ¢ikan Cebriyecilerin savundugu sekilde,
Allah’in bir yazgi olarak insanlara tayin ettigi fiilerin disinda kullarin hicbir segenegi
olmadig diisiincesi icin ayn1 seyin sdylenmesi pek miimkiin gdriinmemektedir. Insanlarin
fiillerinde higbir rolii olmazken yapip ettiklerinden sorumlu tutulup hesaba g¢ekilmesi abes
olacagindan, bu diisiincenin Islam’m koydugu inang sistemiyle celistigi diisiiniilebilir.?4’
Cebriyyecilerin savundugu sekilde bir kader anlayisina, gegmisten gliniimiize dek var olmus
Islam toplumlarinin bazi kesimlerinde rastlamanin miimkiin oldugu da sdylenebilir. Yazgici
kader anlayist adi  verilebilecek bu  disiincenin, insanlarin  davranislarinin

sorumluluklarindan kagmak icin arkasina s1§indig1 bir argiiman oldugu asikardir.?*®

Adonis ve Kabbani’'nin siirlerinde inang ile ilgili pek ¢ok imgeye rastlamanimn miimkiin
oldugu séylenebilirse de Kabbani’nin aksine Adonis’in siirlerinde kader ile ilgili herhangi

bir imgeye rastlamak miimkiin degildir. Bu nedenle kader ile ilgili imgeler, Kabbani’nin

siirlerinden Orneklerle agiklanacaktir.

Kader imgesi, Kabbani’nin siirlerinde bir yazgi olmaktan &te; insanin secimleriyle
sekillenen bir durum olarak imgelenmektedir. Nitekim kader, insanin segimlerine gore
sekillenmesi ve Allah’1n bunu bilip dyle takdir etmesi yonleri itibariyle kullarin etkin oldugu
bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak kisinin anne-babasinin kim olacagi, nerede
dogacagi gibi durumlarda sahislarin herhangi bir etkisinin olmadigi g6z Oniinde
bulundurulunca bu gibi bazi islerin, Allah’in insanlara tayin ettigi bir yazgi oldugu
anlasilmaktadir.?*® Kabbani de bu tiirden bir anlayisla, Eti ve tirnaklarim (Lahmuha ve

ezafirl) adli siirinde insan iradesine dayali bir kader imgesi ortaya koymaktadir:
ALy Lot
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247 Atay, Islam in Inang Esaslar, 217.

28 K1lavuz, Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 164-166.

249 Insanin iradesiyle meydana gelen fiillere ihtiyari, iradesi disinda meydana gelen fiillere ise 1ztirari fiiller ad1
verilmektedir. Bu konuda daha fazla bilgi igin bk. Kilavuz, Isldm Akdidi ve Keldm’a Giris, 168-169.
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Sy o) s )
Eti ve tirnaklarim
Kader boyleymis deme
Sen sec¢tin, hayat secimdir.

Git, ona git. Ne de olsa benden sonra

Ne zakkum yasayacak ne de nar.>>®

Kabbani’nin Ser¢e (“Usflr) adli siirinde ise insanin cehalet ve ahmakligi sonucunda
gerceklesen tiziicii durumlarin kader ve kaza olarak nitelenemeyecegi yoniinde meydana

getirdigi imgeyle ger¢ekei bir kader anlayisi ortaya koydugu sdylenebilir:
Jsieasd!
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¢ By slas Casendly ol 05 o+
Serce
Kusura bakma deme
-Kaza ve kaderdir...

+Cehalet ve ahmaklik kaza ve kader midir? ***

Insan fiilleri s6z konusu oldugunda kaderin, kisinin iradesine bagli olarak nihayetinde
Allah’in dilemesiyle gergeklestigine daha once deginilmisti. Bununla birlikte temas edilen
bir diger nokta ise kisinin nerede, kimin ¢ocugu olarak ve hangi bedende diinyaya gelecegi
gibi elinde olmayan durumlarin Allah’in tayin ettigi bir yazgi oldugu meselesiydi.
Kabbani’'nin siirlerindeki kader imgelerinin, kayda gecilen bu bilgiyle ortiisiir nitelikte
oldugu sdylenebilir. Sair Belki (Rubbema) adli siirinde insanlarin dis goriiniislerinin Allah’in

bir yazgisi oldugunu soyle imgelemistir:
)
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250 Kabbani, el- A ‘madlu’s-si ‘riyyetu’l-kamile, 1/730.
251 Kabbani, el- A ‘madlu s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 5/198.
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By clias

Belki

Kahvenizi i¢in hanimefendi
Giizel kadinlar kaza ve kaderdir
Yesil ve siyah gozler

Kaza ve kaderdir.??2

Dogum, 6liim ve ait olunan 1rk gibi insanin elinde olmayan durumlarin diginda evliligin veya
birisine asik olmanin da IslAm toplumlarinda kader dairesi icerisinde degerlendirildigi
soylenebilir. Insanlar kiminle goniil iliskisi yasayacagina veya evlenecegine hiir iradeleri ile
karar verirler. Bir kimsenin nerede ve ne zaman bulunacagi; dolayisiyla kimlerle karsilagip
tanisacagi da yine tercih etmis oldugu segeneklerin sonucunda belli olur. Bu baglamda birine
asik olmanin veyahut evliligin Allah tarafindan dogrudan tayin edildigi bilgisinin, halk
indindeki yanlis bir kader algis1 oldugu sdylenebilir.?%® Kabbani’nin Sen kadin formunda bir
kadersin (Kaderun ’enti bi sekli ’imra’et) adli siirinde bu tiirden bir kader imgesine

rastlamak miimkiindiir:
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Sen kadin formunda bir kadersin
Sen kadin formunda bir kadersin
Bense bu kadere gercekten kaniyim
Ben senin bir par¢canim hanimefendi

Yesilin, agacin bir parcasi oldugu gibi...*>*

252 Nizar Kabbani, Hakezd “ektubu tariha 'n-nisa’ (Beyrut: Mengtrat Nizar Kabbani, 1981), 1/8.

253 Abdullah Namli, Kader Inancinin Dini Temelleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 59-60.

24 Kabbani, ‘Eshedu ‘elld ’imra’ete ’illd “enti, 1/10.
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Insanlarin baslarmaa gelen olaylar sonucunda metanetini koruyamayip sucu kadere
yiiklediklerine pek c¢ok kez sahit olunabilir. Son derece tabii olan 6liim hadisesinin bir
yakininda vuku bulmasi durumunda bazi insanlarin kadere ve onu tayin eden Allah’a isyan
ettiklerine rastlamak miimkiindiir. Ote yandan bazi insanlarin ise bizzat kendilerinin yaptig
bir isin sorumlulugunu almamak icin kaderi giinah kecisi ilan ettikleri goriilebilir.?>®
Kabbani’nin Hiiziinler nehri (Nehru’l-ahzan) adli siirinde, bu tiirden bir kader imgesine de
rastlanmaktadir. Sair, pismanliklarinin ve basindan gegen kotii olaylarin miisebbibini kader
olarak gormekte, kaderinin kotii ve talihsiz olugsunu ise “seytanin avucunda raksetmesi”

olarak imgelemektedir:
O 8
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Hiiziinler nehri
Ben hi¢ demirlememis bir ¢capayim
Insan cehresindeki bir yara
Sana ne verebilirim? Soyle

Endisemi, kiifriimii ya da tiksintimi mi?

Sana ne verebilirim

Seytanin avucunda rakseden kaderimden bagka??%

3.2. Ibadet ile Tlgili Imgeler

Sozliikte “kulluk etme, tapma, itaat, boyun egme ve alcak goniillii olma” anlamlarina gelen

ibadet kelimesi, “Allah’a kars1 sevgi, saygi ve bagliligin1 gosteren duygu, diisiince ve

255 Namli, Kader Inancinin Dini Temelleri, 27.
26 Kabbani, el- A ‘madlu’s-si ‘riyyetu’l-kamile, 1/405-406.
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davranis bigimleri icin kullanilan” dini bir terimdir.®” islami terminolojide, diizenli ve
igerigi belli dini davranis big¢imleri i¢in yaygin olarak ibadet; insanin, Allah’a kars1 her
zaman saygili ve itaatkar bir sekilde hayatini siirdiirme bilinci iginse ubldiyet ve ubidet

kavramlari kullanilmaktadir.2°®

Ibadet, gegmisten giiniimiize degin insan hayatinda 6nemli bir yer tutmus, farkl kiiltiir ve
toplumlarda gesitli uygulamalar halinde tatbik edilmistir. Ornegin ilkel toplumlarda ibadet
yiyecege ulasmak, saglikli olmak, kotiiliiklerden ve dogal afetlerden korunmak gibi
taleplerle, kabile reisleri ya da din adamlari tarafindan yonetilen ve nesilden nesile sozli bir

sekilde aktarilan dualar, torenler ve kurban takdimlerinden ibarettir.2>°

Hindistan kokenli Hinduizm ve Budizm dinlerinde de ibadet, toplumun mutluluguna vesile
olan gesitli torenlerle tanrilar adina diizenlenir.?®® Cin'de Konfiigyiisciiliik ve Taoizm,
Japonya’da ise Sintoizm gibi dinlerde ise ibadet dua, kurban, orug ve kutsal mekan ziyareti
gibi sekillerde gerceklestirilir.2®* Geleneksel Tiirk inanglarinda da sag1 ad1 verilen sangularin
yani sira, agaglara veya saman davuluna bez veya pacavra baglanmasindan ibaret olan

yalama denilen uygulama ve kurban adaklar1 énemlidir.?%?

Yahudilik, Hristiyanlik ve Islim’da da ibadetlerin, diger dinler de oldugu kadar 6nemli bir
yeri vardir. ibadet icin her cumartesi havralarda toplanilan Yahudilikte dua, namaz, orug ve
hac ibadetleri de onemli bir yer tutar. Hristiyanlikta orug ve hac ibadetlerinin yani sira Hz.
[sa’nin havarileriyle yedigi son aksam yemegini sembolize eden Evharistiya ayini
bulunmaktadir. Pazar giinleri kilisede icra edilen bu ayin sirasinda papaz, ekmegi saraba
batirip gelenlere sunar. Hristiyanlar giinliik, haftalik ve yillik pek ¢ok ibadetler vesilesiyle
Allah’a sayg1 ve siikranlarim1 ifade ederler.?® Namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek,

hacca gitmek; Islam’m bes sartindan dordiidiir. Bunlarin yani sira Islam dininde Kur’an-1

37 el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, “ Abede”, 2/48; Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “‘Abede”, 3/270; ez-Zebidi,
Tacii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kamis *“‘Abede”, 8/327; Mustafa Sinanoglu, “Ibadet (Etimoloji ve Tanim)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/233-235.

258 g|-Ferahidi, “‘ Abede”, 2/48; ez-Zebidi, “ Abede™, 8/327; ibn Manzir, “‘Abede”, 3/270.

2% Kiigiik, “Ibadet”, 19/235-240; Yurdaydin - Dag, Dinler Tarihi, 29-31. Ayrintih bilgi igin bk. Emile
Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, gev. Fuat Aydin (Ankara: Eskiyeni Yayinlar1, 2018).

260 Kiiciik, “Ibadet”, 19/235-240; Yurdaydin - Dag, Dinler Tarihi, 126-132.

261 Kiiciik, “Ibadet”, 19/235-240.;Yurdaydin - Dag, Dinler Tarihi, 147, 153, 159.

262 Kiigiik, “Ibadet”, 19/235-240. Ayrintili bilgi i¢in bk. Yusuf Ziya Yoriikan, Samanizm (Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2020).

263 Kiigiik, “Ibadet”, 19/235-240. Ayrintil1 bilgi i¢in bk. Yurdaydin - Dag, Dinler Tarihi, 168-196.
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Kerim okumak, Allah’1 zikretmek, sadaka vermek, Allah igin kurban kesmek gibi daha pek

cok ibadet bulunmaktadir.?®*

Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde ibadet ile ilgili pek ¢ok imgeye rastlamak mimkiindiir.
Ask, hayat, toplumsal meseleler gibi ¢esitli konularda ibadet ile ilgili imgeler vasitasiyla
farkli tasarilar olusturan Adonis ve Kabbani’nin siirleri, bu boliimde “Itaat, ziiht, dua ve

mabet” olmak lizere dort baslik altinda ele alinacaktir.

3.2.1. itaat

Ibadet kelimesinin tapinmanin ve kulluk etmenin yan1 sira boyun egme, itaat etme ve algak
goniillii olma gibi anlamlar1 da vardir.?% Ragib el-’Isfahani (61. 934/1008)’e gore ibadet “son
derece miitevazi ve algak goniilli” olmakken Fahreddin er-Razi (6l. 1149/1210) ibadeti
“Allah’a en miikemmel sekilde saygi duymak” olarak tammlamistir.?%® ibn Kayyim el-
Cevziyye (61.751/1350)’e gore ise ibadet, Sevgi ve itaati ayni anda barindiran bir kavramdir;
bunlardan birinin eksikligi halinde bir davranisin ibadet olarak adlandirilmasi miimkiin

degildir.27

Islam’da kullugun geregi olan namaz ibadetinin de Allah’a itaatin ve boyun egisin cesitli
sembollerini icerdigi sdylenebilir. Namaz kilan bir kul, ruhi ve bedeni tiim varligiyla
Allah’in huzurunda durur, sonsuz bir saygi ve teslimiyetle kiyam, rilkii ve secde gibi

davranislar da bulunarak Allah’a bagliligini ve boyun egisini ifade eder.?®8

Adonis ve Kabbani’nin de siirlerinde ibadet ile ilgili imgeleri, itaat ve boyun egme
anlamlarindan faydalanarak kullandiklar1 ve farkli tasarilar meydana getirdikleri

goriilmektedir.
Adonis Asigin doniisiimleri (Tehavvulatu’l-*asik) adli siirinde ask ile ilgili cesitli imgeler
meydana getirirken “hava ruk® ediyordu” ifadesini kullanmis, boylece askin kutsal ve

boyun egip teslim olunan bir duygu oldugunu imgelemeye ¢alismistir:

%64 Hiiseyin Okur, “Islim’da Ibadet”, Isldm Ibddet Esaslari, ed. Abdurrahman Hackali - Tayyip Nacar
(istanbul: Lisans Yayincilik, 2021), 43.

265 g|-Ferahidi, “‘ Abede”, 2/48; ez-Zebidi, “‘ Abede™, 8/327; ibn Manzir, “‘ Abede”, 3/270.

266 *Ebii ‘Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas’il-* Arabi, 1999), 14/280;
Ebu’l-Kasim er-Ragib el-’Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur dn, thk. Safvan ‘Adnan ed-Davidi (Beyrut: ed-
Daru’s-Samiyye, 1991), “‘Abede”, 542.

267 ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-sdlikin, ngr. Muhammed el-Mu’tasimbillah el-Bagdadi (Beyrut:
Daru’l-Kitab1’l-* Arabi, 1996), 1/129.

28 Hiiseyin Certel, “Psikolojik Bir Yaklagimla Sozlii ve Fiili Sart ve Riik(nlariyla Namaz”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (Haziran 1997), 331.
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A}'tétn doniigiimleri
Adh harflerin ormanlarinda sessizce yiiriiyordu
Harfler, kadife gibi yaylar ve hayvanlarken

Bir ordu, gozyast ve kanatlarla savasiyor

Hava riikii’ edip gok comertlik yaparken.?®®

Kabbani’nin By arkadas, ben Arapligim yiiziinden yorgunum ("Ene ya sadika mut‘ab bi
“urtibeti) adli siirinde de glizelligin ve askin “tapinilacak” kadar kutsal olan, boyun egilecek

bir olgu olarak degerlendirildigine rastlanmaktadir:
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Ey arkadas, ben Arapligim yiiziinden yorgunum
Siir kanatlarint acan bir serce

Sam’in iizerinde... Cevap veren bir sair

Ask Dimagsk 'ten baslar

Halkimiz giizellige tapar ve eritir... Ve erirler...%"

3.2.2. Ziiht

Sozliikte bir seye ragbet etmeyip ondan yiliz ¢evirmek anlamina gelen ziiht, diinyevi olan

seylere deger vermeyip onlardan uzaklagsmayi; uhrevi olanlar1 ise Onceleyip onlara

269 ° Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 3/39.
210 Kabbani, el- A ‘mdlu s-siydsiyyetu’l-kdamile, 3/635.
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yonelmeyi ifade eden bir kavramdir.?’! Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin gecici oldugu,
ahiretteki yasantinin ise sonsuz ve daha degerli oldugunu ifade eden pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. “Size verilen seyler diinya hayat icin faydali nesneler ve giizelliklerden
ibarettir. Allah katinda olanlar ise daha hayirli ve daha kalicidir.” mealindeki ayet, Islam’in

ziihde verdigi 6nemi agiklamak konusunda &rnek verilebilir.2’?

Adonis ve Kabbani’nin, siirlerinde ibadet ile ilgili imgelerin diinya nimetlerinden
uzaklasarak maneviyata ve ahirete yonelmek ile iliskilendirildigi gériilmektedir. Ornegin
Adonis Ayse nin kiilleri (Ramad ‘A’ise) adli siirinde diinyevi olandan uzaklasip uhrevi olani
hedeflemeyi, insanin nefsine giizel gelen diinya nimetlerini terk edip sabahlara kadar ibadet

etmeyi s0yle imgelemistir:
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Ayse’nin kiilleri

Kandil de sabah da gozlerimizin iginde sondii
Dualarimiz kadim isminin iistiinde dondu
Kalplerimiz lezzetleri ve hatalar: unuttu

O yiice vaadini umarak.>"

Kabbani ise Azizeye (’ila Kiddise) adli siirinde, Allah igin tan yerinin agarmasindan giinesin
batmasina kadar gecen siirede yeme igme, cinsel iliski ve glinahlardan uzak durmayi ifade
eden “orug ibadetini” diinyevi nimetlerden biri olan sevgilisinin dudaklarindan uzak kalmay1

imgelemek icin kullanmistir:2"

dgdd 1

ANRTS

211 e|-Ferahidi, Kitdbu I- ‘ayn, “Zehide”, 4/12; Ibn Manziir, Lisdnii - ‘Arab, “Zehide”, 3/196; ez-Zebidi, Tacii 'I-
‘aris min cevahiri’l-kamiis “Zehide”, 8/150.

272 g|-K asas 28/60.

213> Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 2/72-73.

214 Menderes Giirkan, “Orug 17, Isldm Ibddet Esaslari, ed. Abdurrahman Hackali - Tayyip Nacar (Istanbul:
Lisans Yaymcilik, 2021), 214.
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Azizeye
Ben buyum
Bende olan da bu... Ne emredersin?
Kan beynime si¢radi
Sen okurken yatagin iizerinde
Dudaklarindan oru¢ mu tutayim?

Istedigin sey erkekligimi asar.?™

Kabbani Sufi tecelliler (Tecelliyat stfiyye) adli siirinde sevdigi kadina olan askini ibadet
imgeleriyle tasvir ettigi birtakim tasavvufi tecriibelerle 6zdeslestirmistir. Bdylece
Kabbani’nin dilinde ilah1 bir tecrilbeye doniisen ask, sevgilide fena bulup kendi benligini
yitirmeyi ifade edebilecek manevi bir yolculuga evrilmistir. Sair, sevgilisinin kandil gibi
parlayan gozlerini goriince seccadesini yere serip ezan okudugunu, gozyaslari i¢cinde Allah’1

zikredip adeta vecde geldigini sOyle imgelemistir:
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Sufi tecelliler

Gozlerin bakir bir kandil gibi parlayinca
Dimagsk’in sehir kapisinda

275 Kabbani, el- A ‘madlu s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/436.
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Tebriz seccademi yere serer ezan okurum

Gozyaslarim yanaklarima akarken nidd ederim: Meded
Ya Vahid... Ya Ehad!

Sevgilimde fena olmam i¢in bana kuvvet ver

Biitiin hayatimi al.>"®

3.2.3. Dua

Sozliikte “davet etmek, ¢agirmak, yardim istemek” anlamlarina gelen dua, kulun igten bir
sekilde Allah’tan bir sey istemesi anlaminda kullanilan dini bir terimdir.?’’ Dua, insanmn
Allah inancina sahip olmasi ve acziyetini fark etmesiyle ortaya ¢ikan bir durum olup; kuldan

Allah’a dogru seyreden bir iletisim bi¢iminin kurulmasini miimkiin kilar.2®

Kul ile Allah arasindaki bu iletisime son derece dnem veren Islam dininde Allah’a dua edip
ondan istemeyi tavsiye eden pek cok ayet ve hadis bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yer
alan “Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakimim, bana dua
ettiginde dua edenin dilegine karsilik veririm” mealindeki ayetin, kullar1 maddi ve manevi
her tiirlii isteklerini Allah’a arz etmeye tesvik ettigi soylenebilir.?’® “Allah’a dua ederken
duanizin hakikaten kabul edilecegine inanarak O’na dua ediniz” seklinde terciime edilen bu

hadisin de dua etmenin énemini ortaya koydugu sdylenebilir.?%

Inangli her birey, hayata dair yasadig1 korku, endise ve kaygilardan dua sayesinde kurtulur,
manevi bir ferahliga ulasma imkan1 bulur. Bu agidan duanin, insanin i¢ huzurunu saglayan

onemli bir tatmin araci, motivasyon kaynagi ve basa ¢ikma yontemi oldugu sdylenebilir. 2!

“Dua, bir basa ¢ikma ydntemi olarak degerlendirilebilir. Ote yandan meditasyon tarz1 dua,
Tanr1’yla iligkiye girerek dini tecriibe edinmeye rehberlik etmektedir. Bunun yani sira diger
dua gesitleri de, bireysel saglhigin formlari igerisinde iyilesmenin saglanmasina katkida

bulunmaktadir.”?2

276 Kabbani, Uhibbuk ve’l-bakiyyetu te’ti, 1/7-8.

217 Selahattin Parladir, “Dua (Islim’da Dua)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlar, 1994), 9/530-535; el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, “De‘ave”, 2/221; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab,
“De‘ave”, 14/257; ez-Zebidi, Tdcii'l- ‘ariis min cevdhiri’l-kamiis “De‘ave”, 38/46.

278 Hiiseyin Peker, “Dua, Ibadet ve Dini Térenler”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2010), 193.

279 e|-Bakara 2/186.

280 Miislim, Deavat, 65.

281 peker, “Dua, Ibadet ve Dini Térenler”, 195.

282 Michael Argyle, “Ibadet ve Dua”, ¢ev. Mustafa Kog, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1/21 (2006), 336.

90



Dua, Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde kullanilan ibadet imgeleri arasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Duanin insanlar iizerinde psikolojik ve manevi bir tatmin olusturmasi yoniiyle bir
hayat kaynagi olarak degerlendirilmesi, iki sairin de siirlerinde rastlanan imgelemeler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Adonis’in fki yildizin yaninda (‘inde Necmeyn) adli siirinde
duay1 hayat kaynagi olarak s0yle imgelemesi dikkat ¢ekmektedir:

el
Iki yildizin yaninda
Her vakit
Mecghul yiiziinii yikar
Dualarimla
Hayat kaynaklarimla

Hallkimin dogusundaki iki yildizin yaninda

Kalbimin yaninda

Diinya cevherini gizler.?®

Adonis Hafizadan (mine’z-Zakira) adli siirinde ise bayramlarda mum yakip dua etmeleri
sayesinde Allah’1 hi¢bir randevu olmadan dogrudan gordiikleri yoniinde bir tasart meydana
getirmis, boOylece duayr diinyevi ve uhrevi mutluluga ulastiracak bir ibadet olarak

imgelemistir:
) jf\.\j\ o
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283> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 1/90.
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Ll
Slage Y Al T3
Hafizadan
Bayramlarda
Mum yakip dua ettik
Diledik

Boéylece Allah’t randevusuz gordiik.?*

Kabbani’nin de Parfiim (el-‘ltr) adli siirinde yer verdigi imgelerle dua etmeyi insan
psikolojisi agisindan faydali gordiigii soylenebilir. Siirde parfiimiin kendi alfabesi,
kelimeleri ve harfleri olan bir dil gibi oldugunu dile getiren Kabbani, bunlarin sinif sinif

ayrildigini aktardiktan sonra duanin da hos bir koku gibi oldugu yoniinde bir imge

tasarlamistir:
sl
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Parfiim
Parfiim kendi kelimeleri, harfleri ve alfabesi olan bir dildir
Tiim diller gibi

Siniflart ve karisimlart vardir
Dil dolanmasi bunlardan biridir

Dua bunlardan biridir.28°

Kabbani Bir grafik sanatcisimin giinliikleri (Min yevmiyyat fennan tegkili) adli siirinde ise
huzurlu ve mutlu bir hayat1 betimlerken kullandig1 imgeler arasinda, insanlarin cumartesi
giinii duaya ¢agrilmasina da yer vermis, dua etmenin insanin hayatinin maddi ve manevi bir

parcast oldugunu bir kez daha ortaya koymustur:

284> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/120.
285 Kabbani, el- A ‘madlu’s-siydsiyyetu’l-kdmile, 6/449.
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Bir grafik sanatgisinin giinliikleri
Ciplak bir kadin sirti ¢iziyorum
Birden ortiilerimin iistiine kar yagiyor
Tirnaklarimdan bugday bitiveriyor
Giivercin birakiyor balkonuma
Tiiy ve sarkilar
Canlar ¢alyor
Cumartesi sabahi
Insanlart dua etmeye cagiriyor

Ve hayat baslyor...?%

Adonis’in Gazap (el-Gadab) adl1 siirinde yer verdigi “Bu gazabi ne ates sondiirebilir ne de

dua” ifadesi incelendiginde ise duanin ig¢sel bir rahatlama ve manevi tatmin saglayan bir

ibadet bi¢imi oldugu kadar, yeri geldiginde 6fkeyi dindirmeye yetmeyecegi yoniinde bir
imgelemede bulundugu séylenebilir:
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286 Nizar Kabbani, Hamsiine ‘Gmen fi medihi n-nisd’ (Beyrut: Mens(rat Nizar Kabbani, 1994), 1/54.
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Gazap

Fwrat’in gazab

Hancgerdir, iki kiyisinda

Deprem ve gok giiriiltiisiinden burglardir

Dalgalar at

Bu yarali gazabi ne ates sondiirebilir ne de dua.*®’

3.2.4. Mabet

Mabet Arapca asilli bir kelime olup ibadet i¢in kullanilmak amacina mahsus insa edilen
yapilara verilen genel bir isimdir.?® Gegmisten giiniimiize degin farkli kiiltiirlerde ve
dinlerde gesitli mabetler insa edilmistir. Bu mabetlerde belirli giin ve zamanlarda ferdi veya
toplu bir sekilde ibadet edilmis, inangh kimseler tarafindan dini inang ve torenler burada
ihya edilmistir.?®® Ornegin Mecisilik’te Tanri’nin sembolii olduguna inanilan kutsal atesi
korumak i¢in “ateskede”, Hinduizm’de Tanr1 suret ve heykellerini koymak i¢in “vimona”,
Budizm’de Buda’nin heykellerini koymak i¢in “pagoda” ad1 verilen mabetler insa edilmistir.
Konfiigytisciiliik, Taoizm ve Sintoizm gibi uzak dogu dinlerinde de ibadet ve dini térenler
icin kullamlan mabetlerin varligi bilinmektedir. U¢ semavi dinden Yahudilik’te havra,

Hristiyanlik’ta kilise, Islim’da ise mescit ve cami ad1 verilen ibadethaneler vardir.?*

IslAm dininin en eski ve kutsal mabedi Kabe’yi de iginde barmdiran Mescid-i Harim
bolgesidir. Ayrica Miisliimanlarin ilk kiblesi Mescid-i Aksa da Islamiyet’te dnemli bir mabet
olarak kabul edilmektedir.?®® Hz. Peygamber ve ona tabi olan Miisliimanlar, vahyin ilk
yillarinda ibadetlerini Kébe’de gerceklestiriyordu. Ancak daha sonralari, miisriklerden
gordiikleri zuliim ve baskilar nedeniyle 6zel mescitler insa etmek zorunda kalmislardir. Bu
mescitlerden ilki Ammar bin Yasir tarafindan insa edilmistir. Medine’ye hicret esnasinda da
Kuba’da ve Medine’de birer mescit insa edilmistir. Medine déneminde Mescid-1 Nebevi ile

birlikte yaklasik on mescit yapildig1 bilinmektedir.?%

287 Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 1/360.

288 g|-Ferahidi, “‘ Abede”, 2/48; ez-Zebidi, “ Abede™, 8/327; ibn Manzir, “‘Abede”, 3/270.

280 Ahmet Giig, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003).

290 Giig, “Mabed”, 27/276-280.

291 fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, ts.), 48-
52.

292 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 139.
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Islam’in dogusuyla baslayan fetih hareketleriyle birgok bolgeyi hakimiyeti altina alan
Miisliimanlar, buralarda yalmzca Islamiyet’i yaymakla kalmamis, ayni zamanda birgok
mabetler insa etmislerdir. Hz. Omer Kudiis’ii fethettikten sonra, harabe bir vaziyette olan
Mescid-i Aksa’nin yerini tespit ettirmis ve orada biiyiik bir mescit insa ettirmistir. Emevi
Halifesi I. Velid bin Abdilmelik (61. 705-715) tarafindan Sam’da insa ettirilen Emeviye
Cami, giiniimiize kadar ulasmis ve Islam aleminin gdzde camilerinden birisi olmustur.
Samerra, Kurtuba, *Ebi Diilef ve Selimiye Cami’leri de daha sonralari insa edilip meshur

olan mabetlerdendir.?®

Kabbani’nin Firtinadan sonra (Ba‘de’l-‘asife) adl1 siirinde mabetler, tarihin ve kiiltiiriin bir
parcasi olarak imgelenmistir. Askini Arap tarihiyle 6zdeslestiren sair, tarihi atese verip harap
etmesi nasil imkansizsa askindan vazge¢cmesinin de Oyle oldugunu aktarmistir. Kabbani,
devamindaki dizelerde tarihin ayrilmaz pargasi olarak gordiigli imgeler arasinda mabetlere

de yer vermistir:
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Firtinadan sonra
Seni seviyorum, nasil yapabilirim?
Tarihi nasil atese verebilirim
Onda mabetlerimiz varken, gazetelerimiz...

Kahve fincanlarimiz, késebaslarimiz...**

Kabbani, Vatandan izin almam gerek (La budde ’en ’este’zine’l-vatan) adli siirinde ise
Miisliiman mabetlerinin énemli bir unsuru olan minareleri, vatan imgesi meydan getirmek
icin kullanmigtir. Vatan1 Suriye’yi tarihi, sosyal ve tabiata dair ¢esitli sekillerde imgeleyen
sair, lilkesindeki kotii gidisatin zihnini ¢cok mesgul etti§inden yakinmis, vataninin acilarina
kayitsiz kalamadigini, bu nedenle sevdigi kadinla ask yasamaya odaklanamadigini dile

getirmistir:

2% Giig, “Mabed”, 27/276-280.
2% Kabbani, el- A ‘madlu s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/487.
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Vatandan izin almam gerek
Basina, gozlerine ve ellerine
Sevgilim, su giinlerde
Ceplerimizden vatan denilen bir kelebek ¢ikiyor
Dudaklarimizdan vatan denilen Sam asmalari ¢ikiyor
Gomleklerimizden
Minareler, biilbiiller, dereler, karanfiller, ayvalar ¢ikiyor
Vatan denilen bir su sergesi ¢ikiyor
Hanmimefendi, seni gormek istiyorum

Ancak vatamin duygularini incitmekten korkuyorum...?>

Adonis’in Iki ceset (el-Ciissetan) adli siirinde minareyi, dogrudan Islam dinini imgelemek
icin kullandig1r goriilmektedir. Sair, Misliiman Arap toplumlarinin muasir medeniyetler
seviyesine ¢ikamamis olmasina ragmen siyasi ve toplumsal bir rehavet i¢inde olusunu
“agustos boceklerinin rahmi ve yel degirmeni” imgeleriyle elestirmis, kurumsal bir devlet
yapisina Sahip olmamalart yoniiyle onlara “kabile” diyerek seslenmistir. Ayrica tabiat
imgelerinden yer ve gok ile diinya tasarist meydana getirmis, islam dinini de minare ile
imgelemistir. Nihayetinde dini ve ceset gibi gordiigi diinyay1r Arap toplumunun algak
organlarina gomdiigiinii tahayyiil eden Adonis’in, bununla, Miisliiman Arap toplumlarmnin
diinyaya tamah edip dinin emrettigi ilke ve degerlere uygun yasamadiklarini aktarmaya

calistig1 sdylenebilir:

Olid-|

2% Nizar Kabbani, Hel tesme ‘ine sahile ehzdni (Beyrut: Menstrat Nizar Kabbani, 1991), 1/170.
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Iki ceset
Algak organlarina gomdiim
Bagsina, gozlerine ve ellerine
Bir minare, iki de ceset

Yer ve gok

Ey kabile!

Ey agustos boceklerinin rahmi, ey yel degirmeni!**®

Adonis’in Ey siirin eli, ufuk kitabim ag¢ (’iftahi kitabe’l-’ufuk, ya yede’s-si‘r) adl siirinde
ise mabetlerin dogrudan dine mensup kisileri imgelemek i¢in kullanildigina rastlanmaktadir.
Kilise ve minareyle Hristiyanlig1 ve Islam’1, icinde bulundugumuz modern ¢ag ise giines ile
imgeleyen Adonis; kilise ve minarenin giinesin etrafinda donmesini talep ederek modern

¢aga uygun bir din yorumunun gelistirilmesini dnermistir.
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Ey siirin eli, ufuk kitabini a¢
Basina, gozlerine ve ellerine
Sevgilim, su giinlerde
Sana yalvaryorum ey kilise

Sokakta bulunan, aswr adint verdikleri

Giinegin etrafinda don

2% > Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/251.
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Ayni sekilde

Sana da yalvariyorum ey minare.*®’

Adonis ve Kabbani’nin, siirlerinde mabet imgelerini bir dine mensup insanlar1 imgelemek
icin kullandiklar1 kadar tarihsel arka planlari {izerinden ¢esitli imgeler tasarlayip duygu

durumlarini ifade ettiklerine rastlamakta miimkiindiir.

Kabbani’nin Ben bir ask kasidesiyim, Araplarin Endiiliis 'ii kaybetmesine neden olan (’Ene
kasidetu hubb, kanet sebeben fi siikiti’l-*Arab mine’l-’Endelus) adli siirinde bu konuya
ornek teskil edecek bir imge bulunmaktadir. Kabbani bu siirinde, Arap toplumlarinin siyasi,
askeri ve toplumsal basarisizliklarini siirlerinde elestirdigi igin toplumun ve siyasetgilerin
ona diisman olmasini elestirmistir. Arap toplumlarinin ge¢gmisten giiniimiize degin bazen
elde ettikleri zaferleri bazen de maglubiyetlerini kaleme alarak gelecege 151k tutmaya
calistigimi dile getiren sair, siirlerine ve sahsina yapilan hakaretlerin yersiz oldugunu
savunmustur. Bu duruma olan hiizniinii “Dimesk’e dénmek isteyen Kurtuba minareleri”

imgesi iizerinden tasarlamistir:
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Ben bir ask kasidesiyim, Araplarin Endiiliis’ii kaybetmesine neden olan

Ben yazdigim biitiin ask kasidelerinden mesuliim

Cebeli Tarik’a ulasmaktan

27 Ali Ahmed Sa‘ld Esber *Adanis, Tenebbe’ ‘eyyuhe’l-'a ‘ma (Suriye: Daru’s-Saki, 2005), 157.
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Hamra Sarayi’ni terk edise kadar

Ben bu giizel vatandan sorumluyum

Kah zaferlerimle resmettigim

Kah karginliklarim ve gozyaslarimla ¢izdigim
Ben iizgiin bir minareyim

Kurtuba minarelerinden

Dimagk’e donmek isteyen.?%®

Endiiliis Emevi Devleti’nin 1492 yilinda yikilmasiyla ortaya biiyiik bir sosyal ve siyasi kriz
cikmig, hakimiyeti ele geciren Hristiyanlar, Miisliimanlara baski ve zuliim politikasi
uygulamistir. Hristiyan olmaya zorlanan Miislimanlardan bazilar1 bunu kabul edip baski
altinda yasamini siirdiirmeye devam etmis, kabul etmeyenler ise dldiiriilmiistiir. Endiiliis’te
Miisliimanlara ait birgok yap1 ve tarihi mirasta, Hristiyanlar tarafindan yerle bir edilmistir.2%
Endiiliis’iin ¢okiisiine ve Miisliimanlarin ugradigi tiim zulme sahit olan, Kurtuba Ulucami,
gerek tarihi gerek mimari agidan essiz bir yapidir. Kurtuba’nin 1236°da Hristiyanlarin eline
gecmesinin ardindan kiliseye ¢evrilen bu caminin orta boliimiine, XVI. yiizyilda Ronesans
tarzinda bir katedral eklenmistir. Endiiliis Miislimanlarinin ugradigi zuliimlerin yani sira en
degerli ve kutsal dini degerlerinin bile ugradigi yikim ve tahrifler diisiiniilecek oldugunda,

Kurtuba’daki minarelerin, Emevi Devleti’nin ilk baskenti olan Sam’a (Dimesk) donmek

istemesiyle meydana getirilmeye calisilan hiiziin imgesi daha anlasilir hale gelebilir.3%

Adonis’in de mabet imgelerini, tarihsel arka planlarina atifta bulunacak sekilde imgeledigine
rastlanabilir. Sair, Bizim i¢cin Miitenebbi’nin evi mesabesinde olmayan bir eve ant olsun (Ve
menzilin leyse lend bi menzili’l-Miitenebbi) adli siirinde Kife Cami’ni detayli bir sekilde
imgelemistir. Adonis, insanlarin her giin hayallerine kavusmak i¢in kosturdugu Kife
Cami’ne baktiginda, oradakilerin yalnizca cesetlerini gordiiglinii dile getirmistir. Bunun
nedeni sairin, ibadete giden insanlarin, oranin hakikatinden ve tarihi hiiviyetinden bihaber

olduklarini1 diisiinmesi olabilir. Ayrica Adonis, Kiife Cami’nin, Kafe’ nin ac1 ve 1zdirabina

298 Kabbani, 'Ebcediyyetu’l-ydsemin, 1/79-80.

29 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkive Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995),
11/211-225; Mehmet Ozdemir, “Bati Emevileri Endiiliis”, Islam Tarihi El Kitabi, ed. Eyiip Bas (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2017), 420; Feridun Bilgin, “Endiilis’te Kalan Son Miisliimanlarin (Moriskolar)
Ispanya’dan Siirgiinii (1609-1614)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13/2 (2013), 37-61.

300 Engin Beksag, “Kurtuba Ulucamii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/453-454.
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acidiklart i¢in melekler tarafindan gokten indirip topraga dikilen bir fikir oldugunu

imgelemistir:
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Bizim icin Miitenebbi’nin evi mesabesinde olmayan bir eve ant olsun
Insanlarin kosusturdugu bir cami, hayallerine kavustuklar: arasinda
Her giin, kucaklarinin
Ne var ki ben, cesetleri disinda bir sey gérmem
Iste o, kan kaybeden Kiife
Tepeden attiklar: bir fikir meleklerin
Uzerinde yiiriidiikleri
Topragn iistiine yapistirdiklari

Azaba acidiklarimdan...*®*

635 yilinda Hz. Omer zamaninda Sa’d bin Ebi Vakkas tarafindan insa ettirilen Kife Cami,
diinyanin en eski Islim mabetlerinden biridir. Yasanan ac1 verici olaylar nedeniyle de islam
tarthi agisindan olduk¢a Onemli bir yere sahiptir. Bir rivayete gére Hz. Ali’nin Kafe
Cami’nde sehit edildigi bilgisi mevcuttur. Ayrica bu cami, Emevi Valisi Haccac b. Yasuf
es-Sekafi’nin besmelesiz ve tehditler iceren hutbelerine yirmi sene boyunca sahit

olmustur.3%? Hz. Hiiseyin’in, Kiife halkinin daveti iizerine oraya giderken Kerbela’da sehit

0L “All Ahmed Sa'id Esber *Adunis, el-Kitdb ‘emsu’l-mekan el-’dn (Beyrut: Daru’s-Saki, 2002), 1/24.
302 Casim Avcy, “Kife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/339-
342.
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edilmesi hadisesi de Kife denince akla gelen act ve 1zdirap dolu olaylar arasinda yer

almaktadir.3%

Adonis ve Kabbani siirlerinde mabetler yalnizca hiiziin baglaminda imgelenmemistir.
Kabbani’nin Ask ve yasemin suyuyla abdest (el-Vudd’ bi ma’i’l-‘igk ve’l-yasemin) adli
siirinde Emeviye Cami’ni son derece giizel ve huzur verici imgelerle tasarlamistir. Siirinde
kose, tas, giivercin, Kifl hat ve mozaikler gibi gorsel imgeler sunan sair, akika tasindan
tespihlerin sesi gibi isitsel imgelere de yer vermistir. Kabbani, tiim bu imgelerin arasinda
cezbeye gelmis bir sff gibi kendinden gecerken, askindan ilk karsisina ¢ikan minareye
tirmanip “Haydi yasemine” diye nida ettigini aktarmis, boylece hos kokulari ¢agristiran bir

imgelemede daha bulunmustur:
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Ask ve yasemin suyuyla abdest
Emevi Cami’nin avlusuna giriyorum
Selam veriyorum oradaki herkese
Kose kose...
Tas tas...

303 Mustafa Oz, “Kerbela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2002), 25/271-
272.

101



Giivercin giivercin...

Kiifi hatlar bostanlarinda dolasiyorum

Allah in kelamindan giizel ¢igekler koparryorum
Gozlerimle mozaiklerin sesini dinliyorum

Ve musikisini akika tasindan tespihlerin

Tecelli ve kendinden gegis haline kapiliyorum
Karsima ilk ¢ikan minareye tirmaniyorum
Seslenerek:

Haydi yasemine

Haydi yasemine. 3%

304 Kabbani, el- 4 ‘mdlu s-siydsiyyetu’l-kdamile, 6/415.
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4. ADONIS VE NiZAR KABBANI’NIN SIIRLERINDEKI DiNi
IMGELERIN AHLAKI iZDUSUMLERI

Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirlerindeki dini imgeleri incelerken bunlarin ¢ok kez ortak
bir noktada, “ahlaki degerlerde” kesistigine rastlamak miimkiindiir. Bireysel ve toplumsal
ahlaki degerlerin ihtiva ettigi kavramlarin ne kadar genis oldugu g6z Onilinde
bulundurulunca, Adonis ve Kabbani’nin siirlerindeki dini imgelerin ifade ettigi ahlaki
degerleri ayr1 bir ana baslik altinda inceleme gerekliligi anlasilabilir. Bu béliimde ahlakin
genel bir tanimina yer verilip felsefedeki konumuna temas edilecektir. Ardindan din ve ahlak
iligkisi ilizerinden bir baglanti kurularak Adonis ve Kabbani’nin divanlarindaki dini
imgelerin yansittigi ahlaki degerler sosyokiiltiirel bir incelemeye tabi tutulacaktir. Bu
degerlerin sosyolojideki yeri ile Islam dini ve kiiltiiriindeki karsiliklari gdz Oniinde

bulundurularak siir-toplum ve ahlak iliskisinin sentezine ve analizine gayret edilecektir.
4.1. Ahlak Nedir?

“Belirli bir toplulugun deger yargilari, normlari, ilkeleri ya da topluluk i¢inde yasayan
kisilerin uymak zorunda oldugu tutum, davranis ve kurallar biitiinii olarak” tanimlanabilen
ahlak, bireylerin ve toplumun genel olarak kabul ettigi etik degerleri, dogruyu ve yanlisi, iyi
ve kotiiyii belirleyen bir kavramdir.3® Ahlak, insanlarin davramslarina rehberlik eden,
toplum i¢inde uygun ve kabul edilebilir normlari ifade eder. Ahlaki degerler, diriistliik,
adalet, sadakat, comertlik, hosgodrii, sorumluluk, saygi gibi kavramlar1 igerebilir. Bu
degerler, bireylerin baska birey, toplum ve kiiltiirlerle olan iliskilerini sekillendirir. Ahlak
algis1 bir toplumdan digerine gore farklilik arz edebilse de birgok kiiltiirde ortak temel ahlaki
prensipler bulundugu séylenebilir. “Bilissel bir yetenek olan ahlak, bireyin kendisinin
belirledigi ve ayn1 zamanda evrensel ilkeler ile ortiisebilecek diizeydeki ilkelere gore yargida

bulunma, kararlar alma ve bu dogrultuda davranabilmedir.”3®

Ahlak tizerine kapsamli diisiince ve arastirmalar ilk olarak Yunan Felsefeci Sokrates (61.
M.O. 399) ile baglamistir. Ancak Sokrates’in ahlak felsefesi hakkinda, erdemin bir bilgi olup
ogrenilebilecegi ve kimsenin bilerek kotiiliikk yapmayacagi goriisleri disinda bagka bir bilgi

giiniimiize ulasmanmstir. Buna karsin Aristippos (1. M.0.356), Platon (51. M.0.348) ve

3% Halide Nur Oziidogru Erdogan, “Benlik, Ahlak ve Degerler”, Degerler ve Degerler Psikolojisi, ed. Biilent
Dilmag - Hasan Hiiseyin Bircan (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 87.
306 Oziidogru Erdogan, “Benlik, Ahlak ve Degerler”, 87.
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Avristoteles (61. M.0.322) gibi bircok Yunan felsefecisinin, Sokrates’in ahlak hakkindaki

goriislerinden etkilendigi bilinmektedir.>"’

Platon, bireylerin ve toplumlarin eylemlerindeki amaglarinin mutluluga ulasmak oldugunu
savunur. Ona goére bu mutluluga erisim icin eylemlerin “"erdemler"” esasinda gergeklesmesi
gerekir. Toplumun her tabakasinin farkl bir gérevi ve buna uygun bir erdemi bulunmaktadir.
Ornegin yonetici sinifinin erdemi bilgelik, koruyucu smifinin erdemi cesaret, is¢i sinifinin
erdemi ise olgiliiliiktiir. Her tabakanin kendi erdemiyle uyumlu bir sekilde hareket etmesi,
toplumun tamami i¢in adalet erdemini ortaya ¢ikarir. Her sinifin, kendi i¢cinde ve genel
olarak toplumda, kendi erdemine uygun davranmasi; bireysel ve toplumsal anlamda

mutluluga ulasmanin formiiliidiir.>%

Aristoteles de mutluluk ahlakini temellendirirken erdemlilik esasina dayanir. Ona gore
erdem “orta-olma” durumunda gizli oldugu gibi, insanin kendi dogasina uygun olani se¢ip
bu dogrultuda davranis sergilemesidir. Pozitif ya da negatif olmasi fark etmeksizin, her tiirlii
asirilik erdemsizlikle esdegerdedir ve mutsuzlugun kaynagidir.3%® Antik Yunan felsefesinde
yaygin bir ahlak anlayis1 da hedonizm adi verilen haz ahlakidir. Sokrates’in 6grencisi olan
Avristippos ve Epikiiros (8l. M.0.270) bu anlayisin 6nde gelen iki ismidir. Onlara gore haz

ve zevk veren seyler iyiyken; hazdan uzak olan seyler ise kotiidiir.3°

Ortacag felsefesinde batida ahlak, genellikle Hristiyan teolojisinin etkisi altinda sekillenmis;
skolastik diisiince, inang ve rasyonaliteyi birlestirme cabasi i¢inde olmustur. Bu donemde,
felsefi diisiince genellikle dini inanglar ve ahlaki 6gretiler etrafinda yogunlagsmistir. Ortagag
Hristiyan diisiincesinde, erdemler ve giinah kavramlari 6nemli bir yer tutar. Hristiyan ahlaki
Ogretilere gore, erdemler insanin ahlaki gelisimi i¢in 6nemlidir ancak; giinahlar bu gelisimi

engelleyen unsurlardir.3!!

Ortacag felsefesinin 6nde gelen diisiiniirlerinden biri olan Aquinali Thomas (61.1274)’a gore
insanin yegane amaci ebedi saadete erismektir. Kusursuz mutlulugu ifade eden ebedi saadet,
diinyada ve yaratilmis herhangi bir seyde bulunamaz; ona yalnizca ask ve bilgi yoluyla
erisilebilir. Thomas, insanin amacina erismesine hizmet eden arastirma, okuma ve ol¢iilii

yemek gibi davraniglart dogal ve iyi erdemler olarak gormdistiir. Hirsizlik, zina, adam

307 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Serbest Akademi, 2021), 139.
308 Arslan, Felsefeye Giris, 141-142.

309 Arslan, Felsefeye Giris, 143-144.

310 Arslan, Felsefeye Giris, 141.

1L Arslan, Felsefeye Giris, 148-150.
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oldiirmek gibi dinin yasakladig: isleri ise dini erdemler olarak goriip, insan1 amacindan

uzaklastirdigindan kotii olarak kabul etmistir.3'?

Abbasi Halifesi Memun doneminde (61.833) Bagdat’ta gergeklesen geviri hareketleri ile
Yunan felsefesinden etkilenen islam filozoflarma gére ahlak, Islami dgretilere dayanan etik
prensipler ve davranis normlarina gore sekillenen bir kavramdir. Islam ahlaki, insanlarimn
Allah’a karst sorumluluklarini yerine getirmeleri ve etik degerlere uygun bir sekilde
yasamalarin1 hedefler.3® Ornegin Islam felsefesinin ilk biiyiik temsilcilerinden Kindi
(61.870)’nin ahlak anlayisinda Allah’a yonelis, erdem etigi, olgiililiik ve bilgelik gibi

kavramlar 6nemli rol oynar.3!*

Islam felsefesinde muallim-i sani lakabiyla tanman Farabi (61.950)’nin ahlak anlaysi,
medeni bir toplumun ve diizenli bir devletin olusturulmasina odaklanir. Toplumsal diizen,
bireylerin ahlaki degerlere uygun bir sekilde davranmalarina dayanmalidir. Ona gore, ahlak
ve hikmet birbirini tamamlayan iki nemli unsurdur. Hikmet, insanin ahlaki degerlere uygun
bir sekilde diisiinmesine ve davranmasina katkida bulundugu gibi onun ahlak anlayisinda,
iyi bir ydneticinin varlig: da énemli bir yer tutar. Iyi bir yonetici, toplumu ahlaki degerlere

yonlendirmeli ve adil bir diizen saglamalidir.3'®

Islam felsefesinin &nde gelen iki ismi Ibn Sina (61.1037) ve Ibn Riisd (61.1198), ahlaki
degerlendirmelerde akil ve bilgelige biiyiik bir 6nem atfederek bireyin kendi kararlarindan
sorumlu olup 6zgiir iradesini kullanmasi gerektigini diisiinmislerdir. Onlara gore insanin en
yiiksek hedefi mutluluktur. Mutluluk, insanin potansiyelini en iist diizeye ¢ikarmasi, ahlaki
erdemleri edinmesi ve Allah’a yaklasmasi ile miimkiindiir. Aristoteles’in etik anlayisindaki
gibi erdemlere 6nem veren Ibn Sina ve ibn Riisd; adalet, cesaret, akil, dlciiliiliik gibi
erdemlerin, insanin ahlaki mikemmellige ulasmasinda kilit rol oynadigini

savunmuslardir.3®

Miisliman filozoflarinin en 6nemlisi kabul edilen ibn Miskeveyh (61.1030)’in ahlak

felsefesinde adalet, dostluk, mutluluk ve ahlaki tedavi gibi konular 6nemli bir yer

312 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 93-96.

313 Arslan, Felsefeye Giris, 148-150; Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 102-104.

314 Macid Fahri, Islam Ahlék Teorileri, gev. Muammer iskenderoglu - Atilla Arkan (istanbul: Litera Yayimcilik,
2014), 111-116.

315 Fahri, Islam Ahléik Teorileri, 127-129; Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlak Filozoflar1”, Islam Ahldk Esaslart
ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker Yaylari, 2013), 177-178.

316 Fahrd, Islam Ahlik Teorileri, 138-147.
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tutmaktadir.3!” ibn Miskeveyh, insanin bedeni ile nefsinin ayr1 oldugunu savunmus; nefsin
bedene hayat veren, davraniglarini denetleyen ve yok olmayan canli bir cevher oldugunu
iddia etmistir. Bununla beraber nefsi lice bolerek, Aristocu bir tarzda, her birine temel bir
erdem tayin etmis; erdemi kusurlu iki zit noktalar arasindaki orta olarak tanimlamistir. Buna
gore nefsin “akli boliimiine hikmet, gazap kismina secaat, sehvet boliimiine ise iffet erdemini

0‘[urtmustur.318

Felsefecilere yonelttigi elestirileriyle meshur Islam Alimi Gazzali (61.1111), Ibn
Miskeveyh’in orta yol tanimmi Kur’an-1 Kerim’de zikredilen sirat-1 miistakim ile
0zdeslestirmistir. Ona gore insan, iman ve ahlakint muhafaza edebilmek i¢in daima Allah’in
hidayetine yonelmelidir. Bununla beraber, Gazzali, mu’tedil ahlak olgunluguna erisebilmek
icin vahiy kadar aklin da 6nemli oldugunu diisiinmiis, sehvet ve gazabin yaratilisinin
altindaki hikmetin akil ile kavranip ameli hikmetle kontrol altina alinmasi halinde nefsin

erdemli ve itidalli olacagini savunmustur.3*°

17. yy ile birlikte modern felsefeye gegildiginde, antik Yunan ve skolastik felsefeden yavas
yavas kopmalar baslamis, bir¢ok kavram gibi, ahlak kavrami da degisime ugramistir. Doga-
tanrici bir filozof olan Spinoza ahlaki haz temelinde agiklamis olsa da; onun, klasik anlamda
bir hedonist oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Spinoza’nin sistematiginde haz, doga ile
biitiinlesmek gibi bir anlama sahiptir. Buna ek olarak, 17. yy genel rasyonalist yaklagimini
benimseyen Spinoza, aklin hakim olmasini ahlakin temel sarti olarak goriir. Rasyonel
olmayan tutkular ve diirtiiler, insan1 ahlaksizliga siiriiklerken; rasyonel olmak, ahlaki

eylemin baslica sartidir.32°

Aydmlanma Cagina gelindiginde, bu donemin en 6nemli filozoflarindan biri olan Immanuel
Kant (61.1804)’a gore ahlak, kategorik imperatif (kosulsuz buyruk) ilkesi etrafinda
sekillenir. Bu ilkeye gore, ahlaki eylemler evrensel olarak gegerli olmalidir. Kant, ahlaki
eylemleri degerlendirirken “Eylemimin ilkesini bir evrensel yasa olarak diisiindiigiimde,
mantiken bir ¢eliski olur mu?” sorusunu sorar. Eger bir ¢eligki ortaya ¢ikiyorsa, o eylem
Kant’a gore ahlaki olarak kabul edilemez. Ahlaki eylemler serbest irade tarafindan

yonlendirilmelidir.3?! Tyi bir irade, kategorik imperatifin evrensel prensiplerine uygun olarak

317 Detayl bilgi icin bk. Fahri, Islam Ahlik Teorileri, 178-202.

318 Fahri, Islam Ahldk Teorileri, 174-176; Karaman, “Islam Ahlak Filozoflar1”, 180.

319 Fahri, Islam Ahldk Teorileri, 299-300; Karaman, “Islam Ahlak Filozoflar1”, 183-184.
320 Atilla Erdemli, “Spinoza’nm Ahlak Anlayis1”, Felsefe Arkivi 27 (Temmuz 2013).

321 Arslan, Felsefeye Giris, 155; Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 115.
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hareket eder. Ayrica Kant, ahlaki yasalarin kaynaginin 6zgiir iradenin kendisi oldugunu
savunur. Buna gore ahlaki yasalar, 6zgiir iradenin kendi rasyonel dogasindan tiiremelidir ve
birey, bu yasalara kendi iradesiyle uyumlu olarak hareket etmelidir. Kant, ahlaki
degerlendirmenin sonug etigiyle degil, eylemin kendisine yonelik neden ve ilkelere
dayanarak yapilmasi gerektigini savunur. Yani, bir eylemin ahlaki degeri, sonuglarindan

ziyade eylemin ilkesine ve iradeye dayanmalidir.3?2

Her seyin anlamdan ve degerden yoksun oldugunu savunan Nihilizmin kurucularindan
Nietzsche (61.1900)’nin ahlak anlayisi incelendiginde ise diger ahlak tanimlarindan radikal
bir kopus yasandig1 goriilebilir. Nietzsche, ahlaki degerleri ve etik normlari, giig, irade ve
yaraticilik perspektifinden degerlendirir. Geleneksel ahlak anlayislarini, Ozellikle de
Hristiyan ahlakini elestiren Nietzsche, bunlar1 yasami reddeden, zayiflig1 6ne ¢ikaran ve
giicii bastiran normlar olarak degerlendirir.®*® Nietzsche’nin ahlak anlayisinda temel bir
kavram gii¢ istencidir. Nietzsche, insanlarin temel diirtiisiiniin gii¢ istenci oldugunu ve
bireyin kendi potansiyelini en iist diizeye c¢ikarma arzusunun etik degerlendirmede
belirleyici oldugunu savunur. Bu, giiglii bireylerin geleneksel ahlaki normlara karsi ¢ikmasi

gerektigi anlamma gelir.3%*

Varolusculuk akiminin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Jean-Paul Sartre (61 1980)’a
gore ahlak bireyin 6zglirliigli ve sorumluluguyla yakindan iligkilidir. Ona gore, insan dogas1
geregi Ozgilirdiir, ancak bu ozgiirliik sorumluluklar1 beraberinde getirir. Her eylem bir
secimdir ve birey bu se¢imlerden dolayli olarak sorumludur. Sartre, “Varolus 6zden once
gelir" prensibini savunur. Bireyin varolusu, onun 6ziinden daha 6nce gelir ve 6zgiirliiglinii
kullanarak kendini sekillendirir. Her an, her eylem, bireyin 6zgiirliigli ve sorumlulugu ile

belirlenir.3%®
4.2. Din ve Ahlak liskisi

Felsefecilerin ahlak anlayislar1 ve tanimlamalarinin gesitliligi dikkate alindiginda ahlakin
kaynaginin ne olacaginin 6nemli bir problem olarak karsimiza g¢ikacagi sOylenebilir.
Kisilerin entelektiiel seviyesi, yasadiklart ¢evre ve dini inanglart ahlakin kaynagini
belirlemekte etkili olabilir. Din ile ahlak arasinda herhangi bir iliski olmadigini diisiinenlere

gbre ise insanlarin tecriibeleri ve rasyonel degerlendirmeleri ahlakin kaynagi olarak

322 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 121-122.
323 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 294.
324 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 296-297.
325 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 436.
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goriilmektedir. Dinin, ahlakin kaynagi oldugunu diisiinenlere gore ise ahlaken iyi olan seyler
Allah’in emrettikleri; kotii olan seyler de Allah’in yasakladiklaridir. Teolojik ahlak olarak
adlandirilan bu bakis agisina gore tanr1 olmadan ahlaki ilkelerin belirlenmesinin miimkiin

olmadig1 sdylenebilir.3%

Bu noktada Hz. ’Ibrahim’in oglu Hz. *Isma’il’i kurban etmek istemesi 6rnek verilebilir.
Teolojik ahlak: reddeden ve din ile ahlak arasinda bir baglant1 olmadigin1 savunan kisiler
icin bu durum, mantikli bir eylem olarak goriilmeyecegi gibi ahlaki ac¢idan sakincali da
bulunabilir. Ahlakin kaynagini din olarak gorenler igin bu durum Hz. *Ibrahim’in Allah’a
olan iman ve teslimiyetinin bir ifadesidir. Oyleyse teolojik yaklasima gére, buradaki
Oldirmeye kastedisin  bizatihi koti olmadigi; Allah’in  buyrugu neticesinde
gerceklestirilmesi istendiginden 1iyi ve ahlaki bir tutum olarak degerlendirilecegi
soylenebilir. Bat1 diisiince geleneginde Jean Calvin (61.1564), islam diisiince geleneginde
Ebu’l Hasen el-’Es‘ari (61.936) gibi diistiniirler esyanin bizatihi iyilik ve kotiilik
barindirdigin1  kabul etmedikleri gibi bunun ancak ilahi buyruklarla belirlenecegini

diistiniirler.3?’

Ahlakin kaynagmi din olarak géren Iranli Sosyolog “Ali Seri‘ati de ahlaki {i¢ temel esasa
dayanir:
1. ’Isar: Kendi menfaatlerini geri plana atarak baskasinin yararina, kendisinin ise
zararina olacak bir isi 6ncelemek, digerkam olmak.
2. [lyilik ve kotiiliik: Baskalarinim istedigi bir edimde bulunmak iyi; kendisi disinda hig
kimsenin gerceklesmesini istemedigi bir edimde bulunmak ise kotiidiir.
3. Emredici ve alikoyucu etken: ’Isar esasinca iyinin ve kétiiniin bilinmesi ve se¢im
aninda bireyi yonelten ya da alikoyan bireyiistii etken.3?
Ahlakin dayandigi iyilik ve kétiiliik ilkesinin sinirlarini gizecek bir etkenin bulunmasini sart

kosan Seri‘ati, buradan hareketle bir ahlak anlayis1 kurgulamaya ¢alismaktadir. Bu emredici

ve alikoyucu etkenin din oldugunu séylemek miimkiindiir. Her din muhataplarina ahlakli

32 {smail Simsek, “Din ve Ahlak iliskisi Baglaminda Teolojik Ahlakin imkan1”, Din, Diisiince ve Ahlak II
(istanbul: Nida Yayincilik, 2022), 391-402.

327 Simsek, “Din ve Ahlak Iligkisi Baglaminda Teolojik Ahlakin imkan1”, 391-392; Kilavuz, Isldam Akaidi ve
Keldam’a Girig, 192-200.

328 < Ali Seriati, Islambilim I, cev. Hicabi Kirlangig (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 1/242-251.
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olmay1 nasihat eder, bunu yaparken de gesitli emir ve yasaklar ortaya koyar. Islam dini de

ahlaka bliyiik 6nem verir.

Kur’an-1 Kerim’de giizel ahlaki 6ven pek ¢ok ayet vardir. Nitekim “Nefsini arindiran elbette
kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere bogan da ziyan etmistir” mealindeki ayet giizel ahlakin
onemini ortaya koymaktadir.3?® Muhakkak ki Allah adaleti, ihsam, akrabaya karsi comert
olmay1 emreder; haydsizigi, kétiiliigii ve zorbalig1 yasaklar. Iste Allah, aklimizi basiniza
alasiniz diye size boyle 6giit veriyor” mealindeki ayet dikkate alindiginda ise Kur’an-1
Kerim’in, giizel ahlak ile ilgili emredici ve alikoyucu bir din anlayis1 ortaya koydugu
soylenebilir.® Islam, bunlar disinda sevgi, sayg1, kardeslik, baris, adalet, alcak goniilliiliik,
affedici ve merhametli olma, ahde vefali olma, ana-babaya itaat gibi pek ¢ok ahlaki degeri
emreden; zuliim, haksizlik, giybet, riya, haset, cimrilik, bencillik, kibir, kin, israf gibi kotii

hasletlerden nehyeden bir dindir.3!

Bu temellendirme ile din ve ahlakin birbirinden ayrilamayacagi, hatta dinin, ahlakin
dayandigi emredici ve alikoyucu bir etken olarak tayin edilmesi halinde Adonis ve
Kabbani’nin siirlerindeki dini imgelerin bir¢ok ahlaki izdiistimleri olmasinin anlasilir hale
gelecegini soylemek miimkiindiir. Ayrica ikisinin de, toplumlarindaki ahlaki yozlasmayi,
halkin dini degerlerine kars1 tutum ve davranislari tizerinden imgelemeleri, siirlerinde din ve
ahlakin ¢ok siki bir iligki igerisinde olduguna 6rnek verilebilir.

Inangsizca yasayan veya dini ve ahlaki ilkelere bagh kalmayan, eza ve eziyet vermede ileri
giden kimseler Tiirkcede “Allah’siz, kitapsiz” gibi ifadelerle nitelendirilir.®3? Kabbani’nin
Vatanin éliileri nereye gidiyor (CEyne yezhebu mevta’l-vatan) adli siirinde bu tiirden bir
imgelemeye rastlanmaktadir. Sair halkinin, kutsal kitaplari ve peygamberleri yokmus gibi
yasadigim aktararak dini-ahlaki ilkelere bagl olmadiklarini imgelemistir. Oyle ki halkin
igine diistiigii bu hal, sairin goziinde onlarin sinek gibi algak ve igreng bir hale biirlinmelerine

yol agmustir:

b Gy s ol
JINCINRCS IV P

329 es-Sems 91/9-10.

330 en-Nahl 16/90.

%1 Bu konuda Kurin-1 Kerim ve hadis kaynaklar1 basta olmak iizere pek ¢ok kaynaktan bilgi almak
miimkiindiir. Ayrica detayli bilgi icin bk. Toshihiko lzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar (Istanbul:
Pimar Yaynlari, 1991).

332 [smail Parlatir vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 1998), “Allahsiz”.
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Vatanin éliileri nereye gidiyor
Ayakkabt topugunda donen bir iilke
Ne hikmetli biri var

Ne bir peygamber

Ne de bir kitap

Bir iilke, halkinin sinek seklini aldlgl!333

Kabbani’nin Bir arkadasla kafeteryada (Me‘a sadika fi kafiterya) adli siirinde ise Arap
toplumlarinin yasadigi yerleri “kargasalar iilkesi” olarak nitelemis, iilkesinde kelimelerin
kelimelerden korktugundan, ¢antalarin yolda ¢alindigindan bahsetmistir. Sair, Miisliiman
toplumlarin ahlak durumlarimi ifade etmek i¢in dini degerleri lizerinden bir imgelemede
bulunmus, Allah’in evine mayin désediklerini ve Hz. Peygamber’in kiyafetini sattiklarini
dile getirmistir. Bunlarin dini degerlere biiylik bir saygisizlik ifadesi oldugu dikkate
alindiginda islam aleminin i¢inde bulundugu ahlaki yozlasmanin hangi diizeyde oldugu

anlagilabilir:
LD A po
OV bl i) 3
Y Elair gyt (T
Ay \yodd 55
e I Ol sl
Bir arkadasla kafeteryada
Iste simdi vatan patlad
Gece hangi yoldan gidecegiz?
Allah in evine maywnlar dosediler

Rasulullah i elbisesini sattilar.>®*

333 Kabbani, el- A ‘mdlu’s-siydsiyyetu’l-kdamile, 6/594.
334 Kabbani, Hel tesme ‘Tne sahile ehzdni, 1/143.
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Adonis’in siirlerinde de halkinin ahlaksiz bir toplum oldugunu anlatmak i¢in dini degerlerle
olan iliskilerini irdeledigi goriilmektedir. Sair, Tas el mekdani resmediyor (Yedu’l-hacer
tersumu’l-mekén) adl1 siirinde islam aleminin iginde bulundugu durumu Semud kavminin
inangsiz, ahlaksiz ve haddi asan bir toplum olmalariyla 6zdeslestirmistir. Semud kavmi
peygamberleri Hz. Salih’i yalancilikla itham edip kendisini kanitlamak igin bir mucize
getirmesini istemisti. Bunun iizerine Hz. Salih’e disi deve mucizesi verilmis, Semud
kavminden de bu deveyi dldiirmemeleri istenmistir. “Ey kavmim! Iste size miicize olarak
Allah in gonderdigi disi deve. Onu birakin Allah’in miilkiinde otlasin. Ona kétiiliik etmeyin,
sonra sizi, yaklasan bir azap yakalar” mealindeki ayet bu durumu anlatmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de bu ayetin devaminda Semud kavminin disi deveyi kestikleri ve kisa bir siire sonra
helak edildikleri aktarilmaktadir.3%® Siirinde Semud kavminin bu kissasina yer veren Adonis,
halki ile Semud kavmi arasinda inang ve ahlaki yonden baglantilar kurmustur. Kendini, disi
devenin katlinden sonra iginden ¢ikan oglu olarak niteleyen sair, annesiyle iniltilerinin
giinlimiize degin isitildigini s6ylemistir. Adonis’in bu iniltilerle, daima insana yarasir bir
hayat anlayig1 ortaya koymaya gayret ettigi siirlerini kastettigi soylenebilir. Ote yandan
iniltilerinin glinlimiizde bile isitiliyor olmasi, sairin halkin1 Semud gibi ahlaksiz ve zalim bir

toplum olarak gordiigii fikrini sunabilir:

OBL iy ) by
Lo 8L LoV1 a1 0y STy
s e adle puall n Llo Lo 5
Ll ¢ el 1Al s ils”
358 o
i Bl o LS K o8
Bpee Al JsZ b o5 lenT ey Layolss
2V 0T Doy S 1 Y
pod o Ll
Tas el mekdni resmediyor
Salihin disi devesini hatirlar misiniz, ilk anneyi?

Salih peygamberlik alameti olarak onu kayadan ¢ikarmisti
Yedi vilayeti dolasir siitiinii dagitirdt

3% el- A’raf 7/73-74; el-Had 11/64-65.
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Ancak Semud iman etmedi

Uyurken bigaklarvyla destiler, parampar¢a oldu viicudu
Icinden bir oglan ¢ikti, kayaya doniistii.

Denilir ki insanlar annenin iniltilerini igitiyor

Ve oglunun, giiniimiize dek...3%®

Adonis Siitunlarla dolu Irem (’irame zitu’l-‘imad) adli siirine mezmir adini verdigi bir
baslik atmis, burada da halkinin i¢inde bulundugu ahlaki yozlasma durumunu gézler dniine

sermistir:
(g3 o Al
S e A G 3y L aieloy 3o Lde aiuly Leably iyl caolsl L eled) Claal 3 LT Lebiins &
b ety Lasy il abidly ool (39 (g aols Too (Sl 231 Gl 3y 0T (Sie (o Ly T

Ulkemle egleniyorum;

Devekusunun kirpiklerinde gelen miistakbeline bakiyorum. Tarihiyle, giinleriyle
sakalasiyor, lizerine tas ve yildirim atiyorum. Sonra da tarihi giiniin diger ucundan
basglatiyorum. Ben sizden farkliyim, diger ugtayim. Bana 6zel bir tilkede ikamet ediyorum.

Uyurken de uyanikken de bir gonca agiyor, iginde yastyorum.3’

Sairin mezmir basligr kullanarak kendisini Hz. Davad gibi kutsal ve ahlakli bir konuma
yerlestirdigi, boylece halkinin i¢inde bulundugu ahlaki yozlasmadan kendini beri kildig1 ve

onlardan ayrildig1 sdylenebilir.

“Sizinle yagayamam ben, sizsiz asla yasayamam seklinde iki zit ciimleyi bir araya getirmesi,
sairin onlarla ahlaki yonden ayrilisini ancak marjinallikleriyle toplumdan soyutlanmig

olmalar1 dolayisiyla kendi 6zellerinde yeni bir diinya yaratmis olduklarini ve sairin burada

yeni bir yasam arayisinda bulundugunu gésterir.”3%

4.3. Inanc¢ ve Davranis Tutarsizhg:

Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde, toplumdaki ahlaki yozlasma neticesinde, insanlarin dini
ve ahlaki degerlerle oOrtiismeyen celiskili davramislar sergilediklerini aktardiklarina
rastlanabilir. Ahlak, bir toplumu ayakta tutan yegéane sistemdir. Bireylerin ahlaki prensipleri

g0z ard1 etmeleri, toplumun sosyal birligini ortadan kaldirmaktadir. Bu durumda, herhangi

336 > Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 3/452-453.
37 Adnis, el-'A ‘malu’s-si riyyetu li "Adinis, 1/243.
3% Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 368.
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bir deger sisteminin ayakta durmasinin miimkiin olmayacagi ileri siiriilebilecegi gibi; boyle
bir diinyada, ne sanat, ne iktisat ne de sosyal hayat anlamin1 bulabilir.®*® Nevzat Tarhan’n
bu konudaki su tespiti kayda deger goriilebilir: “Degerleri golgeleyerek toplumlari degistiren
biitiin kotiiliikkler, agacglarda sakli yasayan kurtlar gibidir. Nasil ki kurtlar agaci igten

kemirerek devirirse, sosyal yozlasma ve kuralsizlik da toplumu béyle ciiriitiir.”34°

Bir insan1 insan yapan seyler gecmisi, kisiligi ve idealleriyse; toplumu toplum yapan seyler
de tarihi, kiiltiirli, dinl ve ortak hedefleridir. Bu nedenle birey ve toplumlarin varligini
saglikli stirdiirebilmesi i¢in tarihi, kiiltiirel ve dini degerleriyle barisik olmasi gerektigi
soylenebilir. Hz. Omer’e atfedilen “Inandig1 gibi yasamayanlar, yasadiklar1 gibi inanmaya
baslar” sozii de bir toplumun inan¢ ve ahlak degerleriyle davranislar1 arasindaki iliskinin
Onemini ortaya koyabilir. Ayrica toplum fertlerinin dini ve ahlaki degerlere inanip
hayatlarina tatbik etmeleri kadar, biitiin bunlar1 hakikaten anlayarak, sistemli ve tutarli bir

sekilde uygulamalar1 da nem arz etmektedir.3**

Islam inang, ibadet, ahlak, hukuk, iktisat ve siyaset gibi hayatin her alanina dair konular,
neden-sonug iliskisi i¢inde biitliniiyle mantiksal bir bilesim ve uyum formatinda sunan bir
dindir. “Ali Seri‘ati, giiniimiiz islim toplumlarinda bu durumun farkina varilmadigin,
Islam’1n vahiy ekseninde sekillendirdigi varlik felsefesinin ortaya koydugu amag ve ilkelerin
dikkate alinmadigini ileri stirmistiir. Ona gore Misliiman toplumlarda amel ve inang, hayat
ve diisiince arasindaki baglant1 kopmus; araglar hedefe doniiserek din, sembol ve torenlere
indirgenmigstir. Boylece toplumda biitiin mantikli ve bilingli iligkiler altiist olmus, degerler
Onemini yitirmis, insant yiyip yutan ve bicimini degistiren, hedefsizlik olarak
adlandirilabilecek korkung bir hastalik hali peyda olmustur.*? Seri‘ati bu hastalik halini

sOyle anlatmaktadir:

“Onlarin amellerinden kimileri biiyiik ve insani bir hedefi gosterirken, 6teki amelleriyse bu
amellerin karsit noktasini gdstermektedir. Ornegin Hiiseyin’i anma toplantisina katilir, aglar,
orada Hiiseyin’i yiiceltir; ama zulmiin elinde arag olur kolayca. Ya da dini siarlara inanir ve
sik1 sikiya sarilirken ayni zamanda, s6z ve kalemiyle toplumu sapmaya ve gerilemeye

stiriikler. Ali’ye inanir, her seyini yitirme pahasina batila evet demeyen adama inanir, ama

3% Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1995), 46-47; Murat Kobya,
Sosyal Bilimlerin Davranis Kuramlar: ile Dini [limlerin Amel Nazariyelerinin Karsilastiriimas: (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2012),
96-97.

340 Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan (Istanbul: Timas Yaynlari, 2018), 53.

341 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 54.

342 Seriati, Islambilim I, 1/321.

113



hareketiyle, viicuduyla ve ameliyle, her asagiliga, her algakliga ve her cinayete ‘evet’ der.

Boyun egis, onun fizyolojisinde bile goze ¢arpmaktadir; her sey karsisinda —6nemsiz ve

asagilik olsa da- otomatik olarak egilir.”3*3

Kabbani Ekmek, afyon ve ay (Hubz ve hasis ve kamer) adli siirinde Miisliiman toplumlarin,
ahlaki yozlasma neticesinde, inandiklar1 degerler ile davraniglar1 arasinda tezat bir iliski
meydana geldigini aktardigi soylenebilir. Kabbani’ye gore toplum ikiyiizld, tembel ve
menfaatperest bir yapiya biiriinmiis, bunun sonucunda ahlaki, sosyal, ekonomik ve siyasi
acilardan acinacak bir zillet haline diismiistiir. Sair afyon ve ay ile Miisliiman toplumlarin
Islam’1 yanlis yorumlamalar1 neticesinde ortaya ¢ikan din ve Allah algilar ile uyusukluk
durumlarini, ekmekle ise menfaatperest ve ¢ikarci tutumlarmi imgelemis olabilir.3*
Kabbani, toplumu yanlis din algilar1, gayriahlaki tutumlari, inang ve davranis tutarsizliklari,
din ile kendilerini uyusturmalari, menfaatperest ve tembel olmalari, siyasiler tarafindan din
ile istismar edilip fakirlige mahk(im edilmeleri ve bunu kader gibi yasamaya razi olmalari

vb. pek ¢ok argiimanlarla ciddi bir elestiriye tabi tutmustur:
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Ekmek, afyon ve ay
Doguda ay dogunca
Beyaz yiizeyler uykuya dalar

Bir yigin ¢icegin altinda

Insanlar diikkanlardan ¢ikar, grup grup yiiriirler

343 Seri‘ati, Islambilim I, 1/317.
34 Tur, Nizar Kabbdani Hayati, Sanati ve Siirleri, 277-278.
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Ayla bulugsmak icin

Ekmek ve Gramafon gétiiriirler daglarin tepesine
ve uyusturucu malzemeleri

Hayal ve suretler alir satarlar

Ay yasayacaksa kendileri oliirler.3%

Kabbani bu siirinin devaminda toplum fertlerinin her isini Allah’a havale edip ona tevekkiil
eden, namaz kilan ayni zamanda da zina eden insanlar olduklarini dile getirerek iginde

bulunduklari inang-davranis tezatligini sdyle aktarmistir:
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Hangi zayiflik ve yozlasma

Bize hakim olur, 151k fiskirinca?

O kilimler... O binlerce sepet...

Cay bardaklari... Cocuklar... Tepeleri kaplar
Ulkemde

Saf insanlarin agladig yerde

Gormedikleri isikla yasadiklar

345 Kabbani, el- A ‘madlu s-siyasiyyetu’l-kdamile, 3/15-16.
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Namaz kildiklar
Zina ettikleri

Tevekkiil ederek yasadiklart iilkemde.>*®

Kabbani’nin bu siirinde o6zellikle dikkat g¢ektigi bir nokta da yozlasmis Miisliiman
toplumlarinin i¢inde bulunduklar1 acimasi fakirlik halidir. Kabbani’nin tutarsiz, hedefsiz,
ikiylizlii, menfaatine diiskiin ve uyusuk olarak imgeledigi Miisliiman toplumlarin
fakirlesmesinde, dini ve ahlaki yozlasmanin biiyiik bir etkisi oldugu sdylenebilir. Maddi ve
manevi bir sémiirii diizeninin kuruldugu her toplumda milyonlarin fakirlige mahkiim olmasi

kacginilmaz olarak degerlendirilebilir:
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Yalinayak kosan milyonlar

Dort ese iman eden

Ve kiyamet giiniine

Omvriinde ekmek gormemis milyonlar
Hayali diginda

Gece oksiiriikten evierde kalan

Ilag nedir bilmeyen

Isigin altinda cesetlere doniisiirler.>*’

346 Kabbani, el- A ‘madlu s-siyasiyyetu’l-kdamile, 3/20-21.
347 Kabbani, el- A ‘mdlu s-siydsiyyetu’l-kamile, 3/23.
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Milyonlarin fakirlestigi bir toplumda bazi gruplarin zenginleserek zengin-fakir ayriminin
keskinlesecegi sdylenebilir. Gegmis yiizyillarda yoksulluk, genellikle savaglar veya dogal
afetlerin neden oldugu kitliklarla smirliydi. Bu durum devlet ya da toplumun varlikli
kesimlerinin yardimiyla atlatilabilirdi. Ayrica bu donemlerde zenginlik ve yoksulluk
arasindaki ugurumun giiniimiizdeki kadar biiyiik olmadig: diisiiniilebilir. Bati medeniyetinin
diinya genelinde hakimiyeti ve kapitalizmin yayilmasi, orta sinifin erozyona ugramasina ve

hizl1 bir sekilde zengin-fakir kutuplasmasinin baslamasina yol agmistir.3#

Bu baglamda Adonis’in Iste budur benim adim (Haza huve ’ismi) adli siirinde, rebabin ve
mihrabin bal gibi tathg iginde istirahat etmekte olan bir iimmet imgesiyle Islam
toplumlarindaki rahat ve bolluk i¢inde yasayan zengin kesimi elestirmistir. Sair, refah iginde
yasayan Ummetin bir kesiminin i¢inde bulunduklar1 konfor sahasindan ¢ikmak icin bir

cabalariin olmadigini, tembel ve uyusuk bir sekilde zevkiisefa ettiklerini sdyle aktarmistir:
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Iste budur benim adim
Ummet istirahat ediyor
Rebabin ve mihrabin tathiliginda
Allah, o iimmeti hendek gibi saglamlastirmuis
Sed ¢ekmistir
Kimse kapi nerde bilmez

Kimse kapi nerde diye sormaz.3*°

Adonis dini ve ahlaki degerlerinden uzaklasmis, bunlarin ifade ettigi hakikatlerden

soyutlanip tutarsiz ve sekilci bir forma biiriinmiis Miisliiman toplumlar1 hem elestirmis hem

38 Mahmut Bozan, “Yoksulluk Algisina Farkli Bir Bakis”, Bartin Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2017), 389-410.
349> Adiinis, el-'A ‘malu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 2/1235.
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de eylemsiz/uyusuk hallerini siirlerinde gozler 6niine sermistir. Saire gére bu durum Kur’an-

1 Kerim’in ve Islam’1n yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.

“Metni bir tiinele ¢ceviren okumayla bir ufka ¢eviren okuma arasinda artik metin diye bir sey
kalmadi. Metin, salt bir tevile doniistii... Aslinda Kur’an metninin 6grettigi hakikat de tipki

Kur’an gibi tecrit edildi. Yani hakikat var ama diisiince ve pratikten bagimsiz bir sekilde ya

da klise ve kaliplar halinde var.”3%°

Bir kamus deste (Huzmetu’l-kasab) adli siirinde Adonis, toplum fertlerinin iilkenin gidisatina

ve bu gidisattan mesullere karsi ¢ok 6fkeli olduklarini “Namaz ve cehennem goniillerinde

bir olmus” seklinde betimlemistir. Adonis burada, dinin diregi olan namazla imanli, ahlakli

ve iyi olmak; giinahkar ve inkarci kullarin tiirlii tiirlii azaplarla cezalandirilacag bir yer olan

cehennemle ise 6fkeli ve asabi olmak imgeleri iretmeye calistigi sdylenebilir. Devamindaki

dizelerde sair, 6fkeli ve inangli olarak imgeledigi toplum fertlerinin aslinda ne kadar

ikiytlizlli, menfaatperest ve korkak olduklarini, kili¢c veya para karsisinda biitiin 6fkelerinin
dinerek kalplerinin hirka gibi stindiigiinii dile getirmistir:
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30 > Addnis, Kitap Hitap Hakikat, 41-42.
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Bir deste kamus

Yiiz: Insanlarin kizgin oldugunu isitiyorum
Namaz ve cehennem kalplerinde bir oluyor
Maske: (alay ederek)

Kiziyorlar mi?

Onlar ne ¢abuk razi olur, sakinlesir

Kili¢ ve altin

Cehennemlerini sondiiriir

Sonra kalpler ve ahali siiner
Hirka gibi olur.

Halki bos ver dostum
Tecriibelerime gore halk bir hayvandwr
Stirekli asilesen

Ancak kilicini tattirinea is biter

Ya da altin yedirirsen.®>*

4.4. Ahlaki Yozlasma Neticesinde Din Istismar1

Adonis ve Kabbani’nin ahlaken yozlastigini1 diisiindiikleri toplumlariyla aidiyet problemi
yasadiklari, kimi zaman kendilerini onlardan ¢ok uzakta konumlandirirken kimi zaman da
ahlaki ve insani bir kargasanin arasinda kendilerine yeni bir diizen arayisinda olduklar
goriilmektedir. Ancak ahlaki degerlerini yitirmis bir toplumda bir¢ok sorun ve farkli insan
tipleri meydana geleceginden bunlarla bas etmenin pekte kolay olmadig1 sdylenebilir. Bu
noktada Adonis ve Kabbani’nin siirlerindeki ahlaken problemli insan tiplerine biraz daha

yakindan bakmak gerekebilir.

‘Ali Seri‘atl, Hacc adli eserinde insanlar1 sinifsal, ruhsal ve ahlaki bakimdan dort tipe
ayirmig, gercekten ahlakli bir insan olabilmek i¢in bu tiplerin disina ¢ikmak gerektigini
savunmustur. Buna gore kurt vahset ve zulmii, fare kurnazlik ve istifciligi, tilki hilekarligi,
koyun ise kdleligi ve zulme boyun egisi sembolize etmektedir.®? Seri‘ati, bu dort tipin de

insan1 kendisi yapan, gergek benligini gizleyen bir elbise oldugunu soyle ifade etmistir:

“Elbise, insan1 giyer gercekten. Bir de insan elbiseyi giyer derler: Ne biiyiik bir yalan!
Elbiseyle insan insanligim gizler; kurt, tilki, fare veya koyun elbisesi i¢inde kendini gosterir.

Elbise bir hiledir, bir ‘kiifr’diir. Elbise (libas) kelimesinin manidar bir anlami1 da vardir. Bunu

351> Adinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 1/350-351.
352 < Al Seri‘ati, Hacc, ¢ev. Fatih Selim (Istanbul: Stira Yaynlari, 1991), 97-98.
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‘iftial’ babinda ‘iltibas’ kelimesiyle anlamak miimkiindiir. Iltibas, istibah, yani yanilmak

demektir! Elbise, gostergedir, isarettir, hicabdir, simgedir.”%®

Ahlakini yitiren bir toplumda bahsedilen bu doért insan tipi meydana gelir, bu da genel bir
ifadeyle, somiirenler ve somiiriilenler siniflarinin ortaya ¢ikmasina neden olur. Sémiirenler
smifinda yer alan toplum fertleri sahsi menfaatler devsirmek amaciyla, insanlar indinde
baglayiciligi olan dini argiimanlar1 tahrif ederek istismar etmeye baslar. Boylece din
toplumun ileri gelenleri, din adamlar1 ve bizzat siradan insanlar tarafindan kendi ¢ikar ve
menfaatleri i¢in istismar edilebilen bir olgu haline doniisiir. Din istismari, dini argiimanlari
ve dindar insanlari haksiz ¢ikar elde etmek ve menfaat i¢in bir arag olarak kotiiye kullanmak

seklinde tanimlanabilir.

“En yalin haliyle din istismari, sahsi ve grup menfaatini saglamak i¢in din iizerinden maddi
ve manevi ¢ikar saglamayi ifade eder. Kutsal olan din iizerinden bu derece siifli niyetler ve

eylemlerin her zaman ve zeminde tepkiye yol acacag: da bir hakikattir.”%**

Adonis’in Iste budur benim adim (Haza huve ’ismi) adli siirinde ahlaken yozlasan
toplumlarda peyda olan somiirenler sinifinin ne kadar vahsi bir istismarda bulunduklar1 ve
bunu yaparken dini de kullandiklarini gérmek miimkiindiir. Sair yeryiiziinii Hz. “Ali’nin
topragi, Allah’1 da burada dolasan bir dilenci, giinesi ise orada karnin1 doyuran minareleri
pisiren bir insan olarak sira dis1 imgelerle tasarlamigtir. Adonis Allah, Hz. Ali ve minareler
tizerinden tasarladigi imgelerle, yasadigi toplumda dini degerlerin istismar edildigini soyle

ifade etmistir:

1 ogr N
PRSI I BA T (S
FAREIY )
asall Lo 3 ab = el
Iste budur benim adim
Gordiim, Allah’t Ali’nin topraginda bir dilenci gibi
Giines Ali 'nin topraginda yiyip i¢cmig
Minareyi pisirmis

353 Seriati, Hacc, 76-77. . . i '
354 Bilgiz Ulukan, “Kur’an’da Din Istismarmni Ifade Eden Bazi Kelimeler”, Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/19 (Ocak 2023), 102.

120



Gérdiim, denizin bacanin dumaninda geldigini.>®

Kabbani Giinliikler (el-Y evmiyyat) adli siirinde dinin, toplum nezdinde ge¢im saglamak igin
acilan bir diikkan gibi oldugu yoniindeki imgeyle din istismarini gézler 6niine sermistir. Sair
burada dinin erkeklerin lehine, kadinlarin ise aleyhine olacak sekilde, istismarci ve ataerkil
bir zihniyetle, tahrif diizeyinde yorumlanmasina kars1 ¢ikmistir. Toplumda erkeklerin, din
namina bildigi tek seyin kadinlarla evlenmek ve onlarla beraber olmak oldugunu diisiinen
Kabbani, bu duruma “Omriimiizii yatakta gecirdik.” diyerek serzeniste bulunmustur. Sair,
uzuvlariyla tasarlamay tercih ettigi kadin imgesi lizerinden dinin ve kadinlarin istismar

edilmesini soyle aktarmistir:

Iyl
i Us
Bl L
b L
at e
Wl ol O

Giinliikler

Surada dudak
Surada bacak
Surada tirnak

Surada parmak

Din sanki bir diikkdn

Doymak i¢in actigimiz.>®

Adonis, dinin hem kadin hem de erkekler tarafindan sakinilmasini istedigi pek ¢ok giinah
varken, toplumda kadin davranislari izerinden gelistirilen korkutucu dini sdylemleri ve fetva

kiiltiirlini istismar olarak degerlendirmistir.

“Bugiin insanlarin talebiyle ya da din adamlarinin girisimiyle verilen fetvalar1 okuyacak
olursaniz, fetvalarin ne bilinci insa etmeye ne de kisiyi cehalet ve teslimiyete dayali

dindarliktan kurtarmaya yardimei oldugunu; aksine bagimli zihni daha fazla pekistirdigini

3%5 > Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 2/1235.
3% Kabbani, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/636.
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goriirsiiniiz. Boylelikle birey, Islam ve niibiivvet adina dayatilan hurafe ve cehalet

zincirlerine daha fazla boyun eger hale gelir.

29357

Adonis’in Sekizinci gok (es-Semau’s-samine) adli siirinde dinin ve kadinin, yozlasmis

toplumlar tarafindan istismar edildigi gergegine rastlanmaktadir. Ona gore kadin, toplumda

din ile korkutularak bask1 ve kontrol altina alinmak istenmektedir. Ahlaki erozyona ugramis

toplumlarin 6n plana ¢ikardig: din algisina gore kadin yabanci erkege goriinmek, hayizdan

temizlenmemek, iyi abdest almamak, namaz kilmamak veya kocasiyla iyi geginmemek gibi

gerekgelerle cehennemde en agir cezalara garptirilacaktir:

Sekizinci gok

Bir kapi gordiim iizerinde de

357> Adhnis, Kitap Hitap Hakikat, 71.
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Bir kitabe... Okuyunca

Kapt agildi, ardinda cehennemi gérdiim
Yilanlardan ormanlar gordiim

Aglayan kadinlar gordiim

Katrana saplanmis, boguluyorlar
Anlasmug, tencereler gibi kaynyyorlar.
Yilanlara atiliyorlar

Iste kadinlarin cezasi

Yabanci erkege goriinen. Bu kadin

Yiizii domuz yiiziidiir, bedeni esek

Clinkii hayizdan temizlenmemistir

Su da kocasindan baskasina dasik olan kadinin gorecegi azaptir
Su da cezasidir

Iyi gecinmeyen, abdesti iyi almayan kadinin

Namaz kilmayan...>®

Ahlaki, psikolojik ve insani biitlin beseri sapmalarin cehalet, korku ya da ¢ikar etkenleriyle
meydana geldigi ve bu sayede toplum i¢inde zalim-mazlum, sémiiren somdiiriilen insan
tiplerinin ortaya ¢iktig1 sOylenebilir. SOmiiren insan tipini ¢ikar; somiiriilen insan tipini ise
cehalet ve korku etkenlerinin meydana getirdigi diistiniilebilir. Toplumdaki somiiriiciiler
daha fazla kazanmak ugruna baskalarinin hakkini gasp ederken, cehaletinden dolay1 bagka
bir yol bilmeyen ve yeni bir arayisa girmekten korkan somiiriilenler sinifi bu diizenin devam
etmesini saglamaktadir. Bununla birlikte somdiriilenlerin diizene boyun egmesi, yasanilan bu
durumun ahlaki ve saglikli bir sistem oldugunu gostermez.®° Seri‘ati’nin, hak ettiginden
daha az para karsiliginda calistirilmak istenen bir insanin bu duruma zoraki boyun egisinin

ahlaki sorunsali konusunda sunlar1 dile getirmistir:

“Hognutluk adaletse, dyleyse biitiin fesat mekanlari, giiven mekanlaridir, ¢linki taraflarin
hosnutlugu séz konusudur, diyecek kimse yoktur! Eger bu irgat, bu 6neri karsisinda boyun
egerse, onun boyun egip hosnut olmasina neden olan sey korkudur. O, kabul etmezse
elindekileri de yitirmekten, bu bas egme ve zoraki hosnutluk diizenini degistirmek isterse

her seyini yitirmekten korkmaktadir.”3%°

358 > Adfinis, Ql- ‘A ‘mdlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 2/182.
39 Seri‘ati, [slambilim I, 1/289-291.
360 Seriati, Islambilim I, 1/290.
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4.5. Siyaset Ahlakinda Yozlasma

Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde ahlaki yozlasma neticesinde toplumda sosyal ve
ekonomik pek ¢ok sorunlarin yani sira siyasi problemlerin de bas gosterdigi goriilmektedir.
Daha once ele aldigimiz pek ¢ok Ornekte Miisliiman toplumlarin igine diistiigli acinasi
durum, inang¢-davranis tutarsizliklari ve ortaya ¢ikan maddi-manevi istismar sisteminin nasil
bir hal aldig1 agiklanmaya c¢alisilmisti. Toplumsal yapida meydana gelen tahribatin bir
neticesi olarak ele alabilecegimiz siyaset ahlakinin yozlasmasi da Adonis ve Kabbani’nin

siirlerinde siklikla vurguladigi bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Siz nasilsaniz oyle yonetilirsiniz” mealindeki Hz. Peygamber’e nispet edilen bu séz de
siyaset ahlakinin bozulmasi veya yonetime ahlaksiz kimselerin gelmesini toplumun ahlaki
lizerinden aciklar nitelikte goriinmektedir.®®! Kur’an-1 Kerim’deki “Iste biz, zalimlerin bir
kismint  bir  kismuna,  kazamir  olduklart  seyler  yiiziinden — bu  sekilde
dost/yardimci/yonetici/onder yapariz.” mealindeki ayetin de dinen ve ahlaken yozlagmis
insanlarin sosyal ve siyasal diizende birbirlerinin miisebbibi olacagin1 aktardig

soylenebilir. %2

Kabbani Ask kirmizi isikta durmaz (el-Hubb 1a yakifu “ale’d-dav’i’l-’ahmar) adli siirinde
Miisliiman toplumlarini {ilke siyaseti ve yonetiminde meydana gelen ahlaki yozlagsmay1 ele
almustir. Ulke yoneticilerinin halka uyguladiklar1 baski politikalarinm biiyiik bir zulme
doniistiiglinii aktarmaya ¢alisan sair, insan haysiyet ve onuruna yaragmayan biitlin
muamelelerin halka uygulandigin1 dile getirmistir. Diislinmenin ve diislinceleri 6zgiirce
ifade etmenin yasak oldugunu dile getiren Kabbani, bu durumu “akil melundur, mekruhtur
ve miinkerdir” diyerek ifade etmistir. Sair bununla da yetinmemis, yazmanin zinadan bile

biiyiik bir giinah olarak algilandig1 yoniinde bir imge tasarlamistir:

361 Mana bakimindan konuyla ortiisiir nitelikte oldugundan bu soziin zikredilmesinde fayda goriilmiistiir. Ana
hadis kaynaklarinda yer almasa da tali derecedeki hadis kaynaklarinda gegen bu s6z, Hz. Peygambere nispet
edilmekte olup senedindeki kopukluk nedeniyle Sevkani tarafindan zayif goriilmiistiir. Muhammed bin Ali es-
Sevkani, el-Fevd idu’l-mecmii‘a fi’l- ehddis’il-mevdii ‘a, thk. Abdurrahman el-Yemeni (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-"IImiyye, ts.), 210.

%2Abdullah Akgiil ve Ahmet Akgiil’iin hazirladigi Meal-i Kerim adli eserde ilgili ayetin gevirisi Yasar
Nuri’nin mealiyle benzer niteliktedir: “Bdylece Biz kendi kesbleri (koti tercih ve gafletleri) nedeniyle,
zalimlerin bir kismini, diger kismumin (yanina yoldas) basina yonetici yapar (ezdiririz).” BK. Meali Kerim
(Erisim 1 Subat 2024), el-En’am 6/129. Diyanet Isleri Baskanligimin Kuran Yolu Meali’nde ise terciimede
‘yonetici’ yerine ‘dost’ ifadesi zikredilmekle yetinilmistir: “Iste boylece isledikleri giinahlardan étiirii
zalimlerin bir kismuni diger bir kismina dost yapariz” BK. el-En’am 6/129.
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Ask kirmizi isikta durmaz

Asla diisiinme, kirmizi yandi
Kimseyle konusma kirmizi yandi
Fikih metinleri hakkinda tartisma
Nahiv, sarf

Siir ya da nesir...

Alal kesinlikle melundur, mekruhtur ve miinkerdir

Ummi kal

Zinaya ya da yazmaya ortak olma
Hele ¢agimizda zina

Yazmaktan daha hafif bir sugtur.>®®
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Kabbani Sura adinda bir kadini arastirma (el-Bahs ‘an seyyide "ismuha es-gtira) adli siirinde

ise Misliiman halklarin, yoneticilerinden gordiigli zuliim ve baski sebebiyle giinesi ve

agaclarin rengini gérmez, denizin sesini duymaz bir hale geldigini anlatmistir. Sair bu

durumu, insanliktan ¢ikmak olarak degerlendirip “Insan-hamam bdcegi” karisimi bir

yaratiga doniismek olarak ifade etmistir.®** “Kendimize sormaya basladik / Duvarlar ardinda

363 Kabbani, el-’A ‘madlu’s-si riyyetu’l-kamile, 5/1274-275.

364 Nizar Kabbani siirlerinde gecen bu vb. daha fazla 6rnek igin bk. Giilhan Tiirk, “Ramzu’l-cemal ve’l-kubh
(el-haserat) fi si‘r Nizar Kabbani”, Ekev Akadem: Dergisi 22/74 (2018), 127-149.
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bizi isiten bir rab var m1?” dizelerine yer veren sair, hem bu durum karsisinda acziyetini
idrak ederek Allah’a siginmanin gerekliligini itiraf etmis hem de baslarina gelen bu zorlu
durumun diizelmemesi nedeniyle Allah’in varligindan siiphe eder bir hale geldigini

aktarmistir:

Syl gt Bl o8 Coed!
S s e Lo bl
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Jlepall — oLyl IS
et JUas bl
¢ o (il limoy oy ElLa]
Sura adinda bir kadint arastirma
Atlarin nallart altina diigmeye basladik,
Iskence odalarinda carmiha gerilmeye
Firinlarda kizartilmaya...
Insan-hamam bécegi formunda
Kendimize sormaya bagsladik:

Duvarlar ardinda bizi isiten bir rab var mi?3%

Adonis’in Halk (es-Sa‘b) adli siirinde de Miisliiman toplumlarinin siyasilerinden ve
yoneticilerinden gordiigli zulmii aktardigi gortilmektedir. Sair, halki hayatin her alaninda
cektikleri sikintilar nedeniyle ¢i1glik ve hasret meyveleriyle agirlasmis agaglar olarak
imgelemistir. Baski ve zuliimde ileri giden yonetici sinifin1 ise nehir kiyisinda yiiriidiikleri
esnada agaclara diisen bir yildirnm olarak imgeleyen Adonis, burada herhangi bir dini
imgeye yer vermemis olsa da Miisliiman toplumlarinin yoneticileriyle olan iliskilerine ve

siyaset ahlakindaki yozlasmaya dikkat ¢ektiginden zikredilmesi faydali olabilir:
%ﬁ\
IS ey ol el

OML};‘AAJ

365 Kabbani, el- A ‘mdlu s-siydsiyyetu’l-kdmile, 6/589.
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Halk

Toplandi o agaglar

Ciglik ve hasretin meyve gibi agirlastirdigi
Yolculuga ¢iktilar

Nehrin kiyisinda, bir simsek vardt

Simgek titretirken agaclari, bir kivilcim gibi
Carpildi agaglar

Esir kuslarina tiziiliirken

Nehrin diger yanindaki.>*®

Adonis’in Minare (el-Mi’zene) adl1 siirinde, Miisliiman halklarin sosyal, ekonomik ve askeri
alanlarda zayiflamasini, toplum ve siyaset ahlakindaki yozlasmanin bir neticesi olarak
degerlendirdigi goriilmektedir. Ona gore her alanda yozlasmais bir halkin topraklarinin, bagka

toplumlarin istilasina agik hale gelmesi kaginilmaz gortilmektedir.

“Araplar 6nce kendi i¢lerinde ayaga kalkmazlarsa ne kadar ice kapanirlarsa kapansinlar; ne
disariya karsi durabilirler ne de ondan kurtulabilirler. Tam aksine i¢e kapanmak ve tas
kesilmek bize daha fazla egemen olmalar1 daha fazla marjinallestirilmemiz ve i¢imizde kalan

son degisim arzusunun da katledilmesi i¢in ilave araglar olur.”%¢’

Minare
Minare agladi

Yabanct gelip onu satin aldiginda,

366 ° Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 1/359.
367 > Adiinis, Kitap Hitap Hakikat, 55.
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Tepesine baca diktiginde...3%®

“Allah’1 unutanlara Allah da kendilerini unutturur ayeti, ortak insanlik yapisini1 dikkate alan
ve insanca bir yasamin omurgasini kuran ilahi degerlerin yok sayilmasinin, kutuplasmayla

sonuclandiglr uyarisinda bulunmaktadir. Deger yitimi Oniimiize isgallerin, savaslarin,

kiyimlarin kisaca siddetin hiikiim siirdiigii bir diinya koymaktadir.”%%

Adonis Kehanet (Nubii’e) adli siirinde isgal altindaki Miisliiman toplumlarin uyusukluk ve
tembellikten dolay1 bu duruma kars1 gelemedigini aktarmgtir. isgalcilerin gii¢ ve zulmiinii
“ibadet nedir bilmez bir giines” olarak imgeleyen sair, “kumun ve ¢ekirgenin seyhi” olarak
imgeledigi Arap toplumunun bu duruma seyirci kalmasini “bin yillik uyku” ve “fel¢ olmus
tarih” olarak tasarlamistir. Adonis’in bin yillik ifadesi, Arap toplumlarinin asirlar boyu baska
milletlerin boyundurugu altinda olusunu tek bir durum olarak degerlendirmesinden ileri
geliyor olabilir. Ayrica sairin, toplumun eylemsizligine dikkat ¢ekerek onlari, bu durumun

suclusu addettigi soylenebilir:
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Kehanet

Hayatimiz ig¢inde mezar gibi kazilmis vatana
Uyusturulmusg, oldiiriilmiis vatana

Bin yillik uykumuzdan geliyor, fel¢ olmus tarihimizden
Ibadet nedir bilmez bir giines

Kumun ve ¢ekirgenin seyhini éldiiriiyor.3™

Kabbani de Ekmek, afyon ve ay (Hubz ve hasis ve kamar) adl1 siirinde Miisliiman toplumlari

iginde bulunduklar1 halden sorumlu tutmustur. Sair para veya silah zoruyla ikna olmaya

368 ° Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si riyyetu li "Adiinis, 1/456.

369 Saban Ali Diizgiin, “Bir Arada Yasamanin Ahlaki ve Felsefi Temelleri”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 13/2
(2015), 586.

370> Adiinis, el- A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 1/1460.
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hazir olan korkak, din ile uyusturulmus bir topluma Allah’in yardim etmeyecegini dile

getirmistir:
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Ekmek, afyon ve ay

Gok ne yapabilir?

Tembellere... Zayiflara

Ay yasayacak diye oliilere doniisenlere
Evliyalarin kabirlerini sallayanlara

Pirin¢ ve cocukla riziklandirima umuduyla.>™

Iki sairin de bu sert tavri, Miisliiman toplumlarin iginde bulunduklar1 ¢ikmazlara bir cevap
arayisinda olduklarindan, ¢oziimii ise toplumun kendini degistirmesinde ve harekete
ge¢mesinde gordiiklerinden kaynaklaniyor olabilir. “...insanligin en biiyiik medeniyetlerini
kucaklayan Arap cografyasinin, uykusundan ve donuklugundan cikip ayaga kalkmasi,

doniismesi, yiikselmek ve ilerlemek icin yeni yollara girmesi gerekir.”*"?

Kur’an-1 Kerim’de de pek ¢ok ayette toplumlarin diinyevi ve uhrevi saadete ulagabilmeleri

icin kotii ve ahlaksiz davranislari birakip iyi ve ahlakli olanlar1 benimsemeleri gerektiginin

«

ifade edildigi goriilmektedir. “...Allah, bir topluluga lutfettigi nimetini, onlar kendilerini

degistirmedikce degistirmez ve Allah her seyi isitip bilmektedir” mealindeki ayetin,
toplumlarin dini ve ahlaki degerlerini muhafaza ettikleri miiddetce diinya ve ahiret

saadetlerinin devam edecegini aktardig1 sdylenebilir.3"3

371 Kabbani, el-’4 ‘mdlu’s-siyasiyyetu l-kamile, 3/18-19.
372> Adlinis, Kitap Hitap Hakikat, 53-54.
373 el-Enfal 8/53.
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“Bir toplum kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez. Allah
herhangi bir toplumun basina bir kotiiliik gelmesini diledi mi, artik onun geri ¢evrilmesi
miimkiin degildir. Onlarin Allah tan baska yardimcilar: da bulunmaz” mealindeki ayet ise
dini ve ahlaki degerlerini muhafaza etmeyen toplumlarin basina kotiilikler gelecegini ve
Allah’tan baska kimsenin onlara yardim edemeyecegini ifade etmektedir.>"* Ancak ayette
dikkat ¢ceken bir husus ise, ahlaki erozyona ugramis toplumlarin bagina kétiiliikler geldiginde
Allah’mn yardiminin onlar1 “mutlaka” destekleyeceginin bir garantisinin sunulmuyor
olmasidir. Buna gore, asirlar boyunca Miisliiman toplumlarin baglarma gelen koti
durumlarda kimi zaman Allah’in yardimiyla kurtulusa ermeleri kimi zaman da bozguna

ugramalar1 anlasilir hale gelebilir.

Bu noktada, 1967 yilinin haziran ayinda Arap devletlerinin Israil karsisinda ugradiklar:
yenilgiden soz edilebilir. Kabbani, ugranilan bu yenilginin 6fkesiyle kaleme aldigi Bozgun
Notlari (Hevamis ‘ala defteri’n-nekse) adl siirinde Allah’in yardiminin ancak toplumun
kendisini degistirmesiyle meydana gelecegini, nasrini diledigine verecegini dile getirmistir.
Ayrica sair, “Allah sizin demirciniz degil ki kili¢ yapsin” ifadesiyle toplumun ve devlet
erkdninin bizzat calisip ¢aba gostermesi, tembel ve uyusuk olmamalar1 c¢agrisinda

bulunmustur:
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Bozgun Notlar
Goge lanet okumayin
Sizden yiiz ¢evirdiginde

Sartlara lanet okumayin

Ctinkii Allah yardimim diledigine verir

374 r-Ra’d 13/11.
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O, sizin demirciniz degil ki kili¢ yapsin.3"™

4.6. Ozgiirliikciiliik

Cesitli tanimlar olan 6zgiirliik kavrami, bireylerin bagkalariin 6zgiirliigiinii kisitlamadan,
kendi kararlarini alip buna gore plan yapabilmesi ve hedef edindigi sonuca ulasabilmesi
olarak Ozetlenebilir. Bu kavram, genellikle bireylerin diisiince, inang, ifade, hareket ve
davranislarini serbestge gergeklestirebilmesini ifade eder.3’® Insanlarm herhangi bir konuda
Ozgiirce diisiinebilmek, bir seyi sevmek veya nefret etmek gibi dogal haklarini ifade eden
ozgirlige i¢ 6zgiirlikk; eylemlerinde hiir olmasini ifade eden 6zgiirliige ise dis 6zgiirliik ad1
verilir. Insanm canmin istedigi seyi diisiiniip istemesi, i¢ dzgiirliikk olarak gériileceginden
sinirlanamaz olsa da her ortam ve kosulda diislincelerini dile getirmesi Vveya
gergeklestirmeye c¢alismast Ozgilirlik olarak kabul edilemez. O halde insanin Ozgiir
olmasinda bazi duygusal, sosyal ve hatta dogal simirlarin bulunmasi inkar edilemez.3’’
Sorumluluk duygusunun da insanlarin 6zgiirlik sinirlarini belirlemede 6nemli bir roli
oldugu soylenebilir. Buna gore bireyler 6zgilirce yasama imkani1 bulurken yaptiklarinin

sorumluluklarini almalar1 gerekeceginden toplumsal diizenin bozulmasinin 6niine gegilmis

olur.>"®

Ozgiirliik, gegmisten giiniimiize degin bircok diisiiniirii ve felsefeciyi mesgul etmis bir
kavramdir. Bu kavramin sinirlarinin belirlenebilmesi ve koruma altina alinabilmesi igin
felsefecilerin sundugu goriislerin, hem yasadiklart donemde hem de kendilerinden sonra pek
cok kisiyi, toplumu ve akimi etkisi altina aldig1 sdylenebilir.®”® Ornegin modern felsefenin
kurucularindan Thomas Hobbes (61.1679), insanlarin dogal olarak &zgir oldugunu
savunmustur. Ancak bu 6zgiirlilk durumu kargasa ve belirsizlikle dolu oldugundan toplumun
diizen ve istikrarini saglamak i¢in gii¢lii bir merkezi otoriteye ihtiya¢ oldugunu savunmustur.
Hobbes’a gore, bu otoriteye itaat etmek, insanlarin giivenligini teminat altina almak igin
goniillii bir s6zlesme yoluyla ger¢eklesmelidir. Hobbes’in 6ne siirdiigii bu goniillii toplum

sozlesmesi, ilerleyen yillarda birgok felsefi ve siyasi akimlari etkilemistir. 38

375 Kabbani, el-’4 ‘mdlu’s-siyasiyyetu 'l-kamile, 3/80.

376 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 235.

377 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 236.

378 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 239.

379 Elif Akgiin, “Ortacag’da Ozgiirlik Arayis1”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 5/8 (2013).

380 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 300-301.
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Ingiliz aydmlanmasmin 6nciilerinden John Locke (61.1704) ve Fransiz aydinlanmasinin
onciilerinden Jean-Jacques Rousseau (61.1778), Hobbes’un toplumsal s6zlesme fikrinden
etkilenen isimlerdendir. Onlara gore yasama, 6zgiirliik ve miilkiyet edinme insanin en temel
hak ve hiirriyetleri kapsamina girer. Insanlarin dogustan sahip oldugu bu haklarin devlet
tarafinda korunmasi gerektigini diislintirler. Ayrica bireylerin 6zgiirliigii, bagkalarinin
haklarina zarar vermeyecek sekilde sinirlanmalidir. Locke ve Rousseau’un bu 6zgiirliik
anlayisi, daha sonraki ¢agdas demokrasilerin temelini olusturmus; bireylerin temel hak ve
Ozgiirliklerine saygi gosterilmesi, modern ve demokratik toplumlarin énemli bir ilkesi

haline gelmistir.38!

Insanin hem diinya hem de ahiret saadetini saglamay1 gaye edinen Isldm’in, bireylerin ve
toplumlarin hak ve 6zgiirliiklerine 6nem veren bir din oldugu sdylenebilir. “Hakli bir sebep
olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiyymayin” mealindeki ayet yasama hakkini,
“Eger rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal boyleyken,
miimin olsunlar diye sen tutup insanlart zorlayacak misin” mealindeki ayet din ve inang
hiirriyetini, “Ey iman edenler! Mallarinizi aranmizda haksizlikla yemeyin, ancak karsilikh
rizaniza dayanan ticaret boyle degildir ve kendinizi oldiirmeyin. Siiphesiz Allah size karsi
¢ok merhametlidir” mealindeki ayet ise miilkiyet edinme hak ve Ozgiirliigline isaret

etmektedir.382

~d

Adonis ve Kabbani’nin, siirlerinde toplum ve siyaset ahlakinin yozlasmasindan
bahsettiklerinden ve buna yonelik ciddi elestiriler sunduklarindan o6nceki boliimlerde
bahsedildi. Bununla birlikte onlarin, elestiride bulunduklar1 kadar bu durumu diizeltecek
cesitli ¢oziim arayislarinda bulunduklarina da deginmek gerekir. Siirlerinde toplumsal,
siyasi ve ahlaki pek ¢ok meseleye egilen iki sair de Islam toplumlarmnin diizelmesi i¢in
Ozgiirce yasanabilir bir diizenin tesis edilmesini gerekli gérmiislerdir. Otobiyografisinde,
babasiin Fransiz isgali karsisinda halk direnisini desteklemek i¢in fabrika gelirlerini infak
ettigini anlatan Kabbani, hiirriyet sevdasini ondan 6grendigini belirtmistir. Siirlerinde ele
aldig1 ask, 6zlem ve hiiziin gibi konular1 “insanlara ulasmasini saglayan pasaportlar” olarak

niteleyerek bunlar sayesinde hiirriyet temasini islemeye ¢alistigini dile getirmistir.®

381 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 335-336, 393-395.
382 o|-fsra 17/33; el-Yainus 10/99; en-Nisa 4/29.
383 Kabbani, el- A ‘madlu 'n-nesriyyetu I-kamile, 7/209-210.
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IslAm’1n, toplumun biitiin kesimlerine dayatilmasinin siddet ve cebir anlamina geldigini
diistinen Adonis, Miisliimanlarin her agidan 6zgiirlesebilmek igin sivil ve insani bagka bir
kavramda biitiinlesmeleri gerektigini savunmustur. Adonis, buradan hareketle laiklik esasina
dayal1 bir toplum ve yonetim anlayisini benimsemis; akil ve diislincenin sosyal, kiiltiirel ve
siyasi alanlarda, Kur’an-1 Kerim’i salt metin teviline indirgeyen fetvacit bakistan
Ozgiirlestirmeyi teklif etmistir. Sair, bunun toplumu ve bireyleri Ozgiirlestirecegini

diisiinmiis, herkesin her alanda esit oldugu sivil bir toplum hayal etmistir. 34

Adonis Diiniin bugiinkii yeri: kitap (el-Kitab ’emsu’l-mekan el-’an) adli siir kitabinda
toplumun din ve inang¢ ozgiirliigiine vurgu yapmus, Islim toplumlarinda dinin baski ve
istismar aract olarak kullanilmamasi gerektigine yonelik mesajlar vermistir. Allah’in
diledigi sekilde ezan okunmasina izin verdigi bir minare tasarlayan sair, higbir baskici giiciin
ve efendinin hegemonyas1 tesirinde kalmamayi, yagmur gibi 6zgiir olmak seklinde
imgelemistir. Adonis, yer verdigi tim bu imgelerle 6zgiirliigiin 6nemine vurgu yaparken
insan ile Allah arasina hicbir seyin giremeyecegi mesajini vermek istemis olabilir. Sairin
olusturdugu bu anlatinin netice itibariyle din istismarinin dniine gececek, toplumlarin din ile
aldatilip uyusturulmasini engelleyecek bir 6zgiirlilk ortaminin olugsmasini tavsiye ettigi

sOylenebilir:
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Diiniin bugiinkii yeri: kitap
Minare
Allah in ezan okunmasina izin verdigi
Diledigi gibi
Ne su kili¢ ne de bir efendi olmadan

384 > Adhinis, Kitap Hitap Hakikat, 45.
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Yagmur gibi ézgiirce.>®®

Islam toplumlarinda dinin istismar edilerek insanlarin uyusturulmasi ve kandirilmasi
Ozgiirliigiin 6niinde biiyiik bir engel olarak goriilmektedir. Toplumun huzur ve giivenliginin
temini i¢in &zglir olmay1 bir gereklilik olarak géren Kabbani de din istismarinin sona

erdirilmesi taraftaridir.

Sair Sorgu (el-’Isticvab) adli siirinde olay &rgiisiinii bir imamin katilinin yetkili mercilerce
aranmasi iizerine kurarak toplumu din lizerinden aldatan istismarci yoneticileri elestirmistir.
Katil zanlis1 olan sair, kendisini “imamin tespihinde bir boncuk™ olarak nitelemis hem
kendisi hem de imamin diger takipgileri igin “koyun” ifadesini kullanmistir. Sair “Islam
bahgesi” ve “Islam diikkan1” ifadeleriyle isldim’mn maddi menfaat kapis1 haline gelmis bir
istismar araci oldugunu imgelemistir. Bu istismarin son bulmasi i¢in kendini feda eden sair,

imam adini verdigi din istismarcist imgesini 6ldiirerek halkini 6zgiirlestirmistir:
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Sorgu

Onu oldiirdiigiimde, oldiirdiim ...

Islam bahcesindeki tiim asalaklar:
Islam diikkdnindan tiim rizik isteyenleri
Baylar, onu oldiirdiigiimde, oldiirdiim
Bin seneden beri tiim...

Konusarak zina edenleri...>%

385> AdOnis, el-Kitdb ‘emsu’l-mekdn el-"an, 3/59.
386 Kabbani, el- A ‘madlu’s-siyasiyyetu’l-kdamile, 3/123-124.
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4.7. Adalet, Baris ve Hosgorii

Hukuki ve igtimai bir methum olan adalet, insan haklarina saygi gostererek toplumda hakk1
hak sahibine vermek olarak tanimlanabilir. Toplumda birlik ve diizenin saglanmasinda,
hakkaniyet ve esitligin hakim olmasinda énemli bir etken olan adalet kavramini, Islam gibi
diger biitiin dinlerde 6nemli bir yere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.*®’ Kur’an’da
insan probleminin toplumsal boyutu adalettir. Adaletin yoklugu zuliimdiir ve bu durum
toplumlar1 yok olusa siiriikler. Islom alimlerinin, adil ancak kafir olan bir yoneticinin
Miisliiman ancak zalim olan bir yoneticiden evla oldugu yoniinde vermis olduklar fetva,
adaletin ne denli 6nemli oldugunun anlagilmasini saglayabilir.3%® Nitekim Kur’an’da gegen
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder, hayasizligi,
kétiiliigii ve zorbalig1 yasaklar. Iste Allah, akhnizi basimza alasiniz diye size béyle it

veriyor” mealindeki ayet adaletin 6nemini vurgulamaktadir.

Kabbani Altin ha¢ (es-Salibu’z-zehebi) adli siirinde, dinin adalet sifatina sahip bir olgu
oldugunu ortaya koymustur. Sair, sevdigi Hristiyan bir kadindan askina karsilik almayi
“miikafatim” olarak nitelerken iimit ettigi sonuca ulasabilmek adina onun inci hacina atifta
bulunmus, kendisini radikal bir miimin olarak niteledikten sonra da “Senin dinin adil

davranir.” diyerek insafa gelmesi i¢in ona yalvarmistir:
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Altin hag
Inci hacli bir kadin hi¢c kacar mi?

Pesindedir bu radikal miimin.
Miikdfatimi alikoyma... Sen giizelsin...

Ipimi kesme... Adil davranir dinin 3%

387 [smet Kayaoglu, “Islam’da Adalet Methumu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (1985),
201.

388 Atay, Islam ' Inang Esaslari, 25.

389 Kabbani, el- A ‘madlu s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/1227.
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Hz. Adem’den beri gonderilen biitiin peygamberler 6ziinde barisi tavsiye ve teblig etmis,
ilahi dinlerin tamami baris1 temel prensip edinmistir. islam, Arapga “s-I-m” kokiinden
tiireyen ve baris anlamia gelen bir kelimedir. Islam dini mensuplarina Miisliiman denmesi
de bu din mensuplarinin baris taraftar1 oldugunu ifade edebilir. Hz. Peygamber’in hayati
boyunca her zaman baris yanlist bir tavir sergilemis olmasi, heniiz gengliginde, daha
peygamber degilken, Mekke’de adalet ve barisi temin etmek i¢in kurulan Hilfu’l-Fuddl
adindaki goniillii teskilata katilmas1 da Islam’m baris mefhumuna verdigi énemi ortaya
koymaktadir.>*® Kur’an-1 Kerim’de s-I-m kokiinden tiireyen ve tiim insanliga barisi anlatan
pek c¢ok ayet bulunmaktadir “Ey iman edenler! Hep birden barigsa girin. Sakin seytanin

pesinden gitmeyin, ciinkii o, apagik diismaninizdr.”%

Kabbani, Istihbarat¢t adamlarin disleri arasindaki kelimeler (el-Kelimatu beyne ’esnani
ricali muhabir) adli siirinde ise dinl ve ahlaki imgeleri barig imgesi meydana getirecek
sekilde kullanmistir. Siirleri yiiziinden devlet tarafindan baski gérmesini elestiren sair, onlari
aska ve Baris Incil’ine benzetmistir. Bdylece yazdiklarmin baski gérmesini gerektirecek bir

muhtevaya sahip olmadigini anlatmis, dinin baris yoniinii de gozler oniine sermistir:
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Istihbarat¢i adamlarin disleri arasindaki kelimeler
Askin vatanina ve baris Incil’ine meydan okudular.
Siirimi torbalara koydular ...

Peki, siz hi¢ gordiiniiz mii?

Yasemin kokusu ¢alan bir devlet...3%

Adonis ve Kabbani’nin adaleti ve barisi imgelerken din ayrimina gitmedikleri verilen
orneklerde acik bir sekilde goriilmektedir. Onlar yalmzca Islam dinine ait imgelere

bagvurmamus; Incil ve hag gibi Hristiyanliga dair olgulara da yer vermislerdir. Buna gore

30 Osman Ates, “Islam ve Baris”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2006).
391 e|-Bakara 2/208.
392 Kabbani, el-4 ‘mdlu s-siyasiyyetu’|l-kamile, 1999, 6/289.
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dini hosgorii olmadan adalet ve baris iginde yasamanin da miimkiin olmayacagindan sairler
i¢in dini hosgorii ve kardesligin onemli oldugu sdylenebilir. Esasinda Adonis taraflardan
birinin kendini, digerinden iistiin gérmesi anlamini i¢cerdiginden hosgdrii kavramina karsi

¢ikmis, insanligin ihtiyaci olanmn esitlik, adalet, baris ve kardeslik oldugunu savunmustur.3%

Adonis’in Diiniin bugiinkii yeri: kitap (el-Kitab ’emsu’l-mekan el-’an) adli siir kitabinda
buna 6rnek teskil eden birgok imge bulunmaktadir. Namazin yaseminden hangerlere ihtiyact
oldugu, namaz kilanlarin da kilmayanlarin da gék merdivenine ¢ikacagi ve her insanin

yaratilis giizelliginde bir ve kardes oldugu seklindeki imgeler kayda deger goriilmektedir:
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Diiniin bugiinkii yeri: kitap
Ah, namaz ne muhtactir
Yasemin ve hos kokudan hancerlere
Namaz kilan da béyledir
Kilmayan da
Gok merdivenine tirmanirlar
Yaratilis giizelliginde aymdirlar
Hayat béyle olur

Ask ve yaratic1.3%
Kabbani de Giinliikler (el-Yevmiyyat) adli siirinde dini imgeleri, toplumda baris, sevgi,

sayg1 ve huzuru tesis eden bir olgu olarak ele almistir. Ayrica Miisliiman toplumlarin kadin-

erkek iligkilerinde ¢ok kat1 ve bagnaz olmasini elestiren sair, toplumsal barisin yani sira

393> Adlinis, Kitap Hitap Hakikat, 29.
3% > Aduinis, el-Kitab, 2002, 3/306.
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hosgoriiniin de 6nemini vurgulayarak dini selam veren, kollarini agan ve zeytin dali tasiyan

bir insan olarak imgelemistir:
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Giinliikler

Bugtin balkona ¢iktim. Hristiyan komsumuz beni pencereden selamliyordu.
Bir insanin beni selamlamasina sevindim.

Sabahleyin selamlayan bir el...

Tisrin sular gibi bir el...

Bana el salliyor, sesleniyor.

Ya rabbi! Ne zaman su din bagnazligindan sifa bulacagiz?

Biitiin dinler beni selamlayan bir insan degil midir?

Bana kollarin: agan, zeytin dali tagiyan...>*

4.8. Sevmek ve Sevilmek

Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde sevgi, saygi, baris ve hosgoriiye dayali bir hayat
anlayisinin tezahiirii olarak askin yiiceltildigine rastlamak miimkiindiir. iki saire gore de
diinyanin en yiice degerlerinden birisi asktir ve onlara gore din bizatihi askin kendisidir.
Adonis Tas el mekdni resmediyor (Yedu’l-hacer tersumu’l-mekan) adli siirinde bu duruma

ornek teskil eden imgeler meydana getirmistir. Erkek ve kadiin yatakta yer ile gokten

3% Kabbani, el- A ‘madlu’s-si ‘riyyetu’l-kdamile, 1/613.
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farksiz olduklarini dile getiren sair, agki da yer ile gok arasinda ilahi iletisimin kurulmasini
saglayan kutsal bir kurum olarak imgelemistir. Ayrica Adonis, kadinin sairlere sadece
cinsellikle alakali degil; hayatin her alanina dair ask ve sevgi sozleri 6greten bir varlik
oldugunu da dile getirmistir. Tiim bunlarin ardindan ¢agimizda insanlarin birbirini sevmeyi
ve sevilmeyi bilmediginden dem vuran sair, siirinin sonuna Asr Stresi’nin “Asra yemin

ederim ki, Insan gergekten ziyandadir” mealindeki iki ayetini eklemistir:3%
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Tas el mekdni resmediyor
Sairler kasidelerini, giizel belli kadinlar hakkinda yaziyor
Kadin sadece yatakla ilgili ask sozleri ogretmez
Evin esigi, ¢catisi ve duvarlari hakkinda da sozler 6gretir
Gergekten, kadin ve sair ask yataginda degil gibi
Yer ve gokten baska bir sey
Gergekten ask bizdtihi dinin kendisi
Ne garip bir zaman ki su, cagi nasil da sekillendiriyor!®®’
Kabbani’nin ise Gitmeyen yolcuya (’ila Muséfira lem tusafir) adli siirinde dinin ask ile
0zdeslestirildigi, sevmek ve sevilmenin kutsal bir deger olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Sevdigi kadinin onu terk edisini “her seyi eski haline birakmak” olarak imgeleyen sair,

sevgilisinden Once hayatinin diizensiz ve darmadagin olusundan bahsetmis olabilir.

Kabbani, bu diizensizligi ve kargasay: Islam’in, Hristiyanligin ve askin dogusundan &ncesi

3% g|-“Asr 103/1-2.
397 > Adiinis, el-'A ‘madlu’s-si ‘riyyetu li *Adiinis, 3/461-462.
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olarak nitelemis, boylece hem din ile aski birbiriyle denk tutmus hem de sevmek ve

sevilmenin insan hayatinda diizen kuran bir deger oldugunu; eksikligi halinde diizensizlik
ve kargasanin meydana gelecegini dile getirmistir:
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Gitmeyen yolcu

Artik sana miisaade yok

Her seyi eski haline terk etmene
Islam in dogusundan oncesine
Hristiyanligin dogusundan éncesine

Askin dogusundan oncesine.>*®

Kabbani Yiiz Ask Mektubu (Mi’etu risaleti hubb) adli siirinde ise Allah’t yalnizca ask
mektuplarini teslim alan ve sadece onlara cevap veren bir ilah olarak imgelemis, boylece

dinin sevmeye ve sevilmeye deger verdigi yoniinde bir anlati olusturmustur:
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Yiiz Ask Mektubu
Ona tesekkiir etmek istiyordum

Clinkii seni bana secti

-Allah- bana dedikleri gibi

3% Kabbani, Hamsiine ‘dmen fi medihi’n-nisa’, 1/141.
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Sadece ask mektuplarini teslim alwr

Sadece onlart yanitlar.>*®

Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde sevmek ve sevilmenin 6nemli bir yeri olup dini imgelerle
ifade edilmesine karsin; bazen dinin digina ¢ikan ciiretkar soylemlerin bulunmasi da géze
carpan bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Adonis’in Cogu/ Forumunda Tekil (Mufrad
bi sigati’l-cem®) adli sirinde, Sii bir alim olan Selmagani’nin, 6ldiiriilmesiyle sonuglanan
goriiglerine yer verirken zikrettigi ifadeler, bu konuya aciklik getirilmesine yardimei olabilir.
Namazi, orucu ve diger tiim ibadetleri terk edip dileyenin diledigiyle nikahsiz bir sekilde
sevismesini ongdren sOylemlerin yani sira cennetin Allah’t bilmek, cehennemin ise O’nu
bilmemek oldugu yoniindeki ifadeler, sevmek ve sevilmek noktasinda sairin sinir tanimaz

bir durusu oldugu fikrini sunabilir:

@.{-\ diay 3,40
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Cogul Forumunda Tekil

Selmagani der ki:

Namazi, orucu ve diger ibadetleri birakin

Aranmizda nikdh kiymayin

Birbirinizle sevigin

Insan diledigiyle birlikte olabilmeli

Cennet beni (Allah 1) bilmek

399 Kabbani, Mi ‘etu risaleti hub, 1/11.
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Cehennem beni bilmemektir.4%°

Kabbani’nin Vahgsi kaside (el-Kasidetu’l-mutevahhise) adli siirinde ise dini imgelerin

sevmek ve sevilmekten Gte fetisist cinsel duygulari imgelemek i¢in kullanildigina rastlamak

miimkiindiir:
dio gl Bl
Sy il o Tas Jaioly o
[ P PR SNAC G JUTLY
B gkl
sl wgr b b )
Vahsi kaside

Soyun... Yangimima ve ¢oliime bir yagmur gibi diis
Agzimda mum gibi eri... Bedenimle yogrul...
Soyun... Dudaklarimi yar

Ikive... Ey Sina’daki Musa...*%t

4.9. Fedakarhk

Temmizi bir sair olarak Adonis, mensup oldugu akimin diger sairleri gibi kaleme aldig:
eserlerinde “Temmuz/Adonis” miti iizerinden kendini feda edis ve yeniden dogus imgeleri
meydana getirmistir. Sair, Hz. Isa’nin garmiha gerilmesi hadisesini de insanligin giinahlarina
kefaret olmasi icin kendini feda etmek olarak yorumlamustir. Buradan hareketle Hz. Isa ile
Yakindogu mitolojisinde bir tanri olan Temmuz arasinda yeniden dogusu imgelemeleri
yoniinden bir iliski kurmustur.*°? Adonis, Hz. Isa’nin Huiristiyanlar tarafindan “Tanri’nmn

kuzusu” olarak isimlendirilmesinden hareketle Dirilis ve Kiiller (er-Ba‘s ve’r-Ramad) adli

siirinde, Temmuz’u bir kuzuya benzeterek onu Hz. Isa ile 6zdeslestirmis, bdylece insanligin

kurtulusa ermesi i¢in kendisini feda ettigi yoniinde bir imge meydana getirmistir:
b JJ\ 9 Sl

Al aall ae fo e et

400> Adiinis, el-'A ‘mdlu’s-si ‘riyyetu li "Adiinis, 3/258.
“OL Kabbani, el-'A ‘malu s-si ‘riyyetu l-kimile, 1/656.
402 Ceylan, Modern Arap Siirinde Mito-Poetik Isyan, 257-258.
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Dokl Jyibls s oo
oLl 2l demdl
DRI T ISy LIS
Dirilis ve Kiiller
Temmiiz sanki bir kuzu, baharla beraber hoplayan
Ciceklerle, tarlalarla, derelerle

Sulara meftun bir yildiz

Temmiiz kivilcimdan bir nehir, derinlere dalan.*®?
Kabbani de Beginci giiney senfonisi (es-Simfiiniyyetu’l-cenlibiyyetu’l- hamise) adli siirinde
dini ve ahlaki imgeleri fedakarliga isaret edecek sekilde kullanmigtir. 1985 yilinda Hizbullah

gerillalarmin Israil karsisinda sergiledikleri direnisi metheden Kabbani, Hiiseyin’in hirkasi

ve Kerbela gibi Siiler i¢in 6nem arz eden dini imgelere yer vermistir:
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Beginci giiney senfonisi

Adini giiney kodum

Ey Hiiseyin’in hirkasini, Kerbela giinesini giyen kisi
Ey kendini feda etmeyi ¢ok iyi bilen ormangiilii!

Ey gogiin devrimiyle karsilasan gok devrimi...***

403 > Adnis, el-’4 ‘mdlu’s-si ‘riyvetu li "Adinis, 2/80. Hz. isa’m Tanr’nin kuzusu olarak isimlendirilmesi
konusunda bk. Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna 1:36
404 Kabbani, el-'4 ‘malu s-siydsiyyetu’l-kamile, 6/60.
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5. SONUC

Diis, hayal, imaj anlamina gelen imge duyularla algilanan, bir uyaran s6z konusu olmaksizin
bilingte beliren nesne ve olaylardir. Imge edebiyat, sinema, felsefe, mimari, psikoloji ve
siyaset gibi birgok bilim dalinin ilgi alanina girmektedir. ilk kez 1962°de Oliver Brachfeld
tarafindan Note sur [’imagologie ethnique adli makalesinde kullanilan Imgebilim, insan
yasantisinda anlamli yapilar olusturan tiim imgeleri inceleyerek edebi ve estetik giiglerini
ortaya ¢ikarmaya calisir. Ayn1 zamanda hem sosyal tarih incelemesi hem de bir edebiyat

arastirmasi olma 6zelligi tasiyan bir bilimdir.

Felsefede imge daha ¢ok epistemolojik ve ontolojik boyutuyla ele alinmig, insanin
diinyadaki nesneleri algilama bic¢imleri iizerinden degerlendirmeler yapilarak, bunlarin
sundugu bilgi ve varlik degeri tartistlmustir. insanm, dis diinyadaki nesneleri zihinde yeniden
tirettigini diisiinen Platon, bu nedenle imgenin duyum ve diislince karisimi oldugunu ileri
stirerek, gergeklikten kopuk ve yaniltici oldugunu savunmustur. Aristoteles de imgenin
dogru bilgi sunabilecegini diisiinmiisse de ¢ogunlukla yaniltict olacagini ileri siirmiistiir.
Cagdas felsefeci Sartre, imgenin yaratildig1 nesne ile 6zsel bir ayniligi oldugunu ancak;
bunun varolugsal aynilik ile karistirllmamasi gerektigini, imgenin tasarladigi nesneye kiyas

edildiginde metafizik bir asagilik durumuna diiserek daha az bilgi ifade ettigini savunmustur.

Felsefecilerin aksine psikologlar imgeyi kendi verileri 15181inda nesnesiyle yorumlayip bir
dizi tanim yapmakla yetinmemis, psikanaliz yontemiyle imgeyi ¢ozlimleyerek ortak bir
terminoloji yaratmaya ¢alismislardir. Dislerin evrensel bicimde ortaya ¢ikan ortak
goriingiiler oldugunu diistinen Freud, hastanin aklina ne gelirse anlatmasi olarak
tanimlanabilen “serbest cagrisim” yontemini kullanarak onlar1 tedavi etmeye calismistir.
Freud, arastirmalar1 sonucunda imgelerin, herhangi bir mantik iligkisi kurulamayacak
sekilde bir araya gelebilecegini kesfetmistir. Ayrica Freud, Dostoyevski’nin Karamazov
Kardesler adli eserindeki baba imgesiyle onun kendi benligi arasinda yakin bir iligki

oldugunu ortaya koymustur.

Imgenin en az felsefeciler kadar edebiyatc1 ve dilbilimcileri de mesgul ettigi goriilmektedir.
Modern donem Batili ve Dogulu tiim edebiyatgilar, imgenin meydana geldigi nesne ya da
sOz sanatlariyla olan iliskisinden hareketle edebi ve siirsel analizler yapmislardir. Maurice
Blanchot nesneleri bi¢cimsel imgelerden hareketle incelemistir. Siirde imgeyi meydana
getiren unsurlarin incelenmesiyle uygulanan bu yontemde benzetme, aktarma, aligilmamis

bagdastirmalar ve sapmalar 6nemli bir yer tutmaktadir. Bachelard, Blanchot’un aksine
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gercek bir imge yaratabilmek i¢in ona kendi 6ziinii, kuralin1 ve kendine has siirselligini
verecek olan maddesinin bulmasi gerektigini savunmustur. Dis diinyaya ait nesnelerin sairin
imgeleme yetisiyle farkli bicimlerde yeniden var oldugunu diisiinen Yusuf el-Hal’e gore
imgenin giicii zitliklarin olusturdugu ahenkte gizlidir. Cabir Usfiir’a gore imgeler, az ya da
cok birbirinden uzak iki seyin karsilastirilmasindan meydana gelse de gli¢lii imgeler ancak

iki uzak hakikatin bir araya gelmesiyle var olur.

Modern haliyle olmasa da klasik Arap literatiiriinde de sura, tasvir, vasf ve hayal ad1 verilen,
imgeye yakin kavramlara rastlamak miimkiindiir. ibn Rasik el-Kayrevani’ye gore tasvir, bir
seyin duyuldugunda zihinde gbz Oniine gelirmisgesine canlanacak bi¢cimde aktarilmasidir.
Kudame b. Ca’fer ve el-Cahiz’e gore ise bir varlik ya da olaydan i¢inde bulundugu duruma
ve sahip oldugu niteliklere uygun bir sekilde bahsetmektir. Abdiilkahir el-Ciircani’ye gore
tasvir, akil vasitasiyla bildigimiz seyleri goz ile gordiiklerimizle karsilastirmak suretiyle

zihinde canlandirmaktir.

Klasik Arap literatiiriinde tasvirin herhangi bir nesne veya durumun dinleyiciye
betimlenerek aktarilmasi yoniiyle modern bir kavram olan imgeye benzedigi sdylenebilir.
Ancak imgenin modern felsefeciler, dilbilimciler ve edebiyatgilar tarafindan yapilan
tanimlamalari g6z Oniinde bulunduruldugunda sura/tasvir ve imgenin tiimiiyle 6zdes
kavramlar olmadigini belirtmek gerekir. Ayrica imge, bigcimsel bir ¢dziimlemeye tabi
tutuldugunda tesbih, mecaz, ’isti‘are, kinaye, alisilmamis bagdastirmalar ve sapmalar gibi
s0z sanatlariyla tasarlandig1 goriilebilir. Burada imgenin, sadece bu s6z sanatlarindan ibaret
olmadigini; aslinda bir yaratim oldugunu ve bunu telif edilen eserde estetik bir bicimde

sunabilmeyi de i¢erdigini belirtmek gerekir.

Ote yandan imgenin metafor, alegori, gdsterge, sembol ve arketip kavramlariyla iliskili
oldugu ve bunlarin birbirine karistirldigi goriilmektedir. Imgeyi metafor ve alegoriden
ayiran ozellikleri saymacalik ve cevrilemezlik ilkeleridir. Imge, saymacalik ilkesine gore
kendisi haricinde higbir varliga atifta bulunamaz; yalnizca kendisine varlik kazandirir.
Cevrilemezlik ilkesine goreyse imge, ¢evrilebilir bir yapiya sahip olmadigindan
kusatilamaz, belli sinirlar dahiline alinamaz zamansal ve mekansal bir kisitlamaya tabi
tutulamaz. Imgeyi gostergeden ayiran Ozelligi ise, gostergenin bir dilin yapisina gore,
birtakim dilsel gorevlerde bulunurken; imgenin, bir nesnenin ayirt edici 6zelliklerini
yansitiyor olmasidir. Imge, birgok unsurun bir araya gelmesiyle hayali bir goriintii

olusturmakken; simge, genellikle somut bir unsurun hayali goriintiileri, soyut kavramlari,

145



duygu ve diisiinceleri temsil etmesi séz konusudur. Ilkimge olarak adlandirilabilecek olan
arketip, gerceklesen eylemin bigimini olmasa da o eyleme neden olan tipik durumu ifade
eder. Arketipler, imgelere gore daha az sayidadir ve belirli anlamlar igermeleri yoniiyle

nitelik¢e sinirlanmistir.

Adonis ve Nizar Kabbani’nin siirlerinde Allah, melekler, kutsal kitaplar, peygamberler,
ahiret ve kader gibi dini inang¢ imgelerinin yani sira itaat, ziiht, dua ve mabet gibi ibadet
imgelerine de rastlanmaktadir. Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde, benimsedikleri dini inang
ve gorlislerin yanmi sira iginde dogduklar1 Miisliiman Arap toplumunun dini yasayis ve
uygulamalarinin, tarihi, kiiltiirel ve siyasi faktorlerinin, asirlar boyu bir arada yasadiklar
Yahudi ve Hristiyanligin, tasarladiklar1 dini imgeler {izerinde etkili oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte hayati anlamlandirma ve dis diinyay1 algilama bi¢imlerinin de bilinglerinde

meydana gelen dini imgeleri sekillendirdigi bir gercektir.

Siirlerindeki Allah ile ilgili tasarilarin ezeli ve ebedi olmak, miikafat vermek ya da azap
etmek, semavi kitaplar gondermek, kullarina kader tayin etmek, kullarin kendisine s1§indig1
yardim beklenen bir varlik olmak gibi imgeler meydana getirdikleri goriilmektedir. Yani sira
sairlerin, Allah’1, baz siirlerinde 6lmek, bedbaht olmak, kizmak, aglamak, sasirmak, iki

biikliim olmak gibi alisilmamis sekillerde imgelemis olmalar1 da dikkat ¢ekmektedir.

Melek imgeleri ise iyilik ve kotiiliilk mefhumlarina sahip olmayan iradesiz varliklar olmalari
yoniiyle safligin, temizligin, giinahsizligin ve iffetin sembolii olarak tasarlanmis; ayrica
giizellik ve estetik yoniiyle kadin ile 6zdeslestirilmistir. Ayrica Adonis, isra ve mirag
hadiseleri baglaminda Cebrail, ruhlar1 kabzetmesi baglamindaysa Azrail imgelerine yer
vermis, onlart Allah’tan aldig1 gorevleri yerine getiren melekler olarak tasarlamistir.
Kabbani’nin, insanlarla arasindaki boyut farkindan hareketle melekleri, bir ¢esit uzaklik ve

yalnizlik imgeleri tasarlamak i¢in kullanmis olmasi da dikkat cekmektedir.

Esas itibariyle cinlerden olan ancak Allah’in litfuyla bir zamanlar bas melek makamina
yiikselen Iblis ve onun soyundan gelen seytanlar, kotiiliik ve sehveti imgelemek {izere
kullanilmustir. Iblis ile ayn1 cinsten olan cinler ise gizem ve korku imgelerinin yan1 sira

insanlara yardim eden disi metafizik varliklar olarak imgelenmistir.

Adonis ve Kabbani kutsal kitaplardan Kur’an-1 Kerim, Incil, Tevrat ve Zebur’a siirlerinde
yer vererek onlardan ayetler iktibas etmislerdir. Bu kitaplarda yer alan ge¢mis kavimlerin
isimleri ve yasadiklar1 olaylar iizerinden imgeler tasarlamislardir. Adonis’in Ad Kavmi,

Semid Kavmi anlatilariyla Samli Mihyar’in Sarkilar1 siir koleksiyonunda kullandig:
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“mezmir” baslig1 bunlara birkac¢ 6rnektir. iki sair de kutsal kitap imgelerini kadn, siir ve

ask gibi varlik ve olgular1 kutsallagtirmak i¢in kullanmislardir.

Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. ismail, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz.
Muhammed, onlarin siirlerinde ad1 ve kissalar1 aktarilan peygamber imgeleridir. Sairler
estetik, giizellik ve kutsiyet imgelerini bazen dogrudan peygamberlik iizerinden bazen de
giizellik timsali Hz. Yusuf tizerinden aktarmiglardir. Adonis ve Kabbani yasadigi toplumu
terk eden, acilar ¢ekip zulme ugrayan, can1 pahasina gorevini yerine getirip yeri geldiginde
kendini feda eden peygamber imgeleri olusturmus, bunlarla agk gibi duygusal tecriibeleri ve
Israil zulmiine ugrayan Filistin halkinin acilarini imgelemislerdir. Adonis’in bir siirinde Hz.
Musa’nin bir Isldm peygamberi olarak, yeryiiziinde fesat ¢ikaran Yahudiler ile miicadele
edecek, giin geldiginde denizi ikiye yaracak bir peygamber olarak imgelenmis olmasi kayda

deger goriilebilir.

Ahiret ile ilgili imgeler arasinda kiyamet, cennet ve cehennem imgelerine yer almaktadir.
Kiyamet imgeleri, kendisinden kagis olmayan ve bir giin vakti geldiginde gerceklesecek bir
olgu olarak tasarlanmistir. Kiyamet alametleri siddeti imgelerken, canli yasamin sona ermesi
yoniiyle kiyametin, sessizligi; yeni ve sonsuz bir yasamin baglamasi yoniiyle sonsuzlugu
imgeledigine rastlanmaktadir. Cennet liikks, konforlu ve sonsuz bir yurt olarak imgelenirken

cehennem korku, azap ve karanlik gibi imgeler meydana getirmek i¢in kullanilmistir.

Adonis’in siirlerinde kader ile ilgili imgelere rastlanamamis olsa da Kabbani, kaderi bir
yazgl olmaktan Gte; insanin se¢imleriyle sekillenen bir durum olarak imgelemis, insanin
cehalet ve ahmakligi sonucunda gerg¢eklesen durumlarin kader ve kaza olarak
nitelenemeyecegini dile getirmistir. Ayrica insanlarin dig goriiniiglerinin kader oldugu
yoniinde imgeler tasarlayan sair, bazen de yanlis bir kader inanci ortaya koyarak

pismanliklarinin ve basindan gecen kotii olaylarin miisebbibini kader addetmistir.

Adonis ve Kabbani’nin siirlerinde ibadet ile ilgili imgeleri, itaat ve boyun egme
anlamlarindan faydalanarak tasarladiklar1 goriilmektedir. Ayrica namaz, ibadet, orug, ezan,
zikir gibi ibadete dair imgeler vasitasiyla diinyevi olandan uzaklagmayi imgeledikleri
goriilmektedir. Duay1 diinyevi ve uhrevi mutluluga ulastiracak bir ibadet, insan hayatinin
maddi ve manevi bir parcasi, teskin edici bir arag, hayat kaynagi, hos bir koku olarak
imgelemislerdir. Adonis ve Kabbani mabet imgelerinin barindirdiklari mimari 6zellikler,

kiiltiirel ve tarihi olaylar lizerinden mutluluk, cezbe hali ve hiizlin gibi duygu durumlarini
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tasarlamiglardir. Yani sira iki sair de mabet imgelerini tarih, vatan, din ve bir dine mensup

kisileri imgelemek i¢in kullanmustir.

Adonis ve Kabbani’nin siirlerindeki dini imgelerin 6nemli bir bolimiiniin gesitli ahlaki
izdiistimlere sahip oldugu, bireysel ve toplumsal bir takim mesajlar icerdigi goriilmektedir.
Sairler tasarladiklart dini imgelerle i¢inde dogup biiyiidiikleri Miisliiman Arap toplumunun
nasil yozlastigini gozler 6niine sermis, sergiledikleri inan¢-davranis tutarsizliklarini ortaya
koymuslardir. Bu tutarsizlik neticesinde toplumda din, istismar edilebilir bir hale gelmis,
siyaset ahlaki bozulmustur. Adonis ve Kabbani’nin siirlerindeki dini imgelerle sadece
yozlagmayi aktarmadigi; 6zglirce yasanabilir, bariseil, hosgoriilii, fedakar ve sevmeyi bilen
bir toplum diizenin tesis edilmesiyle tiim bu sorunlarin ¢oziilebilecegini aktardiklar

goriilmektedir.
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