T.C.
MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
ILAHIYAT ANABILIM DALI

TEFSIR BiLiM DALI

KUR’AN’DA SOSYAL BUTUNLESME

(Doktora Tezi)

Mehman iISMAYILOV

istanbul-2008



T.C.
MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
ILAHIYAT ANABILIM DALI

TEFSIiR BiLiM DALI

KUR’AN’DA SOSYAL BUTUNLESME

Doktora Tezi

Mehman iISMAYILOV

Danisman:
Prof. Dr. Muhsin DEMIRCi

istanbul-2008



Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu Mudarlugu

Tez Onay Belgesi

ILAHIYAT Anabilim Dah TEFSIR Bilim Dall Doktora ogrencisi MEHMAMN
ISMAYILOY min KUR'AN'DA SOSYAL BUTUMLESME adh taz ¢alismasi EnstitOmiz
Yoametim Kurulunwn 19,06, 2008 tarih ve 2008-10026 saynh kararyla olugturukan jon
tarafindan oybirlifiryeoktutorile Doktora Tezi olarak kabul edilmigtir.

im Uyasi fdi adi imzas:

Tez Savunma Tarihi :EE..J&LEEE?

1) Tez Damismani : FFI:tF. DR. MUHSIN DEMIRCI

2) Jiri Oyesi . DR. MUSTAFA ALTUNDAG
3) Jori Oyesi :  DOG.DR. ALl COSKUN
4) Jari Oyesi :  PROF.DR.MEVLUT GUNGOR

5) Jiiri Oyesi :  PROF.DR.REMZI KAYA



ICINDEKILER

ONSOZ.....ooooiieieee e s v
KISALTMALAR. .....ooooiie ettt te e e e e s tae e st e e saae e s aee e e sneeeennes VI
GIRIS
L. KONU Ve ProbIem......ccviiiiiiiieiiiciieie e 2
I1. Arastirmanin Amact Ve ONEMi...........ooveveveveueoieeeeeeeeeeeeeeeeeee oo e 2
1. Yontem ve Kaynaklar..........cooouiiiiiiiiiiiie e 3
BIRINCI BOLUM

SOSYAL BUTUNLESME VE DIN

L. Kavramsal CergeVEe.......ccuiiiiuiiiiiiieciie ettt e e 7
AL S0SYAl STUIECICT.....oeviiiiiieiieeiieee et e 7
LISDITIIGI v 7

2. MURAIETEL......cceviiiiieecee e e 7
3.UYUSMA STUTECL..vvieutieiiieiieeieeiie et eiteete et e eeeeteesreeaeesaaeenbeeseneeneeas 8

4. BUtlnlesme STUreGleri........ccovriiuiieeiiieeiiie et 8

a. Sosyal BUtlinlesme...........ccceeeviiieiiienieeeie e 8

b. Sosyal COZUIME. ......cooveriiiiiiiniiieecceceeee e 13
5. Farklilagsma Siireci ve Sosyal Tabakalasma.............cccccceeviiriiennnnne. 15

Bl ASADIYEL..ccuiiiieiiie e e 15

C. Sosyal DayaniSma...........ccccuveeriieeriieeiieeeciieeeeeeeieeesieeeeaeeesneeeseveeenns 19

IL. Kuramsal CeICRVE......oeiiiuiiieiieiiiee ettt et e 20
A. Sosyal Biitiinlesme Faktorleri..........cccoocveveiieniiiiiiinieiiieieceeee 20

L. ASli FaKtOTIOT.....coueieiiiiieiiceee e 20

2.Tali FaKEOTIOT...c..eeiiiiiiiiiie e 21

B. Sosyal Biitlinlesme Tipleri.......ccccoeevieriineriiiniiniiienicnieceeceecee 21
1.Fonksiyonel Bitlinlesme............cccccoevveriiieniiniiienieciieieeeeee e 21
2.Normatif BUtlinlesme............ccccooooeoiiiiioiiiieeeceee e, 23



3.Manevi BUtlinlesSme...........cooveeiiiieiiiceiiceeeeeeeee e 24

4. Kiiltiirel BUtlinlesme...........ccooviiieiiiiieiecieeeecee e 26
C. Sosyal Biitiinlesme —Din TliSKileri..............cccooeevevevrereiereeeceeeereeenen, 28
1.Dinin Sosyal Biitiinlesmeyi Tegvikedici Yonleri.........ccccevevevvennnnee. 31
2.Dinin Sosyal Biitiinlesmeyi Engelleyici Yonleri.........ccccccveeveennnnnne. 34
3.Sosyal Biitiinlesmenin Din Uzderindeki Etkileri..............ccccouevune... 37
IKINCI BOLUM
SOSYAL BUTUNLESME ACISINDAN KUR’AN’DA SOSYAL GRUPLAR VE
SOSYAL FARKLILIKLAR
| B € 5 5 £ TSSOSO UPSUUUPPRRUPPRN 41
II. Kur’an’da Sosyal Gruplar...........cccoecieiiieiieniieieeieeeeee e 43
A.Tabii-Dini Gruplar..........cccceeeuiiiiiiiiieniieieeeeeee e 46
B. S1rf Dini Gruplar........c.coocvieeiieiiieiierieeieeeeeie et 58
III. Kur’an’da Sosyal Farkliliklar..........cccoocvveeeiiiiiiiiiee e 67
A. Trki, Biyolojik ve Fiziki Farkliliklar...........cccocoooiiiiiniiee, 72
B. Cinsiyet ve Yas Farkliliklart............ccoooieiiiiniiniiiiieeeee 77
C. Ekonomik (Servet Bakimindan) Farkliliklar............c.ccccovvinieennnnnne. 82
C. Meslek (Is) FarkIlIKIart. ..........c.oeveveveveeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 86
D. Hiirriyet (Ozgiirliikk) Agisindan FarkliliKIar. .............cccoovevevrunnees. 88
F. Sehir-Koy (Badiye) Farkliliklart...........ccccoovieniiiiiiniiiiiciecieeee, 91
E. Okur-Yazarlik (Egitim) Farkliliklart..........ccoccoooiniinininiiee, 94

UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA SOSYAL COZULME

I. Sosyal COZUIME. ......ccuveiiiiieiie e 100
A. Bireysel COZUIME.........cceeeeiiieiiieeiieceece e 104
B. Kurumsal COZUIME.............cooviviiiiieiiiiiceeieee e 105

I1. Kur’an’da Sosyal COZUIME............cccuieriieiiieiiieiieeeeee e 106
ATtikadi COZUIME. ......voveeeeeeeeeeeeeee e 109
B. Aile Yapisinda COzIme.........ccceeeuveeeciieeeiieeeiieeiee e 112
C. Ahlaki COZUIME.........cccveeeeiiieciieeeiieeciee e 117
C. Siyasi COZUIME........cccueeviiieiieiieieeeeee e 123
D. Tktisadi COZUIME. .......eeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 130

II



DORDUNCU BOLUM
KURANDA SOSYAL BUTUNLESME UNSURLARI

Lo TeVRIA. ..t 137
A. Insanlar Aras1 Birlik lkesi Olarak Tevhid...........cccocovvevvieeerenenne. 142

B. Islam Ummetinin Birlik Ilkesi Olarak Tevhid..........c.cc.ccocoveruenneee.. 145

C. Tevhidi Dinlerin Birlik Ilkesi Olarak Tevhid...........cccccoevevevurunnnne. 148

0 B (SRS 151
1. Ahlaki Kategoriler.........ccceeiuieriiiiieiieeiieee et 155
AL TYIK oo 156

B. DOGIUlUK......ooieiiiieiiieeeeeeeee et 159

C. Maruf-MUNKET.........oooiiiiiiiieie et 161

C. TAKVA. . oot et ettt e 165

TV ST ASEL. .ttt ettt ettt ettt ettt e st e e be e abeenbeeenaeenneenn 167
ALSUTA. .o e 170
BLAAICL ... e 173
CLESTIK ..ottt s 176

Vo TKESAL. .ot 180
A. Ticaret Ahlakinin Yerlestirilmesi.........ccocveevvveieiiiieeiiieeciieccieeenee, 185

B. Girisimcilige-Calismaya Onem Verilmesi...........ococoovvveeeeneeenennen. 187

C. Orta Tabakanin Giiglendirilmesi..........ccccecuveeeciieeniieeniieeeiee e 191
VI. Hukuk (Emirler ve Yasaklar).........ccccccovveeiiiiiiiieeieeceeecee e 196
A. Sosyal Biitiinlesmenin Saglanmasinda Ibadetlerin Yeri................. 198

Lo NAMAZ. .o 201
By (oSSR 204

B0 ZRKAL .o 206

4. HAC e 209

5. KUurban......oooiii e 211

B. Muamelatla Ilgili Hiikiimlerin Sosyal Biitiinlesmedeki Roli.......... 213

1. Karz-1 Hasen.....cc.cooiiiiiiiiiiiciecceeeeee e 214

20 AKIIE. ..o 216

B IMIITAS ettt ettt e 217

T S TV A 1Y T-q DO OO PSUPPSO 220

SOMUG. .......iiiiiiiiieeiee e e et e et eeeeeeeeeetrraeeeeeeeeesnasareeeeaeens 224
BIBLOGRAFYA......cooooiiiiiiiiiiesiesiiesie s 229



ONSOZ

Kur'an'da insanla ilgili ayetleri g6z Oniine aldigimiz zaman Kur'an'in insani
“toplumsal bir varlik” olarak tanimladigini goriiriiz. Kur'an'in muhatab1 insandir. Kiyamete
kadar tiim insan ve toplumlar Kur'an'in ¢agrisina muhataptir. Evrensel boyutuyla Kur'an
biitiin bir insanligi kusatmistir. Farkli nesilden, farkli irktan, farkli milletten ve timmetten,
kisaca insan toplumunu karsilayan biitiin olusumlardan cihansumiil mesajina karsi kayith
olmalarini istemistir.

Kur'an, baslangigta insan oglunun birliginden bahsetmektedir. Bu birlik hem dini, hem
de etnik anlamdadir. Hz. Adem’in ¢evresinde meydana gelmis olan beseriyet daha sonra
kabilelere, milletlere, yani farkli toplumlara ayrilmistir. Hz. Adem'den sonra farklilasmaya
giden insan oglunun bu farklilasmadaki gelisim seyri, Allah’in insanin fitratina yerlestirdigi
yaptya uygun olarak toplumsal iinitelerin olusumuna meydan vermistir. Bu ayrilistaki amag
ise, insanlarin toplum olarak birbirleriyle tanisip kaynasmalaridir. Sonugta biitlin insanlar tek
bir nefisten yaratilip yeryliziine yayildilar ve hepsi de asil olarak birbirleriyle kardestirler.

Kur'an; bolge, iklim, renk, 1rk, mevki ayrimi yapmadan biitiin insanlara hitab eder. Bu,
iki anlam tasir: Mesajin evrenselligi ve insanin yaratilistan saygi deger olmasi. Allah,
“Alemlerin Rabbi”, Peygamber “alemlerin rahmetidir.” Biz de Kur’an’in sosyal biitiinlesmeye
katki saglayacak bu 6zelliklerini goz oniinde tutarak bdyle bir konunun doktora tezi olarak ele
alinmasini1 kararlagtirdik. Yaptigim 6n arastirmada konuyu genisce inceleyen her hangi bir
calismaya da rastlamadik. Bunun i¢in konuyu ilgili kaynaklardan arastirmaya basladik.

Arastirmamiz bir giris ve dort boliimden olugmaktadir. Giriste “konu ve problem”,
“konunun amaci ve 6nemi” ve “yontem ve kaynaklar” iizerinde durulmustur.

Birinci boliimde, sosyal biitiinlesme ve din miinasebetleri ele alinmiss, sosyal
biitiinlesme tipleri incelenmis, sosyal biitiinlesmenin gerceklemesinde ve engellenmesinde
dinin rolii anlatilmistir.

Ikinci boliimde ise Kur’an’daki sosyal biitiinlesme agisindan sosyal gruplar ve sosyal
farkliliklar konusu incelenmistir. Sosyal gruplar teker teker ele alinarak onlar sosyal

biitiinlesme ve sosyal ¢oziilme acisindan degerlendirilmistir. Ayrica Kur’an’daki sosyal
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farkliliklardan bahsedilerek bu farkliliklarin nasil biitiinlesecegi konusu derinlemesine
arastirilmustir.

Ucgiincii boliimde ise Kur’an’mn sosyal ¢oziilmeye bakisi ele alinarak sosyal ¢oziilme
tipleri ve Kur’an’1n ¢6zililme faktorleri olarak gordiigii hususlar aragtirtlmigtir.

Dordiincli boliime gelince burada Kur’an’daki sosyal biitiinlesme unsurlar1 genis
sekilde arastirmaya tabii tutulmustur.

Arastirma konusunun tesbiti ve hazirlanmasinda yol gosterici tavsiye ve tenkitleriyle
kiymetli yardimlarmi esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Muhsin DEMIRCI Bey’e
oncelikle candan tesekkiirlerimi arzederim. Ayrica tezimi hazirlamamda biiylik emekleri olan
degerli hocalarim Dog. Dr. Ali COSKUN ve Prof. Dr. Mustafa ALTUNDAG beylere
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Yine tezin bazi1 kisimlarin1 okuyarak tenkitlerde bulunan Dr.

Erdogan BAS Bey’e siikranlarimi belirtmek isterim.

Mehman iISMAYILOV
Istanbul-2008.
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GIRIiS
ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, YONTEMI VE
KAYNAKLAR



I. Konu ve Problem

Insanlarin en belirgin 6zelliklerinden biri de toplum icinde yasamalaridir.
Birarada yasayan insanlar da toplum hayatin1 devam ettirebilmek i¢in birbirileriyle olan
iliskilerini 1yi bir sekilde diizenlemek zorundadirlar.

Insan sosyal bir varlik suuru icinde hareket ederse hem kendini, hem de
cemiyeti kurtarmis olur. Sosyal varlik, bagkalariyla birarada yasayan ve bdyle bir
yasayisa ihtiyaci olan varlik demektir. Buradan da bdyle anlagilmaktadir ki cemiyetteki
her ferdin davranis1 daima baskalarini da ilgilendirmektedir.

Toplum igerisinde yasayan fert ve sosyal gruplarin kendileri hakkinda
vardiklar1 suurun, kendi birligi hakkindaki suurun yogunlugunun, cemiyyetteki
biitiinlesmeyi bozmayacak seviyede olmasi gerekir. Tam bu noktada da sosyal
biitiinlesme konusu devreye girmektedir.

Sosyal biitiinlesme konusu her donemde 6nemli bir problem olmus ve buna
gore de her zaman 6nemini korumustur. Biiyiik Islam diisiiniirii Ibn Haldun igtimai
hayatin tesekkiilii ve dinamizminin kaynagi olarak gordiiyii “asabiyet” kavrami tizerinde
onemle durarak sosyal biitiinlesme probleminin ¢6ziimii konusunda biiyiik rol
oynamigtir. Sanayi devrimi, sosyologlarin dikkatini biitlinlesme konusu iizerine ¢ekmis
ve sosyal biitiinlesme konusunun biiyiik Onciisii Durkheim olmustur. Daha sonraki
donemlerde de bu problemin ¢dziimii ile ilgili ¢esitli fikirler sdylenmistir. Biz de Islam
dininin temel kaynagi olan Kur’an’in bu problemin ¢6ziimii noktasinda neler nerdigini

ortaya koymaya calisacagiz.

II. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Toplum-din miinasebetleri her zaman dikkat ¢eken konularin basinda
gelmektedir. Sosyal biitiinlesme konusunda da biz bu karsilikli miinasebetlerin énemli
yer isgal ettigini gormekteyiz. Din faktorli sosyal biitiinlesmenin ger¢eklesmesini
saglayan en Onemli faktotlerin basinda gelir. Boyle bir biitiinlesmenin saglanmasinda
Islam dininin rolii nedir sorusu bizi bu ¢alismay1 yapmaya sevk eden en temel faktordiir.

Kur’an Islam’in temel kaynagidir. Gegmiste ve giiniimiizde miisliimanlarin

Islam anlayisinin temelini Kur’an anlayisi belirlemistir. Bunun icin de Islam’in sosyal



biitlinlesme konusuna bakisini tesbit edebilmek i¢in her seyden Once onun temel
kaynag1 olan Kur’an’in bu konuya bakisini tesbit etmek gerekmektedir.

Tezimizin amaci da anahatlariyla Kur’an’in sosyal biitliinlesme konusundaki
genel ¢ercevesini ¢cizmek ve bu konuda yapilacak ¢alismalara katki saglamaktir. Sosyal
biitlinlesmeyi Kur’an c¢ergevesinde anlamaya c¢alismak siiphesiz bu problemin
¢cOziimiini kolaylastiracaktir. Biz Kur’an’in sosyal biitiinlesme anlayisinin sosyolojinin
temel problemlerinden olan sosyal biitiinlesme konusuna katki saglayacagi ve
toplumumuzda boyle bir biitiinlesmenin saglanmasinda saglam bir temel, sarsilmaz bir

dayanak tegkil edecegi inanci igerisindeyiz.

II1. Yontem ve Kaynaklar.

Unlii Alman Metodologu Bollnow, bir eseri ve yazarini anlama hususunda
sunlar1 soyler: “Bir eser, meydana getirenle bu eseri anlayan kimseler, bu eser
karsisinda ayr1 ayri noktalari gozoniinde tutarlar. Anlayan ¢ok kere, eseri meydana
getirenin kendisinden daha fazla gérmek imkanina sahiptir. Cilinkii yaratma, bazen suur
alt1 derinliklerinin bir verimi de olabilir.”"

Bizim de bu calismada yapmaya gayret ettigimiz Bollnow’un sdylediklerinin
bir benzeridir. Her bir tez ¢alismasi belirli bir konuya farkli yontemlerle yaklagmay1
amaglamaktadir. “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme” konulu tezimizin yontemi kaynak
incelenmesi ve yorumlanmasina dayanmaktadir. Konumuzla ilgili literatiir taramasi
sonras1 karsimiza ¢ikan kaynaklar konuyu ele alis perspektifimize yardimei olacak
sekilde degerlendirilmistir.

(Cagdas sosyoloji sosyal biitiinlesme konusunda Kur’an’da belirtilen
sebeplerden ¢ok daha farkli sebepler iizerinde durur ve bu sebepler, hemen hemen
tamamiyle maddi unsurlardan olusur. Bu durum Kur’an ile ¢agdas sosyoloji ve tarih
felsefelerinin bu konuda az sayida ortak noktalar1 olsa da, temelde birbirinden ¢ok farkl
anlayislara sahip olduklarini gosterir. Biri vahiy bilgisine dayanirken, digeri insan bilgi
ve zekasmin irettigi teorilerden olusur. Caligmamizda Kur’an’in bu konuda cagdas

sosylojiden farkli olaran neleri 6nerdigini ortaya koymaya g¢alistik.

" O.F. Bollnow, Das Verstehen, Mainz: Rhein, 1949, s. 25 naklen Zeki Aslantiirk, Naima ya Gére XVIIL
Yiizyil Osmanli Toplum Yapist, Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 1997, s. 21.



Sosyal biitiinlesme konusu ¢ok genis bir konu olup ona ¢ok farkli agilardan
yakinlasilmistir. Tesbit edebildigimiz kadariyla Kur’an’da sosyal biitiinlesme konusu
simdiye kadar kapsamli olarak ¢alisiimamistir. Biz bu ¢alismamizda Kur’an’t merkeze
alarak sosyal biitiinlesme konusuna dair genel cerceve ¢izmeye calistik. Dolayisiyla
alaninda ilk olan caligmamiz bu konuda son sozii sdylememekte, konuya dair genel
prensipleri ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Konunun sosyoloji ve tarih felsefesi gibi alanlar1 da ilgilendirmesi, tabii olarak
onun isleniginde bir takim zorluklar1 beraberinde getirdi. Sunu 6nemle vurqulamaliyiz
ki konumuzla ilgili miistakil kaynak mevcut degildir. Calismamizi dogrudan
ilgilendiren sadece bir kag eser bulunmaktadir ki bunlar da; Ozcan Giingdr’iin
Kur’an’da Sosyal Biitinlesme adli makalesi, Ismet Altikardes’in Din ve Sosyal
Biitiinlesme adl1 eseri ve ¢alismamizin bittigi esnada rastladigimiz Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Egitimi Bilim Dalinda Prof. Dr. Bayraktar Bayrakli
danismanliginda yapilan Banu Giirer’in Bireysel ve Sosyal Farkhiliklar: Sosyal
Biitiinlesmeye Doniistiirmede Din Egitimi A¢isindan Kur’an’in Rolii isimli doktora
tezidir.

Konuyla ilgili caligmalarin tespiti baglaminda siirdiirdiigiimiiz arastirma
sonucunda, dolayli da olsa konumuzla ilgili veya onun alt bagliklariyla kesisen
calismalara da rastlandi. Ejder Okumus’un Kur’an’da Toplumsal (Cokiis, Celaleddin
Celigin Kur’an’da Toplumsal Degisim, Vecdi Bilginin Din ve Sosyal Coziilme, A. Emin
Cimen’in Kur’an-1 Kerim’'de Helak Kavrami, Muhsin Demirci’nin Kur’an’da
Toplumsal Diizen gibi ¢aligmalart konumuzla dolayli da olsa ilgili eserlerdir. Ayrica
konumuzun sosyolojiyi ile ilgili olmasi dolayisiyla bir ¢ok sosyoloji kayanaklarini
kullandik.

Konuyu islerken oncelikle birbirini agiklayan Kur’an ayetlerinden istifade
ettik. Hadis kiilliyatinda nakledilen 1ilgili rivayetlere baktik. Klasik ve son dénemde
kaleme alinan tefsirler ve Kur’an konularindan bahs eden kitaplar esas basvuru
kaynagimiz oldu. Klasik tefsirlerden 6zellikle Ibn Cerir et-Taberi (v. 310/923)’nin
Cémiu’l-Beyan., Ebu’l Fida Ibn Kesir (v. 774/1372)in Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim,
Fahruddin er-Razi (v. 606/1210)’nin Mefatihu’l-Gayb, Zemahseri (v. 538/1144) nin el-

Kessaf adli eserleri en ¢ok yararlandigimiz tefsirler oldu.



Cagdas tefsirlere gelince sosyal meseleleri isleyen, genis sosyolojik izahlara
yer veren Seyyid Kutub (v. 1966)un Fi Zilali’l-Kurdan, Mevdudi (v. 1979)’nin
Tefhimu’l-Kur’an, Resid Riza (v. 1935)’min Tefsiru’l-Mendr ve Muhammed Esed (v.

1992)’in Kur’an Mesaji adl1 eserleri calismamiza 151k tutan en 6nemli kaynaklar oldu.



BiRINCI BOLUM
SOSYAL BUTUNLESME VE DIN



I. Kavramsal Cerceve

A. Sosyal Siirecler

Din sosyolojisinin en 6nemli konularinin basinda hig¢ sliphesiz din ve sosyal
stirecler iliskisi gelmektedir. Sosyal siire¢, sosyal gruplarda ve beseri birlikteliklerde
tekrarlanan bir takim davranis tarzlarini ifade eder, baska bir deyisle iki veya daha fazla
kisi veya daha fazla sosyal grubun birlikteliginden dogan, her birinin ortak bir hedefe
yonelmesi ve bu hedefteki obje ile ilgili davranislarini olustururken karsilikli etkilesim
ve iletisimlerinin fonksiyenel ve dinamik durumu olmaktadir. Daha ac¢ik bir ifade ile
karsilikli etkilesim ve iletisim halindeki sosyal kisi ve sosyal gruplarin bu etkilesim ve
iletisimden dogan davranislarinin olusum durumu bir sosyal siire¢ olgusudur.” Temel
soyal siiregler Joseph Fichter'e gore alti tanedir: igbirligi, uyarlanma, oziimseme,
catisma, karsithk ve rekabettir’ Bu siireclere uyusma, biitiinlesme ve ¢oziilme

stiregleriyle farklilagma ve tabakalasma siireglerini de ekleyenler vardir.*

1. Isbirligi (Cooperation)

Isbirligi ortak amaclara varmak igin daha ¢ok sahislar arasindaki dayanisma
siirecidir. Dayanisma isbirliginin esas durumudur. Dayanigsma olmadan isbirligine
varilamaz. “Dayanigma, varilmak istenen ortak amaclar sistemi” seklinde
tanimlanabilir. Her ortak hareket isbirligi siireci olmayabilir. Mesela, siddetli bir kar
yagis1 sonunda herkes kendi kapisinin 6niindeki yolu caddeye kadar acarsa bu ferdi bir
davranistir. Ancak eger herkes evinin Oniindeki yaya kaldirimin1 caddeye kadar kardan

temizlerse, ortak kullanim i¢in yapmis olur ki bu bir isbirligi davranisidir.’

2. Muhalefet ( Opposition)
Taraflardan birinin, digerinin istedigi her hedefe ulagmasina engel olmasi
siirecine muhalefet denir. Bu siire¢ de toplumda grupsal nitelikteki tiim etkinliklerde

kaginilmaz bir siirectir.® Burada katilimcilarin arasinda ortak bir amag yoktur. Bazen

% Zeki Aslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji, istanbul: MUIFAV Yay., 1999, s. 310-311.

3 Bkz. Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, (¢ev: Nilgiin Celebi), Ankara: Atilla Kitabevi, 1996. s.105-118.
* Aslantiirk-Amman, a.g.e., s. 312.

> Fichter, a.g.e., s.

6 Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris Temel Kavramlar, Ankara: Safak Yay., 1993, s. 117.



amaclarda benzerlik olsa da, amaca varmada miisterek davranis olmadigi i¢in bir
muhalefet s6z konusudur. Mesela 500’den fazla oturma yeri olan bir tiyatroya 300
kisinin bilet i¢in bagvurmasi durumunda, kisilerin amaclari benzerdir. Fakat bunun
aksine, 300 yerin mevcut oldugu, 500 kisinin bilet almak i¢in siraya girdigi bir durumda
amaclar, benzer olmasina ragmen ortak degildir; 200 kisi dista kalmak sartiyla amaca
varilacaktir. ’

Mubhalefet siirecinin iki sekli vardir: rekabet (competition) ve c¢atisma
(conflict). Bunlar da birer muhalefet durumu iseler de farkli davranis sekilleridir.
Rekabette rakiplerin ortadan kaldirilmasindan ¢ok bir yarisma ve giiclii olanin hedefe
varmast s0z konusudur. Catigmada ise c¢atisan taraflardan birinin digerini ortadan

kaldirmasi ile hedef ve amag elde edilir.®

3. Uyusma Siireci

Belli bir sosyal durum iginde, amaglar ve davranislar arasindaki dengeye
uyusma denir. Uyusma siirecini isbirligi ve ¢atisma siire¢lerinin dengelenmesi durumu
gibi tanimlayanlar da vardir.” Uyusma bir ¢ok sekilde olur. Cesitli oyun ve sporlarda bu
tiir siirecler mevcuttur. Hakeme basvurmak, hosgorii, pazarlik, karsilikli taviz, anlagsma
ve andlasma, miitareke, ikna, uzlagma, zorlama ya da baski gibi bi¢cimler uyusma
siirecini gergeklestirir.'
Uyusmanin iki tipi vardir. Bunlar bir arada var olma (coexistence) ve

benzesme (assimilation) siirecleridir.

4. Biitiinlesme Siirecleri

a. Sosyal Biitiinlesme

Birlesmek, kaynasmak, birlik, ahenk ve denge icinde bulunmak, yek viicut
olmak gibi manalara gelen ve Bati dillerindeki “integration”un karsilig1 olan
“biitlinlesme” sosyolojide; toplumdaki kiiciik yada alt gruplar, cemaatler, menfaat

birlikleri, miiesseseler gibi sosyal yapinin ¢esitli unsurlari arasindaki tamamlanma ve

7 Aslantiirk-Amman, a.g.e., s. 315.
YA.ge.,s. 316.

’A.ge. s319.

' Tezcan, a.g.e., s. 116.



kaynasma durumunu ifade etmektedir.''! Bazi arastirmacilara gore sosyal
biitiinlesmeden maksat sanayi sektoriindeki biitiinlesme, bazilarina gore emek ile
sermaye arasinda kurulacak denge, diger bazilaria gore ise fertlerin ve sosyal gruplarin
diinya goriisleri arasindaki farklarin cemiyyetteki milli kiiltirden minimum seviyede
inhiraf etmis olmasidir.'? Bir bagka tanimla sosyal biitiinlesme; toplumdaki her bir
sosyal grubun kendi hakkinda vardigi suurun, kendi birligi hakkindaki suurun
yogunlugunun, cemiyyetteki biitiinlesmeyi bozmayacak seviyede olmasidir."® Orhan
Tiirkdogan ise sosyal biitlinlesmeyi millet olma siireci veya “millet yapma” olarak
tanimlamaktadir. Bu anlamda sosyal biitiinlesme, bir sosyal sistemin unsurlar1 veya bir
milletin mensuplar1 arasinda ortak tavir ve davranislar ortaya koymayi saglayan
karsilikli bagimliliktir. Yani farkli ziimrelerin organlasmis bir topluluk teskil etmek
iizere anlagip kaynasmasidir.'

Biraz daha acgiklayacak olursak biitiinlesme kavrami esasen kisi ve gruplarin
anlamli bir bicimde bir araya getirilmesi ve sosyal ihtiyaclarin diizenli bir bi¢cimde
karsilanmas1 anlamina gelmektedir. Sosyal biitlinlesme ise biraz dnce de ifade ettigimiz
gibi fertlerin veya sosyal gruplarin diinya gortisleri arasindaki farkliliklarin toplumdaki
ortak kiiltiirden minimum seviyede sapmis olmasidir.

Sanayi devrimi, sosyologlarin dikkatini biitlinlesme konusu iizerine ¢cekmis ve
sosyal biitiinlesme konusunun biiyiik Onciisii Durkheim olmustur. Durkheim'e gore
bireylerin bagli bulunduklar1 gruplar i¢inde kalmalarmi saglayan faktorlerin basinda
benzerlik, yani kisilerin ayn1 karekteristiklere sahip bulunmalari gelir. Durkheim kiictlik
bir toplumda biitiin tiyelerin ayni asli karektristikleri tasimalarindan ortaya ¢ikan bu
dayanismaya “mekanik dayanisma” adini vermistir. Mekanik dayanisma, ortak degerler
ve inanglar marifetiyle yerlesen dayanigmadir. Bu degerler ve inanglar kisinin ve
gruplarin bagarili olarak igbirligi yapabilmelerini saglar. Buna karsilik, is boliimiinden
dogan dayanisma “organik dayamisma” olarak adlandirilmstir. "

Islam dini de ortaya ¢iktig1 ilk giinden itibaren toplumun biitiinliigii i¢in bir

takim ilkeler getirmistir. Bu ilkelerin basinda hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’in bizden

"Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul: insan Yay., 1998, s.311.

2 Ali Riza Abay, Cumhurivet Dénemi Tiirk Egitim Sisteminin Sosyal Biitiinlesmeye ~Etkileri,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), [USBE Sosyal Yap1 ve Sosyal Degisme Bilim Dals, Istanbul, 1993.

" Mustafa Erkal, Sosyoloji(Toplumbilimi), istanbul: Der Yaynlar1, 1993, 5.266.

'* Orhan Tiirkdogan, Degisme- Kiiltiir ve Sosyal Coziilme , istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1988, s. 51-52.
' Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, 8. bs., Ankara: Savas Yaymlari, 1982 s. 192.



istedigi “Allah’mn ipi”ne sarilarak biitiinliik i¢cinde olmamiz ilkesi gelmektedir: “Hep
birlikte Allah’in ipine yapisin, firkalara boliiniip par¢alanmayin; Allah in iizerinizdeki
nimetini hatirlayin. Birbirinize diisman idiniz, Allah kalplerinizi uzlagtirip kaynastirdi
da O’nun nimeti sayesinde kardesler haline geldiniz. Atesten bir ¢ukurun kenarinda
idiniz, sizi oradan kurtardi. Allah size ayetlerini bu sekilde a¢iklyyor ki, dogruya ve
giizele yol bulasiniz”.'®

Kur’an’in getirdigi din, biitlin 6zellikleriyle, tam bir toplum dinidir. O, aileden
hareket ederek genis akraba ¢evresine, oradan inang¢ ve ahlak iizerine kurulmus "Islam
toplumu" na, oradan da topyekiin insanlifa ulasir. Kur'an'da anlatilan Allah-insan
iligkisi, sadece bir "sen - ben" iligkisiyle yetinmez; "sen-biz" iliskisine uzanmak ister.
Kur'an'da gecen pek ¢ok dua ayetinin "ey Rabbimiz" v.s. seklinde baglamasinin
hikmetlerinden birisi de budur. Toplum hayati olmayinca, Kur’an’in 6n gordiigli pek
cok deger, mesela; comertlik, yigitlik hatta merhamet ve sevgi gibi degerler
gerceklesme imkani bulamaz.

Kur'an'in insan zihnine naksetmek istedigi temel kavram, tevhiddir; tevhid
ise, oradan kaynaklandigi, hayat buldugu ve beslendigi bir diger kavrami-insanligin
birligini beraberinde getirir. Bu diisiince yapisinda, “La ilahe illallah™ ifadesi iizerine
Oylesine giiclii bir vurguda bulunulmaktadir ki, tim Kur'an, sanki bu kavramin
kapsadigi konularin bir yansimasi ve yorumundan baska birsey degilmis gibi goriiniir.
Bilgiseven, Kur’an’in tevhid anlayisinin toplum iizerindeki etkisini soyle dile
getirmektedir:

“Fertleri vahdet idraki ile terbiye edilmis bir cemiyette, alt-iist tezadini, sen-ben kavgalarmi
ve biitiin ayriliklar1 yok ederek, hi¢ bir ferdin, hi¢ kimseden, hi¢ bir zuliim, siddet ve ayaklanma
hareketinden korkmasina ve mahzun olmasina imkan vermeyen bir emniyet ve saadet atmosferi yaratir.
Boyle bir cemiyette hi¢ bir kutuplasma, dagilma ve istismar kalmaz. Iste bu neticenin ortaya ¢ikabilmesi
icin ferdin, goz, kulak gibi uzuvlarla ziynetlesmis yiiziinii, Hakk’a yoneltmesi yani goziindeki,
kulagindaki perdeleri kaldirarak, kendinden ayr1 gordiigii vatandaslarini kendisi ile birlikte Hak viicuduna

mensup ve ayni vahdet realitesinde kaynasmis halde hissedebilmesi ve biitiin ihsaslarin1 bu manada

Allah’a teslim etmesi lazimdir. Bu teslimiyet ancak vahdet inanci ve terbiyesi ile olur”. 17

' 41-i Imrdn, 3/103. _
"7 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Istanbul: Kutsun Yaymevi, 1977. s.
52-53.
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Bir iilkenin insanlarin1 birbirlerine yaklastirmak ve onlar arasinda karsilikli
anlayisi, saygi ve sevgiyi hakim kilabilmek icin ilk yapilacak sey, onlarda birlik ve
beraberlik suurunu uyandirmaktir. Insanlarin temel kiymet sistemlerinin, zevklerinin,
cemiyet ve vatan anlayislarinin vs. miimkiin oldugu kadar birbirine benzer hale
getirilmesi bu suurun oyanmasina sebep olur. Bir milletin fertleri arasinda gaye birligi
de olmalidir. Insanlar normal hayat icinde kendi isinde ve kendi yolunda calisir, fakat
milli birlikten s6z etmemiz igin gerektigi zaman biitliin bunlarin tek bir hedef etrafinda
toplanmasi1 gerekir. Bunlar bir hedef etrafinda toplanamazsa milli birlikten s6z etmemiz
miimkiin degildir. Milli kiiltiiriin yayilmasi, bir iilkenin insanlarinda ahlak birligini ve
dolayistyla milli dayanismayi saglar.'®

Su halde toplumun biitiinlesmesi icin Oncelikle kiiltliriin biitiinlesmesi
gerekmektedir. Zira kiitlirel biitiinlesme olmaksizin sosyal kisiler Oriintii ve rollerini
yeterince gergeklestiremezler; sosyal gruplar kurumsallasmis yapilari uygun bir bi¢imde
kullanamazlar. Toplum da esgilidiimiinii yitirir. Hatta birbiriyle catisan karsit giiglere
sahne olur ve giderek ¢oziiliir. "

Toplumun c¢esitli sosyal kurumlart vardir. Her sosyal kurum orfleri, adetleri ile
kiltlirii olusturmaktadir. Birbirinden farkli sosyal kurumlarin toplum biitlinii i¢inde
farkli gorevleri vardir, farkli gorevler ile insanlara yardimei olan kurumlar, hep birlikte
kiiltiir biitlinlini meydana getirirler. Boylece kiiltiir alaninda da sosyal biitiinlesme
gerceklesmis olur. Duygularda, diislincelerde, inanglarda ve degerlerde toplum iginde
meydana gelen biitiinlesme insanlar arasinda gergek beraberligi saglamis olur.

Bir kiiltiirlin sosyal biitiinlesme bakimindan 6nem tasiyan iki 6zelligi vardir.

1. Grup hayatinin mahsulii olmasi,

2. Ogrenilmis olmasi

Grup hayatinin mahsulii olmasi, tek bir ferdin onu olusturamayacagini
gosterir. Tek bir fert, kiiltiir sistemini olusturmaya muktedir olmadig1 gibi, degistirmeye
de muktedir degildir.

Kiiltiirin  devamlilik kazanmasi onun  Ogrenilmis olma vasfina baghdir.

Boylece, kiiltiir biyolojik veraset yolundan bagka bir yolla (yani sosyal manada) devir

'8 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, istanbul: Otiiken, 1995, s. 167.
" Fichter, a.g.e., s.188-189
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alinir. Ciinkii kiiltiir, cok eski ¢aglardan beri edinilen grup tecriibelerinin modern
caglara intikal eden y1gmidir.*

O halde biitiinlesmis cemiyet; cografi ve wrki faktorlere bagli kalmaksizin
kendine has bir kiiltiir gelistirmis olan cemiyettir. Cemiyetin biitiinliigliniin bozulmasi
ya da dagilmasi i¢ten ve distan yapilan miidahalelerle olur. Su halde bir toplumun diizen
bozukluguna ve dagilma durumuna maruz kalmaksizin sosyal ve ekonomik bakimdan
gelismeler kaydedebilmesi biitiinlik halini muhafaza etmesi ile miimkiindiir.' Allah
Teala “Allah’a ve El¢isine itaat edin ve ¢ekisip birbirinize diismeyin, yoksa ¢oziiliip
yvilginlasirsiniz, giiciiniiz (ve devletiniz) gider. Sabredin, siiphesiz Allah sabredenlerle
beraberdir”* buyurarak sosyal biitinlesme olmamasi halinde toplumun ¢éziilecegini
haber vermektedir. Resulullah (s.a.v) de: “Yiice Allah"in kullar: vardir. Peygamber ve
sehit degildirler. Ama kiyamet giinii Allah a yakinliklarindan peygamberler ve sehitler
onlara imrenirler. Bunlar kimdir Ey Allahin Rasulii denilince, bunlar birbirlerini
baglayan akrabaliklari veya alip verdikleri mallar olmaksizin Allah i¢in birbirini seven
insanlardir. Allah a yemin ederim ki onlarin nuru vardwr. Onlar nur iizerindedir.
Insanlar korktuklari zaman onlar korkmaz, iiziilecekleri zaman iiziilmezler. Haberiniz
olsun, onlar Allah‘i dostlaridir. Korktuklar: yoktur ve mahzun da olmayacaklardir’
buyurarak Islam toplumunda béliiciiliigiin olamayacagmi, onun yerine sevgi ve
kardesligin olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.

Sosyal entegrasyona yoOnelmenin bir ¢ok faydasi vardir. Entegrasyona
yonelmenin birinci faydasit miisterek kiiltiiriin bir defa tesekkiil ettikten sonra, hayat
tarzinda beraberlik yaratmasidir.

Ikinci faydaya gelince bu da miisterek deger hiikiimlerinin ve miisterek
kiiltiirtin milli birligin kuvvetlenmesine imkan vermesidir.

Bolgeler arasi kiiltiir farklarinin ortadan kalkmasi dolayisiyla ufki mobilitenin
artmasi ve muayyen sahalarda kendilerine ihtiya¢ duyulan fertlerin oralarda faaliyette
bulunmalar suretiyle biitiin bolgelerde iktisadi verimliligin ve buna bagli olarak hayat

seviyesinin ylikselmesi sosyo-kiiltiirel entegrasyonun ticiincii faydasidir.

 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, istanbul: {UIF. Yay., 1974, s. 286.
! Abay, a.g.e., 5.39.

2 Enfil, 8/46.

2 Tirmizi, Ziihd 53.
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Sosyal biitlinlesmenin dordiincii faydasi1 diisiince ve yasayis benzerliginin
gerceklesmesi neticesinde “is¢i devri” nin azalmasidir. Koy ve sehir kiiltiirleri
arasindaki farklarin silinmesi, sanayi is¢isi olarak sehre gelen kdyliiniin sehirde igreti ve
tedirgin bir sekilde yasamasin1 dnler ve onun sehre intibakini kolaylastirir. **

Biitiinlesme tarzlari tarihi siire¢ icerisinde farklilik gostermektedir. Bunu her
zaman g6z oniinde bulundurmak gerekir. Mesela, 19. yiizyildaki kosullara gore olusan
sosyal biitliinlesme tarzi ile giiniimiiz sosyal biitiinlesme tarz1 arasinda donen toplumsal
(siyasi, hukuki, ekonomik vs.) sartlarinin sosyal biitiinlesmeye olumlu veya olumsuz
etkilerinin farkli sonuglar dogurabilecegi, bu nedenle donemsel karsilagtirmalarin ¢ok
sthhatli sonuglar vermeyecegi muhakkaktir. Osmanli dénemi toplum yapis1 “dokusu”
bugiinkii biitiinlesme tarzindan ¢ok farklidir. Toplumsal entegrasyondan beklenen sonug
kurumsal diizenlerde olusan esglidiimdiir. Bir toplumda ele alinan kurumsal diizenlerin
belirli bir tarih donemindeki temel 6zelliklerinin birbirlerinden ayirt edebilecek sekilde
tanimlanabilmeleri i¢in, bunlarin her birinin digerlerine nasil baglandigini, birlikte nasil
olup da toplumsal yapiy1 meydana getirdikleri tizerinde durmak gerekir.*

Sosyal biitiinlesme asla tamamlanmig degildir, asla toptan ahenge ulagmis
degildir. Mussolini ve Hitler gibi diktatorleri, “iki dikta rejimi” adi altinda sosyal
entegrasyon iddiasinda bulundu. Bunlarin merhametsiz ve kanli icraatlart medeni
cemiyetlerin sosyal kriz zamanlarinda daha iptidai bir tatbikata donebilme tarzinin
yadigarlaridir. Bunlar, ayn1 zamanda fert ve cemiyet biitiinlesmesini sadece insanin
gecmisteki gelisiminin bir isareti olmayip, ugrunda miicadeleye devam ettigi bir hedef

teskil ettigini de hatirlatic olmalidirlar.?®

b. Sosyal Coziilme
Sosyal ¢oziilmeye gelince onu tanimlamadan dnce bir siire¢ olarak ¢oziilmenin
ne demek olduguna bakacak olursak onun, toplum igerisinde var olan ve ona “toplum”

niteligi kazandiran kurum ve gruplarin ahenkli uyumundaki bozuklugu ifade ettigini

* Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Sosyal Entegrasyon”, Refii Siikrii Suvla'va Armagan, istanbul: {UIF.
Yay., 1971. 5.234-237.

2 Adnan Ertem, Osmanli ve Cumhurivet Déneminde Sosyal Biitinlesme Agisindan Vakiflar,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), [USBE Sosyal Yap1 Sosyal Degisme Anabilim Dali, 1997.s. 58.

0 R. M. Mac Iver, Charles H. Page. Cemiyet, (¢ev: Amiran Kurtkan Bilgiseven), Istanbul: M. E. B., 1969,
s. 86-87.
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goriiriiz. Fertteki ¢0zlilme ise, insan olarak var olmanin anlami ile bu bilincin
gerektirdigi davranislar ve diger insanlarla olan iliskilerdeki uyumsuzlugu ifade eder.?’

“Sosyal biitiinlesme” kavraminin aksini teskil eden kavram “sosyal
¢Oziilme”dir. Bir toplulugu meydana getiren sosyal iliskilerin biitiinliigii bozacak
sekilde gevsemesine sosyal ¢oziilme denir.”® Bagka bir tanima gore, sosyal ¢oziilme, bir
toplumda maddi ve manevi kiiltiir unsurlarinin bir araya gelerek, bir anlam ifade
edecek ve isleyen bir Dbiitin meydana getirecek tarzda  birbirlerini
tamamlayamamalaridir.”

Saint-Simon’a gore toplumlarin tarihi, biri “organik™ oteki “buhranli” olmak
lizere birbirini izleyen iki doneme ayrilabilir. Sosyal olarak tutarli, uyumlu olan
“organik” donemlerde bir toplumun iiyeleri sosyal amaglar {izerinde ortak bir
anlagmayla birlesmislerdir. Bireysel ve siyasi iligkilerde bir anlagsmaya varilmis, denge
saglanmistir; iktidarin kullanilisi, cesitli yonlerdeki yeteneklerin toplumun refahina
katkida bulunmasi seklinde yansir. Bunun tersine “buhranli” donemlerin 6zelligi ise
genel goriis birliginin yikilisi, toplumun ayrilik¢t ve birbirine diisman fraksiyonlara
dagilisidir.”

Fakat ¢oziilmenin sadece “buhranli” donemlerde oldugunu sdyleyemeyiz.
Bazen “organik” donemlerde de ¢oziilme gozlenmektedir. Organik toplumlarda
¢oziilme daha ¢ok bireysel planda ve ferdin toplumla iligkilerinde goriiliir. Giiniimiizde
psikologlar ¢ozlilmeye daha ¢ok bireysel tezahiirlerle yaklagmaktadirlar. Gelismis
toplumlarin bunalimlarinin modern insani, korku, gerginlik, tatminsizlik, glivensizlik ve
endise i¢inde yasayan birey haline getirdiklerini soylemektedirler.’’ Tezimizin ileriki
boliimlerinde sosyal ¢oziilme konusuna daha genis yer verecegimiz icin simdilik bu

kadarla yetinyoruz.

" Ali Coskun, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Coziilme Ve Din”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi,
Say1:13, Istanbul, 2004, s.111.

% Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 297.

¥ Erkal, Sosyoloji (Toplumbilim), istanbul: Der Yay., 1993, a.g.e., s. 280.

3% Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, istanbul: Bates Yay., 1978, s. 247-248.

3! Vecedi Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din, Samsun: Etiit, 1997, s. 18-19.
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c. Farklilagsma Siireci ve Sosyal Tabakalasma

Diger canhlardan farkli olarak insan "tiniform"** bir yapida degildir. Bu
"liniform" olmayisin, yas, cinsiyet, viicut yapisi, zeka diizeyi ve benzeri "tabii"
ozelliklerinin yanisira; servet, egitim, itibar, nesep ve benzeri "sosyal" nitelikleri vardir.
J.J. Rousseau'nun da ifade ettigi, "tabii" ve "sosyal" farkliliklar-dolaysiyla esitsizlikler-
seklindeki bu ayrimin, nihai noktada tiim tabiilikleri de muhtevasina alarak "sosyal" bir
mahiyet arzettigi goriilmektedir. Neticede biitliin bu farkliliklarin, toplumlara
"hiyerarsik" bir karakter kazandirdigim séylemek miimkiindiir.”> Toplumsal farklilasma
olgusunun kuskusuz en genel ve onemli tezahiirli "tabakalagma" olgusu ve bu olguya
bagl olarak toplumsal smiflar ve mobilitedir. **

Diinyada farkl1 bi¢cimlerde ortaya ¢ikan tabakalasma sistemleri bulunur. Bunlar
mal miilk sahipliginden, politik giice, irka, konusulan lisana, prestije, hatta cinslere gore
bile farklilik tasimaktadir. Ancak sosyal bilimciler toplumsal tabakalagsmada dort ana
tipe dayanan bir ayrim yaparlar. Bunlar, kolelik, kast, ziimre ve toplumsal sinif ve statii

sistemleridir.”> Bu konuya da yeri gelince daha genis bir yer ayiracagiz.

B. Asabiyet

Sosyal biitiinlesme kavramimna en yakin kavramlardan birisi asabiyet
kavramidir. Asabiyyet kelimesi asab mastarindan tiiremistir. Asab “mafsallar1 birbirine
baglayan lif’e denir. isim olarak kullanildiginda sinir, damar manasma gelmektedir.*
Bas1 siki sikiya saran ¢ember ve sarik anlamina gelen isabe de, bu kokten (asab)
gelmektedir.3 7 Buradan hareketle denebilir ki, séz konusu kelime, her tiir kuvvetli
baglay1s i¢in kullanilmaktadir.*®

Cahiliye doneminde, aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan akrabanin
olusturdugu topluluga “asabe”, bu toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve

herhangi bir dis tehlikeye kars1 koymak veya saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda

32 Tek bigimli

33 Aslantiirk-Amman, a.ge.,s.328.

3* Abdullah Dingkol, Sosyolojiye Giris, istanbul: Der Yayinlari, 2001, s. 192.

3 Enver Ozkalp, Sosyolojive Giris, Bursa: Ekin, 2005, s. 307,308.

3 Muhammed b. Yakib Firizabadi, Kamiisii ‘I-Muhit, Beyrit: Miiesesetii’t-Risale, 1406/1986, s. 148.

*7 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an., Beyrut: Darii’l Marife, t.y., s.339.

¥ Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Vefa Temel, Kur'dn'a Gére Taassup, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
MUSBE Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, Istanbul 2005, s. 22.
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biitlin topluluk iiyelerinin harekete ge¢mesini saglayan birlik ve dayanisma ruhuna da
“asabiyet” denilmekteydi. Asabiyet, esas itibariyle soy birliginden kaynaklandigindan,
ayn1 soydan olanlar arasinda organik yakinlik (kurbul-luhme) arttikca asabiyet de
giiclenir, buna karsilik bu yakinlik aileden baslayarak asirete, kabileye dogru yayildikca
asabiyet de zayiflardi.” Kur’an’da “asabiyet” kelimesi ge¢cmemekte, ona yakin olan
“hamiyye” kelimesi yeralmaktadir.*® Miifredat’ta “hamiyye” soyle tarif edilmektedir:
“Insanda gazap kuvvetinin yayilip cogaldigi zamanki haline hamiyyet (taassup)
denilmektedir. Ciinkii 6fke kalpteki kanin tasmasi, 1sinmasi ve galeyanidir.”*' Maverdi
tefsircilerin hamiyye kelimesini “miisriklerin Allah’tan baska taptiklari ilahlara baglilik
(asabiyyet)”, “Restlulldh’in peygamberligini kabul etmekten ve bir ise besmele ile
baslamaktan kacinmalar” veya “Miislimanlar1 Mekke’ye girmelerini engellemeleri”,
ya da “babalarmim yolunu izlemeleri” seklinde tefsir ettiklerini soyler.**

Asabiyet kavramini ilk defa ilmi ve objektif bir metotla inceleyen Islam
miitefekkiri ibn Haldundur. O tarih ve devlet felsefesini aciklarken bu kavrama genis
yer ayirnugtir. Fakat Ibn Haldun asabiyet teriminin kendi felsefesinde ihtiva ettigi
manay1 tam olarak ifade eden bir tarifini vermedigi i¢in aragtirmacilar, bu terimin
Mukaddime 'de dayanigsma rithu, cemaat rihu, grup duygusu, kabilecilik, kan bagi,
sosyal dayanisma gibi kavramlardan biri veya birkaci karsiliginda kullanildigini 6ne
siirmiislerdir.”® Unver Giinay’m da sdyledigi gibi “A. Comte'ta bir toplumu yapan ve
yasatan temel unsurlar ve onlarin birbirleriyle miinasebetlerini ifade eden “statik sosyal”
ne ise Ibn Haldun'da da “umran” ayn1 seyi ifade ettigi gibi, ayn sekilde birincisinde
toplumlarin gelisim ve degisim siirecini ifade eden “dinamik sosyal”e karsilik olarak
ikincisinde “asabiyet” terimi yer almaktadir.”**

Farkli soydan gelenlerin Arap kabile sisteminde kabilenin nesebine dahil
edildigi bilinen bir gergektir. Buna gore de asabiyetin ayni soya mensup olanlarin

birbiriyle dayanigsmasi seklinde tanimlanmasi eksik bir tarif olur. Ayrica nesep cetvelleri

3 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DIA, Istanbul, TDV Yay., 1991, 111/453.

“OBk. el-Feth, 48/26.

! isfehani, a.g.e., 139-140.

*2 Ebu’l Hasén Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, en-Niiket ve’I-Uyiin, Beyrut: Darii’] Kiitiibii’l
[lmiyye, 1412/1992, V/320.

# Cagrici, “Asabiyet”, DIA, 111/454.

* Unver Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii ibn Haldun (1332-1406)”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, say1: 6, Erzurum 1986, s.78-79.
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tizerinde bir ¢ok siiphe ve uydurma iddialar1 vardir. Bu siiphe ve uydurma iddialarini
g6z Oniinde bulundurarak asabiyete soy birligini asan daha siimullii bir tanim getirme
ihtiyaci1 oldugunu goriiriiz. Kisaca asabiyeti su sekilde tanimlamak miimkiindiir:
“Asabiyet, hakikatte nesepleri bir olsun veya olmasin, nesep cetvellerindeki kabile
iliskilendirmeleri ister dogru ister yanlis veya eksik olsun, kabile iiyelerinin kendilerinin
bir asilda birlestiklerine inanmalar1 sonucunda, onlarin her sartta birbirlerine destek
olmalarin1 saglayan manevi giic ve dayanisma duygusudur. Dolaysiyla asabiyette asil
olan kriter, biyolojik degil, psikolojiktir, yani yakinlik ger¢ek akrabalik yerine, akraba
olduguna inanmayla gerceklesmektedir.”*’

Mukaddime nin bu konuyu isleyen ilk béliimlerinden anlasildigina gére Ibn
Haldun asabiyeti irki baglarin veya cografi, siyasi ve yahut da dini sebeplerin
dogurdugu birlik ve dayanisma ruhu olarak incelemistir. Bu sebeple o asabiyeti su veya
bu déonemdeki ya da ¢evredeki uygulanis bicimine gore degil, dogrudan dogruya beserin
fitri bir 6zelligi ve en kiiclik ictimai birliklerden en biiyiik devletlere kadar biitiin
topluluklarin kurulus, gelisme ve yikilislarinda rolii bulunan bir kitle enerjisi olarak ele
almakta ve ofke, sehvet vb. 6teki biyolojik ve psikolojik yetenekler gibi asabiyetin de
miisbet ve menfi yonlerinin mevcut oldugunu sdylemektedir. Buna goére Hz.
Peygamberin yerdigi asabiyet, haksiz ve yanlis uygulamalarla ortaya ¢ikan Cahiliye
asabiyetidir. Buna karsilik asabiyetin hakka ve Allah'in emrini gerceklestirmeye hizmet
yolunda kullanilmasi arzu edilir bir seydir. Esasen dinler ve seriatler bile asabiyet
destegiyle kurulur, bu destekten mahrum kalinca da yikilirlar.*®

Ibn Haldun (v. 808/1406) bedevi umrandan hadari umrana gegiste rol oynayan
temel dinamik faktoriin asabiyet oldugunu sdyler. Ona gore siyasetin yani sira dini
alanda basar1 saglamada da asabiyet rol oynamaktadir. Zira, hadis-i serife gore “Allah,
halkin himayesine (menea), sahip bulunmayan hicbir peygamber géndermemistir™* ve
her peygamberin i¢inde yasadigi toplumda prestij sahibi olmasi yani kendisini dine
inanmayanlara kars1 koruyacak olan bir asabiyete sahip bulunmasi gerekmektedir.** Bu

durum peygamberler i¢in gecerli oldugu gibi, ayn1 zamanda normal insanlarin umumun

* Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Istanbul: Diisiince, 2004, s.
21;

 Cagrici, “Asabiyet”, DIA, 111, 454.

*7 Miisned, 11, 533.

* Bk. Ebti Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtn, Mukaddime, (tah: Abdusselam
Seddadi), Darii’l-Beyda, 2005, 1/267-272.
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(kaffe) iizerinde hakimiyet kurup onlar1 yonetebilmeleri icin daha da gecerlilik
kazanmaktadir. Bu nedenle Ibn Haldun eserinin iiciincii babmm altinc1 faslina “Dine
Davet Asabiyet Olmaksizin Hayatiyetini Siirdiiremez” bashigmm koymakta ve Islam
tarihinden sectigi cesitli 6rneklerle bunun dogrulugunu gostermeye ¢alismaktadir.*’

Bununla birlikte, dini davet, propoganda, misyonerlik, reform ve
degisikliklerin asabiyetle desteklenmek sartiyla basariya ulasabilecekleri gergegi,
diisiiniirimiize gore, din ve toplumun karsilikli iligkileri manzumesinin yalnizca bir
yoniinii teskil etmektedir. Cilinkii nasil ki, dini bir onder, toplumda dini-sosyal bir
degismeyi gerceklestirebilmek i¢in giiclii bir asabiyete dayanmak zorunda ise, ayni
sekilde karsilik olarak asabiyet de canliligini siirdiirebilmek i¢in dine dayanmak ve onun
tarafindan desteklenmek zorundadir.”® Cabiri'nin ifadesiyle, din Arap asabiyetini
birlestirmis, asabiyet de yayilabilmesi i¢in dine siyasi ve sosyal destek vermis, her iki
taraf karsilikli olarak birbirlerine enerji saglamislar.”’ Nitekim Ibn Haldun, bu durumu
Mukaddime nin {igiincii babinin besinci faslina “Dini Propoganda (Davet) Bir Hanedani
Giiglendirir” bashigin1 koyarak vurgulamaktadir.

Netice olarak, sosyal biitiinlesmeden farkli olmakla birlikte baz1 benzer yonleri
asabiyetin, toplumu felakete siiriikleyip parcalamakla, ayakta tutmak gibi birbirine
tamamen zit fonksiyonlar1 vardir. Bu durumda asabiyet, hem giivenligin esasi, hem de
sikintt kaynag1 olan; onunla birlikte olununca zaman zaman problem c¢ikaran, ancak
onsuz da yapilamayan iki yiizii de keskin bir bicak etkisi gostermektedir. Cabiri,
asabiyetin bu zit fonksiyonlarini soyle ifade eder: “Asabiyet bir taraftan toplayici ve
birlestirici, ayn1 zamanda da ayiric1 ve pargalayicidir. Asabiyet sebebiyle kabile birlik
icinde cokluk, yaris ve rekabet dairesinde dayanigsma lizerine kurulmus bir cemaat
olur.”** O zaman asabiyeti miispet ve menfi yone sevk etmek, ondan fayda elde etmek
ve bu sayede toplumun giivenligini saglamak, yahut onun sebebiyle felakete

siiriiklenmek gerek fertlerin, gerekse toplumlarin niyet ve davranislarina baghidir.”

¥ Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii ibn Haldun (1332-1406)” , s. 93.

0 Giinay, a.g.m., s. 95.

! Muhammed Abid Cabiri, Fikru Ibn Haldun el-Asabiyye ve'd Devle, Darii’l-Beyza, 1984, s. 286-288.
32 Cabird, a.g.e., s. 170, 262.

> Apak, a.g.e., s. 28-29.

18



C. Sosyal Dayanisma

Sosyal biitiinlesme kavramina yakin kavramlardan birisi de sosyal dayanisma
(ictimai tesaniid) kavramidir. Sosyal dayanisma, “millet biinyesini teskil eden fertlerin
her birinin cemiyete karsi sorumlu ve kendisine hayir elini uzatarak onu, bulundugu
mevkiye ylikseltenlere karst mesul olmas1 demektir. Ayni1 zamanda toplumu meydana
getiren top yekiin insan giicliniin, fertlerin sulh ve siikun i¢inde huzurla yasamasini
temin etmesini, anarsi ve huzursuzluklar1 toplum biinyesindeki her tiirlii muzir ve ¢irkin
seyleri sokiip atarak onun saglam temeller {izerine oturmasini ifade eder”.”

Sosyal dayanigsmanin temel unsuru insandir. Cana yakin olmak, aligmak
anlamlarina gelen insan, iinsiyeti ¢ok olan, cana yakin, hos sohbetli manalarini da igerir.
Insan fitraten medenidir. Toplu olarak yasamak ve hayat siirdiirmek zorundadir.
Insanlar ancak birbirlerine destek vererek yasarlar.

Insan aym zamanda sosyal bir varliktir. Bunun igin de sosyal bir gevreye
ithtiyact vardir. Toplum insanin maddi ve manevi yonden kendini gelistirebilmesi,
ahlaken yiikselebilmesi, fikri ve zihni agidan ilerleyebilmesinde biiylik  rol
oynamaktadir. Insanm, dinini, canini, malini, nesebini, namusunu muhafaza edebilmesi
de toplumsal dayanisma ile miimkiindiir. Insan higbir alanda tek basma basar
saglayamaz. Bu agidan sosyal dayanisma, insan igin zaruri bir ihtiyagtir. >

Islam toplumun saglam olabilmesi i¢in kendisini meydana getiren unsurlarin
en kiigligiinden en biiyligline kadar aralarinda birbirleriyle ahenkli bir dayanisma
icerisinde olmasini gerekli goriir. S6z gelimi kendi komsusunun halini bilmeyen ve
onunla ilgilenmeyen miisliimanin uzak ¢evre miisliimanlariyla ilgilenmesi ¢cok defa lafta
kalir. Bu yiizden Islam’mn éngordiigii sosyal dayanisma hayalci degil, pratiktir. Hiicreler
saglam olmadan biitiin viicudun saglam ve saglikli olmasi miimkiin degildir.”® islam'a
gore bir koylin veya sehrin vatandaslar1 o kdylin veya sehrin fakirlerinden sorumludur.
Bu sorumluluk o kadar biiyliktiir ki baz1 fakihlere gore eger o kdy veya sehrin

fakirlerinden biri aclik sebebiyle 6lse o zaman oranin insanlar1 6len sahsin ailesine diyet

> Ebt Zehrd, Isldmda Sosyal Dayanisma, (¢ev. Ethem Ruhi Figlal, Osman Eskicioglu), Istanbul:
Yagmur Yayinevi, 1969. s. 27.

% Kerim Buladi, Kurdn ‘da Sosyal Dayanisma, istanbul: Kaythan Yay., 2004, s. 124.

*6 Ahmet Tabakoglu, Islam ve Ekonomik Hayat, Ankara: DIB. Yay., 1996, s. 35.
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6demekle yiikiimlidiirler.”” Bizce sadece bu 6rnek bile Islam'da sosyal dayanismanin
Onemini gostermek i¢in yeterlidir.

Kur’an-1 Kerim sosyal dayanismay1 saglamak i¢in yakindan baslayarak biitiin
insanlarin birbirleri ile yardimlagsmasi yolunda hiikiimler getirmistir. “Allah’a ibadetten
hemen sonra, anaya, babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak
komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolda kalmisa ve emrinizde calisanlara 1iyilik
edilmesini”**emreden Kur’an, bdylece biitiin toplumun dayamsmasi yolunda miiminleri
uyarmaktadir. Hatta Islam Peygamberi, insanlarm kendisi igin arzu ettigini baskalar
icin de arzu etmesi, kendisinin hoslanmiyacagi bir seyi diger insanlara yapmaya ve
yapilmasma da razi olmamasi gerektigi™ prensibini koyarken toplumun huzur ve
stikununu temin eden ¢ok 6nemli bir 6l¢iiyii koymus oluyor.

Netice olarak, Kur'an ve Siinnet; sosyal, siyasi, iktisadi, ahlaki iligkilerden
ibadetlere, dua ve miinacatta bulunmaya kadar miisliimanin tamamen sosyal bir varlik
ozelligi gbstermesi gerektigini, onun toplumu olusturan bireylerle tam bir dayanisma
icerisinde olmast zorunlulugunu, bireyin toplum i¢in var oldugu kadar, toplumun da

bireyin maddi ve manevi kisiliginin gelismesi i¢in var oldugunu ortya koymaktadir.

I1. Kuramsal Cerceve

A. Sosyal Biitiinlesme Faktorleri

Joseph Fichter sosyal biitiinlesme faktorlerini asli ve tali olmak lizere ikiye
ayirmaktadir.

1. Asli faktorler

a) Sosyal bilimcilere gore kisiler arasi1 deger oydasmasi anlamli bir sosyal
biitlinlesmenin ilk faktoriidiir. Bu degerlerin pek c¢ogu ‘“‘sadakat”,”’demokrasi”,
“kardeslik”, “ilerleme”, “firsat”, “esitlik”, “6zgiirlik” gibi bulanik terimlerle ifade
edilmistir. Bunlar sosyo-kiiltiirel biitiinlesmenin temel faktorleri olup kisilerin iizerinde

oydastig1 genellesmis anlamlar saglarlar.

> Abdiirrauf Abdiilaziz Cerdavi, el-Islam ve ilmii-l-ictimai-1 -aili, Kuveyt: Vezaratii-1-Evkaf ve's-Suun,
1409/1988, s. 193.

> Nisd, 4/36.

%9 Buhari, [man 7.
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b) Asli faktorlerin biri de ortak islevlerin paylasilmasidir. Birlikte bir seyler
yapan kisiler, birlikte bir ig basarmanin degerli olduguna inanirlar.

c) Diger bir biitiinlesme faktorii de cesitli kiiltiirel oriintiilere sahip farkli
gruplardaki kisilerin ¢cogul katilimidir.Bu biitiinlestirici faktoriin gdzlenmesi ortaklasa
paylasilan degerlerden daha kolaydir. Aymi bir kisi girdigi gruplardaki farkli sosyal
rollerini genellikle diger kisilerin belirledigi dizilerde oynar. Siyasal ve ekonomik
gruplardaki en aktif kigiler hukukgulardir. Din adamlar1 egitim ve din gruplarinda

aktiftir. Biitiinlestirici 6ge sosyal kisiliktir.*

2. Tali faktorler

Sosya biitiinlesmenin tali (yardime1) faktorlerini soyle siralayabiliriz:

1. Bu faktorlerden biri toplumun iiyelerinin karsi karsiya kaldiklart digsal
baski, tehdit ve tehlikelerdir. Bir savas sirasindaki diigmanin yarattigi tehdit ve tehlike
bu konuda verilebilecek en iyi ornektir.

2. Biitiinlesmeyi saglamak i¢in toplum tarafindan kullanilan ¢ok sayida kasith
veya kasitsiz bir takim mekanizma ve teknikler vardir. Otorite ve itaat teknikleri
kullanilarak bireyler davranis driintiilerine uyuma zorlanirlar.

3. Biitiinlesmenin bir faktorii de toplumdaki karsilikli ¢ikar baglarinin
varligidir. Cesitli gruplarin ¢ikar ve giidiileri bir birinden farklidir. Fakat toplum
acisindan bu farkli ¢ikarlarin cogu karsilikli bagimlilik i¢cindedir. Bir ekonomik grup ile
bir siyasi grubun bazi ¢ikarlar1 birbiriyle catigabilir. Ama, bu, iki grubun da ortak bazi

¢ikarlar1 olmayacagi anlamima gelmez.®!

B. Sosyal Biitiinlesme Tipleri

1. Fonksiyonel Biitiinlesme

Fonksiyon kelimesi isleyis anlamina gelmektedir. Teknik anlamda ise is
boliimii anlamina gelir, yani herhangi bir {irliniin iiretim esnasinda c¢esitli sathalardan
gecerken ayr1 ayrt kisilerce degisik islemlere tabi tutularak meydana getirilmesi is

boliimiinii gdsterir. Bu duruma biz teknik isbdliimii diyoruz.

% Fichter, a.g.e., s. 206-207.
' 4.g.e.,s.207-208.
62 Erkal, a.g.e., s. 97.
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Insanlar, beden, zihin ve yetenekleri bakimindan farklidirlar. Bu durumlara
ferdiyet farkliliklar1 denir. Farkli yeteneklere sahip olan insanlar bu yeteneklerine gore
farkli egitim ve Ogretim gorebilir. Farkli insanlar farkli 6gretim dallarindan gecerek
birbirinden farkli is kollarina yo6nelmis olurlar. Farkli ihtisas dallar1 vardir. Her sosyal
ve kiiltiirel simf birbirini fonksiyenel yonden tamamlamis olur. Islerin birbirini
tamamlamasi fonksiyonel biitiinlesmeyi meydana getirir.

Bdylece sosyal bir role sahip bulunup, onunla alakali bir mevkide yer alan fert
veya grublarin karsilikli ihtiyaclarinin temini igin aralarinda meydana getirdikleri
1sboliimii ve herkesin uhdesine aldig1 isi layikiyla yerine getirmesinden dogan isbirligi
sayesinde kurulan biitinlesmeye de fonksiyonel biitiinlesme ad1 verilir.*!

Fakat sadece is boliimii tam bir fonksiyonel biitiinlesme i¢in yeterli degildir.
Fonksiyonel biitiinlesmenin tam gerceklesmesi i¢in ekonomik faaliyetlerle ilgili maddi
tedbirlerin ve bunlarla ilgili uzun vadeli goriise sahip menfaat gruplarinin diisiince ve
davramslarinin da birbirini tamamlamalar1 gerekmektedir. ©°

Toplumun tek bir Ogesinin Otekinden bagimsiz ve yalitilmis bir sekilde
degisiklige ugramasit miimkiin degildir. Ciinkii biitiin 6geler, birbirleriyle etkilesim
icindedirler. Bir 6gedeki degisme, ya baska Ogelerdeki degismenin sonucudur, ya da
bdyle bir degismenin nedeni olur. Bir baska deyisle, bir ideal toplum tipinden, baska bir
ideal toplum tipine dogru gelisme biitliin toplumun ayni anda ve ayn1 yonde degismesi
seklinde olmaz. Fakat toplumsal 6gelerdeki degismeler de (bu 6geler ister catisma
halinde, ister uyusma halinde olsunlar) birbirlerine baglhdirlar. iste bu baglilik sonunda
toplumsal biitiinliik meydana gelir. Baglilik muhakkak uyusma anlamima da gelmez.
Catismanin altinda da baglilik yatabilir. Bir 6rnek verilirse, paraya muhtag olan ¢iftci ile
ona para veren tefeci, hi¢ de uyusma halinde degildir. Bilakis aralarinda ¢eliski vardir.
Fakat birbirlerine bagli veya bagimhidirlar. Iste toplumun biitiinliigiinii saglayan &ge
budur. Kiray'in ortaya koydugu tampon kuram ve mekanizma kavrami da bu noktay1

belirledigi i¢in énemlidir.®

63 fsmet Altikardes, Din ve Sosyal Biitiinlesme, istanbul: Ragbet, 2004, 5.252.

“ 4.ge., s252.

6 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Fert ve Topluluk iliskileri Bakimindan Sahsiyet ve Cemiyet Tipolojisi”,
Findikoglu Armagani , Istanbul: Istanbul Universitesi Isletme Fakiiltesi, 1977, s.169.

% Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Ger¢egi, istanbul: Remzi Kitabevi, 1995, s.
284.
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Tampon kurumlar bir anlamda, geleneksel yap1 biitiinliigii bozuldugu ve yerine
heniiz tam anlamiyla modern yapi biitiinliigii gelmedigi zaman ortaya cikarak her
degisme asamasinda toplumsal biitiinliigli saglayan kurumlardir. Bu kurumlar, toplumun
herhangi bir degisme diizeyindeki biitlinliigiinii saglamakta fonksiyoneldirler. Yani bir
fonksiyonu, bir gérevi yerine getirirler. Bu fonksiyon, birbirinden kopmus gibi goriinen
6geler arasindaki baglantiy1 saglamaktadir.®’

Sorokin'e gbre isbolimi, miisbet taraflar1 ile beraber, c¢esitli sosyal
bunalimlara da sebeb olabilmektedir. Ciinkii fonksiyonel biitiinlesmenin hakim oldugu
sanayilesmis toplumlardaki sahsiyet tipi faydaci ve mukavelecidir. Bir toplumda
fonksiyonel biitiinlesme hangi Olclide gerceklesirse gergeklessin bunun sosyal
entegrasyon icin yeterli oldugunu sdylemek zordur.®® Bir mekanizmanin aksamadan
calismasini temin emek i¢in biitiin rollerin gerektigi gibi ifa edilmesini temin edecek bir
otoriteye ihtiya¢ vardir. BGyle bir otoritenin etkili olabilmesi miisterek normlarn
mevcudiyetine, baska tiir ifade edecek olursak normatif biitiinlesmenin basarilmis

olmasina baglidir.”’

2. Normatif Biitiinlesme

Normatif biitiinlesmenin mahiyetini kavrayabilmemiz i¢in 6nce sosyal normun
ne oldugunu agiklamamiz gerekir. Toplu olarak yasayan insanlarin belirli olaylar
karsisinda beklenen davramslarina sosyal norm denir.”’ Bir topluma giren kisililerin
eylem ve davranislarini, o toplumun normlari ile koordine etmeleri halinde beliren
biitiinlesmeye normatif biitiinlesme ad1 verilmektedir. 7

Normlar sayesinde fikir ve degerler {lizerinde anlagsma saglanir. Parsons,
toplumda bdyle bir biitlinlesmenin meydana gelebilmesini, toplumun ortak degerlerinin,
sosyal sistemlerinin  yapisal unsurlarinda  miiesseselesmis olmasi  sartina
baglamaktadir.”* Insanlar, sadece degerlerin telkin ettigi fikirlere uymakla kalmazlar,

onu heyecanla benimserler ve bu degerleri derunilestirmek (i¢sellestirmek) suretiyle

7 Age.,s. 284.

% Abay, a.g.e., s. 47.

% Bilgiseven, “Sosyal Entegrasyon”, s.228.

7 Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 263.

TA.ge., s.263.

72 Vehbi Bayhan, Universite Gengliginde Anomi ve Yabancilasma, Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig
Yaymlari, 1997, s. 164.
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kisiliklerinin birer parcasit haline getirirler. Sosyallesme dedigimiz bir siire¢ ile bu
degerleri, oOzellikle ahlaki olanlarimi kisiliklerinin  vicdan dedigimiz bdliimiine
yerlestirirler.”?

Sosyal iligkilerin isbirligi i¢inde siirdiiriilmesi ve sosyal yapinin ahenkli bir
biitlin halinde isleyisi fertlerin ruhunda ig¢sellesmis bulunan manevi deger ve normlarin
birlestirici ve baglayic1 giiciiyle miimkiin olmaktadir. Dinin &zellikle Islam Dininin
sosyal yapida icra ettigi esas gorevin, toplumu bir arada tutan ve biitiinliiglinii saglayan
bir manevi deger ve kurallar1 insan ruhunda uyarmak, igsellestirmek ve toplum
fertlerinin manen birbirine benzerligini saglamaktan ibarettir.”*

Yiiksek derecede normatif biitiinlesme toplum i¢in esasta iyi sonuglar verir;
bdylece sosyal istikrar meydana gelir ve sistemin devami miimkiin olur.

Toplumun siirekliligi i¢in, sosyal normlarin kusaklardan kusaklara gegmesi ve
kusaklarin bu normlara uygun hareket etmesi gerekir. Bunun sarti ise toplum iiyelerinin
sosyal normlar iizerinde uzlasma ve anlagsmaya varmalaridir. Normlardan sapan her
tiirlii eyleme karst sosyal grupta direngler olusmaktadir.” Grubun normlarmdan
hosgorii ile karsilanmayacak derecede sapan hareketler kiiglik; digerlerinden tecrit
edilmis gruplarda ise biiyiik direngle karsilastigi halde, genis, biiyiik sosyal gruplarda
normlarin muhtevasi esasen ¢ok kesin olmadig1 i¢in, sapici harekete karsi olan direng
daha yumusak olur.”

Ancak cagimizin niifusu genis toplumlarinda kisilerin mensubu bulunduklari
alt gruplarin normlar ile, biiyiik toplumun normlar1 bazen birbirine uymamaktadir. Bir
norma uyan hareket, diger nomlardan sapmay1 gerektirmektedir. Kisinin bir parcasi
oldugu kii¢iik grubun normlarina uyulmasi i¢in yapilan baski, biiyiik grubun normunun

cignenmesine neden olmaktadir.

3. Manevi Biitiinlesme
Unlii sosyal-bilimci olan Sorokin, fonksiyonel biitiinlesmenin yetersizligini

gidermek ve sosyal degismenin siirekliligi i¢indeki gelismeleri de géz Oniinde tutarak

7 Tiirkan Yériikan, “Sosyo-Kiiltiirel Biitiinlesmenin Milli Giivenlik Politikas1 A¢isindan Onemi”,
Sorgulanan Sosyoloji, (ed: M. Cagatay Ozdemir), Ankara: Eyliil, t.y., s. 129.

7 Selahiddin Parladir, “Toplum Yapisinda Biitiinliik Saglanmasi Bakimindan Kiiltiirel ve Dini Degerlerin
Onemi”, Din Ogretimi Dergisi, Say1: 12-13, Ankara 1987, s. 27.

”* Dénmezer, a.ge.,s. 194-195..

% 4ge., s.194.
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“mantikli-manali” bir biitlinlesme goriisiinii ileri siirmiistiir. Sosyal biitiinlesmeden
toplumda “denge” haline varisi1 kasteden Gouldner de, fonksiyonel biitiinlesme i¢inde
farklt meslekleri ve biitlinlin parcalarinin otonom bir egilim i¢ine girmelerinin denge
halini dengesizlige kavusturacagini belirtmektedir. Ona gore bu dengesizlige sebep olan
faktor ise, mantikli-manali biitiinlesmenin kurulamamasidir.”’ Fonksiyonel biitiinlesme
sosyal ve kiiltiirel unsurlarin maddi yanimi islerken, mana etrafinda biitiinlesme de
sosyal ve kiiltiirel tamamlamay1 saglar. ™

Manevi biitiinlesme inang, saygi-sevgi ve zevkler gibi manevi degerlerde
ortakligin saglanmasi1 olarak tanimlanmaktadir. Mana etrafinda biitiinlesme tipinde
biitiinlesmenin maddi oldugu kadar manevi bakimdan da birlik olarak géze carptigi
ifade edilebilir. Manali biitiinlesme durumunun goze carptigt toplumlarda g¢esitli
unsurlar sadece bir fonksiyon icab1 degil, fakat daha ziyade ihtiva ettikleri 6z karakter
itibarile birbirlerini tamamlamaktadirlar. “Bu bakimdan bodyle bir kiiltiiriin unsurlar1 bir
kongertonun yapraklar halinde pargcalanmis notalar1 gibi daginik durumda miisahede
edilmis olsalar dahi, birlikte ifade ettikleri mana bakimindan bdyle bir miizik
parcasinda her birinin spesifik yeri belli olan beste boliimleri gibidirler. Veya bir
yapinin, mesela gotik denilen mimari usluba gore insa edilmis bir katedralin, o tiirlii
pargalart1 durumundadirlar ki, nasil bdyle bir yapinin her parcast belirli bir mana
etrafinda birbirini tamamliyorsa, manali biitlinlesme durumundaki cemiyetlerin kiiltiir
unsurlart da bu sekilde, icten sahip olduklari bir (veya birkag) karakteristik vasif
dolayisiyla bir biitiin teskil etmektedirler. Bir milli iilkii etrafindaki pekisme, bunun en
giizel misalini teskil edebilir.””

Di1s farkliliklara ragmen igten bir mana etrafinda sistemlesmis olma
bakimindan benzerlik gosteren, aksi vasiflara sahip ve kaos halindeki unsurlarla zitlik
arzeden ve mana biitiilesmesi agisindan aralarinda devamli uygunluk bulunan unsurlarin

meydana getirdigi sistem, mana etrafinda biitiinlesmistir. Boylece, biitiinli meydana

getiren unsurlarin bir i¢ mana etrafinda pekismis olduklar1 ortaya ¢ikmis olmaktadir.

7 Erkal, a.g.e., s. 275.
7 fsmet Altikardes, Din, Sosyallesme ve Hoggorii, istanbul: Ragbet, 2003, s. 32.
7 Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 293-294.
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Unsurlar, dis goriiniisleri itibariyle farkli olsalar da, hepsinde miisterek olan vasif (i¢
ozellik ve hiiviyet) bir araya geldikleri zaman ifade ettikleri manadir.*

Modern sosyoloji tarafindan benimsendigi sekilde sosyal miiesseseler
biyolojik biinyeler gibi, tabii, gayr-i suuri birimler degildir; miisterek bir fikrin niifuzu
altindadirlar. Bu sosyal biinyenin mensuplarini birlikte tutan, ayr1 ayr1 fonksiyonlar1 icra
eden gruplar ve insanlar arasindaki farkliliga ragmen biitiin halinde muhafaza eden,
aralarinda yardimlasma ve dayanismay1 saglayan yine bu miisterek fikirlerdir.®' Fikri
biitlinlesmenin, bir mana entegrasyonunun kuvvetli oldugu toplumlarda merkezi
otoritenin kontrol giicii ve imkamnin ¢ok kuvvetli olacag: ifade edilir.** Ciinkii bu
miisterek fikirler ve inanclar daima insanlarla beraberdir, onlara hakim durumdadir;
kanunun uzanmadig1r yerlerde bile tesirini gosterir. Unutulmamalidir ki, davranislar,
fikir ve niyetlerimizin mahsuliidiir.*

Mantiki ve manal1 biitiinlesmenin bulundugu toplumlarda, fertler arasinda bir
takim gruplagsma ve ayriliklar olmakla birlikte, benimsedikleri kiiltiir unsurlarinin bir
mana ve pekistirici 6ze dayanmasi sebebiyle biitiinlesme devaml ve ahenkli olacaktir.**

Islam’m iki 6nemli kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet incelendiginde Islam’in
Onerdigi biitiinlesmenin mana etrafinda biitiinlesme oldugu kanaatine varabiliriz. Ciinkii
Islam dini ne sadece maddi yone, ne de sadece manevi yone agirlik vermistir. Bilakis bu
iki yon arasinda denge saglamamizi istemistir. Bu konuya ilerleyen boliimlerde daha

genis ele alacagimiz i¢in simdilik bu kadariyla iktifa edelim.

4. Kiiltiirel Biitiinlesme

Insanin maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilamak igin yaptig1 ve yarattig1 tiim
birikim olan kiiltiir, toplumun siirekliligi i¢in nesilden nesile aktarilmaktadir. Kiiltiir
toplumun sosyal mirasi olup sosyal biitiinlesmenin ¢imentosudur. Erkal’a gore kiiltiirel

anlamda biitiinlesmede {i¢ siirecten bahsedilebilir. Bunlar; yeni bir adet veya teknigin

% Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 111.

81 zzet Er, Sosyallesme, Sosyal Gelisme ve Islam, Bursa: Furkan, 1998, s.100.
%2 Bilgiseven, Tasavvuf ve Laiklik, s. 126.

%3 Buhari, BediiI-Vahy 1.

Y Er, age., 5.99.
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“takdim”1; takdim edilen yeniliklerin benimsenip “kabul edilmesi” ve kabul edilen
yeniliklerin diger kiiltiir unsurlariyla “biitiinlesmesi”dir.*

Kiiltiiriin tarihsel bir boyut icerisinde geligmesi, onun siirekliligini; toplumsal
yasamin bir iirlinii olarak var olmasi ve ihtiyaglar1 karsilamasi islevselligini; dinamik bir
karakterde olusu degismesini; Ogrenilir olmasi, ortak degerleri ve davraniglar
gelistirmesi ile biitiinlesmeyi saglayic1 6zelligini ifade eder. Islevsel ve evrensel olan bu
yapr bir sistem olarak kabul edilebilir. Kurumlar bu sistemin alt-sistemleri olarak
karsilikli etkilesim icinde degerleri, normlar: tireterek toplumsal biitlinlesmeye hizmet
ederler. Aile, din, siyaset ve diger kurumlar kendi alanlartyla ilgili degerleri iireterek
sosyal biitiinlesmeyi saglarlar. Cok kiiltiirlii yani alt-kiiltiir topluluklarinin bulundugu
toplumlarda topluluk degerleri hem kendi iglerinde hem de ortak platformda olusur.™

Kiiltiirel sistem ii¢ diizeyde incelenebilir: Davranis Oriintiileri, kurumlar ve
toplam kiiltiir. Bu bir yatay yaklagim gibi goriinebilir. Fakat bu diizeylerin dikey olarak
esglidiimlendigi de bilinmelidir. Kurumlar oriintiileri, kiiltiir de kurumlari igerir.

a) Davranig oriintiilerinin biitlinlesmesi, genellesmis tek bigimli davraniglarin
her sosyal kisilikte ve bir kisi ile digeri arasinda esglidiimlendirildigi anlamina gelir.
Davranmis kaliplarinin grup ya da topluluk iiyelerince benimsenmis olmasi bu
davranislar1 olusturan deger ve normlarin da benimsendigi anlamina gelir.

b) Kurum diizeyinde biitiinlesme, kismi Oriinti ve rollerin saglamca
esglidimlenmesiyle gercgeklesir. Biitlinlesme kurumun yardimci kurumlari arasinda
gerceklesir. Her kurum kendi i¢cinde uyumu saglar ve biribiriyle biitiinlesir.

c) Toplam  kiiltiiriin  biitiinlesmesi  temel  kurumlarin  birlikte
esglidimlendirilmesi demektir. Her temel kurumun islev ve hedefleri diger
kurumunkilerden farklidir. Fakat biitliinlesmis bir sistemde tiim kurumlarin sonucta
kesinlikle tiim topluma hizmet etmesi gerekir. Ornegin siyasal kurum yoluyla kamu
diizenin saglanmasi1 ekonomik kurum yoluyla meta tiretimi es degildir. Fakat, bunlarin
farkl1 hedefler izlemesi de tiimiiyle baglantisiz olduklari anlamina gelmez.®’

Kiiltiirel biitlinlesme yoksunlugu toplumu kargasaya gotiriir. Kiiltiirel

biitiinlesme olmaksizin bireyler, sosyal davranis model ve rollerini yeterince

% Erkal, a.g.e., s. 265-266. .

% Hiiseyin Bal, Sosyolojik A¢idan Alevi-Siinni Farkhilasmast ve Biitiinlesmesi, istanbul: Ant Yay., 1997,
s. 118.

¥ Fichter, a.g.e., s 201-203.
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gerceklestiremezler, sosyal gruplar kurumsallasmis formlari uygun bir bi¢imde
kullanamazlar. Dolayisiyla toplum esgiidiimiinii yitirir, sonucta karsi giigler birbiriyle
catisir ve toplum ¢oziiliir.®®

Islam dini ve onun yiice Kitab’1 olan Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde

Islam’1n tiim bu sosyal biitiinlesme tiplerini gerceklestirdigini gdriiyoruz.

C. Sosyal Biitiinlesme ve Din Iliskileri

Her ne kadar din ve toplum arasindaki iliskiler Bati'da XIX. Yiizyila kadar
yogun caligmalarin konusu olmamigsa da bu konu Eflatun’un Cumhuriyet' inde oldugu
gibi ideal bir toplumun olusturucu 6geleri ile ilgili ortaya atilan sorulardan beri ilk
entelektiiel agiklamalar i¢in bir temel olusturmustur. Etkili bir toplum ve cemaat
hayatina katki saglayan ahlaki ve manevi ideallerin bicimi (6zellikle Nicomachean
Ethics adli kitabinda) Aristo'nun yazilarinda, Epictetus, Marcus Aurelius ve diger
Epikiirciiler ve Stoacilarin yazilarinda da bulunabilir. Fakat din ve toplum arasindaki
iligkiler sosyoloji biliminin dogusuyla 19. yiizyilda (teolojik ilginin disinda) analitik
bilimsel ilginin konusu haline geldi.*

Her ne kadar toplumdaki birlik ve biitiinlesmenin temini dinin ne niyeti ne de
asil gayesi degilse bile o, neticede sosyal biitlinlesmeyi gergeklestirmeye yonelmektedir.

Din, insan1 yaradilis gayesinde egitmek ve yiiceltmek isteyen bir sistemdir.
Dinin asil amaci, biitiin i¢ diinyast ve her tiirlii davraniglariyla insandir. Din, insani
insan yapmaya calisir. Din, insanin kendine gelmesini, kendini bulmasini ve kendi
kendinin olmasin ister.” insanin diinya kurma girisiminde starejik bir rol oynayan din,
insanin kendi 6z manalarini realiteye asilamasi suretiyle kendini digsallastirmanin en
yiice sinirini ifade eder. Din ayrica beseri diizenin, varligin biitiiniine yansitildigin1 da
ima eder. Baska bir deyisle din, evrenin tamamini insan agisindan manidar bir varlik
olarak kavramanin ciiretkar bir girisimidir.”'

Din, insanin ve toplumun manevi hayatin1 zenginlestiren ve derinlestiren bir

inan¢ sistemi olup, hem fert hem de toplumun bir gercegidir. Dinin, tarihi siire¢

¥4.ge. s205.

% Walter H. Capps, “Toplum ve Din”, Din Toplum ve Kiiltiir, Din Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris,
(der ve cev: Ali Coskun), Istanbul: iz Yayincilik, 2005, s. 33-34.

% Celal Kirca, Kur'an ve Insan, Istanbul: Marifet Yay., 1996, s. 25.

°! Peter Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, (cev: Ali Coskun), istanbul: insan Yaynlari, 1993, s.59.
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icerisinde ferdi ve sosyal olmak iizere iki rolii vardir. Bir yandan birey olarak insana
niifuz ederek onun temel problemlemlerine ¢oziim Onerileri getirirken, diger yandan
sosyal kurumlar ve olaylar1 da su veya bu bi¢imde etkilemektedir. Din bunun yani1 sira
hayatin biitiin alanlarinda diizenleyici normlar, hiikiimler de yerlestirmektedir.

Din, kiiltiirtin kendisinden ayrilmasi miimkiin olmayan bir unsurudur. Ciinkii o
oncelikle fertlere, fertler araciligiyla da mevcut toplumsal olgu ve kurumlara dylesine
niifuz eder ki, bu anlamda din, kiiltiiriin kendisinden ayrilmasi1 miimkiin olmayan bir
unsuru haline gelir. Insanlara sundugu diinya goriisii ve evrensel mesajlar1 yoluyla
fertlere niifuz edebilme kabiliyeti sayesinde din biitiin kiiltiir sahalarina hakim
olabilir.”

Din, genellikle, kurumlar sekillendirerek, degerleri etkileyerek ve iliskilere
tesir ederek, sosyal fenomenler iizerinde giiclii bir belirleyicilige sahip olabilmektedir.
O, cinselligi insa ederek cinsiyete dayali ilkeleri bildirmede, ekonomik fenomenleri
tesvik edip engelleyerek siyasi tartismalari etkilemede ve ekolojik sartlara, medya
giiclerine, aile yapilarina, teknolojik gelismelere, sanatsal hareketlere vs. katki
saglamada belirleyici bir rol oynar.”

Emile Durkheim dinin toplumda dort temel gorevi oldugunu belirtir.
Bunlardan birincisi, din insanin belirli kurallara uyarak kendini disipline etmesine
yardimci olur. Ikincisi, bireyler arasinda birlestirme ve dayanisma saglar. Geleneklerin
devamliligin1 saglamak ise dinin iiclincii gorevidir. Dordiincii olarak, dini ayinler
insanlarda bir huzur ve giiven ortami yaratarak onlarnt mutlu kilar, kaygilardan,
endiselerden uzaklastirir.*

“Modern kiiltlirlerde asil tehlike, kiiltlir sistemi gibi insan sahsiyetinin de
birtakim miistakil kompartmanlara, birbirinden tecrid edilmis bazi kisimlara ayrilmasi,
parcalanmasi ihtimalidir. Din fertleri, sahsiyetlerinin parcalanmasi tehlikesine karsi
korur; onlar1 mukaddesat ile kars1 karsiya getirerek sahsiyetlerinin vahdetini saglar ve

bir cliz'li tam haline gelmelerine yardim eder. Sonug olarak fert, bu tam ve miitecanis

%2 Niyazi Akyiiz, “Dinin Mesajmin Sosyo-Kiiltiirel Muhtevasi ve islam”, AnkaraUniversitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara: 1998, c. XXXVIII, s. 298.

% Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, (¢ev: ihsan Capcioglu, Halil Aydinalp), Ankara: Birlesik
Kitabevi, 2006, s. 154.

* Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, Bursa: Ekin Kitapevi Yay., 2005, s. 230-231.
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sahsiyetini, bir 6gretmen, bir hekim, bir vatandas, bir hemsehri veya bir aile ferdi olarak
diinyevi hayatin gesitli alanlarinda degerlendirmek imkani bulur”. %

Bir dine iman etmekle, ona sahsiyetinin tamamiyla baglanan fert, diger kiiltiir
sahalarina sadece sahsiyetinin belirli bir kismi ile katilmaktadir. Bu yoniiyle insan
sahsiyetinin parcalanmasini 6nleyen dinler, 6zellikle yiliksek dinler, insan sahsiyetinin
en derin tabakalarina kadar niifuz eder. Boylece insan, din yoluyla farkli sahalarda
sahsiyetini ortaya koyma ve dini tutumunu ifade etme imkanina her zaman sahip
olmustur.”®

Bacon “Religio praecipuum humanae societatis vinculum” (Din insanligin en
onemli bagidir) diyerek dinin toplumsal 6nemini ortaya koymaktadir. Dinin toplumsal
onemini vurguluyan Bergson da “hangi bigimde agiklanirsa agiklansin, ister 6ziinde,
isterse rastlanti sonucu sosyal olsun, surast bir gergektir ki, din her zaman i¢in bir
toplumsal rol oynamistir” demektedir.”” Birey ve toplum arasindaki iliski diyalektik bir
iliski oldugu kadar din ve toplum arasindaki iliski de diyalektik bir iligkidir. Dolayisiyla
bu amagcla din, yogun olarak bireysel ve kisisel, kacinilmaz olarak da toplumsal bir
gergektir.”

Berger, dinin tarihte hem diinya-devam ettirici hem de diinya-sarsici bir gii¢
olarak belirginlik kazandigini, her iki goriinimde de hem yabancilastirici hem de
yabancilagsmadan arindirict olageldigini sdylemektedir. Dini tesebbiisiin birinci 6zelligi
(yabancilastiriciligl) kendini belli ederken, 6nemli durumlarda ise ikinci Ozelligi
(yabancilasmaktan-alikoyuculugu) giin yiiziine ¢tkmaktadir. *°

Fiiliyyatta dinin ihtiva ettigi unsurlarin yerine gore toplumda ahenkli bir
fonksiyonundan s6z etmek miimkiin oldugu gibi, bu fonksiyonu yerine getirmemesine
(dysfonction) ve hatta fonksiyonsuzluga da sahit olunmaktadir. Simdi de onun bu iki

yoniini ele alalim.

% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (¢ev: Turgut Kalpsiiz), Ankara: AUIF Yay., 1964, s.78.

% Akyiiz, “Dinin Mesajinin Sosyo-Kiiltiirel Muhtevasi ve Islam”, s. 298.

7 Unver Giinay, Erzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Istanbul: Erzurum Kitaphigi, 1999, s.
179.

% Ali Coskun, “Toplumsal Diisiince Tarihinde Din Sorunu”, Din Toplum ve Kiiltiir: Din Sosyolojisi ve
Antropolojisine Giris, (der. ve cev: Ali Coskun), Istanbul : iz Yaymcilik, 2005. s. 20.

% Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, s.154.
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1. Dinin Sosyal Biitiinlesmeyi Tesvik Edici Yonleri

Dinin sosyal biitiinlesme icerisindeki yeri ve rolii konusu bizi dinin sosyal
fonksiyonu meselesine gotiirmektedir. Her ne kadar E. Durhkeim ve onun etrafinda
toplanmis bulunan Fransiz Sosyoloji Ekoliiniin siiriikklendigi rediiktivizime diiserek dini
sirf igtimaiayatin bir fonksiyonu olarak gdrmek hatali ise de, toplumda, Islam
alimlerinin “korku ile karisik saygi”yr uyandirdigini beyan ettikleri ve R. Otto
tarafindan “korkutucu ve biiyiileyici sir” olarak nitelenen “kutsalin” tecriibesi veya
yasanmasi seklinde tanimlanan ve bu bakimdan da gercek varlik sebebi ve spesifik
karakteri itibariyle baska her tiirlii ferdi ya da sosyal kategoriye veya olaya ircasi
miimkiin olmayan kutsalla kurulan manevi, yiice, transandantal ve ilahi bagla
belirlenen dinin, bu kendi 6z gayeliginin disinda, bir ¢cok sosyal fonksiyonlara sahip
bulundugu da, cesitli tarihi ve sosyolojik Ornekleriyle agik¢a anlasilabilecek bir
husustur. "%

Fertleri ve gruplart toplumun  menfaatini ¢igneyecek oOlciide kendi
menfaatlerinin pesinde kosmaktan alikoyan sosyal kuvvetlerin en Onemlilerinden
birisi dindir. Din manevi degerler tesbit ederek cemiyet {liyelerinin tutumlarini
yonlendirir. Bundan bagka adetlere kefil olmak onlarin temelinde yer almak suretiyle

cemiyeti yonlendirmege muvaffak olabilir.'"'

Yiiksek bir din seviyesinde, toplum ile
fonksiyonel baglilik, daha manali hale gelmistir. Fert ve sosyal grup arasinda
biitiinlesmenin temelini ve ortak manalar1 saglayan 6nemli bagi din teskil eder.'**

J. Wach dinin toplum igerisindeki yapici ve birlestirici roliiniin ihtilaf yaratici
ve pargalayici yoniinden kat kat fazla oldugunu sdéylemektedir. Ciinkii bir din her hangi
bir toplumda yerlestigi andan itibaren, orada cesitli inanclar, miiesseseler, normlar,
degerler, adetler, tavir ve davranis modelleri aracilig1 ile hayat bulmakta ve o toplumun
sosyal varligi ile kaynasarak, toplum fertlerini dini ve sosyo-kiiltiirel biitiinlestirici bir
fonksiyon gormektedir.'™ Sosyal hayatta din cemiyetin en temel esaslarmi ihtiva
etmektedir. Hatta bazi1 sosyologlar “dinin temel islevinin, toplumsal dayanigmayi

giiglendirmek oldugunu savunurlar”.'®

1% Giinay, Din Sosyolojisi, s. 346-347.

%" Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 185.

192 Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, s. 89.

19 Giinay, Din Sosyolojisi., s. 347-348.

1% Emine Tan, Toplum Bilime Girs, Ankara: AUEF Yay., 1981, s. 30.
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Antropologlar da dinin biitiinlestirici yoniine dikkat c¢ekmislerdir. Mesela,
Nadel dinin biitiinlestirici bir gli¢ ve dayanisma kaynagi oldugunu savunmakta, R. Firth
toplumsal iligkileri diizenledigini ve insanoglunun kosmos igerisindeki yerini tayin
ettigini diisinmektedir.'” Din, her seyin istiinde, insan hayatinda diizenleyici bir
temeldir. O bireyin hayatini, onu igeren fakat ayn1 zamanda asan mutlak anlamlar ve
degerlere gore diizenler.'*

Dinin bir diger sosyal islevi de toplumlara sosyal bir kimlik belirlemesidir.
Pek ¢ok toplum son agamada kendini din ile tanimlamaktadir. Dinin sosyal islevlerinden
biri de deger hiyerarsisini saglamis olmasidir. Bir ¢cok toplumsal problem degerlerin
catismasindan dogar. Degerler ilizerinde asgari bir anlagma bulunmadik¢a grup hayati
imkansiz olur. Din degerler getirir, pekistirir, bunlar arasinda hiyerarsik bir yap1
olusturur.'”’

Dinin toplumla ilgili énemli fonksiyonlarindan birisi de, “toplumu diizenleyici
normlar sistemi” olarak ortaya c¢ikmasidir. Dinin sundugu kaliplar miiminlere nasil
hareket edeceklerini gosterir. Bu itibarla miimin, dinin kendisine sundugu hazir bir
harita ile kars1 karsiya bulunmaktadir. Dinin bu anlamda toplum normunu diizenleyici
ozelliginin daha c¢ok Islam toplumlarinda belirginlestigi ve gegerli oldugu da
belirtilmektedir.'*®

Din, insanlarin hatalarini, sapiticiligini ve her tiirlii kotti huylar1 6ne ¢ikartan,
fikirlerin nasil ve ne sekilde ortaya konmasi gerektigini belirten ¢ok dnemli bir toplum
aynasidir. Higbir sistem veya felsefi doktrin din kadar toplayici, birlestirici ve ona
baglananlar1 dogruluk ve fazilet sahibi kilic1 degildir.

Boylece din fert ve toplum hayatini diizenleyen, toplumu kardeslik duygulari
icinde yasamaya sevk eden bir miiessesedir. Din toplumu hedef alir ve onun kalkinmasi
i¢in kiiltiirel, iktisadi ve sosyal bircok konulara dikkatimizi ¢eker. Insanlar1 dost olmaya,
kaynasmaya, birlikte kalkinmaya ve ilerlemeye cagirir. Islamiyet iistiinliik iddialarmnin
temelsiz oldugunu ortaya koymus, tiim insanlarm Hz. Adem aleyhisselam ile Hz.

Havva’dan yaratildigimi sdylemistir. Insanlarin irklara, kabilelere ayrilmasi da onlarmn

195 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 110.

106 peter L. Berger, “Dini Kurumlar”, Toplumbilim Yazilar, (der: Adil Ciftgi), Izmir, Anadolu Yaynlari,
1999, 5.82.

"7 Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, Ankara: Vadi Yaymnlar1, 1997, s.112-113.

1% Celaleddin Celik, Kur an'da Toplumsal Degigim, istanbul: insan, 1996, s.45.
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tanismalar1 ve yardimlasmalar1 amacina baglanmistir. Insanlarm {istiinliikleri inang ve
yasama bicimlerine baglidir. Kim Allah’in emirlerine uyar, yasaklarindan kaginirsa o
insan daha istiindiir. Ayn1 inan¢ ¢ergevesinde birlesen insanlar kan baglari olmasa da
kardestirler. Kur’an bu konuda bize soyle seslenmektedir: “Ey insanlar, dogrusu Biz sizi
bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle tanigmaniz icin milletlere ve kabilelere
ayirdik, siiphesiz Allah katinda en iistiin olaniniz ondan en ¢ok sakinanizdi”.'*

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de soyle buyurmaktadir: “Birbirinize hased
etmeyin. Almayacaginiz malin fiyatimi miisteriyi zarara sokmak kasdiyla artirmayn.
Birbirinize kin tutmayin. Dargin durmayin. Pazarligi bitmis alisverigi—bir kandirma
voksa— bozmayin. Ey Allahin kullart kardes olun. Miisliiman miisliimanin kardesidir,
ona zulmetmez, darda kalmis ise kendi haline birakmaz, yalan séyleyip aldatmaz. Onu
kiictik goriip hakaret etmez. (Peygamberimiz gogiisiinii isaret ederek devam etti) Takva,
buradadir. Bir kigiye, mii ' min kardesini hor gorerek hakarette bulunmas: giinah olarak
yeter. Miisliimanin herseyi; kani, mali ve namusu diger miisliimana haramdir.” ''°

Din ayn1 zamanda igerisinde karmagik toplumsal iliskileri besleyen bir sosyal
sistemdir. Bu sistemin unsurlar1 dini inanglar, degerler, kurumlar, pratikler, ayinler ve
teskilatlardir.

Her dinin sirf dini  olan hususlar1 disinda, hayatin hemen hemen biitiin
meseleleri hakkindaki hiikiimlerle, tim 6nemli diinyevi hadiselere kars1 zengin bir fikri
muhtevast vardir. Bu anlamda her din belli bir “ruh” ve “zihniyet”i de beraberinde
getirmektedir. Bu ruh ve zihniyet o din taraftarlarinin hayatina da tesir eder.'"!

Dinin en 6nemli toplumsal fonksiyonlarindan biri de onun toplumsal diizenin
korunmasini saglayict “muhafazakar fonksiyon”unda toplanmaktadir. Bu yonii ile din
toplumda bir “sosyal kontrol rolii’nii oynar. Yine dindeki glinah-sevap ve helal — haram
gibi normlar, bir ¢ok durumlarda toplumdaki ‘“ahlaki normlarin temel Ol¢iitlerini
saglayic1 fonksiyonlar* goriirler. Dinin, dini inan¢ ve uygulamalarin, ayin ve torenlerin
“toplum dayanismasini gii¢lendirici rolleri” bulunmaktadir. ''?

Netice olarak din insanlarin ortak bir amag etrafinda birlesmesini saglar. Belli

inanglara baglanarak diislinceyi gelistirmeyi belli hayat sekillerini siirdiirmeyi, haklar ve

1% Hucurdt, 49/13.

"0 Buhari, Mezdlim, 3.

" Giinay, Din Sosyolojisi, s. 252-253
2 4 g.e. s.415.

33



sorumluluklar ¢ergevesinde toplum diizenini saglamayi hedef alir, koydugu esaslar
dahilinde toplumun varhg: ve kiiltiiriin siirekliligini temine ¢alisir.'”® Islam dini tevhid
ilkesini getirerek insanlarin bu ilke etrafinda birlesmelerini istemektedir. Tevhid
diisiincesi, Kur'an'in insan zihnine naksetmek istedigi temel bir ilkedir. Cilinkii bu birlik
gerceklestiginde, beraberinde biitlin inananlar arasinda bir birlikteligi de getirecektir. Bu
duygu Kur'an'da 6yle giiclii bir vurgu ile dile getirilmektedir ki, sanki Kur'an'in timii

bu kavrami anlatmak istemektedir.'"

Tevhidi gercekligi duymayan bir biinyenin dinin
insana kazandirdig1 en yetkin degerleri ve kisiligi hissetmesi s6z konusu degildir. Dinin
hayat veren g¢ehresi ancak tevhidi bir ortamda somutlasabilir. Kisinin biitiin kulluk
gorevlerini yerine yetirmesi de yine ancak tevhidin somut bir ahlak haline doniigsmesiyle
kabil olacaktir.'” Cemiyette yasayan fertler, tevhid akidesiyle ve basiret iizere imanla
yetistirilirse o toplumun fertlerinde bir birlik olacagi gibi bu birlik fertlerin meydana
getirdigi miiesseselere, degerlere, orf ve adetlere, kisaca toplumun biitiin kiiltiirel ve
sosyal miiesseselerine yayilacak ve toplumda mana etrafinda biitiinliik hali zuhur
edecektir.

Islam dini ile birlikte diger dinlerin mukaddes metinleri iizerinde yapilan

derinlemesine incelemeler onlarda da dini toleransa kapiy1 ardina kadar agik tutmaya

meyl eden isaretlerin varligini anlamamiza imkan vermektedir.

2. Dinin Sosyal Biitiinlesmeyi Engelleyici Yonleri

Yukarda belirttigimiz gibi dinin toplumda birlestirici ve biitiinlestirici
roliinlinlin yanisira bir de parcalayict fonksiyonu bulunmaktadir. Mesela, bir biiyiik
toplumda veya ana dini bilinyede ortaya cikan cesitli dini alt-gruplarin; mezhepler,
tarikatlar vs.nin belli bir dl¢lide dini biitiinliigii boliicii fonksiyonlar1 bulunmaktadir.

Bir toplumun dini homojenligi bozulur bozulmaz, dini organizasyonlar
arasinda bir c¢atisma ortaya c¢ikar. Katoliklerle protestanlar arasindaki veya
miislimanlarla hiristiyanlar arasindaki gerginlikler (Liibnan), halkin oy verme
davranisini, pek ¢ok Asya iilkesinde, Avrupa ve Amerika'da parlamento ve

hiikiimetlerin ~ siyasi kararlarii etkilemektedir. Bu durumlarda dinler artik sosyal

'3 Halis Ayhan, “Sosyal Biitiinliik Agisindan Din Egitimi”,. UUIFD, c. 1, sayr: 1, Bursa, 1986, s. 28.
"% Seyyid Abdullatif, Kur'an i Zihni Insast, (gev: M. Kiirsat Atalav), istanbul: Pmar Yay., 1995, s. 26,
217.

"5 Atasoy Miiftiioglu, Tevhidi Gergekligin Isiginda, istanbul: Nehir Yay., 1986, s. 107.
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biitlinlesmeyi saglamaz, aksine sosyal catigmalara neden olurlar. Her dini grup kendi
dini kiiltiir bigimini gelistirdigi i¢in, tiim toplumla ilgili bir bilincin olugmasi1 engellenir.
Bundan dolay1 Ingiltere'nin yonettigi Hindistan da bir Hind milleti olusmamus, bilakis
Hindistan en azindan iki biiyiik gruba ayrilmistir: Miislimanlar ve Hindular.''°

Yine Hind kast sistemi dini inanglar temeli {izerine oturmus bulunan bir sosyal
farklilasma Ornegi olup, bu O6rnekte din, toplumsal farkliliklar1 mesrulastirict bir
fonksiyon islevi gormektedir.'"”

Dinin mevcut kontrollere karsi ¢ikist mesrulastirdiginin, hatta baslattiginin
ornekleri de mevcuttur. Mesela evlilik ve miilk kavramlar1 toplumumuzda kutsal bir
konuma sahiptir. Fakat, din adina, hem evlilik hem de miilke kars1 ¢ikiglar da ayn1 din
icinde goriilmektedir. Oneida cemaati, ondokuzuncu ylizyll Amerikasinda iki karsi
¢ikisin da ilging bilesimini sunmaktadir. Yine Hiristiyan aile-karsithigi ve Hiristiyan
komunizmi Orneklerine de rastliyoruz. Siddetin dinsel olarak mesrulastiriimasindan
bahsederken, dinsel temele dayanan pasifizmi ve 6liim cezasina muhalefeti aklimizda
tutmaliyiz.''®

Ispanyollar gelmeden evvel Meksika’min biiyiik boliimiinii elinde tutan
Aztekler tanrilarina topluca insan kurban etme gibi bir gelenege sahiptiler. Anlasilan o
ki, bu kurbanlar1 kendi halklarindan degil, Meksika’nin diger yerlilerinden
seciyorlardi. Aztek imparatorlugunun ayakta durmasi i¢in bundan daha az islevsel bir
din tasavvur etmek zordur. Gegekten de, Azteklerin bu kurban uygulamalar1 belki de
Ispanyollarin, Meksika'nin teba halklar1 arasinda goniilli miittefikler bulmalarinin
6nemli sebeplerinden birisiydi.'"’

Islam tarihinin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan ve siyasi-dini bir grup olan
Hariciler de biiylik kargasalara ve savaslara sebep olmuslardir. Haricilerin ilk ortaya
¢ikist bir probleme dayandirilmaya c¢alisilmistir. Hariciler, toplum igerisinde ortaya
cikan anlasilmazliklarin ¢6ziilmesinde insanlarin degil, Allah’in kitabinin hakem olarak

kabul edilmesini istiyorlardi. Onlar Hz. Ali doneminde, Siffin Savasi’ndan sonra Hz.

Ali’nin ordusundan ayrilan bir gruptu ve Nehrevan Savasi’nda c¢ogu oldirilmistii.

"1 Giinter Kehrer, “Din Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi/Giinter Kehrer, Roland Robertson ve Emile
Durkheim, (der: Yasin Aktay-M. Emin Koktas, ¢ev: M. Emin Koktag), Ankara: Vadi Yay., 1998, s.97.
""" Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri: Erciyes Universitesi Yay., 1993, s. 246.

''® Berger, “Dini Kurumlar”, s. 86.

" 4.gm., s.81.
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Fakat Emeviler doneminde yeniden toparlanarak son Emevi hiikiimdarlarina kadar
iktidara kars1 savaslarini siirdiirdiiler. Cok dindar ve Allah’in Kitab’ina simsiki bagli bir
goriinim arz eden Hariciler, toplum igerisinde tedhis ve terér uygulamalariyla
taninmiglardir. Halkin mallarna el koyuyor ve zorla harag topluyorlard:. Ustelik Bedevi
¢Ol halki olan halis Araplar, o6zellikle Kureys’in hiikiimranli§ina kars1 ¢ikan kuvvetli
bazi Arap kabileleri Hariciler’e katilmis ve onlara gili¢ kaynagi olmustur. Boylelikle
Hariciler siyasi olarak yok edilinceye kadar toplum igerisinde bdliinmelere sebep
olmuslardur.'*°

Yine Islam diinyasinda kurumsallasma, geleneklesmeyi de beraberinde getirdi.
Aslinda, islam dini ve onun beraberinde siiriikledigi kiiltiir ve medeniyetin ve nihayet
Islam {immetinin hayatiyetinin siirekliligi acisindan, bu cok énemli idi. Bununla birlikte,
hemen her geleneklesmenin bir adim 6tesinde, degisime dinamik bir bicimde aklin ve
bilimin rehberliginde ayak uyulmadig: siirece, standartlasma ve duraganlasma olgular
yer aliyor; ve nitekim bir dénemden itibaren Islam diinyasinda da vaziyet dyle olmus;
geleneklesme, standardizasyon ve statiklesmeyi de beraberinde siiriiklemis; bu arada
toplumsal biinye ve kiiltiir, yaraticiliktan gittikge uzaklasmis, yenilige ve degisime
kapanmis, dinamizm yitirilmistir.'!

Boylesine bir kurumlasma, geleneklesme ve standartlagsma, bireyin kisiliginin
ozgiir gelisimi acisindan ¢ok olumsuz sonuglar1 beraberinde getirmis olmaktadir. Oyle
ki, boyle bir yapida artik, yaratici ve 0zgiir sahsiyet gelisimi s6z konusu olmayacak,
kisiler kor bir gelenegin otoritesi ve taklit ortaminda giderek adeta tek bir modelde
eriyip gideceklerdir.'*

Glinlimiizde hala sekiiler toplumlarda bile toplumun ¢esitli kesimleri arasinda
dini kaynakli gerginlikler ve catismalar olmaktadir. Ornegin K. W. Underwood,
Amerikan sehri olan Holyoko’da Katoliklerle Protestanlar arasindaki gerginliklerin
dogum kontrolii metotlarinin planh egitimi meselesine dayandigini gostermistir. Burada
bir dini grubun kendi ahlaki dlgiilerini tiim topluma uygulamak istemeleri sonucunda,

farklr ahlaki 6l¢iiler arasindaki ¢atisma s6z konusudur. Bu tiirden imkan dahilinde olan

120 Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din , s. 43.
! Giinay, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, s.112.
122

Agm. 112
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catisma alanlar1 evlilik ve aile hukuku, dini bayram giinlerinin devlet tarafindan kabulii,

ceza hukuku ve resmi gelenekle ilgili biitiin meselelerdir.'>

3. Sosyal Biitiinlesmenin Din Uzerindeki Etkileri

Ister pekistirici ya da reddedici, ister tesvikedici ya da miicadeleci ve isterse
Oviicii ya da yerici bir bigimde olsun din, her zaman ve her tarihsel durumda i¢inde
bulundugu daha genis kiiltiiriin belirli sosyal normlari, degerleri, sembolleri ve
kurumlartyla girift bir iliski igerisindedir.

Elbette din bu iliskide her zaman etkileyen taraf degildir. Ayrica o, asla sadece
edilgen ortak roliinde de degildir. Toplum ya da kiiltiir, ¢esitli bilesenlerden olusan bir
pastaya benzetilirse, din daima sosyo-kiiltiire] hamurun ana bilesenidir. Sosyo-Kkiiltiirel
hayata 6zel bir tat veren din, daima tamamlayict unsur olur. En nihayetinde de diger
biitiin bilesenleri etkiler ve pastanin biitiinliigiinii biiyiik oranda belirler. '**

Toplumun dini etkiledigi diisiincesinin tarihi bir hayli eskidir. ilk caglarda
yasayan Ksenofanes (v. M.O. 475) insanlarin dini motifleri antropomorfik bir bicimde
yorumladiklarina (mesela Tanri y1 kendilerine benzettiklerine) dikkat ¢ekerek toplumun
dine etkisinin bilinen (yani yazi ile belgelenmis) ilk tipik orneklerinden birini
sunmustur. 125

Aydimlanma caginda tarihi ekoliin kurucusu Herder, daha sonra Hegel ve
ozellikle Marx, sosyolojinin kurucusu A. Comte ve sosyolojizmin ustast Durkheim ve
takipgileri Oncelikle toplumsal yapinin din iizerindeki etkisini somut bir bigimde
gostermeye calistilar.'*® Her yeni din, i¢inden neset ettigi siyasal, sosyal, ekonomik,
kiiltiirel vb. simirlarin  Otesine tagdigi andan itibaren, yeni sartlarda varligini
koruyabilmek ve etkin bir varlik gosterebilmek icin o sartlara bir sekilde uyum
saglamak durumunda kalmaktadir.'*’

Din, 6rnegin toplumun dominant kiiltiir kaliplar1 tarafindan etki altina alinir.
Dinin belli bir yerdeki organizasyonu ve teolojisi, bir Slgiide dinin i¢inden c¢ikip

kurumlasti1 toplumun 6zelliklerince paylasilir. Ornegin Amerika'da demokrasiye ve

123 Kehrer, a.g.e., s. 123.

124 Zuckerman, a.g.e., s. 130.

125 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, s. 128.

126 4 ge.,s. 128

127 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 136.
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gontlli kuruluglara katilima 6nem verilmesi, bu iilkede Roman Katolik Kilsesi'ni din
adam1 siifi disindaki halkla daha biiyiik bir iliski tesvikiyle ve liderlikte azalan giiveni
teminle siddetli bir bi¢cimde etkilemistir. Benzer bir bigimde Amerika'da hissedilen
komiinist tehdit, bir kisim dinsel hareketleri bu tehdide muhalif yapmustir. '**

Dinin sosyal biitiinlesme {izerinde etkisi oldugu gibi sosyal biitiinlesmenin de
din iizerinde etkisi vardir. Dine dayali inanclar ve sosyo-kiiltiirel yapilar gesitlilik
gosterdigi icin din ve sosyal biitliinlesme arasindaki iligkinin yoniinii tayin edebilmek,
hangisinin digerini etkiledigini genel hiikiim halinde ortaya koyabilmek miimkiin
degildir."”® islam toplumlar baglaminda, idealist goriisin oldugu gibi kabullenmesi
miimkiin goriinmese de, ilahi ufuktan beseri alana inen vahyin anlasilmasit ve
yorumlanmasinda toplumsal yapinin fiziki ve kiiltiirel 6zelliklerinin dine etkisi oldugu
miisahede edilmektedir.'*

Sosyal biitiinlesmenin din tlizerindeki etkisi konusunda gelenek onemli yere
sahiptir. Gelenegin etkisi sosyal biitlinlesmenin hemen her boyutunda vardir. Herseyden
once normatif biitiinlesmenin kaynaklarini gelenek sunmaktadir. Bir normun olusmasi
ve kabul gormesi onun geleneksellesmesine baglidir. Giiclinii gegmisten alan norm,
etkilidir ve kendi merkezinde birlestiricidir.

Bu durum fonksiyonel biitiinlesmede de miisahede edilmektedir. Gelenegin
giicli ile insa edilen kurum ve kuruluslarin karsilikli koordinasyonu, is boliimii ile
gerceklesen biitiinlesme, fonksiyonelligi temin etmektedir. '’

Gelenek, toplulugu birlestiren fonksiyonlarin bir hiyerarsisi goriiniimiindedir.
Bu yoniiyle o tipki cesitli organlar1 karsilikli olarak birbirine uyup dayanan bir canli
organizmaya benzemektedir. Siki kurulmus bir fonksiyonlar hiyerarsisi bir medeniyetin
birliginin ve diriliginin sartidir; o yiiksek olani1 asagi olana ve gegcmisi de gelecege
baglayan bir zincir meydana getirir. Fakat gelenegin her zaman sosyal biitiinlesmeyi
saglamadigini, bazen ¢atismaya da sebep olabilecegini unutmamak gerekir. Tahrik edici
unsurlarin 6n plana ¢ikarildig: bir sosyal iliskiler sistemi, geleneksel bir hal alinca, artik

burada gelenegin biitiinlestirici ve ayriliklar1 giderici etkisinden ziyade, c¢atistirici

12 4.g.e., s. 100.

12 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 138.

139 Bk. Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 103-148.

13! Taner Tatar, “Gelenek ve Biitiinlesme ”, Tabula Rasa: F elsefe-Teoloji, c. 2, say1: 6, Eyliil-Aralik
Isparta 2002, s.87.
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fonksiyonundan s6z edebiliriz. Kisaca, sosyal biitiinlesmeye darbe vuran birinci etki
gelenek karsithg, ikincisi ise gelenekgiliktir. >

Sosyal biitiinlesmenin din {izerindeki etkisine baska bir 6rnek olarak Icma'y1
verebiliriz. Sozliikte “birlestirmek” anlamia gelen bu teriminin tam karsiligi “Icma-1
{immet” yani; Islam toplumunun fikir birligidir. Ancak bu uygulamada bir bilgi-
metodoloji ilkesi olarak kullanilmis ve toplumun kendinden ¢ok, ileri gelenlerinin ortak
goriisii anlamini tagimstir. Islam toplumunun gelisme dinamigi bakimindan bazi
fonksiyonel elestirilere ugrasa da icma'nim, kiiltiirel biitiinliigii saglama ve 6zellikle
siireklilik kazandirmada dnemli rol iistlenmis oldugu séylenebilir.'*

Icmanin, hayati1 ihtiyaclarina gore oziimseme, benzetme, reddetme ve
degistirme yetenegi vardir. Icmanin dinamizmi buradan gelmektedir. N.P. Agnides, bu
konuya sdyle deginmektedir: “Islam hukukunda Icmanin ¢ok biiyiik bir yeri vardir.
Bunun degeri takdir edilemez. Onun araciligiyla ge¢misteki bir ¢ok sorunlar
¢oziimlendigi gibi kiyas1 ve analojiyi gerektiren hususlarda, miisliimanlarmn, Islam'in
oziinden ayrilip sapikliga siiriiklenmeleri onlenmistir. icmanin bu birlestirici giiciine
ragmen bazi konularda goriis ayriliklart olmustur. Fikih bilginleri, buna, Allah'in
lutfunun belirtisi olarak bakarlar. Ciinkii bu hususta da bir icma, yani goriis birligi
vardir.” Bu konudaki icma, kaynagm su hadisten almaktadir: “Ummetim arasindaki
goriig ayrihgi Allah'in rahmetinin bir suretidir.”'**

Islam toplumunda akidevi olmayan fikir ayriliklarma (ki bunlar fikihtaki gibi
dini mahiyette bile olabilirler) toleransla bakilmis, bdylesi ihtilaflara “rahmet” (bir

gelisme dinamigi) goziiyle bakilmustir'*®

ki bu da dini ¢ercevede ele alinabilecek diger
bir biitiinlesme olgusu sayilabilir. Thtilaf hem bir deger yargisidir, hem de cemaatin
uyumunun, baska deyisle, ayrilik¢i firkalara kars1 iimmetin bir koruyucusudur. Ihtilafin
bir bakima psikolojik olarak “sakinlestirici” etkisinin miisliimanlarin birligini

saglamakta inkar edilemez bir rolii olmustur.'*

2 4 g.m., 88-93.

133 Ozcan Glingor, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”, Diyanet Iimi Dergi, c. 40, say1: 3, Ankara, 2004, s.
35.

4 M.A. Mannan, Islam Ekonomisi, (¢ev: Bahri Zengin, Tevfik Omeroglu), istanbul: Fikir Yaynlari.,
1980, s. 41.

135 Ignaz Goldziher, “Ihtilaf’, L4., V/946.

13 Jean-Paul Charney, Islam Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik Degisim, (¢ev: Adnan Biiliint Baloglu-
Osman Bilen), Ankara: TDV Yay., s. 16-17.
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IKiINCi BOLUM

SOSYAL BUTUNLESME ACISINDAN KUR’AN’DA
SOSYAL GRUPLAR VE SOSYAL FARKLILIKLAR



I. Giris

Toplum, ortak oOzellikleri ve hedefleri olan insanlarin olusturduklar1 bir
yapidir. Insanlar topluluk halinde yasama ve bu halin kendine yiikledigi gorevleri yerine
getirme tabiatinda yaratilmistir.

Kur'an'da insanla ilgili ayetleri géz oniine aldigimiz zaman Kur'an'in insani
“toplumsal bir varlik” olarak tanimladigin1 gériiriiz. Insan toplumdan ayri olarak
diistiniilemez. Nitekim “Dediler ki: Ey Suayb! Séylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve
icimizde seni cidden zayif (dciz) goriiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka

taslayarak  oldiiriiriiz.  Sen bizden iistiin  degilsin”"’

ayeti toplumun Onemini
vurgulamaktadir.

Hz. Peygamber de Size birlik halinde bulunmanizi tavsiye (emr) ederim:
ayriliga diistip dagilmaktan siddetle kaginmanizi isterim. Zira seytan, yalniz basina
yvasayana yakin olup — iki kisi de olsa- birlikte yasayanlardan uzaktir. Kim cennetin ta

. e e o138
ortasinda bulunmak isterse birlige yonelsin”

ve “Bir karis da olsa cemaattan ayrilan
kimse, Islam bagim boynundan ¢ozmiis demektir!”'>® buyurarak Kur’an’m toplum
konusundaki goriisiinii bir daha tasdiklemistir. iste Hz. Peygamber'i tefekkiir igin
inzivaya ¢ekildigi Hira magarasindan, bir daha oraya donmemek iizere, toplum igine
cikaran bu tevhidi Allah inancidir. Fazlur Rahman bunu “ahlaka dayali sosyopolitik bir
diizen (toplum) kurma” seklinde ifade etmektedir. 140

Enfal suresinde de “Allah’a ve Elgisine itaat edin ve c¢ekisip birbirinize
diismeyin, yoksa c¢oziiliip yilginlasirsiniz, giictiniiz (ve devletiniz) gider. Sabredin,
siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir”'*' buyurularak sosyal biitinlesme olmamasi
halinde miiminlerin karsilasacagi akibet haber verilmektedir.

59142

“Birbirinizle aramzi diizeltin® ™", “Miiminlerden iki grup carpisirsa hemen

59143

aralarimi  bularak baristirin buyuran Kur’an hepimizden “Allah’in ipi’ne

sarilmamizi istemektedir:

7 Hid, 11/91.

138 Tirmizi, Fiten 7.

"% Buhari, Fiten 2, Ahkdam 4; Miislim, Imdre 3; Eba Davud, Siinne 27; Tirmizi, Adab 78.

140 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashik, (¢ev: Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu), Ankara: Fecr
Yaynevi, 1990, s. 89.

Y Enfal, 8/46.

"2 Enfal, 8/1.

" Hucurat, 49/9.
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“Hep birlikte Allah’in ipine yapuisin, firkalara boliiniip parcalanmayin;
Allah’in iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Birbirinize diisman idiniz, Allah kalplerinizi
uzlastirtp kaynastirdi da O’nun nimeti sayesinde kardesler haline geldiniz. Atesten bir
cukurun kenarinda idiniz; sizi oradan kurtardi. Allah size ayetlerini bu sekilde aciklryor
ki, dogruya ve giizele yol bulasiniz”."**

Boylece Islami vahdetin birinci sart1 Kur'an'a sarilmaktir. Dine, yani dindeki
kesin ve ortak hiikiimlere sarilmaktir. Yani miisliimanlar dinin kesin ve tartisilmaz
meselelerinden olan “Allah’in ipi”ne sarilmalidir. Bundan bagka bu vahdetin ikinci bir
sart1 da vardir ki bu da ortak sorumluluktur. Yani ortak mesuliyettir. 145

Islam Peygamberi, fertlerin ferdiyet giiciine hemen hemen hi¢ sahip
olmadiklari, biitlin seref ve itibarini kendi hiinerlerine degil, mensup olduklar1 aileye,
klana ve kabileye bor¢lu bulunduklar1 cemaatci bir sosyal yapiya Islamiyeti telkinle
gorevlendirilmisti. Islamin gelisiyle iki biiyiik sosyo-kiiltiirel degisimin gergeklesmeye
basladigini soyleyebiliriz:

Birincisi, klan, kabile, aile gibi ayr1 ayri kii¢iik cematlerin tek devlet ve tek
kiiltiir i¢inde kaynagmalarinin saglanmasidir.

Ikincisi ise bu ayr1 ayr1 cemaatlerin biitiinlesmesiyle beraber fonksiyonel bir
isbirliginin ortaya c¢ikmasidir. Bunun neticesi olarak fertlere ben suurunu asilayan
menfaat birliklerinin birbirinden ayr1 ayr1 miiesseseler olarak varligi, kiiciik cemaatlerin
kapaliligini ortadan kaldirmus, biz suurunun gelismesine yardimer olmustur. '*®

Kur'an'in muhatab1 insandir. Kiyamete kadar tiim insan ve toplumlar
Kur'an'in ¢agrisina muhataptir. Evrensel boyutuyla Kur'an biitiin bir insanlig
kusatmustir. Farkli nesilden, farkli irktan, farkli milletten ve iimmetten, kisaca insan
toplumunu karsilayan biitiin olusumlardan cihangumiil mesajina karsi kayitli olmalarini
istemistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kur'an, baslangicta insan oglunun birliginden
bahsetmektedir. Bu birlik hem dini, hem de etnik anlamdadir. Hz. Adem c¢evresinde

meydana gelmis olan beseriyet daha sonra kabilelere, milletlere, yani farkli toplumlara

" Al-i Imran, 3/103.

%> Muhammed Vaiz-Zade-i Horasani, Vahdete Cagri, (¢ev: Bahri Akyol), Tahran: islami Kiiltiir ve
[liskiler Merkezi, 1997, s. 30-31.

146 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s.272-273.
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ayrilmistir. Hz. Adem’den sonra farklilagsmaya giden insan oglunun bu farklilasmadaki
gelisim seyri, Allah’in insanin fitratina yerlestirdigi yapiya uygun olarak toplumsal
tinitelerin olusumuna meydan vermistir. Bu ayrilistaki amag ise, insanlarin toplum
olarak birbirleriyle tamsip kaynasmalaridir.'*’ Sonugta biitiin insanlar tek bir nefisten
yaratilip yeryiiziine yayildilar ve hepsi de asil olarak birbirleriyle kardestirler.'*

Kur'an; bolge, ikilim, renk, 1rk, mevki ayrimi1 yapmadan biitlin insanlara hitab
eder. Bu, iki anlam tagir: Mesajin evrenselligi ve insanin yaratiligtan saygi deger olmasi.
Allah, “Alemlerin Rabbi”, Peygamber “alemlerin rahmetidir.”'*

Islam her ne kadar peygamberi bir Arap ise, Arap iilkesinde zuhur etmisse,
Kur'an1 Arapgaysa, Peygamberin ashab1 ve dinin tasiyicis1 Selman ve Bilal gibi birkag
kisi disinda Araplardansa da, insanlarin dine baglanmasinda Arab’a fazladan bir 6zellik
ve ayricalik vermemistir. Allah Teala sOyle buyurur: “ Allah katinda en iistiiniiniiz , en
takvali olammizdir.”"”’ Hz. Peygamber (s.a.v.) de veda hutbesinde séyle buyurmustur:
“Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz birdir. Hepiniz Adem densiniz, Adem de
topraktandwr. Arab'in Arap olmayana, Arap olmayanmin Arab'a takva diginda hi¢bir

95151

listiinliigii yoktur. Islam sadece takvaya ve salih amele deger verir. islam bu iki

unsurun disinda kalan tiim carpikliklar1 ve farklilik ve {stiinliik iddialarini biitiin
yonleriyle ve sebepleriyle ele alir ki, boylelikle bunlar ortadan kaldirabilsin.'>
Kur’an’da sosyal biitiinlesme konusunu arastirirken ilk 6nce Kur’an’daki

sosyal gruplar ve bu gruplarin dinle olan iligkisini ele almamiz gerektigini diisiiniiyoruz.

I1. Kur’an’da Sosyal Gruplar

Sosyal gruplar giindelik yasamimizda biiylik bir 6neme sahiptir. Hepimiz
herhangi bir grup ortaminda calisir, eglenir (oyun oynar) ve grup ortaminda
sosyallesiriz. Diistincelerimizi grup araciligiyla dile getiririz. Nasil yasayacagimizi ve

nasil bireyler olacagimizi gruplar belirler. Daha genis anlatimiyla bireyin hangi dili,

YW Krs. Hucurdt, 49/13.

18 Metin Dogan, “Kur'an, Peygamber ve Toplum”, Kur'an Sosyolojisi Uzerine Denemeler, (ed: Mehmet
Bayyigit), Konya: Yediveren 2003, s. 30-31.

19 Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat, istanbul: Yeni Boyut, 1992, s. 217.

" Hucurdt, 49/13

1 Miislim, Hace 147.

132 Seyyid Kutub, Islam da Sosyal Adalet, (¢ev: M. Adnan Mansur, Yasar Tunagiir), istanbul : Cagaloglu
Yaymevi, 1962.s. 96.
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hangi aksan ile konusacagi, hangi tutum ve davraniglarla kiiltiirel 6zellikler gosterecegi,
hangi egitimi alacagi ait oldugu ya da i¢inde bulundugu gruplar tarafindan belirlenir.
Birey ister kendi istegiyle girmis olsun isterse kendisinin istegi olmaksizin i¢inde
bulunsun (zorunlu olarak) grup; yasantimizin biiyiik bir boliimiinii etkiler. Ger¢ekten de
grup bireyin bagimsizligi, 6zerkligi ve bireyselligi iizerinde yogun ve kapsamli bir
etkiye sahiptir.'™

Insanlar, ortak amaglara ulasmak igin, aralarinda belirli derecede bir isbirligi
kurup birbirleriyle sosyal iliskilere girismekte ve bundan sosyal grup kavrami
dogmaktadir. '>*

Sosyal grup deyince, genis manada kiiciik biiyiik her tiirli birlesme
anlagilmaktadir. Bundan bagka sosyal grup; degisken, sabit olmayan ve hareket halinde
olan insan topluluklari anlamma da gelmektedir."””> Fichter sosyal grupu soyle
tanimlamaktadir: “Ortak amaglarin izlenmesi hususunda, sosyal normlara, yararlara ve
degerlere uygun olarak, karsilikli rolleri yerine getiren kisilerden olusmus bir yapiya

sahip ve benzerlerinden ayrilip biitiinlesebilen topluluklardir.”'>®

Bagka bir tanima gore
“Grup; yliz ylize etkilesim i¢inde bulunan, grup i¢indeki tiyelerin varligindan haberdar
olan kendisini ve digerlerini bu grubun iiyesi olarak hisseden, belli ortak amaglarin
gerceklestirilmesi igin birbirini destekleyici yonde hareket eden, karsilikli olarak
birbirine bagimli iki ve ikiden fazla bireyden olusan birlikteliktir.”'>’

Stinnetullah (beseri ve ictimai hayatin kanun ve kaideleri) geregi insan, gerek
yasamak ve gerekse ylkiimliliiklerini yerine getirmek ve yaratilis maksadini
gergeklestirebilmek igin kiigiikten biiyiige dogru sosyal gruplara muhtagtir.'”® Kur'an'a
gore ilk sosyal birlik ailedir. Bunun degisik birlesme ve siralanisindan (asiret, kabile,
millet, iimmet vb.) farkli sosyal gruplar dogmustur. Aslinda bu siire¢ evrenseldir;
degisen yalnizca detaylardir.”™ Kur'an'da gegen sosyal gruplar cok cesitlidir. Ayni

kan grubuna, ayni inang¢ grubuna, ayni faaliyet dalina, ayn1 fikir grubuna mensubiyetten,

133 Michael Hogg, Sosyal Psikolojik A¢idan Grupta Biitiinlesme, (gev: Aliye Mavili Aktas), Istanbul:
Sistem Yaymecilik, 1997, s. 5.

154 Doénmezer, a.g.e., s. 185.

155 Yumni Sezen, Isldm in Sosyolojik Yorumu, istanbul: iz, 2004, s. 107.

1% Giinay, Din Sosyolojisi, $.236.

157 Hogg, a.ge.,s. 7.

'8 Hayreddin Karaman, /sldm i Isiginda Giiniin Meseleleri, istanbul: iz, 2001, 3/ 188.

139 7ziilfikar Durmus, “Kur'an-1 Kerim'de Sosyal Gruplar”, Tabula Rasa, say1: 7 Ocak-Nisan, Isparta,
2003, s. 161.
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gecici ve siirekli olusuna, egitime veya siyasi duruma tabi olusuna gore bir ¢cok sosyal
grup, Arap sosyal yapisinda yer almig, bunlarin bir kismi1 Kur'an'da ve hadislerde
zikredilmistir.

Kur’an’da cemaat ve topluluklara iligkin kullanilan kavramlardaki
hareketliligin, Hz. Muhammed’in Mekke’deyken kendi kabilesiyle giristigi miicadeleyi
yansittig1 diistiniilebilir. Kabilevi dayanigsma imkansiz bir asamaya gelince, ferik, taife,
feve ve sia gibi terimlerle ifade edilen boliinmeler bas gosterdi. Hz. Muhammed,
risaletin ilk yillarinda Kureys’in, ¢agrisina uyarak kendi etrafinda birlesecegini umut
ediyordu.'® Ancak bu olmadi. Asireti onu reddetti.

Hz. Muhammed’in kars1 karsiya kaldigir bu somut durum, az sayidaki inanan
topluluk i¢in yeni bir agilim ve sicrama saglayacak gelismeleri dogurdu. Direkt olarak
kabile baglamini yok etmeyi hedefleyen ve inang birligini yiicelten Kur’ani kavramlar,
sozii edilen acilmi getirdi.'®" Izutsu’nun belirttigi gibi “Muhammed (s.a.v.) kavmi
tesaniid ilkesini lagvedip onun yerine ilahi nizamin yeryiiziindeki bir tezahiirii olarak,
timi ile kurallara baglanmis yeni toplum diizenini miimkiin kilacak tek tanrili inanigi
ikame etmek icin cliretkar atilimda bulundu. Muhakkak ki, bu devrim-giinkii
“devrim”dir hakikaten- her ne kadar zaman ilerledik¢e inang bag1 yakinlig1 daha ziyade
siyasi bir maske olmaya basladiysa da baslangicinda safi bir dini saik neticesiydi.”'®

Modern sosyoloji sosyal gruplari kendi i¢inde ayirmakla birlikte, bu ayrimdaki
her baslik ayri ve 6zel isimlere sahip degildir. Fakat Kur'an-1 Kerim'de sosyal grup
ifade eden birlikteliklerin hepsi ayri isimlerle ele alinmaktadir. Bu isimlerin her biri
sabit bir sekilde modern sosyolojinin herhangi bir grubuyla devamli birebir denklige
sahip degildir. Bu c¢ergevede modern sosyolojinin grup anlayisiyla Kur'an'in grup
anlayisinin birebir 6rtiismediginin altim ¢izmeliyiz.'®

Kur'an'da iki tlir sosyal grubun varligindan s6z edebiliriz: tabii-dini ve sirf
dini gruplar. Simdi bu gruplan teker teker ele alacagiz ve onlar1 sosyal biitlinlesme ve

sosyal ¢oziilme agisindan degerlendirmege calisacagiz.

160 Ridvan Seyyid, Islam da Cemaatlar Kavrami, (¢ev: Mehmet Can), Istanbul: Endiiliis Yay., 1991, s.
31.

11 Metin Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2005, s. 53.

162 Toshihiko Izutsu, Kur dn da Dini ve Ahliki Kavramlar, (cev: Selahattin Ayaz), Istanbul: Pinar, 1991,
s. 89.

1% Mustafa Tekin, “Kur'an-1 Kerim'de Sosyal Gruplara Giris”, Kurdn Sosyolojisi Uzerine Denemeler, s.
76.
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A. Tabii-Dini Gruplar
Ehl: Kur’an-1 Kerim'de bir ¢ok tabii-dini grup yer almaktadir. Bu gruplardan
birini ifade eden “eh/” kelimesi Kur’an’da 127 yerde “ehl”, 25 yerde ise ayn1 kelimenin

13

doniisiimii (taklib) ile yapilan “al” kavramu seklinde yer almaktadir. Unsiyet etmek,
yabanci olmamak ve yakinlasmak manalarina gelen bu kavram, 1stilahta, nispet edildigi
kavrama gore farkli anlamlar ifade eder. Mesela, “Ehl-i Mezhep” denildiginde onu
benimseyen, “Ehl-i Islam”, onu din edinen, “Ehli’d-Dar”, evin sahibi, “Ehli'r Recul”,
onun en yakini, esi, “Ehl-i Beyti'n Nebi”, Onun esleri, kizlar1 ve sihriyeti, yani Hz. Ali
ve ailesi vb. anlatilmak istenir.'®*

Kelime Kur’an'da daha ¢ok kan bagina dayali bir yakinligi ifade i¢in
kullanilmaktadir. “Aile” ve “halk” anlamlaria gelen ehl terimi ayn1 zamanda ortak bir
din, rk ve meslege sahip olan insanlari; ayrica kelimenin en kapsayici anlamiyla
“uyruklari ifade eder.'® Kelimenin bu anlamlari bizim konumuzla ilgili olmakla
beraber, bu kavramin “aile” anlami1 konumuz itibariyle bizi digerlerine gére daha cok
ilgilendirmektedir. Daha once de belirttigimiz gibi Kur'an'a gore ilk sosyal birlik
ailedir. Farkli sosyal gruplar ailenin degisik birlesme ve siralanisindan (asiret, kabile,
millet, immet vb.) dogmustur. Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde onun aileye ne kadar
Oonem verdiginin, toplumda sosyal biitlinlesmenin gerceklesmesi i¢in aileye yiikledigi
misyonun sahiti oluyoruz. Aile konusu daha sonraki boliimlerde genis sekilde ele
almacagi i¢in simdi Kur’an’da yer alan bagka bir tabii-dini gruba, “nefer e gegelim.

Nefer: Vatanini terk edip yeryliziinde dolagsmak veya savasa ¢ikmak manasina
gelen “n-f-r”” kok harflerinden tliremis olan bu kelime, sayilar1 ondan az olan erkek grup
anlamma gelmektedir.'*

Bir grup veya topluluk ismi olarak Kur’an’da farkli yapilarda dort ayette
(17/6; 18/34; 46/ 29, 72/1) yer alan bu kelime ile daha ziyade savas ve benzeri sikintili
durumlarda kisinin yardimina kosan en yakinlari kastedilmektedir.'” Zemahseri
“Sonra sizi, vizerinize saldiranlara galip getirdik. Size mallar ve ogullar verdik. Sayinizi

25168

cogalttik ayetindeki “nefir” kelimesini bu anlamda yorumlamaktadir.'®” Sézkonusu

1% {sfehani, a.g.e..s. 39

155 4.ge. s. 39.

1 Firtzabadi, a.g.e., s. 485.

167 Atalay, “Kuranda Sosyal Grup ifade Eden Kavramalar”, s.204.
1% Isra, 17/6.
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ayede Israilogullarinin stmarmalar1 neticesinde Allah’in, kendilerine musallat ettigi
diismanlar1 tarafindan ezildikten sonra tekrar toparlandiklari, diigmanlarina galip gelerek
mal ve esirlerini onlardan geri aldiklari, ayrica Allah’in, onlara liitufta bulunarak mal ve
evlatlarmi artirdig1, savaseilarmi gogalttigi beyan ediliyor.'”

Raht: Kur’an'da ii¢ yerde (11/91, 92; 27/48) zikredilen “raht” kelimesi
Kur’an’daki bagka bir tabii-dini grubu ifade etmektedir. Bu kelime Arap¢a'da on
kisiden daha az olan bir grup icin kullanilir. Bu saymimn kirk oldugu da soylenir.'”!
Baska bir goriise gore ise bu kavram iicten veya yediden ona kadar olan erkek grubu

ifade etmektedir. '"* Kur'an'da iki yerde'”

tabii-dini bir gruba karsilik olarak
kullamlirken, bir yerde'™ olumsuz anlama gelmektedir.'” Tlk iki ayetde Hz. Suayb'in
rahtt demekle kabilesi kastedilmektedir ki, inanmayanlar Hz. Suayb'in kabilesinin
sayginlig1 sebebiyle ona dokunmadiklarini ifade etmektedirler.'”® Neml suresinin 48.
ayetinde ise “raht” ¢ete anlaminda kullanilmaktadir. Ayette Hz. Salih ile inanmayip cete
olusturarak onu oldiirmek isteyen kavmi arasindaki iligki anlatilmaktadir. 177

Asiret: Kur’an1 Kerim’deki tabii-dini gruplardan biri de “asiref’tir. Asabe
sisteminde sa’b ve kabileden sonra gelen “agsiret” Kur’an’da yakin hisimlar, akrabalar,
ayni kandan olanlar,'” kisinin kendileriyle cogaldigi yakinlarindan her grup'” ve

arkadas'®® anlaminda kullanilmstir. “Once en yvakin agiretini uyar”181

ayetinde yakin
akrabalar i¢in kullanilmistir.
Bagka bir ayette ise asiret “arkadas” manasma gelmektedir.'® Bazilar1 bu

kelimenin “on” anlamindaki “el-aseretii” kokiinden tiiredigini ileri siirerken, diger bir

19 Ebu’l Kasim Carullah Mahmut b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki gavamizit-tenzil ve uyunil-
ekavil fi viicuhit-tevil, Beyrut: Daru’l-Marife, t.y., I1/352.

' Taberi, a.g.e., , XV/40.

" {sfehani, a.g.e., 5.210.

"2 Firtizabadi, a.g.e., s. 667.

' Hiid, 11/91-92.

174 Neml, 27/48.

17> Tekin, a.g.m., s. 103-104.

7 Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, Beyrut: Dérii’]-
Kiitiibii’I-[lmiyye, 1411/1990, XVIII/41.

7 Bk. Ebu’l Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’an’il-Azim, Beyrut: Darii’l Marife, 1408/1988 11/474;
Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cédmi li Ahkdmi’l Kur’an, Beyrut : Darii Thya, 1985,
XI11/215.

178 Firtizabadi, a.g.e., s. 440.

17 isfehani, a.g.e., 5.339.

' {bn Manzir, a.g.e., s. 784.

8 Suard, 26/214.

"> Hacc, 22/13
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kismina gore kelime, “muaseret” manasma gelen en yakin akraba manasindaki “el-
isret” kokiinden tiremisdir. '

Fasile: Kur’an’da tek bir yerde' gegen “fasile” de baska bir tabii-dini
gruptur. Bu kelime kisinin etnik olarak bagli oldugu sosyal bir grubu ifade
etmektedir."® Kan bagina dayali sosyal gruplar i¢inde asiretten biiyiik; fakat kabileden
kiigiik gruplar igin kullanilir."®® Fasile kisinin kendisinden ayrildig: asireti,'®’ babalari
en yakin olan, kendilerinden ayrilip onlara katildigi daha yakin akrabalar1 '®seklinde
tanimlanmustir.

Kabile: “Kabile” kelimesi de Kur’an’da tabii-dini grup ifade eden en 6nemli
kavramlardandir. Kur'an'da aynmi kokten iki kelime zikredilir ki bunlar Araf 7/27
ayetinde, seytanin yandaglari, arkadaslar1 ve dostlari anlaminda “gabiluhu” kavrami ile
Hucurat 49/13 ayetinde yer alan “gabile” kelimesinin ¢ogulu olan “ gabail” kelimesidir.

Kabile bir babanin ziirriyetinden dogup kollara ayrilan bir topluluktur.'® Soy
ve sopun birbirine bagladig1 cemaattir. Sosyal yapinin muhtelif alt kiimeleri cizm/cezm,
cumhur, sab, kabile, imare/amare, batn, fahiz, asire, fasile, raht seklinde siralanir. Bu
gruplarin buytkliikleri, siralamalar1 ve 6rnekleri konusunda farkli goriisler bulunmakla
birlikte kabilenin sa’bdan kiiciik, asireden biiyiik oldugu anlasilmaktadir. 190

Kabilelerde iiyeleri birbirine baglayan en énemli unsur, kan ve nesep bagidir.
Ibn Haldun (6. 808/1405) buna “asabiyet” veya “grup ruhu” adini1 verir. Kabile birden

fazla asiretin veya cesitli boylarin biraraya gelmesiyle olur.'"

Kan bagmin 6nemli
olmas1 higbir zaman topraga olan baghlig1 dislamamaktadir. Hemen hemen biitiin
yerlesik kabileler sinirlar1 belirli ortak topraklara sahiptir ve kan bagi kabilenin siyasi
yapisini agiklamakta her zaman yeterli olmamaktadir.

Kabile iiyelerinin birbirlerine nesep yoluyla bagli olmalar1 kabile asabiyetini
ortaya ¢ikarmistir. Kur’an’da ve hadislerde soy distiinliigii, kabilecilik ve kavmiyet

davalarina zemin teskil eden, kisinin haksiz bir konuda dahi kendi kavmine yardimci

'8 {bn Manziir, a.g.e., s. 784-785.

'™ Medric, 70/13.

185 Atalay, “Kuranda Sosyal Grup ifade Eden Kavramalar”, s. 207
'% ibn Manziir, a.g.e. 11/ 1102.

'8 isfehani, a.g.e., s. 382.

'8 Rirtizabadi, a.g.e., s. 1043.

' Tbn Manzir, a.g.e., 111/12.

10 Casim Avci-Recep Sentiirk, “Kabile”, DIA, XXIV/30.

191 Durmus, a.g.m., s. 174.
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olmasimni 6ngoren asabiyet kinanmis ve yasaklanmustir.'”” Bunun yerine din bagina
dayanan kardeslik getirilmistir. Insanlarin birbirlerinden {istiinliigiiniin her hangi bir

193 Fakat Islam dini

kabileye mensup olmalar1 ile degil, takva ile 6l¢iildiigli belirtilmistir.
kabile asabiyetine dayali istiinliikk iddialarini1 yasaklamakla birlikte insanlarin kendi
neseplerini ve mensubu bulunduklar1 kabilelerle ilgili hususlar1 bilmelerini normal
karsilamis, kabile yapisi sosyal bir gergeklik olarak goriilmiistiir.'™*

Sibt: Tabii-dini grup ifade eden diger bir kelime de “sibt” kelimesidir. Bu
kelime torun, kiz ve erkek evladin ¢ocuklari, ayni babadan gelen nesiller ve birbirini
izleyen her kusak'® gibi manalara gelmektedir. Cogulu “el-esbattir”. Kur’an'da sadece
cogul sekliyle ve bes yerde (2/132; 140; 3/84; 4/163; 7/160) ge¢mektedir. Kur’an’da
oncelikle Hz. Ibrahim’in, Hz. Ishak’in ve Hz. Yakub’un yakin soylarmi ve dolaysiyla,
bu atalardan yayilan oniki kabileyi tanimlamak i¢in kullanilmustir.'”® Esbat kelimesinin
sadece yahudi kabileleri icin kullanildigim séyleyenler de vardir.'®’

Sa’b: Kur’an’da tabii-dini gruplara 6rnek olarak verilecek kelimelerden biri de
“sa’b”dir. Arapc¢ada bir vadinin iki tarafinin birlestigi ve de ayrildig1 yere sa’b veya s1’b
adi1 verilir. Kafatast kemiklerinin birbirine gectikleri yere de sa’b denir. Bir sosyal grup
olarak sa’b meshur bir babaya dayanan ¢ok insan toplulugu manasina gelmektedir.'”®
Baska tiir ifade edecek olursak sa'b bir aileden dogup kollara ayrilan kabileler
toplulugudur.' Kur'an'da bir yerde tekil,™® digerinde ¢ogul®®' (sutib) olmakla iki kere
geemektedir.

Bu sozciik, Kur'an'da millet (soy) anlaminda kullanilirken, modern Arapga’da

“halk” anlaminda kullanilmaktadir.?%?

%2 Feth, 48/26.

193 Bkz. Hucurdt, 49/13.

9% Avci-Sentiirk, Kabile”, Did, XXIV/30-31.

193 {bn Manziir, a.g.e., 11/87; isfehani, a.g.e., s.227 .

1% [sfehani, a.g.e., 5. 228.

7 Ebu Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mes'ud Begavi, Tefsirii'l-Begavi = Mealimii't-tenzil, (thk:
Halid Abdurrahman Ak), Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1987/1407, IV/217.

1% fsfehani, a.g.e., s. 264; ibn Manzfir, a.g.e., [1/319.

1% fsfehani, a.g.e., 5.264.

% Miirselat, 77/30.

" Hucurdat, 49/13.

22 1zzet Deveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Dérii’I-Garbi 'l-Islamiyyi, 11 bs., Kahire, 1421/2000 VIII/520.
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Bu kavramla etnik koken ortakligr kasdedildigi gibi, kiiltiirel ayniligin de
bulundugu ve kabileden daha biiyiik sosyal birliklerin kastedildigi anlasiimaktadir.””
Dolaysiyla sa’b, organik-kiiltiirel bir birlik olmaktadir. 2**

Kavim: Kur’an’daki en onemli tabii-dini gruplardan biri de “kavim”dir.
Kavim kelimesi Kur'an'da 382 yerde ¢esitli kiplerde gegmektedir. Bazi dilciler kavmin
Kur’an’da sadece erkekler toplulugu anlaminda kullanildigini, dolayisiyla kadinlarin bu
kapsama alinmadigini ileri siirerler.””> Bu gbriisii benimseyenlerin delili su ayettir: “Hig¢
bir kavim baska bir kavimle, kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler!...”*% Ancak
kadinlar da “tabiiyyet” iislubu {iizere “kavim” kavramina dahildirler. Ciinkii her
peygamberin kavmi, hem erkek hem de kadinlar1 ihtiva eder. Hucurat suresinin 11. ayeti
hari¢, Kur'an'daki tiim kullanimlarinda hem erkek hem de kadinlar1 kapsayacak tarzda,
aym etnik kokene sahip toplumlar i¢in kullanilmistir.®” Kur’an, peygamberlerin
gonderildigi halklara kavim dedigi gibi,®®® sultan veya krallarin yonetimi  altinda
bulunan halklara da kavim demektedir.”*

Kavim kelimesi Kur'an'da {i¢ manaya delalet eder:

1-Bir kisim ayetlerde kavim “asl” manasinda kullanilmistir. Bu ayetlerde
kavimden maksat soy birligi ve bu istikametteki gruplardir. “Onlardan énce Nuh kavmi,
Ressliler, Semud, Ad, Fir avn kavimleri Lut ‘un kardesleri, Eyke liler, Tubb a kavmi de
yalanlamislardi...”*"
2-Onemli sayida ayette kavim kelimesi topluluk, grup, halk manasindadir. Bu

anlamiyla birincisinden daha genis mana tasimaktadir. “Ey inananlar! Allah'in

gazabina ugramis kavmi dost edinmeyin. Inkarcilarin kabirde bulunan kimselerden

umut kestikleri gibi, onlar da ahiretten umutlarin kesmislerdir™*"".

23 Atalay, Kuranda Sosyal Grup ifade Eden Kavramalar”, s. 210.
2% Okumus, Kur’'an’da T oplumsal Cokiis, s. 64.

205 jbn Manzir, a. ge, I/l 95;]sfehdnf, age.,s. 419

2% Hucurat, 49/11.

27 fon Manziir, a.g.e., I1I/195; isfehani, a.g.e., s. 419.

% Hid 11/27,28,50,61 vb.

2 A’raf 7/109, Duhdn 44/37.

210 Kaf12-14.

" Miimtehine 60 /13.
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3-Kavim kelimesi Kur'an'da daha ¢ok “kimseler” anlaminda kullanilmustir.
Likavmin yikinin (inanan kimseler), likavmin ya'kilin (akleden kimseler), likavmin
va lemiin ( bilen kimseler). 212

Kur'an'da bu kelimenin gegtigi ayetlerin muhtevalari, 6rnek bir medeniyetin
kurulmasi yolunda temel ilkeler sunmaktadir. Bu ayetlere gore, su 6zelliklere sahip
toplumlar, topluluklar veya kisiler medeni sayilabilir:*'* Inancl, bilgili, ince anlayisli,
her durumda aklin1 kullanan, olaylarin gercek sebeplerine ve arka planina niifuz edip
yiizeysellikten kendini kurtaran, olaylardan gerekli ders almasini bilen, tefekkiir eden,
kendisinin yararini bilip gozeten, elindeki nimet ve imkanlarin degerini bilip, ona gore
kullanan, simariklik ve azginliga diismeyip, siikretmesini bilen toplumlar1 ifade
etmektedir."*

Millet: “M-I-I” kokiinden gelen “millet” de bir baska tabii-dini grupu ifade

17,215 (13

etmektedir. Bu kelime “tutulan yo “yol ve gidisat™*'°

anlamlarina gelir.

Kur’an’da millet kelimesi biri Hz. Ibrahim, Ishak ve Ya’kub’a nisbet edilmek
suretiyle, yedisi “millet-i ibrahim” seklinde olmak {izere on bes yerde ge¢mektedir.
Millet-i Ibrahim terkibinin yer aldig1 ayetlerde Resul-i Ekrem’in teblig etigi dinin 6zii
bakimindan Hz. ibrahim’in diniyle aymi kabul edildigi hususu vurgulanmakta, gerek
yahudilerin ve hiristiyanlarin gerekse Araplar’in saygi gosterdigi ibrahim milletinin
ayirt edici 6zelliginin Haniflik ve tevhid inanci oldugu bildirilmektedir.”'” Bir ayette
“mille-i 4hire” ifadesiyle®'® Hiristiyanlik ve Kureys’in atalarimin dinine, digerlerinde ise
batil dinlere*' atifta bulunulmaktadir.**

Kur'an, millet sozciigii ile insanin yasam tarzina, diislince tarzina ve
davranislarin1 yoneten arzularina dikkat ¢ekmektedir. Bu dikkat ayn1 zamanda dinin bir
yoniinii olusturmaktadir. Iste millet kelimesi toplumun daha ¢ok manevi yoniinii

ilgilendirmektedir. Bir bagka ifadeyle millet, insanlarin sosyal dayanigsmasi igin

12 Sezen, Islam i Sosyolojik Yorumu, s. 113.

213 Erdogan Pazarbasi, Kur an ve Medeniyet, Istanbul: Pimar Yay., 1996, s. 42.

21 Bk. Bakara, 2/118, 164; Mdide, 5/50; En'dm, 6/98; A raf, 7/32.

213 Ebu’l Kasim Carullah Mahmut b. Omer ez-Zemahseri, Esdsiil’I-Belage, Beyrut: Darii't-Tenviri'l-
Arabi, 1984, 437.

21 fbn Manzdr, a.g.e., I11/531.

7 Al-i Imran, 3/95; Nahl, 16/123.

*'% Sad, 38/7.

1% Bakara, 2/120; A rdf, 7/88, 89; Yusuf, 12/37; [brahim, 14/13, Kehf, 18/20.

9 Recep Sentiirk, “Millet”, DIA, XXX/64.
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birlikteliklerini &ngdriir. Iste boylece bir araya gelme milleti olusturur. O halde millet,
insanlarin etrafinda toplandigi ve takip ettikleri yol ve prensiplerdir. Fakat glinlimiizde
sosyolojik anlamda kullanilan millet ile Kur'an'daki millet ayn1 seyler olmamakla
birlikte birbirine yaki soylemlerdir.””'

Taife: Bir bagka tabii-dini grup olan “zaife” kelimesi “#-v-f”" kokiinden tliremis
ve topluluk, bir seyden bir par¢ca anlamlarina gelmektedir. Katade'ye gore taife asgari
ii¢, ibn Abbas'a gore ise dort ve Hasan Basri'ye gore ise on kisiden olusmaktadir.

Bu kelime Kur’an'da yirmi yerde®® tekil; dort yerde®* ise tesniye olarak yer
almakta ve farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Mesela, miifessirler “Kitap Ehlinden bir

taife istedi ki...”*>

59226

ayetindeki “taife” kelimesini “yahudi veya hiristiyanlardan bir

cemaat olarak tefsir etmislerdir. Yine “Sayet iman edenlerden iki taife kavga

27 ayetinde ise “iki taife”den maksat Evs ve Hazrec kabileleridir.?**

ederse...

S6zkonusu ayetlere dayanarak, taifenin sosyal kategori, kabile vb. anlamlara
gelebilecegini sdylesek de, genel anlamda “ayn1 yonelis i¢inde olan” ve ana govdeden
bu baglamda farklilasmis gruplar igin kullanimi daha yayginidir.**’

Usbe: Kusatmak, toplanmak, kuvvetli olmak®° gibi manalara gelen ve “a-s-b”
kokiinden tiiremis olan “usbe” de baska bir tabii-dini grupu ifade etmektedir. Bu
kelime, sayilar1 on ile kirk arasinda degisen sayida birbirlerine destek veren
topluluk231anlam1na gelmektedir. Bagka bir tanima goére usbe belirli bir amag igin bir

araya gelmis sayilart belli olmayan bir grup insan olarak tarif edilmistir.>> Usbe

Kur’an’da ekip, elebasisi olan bir giiruh anlamlarinda kullanmilmistir. “Onun esine (Hz.

2! Durmus, a.g.m., s. 168.

222 Razi, a.g.e., XXII1/130.

23 f1-i Imrdn, 3/69, 72, 154; Nisd, 4/81, 102, 102, 113; A ’rdf, 7/87; Tevbe, 9/66, 66; 83, 122; Niir, 24/2;
Kasas, 28/4; Ahzdb, 33/13; Saff, 61/14, 14; Miizemmil, 73/20.

2% Al-i Imrdn, 3/122; En’dm, 6/156; Enfal, 8/7; Hucurdt, 49/9.

2 Al-i Imran 3/69.

226 Bk. Taberd, a.g.e., 111/419, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve
hakdikii’t-tevil, 1-111, Dimask-Beyrut: Darii ibn Kesir, 1426/2005, 1/224; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in
Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989, 11/62.

27 Hucurdt 49/9.

228 Bk. Taberd, a.g.e., 13/165, Nesefl, a.g.c., [11/352; Kurtabi, a.g.e., XVI/315.

229 Tekin, a.g.m., s. 100.

29 jsfehani, a.g.e., s. 339.

2! Firtzabadi, a.g.e., s. 115.

22 fsfehani, a.g.e., s. 339.
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Muhammed'in esine) o yalani uyduranlar, icinizden bir usbe (giiruh)dir.... I¢lerinden
elebaslik yapana ise biiyiik azap vardir.”*>

Fakat usbe Kur’an’da her zaman kdétiiliikle birlesen bir topluluk kavramu ifade
etmez. Kasas suresindeki: “Karun, Musa'nin kavminden idi de, onlara karst azginlik
etmigsti. Biz ona 6yle hazineler vermistik ki, anahtarlarim giiclii bir topluluk zor taswrd.

Kavmi ona demisti ki: "Stmarma! Bil ki Allah simariklar: sevmez.">*

ayetinde giiclii bir
topluluk manasindadir.

Fie: Diger bir tabii-dini grup olan “fie” kelimesi taife, grup™> ve birbiriyle
acikca yardimlasan cemaat®™® gibi anlamlara gelir. Zeccac bu kelimenin aslnmn,
Arap’larin “feevtu resehu bisseyfi” veya “feeytu” (Onun basmi kiligla kestim)
soziinden alindigmi sdylemistir.”’ Kur’an'daki kulanimina gelince bu kelime sekiz
yerde™® tekil, ii¢ yerde®” tesniye formu ile zikredilmekte olup ordu, birlik, ayni goriisii
paylasan grup, birbirlerine yardimci olacak cemaat, avane gibi anlamlarda
kullanilmaktadir**:

“Kendilerinin Allah a kavusacagim sananlar ise, nice az fie (topluluk) ¢ok
fieye (topluluga), Allah i izniyle iistiin gelmistir, dediler...”.**' Burada “fie” kelimesi
ordu anlamina gelmektedir.

“Size ne oldu da miinafiklar hakkinda iki gruba ayrildinmiz? Halbuki Allah

» 242 By ayette ise “fie” kelimesi

onlart kabul ettikleri yiiziinden basiasagr etmistir...

ayni gortislere sahip cemaat anlamina gelmektedir.
Siibat: Kur’an’da yer alan diger bir tabii-dini grup da “siibe” kelimesinin

cogulu olup, on kisiden fazla adamdan miitesekkil bir grup, miinferit cemaatler, pespese

3

¢ikan seriyelerden her biri**® anlamlarina gelen “siibat“tir. Tiirkge meallerde “boliik

boliikk’deyimiyle ¢evirilmistir. Kur'an'daki baglami askeri bir teknik kavram oldugunu

23 Nir, 24/11

2% Kasds; 28/76.

2 Firtizabadi, a.g.e., s.47.

36 fsfehani, a.g.e., s. 390.

57 Razi, a.g.e,VI/ 157.

28 Bakara, 21249, 249; Al-i Imran, 3/13; Enfil, 8/16; 19, 45; Kehf, 18/43; Kasds, 28/81.
39 Al-i Imran, 3/13; Nisd, 4/88; Enfil, 8/48.

0 Tekin, a.g.m., s. 95.

2! Bakara, 2/249.

2 Nisd, 4/88.

3 Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetu 't-Tefdsir, Beyrut: Darii’l Kur’an’il Kerim, 1406/1981, 1/289.
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gostermektedir: “Ey iman edenler! Tedbirinizi alin ve siibat halinde savasa ¢ikin.***
Seyyid Kutub’a gore burada kastedilen mana, “Teker teker cihada c¢ikmaymn”dir.
Savasin gerektirdigi sekilde kiigiik birlikler veya biitlin bir ordu seklinde ¢ikiniz. Cilinkii
her tarafa yayilmis diigmanlar sizden tek basina ¢ikmig olanlari avlayabilirler. Bu
diismanlar hele bir de Isldm cemaati maskesini giymislerse. Nitekim bu diismanlar,
miinafik ve yahudilerin sahsinda Medine'nin kalbine yerlesmislerdi.245

Firka-Ferik: “Furka” ve “ferik” kelimeleri de Kur’an’daki tabii-dini
gruplardandir.  Baskalarindan  ayirdedici  6zelligi  olan  topluluk  anlamina
gelmektedirler.”*® Kur'an'da 35 kere ge¢mektedir. Bunlardan 24"t Medeni, 11'i ise
Mekki'dir. Olumlu durumlar i¢in de kullanilmakla beraber, daha ¢ok olumsuz durumlar
icin kullanilire Mekki ayetlerde hem olumlu hem olumsuz manada kullanilirken,
Medeni ayetlerde daha ¢ok olumsuz anlamda kullanilmaktadir. Medine doneminde
olumsuz kullanimin sebebi belki bu donemde miisliman toplumun biitiinlesmesi
yoniindeki cabalarda, ayrilma anlamina gelen firkalarin olumsuz durumunun ayetlere
yansimasidir.**’

Bu kelimeler Kur'an'da Ehl-i Kitap'tan bir grup,**® miinafiklardan bir grup,**
kabile, bolge* gibi anlamlarda kullanilmaktadr.

Siille: Bir bagka tabii-dini grup olan “siille” topluluk anlamma gelmektedir.*’
Istikakindan dolay1 sosyal statii kavramimni ihtiva eden grup manasi tagimaktadir.”>
Yani iiyeleri arasinda statii farklilasmasi ve buna bagli olarak rol dagiliminin bulundugu
gruptur diyebiliriz.”>® Kur’an’da topluluk manasma gelecek sekilde kullanilmustir.
“Bunlarin  bir kismi eski siillelerden (topluluklardan)”, bir kismi sonraki

siillelerdendir.”*

% Nisd, 4/71.

5 Seyyid b Kutub b. ibrahim Seyyid Kutub, F7 Zildli'I-Kur’dn, Beyrut: Darii’s-Siirdk,1400/1980, 11/703.
6 fsfehani, a.g.e., s. 379.

27 Tekin, a.g.m, s. 101.

28 Bakara, 2/75.

9 Niir, 24/47-48.

20 Tevbe, 9/122.

3! jsfehant; a.g.e., s. 87.

32 Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, s. 119.

33 {smail Yakat, Islami Anlamak, istanbul:Otiiken, 2005, s. 350.
4 Vikia, 56/13, 39, 40
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Sia: Taraftar, yardime1,>> bir kimseyi gii¢lendiren, o kimse etrafinda yer alan
topluluk®® anlamlarma gelen “sia” da Kur’an’daki tabii-dini gruplardan biridir.
Kur’an’da yukarida belirtilen anlamlara yakin olarak dort yerde (19/29; 28/15, 15;
37/83) tekil, bes yerde (6/65, 159; 15/19; 28/4; 30/32) cogul sigasiyla yer almakla
beraber, iki yerde (34/54; 54/51) ise, “emsalleri, benzerleri” manasinda “esya’” seklinde
zikredilmistir:

“Andolsun biz, sizin benzerlerinizi yikima ugrattik. Fakat ogiit alip diigiinen
var mi? Onlarin islemis olduklari her sey kitaplarda yazilidu™ >’

Sia kelimesi kullanilig itibariyle Kur'an'da su 6zellikleri icermektedir:

a. Grupta fikir birligi vardir.

b. Mekke doneminde inen ayetlerde gegen sia kelimesi ¢ogunlukla olumsuz bir
fikri birlige veya duruma igaret etmektedir

c. Grubun sayis1 ve genisliginden ziyade, ayn1 durumda olma hususuna vurgu
vardir.”®

Ziimre: Kur’an-1 Kerim’de tabii-dini grupu ifade eden kelimelerden birisi de
“ziimre”dir. “Ziimre”, ses manasina gelen “zemir”den tliremis olup feve kelimesinde
oldugu gibi, sayica cok az kisiden olusan topluluk®’ manasina gelmektedir. Ciinkii

260 Ziimre, genislemis ve oturmus bir toplulugun®®' varhigm

95262

topluluk sessiz olmaz.
ifade eder. “O inkarcilar grup halinde cehenneme siiriiliirler... Burada bir kisminin
digerinin arkasinda oldugu grup ve topluluklardan kinayedir.**®

Karn: “K-r-n” kokiinden tiiremis olan “karn” kelimesi de tabii-dini grup olup
bir zamanlar birlikte yasayan insanlar, kusaklar ve nesiller anlamma gelir.***
Yasadiklar1 zaman birimi agisindan birbirilerine yakin veya ayni zaman biriminde

yasamis olan insan topluluklari, nesilleri ve kusaklari anlaminda kullanilan “karn”

kelimesi, Kuran'da yedi yerde (6/6, 6; 19/74, 98; 38/3; 50/36; 23/31) miifret, on ii¢

23 FirGizabadi, a.g.e., s. 735.

26 fsfehani, a.g.e., s. 274.

7 Kamer, 54/51-52.

238 Tekin, a.g.m., s. 87.

29 jsfehani, a.g.e., s. 220.

260 fsmail Hakki el-Bursevi, Beyrut: Rithu I-Beydn, 1421/2001, VIII/194.
1 Sezen, Islam i Sosyolojik Yorumu., s. 120.

22 Ziimer, 39/71.

% Derveze, a.g.e., IV/347.

6% fsfehani, a.g.e., 5.403.
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yerde ise (10/13; 11/116; 17/17; 20/51, 128; 23/42; 25/38; 28/43, 45, 78; 32/26; 36/31,
46/17) “kurun” seklinde ¢ogul kipi ile zikredilmektedir.

Sozkonusu kelime Kur’an’da iki ayet hari¢ hep ¢okiis (helak) baglaminda
kullanilmistir.  Dolaysiyla karn kavrami toplum agisindan 6nemli bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.?®

Karye: Yine diger bir tabii-dini grup olup “k-r-y” kokiinden tiiremis olan
“karye” kelimesi, insanlarin iginde toplandiklar1 yer, yerlesim merkezi veya orada
yasayan insanlar1 ifade etmek i¢in kullamlir.*®® Bu yerlesim merkezinin diinyanin en
bityiik kenti veya en kiiciik kdyii olmasi anlami degistirmez.>®’

Kuran'da otuz yedi yerde (2/85, 259; 4/75; 6/123; 7/3 vs.) tekil, bir yerde
(43/31) tesniye ve on sekiz yerde (6/92, 131; 7/96, 97 vs) ise ¢ogul siyga ile
geemektedir. Bazi yerlerde yerlesim yeri (Neml, 27/56; A'raf 7/88) anlaminda
kullanilirken, baz1 yerlerde ise bu kavram ile toplumun kendisi(Yusuf 12/82)
kastedilmistir.

Ahzab: Cogulu “ahzab” olan “hizb” kelimesi ile insanlardan bir sinif veya bir
kismu kastedilmektedir.*®® Elmalili bu kelimeyi “bir sahsin fikrine tabi olup kendisiyle
beraber bulunan arkadaslaridir ki, kendilerini sikistiran bir is i¢in toplanmig kimseler”

seklinde agiklar.?®®

Bir adamin hizbi onun arkadaslar1 ve onunla ayni1 goriisii paylasan
ordusudur. Kalpleri ve davranislar birbirlerine benzer.?”

Ashab: “S-h-b” kokiinden ismi-fail olan “sahib” kelimesinin ¢ogulu olan
“ashab” da tabii-dini gruplara baska bir 6rnektir. Bu kelime aralarinda oldukca genis
farklarm bulundugu degisik gruplara isaret eder.’’’ Kur’an'da ii¢ yerde (19/76; 31/15;
21/43) eslik etmek, arkadaslik yapmak, beraber olmak ve sohbet etmek anlamlarinda fiil
olarak, on yerde (3/32; 7/184; 9/40; 18/34, 37; 34/46; 53/2; 54/29; 68/48; 81/22)
miizeker tekil ve iki yerde (12/39, 41) miizekker tesniye siyga ile arkadas anlaminda;

dort yerde (6/101; 70/12; 72/3; 80/36) es, zevce anlaminda; yetmis sekiz yerde ise, halk,

toplum, arkadas ve taraftar gibi genel anlamlarda olmak {izere, toplam olarak doksan

265 Okumus, Kur’'anda T oplumsal Cokiis, s. 65.
266 jsfehani, a.g.e., s. 403.

27 Okumus, a.g.e., s. 64.

28 Pirizabadi, a.g.e.,s. 73.

2 Elmalily, a.g.e., 111/1721.

7% {bn Manzir, a.g.e., 1/621.

' Dogan, a.g.m., s.28.
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dort yerde kullanilmustir. Bu kavram hem cehennemlikleri ve cennetlikleri,”’* hem bir
diisiince, bir eylem ve hayat tarzin1 benimsemis olanlar1 2> ve hem de bir schir veya
iilkede yasayan toplumu®”* ifade etmektedir.?”

Ma’ser: Kur'an'da ii¢ ayr1 yerde (6/128,130; 55/33) zikredilen “ma’ser” de

tabii-dini bir grup olup “cemaat”’

anlamina gelmektedir. Dilciler bu kelimenin “on”
sayisini ifade eden “agere” kelimesinden tiiremis olmasi ve on sayisinin da kendisinde
biiyiik tiim sayilarin kendisi ile terkip edildiginden hareketle, “ma’ser” kelimesinin,
cokluk ifade eden en biiyiik sayiya sahip toplulugu ifade ettigini ileri siirerler ve bunu,

277 ayeti ile delillendirirler.””®

Kur'an'da yer alan “Ya ma sere 'l-cinn ve'l —ins

Kur’an’daki tabii-dini gruplarla ilgili yukarida zikr olunan goriisleri genel
olarak degerlendirecek olursak Kur’an, tabii-dini gruplarin varhigin1 kabul etmis,
insanlarin kendi neseplerini ve mensubu bulunduklar ailelerle, kabilelerle, kavimlerle,
asiretlerle ve diger tabii gruplarla 1ilgili hususlar1 bilmelerini normal karsilamig, bu
yapilart sosyal bir gergeklik olarak gormiistiir. Kur’an bu tabii-dini gruplar icerisinde
aile tizerinde ¢cok durmus, toplumda sosyal biitiinlesmenin gergeklesmesinde ¢ok biiyiik
bir misyon yiiklenen aile ile ilgili 6nemli hiikiimler getirmistir. Kabile, kavim, asiret,
sab, nefer, raht, fasile ve sibt kavramlarinin gectigi ayetleri degerlendirdigimizde
Kur’an bunlarin asabiyyete dayali istiinliik iddialarin1 yasaklamis, bu guplarin sosyal
coziilmeye sebep olabilecek seylerden uzak kalinarak birer sosyal biitiinlesme araci
olarak kullanilmasin1 istemistir.

Kur’an iki ayet hari¢ hep ¢okiis (helak) anlaminda kullanilan karn kavrami ile
toplumdaki sosyal ¢oziilme nedenlerine dikkat ¢cekmis ve bizleri bu konuda uyarmistir.
Ferik, taife, sia, usbe vs. gibi tabii-dini gruplara gelince kabilevi dayanigma imkansiz bir
asamaya gelince bu tiir boliinmeler bas gostermistir ki Kur’an bu tiir boliinmelere karsi
cikarak bu boliinmeleri ifade eden kavramlarin karsisina iimmet, millet gibi yeni

kavramlar getirmistir.

2 Bakara 2/ 39, 81, 82, 119, 275; A 'rdf 7/42, 46, 50 vb.

B Vikia 56/8, 9, 27, 38, 41, 90, 91; Beled 9/18, 19; Nisa 4/47; Ankebiit 29/15; Fil 105/1.
21 Tevbe 9/70; Hicr 15/78, 80; Hac 22/44; Furkdn 25/38; Kaf, 50/12 vb.

5 Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, s.65.

7% Firtizabadi, a.g.e., 5.440.

"1 Rahman 55/33.

™% Atalay, “Kuranda Sosyal Grup ifade Eden Kavramalar”, s. 230.

57



B. Sirf Dini Gruplar

Sirf dini gruplar {yelerinin her seyden once din bag: ile birbirine baglanmis
oldugu topluluk sekilleridir. Bu tiir gruplarda manevi ve dini bag tabii ve organik
baglardan daha giicliidiir. Zira, bu tiir gruplarda iiyelerin birbirleriyle olan miinasebetleri
“din kardesligi” esasina dayanir ve grup manevi bir biitiinlik manzarasi arzeder. *”°

Ummet: Kur’an’daki sirf dini gruplarin basinda hig siiphesiz “dimmet”
gelmektedir. Bu kelime “zi-m-m” kokiinden tiiremistir. Yol ve niyet gibi anlamlar
vardir.*®® Bu yiizden iimmet, ortak bir inanci, ortak bir amaci paylasan insanlarin ortak
amaclaria dogru birlikte yiirlimek niyetiyle, ahenkli bir bigimde bir araya geldikleri

281

toplum demektir.” Kur'an'da 64 yerde gecen iimmet kelimesi zaman, onderlik, yol,

282

adet, seriat, canlilar ve insan toplulugu gibi anlamlara gelmektedir.””” Bunlar arasinda

ortak bir nokta arayan Ibn Faris (Ol. 10005)e gére iimmet bir “mensubiyet” (ait olma)
duygusudur. Buna gére iimmet “mensubiyet duygusu tastyan her tiirlii birliktir”.*®
Bakara 143 ve Al-i Imran 104 ve 110. ayetlerinde iimmet kelimesi, Medine'de
yeniden insa edilmis ve yapisal durumunu ikmal etmis bir toplumu tanimlamakta ve
rastgele bir topluluk olmaktan ziyade, nasil bir toplum sorusuna cevap niteligi
tasimaktadir. Bu ayetlere gore, bu timmeti digerlerinden ayiran iki nitelik vardir: “En
hayirly iimmet” ve “itidalli ve dengeli iimmet”. Bu iki 6zellik erdemli bir toplumun
olgunlagmasini yeterince aciklamaktadir.® “Vasat immet”, yani “agiriliklar karsisinda
adil bir denge gbzeten ve hem zevk ve sefahati hem de miibalagal bir ziihdi reddederek
insanin tabiatin1 ve imkanlarmi degerlendirmede gercek¢i ve makul davranan bir

k”.?% Islamdan 6nceki donemlerde genellikle yahudiler ve miisrik Araplar gibi

toplulu
bazi toplumlar maneviyattan biisbiitiin uzaklasarak diinyevilesmisler, materyalist bir
hayat anlayisina sapmislardi. Hiristiyanlar, Mecusiler ve ¢esitli Hint tarikatlarma

mensup olanlar gibi bazi topluluklar da diinyevi ve bedensel lezzetlere biisbiitiin sirt

" Giinay, Din Sosyolojisi, s. 252.

%0 fbn Manzir, a.g.e., 1/101-103.

B Ali Seriati, Islam Sosyolojisi, (¢ev: Kenan S6kmen), Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1998, s.123.
282 Muhammed Tagi Misbah el-Yezdi, el-Muctema ve-t Tarih min vicheti nazari-l Kurani-l Kerim,
(Arapcaya ¢ev: Muhammed Abdulmiin Hakani), Tahran : Intisarat-1 Emir Kebir, 1415, 5.92-94.

% Nihat M. Cetin, “Ummet”, /.4., istanbul: M.E.B. Yay., 1986, XIII, 102.

% Durmus, a.g.m., s. 165-166.

28 Muhammed Esed, Kur’an Mesajt, (¢ev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul: Isaret, 1999, 1/40.
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cevirerek kendilerini koyu bir ruhaniyete kaptirmislardi.”® islam dini biitiin asiriliklar:
reddederek 1limli ve dengeli bir din ve diinya anlayis1 getirdi; bu anlayisa uygun bir
toplum yapisi gergeklestirdi.”’

Diger kavramlar, kan, toprak birligini ve ortak maddi ¢ikarlar1 toplumun temel
olgiitii olarak aldiklar1 halde Islam, iimmet kelimesini secerek, fikri sorumlulugu ve
ortak bir hedefe dogru yiiriimeyi toplumsal felsefenin temeli yapmustir.”®® Miisliimanlar
Tanr tarafindan vahyolunmus gercegi takip ettiklerine inandiklar1 i¢in kendilerini diger
topluluklardan {istiin sayar ve immete mensup olmanin bir ayricalaik oldugu inancini
tagirlar.”®” Watt'a gére bu duygu islam toplumunun varlik sebebidir(raison detre).**’

Miisrik: Sozliikte mirasta ve aligveriste ortaklik, riya, nifak, Allah’tan
baskasina yemin, herhangi bir seyi ugursuz saymak, hadiselerin meydana gelislerini adi
sebeplere baglamak anlamlarina gelen “sirk”, Allah’a inanmakla beraber Allah’tan
baskasina da kulluk etmektir.””!

Bu tabir, putlara tapan putperest ve atesperestlere,” samil oldugu gibi, “ben
sizin yiice rabbinizim” ve “sizin benden baska ilahiniz yoktur” diyen Firavun gibilere ve
bunlart tasdik edenlere, ya da Allah’tan baska herhangi bir seye mabudluk payesi
verenlerin hepsine samildir.**?

Kur’an misriklerin putlardan yardim beklediklerini,®* Allah’1 ve ayetlerini

295

yalanladiklarini, kiyameti  inkar ettiklerini,”® ayrica ahde  vefasizlik

gésterdiklerini,297hakka kulak tikadiklarini,*”® zalim,*” yalanc1300 ve hain®®' olduklarimni

% Hayreddin Karaman ve dgr., Kur’an Yolu: Tiirk¢e meal ve tefsir, Ankara : DIB, 2003 1/143.
27 Muhammed Resid Riza, T efsirul-Kur’an ’il-Hakim, Darii’l Fikr, t.y., 11/4-5.

288 Seriati, Islam Sosyolojisi, $.123.

%9 Ali Pajaziti, William Montgomery Watt'in Din Anlayisi ve Islam i Sosyolojik Yorumu,
(Yayimlanmamigs Doktora Tezi), MUSBE Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2003, s. 53.
20 William Montgomery Watt, Islam and the Integration of Society, London : Routledge and Kegan Paul,
1966, s. 197.

! jsfeani, a.g.e., s. 263; ibn Manzur, a.g.e., 11/306.

2 Kurtabi, a.g.e., XI11/23.

23 Elmalili, a.g.e., 1X/5989.

** Ra’d, 13/14.

5 Aoraf, 7/37.

> Jsrd, 17/98; Nisd, 4/137.

27 Tevbe, 9/12.

8 Bakara, 2/19.

29 Kaf, 50/24-25.

3 fngsikdk, 84/22

' Hace, 22/38.
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bildirmektedir. Bundan dolay1 onlarin asla dost edinilmemesini*”* ve onlardan yardim

. . . . 303
istenilmemesini

emr etmistir.

Kur’an’in geneli esas alinarak degerlendirildiginde bir ¢ok toplumsal ¢oziilme
faktorlerini kendinde barindiran sézkonusu grubun toplumun birlik ve beraberligini
bozdugu, toplumsal iligkilerde gayri-samimi olmalart nedeniyle toplumsal
biitiinlesmeye biiyiik darbe vurduklari sonucuna variyoruz.

Miimin: Kur’an’da baska bir dini grubu ifade eden “miimin” kavrami, liigatte
“emn” ve “eman” kokiinden “if’al” vezninde bir mastar olan “iman”dan tiiremistir.**
Iman beraberinde giiven ve emniyet hissinin bulundugu bir tasdiktir.’®> Kur’an bunu
hem etken, hem de edilgen fiil anlaminda kullanmaktadir. Buna gére imanin filolojik
acidan iki anlami vardir: Baskalarina giiven vermek, giiven icinde olmak. iman sahibi
kisi (miimin) de hem inandig1 giiclin sagladig1 giivenin icinde olan, hem de kendisi
baskalarina giiven veren demektir.**®

Kur’an miiminleri sdyle tarif etmektedir:

“(Gergek) mii’'minler o kimselerdir ki, Allahin adi gec¢tiginde kalpleri iirperir
ve O’nun ayetleri onlara okundugu zaman imanlarmm artirir ve timitlerini Rablerine
baglarlar. Namazlarini o6zenle kilar, (sadaka olarak) Bizim kendilerine bahsetmis
oldugumuzdan harcamada bulunurlar. Bunlar hakiki anlamda mii’'min olanlardir.

Rableri katinda onlar icin yiiksek mevkiler, bagislanma ve degerli rizik vardu” "'

Miiminler Allah’tan indirilenin hak oldugunu bilir,**®

sabr eder ve yalnizca
Rablerine tevekkill ederler.’®” Yalana sahitlik etmezler, yalan konusulan yerde
durmazar. Bos laf konusanlara rastladiklarinda vakar ile oradan gecerler. Ve onlar ki,
kendilerine Rablerinin ayetleri hatirlatildigt zaman onlara karsi sagir ve kor

davranmazlar.’'’ Yine onlar hayir islerinde yarisir ve hayir igin 6ncii olurlar.”"!

392 Nisd, 4/84, 89.

3 Nisd, 4/89.

3% [sfehani, a.g.e., s. 35-36.

3% fsfehani, a.g.e., s. 35; Ebu Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envdrii 't-
Tenziil ve’l-Esrarii’t Te vil, Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1464/2003, 1/17.

3% Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlar, Istanbul: Yeni Boyut, 1995, s. 233.
7 Enfil 8/2-4.

% Ra’d, 13/19.

% Ankebit, 29/59.

1 Furkdn, 25/63-75.

3 Miiminin, 23/61.
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Netice olarak diyebiliriz ki, miimin kendi i¢inde tutarli, kendine, ailesine,
cevresine, topluma ve hatta biitiin insanliga kars1 6dev ve sorumlulugunu bilen, bu
duygu ve diisiince icerisinde hareket eden kisidir. Boyle kisilerden olusan toplum,
mutlak surette her alanda ilerler, gelisir. Ciinkii Kur’an’dan aldig1 ahlakla ahlaklanir.>'

Miinafik: Siurf dini gruplarin bir digeri olan “muiinafiklar”, “n-f-k” fiil
kokiinden gelen nifak mastarindan tliremistir. “Tilikenmek, azarlamak, ruhu ¢ikmak,
6lmek, yara kabuk baglamak” *"* vs. gibi anlamlara gelen nifak “islek yol, yer altinda
bir ucundan girilip 6biir ucundan ¢ikilan yol” demektir.’’* Bu baglamda Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurulur:

Eger yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse, haydi giiciin yeterse yerin iginde bir
nefak (tiinel), ya da goge bir merdiven ara ki, kendilerine bir ayet getiresin...” "

Iste “nifak” ve “miinafik” kavramlarinin bu kelimeyle ¢ok ince ve anlamli bir
baglantis1 vardir. Nifak “yolun bir kapisindan girip obiir kapisindan ¢ikmak™ demektir.
Fakat, bu giris ve ¢ikis normal bir giris ve ¢ikis olmayip, adeta kimseye goériinmek ve
kimse tarafindan bilinmek istemeden gizli gizli yeralt1 deliklerinde dolagmak, bu
deliklerin bir kapisindan girip 6biir kapisindan ¢ikmak ve delik iginde tiim sirlarin
muhafaza etmek ve diledigini yapmak mefhumlarin1 da ¢agiristirmaktadir. Ote yandan,
miinafigin halini ifade eden nifak kelimesi “n-f~k” fiilinin dogrudan {i¢lii yapisindan
geldigi halde, miinafik kelimesinin “karisiklik” ifade eden dortlii “miifaale” babindan
gelir. Bu da miinafigin gerek kendine, gerek Allah’a ve gerekse baskalarina karsi ikili
bir pozisyonda bulundugunu ve giris-¢ikislar i¢inde oldugunu ¢ok carpici bir bicimde

316

ortaya koyar.”” Miinafiklar, miisrik ve ehli-kitap kapsamina girmeyip, goriiniliste

Miisliiman olup, Allah, peygamber ve inananlara her firsatta diisman olan insanlardir.>"’

Kur’an miinafiklarin 6zelliklerini bildirirken onlarin kalplerinde hastalik

8 0

oldugunu,’"® yeryiiziinde fesat cikardiklarini,’” yalanci ve korkak olduklarini,*

312 Omer Dumlu, Kurdn’da Bazi Kavramlara Bakis, izmir: Anadolu Yayimlari, 1999, s. 135.

313 fbn Manzir, a.g.e., 111/693-694; isfehani, a.g.e., s. 504.

314 Isfehant, a. g.e,s. 504; Ali Unal, Kur’dn’da Temel Kavramlar, Istanbul : Beyan Yayinlari, 1990, s.
392.

315 En’dm, 6/35.

316 Unal, a.g.e., 5.392.

317 Remzi Kaya, Kur’'an’t Kerimde Velayet ve Adavet Kavramlari, Bursa: y.y., 1998, s. 111.

318 Bakara, 2/10.

Y Bakara, 2/11-12.

320 Tevbe, 9/56-57.
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2 sanki

kotiligi emr edip iyilikten sakindirdiklarmi®®' ve ahde vefasiz olduklarini®?
elbise giydirilmis (veya duvara dayatilmis) kiitiikler gibi olduklarni®*® soyler. Bundan
bagka Kur’an miinafiklari seytanla ayn1 konumda degerlendirir’** ve onlarin atesin en
alt tabakasinda olacaklarini bildirir.**

Yine Kur’an’a gore onlar zevki-safa i¢inde omiir ge(;irirler,326 cihada ¢ikmak
istemezler’?’ ve namazlar gosteris icindir.**®

Miinafiklarla ilgili ayetlerin tamamini g6z o6nlinde bulundurdugumuzda bu
grubun da miigrikler gibi toplumda sosyal ¢oziilmeye neden olabilecek bir ¢cok 6zellikler
tagidiklarini, sosyal biitiinlesmenin gerceklesmesi icin biiyiik engel teskil ettiklerini
goruyoruz.

Kafir: Kur’an’daki sirf dini gruplardan olan “kafirler” kavram olarak “k-f-r”
fiillinin mastar1 olan “kiifiir’den tiiremistir. Sozliikte “Ortmek, gizlemek, nankdrliik

etmek”329

gibi manalara gelen kiifr, terim olarak genellikle “Allah’tan alip din adina
teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak” diye
tammlanir.*’Yine baska bir tarife gore kifr “varhk ve olustaki giizelligi,
mikkemmelligi, nimet ve litfu gormeme, goérmezlikten gelme illetidir; bir fitrat
nankorliigiidiir. O halde kiifriin esasi realiteyi ¢arpitmaktir”. >

Kur’an da kafirlerle ilgili olarak sdyle buyurmaktadir:

“Allah’in indirdigi hiikiimlerle hiikmetmeyenler var ya, iste onlar kafirlerin ta
kendileridir’>** ibn Kesir bu ayeti tefsir ederken, ibn Abbas’in: “Kim Allah’in
indirdigi hiikiimleri bile bile red ve inkar ederse kafir olur” dedigini beyan
etmektedir.**

Bagka bir tarife gore kafir “uluhiyeti, nliblivveti ve ahireti inkar eden, Allah’in

birligini, elgisini, Kitabin1 ve seriatini higce sayan, bu temel hakikatlerin birini veya

321 Tevbe, 9/67.

322 Tevbe, 9/75-77.

3% Miindfikiin, 63/4.

2% Hagr, 59/16-17.

325 Nisd, 4/145.

326 Tevbe, 9/69.

327 Tevbe, 9/81,86.

328 Nisd, 4/142.

32 fsfehani,a.g.e, s. 435-436.

330 Sadedin Mesud b. Omer el-Teftazani, Serhu’l Akdid, Misir: Darii Thya, t.y., s. 148.
31 Oztiirk, Kur'dn’in Temel Kavramlari, s. 335.
32 Maide, 5/44.

333 fbn Kesir, a.g.e., 11/63.
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hepsini kabul ve tasdike yanagmayan, onlar1 gormezlikten gelen, Allah’in insan hayatini
diizeltmek amaciyla gonderdigi sistemini benimsemeyen, onca maddi ve manevi
nimetine ragmen ona siikretmesi gerektigini hissetmeyen insandir”.>**

Kur’an inanmak ve inkar etmekte insanlarin irade hiirriyetine sahip
bulunduklarmi belirtmis,”> fakat Allah’in kiifre riza gdstermeyecegine de dikkat
cekmistir.>® Ciinkii kiifiir yalnizca Kur’an’da olumsuz addedilen tiim dini ahlaki
degerlerin en sumullii kelime karsiligt olmakla kalmamakta, ayni zamanda, tim
“olumsuz” nitelikler sisteminin merkezi islevini de yerine getirmektedir.>’ Kur’an’da
kiifiir kavrami belli bash iki anlamda kullanilmistir. Bunlardan birincisi; siikriin karsiti
olan nankorliik ikincisi de, imanin karsiti olan inkardir.>*®

Kur’an kafirlerin dini pargaladiklarni,®™ onlarin kalplerinin Hakk’a kapali

340 31 pildirerek onlarin kendi hevalarmi tanri

olduklarini, saldirgan olduklarimi
edindiklerini®**  sdylemektedir.  Yine kafirler koti amel  sahipleridir,’®
miistekbirdirler,*** diinyaya asir1 derecede baglidirlar.**

Kafirler dyle kesin ve inatg1 bir kararla yollarin1 begenmislerdir ki, “onlara ne
kadar ayetler, deliller, biirhanlar getirilse gene iman etmezler. Cilinkii onlarda anlayis
olmadig gibi insaf da yoktur”.>*® Béyle anlayissiz ve insafsiz, dini parcalayan, Hakk’1
tanimayan, kotii amel sahibi olan bu insanlar toplumun ahengini bozmakta, toplumun
sosyal biitiinlesmesi i¢cin herhangi bir ¢aba sarf etmemekte ve kot eylemleri ile
toplumda sosyal ¢ozlilmeye neden olmaktadirlar.

Fasik: Sirf dini gruplardan birisi de “fasiklardir”. Bu kavramin tliremis

oldugu “fisk” kelimesi sozliikte “hurma ve benzeri seyler i¢in kabugunu yirtip

334 fsfehani, a.g.e, s. 436-437; ibn Manzir, a.g.e., 111/273-274; Mehmet Yolcu, Kur'anda Inkar
Psikolojisi, Istanbul: Cira, 2004, s. 44.

335 Kehf; 18/29.

3 Ziimer, 39/7.

337 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, istanbul: Pinar Yay., 1991,. 211.

33% Mehmet Soysaldi, Kur’an Semantigi A¢isindan inangla ilgili Temel Kavramlar, izmir: Caglayan Yay.,
1997s. 43.

3 En’am, 6/159.

0 fsra, 41.

34 Hacc, 72.

32 Riim, 29; Casiye, 24.

3 Mii ‘minin, 63.

34 Ziimer, 59/60.

3 Casiye, 24.

346 fbn Kesir, a.g.e., 1/48.
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n i¢in kullanilmazken,

Kur’an ona temel bir kavram niteligi vermistir. Kur’an Dili’'nde
43 el e (3 Tall (e U8 Gl U1 153508 230 1 shal) 4RI U8 3
“Meleklere “Adem’e secde edin” dedigimiz zaman hemen secde ettiler; Iblis

»3% (feseka an emr-i Rabbih) ayetinde

harig. Cinlerdendi ve Rabbi’nin emrinden ¢ikti...
acikca gorildiigii lizere “emirden, itaattan disar1 ¢itkmak™ demektir.**

Fisk veya fiisuk kokiinden tiiremis bir sifat olan fasik; degisik mezheplere
mensup alimlerce yapilmis farkli tarifleri bulunmakla birlikte terim olarak ‘“haktan
sapan, Allah’in emirlerine itaatten ayrilan asi miimin veya kafir” diye tanimlanabilir.**°

Kur’an-1 Kerim’de kok halinde yedi, ¢cekimli fiil olarak on ve fasik seklinde de
(ikisi tekil, digerleri ¢ogul) otuz yedi yerde gecmektedir. Bazi ayetlerde yahudiler,
hiristiyanlar, miisrikler ve miinafiklardan séz edilirken cogunun fasik oldugu bidirilir.*"

352\ goeo .
Miimin, kafir, miinafik

Diger bazi ayetlerde ise fisk ve flisuk miiminlere nisbet edilir.
veya miigrigin sifati oldugu halde bu amelleri isleyebilir; boylece fasik olan miimin
tevbe etmezse azabi hak eder.”

Kur’an’a gore “Ben sizin Rabbinizim” diyen Firavun ve adamlar1,*>* Allah’tan
gelen Kitab: inkar edenler,® Islam’dan yiiz ¢eviren kitap ehli,”*® Allah’a ve Rasulii’ne
kars1 kiifr iginde olan miinafiklar,™’ miimin kadinlara zina iftiras1 yapip da dért sahit
getiremeyenler,”>® imandan sonra kiifre sapanlar,” Allah’1 unutarak diinya hayatini

kendi hevalarina gore yasayanlar,’® haddi asarak livata ve zina fiilini isleyenler,*"'

Peygamberlerini dinlemeyen Nuh kavmi ve benzerleri** fasiktirlar.

37 fsfehani, a.g.e., s. 382.

3 Kehf, 18/50.

3 [sfehani, a.g.e., s. 380; Unal, a.g.e., s. 366.
330 yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, DI4, X11/202.
3V Bk. Bakara, 2/99; Al-i Imrdn, 3/110; Mdide, 5/47, 59; Tevbe, 9/67.
332 Bk. Bakara, 2/197, 282; Nir, 24/4.

3% Unal, a.g.e., s. 370.

354 Zuhruf, 43/54; Neml, 27/12; Kasds, 28/12.
355 fl-i Imrdn, 3/82.

336 Maide, 5/59; Hadid, 57/26.

37 Tevbe, 9/67,84.

358 Niir, 24/4.

359 Niir, 24/55.

3% Hagr, 59/19.

%1 Enbiya, 21/74.

362 Zariyat, 51/46, Saf, 61/5.
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Kur’an’daki fasiklarla ilgili ayetlerden anlagiliyor ki onlar dogru yoldan sapan
ve Allah’in yasakladig: fiilleri isleyen insanlardir. Bu tiir insanlarin ise toplumsal
biitlinlesmeye bir katkida bulunacaklar1 sdylenemez, tam tersine onlar toplumun
parcalanmasina, ¢oziilmesine sebebiyyet teskil etmektedirler. Bu yiizden de Kur’an
fasiklarin sonunun helak®® ve Cehennem atesi*®* oldugunu bildirmektedir.

Ehl-i kitap: Kur’an’i Kerim’de yer alan sirf dini gruplardan bir digeri de
“Kitap ehli’dir. Islam’in ilk devirlerinden “Ehl-i kitap” teriminin birgok tarifleri
yapilmistir. Bir tarife gore “ Ehl-i kitap Kur’an-1 Kerim’e ait bir terim olup, kendilerine
kitap verilmils, Tevrat, Zebur, Incil gibi kitaplar1 olan Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilere
denir”. Ehl-i kitab1 “Yahudi ve Hiristiyanlarla sinirlandirmakizin, ilahi bir dine inanan,
Tevrat, Zebur, Incil ve Hz. Ibrahim’e verilen suhuf gibi bir kitabi olanlar” gibi tarif
edenler vardir. Bagka bir tarife gore ise bu ad“ Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilere
verilmistir. Ciinkii onlar kutsal kitaplara sahiptirler”.>®

Bu kavramin ilk dénemlerde Yahudi ve Hiristiyanlari ihtiva ederken®®® daha
sonralar1 Sabii ve Mecusileri de kapsamina aldigini da sdyleyenler vardir.*®’

Kur’an’da Ehl-i kitapla ilgili olarak hem miispet manada anlayabilecegimiz
ayetler, hem de menfi anlamda ayetler yer almaktadir. Ama Kur’an Ehl-1 kitap
mensuplarini dislamamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in kitap ehlini sugladigi en énemli konulardan birisi onlarin
peygamberler hakkindaki yanlis inanglaridir. Mesela Yahudiler, Hz. Uzeyr igin Allah’in
oglu tabirini kullanirken, Hiristiyanlar da Hz. Isa i¢in aym tabiri’®® kullanmuslardir.
Yine Kur’an Ehl-i kitabin kitaplarim tahrif ettiklerini®®® onlara génderilen

370

peygamberleri  dldiirdiiklerini, dinlerinde  tagkinlik  yaptiklarini,®”'  yalanc

olduklarini,*”* bilmedikleri konularda bile kendi aralarinda tartistiklarim ve yanlis

3 Ahkdf, 35.

364 Secde, 20.

365 Genis bilgi i¢in bk. Remzi Kaya, Kur an-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitap ve Islam, Ankara: Altikalem
Yay., 1994, s. 70-72.

366 Tbn Kesir, a.g.e., 1/379; Ebu Leys Ibrahim Semarkandi, Behru I-Uliim, 1-111, Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-
lmiyye, 1413/1993, 1/145.

7T Bk. Ad.g.e.,s. 71.

388 Tevbe, 9/30.

3% Bakara, 2/75-79; Nisd, 4/46.

370 Bakara, 2/61-87; Al-i Imran, 3/21-112; Maide, 5/70.

' Maide, 5/77.

372 Bakara, 2/87.
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hiikiimlere Vard1klar1m,373

Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e inananlar1 saptirmak
istediklerini’”* belirtmektedir.

Tiim bunlara ragmen Al-i Imran suresinin 64. ayetinde Ehl-i kitap Allah'm
birligi etrafinda entegrasyona cagirilmaktadir. Bu ayet, bu noktada, “tarihin ilk birlik
(unification) cagrisidir. Ve bu c¢agrinin esasini, kullugun sadece Allaha yapilmasi,
Yaratict Kudret'in birligine iman ile insanin insana kul olmasinin reddi
olusturmaktadir.”*”®

Sirf dini gruplart inceledikten sonra su sonuca variyoruz; daha oOnce de
sOyledigimiz gibi Kur’an’da sirf dini gruplarin basinda immet gelmektedir. Degisik dil
ve kiiltiirlerde insan topluluklarin1 gosteren toplum, ulus, 1rk, halk, kabile, klan vs. gibi
kelimelerin yerini alan timmet, ilerici bir ruhla doludur ve dinamik, inangli, ideolojik bir
toplumsal gériiniis arzeder. >’

Allah’a iman edip yasaklarindan kaginan ve O’nun emirlerine uyan miiminler
grubu kendi iclerinde tutarli olup kendilerine, ailelerine, ¢evrelerine, toplum ve hatta
biitlin insanlhiga kars1t 6dev ve sorumluluklarini bilmekte ve bu duygu ve diisiince
icerisinde hareket etmektedirler. Boyle sorumlulik igerisinde hareket eden insanlarin
cokluk teskil ettigi toplumlarda sosyal biitiinlesmenin gergeklesecegi stiphesizdir. Boyle
insanlarin olusturdugu biitiinlesmeye mana etrafinda biitiinlesme denilebilir.

Miisrik, kafir, miinafik ve fasiklara gelince Kur’an bu grup mensuplariyla ilgili
bol bol 6rneklere yer vererek bunlarin bir ¢ok olumsuz o6zellikler tagidiklarini ortaya
koymaktadir. Bu 0Ozelliklere sahip insanlarin ise toplumda sosyal biitlinlesmeyi
saglayamayacaklari, tam tersine sosyal ¢oziilmeye neden olacaklar1 ortadadir. Bunun
icinde de Kur’an sosyal biitiinlesmeye engel olan bu gruplarla miicadele edilmesini
istemektedir.

Ehl-i kitap konusunda ise Kur’an yukarida da sdyledigimiz gibi hem miispet
hem de menfi olarak bahsetmekte fakat onlar1 dislamamakta, Allah’in birligi etrafinda

entegrasyona cagirarak’’’ diger din mensuplari ile birlikte yasamanin miimkiinligiine

vurgu yapmaktadir.

3 4l-i Imrdn,3/65-66.

3% Al-i Imrdn, 3/69.

375 Oztiirk, Kur dn in Temel Kavramlari, s. 105.
376 Pajaziti, a.g.e., s. 53.

37 4l-i Imrdn, 3/64.
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II1. Kur’an’da Sosyal Farkhhklar

Farklilik Allah'in evrene koymus oldugu bir ilkedir.””® Her seyden once fertler
birbirlerinden farkli ferdiyetlere sahiptirler. Fertler arasindaki cins ve yas farkliliklar1 en
genel olanidir. Psikolojik farkliliklar ise ferdiyetler arasinda ¢ok daha karmasik bir
durum arzetmektedir. Kadin, erkek, ¢ocuk, geng, olgun ve yash insanlar arasindaki
biyolojik farkliliklar da sosyal yapilarda ¢cok onemli yer isgal eder. Bunlari gidermek
hicbir kiiltiir i¢in miimkiin degildir. Aym sekilde 1rk farkliliklar: da tabii sartlara bagh
cesitlilikler arasinda sayilabilir. Bunun gibi cesit c¢esit beden yapilari, mizag ve
karakterler, ruh halleri hepsi tabiat sartlarinin sosyal yapilara getirdigi zengin farklilik
sekilleridir.

Sosyal farklilasma kiicliik veya biiyliik her sosyal linite igerisinde mevcut
bulunan bir durumu ifade etmekte olup, bu durum, toplumda farkli karaktere sahip
bulunan kisilerin farkli gorevleri ifa etmeleri ve farkli roller oynamalarinin bir sonucu
olmakta ve sézkonusu olan bu farkli gorevler ve roller, bir ¢cok bakimlardan siki bir
bicimde birlegsmekte, 6te yandan da, degerlerin ve fikirlerin farklilasmasi seklinde
tezahiir etmektedir.’”’ Farklilasmanin gelismis toplumlarda gittikce arttig1 kabul edilir.

Marksist ve materyalist diyalektik tarih tezi ilk toplumsal farklilasmay1 6zel
miilkiyet olgusu etrafinda yorumlamaya calismistir. Buna karsilik dinler, ilk
farklilagmay1 inan¢ konusundaki ayrisma ile izah ederler. Kur’an insanligin baslangicta
tek bir topluluk oldugunu, zamanla ayrihiga distiiklerini, ayriligi ortadan kaldirmak
lizere peygamberler gonderildigini, buna ragmen insanlarin farkli sekillerde inanmaya
devam edeceklerini bildirir.**

Osmanli tarihgisi Naima'ya gore toplumsal farklilagma bireysel
farklilagsmanin bir neticesidir. Bunun bdyle olmasi, Allah'in bilinen isim ve sifatlarinin
farkli mahiyetle ve c¢esitli kapasitelerde insanlara yansimasindan dolayidir. Allah
yaratiklar1 farkli derece ve kapasitede yaratmakla, hem kainata farklilik i¢inde bir
durgunluk (sebat, statizm) hem de insan topluluklarina zitlik halinde intizamli bir

hareket (dinamizm) saglamistir.*®!

378 Riim, 30/22.

3" Giinay, Din Sosyolojisi, s. 288.

** Bakara, 2/253; Yindis, 10/19

331 Ali Coskun, Osmanli‘da Din Sosyolojisi: Naima Ornegi, Istanbul: iz Yaynlari, 2004, s.55.
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Pareto, farklilasmanin maddi, psikolojik ve zihni farkliligin bir ifadesi
oldugunu sodyleyerek bu ayni cinsten olmayan faktorlerin, her sosyal sistemin, devamli
ve sabit unsurlar1 oldugunu kabul eder.**

Dini inanglarin sosyal farklilagsmada etkin faktor oldugu goriisiinii kabul eden
bir ¢ok sosyolog ise, siralama agisindan farkli diistinmektedirler. Mesela Sorokin,
toplumlarin farklilasarak ayrismalarinda oldugu gibi, toplum i¢i ayrigsmalarda da asil
etkin unsurun din oldugunu ileri siirer. ** Durkheim, toplumsal diizen konusunda dinin
cok etkili oldugunu israrla belirtmektedir. Ciinkii ona goére zihnin temel kaliplar1 ve
bunun sonucu olarak bilimin kategorileri dini bir mahiyettedir.”® Kur’an-1 Kerim de
insanlar arasinda yegane 0l¢iitiin dini inang esasi oldugunu belirtir. Yani Kur’an iki tiir
toplum olgusu kabul etmektedir: inananlar ve inanmayanlar.

Buradan toplumsal yapinin en Onemli birlestirici unsuruun din oldugu
anlasilmaktadir. Dinde parcalanan toplumlarin biitiinliigii hi¢ bir zaman sdzkonusu
olmamuigtir. Dini ayriliklar zaman zaman tolumsal pargalanmaya gotiriir:

“Kendilerine apacik deliller geldikten sonra parcalamp ayrilan ve
anlasilmazliga diisenler gibi olmayn...””>*

Burada ihtilaftan 6nce “ayrilik”a yer verilmesinin nedeni, ayriligin “ihtilafa”
yol agan bir Onciil konumunda olmasidir. Ciinkii bir topluluk olusturan bireylerin
biitiinlesmis olmalari, inang¢larin biitlinliik arzetmesini, ilski ve etkilesim yoluyla birlik
halinde olmalarim gerektirir ve dolayistyla da bu, onlart ihtilaftan korur.*™

Biitiin toplumlar gibi miisliiman toplumlar da farklilasma ve mertebelenmeye
sahiptirler. Yukarida da belirttigimiz gibi miisliimanlar hem insan olmak, hem de dini
inanclar1 geregince birbirlerine esittirler. Amma bu esitlik, sosyal kanunlar1 imha eden
degil, onlara Islami anlam yiikleyerek yonlendiren, bazen de degistiren bir esitlik
anlayisidir.

e e .. o L ee 387 . e e ..
“ Kimini kimine tistiin kildik>"", “Baksana, biz onlarin kimini kiminden nasil
» 389«

b

tstiin klldlk”,388 “Allah rzik hususunda kiminizi kiminizden Jdistiin  kild:

382 Pitirim Sorokin, Yiizyilumizin Sosyoloji Nazariyeleri, (¢ev: Miinir Rasid Oymen), Istanbul: Hiisniitabiat
Matbaasi, 1947, s. 80.

383 Orhan Atalay, Dogu ve Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, Istanbul: Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, 1999, s. 20
3% Bk. Emile Durkheim, Dini Hyatin Ilkel Bicimleri, (¢ev. Fuat Aydin), istanbul: Atag Yaymnlari, 2005.
3 4l-i Imran, 3/105.

3% Tabatabai, a.g.e.,, [11/327-328.

7 Nisd 4/34
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...Birbirlerine is gordiirmeleri icin  kimini kimine iistin kildik*° ayetleri sosyal
farklilasma gergegini bize bildirmektedir. Ciinkii farklilasmanin olmadigi bir toplum
yoktur. Insanlarm ztlarla kaim oldugu gercegini Kur'an yalanlamaz, bilakis buna
inananlar i¢in ¢oziimler sunar. Bu durum, farkliliklar1 yok saymay: degil, ¢catigmaya
déniistirmemeyi ogretir.*”' Bu konuda Kur’an soyle buyurmaktadir:

“Eger Rabb’in dileseydi, insanlar: bir tek iimmet yapardi. Amma ihtilaf edip
durmaktadirlar. Ancak Rabbin merhamet ettikleri (bu ihtilafin disinda kalmiglardir).
Zaten (Allah) onlart bunun igin yaratmistir. Rabb ‘inin: “Andolsun Ben cehennemi hep
cinlerden ve insanlardan dolduracagim sozii tam yerine gelmistir”.>*?

Ayet kabiliyet ve secimleri oraninda insanlarin her birinin durumunu
belirlemek i¢in Allah’in kanunlarindan birini yani insanlarin gidisat, mesrep, temayiil ve
mevhibelerindeki ihtilafi ortaya koymaktadir. Allah dileseydi bir tek millet ve immet
yapardi. O zaman insanlar diger canlilardan farksiz olurlardi. Bakara suresindeki “Hani
bir zaman rabbin meleklere ben yeryiiziinde halife yaratacagim demisti™™” ayette
belirtildigi lizere insanlarin yeryiiziinde halife olusunun ve teklifle yilikiimlii kiliniginin
bir anlam1 olmazdi. Bu ihtilaf ve farkliliklar olmasaydi bu, insanin, ona dogruyla egri
arasinda se¢im yapma ve boylece hayatina onu diger biitiin canlilardan ayiran, ahlaki bir
anlam, manevi boyut kazandirma imkani veren, izafi de olsa, serbest irade ve se¢cme
ozgiirliigiinden yoksun birakilmasi olurdu.**

Bu ayetle Yunus suresindeki; “Insanlar ancak bir tek iimmet idi. Ayriliga

diistiiler™"

ayeti arasinda ilk bakista celigki oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Oysa burda
celiski bulunmamaktadir. Yunus suresinde insanlarin bir tek fitrat iizere yaratildigi
belirtilmektedir. Ihtilaf ve farkliliklar bu fitratta degildir. Bu ayet sézkonusu
farkliliklarin sebeplerini ortaya koyuyor. Bu ayette ise bu farklilik ve ihtilafin sebebi

anlatilmaktadir.>”°

8 Jsra, 17/21.

3% Nahl, 16.

39 Zuhruf, 43/32

3! Giingor, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”., s. 48.
2 Hid, 11/118-119.

39 Bakara, 2/30.

* Esed, a.g.e., 1/451.

3% Yiinus, 10/19.

% Derveze, a.g.e., 111/555.
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Kur'an'da toplumlarin tabiatin1 ve genel gercevesini ¢izen ayetlerden biri de
sudur: “Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle
tamsmaniz igin milletlere ve kabilelere ayirdik, siiphesiz Allah katinda en tistiin olaniniz
ondan en ¢ok sakinamizdir.”’

Insanlarm kabileler ve milletler halinde farkli yaratilmasinm ilahi hikmetini

Kur’an “teariif” olarak aciklamaktadir. Kur’an’da iki yerde gecen™®

teariif liigatde
“birseyin kokusunu almak” manasina gelen a-r-f kokiinden tiiremistir. “Karsilikl
koklagmak™ anlamina gelen bu kavram istilahi olarak hem “birbirini bilmek, tanimak,
anlamak” manasma geldigi gibi, hem de “karsilikli yiikselmek” manasina da
gelmektedir.*”

Insanlar zaman iginde gogalip yeryiiziiniin her tarafina yayilinca, iginde
yasadiklart iklim, cografyave c¢evre sartlarindan etkilenerek renkleri, dilleri, fiziki
yapilari, Orf ve adetleri birbirinden farklilagsmistir. Boylece insanlar karsilikli

40Fakat bu tanima,

iligkilerinde birbirlerini tanimak i¢in bir vasitaya sahip olmuslardir.
daha ziyade benzer noktalar yerine farkli noktalarda meydana gelmektedir. Gerek
insanlar, gerekse toplumlar, farkliliklar1 ile tanmrlar. Ancak farklilik, karsi olma
anlamina gelmez. Tam aksine ayetin iceriginden anlasilan, farkliligin tanitict bir 6zellik
tagimis olmasidir. Bu fiilin Arap dilinde ¢atisin1 veren kalip (tefaul bab1) miisareket yani
karsilikli miinasebet, iiretim ve yarigsma ifade etmek i¢in esas alinir. O halde tearuf;
tanisip bilismede, bilgi tiretmede karsilikli faaliyet gostermek ve yarigmak olacaktir. Bu,
“bir anlamda medeniyetlerin olusumuna viicut veren mozaikte bir renk ve desen sahibi
olmak i¢in yfcurlsmaktlr.”401

Toplumlarin da fertler gibi gayri-medeni siiregten, barbarlasma handikabindan
kurtulmak i¢in “6tekini” géz Oniinde bulundurmalar1 gerekmektedir. Ciinkii barbarlik;
ayrilmak, ilgileri kesmek egilimi seklinde belirir. Bunun i¢indir ki, biitiin barbarlik
devirleri, insanlarin birbirlerinden ayr1 ve birbirlerine diismanca yasadiklari, kiiclik

kiigtik gruplarin murdarlastiklar1 zamanlardir. Bundan dolayr Orhan Atalay’in dedigi

gibi “tearif” kavraminin, ¢agimizdaki toplumsal catigsmalara ¢o6ziim arayislar

*7 Hucurat, 49/13.

3% Hucurdt, 49/13; Yinus, 45.

3% fsfehani, a.g.e., s. 334; ibn Manzur, 11/746-747.

490 Mevliit Giingor, Kur’an Penceresinden Iman, Amel, Hayat, Ahiret ve Kainata Bakusg, istanbul: Kur’an
Kitapligi, 1995.

SV Oztiirk, Kur'anin Temel Kavramlart, s. 570.
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cercevesinde gelistirilen “kimlik”, “cogulculuk”, kiiltiirel izafiyet”, “farklihk”, ve
“esitlik” gibi aktiiel konulara iliskin olarak derinlemesine arastirilmasinin kaginilmaz
zaruret oldugunu diisiinebiliriz. ***

Bu ayeti tamamlayan baska bir ayet ise Bakara suresinin 213-cli ayetidir:
“Insanlar ashinda bir tek toplum (iimmet) idi. Sonra anlasmazliga diistiiler de Allah
onlara birlesmenin yollarini géstermek tizere peygamberler gonderdi...”.

Yani Hz. Adem’den baslayarak insanlar ittifak i¢cinde idiler. Daha sonra
ayrihga distiler.*” Resid Riza’ya gore Allah Teala ilk insanlari, biyolojik varliklarini
tekbaglaria sitirdiiremeyecek derecede birbirine bagimli olarak yaratti. Bu durumda
onlar, bedensel ve ruhsal ihtiyaglarini ancak toplu olarak yasayip giislerini birlestirerek
karsilayabilirlerdi. Bu sebeple insanlar baslangicta bir tek topluluk olarak yasiyorlardi.
Ote yandan insanlarm farkli goriislere sahip olmalar1 ve farkli ¢ikarlar gozetmeleri,
aralarinda ihtilaflar dogmasina yol agtr. ***

Sozkonusu ayetlerin iki ayr1 silirece isare ettigini soyleyebiliriz: Etnik ve
ideolojik farklilik. Bu ayetlerden anlayacagimiza gore ilk insanlar etnik-dini tek
toplumdu. Hz. Adem ¢evresinde meydana gelmis sosyal bir gruptu. Fakat daha sonra iki
farkli gelisme oldu: Bir taraftan toplum, Allah'in bilinyesine yerlestirdigi bir farklilagsma
kanununa uygun olarak kabile ve milletlere ayrildi. Bu Allah™1n istedigi seydi, amag da
insanin kiiltlir yoniinden gelistirilmesi idi. Bununla insan topluluklar tekdiize olmaktan
cikacak “kiiltiirleserek™ (tanigsarak) yepyeni iradi “biitiinlesmelere” baglangictaki gibi

tek toplum olmaya gideceklerdir. “Allah dileseydi hepinizi tek iimmet yapard”*®

ayeti
bize bu biitiinlesmenin tabii degil, iradi bir biitiinlesme olmas1 gerektigini
sdylemektedir. %

Ideolojik ayriliga gelince, insanlarin dogru bir yolda elbirligi etmeleri
istenirken onlar bizzat gercek (tevhid) tlizerinde ayriliga diismiisler, Allah bu noktadaki
farkliliklar1 gidermek i¢in peygamberler gondermistir. Esasen kiltliirlesme ile

kazanilacak seviye de ideolojik birligin (tevhid inang sisteminin) daha iyi kavranmasini

92 Atalay, Dogu-Bati Kaynaklarinda Birlikte Yagsama, s. 105.

3 Nesefi, a.g.e., 1/188.

4% Bk. Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim., (Tefsiru’l-Mendr), Dari’l Fikr, t.y., 11/287-
290.

“% Nahl, 16/98.

46 Aydmn, Kurumlar Sosyolojisi., s. 33-34.
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saglamaya, verilen mesaji siirekli kilmaya yoneliktir. Islamin, bir inang telkiniyle
yetinmeyip yeni bir toplum insasina yénelmesinin sebebi de budur.*”’

Insanlar1 kendi kazammlari ile degerlendiren Kur’an, insanlararas: iligkileri
adil ve gercekci bir zemine oturtmakla, esitlik ilkesini engelleyen biitiin kastlar
kaldirmistir. Kur’an-in toplumlararasi iligkilerdeki zemini iste budur. Bu zemin, kokleri
yerin derinliklerinde bulunan, dallar1 gokyliziinii kucaklayan ve biitiin insanligi
gdlgesinde barindirmaya davet eden “secere-i tayyibe’dir. Islam’in biitiin dgreti ve
pratiklerinin bu kutlu zemini fiilen beslemeye katkida bulunmasina ragmen, Kur’an-1
Kerim cesitli emir ve yasaklarla olayin nemini vurgulamaya devam etmistir.**®

Kur’an’da sosyal farklilagma konusunu genel olarak inceledikten sonra simdi

de Kur’an’daki sosyal farkliliklar1 ayr1 ayri ele alalim.

A. Irki, Biyolojik ve Fiziki Farkhhklar

Kur'an'da insanligin farkli dil ve renklere de sahip kilindiklarima dikkat
cekilmektedir: “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farklilig
O ‘nun ayetlerindendir. Siiphesiz ki bunda, bilginler icin ayetler vardir’™*”

Alusi bu ayette farkli bir noktaya bir noktaya isaret etmektedir. Ona gore
enfiisi ayet olan dillerin ve renklerin farkliliginin afaki ayetlerden olan goklerin ve yerin
yaratilisindan bahs eden ayni ayette zikredilip, daha 6nce gegen ve insanlarin biyolojik
yaratiliglarin1 anlatan enfiisi ayetler i¢inde zikredilmemesinin bir nedeni vardir. Bu
neden de dil ve renklerin farkliliginin insanlarin yaratilis siirecini tamamlayici tali bir
unsur oldugu vehminden sakinilip, bu farkliliklarin yaratilistan bagimsiz oldugunu
bildirmektir.*"’

Farkli dillere sahip olma, degisik etnik gruplara mensup topluluklarin farkl
dilleri konusmasi, ayni dili konusanlar arasinda lehge, sive ve agiz farkliliklarinin
bulunmasi seklinde aciklanabilecegi gibi, her bir ferdin ses, konusma ve ifade

ozelliklerindeki farkliliklar bi¢giminde de anlasilabilir. Aymi sekilde, her ferdin deri

rengi, yliz hatlar1 ve viicut bicimindeki farklililar bir taraftan insanin kendine 6zgii

Y7 ge.,s. 34,

8 Atalay, Dogu -Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, s. 104.

“ Rim, 30/22.

1% Ebu's-Sena Sehdbeddin Mahmud b. Abdullah Alsi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l Kur’dni’l-Azim ve'’s-
Sebu’l-Mesdni, Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l Arabi, t.y., XXI/31.
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hususiyetlerle “kendisi” olmasini saglarken diger taraftan da insanlarin birbirleriyle ayri
kisiler olarak iliski kurmalarim1 miimkiin kilar. Sayet bu farkliliklar bulunmasa ve
insanlar tek tip olarak yaratilmis olsaydi diinyanin bdyle beseri iliskilere sahne olmasi
miimkiin olmaz, diizenin yerini kaos alirdi. Bunu daha iyi tasavvur edebilmek igin,
mesela, aynmi kiyafeti giymis iki ikiz kardesi ayirdetmenin zorluklar1 ve boyle durumda
iizerlerinde farkli kiyafet bulunmasinin sagladig kolaylik géz 6niine getirilebilir.*'!

S6z konusu ayetin farklili§in insan i¢in zorunlu ve failinin de Allah oldugunu
ortaya koyarak, cogul anlayisin gerekliligine isaret etmekte oldugunu sdyleyebiliriz.*'?
Dillerin ve renklerin degisik olmasi, huylarin ve tabiatlarin ihtilafi, kabiliyet ve
hususiyetlerin farklilig1 ¢cekismeyi ve gatismay1 gerektiren bir ayrilik degildir. Bilakis
ortak sorumluluklar1 yiiklenmek ve ortak ihtiyaglart karsilamak icin gerekli
yardimlasmayi saglar. Insanlarin {istiinliigiinii Cenab-1 Hak bir 6l¢iiyle degerlendirir, o
da “Allah katinda serefli ve ahlak iizere olmaktir.” Iste boylece biitiin farkliliklar
kaldirihiyor, biitiin ayriliklar siliniyor. Biitliin degerler diisliyor. Boylece yeryiiziindeki
biitiin ¢atigma ve diigmanlik sebepleri ortadan kaldlrlhyor.413

Kur’an biitiin insanlardaki fiziki farkliliklarin beseri irade ile degil, ilahi bir
irade ile olustugunu ve bunun ilahi varligin isareti olan kozmik yapidaki farkliligin
baska bir boyutunu teskil ettigini belirtmektedir. Cinsel, dini, 1rki, dilsel ve mezhebi
farkliliklarindan kaynaklanan esitsizlik ortaminda nazil olan Kur’an, fiziki farkliliklarin
ilahi bir iradeye ve beseri maslahata uygun oldugunu vurgulamakla ise basladi *'*:

“ Ey insanlar! Sizi bir erkek ve bir disiden yarattik; tanisasiniz ( teariif) diye
sizleri halklara ve kabilelere ayirdik. Ancak, Allah katinda en degerli olaniniz, en ¢ok

415
sakinanizdir”

Insanlarin dil ve renk konusundaki farkliliklari*'® tanisma*'’ ve yarlsma418
amacina yoneliktir. Kur’an insan1 degerlendirirken hi¢bir zaman onun fiziksel

Ozelliklerini 6ne ¢ikarmamistir. Kur’an-in muhataplari; iman-kiifiir, i1yilik-kétiiliik,

1 7Zemahserd, a. g.e, 111/201, Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’I-Kadir, Misir: 1383/1964, 1V/219;
Tabatabai, a.g.e., XVI/172; Kur’an Yolu.,1V/282.

12 Omer Aslan, Kur'an ve Hoggorii, Ankara: Avrasya Yay., 2005, s. 146.

413 Altikardes, Din, Sosyallesme ve Hosgorii, s. 39.

414 Atalay, Dogu-Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, $.96

> Hucurdt 49/13

416 Riim, 30/22.

7 Hucurat, 49/13.

8 Bakara, 2/148; Mdide, 5/48.
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dogruluk-yalancilik, adalet-zuliim, stikiir-nankdrliik v.b gibi 6zelliklerin sahibi insanlar
olmustur. Kur’an-in biitlin mesaj1, halifeligin teslim edildigi insana yonelmektedir.

420
Bu

Yeryiizliniin halifeligi de, iman ve salih ameller"” merkezinde odaklanmaktadir.
amaci gergeklestiremeyenler, halifeligin geregini yerine getiremeyen toplumlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar ki, Kur’an’da, bu toplumlarin halifeliginin ellerinden alindigi
ve bu gorevin geregini yapanlara devredildigi bildirilmektedir. **'

Renk farklilig1 sadece insanlara has bir durum degildir. Allah’in kudretinin bir
isareti olarak bu tiir biyolojik farkliliklar tabiatta bitkiler ve hayvanlar aleminde, hatta
daglarda bile gdzlenebilir.**? Bu yiizden de insanlarin irklara ayrilmasi gayet normaldir.

Irk; belli bir bolgede yasayan, bazi irsi karakterlerin belirlenmesinde sorumlu
genlere asag1 yukari esit siklikta sahip bulunan bireylerin olusturdugu bir birimdir.*?
Irkgilik ise kan tistlinliigli davast giitmek, irktan dolay1 tstiinliik psikolojisine sahip
olmak ve bu yonde tahakkiim kurmak suretiyle ayrimecilik yapmaktir.***

De Lapouge, Otto Ammon, Georg Hansen gibi 1rk¢i okula bagl diisiiniirlerin
farkli fiziksel ve zihinsel niteliklere sahip olan ayri irklarin bir kisminin elverisli ve
yetenekli, otekilerinse agagi oldugu anlayisinda birlestikleri goriilmektedir. Onlara gore
iistiin ve yetenekli irklarla asagi irklar arasindaki zorunlu farklilasma, toplumlardaki
katmanlasma ve smif olgusunun kaynagidir. Bu bakimdan irkgilara gore, kaginilmaz
olan bu katmanlasma, yetkin soylarin olanaklarla donatilmast ve asagi siniftan olan
yetenekliler icin bir yiikselme giidiisii olmasi bakimindan yararlidir. **

Son yillardaki bilimsel gelismeler ise, insan tiirliniin biyolojik olarak
“homojen” oldugunu gostermektedir. Morin’e gore tiim bireylerde ortak zihinsel
yapilar, tiim kiiltiir ve toplumlarda ortak temel organizasyonel yapilar oldugu agiktir;
ama bireyden bireye, wrktan irka, etnik gruptan gruba biyolojik, genotipik ve hatta
fenotipik bir tiirliillik oldugu aciktir. Bu durumda, bir yana ayniligi, 6te yana tirliligi
koyup tartmak ve birini ilke olarak alip digerini bir ikincil olgu, bir goélge olgu

saymamak gerekir. Bu tilir bir sorun karsisinda yapilacak sey, bu ikili secenekten

19 Bk. Niir, 24/55.

420 pazarbas, a. ge.,s. 177.

1 Bkz. A ’rdf, 7/129; Hiid, 11/57.

2 Fanr, 35/27-28;

2 Metin Ozbek, Insan ve Irk, istanbul: Remzi Kitapevi, 1979, s. 45.

2% Sezen, Islam Sosyolojisine Giris, s. 100.

3 Muzaffer Sencer, Sosyal Siniflar (Kriter ve gostergeler), Istanbul: Gozlem Yay., 1974, s. 24.
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kacarak yadsinamaz bir birlik/aynilik ilkesi ile olaganiistii bir tiirliiliik ilkesi arasindaki
bag1 aramaktir. **°

Kur’an-1 Kerim irk¢ilig elestirmektedir:

“...Hani o kiifretmekte olanlar kalplerine cahiliyet taassubunu (hamiyyet-i
cahiliyeyi) yerlestirmigler idi. Allah Teala’da (o zaman) Resul’iiniin ve mii’'minlerin
lizerine huzur ve giivenini indirdi”.**’

Musa (Peygamber olmadan énce) kendi wrkindan olan birisine yardima kogstu
ve karst irktan olan birisini haksiz yere éldiirdii. ..Sonra pisman oldu, tevbe etti”.***

Allah’a ve ahiret giiniine inanan hig¢ bir kavim (topluluk) bulamazsin ki, onlar
Allah’a ve Resuliine karsi baskaldiran kimselerle bir sevgi bagi kurmug olsunlar, bunlar
ister babalari, ister cocuklari, ister kardesleri, isterse kendi asiretleri olsun”**

Kehf suresinin 30. ayetinde de insanlarin ancak kendi yaptiklariin karsiligini
elde edebilecekleri, Allah’in insanlarin 1rk ve benzeri 6zelliklerine gére degil, inang ve
davraniglarina bakacagi, miikafatlandiracagi veya cezalandiracagi belirtilmektedir.

Hadislerde de irk¢iligin kétiilendigini gérmekteyiz. Ebt Zerr el-Gifari der ki:
“Benimle bir adamin arasinda tartisma oldu. O adamin annesi acemi (Arap degil) idi.
Annesine dil uzattim. O da beni Resulullah’a sikayet etti. Resulullah (s.a.v) bana,
“Filancaya dil uzattin m1?” dedi. “Evet” dedim.” Annesine dil uzattin m1?”” dedi. “Evet”
dedim. (Resulullah bana) “Muhakkak sen i¢inde cahiliye bulunan birisin” dedi.**

Yine bagka bir hadis-i serifte de “kim 1rk¢iliga (asabiyet) cagirarak yahut
irkeiliktan dolayr bagkasina kizarak gayesi belirsiz bir toplulugun bayragi altina girerse
onun Gliimii Cahiliye’deki 6liim gibidir”*' buyurulmaktadur.

Irklarin farkli olmasi gibi dillerin de birbirinden farkli olmasi gayet tabiidir.
Dogan Aksan’a gore: “dil, diislince, duygu ve isteklerin, bir toplumda ses ve anlam
yoniinden ortak olan 6geler ve kurallardan yararlanilarak baskalarina aktarilmasini

» 432

saglayan, ¢ok yonlli, ¢ok gelismis bir dizgedir”. O, sadece insanin kendi

hemcinsleriyle degil, diger canli varliklar ile de birlestirici bir bag kurar. Dolaysiyla

26 Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerin Kavsaginda Kimlik Sorunu, izmir: Ege Yaymcilik, 1994, s. 110-111.
7 Fetih, 48/26.

28 Kasds, 28/15-18.

9 Miicddele, 58/22; Tevbe, 9/23.

430 Buhard, fmdn 22.

1 Miislim, fmdre 57; ibn Méace, Fiten 7.

2 Dogan Aksan , Her Yéniiyle Dil, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1990, 1/ 55.
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“insan ancak dili sayesinde insandir”.*? Dil, ayn1 zamanda her ydniiyle bir ulusun
kiiltiiriiniin de aynasidir; insanin ve uygarligim en 6nemli belirtisi ve araci, dildir. ***
“Allah Adem’e tiim esyalarn isimlerini ogretti™*’ ayetini tefsir eden Islam
alimleri dillerin kokeni ve farkliligi konusunu genis bir sekilde ele almislardir.
Alimlerimiz bu konuda ti¢ farkli goriis bildirmislerdir: Ehl-i Stinnet ve Zahiri
alimlerinin birgogu, Kur’an nassinin (Bakara, 2/31, Rum, 30/22 ve Rahman, 55/4) zahiri
anlamlartyla istidlal ederek, dilin fevkifi oldugunu, yani Allah tarafindan insana
ogretildigini, bunun da ya vahiy veya ses ve harfleri yaratmak ya da insanda dil
O0grenebilme ve konusabilme yetisi i¢in “zorunlu bir bilgi yaratmak™ suretiyle
olustugunu savunmakla beraber, dilde beseri katkiy1 da inkar etmiyorlar. Bunlara gore
Allah Adem’e dili Sgrettikten sonra insanlar farkli diller ihdas etmis olabilirler.*
Mutezili’lerin ¢ogunlikta oldugu bir grup alimler ise, yukarida zikr olunan ayetleri
“Allah, insan1 dil icat etmeye kadir kildi” seklinde yorumlayarak, dilin, insan icadi
oldugu anlaminda wstilahi veya tevddui oldugunu savunmuslardir.*’ Gazali ise, bu iki
egilimin, tezlerini ispatlayacak akli ve nakli kesin ve acgik delillere sahip olmadiklarin
ileri siirerek, bu konuda fevakkuf etmenin, goriis belirtmemenin daha dogru olacagini
savunmustur, ***
Kur’an-n 1rk, dil, cinsiyet vs. farkliliklarina getirdigi izah, hem o farklilig1
mesrulastirmakta, hem de o farklilifin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda izah
getirmektedir. **° Insanlarin farkliligi Allah’tan bir mesaj tasimaktadir yani greticidir
ve entellektiiel bir mantikla incelenmesi gerekir. Dillerin ve renklerin ¢ok c¢esitliliginin
arastirilmasi, bize varolus amaci i¢cinde Allah’in birligini farketmeyi ve din yani

teslimiyet yoluyla Allah’la olan iliskimizi anlamay1 6gretir.***

433 Abdulkuddus Bingol, “Dil-Anlam ve Felsefe”, Felsefe Diinyasi, say1: 1,Temmuz, Ankara: 1991, s. 22.
% Aksan, a.g.e., s. 13.

435 Bakara, 2/31.

¢ Abdurrahman Celaleddin Suyati, el-Muzhir fi Uliimi’lI-Luga ve Envaiha, (tah: Muhammed Ahmed
Cadelmevla, Ali Muhammed Bicavi, Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim), Kahire:Darii Thyai’l Kutubi’l-Arabiyye,
t.y.., 1/9-10; Ebu Muhammed Ali ibn Hazm, e/-fhkédm fi Usili’I-Ahkam, Kahire: Matbaatii'l-Asime, t.y.,
1/28-32.

7 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, (tah. Muhammed Ali Neccar), Beyrut: Darii’l-Huda, t.y., 1/40-
42. Genis bilgi i¢in bk. Atalay, Dogu ve Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, s. 99.

8 e1-Gazali, el-Mustasfa, 1/183-184 naklen Orhan Atalay, a.g.e.,, s. 99.

9 Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, Istanbul: ARK, 2005, s. 88.

9 Merrly Wyn Davies, Islami Antropolojinin Olusturulmast, (¢ev: Tayfun Dogukargmn), Istanbul:
Endiiliis Yay., 1991, s. 143.
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B. Cinsiyet ve Yas Farkhiliklar

Onemli sosyal farklilasma faktorlerinden birisi de yas ve cinsiyet faktorleridir.
Yas ve cinsiyet faktorleri toplumda statii gesitlenmelerini belirleyici roller oynarlar.
Erkek veya kadin, ¢ocuk, geng, orta yash ya da ihtiyar olmaya bagl olarak toplumda
isgal olunan pozisyon ve yerine getirilen gérevler farklidir.**' Cinsiyet ve yas, sadece
kisiden beklenilen isin tipi ve kalitesini belirlemekle kalmaz, ayn1 zamanda belli bir is
cesidine baglanan prestije de katkida bulunur ve bu faktér de toplumun tabakalasmasina
ve dini teskilatina etki yapar.***

Kur’an, kadin-erkek arasinda sert bir cinsiyet ayrimi yapmamustir. Kadinlara
da erkeklere emrettigini aynen emretmistir. Kadini diisiincenin disinda tutmak, cehalete
bogmak, onu asagi bir konumda birakmaktir. Boyle bir durum, onu ¢ocuklarin1 tam
anlamiyla egitme, evini miikkemmel yonetme yeteneginden yoksun birakir. Ummeti de
bir yarisindan yararlanmaktan alikoyar. Bunun igin, dini yiikiimliiliiklerden istisna
tutulmasi, ister ona acima duygusuyla, isterse asagilama duygusuyla olsun, fitri

yetkinligini yok eder.**

Kur'an kadimin insanlik haysiyetini tanir, ona bu haysiyeti
tamamlayici bir hiirriyet bahseder. Fitrat kaideleri uyarinca, ona cemiyet i¢indeki serefli
mevkiini verir.***

Allah erkegi ve kadim1 dini, ahlaki ve medeni haklarda, gorev ve
sorumluluklarda esit olarak yaratmlstlr.445 Mamafih bazi kiiciik istisnalar vardir ve
bunlar onlarin babalik ve annelik fonksiyonlarina mahsustur. Dini diizeyde, Allah
onlarin esitligini (3/195, 9/71-72 ve 16/97) ayetlerinde belirlemistir. Ayni ayetler
onlarin ahlaki agidan esitliklerini de belirler. Sivil esitlikleri (60/12; 5/38; 24/2 ve 4/32)
ayetlerinin konusudur.

Kadin-erkek esitligi konusunda itiraz edilen ayetler “Erkeklerin kadinlar
tizerinde haklart oldugu gibi, kadinlarin da erkekler iizerine haklart vardwr. Fakat

erkeklerin kadinlar iizerindeki haklar: bir derece daha fazladi”**® ayeti ile “Erkekler

kadinlar iizerinde yoneticidirler. Ciinkii Allah bazi kimseleri digerlerine iistiin kilmistir

! Giinay, Din Sosyolojisi, s. 292.

2 Joahim Wach, Din Sosyolojisi, (¢ev: Unver Giinay), istanbul: MUIVAF Yay., 1995, s. 272.

*3 ibn Astr, Islam Insan ve Toplum Felsefesi., (gev. Vecdi Akyiiz), Istanbul: Ragbet Yay., 2000.s. 127.
444 Muhammed Ebu Zehra, Kur'dn Nizami, ¢ev: Ali Arslan, Istanbul: Kazdal Yay., 1969, s. 90

3 Nahl, 16/97.

46 Bakara, 2/228.

77



ve erkekler kadinlara (kocalar zevcelerine) rizik temin etmekle sorumludurlar’*"

ayetleridir.

Ilk ayette erkeklerin kadinlar iizerine bir iistiinliigii oldugu bildirilir. Sabuni’ye
gore bu ustiinliik, Allah’in emrettigi gibi ¢oluk ¢cocugunun islerini goriip nafakalarini
temin etmek, aile reisligini yapmak ve verdigi emirlere uyulmak gibi {istiinliiklerdir.
Dikkat edilirse bunlar, sorumluluk yiiklenen {istiinliikler olup, sereflendirme tstiinliigii
degildir.**® Burada Kur'an'in bir gorev taksimi yaptigi ve kadm ile erkek arasinda,
yapabilecekleri seyler bakimindan bir fark gozettigi aciktir. Ne var ki, kadinin servet
sahibi olmasin1 engelleyen bir ayet Kur'an'da yoktur. Nitekim Hz. Peygamber’in ilk
hanimi is sahibi idi. Ayrica Kur'an es ve kiz cocuklarmin bagimsiz iktisadi
sahsiyetlerine yer vermektedir.** Seyyid Kutup ise sozkonusu ayet hakkinda sunlari
soylemektedir: “Oyle sanmiyorum ki, burada sozkonusu olan erkek iistiinliigii sadece
bekleme stiresi i¢inde (iddet) karilarini geri alma imtiyazi ile simirhidir. Bu hak erkege
tanindi, ¢linkli bosayan odur. Bosayan taraf erkek oldugu halde geri donme hakkinin
kadina taninmasi, kadinin adamin ayagina giderek tekrar erkeginin nikahi altina girmeyi
istemesi mantikla bagdasmaz. Demek ki bu, durumun 6zelliginden dogan bir haktir.
Burada sézkonusu olan iistiinliik, bu durumla smirh bir istiinliiktiir, yoksa ¢oklarinin
anladig1 ve bagka durumlar i¢in de delil olarak kullandiklari gibi mutlak anlaml
degildir". **°

Ikinci ayet ise erkeklerin fazilet ve insanlik agisindan degil, bilakis gorev ve
sorumluluk agisindan kadinlardan iistiin oldugunu ortaya koymaktadir. Esed (1900-
1992), “kavvam” kelimesinin, maddi bakim ve koruma kavramlari ile ahlaki sorumluluk
anlami igerdigine igaret etmektedir. 1

Sunu da unutmamak gerekir ki kadin erkekten onemli derecede farklidir.
Kadinin viicudundaki hiicrelerin her biri cinsinin izlerini tagir. Organik ve bilhassa sinir

sistemleri i¢cin de durum aynmdir. Fizyolojik kanunlar da yildizlar aleminin kanunlari

7 Nisd, IV/34.

8 Sabani, Safvetu 't Tefdsir, 1/146.

9 Musa Kazim Yilmaz, Kur'dn Ailesi, Sanlurfa: Hilal, 1994, s. 152.
B0 Rutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 1/246-247.

B Esed, a.g.e., .1/94.
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kadar sert ve merhametsizdirler. Onlarin yerine insani arzulari koymak miimkiin
degildir. Onlar olduklar: gibi kabul etmek mecburiyetindeyiz. ***

Kur’an-1 Kerim insanlarin yas farkliliklarimi da dikkate almistir. Yas
farkliligimin sebep oldugu ozellikleri dile getirmis ve bu oOzelliklere gore c¢oziimler
sunmustur.

Kur’an insanlarin Allah’tan “kusursuz bir ¢ocuk” **° istediklerini bildirmis,
aym zamanda “evladin diinya hayatmm siisi”** oldugunu belirtmistir. Anne ve baba
cocugun terbiyesinden sorumludurlar. Tahrim suresinin 6. ayetinde sdyle
buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ¢oluk ¢ocugunuzu yakiti insanlar ve taslar
olan cehennem atesinden koruyun.”

Burada miiminlerin aile sorumluluguyla ilgili bir uyar1 yapilmaktadir. Aile
kavraminin kapsami sosyal yapiya gore farkliliklar tasisa da bir miisliimanin manevi
mesuliyetinin sirf kisisel hayatiyla ilgili olmadigmma dikkat etmesinin gerekliligidir.
Boyle bir sorumluluk anlayisinin sadece manevi hedeflerle sinirli kalmayan, saglam
baglarla birbirine raptedilmis bir aile yapisi ortaya ¢ikarmasidir. *°

Hz. Peygamber de “Hepiniz c¢obansmmiz ve hepiniz giittiikklerinizden
sorumlusunuz....”** hadisi ile aile reisinin sorumlulugunu dile getirmektedir. Anne de
cocugun bakimindan ve yetistirilmesinden sorumludur. Kur’an’da annenin ¢ocugunu
iki y1la kadar emzirebilecegi®’ bildirilmektedir. Bu siire modern psikolojide “bebeklik
dénemi” olarak kabul edilir. **® Kur’an’da cocuklarla ilgili bir ¢ok dini-hukuki
hiiklimlere de yer verilmistir ki biz burda konuyu uzatmamak icin onlara yer
vermiyoruz.

Hz. Peygamber’in ¢ocuklara sevgi ve ilgisini gosteren bir ¢ok rivayet vardir.

Bir rivayette Hz. Peygamber’in “Siz ¢ocuklar1 6per misiniz? Biz 6pmeyiz” diyen bir

2 Alexis Carrel, Insan Denen Me¢hul, Istanbul: Hayat, 1997, s. 76-77.
3 A°rdf, 7/189-190.

4 Kehf, 18/46

435 Kur’an Yolu, V/334-335.

43¢ Buhari, Cuma 11; Mislim, Imdre, 20.

7 Bakara, 2/233.

8 Hokelekli, “Cocuk”, DIA, VIII/356.
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kisiye “Allah senin kalbinden merhameti kaldirdiysa ben ne yapabilirim”**® buyurdugu
zikr edilmistir.

Cocuklarla ilgili en 6nemli diizenlemelerden biri de kiz ¢ocuklarimi erkek
cocuklari ile esit statiiye getirilmeleridir. Islam’m dogdugu sirada, Araplar arasinda kiz
cocuguna kars1 davranislar sosyal bir problem haline gelmis, hatta cinayet seklini
almisti. Ayrica ¢ocuklar ekonomik ve sosyal endiselerle Oldiiriiliirdii. Kur’an’da
cahiliyye insanmin kiz ¢ocuguna karsi tutumu koétiilenmis, ¢ocuklarin oldiiriilmeleri
siddetle kinanmis ve yasaklanmustir.*® Hz. Peygamber de kiz ¢cocuklarina 6zel dnem
vermistir. Kiz cocugu yetistirenleri 6zel olarak dvmiistiir. **! Kiz cocugunu hakir
gérmeyi ve ona karsi kétii duygu ve diisiinceler beslemeyi yasaklamistir.**>

Kur’an baska bir yas grubu olan genclik konusunu da zaman zaman dile
getirmistir. En aktif faaliyetler, geng yaslarda olmaktadir. Hicret esnasinda Resulullah
(s.a.v.)in yataginda hi¢ tereddiit etmeden kendini fedaya hazir bir sekilde metanet ve
cesaretle bekleyen Hz. Ali idi. Sahabenin biiyiikleri arasindan secilip orduya komutan
tayin edilen Usame b. Zeyd, Kuzey Afrika’nin fatihi Ukbe b. Nafi, Hz. Peygamber’in
miijdesine nail olanlar ve Istanbul’u feth eden Fatih Sultan gen¢ delikanli idiler.**

Kur’an’in genglige bakisi agisindan “Ashab-1 Kehf” kissasi ¢ok 6nemli ilkeler
icermektedir. Kehf suresinin adin1 almis oldugu “Ashab-1 Kehf ” kissas1 bize Allah’in

istedigi gencligin nasil olmas gerektigini bildirmektedir.***

Putperest bir kavmin i¢inde
Allah’mn varligina ve birligine inanan bir ka¢g gen¢ bu inanclarini agik¢a dile getirip
putperestlige kars1 ¢cikmislar. Bu karsi ¢ikislarindan dolay1 onlar taglanarak oldiirtilmek
veya zorla din degistirmek tehlikesiyle basbasa kalmislar. Bu tehlikeden kurtulmak i¢in
kagip bir magaraya siginmislardir. Yanlarindaki kopekleriyle birlikte orada derin bir
uykuya dalan gengler 309 yil sonra uyanmislardir.

Magarada “bir giin kadar” uyuduklarini sanan gengler, i¢lerinden birini glimis

bir parayla yiyecek almak iizere sehre gonderirler. Boylece onlarin durumuna muttali

olanlar Allah’in vaadinin hak oldugunu ve kiyametin mutlaka gelecegini anlarlar,

49 Buhari, Edeb 18; Miislim, Fezdil, 65; Tirmizi, Birr 12 .

460 Nahl, 16/58-59.

41 Bkz. Buhari, Zekdt 10, Edeb, 18; Miislim, Birr 147; Tirmizi, Birr 13.

%2 ibn Hanbel, a.g.e., IV/ 151.

463 K erim Bulad1, Kur’dn da Nankérliik Kavramu, Istanbul: Pinar Yay., 2001, s. 257.
6% Kehf, 18/13.
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5 Kissadan

magaranin  bulundugu yere bir mescid yapmaya karar verirler.*
cikaracagimiz sonu¢ bu genglerin taviz vermeden hakki iistiin tuttuklaridir. Gilinlimiiz
gengliginin de bu gencler gibi “tevhide sarilan ve onun ugruna her seyi goze alabilen
bir genclik” olmas1 gerekmektedir.

Kur’an’da orta yasli anlamina gelen “keh/” kelimesi de gegmektedir ki bu da
farkli bir yas grubudur:

“O, salihlerden olarak besikte iken ve yetiskinlik halinde insanlara
konusacak. »466
Kehl kelimesinin Arap dilinde tasidigi anlamlara gore bu cagin baslangici otuz
yas veya birkag yil sonras1 seklinde belirlenmistir.**’

Yine Ahkaf suresindeki “Biz insana ana-babast hakkinda iyilik yapmay:
tavsiye ettik. Anasi onu, zahmetle (karninda) tasidi ve zahmetle dogurdu. Ana karninda
tasinmasi ile siitten kesilme siiresi otuz aydir. Nihayet olgunluga erdigi ve kirk yasina
girdigi zaman: “Ey Rabbim, beni oyle sevk et ki, bana ve ana-babama ihsan ettigin

48 ayetindeki

nimetine giikredeyim ve razi olacagin salih bir amel isleyeyim”...
“esliddehu” ifadesinin orta yas grubunu kapsadigini sdyleyebiliriz. Bu donem insanin
zihni ve ruhi olgunluk yasi olarak kabul edilen yasa vardigi dénemdir.*® S6z konusu
ifadenin devamindaki “ve belaga erbaine senete” climlesi de “essudehu” kelimesinin
orta yas1 ifade ettigini destekler mahiyyettedir.470

Kur’an’da yine baska bir yas grubunu olusturan ihtiyarlarla ilgili ayetlere de
yer verilmektedir. Kur’an insanlarin ihtiyarlig1 arzulamadiklarini bildirmekle ise bagslar:

“Sizden biriniz arzu eder mi ki, hurma ve iiziim agaclariyla dolu, arasinda
sular akan ve kendisi icin orda her ¢esit meyveden (bir miktar) bulunan bir bahgesi
olsun da, bakima muhta¢ ¢oluk ¢cocugu varken kendisine ihtiyarlik gelip catsin,.....

“Ey insanlar!...I¢inizden kimi de omriiniin en verimsiz, en fena ¢agina

gotiiriiliir...”*"* buyurularak ihtiyarliga bir vurgu yapilmaktadir.

65 Kehf, 18/9-26.

6 41-i Imrdn, 3/46

*"Taberi, a.g.e., I11/370; ibn Atiyye, 1/437; Kurtibi, a.g.e., IV/90.
468 Ahkaf, 46/15.

9 Esed, a.g.e., 111/1028.

0 Elmall, a.g.e., VI/4346.

M Bakara, 2/266

2 Hac, 22/5
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Insanin organik ve zihinsel yeteneklerinin en zayif ve verimsiz noktaya geldigi
ileri yashlik donemine bu ayetin metnindeki deyimle “erzeli dmiir” (6mriin en rezil en

diiskiin dénemi) denmektedir. *”?

Razi’nin diliyle sdylersek “yani insan ihtiyarliga ve
bunakliga sevk ediliyor, bdylece de tipki ¢ocuklugunun baslangicinda oldugu gibi,
biinyesi zayif, akli tutarsiz ve anlayisi zayif hale geliyor”.*’* Bilgiden, erginlikten,
idrakten ve tam olgun hale geldikten sonra, tekrar bir ¢ocuk durumuna diiser. Artik
esyay1 eskisi gibi idrak edemez olur.*”

Fakat dinimiz ihtiyarlar1 toplumdan diglamamakta, tam tesine onlara sahip
citkmamizi istemektedir. Hz. Peygamber “kiigiiklerimize merhamet etmeyen ve
biiyiiklerimizin hakkin1 bilmeyen bizden degildir™*’® buyurarak Islam’m ihtiyarlar
konusundaki tavrini bizzat dile getirmistir. Yine bagka bir hadiste “herhangi bir geng

yasindan dolay: bir ihtiyara saygi gosterirse, Allah da ihtiyarliginda ona hizmet edecek

kimseler yaratir”™*’” buyurularak ihtiyarlara sayg1 gosterilmesi istenmektedir.

C. Ekonomik (Servet Bakimindan) Farkhliklar

Servet; sayilabilen, derecelenebilen nesnel bir Olgiittiir. Servet, sahibine,
servetini sergileyebilme olanagi saglar. Servetin kaynagi toplumsal a¢idan ¢ok
onemlidir. Soydan edinilen ya da toplumsal olarak onaylanan yolla edinilen servet, yeni
kazanilan ya da yasa dis1 yoldan elde edilen servetin prestiji arasinda fark vardir.
Sonuncular, daha az prestij saglar.478 K. Marx, A. Smith, W. Sombart, K. Kautsky vb.
gibi bazi sosyal bilimciler, 6ncelikle ekonomik rol ve statiileri sosyal siniflarin temeli ve
ayirici karakteristigi olarak ele almuslardir.*”
Kur’an-in ekonomik farkliliklara bakisini ele alirken ilk 6nce onun miilkiyet

anlayigindan bahs etmemiz gerekir. Kur’an bazi naslarinda miilkiyeti ~Allah’a,*®

bazilarinda topluma,*®' bir kisminda da bireye*™* isnad etmektedir. Fakat hemen sunu

43 Kur’an Yolu., 11/371.

4 Razi, a.g.e., XXIII/9

5 Kutub, Fi Zilali’l-Kurdn., TV/2410.

478 Tirmizi, Birr 15; Ibn Hanbel, 11/185.

417 Tirmizi, Birr, 75.

8 Tezcan, a.g.e., s. 58.

479 Bk. Pitirim A. Sorokin, Social and Cultural Mobility, New York: The Free Press1959, s. 23-62.
0 En’am, 6/12; A’rdf, 7/128.

B A°raf, 7/100, 137; Enbiyd, 21/105; Ahzab, 33/27.
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belirtelim ki miilkiyetin gercek sahibi ve maliki, kainati ve onun igerisindeki biitlin

* Insam da yaratan Allah cevresini kusatan sayisiz

varliklar1 yaratan Allah’tir.
nimetleri de onun istifadesine sunmustur. insan esasen muhta¢ oldugu bu nimetleri
sahibinin koymus oldugu kurallar ¢ercevesinde istedigi gibi kullanabilir. Iste miilkiyet
denilen sey, bu miilk edinmeden dogan iliskiden ibarettir.***

“Allah zengin, sizler farkirsiniz...”* diyen Kur’an insanlar arasindaki
zenginligin dikey oldugunu ifade etmistir. Asil zengin olan Allah’tir. O’nun higbir seye
ihtiyac1 yoktur. Insanlar ise devamli olarak ona muhtactirlar. Allah’in insanlara
mallarin1  kendi yolunda harcamalarimi emretmesi onun karsiliginda insanlar

% jslam bu anlamda  zenginlik ve fakirligi

miikafatlandirmak istemesindendir.
degismez iki sosyal gercek olarak kabul etmistir. Her ikisini insanlik aleminin bir
karakteri olarak hiikkme baglamistir. Allah Teala bu hakikati Kur'an'da soyle beyan
etmektedir: “Onlarin diinya hayatindaki gecimliklerini aralarinda biz taksim ettik.”

Her seyden dnce Islam’in bir “fitrat” dini oldugunu diisiiniir, miilk edinmenin
de hem fitri bir ihtiyag, hem de fitri bir arzu oldugunu géz Sniinde bulundurursak,
bunun yaninda “yeryiiziindeki her seyin, insanlar i¢in yaratildigini” da hesaba katarsak,
mantiki olarak Islam’da miilk edinmenin varhigia hiikkmedebiliriz.**’

Yine “Nefsani arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi

488 ayetiyle Kur’an diinya nimetlerinin insanlara

diiskiinliik insanlara cekici kilindi. ..
sevdirildigini sdylemektedir.

Kur’an insanlarin maddede esit oldugunu kabul etmez. Bu farklilasmay1
sekillendiren Allah’tir ve insanlara onun verdigi rizka siikretmeleri,*® eger ihtiyaglari

varsa bunu Allh’tan istememeleri 6nerilir.*” Imtiyazlara kesin bir sekilde kars1 ¢ikan

2 Bakara, 2/264; En’am, 6/152; Kehf, 18/32-43; Meryem, 19/77; Kalem, 68/10-14; Hakka, 69/28; Niih,
71/21; Miiddessir, 74/12-13; Leyl, 92/1-21; Hiimeze, 104/1-3.

3 Bakara, 2/129; En’dm, 6/102; Lokmdn, 31/20.

84 Muhsin Demirci, Kur’'an ve Yorum, Istanbul: Ensar, 2006, s. 95.

85 Muhammed, 47/38.

86 Taberd, a. g.e. XII1/75; Mevdadi; a.g.e., V/392.

7 Faruk Beser, Islam da Zenginlik ve Fakirlik Kavramlari, istanbul : Seha Nesriyat, 1991, s. 11.

88 J1-i Imrdn, 3/14.

9 Nahl, 16/114.

¥ Cum’a, 62/10-11; Sebe, 34/15.
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[slam kaabiliyet derecelenmesini ve iktisadi farklilasmay1 tabii kabul®' edip bunu
isbsliimiiniin, igtimai hareketliligin ve iktisadi faaliyetlerin canliliginin temeli sayar.*”
Servet, gelir, kaabiliyet ve giic farklilasmasi bir istiinliik sebebi olmamakla birlikte
imtihan diinyasinin aletleridir: “Size verdigi seylerde, sizi imtihan etmek icin (Allah),
kiminizi derecelerle, kiminizin iistiine glkam’z”493

Mevdudi* bu ayette ii¢ gergegin ortaya kondugunu séyler:

1) Kainattaki hersey Allah'a aittir; tiim insanlar da Allah'n pek ¢ok seyini
kendilerine emanet etmesi ve bunlart kullanacak gili¢ ve yetenek vermesi anlaminda
yeryiiziinde O'nun halifeleridir.

2) Emanetlerle ilgili olarak Allah halifelerine farkli mertebeler vermis ve
bazilarini ise bagkalarindan daha iyi ¢aligabilme kapasitesiyle donatmistir. Buna paralel
olarak, O'nun insanlara verdigi gii¢ ve yeteneklerde de farklilik vardir; O gii¢ ve yetenek
yoniinden bazilarin1 bazilarindan daha da {istiin kilmistir.

3) Son olarak, Allah diinya hayatinin yalnizca bir denemeden ve yukarda
sliziinii ettigimiz insana emanet edilen tiim seylerin gli¢ ve yeteneklerini ise insanin
denenme araglarindan ibaret oldugunu agik¢a belirtmektedir. Tek tek her insanin
emanete nasil davrandigi, emanet ¢ercevesinde bu seylerden ne 6l¢lide yararlanabildigi,
giic ve yeteneklerini nasil kullandigi, eksiksiz olarak kaydedilmektedir. Bu deneme,
kisinin ahiretteki mertebesini belirleyecektir.

Iktisadi farklilasmay1 tabii kabul eden Islam fakirlik denizi iginde birkag
kisinin adalar teskil ettigi bir beser cemiyetine miisaade etmez.*” Allah yolunda
harcamaya davet eden, fakirin ihtiyacim1 gidermek ve sosyal menfaatleri korumak i¢in
buna tesvik eden Kur'an'in yeni bir toplum kurmak istedigi, bu toplumun meselelerini
gbzettigi, zenginlere zuliim olmayacak, fakirlerin de haklarini ¢ignetmeyecek bir sekilde
sosyal baglar1 kuvvetlendirdigi gayet aciktir.

Fakirlerin de serefi korunmus, itibar1 muhafaza altina alinmistir. Fakir

baskasinin eline bakmak zilletine diismez, kin ve hased duygusu cigerini yiyip bitirmez.

Islam Dini fakirlige kutsiyet atfeden anlayislari reddetmisdir. Fakirligin &viilmesi

“! Nahl, 16/71.

Y2 Zuhruf, 43/32

> En’dm, 7/165.

¥4 Mevdadi, a.g.e., 1/620.

9 Fazlur Rahman, Islamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, (gev: Yusuf Ziya Kavake1), Erzurum : AUIIE,
1976, s. 10.

84



konusunda ne bir Kur’an ayeti, ne de bir hadis vardir. Diinya hayatinda zahitligi tercih
etme ile ilgili rivayet edilen hadisler, fakirligi methetmek amaciyla sdylenmemistir.
Islam zenginligi Allah’in liitfettigi ve siikriinii istedigi bir nimet, fakirligi de bir zorluk
ve Allah’a sigimilmasi gereken bir miisibet sayar.*°

Enes (r.a.) rivayetine gore Ensardan bir adam Peygamberimizden yardim
talebinde bulunmus. Efendimiz (s.a.v.): “Evinizde bir sey yok mu?” demis. Adam:
“Evet, birazini ortlindiiglimiiz birazin1 da yere serdigimiz bir culla su igtigimiz bir ¢anak
olacak” demis. Efendimiz:”Onlar1 getirsene” demis. Adam gidip getirmis. Efendimiz iki
tic kere “Artiran var m1?” diye seslenmis. Biri: “Ben ikisine iki dirhem veriririm” demis.
Efendimiz de onlar1 o adama vermis, iki dirhemi de alip Ensari’ye vermis ve: “Bir
dirhemle yemek al ve ailene gotiir, digeriyle de bir balta al bana getir” demis. Ensari
baltay1 getirmis. Resulullah (s.a.v.) baltaya kendi eliyle bir sap ge¢irmis ve: “Hadi git,
odun et ve sat, seni onbes giin gdziim gérmesin” demis. Ensari gidip odun etmis ve
satmig, sonunda on dirhem kazanmis, onun bir kismiyla elbise bir kismiyla yiyecek alip
gelmis. Efendimiz kendisine: “Bu durum, kiyamet giinii yliziinde kapkara bir dilenci
damgas1 ile gelmenden daha hayirlidir. Dilenip istemek iic yerde gecerli olabilir.
Sefalet, agir borg, agir hastalik” buyurmustur.*”’

Hem zenginler hem de fakirler sevgi, kaynasma, dostluk, sicak kalplilik i¢inde
karsilikli igbirligi icinde olmalilar. Ne zenginlere zorlama ve mecburiyet vardir. Ne de
siiflararast miicadele denilen sey s6z konusudur. Ne mahrum ve ezilmislerin lehine bir
haksizlik vardir. Ne de Allah'in zenginlere verdigi maldan fakirleri mahrum etme
vardir.*®

Islam toplumlarindaki cesitli siiflar, ancak ahlak ve fikir seviyelerindeki
farklarla birbirlerinden ayrilirlar. Fakat esitlik, adalet ve dayanisma fikirleri bu siniflarin
arasindaki miinasebetleri tesbit ve tanzim ederek Islam kardesligini kurar ve onlari
birbirine yaklastlrlr.499 Allah insanlarin mallarina ve sekillerine bakmaz, fakat o onlarin

kalplerine ve amellerine (eylemlerine) bakar.’®

6 yusuf Kardavi, Fakirlik karsisinda Kur’an, (cev. Abdiilvehhab Oztiirk), Ankara: Nur Yay., t.y., s.19.
“7 Ebt David, Zekat 26; ibn Mace, Ticdret 25.

%8 Vehbe Zuhayli, Fert ve Topluma Kur'an'in Mesaji, (¢ev:Halil brahim Kutlay), istanbul: Risale,
1995.s. 130-131.

9 Said Halim Pasa, Buhranlarumiz ve Son Eserleri, (haz: M. Ertugrul Diizdag), Istanbul: iz Yaymcilik,
1993, 5.172

3% fbn-i Mace, Ziihd 9
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C. Meslek (is) Farkhliklar1

Emek piyasalarinin bilyiimesinin bir sonucu olarak ev eksenli islerden ayrilan
iktisadi role meslek denir. Mesleki roller, bir sanayi kurulugsunun, resmi bir dairenin ya
da sosyo-ekonomik yapinin i¢indeki daha genis bir iktisadi igboliimiiniin bir parcasini
olusturur.””!

Tabakalasma bi¢imindeki toplumsal farklilasmanin kokeni, gecerlikteki
tabakalasma sisteminin ve tabakalarin belirlenmesinde ve kisiler ile gruplarin
tabakalarmin saptanmasinda meslegin Onemli bir gosterge olarak kullanildigi
goriilmektedir. Gergekten de, alan arastirmalarinda uygulanan modellerde ve 6lgeklerde
en fazla agirlik meslege verilmektedir. Toplumsal tabakalarin somut bicimlerini ayirip
belirlemede ve adlandirmada da, 6teden beri meslekler ve meslek gruplart kullanilir. Bu
durum en eski belgelerde oldugu gibi, su son zaman ¢aligmalarinda ve arastirmalarinda
da goriilebilir. Kisacasi, Lipset ve Zatterberg’in de acikca belirttikleri gibi, Platon’dan
giiniimiize kadar “meslek, en genel ve en yaygin bicimde kullanilan ortak sinif kistasi
ve gostergesi olagelmistir.”*

Toplumsal igbdliimiiniin artmasina bagli olarak mesleki faaliyetler alanindaki
ayriliklar da kendilerini daha gii¢lii bir sekilde hissettirdiklerinden, artik tabii cinsiyet
ve yas farkliliklarmin otesinde kesin sosyal statii farkliliklart toplumu c¢esitli
kategorilere bolmekte, bu durum karsisinda ise gayri miitecanis bir toplumdaki sosyal
biitiinlesmeyi saglamak ihtiyaci kendini daha da kuvvetle hissettirmektedir. **

Insanlar arasinda cesitli vesilelerle ortaya ¢ikan bu farkliliklarin giderilmesi
miimkiin degildir. Biitiin insanlarin ayni derecede zeki ve ayni irktan yapmak gayr-i
kabildir. Herkesin zengin, doktor, isveren, miihendis olmasi da muhaldir. Birinin tercih
edilmesi halinde diger sosyal islerin yiirlimesi imkan dahilinde olmayacaktir. Su halde,
ortaya ¢ikan mesele odur ki, insanlar arasindaki esitsizliklerin bir kismi tabii, diger bir
kismi da sosyal hayatimizdaki islerin normal yiiriiyebilmesi igin zaruridir. Ozellikle
sosyal hayattaki esitsizlikler cemiyette iktisadi ve sosyal gelismeyi saglayacak is

béliimiiniin icabidir, insanlarin menfeati geregidir.”*

' Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (¢ev: Osman Akinhay-Derya Komiircii), Ankara: Bilim ve Sanat,
1999, s. 491.

*2 Eyiip Kemerlioglu, Toplumsal Tabakalasma ve Hareketlilik, izmir: Saray Kitabevleri, 1996, s. 59.

> Giinay, Din Sosyolojisi, s. 293. .

% Er, Sosyallesme Sosyal Gelisme ve Islam, s.53.
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Islam toplumunda da diger toplumlarda oldugu gibi onderlik yeteneginde
olanlar tercih edilmistir. Hz. Peygamberin iki kisiden (Hz. Omer ve Ebu Cehil) birinin
misliiman olmasi i¢in ettigi dua, Halid b. Velid’i ayni sekilde istemesi buna delalet
etmektedir. Islam burada aristokrasiye yer vermemistir. Fakat aristokrainin sosyal bir
gerceklik oldugunu kabul ederek onu yumusatmak istemistir.”*

“Rabbinin rahmetini onlar mi taksim ediyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz taksim ettik ve birbirlerine is gordiirmeleri icin kimini
kimine iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin toplayp yigdiklarindan daha

haywlidir”™

ayeti mesleki farkliliklarin hikmetinin insanlarin “birbirlerine is
gordiirmeleri i¢in” oldugunu bildirir. Zemahseri (538/1149) ayetteki “birbirlerine is
gordiirmeleri i¢in” ifadesini, “insanlarin birbirlerinden faydalanmalari i¢in” diye tefsir
ederken sunlar1 da ilave eder: “Onlar1 esit yapmadik ki, birbirlerinin islerinde
caligsinlar, birbirlerine hizmet etsinler; bodylece beraber yasasinlar, menfaatlerine
ulagsmlar... Sayet onlar1 kendi hallerine biraksaydik, helak olurlardi”.’”” Razi
(606/1209) de, “sayet insanlar bdyle derece derece ¢esitli mesleklere ayrilmasaydi,
kimse bir bagkasinin isinde ¢alismayacak ve alemin nizam bozulacakt:” der.”*®

Allah insanlar1 malca, kuvvetce, kabiliyetce, akilca birbirinden farkl
yaratmistir. Kimini gii¢lii, kimini zay1f, kimini zengin, kimini yoksul, kimini daha akills,
kimini belli bir yonde daha kabiliyetli yaratmistir ki insanlar birbirine muhta¢ olup
biribirine i gorsiinler. Eger insanlar arasinda higbir fark olmayip hepsi her bakimdan
esit, aynmi derecede giiclii, ayn1 derecede akilli, ay1 derecede zengin olsaydi, artik kimse
kimseye muhta¢ olmaz ve ihtiyact olmayinca da kimse kimseye is gérmez, ekonomi
gelismez, toplumda ilerleme olmazdi.””

“Baksana, biz onlarin kimini kiminden nasil iistiin kildik. Elbette ahiret,
dereceler bakimindan daha biiyiiktiir, distiin kilmak bakimindan da daha biiyiiktiir” °"°
ayetinde de mesleki farkliliklara dikkat ¢ekilmis, fakat ayetin sonunda “Elbette ahiret,

dereceler bakimindan daha biiyiiktiir, iistiin kilmak bakimindan da daha biiyiiktiir?

buyurularak ahiret menfaatlar1 dereceleri bakimindan iistiin olanlarin istiinliiklerinin

305 Sezen, Islam i Sosyolojik Yorumu, $.97-98.
06 Zuhruf, 43/32

307 Zemahserd, a. g.e., 11/418.

% Rézi, a.g.e., XXVIII/180.

% Ates, a.g.e., VIII/250

10 fsra, 17/21.
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daha biiyiik, daha ytiice oldugu bildirilmistir. Bu, ahiret i¢in ¢alisanlarin, bu diinyada da,
diinya hayatin1 isteyenlerden daha iistiin bir seviyede olduklarin1 géstermektedir. Fakat
bu istiinliik, diinyevi seyler (iyi yemek, iyi giyecek, saray gibi evler, tasitlar.... vs.) gibi
zenginlik gostergesi seyler bakimindan daha iyi bir derecede olmak demek degildir.
Onlar, zalimlerin ve zenginlerin sahip olmadig1 gergek seref, sevgi ve 1yi niyeti yasarlar.
Ciinkii ahiret icin c¢alisanlar bu diinyada ne kazanirlarsa serefli ve dogru bir sekilde
kazanirlar, oysa sadece diinya i¢in calisanlar haksiz yollardan servet biriktirirler. Sonra
ahiret icin ¢alisanlar kazandiklarii dogru ve iyi yollara harcarlar, baskalarina karsi
yukiimlii olduklar1 gorevleri yerine getirirler. Onlar paralarimi Allah yolunda, Allah'in
rizasin1 kazanmak i¢in fakir ve muhtaglara harcarlar. Bunlarin aksine diinyaya tapanlar,
servetlerini liiks tiiketime, glinah amellerine, fesada ve diger kotiiliikkleri yaymaya
harcarlar. Bu, ilk bahsettiklerimizi Allah'a ibadetin ve her yonden temiz ve saf olmanin
timsalleri haline getirir ve onlar1 diinyaya tapanlardan o denli agik bir sekilde ayirir ki
digerlerinden daha ytiiksek seviyede olduklar1 hemen anlagilir. Bunlar agikc¢a gosterir ki,
ahiret icin calisanlarin dereceleri 6te diinyada daha yliksek olacaktir ve onlar diinyaya
tapanlardan ¢ok daha iistiin bir konumda olacaklardir.”"!

Farkli kilimisin diger bir hikmeti de “Size verdigi seylerde, sizi imtihan etmek

312 ayetinin agikladig gibi

icin (Allah), kiminizi derecelerle, kiminizin iistiine ¢ikardi
imtihandir. Bu imtihanin sonucunda nice yiikseklerdekiler asagi diisebilir ve nice
asagidakiler yliksege c¢ikabilir. Bunun i¢in {ist derecede bulunanlarin tehlikeleri daha
cok, sorumluluklar1 daha agirdir. O halde diinyada mevki ve mertebe yliksekligine
aldanmamali, hakkiyla calismalidir. Ciinkii yliksekten diismenin acis1 daha biiyiik,

kiigiikten biiyiimenin zevki daha yiiksektir.’"?

D. Hiirriyet (Ozgiirliik) A¢isindan Farkhliklar

Hiirriyet “soylu olmak, azat edilmek, bagimsizligina kavusmak™ gibi manalara
gelir. Hiir ise “kéle olmayan, serefli, soylu” vs. gibi anlamlar1 igermektedir. '

Kur’an’da hiirriyet kelimesi gegmez. Bir ayette hiir, “efendi” (kolenin karsiti)

5

anlaminda iki defa tekrar edilmistir.”’> Ayrica bir ayette “kéleyi hiirriyetine

S Mevdadi, a.g.e,. IT1/101.

2 En’am, 7/165.

>3 Elmalily, a.g.e., 111/2116.

>4 fbn Manzir, a.g.e., 1/603; isfehani, a.g.e., s. 118-119.
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kavusturma” anlaminda “tahrir” kelimesi gegmekte,5 1 bir ayette ise’!” Imran’in esinin
hamile kaldig1 cocugunu mabede adamasi “muharrer” kelimesiyle ifade edilmektedir.

Kur'an-1 Kerim ag¢isindan hiirriyet, insanin dogustan sahip oldugu bir hakkidir.
Insan bu yoniiyle dteki mahlukat arasinda siradan bir yere sahip olmadigini gdsterir.
Allah, aym1 zamanda miimin, kafir tiim insanlara yeryiiziinde serbestge hareket etme
imkam1 saglamustir.”"®

Bat1 disiincesi ikliminde birey-devlet iligkisi baglaminda ele alinan
ozgiirliikle, Islam'm tammladig1 bireysel hiirriyet anlam, icerik ve form olarak
birbirinden olduk¢a farklidir. Zira, Islam'da bireysel o6zgiirliilk, bireyin dogustan
getirdigi bir takim esasl ve fitri, devredilemez, ertelenemez haklarindandir. Yoksa bu
devletin bireye bahsettigi bir alan degildir. Insanin sadece Allah'in kulu olmasi,
ubudiyet, devletin mutlak egemenligine karsi bir garanti ve ayni zamanda bireysel
haklarin kaynagidir.”"’

Hiirriyetin zidd1 olan kéleligin tarihi ¢ok eskilere uzanmaktadir. Eski Misir’da
ve Yakin Dogu’da kdlelerin ¢ok kalabalik bir yekun teskil ettigi bilinmektedir. Bu
donemde savas esiri kolelerin yani sira komsu kabile ve kavimlerden kagirilan insanlar,
babalar1 veya diger yakinlar1 tarafindan kole olarak sayilan ¢ocuklarla borglarina yahut
islemis olduklar1 suclara karsilik kole statiisiine gecirilen kisiler de biiyiik bir sayiya
ulasmaktadur. >

Sokrates okulunun filozoflar1 sozlesmeli insanin ilk kuramcilaridir.
Aristoteles, insanin tanimini “toplum i¢inde yasamaya mahkum hayvan” diye yapmisti.
Oysa bu toplumda herkes ayn1 konuma sahip degildi. Kdleler toplumun yalnizca maddi
temelini olusturuyorlar ve onlarin sayesinde beslenen iilke onlar i¢in c¢alismiyordu.
Mennenius Agrippa’nin daha sonralart Roma halkia anlattigi masal acidir: Isgiler,
insan toplulugunun giiciinii olustururlar. Sahipler ise onlardan faydalanip, iirettiklerini

midelerine indirirler.>?'

315 Bakara, 2/178.

> Maide, 5/89.

7 Al-i Imrdn, 3/35.

% fbn Asur, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, s. 218.

°Y Atalay, Dogu ve Bati Kaynaklarinda BirlikteYasama, s. 122.

320 M. Akif Aydin, Muhammed Hamidullah, “Kéle”, DiA, XXV1/237.

2! Maurice Lengelle, Kolelik, (cev: Emin Su), istanbul: iletisim Yay., 1993, s. 19
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Kur'an'da kéle soziiniin ¢ok gegmesine ragmen kolenin azad edilmesi ile ilgili
olusu dikkat ceker. Islam'da hiir bir kimsenin satilmasi “cirkin” bir fiil olarak
nitelendirilmistir. Clinkdi “satma” bir malin diger bir mal mukabilinde terkedilmesidir.
Halbuki hiir bir insan mal olmadig: gibi kéle ve cariye de mal degildir.”*

Islam dini zuhur ettiginde koélelik insan hayatinda ve medeniyyetinde
koklesmis, uygarlik tarihleriyle zincirleme gelismistir. Aile, ev yonetimi, ciftcilik ve
ticaret ¢arklarinin déonmesi, bir yoniiyle hep kolelik diizenine dayaliydi. Aile, esler ve
cocuklar yaninda, kdleler ve cariyelerden olusurdu. Cift¢ilik, zenaat ve ticaret kolelerin
caligmasiyla ayakta duruyordu. Diinyanin her yerinde kole pazarlari vardi. Bu
pazarlarda, kole tacirlerinin biiyiik paralari1 donerdi. Kur’an koleligi yekten kaldirsaydi,
kendisini benimseyenlere, miislimanlar ve onlarla iligkileri bulunan g¢evre milletlerle
ilgili biiyiik bir sikintt dogardi. Kur’an koleligi, eski medeniyetlerde ve ¢agdasi giiclii
devletlerde yerlesmis ve tabii kabul edilmis bir konumda buldugundan onu tek tarafli ve
kesin bir kararla kaldirma ydniine gitmeyip zaman igerisinde ortadan kalkmasina imkan
verecek bir zemin olusturma yolunu secti.’

Auguste Bebel bu konuda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Aslinda kolelige
tamamen karsi ¢ikmak ve koleciligin yok edilmesini istemek, o yiizyillarin anlayisina,
kavrama giiciine, orf ve adetlerine ¢ok aykir1 bir yenilikti. S6zkonusu yerlerde ayni
konumdaki bir ¢ocuk hiirriyetten yoksundu. Ote yandan Hz. Muhammed bu konumdaki
bir cocugun annesinin (Ummii veled) satilabilmesi veya hediye edilebilmesi imkanini
da ortadan kaldirmigtir”.”**

Kur’an, kolelik miiessesesini insana yakisir bir sekilde 1slah ederken, koleleri
hiirriyete kavusturmay1 son derece tesvik etmis, bunu bir takim suclarin kefareti olarak
ileri siirmiistiir.”* Cesitli ayet ve hadislerde kélelere insanca muamele edilmesi 1srarla
tavsiye edilmistir. Kur’an’da insanlarin iyilik yapmalar1 gereken kimseler sayilarken
anne, baba ve yakin akraba ile birlikte koleler de zikredilmistir.”*® Kisaca Muhammed
Hamidullah’in sdyledigi gibi, “Kéle, Islam’da, diger medeniyetlerde ifade ettigi manayi

ifade etmez. Clinkii bir miisliimanin kolesi gida, elbise ve mesken hususlarinda efendisi

522 A. Rasid Turnagil, Islam Cemiyetinin Esas Temelleri Hiirriyet, Adalet, Kardeslik, Miisavat, (nes:
Abdullah Isiklar), Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1962, s. 44.

°3 Aydin-Hamidullah“Kéle”, Did, XXV1/238.

524 Auguste Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Kiiltiirii, Istanbul: Siire¢ Yayncilik, 1987, s. 89.

> flgili ayetler, Bakara, 2/177; Maide, 5/89; Nisd, 4/92.

% Nisa, 4/36.
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ile esitlik hakkina maliktir. Bunun da, Islam’in bas siyaseti olan gayri miislimleri ihtida

ettirmede rahat bir usiil oldugu inkar edilemez”.*”’

F. Sehir-Koy (Badiye) Farkhihgi

Kur’an “Bedeviler, kafirlik ve miinafikltk bakimindan daha beterdirler ve
Allah’in Peygamber 'ine indirdigi hiikiimlerin sinirini bilmemeye daha yatkindirlar..”>*
ayetiyle farkliligin baska bir boyutuna, sehirli-kdyli farkliligina dikkat ¢cekmektedir.
Tabii ki biz burada sehir-kdy ayrimi yaparken meseleyi tamamen gilinlimiiz agisindan
ele almiyoruz. Koy derken daha ¢cok o zaman bedevilerin yasamis olduklar1 cografi
alanlar1 kast ediyoruz.

(Cagatay’a gore, koy halkinin hayat goriisii iklim ve tabiat sartlariyla siki sikiya
iligkili oldugu i¢in, diinyanin her tarafinda koylii sehirliye gore yenilikleri daha geg
benimser ve yeniliklere uyum saglamakta giicliik ceker.”” Kéyliiler topraga dayanan
topluluklarin en yalincidir. Siirekli komsulugun meydana koydugu ortaklasa duygularin
siddeti, birgok belirtilerle kendini gosterir.”*® Tabiatla dogrudan dogruya ve devamli
temas halinde bulunan koyli, tabiat iistii sihri formlara 6teki toplumsal ¢evrelere oranla
daha duyarhdir. Bu nedenledir ki, biiyiisel unsurlar koylii dindarliginda ¢ok énemli yer
isgal etmektedirler. >

Sehirlere gelince onlarin fonksiyonu hi¢ bir zaman belli ve tek cepheli
degildir. Bunlar siginma, liretme, tapinma ve bulugma merkezleri olabilirler. Boyutlari
kiiciikten bliyiige, cok kiiciikten cok biiylige dogru gider. Sehrin en dogru vasfi,
sakinlerinin ortaklasa bir birligi olmasidir. Her sehrin kendine gore bir ahlak goriis ve
diisiiniisii vardir. >

Sehirler arasindaki miinasebet, ¢esidi ve sayist bol almasina ragmen iistiin

kortdiir. Bu yiizden sehirli, kdyliiye nazaran ¢ok fazla hareketlilik vasiflar1 kazantyor.

527 Muhammed Hamidullah, Islam 'da Devlet Idaresi, (¢ev:Kemal Kusu), Ankara : Nur Yayinlar1, 1979,
s.337.

528 Tevbe, 9/97.

°2 Tahir Cagatay, Giiniin Sosyolojisine Giris, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig, 1987, .s. 172.
>3 Mehmet Taplamacioglu, Genel Sosyoloji, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1969. s. 29.

3! Giinay, Din Sosyolojisi, s. 300.

>32 Taplamaciogluy, a.g.e., s. 29.
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Sehirli, her seye ¢ok daha ¢abuk intibak ediyor ve moday1, orf ve adet yeniliklerini ¢ok
daha gabuk ve kolaylikla benimsiyor.”

Cemiyetin gerek morfolojik, gerek diger sosyal yapisi, din iizerine tesir eder.
Morfolojik gelismeyle birlikte giden sosyal farklilasma, mesguliyetler, mevki ve
miilkiyet ve sosyal coskunluklar seklinde dini etkilemektedir. Mesela, Istanbul ile
Anadolu'nun bir kasabasinda Ramazan ay1 havasi farklidir. Biiylik sehirlerde, biiyiik
mabetlerde, cemaatin dini hayati daha siddetlidir. Din dis1 hayata karsi miicadelenin,
dini gruplagmalarin, mezheplerin, kii¢liik dini grup liderliklerinin de biiyiik sehirlerde
dogup biiyiidiiglinii unutmamalidir. Bununla beraber bazi sosyoloji miiellifleri, tarimla
ugrasan cemiyetlerde, koyliiler arasinda, teorik din bilgisnin az fakat buna karsilik
ibadet konusunda hassasiyetin fazla oldugunu belirtmisler.>**

Kur’an'da, sehir anlamina gelen “medine” kelimesi, on dort,™

cogulu
“medain” ise, ii¢ yerde ge¢mektedir. *° Bu ayetlerde gecen schirlerden herbiri, insanlik
tarithi boyunca, peygamberlerin getirdigi mesajlarin sunuldugu, insanlar arasindaki
ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasal iliskilerin, bagka bir deyisle, insan hayatinin her
yoniinl kapsayan seylerin yogun bir sekilde yasandigr 6nemli medeniyet merkezleridir.
Peygamberler bu vb. sehirlerin halkindan se¢ilmis ve yine bu insanlara hitabetmislerdir.

Bu kelimenin gectigi ayetlerde, peygamberlerle toplumlar1 arasinda meydana
gelen ve gelecek insanlar i¢in 6rnek olma niteligi tastyan ¢esitli olaylar anlatilmaktadir.
Bu bakimdan s6z konusu ayetler, muhtevalar1 yoniiyle de, medeniyet tarihi acisindan
6nemli mesajlar vermektedir.”’

Evkuran’a gore, karye genellikle Medine’ye karst negatif bir durumu
anlatmaktadir. Buradaki negatiflik bedevilerin kol gezdigi sahranin, Medine’nin temsil
ettigi yaziya, yasam bigimine ve degerlere olan karsitligindan kaynaklanmaktadir.**®

Sahradan Medine’ye gegmek Oviilecek bir gelismedir ve Kur’an, bu anlamda

Yusuf’un kardeslerini sahradan sehre getirmesini Allah’in  bir nimeti olarak

333 Cagatay, a.g.e., s. 176.

534 Taplamacioglu, a.g.e., 84.

335 A'raf, 7/123; Tevbe, 9/101, 120; Yisuf, 12/30; Hicr, 15/67; Kehf, 18/19, 82; Neml, 27/48; Kasas,
28/15, 18, 20; Ahzdb, 33/60; Yasin, 36/20; Miindfikin, 63/8.

36 A'vaf, 1/111; Suard, 26/36, 53.

37 Pazarbast, a.g.e., s.34.

538 Evkuran, a.g.e., s. 53.
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degerlendirmektedir.”® Ayrica karye kelimesi Kur’an’da, ¢6l sakinleri olan bedevilerin
sosyal yasam bi¢imlerini ifade etmek {lizere dokuz yerde anilmaktadir. Bunlarin sekizi
olumsuz anlamdadir.>*

Yukarida “Bedeviler, kafirlik ve miinafikltk bakimindan daha beterdirler ve
Allah’in Peygamber 'ine indirdigi hiikiimlerin sinirini bilmemeye daha yatkindirlar...”>"'
ayetiyle Kur’an-in da sehirli-kdylii (bedevi) farkliligina dikkat c¢ektigini sdyledik.
Kur’an bu kesime 6zel bir vurgu yapmasinin sebepleri arasinda Arap yarimadasindaki
niifusun 6nemli bir kisminin gdgebe veya yari gocebe topluluklardan olugmasi ve
Islamiyet’in burada yayilip tutunabilmesi igin onlarin bu birlige dahil edilmesi
zaruretinin bulunmas: zikredilebilir.>*

Bedevilerin yasadig1 hayat sartlart onlar1 sert karakterli ve kat1 yiirekli yapmus,
bilgisizlikleri ve kimseden emir almak istemeyen tabiatlar1 sebebiyle ayette belirtilen

59543

duruma diigmiislerdir. Hz. Peygamber’in “Kim ¢6lde oturursa katilagir mealindeki

hadisi bu gercegi dile getirmektedir.>**

Ciinkii kirsal kesimde yasayan insanlar
genellikle kati yiirekli ve kaba olduklarindan yilice Allah onlardan peygamber
gondermez. Peygamberlerini hep medeni olan ve yerlesik hayat yasayan sehirlilerden
secer. Nitekim Allah Teald buyuruyor ki: "Senden dnce de sehirler halkinda, yalniz
kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baska peygamber gondermedik.”*

Razi, bedevilerin huy ve karakterlerini anlatirken bedevilerin vahsilere
benzediklerini, kuru ve yakici havanin onlar1 kibirli, dviingen, kendini begenmis
yaptigini, bir idarecinin idaresi, bir terbiyecinin terbiyesi ve bir amirin kontrolii altinda
olmadiklart i¢in diledikleri gibi yasadiklarini sdyler. Bunlarin Peygamber’in egitimi
altinda yetisenlerle bir olamayacagini belirterek: “Dagda yetisen meyvalarla bahgede
yetisen meyvalart karsilastir, sehir halki ile ¢6l halki arasindaki farki anlarsin” der.*
Mevdudi de: “Bu ayette, Bedevilerin yukarida deginilen zihni ve ahlaki durumlar1 séyle

anlatilmaktadir: "Bu bedeviler, sehirli Araplardan daha ikiyiizlii ve Hakki inkarda daha

%39 Yiisiif, 12/100.

>0 Evkuran, a.g.e. s. 54.

S Tevbe, 9/97.

2 Kur’an Yolu, 111/74.

3 Miisned, 11/371, 440.

> Mustafa Fayda, “Bedevi”, DI4, V/315-316.
3 Yiisiif, 12/109.

6 Raz, a.g.e., XVI/132.
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inatc1, daha dikbaghdirlar. Cilinkii sehirliler bilgili ve hikmet sahibi insanlarla tanisma ve
bdylece dogru yolun kanun ve talimatlarin1 6grenme imkanina sahiptirler. Diger taraftan
bedeviler ise Hak din hakkinda az bilgi edinebilirler, ¢linkii 6grenmek i¢in ¢ok az
firsatlart olur™*’ diyerek bedevilerin sehirlilerden farkli oldugunu séylemektedir. ibn
Haldun da Mukaddime’sinde, bedevilerin karakteri iizerinde uzun uzadiya durmustur.
Onlarin olumlu ve olumsuz yonlerini genis sekilde ele almistir. Ona gore bedeviler
medeniyetten son derece uzak, medeni eserleri yikmaya egilimli insanlardir.>**

Tevbe suresinin 98. ayeti Islam toplumu ile biitiinlesmede sikinti ¢eken
bedevilerin psikolojisini s0yle anlatmaktadir:

“Bedevilerden éyleleri vardir ki Allah yolunda harcadigini ziyan sayar ve sizin
basiniza bela gelmesini bekler. Bela onlarin basina gelsin. Allah her seyi isiten ve
bilendir”

Fakat Kur’an: “Bedevilerden oyleleri de vardir ki Allah’a ve ahiret giiniine
inanmwr; harcadigimi Allah katinda yakinhigi ve Peygamber’in dualarimi almaya vesile

2549

sayar ayetiyle onlarin arasinda samimi miiminlerin de bulundugunu, bunlarin kiift,

nifak, firsat¢ilik ve menfaatcilik gibi kotii vasiflardan uzak oldugunu da belirtmektedir.

E. Okur-Yazarhk (Egitim) Farkhhiklar

Genel olarak egitim; bireyin davranisinda kendi yasantis1 yoluyla ve bilingli
olarak istenen degismeler meydana getirme siireci olarak tanimlanmaktadir.”®® Insan
hazir olmayan, ham kabiliyetlerle diinyaya geldigi i¢in, hayatinin sonuna kadar bir
Ogrenci, bir ¢irak olarak kaliyor. Bunun i¢in insanin egitime, egitilmeye ihtiyaci
vardir.””!

Egitim bi¢imi, siiresi ve derecesi, statii kazanilmasinda 6nemli bir etmendir.
Okuma yazma bilenler bilmeyenler; cahiller aydinlar, kendi kendini yetigtirmis olanlar,
diplomalilar; yabanci dil bilenler, bilmeyenler; farkli sayginliga sahiptirler. Hatta mezun

olunan {iniversitenin adi bile farklihk yaratir.>

7 Mevdadi, a.g.e., 11/264

S Mukaddime, 11/132.

¥ Tevbe, 9/99.

5% Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri Sozliigii, Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1974, s. 61-62.

! Takiyettin Mengiisoglu, Felsefi Antropoloji: Insamin Varlik Yapis: ve Nitelikleri, istanbul: IUEF Yay.,
1971; s. 42.

2 Tezcan, a.g.e., s. 59
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Ferdin egitim basarilar1 onun hayat seviyesini, kiiltiirel durumunu, sosyal statii
ve sayginligini belirler. Bu basarilar insanin sagligina ve yasam tarzina (hayatta kalma
sansi), zihni durumuna ve hayata bakigini etkiler. Bu yiizden egitimsel statii fertlerin ve
toplumdaki siniflarin sosyo-ekonomik durumlarma biiyiik yarar saglamaktadir. >

[lim ve akl kullanma konusunda Kur’an’da verilen biiyiik tesvik, onun iginde,
bilme, gorme, gozlemleme, diisiinme, tartma ve sonu¢ ¢ikarmalar1 konusunda
inananlara verilen devamh 6giitlerden ¢ikarilabilir.”>*

Kur’an Kerim’de “Kime hikmet verilmisse, ona ¢ok¢a hayiwr verilmistir™>>;

99556

“[lmimi artir Rabbim” de.... ve “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari dogru

degildir. Onlarin her kesiminde bir grup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve
kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari ikaz etmek icin geride kalmalidir..”>’
buyurularak ilmin 6nemi vurgulanmaktadir.

Ugiincii ayette gegen din ve dini ilimler dar manada anlasilmamalidir. Ciinkii
Islam, ayn1 zamanda siyasi, ictimai ve iktisadi hayati diizenledigine gore, bu anlamdaki
ilimler de dini ilimler sayilir.”® Kur’an’da ilim sahipleri meselelerin ¢éziimiinde bir

merci’ olarak takdim edilmekte,’

560

ilim sahibi olmadigimiz seylerin arkasina
diismememiz emredilmektedir. Ciinkii gercek bilginin yoklugu insanlar1 gercek
Tanri’y1 inkara,”® hakkinda yalanlar uydurmaya ve O’na ortak kosmaya’® gétiiriir.
Idrak sahipleri ve ilimde derinlesmis olanlar disinda hi¢ kimse vahyin mesajini
kavrayamaz.’®

Allah Teala insan1 diinya sahnesine gondermeden bilimle donatmistir. Bakara
suresinde bu olay soyle anlatilmaktadir:

(Bir zamanlar Rabb’in meleklere): “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”

demisti. (Melekler): “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birisini mi (halife)

533 Kurt B. Mayer, “Population Composition”, International Encyclopedia of the Social Sciences, (ed:
David L. Sills), The Macmillan Company and The Free Pres, XI1/368-369.

5% Seyyid Muhammed Nakib el-Attas, Isldmi Egitim: Araglar ve Amaglar, (¢ev: Ali Caksu), istanbul:,
Endiiliis, 1991, s. 145.

> Bakara, 2/269.

% Ta-hd, 20/114.

7 Tevbe, 9/122.

538 Hayreddin Karaman ve dgr, Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, TDV, Ankara:2003, s. 205.

> Nisa, 4/59,83.

0 Isra, 17/36.

! En’am,6/108.

2 Hac, 22/71.

593 B, Al-i Imran, 3/7, 8; En’am, 6/105; XXI1, 54, Niir, 24/6.
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yvapacaksin? Oysa biz seni overek tesbih ediyor ve hamdinle takdis ediyoruz” dediler.
(Rabb’in) “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi. Adem’e isimlerin tiimiinii ogretti,
sonra onlari meleklere sunup: “Haydi dogru iseniz onlarin isimlerini bana soyleyin”
dedi. (Melekler) dediler ki: “Sen yiicesin (ya Rab), bizim Senin bize 6grettiginden baska
bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz Sen bilensin, hakimsin (herseyin i¢yiiziinii bilen, herseyi
yerli yerinde yapansin).”***

Adem’e sadece varliklarin isimleri ¢gretilmemisti. O, isimlerin isaret ettigi
varliklarin zatt ve mahiyyeti de O0gretilmistir. Adem’e biitiin isimleri, yani maddi ve
manevi varliklarin, kavramlarin isimleriyle bunlarin 6zelliklerini veya isim verme, dil
icat etme kabiliyetini 6gretti.’®

Hz. Peygamber ilmin ehemmiyetine dair su agiklamalarda bulunmustur: “Her
kim ilim arzusuyla bir yola girerse Allah ona cennete giden yolu kolaylastirir. Melekler
kanatlarin1 onu tekrim igin sererler; Alim i¢in goklerde ve yerde olanlar hatta sudaki
baliklar istigfar ederler. Alimin abide iistlinliigli dolunayin yildizlara tistiinliigii gibidir;
alimler nebilerin varisleridir. Nebiler ne dinar ne de dirhem ancak miras olarak geriye
ilmi birakirlar.”*%

Allah Teala, bilgisiz kimselere, bilmedikleri hususlar1 bilenlerden sorup
ogrenmelerini emretmistir. “...Eger bilmiyorsaniz zikir erbabina sorun”.’®’ Cinki
“Bilenlerle bilmeyenler hi¢ bir olur mu?...”>®®

Burada esas itibariyle Allah’t bilen ve O’na yonelen miimin ile, yalniz dar
zamanlarinda O’nu hatirlayip bolluk zamanlarinda unutan kafir kastedilmektedir. Fakat
ayet geneldir. Bilgi ile, kanitlara dayanarak hareket edenlerin, korii koriine gidenlerden
{istiin oldugunu da belirtmis olur.’®

Seyyid Kutup bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Gergek bilgi marifettir.
Ma’rifet, Hakk’1 bilmektir. Hakk’1 bilmek, basiretin agilmasidir. Basiret acilinca insan
su varlik alemindeki gergeklerle yiizyiize gelir, gercekleri anlar. Ilim, zihne yi8ilan,

insan1 biiyiik kainat gercegine gdtiirmeyen ve su duyular aleminin dtesine uzanmayan

birtakim daginik, kopuk bilgiler yigimi degildir. Gergek ilim ve aydin marifete varan

%% Bakara, 2/30-33.

%65 Zemahserd, a.g.e., 1/62.

586 Tirmizi, flim 19; Ibn Méce Mukaddime, 17.
7 Nahl, 16/43

388 Ziimer, 39/9.

% Ates, a.g.e., 7/535.
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yol, Allah’a saygi, ibadet, goniilden O’na baglilik ve ahiret endisesi, Allah’in rahmetini
ve nimetini umma ve daima Allah’1 gdzetlemedir. Iste o zaman sagduyu, 6z akil,
gordiiklerinden, isittiklerinden, denediklerinden yararlanip goézlemlerin ve kiiciik
deneylerin arkasindaki degismez kainat gerceklerine varir. Iste gercek bilgi sahipleri
onlardir. Ama bireysel tecriibelerin ve dis gézlemlerin sinirin1 asamayanlar, sadece bilgi
derleyicidirler, gercek bilgin degillerdir.”>’® Allah Teala bu iki ucun nasil bir araya
gelebilecegini, bilenler ile bilmeyenlerin bu diinyada ortak hareket etmeleri ve ahirette
de ayn1 akibete ugramalarmin miimkiin olmayacagimi bildirir.””"

Lugatta bilgisizlik, yanhs itikat ve kabalik anlamlarina gelen cehalet
kelimesi,”’* 1stilah olarak Allah’in bildirdigi emir ve yasaklar1 kabul etmemek, onlardan
habersiz olmak, hakki kabul etmemek, hakka kars1 saldirgan ve 6fkeli bir tutum i¢inde
bulunmaktir. Vahyin bildirdigi ilmi kabul etmemek, ona kars1 hor ve hoyratca bir tavir
sergilemek, geleneksel inanclardan ve puta tapiciliktan vazge¢cmemek icin gayret
gostermek, Islam inancina kars1 saldirganlik ve diismanlik beslemek, Kur’an tarafindan
asil cehalet olarak nitelenmektedir.””

“Cahil” kavrami Kur’an’da hem genel anlamda bilgisizlik ve hem de 6zel
anlamda vahiyden habersiz olmak, vahyin prensiblerine bagli olmamak manasinda
kullamlmaktadir. Fakat daha ¢ok 6zel anlamda kullamldigini gérmekteyiz.”"™

Kur’an Allah’a kars1 saygisizlik, inkar,”” ¢ocuklari oldiirmek,’”® insanlari
saptirmak, iftira ve yalan sdylemek,””’ sirk’”® vb. amellerde ilmin olmayisini 6nemli
unsur olarak géormektedir.

579 . . .
”°7 ayet-i kerimesiyle

Kur’an “Allah’tan kullari icinde, ancak alimler korkar ...
de hikmetin bas1 ve hidayetin, islam’1n siar1 olan Allah korkusunu alimlere hasretmistir.

Bu alimler bilen, bildigini yapan, Allah’tan korkan ve iglerine riya katmayan ihlash

10 Rutub, Fi.Zilali’I-Kur’dn, V/3042.

! Mevdidi, a.g.e., V/101..

°72 fbn Manzir, a.g.e., 1/524; isfehani, a.g.e., s. 109.

>3 Musa Bilgiz, Kur dn da Bilgi, Istanbul: insan Yay., 2003, s. 290.
M gge.,s. 291.

3 En’am, 6/140.

78 En’dm, 6/144.

1 En’dm, 6/144.

378 Hacc, 22/71.

1 Fanir, 35/28.
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alimlerdir.’® Burada ifade edilen korku, Allah’in kainattaki nizam, ahenk ve azametini
goriip anladiktan sonra O’na kars1 boyun biikerek saygida bulunmaktir. Zira hasyet

mertebesi, ilim ve irfana sigmayacak derecededir.’®

Tabatabai ayetteki alimler
kelimesinden Allah’i, O’nun isim, sifat ve fiillerini bilenler ve kalpleri bu bilgiyle
doygunluga ulasanlar oldugunu sdylemektedir.”

Kur’an-i Kerim’in sosyal farklilasma konusundaki tutumunu o&zetleyecek
olursak Kur’an toplumda sosyal farklilasma gercegini kabul eder, insanlarin zitlarla
kaim oldugu gercegini Kur'an yalanlamaz, bilakis buna inananlara ¢dziimler sunar. O,
farkliliklar1 yok saymaya degil, catismaya doniistiirmemeyi ogretir.

Kur’an’a gore bu farkliliklarin nedeni c¢agimizdaki toplumsal c¢atismalara
¢Oziim arayislart cercevesinde gelistirilen “kimlik”, “cogulculuk”, kiiltlirel izafiyet”,

“farklilik”, ve “esitlik” gibi aktiiel konulara iligkisi olan “teariif tiir.

%0 Abdul Hadi el-Araski, Islam Gergegi ve Insan, (gev: Mustafa Bilgen), Istanbul: Kiiltiir Basin Yayin
Birligi, 2001, s. 69-70.

! Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinii t-Tevil., Beyrut: Darii’l Fikr, 1398/1978, XIV/51-52.
*%2 Tabatabai, a.g.e. XVII/43.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA SOSYAL COZULME



I. Sosyal Coziillme

Sosyal siireglerden bahs ederken sosyal ¢oziilmeye de kisaca deginmistik.
Simdi ise bu olguyu daha genis sekilde ele almaya ve Kur’an’in sosyal ¢oziilme ve bu
¢oziilme karsisindaki tavrini ortaya koymaya calisacagiz.

Sosyal ¢6ziilmeyi tanimlamadan 6nce bir siire¢ olarak ¢oziilmenin ne demek
olduguna bakacak olursak onun, toplum igerisinde var olan ve ona “toplum” niteligi
kazandiran kurum ve gruplarin ahenkli uyumundaki bozuklugu ifade ettigini goriiriiz.
Fertteki ¢oziilme ise, insan olarak var olmanin anlami ile bu bilincin gerektirdigi
davranislar ve diger insanlarla olan iliskilerdeki uyumsuzlugu ifade eder.’®

“Sosyal biitlinlesme” kavrammin aksini teskil eden kavram “sosyal
¢oziilme”dir. Sosyal ¢oziilme bir toplulugu meydana getiren sosyal ilgkilerin biitiinliigi
bozacak sekilde gevsemesidir.”™ Baska bir tamima gére, “sosyal ¢oziilme, bir toplumda
maddi ve manevi kiiltiir unsurlarinin bir araya gelerek, bir anlam ifade edecek ve

isleyen bir biitin meydana getirecek tarzda birbirlerini tamamlayamamalaridir”.”®

Madde ve mana dengesindeki bozulma Sorokin'nin hudutlar nazariyesindeki®*®
hududun disina ¢ikildiginda sosyal ¢oziilme gerceklesmis olur. Orhan Tiirkdogan da
sosyal ¢Oziilmeyi soyle tarif etmektedir: “Bazen modern sosyolojide kullanilan deyimi
ile “sosyal kirlenme” veya “sosyal bozulma” (Social Corruption), Karl Polanyi’nin ileri
stirdigii “kiltiirel bosluk” veya giiniimiiz antropologlarimin kullandiklar1 “Kargo
kiiltii"ne benzer bir “olusum”un toplum yapisini tehdit etmesidir”.”®” Sosyal yapilarin
olusumunda dinin etkisinin azalmasi, profan ve sekiiler yaklasimlarin toplumlar etkisi
altinda bulundurmasi, fert ve cemiyet arasindaki ahengi bozmustur. Bundan dolayi
sosyal ¢oziilme gagimizin cemiyetlerini karakterize etmektedir.”™

Sosyal disentegrasyon (¢ozlilme) denince aklimiza sadece bir toplumu teskil

eden ¢esitli unsurlar, yani bireyler veya gruplar arasindaki karsilikli iliskiler sebekesinin

sarsilmis veya bozulmus olmasi gelmemelidir. Bu ¢esitli unsurlarin birbirini itmesinin,

3% Ali Coskun, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Céziilme Ve Din”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi,
Istanbul, Haziran, Say1:13, 2004, s.111.

% Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 297.

585 Erkal, a.g.e., s. 280.

%% Genis bilgi igin bk. Pitirim Sorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, (¢ev. M. Miinir Rasit Oymen),
Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1994.

*¥7 Orhan Tiirkdogan, Degisme Kiiltiir ve Sosyal Céziilme, istanbul: Birlesik Yay., 1996, s. 181.

*% Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Sosyal Entegrasyon”, Refii Siikrii Suvla'va Armagan, istanbul: TUIF
Yay., 1971, s. 233.
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birbirinden uzaklagsmasini, hatta son tahlilde birbirine diisman kesilmesini igeren bu
stire¢, toplumu parcalayici, ayirici, boliicii bir siire¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sosyal
disentegrasyon, herhangi bir toplum igerisinde, cesitli sosyal gruplar arasindaki
gerginliklerin, asag1 sinif-yukar sinif, kdylii-sehirli, is¢ci-patron, halk-aydinlar, topraksiz
koyliiler-agalar, idare edenler-edilenler, hatta tesettiir ve sekiz yillik egitim taraftarlari
ile aykir1 diislincede olanlar arasindaki grup veya smif miicadelelerinin keskinlestigi;
sosyal gruplar arasindaki kinlerin, kiskangliklarin ve komplekslerin had sekline ulastig;
toplumu teskil eden c¢esitli etnik gruplar, azinliklar arasindaki catigmalarin arttigs;
veyahut cesitli goriis agilarindan hareket eden liderlere bagli olarak toplumun iki veya
daha fazla hasim gruba boéliindiigii bir durumu ifade eder. Kisaca sdylemek gerekirse,
sosyal disentegrasyon, “biz” suurunun, millet ve birlik suurunun kaybolmus olmasi
veya kaybolmaya yiiz tutmus olmasi demektir ki, uzun miiddet devam ettigi takdirde,
toplum tam bir ¢6ziilme ve dagilma hali igerisine girmis olacak, yani otonom bir grup

olarak varhgmi kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalacaktir. °%

Hemen her sosyo-
kiiltiirel biitlinlesme olayinda, bir sosyal psikolojik biitiiniiniin islemekte oldugunu,
sosyal psikolojik entegrasyonda maneviyat (morale) yiiksekliginin veya maneviyat
bozuklugunun ¢ok biiyiik bir etkisi bulundugunu da unutmamak gerekir. Ozellikle savas
ve buhran hallerinde birlik olmaya ve dayanismaya ihtiya¢c duyuldugu hallerde, gerek
sivil toplum acisindan, gerekse savasan birlikler agisindan bu faktoriin kader birligi
saglamakta ne derecede 6nemli bir rol oynadigi hemen géze ¢arpmakradir.”® Buradan
cikaracagimiz sonug¢ giliclii ve dogru prensipler iizerine varligimi tesis etmeyen
toplumlarin mutlaka ¢6ziilmeye mahkum olduklaridir.™"

Bu ¢oziilmelere ve cemiyetlerin maddeci ahlaka yonelmis olmalarina ragmen,
meydana gelen refah seviyesindeki yiikselmeleri Zimerman su nedene baglamstir:
“Refah seviyesinin yiiksekligi aslinda halkin bu maddeci ahlaki vasfindan degil, tam
tersine olarak (sayilari nispi manada az da olsa) aydinlarin mana hedeflerine

59592

yonelmislik ahlakindan dogmaktadir. Demek ki ahlak onciisii alimler, toplumun

%% Tiirkan Yériikan, “Sosyo-Kiiltiirel Biitiinlesmenin Milli Giivenlik Politikas1 Agisndan Onemi”,
Sorgulanan Sosyoloji, (ed: M. Cagatay Ozdemir), Eyliil, Ankara, ts., s. 105.

0 4.gm.,s. 107,

31 R. M. Maclver, H. Page Charles, Cemiyet, s. 38-39.

%2 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Fert ve Topluluk iliskileri Bakimindan Sahsiyet ve Cemiyet Tipolojisi”
Findikoglu Armaganu, Istanbul, 1977, s.152.
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maddi hedefler giitmesi halinde bile, denge unsuru olarak, sosyal ¢6ziilmeyi Onleyici,
sosyal biitiinlesmeyi ve gelismeyi saglayici fonksiyon icra etmektedirler.””

Sosyal biitiinlesme ile sosyal ¢oziilme halini birbirine zit iki gelisme olarak ele
alan Durkheim, tam ve miikemmel biitiinlesmeyi isboliimiine baglamaktadir. Sadece,
cografi birlik yeterli degildir. Isboliimiiniin gelismemesi, toplumda fonksiyonel
biitiinlesmeyi saglayamayacagindan, ¢6ziilme halleri goriilebilir. Fakat sadece
isboliimiine agirlik verilmesi fonksiyonel biitlinlesmenin saglanmasi ve ¢dziilmenin
onlenmesi bakimindan yeterli degildir. Cilinkii, isbolimiiniin gelistigi, sosyal refahin
maddi Olctilerde arttig1 birgok iilkede, ¢oziilme hallerine rastlanmaktadir. Hizli sinai ve
teknik ilerlemelerin sosyal ve beseri iliskiler tizerinde yikici etkileri olmustur. Su halde
maddi tatminin yanisira, fert ve gruplari kendiliginden isbirligi ve daha yogun iliskiler
icine ¢ekmek gerekmektedir. Anomi (kuralsizlik) ve maddi tatminsizlige ragmen,
manevi tatminsizligin goriildiigii bircok Bati1 toplumunda cesitli sosyal bunalimlara
rastlanmaktadir. Eger sadece modern (teknik) isbdliimii sosyal ¢6ziilmeyi Onleyici rola
sahip olsa idi, bu iilkelerde goriilen gesitli ¢oziilme halleri ortaya ¢ikmazdi. >

Cemiyeti meydana getiren fertler ve sosyal gruplar tesadiifen ve gegici olarak
bir arada bulunmadiklarina gore, daha oOnce de soOyledigimiz gibi fonksiyonel
biitiinlesmenin yanisira, kiiltiirel bir biitiinlesmenin de gerceklestirilmesi gerekecektir.
Iste, bu konuda Sorokin, ¢dziilmeyi 6nlemek i¢in mantiki-manali bir biitiinlesme
onermektedir.’”

Bu bakimdan Islam dininin 6z degerlerini yozlastirmadan tatbik edebildigimiz
takdirde kiltiriimiiz ve ozelligimiz ideal olmaya, 6rnek olunmaya namzettir.””®
Bilgiseven'in de belirttigi gibi “dinin 6ziinii kaybetmis olmamiz yiiziinden inang
gruplarina ayrilarak milli immet olma karakterimizi kaybetmeye baslamis bulunuyoruz.
Ozii felsefesi, 6liimsiiz olan (giinkii ilimlerle tam bir uyum arz eden) temel akideleri
yozlastirihip anlasilmaz bir hale geldikten sonra sirf sekilsel bir hale getirilen Islamiyet,

herkesin Islam’a uygun gordiigii ibadet tarzlarmin, davranis modellerinin ve

393 Adil Sahin, Islam ve Sosyoloji agisindan din ve ilim biitiinligii, istanbul: Bilge Yayncilik, 2001.
s. 162.

% Erkal, a.g.e., 5.282.

% Erkal, a.g.e., 5.283.

%% Altikardes, Din ve Sosyal Biitiinlesme, s. 266.
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tutumlarinin birbirinden farklilig1 yiliziinden, Enam suresinin 159. ayetindeki yasaga
ragmen parca parca edilmistir”.”"’

Birlik ve biitiinliigiin toplumsal hayat i¢in ne kadar 6nemli oldugunu biliyoruz.
Dolayisiyla birlik ve biitiinliigiinii kaybederek parca par¢a grup ve firkalara ayrilan
toplumun, su ya da bu sekilde ¢oziilmesi, ¢cokiip yok olmasi kaginilmazdir.”® Nitekim
Kur’an “Allah’a ve Resuliine itaat edin ve ¢ekisip birbirinize diismeyin; yoksa ¢oziiliip
yilginlagirsiniz, giiciiniiz gider...”””” buyurmaktadir.

Razi, Allah Teala’nin, ¢ekismelerin ve miinakasalarin, su iki seyi doguracagini
beyan ettigini sdyler:

1) Dagilmayi ve zayiflamay1.

2)  Keza riizgarin gitmesine sebep olmasi.

Bazi tefsirciler “riizgar”dan maksatin devlet,””! bazilar1 da Allah’in gonderdigi
riizgar®” oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Razi ise ilk goriisii, yani devlet manasini
tercih etmistir. °*® O bu manay1 Zemahseri’den almistir. Devlet, isleri yiirlir halde ve
niifuzlu iken, rlizgara ve rilizgarin esmesine benzetilmistir diyen Zemahseri, bir
kimsenin devleti (saltanat giinleri, iyi giinleri) yirirliikte iken, “falancanin riizgari
esiyor” dendigini nakletmektedir.®*

Ayet donemin Ozelligini tagimakla birlikte, genel telkinleri, {istiin ve ileriye
doniik yonlendirmeleri ihtiva etmektedir. Burada siddet aninda Allah’in anilmasi ile
giiclii bir psikolojik tedavi vardir. Cekisme sonucunda, kuvvetin elden gidecegi ve
yenilginin glindeme gelecegi bildirilerek sosyal bir degere temas edilmis, kuvvet ve
6zgiirliigiin islami vahdetle gerceklesecegine dikkat cekilmistir.®” Cekismeye sebep
olan insanlarin farkli goriislere sahip olmalar1 degildir. Gergek ortaya ¢iktigi halde

insani, goriisiinde 1srara siiriikleyen ihtirastir, arzudur. Bu da, insanin kendi “sahsini”

> Bilgiseven, Tiirkiye ‘de Sosyal Coziilme Tehlikeleri, s.315.

5% Altikardes, a.g.e.,s.255.

% Enfal 8/46.

600 Réazi, a.g.e., XV/138.

0! Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli-Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfiti,
Tefsiru’l Celaleyn, Beyrut: Darii Thya, t.y., s. 241; Semerkandi, a.g.e., 11/20

602 Kurtdbi,, a.g.e., VII/25.

693 Rz, a.g.e., XV/138.

604 Zemahserd, a.g.e., 11/167.

5 Derveze, a.g.e., VII/67.
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terazinin bir kefesine, “gercegi” de bir kefesine koymasi ve daha bastan “sahsini” tercih
etmesidir.

Sosyal yapi temel grup ve kurumlardan olusur. Toplum da fertlerin-gruplar
icinde ve kurumsal degerler g¢ercevesinde olusturduklari-ahenkli bir biitiindiir. Bu
acidan ¢oziilmeye, fertten ve kurumdan hareketle bakabiliriz. Kur’an her iki ¢6ziilme

tipi lizerinde durarak bunlardaki ¢6ziilme nedenlerini ortaya koymusutr.

A. Bireysel ¢oziilme

XX. ylizyilda genis ailenin ortadan kalkmasiyla fertler arasinda meydana gelen
¢oziilme daha da belirginlesmistir. Cekirdek aile eski biiyiik ailenin (mecburi dayanisma
esasina dayali ailenin) yerini almig, bdylece akrabalar grubu daralmis ve aralarindaki
dayanisma ortadan kalkarak yerini bazi tesekkiillerin kollektif bir kiitle i¢in getirdigi
dayanismaya birakmistir.®’

Kur’an’a gore yabancilasma; ilahi alemden olup, varligin 6zii olan ruhun,
kaynagi ile baglantisinin kesilmesidir. Bu irtibat kopukluguna, yahut Eflatun’un
tabiriyle, ruhun ilahi alemden pay almamasi, onu madde diinyasindaki varliklarin i¢cinde
kaybolmaya kadar gotirmektedir.®”® Bu durum, Kur’an’da ayn1 olgunun 6ne ¢ikarildig
birka¢ ayette soyle dile getirilmektedir: Miinafiklarin Tebiik seferindeki olumsuz
davranislarina deginen bir ayette; miinafik erkek ve kadinlarin, inananlardan yana degil,
birbirinden yana olduklar1, kotiiliigli emredip, iyilikten alikoyduklari ve cimrilik ettikleri
belirtildikten sonra: “Onlar Allah’t unuttu, Allah da onlart unuttu”®” denilmektedir.
Yine baska bir ayette inananlara: “Allah’t unutan ve bu yiizden Allah’in da onlara

kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaymn”*"

seklinde bir uyart yapilmaktadir.
Ayetlerde “unutma” fiili zikredilsede bu kelime “terk etme” anlamindadir. Ciinki
unutma ihtiyari fiillerden degildir. Dolaysiyla kisi unutmasindan otiirii yerilmez.®"'

Yani, Allah’in insana bagisladigi akil melekesini kasitli bir sekilde yanls kullananlar

0 Kutub, Fi Zilali’lI-Kur’dn, 111/1528-1529.

%7 Bilgiseven, Genel Sosyoloji, s. 298.

5% Sitleyman Hayri Bolay, *Yabancilasma Karsisinda islam”, 15. Hicri Asirda Islam, Ankara: Yazarlar
Birligi Yay., 1983, s. 28.

9 Tevbe, 9/67.

519 Hagr, 59/19.

S!! [smail Hakki Bursevi, Tenvirii'I-ezhan min tefsiri Ruhi’l-beyan, (tah: Muhammed Ali Sabuni),
Dimagk: Darii'l-Kalem, 1408/1988, 11/82.
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ve-O’ndan gafil olmanin sonucunda-kendi ruhi potansiyelini bosa harcayanlar gibi

olmayin denilmektedir.®'?

Bazi miifessirler Hasr 19. ayetini, Allah’in, kendisine kars1
gorevlerini yerine getirmeyenlere, iyilik yapmayr ve kotiiliklerden sakinmayi
unutturmasi, onlart bu paydan ve mutluluktan mahrum etmesi seklinde
aciklamislardir.®”® Bu ayetten, insanin kendini tanimasi yani var olus amacini idrak edip
onu unutmamasi halinde Rabbini de bilmis ve tanimis olacagi manasi da ¢ikarilabilir.
Hz. Ali’den nakledilen “Sen kendini bil ki Rabbini de bilesin” ve “Kendini bilmeyen
Rabbini de bilmez” anlamindaki vecizeler bu yorumu destekleyici niteliktedir.'*
Burada 1srarla lizerinde durulan konu, insanin kendine yabancilagmasini
onlemektir. Ciinkli Allah’1n unutulmasi, kiginin kendini unutmasi sonucunu dogurmakta

ve bu durumda insana ait biitlinliik par¢alanmakta, insanin kulluk kimliginde dagilma ve

sapmalar meydana gelmektedir.®"

B. Kurumsal Coziilme

Kurumu, ¢ogunlugun paylastigi ve temel ihtiytaglarin karsilanmasi amacina
yonelik davranig oriintiileri diye tarif edebiliriz. Kurumlar temel davranis tarzlaridir;
birlikte bulunan kisiler kurumlar yoluyla birtakim isler gerceklestirirler. Kurumlar;
kisilerin sosyal davranislarini kolaylastirirlar; fertlere hazir yapilmis sosyal rol ve sosyal
iliski yapilar1 temin ederler. Toplum kiiltiiriiniin istikrarlilig1 ve esgiidiimii i¢in birer
ajan olarak da hizmet ederler. Dolayisiyla kurumlar zorunlu olarak deger yiikliidiirler.
Bu degerlerin bazilar1 yazili hukuka girer, ¢ogunlugu ise kisiler ilizerinde bilingalt1
sosyal bask1 yaratir.®'®

Kurumlar temel ve yardimci olarak ikiye ayrilir. Katilmanin en yiiksek sayida
olmasi toplum i¢in 6zsel olma ve birey ve ortak refah i¢in en dnemli olma 6zelliklerine

sahip olan kurumlar sunlardir: Aile, egitim, ekonomi, siyaset, din ve bos zamanlarin

degerlendirilmesi.

612 Esed, a.g.e., 111/1134.

513 Taberd, a.g.e., XIV/68; Sevkani, a.g.e., V/206.
4 fbn Atiyye, a.g.e., V/291; Kur’an Yolu., V/231.
615 pazarbast, a.ge.,s.228-229.

616 Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din, s. 20.
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Yardimci kurumlar ise bu 6zelliklere sahip degildir. Yardimci kurumlar, temel
kurumlarca islenen sayisiz, kiiciik 6lgekli ve cesitli kurumlardir. 617

Higbir sosyal kurum kendi basimma var olamaz ve her bir kurum c¢esitli
derecelerde digerlerini etkiler, digerlerinden etkilenir. Kiiltlir ve toplumun siirekliligi
icin, temel kurumlarin karsilikli bagimli isleyisi belirli ahenk i¢cinde olmalidir. Herhangi
bir kurumdaki ¢oziilme, karsilikli bagimlilik iliskileri ¢ercevesinde diger kurumlari da
etkiler. Ornegin aile hayat: veya siyasal kurum iizerindeki énemli degismeler diger

sosyal kurumlari ciddi olarak etkiler. °'®

I1. Kur’an’da Sosyal Coziilme

Kur’an-1 Kerim toplumsal ¢oziilmenin nedenlerini biitiin boyutlariyla ele
almistir. Bu nedenleri itikadi, ailevi ahlaki, siyasi ve iktisadi olmak iizere bes ana
maddede toplayabiliriz. Ele aldig1 tiim meselelere biitlinciil sekilde yaklasan Kur’an
toplumlarin ¢dkiis nedenlerine de biitiinciil bir sekilde yaklasmakta, yani c¢okiis
nedenlerini ele alirken 6rnegin itikadi nedenleri ayri, ahlaki nedenleri ayr1 gormemekte,
onlar1 birbirinden apayri seylermis gibi degerlendirmemektedir. Biitiin nedenleri icice
ele almakta ve dini-ahlaki bir bakis acisiyla ortaya getirmektedir. °"°

Diinyay1 1slah etmek de ifsad etmek de insanin elindedir. Bundan dogacak
seref de diisiis de insana gider. Sorumluluk, birey olarak ve toplum olarak insana
diismektedir. Kur'an bu konuda en agik hiikkmii vermistir:

"...Bir topluluk (kendi eliyle) kendini degistirmedikce, Allah onlarin durumunu
degistirmez..."**

Allah Teala insanlara verdigi nimeti ya da azabi, Ustiinliigii ya da algakligi,
onurlulugu ya da ezilmisligi, onlar, diislincelerini davraniglarin1 ve pratik hayatlarini
degistirmedikg¢e degistirmez. Allah onlarin sahislar1 ve davranislart agisindan meydana
getirdikleri degisiklikler dogrultusunda onlarin durumlarini degistirir. Gergi, Allah

Teala daha olmadan ne olacagini bilir. Ne var ki, onlara iliskin hiikiim, onlarin

davraniglarina gore olacaktir ve bu hiikiim yasanan degisiklikle ayni zamanda

517 Fichter, a.g.e., 124-125

o' Bilgin, a.g.e., s. 20.

819 Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, s. 112.
620 Ra'd, 13/11.

106



2

gerceklesecektir.”®' Esed, ayetteki ” (kendi eliyle) kendini” ifadesinin olumlu ve
olumsuz olmak iizere iki anlam1 oldugunu soéyler: “yani, insanlar kendi nefislerini fesat
ve yozlagmaya terk etmedik¢e Allah yardim ve esirgemesinden onlar1 yoksun kilmaz.
Buna karsilik, yine Allah, bilerek-isteyerek giinah isleyen kimseler kendi iclerindeki
egriligi, olumsuz egilimleri degistirerek bunu hak etmedik¢e, onlara rahmet ve inayetini
nasip etmez. En genis anlamiyla bu ifade, hem bireysel, hem de toplumsal hayata yon
ve bi¢im veren; tasiyicilarinin ahlaki niteliklerine ve “i¢ diinyalarindaki” ruhi/manevi
bicimlenmelere gore uygarliklar yiikselten ya da algaltan ilahi sebep-sonug ilke ya da
iliskisini, yani, siinnetullahi dile getirmektedir.”®*

Sorumluluk esas itibariyle bireyseldir. Fakat unutmamk gerekir ki topluma da
baz1 gorev ve sorumluluklar diismektedir. Eger haklar ve 6zgiirliikler ¢ignenirse, toplum
da bunu Onlemek i¢in her hangi bir tedbir almazsa siinnetullah'in bir geregi olarak,
toplumsal ¢okiintii baglamis demektir.

Yukarida da sdyledigimiz gibi insanlar davranislarinin sorumlusu oldugu gibi,
toplumlar da davranislarinin sorumlusudur. Gelecekleri, yapacaklar1 davraniglara gore
sekillenir. Ciinkii, 6zgiir iradelerini kullanarak secimi kendileri yapmustir.®*

insan ve toplum, mutlaka kendi elleriyle kazandiklarnin mahkumudurlar.®**
Kur’an’da bunu ifade eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir:

“Allah insanlarra hi¢ zulmetmez, fakat insanlar kendi kendilerine
zulmediyor”®®

“ste bu, ellerinizin yapip one siirdiigii isler yiiziindendir. Yoksa Allah kullara
zulmedici degildir®*®
“Yaptiklar: isler yiiziinden inkar edenlerin baslarina ani bela(lar) gelmeye

627
devam edecek”

2! Rutub, Fi Zilali’I-Kur dn, TV/2049.

622 Esed, a.g.e., 11/487.

823 Nuri Tok, Kur’an’da Siinnetullah ve Helak Edilen Kavimler, Samsun: Etiit Yay., 1998, s. 46.

624 imaduddin Halil, Islam i Tarih Yorumu, (¢ev: Ahmet Agirakga), Istanbul: Risale Yay., 1988, s. 293-
295.

525 Yunus, 10/44.

626 Enfal, 8/51.

%7 Ra’d, 13/31.
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Cimen’in toplumlarin helak sebepleri ile ilgili sdyledikleri bizce toplumsal
¢coziilme i¢cin de aynen gecerlidir. Miiellif toplumsal helakin sebepleri konusunda
vardigi sonuglart su sekilde ifade etmektedir:

“Helak sebepleri genel bir bakis agis1 ile ele alindiginda sdyle bir sonug elde edilebilir:
Bireyleri veya toplumlar1 helake gotiiren temel sebep, onlarin insani zaaflar diye tarif edebilecegimiz
zevk, sefa, haz, lezzet gibi basit arzularini tatmin etmeye yonelik eylemlerinden olusmamaktadir. Bilakis
kisileri helake gotiiren esas sebep, kin, nefret, intikam, diismanlik ve gayz gibi duygulara dayali olarak
Allah’a kars1 miicadele askiyla yapilan eylemlerde kendini ortaya koyar. Bunun nedeni insanin nefsi
zaaflarla donatilmis bir yapida yaratilmig olmasidir. Bundan dolayi insan zaman zaman bu hayvani
duygulara esir diisebilir. Ancak nefsinin arzularini tatmin ederken bu kimsenin eylemleri, Allah’in
belirledigi en son simir1 agmamali, ayrica toplumun genel yapisini bozacak nitelikte bir tehdit haline
doniismemelidir. Ciinkii bireysel suglar, toplum yapisini tehdit eder bir duruma doniistiigiinde, diinyada
hem hukuk hem de bizzat Allah’in miidahelesiyle karsilasir. Toplumsal bir tehlike olugturmadig: taktirde,
helak sebebi olarak nitelendirilen bir ¢ok eylem, Allah’in genis miisamahasi igerisinde,cezas1 ahrete
ertelenen eylemler olarak kalabilirler. Onemli olan bu eylemlerde Allahla restlesme anlayisinin hakim
olmamasidir. Sayet boyle bir sey olursa, eylem, sonuglart agisindan bireysel sinirlar iginde kalsa dahi,
sahibini diinyevi bir helakla kars1 karstya birakabilir.”**®

Cagdas sosyoloji ve tarih felsefesi, tarihi siirecte bireyin, toplumun ve bunlarin
olusturdugu devlet ve medeniyetlerin ¢okiisii ve yok olusunda, Kur’an’da belirtilen
sebeplerden cok daha farkli sebepler iizerinde durur ve bu sebepler, hemen hemen
tamamiyle maddi unsurlardan olusur. Bu durum Kur’an ile ¢agdas sosyoloji ve tarih
felsefelerinin bu konuda az sayida ortak noktalari olsa da, temelde birbirinden ¢ok farkli
anlayislara sahip olduklarini gosterir. Ciinkii her ikisinin beslendigi kaynaklar farklidir.
Biri vahiy bilgisine dayanirken, digeri insan bilgi ve zekasinin iirettigi ve Oziinde

“filozofun” “bireysel bakis acistyla degisken cikarlarma bagl”®*

olarak gelistirilen
teorilerden olusur.

Yukarida Kur’an’a gore sosyal ¢oziilme nedenlerinin itikadi, ailevi, ahlaki,
siyasi ve iktisadi nedenler oldugunu sdylemistik. Simdi de bu miiesselerdeki sosyal

¢oziilmeyi Kur’an-1n nasil ele aldigini incelemeye ¢alisalim.

628 Abdullah Emin Cimen, Kur an-1 Kerim'de Helak Kavramu, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), MUSBE
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 2001, s. 428.
629 Mazharuddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavrami, s. 193-194., Cimen, a.g.e., s. 428.
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A. Itikadi Céziilme

Itikadin birey ve toplumda biiyiik degismelerin ger¢eklesmesinde bdyiik rolii
vardir. Toplum Once inancimi degistirir, degisen inang ise ameli etkiler ve toplumu
biitiiniiyle degistirir. Dolayistyla toplum bozuk bir inanca sahip olursa, toplumun hayat
tarzi ve davraniglar1 da bozuk olacaktir. Yani toplum, bozuk bir inan¢la olumsuz yénde
degisecektir.®*

Kur’an yanlis inanglar1 nedeniyle tarihten silinen toplumlardan Ornekler
vermis ve bu davranigsin onlart yokolusa gotiirmede yeterli bir neden oldugunu
belirtmistir. Bir toplumu yok olusa gdétiiren biitiin olumsuzluklarin temelinde yanlis
inan¢ yatmaktadir. Geg¢mis toplumlardan, peygamberler kanaliyla gerekli ikazlar
yapildiktan sonra, onlarin yok olugsuna neden olan etkenin inangsizlik oldugu belirtilen
bir ayette:

“Onlardan once yoketmis oldugumuz hicbir memleket (karye) inanmamisti,

631

bunlar mi inanacaklar?” denilmektedir. Buna gore helaka ugrayan biitiin

toplumlarm belirgin 6zelligi inangsizlik olarak ortaya ¢ikmaktadir.®*

Kur’an’da sikca
atifta bulunulan bu eski toplumlarin ¢okiis nedeni degismez bigimde, kendi maddeci
hayat goriislerine ters diisen tiim manevi gerceklere karsi umursamaz tutumlar se¢mis
olmalartyds.®?

Kur’an sirki, kiifrii ve kiifriin dogurdugu yalanlamay1,®* fiski®® ve nifaki®*
itikadi ¢Oziilmenin faktorleri olarak gormektedir. Daha oOnce “Kur’an’da Sosyal
Gruplar” bashigr altinda bu kavramlar ele almis bu 6zellikleri tasiyan gruplarin
toplumda sosyal ¢oziilmeye neden olduklarini sdylemistik. Burada da bu kavramlari
tekrar ele alarak itikadi ¢o6ziilmede ne gibi rolleri olduklarini ortaya koymaya
calisacagiz.

Tevhid akidesi biitiin toplumlar icin sosyal gelismenin temel faktoridiir.
Tevhid gercegini ihmal eden toplumlar, uzun vadeli olarak bu ihmallerinin olumsuz

sonuclartyla kendiliginden ve zorunlu olarak karsilasmislar ve karsilasacaklardir.

530 M. Said Simsek, Kur'an Kissalarina Girig,istanbul: Yonelis Yay., 1993, s. 91.
! Enbiya, 21/6.

632 pazarbasi, a.g.e., s. 298.

633 Esed, a.g.e., 11/647.

3% Hace, 22/42-44.

535 Ahkaf, 46/35.

636 Ahzab, 33/60-62.
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Tevhid akidesinin ihmal edilmesiyle birlikte gii¢lii devletler, yerlerini zayif devletlere
birakmak durumuyla kars1 karsiya kalmuglardir.®*’

Tevhid kavraminin ziddi sirkdir. Allah sirk toplumlarma peygamberler
gondererek onlarin sirkten vazgegcmelerini ve fitratlarina donmelerini istemistir. Ancak
peygamberlerin ¢agrisin1  dikkate almayarak sirklerine devam eden toplumlar,
kendilerine tanian belirli siireden sonra biiylik cezalar ve helakle karsilasmislardir.
Sirkin, toplumda sorumsuzluk, adaletsizlik, haksizlik, belirli ahlaki normlar1 hige sayma
gibi toplumu ¢okertecek bir cok kotii davranislarin yayilmasini da beraberinde getirdigi
dikkate alinirsa sirkle ¢okiis arasindaki iliski daha acgik bir sekilde goriilecektir. 638

Fakat Zemahseri bu konuda farkli bir yorum getirmektedir. O,

Osabias Lelaly allay (678 Sl &y, 8 Ly

“Rabbin, halklar: salih ve islah edici kimseler iken memleketleri zulmederek
helak etmez”® ayetinde gecen zuliim kelimesinin, sirk anlaminda oldugunu belirttikten
sonra, bir toplum sirk igerisinde olsa bile, onlar “muslih” kimseler olduklari siirece
Allah’m onlart helak etmeyecegini sdylemektedir. Ona goére bir toplum sirkin hangi
tiiriine bulasirsa bulagsin, muslih oldugu siirece o toplumu olusturan kimselerin Allah’a
sirk kosuyor olmalari, helak olmalari i¢in bir neden teskil etmemektedir.** Yani toplum
sirke zuliimii de karistirirsa o zaman o toplum helak olmaya mahkumdur.

Diger bir ihtimale gdre burada zuliim, Allah’in cezalandirmasiyla ilgilidir.
Yani, halk: salih ve 1slah edici olan kenti, Allah zuliim ile (haksiz yere) helak etmez.

Zira 1yi insanlar1 helak etmek, zuliimdiir. Allah kullarina zulmetmez. Fakat kullar kendi

zulimleri yiiziinden helake ugrarlar.®"!

Resid Riza’ya gore ayette zuliim ile sirk
kastedilmemisse su mana vardir: Bir iilke halki, Su’ayb kavmi gibi aligveriste hile,
haksizlik yapmaz; Hud kavmi gibi halki ezmez, Lut kavmi gibi igren¢ fuhuslar yapmaz,
Fir’avn kavmi gibi halki ezen zorbalara boyun egmez; diinya islerinde muameleleri
diirtist olur, kalkinmaya 6nem verir, adil davranirlarsa, sadece sirk kogsmalar1 yiiziinden

Allah onlar1 helak etmez. Zird gilizel davranan insanlar1 helak etmek zuliimdiir. Ama

537 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 27-28.

63% Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, s. 114-115.
 mid, 11/117.

6490 Zemahserd, a.g.e., 11/239, Beydavi, a.g.e., 1/473.
1 Ates, a.g.e., IV/349.
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sirklerine, kotii davraniglar1 da eklenirse; Allah’a ortak kosmakla kalmayip kétii isler
yapar, zulme saparlarsa Allah onlar1 helak eder.®*

Daha once kiifriin, siikriin karsitt olan nankdrliik ve imanin karsiti olan inkar
anlamlar1 oldugunu sdylemistik. Imanin tam karsiti olan kiifiir, en tipik bir bigimde
cesitli kiistahca, sorumsuzca ve diisiincesizce eylemlerde kendini belli eder.®”® Yani sira
nimetlere kiifiir (nankorlikk) kiifriin temelini olusturdugu gibi, nimet kelimesinin
kapsami igine mal, miilk, goz, kulak gibi maddi ve yetenek, beceri, diisiince, akil gibi
manevi varliklardan daha ¢ok, risalet, din, hidayet vb. girer. Bu durumla Allah’a ve
O’ndan gelen herhangi bir seye yonelen Ortme, gizleme ve tanimama isi kiifiir
kavraminin kapsami i¢indedir.***

Kiifirle sirk birbirlerini tamamlayan iki siirectir.®” “Sirk cok biiyiik bir
zuliim”®* iken, “kafirler de zuliimedenlerin ta kendileridir.” **’ Cinkii kafirler Hakk’m
emrine bakmaz, hakki yerli yerine koymaz, ilahi sinirlar1 asarlar, neye giicleri yeterse
cignerler, miicerred (soyut) delilleri dinlemezler, fiilen bir engelle karsilasmadikca, fiili
bir direnis gormedikge her haksizlig1 yaparlar. ***

Kur’an, toplumsal ¢6ziilme konusunu ele alan ayetlerin bir ¢ogunda fisk ve
fasiklardan bahsetmektedir. “Fasiklar kavminden baskasi helak edilir mi”®® diye
buyuran Kur’an bir ¢ok fasik toplumun helakla cezalandirildigini bidirir:

“Bundan once Nuh kavmini de (yikima ugrattik). Ciinkii onlar fasik olan bir
toplumdu’.*°

“El¢ilerimiz Lut’a gelince onlar adina iiziildii ve eli ayagi birbirine dolasti.
Onlar da: “Korkma ve iiziilme seni ve aileni kurtaracagiz ancak karin kurtulamayacak”
dediler. “Haberin olsun, biz fasikilik yapmalarindan dolayr bu yore halkinin iizerine
gokten korkung bir azap indirecegiz” dediler”. Dikkat edin! Biz aklimi kullanacak bir

topluluk icin orada bir ibret tablosu biraktik”.®!

642 Resid Riza, a.g.e., X11/192.

3 fzutsu, a.g.e., s. 166.

4 Unal, a.g.e., s. 380.

45 Okumus, Kur’an’da T oplumsal Cokiis, s. 116.
4 Lokman, 31/13.

7 Bakara, 2/254.

% Elmalili, a.g.e., 11/848.

9 Ahkaf, 46/35.

60 Zariyat, 51/46.

! Ankebiit, 29/33-35
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Itikadi ¢oziilme konusunda belki de en tehlikelisi miinafikliktir. Kalpleri
dagmik®? olan minafiklar toplumu pargalamak igin biiyiik caba sarfederler.
Kalplerinde hastalik olan,*> yeryiiziinde fesat ¢ikaran,*>* yalanci ve korkak olan,®”

% ve ahde vefasiz olan®’ bu insanlar sadece

kotiliigi emredip iyilikten sakindiran®
kendi ¢ikarlarini diisliniirler. Toplum i¢in son derece tehlikeli olmalarindan dolay1
Kur’an onlar i¢in sdyle demektedir:

“(Bu tutumlarina) son vermeyecek olurlarsa, ger¢ekten seni onlara saldirtiriz,
sonra orada seninle ¢ok az (bir siire) kalabilirler. Lanete ugratilmislar olarak; nerede
ele gecirilseler orada yakalanir ve oldiiriildiikce (siirekli) oldiiriiliirler. (Bu) daha
onceden gelip-gecenler hakkinda (uygulanan) Allah’in siinnetidir. Allah’in siinnetinde

kesin olarak bir degisiklik bulamazsin™. ***

B. Aile Yapisinda Coziilme

Aile genel olarak niifusu yenileme, milli kiiltiirii tasima, c¢ocuklar
sosyallestirme, ekonomik, biyolojik ve psikolojik tatmin fonksiyonlarnin yerine
getirildigi bir kurumdur.®”” Cinsel davranislar1 diizenleme, tireme yoluyla topluma yeni
tiyeler kazandirma, sosyallestirme, cinsiyet rollerini yiikleme ve bireyin giivenlik
ihtiyacim karsilama ailenin en énemli fonksiyonlaridir.®®

Toplumsal degismeye paralel olarak ailenin de yap1 ve fonksiyonlar
degismektedir. Evrensel ve statik bir aile yapisindan s6z etmek imkansizdir. Zamanla
aile tiyelerinin sayisinda, yapisinda ve gorevlerinde siirekli degismeler ortaya ¢ikmuistir.
Hatta ayn1 toplumun kirsal ve kentsel kesimlerinde bile aile yapilar itibariyle
farkliliklar olusmustur. Gelismis ve gelismekte olan toplumlarda aile yapilar1 da degisik
goriiniimlere blirlinmiistiir. Modern toplumlarda geleneksel aileden, cekirdek aileye

dogru gecis gozlenmektedir. **!

2 Hagr, 59/14.

853 Bakara, 2/10.

%% Bakara, 2/11-12.

%% Tevbe, 9/56-57.

85 Tevbe, 9/67.

7 Tevbe, 9/75-71.

558 Ahzdb, 33/60-62.

6 Erkal, a.g.e., s. 88.

660 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, Adana: Karahan, 2005, s. 94.
661 Aslantiirk-Amman, a. g.e.,s. 265-266.
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Toplum igin aile ¢ok 6nemli bir kurumdur, ¢iinkii biitiin kiiltiirel ve sosyal
degerleri biinyesinde toplar ve nesilden nesle aktarir. Sanayi devrimi, yogun kentlesme
ve topraktan kopmayla beraber genis ailenin yerini modern, ¢ekirdek aile aldi. Fakat
cekirdek aile de daha fazla hiikiim siirmeden yerini boliinmiis ya da parcalanmis ailelere
birakmaya basladi. Geleneksel ailenin ugradigi bu degisimin degisimden daha cok
¢6ziilme oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun altinda yatan temel etkenin de ekonomi oldugu
kabul edilir. Fakat Altikardes’in de belirttigi gibi “‘ekonomik faktdrler birinci derecede
onemli olsaydi, ¢ekirdek aile parcalanmaz, uzun siire hiikiimran olurdu. Hatta zamanla
genis aileye doniis bile miimkiindii. Zira biiyiik aile biiyiik kentlerde barinma ve is
imkan1 acisindan ¢ok daha ekonomik olabiliyor. Halbuki ekonomiden bagka ahlaki ve
geleneksel degisimler de ailenin ¢oziilmesinde nemlidir”.®

Umit Merig de ailedeki bu ¢oziilmeyi soyle ifade ediyor:

“Bugiin eski aile yapisi yikildi; fakat onun yerine neyi gecirdik? Kirik ve tutarsiz bir grup aile
bugiin modernlikten cok, anarsinin kucagindadir. Sehir merkezlerine huzursuzlik, korku, sugluluk
getiriyorlar. Islam iilkelerindeki “sehir ruhu binlerce yara ile delik desik olanlarmn mabedi olan o korkung
yer haline geldi. Cirkin bir seramik yigmni, ruhsuz binalar, betondan kolonlar, karmakarisik elektrik
telleri. Kent, artik bir demir, tas ve ¢amur y1gimdir.

Orada iistiiste yigilan aileler de artik aile degildir. Aile de bu kaotik karmasikligin bir aksinden
ibarettir. Bu dejenere modernlik; kendini ev i¢indeki mobilya ve aletlerde hissettiriyor. Eskiden fakirde
olsa her ailenin esyasi kendi i¢inde uyumlu idi. Halbuki simdiki esyalar bir 1vir-zivir sergisi. Ailenin

moral bir gorevi de yok. Kdylerin fakirliginden kagan aile, kendini sehirlerin fakirligine atiyor. Birkag

.. . . . o . C 663
istisna bir yana, geri kalan aileler modernligin ne ydneticisi, ne de tastyicis1.”

Ailelerin ¢oziilmesinde en 6nemli etkenlerden biri ailede sevgi ve merhametin
olmamasidir:

“Kaynasmaniz igin size kendi cinsinizden esler yaratip aramizda sevgi ve
merhamet peyda etmesi de onun varliginin ayetlerindendir. Dogrusu bunda iyi diistinen
bir kavim icin ibertler vardir.”%®*

Bu ayette gecen “sevgi” ve “merhamet” ifadeleri, aile fertleri arasinda olan

veya olmasi gereken manevi rabitalara isaret etmektedir. Bu sevgi ve merhamet kanunu,

neslin devamu icin tek sebeptir. Ailede mevcut olan bu kanun ailelerden meydana gelen

%2 Altikardes, Din ve Sosyal Biitiinlesme, s. 281.

663 UUmit Merig, “Islamda Aile”, Aile Yazilari, Ankara, Aile Arastirma Kurumu Basknlig1 Yay., 1991, s.
425-426.

%% Riim, 30/21
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toplumda da mevcuttur. Eger toplum fertleri arasinda bu sevgi ve sefkat kanunu
uygulanirsa toplum sagilikli olur. Ayetin sonunda yer alan “Dogrusu bunda, diigiinen
bir kavim igin ibretler vardir” kisimi insanlart diistinmeye davet ediyor. Ciinkii eger
insanlar kendi yaratiliglarin1 bir erkekle bir kadinin nasil bir aile olusturduklarini ve
ailelerden meydana gelen toplumlarin birbirlerine olan ihtiyaclarinmi tefekkiir edebilseler,
Allah’n insanlarla ilgili heyretamiz ayetlerini idrak ederler.®®

Evlilikten maksat, kar1 ile koca arasinda Allah’in yaratmis oldugu meylin
tatminiyle sevgi ve merhamet iizerine bir aile kurmak ve onun hak ve sorumluluklarini
yerine getirmektir. Beser tabiati geregi esler arasinda ufak dedikodular, az c¢ok
kirginliklar olsa bile, bunlar kari-koca arasindaki dogal baglari, normal huzur ve siikunu

666

bozmadikga aile binasinin yikilmasina gidilmemelidir.”” Kur’an-in buyurdugu gibi “O

Allah ki, sizi bir tek nefisten yaratti. Génlii isinsin diye ondan esini varetti.”®’

Ailede c¢oOziilme faktorlerinden biri de imansizliktir. Ciinkii aile maddi
miinasebetlerden ¢ok manevi unsurlarin hakim oldugu bir miiessesedir. Bunlarin
basinda iman gelir. Eger Allah’a ve ahirete iman aileye hakim olmazsa aile fertleri
herbiri, sefkat, sevgi, saygi ve aileye olan baglari oraninda endise i¢inde yasarlar.
Cennet olan aile hayati zaman zaman cehenneme dénmeye mahkum olur. Bu
cehennemi hayati yasamak istemeyen kari-koca ve cocuklar gecici ve gayri mesru
eglencelerle kendilerini avutmaya calisirlar. Hasilt iman methumunun hakim olmadigi
bir aile icin daima maddi ve manevi huzursuzluk sebepleri bulunmaktadir.®®

Aile yapisinda ¢oziilmeye sebep olan faktorlerden biri de aile fertleri
arasindaki olumsuz iligkilerden kaynaklanmaktadir. Aile fertleri birtakim gorevlerle
miikelleftirler. Kar1 kocanin karsilikli gorevleri oldugu gibi onlarin ¢ocuklara karsi da
gorevleri vardir. Cocuklarin anne-babaya ve kendilerine karsilikli gérevleri vardir. Bu
gorevler yerine getirilmediginde aile yapisinda ¢oziilme baglar. Eger evde “ben” ve
“sen” ikilemi viicuda gelir, kanun, ferman, hesap ve “niginler” hakim olursa hayatta

siyah bir nokta icad olur ve de yasamu karanliklara bogar.®®

665 Kurtibi, a.g.e., XIV/17; Tabatabai, a.g.e., XVI/166.

666 Abdurahman Kasapoglu, Kur’'an’da Ahlak Psikolojisi, Istanbul: Yalmzkurt, 1997, s. 99-100.

57 A°raf, 7/189.

568 Y1lmaz, Kur an Ailesi., s. 24.

6% Ayetullah Hiiseyin Mezahiri, [slam 'da Aile, (¢ev: Ali Ekberi), Kum: Ensariyan Nesriyat, 1492/1992,
s. 68-69.
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Kur’an: “...Erkeklerin kadinlar iizerinde bulunan mesru (maruf) haklar: gibi
kadinlarin da erkekler iizerinde haklari vardir..”®’® demektedir. Buna gore ittat,
emanet, iffet, samimiyet, giizel muamele, saygi, giiven, onurlandirma, iyilik, rahat
ettirme, mizacin1 gozetme, c¢ikarmi koruma, tek basma {istesinden gelemedigi
ithtiyaclarini gidermede yardimci olma gibi erkegin kadindan bekledigi seyleri, kadin da
erkekten bekleme hakkina sahiptir. Erkek, bu temele dayali olarak kadini hayat ortagi
olarak gormelidir. Kapsamli ve genis ortakliktir bu. Ayette gecen “maruf” kelimesi, bu
baglamda son derece anlamlidir. Ciinkii bu kelime, karsilikli olarak taninan lehte ve
aleyhteki haklar anlamimi ifade eder.’”’ Bu haklar1 belli bir zamanla kiyaslayarak
belirlemek dogru degildir. Bilakis, sosyal hayatin degismesine ve gelismesine paralel
olarak bunlar1 da gelistirmek miimkiindiir.®”*

Canlilar igerisinde korunmaya en fazla muhtag olan ¢ocuklardir. Bu yiizden
onlarin beslenme, barinma, kusam ve saglik gibi ihtiyaclarin1 karsilamak her ebeveynin
cocuguna kars1 yerine getirmekle miikellef oldugu gorevdir. Eger g¢ocuklarin bu
ihtiyaclar1 karsilanmazsa bu da gelecekte ailelerde ¢oziilmeye sebep olacak bagka bir
neden olabilir. Kur’an babanin bu gorevi yerine getirirken ondan kendi hayat
standartlarina gore hareket etmesini istemektedir®”:

“Imkan1 genis olan, nafakayr imkanlarina gére versin. Rizki daralmis bulunan
da nafakayi, Allah'n kendisine verdiginden versin. Allah hi¢ kimseye giictiniin
yettiginden baskasint yiiklemez. Allah daima bir giicliikten sonra bir kolaylik
yaratur. 674

Hz. Peygamber de: “Insanm aile fertlerini sefil birakmasi giinah olarak
kendisine yeter”®” buyurmaktadir.

Ebeveyn-cocuk iligkilerinin olumsuz yodnde gitmesi de ailede c¢oziilme
nedenlerindendir. Aile nizamini biitiinciil olarak ele alan Kur’an bu yiizden ¢ocuklarin
da anne-babaya kars1 nasil davranmalar1 gerektigini sdyle agiklamaktadir:

“Rabbin kesin olarak sunlart emretti: Ancak kendisine kulluk edin, ana-

babaya giizellikle muamele edin. Eger onlardan biri veya ikisi senin yaninda ihtiyarlik

7 Bakara, 2/228.

' Derveze, a.g.e. VI/416-417.

2 Derveze, a. g.e., VI/417.

873 Demirci, Kur’an’da T oplumsal Diizen, s. 172.
% Taldk, 65/7.

575 Ebt Davud, Zekdt 45.
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haline ulasirsa, sakin onlara “6f” bile deme ve onlari azarlama. Ikisine de iyi ve
yumugak soz soyle. Ikisine de aciyarak tevazu kanadini indir ve soyle de: “Ey Rabbim!
Onlar, beni kiigiikken terbiye edip yetistirdikleri gibi, sen de kendilerine merhamet
et... »076

Ayrica “Allah yaninda en sevgili amel, vaktinde kilinan namazdir. Sonra ise,
anne-babaya iyiliktir.”®”" hadisi de s6zkonusu ayetin ne kadar énemli oldugunu bize
gostermektedir.

Glinlimiizde genel bosanma oranlarmin arttigi kabul edilmektedir ki bu da
ailelerdeki ¢oziilmenin baska bir faktoriidiir. Hz. Peygamber bosanmay1 “Allah’in en
cok hoslanmadigi helal” olarak niteler.®”® Boganmanin baslica nedenleri konusunda
uzmanlar: a) Dini/moral duygularin zayiflamasi, b) Ortak miilkiin (toprak, vb. gibi)
biiyiik ¢apta ortadan kalkmas, iizerinde birlesmektedirler.®”

Bosanma ve evlilik konusunda deger ve tutumlarin degismesi de bosanmalari
artiric1 bir neden olmaktadir. Diger bir deyimle, evlenmeden birlikte olma olasiliginin
artmasi ve hamile kalmadan bir iliskinin siirdiiriilebilmesi olanaklar ¢iftleri etkilemekte
bunun sonucunda da boganmalar artabilmektedir.*®

Fakat toplum hala yalniz yasiyan dul kadinlar1 kabul etmek istememektedir.
Erkekler genellikle bosandiktan sonra ikinci evlenmelerini gen¢ kizlarla yapmakta,
boylece bosanmis dul kadin sayisi gittikge artmaktadir. Bosanan kadinlar anne
babalarinin veya evli kiz veya erkek kardeslerinin yanina donmekte, boyle bir durum da
haliyle bircok sorunu beraberinde getirmektedir.®*!

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim ailedeki ¢6ziilmenin beraberinde toplumun
¢oOziilmesini getireceginden hareketle aile konusuna biiylik 6nem vermis, 6zelde aile
fertleri ve akrabalar, genelde de aile-toplum iligkilerine genis yer vererek bu

miiessesenin toplumsal biitiinlesmedeki roliine vurgu yapmustir.

57 [sra, 17/23-24.

77 Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif Zebidi, Muhtasaru Sahihi’l Buhdri, Kitabii Mevakiti-Saldt, (thk:
Ibrahim Bereke), Beyrut:Darii’n-Nefais, 1405/1985, s. 329

%78 Ebti Davud, Taldk 3.

7 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, s. 61.

80 Ozkalp, a.g.e., s. 157.

681 Merig, a.g.m., s. 435.
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C. Ahlaki Coziilme

Arapgca bir kelime olan ahlak, “hulk” kelimesinin ¢oguludur. Hulk veya huluk,
“huy” anlamma geldigi gibi, “din, tabiat ve karakter” manalarim da ihtiva eder.®®
Gazzali’ye gore ahlak “Nefste yerlesen ve kendisinden fiil ve hareketlerin, her hangi bir
zorlama olmaksizin kolaylikla yapila bildigi saglam bir melekedir”.**

Miskeveyh (v. 421/1030) ise ahlakin taniminda su acgiklamay1 yapmaktadir:
”Ahlak nefsin dislinlip  tasinmadan kendi fiillerini ortaya koymasimi saglayan
durumdur. Bu durum ikiye ayrilir: Birincisi mizagtan kaynaklanan tabii ahlaktir. En
kiiciik bir seyle Ofkelenen ve heyecanlanan, isittigi en kiigiik bir ses veya haberden
korkuya kapilan kimselerin durumu bdyledir. Obiirii de aligkanlik ve egitimle kazanilan
ahlaktir. Baglangicta diisiinlip tasinma ile meydana gelir ve gittikce bir aliskanlik ve
huy halini alir.”®**

Biitiin semavi dinler ve kutsal kitaplar ahlakin 6nemini belirten esaslar1 ve
ilkeleri getirmislerdir. islam dini ve Kur’an-1 Kerim de ahlaka ¢ok &nem vererek onu
dinin ayrilmaz bir biitiinii saymustir.

Islam’da ahlak kelimesi, lafiz ve mana olarak kaynagii Kur’an’dan
almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ahlak kelimesi yer almamakla birlikte, biri “adet ve
gelenek”, digeri de terim anlamiyla ahlak manasinda olmak tizere iki yerde® “ahlak”in
tekili olan “huluk” kelimesi ge¢mektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “tezkiye” ve
“hikmet” tabirlerinin ahlakin miiradifi olarak kullamildig1 gériilmektedir.®*® Bundan
baska pek ¢ok ayette yer alan amel teriminin sumulii, ahlaki davranislar1 da i¢ine alacak
sekilde genis tutulmustur.

Bunun yaninda birr, takva, hidayet, sirat-i mustakim, sidk, amel-i salih, hayr,
maruf, thsan, hasene ve istikamet gibi iyi ahlaklilik; ism, dalal, fahsa, miinker, bagy,

seyyie, heva, israf, fisk, flicur, hatie, zuliim gibi kot ahlaklilik ile ayni veya yakin

5%2 [bn Manzir, a.g.e., 1/890; isfehani, a.g.e., s. 164

%3 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Jhydu Uliimi’d-Din, (gev: Ahmed Serdaroglu),
Istanbul: Bedir Yaynevi, 1975, 111/125.

%4 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakub b. Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-
[lmiyye, 1405/1985, s. 25-26.

585 Suard, 26/137; Kalem, 63/4.

686 Ali Turgut, Kur 'an-1 Kerim'e Gore Ahlak Esaslar, Istanbul: Samil Yaynevi, 1980, s.33.

87 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, istanbul: Birlesik Yay., 2000, s. 25.
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anlam ifade eden birgok terim vardir. Hadislerde ise bu terimler yaninda ahlak ve hulk
kelimeleri de kullanilmistir.®*®

Islam’da ahlakin kaynag: vahiydir. Bu da Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye
demektir.®®” Hz. Aise’ye Allah’m Elgisi’nin ahlaki soruldugunda cevabi ‘Onun ahlaki
Kur’an’dir” olmustu.®® Yine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Ben giizel ahlaki tamamlamak
icin génderildim” buyuruyor.®”!

Tevhid inanct insan1 Allah’a ibadet ve hizmet etme amacina uygun olarak en
iyi sekilde tek olan Tanri'min yarattigmi vurgular.”? O'na itaat ve emirlerini yerine
getirmek, insanin varolus nedenidir. Tevhid ayrica bu amacin yeryiiziinde Allah'in

halifesi olma gérevini de icerdigini iddia eder.®”

Ciinkii, Kur'an'a gore, Tanr1 insani
goklerin ve yerin yiiklenmeye yeterli olmayip siddetle kacindigi Emanetine memur
kilmustir.®* Islam diisiiniirii Faruki, bu ilahi emaneti dogasimin 6zgiirliik icinde kabul
edilmesini gerektirdigi ilahi iradenin ahlaki kisminin yerine getirilmesi seklinde
yorumlar ve insanin bunu yapabilecek kapasitede oldugunu séyler.®”

Aristoteles (v. M.O. 322) sdyle der: “En bedbaht olan millet, kaleleri ayakta
durupta ahlaki harabe olan millettir”.*® Baz1 diisiiniirlere gore ¢agdas uygarligm temel
dinamiklerinden olan teknolojinin biiyiikk kazanglar1 yaninda biiyiik kurbanlar1 da
olmustur; ve onun “en belirgin ve en goze ¢arpan kurbani ahlaki benliktir.” Ahlaki
benlik parcalanmadan sonra hayatta kalamaz ve kalmaz. Haritas1 arzular ve isteklere
gore cizilen diinyada “kumarbaz ya da hedonist’e bol bol yer vardir, ama ahlaki 6zneye
yoktur. Teknolojinin evreninde, rasyonel hesaplamay1 ihmal eden, pratik kullanimlari
hor goren ve zevke kayitsiz olan ahlaki benlik kendisini istenmeyen bir yabanct gibi

hisseder ve dyledir”.*”’

5% Mustafa Cagric1, “Ahlak”, DIA, 11/2.

6% Bk. Muhammed Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki, (¢ev: Emrullah Yiiksel-Unver Giinay), istanbul: iz
Yay., 1993, s. 11-20.

9% Miislim, Saldtii’I-Miisafirin 139.

691 Muvatta, Hiisnii'lI-hulk 8.

92 Zariyat, 51/56; Tin, 95/4; Secde, 32/9.

3 Bakara, 2/30.

®* Ahzab, 33/72.

%% fsmail el-Farki, Tevhid, (cev: Dilaver Yardim), Istanbul: Insan Yay., 1987, s. 79.

%% Tiirkdogan, a.g.e.,, s. 163.

%7 Bauman, Par¢alanmus Hayat, s. 11-12, naklen Cafer Sadik Yaran, Islam 'da Ahlakin Sart: Kag,
Istanbul : Elif Yay., 2005, s. 49-50.
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Ahlaki ¢6ziilmeyi, ahlakin dinden ayrilmasindan itibaren baslatmak
miimkiindiir. Ciinkii ahlakin dinden ayrilmasi ve sosyal ahlak anlayisina biirlinmesi
demek; kisinin bagskalarinin hayatina miidahele etmeyen 06zel hayatinda ahlak
kavraminin ortadan kalkmasi demektir. Somut bir 6rnek verecek olursak giinliik
hayatinda ¢esitli fanteziler pesinde kosan bir insan i¢in, bir su¢ islemedikce, ahlaki
dejenerasyondan bahsetmek miimkiin olmayacaktir.

Cemiyetlerin ¢okiislerinden bahsederken Kur'an'in tekrar tekrar iizerinde
durdugu temel diisiinceler bunlardir: Hemsehrilerinin zararina olarak kendilerini biiyiik
goren ve takvayi, yani yok olmaya ve mahvolmaya karsi ahlaki teminatlarin1 kaybeden
fertler ve gruplar haline geldikleri i¢in onlar yok olup gittiler.*”® Lut peygamberin
kavmi sapkin davranislariyla toplumsal c¢oziilmeyi ve c¢okiisii hazirlamig; Lut
peygamberin ¢abalar1 sonu¢ vermeyince, bu toplum da diger bazi toplumlar gibi yok
edilmistir. ®° Medyen halkinda ticari hilekarlik ve ahlaksizlik yaygin idi. Hz. Suayb’in
elestiri ve uyarilarim  kendileri i¢in bir tehlike olarak gorenler,”” Hz. Suayb’i ve
kendisine inananlar1 siirgiin etmeye karar verirler, ancak “miithis bir sarsint1 onlar1
yakalayverir ve olduklar yerde diz iistii ¢okiiverirler”.”"!

Boylece Kur’an-in genel olarak, tarihsel seyir igerisinde aktarmis oldugu

702
Buna

toplumsal degisim siireclerinin, ahlaki bir amaghlik tasidigi goriilmektedir.
gore Allah, tarihsel siiregte baskalariyla iliskilerinde adaletin, iyi davranisin ve
dogrulugun asgari sartlarin1 bile yerine getirmeyen bir toplumun ilerlemesine ve bazi

795 Ahlaki agidan iistiin olanlar, tarihin

istiinliiklere sahip olmasina izin vermemektedir.
ahlaki konumlu bir siire¢ olmasi1 nedeniyle zirveye ¢ikarken, asagida olanlar ¢okiisii ve
yok olusu yasamaktadirlar. Her iki durumda da karsilasilan sonug, dncelikle toplumlarin
kendilerinde olan1 degistirmeleriyle gerceklesmekte, Allah onlara yoneldikleri tercih ve
isledikleri sebepler nedeniyle yaptiklarinim karsiligimi vermektedir.”**

Ahlaki konularda cinsellik de ¢ok dnemlidir. Giinliimiiz toplumlarinda zina ve

cinsel sapmalar hizla yayginlasmaktadir. Insan hayatinda ¢ok etkili bir giice sahip olan

8 Fazlur Rahman, fslamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, s. 6.
99 Bk. Neml, 27/56.

0 Bk 4'raf, 7/86, 90; Hiid, 11/87.

Y A°rf, 7/91.

02 Bk, Tédhd, 20/47-48.

93 §1ddiki, Kur'an’da Tarih Kavram, s. 16.

7% Celik, Kur'an’da Toplumsal Degisim, s. 78.
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cinsel glidii ahlaki kontrol altina alinmadigi, basibos birakildig1r takdirde doymak
bilmeyen bir acgozliiliige ve fitrata aykir1 sapkinliklara yol acabilmektedir. Kur’an-1
Kerim duygu organlar1 vasitasiyla insanlarin cinsel etkilesimle, her dnlerine ¢ikan yerde
kars1 karsiya gelmemeleri i¢in cinsel mesaj veren goriintli, ses ve dokunuslardan
sakinmalarini, cinsel mesaj verecek bir vaziyette bulunmamalarin1 emretmekte, insanin
ruhi diinyasinda ve toplumun manevi hayatinda kétii tesirleri olan zina ve psikolojik bir
sapkinlik olan escinselligi yasaklamaktadir.””

Kur’an zinay1 yasaklamstir:

“Zinaya yaklasmaywn, zira o, bir hayasizliktir ve ¢ok kétii bir yoldur” ™"

Yine baska bir ayette

“Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan bagkasi ile
evlenemez, zina eden kadinla da ancak zina eden veya miisrik olan erkek evlenir. Bu
miiminlere haram kilmmisti”™" denilerek, zinanmn ¢irkinligine dikkat cekilmistir.

Bazi toplumlarin maneviyattan yoksun olmalarina ragmen maddi (ekonomik)
yonden giiclii ve kuvvetli olmalari, onlara hi¢bir zarar dokunmayacagi anlamina
gelmez. Kur’an boyle toplumlarin uzun vadede varliklarin1 devam ettirmeyeceklerini
1srarla vurgulamaktadir. Bu nedenle daha 6nce yeryiiziinde yasamis, ekonomik yonden
giiclii olan ve bundan dolay1 kendilerine bir kdtiiliik dokunmasini miimkiin gérmeyen
toplumlarin yok edilislerini anlatarak, maddi gelismeyi veya ekonomik refahi,
iistiinliiklerinin sasmaz gdstergesi olarak ele alanlara uyarida bulunmaktadir’*®:

“(Onlar) yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, kendilerinden once gelenlerin
sonunun nasil oldugunu gorsiinler. Onlar kuvvet ve yeryiiziindeki eserleri bakimindan,
kendilerinden daha iistiin idiler... (Yine de) kazandiklar: kendilerine hi¢hir fayda
saglamadi.”™™

Insanlik tarihinde &nceki milletlerin sonlarina iliskin ¢ok bilgi vardir. Bunlarin
bir kisminin bugiine kadar yasayan ve onlarin yapilarini ortaya koyan kalintilar1 vardir.

Bazilarinin akibetlerine iliskin haberler dilden dile dolasan rivayetlerle bize kadar

gelmistir. Insanhigin seyir ¢izgisinde bunlar degismeyen gergekleri ifade ettikleri igin

%5 Kasapoglu, a.g.e., s. 113.
706 fsrd, 17/32.

7 Niir, 24/3.

"% Tok, a.g.e., s. 61.

9 Mii’min, 40/21, 82.
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Kur’an ¢ogu zaman kalpleri onlara dogru cevirir. Zira bu akibetlerin insanin ruhu
iizerinde de koklii-derin etkileri vardir.”"

Ahlaki ¢oziilmeyi doguran en Onemli faktorlerden biri de toplumda fitne
fesadin ortaya c¢ikmasidir. Tabii ortam ve diizeni bozmak, yozlagtirmak, itidalden
sapmak ve yok etmek olarak degerlendirilen bozgunculuk; bir takim insanlarin kendi
heva ve hevesleri dogrultusunda toplumda meydana gelen karisikhk demektir.”"!
Bozma, bozulma ve bozgunculuk ilk planda bireysel ve toplumsal hayatta olmakla
birlikte, doga ve ¢evre gibi bizzat insan1 ilgilendiren diger alanlarda da
olabilmektedir.”"

Razi, diinya hayatinda korunmas1 gereken en 6nemli bes prensibi temel
alarak, bunlarin bozulmasina sebep olan fesad sekillerini bes maddede t')ze‘[lemistir.713

1. Nefsin (bedenin) fesadi: Oldiirme ve organlari kesme ile olur.

2. Malin fesadi: Gasp, ¢alma ve degisik hilelerle olur.

3. Dinin Fesadi: Kiifiir ve bidatlere dalmakla olur.

4. Soyun (neslin) fesadi: Zina, homosekstiellik ve zina iftirasi atmakla olur.

5. Aklin fesadi: Sarhosluk veren seylerin i¢ilmesiyle olur.

Kur’an sadece kendimizi diizeltmemizi istemez, ayni zamanda fitne-fesada
kars1 miicadele vermemizi ister:

“Sizden onceki iimmetlerin ileri gelenleri, yeryiiziindeki fesadi onlemek
durumunda  degiller miydi? (Onlemeleri gerekmez miydi?) Ancak onlardan
kurtardigimiz pek azi miistesna. Zalimler ise kendilerine verilen refahin pesinde
kostular ve suclulardan oldular” "

Allah Teala burada ge¢mis milletlerde neden ¢ok az bir grubun kendi
tilkelerinde fesadi, kotiiliigli ve diizensizligi Onlemeye c¢alistigini sormaktadir. O
toplumun basina azap geldigi zaman Allah bu iyi grubu yok olmaktan kurtarir. Iste bu
nedenledir ki, bu toplumda (islam Toplumunda) iyiligi emreden ve kétiiliikten alikoyan

bir grubun olmasi gerektigini emretmektedir.”"®

"0 Rutub, Fi Zilali’I-Kur’dn, 11/3077.

" Aslan, a.g.e., s. 176.

"2 {lhan Kutluer, “Fesad”, Did, XI1/421.
3 Razi, a.g.e., XIV/108

"% Hid, 11/116.

75 fbn Kesir, a.g.e., 11/481.
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Kasimi de yeryiiziinde fesad ¢ikarmanin savasi ve fitneleri karigtirarak kan
dokiilmesine yol agmak, gec¢im kaynaklarini telef ederek ekonomik buhrana sebep
olmak, nesillerin maddi ve manevi akibetlerini mahvetmek’'® oldugunu séyler. Elmalili
ise fesad ¢ikarmaya c¢alisanlar1 cana, mala ve irza saldirarak, yahut tarim iiriinlerini ve
insan neslini bozmaya tesebbiis ederek ilahi diizeni ve halkin diriligini ihlale
kalkisanlar, zuliim, israf ve algcak¢a tutumlari ile giizel ahlaki bozanlar ve berrak fikirleri
bulandiranlar olarak tarif eder.”"’

Ahlaki ¢6ziilmede 6nemli yeri olan ve halisini sahtesinden ayirmak i¢in altini
potaya atip kaynatmak, madeni ateste eritmek, bir kimseye dininden ve goriisiinden
donmek icin igskence etmek, denemek icin gii¢ islere maruz birakmak, aklin1 ¢ekmek,
gonliinii ¢almak’'® vb. anlamlara gelen “fr-n” fiili kokiinden tiiremis olan fitne,
Kur’an’da konumuzla ilgili olarak imtihan, deneme, azap, bela, kiifr, sapiklik, kargasa,
ihtilaf gibi hususlari ifade etmektedir.”"’

«.Fitne éldiirmeden beterdir.”’*°

ayetiyle fitnenin ne kadar tehlikeli oldugu
gdzler Oniine serilmek istenmektedir. Ibn Arabi’ye gére bu ayet, miisriklerin haram
ayinda vukubulmus savastan dolayr Hz. Peygamber ve miislimanlart siddetle
kinamalarin1 reddetmektedir. Yiice Allah onlara diyor ki: Allah yolundan menetmek,
Allah’1 inkar etmek, halkint Mescidi Haram’dan ¢ikarmak Allah katinda daha biiyiik bir
giinahtir. Haram ayinda fitne ¢ikarmak yani kiifre sapip ortaligi karistirmak, adam

721

oldiirmekten daha agir bir suctur.’”” Allah Teala bizden fitneyi tamamiyle ortadan

kaldirmamiz1 istiyor:

“Yeryiiziinde bir fitne kalmayp da din tamamiyle Allah’in oluncaya kadar

(dini baski ortadan kalkincaya kadar) onlarla savasin...”’*

Yine “Ve sizlerden yalnizca zulmedenlere isabet etmekle kalmayan bir

fitneden korkup sakimin. Bilin ki, gercekten Allah, (ceza ile) sonuglandirmasi pek

59723

siddetli olandwr ayeti toplum ig¢inde fitne ¢iktig1 zaman, kotii sonuglarin sadece o

716 Kasimi, a.g.e., 11/47.

"7 Elmalily, a.g.e., 111/1663; V/3757; VIII/5806.

18 fsfehani, a.g.e., s. 374; Ibn Manzir, a.g.e., 11/1049.

"9 Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, s. 161.

0 Bakara, 2/217.

2! Ebti Bekir Muhammed b. Abdullah b. Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut: Dari’l Fikr, t.y., 1/207.
22 Enfal, 8/39.

723 Enfal, 8/25.
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fitneyi c¢ikaranlara ve zalimlere dokunmayacagini, tiim toplumu kusatacagini
bildirmektedir.

Icindeki bir grubun ne sekilde olursa olsun, zuliim islemesine-ki zuliimlerin en
biiyligi de Allah’in seriatin1 ve hayat sistemini hayattan uzaklagtirmaktir- hosgdoriiyle
bakan, zalimlerin karsisina dikilmeyen, bozguncularin yoluna engel olmayan bir
toplum, zalimleri ve bozguncularin cezasini hak eden bir toplumdur.”** Bu konuda Hz.
Peygamber soyle buyuruyor: “Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, emr-i bi’l-
maruf nehy-i ani’l-miinker gorevini ya tam olarak yerine getirirsiniz, ya da Allah,
katindan size bir azap gonderir veya basiniza zalim bir yonetici getirir, onunla sizi bag
basa birakir; dua edersiniz, dualariniza bile cevap verilmez.”.”*® Yine baska bir hadiste
de: “Toplumda pislik ¢ogalirsa iclerinde iyiler bulunsa bile helakten kurtulamazlar’*°
buyurulmaktadir. Allah’a ve ahiret gliniine iman eden insan sadece kendisini, ailesini,
yakin ¢evresini ve lilkesini degil, biitiin diinya insanlarini diistinmek ve batirilmaya yiiz
tutmus olan yerkiireyi korumak zorundadir. ">’

Kisacasi bir toplumun sosyal ¢oziilmesine gotiiren en dnemli faktorlerden biri
olmast hasebiyle Kur’an ahlak konusuna genis yer ayirmis ve toplumlarin

hayatiyetlerini devam ettirebilmeleri i¢in olmazsa olmaz ahlak kriterlerini sunmustur.

C. Siyasi Coziilme

Siyasetin en temel iglevi yOnetim islerinin yiiriitiilmesi ve kamu diizeninin
saglanmasidir. Klan/kabileden, giiniimiiz ulus-devletlerine kadar bu islevi tiim
toplumlarda goriiyoruz. 7%

Glinlimiizde devlet, egitim kurumundan ekonomi kurumuna ve bos zamanlara
kadar pek ¢ok kurum ve grup tizerinde politikalar iiretmekte ve gelecege doniik planlar,
yatirimlar yapmaktadir. Ozellikle Bati iilkelerinde, ne kadar kiiciilmiis olursa olsun

devlet, merkezi planlama ve yonlendirme hizmetlerinde temel rol oynamaktadir.

Dolayisiyla siyasal kurumlarda ¢oziilme, siyasi sistemde istikrarsizlik seklinde kendini

724 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’dn., 111/1496.

725 Miislim, /man 78, Riiya 12.

72 Buhari, Fiten 4, 28.

27 Zemahseri, a.g.e., 11/122, Beydavi, a.g.e., 11/241.
28 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, s. 151.
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gosterir. Biirokrasinin artmasi, riigvet, adam kayirma, usulsiizliikk, devlet adamlarinin
yetersizligi diger gostergelerdir. "

Islam iimmetindeki ihtilafin nedenlerini inceledigimizde bu nedenlerin daha
cok siyasal kokenli oldugunu goriiriiz. Tiim itikadi ve fikhi ihtilaflarin ve ayriliklarin
alt1 desildiginde bu siyasal ayrilia ulasilir. Bu noktada, Allah’in ve Resulii'niin iimmeti
ihtilaf edecek durumda birakmasi diisiiniilemez. Ciinkii, Tevbe suresinin 15'inci ayeti
“Bugtin kafirler dininizden iimitlerini kestiler, artik onlardan korkmaymn, Ben den
korkun; bugiin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin icin

) . . 730 731
din olarak Islam’'dan razi oldum” ”

ve “Helak olan apagik delil iizere yasasin
ayetlerinde de ac¢ik oldugu tizere, Allah dini tamamlamis, gelecegini garantiye almis ve
artik din konusunda kafirlerden degil, Kendisi'nden korkulmas1 gerektigini belirtirken,
zimnen gelecek tehlikelerin ancak nefsin arzularindan gelecegini, bu bakimdan takva
sahibi olmak, Allah'tan korkmak gerektigini ifade etmistir. Su halde, tim ihtilaf ve
tefrikalar her zaman nefsten ve nefsin arzularindan kaynaklanmakta, nefsine uyan
insanlar digerleri lizerinde bagy ederek (haddi asarak) ihtilaf ve tefrika’nin zeminini
hazirlamaktadirlar.”?

Islam’1n siyaset konusunda ahlaki gergevesinin belirlenmesinde temel refarans
olan Kur’an, belli bir devlet sekli ortaya koymamakta, ama yonetici seckinlerde
bulunmasi1 gerekli koklii ahlaki-siyasi niteliklerden bahsetmektedir. Kur’an bu
niteliklere uymayan yonetici seckinlerin ve onlara mutlak olarak itaat eden halkin
cOkecegini bildirmektedir. Bu baglamda siyasi sistemin ya da yonetici seckinlerin
toplumsal ¢okiisteki rolii siyasi nedenler bashgi altinda incelenmektedir. >

Siyasal ¢oziilme faktorlerinin basinda zuliim gelir. Zulim din1 ve ahlaki
konularla belirlenen siirlar1 asmak, adalet, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine aykiri
davramsta  bulunmaktir.”?*  Kur’an, toplumlarin  peygamberlerinin  uyarilarina

uymamalarint ve onlarin getirdigi apagik belgelere inanmamalarini zuliim olarak

nitelendirmektedir:

0 108 Ly L ) el |yl U 2808 Dy 740 LIRS ST,

72 Bilgin, Soayal Céziilme ve Din, s. 23.

30 Maide, 5/3.

Y Enfil, 8/42.

72 Unal, a.g.e., s. 409-410.

33 Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, s. 173.

3% Muhsin Demirci, Kur’an’da Sosyal Gergeklik, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008, s. 274.
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“Andolsun ki, sizden onceki nesilleri, peygamberleri onlara apacik belgeler
getirmisken, zulmettikleri, inanmadiklari igin helak etmissizdir >

Bu ayet oncelikli olarak nazil oldugu Mekke’li zalimlere olmak iizere, daha
sonra gelecek olan tiim zalimleri de icine alacak sekilde bir ilahi “tehdit” niteligi
tasimaktadir.*® Burada insanimn yaratilis amaci dogrultusunda gegen tarihi dzetleniyor:
Arka arkaya nesiller, peygamberlerin ¢agrilarina muhatap olan timmetler gelip gegiyor,
inkar ve isyan yolunu secenler tarih sahnesinden cekiliyor, yerlerine bagkalar
geliyor.”’

Zuliim, bir toplumun yokolmasina neden oldugu gibi, toplumun somutlasan
eserlerinin, medeniyetinin de yokolmasina neden olmaktadir:

“Haksizliklarindan 6tiirii iste yok ettigimiz memleketler!”’®

Bu ayette toplumlarin zuliim ig¢inde olmalar1 yiiziinden yikilan, yok olan
sehirlerin; Kureyslilerin ticari yolculuklarinda rastladiklar1 ve genelde halk tarafindan
da bilinen Ad, Semud vb. medeniyetlere ait olan sehirler oldugu belirtilmektedir.””’ Bu
toplumlarda adaletin yerini zulmiin almasi ve zulmiin, medeniyyeti ¢okertecek
boyutlara ulagsmasi onlarin olusturduklart medeniyetlerin ayakta kalmayisinda en 6nemli
etken olarak goriiliir.”*

Kur’an’da zalim idarecilerin, miitref 6nde gelenlerin, yonetici seckinlerin ve
yonetime katilarak yon veren aydin, bilgin, zengin vb. seckinlerin biitiin siyasi
anlamiyla  zalimlik  Ozelliklerini  siraladiktan  sonra  onlarin  ¢okertildigini

belirtmektedir.”*!

Allah’1n azab1 bu tiir toplumlara aniden gelir:

“Biz nice kasabalari yok ettik ki, onlara azabimiz gece uyurlarken, veya
gilindiiziin istirahat halindelerken geldi. Onlara azabimiz geldigi zaman. “biz gergekten
zalimlerdenmigiz”, demekten baska itiraflari olmadi”

Razi'* bu ayeti tefsir ederken soyle der: “Burada inanmayanlara, giivenlik,

istirahat ve bolluk getiren seylere aldanmamalar1 gerektigi anlatilmaktadir, ¢iinkii ilahi

7 Yiniis, 10/13.

36 Razi, a.g.e., XVII/44.

31Kur’an Yolu., 111/109.

3% Kehf; 18/59.

39 [bn Kesir, a.g.e., IV/189

™0 pazarbasi, a.g.e., s. 305.

™ Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, s. 179.
™ Razi, a.g.e., IV/179.
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azap, aniden ve uyarilmadan gelecektir. Razi, ayrica, Ibn Abbas’in azap geldigi zaman,
inanmayanlarin, biiyiikk zuliimler islediklerini ve kotii yollar izlediklerini itiraf
ettiklerini” s0yledigini de nakl eder.

Kur’an tiranlik anlamina da gelen zuliim kelimesini kullandig1 i¢in, bunun
toplumsal pargalanmaya yol acan siradan bir zuliim olmadigi sonucuna varabiliriz.
Ciinkii siradan zuliim her toplumda mevcuttur. Bu bakimdan Kur’an burada baskiya
(istikbara) yol agan biiyiik zuliimleri kasdetmektedir. s

Kur'an-1 Kerim'e gore, yeryiizliniin hakiki varisleri ahlakli olanlardir. Zuliim
ve azgimlikta ileri gidenler, er ge¢ yerlerini ve yurtlarin1 bagka milletlere birakirlar.

744 ..
Daha Once de

Onlar gider ve onlar gibi olmayan yepyeni topluluklar yaratilir.
sOyledigimiz gibi Allah’a ortak kosmalarina ve O’nu tanimamalarina ragmen yonetim
erkini elinde bulunduranlar halklarima adilane davranirlarsa bu yOnetimlerini
sirdiirebilirler. Ancak halka karsi uygulamalar1 zulme doniisiirse yonetim erklerini uzun

745

zaman slirdlirmeleri miimkiin degildir.”™ Kur'an bu hususta sdye buyurur:

“Rabbin, halklar: salih ve 1slah edici kimseler iken memleketleri zulmederek
helak etmez ”7*°

Miifessirlerin  bir kismi  “haksiz  yere” (zuliimle) ifadesini sOyle
yorumlamiglardir: “Allah, bir toplumu, sirf Kur’an’a muhalif inan¢larindan dolay1 helak
etmez. Halk birbirleri ile iliskilerinde adil ve iyi oldugu siirece, yalnizca ¢ok-tanrici
inanclara sahip olmalari, toplumun ilahi bir cezaya veya helake ugramasi icin yeterli
neden olamaz demektedirler. Eger halk birbirlerine kars1 kotii davranmiyor, birbirlerinin
cikarlarina zarar vermiyor veya vahgiyane davranislarda, biiyiik hayasizliklarda
bulunmuyorsa, inangsiz olmalari helaki gerektirmez.””*’ Beydavi de “Miilk sirk ile baki
kalir fakat zuliim ile baki kalmaz” demektedir.”**

Toplumlarin, yok edilmesi konusunda 6ne ¢ikartilan husus, toplumun inang ve

diisiincelerinden, baska bir deyisle eyleme doniistiiriilmemis soyut ilkelerden c¢ok, bu

™3 S1ddiki, Kur'an’da Tarih Kavrama, s. 36.

"4 Bk. En'dm, 6/6.

™ Sahin, a.g.e., s. 56.

™6 Hid, 11/117.

"7 Razi, a.g.e. XVIII/61; Zemahseri, a.g.e., 11/239.
748 Beydavi, a.g.e., 1/473.
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inang ve diisiincenin hayata yanstyan pratik sonuclaridir.”* Bu da, toplumsal hayattaki
dengelerin bozulmas, sosyal adaletin yok olmasi anlamma gelmektedir.”°

Kur’an’da siyasal ¢oziilmenin nedenlerinden bahsederken mele ve miitref
kavramlari tizerinde de durmak gerekmektedir.

“Mele” “bir goriis lizerinde birlesmis topluluk, toplumun ileri gelenleri,

59751

seckinler, fikir damigilan ve goriisleri alinan kimseler demektir. Bu kavram

Kur'an'da daha ¢ok miisrik toplumlarin 6nde gelen ve mii'minlere iskence ve karsi
koyusta ileri giden onderleri igin kullamilmaktadir’™*:

“Kavminin biiyiikliik taslayan ileri gelenleri (mele’), kiigiik goriiliip ezilen
inanmislara, "Siz, Salih'in, Rabbi tarafindan goénderilmis bir peygamber oldugunu
(sahiden) biliyor musunuz?" dediler. Onlar da, "Biz siiphesiz onunla gonderilene
inananlariz" dediler”"?

“Suayb'in kavminden biiyiikliik taslayan ileri gelenler (mele’) dediler ki: "Ey
Suayb! Andolsun, ya kesinlikle bizim dinimize donersiniz ya da mutlaka seni ve seninle
birlikte inananlar memleketimizden cikaririz.” Suayb, "Istemesek de mi?" dedi 74

Kur’an’da mele’, kendilerini peygamberlerin karsisina koyan seckin kimseleri
ifade etmekte olup bunlarin topluluk i¢inde en o6nde yer almalari, heybetli
goriiniisleriyle goz doldurmalart sebebiyle bu sekilde adlandirilmistir.”

Mele' ayni zamanda bir hiikiimdarin ¢evresinde danistigi ve hiikiimdar
iizerinde belli etkisi olan kisiler toplulugudur’®:

“Firavun, c¢evresindeki ileri gelenlere (mele’), "Siiphesiz bu bilgin bir
sihirbazdir” dedi. ”Sizi, yaptigi sihirle, yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor. Ne dersiniz?"”"’
“Ey ileri gelenler (mele’)! Durumum hakkinda bana goriis bildirin. Sizler

yammda bulunmadik¢a hicbir ise kesin olarak karar vermem."®

9 §1ddiki, Kur’an’'da Tarih Kavramu, s. 32-33.

750 Pazarbasi, a.g.e.,, s. 304.

7! jsfehani, a.g.e. s. 474; ibn Manzir, a.g.e., 111/518.
2 Unal, a.g.e., s. 420.

3 Avaf, 7/75.

% Avdf, 7/88.

3 Razi, a.g.e., XIV/134.

736 Unal, a.ge.,s.421.

7 Suara, 26/34-35.

8 Neml, 27/32.
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Mele’ kelimesinin gectigi ayetlerden anlasildigina gore peygamberlerin geldigi
siiregde yonetimi ellerinde bulunduran varlikli ve imtiyazli kisilerden olusan gruplar,
peygamberlerin toplumlarin1 uyarmalarini ve dine davet etmelerini kendi iktidar
giiclerini kaybetme ve bazi imtiyazlardan mahrum kalma gibi algilamiglardir ve sahip
olduklar1 otoritenin hak din ve peygamberler tarafindan yikilmasina ve ¢ikarlarinin
bozulmasina kars1 ¢ikmislardir.

Konuyla ilgili ayet ve hadislere baktigimizda, bunlarda verilmek istenen asil
mesajin, bu tiir agagilayici ve baskici tutumlarin gegmis donemlerle sinirlt kalmayip her
devirde karsilasilabilecek bir insanlik sorunu oldugunu bildirmek ve Miisliimanlarda,
gecmis peygamberlerin ve Resul-i Ekrem’in izledigi ydntemi benimseyerek her tiirlii
despotik anlay1s ve tavra karsi bir miicadele ruhu gelistirmek oldugunu gériiriiz.”’

Miitrefe gelince bu kelimenin tiiredigi “itraf” “refahtan azdirmak” anlaminda
masdardir. Toplumda olumsuz aligkanliklarin dogmasina neden olan asirilik ve liiksi
belirtmektedir.”® “Etrafe” “nimet verip azdirdi, refahtan simartti” demektir. Sirk
toplumlarinda “mele’™ nimetle simartilanlardandir; bu tiir insanlara da “nimetle
stmartillp azdirilmig” anlaminda “miitref” denilir. Bir kavim ig¢inde Allah'in
nimetlerinin adilane dagitilmamasi ve gayr-1 mesru kazang gibi yollarla bazilari,
ozellikle o kavme hiikmedenler asir1 derecede zengin olurlar. Fakat toplumun biiyiik
cogunlugu ise yoksulluk icinde kalir. Asir1 Olgiilerde nimet sahibi olanlar, refahin
verdigi gevseklik ve Ahiret'i unutmanin sonucu her tirlii ahlaksizligi islemege

2762 ye “esir”’® kelimelerini de

baglarlar.”®! Kur’an stmariklig1 belirtmek tizere, “batar
kullanmaktadir.

Asir1 konfor ve likkse diiskiinliik ¢okiis siirecine giren toplumlarda yaygin ve
hakim bir hayat anlayis1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, gitgide manevi denetim
mekanizmalarin1 devre dis1 birakarak, toplumsal disiplinin gevsemesi sonucunu

dogurmaktadir. Boyle bir atmosfer, toplumu deger kargasasina gotiirmekte, rahatlik ve

konforu elde etme, tek hedef olarak goriildiigii ve gosterildigi icin, adalet ilkesi

7 [brahim Celik, « Mele’” DIA, XXIX/36-37.
760 fsfehani, a.g.e., s. 81.

' Unal, a.g.e., s. 422-423.

762 Enfal, 8/47.

83 Kamer, 54/25.
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zedelenmekte ve haksizlik onun yerine ge¢mektedir.”®* Bu tiir toplum yikilir ve helak
olur:

“Biz bir memleketi heldk etmek istedigimizde, onun refah icinde yasayan
simarik elebaslarina (miitreflerine) (itaati) emrederiz de onlar orada kotiiliik islerler.
Béylece o memleket hakkindaki hiikmiimiiz gerceklesir de oramin altini iistiine
getiririz.”765

Razi bu ayetin tefsirinde der ki, bu adamlardan 6zellikle s6z edilmektedir,
clinkii Allah’in zenginlik ve bolluk verdigi kisiler, kendilerine yagdirilan ihsanlar
karsiliginda daha ¢ok siikretmek zorundadirlar.”® Miifessirler bu ayetteki “emerna
miitrefiha” ifadesini farkl sekillerde tefsir etmislerdir. Bazilarina gore “emerna” ifadesi
“cogalttik” anlaminda kullamlmistir. Yani “oranin fasiklarin ¢ogalttik”.”®” Bazi alimler
ise Allah’in onlara iyiligi emr ettigini, fakat onlarin bu emri dinlemeyip kotiiliik

768

yaptiklarimi ve bu yiizden cezayr hak ettiklerini soyler. “Emerna” kelimesini

“emmerna” seklinde okuyanlara gore ise ayet “Allah’in, bir milleti helak etmek istedigi
zaman baslarma kétii insanlar getirecegi”’® anlamima gelmektedir.

Kur’an, simariklarin her donemde benzer davranis sergilediklerini bildirmekte
ve bunun da, toplumu ¢okerten bir olumsuzluk olduguna isaret etmektedir:

“Biz gecimleri konusunda, simarmis nice karyeyi yok ettik. Iste onlarin
meskenleri! Oralarda kendilerinden sonra pek az oturulabilmistir””"

“Yurtlarindan simariklik gostererek, insanlara gosteris yaparak ¢ikan ve Allah
yolundan menedenler gibi olmayin”’""

Netice olarak Kur’an zuliim, mele, miitref, batar, esir gibi kavramlara
deginerek toplumsal biitiinlesmeyi tehdit eden bu siyasal ¢oziilme faktorlerine dikkat
etmedigimiz takdirde bizim de Onceki bir ¢ok {immet gibi ¢oziilecegimizi ve bu

¢oziilmenin bir sonucu olarak helak olacagimizi haber vermektedir.

764 Pazarbasi, a.g.e.,, s. 314.

%3 fsra, 17/16.

766 Razi, a.g.e., s. XX/139-140.

757 Taberd, a.g.e., IX/71; Zemahseri, a.g.e., [1/354-355.
768 Taberd, a.g.e., 1X/71; Razi, a.g.e., XX/139.

7% fbn Kesir, a.g.e., I11/36; Sevkani, a.g.e., I11/216.

0 Kasds, 28/58

T Enfal, 8/47.
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D. iktisadi Coziilme

Her ne kadar din merkezcilik ve etnik merkezcilik temel biitiinlestirici ve
¢Oziicli unsurlar olarak goziikse de bu ikisine tuz biber eken bir {i¢lincii unsur daha var
ki o da ekonomik statii esitsizlikleridir. S6zgelimi Ortacag daki Hagli seferleri, ilk elde
ger¢i hiristiyanlar ve miisliimanlar arasinda dini bir ¢atisma gibi goriilse de yakindan bir
tahlil bize onun Avrupa'da o zamanlar var olan kdoyliiler arasindaki hatir1 sayilir
hosnutsuzlugun hedefini saptirip, onlar1 oyalamak icin kilise tarafindan girisilen bir
savas oldugunu gosterebilir. Yine halen devam etmekte olan Kuzey Irlanda’daki
protestan ve katolikler arasinda siliregelen catismalarin temelinde smiflar ve
ulusguluklar-aras1 miicadelenin yattig1 sdylenir. Ote yandan burada protestanlarin daha
cok orta ve iist ekonomik siniftan, katoliklerin ise is¢i sinifi ve ayrilik¢r egilimlerden
olugmasi; dini farkliligin onlarin bu konumlarini mesrulastirma araci olarak
kullanilmasia izin verdigi iddia edilmektedir. Bu gibi durumlarda goérdiigii islev ne
olursa olsun dinin, daha ¢ok pargalayici islevsizligi ortaya koydugu gériilmektedir. ’”2

Din ile ekonomi arasinda igten bir baglanti vardir. Ciinkii ekonominin “arz ve
talep” dengesi gibi en temel yasalari, onemli bir kismi1 din kokenli etik (ahlaki)
diizlemde olup biterler. Bu etik ekonomi iliskisi Weber tarafindan gayet net bir sekilde
gosterilmistir. Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli tezine gore
dinler, diinya ile ilgilenme noktasinda bir Puriten ahlak iiretme durumundadirlar.
Degersel boyuttan ¢ok tutum ve davranisa yansiyan bu olusuma Weber “Iktisat Ahaki”
adim1 vermektedir. iktisat ahlaki bir giidiileme sistemi olarak dinin ekonomi, dolayisiyla
toplum istiinde yaptig1 en énemli etkilerden birisidir.””?

Iktisadi ¢oziilme dendikte ekonomik kurumun toplumun ahenkli isleyisine
yardimci olacak gorevlerini yerine getirmemesi durumunu anliyoruz. Ekonomi temelde
tretim, dagitim ve tiiketim siireglerini diizenler. Bir toplumun dengeli olarak
yasayabilmesi ondaki arz ve talep dengesinin korunmasi, isbolimii ve istihdam
kosullariin diizenlenmesi, kisi basina diisen milli gelirin belli bir seviyenin iistiinde

olmasi, gelir dagiliminda esitligin saglanmasi gibi kosullara baghdir. Bir iilkede yiiksek

2 Ali Coskun, “Sosyal Cziilme, Sosyal Biitiinlesme ve Din”, Bilgi ve Hikmet, say1: 5, Istanbul, 1994, s.
114-115.

1 Seving Giiclii, “Din Kurumu”, Kurumlara Sosyolojik Bakis, (ed: Seving Giiglii), Istanbul: Birey, 2005,
s. 259.
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enflasyon, kroniklesmis ve siirekli artma egilimi gosteren issizlik, gelir dagilimindaki
esitsizlik, tiretim problemleri vb. iktisadi ¢oziilmeyi gosterir.”*

Sabri Ulgener’e gore, iktisadi ¢oziilmenin temel sebeplerini, toplumun ahlak
ve zihniyet diinyasinda aramak gerekir.”” Islami deger hiikiimlerinin, Miisliiman olan
iilkelerde iktisadi hayata yon verdigi tarih boyunca gériilmiistiir. Islam’mn ilk
donemlerindeki dinamik hayat anlayisinin, daha sonra yer ve yurt degistirmekten
hoslanmayan, sabirli ve miitevekkil bir hayat felsefesine doniistiigii ve ortagag boyunca
Mislimanlar arasinda gegerli olan zihniyetin tam bir kanaatkarlik olmayacagi gibi,
dinamik bir kar ve tesebbiis ruhu da olmadig1r mevki, kazang ve gosteris hevesiyle
durgun ve donuk bir hayat anlayisinin yan yana bulunduklar1 ve bunda da en biiyiik rolii
dini ve ahlaki davranislarm oynadig: goriilmiistiir.””°

Ulgener’e gore Batida is ve meslek adami i¢in en duyarli ve can alic1 kesime-
Kuzey Bati Avrupa ve Kuzey Amerika- dini reformasyonun metodik-disiplinli kanadi
(kalvinizm) ile yanasmasi endiistriyel kapitalizm i¢in gerekli tavir ve diistince iklimini
yaratmaya yardimci olurken, tasavvufun beri yanda kalabalik yiginlar ve is ¢evrelerine
daha ¢ok batini bir yorum ¢izgisinde hulul etmesi ayr1 bir davranis tiiriine ve onun da
Otesinde degisik bir diizene —rant kapitalizmine- yatkin bir mana iklimini yaratmaktan
geri kalmamustir. Ulgener biitiin bunlari sadece tasavvufa yiiklemenin dogru olmadigin,
fakat tasavvufun bu konuda ¢ok énemli rolii oldugunu séylemektedir. '’

Kur’an ekonomik hayattan s6z ederken ekonominin denge saglayict ve
topluma hizmet edecek bir unsur olmasi i¢in bir takim de§er ve ahlaki ilkeler
getirmektedir. Kur’an’a gore bu deger ve ilkelere bagli kalinmamasi1 durumunda sosyal
denge zenginler lehine bozulur, maddi refah belli bir kesimde odaklasir, ekonomide
tekellesme olur; toplum zengin/ezen ve fakir/ezilen gibi smifa boliiniir ve neticede
biiylik sosyal problemler; ¢oziilme, sapma, yabancilagma, zuliim, kayirma, rlisvet vb.
olumsuz sart ve durumlar meydana gelir.

Kur’an maddi yarar1 olan seylerin bollugunun (modern anlamda ekonomik

refah), Allah korkusu ve dine dayali bir manevi denetimle dengelenmedik¢e toplumun

77 Bilgin, Sosyal Coziilme ve Din, s.22.

7 Bk. Sabri Ulgener Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, Istanul: Der Yay., 1981.

776 Miinir Kostas, Universite Ogrenczlermde Dine Bakis, Ankara: TDV Yay., 1995, s. 110.

777 Sabri Ulgener, Diinii ve Bugiinii Ile Zihniyet ve Din Islam Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlaka,
Istanbul : Der Yayinlari, 1981 s. 104.
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ahlakini fesada bogma egiliminde oldugunu tekrar tekrar vurgulamaktadir. Kur’an, “Biz
refah icinde simarip bobiirlenen azginlasan nice iilkeleri helak ettik””™ demektedir.

Alusi’ye gore, bu ayet, kendilerini begenip, kendi kendilerini aldatincaya
kadar, hayatin her tiirlii nimetlerinden yararlanarak giivenlik ve bolluk i¢inde yasayan
kasabalar1 anlatmaktadir.””

Ibn Haldun ve Naima bir toplumun ¢dziilmesinden &nceki dénemin bolluk ve
refah donemi oldugunu soylerler. Bolluk ve refah ahlaki agidan, sosyo-Kkiiltiirel degerler
acisindan ve idari mekanizma iizerinde gevsekliklere, normal sapmalara sebep olur.”™
Kur’an-1 Kerim de simarilkik i¢cindeki zenginlik, refah ve bollugun bir toplumun yikilis

sebebi olabilecegini séylemektedir.”™!

782

Zira bu sekilde yasayan insanlar dini ve ahlaki
normlar1 tamamen terk ederler.””” Zenginliklerini devam ettirmek i¢in alt tabakalarda
olan insanlar1 sémiiriirler, haksiz uygulamalarda bulunurlar.” Kur'an bu tir fiilleri
kesinlikle yasaklar ve sosyal dengenin saglanmasi icin siirekli olarak kisinin kendi
servetinden “infak” etmesini emreder. Kisi; “Ben, bana yiiklenen ekonomik
yiikiimliiklerimi yerine getirdim, 6zel hayatimda istedigim gibi yasarim,” dememelidir.
Kur’an-in bazi giinahlarin kefareti olarak birinci derecede fakirlerin doyurulmasini
ongormesi hep bu amaca yoneliktir.”**

Iktisadi ¢oziilmenin en dnemli unsurlardan biri de israftir. israf, her ne kadar
harcamadaki 6l¢iisiizliik seklindeki manasiyla yaygin olarak kullaniliyorsa da, insanin
yaptig1 her iste sinr1 asmasim ifade eder.”®

“Ey insanogullari;, her mescide giizel elbiselerinizi giyinerek gidin; yiyin icin
fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah miisrifleri sevmez”.”*®

“Onlar, sarfettikleri zaman ne israf ederler, ne de cimrilik; ikisi arasinda

dengeli bir yol tutarlar”.”™’

8 Kasas, 28/58.

7 Alfsi, a.g.e., XX/98.

80 Ebti Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtn, Mukaddime, (¢ev. Z.K. Ugan),
Istanbul: MEB Yay., 1989, 1/ 426; Zeki Aslantiirk, Naima'ya Gére Osmanli Devleti’'nin Cékiis Sebepleri,
Ankara: Kiiltir Bakanligi Yay., 1989, s. 65-66.

™ [srd, 17/16.

82 Nahl, 16/34; Vikia 56/45-47.

™ Maide 5/62; Fecr 89/17-21.

78 Bilgin, Sosyal Céziilme ve Din, s. 85.

78 fsfehani, a.g.e., s. 236.

8 Aoraf, 7/31.

81 Furkan, 25/67.
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Bunun i¢in de Kur’an Allah’in gégii yiikseltip, dengeyi koydugunu belirterek:

“Sakin dengeyi bozmayin” ™

uyarisinda bulunmaktadir. ibn Atiyye burada dengeden
maksatin “adalet” oldugunu soylemektedir.”

Iktisadi ¢oziilmenin en énemli faktorlerinden biri de bir toplumda riisvetin
yayginlagmasidir. Kur’an-1 Kerim bu konuda séyle buyuruyor:

“Malimizi gésteris icin harcayip tiiketmeyiniz, ne de baskalarimin malini
bilerek ve isteyerek yemenize gz yumsunlar diye hakimleri kandirmak icin yem olarak
kullanmayimz”.”°

Razi “o mallart hakimlere aktarmaywn” ifadesi ile ilgili bes maddeye yer
verdikten sonra bu maddeler arasinda en uygun anlamn riisvet oldugunu soyler.”' Hz.
Peygamber, riisvet alana da, verene de lanet etmistir.””*

Taberi bu konuda Katade’nin su tefsirini naklediyor: “Ey insan oglu, bil ki
hakimin hiikmii, sana haram olan bir seyi helal kilmaz, batil olan1 hak yapmaz. Hakim,
gordiigiine ve sahidlerin sahidligine gore hiikiim verir. Hakim de insandir, yanilabilir.
Kim haksiz oldugu halde lehine hiikiim verilirse bilsin ki o dava bitmemistir. Allah
kiyamet giliniinde o iki davaciy1 toplayacak, haksizin aleyhine, haklinin lehine hiikiim
verecektir. Haksizdan, lehine hitkmedilen seyi alip hakliya verecektir.””*

Ahlaki donanimlar1 yeterli derecede miikemmel, yeterli sayida insanin destegi
olmaksizin, yolsuzluklarla basa ¢ikmak icin girisilen her ¢aba sonugsuz kalmaga
mahkumdur. Yolsuzluk belasindan kendisini kurtarmak isteyen bir toplumun, yeterli
sayida insam yeterli derecede ahlaki degerlerle donatip, en kisa zamanda, bu insanlari,
toplumu etkileyip yeniden bigimlendirebilecekleri makamlara getirmesi gerekir.”**

Kur’an’a gore diger 6nemli bir iktisadi ¢6ziilme faktorii de nankorliiktiir:

“Allah bir iilkeyi misal verdi: Bu, emin, huzurlu, rizki her taraftan bol bol
gelen, bir iilkeydi. Ne var ki, bu iilkenin halki, Allah’in nimetlerine nankérliik etti. Bu

yiizden Allah onlara, yaptiklarina karsilik korku ve agik izdirabin tattirdr”.””

788 Rahman, 55/7-8.

™ [bn Atiyye, a.g.e.,V/224.

7 Bakara, 2/188.

' Razi, a.g.e., V/101.

72 Ebti Davud, Akdiye 4; Tirmizi, Ahkdm 9.

793 Taberd, a.g.e. 11/251.

4 Seyyid Hiiseyin el-Attas, Toplumlarin Cékiisiinde Riisvet, (¢ev: Cevdet Cerit), istanbul: Pinar, Yay.,
1988, s. 78.

5 Nahl, 16/112.
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Bir ¢ok miifessire gore sozkonusu sehir Mekke’dir.”® Razi ise sehirden
maksatin Mekke oldugu goriisiinii zay1f bulmusg, bunun sadece ibret i¢in zikredilmis bir
misal olma ihtimali iizerinde durmustur.”’ Ayette asil anlatilmak istenilen sudur:
“Allah’in nimetlerine siikretmek ve O’nun peygamberleri araciligiyla bildirdigi
yasalarina uygun davranmak, bir kulluk ve insanlik borcu oldugu kadar, insanlarin
toplumsal ve ekonomik huzuru, giivenligi bakimindan da bir zarurettir. Ciinkii Allah’1n
nimetlerine karst nankorlilk anlamina gelen agik ve bilingli inkar ve kabaliklarin
toplumsal bir hal almasiyla, insanlarin ekonomik, sosyal ve psikolojik problemleri
arasinda bir iliski bulunmaktadir; insanlar bu koti gidisin sonuclarin1 er veya geg,
kac¢inilmaz olarak, aclik ve korku tiirii musibetlerle yasarlar.”798

Kur’an iktisadi ¢oziilme dogurabilecek baska bir faktor olan faizi de
yasaklamaktadir:

“Faiz yiyenler mahserde ancak seytamin c¢arptigi kimsenin kalktigi gibi
kalkarlar. Bu onlarin, “Zaten alisveris faiz gibidir” demelerindendir. Oysa Allah
alisverisi helal, faizi haram kildi. Kime Rabb’inden bir ogiit gelir de faizcilikten geri
durursa ge¢misi kendisinedir. Onun isi Allah’a aittir. Kim faizcilige donerse, iste onlar
cehennemliktir. Onlar orada temelli kalacaklardir. Allah faizi eksiltir, sadakalar
bereketlendirir. Allah pek nankér olan giinahkar sevmez.””

Faizci diizen beseriyeti yokluga siiriikleyen bir diizen olusturmaktadir. Bir
avug faizcinin menfaati ugruna, fert, toplum, devlet ve halklarin hayatinda bedbahtlik
egemen olmakta, ahlaki, ruhsal ve sinirsel ¢oOkiintii basgdstermekte ve malin el
degistirmesi ile beseri ekonominin normal gelismesi bozulmaya yiiz tutmaktadir.

Faiz insanligin dengeli biiylimesini dumura ugratmakta, kisinin vicdanini,
ahlakini, toplum i¢inde kardesine yonelik diislincesini ve genel anlamda, kotiiliik,
ihtiras, bencillik, aldatma ve kumar ruhunu yaymak suretiyle toplum hayatini ve sahip
oldugu degerleri bozmaktadir.*® icindeki fertlerin, karsihkli muamelelerde bencillige

dayanan ve bagkasina sahsi ¢ikari bulunmadan yardim etmek istemeyen bir cemiyette

asla kuvvet ve istikrar bulunmayacag1 azicik diisiinmeyle meydana ¢ikar. Eger zengin

7% Mesela bk. Taberi, a. g.e., XIV/242; Tbn Kesir, a.g.e., 11/610; Semerkandi, a.g.e., 11/253.
T Raz, a.g.e., XX/102.

8 Kur’an Yolu., 111/391.

" Bakara, 2/275-276.

890 R utub, Fi Zilali’l-Kur’an., 1/318-320
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kisiler fakirlerin mevcudiyetini sadece kendilerine istismar firsati saglamak sebebi
olarak goriirlerse; sonu cemiyetin parcalanmasina sebep olacak bir menfaat ¢arpigsmasi
vukubulur,*"!

Sonug olarak Kur’an israf, riisvet, nankorliik ve faizi iktisadi ¢oziilmenin temel
faktorleri olarak goérmekte ve bu faktorlerin toplumdan kaldirilmasi i¢in ¢6ziim yollari
Oonermektedir. Ayrica Kur’an’dan c¢ikardigimiz sonuca gére madde-mana dengesinin

saglanmamasi da iktisadi ¢oziilmenin baslica sebeplerindendir.

%' Mevdadi, a.g.e., 1/220-221.
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DORDUNCU BOLUM
KUR’AN’DA SOSYAL BUTUNLESME UNSURLARI



Onceki boliimde Kur’an’da itikat, aile, ahlak, siyaset ve iktisat gibi
miiesselerdeki ¢oziilme nedenleri tizerinde durduk. Burada ise Kur’an’da sdzkonusu
miiesseselerin sosyal biitiinlesmeye nasil katkida bulunduklarini ele almaya ¢alisacagiz.
Ayrica Kur’an’da bu miiesseseler yaninda sosyal biitiinlesmenin ger¢eklesmesinde

hukuk miiessesinin roliinden de bahs edecegiz.

I. Tevhid

Daha 6ncede belirtildigi gibi toplumsal yapinin en énemli unsuru dindir. Dini
ayriliklar toplumsal pargalanmaya gotiiriir. Kur’an-1 Kerim:

“Kendilerine apacik deliller geldikten sonra parcalamp ayriliga diigenler gibi
olmayin.”*
“Ne var ki onlar kendi aralarindaki iglerini par¢a par¢a béldiiler. Her grup,
kendilerinde bulunan (inang ve davranis) ile sevinip bébiirlendiler.”**
“Dinlerini par¢alayan ve boliik boliik olan miisriklerden olmayin. Bunlardan

her grup, kendilerinde bulunan (degerlerle) bobiirlenmektedir.”™™

gibi ayetlerle bu
konuya vurgu yapmaktadir.

S6z konusu ayetler toplumsal biitiinliiglin dogasinin tevhid oldugunu
bildirmektedir. Inangta tevhid (Bir Allah'a ve O'nun emirlerine inanmak) ise, toplumsal
vahdetin (birlik suurunun) yegane amilidir. Zira toplumlar ortak inangla ayakta
kalirlar.*®

Tevhid, “vahhade-yuvahhidu” filinin masdandir. Liigatta bir seyi tek olarak
bilmek, bir seyin tek olduguna hiikiim vermek, birlestirmek, bir seyin birligine kail
olmak gibi manalara gelmektedir. *°

Istilahta tevhid Cenab1 Allah’in zatinda, sifat ve isimlerinde, fiillerinde esi ve
benzeri olmadigina, O’nun hig¢ bir serikinin bulunmadigina iman edip tasdik etmek ve
ibadet ile O’nu birlemektir. ** Ciircani “Ta'rifat”inda tevhid kelimesini soyle izah

ediyor: “Bir seyin bir tane olduguna hiikmetmek ve onun bir oldugunu bilmektir.

Istilahde ise, Ilahi Zat'1, diisiincelerde tasavvur edilen, evham ve zihinlerde tahayyiil

82 41-i Imran, 3/105.

% Mii‘minin, 23/53.

89 Riim, 30/12.

805 Altikardes, Din ve Sosyal Biitiinlesme, s. 268.

806 fsfehani, a.g.e., 5.530; Ibn Manzir, a.g.e., IV/198-199.

897 Ahmed b. Hacer, Tevhid, (¢ev: Selahaddin Kip), istanbul: Tevhid Yay., t.y.,s. 17.
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edilen her seyden tecrit etmektir. U¢ seyde olur; Allah'in rububiyyetini bilmek,
Bir'ligini ikrar etmek ve O'nu benzerlerinden tamamen nefyetmektir” **®

En yiiksegi Allahi birlemek ve en asagisi ise eziyet veren bir tagi yoldan
kaldirtp atmak olan tevhid, insanin hayatindaki diisiinceden baglayarak, giinliik
hayatindaki her tavrina kadar, Allahin belirledigi hududlara uymasi, onlarin korunmasi
i¢in seferber olmasi ve siinnetullahin yasamlmamdlr.809

Kur'an'in en 6nemli konusu olan tevhid, Kelam ilminde ele alindig1 bigimiyle,
yalnizca Allah’in birligi ve tenzihle sinirh degildir. Tevhid, ayn1 zamanda bir eylem
ilkesidir. Bu anlamda tevhid fikri, hayatin biitiin alanlarinin (iman, ibadet, hukuk, ahlak,
siyaset, iktisat, sanat vd.) organik birligini, gayb ile sehadetin birligini, diinya ile
ahiretin birligini ve nihayet dig diinyadaki ayetlerle Kur’an ayetlerinin birligini
anlatir.®"”

Tek Allaha inanma iki 6nemli netice dogurur. Bunlardan birincisi inancin bir
sistem olusturmasi sonucu ortaya ¢ikan psikolojik tatmin, ikincisi ise sosyal biitiinlesme
olarak ifade edilebilir. Ilki fert i¢in ve dzellikle ferdi kognisyon (ferdin idrak alemi) igin
s0z konusu edilebilecek psikolojik bir netice, digeri ise toplum i¢in s6z konusu
edilebilecek sosyolojik bir netice olup hem fertlerin, hem de toplumun lehinedir.
Tevhid inanci neticesinde insanin kendi psikolojisinde meydana gelen sistemli
biitiinliik, cemiyetin de sosyal entegrasyona maruz kalmasim kolaylagtirir.®"!

Islam’in hizla yayilmas: kendisiyle bir sikinttyr da beraberinde getirmistir ki
bu da, islama giren bu milletlerin farkli kiiltiirlere mensup olmalarrydi. Bu problemi
bertaraf etmek i¢in de gesitli kiiltiir birikimlerini bir sistem iginde tutma, yeni dinin
akideleriyle uyusmayan kiiltlirlerinin bir kismini1 degistirip yerine yenisini ikame etme
ve sosyal biitiinlesmeyi bozucu biitlin farkliliklar1, bir potada eritip ortak {ilki, ideal
etrafinda toplamak gerekiyordu. Iste Islam, Kur’an'da ve Rasulullah (s.a.s.)'in
siinnetinde toplumsal iliskilerin, insan ruhunun derinliklerine ve insanin kainata
bakisina uzanan koklerini saglam bir tabana oturtmayr saglayacak genel kurallar

koymustur.812 S6z konusu sorunu asmada en ¢ok tevhid akidesinin katkisi olmustur.

808 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii’t Ta ‘rifat, Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l- iImiyye, 1403/1983, s. 69.
899 Mehmet Kubat, Kur’dn’da Tevhid, Istanbul: Safak, Istanbul: 1994, s. 53

810 Ozsoy-Giiler, a.g.e., s. 530.

811 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s. 191-193.

$12 imaduddin Halil, Sosyal Adalet, (¢ev: Said Aykut), Istanbul: Sule, 1993, s. 39.
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Islam'1n topluma aktardig ilk ve énemli mesaj, tek olan Allah'in varlig: ve birligi idi.
O, toplumsal biitiinlesmeyi 1rk, renk, dil, sinif, vb. gibi reel ama sinirlt ilkelerin, bir
baskasinca arag-deger olabilecek prensiplerin iizerinde yiliksek bir degere ulastirmayi
amaglamaktaydi. Insan iradesi bir biiyiik iradenin i¢inde dzgiirliige kavusturuluyordu.
Diger tiim ibadetler insanin Allah ve diinyevi olanla baglantilarini kurmaya yonelikti.®"?
Goriildiigii gibi tevhid inanci Islam tebliginin hem kaynagi, hem konusu, hem de yegane
yaptirm giiciidiir.®'*

Kur’an hemen hemen her suresi ve her pasajinda “Tevhid” akidesine vurgu
yapmaktadir. Tevhid akidesi delilleriyle ispata hazir ve bu halde insanin akil ve
muhakemesine, iz'an ve vicdanina sunulmus bir akidedir. “Gokleri ve yeri yaratan
Allah tan siipheniz mi var?.” *” “Yoksa onlar bosuna mi yaratidilar?™'® ”Géklerde ve
verde miiminler i¢in ayetler vardw. Sizin yaratilisinizda, yeryiiziinde deprenen
hayvanlarin  yaratihsinda yakin sahibi olanlar icin ayetler vardir”*".”Siiphesiz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara
yvarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gokyiiziinden indirip
kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyr yaymasinda,
riizgarlar: ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar: evirip ¢evirmesinde elbette
diisiinen bir topluluk igin deliller vardir. »818

Bu konu aslinda biitlin peygamberlerin tebliglerinin esasini teskil etmistir. Her
seyin yaraticist Allah’a inang insan fitratinda ezleden beri yasayan bir esastir. Ciinkii
insanlar Allah Teala'nin “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sualine “evet” cevabini

819 fbn-i Kesir tefsirinde diyor ki, gerek eski kusagin bilginleri (Selef)

vermisglerdir.
gerekse daha sonraki nesillerin bilginlerinden (Halef) bazilar1 derler ki, buradaki "sahit
tutma"dan amag, onlarin Tevhid lizere yaratilmis olmalarindan ibarettir. Nitekim Ebu
Hureyre ve Eyad b. Surey'den aldig1 rivayette boyle deniyordu. Hasan-1 Basri de ayeti

bu sekilde yorumlamistir. Yukarida sozii edilen bilginler iste bu nedenle ayette Yiice

#13 Reyhan Serif, Isldmi Topluma Dogru, (gev: Celal Halil), Istanbul, Akabe Yay.,1989, s. 70.
814 Mustafa Aydin, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, istanbul: Pmar Yay., 1991.

s. 84.

815 jbréhim 14/10.

816 Kiydme 75/36.

817 Casiye 45/3, 4.

1% Bakara 2/164.

819 4°raf 7/172.
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Allah: “"Rabbin Ademogullari'ndan.... aldi" diyor, "Adem'den.... aldi" demiyor”
seklinde aciklama getirmislerdir.820 Iste bu bakimdan Kur’an’da “Sen yiiziinii dosdogru
dine, tam bir ihlas ile ¢evir. (Bu din) Allahin o fitratidir ki insanlar:t onun tizerine

821
yaratmistir”

buyurulmaktadir. Fitrat terimi, insanin dogru ile yanlis, gercek ile sahte
arasinda ayrim yapabilmesine ve bodylece Allah’in varligint  ve birligini
kavrayabilmesine imkan veren, dogustan edindigi sezgisel yetenegi ifade eder.®?
Resulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Her dogan, ancak Islam fitrat1 iizere dogar;
sonradan anne ve babalar1 onlar1 Yahudi, Nasrani, Mecusi yapar; lisan1 da sonradan
Arapca vs. olur. Tipki hayvanlarin kulaklaria sonradan konulan gem gibi.”*** Allah,
biitiin insanlar1 tek Allah inanci {izere yaratmis, tevhid inanci ve saadet i¢in kosan
kisinin kalbini hak iizere tutmus; batil ve bedbahtlik i¢cin kosan kisinin kalbini de
saptirmigtir. 824

Tevhid “Miisliimaniik bir tek din olarak sizin dininizdir ve Ben de Rabbinizim,
artik bana kulluk edin”*® ilkesini ortaya koyar. Biitiin inananlarin birbirlerini Allah ask
ile seven kardesler olmalari, birbirlerini adil ve sabirli olmaya tesvik etmeleri,**°
istisnasiz hepsinin Allah'm ipine sarilip, ayrilmamalar,®’ birbirlerine giivenip, dogruya
yoneltirken, yanlis olandan sakindirmalari®® ve nihayet en esasli unsur olarak Allah'a

.. . 829
ve Peygamber (s.a.v.)’e inanan kimseler olmalari,

Tevhid ilkesinin toplum iizerine
yansimasidir.**°

Allah™n birligine inanma, sosyal dayanigsmanin meydana gelmesinde en etkili
vasitadir. Allahin birligine inanma, insanin biitiinlesmesini neticelendirir ve hakikatte
icgiidiiden kaynaklanan bencilligi en {ist seviyedeki digergamliga dondiirtir.

Inang sahibi kendi igin degil, daha ¢ok Allah'in yaratmis oldugu biitiin

kardesleri i¢in yasamaya calisir. O, Allah’in merhamet ve adalet sifatlarina zit hareket

820 fbn Kesir, a.g.e., 11/275
21 Riim 30/30.

%22 Esed, a.g.e., 11/826.

823 Buhari, Tefsir 144.

%24 Bursevi, a.g.e., VII/38-39.
825 Enbiya, 21/92

826 Beled, 90/17; Asr, 103/3.
827 41-i Imran, 3/103.

828 Jl-ilmran, 3/104.

829 Enfal, 8/1; Ayrica bk. .Al-i Imrdn, 3/32; Nisa, 4/58; Maide, 5/95.
80 Fariki, a.g.e., s. 161.
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edebilmesine ragmen haris, agg6zIlii ve zalim olamaz. Tek Allah'a iman, insanlik i¢in bu
diinyay1 mutlu bir yer haline getiren biiyiik faziletlerin kaynagidir.*'

Seriati de tevhid konusunda sunlar1 sdyler: “Tevhid diinya goriisiiniin bir diger
sonucu da, insanin her hangi toplumsal giice bagimliliginin rettedilmesi ve onun, biitiin
boyutlartyla, yalniz ve yalmiz, mevcudat {izerinde hiikiim siiren suur ve iradeye
baglanmasidir. Her bireyin biricik umut, gaye, inan¢ kaynagi, tek bir merkezi
noktadadir; o da, kainattaki biitiin hareketlerin bagli oldugu eksendir. Biitiin mevcudat,
bir daire c¢evresinde doniip durmaktadir. Biitin mevcudatin kaynagi, dairenin
merkezidir. Tek suur ve tek irade odur. Kainattaki biricik gii¢ odur.”*

Islamiyet ve sosyal biitiinlesme konusu iizerinde 6énemle durmus bulunan M.
Watt, “Islam and the Integration of Society” (islam ve Toplumun Biitiinlesmesi) adli
eserinde Islamiyeti ve orada ortaya ¢ikan belli basli dini, tarihi ve sosyal hadiseler ve
gelismeleri ekonomik durum ve gelismelerle iligskilendirmek suretiyle, miisliiman
toplumlarin sosyal ve biitiinlesmesinde ekonomik faktoriin 6nemini vurgulayarak, sirf
dini faktoriin biitiinlestirici roliinli tali dereceden addetmek egilimi gostermektedir.
Buna karsilik T. Izutsu, Kur’an-1 Kerim’in, Cahiliyye devrindeki kan akrabaligi bag
tizerine kurulu toplum anlayisi yerine, dini inang¢lara dayali toplum anlayisini getirdigini
6ne siirmektedir.®?

Konumuza C. F. Andrews’in tevhid konusunda sdyledikleri ile son verelim:

“Islam’m Doguya oldugu kadar Batiya da getirdigi en biiyiik nimetlerden biri,
insanlik tarithinin kritik bir doneminde Tevhid ilkesinin {izerine titremesidir. MS
600"den MS 1000°e kadar hem Dogu’da hem de Bati'da hiikiim siiren Karanlik Cag'da,
bu doktrin, Hinduizm ve bizzat Hiristiyanlik tarafindan taninmaz bir hale sokulmus ve
bambagka bir nitelige biirlindiiriilmiisdiir. Sayisiz yari-ilah ve kahramana duyulan
sayginin putlagtirilmasi ve bu dinlerin bidat ve hurafelere bogulmasi nedeniyle, bu ilke
tahrif olmustu. Islam, egemen gergeklik olan Tevhid ilkesinden saptiklar1 o karanlik
caglarda, hem Avrupa hem de Hindistan i¢in, son derece degerli bir 1slah edici ve
onleyici giic fonksiyonu gérmiistiir. Islam'mn 6ziinden gelen ve Hindistan ile Avrupay:

etkisi altina alan bu gergek tizerine son vurguyu yapmadan 6nce su hususu ifade etmem

! Muhammed Muslihiddin, Zslam ve Sosyoloji, (gev: Sami Sener), Istanbul: Akabe Yay., 1987, 5. 97- 99.
832 Seriati, Islam Sosyolojisi, s. 94-95.
%33 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 318.
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gerekir ki, aslinda, Tanri'nmin tek oldugu ilkesinin, bugiiniimiiziin entellektiiel
diinyasinda tartismasiz kabul edilen, insanli§in ortaklasa paylastig1 bir diisiince olma
payesine ulasabilip-ulasamadig1 kuskuludur.”®*
Kur'an'da ii¢ tlir vahdetten sz edilmektedir:
1. Insanligin Vahdeti.

2. Islam Ummetinin Vahdeti.

3. Tevhidi Dinlerin Vahdeti.

Simdi de bunlar teker teker ele almaya ¢alisalim.

A. Insanlar Aras: Birlik Ilkesi Olarak Tevhid

Kur’an’a gore herkes Allah’m yaratigi ve kuludur.™ Tevhide dayali deger
yargilari, beser toplumunu birlestirir, ayriliklari, gayriliklar1 ve bdlgesel sinirlari
kaldirir. Clinkii bu deger yargilar1 kapsamli ve evrensel olduklarindan bu genis kapsamli
ozellikleriyle tiim sinirlar1 ve ayriliklari i¢ine alir. Biitiin ihtilaflari, farkliliklar1 kendi
icinde hazm eder. Insanligin tamamni esit ve denk sartlarda birbiriyle akraba ederek
onlar1 vahdet i¢ine sokar. Onlarin bazilarin1 bazilarindan ayiran hig bir 6zellik birakmaz.
Kan bagina, uyruk bagina, milliyet ve irk bagina, cografi sinirlar bagina ve simifsal
baglarin hi¢ birine zerre kadar deger vermez.™® Gergek anlamdaki deger yargilari,
kapsamlilik ve kusaticiliklariyla beseriyeti vahdete ulastirir. “Iste sizin bu iimmetiniz
(tevhid ve Islam milleti) tek bir iimmettir. Rabbiniz de benim, dyleyse yalmz bana kulluk

»837 ve “Iste sizin bu iimmetiniz (tevhid ve Islam milleti) tek bir iimmettir. Rabbiniz

59838

edin
de benim, dyleyse yalniz benden sakinin ayetleri gergek deger yargilarinin kusatici
mantigidir. ™

Kur’an-i Kerim, insanlar1 tevhid inanci etrafinda birlesmeye c¢agirirken, bu
davetini belli bir millete, sosyal cevreye veya gruba yapmamakta, hitabini biitiin

insanlifa yonelterek ona evrensel bir Ozellik vermektedir ki, bu husus Kur’an-1

Kerim’in mana etrafinda mitkkemmel sosyal biitiinlesmeyi gergeklestirmede en 6nemli

834 Seyyid Abdullatif, Kur'an'in Zikni Insast, (¢ev: Kiirsat Atalav), istanbul: Pmar Yay., 1995, s. 27.
35 Kubat, a.g.e., s.63-65.

8 Muhammed Bagir es-Sadr, Kur'an Okulu, (¢ev: Mehmet Yolcu), Ankara: Fecr, 1995, s. 217.

87 Enbiya, 21/92.

838 Mii’miniin, 23/52.

%9 Sadr, a.g.e., s. 218.
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Ozelliklerinden biridir. Kur’an’in her yerinde bu konudaki davet geneldir ve evrenseldir.
Bu hususta Kur’an’da sik sik “Ey Insanlar!” veya “Ey Inananlar!” gibi hitap tarzlarmin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Insanlar veya inanlar cesitli iilke, millet, kiiltiir, sosyal ¢evre
ve mevkiden olabilirler. Ancak, onlar Allah katinda birdirler.

Kur’an-1 Kerim biitiin insanlarin bir tek nefisten yaratildigini sdylemektedir:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden
bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin.
Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'a karsi gelmekten ve akrabalik
baglarin koparmaktan sakinn. Siiphesiz Allah iizerinizde bir gozetleyicidir”.**’

Klasik miifessirlerin ¢ogu, nefs terimine yliklenen pek ¢ok anlam igerisinden-
can, ruh, akil, canli varlik, canli, insan, sahis, kimlik (sahsi kimlik anlaminda), insanlik,

81 ve bu terim ile burada Hz.

hayat 6zii, temel ilke ve digerleri-“insan™1 tercih ederler
Adem’in kastedildigini kabul ederler. Ama Muhammed Abduh bu yorumu reddeder ve
onun yerine, insan soyunun ortak kokenini ve kardesligini vurguladigi i¢in (ki
yukaridaki ayetin amact da budur) “insanlik” karsiligini tercih eder.’? Allah Teala
insani baglarin dnemini vurgulamak icin s6z konusu ayette takva ile sila-i rahmi bir
arada zikretti. Insanlarmn hepsi bir asildan olup, insanlik ve soy itibariyle kardestirler.
Insanlar bunu anlasalard: elbette emniyet ve mutluluk icinde yasarlar ve diinyada yok
edici korkung ve yast ve kuruyu yakan, kiiciik biiyiik herkesi yok eden savaslar ol-
mazdi.**

Kur’an-i Kerim’de insanlarin birlik ilkesini vurgulayan diger bir ayet de:

Insanlar tek bir iimmet idi. Allah, peygamberleri miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdi. Insanlarin anlasmazhiga diistiikleri konularda aralarinda hiikiim vermek icin
pevgamberler ile birlikte hakk icerikli kitap indirdi. Ancak kitap verilenler, kendilerine
actk deliller geldikten sonra karsilikly ihtiraslari yiiziinden bu kitap hakkinda
anlasmazhiga diistiiler. Bu arada Allah'in izni ile mii'minleri, kadfirlerin iizerinde

anlasmazhiga diistiikleri gercege iletti. Zaten Allah diledigi kimseleri dogru yola

iletir® ayetidir.

840 Nisa, 4/1.

841 Bk. Taberd, a.g.e., IV/296; Semerkandi, a.g.e. 11/328; Nesefi, a.g.e., 1/326.
%42 Resid Riza, a.g.e., IV/323; Esed, a.g.e., 1/132.

3 Sabini, a.g.e.,, 1/258.

844 Bakara, 2/213.
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Ilk zamanlarda insanlar, heniiz milletlere, boylara, kabilelere boliinmedikleri
gibi, wklara ve renklere de ayrismamislardi. Zamanla c¢ogaldilar; ahlaki saflik,
diirtistliik, saygi, sevgi ve vb. degerler yok olup bencillik, menfaat diiskiinliigi,
kiskanglik, haklara saygisizlik, diismanlik gibi gayr-1 insani diirtiiler 6n plana ¢ikinca
anlasmazliklar ve onun neticesinde birbirinden uzaklasma ortaya ¢ikti. Allah
aralarindaki ihtilaflara son vermek ve onlar1 dogru yola davet etmek iizere pes pese
elciler gonderdi. Onlardan kimi dogru yola girdi, gogu ise dalalette kaldi.**

Esed de bu ayeti: “Bu ayette kasdedilen sey, insanin saf zihinsel durumunun
ve o ilk c¢aglarda i¢inde yasadigi basit sosyal diizenin karakteristigi olan, i¢giidiisel
kavrayislarin ve egilimlerin nisbi homojenliginden baska bir sey degildir. Bu
homojenlik, beser toplumunun mensuplar arasindaki bilingli bir uzlasmadan c¢ok,
zihinsel ve duygusal farklilasmanin eksikligine dayandigindan, insanin daha sonra
kaydettigi tekamiil derecesi karsisinda ¢dziilmeye mahkum idi. Insanin diisiince hayat:
da karmasik/zengin hale gelirken duyusal kapasitesi ve bireysel ihtiyaclar1 da daha fazla
farklilasti; diislince ve menfaat catigsmalari 6ne ¢ikmaya basladi ve insanlik, hayat
gorlisii ve ahlaki degerler agisindan “bir tek topluluk” olmaktan ¢ikti: iste ilahi

rehberlik bu asamada zorunlu hale geldi” 846

seklinde aciklayarak insanlarin baslangicta
homojen bir yapiya sahip olduklarini dile getirmekteedir.

Kur'an'in toplumlarin biitiinlesmesi hususundaki evrensel vurgulari fitrat
temellidir. Bu yaklasimin farkli bir versiyonu olarak Kur'an, toplumsallasma (sosyal
biitlinlesme) siirecinin insan fitratina yerlestirildigi ve yaratilisinda var oldugu gercegini
Hucurat suresinin on {igiincii ayetinde dile getirmistir:**’

“Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle
tamsmaniz igin milletlere ve kabilelere ayirdik, siiphesiz Allah katinda en tistiin olaniniz
ondan en ¢cok sakinanizdir.”

Asil ve temel yonii ile bir olmasina ragmen insanlarin milletlere, soylara
ayrilmasi yaratilis icabi idi. Yeryiiziiniin her tarafinda biitiin insanlarin bir tek aile

olamayacag1 meydandadir. Neslin ¢ogalmasi ile beraber sayisiz ailelerin, daha sonra da

ailelerden soylarin ve milletlerin meydana gelmesi kaginilmazdi. Iste bunun gibi

845 Elmalily, a.g.e., 1/741-742
%6 Esed, a.g.e., 1/62.
%7 Giingor, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”, s.37.
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yeryiiziiniin ¢esitli bolgelerinde yerlestikten sonra renk, sekil, dil ve yasayis tarzlarinin
mutlaka cesitli olmast da gerekli idi. Ayn1 bdlgede yasiyanlarin birbirine yakinlik
duymasi, uzak bolgelerde yasayanlarin aralarindaki duygularin uzak olmasi da tabii idi.
Fakat bu yaratilistan gelen farkliliklar ve ayriliklar asla onun temeli {izerinde asagi,
iistiin, soylu, adi, iistiin sinif ve asagilik kabul etmesini, bir irkin diger bir 1irka istiinliik
kurmasimi ve insan haklar1 konusunda bir ziimrenin digerine iistiin tutulmasini da
gerektirmezdi. Yaraticinin, insan topluluklarini milletler, soylar, kabileler seklinde
diizenlemesi sadece onlarin arasinda tanigma ve dogustan gelen yardimlasmanin bu
sekilde olmasindan dolay1 idi. Sadece bu yolla bir siilale, bir soy, bir kabile ve bir
milletin insanlar1 birleserek ortak bir cemiyet diizeni kurabilir ve hayatta karsilastiklar

her iste birbirine yardimer olabilirlerdi.®*®

Bu ylizden kisisel ve sosyal farklilasmanin
getirdigi 6zellikler birer iistiinliik kaynagi olarak goriilemez. Ustiinliik iradi olmayan
tabii Ozelliklerde degil, iradi olan dini ve ahlaki duyarlilikla, bunun iiriinii olan giizel
islerde aranmalidir. Allah haksiz yere istiinliik taslayanlarin cezalandirilacagini haber

verir.?¥

B. Islam Ummetinin Birlik flkesi Olarak Tevhid

Islam {immetinin birliginden sozederken ilk basta hi¢ siiphesiz su ayeti
zikretmemiz gerekmektedir:

“...Muhakkak miiminler kardestirler. Kardeslerinizin arasint diizeltin ve

Allah’tan korkun ki size rahmet edilsin”.*°

Bir hadisi serifte de soyle buyurulmaktadir: "Miisliiman miisliimanin
kardesidir. O, kardegine zulmetmez onu sahipsiz birakmaz. Kim kardesinin ihtiyacina
kosacak olursa Allah da onun ihtiyacimi giderir. Kim miisliimanmin kardesinin bir
stkintisimi  giderecek olursa Allah da onun kiyamet giiniiniin sikintilarindan bir
stkintisint gidermis olur. Kim bir miisliimamn kusurunu orterse Allah da kiyamet

» 851

gtintinde onun ayibini orter”.

Ayetteki “ihve” kelimesi ¢ogul olup erkekleri veya kadimnlart ayni dlglide

8 Mevdadi, a.g.e., V/460.

849 Kasds, 28/83-84.

89 Hucurdt, 49/10.

851 Buhari, Mezalim 3 ; Miislim, Birr 58.
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kapsayan tamamen ideolojik bir muhtevaya sahiptir.*** Biitiin Miisliimanlarin kardes
oldugunu agikca beyan eden Kur’an insanlari sevgi ve kardeslik bagi altinda tek viicud
olmaya cagirtyor. Miiminlerin olusturdugu bu kardeslik birligi icerisinde her ¢esit
sosyal farkliliklarin kaynasacagini bildiriyor. Ciinkii kardeslik bagi, pek¢ok bagi bir
araya getirir: Soy ve akrabalik bagi, sevgi bagi, lilfet bagi, dostluk bagi, huy benzemesi
bagi, seving bagi, teklif tekelliifiin terki gibi. Bunun i¢in, kendinden daha giiclii olan
ogulluk ve babalik ilgisinden nefse daha yakindir. Ciinkii kardeslikte saygi, heybet ve
itaat kiilfetinin yoklugu dolayisiyla bu iki ilgiye tstiindiir. Aralarindaki bu farklilik, kisi
tyilik ve itaat dilerken karsisindakine “oglum”, ilgi ve hosgorii dilerken ‘“kardesim”
demesinde ortaya c¢ikar.

Bundan bagka, kardeslik niteligi, bu niteligi tagiyanlar arasinda birlik, insaf,
yardimlasma, sevgi, ilgi, i¢tenlik ve iyi davranig niteliklerinin bulunmasini gerektirir.
Biitiin immet bu nitelikleri, ister serefli-az serefli olsun, istere giiclii-zayif olsun, goniil
hosluguyla kabul eder®>

Miisliimanlarin kardesligi esasin1 benimseyen Kur’an’a gdre bir miisliiman,
kardeslik duygu ve miinasebetine uymadigi i¢in bir kimseden hoslanmayacagi dille
bahsetmez, hakkinda kotii zanda bulunmaz, ayibini aragtirmaz, onu alaya almaz, hakir

gormez,** onlarla gayet yumusak ve nazik miinasebetler kurar.*>

Bu onun kardeslik
gorevinden baska bir sey degildir.

Yine daha once sdyledigimiz gibi Kur’an mislimanlarin Allah’in ipine
simsiki sarilmalarini isteyerek, ayni birlik ve kardeslik ilkesini vurgulamaktadir:

“Hep birlikte Allah’in ipine yapisin, firkalara boliiniip parcalanmayin;
Allah’in iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Birbirinize diisman idiniz, Allah kalplerinizi
uzlastirip kaynastirdr da O’nun nimeti sayesinde kardegler haline geldiniz. Atesten bir
cukurun kenarinda idiniz; sizi oradan kurtardi. Allah size ayetlerini bu sekilde ac¢iklryor

ki, dogruya ve giizele yol bulasiniz”.**®

%52 Esed, a.g.e., 111/1056.

83 fbn Asur, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, s. 159.
% Hucurdt, 49, 11-12.

855 Feth, 48/29.

86 41-i Imrdn, 3/103.
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Ayettek, “ip” kelimesi ile ilgili farkli yorumlar getirilmistir. Bu yorumlardan
en ¢ok iizerinde durulan “ip”in Kur'an oldugu goriisiidiir.*>’ Onun etrafinda toplanmak
ise, Kur'an merkezli bir toplumsal 6rgii olusturmaktir ki, bu da Allah'in ipine
tutunmanin kendisidir.*>® Resit Riza'min 6nerdigi projede vahdetin smirlar1 din, dil ve
irk gibi 6geleri asan evrensel bir birlik projesidir.®”

Elmalili bu ayetin cemaat ve ictimaiyat (toplumbilim, sosyoloji) ile ilgili emir
oldugunda kusku olmadigin1 sdyler. “O korkung bir yolun kenarina ¢ekilmis olan bir ip
veya bir kuyuya diigmiis olanlar1 ¢ikarmak icin uzatilmig bir ip ve ona geregince iyice
tutunmus bir toplum diisiinmemizi ister. Bu tasavvurdan meydana gelen hey et-i
ictimaiyye (toplum) Kur'an etrafinda devamli yiikselen bir Islam cemaatinin misalini
teskil edecektir” der.*®

Kur'an-1 Kerim duygularin ve baglarin kaynagi olan "kalbe" dayanmakta,
"araniz1 uzlastirdi" demeyip "kalplerinizi uzlastirdi" demek suretiyle derin noktalara
niifuz etmektedir. Boylece kalpleri, Allah'in misaki, ahdi ve eli altinda goériiniimiiyle
tasvir ediyor. Ayrica i¢inde bulunduklari durumu resmederek canli ve beraberinde
kalpleri siisleyen hareket halindeki bir sahne seklinde gézler oniine sermektedir. ™’

Kisacasi “Itisam bi hablillah” emri miisliimanlar yeryiiziinde yasadik¢a devam
edecektir. Bu emir sadece bir kavime, belli bir zamana ve belli bir mekana ait degildir.
Bu emir tiim zaman ve mekanlar i¢in gegerlidir. 862

Baska bir ayette de “Allah’a ve Resuliine itaat edin, sakin ayriliga
diismeyin”*® buyurularak miiminleri bir ideal birlik ve biitiinlesmeye tesvik ederek bir
daha baris ve kardeslik tizerinde durulmaktadir. Ciinkii bu timmet “Siz insanlar i¢in
ortaya ¢ikarimis en haywl iimmetsiniz, iyiligi emreder, kotiiliikten sakindirir ve Allah'a
inanirsimiz”* ayetinin de belirttigi gibi “insanlar igin ortaya ¢ikarilmus en hayirli

ummettir”.

857 Bk. Taberi, a.g.e., IV/43; ibn Kesir, a.g.e., 1/397; Semerkandi, a.g.e., 280.

858 Resit Riza, .a.g.e., IV/20-21

%9 Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi, istanbul: Beyan, 2004, s. 195.

860 Elmalily, a.g.e., 11/1153-1154.

81 Rutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/442-443.

$2Eb{i Libabe b. et-Tahir Hiiseyin, “el-Vahdetii'l-islamiyye fi's-Siinneti' n-nebeviyye ”, et-Tarik ile'l-
vahdeti'l-Islamiyye, Mekke: Radbitatii’l-Alemi’l-Islami, 1415/1995, s. 12.

8 Lokman, 31/17.

8 Al-i Imran, 3/110.
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Allah Teala bu {immet hakkinda Bakara siiresinin 143. ayetinde sOyle
buyurmaktadir: “Boylece sizi orta yolu benimseyen bir iimmet yaptik ki, siz insanlara
ornek olasiniz ve peygamber de size érnek olsun...”

Bu iimmet biitiin insanliga sahit olan, insanlar arasinda adalet ve hakki ikame
eden, insanlar igin ol¢ii ve degerler koyan iimmettir. Insanlar arasinda beseri

tasavvurlari, adet ve duygular1 hesaba katarak hiikiim veren, hakka hak, batila batil

diyen bir immetttir. >’

C. Tevhidi Dinlerin Birlik ilkesi Olarak Tevhid

Farkli toplumlarin bir arada yagamalarini saglayacak 6nemli faktorlerden birisi
de, dini kaynaklarin ayniligidir.

Garaudy, Ibn Arabi'nin: “Her peygamber, bize, Allah'in iradesinden bir sey
ogretti” sdziinden dolay1 onu medeniyetler diyalogunun piri olarak addeder.®®® Fakat bu
Kur'ani yorumu ibn Arabi'ye indirgemesini kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii
Kur'an'in ilk c¢agrisi, boylesi bir diyalogun kendisi idi. Hatta, kiiltlirler ve medeniyetler
arasinda kurulacak saglikli diyalog i¢in en zengin ve en saglam zemin Kur'ani
perspektiftir diyebiliriz.®"’

[lahi dinlerde degismeyen ortak ilkeler; dncelikli olarak tevhid, onu takiben de
ahlaki ilkeler ve ortak ibadetler olup, bunlar evrensel degerler olarak siireklilik
niteligine sahiptirler. Bu ilkeler biitiin peygamberler tarafindan korunmus olan
degerlerdir.

Konumuzun sosyal biitiinlesme olmas1 hasebiyle biz burada daha ¢ok Kur’an-
in Islam dini ile diger dinler arasindaki biitiinlesmeyi nasil saglamaya calistigini ele
alacagiz.

Daha once insanlarin birlik ilkesi olarak verdigimiz Bakara 213. ayeti ayni
zamanda dinlerin birligi bahsinin de Kur'an'sal dayanagidir:

“Insanlar tek bir iimmetti. Allah, Peygamberler’i miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdi. Insanlari ayrihiga diisecekleri hususlarda aralarinda hiikiim vermek icin

onlarla birlikte hak kitaplar: indirdi. Kitap verilenler, kendilerine belgeler (ayetler)

865 Kutub, a.g.e., I/4fl7. )

866 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, (¢ev: Cemal Aydn), istanbul : Pmar Yayimlari, 1995. s.
127.

%7 Atalay, Dogu-bati kaynaklarinda birlikte yasama, s. 195.
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geldikten sonra, aralarindaki ihtiras yiiziinden onda ayriliga diistiiler. Allah,
inananlary, ayriliga diistiikleri gercege kendi izni ile eristirdi. Allah diledigini dogru
yola eristirir.”

Bu ayetle ilgili olarak miifessirler farkli goriisler belirtmislerdir. Bir goriise
gore s0z konusu ayetteki immet kelimesi Hz. Adem’le Hz. Nuh arasinda yasamis olan
biitiin nesillere samildir. Bir kisim miifessire gore ise ayette somut bir insan
toplulugundan degil, insanlarin fitratlarinda, yaratilislarinin 6ziinde bulunan hak dine,
dogru inang¢ ve yasayisa yatkinliktan bahsedilmektedir.®*® S6z konusu ayete biitiinliik
icerisinde baktigimizda buradaki “lmmet” kelimesini sadece Hz. Adem’le Hz. Nuh
arasindaki nesillerle smirlandirmanin dogru olamayacagini sdyleyebiliriz. Resid
Riza’nin da sdyledigi gibi ayetteki iimmet kelimesini dini bir terim olarak anlayabiliriz.
Ona gore Allah ilk insanlari, biyolojik varliklarini tek baglarina siirdiiremeyecek
derecede birbirine bagimli yaratti. Bu durumda onlar, bedensel ve ruhsal ihtiyaglarini
ancak toplu olarak yasayip gli¢lerini birlestirerek karsilayabilirlerdi. Bu sebeple insanlar
baslangicda tek iimmet olarak yasiyorlardi. Ote yandan insanlarin farkli gériislere sahip
olmalar1 ve farkli ¢ikarlar gozetmeleri, aralarinda ihtilaf dogmasina da yol acti. Bu
ihtilaflarin immet arasindaki birligi bozmasmi onlemek, iliskileri hak ve adalet
Slgiilerine gore diizenlemek iizere peygamberler gonderildi.**

Dinlerin birligini gdsteren diger bir ilke de Islam'm ve onun tebligcisi olan Hz.
Peygamber'in birer diizeltici (musahhih) olmasidir. Kuran, biitiin din metinlerini kabul
ederken, Hz. Peygamber biitiin nebilere “kardesim” demektedir.®”

Bir baska ayetinde Kur’an s6yle buyurmaktadir:

“Ve eger, Rabin dileseydi, elbette ki biitiin insanlar: tek bir din iizere yapardi.
Fakat onlar ¢esitli dinlere uyarak ihtilafa devam edeceklerdir”.*”"

Bu ayetle Yunus suresindeki “/msanlar ancak bir tek iimmet idi. Ayriliga

59872

diistiiler. ayeti arasinda ilk bakista celiski oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Oysa burada

celiski bulunmamaktadir. Yunus suresinde insanlarin bir tek fitrat iizere yaratildigi

868 Bk. Taberi, a.g.e., 11/455; ibn Atiyye, a.g.e., 1/286.
869 Resid Riza, ag.e., 11/282.

870 Oztiirk, Din ve Fitrat., s. 233.

S Hiid, 11/118.

872 Yiinus, 10/
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belirtilmektedir. Ihtilaf ve farkliliklar bu fitratta degildir. Bu ayette ise daha once
acikladigimiz gibi bu farklilik ve ihtilaflarin sebebi anlatilmaktadir.

Burada Kur’an bir kere daha isaret etmektedir ki, insanlarin birbiriyle goriis
ayriliklart icinde olmalari, farkli diisiinclerin pesinden gitmeleri bir rastlanti degil,
tersine Allah’in ilim ve iradesinin bir iirlinii olan insan varliginin temel unsurlarindan
birinin tezahiiriidiir. Eger Allah biitiin insanlar1 ayn1 inanca bagli olmasini irade etseydi-
ki bu onun i¢in asla zor olmazdi - o zaman zihinsel gelisme tamamen dururdu ve
“insanlarin hepsi yaratiliglarinin zoruyla hakka inanip Allah’a itaat ederek manevi
hayatlar itibariyle belki melekler gibi olurlardi ama tiir olarak sahip olduklar iistiin ve
ayirict niteliklerinden yoksun diislip toplumsal hayatlar1 itibariyle karincalara ya da
arilara benzeyip ¢ikarlardi.*”” Bu, insanim, ona dogruyla egri arasinda segim yapma ve
boylece hayatina onu diger biitiin canlilardan ayiran, ahlaki bir anlam, manevi boyut
kazandirma imkanini veren, izafi de olsa, serbest irade ve se¢me 6zglirliiglinden yoksun
birakilmas olurdu.*”

Daha 6nce de sOyledigimiz gibi Kur’an-1 Kerim, bir yandan insanlar1 bir tek
Allah’a kulluk etrafinda toplanmaya c¢agirirken, 6te yandan da, diger din mensuplarini
da birlesmeye davet etmektedir:

“De ki; "Ey kitap ehli, sizinle aramizda ortak olan su soze geliniz: Sirf Allah'a
kulluk edelim, hi¢bir seyi O'na ortak kosmayalim ve Allah't birakip birbirimizi ildh
edinmeyelim.”®”

Bu ayeti tefsir eden Elmalili sunlar1 soylemektedir: “Burada ¢esitli vicdanlarin,
mubhtelif milletlerin, farkli dinlerin, ¢esitli kitaplarin, temelli bir vicdanda, hak bir sd6zde
nasil birlesebilecekleri, Isldm'in insanlik aleminde ne kadar genis, ne kadar agik, ne
kadar dogru bir hidayet yolu, bir hiirriyet kanunu 6gretmis oldugu ve artik bunun Arap
ve Arap olmayana ait olmadigi tam olarak gosterilmistir. Climlesinde toplanan vicdani
birlikten daha genis, daha hakim hig¢bir vicdan bulmak miimkiin degildir ki onun
arkasina diisiilsiin. Dini gelismeler, vicdanlarin ayrilik ifade eden 6zelliklerinde degil,
biitiinliglinde ve genisligindedir. Biitiin 6zgiirliikk ve esitlik davasinin esas1 bu bir

kelimede, bir vicdanda toplanir: Iste 6zgiirliik ve esitlik davasinin biitiin ¢dziim anahtar

873 Resid Riza, a.g.e., X1/328; Esed, a.g.e., 1/451.
¥4 Esed, a.g.e., 1/451.
5 Al-i Imrdn, 3/64.

150



buradadir. Birbirimizi rab, mevla, mutlak hitkkmedici tanimiyalim; biitiin hareketlerimizi
bir Hakk'in emriyle ve Allah'in rizastyla 6lgelim. Allah ' 1 birakip da onun gerisinde ve
hakkin disinda bir bagimlilik anlasmamiz olmasin; hepimiz Allah'a kul olalim ve
kendimizi ancak O'na boyun egmis bilelim; birbirimize de ancak bu agidan uyalim ve
baglanalim; hi¢ birimizin hakkina tecaviiz etmeyelim; Allah'in onu goérevlendirdigi
vazifeye de Allah i¢in itaat edelim. Asil anlagsma ve asil vicdan, bir Allah'in emrine
uyma olunca, her anlagmazlik, hak diisiincesi ve hak kanunu ile ¢dziimlenir. Ve hicbir
kimsenin sahsi istegi hakim olmaz”.*"®

Bu prensibi hayata geg¢irmek i¢in ise herseyden once diger dinlere karsi
hosgorii ve saygili olmak gerekmektedir. Bu yiizden Kur'an 6tekilere hosgoriilii olmay1
ogretir. Her seyden o6nce dinde zorlama yoktur.!”” “Senin Rabbin dileseydii
yeryiiziindeki insanlarin tiimii iman ederdi”®’® ayetini tefsir ederken Zemahseri burada
Allah’in, insanogluna bahsettigi kendisine inanip inanmama Ozgiirliigline isaret
edildigini soyler.*”

Farkli inanglar tasiyan insanlarin beraber yasamalarimi Kur'an su sarta
baglamistir: “Onlarin Allah tan baska yalvardiklarina sévmeyin ki onlar da bilmeyerek
taskinlikla Allaha sévmesinler!”*™ Bu ayet, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin ifadesidir.

Bir toplumda ¢ok farkli inangtan insanlar bulunabilir. Béyle bir toplumda

yasayan insanlarin, bu bilingle hareket ederek kendi inandiklar1 gibi inanmayanlarla

problem ¢ikarmadan yasayabilmeleri 6ngoriilmektedir.*’

IL. Aile.

Daha once ailedeki ¢oziilmenin toplumsal ¢éziilmede ne kadar etkili oldugu
tizerinde durduk. Simdi ise s6z konusu kurumun sosyal biitiinlesmdeki roliinii ve
Kur’an-1n bu konuya bakisini ele almaya c¢alisalim.

Ferdi organizma ile toplum yapisi arasinda benzerlik bulundugunu belirten Le
Play’e gore toplumda en kiigiik birim veya hiicre ailedir. Eger aile saglam ise, toplum da

saglamdir. O'na gore fizik¢i i¢in atom, biyolog i¢in hiicre ne ise, sosyolog icin de aile

876 Elmalily, a.g.e., 11/1131-1132.
87 Bakara, 2\256.

878 Yiinus, 10/99.

879 Zemahserd, a.g.e., 11/204.

880 En’dm, 6/108.

%1 Ates, a.g.e., 111/ 218-219.
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odur.**?Ailenin saglam olmasi demek cemiyetin de saglam olmasi demektir. Ailenin
saglamligr iki sarta dayanir. Cemiyetin saglamlik derecesi hakkinda fikir edinmek
isteyen arastiricilarin da aile arastirmalarinda, bu iki sartin ailede mevcut olup
olmadigini aragtirmalar1 gerekir. Bu iki sarttan birincisi, sarf edilen emegin karsiliginin
makul bir 6l¢iide almabilmesi sartidir. Ikinci sart ise, ailenin cemiyete ait ahlaki
kurallara bagh olmasi sartidir.**?

Toplumun sosyal degerlerinin kokleri ailededir. Aile, esas itibariyle ii¢ sahanin
yahut 3 ¢esit sorumlulugun bir araya toplandigi bir organizasyondur. Once, kari-
kocanin, ebeveyn ve ¢ocuklarn, yakin akrabanin organizasyonudur. ikinci olarak, aile,
cogu dini prensiplerde dgretilen ve egitilen, orf ve adetlere kars1 daima yiiksek derecede
sorumluluk tastyan bir kurumdur. Ugiinciisii, aile hukuki ve idari bir vasita olarak veya
bir “statii”” organizasyonu olarak kullaniimaktadur.***

Fert ancak aile araciligiyla topluma ait kiymet hiikiimlerini, hayat goriislerini,
orf ve adetleri, gorgii ve nezaket tavirlarini benimser. Toplumda hakim bulunan dogru,
yanlis, iyi ve kotii telakkilerinin de ferdin idrakine ulasabilmesi icin aile siizgecinden
geemesi gerekir. Boylece aile ¢ocugun sosyallesme vetiresinde ilk ve en miihiim
fonksiyonlarini ifa etmektedir. Insanin ilk ve en hayirli okulu ailedir. Ciinkii her seyin
ilk 6grenildigi yer ailedir. Huzurlu ve miireffeh toplumun temelini teskil edecek ailenin
sahsiyetli, ahlakli, gorgiilii-edepli fertlerden meydana gelecegi bir gercektir. Zira toplum
ic ice ti¢ halkadan meydana gelir ki, bunlar da; fert, aile ve toplumdur.*

Neslin kisilikli, kimlikli ve kaliteli olarak devam ettirilmesi ailenin en 6nemli
rolii oldugunu soyleyebiliriz. Ailenin goérevi ¢ocuklar1 terbiye ederek topluma dengeli
ve yararli bireyler kazandirmaktir. Ailede karsilikli gorev ve sorumluluklar vardir.
Fakat bunlardan daha Onemlisi ailenin manevi bir siginak olmasi ve fedakarlik,
karsilikli hosgorii, digergamlik.. gibi 6zelliklerin varoldugu bir ortam olusturmasi gerek.
Sadece bireylerin arzularim1i ve doyumlarin1 hedefleyen bir toplumsal yapi, aile

iligkilerindeki bu 6zellikleri hirpalamaktadir. Oysa aile fertlerinin birbirine siki bir

882 Amiran Kurktan Bilgiseven, Sosyal Ilimler Metodolojisi, istanbul: Filiz Kitabevi, 1994, s. 82.

#3 Carle C. Zimmerman, Le Play ve Sosyal ilimler Metodolojisi, (gev: Oguz Ari), Istanbul: Istanbul
Universitesi Yay., 1964, s. 37.

884 Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersleri, (gev: Amiran Kurtkan Bilgiseven), Istanbul: istanbul
Universitesi Yay., 1964, s. 271-272.

85 Altikardes, Din ve Sosyal Biitiinlesme, s. 170.
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dayanigma igerisinde olmalar1 fonksiyonlarin1 daha da gii¢lendirmeleri gerekir. Aile bir
yonii ile kutsal olan bir dostluk birligidir.*
Bu nedenle islam aileye cok 6nem vermis, onu biitiin sosyal miiesseselerin

887

istiinde tutmustur. Aileye “giiven ve istikrarin kaynagi” olarak bakmistir.”" Kur'an'da

“Rabbimiz, bizlere eslerimizden ve neslimizden gézlerimizin nuru olacak iyi insanlar

ihsan et. Bizi muttakilere onder kil.”%®

Yani ibadetleri isleyen, miinkerat1 terk edenler
olsun, onlar sebebiyle kalpler rahatlasin, gozler aydin olsun.®® Zira bir miimin, karisi,
cocuklar1 ve diger aile fertlerinin giizelligi, zenginligi ve konforundan ¢ok, iyi ahlakli ve
iyi huylu olmalarindan mutluluk duyar.**°

Bagka bir ayette de “Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve

»¥1 buyrulmaktadir. Burada Hz. Peygamber’in 6zel

taslar olan atesten koruyun.
hayatindan verilen Ornek 1s1§inda miiminlerin aile sorumluluguyla ilgili bir uyar
yapilmaktadir. Aile kavraminin kapsami sosyal yapiya gore farkliliklar tasisa da
buradaki ana fikir, bir miisliimanin manevi mesuliyetinin sirf kisisel hayatiyla sinirh
olmadigina dikkat etmesinin gerekliligidir. Boyle bir sorumluluk anlayisinin sadece
manevi hedeflerle sinirli kalmayan, saglam baslarla birbirine rabtedilmis aile yapisi
ortaya ¢ikarmas tabiidir.*”

Kur'an'a gore insanlar tarafindan kurulan ilk sosyal kurum ailedir. Zira kari-
koca ve ¢ocuklardan miitesekkil bir aile 6rnegini ilk defa ilk insan Hz. Adem, esi Havva
ve ¢ocuklarinda gérmekteyiz. Ve bu aile bir ¢ekirdek aile 6rnegidir.*”

Kur’an sosyal birligin en iistiin ve saglam sekliyle sevgi, baglilik, merhamet,
tyilik, miisamaha, yardimlagma, dogruluk, insaf ve Allah korkusunu gozeterek aile

miiessesesi ile ayakta tutulmasini hedef alir. Ciinkii insani ve ictimai hayatin biitiin

unsurlar1 ondan ¢ikmaktadir.***

886 Altikardes, a.g.e., s. 171.

%7 Samiye Mustafa el-Hassab, [lmu [ Ictimai'l Islam, Kahire : Darii'l-Maérif, 1987, s. 55, Yumni Sezen,
Islam in Sosyolojik Yorumu, s. 240.

85 Furkan, 25/74.

889 es-Semerkandi, a.g.e., 11/468.

0 Mevdidi, a.g.e, 111/607.

1 Tahrim, 66/6.

82 Kur’an Yolu, V/334-335.

893 Celal Kirca, “Kur'an'a Gore Ailenin Psikolojik Temelleri”, Diyanet Dergisi, ¢.27, say1:2, Ankara,
1991, s. 40-41.

%94 Muhammed izzet Derveze, ed-Dustiiru’l-Kur an fi suiini’l-hayat, Kahire: isa el-Babi el-Halebi,
1386/1966, 11/89; Ali Turgut, a.g.e., s. 133.
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Kur'an'a ve siinnete gore aile mutlak surette ihtimam gosterilmesi gereken,
her iiyesiyle bir fonksiyon icra eden, toplumun mihenk tasini olusturan sosyal bir
tinitedir. Bir huzur ortami olan aile, insanin maddi ve manevi mutluluk kaynagi ve
moral degeri olmasi hasebiyle Islam ailesi, Kur'an ve siinnetin telkinleriyle iiyeleri
arasinda dini muhtevali bir bag kurmus, aileyi yiice bir temele oturmustur.**

Aile; kari-koca ve cocuklarla birlikte giinliik hayatin streslerindn uzak sevgi-
sefkat, merhamet, huzur, ilgi ve mutluluk gibi psikolojik olgularin yasandigi bir
mekandir. Kur'an ailenin bu ruhsal boyutuna temas etmistir: “Kaynasmaniz icin size
kendi cinsinizden esler yaratip aramizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de onun
varligimin  ayetlerindendir. Dogrusu bunda iyi diisiinen bir kavim icin ibertler

8% By ayeti tefsir eden Seyyid Kutub sdyle demektedir: “iki cinsten, her birinin

vardir.
digerinin yaninda rahatlik ve i¢ huzuru bulmalari, dengeyi saglar. Psikolojik sinirsel ve
organik bilesimlerinde her birinin beklentilerine karsilik verilmesi, digerinde
gozetildiginden, her ikisinin de, birliktelikte huzur ve yeterlilik bulmalar
birlikteliklerinin {irlinii olarak yeni bir kusakta kendini gosterecektir. Yeni bir hayatin
var edilmesine yonelik olmasi agilarindan, iki cinsten her birinin digeri ile uyumlu ve
psikolojik, ahlaki ve fiziki yonlerden yapisal ihtiyaclarina cevap verir bigimde yaratilisi

o .1 . . .. 897
araciligi ile insanlar yaraticinin hikmetini kavriyorlar.”

Bu durumda aile, psikolojik
tatminlerin gerceklestigi bir yuva olmakla birlikte, mensuplarinin korundugu ve
esirgendigi, fiziki barinak saglayan bir kurumdur. Aile, ayn1 zamanda kadin-erkek her
iki taraf icin de fiziksel gereksinimlerin mesru bir sekilde saglandigi kurumdur.®*®

Islam aileyi sadece erkek cihetinden akrabalik sistemi olan “asabe”’ye mahkum
olmaktan kurtarip, ona yeni bir sahsiyet kazandirmistir. Cahiliye doneminde de mevcut
olan tabii akrabalik ile ictimai akrabalig1 1slah ederek birlestirmistir. Islam hukukca
hicbir yeri olmayan kadini aileye tam olarak katti ve hukukla destekledi. Kadin, daha
once sahip olmadig1 miras hakkina kavustu. Mehir (evlilik sirasinda verilen para) kizin
velisine degil, dogrudan zevceye verildi.* Bu para, zevceyi iktisadi bir giice, bagimsiz

olarak kavusturmak icindi. Kadinin rizasi disinda onu evlendirmeyi kaldirdi. Baba

5 Dogan, a.g.m., s. 56.

89 Bk. Rim, 30/21

87 Rutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, V/2763
%% Dogan, a.g.m., s. 58.

899 Bk. Nisd, 4/4.
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0ldiiglinde livey anne ile evlenmeyi yasakladi. Nikahta velayet-i ammeye yer vererek,

devleti isin i¢ine soktu.”®

II1. Ahlaki Kategoriler

Islam'da toplumsal biitiinliik, ulus devlet orgiisiinde oldugu gibi tekil ve
mekanik degildir. Ayrica Islam’in toplumsal biitiinliik anlayisi ne pahasina olursa olsun
belli bir toplumun veya hakim kiiltiiriin ¢atist altina toplanma da degildir. Gergek
biitiinliik toplumiistii bir ilkenin etrafinda olur ki, Islam'a gére bu, Allah ve O'nun vaz
ettigi ahlaki degerlerdir.”’

Bir toplumun varliginit devam ettirmesi i¢in ahlaki temele ihtiyaci vardir. Aksi
takdirde Thomas Hobbes in ifadesiyle herkesin herkesle miicadelesi baglar ve bu durum
stirer gider. Zira en basit anlamiyla bir haydut cetesi bile varligini slirdiirmek i¢in bazi
ahlaki disiplin kurallar1 koymak ve uygulamak zorundadir. Ahlak, saglam bir toplumun
meydana gelmesinde, bir binanin kurulmasinda esastir. Yerin goge baglanabilmesinin,
faniligin ebedilige kavusmasinin ilk temel diregi ahlaktir.”"?

Ahlak, insanlara hem nazari (teorik) ve hem de ameli (pratik) bir yasayis tarzi
sunabiliyor ki toplum bu yasayis tarz1 sayesinde baris ve huzuru gergeklestiriyor, insani
iliskilerin ortaya ¢ikabilmesini sagliyor. **

Ahlak ve hakikat diinya ger¢eklerinden ve zaman mekan konumundan uzak bir
sekilde, diger insanlardan ayr kesisvari bir yasamla, evlilik, dostluk, iiretim, tiiketim,
egitim, estetik algilama gibi faaliyetlerden soyutlanarak saglanamaz. Ahlaki degerler,
insanlar arasi iliskiler sonucu toplum yapisi icinde gerceklesmezlerse, birer Ilahi esas
olarak kalirlar. Bu tiir iliskiler olmaksizin ahlakilik olmaz. islam dini ahlakin hem ferdi,
hem de toplumsal boyutlarin1 aym anda kavramaktadir.”*

Kur’an insanin ahlaki mahiyeti konusunda tamamen iyimser veya tamamen
kotlimser bir yaklasima sahip olmayip, bu hususta ihtiyath bir iyimserligi

. . 905
benimsemektedir.

%% Yumni Sezen, Islam ‘in Sosyolojik Yorumu , s. 241.

9 Aydn, [k Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, s.131.
92 K utub, Islam da Sosyal Adalet, s. 141.

993 Altikardes, Din Sosyallesme ve Hosgorii, s. 167.

%% Fariki, a.g.e., s. 133.

*%Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlak, s. 26.
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Kur’an ahlaki, sadece bir kitle ahlaki veya sadece bir seckinler ahlaki olmayip
aksine; maddi, zihni ve psikolojik bakimdan her seviyedeki insanin kaygilarim1 ve
0zlemlerini dikkate alan, bununla birlikte ona iginde bulundugu durumdan daha ideal
olana dogru yiikselme imkani saglayan kapsamli, dinamik,uyumlu bir ahlaktir.”®® Draz,
Kur’an ahlakinin, zahirde birbirine zid gibi goriinen fazilet ve realizm esaslarina
dayandigim1 belirterek bu ilkelere uyuldugu takdirde, fert ve cemiyet biitiinliigiiniin
gerceklesecegini agiklar.””’

Resulullah (s.a.v) “Ben &nce giizel ahlaki tamamlamak igin génderildim”®®
buyurmaktadir. Hz. Peyganberin diger hadislerinde de, peygamberlerin tamaminin giizel
ahlaka c¢agirmis olduguna isaret vardir. Yiiksek insani medeniyetleri olusturan bu
muazzam ahlak binasinin kurulmasinda her peygamberin hissesi vardir. Bugiin diinyay1
sarsan sosyal c¢okiinti muhakkak ki, fertler, cemiyetler ve devletler arasi
miinasebetlerde istiin fazilet duygusunun kalmamis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Fazilet esaslar1 {lizerine kurulmayan bir toplumda milli birlik ve beraberligin
saglanamiyacagi gibi, bu duygudan yoksun kiiciik bir dernekte bile birlik ve beraberlik
saglanamaz.’”

Simdi de sosyal biitiinlesmeyi saglayan ahlaki kategorilerden 6nemli olan
bazilarina yer verelim.

A. Tyilik

Islam; olusturdugu toplumu iyilik etme, hayir yapma, merhametli davranma ve
birbirini sevme esas1 lizerine bina eder. Zengin olsun fakir olsun; akraba olsun yabanci
olsun; kuvvetli olsun zayif olsun biitiin miisliimanlarin birbirlerine karst merhametli
olmasini, kendisi i¢in sevdigini kardesi i¢in de sevmesini, siirekli kardesinin iyiligine
calismasini, hatta giicii yettigi kadar kardesini kendine tercih etmesini emreder. *'°

Iyilik yapmak Kur’an’da genel anlamiyla “jhsan” terimiyle ifade

edilmektedir.”’’ ihsan “giizel olmak” manasmna gelen h-s-n kokiinden tiiretilmis bir

%6 4.g.e.,s.29-30.

%7 Muhammed Abdullah Draz, Islam Hakkinda Bazi Gériisler, s. 96-97.

998 Muvatta, Husnii 'I-Huluk 8.

%9 Ebu Zehra, Islam'da Toplum Diizeni, , (¢ev: Nurettin Demir-M. Vesim Taylan), istanbul: Kayihan
Yay., 1993, s. 45-46.

219 Abdulkadir Udeh, Islam ve Beseri Kanunlar, (¢ev: Mustafa Nuhoglu), istanbul: Ravza Yay., 1992, s.
142-143.

"' Bakara, 2/83; Nisd, 4/62; En’am, 6/151; Isrd, 17/23; Ahkdf, 46/15.
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masdar olup “baskasina iyilik etmek” ve “yaptig1 isi giizel yapmak™ gibi iki farkli

anlamda kullanilmaktadir. fhsanda bulunan kisiye de muhsin denir.’'

Ragip el-
Isfehani’ye gore ihsan adaletin iistiinde bir derecedir; adalet borcunu vermek, alacagini
almak, ihsan ise listliine diisenden daha fazlasini vermek, almasi gerekenden daha azim
almaktir.”’”> Ancak bu terimin sdz konusu anlamlari yaninda ibadeti Allah’a hasredip
O’ndan bagka, ibadete layik hi¢bir varligin bulunmadigina inanmak ve Allah’a, O’nu
goriiyormus gibi ibadet etmek anlami da vardir. o

Kur’an’da ihsan kavrami hem Allah’a hem de insanlara nisbet edilmektedir.
Allah’a nisbet edildiginde anlami, O’nun yaratma fiilindeki kusursuzlugunu®® ve

16 ifade etmektedir. Insanlara nisbet

kullarma karsi litfkarhgm, comertligini’®
edildiginde ise, kulun Allah’a kars1 hiss ettigi derin saygi, baglilik ve itaat ruhunu ve bu
ruh halinin iirinii olan davraniglarla, hilm erdeminden kaynaklanan bir anlayisla kisinin
basta annesi ve babasi olmak iizere diger insanlar karsisindaki 6zverili tutumunu ifade
eder.””

Miifessirler Kur’an’da iyilik ve kotiiliilk konusunda en kapsamli ayetin Nahl

suresindeki “Muhakkak ki Allah adaleti ve ihsani emr eder”®'®

ayeti oldugu
gorisiindeler.””

Taberi’ye gore burada gegen iyilikten maksat, Allah’in emrettiklerini yapmak,
yasaklarindan kaginmakta sabirli olmak, sikintili zamanlarda da genis zamanlarda da,
sevilen hususlarda da sevilmeyen hususlarda da Allaha itaat etmek ve buna gayret
gostermektir.”” Siifyan b. Uyeyne’ye gore ise buradaki “iyilik yapmak’tan kasit,
kisinin i¢ aleminin, dis goriiniisiinden daha giizel olmasidir. Peygamber Efendimiz

(s.a.v.) e Cibril Hadisinde:

-Ihsan nedir? diye soruldugunda,

%12 [sfehani, a.g.e., s. 126.

3 [sfehani, a.g.e., s. 126.

ol Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, s. 181.

! Secde, 12/7; Tegdbun, 64/3.

%16 Kasds, 28/77; Taldk, 65/11.

)7 Mustafa Cagrict, “Ihsan”, DI, XX1/545.

% Nahl, 16/90.

'Y Taberi, a.g.e., VIII/214; Sevkani, a.g.e., I11/189. ibn Kesir, a.g.e., [1/604.
20 Taberd, a.g.e., VIII/214.
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-Senin, Allah’1 gériiyormuscasina ona ibadet etmendir. Sen onu gérmesen de o
seni gérmektedir” diye cevap vermistir.”'

Cenab-1 Hak miiminlere karsilikli yardimlagsma ve birbirlerine sefkatle
davranmay1 emretmis ve soyle buyurmustur: “lyilikte ve takvada yardimlasin. Giinah
islemek ve diismanlik yapmakta yardimlagmayin. Allah’tan korkun. Stiphesiz ki Allah
cezasi ¢ok siddetli oland.”*

Son donem miifessirlerinden Hicazi, bu ayetin tefsirinde iyilikte ve takvada
yardimlasmanin &nemini soyle dile getirmektedir: “lyilik; Islam’m emir ve yasak
yoluyla istedigi, kalbin kendisiyle tatmin olup siikin buldugu hayirh seylerdir. Kur’an,
millete din ve diinya bakimindan yarar saglayacak olan her konuda yardimlagmamizi
emretmektedir. Stiphesiz ki bu ¢ok 6nemli bir sosyolojik ilkedir. Toplumun bireyleri
cogalmis, yonelimleri fazlalasmis, faydalar sayilamaz olmustur. Her ne kadar giiglii de
olsa bireyin kisisel ¢abalar1 milletin tiimiine fayda vermez. Su halde bireyin bagkasiyla
yardimlasarak bir dayanisma igine girmesi zorunlu olmaktadir. Bu nedenle hayir
dernekleri, bu ¢agda basarinin en biiyiik destegini teskil etmektedirler. Saadet asrinda
misliimanlar, kitlelesmeye ve baglantiya gerek gdrmeksizin iyilik ve takva iizerine
yardimlasiyorlardi. Ciinkii herkes bir ferd olarak Allah ile baglant1 i¢ine girmis
durumdaydi. Ama bu giinde bizler, Allah’a ¢agrinin giizel sonuglar vermesi i¢in metod
birligine siddetle muhtaciz.”*

Her zaman iyilikten yana tavir alan Kur’an, kendilerine iyilik edilecek
kimseler icinde Onceligi anne ve babaya vermektedir: “Allah ana babaniza iyi
davranmayn emretti.”***

Yine Ahkaf suresinin 15. ayetinde sdyle buyurulmaktadir:

“Biz insana, ana-babasina iyilik etmesini tavsiye ettik, Annesi onu zahmetle
tasidi ve zahmetle dogurdu. Tasinmasi ile siitten kesilmesi otuz ay stirer...”

Ayrica Kur’an bize iyilikle kotiiliiglin bir olmadigini, bu nedenle de devamli
iyilik yapmamz gerektigini anlatir: “lyilikle kotiiliik bir olmaz, sen kotiiliigii ivilikle

savustur. O zaman goreceksin ki, seninle diisman olan kimse sana simsicak dost

92! Buhari, Iman 37., Miislim, Iman 5

22 Maide, 5/2.

92 Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiru I-Vidih, Kahire: Darii’t-Tefsir, 1980, I1/18.
2% En’am, 6/151; Isrd, 17/23-24; Lokman, 31/14.
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oluvermistir.”®® Baska bir ayette soyle buyurulmaktadir: “onlar kétiligii iyilikle
savarlar ve kendilerine verdigimiz riziktan harcarlar.”**

Kisaca, ihsan; fert ve toplumun refah icerisinde yasamasinin temel
dinamiklerinden biridir. Bu da hi¢ kuskusuz ihsan bilincini yakalamis bir bireyin
Allah’a, ailesine, g¢evresine ve topluma karsi sorumluluklarini yerine getirmesi ve
fitratinda yer alan sevgi, hosgorii, yardimlasma gibi ylice duygulari her zaman canl
tutarak ilahi iradeye uygun bir sekilde hareket etmesiyle miimkiin olacaktir. Boyle
nitelikli insanlardan olusan toplumlarda da tabiatiyla hirsizlik, gasp, riigvet ve yalancilik
gibi kétiiliikler goriilmeyecek, bunun yerine birbirlerini seven, aralarinda her zaman

yardimlasan, birinin elem ve iiziintiisiinii kendi icinde hisseden bireylerin olusturdugu

mutlu toplumlar meydana gelecektir.”*’

B. Dogruluk

Kur'an't Kerim'deki ahlaki ilkelerin en Onemlilerinden biri de dogruluk
prensibidir. Kur’an’da dogruluk, en genis sekilde fayda ve hikmetleriyle agiklanmustir.
“Sidk” ve “istikamet” kelimelerinden tiiretilerek tanimi yapilan bu kavram, ahlaki
yasayisin ve ahlaki vasiflarin timiiniin kendisinde toplandigi bir ruh halidir.”*® Sidk:
Insanin sdz ve davramslariyla niyet ve inancinda dogru, diiriist ve iyilikten yana hareket

929

etmesi demektir.”” Bu kavram Kur’an’da “sidk™ sekliyle onddrt, “sadik™ olarak elli

dokuz, “s1ddik” seklinde de ii¢ ayette yer almaktadir.

Cenab-1 Hak bize dogru olmamizi emrediyor: “Emrolundugun gibi dosdogru

ol”.”° Rivayete gére Resulullah kendisine uygulanmasi bundan daha zor gelen bir ayet

inmedigine isaret etmek iizere “Hud suresi ve kardesleri beni ihtiyarlatt” buyurmustur.

Surenin nesinin kendisini ihtiyarlattigi soruldugunda “Sana emredildigi gibi dosdogru
31

I” mealindeki ayetin kendisini ihtiyarlattigmni soylemistir.”

ol Bu ayetin anlami

925 Fussilet, 41/34.

926 Kasds, 28/54.

927 Demirci, Kur’'an’da Toplumsal Diizen, s. 184.
28 Turgut, a.g.e., s. 83.

2 [sfehani, a.g.e., 280, ibn Manziir, a.g.e., 11/420.
%0 Hiid, 11/112.

%! Tirmizi, Tefsir 56.
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hususunda miifessirler, Allah’in emirleri ve yasaklar1 iizerine sabit olma, bunlari
¢ignememe ve agmama anlamlarini igerdigini séiylemislelrdir.932

Bir giin Ebu Amr: “Ya Resulullah! Islam'a dair bana bir s6z soyle ki, senden
baska birinden sormaya muhta¢ olmayayim” dediginde Hz. Peygamber de ona “Allah’a
inandim de sonra da dosdogru ol” demistir.”*® Hz. Peygamber'in Allah'a imandan
sonra, dogruluk ve diiriistliigli emretmesi, onun bu ilkeye verdigi 6nemi gostermektedir.

Diisiince, s6z ve davranistaki dogrulugun getirdigi en biiyiik fayda, inancta
birligi saglamasi ve insan1 Allah’a yoneltmesidir.”>* Miisliiman konustugu zaman dogru
sOyler, bilmedigi konuda konusmaz. Ciinkii bilmedigi bir konuda konustugu zaman,
kulaginin, géziiniin, kalbinin ondan mes’ul oldugunu bilir.”** Bir ayette: “Ey inananlar,
Allah’tan korkun ve dogru soz séyleyin”®*® buyurulmaktadir. Ayetteki Kavl-i sedid
ifadesi, kelime anlamiyla, “tas1 gedigine koyduran s6z”, yani dogru ve yerinde sdylenen
s0z anlamina gelir. Burada bagkalar1 hakkinda biitiin gizli anlamlardan, Tmalardan ve
yersiz kuskulardan arinmis bir sekilde konusmay1 ve gergegi, abartmadan ve azaltmadan
oldugu gibi aktarmay1 ifade ediyor.”’

Hz. Peygamber “dogru sdylemek” konusunda sdyle buyurmustur: “Dogruluk
tyilige, iyilik de cennete sevkeder. Kisi dogru sdylemeye devam ederse, Allah’in
yaninda siddik olarak kaydedilir. Yalanciliktan sakinin, ¢iinkii yalancilik kétiiliige,
kotiilik de cehenneme sevkeder. Kisi yalan sdylemeye devam ederse, Allah yaninda
yalanci olarak kaydedilir.””*®

Allah Teala ayn1 zamanda bizim ahidlerimize de sadakat goOstermemizi
istemektedir:

“Miiminlerden oyle erkek-adamlar vardir ki-Allah ile yaptiklar: ahide sadakat
gosterdiler; boylece onlardan kimi adagini gerceklestirdi, kimi beklemektedir. Onlar hig

bir degistirme ile (sozlerini) degistirmediler.”**

%2 Derveze, a.g.e., 111/546

3 Tirmizi, Ziihd 47.

%4 Turgut, a.g.e., s. 84.

3 fsrd, 17/36.

2 Ahzab, 33/70.

%7 Eged, a.g.e., 11/868.

3% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Lii i ve l-Mercan, (Imam Buhari ve Miislim’in Ittifak Ettikleri
Hadisler), (¢ev: Ismail Kaya, Ismail Hakki Uca), Sebat, Konya: 1986, 11/253.

# Ahzab, 33/23
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Zemahseri bu ayetin ilk seferler sirasinda 6liinceye kadar Hz. Peygamber’in
yaninda savasmaya and i¢mis olan bazi sahabileri kasdettigini soyler.”*’ Fakat ayet daha
genel anlamda, Allah yolunda iistiin fedakarliklar1 da kapsayan biitiin ¢abalar1 ifade

41
eder.’

Mii'minler arasinda yer alan bu tiplerin aydinlik portreleri burada, miinafiklik,
zaaf ve sOzlerinden donenlerin tablolarina karsilik yer alan iman tablosunu biitiinlemek
icin sunuluyor. Bunda, olaylar ve Kur'an araciligi ile egitme sahnesindeki
karsilagtirmanin gerceklesmesi amaci gl'idiih'iyor.942

Kargiliklr iligkilerde, dogruluk prensibine riayet sarttir: “Bunlar size karsi
dogru durduk¢a siz de onlara karsi dogru harekette bulunun.”**

Ferdleri dogru sdylemeyen bir toplumda giiven olmaz. Onun i¢in islam ahlaki,
ferdi dogruluga ¢cok dnem vermistir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur:

“Ey iman edenler! Allah tan korkun ve dogrularla beraber olun.”***

Dogruluk ve diirtistliik birey acisindan ne kadar énemli ise, toplum agisindan
da o kadar oOnemlidir. Ciinkii toplumlar1 meydana getiren fertlerdir. Tabiatiyla
toplumlarin saglikli olabilmeleri fertlerin bu temel niteliklere sahip olmalariyla
miimkiindiir. Aksi halde yalanlariyla birbirlerini aldatan, niyet ve davraniglart farkls,
Kur’an’in sdylemiyle miinafik yani cifte standarth bireylerden olusan bir toplumla kars1

karstya kalmmus olacaktir. Iste Islam’in asla tasvip etmedigi fert karakteri budur.”*

C. Maruf-Miinker

Islam, biinyesindeki smif ve tabakalarin birbirlerini istismar etmiyecegi,
bilakis karsilikli anlayis ve yardimlagsma duygularinin hiikiim siirece8i faziletli bir
cemiyeti ortaya koymak i¢in vazolunmustur. “Bu esasa gore Islamda faziletli bir
cemiyetin ilk isareti, kotiiliikleri terkedip hayra yonelmis faziletli bir efkar-1
umumiyenin mevcut olmasidir. Ciinkli cemiyet, umumi durumu itibariyle sulh¢u bir
birliktir. Bu birligin goélgesinde fazilet biiyiiyilip gelisirken, nuruyla da koétiiliikler yok

olur.

%0 Zemahserd, a.g.e. 111/232.

! Esed, a.g.e., 11/856.

2 Kutub, Fi Zilali’'l-Kur’dn,V/2844-2845

" Tevbe, 9/7.

** Tevbe, 9/119.

9 Demirci, Kur’an-in Temel Konulari, s. 304.
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Islam, faziletli efkar-1 umumiyenin dogmasi igin: “Kétiiliiklerden nehyedip,
iyilikle emretmeyi” tesvik etmistir.””*

Maruf “bilinen, taninan, benimsenen sey” anlamindadir. Miinker ise “tasvip
edilmeyen, yadirganan, sikinti duyulan sey” demektir.”*’

Islam ahlakina gore toplu yasamak zorunda olan insanlik, bu yasayisin
uyumlu olarak siirdiirebilmesi ve iyiligin hakim kilinabilmesi i¢in birtakim kurallara
uymakla yiikiimliidiir. Islam ahlakinda baslica toplumsal kurallar dini buyruk ve
yasaklarla zaman ve mekana gore degismezlik kazanmig, her birey, iyiligin
yayginlagmas1 ve kotiiliiglin Onlenmesinde kendi Ol¢iisiinde katkida bulunmakla
yiikiimlii kilinmigtir. Islam toplumunun en &nemli ilkelerinden biri olan emir bi’l-
ma’ruf, nehiy ani’l-miinker gorevinin yerine getirilmesi, her mislimanin, toplum
icindeki konumuna, maddi ve manevi giiciine gore katildigi bir sorumluluktur. Kur’an-1

298 4 dealine hizmet etme

Kerim’deki ifadesiyle “yeryiiziine salih kullarin hakim olmasi
sorumlulugudur.’®

Allah Teala bu konuda s6yle buyuruyor:

“Icinizden (insanlary) hayra ¢agiracak, iyiligi emredip, kotiiliikten alikoyacak
bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir” 930

Tabatabai bu ayeti yorumlarken sdylde der: “Pratik deneyler sunu kesin
olarak ortaya koymustur ki: Insan, hayat1 boyunca kendisi igin birtakim bilgiler hazirlar,
edinir. Bunlar1 hangi yoldan ve hangi sekilde edinirse edinsin, pratikte devamli
tekrarlamadigi, fiilen hatirlamaya c¢alismadigi slirece bu bilgiler kaybolur, zihinden
silinir. Pratik amellerin her alanda bilgi ekseninde dondiigiinii, onunla gii¢ kazandigini,
onun zayiflamasiyla zayifladigini, onun 1slahiyla 1slah oldugunu, onun bozulmasiyla
bozuldugunu kusku gotiirmez bir gercek olarak biliyoruz. Yiice Allah amelle bilgi
iligkisini su 6rnekle somutlastirmistir: “Gtizel sehrin bitkisi, Rabbinin izniyle ¢ikar, kotii
olandan ise, kavruktan baskasi ¢ikmaz.”®"
Hi¢ kuskusuz, amel ve bilgi karsilikli etkilesim icindedirler. Bilgi, amele

yonelten en etkileyici, en gliclii cagridir. Pratik ve gozlemlenen amel de insani egiten en

%6 Ebt Zehra, a.g.e., s. 31-32.

%7 fbn Manzir, a.g.e., 11/846-847, 111/716; isfehani, a.g.e., s. 334, 508.
" Enbiya, 21/105.

" Kur’an Yolu, 1/480.

90 f1-i Imran, 3/104.

S Ardf, 7/58.
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gliclii 6gretmendir. Burada sozii edilen sey, yararli bilgiye ve yapici pratige sahip
normal, salih bir toplulugu, bilgi birikimlerini ve kiiltiirel miraslarin1 korumaya yonelten
bir etkendir. Boyle bir toplum, hayir ve maruf olarak niteledikleri yollardan sapan
bireylerini bu yola dondiirmek, kendilerince hayir ve maruf kabul edilen yoldan sapma
egilimini gosterenleri ve kotiliigiin dliimciil girdabina diismeye yiiz tutanlar1 6nlemek
durumundadir.”**?

Zemahseri de bu ayeti yorumlarken bu gdrevi ancak maruf ve miinker ile bu
husustaki emir ve nehyin metodlar1 hakkinda bilgi sahibi olanlarin yerine
getirebilecegini, aksi hade iyiligin kétiilikk veya kotiliigiin iyilik zannedilmesi gibi
hatalara diisiilebilecegini hatirlatir.”® Bu ayet, ashinda her bireyin yiiriitmekle yiikiimlii
oldugu 1iyiligi emretme, kotiiliigli engelleme gorevini, Orgiitli bir toplulugun
yiirlitmesini isteyerek, kurumlasmasina imkan vermistir. Bu kurum, resmi, 6rgiin veya
sivil toplum kurulusu olabilir. Ciinkii iyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymak, sadece
miisliiman bireye/bireylere vacip degildir, ayn1 zamanda Islam'da hiikimetin de en
onemli gorevlerindendir. Nitekim hisbe/ihtisab adli tarihi kurum, bu gorevi hiikiimet
adma yiiriitmiistiir. Iyiligi emretmek ve koétiiliikten alikoymak, ayni zamanda
muhalefetin de mesruluk esas ve dayanaklarindandir.”>*

Al-i Imran 110. ayetinde de: “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en haywli bir
iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiilitkten vazgegirmeye calsirsimiz. (Ciinkii) Allaha
inanyorsunuz...””> buyurularak miislimanlara bu konuda verilen gérevin Snemine
isaret edilmektedir.

Izzzet Derveze, burada miisliimanlarin ancak bu gérevi ifa etmeleri halinde
insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli immet vasfina ulasacaklar ifade edildigini soyler ve
soyle devam eder: “Iman edenler, emr’i-bil maruf ve nehy-i ani’l-miinker
sorumlulugunu yerine getirdikleri takdirde insanlara rehberlik edecek, onlar
karanliklardan aydinliga yonlendirecek, adalet, dayanisma, Ozgiirliik temeli {izerine
kurulu olan ideal toplumu meydana getirecek ve toplum bireylerini zalimlerden,
tagutlardan ve cirkef fuhus batakligindan kurtaracaklardir. Bu vazife serefli ve biiyiik

bir vazifedir. Islam’m ilk donemlerinde bu sorumlulugu layikiyla yerine getiren

%52 Tabatabai, a.g.e. 111/426.

%53 Zemahserd, a.g.e., 11/67.

%4 Vecdi Akyiiz, Kur'an'da Siyasi Kavramlar, Kitabevi, Istanbul, 1998, s. 103.
93 Al-i Imrdn, 3/110.
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miisliimanlar, gercek manada “insanlar i¢in ¢ikarilmis en hayirhh immet” vasfini
kazandilar. Miisliimanlar bu vazifeyi ifa ettikleri siirece, en hayirli immet olma serefine

namzet olacaklardir.”*>¢

Biitiin bunlar zor ve mesakkatli isler olmakla beraber salih bir
toplum kurmak, korumak ve ylice Allah'in diledigi hayat tarzin1 gergeklestirmek igin
zaruridir.”’

Kur'an-1 Kerim'e biitiinciil bir yaklasimla egildigimiz zaman onun temel
gayesinin ahlaki bir toplum olusturarak bu toplum araciligr ile insanligin temel
degerlerini (insan haklarmni) korumak oldugunu tespit edebiliriz. lyiligi emretmek-
baskalarma zorlama olmadan- kotiiliigli (insan haklar1 ihlallerini) gerekirse gii¢
kullanarak ortadan kaldirmak biitiin Miisliimanlar'1n, teskilatl bir gii¢ olarak da devletin
sorumlulugu altindadir.””®

Koétiiliikler biitiin dehsetiyle basini alip giderken cemiyet buna seyirci kalir ve
herhangi bir mukavemette bulunmazsa, topyekun giinahkar olur. Ayrica dizginleri
takmus ilerleyen bu fenaliklara gogiis gerecek, miidahele edecek kimsenin bulunmadigi

cemiyet de dejenere olmus demektir.””

Koétiiler ve suglular cemiyetin suurlu, saglam ve
temiz fikirleriyle bu tiirlii hareketlerinden men olunmayarak kendi hallerine terkedilecek
olurlarsa, cemiyet binasini ¢okertirler. °*°

Hz. Ali bu konuda s6yle diyor: “Kim bir koétiiliigii hem kalbi, hem dili, hem de
eliyle savarsa o iyiligin tiim 6zelliklerini gergeklestiren kisidir, katiiliige dili ve kalbi ile
kars1 gelen ise iyiligin iki 6zelligini gerceklestirmis olur. Kim de kotiiliigii kalbi ile
yerip, dil ve eli ile kars1 gelmeyi terk ederse o hasletin es sereflisini zayi etmistir. Kim
de hem dili, hem kalbi, hem de eli ile miinkere karsi gelmeyi terk etmisse o diriler
arasinda 6lii olan kimsedir.”®’

Mehmed Akif :

“Emri bil ma'ruf imis Islam"1n isi

Nehyedermis bir fenalik gorse kardes kardesi” diyerek emru bi’l-ma’ruf nehyu

an’il-miinker ilkesinin dnemine dikkatleri ¢cekmektedir.

956 Derveze, a.g.e., VII/213.

57 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/444

98 Ozsoy-Giiler, a.g.e., s.122

%9 Ebt Zehra, a.g.e., s. 32.

%0 4.ge., s. 33.

! Mahmut el-Bustani, el-Islam ve [lmu-I Ictima, Beyrut: Muctemau-1 Buhdsi-1 Islamiyye, 1414/1994,
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“el-Emru bi'l-ma’ruf” biitiin sosyal hayatin temeli olmalidir. Bu prensibe gore,
her sahis kendisini ylikiimlii sayarak toplumun ahlaki yonden gelismesine,
bilgilenmesine yardimci olmalidir. Bu sorumluluk iyilige cagiran, giizel isleri emreden
ve tiim olumsuzluklari ortadan kaldiran bir toplumun tesekkiiliinii hedef almaktadir.

Netice olarak belirtmek gerekirse marufu emredip miinkerden sakindirma
prensibi saglikli bir toplum olusturmanin olmazsa olmaz sartidir. Bunun yolu da
meseleyi tedrici bir sekilde ve Kur’ani bir yaklasimla yani hikmetle ve glizel 6giitle ele
almak suretiyle, s6z konusu prensibin ifasi i¢in onu toplumun biitiin katmanlarina

yayarak tatbik etmekten gecmektedir. **

C. Takva

Takva kelimesi “bir seyi eziyet ve zarar veren unsurlardan korumak” anlamina
gelen “vikaye” kokiinden tiiremistir. Terim anlamu ise, nefsi giinaha gotiiren seylerden
korumaktir.”®* Insanligin vahdetinin saglanmasi ve yiiriitilmesi i¢in insamin gayretine
ve sahsiyetine sayg1 esastir. Islam diisiincesinin, insan yiiceligini tesbit ve insana deger
vermede tek 6l¢ii saydigi takvanin anlami da budur.”®

Kur’an’a gore takva kademeli olarak iki mertebede ele alinabilir.”*® Birincisi,
sirkten korkarak ve sakinarak bir tek Allah’a inanmak ve bdylece ebedi azaptan
korunmus olmak.”®’ Ikincisi de Allah’in emirlerini yerine getirerek biiyiik kiigiik biitiin
giinahlardan sakinmak”®® ve gercek manada yalniz O’na kulluk etmektir.”®

Kur’an: “Allah nezdinde sizin en serefliniz, takvada en ileri olaninizd”®™°
buyurmaktadir. Ayetteki “etka” kelimesinin igerdigi takva kavrami, evrensel degerleri,

erdemleri edinme ve bunlarin zitlarindan titizlikle kacinma ve sakinmayi ifade

etmektedir.””"

%62 Altikardes, Din, Sosyallesme ve Hosgorii. s. 97.
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Islam insanlar arasindaki istiinliikleri, kisilerin bireysel gidisat ve
davranislarina bir denge olusturan “takva” sozciigliyle “en takvaliniz en iistiiniiniizdiir”
diyerek belirlemis; gizli ve agik her seyin Allah’in gézetiminde oldugunu vurgulayarak
hosnutlugunu kazanmanin yolu olarak Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan
kaginmay1 gostermis; hak, adalet, iyilik, takva ve gerek Allah’a gerekse insanlara karsi
olan gorevleri, muhtevasina alan her tiirlii hayir isinin yapilmasini emretmis oldugu gibi
icerisinde gilinah, azginlik, inkar, nimetlere nankorlik ve gerek Allah’a gerekse
insanlara karst kusur etmeyi ve iizerlerine diisen goérevleri yapmamay1 barindiran her
seyin de yapilmasini yasaklamistir. Bundan dolay1 bu ayetin; gerek sosyal ve siyasi,
gerekse bireysel ve Islami hayat tarzinda en giiclii ve soz biitiinliigiiniin en degerli
saheseri olarak giindeme getirilmesi dogru olur.””?

Razi, takvanin amel ve ilimden daha kiymetli oldugunu sdyler. Ona gore Hz.
Peygamber: “Bir tek fakih, seytan i¢in, bin abidden daha cetindir..” buyurmustur
denilirse de takva, ilmin meyvesidir. Ciinkii Cenab-1 Hak, “Kullar: icinde Allah’tan
ancak alimler korkar...””” buyurmustur. Su halde takva, ancak alim i¢in s6z konusudur.
Muttaki olmayan alim, meyvesi olmayan aga¢ gibidir.””*

Allah Teala bizim O’ndan O’na yarasir bigimde korkmamizi emrediyor: “Ey
inananlar! Allah’dan O’na yarasir bicimde korkun ve ancak miisliimanlar olarak
oliin™""

Ibn Abbas “Allah yolunda gerektigi bigimde cihat eden, hi¢ kimsenin
kinamasina bakmadan bu yolda devam eden ve kendi, babasi veya oglu aleyhine de olsa
haktan ve adaletten ayrilmayan kimse Allah’tan gerektigi bigimde sakinmus olur” der.”’®
Seyyid Kutub da bu ayetle ilgili sunlar1 sdyler: “Islam cemiyeti {izerinde oturdugu ve
cok zor gorevlerin icrasina sebep oldugu iki mithim esas vardir. Bu esaslardan biri
yikildi m1, meydanda ne Islam toplumu kalir ne de onun eda ettigi gorev kalir. Basta
iman ve takva gelir. Allah’in hakki ancak takva ile 6denir. Miiminin émriiniin hi¢ bir

e 977
saniyesi takvadan uzak olamaz.”

2 Derveze, a.g.e. VIII/523.

B Fanr, 35/28.

7 Razi, a.g.e., XXVIII/119-120
5 Al-i Imran, 3/102.
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Tabatabai bu ayetle “Oyleyse giic yetirebildiginiz kadar Allah’tan korkup

978 ayetinin farkli anlamlar ifade ettigini sdyler ve iki ayetten ¢ikan sonucu

sakinin
sOyle aciklar: “Biitlin insanlarin gercek takvaya tesvik edilmeleri, onu elde etmeye
calismalari, ardindan her birinin giicleri ve kapasiteleri oraninda bu hedefe dogru
ilerlemelerinin emredilmesidir. Bundan ¢ikan sonu¢ sudur: Herkes takva yolunda olur,
ama her birinin bulundugu asama bir digerine gore farklilik arz eder. Herkesin derecesi,
anlayisina ve gayretine paralel olarak belirginlik kazanir. Bir de yiice Allah’in bagarili
kilmasi, destegi ve dogrultmasi belirleyici rol oynar. Kisaca ifade edersek ilk ayet
hedefe cagirtyor, ikinci ayet ise yolu izlemenin niteligine isaret ediyor.”’”

Kur’an takva sahibi miiminlerin bollukta ve darlikta Allah rizasi i¢in harcama
yaptiklarini, G6fkelerine hakim olduklarini, insanlar1 bagisladiklarini, iyilik etmeleri
sebebiyle Allah’in sevgisini kazandiklarini, ¢irkin bir is yaptiklarinda veya kendilerine
kotiiliik ettiklerinde Allah’t hatirlayip hemen tevbe ve istigfarda bulunduklarini,

kétiiliikte bile bile 1srar etmediklerini bildirerek**® bizden bu 6zelliklere sahip fertlerden

olusan toplum olmamizi istemektedir.

IV. Siyaset

Hepimiz ¢ok iyi biliyoruz ki, Hz. Peygamber, i¢inde bulundugu cemiyeti
siyasi bakimdan biitiinlestirme gayretlerine girismis ve bu sebeple hem dini hem de
diinyevi liderlik fonksiyonlarinin her ikisini de kendi iizerine almistir. Islam
Peygamberi, pekistirici bir mana etrafinda birlesme ve fonksiyonel bakimdan ayrilma
isleyisini baglatmis ve dinin biitlinlestirme vasfindan yararlanarak kabileler aras1 kinleri
yok etmegi ve Islam potasinda devlet biitiinliigiine yol agacak bir kiiltiirel ve siyasi
kaynasmay1 gerg:eklestirmistir.981

Oncelikle sunu belirtelim ki, Kur’an insanlarin ydnetilmeleri i¢in ne siyasi bir
rejim onermekte ne de belli bir biirokrasi tarzi teklif etmektedir. Yani Kur’an’da ne bir
‘Islami devlet” ne de “hilafet” modeli vardir. Ancak tarihte Miisliimanlar yapabildikleri
Olciide Kur’an rehberlignde siyasi topluluklar olusturmuslardir. Bir baska ifade ile

Miisliimanlar kendi yasadiklar1 c¢aglarin kosullart i¢inde Kur’an’dan bir siyasi yapi

8 Tegdbun, 64/16.

7 Tabatabai, a.g.e., 111/420.

%0 fl-i Imran, 3/133-135.

%1 Bilgiseven, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, s. 86-95.
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cikararak topluluklari buna gore yonetmislerdir.”®® Kur’an, her ne kadar bir yonetim
bicimine iligkin olarak herhangi bir siyasi yap1 dnermemisse de ortaya konan yonetim
tarzinda yoneticilerin ve yonetilenlerin nasil davrnmalari1 gerektigi konusunda miidahil
tavirlar takinmistir.

Islam devlet nizammin dayandig1 ilk ve temel esas, tesri yetkisinin sadece
Allah’a mahsus olmasidir:

“...Hiikmetmek ancak Allah'a mahsustur. O, sizin ancak kendisine kulluk
etmenizi emreder...”"*

Miilk suresinin ilk on dort ayetinde Allah’in kozmik hakimiyetine vurgu
yapilmaktadir:

“Miilk Allahin elindedir. Onun her seye giicii yeter. Insanlari sitnamak
icin oliimii ve hayati yaratti.... En yakin semayr lambalarla Biz donattik.... Nankorliik
yapanlar i¢in O 'nun cehennemi vardir.... Gizlide Ona saygili olanlara ise onun biiyiik
miikafati (cenneti) vardir. Soziiniizii ister gizleyin, ister agiga ¢ikarin fark etmez,; Ciinkii
O sinelerin 6ziinii bilir. O, latif ( bilgisi her seyin icine niifuz eden) ve habir (her seyi
inceden inceye haber alan)dir”.”®

Bu surenin basindan itibaren 14. ayetine kadar hep Allah’in mutlak
hakimiyetinden bahsedilirken 15. ayette ise dikkatler insana izafe edilen hakimiyet
alanina cekilir:

“O size yeri ve gogii boyun eger yapti;, Haydi onun omuzlarinda
VUriytin...... insana ait egemenlik alanimin smirlar1 burada baslamaktadir.”®® Esed
yeryliziiniin insana boyun egdirilmesini “Allah’in insana bahsettigi zekanin yonetimine
teslim edilmesi” seklinde agiklar.”®’ Ayetteki “menékib” kelimesi “omuz” anlamina

gelen “menkib”in ¢ogulu olup mecaz olarak yeryiiziindeki yollari, kdse bucak ve daglar

ifade eder.”®®

982 Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, s. 327.

% Yiisiif, 12/40.

8 Miilk, 67/1-14.

3 Miilk, 67/15.

%86 Ahmet Inan, Cagdas Egemenlik Teorisi Ile Kur'an'n Hakimiyet Kavramimin Karsilastiriimast,
Ankara: y.y., 1999, s. 146-147.

%7 Esed, a.g.e., XI/71.

% Sevkani, a.g.e., V/262.
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Yiice Kur'an bu smirli egemenligin bir kisiye degil, halkin biitliniine
verildigini belirtmektedir.

“Allah, iginizden, iman edip de salih ameller isleyenlere, kendilerinden dnce
gecenleri egemen kildigi gibi onlart da yeryiiziinde mutlaka egemen kilacagina ... dair
vaadde bulunmustur”.*®

Islam hukuk teorisinde “sézlesme” iki tarafli bir bag degildir. Allah her
sdzlesmenin iigiincii tarafidir. Bu sézlesme yapanlar igin bir giivencedir. Islamca kabul
edilen hiikiimet temsili hiikiimettir. Ayette kullanilan “emanet” kelimesi, devletin
sorumluluklarini tizerine almak i¢in se¢ilmis olanlarin, emaneti ger¢ek ehline yani halka
geri vermesinin, miras bi¢ciminde babadan ogula gecirmemesinin gerektigini
belirtmektedir.””

Tevhid ilkesi, miislimanlarin devlet anlayisinin sekillenmesinde son derece
etkili olmustur. Boylelikle bir tevhid dini olan Islam, bireyi sadece uhrevi hayatina
hazirlayan bir vahiyden ibaret degil, diinya islerinde de hayatin tiim boyutlarini tanzim

eden biitiinsel bir diisiince olmustur.”"

Kur’an-in 1srarla onu vurgulamas: ve ilk
Miisliiman toplulugun yasadigi biitiinlesme ve birlesme siirecleri nedeniyle, tarih
boyunca, tevhid doktrini metafizik  anlaminin yamisira sosyal ¢agrisimlar da
kazanmigtir. Zira Allah’in metafizik ve teolojik anlamda birlenmesi, onu birleyenlerin
tek bir otorite altinda birleserek, 6zgilin bir orgilitlenme gerceklestirmelerine yol agti.
Dolayisiyla metafizik ve sosyo-politik siiregler birbirine eklemlenmis olarak bir
biitiinsellik ¢ergevesinde algilana gelmis olmalidir.

Iste gerek Ehl-i Siinnet ekoliiniin ve gerekse Mu’tezile, Sia gibi diger ekollerin
bir kiilt olarak Kur’an’dan aldiklar1 temel alg1 tevhid doktirininin bu ¢ok boyutlu ve
etkin icerigidir. Metafizik ve teolojik anlamda Allah’in birligi/birlenmesi, sosyal
anlamda inananlarin tniter birligi, siyasal anlamda ise yasayr uygulayan tek bir
imam/sultanin otoritesi imgeleri tevhid doktrininin igeriginde harmanlanmis ve

cagrisimsal bir sekilde yerlerini almiglardir. Oyle ki iki ayr1 imamin ayni anda

varolabilmesi kesin olarak reddedilmistir. ***

*% Niir, 24/55.

%0 M. A. Mannan, Islam Ekonomisi, (¢ev: Bahri Zengin, Tevfik Omeroglu), 4. bs., Istanbul: Fikir Yay.,
1973, s. 509.

?! Ahemt Celik, Kuran ve Siinnet Isiginda Kelime-i Tevhidin Ameli Boyutu, Erzurum: Ekev, 2002, s. 77.
992 Evkuran, a.g.e., s. 193.
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Kur’an-1 Kerim sosyal biitiinlesmeyi temin eden unsurlardan biri olan siyasal
biitiinlesmenin gerceklesmesi i¢in bazi ilkeler getirmistir ki simdi de bu ilkeleri teker

teker ele alalim.

A. Stira

Kur’an’da siyasal biitiinlesme acisinda en 6nemli terim sura ilkesidir. Kur'an
timmetin roliinii belirli bir sosyo-politik diizen olusturmak ve asiriliklart ortadan
kaldirmak olarak tanimlamistir. Miisliman toplum, i¢ yasant1 ve yapilanma agisindan
tamamen sosyal ve siyasal adalete bagli bir acik toplum 6zelliklerini tagiyan ve elitizm
ve gizli kompololardan uzak bir toplumdur ve toplumun isleyisi karsilikli iyi niyet ve
isbirligi tizerine kurulmustur. Kur'an toplumsal hayata katilma acisindan hig¢bir insanla
(kadin olsun erkek olsun) bir digeri arasinda fark gozetmemektedir. Iste Kur'an biitiin
bu diistinceler 1s183inda (topluma verecegi kararlar konusunda rehberlik etmesi
amaciyla) sura ilkesini koyrnustur.993 Kur'an “Is konusunda onlarla miisavere et!”***,
“Isleri kendi aralarinda sura iledir”®” buyurarak sura sisteminin olmasini istemistir.
Sura Islami hayatin temel esaslarindan biri olmaktadir. Sura'nin Islam yonetiminde
genis bir alan1 vardir. Fakat suranin tatbiki zamana ve zaman ig¢indeki durumlara
brrakilmustir.

Sura “yoneticilerin ve 6zellikle devlet bagkaninin kamu gorevini yiiriitiirken
istisarede bulunmasini ve istisare sonucu olusan egilimi goz oniinde bulundurmasini”
ifade eden bir terimdir.””® Uzlasma ve danisma yoluyla hiikiimet etmeye isaret eden bu
emir, devlet idaresi ile ilgili biitlin Kur’ani diizenlemelerin en temel hiikiimlerinden
biridir. Biitiin otiriteler, yukaridaki buyrugun, ilk bakista Hz. Peygamber’e hitap ediyor
goriinmesine ragmen aslinda biitiin miisliimanlara yonelik ve her donem i¢in baglayici
oldugunda hemfikirdirler.””’

Kur’an’da siyasete, idareye, cihada, ekomomi, kaza (yargi) ve sosyal konulara
iligkin ayetlerin ¢ogu, genel prensipler niteliginde olup bu konularda detaylara

girilmemistir. Detaylar1 belirlenmis hiikiimler ¢ok azdir. Bu hiikiimlerin kurallar halinde

993 Fazlur Rahman, “Islam'da Sura ilkesi ve Ummetin Rolii”, Islami Siyaset Teorisi ve Sorunlar, (Ed:
Miimtaz Ahmet, cev: Halim Sirganci), Istanbul: Ekin, 1997, s. 137.

#* Al-i Imrdn, 3/159.

995 Siird, 42/38.

99 Kur’an Yolu., 1/522.

%7 Esed, a.g.e., 1./122
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diizenlenmesi ve infazi, miislimanlarin yasadiklari ve yasayacaklar1 sartlarin
gereklerine birakilmistir. Iste miisliimanlar Kur’an’m koydugu bu genel prensipler ve
anahtarlar cergevesinde istisare ve ictihad ile meselelere ¢oziim ararlar. Bu yontem
Islam’1n her devre uymasini, her devrin sorunlarina ¢dziim getirmesini, dolaysiyle onun
ebedi yasamasini saglar.””®

Suray1 tesvik eden Hz. Peygamber'in hadisleri, bizzat uygulama big¢imi ve
suraya basvurmasiyla ilgili 6rnekler gibi, olduk¢a ¢oktur: “Hurma asis1” hadisi ¢ok
bilinir: Hz. Peygamber Medine'de hurma asilayan bir toplulugun yanindan gecti.
“Boyle yapmazsaniz daha iyi olur” buyurdu. Asiy1 biraktilar. Hurma alamayinca,
durumu bildirdiler. Onlara, sOyle buyurdu: “Siz, diinya islerininizi daha 1iyi
bilirsiniz.”””

Ibn Merduveyh, Hz. Ali’den sdyle rivayet etmektedir: “Resulullah’a azm’i
sordular. Soyle buyurdu: “Goériis serdedilebileceklere danismak ve onlarin goriislerine
uymaktir”. "%

Imam Ahmed b Hanbel’in Abdurrahman bin Ganem’den naklettigi hadis
soyledir: Resulullah (s.a.v.) Ebu Bekir ve Omer (r.a.)’e demis ki: "Gériismenizde ittifak
sagladiysaniz size karsi ¢tkmam”.'®' Hz. Ebu Bekir’in halife secildigi toplanti icin
MacDonald “cagdas yoOntemlerle tartigmalarin siirdiigii bir siyasal kongre”
demektedir. '

“Aralarindaki isleri, sura iledir”, “Is konusunda onlara danis” ve “Siz, diinya
islerinizi daha iyi bilirsiniz”, istibdata dayanmiyan ve onu kabul etmeyen ydnetme
“modeli”nin ii¢ temel dayanagidir. Bunlardan sonra, bu “model”’e, eski dogu
uygarliklariin tanik oldugu istibdat modelinden, “siirii-coban” modelinden tamamen
ayr1 bir nitelik kazandiran baska bir dayanak daha vardir. Bu konudaki meshur hadis
sOyledir: “Dikkat edin: Hepiniz ¢obansiniz, her biriniz giittiigliniizden sorumlusunuz.
Insanlarin ¢obami olan imam, giittiigiinden sorumludur. Kisi ev halkinin cobanidir,

giitiigiinden sorumludur. Kadin, kocasinin, ev halkinin ve ¢ocuklarinin ¢obanidir,

onlardan sorumludur. Evet hepiniz ¢obansiniz, hepiniz giitiigiinden sorumlusunuz”. Iste

9% Ates, a.g.e., 11/127-128.

99 Miislim, Fezdil 141.

1990 Sevkani, a.g.e., 1/395.

10 Aldsi, a.g.e., IV/107.

1992 7iyauddin Rayyis, Islam da Siyasi Diigiince Tarihi, (¢ev: Ahmed Sarikaya), Istanbul : Nehir
Yaymlari, 1990, s. 40.
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bu hadis, eski dogu, yani Firavun, Babil, ibrani, daha sonra Pers diisiincesindeki
“coban” ve “siirii” kavramiyla tamamen “ilskisini koparir”, koruma ve gézetmeye yeni
bir igerik kazandirir; bu da, emaneti koruma ve sorumlulugu yiiklenmedir. Bu, herkesin
gérevine gore toplum bireylerinin hepsine dagitilmugtir.'**

Islam'1n sura prensibini ortaya koymasinin nedeni sudur:

Sura, herseyden oOnce kamil, siirekli, diizeltmeye ve degistirilmeye acgik
olmayan seriatin gereklerindendir. Ayrica bu prensibin ortaya konulmus olmasi bile
toplumun diizeyini yiikseltmek, toplumu genel sorunlar hakkinda diisiiniip onlara 6nem
vermek, immetin gelecegini ciddi bir sekilde goz oniinde bulundurmak, dolayli bir
yolla yonetime katilmak, kisileri yoneticileri gdzetmeye, onlarla hesaplagsmaya ve
yonetim otoritelerinin  siirlarin1 gézetmeye itmek sonucunu dogurur. Buna gore sura
nazariyesi, Islam seriatinin biitiinliigiinii korumak, toplumu ydnlendirmek ve diizeyini
yiikseltmek icin 6ngoriilmiistir. '

Sura, otoriteyi belli basgh kisi ve ailelerin temsiline birakmayarak katilimciligi
ve ¢ogulculugu esas almaktadir. Bu da yonetimin baskic1 ve despot degil, halkin, kendi
kendini idare etmesi anlamma gelir. '°*

Hulefa-i rasidinden sonra “Islam tarihinde ve usul-i fikihta malesef bu sura
diisturu sahabe devrinden sonra Kur’an’in bu diistura yiikledigi 6éneme uygun olarak
gelistirilmemistir. Siyasi alanda halife sura ile secilirken Emevilerle birlikte babadan
ogula gegmeye baslamis, “sadece Omer b. Abdulaziz sura ile segilmistir. Emevi
hiikiimdarlar1 insanlardan giic kullanarak biat aliyorlardi. Hz. Peygamber’in kalplere
ektigi sura diisiincesi sahabilerden hayatta kalan bazilari-Ebu Zerr-i Gifari gibi-

tarafindan halife Muaviye’ye tenkid konusu olarak gétiiriiliiyordu.”!**

Muaviye halife
olmas: ile birlikte secim usulu terk edilip, saltanat siilaleleri islam cemiyyetini idare
etmeye basladi. Bdylece siyaset miiesseselerinde Islam’in tevhid biitiinliigiinden
uzaklasilmis oldu. Abbasiler doneminde de halkin idareye istiraki konusundaki yasak

konusunda herhangi bir degisiklik olmadi.'*"’

1003 Muhammed Abid Cabiri, Iskam da Siyasal Akil, (cev. Vecdi Akyiiz), Istanbul : Kitabevi, 1997. s.
720-721.

1994 Abdulkadir Udeh, fslam ve Siyasi Durumumuz, istanbul: Pinar, 1986, s. 193.

1995 Demirci, Kur'an’da Toplumsal Diizen, s. 327.

199 Abdulhamid ismail el-Ensari, es-Siird ve Eseruhd fi’d-Dimukrddiyyeti, Beyrut: Menstratii’l-
Mektebetii’l-Asriyye, t.y.,s. 13-14..

97 g.ge.,s. 15.
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Fakat sunu sdyleyebiliriz ki tarihi béliinmelere ragmen Islam uygarhg
Kur'an'm ve Peygamber in siinnetinin her yerde var olusu, Ilahi hukukun uygulanmast,
Arap-Fars yazisinin kullanilmasi, etnik ve politik sinirlart asan diislince tarzi ve sanat
motifleri ve baska bir ¢ok faktér sayesinde Onemli bir dereceye kadar birligini
korumustur. O dénemlerde Islam diinyas1 politik olarak ilk dénemdeki gibi birlesik
degildi ama birlik ideali; dini, kiiltiirel, diisiinsel, sanatsal, sosyal ve ekonomik a¢idan
biiylik Olclide gerceklestirilmisti. Yine de kendi igindeki pargalanmishifa ragmen

giiniimiizii de dahil edersek hala bir Islam immeti vardir.'**®

B. Adalet

Adalet kelimesi, a-d-I kokiinden gelmektedir. Haklilik, diiriistliik, dogruluk,
esitlik, esit bir sekilde ayirmak, orta yolu tutmak, dengeli olmak, dagitmak, esit bir
sekilde miikafatlandirmak anlamlarma gelir.'®” Adalet, bir seyi yerli yerine koymaktir.
Adalet, herkese verilmesi lazim olan1 vermek, yani herkesin hakkina hiirmet ve riayet
etmektir. Adalet, biitiin vazifeleri yapmaya ve biitiin haklara riayet olan kuvvetli ve
siirekli bir iradenin faziletidir.'""’

Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde adalet “diizen, denge, denklik, esitlik,
ger¢cege uygun hilkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik”

1011 \ \ . . . .
O Kur'an'daki adalet kavrami ailevi, ekonomik,

gibi anlamlarda kullanilmustir.
hukuki ve sosyal hayatin gesitli yonlerinden Islam toplumu cergevesinde, uluslararasi
hasmane iliskilerinde bile, ister insan ile nefsi, isterse kendisiyle baskasi arasinda olsun
biitiin adalet tiirlerini kapsayacak bi¢imde genistir. Buna gore, ister kisi, isterse devletle
ilgili olsun, biitiin iliskilerde adalet ilkesi Islami yasayisa egemen olur. Ciinkii,
Miisliimanlarin siyasi ve sosyal hayatlarinda herhangi bir gorevi veya rolii iistlenenlerin
adil olmast sart1 aranir.'”'? Kur’an’da adalet kelimesi ile birlikte ayni anlama gelen kust
kelimesi de ge¢cmektedir. Fakat bu iki kelime arasinda fark vardir. “Adalet”, bir

toplumun birey ve gruplar1 arasindaki bireysel ve grupsal taninmisligi bulunan hukuk

temelinde sosyal iliskilerin yasal biciminden ibarettir. “Kist” ise herkes veya her

1998 Ali Coskun, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Coziilme ve Din”, Bilgi ve Hikmet, s. 114.
199 jsfehani, a.g.e. s. 329.

1919 Osman Pazarli, Kur‘an Ahlak, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990, s. 183.

""" Muhsin Demirci, Kur’an’dan Evrensel Ilkeler, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, s. 9.
12 Durmus, a.g.m., s. 184-185.
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grubun, toplumda {istlendigi rol karsiliginda maddi-manevi bagislar ve sosyal imkanlar
toplamindan aldig1 gergekei paydir.'®"?
Islam sosyal diizeninin ilkelerinde adaletin yerini gdstermek icin su ayet

herhalde yeterli olur: “Siiphesiz Allah, adaleti emreder.”'""*

Bu ayet iki sekilde
pekistirilmistir. Oncelikle basinda “siiphesiz” (inne) edat: vardir. Bundan sonra bu
climleye saygi ifadesi katan, immetin almasi ve uygulamasi diirtiilerini destekleyen
Allah'm yiice ad1 vardir. Ayetin devaminda stireklilik ve tekrar anlatan genis zamanl
“emreder” fiili gelmektedir.'’’> Bu ayette adalet, kisisel ¢ekismeler ve cinayetlerden,
iilkeler ve uygarliklar arasi ¢atismalar ve savaslara kadar can ile ilgili olan her tiirli
ahlaki sugun ve sorunun ortadan kaldirilmasi veya tolere edilebilecek miinimum diizeye
bir an Once indirilmesinde biiyiik katki saglayabilecek en temel erdemlerin basinda
gelmektedir.'*'

Miifessirler bu ayetteki adalet kelimesine cesitli anlamlar vermislerdir. Ibn
Abbas’in rivayetlerinden birinde “Adalet, Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet
etmektir” demis; bir baska rivayetinde ise “Adalet, Allah’in esi-ortagi olmadigim
sOylemendir” demistir. Yine ondan gelen baska bir rivayette “Adaletin tevhid oldugu”
belirtilmektedir. Bazi alimler de adaleti “insaf”, “insanin iciyle disinin bir olmas1” vb.

sekillerde aciklamuglardir.'®"’

Bir kisim miifessirler de adaleti itidal yani ifrat ile tefrit
arasinda orta yolu gozetmek olarak tefsir etmislerdir.'”'® Ancak hemen hemen biitiin
tefsirlerde yer alan ve bu ayeti “Kur’an-in en kapsamli ayeti” olarak gosteren
rivayetlerin de isaret ettigi gibi'®"® buradaki adalet kavramu, yukarida siralanan
anlamlarin hepsini kusattigi, bununla birlikte sosyal igeriklerinin daha da 6nemli oldugu
anlagilmaktadur.'**

Kur’an-1 Kerim’de adalet sifatindan yoksun olan kisi, dilsiz, aciz ve higbir ise
yaramayan bir koleye benzetilerek boyle birinin, adalet faziletini kazanmis, dolaysiyla

dogru yolu bulmus olanla bir tutulamayacag1 “Allah, su iki kisiyi de misal verir:

1013 Serjati, islam Ekonomisi, s. 168-170.

1914 Nahl, 16/90.

195 fbn Asur, a.g.e., s. 240.

1016 Yaran, a.g.e.,s. 122.

%7 Taberd, a.g.e., VIII/212-214; Elmahl, a.g.e., V/3117

1918 Ebu’s-Sudd, a.g.e., V/136.

1999 Mesela bk. Taberi, a.g.e., XIV/212; Sevkani, a.g.e., I11/189.
1920 Kur’an Yolu., 111/380.
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Onlardan biri dilsizdir, hi¢bir sey beceremez ve efendisinin iistiine bir yiiktiir. Onu
nereye gonderse bir hayir getirmez. Simdi, bu adamla, dogru yolda yiiriiyerek adaleti

. . 1021
emreden kimse esit olur mu?”

mealindeki ayette ifade edilmistir.
Kur’an ferdi adalet yaninda sosyal adalete de genis yer vermistir:

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz
ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda
sahitlik ettiklerimiz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir.
Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez),
yahut sahitlik etmekten kaginirsaniz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”""*

Miiminlerin her zaman ve her yerde ister ferdi ister toplumsal ve isterse
hilkkmedenler agisindan olsun hak s6zlii olmalari, Hakka sehadet etmeleri ve Hakkin
yilicelmesi i¢in caligmalari, hi¢ bir korku ve etki altinda kalmadan her haliikarda hak
lizerine ¢alismalar1 vaciptir. Bu konudaki giivence, giivencelerin en kuvvetlisi ve en
Oonemlisidir. Ciinkii toplumsal binanin toplumsal giivenligin, fertlerin ve cemaaetlerin
maslahat1 bu giivenceye ve tazminata baghidir. Ciinkii toplumdaki her ferdin her
haliikarda insaf gorevini elinde tutmasi, toplumun saadetinin kuvvetlenmesi ve 1slah
edilmesinin en kuvvetli diregi ve dayanagidir.'**

Yine “Sizi insanliga sahitler olmaniz, Resul’iin de size sahit olmasi igin sizi
mutedil bir iimmet kildik..”'"" ayetinde islam toplumunun bir niteligi olarak gegen

3

“vasat Ummet” tabirindeki ‘“vasat” kelimesini bazi miifessirler adalet manasinda

yorumlamuslardir.'%%

Adalet miislimanlar i¢in gegerli oldugu gibi miisliiman olmayanlar i¢in de
ayni derecede gegerlidir:

“Ey inananlar! Allah igin adaleti ayakta tutup goézeten sahitler olun. Bir
topluluga olan ofkeniz sizi adaletsizlige stiriiklemesin; adil olun; bu, Allah’a karst

gelmekten sakinmaya daha yakindwr. Allah’tan sakimin, dogrusu Allah islediklerinizden

, 1026
Haberdar’dir.”

92! Nahl, 16/76

1922 Nisa, 4/135.

192 Derveze, a.g.e., VIII/258-259.

1024 Bakara, 2/143.

1923 Nizameddin el-A’rec Hasen Nisabari, Gardibu’l-Kur'an ve Regdibu’'l-Furkdn, (thk: ibrahim Atve

%;gd), Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1381/1962, 11/9; Rézi, a.g.e., IV/89; Semarkandi, a.g.e., 1/164.
Maide, 5/8.
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Bu ayet hak, adalet, temize c¢ikarma, sahitlik, eylem, hiikiim verme ve
sorumlulugu paylagsma bakimindan dogru ve tarafsiz olma alaninda Kur’an-in en parlak
ayetlerindendir.'**’

Hz. Peygamber de : “Dikkat ediniz; kim zimmiye (sulh ile miisliimanlar
arasinda bulunan gayri miislimlere) zuliim ederse yahut onu takatinin iistiinde miikellef
tutarsa, hakkini kiiclimserse yahut ondan goniil hosnutlugu olmadan bir sey alirsa, ben
onun kiyamette hasmiyim”'*®® buyurarak adalatte tarafsizliga vurgu yapmustir.

Netice olarak bir millet adaletin hakim olmasi ile ayakta durur. Zuliimiin,
baskinin, haksizligin ve insan haklarina tecaviiziin artti1 bir toplumun eninde sonunda
yikilmasi mukadderdir. Zulmiin, adaletin yerini aldig1 higbir toplum payidar

olmamustir. '

C. Esitlik

Insan cemiyetinin en biiyiik fonksiyonlarindan biri de insan1 kendi iradesinin
disindaki sebeplerden ileri gelen eksikliklerden kurtarmaktir. Tabiatin  kendi
kuvvetlerine biraktigimiz takdirde kuvvetlinin zayifi ezecegi muhakkaktir, iistelik ezilen
zayifin sikayette bulunacagi hicbir makam yoktur. Insan cemiyetinin kanunlari ise
kuvvetliye kars1 zayifi korumak, daha dogrusu kanun karsisinda kuvvetli ve zayif diye
herhangi bir ayrim yapmamak esasina gore ayarlanmistir. Esitlik sadece insanin
yarattig1 ve insanin gozettigi bir ilkedir.'**

Genel olarak, esitlik kisiler arasinda herhangi bir ayirim yapilmamasinin, birer
insan olarak herkesin durumuna uygun imkanlara sahip olmasini, onlardan
yararlanilmasini ifade eden, bu sebeple hak, hakkaniyet, hiirriyet ve adalet anlayislariyla
¢ok siki iliskisi bulunan bir kavramdir.

Esitlik, ahlaki ve toplumsal bir ideal olarak, insanlarin birbirleriyle evrensel
insan dogasina sahip olmak agisindan, ayn1 konum ve degerde olmalar1 halidir. Esitlik
diisiincesi, insanlik tarihi boyunca biitiin dinlerin ve felsefelerin temel toplum

sorunlarinin basinda yer alir. Mesela, Ik Cag Yunan felsefesinde, 6zellikle sofistlerin

27 Derveze, a.g.e., IX/69.

1028 yakub b. [brahim b. Habib el-Ensari el-Kufi Eb0 Yusuf, Kitdbii’l-Hardc, Kahire: el-Matbaatii’t-
Selefiyye, 1977, s. 135.

1929 Buladi, Kur’an’da Sosyal Dayanisma, s. 44.

1939 Giingor, Ahlak Psikolojisi Ve Sosyal Ahlak, s.174-175.
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bir kismi esitsizligin doga yasasi oldugunu ileri siirerlerken, bazi sofistler de dogada asil
olanin esitlik oldugunu savundular. Ote yandan normlar1 olgularla temellendiren Platon
ve Ogrencisi Aristo, bu insaniyet¢i ve esitlikci akima hep tepki gosterdiler ve insanin
biyolojik ve manevi esitsizligi teorisini ileri slirerek, Yunanlilarla Barbarlarin doga

bakimindan esitsiz olduklarmi savundular.'®!

Yunanli-Barbar, 6zgiir-yurttas-kole
ayrimina karsin, esitlik diistincesi ayn1 akla sahip olmanin insan1 dis diinyadan ayirdigi,
dolaysiyla bir insanin akil yiiriiten parcasinin baska bir insanin akil yiirliten pargasiyla
ayniligi ve insanlarin insanlar olarak bir ve ayni oldugu diisiincesini ifade eder. Orta
Caglara gelindiginde, Hiristiyanligin etkisi ile, esitlik diisiincesi de 6zgiirlilk sorunu
gibi, dini bir zemine oturtulmaya calisildi ve fiziksel anlamda farkli olsalar bile,
insanlarin manevi agidan esit, Tanr1 karsisinda bir ve ayn1 olduklar1 diislincesine varildi.
Modern donemlerde ise, igerigi biraz daha zenginlesen bir kavram haline gelen esitlik,
firsat esitligi, siyasal esitlik, cinsel esitlik, ekonomik esitlik ve 1rksal esitlik olarak
gergeklesti ve diinya devletlerinin birgogunun anayasalarinda oncelikli ve temel bir ilke
olarak yerlesti.'"**

Yaratilis bakimindan biitiin insanlar esittir: onlar1 yaratan birdir, onlarin
yaratildigi madde ve yaratilis yolu da birdir. Hepsinin bagi bir anne ve bir babaya
dayanir. Bir de bir kimsenin, herhangi bir milletin yurdunda veya aile toplulugu i¢inde
yaratilmasi, kendi iradesi ve se¢iminin disinda ve higcbir ¢alisma ve ¢abasi olmadan,
ilahi irade ile meydana gelmis bir olaydir. Millet ve kabile farkliliklarina ragmen biitiin
insanlar haklarda, gorevlerde, sorumluluklarda esittirler. Onlar bu hususta bir taragin
disleri gibidirler ve bir dis digerinden farkli degildir. Bir dis diger disten ne fazla ne de

eksiktir, %%

Ayrica insanligin  kokeni birdir. Fertler arasinda meydana gelen
anlagmazliklar bu gercege golge diigiiremez. Erkegi kadini, amiri memuru, isgisi
esnafiyla tiim insanlar, sirf tabiata hakim olabilmek ve yardimlagsma geregine inanmis

medeni bir toplum yapabilmek i¢in oynanan anlamli, igerigi zengin tekamiil oyununun

1931 K arl Popper, A¢ik Toplum ve Diismanlart, (gev. Mete Tuncay), Istanbul: Remzi Kitabevi, 1994, 1/78.
1032 Atalay, Dogu ve Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, s. 153.
1933 Udeh, Islam ve Beseri Kanunlar, s.124.
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sadece goze gorinen fiiguranlaridir.'®* Insanlar arasindaki esitligi yalniz gayretleri
degistirebilir, baska hig bir sey degil. Bu gayretin ad1 takvadir.'®

Kehf suresi (18/96) disinda, Kur’an’da daha ¢ok “isteva” fiili ve miistaklariyla
ifade edilmis olan esitlik, sozliikte, bir seyin diger bir sey veya seylerden ne fazla, ne

eksik, ne {istiin, ne asag1 olmasi, birbirine denk olmasi demektir. 1036

. . - 1037 1038
Kur’an’a gore insanlarin hepsi “atilip dokiilen sudan”, “topraktan” " ve

991039

“camurdan yaratilmiglardir. Kur’an'in insanin bu ashini sik sik zikretmesinde;

mengelerinin bir olusunu onlara hatirlatma yaninda, asillarinin bayagiligini diigtinmek
suretiyle tanrilasmaya ve zorbaliga kalkismalarinin yakisiksiz olduguna isaret vardir.'**°
Bunun i¢in islam, éncelikle herkesin topraktan yaratilan bir varliktan diinyaya gelmis
birer “insan”, “en-nas” tabirleriyle, hitap edilen toplumun kadin-erkek biitiin {iyelerini
icine alacak muhatab siga ve zamirlerini kullanir (Nisa 4/1; Mii’'minun 23/12; Fatir
35/11; Hucurat 49/13; Miirselat 77/29; Tarik 86/5).'%"!

Esitlik Islamda sosyal diizenin 6nemli temellerinden biridir. Bu yiizden iki
yonliidiir: 1) Islam inancina bagl, miisliimanlarin ahlaklanmas gereken islami edebin
goriinimii olan yon. Bu yoni, ona kutsallik verir, miisliimanlar1 tamamen goniillii
yonelmeleri i¢in ahlaki olmasina dair dini bir egitim anlaminadir. 2) Miisliimanlarin
cesitli iligkilerinde bagvurmalar1 gereken hukuki ilkelerden ve kurallardan olusan yon.
Bu yoniiyle, hukukun gozettigi, yoneticilerin gozetmesi ve insanlarin yoneltilmesi
gereken bir hukuk ilkesidir.'***

Islam hukukunun hedefledigi esitlik, her durumda mutlak gegerli olmayan,
ama esitligin sdozkonusu oldugu durumlarla ilgili esitliktir. Ciinkii insanin yaratilis
temeli, farkli yetenek ve ahlaka goredir.

Yukarda da isaret edildigi gibi esitlik Islammn bir edep goriiniimii olan

yoniidiir, Islam inancina bagldir. Islam camiasina katilmanm bir uzantis1 olan

1934 Muhsin Abdulhamid, Islam ve Toplumsal Kalkinma, (¢ev: Mehmet Seker), Istanul: Koba Yay., 1993,
s. 28.

1035 Oztiirk, Din ve Fitrat, s. 219.

103 jsfehani, a.g.e., s. 252; ibn Manzir, a.g.e., 11/249.

"7 Térik 86/5-7.

'8 Fanr, 35/11.

"9 Miiminiin, 23/12-14.

1940 Faruk Beser, Islamda Sosyal Giivenlik, Islam’da Sosyal Giivenlik, Ankara: DiB Yay., 1987, s. 25.

1941 By, “Esitlik”, Din Sosyolojisi, s. 185.

1942 {bn Asur, Islam Insan Ve Toplum Felsefesi, s.188.
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kardesligin bir alt dalidir. Kur’an, bunu soyle ortaya koymustur: “/nanan, yoldan ¢ikana

551043

(miisrike) benzer mi? Bunlar bir olamazlar. Boylece 6greniyoruz ki, miiminler bu

Olclide esittir. Mimin ile kafir soyle karsilastiriliyor: “Kor ile goren, karanlik ile
aydinlik, golgelik ile sicak bir degildir. Diriler ile oliiler de bir degildir”."**
Miifessirlerin genel kanaatine gore bu karsilastirmali 6rneklerin olumlu olanlar1 hakki,
imani, iman sahiplerini ve kavusacaklar1 giizellikleri; olumsuz olanlar1 da batils,

inkarciligi, inkarcilar1 ve kétii akibetlerini temsil etmektedir.'**

Miiminin tuttugu yol
saglam, ufku ve basireti agik, niyet ve iradesi zinde, yaptiklari kalict ve yararlidir; kafir
ise Oliilden farksizdir, basireti kapali, kalbi kararmis, yaptiklar1 anlam kazanamamis ve

1046

bosa gitmistir. Stinnet bu esitligi, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) su hadisi ile

aciklamustir: “Sizden biriniz kendisi icin sevdigini kardesi icin de sevmedikce gergek
miimin olamaz”."®"" Yani esitlik bilinci miiminin ahlaki olmalidir.'**®

Esitligin hukuki ilkelerden ve kurallardan olusan ikinci yonii, pek¢ok
bicimiyle birinci yonle ¢akisir. Bu ikinci yon, her ne kadar birinci yoniin oblir yarisiysa
da, iyice incelenirse onun uzantisi oldugu goriilecektir. Ciinkii, birinci yonde ele
aldigimiz pekcok ayrintinin, bu ikinci yonde diigiiniilmeye elverisli oldugu anlasilir.

Bu ikinci yondeki esitligin temeli, birinci yondekinden daha stireklidir. Ciinkii,
farkliligin kamu yararinda etkisi bulunmayan yaratilis ve uzantilarindaki esitlikle
ilgilidir. Insanlar, fitrat geregi, insan olarak deger gdrmekte ve yasama hakkinda
esittir.'**

Yukarida sdylenenleri 6zetleyecek olursak bir sistemin insanlarin goniillerine
hakim olabilmesi ic¢in o sistemin biitiin insanlara kanun Oniinde esit davranabilen bir
sistem olmas1 gerekir. Bu esast Hz. Peygamberin uygulamasindan sonra Hz.
Ebubekir'in su sozlerinde de agikg¢a goriiriiz: “Zayifimiz, Allah'in izniyle hakkini geri

alincaya kadar yanimda kuvvetlidir. Kuvvetliniz de Allahin izni ile kendisinden hak

alimincaya kadar zayiftir”.'%° Bu tiir bir esitlik fertleri giivenli kilabilir. Boyle fertlerden

%% Secde, 32/18.

"% Fanr, 35/19.

1945 Bk Taberd, a.g.e., XII/153-155.; Zemahseri, a.g.e., I11/273.

1% Taberd, a.g.e., XI11/154-155

147 Buhari, Iman 7.

%8 Yon Asur, Islam Insan Ve Toplum Felsefesi, s.189.

1049 4 g.e., 5.194.

195 Subhi Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, (gev: ibrahim Sarmus), istanbul: Bir Yayncilik, 1983,
s.197.
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olusan toplum, yardimlasan, sevisen, dayanigsma i¢inde kederleri ve sevingleri paylasan

1051 B, Lewis Islam’mn bu anlayisim

bir toplum olma konusunda daha sansl sayilmalidir.
sOyle dile getirmektedir:

“Islam’in esitlik¢i bir din oldugu siklikla dile getirilir. Bu iddiada biiyiik
haklilik payr bulunmaktadir. Islam’1 dogusu esnasinda etrafin1 gevreleyen toplumlar-
Dogu’da tabaka esasina gore diizenlenmis iran feodalizmi ve Hindistan Kast sistemi,
Bati’da ise Bizans ve Latin Avrupa’nin imtiyazli aristokrasileri- ile karsilastirirsak,
Islam idaresinin gercekten esitlik mesaji getirdigini goriiriiz. Islam bdyle imtiyaza
dayali sistemleri sadece onaylamamakla kalmiyor, onlar1 sarahatle ve kuvvetle reddedip
bir kenara atiyor. Peygamber’in, gelenek tarafindan korundugu gibi erken Islam
yoneticileri i¢in saygin 6rnekler olan s6z ve fiilleri, soy, siilale, dogum, statii, servet ve
hatta 1k vasitasiyla imtiyaz elde etmeye siddetle karsidir ve Islam, iistiinliik ve

imtiyazin ancak takva ve faziletle ulasilabilecegini 1srarla Vurgular.”105 2

V. Iktisat

Dogru-diiriist ekonomileri olmayan toplumlarin, dogru-diriist kiiltiirleri de
yoktur. Ahlaki degerleri de giderek zayiflamaktadir. Sermayedarlik, ekonomik ilerleme,
maddi ilerleme ve toplumda olabildigince giiglii ve olabildigince ¢ok miktarda madde
sahibi olunmasi Kur'an'm ve Islam'in bir biiyiik dayanagidir. Iktisadi ¢oziilme
konusunu islerken sdyledigimiz gibi ekonomik boyut eksik olursa, Islami ruhun
biitiinligiinden bahsedilemez.'®* Kur'an sdyle der:

“...Kendisine cetin bir sertlik ve insanlar i¢in yararlar bulunan demiri de
indirdik”'**

Ali Seriati, bu ayeti s0yle yorumlar: “Yani demir {izerine bir toplum kurunuz,
51055

fakirlik, zillet ve zayiflik iizerine degil. Demir nedir? Silahtir, makinadir, tekniktir.

Ayetin Uslubundan, Allah’in dinine ve peygamberlerine yardim eden, hak ve adaleti

1951 Beser, Islamda Sosyal Giivenlik, s. 26.

19528 Lewis, “The Tanzimat and Social Equality”, Economie dans I'Empire Otoman, Colloques
Internationaux CNRS, No: 601, Paris 1983, s. 47. naklen, Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, s. 87-88.
1953 Fariki, a.g.e., s. 175.

'9% Hadid, 57/25.

1955 Seriati, Islam Ekonomisi, s. 12.
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ayakta tutmak isteyenlerin bu gayelerini gergeklestirebilmek icin demirle sembolize
edilen maddi giice ve siyasi otoriteye sahip olmalar1 gerektigi anlasiimaktadur.'®*®

Fazlur Rahman'a gore,'”’ Kur’an'm 6gretiminde vahdet akidesi, iktisadi
adalet methumuyla icigedir. Iktisadi adalet vahdet akidesinden daha az 6nemli degildir.
Namaz ile zekatin miitedaddid yerlerde beraberce zikredilmesi ve Maun suresi, bu iki
methumun madalyonun iki tarafi gibi oldugunu agiklar mahiyettedir.

Kur'an miilkiyet ve servet i¢in “hayir” ve “fadlullah (Allah'in litfu)”
kelimelerini kullanmaktadir:

“Sizden birinize oliim gelip ¢attigi vakit-eger hayir (mal) birakacaksa-anaya,

babaya, yakin akrabaya mesru bir surette vasiyette bulunmak takva sahipleri iizerinde

bir hak olarak farz kalindr'*®

“Hakikaten insan haywr (mal) sevgisinde pek katidir'

Isfehani “hayir” kelimesini “akil, adalet, fazilet, faydali nesne, genellikle
insanlarin ragbet ettigi sey” seklinde tarif eder.'*®

S6z konusu ayetlerde “hayir” kelimesinin Kur'an tarafindan miilkiyet veya
servet manasina kullanildig1 agiktir. Bu 1stilah genel ahlaki iyilik ve dogrulugu ifade
eder ve onun servet anlaminda kullanilmasi bu genel kullaniminin 6zel bir halidir.
Bundan ¢ikarilmas1 gereken netice de servetin Kur'an tarafindan manevi vasfiyla iyi
kabul edildigidir.'%'

Yukarida zikrettigimiz gibi Kur'an'da miilkiyet veya servet i¢in “Fadl Allah”
tabiri de kullanilmaktadir:

“Artik 0 namaz kilimnca yeryiiziine dagilin, Allah i fazlindan araymn...”"*

“Allah " fazlu kereminden nasip almalar icin seyrettikleri...”'*%

Burada da “Allah’in lutfu” ifadesinin Kur'an tarafindan umumiyetle ahlaki ve
manevi yikselme manasma kullanildigi, binaenaleyh servet kazanmanin bu manevi

yiikselmenin 6zel ve esash bir kismi bulundugunu beyan etmemiz gerekir.'%**

1956 Emin Isik, “Hadid Suresi”, DI4, XV/14.

1057 Bazlur Rahman, fslamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, 1976, s.4.
198 Bakara, 2/180.

1959 {diyat, 100/8.

190 jsfehani, a.g.e., s. 167.

%! Fazlur Rahman, a.g.e., s. 11.

1962 Cum’a, 62/10.

193 Nahl, 16/14; Isrd,17/66.

194 Fazlur Rahman, Islamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, s. 12.
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Gerek Kur’an gerekse siinnetin servete ve kazanca karsi tutumu miispet
olmakla birlikte, her iki kaynak da kazancin oncelikle sihhatli bir toplum olusturmak
i¢in harcanmasim tavsiye etmektedir. Yani Islam, ferdin servet edinmesini onaylar;
fakat bu hakkin toplum menfaati i¢in kullanilmasini da 1srarla savunarak, bireylerin
kendi servetleri de olsa toplumun genel menfaatlerine zarar verecek harcamalarin

1065

yapilmasi durumunda buna miidahele eder. Ciinkii Islam’m ekonomik anlayist

toplum merkezli bir anlayistir.'%

Islam’da mal sahibi olmaya ve bunlardan faydalanmaya izin verilmistir. Fakat
bu malin isletilmesinde ve kullanilmasinda, vahyedilen ahlaki direktiflere uyulmalidir
ve bunun uzantisi olarak da toplumun genelinin menfaati goéz Oniinde
bulundurulmalidir. Bu direktiflere uyarak insanin mal-miilkten faydalanma ve miilkiyet
elde etme hakk: ve dzgiirliigii smirsizdir.'®” Bu kazanma ilkesi, Kur’an’da soyle dile
getirilmistir:

“...Erkeklere  kazandiklarindan  pay  (oldugu  gibi), kadinlara da
kazandiklarindan pay vardwr..”'*%®

fslam’in boyle ticlii bir miilkiyet sistemi getirmesi,'°®” bu ii¢ kesimden her
birinin hakkini tayin etmesi ve birbirinin sinirlarina tecaviizlerini 6nlemesi sonucunu
dogurur. Aksi halde bir kesimin digerlerini yok etmesi kacinilmazdir. Onun i¢in, mutlak
sahip olarak Allah’in miilkiyetini ayr1 disiiniirsek, diger iki kesimden birinin digerine
tecaviiziine Islami otorite engel olur. '

Tevhid, ekonomik yap1 iizerindeki keskin etkisi ile {immeti her iki cihanda

1071

mutluluga (el hiisneyeyn) hazirlamaktadir. Eger iimmet bu iki cihan mutlulugunu

saglayamiyorsa, yani fertlerine Allah'in ihsanini1 ve Cennetini kazandiracak olan maddi

1% Demirci, Kur 'an’da Toplumsal Diizen, s. 259.

1066 Mannan, Islam Ekonomisi, s. 15

1%7 Tarik Ramazan, Islam Medeniyetlerin Yiizlesmesi : hangi modernite i¢cin hangi proje?, Istanbul :
Anka Yay., 2003, s. 188.

1958 Nisd, 4/32.

1999 Sezai Karakog, bu konuda sunlari soyler: “Kapitalist diizende, malin iizerinde tek katli bir miilkiyet
vardir. Kisinin miilkiyeti. Bu miilkiyette kisiyi baglayan yine kendisidir... Komiinist diizende yine malin
iizerinde tek katl bir miilkiyet vardir: Toplulugun miilkiyeti... Islam’da ise ayn1 malm iizerinde ii¢ kath
bir miilkiyet vardir. Kisinin, cemiyetin, Allah’mn...her seyden 6nce mal Allah’indir, sonra cemiyetin
arzularim da ilahi kaideler smirlar. (Sezai Karakog, Islam, Istanbul : Dirilis Yaynlari, 1997, s. 71)

1970 Beser, Islam da Zenginlik ve Fakirlik Kavramlari, s. 16.

! Tevbe, 9/52.
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ve manevi diinyay1 vermeyi basaramiyorsa, bu onun gorevini yerine getirmedigini ve
liderliginin buna layik olmadigini gosterir.'*”?

Islam iktisat siyasetlerinin hedeflerinin basinda israfin bertaraf edilmesi gelir.
Islam'da iiretim ihtiyaca gdre oldugundan tabii kaynaklarin israf edilmesi séz konusu
degildir.

Iktisat siyasetlerinin ikinci hedefi sosyal adalet, refah ve giivenligin
saglanmasidir. Bunun da esas1 adil gelir boliisimi ile servet ve miilkiyetin
yayginlastirilmasidir: “.....(Servet) iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet
olmasin diye”.'""

Bir rivayete gore bazi miisliimanlar Nebi (s.a.v.)’ den Nadirogullari’ndan
emlak ve bostanlarin, Bedir’de ve diger savaslarda oldugu gibi humus ¢ikarildiktan
sonra, geri kalanimin kendi aralarinda dagitilmasini talep etmislerdir. Peygamber’in
goriisii ise bu yonde olmamis, elde edilen emlakin tamamini beyt-iil mala ve ihtiyag

197* {slam toplumunun veya devletinin ekonomik

sahiplerine dagitilmasini ongdrmiistii.
politikasinin temelini teskil eden kurallardan biri de, Kur’an’in vazettigi bu 6nemli
esastir. Yani zenginlik tiim topluma yayilmalidir. Servet sadece zenginler arasinda
dolasmamali veya zenginler giinbe giin daha da zenginlesirken, fakirler daha da
fakirlesmemelidir. Kur'an sadece miicerret (soyut) bir prensip ortaya koymakla
kalmamig, bunun yanisira faizi haram kilip, zekati emretmistir. Ayrica ganimetlerden
beste birinin verilmesini emrederken sadakaya ek olarak tekrar tekrar, gesitli kefaretler
vasitastyla zenginligin akisinin fakirler tarafina olmasi i¢in infak edilmesini telkin
etmistir. Yine her vefat edenin biraktig1 servetin en genis kitleye yayilmasini saglayacak
bir veraset hukuku ihdas etmistir. Ahlaki bakimdan cimrilik koétiilenirken, comertlik
fazilet olarak nitelenmistir. Zenginlere mallarinda fakirlerin pay1 oldugu ve bu paym
hayrat olarak degil, onlarin hakk: olarak verilmesi gerektigi bildirilmistir.'®"

Iktisat siyasetlerinin {iciincii 6nemli hedefi bagmmsizligin saglanmasidir.

Kur'an'da: “Onlara kars: giiciiniiziin yettigince kuvvet hazirlayin”'"® buyurulmustur.

Bunun igin Islam devleti, kendi ihtiyacina uygun teknolojiler iiretebilmeli, yeterli bir

1972 Farki, a.g.e., s. 201.
7 Hagr, 59/7.

19 Begavi, a.g.e., IV/317.
1975 Mevdadi, a.g.e., VI/208.
197 Enfil, 8/60.
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savunma sanayiine sahip olmali ve yine ihtiyaglar1 gidermeye yonelik bir sanayi sistemi
olusturmalidir.

Iktisat siyasetlerinin dérdiincii hedefi iktisadi istikrardir. Bunun da en 6nemli
unsuru fiyat istikraridir. Bu yiizden ilke olarak fiyatlarin tekelci egilimlerin 6nlendigi
serbest bir piyasa ortaminda olusmast istenmistir.'"”’

Kur’an esyanin kullaniminda denge unsuru {iizerinde onemle durmaktadir.
Diinya-ahiret, madde-mana dengesi ¢ok iyi kurulmaldir. Insanligin karsilastig1 biitiin
problemlerin ¢dziimii de, bu ilkede bulunmaktadir. insanin yeryiiziinde iistiin bir
konuma yiikselebilmesinde; madde ve mana yanyana, isbirligi ve dayanigsma halinde
olmalidir. Kur’an’da diinya hayatinin yerilmesi, bu dengenin bozulmasiyla ilgilidir.'*”®

Stinnette Resulullah(s.a.v.)'mm Semure b. Ciindeb'e yaptig1 bir muamele,
iktisadi denge agisindan ilging bir tespittir: Semure'nin bir hurmaligi varmig fakat
hurmalik Ensardan bir adamin bahgesi i¢erisindeymis, Semure ¢oluk cocuguyla bahgeye
girip ¢ikarlarmis. Bu durum bahge sahibini rahatsiz etmis ve Rasulullah’a bagvurmus.
Peygamber (s.a.v.) Semure'yi ¢agirtip:”hurmaligini ona sat” demis, Semure de “olmaz”
demis, Peygamber “Oyleyse kes” demis, Semure yine “olmaz” demis, Bu sefer
Peygamber: ”Ona bagisla, aynisini cennette bulursun” demis, Semure yine de “olmaz”
deiyince Hz. Peygamber: “Sen zararci aksinin tekisin” dedikten sonra bahge sahibine
doniip “git onun hurmaliklarini s6k” buyurmustur. '*”

Islam’mn ekonomi diisiincesinde  tiiketim ekonominin motoru degildir.
Bununla birlikte harcamalarda ve tiikketimde, itidal savunulmus, tipki israf gibi cimrilik
de yasaklanmigtir. Tiiketim egiliminin toplumun her kesiminde biraz farkli, fakat yaygin
bir sekilde canli kalmasi istenir. Zira servetin belli ellerde toplanmasi ilkesi ve buna
yonelik tedbirler, bunu amaglar. Icki, kumar ve talih oyunlarinin yasaklanmasi, liiks ve
israf gibi yasaklar1 fertler arasinda bir tiiketim dengesi saglar.'*®

Uretim ya da tiiketim, degerini, iiretkenlik, verimlilik veya genis anlaminda
menfaat terimleriyle ifade edilen performansindan degil de ahlaki niteliginden elde eder.

Ekonomik diizlemde Kur’an gretisinin tiimii, bu eksen etrafinda désnmektedir.'*'

1977 Tabakoglu, a.g.e., s. 82-85.

198 pazarbasi, a.g.e., 137.

197 Ebt Davud, Akdiye 31.

1980 Altikardes, Din ve Sosyal Biitiinlesme, s. 237.
1081 R amazan, age.,s. 178.
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“Mal ve ogullar diinya hayatimin siisiidiir. Ama baki kalacak yararl isler,

591082

sevap olarak da, emel olarak da, Rabbinin katinda daha haywhdir ayeti ekonomi

ve ahlaki birbirine baglamaktadir.'**’

Kur’an’in ekonomi anlayis1 hakkinda buraya kadar anlattiklarimizi kisaca
Ozetleyecek olursak Kur’an, esitligi saglayabilmek ve esitlikle ilgili bu haklar1 toplumda
iyice yerlestirebilmek icin iktisadi diizeni toplumda cins, simif, renk ve din farki
gozetmeden firsat esitliginin saglanmasi, somiiriiniin yasak edilmesi, toplumda tabii
olmayan farklar1 yok edilmesi ve sosyal giivence temelleri {izerine oturtmustur.'***
Toplumu sosyal biitiinlesmeye gotiirecek iktisadi biitiinlesmenin

Kur’an’daki temel esaslarinini sdyle verebiliriz:

A. Ticaret Ahlakinin Yerlestirilmesi

Her hususta ahlakli olmamizi isteyen Kur’an, ticarette de ahlakli olmamizi
istemektedir. Iktisadi faaliyetlerimize yon veren “iktisadi zihniyet dolu bir iktisadi
diisiince degil, sosyal ve psikolojik unsurlarla 6riilmiis bir zihniyettir. insanlar yalniz su
veya bu sekilde hareket etmekle kalmazlar, ayni zamanda hareket tarzinin mesru
olduguna kendi kendilerine inandirmak i¢in faaliyetlerine ¢cok defa farkinda olmayarak,
manevi varliklardan da bazi seyler katmak ihtiyacin1 hissederler. Boylece fertlerin
iktisadi faaliyet tarzina etkili olan diislincelerin, ideallerin ahlak ilkelerinin temelini
iktisadi zihniyet olusturur.”'*®

Zaim’e gore “Islam iktisat teorisi 14 ahlaki degil, ahlakidir. Insan1 iktisadi
hayatta serbest birakir. Fakat insani fitri, nefsani duygulariyla ham bir halde iktisadi
hayata salmaz. Onu islami prensiplerle, Allah’in emir nehiy ve nasihatlariyle egittikten
sonra iktisadi hayata salar, serbest birakir. Boylece ideal ve iyi bir Islam cemiyetinde
iktisadi hayatta fitraten mevcut olan “iktisadi bir adam” yerine egitilmis bir “miisliiman
tipi” ortaya ¢ikarr.”' %%

Kur’an ayetlerinden c¢ikardigimiz sonuca goére ekonomi hayattan ayri

diisiiniilemez. Ekonomik hayatta bir kisim ahlaki prensipler ve ilkelere uyma

1082 Kehf, 18/46.

193 Jaques Austruy, Kapitalizm, marksizm ve Islam, Ankara : Hulbe Yay, 1974 s. 100.
198 Abdulhamid, a.g.e., s. 33-34.

1985 Ulgener, Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri, s. 357-358.

'8¢ Sabahaddin Zaim, Islam ve Iktisadi Nizam, Karabiik: 1979, s. 38.
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zorunlulugu vardir. Bu sebeple Kur’an’da sozii edilen ticari ahlaksizliklar, bir toplumun
gelecegini  bigimlendirmede kendi baslarina giicli bir faktér olamazlar, ancak
besledikleri zihniyetin ve ruhi tavirlarin yayilan etkileri nedeniyle, bunlar, toplumun

parcalanmasi, ¢oziilmesi ve yikilmasinda rol alirlar. 1087

21088« Gleii ve tartyt dogru

Kur’an: “Ol¢ii ve tartiyi eksik tutmayn...
yapin...”'®® buyurarak ticaret ahlakinin nemine vurgu yapmuistir.

Ik ayeti yorumlayan miifessirlere gére Medyen halki ticari zihniyetin,
karmasik ticari iligkilerin gelistigi ve buna bagli olarak ticari hile ve sahtekarliklara
yaygin olarak basvurulan bir toplumdu.'®® Bununla birlikte, aciktir ki, bu ayet ve
devaminin ifade ettigi mesaj, sadece ‘“tarihsel” boyuta bagli kalinarak yapilan
yorumlarin ¢ok Otesine ge¢mektedir. Hz. Suayb kissasinin bu versiyonuyla giidiilen
amag¢, Kur’an-in daima yaptig1 gibi, her ¢agda ve her toplum igin gegerli genel bir
ahlaki ilkenin dile getirilmesidir ki, bu da, kisinin insan iligkileri alaninda diirtist
olmadik¢a-yani, hem manevi planda hem de toplumsal planda diiriist olmadikg¢a-
Allah’a kars1 da diiriist olamayacag: ilkesidir. '

Insanlar arasi iliskiler ve ahlak kurallari, degisken faktorlerden etkilenmeyen,
saglam bir temel {izerine oturtulmalidir. Islam’in goriisii budur. Bu goriis ile sosyal
iligkileri ve ahlak kurallarini, insan diisiincelerine, insan yorumlarina, insanlarca ortaya
konmus kurumlara ve goriilebilen sahsi ¢ikarlara dayandiran teoriler arasinda koklii bir
farklilik vardir. Eger sosyal iliskiler ile ahlak kurallar1 degismez bir tabana oturtulursa,
maddi ve kisa vadeli ¢ikarlardan etkilenmedikleri gibi sosyal c¢evre ile bu g¢evreye
egemen olan yozlastirici etkenlerden de etkilenmezler.

O zaman ahlak kurallarmin ve insanlar arasi iliskilerin belirleyici faktorii
toplumda egemen olan "iiretim tarz1" olmaz. Baska bir deyimle toplumlarin gé¢ebelik-
cobanlik donemlerinde bagka, tarim toplumlarinda baska ve endiistri asamasindaki
toplumlarda bagka ahlak kurallar1 ve sosyal iliskiler gecerli olmaz. Eger hayatin tim

kesimlerini kapsayan yasalarin kaynagi, Yiice Allah'in hukuk sistemi olursa, eger

ahlakin temel dayanagi yiice Allah'im hosnutlugunu kazanarak verecegi sevabi elde

187 Bulad1, Kur’an 'da Nankérliik Kavramu, s. 405.
1988 Bk, Hiid, 11/84-85.

1989 Enam, 6/152.

19% Taberd, a.g.e., VII/130; ibn Kesir, a.g.e., 11/372.
191 Esed, a.g.e., 1/443.
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etmek ve bicecedi cezadan korunmak olursa, bu degisken faktorler ahlak kurallar ve
insanlar arasi iliskilerde etkili olamazlar. Insan iiriinii teorilerin savunuculari, ahlak
kurallarmin ekonomik iligkilerin ve toplumun geligmislik diizeyinin bagimli sonuglari
olduklarini ballandira ballandira anlatirlar. Oysa Islamci ahlak goriisiiniin 15131 altinda
bu yaklasim gegersiz kalir.'%

Kur’an: “Insanlardan kendileri bir seyi élgerek aldiklar: zaman tam alan; ama
onlara bir seyi ol¢iip tartarak verdiklerinde eksik tutan kimselerin vay haline! Bunlar,

biiyiik bir giinde tekrar dirileceklerini sanmiyorlar mi?”'*”

ayetiyle ticari ahlaksizlik
yapanlarin cezalandirilacagini bildirmektedir.

Hadis kaynaklarina baktigimizda ticaret ahlaki konusuna genis yer ayrildigini
goriiyoruz. Bu hadisler igerisinde yer alan “Diiriist ve kendisine giivenilen tiiccar,
Nebiler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir”'®* hadisi Hz. Peygamberin ticaret ahlakina
nasil baktigini ortaya koyma agisindan dan ¢ok énemlidir.

Hz. Peygamber ticarette dogru olunmasi ve yalan karistirilmamasi konusunda
sOyle buyurur:

“Alis-veris eden iki kisi (yani satici ile satin alan) birbirlerinden ayrilincaya
kadar muhayyerlige sahiptirler. Bunlardan herbiri diiriist ve dogru sdyler ve (mala ait
kusurlar1) birbirlerine beyan ederlerse, bu alis verislerinde kendilerine bereket ihsan
olur. Eger iki taraf (mal ve bedelin) ayibini gizlerler ve yalan sdylerlerse, bu alisg-
verislerinin bereketi giderilir.”'"

Netice olarak Islam dini tiim alanlarda oldugu gibi iktisat alaninda da ahlaka

cok genis yer vermekte olup “la ahlaki” iktisat anlayisin1 tamamen reddetmektedir.

B. Girisimcilige-Calismaya Onem Verilmesi

Kant “Insan, ¢alismak zorunda olan bir varliktir” der. Insan, hayvanlarla ortak
goriiniisleri olan beslenme, barinma, korunma v.b. gibi ihtiyaglarini karsilamak i¢in bile
calismak zorundadir. Hayvanlarin tabiatta yasamalar1 cesitli vasita ve kabiliyetlerle

donatilmis olmalarina, diinyaya bdyle bir donatimla gelmelerine karsilik; insanin,

192 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, IV/1917-1918.
"9 Mutaffifin, 83/1-5.

1994 Tirmizi, Biiyii 4.

1995 Buhard, Biiyii 19, 22. Miislim Biiyii, 47.
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yasamasini siirdlirebilmesi, elde edebildigi ve ortaya koydugu her sey, calismasina
baghdir.'*®

Calismak, gecimini saglama yollarini arastirmak, Islam’a gore, maddi bir
zorunluluk, hayat: siirdiirebilmek i¢in gerekli olmasmnin yaninda, dini bir gérevdir. Ibn

551097

Haldun Kur’an-1 Kerim’deki, “rizkinizi araymiz mealindeki ayete dayanarak,

gecimini saglamak i¢in cahismanin Allh’mm bir emri oldugunu sdyler.'™® Cuma
suresindeki: “Namaz: bitirince yeryiiziine dagiln, Allah’in liitfundan rizik isteyin”'*”
ayeti de ibn Haldun’un bu gériisiinii destekler mahiyettedir.

Erol Kozak’m “Insan Toplum ve Iktisat” adli eserinde yer verdigi su rivayet
Islam kiiltiiriinde ¢alismaya verilen 6nemi gostermesi bakimindan ¢ok ilgingtir:

“Bir glin Hac1 Bayram, miiritlerini etrafina topladi ve sordu, Yunus Emre ile
Mevlanana’nin makami nedir ve hangisi daha yiiksektir? Kimisi Yunus, kimisi
Mevlana dediler. Aksemseddin (Fatih’in hocasi) ise, Yunus dedi. Hac1 Bayram, ne
sebepten dolayt Yunus’'un makami daha yiiksektir diye sordu. Kimi “sabir”, kimi
“tevekkiil”, kimi “sadakat”, kimi “muhabbet”, kimi “agk” cevabini verdi. Haci1 Bayram
her defasinda basini arkaya atti. Cevap sirast Aksemseddin’e gelince, Aksemseddin,
“emegiyle gecinmis olmasidir. Ciinkii Yunus... emeginden baska sey yemezdi” dedi.
Hac1 Bayram sevindi, “haydi git, sana belletecek nesnemiz kalmad” dedi.”"'®

Calismak ilahi emirdir, fakat bundan, protestan zihniyetinde oldugu gibi,
bizzat calismanin kutsallastirildigi, yiiceltildigi gibi bir sonu¢ ¢ikarmak yanlig olur. Bu
konuda Islami yaklasim tamamen farklidir. Islam’da “niyyet”, calisma ile giidiilen
amag, son derece dnemlidir ve yapilan is buna gore dinen makul olan ve olmayan bir
nitelik, anlam ve deger kazamir.''" Ciinkii “Ameller niyyetlere goredir.”!'%*

Kur’an ayetlerini inceledikde onun “caligma”ya karst herhangi olumsuz bir
tavir aldigini degil ona kayitsiz kaldigmi bile goremiyoruz. Ustelik, “Varligin Kendisi”

olan Allah, insanlar1 Kendisinin halifeleri (temsilci) kilmistir. Ve “calisma’ya,

insanlarin ¢alislmasina dylesine belirgin bir bi¢imde 6nem verilmektedir ki, insanda

19% Mengiisoglu, a.g.e., s. 204-206.

"7 Ankebirt, 29/17.

198 Erol Kozak, Ibn Halduna Gére Insan Toplum, Iktisat, istanbul: Pinar Yay., 1984, s. 72.
9% Cuma, 62/10.

" Kozak, a.g.e. s. 75-76.

"ol gge.,s. 77.

192 Buhari, Bedii’l Vahy, 1.
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Allah’a inanma ve calismasindan bagska aranacak bir deger yoktur. Insanin kendisi ve
amaci ¢alismasindan ibarettir.''*

Kur’an’da caligmayla ilgili kavramlar olan ve “amele”, “se’a” ve “sana”
fiillerinden masdar ve isim olan “amel”, “sa’y”, “san’a” sozciikleri ¢alisma (is) yani bir
amagc ile bir sey yapma anlamina gelmektedir. Fe’ale’den fi’l ise daha genis anlamda
biitlin yapip etmeleri, davraniglari anlatan bir sozciiktir. Sa’y, amel ve san’a
sozciiklerinin esanlamli olarak kullanildiklari goriilmektedir.''® Kehf suresinin 103-
104. ayetlerinde bu ayetler esanlamli olarak kullanilmistir:

“De ki: (vaptiklari) isler (a’mdlen) bakimindan en ¢ok zarara ugrayacak
olanlart séyleyeyim mi? Diinya yasayisinda ¢alismalart (sa’yuhum) bosa gitmis olan ve
kendileri de iyi is yaptiklarini (sun’a) sanan kimselerdir”

Bir de emr sozciigii vardir ki bu da, gene “is, gorev”’ anlamima gelmekle
birlikte, “durum, olay, ger¢eklik” anlamimi da vermektedir ve cogulu, “buyruk”
anlamindaki emr’in ¢ogulundan farkli (umfr) dir''®: “(Rabbim) isimi (emri)

19 ayetindeki gibi.

kolaylastir

“Calisma” dedigimiz eylem ve davranig insanin yasam yazgisi geregi onun
yasantisinin onemli bir parcasi olarak, her seyden once bir ddevdir. Calismanin bu
niteligi ideal bir amaca yonelik olmasindan, bu ¢abanin insanin kendisi ve ailesi i¢in bir
gecim kaynagi olmasindan ve gosterilen bu ¢aba ile ortaya konan degerlerle topluma ve
insanhiga yararli hizmet sunulmasindan ileri gelmektedir. insanda olusan 6dev bilinci;
calismay1 ideal amacina yonelten, ise ve insan emegine tinsel ve torebilimsel degerini
kazandiran temel 6gedir.

Odev bilinci, 6nceleri dinsel ahlakta bir inang olarak gelismis, kiiltiir ve
uygarlik diizeyi yiikseldikge ussal bilince déniismiistiir.''”” Ornegin Kur’an-1 Kerim’in
bir ayetinde “Kadin ve erkekten her kim inanarak faydali bir is yaparsa, onlar cennete

girerler ve orada kendilerine hesapsiz zevk verilir”''®® denmektedir.

19 M. Rami Ayas, Kur’an-1 Kerim'de Calisma Kavrami Sosyolojik Bir Yaklasim, izmir: Akademi
Kitabevi, 1994, s. 27.

104 g ge.s. 32.

15 4 gee., s. 32.

1% 74-Ha, 20/26.

97 Adil izveren, Toplumsal Térebilim (Sosyal Ahlak), Ankara: Ankara iktisadi ve Ticari ilimler
Akademisi, 1980, s. 242.

"% Mii'min, 40/40.
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Kur’an’a gore insan i¢in ancak ¢alistig1 vardir:

“Insan icin ancak calistigi vardir. Calismasi, siiphesiz goriilecek. Sonra ona
karsilig eksiksiz verilecek. Gergek ki, sonunda Rabbi’ne varilacaktir. »1109

Bagkasmin giinah1 nasil bir insana yiiklenemezse, ayni sekilde insan kendi
kazandig1 disinda miikafat da elde edemez.''"

Baska bir ayette de:

“Onlara soyle denecektir: "Siiphesiz bu sizin i¢in bir miikafattir. Calisma ve
cabaniz makbul goriilmiistiir.” "' buyurulmaktadir.

Buradaki "sa'y" den kasit bir kulun hayatta yerine getirdigi biitiin amellerdir.
Bu diinyada yapilmakta olan biitiin insan eylemleri sa'y olarak tanimlanir. Bu ayette
gecenin meskur olmasi da bu eylemlerin Allah'in katinda giizel goriilmesindendir. Eger
bu siikrii bir kul ederse o Allah'in bir nimetine karsilik siikreder. Ama eger Allah kulu
tizerine slikrederse, demek ki, Allah o kulunun yaptiklarindan memnundur. Bir kul
O'mun rizasina uygun olarak bir vecibeyi yerine getirdiginde Allah'in onun siikriinii
kabul etmesi Allah'm biiyiik bir liitfudur.'''?

Yukarida Cuma suresinin 10. ayetinde Allah Teala’nin “Cuma namazindan
sonra yeryliziine dagilip Allah’in liitfundan aramalarini” buyurdugunu belirttik. Bu
ayet Cuma namazinin kilinmasindan sonra ¢aligmaya diinya isiyle mesgul olmaya dini
bir engel bulunmadigini belirtmektedir. Bu ifadeyle muhtemelen, miisliimanlarin yakin
cevrelerinde dini telakkilerine en fazla muttali olduklar1 yahudilerin cumartesi giiniine

1113

iliskin uygulamalar1 dolayl bigimde elestirilmis olmaktadir. Kasimi “yeryiiziine

dagiliniz” ifadesini yorumlarken “Bu ifade, -Ehl-i kitaba benzememek i¢in- Cuma
giiniiniin tatil edilmesinin dinen dogru olmadigim gostermektedir” demektedir.''™*
Fakat bu goriise katilmak miimkiin degildir. Mukatil’in bu ifadeye, “Allah, onlara
namazdan sonra rizik talep etmelerini miibah kilmistir. Binaenaleyh, isteyen cikar,

isteyense ¢ikmaz” manasim verdigi rivayet edilmistir. '''> Ayette yasaklanan sey,

199 Necm, 53/39-42.

"% 1bn Kesir, a.g.e., IV/276.
W fnsan, 76/22.

"2 Mevdadi, a.g.e. VI/569
"3 Kur’an Yolu., V/278.

"4 Kasimi, a.g.e., XVI/5804.
15 Razi, a.g.e. XXX/9.
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sadece Cuma vaktinde yapilan alig-veristir. Namazdan sonra bu gibi diinyevi ugrasilar
helal kilnmustir.'''®

(Calismada aranan en 6nemli nitelik ise, birlikte yasamak i¢in fayda ve kolaylik
saglamasidir; calismalarin, toplumsal yasayist her bakimdan gelistirecek sekilde,
yarayislt olmasidir. Kur’an’in 6nemli bir kisimini, hep, insanlardan yarayisl is isteyen
ayetler teskil etmektedir. Calismalarda kimse kimsenin yiikiinii yiliklenemez,
sorumlulugunu tasiyamaz. (Kimse kimsenin yiikiinii yiiklenemez).'''” Ama, ¢alismalar,
sabri, sikinttya katlanmayi gerektiren iglerdir; bu bakimdan, insanlara birbirlerinin
yardimeis, destekgisi olmalar1 hatirlatilir.'''®

“Asra andolsun ki, Siiphesiz insan hiisrandadir. Ancak inanan ve yararlt isler
yapanlar, birbirlerine hakki tavsiye, sabri tavsiye edenler boyle degil.”''"’

Kur’an galigmalarimizda hep iyi olmay1 emretmektedir:

“Iyilik edin. Siiphesiz Allah iyilik edenleri sever.”''*°

Gergek bir miisliman Allah sevgisi ile ¢alisir. Eger bir kimse Allah'1 gercekten
samimiyetle severse, biitiin kalbini, aklini, nefsini, bedenini ve her seyini O'nun
yolunda calistirir. Boyle bir kimse, sadece, Allah korkusu nedeniyle yapilan bir ibadetle

yetinmez; fakat, Allah yolunda calismak icin tim giiciinii sarfeder.'''

C. Orta Tabakanin Giiclendirilmesi

Daha once “Kur’an’da Sosyal Farkliliklar” boliimiinde sosyal farklilasma ve
esitsizlikler iizerinde durduk. Simdi ise toplumlarin refah seviyesinin gostergesi olan
orta tabaka ve bu tabakanin giiclendirilmesinin sosyal biitiinlesmeye katkisi konusunu
irdeleyecegiz.

Esitsizliklere biitiin insan toplumlarinda rastlanmaktadir. Servet ve gii¢
arasindaki farkliliklarin neredeyse hi¢ olmadigi en yalin kiiltiirlerde bile, bireyler

arasinda, erkeklerle kadinlar arasinda, genglerle yaslilar arasinda esitsizlikler vardir.

M6 Derveze, a.g.e. VII/340.
M7 Necm, 53/38.

8 Avas, a.g.e. s. 37.

"9 4sr, 103/1-3.

120 Bakara, 2/195.

"2 Mevdadi, a.g.e. 1/156
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Farkli insan gruplart arasindaki yapilagsmis esitsizliklere toplumsal tabakalagma
denir.''*

Tabakalagsma olgusu “tabii” ve “sosyal” “esitsizlik”lerin varligina
dayanmaktadir.  Fertler arasindaki esitsizliklerin  yol ac¢tig1  farklilagmalar,
“hiyerarsi”’lerin ortaya c¢ikmasmma neden olmakta; bu durum sosyal tabakalagma
olgusunu meydana ¢ikarmaktadir. ''*?

Bir ¢ok sosyolog orta sinifin kalabalik olmasinin, toplumun varlig1 ve istikrari
icin ¢ok 6dnemli oldugu kanaatindedirler. Aristo bu durumu “Gurur sahibi yiiksek sinifla,
haset sahibi alt simif arasinda akli ve sogukkanliligi temsil eden orta sinif”’ olarak
degerlendirir. Sosyal siiflar1 gurur sahibi ve haset sahibi olarak tasnif etmek herzaman
dogru olmasa da, orta smiflarin alt ve iist siniflar arasinda bir denge unsuru oldugunu
sdylemekte bir sakinca yoktur.''**

Zamanimizda orta sinifi olusturan meslek gruplar1 ve iktisadi faaliyetleri soyle
siralanabilir.''?

“-Aydinlar

-Serbest meslek sahipleri (Avukat, doktor, gazeteci)
-Yiiksek ve orta derecede memurlar

-Isletme yéneticileri

-Miihendis ve teknisyenler

-Elliye kadar is¢i ¢alistiran igverenler

-Orta biiyiikliikteki toprak sahipleri

-Ticaret erbab1

-Sanatkarlar

-Esnaf

-Vasifli isciler”

Giliniimiizde gelismis batili iilkelerde orta sinif oldukg¢a kalabaliktir. Bu

nedenle batili gelismis tilkelerde gelir dagilimi, sosyal gelisme, iktisadi biiylime orta

siiflarin kalabalik olmadig: iilkelere nispetle daha iyidir. Bu tiir iktisadi gostergelerin

122 Anthony Giddens, Sosyoloji, (yay. haz. Hiiseyin Ozel-Ceamal Giizel), Ankara: Ayra¢ Yaymevi,
2000, s. 256.

123 Mehmet Tayfun Amman, Sosyal Tabakalasma ve Giiniimiiz Fransiz Ssoyolojisinin Yaklasimlar,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), [USBE Sosyal Yap1 ve Sosyal Degisme Bilim Dali, 1995, s. 16.
124 Enis Oksiiz, “Sosyal Gelisme ”, [UIFM, c. 32, say1: 01-04, Istanbul, 1972/73, s. 31.

"2 g.gm. s.30-31.
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yanisira orta siniflar toplumsal hayat1 diizenleyen bir etkiye de sahiptir. Orta sinif alt ve
ist siniflar arasinda bir denge unsuru olmasi nedeniyle toplumsal barisin ve toplumsal
biitlinlesmenin saglanmas1 hususunda olduk¢a olumlu bir etkiye sahiptir. Ayrica orta
sinifa mensup yonetici sinif, toplumu yoneten ve cemiyete yon veren bir Ozellige
sahiptir. Yonetici simifin bu 6zelligi medeni ve siyasi haklarin kullanilmasi hususunda
alt tabakaya mensup ziimreleri uyandiran en biiyiik etken olmustur. Medeni ve siyasi
haklarin kullanilmasinda alinan mesafelerden sonra, sosyal adaletin tahakkukuna hizmet
eden kanunlar ¢ikarilmistir.''*°

Orta tabakalagsmanin yogun oldugu iilkelerde gelir dagilimindaki adaletli
dagilim, alt gelir gruplarinda bulunanlara yapilan gelir aktarimi, alt gelir gruplarina
mensup olanlar tizerinde olduk¢a olumlu tesir yapar. Ciinkii iist siniffa mensup olanlarin
yapacagi gelir aktarimi1 bu sinifa mensup olanlar {izerinde 6nemli bir etki meydana
getirmedigi halde alt sinifta bulunanlar {izerinde ¢ok daha biiyiik tesir olusturacagi
muhakkaktir. Gelir dagiliminin adaletsiz dagildig iilkelerin potansiyel buhranlara gebe
oldugu yadsinamaz. Orta tabakalasma, gelir dagilimi iizerindeki olumlu tesirleri
nedeniyle toplumda meydana gelebilecek sorunlar1 da ortadan kaldirmada ¢ok 6nemli
rol oynar.''*’

Islamin o6zellikle sosyal adalet konusunda getirdigi prensiplerin orta
tabakalagmay1 hedef aldigini ve ona miiteveccih oldugunu sdylemek miibalaga olmasa
gerektir. Orta tabaka mensuplarinin “bir kavme hizmet eden onun efendisidir”
diisiincesiyle ammenin her tiirlii hizmetini en iyi bigimde yiiriitiip cemiyetin gelismesine
ve ilerlemesine ¢alisan miinevverler, alimler, yiliksek ve orta dereceli memurlar, isletme
yoneticileri, serbest meslek sahipleri, miithendis ve teknisyenler, erbab-1 sanat ve
ticaretle vasifli is¢iler oldugu diisiiniiliirse, bu nevi Islami prensiplerin énemi anlasilmis
olur.'?®

Islam cemiyetin biitiin fertlerine normal bir hayat siirecek sekilde imkanlar
temin edilmesinin i¢timai ehemmiyetini Peygamber (s.a.v)'in su hadisleriyle en giizel

sekilde aciklar: “Allah’in sinirlarinda duran ile onu asan kimselerin benzeri, aralarinda

kur'a ile bir kismi alta (ambara), bir kismi liste (gliverteye) diisen gemi yolculari

"2 Ertem, a.ge. Osmanl ve Cumhurivet Déneminde Sosyal Biitiinlesme A¢isindan Vakiflar,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), [USBE Sosyal Yapi Sosyal Degisme Anabilim Dali, 1997, s.61.

"7 gge., s 61

"X Er age.,s.8l.
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gibidirler. Geminin altinda bulunanlar susayip su i¢gmek istedikleri zaman yukaridakileri
(rahats1z edip) geciyorlardi. (Bunlar aralarinda) biz hissemize diisen kisimda (ambarda)
bir delik acarsak {istiimiizdekilere eziyet vermemis oluruz, dediler. i¢lerinden biri bir
balta alarak geminin alt kismini delmege basladi. Yukaridakiler hemen gelerek:

-Sana da ne oluyor? dediler. O da :

-Siz bizim yiiziimiizden rahatsiz oluyorsunuz, eziyete ugruyorsuuz. Fakat bize
mutlaka su lazim! dedi.

Sayet (yukardakiler) onlarin elinden tutup yardim etselerdi, hem kendileri
kurtulur, hemde onlar1 kurtarirlardi. Eger oldugu gibi kendi hallerine terketseydiler,
toptan hem kendilerini, hem de onlar1 helak etmis olurlardr”."'*

Orta tabakay1 giliclendirmek i¢in Kur’an-in getirmis oldugu en 6nemli ilke
servetin belli ellerde toplanmasina karsi1 ¢ikmasidir:

“Allah'in  fethedilen iilkeler halkinin mallarindan Peygamberine verdigi
ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar igindir.
Boylece o mallar, yalnizca zenginler arasinda dolasan bir ayricalik olmaz. Peygamber
size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin ve Allah'tan korkun.
Ciinkii Allah'in azabi siddetlidir.>'"°

Zenginlik tiim topluma yayilmalidir. Servet sadece zenginler arasinda
dolasmamali veya zenginler giinbe giin daha da zenginlesirken, fakirler daha da
fakirlesmemelidir. Kur'an sadece miicerret (soyut) bir prensip ortaya koymakla
kalmamis, bunun yanisira faizi haram kilip, zekati emretmistir. Ayrica ganimetlerden

e . .. 1131
beste birinin verilmesini emrederken

sadakaya ek olarak tekrar tekrar, gesitli
kefaretler vasitasiyla zenginligin akisinin fakirler tarafina olmasi i¢in infak edilmesini
telkin etmistir. Yine her vefat edenin biraktii servetin en genis kitleye yayilmasini
saglayacak bir veraset hukuku ihdas etmistir. Ahlaki bakimdan cimrilik kotiilenirken,
comertlik fazilet olarak nitelenmistir. Zenginlere mallarinda fakirlerin pay1 oldugu ve bu
payin hayrat olarak degil, onlarin hakki olarak verilmesi gerektigi bildirilmistir. Fey

hakkinda emredilen kanuna goére, onun bir kismi1 toplumdaki fakir ve muhtaglara yardim

olarak kullanilmalidir. Burada Islam Devleti'nin en énemli gelir kaynagmmn biri zekat,

129 Buhari, Sehddet, 30.
30 Hagr, 59/7.
"3 Enfal, 8/41.
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digerinin fey olmak iizere iki tane olduguna dikkat edilmelidir. Zekat, tiim
Miisliimanlardan belli bir miktar iizerindeki sermaye, hayvanlar, ticari mal ve zirai
gelirden alinir. Buradan elde edilen gelir fakirlere harcanir. Fey ile birlikte cizye, harag
ve diger tiim gelirler Miisliiman olmayanlardan alinir ve elde edilen gelirlerin biiyiik bir
boliimii yine fakirlere dagitlur. Bu gercek, Islam Devletinin gelir ve giderlerinin
(blitcenin) ve genel olarak tiim mali ve iktisadi iliskilerin, gelir kaynaklar1 {izerinde
zenginlerin tekel kuramayacaklari ve servetin akiginin fakirlerden zenginlere degil,
zenginlerden fakirlere akacagi bir bigimde diizenlenmesi gerektigine agik bir
delildir.'"*?

Capra da, Islamda gelirin adil dlgiiler icerisinde dagitimini issizlere ve is
arayanlara is bulmak, tatminkar ve adil {icret 6demek, zekat vermek ve mirasin taksimi
gibi tiglii bir program dahilinde miimkiin oldugunu séyler.''*?

Ihtiyag ve akrabalik derecesine gore aile fertleri arasinda mirasmn taksimi de
orta tabakalasmay1 tesvik etmektedir. Islamin miras taksimine bakildiginda, gériilecek
manzara odur ki, Islam her ne kadar mirasin biiyiik kiiciik ayirdetmeksizin en yakin
akraba arasinda taksimini 6ngdrmiisse de, yakin akraba, bazi ender durumlar miistesna,
mirasin tamamina yalniz basina sahip olamaz. Cahiliye devrinin bdyle bir gayeye
hizmet eden tatbikatina son verilmesi ve murisin (miras birakanin) vasiyet yoluyla
mirasina belli ellerde toplanmasina miisade edilmeyip bir sinirin getirilmesi ayni gayeyi
temin icin olmalidir.''**

Islamin riba ile muameleyi, baskasimi aldatmak, ihtikar, fahis karli alis verisi
yasaklamasi da servetin belirli ellerde toplanmasini 6nlemek agisindan sayan-1 dikkattir.
Bunlar gibi gayri-mesru kazang yollarinin kapanmasindan baska harcamada erkeklerin
ipekli giymeleri, altin giimiis kaplar kullanilmasi, liiks ve ihtigama yonelinmesi, i¢ki
icilmesi, kumar oynanmasi, bahis tutmak gibi israfa gotiirecek her tiirlii davranisin

yasaklanmasi, cemiyette herkesi mutedil bir hayat tarzini kabule ikna etmek olabilir.''*

132 Mevdadi, a.g.e. VI/208

133 Omer M. Capra, Islam da Iktisadi Nizam:gaye ve mahiyetinin tedkiki, (¢ev: Hulusi Yavuz), istanul:
Sebil Yaymevi, t.y., s. 44.

3% Mannan, Islam Ekonomisi, s. 255-262; Er, Sosyallesme, Sosyal Gelisme ve Islam, s. 96-97.

33 {zz¢t Er, a.g.e., s. 98.
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VI. Hukuk (Emir ve Yasaklar)

Hukuk, toplum hayatinda kisilerin birbirleriyle ve toplumla olan iliskilerini
diizenleyen ve uyulmasi kamu giiciiyle desteklenmis bulunan sosyal kurallar
biitiiniidiir.'"*°

Insanin kiiltiirel ve i¢timai hayatinda hukuk, aktif ve aktiiel bir rol oynar. Onun
bu fonksiyonel ve bittabi telelojik (gayeli ve manali) roliinii anlayabilmek i¢in hukukun
ilk once adalete hizmet eden beseri bir hayat nizami oldugunu sdylememiz gerekir.
Hukukun adalete hizmet eden beseri bir nizam olusundan onun ii¢ fonksiyonu: Hukuki
emniyet fonksiyonu, beseri hayatla rabita ve miinasebet fonksiyonu ve adalet

1137

fonksiyonu sudur eder. Hukukun en biiyiik gayesi, yararin saglanmasi (celbu’s-

salah) ve zararin kaldirilmasidir (der’u’l-fesad)."'®

Her toplumun hukuku, o toplumun &rf, adet ve ahlak telakkilerine dayanir. Bu
kabul edisler de o toplumun dini ile beraber olduguna gore, hukukun din ile ilgisi
oldugunu anlamak kolaylasir. Eger orada yabancilasma baslarsa bir hayli sosyal
problemler ortaya ¢ikar.

Islam dininin ana kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’e gelince o her seyden 6nce bir
dini ilkeler ve uyarilar kitabidir. Bununla birlikte, Kur’an vahyinin Medine’de kurulan
toplumun bazi hukuki ihtiyaglarim karsilamay1 da hedefledigi tarihi bir gergektir.''*
Yeni bir toplum insa eden Kur’an, bu toplumun saglam temeller iizerinde kurulmasi ve
gelismesi i¢in birtakim prensip, emir ve yasaklar getirmistir. Bir toplumu yoneten kanun
ve diizenlemeler saglam ve giiclii olursa o toplum saglam, gii¢lii ve dayanikli olur.
Islam'in en biiyiik hedeflerinden birisi toplum icin éngordiigii evrensel nizami etkin
sekilde topluma oturabilmesi ve insanlarin hak ve o6zgiirliiklerinin en ideal suretiyle
korunabilmesidir. Bunu gerceklestirebilmek i¢in kendini benimseyen fert ve toplumlara
yonelik bazi sorumluluklar getirmistir ki bu sorumluluklar iki kategoride toplamak

miimkiindiir: a) Emirler. b) Nehiyler. ''*°

3¢ Necip Bilge, Hukuk Baslangici, Ankara: Turhan Kitabevi; 1990. s. 23.

37 Orhan Miinir Cagil, “Hukukun Mahiyeti ve Fonksiyonu Hukuk: Nizam, Emniyet, Beseri Hayat ve
Adalet”, Makasid ve Ictihad, Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalari, (haz: Ahmet Yaman) , Konya:
Yediveren, 2002, s.17.

38 Muhammed Tahir b. Asur, Islam Hukuk Felsefesi, Gaye Problemi, (¢ev: Vecdi Akyiiz-Mehmet
Erdogan), Istanbul: Ragbet, 1999, s.121.

39 Ozsoy-Giiler, a.g.e., s 487.

40 Halil Cigek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii, istanbul: Nesil, 1998, s.190.
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Emir ve yasaklar, haram ve miibahlar dengesi Kur’an’da o kadar giizel
kurulmus ki, Kur’an bu dengeyle tamamen yok edilemeyen insan bunalimlarini
degerlendirmis, bu bunalimlarla insani, psikanalistlerin dediklerinin tam tersine takvaya,
ibadete veya giizel ahlaka ve kisacasi kamil ve miikemmel bir varlik olmaya sevk
etmistir. Yani emir ve yasaklar Kur'an'da hem kulun takati nispetinde, onun giicii ile
dengeli, ve hem de insan davranislarini itidale sevk edecek Ol¢lide bir ayrilma
mekanizmast seklindedir.''*!

Islam’in ferdin arzularma koymus oldugu kayitlar—suur altindaki bir baskidan
kagindiktan sonra- tahakkiim veya yok etmek arzusuyla degil, ferdin fert olarak
maslahati gozetilerek konulmustur. Fakat bu kayitlar aym1 zamanda bir cemiyet
icerisinde baskalartyla karsilastigt andaki maslahati da muhafaza etmek icin
konulmustur. Islam’m koydugu her tahdidin, her kaydim iki hedefi vardir: Bir tarafta
ferdin, diger tarafta cemiyetin maslahatini ayn1 anda gerceklestirmek. ''*?

Kur’an bir taraftan insanlar1 fakirleri doyurmak, zekat vermek, topluma cikip
nasihat etmek, ulu'l emre itaat etmekle devlete baghiligini bildirmek, cihada ¢ikmak,
cemaatle namaz kilmak, evlenmek, emir ve isleri mesveret ile ¢ozmeye ¢aligmasinit emr
ederek onlar1 toplumsal fonksiyonlar yapmaya yoneltirken, diger taraftan da insani
nefis terbiyesine ve takvaya yonlendirerek de onu ferdi fonksiyonlar yapmaya
yoneltmektedir. Iste Kur'andaki bu iki cephe incelendiginde fert ve toplum
miinasebetlerinin de bir denge ile ayarlandigimi gormek miimkiindiir.''*

Mesela, yeme ve igmede israf menedilerken, bununla i¢timai maslahat da goz
Onilinde tutulmustur. Zira bu israf, anarsi ve buhranlara yol acacak sekilde cemiyet
muvazenesini bozmaktadir. Baz1 kimseler kendileri i¢in gerekenden ¢ok daha fazlasini
harcarlarken, bazilar1 normal gidalarini dahi alamamaktadirlar. Tabiatiyle fakirlerin,
zenginlere olan duygular1 degismekte, ruhlarini sonsuz bir kin biirlimektedir. Hatta bu,
zenginlere karsi bir ihtilale kadar gitmekte, cemiyetin muvazenesi bozularak hayra
dogru gidilecekken serre dogru yol alinmaktadir.

Sehevi arzulara konan yasaklara gelince; buradaki ictimai prensip agiktir.

Cinsi anarsi  nesillerin karigmasina, aile baginin pargalanmasina ve insanlarin

"4 Faruk Giirbiiz, Kur'an da Denge, Denge Yayinlari, istanbul: 1997, s. 235-236.

142 Muhammed Kutub, Islam ve Materyalizme Gére Insan, (¢ev: Kemal Sandikci, M. Akif Aydin),
Istanbul: Samil Yaynevi, t.y., s. 154-158.

"% Giirbiiz, ag.e.,s.23.
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sefkatlerinin sarsilmasina sebep olmaktadir. Bundan da onemlisi, sehvetine dalan fert,
egoist olmakta, cemiyeti kaale almiyarak sadece zevklerine tabi olmaktadir.''**

Kur’an’in getirmis oldugu cezalar da toplumsal biitiinlesme acisindan c¢ok
onemlidir. Kur’an’in emrettigi cezalarin tatbikinde gozetilen gayeler, muhtelif tarih
devirlerindeki telakkilere, suglar1 cezalandirma hakkinin dayandigi temele ait
nazariyelere ve mekteplere gore degisiktir.

Eski devirlerde (onsekizinci asra kadar) cezanin gayesi yildirma, intikam ve
teshirden ibarettir. Yakmak, ¢armiha germek, kemikleri kirmak; burun, dudak, kulak
gibi uzuvlart kesmek, kizgin demirlerle daglamak, uzun hapis... verilen cezalar
arasindadir. Sug ile ceza arasinda uygunluk yoktur. Idam bazi basit suglar icin bile
uygulanan cezadir. Onsekizinci yiizyildan itibaren miitefekkirler intikam gayesiyle
miicadele etmis ve bunun yerine baska gayelerin getirilmesine ¢alismuslardir. ''*
Islam dinine gelince, Kur’an’daki cezalar insanlari korkutmak, ezmek, baski

"4Ciinkii alemlere rahmet olarak gonderilen''*’ Hz.

altinda tutmak i¢in degildir.
Peygamber’in getirdigi dine dayanan ceza hukukunun gayesi elbetteki intikam ve
iskence olamazdi.

Simdi de sosyal biitiinlesmenin saglanmasinda ibadetlerin ve miiamelatin

yerini ele almaya ¢alisalim:

A. Sosyal Biitiinlesmenin Saglanmasinda Ibadetlerin Yeri

Din, insanlarin kognitif diinyasina yerlesip kok attiktan ve subjektif hale
geldikten sonra sosyal alanda objektiflesmektedir. Bu objektiflesmenin ifadesi dini
formlar, ayinler, ibadetler ve cemaatler olarak goriilmektedir.''*® Daryal ibadeti soyle
tarif etmektedir: “Insanlar1 kendi kendilerinin olmaktan ¢ikarip toplum icinde, toplum
denilen biitiinden ayrilmaksizin ayr1 ayri, teker teker fertler halinde devamli olarak
egitip yetistiren ve bdylece onlar1 toplum menfaatlerine yonelten, toplum hizmetine

hazirlayan fakat gekil ve goriiniis itibariyle birbirine benzemeyen hareket ve faaliyetler

14 Kutub, a.g.e. ,s. 155-157.

145 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul: Nesil Yay., 1996, 1/209.

1146 Gasiye, 88/22; Kaf, 50/40.

"47 Enbiya, 21/107.

1148 K rs.: Paul E. Johnson, “Dini Tecriibe ”, DEUIFD., (cev: Recep Yaparel), say1 I1I, Izmir, 1993, s. 195-
203.
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biitiiniine ibadet denir.”!'*

Morice Gougel ibadetin son derece degerli fi¢
fonksiyonunun bulundugunu ifade etmektedir. Buna gore;

-Bir kere ibadetin, dinin ifadesi olmak bakimindan sembolik bir fonksiyonu
bulunmaktadir.

- Ikinci olarak ibadet, onu ifade edenlerde dini duygular1 besleyip gelistirmeye
yaramasi itibariyle didaktik bir fonksiyon gérmektedir.

- Nihayet ti¢lincli olarak ibadetin, kutsalla bag kurulmasini, onunla temasi
saglamas1 bakimmdan mistik bir fonksiyonu vardir.'"*’

Hemen biitiin dinlerde dini gérevlerin bir kollektif biling olusturma yonii gayet
aciktir. Ciinkii, iyi dikkat edilince goriiliir ki, bunlar genelde bir taraftan asiri
ferdiyetciligin zararlarin1 Onlerken, diger taraftan dayanmigma ve baglilik duygulan
gelistirmektedir.'"' Sosyologlar, ibadet olmadan, yani dinin pratik yonii, amel tarafi
bulunmadan bir dinin varligin: siirdiirebilecegine siiphe ile bakmaktadirlar.''>

Sosyal agidan ibadetlerin kisiler iizerinde ¢ok olumlu etkileri vardir. Ibadet
vesilesiyle bir araya gelen insanlar ortak tecriibeler gelistiren, ayn1 gaye ve idealleri
paylasan bir topluluk olustururlar. Wach, ibadetlerin birlestirici roliinii en etkili
sosyolojik giic olarak kabul etmektedir. Sosyal baglar1 ibadetle pekisen insanlar
icerisinde ferdi benliklerin yerine kolektif ruh hakim duruma geger.''” Underhill de
ibadetin dini bencilligi yendigini ve sosyolojik ve mezhebi boéliinme ve ayrilmalar

1154

onledigini biliylik bir anlayisla sdylemektedir.” ~" Cagimizin en 6nde gelen bir sosyolog

ve filozofu olan G. H. Mead’e gore, ibadetin tam olarak aklilestirilmesi imkansiz olup
icinde sakladig1 sirli degerler vardir.''>

Islam’1in evrensel birlik anlayis1 Islam’in diger bazi emirleriyle pekistirilmistir.
Bu emirler her giin birligin ve ayn1 zamanda esitligin de tatbikat1 yapilarak bu evrensel

birlik ve esitlik dersi siirekli vurgulanmakta ve mii’minlere hatirlatilmaktadir. Bu birlik

ve esitlik vurgusu sadece nazari olarak kalmamus, teoriden pratige dokiilmiistiir.

119 Ali Murat Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, istanbul: MUIFAV Yay., 1994, s.66.

10 Giinay, Din Sosyolojisi, $.225.

151 Hayati Y1lmaz, Toplumsal Doniisiimde Siinnet, istanbul: Ragbet, 2004, s. 100.

32 Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, s. 176.

153 Hayati Hokelekli, “Ibadet”, Did, XIX/251.

1134 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (¢ev: Unver Giinay), istanbul: MUIFAV Yay., 1995, s. 52.

1155 Bk. George Herbert Mead, Mind, self and society : from the standpoint of a social behaviorist, (ed.
Charles W. Morris), Chicago: 1962, s. 289-298.
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Insanlarin, &zellikle miiminlerin, Islam nazarinda bir ve esit oldugunu vurgulayan

. . 1156
bir¢cok emir mevcuttur.

Bu emirlerden bazilar1 da giinliik hayatta Miisliimanlarin
sikca karsilastiklart ve devamli uygulama durumunda olduklar1 ibadetlerle ilgili
emirlerdir.

Ibadetlerin en 6nemli katkis1 insanlari kaynastirmasi ve birbirilerine karsi
yakinlik duymalarint saglamasidir. Bu hava onlar arasindaki kirginliklart ve
kiiskiinliikleri azaltir. Sevgi ve muhabbet baglarm artirir. Islamim bes sartindan biri
ferdi, diger dordi ise toplumla ilgilidir. Ferdi olan kelime-i tevhittir. Namaz, orug, hac
ve zekat ise toplumla ilgilidir. Bunlar insanlarin birbirilerine karsi ilgilerini artirir ve

1157

onlar arasindaki miinasebetlerin diizenlenmesinde onemli yer tutarlar. Islam’da en

ferdi ibadetlerin dahi toplum iizerinde yansimalari vardir.'"*®

Cemaat suuru sayesinde fertler arasindaki ayriliklar 6nemli 6lgiide giderilir,
esitlik ve kardeslik duygular1 pekistirilir, bu suur kisiyi sevgi ve goniil birligi igerisinde
diger insanlarla biitlinlestirerek kendi yalmzlik ve gii¢siizliigiinden kurtarir. Dogum,
oliim, stinnet, askere gitme, haci ugurlama veya karsilama gibi az ¢ok ibadetle ilgisi
bulunan torenler ve ikramlar sosyallesmeyi ve sosyal dayanigmayi arttirarak toplumsal
biitinlesmeye yardimer olurlar.'"*’

Islamin getirmis oldugu ibadetlerin en biiyiik meziyeti, diinya ile ahireti
sarsilmaz baglarla birbirine perginlemesidir. Diinya ve ahiret, fikir ve goniilde
birbirinden ayrilmaz bir biitiin haline gelir. insan denen varlik yeryiiziinde bedeniyle
dolasirken, ruhu goklere kanatlanr.''®

Islamdaki ibadetlerin nefisleri (egoist duygu ve diisiinceleri, onlardan dogacak
davraniglari) 1slah etmek, esitlik duygusu ve i¢inde zulmetin barinmayacag: birlik ve

1161

beraberlik suurunu terbiye etmek i¢in emredildigi sdylenebilir. Islamm getirdigi

espiri fikirde, diisiincede, anlayista, degerlendirmede ve inangta ortak noktalar tesbit

136 Cigek, a.g.e., s. 43-44.

57 Seker, Islamda Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, s.97

158 Raraki, a.g.e., s. 131.

' Hokelekli, [badet”, DIA., XIX/251

"% Muhammdet Kutub, Islamda Fert Ve Cemiyet, (¢ev: Mehmet Siislii), istanbul: Hikmet Yayinlari,
1985, s. 193.

" Muhammed Ebu Zehra, Islamda Sosyal Dayanisma, s. 33.
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etmektir. Bu ortak noktalar tesbit edilemezse insanlar arasinda daima bir kopukluk olur.
Bu ortak noktalari tesbit eden sey ibadet mekanizmasidir.''®

Siniflasma toplumlarin huzur ve refahini bozan amillerin en 6nemlilerinden
biridir. Toplumdaki insanlarin rengine, inancina ve maddi seviyesine, soyuna, sopuna
gore smiflandirilmasi insanlar arasindaki ugurumun biiyltimesine sebep olmaktadir.
Siniflagma, insanlar1 kavgaya itmekte, birbirlerine diisman etmektedir.

Hig bir siniflasma hareketini tasvip etmeyen Islam dini her tiirlii siniflasmanin
otesinde bir inang sistemine sahiptir. Inananlarma da bu simiflasmanin toplumun
temelinde bir dinamit kadar tehlikeli oldugu mesajin1 vermektedir. Bunun i¢indir ki,
miislimanin ~ hayatindaki  ibadetlerin  tatbikinde  simiflagmanin  olmadigini
gormekteyiz. '

Sonug olarak hem bir tek miiminin, hem de miiminlerin olusturdugu cemaatin
giinliik, haftalik, aylik yasayislar1 ve hatta Omiirleri igerisine ritmik ve devri periyodik
bir bicimde serpistirilmis bulunan pek ¢ok Islami ibadetler, miisliimanlarin dini birlik
ve biitlinlesmesini gergeklestirmek ve bdylece tiirlii sosyal farkliliklar yiiziinden
boliinmiis bulunan toplumun biitiinlesmesini tazelemek, canliligmi artirmak ve
pekistirmek icin birer sigorta ya da enerji kaynag gorevini iistlenmektedirler.''**

Kur'an, ibadetleri dylesine hayranlik verici bir bi¢imde diizenlemistir ki, her
ibadet i¢ ice daireler halinde bireysel, toplumsal ve evrensel yararlar dogurur. Ve
bunlarin hepsi aym1 anda dogar. Yani, birini elde etmek igin Stekinin harcanmasina
gerek yoktur. Fakat, su inceligi hi¢bir zaman gézden uzak tutmamak durumundayiz.
Miiminin gayesi, mabudu olan Allah'1 yiiceltmek ve onunla kucaklasmaktir. Diger
nimet ve bereketler, zaten kendiliginden dogacaktir. Insana diisen, i¢ diinyasinda onlar
esas gaye haline getirmemektir. Boyle yapilmaz, ikincil noktalar gaye haline getirilirse,
beklenebilecek biitiin sonuclar mahvolur.''® Simdi de bu ibadetleri teker teker ele
alalim.

1. Namaz

Her semavi din, yaratict kudret karsisinda boyun egmek ve kutsal ile baglanti

kurmak temeli lizerine kurulur ve her dinde bunu saglamak iizere 6ngdriilen merasimler

162 Ruhi Ozcan, Ibadetlerde Sekil ve Mana Iliskisi, Erzurum: Ravza Yay., 1986, s. 51.

"3 Ali Yat1, Sosyolojik A¢idan Ibadetlerin Toplumdaki Yeri, Istanbul: y.y., t.y., s. 111-112.
"% Y1lmaz, Toplumsal Déniisiimde Siinnet,, s. 102.

165 Oztiirk, Kur'an'in Temel Kavramlar, s. 217.
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bulunur. islam dininde Yiice Allaha yaklasmanin yolu, ona yiikselmenin basamag ve
bu bakimdan en parlak ve en 6nemli ibadet, namaz ibadetidir. Namaz, biitiin ibadetlerin
bastaci ve terctimanidir. Ibadetlerin yonlerini ve esaslarin1 gosteren dzdiir.''*

Ku’ran, Peyqamberimizden (s.a.v.) 6nceki peyGamberlerin de namaz kilmakla
emrolunduklarini  bildirmektedir.''®” Bu da namaz ibadetinin sadece Muhammed
iimmetine has olmayip diger dinlerde de bu ibadetin bulundugunu goéstermektedir.
Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurmaktadir:

“(Ey Muhammed!) Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin
vakitlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, ogiit alanlar igin bir
ogiittiir”. 1o

Ik bakista gbze carptig1 kadariyla zikrolunan ayet iyiliklerden sayilan namazla
kotiiliiklerin silinmesi arasinda iliski kurmaktadir. Namazla kétiiliikklerin silinmesi
arasindaki alaka insanoglunun olusumunda mevcuttur. Oyle ki kendisinden bir hata
sadir olsa Allah’in huzuruna durunca hemen bunu animsar, utanir ve pismanlik duyar.
Bu hadise bu sahsi diisiinmeye iter yanlisliklardan el gekmeye sebep olur.''®

Kur’an-1 Kerim bu konuda s6yle buyuruyor:

“Sana kitaptan vahyolunant oku, namaz kil. Muhakkak ki namaz, hayasizliktan
ve kotiiliikten alikoyar. Allah’t zikretmek ise muhakkak ki en biiyiiktiir. Ve Allah
yaptiklariniz bilir.”"'"°

Namaz, iki seyi icermektedir. Bunlardan birisi hayasizliklar1 ve kotiiliikleri
terketmektir. Imran ve ibn Abbas’tan merfii olarak rivayet edilen bir hadiste sdyle
buyurulur: “Kimin namazi kétiiliikklerden ve ¢irkin islerden kendini sakindirmiyorsa bu
Allah’tan uzaklatirmaktan bagka bir ige yaramaz.” Hasan Basri de: “Kimin namazi
kendisini fuhugtan ve kdtiilikten menetmezse onun namazi namaz degildir. O namaz,
onun iizerine bir vebaldir” demistir.''”"

Namaz ikinci olarak, Allah’in zikrini de ig¢ermektedir ki bu, namazdan

beklenen ve istenilen en biliylik seydir. Bu sebepledir ki ki Allah Teala: “Allah’t

1166 Kutub, Islamda Fert Ve Cemiyet, 5.196-197

"7 Bakara, 2/83; Yiinus, 10/87; Hid, 11/87; Ibrdhim, 14/37,40.
1S mrid, 11/114

"% Derveze, a.g.e., 111/549-550.

"0 Ankebiit, 29/45.

" Kasimi, a.g.e., XI11/4752.
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zikretmek ise o, (birinciden) daha biiyiik bir seydir. Allah yaptiklarimzi bilir>''"?

buyurmustur. ''73

Namaz kilan kimse Cenabr Allah’in kudret ve kuvvetini, azabini, rahmetini
hafizasina naksederek nefsini tehzip eder ve bu suretle kendisini her tiirlii fenaliklardan,
hatalardan, suglardan alikoyar.

Namaz Islami diinya goriisiiniin bir ifadesi oldugu kadar, Islam'in diinyay1

1174

nasil diizenlemek istedigini de gdstermektedir. " Namaz hayat ve disiplin programidir.

Vaktinde yatip, vaktinde kalkmakyi, calisma ve dinlenme zamanlarim tayin eder.''”
Birlikte kilinan namazlar, Ozellikle ezan miisterek suur ve heyecami diirten ve
tekrarlatan, kardeslik ve cemaat ruhunu siirekli taze tutan énemli dini-sosyal olgudur.
Bunlar sevgi ve ilgiyi artirir, yalnizlik duygusunu giderirler. Giliven ve dayanisma
duygusunu gii¢lendirirler.''’® Baska bir ifade ile namaz sosyal sistemin islevselligine ve
toplumun biitiinlesmesine 6nemli katkilarda bulunur.

Namaz, cemaatla kilindig1 zaman 1k, renk, dil sosyal ziimre ve iilke ayrimi
gozetmeksizin  miiminleri ayn1 safta toplamasi sebebiyle kollektif suuru
pekistirmektedir.''”” Hi¢ bir maddi aistiinliigiin hig bir sey ifade etmeyip mutlak esitligin
hiikiim siirdiigii camilerde ¢esitli siniflara mensup insanlar bu sonsuz esitlik havasinda
giinde bes defa namaz kiliyorlar. Zenginlerle fakirlerin, isverenlerle iscilerin omuz
omuza ayni haklara sahip olarak ibadet etmeleri diinyevi istiinliiklerin higbir anlam
tasimayip, hicbir sey ifade etmedigi diisiincesini uyandirir.''” Cemaatla kilman
namazda bir imamin se¢ilmesi, 6biir miisliimanlarin sectikleri imama kayitsiz sartsiz
teslim olmalari, saflarin diizgiin ve dosdogru tutulmasi, ortaklasa yapilan hareketlerin
tam bir disiplin dahilinde tertibe ve nizama harfiyen sadik kalinarak icra edilmesi hem
ruhi hem de igtimai bakimdan &nem tasir. Imama uyarak hep birlikte ayni hareketlerin
yapilmasi her seyden dnce birlik ve beraberligi sembolize eder. Miisllimanlarin bedenen
birarada toplanmalar1 ruhen, kalben, fikren, hissen ve itikaden kaynasmis yekpare bir

kitle haline gelmis olmalarinin da remzi sayilir.

172 Ankebit, 29/45.

17 ibn Kesir, a.g.e., 111/425

74 Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati arasinda Islam, gev: Salih Saban, Istanbul: Nehir, 1993, s. 229.
75 Mahir Iz, Din Ve Cemiyet, Istanbul: Kitabevi, 1990, s.42

76 Sezen , Islamin Sosyolojik Yorumu, s.100

"77 Muhsin Demirci, Kur ‘anin Temel Konular, Istanbul,: MUIFAV, Yayinlari, 2000, s. 232.

""" Daryal, a.g.e.,, 5.86-87
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Tecriibi Psikolojideki “ayni isi yapanlarin, ayni isle mesgul olanlarin arasinda
sevgi, muhabbet ve dolayisiyle bir dayanigmanin husule gelecegi” kanununu géz oniine
alacak olursak, farz namazlarini topluca beraber olarak kilan bu fertler arasinda, baska
bir deyisle ayn1 isi yapan bu kimseler arasinda sevgi ve dolayisiyla dayanismanin, bir
birine yakinlasmanin dogacagi ka¢milmaz sonug olarak ortaya ¢ikar.''”

Bes vakit namazi cemaatla kilmalari emredilen miisliimanlar Cuma giinii daha
biiyilk bir cemaat olusturarak, isi giicii birakip bir arada ibadet i¢in toplanmakla
emrolunmuglardir. Burada hafta boyunca yetecek kadar manevi giday: alan ve haftanin
degerlendirilmesi mahiyetinde olan hutbeyi dinleyen insanlar, yanyana omuz omuza

kenetlenirler. Kalpleri birbirine baglanr.'"*

Birlik ve beraberligin saglanmasinda
bayram namazlarinin da yerinin &zellikle belirtilmesi gerekmektedir. Insanlara getirmis
oldugu seving ve huzur atmosferi ile topluma moral verme agisindan bu namazlar
bliyiik 6neme sahiptirler.

2. Orug

Orug aslinda Farsca bir kelime olup, sozliikte “tutmak, susmak ve hareketsiz
kalmak” manasmna gelen Arapga “savm” kelimesinin karsiligidir.'"®' Dini bir terim
olarak ise “imsaktan iftara kadar, bagka bir ifade ile fecr-i sadigin dogusundan giines
batincaya kadar” kisinin kendini 6zel sartlarla yemekten, igmekten ve cinsi birlesme

1182 .
Kur’an-1 Kerim’de:

yapmaktan alikoymasi demektir.

“Ey iman edenler! Sizden oncekilere oldugu gibi, size de orug tutma
yviikiimliiliigii getirilmistir;, bu sayede kendinizi koruyacaksiniz. Orug sayili giinlerdedir.
Icinizden hasta veya yolculukta olanlar baska giinlerde tutabilirler; hasta veya yolcu
olmadigr halde orug tutmakta zorlananlar ise bir fakir doyumlugu fidye vermelidir.
Daha fazlasini veren, kendine daha fazla iyilik etmis olur; fakat yine de, eger bilirseniz,

oru¢ tutmamiz sizin i¢in daha haywhd”'™® denilerek orucun farz bir ibadet oldugu,

ayrica oteki dinlerde de uygulandig: belirtilir.

17 4 g.e., $.92-93

1180 Seker, a.g.e. 98.

8! {sfehani, a.g.e., 5.293.

1182 Veysel Uysal, Psiko Sosyal A¢idan Orug, Ankara, 1994, s. 10.
"3 Bakara, 2/183-184.

204



Tefsir bilginleri “sizden oncekilere oldugu gibi” ciimlesi ile ilgili Ehl-i
Kitab’in kastedildigini sdylemislerdir. Bu uygulama Hz. ibrahim’e kadar dayanir.''

Ruh ve cesetten ibaret bir varlik olan insanin ruhunun oldugu gibi
bedeninin de kendisine gore arzu ve istekleri vardir. Ancak ruhun arzular1 kendisi gibi
ulvi (yiice), bedeninkiler ise siifli (asagilik) dir. Insan sayet ruhunun sdz konusu
isteklerini bedenin isteklerine boyun egdirirse, o zaman melekiyet gibi ulvi

85 fste bunun

makamlardan sufli derekelere yani hayvanlarin durumuna inmis olur.
icindir ki, Yiice Allah insani, arzularinin esiri olmaktan kurtarip iistiin bir mertebeye
eristirmek i¢in orucu farz kilmistir. Ciinkii orug sayesinde insan biiylik 6l¢iide meleklere
benzer bir hal alir; artik melekler onu severler ve bu sevgi sonugta hayvani yonii

1186

zayiflatip meleki yonii giiclendirir.” ™ Hz. Peygamber orucun bu yoniine vurgu yaparak

“Orug bir kalkandir; sakin, orugluyken, cahillik edip de kem s6z sdylemeyin. Birisi size

2

satasacak veya dalasacak olursa, “ben orugluyum, ben orugluyum” deyin
buyurmaktadir.''®’

“Oru¢ sabrn  yansidir”''™  hadisi de orucun sabir boyutunu ortaya
koymaktadir. Bugiin istegiyle oru¢ tutan kimse, bir giin savas, deprem veya baska
felaketler gibi zor sartlar karsisinda yiyecek bulamadigi zaman, daha once kendisini ag
kalmaya alistirdigs i¢in dayanir.''®

Orucun sosyal yoniine gelince her seyden dnce onun biitiin miisliimanlara farz
olmasi esitlik diistincesinin bir sonucudur. Miisliimanlarin kendi iradeleri ile bazi
isteklerinden mahrum kalarak her miisliimanin titizlikle tatbike calistiklar1 Ramazan
aymin ibadetleri sayesinde Islam ahlakinin ve esitlik prensibinin en yiice &rnekleri
sergilenir.'"

Orucun kisilere itibar kazandirma ve iletisim kurmada, kolaylik gdsterme ve

yardimlagsmada etkili oldugu goriilmiistiir. Bunun yaninda orucun ozellikle sabur,

"8 Taberd, a.g.e., 1/175-176 ; ibn Kesir, a.g.e., 1/220.
185 Bk, A vdf, 7/179.

186 Demirci, Kur'‘an‘in Temel Konulart, s. 249.

187 Buhari, Savm 9; Miislim, Siydm 30.

88 Tirmizi, Da avdt 86.

%9 Ates, a.g.e., 1/304.

1190 Seker, a.g.e. s.100.
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merhamet, sevgi, sefkat gibi bagka insanlara doniik duygularin yasanmasinda daha etkili
oldugu tesbit edilmistir.'"*"

Orug, ayn1 zamanda askeri bir faaliyettir. Orug insanlar giicliik ve zorluklara
tahammiil edebilecek sekilde siki bir askeri egitimden gecirir. Onun cihadin farz
kilindig1 sene farz kilinmasimin hikmeti bu olsa gerek.'”?

Orug, hi¢ bir sahidin bulunmadig1 ve her tiirlii ve her ¢esit harekete en miisait
yerlerde oruclu insanin vicdaniyla bagbasa kalarak “kendi hareketlerini kontrol etme”
aliskanliginin dogmasina sebep olur. ''*?

Ayni varliga inanip, ayni isi yapan ve a¢ susuz kalmak gibi ayni 1stirab1 ¢eken
insanlar hem inandliklar1 varlik, hem yaptiklar1 is, hem de g¢ektikleri sikintilar icabz,
kendilerini birbirilerinden sayacak kadar birlik ve beraberlik i¢inde kaynasirlar. Orug bu
tic hali kendisinde toplamak suretiyle, kendisine inananlar arasinda 6rnek-birlik tesis
eder.'"™*

Orug, inasnlardaki duygu ve hisleri yiiceltip incelttiginden daha c¢ok
yardimlagsmaya ve sadaka vermeye insanlar tesvik eder ve aralarindaki sevgi, merhamet
ve sefkati artirir.

Kisaca orug, i¢gtimai hayatta biitiin milleti belli bir disiplin altina sokarak,
onlar tek bir viicut gibi yapar. Boylece fertler arasinda his, duygu ve diisiince birligi
sagladigr gibi, genel bir seferberlik ve savas durumlarinda da milletce sikinti ve
1zdiraplara katlanmay saglar.''”

3. Zekat

Zekat lugatte “temizlemek, cogalmak ve biiyiimek” manalarna gelir. Islam
1stilahinda ise zekat: “belli bir malin belli bir kismimi belli yerlere vermektir.”''*®

Mali bir ibadet olmasi agisindan incelendigi takdirde biliylik 6nem tasidigi
goriilen zekat, Kur’an-1 Kerim’in 34 yerinde zikredilmektedir. Zekatin farziyeti, iyirmi

591197

altt yerde namaz ile birlikte tekrar edilen “Namazi kilin, zekati verin ayeti ile

sabittir.

1 Uysal, a.g.e., s.116-122, 152-166.

192 Kutub, Islam da Fert ve Cemiyet, s.201-203.

"9 Daryal, a.g.e., s. 119.

9% g ge.,s. 125

195 Kirca, Kur'an ve Insan, s. 242.

19 Yunus Vehbi Yavuz, Islam 'da Zekat Miiessesi, [stanbul: 1972, 5.29.
"7 Bakara, 2/34, 83, 110; Nisd, 4/77; Niir, 24/52; Miizemmil, 73/20;
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Allah Teala zekatin 6nemi konusunda soyle buyurmaktadir:

“Miiminlerin mallarindan zekat al ki, onunla kendilerini temizlemis, mallarina
bereket vermis olursun. Bir de onlara dua et; ciinkii senin duan, onlar icin bir rahatlik
ve huzurdur.”""*®

Hz. Peygamber’in zekati tatbik ettigini su hadis-i seriften 6grenmekteyiz:

“Ibn-i Abbas’dan rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.v.), Muaz b. Cebel’i
Yemen’e vali gonderdigi vakit ona su emri vermistir: “Onlar1 Allah’dan baska bir tanri
bulunmadigina ve benim Allah’in Elgisi olduguma inanmaya davet et. Eger bu hususta
sana itaat ederlerse onlara, Cenab1 Allah’in kendilerine giinde bes vakit namaz
kilmalarin1 emrettigini bildir. Eger bu husuta da sana itaat ederlerse onlara, mallarindan
zekat vermelerini farz kildigmi bildir. Zekat zenginlerden alimp fakirlere verilir.”''*
Razi’nin de soyledigi gibi “Malin gercek sahibinin Cenabi Allah oldugu sabit olunca,
mal sahibinin, hazine bekg¢isine onun bir kismini: “kullarimdan ihtiyag¢ sahiplerine ver”
demesi garip karsilanmamalidir.”'*%

Zekat maldan alinan bir haktir; bir yonden ibadet bir bagka yonden ise
toplumsal bir gorevdir. Aslinda zekat, ibadet olan sosyal ve toplumsal bir gérevdir. Bu
bakimdan buna zekat adi verilmistir. Ciinkii zekat bir yonden temizliktir, diger yonden
de gelisme, bliylime ve iiremedir. Bu itibarla zekat, farz kilinan hakkin verilmesiyle hem
vicdanen bir temizlik ve hem de insan uhdesinde bulunan borg¢tan kurtulmadir. Zekat
ayn1 zamanda kisinin nefsini ve kalbini cimrilikten ve bencillikten temizleyip arindirir.
Esasen mal insanlarca degerlidir, miilkde sevimlidir. Ne zaman nefis, mali bagkalar1 i¢in
comert bir sekilde kullanir ve degerlendirirse, boylece armmir, degeri yikselir ve

1201
parlar.

Kur’an zekatin kimlere verilecegi hususunda sdyle buyurur:

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar igindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gérevli olanlar, kalpleri (Islam’a) 1sindwrilacak olanlar,
azat edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste

Allah i kesin buyurugu budur. Allah bilen ve hikmetle yonetendir.”'*

198 Tevbe, 9/103.

199 Buhard, Zekdt 41, 63, Megdzi 60; Miislim, fman 29, 31; Eba David Zekat 5.
1200 RaZA, a.g.e., XIV/141-142.

1200 Kutub, Islamda Sosyal Adalet, s. 265.

1202 Tevbe, 9/60.
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Zekatin sosyal biitliinlesme agisindan 6nemini diisiindiigiimiizde; zekat1 veren
ve alan agisindan ¢ok biiyiik bir dneminin oldugu goriiliir. Insanlar fiziki yonden oldugu
gibi ekonomik yonden de farklilar. Allah tiim insanlari ayni kabiliyet ve giicte
yaratmamustir. Insanlar ya zengin, ya fakir, ya da orta hallidirler. Diinyanin cesitli
yerlerinde zenginlerin alabildigine liikks ve israfa dalmalari, sayelerinde kazang
sagladiklar1 fakirleri diislinmemeleri, onlara yardim ellerini uzatmamalari, fakirlerin
kendilerine kiskanglik ve kin duymalarina sebep olmustur. Bunun neticesi olarak da
toplumlarda sosyal patlamalar, huzursuzluklar ve isyanlar gériilmiistiir. Iste zekat, biitiin
bu olumsuz olaylarin 6niinde en giizel settir. Toplum igerisindeki fertlerin diisecekleri
dar durumlarda onlar1 koruyan sosyal bir sistemdir.

Fert ve toplum i¢icedir. Ferdin sahsiyetini destekleyen, maddi ve manevi biitlin
imkanlar toplumu da gii¢lendirir ve dolaysiyla da hem toplumu, hem de ferdi etkiler.
Nitekim, zekatin sosyal hedefi; ihtiya¢ sahiplerine yardim etmeye yoOneliktir. Fakir,
miskin, bor¢lu ve yolda kalmis yolcular gibi darda kalmis insanlarin elinden tutmak
zekatin sosyal hedefini gosteren en bariz noktalardan biridir.'**

Yiasuf Kardavi’ye gore Islam’da sosyal sigorta biitiin hayati icine alir, edebi,
ilmi, siyasi, savunma, hukuk, medeniyyet ve en son hayat sigortasi bu dairenin
icindedir. Zekat, sosyal giivenlik ve sosyal sigorta denilen miiesseselerin her ikisini de
icine alir.'?**

Zekatin bir senelik ihtiyaclarin disindaki mal ve paradan alinmasi, toplumda
zenginle fakir arasinda asir1 gelir adaletsizligini asgariye indirmek i¢in servetlerin belirli
ellerde toplanmasina mani olmaktir. Bundan baska zekat, paranin isletilmeyip bir
tarafda biriktirilmesi ve tedaviilde, yani ammenin menfaatinden alikonulmasi egilimini
frenleyip, calistirilmayan para stoklarinin yatirima sevki i¢in giiclii manevi bir saiktir.

1205

Kabiliyetine gore fertler arasindaki gelir farklihgimi tabii goren Islam, zengin

miisliimanlara yiikledigi zekat miikellefiyetiyle insanlar arasinda gelir farkliligini en aza

indirmek, baska bir ifade ile yoksullarin satin alma gii¢lerini artirmak istemistir. 1206 g

u
aktarmanin sonucu olarak, toplu talep islevinde yukart dogru bir degisme goriilecektir.

Ciinkii bu aktarmadan paylarini alanlardaki marjinal tiiketim egilimi nispeten artacaktir.

1203 Mehmet Seker, Islamda Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, Ankara : DIB., 1987, s. 129-130.
1204 K ardavi, Fikhu 'z-Zekdt, 11/880.

1295 Zuhruf, 43/32.

126 By Din Sosyolojisi, s. 170-174.
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Zekatin dagilimdaki bu rolii, ayn1 zamanda bir tahsis rolii de oynamaktadir, zira zekat
fonlar1 temel mallara ve hizmetlere harcanmaktadir. Uretim etkenleri de, boylece liiks
tiketim mallarindan ¢ekilecek ve temel ihtiyag mallarinin {iretimine dogru
kayacaktir.'*”” Zekat sayesinde kiigik ve orta derece mal ve hisse sahiplerinin
nispetlerinin artisi, calisan insanlarin kitlesini de artirabilmektedir. 2%

Islam Dini, ekonomiyi diger kurum ve faaliyetleri belirleyen alt-yapi
durumunda goren ve iktisadi alan1 metafizik, dini ve ahlaki alanlardan titizlikle ayiran
diisiinceden farkli bir yaklasimla; zekat ile toplumda iktisadi olanla dini ve ahlaki olani
birlestirerek insanlar arasindaki kin ve nefret duygularimin ortadan kalkmasina katki
saglamaktadir. Islam bir bakima zekat1 insan, toplum ve kozmik alem biitiinliigiiniin
tesekkiil etmesinde ve toplumsal tabakalar arasindaki iliskinin siirdiiriilmesinde ve
devamliliginda etkin unsurlardan birisi olarak kullanmaktadir.

Kisaca biitiin bu boyutlariyla zekat; miisliiman toplumlarda sosyal yapiy1
koruyucu ve iyilestirici, onlara ayr bir biitiinliik ve kimlik kazandirici, bedeni ibadetleri
yerine yetirmek kadar baskalari i¢in mali harcamada bulunmanin da dini bir goérev
oldugu bilincini yerlestirici temel bir isleve sahiptir.'**

4. Hac

Hac ibadeti, i¢timai biitiinlesmenin evrensel boyutunu teskil etmektedir. Farkl
bir sekilde yaratilmis olan muhtelif milliyetlere mensup miisliimanlarin evrensel
anlamda bir araya gelip tanigtiklari, meselelerini goriismek durumunda oldukalr1 bir
yillik kongre niteligini tasimaktadir.'*'

Haccin sosyal 6nemini gostermek i¢in sadece bu ayet bile yeterlidir:

“Insanlar arasinda Hacct ilan et ki gerek yaya gerekse nice uzak yoldan gelen
yorgun argin develer tizerinde kendilerine ait birtakim yararlar: yakinen gérmeleri icin
sana gelsinler”.'*"!

Ayette gegcen “menafi: birtakim yararlar” kelimesi miiminlere fert ve cemaat

. . . . © e [ . 1212
olarak, maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi biitiin yararlar1 ihtiva etmektedir.

1207 Muhammed Necatullah S1ddiki, Islam Ekonomi Diisiincesi, (¢ev: Yasar Kaplan), istanbul: Bir
Yayincilik, 1984, s. 180-181.

1208 yean-Paul Charney, Islam Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik Degisim, (¢ev. A. Biilent Baloglu-Osman
Bilen), Ankara: TDV. Yay.,1997, s. 76.

1299 Demirci, Kur 'an’in Temel Konulari, s.244.

121 Sahin, a.g.e., s.39.

! Hac, 22/27-28.
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Muhammed Esed bu ayeti sdyle yorumlamaktadir: “ “...Onlara (ulasacak) yararlara
tanik olsunlar” yani Allah’a adanan ilk mabedin karsisinda ulasacaklari manevi biling
ve duyarliga; ayrica, biitlin mii'minleri kucaklayan kardeslik bilincine... Bu manevi
kazanglar yaninda hac. Yilda bir kez Mekke'ye diinyanin her yanindan gelen
mii'minlere, cematin cografi olarak birbirinden ayr1 muhtelif pargalarini etkisi altinda
tutan toplumsal ve siyasi problemlerden haberdar olma firsatini vermektedir”.'*!?

Hac sayesinde her yil insanlar gruplar halinde diinyanin dort bir yanindan,
ilahi vahyin indigi, beytul atiki i¢inde bulunduran bu mekanlara akin ederler. Hep
birlikte esit birer kul olarak onlerine ¢ikan her firsatta Allah’a boyun egdiklerini beyan
ederler. Bireysel ibadetlerle kurbanlarla, sadakalarla ve adaklarla O’na yaklagsmaya
sebepler olustururlar. Hayatin her alani ile psikolojik, sportif, sosyal, iktisadi, kisisel,
turistik, tanitimsal ve siyasal faydalar saglarlar.'*'*

Farkli iilkelerden aynmi gaye i¢in Mekke’ye gelen insanlarin renk, dil ve soy
farkliliklarina ragmen hac sayesinde aralarindaki kardeslik duygular1 kuvvetlenir. Ayri
ayr1 milletlere mensup miisliimanlar birbirleri ile tanisip konusarak karsilikli alis verisde
bulunurlar. Problemlerine ve ortak meselelerine ¢6ziim bulmaya calisirlar. Zengin fakir
her derece ve her siiftan insanlar, ayni kiyafete biiriintirler. Béylece Mekkede ifa edilen
hac, aslinda sadece biiylik miisliiman ailesinin daginik fertlerini birbirlerine baglamak
hedefini giitmeyip, 6zellikle, bu ibadeti yerine getirmekte olan miisliimanlarla, ayni
inanct paylasan kimseler arasinda hiikiim siirmesi gereken esitlik kavramini tattirmaya
ve yasatmaya da vesile olur.'*"

Hacci yorumlayan Kutub da sunlar1 soyler: “Hac, bir kongredir. Tanisma ve
danisma kongresi. Orada planlar ¢izilir, projeler yapilir, kuvvetler birlestirilir, aligveris
yapilir, bilgi ve tecriibeler miibadele edilir. Hac, yilda bir kere en miikemmel sekliyle
Islam birliginin toplanti mahallidir. Orada Allah’in evinin yakininda ve Allah’m
yardimiyla, eski ve yeni ibadet numunelerinin yaninda en uygun yerde, en uygun
zamanda ve en uygun havada goriinen ve goriilmeyen hatiralarin igerisinde yilda bir

kere toplanilir, planlar yapilir. Her nesil, kendi sarti, ihtiyact ve tecriibesi igerisinde

orada fayda ve menfaatlarini goriir. Iste Allah’in Ibrahim Peygambere, insanlari

1212 7uhayli, a.g.e., s.161.
1213 Esed, a.g.e. , 11/647.
121 Derveze, a.g.e. VI/38
1215 Seker, a.g.e., s. 103
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cagirmasini emrettigi ve Miisliimanlara hacci farz kildig1 glinden beri irade buyurdugu
hususlar bunlardir.”'?'®

Hac ibadetinin 6dnemli yonlerinden biri de onun ayni1 zamanda miisliimanlarin
kiiltiir ufuklarini genisleten sosyal ve ilmi igerikli bir toplanti olmasidir. Diinyanin ayri
cografyalarinda yasayan miisliimanlar bu ibadet sayesinde birbirlerini 6rf ve adetlerini,
kiiltiirlerini, dillerini, ilmi birikimlerini 6grenme imkanina kavusmus olmaktadirlar.
Yani bu yoniiyle hac uluslararasi bir fuar niteligi tasimaktadir. Belki haccin bu
fonksiyonu giiniimiizde ¢ok one ¢ikmiyor olabilir. Ama onun asil amaglarindan birinin
de bu oldugu hicbir zaman unutulmamahdir.'*’” Kisaca hac, miisliimani, bireysel
suurdan, toplumsal suura ulastirmakla birakmaz enternasyonel suura yiiceltir ve oradan
evrensel ve kozmik suura yiikselterek varlikla birlik sirrin1 gergeklestirir. '*'®

Konumuza Ali Seriati’nin asagidaki ifadeleriyle son verelim: “Hac, temelde
kisinin Yiice Allah’a dogru yiikselmesidir. Hz. Adem’in yaratilig felsefesinin sembolik
bir gostergesidir. Hac ibadeti, pek ¢ok seylerin ayni anda gosterilmesidir, bir “yaratilis
gbsterisi”, bir “tarih gosterisi”, “birlik gosterisi”, “Islami nizam gdsterisi” ve bir
“lmmet gosterisi”dir.

Her yil, diinyanin her tarafindan gelen, Miisliimanlar, bu biiylik “gosteri”de
yer almaya tesvik edilir. Her kes esit kabul edilir. Higbir 1k, cinsiyet ve sosyal statii
ayirimi yapilmaz. Islam’im hiikiimlerine gére, biitiin bir ve bir biitiindiir.”'*"

5. Kurban

Kurban kelimesi “karube” kokiinden gelmekte, “yaklastirmak, Allah'a
yaklastiran sey” anlamina gelmektedir.'**°

Insanhik tarihi boyunca hemen biitiin dinlerde kurban uygulamasi mevcut
olmustur. Kur’an, Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a kurban takdim ettiklerini

bildirir.'**' Hac suresinin 34. ayetinde de ilahi dinlerin hepsinde kurban hitkmiiniin

konulduguna isaret edilir:

1216 Rutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, 1V/2418-2420.

217 Demirci, Kur'an’'in Temel Konulari, s. 254.

128 Oztiirk, Kur-an in Temel Kavramlari, s. 155.

1219 Ali Seraiti, Hac, (¢ev. Fatih Selim), istanbul, 1980, s. 13-14.
1220 {sfehani, a.g.e., s. 401.

122 Maide, 5/27.
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“Her iimmet i¢in, Allah'in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar iizerine
ismini ansinlar diye kurban kesmeyi mesru kildik. Iste sizin ilahimiz bir tek ilahtir. Su
halde yalniz ona teslim olun. Al¢ak goniilliileri miijdele!”

Bir baska ayetde de:

“Onlarin ne etleri ne de kanlart Allah’a ulasir. Fakat O 'na sadece sizin
takvaniz ulasir. Sizi hidayete erdirdiginden dolayr Allah 1 biiyiik taniyasiniz diye O, bu
hayvanlari boylece sizin istifadenize verdi. (Ey Muhammed!) Giizel davranmislar
mijjdele”'** buyurularak kurbanin toplum agisindan faydasi ortaya konmaktadur.

Resulullah da bu konuda soyle buyuruyor: “Allah, sizin ne seklinize bakar ne
de mallariniza; fakat O, sizin kalplerinize ve amellerinize bakacaktir.”'?%

Tefsirciler rivayetlere dayanarak Cahiliye doneminde Araplarin kestikleri

kurbanlar1 Kabe’nin duvarlarmna siirdiiklerini soylerler.'***

Burada amag¢ miisliimanlarin
bu cahili gelenekten uzak durmalar1 ve onlarin kalplerindeki takva duygusunu harekete
gecirmek, doalyasiyla giinahlardan, sakincali seylerden uzak durup yararli ve yapici
(salih) amellere yonelmelerini saglamaktir.'**

Ayette agikca ifade edildigine gore, kurban kesmenin temel gayesi, Allah’a
yaklagmaktir. Fakat bu kurbanin insani sadece Allah'a yaklagtirmasi anlamina
gelmemelidir. Kurban, insanlar arasinda da yakinlasmaya vesile olmaktadir. Zira
kesilen hayvanin eti taksim edililirken, en yakindan baslamak {izere akraba ve komsular
ya da muhta¢ ve fakir olanlar senenin belli giinlerinde bu ziyafetten faydalanirlar.
Boylece bir y1l boyu evine et getirmeyen fakir ve yoksullar bu ihtiyaglarini kisa bir siire
de olsa gidermis olurlar. Kurban kesen Miisliimanlarla kesmeyen Miisliimanlar arasinda
yapilan hayirlar sebebiyle toplumda goniil birligi viicuda gelir. Karsilikli sevgi ve

1226 Onun igindir ki, Islam Peygamberi “Hali vakti yerinde

baglilik duygular artar.
olup ta kurban kesmeyen namazgahimiza yaklasmasin”'**’ buyurmustur.

Kurbanin kabulii i¢in kan akitmayr sart kosan Islam, sadece kendi
mensuplarina degil, biitiin insanlara, hangi dinden olursa olsun, herkese kurban eti

vermeyi hos gérmiis; bayrami bir sokak gosterisi, kuru bir giiriiltii olmaktan ¢ikarmas;

1222 Hac, 22/37.

122 Miislim, Birr 32.

1224 ibn Kesir, a.g.e., 111/234; ibn Atiyye, a.g.e., IV/123; Ates, a.g.e., V1/28.
122 Derveze, a.g.e., VI/52.

1226 Seker, a.g.e., s. 107.

1227 fon Mace, Kitdbu I-Eddhi 2.
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onu her eve, her evin mutfaginda pisen asina kadar gotiirmiis ve herkesin agina
katmistir. Bu ictimai ruhu, herkese madde ile tattirmayr ama¢ edinmistir. Bunu
yapabilmek ic¢in, kurbanin kanimi akitmayi sart kosmustur. Bunun ic¢in kurbanlik
hayvanin kiymetini para olarak dagitmay: kabul etmemistir. Oyle olsa, bayramda bir
beraberlik olmayacak; kimi kurban eti yerken kimi de aldig1 bir kag¢ kurusla kalacak ve
hatta kurban eti yerine para dagitan kimse bile, kurban eti yeme zevkinden mahrum

kalacaktr, '*%8

B. Muamelatla flgili Hiikiimlerin Sosyal Biitiinlesmedeki Rolii

“Hukuki bir sonuca yonelik irade beyan1” anlamindaki muamele kelimesinin
cogulu olan muamelat terimine fikhin gelisimine paralel sekilde ve bakis agilarina gore
farklt manalar yiiklenmistir. Genis anlamiyla fikhin ibadetler disinda kalan kismini, yani
hukukun tamamini ifade eden muamelat dar anlamiyla mamelek hukukundan medeni
hukuk, 6zel hukuk ve i¢ hukuka varan degisik manalarda kullanilmistir. 1229

Islam Muamelat Hukuku her tiirlii alim-satim, sarf, riba, selem, istisna’, karz,
icare, ivazli bagiglama, rehin, kefalet, havele, zaman (tazminat), vekalet, ikrar, ariye,
iflas, sulh, hacr, gasp, siifa, cuale, vakif, hibe, ihyau’l-mevat, likta, lakit, ve vedia gibi
konular (ki bunlarin ¢ogu borg¢lar hukuku konularidir) ve mudarebe, inan, mufavaza,
miizaraa, muhabara ve miiskat gibi sirketler hukuku, kiymetli evrak hukuku, deniz, kara
ve hava ticareti hukuku ve sigorta hukuku konular1 (ki bunlar da ticaret hukukunun
konularidir) kapsamaktadir.'**°

Islam Muamelat Hukukunun amaci, 6zel veya tiizel kisiler arasinda cereyan
eden mali iligkileri diizenlemek ve bu iliskilerin mesru kural ve kaideler gercevesinde

1231 Muamelat kavraminin klasik doktrinde islam

cereyan etmesini temin etmektir.
tilkesi vatandasi gayri Miislimlerin (zimmi) ve onlara kiyasen miiste’menlerin tabi
olduklar1 hukuku tesbit agisindan da belirleyici rolii vardir. Nitekim Miisliimanlarin
muamelat alaninda tabi olduklar1 ahkamin zimmilere de uygulanacagini belirten ifadeler
Hanefi literatiiriinde sik¢a gecer ve yer yer bu kurali gerekgelendirme sadedinde

yapilan, “Ciinkii bu konuda kadin-erkek, miislim-gayri Miislim, hiir-kdle esit

1228 Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Diisiince, istanbul: 2003, s 369-370.
1229 Bilal Aybakan, “Muamelat”, DIA, XXX/318.

1239 Abdulaziz Beki, Islam Muamelat Hukuku, Bekke Yay., t.y., s. 8.

Bl gge.,s. 10.
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konumdadir” seklindeki ac¢iklamalardan muamelat ile din farkinin kural olarak etkili
olmadig1, insan olma ortak paydasina gore belirlenmis bir alanin, bir bagka anlatimla i¢
hukukun kastedildigi anlagilir.'**

Medeni bir toplumun varligin1 koruyabilmesi, diizeninin devam edebilmesi,
ancak onu meydana getiren fertler arasindaki muamelelerin adalete, sevgi ve saygiya
dayanmasi gerekir. Bunun i¢in Kur’an’da alig-veris, emanet, hibe, vasiyet, miras, nikah,
bosanma gibi aile hayatina ve diger hususlara ait hiikiimler bulunmaktadir. Bu hiikiimler
sosyal biitiinlesmeyi gergeklestirmesi bakimindan son derece Onemli hiikiimlerdir.
Simdi Kur’an-1n bize muamelat konusunda emrettigi bazi konulara yer verelim.

1. Karz-1 Hasen

Karz, lugatte “kesmek, vermek” anlamina gelir. Terim olarak “maddi ve
manevi herhangi bir karsilik beklemeden sirf Allah rizasi i¢in bir kimsenin digerine,
ihtiyac halinde esya, mal ve nakit para ddiing vermesine” karz-1 hasen adi1 verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de karz ve tiirevleri on ii¢ yerde gegmekte olup Kehf suresinde
“bir yeri caprazindan dolasip gitmek”,'>* digerlerinde ise “borg vermek”'*** anlaminda
kullanilmig, mecazi bir anlatimla Allah’a giizel bir sekilde bor¢ (karz-1 hasen) veren
kimseye bunun kat kat fazlasinin 6deneceginden soz edilmistir'>>>:

“Allah’a giizel bir bor¢ verecek kim var? Allah ona, verdiginin karsiligin
bir¢ok katlariyla arttiracaktr...” >

Oliim ile hayat nasil elinde ise Allah'in ¢ikmasini takdir etmedigi bir can, nasil
ki sahibi savasa katild1 diye kayba ugrayacak degilse, mal da bdyledir, Allah yolunda
harcand1 diye kaybolmaz. O, Allah'a verilmis bir karsiliksiz borgtur (karz-1 hasen),
O'mun katinda teminat altindadir. O, onu kat kat fazlasi ile geri verir. Diinyada mal,
bereket, mutluluk ve huzur olarak geri verir. Ahirette ise yine mutluluk, Cennet nimeti,

hosnutluk ve kendine yakinlik derecesi olarak geri verir.'>’

1232 Aybakan, Muamelat”, DIA, XXX/318.

1233 Kehf, 18/17.

1234 Bk, Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11, 18; Tegdbun, 64/17; Miizemmil, 73/20.
'3 H. Yunus Apaydin, “Karz”, DIA, XXIV/520.

1236 Bakara, 2/245.

127 Rutub, Fi Zilali’I-Kur dn, 1/265.
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3

Maide suresinde de: “...bir de Allah’a giizel bir borg verirseniz andolsun ki

. . . 1238
sizin giinahlarimizi  orterim....”

buyurularak Allah yolunda bor¢ verenlerin
giinahlarmin ortiilecegi bildirilir.

Hamdi Yazir bir sadakanin karz-1 hasen vasfini kazanabilmesi icin gerekli
sartlart on madde halinde soyle tespit etmistir: 1.Helal/temiz maldan; 2.malin en
tyisinden; 3.saglikli olup yasama iimidi devam ediyor ve fakirlik ihtimali de mevcutken;
4. mutlaka muhta¢ ve layik olan kimseye; 5.agiktan verilmesi caiz olmakla birlikte gizli
olarak; 6.sahs1 minnet altina sokmadan, basa kakmaksizin; 7.sirf Allah rizasi i¢in; 8.¢ok
da olsa, daima azimsayarak; 9.sevdigi maldan; 10.fakire hos gelecek bir tarzda
verilmelidir.'**

Kur'an'da karz-1 hasenin, faiz yasagini bildiren ayetlerden sonra gelmesi, onun
ribaya alternatif oldugunu gostermelidir. Giigsiizleri somiirme esasina dayali, somiiren
ve sOmiiriilenlerin var oldugu toplumda hayat bulabilen faizin yerini, feragat ve
kardeslik duygulariyla beslenen karz-1 hasenin almasi toplumda elbette sevgi ve baglilik
yesertmis olacaktir. 1240

Miidayene ayetinde bor¢lanmalarda iki sahitle bunun yazilmasinin esas
oldugunu goriiyoruz.'**' Borg alan kisi, vadesi geldiginde borcu édemeli, karsi tarafin
iyl niyetini sui istimal etmemelidir. Bor¢ veren kisi, bor¢clunun gercekten sikisik
oldugunu hissettiginde, borcu ertelemesi, hatta borcu tamamen silmesi, Kur’an-in bize
bildirdigi fazilet esaslarindandir'** ki bu esaslar toplumda sosyal biitiinlesmeyi saglama
acisindan ¢ok onemli yere sahiptirler.

Hadislerde de karz-1 hasen konusu iizerinde durulmustur. Bir hadisde sadakaya
on kat sevap verildigi halde diince on sekiz kat sevap verildigi'** bildirilmektedir.

Karz-1 hasen sadece fertler arasinda gergeklesen bir bor¢ c¢esidi degildir.

Devlet de kredi olarak gerek miitesebbislere, gerekse iktisadi riske maruz kalmig olan

3% Maide, 5/12.

1239 Bk Elmalili, a.g.e., VIII/ 5504-5511.

1240 Mehmet Canbulat, “Islam’da Sosyal Dayamismanin Onemi ve Sosyal Dayanisma Miiesseseleri”, Hz.
Peygamberin Ornekligi, Islam in Sosyal Dayaisma ve Israfa Bakisi, Ankara: TDV Yay., 2002, s.106.
> Bakara, 2/282.

2 Bakara, 2/280.

1243 {bn Mace, Sadakdt 19.
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esnaf ve sanatkara borg verir ve gerektiginde biitgede bunun i¢in ayr1 bir fon olusturur.
Nitekim Hz. Omer’in bunu miiesseselestirdigini goriiyoruz.'***

Karz-1 hasen, menfaat diisiinmeden, hayir i¢in bor¢ vermek oldugundan,
vermek isteyen tabiatiyla ihtiyaci bulunan iyi bir miislimana verecektir. Miisliiman
kiside cemiyette her yonden prim yapacaktir. Boylece cemiyetin ekonomik yapisi ile
sosyal biinyesi arasinda irtibat kurulmus, insanlar ekonomik hayatta diiriist harekete
tesvik edilmis olur.

Sonug olarak karz-1 hasen miiessesesi sinifsal barigin teminatidir. Zengin
kesim ile ihtiyag sahipleri kesimini birbirine yaklastiran, aralarinda sevgi ve saygiy1
yerlestiren ve toplumsal barisin temininde biiyiik rol oynayan ¢ok yararli ve hayirh bir
kurumdur. 2%

2. Akile

Araplar 6teden beri diyeti “akl” kelimesiyle ifade etmislerdir. Akl sozliikte
“baglamak, engellemek” anlamina gelmekte olup diyet olarak 6denen develer maktuliin
varislerinin emrinde baglanip alikondugu veya bdyle bir tazminatla sahsi intikam
engellendigi icin diyete akl veya “ma’kiile” de denilmistir. Belli durumlarda diyet
O0demeyi iistlenen sahislar topluluguna (asabe, agiret, divan fiiyeleri ve meslek

1246

kuruluglar1) da “dkile” denmesi bu sebepledir. Kisaca tarif edecek olursak kasit

unsuru bulunmayan bir 6ldiirme veya yaralama hadisesinde sug¢lu adina diyet 6demeyi
yiiklenen sahislar topluluguna akile denir.'**’

Akile, diyeti yiiklenip O0deyen asabe, agiret, divan f{yeleri gibi kisi ve
kurumlardir. Bunlar kendi iiyelerinden birinin kasit benzeri veya hata yoluyla isledigi
cinayetin veya “glirre” denilen cenin tazminatini 6demekle miikellef bulunurlar.
I[slam’da diyetin akileye odettirilmesinin en ©nemli hikmetlerinden biri Islam
toplumunun dayanigmaci bir yapiya sahip olmasidir. Ciinkii Kur’an’da “iyilik ve takva

{izere yardimlagmalarr”'**®

emredilmistir.
Islam ceza hukukunun karakteristik bir miiessesesi olan akile, Islam’m ilk

zamanlarinda temelde kabile yardimlagmasina dayanirken, hemen ardindan goriilen

1244 Canbulat, a.g.m,s. 109.

1245 Beki, a.ge.,s. 141.

1246 Ali Bardakoglu, “Diyet, Did, IX/473.
1247 Hamza Aktan, “Akile”, DIA, 11/248.
1248 Maide, 5/2.
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hizli islam yayilisina bagli olarak degisen sosyal yapiya intibaki s6z konusu olmus,
bunun {izerine teoride birtakim degisikliklere ugrayarak bir gelisme gdstermistir.
Uygulanma imkam bulundugu takdirde-ki degisen cemiyet sartlar1 cercevesinde Islami
ilkelere ters diigmeyen birtakim sosyal sigorta ve yardimlasma kurumlari, sendikalar vb.
kuruluslar vasitastyla bu miimkiindiir- akilenin karsilikli yardimlagma ve ictimai zaruret
bakimindan &neminin inkar edilemeyecegi agiktir.'**

Giiniimiizdeki sosyal giivenlik ve sosyal devlet anlayisinin da destegiyle klasik
doktrindeki diyet kurumunun ¢agimiz toplumlarinda yeni bir anlayis ve yapida islerlik
kazamasi, boylece haksiz sekilde meydana gelen 6liim ve yaralanmadan magdur olan
sahislar1 koruyucu ve tatmin edici bir sosyal giivenlik agmin kurulmasi miimkiindiir.'**°

3. Miras

Toplumda bazi fertlerin kendilerini birbilerine yakin saymalar1 kaginilmazdir.
Evladin ana babasini, akrabanin akrabasini, arkadasin arkadasini, efendinin kdlesini,
eslerin birbirlerini, yonetenin yonetileni, hatta giicliinlin zayifi kendine yakin hissetmesi
gibi. Gergi toplumlrda bu yakinliklarin 6l¢iisii kimi zaman neredeyse belirlenemeyecek
derecede farklilik gosterir. Fakat her toplumun fertleri arasinda bu iligki vardir. Bu iki
olgu mirasin en eski sosyal geleneklerinden biri olmasim gerektirmistir.'*!

Ata’nimn rivayetine gore; Sa’d Ibn Rebi sehit edildi ve geriye iki kizini,
hanimini ve kardesini birakt1. Kardesi, Sa’d Ibn Rebi’nin malimin tamamini aldi. Sa’d’in
hanimi, Hz. Peygambere gelerek “Ya Resulullah! Su iki kiz Sa’d’in kizlaridir. Sa’d
sehid edildi, Kizlarin amcasi ise Sa’d’in malinin tamamimi aldi” dedi. Bunun {izerine
Hz. Peygamber (s.a.v.) “Don! Umulur ki Allah bu hususta hiikkmedecektir” dedi. Bir
miiddet sonra kadin yine geldi ve aglamaya basladi.

Bu olaym {iizerine Nisa suresinin 11. ayeti olan miras ayeti nazil oldu.
Peygamber (s.a.v.) efendimiz Sa’d’in kizlarinin amcasini ¢agirdi. Sa’d’in kizlarina
Sa’d’in malinin iigte ikisini, kizlarin annelerine yani Sa’d’in karisina sekizde birini ve

geriye kalan mal da senindir buyurdu. Béylece Islamda ilk taksim edilen miras

1252
budur.

1249 Aktan, . Akile”, DIA, 11/249.

129 Bardakoglu, ,“Diyet, DI4, [X/478.
12! Tabatabai, a.g.e., 1V/229.

1232 Eb Daviad, Ferdiz 13.

217



Islam dininin mesru kilmis oldugu miras olay1, bir aile icerisinde bireylerin
dayanismasi agisindan ¢ok agik bir drnek olustrumaktadir. Bu ayn1 zamanda birbirlerini
izleyen nesiller arasinda da bdylece devam eder-gider. Diger taraftan miras, giizel bir
servet dagilimii ortaya koymakta ve toplumu, rahatsizliga gotiirebilecek servet
birikiminden kurtarmaktadir. Islam'in miras diizeninde calisma ile karsilig1 arasinda bir
adalet ve denge goriilmektedir. Ayrica aile ortaminda zenginlerle fakirler, bor¢suz
olanlarla borg yiikii altinda ezilenler arasinda da bir denge saglanmis bulunmkatadir. ">

Kur’an soyle buyuruyor:

“Ana ve babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere bir pay vardwr; ana
ve babanmin biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardwr. Gerek azindan, gerek
cogundan belli bir hisse ayrilmistir.”'*>*

Razi cahiliye doneminde halkin iki sey ile birbirinden miras aldiklarini soyler:
“Biri nesep, digeri anlasma. Nesep yoOniinden ne c¢ocuklar1 ne de kadinlar1 mirasgi
yapmazlardi. Ancak akrabalardan at {izerinde savagmaya ve diismana vurmaya ve
ganimet almaya giicii yeten erkekleri miras¢1 kilarlardi.

Anlagmaya gelince: bu iki sekilde olurdu k, birincisi hilf (sdzlesme) idi. Bir
adam, digerine:”kanim senin kanin ve yikilmam senin yikilmandir. Sen bana mirasc1
olursun, ben sana; sen benimle aranirsin ben de seninle” der. Bu sekilde anlagsma
yaptilar m1 hangisi arkadasindan oOnce Oliirse sag kalanin, sart geregince Olenin
malindan hakki olurdu. Ikincisi de evlat edinme idi. Bir adam baskasinin oglunu ogul
edinir. Ondan sonra bu oglanin nesebi babasina degil, bu adama nisbet edilir ve mirasg1
olurdu.”'**

Yukaridaki ayetin Cahiliye adetini kaldirarak miras paylasiminda adaletli bir
diizen koydugunu goriiyoruz. Kur’an erkek gibi, kadina da bor¢ ve vasiyet hakki
tanimustir. Olen erkek olsun kadin olsun, borcu verilip vasiyeti yerine getirildikten sonra
geri kalan mirasi taksim edilir. Bu, kadina biitiin medeni ve sosyal haklarin taninmasi

demektir. Kadin miilk sahibi olur, miras birakir, miras alir, vasiyyet eder, vasiyyeti

yerine getirilir, bor¢ alip verebilir. Demek ki Kur’an, kadma her tiirlii miilkiyet ve

1233 Rutub, Islam da Sosyal Adalet, s. 120-121.
1254 Nisa, 4/7.
1253 R4ZA, a.g.e., 1X/165.
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miilkiinde tasarruf hakki tanimis, ona tam hiir bir kisilik kazandirmistir. Bu, kadin
haklar1 bakimindan ¢ok biiyiik bir gelismedir.'**°

Yine Kur’an, dliinlin geriye birakmis oldugu mirasi, belli bir siif ve ziimreye
intikal ettirmeyip miimkiin oldugu o6l¢lide yakin hisimlarin hepsine taksim etmistir.
Kur’an bu taksimde kisilerin aile i¢indeki 6dev ve sorumluluklarini dikkate almus;
ailenin ge¢im yiki, aile bireylerine bu arada kiz kardeslere ve anneye bakim
sorumlulugu ailede koca, baba, ogul, oglun oglu gibi erkeklerin omuzlarinda
oldugundan onlara, kizlara gore daha fazla (iki kat) pay ayirmistir. Kur’an’a mahsus bu
yaklagim tarzi onun, kendi sistemi igerisinde son derece tutarli ve dengelidir. Fakat su
da bir gergektir ki ¢agimizda sehirlesmenin, agirlasan ekonomik sartlarin, dini ve ahlaki
egitim yetersizliginin etkisiyle beseri iliskilerde bencillik ve ferdiyet¢ilik egemen
olmaya baglamis; bunun sonucunda da hisimlar arasi iliski ve baglar, anne, baba ve
cocuklardan olusan ¢ekirdek aile tipinin dar kaliplar1 igerisinde sikisip kalmistir. Boyle
olunca kisiler &zellikle de erkekler, Islam miras hukukunun ilke ve hiikiimlerine gore
mirastan pay alip, buna karsilik fazla payin verilmesine sebep teskil eden sorumluluklari
yerine getirmemeye baslamiglardir. Bu da Kur’an-in korumaya g¢alistigi dengeyi altiist
ederek bir taraftan kizlarin agik¢a magduriyetlerine yol agmus; diger taraftan da Islam
hukukunun mirasla ilgili hiikiimlerini tartisma ortamina itmistir. Bu itibarla denebilir
ki, Kur’an-1n ilke olarak benimsedigi erkeklere yonelik daha fazla (iki kat) miras payni,
sorumlulugun bir karsiligi olarak kabul ederek, tek tarafli ve g¢ikarci bir yaklagimla
mirastan pay alma yerine onu, kul hakki ve ihlaline yol acacak uhrevi bir yiikiimliiliik
olarak gormek gerekmektedir.'**’

Konuya, Islam’in getirdigi yiikiimliiliikler biitiinii, nimet-kiilfet dengesi gibi
baska unsurlar g6z Oniine alinarak bakildiginda bu dagitim seklinin adalet ve
hakkaniyete daha uygun oldugu gériilmektedir.'*® Burada aile hayatinin sonucu olarak
ortaya ¢ikan miras hukuku izah edilmektedir. Aile hayatinin ge¢im yiikii, genellikle

erkegin {izerindedir. Islam bir biitiin olarak degerlendirilmeli, miras taksiminde getirdigi

1256 Ates, a.g.e., 11/223.
27 Demirci, Kur 'an’da Toplumsal Diizen, s. 714-75.
1238 Kur’an Yolu, 11/18.
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sistem, sosyal ve hayatta bireylerin yiikiimliiliikleri ve sorumluluklar1 agisindan iyi
anlagilmalidir.'*

4. Faiz Yasag

Faiz kelimesi Islam hukuku kaynaklarinda bugiinkii kullandigimiz ekonomik
anlamda kullanilmamistir. Yani ekonomik anlamda Kur’an ve hadislerde yer almadigi
gibi, fikih kaynaklarinda bdyle bir kullanim s6z konusu degildir. Kur’an-1 Kerim,
hadisler ve klasik kaynaklarda faiz kelimesinin karsiligi olarak artma ve g¢ogalma
anlamina gelen riba kavrami gegmektedir. '>*°

Bir ¢ok din adamlari, filozof ve iktisatcilar faiz ortaya ¢iktig1 andan itibaren
bu konuda bir takim incelemelerde bulunmuslardir. Faizi din ve ahlak acisindan tahlil
eden Ilk¢ag filozoflar1 Eflatun ve Aristo onu mahkum etmislerdir. Cirkin bir kazang
yolu olarak gordiikleri faiz onlara gore zenginlerle fakirleri karsi karsiya getirerek
devletin selametini tehlikeye atabilir. Aristo, kisir bir metal olan paradan kazang elde
etmeyi gayri tabii ve adalete aykir1 bulur.'*®" Semavi dinler olarak bilinen tiim dinler
faize kars1 ¢ikmislardir. Bu dinler faiz’in her ¢esidini yasaklamislardir. 1262

Kur’an’da riba meselesi dort yerde ele alinmis ve riba yasagi icki yasaginda
oldugu gibi asamal1 yontem izlenerek dort asamada ortaya konmustur. Bu konuda ilk
ayet Mekke doneminde nazil olmustur. Bu donemde nazil olan Rum suresinin 39.
ayetinde soyle buyurulmustur:

“Insanlarin mallarinda artis olsun dive verdiginiz faiz Allah katinda artmaz.
Fakat Allah’in rizasint isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste onu verenler (sevaplarini
ve mallarini) kat kat arttiranlardir.”

Medine déneminde inen Nisa suresinin 160-161. ayetlerinde de dolayl1 olarak
faiz yasagina temas edilmistir:

“Iste yaptiklar: bunca zuliimlerden, bir ¢ok kimsenin Allah yoluna girmesini
engellemelerinden, men edilmis olan faizi almalarindan ve insanlarin mallarini haksiz

vollara basvurarak yemelerinden dolayi, daha énce helal olan bazi temiz maddeler

Yahudilere haram kilindi. Ayrica onlarin arasindaki kafirlere act bir azap hazirladik.”

1239 Bk Elmalili, a.g.e., [1/1301-1312; Ates, a.g.e., 11/212-223.

1260 K araman, Mukayseli Islam Hukuku, 11/201.

1261 fsmail Ozsoy, “Faiz”, DIA, XII/110.

1262 Bk, Yunus Kurtulus, Sosyolojik A¢idan Faiz ve Din Ile Iligkisi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), IUSBE Sosyal Yap1 Sosyal Degisme Anabilim Dali 1999.
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Ugiincii asamada ise faiz agik¢a yasaklanmistir:
“Ey iman edenler, kat kat faiz yemeyin. Allah’tan korkun ki kurtuluga
eresiniz.”'*%

Son asama olan dordiincii asamada ise faiz bir onceki kaydr da tasimaksizin
siddetli bir iislupla yasaklanmistir:

“Faiz yiyen kimseler (kabirlerinden) tipki seytan c¢arpmis kimseler gibi
carpimis olarak kalkarlar. Onlarin bu hali, alisveris de (ticaret) faiz gibidir
demelerindendir. Oysa ki Allah ticareti helal, faizi haram kilmistir. Bundan sonra kime
rabbinden bir ogiit gelir de faizden vazgecerse ge¢miste olan kendisinindir ve isi
Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devamli
kalirlar. Allah faizi mahv eder, sadakalart ¢ogaltir. Allah hicbir giinahkar kafiri
sevmez... Ey iman edenler, Allah’tan korkun, eger gergekten inanvyorsaniz, faiz olarak
arta kalan (ana paranmin iizerindeki) miktar1 almayin. Sayet bunu yapmazsiniz (faize
devam ederseniz), Allah ve Resulii ile savasa girdiginizi bilin. Tévbe ederseniz ana
sermayeniz sizindir. Ne haksizlik ederseniz, ne de haksizhiga ugratilirsiniz.”'*%*

Islam’da faiz her seyden 6nce Allah yasakladig1 icin yasaktir. Ancak Allah’mn
hiikiimlerinin, yine kullar ile ilgili faydalara (mesalihe, celb-1 menfaat ve def’i-mefsedat
esasina) bagli bulundugu bilinmektedir. Faiz yasagi da bunun, ahlaki, ictimai, siyasi ve

1265

ekonomik zararlarint Onlemek igindir. Faizin yasaklanmasi Islam'in temel

ozelliklerindendir ve amac1 iktisadi somiiriiden kurtulmus kisilerden olusan bir toplum
yaratmaktir; bu yiizden bu yasagi arizi olarak gérmek yanlistir.'*%

Faizin yasaklanmasinin ilk gerekgesi, onun sOmiiriiye doniisen bir zuliim
olmasidir.

Ikinci gerekge, faizin serveti yoksuldan alip varlikliya vermesi, bdylece servet
dagilimindaki esitsizligi siirekli olarak artirmasidir. Bu da sosyal adalet ve Allah'in

arzusu anlayisiyla ¢elisen bir durumdur.

1263 41-i Imran, 3/130.

1264 Bakara, 2/275-279. . _

1265 Hayrettin Karaman, Anahatlaryla Islam Hukuku 3 Hususi Hukuk, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1986, s.
298.

1266 Manzooruddin Ahmed, “W. M. Watt, Islam and the Integration of Society ”, Islamic Studies, c. 2,
Say1 1, Mart 1963 s. 145
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Faizin yasaklanigina gosterilecek tligiincli gerekge, faizin, kazanglarini yigilmis
bir servetten elde etmeye baslamus atil bir halk sinifi meydana getiriyor olmasidir. '2’
Muhammed Hamidullah faizin Islam'da yasaklanmasmin asil nedeninin faiz
kurumunun getirdigi tek tarafli risk oldugunu sdyler. '**®

Islam’da biitiin hukukgular ve Taberi, Zemahseri, Suytti, Beydavi ve Ibn’iil-
Arabi gibi miifessirlerin ekseriyeti, faiz meselesini sadece Seriat yani hukuki agidan
tetkik etmislerdir. Bunlardan higbiri meseleyi iktisadi agidan ele alip izah etmemistir.
Razi, iktisat ilmi zaviyesinden bu probleme 151k tutan ilk miifessir sayilmaktadir.'**® O
faiz konusunda sOyle der: “Umumiyetle bor¢ veren zengin, alan ise fakirdir. Riba
akdinin caiz oldugunu sdylemek, zenginin fakirden haksiz ve sebepsiz olarak fazladan
mal almasina imkan vermek, bu suretle fakirin daha da fakirlesmesi pahasina zenginin
daha da zenginlesmesini caiz gormek manasina gelir. Yine riba, hicbir karsilik
beklemeden bir sahsin diger bir sahsa Odiing vermesi (karz-1 hasen) ve bu suretle
insanlarin birbirine iyilik yapmalari duygusunu, diisiincesini ve gelenegini ortadan
kaldirir. Ona gore faizin gayri mesrulugunda diger bir sebep de “bor¢”’un bir kimsenin
toplumda sahip oldugu seref ve itibarimin kokiinii sarsmasidir”.'>”°

Ribanin en biiylik zarar1 insan emegini degersiz ve gecersiz kilmasi veya bu

1271 By sebeple Islam dini faizi yasaklayarak ekonomik

hususu en azindan azaltmasidir.
hayatta kar ve riskin emek ve sermaye tarafindan birlikte paylasilmasini, alin terini,
ticaret ve yatirimi tesvik etmis, diinya ve ahreti birlikte ele alarak insani ve ahlaki
hasletlerin hakim oldugu bir toplum diizeni kurmay1 amaglamstir. 2’

Islam toplumu insani bir toplumdur. Her seyden once kisiler arasi iliskilerin
insani baglara boyun egmesi cagrisinda bulundugu gibi, karsilikli menfaatlerin

gozetilmesine de c¢agirir. Ancak bu menfaatler insani iligkiler c¢er¢evesinin disinda

1267 §1ddiki, Isam Ekonomi Diisiincesi, s. 184-185. ' _

1268 Bk. Muhammed Hamidullah, Modern Iktisat ve Islam, (cev: Salih Tug), Istanbul: Yagmur Yay., 1963,
s. 25-34.

129 Enver ikbal Kuresi, Faiz Nazariyesi ve Islam, (¢ev: Salih Tug), istanbul: irfan Yaymevi, 1966, s. 52-
53.

1" Bk, Razi, a.g.e., VII/77.

1271 Siileyman Uludag, Islamda Faiz Meselelerine Yeni Bir Bakis, 2.Bs., Istanbul: Dergah Yay., 1998,
s.241.

1272 Ozsoy, Faiz”, DIA . ,X1I/118.
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olmalidir.'*” Kur’an faiz ile zekat ve infakin karsilastirmasini yaparak zekat ve infakin
degerli ve kalici, faizin ise degersiz ve bereketsiz oldugunu bildirmektedir.'*”

Yukarida hukuk ve Kur’an’daki hukuki hiikiimlerin sosyal biitiinlesmenin
saglanmasinda ne kadar énemli bir etken oldugunu gormiis olduk. Sosyal yapinin en
onemli miiesseselerinden olan hukuk alaninda biitiinlesme saglanamazsa bir toplumda
sosyal biitiinlesmenin gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu ylizden Kur’an-1 Kerim de
bu miiessese lizerinde énemle durmus, hukuki kurallarin uygulanmasinda fert-cemiyet
dengesini gdzetmistir. Ciinkii Islam dininde biitiin emir ve yasaklar Miisliimanlar
nazarinda dini inan¢ ve miikellefiyet boyutuna sahip oldugu gibi fert ve toplumun
umumi menfaatiyle ilgili birtakim hikmet ve amagclar da tasir. Kur’an’in ongordiigii
kurallar toplumdaki bireylerin birbirleriyle olan miinasebetleri basta olmak tizere, biitiin

bir toplumun menfaatini koruma gibi evrensel bir maksada yoneliktir. 27

1273 Muhammed el-Behiy, Kur’an ve Toplum, (¢ev: M. Besir Eryarsoy), .Istanbul: Bir Yaymncilik, 1986.s.
10.

"*7* Bakara, 2/276; Riim, 30/39.

1275 Demirci, Kur ‘an-in Temel Konulart, s. 266.
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SONUC

Dinin ferdi ve sosyal olmak iizere iki rolii vardir. Bir yandan birey olarak
insana niifuz ederek onun temel problemlemlerine ¢6ziim Onerileri getirirken, diger
yandan sosyal kurumlar ve olaylar1 da su veya bu bigimde etkilemektedir. Dinin sosyal
biitiinlesme igerisindeki yeri ve rolii bizi dinin sosyal fonksiyonu meselesine
gotlirmektedir.

Dinin toplum igerisindeki yapici ve birlestirici rolii ile birlikte ihtilafa yol agan
ve pargalayici yoniiniin de oldugunu goriiyoruz. Fakat onun yapici ve birlestirici yonii
ihtilaf yaratic1 ve pargalayici yoniinden kat kat fazladir. Ciinkii bir din her hangi bir
toplumda yerlestigi andan itibaren, orada cesitli inanglar, miiesseseler, normlar,
degerler, adetler, tavir ve davranis modelleri aracilig1 ile hayat bulmakta ve o toplumun
sosyal varlig1 ile kaynasarak, toplum fertlerini dini ve sosyo-kiiltiirel zeminde
biitiinlestirici bir fonksiyon ifa etmektedir.

Kur'an'in getirdigi din, biitiin 6zellikleriyle, tam bir toplum dinidir. O, aileden
hareket ederek genis akraba gevresine, oradan inang ve ahlak iizerine kurulmus "Islam
toplumu" na, oradan da topyekiin insanlifa ulasir. Kur'an'da anlatilan Allah-insan
iligkisi, sadece bir "sen - ben" iligkisiyle yetinmez; "sen-biz" iliskisine uzanmak ister.
Kur'an'da gecen pek ¢ok dua ayetinin "ey Rabbimiz" v.s. seklinde baglamasinin
hikmetlerinden birisi de budur. Toplum hayati olmayinca, Kur'an'in 6n gordiigii pek ¢cok
deger, mesela; comertlik, yigitlik hatta merhamet ve sevgi gibi degerler gerceklesme
imkani bulamaz.

Islam Peygamberi, Islamiyeti fertlerin ferdiyet giiciine hemen hemen hig sahip
olmadiklari, biitiin seref ve itibarin1 kendi hiinerlerine degil, mensup olduklan aileye,
klana ve kabileye borglu bulunduklari cemaatci bir sosyal yapiya telkinle
gorevlendirilmisti. Islamin gelisiyle iki biiyiik sosyo-kiiltiirel degisimin ger¢eklesmeye
basladigini sdyleyebiliriz: Birincisi, klan, kabile, aile gibi ayr1 ayr1 kiigiik cematlerin tek
devlet ve tek kiiltiir iginde kaynasmalarinin saglanmasidir. Ikincisi ise bu ayr1 ayr
cemaatlerin biitiinlesmesiyle beraber fonksiyonel bir igbirliginin ortaya ¢ikmasidir.
Bunun neticisi olarak fertlere ben suurunu asilayan menfaat birliklerinin birbirinden
ayr1 ayr1 miiesseseler olarak varligi, kiiclik cemaatlerin kapaliligini ortadan kaldirmus,

biz suurunun gelismesine yardimei olmustur.
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Kur'an'1 inceledigimizde goriiyoruz ki ondaki sosyal gruplar ¢ok cesitlidir.
Aymi kan grubuna, ayni inan¢ grubuna, ayni faaliyet dalina, aymi fikir grubuna
mensubiyetten, gecici ve siirekli olusuna, egitime veya siyasi duruma tabi olusuna gore
bir ¢ok sosyal grup, Arap sosyal yapisinda yer almis, bunlarin bir kism1 Kur'an'da ve
hadislerde zikredilmistir.

Modern sosyoloji sosyal gruplar1 kendi i¢cinde ayirmakla birlikte, bu ayrimdaki
her baslik ayr1 ve 6zel isimlere sahip degildir. Fakat Kur'an-1 Kerim'de sosyal grup
ifade eden birlikteliklerin hepsi ayr1 isimlerle ele alinmaktadir. Bu isimlerin her biri
sabit bir sekilde modern sosyolojinin herhangi bir grubuyla devamli birebir denklige
sahip degildir. Bu c¢ergevede modern sosyolojinin grup anlayisiyla Kur'an'in grup
anlayisinin birebir ortiismediginin altin1 ¢izmeliyiz.

Kur'an'da iki tlir sosyal grubun varligindan s6z edebiliriz: tabii-dini ve sirf
dini gruplar. Kur’an, tabii-dini gruplarin varligimi kabul etmis, insanlarin kendi
neseplerini ve mensubu bulunduklar1 ailelerle, kabilelerle, kavimlerle, asiretlerle ve
diger tabii gruplarla ilgili hususlar1 bilmelerini normal karsilamis, bu yapilar1 sosyal bir
gerceklik olarak gérmiistiir. Kur’an’da sirf dini gruplarin basinda timmet gelmektedir.
Diger kavramlar, kan, toprak birligini ve ortak maddi ¢ikarlar1 toplumun temel 6lgiitii
olarak aldiklar1 halde Islam, iimmet kelimesini secerek, fikri sorumlulugu ve ortak bir
hedefe dogru yiirlimeyi toplumsal felsefenin temeli yapmustir.

Miisrik, kafir, miinafik ve fasiklara gelince Kur’an bu grup mensuplariyla ilgili
bol bol drneklere yer vererek bunlarin bir ¢ok olumsuz 6zellikler tasidiklarini ortaya
koymaktadir. Bu 0&zelliklere sahip insanlarin ise toplumda sosyal biitiinlesmeyi
saglayamayacaklari, tam tersine sosyal ¢oziilmeye neden olacaklari ortadadir. Bunun
icinde de Kur’an sosyal biitiinlesmeye engel olan bu gruplarla miicadele edilmesini
istemektedir.

Ehl-1 Kitap konusunda ise Kur’an hem miispet hem de menfi olarak s6z
etmekte fakat onlar1 dislamamaktadir.

Biitiin toplumlar gibi miisliiman toplumlar da farklilasmaya sahiptirler.

1276 .
Kimini kimine iistiin kildik” =", “Baksana, biz onlarin kimini kiminden nasil tistiin

1276 Nisa 4/34
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klldlk”,1277 “Allah rizik hususunda kiminizi kiminizden iistiin kzldz”,1278 “ ...Birbirlerine

is gordiirmeleri i¢in kimini kimine iistiin kaldik '

ayetleri sosyal farklilasma gercegini
bize bildirmektedir. Ciinkii farklilasmanin olmadig:i bir toplum yoktur. Insanlarmn
zitlarla kaim oldugu gercegini Kur'an yalanlamaz, bilakis buna inananlar i¢in ¢oziimler
sunar. Bu durum, farkliliklar1 yok saymay1 degil, ¢atismaya doniistiirmemeyi 0gretir.

Insanlarin kabileler ve milletler halinde farkli yaratilmasinin ilahi hikmetini
Kur’an “tearif” olarak aciklamaktadir. “Teartif”’ kavraminin, ¢agimizdaki toplumsal
catismalara ¢oziim arayislari ¢er¢evesinde gelistirilen “kimlik”, “cogulculuk”, kiiltiirel
izafiyet”, “farklilik”, ve “esitlik” gibi aktiiel konulara iligkin olarak derinlemesine
arastirilmasinin kaginilmaz zaruret oldugunu diisiinebiliriz.

Kur’an 1rki, biyolojik ve fiziki farklililarin Allah’in ayetlerinden oldugunu
bildirerek bize bu farkliliklarin ¢ekismeyi ve catigsmay1 gerektiren bir ayrilik olmamasi
gerektigini, bilakis ortak sorumluluklan yiiklenmek ve ortak ihtiyaglar1 karsilamak igin
yardimlagsmanin saglanmasi gerektigini bildirmektedir.

Kur’an’t Kerim toplumsal ¢oziilmenin nedenlerini biitiin boyutlariyla ele
almistir. Bu nedenleri ailevi, itikadi, ahlaki, siyasi ve ekonomik olmak iizere bes ana
maddede toplayabiliriz. Ele aldig1 tim meseleleri biitiinciil sekilde yaklasan Kur’an
toplumlarin ¢6kiis nedenlerine de biitlinciil bir sekilde yaklasmakta, biitiin nedenleri
icice ele almakta ve dini-ahlaki bir bakis agisiyla ortaya getirmektedir.

Cagdas sosyoloji ve tarih felsefesi, tarihi siirecte bireyin, toplumun ve bunlarin
olusturdugu devlet ve medeniyetlerin ¢okiisii ve yok olusunda, Kur’an’da belirtilen
sebeplerden cok daha farkli sebepler iizerinde durur; bu sebepler, hemen hemen
tamamiyle maddi unsurlardan olusur. Bu durum Kur’an ile ¢agdas sosyoloji ve tarih
felsefelerinin bu konuda az sayida ortak noktalar1 olsa da, temelde birbirinden ¢ok farkli
anlayislara sahip olduklarin1 gosterir. Biri vahiy bilgisine dayanirken, digeri insan bilgi
ve zekasinin iirettigi teorilerden olusur.

Kur’an’a gore sosyal biitiinlesmeyi temin eden unsurlarin basinda tevhid
unsuru gelmektedir. Kur’an hemen hemen her suresi ve her pasajinda “Tevhid”

akidesine vurgu yapmaktadir. Bu konu aslinda biitiin peygamberlerin tebliglerinin

277 fora, 17/21.
1278 Nahl, 16.
127 Zuhruf, 43/32
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esasini teskil etmistir. Her seyin yaraticis1 Allah'a inang insan fitratinda ezelden beri
yasayan bir esastir. Clinkii insanlar Allah Teala'nin “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
sualine “evet” cevabini vermislerdir

Tek Allaha inanma iki 6nemli netice dogurur. Bunlardan birincisi inancin bir
sistem olusturmasi sonucu ortaya ¢ikan psikolojik tatmin, ikincisi ise sosyal biitiinlesme
olarak ifade edilebilir. Ilki fert igin ve &zellikle ferdi kognisyon (ferdin idrak alemi) igin
s0z konusu edilebilecek psikolojik bir netice, digeri ise toplum i¢in s6z konusu
edilebilecek sosyolojik bir netice olup hem fertlerin, hem de toplumun Ilehinedir.
Tevhid inanci neticesinde insanin kendi psikolojisinde meydana gelen sistemli
biitiinliik, cemiyetin de sosyal entegrasyona maruz kalmasini kolaylastirir.

Kur’an sosyal biitiinlesme unsuru olarak aileye ¢ok 6nem vermis, onu biitiin
sosyal miiesseselerin iistiinde tutmustur. Bir bagka deyisle aileye “giiven ve istikrarin
kaynag1” olarak bakmustir.

Kur’an sosyal birligin en {istiin ve saglam sekliyle sevgi, baglilik, merhamet,
iyilik, miisamaha, yardimlagsma, dogruluk, insaf ve Allah korkusunu gozeterek aile
miiessesesi ile ayakta tutulmasini hedef alir. Ciinkii insani ve ictimai hayatin biitiin
unsurlar1 ondan ¢ikmaktadir.

Sosyal biitiinlesmeyi saglamada 6nemli yeri olan Kur’an’daki ahlak unsuru
sadece bir kitle ahlaki veya sadece bir seckinler ahlaki olmayip aksine maddi, zihni ve
psikolojik bakimlardan her seviyedeki insanin kaygilarini ve 6zlemlerini dikkate alan,
bununla birlikte ona i¢inde bulundugu durumdan daha ideal olana dogru yiikselme
imkani saglayan kapsamli, dinamik, uyumlu bir ahlaktir.

Kur’an’in, genel olarak, tarihsel seyir icerisinde aktarmis oldugu toplumsal
degisim siire¢lerinin, ahlaki bir amachlik tasidigi goriilmektedir. Buna gore Allah,
tarihsel siirecte baskalariyla iliskilerinde adaletin, iyi davranisin ve dogrulugun asgari
sartlarin1 bile yerine getirmeyen bir toplumun ilerlemesine ve bazi iistlinliiklere sahip
olmasina izin vermemektedir. Ahlaki acidan {istiin olanlar, tarihin ahlaki konumlu bir
siire¢ olmasi nedeniyle zirveye ¢ikarken, asagida olanlar ¢okiisii ve yok olusu
yasamaktadirlar. Her iki durumda da karsilagilan sonug, Oncelikle toplumlarin
kendilerinde olan1 degistirmeleriyle gerceklesmekte, Allah onlara yoneldikleri tercih ve

isledikleri sebepler nedeniyle yaptiklarinin karsiligin1 vermektedir.
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Siyaset unsuruna gelince Kur’an insanlarin yonetilmeleri i¢in ne siyasi bir
rejim Onermekte ne de belli bir biirokrasi tarz1 teklif etmektedir. Yani Kur’an’da ne bir
‘Islami devlet” ne de “hilafet” modeli vardir. Ancak tarihte Miisliimanlar yapabildikleri
Olciide Kur’an rehberliginde siyasi topluluklar olusturmuslardir. Bir baska ifade ile
Miisliimanlar kendi yasadiklari ¢aglarin kosullar1 i¢inde Kur’an’dan bir siyasi yapi
cikararak topluluklar1 buna goére yonetmislerdir. Kur’an, her ne kadar bir yonetim
bicimine iligkin olarak herhangi bir siyasi yap1 dnermemisse de ortaya konan yonetim
tarzinda yoneticilerin ve yonetenlerin nasil davranmalart gerektigi konusunda miidahil
tavirlar takinmustir.

Sosyal biitlinlesmeyi saglamada biiyiik rolii olan iktisat unsuruna gelince
miilkiyet ve servet i¢in “hayir” ve “Fadlullah (Allah'in liitfu)” kelimelerini kullanan
Kur’an kazancin oncelikle sihhatli bir toplum olusturmak i¢in harcanmasini tavsiye
etmektedir. Yani Kur’an, ferdin servet edinmesini onaylar; fakat bu hakkin toplum
menfaati i¢in kullanilmasin1 da 1srarla savunarak, bireylerin kendi servetleri de olsa
toplumun genel menfaatlerine zarar verecek harcamalarin yapilmasi durumunda buna
miidahele eder. Ciinkii Islam’in ekonomik anlayis1 toplum merkezli bir anlayistir.

Kur’an esyanin kullanirminda denge unsuru iizerinde 6nemle durmaktadir. Ona
gore diinya-ahiret, madde-mana dengesi c¢ok iyi kurulmahdir. Insanhgin karsilastigi
biitiin problemlerin ¢dziimii de, bu ilkede bulunmaktadir. insanin yeryiiziinde {istiin bir
konuma yiikselebilmesinde; madde ve mana yanyana, igbirligi ve dayanigma halinde
olmalidir. Kur’an’da diinya hayatinin yerilmesi, bu dengenin bozulmasiyla ilgilidir.

Kur’an sosyal biitiinlesmenin ger¢eklesmesinde hukuk unsuruna da ¢cok 6nem
vermektedir. Unutmamamiz gerekir ki, Islam dininin ana kaynagi olan Kur’an her
seyden Once bir dini (ahlaki) ilkeler ve uyarilar kitabidir. Bununla birlikte, Kur’an
vahyinin Medine’de kurulan toplumun bazi hukuki ihtiyaglarim1 karsilamay1r da
hedefledigi tarihi bir gercektir.

Toplumsal hayata ¢ok &nem veren Islam bu yapinin korunmasi igin bazi emir
ve yasaklar getirmistir. Bu emir ve yasaklar; haram ve miibahlar dengesi Kur’an’da o
kadar giizel kurulmus ki, Kur’an bu dengeyle tamamen yok edilemeyen insan
bunalimlarint degerlendirmis, bu bunalimlarla insani, psikanalistlerin dediklerinin tam
tersine takvaya, ibadete veya giizel ahlaka kisacasi kamil ve miikemmel bir varlik

olmaya sevk etmistir.
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