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OZET

Mutezile, Islam Kelamimnim olusmasinda onemli etkileri olan bir inang
ekoliidiir. Ele aldigi konularda akli 6n plana alip dini nasslar1 bu cercevede
degerlendirmis, kendi devrinde mevcut bulunan Miirci’t ve Haricl fikirleri

elestirmislerdir.

Mutezile mezhebinin olugsmasinda miirtekib-i kebire (biiyiik giinah isleyen
kisinin durumu) konusu 6nemli bir yere sahiptir. SOyle ki, bir kisi Miisliiman oldugu
halde zina, katl gibi biiyiik giinahlardan birini islerse bu kisinin dini durumu nasil
degerlendirilecektir ? Bu soruya Mutezile, boyle bir kisinin ne miimin ne de kafir
olacagi, ikisi arasinda bir konumda yer alacagi cevabimi vermis ve tevbe etmeden

oOliirse cehennemde ebedi olarak kalacagini ileri siirmiislerdir.

Tevbe, Mutezile’ye gore islenen giinahin cezasini diisiiren bir konuma
sahiptir. Onlara gore kiiciik giinahlar tevbesiz affedilebilir ama biiyiik giinahlar
tevbesiz asla affedilmez. Bu durum yani Allah’in giinahlar1 tevbesiz affetmesi O’nun
adaletine golge diisiirecektir. Ciinkii Allah Kur’an’da va’d ve vaidini hak olarak
bildirmistir. Allah’in sdziinden donmesi ise miimkiin degildir. Bu nedenle boyle bir

kisinin hemen tevbe etmesi gerekir. Aksi halde ebedi cezadan kurtulamaz.
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ABSTRACT

The denomination of Mutazila is a denomination that has a great importance
in the formation of the knowledge of Islamic theology. He gives preference to mind
in the subjects that it considers and evaluates the religious principals in this frame.

He criticizes the Murdji’s and Kahawarij’s ideas that are present in he’s own period.

The most important matter that has a part in the formation of the
denomination of Mutazila is the matter that how the situation of the person who
commit o great sin will be in this world and in the next world. If a person, though he
is a Muslim, commits a great sin such as adultery or murder how his situation will be
evaluated ? To this question, Mutazila gives an answer that a person like this will
neither be a Muslim nor a non-Muslim and he will have a part in a situation between
these two and he’s puts forward that if he dies before he forswears he will stay in the

hell eternally.

According to Mutazila, repentance has a situation that diminishes the
punishment of the sin that has been committed. To them, minor sins can be forgiven
without repentance but the major ones can never be. Being so, that is the forgiveness
of Allah without repentance overshadows the justice of Allah. Since Allah reports
promise and threat as a right in Quran. He is not possible for Allah to back down.
Because of this reason a person like this needs to forswear immediately. Otherwise,

he will not be able to get out of the eternal punishment.
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ONSOZ

Islam inancina gore miikellef, kendi hiir iradesi ile yaptig1 fiillerden
sorumludur. Bu fiiller din bakimindan, uhrevi olarak sevap ya da giinah olarak deger
kazanmaktadir. Sevap insani cennete; giinah da cehenneme gotiirecektir. Bu
baglamda ahiretin varligina inanan bir insan i¢in Allah’in giinah isleyen bir kisiye
nasil davranacagi, onu af mi1 edecegi yoksa tevbe etmezse cehenneme mi koyacagi,
cehenneme girse bile orada ne kadar kalacagi gibi konular her zaman Onemini
koruyacaktir. Bu sorularin cevabi ise Allah’in fiilleri ve iradesi ile alakali
oldugundan Kelam ilminin baslica konular1 arasinda yer almaktadir. Ciinkii Kelam,
“Allah’1n zatindan ve sifatlarindan, mebde’ ve mead (baslangi¢ ve sonug, yaratilis ve
ahiret) itibariyle yaratiklarin hallerinden Islam kanununa gore bahseden bir ilim

olarak'” tarif edilmistir.

Giinah isleyen kisinin durumu Islam tarihi boyunca ihtilaf konusu olmus ve
itikadl mezhepler bu konu hakkinda farkli fikirler beyan etmislerdir. Bu tartismalarin
temeli, Haricilerin ortaya ¢ikmasi yani Hz. Ali donemine kadar dayanmaktadir. O
zamanda meydana gelen olaylar (Cemel, Siffin, Tahkim), mezhepleri bu konularda
diisinmeye sevketmis ve sonugta ortaya birbirinden farkli anlayiglar ¢ikmustir.
Aslinda bu tartismalar hep kiifiir-iman sinirinda; bir Miisliimanin hangi durumda
kiifre girecegi ile alakali olmustur. Bu agidan giinah, amelle iliskisi ongoriildiigiinde
iman1 tehdit eden bir hiiviyet kazanmaktadir. Giinah tartismalar1 sonucunda tevbe

etmenin 6nemi de bu sonugla ortaya ¢ikmaktadir.

Mutezile ise, devrinde mevcut bulunan ihtilaflara kayitsiz kalmamus,
Miisliimanlar arasinda ortaya cikan sorunlara kendilerine 6zgii metotlariyla ¢coziim
getirmeye calismiglardir. Onlarin bu anlamda iizerinde 6nemle durduklar1 konularin
basinda giinahkarin isimlendirilmesi ve ahkami gelmektedir. Bu ahkdma tevbe
konusu da dahildir. Ancak Mutezile’nin bu konuda ortaya koyduklar fikirler, diger
mezheplerin de onlara kars: fikir beyan etmek zorunda kalmalarina sebep olmustur.
Ortaya cikan bu fikirler de giinah ve tevbe konusunda farkli anlayislara neden

olmustur.

! Golciik, Serafettin ve Toprak, Siileyman, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Dag. , Konya,
2001, 5.
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Biz de bu calismamizda bir Miisliman i¢in Onemi yadsinamayacak olan
giinah ve tevbe kavramlarini iman ekseninde, bu konuda oncii ve orijinal fikirleri
olan Mutezile agisindan inceledik. Boyle bir konuyu ¢alismakla bu kavramlarin daha
1yi anlagilmasina katkida bulunacagimiza inaniyoruz. Bu amacla olusturdugumuz bir
giris ve iki ana boliimden olusan tezimizi, giinah ve tevbe kavramlarinin icerdigi
genis alanlar1 da hesaba katarak, konuyu uzatmadan yeterli bir diizeyde tutmaya 6zen

gosterdik.

Tezimizin giris kisminda Mutezile, giinah ve tevbe kavramlari hakkinda kisa
tahlillere yer verdik. Birinci boliimde, Mutezile’nin giinah ve tevbe anlayislarina etki
eden bazi mezheplerin bu konulardaki goriislerini inceledik. Ikinci boliimde ise
Mutezile’nin giinah ve tevbe anlayisini, konu ile ilgili meseleleri basliklar halinde ele

alarak isledik.

Tezimin hazirlanmasinda her zaman ilgi ve destegini gordiigim basta
danisman hocam sayin Doc. Dr. Metin OZDEMIR’e, yine fikirlerinden istifade
ettigim degerli hocalarim Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS ve Dog¢. Dr. Metin
BOZKUS’a, bu arada, katkilarini esirgemeyen diger tiim ogretim iiyelerine tesekkiirii

bir borg bilip siikranlarimi sunuyorum.

Ahmet Celik

Sivas - 2008



GIRIS
A- Mutezile Mezhebi :

Islam dininin kutsal kitabi Kur’an’i-Kerim, Kur’an’i-Kerim’in de insan
suretine biirinmiis sekli Hz.Muhammed (s.a.v.)’dir. Ciinkii Hz.Muhammed
(s.a.v.)’in hayati, daima Allah’in gozetimi ve denetiminde olmus, dolayisiyla o
kendiliginden din ile alakali hicbir sey konusmamis ve yapmamustir”. Allah’in bu
destegi ile risalet gorevini yirmi ii¢ yil gibi bir siirede hakkiyla tamamlayan
Hz.Peygamber, vefat ettigi zaman geride, Onceleri bedevi (!) diye adlandirilan
insanlarin yerine artik “sahabe” diye anilan fazilet ve kemalat sahibi bir toplum
birakmistir. Hz.Peygamber’in onderliginde ve vahyin rehberliginde hayatlarini
devam ettiren bu sahabi nesli, hayatin her alaninda Allah’in kendilerine gonderdigi
bu “insan peygamber” 6rnekliginde yasamis ve kendilerince ihtilafli bir konu oldugu
zaman da onu dogrudan Hz.Peygamber’e sormus; aldiklar1 cevapla mutmain
olmuslardir. Hz.Peygamber’in vefatindan sonra da, bu onderlik ve ornekligi, onun
terbiyesinde olgunlasan hulefa-i rasidin ve sahabenin biiyiikleri devam ettirmistir. Bu
durum sahabe neslinin azalmaya yiiz tuttugu devre kadar (H.I. yiizyil) devam
etmistir’. Sahabe neslinin azaldig1 bu dénemde, islam topraklarinin genislemesi ile
dine giren insanlarin yeni fikirleri ve Cemel, Siffin vb. gibi tartismal1 siyasi olaylar;
ayrica Hz.Peygamber’in ve sahabenin sinirli hayatlarinin, devam edegelen insan
hayatinin her alani ile ilgili ayrintili bilgi vermemesi, Miisliimanlar arasinda ihtilaflar
ve fikir catigmalar1 meydana getirmistir4. Bu farkliliklar sonucu, yeni ve tartismali
konularda her biri kendi fikirlerinin dogru ve gercek oldugunu savunan firkalar
ortaya cikmis ve bu firkalar, “Kelam” denilen yontemi kullanmislardir. Iste adina
Kelam denilen bu yontemi ilk defa kullanan ve Islam fikir tarihinde Kelam ilminin

kurucusu kabul edilen, “Mutezile” mezhebi olmusturs.

Dini ve kelami manada Mutezile, Vasil b. Ata el-Gazzal (131/748)’1n Hasan

el-Basri (110/728)’nin meclisinden ayrilmasi ile baslamistir®. Hasan el-Basri’nin

? Necm 53/ 3-4.

3 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, Bilmen Yay. , istanbul, 1972, 15.
4 Golciik-Toprak, a.g.e. , 25-32.

> Golciik — Toprak, a.g.e. , 39- 40.

6 Turan, Ahmet, Islam Mezhepleri Tarihi, Sidre Yay. , Samsun, 2000, 123.



hocaligin1 yaptigi ve dini konularin tartisildigr ilim meclisinde ©Ogrenci olarak
bulunan Vasil b. Ata, fikri konuda Hasan el-Basri’den ayrilarak kiifiir ile iman;
Cennet ile Cehennem arasinda bir konum bulundugu (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) iddiasini ileri siirmiis, kader anlayisi ve ilahi sifatlar konusunda kendisi
ile fikir birligi yapan Amr b. Ubeyd (144/761) ile birleserek Mutezile adi altinda
tabiri caizse “ayrilanlarin birligi” firkasim kurmuslardir’. Ancak mezhebin tesekkiil
siireci daha ileriki bir doneme dayanmaktadir. Bu tesekkiilde ustl-ii hamse (bes
esas)’nin muhteva olarak tam tesekkiil etmesi onemli bir rol oynamistir. Her ne kadar
Vasil ve Amr zamaninda bu bes esasin temeli atilsa da s6z konusu goriislerin bir
mezhep goriiniimii almasinda kilit rolii Ebu’l-Hiizeyl, Bisr b. el-Mu’temir ve Nazzam

gibi Onemli isimler oynarmstlrg.

Mutezile’nin kokeni ile ilgili olarak bu mezhebin ashaptan Hz. Ali’ye
dayandig1 goriisiinii savunanlar varsa da genel goriis Mutezile’nin, Vasil b. Ata ile
kuruldugu seklindedir’. Vasil tarafindan kurulan bu mezhebin mensuplari arasinda
fikri acidan ayriliklar olsa da usul-ii hamse olarak bilinen ve bes esas olarak
Tirkgelestirebilecegimiz (et-Tevhid, el-Adl, el-Va’d ve’l-Va’id, el-Menzile beyne’l-
Menzileteyn, el-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyu ani’l-Miinker) kurallar, Mutezililerin
ortak paydasi olup mezhebin temel umdeleri seklindedir'®. Bu bes haslet kimde
temayiiz ederse o Mutezili demektir''. Onlarin usul-ii hamse’den baska, Allah’in
kadim sifatlarinin nefyi, kelamullah’in yaratilmis oldugu, kulun fiilinin yaraticisi
oldugu gibi kendilerini diger mezheplerden ayiran cesitli itikadi goriisleri de
bulunmaktadir'®. Ancak biz konumuz kapsaminda olmadigi icin Mutezile’nin bu

saydigimiz goriislerini ele almayacagiz.

7 Yoriikan, Yusuf Ziya, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, Kiiltiir Bak. Yay. , Ankara, 2001, 36-38.

8 Aydinli, Osman, “Mutezile Ekoli Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari”, Marife
Dergisi, Subat 2004, I1I, 36.

9 el-Mu’tik, Avvad b. Abdullah, el-Mutezile ve Usiliihiimii’l-Hamse, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1996,
26-217.

10 el-Mu’tik, a.g.e., 51.

1 el-Mu’tik, a.g.e., 51.

12 es-Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal (Islam Mezhepleri, Trc. Mustafa 0O2),
Ensar Nes. , Istanbul, 2005, 57-58.



Mutezile ile ilgili bu kisa malumattan sonra, mezhebin Vasil b. Ata ile ortaya
cikmasina sebep olan giinah — ve bu baglamda tevbe — anlayisina ge¢gmeden evvel,

bu iki kavramin tahlillerine yer vermek istiyoruz.

B- Giinah ve Tevbe Kavramlarimin Semantik Bir Tahlili:
1. Giinah:

En kisa manasi ile Allah’in emirlerine aykiri hareket etmek veya dini sug
olarak tarif edebilecegimiz giinah, dilimize Farsca’dan gecmis bir kelimedir',
Giinahin dilimizdeki tarifi ile ilgili olarak Tiirk Dil Kurumu’'nun sozliigiine

baktigimizda karsimiza su tanimlar ¢ikmaktadir:
1. Dini bakimdan su¢ sayilan is veya davranis,
2. Acimaya yol acacak kotii davranis, yazik,
3. Sorumluluk, vebal,
4. Kabahat, hafif su¢'*.

Sozlikkte giinah kavrammin kapsamina oldukg¢a genis bir anlam alam
sokuldugu goriilmektedir. Bunun nedeni, igerisini dinin doldurdugu giinah
kelimesine karsilik olarak, ayet ve hadislerde bir¢cok terimin kullanilmis olmasidir.
Bunun sonucunda, bu bir¢ok kelimeye karsilik dilimizde sadece “giinah” kelimesinin
kullanilmasi, anlam olarak sikinti dogurabilmektedir. Simdi konumuzun daha iyi
anlasilmas1 i¢in ayet ve hadislerde giinah anlaminda kullanilan kelimeleri, kisa

anlamlari ile birlikte vermek istiyoruz:

1) Ism (&): Icerisinde yavaslik anlami barindiran bu kelime, insan1 hayir ve
sevaptan alikoyan fiiller i¢cin kullamlan bir isimdir". Bu kelime, helal ve miibah

olmayan, kalbi inciten, baskalarinin bilmesinden hoslanilmayan soz ve fiil

13 Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydm Ktb. , Ankara, 1997, 299; Golciik
— Toprak, a.g.e., 135.

14 Akalin, Haluk ve Toparli, Recep vd. , Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, 4. Aksam Sanat Okulu
Matbaasi, Ankara, 2005, 810.

15 el-Isfehant, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Ravevdi, Beyrut, 1992, s.161.



anlamlarina da gelir'®. “Ism” kelimesi mutlak olarak kullanildiginda kiifiir manasin,
miimin icin kullanildiginda ise kiifiir disindaki giinah ve hatalarn1 ifade eder. Bu

konuda Nisa 4/112, Maide 5/162 vb. ayetlere bakilabilir'’.

2) Zenb (<): Hayvanin arkasi, gerisi anlaminda kullanilan bu kelime “geri,
arka, kuyruk” manasma gelmektedir'®. Zenb kelimesi bazen kiifiir anlamma da
gelir'®. Enfal 8/54. ayet “zenb”in kullanim alanii gostermek acisindan drnek olarak

verilebilir.

3) Vizr (LJs): Bu kelime manevi yiik ve sorumlulukla ilgisinden dolayr “ism”
yerine kullamlmistir. Kur’an’da on ayette gecmektedir’’. Ornek olarak En’am 6/44,

Isra 17/15, Ta-ha 20/100. ayetlerine bakilabilir.

4) Ciinah (zls): Kisiyi haktan saptiran fiil veya davranig anlamindaki ciinah?!
kelimesi, Kur’an’da gectigi yirmi bes yerde daha c¢ok insanlar arasindaki

miinasebetler icin kullanilmaktadir. Ornegin: Maide 5/93, Nur 24/60, Isra 17/24...

5) Hib (<s>): Bu kelime nasslarda zuliim, giinah, hata ve biiylik giinah
manalarina gelmektedir™. Nisa suresi 4/2. ayet bu kelimenin nasslarda kullanimima

ornek olarak verilebilir.

6) Ma’siyet (4sass): Itaatsiz ve asi olmak demektir®. Kur’an’da bu kelimenin

kullanim1 i¢in Miicadele 58/8, 9’a bakilabilir.

7) Hata (Usa k3 ): Her tiirlii giinah icin kullanilan bu kelime, Bakara 2/158.

ayette sirk anlaminda kullanilmistir®.

8) Seyyie (3i): Bu kelime Kur’an’da bazen kithik anlaminda (A’raf 7/131),
bazen de sirk anlaminda (Bakara 2/181, A’raf 7/153) kullanilmigtir™.

16 Ebu’l-Bekd’, Eyylb b. Musa el-Huseyin, el-Kiilliydt, Miiesseseti’r-Riséle, Beyrut, 1996, 40.
'" Bebek, Adil, Matiiridi’de Giinah Problemi, Ragbet Yay. , Istanbul, 1998, 95.

'8 el-isfehani, a.g.e., 331.

19 Bebek, a.g.e. , 94.

0 Bebek, Adil, “Giinah”, TDVIA, Istanbul, 1996, XIV, 282-283.

! el-isfehant, a.g.e. , 207.

2 Bebek, a.g.e. , 96.

2 Golciik-Toprak, a.g.e. , 135.

u Bebek, a.g.e. , 96.

» Bebek, a.g.e. , 94-95.



9) Fahise (*is\l): Gayet ¢irkin giinah, yiiz kizartict is ve s6z anlamina
gelmektedir26. Kur’an’daki kullanimi i¢in Al-i Imran 3/135, Nisa 4/22, Araf 7/28,
Kehf 18/32. ayetlere bakilabilir.

10) Fisk (3~8): Cikmak anlamma gelmektedir. Isyan etmek ve Allah’mn
emrini ¢ignemek manasinda kullanilmaktadir. Kiifiirden daha genel bir anlamda olan
bu kelime, Kur’an’da bircok ayette gecmektedir (Kehf 18/50; Nur 24/55; Secde
32/18 vb.)*".

11) Fiiclr (Ls%): “Bagkalarinin bilmesi istenmeyen” demektir®®. Ornegin:

Sems 91/8.

12) Ciiriim (a»): Bu kelime Kur’an’da bazen her tiirlii giinahin (A’raf 7/84),
bazen de kiifriin karsilig1 olarak (Enfal 8/8; En’am 6/124) kullamlmlstlrzg.

13) Sagire (3,#=): “Kiiciik” manasina gelen bu kelime, kavram olarak

“kiiclik glinahlar1” ifade etmektedir.

14) Kebire (3_+S): “Biiyiilk” manasina gelen bu kelime, kavram olarak “biiyiik

giinahlar1” ifade etmektedir. Ornegin: Nisa 4/31.

15) Dalalet (4%u=): Hatali olmak, helak olmak, yoldan ayrilip sapmak, dogru
yoldan ¢ikmak manalarina gelmektedir’®. Kur’an’daki kullanimima ornek olarak

Bakara 2/108, Fatiha 1/7, Bakara 2/16. ayetlere bakilabilir.

16) Tugyan (obak): Haddi, sinirt asmak, masiyete devam etmek demektir’".
Bkz: Bakara 2/15, En’am 6/110, A’raf 7/186.

17) Zuliim (s5): Bu kelime bir seyi ait oldugundan baska yere koymak,
noksan, fisk, yapilmasina izin verilmeyen fiil, bagkasinin hakkina mani olmak veya

hakkin1 haksiz yere almak gibi manalara gelmektedir. itikadi agidan da kiifiir ve sirk

26 Golciik-Toprak, a.g.e. , 135.

*7 Ozdemir, Metin, “Anlam Kaymasma Ugrayan Kur’ani Bir Kavram”, CUIFD, Sivas, 1998, II. say1,
499, 500.

28 Golciik-Toprak, a.g.e. , 135.

* Bebek, a.g.e. , 95-96.

30 Bebek, a.g.e. , 96.

31 Bebek, a.g.e. , 96.



manalarini ihtiva etmektedir’>. Ornek olarak Bakara 2/ 17, Bakara 2/257, En’am 6/59.

ayetlere bakilabilir.

18) Kiifiir (UX): “Ortmek” manasina gelen bu kelime, Allah’1 ve insanlara
gonderdiklerini inkar etmek demektir. Kur’an’da Bakara 2/218, Al-i Imran 3/90,
Nisa 4/137... ayetlerinde ge¢gmektedir.

Giinahla ilgili olarak zikredilen bu terimlerin bir tasnife tabi tutulmasi

gerekirse, karsimiza su basliklar cikmaktadir:

1- Hukuki sucu veya yanlig ve cirkin fiilleri anlatan terimler: ciirm, seyyie,

bazi manalariyla hata, fuhs, vb.

2- Haksizlik ve haddi agsma anlaminda kullanilan terimler: zuliim, israf,

tugyan, vb.

3- Sonug itibariyle giinah olup sapma ve bozulmayi ifade eden terimler:

delalet, fesad, fisk, fiicur, gay, cenef, nekb vb.

Giinahin kalpteki tesekkiilii ve olumsuz tesirini ise Kur’an’i-Kerim “zayg”
(Ali Imran 3/7-8), “reyn” (Mutaffifin 83/14) ve “kavse” (Bakara 2/74) kelimeleriyle

alg;ﬂ(larmstlr33 .

Giinahin anlam alam igerisinde zikrettiimiz tiim bu terimler, giinah
kelimesinin karsiligi olarak kotiililk, zarar, haddi asma gibi ¢ok genis bir alan
kapsadigr icin birbiri yerine kullanilmislardir. Sadece kiifiir kelimesi imanin zitti
anlaminda tek basina kullanilmistir. Bunun sonucunda kiifiir disinda kullanilan bu

terimlerin manalari failine gore anlam kazanmaktadir™*.

Giinah kelimesine karsilik gelen bu kavramlar1 zikrettikten sonra, bu
kavramlarin kapsamindan anliyoruz ki giinah bu diinyada yerilmeyi, ahirette ise fiill
olarak cezalandirmay1 gerektiren her tiirlii is olarak diisiiniilebilir. Bir insan bir dine
inanacak ve bunun sonucunda, o din de ona bir takim sinirlamalar koyacaktir. Bu

sinirlamalarin her ne sebeple olursa olsun ¢ignenmesi de giinah1 olusturacaktir.

32 Bebek, a.g.e. , 96.
> Bebek, a.g.m. , 283.
34 Bebek, a.g.e. , 98.



Giinah kavraminin kelime boyutu bodyle olmakla beraber “giinah” denildigi
zaman insanlarin aklina gelen so6z ve fiiller, elbetteki o insanlarin dini ve imani
durumlari ile paralellik arzedecektir. Ornegin Yahudilerin inandiklari, Hz. Musa’ya
verilen on emir icerisinde cumartesi giiniiniin kutsiyetine saygi gostermeyip calismak
bir giinah sayilirken®, Hiristiyanlar, Hz. Adem ve Hz. Havva’min Cennette “yasak
meyveyi” yeme hatasi ile ezell giinah islediklerini ve bu giinahin miras olarak
zirriyetlerine yani tiim insanliga gectigine inanirlar™®. Islamiyet ise ne Yahudilerin
cumartesi giinii ¢alismama kuralim1 ne de Hiristiyanlarin dogustan gelen “‘giinahkar
insan” profilini kabul eder’’. Tim bu 6rnekler giinah kavraminin dini faklihklar
arzettigine isaret etmektedir. Bu durumla birlikte dini farkliliklar yaninda bir din
icerisinde bile giinah konusunda farkli anlayislar goriilebilmektedir. Bu farkhi
anlayislarin temelinde ise insanlarin inanglart ve Tanri tasavvurlari yatmaktadir.
Islam dini icerisinde, giinah konusundaki farkliliklar1 konumuz cercevesinde

calismamizin ileriki boliimiinde ele alacagiz.

Giinahin dini boyutu olmasi yaninda psikolojik bir boyutunun da oldugu
siiphe gotiirmez bir gercektir. Allah’in sonsuz bir giice sahip oldugu ve kendisine
inanmayan ve itaat etmeyenleri cezalandiracagl inanci, insanlar1 sugluluk ve
giinahkarlik duygusuna; bunun sonucunda da psikolojik olarak Allah’a baglhiliga
itmektedir. Ayn1 sekilde Allah’a baglilik da O’nun buyruklarma aykir1 hareket
edenleri sucluluk ve giinahkarlik duygusuna itecektir’. Bu durumda Allah’a bagh
olan insan giinah islemeyecek, giinah islemeyen insan da Allah’a baglanacaktir. Bu
insan i¢in olmas1 gereken bir durumdur. Sayet insan, seytan veya nefsinin telkini ile
bu olmasi gereken durumu bozup giinah islerse, Allah ile kendisi arasindaki baga
zarar vermis olacaktir. Bu zarar sonucunda inanan insan, Allah’in kendisine verecegi

cezayl da diisiinerek psikolojik olarak rahatsizlik duyacaktir. Iste bu durumda da

35 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Ktb. , Isparta, 2002, 254.

36 Sarik¢ioglu, a.g.e. , 345.

37 Roim 30/30; Miislim, Ebii’l-Hasen b. Haccic, Sahihu Miislim, Thk. Hasim Ahmed Omer, “Kader”,
Beyrut, 1987, 11, 6/2658.

38 Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica Yay. , Istanbul, 2003, 84.



tevbe edip, Allah ile bozulan bagini yeniden onarmasi gerekecektir. Insanlarin

tasavvuf yolunu tutmasi da bu psikolojik kayginin bir sonucudur™.

Giinahin kapsami bdyle olmakla beraber Islam diisiince tarihine baktigimiz
zaman Allah’a isyan etme konusunda her giinahin &limler tarafindan bir
tutulmadigini gérmekteyiz. Bunun sonucunda da giinahlarin, icerigi herkes

tarafindan farkli doldurulsa da, tasnifine gidilmistir:

2. Biiyiik (Kebire) — Kiiciik (Sagire) Giinah:

Dinin sinirlariin cignenmesi ile olusan giinah kavramsal olarak, Islam
alimlerince “biiyiik ve kiiciik” diye bir ayrima tabi tutulmustur. Aslinda dini bir
anlayista giinahin biiyiigii ve kiicligii diye bir ayrima gitmek dogru bulunmaz. Her
giinah kotiidiir ve insan1 helake gotiiriir. Zaten kimse de “su giinah biiyiik yapmayin;
su giinah kiiciik yapabilirsiniz” dememistir. Biiylik ve kiiciik giinah ayrimi bazi

nasslarda bu duruma isaret eden emareler oldugu icin yapilmistir.

Kelami terminolojide “sagair” (kiiglik giinah) diye bir kavram olusmamustir.
Bu konudaki asil terim “kebair” (biiyiik giinah)’dir. Kebair olunca dolayli olarak

diger bazi giinahlar da sagair olmaktadir.

Biiylik giinah yani kebair kullaniminin Kur’an’a dayali oldugunu séylemek
miimkiindiir. Sura suresinin otuz yedinci ayetinde kebair (kebire’nin c¢ogulu)
sozciigii, “biiyiik giinahlar” manasinda kullamlmustir®®. Gériiliiyor ki, biiyiik ve
kiiciik giinah seklindeki ayrim, dolayli da olsa, Kur’an’a dayanmaktadu“. Hadis-i
seriflerde de Kur’an’daki bu ayrimi destekleyecek mahiyette ornekler bulunmaktadir.
Ornegin: Ibnu Mes’ud (r.a) anlatiyor: “Dedim ki: ‘Ey Allah’in Rasiilii, Allah
nazarinda en biiylik giinah nedir ?° Nebi cevap verdi: ‘Seni yaratandan bagkasina

kulluk etmendir.” Yine sordum: ‘Sonra ?” Nebi yine cevap verdi: ‘Yiyecegine ortak

39 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay. , Ankara, 1997, 689.

% “Onlar ki, biiyiik giinahlardan ve acik cirkinliklerden uzak bulunurlar. Ofkelendikleri zaman da
kusurlar orteler.” Sura 42/37.

H Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavram, Tre. Selahaddin Ayaz, Pmar Yay. , Istanbul,
1983, 49.



olur korkusu ile ¢cocugunu o6ldiirmen.” Yine sordum: ‘Peki sonra ?” Nebi sunu dedi:

‘Komgunun Karist ile cima etmen’.*”

Yine su hadis-i serif de konumuzla ilgili olarak kebire kavraminin peygamber
devrinde mevcudiyetine delalet etmektedir: Bu hadis-i serife gore Peygamberimiz
(s.a.v) kebire olarak su giinahlar1 sayiyor: Allah’a sirk kosmak, ana-babanin
hakkina riayet etmemek, bir insani 6ldiirmek ve yalan yere sahitlik*’. Bu hadislerden

baska, kebire kavramini icerisinde barindiran baska hadisi serifler de mevcuttur*.

Bu nasslardan sonra goriiyoruz ki “biiyiik giinah” kavrami, Islam’in ilk
devrinden beri mevcuttur. Ancak gerek Kur’an’da gerekse hadislerde gecen bu
kavramin kokenine indigimizde, aslinda Kur’an ve hadisteki “biiyiik giinah™n,
mezheplerin kullandigr kavramsal manada bir anlayis1 ifade etmedigini goriiyoruz.
Bu sonuca gore “biiyiik giinah™1, nasslarda belli olan ve belli olmayan diye iki kisma
ayirmak gerekmektedir. Ancak bu acidan da biitiin kisimlar1 veya ciizleri toplayan bir
“bityiik giinah” tanimi yapmak miimkiin goriinmemektedir®. Boyle bir tanim ancak
nasslarin siipheye imkan vermeyecek sekilde belirlemesi ile miimkiin olabilir. Ancak
boyle bir tanim Kur’an’da gecmedigi gibi, Hz. Peygamber de “biiyiik giinah” ile
ilgili sdyledigi sozlerde herhangi bir say1 veya hasretme kastetmemistir*®. O zaman
nasslarin belirlemedigi bir seyin sayisin1 bilmeye calismanin ne anlami vardir?
Nasslar, ¢ogu zaman tam olarak belirlemedigi seylerin miiphem ve belirsiz kalmasini
istemistir ki, kullar bundan dolay1 sakinmis olsunlar. Tipki kadir gecesi drneginde
oldugu gibi47. Nasslar kadir gecesinin bin aydan daha hayirlt bir gece oldugunu, o
gece meleklerin ve ruhun sabaha kadar yeryiiziine indigini*®, dolayisiyla dualarin
kabul edildigi bir gece oldugunu haber vermekte; ancak bu gecenin kesin tarihini
belirlememektedir. Buradaki belirsizligin manasi, insanlarin bu gecenin faziletine

giivenip giinah islemeye devam etmelerini engellemek ya da her geceyi kadir

2 Miislim, Sahih, Iman, 11/141.

* Miislim, Sahih, iman, 11/144.

“ Bkz:en- Nevevi, Muhyi’d-Din Ebu Zekariyya Yahya b. Seref, Riydzii’s-Salihin, Trc. Sitki Giille,
Emir Yay. , istanbul, 2003, 11/1043.

45 el-Gazali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed, fhya-i Uliimi’d-Din, Trc. Ali Arslan, Merve Yay.
, Istanbul, 1992, TV, 38.

%0 el-Gazali, a.g.e. , IV, 39.

7 el-Gazali, a.g.e. , IV, 39.

8 Kadir 97/ 3-4.
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gecesiymis gibi degerlendirmelerini saglamakutir. Iste biiyiik giinahlar da kadir gecesi
gibi nasslarda tam olarak agiklanmamustir ki, insanlar bazi1 giinahlar1 kiigiik diye
islemeye devam etmesinler ya da her giinahi biiyiik gorerek giinah islememeye 6zen
gostersinler. Ancak “biiyiik giinah” konusunda durum bdyle olmakla beraber
nasslarda tek bir giinahin “biiyiik giinah” oldugu kesindir, o da “sirk”tir. Zaten bu
durum Miisliiman diisiiniirler arasinda da giinah konusunda tek anlagsma meselesidir.
Bunun disinda “biiyiik giinah” kavramimin igerigini herkes kendi anlayisi
cercevesinde istedigi sekilde doldurmustur®. Durum boyle olunca, “biiyiik giinah”m
ne oldugu ile ilgili olarak bircok tanim karsimiza ¢cikmaktadir. Tanimlamadaki bu
farkliliklarin getirdigi zorluklarla beraber “biiyiik giinah”in -hangi giinah biiyiik
kabul edilirse edilsin- tanimlarinda su ortak noktalar 6n plana ¢ikmaktadir: Sozliikte
“maddi ve manevi bakimdan biiyiik olmak™ anlamina gelen “kebr”(kiber) kokiinden
tiiremis bir isim olan kebire (biiyiik giinah), hakkinda diinyevi veya uhrevi ceza
bulunan davranislar icerisine alan bir kavramdir™’. Kebire yine, kabirde ve mahserde
azab1 gerektiren, yiikselmeye engel, fitrata aykiri olan seylerdir. Yani seriatin

hakkinda bir nass, bir va’id, ceza tahsis ettigi suglardlrSI.

“Biiyiik giinah” kavrami hakkinda her kelami mezhebin kendi goriisiine gore
yorum yapmasi, “biiyiik giinah1 Kelam acisindan da bir tartisma konusu yapmis; bu
konuda cevabi1 aranan bazi sorular ortaya cikmustir: Biiyiik giinah isleyen ebedi
Cehennemlik midir, degil midir ? Ahirette azap gorecek midir gormeyecek midir ?
Kur’an’da ki va’d ve vaid ayetleri, miimin ve kafirler icin midir yoksa va’d yalnizca
miiminler vaid de yalmizca kafirler i¢in midir? Allah’in va’d ve vaidinde degisme

olabilir mi 2...%

Giinah kavraminin tanimi ve anlasilmasi noktasinda zikrettiklerimizden
sonra, bu konuda mezheplerin goriislerini ileride ele almak iizere, “giinah” kavramini

incelemeye burada son verip “tevbe” kavramina gecmek istiyoruz.

¥ fzutsu, a.g.e. , 50-51.

0 Bebek, Adil, “Kebire”, TDVIA, Ankara, 2002, XXV, 163.

1 Goleiik — Toprak, a.g.e. , 134-135.

52 Kutlu, Sonmez, Tiirklerin fslamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yay. , Ankara, 2002,
141.
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3. Tevbe:

“Tevbe”, kelime manasi olarak “donmek, yonelmek anlamina gelmektedir5 3,
Masiyetten donmek, en giizel bir sekilde giinahi terk etmek demektir’®. Tevbenin
ifade ettigi mananin tam olarak anlasilabilmesi i¢in aralarindaki illiyet bagi
dolayisiyla, sosyal bir kavram olan “6ziir dileme”’nin de aciklanmas1 gerekmektedir.
Oziir dilemek, insanin bir kusur ya da hata isledigi zaman, bu kusuru veya hatay
kabullenip, hata yaptig1 insandan, kendisini affetmesini istemesidir™. Birisi bir kusur
isledigi zaman, genellikle o kusuru sahiplenme noktasinda cesitli tavirlar alir.
Ornegin “ben yapmadim” veya “evet yaptim ama ben hakliyim, su sebeple yaptim”
diyebilir. Ancak “oziir dileme” dedigimiz zaman bu, yalnizca kusuru kabullenmekle
miimkiin olur: “evet ben yaptim, iizgiiniim tekrarlamayacagim”. Iste tevbe de tipki
oziir dilemek gibi bu sonuncu sozle gergeklesir56. Insanin 6ncelikle yaptig1 kusuru
anlamasi, onun yanlis oldugunu icerisinde hissetmesi ve pisman olup yaptig1 o
kusuru telafi edecek isler yapmasi gerekmektedir’’. Tevbe ile dzriin buradaki farka,

Ozriin insana; tevbenin Allah’a yapiliyor olmasidir.

Ser’1 olarak tevbe, kotiilenen fiillerden oviilen fiillere donmektir’®. Yani
yanlis yolu terk ederek dogru yolu bulmaktir. Liigat anlamina da uygun olan bu
doniisle kisi, kotii fiillerden oncelikle pisman olur, sonra bir daha donmemek iizere
yaptig1 tevbede azim gosterir ve son olarak da gecmis giinahlari telafi i¢in gayret

sarfeder™.

Tevbe ilim, hal ve fiil olmak iizere iiclii bir yapidan ibarettir®. Bu ticlii yapida
oncelikle ilim, giinahlarin zararinin bilinmesidir. Hal, yapilan giinah1 hemen terk

etmektir. Fiil de elden kagan firsatlar: telafi edecek isler yapmaktir®.

>3 Cebecioglu, a.g.e. , 716.

4 el-Isfehan, a.ge., 169.

33 Akalin-Toparli vd. , a.g.e. , 1559.

% e]-Isfehant, a.g.e. , 161.

37 el-Isfehant, a.g.e. , 161.

38 el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Kitabii’t-Ta rifdt, Thk.Abdii’l-Miin’im el-Hanef,
Daru’r-Resad, Kahire, 1991, 76-77.

3 el-Isfehant, a.g.e., 161; el-Ciircani, a.g.e. , 112.

© el-Gazali, a.g.e. , IV, 9.

o1 el-Gazali, a.g.e. , IV, 9-10.
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Tevbe, her ne kadar insan icin kullanilan bir kavram olsa da, mana itibariyle
hem insana hem de Allah’a izafe edilebilir. Tevbenin insan icin ne anlam ifade
ettigine, yani onun insanin giinahindan pisman olup bir daha o giinah1 islemeyerek
Allah’tan af dilemesi olduguna deginmistik. Tevbe Allah’a izafe edildiginde ise,
onun yonelmek manasi, bu sefer Allah’tan kula dogru olmakta, onunla Allah’in

ihsaninin ve rahmetinin kula donmesi kastedilmektedir®.

Tevbe denilince akla gelen manalarin en basinda, Kur’ani bir kavram olan
“Nasuh Tevbesi” gelmektedir. Nasuh tevbesi, halis tevbeye, gedik birakmayacak
tarzda, eskiyen yerlerin onarilmasina benzer sekilde tevbe etmeye denir™. Nasuh
tevbesi ile tevbe edilen giinaha bir daha donmeme manasi ve bu konudaki azim
kastedilmektedir®. Bu cesit tevbe ile insan giinahindan dyle bir pisman olur ki, artik
o insanin amelinde masiyetten gizli ve agik hi¢bir eser kalmaz ve bu tevbe, sahibini

acil kurtulusa tasir®.

Giinahin sonucunu ortadan kaldiran tevbe, gercekten inanan bir insan i¢in
hayatinin en Oonemli kavramlarindan birisidir. Kur’an ve hadislerde, ¢alismamizda
daha 6nce bahsettigimiz gibi, giinah1 karsilayan bir¢cok kavram bulunmasina karsilik,
tevbe ile ilgili olarak boyle bir durum s6z konusu degildir. inabe®, af gibi birbirinden
mana itibariyle pek farkli olmayan, tevbeye yakin anlamli bazi kelimeler olsa da
tevbe, kendine has bir manay1 ifade etmektedir. Bu durumda o, cesitli olan
giinahlardan tek olan Allah’a donmeye isaret etmektedir. Yani giinah ne kadar c¢esitli

olursa olsun tevbe bir tanedir ve bir olan Allah’a yapilir.

Yapilan bir isin veya sOylenilen bir soziin giinah olarak sayilmasi ve bu
giinahtan pisman olunmasi, insanin inan¢ sistemi ile alakali bir durumdur. Kisinin
giinahinin farkina varmast demek, var olan “ben”le olmak istenen “ben”(ideal ben)

arasinda farkin ortaya cikmasi demektir. Bu da bireyde psikolojik olarak sikinti

2 Dumlu, Omer, Kur'an-1 Kerim’de Saldh Meselesi, DIB Yay. , Ankara, 1997, 54-55; er-Razi, Ebu
Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir, Trc. Suat Yildirim-
Liitfullah Cebeci vd.) , Ankara, 1995 , II, 245.

63 Cebecioglu, a.g.e. , 716.

o4 el-Ciircani, a.g.e., 112.

65 el-Ciircani, a.g.e., 112.

% Tevbe edip giinahtan donmeyi ifade eder. Tasavvufi bir kavramdir. Bu konuda bkz: Cebecioglu,
a.g.e., 395.
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dogurmaktadir®. Bu sikinti sonucu kisi eger giinah isledikten sonra dini normlari
agir basarak tevbe ediyorsa, bunda ceza korkusu, miikafattan geri kalma sikintisi,
sevgiden mahrum olma endisesi gibi cesitli psikolojik nedenler etkili olabilir®®.
Bunun sonucunda tevbe eden insan i¢ diinyasinda affedildigi hissi ile kendini rahat

hissedecek ve bundan sonra da isledigi giinaha donmemek i¢in azim gosterecektir.

Giinah ve tevbenin ne anlam ifade ettigini tam olarak anlayabilmek igin

onlarin Kur’an’da kullanilis sekillerini de gérmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

4. Kur’an’1-Kerim’de Giinah ve Tevbe:

Kur’an’1-Kerim, giinah ve tevbe konusunu ele alirken, insanin bireysel, sosyal
ve fiziki tiim sartlarin1 gozeterek bir degerlendirme yapmustir. Insam yaratan Allah
oldugu icin onu en iyi bilen ve degerlendiren de yine O’dur. Insan giinahlara karsi
aciz bir varliktir ve cogu kez giinah isler ama yine de isledigi bu giinahlara ragmen
yaratanin goziinden diismek istemez”. Bu nedenle Kur’an’i-Kerim’de Allah,
insanlarin giinah isleyebilecekleri gercegini kabul ederek insana yardim eder. Ona
isledigi giinahlart Oncelikle kabullenmesini yani kendisinin yanlis yolda oldugunu
kabul ederek giinahini itiraf edip temize cikmasim ister. Iste bu fiilin Kur’ani adi

“tevbe”dir’’.

Kur’an’a gore insan bu diinyada bir imtihandadir. Hayirla olabilecegi gibi
serle de imtihan edilmektedir. Insan hiir iradesiyle iyiyi yahut kotiiyii tercih eder ve
bunun sonucunda da bir miikafat veya cezayr hak eder’'. Burada mesiliyetin esas
kaynag1 niyet olmaktadir’”. insan kendi tercihiyle, Allah’in yasakladig: bir seyi yapar
veya emrettigi bir seyi yapmazsa giinah islemis olur. Islenen bu giinah da cezay: hak
eder. “Kim kotii bir ig yaparsa, onunla cezalandirlir’®.” ayeti bunu gostermektedir. O

yiizden insan giinahtan uzak durmalidir. Ciinkii Allah giinah olan her seyi haram

67 Peker, a.g.e., 135.

o8 Peker, a.g.e. , 136.

69 Atay, Hiiseyin, “Kur’an’a Gore Tevbe Ya da Bilinci Yenilemenin Imkan1”, 1slﬁmiyﬁt, I, say1:3,
Ankara, 1998, 95.

0 Atay, a.g.m. ,96.

7 Cebeci, Liitfullah, Kur’an’da Ser Problemi, Ak¢ag Yay. , Ankara, 1985, 268-269.

& Cebeci, a.g.e. , 265.

3 Nisa 4/123.
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kilmistir: “De ki: Rabb’im ancak, acik ve gizli ¢irkin isleri, giinahi, haksiz saldiriyi,
hakkinda hicbir delil indirmedigi herhangi bir seyi Allah’a ortak kosmanizi ve
Allah’a kars1 bilmediginiz seyleri sdylemenizi haram kilmistir’™.” Allah Teala bu
ayette giinah manasinda hem “fevahis” hem de “ism” kelimelerini kullanmustir.
Fevahis kelimesi biiyiik giinahlar icin kullamlan bir kelimedir. Ism ise kiiciik
giinahlar veya hem kii¢iik hem de biiyiik giinahlar icin kullanilan bir kelimedir. Yani
mutlak manada giinah1 kastetmektedir””. O yiizden bu ayette, Allah’in biiyiik ya da
kiigtik her tiirlii yasak fiili haram kildig1 anlagilmaktadir.

Kur’an’a gore giinah insanlik tarihi ile baglamaktadir’®. Hatta diinya hayatinin
viicuda gelmesi bile bir giinah vesilesi ile olmustur denilebilir. Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin Cennette yasarlarken yasak olan agagtan meyve yemeleri giinahi
nedeniyle Cennetten diinyaya gonderilmeleri sonucu diinya hayati baslamustir’’.
Islemis oldugu yasak fiille insanlik tarihinin ilk giinahim isleyen Hz. Adem,
insanogluna yine kendi oOrnekliginde, giinahlarin bagislanabilecegini de Allah’in
yardimi ile 6gretmistir : “Adem Rabb’inden birtakim kelimeler aldi, (onlarla amel
edip Rabb’ine yalvardi, O da) bunun iizerine tevbesini kabul etti. Siiphesiz o,
tevbeleri cok kabul edendir’®.” Bu ayette Allah Teala peygamberleri ile gonderdigi
esaslar {izerine tevbe edenleri bagislayacagini insanlara gostermektedir. Ancak
burada insanin, Hz. Adem gibi halisane bir niyet icerisinde olmasi gerekmektedir.
Iste 0 zaman Allah insana, onu bagislama niyetinden otiirii, tevbeyi nasip edecektir:
“Andolsun ki Allah, Peygamberini ve iclerinden bir kisminin goniilleri hemen hemen
egrilmek iizere iken, giiclik zamanlarinda ona tabl olan muhacirlerle ensar1 da
tevbeye muvaffak kildi ve sonra onlarin tevbelerini kabul eyledi. Ciinkii o, raGf ve
rahimdir”®.” Bu ayette gecen, “Allah’in tevbeye muvaffak kilmasi” ifadesini de bu

sekilde anlamak gerekmektedir™.

™ A’raf 7/33.

75 er-Razi, a.g.e. , X, 350-351.
76 Cebeci, a.g.e. , 290.

77 Sarik¢ioglu, a.g.e. , 13.

8 Bakara 2/37.

" Tevbe 9/117.

% er-Razi, a.g.e. , XII, 177-178.
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Allah insanlara 1iyilik yapmalarini, kétiilikklerden wuzak durmalarim
emretmistir. Yanlighikla yapilacak bir giinahtan dolayr da pisman olmalarini, o
giinahta 1srar etmemelerini istemistir. Kur’an’da belirtildigi iizere “Onlar, ¢irkin bir
is yaptiklar1 yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah’t hatirlaylp hemen
giinahlarinin bagislanmasini isteyenler-ki Allah’tan baska giinahlar1 kim bagislar- ve
bile bile isledikleri (giinah) iizerinde 1srar etmeyenlerdir®'.” Bu ayette gecen cirkin is
(fahise), yapilmasi tamamen ¢irkin olan seydirgz. Nefse zuliim ise yine ayn1 mana da
her tiirlii giinah1 kapsamaktadir. Ciinkii giinah islemis olan kisi, kendisini ebedi azaba
miistehak kilarak kendisine zulmetmis demektir. O halde islenen giinahtan pisman
olup o giinahta 1srar etmemek gerekmektedir. Devamli islenen giinahlar insan1 dini
hassasiyet acisindan duyarsiz hale getirecektir: “Hayir hayir! Fakat onlarin kazanclari

kalplerinin iizerine pas baglamistir®®.”

Kur’an’da giinahlarla ilgili olarak goze ¢carpan en énemli hususlardan biri de
giinahlarin baz1 ayetlerde biiyiik (kebdir) olarak zikredilmesidir®. Bu durum aslinda
Allah’in, insanlarin her giinahi biiyiik gormelerini istemesindendir. Yapilan bir
1yilige biiyiikk denilemez. Ciinkii kulun iyilik olarak yapmas: gerekli olan seyler,
Allah’mn ona verdigi nimetlerle mukayese edildiginde, son derece kii¢iik kalir. Fakat
Allah’mn her tiirlii nimeti verdigi o kuldan bir giinah sadir olursa, bu biiyiik (kebire)
say111r85. Hiir iradesi ile Allah’a kars1 kendi bagina isyan eden insan, bu ferdiliginin
cezastmm da kendisi c¢ekecektir. Bu anlamda kimse kimsenin giinahin

yuklenmeyecektir86.

Kur’an’in genel muhtevasina baktigimiz zaman Allah’in Kur’an’in bircok
yerinde kendisini “tevvab” diye nitelendirdigini de gormekteyiz®’. Tevvab, Allah’in
tevbeleri cokca kabul eden olmasidir. Diinyevi manada su¢ isleyen birisini, bir
hiikiimdar o sugundan otiirii affedebilir. Ancak ayni sugu tekrar tekrar islerse

hiikiimdar, insan tabiati geregi o sucu artik affetmez. Ama Allah Teala, insanlarda

8 Al-i imran 3/135.

82 er-Razi, a.g.e., VII, 74.

% Mutafifin 83/14.

% Nisa 4/31, 37; En’am 6/151; Necm 53/32.

85 er-Razi, a.g.e. , XX, 548.

8 Yinus 10/108; isra 17/15; Maide 5/105; En’am 6/31...

87 Bakara 2/37, 54, 128, 160; Tevbe 9/104, 118; Nur 24/10; Hucurat 49/12.
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oldugu gibi, tevbeyi ne yufka yiireklilikten ne de fayda temini ve zarar savma gibi bir
nedenden dolay1 yapmadigi i¢in, ne kadar giinah islenirse islensin tevbeyi her zaman
kabul eder. Allah’in Tevvab kelimesinde miibalaga edilmesi de bu durumu
gostermektedir™. Yeter ki insan Allah’a bir kere yonelip bu hal iizere kalmayi
basarabilsin. Bu durumda Allah tevbeleri kabul etmesinin sonucu olarak insanlarin
iyiliklerini artirip kotiiliikklerini azaltacaktir: “Ancak tevbe ve iman edip de iyi amelde
bulunanlar miistesna, iste Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah bagislar
ve merhamet eder. Kim tevbe edip yararh is islerse, siiphesiz o, Allah’a geregi gibi
yonelmis olur®™.” Gecen ayette de goriildiigii iizere Allah tevbeden sonra salih amel
islenmesini ogiitlemektedir. Boylece islenen salih ameller yapilan giinahlar1 telafi

edecektir’®.

Sonu¢ olarak diyebiliz ki, Kur’an’da insanlara, giinah1 genel manada
tanimalart icin gerekli her tiirlii bilgi verilmistir. Ama her giinah da ayrintilar ile
belirtilmemistir. Insanlarin giinahtan kacinmasi gerektigi, onlarin insani vasiflari
unutulmadan verilmistir. Bu durumu saglamak i¢cin de Cennet ve Cehennem
tasvirleri, gerektigi olciide zikredilmistir. Boylece o insanlar ne Allah’in azabindan
emin olma ne de O’nun rahmetini tam olarak umabilme yanilgisina diigmekten
korunma imkanina sahip olmuslardir. Ancak sunu da soyleyebiliriz ki Allah

kendisine yonelenleri kucaklayacagini Kur’an’in’da acikg¢a bildirmistir.

Giinah ve tevbe kavramlarimin ne anlam ifade ettikleri ile ilgili olarak
zikrettiklerimizden sonra, burada son olarak, giinah-tevbe kavramlar ile iliskisi

oldugunu diisiindiigiimiiz bir bagka konuyu ele almak istiyoruz.

C- Mezheplerin Giinah-Tevbe Anlayislar ile Siyaset Arasindaki Tliski:

Islam diisiince tarihinde dini kavramlarin anlasilma sekillerine baktigimiz
zaman, her kavramin mevcut bulunan siyasi anlayisla, o siyasi anlayisa zit veya
uygun olarak iligki icerisinde bulundugunu gérmekteyiz. Bu durum giinah ve tevbe

konular i¢in de gecerlidir. Bu konularda da nasslarin kesin olarak belirlemedigi

% er-Razi, a.g.e. , II, 254-255.
% Furkan 25/70-71.
%0 Dumlu, a.g.e., 131.



17

bosluklarin, insanlarin diinya goriisleri ile doldurulduguna sahit olmaktayiz. Bu
acidan giinah ve tevbe konusunun, mezhepler tarafindan anlasilmasi noktasinda, o

devirdeki siyasi durumla iligkisinin de ortaya konmasi 6nem arzetmektedir.

Kelami acidan Islam tarih sahnesine ilk ¢ikan mezhep Haricilerdir. Aslinda
Hariciler’in, Miircie’nin ve Siilerin Islam’in igerisinde tezahiir etmelerinin baslica
sebebi imamet meselesidir. Ancak daha sonra bu mezhepler, dini ve siyasi
konulardaki diger fikirleri ile bir mezhep hiiviyetine biiriinmiislerdir’’. Hariciler,
ameli imandan bir ciiz saymislar ve her ne kadar Allah’1 ve Rasuliinii tasdik etse de
bir kimsenin biiyiik giinah islemekle kafir olacagini ileri stirmiislerdir. Hatta Hariciler
icinde kendileri gibi Harici olmayanlari kafir sayanlar bile olmustur’>. Bu inancin
sonucunda da Hariciler Emevi yonetimini tamimamis ve kafir ilan edip onlara savas
acmislardir. Bu durum Havaricin din kisvesi altinda siyasete miidahalesi olarak

goriilmektedir’.

Miircie ise Havaricten ¢ok farkli diisiinerek imani yalmiz kalp ile sinirl
tutmus ve “Allah ve Rasuliiniin getirdiklerine iman ediyorum” diyen herkesi miimin
saymustir. Bu goriisiinii de siyaset de dahil her alana yaymistir. Bu durum sonucunda
Miisliimanlar arasinda ihtilaf konusu olan Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Aise, Hz. Talha,
Hz. Ziibeyr, Hz. Muaviye Miircie’ye gore miimin olmaktadir. Onlara gore bu konuda
tartismaya gerek yoktur. Miircie’ye gore iman ettikten sonra bir kimse herhangi bir
fikre inanir ve bu inandig1 fikrine gore i goriir ise, gerek Hz. Osman’a yardim etmis
olsun, gerek ona isyan etmis olsun, gerek Hz. Ali, gerek Hz. Muaviye ile beraber
bulunsun, o fikrinde isabet etmis sayilir ve miimindir’*. Miircie’nin bu fikrinin siyasi
sonucu, her ne kadar biiyiik giinah isleseler bile Emevi devleti de, onlarin diismanlar
da miimindir, seklinde olmustur. Yine Emevileri kafir sayip onlara savas acan
Hariciler de Miircie’ye goére miimindir. Miircie’nin bu anlayisi, Emevi devletini

direkt olmasa da dolayli olarak takviye anlamina gelmektedir®.

ot Emin, Ahmed, Fecrii’l-Islam, Trc. Ahmet Serdaroglu, Kili¢c Ktb. , Ankara, 1976, 376.

°2 {bn Hazm ez-Zahiri, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l-Mileli ve’l-Ehvai ve 'n-Nihal, Thk.
Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, Daru’l-Cil, 1996, 111, 273.

93 Emin, a.g.e. , 378.

% el-Matiiridi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd, Kirdbii't-Tevhid, Trc. Bekir
Topaloglu, [sam Yay., Ankara, 2005, 499-500.

% Emin, a.g.e., 399-400.
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Mutezile ise bu konuda biiyiik giinah isleyeni iki konum arasinda bir yerde
(el-Menzile beyne’l-Menzileteyn) gormiis ve Hariciler ile Miircie arasinda bir
cizgide yer almislardir. Onlara gore biiyiikk giinah isleyen kimse ne miimin ne de
kafirdir. O iman1 da hak etmez kiifrii de. O halde o fasiktir. Mutezile’nin bu goriisii
biiyiik siyasi ayriliklara yol acmis ve sonugta onlar, bu fikirlerini Miisliimanlar
arasindaki tiim olaylara tatbik etmek zorunda kalmislardir. Aslinda Mutezile,
sahabenin islerini inceleme ve tenkit konusunda fazla ciiretkdr davranmislardir.
Onlar Sahabenin bircogu hakkinda genel hiikiimlerde bulunmuslardir. Tiim
bunlardan sonra acaba Emevi devleti Mutezile’ye karsi nasil bir tavir takinmistir ?
Bakildig1 zaman Emeviler, Mutezile’nin bu tutumunu kendilerine bir tehdit degil,
aksine kendilerini teyit olarak gormiislerdir. Miircie, firkalar arasindaki ihtilaflar
incelemeden hepsini terk etmis, bu durum da onlar adina tiim gruplar teyit manasina
gelmigtir. O yilizden Miircie’nin Emevileri teyidi direkt olmayip sinirli kalmastir.
Oysa Mutezile’'nin Emevileri teyidi daha kuvvetli olmustur. Mutezile’nin akilci
yaklagimi ve Sahabe’yi tenkit eden anlayisi, Emevileri direkt destek mahiyetine
gelmektedir. Mutezile’nin bu tutumu Emevileri de elestirir mahiyettedir ancak bu
durum Emevilerce faydasi zararindan biiyiik olarak anlagilmistir. En azindan Hz. Ali
ile Hz. Muaviye’yi bir seviyede degerlendirmekle dini iistiinliikk anlayisi ortadan
kalkmis olmaktadir. Burada Mutezile’yi iki gruba ayirmak gerekmektedir: Birincisi
birbiri ile savasan iki gurubu (Hz. Ali - Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr) ilk once
terk edip itizal ederek bir tarafa cekilen ve sonradan Hz. Ali ve Hz. Muaviye’yi terk
eden ilk Mutezililer. Ikincisi Haricilerin tekfir, savas ve kital hakkindaki goriislerini
dogru bulmayan ve Miircie’nin yumusak iislubunu elestiren Mutezililer. Bu iki
Mutezile, Mutezile adina uygun olarak kendilerine muhalefet eden firkalara muhalif
bir yol izlemis ve Ogretimlerini dini bir siyasete dayandirmislardir. Ancak ikinci
devir Mutezililer, fikirlerine Allah’in sifatlari, cisim ve araz vb. konular1 da katarak

farkl1 bir goriiniim arzetmislerdir’®.

Emevilerin kendileri icin bir tehdit olarak gérmedikleri ve dolayl olarak da
olsa iyi bir gozle baktiklar1 Mutezile, Abbasiler devrinde de kismen 0zgiirliik¢ii olan

ve insami fiillerinden sorumlu kabul eden anlayislari nedeniyle siyasi olarak onlar

% Bu konuda Mutezile’nin Fikirleri icin bkz: Emin, a.g.e. , 416-421.
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tarafindan da desteklenmislerdir. Ozellikle Abbasi halifelerinden Memun (198-
218/813-833), devlet destegiyle Mutezile’nin yaninda olmus, devleti tehdit eden
akimlara karst onlardan yardim almistir. Abbasilerin Mutezile’ye olan bu
desteklerinin altinda Siilere muhalefette Mutezile’yi kalkan olarak kullanma istekleri

de yatmaktadir’’.

Sonug olarak sunu goriiyoruz ki, giinah dini bir kavram olsa da mezheplerin
giinah anlayislarinin olusumunda sadece dini saikler etkili olmamais; siyasi emeller de
burada 6nemli bir rol oynamustir. Bu itibarla siyasiler de, saltanatlarim1 destekler
mahiyetteki mezheplerin giinah anlayislarini savunmus; dini siyasete alet etme

yoluna gitmislerdir.

Giinah ve tevbe kavramlarinin manalarim1 ve arka planlarini kisaca gordiikten
sonra, simdi arastirmamizin birinci boliimiine gecip giinah ve tevbenin onemli bazi

kelami ekoller acisindan nasil anlasildigina deginmek istiyoruz.

9"Erkol, Ahmet, “Mu’tezili Diisiincede Dinamizm ve Mu’tezile Diisiincesinin Islam Toplumunu
Doniistiirmedeki Etkisi” , Marife Dergisi, Subat 2004, 111, 136.
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BIiRINCi BOLUM

GUNAH ve TEVBE KAVRAMLARININ KELAMI ARKA PLANI

Bir mezhebin bir konuda goriisler ortaya atmasi, sadece bir nazariye ortaya
koymak icin degildir. Fikir tarihine baktigimiz zaman nazariyelerin fiillerden sonra
ortaya ¢iktigin1 gormekteyiz. Once bir veya bircok olay ya da sorun ortaya ¢ikar; bu
sorun veya olaylarin ¢éziimleri i¢in de bir takim Oneriler ve nazariyeler ortaya konur.
Iste biz de bu boliimde Mutezile’nin giinah ve tevbe anlayisinin olusmasinda 6nemli
etkisi olan Hariciler ve Miircie’yi, bu acidan ele almaya calisacagiz. Bu
mezheplerden sonra da Ehl-i Siinnet’in giinah ve tevbe anlayisini, Matiiridilik’in
ornekliginde -bulundugumuz cografyanin hemen hemen hepsinin itikadi mezhebi

olmas1 agisindan - incelecegiz.

A- Hariciler’e Gore Giinah ve Tevbe :

Mezhepler tarihine bakti§imiz zaman bir mezhep hiiviyeti alarak ortaya cikan
kelami mezheplerin ilkinin Hariciler oldugunu gormekteyiz. Haricilik denildigi
zaman akla hemen, kelime manasina uygun olarak muhalefet anlami1 gelmektedir.
Zaten “Harici” kelimesinin asli da “genel goriise muhalefet eden, bilinen goriisten
disart ¢ikan” manasindadir. Ancak onlara bu isim, Hz. Ali’ye karst c¢iktiklart i¢in
verilmistir. Haricilik, Hz. Ali’nin Hz. Muaviye ile arasinda olan “tahkim” olayinda,
taraf olan iki grubu da tekfir eden ve onlari, Allah’in hiikmiiniin disinda bir hiikiim
vermekle suclayan bir mezheptir. Bu durum Haricilik’in siyasi yonden de olusma
sebebidir’®. Kendileri ise “Harici” isminin onlara Allah yolunda hakikati aramaya
cikanlar olduklar: i¢in verildigini sdylemislerdir. Hariciler siyasi bir amagla ortaya
ciktiklart icin daha cok imamet nazariyesi ilizerinde durmuslardir. Hatta Haricileri

tarif ederken “cemaatin ittifak ederek aralarindan sectigi hak iizere olan devlet

* el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak (Mezhepler
Arasindaki Farklar, Trc. Ethem Ruhi Figlal), Kalem Yay. , Istanbul, 1979, 66; es-Sehristani, a.g.e. ,
120-121.
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bagkan1 olan imama isyan eden her kisidir™” denilmis, boylece onlarin imamet
nazariyeleri iizerinden hareketle isimlerine uygun olan tarifler yapilmistir. Ancak
kurduklar1 inan¢ sistemi kendilerinden sonra gelecek olan mezheplerin olusumuna
biiyiik katki saglamistir. Haricilerden sonra gelen mezhepler, onlarin goriislerini
begenmedikleri icin kendi inang¢ sistemlerini kurmuslar ve boylece mezheplerin
sayis1 ¢cogalmistir. Bu anlamda Haricilerin, mezheplerin kurulmasi ve ¢ogalmasinda

kilit rol oynadigin1 sdyleyebiliriz.

Hariciler diger bircok konuda oldugu gibi giinah ve tevbe konusunda da
sistemleri gercevesinde orijinal goriisler ortaya koymuslardir. Oncelikle iman ile
ameli birbirinden ayirmayan Hariciler, bu goriislerine hem fikir planinda hem de fiil
planinda siki sikiya bagh kalmislardir. O yiizden mezheplerden bahseden kitaplar,
Haricileri anlatirken onlarin inanglari ugruna savasmaktan bile kaginmadiklarini ve
yine ibadetlere ¢ok siki bagli olup cok namaz kildiklarin1 ve ¢ok orug tuttuklarini
haber vermektedirler'”’. Bu dis goriiniisleri her ne kadar iyi bir izlenim verse de ¢ol
kanunlarma(!) tabi olduklar1 i¢in kendileri gibi olmayan tiim Miisliimanlarn kafir
sayarak kilictan gecirmekten geri durmamislar (isti’rdz); bu yiizden de ne kadar
ibadet ehli olsalar da kendilerinden korkulan insanlar olmuslardir. Karsilastiklari
insanlar1 inan¢ yoniinden sorguya c¢ekmisler ve eger verdikleri cevaplar kendi
sistemleri ve kafalarindaki diisiincelerle uyusmamissa onlar1 kafir sayarak kilictan

gecirmekten ve mallarini helal saymaktan gekinmemislerdirlm.

Haricilere gore iman sadece kalp ile tasdik, dil ile ikrar demek degildir.
Onlara gore imanin igerisine namaz, orug, adalet, dogruluk gibi akla gelen tiim dini
emirler de girer. Yani Allah’in emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan da
kacinmak Haricilere gore imana dahildir. Bu agidan ibadetlerinde eksiklik olan kimse

onlara gore gercek miimin degildir, kafir olmustur.

Hariciler giinahlarin hepsini kotii gormiis ve miimin oldugu halde giinah

isleyenin imanin1 sorgulamiglardir. Giinahlarin biiyiik ve kii¢iik ayrimin1 da kabul

9 es-Sehristani, a.g.e. , 119.

1% Goleiik-Toprak, a.g.e. , 34; Figlali, Ethem Ruhi, “Haricilik”, TDVIA, istanbul, 1997, XVI, 173.

101 ¢]-Es’arf, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin (1lk Dénem Islam Mezhepleri, trc. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin), Kabalc1 Yay. , Istanbul,
2005, 102-103; Figlah, a.g.m. , 172.
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eden Hariciler, kebire ve sagireyi tanimlamak ya da bu kavramlarin igerisine hangi
soz ve fiiller girdigini tespit etmekten ziyade biiyiik ve kiiciik giinah isleyenin basina
ne gelecegi meselesi ile ilgilenmislerdir. Yani Hariciler, kebire’den ziyade miirtekib-i
kebire ile ilgilenmislerdir. Aslinda bu tavir sadece Hariciler’de degil ilk donem Islam
mezheplerinin bir¢ogunda goriilmektedir. Hariciler, biiyiik giinah isleyeni kafir
gormekte hemfikir olmuslardir. Ciinkii onlara gore biiyiik giinah ile kiifiir esittir. Bir

miimin iman1 oldugu halde biiyiik giinah isleyemezm.

Onlara gore Allah, iman ile kiifiir arasinda baska bir mertebe yaratmamaistir.
Bu yiizden onlar “bir insan ya miimindir ya da kafirdir” seklindeki goriislerinde
1srarct olmuslardir. Eger bir miimin iman ettigi halde giinah isliyorsa miisrik olur,
demislerdir. Bu sozlerden, Haricilerin amele ¢ok fazla vurgu yaptiklarini anliyoruz.
Hariciler amelsiz bir imanin olamayacagini diisiinmiislerdir. Ornegin onlar “Imani

inkar edenin biitiin isi bosa glkar103”

seklindeki ayeti, biiylik giinah isleyenin kafir
olmasina delil olarak gormiislerdir. Ciinkii onlara gére amelsiz iman yoktur; imani
giden insanlarin da amellerinin kendilerine bir faydasi yoktur. Haricilere gore inang

bakimindan insanlar ancak iki tirliidur: Mimin ve kafir. Bunun da delili “Sizi

10455 105

yaratan O’dur, ama bazilariniz kafir, bazilariniz miimin ayetidir .

Hariciler giinahlarin “biiyiik ve kiiciik” ayrimindan haberdar olmuslar ama
tanim noktasinda bu ayrima katilmamiglardir. Onlara gore her giinah biiyiiktiir.
Ancak Hariciler bu tavirlarmi ne akil ne de nakil yoluyla ispatlamaya

16 {]k donem Haricileri bu tavirlarinda kat1 olsalar da sonraki dénem

calismiglardir
Haricileri bu kat1 tutumlarin1 biraz daha ilimli hale getirmislerdir. Zaten Miircie de

bu 1liml1 tavrin hakim oldugu bir ortamda olusmugtur'”’.

Hariciler i¢inde 6nemli bir grup olan Ibadiyye, giinahkarlik acisindan bir
inang grubu sayilabilecek “miinafik” kavrami lizerinde durmus ve ortaya birbirinden

farkli i¢ goriis atmiglardir: 1) Miimin olmasa da, miinafik sirkten beridir. O, siirekli

12 jzutsu, a.g.e. , 51-52.
1% Maide 5/5.

1% Tegabiin 64/2.

19 jzutsu, a.g.e. , 57.

106 [zutsu, a.g.e., 58-59.

107 [zutsu, a.g.e., 60.
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olarak kiifiir ile iman arasinda gidip gelmektedir. Bu fikir Nisa 142’ye
dayanmaktadir. 2) Miinafik miisriktir, c¢linkii tevhide, Allah’1 tek ilah kabul etmeye
karsidir. 3) Miinafik, bizzat Allah tarafindan belirli kimselere ilistirilmis bulunan bir
vasif yahut isimdir. Onu yerinden oynatip Allah’in o isimle ¢agirmadigr kisilere

198 Nifagn sirkligi konusundaki bu ihtilaftan sonra Ibadiyye,

rastgele tatbik edilemez
miinafiklarin Hz. Peygamber devrinde muvahhit olduklarini, fakat daha sonradan
kebire islediklerini, bu ylizden de -sirk sebebiyle degil- kafir olduklarim

soylemislerdir'®.

Hariciler, Necedat kolu hari¢, Allah’in biiyiik giinah sahibine ebedi azap

"0 Haricilerin Ezarika kolu, her kebirenin kiifiir

edeceginde fikir birligi etmislerdir
oldugunu, muhaliflerin bulundugu yerin kiifiir diyar1 oldugunu, her biiyiik giinah
isleyenin ebediyen Cehennemde kalacagini sodylemislerdir. Yani onlara gore
miirtekibii’l-kebire tamamiyla dinin disindadir. Bu konuda Iblis’i 6rnek vererek onun
sadece Adem’e secde etme kebiresini isledigini, bagka bir kebire islemedigini 6rnek
vermislerdir'''. Ezarika, tahkim konusunda Hz. Ali’yi (r.a.) ve iki hakem Ebu Musa
ve Amr b. el-As’1 da kafir saymuslardir. Kafir cocuklarimin 6ldiiriilmesini de caiz
gormiislerdir''?.  Yine Ezarika, miisriklerin cocuklarmin Cehennemlik oldugu
goriisiindedirler. Onlarin hiikiimleri babalarinin hiikiimleri gibidir, demislerdir.
Ezarika kiifiir topraklarinda oturanlarin kafir olacagim ve bu nedenle oradan

ayrilmalan gerektigini sbylemislerdirm.

Haricilerden Sufriyye, bir kimsenin zina ve kazf gibi isleyenin kafir olmadigi
bir suc sebebiyle kiifiirle suclanamayacagini soylemislerdir. Bunu sdyleyen kimsenin
iftiract olacagin1 iddia etmislerdir. Ancak namaz ve oru¢ gibi terki haddi

gerektirmeyen amellerin terkini kiifiir olarak gormiislerdir. Bunlar, her iki durumda

1% jzutsu, a.g.e. , 68.

109 es-Sehristani, a.g.e. , 138.

1o el-Es’ari, a.g.e. , 102; el-Bagdadi, a.g.e. , 67.

1 es-Sehristani, a.g.e. , 126.

12 el-Es’ari, a.g.e. , 103; el-Bagdadi, a.g.e., 73.

13 el-Es’ari, a.g.e. , 105; es-Sehristant, a.g.e. , 125.



24

da kisiden iman ismini kaldirmuslardir''®. Sufriyye’ye gore biiyiik giinah isleyen kisi

putperest miisrik olmustur' .

Hariciler’in Ibadiyye kolunun ¢ogunlugu her taatin iman ve din; biiyiik giinah
isleyenlerin de Muvahhit (Allah’1 birleyen) oldugunu ancak miimin olmadiklarim
sOylemislerdir. Yine namaz kilan mubhaliflerinin miisrik olmasalar bile Kkafir
olduklarini; nikahlarinin ve miraslarinin helal oldugunu, savasta ganimetlerinin

alimabilecegini de iddia etmislerdir' .

Hariciler’in Beyhesiyye kolu ise, “bir kimse Allah’in, hakkinda vaidi bulunan
seylerden uzak durmadik¢a biz onu Miisliman kabul etmeyiz” demislerdir.
Beyhesiye kolu, Hariciler icinden “hakkinda vaild bulunan seylerden haram olan bir
seyl, haram oldugunu bilmeden terk eden kimse kafirdir. Allah’in farz kildigi
seylerden bir cogunu bilmeden terk eden kimse kafirdir. Dostlarindan haram isleyen
bir kimse, onun helal mi haram mi1 oldugunu bilmeden veya bu hususta kuskudan
dolayr bir haram iglese, onun hakkinda herhangi bir hiikiim verilemez; helal mi
haram m1 oldugu bilininceye kadar, o ne dost edinilir, ne de kendisinden uzaklasilir”
diyen bir grubun fikirlerine kars1 ¢ikmis ve onlarla iliskisini kesmislerdir'"’. Keza
Beyhesiyye, insanlarin dini bilmemek ve giinah islemek suretiyle miisrik olacaklarini
sOylemislerdir. Bununla birlikte onlar, Allah’in biiyiik olarak bildirmedigi ve bize
giinah oldugunu haber vermedigi bir giinahi isleyen kimsenin mazur goriilecegini
sOylemislerdir. Ciinkii onlara gore Allah’in insanlardan giinah konusundaki
hiikiimleri gizlemesi caiz degildir. Ayrica giinah agisindan hadler ve kisas gerektiren
bir konuda tevbe eden ve bunu kendisine yerlestiren kimseye sirk gerekir,
demislerdir. Bunlardan birini inkar eden ise onlara gore kafirdir. Ciinkii hadler ve

kisasa, ancak Allah katinda kiifriine sehadet edilen bir kafir icin hikmedilir''®.

Hariciler’in -ve Sufriyye’nin- ¢ogunlugunun goriislerinden biri sudur: Biiyiik

olan her giinah kiifiir, her kiifiir sirk ve her sirk de seytan’a ibadettir'"°.

14 el-Es’arf, a.g.e. , 113; es-Sehristani, a.g.e. , 139; el-Bagdadi, a.g.e. , 80.

"3 {bn Hazm, a.g.e. ,III, 273.

116 el-Es’ari, a.g.e. , 116; es-Sehristani, a.g.e. , 137-138; ibn Hazm, a.g.e. III, 273.
17 el-Es’ari, a.g.e. , 122-123; es-Sehristani, a.g.e. , 129.

18 el-Es’ari, a.g.e. , 124.

1o el-Es’ari, a.g.e., 125; el-Bagdadi, a.g.e., 79.
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Haricilerden Beyhesiyye, had gerektiren bir giinah isleyen kimse hakkinda
hiikiim verilinceye kadar onlarin miimin ya da kafir olarak isimlendirmesini uygun
bulmamislardir. Sufriyye’den bir grup ise, had cezasi uygulanincaya kadar onlara

iman ismini vermeye devam etmistir'>’.

Haricilerin geneli, kendileri gibi diisiinmeyen Miisliimanlar1 kafir saymaktan
cekinmemislerdir. Ama onlar1 Once tevbeye davet etmislerdir. Buradan da onlarin
tevbeyi ¢ok onemli ve giinahlarin affi noktasinda gecerli gordiiklerini sdyleyebiliriz.
Ornegin Necedat'in kurucusu Necde b. Amir (72/691), Abdiilmelik b. Mervan’la
yazisarak ona riza ve muvafakat ettigini belirttiginde, mensuplari onun bu goriisiinii
begenmeyerek ondan intikam almak istemislerdir. Ancak onu, kendileri gibi
diisinmeyen herkese oldugu gibi, dnce tevbe etmeye cagirmiglardir. Bunun iizerine
Necde b. Amir tevbe edince, kendi yaptiklarinin yanlis oldugunu diisiiniip utanmislar
ve bu sefer de kendileri biatlarim1 bozduklar1 i¢in tevbe etmislerdir. Bununla da
kalmayip Necde b. Amir’e de tevbesinden dolay1 tekrar tevbe etmesini, yoksa artik
kendisine biat etmeyeceklerini séylemislerdirm. Bu olay bize gosteriyor ki, Hariciler
icin tevbe elzemdir; yoksa onlara gore insan imanini kaybedip kafir olabilmektedir.
Ayrica giinah igerisinde goriilen bir kimsenin tevbeye davet edilmesi olayindan da
anlasiliyor ki, onlar acisindan bu davet vaciptir. Zaten Hariciler insanlara iyiligi
emretmek ve onlart kétiilitkkten uzaklastirmak (el-emru bi’l-ma’ruf ve’n-nehyu ani’l-

miinker) konusunda ¢ok titiz davranmislardir'?.

Haricilerden Vaidiyye isimli bir grup, kebire isleyen kimsenin kafir oldugunu,

Cehennemde ebedi kalacagim ileri siirmiistiir' >

. Bu diisiinceye Muhakkime, Ezarika,
Beyhesiyye, Acéride, Sedlibe ve ibadiyye kollar1 da katilmaktadir'**. Necedat ise bu
diisiinceye katilmamakla birlikte biiyiik giinah isleyeni kiifr-ii din olarak degil kafir-i
nimet olarak gormektedir. Yani boyle bir kimse Allah’in dinini degil nimetini inkar

125

etmis olur ©°. Ancak bu goriis pek isabetli goriinmemektedir. Ciinkii nimetin kiifrii;

miimin, miinafik, miisrik gibi ayr1 bir kategori olusturmamaktadir. O yilizden nimeti

120 el-Eg’arf, a.g.e. , 125.

121 es-Sehristani, a.g.e. , 127; el-Bagdadi, a.g.e. , 78.
2 Figlali, a.g.m. , 172-173.

123 es-Sehristani, a.g.e., 119.

124 es-Sehristani, a.g.e., 120.

125 el-Bagdadi, a.g.e. , 76;
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126

inkar eden kafir sayilmalidir ©°. Yine Necedat’a gore kim kiiciik bir giinah isler ve

onda 1srar ederse miisrik olur. Onlara gore kim de zina, hirsizlik gibi bir giinahi 1srar

etmeden islerse, inanisinda kendisine uyanlardan olmamak sartiyla Miisliimandir'®’.

Hariciler biiyiik giinah isleyenin imanini kaybederek islam toplumu disina
atilmasi anlayislarimi “Ia hiikkme illa lillah” (hiikiim ancak Allah’indir) seklindeki
Kur'an ayetine'”® dayanarak yapmaktadirlar. Onlara gore, biiyiikk giinah isleyen
kimse Allah’in yasak ettigi bir seyi helal saydigindan artik miimin degildir ve bu
yiizden de Cehennem’de ebedi kalacaktir. Hatta bu diisiincelerini daha da ileri
gotiirerek kendileri gibi diisiinmeyen herkesi diisman ve kafir gorerek onlar

0ldiirmiis, kadinlarin1 ve ¢ocuklarini da esir almuglardir'®.

Sonu¢ olarak Hariciler’in geneli, kiiciik ya da biiyiik olsun, her giinah’in
kisiye imanin1 kaybettirecegini diisiinmiislerdir. Bu yiizden giinah isleyen kisinin bir
an Once tevbe etmesi gerekir. Ciinkii onlara gore giinahlarin tevbesiz affi caiz
degildir. Bu acidan tevbe etmeyen kimsenin de tevbeye -dolayisiyla dogru yola-

cagrilmasi gerekirm.

B- Miircie’ye Gore Giinah ve Tevbe :

Miircie, Islam’in ilk donemlerinde ortaya c¢ikan, 1limli ve uzlagmaci
fikirleriyle taninan itikadi ve siyasi bir firkadir™'. Miircie ismi, “irca” kelimesinden
gelmekle birlikte bu kelimenin hangi anlamlara geldigini, konumuz kapsaminda
olmadig1 icin, detayli olarak anlatacak degiliz. Ancak irca, genelde ¢Oziimii kesin
olarak bilinmeyen konularda fikir beyan etmemektir'>’. Bu anlamdan hareketle,
siyasi ve itikadi bir firkanin adi olarak Miircie, Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak
lizere biitiin biiyiilk giinah isleyenlerin durumlarimi Allah’a birakarak, onlarin

Cennetlik veya Cehennemlik olduklar1 konusunda higbir fikir ortaya koymayan

12 {bn Hazm, a.g.e. , III, 276.

127 el-Bagdadi, a.g.e. , 78.

128 yusuf 12/39-40, 67; Ra’d 13/41; Kasas 28/70; Riim 30/1-5.

129 Figlal, a.g.m. , 173.

130 e]-Matiiridi, a.g.e. , 421, 423.

131 Kutlu, S6nmez, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”,
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2002/1, 168.

132 Kutly, a.g.e., 113.
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133

kimseler ve topluluklara verilen bir isimdir °~. Bu tanimda 6ne ¢ikan iki unsur vardir:

Birincisi Hz. Ali ve Hz. Osman’in durumlar1 hakkinda fikir beyan etmemek. ikincisi

134
k

biiylik giinah isleyenin durumunu Allah’a havale etmek ™. Tabi Miircie’nin ortaya

cikisinda sadece bu iki unsur degil, o zamanki sosyo-politik ve ekonomik durum,

135 Ama biz

Emevi-Hasimi ¢ekismesi, Harici zihniyet gibi basliklarda etkili olmustur
bu baslik altinda Miircie’nin taniminda etkili bir unsur olan biiyiik giinah ve tevbe

anlayislarini inceleyecegiz.

Bir insanin veya mezhebin giinah meselesine bakisi, iman terimine ne anlam
verdigi ile alakalidir. Bu ¢ercevede Miircie’nin imani tanimlamasi ii¢ grup halinde
incelenebilir: Cehm b. Safvan (128/745-46) ve taraftarlarinin olusturdugu birinci
gruba gore iman, kalple gerceklesen marifettir veya tasdiktir. Kiifiir ise bunu tersi
olan Allah’1 bilmemektir. Bu anlamda imanin ve kiifriin yeri kalp olmaktadir. Imanin
tanim1 noktasinda Miircie’den neset eden ikinci gruba gore iman, dil ile ikrar kalp ile
tasdiktir. “Iman” kelimesinin sozliikteki anlami olan “tasdik” manasiyla dogru
orantili olan bu anlamda kalp ve dil ile gerceklesmeyen bir imanin tam olmayacag,
bunun da dolayisiyla kiifrii doguracagi vurgulanmistir. Imana bu anlamim Bisr b.
Giyas el-Merisi (218/833) ve taraftarlar1 vermistir. Ancak bu tamim Miircie’nin
cogunluk goriisii oldugu gibi Ebu Hanife tarafindan da benimsenmistir. Imanin
tanimu ile ilgili Miircie igerisindeki {iciincii ve son goriis de, onun sadece dille ikrar
oldugu seklindedir. Kiifiir de Allah’1 dil ile inkar etmektir. Bu tanimi Miircie
icerisinde Muhammed b. Kerram (255/869) ve taraftarlar: benimsemistir'*.

Miircie icerisinde imanin mahiyeti ve tanimi ile ilgili olarak her ne kadar daha

cok gruplar sayilsa da'®’

genel olarak yukaridaki ti¢ grup tanimlama, Miircie’nin
iman anlayisinmi yansitmaktadir. Birbirinden farkli olan bu ii¢ tanimda ortak olan
nokta hicbir grubun amelleri imana dahil etmemesidir'*®. Buradan da anliyoruz ki
imanla ameli birbirinden bagimsiz goren tiim mezheplerde oldugu gibi Miircie de

giinah islemekle imanin kaybolmayacagini savunmaktadir.

3 Kutlu, a.gm. , 171.

B Kutlu, a.gm. , 177.

135 Kutlu, S6nmez, “Miircie”, TDVIA, istanbul, 2006, XXXII, 41; “Miircie Mezhebi: ...” , 172-174.
136 Kutlu, “Miircie Mezhebi: ...”, 191-192; “Miircie”, TDVIA, XXXII, 43.

7 el-Eg’ari, a.g.e. , 137-144.

138 Rutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 192.
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Iman tanimlarindaki bu ortak nokta ile beraber Miircie; “kiifiirle birlikte taatin
iman ag¢isindan insana bir faydasi olmadigi gibi imanla beraber masiyetin de imana

o ve e es s . . .. 13
zarar vermeyecegi” goriisiinii  benimsemistir'*’.

Miircie’nin  bu yaklasimu,
isimlendirilmeleri konusundaki en meshur ciimle, hatta slogan olmustur ve hasimlari
tarafindan da onlarin en ¢ok bu ciimleleri elestirilmistir. Bu elestirilere ragmen
Miircie bu ciimleyi Oyle sebepsiz yere sOylememislerdir. Onlart bu ciimleyi
sOylemeye iten en 6nemli sebep, Haricilerin kati tutumlar1 olmustur. Miircie iman ve

140 . .
. Miircie,

kiifiir noktasinda Haricilere muhalefet eden ilk firka olmuslardir
Haricilerin iman ve ameli birbirinden ayirmadan her giinahkar1 kafir gérmeleri,
“Miislimanim” diyenleri islam dairesi disina atarak yerine gore onlar1 6ldiirmeleri
veya onlara gayr-1 Miislim muamelesi yaparak onlardan hara¢ ve cizye almalari'*!
gibi uygulamalarina kars1 ¢ikmislardir. Bu yonlerden Haricilere karsi ¢cikan Miircie,
biiyiik giinah konusunda da Haricilerden farkli diisiinmiis ve biiyiik giinahin tanimi
ve unsurlart hakkinda onlara muhalefet etmislerdir. Biz de simdi bu konuyu ele

almak istiyoruz.

Aslinda Miircie “biiylik giinah”(kebire) kavraminin tanimi iizerinde pek
durmamislardir. Onlardan sadece Bisr el-Merisi (218/833), Miircie’nin bu konudaki
genel tutumuna aykir1 olarak biiyiik giinahi su sekilde tanimlamistir: “Allah’a isyan
edilen her sey biiyiik giinahtir'*>.” Yine Miircie’den bazilar da “giinahlar iki cesittir:
Bir kismu biiyiik giinahlar, bir kismi ise kiigiik gﬁnahlard1r143” diyerek giinahlar
kategorize etmislerdir. Bu noktalardan sonra anliyoruz ki her ne kadar tanim
tizerinde fazla durmasalar da Miircie, biiyiik-kiiciik giinah ayirimim1 kabul
etmiglerdir. Ancak iman tanimlarindan hareketle de sdyleyebiliriz ki, bu ayrimda su
kiiciik giinahtir veya su biiyiik giinahtir seklinde ayr1 bir tasnife gitmemisler, biiyiik

giinahin kapsamini genisletmemigslerdir.

Biiylik giinahlar konusunda, tanimindan ziyade Miircie’nin asil iizerinde

durdugu nokta, biiyiik giinah isleyenin ahkami olmustur. Bu ahkami da biiyiik giinah

139 es-Sehristani, a.g.e., 141; Kutlu, a.g.e. , 104.

140 Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 187.
1! Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 209.
12 el-Eg’ari, a.g.e. , 145; Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 105.

' el-Eg’ari, a.g.e. , 145-146.
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isleyenin diinyadaki durumu ile ahiretteki durumunu birbirinden ayirarak ele
almiglardir. Soyle ki, kible ehlinden biiyiikk giinah isleyenleri, imanli olmalar
dolayistyla miimin olarak kabul etmisler, ancak onlar1 biiyiik giinah isledikleri icin
ayni zamanda fasik saymiglardir. Miircie, fisk1 imanin zitt1 kabul etmediklerinden ve
amelleri imanin bir parcasi olarak gormediklerinden dolay1 biiyiik giinah isleyeni
fisk1 ve fiicuru ile birlikte kamil bir miimin saymaktadirlar. Onlarin durumlarin1 da
Allah’a birakmislar; Allah’in onlan dilerse affedecegini dilerse de cezalandiracagini
séylemislerdirm. Bu acidan elestirdikleri Haricileri tekfir etmemisler, durumlarini
Allah’a havale etmislerdir. Ebu Hanife de bu noktada irca fikrini benimsemis ve

Miircie gibi Haricileri tekfir etmemistir'®.

Miircie’nin biiyiik giinah isleyenler hakkinda ele aldigimiz bu tavri, hasimlari
tarafindan imani yozlastirmak ya da amellerin 6nemini kiiciik gormek olarak
algilansa da'*®, ashinda Miircie bu tavirla, biiyiikk giinah isleyen herkesi imandan,
Islam’dan ve Islam toplumunun bir iiyesi olmaktan ¢ikmis kabul eden Haricilerin,
onlara kafir muamelesi yapmalarina engel olmayr ve Allah’a inandigimm acik¢a
soyleyen kimseye, biiyiik giinah islemis bile olsa, Islam’da bir yer bulabilmeyi
amaclamislardir'®’. Miircie’ye gore tek bir iyilik bile sirk ve kiifriin disindaki diger

giinahlar1 ortadan kaldirabilir'*®

. Ancak Miircie’nin yumusak goriilen bu tavri, biiyiik
giinah isleyenin ne bu diinyada ne de ahirette ceza gérmeyecegi seklinde degil,
kusatici, kucaklayict bir tavir olarak anlagilmalidir'®®. Miircie’nin boyle bir anlayist
gelistirmesinde etkili olan ser’i delilleri de vardir. Bunlara kisaca deginmek gerekirse

karsimiza su maddeler cikmaktadir:

1. “Ey Inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1: Hiir ile hiir
insan, kole ile kole ve kadin ile kadin. Oldiiren, 6lenin kardesi tarafindan
bagislanmissa, kendisine orfe uymak ve bagislayana giizellikle diyet 6demek gerekir.

Bu, Rabbiniz'den bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem

14 Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 188.
145 Kutlu, a.g.e. , 108.
146 Kutlu, a.g.e. , 106.
47 Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 188.
8 Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 188.
149 Kutlu, a.g.e. , 106.
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verici azap vardir'"

.’ Miircie bu ayette gecen katile, Allah’in miimin diye hitap
ettigini ve oldiiriilen kimsenin kardesinin, katile din kardesi yapildigini soyleyerek

biiylik giinah isleyen kimsenin miimin oldugunu ileri siirmiislerdir.

2. “Ey inananlar! Yirekten tevbe ederek Allah'a doniin ki, Rabbiniz
kotiiliiklerinizi ortsiin, sizi, iclerinden irmaklar akan Cennetlere koysun. Allah'in
Peygamberini ve onunla beraber olan miiminleri utandirmayacagi o giin...">"”

3. “... Ey miiminler! Hep birlikte tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz'>>.”

4. ... Mimin erkekler ve mimin kadinlarin da tevbesini kabul

153
buyursun... 7

Miircie yukarida mealini verdigimiz Tahrim 8, Nur 31 ve Ahzap 73.
ayetlerdeki tevbe ile ilgili olarak, bu tevbelerin biiyiik giinah isleyenleri de
kapsadigini sdyleyip bu ayetleri delil olarak kullanmiglardir.

5. “Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarini
diizeltiniz; eger biri digeri iizerine saldirirsa, saldiranlarla Allah'in buyruguna
donmelerine kadar savasimiz; eger donerlerse aralarimi adaletle bulunuz, adil
davraniiz, siiphesiz Allah adil davrananlari sever'>*.” Miircie bu ayette, biiyiik
giinah sayilan adam oldiirmenin islenmesine ragmen Allah’in iki gruptan da iman
sifatint1  kaldirmadigin1  belirterek biiyiik giinah isleyenin miimin oldugunu

soylemislerdir'>.

Goriildiigli gibi Miircie biiylik giinah isleyen kisiyi kafir saymamak
noktasinda nazariyelerini nasslarla temellendirmislerdir. Aslinda bu teolojik
temellendirmeyi iman-amel ayrimi noktasindan hareketle yapmslardir'*®. Miircie’ye
gore terkini helal gormedikce namaz ve orug gibi farz ibadetlerin terk edilmesi imana

zarar vermeyeceg8l gibi peygamberi Oldiirenlerin bile kafir olmasi ancak

150 Bakara 2/178.

5! Tahrim 66/8.

152 Nur 24/31.

'3 Ahzap 33/73.

154 Hucurat 49/9.

3 Kutlu, a.g.e. , 106-107.

156 Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 180.
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peygamberin, peygamber oldugu icin Sldiiriilmesinden dolayi olmaktadir'’. Su halde
Miircie’ye gore, ister biiylik ister kiiciik olsun, herhangi bir giinah sebebiyle bir
miiminin kafir sayilmasina olanak yoktur. Yeter ki o dinin farzlarindan birisini ya da
birkacin1 inkar etmesin'”®. Miircie’nin bu tavri ashnda, biiyiik giinah isleyenin
ahirette hi¢ ceza gormeyecegi seklinde algilanmamalidir. Miircie hitkmii Allah’a
birakmig, Allah’in dilerse giinahkar1 affedecegini, dilerse de cezalandiracagini
sOylemislerdir. Bu agidan bakildiginda Miircie’nin diinyevi cezalar kaldirdig iddia

159

edilemez ~. Miircie, bu konudaki yumusak tavrim1 sadece iman-kiifiir noktasinda

gostermisler ancak hasimlari tarafindan bu anlayislar1 yanlis degerlendirilmistir.

Miircie, irca fikrini tevbe etmeden Olen kisinin durumu hakkinda da
savunmuglardir. Onlar, boyle birisinin affi veya cezalandirilmas ile ilgili kesin bir
hiikiim vermeyi uygun bulmayarak hakkinda verilecek hiikmiin Allah’a birakilmasini
savunmuslardir. Eger Allah, onlardan birisini affederse, onun durumundaki herkesi
affeder, demislerdir. Miircie’ye gore Allah tevhid ehlinden hi¢ kimseyi isledigi
biiylik giinah dolayisiyla ebedi olarak Cehennemde birakmaz. Onlara giinahlar
karsiliginda azap eder, daha sonra oradan glkar1r160. Miircie’ye gore tevbe etmeden
Olmiis birisi icin durum boyle olmakla birlikte, giinah islememis veya 6lmeden 6nce
tevbe etmesi sonucu giinahlar affedilmis bir miimin icin Cennetlik, kiifiir {izere 6len
birisi i¢in de Cehennemlik olduguna sahitlik edilebilir'®'. Miircie’nin  bu
sahitliginden anliyoruz ki, aslinda onlar mezheplerinin asl olan, bilinmeyen konuda
hiikkmii Allah’a birakma prensibini, tevbe meselesinde uygulamamislardir. Tevbe
etmeden Olen birisinin durumunu Allah bilir dedikleri halde, tevbe eden birisinin
giinahlarinin affedilecegine daha fazla bir giiven duyduklarimi goriiyoruz. Yani
Miircie, Allah’1n azabi konusunda ¢ok yumusak, rahmeti konusunda ise ¢ok rahat bir

tavir izlemis ve bu haliyle Havaric ve Mutezile’nin zitt1 bir halde bulunmuglardir.

Miircie, her ne kadar ¢ok giivense de, aslinda “tevbenin kabulii Allah’a

vaciptir” seklinde O’nun tevbeleri muhakkak kabul edecegine dair kesin bir sey

157 Kutlu, a.g.e. , 107.
158 Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 189.
159 Kutlu, “Miircie Mezhebi : ...”, 188.
160 Kutly, a.g.e., 112.
161 Kutlu, a.g.e., 115.
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soylememislerdir. “Diger bir kismu da, Allah’in emrine birakilmiglardir. Bunlara ya
azap eder ya da tevbelerini kabul eder. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir'®%.” ayetini esas alarak biiyiik giinah isleyenin durumu hakkinda kesin bir
hiikiim vermekten kaglnmlslard1r163. Yine bu cekince de “Siiphesiz Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalanlar1 ise diledigi kimseler icin
bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis
olur'®.” ayeti de etkili olmustur. Bu noktadan hareketle Miircie, Allah’in vaidinde
gizli bir istisnanin oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gére Allah’in va’di noktasinda
ise boyle bir istisna yoktur. Ciinkii sevap ve miikafatlandirma Miircie’ye gore bir
fazilet ve iistiinliiktiir, Allah onu ifa eder. Va’dden donme bir noksanlik ve yalan
olacagindan va’dini yerine getirir. Cezalandirma ise bir adalettir. Allah’in o konuda
istedigi sekilde tasarruf hakki vardir. Bu nedenle vaidden donmek noksanlik

sayilmaz, ¢iinkii bu fazilet sahibi ve bagislayan birisinin vasfidir'®®

. Goriildiigi iizere
Mutezile’de oldugu gibi Miircie de adalet gerekgesiyle, Mutezile’nin zitt1 bir tavir
icerisinde olmustur. Ama her iki mezhebin de ortak hareket noktalar1 “Allah adildir”

Onermesini ispatlamaktir.

Va’d ve vald noktasinda Miircie, Allah’in Kur’an’da gegen vaidlerini
degistirmesini ve biiyiik giinah isleyenlere azap etmemesini miimkiin gormiiglerdir.
Allah onlara giinahlar1 6l¢iisiinde azap edebilir ama yine de isi Allah’a kalmistir.
Ancak ebedi Cehennemde kalmayacagi kesindir. Onlara gore ebedi Cehennemde
kalmak kafirler icin gecerlidir'®. Ancak Miircie’ye gére Kur’an’da ve hadislerde
gecen tehdit ve uyarilar miiminleri de kapsar, hasimlarinin iddia ettikleri gibi onlar,

bu nasslar miiminlere hitap etmez dememislerdir'®’.

Miircie, biiylik giinah isleyenler hakkinda sefaatin de hak oldugunu, Rasliin

sefaatinin hem miimin hem de fas1g1 kapsadigim sbylemislerdirl(’g.

12 Teybe 9/106.

19 Kutlu, a.g.e. , 141-142.
1% Nisa 4/48.

165 Kutlu, a.g.e. , 142.

1 Kutlu, a. ge. , 142, 144.
T Kutlu, a.g.e. , 142-143.
1% Kutlu a.g.e. , 146.
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Sonug olarak Miircie biiyiik giinah isleyenleri miimin saymak noktasinda
hemfikirdirler'®. Onlara gore boyle bir durumda olan kisinin eger diinyevi bir cezasi
varsa, o kisi bu cezasimi ceker ancak onun ahirette Cennetlik veya Cehennemlik
oldugu meselesi Allah’a kalmistir. Allah dilerse onu affeder, dilerse de cezalandirir.
Bununla birlikte Miircie’ye gore biiyiik giinah isleyenin ebedi Cehennemde kalmasi
s0z konusu degildir. Onlara gore Allah onu cezalandirsa bile boyle bir kisi cezasin
cekip Cennete girer; ciinkii ebedi Cehennem sadece kafirler i¢indir. Biiylik giinah
isleyen kisi tevbe etmeden 0ldiigili takdirde durumu boyledir. Fakat o tevbe etmisse
Allah tarafindan affedilmesi biiyiik bir olasiliktir. Ciinkii onlara gore Allah, kullari
lehine valdinden donebilir ancak va’dinden donmez. Bu durum Allah’in adaletinin
geregidir. Miircie’nin bu kusatic1 tavri Ehl-i Siinnet tarafindan da benimsenmis ve

genis kitlelerin Islam’a girmesinde etkili olmustur.

C- Ehl-i Siinnet’e Gore Giinah ve Tevbe :

Ehl-i Siinnet, olusum ac¢isindan Hariciler ve Miircie’den daha sonra tesekkiil
etmislerdir. Bu nedenle onlar, giinah ve tevbe kavramlarin1 degerlendirirken bu

ekollerin fikirlerini incelemis ve degerlendirmelerini bu sekilde yapmislardir.

Ehl-i Siinnet’e gore, imanin hakikati kalbin tasdikidir. O halde iman vasfin
tasiyan bir insan, bu vasfa zit olan bir seyi (inkdr) kendinde bulundurmadig siirece
miimin olmaktan ¢ikmaz. Sirf sehvetin, nefsani arzularin, kiskanghigin vb. galebe
calmasi ve sevkiyle giinaha tesebbiis eden ve kebire isleyen kimsenin bu hali Allah’1
tasdike aykir1 olmamaktadir. Onlara gore ozellikle bu nevi davraniglar ceza gorme
korkusu, affedilme {imidi ve giinahtan tevbe etme azmi ile beraber yapilirsa, kalpteki
tasdike muhalif hi¢cbir durum olusturmazlar. Ehl-i Stinnet bu gibi giinahlarin ancak
“harami helal sayma veya haram ve helali hafife alma” suretiyle islendigi takdirde
kiifiir olacagini ileri siirmiistiir. Ciinkii bu gibi seyler tekzip (yalanlama) alametidir.
Sari, yani Allah ve Resulii, bazi giinahlar tekzip alameti kilmistir, bu konuda

tartisma yoktur. Bunun boyle olusu da ser'i delillerle malum olmustur. Puta tapmak

' ibn Hazm, a.g.e. , III, 273.



34

170
vb.

Ehl-i Siinnet giinahkar1 degerlendirirken dayanak olarak aldig1 ayet ve
hadislere bakarak, asi ve giinahkdr olan sahislara miimin isminin verilmekte
oldugunu ve bu yiizden onlara bu ismin verilmesi gerektigini ifade etmektedirler.
Ornegin: “Ey iman edenler, adam oldiirme hadiselerinde iizerinize kisas farz kilindi”
(Bakara, 2/178); “Ey iman edenler, Allah'a nasiih tevbesiyle (ve samimi bir sekilde)
tevbe ediniz” (Tahrim, 66/8); “Eger miiminlerden iki grup birbirini oldiiriirlerse

aralarint bulunuz...” (Hucurat, 49/9). Bu manaya gelen daha pek ¢ok ayet vardir'”".

Genel olarak Ehl-i Siinnet’in giinah ve tevbe ile ilgili olarak belirttigi bu
noktalara kisaca degindikten sonra bir drnekleme olmasi agisindan Ehl-i Siinnet’in
icerisinde bulunan Matiiridiyye mezhebinin bu konudaki gériislerini -bulundugumuz
cografyanin biiylik cogunlugunun bu mezhebe mensup olmasini da hesaba katarak-
ele alarak ¢alismamiza devam etmek istiyoruz.

Itikatta Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi’yi (333/944)

172 j
. Imam

imam kabul edenlerin olusturdugu mezhebe Matiiridiyye mezhebi denilir
Matiiridi, Ebu Hanife’nin akaide dair eserlerini okumus, onun koydugu cercevede
ama ondan farkli bir metotla bu eserleri ele almistir. Bu yilizden, her ne kadar
Matiiridiyye’yi Hanefi mezhebine katanlar olmussa da, Imam Matiiridi kullandig
metotla farkli bir mezhebin temellerini atmistir. Bu mezhep de kendi adina nispetle

“Matiiridiyye”dir'”>.

Matiirid? diisiincedeki genel anlayis, insanin 1yiyi ve kotiiyii ne sadece akil ne
de sadece vahiy ile bilemeyecegi, akil ve vahyin birleserek iyi ve kotii hakkinda
insana bilgi verecegi seklindedir. Matiiridilere gore adaletin iyi, zulmiin ¢irkin olmasi
gibi herkeste ortak anlayis olusturan konular1 akil bilebilir. Zaten onlara gore akil,
vahiy olmadan da c¢ikarim yapabilecek bir giicte olmalidir. Ancak onlara gore akil,

her ne kadar iyiyi ve kotiiyii belirli bir dereceye kadar bilebilse de bu iyi ve kotiiniin

0 Et-Taftazani, Sa’diiddin Mesud b. Omer, Kelam [lmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid, Trec.
Siileyman Uludag), istanbul, 1997, 263.

"I Et-Taftazani, a.g.e. , 263-264.

"2 Goleiik-Toprak, a.g.e. , 53.

' Goleiik-Toprak, a.g.e. , 54.
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sonuglarin1 ve baglayiciligini yani sevap ve giinahi bilemez. Bunun icin de vahye

ihtiyaci vardir' .

Imam Matiiridi’ye gore giinahlar1 Allah yaratir. Ciinkii ona gore, “Allah her

seyin yaraticisidir'”>”

. Bu her fiil de oldugu gibi giinahta da iki yon olmasindan
dolayidir. Giinah kesb etme yoniinden insana, yaratma yoniinden Allah’a aittir.
Insanlar kendilerinde bulunan ciizi irade sayesinde fiili yapmak ister, yani onu kesb
eder; Allah da insanin bu kesbi sonucunda onun istedigi fiili yapabilmesini saglamak
icin gereken giicii ve ortami hazirlar. Boylece Imam Matiiridi’ye gore her fiil gibi
giinah da insan ile Allah’in ortak iiriinii olarak ortaya ¢ikmis olmaktadir. Ancak
Allah’in insanin ciizi iradesini yaratmamasindan Otiirii insan yaptigr giinah ve

. . - 176
sevabin sonucunu yiiklenebilmektedir .

Imam Matiiridi’ye gore fiil, sevap veya ceza igin bir mahal teskil edemez.
Fiildeki sevap veya ceza ancak ona yoOnelen kast ve niyet itibari iledir. Bu agidan
serri ve zulmii yaratan da yiice Allah’tir. Ciinkii Matiiridi’ye gore gercek yaratici

sadece yiice Allah’tir'”’.

Imam Matiiridi’ye gore Kkiifiir, sirk ve nifak aym anlamlara gelmektedir. O,

kafir, miisrik ve miinafig1 iman bakimindan ayni gormiistiir' .

Imam Matiiridi, nasslar1 goz Oniinde bulundurarak, giinahlarin biiyiikk ve
kiiciik ayrimini1 kabul etmistir. Ona gore Kur’an’da “el-Lemem” olarak ifade edilen
ve Allah ve Ras(lii tarafindan azabi bildirilmemis giinahlar, kiictik giinahlardir. Yine
sirk ve kiifiir disinda kalan tiim giinahlar da Imam Matiiridi’ye gore kiiciik giinahtir.
Nasslar’da “kebire veya fahise” olarak isimlendirilen biiyiik giinaha gelince, bu da
diinyada cezasi, ahirette azabi bildirilmis ve insanlarin uzak durmasinin istenildigi

giinahlardir. Ayrica ¢okca islenen yasak fiil de ona gore biiyiik giinah olmaktadir'”.

174 Yaman, Mehmet, Keldm’da Giinah ve Tevbe, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Sel¢uk Universitesi
SBE, Konya, 2006, 87; es-Sabiini, Nureddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr, el-Bidaye fi Usili’d-Din
(Matiiridiyye Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu), DIiB Yay. , Ankara, 2000, 55-57.

'3 En’am 6/102; Rad 13/39; Ziimer 39/62; Mii’min 40/62.

176 Yaman, a.g.e. , 87; es-Sabiin, a.g.e., 129-138.

77 Y aman, a.g.e., 88.

178 Bebek, a.g.e. , 98.

179 Bebek, a.g.e., 99-100.
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Imam Matiiridi’ye gore kiifriin cezas1 ebedi Cehennemdir. Nasslarda oldugu
gibi akil da bunu gerektirir. Ciinkii kafir omrii boyu kiifiir fiilini islemis; sonsuza
kadar da yasasa bu fiilini islemeye devam edecektir. Ebedi Cehennem bu manada
sadece kafirler i¢indir. Biiyiik giinah isleyen kimse ise eger tevbe etmemis, diinyevi
bir ceza géormemis, affa mazhar olamamis ve sefaate de nail olamamissa, giinahi
kadar bir ceza cektikten sonra Cehennemden ¢ikar ve Cennete girer. Nasslarda
ornegin katl, faiz gibi, biiyiik giinah isleyenlerin ebedi Cehennemde kalmasi, kisinin
o fiilleri helal sayarak islemis olmasindan dolayidir. Bu da o kimsenin imanin1 yitirip
kafir oldugunu gostermektedir. Kiigiik giinahlar konusunda ise Imam Matiirid}

onlarin insanin ceza ¢cekmesine sebep olabilecegini sdylemektedir'*".

Imam Matiiridi’ye gore tevbenin kabul edilebilmesi icin liim halinden 6nce

yapilmis olmasi (Nisa 4/18)"®'

gerekir. Ona gore tevbenin kabulii i¢in de giinahin
bilmeden islenmis olmas1 sart degildir. Ciinkii her giinahta tercih edilen fayda ve
zarar1 bilmeme durumu vardir ve her bir giinah cahillikle islenmistir. Yine Imam
Matiiridi’ye gore tevbenin Nisa 4/18. ayetin igeriginden hareketle, hemen giinahin
akabinde olmadig: takdirde kabul edilmeyecegini soylemek de dogru degildir. Ciinkii
ayetteki anlam giinahtan rahatsizlik duyulup onun hafife alinmamasi ve 6liim anina
birakilmamasi gerektigine isaret etmektedir. Tevbe kiifiir ve sirk de dahil her tiirlii
giinahi affettirebilir (Enfal 8/38)'®2. Aym sekilde Matiiridilere gére tevbe islenen
giinahin diinyevi cezasint da diislirlir ama bu sadece kafirler igindir. Eger
Miisliimanlara boyle bir kural uygulanirsa, onlar giinahi hafife alabilir ve tekrar

isleyebilirler. Ama kafirleri onceki suglar1 icin cezalandirmak, onlar1 Islam’a

girmekten alikoyacaktir'™.

Matiiridilere gore islenen giinahin sonucunu, tevbe edilmese bile, yapilan taat
ve ibadetler yok edebilir (Bkz: Bakara 2/271; Enfal 8/271; Hud 11/114). Ancak

bunun icin kiginin imanli olmasi, yani Miisliiman olmas1 sarttir. Yine Matiiridilere

'%0 Bebek, a.g.e. , 103-105.
181 «yoksa (makbul) tevbe, kétiiliikleri yapip yapip da kendisine 6liim gelip catinca, “Iste ben simdi
tevbe ettim” diyen kimseler ile kafir olarak 6lenlerinki degildir. Bunlar icin ahirette elem dolu bir azap
hazirlamisizdir.” Nisa 4/18.
'8 «Ey Muhammed! inkar edenlere soyle: Eger vazgecerlerse, gecmis giinahlari bagislamir. Eger

donerlerse, dncekilere uygulanan ilah? kanun devam etmis olacaktir.” Enfal 8/38.
'S Bebek, a.g.e. , 107-108.
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gore biiyiik giinahlardan ka¢inmak da bazi giinahlarin, tevbe olmasa dahi, affi1 i¢in bir
yoldur. Ayni1 sekilde hakkinda diinyevi bir ceza bulunan bir sugun o cezasini cekmek,
tevbe mahiyetinde olup, tevbe edilmese dahi o giinahin uhrevi cezasini diisiirebilir.
Matiiridiler, zaruret halinde islenen giinahlarin da giinah mesabesinde olmayip
onlardan tevbe edilmese bile uhrevi cezasinin olusmadan ortadan kalkacagini
soylemislerdir. Olmemek icin doymayacak kadar domuz eti yemek, bu duruma bir
ornek olarak gosterilebilir. Matiiridilere gore uhrevi cezanin tevbesiz kalkmasinin
son yolu da sefaattir. Onlara gore sefaat, Allah’in miisaade ettigi kisilerin, uhrevi
cezalarinin kalkmasi i¢in giinahkarlara yardim etmesidir. Onlara gére bu durum
nasslarla sabittir (Bkz: Bakara 2/255; Yunus 10/10; Meryem 19/87). Sefaat
Matiiridilere gore, Mutezile’nin iddias1 gibi, giinah1 affedilmis-giinahsiz kisiler igin
degil giinahkérlar icindir. Yoksa sefaatin bir anlam1 kalmaz. Tiim bu yollar disinda,
Matiiridilere gore Allah’in giinahkar cezalandirmasi iizerine vacip olmayip Allah

dilerse liitf-u ilahi ile bir giinahkar1 tevbe etmese dahi affedebilir'®*.

Matiiridilere gore biiyiilk gilinah isleyen kimse kafir degil miimindir. Bu
konuda, cesitli giinahlar1 islemelerine ragmen Allah’in kendilerine iman sifati ile

seslendigi insanlarin bulundugu bir¢ok ayet-i kerime mevcuttur'®:

“Ey iman edenler! ...Ancak oldiiriilen kimse, kardesi (6ldiiriilenin
varisi)..."*®” Bu ayette adam oOldiiren kimseye Allah, “iman edenler” diye seslenip o
kimsenin oldiirdiigii kisi ile hala din kardesi oldugunu sdylemektedir. Bu da

giinahkarin imanl oldugunu gostermektedir.
“Ey iman edenler’ Yapmayacagimz seyleri nicin soyliiyorsunuz 2'*"”...

Matiiridilere gore yine Allah Kur’an’in bir¢ok yerinde kendisinin bagislayici

oldugunu sdylemistir (Ornegin Bkz: Gafir 40/3)'%®

. Nisa suresi 48 ve 116. ayetlerinde
ise kiifiir digindaki giinahlar1 istedigine bagislayacagini agikca vurgulamistir.

Matiiridilere gore eger biiyiik giinah islemis kisi kafir sayilirsa o zaman bu ayetler

184 Bebek, a.g.e. , 108-116.

'8 Bebek, a.g.e, , 123-132.

1% Bakara 2/178.

'8 Saff 61/2. Ayrica Bkz: Bakara 2/282; Hadid 57/16; Ali imran 3/159.

'8 «(Allah) Giinah1 bagislayan, tevbeyi kabul eden, azabi agir olan, liituf sahibidir. O’ndan bagka ilah
yoktur. Doniis ancak O’nadir.” Gafir 40/3.
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hiikiimsiiz kalmis olur; ¢iinkii o zaman ortada Allah’in bagislayacagi kimse kalmaz.
Bu durum da kiifiir disinda islenen giinahlarin kiifiir olmadigini, dolayisiyla biiyiik

giinah isleyenin kafir degil miimin oldugunu gosterir'®’.

Imam Matiiridi, kiiciik veya biiyilk giinah isleyenlere kiifiir veya sirk
kavramini nispet etmeyi dogru bulmamistir. Bu konuda Allah’in, Peygamberinden
kendisi ve miiminlerin giinahlar icin istigfarda bulunmasi istegini'®® delil olarak
gostermistir. Oysa Allah’in Peygamberinden kafir veya miisrik icin istigfar etmesini
dilemesi miimkiin degildir: “Allah’a ortak kosanlar i¢in af dilemek ne Peygamber’e
yarasir ne de inananlara''.” Aym sekilde kafir ve miisrik disinda miinafiklar1 da
Allah miimin kabul etmemis, Hz. Peygamber’e onlarin cenaze namazini1 kilmamasini
emretmistir' >, Buradan da anlagilmaktadir ki, Allah’in Peygamber’inden giinahkar
miiminler i¢in istigfarda bulunmasim istemesi onlarin imanli olduklarina delalet

etmektedir'®>.

Imam Matiiridi, Mutezile ve Haricilerin tevbesiz giinahlarin affolunmayacagi
anlayislarina da karst ¢cikmistir. Ona gore tevbesiz affedilebilecek giinahlar oldugu

gibi tevbesiz affolunmayacak giinahlar da mevcuttur. Allah “Ey Miiminler ! Hepiniz

Allah’a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz!**.” , “Ey iman edenler ! Samimi bir tevbe

ile Allah’a doniin, umulur ki Rabb’iniz sizin kotiiliiklerinizi orter'®.” gibi ayetlerle
tevbenin 6nemini vurgulamis; ayrica “Onlar icin magfiret dilesen de dilemesen de
birdir. Allah onlar1 kesinlikle bagislamayacaktir. Ciinkii Allah yoldan cikmus
toplulugu hidayete erdirmez'*®.” vb. ayetlerle bagislamayacagi giinahlarin da

olduguna isaret etmistir'”’.

'% Bebek, a.g.e. , 133.

190 «Sunu bil ki Allah’tan baska ilah yoktur. Hem kendinin hem de miimin erkek ve miimin kadinlarin
giinahlariin bagislanmasini dile.” Muhammed 47/19.

P! Tevbe 9/113.

192 «“Onlardan 6lmiis bulunan hicbirine asla namaz kilma, onun kabri basinda da durma! Ciinkii onlar
Allah ve Restliinii inkar ettiler ve fasik olarak oldiiler.” Tevbe 9/84.

193 e]-Matiiridi, a.g.e. , 420-421.

" Niir 24/31.

" Tahrim 66/8.

"% Miinafikéin 63/6.

Y7 el-Matiiridi, a.g.e. , 421.
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Imam Matiiridi, kiiciik giinahlar sebebiyle kafir olunacagim soyleyen
Haricilere, Peygamberler ve velilerin de kiiciik giinah tiiriinden isler yapabilecegini

sOyleyerek bu fikrin yanlighgini géstermek istemistir'*®.

Matiiridilik’in ornekliginde gordiigiimiiz lizere sonug¢ olarak Ehl-i Stinnet’in,
giinah ve tevbe konusunda mutedil bir ¢izgiyi yakalamayr amacladiklarim
gormekteyiz. Ehl-i Siinnet, “ben Miislimanim” diyen bir kisinin, giinah islemekle
imanmn1  kaybetmeyecegini, Allah’in tiim giinahlar1 bagislayict  oldugunu
vurgulamislardir. Onlara gore Allah kisiyi cezalandirmada ya da tevbeleri kabul
etmede bir vuclbiyet icerisinde degildir. Tevbe etmese dahi Allah, giinahkar
bagislayabilir. Bu durum onun adaletine golge diisiirmez. Ancak Ehl-i Siinnet buna
ragmen, tevbenin giinahlarin aff1 icin ¢ok 6nemli oldugunu sdylemislerdir. Giinahkar
muhakkak tevbe etmelidir. Ehl-i Siinnet’e gore Allah, tevbe ile biiyiik-kiiciik tim
giinahlar1 bagislayicidir. Onun tevbesiz bagislamayacagi yegane giinah, sirk ve

kiiftirdiir.

Hariciler, Miircie ve Ehl-i Siinnet’in giinah ve tevbe anlayislar1 hakkindaki
fikrilerine degindikten sonra simdi arastirmamizin son ve asil boliimii olan

Mutezile’nin giinah ve tevbe anlayisina deginmek istiyoruz.

%8 el-Matiiridi, a.g.e. , 423.
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IKINCIi BOLUM

MUTEZILE’DE GUNAH ve TEVBE

“Hasan el-Basri’nin meclisine bir adam gelerek soyle dedi: ‘Ey dinin imamai!
Giiniimiizde, biiyiik giinah isleyenleri tekfir eden bir topluluk tiiredi. Bunlara gore
kebire (biiyiik giinah) kiifiirdiir ve insan1 dinden cikarir. Bunlar Havaric bakiyesidir.
Bagska bir cemaat de kebair ehlini iimitlendirmekte, kebirenin imana bir zararinin
olmayacagini soylemektedir. Bunlara gore de amel imanin riiknii degildir. Kiifiirle
birlikte taat fayda vermedigi gibi imanla birlikte masiyet de zarar vermez. Bunlar
timmetin Miircie’sidir. Sen itikat acisindan bu hususta bize nasil bir yol 6nerirsin ve

bu meseleyi nasil ¢ozersin 7’

Bunun iizerine Hasan el-Basri biraz diisiindii, cevap vermeden 6nce Vasil b.
Ata soyle dedi: ‘Bana gore kebire isleyen ne mutlak miimin ne de mutlak kafirdir. Bu
durumda o el-menziletii beyne’l-menzileteyndedir. Ne miimindir ne de kafir.’
Bunlar1 soyledikten sonra kalkip mescidin revaklarina dogru yoneldi ve burada
Hasan el-Basri’nin cemaatinin sordugu sorulara cevap veriyor ve goriislerini
tekrarliyordu ki, Hasan el-Basri: ‘Vasil bizden ayrildi’(itizal etti) dedi. Boylece o ve

arkadaglar1 Mutezile olarak adlandirildilar'.”

Mutezile mezhebinin ortaya c¢ikmasi ile ilgili meshur olan bu hikaye bizlere
Mutezile’nin olusumunun giinah isleyen kisinin durumu hakkindaki goriisleri
sayesinde oldugunu gostermektedir. Mutezile’nin kurucusu olarak sayilan Vasil b.
Ata’nin kelami goriislerinin ana merkezi de biiyiik giinah isleyen kisinin konumu
(miirtekib-i kebire) etrafinda olusmustur’®. Bu acidan Mutezile mezhebinin giinah
ve tevbe hakkindaki diisiincelerini anlayabilmek icin mezhebin usfl-i hamse (bes

kaide)sinden “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesinin incelenmesi gerekmektedir.

9 en-Nessar, Ali Sami, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Cev. Osman Tung, insan Yay. ,

Istanbul, 1999, 1I, 158-159.
200 en-Nessar, a.g.e. , II, 180.



41

A- el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn :

Mutezile’nin bu ilkesi, yukarida da deginildigi gibi mezhebin ortaya cikis
sebebi olarak goriilen biiyiik giinah isleyen kisi hakkinda goriis beyan etmektedir.
Yine bu ilke miimin, kafir, miinafik gibi kavramlarin manalarim da icerdigi icin

201

“isimler ve hiikiimler” meselesi olarak da bilinmektedir™ . el-Menzile beyne’l-

menzileteyn 1stilah olarak, biiyiik giinah isleyenin iki isim arasindaki ismini, iki

hiikiim arasindaki hiikmiinii bilmek olarak tarif edilebilir?’.

el-Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinde Oncelikle isimler meselesini ele
almak istiyoruz. Miisliiman oldugu halde biiyiik giinah isleyen kisiye hangi ismin
verilecegi noktasinda mezhepler arasinda ihtilaflar olusmustur. Haricilerin geneli
boyle bir kisiye “kafir” demis ve onu Islam dairesinin disina atmlslard1r203. Miircie
ise boyle biri hakkinda goriis beyan etmekten kacginsa da diinyevi ahkamda ona
“miimin” demis ve biiyiik ya da kiiciik olsun giinahlarin imana zarar vermeyecegini;
miiminin en sonunda Cennete girecegini soylemislerdir’®. Bu birbirinin celisigi olan
iki goriis, Mutezile’nin bu konuda farkli bir yol izlemesine neden olmustur. Mutezile
biiylik giinah sahibi olan kisiye ne miimin ne de kafir demislerdir. Onlara gore boyle

205 Mutezile’nin bu ismi kullanma

bir kimse ancak “fasik” olarak isimlendirilebilir
sebebini daha 1iyi anlayabilmek i¢in bu ismin manasinin ortaya konmasi

gerekmektedir.

Fasik, liigatte “cikmak” anlamina gelmektedir. Terim olarak ise fisk, isyan
etmek ve Allah’m emrini terk etmek anlamina gelip kiifiirden daha genel bir anlami
ifade etmektedir’®®. Kur’an’1-Kerim’de kok halinde yedi, ¢ekimli fiil olarak on ve
fasitk seklinde de otuz yedi yerde gec¢mektedir. Bazi ayetlerde Yahudiler,
Hiristiyanlar, miisrikler ve miinafiklardan soz edilirken c¢ogunun fasik oldugu

bildirilmistir (mesela bkz. Bakara 2/99; Al-i Imran 3/110; Maide 5/47, 59; Tevbe

201 gadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemadani, Serhu’l-Usiili’l-Hamse,
Kahire, 1965, 137, 697.

202 Kadi, Serh, 137.

203 el-Eg’arf, a.g.e. , 103.

204 es-Sehristani, a.g.e., 141.

2% Kadi, Serh, 697; ibn Hazm, a.g.e. , III, 273.

2% 9zdemir, Metin, a.g.m., 599-500.
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9/67). Diger baz1 ayetlerde ise fisk ve fiisik miiminlere nispet edilmektedir (bkz.

Bakara 2/197, 282; Nur 24/4)*"".

Fasik kavraminin, tiim bu anlatilanlardan sonra Kur’an’1 bir kavram oldugu
gérﬁlmektedirzog. Ayrica Hz. Peygamber ve ashabinin da bu kavrami kullandiklari,
sozlerine bakildigi zaman goriilmektedir’. Ancak islam’in ilk devrinden beri var
olan bu kavramin, hicri ikinci ylizyila gelindiginde Kelami mezhepler tarafindan,
anlam alam tartisilir olmugtur. Fasik kavramim Kelami bir terim haline getiren ilk
kisi olan Vasil b. Ata, “biiyiik giinah isleyen kisi ne miimindir ne de kafirdir. O, bu
ikisi arasinda bir yerde fisk mertebesindedir” diyerek bunun {immetin icma’
oldugunu belirtmistir. Ona gore biiyiilk giinah isleyen kisiye Hasan-1 Basri fasik
miinafik, Hariciler fasik kafir, Miircie fasik miimin, Sia nimet kiifrii icerisinde
bulunan fasik demistir. Buradan da anlasiliyor ki ihtilaflar bir yana birakilirsa biiyiik

210 Ama

giinah isleyen kisiye fasik denilmesi noktasinda ittifak oldugu goriilmektedir
bu ismi ozellikle kullanan ve ardindan gelen Islam alimlerinin bu isim iizerinde
onemle durmalarina sebep olan Mutezile’dir. Mutezile’ye gore fisiga miimin
denilemez. Ciinkii miimin diinyada Ovgiiyii, ahirette ise sevab1 hak etmis, Allah’a
dost olan kimseye verilecek bir isimdir. Fasik ise isledigi biiyiik giinah dolayisiyla bu

ozelliklerini kaybetmistir®''

. Yine Mutezile’ye gore fasik’a kafir de denilemez ciinkii
kafir de diinyada yerilmeyi ahirette de cezay: hak etmistir. Ancak onlara gore fasikta
sehadet vesair hayir ameller mevcut olup inkar yonii olmadigi i¢in, Allah ve
Rasuliine inanmakla asli kafirden daha iistiin bir mevkide bulunmaktadir®'?. Bu
sonuglardan sonra Mutezile, biiyiik giinah isleyene “fasik” denilmesinin en uygun

isim oldugunu diisiinmiislerdir.

Yine Mutezile biiyiik giinah sahibinin isimlendirmesi noktasinda farkli bir
yaklasim olan, Hasan el-Basri ve Bekriyye’nin, biiyiik giinah isleyenlerin miinafik

oldugu seklindeki goriislerini’’® tenkit etmis, biiyiik giinah isleyenin miinafik

27 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fasik”, TDVIA, stanbul, 1995, XII, 202.

28 Ozdemir, a.g.m. , 499.

209 Yavuz, a.g.m. , 202.

210 fbn Hazm, a.g.e., III, 276; Mu’tik, a.g.e. , 261; Yavuz, a.g.m. , 202-203.
210 Kadi, Serh, 140-141, 701-702.

212 Kadi, Serh, 139, 140, 701-704, 712-714, 717-718.

1 [bn Hazm, a.g.e. , III, 273.
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olmadiginmi sdylemislerdir. Mutezile’nin bu konudaki fikirlerini ele almadan evvel
miinafik kavrami iizerinde kisaca durmak istiyoruz. Sozliikte yuvasina girmek,
oldugundan bagka goriinmek manasina gelen “nifak” mastarindan tiiremis bir sifat
olan miinafik, “inanmadigi halde kendisini miimin gdsteren kimse” demektir®'®,
Kisaca manasi, Kur’an ve Nebi’ye iman edip de kendisine biitiin hareketlerini ilham
eden kiifrii, o suretle gizleyendir’". Nifak kavrami Kur’an’1-Kerim’de kok halinde
tic, cekimli fiil olarak iki ve miinafik seklinde yirmi yedi ayette ge¢cmekte olup bes
yerde miinafik erkeklerin yaninda miinafik kadinlar da zikredilmistir. Ayrica Kur’an,
diger bir¢cok ayette miiminler ve kafirlerden baska ii¢c temel inan¢ grubundan biri
olarak miinafiklardan da bahsetmektedir. Kur’an’da Miinafik{in adl1 miistakil bir sure
de mevcuttur®'®. Kelami acidan miinafik kavramini, Hariciler’den Ibadiyye oldugu
sOylense de esas itibart ile ilk kullanan Hasan el-Basri olmustur. Hasan el-Basri, bu
kavram ile Miircie tarafindan Onemi azaltilan amellerin 6nemini ortaya koymaya
caligmistir. Yani ona gore miinafik, ahiretten ziyade diinya isleri ile ilgilenen ve her
adimda ilahi cezadan korkmayan, imani ciddiye almayan kimsedir’'’. Ona gore

insanlar ya miimin ya kafir ya da miinafiktir. Iste bu ayrima Mutezile kars1 cikmustir.

Mutezile’ye gore miinafik, biiyiik azaba miistehak olan kisiye denir. Ciinkii o,
kiifriinii gizlemis, Islam’1 aci§a vurmustur. Biiyiik giinah isleyen kiside ise boyle bir

durum yoktur218

. Mutezile’ye gore miinafik, nifakim1 gizlerse, Miisliimanlar arasinda
Miisliman muamelesi goriir. Nifakin1 gizlemeyip kiifriinii ac¢iga vurursa tevbeye
davet edilir, tevbe ederse Oldiirlilmez. Onlara gore biiyiik giinah isleyen kimsenin
miimin olmadigi, Allah’in kitabinda kendisine miimin hiikmii uygulanmadig: icin
kesindir. Kafir olmadig1 da kesindir; ¢iinkii ona kafir hiikiimleri de uygulanmamustir.
Biiyiik giinah isleyenin miinafik olmadigi da kesindir; zira Rasfliin siinnetinde biiyiik

giinah isleyene miinafiklara uygulanan ahkam uygulanmamistir. Bu nedenle

24 Alper, Hiilya, “Miinafik”, TDVIA, istanbul, 2006, XXXI, 565.
Y fzutsu, a.g.e. , 67-68.
216 Alper, a.g.m. , 565.

27 [zutsu, a.g.e., 68-69.

218 Ozdemir, a.g.m., 505.
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Mutezile’ye gore biiyiik giinah isleyenlerin Allah’in isimlendirmesi ile “fasik facir”

olduklarinda siiphe yoktur".

Mutezile, biiyiik giinah isleyen kisiye fasik ismi verilmesinin en uygun goriis
oldugu seklindeki fikirlerini soyle temellendirmeye ¢alismuslardir: Ornegin Mutezile

“Hi¢ miimin fasik gibi olur mu? Bunlar elbette esit olmazlar*"”

ayetine bakarak
fasigin miiminden farkli bir konumda bulundugunu sdylemislerdir. Yine onlara gore
giinahkara fasik ismi verilmesi, Selef’in de goriisiidiir. Ornegin Hz.Ali, kendisine
yaptiklart biat1 bozan Haricilerle savastiktan sonra onlara Miislim, miinafik, miisrik,
kafir gibi isimlerin verilmesini uygun gormemistir. Bu agidan Mutezile, biat1 bozarak
itaatten ¢ikan Haricilere verilen “bagy” ismi ile biiyiik giinah isleyene verilen “fasik”
ismi arasinda bir isim ve kavram benzerligi oldugunu ileri siirmiislerdir’'. Ancak
Mutezile’nin bu goriisiine Ehl-i Siinnet karsi ¢cikmistir. Ehl-1 Siinnet’e gore kiifiir ve
iman disinda bagka bir mertebe yoktur. iman1 olan kimseler, tamamen giinahkar ve
kafir sayillamaz. Ciinkii Allah “Biz Miisliimanlar1 suglular gibi kilar miy1z? Size ne
oluyor, nasil hiikiim veriyorsunuz?***” demistir. Bu ayette suclular Miisliimanlardan
ayrilmistir. Bu da onlarin kafir olduklarim1 gostermektedir. Yine Allah, “Sizi alevler
sacan atese kars1t uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz ceviren en bedbaht kimse
girer’™” demistir. Ahirette Cennet ve Cehennem disinda bir yurdun olmadig
kesindir. Ehl-i Siinnet’e gore Cennete ancak Miisliimanlar, Cehenneme de -6zellikle
bu ayetten hareketle- yalanlayip yiiz ¢evirenlerin girecegi goriilmektedir. Yalanlayip
yiiz ¢cevirenler ise ihtilafsiz, kafirdir. Peygamberimiz (s.a.v.) de “Miisliimanin kafire,
kafirin Miisliimana veraseti caiz degildir” demistir. Bu s6z ile Rasil (s.a.v.) dini,
kiifiir ve Islam olarak nitelendirmis, ona iiciincii bir asil katmamistir. Iste tiim bu
nasslara dayanarak Ehl-i Siinnet, iman ve kiifiir disinda, din ismi olarak iigiincii bir
secenegin bulunmadigint sdylemislerdir. Mutezile’nin iddia ettigi fasik ismi, tipki
miicrim gibi Allah’in giinah isleyeni nitelendirmek icin kullandigr bir isimdir™*.

Mutezile’nin “fasik” isminin dogrulugunu pekistirmek i¢in ileri siirdiigii ayetlerde

2 Mu'tik, a.g.e. , 258.

220 Secde 32/18.

21 Bilgin, Mustafa, Tefsirde Mutezile Ekolii, Basiilmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi SBE. ,
Bursa, 1991, 44.

222 K alem 68/35-36.

2 Leyl 92/14-16.

>4 [bn Hazm, a.g.e. , III, 276.
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de*® isyan edenin, bir miimini kasten oldiirenin ve iftirada bulunanm fasik diye
isimlendirilmesine karsin inan¢ derecesinin ne oldugu belli degildir**®. Ancak
Mutezile, “itizal” ismine uygun olarak el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesine sahip

cikip fasigin bir inang nitelendirmesi oldugu fikrinde icm’ etmislerdir®’.

el-Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinde isimlendirme sorunu noktasinda
biiyiik giinah isleyen kisiye “fasik” diyen Mutezile, “fasik”in ahkami noktasinda da
farkll bir goriise sahiptir: Fasik, iki konum arasinda bir yerdedir; miimin de degildir
kafir de. O tevbe etmeden oldiigii takdirde, ebedi olarak Cehennemde kalacaktir.
Allah’in bu kisiyi affetmesi ya da ona acimasi caiz degildir. Yani biiyiik giinah
isleyen kisi inan¢ olarak miimine benzese de ameli olarak miimine degil kafire
benzer. Inang olarak miimin ile kafir arasinda yer aldi1 icin de azabi kafirinkinden
daha hafif olur*®. Bu gériisiin kapsamina baktigimiz zaman Mutezile, biiyiik giinah
isleyen kisinin imanin1 kaybetmesi dolayisiyla tipki kafirler gibi ebedi Cehennemde
kalacagimi diisiinmiiglerdir. Bu fikir bize Haricilerin kat1 tutumunu animsatmaktadir.
Ancak Mutezile, Hariciler gibi biiyiik giinah isleyen kisiye diinyada iken Kkafir
dememis, bundan c¢ekinmislerdir. Bu c¢ekince de Miircie’nin biiyiik giinah isleyen
kisinin durumunu Allah’a havale etmesindeki kaygilari anmimsatmaktadir. Ancak
Mutezile, Miircie gibi ahiret konusunda iyimser kalmamus, fasik dedigi biiyiik giinah
isleyen kisiyi ebedi olarak Cehenneme gondermekten cekinmemislerdir. Mutezile,
Miircie’nin “bir kisinin zemmedilmesi ve Allah’in diigmani olmasi i¢in tevhit
sehadetinin terki sarttir” soziine, “bir kisinin Muhsin ve Allah’in dostu olmasi i¢in

22 Buradan da

biiyiik giinahlardan sakinmak gerekir” soziiyle yanit vermislerdir
anliyoruz ki Mutezile’nin biiylik giinah isleyenin ismi ve ahkami konusunda ortaya
koydugu fikirlerinin altinda Hariciler ile Miircie arast bir ¢izgi yakalama cabasi

yatmaktadir. Su da bir gercektir ki Mutezile Hariciler kadar kat1 olmasa da yaklasilan

225 Bkz: Bakara 2/26-27; Al-i imran 3/ 82, 110; Maide 5/26-27, 47, 49; En’am 6/49.

226 Aydinli, a.g.m. , 41.

27 Isik, Kemal, Mutezile’'nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
1067, 72.

8 Muvu’tk, a.g.e. , 256.

¥ ibn Hazm, a.g.e. , 111, 277.
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cizgi acgisindan biiyiik giinah isleyen kisinin ebedi Cehennemlik oldugunu

diisiinmekle Haricilere yakin bir konum arzetmislerdir®’.

Siiphesiz bir sistemin veya mezhebin ahiret tasavvuru, iman anlayislari ile
paralellik arzedecektir. Bu nedenle Mutezile’nin el-menzile beyne’l-menzileteyn
esaslarinda ileri siirdiikleri fikirler iman anlayislar1 cercevesinde olmustur.
Mutezile’ye gore iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel etmektir”'. Bu acidan
Mutezile amel etmeyi imandan saymakla, amele ne kadar 6nem verdiklerini
gostermiglerdir. Hatta Mutezile’den bazilart bu ameli sadece farz olan ibadetler
olarak degil farz olsun nafile olsun tiim taatler olarak gdrmiislerdir®>. Bu bakimdan
Mutezile’nin din ile imani esit gordiiklerini anliyoruz**®. Bu imanin icerisine ameller
de girince elbette ki kacinilmaz olarak bir ameli terk eden dini terk etmis duruma
diismiis olmaktadir. Dini terk eden de ebedi Cehennemlik olmustur. Mutezile’nin

fasiga ebedi Cehennemi layik gormesinin altinda bu neden yatiyor olsa gerektir.

Mutezile’ye gore Allah, imani emretmis ve kiifrii yasaklamistir. Iman
giizeldir; kiifiir ¢irkindir. Ancak Allah iman olsun kiifiir olsun kulun higbir fiilinin
yaraticist degildir. Taatleri de masiyetleri de kulun kendisi yaratir. Bu sebeple onlar

Allah’a izafe edilemezler®*

. Ciinkii Mutezile, Allah’in ser ve zulmiin, kiifiir ve
masiyet olan bir fiilin kendisine izafe edilmesinden miinezzeh oldugu hususunda
ittifak etmislerdir. Onlara gore Allah, nasil adli yaratmakla adil oluyorsa zulmii
yaratmasi halinde de zalim olacaktir. Ayrica Mutezile, genel olarak, Allah’in kullar
icin en uygun fiili yaratmasimn O’na vacip oldugunu da séylemislerdir™. Bu agidan
Mutezile, Allah’in giinahlari irade etmedigi hususunda fikir birligi etmislerdir*®.
Onlarin iman hakkindaki tiim bu diisiincelerinden anliyoruz ki, Mutezile’ye gore bir
kulun giinah islemesini mazur gosterecek hicbir ozrii yoktur. Bu da bizlere, onlarin

fas181 ebedi Cehennemlik gormelerinin diger bir sebebini daha aciklamaktadir.

230 el-Bagdadi, a.g.e. , 105.

»l Golciik-Toprak, a.g.e. , 122-124.
232 el-Eg’arf, a.g.e. , 221.

233 Bilgin, a.g.e. , 42.

234 el-Eg’arf, a.g.e. , 198.

23 es-Sehristan, a.g.e.,58.

236 el-Es’ari, a.g.e., 199.
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Iman anlayis1 cercevesinde biiyiik giinah isleyen kisiyi degerlendiren
Mutezilenin, uhrevi ahkam konusunda ne diisiindiigii bu baglamda ©Onem
kazanmaktadir. Bu yiizden simdi bu konuyu ele almamizin yararli olacagina

inaniyoruz.

B- Mutezile’ye Gore Miirtekib-i Kebire (Fasik)’nin Uhrevi Durumu:

Mutezile’nin bir kisiyi miimin olarak gérmesi i¢in o kisinin farz veya nafile
tim taatleri yerine getirip fisk olarak adlandirilabilecek fiil ve sozlerden uzak
durmasi gerektiginden bahsetmistik. Aslinda Mutezile, bir insan1 iman acisindan
degerlendirirken, olaya diinyevi ahkamdan ¢ok uhrevi sonu¢ agisindan bakmisglardir.
Onlarin fasig1 diinyada nasil degerlendirdigine kisaca deginmek gerekirse, Mutezile
fasigin nikahimin gecerli, mirasinin helal, kestiginin yenebilecegini ve Miisliiman

kabristanina defnedilebilecegini soylemislerdir™’

. Yine Mutezile’ye gore tevbe etmis
fasiga had cezasi uygulanmasina gerek yoktur. Mutezile’nin bazi fakihlerine gore bu
gerekli goriilse de uygulanan bu had cezasini, cezanin karsiligi olarak degil de o
kimseleri bir imtihan ve temizleme araci olarak gormek gerekmektedir. Tipki
Allah’in salih kullarina hastalik gonderip onlar1 imtihan ederek temize ¢ikarmasi
gibi***. Diinyevi ahkamda fasiga Ehl-i Siinnetten pek farkli davranmayan Mutezile,
uhrevi anlamda bu kadar yumusak olmamiglardir. Tevbe etmeden 6lmiis fasig1 ebedi

Cehennemde goren Mutezile, bu fikrini usul-ii hamse olarak bilinen bes esaslari

icerisinde yer alan “el-Va’d ve’l-Vaid” ilkesine bagl kalarak ortaya atmislardir.

Mutezile’ye gore, el-Va’d ve’-1 Vaid, teklife konu olan miistehak medh veya
zemm, bunlar1 takiben de sevap ve ikabdir®®®. Birer 1stilah olarak el-Va’d, Allah’in
iman ve taat ehli kullarina sevap verecegine, el-Vaid ise kiifiir ve masiyet sahiplerini
cezalandiracagina dair haberlerini ve bu smiflara ahirette, haber verdigi muameleyi

240

kesinlikle yapacagini anlatan kavramlardir™". Mutezile’nin va’d ve vaid esasi, tarihi

bakimdan miirtekib-i kebire’nin durumuyla ilgili tartismalarin bir sonucu ve ayrintisi

27 ibn Hazm, 111, 273; Kadi, Serh, 713.
238 Kadi, Serh, 648-649.

29 Kadi, Serh, 611.

0 Kadi, Serh, 134-135.



48

olarak ortaya ¢cikmistir. Ciinkii bu konu Cemel ve Siffin savasina katilan insanlar
hakkinda miimin, kafir, miinafik ya da ikisi arasinda bir yerde seklindeki
tanimlamalarla alakalidir. Bu sekildeki isimlendirmelerin diinyevi bir tarafi oldugu
gibi uhrevi bir tarafi da vardir. Bu sebeple insanlarin isledikleri giinahlardan dolay:
cezalandinlip cezalandirilmayacagi hususunun tartisilmasi giindeme gelmistir™'.
Aslinda Mutezile bu esastaki kavramlar ile Allah’in adil oldugunu ispatlama amaci
giitmiislerdir. Allah Teala kullarin1 giinah islememeleri konusunda uyarmis, buna
ragmen giinah isleyenleri Cehenneme atip orada birakacagimi sOylemistir. Ayni
sekilde kendisinin gosterdigi sekilde yasayanlart da miikafatlandiracagim
belirtmistir. Allah’in bunlar1 belirtmesi bir sozdiir ve O’nun bu séziinden donmesi ise
zuliim olacaktir. Allah ise zuliim dahil her tiirlii giinahtan miinezzeh olduguna gore

242 Mutezile

biiylik giinah isleyenin affi caiz olmayip ebedi Cehennemde kalacaktir
bu yaklasimiyla, itaatkarin ovgiiyli ve Cenneti, isyankarin da zemmi ve Cehennemi
hak edecegini, Allah’in da bu fiillere hak ettigi karsiligi vermesinin O’na vacip
oldugunu diistinmiislerdir. Bu diisiincesini akli bir temele oturtmaya calisan
Mutezile, teklifin bir kiilfet oldugunu, kiilfetin ise nimeti getirecegini
diisiinmiislerdir. Bu nimet de sevap olup eger sevap ortadan kaldirilirsa teklifin

zuliim ve abes olmasi kacimlmaz olacaktir. Allah ise bundan miinezzehtir**’

. Aym
sekilde insan yaratilis1 geregi cirkine arzulu, giizele soguktur. Bu yiizden kendisini
cirkinden uzak tutacak bir sey gerekmektedir. Bu da Allah’in vaididir. Vaidin ise
uygulanmamasi insani dolayli olarak ¢irkine tesvik manasi tasiyacagindan muhaldir.

Bu ise Allah icin caiz olamaz”**.

Mutezile, vaid anlayiglarim1 ortaya koyarken delil olarak aldiklari ayetlerin
zahirl manasim esas almislar ve bu ayetlerin hiikiimlerinin haber verilen sifati tasiyan
biitiin simiflart kapsadigimi ve bu kapsamin da kati oldugunu kabul etmislerdir.
Mutezile’ye gore Allah zahirin disinda bir anlam murat etseydi bunun delilini de

ortaya koyardi. Boyle bir durum s6z konusu olmadigina goére bunu iddia etmek

241 Aydinl, a.g.m. , 42.
22 Kadi, Serh, 621.
B Kadi, Serh, 614-615.
M Kadi, Serh, 620.
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Allah’a, kullarinin yararina olan bir seyi acikca bildirmedigi icin, iftira olacaktir”®.

el-Vaid ilkesine bagli olarak Mutezile acisindan biiylik giinah isleyen kisinin
durumunu bdylece tespit ettikten sonra Mutezile’nin va’d ve vaid anlayiglarinin tam
olarak ortaya konmas: i¢in mezheplerinin sevap ve giinah anlayislarina tesir eden

baz1 noktalarin da belirlenmesinde yarar vardir.

C- Mutezile’ye Gore Insanin Fiilleri ve Karsihklar::

Mutezile’ye gore Allah kiifiir, giinah ve baskasina ait hi¢bir fiilin yaraticisi

% Mutezile’ye gore eger insan herhangi bir

degildir, insan kendi fiilini kendi yaratir
seyl yapmak hiirriyetine sahip degilse, insanin isledigi iyi ve kotii fiillerden dolayi
miikafat ve ceza gérmesi anlamsiz olur. Eger Allah insanlar belirli fiilleri islemeye
zorlamis olsaydi o zaman Allah’in o fiillerden dolay: insanlar cezalandirmasi zuliim

olurdu®¥’.

Bunun sonucunda anliyoruz ki, Allah’in bir kimseyi ahirette
cezalandirmasi tamamen o kimsenin kendi fiilleri yiliziinden olmaktadir. Mutezile’ye
gore, Allah’in insana yapamayacagi ve kendisinde o isi yapmaya dair bir gii¢ ve fiil
hissetmedigi bir is1 emretmesi imkansizdir**®. Yine Mutezile, hayir ve ser tiim fiilleri
kulun kendisinin yarattigini, bu yaratmada Allah’in roliiniin dogrudan degil dolayh
oldugunu soylemislerdir. Mutezile’ye gore Allah sonradan olusan bir irade ile diler,
O’nun zati ve kadim bir irade ile dilemesi dogru degildir. Bu acidan onlara goére
kendi fiilinin yaraticisi olan insan, bir seye o sey var olmadan 6nce kadirdir. O sey
var oldugunda, ona kadir olmakla vasiflanamaz>*. Yani insanda fiillerin meydana
gelmesini saglayan gii¢ (istita’a) insanda fiilden once mevcuttur. Fiilden ©nce
bulunan bu kudret fiille baglantili degildir™’. Bu nedenle Mutezile Ehl-i Siinnetin,

“fiilleri Allah yaratir kul ise sadece kesb eder” seklindeki anlayisini, anlamsiz oldugu

nedeniyle reddetmektedirler. Mutezile’ye gore Allah kullarinin fiillerini yaratsayd,

245
246

Bilgin, a.g.e. , 34.

el-Eg’arf, a.g.e. , 198.

7 Giindogar, Hamdi, “Mutezile Mezhebinde insanin Fiilleri Problemi”, CUIFD, cilt VIII/2, Sivas,
2004, 205.

248 Giindogar, a.g.m. , 208; Aydinli, a.g.m. , 45.

249 Eg’ar, a.g.e., 199.

2% Golciik-Toprak, a.g.e. , 248, 251.
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insanlar o fiilleri yapmazlardi. O zaman da teklif, va’d ve vaid batil olurdu. Ciinkii

teklif, talep etmektir®".

Mutezili anlayisa gore insanin fiillerinin nasil yaratildig: ile ilgili bu kisa
malumattan sonra simdi, Mutezile’ye gore insanlarin bu fiillerinin Allah tarafindan

nasil degerlendirildigini incelemek istiyoruz.

Mutezile’ye gore Allah’in, insanlar icin hayirli olan1 yaratmasi {izerine
vaciptir. Bu viicubiyette, Allah’in insanlar i¢in yarattigi menfaatler ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Birincisi “lituftur” ki, failin baskasina verip vermeme hususunda
serbest oldugu yarardr. ikincisi “1vazdir” ki Allah’1 tazim ve yiiceltme (iclal) disinda
elde edilen menfaattir. Uciinciisii de “sevaptir” ki Allah’1 tazim ve yiiceltme yoluyla
elde edilen menfaattir. Bu anlatilanlara gore birine verilen bir menfaat ya hak
edilmistir ya da hak edilmemistir. Eger hak edilmeden verilmisse bu bir liituftur.
Bunun aksine eger hak edilerek verilmisse, burada iki ihtimalden biri vardir: Eger
Allah’1 tazim ve yiiceltme disinda hak edilmislerse bu durumda ivaz s6z konusudur.
Ya da Allah’1 tazim ve yiiceltme seklinde hak edilmislerdir ki, bu durum da

252
sevaptir—".

Mutezile’ye gore Allah’in liitufta bulunmadig hicbir canli yoktur. ivazi ise
Allah miikellef olana da olmayana da verir. Sevap ise sadece miikellef olana verilir.
Miikellefe verilecek bu sevabin diinya da mi ahirette mi olacagt konusunda
aralarinda ihtilaf olsa da Mutezilenin 6nemli alimlerine ve hakim goriisiine gore
sevap ahirette gerceklesecektir™. Mutezile’ye gore kulun hak etmesi durumunda
sevap Allah’a vacip olmaktadir. Bu vaciplik sorumlu ve gerekli kilinan fiili tesvik
icin olur. Ciinkii sevabin failine onu islemek zorluk verir veya o zorluga diismiis kisi
hiikkmiinde olur. Bunun i¢in Allah’in 6vgiisiinii hak eder. Mutezile burada Allah’in
fiili ile kulun yaptig1 arasinda bir birlestirme gayreti icerisindedir. Bu yiizden kulun

iyilik ve kotiiliikleri sevap ve ikaba benzetilmistir™".

5l Giindogar, a.g.m. , 210-213.

2 Kurt, Hasan, “Islam Inancina Gore Sevap Kavrami”, CUIFD, cilt X/1, Sivas, 2006, 205.
23 Kurt, a.g.m., 205-206.

4 Kurt, a.g.m. , 206.
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Mutezile’nin  bahsettigimiz, Allah’in insan icin yarattifi menfaatler
noktasinda iddia ettigi hususlar sistemli bir hale getirmek gerekirse, bunlar1 kisaca

sOyle ortaya koyabiliriz:

1- Istihkdk: Mutezile, insanlarin Allah’a itaat etmeleri sonucu elde
edilecekleri sevabi; masiyet islemeleri sonucu onlara uygulanacak ikabi (cezay),
onlarin amellerinin hakki olarak (istihkak) kabul etmislerdir. Onlara gore insan bu
sonucu diinyadaki cabasi neticesinde elde etmistir. Bu acidan Mutezile insandaki
gayreti gOsteren halis bir tevbe olmaksizin sadece masiyetlerden vazgecilmesini
yeterli gormemislerdir. Boyle bir durum miikellefi Allah’in affina giivendirecegi ve
giinahlara tesvik edecegi i¢in onlar acisindan caiz degildir. Biiyiik giinahlarla ilgili
durum boyle olmakla beraber, kiiciik giinahlar onlara gore tevbesiz affedilebilir.
Mutezile azabi, kétiiliiklerden caydirici olarak zaruri gormiislerdir. Eger Allah,
biiylik giinah isleyen bir insam tevbesiz bagislarsa itaatkar ile giinahkar esit kabul
etmis olur. Bu ise Allah’in adaletine golge diisiirecektir. Buradan da anliyoruz ki
Mutezile’ye gore Allah’in amellerin hakkini vermesi iizerine vacip olup bu agidan
Cennet ve Cehennem amellerin hakki olarak muamele yurdu olmaktadir. Ehl-i
Siinnet ise bu anlayisa karsi cikmis ve Cenneti Allah’in bir fazli olarak kabul
etmislerdir. Ehl-i Siinnet’e gore Allah giinahkéar tevbesiz de affedebilir. Mutezile ise
vaidden donmeyi (hulf) caiz gormemis ve bunun yalan anlamina gelecegini

soylemislerdir™”.

2- Tefaddul (Fazl): Mutezile’ye gore tefaddul, amellerin karsilig1 olan sevaba
(istihkak) ziyade olarak verilen sevabin ismidir. Bu yiizden sevap hak edilmis
menfaati, tefaddul ise hak edilmeden alinmis fazla sevabi ifade eder. Bu agidan
bakildig1 zaman Mutezile, masiyetlerin hakk: olarak cezada fazlalig1 kabul etmemis,

ama sevapta ziyade anlamina gelen tefaddulii kabul etmislerdir®®,

3- Ivaz: Daha 6nce kisaca bahsettigimiz gibi ivaz Allah’1 yiiceltme ve tazim
disinda elde edilen menfaattir. Mutezile, amellerin karsilifi olarak istihkaki kesin,
sevap acisindan tefaddulii caiz gordiikten sonra, ilahi adalet anlayiglar geregi,

cocuklar ve hayvanlar gibi miikellef olmayan canlilarin 6lmeleri veya baslarina gelen

>3 Bilgin, a.g.e. , 35.
>0 Bilgin, a.g.e. , 36.
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musibetler sonucu onlara bir bedel (ivaz) verilmesi gerektigini diisiinmiislerdir.
Mutezile’ye gore, Allah’in miikellef olmayan ¢ocuklara ve hayvanlara verdigi elem
aslinda bir giizelliktir. Allah, onlara bunun karsiligim1 ahirette verecektir. Allah’in
onlara elem vermesi miikelleflere ibret olmasi icindir. Ayrica Mutezile hayvanlara ve
cocuklara verilecek ivazi da aksi zuliim olacagindan istihkdk saymuslardir®’.
Mutezile’ye gore Allah’in ahirette kiiciik cocuklara elem vermesi caiz degildir.
Onlara gore Allah, biiluga ermemis ¢ocugun aklini kemale erdirerek onlar1 salih
kullar1 arasina katacaktir. Cocugun miimin veya kafir ¢ocugu olmasi bu durumu
degistirmez. Her insan Islam fitrat1 iizere dogdugu ve bu cocuklarin temyiz cagina

ulasmadiklari i¢in onlarin durumu bu sekilde degerlendirilmelidir™®.

el-Va’d ve’l-vaid ilkesi kapsaminda Mutezile’nin insanlarin fiillerini
degerlendirislerini kisaca ele aldiktan sonra simdi Mutezile’ye gore giinah kavramini

ele almak istiyoruz:

D- Mutezile’ye Gore Giinah :

Mutezile’nin giinah ile ilgili olarak ne diisiindiigii hakkinda calismamizin
bundan oOnceki kisimlarinda cesitli bilgiler vermistik. Burada ise bu bilgileri

toparlayarak daha sistematik hale getirmek istiyoruz.

Mutezile, ameli imandan bir ciiz saymakla —ve Mutezile’den bazilarina gore
farz/nafile her taatin imandan sayilmasi dolayisiyla- Allah’a kars1 islenen her tiirlii
kars1 ¢cikmayr giinah olarak adlandirmiglardir. Ancak bu anlamda giinahlarin biiyiik
ve kiiciik (kebair ve sagair) ayrimim1 da kabul etmislerdir. Aslinda, Mutezile ahirete
giinahkar olarak giden kimseyi, sonug itibariyle kafirden pek farkli gérmemislerdir.
Bunun temelinde Allah’1 adil gostermek cabasi yatmaktadir. Bunun kebair-sagair

cergevesinde boyle anlagilmasi gerekmektedir.

Mutezile alimleri hangi giinahin biiyiik, hangi gilinahin kiiciik oldugu
hususunda ihtilaf etmiglerdir. Kimisi “hakkinda vaid bulunan her giinah biiyiik;

hakkinda vaid bulunmayan her giinah ise kiiciiktiir” demistir. Kimisi “hakkinda vaid

»7 el-Es’ard, a.g.e. , 213-123; Bilgin, a.g.e. , 36-37.
»% Bilgin, a.g.e. , 37.
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bulunan her giinah biiyiiktiir. Biiyiikliikte, biiyiik giinaha benzeyen her giinah da
biiytiktiir. Hakkinda vaid bulunmayan her giinah veya buna benzeyen her giinah ise
kiiciiktiir” demistir. Kimisi de ‘“kasten islenen her giinah biiyiiktiir” demistir™. Kadi
Abdiilcebbar biiyiik ve kiiciik giinahi tarif ederken, kebire, “failin ikab1 ya muhakkak
ya da mukadder olarak sevabindan fazla olan sey”, sagire ise “ failin sevabi ya
muhakkak ya da mukadder olarak ikabindan fazla olan sey” diye tarif etmistir”®.
Yani Mutezile’ye gore insanin ya iyiligi (sevab1) ya da kotiiliigii (gtinah1) fazladir.
Bunlardan hangisi fazla ise kisi ona nispet edilir. Aslinda aralarindaki ihtilaflar da
dahil Mutezile, biiyiikk ve kiiciik giinah ayriminda Ehl-i Siinnetten pek farklh
diisinmemislerdir. Ancak biiylikk ve kii¢iik giinah isleyenin ahkami noktasinda

Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasinda belirli ayriliklar bas gdstermistir.

Mutezile, biiyiik giinah isleyen kisiyi, tevbe etmeden 6ldiigii takdirde ebedi
Cehennemlik olarak gormiislerdir. Ancak kii¢iik gilinahlarin, biiylik giinahlardan
kacinildigi zaman Allah tarafindan bagislanacagin1 sdylemislerdir. Mutezile’den
kiicik bir grup ise bu kiiciik giinahlarin da biiyiikler gibi ancak tevbe ile
bagislanacagim soylemistir®®'. Fakat Mutezile’nin genel goriisine gore Allah’m
kiiciik giinahlar1 bagislamasi, biiyiik giinahlardan kaginmanin bir karsiligi ve Allah’in
onlara bir faziletidir. Yani Mutezile’ye gore biiyiik giinah islememis bir Kkisi,
Cehennem yiizii gormeyecektir. Ancak biiyiikk giinah isleyen ise tevbe etmedigi
takdirde, Cehennemden ¢ikamayacaktir. Ifrat tefrit arasindaki bu anlayisiyla
Mutezile, bir yandan kebire sahibini ebedi Cehennemde gormekle Miircie’nin
yumusak tavrina, diger yandan da sagire sahibinin hi¢c Cehennem yiizii
gormeyecegini sOylemekle Haricilerin kat1 tutumuna muhalefet etmis; sanki bu iki

goriis arasinda bir orta yol tutmuslardir.

Giinah konusunda bu sekilde diisiinen Mutezile, giinahkarin ebedi azaptan
kurtulmasi i¢in tevbe etmesi gerektigini sdylemislerdir. Bu yiizden simdi Mutezile

acisindan tevbe konusunu ele almak istiyoruz.

259 el-Eg’ari, a.g.e. , 224.

20 Kadi, Serh, 632.
261 el-Es’ari, a.g.e. , 224.
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E- Mutezile’ye Gore Tevbe :

Mutezile, tevbe kavramina gercekten ¢ok 6nem vermislerdir. Mutezile’nin
giinah anlayisinin sonucuna baktigimiz zaman, tevbenin insan1 ebedi atesten kurtaran
tek care oldugunu goriiyoruz. Ciinkii Mutezile’ye gore kebire isleyen kisi, her ne
kadar kafir olarak nitelendirilmese de, imanin1 kaybetmis, bu nedenle isledigi kebire
sonucu ebedi Cehennemi hak etmistir. Eger bu kisi tevbe ederse, imanini tekrar
kazanacak ve tevbesinde sebat etmesi durumunda bir daha asla Cehennem yiizii

gormeyecektir.

Mutezile’ye gore tevbe, Allah’in vaidindeki hiikiimleri degistirebilecek bir
kavramdir. Onlara gore tevbe, cezayr ve miistehak olunan zemmi (yerilmeyi,
kotiilemeyi) ortadan kaldiran fiiller i¢in kullamlan bir isimdir*®®. Tevbe vb.
konularda Mutezile, anlayis olarak sahidin gaibe uygulanmasi prensibini
uygulamiglardir. Onlarin bu konuya iliskin yaklasimlarinin tezahiiriinii, tevbenin
itizar (6ziir dileme) kavramina benzetilmesi olarak gormekteyiz. itizari, “yapilan
kotiiliik sonucu miistehak olunan zemmi (yerilmeyi, kotiilemeyi), Oziir dilenmesi
sonucu ortadan kaldiran bir isim” olarak tarif eden Mutezile, tevbe ve itizar1 bu

acidan aym cins kabul etmis, sadece isimlerinin farkli oldugunu séylemislerdir”®.

Mutezile’ye gore tevbe, Allah’a kabul etmesi, insana da tevbe etmesi
acisindan vaciptir. Onlara gore insan, tevbenin vacip oldugunu anlayabilmek icin
diinyadaki itizar kavramina bakmalidir. Kisi bir kotiiliikk yaptiginda veya birine bir
kotiligi dokundugunda, karsisindakinin onu affetmesi icin ondan oziir dilemesi
gerekmektedir. Kisinin yaptig1 kotiiliik, bu hal iizere, 6ziir dileyene kadar devam
eder; oziir dilediginde ise Oziir, yani kotii durum, ortadan kalkar. Eger, 6ziir dileyen
insanin bu Oziir dilemesini, kendisine kotiilikk yapilan kisi kabul etmezse, bu
durumda hatay1 isleyen insan, iizerine diisen gorevi yapmis, Ozriinii dilemis ve
tizerinden “kotii” lafzim kaldirmistir. Kendisinden 6ziir dilenen kisie ise, bu sefer
madur durumda iken Ozrii kabul etmemekle “kotii” sifatini kendi iizerine almis

olmaktadir. Bu drnekte oldugu gibi kisi, Oziir dilemeden nasil karsidakinin Ozriinii

62 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemadani, el-Mugni fi Ebvabi’t-
Tevhidi ve’l-Adl, Thk. Mustafa el-Seka, Kahire, 1965, X1, 311.
203 Kadi, Mugni, X1, 311.
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kabul etmiyorsa, Allah da tevbe etmeden kulunun giinahlarinmi affetmez. Allah’in,
tevbeyi kabuldeki durumu bir insanin bir 6zrii kabuliindeki durumu gibidir. Kisi eger
tevbe etmisse Allah’in o tevbeyi kabul etmesi iizerine vaciptir; aksi halde o, “kotii”
sifatin1 {izerine almis olur ki bu muhaldir. Ciinkii Allah tiim noksan sifatlardan

miinezzehtir’®.

Mutezile’ye gore bir kisinin verdigi zarar1 telafi etmesi iizerine vaciptir.
Miikellef olan kisi kendi hakkinda, yaptig1 ya da terk ettigi fiil nedeniyle, verilecek
azab1 ve zemmi bildiginde, bu azab1 ve zemmi ortadan kaldirabilmek i¢in gayret
sarfetmelidir. Ancak su bir gercektir ki bu azab1 ve zemmi ortadan kaldiracak tek sey
tevbedir. Bu yiizden tevbe gereklidir (vaciptir)*®. Burada sdyle bir soru ortaya
cikmaktadir: Eger kisi yaptig1 fiilin tevbeyi gerektirdigini bilmiyorsa bu durumda
ona tevbe vacip olmaz mi veyahut da bu fiilinden dolayr azap gerekmez mi? Bu
soruya Mutezile, miikellef olan kisinin kendisine vacip olan seyleri bilmesinin ona
sart oldugu cevabini vermislerdir. Bu durumda kisinin, azabin bilgisini 6grenmesi
yani yaptig1 veya terk ettigi fiilin azabi gerektirip gerektirmedigini 6grenmesi, eger
gerektiriyorsa ondan dolayi tevbe etmesi gerekir. Bu bilgiye sahip olmasa bile yine

de tevbe etmesi boyle bir kisiye vaciptir’®.

Mutezile’ye gore diinyevi Ozriin akli gerekliligi tevbe i¢in de gecerlidir.
Onlara gore bir yanlis yapildiginda, zemmin ortadan kalkmasi icin 6zriin gerekliligi
akilla bilinir®®’. Ashnda Mutezile, fiillerin dogrulugu ve yanhishgmnin da akilla
bilinebilecegini sdylemislerdir. Onlara gore insan akil yoluyla giizel ve ¢irkin olan
bilir, semi’ (seriat) ise onu meydana ¢ikarir. Semi’ burada bir seyin giizel ve ¢irkin
oldugunu icap ettirmez. O sadece akil gibi delalet yoluyla fiilin halini agiklar. Bu
durumda Mutezile’ye gore insanin isledigi fiiller, bizzat kendi 6z varliklarindan
dolayr iyi ve kotii olurlar. Bir fiilin iy1 ve kotii oldugunu ayirt etmek de aklin
vazifesidir. Bir fiilin iyi veya fena olusu kendi i¢ yapisindandir. Bu yiizden seriat

gelmeden once de o fiilin iyi veya fenaligi bellidir*®®. Fiilleri, kendi yapilarindan

264 Kadi, Mugni, XI, 312-316.
265 Kadi, Mugni, X1, 335.

266 Kadi, Mugni, XI, 335.

267 Kadi, Mugni, X1, 336.

% Golciik-Toprak, a.g.e. , 265.
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dolayi iyi-kotii kabul eden Mutezile, kisinin yaptig1 yanlisin (kotiiliiglin) ancak o fiili
kapsadigini, zemmin de ancak o fiile hasredilip, o insamin her yOniiyle
kotiilenmemesi gerektigini savunmuslardir. Yine kisinin koti fiili zemmedilirken de
akil Ol¢li alinmali, kisi ¢cok veya az zemmedilmemelidir. Burada akli devreden

cikarmaktan kacimilmalidir®®.

Mutezile, tevbenin yapilan yanlisla dogru orantili olmasini, yapilan yanlis ne
kadar biiyiikk ve c¢oksa, tevbenin de o kadar ¢ok yapilmasi gerektigini ileri

- . 270
siirmiislerdir” ™.

Buradaki biiyiiklik ve c¢okluk tevbenin yapisiyla alakalidir.
Mutezile’ye gore tevbe pismanlik ve azimden olusan bir yapidadir. Tevbe ile kisi
yaptig1 kotiiliikten pisman olmali, ayni sekilde gosterecegi azimle bir daha o
kotiilige donmemelidir. Bunu basaran kisi artik ne zemmedilir ne de ona azap
edilir’”". Tevbesinde veya Ozriinde pisman olmayan kisi, yaptig fiili telafi edemez ve
onun sonucunu ortadan kaldiramaz. Bu acidan Oziir ve tevbe icin pismanlik
zorunludur. Azim de gereklidir ama kisi azmetmese de tevbesi gecerli olur. Ciinkii
azim gelecekte olacak kotiiliigii engellemek amaciyla gereklidirzn. Bu durum azmin
gereksiz oldugunu diisiindiirmemelidir. Tevbede azim de vaciptir. Buradaki azim
kurtulusu istemek, Allah’a siginmak, kotiilikten men olmak ve giinah olan her
seyden uzak durmak manasindadir. Bu durumda tevbe 06zel bir azimle olusan

pismanlik olmaktadir®”

. Mutezile kisinin masiyette degil tevbe de 1srarcit olmasi
gerektigini sOylemislerdir. Akil da bu konuda 1srarct olmanin gerekliligini
gostermektedir. Kisi masiyet islese bile isledigi o masiyetten hemen tevbe etmelidir.
Ancak bu durum, baska masiyet islese de onun masiyyette 1srarc1 gibi goriinmesi

engellemis olacaktir®’*.

Mutezile tevbede pismanlik ve azme Onem vermekle birlikte tevbenin
hakikati ve mahiyetinin birbirinden farkli oldugunu diisiinmiislerdir. Onlara gore bazi

durumlar da pismanlik ve azim tevbe olur, bazi durumlarda ise olmaz®”. Ornegin

29 Kadi, Mugni, XI, 336.
70 Kadi, Mugni, XI, 336.
7V Kadi, Mugni, X, 319.
72 Kadi, Mugni, XI, 320.
3 Kadi, Mugni, X1, 344.
7 Kadi, Mugni, X1, 345, 346.
7P Kadi, Mugni, X1, 371.
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kisinin yaptig1 cirkin fiille alakali olmayan pismanlig1 tevbe olmayacaktir. Insanin
yaptig1 fiilden pisman olmasi ise o insanin itikat ve ilmi ile uyum gosterecektir®’®.
Kisi eger hirsizlik yaptiysa, itikat ve ilmi ile bu fiili, her masiyeti reddettigi gibi

tevbe ettigi andan itibaren reddetmelidir®’’.

Mutezile, ihsanin tesekkiirii gerektirdigi gibi kotiiliigiin de oziir dilemeyi
gerektirecegi, bu yiizden tevbenin vacip oldugu gériisiindedirler””. Bununla birlikte
kisi kotiiliigii sebebiyle bir zarar ortaya cikarmissa, o zarar telafi etmelidir. Bu oziir

dilenmese bile 6ziir dileme yerine gegecektir279.

Tevbeyi vacip olarak diisiinen Mutezile, bu vacipligi her giinah ig¢in
diisinmemislerdir. Onlar tevbeyi sadece biiyiik giinahlara has kilmislardir. Onlara
gore Kkiiclik giinahlara ise tevbe gerekmez. Ancak kisi her koti fiilin azabi
gerektireceginden korkarsa, bu durumda ona biiyiik-kii¢iik her tiirlii giinah i¢in tevbe
vacip olur™®’. Yine Mutezile, tekliften once gerceklesen giinahlardan dolay: da
tevbenin gerekmeyecegini diisiinmiislerdir. Bunun aksi, boyle bir kisinin zemmini ve
ikab1 (cezay1) gerektireceginden ve bu da Islam’a girmeyi zorlagtiracagindan dolay1
onlar tarafindan dogru bulunmamustir. Ancak kisi nefsini 1slah ya da c¢irkin islere
donmekten imtina icin boyle bir sey yaparsa bu durum dogru olabilir. Bu tiir
durumlarda tevbe etmek, semi’ (seriat) ag¢isindan da maslahat acisindan da uygun bir

281
durumdur™®".

Mutezile, tevbeyi hem bizatihi hem de itizar gibi insanin yaptig1 hatayi telafi
etmedeki gayreti gostermesi agisindan Onemsemektedirler. Kisinin tevbe etmesine
ragmen bu kisiye azap etmek ¢irkin bir is olacaktir. Bu ylizden tevbeyi kabul etmek
Allah icin (ahlaki acidan) vaciptir®™. Mutezile’ye gore tevbenin vacipligi zemmi ve
miistehak olunan ikab1 ortadan kaldiracaktir. Ayn1 zamanda tevbe isi sevap olacaktir.
Ancak Mutezile tevbede, sevaptan ziyade kisinin azaptan kurtulmasina Onem

vermislerdir. Tevbeden sonra yapilacak taatleri de sevaba ulastiracak vesileler olarak

276 Kadi, Mugni, XI, 350.
77T Kadi, Mugni, XI, 371.
78 Kadi, Mugni, XI, 325, 335.
9 Kadi, Mugni, XI, 325.
280 Kadi, Mugni, XI, 336.
21 Kadi, Mugni, X1, 336.
2 Kadi, Mugni, X1, 337.
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gdrmiislerdir™’. Yani kisi tevbe ile eksi durumdan nétr duruma gecmis, isledigi

taatlerle de onu nétr durumdan arti duruma gegirmistir.

Mutezile, baz1 miitekaddimin ulemanin tevbenin vacip olmadig: iddialarina
itiraz etmislerdir. Onlara gore tevbe, kisinin miikellef olmasindan Omriiniin sonuna
kadar vaciptir. Bunun aksi kisinin tevbeden sonraki taatlerini faydasiz, gecersiz
gormek gibidir. Ayn1 zamanda bu durumda azabin diismesi de siipheli olacaktir. Bu
ise dogru olmaz. Yine onlara gore eger tevbenin gegerliligi miitekaddimin ulemanin
dedigi gibi olsaydi, bu durum bir zararin daha biiyiik bir zararla ortadan kaldirilmasi
gibi olurdu. Ornegin Allah’1 inkar etmeden katl fiilini isleyen bir kisinin tevbesi
kabul olmasa, bu kisi katl’den daha kotii bir fiil olan Allah’a ortak kogsma giinahini

isleyebilir. Bu ise caiz olmaz™**,

Mutezile tevbenin, kisinin inanglar1 ile alakali bir durum oldugunu
sOylemislerdir. Kisinin bir isten pisman olmasi ancak o isin inang¢ acisindan kabih
(¢cirkin) goriilmesi ile miimkiin olacaktir. Bir isin inan¢ yoniinden cirkinligi de onlara
gore akilla bilinir. Burada Mutezile, tevbede dogru anlayisin Berahime ile Harici
tutumun birlestirilmesi sonucu olusacagin sdylemislerdir. Berahime’nin tevbeyi
gerektirecek fiillerin cirkinliginin akli oldugunu kabul etmesi, Mutezile acisindan
dogru bir durumdur. Ancak Berahime’nin yaptig1 gibi peygamberlerin getirdiklerini
de yalanlamamak gerekir. Onlarin getirdikleri dini olusturur. Hariciler de tevbeyi

285

boyle diisiinmiislerdir™". O halde Mutezile’ye gore tevbe, akil ve nakli birlestirmekle

olusacak bir durum olmaktadir.

Mutezile, her giinahkara tevbeyi vacip kabul etmis ama “Allah’in kalplerini
miihiirledigi insanlara tevbe vacip degildir” demislerdir. Ciinkii “Allah onlarin
kalplerini kiifiirleri nedeniyle miihiirlemistir®™®.” Mutezile’ye gore boyle kimselerden
bu miihrii kaldirmak miimkiin degildir. Onlarin zanlan yiiziinden kalpleri kafir kalbi
olmustur. Melekler de onlarin kiifrilne ve kiifiirde 1srarina sahit olmuslardir. Bu
yiizden onlar teklif ve bu teklifin i¢indeki tevbeden kacinmiglardir. Sonucta da 6lene

dek bu durum onlar icin tevbe etme ile teklifin yeniden baslamasini ¢irkin

283 Kadi, Mugni, XI, 338.
84 Kadi, Mugni, XI, 374.
2 Kadi, Mugni, X1, 376.
%6 Nisa 4/155.
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gosterecektir™’

. Mutezile’ye gore Allah’in bu kimselerin kalplerini miihiirlemesi,
onlarin iman etmeyeceklerine dair sehadet ve hiikkmiidiir. Bu, onlarin iman etmelerini
engellemek degildir. Mutezile’nin ¢ogunluguna gore Allah, kafirlere hidayet etmis
fakat onlar hidayete ermemislerdir. Onlarin taate gii¢ yetirmelerini saglamis, fakat

onlar faydalanmamiglardir. Onlar1 1slah etmis fakat onlar 1slah olmamuglardir™®.

Sonug olarak Mutezile’nin din igerisinde tevbeye olduk¢a onemli bir anlam
yiikledigini gormekteyiz. Biiylik giinahlarin tevbesiz asla affedilmeyecegini iddia
etmekle Mutezile, fasigin ebedi azaptan kurtulmasinin tek yolunun tevbe oldugunu
diisiinmiislerdir. Bu noktada Ehl-i Siinnetten ayrilan Mutezile, kiiciik giinahlar i¢in
tevbe gerekmez anlayislar ile de onlara muhalefet etmislerdir. Tevbeyi Allah i¢in
vacip kabul etmek de Mutezile’nin Ehl-i Siinnet ile kars1 karsiya geldigi noktalardan
biri olmustur. Bunlar disinda Mutezile’nin tevbeyi degerlendirisine baktigimizda
tevbeye verilen ©Onem acgisindan Ehl-i Siinnet ile ayni konumda olduklarini
gormekteyiz. Aralarindaki fark sadece soylem noktasinda olmustur. Mutezile tevbe
konusunu ele alirken ise daha ¢ok ahkam noktasindan bakip “vacip” kelimesini bolca
kullanmislardir. Ehl-i Siinnet ise tevbeye verdikleri 6nemi gosterirken Allah’a belirli

zorunluluklar kilmamislardir.

Tevbeden sonra giinahlarin affi i¢in diinyevi yollar disinda uhrevi bir yol olan
sefaat konusunda, Mutezile’nin ne diisiindiigiinii ele almak konumuzun kapsami

dolayisiyla fayda saglayacaktir.

F- Mutezile’ye Gore Sefaat:

Mutezile, Kur’an’da gecen va’d ve vald ayetlerinin hiikiimlerinin kat’i
oldugunu diisiinmiiglerdir. Onlara gore Allah ayetlerin zahiri disinda bir anlami
kastetmis olsayd: bunun hiikmiinii agik¢a ortaya koyardi. Bunu miikelleflerden

gizlemesi, O’nun adaletine golge diisiirecektir®®’

. Bu yilizden Mutezile, diger
konularda oldugu gibi sefaat konusunda da olaya bu cerceveden bakmislardir.

Mutezile, Ehl-i Siinnetin kabul ettigi manada miiminler i¢in gerceklesecek sefaati

7 Kadi, Mugni, X1, 374.
288 el-Es’ari, a.g.e. , 217.
9 et-Taftazani, a.g.e. , 271-275; Bilgin, a.g.e. , 34.
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kabul etmemekle birlikte tamamen de reddetmemislerdir. Mutezile’nin bu konudaki
ihtilaft bu sefaatin kim i¢in olacagi noktasindadir. Mutezile’ye gore sefaat giinahi
olmayan veya tevbe etmis giinahkdr kimselerin Cennetteki makamlarinin
yiikseltilmesi i¢in bir vesiledir™®’. Mutezile bu diisiincesini, fasigin Cehennemde
ebedi olarak kalacagini iddia etmelerinden dolay1 sodylemislerdir. Onlara gore
Cehenneme bir defa giren oradan asla ¢ikamayacaktir™'. Bu acidan sefaatin Ehl-i
Stinnetin iddia ettigi gibi biiylik giinah isleyen kisiye olmasi caiz degildir. Ciinkii
Mutezile’ye gore fasigin sefaate ugramasi onlara vaidin uygulanmasini gecersiz

kilacaktir®?. Fasigin sefaatle affi ise tipki kafirin affi gibi ¢irkin bir sey olacaktir®”>.

Mutezile sefaatin fasiga uygulanmasinin caiz olmadigin1 temellendirmek
amaciyla birtakim nasslara bagvurmuslardir. Ornegin Bakara 2/48. “Oyle bir giinden
korkun ki, o giin hi¢ kimse bir baskasi adina bir sey 6deyemez. Higbir kimseden
herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da edilmez.” Bu
ayeti Mutezile, Nebi (s.a.v.)’nin hi¢ kimseye sefaati ve yardimi olmayacagini ve
azabin kat’1 oldugunu kanitlamak i¢in ileri siirmiislerdir. Bu ayete ragmen Nebi’nin
sefaat edecegini ileri siirmek “o giin hi¢cbir kimseden sefaat kabul edilmez” lafzini
hiikkiimsiiz kilmak demektir. Yine sefaatin kabulii ve bunun sonucunda azabin
kalkmas1 “o giin kimseden karsilik alinmaz” lafzim1 gormezlikten gelme anlamina
gelecektir. Ciinkii sefaat ile azabin diismesi bir kisi icin gerceklesecek her tiirlii

zarara kars1 verilecek fidyeden daha biiyiik olacaktir™*,

Mutezile’nin, sefaatin biiyilk giinah isleyene degil de taat ehl-i kullara
oldugunu ispatlamak icin basvurdugu ayetlerden biri de Nisa 4/173. ayettir: “Iman
edip salih amel isleyenlere gelince, (Allah) onlarin miikafatlarimi eksiksiz 6deyecek
ve liitfundan onlara daha da fazlasim verecektir...” Bu ayeti aciklarken Mutezile
Peygamberler ve meleklerin, taat ehli kullarin sevaplarinin artirilmasi i¢in Allah’tan

talepte bulunacaklarini sdylemislerdir™’. Mutezile Peygamberimizin “Sefaatim

290 Bebek, a.g.e., 157.

1 et-Taftazani, a.g.e. , 273.

22 el-Mu’tik, a.g.e. , 236.

3 en-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille Fi Usili’d-Din, Thk. Hiiseyin
Atay ve Saban Ali Diizgiin, DiB Yay. , Ankara, 2003, II, 397.

4 el-Mu’tik, a.g.e. , 236, 237.

25 en-Nesefi, a.g.e. , 400.
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timmetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir” hadisini de delil olarak siipheli buldugu

icin kabul etmemistir®*®.

Mutezile’ye gore biiyiik giinah islemis giinahkar, imanim yitirmistir. Onlar1
miiminlerden ayirmak gereklidir. Bu acidan sefaat Mutezileye gore, ancak
miiminlerin faziletlerinin ve derecelerinin bir ikramla artmasi i¢in s6z konusu

13

olacaktir. Dolayisiyla fasik i¢in bu durum gegerli olmayacaktir. “... Zalimlerin ne
sicak bir dostu, ne de sozii dinlenir bir sefaatcisi vardir.”(Gafir 40/18) ayeti bu

duruma isaret etmektedir.

Mutezile, Enbiya 21/28. ... Onlar, O’nun raz1 oldugu kimselerden bagkasina

2

sefaat edemezler...” ayetine bakarak sefaatin Allah’in razi oldugu kisilere gecerli
olacagin1 soylemislerdir. Oysa kafir ve fasik Allah’in raz1 olmadig: kisilerdir. Bu
yiizden fasiga sefaat caiz degildir297. Mutezile, Cehenneme bir kez girenin bir daha
oradan c¢ikamayacagl goriisiinden hareketle Ziimer 39/19.”Hakkinda azap sozii
(hiikmii) gerceklesenler, hi¢c onlar gibi olur mu? Cehennemlikleri sen mi
kurtaracaksin.” ayetine bakarak Nebi’nin Cehennemlik birine sefaat etmesinin

miimkiin olmadigin sbylemislerdirzgg.

Mutezile’ye gore sefaatin biiyiik giinah isleyenlere hasredilmesi, Cennete
gireceginden emin olmayan Kkisilerin, biiyiik giinah islemelerine, hatta bu giinahta
1srar etmelerine sebep olabilir. Boyle bir kisi “Ya Rabbi! Bizi sefaat ehl-i kil”
diyerek dua ederek sefaat sonucu Cenneti elde etmis olacaktir. Bu ise Mutezile’ye

gore cok yanlig bir durumdur™”.

Mutezile’ye gore Cennet amellerin hakkidir. Eger biiyiik giinah isleyen kisiye
sefaat caiz olup bu kisi Cennete girerse bu kabih (¢irkin) bir is olacaktir. Onlara gore

miikellef olan kisi tefaddul olarak Cennete giremez3 00,

Sonug olarak Mutezile sefaati ele alirken, kendi va’d ve vald anlayislarina

gore konuyu degerlendirmislerdir. Bu degerlendirmede de sefaatin varligimi iddia

26 Mu’tik, a.g.e. , 238.

297 el-Mu’tik, a.g.e. , 241.

298 el-Mu’tik, a.g.e. , 242; en-Nesefl, a.g.e. , 397.
9 el-Mu’tik, ag.e. , 244, 245.

300 el-Mu’tik, a.g.e. , 244.
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edenlerin ileri siirdiikleri nasslar1 kendi diisiinceleri ekseninde tevil etmislerdir.

Neticede Mutezile’ye gore sefaat vardir ancak fasik icin gegerli degildir.
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SONUC

Kendisini bir dine miintesip olarak goren bir insanin, “giinah ve tevbe”
meselesini degerlendirme bicimi gercekten onem arzetmektedir. Ciinkii insanlarin
hayatlarim1 sekillendiren Tanr1 ve ahiret tasavvurlaridir. Giinah ve tevbe de hem
Tanr1 tasavvuru hem de ahiret anlayisi ile ilgili kavramlardir. inanilan Tanri’nin
insana kars1 yaklasimi o insamin dinini olusturur. Bu acidan Islam itikadina gore
hicbir insan hatadan hali olarak yaratilmamistir. Bu yiizden giinah, cezay1 gerektirse
de aslinda insan icin dogal bir seydir. Onemli olan insanin isledigi bu giinahin

farkina varip onu affettirebilmesidir. Bu af i¢in de insana tevbe gerekmektedir.

Insanin ebedi saadetini ilgilendiren giinah ve tevbe, Kelam ilminin de 6nemli
mevzularn arasinda yer almaktadir. Farkli itikadi mezhepler bu konularda fikir beyan
etmislerdir. Bunlardan Hariciler, biiyilk giinah isleyenin kafir oldugunu One
siirmiislerdir. Bu konuda olumsuz yondeki en u¢ diisiince Haricilerinkidir. Degisik
firkalara boliinmiis olan Hariciler, biiyiik giinah isleyen ve tevbe etmeden Olen
kisinin ebedi olarak Cehennemde kalacagina dair ittifak etmislerdir. Ancak bdyle bir
giinah isleyen Kkisinin, miisrik anlaminda bir kafir olup olmadigi konusunda
aralarinda ihtilaf vardir. Bazilarina gore ise, miimin degildir ama muvahbhittir. Kiifre
girmistir ama onun kiifrii, kiifran-1 nimet kabilinden bir kiifiirdiir. Tevbe etmeden
oldiigii takdirde Cehennemde ebedi olarak kalacaktir. Onlara gore her giinah Allah’a
baskaldirma ve Ona isyan etme kastiyla islenmistir. Bu agidan Hariciler tevbeyi ¢cok
Onemsemis, giinahlarin affi icin onu sart kogsmuslardir. Yine onlara gore bu agidan,

giinah igerisinde goriilen kisinin de tevbeye davet edilmesi gerekmektedir.

Miircie ise bu konuda Haricilerin goriisiiniin tam zitt1 bir anlayisa sahiptir.
Miircie’ye gore iman ile birlikte giinah insana zarar vermez, kisi eger Miisliimansa
isledigi fiil yliziinden dinden ¢ikarilamaz. Onun uhrevi durumu Allah’a havale
edilmelidir. Allah dilerse onu affeder dilerse cezalandirir. Miircie’ye gore kisi tevbe
etmese de Allah onun giinahlarin1 bagislayabilir. Onemli olan kisinin Miisliiman
olmasidir. Miisliiman olan kiginin ameli, imanina zarar vermeyecektir. Iman olan
kisi ise ebedi Cehennemde kalmaz. Onlara gore Allah bdyle bir kisiyi cezalandirsa

bile bu kisi cezasini ¢ektikten sonra Cennete girecektir.
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Ehl-i Siinnet mezhebi bu konuda Miircie’ye yakin bir ¢izgide yer almaktadir.
Ehl-i Siinnet’e gore de ebedi Cehennem sadece kafirler i¢in s6z konusudur. Ehl-i
Stinnet’in, giinah ve tevbe konusundaki fikirleri Harici, Miircii ve Mutezili anlayisin
bir tezahiirii olarak ortaya ¢cikmustir. Oyle ki Ehl-i Siinnet, giinah isleyen kisiyi iman
acisindan degerlendirmemisler, tevbe etmesini 6nemseyerek giinah bile islemis olsa
bir miiminin ebedi Cehenneme girmesine riza gostermemislerdir. Ehl-i Siinnet,
biiylik giinah isleyene, kafir demeyi dogru bulmamislardir. Onlar agisindan imani
olan kimseler er ya da gec Cennete gireceklerdir. Onlara gore Allah’in giinahlar
bagislamasi i¢in tevbe de sart degildir. Allah dilerse kulunu sebepsiz yere de
bagislayabilir. Bu konuda Allah’a bir zorunluluk yoktur. Ancak Ehl-i Siinnet tevbeyi,
Miircie’ye nazaran daha Onemsemislerdir. Sadece bu konuda ahkam kesen bir

anlayisa sahip degillerdir.

Mutezile’ye gelince, genel olarak akilc1 o6zelliklerini giinahlar ve tevbe
konusunda da gostermis, insanlarin igledikleri giinahlarin cezasini ahirette muhakkak
cekeceklerini sOylemislerdir. Tabii onlara gore her giinahin bunu gerektirdigini
sOylemek miimkiin degildir. Mutezile giinahlarda biiyiikk ve kiiciik ayrimin kabul
etmis ve bu giinahlardan da biiylik giinah isleyeni tehlikede gormiiglerdir. Aslinda
Islam alimleri bu olay1 degerlendirirken, yani biiyiik giinah isleyen bir miiminin
durumunu diisiiniirken onun imaninin, o giinah sirasinda o miiminde mevcut bulunup
bulunmadigin1 degerlendirmislerdir. Mutezile burada Hariciler ve Miircie arasinda
bir cizgide kalmayi tercih etmislerdir. Ne Hariciler gibi her giinah1 helak sebebi
saymis ne de Miircie gibi her giinah1 oldugundan hafife almistir. Mutezilenin asil
amaci, Allah’in adil oldugunu ispatlamaktir. Bu yiizden de onlar biiyiik giinah sahibi
kisinin (miirtekib-i kebire), tevbe etmeden oldiigii takdirde ebedi Cehennemde
kalacagim1 ve onun Miisliman olmasinin burada bir anlami kalmayacagim
bildirmislerdir. Aslinda Mutezile bu kimseyi, Hariciler gibi diinyada iken kafir olarak
nitelendirmemektedirler. Ancak onun, giinahindan tevbe etmeden oOldiigii zaman
ahiret yurdunda kafir muamelesi gorecegini (ama kafir demiyor), yani imanim
kaybetmis olarak degerlendirilecegini (azabinin kafirinkinden az olmasi kaydiyla)

diistinmektedirler.
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Mutezile’nin boyle diisiinmesinin altinda yatan neden, Allah’1 tiim noksan
sifatlardan miinezzeh kilmak diisiincesi olmustur. Onlara gore, Allah’in Kur’an’da
giinahkarlar1 cezalandiracagini, iyileri de miikafatlandiracagin1 sdylemesi Allah icin
bir sozdiir ve Allah’in soziinden caymasi diisiiniilemez. Ciinkii bunun aksi, Allah’t
ta’n etmek olurdu. Bu diisiincelerden kacan Mutezile, kendine has bu tiir fikirleri ile
Allah i¢in va’d ve va’idi vacip kabul etmislerdir. Bunun yam sira Allah’in tevbeyi

kabul etmesini, onun i¢in bir zorunluluk olarak gérmiislerdir.

Her mezhebin diisiincelerinin olugsmasinda oldugu gibi Mutezile’nin de
olusumunun altinda sadece fikri diisiinceler degil, ayn1 zamanda siyasi sebepler de
mevcuttur. Cemel, Siffin gibi olaylarin olmasi, onlar1 da bu konularda diisiinmeye
sevketmis ve bu diislinceleri ile diger goriislerden ayrilarak farkli bir mezhep olma

hiiviyeti kazanmislardir.

Genel anlamda konuya elestirel bir bakis agis1 getirirsek, Mutezile’nin bu
fikirleri ilk bakista tutarli gibi goriilebilir. Elbette bu fikirlerin her yoniiyle kiymetsiz
ve ise yaramadigini sdyleyemeyiz ancak bu tiir meselelere bakarken, ise sadece akil
zaviyesinden bakmak bizleri dogru varsayimlara gotiirmeyebilir. Evet, Islam akil dini
olarak nitelendirilir ama bu akli kullanirken zoraki yorumlara girmek de dinin
gayeleri acgisindan dogru bir sey olarak gozilkmemektedir. Ciinkii sinirhi birer varlik
olarak insan sinirsiz bir varlik olan Allah’1 anlamada biiyiik zorluklar ¢cekmektedir.
Dolayisiyla dogrudan Allah icin belirli zorunluluklar ileri siirmek, Islam’mn ruhuna
uygun bir davrams degildir. Mutezilenin buradaki yaklasimi, Islam’i mantiken
savunma anlayis1 seklinde degerlendirilebilir. Fakat bu diinyadaki seylere bakarak
kiyas yapan akli bir yontemle, Allah’in bizlere gonderdigi nasslarin 6tesine gegerek,
bizim icin gayb olan ahiret yurdu ve Allah i¢in, hipotezlere ¢evirip bunlar1 da Mihne
doneminde oldugu gibi zorlamalarla kabul ettirmeye ¢alismak Mutezilenin yaptigi

biiylik yanlisliklardan biri olsa gerektir.

Kelam ilminin kurulusunun Mutezile’ye, Mutezile mezhebinin kurulusunun
da, mezhebin biiyiik giinah -dolayisiyla tevbe- anlayisina dayandigim sdyleyebiliriz.
O yiizden biz, bu konuyu calismakla, Mutezilenin ortaya cikisinin altindaki nedenleri

de anlamaya calistik. Mutezile, her ne kadar giiniimiizdeki diger mezhepler gibi
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temsilcileri cok olmasa da, fikirleri agisindan onemi yadsinamayacak bir mezheptir.
Ehl-i Siinnet mezhebinin fikirlerinin tesekkiil etmesinde de Mutezilenin fikirlerinin
etkisi oldugu inkar edilemez bir gercektir. Tevbe gibi insan hayatinin psikolojik,
aktiiel ve dini boyutunu kapsayan bir konuda, bdyle bir mezhebin fikirlerinin,

biitiiniiyle yadsimadan goz 6niinde bulundurulmasi gerektigini diistiniiyoruz.



KAYNAKCA

AKALIN, Haluk ve TOPARLI, Recep vd. , Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, XIV.

Baski, Ankara, 2005.
ALPER, Hiilya, “Miinafik”, TDVIA, XXXI, Istanbul, 2006.
ATAY, Hiiseyin, “Kur’an’a Gore Tevbe Ya da Bilinci Yenilemenin Imkan1”,
Islamiyat Dergisi, I/3, Ankara, 1998.
AYDINLI, Osman, “Mutezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine

Katkilar1”, Marife Dergisi, 1II, Konya, 2004.

EL-BAGDADI, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-

67

Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar, Trc. Ethem Ruhi Figlal),

Istanbul, 1979.
BEBEK, Adil, Matiiridi’de Giinah Problemi, Istanbul, 1998.
, “Giinah”, TDVIA, XIV, istanbul, 1996.
, “Kebire”, TDVIA, XXV, Ankara, 2002.
BILGIN, Mustafa, Tefsirde Mutezile Ekolii, Basilmamis Doktora Tezi, Uludag
Universitesi SBE, Bursa, 1991.
BILMEN, Omer Nasuhi, Muvazzah Iim-i Kelam, istanbul, 1972.
CEBECI, Liitfullah, Kur’an’da Ser Problemi, Ankara, 1985.
CEBECIOGLU, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, 1997
EL-CURCANTI, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Kitabii’t-Ta rifat, Thk.
Abdii’l-Miin’im el-Hanef?, Kahire, 1991.
DEVELLIOGLU, Ferit, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1997.
DUMLU, Omer, Kur’an-1 Kerim’de Saldh Meselesi, Ankara, 1997.

EBU’L-BEKA’, Eyyiib b. Musa el-Huseyin, el-Kiilliydt, Beyrut, 1996.



68

EL-ES’ARI, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi, Bisr Ishak b. Salim, Makalatii’l-
Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (1lk Dénem Islam Mezhepleri, Trc.
Mehmet Dalkili¢ ve Omer Aydin), Istanbul, 2005.
EMIN, Ahmed, Fecrii’l-Islam, Trc. Ahmet Serdaroglu, Ankara, 1976.
ERKOL, Ahmet, “Mu’tezili Diisiincede Dinamizm ve Mu’tezile Diisiincesinin
Islam Toplumunu Doniistiirmedeki Etkisi”, Marife Dergisi, 11,
Konya, 2004.
FIGLALI, Ethem Ruhi, “Haricilik”, TDVIA, XVI, Istanbul, 1997.
EL-GAZALI, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed, fhya-i Uliimi’d-Din, Trc. Ali
Arslan, I-IV, Istanbul, 1992.
GOLCUK, Serafettin ve TOPRAK, Siileyman, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler,
Konya, 2001.
GUNDOGAR, Hamdi, “Mutezile Mezhebinde insanin Fiilleri Problemi”, CUIFD,
VI11/2, Sivas, 2004.
ALTUNTAS, Halil ve SAHIN Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Meali, 12. Baska,
Ankara, 2006.

ISIK, Kemal, Mutezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, Ankara, 1967.

IBN HAZM EZ-ZAHIR{, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l-Mileli ve’l-
Ehvdi ve’n-Nihal, Thk. Muhammed Ibrahim Nasr ve
Abdurrahman Umeyra, I-V, Beyrut, 1996.

EL-ISFEHANT, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Thk. Safvan Ravevd],

Beyrut, 1992.



69

[ZUTSU, Toshihiko, Islam Diistincesinde Iman Kavramu, Trc. Selahaddin Ayaz,
Istanbul, 1983.
KADI ABDULCEBBAR, Ebu’l-Hasen, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-Adl, Thk.
Mustafa es-Seka, X1, Kahire, 1965.

, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Thk. Abdiilkerim

Osman, Kahire, 1965.
KURT, Hasan, “Islam Inancina Gére Sevap Kavram1”, CUIFD, X/1, Sivas, 2006
KUTLU, Sonmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara,
2002.

, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam

Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, I, Corum, 2002.

, “Miircie”, TDVIA, XXXII, Istanbul, 2006.

EL-MATURIDI, Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd, Kitabii't-
Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu, Ankara, 2005.
EL-MU’TIK, Avvad b. Abdullah, el-Mutezile ve Usiliihiimii’l-Hamse, Riyad,
1996.
MUSLIM, Ebii’l-Hasen b. Haccéc, Sahihu Miislim, Thk. Hasim Ahmed Omer, I-IV,
Beyrut, 1987.
EN-NESEFI, Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed, Tabstratii’l-Edille F7 Usili’d-
Din, Thk. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, II, Ankara,
2003.
EN-NESSAR, Ali Sami, Islam’da Felseft Diisiincenin Dogusu, Trc. Osman Tung

I-1, Istanbul, 1999.



70

EN-NEVEVI, Muhyi’d-Din Ebu Zekariyya Yahya b. Seref, Riydzii’s-Salihin, Trc.
Sitki Giille, I-III, Istanbul, 2003.
OZDEMIR, Metin, “Anlam Kaymasma Ugrayan Kur’ani Bir Kavram: Fasik”,
CUIFD, 11, Sivas, 1998.
PEKER, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Istanbul, 2003.
ER-RAZi, Ebu Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb/
et-Tefsiru’l-Kebir, Trc. Suat Yildirnm-Liitfullah Cebeci vd.,
I-XXIII, Ankara, 1995.
ES-SABUNI, Nureddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr, el-Bidaye fi Usiili’d-Din
(Matiiridiyye Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu), Ankara, 2000.
SARIKCIOGLU, Ekrem, Baslangistan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta, 2002.
ES—SEHRISTANT, Muhammed Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal (Islam Mezhepleri,
Trc. Mustafa Oz), Istanbul, 2005.
ET-TAFTAZANI, Sa’diiddin Mesud b. Omer, Kelam IImi ve Islam Akaidi, (Serhu’l-
Akaid, Trc. Siileyman Uludag), Istanbul, 1997.
TURAN, Ahmet, Islam Mezhepleri Tarihi, Samsun, 2000.
YAMAN, Mehmet, Keldm’da Giinah ve Tevbe, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Selcuk Universitesi SBE, Konya, 2006.
YAVUZ, Yusuf Sevki, “Fasik”, TDVIA, XII, istanbul, 1995.

YORUKAN, Yusuf Ziya, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, Ankara, 2001.



