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ONSOZ

Islam medeniyetinde “miiteahhirin” dénemi adlandirilan zaman diliminde
tartisilan konulara paralel olarak tefsir disiplini de kendi icerisinde branslasmis ve
ligavi, itikadi, fikhi, felsefi ve tasavvufi karakterli tefsirler telif edilmistir. Bu gibi
faaliyetlerde Kur'an’in anlasilmasi ve yorumlanmasma yonelik akli ve nakli
biittinlitk korunmus ve boylece ¢ok boyutlu tefsir yontemlerinin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur

Biz bu calismamizda , sadece Hadimi'nin yorum faaliyetini degil, aym
zamanda tefsir faaliyetinin nitelik ve metodolojik ozelliklerini de Hadiminin
yontemiyle karsilastirmali olarak ele alip inceleyecegiz. Cunkii bu, onun tefsir
metodolojisinin biitiin derinligiyle anlasilmasinda anahtar rol oynayacaktir. Bu
baglamda ifade etmemiz gerekmektedir ki, miiellifimizin, ¢alismamizda yorum
yontemi acisindan temel olarak ele aldigimiz “‘Berika Mahmiidiyye fi Serhi Tarikat-1
Muhammediyye ve Seriat-1 Nebeviyye fi Siret-i Ahmediyye’ adl1 eseri Kur’an'in
anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda o©nemli yorum ilke ve oOrneklerini
kendisinde barindirmaktadir. Neticede biz burada, HAadimi'nin diisiince
dtinyasindaki Kur’an’in konumunu belirlemeye, ilahi mesajin onun zihninde nasil
bir yer isgal ettigini tayine, baska bir deyisle Hadimi'nin Kur’an anlayismimn genel
cercevesini tespit etmeye gayret ettik.

Tezimiz giris, ti¢ ayr1 bolim ve sonuctan olusmaktadir. Giris bolumiinde genel
olarak Osmanli diistincesi cercevesinde tefsir etkinligine deginerek Hadimi'nin
Kur’an’t yorumlama yonteminin genel 6zelliklerini vermeye calistik.

Birinci boliimde Hadimi'nin hayati, tahsili, talebeleri ve ilmi kisiligine degindik.

Ikinci boliim, interdisipliner, yani ¢ok boyutlu bir bakis agisiyla ele alinarak
ortaya konmaktadir. Bu bir kurgu degil, bilakis miiellifin Kur’an ayetlerini anlarken

ve yorumlarken izledigi yontemi tespit etmek demektir. Bu nedenle onun Kur’an'



yorumlama yontemini kelam, fikith ve tasavvuf alanlarina gondermeler yapacak
sekilde tist basliklar altina alarak ortaya koymay1 uygun gordiik.

Uciincti boliimde Ultmu’l-Kur’an konulari baglaminda Hadimi'nin tefsir
yontemine iliskin agiklamalara ve degerlendirmelere yer verdik.

Arastirmanin sonug¢ bolimiinde ise ¢alisma boyunca yaptigimiz genis tahlil ve
degerlendirmelerin, elde ettigimiz bulgularin kisa bir 6zetini sunduk.

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda Hadimi'nin, Kur’an’t yorumlama
yontemiyle ilgili olarak baska bir incelemeye rastlayamadik. Bu yon de,
calismalarimizda tesvik edici bir unsur niteligi tasimistir.

Tez calismalarimin her safhasinda katkilarini ve destegini gordiigum degerli
danisman hocam Prof. Dr. Yakup Cicek’e minnet ve stikran duygularimi ifade etmek
isterim. Bu konunun se¢ciminde 6neri ve ufuk agic1 tavsiyeleriyle bana yol gosteren
saygl deger hocalarim Prof. Dr. Bedreddin Cetiner ve Do¢. Dr. Tahsin Gorgiin’e en
derin saygilarimi arz ederim. Son olarak bu miitevazi calismamizin Kur’an'in
anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in yeni acilimlara vesile olmasi konusunda yararl
onerilerinden dolay1r saymn hocalarim Prof. Dr. Muhsin Demirci , Prof. Dr. Mevliit

Giingor ve Prof. Dr. Zeki Arslantiirk’e tesekkiir etmeyi bir bor¢ addederim.
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Giris

0.1. Tezin Konusu ve Yontemi

Tezimizin konusunu, Ebu Said Muhammed Hadimi’nin Kur’an’it yorumlama
yonteminin arka planimi, ¢ok boyutluluk esasmma dayanarak yapilan incelemeler
olusturacaktir. Miiellifimiz Islam diisiince geleneginde viicut bulan displinler
cercevesinde kendi goriislerini ayetlerle irtibatli bir bicimde ortaya koymaktadir. Biz de
bu temel Onciilllere dayanarak, Hadimi’'nin Kur’an’t yorumlama yontemini inceleme
konusu yapmaya karar verdik. Miiellifimiz, kelam, fikih, tasavvuf, mantik ve
dilbilimleri alanlarinda da Onemli eserler vermistir. Nitekim  Hadimi, ‘Berika
Mahmidiyye fi Serhi Tarikat-1 Muhammediyye ve Seriat-1 Nebeviyye fi Siret-i
Ahmediyye’ adli en 6nemli eserinde de Kuran ayetleriyle irtibatli bir bi¢imde ad1 gecen
displinlerin verilerini de kullanarak ayetleri yorumlamakta ve kendi goriislerini bu
baglamda aciklamaktadir. Biz de tezimizde bu eseri temel alarak incelemelerde
bulunduk. S6z konusu eser, miiellifimizin ¢ok boyutlu sistematik diisiincesini
yansitmaktadir diyebiliriz.

Dolayisiyla biz de calismamizda, Hadimi'nin eserleri ile ilgili olarak “mevzu”
iisal”! tayin eder ilkesi geregince incelemelerde bulunacagiz. Nitekim miiellifimiz de
ontolojik olarak “ilim maluma tabidir” prensibini, Kur’an’t anlama ve yorumlamada
temel bir ilke olarak kabul etmektedir. Bu konunun ayetlerle irtibath bir bicimde somut

orneklerini ileride takdim edecegiz.

Bu baglamda calismamiz, bir yandan klasik fikih, kelam, tasavvuf ve tefsir usilii

terminolojisini bilmeyi gerektirirken 6te yandan da dilbilim, anlambilim ve hermenétik

! Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu’t-Telvih ale’-Tavdih, Beyrut: Daru’l-
Kl’itiibi’l—ilmiyye, 1957, 65.



disiplinler ¢ercevesindeki terminolojiyi bu c¢ercevede kullanmay1 gerektirecektir. Bu
bakimdan calismamiz, anilan disiplinlerin veri ve yontemlerinden de yararlanilarak
ortaya konacaktir. Ciinkii calismamizin bilimsel ac¢idan dogru bir yonde
yuriitiillmesi(tahkik ve tetkik) metin c¢oziimlemesini ve hermendtik cabayr gerekli
kilmaktadir. Nitekim arastirmalar sonucunda, ilmi verileri ve argiimanlar1 temel alarak
Hadim1 nin kastin1 anlamak s6z konusu olmaktadir.

Hadimi’nin klasik anlamda miistakil bir tefsiri bulunmadigindan miiellifin
yorumlarin tespit etmek icin miistakil konu baghklar gelistirerek daha cok diisiiniiriin
agirhik verdigi noktalar iizerine odaklandik. Nitekim miiellifimiz de eserlerinde cok
boyutlu bir yontem kullanarak kendi goriislerini aciklamaktadir. Bizzat Hadimi’nin
boyle bir “interdisipliner” yontem yapisina sahip olmasi tezimizde ortaya koydugumuz
ve izledigimiz yontemi de sekillendirmistir. Nitekim son donem tefsir ¢calismalarinda bu
tarzda, yani onemli Islam diisiiniirlerinin Kur’an anlayisim ve yorum yontemini
inceleyen calismalara rastlamaktay1z®. Genellikle bu gibi calismalar, interdisipliner bir
nitelikte ele alinarak yapilmaktadir. Ciinkii incelenen miiellifin kendisi bu bakis agisiyla
Kur’an’a yaklagsmakta ve onu yorumlamaktadir. Bu baglamda ifade etmemiz
gerekmektedir ki, Kur’an’t anlamanin temel kosullar1 ve yontemleriyle ilgili olarak
nass-olgu biitiinselligi ¢cercevesinde yeni yontemsel yaklasimlar da gelistirilmektedir3 .

Boylece hermonetik y(intemi4 de kullanarak yazarin gercek niyetini, yani Kur’an
ayetlerini anlama ve yorumlamada ne gibi sonuglara hangi yontemlerle vardigini, bu

bilim dallarinin verilerinden de yararlanarak ortaya koymaya calisacagiz.

2 Mustafa Unver, Hurufilik Ve Kuran: Nesimi Ornegi, Ankara: Fecr Yay., 2003; Mesut Okumus,
Kur’an’in Cok Boyutlu Okunusu : Imdm Gazzdli Ornegi, Istanbul: Ankara Okulu Yay., 2006; Mesut
Okumus, Kur’an’in Felsefi Okunugu:Ibn Sina Ornegi, Istanbul: Arastirma Yay., 2003.Daha genis bilgi
icin bkz. Emin el-Hali,Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Gﬁngér,Istanbul:Kur’an Kitaplhigi,
1995, 29-94; Mevliit Giingor, Kur’an Arastirmalari-1, Istanbul: Kur’an Kitapligi, 1995, 29-30; Davut
Aydiiz, Muhammed Ibn Ali el-Kereci ve Niiketii'l-Kur'an adli eserinin tahkik ve tahlili, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal1(
Yayinlanmamis Doktora Tezi), 1992; El¢in Memmedzade, Sehabeddin el-Karafi’nin Kur’an Anlayisi ve
Yorum Yontemi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel [slam Bilimleri Anabilim Dali
Tefsir Bilim Dali, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), 2007.

3 Mubhsin Demirci, Tefsir Usiilii, Istanbul: M.U.LE.V. Yay., 2006., 265-334.

4 “Hormonetik, giintimiiz Bati medeniyetinde hem edebi hem de dini metinleri anlama ve yorumlama
yontemi olarak kullanilmaktadir. S6z konusu yontem yazili metne dayanarak yazarin gergek niyetini
ortaya cikarmaya ¢aligmaktadir. Tiim sosyal icerikli disiplinlerde bu metot verimli sonuglara neden
olmaktadir.bkz. Osman Bilen,Cagdas Yorumbilim Kuramlan. Romantik, Felsefi, Elestirel



0.2. Tezin Gayesi ve Onemi

Islam diisiince tarihinde Kur’an, temel bir kaynak olarak ele almmis ve bu
baglamda Allah’in kelamiyla ilgili olarak bir ¢ok disiplinler agisindan agiklamalar ve
yorumlar yapilmistir. Nitekim Kur’an’in kendisi de anlam katmanlar1 bakimindan ¢ok
boyutlu mahiyete sahiptir. Bu nedenle de ister kelamci, ister fakih, isterse de mutasavif
olsun, herhangi bir alim kendi goriislerini ve diisiince sistemini ortaya koyarkan Kur’an
ayetleri ile irtibathh bir bicimde kendi paradigmasimi sunmustur, diyebiliriz. Bu
baglamda sunu ifade edebiliriz ki, miiteahhirin Osmanh iilemasindan biri olarak
Hadimi, yukarida ad1 gecen alanlarda da eserler vermistir. Bu, onun ayn1 zamanda genis
bir bilgi birikimine sahip oldugunun da gostergesidir. Nitekim alimimiz, Kur’an-1
yorumlarken, displinleraras1 sentezci bir yaklagimla kendi goriislerini agiklamaktadir.
Bu nedenle, hazirlayacagimiz tezin temel amacit Hadimi’nin , sistematik bir bicimde s6z
konusu disiplinlerin verilerini kullanarak Kur’an ayetlerini nasil bir yoruma tabi
tuttugunu tespit etmekten ibaret olacaktir. Dolayisiyla biz de Hadimi’nin diisiince ve
yorumlama sistematigini takip ederek Kur’an’it anlama ve yorumlama tarzinin kelami,
fikhi, tasavvufi ve Ulimu’l-Kur’an baglaminda tefsir yontemi acisindan ele alisini
argiimanlarla temellendirmeye gayret edecegiz. Soylediklerimizi teyit edici olarak,
‘Berika Mahmiidiyye fi Serhi Tarikat-1t Muhammediyye ve Seriat-1 Nebeviyye fi Siret-i
Ahmediyye’ isimli eseri temel alarak miiellifimizin tefsirle ilgili diger eserlerini de bu
baglamda inceleyecegiz. Hidimi bu eserde kendi goriislerini Kur’an ayetleriyle irtibath
bir bi¢cimde keldmi, fikhi ve tasavvufl cercevede acgiklamakta ve bu ilimlerin
verilerinden metodolojik olarak Kur’an’i anlarken ve yorumlarken yararlanmaktadir.

Nitekim Hadimi, eserin mahiyetini su ciimlelerle ifade etmektedir;

“Allah Teald’ya hamd ederim ki, bu eser, dini incelikleri ve nebevi bilgileri kapsayacak bir
bicimde kiymetli kaideler ve parlak esaslara dayanarak giizel aciklamalar, derin diisiinceler, tahkik ve

tetkikler sonucunda muteber ve mutemed kitablardan, enbiyanmin sozlerinden, evliyanin nefeslerinden,

Hermeneutik, Ankara: Kitabiyat 2002, 124; Afaq Esedova, XIX. Yiizyil Bati Avrupa Edebiyati :Ekoller,
Teorik ve Metodolojik Tartismalar, (¢ev. Qiyas Siikiirov ve Resad Ilyasov), Istanbul: IQ Yay., 2008.



iilemanin hazinelerinden, hiikemanin definelerinden ve fazil olan kisilerin fikirlerinden alinarak

yazilmistir™.

Hadimi 18. yiizyilin iist seviyede egitim almis diisiiniirlerindendir. Neticede
miiteahhirin donemi Osmanli alimi olarak Hadimi’nin Kur’an anlayisina ve yorumlama
yontemine iliskin elde ettigimiz Onemli veriler, gelecekte bu tarzda yapilacak
calismalara da katki saglayacaktir. Ciinkil s6z konusu donem alimleri, tefsir gelenegi
acisindan heniiz yeterince incelenmemistir. Nitekim miiteahhirin donemi, Islam
medeniyetinde sentezci diisiiniirlerin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Dolayisiyla bu da aym
zamanda akil-nakil biitiinliigiinii koruyarak Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi
konusunda sentezci yani, cok boyutluluk esasina dayanarak yapilan yorumlarin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bizzat bu baglamda tezimiz, genel olarak hem Islam
medeniyetindeki tefsir geleneginin, hem de Osmanli donemi diisiince sisteminin kesfi

konusunda 6nemli verileri ve ipug¢larini kendinde barindirmaktadir, diyebiliriz.

0.3. Osmanl Diisiincesinde Tefsir

Hadimi, aldigi egitim ve dayandigi ilmi zihniyet itibariyle Osmanli ulema
gelenegine baglhh birisi idi. Dolayisiyla miiellifimizin Kur’an’t anlama ve
yorumlamadaki yontemini tespit etmek icin Osmanl diisiincesinin yapisi1 ve tefsir
ilminin bu diistincedeki yeri ile ilgili bazi konulara deginmemiz kaginilmazdir. Bu
nedenle Osmanl diisiincesinde tefsirin yerini belirlemek i¢cin Osmanli medreselerinde
okutulan ilimlerle ilgili ¢esitli siniflandirmalara bir goz atmak gerekmektedir. Hemen
belirtelim ki bunlardan en genel olan siniflandirma, geleneksel Islam medreselerinde de
kullanilan siniflandirmadir. Buna gore ilimler iki temel baglik altinda toplanir: makasid
ilimleri ve vesail ilimleri. Makasid ilimleri amag¢ edinilen yani, ulagilmasi istenen

ilimlerdir. Vesail ilimleri ise maksada ulagsmak icin gerekli olan araci ilimlerdir. Birinci

5 Bba Said Muhammed Hadimi, Berika Mahmiidiyye fi Serhi Tartkat-1 Muhammediyye ve Seriat-1
Nebeviyye fi Siret-i Ahmediyye, Istanbul: Ikdam Matbaast., 1326 , L6.



gruba Kur’an, hadis, fikih, tefsir ahlak gibi ilmler girerken; ikinci gruba mantik, belagat,
matematik, hey’et, tarih, cografya ve hikmet gibi edebi ve akli ilimler dahildir. Birinci
grup ilimlere bazi kaynaklarda ulum-u kiilliye, ikinci grupdaki ilimlere de ulum-u
ciiz’iye denmektedir®.

Osmanlilarda diger pek ¢ok ilim dallarinda oldugu gibi tefsir alaninda da onemli
eserler kaleme almmistir. Bu degerlendirmemiz Okic¢’in su ifadeleriyle giic

kazanmaktadir:

“Osmanly Imparatorlugu hudutlar: dahilinde, aswrlar boyunca biiyiik ilmi ve edebi faaliyetler
kaydedilmigstir. Bu arada tefsir ile mesgul olan bilginlerin biiyiik sayida mevcut olduklar miisahede
edilmektedir. Ancak Kur’an’t Kerim’in tam tefsirini yazanlar azdir. Muhtelif siirelerin tefsirleri biiyiik
sayudadwr. Bilhassa Fatiha Siiresi’nin tefsirleri boldur. Huldsa, Kur’an-1 Kerim’in tam tefsirleri biiyiik

sayida olmamakla beraber ilmin bu sahasini, Osmanl alimlerinin ihmal etmedikleri muhakkaktir’.

Klasik medrese egitiminin Onemli derslerinden biri de tefsirdir. Osmanli
medreselerinde okutulan derslerle ilgili istenilen Ol¢iide tam bir bilgi saglayan
kaynaklarin baginda, 1155/1741 yilinda Fransiz hiikiimetinin Istanbul’daki elciliginin
istegi iizerine kaleme alinan “Kevakib-i Seb’a” (Yedi Yildiz) adli eser gelmektedir. Bu
esere gore Osmanl medreselerinde okutulan dersler sunlardir: Ogrenciye oncelikle
temel dini bilgiler ve Kur’an 6gretilir ve hatmettirilir. Daha sonra sarf ilmi ve bundan
sonra da nahiv ilmine gecerler. Bu ilimleri ¢esitli kaynaklardan okuduktan sonra, fikih
ve mantik ilimini okurlar. Sonra tartismalarda yalmistan sakinmak i¢in ahlak ve nazari
hikmet  ilmine baslarlar. Bundan sonra, filozoflarla kelamcilarin doktirinlerini
birbirinden ayirt edebilmek icin, kelam ilimini okurlar. Son asamada ise fikih usulii,
hadis usuliinii 6grenerek, en iistiin ve yiice bir amag olan tefsir ilmine baglarlar. Ciinkii
tefsir ilminin temelleri liigat, sarf, nahiv, istikak, meani, beyan, bedi’, kiraat,ustli’d-din,
fikih, niizl sebepleri, kissalar, nasih-menstth, Kur’an’daki miiphem ve miicmeli
aciklayan hadisler iizerine bina edilmistir. Ogrenciler de bu hususta daha once bilgi

elde etmislerdi. Yani tefsir icin bir alt yapilar1 mevcuttu. Boylece 6grenci tefsiri de bir

6 Mustafa Bilge, Ilk Osmanli Medreseleri,Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1984,
42. Tsmail Hakki Uzungarsii Osmanli Devleti’nin Ilmiye Tegkilat:, Ankara, 1965, 20.
7 Tayyib Okic, Tefsir ve Hadis Usilii’niin Bazi Meseleleri, Istanbul, 1995, 158-160



hocadan okuyup her ilmin kaidesine gore hareket ederse, biiyiik bir meclis huzurunda
toplanan alimler ona her ilmi okutmaya izin verirlerdi®. Kisacasi Osmanli alimleri
tarafindan yapilan tefsir en son faaliyet idi. Ciinkii Allah’1n kelaminin en dogru bicimde
anlasilmas1 ve yorumlanmasi, varilmasi gereken bir gaye idi. Bununla beraber mevcut
kaynaklardan elde ettigimiz netice sudur: Osmanli uleméasindan tefsir ilminde
derinlesmis olanlar tefsir faaliyetlerini ii¢ ayr1 mekanda siirdiirmiiglerdir. Bunlar, 1-
Medreselerdeki tedrisler. 2-Huzurda yapilan tefsir takrirleri (Huzur Dersleri). 3-
Camilerde irsad meclislerindeki vaazlar ve yapilan derslerdir’

Osmanlida tefsir faaliyetinin hayatiyet kazanmasi, Islam Aleminde ilim hayatina
serh ve hasiye tiirli caligmalarin tamamen hakim oldugu devreye rastlamaktadir.
Osmanli miifessirleri de tabiatiyle bu tarzdan uzaklasamamiglardir.

Osmanh alimleri arasinda tefsirde serh ve hasiye tiirii calismaya agirlik
verilmesinin esas nedenlerinden biri de zamanla ilgilidir. [lim adami hayatimin biiyiik
bir kismini tefsir ilminde s6z sahibi olabilmek i¢in alt kademelerdeki alet ve yiiksek
ilimlerin tahsiline hasreder. Cogu miifessirin haytinda da goriildiigii gibi bu siire
sonunda yas kemale ermis olur. Bu itibarla miifessirlerimizden pek ¢ogu ismini
ebedilestirecek bir eser vermeye niyetlenmis ve fakat ya omrii vefa etmedigi icin telifini
tamamlayamamis veya “tamamlayamam” diisiincesiyle herhangi bir siire veya ayet
tefsiri yazmay1 tercih etmistir. Osmanli miifessirleri arasinda bunlarin 6rnegi ¢oktur.
Biiyiik ¢ogunlugunun caligmasini ise Kessaf ve Envaru’t-Tenzile yazdiklar1 hasiyelerle
talikatlar teskil etmekdedir. Tiim bu tefsir faaliyetleri, akil-nakil biitiinligiinii
koruyarak mantik ve metafizik ilminin verilerinden yararlanma sonucu yapilmakta idi.
Mesela, bunun son 6rnegini Elmalili Hamdi Yazir’'in “Hak Dini Kur’dn Dili’’nde
gormekteyiz. Bu tefsirde felsefi ve metafizik bir derinlik tasiyan dini ilimlerdeki
seviyeyi fark etmek bile, kendi bagina bir istir'”.

Diger agidan Cunburun da dedigi gibiTiirklerin bir yandan sahip olduklar1 dinin
dilini dgrenecek liigat kitabi ile Islam ve Tiirk ahlakin1 mezceden edebi ve sosyal eserler

hazirlarken diger yandan da bu yiice dinin kaynagindan bazi surelerin Tiirkce terciime

Cevat 1zgi, Osmanly Medreselerinde Ilim.,Istanbul:1z Yay., 1997, 69-77.

Ziya Demir,Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari-Kurulusundan X/XVI. Asrin sonuna kadar,
yayinlanmamig doktora tezi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994),97.
0 Tahsin Gorgiin, Osmanli Diisiincesi Nasil Anlagilabilir?, Tiirkliikk Arastirmalar1 Dergisi, (2003), 36-43.
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ve tefsirlerini yapmaya baslamiglardi. Hatta ilk Fatiha tefsirini XI ve XII yiizyillarda
Kur’an-1 Kerim’in Tiirk diline kelime kelime, climle ctimle yapilmis terciimeleri takip
etmistir. Kelime kelime, ciimle ciimle yapilan ilk Tiirkce Kur’an terciimelerinin yerini
XIV ve XV. Asirlarda daha genis izahl tefsirler almaya baslamigdir™'".

Neticede kelamdan fikha, tasavvuftan mantiga kadar Osmanl tefekkiir tarihi, ibn
Sina sonras1 Islam diisiincesinin sergiledigi ana egilimlerin bir bulusma noktas: olma
ozelligini tasimaktadir. Bu manada Osmanli’nin fikir seriiveni, Islam diisiincesindeki
‘sentez  Arayis’min  kayda deger Orneklerinden biri olarak degerlendirilebilir.
Dolayisiyla dogal olarak Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi da s6z konusu sentezci
diisiince vasitasiyla yapilmakta idi. Zira felsefilesmis kelam ile tasavvuf kiiltiiriiniin
yogurdugu Osmanl diisiince gelenegi , ibn Sina oncesi klasik kelam yahut felsefe
yapma tarzindan ¢ok farkli bir seyir izlemis, her biiyiik medeniyette gordiigtimiiz iizere,
yeni bir sentez arayisina yonelmistir. Osmanl diisiince tarihini genel Islam diisiincesi
miras1 igerisinde arastirmaya deger kilan etken de burada yatmaktadir. Bir baska
ifadeyle, Osmanh ilim ve diisiince gelenegi s6z konusu oldugunda sorulmasi gereken
soru, ikinci bir Ibn Sina yahut Gazal nin varolup olmadig1 degil, kelam, messai felsefe,
tasavvuf/irfan ve israk gibi Onceki diisiince akimlarinin sentezlenmesinde ve
biitiinlestirilmesinde Osmanli  diisiince diinyasinin yapict  bir etkisinin olup
olmadlgldlrlz. Diisiincede bu yapisal sentez, aynt zamanda Kur’anin anlagilmasi ve
yorumlanmasi konusunda da kendisini bariz bicimde gostermektedir.

Bu anlamda zikretmemiz gerekiyor ki, 6zellikle Osmanh diisiincesinde Kur’an’in
anlasilmasi konusunda gittikce artan bir felsefilesme s6z konusu olmustur. Ornegin bu
durum Birgivini’nin (6.1573) meshur eseri et-Tartkatii’l-Muhammediyye’ye yapilan
serh ve hasiyeler iizerinden takip edilebilir. Nitekim eserin kendisi bazi1 konularda
derlenmis ayet ve hadislerden olusmus gibi goziikse de, bu esere yazilan serhlerden
Hadimi’nin serhi nerdeyse ayetlerle irtibatli bir bicimde yazilmus bir felsefe eseridir'>.

Yukarida sundugumuz argiimanlara ilave olarak sunu da ekleyebiliriz ki,

miiellifimiz Hadimi’de bu diisiince zemini {izerinde yetismis ve eserler vermistir.

H Miijgan Cunbur, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirk Dilinde Basilmis Terciime ve Tefsirleri, Ankara:Diyanet
Isleri Baskanligi Dergisi, 1961, 123.

12 Ibrahim Kalin, Davud el-Kayseri ve Osmanli Diisiince Geleneginin Tesekkiilii, Kayseri, 1995, 38.
13 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Istanbul: Gelenek Yay., 2003., 144.



Hadimi’nin eserlerine baktigimizda interdisipliner bir yapiy1 gérmekle beraber akli ve
nakli bilimlerde de diisiincelerini ortaya koyduguna rastlamaktayiz. Bu bakimdan onun
Kur’an’t anlama ve yorumlama yonteminde de bu cizgiyi, yani, sentezci diisiinceye
dayali yapisal aciklamalar1 gormekteyiz.

Tefsir alaninda Molla Fenari(s.1431)"*, Ebussuid Efendi(6.1574)"°, Molla
Giirani(6.1488)'°, Sihabuddin Sivasi(6.1427)"7, Birgivi'®, Sirri Giridi(5.1895)" gibi
miifessirler ile ilgili miistakil ilmi ¢calismalar yapilmigsa da daha genis bir donemi ele
alan ilk ilmi ¢aligma Ziya Demir’e aittir’”.

Muhammed Abay’in Osmanli miifessirleri ile tefsirlerine kisa atiflar yapan
yiiksek lisans tezi de titiz bir arastirma iiriiniidiir*'.
Suvat Mertoglu'nun tefsir alaninda Osmanli’nin tanzimattan sonraki fikri

canliligin1 yansitan doktora tezini de burada anmamiz gerekiyor.

0.4. HAdimi’nin Yorum Yonteminin Genel Ozellikleri

Oncelikle bu baglamda sunu da ifade etmemizde yarar var ki, yontem gaye degil,
aractir. Yontem konusundaki ihtilaf birbirini tamamlamay1 ve her birinin digerine gore
farkli iistiinliiklerini ortaya ¢ikarmay1 esas almaldir. Iste metodoloji, bilgi edinmemizi
saglayan yOntemlerin incelenmesidir. Metodoloji , Oncelikle arastirma konusunun

tabiatindan dogan sorunlari, ayrica arastirmaya yliklenen bilgi edinme siireglerini ele

14 Recep Sehidoglu. Molla Fenari ve Tefsir Metodu ( Yaymlanmamis Doktora Tezi),Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 1992.

15 Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhulislam Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Ankara :
Diyanet Isleri Bagkanligi, 1981

16 Sakip Yildiz, Fatihin Hocast Molla Giirdni ve Tefsiri, Istanbul : Sahaflar Kitap Saray1 Yay.,tsz.

17 Sihabuddin Sivasi, Uyinu't-Tefdsir li'l-Fudalai's-Semdsir ,(thk. Bahattin Dartma), Beyrut : Daru Sadr,
2006.

'8 Ahmet Turan Arslan, [mam Birgivi ve Arapea Tedrisatindaki Yeri, istanbul: Seha Yay., 1992.

" Surri Girddi, Strrt Furkan: Tefsir-i Surei Furkan, istanbul: Matbaai Osmaniye, 1894,

20 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari-Kurulusundan X/XVI. Asrin sonuna kadar,
(doktora tezi, Istanbul 1994), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii.

2 Ziya Demir,Osmanli Donemi Miifessirleri (yiiksek lisans tezi, Bursa 1992), Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

2 Osmanli’da Il Megrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayist —Sirat-1 Mustakim /Sebiliirresad Dergisi
Ornegi 1908-1914 (doktora tezi, Istanbul, 2001), MU Sosyal Bilimler Enstititiisii.



alir. Smiflandirma, kavramsallagtirma, soyutlama, hiikiim verme, gozlem yapma,
deneyleme, genellestirme, tiimevarim, sonuglama ve benzetme yoluyla kanitlama gibi
islemler bilgi edinme siirec;leridir23 .

Miiellifimiz, gaye olarak kelami, tasavvufi ve fikhi yorum yontemlerin in
hepsinin, “Kur’an’i  Hakikatleri” ortaya ¢ikarma nedeniyle gelistirildigini
vurgulamaktadir. Hadimi tefsirin, mahiyeti geregi zikr olunan yontemler konusunda
milkemmel bir sekilde uzmanlastiktan sonra yapilmasi gerektigini soylemektedir. Bu
baglamda Kur’an ilimlerinin ii¢ sekilde tasnif edilmesi gerektigini ileri siirmektedir.
Burada “Kur’an ilimleri” ifadesi ile 1stildhi anlamda “Uliimu’l-Kur’an” tabirine
gonderme yapilmamaktadir. Miiellifimizin s6z konusu ifadeyle anlatmaya calistigi sey,
Kur’an’in igerik ve mahiyet olarak ilkeler bazinda neleri kapsadigmm agiklamaya

yoneliktir. Nitekim Hadimi, konuyu soyle tasvir ve tahlil etmektedir:

Kur’an ilimleri iictiir:

1-Allahin kendisine has kildig ilimdir. Bu Zatimin ve Sifatlarimin kiinhiinii bilmek ve gaybin
bilgisi.

2- Allah’in Peygamberini muttali kildig bilgilerdir. Bunlar, kitabin siwrlaridwr. Ve bunu ona
mahsus kilmistir. Birincisi hichir kimse icin caiz olmaz. ikincisi Peygamberden bagkast icin caiz olmaz.

Ancak burada digerleri icin izin verme 56z konusu ola bilmektedir. Siirelerin evvelleri bu kisundandir

denilmigtir. Bir kavle gore ise birincidendir.

3- Allah’in, Peygamberine bildirdigi ve ogretmesini emrettigi seydir. Bu, iki kisumdir. Birincisi
isitmeksizin caiz olmayandwr. Buraya esbdbi niizil, kiraatlar ve hasr olmadan onceki haller dahildir.
Digeri ise nazar ve istidlal ile alinan ve lafizlardan istinbat edilen seylerdir. Bu da iki kisma
ayridmaktadir. Birincisinde ihtilaf vardir. Bunlar, sifatlarda miitesabihan te’vildir. Ikincisi iizerinde
ittifak gerceklesmistir. Bu asli ve fer’i hiikiimlerin istinbati ve Arab dili ile ilgili ilimlerdir; belagat

usiilleri, hikmet ve nasihat iceren sizler ve isaret nevileri buraya dahildir*

Hadimi, metin-serh baglaminda  “’Tarikat-1 Muhammediyye’’ yazari Imam
Birgivinin eserde izledigi yontemi elestirmektedir. HAdimi, miiellifin, yani Imam

Birgivinin eserdeki ifadelerine uygun olarak kitabin, itikad, ahlak ve ameller olmak

23 H.P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, cev. Mehmet Dag, Ankara, 1992, 75.
2% Hadimi, Berika, 1, 366.
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iizere ii¢ boliim halinde tertip etmesinin daha uygun olacagmi ifade etmektedir. Ona

gore ise miiellif bunu dikkate almamustir™.

Hadimi’nin Kur’an’1 anlama ve yorumlama yonteminde, din ilimleri metodolojisi
ve tasavvuf metafizigi birbiriyle celismeden iligki i¢ine sokulmustur. Usul ilmi mantikla
biitiinlestigi gibi tasavvuf da ser’i ilimlerle tam bir uzlasma halindedir. Ayrica bu ilim
anlayisinda vahdet-i viiclit metafiziginin de mantik yontemlerine dayali bir ifadeye
biiriindiiriilmesi  amaglanmustir. Dolayisiyla onun diisiincesinde  klasik  Islam
diisiincesinin beyan (dinl bilgi), burhan (akli kanit) ve irfan (tasavvuf metafizigi)
seklinde isimlendirilen arastirma alanlar1 birbirini biitiinleyen bakis acilarini ifade

etmektedir.

0.4.1. Hadimi’nin Cok Boyutlu Yorum Yontemi

Kur’an’in anlasilmast meselesi genellikle {ic ayr1 bakimdan miizakere konusu
olmustur. Bu cihetlerden birisi, miikellef olmasi agisindan insan fiilleri ile alakalidir. Bu
alanda Kur’an ayetleri Fikih Usilii tarafindan gelistirilen ve kendi i¢inde cesitlilik
arzeden bir yontemle ele alinirken, akide ile ilgili olan ayetler Keldm ilminin iizerinde
yogunlastig1 hususlar tegkil etmistir. Bunun yaninda insanin ahlaki kemalini ve der{ini
tarafim1 kendisine konu edinen tasavvuf da, genel olarak Kur’an’imn biitiiniinii dikkate
almakla birlikte, bunlar arasinda bazi ayetleri Ozellikle Vurgulam1§t1r26. Nitekim
Kur’an’in bu tarzda anlasilmasi ve yorumlanmasi neticesinde kelami, tasavvufi ve fikhi

tefsirler yazilmistir®’,

Ozellikle Islam medeniyetinin miiteahhirin déneminde Kur’an, ¢ok boyutluluk

esasina dayanarak anlasiliyor ve yorumlaniyordu. Tefsir faliyetinin boyle bir yapiya

“Hadimi, Berika, 144
26 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, 150-151.

7 Mevliit Giingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ik Fikhi Tefsir, Istanbul: Kur’an Kitapligi,
1996, 15.



11

sahip olmas1 Gazzali ve Fahruddin er-Razi'nin sistematik diisiincelerinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim s6z konusu alimlerin ister akli isterse de dini ilimlerdeki
etkisinden sonra bu donem, “miiteahhirin” donemi adlandirilmaya baslanmistir.
Neticede biitiin Islam disiplinleri kendi konulari, islevleri ve bu islevlere uygun
yontemleri dogrultusunda Kur’an’1 konu edinmis ve onu yorumlamlslardlrzg. Kur’an’in
muhtevasina baktigimizda da bu yaklagimlara zemin teskil ettigini ve dini metinlerin
anlagilmas1 ve yorumlanmasi konusunda bu yontemlerin kurgu degil, var olan seyi
tespit etme cabasindan ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Hidimi’nin Kur’an’1 anlama ve
yorumlama yonteminin temellerini de bu baglamda degerlendirmek gerekir. Miiellif,
Kur’an’t anlama ve yorumlama konusunda objektif yontem diyebilecegimiz kurallara
uyulmasinin kaginilmaz oldugunu belirtmektedir. Hiddim1’nin konuyla ilgili goriisleri

sunlardir:

* Seriatin kaidelerine ve arapgcanin gereklerine ridyet etmeksizin, rey ile Kur’an tefsiri yapmak
noksan olarak kabul edilmektedir. Nitekim bir hadisi serifte Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve

Sellem) buyuruyor ki: ‘Kim Kur’an hakkinda ilimsiz olarak sz soylerse, cehennemde oturacak yerini

29
hazirlasin’".

Hadimi ayrica, Kur’an’1 dogru anlayabilmesi i¢in miifessirin donanimli olmasim
sart kosmakta ve bunun icin sdyle demektedir: “Kur’an tefsiri yapmak ic¢in miifessirin
ihtiya¢ duydugu ilimler sunlardir:1-Lugat,2-Nahiv,3-Sarf,4-istikak 5-Beyan ilimleri,6-
Kiraat,7-Usul-i Din, 8-Usul-iFikih, 9-Esbab-1 NiizGl, 10-Kissalar, 11-Nasih, 12-
Mensuh, 13-Fikih, 14-Miicmelin ve miiphemin tefsirini beyan eden hadisleri bilmek,

15- 1lm-i Mevhibe (Ilmiyle amel eden kimselere Allahu Tela’ nin bahsettigi ilim)™.

Bu diisiincenin uzantis1 olarak, Hadimi’nin de Osmanli tefekkiir sisteminin
temelleri lizerinde yetistigini g6z Oniinde bulundurarak sunu ifade edebiliriz ki tefsir isi

vesdilden degil makasiddan bir bilim olarak kabul edilmistir. Ciinkii tiim diger bilim

2 Mehmet Pagact, Islami Ilimlerde Usiil Meselesi, {stanbul: Ensar Yay., 2005, 572-573.

2 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, Ahkdam, 4. Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Turﬁsi’l—
Arabi, tsz.

3% Hadimi, Berika, 1, 134.
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dallar1 gaye olarak Kur’an’1 anlamaya ve yorumlamaya yardimci veya bu iste birer arag
olmasi gerekirken, Kur’an’1 tefsir etme faaliyetinin kendiliginden giyi neden (nefsii’l
emirde gai illet) oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim tefsirin Kafiyeci tarafindan islami
ilimlerde gdze benzetilmesinin altinda yatan diisiince de bu olsa gerek’' Kabaca goz,
insanin disariya yonelik en etkili duyusu olarak, gerekli 1511 buldugunda insanin
etrafinda olup biteni —miisliiman goziiyle-“gormesini” saglar; etrafinda olup bitenin

Kur’an’da “bulundugunu” degil*>.

O halde, hakikaten ilimlerin miktarca en biiyiigii, serefce ve degerce en yiicesi
tefsir ilmidir. Bu ilim dini ilimlerin reisi ve bast ve ser’i kurallarin kaynag ve temelidir.
Bir kisinin usul ve furu’ dahil tiim dini ilimlerde iyi bilgisi olmadikca ve Arapga dilinin
sanat ve edebiyat yonlerine vakif olmadik¢a bu sahaya girmesi uygun degildir3 3,

Bir Kur’an yorumcusunun Oncelikli bilgilere sahip olmasi demek kendisinin

13

Arapca dilini, siiri, “Kur’an metni icerisindeki iliski ve konteksti “** ve diger metinler
arasindaki iligkileri bilmesi anlamina gelebilir. Buna dayanarak Norman Calder sunlar1
sOylemektedir:” Bir miifessiri digerinden ayiran o6zellikler onlarin Kur’an metninin
hangi anlamlara geldigine dair ulastiklar1 sonuglardan daha ziyade miifessirlerin bir
takim teknikleri gelistirip sunmalarinda daha iyi goziikiir. Bu teknikler kendilerinin bir

metin bilgisine sahip olduklarini ve o konudaki maharetlerini belirler”™.

Bu baglamda Hadim1, Kur’an’in indirilis gayesi ve mahiyeti konusunu mantiki
bir bicimde anlatmakta ve goriislerini Enam 153 ayeti36 cercevesinde degerlendirerek

sunlar soylemektedir:

3 Muhyiddin el-Kéfiyeci, Kitabu’t-Teysir fi Kava’idi ‘Ilmi’t-Tefsir, tahkik ve terceme Ismail Cerrahoglu,
Ankara:1989, 2.

32 Kafiyeci bu tavri, “Kur’an’1 kendi mezheplerine gore te’vil etmek™ olarak nitelemekte ve insanin kendi
gortislerini veya kabul etmek zorunda kaldiklarin1 Kur’an’a tasdik ettirmek olarak kabul ederek,
reddetmektedir. Teysir, s. 8.

33 Bba Said Nasiriiddin Abdullah b. Muhammed Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, Beyrut:
Miiessesetu’ Sa’ban, 5.

34 M.A.S. Abdel Halim, Context and Internal Relationship;Keys to Quranic Exegesis” Approaches to the
Qur’an, edisyonu G.R. Gawting ve Abdulkadir Serif tarafindan yapilmistir. (Londra ve New
York;Routledge, 1993), 71-98.

3> Norman Calder, “Tafsir from Tabari to Ibn Kathir: Problems in Description of a Genre, Approaches
to the Qur’an, Routledge, 2002,106.

36 “Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Bagka) yollara uymayin. Zira o yollar sizi
Allah’1in yolundan ayirir. Iste sakinmaniz icin Allah size bunlar1 emretti”



13

” Allahu Teala’nin iimmi veya sirf cdhil bir kimseye tecelliydt ve miikdsefit ile Kur’an’in ve hadisin
manalarint konusacak bir sekilde feyiz vermesi miimkiindiir. Bu olay karsisinda akular hayrete diiger.
Bunun gibisi ¢ok bulunmustur. O kimse her ne kadar bir veli ise de fakat miirsit olmaya salahiyetli
olmaz. Zira irsad, ancak Kur’an’in ve Siinnetin tafsilatini bilmekle olur. Ciinkii Allah’in katinda

Kur’an ve Siinnet disinda muteber olan baska bir sey yoktur. Eger baskast olsayd: elbette kitaplarin

indirilmesi ve Resillerin ginderilmesi abes olurdu’’.

Hadimi’den alint1 yaptigimiz bu diisiince, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi
acisindan ¢ok onemlidir. Neticede Kur’an, bir yandan, Yiice Allah ile olan irtibati, yani
“hadd”i; diger yandan da, “insanlara ulastigi ve onlara goziiktiigii hali”, yani, ‘resm’i
bakimindan ele alinabilir...’Hadd’i bakimindan Kur’an , “Yiice Allah’in ses ve
harflerden bagimsiz olarak Zati ile kdim olan, nefsi kelami1 ve bu anlamda
“ma’na”’lardan ibarettir. Bu anlamda Kur’an’in mahluk oldugundan bahsetmek anlamli
degildir. Insanlara ulastig1 haliyle Kur’an’in Arapca olmasi, bir taraftan tabii bir dille
ifade edilmesini ve bu dilin kurallan i¢inde ifade edildigini gosterirken, diger taraftan
da bunun da Otesinde, “lisani” olamin biitiin 6zelliklerini iizerinde tasidigin

gostermektedir™®.

0.4.2. Hadimi’nin Yorum Yonteminin Felsefi Yonii

Kur’an ayetlerinin felsefi ve metafizik icerikli anlamlara sahip olmas1 Kur’an’a,
miislimanin  bakisini  anlamlar seviyesi diyebilecegimiz bir agidan bakmaya
gotiirmektedir. Ayetleri bu anlam seviyelerine gore degerlendirmegi, Kur’an’in
anlagilmas1 ve yorumlamasinda kistas olarak kabul edebiliriz. Nitekim biiyiik diisiiniir
Ibn Riisd ayetleri kendi anlam seviyeleri icerisinde anlamamiz1 sdylemekte ve Kur’an’1

yorumlamamizin ¢ok katmanli oldugunu ifade etmektedir.

37 Hadimi, Berika, 1, 144.
38 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, 156.
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Hikmeti en yiiksek bilgi tiirii olarak tammlayan Ibn Riisd, insanlarin
cogunlugunun hatta ilimle iligilenen bir¢coklarinin, bu bilgi tiiriinii kavramaya gii¢
yetiremeyecegini one siirer. Nitekim ona gore, “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
ogiitle cagir ve onlarla en giizel bir sekilde miicadele et.”’(Nahl,125) ayeti de bu
konuda delildir. Ibn Riisd’e gore, dyette gecen ii¢ kavram,”hikmet, giizel ogiit ve

cedel”,bilginin ii¢ ayn tiiriidiir ve aynm1 zamanda ii¢ ayr1 insan sinifina isaret etmektedir:

1. Cumhur: islam kiiltiiriinde bunlara “avam” da denir. Halkin cogunlugunu
ifade eder. Onlara uygulanmasi gereken yontem,”hatibl” yontemdir.
Giizel ogiit,faydali s6z ve etkili hitdbetle bu simf egitildiginde,onlara
verilmek istenen sinirlt ve gerekli bilgi boylece aktarilmis olur. Nitekim
Kur’an,bu yontemleri samildir. O halde metnin kendi yonteminden
inhiraf edilmemeli bu kisilere asla te’vil yolu agilmamali hatta yapilan
te’villerin sonuglar1 agiklanmamalidir.

2. Cedel Ehli: Bunlar,yaratiliglarina uygun olarak cedelden, ¢ekismeden ve
spekiilatif sdylemlerden hoslamirlar. ibn Riisd bu smifi genel anlamda
daima kelamcinin ve ozellikle eg’arileri ifade edecek sekilde kullanir.
Cedel ehli, cedel yontemini kullanarak ayetlerin batin anlamlarini agiga
cikarmaya,te’vil etmeye kalkisirlar. Oysa bu durum, bazi tehlikeli
sonuglar dogurabilir.

3. Burhén Ehli:bunlar, kavramada yetenekleri ve egitimleriyle,insanlarin
diger iki smifindan daha istiindiirler. Filozoflar bu iistiin sinifi
olustururur. Onlar, te’vili yakini yollarla, yani kesin bilgi ve kanitlarla

yapma giiciine sahip kimselerdir ki, yukarndaki Aayette ‘“hikmet”

kavraminin kapsaminda ele alinan kimselerdir™.

Bu smiflarin ilimle olan iliskilerine gelince Ibn Riisd’e goére,”halkin goziinde

varlik veya varolan, ancak duyumlanabilir (mahsus) ve hayal edilebilir seyden

3 ibn Riisd, Faslu’l-Makal,Istanbul: Isaret yay., cev. Bekir Karliga., 104-105
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ibarettir”. Kendilerine,s6zgelimi cisim olmayan bir varliktan soz edildiginde onlar,

boyle bir varligi tahayyiil edemezler ve bundan dolay1 da o varlik onlarca yok say111r40.

Burhan-1 Teméanu (engelleyici kanit) konusunda HAdimi, ibn Riisd’le aym
diisiinmekte ve Kur’an’in ayetlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda kesin
delil (burhan’1 kat’?) yonteminin gecerli oldugunu kabul etmektedir. Ona gére Kur’an’in
bazi ayetleri “ikndi” oldugu gibi bazi ayetleri de kesin delillerle desteklenmis “kat’i”
kategorisine girmektedir. Alimimiz bu baglamda, dilsel anlamda “le ilahe illa Allah”
kelimesinin igeriginin, nefy ve ispat oldugunu ifade etmektedir. Ser’in ve oOrfiin de
delalet ettgi iizere bu ifade, Allah’in varligina isaret etmektedir. Nitekim burada dilsel
ve mantiksal anlamda Allah’in varligimin kanitlanmasi s6z konusudur. S6z konusu ayet
diger Kur’an ayetiyle, yani,”’eger yerde, gokte Allah’tan bagka ilahlar olsayd ikisi de
bozulup gitmigti «tl ayetiyle kanitsal (burhani) bir biitiinliik olusturmaktadir. Nitekim
bu kanit da ‘burhan’1 teméanu’ (engelleyici kanit) adini almaktadir®’. Konuyla ilgili ibn
Riisd “Metafizik Serh”inde bu konuyu ele almakta ve ayetle irtibath bir bicimde konuyu
temellendirmektedir. O,Allah Tedla’nin su ayette buna isaretigini belirtmektedir:’eger
verde, gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi ikisi de bozulup gitmistir’. Ona gore Ozet
olarak alem, yalnizca bir ilke ile bir olmustur, aksi takdirde ondaki birlik arazi olurdu

veya hi¢ var olmamus gerekir idi*.

Hadimi, bu baglamda Kur’an’in, mantiki hiiccetler ve cedeli kaidelere
dayandigin1 sOylemekle beraber, onlarin Kur’an’da sarahat iizere olmadigini
belirtmektedir. Ciinkii Kur’an’in nazil oldugu donemde, hitap ettigi toplum arasinda
mantik meshur degildi44. Ancak daha sonralari mantik ilmi, Islami ilimler alaninda
vazgecilmez bir konuma sahip olmustur. Bazi alimler onun cevazini 6ngérmiis ve ser’i
ilimlerden biri olan fikih usdliiniin ilkelerinden (mebadi) bir ciliz olarak kabul

etmislerdir”. Bu goriigle irtibath olarak Hadimi, dini metinlerin yorumlanmasi

*jbn Riigd, a.g.e., 83

4 Enbiya, 22.

42 Hadimi, Serhu Kelimeti’-Tevhidiyye, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, nr: 1017, vr.45; Hadimi, Berika, I,
203.

“ ibn Riisd, Metafizik Serhi, Istanbul:Litera Yay.,2004. cev. Muhittin Macit, 127.

* Hadimi, Berika,L, 335.

4 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 59.
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konusunda gelenegi de goz Oniinde tutarak belirtmektedir ki, fakihin disinda bir kimse
bazi naslarin manalarimi anlayabilir. Ciinkii onlar tefsir edilerek aciklanmislardir. Bu
nedenle bunlarin bazi igtihat kaideleriyle ortaya konmus veya bir miigtehitten nakledilen

kiilli bir ashin hiikmii altina girmesiyle anlagilmasi caiz olmaktadir*®.

Yukarida sOylenen diisiincelerle irtibath olarak sunu sdyleye biliriz ki, yontemsel
acidan Hadimi analitik bir bicimde Kur’an ayetini delil getirerek mantikta kullanilan
kiyas’in Kur’an’i anlama ve yorumlama bakimindan da elzem ve caiz oldugunu

soylemektedir:

“Kiyas’in cevazina dair delil su ayetle temellendirlmektedir: ‘O Riizgart rahmetinin énii sira

o«

miijde olarak gonderir...” “...Iste Oliileri de boyle cikaracagiz’ buyrulmugtur. Iste bu ayette kiyasin
ispati vardir. Bu ise kendisinde ihtilaf olunan seyi, kendisinde ittifak olunan seye dondiirmektir.
Ciinkii onlar sunun iizerine ittifak etmis oldular ki, Allah yagmuru indiren ve nebati yerden
ctkartandwr. Boylece onlarin iizerine oéliimden sonra diriltilmeleri icin, yerin oliimiinden sonra

diriltilmesiyle hiiccet getirmis oldu™®.

Konuyla irtibatl olarak sunu sdylememizde yarar vardir ki, Hadimi’nin kiyasa
dair goriigleri yapisal agidan Gazali’nin diisiinceleri ile ortiismektedir®. Dolayisiyla

dogru anlamada yapilan mantiki testin de sorulan bir takim suallerle temellendirilmesi

*° Hadimi, Berika, I, 36.
7 Araf, 57.

*® Hadimi, Berika, 1, 79,
¥ “Nitekim Gazzdli’ye gore kiyasin sekilleri Kur’an kaynaklidir. Bunlar dogruyu yanlistan ayiran
olciilerin en dogrusu ve en adili olan Kistas-1 Mustakimdir. Kistas-1 Mustakim, Allah’in Kur’an’da
indirdigi ve kendisiyle Hz. Muhammed’e ol¢meyi ogrettigi bes sekildir. Bu bes sekil de klasik mantigin
temel konularindan olan kiyasin birinci, ikinci, iiciincii gekilleri, bitisik ve ayrik sartli kiyaslardir. Bu
sekilleri ortaya koyan Allah, égreten Cebrail, ilk defa kullananlar da peygamberlerdir. Bunlar: daha ¢ok
Hz. Isa ve Hz. Muhammed kullanmis olmakla beraber onlardan once de bazi kavimlerin alimleri bunlar
farkly isimler altinda kullanmuislardir. Fakat onlar sonucta olgiileri Ibrahim ve Musa (a.s)'n
suhuflarindan o6grenmislerdir. Goriildiigii gibi Gazdli’nin kiyast ele alig tarzi, ozellikle de Kistasu’l
Mustakim adli eserindeki ifade sekli, Aristoteles mantiginda farklidir. Gazdli’nin soz konusu eserde
mantigt Kur’an kaynakli gormesi ve kiyas konusunu islerken referansimn Kur’an olmast, mantigin Islam

diinyasinda megrulagsmasini saglanustir”. Bkz.lbrahim Capak, Gazali'ye Gére Kiyasin Kur’an’a
Uygulanmast, 1slami Tlimler Dergisi, Y111 say1 2 Giiz: 2006, 148.
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gerekmektedir. Ciinkii bu suallerin dogru cevaplari verilmedigi siirece mantik testinin
sthhatli bir netice vermeyecegi de ortadadir. Esasen bu suallerin gerek siralama gerekse
bicim itibariyle 6zel bir kurguya sahip olmalar1 gerekmemekle beraber, ancak yine de
unutulmamalhidir ki, s6z konusu suallerin akil yiiritme siirecinin mukayese kabul
edebilir, hatta elenebilir 6rnekleri olmalar1 ve hi¢ degilse dogru sorulari doguracak
mantiki bir tutarlilik arzetmeleri halinde, sorgulama islemi metodolojik bir anlama ve
yorumlamanin esaslarim verebilecegi gibi, bu esaslarin da tabii bir anlama faaliyetine

temel teskil etmesini miimkiin kilacaktir™’.

Sonu¢ olarak sunu soyleyebiliriz ki, mantifin Kur’an’in anlagilmasi ve
yorumlanmasi esnasinda kullanilmas1 vazgecilmez hale gelmektedir. Hadimi de iktibas
ettigimiz disiinceleriyle bunun boyle olmasi gerektiginin altim1 ¢izmektedir. Bu tavr
nerdeyse tiim miiteahhirin donemi Osmanli alimlerinin diisiince sistemlerinde
bulabiliriz. Diger acidan Hadim1’nin Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda
mantik ilmini savunmasinda sasilacak bir durum yoktur. Ciinkii o, Gazzali gelenegini

izleyen birisidir. Bizzat kendisi de bu alanda ¢alismis ve eserler vermistir.

30 Diicane Ciindioglu, “Kur’an’t Anlamanmin Anlami”, 1. Kur’ an Haftas1 Kur’an Sempozyumu, Ankara
1995, 194.
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Birinci Boliim

Ebii Said Muhammed Hadimi’nin Hayati ve Eserleri
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1.1. Hadimi’nin Siilalesinin Anadolu’ya Gelisi:

Ebl Said Muhammed Hadimini’nin hayatina ge¢meden Once onun soyu ve
nereden geldigi hususunda bilgi vermek, Hadimi’yi tanima ve tanitma bakimindan
daha faydali olacaktir. 1071 yilinda Malazgirt Meydan savasi ile kazanilan zafer
sonucu, Tiirkistan’in Buhara ve diger sehirlerinden bir ¢ok alim Anadolu’ya gelmeye
basladilar. Bu Tiirk alimleri arasinda Buhara’dan gelen Hadimi’nin biiyiikk dedesi
Hiisameddin Efendi’de vardi. Hiisameddin efendi koklii ve asil bir siilaleden olup, aym

. . . 1:51
zamanda alim bir zat idi”".

1.2. Dogumu

Hadimi’nin babas1 Karahac1 Mustafa Efendi Taskent miiftiisii’niin kiz1 Hediye
Hanimla evlenmistir. Bu evlilikten sonra miitevazi bir hayat yasayan Karahac1 Mustafa
Efendi ile ilgili aile yakinlar1 bir riiya gormiisler, bu riiya’ya dayanarak Karahaci
Mustafa efendi simdiki Konya’nin Hadim kazasinin bulundugu yere go¢ etmis ve
buraya yerlesmistir. iste burada Islam diinyasinin taninmis alimlerinden HAdimi
diinyaya gozlerini acmig, babasi dogan c¢ocuguna Muhammed adin1 koymustur

(m.1701-h.1113)*%.

1.3. Tahsil Hayati

Cevrede meshur iki ailenin bireylerinden diinyaya gelen Hadimi, on yasina girince
ilk bilgilerini babasindan almis ve Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek hafiz olmustu. Pek
parlak bir zekaya sahipti” Mebadii Ulim” ad1 verilen sarf, nahiv, bedii, beyan, meani

v.s. alet ilimlerini de babasindan okumus ve ilk icazetnamesini ondan almisti.

31 Bagdathi Ismail Pasa, Hediyyetii ’I-Ariﬁn,istanbul 1951, 11, 333. Salih Goktas, Ebu Said Muhammed el-
Hadimi ve Hadim, Konya 1985, 91.
52 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri. Istanbul 1333,1, 296.
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Babasindan aym1 zamanda fikih, akaid ve felsefe tahsil ettikten sonra sonra, gosterdigi
liyakattan dolayr daha iyi bir tahsil gorebilmesi i¢in birka¢ arkadasi ile birlikte
Konya’ya gonderilmis ve Konyanin taninmis Karatay medresesine yazilmigtir. Hadimi
bes yil bu medresede cesitli ilimler iizerinde zamanin taninmig alimlerinden miiderris
Ibrahim efendiden ders gormiis ve 1725 yilinda ikinci bir icazetnameyi bu zattan
alm1§t1r53.

Ibrahim Efendinin tavsiyesi iizerine Hadimi Istanbul’da KéazabAdi’nin rahle-i
tedrisinde sekiz y1154 muhteilf ilimler tahsil etmis, arapca ve farscayr anadili gibi
Ogrenmistir. Yani, Hadimi, hem alet ilimlerini (el-ultim’ul-aliyye/akliyye), hem de gaye
olan yiice din ilimlerini (el-ulimu’d-diniyye/nakliyye) Ogrenmistir. Boylece
Kazabadi’den de parlak bir sekilde icazetnime almaya muvaffak olmustur’.
Kézabadi’nin talebelirin en meshuru merhum Hadimi’dir’®.

Istanbul’daki tahsilini boylece ikmal ettikten sonra, anne ve babasina diiskiin
oldugundan memleketi Hadime donmiis ve babasinin ders verdigi medresede
miiderrislige baslamistir. Bundan sonra da orada hem ders okutmus hem de cesitli
konulara dair eserler telif etmistir.5 7

Ailesi ile birlikte siirdiirdiigi miitevazi hayati ve miiderrisligi devam ederken,
HAdimi’nin ilmi sohreti her tarafa yayilmistir. ilk kez, devrin Padisahi III Ahmet
tarafindan Istanbul’a davet edilen HAdimi, kisa bir miiddet Istanbul’da kalip vazife
gordiikten sonra memleketi Hadim’e dénmiistiir.”®

Hadimi milad1 1762 (hicri 1176) senesinde Hadim’de vefat etti. Hadimi’nin kabri
anne ve babasinin kabirleri arasinda bulunmaktadir. Makberi 6nceden sade bir kabir

iken sonradan mermerle yapilmustir.. Kabri civarinda ¢ocuklari ve ahfadi gomiiliidiir™.

>3 Tiirk Ansiklopedisi, Ankara: Milli Egitim Bastmevi, 1970. XVIIL, 294
>* Mustafa Yayla, Hadimi Ebi Said, DIA, XV, Istanbul, 1997.,24-25.
33 Osmanli miiellifleri,1, 296
0 Age., 1,404,
T Age., 1,296.
58 Salih Goktas, Ebu Said Muhammed el-Hadimi ve Hadim, 19.
59
A.ge., 45.
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1.4. 1lmi Kisiligi

Yasadig1 asirda dini ilimler sahasinda neredeyse ¢agina miihriinii vurmus olan
Hadimi’nin hayat tercemesini bize nakleden eserlerden, onun tiim bu alanlara vakif
oldugunu 6greniyoruz. Zira o, kelam sahasinda bir miitekellim, hadis sahasinda bir
muhaddis, fikih sahasinda fakih, tefsir sahasinda miifessir, mantiki ilimlerde bir
mantiker , usul ilimleri sahasinda usulcii ve mutasavvif idi.® Hadimi’nin bazilari genis
kapsamli, bazilar1 kiiciik risaleler seklinde hemen hemen tiim klasik Islam bilim
dallarina ait ¢cok sayida eseri vardir. Ait olduklar1 alan itibariyle bunlar Arap¢a gramer,
belagat, mantik, siir, Kur’an, hadis, kelam, fikih, ahlak ve tasavvuf ilimleri ile ilgilidir.

Dini ilimlerin hepsinde derin vukiifu olan Hadimi’nin agir basan yonlerinden biri
de onun fikihta s6z sahibi olmasidir. Hadimi, fikih ustliindeki derin vukufiyetini bir
mukaddime, iki bab ve bir sonuctan meydana gelen bu eserinde ortaya koymaktadir.
Ozellikle 154 kiilli kaidenin yer aldig1 sonug boliimii, sonraki caligmalari etkilemistir.
Tanzimat doneminden itibaren yiiriitilen kanunlastirma caligmalarina (mecelle)
kaynaklik teskil etmistir. Nitekim Rum asilli bir Hiristiyan olan Sava Pasa, Islam
Hukuku alaninda bir ¢ok isldm aliminin eserlerini incelemek suretiyle yazdig: eserinde
sOyle demektedir:’Bu eserde Molla Hiisrev’in medreselerde okutulmakta olan
‘Mir’atw’l-Usal’t” ile Hadimi’nin ‘Mecami’ul-Hakaik”1 hiilasa edilmis olarak
gérﬁlecektirﬁl. Hadimi’nin fikihla ilgili goriislerine detayl bir bi¢imde diger boliimlerde
deginecegiz. Hadimi mezheben Hanefi mezhebinden olup, tarfkat olarak ise
Naksibendidir®.

Hadimi medrese gelenegi igcinde yetisen seckin alimlerdendir. Kendini eser telif
edip ogrenci yetistirmeye adamisti. Bundan dolayr saray tarafindan teklif edilen
makamlarin yerine Hadim’de ders vermeyi tercih etmistir. Islam’in 6ziine bagh bir kisi
olan Hadimi’ye gore seriatin temel ilkeleri ve sirdt-1 miistakim dairesi diginda kalan

birtakim goriisler tarikat sayilmaz. Bununla birlikte Hadimi bazi alimlerin aksine,

% Gmer Riza Kehhale, Mucemu’l-Miiellifin, Beyrut: 1957-1961. XIL 31.

o1 Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, cev:Baha Arikan, Ankara:Yeni Matbaa,
1955,1,19

62 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin, 11, 333.
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Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflarin zahiri anlamda kiifrii gerektiren sdzlerinin
ihtiyatla karsilanip kiifiirlerine dair fetva verilmemesini daha uygun olacagim sdylerdi63 .

Hadimi’nin, akaide iliskin konularla da ilgilendigi, yazdig1 eserlerden bellidir.
Nitekim o, Berika’da Esariye ve Matiiridiye arasindaki esasa iliskin olmayan farklara
aciklik getirmektedir. ki mezhep arasinda 72 noktada farkli yorumun oldugunu belirtir.
Bu mezhebin esas Esariye’den ayrilmadigimi gostermek i¢in Matiiridiye imamlarinin
ittifak ettigi husular sayar®.

Hadimi metafizik( hikmet-i ilahlye) hakkinda cekinceler oldugunu belirtir. Ona
gore hikmet-i ilahiye’nin seriata aykir1 kisimlar1 vardir ki bunlar1 okumak, 6grenmek
herkese caiz degildir. Metafizigin bu alam felsefeyle ilgilidir ve dine aykirt goriisler
icerir. Bunlar1 reddetme amaciyla (felsefe) okumak, zeki, uzman kimseler icin caiz;
bilgisiz ve acemi arastirmacilar icin ise caiz degildir®. Bu ifadelerden Hadimi’nin
felsefe 6grenimine biitiiniiyle kars1 ¢cikmadigini anliyoruz.

Su kadarimi soylemek lazimdir ki, Hadimi’nin itikat ve ilahiyat meselelerini
iceren eserleril7. ve 18. ylizyll Osmanli alimlerinin bu konularda hararetli ve c¢etin
tartismalar yiiriittiikklerine, kelam ve felsefenin sanildig1 gibi terk edilmedigine, az da
olsa yaratici, derin tefekkiir ve muahekemeye dayanan tahlillerin yapildigina isaret
etmektedir. Hadimi bir bakima biri zahir yani ,fikih digeri batin ilmi olan tasavvufu

kendi sahsinda birlestirmeyi bagarmistir.

1.5. Medresesi ve Talebeleri

Istanbul’daki tahsilini bitirdikten sonra Hadime dénen HAdim{i icin halk, babasinin
medresesi yerine yeni bir medrese insa etmistir: Babas1 Karahaci Mustafa ile birlikte
yavas yavag sOhret bulmaya baslayan Hadim, kisa zamanda ilmi sohreti artan
Hadimi’yle artik bir ilim ve irfan merkezi haline gelmis ve gercek iiniine kavusmustur.

Kendisinden ilim tahsil etmek icin gelen talabelerin coklugu sebebiyle Hadimi

%3 Mustafa Yayla, Hadimi, Eba Said, 25.
6% Berika, I, 317.
65 Berika, I, 340.



23

derslerini yaz aylarinda Hadim’e 12 km. mesafede bulunan Kervan Pmar’da agik
havada vermeye baslamlstlrﬁﬁ.

Hadimi talim ve tedriste de mahirdi. Zira sayisiz talebe onun rahle-i tedrisinden
feyiz almislardir. Hadim1’nin kurmus oldugu medrese adeta bugiiniin ilahiyat fakiiltesi
mesabesinde idi. Medresede bes boliim vardi.
1-Tefsir ve Hadis
2-Islam hukuku
3-Islam Felsefesi
4-[lmi Kelam
5-Arap edebiyati

Medresenin bu tarzda boliimlere ayrilmasi Hadimi’nin dini ve diinyevi ilimlere ne kadar
onem verdigini gostermektedir. Hadimi’nin kurdugu bu medresede bircok alim yetigmistir.
So6z konusu talebelerinden bazilar1 sunlardir:

Hac1 Said

Hac1 Abdullah

Hac1 Emin

Haci Numan. Bunlar Hadim1’nin ogullardir.

Miifti zdde Muhammed Antaki. (Ayakl kiitiiphane iinvani ile anilird1)

Ismail Gelenbevi

Mehmed Kirkagact

Hafiz Hasan Uskiibi

Ahmet Urgiibi

Konyal1 Ismail Hakki

Kayserili Hac1 ismail Efendi®’.

Hadimi, ’Risaletii’n-Nasdyih ve’l-Vesaya” adli risalesinde, ideal bir medrese
hocasinin giindiiz programini anlatir. Buna gore fecir vaktinden giinesin dogusuna kadar

zikirle, giinesin dogusundan Ogleye kadar ders anlatimi ve Ogretimiyle (talim),

66 Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin flimiyye Teskilati, Ankara 1965, 238.
67 Siileyman Mehmed Kirkagaci, Risdle fi Ba’zi’l-Evsdfi’l-Hamide, Stileymaniye K., Resid Efendi, nr.
1017, vr.121a; Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1970, XVIII, 294.
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miimkiinse tefekkiirle ve ilimlerin sorunlarimi ¢dzmekle, 6gleden ikindi vaktine kadar
eser yazmak ve etiit etmekle (miitalaa), giinler uzunsa hafif 6gle uykusu, ikindi
vaktinden giiniin sararmasina kadar okunan tefsiri veya hadisi veya faydali bir ilmi
dinlemekle, eger giiniin sararmasindan giin batimina kadar eser miitalaa etmek ve eser
yazmak goz sagligi agisindan zararli ise istigfar, zikir ve tespihle mesgul olur®.

Cok gecmeden san ve sohreti Anadolu’ya da yayilan Hadimi ikinci kez ama bu
defa sultan I Mahmud tarafindan Darii’s-Saade Agas1 Besir Aga vasitasiyla Istanbul’a
davet edilmis®. Istanbul’un gozde alimlerinin de hazir bulundugu bir mecliste Padisah
huzurunda  ders takrir etmistir’’. Huzurdaki bu ders takririnden sonra Padisah
kendisinden Ayasofya camiinde bir vaaz vermesini istemistir. Hocas1 Kazabadi Ahmed
Efendi’nin de hazir bulundugu c¢ok kalabalik bir cemaate vaaz vermis ve yaptigi
Besmele tefsiriyle Istanbul alimlerinin biiyiik takdirini kazanmistir. Sonradan bu va’zini
bir risale halinde telif etmistir’". 18. yiizy1lda Osmanli’da hikim egitim sistemine uygun
olarak medrese miifredat programin1 uygulamistir. O nasil 6grenimine Arapga, belagat,
mantik, ile basladiysa, Ogrencilerine de 6nce bu dersleri vermistir. Nasil ardindan
kelam, fikih, hadis, tefsir vb dersleri aldiysa, 6grencilerine de bu disiplinleri vermistir.
Aldig1 egitim ve dayandigi ilmi zihniyeti itibariyle o, Osmanlh ulema gelenegine, baska
bir deyisle Hanefi-Esari ¢izgiye baglidir. Bu gelenegin ikliminde yetismis, Osmanli ilim

zihniyetiyle pismis, ve bunlar 6grencilerine aktarmistir.

2. Eserleri

Osmanli medrese gelenegi icinde yetismis seckin alimlerden biri olan Hadimf,
tefsir, hadis, fikih, akaid, kelam, tasavvuf, mantik vb. bir¢cok alanda eser vermistir.
Eserlerini Arapca yazmustir.Arapcayr bilylik bir maharetle kullandig1 eserlerinde, ele
aldigi konulara ait temel kaynaklardan bol bol nakillerde bulunmustur. Bir kisim
risaleleri 1302/1886 yilinda, Konya Vaki Medresesi miiderrislerinden Abdiilbasir Efendi

tarafindan Istanbul’da “Mecmuatiir-Resail” adiyla bir mecmua icerisinde toplanmis bir

68 Hadimi, “Risdletii’n-Nesayih ve’l-Vesdya”, Mecmuatu’r-Resdil, 45.
% jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilimiyye Tegskilati, 238.
70 Ebu’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri,Istanbul: Ismail Akgiin Matbaasi, 1966. II-1I1, 771.
71 .. N
Hadimi, Berika , 1, 19.



25

kisim eserleri de miistakil olarak degisik zamanlarda basilmistir. Abdiilbasir Efendinin
ifadelerine gore, risalelerden olusan bu eser, 6nemli kaynaklara dayanarak yazilmistir.
Ona gore buradaki yanlislar1 géren insanlarin, ahlakilikleri geregince bu yanlislar hiisnii
zandan kabul etmeleri gerekmektedir’>.

Hadimi’nin yazdig1 eserler i¢inde en meshuru ve en miikemmeli Imam Birgivi'nin
“Tarikat-t Muhammediyye” isimli eserine yazdig1 “Berika Mahmiidiyye fi Serhi
Tarikat-1 Muhammediyye ve Seriat-1 Nebeviyye fi Siret-i Ahmediyye” adl1 Arapga
eseridir. Eser, Kahirede 1840,1852 yillarinda iki cilt halinde, [stanbul’da
1854,1871,1905,1914 yillarinda dort cilt halinde birkagc defa basilmistir. Eser Islam
Diisiince Gelenegi ve Tefsir Gelenegi agisindan cok onemli konulara deginmektedir.
Muhammed Hadimi bu eserde sistematik olarak kendi goriislerini, Kur’an ayetleriyle
irtibath olarak gelenek icerisinde viicut bulan disiplinlerin verileri cercevesinde sentezci

bir yapiyla ifade etmektedir.

2.1.Tefsire Ait Eserleri

Risaletii’l-Besmele: Hadimi, ilmi degeri biiyiik olan bu eserinde besmelenin mana
ve hikmetlerini liigat, vaz, istikak, sarf, nahiv, meani, beyan, bedi, kelam, usil-i fikih,
mantik, addab, ikih, tefsir, isnad, Kur’an(kiraat), hadis, tasavvuf olmak iizere 18 ilim
acisindan yorumlamistir. Eser, Risaletii’l-Besmele adiyla 1201/1787 ve 1304/1892
yilinda Matbaa-i Amire’de basilmistir. Nigdeli Ahmed Efendi tarafindan “Tuhfetii’l-
Besmele”adiyla serhedilip basilmistir. Risale baz1 kiitiiphane kayitlarinda “Hazainii’l-
Cevahir ve Mehazinii’z-zevahir’adiyla kaydedilmi§tir74.

Hadimi s6z konusu eserin giris kisminda, akli-nakli sistematik ayrimi geregince
eserini sOyle nitelemektedir:”...Bu risale, akli incelikleri kapsar ve nakli bilgileri

sinesinde toplar. Caglar boyunca boyle bir risale kaleme almmamustir...”"”.

7> Abdiil Basir Efendi, Mecmiiatu’r-Resail, istanbul: Matbai Amire, 1886, 1.
" Eba Said Muhammed Hadimi, Berika Mahmiidiyye fi Serhi Tartkat-1 Muhammediyye ve Seriat-1
Nebeviyye fi Siret-i Ahmediyye, Istanbul: Ikdam Matbaas., 1326 .
Stileymaniye K., H. Hiisnii Pasa nr:1171.
& Hadimi, Risdletii’l Besmele Lil-Hadimi, Matbaai Amire,1886., 2.
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Miiellifimize gore “besmele”, veciz bir bicimde bir ¢ok anlami kapsamaktadir.
Nitekim, Peygamberimiz (a.s.) de bu minvalde agiklama yapmistir. Pey§amberimizin
ifadesine gore, Allah tarafindan tiim indirilen kitaplarin i¢erigi Kur’anda, Kur’an’in esas
anlamu fatiha suresinde, “fatiha”’nin anlami ise dort kelimelik “besmele”de mevcuttur'°,

Risletiin fFi Kavlihi Teila “inne ba’da’z-zanni ismiin”: Risile, Mecmuatur-
Resail icinde basilmuistir. Hadimi, Hucurat 1277 ayetini ele alarak zanmin bilgisel
degerini bu baglamda tahlil etmektedir. Ona gore zandan kaginmak i¢in ayette zikr
olunan nedenler, klasik deyimle “talil”, yani gerekcelendirme mahiyeti tasimaktadir.

Miiellifimize gore burdaki hitap tiirii “hatabi”’®

makamdadir. Burada zann gecerlidir.
Ciinkii timel gereklilik (liizumi kiilli) mevcut olmadik¢a “hatdbi” emirlerde zanni
gereklilik s6z konusu ola bilir. Ciinkii onciil 6nermede tiimelligin sart1 katiyattir,
zanniyat ise nakis istikraya( timevarim) dayali cogunluk anlayisidir’

Risaletiin Fi Tefsiri Stretu’n-Naziat: Hidimi, bu risilede, kisaca olarak Naziat
sGresinin tefsirini yapmaktadir. Yazi tiirii nesihtir ve basiimamistir®®. Miiellifimiz,
“naziat” lafzin1 agiklarken, konuyu nefs-ruh baglaminda ele almakta ve ayetleri, Islam
diisiincesinde mevcut olan nefs ekolleri cercevesinde yorumlamaktadir.

Hasiyetiin Ala Tefsiri Sireti’l-ihlas Li ibn-i Sina: Risale, Hadimi’nin, ibn-i
Sina’min Ihlas Stresi tefsirine yaptigi serhten ibarettir. inceledigimiz niishanin sonu
1156/1743 tarihiyle tamamlanmistir. Risdle’nin  sonunda ise miistensih Hafiz
Abdurrahman tarafindan, miiellifi, “seyhimiz ve istadimizdir” diye, 1177/1763 tarihini
belirten not disiilmiistiir. Hagiye, 50-60b varaklarn arasinda kaylthdlrgl.

Basilmamigtir®.

76 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Tefsir, 29 ; el-Mektebetu’l-Islami, Istanbul, tsz;
Hadimi, Risdletii’l-Besmele, 34.

K “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan kacimin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir. Birbirinizin kusurunu
arastirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan ¢ekistirmesin. Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten
hoslanir mi? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi cok kabul
edendir, ¢ok esirgeyicidir”

78 «By yontem , Islam diigiincesinde ‘Hatabi’ yontem olarak bilinir. Hatabt yontem, kesin bilgiye
ulastirict bir yontem olmadigi, halki iknaya yonelik bir yontem oldugu, onciillerinin iknaiden alindig
konusunda elestiriye ugramistir” Bkz. Ismail Hakki Izmirli, Islam’da Felsefe Akimlari, Tstanbul: Kitabevi
Yay., 1997, 23.

" Hadimi, Mecmaatu’r-Resdil, 225.
8 Siileymaniye.K., Resid Efendi nr:1017, vr.134-135.
8 Siileymaniye K., Resid Efendi nr.1017
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Hadimi, filozof EbQi Ali Sina’nin, yontemsel olarak veciz bir bicimde Onciillerin
hakikatlerine dayanarak s6z konusu slreyi yorumladigini belirtmektedir. Ancak
filozofun baz1 maksatlarinin, felsefi yontem iizerine oldugundan zahiri anlamda seriatin
kurallartyla catismasi s6z konusu olmaktadir. Bu nedeni ise, burada onciiller arasi
iligkinin zor olusu, verilerin problemleri kendinde barindirmasi ve argiimanlarin
tertibinin mucmel olusuyla ilgilidir. Alimiz, bu serhi baz1 6zel arkadaslarinin istegi
tizerine kaleme aldigim1 soylemektedir. Onu kasti ise burada, ihtilafli olan noktalara
isaret etmek (tenbih), bazi argiimanlarin acgiklanmasi ve onun ciimlelerinin tevil
edilmesi yoniinde olacagidir®

Tefsiru Sireti’-Nebe’: Hadimi, ‘Nebe’ suresinin tefsirini, dilsel ve mantiksal
yoruma tabi tutarak tahlil etmektedir. Inceledigimiz niishanin sonuna 1160/1745’de Ebu
Said Hadimi tarafindan yazildi notu disiilmistir. Eser, 47-60 varaklar1 arasinda
kaylthdlr83 . Bastlmamustir.

Hadimi’ye gore, buradaki ‘amme’ zamiri ruciiya, yani, yeniden dirilmeye (ba’s)
isaret etmektedir. Miiellifimiz icerik ve maksat olarak, surenin iceriginin, yeryiiziiniin
yaratilmasi ve siira tiflemeden ibaret oldugunu belirtmektedir®.

Risaletiin fi Tefsiri “Ellezine Yahmiline’l-Arse...”’: Hadimi, ‘Mii’'min’ sfiresi
7.ayetini85 dilsel ve metafiziksel acilardan ele alarak yorumlamaktadir. Risale, Resid

Efendi niishasinda 135-137 varaklar arasindadir®®. Yaz tiirii nesihtir. Basilmamastir.

Hadimi’ye gore, bir onceki ayet, kiifriin ve kafirlerin zemmi konusunda geldigi

i¢in, bu ayet peygamberimize (a.s.) atifla imanin faziletiyle ilgilidir.

Risaletiin Fi Def’i Iskali’l-Vakii Fi Kavlihi Teila “Ve lev Alimallahu Fihim

Hayran...”: Hadimi risalede, Enfal stiresi 23. ayetini, dilsel bakis acisiyla ele alarak

* Hadimi’nin ve ayn1 gelenekte yazilmig ihlas'sﬁresi tefsirleri ve hasiyeleri tizerine yapilmakta olan bir
doktora tezi vardir. Bk. Ahmet Faruk Giiney, /bn Sina’dan Elmalili’ya Ihlas Siresi Tefsir Gelenegi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

82 Hadimi, Hagiyetiin Ala Tefsiri Sareti’l-Ihlas Li Ibn Sina, vr.51.

8 Siileymaniye K., H.Hiisnii Pasanr:70.

8 Hadimi, Tefsiru Sareti-Nebe’, Siileymaniye K., H. Hiisnii Pasa, nr:70.,vr. 50-60.

85 “Arst yiiklenen ve bir de onun cevresinde bulunanlar (melekler), Rablerini hamd ile tesbih ederler.
O’na iman ederler. Miiminlerin de bagislanmaswu isterler: Ey Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her geyi
kusatmistir. O halde tevbe eden ve senin yoluna gidenleri bagisla, onlar: cehennem azabindan
koru!(derler)”

86 Siileymaniye K,. Resid Efendi nr: 1017.
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yorumlamistir. Risale, 213-217 varaklarinda kay1t11d1r87. Yaz tiirli nesihtir. Miiellifimiz
burada, bilgi ve irade iligkisinin niteligini kisaca ayetle irtibatli bir bicimde

aciklamaktadir.

Riséletiin Fi Tefsiri “ Ve Huve’l-Gafiiru’l-Vediid: Risile, Buruc stresindeki
“ve huve’l gafliru’l-vedid” ayetini yorumlamaktadir. Yaz: tiirii taliktir. Risale, 136-139
varaklar1 arasindadir. Basﬂmamlstlr.88 Miiellifimize gore burada Kur’an’in en yiiksek
seviyede belagat kurallarina uygun olarak vaz edilmesi sdz konusudur. Buna ornek
olarak Allah’in, miiminlerden sonra kafirleri zikr etmesidir. Nitekim bu anlamdaki

belagat sistemi, egyalar da kendi zitlariyla bilinir kaidesiyle ortiismektedir.

Risaletu Tertili’l-Kur’an: Eser isminden de anlasilacagi iizere, Kur’an’in
tilavetinin faziletine dair yazilmis bir risaledir. Bu eserde kiradatla ilgili vecihlerden
ziyade, kiraatin fazileti ele alinmis ve islenmistir. Riséle, Yavuz Firat tarafindan Yiiksek

Lisans Tezi olarak tahkik edilmistirgg.

2.2. Fikih Ve Fikih Usuliine Ait Eserleri

Mecamiu’l- Hakaik ve’l-Kavaid: slam Hukuku Metodolijisi iizerine olan bu
eserinde, Hadim1, 154 temel fikhi kaideyi alfabetik harf sirasina gore ele almaktadir.
Hadimi burada ez Zerkesi’nin (v.794) “el-Mensur fi Tertibi’l-Kavaidi’l-Fikhiyye” adli
kitabindaki tertibi esas almistir. Eser, Ibn Niiceym’in “el-Esbah”inda tesbit ettigi
kaidelere ilaveleri de ihtiva ederek”™ 47 sayfa olarak Istanbul’da 1273/1856 yilinda ve
sonralar1 defalarca basilmistir. Mecell-i Ahkam-1 Adliyye’nin kiilli kaidelerle ilgili
kisminin 6nemli kaynaklarindan biri olan bu esere ‘“Menafiu’d-Dekaik fi Serh-i
Mecamii’l-Hakaik”adiyla Giizelhisari Mustafa Hulisi Efendi tarafindan serh
yapilmstir. Bu serh de 336 sayfa olarak Istanbul’da 1856 yilinda basiimustir’’. Mekteb-i

Sultani Hukuk mektebinde Mecelle tedris olunmaya baslayinca daha sonra programa bir

87 Stileymaniye K., Resid Efendi nr:1017.

88 Siileymaniye K., Resid Efendi, nr: 1017.

89 Yavuz Firat, Ebu Said el-Hadimi ve Risdletii Tertili’l-Kur’an, M.U.S.B.E. Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul., 1991.

%0 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Cagdas Yaklagimla Islam Hukuku, (cev. Servet Armagan), Istanbul, 1993,
11, 663.

ol Matbaa-i Amire,Istanbul 1269.
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de ustilii fikih dersi konmustur. Bunun iizerine Ebl Said Muhammed Hadim1 tarafindan
hem Hanefi ve hem de Safii mezheplerinin Mirat, Tavdih ve Cem’ul-Cevami vb.
eserlerinden istifade edilerek telif edilen kaide ve meseleleri kapsayarak veciz ve faydali
bir kitap olan Mecamiu’l-Hakéik adli eserin okutulmasina o zamanki dahiliyye naziri
Cevdet Paga’nin maarif-i umumiye nazir1 iken alinan kararla baglanmistir. Dersi okutan
meclis-i maarif azasindan Sirvanli Ahmed Hamdi Efendi tarafindan da “Levamiu’d-
Dekaik Fi Tercemet-i Mecami’l-Hakik™ adiyla Tiirkce’ye terciime edilmistir

Hasiyetiin Ale’d-Diireri’l-Hiikkam (Hasiye-i Diirer): Molla Hiisrev’in Hanefi
Fikhina dair yazdig1 “Diirer” isimli eserine yaptig1 hasiyedir. Eser, 96 sayfadan ibarettir
ve Istanbul’da basﬂmls‘ur%.

Risaletiin Fi Hakkir’l-Kahve: Kahve i¢menin fikhi hiikkmiiniin irdelendigi
risaledir. inceledigimiz niishanin basinda Hadim{’ye nisbet edildigi anlasilmaktadir’.

Risaletiin fi Hazeriyyeti’d-Duhan: Sigara icmeyi fikhi a¢idan degerlendirdigi iki
ayri risaledir. Bu risaleler, “Mecmuatu’r-Resail” i¢inde basilmustir’*.

Risaletii’l-Misvak: Misvak kullanmanin fikhi hiikmiiniin agiklandig risaledir.
Eser Mecmuatu’r-Resail igcinde basﬂmlstur95 . Miiellif, namaza baslamadan 6nce misvak
kullanmanin siinnet olup olmadigi yolundaki tartismalara, taraflarin goriislerine ve
gerekcelerine yer vermekte ve tercihini misvakin siinnet oldugunu kabul edenlerden
yana kullanmaktadir.

Risaletiin Fi Hakki’t-Tesbih ve’t-Tahmid ve’t-Tekbir: Namaz bitiminde
yapilan tesbihatin hikmeti, tesbihlerin 33’er defa, tevhidin ise 1 defa yapilmasinin
geregine dair yazilan risaledir. Risale, “Mecmuatu’r-Resail” igcinde bastlmustir’®.

Risaletii’l-Ubudiyye: ibadet, Allah’in bilinmesi, tevbe, taat, farz ve cesitleri,
stinnet ve cesitleri vb. konularin aciklandig: risaledir. Risale, Vehbi Efendi niishasinda

1-92 varaklari arasindadir’’ .

92 Hadimi, Hasiyetiin Ale’d-Diirer, Istanbul: Daru’t-Tibaati’l Amire, 1269.
%3 Hadimi, Mecmuatu’r-Resail, 232-233.

9 A.ge, 233-235.

%3 Hadimi, Mecmuatu’r-Resail ,235-240.

% Age, 5210211

%7 SiileymaniyeK. Ibrahim Efendi nr:862.
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Risaletiin Fi Hakki’l-Hadisi’z-Zaif: Zayif hadislerin ser’i hiikiimlerde delil
olamayacagi,fakat fezail konularinda amel edilebilecegine dair yazdig risaledir. Risale,
“Mecmuatu’r-Resail”’icinde bastimugtir’™.

Risaletii Siibiithati’l-Ariza Fi Tariki’l-Haccr’s-Serif: Namaz bitiminde okunan
Ayete’l-Kiirsi, Kur’an kissalarin tertibi, binek {iizerinde secde ayetinin secdesi,
oturarak namaz kilanin ellerinin durumu vb. konularda seyh Muhammed Hayati’nin
diistiigii stipheleri gidermek amaciyla yazilan risaledir. Risale, “Mecmuatu’r-Resaiil”
icinde bastimustir’”.

Risaletiin li Def’i ma Evrede ibnii’l-Kemal ale’d-Diirer fi’l-istihlaf: Risile,
“Diirerde” gecen ‘istihlaf’ (yerine vekil birakma) konusuna, Ibn-i Kemal’in itirazinin

reddi icin yazilmistir. Risale,”Mecmuatu’r-Resail” iginde bastimustir'®.

2.3. Kelama Ait Eserleri

Risaletun Fi Efali’l-ibad: Fiillerin kullara nisbeti konusunda kelami tartismalari
iceren risalesidir. Risale, “Mecmuatu’r-Resail”icinde basilmigtir. Iki sayfadan
olugmaktadir. Miiellifimize gore konuyla ilgili bilinmesi gereken mesele kulun fiilinde
miiessir olan kulun hi¢ kudreti olmaksizin, sadece Allah’in kudretidir ki, bu
Cebriyye’nin mezhebidir. Kulun kudretinin tesiri olmaksizin kulun fiilinde Allah’in
kudretinin tesirli olmasi goriisiinii savunan ise Es’ari mezhebidir. Diger bir goriis ise
fiilin icab ve zorunluluk olmaksizin olmaksizin sadece kulun kudretiyle olmasidir ki, bu
da Mutezilenin goriisiidiir. Icab ile bir birine uymamanin men edilmesi konusunu

. . .- 101
savunanlar ise Felsefecilerdir .

Risaletiin Fi Hakki ‘Masae’l Allahu Kane...” iza Dumme Bi Kavlihi Teala ¢
Vema Tesatine illa En Yesa Allah..”: “Allah’m diledigi olur, dilemedigi olmaz”
mealindeki hadis-i serif ile, mesiyet konusundaki ayeti kerimeyi kelami acgidan
yorumlamstir. inceledigimiz niisha Ebti Said HAdimi notuyla tamamlanmistir. Risale,

“Mecmuatu’r-Resail” i¢inde basilmistir.

9 Hadimi, Mecmuatu’r-Resail, 227-229.
P Age. s 211-215.
100
Age., 215217
100 Hadimi, Mecmuatu’Resail, 196-197.
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Miiellifimize gore, bu sorun sdyle giderilmelidir (tahkik); ayetten kast olunan
mana varolmadir veya varliktir (mevcut), hadisle kast olunan mana ise yokluktur
(madum). Dolayisiyla insanlarin istegine bagli olarak ortaya cikan seyler, Allah’in
dilemesiyle mevcut kategorisine girmektedir. Allah’in istegi tizerine ise yokluk varliga
cikmaktadir. Buradaki mukkademelerden kast edilen sey yok iken varlik
kazanabilmedir'®*,

Serhu Kelimeti’t-Tevhidiyye: Risdlede “Kelime-i Tevhid” hem kelami, hem de
tasavvufi acidan yorumlanmustir. Inceledigimiz niisha, Muhammed Hadimi ibaresiyle
tamamlanmustir. Etrafina kisa notlar diistilmistir'®. Yaz tiirii taliktir ve basilmamistir.
Riséle 43-46b varaklar1 arasindadir.

Serhun ala Risaleti Nukirru: Imam-1 Azam’in itikadi ve kelami vasiyyetlerini

iceren “risaletii Nukirru” isimli eserine yaptigi serhtir. Mecmuatu’r-Resail iginde

basilmistir' ™.

2.4. Hadise Ait Eserleri

Risaletii Liibsi’l-Ahmer: Risalenin ismini aldigi hadisi serifin yorumudur.
Inceledigimiz niishanin sonu, infak konusunda Tarikat-1 Muhammediyye serhinde
sOylediklerimizin Ozetidir notuyla tamamlanmistir. Serh, Denizli niishasinda 87-88
varaklarinda kaylthdlr105 . Bastlmamustir.

Risaletiin Fi Kavli’n-Nebi (a.s.) “La Yeruddu’l-Kadae ille’Dua...”: Kaza ve
Kader meselesini sozkonusu hadis-i serif g¢ergevesinde yorumlamustir. Inceledigimiz
niishanin sonu “Hadim1’nin risalesi sona erdi” notu ve 1162/1748 tarihiyle
tamamlanmistir. Risale baz1 kayitlarda “Kaza ve Kader Risalesi’kaydiyla

yeralmaktadlrl%.

102 A ge., 241,

193 Siileymaniye K., Resid Efendi, nr: 1017.

194 Hadimi, Mecmuatu’r-Resail, 154-192.

105 Millet Kiitiiphanesi nr:519.

106 StileymaniyeK., Tahir Aga Tekkesi nr:124/1.
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2.5. Tasavvufa Ait Eserleri
Risaletiin Fi Hakkr’l Viiciid: Risidle, Hadimi’nin vahdet-i viiciid ve vahdet-i
viiclidgular hakkindaki goriislerini icermektedir. Risalenin Yiiksek Lisans tezi olarak
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 1997 senesinde Ali
Giilden tarafindan tahkiki yapilmistir.
Risaletiin fi Hakki’n-Naksibendiyye: Naksibendi tarikatindan bahseden bu eser,
107

hakikat ehlinin adabin1 ve saf tarikin sartlarini anlatmaktadir

eser, ‘Tuhfetii’l-Miiliik Fi Irsadi Ehl’is-Siiluk’ adiyla Hact Muhammed Miinib b. Haci

. Oldukg¢a veciz olan bu

Muhammed Zeyne’l- Abidin tarafindan Hadis kitaplar1 ve Mesnevi’den istifade ederek
baz1 aciklama ve ilavelerle daha genis kitlelerce okunabilmesi i¢in Tiirk¢e’ye cevrilmis
olup Istanbul’da basilmistir

Serhun Ala Kasideti’r-Raiyye: Bu serh Hidimi’nin, Imam Busiri’nin Peygamber
Efendimizi methetmek amaciyla yazdig: risalesine yaptigi serhtir. Serh, Mecmuatu’r-

Resail i¢inde basilmistir'®. 20 sayfadan olusmaktadir.

2.6. islam Ahlakina Ait Eserleri

Risaletii’n-Nesayih ve’l-Vesaya: Hadimi nin oglu, talebeleri ve din kardesleri ve
kendini sevenlere yaptig1 nasihatlerdir. Risalede takvanin dnemi, Allahin razi oldugu
ameller, azimete sarilmak, nafile ibadetler vb konular iizerinde durulmustur. Risale,
“Mecmuatu’r-Resail” i¢inde basilmugtir'®

Serhu Eyyiihe’l-veled: Imam-1 Gazali’nin “Eyyiihe’l-Veled” isimli eserine
yaptig1 serhtir. Istanbulda 1324/1916 yilinda bistlmistir' '

Risaletii’l-Husa Fi’s-Salat: Hadimi, risdlede, namazda husi’u saglamak icin
gerekli olan kalbin halleri, ezan, setr-i avret vb. konular {izerinde durmugtur. Hadim1 bu
risaleyi Thya, Bidayetii’l-Hidaye ve Miftahu’l-Uliim vb. eserlerden istifade ederek

yazdigim ifade etmektedir'"'".

197 Sitleymaniye K., Denizli nr:389.

108 Hadimi, Mecmuatu'r-Resail, 34-54.

199 Hadimi, Mecmuatu'r-Resail, 192-196.

10 Yadimi, Serhu Eyyuhe’l-Veled, istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1916.
" Hadimi, Mecmu atu'r-Resail, 199-210.
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Bazi alimler hus@i’u korku, ¢ekingenlik gibi kalp fiillerine ait bir vasif olarak kabul
ederlerken bazilarn1 da siikfinet icinde olmak ve sallanmayi1 terketmek gibi zahiri
organlara ait fiillerden kabul etmislerdir. Baz1 alimler de ash kalpte, tezahiirii bedende
olmak {izere ikisini de ihtiva ettigini sOyleyerek iki goriisii benimseyen alimler
arasindadir.

Hadimi, namazin adabin1 zaéhiri ve batini olmak iizere ikiye ayirmakta ve
insanlarin namazin zahiri sartlari yerine getirdikleri halde batini sartlarina riayet

etmediklerini goriince bu risilesini kaleme aldigini bildirmektedir''*.

2.7. Arap Dili ve Mantiga Dair Eserleri

Ara’isii’n-Nefais: Mantikla ilgili olan bu eserini, padigahin huzurunda ilk dersini
takrir ettiginde Istanbul ulemasinin kendisi icin fikih, feraiz vb. ilimlerden baska bilgisi
yoktur, seklindeki elestirilerini isitmesi iizerine yazmustir. Metin Bolulu Ibrahim Efendi
Matbaasi’ndal1303/1894°de basilmistir. Eserde, mantik konularindan, miifred, kiilli,
gercek, tarif, resm, had, tenakuz, miirekkeb, zit vb. konular ag¢iklanmistir. Hidimi’nin
mantik ilmini savunmasinda sasilacak bir durum yoktur.

Risaletiin fi atfi’l-Ciimletil Insaiyye ale’l-ihbariyye: Arapcamin dil
kaidelerinden insa ve haber climleleri konusunda yazilan risaledir. Basﬂmamlstur113 .

Mevzuatu’l-Uliim: Riséle de, akaid, fikih, mantik vb.cesitli ilimlerin konularina
ait bilgiler verilmistir. Basﬂmamlstlrm.

Risaletiin fi’l-Firak. Hadimi’nin, cesitli dini, ilmi terim ve kavramlar arasindaki
farklari izah ettigi risaledir. Basilmamstir' .

Eski Diyanet isleri Bagkanlarindan Omer Nasuhi Bilmen miifessirlere tahsis ettigi
“Biiyiik Tefsir Tarihi” isimli eserinde, Hadim1’yi tefsir alimleri arasinda zikr etmekte

ve miifessirlerin dordiincii tabakasina yerlestirmektedirm.

12 A ge., 200 vd.
'3 Siileymaniye K., Denizli,nr:389.
* Siileymaniye K., Resid Efendi,nr:1017.
StileymaniyeK., Denizli.nr:389.
6 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi-Tabakatii’l miifessirin, Istanbul. 1974.11,5.201.,542-543.
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2.1. Hadimi’nin Kur’an Ayetlerini Kelami Bakis Acisiyla Yorumlamasi

Kur’an’t anlama ve yorumlama konusunda Hz. Peygamber, sahabe ve tabiiin
donemleri arasinda her asir insami kendisinden Onceki donemin bilgisini ve tefsir
metodunu rivayet ve isitme (sema’) yoluyla elde ediyordu. Ancak zaman gectik¢ce her
donemde, daha Once soz konusu olmayan bazi yeni nazarl —keldmi yorumlar da
meydana geliyordu. Nitekim bazi miifessirler, itikddi konular1 isleyen ayetlerin
tefsirinde mensubu bulunduklar1 itikadi mezhebin goriisleri dogrultusunda ayeti
anlamlandirmaya gayret gostermisler''”.

Hadimi, Islam alimlerinin kelam alaninda neyin ihtiyac miktari, neyin fazla
oldugu hususunda farkli goriisleri oldugunu, 6rnegin Tatarhaniye’den naklen Ebu
Hanife’nin ogluna kelam ile istigal etmeyi yasakladigini, fakih Ebu’l-Leys’in ihtiyag
fazlasin1 Ogrenenlerin ulema defterinden silindigini soyledigini, Ebu Yusuf’un
kelamcinin imamliginin caiz olmadigina hiikmettigini, yine Tatarhaniye’de gereginden
fazla kelamla istigalin bidat oldugunun ifade edildigini belirttikten sonra, bu goriisleri

tevil ve tahlil ederek su sonuca varir:

“Bunlarin hepsi, mutassip, bilimsel kesinlikten yoksun, miisliimanlarin kafalarm karistirmay: ve
inanclarin1 bozmay1 kasdeden, gerekmedigi halde felsefecilerin karisik fikirlerinin yer aldigr meselelere
dalan kimseler icin gecerlidir. Sonug olarak Kelam Ilmi, aslinda ser’i ilimlerin en sereflisidir. Ciinkii o

vaciplerin ilkidir. Konusu Allah’in zat1 ve sifatlaridir. Delilleri kat’idir. Kaynag: Kitap ve Siinnet’tir.

Hedefi, Allah’1n bilinmesidir. Gayesi ise dareyn sadetini kazanmaktr”' '8,

Miiellifimiz akli ve dini ilimler ayrimi gere§ince de konuyu degerlendirmektedir.
Ona gore Kelam’in seriattan alinmasi iltizam olunmustur. {lahiyat (metafizik) ise boyle
degildir. Bu nedenle giizellik ve cirkinligin akli olmalar1 reddedilmistir. Ona gore akli
ilimlerin ilkeleri baslangic olarak seriattan alinmaz. Ancak sonug¢ olarak akli ilkelerin
seriata uygunlugu soz konusu olmaktadir. Miiellifimiz yine ilimlerin seriat agisindan

mahiyetlerini degerlendirmektedir. Ona gore felsefeye gelince, hendese ve hesap

17 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin Mektebetu Vehbe, Kahire 1989.,1, 243-244.
13 Berika, 1, 334.
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ilimleri mubahtirlar. Ancak yasaklanan ilimlere gecilmesinden korkuldugu zaman
mubahliktan ¢ikar. Mantik, kelam’a dahildir. Iste bu ilahiyat ile istigal etmenin ve onu

tahsil etmenin cevazina dalalet eder'"°.

Bu ifadelerden Hadimi’nin, derinlere dalmadan, gereksiz felsefi tartigmalara
girmeden, felsefecilerin usul ve sdylemlerine kapilmadan, hak mezhebin goriislerini
ispat ve batil mezheplerin goriislerini ¢iiriitmek icin kelam ilmi ile istigal etmeyi, serefli
bir ¢aba olarak degerlendirdigini sOyleyebiliriz.

Netice olarak Hadimi’nin keldmi yontemi Ibn Sina terminolojisine dayanarak
gelistirilen bir sistematige sahiptir. Ancak o, bu konuda tasavvuf metafizigini de isin
icine sokmaktadir. Ozellikle bu baglamda bazi kavramlar agiklarken Kuseyri’yi takip
etmektedir' >,

Hadimi, Allah’in zati ve sifatlar1 bilgisini akilla, ahiret bilgisini nakille elde
ederken alemle, ozellikle sonralign ve geciciligine dair bilgiyi akilla elde etmekte;
alemle ilgili bilginin dogrulugunu nakille kontrol etmektedir. Daha acig1t Hadimi

filozoflarla elamcilar arasindaki konuyla ilgili yontemsel tartismalara yeni bir boyut

getirmektedir.

2.1.1. Allah’n Sifatlari:Zat-Sifat Ayirim

Allah, biitiin kemal sifatlar1 kendisinde toplamis olan varliktir. Bir kimseden
Allah’a iman etmesi istendigi zaman, gercekte onun yiiksek ahlaki sifatlara sahip olmai
istenilmis olur. Onun amaci [lahi sifatlar1 elde etmek olmalidir. Kur’an’da soyle
denilmektedir: “En giizel isimler allahindwr. O halde O’na onlarla dua edin ve O’nun
isimleri hakkinda egrilige sapanlari bwakin. Onlar yaptiklarimin cezasim

cekeceklerdir''. Bir bakima Allah’in “ahlakiyla ahlaklanmak”, kulun Allah’in giizel

" Hadimi, Berika, 1, 336-337.

120 A.ge., IV, 227; Abdiilkerim b.Havazin Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yay., 1991, 222.

121 A’raf, 180.
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isimlerini veya sifatlarim1 kendisine nisbet etmesi degildir. Aksine insanin Allah’

bilmesi, tamimasi ve anlamasidir. Bir bakima insan, Allah’1 bilirse kendisini bilir.

Hadimi, bu baglamda dilsel ve mantiksal terimleri kullanarak “Allah” lafzini
tahlile tabi tutmak suretiyle bu acidan konuyu degerlendirmektedir. Ona gore “Allah”
lafz1, kendisinde diger sifatlar1 barindiran bir isimdir. Bu “lafzi tarif”’olmaktadir. Eger
denilirse ki O, kendiliginden “Vacibu’l Viicut”tur, o zaman buradan anlagilmaktadir ki,
bu sozsel degil mantiksal bir tantmlamadir. Yani, s6z konusu tarif, gercek resmi (tasvirf)
ve nakis bir tariftir. Sayet tammlama geregince eger Allah’1 tarif etseydik o zaman O’na
cins izafe eder ve bdylece terkip geregince fasil ve nevlere ayirmis olurduk. Bu ise
Allah hakkinda muhaldir ve bu nedenle O’nun hakkinda tam bir tarif miimkiin degildir.
Hadimi, Allah hakkinda tasvirl gerceklik yoluyla yapilan tanimlamaya kars1 ¢ikanlarin
goriiglerini de bu baglamda degerlendirmektedir. Miiellifimize gore, kiillileri tanimlama
arazlarla olmaktadir. Ciizi seylerin arazlar ise levazimdan degil “mufarik”kabilindendir.
Bu nedenle mufarik, yani ayrik seyler tammmlanmaya ihtiya¢ duymazlar. Dolayisiyla
tarifin ozellik sarti, lazim, agiklayici ve kapsayici(samil) olmasinda yatmaktadir. Bu
nedenle ciiz’iiyii tamimlama, diger ciizlerden farkli olarak varligi geregince, yani
“lazim’el viicud” olusu geregince miimkiindiir. Bu nedenle ciiziiniin kiilli anlamda ele
alinmasi da makuldiir'®®. Nitekim baz1 diisiiniirlerce, maddi olmayan  ciiz’iyii
tanimlama miimkiindiir. Bu baglamda sunu ifade etmede yarar var ki, miiellifimizin bu
goriisleri meshur muhakkik alim Teftazani’nin goriisleriyle de Ortiismektedir.
Teftazani’ye gore de, clizlerin tek-tek tasavvurlarini ele aldigimiz zaman bu bir tanim
(hadd) olmaktadir. Ciinkii tanimda tafsil vardir. O ciizlerin daginik halde bilinenlerde
oldugunu soyler. Disarida ve igeride olan bu daginik ciizleri bir araya getirmek ve
mahiyetin tasavvuru ile ilgili bir slret olusturmak i¢in nazara ihtiya¢ vardir.
Teftazani’ye gore ziten iktisabin anlami da budur. Dolayisiyla, ciizlerin bilgisiyle

mahiyetin tanimlanmasi miimkiindiir'*.

Diger agidan ise Hadimi’ye gore, konuyla irtibatli olmasi agisindan “besmele”

timel bir Onermedir (kaziyyeyi Kkiilliye). Bu nedenle Allah’in tiim isimlerini

122 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 60.
123 Sa’deddin Teftazani, Serhu’l-Makasid, (nsr. Abdurrahman Umeyra), I, 206.
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kapsamaktadir. Bu nedenle “besmele” dnermesi, kiyas yontemiyle kii¢iik nerme(sugra)
geregince Allah lafziyla beraber zikr edilmektedir. Daha sonra gelen “Rahman” lafzi

biiyiik 6nermeye (kiibra) delil olmaktadir. Dolayisiyla bu isim geregince O’ndan diinya

A9

rahmeti ve nimetleri feyiz yoluyla ¢ikmaktadir. “Er-Rahim

islevsellige sahiptir 124,

lafz1 da bu minval tizre bir

Hadimi, kelami-felsefi delillerle Alahin zati ve sifatlar1 konusunda ayetlerle
irtibatl bir bicimde aciklamalar yapmaktadir. Alimimize gore cevher parcalara
boliinmesi miimkiin olmayan bir ciizdiir. O halde bdyle olan, cismin bir ciizii olur ve
miitehayyiz yani bir bosluga yerlesen, boslukta yer isgal eden olur. Béylece miimkiin
olur. Ama felsefecilere gelince; onlar onu varlik kategorisi olarak miimkiin kabilinden
kabul ettiler. Miiellifimize gore ise, sayet burada cisimle zatiyla kaim olan sey ve
cevherle bir konuda olmaksizin mevcut olan sey kast ediliyorsa, onlarin Allah’a itlaki,
Ser’de varid olmadigindan dolayr men olunur. O, yemez ve igmez, ciinkii bunlar
cisimlerin ve yaratilmiglarin hallerindendir. ihtiyaci icab edici seylerdendir. Allahu

Teala buyuruyor ki,” O, beslenmeip, besleyendir 125( En’am, 14).

Hadimi’ye gore, Allahu Tedld ayn1 zamanda miktar ve uzunluktan miinezzehtir.
Ciinkil bu pargalanmay1 gerektirir. Sayet O, bir mekanda olsa o zaman mekanin kidemi
lazzim gelir. Yine O’nun, o mekdna muhta¢ olmasi lazim gelir. Her muhta¢ olan
miimkiindiir. Oyle ise VAcib’in miimkiin olmas1 lazim gelir. Sonra onun cevher olmasi
gerekir. Halbuki bu yalnistir. Miiellifimize gore, her bir mevciit (varlik) aklin direkt
algilamas ile varlik kazaniyor denilecek olursa, buna kars1 soyle demek miimkiindiir;o,
vehmin bedahetidir. Aklin bedaheti degildir. Ciinkii vehim duyularla algilanan seylerin
disinda makbul degildir. Ama mekan1 gerektiren tecessiim hakkindaki ag¢ik naslara
gelince, Allahu Teala’'min su ayetlerinde oldugu gibi: “Rahman arsa istivd
etmistir”*%;’Rabbinin buyrugu gelince’127; ’Ona ancak giizel sozler yiikselir’”s.

Miiellifimize gore, bunlar zanni zahirlerdir. Mekanin nefyine delalet eden yakiniyyéata

124 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 59-61.
125 Hadimi, Berika, 1, 203.

126 74 Ha, 5.

127 Fecr, 22.

128 Faur, 10.
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muariz olmazlar. Bdylece onlarin miitesabihlerden olmasi lazim gelir. O halde bizler
onlarin bilgisini Allahu Teéldya havale ederiz. Nitekim selefin mezhebi budur. Veya
tevil ederiz. Ilk ayeti “arsin iizerine istiva etti” yani ona hakim oldu seklinde izah ederiz.
‘Rabbin geldi” soziinii de yani Rabbin’in emri geldi seklinde anlamak miimkiin. “Giizel

sozler O’na ulagir” soziinii de, O’nu razi kilarlar seklinde te’vil ederiz'”.

Hadimi, konuyla irtibath olarak, Ibn Sina’nin ihlas suresi tefsirindeki “iste bu
hiiviyyet ve hususiyet, ismi olmayan bir manadir ki, bu ismi olmayan mananin
actklanmast  da ancak  gereklikleri  (levazim) ile miimkiindiir’  goriislinii
degerlendirmektedir. Hadimiye goére, bu kural, Allah’in zatinin tamimlanamayacagi
diisiincesinden yola ¢ikilarak olusturulmustur. Ama akil Allah’1 gerekli nitelikleri ile
(levazim) ile bile bilir. Nitekim Ibn Sina’ya gore, O’nun levazimindan bazilari selbi,
bazilan da izafidir. Hadimi, burada lazimla kast edilen seyin, mahiyetin lazim (gerekli)
olusuyla ilgili oldugunu belirtmektedir. Bu anlamda tanimlamadaki maksat sahsi ve
cliz’i tanmimlamadir. Bu nedenle Allah’in tamimlanmasi tam olmamaktadir. Hadimi
burada Ibn Sina’min tarifler arasinda izifi anlamda bu tanimlamanin en miikemmel
olusuna istirak etmektedir. Ona gore, bu tanim tiim levazimin tiirlerini, yani izafet ve
selbiyeti icermektedir. Bu anlamda “hiiviyet” ilah olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tiim
baska seyler ona nisbetle bilinmektedir. Hadimi, Ibn Sina’nin, ‘mutlak ilah odur ki,
biitiin mevcudatla beraber iste bu sekilde baskasimin ona nispeti izdfi, kendisinin
baskasina nispet edilemeyisi de selbi olan’dir goriisiine katilmaktadir. Ancak
miiellifimiz onu da ifade etmektedir ki, filozoflara gore, Allah’tan “ilk akil”’dan (el-akl
evvel) bagka hicbir sey sudur etmemektedir. Bu nedenle irade ve ihtiyar konusunun ona
nispet edilmesi tartisma gortiirmektedir. Nitekim Hadimi, ibn Sina’min bu konuda

yanildigini diisiinmektedir'*.

Hadimi kadim sifatlar konusunda gelenekte siire giden tartigmalar zikretmekte ve
degerlendirmektedir. Miiellifimize gore bu sifatlar felsefeciler ve mutezile inkar ettiler.
Onlar, o sifatlarin, Allah’1n zatinin ayni olduguna kaildirler. Buna kadimleri ve vacipleri

cogaltmaktan kacinmak icin gittiler. Onlara gére muhal olan, bizatihi kadimlerin

129 Hadimi, Berika, 1, 204-205.
130 Yadimi, Hasiye Ala Tefsiri Sareti’l-Ihlas Li’Tbn-Sina,vik.51
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coklugudur. Bu ise gerekmez. Ciinkii havadisin Allah’in zatiyla kaim olmasi muhal
goriilmistir. “Allah sifatlariyla kadimdir” soziine gelince bu s6z kadimlere atf
olunmamalidir ki onlardan her birinin uluhiyet sifatlariyla mevsuf olan zatiyla kaim
sifatlardan oldugu vehmi ortaya ¢ikmasin. “Kaimetun bizatih”i demek agiklama ve tekit
icindir. Ciinkii kiyam, inayetin kamil olmasi nedeniyle sifat mefhumunun icerisindedir
veya Mutezile ve bazi muhaliflere cevap vermek igindir. Onlar derler ki Allah
miitekellimdir, fakat kelam Allah’in gayriyle kaimdir. Levhu mahfuz, Musa agac1 ve
Cebrail’in kalbi gibi ve O’nun bir mahalde olmayan hadis iradesi vardir. Mutezilenin
hiiccet izhar ettigi seyde tevhidi iptal vardir. Ciinkii onlar mevcut , kadim ve Allah’in
zatina miigayir iseler Allah’in kidemi lazim gelir. Boylece kadimler birden ¢ok olurlar.
Konuyla ilgili olarak Mutezilenin bu iddiasina su sozle cevap verilmistir; bu sifatlar ne
O’nun aymdir, ne de gayrnidir. Yani Allah’in zatinin aym degildirler. Allahin zatinin
gayr1 da degildirler. Boylece ne baskasinin kadim olmasi ne de kadimlerin ¢oklugu
lazim gelmez. Aym olmasini nefy etmege gelince sifatlarin araz kabilinden oldugu,
zatin da cevher kabilinden oldugu igindir. Yani kendisiyle kaim olmasinda ve
olmamasinda ona benzer durumdadir. O halde aynimin olmadigi agik bir sekilde
ortadadir. Halbuki sifatlar zata muhtactir. O halde sifatlar haddizatinda miimkiindiirler.
Zat vaciptir, miistagnidir. Viicup ise miimkiiniin ayn1 olamaz. Deniliyor ki naslar alim
ve kadir gibi istikaka tabi tutuldular. Bir seyin bilen olmasi sahidde ve Saibte bilmek
nedeniyledir. Bu kiyasi fikhidir ve ayirma ile gaibin sahide kiyasidir . Ciinkii kudret
gaibin hilafina sahitte artiyor, azaliyor. Nitekim miiellifimize gore, nedenin , haddin ve
sartin gaipte ve sahitte birlesmesi buna zarar vermez. Siiphe yoktur ki bir seyin bilen
olmasi1 gaipte ve sahidde bilgidir. Ayn1 zamanda alimin haddi tarifi ister sahitte olsun
ister gaipte, bilginin onunla var olmasindan ibarettir. Bir sey iizerine istikakin
dogrulugunun sart1 onun sahitte ve gaipte ashinin siibutudur. Gayr1 olmasinin nefyine
gelince orfi liigat ve ser’ suna sahitlik ediyorlar ki, sifat ve mevsuf birbirinin diginda
olan seyler degillerdir. Tipki kiil ve ciiz gibim. S6z konusu tahlilllerden sonra ifade
etmemiz gerekiyor ki, Hadimi konuyla ilgili goriislerinde Ehl-i siinnet ¢izgisini felsefi-
kelami argiimanlarla desteklemekte ve gelistirmektedir. O, bu konuda sentezci bir

anlayisa sahiptir, diyebiliriz. Ciinkii ona gore Allah’in zat1 ve sifatlarin1 bilmek yakini

B Hadimi, Berika .1,209.
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bilgiyle olmaktadir. Yani bu istidlali(¢ikarimsal) bilgi degildir. Yakin, zevk, hal,
vicdanla elde edilen bilgidir13 2, Boylece goriildiigii gibi Hadim1, bir taraftan 6zellikle
istidlal konusunda filozoflarin yakin anlayisini kabul ederken, oteki taraftan Allah’in zat
ve sifatlar1 konusunda onlar1 olumsuzlamakta ve sufilerin kesfinin yakini verecegini

sOylemektedir.

Fahruddin er-Razi de, tesbih ve tecsime diismemek amaciyla ve de soyut
karakterli varlik anlayisindan dolayr haberi sifat ifadelerinin anlasilmasinda te’vil
yolunu benimsiyor. O, akll delillerin muktezasi geregi nakli delillerin ya sahih
olmadigina ya da sahih oldugu kabul edildigi takdirde onlardan muradin zahirlerinden
baska méana olduguna hiikmedilecegini ifade etmektedir. Keza O, kesin akli delilin
ayetin zahir iizere anlasilmasini miimkiin olmadigin1 gosteriyorsa, bu lafizdan Allah’in
muradinin zahirf anlam olmamasi gerektigi kanaatindedir. Bundan sonra o, te’vile cevaz
verilecekse te’vilin yapilmasi yok eger cevaz verilmeyecekse, bu ifadelerin bilgisinin
Allah’a havale edilmesi goriisiindedir. Razi, te’vile cevaz vermeyip de haberi sifat
ifadelerinin bilgisini Allah’a havale edenlerin Selefiler oldugunu belirterek'*, bu suretle
Hanbeliler ile Selefileri birbirinden ayirmig oluyor. Boylece selefilerin tutumuna cevaz
verirken, Hanbelilerin haberi sifatlar konusundaki yaklagimlarini ise kabul etmemis
oluyor. Zira haberi sifatlarin bilgisini Allah’a havale eden Selefiler ile bu sifatlar ispat
edip, bunlar hakkinda goriis beyan eden, hatta zaman zaman te’vil yapan Hanbeliler
arasinda farklilik vardir. Meseld haberi sifatlardan “isteva’y1 ism’i fail seklinde ifade

134

etmekten selefiler kaginirken ™ Hanbeliler ise fiilden masdar (istiva) elde ederek, bunu

ispat ediyorlar.

Hadimi Mutezili diisiiniirlerin ve filozoflarin sifatlar konusunda goriislerini
degerlendirirken onlarin bu goriiglerinin tekfirle nitelendirilemeyecegini de su
ciimlelerle ifade etmektedir:

“ ...Yani Mutezile ve filozoflar derler ki, Allah’in zati , onun ilminin kendisidir. Yine diger

stfatlary da boyledir derler. Zira onlara gore Allah’in sifatlarinin hepsi zatimin aymidir. Derim ki, kiifiir

B2 A ge I 111,

133 Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi. Esdsu’t-Takdis, thk: Ahmed Hicazi
Ahmed Saka, Kahire: Mektebetu-1 Kiilliyati Ezher, 1986, 220 vd.
134 Rahreddin er-Razi. Esdsu’t-Takdis 241-242.
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ancak onlarin inkdry, o sifatlarin ashni ve eserlernii inkar seklinde olursa lazum gelir. Amma sayet
onlarin o sifatlary inkarlar, onlarin neticelerini ve gayelerini ispat ile birlikte olursa kiifriin lazim

gelmesi soz gotiiriir. Zira onlara gore zdt, inkisafta baska bir seye ihtiya¢ olmaksizin kdfidir. Hatta

onlarin bundan muratlary, ancak tevhid ve kemalde miibalagadan ibarettir” '

XP4

Hadimi’ye gore zat ve sifat ayirimini ifade eden “ayn” ve ve “gayr” terimleri
kavramsal diisiincede (mefhum) birlesiyor ve onlardan biri digeri olmaksizin mevcut
olmuyor. Mefhum nedeniyle ayniyeti nefy, varlik nedeniyle gayriyeti nefy miimkiindiir.

Bunlarda cihetlerin farklilasmastyla tezat soz konusu degildir'*®.

2.1.2. ilim Sifati

Miiellifimize gore ilim (bilgi) anlamlardan (maani) ibarettir. O, burada bilgi ile
ilgili iki kavrami ele aliyor; ilim ve marifet. Ilim, “kiilli idraklar (el-idrakat el-
kiilliye)’da, marifet “ciiz’i idraklar” da kullanilir. Bu sebeple Allah ariftir denilmez,
aksine Allah alimdir denilir. {lmin(bilginin) deliline gelince, bu ya semi’dir, ya da
aklidir. Sem’i delile gelince goriileni, goriilmeyeni bilenin Allah olmasi™’. Akli delile
gelince ise alem saglam yapisiyla ve var olusuyla O’na isaret etmektedir. Kim yerin ve
gbgiin yaratilmasi ve olusumu ile ilgili diisiinirse o zaman o sahis, tiim bunlarin,
Tanrimin hikmetine ve sonsuz bilgisine delalet edecegini ifade edecektir'*®. Diger agidan
ise Hadimi’ye gore Bakara 31-33 ayetleri, bilen varligin meleklerden iistiin oldugunu
anlatir. O, Hz. Adem’i bu {istiin olusa 6rnek olarak gosterir. Adem’in halifelige layik

olmasi, bilgiye sahip olmasi nedeniyledir13 2.

Hadimi’ye gore ilim sifatt Allah’in zatinin ayn1 degildir. Mefhum olarak ise onun
varlig1 onsuz miimkiin degildir. Miiellifimizin diisiincesine gore ,eger ona zat agisindan
bakilirsa o zatin aymidir eger varligin kisimlara boliinmesi acisindan bakilirsa o zaman

gayri zattir. Ornegin onluk kendi basina vahiddir. Boliinmezdir. Beslige ayrilmasi

135 Hadimi, Berika, 1,287.
136 A ge.1210.

137 Tegabun, 18.

138 Hadimd, Berika ,1,.210.
19 Age., 1, 245-248.
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zayiflik alametidir. Iyirmi olmasi (misf) yar1 yariya olmasi hasebiyledir. Otuzluk ise 3
defa artmasi demektir. Boylece biitiin bu dairevi sifatlarin bir ve diger agidan coga
ayrilmas1 vahid onluk iizerinedir. Zat hakikatte birliktir(muttahit), degisme ise

.. . . . . . . . 1. 140
isimlerdedir . Bu ise felsefecilerin ve Mutezilenin mezhebidir ™.

Allah kimin diiriist kimin sahtekar oldugunu ezeli olarak bildigi halde, nasil boyle
ifade kullamyor? ‘“sorusuna Zemahserl su cevabi veriyor: Evet bunu ezell olarak
bilmektedir, ama mevcut olarak degil, ma’dum (yani bilkuvve mevcut) olarak
bilmektedir; ancak o sey meydana gelip mevcudiyet kazandiktan sonradir ki Allah da

onu mevcut olarak bilir'*'.

Hadimi’nin diisiincesine gore surasi da delalet yoniinden agik secik seylerdendir ki
muhkem ve saglam fiiller failinin ilmi iizeredir. Bir kimse goklerin ve yerlerin bedi ve
giizel bir sekilde yaratilislarinda ve kendi nefsinde teemmiil ederse yani, diisiiniirse
onlar1 yaratanin hikmetine ve onun kamil ilmine delalet eden bir¢ok ince hikmetler
bulur. Miiellifimiz konuyla ilgili olarak sdyle bir soru sormaktadir; hayvandan muhkem
ve saglam fiiller sadir olabilir mi? Arlarin yuvalar1 ve bagka canlilardaki gibi.
Hadimi’ye gore bu suale sdyle cevap verilebilir: O Allah icin bir mahluktur. Zira Allah
disinda bir miiessir yoktur. Bununla beraber hayvanin ilminin olmadigi sdylenemez.
Bilakis Kitap ve Siinnet’in zahiri, onun ilminin olduguna delalet eder. Allah buyurdu

ki:”Rabbin bal arisina dgretti ki...”’(Nahl,68 )142 .

2.1.3. Kudret Sifati

Kur’an’da Allah’m kudret sifatiyla muttasif oldugunu gosteren pek ¢ok ayet
vardir: “Allah O’dur ki, sizi zayif bir nutfeden yaratti; sonra bu zafiyetin arkasindan
giiclii yapti; sonra bu kuvvetin arkasindan yine bir zafiyet ve ihtiyarlik meydana

getirdi! O, alim’dir, kadir’dir”143, ”Evet, Biz onu, parmak uclarina varincaya kadar

140" A ge..Berika 1, 210.
141 Ebu Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uyini-1 Ekavil Fi Viiciihi-tTevil,Riyad: Mektebetu Ubeykan, III, 196.
12 Hadimi, Berika,I, 210; bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 351.
143 5
Ram, 54.
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biitiin incelikleriyle yeniden yapmaya kadiriz”’*. Hadimi de Kur’an da bir ¢ok ayette
gecen Allah’in kudret sifatinin mahiyetini analitik bir bi¢imde tahlil etmekte ve
degerlendirmektedir. O, kudretin miimkiinleri var kilmada kadim oldugunu kabul
ediyor. Miiellifimizin diisiincesine gore bu bir sifattir kikabiliyete tesir eder. Bu, o
sifatin onlara taalluku esnasinda onlarin fail tarafindan var olmalar1 miimkiin kilinmakla
olur. O halde kudretin taalluklarinin hepsi kadimdir. Alimimiz bununla beraber kudret
stfatinin tekvinde de kadim oldugunu diistinmektedir. Bu su manaya gelmektedir ki o
kudret sifati, ezelde makdura yani mahluka onun gelecekte var olmasiyla ilismis olur.
Bazilaria gore ise o talluklar tekvinde hadistir. Sem’i deliller ile kudret bir kemaldir.

Onun z1dd1 ise acizliktir ve Allah bundan miinezzehtir'®.

Alimimiz, Ibn Sina’min ihlas suresi tefsirine dair yazdig1 hasiyesinde, filozofun
“huva” olarak Allah’in hiiviyyetini kudretle iliskisi baglaminda da tahlil etmektedir. Bu
nedenle HAdimi, sonu¢ boliimiinde Ibn Sina’nin “biitiin ilimlerin en biiyiik hedefinin
tamamen Allah’in zatin1 bilmek, sifatlarim1 ve fiillerinin ondan nasil sudur ettigini
ogrenmek oldugunu...” agiklarken ifade etmektedir ki, ‘fiillerin ondan nasil sudur ettigi’

lafz1, ihtiyar ve etkin (miiessir) kudret anlaminda anlasllmahdlrl%.

Hadimi, kudret sifatinin ayn1 zamanda kul fiili ile iliskisini de tahlil etmekte ve
belirtmektedir ki, kulun fiilinin “netice” anlaminda ele alinmas1 gerekmektedir. Ciinkii
Allahu Te€ala kulda, zorunlu anlamda baslangic ve sonu¢ olarak mevcut kudreti
yaratmistir. Bundan sonra kul, fiillerini tercih ettigi yonde kullana bilir. Burada Hadimi
“talluk” terimini kullanmaktadir. Talluk ise haricte varlig1 ve yoklugu olmayan sey
demektir'*’. Bu ise iradei cliziyye ile bagh olup ortaya c¢ikacaktir. Alimimize gore kul,
ne zamanki kendi kudretiyle fiil yapiyorsa, o zaman Allah bu fiili onun adeti iizerine
yaratiyor. Eger Allah bu fiili yaratmada etkin bir rol almiyorsa, o zaman bu fiil Allah’in

kulda yarattig1 kudret vasitasiyla yapllmaktadlrm.

144 Kiyame, 4.

195 Hadimi, Berika 1,210-211.

16 Yadimi, Hagiye Ala Tefsiri Sareti’l-Ihlas Li’[bn-Sina, vr.57.

147 Muhammed ali b. Ali et-Tehanevi, Kessaf Istléhat el-Funun, Dﬁru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut, tsz.,

45.

8 Yadimi, Risaletun Fi Ef alil-Ibad, Mecmuatu’Resail, 196-197.
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2.1.4. Basar Sifati

Her seyden once basar(gérme), ulhiyet ve ubidiyet sifatlarindandir. Kur’an’da
insanlar, baska eksikliklerle birlikte goremeyen varliklara taptiklarn igin

elestirilmektedir149.

Hadimi Allah’in Basar (gorme) sifatin1 idrak diizeyinde ele almaktadir. O,
konuyla ilgili dilsel tahliller yaparak akli ve nakli ayirimini1 da géz dniinde bulundurarak
aciklamalarim1 yapmaktadir. Ona gore basar, yani gérme bir sifattir ki goriilen seylere
taalluk eder. Boylece o hayal etme tarikiyle olmaksizin ne de bir hassenin (duyu
verisinin) tesiri olmaksizin idrak eder. Ciinkii o iki sifatin, iki zaid sifat olduklarina dair
zahir sem’i deliller (Kur’an ve Siinnet) vardir. Sarf edilen yani, delilleri zahirlerinden
uzaklastiran bir sey olmaksizin zahiri manada mecaza donmek caiz degildir. O halde
isitilen ve goriilen seyleri bilmege raci olmazlar. Nitekim felsefeciler, mutezileden Kabi
(6.931)ve Hiiseyin Basri (6.1044) bunlart ilim sifatina raci kilarlar. Konuya dair
Es’ariler de aym goriistedirler. Boylece isitilen seyler ve goriilen seyler onun ilminin
miitaalliki olduklar1 gibi, aym zamanda onun isitmesinin ve gormesinin de
muteallikidir. Eger denilirse ki o iki sifati ispat etmek zaruret olmaksizin kadimleri

cogaltmaktir. Cevaben deriz ki, asil olan ise onlart azaltmaktir'™.

Sonug olarak, Hadimi’'nin burada konuyla ilgili olarak nakli yontemin verilerini
kabul ettigini tespit etmekteyiz. Hidimi’ye gore bunlarla ilgili ser’ varid olunca, buna
iman etmemiz gerekmektedir. Ve biz biliyoruz ki onlar maruf bilinen iki aletle yani goz
ve kulakla olmazlar. Neticede o, kusurumuz ve noksanligimizdan dolayi, onlarin

hakikatlerine vakif olmadigimzi itiraf ettigini belirtmektedir'".

149 Meryem, 42: “Bir zaman o babasina dedi ki: Babacigim! Duymayan, gormeyen ve sana hi¢cbir fayda

saglamayan bir seye nicin taparsin?”’
15 Hadimi, Berika, 11,210; Ebu’l-Fadl Mahmud el-Aldsi, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb’i’l-Mesdni, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz. 99.

ST Hadimi, Berika, 11,210-211.
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2.1.5. irade Sifati

Hadimi irade sifatim filozoflarin miimkinat-vacibat ayirimina tabi tutarak
degerlendirmektedir. Ona gore irade Oyle bir sifattir ki bilgisel agidan kapasiteden
birinin ortaya ¢ikmasina izin vermez. Ciinkii iki zidda kudretin nispeti miisavi olunca,
elbette iki taraftan birini bir tercih edicinin bulunmasi lazim gelir. Bu ilim degildir.
Ciinkil ilim maluma tabidir. O halde diger bir sifat ortaya ¢ikar ki iste bu da iradedir. Bu
irade sifati biitiin kainata samildir. Kullarin fiilleri bunlardandir. Miiellifiz burada
kotiilik problemine deginmekte ve Allah’in irade sifaim da bu baglamda
yorumlamaktadir. Ona gore serler ve masiyetler bu irade sifatinin igerisinde
degerlendirilmelidir. Mesela kiifiir gibi. Mutezile buna muhalefet etmektedir. Onlara
gore irade de kudret gibi, ancak miimkiinata talluk eder. Fakat kudret, madumata ve
mevcudata samil olur. irade ise mevcudata mahsustur. Alimimize gore bundan dolayi
Allah, biitiin miimkiin olan seylerin iizerine kadirdir. Biitiin kdinat1 irade edicidir. Yani,

onun iradesi zorunlulugu ve yoklugu da ihtiva etmektedir'*”.

Hadimi Enfal stiresi 23. ayetini “Allah onlarda bir hayiwr gorseydi elbette onlara
isittirirdi. Fakat isittirseydi bile yine onlar yiiz cevirerek donerlerdi’, dilsel bakis
acisiyla mantiksal ¢ercevede ele alarak irade ve bilgi iliskisinin nitelik ve nelik olarak
irtibatina vurgu yaparak yorumlamaktadir, diyebiliriz. Mellifimize gore, Allah’in,
onlarda (kafirlerde) hayra dair bir seyin olmayacag ile ilgili bilgisinin olusu, onlarin
yiiz ¢evirmesini (tevelle)gerektirmemektedir. Ciinkii yiiz ¢evirme, hayrin kabuliinden
sonra olmaktadir. Ve onlar bunu kabul etmemektedirler. Bu nedenle, Hadimi’ye gore
“yiiz ¢evirme “ ile baglantili olarak, burada dilsel olarak kast edilen seyin, kiifiir
anlaminda kotiilik (sekavet) oldugudur. Alimimiz diger acidan ise, Allah’in
isittirmesinin, Allah’in bilgisi cercevesinde onlarda hayrin olmasi icin bilfiil varlik
kazandirilmas1 anlamina gelebildigini ifade etmektedir. Ciinkii Allah’in, bilgisi
geregince, onlarda hayrin oldugunu onlara isittirmesi caizdir. Ancak onlarda hayrin
bulunmamasi ise, O’nun hikmeti mucibincedir. Buradaki istisna anlaminda tiimel sartl
cimle (kiilliye sartiyye), “hatdbi” makamdadir. Ciinkii yiiz c¢evirmenin olusu,

igittirmenin olmayisina, isittirmenin olmayisi ise, onlarda, Allah’in bilgisi geregince

152 Age., 1, 211.
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hayrin olamayacag dair argiiman teskil etmektedir. Bu nedenle Hadimi, dilsel boyut
iizerinden ayeti yorumlarken, mantiksal boyutu da isin icine katmakta ve boylece dil-
diisiince iliskisi ve etkilesimi agisindan da soz konusu ayeti genis bir bakis acisiyla
yorumlamaktadir, diyebiliriz. Ciinkii iradenin bir boyutunun ayni zamanda dil-
diisiinceyle de baglantili oldugu malumdur. Nitekim, miiellifimize gore, bilgi (ilim) bir
seyin varligin1 ortaya ¢ikarmada etkin (miiessir) degildir. Zira bilindigi iizere 6nerme
olarak bilinmektedir ki, ‘ilim maluma tabidir’. Malum (bilinen) de, kullarin iradeleri ve
ozgiirliikkleri sayesinde, onlardarn sadir olan seydir. Dolayisiyla miellifimiz burada,

bilgi ve irade iliskisinin mahiyetini irtibatli bir bicimde a¢iklamaktadir'>.

2.1.6. Tekvin Sifati

Kur’an yaratmanin nihai olarak Allah’a ait oldugunu belirtmektedir. Mesela, “Iyi

95154

bilin ki, yaratma(halk) ve emir O’nundur ayetindeki emr kelimesi su ayetle

aciklanir: “O’nun emri, bir seyi istedi mi, ona sadece “ol” demesidir; o da hemen

. 5sI55
oluverir” .

Ebl Said Muhammed Hadimi gelenekte tanimlanan tarifi kabul ederek tekvin
stfatinin kadim oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu sifat meshur olan yedi sifat
iizerine zaiddir. Bu sifat aynm1 zamanda yoklugu varhiga doniistiiren bir sifattir. Bu
nedenle kendisinden fiili yaratma, icat ve benzerlerinin tabir olundugu seyden maksat
iste bu tekvin sifatidir. Burada hiiccet, aklin ve naklin Allah’in halik
miikevvin(varedici) oldugu iizerine mutabakat etmesidir. Boylece miiellifimiz yine de
gelenekteki akil-nakil sistematigine sadik kalarak konuyu bu boyutta ele almaktadir.
Ona gore bu sifat kudretin digindadir. Ciinkii kudretin eseri fiilin ve terkin sihhatidir
(dogruluk). Sihhat ise viicudu gerektirmez. Miiellifimize gore Eg’ariler katinda tekvin,
hadis bir sifattir ve kudretin yetenege teallukundan ibarettir. Hadim1’ye gore ise tekvin

izafetlerden ve akli itibarlardan olup miiessirin teallukundan kabul edilmelidir. Bu sifat

153 Hadimi, Risaletiin Fi Def’i Iskali’l-Vakii Fi Kavlihi Tedld “ Ve Lev Alimallahu Fihim Hayran...” vr.
213-217

154 Arraf, 54.

155 yasin, 82.
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irade ve kudretin taallukunun disinda bir sey degildir. Ciinkii her ne kadar kudret
miikevvinin varligina ve yokluguna nisbetle aymi seviyede ise de, iradenin katilimiyla
iki taraftan birisine ait olmustur. Hadimi gelenekteki bu tartismalar1 degerlendirerek
tekvinin eserinin iste bu tercihten sonra bilfiill vuku olmasinin caiz oldugunu
belirtmektedir. Sonu¢ olarak alimimize gore kudretin eseri “imkan’1 zati” (fiil yapma
melekesine sahip olma), iradenin eseri “imkan’1 isti’dadi” (fili yapmaya muktedir olma
) ve tekvin sifatinin eseri ise “imkan’1 vitkui” (fiille ortaya ¢ikma) olarak anlasilmalidir.
Ciinkii tekvin failde mefulla irtibatlh halde bulunuyor Her ne kadar meful heniiz
mevcut olmasa bile . Bunu genel olarak anlamak gerekiyor. Ciinkii tekvin sifat1 kudret
ve iradenin nefsine nispetle vacipte mevcuttur. O halde nasil olur da diger bir sifat

olmaz?"°.

Bu baglamda sunu ifade etmemizde yarar var ki, Hadimi’nin oglu Abdullah b.
Muhammed Hadimi de veciz bir bicimde mantiksal delillerle bu konuyu “Serhu Netaic-i
Dibace” adli risdlesinde tahlil etmektedir. Bizce s6z konusu risialede, miiellifimiz
Hadimi’nin konuyla ilgili goriigleri desteklenmekte ve felsefi-mantiksal argiimanlarla
da iist bir diizeyde konu tahlil edilmektedir. Ona gore, “Tekvin”, bir seyi icat etmedir.
Allah mevcudati nakissiz kemal {izere var etmistir. Eger denirse ki, bu nakis bir bicimde
yaratilan varliklarla tenakuz teskil etmektedir o zaman, miiellifimiz bunu iki agidan
degerlendirmektedir. Birincisi, Allah’in mevcudati kemal {izere var etmesidir, ikincisi
bu kemal hikmetle uyumludur. Bu nedenle O’nun bazi seyleri nakis yaratmasi hikmeti
geregincedir. Eg’arilerin aksine Hanefiler Allah’a izafe edilen yedi sifat disinda (hayy,
ilim,kudret,irade,sem, basar ve kelam) tekvin sifati da mevcuttur. Ciinkii Allah su ayette
bunu belirtmistir” Eger Allah bir seyi irade ederse ona ol der ve oluverir’’’. Buradaki
“Ol” lafz1 havadisin olusunu 6ncelemektedir. Bu da onun varlik kazanmasi anlamina

gelmektedir. Burada kast edilen mana ise tekvin, icat ve halk etmedir. Hanefilere gore

156 Yadimi, Berika, 1, 211-212; Elmalitli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ebuzziya Matbaast,
Istanbul, 1938, 11, 121.
157 .

Yasin,
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tekvin, eseri dogruluk olan kudret disinda bir sifattir. Dogruluk olusu(kevn)

gerektirmez. Olus (kevn)kudretin eseri degildir. Tekvinin eseri olustur (kevn)lsg.

2.1.7. Kelam Sifati

Cenab-1 Hakk, mesajlarim1 kullarina keldm sifat1 sayesinde bildirmistir: “Allah bir
insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur, yahut bir el¢i gonderir;
izniyle diledigini vahyeder. Dogrusu o yiicedir, hakimdir'>®

Bu konuyla ilgili Islam diisiince ekolleri arasindaki tartisma esas olarak Tanri’nin
‘kelamimin /konusmasinin nasil anlasilacagi probleminden kaynaklanmaktadir. Tanri
konusmaktadir, ama bu konusma acaba nasil gerceklesmektedir? Mutezile ekoli,
kendileri acisindan teolojik birtakim problemleri bertaraf edebilmek icin dille ifade
edilmis bir mesaj olarak Kur’an’in yaratilmis oldugu iddiasinda bulunmustur. Mutezile
‘yaratilmis Kur’an fikriyle dilin yapisi, simrlari ve giici sorununu giindeme
getirmistir'®.Fahruddin er-Razi’ye gore, Tanrimin kelam sifati hakkindaki tartismalar,

dille ilgili meselelerden kaynaklanmaktad1r161.

Hadimi Kelam sifatin1 degerlendirirken, bu sifatin mahiyeti geregi, Kur’an’la da
irtibatim1 kurmaktadir. Ona gore Kelam sifat1 ezeli sifattir. Allahu Teala’nin zatiyla
kaimdir. O aym zamanda nazim agisindan Kur’an olarak da isimlendiriliyor. O, kelam-1
lafzinin medliilii olan kelam-i nefsidir. Ve ilmin(bilginin) disindadir. Miiellifimiz
kelamin, yani dilin mahiyetine de bu baglamda deginmektedir. Ona gore zira insan,
kelam vasitasiyla bazen bilmedigi seyden haber verebilir. Bu irade’nin de disindadir.

Bazan da murad etmedigi bir seyi emredebilir'®.

158 Abdullah b. Hadimi, Serhu Dibdce-i Netdic,Mecmuatu’r-Resdil, s. 5-6; Ayrica bkz. Hadimi,
Risdletu’l-Besmele, 50-51.

199 Sqra, 51.

160 g amil Giines, Islami Diigiincenin Sekillenmesinde Akil ve Nass, Insan Yay., Istanbul 2003, 137.
161 Fahreddun er-Rézi, Kelama Giris, (el-Muhassal),cev. Hiiseyn Atay, Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yay.,166.

162 Hadimi, Berika, I, 212.
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Hadimi kelam sifatiyla ilgili olarak gelenek igersinde ortaya ¢ikmis tartismalari da
zikrederek kendi goriisiinii de bu baglamda belirterek konuyu soyle aciklamakta ve

degerlendirmektedir:

» Kelam Egs’arilere gore kadimdir;harfler ve sesler degildir. Bilakis o mdanddir. Hanbelilere gire
yine kadimdir, fakat o harfler ve seslerdir.Hatta onlarin bazilari Allah’in kelami olan Kur’amn
cildinin ve kilifimin dahi kidemine kail olmustur. Mutezile indinde ise sesler ve harflerden miirekkeptir,

hadistir, fakat Allah’in zatiyla kaim degildir. Bilakis baskasiyla kaimdir. Mesela levh mahfuz,

Cebral’in kalbi ve Hz. Musamn agac gibi™'® .

Hadimi konuyu lafiz-mana baglaminda ele alarak lafzin mahiyetini de bu
haysiyetle tahlil etmektedir. Ona gore surasi aciktir ki, lafizlar kararli ve akici
olmamakla beraber devamli yenilenen seslerdir. O halde nasil kidem ve Allahu Teéla ile
kaim olmak tasavvur olunur? Belki de bu yine onun kelaminin harf ve ses cinsinden
olmasi1 imkansiz olur diisiincesine yakin bir seydir. Netice olarak miiellifimiz bu konuda
evla olanin, bunun gibisinde kelamin mabhiyeti iizerine diisiincenin Allah’u Teélaya

havale etmekten ibaret olmasi gerektigini soylemektedir.'®.

Hadimi bu konuyla irtibat1 acisindan Kur’an’in mahiyetini de burada ele almakta
ve Kuran denilince, harfler ve seslerden ibaret olan kiraat murad olundugunu
belirtmektedir. Yine bununla Allahu Teala ile kaim ve kadim olan, bir manadan ibaret
Allah kelam1 ve okunmus olan seyin kastediliyor oldugunu sdylemektedir. Bunlardan
birincisi hadistir. Ustlciilerin nazarindaki Kur’an iste budur. Ciinkii onlarin ahkam

istihrag etmekteki garazlar ona taalluk etmektedir'®.

Mutezilenin onde gelen isimlerinden Kadi Abdulcebbar ile Esari temsilci
Bakillani arasindaki tarisma , esas olarak dil iizerinden yapilmistir. Oncelikle

Abdulcebbar’in  kelamin tamamen olgusal alana ait oldugunu iddia ettigi

163 Hadimi, Berika,1, 5.212.
164 Age., 1, 212.
165 A ge., 1,212,
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belirtilmektedir'®®. Buna gore kelam, bu diinyanin yapisi i¢inde varolan insani bir
fenomendir. Zira kelam ses ve harflerden olusmakta ve bir mahalde, yani dilde
bulunmaktadir. Dil ise, insanin i¢indeki soziin ses ve harflerle disa vurulmasidir'®’.
Mutezile, Allah’in ses ve harflerle olan konusmasinin sonradan oldugunu iddia ederek
kelamin diinyevi ya da yaratilmis oldugunu iddia etmektedir'®,

Bakillani’nin ise, daha bastan ‘keldm-1 nefsi’ terimiyle Allah’in konugmasini
insanin konusmasindan tamamen ayirdigi ve bilinenin diginda bir kelamdan bahsederek
bu kelamin kadim oldugunu savundugu anlagilmaktadir'®. Buna gore , hakiki kelam
nefistedir. Herhangi bir dil veya harf ve ses olmadan da diisiinmek miimkiindiir. Anlam,
iceride, yani, kalpte bulunur, dil ise bu anlama isaret eder. Kadim kelam; dil, dudak,
bogaz vs. gibi aletlere ihtiyac duymazm. Yine Esarilerden olan Ibn Kullab’a gére de,
“Allah’in kelimesi harflerden meydana gelmis degildir, o ses de degildir... O Allah’ta
tek bir manadir™'”! Dolayisiyla yaratilmis degildir.

Kadi Abdiilcabbar dil olmadan diisiinmenin olamayacagini belirtmekte ve
‘kelam-1 nefs?’yi kabul etmemektedir. Ona gore, kelimeler olmadan insanin diigiinmesi
miimkiin olamaz; diistinme ancak dil yoluyla gerceklesir ve sekillenir. Dolayisiyla
kelam-1 nefsi terimiyle kastedilen, kelam Once igeride/kalpte/nefiste diizenlenir, sonra
dile getirilir, dil icte olana isaret eder anlayis1 dogru degildir. Zihinde, kelam olmadan,
bir s6z veya kelime olmadan bir anlam vardir diyemeyizm.

Ote yandan “kelam” (s6z) bir hitap (emirler, yasaklar, ge¢misten haberler vb.)
oldugu icin bu kelamin yoneltildigi bir muhatap olmas1 gerekir. Buna bagh olarak
hitabin kadim oldugu goriisii, bu muhatabin da kadim olmasin1 gerektir ki, bu bizi

kadim olanlarin birden fazla olmasina (taddiid-i kudema) gétiiriir. Bu da sirktir. Diger

yandan herhangi bir s6ylem; harfler, lafizlar ve ménalardan meydana gelir. Kur’an’in

166 & amil Giines,Akil ve Nass, ,292, 422.

167 K amil Giines,Akil ve Nass, 230, 260.

168 Br-Razi, Kelama Giris, 177.

169 K amil Giines, Akil ve Nass, 229, 290.

170 A.ge.231,237.

171 H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefesi , cev. Kasim Turhan, Istanbul: Kitabevi Yay., 2001, 189.
172 K amil Giines, Akil ve Nass, 236-237.
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‘mahluk olmadig1’ goriisii, onun manalar bir tarafa harf ve lafizlarinin da kadim oldugu

goriisiine gotiirmektedir”' .

Hadimi bu kapsamda Seyyid Serif Ciircani’nin (6.1413) goriisiinii de zikreder.
Ciircani’ye gore mushaftaki Allah kelami (Kur’an), resimlerden (suret) ve sekillerden
(eskal) ibarettir'*. Hadimi bu goriise katilmayip kitaptaki kelamin lafz oldugunu 1srarla
vurgular. Goriisiine delil olarak, yazi ve harflerin lafzin 6zelliginden kaynaklanan
isaretler olmasim1 gosterir. Ona gore Kur’an’daki yazi, harfler, kelimeler ve

climleler(ayetler), Kur’an icin vasitadir ve vasita, Allah kelaminin kendisi degildirns.

2.1.8.Allah’1n Sifatlarimin Ezeliligi ve Ebediligi

Miiellifimiz, Allah’in sifatlarinin mahiyetleri geregi ezeli olup olmamas: ile ilgili
goriigleri tahlil etmektedir. Hadimi’ye gore “ezel” demek gecmiste olanlar1 ifade etmek
maksadiyla varligin araliksiz olarak devam etmesidir. Nitekim “ebed” de gelecek
zamanlarda varligin devam etmesi anlamina gelmektedir. Ona gore Allah, hem zamani
kusatan hem de zaman {istii bir varliktir. Hadimi’ye gore bir kimse ezeliyetin, mazide
olan bir sey oldugunu zannetse, fahis bir hata etmis olur. Ciinkii O, gelecek zamani da

ihata etmistir176

Hadimi konuyu derinlemesine tahlil ederek ezel ile kadim arasindaki farka da
deginmektedir. Ona gore ezel ile kadim arasinda fark vardir. Birincisi ademe yani
yokluga samildir. ikincisi ise varliga (viicuda) mahsustur. O’nun kadim olusu zatina ve

dista bulunan kamil sifatlarina nispetledir. Ezeli olusu ise onun izafi ve nisbi sifatlarina

173 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, ev. B. Koroglu, H. Hacak, E.
Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 2002, 83-84.

174 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhii’l-Mevakif, (nsr. Mahmud Omer ed-Dimyati),
Beyrut, 1998, 103.

75 Hadimi, Berika, 11, 205.

176 Yadimd, Berika, 11, 208; krs.Muhammed Hiiseyin et-Tabatbai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an,
Miiessesetuii’n-Nesri’l-Islami, Kum, XIII, 189.
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nispetledir. Alimimize gore kim Allah’in sifatlar1 nefsi ve selbidir ve bunun diginda

kalanlar kadimdir derse, o zaman o bu farki anlamamlstlrm.

Allah’in sifatlarinin mahiyeti ile ilgili konuyu tartismalar agisindan farkl
yontemler de kullansalar Kelam ve Tasavvuf metafiziginin Hadimi ile aym sonuca
vardiklarim gérmekteyiz. S6zgelimi FusGisu’l-Hikem sarihi Avni Konuk’a gore, ilahi
ilim ilm-i zati ve ilm-i si1fati (ve esmal) seklinde ikiye ayrilir; ilm-i zati Allah’in vahdet
mertebesinde iken sahip oldugu ezeli ilmidir; vahidiyet mertebesine tenezziil etmesiyle
birlikte , yani, zat yavas yavas tecelli edip ilahi isim ve sifatlarin ve bunlarin mazhari

mesabesindeki mahlukatin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ilm-i sifati ortaya glkar”g.

I[slam diisiince tarihinde bu konu, degisik acilardan ele alinmis ve tahlili
yapilmistir. Zaman zaman ise bu konu Kur’an ayetleri ve hadislerle irtibatli bir bicimde
degerlendirilmis ve temellendirilmistir. Nitekim Haririzdde “Rahmetim gazabim
gegmistir”179 hadisini yorumlarken, burada “gecti” lafzindan kast edilen seyin, zamani
olmadigini ifade etmektedir. Ona gore, gadab ve rahmet Allah’a mahsus iki sifattir ve
biri digeri yerine zamansal olarak kullanilamaz. Burada temel anlam, kapsayicilik ve
genislik anlaminda Allah’in rahmetinin her seyi ihata ettigidir. Bu nedenle o, sanki daha

oncelige ve iistiinliige sahiptirlgo.

2.1.9.iman ve Kiifr

Hadimi, imanin mahiyetini (neligi) kavramsal olarak felsefi-mantiki tahlile tabi
tutmakta ve bunu ayni zamanda Allah’mn tekvin sifati ve kulun fiili ile de
irtibatlindirarak agiklamaktadir. Hadimi’ye gore iste bu ména ile iman, yani bir seyi
tasdik ve ikrar etmek mahluktur (yaratilmistir), tipki kullarin sair fiilleri gibi kesbidir.

Yani bunlar ihtiyar ile esbaba tevessiil etmekle hasil olur. Akl1 ve nazar1 mukaddimelere

THadimi, Berika , 11,209
178 Avni Konuk,, Fussu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin nesri, Ist. 1992, 1,
203.

17 Ebu’l-Hiiseyin b. El-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, Tevbe, 17, 21, thk. M. Fuad
Abdulbaki, Daru Ihyau’t—turﬁsi’l—a’rabi, Beyrut, tsz.

180 \fuhammed Kemaleddin Haririzade, El-Mevridu’l-Has Bi'l-Havas Fi Tefsiri Sareti’l-Ihlds, (Tahk ve
Talik. Yakup Cicek), Istanbul: M.U.LF. Vakfi1 Yay., 1996.,89.
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sarf etmek gibi. Bu nedenle bizzarlire hasil olan seyin halini bilmek gerekir. Allah’in
kendisini bilmeye kulunu hiddyet etmesi ménasinda ise iman mahluk degildir. Ciinkii
hidayet tekvin’dendir. Miellifimiz, ‘Mii’min’ stiresi 7. ayetini de “ Ars’1 yiiklenen ve
bir de onun cevresinde bulunanlar (melekler), Rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na
iman ederler’ bu baglamda yorumlamaktadir. Burada s6z konusu olan anlam, Allah icin
tazim konusudur. Hadimi ayette gecen ‘yu’mindne’ lafzinin, neden meleklerin, Allah’t
tespih ve dvmesinden sonra geldigini sorunsal olarak ele almaktadir. Ciinkii herkesce
malumdur ki, iman once gelmektedir. Hadimi’ye goére, bir onceki ayet, kiifriin ve
kafirlerin zzimmi konusunda geldigi icin, bu ayet peygamberimize (a.s.) atifla imanin
faziletiyle varit olmustur. Miiellifimiz, meleklerin imanlarinin, ars1 yiiklenmeleriyle
beraber oldugunu diisiinmektedir. Bu anlamda imanin nazari ve istidlali olmas1 s6z
konusu olmamaktadir. Eger boyle olsaydi, o zaman ‘medh’ gerekmezdi. Nitekim a’yan
ve miisahede olmaksizin gayba iman dviilmektedir. Zira, alimimize gore, fikih usiliinde

de, belirtildigi tizere, mukallidin iman1 nazar ve istidlalle degildirm.

Hadimi’nin diisiincesine gore baskasinin kiifrine riza gostermek Kur’an’in
onaylamadigi bir seydir. Onun i¢in miiellifimiz, baskasimin kiifrii konusunda, kiifrii
giizel gorerek razi olmanin, ittifakla kiifiir oldugunu belirtmektedir. Diger acgidan ise
kafirin azabinin siddetli olmasim istemek yani, Allah ondan intikam alsin diye bunu
istemek kiifiir degildir. Hidim1’ye gére bu konuya Allah Hz. Musa’nin diliyle su ayette
isaret etmektedir: “ Musa dedi ki: Ey Rabbimiz! Ger¢ekten sen Firavun ve kavmine
diinya hayatinda zinet ve nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! (onlara bu nimetleri),
insanlar1 senin yolundan saptirsinlar ve elem verici cezayt goriinceye kadar iman
etmesinler, diye mi (verdin)?Ey Rabbimiz! Onlarin mallarin yok et, kalplerine sikinti
ver (ki iman etsinler)”'® Boylece alimimize gore bu nedenle baskasinin kiifriinii alayl
bir bigimde, yani onu giizel gorerek razi olmak, ser’in kabth kildigim giizel gormek olur

ki, bu da seriat1 yalanlamad1r183.

Islam diisiince ekolleri arasinda tekfir meselesi problematik meselelerden

addedilmektedir. Tarih boyunca bazi diisiiniirler birbirlerini tekfirle itham etmislerdir.

181 Yadimi, Risaletiin Fi Tefsiri “Ellezine Yahmiline'l-Arse...”, v.135-137.
182

Yunus,88.
183 Hadimi, Berika, 11,80.
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Hadimi de bu konuya eserinde deginmekte ve tahlilini yapmaktadir. Ona goére kiifriin
delillendirilmesi konusu ciddi bir bicimde yontemsel bir meseledir. Miiellifimize gore
eger bir meselede kiifiir icin doksan dokuz ihtimal oldugu halde kiifrii bertaraf etmek
icin bir tek ihtimal olursa, o zaman miisliimana hiisniizanla yaklasarak konuyla ilgili
kiifir olmadigina hiikkiim vermek gerekmektedir. Neticede Hadimi, konuyla ilgili

hiikmiin delillerin fazlahgina dayanmadigin belirtmektedir'®*,

Hadimi sirk ve onun mahiyeti konusunu da bu baglamda ele almakta ve tahlil
etmektedir. Miiellifimize gore sirk kosmadan murat, belki de mecazen mutlak kiifiirdiir.
Bu mecaz hassin zikredilip ammin murad edilmesiyledir. Burada Peygamberimiz ile de
ilgili bir nokta vardir. Bu da su delil ile ortaya konmaktadir; “Siiphesiz sana da senden
oncekilere de soyle vahyolunmustur ki: Andolsun Allah’a ortak kosarsan, islerin
mutlaka bosa gider ve hiisranda kalanlardan olursun’'®. Hadimi bu ayeti mantiki-

dilsel bir tahlile tabi tutarak soyle yorumlamaktadir:

“ Ayetten murat, ancak tarizdir yani, dokunakli soz soyleme,taslamadir. Burada Peygamberimiz
kanalyla kullarina ikaz vardw. Nitekim buradaki ikaz tiirii bir kimseye hitab edilmesi ve onunla

baskasinmin murat edilmesidir. Peygamberimiz (s.a.v.) siipheden uzaktwr. Hasa ondan murat ancak

kafirleri azarlamadu'®.

Nitekim Hadimi, Biirtic Stresi 14. ayetini “O, cok bagislayan ve cok sevendir”
‘afiirun limen tdbe’(tevbe edeni bagislayandir) yorumunu temel alarak tahlil
etmektedir. Miiellifimize gore, bu meselede yaygin goriis sudur ki, asinin giinahlardan
tevbe etmesi magfiret icin sart olmamaktadir. Ciinkii, Allah ister tevbe etsin ister
etmesin, sirk diginda tiim giinahlarnt , Kur’an’da afv edecegini belirtmektedir'®’.

Hadimi’ye gore ise, tevbeniin mahiyetinin agiklanmasi ag¢isindan, ‘gafiru’l-vedad’

184 Hadimi, Berika, 11, 86.
185 Ziimer,65.
186 Hadimi, Berika, 1, 239.
187 Nisa, 116.
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ayetinin188 siyakina bakmak gerekmektedir. Ciinkii siyak ve sibak, belig kelamin
ozelliklerindendir.Allah’in kelami da en yiiksek belagat iizere gelmistir. Buradan
cikarilan sonu¢ ise, tevbe eden icin de, tevbesinden sonra sirkin s6z konusu
olamayacagidir. Bagka bir agidan ise, alimimiz, bu konuda bazilarinin dilsel anlamda
miibalaga oldugunu diistindiigiinii belirtmektedir. Ciinkii, miibalaga sigas1 geregince,
buradaki magfiret, fiilin aslina zait bir seydir. Bu konu aym1 zamanda mutezileyle ehl-i
stinnet arasinda tartisma konusu da olmustur. Mutezile, fiilde asla zait bir seyi kabul
etmemektedir. Hadimi’ye gore ise, miibalaga sayisiz sifatlara sahip olan Allah’ta
olamaz. Dilsel anlamda (liigavi) gufran lafzi, ayiplar 6rtme ve afv etme anlamindadir.
Bu da ziyade ve noksan kabul etmez. Gergekte ise Allah, kendi iste§i iizerine

< a1 18
gaflrdur .

2.1.10. Niibiivvet

Hadimi, peygamberlik ve bilgisel degeri konusunu aciklamakta ve Kur’an’da
gecen Ibrahim peygamberin su  soziine;“Lakin  kalbim mutmain olsun
diye...”19 odayanarak analitik bir bicimde bilgiyle baglantili olarak Islam diisiincesinde
mevcut olan kavramsal cerceveyi de goz Oniinde bulundurarak degerlendirmelerini

sOyle yapmaktadir:

“Oliilerin diriltilmesindeki olay sek icin degildir. Bilakis kalbin mutmain olmast icindir. O halde
birinci bilgi onun vukuu bulmasina dairdir. Ikincisi ise onun keyfiyetiyle yani nasil olacag ile ve
miigahedesine dairdir. Veya Allah’in katinda duasimi kabul olunmasindaki seviyesinin ne oldugu
haberini almak icindir. Ciinkii yakin, kuvvet ve zaafi kabul eder. Biylece Ibrahim peygamber ilmel-
yakin mertebesine ulasmayii murad ediyor. Bu aym zamanda oliimden sonra dirilmeyi inkar edenlere,

ilzami delille gostermeyi de iceriyor. Veya bundan murad, beni iliilerin diriltilmesine kadir kil

188 Biirac, 14.
189 Wadimi, Risaletiin Fi Tefsiri “ Ve Huve'l- Gafiru’l-Vedad, vr. 151.
190 Bakara, 260.
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demektir. Veya Ibrahim peygamber yakinhgin artirdmasindan dolay: tevaziien ve teeddiiben yakin ile

birlikte siiphe siiretini de gosterdi"’.

Ibrahim peygamberin cocukken yildiz, ay ve giines hakkinda “bu benim

. e 5192
rabbimdir”

sOziine gelince, bunun kiiciik cocukluk yasinda yani, nazar ve istidlalin
baslangicinda ve ser’in teklifinden Once oldugu diisiiniilmelidir.Aym1 zamanda “bu
rabbimdir” soziinden murad, inkar iizeredir. Ama Allah’in su kavline gelince: “Sastrmaug
bulup da yol gostermedi mi?”'”? Buradaki ‘dalalet’ten kasit, onun kiifiir olmasi
degildir. Bilakis niibiivvetten haberi olmama olan bir ‘dall’ (dalalet) manasinadir. Veya
“seni ehl-i dalal arasinda buldu da seni korudu” demektir. Veya “sen seriat nedir
bilmiyordun da seni ona, metliiv veya gayri metliiv bir vahy ile hidayet etti” demektir.
Veya hira magarasinda olan hayret, yani saskinlik dalaletinde buldu demektir. Veya sen
hakki miicmel olarak biliyordun da seni ona mufassal olarak bilmene hidayet etti. Baska
bir ifade ile ména, seni hidayet edici buldu da seninle delaleti hidayete cevirdi

194
manasindadir

. Bu nedenle Hadim1’ye gore Allah Cebrail’in haberiyle onu hifz etti,
yani korudu. Daha sonra Allah su kavlini inzal buyurdu: “ Hatwrla ki, kafirler seni
tutup baglamalart veya oldiirmeleri yahut seni (yurdundan) cikarmalart icin sana
tuzak kuruyorlardi. Onlar (sana) tuzak kurarlarken Allah da (onlara) tuzak

kuruyordu. Ciinkii Allah tuzak kuranlarin en iyisidir.”(enfal, 30)",

Bu baglamda Hadimi konuyu peygamberimizle de irtibatli bir bi¢imde ele almakta
ve ayetlerle konuya 11k tutmaktadir; Miiellifimiz,“ Eger sana indirdigimiz seylerden
sek ve siiphe icinde isen, kitab1 okuyanlara sor”(Yiinus, 49) ayetini yorumlarken ifade
etmektedir ki, burada Peygamberimiz’in beser olmasi nedeniyle onda siiphenin
varliginin s6z konusu edilmesi miimkiin degildir. Bilakis bundan murat “ Ya
Muhammed siiphe eden kimseye de ki, eger (siiphe)icinde isen...” ilh... Bu Allah’in

su kavline delil olarak gosterilmistir: “De ki. Ey insanlar! Benim dinimden siiphede

1 Hadimi, Berika, 1, 251.
192 En’am,76.

193 Duha,7.

194 Hadimi, Berika 1, 251-252.
195 A.ge., 1252,
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iseniz  (bilin ki) ben  Allahn  bwakip da  sizin  taptiklariniza
tapmam...”(Yiinus,104).Diger bir ayette ise hitap Hz. Peygambber’in disinda olanlar
icin sOylenmistir;* Eger sirk kosarsan elbette senin amelin batil olur...”’(Ziimer,65).
Rasulullah’in “Elbette, kalbimin tizerine bir hicap gelir. Bunun iizerine her giin yiiz kere
istigfar ederim” kavli siipheden ve kalbin karaligindan dolay1 degildir. Bilakis kalbe
hicap gelmesinden murat, kalbin Hakk’in miisahedesinden ve zikrin devamlilifindan
uzak durmasidir. Ciinkii Peygamber timmetiyle ve o iimmetin disindakilerle beraber
olan risaletin yiiklerini, mesakketlerini eda etmekle mesgul olmaktadir. Bu her ne kadar
Rabbinin taati ise de, fakat onun Rabbi ile tek kalmasi ondan daha aladir. Oyle ise onu
bir noksanlik olarak saydi ve bundan Allah’a istigfar etti, af diledi. Miellifimiz konuyla
irtibat1 acisindan da Allah’in diger bir ayette sO0yle buyurdugunu sdylemektedir: “
Allah dileseydi, elbette onlart hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi, o halde sakin

cahillerden olma’(Enam, 35)"°.

Hadimi, imam Birgivinin “ Nebiler masumdurlar” goriisiinii, gelenekte mevcut
olan diisiinceleri de hesaba katarak degerlendirmektedir. Alimimiz bu konuda sehven
giinah islemenin caiz oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bunlarin hepsi vahiyden
sonradir. Ona gére bundan Oncesine gelince biiyiik giinahlarin sudfirunun menedilmis
olduguna bir delil yoktur. Miellifimiz ayrica Siiler ve Mutezilenin de bu goriise
muhalefet ettigini rivayet etmektedir. Sonu¢ olarak Hadimi eger kebireden zina etmek
ve sagireden ise cimrilik s6z konusuysa bunlarin vahiyden de énce miimteni oldugunu

ifade etmektedir'®’.

Hadimi ilk peygamber olmasi nedeniyle ve aym zamanda giinah ve hata
kavramlar1 bakimindan da Adem kissasina deginmektedir;miiellif “iste bu agaca
yaklasmayiniz” (Bakara,35) soziinden sonra “onlar ise yediler” ayetinin agiklamasi
olarak bununla onlarin giinah islediklerini belirtmektedir. Bu goriis su ayetle
temellendirilmektedir;’Adem Rabbine dsi olup yolunu azuith’’(Taha,121). Yani hata

etti. Ciinkii Allah onun 6zriinii su ayeti kerimesiyle haber vermektedir: “And olsun ki,

196 Hadimi, Berika, I, 251.
7 Age., 1, 250.
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daha once Adem’e ahit (emir ve vahiy) vermistik. Ne var ki o,(ahdi) unuttu. Onda

azim de bulmadik”’(Taha,115 )19 8

Miiellifimiz, peygamberlerin giinah islemeleri konusunda sonug olarak su neticeye
gelmektedir ki, onlarin korkularinin ¢ogu, azamet ve muhabbet korkusudur. Oyle ki, o
yakinlasma ve bilgisel giiciin makamidir. Onlarm diinyevi islerden en cok korktuklar
sey miibah seydir. Ciinkii o Allah’in haricinde olan seylere meyl etmek demektir.
Nebilerin giinah itirafinda bulunmalar1 ve tovbe etmeleri ve aglamalar1 iste bu cins
iizerine haml olunur. Netice olarak nebiler zat ve sifatlarla alakali seyler hakkinda,
niibiivetten sonra aklen ve naklen habersizlikten masumdurlar. Niibiivetten Once ise
sem’an ve naklen masumdurlar. Teblige dair isler hakkinda bilgisizlikten ise kesin
olarak ser’an ve aklen masumdurlar. Niibiivetten sonra yalan sdzden, soziin yalanindan
kasith olsun, kasitsiz olsun, ser’an, icmaen, nazaren veya burhanen (delille)
masumdurlar. Peygamberlikten nce kesin olarak bunlardan da masumdurlar'®. Diger
acidan ise, onun kendi ictihadiyla yapmis oldugu isler ve sdylemis oldugu sozler de yine
vahyin kontrolii altinda oldugundan, “zelle” tabir edilen kiigiik hatalar1 bile vahiyle
diizeltilmis ve boylece onun yapmis oldugu fiiller ve séylemis oldugu sozler her tiirlii
hatadan armdimlmistr®™®. Boylece onun bir peygamber olarak biitiin sozleri ve

uygulamalari ilahi kontrolden ge¢mistir™"

Hadimi Imam Birgivinin ‘Peygamberler meleklerden iistiindiir’ goriisiinii eserde
ele almakta ve degerlendirmektedir. Ona gore burada peygamberlerin efdal olusunun
yonii meleklerin Adem’e ta’zimen ve tekrimen secde etmeleridir. Diger bir husus ise,
Adem’in onlara esmay1 6gretmesidir. Miiellifimize gore Allah’in su ayeti buna delildir:
“ Allah birbirinden gelme bir nesil olarak Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ailesi ile Imrédn
ailesini secip dlemlere iistiin kildi.”?". Melekler de alem ciimlesindendir. Ciinkii
enbiyanin itaati nefsin davetcilerinin kahrina karsi olur. O halde daha mesakkatlidir.

Meleklerin ibadeti ise tabiatlarinin icabi iizeredirler, daha mesakkatli olan ise daha

98 Age., 1 s. 254.

19 Hadimi, Berika, 1, 256.

200 Mevliit Giingor, Kur’dn Arastirmalari-2, Istanbul: Kur’an Kitaplig1 Yay., 1996, 45.
201 A.ge., 65.

202 Ari fmran,33.
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efdaldir. Ancak Hadimi belirtmektedir ki, Esariler, Mutezile ve Filozoflarin bazilarina
gore melekler daha efdal varliklardir. Ciinkii onlar heyulani kotiiliiklerin kaynaklarindan
berl kilinmis miicerret ruhlardir. Aym1 zamanda bazi fiillere kars1 kuvvetli ve
kudretlidirler. Ciinkii onlar enbiyanin muallimleridirler. Ciinkii Kur’an, onlarin
peygamberlere Oncelikli oluglar1 {izerine carl olmustur. Allah’in bu kavli
soylediklerimize delildir: “Herkes Allah’a ve onun meleklerine iman
ettiler...”’(Bakara, 285) bir de Allah’in su kavlinden dolayi:Ne Mesih ve ne de Allah’a
yakin melekler, Allah’in kulu olmaktan geri dururlar...”(Nisa, 172) Siiphesiz ehl-i

lisan bu ayetten onlarin, Hz. Isa iizerine iistiin tutuldugunu anlarlar®”’.

Miiellifimiz melekler konusuna deginirken héarut ve marut konusunu da ele
almaktadir. Hadimi’ye gore onlar hakkinda Rasulullah (sav) ‘den ne sahih, ne de
sakim(rivayeti dogru, saglam olmayan hadis) bir haber yoktur. Bu ayn1 zamanda ne rey
ne de kiyas ile bilinen bir istir. Bilakis; her ne kadar baz1 tefsir kitaplarinda vaki oldu ise
de onlarin hepsi yahudilerin kitablarindan alinmadir. Kur’an’dan anlasilan azaplandirma
ise bir muitebe kabilindendir. Tipki sehv sebebiyle peygamberlerin itdba maruz
kalmalar gibi. Sihri 6grenmek ise itikat edilmesi ve kendisiyle amel edilmesi gibi kiifiir
degildir. Ancak bunun saglam bir gaye icin olmasi sarttir. Bu ise nebinin mucizesini
peygamberlik iddia eden sahtecinin sihrinden ayirmaktir. Ciinkii onlarin arasinda sihir

yayginlik kazanmisti®™,

2.1.11. Allah’1n Fiillerinde Gaye ve Hikmet

Hadimi Islam diisiince ekolleri tarafindan tartisilan Tanri’nin fiillerinde gaye ve
hikmet konusunu ele almakta ve tahlil etmektedir. Miiellifimize gore Allah’in biitiin
ef’ali, hikmeti {izeredir. Her ne kadar ilmimiz onu ihate etmese de bu boyledir. Ciinkii

O, mutlak manada herkesin ve her seyin malikidir. Oyle ise onun fiilinde veya terkinde

203 Hadimi, Berika, 1,258.
204 Hadimi, Berika, 1, 259.
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kotiileme tasavvur olunmaz. Bu nedenle Allah tarafindan itaat edene sevap verilmesi

bir lutuf ve adalettir’®.

Mutezileye gore Allah’in cirkin seylere dair ne iradesi ne de mesiyeti
vardir;aksine, Allah bunlar1 yadirgar. Bunun delili, “Allah, kullarina bir zuliim

95206

dileyecek degildir ayetidir. Ayette gecen “zulmen” lafzinin nekre olusu, genel

olumsuzluk bildirir. Bu demektir ki, Allah, zuliim diye isimlendirilebilecek higbir seyi
murat etmez”"".

Konuya dair Ehlisiinnet’in genel degerlendirmesine gelince ; Allah’in hem iradesi,
hem mesiyeti hem de takdiri, kiifiir, fesat, zuliim gibi, ¢irkin kavrami alanina giren tiim
masiyet tiirlerine talluk ederken, O’nun rizasi, sevgisi, ve emri, sadece giizele talluk
eder. Allah’in fesadt sevmemesi-”, kiifre razi olmamasi®” ve zulmii istememesi’”’,
ilahi iradeyi degil; sadece sevgi ve rizayr nefyetmektedir. Su halde irade, sevgi ve
rizanin gayridir. Dolayisiyla Allah sevmedigi ve razi olmadigi bir seyi bazen murat

edebilir*'.

Hadimi, Allah’in fiillerinin hikmetle iligkisini kurarak kisaca ekollerin konuyla
ilgili goriisleri cer¢evesinde degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gore Maturidiler
indinde hikmet, kendisi i¢in akibet-i hamide olan sey demektir. Esariyye katinda ise
hikmet, failin kast1 lizerine vaki olan seydir. Mutezile’ye gore ise hikmet, kendisinde
fail kast1 i¢in menfaat olan seydir. Hadimi, Maturidi’nin goriisiinii benimseyerek,
Allah’1n tiim fiillerinin, zorunluluk olmaksizin hikmeti geregince “mesalihi” iceridgini
ifade etmektedir. Nitekim bu baglamda Hadimi’ye gore, iyilik ve kotiiliigiin (hiisiin ve
kubuh) anlasilmasinda akil onlarin bazilarini idrak eder, bazilarini ise edemez. O zaman

seri hitkiimler devreye girerzlz.

293 Hadimi, Berika, 1, 206.

206 Mu’min, 31.

297 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 460.

298 Bakara, 205.

209 Zumer, 7.

210 Mu’min, 31.

211 Ebi Ya’la el-Ferra, el-Mu’temed fi Usiili’d-Din, thk. Vadi Zeydan Haddad, Beyrut: Daru-1-Masrik s.
75 ; Sa’deddin Taftazani, Serhu’l-Akdid, Mektebetu Vehbe, 109, 112-113, 119.

212 Yadimi, Risaletu’l-Besmele,57 rs. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 258.
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Miiellifimize gore fiilden murad, Allah’in halk etmesine ve emrine $admil olan
seydir. Allah halk ettigi ve emrettigi seyde hikmet’e riayet etti. Fakat sunun bilinmesi
gerekir ki hikmet O’nun fiili iizerine hadis degildir. Yoksa Allah’u Teala nin fiilinin bir
takim sebeplere bagli olmakla, illetli olmasi lazim gelir. Bu husustaki agik naslar
sunlardir: “Yalniz Allah’a kulluk etmekle emr olunurlar’” B;”Cinleri ve insanlari,
ancak bana kulluk etmeleri icin yaratmisimdir’*"®, Burada gecen emir ve halk etmesi;
iste o hikmetleri ve maslahatlart icermektedir. Miiellifimiz teklifi hiikiimlerin
mahiyetine de bu baglamda de§inmekte ve ser’i hiikiimlerin hikmetlerle muallel
oldugunu sodylemektedir. Ona gore bu goriise karsi itiraz getirilirse ve bazi ser’i
hiikiimler 6yle degildir denilirse buna soyle cevap verilir; eger burada gayi neden (illet-
1 gaiyye) kast ediliyorsa o zaman bu makul degildir. Neticede ser’i hiikiimlerle ilgili
illet-hikmet iliskisi ancak Allahu Teéla’nin nuru ile teyit olunmus olan rasihun ziimresi
vasitasyla bilinir*"”. Boylece biz burada Hadimi nin konuyu agiklarken ibn Sina felsefi
terminolojisini  kullanarak goriislerini analitik bir bicimde ortaya koydugunu
gormekteyiz. Cogu miisliman diisiiniirlere gore de “gai illet” (gdyi neden) acisindan
Tanrr’min fiillerinde gaye ve hikmet aranmasi olanaksizdir. Konuyla irtibath olarak
miiellifimiz teodise (kotiilikk) problemine de dokunmakta ve kiifiir, serler ve
kabahatlerin, Allahu Teala tarafindan halk edilmesinin faideden hali olmadigini

belirtmektedir’'®.

Es’arilere gore Allah yaptiklarinda ve insanlara emrettiklerinde hi¢bir gaye, hedef,
hikmet ve adalet aranmayacak, aranamayacak biridir. Adalet, isterse insanlara gii¢
yetiremeyecekleri seyleri yiikleyebilir, ekmegi haram, ¢almay1 helal kilabilir, insanlarin
riziklarini ve ecelleri basta olmak {izere onlarin diinyada yasarken baslarina gelen her
tiirlii hayir ve ser , ezelde takdir edilmistir. (Ezeli Takdir) insanin kendine ait bir irade
ve giicii (istitaat) yoktur. Bunlar fiil aninda Allah tarafindan yaratilir. Eg’arilerin bu
Allah anlayislarin1 doguran sey, ortacagin mutlak kudret ve iradeye dayanan siyasi

saltanat rejimidir. Onlar mevcut siyasi otoriteye bakip Allah’t ona benzetiyorlardi.

213 Tur, 56.

214 Beyyine, 5.

215 Hadimi, Berika, 1,207; krs.Ebu’l-Hasan el-Maverdi,en-Nuket ve’l-Uyin, Daru’l-ilmiyye, Beyrut,
1992, 1, 379.

2107 ge, 1, 207.
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Ciinkii mevcut sultanlarin otorite ve kudretini sinirlayan higbir kaide, kural ve kurum
yoktur2l7.

Matiiridiyye’ye gore ise kemal sifatlarindan birini teskil eden hikmetin Allah’a
nisbeti, karsit1 olan sefehin ise O’ndan nefyi zaruridir. Allah’in hakim olusu fiillerinin
hikmetli olmasimi gerektirir. Bazi fiillere ait hikmetlerin bilinmemesi, ayrica ser
niteligindekifiillerin Allah’in fiilleri zannedilmesi sonucunda ilhi fiillerin hikmetsiz ve

ser olarak kabul edilmesi yanhstlrzm.

Hadimi Tanrimin fiillerini aym1 zamanda “fadlun lima yuriyd”219 baglaminda da
degerlendirmektedir. Yani ne murad ederse o olur. Ciinkili boyle olmasa acizlik lazim
gelir. Bunu , kendisine bir seyi vacip olmaksizin yapar. Ciinkii o kast ve ihtiyar ile her
seyden oncedir’®. Neticede Allah’in mesieti metafizik anlamda anlasilmalidir. Yoksa
adaleti ve yasadigimiz diinyanin imtahan vesilesi oldugu geregince de, insanlar

hakkinda Allah’in boyle davranmayacagi Kur’an’in mahiyetine ve ruhuna da uygundur.

2.1.12 Kul (insan) Fiillerinin Mahiyeti

Hadimi, kullarin (insan) fiilleri ile ilgili gelenek igersinde vuku bulan tartigsmalar
da g6z Oniinde bulundurarak konuyu ele almakta ve degerlendirmektedir. Miiellife gore
“ihtiyar”, yani fiili yapma, kendiliginden (nefsul-emirde) fitrat da var olan bir seydir.
Kabul edilmeyen ise, onun hérici varligidir. Miiellifimize gore belki de sdyle diistinmek
daha makuldiir; var olan(musbet), ciiz’i ihtiyarin ashdir ve miikellefte mevcudun

baslangicidir. Yok olan ise(menfi) bu ciiz’i ihtiyarin kendisidir®*".

27\, Esseyyid Ciileynd, Kadiyyetu’l-Hayr ve’s-Ser fi fikri’l-Islami, Cidde., 1981, 226.
Ebu’l-Berekat Abdullah en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,

Beyrut, I, 96-97.

219 Had, 108.
220 Hadimi, Berika, 1,208.
22! Hadimi, Berika, 1,218.
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Mu’tezile insani fiillere iligkin hiikiimlerin tesbitinde, once fiilin aldig1 hiikme
sebep olan illete bakar, ardindan da onu aym illeti tasiyan biitiin fiillere kiyas eder’.
Ornegin, zulmiin ve yalanin ¢irkin olusuna sebep olan illet bilindiginde, séz konusu
illetin tagidigi tespit edilen biitiin fiillere aym hiikiim verilir. Onlarin bu yo6ntemi
kullanmada fikih¢ilardan ayrildiklari en 6nemli nokta, ashin aldigi hitkme sebep olan

illetin nass tarafindan degil, akil tarafindan tespit edilmesidir.

Miiellifimiz, kul fiilinin mahiyetini tahlil etmekte ve bunu sistematik bir bicimde

degerlendirmektedir. Ona gore kulun fiili ti¢ kisimdir: birincisi, zorunlu olup “1zdirari”

13

adlanmaktadir. ikincisi ise tercihe dayali yapilmaktadir ve  thtiyari” terimiyle ifade

olunmaktadir. Sonuncusu ise raslantisal, yani “tesadiifi” diye isimlendiriliyor. “Izdirari”

A e g .. - . 223
ve “tesadiifi” olan fiiler hiisiin ve kubuh ile vasiflanamazlar™-.

Hadimi konuyla baglantili olarak Islam diisiince ekolleri arasinda vuku bulan
tartigmalari1  ve onlarin  goriislerini  de zikr etmekte ve mevzuyu soyle

degerlendirmektedir:

”Cebriyye’ye gore kulun fiilinde etkin olan sey, yalniz Allah’wn kudretidir. Es’arilere gore ise
kulun kudretinin tesiri olmaksizin kulun fiilinde Allah’in kudreti etkindir. Diger goriis ise fiilin icab ve
zorunluluk olmaksizin sadece kulun kudretiyle olmasidir. Bu ise Mutezile’nin mezhebidir. Icab ile bir
birine uymamanin men edilmesi ise felsefecilerin mezhebidir. Burada makul olan , kul icin kendi
kudreti neticesinde bir fiilin olmasidir. Bilinmesi gereken sey sudur ki canllarin biitiin fiilleri
mezheplerin boylece tafsilath aciklamalarina goredir. Ancak bazi deliller sadece miikellefler hakkinda

cereyan ederler. Bundan dolayi, burada kullar tahsis olundu.’**.

Hadimi’ye gore eger bu fiiller, bir taat iseler sevap alirlar. Bununla beraber o
fiiller adi birer sebeplerdir, asli sebepler degillerdir. Zira sevaba miistehak olmak, ancak
Allah’1in ihsanmiyladir. Kullarin fiillerinden kabih olani ise riza ve muhabbet ile degil

aksine onun bugzu ve hosnutsuzlugu iledir. Miiellifimiz kullarin fiillerinden hasen, yani

222 Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, (tahkik, es-Seyyid Azmi), Mistr, tsz., 235.
223 Hadimi, Berika, 1, 218.
22 Hadimi, Berika, 1, 218-219; daha genis bilgi icin bkz. Hadimi, Risaletu’l-Besmele, 47-50.
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giizel olanin Allah’in riza ve muhabbetiyle oldugunu sdylemektedir: Ciinkii” O,

kullarumin kiifriine razi olmaz’”%.

Siinni kesimin genel kabulu sudur ki, teklif noktasinda akil mutlak olarak ne bir
seyin giizelligini ne de cirkinligini anlayabilir. “Giizeldir” veya “cirkindir” diye
hiikimde bulunmak ancak dinin yol gosterecegi konulardan olup nakli verilere
dayanmaktadir. Dolayisiyla esyanin giizelligi ve ¢irkinligi hususunda aklin hicbir
hiikiim vermeye yetkisi yoktur. Ser’an yasaklanana cirkin, bunun aksine ise giizel denir.
Diger bir deyimle iyi (giizel), Allah’in emrettigi, kotii (¢irkin) ise yasakladig seydir.
Kisaca 6zetlenecek olursa, Ehlisiinnet imamlarinin genel kabulii, giizellik ve ¢irkinligin,
ancak dinf kural sayesinde idrak edilebilecegi noktasindadir®®.

Ehlisiinnetle ilgili su 6nemli ayrintiy1 da burada zikretmek istiyoruz. Akla giizel
gelen bir sey ilahl hikmette de giizeldir. Ne var ki, hikmette giizel olanin, hikmet
acisindan zorunlu kabulii s6z konusu olsa da, teklifi hiikiimler agisindan zorunlu kabulii
gerekmemektedir 27,

Mutezile’nin konuyla ilgili genel goriisiine gelince; giizellik ve cirkinlik zati
kavramlar olmas1 hasebiyle, bir seyin giizel ya da ¢irkin olduguna hiikiim veren akildir.
Zira bir seyin giizel ya da ¢irkin olusu aklin algi alanina dahil olup, bunlarin idrak
edilmesi nakle dayali degildir. S6zgelimi, her akil sahibi, zulmiin ¢irkin, yerilmeyi hak
edeni yermenin ise giizel oldugunu bilir. Dolayisiyla, burada belirleyici faktor akildir.
Insan, akilla neyin iyi, neyin kotii oldugunu belirleyebilir. Nakil bir seyin ne cirkinligini
ne de giizelligini gerektirir;o sadece aklin delaleti dogrultusunda fiilin durumunu ortaya
cikarir. Diger bir ifadeyle, nakil bu hususta bir sey soyledigi vakit, “tespit eden” degil,
“haber veren” olmus olur®®®.

Mutezile bu goriisiinii destekleme sadedinde: “Siiphesiz Allah, adaleti, iyiligi,

akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin isleri, fenalik ve azginhig da yasaklar”ny

225 Zumer, 7.

226Ebu’l—Meali Imamu’l—Haremeyn Rukneddin Abdiilmelik, Ciiveyni, el-Irsad, thk. Esa(} Temim,258-
259; Sehristani, Nihayetu’l-Ikdam, 370. Ebu’l-Hasan Seyfeddin b.Muhammed b. Salim Amidi, Gayetu’l-
Meram fi ilmi’l-Kelam, thk. Hasan Mahmud, Kahire: Vezaretu’l-Evkaf, 234.

227 Sehristani, Nihdyetu'l-ikdam, 374.

228 Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’Tevhid ve’l-Adl,Kahire:Daru’l-Misriyye, VI, 64;a.mlf.,
Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 484.

229 Nahl, 90.
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ayetini delil getirmektedir. Zira bu ayet hiisiin ve kubhun, emir ve nehiyden 6nce sabit
oldugunu ispatlamakta olup, boylece Allah’in giizel seyleri emrettigi, ¢irkin seyleri de
yasakladigi konusunda iimmetin hicbir ihtilaft yoktur23 0

Ancak Rézi, Kadi1 Abdiilcebbar’in halku’l-Kur’an ile ilgili biitiin ¢ikarsamalarinin,
seslerden ve harflerden te’lif edilmis kelam icin s6z konusu oldugunu, zaten

kendilerinin de bu noktada onlara itiraz etmediklerini belirtmektedir®".

Hulasa olarak Hadimi’ye gore ise irade, mesiet yani dileme ve takdir hepsine
tealluk eder. Riza, muhabbet ve emir ise, ancak hasene (giizele) tealluk eder kabihe

tealluk etmez”>>.

Hadimi konuyla irtibath olarak gelenek igerisinde vuku bulan istitaat (giic
yetirebilme) konusuna deginmekte ve fiil ile istitaatin, mahiyetleri geregi iligkili olarak
anlagilmas1 gerektiginin altim ¢izmektedir. Hadimi’ye gore istitaat(giic yetirme) iki
manaya gelir. Onlardan biri fiil ile beraber olandir. Yani, ne fiilden once ve ne de
ondan sonra olandir. Ikincisi ise illet i¢in bir ciiz veya sart olmas1 anlamindadir. O
halde miiellifimize gore istitaat kul i¢in bir sifattir ki, ciiz’i iradeyi sarf esnasinda hasil
olur. Hadimi burada hiyerarsik olarak dort seviyenin var oldugunu sdylemektedir.
Birincisi zatinda her bir kabiliyetle ilgili olmaya uygun olan kiilli irade. Ikincisi
selamet-i esbab, iiclinclisii kulun gii¢ yetirerek bu iradeyi muayyen bir fiile sarf
etmesidir; Bu da o iradeyi fiille alakali kilmasiyla olur. Ciinkii bu ciiz’i iradedir.
Dordiinciisii ise bu esnada, Allah’in kulda iste o gii¢c yetirebilme fiil ile beraber olan
istitaat1 kulunda onceliksiz ve sonraliksiz yaratmasidir. Iste bu sarf, Allah’in kulda yani
istitaati yaratmasina sebeptir. O halde Allahin kulda, fiiline tesirde, kendisi i¢in, bir girig
olacak yone dogru kudreti icat etmesi caiz olur. Netice olarak Hadimi, bunun ancak
kulun iki kapasiteden birini tercih etmesi sebebiyle yaratildigin1 soylemektedir. Siiphe

yoktur ki, tercih izafi olup onun halk ile yani, yaratmakla alakas1 olmaz**’.

Es’arilere gore fiiller esit olup, 6ziinde hiisiin-kubuh yoktur. Hiisiin kubuh sabit

zatl sifatlar degildir. Aksi takdirde yalan soylemek bir mazlumu eziyetten kurtarmak,

230 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 113.

2! Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, XXVI, 267.
32 Hadimi, Berika, 1, 218-219.

233 Hadimi, Berika, 1, 220-221.
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dogru sdyleyerek bir masum insanin helakina yol agmak ve had geregi adam o6ldiirme
ile sugsuz yere adam Oldiirme birbirinden ayirt edilemezdi***. Yalan sOylemek kotii
oldugu halde mazlumu kurtarmak icin tercih edilmektedir. Ancak Taftazani bu
gerekceye itiraz ederek soyle demektedir: “Bu konuda hiisiin kurtarmaktir, yalan
sOylemek degil. Yalan soylemeden kurtarma imkani yoksa yalan kacinilmaz olur.
Dahast mazlumu kurtarmak icin yalan sdylemek vacip olur, terk edeni kesin olarak

kinanir, boylelikle hiisiin olarak kabul edilmis olmaktadir™*®.

Hadimi istitaat konusunun soyut olusu yaninda ayni zamanda somut olusuna da
dikkatlerimizi cekmektedir. Ona gore duyular ve azalar gibi, dis uzuvlarin selametine de
stitaat adi vermek miimkiin. Nitekim Allah’in su ayetinde oldugu gibi: Yoluna giicii
yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidvrr”(ALi-

imran,97)236.

Miiellifimiz 1stitaatin mabhiyetiyle ilgili olarak Mutezilenin goriisiinii de tahlil
etmektedir. Onlara gore istitaat fiilden once olmazsa takat getirilmeyen (teklifi ma la
yutak)seyin teklif edilmesi gerektigini sdylemektedirler. Bu aciz kimseye teklif
manasina gelmektedir. Bunun iizerine Hadimi burada fiilin iizerine mukaddem diger bir
istitaat var oldugunu sdyleyerek konuyla ilgili olarak goriisiinii belirtmektedir. Bu ise
esbabin selametidir. Bu nedenle teklifin sihhati, yani emir ve nehiyler ona
dayanmaktadirlar. Boylece kulun sevap veya ceza almasi bununla Oolgiilityor.
Miiellifimiz konuyla irtibath olarak su ayeti de delil olarak sunmaktadir”Allah her
sahsi, ancak giiciiniin yettigi olciide miikellef kilarr’*’. Hadimi bu baglamda ciiz’ii ve
kiilli irade konusunu da ele almakta ve 1stitaatla irtibath olarak degerlendirmektedir.
Ona gore yaratma ve se¢me olmaksizin kulda Allah’in icadiyla mevcut olan kiilli

iradeden ciiz’i irade ortaya ¢ikiyor. Kiill, kulda ortaya ¢ikma giiciiyle baz1 konularda

dista mevcuttur. Miiellifimiz ciiz’i iradeye ornek olarak su ayet delil getirmektedir:”Bir

234 §*adeddin Taftazani, Serhu’l-Makasid IV, 284
25 A ge., 286.

236 Hadim, Berika, 1,221.

257 Hadimi, Berika, 1,221.
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toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunam
degistirmez”(Ra’d, 11,

Nitekim meshur alimlerden Haririzade, s6z konusu “teklifi ma la yutak™ ayetini,
kavramsal tahlile tabi tutarak dogal sevgi (hubbu tabii) ile olan iligkisinin farkliligini
degerlendirmektedir. Ona gore, burada sdz konusu olan seyin, segici mahiyet tasiyan
akll sevgi oldugudur. Bu, tercihte, aklin gerektirdigi sey anlamina gelmektedir. Sz
konusu tercih, insan dogasina aykiri bile olsa. Ornegin hasta bir insan kendi dogasi
geregince ilag almay1 istemez. Ancak bilgisi ve akll ¢ikarimi geregince o bunu kabul
eder. Dolayisiyla burada soz konusu olan sey “teklifi ma la yutak™ olmaksizin kast

edilen akli sevgidir™’.

Miiellifimiz teklif kavramini ele almakta ve sihhati agisindan 1stitaat, kudret ve fiil
kavramlariyla irtibatli bir bicimde tahlil etmektedir. Ona gore Allah’dan gelen emirler
ve nehiylerle teklifin sihhati, fiilden 6nce bulunan, iste o 1stitaat {izerine dayanir. O
halde 6nce olan 1stitaat teklifin sihhati i¢indir. Fiil ile birlikteki istitaat ise kulun sevaba
ve cezaya istihkakin sebep olmaktir. Miiellifimize gore bu baglamda kul, sebeplerin
selameti manasina olan takati ve kudreti dahilinde olmayan bir seyle teklif olunmaz.
Hadimi konuyla ilgili olarak su ayeti delil olarak getirmektedir:” Allah her sahsi,
ancak giiciiniin yettigi olciide miikellef kilar. Herkesin kazandig1 (hayw) kendine,

yapacag (ser) de kendinedir’(Bakara,286).

Hadimi bu konuyu derinlemesine tahlile tabi tutmakta ve teklifin sihhatinin(ma la
yutak) kavramsal olarak 3 grupta ele alina bilecegini belirtmektedir. Birincisi haddi
zatinda, imkansiz olan seydir, yaraticinin ortaginin olmasi gibi. Bu ittifakla caiz degildir
ve teklifi de vaki olmaz. Ikincisi haddi zatinda miimkiin olup, kulda adeten miimkiin
olmayandir. Bu cisimleri halketme, yaratma gibidir. Bu Es’ariler katinda caizdir. Bizim
katimizda ise caiz degildir. Ugiinciisii ise, kuldan miimkiin olan, fakat olmadigina dair
Allah’in ilmi, iradesi ve haberi ile alakali olandir. Miiellifimiz delil olarak bu ayeti

getirmektedir:”’Ebu Leheb’in iki eli kurusun! Kurudu da. > (Tebbet,1). O halde bu

238 A ge., 1, 222.; bkz. Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1986,111,
235.
39 Haririzade, el-Mevridu’l-Hass,( thk. Yakup Cicek),113.
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caiz olur ve ittifakla vaki oluyor. (yani helak olmamasi kulun takatinde degildir. Ciinkii
Allah haber vermistir) Iste bu iigiincii, ‘mala yutak’ olan seylere itibar olunmaz. Baska

bir ifade ile bu konuda takatin olmamasinin kemali murat 01unuy0r.240.

2.1.13. Hayir ve Ser Problemi(Kaotiiliik-Teodise)

Miiellifimiz Islam diisiincesinde ele alman hayir ve ser konusuyla ilgili goriislerini
de sistematik olarak ayetlerle irtibath bir bicimde tahlil etmekte ve degerlendirmektedir.
O bu konuda Mutezile ve felasifenin iddialarimi tahlil ederek neticede kendi goriisiinii
belirtmektedir. Mutezile gibi hayir ve ser’e hadisdir demek, ademden viicuda, yani
yokluktan varliga cikarilan sey demektir. Felsefeciler de bu goriise muhalefet
etmektedirler. Onlarin meshur olan delili ise alemin tagayyur etmesidir, yani
degismesidir. Yani dlem hadistir, degiskendir. Neticede miiellifimize gore alem ya
a’yandir veya arazdir. Bunlarin hepsi de hadistir. Araza gelince, bunlarin bazisi
miisahede iledir. Siikiindan sonra hareket gibi, karanliktan sonra 1s1k gibi, beyazdan
sonra siyah gibi. Arazin bazilan da delil ile bilinir. Bu ise yoklugun ariz olmasidir.
Nitekim bunlarin zitlarinda oldugu gibi. A’yana gelince, onlar havadisten uzak

olmazlar. Havadisten uzak olmayan her sey ise hadistir**'.

St. Augustine (6. 354-430) gore, Allah mutlak iyi oldugu i¢in O’nun meydana
getirdigi seyler de iyidir. Esasinda “yaratilmis olmak”, iyi olmanin kendisidir. Tanrinin
diizeninde kotiiliige yer yoktur. Ancak Allah, bazi kétiiliikklerden iyiligi ¢ikara bilir.
O’nun diizeninde kotiiliik bununla simirhidir. Augustine, bu diinyadaki kotiiliikleri,
gozlem diizeyinde inkar etmiyor. Onun inkar ettigi sey, bu diinyanin hammaddesinde
“kotii” diye nitelendirilen malzemenin kullanildigi iddiasidir. Buna gore Allah bu alemi
en giizel sekilde tasarlamistir. Tasarlama hatast yoktur. Kotiilik denen sey, bu

tasarimin, bazi nedenlerle aksamasidir. Augistine buna, hastalik 6rnegini verir. Allah’in

240 Hadimd, Berika, 1,221.
241 Hadimi, Berika, 1,216-217.
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diizeninde insanlar saglikli olarak tasarlanmistir. Ama zaman zaman insan saglig
bozulabilir. Hastalik, kotiidiir , ama bu sagligin bozulmasi anlaminda bir kotiiliiktiir®*.
Ibn Sina’ya gore varliklar, kendisinde hicbir kétiiliik bulunmayanlar ve varolus
amac1 1iyilik olmakla birlikte bazi durumlarda kotiilikk olanlar seklinde ikiye
ayrilmaktadir. C)megin ates iyidir. Ne var ki o, kimi durumlarda insanlari, evleri,
ormanlart  yakabilir. Bu kotiiliikk, atesin kendisinden degil kullanimindan

kaynaklanmaktadir®*.

Hadim’ye gore bu konuda takdir, kader ve kadr, Allah’in takdir ettigi kazasidir.
Yani takdir, her mahluku hisiin-kubuh, menfaat-zarar ve kendisini ihtiva eden zaman
lizerine terettiib eden sevap ve azab gibi, lizerinde bulundugu had ile smirlama (tahdit)
demektir. Bunlar O’nun ilmiyledir. Miiellifimize gore konuyu su ayet
temellendirmektedir:: 0, goriilmeyeni ve goriileni bilendir”-(Hagr 22). Hadimi, saglam
ve muhkem fiillerin, kendi yaraticisinin ilmi iizerine delalet ettigini ifade etmektedir.
Onun iradesi ve kazas1 demek, O’nun ezelde takdir ettigi seylerin hepsine dair olan ezeli
hilkkmudir. Onun kaderi de, onlar1 mahsus bir kader iizere ve onlarin zatlarinda ve

hallerinde muayyen bir takdir iizere icat etmesidir***.

Bu baglamda Hadimi kétiiliik ve ser konusunda, ser’in nefislerin elinde oldugunu
belirtmektedir. Nefisler ise Allah’in elindedir. Hayir bizzat Allah’tandir. Ser ise vasita
ile ondandir. Buna Allah’in su ayetiyle hiiccet getirilir: Sana isabet eden her iyilik,

Allah’tandir. Sana isabet eden her kotiiliik ise senin nefsindendir’-(nisa- 79)245.

Ser, mahiyeti itibariyle ya tam yokluk, ya da kemalin yoklugudur. Su halde
mevcudat, sirf mevcut olmast yoniiyle ser degildir. Onlar zatlarim1 degil, kemallerini
yok eden seylere kiyasla serdirler. Meyveleri ifsat eden soguk buna 6rnek verilebilir.
Burada sogugu iyice analiz ettigimiz vakit, onun bir keyfiyet olmasi veya kendisini

gerekli kilan illetine kiyas edilmesi itibariyle bizatihi ser olmadigi; aksine, bir kemal

242 St. Augustine, “Iyiligin Yoklugu Olarak Kotiiliik”, cev. Metin Yasa, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din
Felsefesi, ss. 119-120. Bazi iyiliklerin ortaya ¢ikmasi igin kotiiliigiin de kaginilmaz oldugu Swinburne
tarafindan da ileri siiriilmiistiir. Bkz. Swinburne, Tanr: Var mi? Cev: Muhsin Akbas, Arasta Yay., Ankara
2001, 86.

3 ibn Sina, es-Sifa, el-llahiyyar, I1,416.
% Hadimi, Berika, 11, 217.
45 A ge., II1,20.
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oldugu anlasilmig olur. Burada sogugun ser olusu, ancak meyvelere kiyasladir. Soguk,
meyvelerin mizacim1 bozup, onlarin kemal vasfin1 yitirmelerine sebep olusturmasi
yoniiyle arizi bir serre donlismiis olmaktadir. Dolayisiyla serler izafi ve sahsi
olgulard1r246.

Hadimi’ye gore yokluk obje (sey) degildir. Ciinkii sey, sabittir, yani vardir.
Yokluk, Mutezile’nin soylediginin aksine sabit degildir. Miiellifimiz bu konuda
kelamcilarla filozoflar1 da birlestirmektedir. Ona gore kelamcilarin yokluk dedigi sey,
filozoflarin “imkan-1 Amm”1dir.*’

M. Serif’in Tisi’den naklettigi su Oonemli bilgilere de yer vermek istiyoruz;
“iyilik Allah’tandir. Kotiiliik ise kendi yolunda bir araz olarak ortaya ¢ikar. Ornegin,
kotiiliik, suyun yiizeyinde olusan kopiik gibidir. Kopiik bizzat suyun kendisinden degil;
su yolundaki akmadan olugmaktadir. Su halde diinyada bir kotiililkk prensibi yoktur;

kotiiliik sadece es zamanli, arizi ve bir yan {iriin olarak viicut bulur*,

2.1.14. Metafizik Konularin Ele Alimis1

Hadimi bu baglamda Metafizik (ilahiyat) ilmi ile ilgili kendi goriislerini de
belirtmektedir. Ona gore ilahiyatin bir adi1 da hikmet-i ilahiyedir. Ciinkii onun dis
varlikla iliskisi yoktur. Zira o, vakiaya mutabik olmayan kesin bir itikattan ibarettir™*’.
Bu baglamda sunu ifade etmemizde yarar var ki bizzat Ibn Sina’ya gore de Tanrmnin
varligi  metafizigin gayesidir250. Nitekim diger acidan Hadimi’ye gore ilahiyat
(Metafizik) seriata muvafik olan Kelam’a dahildir. Miikagefe ilmine gelince ise, bu
ancak hidayet icin mukaddime olarak miicahede ile hasil olur. Alimimiz delil olarak bu
ayeti gostermektedir: “Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza

eristirecegiz”’(Ankebut, 69)>".

246 M.M. Serif, Islam Felsefesi Tarihi, , Insan Yay., 1990. III, 301-302.

247 Hadimi, Berika, 1, 287.

%8 Hadimi, Berika, 1, 578-579.

29 A ge., 1,338

230 fhan Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, Istanbul: Iz Yay., 2002., s. 35.
2! Hadimi, Berika, 1, 349.
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2.1.14.1. Yeniden Dirilme (Ba’s)

Hadimi metafizik konular olan, yani akilla elde edilemeyecek bilgilere 6rnek
olarak ba’s(dirilme) konusunu incelemektedir. Ona gore cesetlerin yok olduktan sonra
iadesiyle veya ayrildiktan sonra birlestirilmesiyle hasr olunmasi, dinin

zarGriyattandandir. Dirilmek hakkinda farkli bes goriis vardir:

1-Sadece cismani hasr1 kabul edenler; bu nefs-i natikayr nefy eden

miitekellimlerin ekserisinin kavlidir.
2- Sadece rihani hasri kabul edenler. Bu da felsefecilerin goriisiidiir.

3-Insanin hem ruh hem de bedenle birlikte hasr olunacagim kabul edenler. Bu ise

ekseri muhakkiklerce boyledir.

4-Hem ruh hem de bedene dair hasr1 kabul etmeyenler. Bu tabiat¢1 felsefecilerin
goriisiidiir.

5- Bu kisma ise kesin bir hiikiim vermeyenler dahildir.Bu da Calinusun
goriisiidiir.

Hadimi’ye gore ba’s konusunda Ehl-i hakkin delili, i¢ dinin (Yahudi, Hiristiyan
ve Islam dinleri) icmaidir, bir de Kur’an’1in zahir yiice naslaridir. Bu konuda naslar tevil
kabul etmezler. Konuyla irtibatli olarak miiellifimiz su ayetleri delil olarak
getirmektedir:”’Sonra  muhakkak ki, sizler  kiyamet  giiniinde  ba’s
olunacaksiniz’” 52;“De ki: Onlari ilk defa yaratmis olan diriltecektir’™>>. Hasr olunma
zamani amellerin tartilmasi konusunda ise miiellifimize gore, akil onun keyfiyetini, yani
nasil oldugunu idrakten acizdir. Oyle ise, ona iman ederiz ve onun keyfiyetini Allahu

254
Teala’ya 1smarlariz™".

Hadimi metafizik bilgi olarak amellerin tartilmasinda kullanilan terazinin (Mizan)
Allah’in su kavlinde cogul olarak da belirtildigini soylemektedir:”Biz,kiyamet giinii

icin adalet terazileri kurarnz’”> Miiellifimize gore dilsel agidan burada terazinin ¢cogul

252 M’ min, 46.

233 Yasin,79.

254 Hadimi, Berika,1, 225-226.
255 Enbiya, 47.
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olarak getirilmesi konunun metafizik bir anlam tasimasi nedeniyledir. Nitekim Allah,
diger bir ayet de soyle soylemektedir: “Ey Peygamber! Temiz olan seylerden yeyin;

giizel isler yapin”(Miiminun,51 )256.

Hadimi ‘Nebe’ suresinin tefsirini yaparken de bu konuya temas etmektedir. Ona
gore slirenin basindaki ‘amme’ terkibi rucliya, yani, yeniden dirilmeye (ba’s) isaret
etmektedir. Miiellifimiz icerik ve maksat olarak, surenin mazmununun, yeryiiziiniin
yaratilmasi ve siira tiflemeden ibaret oldugudunu belirtmektedir. Nitekim, diger konular
ba’sin maksatlarindandir. Ciinkii Allah nimetlerle yeryiiziinii donatmistir. Alimimize
gore burada sorulan soru, istihza kabilindendir. Miiminin sorusu ise yakini artirmak
igindir257. Hadimi, konuyla irtibatl olarak baska bir sorunsali ele almaktadir; o da sudur
ki, kafirler ba’st inkarda aym diistincede olduklar1 ayette anlatildigi gibi nede ihtilaf
ediyorlar?. Hadimi’ye gore, ihtilaf, iki hiikiim arasindadir. Dogru olan ise odur ki, bu
tasavvur kabilindendir™®. Ayette gecen “Haywr! Anlayacaklar” lafzimn iki kere
gecmesi, tekit icindir. Yani, tekrar s6z konusu degildir. Bunlardan birincisi, miiminlere
ikincisi ise kafirlere hitaben soylenmektedir. Miiellifimiz, bu baglamda sunu ifade
etmektedir ki, rGthani azap cismani azaptan daha siddetlidir. Nitekim, bu konulara akilla

ulasilamaz. Bu ancak nakille miimkiindiir, yani, haber-i sadikla®®,

Hadimi ahirette bu amellerin tartilmasinin da metafizik bir dille Kur’an’da
anlatildigimin altim cizmektedir. Miiellifimize gore o kitap ki, hafaze melekleri
miikellefin iizerine yazarlar, bunlar tdatlar ve isyanlar olup mii’'minler i¢in sag
yanlarindan, kafirler icin sol yanlarindan ve sirtlar1 arkasindan verilir. Ciinkii Allah’in
su kavilleri buna delildir:”Insan icin kiyamet giiniinde, acilmis olarak éniine konacak
bir kitap cikaruriz”(Isra,13),“Kitabi sag tarafindan verilen: Alin, kitabumi okuyun;

dogrusu ben, hesabunla karsilasacagum biliyordum, der”’(Hakka,19)*%'.

26 Hadimi, Berika ,1, 226.

27 Hadimi, Tefsiru Sareti-Nebe’,vr. 41.
258 Yadimi, Tefsiru Sareti-Nebe’ vr. 48.
259 Nebe’, 4.

260 A.g.e.,vr.50.

251 Hadimi, Berika, 1,226.
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2.1.14.2.Cennet-Cehennem

Hadimi cennet ve cehennem’in fani ve baki olma konularina bu baglamda
deginerek cennet ve cehennemin fini olmadiklarini ifade etmektedir. Ona gore bu
konuda orada kalacaklar da fena bulmaz,yani yok olmazlar. Ciinkii, onlar ebedidirler.

Diger acidan ise :”’Ondan baska her sey yok olacaktr’*

ayetini miiellifimiz konuyla
irtibath bir bicimde degerlendirerek soz konusu ayetin bir anlik helaki ifade ettigini,
yani, cennet ve cehennemin ebedi oluslarina zarar vermeyecegini belirtmektedir.
Dolayisiyla cehennemde ebedi kalmak inat¢i kafir icindir. Ancak Hadimi’ye gore
Allah’1n lutfu sayesinde kafirin hidayete ulasmaksizin cehennemde ebedi kalmasi s6z
konusu olmayabilir*®®. Bizce Hadimi’nin bu goriisii, Kur’ani bir temele sahip degildir.

[14hi adalet ilkesi geregince de bunun boyle olmasi kabuledilir goziikmemektedir.

2.1.14.3. Mi’rac

Hadimi metafizik bir konu olan Mi’rac konusunu da kendi diisiince sistematigi
icinde degerlendirmektedir. Ona gore mi’racin Rasulullah(sav)’a mahsus kilinmasi
gerekmektedir. Miiellifimiz burada 6nemli olan Peygamberimizin miracinin séz konusu
edilmesi gerektigidir demektedir. sdylemektedir. Sair enbiyanin miract ise bizim
katimizda sabit degildir. Sahih ‘ahad tarikiyle olsa da boyledir. Mi’rac konusu ayni
zamanda fizik yasalariyla da ilgili bir konudur. Klasik felsefe de bu konuyla
ilgilenmistir. Dolayisiyla Hadimi’ye gore goklerin yirtilmasinin ve birlesmesinin
imkansiz oldugu iddias1 -nitekim felsefecilerin mezhebi budur-batildir. Ciinkii cisimler
birbirine miitemasildir. Bazilar icin gecerli olan seyler digerleri i¢in de gecerlidir. Hak
olan goriisiin ise ruh ve ceset, her ikisiyle birlikte uyaniklik halinde miracin oldugudur.

Muhaddisler, fukaha ve miitekellimlerin ¢ogunlugunun goriisii budur***,

262 Kasas, 88.
263 A g1, 230.
264 Hadimi,Berika I, 231.
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2.1.14.4.Tabiat ve Tabiattaki Varhiklarin Metafizik Degeri

Hadimi Tanr-tabiat ve alim iicliisiinii metafizik acidan ele alarak ayetle irtibatli bir
bicimde konuyla ilgili degerlendirmelerini yapmaktadir. Ona gore alim i¢in nehir ve gol
de deléleten veya kiyasen istigfar eder. Veya bu hakikaten olur. Naslar bu konuda kat’i
anlam tagiyorlar. Nitekim Kur’an ayetleri zahir mana disinda mecazi anlama sahip
degillerse o zaman zdhir anlami tasimaya devam ederler. O’nun i¢in gokdekiler ve
yerdekiler Allah’1 tesbih ederler denmistir. Ayn1 zamanda Allah’in  ‘O’nu dvgii ile
tesbih etmeyen hicbir sey yoktur’*% buyurmasi bu gercegi vurgulamaktadir. Buradaki
tesbih etmenin hikmeti, onlarin ilim ile faydalanmalarindan dolayidir. Zira ilimle bilinir
ki, kuslara eziyet verilmez. Katl olunmaz ve bogazlanmazlar. Ancak mesru olan bir

hususta bunlar ola bilir. Eglenmek i¢in av avlamak caiz olmaz”®.

2.1.15. Sefaat

Hadimi sefaat konusunu ele alirken, konuyu tartigmak iizere mevzuyla bagh su
ayetleri zikretmektedir;”’Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hic bir kimse baskast icin
herhangi  bir  Odemede  bulunamaz;  hic  kimseden  sefaat  kabul
olunmaz’”* ;zalimlerin ne dostu, ne de sizii dinlenir sefaatcist vardur’>%, Miiellife
gore bu ayetler zaman, sahis ve durumlar dikkate alinmaksizin genel anlamda kafirlere
yoneliktir. Yani mutlak olarak sefaat bunlar i¢in s6z konusu olmayacaktir. Diger agidan
alimimiz sefaatin olacagina iliskin de su ayeti delil olarak sunmaktadir:“Hem kendinin
hem de miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin giinahlarimin bagislanmasin
dile’””. Miiellif ayn1 zamanda Peygamber’in(s.a.v.) su hadisini de “Camiu’s Sagir’den
alint1 yaparak konuya iligkin olmasi acgisindan bu baglamda zikr etmektedir: “benim

29270

sefaatim iimmetimin ehl-i kebdiri icindir’”"". Nitekim Allah su ayetinde sefaate verdigi

205 jora 44,
260 1 1n 1: A ”
Hadimi, Berika, 11, 256.
267 Bakara, 48.
268 Miimin, 18.
269
Muhammed, 19.
270 {mam es-Suytti, Camiw’l Ehadis Lil Cami’s-Sagir, IV, 379.
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izni bildirmektedir: ”fzni olmadan O’nun katinda kim sefaat edebilir?’*”'. Hadimi’nin
diisiincesine gore sefaati nefyeden deliller, lafzin manaya delaleti acisindan nass veya
miifesserlerdir. Sefaati ispat eden deliller ise, te’vil edilmis, yani yorumlama sonucu
ortaya ¢ikan delillerdir. Miiellifimize gore, eger esit deliller s6z konusuysa o zaman
tercih yapmak gerekir. Bu da sonug olarak biiyiik giinaha dair sefaatin, tevbe edildikten

sonra te’vil ile kabulii uygun goriilmektedir®’>.

Diger acidan miielifimize gore sefaatlerin en biiyligli Peygamber (sav)’in
sefaatidir. O, Devvaniye (6.1389) dayanarak Peygamber(s.a.v.)’in biitiin cinler ve
insanlar hakkinda sefaatinin kabul olunacagini belirtmektedir. Hatta Peygamberin
kafirler icin gefaati de s6z konusu olacaktir. Bu sefaat, kafirlere dair verilecek hiikmiin
cabuklastirilmasi1 ve kiyamet giiniinde durumlarinin hafifletilmesi igindir. Mii’minler
i¢in olan sefaati ise derecelerinin yiiceltilmesi i¢indir. Onun sefaatinin genel olusunu su
ayet ortaya koymaktadir:”’Seni ancak dlemlere bir rahmet olarak gonderdik™”. Ve
onun istegi ve arzusu redd olunmaz. Ciinkii Allah soyle buyurmaktadir;”Ve ¢ok
yakinda, Rabbin sana bahsedecektir ve sen de razi olacaksin’” 74.(;iinkii hadiste
belirtildigi lizere Allah ona soyle buyurur:”Sefaat et, sefaatin kabul olunsun, iste
verilsin” (Buhari, Rikak-51)*". Bize gore Hadiminin, Devvani’ye dayanarak sefaatin
kafirleri de kapsayacag goriisiinii desteklemesi, Kur’an agisindan makul
gozikkmemektedir. Ciinkii boyle bir goriis Kur’an’m Ilahi adalet ilkesine ters

diismektedir.

Hadimi peygamberimizin masumlugu ve giinah islemesi konusunda ayetleri soyle
anlamakta ve yorumlamaktadir: ” Allah boylece, senin gecmis ve gelecek giinahlarim
bagislar” (Fetih-2) Miiellifimize gore, burada gecmisle kast edilen sey, niibiivetten
onceki zaman dilimi anlamindadir. Gelecekle ise, sonraki anlaminda ismettir. Diger
acidan ise, bu aynm1 zamanda iimmeti de ihtiva etmektedir. Nitekim Allah’in su ayeti bu

konuya isaret etmekdeir: ‘“Hem kendinin hem de miimin erkeklerin ve miimin

271 Bakara,255

272 Hadimi, Berika, 1, 228-229.
"3 Enbiya, 107.

274 Duha, 31.

275 Hadimi, Berika , 1, 229.
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kadinlarin giinahlarimin bagislanmasim dile!”(Muhammed, 19).Burada hitap timmet
icindir. Bu ise giinahin var olmasim iktiza etmez. Ciinkii magfiret, ayiplardan pak
kilmaktir. Allahin su ayetinde ifade edildigi gibi: “ Belini biiken yiikiinii senden alip
atmadik mi?(Insirah,2).

Miiellifimiz bu baglamda “Allah seni affetsin, sana dogru soyleyenler acikca belli
oluncaya ve yalancilari égreninceye kadar niye onlara izin verdin’’® ayetini
yorumladiginda, bunun bir emir oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle onda bir nehy
sozkonsu olmadigr icin glinah sayilmaz. Bu baglamda ifade etmemiz gerekiyor ki
Bagavi de ayeti yorumlarken sdyle diyor: “Allah soze dua ile baslamakla O’nun sanini
yiiceltmis ve O’na onem verdigini gostermistir. Bu, aynen bir adamin kendi katinda iyi
bir yere sahip olan birine “Allah seni affetsin, ihtiyacumi gidermiyor musun” demesi
gibidir277. Hadimi konuyla irtibath olarak Allah’in Bedr savasinin esirleri hakkindaki ;
“Yeryiiziinde agr basincaya (kiifriin belini kinincaya) kadar, hicbir peygambere
esirleri bulunmasi yarasmaz”(Enfal, 67) ayetini agiklarken burada giinah1 gerektirecek
bir seyin olmadigini belirtmektedir. Bilakis Peygamberi (a.s.) kendisine has kilindig1
ganimetlerin helal kilinan ile sereflendirilmesi vardir. Alimimiz Peygamberle(a.s.) ilgili
giinah ve sefaat baglaminda “yiiziinii eksitti ve geri dondii”’(abese,1) ayetinide de
Rasulullah i¢in bir giinah s6z konusu olamayacagimi belirtmektedir. Hadimi’ye gore
burada s6z konusu olan aménin, kendisine gelmesi sirasinda onun ama’dan yiiz ¢evirip
davet icin kafire yonelmesi giinah degildir. Bilakis o tebligdir. Hidimi kimin soyledigni
belirtmeksizin  “abese ve tevelld” 1ile burada kast olunanin kafir oldugunu
belirtmektedir’’®. Bizce, bu goriis tutarh degildir. Ciinkii ayetin siyak ve sibaki boyle bir

anlami ongdrmemektedir.
2.1.16. Ru’yetullah

Hadimi Allah’in diinya hayatinda gozle goriilmesi ile ilgi akll ve nakli delillere
dayanarak konuyu degerlendirmektedir. Miiellifimize gore Allah’1 gozlerle gdrmek

aklen caizdir. Ciinkii akil kendi kendine onun goriilmesinin miimteni (imkansiz)

276 Tevbe, 43.

277 Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud Bagavi, Medalimu’t-Tenzil, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, tsz.,
11, 55.

*BHadimi, Berika, 1, 254.
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olduguna hilkkmetmez. Bu nedenle asil olan seyin, yani burhanin, onun varlig iizerine
kaim olmasidir, yoklugu tizerine degil. Bu ise zaruridir. Boylece cevazi iizerine istidlal

olunmustur279.

Hadimi Allah’in goriilmesiyle ilgili mantiki-felsefi kavramlar olan cevher-araz
mefhumlarina istinat ederek konuyla ilgili olarak aklin mahiyeti geregi neye hiikiim
verecegini de burada tartismaktadir. Miiellifimiz’e gore aklen istidlale gelince cevher ile
araz arasinda miisterek olan sey, ancak ikisi ile vacip arasinda miisterek varligin var
oldugunu sdylemektedir. Zira hadis olmak veya olanaklilik (imkan), ademi (yok) bir
seydir. Halbuki ademin illiyete(nedensellk) aidiyeti yoktur. Viicud ise yaratan ile onun
disindakiler arasinda miisterektir. Siiphesiz her mevcud, hatta yiyecekler, kokular ve
ilimlerin dahi var olmalarindan dolay1 goriilmeleri caiz olur. Hadimi bu rasyonel
aciklamalardan sonra nakll delilleri de konuyla baglantili olmas1 acisindan
incelemektedir. Ona gore sem’i olan istidlale gelince burada Musa gormeyi taleb etti.
Allah ise gormeyi nefsinde miimkiin olan seye miinhasir kildi. Yani, kokleri derinde

<280
olan daga™".

Allahr’1 ahirette gozle gormek konusunda Hadimi nakli delillere dayanmaktadir.
Ona gore bunun vukuunda ihtilaf yoktur. Bazilarina gore ise ru’yetin, yani gérmenin
kalbe ait olusu s6z konusu olmaktadir.. Nitekim Allah’in su kavli agikca ona isaret
eder:”Gozeleriyle gordiigiinii kalbi yalanlamady™®'. Zira gormek, fuada yani kalbe
izafe edildi. Bu konuda diger sem’i delil soyledit;”’o giin birtakun yiizler Rablerine

bakip parlayacaktir...”***.

Miiellifimiz kadinlarm Allah’1 gériip gormeyecegi ile ilgili tartigmanin da islam
diisiincesinde oldugunu bize haber vermekte ve bu konuyla ilgili olarak ayetle istidlal
getirerek mevzuyu degerlendirmektedir. Ona gore kadinlarla ilgili olan hiikiimlerinin
ekserisi, erkeklerin delilleriyle miisterektir. Ciinkii bunun misliyle umum manali lafiz

tahsis olunup bir tarafa mahsus kilinmaz. Hadimi delil olarak konuyla irtibati agisindan

2 Age., 1,214,
280 A ge., 1,213,
281 Necm, 11.
282 in1i A ”
Hadimi, Berika , 1, 214.
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bu ayeti gostermektedir; “orada canlarimin istedigi, gozlerinin hoslandigt her sey

vardir”’(Zuhruf,71 )2 8,

2.1.17. imtihamin Mahiyeti ve Kabir Azab:

Hadimi metafizik bir konu olan, yani vahyi bilgiyle bizlere bildirilen malumatlar
cinsinden olan kabir azabini1 burada ele almakta ve akli-nakli sistematige sadik kalarak
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Miiellfimize gore dogru olan azabin mahalli, ruh ve
bedenin ikisi birlikte oldugu goriisiine katilmaktir. Hadimi konuyu daha da ileri
gotiirerek miiminlerin bazi asilerine bu azabin olacagim sdylemektedir. Aym1 zamanda
alimimiz Allah’1n sirk disinda olan giinahlar konusunda diledigi kimseler i¢in magfiret
ettigini de diisiinmektedir. O,konuyla baglantili olarak Kur’an’dan su ayetleri delil
olarak getirmektedir:” O giin onlar (kabirlerinden) meydana glkarlar”284;”De ki:
Onlar: ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmay: gayet iyi
bilir”®. Bu konu ile ilgili Peygamberimiz hadislerinde s6yle buyurmaktadir. “Kabir
cennet bahgelerinden bir bahce veya cehennem c¢ukurlarindan bir gukurdur”286.
Miiellfimize gore netice olarak bunun sabit olmasi, ehl-i Siinnet’in ortak goriisiidiir.
Suras1 gizli degildi ki, naslarin miisliimanlarin asilerinin hepsinin veya bir kisminin
azap olunacag lizerine delaleti zahir degildir. Ancak onun iizerine icmanin delaleti iddia

olunabilir. Bunu bdyle anlamak gerekir®’.

Hadimi konuyla irtibath olarak kabir azab1 konusunda miisriklerin ¢ocuklarinin da
durumuna deginmektedir. Miiellife gore onlara gelince, sayet cocukken Slmeyip balig
oldugu takdirde Allah’in ilmi ondan iman ve taatin olacagina dairse cennetdedirler.
Eger ilmi, bunun aksi ise cehennemdedir. Mutezile’ye gore ise onlar ehl-i cennetin
hizmetg¢ileridirler. Bir kavle gore de A’raftadirlar. Belki de sahih olan, tevakkuftur. Bu

konuda kesin bir hiikiim vermemek gerekir. Ciinkii hepsinin delili zan bile ifade etmez.

83 A ge., 1, 215; bkz. Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 222.
284 L .. .
Miimin, 16.
285 Yasin,79.
286 Ebi [sa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, Kiydme 26, Beyrut: Daru’1-Garbi’l-islami,
1998.(thk. Bessar Awad Ma’ruf).
87 Hadimi, Berika, 1, 224.
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Nerde kald1 ki kesinlik ifade etsinler. Zikrettikleri seyler ise ya rey iledir veya kiyasladir

veyahut ta zayif haberlerden alinmuslardir”™,

Bu baglamda seytanin ve imtihanin mahiyeti konusunu, Hadimi ayetlerle irtibath
olarak ele almakta ve degerlendirmektedir. Oncelikle bu ayeti delil olarak getirmektedir;

“Seytan seni diirtecek olursa Allaha szgzn”289

Miiellifimize gore seytan, imtihan ve
tecriibe edilmemiz ve onunla miicihede etmekle ecrimizin ¢ok olmasi i¢in, bizim
tizerimize ‘saldirltilmis bir kdpektir’. O halde iizerimize diisen, onun sahibine dénmesi
i¢in gayret etmemizdir. Boylece bizden vesveselerini ve gailelerini uzaklastirir. Ciinkii
kopegin sahibi daha cok def edicidir. Eger denilirse ki, sayet musallat kilmak sahibi
tarafindan olursa ona riicu etmek nasil fayda verir? Deriz ki, eger onu musallat kilmasi
sirf deneme i¢in ise burada fiide zahirdir. Sayet musallat kilma nasil tasavvur olunur

denilirse bununla ilgili olarak Allah soyle buyurmaktadir:” Siiphesiz kullarim iizerinde

senin bir hakimiyetin yoktur. Ancak azginlardan sana uyanlar miistesna”(Hicr,42 )%,

2.1.18. Biiyiik ve Kiiciik Giinah

Hadimi Islam diisiince ekolleri arasinda tartisilan biiyiik giinah konusunu ekolleri
de zikr ederek ele almakta ve degerlendirmektedir. Miiellifimize gore biiyiik giinah
mii’mini imandan c¢ikartmaz. Onun {izerine 1srarli olsa bile. Ciinkii tasdik bakidir.
Mutezile mezhebi bu goriise karsidir. Onlar zannederler ki, biiyiik giinahlar isleyen ne
miimindir, ne kafirdir. Hariciler buna muhalefet etmislerdir. Ciinkii onlarin katinda
mutlaka giinahkar kafirdir. Hadimi’nin diisiincesine gore biiyiikk giinahlar, mii’mini
cehennemde ebedi de birakmaz. Ciinkii Allah’in su ayeti kerimesi buna

95291

delildir;”Iyiligin karsihg iyilikten baska bir sey midir’””'. Iman ise ihsanin en

biiytigiidiir. Allah’in su ayeti de bunu kuvvetlendirmektedir:”’Kim zerre miktar: hayw

yapmissa onu gi)'riir”z 2. Mutezile ve Hariciler buna muhalefet etmislerdilr293 .

288 Hadimi, Berika, 1, 230.
289 A raf, 200.

20 Hadimi, Berika, 11,168.
21 Rahman, 60.

22 Zilzal, 7.



81

Hadimi imam Birgivinin ‘kii¢iik giinah iizerine ikab (ceza), biiyiik giinahlardan
ictinap etmesiyle beraber dahi olsa caizdir’ goriistini tahlil etmekte ve
degerlendirmektedir. Miiellifimiz konuyla ilgili olarak su ayeti delil olarak
getirmektedir;” Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; ondan baska
giinahlan diledigi kimse icin bagislar’(Nisa,116). Ciinkii magfiret, ancak ikabin
cevazindan sonra olur. Bir de Allah’n su ayeti delil olarak gosterilebilir;’Ne bir kiigiik
giinahi, ne de biiyiik bir giinaht birakmayp, ancak onlar ihsa eder”(kehf,49). Ihsa
ise ancak sual ve miicazat icin olur. Bu konuda bagka ayet ve hadisler de vardir.
Hadimi’ye gore gizli degildir ki, sayet kiiciik giinah1 af etmese ve onun {izerine azap
vaki olmasa, onun bir isyan oldugu nereden zahir olacaktir? Bu konuda Allah’in ayeti
sOyledir; ’Zerre miktar: ser isleyen, onu goriir”(zilzal,8). Diger bir acidan ise Allah’in
su ayeti konuya 1s1k tutmakta ve delil olarak gosterilmektedir;”Eger yasaklandiginiz
biiyiik giinahlardan kacimirsamyz, sizin kiiciik giinahlarimizi orteriz ve sizi serefli bir
yere sokarniz”??*. Buradaki kebair, kiifiir ile tefsir edilmektedir. Zira, mutlak kebire
kiiftiirden ibarettir. Miiellifimize gore bununla da, Mutezile’nin azap etmenin caiz

olmayacagina dair siiphesi ortadan kalkmis oluyorzgs.

Hadiminin diisiincesine gore bu konuda naslarin zahirini ayirmaksizin tevbenin
makbul olusunda kat’ilik vardir. Ancak bunlar sartlar1 ve erkaniyla beraber degilse,
katiyyet yoktur. Sonra tevbesiz affin sekli, durumu, ikabi(neticesi)Allah’a aittir. Onun
icin onu iskat etme hakki vardir. Miellifimiz diisiincelerini su ayetlerle
temellendirmekte  ve  bu ayetlerin  affin ~ vukuuna  delalet  ettigini
soylemektedir; “... Bircogunu affeder”(siira-34);’Allahin rahmetinden iimit kesmeyin!

Ciinkii Allah biitiin giinahlar: bagislar.r”(ziimer-53 )2%6.

Miiellifimize gore, bu meselede yaygin goriis sudur ki, asinin giinahlardan tevbe
etmesi magfiret icin sart olmamaktadir. Ciinkii, Allah ister tevbe etsin ister etmesin,

sirk disinda tiim giinahlar1 , Kur’an’da afv edecegini belirtmektedir™’. Hadimi’ye gore

293 Hadimi, Berika, 1, 238-239.
294 Nisa,31.
295 Ade A N
HAadimi, Berika, 1, 241.
2% Age., 1,241,

297 Allah, kendisine ortak kosulmasim asla bagislamaz; ondan baska giinahlar: diledigi kimse icin

bagislar,Nisd, 116.
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ise, tevbeniin mahiyetinin aciklanmasi agisindan, ‘Zafliru’r-vedid’ ayetinin siyakina
bakmak gerekmektedir. Ciinkii siyak ve sibak, belig kelamin 6zelliklerindendir.Allah’1n
kelam1 da en yiiksek belagat iizere gelmistir. Buradan ¢ikarilan sonug ise, tevbe eden

.. . C < 1 298
icin de, tevbesinden sonra sirkin s6z konusu olamayacagidir 8,

2.1.19. Va’d Ve Vaid

Hadimi Imam Birgivinin Allah’in lutfu ve sirkten baska giinahlar1 bagislamasi
konusunda goriiglerini gelenek icersinde referanslar gostererek sistematik bir bicimde
aciklamaktadir. Ona gore Allah’in {izerine giinaha kars1 ceza vermek vacip olmaz.
Nitekim, taate karsi da sevap vacib olmadigi gibi. Miiellif, Islam diisiince ekolleri
arasindaki goriislere de deginerek tevbe edilmeyen biiyiik giinahta Mutezile ve
Haricilerin farkli diisiindiiklerini soylemektedir. Ciinkii onlara gore Allah biiyiik giinahi
isleyene ceza verecegine dair vaatte bulunmustur. Hadimi nin diisiincesine gore va’din
umumi oldugu kabul edilirse, bu, magfiretin vuku bulmayacagi iizerine delalet
etmektedir. Magfiretin Allah iizerine vacip olduguna degil. Bunun iizerine $0yle bir soru
da sorulabilir; bu takdirde verdigi sozde durmamanin cevazi lazim gelir. Halbuki, bunlar
Allah’tan muhaldirler. Muhalin imkan1 da muhaldir. Bu soruya miiellifimiz mantiki
acidan yaklagsmakta ve cevap vermektedir. Ona gore bu ikisi, yani yemin ve kizb
miimkiin olan islerdendir. Onlara Allah’u Tealanin kudreti samil olur. Miiellifimize
gore eger denilirse ki,ornek olarak aciz ve cehil gibi o ikisi Allah tizerine noksanliktir ve
Oyle ise kudret o ikisine samil olmaz; Hadimi sorularn boylece pes pese siraladiktan
sonra sOyle ifade etmektedir ki, noksanlik, ancak Allah’in zatina nisbetle hasil olur.
Amma noksanlik haddi zatinda miimkiinattandir. Miiellifimize gore diger acidan ise
naslarin mutlak oluslan kayitlayicilarin kayitlariyla kayithdirlar ve tefsir olunmuslardir.
Oyle ise vaidler, Allah’in su kavlinden anlagilan, affi dilemesinin olmamasiyla
kayitanmis oldu. Yani dilerse sirkin digindakiler af olunur, dilemezse avf olunmaz:”
Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; ondan baska giinahlar diledigi

kimse icin bagiglar.””*®. Miiellif konuya dilsel acidan da yaklasarak Kur’an’da gecen

298 Hadimi, Risaletun Fi Tefsiri “ Ve Huve'l-Gafaru’r-Vedad”, vik.150.
299 ;. A
Nisa, 116.
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va’d ve vaidden maksatin, ragbet ve nefret ettirmenin insasi, yoksa haber verme
olmadigini da belirtmektedir. Hadimiye gore diger agidan yine vaidin delillerinin goreli
olusu veya Allah’a vacip kilmanin iizerine hamli s6z konusu degildir. Bu giinahkarin
miistehak olmasinin {izerine haml olunmasi meselesine aittir. Helal gérme ise itikad
tizerine haml edilir veya nassin, miirted hakkinda nazil olmasi karinesiyle o masiyetin
kafirden siiduruna haml edilir. Nitekim ”Kim bir miimini kasden oldiiriirse...”"
ayetini bu baglamda hatirlamak gerekmektedir. Ayetin inis sebebi hakkinda nakl
olundugu gibi sunu iyi bilmek gerekir ki, va’ddan donmek ittifakla caiz degildir. Ciinkii
o keremin hilafidir. Kulun Allah iizerinde hakki ihsandir. Vaid ise yoruma elverislidir.
Sundan dolayi1 ki, Enes soyle rivayet etmistir; Allah bir kimsenin ameline karsilik bir
sevap va’d ederse onun icin onu yerine getirir. Bir kimse ki, onun ameline karsilik ikab1
vad etmistir. O bu konuda muhayyerdir. Ciinkii arap bunu bir ayip saymaz. Bilakis bir
kerem ve bir fazl sayarlar. Hatta o herkes katinda giizel goriilmiistiir. Yahya b.Muaz su
soziiyle ne giizel ifade etmistir; Va’'d kullarin Allah iizerine hakkidir. Oyle ise hulf
etmez. Yani soziinde durmamazlik etmez. Vaid ise Allah’in kullar tizerindeki hakkidtr.
Eger dilerse af eder, dilerse cezalandirir. O ikisinden evla olami ise af ve keremidir.
Ciinkii O gafur ve rahimdir. Hadimi konuyla ilgili olarak baska bir argiimanin var
oldugunu da ifade etmektedir. O da sudur ki, Allah Kur’an’da ayni zamanda sdyle
buyurmaktadir;”’Benim huzurumda sz degigtirilmez”3 % Miiellifimiz gore burada soz
konusu edilen sey, sdzden donme degildir. Ciinkii vaidin naslari, ya bir korkutmanin
ingasidir veya kendisinden bir kismi tahsis olunan yani kisitlanan umum manali bir
kelime kabilindendir. Yani burada bir kismindan maksat mufassal delillerle af olunmus

giinahkar kimsedir’*%.

2.1.20. Duanin Degeri

Hadiminin diisiince sistematigine gore Allah dualarnn kabul eder. Zahir olan

bunun kabul edilmesidir, yani dualar1 kabul etmek, taleb etme sartina baglidir.

300 Nisa, 93.
301 Kaf 29,
302 y1aqsn ”
Hadimi, Berika, 1, 240.
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Miiellifimize gore ihtiyacglar karsilamak ve dua, talepsiz olarak da karsilana bilir. Bu
Allah’in kullarma bir fazli olarak gerceklesir, yoksa bir viicubun ifasi olarak degil.
Ciinkii  Allah soyle buyurmaktadir:”Bana dua ediniz, sizin icin duayr kabul
ederim...””*; “dua edenin duasim kabul ederim’*"*” 0, Istediginiz her seyden size
verdi’®”. Hadimi konuyu hadisle de temellendirmektedir. Ona gbre aym1 zamanda
Peygamberimiz(sav)’in su hadisi de buna delil teskil etmektedir; ‘Kazay:, ancak dua
cevirir. Dua inen seyler ve inmeyen seyler konusunda fayda veririr™?%. Miiellifimiz
Mutezile mezhebinin, bu konuda su fikri ireli siirdiigiinii de belirtmektedir; “Takdir
edilmis konularda duanin bir faydasi yoktur. Olan mesele oldugu gibi ortaya konmus ve
kalem cekilmistir”. Halbuki alimimize gére dua kazanin olmasi ve olusmasi siirecinde
engelleyici role sahiptir. Ciinkii dua da Allah’in kazasindandir. O halde sebeb
miisebbebiyle birlikte Allah’in kazasindandir. Bu nedenle Allah, duanin yapici bir sebep

olmasiyla kaza eder’”’,

Hadimi, duanin mabhiyetini kiifiir baglaminda da degerlendirmekte ve kéfirin
duasinin kabulii meselesine gelince, Safii ve cumhur ulemanin buna kars1 ¢iktigini
belirtmektedir. Ciinkii onlara gore Allah’in su ayeti buna delildir;“Halbuki kdfirlerin

yalvarmast bosunadir’” 08

. Ciinkii kafir Allah’1 tammmiyor. Hadiminin diigiincesine gore
ise sahih goriis onun caiz olmasidir. Miiellifimize gore konu ile ilgili olarak su hadis-i
serif bu gercegi ifade etmektedir:’kafir olsa dahi, mazlumun duasindan sakininiz.
Ciinkii onun duasi 6niinde bir perde yoktur”. Yine iblis “Iblis: Bana, (insanlarin)
tekrar dirilecekleri giine kadar miihlet ver, dedi”’(Araf,14) dedigi zaman Allah
”Siiphesiz sen miihlet verilenlerdensin”(araf,15) buyurdu. Boylece Allah onun duasini
kabul etmistir. Miiellifimiz burada duanin, diinya isleri hakkinda kabul olunabilir, ama

ahiret isine gelince kabul olunmaz yoniinde oldugunu belirtmektedir’”.

39 Niimin, 60.

304 Bakara,186.

305 Ibrahim,34.
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2.1.21. Aklin Alam ve Bilgisel Degeri

Hadiminin diisiince sistematiginde akil vesile olarak degerlendiriliyor. Ilim(bilgi)
ise makstd gibidir. Amma cehle gelince bahusus Allah’in zatin1 ve sifatlarini, aklin
varligi ile birlikte bilmemege gelince, bu kiifiirdiir. Bundan dolay1 Allah sdyle buyurdu:
“Allah, sizden iman edenleri ve kendilerine ilim verilenleri derecelere
yiikseltir’(Miicadele,11) Yine Cenab Allah soyle buyurmaktadir: ” De ki: Hig

bilenlerle bilmeyenler bir olur mu??”’(Ziimer, 9)

Bu baglamda ifade etmemiz gerekiyor ki, miiellifimizin oglu Abdullah b. Hadimi
de ‘Serhu Dibdce-i Netdic’ eserinde, konuyla irtibathi 6nemli tahliller yapmaktadir.
Ona gore miicerret(soyut) aklin nazariyla ihtida, yani dogruyu bulma imkan1 vardir. O
halde, akli olan herkes i¢in eserden miiessire dogru bir istidlal (akli ¢ikarim)
miimkiindiir. Yine icmal tarikiyle olsa da istidlal lazim gelir. Bu mukallidin zihninde
maksadi istihsal eden mananin olmasidir. Boylece de bu, icmali imanin hasili,
neticesidir. Bu baglamda miiellifimize gore, “tahkik”, bir meseleni kendi deliliyle ispat

310

etmektir. “Tetkik” ise baska bir delille meseleni ispat etmektir’ . Bu nedenle stidlalin

anlami , zikr olunan meselelerle ilgili olarak zikr olunmayan veya acik se¢ik olmayan

meselelere gecis anlamim tasimaktadir''.

Hadimi’ye gore akli ¢cikarim yontemi itikadi meselelerde 6nemlidir. Yani bunlar
seriatlarin ana meselelerini kapsiyor. Bu ayn1 zamanda her sey i¢in haline, durumuna
gore nazar ve istidlal var oldugu da anlamina gelmektedir. Bu cinsin istidlali de ser’i
delillerle ve yontemlerle miimkiindiir. Fakat problem sundadir ki, icméali iman bizim
katimizda caizdir. Halbuki musannif’in (Imam Birgivi) yaptig1 sey ise acikca onun caiz
olmayisidir. Ancak konuyla ilgili su denilebilir; her ne kadar biz onun caiz olusuna
kanaat getirmis olduk ise de, fakat onun giinah olmasina kail olduk. B&ylece cevazin
olmamasi ona sarf olunur. Alimimiz bu goriisii temellendirirken de su ayeti argiiman
olarak ileri siirmektedir; “Goklerde ve yerde neler var bir bakin’(Yunus, 101).

Nazarin vacip olmasinda ve itikatta taklitgilerin kotiilenmis olmasi hakkinda Ayetler

310 Abdullah b. Hadimi, Serhu Dibdce-i Netdic,16.
311
Age.,17.
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hakikaten coktur. Hadimi delil olarak Allah’in su ayetlerini zikr etmektedir; “Dogrusu

babalarimizi  bir din iizerinde bulduk, biz onlanin izlerine wuyari,

derlerdi”(Zuhruf,23)Yine:“Bizde onlarin izinde gidiyoruz...” (Zuhruf,22)*"*.

Filozoflarin ¢ogunlugu da varliktan daha iyi bilinen bir sey olmadigi
goriisiindedir. Filozoflarin bu hiikiimdeki dayanaklar tiimevarimdir. Onlara gore akil,
diisiindiigii seyler arasinda varliktan daha iyi bilinen bir makul bulamamakta ve yalnizca
varlik mertebesinde bir kisim makuller bulmaktadir. Bu durum ise varligimm en agik

makul oldugunu gbstermektedir313.

[lim konusunda Hadimi, buradaki ilimden kastin, kendisinden kalbi bilginin neset
ettigi Allah’in ve onun sifatlarmmin marifeti ve bilinmesi ile ilgili sey oldugunu
belirtmektedir. Bu ise ilm-i Keldmdan hasil olmaz. Hatta o, ona mani olan bir perde
olabilir. Ona ancak miicihede ile ulasilabilir. O halde miicahede et ki, miisahede edesin.
Ancak miiellifimize gore nazar yani Allah’in bilinmesinde tefekkiir ser’an vaciptir. O da
Allah’1n su ayetinde oldugu gibi: Allah’in rahmetinin eserlerine bak”(Rum,50) ve yine
“De ki: Goklerde ve yerde neler var, bakin (da ibret alin)”’(Yunus,101). Bu nedenle
Allah’1 bilmek mutlak vacibdir ve nazar(analitik) yontemle yapilir. Bilmekten murat,
Allah’in viicudunu ve onun kelam sifatlarimi siibuti ve selbi sifatlarin1 beserin takati
Olciisiinde tasdiktir. O halde siiphe vaki oldugu zaman onun giderilmesi vacib olur.
Onun izalesi kelami kaidelerin iyi bilinmesine ve onun mukaddimelerinin ve
prensiplerinin esaslarinin onun yaninda hazir bulunmasina muhta¢ olur. Bu aklen ve
ser’an vacip olur. Ser’an vacib olmasinin delili Allah’in Kur’an’da “Kendi ellerinizle

kendinizi tehlikeye atilmayimiz”’(Bakara, 195)*'*.

Bu baglamda konuyla irtibat1 agisindan belirtmemizde yarar var ki, Imam Gazali
gore, akil seriatsiz yol bulmaz. Seriat da akil olmadan agik¢a belirli olmaz. Akil
temeldir. Seriat binadir. Yap1 olmayinca temelin faydasi olmaz, temel olmayinca da
yap1 kurulamaz. Akil gz gibi, seriat 151k gibidir. Disaridan 151k olmayinca goziin yarari

yoktur. G6z de olmayinca 1518in da yaran yoktur. Bundan dolay1 yiice Allah:

312 Hadimi, Berika, 11, 101-102.
313 Sa’deddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1, 42.
314Hadimi, Berika , 1,327-330.
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“Allah’tan size bir nur ve apaacik bir kitap geldi’”'" buyurmustur. Akil kandil gibi,
seriat ona yardim eden zeytinyag: gibidir. Zeytin yagi olmazsa kandil is gormez. Kandil
de olmazsa zeytinyagi 1sitk vermez. Yiice Allah buna Kur’anda s0yle isaret

316151k tistiine 151k veya aydinlik iistiine aydinlik). Seriat distan

ediyor:’nurun ald nur
akil, akil da igerden seriattir; ikisi birdir yandastir. Seriatin disaridan akil olmasindan
dolay1, Kur’an’in bir ¢ok yerinde Allah, kafirlerde yeteri kadar akil olmadigin1 haber
vermektedir:“Onlar sagwdirlar, dilsizdirler, kordiirler, bunun icin diisiinmezler’™"’
demistir. Aklin icerden seriat olmasindan dolay1 da Allah aklin niteligi hakkinda :”’Sen
yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmuis ise ona cevir.
Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin cogu

bilmezler”. (Rum,30)’'%.

Miiellifimiz, analitik bir tarzda diisiincenin olusumu ile de ilgili goriislerini bu
baglamda agiklamaktadir. Ona gore, diisiinceler kalpte olusuyor. Sonra bunlar arzuyu
harekete gegiriyor. Arzu da azmi. Niyet ise azalar hareket ettirir. Bu “hatir”, yani
diisiince baslangic olarak vasita olmaksizin oluyor. Boylece ona sadece “hatir”
deniliyor. Onun Allah tarafindan ihdas edilmesini alameti, onun kuvvetli, muhkem ,
onda bir tereddiit bulunmaksizin hem usiil de hem de alemin sonradan yaratilmasi ve
ser’i hiisiin ve kubuh gibi itikadi konularda fikir belirtme mahiyetine sahip olmasi
nedeniyledir. Diger acidan ise onun batini amellerin, yani, dviilen ve yerilen fiillerle

o N 319
ilgili olmasi s6z konusudur.” .

Bu baglamda sunu ifade edebiliriz ki, Nasreddin Tasi’ye gore de, duyu, aletle
idrakten ibarettir. Hilkiim de duyular veya duyu disindaki bagka seylerle idrak edilen
seylerin arasinda “dogrudur veya yanlistir” gibi bir karar verme eylemidir. Yakin ise,
birinci hitkmiin {izerine ortadan kalkmasi miimkiin olmayacak sekilde, ikinci hiikmiin
ilave olunmasidir. Thsi’ye gore duyu hiikkiim vermez. Hiikiimlerden hi¢ biri mahsis

(duyulan) degildir. Mahsiislardan hi¢ biri mahsiis olmasi1 agisindan “kesindir veya kesin

315 Maide, 15
316 Nar, 35.
317 Bakara, 171.
318 Ebli Himid b.Muhammed Gazzali, Me aric’ul-Kuds, Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmjyye, 57-58.
319 TN ”
Hadimi, Berika, 11, 171.
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degildir’, “gercektir veya gercek degildir”, “dogrudur veya yanhgstir” seklinde
nitelenemez. Bu sifatlarin hepsi hiikmiin ilaveleridir. Ancak mahsisu duyudan
alinmamis bir hiikiimle karsilastiririsak (akil), bu durumda hiikiim olmasi bakimindan
mezkur niteliklerle nitelenebilir ve ona “kesin veya kesin olmayan hissi hiikiim” denilir.
Dolayisiyla duyular icin kendi basina kesindir veya degildir denilemez, sadece
duyularin algiladigi bilgi akilla karsilastirildiktan sonra kesindir veya degildir diye bir
hiikiim ifade edilebilir. Filozoflarin “hissiyat yakini olamaz” gibi bir goriiste olmalar da
dogru degildir. Ciinkii onlar bedihiyyat, mahslisat, miicerrabat, miitevatirat ve
hadsiyyatin yakiniyyatin ilkelerinden oldugunu sodylemektedirler. Miicerrebat,

miitevatirat ve nadsiyyat da ciizilerin duyulmasinda dayanmaktadirlar’*’

Hadimi’ye gore diistincelerin siipheli gelmesinin sebebi su dort meseledir; bu,
yakini bilginin zayif olusundan  veya nefsin sifatlarinin ve onun ahlakinin
bilinmesindeki bilginin azligindan olabilir. Diger agidan ise, takvanin temellerini
yikmak slretiyle heva ve hevese tabi olmak veya diinyanin muhabbetinden
kaynaklanabilir. Kim, s6z konusu 6zelliklerden kendisini s1yirirsa, melegin lemmesi ile

. e 321
seytanin lemmesinin arasini ayirt edebilir™.

2.1.22. Amelin Mahiyeti ve Metafizik Degeri

Hadimi amel konusunu metafizik ifadelerle agiklamaktadir. Ona gore, bizzat
sevap, kendisiyle Allah’dan rahmete, magfirete ve ras@ilden sefaata miistehak olunan
seydir. Hadim1’ye gore bu Allahtan bir lutfudur. Ayrica kul O’nun nimetlerinden ¢ok az
bir seyin siikriinii bile ifa edemezken, nasil olur da, ona kars1 (karsilik) olarak sevep
talebinde bulunur? Miiellifimiz Allah’in “Yapmis oldugunuz (iyi) islere karsilik
cennete girin”(Nahl,32)”; ayetini karsit goriis babindan olarak bu baglamda zikr
etmektedir. Hadimi bu sorulan ele almakta ve cevap olarak sunu soylemektedir ki,

ayetlerde “ba” sebebiyet icin degildir. Bilakis karsilikigindir. Oyle ise vermemesi caiz

320 Nasreddin Tasi, Telhisu’l-Muhassal, Beyrut, 1985,12-13.
32! Hadimi, Berika, 11, 172.
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olur. Ciinkii cennet zahiren amellerin mirasidir. Her ne kadar hakikaten bir tefadiil
(iyilik) olsa da. Yaygin goriise gore ise cennete girmenin kendisi Allah’in lutfu ve
ihsani iledir. Mertebelerdeki nakil ise amellerledir. Surasi da uzak degildir ki, hadis zati
ve akli istihkaki nefyeder. Ayetlerin isbati ise va’din ve Allah’dan olan adetin muktezasi
tizeredir. Fakat Hadim1’ye gore burada bir sorun ortaya ¢ikmaktadir. O halde muhsinler
hakkinda kotiilik, kotii kisi hakkinda da iyilik zuliimdiir. Cevap olarak miiellifimiz
ifade etmektedir ki, eger bu, miilkiinde tasarruf, ancak hikmet vechi iizere oldugu zaman
caiz olur. Hikmetin muktezasi iizere olmayan bir tasarruf ise bir akilsizlik olur. Yine
Matiiridiyye’nin, Esariler’den ayrildiklart seylerden biri sudur ki, itaat edene azap
etmek ve kafiri nimetlendirmek aklen caiz olmaz. Ciinkii bunlar hikmetin hilafina olmus
olur. Hadim1’ye gore ise burada ancak su savunulabilir ki, hikmetin kilinmasi onun
tarafindan oldugu zaman bu imtina(imkansizlik) gayriyle imtinadir. Oyle ise, burada
kast olunan viicubun, zati bir viicup olmasi lazim gelmez. Ayn1 zamanda bunu ser’i
viicub iizerine hamletmek caiz degildir. Zira viicubun nefyinden zahir olan onun

mutlaklt gldlr.3 2

Hadimi Islam diisiince ekolleri arasinda tartisma konusu olan amelin imandan bir
cliz olup olamama meselesine deginmekte ve konuyla ilgili degerlendirmelerini
yapmaktadir. Ona gore ameller, imanin kemélinden bir boliimdiir, aslindan ciiz degildir.
Ameller imanin hakikatindan hérictirler. Ama imanin kemadlinden hari¢ degillerdir.
Muteziler ise bunun tersini diisinmektedir.’>. Hadimi’ye gore amellerin, imanin
kemalinden bir ciiz olmas: ittifakla kabul edilmistir. O halde ayrilik, lafzidir.
Miiellifimizin diisiincesine gore gok ve yer ehlinin iman1 “mii’minuiin bihi” yani
kendisine iman edilen yoniinden ne artar, ne eksilir. Yakin cihetinden ise artar ve
eksilir. O halde ziyadenin olmamasindan murad, ancak kendisine iman edilecek olan
sey bakimindandir. Yoksa zatinin kuvvet ve za’fi cihetinden degildir. Sonu¢ olarak
Hadimi itikadi konularda zanni seylere itibar edilemeyecegini soylemektedir. Alimimize
gore itikadi seylerde asil olan hakk-1 yakindir ki, onun muhalifi yakinen batil olur. Bu

ise Allah’u Teala’nin su kavlinin zahirine goredir:”’Zann ise siiphesiz gercegi ifade

322 Hadimi, Berika, 1, 219-220.
323 Berika, I, 245.
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etmez’”***’;”Kiyametin ne oldugunu bilmiyoruz onun bir tahminden ibaret oldugunu
saniyoruz; (onun hakkinda) kesin bir bilgi elde etmis degiliz, demistiniz’*>. Bu
nedenle Hadim1’ye gore zannin bazi itikadl meselelerde kifayet etmesinde ihtilaf yoktur.
Rii’yet, tekvin sifati, baz1 enbiyanin bazisi iizerine efdal olusu ve hatta sem’i ve basar

sifatinin ve benzerlerinin isbat1 meselesi gibi konular da bura dahildir’*®.

Diger acidan ise, alimimiz ‘Nebe’ suresini tefsir ederken tiim bu nimetlerin var
edilmesi yoniindeki hatirlatmalarin, ba’sin gercek olusuna isaret edilmesiyle amelin
metafiziksel degerine de vurgu yapildigim ifade etmektedir. Sonug¢ olarak Hadimi,
konuyla irtibath olarak sdz konusu surenin ayetlerini anlama ve yorumlama baglaminda
amelin metafizik anlamda bilgisel degerini de ele almaktadir. Ona goére, amel bir
vesiledir. Ciinkii nefsin fazileti ve mertebelere yiikselmesi amelle olmaktadir’”’.

Bu sebeple insanlar, Imam Gazali'nin ifadesi ile, “ihtiyara mecbur olmalar1”
sebebi ile yasadiklar1 miiddet karar vermek ve buna gore davranmak zorundadirlar.
Diger canlilar insiyaklar1 ile hareket ederken, insan fiilleri sebepler, amaclar, haller,
makamlar, maksadlar, garazlar gibi bir cok terimle ifade edilebilecek bir cevre ve
cercevede gerceklesir. Insanlarin ilk bakista tamamen kendisine has ve “bireysel” gibi
goziiken kararlart ve fiilleri, baskalar1 ile paylastigi bir diinyay:1 iktiza ettigi igin,
sebepler, amaclar, haller, makamlar, maksatlar ve garazlar gibi unsurlar1 agisindan
bireyselligi asar ve insan olmak ancak bunlar ve benzeri terimlerle ifade edilebilecek
“manalar”1 kavriyor ve kavradigimi diger insanlara gosteriyorsa ancak o zaman s6z
konusu olmaktadir. Daha baska bir ifade ile “insan olmak” veya “insani “varolus” ancak

bireyselligi agsmakla miimkiindiir.

2.1.23. Ecel

Hadimi ecelle ilgili Imam Birgivinin ‘maktul eceliyle oliidiir’ goriisiinii ele
almakta ve yorumlamaktadir. Miellifimize gore, Allah takdir ettigi ve Olim ig¢in

muayyen olarak bildirdigi vakit oldugu zaman, tekaddiim ve teahhiir yani 6ne ge¢me ve

324 Necm,28.

325 Casiye,32.

326 Hadimi, Berika, 1, 245-246.
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sona kalma caiz olmaz. Ciinkii Allah, kulunun gelecekte maktul olmasin1 ve mesela
onun Omriiniin de kirk sene olmasini bilir. Mutezile katinda ise maktul ecelinden 6nce
Olmiistiir. Katil onun ecelini kesmistir. Sayet katil olmasaydi onun 6mrii Allah’in
kendisini takdir ettigi ecele kadar siirecekti. Hadimi bu goriise cevap olarak su ayeti
delil olarak ileri siirmektedir;’Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an
geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler”’(Araf,34). Ciinkil naslar zahirleri {izerine
mahmuldiirler. Tevil ise muhalefettir ki, ona delilsiz olarak riicu edilmez. Nitekim
alimimize gore, Mutezile, bazi taatin, 6mrii artirmasina dair zahir hadislerle hiiccet
getirdiler. Yine onlara gore eger bir kimse sayet aceliyle 6lmiis olsaydi, katil elbetteki
ikaba ve kisasa miistehak olmazdi. Miiellifimiz taatla ilgili soruyu soyle
cevaplandirmaktadir ki, Allah biliyordu ki, sayet o bu taati yapmazsa, elbette onun dmrii
kirk sene olur, fakat Tanr1 aym1 zamanda biliyordur ki, o gosterilen taati yapacaktir ve
onun Omrii yetmis sene olacaktir. Boylece bu ziyade, o taata nisbet olundu. Ikinciye
geldikte ise burada katil i¢in maktuliin 6liimiinde bir giris vardir. Ciinkii Allah maktulde
katli yaratti. Mesela bu, ancak onun vurmadan ibaret olan fiili sebebiyledir. Ve bu konu
tabbudi bir konudur ki, bizim {iizerimize onun illetini ve hikmetini bilmek lazim

gelmez328.

Hadimi felsefeciler’e gore de canli icin tabil bir ecelin var oldugunu
belirtmektedir. Bu ise onun liimiiniin vaktidir. Ciinkii tabfi olan rutubet ¢oziilmiistiir ve
tabli olan hararet sonmiistiir. Bir de canlilar icin afetler ve hastaliklar hesabiyle

kesintiye ugrams bir ecel vardir'®,

2.1.24. Rizik

Hadimi, kelam1 bir konu olan ‘rizik’ meselesini ele almakta ve ayetlerle irtibath
bir bicimimde tahlile tabi tutmaktadir. Miiellifimize gore herkes kendi nefsinin rizkini
alir, ne kimse baskasinin rizkini ve ne de baskasi onun rizkini1 yer. Bundan baska ‘rizik’
icin iki mana vardir. Biri yenilen seye hastir. Biri de yararlanilan seye samildir.

Hadim1’ye gore Allah’in su kavli bu ikinci manadadir:”kendilerini riziklandwrdigimiz

328 Hadimi, Berika, 1, 222.
329 Age., 1, 222223,
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seylerden infak ederler’**°. “Ozel nzik”kavram harama samildir. “Umumi nzik” ise
helal miilke hastir. Belki de mutezilenin, haramin nzik olmadigi hakkindaki

tartismasinin lafzi olmasi bundandir. Zira bu sonuncu manaya gbredir331.

Sufi Alim Aldsi’ye gore de yiyerek istifade ettigimiz seylere rizik isminin
verilmesi hakikat olup, sahip oldugumuz veya bagkalarinin istifade etmesi i¢in infak
etmesi i¢in infak ettigimiz seylere rizik isminin verilmesi ise mecazdir. Ciinkii onlar,

gerek bize gerekse infak ettigimiz kimselere rizik olarak Verilmistir”3 32,

2.2. Hadimi’nin Kur’an Ayetlerini

Fikhi Bakis Acisiyla Yorumlamasi

2.2.1.Fikhi Yorum ve Bilgisel Degeri

[slam alimleri, dini bildirime konu olan hiikiimlerin iyi ve kotii (hiisiin-kubuh)
kavramlar1 agisindan degerlendirilmesi, bir baska anlatimla bunlarin gayelerinin akilla
kavranip kavranamayacagi hususunda degisik goriisler ortaya koymus olmakla beraber-
aklin roliiniin en iist diizeyde tutma egilimini temsil eden Mutezile bilginleri de dahil
olmak iizere —“ferdin Allah’a kars1 kulluk vecibelerini belirli bicimlere baglayan
hiikiimler” anlamina gelen “taabbidiyat” alaninda aklin boyle bir degerlendirmeye
yetkili olmadigin1 kabul ederler. Bu alanin disinda kalan dini-hukuki hiikiimlerin
amagclarinin ise akilla kavranabileceginin kabulii fikhi faaliyetin vazgecilmez bir ilkesi

olarak karsimiza ¢ikar. Bu amagclarin belirlenmesi i¢in yapilan islem “ta’lil” adiyla

330 Bakara,3.
331 Hadimi, Berika, 1, 223.
332 Sehabeddin Mahmud el-Aldsi, Rahu’l-Madni, 1, 117.
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anilir. Fakat keldam ilminin bakisiyla ele alindiginda hiikiimlerin ta’lili meselesine
Allah’1n fiillerinin Ta’lili agisindan yaklasilir ve boylece iki u¢ fikrin catistign goriiliir.
Bunlardan biri Allah’in fiillerinin ta’lil edilemeyecegini savunan Eg’ariyenin, digeri bu
ta’lilin gerekli oldugunu savunan Mu’tezile’nin yaklagimidir. Bagka bir ¢cok gerekceyle
desteklenmis olmakla birlikte Eg’ari yaklasiminin temel gerekcesi boyle bir ta’lilin
Allah’in kemal sifatina noksanlik getirecegi, ¢iinkii O’nun fiillerinin harici bir unsurla
ikmal edilmeye calisilmis, dolayisiyla baska bir otoriteye boyun egdiginin kabul edilmis
olacag diisiincesi, Mu’tezili yaklasimin ana delili de ta’lil yapilmamasinin O’nun abesle
igtigal ettiginin, yani amacsizlikla nitelenebileceginin kabulii anlamina gelecegi tezidir.
Dikkatle incelediginde her iki yaklasimin Allah’1 tenzih endisesinde kesistigi goriiliir.
Bu iki yaklasgimin ortasinda yer alan Matiiridiler’e gore insan akliyla kavranmasi
acisindan bir kismi acik, bir kismi kapali olmakla birlikte Allah’in biitiin fiilleri
yarar(mesalih) gerek¢esine baghdir.; fakat bunu Mu’tezilenin dedigi gibi zorunluluk

(viiclib) olarak ifade etmek isabetli olmaz>>

Ebli Said Muhammed Hadimi de Imam Birgivi'nin kelam ve fikihla ilgili
sozlerini serh etmekte ve fikhl yorumun (i¢tihat) mahiyeti ile ilgili konular1 bu minval
tizere aciklamaktadir. Ona gore Kur’an ve Hadislerle ilgili manalarin tahkik iizere
arastirilmasi yalniz “miigctehide” mahsus olan bir seydir. Bu nedenle mukallidin delili
yalmiz fakihin soziinden ibaret olmak zorundadir. Eger fakih’in soziiyle her hangi bir
ayet veya hadis arasinda tearuz soz konusu olursa o zaman fakihin goriisii 6ncelikli
olarak kabul edilmelidir. Ciinkii konuyu derinlemesine arastirma yalmz mii¢tehidin
uzmanlik alanina girmektedir. Her hangi bir ayette tearuzun bulundugu veya tahsisin,
tevilin ve neshin s6z konusu olduguna yalniz miictehit karar verebilir. Bu agidan
bakildiginda kelamla fikhin ayni1 zamanda bir birlerini de tamamladig1 goéziikmektedir.
Ciinkii  her hangi bir kelami paradigmadan yoksun bir bicimde mii¢tehidin konuyu
¢6zmesi miimkiin goriinmemektedir. Nitekim Hadimi’® “musannifin”, yani Imam
Birgivi'nin kelaminda “iki us@l”iin gectigini belirterek bunlarin ilmi-kelam ile fikih

ustili oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla bu usiillerden biri miigtehide mahsus

333 fbrahim Kafi Dénmez, ller , DIA, 2000., XXIL, 117-120.
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kilmmstir. Onun eseri ancak igtihatt1r3 . Nitekim gerek ibadetlerden olsun gerek
muamelattan olsun insandan sadir olan her s6z ve amel hakkinda Islam’in bir hiikmii
vardir. Bu hiikiimlerden bazilar1 Kur’an ayetleriyle acik¢a beyan edilmis, bazilart
hakkinda genel prensipler koyulmus, bazilarina da sadece birtakim isaretlerde

bulunulmustur335.

Siiphesiz Ustli Fikih ilmi bir¢ok donemlerden ge¢mistir. Bunlarin ilki; Usdlii
Fikih ilminin, miictehit sahabelerin zihinlerinde, terminolojik anlamda isimleri olmayan
ve akademik manada bagliklar tasimayan zabitlar toplulugu halinde bulundugu
donemdir. Fakat sahabe bu kaideleri, dili fitraten konustuklar1 gibi fitraten biliyorlar ve
hiikiimleri bilmede onlardan yola c¢ikiyorlardi. Daha sonrakilerin tanidigr bir takim
kaide ve kurallara ihtiyagc duymaksizin dogruyla egrinin arasindaki farki
anlhyorlardi.. 3%,

Usilii Fikih’in tedvini, iki metotla gerceklesmistir. Bunlardan birisi Safii veya
Miitekellimin metodu olarak bilinir. Bu metot Safiiler, Hanbeliler ve Mutezililer’in
takip ettigi metot olup, “Miitekellimin Metodu” diye yaygin olarak adlandirilmistir.
Ciinkil bu metotla kitap yazanlar, eserlerine hiisiin, kubuh, seriat gelmeden 6nce esyanin
hitkmii, nimet verene siikretme ve hakim gibi keldmi meselelere girmeyi aligkanlik
haline getirmislerdir. Yine onlar usil kaidelerini yerlestirirken, bu kaidelerin altinda
miinderi¢ olan furuata biiyilk ©nem vermenin veya fer’i meselelerin usile
uygulanmasim  gozetmeksizin kaidelerin takririne, bu kaidelerin, dogrulugunu
temellendirmeye, ispatlamaya ve muhaliflere cevap vermeye dayal istidlali bir yol takip

etmektedirler’>’.

Hadimi bilgisel deger agisindan fikih-tasavvuf-felsefe iliskisine deginerek bu
disiplinlerin giiniimiiziin moda deyimiyle soOylersek interdisipliner agidan tahlil
etmekte ve degerlendirmektedir. Onun bu yaklagimi, miiellifimizin ayn1 zamanda
sistematik diisiinceye sahip bir alim oldugunu da bizlere gostermektedir. Alimimizin bu

degerlendirmesi, akli (felsefi) nakli (dini) bilimleri hiyerarsik bir biitiinliik icerisinde

7 Hadimi, Berika, 1., 324.

335 Mevliit Giingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ik Fikhi Tefsir, 16.

336 Taha Feyyaz Cabir el-Alvani, Usalii Fikih [iminin Gelisim Siireci Uzerine Diisiinceler., (Yiizincii Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Say1:3 Y11:2000. Cev. Selahattin Kiyic1, 369.

37 A.gm., 382.
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Oziimsedikten sonra belli bir seviyenin kazanilacagina da isaret etmektedir. Boylece
muteahhirin dénemi alim prototipinin nasil oldugunu da bu diisiincelerden ¢ikarabiliriz.
Ozellikle fikih, felsefe(hikmet ilmi) ve tasavvuf diisiincesinin yapisal bir tarzda ele
alinmasi, diger bir ifadeyle soylersek problemle ilgili sentezci yaklagimin sergilenmesi
bu donem alimlerine nasip olmustur. Bunun diger 6rneklerini Sadreddin Konevi™®,
Molla Fenari®*® gibi miitefekkirlerin ¢alismalarinda gorebiliriz. S6z konusu yaklasimin
daha oncesini veya zeminini meshur Islam filozofu Farabi’nin “Ilimlerin Sayimi1”
(fhsaw’l-Ulim) adli eserinde gormekteyiz. Ama Fardbi bu eserinde tasavvufu bir
disiplin olarak zikretmemekte ve diger disiplinlerle olan iligkisine deginmemektedir.
Onun ilimler tasnifinde yalnizca kelam ve fikhi gérmekteyiz®*’. Bu aym zamanda islam

diisiincesi igerisinde nasil bir gelisim cizgisinin de mevcut oldugunu bizlere haber

vermektedir. Ozellikle Osmanli dénemi diisiince miras1 acisindan bu ¢cok 6nemlidir.

Simdi yukarida ¢izmis oldugumuz tablo cercevesinde Hadimi de bu ii¢ disiplinin
ilimler tasnifindeki yerlerine deginmekte ve mahiyetleri geregi bilgisel degerlerini
aciklamaktadir. Miiellifimize gore, insan fikihtan nasip aldiktan sonra sirf fikihla
ugrasmayip, ziiht ilmiyle, yani tasavvuf, hikmet(felsefe) ve miidrik sahislarin
diisiincelerini de bilmesi gerekmektedir. Ciinkii insan yalnizca fikhi 6grendigi, ziiht ve
hikmet ilmine nazar etmedigi zaman kalbi katilasiyor. Yani kasvetli hale geliyor bu da
onu Allah’tan uzaklastirtyor. Diger agidan yalmz fikihla problemleri ¢ozmek insani
gaflete diisiirebilir. Bu nedenle kotii ve iyi hasletlere dair kalbin hallerinin kendisiyle
bilindigi ilme, yani tasavvufa ihtiya¢c vardir. Miiellifimiz hilkkema (filozof) ile kast
edileni ise ayetle temellendirmektedir; “Hikmeti diledigi kimseye verir, kime hikmet
verilirse ona ¢ok haywr verilmis demektir’(Bakara, 269). Hidimi’ye gore bu diisiince
geregince tasavvufsuz ve hikmetsiz (felsefe) fikih oviilmemis aksine gaflete diisiirecegi

sebebiyle kotii olarak kabul edilmistir*.

Hadimi giderek konuyla ilgili argiimanlarim cogaltiyor ve Ibn Sina felsefi

gelenegindeki teorik-pratik ayrimina dayanarak bilgisel deger agisindan fikih-ahlak

38 Brem Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik,Istanbul: iz yay., 2005.
339 Tahsin Gorgiin, Molla Fendri, istanbul: DIA, XXX, 2003, 247-248.
340 Eba Nasir el-Farabi, fhsau’l-Ulam (flimlerin Sayumi-gev: Ahmet Arslan), Ankara: Vadi Yay., 1999,
341 1ngon ”
Hadim1, Berika 1, 375.
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iligkisini kurarak miisliimanin davramiglarin1 diizenleyen disiplinin fikih oldugunu
belirtmektedir. Miiellifimizin asagida yapacagimiz iktibasinin, Ibn Sina’nin Mantik
eserinde seraitin mahiyetiyle ilgili sdyledikleri ile aynm1 anlama geldigini soyleyebiliriz.
Ibn Sina pratik felsefenin(seriatin) miislimanin hayatinda nelerin yapip yapmayacagini
belirtmede esas alinmasi gerektigini soylemektedir. Ona gore, biitiin bunlarin tamaminin
dogru bir sekilde gerceklestirilmesi, nazari burhan ve ser’i taniklik ile olurken ayrintist
ve Olciisii (ayrintili olarak her bir durumun ve Slgiisiiniin belirlenmesi) ise ilahi seriat ile
gergeklestirilir342 Bu baglamda Hadimi de yapisal acidan Ibn Sina ile aym goriisii
paylagsmakta ve fikhin, bilgisel deger bakimindan ilimler tasnifinde nerede

oturtulabilecegine dair konuyla ilgili goriislerini soyle temellendirmektedir:

“Bu bahis, kendisinde asil olarak iznin ve mubahligin gecerli oldugu alemin nizamwna taalluk
eden adetler hakkindadw. Bu, sehrin yonetilmesi ve yerlesik yerin idare olunmast anlamina
gelmektedir. Bunlar (insanlar arasindaki) muamelelerdir;satis, icdre, ortaklik, mudarebe, rehin, hibe,
nikah, talak, azat etme, icare verme, akitler ve fesihler buraya dahildir. Her ne kadar bu islerden
bazilart bazi durumlarda vacip, siinnet veya miistehap iseler de kendileri icinde (sistemde)
mubahtirlar. Mesela nikah gibi ki; sehvetin siddetli aninda nafaka ve acele verilen mihre kadir olan
kimse iizerine vaciptir. Ciinkii ancak kendisiyle haramin terkine tevessiil olan sey farz olmaktadur.
Itidal halinde evlenmek siinnettir. Veya evlenmek mustehap olur. Fakat seriat bunda birtakim
riikiinler ve sartlara itibar eder ki, onlarla temasa gelme esnasinda riayet etmek vacip olur. Zira bir
seyin riiknii onun ciiziidiir. Ciiz’iin yok olmasiyla o sey yok olur. Veya fasit olur. Ciinkii eger kotiiliik
bir seyin zatindan dolayt ise batildir, eger vasfindan dolay: ise fasittir. Veya mekruhtur. Ziiht ve takva
muamelatta her butlandan, fesattan ve kerahetten kacinmakla hasil olur.Bunlarn tafsilat ise fikih
ilmindedir. Ciinkii bu bir ilimdirk, onunla miikelleflerin fiilleri mesru ve gayri mesru olmama

bakumindan bilinirler’®.

Hadimi’nin, fikhi, Ibn Sina felsefi gelenegine sadik kalarak, pratik ilimleri
icerisinde ele almasi, Islam diisiincesinde daha sonralar gelistirilecek olan ahlak
felsefesini anlamamiz acisindan da 6nem tagimaktadir. Ciinkii ibn Sina’n1 meshur sarihi

Nasreddin Tas? de kendisinin yazmis oldugu “Ahlak-i Nasir” eserinde ahlak ilmini

342 Ibn Sina, Mantiga Giris, (el-Medhal, Kitabu’s-Sifa), cev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yay., 2006.,
7.
343 i d A ”

Hadimi, Berika ,1V,40-41.
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teorik ve pratik diye ikiye ay1rmaktad1r344. Nitekim Tasi’ye gore de seriat, yani fikhi
kurallar pratik felsefeni olusturmaktadir. Bu nedenle Tanri’min kurallari olmaksizin
toplumda adaletin saglanmasi sz konusu degildir345. Tisii’nin yaptig1 bu ayrimin
pratik yonii Hadimi’nin fikhin bilgisel degeri ile ilgili acikladigi diisiinceleriyle
ortiismektedir. Diger Osmanli diisiiniirii Taskopriizdde de bu baglamda fikhin teorik ve
pratik bir ozellige sahip oldugunu soyleyerek fikih usiliiniin amacinin teferruatla ilgili
ser’i hiikiimleri , Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas’tan meydana gelen tafsili dort delilden
cikarabilme kabiliyetini kazandirmak oldugunu ifade ederek fikih usiliiniin faydasinin
ser’i hiikiimleri dogru bir sekilde belirlemek oldugunu bildirmuktedir’*®. Bu belirleme
ayn1 zamanda hayatla din arasindaki irtibatin da muhafazasim igermektedir. Nitekim
Oonemli fikih ustlii kitaplarinda iyinin ve kétiiniin epistemolojik acidan ele alinarak
degerler hiyerarsi igerisinde tahlil edilmesi de bunu kanitlamaktadir. Akl ve nakli
ayrimina dayanarak bu konularin sistematik bir bicimde arastirilmast fikih-ahlak

37 Biitiin bu

iligkisinde felsefi temellerinin neler ola bilecegini de agiklamaktadir
arastirmalar ontolojik acidan fikih ilminin bilgisel degerini ve Kur’an’1 anlamamizda ve

yorumlamamizda ne denli 6nemli bir disiplin oldugunu ag¢ikliga kavusturmaktadir.

Bu baglamda soyleyebiliriz ki bazi arastirmalarin da sonug olarak geldigi nokta
sudur ki, fikih ve kelamin, Kur’an’1, “sebebinden bagimsizlasmis bir metin” olarak
gordiikleri, tartigma gotiiriir niteliktedir. Zira ozellikle fukaha, nassin indigi tarihsel
sartlarin tespitine, biitiin disiplinlerden ¢ok fazla 6nem atfetmistir. Zira onlar, hitkkmiin
konulusuna neden olan “illet”’in tespitini bu bilgi, yani sebeb-i niizul 15181nda
gerceklestirmeye c¢aligmistir. Niizul sebepleri, fakihe, hiikiimlerin ardindaki illeti
sunmus, bu illetin tespitiyle de fakih, makisun aleyh olan hiikkmii, diger benzer olaylara
tesmil etme imkani elde etmistir. Yani fukaha, karsilasilan yeni hadiselere iliskin

ipuglarini, naslarin sosyal baglamlarinda yattigimi diisiinmiistiir. Ancak fukaha, sebebin

344 Nasreddin Tasi, Ahldk-1 Nasir,(Azerbaycan Tiirkgesinden Tiirkiye Tiirkgesine Aktaranlar: A. Vahap
Tastan ve Habil Nazligiil), Ankara: Fecr Yay., 2005., 59-63.

345 Nasreddin Tisi, Ahldk-1 Ndsir, (cev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov), Istanbul: Litera Yay., 2006., 42,
85-86.

346 Ebu’l-Hayr isamuddin Ahmed Efendi Taskopriizade, Mevzu’at Uliim, istanbul: Dersaadet [kdam
matbaast 1313.1, 634

347 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Telvih alé 't-Tavdih,Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[imiyye, 65.
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olusuna takilip kalmamig, nassin inisine sebep teskil eden 6zel olay ile illet benzerligi
tasiyan diger olaylar da bu nass kapsamina dahil etmis, bunu da nassin umum ifade
eden lafzina dayanarak gerceklestirmistir. Diger bir ifadeyle fukaha ve usulciilerin,
‘sebebin 6zel olusu’ndan ziyade ‘lafzin genel olusu’ iizerine yogunlagmalarinin
arkasindaki etken, siirekli bir gelisim ve mobilizasiyon igerisinde bulunan sosyal
hayattaki yeni problemlere Kur’an’dan hareketle ¢6ziim iiretebilme istekleridir. Bu
sebepledir ki ¢ok sayida fikih bilgini, niizul sebebinde zikredilen ‘6zel olay’1, toplumsal
ve bireysel olaylara yonelik ornekler olarak degerlendirmis; buna bagh olarak da nass,
s6z konusu ‘6zel olay’in disindaki benzeri durumlarin tamamina uyarlanmislardir.
Sozgelimi fukaha, yol kesme suguna terettiip edecek cezay1 belirlemede dayanak
aldiklar1 Maide 33-34 ayetlerinde, bu suca iliskin herhangi bir belirleme bulunmamasina
ragmen, ayetteki ‘Allah’a ve Resiilune kars1 savasma’ ifadesini, ‘savunmasiz yolculara
engel olarak korku verme seklinde’ yorumlayarak bu sugun cezasinin “6liim cezast”
oldugu sonucuna varirken 6nce niizul sebebini dayanak almislar akabinde ise lafzin
umumiligini esas alarak biitiin fesat ¢ikarma niteligi tasiyan olaylarin faillerini

kapsadigi sonucuna varmislardir®®®,

Islam hukuku ve diisiincesi sahasinda aragtirmalariyla taninan Gorgiin de fikh
ve fikih usiliinii ontolojik agidan ele almakta ve bu disiplinin ve yorum tarzinin
medeniyet tasiyicist oldugunu belirterek bilgisel degeri konusunda su tespitlerde

bulunmaktadir:

”Ben, Fikih Usiiliinii kendi basina bir disiplin olarak degil, biitiin varlik alanlarini ve seviyelerini
kendisine konu edinen bir varlik anlayisina (ontoloji) sahip; ilmin maluma tabi oldugu ilkesinden
hareketle , her bir malumun kendi mahiyetine uygun bilinme yollarli bulundugunun (epistemoloji)
farkinda olan ve nihayet biitiin bilgilerin bir taraftan mevzulari diger taraftan diger bilgilerle irtibatint ve
bilinmeyeni tayin ve bilinir haline getirmenin genel gecer, ifade ve tahkik edilebilir yollar: (metodoloji)
bulundugunun farkinda olan ve bu farkinda olus ile bir ilim tasnifi yapan; bu cercevede Fikhi ve Fikih

Usiliinii de tamimlayan eserlerdeki tanumlar dikkate almayr tercih edecegim®®

38 Mehmet Emin Masal1, Modern Dinemde Dini [limler Sempozyumu JIstanbul: Isam Yay., 2005., 35.

349 Tahsin Gorgiin, “Yeni” Anlama ve Yorumlama Yontemlerinin Fikih Usiliine Gore Durumu,
Istanbul:Ensar Yay. 2005, 683-684.
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Konuyla irtibatlh olarak fikhi yorumun bilgisel degeri agisindan Onemle
vurgulanmalidir ki, miisliiman hukukcunun otoritesi tabii olarak edinimseldir; yani onun
otoritesi tamamen Tanri’nin otoritesinden ¢ikarilir. Hukuk¢unun agiklamalart sorgusuz
gecerlidir anlaminda hukukguya verilen bir otorite yoktur. Aksine onun otoritesi,
deklare ettigi seyin esas gegerliligine baglidir. Onun otoritesi takip ettigi metodolojiyle
stnirhidir. Hukukg¢unun deklare ettigi seyler, onun deklare etmesinden dolay1 degil,
deklare ettigi seylerin (kutsal) metin kaynaklarindan ¢ikarilmis ve bu sebeple Tanri’nin
hukukunun gecerli bir aciklamasi oldugundan otoritedir. Bu nedenle hukukg¢unun
otoritesi onun i¢tihaddindan kaynaklanir. Aym zamanda, hukukgularin bildirileri otoriter
olabilirler ama mutlak dogru olarak vasiflanamazlar. Cogunlukla onlar, hukuk¢ularin
diisiincelerinin ifadeleri ve Tanri hukukunun ne olmasi gerektigine dair onlarin
diisiinceleridir. Islam hukuku igtihat sonuglarmin zan veya rey olarak nitelenmesi ve
zannin c¢ok dikkatli bir sekilde ilim ve bilgiden ayrilmasi gerektigi iizerinde ¢ok kat1 bir
sekilde durur. Hukuki yorum sonuglarinin rey diye agiklanmasi alisilmis bir sey
degildir; gercekten de bu hukuki yorum hakkinda konusmanin normal bir yoludur.
Yoruma ihtiya¢ duyan hukukun bagimsiz olmadigi ¢ok dogru bir seydir. Hukukun
tamam1 bagimsiz olmus olsaydi, yoruma ihtiya¢ olmayacak ve yorumlanmasi gereken
hicbir sey olmayacaktir. Bununla birlikte, hukuki meselelerde rey ile bilgi arasina
acikca bir cizgi cekilmesi gerektigini vurgulamada Islam hukuku diger hukuki
geleneklerden one ¢ikmaktadir. Hukuk biliniyorsa, onu yorumlamaya ihtiya¢ yoktur. Bu
gibi durumlarda, hukuk aktif olarak elde edilmeye calisilmaktan 6te sadece pasif olarak
kabul edilmeye ihtiya¢ duyar. Hukuk bilinmiyor-tam agik degilse, hukukcu biitiin
yorum maharetiyle hukukun ne oldugunu saglam bir goriis olarak ortaya koymay1

350
dener .

Yukarida soylenenlerle irtibath olarak sunu ifade edebiliriz ki, Hadimi fikhin
bilgisel degeri, farkli varlik seviyelerinde ve anlam katmanlarinda ne anlama
gelebilecegini ve bir bilim dali olarak mahiyetini(neligini) su argiimanlarla

temellendirmektedir:

3% Bernard Weiss, Islam Hukukunda Yorum: Ictihad Teorisi, Marife Dergisi, yil 3. say12. giiz 2003, 188.
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»...Ciinkii ibadetin eda edilmesi fikhin bilinmesine baghdwr. Zira cahil nasil ittika edecegini
Jikihsiz bilemez. Bunlar ise fikhin sair ilimler iizerine fazl, temyizi ve onlarin en énemlisi olmasiyla
ortaya ¢cikmaktadir. Bazi tasavvuf ehli dedi ki, burada fikihtan murat, problemleri ¢ozmedir (inkisaf el-
umiir). Anlama ise kalpte driz olan bir nurdur. Arz oldugu zaman kalbin gozii acilir ve meselenin
suretini giizel olsun cirkin olsun gogsiinde goriir. O halde fikih acilmaktr, ariz olan sey ise

anlamaktir. Allah A’raf 179 ayetinde buyuruyor ki, fikih kalbin fiilindendir: “Onlar igin kalpler

vardir, onlarla anlamazlar’™’’.

Razi’ye gore de fikihin bilgisel acidan kesinligi , yani yakini ifade etmesi icin
bazi mantiki kurallara ihtiyac1 vardir. Zaten Gazali ile baslayip Rézi ile gelistirildikten
sonra miiteahhirin iilemast vasitasiyla daha da ileri seviyeye tasinan dini ilimlerde
mantikin  kullanilmas1 vazgecilmez bir hal almistir. Bu nedenle Razi’ye gore
bilinmeyeni elde etmek icin iki bilinenden hareket etmek gerekir. Bu iki onciilden
sonuca ulagmak icin ise her ikisinin de kesin olmasi gerekir. Eger onciillerden biri veya
her ikisi zan ifade ederse sonu¢ kesin olmaz, zanni olur. Nakle dayali haberlerin
dogrulugu bilinmedik¢ge bir sey ifade etmezler. Bu tiir delillerin kesinlik ifade
edebilmesi icin tiim unsurlarinda, ciimle i¢indeki irablarinda kesinlik olmasi, rivayet
edenlerin yanlis yapmamis olmasi, es anlamliliin olmamasi, mecazin bulunmamasi,
zaman ve sahislara has olmamasi, takdim ve tehirin bulunmamasi, zamir
kullanilmamasi1 ve bu nakli delile akli bir itirazda bulunulmamasi gerekir. Nakli deliller
bu cesit illetleri tasiyan haberlere ve dilin aktarnmina dayandiklari i¢in zan ifade
ederler’. Hadim’inin ifadeleri de bu goriisii teyit etmektedir. Ciinkii problemleri

cOzme (inkisaf el-umiir) kendi icerisinde mantikiligi de 6ngdrmektedir.

2.2.2. Fikhi Yorumda ictihadin Onemi ve islevselligi
Islam hukukunun asli kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisler Arapca oldugundan, bu
dilin kurallarina gore lafizlarin cesitlerini ve ména ile iliskilerini bilmeden s6z konusu

metinleri dogru bir sekilde anlamak ve onlardan isabetli hiikiimler ¢ikarmak miimkiin

31 Hadimi, Berika I, 362-361.
332 Fahruddin Muhammed b. Omer Er-Razi, , Mealimu Usuli’d-Din, Kahire, tsz, 22-24.
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degildir3 >3 Hadimi de bu diisiincelere katilmakta miigtehit, hiikiim ve fakih ayrimim
yapmakla bunlar arasinda hiyerarsik biitiinliigiin gerektiginin altim1 ¢izmektedir. Miuiellif
burada aym1 zamanda nass ve yorumun da mahiyetlerine ve islevselliklerine
deginmektedir. Bunlar tanimlarken de mantiksal terimleri kullanmaktadir. Miiellifimize
gore delillerle hiiccet getirmek miigtehitlerin vazifeleridir. Mukallidin gorevi ise
miictehidin sozlerine itimat etmekten ibarettir. Burada da naslarin oncelikli oluslar
ortaya ¢ikiyor. Ciinkii onlar varilmis sonug olarak fukahanin sézleri i¢in onciil ve ilkeler
durumundadirlar’®. Islam diisiincesine gore de naslar diger ifadeyle vahyi bilgi
“semiyyat” alanim ifade ettigi icin miisliimanlar i¢in varlik ve bilgi kaynag olmaktadir.
Bu nedenle yapilacak yorumlar da mantikta oldugu gibi bu 6nciil ve ilkelere dayaniyor.
“Sadik haber” terimi de vahyi bilginin varolussal agidan 6nceligini anlatmaktadir’™.

Bu nedenle naslarin kendilerinde manalar1 vardir. Dolayisiyla Miislimanlarin
karsilastiklar1 problemlere ¢6ziim getirme makaminda bulunan miictehit naslara mana
veren degil, hadiseden bagimsiz olarak naslarin manasinmi bilip anlayan ve hadiseyi bu
manaya gore yOnlendirir. Ména ise dil ve Siinnet’te miisahhaslasmis ve bu da esas

itibariyle tevatiire dayali olarak timmetin icméa’1 ile belirlenmistir.

Diger acidan ise naslarla hayatin irtibatinin kurulmasi agisindan sunu ifade
edebiliriz ki, her bir olay birbirinin ayniyla tekrar1 olmadig1 i¢in basa gelen hadise (fer’)
teorik cercevesi itibariyle de daima canlidir. Zira Satibi’nin tahkikii’l-menat ictihadini
anlatirken ifade ettigi lizere hiikkmiin dayandirildig1 genel ilke kapsamina giren her bir
0zel hadise, kendinde 6zgiin yeni bir hadise oldugundan daha Once benzeri vukua
gelmemistir; gercekte vukua gelmis bile olsa bizim basimiza gelmemistir. Bu bakimdan
konuyla ilgili yeniden ictihat edip arastirma yapmak gerekecektir. Benzeri bizim
basimiza geldigi farz edilse yine Oncelikle benzeri olup olmadigimi arastirmak
gerekecektir. Bu bakimdan dinin hedefledigi gayenin (illetin) her bir olayda gerceklesip
gerceklesmedigini arastirmak demek olan tahkikii’lmenat dinin belli bir konudaki
hitkmiinii arastirmak isteyen ilim adami, hakim veya miiftiiniin, hatta her bir miikellefin

bagvurmasi gerekli bir yontem olarak goriilmiistiir.Ciinkii, halktan her hangi bir kimse

333 Ferhat Koca, Has Maddesi, DIA, XV1,1998, 264-267.
354 Hadimi, Berika,l, 181

355 Resad Ilyasov, Kur’an’a Gére Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy, (M.S.B.E.,Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul: 2002.
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bile kendisine sdylenen genel bir kurali 6zel hadiselere tatbik ederken bu ydnteme
basvurmak durumunda kalacaktir. Zira miisahhas belli bir hadise hakkinda hiikiim
verebilmek onunla ilgili genel kuralin kapsamina girdigini bilmeye baglidir. Bu sebeple
bu ictihat yonteminin sona erecegini diisiinmenin miikelleflerin fiillerine iliskin dini
hikkiimlerin zihin disindaki varligim kabul etmemekle ayni anlama gelece8i icin
tahkikii’l-menat ictihddimin siirekli oldugu ifade edilmistir™®. Hadimi de yukarida
iktibas ettigimiz climleleriyle Satibi'nin ic¢tihat ve hiikmiin kaynagini belirleme
konusundaki diisiincelerini paylasmaktadir diyebiliriz. Nitekim miiellifimiz konuyu
daha da ilerleterek ictihadin yapilmasinda ve isabet ettiginde dogruluk anlaminin ne
olabilirligi ile ilgili goriislerini agiklamaktadir. Miiellifimize gore miigtehit her hangi bir
konuda hiikiim vermeden Once arglimanin, yani delilin dogruluk derecesini
arastirmalidir. Bundan sonra hitkkme varmada dogruluk ve yanlishgi “isabet” kategorisi
acisindan degerlendirilebilir. Isabet edici olusunun anlamui ise sudur ki, tiim giiciiyle
delilleri arastirarak hilkkme varma yollarim1 belirlemede caba sarf etmistir. Bunu da
yaparken icgtihat yapmanin kurallarina riayet etmistir. Bundan dolayir hata eden fitap
olunmayip bilakis dogrunun tariki agik se¢ik olmadigr zaman ecirlendirilir, yani
sevaplandirilir. Alimimiz Mutezilenin burada da yanilgiya diistiigiinii sdylemektedir.
Ciinkil onlara gére dogrunun belirli bir bicimde bir olmas1 gerekiyor. Halbuki Hadim1
Ehl-i Siinnet cizgisini de savunarak bunun boyle olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii
ictihat itikat alaninda degil furuatta yapilmaktadir. Itikat alaninda dogrunun bir olmasi
gerekmektedir. Ama furuatta ise birden ¢ok sonuca varilabilir’™’. Nitekim bu konunun
teorik tarafimi ele alan ve inceleyen fikih usilii kitaplarinda da igtihad’in “galabeyi
zanna” dayandig1 ifade edilmektedir. Bu “galabeyi zanna” dayanma keyfi degil
delillere dayanilarak yapilmaktadir. Daha giiclii delillerle hiikme varmada bu agsamadan

sonra olmaktadir.>®

Boyle bir yontemin bilgisel acidan uygulanmas: pratik hayatla da
ortiismektedir. Ciinkii pratik hayat degisken bir bicimde siirmektedir. Bu nedenle fruuat
alaninda zamana uygun igtihatlar da yapmak kacinilmaz olmaktadir. Bu ayn1 zamanda

filozoflarin dedigi pratik felsefe alanina da girmektedir. Konuya diger agidan bakarsak

336 Epu ishak b. Musa el-Girnati es-Satbi, el-Muvdfakat Fi Usali’l-fikih (nsr. Abdullah Draz),
Kahire:Daru’l-Fikri’l-Arabi, ty., IV, 91-93.
357 Hadimi, Berika,l, 284.

338 Sa’deddin Teftazani, et-Telvih Ale’-Tavdih , 85.
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konunun bdyle bir teorik yapiya sahip olmasi ahlak-hukuk biitiinliigiinii saglamamiz

konusunda da bizlere bakis acis1 vermektedir.

Hadimi taklit ve i¢tihadin mahiyetini tartismakta ve mukallidin delillerinin ancak
mii¢tehidin kavilleri oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle ona gore fukahanin
kavilleriyle bir ayet veya bir hadis arasinda tearuz vaki oldugu zaman fukahanin kavli
tercih olunur. Ciinkii onun tahkik sekli tizere bilinmesi miigtehide aittir. Bu nedenlerle
delillerin hiyerarsik biitiinliigii ve bunlarin bir birlerinin tamamlayicis1 olmasi nedeniyle
Hadimi usul kaidelerine bagvurmakta ve dini metinlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi
meselesinde ¢ok onemli bir ayrim olan “ser’i-0rfi” ayriminin mahiyeti ile ilgili olarak

goriiglerini sOyle belirtmektedir:

» Sdri’nin belirledig seyi orf degistirmez. Nitekim nassin karsisinda rey sahih degildir. Ciinkii
bu, adet ile nassin neshini gerektirir. Fukaha’min “adet muhkemdir” sozleri, Sari’in nasst vaki
olmadigr zamanmindaki durumuyla kayithidwr. Onlarin mesela “yeminlerde orf ser iizerine takdim edilir”
sozlerine gelince, bu orf ve adet karinesiyle mecazi bir lafzin istimali kabilindendir. Zira orfiin itibar
edilmesinin sarti nassin olmamasidir. Burada ise bu (nass)mevcuddur. Eger dersen ki, orf ve adetin

itibary, nasdan harig¢ degildir, bilakis nas iledir., o zaman bu Peygamberimizn su sozii ile aciklana

bilir;“Miiminlerin giizel gordiigii sey Allah katinda da giizeldir’™*.

Miisliiman hukukgular, temel kaynaklara ait metinlerin dil bakimindan biri apacik
digeri ise cesitli yorumlara elverisli olacak sekilde kapali olan iki esas kategoriden
olustugunu diistintirler Birinci kategoriye giren metinler zorunlu bilgi verir ve bu
nedenle de onlar hakkinda akil yiiriitmek gereksiz olur. Sadece Allah’in bir olayin
hitkmiinii agik¢a belirtmedigi durumlarda kiyasa miisaade edilir. Sifaii’l-galil’in baginda
Gazali, hicbir illetin bulunmadigi herhangi bir olayda kiyasin yapilamayacagini
belirtmektedir. Tabii ki bu, tiirleri de dahil bir olayin bilgisini zihinde doguracak sekilde

acik olan biitiin mansus ifadeleri kiyasin disinda birakmaktadir. Bu nedenle hukukcu ,

3% Hadimi, Berika,II, 309.
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Maide 5/3’deki ““Size les, kan ve domuz eti (lahmii’l-linzir)...haram kilindi” gecen
hinzir terimini, vahsi olanlar (hinzir berr) inki de dahil domuz etinin biitiin tiirlerini
kapsayacak sekilde algilar. Bu olaydaki akil yiiritme tasimsal bir cikarsamaya
indirgenebilirse de, Gazili, de dahil hukukcgular, “Vahsi domuzlarin etleri haramdir”
hilkkmiiniin vahyin dilinden (naklen veya baska tiir bir ifadeyle, min ciheti’l-lafz)
anlagildigt ve bu sonuca ulagsmanin bir c¢ikarsamaya muhta¢c olmadiginda 1srar
etmektedirler’®. Bu baglamda bizden énceki islam iilemasindan nelerin alnip nelerin
alimmayacag ile ilgili Hadimi tutarli yorumlar yapmaktadir. Miiellif selefin bazi
konularda agira kagmasiyla ilgili olarak imam Birgivi’nin goriislerini degerlendirmekte

ve selefe yonelik elestirilerin kesin delillerle desteklenmesi gerektigini belirtmektedir:

“Musannif sahibi(imam Birgivi) seleften nakl olunan  seylerin riyazet, ibadetlerde asirt
davranma, nefsi arindirma gibi seyler adina Kur’an, siinnet ve fukahanin kavillerine muariz bir sey
olarak degerlendirmemelidir. Soru farkl bir bicimde koyulmali idi. Ornegin, seleften nakl olunan
seylerin zikr olunan delillerden sonra ne gibi gecerlikleri vardir veya naslar ve deliller sizin anladiginiz
tarzda degildir demesi gerekiyordu. Musannif tearuzu burda mecazi anlamda da kullana bilir. Ciinkii
Selefin zikr olunan delilleri bilmeksizin bu gibi davranista bulunmalarin soylemek insaftan uzak bir sey

olur”!

Bu baglamda soyleyebiliriz ki, ¢ogu fikh ustlii alimleri ihdta ve beyam ikiye
ayirmig; sariin her meselenin hilkmiinii-ismen ve lafzan-beyam1 kast ve murad
eylemedigini, umimi kaide, kurallarla ve prensiplerle nasslarin biitiin dini hiikiimlere
samil bulundugunu, ciiz’i hadiselerin bu umimi kaidelerin ve genel ilkelerin stimiliine
sokularak hiikme baglanmasinin, en genis manasiyla ve biitiin nev’ileriyle ictihada

muhta¢ bulundugunu, bunun icin de i¢tihddin farz kilindigin ileri siirmiiglerdir®®.

360 W.B. Hallaq,”Mantik, Formel Kanitlar ve Kanitlarin Siinni Fikih liminde Formel Hale Gelmesi.,
M.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16-17:1998-1999. Cev. Bilal Aybakan. 67 dipnotundan.,216

361 Hadimi, Berika Mahmildiyye fi Serhi Tarikat-1 Muhammediyye 1, s. 189.

362 Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, Ank, 1985, 26; Donmez, Ibrahim Kafi, “Islam
Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu Ile Modern Hukukda Hakemin Kdnun Karsisindaki
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Hadimi de argiimanlari mantiksal acidan degerlendirerek delillerin tearuzu ,
seleften nakl edilen rivayetlerin mahiyeti, ve bunlarin yorum(ictihat) yaparken ne denli
bir sistematige ve islevsellige sahip olmasi gerektigi ile baglantili olarak konuyu
derinlemesine irdelemektedir. Ona gore bu konuda mukallidin delili miigtehidin
kavlidir. Ciinkii nassin te’vil olunmug olmasi veya nesh edilmis olmasi konusunu ancak

miictehid bilir'®”.

Tanr’min hukukunun kesin bir sekilde bilinmedigi durumlarda mahkemelerde
uygun sekilde bagvurulacak sey, ictihdd yoluyla belirlenen Tanr1 hukukunun tahmini ve
olast halidir. Ne bir mahkeme tarafindan miiracaat edilmesi ne de bir hukuk¢unun
goriisii olarak kesinligi o goriise hukuki bir giic vermez; aksine onun hukuki giicii,
gecerli bir sekilde Tanr1 hukukunun tahmini olmasindadir. Rey’in objektif temelleri
kutsal metinlerin igerisinde bulunmak zorundadir. Rey delile dayanir ve tamamiyla delil
vahiy icerisinde bulunur. Hukuki goriis farkliligi bizzat delilin uyusmaz ve belirsiz
olmasinin kacinilmaz sonucudur. Metinsel kaynaklarin bu tip 6zellikleri dilin esnekligi
ve vahyin belirli evreler halinde gelmesi yiiziinden oldugu diisiiniiliir. Delilin bizzat
kendisi delilii’z-zanni ve delili’l-ilmi veya kat’i diye; yani rey’i olusturan ve bilgiyi
olusturan diye iki kisma ayrilir. O zaman bir anlamda goriisleri olusturan hukukcu
degildir, aksine delilin kendisi goriisleri ortaya koyar. Hukukcu basit olarak goriise
varir. Goriisiin kendisi de hukukc¢unun diisiincesinden cikarildigini degil, kaynaklardan
cikarildigini 6ne siirer. Hukukcu sadece delile ulagmak icin kaynaklari inceler. Delil bir
kere bulundu ve manasi anlasildi m, artik o delil goriisii ortaya koyar364.

Miiellifimiz Hadimi de bu baglamda miictehit ve mezheplerin mahiyeti

konusunda sunlar1 sdylemektedir:

Durumu Arasinda Bir Mukayese, MUIFD, Ist. 1986, 23-51; Kose, Saffet, “Isldm Hukukunun Statik
Oldugu Iddiasinin Tahlili”, S.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.6, Konya 1996, 255-295.

393 Hadimi, Berika,l, 189-191.

364 Dénmez, [brahim Kafi, “Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu Ile Modern
Hukukda Hakemin Kdnun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese, MUIFD, ist. 1986, 23-51; Kose,
Saffet, “Islam Hukukunun Statik Oldugu Iddiasimin Tahlili”, S.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.6, Konya
1996, 255-295.
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“Intiyat nedeniyle vacibatlar aym zamanda menduplari da icermektedir. Hatta Dbiitiin
mezheplere nispetle, her bir mezhepte iistiin ve ihtiyatli olant yapmaya riayet olunmaktadwr. Diger
acidan ise mezheplerin iizerinde ittifak ettikleri seyin yapimasi énemsenmektedir. Ciinkii hak, Allah
katindar tektir. Oyle ise her bir miictehidin hata etmesi miimkiindiir. Ayniyle birisinin gercek
olduguna delil yoktur. Oyle ise ameli oyle bir sekilde yapmaya, yerine getirmege caligilir ki, biitiin

miictehitlere nispetle hakka aykirt olmasin®®.

Miiellifimizin delillerin epistemolojik degeri ile ilgili bu aciklamalar yukarida da

113

isaret ettigimiz gibi “galabeyi zann “ teorisine dayanmaktadir. Bu teori bizzat pratik
hayata dayandigi ve onun degiskenligini gbz Oniine alarak kuramlastirildigr icin dini
metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda da 6nemli islevselliklere sahiptir. Diger
acidan meseleye bakarsak bu paradigmanin aym: zamanda teorik-pratik ayrimimi bir
biitiin olarak ele aldiginm1 gore biliriz. Nitekim meshur miitefekkir Teftazani de “kiill
ciiziyyatin igerisindedir*® diyerek bu teoriyi desteklemektedir diyebiliriz. Ciiziyyat
alanm ise daima degiskenler alani oldugu icin orada yiizde yiiz herkesi tatmin edecek
hiikiimlere ve yorumlara varmak olanaksiz goziikmektedir. Bizzat bunun bdyle olmasi

da yadirganmamali, bilakis insan varolusunun 6nemli bir gereksinimlerinden bir olarak

kabul edilmelidir.

Omer Nasuhi Bilmen”e gore ise, ictihddin mabhalli, fiirGattan olan mesail-i
ser’iyyedir. Binaenaleyh, din-ilslim’m ulvi mahiyeti hakkinda, sarih, kat’i nasslar ile
veya icma ile sabit olan mukaddes hiikiimleri hakkinda, meseld; namazin, orucun
hiikiimleri, adetleri, vakitleri hususunda ictihada asla mahal yoktur. Bunlarin haklarinda
igtihat, bunlarin dinen sabit olan mahiyetlerini tebdil ve tagyir demektir ki, bu asla caiz
goriilemez. BoOyle bir ciir'et, mukaddesata kars1 bir sfi-i kast demektir. Boyle bir

hareket, bir kotii maksada miistenit degilse biiyiik bir cehalet eseri sayilir.. o7,

Hadimi de yukarida soylediklerimizle irtibath olarak hiikiim ve zaman konusuna

deginmekle bilginin farkli agilardan ele alinarak dini metinlerin anlasilmast ve

395 Hadimd, Berika,l, 149.
366 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1, 190-191.
3876, Nasuhi Bilmen, Hukik-i Islamiye ve Isnlahdt-t Fikhiyye Kamasu, Ist., 1985, 1/245.
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yorumlanmasi konusunda veya ictihat yaparak hitkkme varilma siirecinde ne gibi sartlara

uyulmasi gerektigini soyle anlatmaktadir:

“Ey Miimin sana diisen, zahirine itimad etmen ve derinini arastirmamandir. Nitekim Sahabe ve
Tabiiin iste o zahir iizerine itimad etmislerdir. Esyada asil olan helallik ve temiz olmaktir. Ona ancak
bir delil ile varilir.Yakin ise siiphe ile zail olmaz. Bu kaide bir cok meselede ihtilaf ctkmast nedeniyle
kiilli bir kaide degildir.”Sek” iki tarafin da esit olmasi zamam ortaya cikan bir durumdur. Zann ise
tercihi, yani dogruya yakin olan tarafin secilmesini gerektiriyor. Reyin en biiyiigii ve zannin galibine
gelince,bu kalbin de destegiyle tercih olunan tarafi secmektir. Fakihler katinda zan sek kabilindendir.
Ciinkii onlar bununla bir seyin variig ile yoklugu arasinda tereddiidii murad ederler. Ister iki taraf

miisavi olsunlar, ister o ikisinden biri tercih olunsun. Zanmn galibi yakine ilhak edilmistir. Galib ise

onlar katinda tahakkuk eden sey gibidir’®,

Miiellifimiz yukaridaki alintiladigimiz  goriislerinde 6nemli iki kavrama
deginmektedir. Bunlardan biri “sek” digeri ise “zann” kavramidir. Hadimi mantiksal
olarak “sek”le “zann”1 ayirmaktadir. Ona gore fukaha da ictihadin delillerle daha saglam
bir bicimde desteklenmesi i¢in “zann-1 galib” kategorisini gelistirmislerdir. Ve bununla
da onlar dogruya, yani “yakine” daha tutarli bir bicimde ulagmak yOntemini ortaya
koymuslardir. Burada diger bir husus zann-1 galiple ictihat yapilirken kalbe de isaret
edilmesidir. Ciinkil daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Hadimi’ye gore “fikih”, kalbin bir
fiillidir. Bu nedenle yorumlama siirecinde , yani “fehm”, “fikith” ve “zann-1 galip”

terimleri 6nemli islevselliklere sahiptir.

2.2.3. Nesh

Kur'an’t Kerim ile kurulmaya baslamlan yeni Islam toplumunun tedricen

tekamiiliiniin bir icab1 olarak, emir ve nehiyleri ihtiva eden bazi ayetlerin hiikiimleri

398 Hadimi, Berika, IV, 5-6.
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ilahi irade tarafindan yiiriirlikten kaldirilip yerlerine daha sonra inen ayetlerle yeni
hiikiimleri getirilmi§tir369.

Kur’an alimlerinin neredeyse tamamina yakini, neshin anlami, kapsami ve
neshedilen ayetlerin sayis1 gibi ayrintilarda farkli goriislere sahip olsa da, nesh
olgusunun varlig1 konusunda nerdeyse goriis birligi icindedirler. Yine bu alimlerin nesh

ile ilgili olarak yaptig1 su iiclii tasnif de adeta standart bir tasnif niteligindedir:

1. Hem tilaveti, hem de hiikkmii mensth ayetler.
2. Tilaveti baki, hilkmii mensuh ayetler.
3. Tilaveti mensih, hitkmi baki ﬁyetler3 70

Hadim’iye gore de nesh, ancak Rasulullah’dan veya sahabi’den sarih bir nakle
itimat olunmakla tesbit edilmektedir. Miiellifimize gore bu konuda miifessirlerin soziine
de itibar olunmaz. Hatta sahih bir nakil olmaksizin miigtehitlerin ictihadina da itimad
olunmaz. Ciinkii nesih biiyiik bir istir ki,onun iizerine zaruret ve hiiccet olmaksizin
ciiret edilmez’”'. Ona gore Allah kula giicliniin kaldiramayacag1 seyi teklif etmez.

Sonug¢ olarak miiellifimize gore nesh konusunda rey gecerli degil ve bu ancak

semiyyatla bilinir’ "%,

Hadimi’ye gore daha sonra gelen bir emir ile Onceki hiikmiin kaldirilmasi
anlamina gelen nesh, smirh sayidadir. Iman esaslarinda, temel ser’i kurallarda, kisas
hiikiimlerinde ve Allah’in va’di ile ilgili haberlerde nesh olmamistir. Ahad haberler,
icma ve kiyas, miitevatir siinneti neshedemez. Miiellifimize gore biz, ayetlerin indirilig
tarihlerinin tespitiyle veya Hz. Muhammed ve ashabinin beyanlan ile hangi ayetlerin

neshedildigini ve hangi hiikiimlerin kaldirildigini bilebiliriz’

369 Mevliit Giingor, Kur’an Arastirmalari-1, 62-63.

370 Neshin bu tasnifi ile ilgili ayrintili agiklamalar ve her bir tiir i¢in verilen 6rnekler ile ilgili olarak bkz.
Zerkesi, el-.Burhdnﬁ Ulﬁmi’leur’an, 1L, 35-40; Suyfti, el-Itkdn fi Ulim’l-Kur’an, 11, 28-34; Zerkani,
Mendhilu’l Irfén, 11, 110-112; Ismiil Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara, 1989, 127.

7! Hadimi, Berika, 11,247,

32 Age IV, 17.

37 Hadimi, Mecamiw’l-Hakaik, 24
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2.2.4. Gelenegin (Orf) Degerlendirilmesi

Hadimi, kendisinden 6nceki alimlerin ve bizim tasavvurlarimizin 6tesinde olan bir
bicimde dindar olan miisliimanlarin, ‘“asir1’” nitelendirilebilecek tavirlari ile ilgili
goriiglerini  gelenegi de degerlendirerek ifade etmektedir. Alimimize goére, onlardan
(selef) “asirilik™ olarak nitelenecek fiillerin sadir olmasi konusunda tevile gidilmesi
gerekmektedir. Ciinkii ihtilaf cihetlerin farklilasmasiyla ortaya c¢ikmaktadir, aslinda
bunlarda tedruz yoktur. Veya ibadetlerinde tekrarin coklugu ve ara vermeden devam
etmeleri onlar icin bir adet oldugundan dolayidir ki, bu nedenle onlar “asirilikla”
suclanmislardir. Bu ibadetler onlar i¢in tekelliifsiiz tabiat gibi bir hale gelmistir. Yani
sthhatli bir kimse i¢in gida gibi. Tipki sihhatli bir bedenin sihhatinin devami i¢in

gidadan ayrilmadigi gibi. Boylece onlar mesakkatli olan ibadetlerden zevk ahyorlar374.

Miiellifimiz ibadetin fazlasiyla yapilmasinin gecerliligini ayn1 zamanda mantiksal
terimlerle de acgiklamaktadir. Ona gore ibadette “tesdidat’tan men etme iki nedenle
miimkiin gdzitkmemektedir; bunlardan birincisi “limmi”*”® delil ikincisi ise “inni” delil
kategorisine girmektedir. Miiellifimize “inni”*"® delile 6rnek olarak “ Biz seni alemlere
rahmet olarak gonderdik” ayetini delil olarak getirmektedir. Ciinkii peygamber
miiminler i¢in cok merhametli birisi idi. Onlarin hidayeti icin dua ediyordu. Ornegin
namazin elliden bes vakte indirilmesi onun sayesinde olmustur. Zor gelebilecek
hiikiimler konusunda sorular sorulmasimi da yasakliyordu. Sonug¢ olarak Hadimi’ye
gore, selefin yontem olarak iizerinde oldugu sey, yani takip ettikleri yol Peyganmber’in
iizerine oldugu hal ve durumun gayn degildir. Hasili; selefin {izerine oldugu seyin
ozelligi ve tafsili iizerine beyan-i Nebevi varid olmadi ise de, fakat onun umumat-1
Nebeviyye ve isarat-1 Nebeviyye'nin altina dahil olmast konusunda siiphe yoktur.

Onlardan Peygamber’in ¢izdigi hududu tecaviiz etmek nasil tasavvur olunur? Onlarin

7 Hadimi, Berika, 1, 194.
375 <y seye bitisdiginde, onun sebebinin bilinmek istendigini gosteren “neden”? gibi sorulara cevap
olan agiklayici terim”.bkz. Mehmet Vural, Islam F elsefesi Sozliigii, Ankara: Elis Yay., 2003, 264.
“Filozoflar varliginin kuvveti ve tekidi bakimindan mevcudatin en miikemmeli olmasindan dolay1
kendiliginden zorunlu varhiga inniyye derler. Sonug olarak inniyye, ister tekil ve miisahhas ister tiimel ve
miicerret olsun varliga delalet eder”.bkz. Kasim Turhan, fnniyye, DIiA, XXII, istanbul, 2000, 315-316.



110

hepsi salihlerdir. Onlarin ¢ogu miictehittir. Naslarin méanalarin1 ve onlardan hakiki

murat olunan seyi bilen onlardir. Onlarin iginde sahabi vardir’”’,

Miiellifimiz, musannif Imam Birgivi’nin selefin amelleri ve dini davranislari ilgili
goriiglerini de bu baglamda degerlendirmektedir. Ona gore bu konuyla ilgili, yani dini
ibadetlerde ve keramet gibi seylerde musannif’in  soziiniin akis1 selefin
yapageldiklerinin Peygamber Efendimizin(s.a.v.) haline muhalif oldugunu, bununla
beraber onlarin hakli olduklarini iktiza etmektedir. Bu durumda ise hi¢ siiphesiz
Pegamber’e muhalif olan her sey hak degildir. O halde bu gibi seylerin Peygamber’in
iizerinde bulundugu seye aykiriligiyla birlikte hak olmasi nasil tasavvur olunur? Bu
te’vil eger Seriattan alindi ise Peygamberimiz’in i¢inde bulundugu halden bagkasi
degildir. Yok eger boyle degilse nassin mukabilinde yani, onun karsiliginda bir rey ve
akli bir giizellik ve naslarin mutlakliklarini kayitlanmasi ile olmustur. Bu nedenle onlar
hak iizere olmazlar. Ve yine her bir kimse i¢in bu tevil ile onlarin yaptiklarinin mislini
yapmast caiz olur. Boylece bu tesditten men etmenin bir faydasi olmaz. Men’in, bu
tevilin disina tahsis edilmesi ise ¢ok uzaktir. Ciinkili naslar ve miitevatir haberler
birbirini aciklar olduklar1 halde birbirini ¢atisir duruma gelirler. O halde de tevil kabul
etmezler. Miiellifimize gore en son olarak denilmesi miimkiin olan sey sudur; onlarin
tizerinde bulunduklar1 hal Ser’dendir. Fakat bu faziletli ve iistiin olanin tersidir. Zikr
olunan iktisat, yani orta halli olmak daha faziletli ve iistiin olandir. Fakat o zaman s0yle
bir sual sorulabilir; Onlar azimet ve ihtiyar canibini iltizam etmislerdir tipki1 vacip gibi.
Bunu onlarin evld olam1 bilmediklerine hamletmek giigtiir. Ciinkii Hadimi’ye gore
onlarin ¢ogu miictehittir. Ve onlarin hepsi Peygamber’in asrina yakin bir zamandadirlar.
Apacik keramet tiiriinden kabul edilen onlarin yaptiklar: fiillere gelince ise bunlar
miictehitlerin bir kisminin, bir kismina muhalefetleri kabilindendir. Bunun hiikmiinii
vermek yine bir 6zentiden hali olmaz. Miiellifimiz sonu¢ olarak konuyla ilgili bu

makamda, meramin hakikatini anlamada yetersizliginden gayrim1 bulamadigini

soylemektedir’’®,

77 Age., 1,193,
378 Hadimi, Berika,l, 194-195.
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2.2.5. Mutlak-Mukayyet

Hadimi usdl alimlerince mutlak’in mukayyet tarafindan takyit edilmesinin caiz
olmadig1 goriisiiniin yaygin oldugunu sdylemektedir. Kendi goriisiine gore ise mutlak,
kendi basina mutlaklifint siirdirmektedir. Bu nedenle mutlag1 takyit etme, yani

sinirlandirma, yalniz karine ve delille olabilir. Aksi takdirde, aslin hilafina olur yapilan

sey379'

Hadimi, mutlak’in mukayyete haml olunma konusunu dilsel baglamini da goz
Oniinde bulundurarak ayetlerle irtibatli bir bicimde degerlendirmektedir. Miiellifimize
gore, bazi mezhep imamlariin goriisleri dogrultusunda kelime-i kiifiir ile ameller batil
olduktan sonra tevbe gecersiz olmaktadir. Bu meselede muhalefetin mensei, mutlagin
mukayyet iizerine hamledilmesindeki ihtilaftir. Ciinkii “kim imanmi inkar ederse
amelleri diiser” (Maide-5) ayeti O’nun diger kavli iizerine hamlolunmaktadir; “sizden
birisi dininden irtidat ederse...” (Bakara-7). Boylece amelin batil olmasinda kiifiir
iizere 6lmek sart kilimmigtir. Miiellifimiz burada kendi mezhep imamlari’nin goriislerini
tahlil etmekte ve savunmaktadir diyebiliriz. Ona goére mezhep imamlar burada birini
digerine haml etmediler, bilakis ikisiyle de amel ettiler. Ciinkii amel miimkiindiir.
Boylece de onda zikredilmis olan 6liimii sart kilmadilar. O halde onlarin kavillerine
gore iptidden miisliman olanla kendisinden kiifiir sadir olduktan sonra tevbe eden kimse
arasinda hayrin olmamasinda bir fark yoktur. Bilakis o irtidat daha siddetlidir. Ciinkii o,
Islam sebebiyle biitiin giinahlardan kurtulmadir. Kendisinden kiifiir sadir olan ise boyle
degildir. Hatta onun iizerine, tevbeden sonra Islam’in farzlarinin ve vaciplerinin kazasi
vacip olur. O halde onun {izerine zengin ise ve de giicli varsa evvela hac yapmis olsa
dahi hac vacip olmaktadir. Kilmis oldugu namazin ve tutmus oldugu orucun ve verdigi

zekatin kazas1 vacip olmaz®®.

2.2.6. Umum-Husus

Gergcekten umum bildiren siimilli ifadelerin, cogu zaman Kur’an’in degisik

pasajlarindaki Kur’an birimleri vasitasiyla tahsis edilisinin s6z konusu oldugunu

37Hadimi, Berika, I, 180.
380 A ge. , IIL, 205.
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gormekteyiz. Bazan bu anlamda birbiriyle ilgili Kur’an pargalarimin arasmdaki irtibati

tespit edebilmek fevkalade dikkatli olmay1 gerektirir381.

Alimimiz Kur’an ayetlerini anlarken ve yorumlarken hem fikih iistilii hem de
ulimu’l Kur’an ilimlerinde mevcut olan umum-husus prensibine dikkat etmekte ve
ilgili yorumlarm bu gergevede de sunmaktadir. Ornek olarak Hadimi ‘Hayirli Ummet’
ayetiyle ilgili zikr ettigimiz cer¢evede i’'mali fikirde bulunmaktadir. Miiellifimize gore
burada ‘sebebin husisiligine itibar olunmaz, bilakis lafzin ummiligine itibar olunur’
denilirse, ben de derim ki, burada umiim yoktur. Ciinkii ayette gecen “siz oldunuz” sozii
umimi anlamda degildir. Ayet, muayyen olan sey hakkinda nazil olmus ve umiima
samil olmamistir. Nitekim Hadimi’ye gore, buna ornek olarak su ayet de verilebilir;
*Siiphesiz Allah Katinda en degerliniz O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinamizdur”®.
Bunu,umuma samil olmayist kaidesine binaen yapti. Ciinkii karineden dolayr yani
“insanlar i¢in” soziindeki,”i¢in” kelimesi ahd i¢in, yani bilinen muayyen sey icindir.
Eger denilirse ki, ayetteki “siz oldunuz” sozii gibisi, ayetin nazil olma vaktinde hazir
bulunanlar i¢in hakikaten, gaibdekilerin iizerine de deldleten veya kiyasen ve yahut nass
ile hitaptir, nitekim mahallinde oldugu gibi, miiellifimize gore bu s6z, zikr olunanlardan

nass mukabilinde bir rey olmaya yakindir’®.

2.2.7. Niyetin Mahiyeti ve Fiille iliskisi

Islam diisiincesinde dil-anlam iligkisi acisindan niyetin mahiyeti ve ortaya ¢ikma
nedenleri arastirllmis ve tartigthmistir. Bunun klasik 6rnegi ibn Sina’min mantik
kitabinda yapti§i ayirima dayanmaktadir. Ibn Sina’ya gore teorik felsefeden farkli
olarak pratik felsefe diyalektik bir siirece sahiptir. SOyle ki bu zaman insan, filleri
iizerinde diisiinerek onlar da iyi bir bicimde yapmaya gayret etmelidir. Bu alanda

devamli bir degiskenlik soz konusudur’™!. Bu baglamda sodyleyebiliriz ki, insanin tiim

8! Halis Albayrak, Kur’anin Kur’an’la Tefsiri, 102-110.

382 Hucurat, 13.
33 Hadimi, Berika , 111, 12-13.
38% ibn Sina, Kitabu's-Sifa-Mantiga Giris, (Ceviri:Omer Tiirker), Istanbul: Litera Yay., 2006,7-10.
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yapip etmelerine ayni zamanda onun niyeti ve ve bu niyetin somutlasmis hali olan
sozleri de dahildir. Nitekim daha sonraki dil ve usil alimleri de bunun bdyle olmasi
gerektigini sOylemislerdir. Hadimi de dil, anlam, niyet ve fiil dortliisiinii de bu
kategoride ele almakta ve degerlendirmektedir. Diger acidan ise siir diliyle aym
diisiincenin  sOylendigini de meshur sairimiz Fuzili’nin “S6z” gazelinde de
gormekteyiz. “Bu ne sirdir kim ola her lahza yoktan var s6z” misrasi bu diisiincenin

zeminini tegkil etmektedir.

Yukarida ¢izmis oldugumuz tabloyu da goz oniinde bulundurarak soyleye biliriz
ki, Hadimi, niyet-kasit olgusunu ele alarak davranmis ve onun niyetle alakasini felsefi
tahlile tabi tutmaktadir. Hadimi baslangic olarak konuya Peygamberimizin(s) su
hadisinin isaret ettigini soylemektedir; ‘Ameller niyetlerledir. Her kisi icin niyet ettigi

1385
sey vardir”™".

Alimimize gore amel bedenin hareketidir. O halde bu ayni zamanda
soze de samil oluyor. Bazen nefsin hareketinden de mecaz olarak anlagilabilir. Boylece
bunlar da niyet olarak anlagilabilir. Burada amag¢ dis azalarin amelidir. Niyet ise kasittan
ibarettir. Bu da kalbin azimetidir. Kasit icat halinde i¢imizde buldugumuz seydir.
Azimet ise onun iizerine takaddiim edebilir. Siddet ve zaafi kabul etmege kars1 egilimi
vardir. Boylece bunlar iki cihetle farklilasmis oldular. Bu nedenle niyet, kalbin bir
garazdan (gayeden) dolayr muvafik gordiigii bir seye dogru yonelmesidir. Bu garaz
(gaye) fayday1 celb etmek ve zarar1 def etmek gibidir. Seriatta ise Allah’1n rizasini talep
ve onun hitkmiine imtisal i¢in fiile dogru istekte ve tevecciihte bulunmak anlamina
gelmektedir. Miiellifimize gore niyet, kalbin bir fiilin icadina veya onun terkine dogru
tevecciih etmesidir seklinde de izah edilebilir. Fiilden muradin yapmaya ve terk etmegi
de icermesi kast olunmaktadir. Alimimiz burada “icat etme” ile bir seyin yok iken nasil
varliga ¢iktigini da zimnen anlatmaktadir. Ciinkii hem fiiller hem de sozler bir bakima
yoklukla varlik arasinda kurulan kopriilerdir diyebiliriz. Hadim1’ye gore, eger denilirse

ki, niyet olmaksizin amellerin bulunmasi da miimkiindiir; o zaman hadis, kendisinde

delaletin nassin iktizasiyla olmasi kabilinden oldugu i¢indir. “Gereken” demek, ser’an

385 Buhari,, Edep, 36.
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ve aklen mantuk’un dogrulugu i¢in nassin da takrir ettigi Oncelikle yapilmas1 gereken

sey demektir

Sonug olarak Hadimi’ye gore niyet Islam’1n sartlar1 icerisinde yer almamaktadar.
Ama bazen hiikiim, nasla teyit olunmus bir habere izafe edilmis olabilir. O halde
sartiyet icma iledir veyahut da Allah’in “QOysa onlar, dogruya yonelerek, dini yalniz
Allah’a has kilarak ona kulluk etmekle emr olunmuslardi”’(Beyyine,5). Diger acidan
ise insan hayir ve serden nefyetmek ve ispat etmek yoniinden niyet ettigi seyi bulur. O
halde amel edenin hazzi, niyet ettigi seydir. Onun sireti degildir. Yani amellerin itibar1
niyet hesabina goredir. Eger halis olursa Allah icindir. Eger diinya icin olursa diinya
i¢indir. O halde kim ibadetini gafil olarak veya uykulu olarak yaparsa hiikiimsiizdiir.

Birincisi, 6zgiirce yapilmus fiiller niyetsiz elde edilemez. Ikincisi ise, yapilan fiilde zarar

ve fayda niyet edene baghdir’™.

Bu baglamda ifade etmek gerekiyor ki, mevcut , var olmakla birlikte, varliginin
belirlenmemis bir bilgisi disinda, insanin kendisi ile irtibat kuramadigr hali ifade eder.
Bir sey olma ise, insanin bir sekilde kendisi ile, ihtiyaclarina bagh olarak bir irtibat
kurdugu ve bu irtibat neticesinde onu kendi amaci i¢in kullanilabilir hale getirmesini
ifade eder. Bir sey olmak, bir amag i¢in kullanilabilir olmak anlamina gelmektedir ki,
bu “seylesme” veya “seylestirme”, mevcudu “alet” haline getirmek anlamina
gelmektedir. Iste insan etrafindaki mevcudu, sey haline getirerek, onu kendi hizmetine
sunabilen bir varliktir ve onun diinyasi bu ¢ercevede belirlenir. Anlamak, insanin i¢inde
dogdugu bu diinyayi, ne ise o olarak iistlenmesi, anlamina gelmektedir. Yorum
(Auslegung) ise, iistlenilen diinyanin bir sonraki asamaya taginmasini saglayan adimin

387
adidir’®’.

Hadimi niyet olgusunu epistemolojik acidan da ele almaktadir. Bu niyetin, insanin
bilgi edinme ve onu kullanma boyutu igerisinde Onemli bir yer edindigini de

gostermektedir. Hadimi’ye gore zihne gelen veriler su siralamaya tabi tutulmaktadir;

386 Hadimi, Berika, 11, 139-141.
387 Tahsin Gorgiin, Islam Diinyast ve Gelecek Diinya Diizeni, Istanbul: Isav Yay., 690.
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ilham, limme, hatirat, niyet, irade ve azimet. Ik ticli sorumlu tutulmazlar. Diger son iigii

. . i 388
ise yerine gore sorumlu tutulurlar™".

Miiellifimiz dil-niyet konusuna deginmekte ve bunlarin bilgisel degere haiz olup
olmadiklarini sorgulamaktadir. Ona gore, niyetin mahalli kalptir. Burada lisana hacet
yoktur. Fakat elbette itikafta telaffuz lazim gelir. Ve yine niyeti kélbinde hazir kilmaya
kadir olmayan kimseye de bir seyi aktarmasi icin dil gereklidir. Sayet lisan ve kalp
ihtilaf etse kéalp ile 6gle namazina, lisan ile ise ikindi namazina veya bunun aksiyle niyet
gibi. Muteber olan ancak kalptir. Ancak yemin mevzusunda bdyle degildir. O halde,

sayet lisan1 niyetsiz olarak yemin ederse, yemin olarak kabul olunur’®.

Hadimi, bu baglamda aym1 zamanda fiil ve onun niyet ve dille olan iligkisini ve
islevselligini de agiklamaktadir. Alimimize gore fiil insanin dig azalarinin ve kalbin
fiilini de kapsamaktadir. Boylece menolunma buna dahil olur. Menolunma nefsin
fiilidir. Ciinkii fiil dis azalara nispet olundugu gibi nefse de nispet olunmaktadir™®”.
Hadimi konuyu daha da ileri gotiirerek su soruyu sormaktadir; eger sorulursa ki,
“keffin” (men etmenin, yapmamanin) bir fiil oldugunu bilmiyoruz ve o bir fiilin
terkidir ve ayrica baskasinin terkidir. Miiellif’e gore bu Allah’in su kavlinin deliliyle
kalbin fiilidir;”Peygamber der ki: Ey Rabbim! Kavmim bu Kur’an’i biisbiitiin

terkettiler.”>’! (Furkdn, 30).

Boylece miiellifimizin bu konuyu nasil bir titizlikle analitik agidan tahlile
tuttugunu da bu ifadelerden gormekteyiz. Nitekim “fiil, dis azalara nispet olundugu gibi
nefse de nispet olunmaktadir” sosyal bilimlerle teknik bilimlerin farkin1 da
aciklamaktadir. Ciinkil nefs, diger bir ifadeyle benlik kendini ayn1 zamanda amaglar
iizerinden gerceklestirmektedir. Bu da insanlar arasi toplumsal iligkiyi olusturmakta ve
dil vasitasiyla insanlarin birbirlerini anlamalarini saglamaktadir. Giiniimiiz cagdas

sosyal bilimler felsefesinde de bu ayrimin net bir sekilde yapildigini gdrmekteyiz392.

388 Hadimi, Berika , 11, 141.

39 A ge. 10, 143.

39 Hadimi, Berika, 11, 145.

I A ge., 11, 145.

392 Brian Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi, Istanbul: Ayrinti Yay., 2001,56.
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2.2.8. Musikiye Yaklasimm

HAdimi, sarki (teganni) konusunda kendisinden 6nceki Islam ulemasindan énemli
bir kisminin konuyu ele aldigim1 sdylemektedir. Gazali’nin bu konuyla ilgili olarak
“Ihya“da bir boliim ayirdigim, Kuseyri’nin bir risale yazdigim ve ayrica “Avarif”

sahibinin de iknai delillerle konuyu isledigini ifade etmektedir’””.

Hadimi bu konuyu Pegmaberden(s) hadis getirerek de temellendirmektedir;
Rivayete anlatildigina gore Rasuliillah bayram giiniinde evinde oturmakta idi. Evin
dehlizinde iki cariye kadin sarki soyliiyorlardi. Hz. EbG Bekr dedi ki, Rasulullah’in
evinde teganni mi ediyorsunuz? Bunun iizerine Rasulullah dedi: Ey Ebu Bekr onlar

birak. Ciinkii her bir kavmin bir bayrami vardir, bu da bizim bayramlmlzdlr3 ")

Miiellifimize gore Imam Birgivinin sarki konusunda “dogru olan onun bu
zamanda mutlaka men edilmesidir” sozii ~ “bu zamanin” fesat ve fiskla dolu olmasi
nedeniyledir. Diger agidan ise alimimize gore Birgivinin konuyla ilgili olarak iktibas
ettigi alimlerin (mesayih) cogu da sarkinin cevazimi onaylamaktadirlar. Bu nedenle
Hadimi, konuyla ilgili olarak Imam Birgivinin goriislerini argiimanlara dayanarak
irdelemektedir. Burada Imam Birgivi olay1 nassin karsilig1 olarak rey kabilinden kabul
etmektedir. Dayanak noktas1 ise sudur ki, ehli reyin.-ki bunlar miictehitlerdir-onun
zamaninda sonlar1 gelmistir. Miellifimize gore ise kiilli bir asil arazlar sebebiyle
diismez. Ve ariz olan sifatlarda asil olan ise ancak yokluktur. Bu ise miisliimanlar
konusunda su-i zanna sebebiyet vermektedir. Ciinkii burada sahidin gaibe kiyasi sz
konusu olmaktadir.Yani fasit sey Ol¢cii olamaz. Yine eger zaman ehlinin fesadi tam
istikrd (timevarim) ile bilinirse “mesmu” degildir. Diger acidan ise nakis istikra
(timevarim) ile bilinirse o zaman faydali degildir. Oyle ise bunlarin ¢ogunda iyi
diisiinmek gerekir. Neticede Hadimi’ye gore Imam Birgivi sarki konusuyla ilgili olarak
mezheplerden “mutlak men edilis” goriisiinii se¢mistir. Ciinkii ihtiyat ittifak ile

birliktedir ve o azimettir; bu ise takvanin yoludur395.

393 Hadimi, Berika, 111, 262.
394 Hadimi, Berika, I1I, 264-265.
395 A.ge. IILs. 265.
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2.3.Hadimi’nin Kur’an Ayetlerini

Tasavvufi Bakis Acisiyla Yorumlamasi

2.3.1. Tasavvufi Yorumun Mahiyeti

[k donemlerden itibaren sifiler, Kur’an-1 Kerim’deki cesitli dyetlere bakarak,
hayatin anlami, alem ve icindeki her bir seyin mahiyeti ve Allah icin tasidigi deger,
insanin alemle ve Allah ile iliskisi vb. konularinda yorumlar yapmiglardir.

Tasavvufi yorum, “tasavvuf ve siilitk erbabina beliren gizli bir isaretle Kur’an’in
zahir ibdresinin delalet ettigi anlamdan, farkli olarak te’vil edilmesidir” geklinde tarif
edilmektedir. Ancak bdyle bir yorum ile asil kastedilen zahir anlami bir noktada
birlestirmenin olanakli olmasi onemlidir’®®.

Peygamber (s.a.v.) devrinde Kur’an’in az da olsa isari tefsiri yapilmistir. Ziiht ve
takvanin artmasi, tasavvuf akiminin gelismesiyle birlikte hicri ikinci ve iiciincii asirlarda
siffler Kur’an ayetlerini kendi goriisleri dogrultusunda tefsir etmeye basladilar™’.
Tefsirlerinde goriislerini ayet ve hadislere dayandirmaya calistilar. Boylece isari tefsir
okulu dogmus oldu. Bu tefsir, yalmz sifinin bulundugu makama gore, kalbine agilan
zahir ména ile bagdastirmasi miimkiin olan bir takim gizli manalara ve isaretlere gore
tefsir etmekten olusur’".

Bazi alimler tasavvufi tefsir metoduyla gelistirilen yorumlama sekillerini,

tefsirden daha ziyade mutasavviflarin, Kur’an okuma esnasinda hayallerinden gecen

anlamlar biitiinii olarak degerlendirmeyi daha uygun gérmiislerdir’®”. Siiyfiti (v.1505)

39 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfan fi ulfimi’l-Kur’én, Daru Thyai’l-Kutubi’l-
Arabiyye, II, 78.

397 Siileyman Ates, /sari Tefsir Okulu, Ankara, 1974, 38.

3% Eb Talib el-Mekki, Katu’l-Kulib (Kalplerin Azig1), Ankara,1998, I, 15-16, (Yakup Cicek’in
takdiminden)

39 Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulami’l-Kur’an, 1, 171 vd.
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ise biitlin itirazlara ve cekincelere ragmen tasavvuf ehlinin Kur’an ayetleri ile ilgili
yorumlarinin, tefsir olarak degerlendirilmemesi gerektigine inanmaktadir*®.

Hadimi, bu baglamda mantiksal terimleri kullanarak tasavvufun tanimim
yapmaktadir. Ona gore kalbin, Allah’tan baskasinin zikriyle ugragsmamasi i¢in cismani
engellerden nefsi arindirmak adina bazi bilgilere ihtiya¢ vardir. Alimimize gore diger
acidan bu ilim vasitasiyla salik, Allah’ta zati ve sifatlariyla bir olma derecesine
gelebiliyor ve bundan sonra varlikta Allah’tan bagkasin1 gérmiiyor. Bu hal tevhitte fena
olmak adin1 almaktadir. Nitekim bu goriigsii aym zamanda kutsi hadis de
desteklemektedir. S6z konusu hadise gore, eger kul, Allah’tan uzaklagsmazsa ve Allah

. - o _— 401
onu severse, kulun “isiten kulagi” ve “goren gozii” olur

. Miiellifimize gore, bu
asamadan sonra kuldan, hululu ve ittihadi akla getirecek ibareler sadir olabilir. Bu
ibareler kulun bu halini anlatmakta yetersiz kalabilmektedir. Hadimi, konuyu boyle
tasvir ettikten sonra, kendisinin konuyla ilgili olarak “temenni sahili’nde oldugu ifade
etmektedir. Dolayisiyla, tevhid denizinden giiciin yettigi kadar faydalanmak
gerekmektedir. Ciinkii burada yontemsel olarak, burhan olmaksizin a’yan
sozkonusudur®.

Buna gore isari stfi tefsir ile batini tefsir arasinda goz oniinde bulundurulmasi
gereken cok onemli bir fark vardir. Isari tefsirde zahir anlamin birinci derecede ve
oncelikli olarak sari’ tarafindan kastedildigi vurgulandiktan sonra, siifi tefsir devreye
girer. Onlara gore metin zahir anlamim vermeksizin isdrl yoruma yonelmek, evin
kapisindan iceriye girmeden i¢ mekani hakkinda detay bilgi vermeye benzer'”. Spesifik
sekliyle tasavvufi tecriibenin bilgisel icerigini ifade eden marifet, bir takim dini yada
teolojik bilgiyi siradan bir sekilde tetkik ve tedris yoluyla elde etme girisiminden
ziyade, varligin ilah1 kaynagiyla karsilasma ve O’na dogru yiikselme sonucu elde edilen
bilgidir. Zira slfilere gore esyanin hakikati, salt diisiincenin kategorileriyle degil,
insanin biitiin benligini kusatan ve ona hakim olan derlini bir tecriibeyle dogrudan

yasanmak slretiyle bilinebilir. Bu sebeple bu tarz bir tecriibe ifade edilirken gelistirilen

sOylem tarzinin, insanin sadece salt diisiince giiciiyle kavrama durumuna degil diger

Y0 Siuyaed, el-rkan fi ulimi’l-Kur'an, 11, 235.
01 Buhari, Rekaik, 37.

*02 Hadimi, Risaletu’l-Besmele, 5.79-80.

403 Zerkest, el-Burhan, 11, 171.
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farkli durumlarma, 6zellikle ask ve estetik tecriibesinde oldugu gibi hissetme durumuna
uygun tarzda hayli paradoksal, sembolik ve siirsel ya da bir haykiris seklinde olmasi
kacimilmazdir. S6z konusu tecriibe ile sfinin kalbine dogrudan yansiyan hakikatler,
diisiince ve aklin simirlarini astigi icin zihinsel kavramlastirma ameliyesinin {riinii
istilahat, bu hakikatleri ifadelere doniistirmede tabiatiyla yetersiz kalir. Bunu
destekleyecek goriise Ibn Sina’min el-Isarat ve Tenbihat eserinin sonundaki
“Makamatu’l Arifin” bolimiinde de rastlamaktayiz***

Bu baglamda soOyleye biliriz ki miiellifimiz Hadimi’de tasavvufi yorumun
mahiyetiyle ilgili sunu belirtmektedir ki, bu yontem mukasefe (mistik bilgi) yontemiyle
elde edilebilir. Bu yontemde egitim ve Ogretim gecgerli degildir. Burada hidayete
mukaddime olacak mucahede s6z konusudur. Hadimi konuyla ilgili olarak Allah’mn su
ayetini de “ Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza
eristirecegiz”’(Ankebut,69) argiiman olarak ileri siirmektedir.

Sozgelimi Ibn Arabi, kendi metodu hakkinda , Harraz’a atifla sOyle der: “Harraz
der ki: “evren, Allah’in bir yonii, bir dilidir. Tanri, kendi varlig1 hakkinda, ancak ve
ancak karsitlar1 birlestirmekle bilinecegini sbyler”405.1bn Arabi, bu konuda Harraz’a
biitiiniiyle katilir ve Allah’in Zahir ve Batin olusuna iliskin ayeti sdyle yorumlar: “ Bu
durumda O, belirenin kendisidir, belirme halinde gizlenenin de kendisidir. Kendisini
goren , baskasi degil, yalmzca kendisidir™*®. Biitiin bunlarin aksine, “Allah” diyor Ibn
Arabi, “O’nun benzeri yoktur” diyerek kendini agkinlastirdi, ‘O isitendir ve gorendir’
diyerek kendini ickinlestirdi*”’. Kisacas1 ibn Arabi’ye gére, agkinlik da ickinlik bir tiir

408

sinirlamadir ™. Bununla birlikte , yaratma ve belirme agisindan, Allah’in diger

varliklara onceligi vardir.

Hadimi de tasavvufi yorumlarin mahiyetiyle irtibath olarak yukarida c¢izmis

oldugumuz cerceve igersinde agiklamalar yapmaktadir. Miiellifimizin bu yorumlar Hz.

404 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, Istanbul:Litera Yay., 2005. cev. Ali Durusoy-Mubhittin Macit-Ekrem
Demirli.
405 Ibn Arabi, Fusus el-Hikem, Dar el-Kitab el-Arabi, Beyrut, trsz, 76-77.
406
A.ge, . 77.
W7 A ge, 70.
108 A g, 68-69.
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»409

Ali’'nin ‘Kemal, tiim sifatlart O’ndan nefy etmektir’™ soziiyle ortiismektedir. Nitekim

miiellifimiz, asagidaki alintida bu konuyu ele almakta ve tahlil etmektedir:

» Siifilere gore hakikat, tevhid ve irfan denizine batincaya kadar zdat zdtinda, sifatlar
stfatlarinda yok olarak varlikta baska seyi degil ancak Allahu Tedld’yr gorecek sekilde seriati ve
siinnet’i nebeviyenin inceliklerine ihtimam gosterilmenin kastedildigi seydir. Fena fi’t-Tevhid diye
isimlendirdikleri sey iste budur. Su hadis-i Kudsi ona isaret eder: “Muhakkak kul bana yaklastikca
yaklagir,nihayet onu severim. Ben onu sevdigim zaman,onun kendisiyle isittigi kulag ve gordiigii gozii
olurum”.Bu takdirde ondan yakinlasma ve ittihada deldlet eden bir takun ibareler cikabilir. Ciinkii,
ibare iste o hali beyan etmekten eksiktir. Sozle onu aciklamakta zorlasir. Biz ise temenni sahilinin
kenarindayiz, tevhid denizinden imkan kadaryla avuglariz. Ve i’tiraf ederiz ki, onda ispat degil, yol

aydinliktir (a’yandir).Muvaffak kilan ,ancak Allah 0l

Ibn Arabi Hz. Peygamberden sonra kesifle elde edilecek bilgilerin seriat niteligini
haiz olamayacag goriisiindedir. Dolayisiyla bu tiir bilgilerin bagkalar1 i¢cin baglayici
olmas1 soz konusu degildir. [Tham alan kimsenin ilhami asla onun peygamberligine
delalet etmez. Ciinkii bu ilham hiikiim vaz etmez yani helal ve haram hiikmii koymaz.
Kisacas1 velinin kesifle elde ettigi bilgi seraite ne bir ekleme ne de ondan bir
cikarmadir. S6z konusu bilgi Allah’in engin kudretinden seckin kuluna verdigi bir

411
“sir’dir” .

Bu baglamda Hadimi, tasavvufl yontemi kullanarak bazi lafizlarin yorumlanmasi
ile ilgili olarak Ibn Arabi’nin Kisiligini esas alarak aciklamalar yapmaktadir.
Miiellifimize gore Ibn Arabi’nin bazi ifadeleri, bazi alimler tarafindan onun kiifiirle
itham edilmesine sepeb olmustur. Hadimi’ye gore ise, eSer bir konuda yiiz goriis
mevcutsa ve bunlardan doksan dokuzu tekfiri gerektirdigi halde birisi onu engelliyorsa

0 zaman, bir miislimanin s6z konusu kelami hiisnii niyet geregince iyi yorumlamasi

49 Davud El-Kayseri, Matlau Husisi’IKelim Fi Madni Fusis el-Hikem, Intisarat el-Hoda, I, 73.
0 Hadimi, Berika,1, 143-144.
" fon Arabi, el-Futahatii’l-Mekkiyye, (nsr. Osman Yahya), Beyrut 1405/1985), I1I, 250-251.
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gerekmektedir. Nitekim yontemsel olarak da, delillerin ¢okluguna ragmen eger onun
kisiligi hakkinda tevatiirle iyi haberler gelmisse ve onun diger eserlerine bakilarak
inancinin tam olduguna kanit getiriliyorsa bu durumda onun kiifiirle itham etmemek

gerekmektedir*'?.

2.3.2. Varhgin (Viiciidun) Anlamm ve Dildeki ifade Bicimi

Degismez 6z ve degisen kabuk arasindaki iligkinin tabiati ister istemez “mutlak”
degil izafi, sonlu, kayith ve durulan yere gore degisen bir yapida olunca bunun dildeki
yansimasi da aym Ozelliklere sahip olacaktir. Dil, o zaman, biitiiniiyle kusatamadigi o
hakikate benzetmeler, misaller, sembollestirmelerle “isaret eden” bir arac
konumundadir. Stfi bilgelerin Varlik ve onun varlik katmanlarinda derece derece, kath
goriintigiine dair goriislerini edebi sanatlara tatbik ettiimizde bu sefer bir edebi
metinde ruh  “mana”, onun kabugu olan beden ise “kelimeler” elbisesi altinda arz-1
endam eder. Ayrica antropomorfik bakisl tasavvufi diisiincede “insan” ¢ok merkezi bir
roldedir. Varlik’in , varlik katmanlarindaki en miikemmel yansimasi “insan”dir. Insan
mihverli bu manevi antropolojide insanin bilinmesi ile Tanri’nin taninmasi birbirinin
ayrilmaz sarti yapllmlstur413 .

Hadimi, konuyla baglantili olarak temel paradigman ifade etme agisindan yiiksek

»#14 mealindeki

temsil giiciine sahip olan “Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz
hadis-i serif ile, mesiyet konusundaki ayeti varligin anlami1 ve ortaya ¢ikisi agisindan ele
almakta ve degerlendirmektedir. Miiellifimize goére, bu sorun soyle giderilmelidir
(tahkik); ayetten kast olunan mana varolmadir veya varliktir (mevcut), hadisle kast
olunan mana ise yokluktur (madum). Dolayisiyla insanlarin istegine bagl olarak ortaya
cikan seyler, Allah’in dilemesiyle mevcut kategorisine girmektedir. Allah’in istegi

iizerine ise yokluk varliga ¢ikmaktadir. Buradaki mukkademelerden kast edilen sey yok

412 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 80.
13 Mahmut Erol Kili, Saft Siirinin Poetikast, Cogito Dergisi, say1:38, 2004.
4 Miislim, imare, 18.
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iken varlik kazanabilmedir. Hadimi’ye gore burada diger bir husus ise, insanin
istemesinin, fiille beraber gii¢c yetirebilme (1stitaat) anlamina gelmesidir. S6z konusu
olan ise fiil icin tam bir illetin burada var olmasidir. Bu nedenle su sonu¢ ortaya
cikmaktadir; insanin yok iken var olmasini istedigi her bir sey, tam bir kudretle varliga

cikmaktadir. Bu da Allah’in diledigi seydir415.

Mutlak Varlik teriminde ge¢en mutlak ifadesi onu ancak mukayyet ya da tayyun
etmis varlik kavramin1 6grendigimizde anlayabiliriz (daha dogrusu anlayamayacagimizi
anlariz). Insan , biitin alemin ve &alemdeki hakikatlerin toplam1 ve bilesiminden
ibarettir. Bir toplam olan insan , igerdigi parca hakikatlerle alemdeki seylerin
mukabilidir ve insan biitiin alem hakkindaki bilgisini kendisinde bu tikel pargalarin
suurunu tasiyarak elde edebilir. Ibn Arabi’yi izleyen sifiler, bu durumu ‘insan her seyi
kendisinde bulunan o seyle ilgili hakikat vasitasiyla 6grenir’ diyerek dile getirir. Farz
ibadetler sonucunda kul Hakk’in kendisiyle duydugu duyma giicii, kendisiyle gordiigii
gérme giicii vs. olur. Buradan hareketle ibn Arabi insam1 “Allah’in gozii” diye
isimlendirir. Insamin varliktaki yerini ve var olus gayesini miistesna sekilde tasvir eden
bu yaklasim, Fusis®’l-Hikem’in ana temasidir*'®. Kanaatimize gore burada, ibn
Arabi’nin ve diger tasavvuf erbabinin istinad noktasi su kutsi hadise dayanmaktadir:

“Muhakkak kul bana yaklastikca yaklasir,nihayet onu severim. Ben onu sevdigim

zaman,onun kendisiyle isittigi kulagi ve gordiigii gozii olurum”.

Nitekim miiellifimizin diisiince sistematigine gore, “Allah” lafz1 tiim isimleri
kendinde barandirmasi sebebiyle “zat”1 ifade etmektedir. Bu “zit”in da yerlesme
mahalli, insan kalbidir. Insan kalbi ise ‘ruh’, ‘sirr’, ‘hafi’ ve ‘ahfa’ olmak iizere diger
dort seyden olusmaktadir. Bunlarin hepsi gayri maddi olmak tizere Allah tarafindan
yaratilmislardir ve bu nedenle “emir diinyasi” (alemu’l-emr) adim almaktadirlar. Bu
agsamalarin toplami ‘diisiinen ve konusan benligi’ (nefsi natika) terkib olarak ortaya
cikarmaktadir. S6z konusu terkib, tertibi geregince kendi halini dilde “dile” getirmekte
ve generatif bir bicimde yeniden kendi haline dil vasitasiyla donmektedir. Bu durumda

ara vermeksizin dilin yardimiyla, kalbin de Allah’tan baskasin1 unutarak zikirde

415 Hadimi, Risaletiin Fi Hakki “ Ma Sé Allahu Kéne...” Iza Dumme Bi Kavlihi Tedld “ Ve Ma Tesdune
1llé En Yesd Allah...”, Mecmuatu’r-Resiil, 241.
416 Ekrem Demirli, Idrak Araglarimin Birligi: Duymak Gormek Demektir., Keskiil Dergsis,22-23.
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bulunmasi s6z konusu olmaktadir. Bu nedenle igin hakikati olan zikr, O’nun disinda
seylerin unutulmasi anlamina gelmektedir. Boylece zikr devam ettikce unutkanlik
devam etmektedir. Bu minval iizere, Allah’1 zikr etme, yukarida saydigimiz asamalari
da gecerek insanin benligine (nefs) ulasmaktadir. Netice olarak ise, s6z konusu zikrin
asamalan teselsiil olarak Peygammberimizede (s.a.v.) son bulmaktadir. Aksi takdirde

seytanin hileleri onu aldata bilir*"’.

Fenomenler diinyasinin bizim gézlemledigimiz haliyle ortaya cikmasi, oncelikle,
goriiniis itibariyle birbirinden farkli fakat gercekte birbiriyle tamamen baglantili olan iki
sebepten dolay1 olmaktadir. Bu sebeplerden biri metafizik,digeri ise epistemolojiktir.
Metafiziksel ve ontolojik olarak fenomenler diinyasinin bizim gozlerimiz 6niinde varlik
alanina ¢ikmasinin nedeni, Mutlak’1n, literal olarak ‘igler’ anlamina gelen ve suiin (tekil
hali se’n )adi verilen 6zsel ve dahili agilimlara-yani, dahili varlik tiirlerine-sahip
olmasidir. Bunlara, ‘varolussal kemalat’ da denilir...Fenomenler diinyasi, insanin
epistemolojik yetilerinde bulunan sinirliliklarin neden oldugu zahiri formlarin altinda
sekilsiz olan ger¢ek formunu gizleyen Mutlak’tan baska bir sey degildir*'®.

Miiellifimiz Hadimi de “Risale fi Hakk’il-Viicud” ecerinde boyle bir tanimlamaya
gitmekte ve genellikle sufilerin 6zellikle ibn Arabi ve Beyazid Bistami gibi 6nde gelen
sufilerin sozlerinin tevil edilmesi gerektigini sdylemektedir. Hadimi fenomenler
diinyasinin geciciligini  “Allah disinda her sey yok olacaktir ayetine dayanarak vahdet
ve kesret baglaminda sitematik bir bicimde ortaya koymaktadir. Nitekim Hadimi,
sufiyenin varlik yorumlarin1 degerlendirirken soyle demektedir: “Fiillerin baslangici,
ahkamin tecelli yeri olan viiclid-i hakikiden maksatlarinin varliginin viicudu zatindan
olan ve zatinin ayni biitlin miimkiinata ve muhdesata feyz veren zat’in olmasi da

caizdir™"”.

Ibn Arabi’ye gore, “varlik”in mutlak gercekliginin, “varlik™1 tecriibe eden mistigin
uyanik bilinglilik durumuna da vecd durumuna da uygun diisen iki ayr goriiniisii

(tezahiir),iki ayr1 metafizik boyutu vardir. Birinci goriiniiste ‘“varhik” yalin bir

417 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 81.

418 Toshihiko Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makalaler, cev.Ramazan Ertiirk, Istanbul: Anka
Yay., 2001,42-43.

9 Hadimi, Risale Fi Hakki’l-Viicad, thk. Ali Gulden, A.U.S. B.E. Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara, 1997, 106.
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farksizliktir, hi¢cbir seyin birbirinden ayrilmadigr ar “birlik”tir. Bu asamada “varlik”
metafizik Sirdir, bilinemeyen-bilinemezdir. Hattd teolojik anlamda tapinma nesnesi
olarak veya alemin yaraticisi olarak Tanr1 bile degildir. Iki tezahiirden ikincisi tecellidir,
Tanrisal tezdhiir veya teofani. Bu, mutlak Gergeklik’in miimkiin Varlik diinyasina
yoneldigi metafizik asamadir. Ilahiyat diliyle konusacak olursak, Tanri’min Vechi,
Tanri’min kendini diger varliklara “Tann” olarak gosterdigi asamadir. Teofani’nin
asamali stirecinde gerceklik kendini, “varolanlar’in genis hiyerarsik diizenini olusturan
alt-asamalara boler; bu boliimlerin en asagi seviyesi duyusal diinyada algiladigimiz
maddi ve duyu ile algilanan varliklardan olusan asamadir. Varligin, bu c¢ok cesitli
asamalari, “varlik”in ¢ok cesitli kendisini gostermesinden bagka bir sey olmadigindan,
biitiin alem Sir’dan maddi varliklara kadar metafizik olarak ve nihéi olarak birdir. Bu
kavrayis iste “varligin agkin birligi” (vahdetu’l-Vucid) olarak bilinen seydir. Biitiin var
olanlar hem ¢oktur hem de ayni1 zamanda birdir;(bir bakimdan) birdir, ve ayn1 zamanda

(bir baska bakimindan) goktur420.

Bu baglamda Hadimi de, zikr ettigimiz argiimanlar gercevesinde, sufi anlayisin
metafizik icerigi ve varliZin bu anlayis da “dile gelme” bicimi ile ilgi olarak
sOylemektedir ki,s6z konusu arifler Allah’dan fehm ederler yani anlayislarin1 Allah’dan
alirlar. Masivallah1 atarlar, Allah’a dogru yiiriirler.Bu nedenle onlarin nurlar hicablarin

hepsini yirtar’ 42l

Stfiler, bu metafizik icerikli alemi tecriibe ettikten sonra bu alemle ilgili ifadeleri,
yasadiklar1 deriini halin etkisi ve siddetiyle kendi iradelerinin diginda, icbari olarak
diisiinmeden soylerler. Bu hal gectikten sonra da her hangi bir nefsani benlik davasinda
bulunmaktan Allah’a sigiirlar*?.

Hadimi tasavvuf metafizigiyle ilgili olarak yazdig risdlede (Risdle Fi Hakki’l-
Viicd), baz1 sufiyenin “mevcudattaki ¢ogalma, varliktaki ¢ogalma degil, izafet ve

tayyunatta cogalmadir” ve yine “mutlak viicud birdir, sahsidir ve hari¢te mevcuttur.”

seklindeki diisiincelerine Taftazani’'nin getirdigi elestirelere yer vermektedir: “Viicud

420 Toshihiko Izutsu, Sebzevari’nin Metafizigine Giris, ¢cev. Recep Duran.,56-57.

21 Hadimi, Berika, 1,143.

422 Ethem Cebecioglu, Satahat Ibarelerinin Anlasiimasina Dogru: Metodik Bir Deneme, Tasavvuf; Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 (2006), say1;17, 7.
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akli itibarlardandir. Haricte viicudu bulunmayan ikincil makulatlar, ancak zihinde
viicudu bulunan kiilliyattandir. O zaman viicud nasil bir, sahsi ve hari¢te mevcut olur.
Mezahirde nasil yayilir, boliinmeksizin nasil ¢ogalir, karismaksizin nasil tekerriir eder,
clinkii bir seyin yayilmasi ancak kiillinin ciiziyata boliinmesiyle olur. Sahsi ve viiclibi
olan Bir ise, parcalanmaz, yayilmaz”. Hadimi bu cercevede daha cok elestiriye yer
verdikten sonra konuyla ilgili olarak su tespiti yapar:” Bu yanhs diisiinceler, varliklarin
asil maddelerinin kendilerine has viicudlar1 oldugu zaman gerekir. Halbiiki Oyle
degildir. Bilakis Allah’in ilmindeki degismez hakikatlardir, dis diinyada degildir423 .Bu
nedenle Hadimi, mezahirde ortaya ¢ikan bu viicudun, gercek bir varliginin olmadig,
sadece viicid-i ilahinin feyzinden ibaret oldugu kanaatindedir. O, sufiyeyi savunurken
daha agik bir ifadeyle sOyle der:” Sifatlarin zatin aymi oldugunu iddia edene, dalalet
izafe edilmez***,

Bu metafizik alemi tecriibe ederken sufilerin sdyledikleri sozler ve ibareler
satahat kategorisi altinda degerlendirilmektedir. Bu bakimda biiyiik Islam diisiiniirii
Gazali, satahat1 iki kisimda ele alir: Ilki Hallac ve Bayezid’in sozleri tiiriinden olup,
stfilerin asklarini dile getiren ifadelerdir. insan tabiatinin bu gibi sozlerden hoslandigini
sOyleyen Gazali bu nevi ifadeleri, 6zellikle avam i¢in zararli goriir. O, siilika girmedigi
halde, bu tiir s6z ve iddialarla mesgul olarak seriatin sinirlart disina cikan kimseleri
elestirir*®. Diger taraftan Gazili, Bayezid’in bu sozlerini, olsa olsa Allah’tan hikaye
yoluyla sdylemis oldugunu kaydederek426 bu tarz ifadeleriyle siifilerin kendi benliklerini
degil Allah’1 tavsif ettikleri yoniinde imada bulunur. Gazzali’ye gore ikinci anlamiyla
satah, anlasilmas1 zor, hicbir faydasi olmayan tistii kapali ifadelerdir. Gazali bunlan,
akli muvazenenin ya da hayalin bozulmasi neticesinde ortaya cikan ifadeler, seklinde
tanimlar. Bu so6zler kalbi bulandirir, akli sasirtir, dinleyenleri kast olunmayan manalara
yonlendirir ve herkes kendine goére bu lafizlari yorumlar427.

Hadimi konuyla irtibathh olarak meseleyi, “Serhu Kelimeti’-Tevhidiyye”

risdlesinde tahlil etmektedir. Alimiz zikr olunan terkibi agiklarken, burada yorum

23 Hadimi, Risale Fi Hakki’l Viicad, 93-96.

424 A.ge.,s. 106.

425 Ebu Hamid Muhammed b. Gazali, fiyau “ulimi’d-din, Dari’l-Marife, Beyrut 1983, I, 36.
426 A.ge., 36.

427 A.ge., 36.
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geregince bir onciilin ve maksadin oldugunu belirtmektedir. Nitekim onciil olarak
mutasavviflarin indinde sifatlarin tevhidi s6z konusudur. Onlara gore, arif tehzib (i¢
arinma) ve tecelli ile tevhit ve irfan denizinde istigrak ederse ve giinesin dogmasi
sirasinda yildizlarin kayb olmasi gibi diger miimkiin varliklarin hatta insanin kendi
nefsinin bir hakikate sahip olmamasi anlasilmalidir. Hadimi, onlarin bu siireci “tevhitte

A

fend” adlandirdigim1 soylemektedir. Eger bu ittihad sonucunda, onlar “hiildla” delalet
edecek sozler sarf ederlerse, o bu hali anlatmakta ibarelerin yetersizligi nedeniyledir.
Dolayisiyla bu makamda durumun anlatilmasit acisindan dilsel ifadeler yetersiz
kalmakta ve boylece mecaza ve sembollere basvurulmaktadir. Miiellifimize gore, bu
makam vahdeti viicuttur. Bu noktaya varan arif, aklin idrak etmekten aciz kaldigi
seyleri burada gormekte ve kesf etmektedir. Bu nednle miimkiin varliklar, varlik
kokusunu tasimaktadirlar. Dolayisiyla Hakk duyumlana bilir ve yaratilis makiildiir**®.
Hadimi, ‘Kelime-i Tevhid’i serh ettigi risalesinde, konunun icerigi geregince kural
olarak aciklanan Onciiliin (mukaddime) arkasinca ‘kelime-i tevhidin’ ontolojik ve
epistemolojik anlamda mahiyetini agiklamaktadir. Ona gore, miimkiin varliklarin hakiki
manada gerceklikleri yoktur. Maddiyat ve miiceredat olarak mevcut olan her sey,
miimkiin cinsindendir. Bunlar Hakkin ‘sulinlari’’ndandir. Allah’in  ayn’t ise
Peygamberimizdir (a.s.). Ciinkii O Allah’la beraber metafizik anlamda ‘ma verd’y1
gormiigtiir. Miellifimize gére bu baglamda ifade etmek gerekiyor ki, “eger yerde ve
gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok (bunlarin nizamt) kesinlikle
bozulup gitmigti..””* 2ydiger varliklarin gercekligini nefy etmekte ve Allah’in varligini
ispat etmektedir. Bu nedenle diger varliklarin gercekligi s6z konusu degildir. Allah’a
ulastigimizda onlar evham ve hayal olarak kalmaktadirlar. Mevcudat O’nun eseridir.
Miiellifimiz, viicut¢ulara gore mevcudatin takyit ve taayyunat yoluyla ondan inbisat
ettigini sOylemektedir. Ama burada ‘hiilil’ s6z konusu degildir. Bizzat onlarin diisiince

sistematigine gore, eger Aarif istigrak anlaminda tecelli ve miikagefe sonucunda

sonsuzluga dogru yol alirsa orda yok olmaktadir. Yani, onun nazarinda varlikta O’ndan

428 Hadimi, Serhu Kelimeti’t-Tevhidiyye,vr. vr.45.
429 Enbiya, 22.
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baskasi olmaz. Bu nedenle nefs, tecerriit vasitasiyla nefsani isteklerden ve heyfilani

engellerden siyrila bilir*.

2.3.3. Vahyi Bilgi (ilim) ve Mistik Bilgi (Kesf)

Ibn ‘Arabi, duyular ve akil yoluyla elde edilen bilgilerin yam sira, diger sufiler
gibi, alternatif bir bilgi edinme yolu olarak kesfi kabul eder. Ona gore Allah, ilham veya
kesf yoluyla baz1 seckin kullarina metafizik ve fizik aleme dair bilgiler verir. iste kesf
veya ilham denilen bu bilgi elde etme yolu, akli ¢ikarsamayla bilgi elde etmede
kullanilan metottan farkli olmasmin yani sira, salt bilgi bakimindan da yenilik ve
cesitlilik arz eder. Her seyden once bu, tarz bakimindan olagan disilik 6zelligi tasir ve

akilla elde edilen nazari bilginin bir nevi mukabili sayllabilir43 g

Yukarida sOylenenlerle irtibatli olarak ilim ve miikasefe (mistik bilgi) konusunda
Hadimi, bazi cahil sufilerin, ilmin, (analitik bilginin) tecelliyat ve miikasefet vasitasiyla
kiidsi nurlar1 miisahede etmek i¢in engel teskil ettigini sOylediklerini vurgulamaktadir.
Ona gore bu cehalettir, bilgisizliktir. Zira miisahede durumu ilim ile artar ve marifet ile
tekamiil eder, olgunlasir. insan “ilim” (analitik bilgi) vasitasiyla ulasmak istedigi nefsin

gecitlerini gegmege ve seytanin hilelerini def etmege muhtactir. 2

Miiellifimiz konuyu argiimanlarla daha derinlemesine irdeleyerek kesif konusuna
rasyonel bicimde yaklagsmakta ve objektiflik adina bilginin(vahyi bilginin) mehazinin
Allah’in Kitab1 (Kur’an) ve Habibinin siinneti oldugunu séylemektedir. Bunun kaynak
olarak ne kesifle ne de ilhamla elde edilemeyecegini de belirtmektedir. Hidimi konuyu
ta sahabi donemine kadar gotiirmekte ve konuyla ilgili goriisiinii su climlelerle ifade

etmektedir:

430 Hadimi, Serhu Kelimeti’t-Tevhidiyye, vr.46.
1 ton Arabi, el-Futahatii’l-Mekkiyye, IV, 218.
2 Hadimi, Berika, 1,380; 301.
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...Halbuki Sahabe ve iimmetin alimleri ilim ve amelce istinbatla ictihad ettiler, ihtilaf ettiler,
Kitab ve siinnet’e dayanarak istidlal ettiler ve onlardan hicbiri, bana ilham olundu veya kesf yontemini

esas alarak o haramdw veya helaldir demedi. Bunlarin disinda bir seyleri soylemedi. Sayet miimkiin

olsaydi elbette onlardan vaki olurdu. Sayet vaki olsaydi elbette isitilirdi ve naklolunurdu®”.

Bundan dolay1 da Islam alimleri kesif ve ilhama hep kusku ile yaklagmislar ve her
ne kadar sahibi i¢in deger ifade etse bile baskalar icin kesinlikle baglayici olamayacagi

434
sonucuna varmiglardir™".

Bu baglamda Hadimi de gaibten bir seyler almanin hiiccet olusturamayacagim
sOylemektedir. Netice olarak onun bir ilham oldugunu belirtmekte ve ilhamin marifet

(bilgi) sebeplerinden kabul edilmedigini ifade etmektedir™”

. Miiellifimiz kesif-nazar
(analitik diisiince) arasindaki iliskiyi ve esya ile ilgili kesin bilgiye nasil sahip
olunacagina dair goriisiinii ayetle irtibatlandirarak aciklamaktadir. Hadimi delil olarak
su ayeti zikr etmektedir: “Iste onlar, Allah’in kendilerine liitiiflarda bulundugu
peygamberler, siddikler, sehidler ve salih kisilerle beraberdir(nisa-69). Ona gore
burada “siddiklar” o kimselerdir ki, onlarin benlikleri bazen delillere dayanarak
derecelerle yiikselirler. Bazan da tasfiye ve riyazat vasitasiyla irfanin en yiice zirvesine
cikarlar. Neticede onlar esyaya muttali olurlar ve onlarin gercek mahiyetlerinden haber

verirler*®.

Bu agiklamalar, Hadim1’nin ilham konusunda, ¢ogunlugunu kelamci ve fakihlerin
olusturdugu bir grup tarafindan savunulan ikinci tezi destekledigini gostermektedir.
Buna gore, insan kalbine baz1 bilgilerin ilham edilmesi miimkiin olmakla birlikte bunlar
genel gecerliligi bulunan kesin bilgi kaynag: teskil etmez ve dini alanda delil olarak

kullanilamaz*’.

*33 Hadimi, Berika , 1,381:303-304.

34 Bbu’1-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-Edille (dimask 1990), 1, 22-24. Teftazani, Serhu’l-Akaid, 72-74.
35 Hadimi, Berika , 1,376; 291.

B0 A ge.1378.

*37 Hadimi, Berika, 389.
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2.3.4. Bilgisel Acidan Keramet’in Degeri

Keramet gosterilmesiyle ilgili Haidimi Ku’ran ayetleriyle baglantili sekilde ilging
yorumlar yapmaktadir. Bazi hariiklade seyleri gosteren evliyalara inanma konusunda
dikkatli olunmas1 gerektigini sdylemektedir. Ciinkii muhtemeldir ki, o bir hile ve Allah
tarafindan bilmedigi bir yerden yiikseltme de ola bilir. Konuyla ilgili su ayeti delil
olarak getirmektedir: “Biz onlart bilmedikleri yerden yavas yavas azaba

yaklastiracagiz”®

. Miiellifimize gore belki de bu bir istihzadir ve onlarla alay
etmektir. Ciinkii Allah baska bir ayette buyurmaktadir ki,” Allah onlarin istihzalarina

karsilik verir”( Bakara, 15)%.

Metin-serh baglaminda HAdimi, Imam Birgivinin evliya ve kerametle ilgili

goriisiinii s0yle degerlendirmekte ve yorumlamaktadir:

” Velilerin kerameti haktwr. Ciinkii bu, Kitab, Siinnet, icma-1 Ummet ve kissalarla sabittir.

Kitab’a gelince, Allah’in Asaf b. Berhiya’dan ya da Hizir’dan hikayeten su kavli gibi: Ben onu sana

goziinii acip kapamadan énce getiririm” (neml, 40)*%.

Neticede Hadimi, Allah’in baz1 salih insanlann ilhamla destekledigini
belirtmektedir. Bu destekle keramet seklinde de olmaktadir. Nitekim miiellifimize gore
“ ben sevdigim kulun isiten kulagi ve goren gozii olurum “ kutsi hadisi de bu gergegi

ifade etmektedir*!

2.3.5. Benligin (Nefsin) Sorgulamsi

Ben, ancak kendi fiilleri iizerinden diisiinerek kendisi hakkinda bir fikir edinebilir.

Kendi fiilleri iizerinde diisiinme (reflexion), varolus akdinin alametleri olarak

438 Kalem, 44.

439 Hadimi, Berika, TV, 25.
M0 A ge. 1, 261.

1 Hadimi, Berika, 11, 105.
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goriilebilecek fiillerin bir tahkiki (critique) lizerinden gerceklestigi i¢in, ayn1 zamanda

bu fiillerin benimsenmesi yoluyla kendi benligini gorme imkanini da ortaya 91kar1r442.

Nefsi putlagtirmak konusunda alimimiz su ayetleri delil olarak ileri stirmektedir: “
Mabudunu kendi hevast edinen kimseyi gordiin mii’**. O hevaya itaat etmekle ve
dinini onun iizerine insa etmekle, hi¢bir hiiccet dinlemedigi ve hicbir delili gbrmez

oldugu halde boyle yapar444.

Benligin olusumunda “ben” i sorgulamak islam diistincesinde 6nemli bir konudur.

Hadimi de konuyla ilgili sunlar1 séylemektedir:

“  Mesayihimiz fiillerine ve sozlerine karst nefislerini miihasebe ediyor ve bir deftere kayd
ediyorlardi. Yatsidan sonra oldugu zaman, nefislerini miihasebe ediyorlar ve defterlerini
hazirliyorlardi. Eger istigfara miistehak olunursa istigfar ediyorlardi ve eger siikre miistehak olurlarsa

siikrediyorlardi. Avamin cehdi amellerin ikmal edilmesidir. Havassin kasti ise hallerin

saflastridmasidir’™®,

Sifiler, bu ifadeleri, yasadiklar1 der(ini halin etkisi ve siddetiyle kendi iradelerinin
disinda, icbari olarak diisinmeden sOylerler. Bu hal gectikten sonra da her hangi bir

nefsani benlik davasinda bulunmaktan Allah’a sigmirlar**®.

Hadimi psikolojik bir egilim olan kaba ve kat1 kalpli olmak konusuna deginmekte
ve ayetle konunun irtibatim $oyle kurmaktadir. Ona gore, kabalik ve kati kalplilik
konusunda Allah sOyle buyurmaktadir: 'O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara
yumugsak davrandin!Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢c siiphesiz, etrafindan
dagilp giderlerdi. Su halde onlari affet; onlart bagislanmalart icin dua et; is
hakkinda onlara dams. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven.

Ciinkii Allah, kendisine dayamp giivenenleri sever’’. Burada avf ve magfiret

442 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Istanbul: Gelenek Yay., 2003,100.
443 .
Casiye, 23.
* Hadimi, Berika,IL, 90.
5 Hadimi, Berika, 11, 96
446 Ethem Cebecioglu, Satahat Ibarelerinin Anlasilmasina Dogru: Metodik Bir Deneme, Tasavvuf; flmi

ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 (2006), say1;17, 7.

T Ari Imran, 159.



131

dilemekten her biri, ayrica miisavere, kabalik ve katiligin zitlarindandir veya zitlarin

gerektirdigi prensiplerdir448.

Insan, ancak hemcinsi olan baskasinin ortaklig1 ve ikisi arasinda gerceklesecek
alig veris ve karsilikli iliski ile tek basina kendi isini yiiriitecek durumda olduguna gore,
onlardan her biri 6nemli isinde arkadasina siginir. Sayet tek basina onu deruhte etseydi
bu, kendisine bu ¢ok karmasik gelir, miimkiin olsa bile zorlandig1 seylerden olurdu. Bu
nedenle, insanlar arasinda bir kanunun (seriatin) korudugu bir muamele ve adaletin
bulunmasi zorunludur. Ki bu kanunu, kendisine itaati hak etmekle ayricalikli olan
Kanun koyucu, itaatin Allah katindan oldugunu gosteren ayetlerle 6zellesmis olmasi
nedeniyle farz kilar. Dolayisiyla iyilik ve kotiilik yapan i¢in el-Kadir ve el-Habir’in
katindan bir karsiligin da olmasi zorunludur. Boylece bilgiyi koruyan sebebin
bilinmesiyle birlikte cezalandiranin ve kanun koyanin bilgisi zorunlu olur. Dolayisiyla
onlara Mabud’u hatirlatan ibadet farz kilinmis ve siirekli hatirda tutmak igin, ibadetler
onlarin iizerinde yinelenmistir. Oyle ki tiiriin hayatrm kuran adalete davet siirekli
olmustur. Sonra, diinyadaki biiyiik yararindan sonra, ibadetleri yerine getirenlere
ahirette bol 6diil ilave edilir. Yine sonra, onlar yerine getiren ariflere ise, yiizlerini
O’nun tarafina cevirmis olmalar nedeniyle, kendilerine ©0zgii olan menfaat ilave
edilmistir. Iste, hikmete, sonra rahmete ve nimete ibretle bakiniz! Sirlarinin seni hayrete
diisiirecegi bir mertebeyi 6grenirsin. Sonra, ayaga kalk ve dosdogru ol*.

Miiellifimiz,  ‘Néaziat’ sOresinde “naziat” lafzim1 aciklarken, konuyu nefs-ruh
baglaminda ele almakta ve ayetleri, Islam diisiincesinde mevcut olan  ekoller
cercevesinde yorumlamaktadir. Metafiziksel anlamda bu ayn1 zamanda benligin hangi
asamalardan gectiginin de tespitidir, diyebiliriz. Alimimize gore, burada ‘naziat’
lafziyla ayrilma s6z konusudur. Bu ayrilma da, nefsin sifatlar1 arasinda olmaktadir. Tiim
bunlar, oliirken ve hayatta mevcutken gerceklesmektedir. Ciinkii ruh bedenden hem
ihtiyari hem de 1ztirdri (zorunlu) olarak c¢ikabilmektedir. Hayat, devam etmekte ve
zamanla yok olmaktadir. Thtiyari olarak ise ruh, devam etme ve yok olma arasinda

iligkisel olarak varligim siirdiiriiken bedenden ¢ikabilmektedir. Ciinkii uhrevi ruhlar,

48 Hadimi, Berika, I1,85.

449 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihatlar, cev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Istanbul:Litera
Yay., 2005,355.
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diinyevi cesetlerden seyri siilik nedeniyle c¢ikmakta ve boylece rlihaniyet alemine
intikal etmektedir. HAdimi’ye gore, bu konuya Peygamberimizin (a.s) * Olmeden 6nce
Oliiniiz” sozii delalet eetmektedir. Dolayisiyla ruh, afakilikten rabbaniyete gecmektedir.
Bu nedenle, ruhani nefisler, sehadet aleminde bekasim siirdiirmekle beraber karanligin
yogun oldugu bedenlerden ayrilmakla, ilahi makama erismektedir. Bu makam, bedenin

. .. 450
entarilerinden tecerriit etme makamidir ™.

0 Yadimi, Risaletun Fi Tefsiri Saretuw’n-Naziat, vr.134-135.
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UCUNCU BOLUM

Hadimi’nin Tefsir Yontemi
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3.1. Tefsir-Te’vil Ayirimm

Ragib el-isfahani (6.502/1108)’nin de isabetle belirtmis oldugu gibi, Kur’an
ilimlerinden ilk mesgul olunmasi gereken, kelime bilgisidir. Ciinkii bu ilimden
kastedilen sey, lafizlarin tek tek tahlil edilmesidir. Zira, Kur’an’in manasin1 anlamak
isteyenler i¢in bu durum, bir bina insa etmek isteyen kimsenin tuglaya ihtiya¢ duymasi
gibidir. Boyle bir ¢alisma, sadece Kur’an’i anlamak icin degil, aym zamanda diger
Islami ilimlerin hepsi i¢in de gereklidir. Ciinkii Kur’an’in lafizlar1 arap dilinin 6zii ve
kaynagi, onu anlamanin vasita ve dayanagidir. Zira fakih ve hakimler hiikiim ve
hikmetlerinde ona miiracaat ederler. Sair ve yazarlar nazim ve nesirlerinde ona kosarlar.
Kur’an kelimeleri ve miistaklarinin digindakiler,-onlara nispetle-meyveye gore kabuk ve
cekirdek; taneye nispetle elenti ve saman durumundadir®’.

Tefsir, bir ayetin niizul sebebini, durumunu, inis kissasin1 ve ayetle murat edilen

seyi vb. aciklamak olup, ancak aktarim yoluyla caizdir.. Nach

, te’vil ise, “lafzin, icsel ve
ortiik olarak yiiklenilebilecegi manalar1 Kitap ve siinnete aykirt diismeksizin beyéan
etmektir>. Nitekim tefsir, lafzi, ibaresinin delalet ettigi mananin disina ¢ikarmaz ve
fikhi diisiinceye dayanir. Te’vil ise, lafizlari, bagka bir delil sebebiyle zahiri manasinin
disina glkar1r454.

Nitekim biiyiik miifessir Fahruddin er-Razi’nin de arkadasi olan Huveyyi’nin

oldukg¢a faydali buldugumuz s6z konusu beyani soyledir:

“Tefsir ilmi hem zor, hem kolay bir ilimdir. Zorlugu cesitli yonlerden nes’et etmektedir.
Sozgelimi Kur’an’in, vahyin muradimin ne oldugu sorularak ogrenilmesinin miimkiin olmadig bir
miitekellimin (konusmacvun) sozii olmasi, bu zorluklardan en basta gelenidir. Darbt mesellerin ve

siirlerin aksine, bu yolu kullanarak vahyin muradina ulasmak soz konusu degildir. Ciinkii insan, bir

451 Ragib el-Isfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan, Adnan Davidi, 1 Baski, Daru’l-Kalem,
Beyrut, 1992, 54-55.
452 Semseddin Fenari, Aynu’l-A’yan, Rif’at Bey Matba’as1, Asitane, H. 1325, 5.
453 , ,

A.ge., Aynu’l-A’yan, 7.
34 Muhammed Ebu Zehra, fslam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), cev. Abdulkadir Sener, Ank. Univ.
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1973, 127
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miitekellimin muradini, ya ondan dogrudan duymakla, ya da ondan dinlemis birinden duymakla elde
edebilir. Su halde sadece Hz. Peygamber’den duymakla, Kur’an tefsiri, mesrulugu kat’i diizeye
yiikselebilir. Az sayida ayetin tefsiri disinda Hz. Peygamber’in aciklama getirmedigi bilindigine gore,
bu secenek yok hiikmiindedir. Bu noktada, esbdbu’n-niiziil tiiriinde telif edilmis klasik kaynaklarin,
orta boy tek cildi agmadiklart hatirlanabilir. Oyleyse murady ilahiyi 6grenmek, birtakum emare ve
delillerden hareketle ortaya konacak cikarimlara dayanmak durumundadyr. Esasinda bunda da soyle
bir hikmet soz konusudur: Allah bu sayede, kullartmin, Kur’an’1 derin tefekkiire malzeme kilmasini

irdde buyurmus olmaktadur™*>.

Hadimi tefsir diisiince gelenegindeki kavramlari da g6z Oniine alarak
derinlemesine yorumlar yapmaktadir. Ona gore te’vil, muradin hakikatinden tefsir ise
muradin delilinden haber vermedir. Allah’in su ayetinde oldugu gibi: Siiphesiz
Rabbin (her an) giizetlemededir456.Bunun tefsiri, gozetlemedir.(rasad) Mif’al
babindadir. “Rasadtuhu”, “rakabtuhu”, yani gozetledim. Onun te’vili ise Allah’in
emrini kiiciik gorenlere karsi bir ikaz mahiyeti tasimaktadir. Nitekim miiellifimize gore
efsir, ya garip lafizlan anlamada veya serhiyle beyan edilmis bir yerde kullaniliyor.
Diger acidan ise tefsir, bir kissada kullanilan bir kelamm ifade edebilir ki , o kelamin
tasviri, o kissay1 bilmedik¢e miimkiin olmaz. Tevbe stiresi 37 ayetinde oldugu gibi*”’.
Bir de Bakara 189 ayetinde oldugu gibi458. Rey ile tefsire gelince bu, Kur’an’in iizerinde

miicerred akil ile konugsmak, onda Arap dilinin 6zelliklerini, esbab-1 niiz{ilu, nasih

mensuhu, selefin ve halefin kelaminmi1 ¢ok iyi bilmeksizin tasarruftur. Bu ise Allah’in

459 460

kelaminda caiz olmaz. Zira Allah’m Isra, 36 “ayeti ve A’raf, 28 “ayeti bu konuyla

455 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 16.
456
Fecr, 14.

437 (Haram Aylari) ertelemek, sadece kdfirlikte ileri gitmektir. Ciinkii onunla, kdfir olanlar saptirilir.
Allah’in haram kildiginin sayisint bogmak ve O’nun haram kildigini helal kilmak icin (haram ayint) bir
vil helal sayarlar, bir yil da haram sayarlar. (Boylece) onlarin kotii igleri kendilerine giizel gosterilmistir.

Allah kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.

438 Sana, Hilal seklinde yeni dogan aylart sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve dzellikle hac icin vakit

olgiileridir. Iyi davranis, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir. Lakin iyi davrants, korunan (ve
ol¢iilii giden) kimsenin davramsidir. Evlere kapilarindan girin, Allah’tan korkun, umulur ki kurtulusa

erersiniz

459 Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin hepsi ondan

sorumludur.
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ilgilidir 461, Rey ile tefsir yapmak icin miifessirin muhtac oldugu ilimler vardir. Bu

ilimler on bes tanedir*®*.

Ayetlerin tefsir ve tevil edilmesi baglaminda kategorik olarak anlam kapaliligina
dikkat etmek gerekmektedir. Ornegin, sifatlardan bahseden ayetlerde bir anlam
kapalilig1 yoktur. Thtilafa sebep olan husus, Allah icin Kur’an’da “Onun benzeri yoktur”
denilmesidir. Allah hicbir seye benzemeyince O’na atfedilen sifatlarin mahiyeti konusu
zihinleri mesgul etmistir. Kimi bu sifatlar1 te’vil etmis, kimi de mahiyeti hakkinda
susmustur. Yoksa ayetin metninin anlasilmasi1 hususunda bir ihtilaf s6z konusu degildir.
Ormnegin, “Allah alimdir” denilince ayetin manasi aciktir. Ancak “ilim” sifatinin
mahiyeti tartisilmistir. Bunun da metnin anlasilmasiyla bir ilgisi yoktur, metin olduk¢a

aciktir.

Bu baglamda ifade etmemiz gerekmektedir ki, Hadimi, tevil konusunda daha titiz
tavir almaktadir. O meselenin zorlugunu ortaya koyarak once Selefin tutumunu
netlestirmeye sonra da siradan insanlarin te’vile yeltenmelerine mani olmaya
calismaktadir. Ancak orada da avam ve arifler (havass) seklinde tasnifler yaparak
miitesabihat konusunda her iki grup icin farkli tavir ve tutumlarin varlifina ve havass

463

i¢in te’vilin gerekliligine dikkat ¢ekmektedir™ . Miiellifimizin bu konudaki goriisleri

Gazzali’'nin diisiinceleriyle ortismektedir. O da tevil’e dair sdz konusu tasnifi

yapmaktad1r464.

Hadimi’nin te’vil konusunda ortaya koydugu yontembilimin ilkelerini ve yaptigi
ayrintili agiklamalar1 maddeler halinde su sekilde 6zetleyebiliriz. 1-Zahiri, zati mananin
imkansiz olduguna dair apacik burhani (apodeictic proof) olmayan kisi, kesinlikle dini
metni te’vil etmeye kalkismamalidir. 2- Imkansiz olmadig: siirece te’ville en yiiksek
diizey olan hissi te’vilden baslanmalidir. Hissi te’vil ise imkansiz ise bir sonraki diizey

olan hayali varlik te’viline gecilmeli ve bu te’vilin imkansiz oldugu ispatlanmadan da

460 Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman:” Babalarumizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti”
derler. De ki: Allah kotiiliigii emretmez. Allah’a karst bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?

o1 Hadimi, Berika I, 362-63.

02 A ge., 111, 364.

%63 Hadimi, Berika, TII, 75.

464 Gazzali, licamul-Avam, (Mecmuatii’ r-resdil icinde), 301.
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bir sonrakine gecilmemelidir. Te’vilde esas alinmasi gereken sira bdylece devam

. 1. 465
etmelidir .

3.2. Tefsir ilmi ve Tefsir Usiilii

Hadimi’ye gore tefsirin, ilim olarak kabul edilmesi musamaha neticesindedir. O,
Molla Fenari’ye dayanarak tefsirin ilmi tanimim yaparken, sdz konusu ilmin, ciiz’i
konulart icerecek kiilli kaidelere sahip olmayan bir yapiya malik oldugunu
belirtmektedir. Bu nedenle, meselesi olmayan bir ilmin gercekligi yoktur466. Boylece
tefsir, ilim olarak mahiyeti geregince mandnin anlasilmasi ve murad edilenin ortaya

cikarilmast i¢in gerekli her tiirlii nakli ve akli bilgiyi kullanarak  ayetleri

yorumlamaktad1r467.

Hadimi tefsirin nasil yapilacagi ile ilgili Suyutinin el-itkan adli eserini de

elestirerek su yorumlari1 yapmaktadir:

El-itkan eserinin miiellifine gire, ayetlerin nazil olmast halini bilmenin altinda bir faide yoktur.
Ciinkii o tarih alamina aittir. Halbuki boyle degildir. Aksine onu bilmenin faideleri vardir. Ahkamin
tegriine sebep olan hikmetin anlamint bilmek gibi. Musannifin (Imam Birgivi) soylediginin zahiri,
liigat1 ve niizul sebebini bilen her bir kimse icin miitesabihin disinda herhangi bir ayeti tefsir etmenin
caiz olmasidwr. Halbuki boyle degildir, bilakis bu delaleti acik olan icindir. Ortaya ¢cikmasi yoniinden
lafan kisumlary gibi. Amma delaleti gizli olana gelince, gizli cihetinden lafzin kisumlart gibi olup,
anlagilmast icin bazi ilimlere ve miictehide ihtiyac vardw. Liigatin vecihlerini bilmeyen kimseye
gelince, onun igin onu tefsir etmesi caiz olmayp ancak, isittigi kadart ile ne ziyade, ne de noksan
olmaksizin caiz olur.Bdylece ehl-i siinnetin akidesini (paradigmasini) bilmeyen kimse Kur’ani arabi
ilimlerin gerektirdigi iizere tefsir eder ve hatadan emin olmaz. O halde miicerred liigat vecihlerini
bilmek fayda vermeyip, bilakis onunla birlikte zikrettigimiz seyleri bilmek gerekir. Bunlara aymi

zamanda ndsih-mensiih bilgisi de dahildir;Hz. Ali mescide girdigi ve etrafinda insanlar olan bir

“%3 Hadimi, Berika, II, 85.
466 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 68.
7 Mevliit Giingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ik Fikhi Tefsir, 50.
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kissaciyr gordiigii zaman soyle dedi: ndsih ve mensuhu bilirmisin? “Hayir” dedi.- O halde helak oldun

ve helak ettin 468.

Hadimi’nin tefsirin mahiyetiyle yukaridaki goriislerini serh etme sadedinde sunlar
sOyleyebiliriz ki, konu itibariyle Kur’an’in ayetlerini ¢esitli yonleriyle ele alip inceleyen
s0z konusu ilmin gayesi, Kur’an’in anlasilmasina yardimci olmaktir. Bu yiizdendir ki
tefsir usdlii, Kur’an ayetlerinin degisik oOzelliklerini yansitan ¢esitli ilim dallari,
Kur’an’daki edebi sanatlar, genel prensipler ve ayetlerin tefsiriyle ilgili hususlarda

ihtiya¢ duyulan birtakim kéide ve esaslar iizerinde durmaktadir*®.

Tefsir tarihinin temel sorunu, Tefsir ilminin mahiyetinden kaynaklanmaktadir.
Buna gore Tefsir ilmi,ilahi kelamin dogasinin geregi olarak dil ilimlerinden metafizige
kadar pek ¢ok ilmin verilerini kullanmaktadir. Bu durum Tefsir verilerinin bir ilim
olarak kayda gecirilmesini etkileyerek tiimel kurallar koymasini zorlastirmaktadir.
Nitekim Tefsir ilminin tedvin etme iddiasinda olan Muhyiddin Kafiyeci tiimel kural
adina yalnizca muhkem ve miitesabih 1stilahlarinin tanimim vermekte ve Kuran ilimleri
arasma giren diger hususlar1 bunlarin altinda zikretmektedir. Kafiyeci’yi onceleyen ve
ona kaynaklik olusturan Molla Fenari ise bu soruna bizzat edeginerek tiimel kurallarinin
azligindan hareketle Tefsirin tam bir ilim olmadigini belirtmektedir. Tefsirin bu 6zelligi

onu ilimlerin 6grenilmesinde sona koymaktad1r470.

Bedreddin Cetiner de klassik tefsir tanimlarini ve tefsir gelenegini goz Oniinde

bulundurarak konuyla ilgili sdyle agiklamalarda bulunmaktadir:

» Tefsir, hiir yorumdur. Bunun dogrusu da olur, egrisi de olur. Yanlsi da olur, batili da
olur.Biz, yorum hiir dedik. Ancak bu yorumdan bizim hedefimiz ne? Niye yorumluyoruz? Anlama bash
bagina bir gaye, bir hedef midir? Ki, bana gore, hedef de degildir. Anlama da bir vasitadir. Tefsirde

esas gaye, tefsirin hedefi, yorumun hedefi belki ayetlere konulmus olan hiikiimlere ulagsmaktir. Ondaki

468 Hadimi, Berika, I, 366-368.

4% Muhsin Demirci, Tefsir Usalii, 23.
10 Smer Tiirker, Ciircani’nin Tevil Anlayisi, M.U.S.B.E., Basilmamis Doktora Tezi, 2006, 212.
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hidayet ve rahmeti onda bulacagumiz hiikiimleri diinya hayatina uygulamamiz seklinde miitalaa
edebiliriz. Yani, eger yorumdan hedefimiz, esas gayemiz seklinde miitalaa edebiliriz. Yani eger
yorumdan hedefimiz, esas gayemiz hiikiimlerse, ki bana gore oyledir, hiikiimlere ulasmaktir. Yani
neden yorumlamaya calistyor insan Kur’an’i? Kendisini Allah’in yerine koyuyor bir noktada. Cok az
istisnastyla bir kere bizden iOncekilerin ilim hayatina baktigimiz zaman tefsiri alimlerin émiir boyu
birikimlerinin bir semeresi olarak goriiyoruz. Yani bakiniz birisi ilim yoluna girdigi zaman muhaddis
oluyor, miitekellim oluyor, fakih oluyor ve en sonunda miifessir oluyor. Yani diger biitiin ilimlerle
miicehhez hale geldikten sonra, diger ilimlerin usuliinii ve fiirinu aldiktan sonra miifessir oluyor.
Dolayisiyla tefsir bana ilimlerin muhassalasy gibi geldigi icin tefsir ilminin bir dlet olarak, bir vasita

olarak telakki etme bana dogrusu sicak gelmiyor®’.

Baz1 arastirmacilara gore ise gergekten tefsir, naslarin anlamim tespit etmis, fikih
ve kelam onun tespit ettigi bu anlamlar yorumlayarak normatif sonuglar m1 istintag
etmistir; yoksa fikih ve kelam, normatif sonuglar c¢ikarmaya ‘anlama’ siirecinin
basindan mu baglanustir? Islami gelenege baktigimizda, bunlardan ikincisinin
gerceklestigini goriiriiz. Sozgelimi, fukaha, nasslar, dilsel ve niizul sebepleri gibi
tarihsel verileri itibara alarak 6nce anlamlandirmuslar, akabinde de elde ettikleri bu
anlami hukuki bir norma doniistiirmiislerdir. Tefsir ise fikih ve kelam tarafindan istinbat
edilen normatif yorumlarin herhangi bir tiiriiniin bi¢imledigi diinya goriisii 15181nda
Kur’an’1 ele almistir. Dolayisiyla nasslart yorumlama siireci, basinda tefsirin akabinde
de fikih ve kelamin yer aldig1 bir ¢izgi degil, tam aksine fikih ve kelamin-ki bunlara
felsefe ve tasavvuf da katilmalidir-bulundugu bir ¢izgi goriiniimii arz etmektedir. Tefsir,
ele aldig1 nassin yapisina bagli olarak amilan disiplinlerin istnta¢ ettigi yorumlar1
kaydetmigstir. Nitekim tefsir kaynaklarimizda ahkam ifade eden bir nassa iliskin izahta
fukahanin, itikadi bir konuyu ele alan bir nasta ise miitekelliminin, o nassa yiikledigi
anlamlarin zikrediliyor olusu, bu yonde bir tanmkhga sahiptir. Ote yandan tefsir
geleneginde, ‘yalnizca miifessir’ seklinde bir ‘alim’ prototipinin bulunmamasi, tefsir
sahiplerinin hemen tamaminin, esas itibariyla, diger disiplinlerden birinde temayiiz

etmis kisiler olusu da, bunu teyit etmektedir. Bu sebeptendir ki tefsirler liigavi, tarihi,

1! Bedreddin Cetiner, Islami llimlerde Metodoloji Sorunu, Istanbul: Isav Yay., 2005., 609-613.
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felsefi, kelami, tasavvufi ve fikih vb. seklinde siniflandirilmislardir. Ciinkii tefsirler,
devamli olarak, 0©zel epistemolojik alanin, Kur’an metni {izerinden sunumu
olmuslardr*’*. Diger bir ifadeyle tefsir, miistakil ve genel gegerlilige sahip yOntemi
bulunan bir disiplin olmamis; onun yontemi, tefsir etkinliginde bulunan kisinin
epistemolojik perspektifi ile metne yaklagimda esas aldigi disiplinin yontemine bagh

olarak sekillenmistir

Bu cercevede Kadi Abdiilcebbar’in (61.415/1024) Kur’an’in anlagilmasi icin
nelerin gerekli oldugu ile ilgili ifadelerine isaret etmek istiyorum. Aklin ehemmiyeti
lizerine yaptiklar1 vurgudan dolay1, Islam rasyonalistleri olarak nitelenen Mutezile nin
en biiyiik imamlarindan birisi olan kadi Abdiilcebbarin ifadeleri, bize bazi hususlari

anlamamiz ve agiklamamiz i¢in baz1 dayanaklar verecektir. Kadi soyle diyor:

> Bil ki, bir kisinin miifessir olabilmesi icin, onun arap dilini bilmesi yetmez; bunun yaninda
nahiv ve rivayeti, kendisi ile ser’i hiikiimlerin ve bunlarin sebeplerinin bilindigi fikhi da bilmesi
gerekir. Bir kimse ser’i hiikiimleri ve onlarin sebeplerini, fikih iisiiliinii bilmeden bilemez; fikih usulii
de fiklin delilleri ve Kur’an ve siinnet ve icma ve kiyas ve haber ve bunlarla alakali diger seylerdir. O
bunlari, Allah’wn birligi ve adaletini, Onun sifatlarint ve ona izafe edilmesi sahih olan ile miistahil
olani, onun yapmasinin uygun oldugu ve olmadigr seyleri bilmeden bilemez. Kim bu ozellikleri
sahsinda toplarsa, ve Allah’in birligi ve adaletini, fikhin delillerini ve ser’i hiikiimleri bilerek,
miitesabihi muhkeme hamletmeyi ve bunlart birbirinden aywrmay: bilirse, ancak bundan sonra onun
Kur’an tefsiri ile ugrasmasi caiz olur. Bunlardan herhangi birisi hususunda eksikligi bulunan
birisinin, Kur’an’a yonelerek, sirf dil bilgisine veya surf nahve veya sirf rivayete dayanarak, Kur’an’t

tefsir etmeye yonelmesi helal degildir’*”.

Hadimi de bu baglamda tefsir ilminin neligi(mahiyeti) ile ilgili ileri siiriilen bu
argiimanlara katilmakta ve bizzat bu goriisii uygulamaktadir. Onun bu uygulamasini,
yani tefsir faaliyetini Besmele tefsirinde gormekteyiz. Miellifimiz, dort kelimelik

“besmele” ye 87 sayfalik yorum yapmis; sadece besmelenin (b) harfi i¢in, dokuz sayfa

472 Mehmet Emin Masali, Modern Dénemde Dini Ilimlerin Problemleri, Istanbul: Isam Yay., 2005. 76.

473 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 606-607.
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yorum yazmis. Yorumun tamamini tam 18 cihetten yapmis. Bunlar liigat/dil, va’z,
igtikak/tiiretme, sarf/cekim, nahiv/ciimle yapisi, meani, beyan, bed’i, kelam, usil,
mantik, adab/edebiyat, fikih, tefsir, isnad/hadislerin kaynagi, Kur’an, hadis, ve tasavvuf
cihetleridir. Boylece 18 cihetten yorum yapip, metnin tam anlagilmasini saglamak ve bu
anlamlarin miislimanin giinliik hayatina daha iyi yansimasina yardimci olmaktir*’?,

Bu baglamda sunu ifade edebiliriz ki, tefsir wusilii, bir yorumcunun
karsilagabilecegi problemleri 6nceden ortaya koymali ve buna kars1 alternatif ¢oziimler
sunmalidir. Yoksa tefsir usiilii, yorumcunun eline sihirli bir degnek veremez ciinkii her
miifessirin olusturacag tefsir ustilii farkli olmaktadir. Yorum igerisinde herkesin bilmesi
gereken unsurlar (mesela dil kurallar1) bulundugu gibi, kisiden kisiye farklilik arz
edecek psikolojik unsurlar da vardir. Fahrettin Razi’nin, tefsirinde meselelere
problematik yaklasimi veya Zemahseri’nin belagata agirlik vermesinin ardinda, bu
miifessirlerin kendi psikolojik durumlarii ve caglarinda gerceklesen olaylar
gorebiliriz. Cok degisik egilimleri olan bu miifessirleri birbirinden farkli kilan, onlarin
metinle veya metnin sahibiyle sirf dilsel degil baska yonlerden de bag kurmalaridir*”.

Biitiin bu alanlardaki ¢aligmalarda Hz. Peygamberin teblig ettigi ve Miisliimanlar
tarafindan benimsenerek siirdiiriilen Islam bir biitiin olarak dikkate alinmakla birlikte,
ilk bakista sanki baz1 ayetlerin”amac1 diginda” ve bir “mezhep ve goriis” dogrultusunda
anlasildig1 gibi bir intiba ortaya cikarmaktadir. Ancak bu intiba, Islam toplumunun
basindan itibaren ittiba ederek siirdiirdiigii din anlayis1 konusunda bazi sorular ve
sorunlarla malul oldugu i¢in , insanin ve miisliimanin varolus zeminini dikkate almayip,
biitiin ilimleri her donemde ayni olmasi gereken bir tiir “Kur’”’an” yorumu olarak kabul
etmekten kaynaklanmaktadir. Muhtelif alanlarda ve miihtelif donemlerde telif edilen
tefsirlerde yorum farklari bulunmakla birlikte, bu yorumlar her halde Miisliimanlarin
Miisliimanligin1 her donemde tanimlayan ve tartisma konusu olmayan esaslar iizerinde
gerceklesmistir. Ciinkii ilimler bir sekilde Kur’an ile irtibath olsalar da, birer Kur’an
tefsiri degildir. Kur’an tefsiri de dar anlamiyla Kur’an’1in anlamini tespit etmekten ibaret
olmayip, bir kiiltiir ve medeniyetin zemini olarak Kur’an ile bir bu kiiltiir ve medeniyet

arasindaki irtibat1 anlagilir kilma gayreti, asrin ve donemin bir tiir muhasebesi anlamina

474 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 1-89.
475 Ibrahim Gérener, Algilama-Anlama ve Tefsir, 277.
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gelmektedir. Bundan dolay1 Kur’an tefsiri hemen her donemde yapilmasi gereken bir
vazife olarak kabul edilmistir476.

Ibn Teymiye’ye gore de yorumlar iki tiir olur. Birincisi, yorumun bilinen, acik
manaya ters diismesidir ki, bu yorum batildir. Ikincisi ise ©zii itibariyle dogru olan
yorumdur. Bu tiir yorumda sufiler Kur’an ve siinnette bulunan bir lafz1 farkli bir manay1
ifade edecek tarzda anlamaya calisirlar. Bundan dolayr da ¢ikardiklar1 anlamlara
“isarat” adin1 vermislerdir*’’.

Son donem miifessirlerinden Elmali Hamdi Yazir konuyu tefsir —tevil ayirim
baglaminda ele alarak konuyu degerlendirmektedir. Ona gore tefsir  “fesr”in
miibalagasi, yani kuvvetlisidir ki, iyice kesfetmek, ortaya koymak ve izah etmek demek
olur. Tefesir kapali bir yonii bulunan sozleri agiklamak diye tarif olunur ve beyan
ilminin bir kism1 sayilir. Nitekim Kur’an lafizlarindaki gizlilik de dort kisma ayrilir.
Hafi, miigkil, miicmel, ve miitesabih. Tefsirde bu dort kisimdan hafl (manas1 kapal
olan), miigkil ve miicmel kisimlarindan sayilir. Kendisinden kasdedilen mana tefsir
edilmemis olan miicmel, miitesabih kalir. Hafi ve miigkil olanlar arastirma, inceleme ve
kaidelere basvurmakla tefsir olunabilirse de miicmelin tefsiri ancak Allah ve
peygamberi tarafindan aciklanmakla anlagilir. Bunun i¢indir ki, Kur’an’da bulunan hafi
ve miiskil ayetleri bilgi sahibi ve ictihad derecesindeki alimler aragtirma, inceleme ve
kaidelere basvurmak suretiyle agiklayip, izah edebilirler ve buna da tefsir denilirse de
miicmelin tefsiri, soyleyenin agiklama yapmasina bagli oldugundan ancak Allah ve

Peygamberinin agiklamasiyla olabilir*’®.

3.3. Kur’an’in Kur’anla Tefsiri
Kur’an tefsirinin kaynaklar1 arasinda ilk sirayr hi¢ siiphesiz, yine Kur’an’in

kendisi alir. Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, bagka bir ifadeyle Kur’an’in kendi biitiinliigii

476 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, 150.

477 ibn Teymiye, “Zahir ve Batin IImine Dair Bir Risale”, (cev. Mustafa Oztiirk-Ali Bolat), Tasavvuf,
(2001) 2:6, 279-280.

478 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ebuzziya Matbaasi, Istanbul, 1938, (mukaddime), I, 15.



143

icinde anlasilmasi gergegi, Islam’m baslangicindan beri bilinen ve yeri geldikce
alimlerce 6nemi vurgulanan bir husustur*”’.

Miifessirimiz, Kur’an ayetlerini amlasilmasi ve yorumlanmasinda Kur’an’in
biitiinliigii ilkesine son derece dikkat etmektedir. Ciinkii yorum ve hiikiimlerin
isabetlilik, dogruluk veya yalmishgi da biiyilk oranda bu ilkeye uyup uymadiklan ile
oOlciiliir. Bu yiizden Hadim1’nin , Kur’an okumalarinda celiskisiz olmay1 ve biitiinliik
ilkesine dikkat etmeyi 6greten yontemler kullanmasi son derece 6nemlidir.

Hadimi peygamberimizin yiiksek ahlakini, s6z konusu tefsir yontemini tatbik
ederek onun Allah’in yardimiyla nasil meziyetlere sahip bir insan oldugunu da acikliga
kavusturmaktadir; Miellifimiz, “Siiphesiz sen biiyiik bir ahlak sahibisindir’***
ayetini tefsir ederken burada soz konusu edilen “yiice ahlak sahibi olma * durumunun,
kotiiliik yapana iyilik yapma, haksizlik yapam avf etme, iligskiyi kesen kimseyle iliski
kurma, ihsanda bulunma, hiisnii edeb sahibi olma ve yiiz giilecligi ile olaylara
tahammiil etmek gibi konulann da igerdigini belirtmektedir. Nitekim konunun
biitiinligii a¢isindan Allahu Teala (c.c) su ayeti kerimede sdyle buyurmaktadir:
1481

‘Allah’in rahmetinden dolayr ey Muhammed, sen onlara kars1 yumusak davarandin

Yine Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir;’Af yolunu tut’(A’raf, 11 9)*%2,

Alimimiz Kur’an ayetlerinin dogru bir bigimde anlasilmas i¢in dil-anlam iliskisi
cercevesinde Kur’an’in biitiinliigii acisindan da kendi yorumlarmi takdim etmektedir.
Soylediklerimize ©rnek olarak miiellifimiz, By, indirdigimiz kutsal kitab’dir. Ona

483 ayeti baglaminda konuyu Kur’an’in

uyunuz. Ittika ediniz ki, rahmet olunasimiz
biitiinliigii icerisinde degerlendirmektedir; ”Ona yumusak s6z sdyleyin ki 6giit dinlesin
veya korksun”***. Lalle’nin manasinda esah olan tereccidir. Yani “belki de” veya
“umulur ki” manalarinadir. Fakat bu manalar, Allahu Teéla’ya nisbetle degildir,bilakis
kullara nisbetledir. Ciinkii “belki de” veya “umulur ki’ rahmet olunursunuz gibi, siiphe

ifade eden bir manadan Allahu Teala (c.c.) miinezzehtir. Zira,0O her seyi kesin olarak

7 Halis Albayrak, Kur'an’in Kur’an’la Tefsiri, Istanbul: Stile Yay., 1996, 11.
480
Kalem, 4.
1 AlLi imran,199.
82 Hadimi, Berika, I, 31.
483 En’am, 155.
484 Tana, 44.
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bilir. Bu konudaki ayetlerden biri de Yunus Suresinin 57 ci ayetidir:’ Ey Insanlar!
Rabbinizden size bir 6giit ve kalblerde olana bir sifa,inananlara dogruyu gosteren bir

113

rehber ve rahmet gelmistir’ Ayette gecen “ey insanlar” soziinden maksad; “ey

kureys”dir. Veya biitiin insanlardir*®’,

Hadimi’ye gore bizzat Kur’an’in kendisi soz konusu yontemle {izerinde
diisiiniilmesi gerektigini ifade etmektedir: ‘“(Resiiliim!) Sana bu miibarek Kitab’i,
ayetlerini diigiinsiinler ve akl olanlar 6giit alsinlar diye indirdik’**®. Miiellifimize
gore burada “miibarek” soziiniin anlami, yani, ¢ok hayirlt ve inanlar i¢in onda yararlar
vardir demek manasina geliyor. Ciinkii Kur’an’in konularinin bazisi, bazisim tefsir
ediyor. Diger bir ifadeyle onun ayetleri iizerinde diisiinmek demek, derin ve esrarli olan

anlamlarim diisiinmek anlamina geliyor*’.

Hadimi bazen ayet i¢inde gecen bir kelimenin lugat manasi disindaki bir manasim
veya miicmel olan bir kelimenin tafsilen izahimi vermek i¢in bagka bir ayetten istifade
etmektedir: “Gercekten Nuh, bize dua etmisti de ne giizel icabet etmi;tik”" % Hadimi,
ayette gecen “nadeyna kelimesini, yani Hz. Nuh’un nasil dua ettigini ‘“Rabbine dua ett
ki...” diye baslayan su ayetle agiklar: “Rabbine su soziiyle dua etti: Ben maglubum.

Bana, onlara kars1 zafet ihsan et

Hadimi’ye ‘Buriic’ stresindeki ¢ O, cok bagislayan ve ¢ok sevendir’ ayetini
yorumlarken tevbeniin mahiyetinin agiklanmasi acisindan, ‘gaftiru’l-vedid’ ayetinin
siyakina bakmak gerektigini belirtmektedir. Ciinkii siyak ve sibak, belig kelamin
ozelliklerindendir.Allah’in kelami da en yiiksek belagat iizere gelmistir. Buradan
cikarilan sonu¢ ise, tevbe eden icin de, tevbesinden sonra sirkin s6z konusu
olamayacagidir. Miiellifimize gore burada, konuyla irtibatli olmasi bakimindan,
Kur’an’in en yiiksek seviyede belagat kurallarina uygun olarak vaz edilmesi soz

konusudur. Buna Ornek olarak Allah’in, miiminlerden sonra kafirleri zikr etmesidir.

85 Hadimi, Berika I, 49.
486 A

Sad, 29.
7 Hadimi, Berika I, 51.
488 saffat, 75.
489 Berika, 11, 280.
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Nitekim bu anlamdaki belagat sistemi, esyalar da kendi zitlariyla bilinir kaidesiyle

6rtiismektedir490.

Kur’an’in Kur’an ile tefsirinde Hadimi, kendisinden Onceki miifessirlerin
verdikleri Orneklere biitiiniiyle bagh kalmamakta, onlardan bagimsiz olarak kendisi

iligki kurabildigi ayetleri birbirlerinin tefsirine drnek olmak {izere vermektedir.

3.4. Esbabi-Niizil

Kur’an’in dogru bir bigimde anlasilmasi i¢in ilke olarak her bir miifessirin esbab-1
niiztll bilgilerine sahib olmasi gerekmektedir. Nitekim bu bilgiler sayesinde Kur’an’in
peyderpey ve parca parga indirilis gayesini ve faydalarini anlamak miimkiindiir. Ciinkii
s6z konusu fayda ve hikmetlerin bazilar, sadece Hz. Peygamber’le ilgili, bazilar1 o
zamanki toplum ile ilgili, bazilar1, hem Hz. Peygamber, hem de toplum ile ilgili, bazilart

da, dogrudan dogruya Kur’an’in kendisiyle ilgilidir*”".

Bu yontem, Kur’an’in
anlagilmasinda gerekli olan yontemletden birisidir. Ciinkii s6z konusu sebeplerin
bilinmesi hiikiimlerle sebeplerin baglanmasina vesile olur. Niiziil sebeplerini en iyi bilen
sahabe arasinda bile, bu konuda ihtilaf ortaya ¢ikmistir. Ciinkii sahdbenin hepsi ayn
Olciide bu sebeplere vakif degildir. Tefsir ilminde meshir sahabilerden birisi olan
Abdullah ibn Mes’ud, “Allah’a yemin ederim ki, Kitapta nazil olan ayetlerin kim i¢in ve
nerede nazil olduklarini en iyi ben bilirim” demek suretiyle niiz@il sebebinin 6nemine

isaret etmektedir*”?

Kendisinden ©onceki miifessirler gibi Hadimi de ayetleri tefsir ederken niizil
sebeplerinden istifade etmistir. Ornegin miiellifimiz Allah’in toplumu kontrol ederken
toplumsal sozlesmelerde nasil miidahele ettigini esbabi niiziile ve ayete dayanarak
sOyle anlatmaktadir: ” Ebu Cuhayfe, sahabidir. Ondan rivayet olundu ki: Peygamber
efendimiz Medineye hicret ettigi zaman, miihacirin ile Ensar1 bir birine kardes ilan etti.
Boylece onlar sozlesme ve yardimlagsma anlagmasi yaptilar. Bu, Enes’in evinde oldu.

Bir rivayette ise mescitte oldugu rivayet olunmustur. Orda, oliimden sonra zevil

0 Wadimi, Risaletiin Fi Tefsiri “Ve Huve'l-Gafiiru’r-Vedad”, vr.135.
491 Mevliit Giingor, Kur’an Arastirmalari-1, 45-46.
2 Cerrahoglu, Tefsir Usalii, 115-121.



146

erhamin pesinden bir birine varis olacaklarina dair yazili yaz1 yazdilar. Ve onlar doksan
kisi idiler. Kirk besi Miihacirinden idi. Kirk besi de Ensar’dan idiler. Bedir Vak’asindan
once idi. Bunun {iizerine Allahu Teala buyurdu ki: “Akraba olanlar miras hususunda
Allah’in  Kitabinda  bir  birlerine  mii’minler ve miihacirlerden daha

yakindirlar”’(Ahzab-6) iste bu ayet, bunu neshetti kaldirdi*”.

Miifessirimiz ¢ogunlukla ayetlerin tefsirinde naklettigi rivayetlerin niizlll sebebi
olduguna vurgu yapmay1 uygun gormektedir. Nitekim o, “Inkarcilara diinya hayati
stislii gi)'sterildi”" 4 ayetini acikarken Kelbi’ye dayanarak s6z konusu ayetin Kureys’in
ululart hakkinda nazil oldugunu ve sahip olduklari diinya nimetlerinin kendilerine siislii

gosterildigini ifade etmektedir*®.

Hadimi, Kur’an ayetlerini yorumlarken Kuran’in Kur’an’la tefsiri metoduna
bagvurarak esbdb-1 niizul rivayetlerini degerlendirmektedir. SoOylediklerimize Ornek

A 9496

olarak Hadimi “Siz insanlar icin ortaya cikarian haywrlh iimmetsiniz ayetini

29497

”Onlarin agir yiiklerini indirir, zor tekliflerini hafifletir”™'...ayetiyle aciklamaktadir. Bu

ayet bir kisim yahudiler hakkinda inmistir*®,

Hadimi, Allah’in, Peygamber’e toplumla girdigi iliskide baz1 nasihatlerde
bulundugunu ayetlerden delil getirerek gostermektedir. Ciinkii alimimize gore
haberlerde ve ogiitlerde iletilen Ogiitlerin icerigi, hallerin ve sahislarin degismesiyle
degisiyor. Nitekim Allah’in “Onlara karst sert davran’(Tevbe, 73.) ayeti ve buna
benzer ayetler ona isaret etmektedir. Allah diger bir ayette konuyla irtibatli olarak
sOyle buyurmaktadir: “O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin!
Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi”(Ali
Imran,1 59)49 .

493 Hadimi, Berika, 1, 164; Bedreddin Cetiner, Fatiha’dan Nds’a Esbdb-1 Niiziil, Istanbul: Cagn Yay.,
2002, 712.

494 Bakara, 212.

495 Hadimi, Berika, TV, 45.

496 A1i Tmran, 110.

7 Araf, 157.

8 Hadimi, Berika,l, s.12; Bedreddin Cetiner, Fatiha’dan Nas'a Esbab-t Niizil, 1, 397.

499 Hadimi, Berika, 1, 133.
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Hadimi, bir ayetin birden fazla niizlil sebebi varsa, bunlara isaret etmeden,
bunlarin igerisinden sadece en racih ve en sahih gordiigii birini zikretmekle yetinir.
Miiellif, ayn1 zamanda ayetin niizil sebebini, ayetin tefsirine dair zikrettigi bir goriise
delil olarak kullanmaktadir. Boylece, yaptigi tefsiri, niiz{il sebebiyle teyit etmeye calisir.
Netice olarak diyebiliriz ki, 6rneklerden de anlasildigi gibi, Hadimi nakli tefsirin 6nemli
bir unsuru olan niizil sebepleri konusunda , sahih kaynaklardan aldigi rivayetleri
eserinin hacmine uygun olarak diizeltmek suretiyle nakletmekte ve bu konuya gereken

Oonemi gostermektedir.

Miifessirimiz, niizill sebebi ile ilgili rivayetleri degerlendirerek kendi tercihini de
mantiki bir bicimde ortaya koymaktadir. Ornegin, ““ Ey Peygamber! Sana ve sana uyan

miiminlere Allah yeter” 200

meadlindeki ayetin niiziil sebebiyle ilgili su rivayete yer
verir: Bu ayetin, ¢ Hz. Omer’in miisliiman oldugu zaman nazil oldugu sdylenmis;
onunla miisliimanlarin sayis1 kirka ulasmisti. Ancak bu rivayetin dogrulugu tartigilir;

zira stire Medine’de inmis, Hz. Omer ise, Mekke’de miisliiman olmustur”sm.

3.5. Kur’an’in Hadislerle Anlasilmasi

Hadimi’ye gore Siinnet, Kitab’in anlasilmasini saglayan bir delildir.
Kitap(Kur’an) mahiyeti itibariyle “yazili bir metin”den ibarettir. Hz. Peygamber ise
yazil1 metni anlayan bir siije olarak fiili varligiyla birlikte soz ve davranislariyla, yazil
bir metnin, yani zorunlu bilginin anlasilmasi ve pratige aktarimasinda bir Ornek

durumundadir®®?.

Taberi, Abdullah b. Abbas’in “Kur’an tefsiri dort kisimdir. Birinci kismi, Araplar
kendi dil teknikleriyle bilirler. Ikinci kismin tefsirini bilmede herkes esittir. Ugiincii

kismi, alimler ancak bilir. Dordiincii kismin tefsirini ise Allah’tan baskasi bilemez”

S0 Bnfal, 64.

591 Hadimi, Berika, 111, 45; S6z konusu rivayet icin bkz. Ebu’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-
Azim,Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1969, 1V, 31.

592 Hadimi, Berika, 11, 298.
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dedigini nakletmektedir'™. Buna gore siinnetin tefsir ettigi ligiincii kisimdir ki bu da
miicmelin beyanini, ammin tahsisi, miiskilin izah1 ve bunlara doniik manasi kapali olan
ve alimlerin ictihadla ¢O6zmeye ve yorumlamaya calistiklari Kur’an ayetlerini

kapsamaktadir’®*.

Miifessirler tefsirlerinde naklettikleri hadislerden gerekli gordiiklerini serh
etmekte, hadiste gecen bazi garip ifadelere izah getirmekte ve hadislerden hiikiim
cikarmaya caligmaktadirlar. Hadimi de miifessirlerin uyguladigi bu genel metodu takib
etmis ve zaman zaman hadisleri serh etmis ve hadislerden hiikiim ¢ikartmistir. Nitekim
Hadimi daha ©once de belirttigimiz gibi mantik terimi olan “’Burhan-1 Limmiyi”’
(nedensellik kaniti) hadisler konusuna tatbik ederek goriislerini agiklamaktadir. Bu
nedenle hadisler, Kur’an ayetleri ile irtibatli bir bicimde her hangi bir konunun vuzuha
kavusturulmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Hadim1’ye goére Kur’an‘mn ve Siinnetin
anlasilmasi konusunda Kitabin (Kur’an) adaleti , saz (kaide dis1) kiriata degil miitevatir
rivayete dayanmalidir. Rivayetle olanin ména iizerine deléleti, kapali olmamalidir.
Siinnetin adaletli olmas1 da, sahih olan hadislerin varligina dayamyor. Ciinkii Siinnet,
Kur’an’in umumunu, hususunu, mutlak ve mukayyedini,nasih ve mensuhunu ve diger

. 505
hususlarini izah eder’".

Alimimiz Peygamberin(s) ahlakiyla ve ona ittiba etmen gerekliliginin mahiyetiyle
ilgili olarak “Siiphesiz sen biiyiik bir Ahldka sahipsindir’*"® ayetini de delil olarak
getirmektedir. Miiellifimize gére O’nun fiilleri ibadet veya adet kabilindendir. Onun
emirlerinde ittibaya gelince, ister fiil olsun, ister terk olsun, ister kat’i olsun, ister zanni
olsun, tiimiine ittiba gereklidir. Bu Siinnete uymak demektir. Ciinkii bunlarin hepsi
vahiy iledir. “Vahiy Metliiv”’ olsun, “Gayri Metliiv”’ olsun, zahir olsun, batin olsun fark
etmez. Ciinkii, o ayette belirtildigi gibi konusur. Heva ve hevesle konusmaz. O ancak
vahiyle konusur. Iste bunlar muhabbet davasimin dogrulugunun delilidir. Allah’u Teala

buyurdu ki: De ki:Eger Allah’t seviyorsanmiz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve

593 B Taberi, Cami'ul-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'an, 1, 25.

59% Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri, Istanbul: Kaythan Yay., 1983, 200.
595 Hadimi, Berika, 1, 150

506 Kalem, 4.
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9507

giinahlannmzi  bagislasin Hadimi Oznel vahiyle objektif vahiy ayrmmim bir

gormekte ve  boylece de  bizim  katilamayacagimiz  agidan  konuyu

de gerlendirmektedir5 08,

Miiellifimiz, kolaylastirma ve miikellef tutulmanin mahiyeti konusunda mevcut
olan hadisi Kur’an’a arz ederek veya Kur’an’1 hadisle aciklayarak “Allah size kolaylik
ister” ayetinin su hadise de isaret ettigini ifade etmektedir; Kolaylastiriniz,

55509

giiclestirmeyiniz, miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.. Ciinkii bu dinde mesakkatli

teklifler kaldlrllmlstlr5 10

Belirtmemiz gerekiyor ki, miiellifimizin oglu Abdullah da, bu baglamda kendi
goriiglerini “Serhu Dibace-i Netdic” adli risalesinde tahlil etmektedir. Peygamberimizin
(a.s.) “ immetimde hata ve nisyan nedeniyle yapilan yanlislar mazur goriilmiistiir”
hadisinin “Biz sizi orta immet kildik” ayetiyle irtibatin1 kurmaktadir. Ona gore vasat
demek adaletli anlamina gelmektedir. Bu nedenle iimmetin icmasi delildir. Bu
baglamda miiellifmiz “adaletli hata” terimini ileri siirmektedir. Hadimi’ye gore bu
terim, seriatin buyurdugu gibi, giizel bir fiil yapmaya irade ettikten sonra kasitsiz olarak
istenilen sonucun alinmamasi anlamina gelebilmektedir. Miictehitlerin yorumlar1 bu

kabildendir. Bu nedenle mazur gtiriilmiistur5 "

Ahad hadislerden yola ¢ikarak bir inang esasi olusturma konusuna gelince Razi,
bu ‘“haberlerin” epistemolojik degeri ile ilgili sundugu deliller ve buradan hareketle
ortaya koydugu cekinceler sebebiyle yakin ve kesin bilgi ifade etmediklerinden bunlari
esas alarak ve delil getirerek itikadi bir prensip olusturulamayacigint ifade

eder’!?

.Hadimiye gore hem miitevatir hem de meshur hadisler, delil olma bakimindan
Kur’an’dan sonraki yeri aliyorlar. Bunlar, hiikiim ¢ikarirken bagvurulan miistakil bir

delil (asl) teskil ederler’"’.

597 APi imran, 31.

298 Halis Albayrak, Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi, Istanbul: Sule yay.,1993, 250.
59 Buhari, Ahkam, 22.

10 Hadimi, Berika, 1, 169.

St Abdullah b. Hadimi, Serhu Dibace-i Netaic: Mecmuatu’r-Resdil, 5.

S12. o1 Rézi, Esdsu’t-Takdis, 189.

13 Hadimi, Mecamiu’I-Hakaik, 25.
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Hadimi Buhériden rivayet edilen kutsi hadis’'* ile diger bir hadis arasinda
diisiiniilen tezada deginmekte ve bunun bdyle olmadigim1 argiimanlarla ortaya
koymaktadir. Miiellifimize gore kutsi hadise karsi ileri siiriilen bu hadis:’ Kulum bana
nafilelerle yaklagmakta devam eder; Oyle ki artik ben onu severim, onu sevdigim
zaman,onun isittigi kulagi olurum’" hadisi arasinda tezat var gibi goriliniiyor. Zira
muhabbete farzlar degil nafileler ulastirmis oluyor. Alimizin diisiincesine gore ise bu
farzlar eda ettikten sonradir. Bir de néfileler farzlar1 tamamlayici olmuglardir. Veya
nafileler miicerret muhabbet icindir. Farzlar ise cezadan korkma igindir. Hadimi
konuyla baglantili olarak diger bir meseleyi ele almakta ve temellendirmektedir.
Miiellifimize gore eger bilhassa biiyiik giinahi isleyen kimsenin Rasulullah muhabbeti
yoktur denilirse, o zaman alimimiz sunlar1 soylemektedir; halbuki Peygamber sardp icen
birine lanet olundugu zaman buyurmustur ki, o’nu lanetlemeyin. Ciinkii O, Allah’1 ve
onun Resuliinii sever. O halde yasaklanmis bir seyi islemekle, Allah ve Rasuliinii
sevmenin arasinda bir tezat veya bir zithk yoktur. Alimimiz burada dilsel — mantik
kurallarina istinat ederek de konuyu acikliga kavusturmaktadir. Ona gore “alamet”
gerekli bir delil degildir. Aksine bazen ayrilabilir. Mesela bir seye uyma, ittibay1 terk
etmenin alameti olmamasin1 gerektiriyor. Veya ondan murat, muhabbetin kemalidir.
Hadimi’ye gore hikmet-i serifedendir ki, medar-1 kelam dort sey iizeredir;Hiibb-i Celil,
Bugz-i Kalil, fttiba-i Tenzil ve Havf-i Tahvil>'®.

Gelinen noktada Hadim1’nin , hadisi bir tefsir malzemesi olarak kullandig1 gayet

net olarak goriilmektedir.

3.6. Kur’an’1 Sahabe ve Tabiilin Sozleriyle Tefsiri

Sahéabe tefsirini degerli kilan sebeplerin en kayda deger olanlarim1 $oyle izah
edebiliriz;her seyden Once shidbe Kur’an vahyinin niiz@iline, okunusuna ve niizil
sebeplerine sahitlik eden bir topluluktu. Kur’an’in aym1 zamanda nézil oldugu dénemde

Arap yarmadasinda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin durumuna ve dolayisiyla kitap

1% Kudum bana onun lizerine farz kildigim seyin edasi kadar baska bir sey ile yaklasmadi.
>' Buhari, Rekaik, 37.
>1% Hadimi, Berika,1, 150-151.
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ehli hakkinda nazil olan ayetlerin icerigine de sahabe vakift’'”. Sahdbe ayni zamanda
Arap kavminin gelenegini, kiiltiiriinii, tarihini ve ruh yapisimi iyi tamiyordu. Cahiliye
donemini degistirmek iizere inen Kur’an ayetlerini anlamak ve tefsir etmek icin elbette
ki o donemde yasayan halkin i¢ dinamiklerini ¢ok iyi takdir etmek gerekir. Biitiin
bunlarin yaninda gii¢lii bir anlama kabiliyeti ve genis bir anlayisa sahip olan sahabe
toplulugu, Kur’an’1 tefsir etme konusunda digerlerinin elde edemedigi oncelikleri elde
etmisti. Kisacasi vahye ve onun inisine sahitlik eden sahabenin bu 6zel konumu, onlara
Kur’an’in manalarinin kapali olan yerlerini niiziil sebeplerine vakif olmalar1 nedeniyle
cozmeyi ve Arap dilinin inceliklerini ileri derecede bilmeleri kendilerine Allah

kelaminin sahih bir sekilde anlama konusunda biiyiik avantaj sagladi®'®.

[limlerin tefsir ve hadis ikilisi seklinde sahabeden naklen alan tabitn ise
sahabeden tefsir konusunda yaptiklar1 nakillerin azligina ragmen Onlerinde tefsir
sahasinda ¢ok genis bir alan buldular. Bu durumlart onlarin Kur’an’t yorumlama
konusunda sahabeden daha ciiretkdr olmalarindan degil, tamamen sartlarin zorlamasi
sebebiyle idi. Sahabeye gore tabitinu daha cok te’vile ve yoruma sevkeden etken ise
cevrelerinde vuku bulan olaylardir. Bu durumda tabitin Allah’in cereyan eden olaylar
konusundaki hiikmiinii bilmeye kendilerini daha fazla muhta¢ hissetti. Bunun tabii bir
sonucu olarak da Kur’an ‘in ve siinnetin alabildigine genis cerceveli bir yorumuna

gilristi5 .

Hadimi de Hz. Muhammed’in ashabinin ve onlardan sonra gelen neslin (tabi{in)
goriiglerini, delil olup olmama acgisindan degerlendirir. Ona gore ashabin, {izerinde
ittifak ettigi goriisler miisliimanlar i¢in baglayicidir. Fakat tabilin’in goriisleri, sahsi
ictihat olarak degerlendirilir ve dolayisiyla fikih acisindan baglayicilik 6zelligi
tagimaz’>’.

Hadimi, “Insanlardan kimi, Rabbimiz (nasibimizi) bize diinyada ver, der. Onun

99521

ahirette bir payi yoktur’ >~ ayetini bu baglamda yorumlamaktadir. Ona gore o, biitiin

17 Zehebi, Tefsir, 1, 59.

S18 7 erkani, Mendhil, T, 13.

319 Sadreddin Giimiis, Kur’an Tefsirinin kaynaklari, 81-94.
20 Hadimi, Mecamiu’I-Hakaik, 28.

521 Bakara, 200.
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giiciinii sadece diinyay1 elde etmek i¢in harcadi. “Onlardan kimi de, Rabbimiz, bize
diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabindan koru! derler’™ 22
. Yani bize diinyada nimet, saglik ve iyi seyleri yapmay1 nasib et. Ahirette de bize
rahmet, saglik ve nimet ver. Hadimi ayetle ilgili Hz. Ali’nin soyle dedigini
belirtmektedir: Iyilik diinyada saliha kadin, ahirette ise hurilerdir. Ates azabi ise
(diinyada) kotii kadindir. Hasan Basri ise soyle dedi: Iyilik diinyada ilim ve ibadet,
ahirette Cennettir. Baz1 alimler de diinyadaki iyiligi helal rizik seklinde anlamislardir’®.
Hadimi zikr olunan ayetlerin izah1 konusunda, sahabeden Hz. Ali ve tabitindan Hasan

Basri’nin s6z konusu agiklamalarina yer vermektedir.

Miiellifimiz, “Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden sorumlu tutmaz. Lakin kasith
yaptiginiz yeminlerinizden dolayr sizi sorumlu tutar. Allah gafiirdur, halimdir®*
mealindeki ayetin tefsirinde tabifindan olan ibn Ciibeyr’in su soziine yer vermektedir:

“Ibn Ciibeyr, ‘Giinahdan dolay1 yapilan yemindir’ der’”.

3.7. insa-ihbar Ayirmm ve Dilin Mahiyeti

Klasik dil bilimi bir dildeki ifadeleri ana hatlan ile iki kisma ayirmaktadir.
Bunlardan birincisi haber digeri ise inga’dir’*®. Haber, kendinde dogru ve yanlis olmay1
kabul eden ifadelerdir. Buna kargilik insa, dogru ve yanlis olmasi s6z konusu olmayan

ifadelerdir.

Yiice Allah’in insanlhifa hitap etmis olmasi ve bu hitabin lisani olarak bizim
elimizde bulunmasi, alisildigr i¢in sOylenmesi kolay olmakla birlikte, kavranmasi ve
kavrandigi zaman bunun hesabinin verilmesi, yani mucebince amel edilmesiii ilk
bakista goriindiigii kadar kolay degildir. Bunu farketmenin zorunlu neticelerinden
birisi,dil arastirmalarina yonelmek ve dil ile din arasindaki irtibat1 tesis etmeye calismak

olacaktir. Bugiin dil arastirmalarinin din aragtirmalan icin ne kadar gerekli ve 6nemli

522 Bakara, 201.

52 Hadimi, Berika, 11, 180.

524 Bakara, 225.

525 Hadimi, Berika, TV, 115.

526 Celaleddin Suyati, el-Itkan fi Ulami’l-Kuran, II, 97-107.
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oldugunun farkedilmis oldugunu sdylemek heniiz miimkiin goziikmemektedir. Allah
kelaminin lisani olarak bize ulagsmis olmasi, onu anlamanin muktezasinin lisani olanin
mahiyeti konusunda bir tasavvur sahibi olmaya bagl oldugunu séylemek aslinda zaid
olmakla birlikte, bugiin Kuran ile ilgilenenlerin lisani olan ile bilimsel ve felsefl olarak
ilgilenmemelerinden dolayi, ilk hatira gelen ve dikkat c¢ekecek kadar eksikligi

hisseedilen bir seyi isaret etmek demek olmaktadir’”’.

Hadimi, dilin nasil bir islevsel mahiyete sahip olduguyla ilgili olarak zikr
ettigimiz argiimanlar cercevesinde, dort kelimelik “besmele” lafzindan yola c¢ikarak,
onun, ingdi mi yoksa ihbari mi oldugunu tahlil etmektedir. Miiellifimize gore, burada
“besmele “, oku (ikra’) fiili ile ele alinmalidir. Bu nedenle, s6zkonusu kelimenin, ihbari
anlamda her hangi bir zaman diliminde disa(harice) nisbeti yoktur. Ancak alimimizin
diisiincesine gore, bu kelime kendi mahiyeti geregince daha genel anlami
kapsamaktadir. Ciinkii “besmele” yi “oku’lafzinin, gelecekte vuku bulmasi

diisiiniiliirse, o zaman onun, disartya (harice) mutabakati s6z konusu olmaktadir®®,

Miiellifimizin ogullarindan Abdullah b. Hadimi de, yazmis oldugu veciz bir
risilede dilin mahiyeti meselesine dilsel-mantiksal cercevede dokunmaktadir. O, bu
baglamda konuyla irtibath olarak, “lafizlari, manalarin kalibt olarak yaratan Allah’a
hamd olsun” goriiglinii tahlil etmektedir. Ona gore, burada soyutlama yoluyla “kalip”
lafzi, mecazi miirseldir. S6z konusu lafizlarin harfler seklinde olusumu Allah’in bir
fazlindan ibarettir. Konuyla ilgili olarak sorulursa ki, harflerin nazmi ve cem’i, kulun
fili vasitasiyladir, o zaman Allah’in konuyla ilgili olarak fazileti ne anlama gelmektedir?
Hadimi soruya soyle cevap vermektedir; harflerin olugmasi Allah’in yaratmasiyla
olmaktadir ve aym1 zamanda onlarin nazmi da Allah’in yaratmasiyladir. Eger bu
yaratma olmasaydi, soz konusu harfler ve nazm olmazdi. Fazilet bu anlamda

anlasllmahdlrszg.

I[slam medeniyetinde ilk ortaya ¢ikan ilimlerin basinda dil ilimleri gelmektedir.

Ciinkii Kur’an’mn anlasilmasi ve yorumlanmasi konusu oncelikle Arap dili vasitasiyla

527 Tahsin Gorgiin, flahi Siziin Giicii, 21.
528 Hadimi, Risdletu’l-Besmele, 35.
529 Abdullah b. Hadimi, Serhu Dibdce-i Netdic, Mecmuatu'r-Resdil, 2-3.
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anlagilmaktadir. Bu nedenle islam medeniyetinde ortaya ¢ikan dil bilimi ile ilgili yazilar
onem arz etmektedir. Nitekim meshur edebiyat bilimcisi Ernest Renan da Islam
medeniyetine has olan bilimin ‘Dil Bilim’ oldugunu belirtmistir. Diger acidan ise dil-
mantik veya dil-diisiince iligkisini g6z Oniinde bulundurursak, o zaman tiim insani
edimlerimizde dilin ne kadar gerekli oldugunun farkina varirirz. Nitekim giiniimiiz dil

felsefesi alanindaki yapilan calismalarda da buna isaret edilmektedir™°.

Islam medeniyetinde dil bilim ile ilgili yapilan ¢alismalar baz1 agilardan giiniimiiz
dil felsefesinde yapilan arastirmalari oncelemektedir. Bunlardan biri de dilde var olan
inga-ihbar ayr1m1d1r5 3! Hadimi de bu ayrima istirak ederek ‘Sallalahu Aleyhi ve Sellem’
ifadesi baglaminda konuyu tahlil etmekte ve degerlendirmektedir. Miiellifimize gore
“Hamd’’ bir insa ciimlesidir. Onda hamd gibi, ihbari bir cihet de yoktur. Zira, duanin
sabit oldugunu haber vermek,dua degildir. Oyle ise burada rahmet manasindan baskasi
sahih olmaz. Zira burada salatin manasi ‘salli’, (rahmet et) demektir. Yani
salati(rahmeti)taleb ederiz manasinadir. Hadimi’ye gore diger acidan ise bu ayet de
konuyu desteklemektedir: ‘Rablerinin magfiret ve rahmeti onlarladir’® 32.Sonug olarak
miiellifimiz, ‘salatin’ Allahu Teédla’dan hiisn-ii senad oldugu mukabele karinesiyle
bilindigini ifade etmektedir. Nitekim“vav” atif edatinin 6zelliklerinin biri de, bir seyin

benzerinin hatta es anlam iizerine atfetmek oldugudur’®.

Hadimi, dil-diisiince iliskisi baglaminda insan davranislarinin neligini (mahiyetini)
de ele alarak degerlendirmektedir. islam diisiincesinde bu tefekkurun kaynaklarini ibn
Sina’min Sifa kiilliyatnin Mantik ve Metafizik béliimlerinde bulmaktayiz™**. Dil ve
davranig iligkisi islam hukucular1 tarafindan veya baska bir ifadeyle soylersek fikih
iistili  kitaplarinda daha detayli bir bi¢cimde incelenmistir. Kendinden onceki

miitefekkirlerin goriiglerinden haberdar olarak sentezci bir diisiiniir olan Hadim1 ‘Hamd’

ifadesini agiklarken bunu veciz bir bi¢cimde felsefi tahlile tabi tutmaktadir:

530 John Searl, Speech Acts, Cambridge University Press, 1969.

53! Tahsin Gorgiin, flahi Soziin Giicii, 24-44.

532 Bakara,157.

533 Hadimi, Berika I, 13-14.

334 ibn Sina, Sifa: Mantik, Cev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yay., 2006, 7-10.
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“Hamd; tazim icin ihtiydri olam (istek ve irade ile meydana gelen) giizelce vasfetmektir. Hamdi
,siikiir ve diger lafizlara tercih etmenin nedeni, umumi olusundan kaynaklanmaktadir. Gergekten
lisan;nimetleri ¢ok aciklayan ve ifsa edendir. Ayni zamanda nimetlerin serefine daha cok delalet
edicidir. Itikat ise gizlidir. Bunu agiklayan insamn dis azalaridir. Zira hamd insadir. Insada ise hiikiim
yoktur ki, onda mutabakat tasavvur olunsun. Kullarin fiilleri Allah Tedldya raci oldugu gibi, Allah’in
kulda giizeli yaratmasi ve kulun iradesini buna sarfetmesi icin bir seyleri yapmasiy, Allah’in onu
kudretli kilmas: bakumindan,kula da raci olur. Sayet kul iradesini sarfetmese Allah Teala adeti iizere,
onu icad etmez. Insanlardan bir grubu da vardir ki, bunu tevil ederler. Bunlar hamdi hakikat iizere
Allahu Tealdya mahsus kilarlar. Zira hamd ihtiyari fiile has kilinmistwr. Ehl-i Hakkin kaidesine gore
ise Allahu Tedlanin gayr: igin ihtiyar yoktur. Kul ise, muhtag¢ olmak iizre serbestdir.Bu itibarla lisani

olmayan bir kimseden ve bir seyden hamdin olmamast lazim gelir. Halbuki Allahu Tedla soyle

buyurmaktadur:  Allah’1 hamd ile tesbih etmeyen, higbir sey yoktur>®

Muellifimiz dilin mahiyeti geregi toplumsal anlasmalarimiz ve hayatimizi devam
ettirmek i¢in elzem oldugunun farkinda olarak miisliiman toplumunun nasil gerektigi
konusunda dilsel yorumlar cercevesinde kendi goriisiinii aciklamaktadir. Hadimi “Iste
boylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resiil’iin de size sahit olmast icin sizi mutedil
bir millet kildik’®*® ayetindeki ‘Vasat’ ifadesini, adaletle tefsir etmektedir. Bu,
Miisliimanlar i¢in mesru kilinmis seriatta nazari ve ameli hitkkmiin birbirine miisavi
olmasi méanasma geliyor. Miellifimize gore diger acidan adil timmet ifadesindeki
“ Adalet’, ya toplu olarak timmet itibariyle veya esref olan ciizler itibariyle uygun diiser.
Yoksa iimmetin biitiin fertleri itibariyledir denilirse bu miiskil olur™?.

Hadimi, bazi kelami konular1 agiklarken dilsel tahlilleri kullanarak sonuclara
ulagmaktadir. Kur’an’in anlagilmast ve yorumlanmasimi da bu baglamda
degerlendirmektedir. Ornegin va’d ve Vaid konusunu ele alirken miiellifimiz burada
ortaya cikan problemi dilsel tahlille tabi tutarak cozmektedir: Allah bir kimsenin

ameline karsilik bir sevap va’d ederse onun i¢in onu yerine getirir. Bir kimse ki, onun

ameline karsilik ceza vad etmigse O muhayyerdir. Ciinkii arap bunu bir ayip saymaz.

535 Hadimi, Berika , 1, 7-10.
336 Bakara,143.
537 Hadimi, Berika, 1,11-12.
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Bilakis bir kerem ve bir fazl sayarlar. Hatta o herkes katinda giizel goriilmiistiir.
Miiellifimiz konuyu boyle 6zetlikden sonra bazilarina goére buna muariz olan ayetini
yani, ”Benim huzurumda soz degistirilmez” (Kaf-29) ayeti oldugunu zikr etmektedir.
Hadimi’ye gore ise o bir sozden donme degildir. Ciinkii valdin naslari, ya bir
korkutmamn insasidir veya kendisinden bir kismi tahsis olunan yani, kisitlanan umum
manal1 bir kelime kabilindendir. Yani burada bir kismindan maksad;mufassal delillerle

af olunmus giinahkar kimsedir™>®.

3.8. Miitesabihat Konusu

Hadimi, Allah’a uzuv telakki edilmesi konusunda akli ve nakli biitiinligi
koruyarak konuyu felsefi tahlile tabi tutmaktadir. Ona gore cisimler, ciizlerin
birlesmesiyle meydana gelirler ve onlarin uzunlugu, genisligi ve derinligi vardir.
Ornegin zit, nefis veya sey manalarmin bu anlamda kullanilmas1 miimkiindiir. Yani,
bunlarin Allah’1n iizerine itlak edilmeleri caizdir. Allah’in su ayetinde oldugu gibi:
Goktekilerden emin mi oldunuz?”’(Millk) Burada naslarin zahirini hikaye niyeti
bulunmazsa kiifr s6z konusu olmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Hadimi soyle
demektedir: “gdk lafzina muhta¢ olunmasi ancak onun gizli ve kindye olmasi

esnasindadir. O halde iste bu ihtimalin kuvveti diger ihtimali yok eder”*.

Miiellifimize gore Kur’an’in miitesabih kabul edilecek ayetlerinde bazen te’vil
yapmak kacinilmaz olmaktadir. Bu anlamda yorum yaparken kiilliyen te’vil kapilarini
kapatmamak gerekmektedir. Nitekim zayif bir ihtimal ile olsa da islah1 miimkiin olan
bir kelamin hataya nisbet edilmesi layik olmaz. Ciinkii Allah’in su kavlinin gercegi ne

W0 ste

kadar ortaya koydugu apaciktir: ‘Siiphesiz Allah ilmiyle her seyi kusatmistir
bu soziin gelisinin zahiri, eger birinci ibare ile murad olunan méanayr kasd ederse

kiifiirdiir. Tkinci ibare ile, yani, “Allah her seyden haberdardir” diisiincesini kasd ederse

38 A ge., I, 240.
5% Hadimi, Berika, 1,288-289.
340 Talak,12.



157

kiiftir degildir. Suras1 da agiktir ki, bu terkipten bu ménay1 kasd esnasinda sdyleyen

kimse elbette kafir degildir. Ciinkii lafiz iste onu murad etmeye uygundur.541

Maturidi’ye gore de tesbihi ifadelerin tiim miimkiin yorumlar1 Sra s@iresinin 11.
ayeti sebebiyle reddedilmistir, zira Allah hicbir seye benzemedigi i¢in bu diinyaya ait
hicbir sifat O’na atfedilemez. Dahasi, herhangi bir yorum hakkinda hi¢ kimse onun

kesinlikle dogru oldugunu sdyleyemez ",

Miiellifimiz, Imam Birgivinin ” Bir adam Allah’1 iist veya alt ile vasiflarsa bu
benzetmedir ve Kkiifiirdiir” soziinii elestirmekte ve buradaki iisten muradin, ulvilik,
yiicelik, yiikseklik, kahr ve galib olmaklik oldugunu ifade etmekte ve bdylece bu sahsin
kafirlikle nitelendirilemeyecegini belirtmektedir. Allah’in su ayetinde oldugu

2543

gibi:’Allah’in eli onlarin ellerinin iistiindedir. ve yine: “Goteki Ildh da, yerdeki

Iléh da O’dur....”(Zuhruf, 84)°*.

Hadimi Tanr1 hakkinda konugmanin din dili agisindan ¢ok boyutlu oldugunu ifade
etmekte ve avam kisminin kendine 6zgii anlam diinyasinin bu konuda oldugunu
sOylemektedir. Ona gore avam(halk)dan olan kimselerin Allah’in zatinin, sifatlarinin
kiinhiinden, kelamindan, onun kadim mi hadis mi oldugundan, kaza ve kaderden ve
anlamayacaklan seylerden soru sormalari iizerine onlara s6z konusu cok boyutluluk
ilkesine uygun olarak cevap verilmelidir. Nitekim Allah’in zatina muttali olmak
bazilarina gore miimkiin, bazilarina gore ise miimkiin degildir. Bu, Mirac gecesinde
Peygamberimiz icin bir kere gerceklesmistir. Hidimi burada Kur’an ifadelerinin, O’nun
mahiyetini serh etme babinda mutlak olarak ele alinmamasi gerektigini soylemektedir.
Ciinkii Kur’an’in hitabi, bu anlamda avamlara yoneliktir. Bu hatabi-iknéi lafzi bir

yontemle gergeklesmektedir545.

41 Hadimi, Berika ,1, 290-291; krs. Muhammed et-T#hir ibn Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru
Sahnun, Tunus, 1997, V.,15.
42 Ebli Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Maturidi., Kitabii’t-Tevhid,thk. Fethullah
Huleyf. Istanbul: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1079., 67-85.
%3 Fetih, 10.
544 - 4. A ”
Hadimi, Berika, 1, 291.
543 Hadimi, Hasiyetun Ala Tefsiri Stireti’l-Ihlas Li Ibn-i Sina,vr.55.
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3.8. Hakikat-Mecaz

Mecaz konusu dil ve diisiince iligkisi agisindan Oonem arz etmektedir. Ciinkii
mecazin kullanilmasi bazi dilsel ve mantiksal kurallar cercevesinde olusmaktadir.
Mecazin kullanilist keyfi degil belli ilkeler baglaminda kullanilmaktadir. Nitekim
“Mecazu’l-Kur’an’”” adli eserler de Kur’an’daki mecazlarin kullanis bigimlerini
arastirma konusu yapan eserlerdir. Herhangi bir kelimenin, asil anlaminda kullanilmasi
hakikat, bir gaye icin asil anlaminin disinda istiare edilerek kullanilmasma da mecaz
denir’*. Nitekim miifessir, Kur’an i’cazimn gerekli kildigr soz incelklerine riayet etmek
durumundadir ki bunlar da ancak meéni, beyan ve bed?’ ilimleriyle kavranilir. Hadim1
de Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda felsefi bir iislupla dilsel yorumlar
yapmakta ve ayetlerde gecen mecazi ifadelerin kavramsal manasini agiklamaktadir.
Miiellifimiz, soylediklerimize O©rnek olarak “Giinesi stk ve ayt nurlu

yapan...0’dur’>" ayeti ile ilgili sunlan soylemektedir:

“Burada 151k diye acikladigimiz sey (nurdur) ziyadwr. O kendi kendine zahir olan ve baskasini
zahir kilan bir keyfiyettir. Ziya,’’dav’’dan daha koklii daha tamam ve kdamildir. Dav,dav-i zatidir. Nur

ise dav-i arizidir. Zulmet ile dav’dan ya hakikatleri veya mahalleri olan gece ile giindiiz kast

edilmektedir. Veya iman ile kiifiir veya bunlarin benzeri kasd edilmektedir>*.

Hanefi usulciilere gore bir lafiz, ayni anda hem hakikat, hem de mecaz anlaminda
yorumlanamaz. Onlar, buna “el lamestum en—nisae”ayetini5 ¥ 5rnek gosterirler. Onlara
gore buradaki lems/dokunma hem normal deri temasi, hem de cima’ anlaminda tefsir
edilemez. Buradaki lamese fiili, mecazi manasinda yani cima’ anlaminda anlasilmalidir,

bu yorumda da ittifak vardir’™® derler. Nitekim HAdimi de “ev lamestum en-nisae”

546 7erkesi, el-Burhan, 11, 375.
47 Yunus,5
548 Cin e A ”
Hadimi, Berika,l, 19.
* Maide, 6
550 .
Serahsi, Usul, 1, 188.
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ayetindeki “lemese” fiilini hakiki anlaminda degil, mecazi anlaminda tefsir etmistir "

Buna gore Hadim1’nin de mecaz kuralin1 kabul ettigi anlasilmaktadir. Nitekim alimimiz,
2,552

13

icinde dinlenesiniz diye geceyi, gormeniz i¢in de gilindiizii yaratan Allah’tir
ayetinde yer alan meciz-1 akli>> ile ilgili su bilgileri vermektedir: “Giindiizii aydinlik
kildi” ayetinde goziin, giindiize isnat edilmesi mecézidir. Ciinkii giindiiz, aydinlanma

zamamdir>*

Hadimi konuyla irtibatli olarak meseleyi, “Serhu Kelimeti’-Tevhidiyye”
risalesinde tahlil etmektedir. Alimiz zikr olunan terkibi agiklarken, burada yorum
geregince bir onciilin ve maksadin oldugunu belirtmektedir. Nitekim Onciil olarak
mutasavviflarin indinde sifatlarin tevhidi s6z konusudur. Onlara gore, arif tehzib (i¢
arinma) ve tecelli ile tevhit ve irfan denizinde istigrak ederse ve giinesin dogmasi
sirasinda yildizlarin kayb olmasi gibi diger miimkiin varliklarin hatta insanin kendi
nefsinin bir hakikate sahip olmamasi anlagilmalidir. Hadimi, onlarin bu siireci “tevhitte
fend” adlandirdigini sdylemektedir. Eger bu ittihad sonucunda, onlar “hiilila” delalet
edecek sozler sarf ederlerse, o bu hali anlatmakta ibarelerin yetersizligi nedeniyledir.
Dolayisiyla bu makamda durumun anlatilmasit acisindan dilsel ifadeler yetersiz
kalmakta ve bdylece mecaza ve sembollere basvurulmaktadir. Miiellifimize gore, bu
makam vahdeti viicuttur. Bu noktaya varan arif, aklin idrak etmekten aciz kaldigi
seyleri burada gormekte ve kesf etmektedir. Bu nedenle miimkiin varliklar, varlik

kokusunu tasimaktadirlar. Dolayisiyla Hakk duyumlanabilir ve yaratilis makiildiir>”.

Neticede Kur’an’daki metafizik alanla ilgili kavramlar, nitelikleri itibariyle, insan
kavrayisinin yahut tecriibesinin Otesindeki bir alem ile ilgili olduklari icin, bunlarin
bizlere basariyla aktarilabilmesi siirecinde mecazi kullamim yoluna gidilmistir.
Dolayisiyla, Kur’an’in her kelimesini, ayetini veya ciimlesini lafzi, zahiri anlamiyla
alarak, onlarin bir tesbih, mecdz ya da temsil olmasi ihtimalini gdz ard1 ettigimizde,

[14hi kelamin ruhuna aykir1 hareket etmis olma durumuyla karsi karsiya kalabiliriz.

>>! Hadimi, Berika, TII, 250.

2 Gafir, 61.

333 “Mecdz-1 akli: Bir fiili veya fiil manasina gelen ismi bir ilgi yiiziinden, miitekellime (konusana) gore,

o isi yapandan (gergek fdilinden) baskasina isnat etmektir” Teftazani, Muhtasarii’l-Me’ani, 88-89.
HAadimi, Berika, III, 25.

533 Hadimi, Serhu Kelimeti’t-Tevhidiyye, vr.65.
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3.9. Zahir (Lafzi)-Batin (Manevi)Ayirimi

Anlama, bir ifadenin isaret ettigi zihinsel bir igerigin kavranmasi olarak
belirtildigine gore, onun indirgenemez bir islem oldugu da belirginlik kazanmaktadir.
Insan bilimlerinin konusu, bu islem sayesinde belirlenir. Farkli anlama tiirleri ve
uygulanan teknikler, anlama cabasini farkli insan disiplinlerinde dener. Son tahlilde
konu, gizemli ve ¢oziimlenemez bir nesne olmayip, epistemolojik bir arastirmaya tabi
tutulabilir®.

Ibn Teymiye’ye gore iki tiir yorum vardir; birincisi, yorumun bilinen, a¢ik manaya
ters diigmesidir ki, bu yorum batildir. Ikincisi ise ozii itibariyle dogru olan yorumdur.
Bu tiir yorumda sufiler Kur’an ve siinnette bulunan bir lafz1 farkli bir manay: ifade
edecek tarzda anlamaya calisirlar. Bundan dolayr da ¢ikardiklar1 anlamlara “isarat”

. . 557
adini1 vermislerdir’".

Hadimi zahir-batin ayriminm titizlikle ele almakta, naslarin zahirlerine haml
edilmesi kaidesini aciklamakta ve bazi seyhlerin isaretlerinin ve Kur’an’dan ¢ikarilmis
derin anlamlarin(latifelerin) zahire uyup uymama konusunda diisiincelerini sOyle

aciklamaktadir:

» Eger denilirse ki, seyhlerin isaretlerinin ve Kur’andan cikartilmuis latifelerinin batil olmasi
lazim gelir,ciinkii, onlar arap dilinin manalar: degildir ve Kur’amn zdhirlerine muhaliftir. Derim ki,
zira o igaretler her ne kadar batn olsalar da fakat onlarin Kur’an’in zahirlerine intibaki gerekli
goriilmiistiir. Bundan dolay: da onlar gizli ve ince bir takun igsdretlerdir ki, tarikat ehline inkisaf
ederler. Onlarla murad olunan ile zahirlerinin arasuun telfiki miimkiin olur. Onlar imamn
kemalinden ve irfanin miikemmeligindendir. Amma geyhlerden Kitabin zahirine ters ve muhdlif olarak
nakl olunan seylere gelince, Arif Ebi Yezid el- Bistami’nin :’Siibhdne ma azame sani” yani ‘ben
kendimi noksan sifatlardan tenzih ederim ve benim sanum ne biiyiiktiir” sozii gibi ve onun benzeri , bu

ya vecd ve sekr hali iizerine yiiklenilir veya sahih bir yorumla aciklanir’.

536 Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, 56.

337 ibn Teymiye, “Zahir ve Batin IImine Dair Bir Risale”, (cev. Mustafa Oztiirk-Ali Bolat), Tasavvuf,
(2001) 2:6, 279-280.

>%8 Hadimi, Berika, 1, 146.
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Aslinda Kur’an Aayetlerinin zahiri manas1 yaninda batini méanalarmin da
bulunduguna bizzat Kur’an’da da isaret olunmaktadir. Mesela Nisa siiresi 78. ayette
:”Bu kavme ne oluyor ki, hemen higbir sézii anlamiyorlar?”’;aym sfirenin 82. ayetinde
:”Kur’an’1 hi¢ mi diisiinmiiyorlar? Eger o, Allah’tan bagkasi katindan gelmis olsaydi
onda birbirlerini tutmayan ¢ok sey bulurlardi.;”Muhammed siiresi 24. ayette :
“Kur’an’t  hi¢ mi disiinmityorlar ? Yoksa kalpleri {izerinde kilitler mi
var?”’buyrulmaktadir ki bu hitaplarin muhataplart  Araplardir; Kur’an’in diliyle
konusmakta olan Araplarin, Kur’an lafizlarinin zéhiri manilarim1 anlayamamalari
diisiiniilemeyecegine gore bu ayetlerden kastedilen, zahir maninin disinda bir anlam
olmalidir ki Kur’an onlari, bu manalara erebilmeleri icin diisiinmeye davet etmektedir.
Ancak tefekkiirle ulasilabilecek olan bu manalar ise herhalde batin manalardan baskasi
degildir’™.

Ibn Ebi Seybe’nin Antere’den tahric ettigi bir haber soyledir:

“Bugiin sizin dininiz tamamladim” (el-Maide 5/3)) ayeti nazil olunca Hz. Omer
agladi. Hz. Peygamber ona:”Seni aglatan nedir?” diye sordu. O: “Bize simdiye kadar
dinimiz artirilmakta idi. (Simdi ise bu artmanin sona erdigi, dinin kemale erdigi haberi
verildi) Bir sey kemale erdikten sonra artik eksiklikler baslar. iste beni aglatan budur”
dedi. Hz. Peygamber de:”Dogru sbyledin”buyurdu560.

Sahabe-i kirdm, “Dinimiz kemale erdi” diye sevinirken Hz. Omer’in aglamasi,
dyet-i kerimenin zahiri manas1 yaninda bu batini manasim1 anlamis olmasindan ileri
gelmekteydi.

Kur’an’in tek bir lafzinin pek cok delaleti olabilecegi sezgisi, en somut tezahiir ve
etkisini, tarihin taniklig1 baglaminda , Hz. Ali(6. 41/661) ile Hariciler arasinda cereyan
eden olaylarda kendini gosterir...itkin’da nakledildigine gére, Hz. Ali, Abdullah ibn
Abbas (6. 68/687)’1, goriismeler yapmak iizere Haricilere gonderir ve ona, “Onlara git
ve onlarla tartig; ancak onlara Kur’an’1i delil getirme; c¢ilinkii Kur’an , cesitli anlam
vecihleri (z@i vuciih) olan bir Kitap’tir;ama onlarla, siinnetten delil getirerek tartig!” der.

Baska bir varyanta gore, Ibn Abbas’in, “Ey Miiminlerin 6nderi, ben, Allah’in Kitabini

5% Zehebi, et- Tefsir ve'l Miifessirun, 11,353.
580 jbn Cerir et-Taber , Camiu’l-Beyan an te'vili ayi’l-Kur’an , X, 519.
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onlardan daha iyi bilirim!” demesi iizerine Hz. Ali, Kur’an’da tek bir lafzin delaletinin
cok olabilecegi gercegine dikkat cekmek iizere, “Dogru soyledin, fakat Kur’an pek cok
anlayis vecihleri tagimaktadir; sen sOylersin, onlar da soylerler...”seklinde cevap

verir %!,

Tabiatiyla illeti ag¢ik olan ve konjonktiire uyarlamada herhangi bir problem stz
konusu olmayan naslar1 kolayca anlamak ve yorumlamak miimkiin olmakta; ancak
digerlerinde illetin/maksat ve hikmetin gizli olmasi sebebiyle anlayis ve kavrayis
farklilig: ortaya cikmaktadir. Iste bu sebepledir ki, Kur’an’1 anlamaya ¢alisirken bir
yandan naslarin dil bakimindan inceliklerini bilmek, diger yandan da metinle tarih-
kiiltiir ve toplum arasindaki iligki ¢ercevesinde Yiice Yaraticinin maksadini (kasdu’l-

miitekellim) tespit etmek gerekmektedir562.

Dini metinleri anlama ve yorumlama konusunda Hadimi yukanda

sOylediklerimizle irtibatl olarak sunlar1 séylemektedir:

“ Naslar zahirleri iizerine haml olunur. Bu zahirleri, liigaten veya istilahi yonden, hakikaten
veya mecazen anlasilan demektir. Bu durum, kat’i bir delil ile onlarin zdhir manddan baska bir
mandya geldigine deldlet etmedigi zamandadir. Zahirleri cismiyet ve ciheti bildiren naslar gibi. Naslar
zahirleri iizerine haml olunmuglar, yiiklenmislerdir. Bununla beraber onlarda erbab-u siiluk iizerine
inkisaf eden inceliklere gizli isaretler vardir ki, onlarla murad olunan zahirlerin arasin telfik
etmek(ayirmak) miimkiin olur diye vardiklart goriise gelince, bu imamn kemalindendir ve kesin olarak

irfandan bilinmektedir’®.

Maturidi’ye gore de tesbihi ifadelerin tiim miimkiin yorumlar1 Sira s@iresinin 11.
ayeti sebebiyle reddedilmistir, zira Allah hicbir seye benzemedigi i¢in bu diinyaya ait
hicbir sifat O’na atfedilemez. Dahasi, herhangi bir yorum hakkinda hi¢ kimse onun

kesinlikle dogru oldugunu sdyleyemez ®*.

%! Suytiti, el-ftkan, 1, s. 142.; yine bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd , Mefhimu’n-Nass,97.

252 Halis Albayrak, Tefsir Usalii, Istanbul: Sile Yay., 1998,127.

%3 Hadimi, Berika, 1, 285.

364 Ebli Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Maturidi., Kitabii’t-Tevhid,thk. Fethullah
Huleyf. Istanbul: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1079.,67-85.
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Yorum, metni bazen alegorik, bazen sembolik yonteme gore inceler, bazen de
kelimelerin altinda®® halkin anladigindan ¢ok daha yiiksek, manevi, mistik vs. denen
anlami bulur. Boylece hakikat, sdylenmeyen ya da anlagilmaz bicimde sOylenenle
ozdeslestirilmeye calisarak ve metnin yiizeyinin arkasina gegilerek anlagilir”®.

Gazzali’ye gore de, Kur’anin yorumundaki harici ve spritiiel sartlar vardir. Harici
sartlar daha ziyade dille, yani Arapcayla ilgilidir. Ona gore, Oncelikle kelimenin
Arapcgada lafzi olarak hangi anlama geldigi bilinmelidir. Yorumlamadan 6nce kelimenin
anlam bakimindan gecirdigi degisim siireci de dikkate alinmahdir. Ikinci olarak, eger
mecazi bir kullamim s6z konusu ise buna dikkat edilmelidir. Metaforik bir yorum
yapiliyorsa bunun rasyonel olarak destek bulmasi gerekmektedir. Son olarak, yapilan
yorum evrensel inang ilkelerine aykir olmamalidir™®’.

Ahkam ayetlerini inceleyen metodun, neticede insani ahlak ve terbiye kurallarini
inceleyen bir yonteme ulastirdiglr yanlis bir degerlendirmedir. Ciinkii her metodun
kendine 6zgii prensipleri vardir. Her amacin da kendine gore 6zellikleri vardi. Tamamen

farkli 6zelliklere, gayelere ve yontemlere sahip olan Kur’an’in diger konularini, neden

ahkam ayetlerini ele aldigimiz yontemle anlamaya (;ahsahm?5 68

Hadimi de, Islam diisiincesinde ortaya c¢ikan, gelisen ve ayn1 zamanda hiyerarsik
bir sistem cergevesinde bir birini tamamlayan yorumlama teorileriyle irtibath olarak

konuyu sdyle ele almaktadir:

“Allah Kur’an’i apacik Arab diliyle indirdigini soylemektedir...””. O halde; kim arapcayt
ogrenirse, o arapga ile Kur’an’in zahirini, yani te’vile tahsise ve mukayeseye ihtiyac olmaksizin zahir
manasint yani acik nas, miifesser, muhkem ve benzeri kisumlarimin manalarimi anlar. Veya hilafi
iizerine bir delil olmaksizin ve zahirinden bir sarf ettiren bulunmaksizin zahiri iizerine hamli vacip

olan manayt anlar. Veya ictihadi mukaddimelere ve istinbati kaidelere muhtac olmayan manasin

565 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, [stanbul,: Alfa Yay, 16.
566 Umberto Eco, Yorum ve Asirt Yorum, gev. Kemal Atakay, Can Yay., Istanbul 1996, 41.
757 Mehmet S. Aydin, “Al-Ghazali on Metaphorical Interpretation”, LAUD Lingustic Agency,
University of Disburg 1997, ayr1 basim, 7-8.

68 Muhammed Gazali, Kur’an’t Anlamada Yontem, cev: Emrullah Isler, Ankara, tsz., 80-81.
369 Zimer, 28.



164

anlar. Kur’an’in batimi ya biraz dnce isaret olunan seyin hilafidir ki-ilk akla gelen de odur- gizli
kisimlarina taalluk eder. Hafi, miiskil, miicmel, kinaye ve benzerleri gibi. O halde onun bilinmesi
miicerret arapga ile olmayip bilakis diger birtakun ilimlere ihtiya¢ hasu olur. Bundan dolayr onun
bilinmesi miictehide mahsus kilindi. Peygamber’in buyurdugu su hadiste oldugu gibi”’Her ayet icin bir
dis bir i¢ vardir. Ve her bir harf icin bir dogus yeri vardir”. Zira naslart anlamada inceliklere dogru
gizli birtakim isaretler vardw ki,bu siiluk erbabina acilir. Onlar ile murad olunan zahirlerin arasini

telfik etmekten ibarettir. Bu, imanin kemalinden ve irfanin miikemmelligindendir. Batiniyyenin iddia

ettikleri manalar ondan degildir’”’.

Okuma veya anlamada asil olan bir metnin ne dediginden ziyade ne demek
istedigidir. Mutezile’nin “muvadaa” ve ‘“kasdu’l-mutekellim” dedigi, Satibi’nin de
“zahir —batin” diye adlandirdigi okuma bicimleri bundan baska bir sey degildir. Buna
gore diyebiliriz ki, her metin i¢in hem zahiri/lafzl hem de Batini/icsel okuma soz

571
konusudur

Bu baglamda soyleye biliriz ki, isari yorum yonteminde, metnin ve lafzin
kendiligini koruyan temel durusun asilmis olmasi ve yorumcunun 6znel bilgisinin
metnin kendiligini adeta tahakkiimii altina almasidir. Bu yorumlarin kelami ve

yontemsel mesrutiyeti metnin zahiri anlamma yakinhg ile 6l¢iilmiistiir’ ">,

Miiellifimiz, Suyuti’nin Itkan eserine dayanarak , Kur’an’in mantiki hiiccetler ve
cedeli kaideler iizerine miistemil oldugunu sdylemekte ancak onlarin sarahat iizere
olmadigin1 belirtmektedir. Ciinkii Kur’an’in kendilerine nazil oldugu kimseler indinde

mantik meshur degildilr573 .

Bu goriisle irtibatli olarak Hadimi dini metinlerin yorumlanmasi1 konusunda

gelenegi de g6z Oniinde tutarak su yorumlarda bulunmaktadir:

570 Hadimi, Berika, 1, 325-326.

™! Muhsin Demirci, Tefsir Usalii,271.

572 Pierre Lory, Kasdni’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, 20.
53 Hadimi, Berika , 1,335.
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“ Bazilarina gore, kiyas dort yiiz senesinden sonra kesilmistir. O halde, ondan sonra hi¢bir
kimse icin bir mes’eleyi, baska bir meseleye kiyas etme hakki yoktur.Derim ki, bazan fakihin disinda
bir kimse bazi naslarin manalarim anlayabilir. Ciinkii onlar tefsir edilmis aciklanmus olup sarihtir

veya bunlarin benzerleri de olabilir.Bunun bazi ictihat kaideleriyle ortaya konmusg veya bir miictehitten

nakledilen kiilli bir ashn hiikmii altina girmesiyle anlagilmast caiz olur®”.

Hadimi, bu baglamda konuyla irtibatli olmasi agisindan namaz’a da deginmekte
ve yukarida zikr olunmus argiimanlar cercevesinde tahlil yapmaktadir. Alimimiz
namazin adabin1 zahiri ve batini olmak {iizere ikiye ayirmakta ve insanlarin namazin
zahiri sartlarim yerine getirdikleri halde batini sartlarina riayet etmediklerini goriince bu
rislesini kaleme aldigini bildirmektedir’”.

Hadimi Kur’an lafzinin zahir ve batini manalar lizerinde durmakta ve anlam
diizeyleriyle varlik diizeyleri arasindaki iliskiye dikkatleri cekmektedir. Dolayisiyla hem

genel ilim anlayis1 hem de 6zelde tefsir anlayis1 bakimindan ser’i ilimle tasavvufi bakis

acis1 birbirini biitiinlemis olmaktadir.

3.10. Kur’an’in Aciklayici1 (Miibeyyin) Vasfi

Kur’an’1in, muayyen konular iglerken, bazi pasajlarinda mutlak ifadelerle verdigi
hususlari, bagka yerlerde kayitlayarak takdim ettigini gébrmekteyiz. Bazan s6z konusu
kayitlar, yalmzca vuzihu artirici bir rol oynarken bazan yanlig ve tutarsiz yorumlara

diismekten alikoyacak nitelikdedirler’’®.

Alimimiz Kur’an’in agiklayici olusunun altim1 ¢izerek siinnet ve kiyasin da

Kur’an’t agiklamada elzem oldugunu ifade etmektedir. Miiellifimiz “Ne bir yas,ne de

N

bir kuru yoktur ki Kitab-1 miibinde olmasin’>"’ ayetini de bu baglamda anlamakta ve

yorumlamaktadir. Ona gore, eger denilse ki beyanin belig olmasi, tafsilin hepsinde

574 Hadimi, Berika, 11, 36.
575 Hadimi, Risaletu’l-Husa Fi's-Sala:Mecmiiatu’r-Resail, 199 vd.
376 Halis Albayrak, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, 94-95
577
Enam, 59.
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olmasini icab eder, o zaman biz deriz ki; Belki de belig olma tafsilden ve teksirden daha
umimidir, daha stimulliidiir. Zira Kur’an’in her gseyi beyan etmek i¢in olmasinda iskal
vardir. Ve bazi seyler kitabin diginda beyan edilmistir. Mesela ser’i olan dort delilden
geri kalanlan siinnet,icma ve kiyas gibi. Hadimi’ye gore biitiin delillerin kitaba doniik
oldugunu iddia edilmesi sunun i¢indir ki geri kalanlarin hepsi Kur’an-1 tefsir edici, kesf
edici veya agiklayicidirlar. Tipki herkesin indindeki kiyas gibi. Ciinkii biitiin alimlerin
ittifakiyla kiyas agiklayicidir. Yani Kur’an miisbit (isbat edici) bir delildir, digerleri ise
aciklayict delillerdir. Kur’anda sabit olam agiklarlar. Peygamber (sallallahu aleyhi ve
Selleme)’in  su kavli de buna delalet etmektedir:’’Benden sonra sozler

cogalr...”(Miislim, Fezail, 65)>” 8

Hadimi, Kur’an ayetlerinin dogru bir bicimde anlasilmas1 ve agiklayicilik vasfina
isaret etme babinda, dilsel tahliller ¢cercevesinde ayetler arasi irtibati da gbz Oniinde

tutarak degerlendirmelerde bulunmaktadir. Soylediklerimize 6rnek olarak miiellifimiz,

*Bu, indirdigimiz kutsal kitab’dir. Ona uyunuz. Ittika ediniz ki, rahmet olunasiniz”"

ayeti baglaminda konuyla ilgili soyle soylemektedir:

“ttika ediniz” demek de ona muhalefetten kaciminiz veya onun hiikmiine sariiniz demektir.
“Rahmet olunasiniz” diye mana verdigimiz ayetin ciimlesi ‘onun rahmetini umar oldugunuz halde’
diye de tefsir olunur. Burada takva ile kastedilen, Allah’in rahmeti olmast icindir. ‘Ittika ediniz ki
rahmet olunasumiz’ seklinde verdigimiz meal icin, soyle bir sual sorulabilir; Arapdan onun gibisi
isitilmedi. ‘Laelle’ edati’min manalarindan biri de ta’lildir. Yani illet (gerekce) gostermektir. Allahu
Tedld’nin su ayeti kerimesinde oldugu gibi:’Ona yumusak soz soyleyin ki ogiit dinlesin veya

78 Lalle’nin  manasinda esah olan tereccidir. Yani “belki de” veya “umulur ki”

korksun
manalarinadir. Fakat bu manalar,Allahu Tedld’ya nisbetle degildir,bilakis kullara nisbetledir. Ciinkii
“belki de” veya “umulur ki” rahmet olunursunuz gibi,siiphe ifade eden bir manadan Allahu Tedla
(c.c.) miinezzehtir. Zira,O her seyi kesin olarak bilir. Bu konudaki ayetlerden biri de Yunus Suresinin
57. ayetidir’ Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit ve kalblerde olana bir sifa,inananlara dogruyu
gosteren bir rehber ve rahmet gelmistir’ Ayette gecen “ey insanlar” soziinden maksad; “ey kureys”dir.

Veya biitiin insanlardir. Gergek olan da bu sonuncudur®®’.

58 Hadimi, Berika , 11, 50.
379 En’am,155.

580 Taha,44.

81 Hadimi, Berika 1,48
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Neticede sunu ifade etmemiz gerekmektedir ki, Kur’an’i anlayip agiklamanin
oncelikli sartlarindan birisi de, siiphesiz, Arapca’yr biitiin Ozellikleriyle bilmektir.
Nitekim yukaridaki alintida da Hadimi, bu konuyu Kur’anin aciklayicilik vasfina

gonderme yaparak tasvir ve tahlil etmektedir.
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Sonucg

Bu calismamizin sonucunda Hadimi'nin geleneksel Islam ilim dallarnin hemen
tamaminda irili ufakl eser telif ettigini gordiik. Nitekim o, tefsir, tasavvuf, kelam, fikih
ve dil bilimleri alanlarinda kayda deger ilmi ¢alismalar yapmistir. Fakat Haidimi mevcut
olan birikimin harmanlanip yeniden iiretilmesinde pasif bir aktarict olmamistir. O,
eserlerinde farkli goriisleri ele almis, bazilarim elestirirken bazi goriisleri hakli bulmusg
ve neticede kendi tercihini belirtmistir ki, biitiin bu islemler, yazarin bilimsel tartismaya,
konu hakkindaki derin bilgisiyle aktif olarak katildigin1 ve bunu ustalikla yiiriittigiinii
gostermistir.

Din ilimleri olarak fikih ve kelam, felsefi analiz ve teorik kanitlama yontemi
olarak mantik, vahdet-i viicut metafizigi olarak tasavvuf bu diisiince sisteminde dini ve
akll mesruiyet sorunu yasamadan bir arada bulunmaktadir. Bu yaklagimiyla Hadimi’nin
, miiteahhirin Osmanli iilemasinin ilim anlayisinm benimsedigini diyebiliriz.

Kur’an’in nasil anlagilmasi ve yorumlanmasi gerektigi konusundaki goriislerine
baktigimizda onun miistakil bir tefsir eseri yazmamus olsa da, ¢esitli eserlerinde kendine
0zgii bir tefsir anlayisina sahip oldugunu da gormekteyiz.

Hadimi kelami, tasavvufl ve fikhi yontemlerin hepsinin, “Kur’an’i Hakikatleri”
kesf etme maksadiyla gelistirildigini savunmaktadir. Ona gore tefsir, mahiyeti geregi
s0z konusu yoOntemler alaninda miikemmel bir sekilde uzmanlastiktan sonra
yapilmalidir. Aksi takdirde parcaci, boliik-porgiik bir Kur’an tasavvuru ortaya ¢ikmis
olacaktir. Nitekim Kur’an’in kendisini de inceledigimizde, onun bu biitiinligii
koruyacak mahiyete sahip oldugunu gormekteyiz. Miiellifimiz Kur’an’1t anlama ve
yorumlama konusunda zikredilen sistematik diisiinceye sahip birisi olarak ¢aligmalarini
iste boyle bir yontemle siirdiirmiistiir. Onun bu sistemi interdisipliner bir mahiyet
tasimaktadir. Bizim caligmamizda esas aldigimiz “Berika” isimli eseri bu agidan
onemlidir. Neticede Hadimi miisliman goziiyle Kur’an cergevesinden diinyaya
bakmis, olaylar1 ve konular1 bu biitiinliigli bozmayacak bir sekilde anlayarak

yorumlamistir, diyebiliriz.
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Hadimi’'nin degisik ilim dallarinda ve konularda cesitli kaynaklardan aldig
nakillerde taklit¢i olmamis, bir ¢cok yerde aldigi nakiller arasinda muhakemeler yaparak
bunlar1 ayetlerle irtibatli bir bicimde degerlendirmis ve aktardigi bilgileri bilimsel-
mantiksal siizgecten gecirmistir.

Hadimi ayetleri tefsir ederken fikih ve kelam yo6niinden ifade ettikleri degeri de
belirlemektedr. Ayetlerin huk{iki degerlendirmelerini mezhep imamlarnin ve
miictehitlerinin  goriisleri cercevesinde yapmaktadir. Bazen de kendi goriis ve
tercihlerini  zikrettigi durumlar olmaktadir. Ayrica ayetlerin itikadi yonden
degerlendirilmesini yapan miifessirimiz, bazen kelami ekollerin ismini vermeksizin
genel anlamda izahlarda bulunmakta, bazen de kelami mezheplerin isimlerini zikrederek
elestiriler yapmakta ve tercihlerini belirtmektedir.

Ayetlerin yorumunda miiellifimiz dilsel-mantiksal agiklamalarda bulunarak dil
biliminin (Belagat) verilerinden yararlanmaistir.

Mutasavviflar ile fakihler arasinda tasavvufun mesrulugu, bagka bir ifadeyle
mesru tasavvufun ne ve nasil oldugu konusunda 17. yiizyilin ortalarina kadar siiren
siddetli miicadelenin, Hadimi doneminde de dini diisiince ve ilmi tartismalara
yansidigimi goriiyoruz. Hadim1 gibi alim ve sufiler, tasavvufi tecriibenin din kurallarina
uygunlugu esasina dayanan uzlagmaci ve dislayici olmayan goriisler ortaya koyarak iki
cephe arasindaki kopriilerin kurulmasina olanak saglamislardir. Boylece Hadimi akilla
nakli, felsefeyle seriati, kesfle elde edilen “hikmet” anlayisinda uzlastirmistir.
Miiellifimizin en 6nemli eseri “Berika” tasavvufi izahlar ve isari yorumlar yoniinden
son derece zengindir. Hadim1’nin diisiince sisteminde zaman zaman nassin zahiriyle
bagdastirilmasi1 gercekten problem olan askin tasavvufi izahlara egilim goriinmektedir.
Ancak inceleyebildigimiz kadariyla o, bu asir1 denebilecek yorumlarinda dahi seri’at
cizgisini korumaya dikkat etmektedir. “Vahdet-i viiclid” fikrine yakin goriinen ibareleri,
Ibn Arabi’den almis olmas1 ayrica dikkat cekmektedir.

Hadimi’ye gore sufinin kesifle elde ettigi bilgiler, her ne kadar Kur’an’in Arapca
metninden alinmiyorsa da, onlar yine de Kur’an’in anlamlarina yakin manalar
tasimaktadirlar. Ciinkii onlar bu manalar1 feyiz yoluyla Allah’tan almaktadirlar.
Metinden alinmamas1 sebebiyle onlar, Kur’an’in batini anlamlaridir. Bu sebeple zahir
ve batin anlam birbiriyle tutarli (intibak) bi¢imde olmalidir. Ciinkii batin anlamlar

“gizli ve ince isaretler”dir.
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Hadimi eserlerinde Kur’an lafzinin zahiri ve batini manalan iizerinde durmakta
ve anlam diizeyleriyle varlik diizeyleri arasindaki iliskiye dikkatleri ¢cekmektedir.
Dolayisiyla hem genel ilim anlayisi hem de o6zelde tefsir anlayisi bakimindan ser’i
ilimle tasavvufi bakis agisi birbirini biitiinlemis olmaktadir.

Hadimi’nin diistincesine hakim olan yapi, onun Kur’an tasavvuru ve yorum
yonteminde de dikkati ¢cekmektedir. Miiellifimiz, dini icerikli eserlerinde ele aldigi
konulart Kur’an ayetleri, hadisler, sahabe ve tabilin kavilleri, selef-i salihin ve ileri
gelen tasavvufi sahsiyetlerin sozleri, akli delil ve izahlarla agiklamaya calismistir.
Hadimi, eserlerinde akli yorumlarimi dini naslarla desteklemeye calistigi gibi, dini
izahlar1 da akli yorum ve yaklasimlarla temellendirmeye calismakta, ilahi bilginin insani
bilgiyi tamamladigin1 diisiinmektedir. Hadimi’nin hem aklin, hem naklin verilerini
dogru bilgiyi elde etmede yeterli gordiigii agiktir. Fakat o, tek basina akli veya tek
basina nakli dogru bilgiyi verebilme konusunda yeterli gérmez. Aksine o, birinin

digerine ihtiyaci oldugu goriistindedir.



171

Bibliyografya

Abay, Muhammed, Osmanli Donemi Miifessirleri (yiikksek lisans tezi,
Bursa 1992), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres i Elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, tsz.

Albayrak, Halis, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, Istanbul: Sile Yay., 1996
................................ Tefsir Usilii, Istanbul: Stle Yay., 1998.

.............................. , Kuran’da Insan-Gayb Iliskisi, Istanbul: Sule

yay.,1993.

Aldisi, Sihabuddin, Rihu’l-medni, Daru Ihyai’t-turdsi’l-A’rabi, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz.

Ates, Siileyman, [sari Tefsir Okulu, AUIFY, Ankara 1974.

Arslantiirk, Zeki, Sosyal Bilimler Icin Metot ve Teknikler,Camlica Yay.,
2001.

Arslan, Ahmet Turan, Imam Birgivi ve Arapca Tedrisatindaki Yeri,
Istanbul: Seha Yay., 1992.

Aydemir, Abdullah, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhulislam Ebussuiid Efendi ve
Tefsirdeki Metodu, Ankara : Diyanet Isleri Baskanligi, 1981

Aydin, S. Mehmet, “Al-Ghazali on Metaphorical Interpretation”, LAUD
Lingustic Agency, University of Disburg 1997, ayr1 basim.

Aydiiz, Davat, Muhammed Ibn Ali el-Kereci ve Niiketii'l-Kur'an adli
eserinin tahkik ve tahlili, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali( yaymlanmamis

Doktora Tezi), 1992.



172

Bagavi, Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud, Medlimu’t-Tenzil, Daru’l-

Kiitiibi’1-IImiyye, Beyrut, tsz.
Beydavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-

Te’vil, Beyrut, 1988.

Bilen, Osman, Cagdas Yorumbilim Kuramlari. Romantik, Felsefi, Elestirel
Hermeneutik, Ankara: Kitabiyat 2002.

Bilge, Mustafa, /lk Osmanli Medreseleri.

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakatu’l-Miifessirin,
Bilmen Yay, Istanbul, 1973

Brockelman, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden 1937,
Supll. 1943.

Buhari, Muhammed b.Ismail, es-Sahihu’l-Buhari, el-el-Mektebetu’l-
Islami, istanbul, tsz.

Bursalh Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1333.

Bursevi, Ismail Hakk, Rithu’l-Beydn, Beyrut, 1995.

Capak, Ibrahim, Gazali’'ye Gore Kiyasin Kur’an’a Uygulanmasi, 1slami
[limler Dergisi, say1 2, 2006.

el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapuist, ¢ev. B.
Koroglu, H. Hacak, E. Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 2002, s. 83-84.
Calder, Norman, “Tafsir from Tabari to Ibn Kathir: Problems in
Description of a Genre, Approaches to the Qur’an. Routledge, 2003.
Cebecioglu,Ethem, Satahat Ibarelerinin Anlasilmasina Dogru: Metodik
Bir Deneme, Tasavvuf; [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 (2006),
sayi;17.

Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, DIBY, Ankara 1988.
.................................. , Tefsir Usulii, TDV, Ankara 1988.



173

Cunbur, Miijgan, <Kur’an-1 Kerim’in Tiirk Dilinde Basilmis Terciime ve
Tefsirleri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi, Ankara, 1962, 123.
Ciindioglu, Diicane, Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkast,
islamiyat II (1999), say1 4.

................................... , “Kur’an’t Anlamanmin Anlami”, 1. Kur’an Haftasi
Kur’an Sempozyumu, Ankara 1995.

Ciircani, Seyyid Serif, et-Tarifat, thk. Abdurrahman Umeyre, Alemu’l-
Kiitiib, Beyrut,tsz.

............................................ , Serhii’l-Mevdkif, (nsr. Mahmud Omer ed-
Dimyati), Beyrut,1998.

Cetiner, Bedreddin, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi ve Medarik Tefsiri, Istanbul:
M.U.L.F.V.Yay.,1995.

............................. , Fatihadan Nasa Esbabii Niizul, Cagr1 Yay, Istanbul.
............................. , Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil Mes’elesi),Ensar
Nesriyati, 2005.

Cicek, Yakup, Muhammed Kemaleddin Haririzade, EI-Mevridu’l-Has
Bi’l-Havas Fi Tefsiri Siireti’l-Ihlds, Istanbul: M.U.I.F. Vakf1 Yay., 1996.
Demirci, Mubhsin, Tefsir Usilii, M.U.IF.V. Yay., 2006.

Demir, Ziya, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari-Kurulusundan
X/XVI. Asrin sonuna kadar, (doktora tezi, Istanbul 1994), M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisil.

Demirli, Ekrem, [drik Araclarimin Birligi: Duymak Gérmek Demektir.
Ibn Arabi ve Semad, Keskul Dergisi

Eco, Umberto Yorum ve Asirt Yorum, cev. Kemal Atakay, Can Yay.,
Istanbul 1996, s. 41.

Eraydin, Sel¢uk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1994.



174

Ertugrul, i. Fenni, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, Insan Yay.,
[stanbul,1991.

El-Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-Ibane an Usiili’d-Diydne, el-Medine, 1975.
......................................... Makalatu’l-Islamiyyin, nsr. M.M. Abdulhamid,
Kahire 1969

Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kastm Turhan, iklim Yay,
Istanbul 1992.

Fazlu’r-Rahman, Islim (cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Istanbul,
1981.

el-Ferra, Ebl Ya’la el-Mu’temed fi Usiili’d-Din, thk. Vadi Zeydan
Haddad, Beyrut: Daru-1-Masrik.

El-Firtizabadi, Mecduddin Muhammed, Basd’iru Zevi't-Temyiz fi
Lataifi’l-Kitabi’l-Aziz, Nsr. M. A. en-Neccar, el-Kahire, 1383.

Gazzali, Ebu Hamid, e/-Munkiz mine’d-dalal, (Mecmuatu Resail-i Imam
Gazzali icinde) Daru’l-fikir, Beyrut, 1996; Dalaletten Hidayete, cev.,
A.Subhi Furat, Istanbul, Samil Yay. tsz.

.................................... , Me’aric’ul-Kuds, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye
.................................... , fhyau ‘ultimi’d-din, Darii’1-Marife, Beyrut 1983.
Gazali, Muhammed, Kur’an’i Anlamada Yontem, cev: Emrullah f§ler,
Ankara,tsz.

Giridi, Sirri, Sirrt Furkan:Tefsir-i Surei Furkan, Istanbul: Matbaai
Osmaniye, 1894.

Goktas, Salih, Ebu Said Muhammed el-Hdadimi ve Hadim,Konya 1985.
Gorener, Ibrahim, Algilama-Anlama ve Tefsir, Etiit Yay, 2005.

Gorgiin, Tahsin Anlam ve Yorum. Dini Metinlerin Anlasimast ve
Yorumlanmast., Istanbul: Gelenek Yay., 2003.

.................................. , [lahi Soziin Giicii, Istanbul: Gelenek Yay., 2003.



175

................................... ,Osmanli Diistincesi Nasil Anlagsilabilir?, Tirkliik
Arastirmalar1 Dergisi 13-14 (2003)

Giines, Kamil, Islami Diisiincenin Sekillenmesinde Akil ve Nass, Insan
Yay., Istanbul 2003.

Giingor, Mevliit, Kur’an Arastirmalari-1, stanbul: Kur’an Kitaplig, 1995.

.............................. , Kur’an Arastirmalari-2, Istanbul: Kur’an Kitapligi,

.............................. , Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi
Tefsir, Istanbul: Kur’an Kitaphgi, 1996.

Fenari, Semseddin, Aynu’l-A’yan, Rif’at Bey Matba’asi, Asitane, H. 1325.
Hadimi, Ebu Said Muhammed, Berika Mahmiidiyye fi Serhi Tariikat-1
Muhammediyye ve Seriat-1 nebeviyye fi Siret-i Ahmediyye, ( Tarikat-1
Muhammediyye Serhi Berika, Istanbul: Tkdam Matbaast.

............................................................... . Risdletii’l-Besmele,  Istanbul:

................................................. ,Mecmuatu’r Resdil, haz. Abdiilbasir Efendi,
[stanbul: Matbai Amire, 1886.

................................................ , Risaletiin fi hakki kavlihi Tedla Enne
Ba’da’Zanni Ismun, Mecmiatu’r-Resail.

................................................ , Risdletiin Fi Hakki Ma See Allahu,

................................................ , Risdletiin fi Tefsiri Siretu’n-Ndziat,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi nr: 1017.
............................................... , Hagsivyetiin ala Tefsiri Sireti’l-Ihlas li Ibn-i
Sina,Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi nr: 1017.

............................................... , Risaletiin fi Tefsiri “Ellezine yahmilune’l-

arse..”Stileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi nr: 1017.



176

............................................... ,  Tefsiru  Sireti’-Nebe,  Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Resid Efendi nr: 1017.

.............................................. , Risaletiin fi def’i Iskali’l-Vakii Fi Kavlihi
Teala “Velev alimallahu fihim hayran...”Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid

Efendi nr: 1017.

............................................ , Risaletiin Fi Tefsiri “ Ve Huve’l-Gafiiru’r-

Vediid”’Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi nr: 1017.

................................................... Risaletu Lubsi’l-Ahmer, Millet Kiitiiphanesi
nr:519
.......................................... , Risaletii’l-Ubudiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ibrahim Efendi, nr:862.
........................................ , Serhu Kelimeti’t-Tevhidiyye, Siilleymaniye

Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr: 1017.

................................................ , Risaletiin Fi Hakki’l Viiciid,
A.U.S.B.E.Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ali Giilden, 1997.

....................................... , el-Edeb fi’z-Zikr,Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Resid Efendi, nr:1017.

......................................... ., Ara’isii’n-Nefais,Istanbul:  Ibrahim Efendi

Matbaasi, 1894.

................................... , Mevzuatu’l-Uliim, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid
Efendi nr:1017.

...................................... , Mecami’ul-hakaik, Mustafa Hulusi Giizelhisari

tarafindan Menéafi’ud-Dekaik fi serhi mecami’ul-hakaik adiyla serhedilmis,
Istanbul., 1273,1308.

....................................... , Eyyiihe’l Veled serhi, Istanbul: Mahmud
Matbaasi, 1324.



177

Halim,M.A.S. Abdel, Context and Internal Relationship;Keys to Quranic
Exegesis” Approaches to the Qur’an, edisyonu G.R. Gawting ve
Abdulkadir Serif tarafindan yapilmistir. (Londra ve New York;Routledge,
1993).

Harputi, Abdullatif, Tenkihu’l-Kelam fi akdidi Ehli’l-Islam, Dersaadet,
1340-43.

Hirsch,E.D. Jr. Validity in Interpretation, (New Haven: Yale University
Pres, 1967).

El-Hali, Emin, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Glingor,
Istanbul: Kur’an Kitapligi, 1995.

ibn Arabi, Muhyiddin, Tedbirat-1 Ilahiyye Terciime ve Serhi (Sarih:
Ahmed Avni Konuk, Haz. Prof. Dr. Mustafa Tahrali), Ist., 1992.
..................................... Fusus el-Hikem, Dar el-Kitab el-Arabi, Beyrut, tsz.

.............................. , el-Futithatii’l-Mekkiyye, (nsr. Osman Yahya), Beyrut
1405/1985).

ibn Asur, Muhammed et-T#hir Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru
Sahnun, Tunus, 1997.

ibn, Haldun, Tasavvufun Mahiyeti (Sifau’s-Sail terciimesi, Haz. S.
Uludag), Ist., 1984.

..................................... » Mukaddime, Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yay.,
Istanbul, 1991.

Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1969

ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, Kahire, t.y.

Ibréhim Hakki Erzurumlu, Ma’rifatname, Matba’a-i Ahmed Kamil,
Istanbul, 1330 baskisinda ofset.



178

ikbal Muhammed, Isidm’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, cev.,

Sofi Huri, Istanbul, 1964.

Ibn Sina, Sifa: Mantik, Cev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yay., 2006.

.................................. , Isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy-Mubhittin

Macit-Ekrem Demirli, istanbul:Litera Yay., 2005.

Ibn Riisd, Faslu’l-Makal.Isaret Yay. Cev Bekir Karliga.
................................. ,  Metafizik  Serhi, Istanbul:Litera  Yay.,2004.

ceviri:Mubhittin Macit.

ibn Teymiyye, Dekdiku’t-tefsir, thk. M. Seyyid el-Celind, Miiessesetu

uliimi’l-Kur’an, Dimesk 1404.

................................ , Tefsir Uzerine, ¢cev. Harun Unal, Ist. 1985, Pinar Yay.
................................ , “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir Risale”, (cev.

Mustafa Oztiirk-Ali Bolat), Tasavvuf, (2001) 2:6.

Isfahani, Ragib, el-Miiredat fi garibi’l-Kur’an, Kahraman Yay., Istanbul

1986.

Izutsu,Toshihiko, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makalaler,

cev.Ramazan Ertiirk, Istanbul: Anka Yay., 2001.5.42-43.
................................ , Sebzevari’'nin Metafizigine Girig, ¢ev. Recep Duran.

Islam Arastirmalari Dergisi, 2002.

Kafiyeci, M. b. Siileyman, Kitabu't-Teysir fi Kavaid-illmi’t-Tefsir, tahk ve

cev., L. Cerrahoglu, Ankara 1974.

Kam, Ferid, /bn Arabi’de Varlik Diisiincesi, Ist., 1992, insan Yay.

Kahn, Ibrahim, Davud el-Kayseri ve Osmanli Diisiince Geleneginin

Tesekkiilii. Kayseri. 2000

El-Kayseri, Davud, Risdle fi IImi7t-Tasavvuf (Mehmet Bayraktarin

tahkikiyle), I.LF.D.Ankara, 1988.

Kehhale,Omer Riza, Mucemu’l-Miiellifin, Beyrut: 1957-1961.



179

Konuk, Avni, Fususu’l-hikem Terciime ve Serhi, Mustafa Tahrali ve
Selcuk Eraydin nesri, Ist. 1992.

Kilig,Mahmut Erol, Siifi Siirinin Poetikast, Cogito, say1:38, 2004.
Kuseyri, Abdiilkerim b.Havazin , Kuseyri Risalesi; Haz. Siileyman
Uludag, istanbul: Dergah Yay., 1991.

Lory, Pierre, Kasani’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, ¢ev., Sadik
Kilig, Insan Yay., Istanbul 2001.

Mardin, Ebw’l-Ula Huzur Dersleri,istanbul: Ismail Akgiin Matbaas,
1966.

el-Maverdi, Ebu’l-Hasan .en-Nuket ve’l-Uyiin Daru’l-Ilmiyye, Beyrut,
1992.
el-Mekki, Ebu Talip, Katu’I-Kulfip (Kalplerin Azligi-cev. Yakup Cicek)),

Ankara,1998.

Mertoglu, Suvat, Osmanli’da Il Megsrutiyet Sonrasi Modern Tefsir
Anlayisi —Swrat-1 Mustakim /Sebiliirresad Dergisi Ornegi 1908-1914
(doktora tezi, Istanbul, 2001), MU Sosyal Bilimler Enstititiisii.
El-Maturidi, Ebi Mansur, Kitabu’t-Tevhid, Nsr. Fethullah Huleyf, el-
Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul, 1979.

Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve 'n-Nezdir, haz. Ali Ozek, IImi Nesriyat,
Istanbul 1993.

Miislim, es-Sahihu’l-Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki, Daru 1hyau’t—
turasi’l-a’rabi, Beyrut, tsz.

Nahcivani, Nimetullah b. Mahmid, el-Fevatihu’l-Ildhiyye ve’l-
Mefatihu’l- Gaybiyye, el-Matbaatu’l-Osmani, 1325.

En-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku't-
Te’vil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, tsz.

En-Nesefi, Necmeddin Ebii Hafs Omer b. Muhammed, Mernii’l-Akdid,
[stanbul, 1973.



180

.............................................. JTebsiratii’l-Edille (dimagk 1990).

Nicholson, Reynold. A., Isidm Sufileri, Cev., Mehmet Dag ve Arkadaslar,
Kiiltiir Bakanligi., Ankara, 1978.

OKkic, Tayyib, Tefsir ve Hadis Usilii’niin Bazi Meseleleri, Istanbul, 1995.
(")nder, Mehmet, Hz. Hadimi, Ankara, Giiven Matbaasi, 1969.

Ozcan, Zeki, Teolojik Hermenétik, Istanbul,: Alfa Yay.

(")ztiirk, Mustafa Tefsirde Usulsiizliik, islémiyat Dergisi, VI (2003), say1 4.
Palmer, Richard E., Hermendtik, cev. Ibrahim Gorener, Istanbul: Anka
Yay., 2002.

Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-fikr, Beyrut 1994.
............................. , Muhassal: Keldm’a Giris., ¢cev. H. Atay, Ankara 1978.
................................. , Mahsil fi Usili’l-Fikih, Tahk. Cabir Alvani., Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale.

............................................ , Esdasu’t-Takdis, thk: Ahmed Hicazi Sakka,
Kahire: Mektebetu’l-Kiilliyati’l-Ezher, 1986.

Rickman, H. P., Anlama ve Insan Bilimleri, cev. Mehmet Dag, Samsun:
Etiit Yay., 2000.

Es-Sabtini, Muhammed Ali, Safvetii’'t-Tefdsir, Daru’l-Kalem, Beyrut,
1986.

Sava Pasa, Islam Hukuku nazariyati hakkinda bir etiid, ¢ev:Baha Arikan,
Ankara:Yeni Matbaa, 1955.

Searl,John, Speech Acts, Cambridge University Press, 1969)

Sivasi, Sihabuddin, Uyiinu't-Tefdsir li'l-Fudaldi's-Semdsir ,(thk. Bahattin
Dartma), Beyrut : Daru Sadr, 2006.

Sunar, Cavit, Tasavvuf Felsefesi veya Gercek Tasavvuf, Ankara, 1974.
Suyiiti, Celaleddin, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an II, Beyrut: Daru’l-Ma’rife,

tsz.



181

Satibi,Ebu Ishak, el-Muvafakat, cev. Mehmet Erdogan, iz Yay., Istanbul
1990.

Sehidoglu, Recep, Molla Fenari ve Tefsir Metodu ( 'Yayilanmamis
Doktora Tezi),Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, 1992.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyn, el-Mizan fi  tefsiri’l-Kur’an,
Miiessesetuii’n-Nesri’l-Islami, Kum. 1989.

Taberd, ibn Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili ‘ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1998.

Tahrah, Mustafa, Fususii’l-Hikem terciime ve serhi, Istanbul,
M.U.LF.Yay.

Teftazani, Sa’deddin, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre,
Beyrut 1989.

............................................ , Serhu’t-Telvih ale’-Tavdih, Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1957.
Tirmizi, Muhammed b. isa b. Sevre , Siinenii’t-Tirmizi,Beyrut: Daru

Thyai’t-Turasi’l-Arabi, tsz

Topaloglu, Bekir, Kelam’a Giris, Istanbul 1981.

et-Tehanevi, Muhammed ali b. Ali , Kessaf Istlahat el-Funun, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz.

Uzuncarsil,I.H., Osmanli Devleti’nin {lmiye Teskilat1. Ankara, 1965.
Unver, Mustafa, Hurufilik ve Kuran: Nesimi Ornegi, Ankara:Fecr
Yay.,2003.

Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1995.
Yayla, Mustafa, “Hddimi Ebii Said” DIA, Istanbul.1997.

Yazir,Elmahlh Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Ebuzziya Matbaasi,
[stanbul, 1938.



182

Yildiz, Sakip, Fatihin Hocast Molla Giirdni ve Tefsiri, Istanbul : Sahaflar
Kitap Saray1 Yay.,tsz.

Zehra, Muhammed Ebu, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), cev.
Abdulkadir Sener, Ank. Univ. Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1973.
Zehebi, M. Hiiseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetu Vehbe, Kahire
1989.

Zemahseri, Ebu Kasim Carullah Mahmud b. Omer b.
Muhammed, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi Tenzil ve Uyuni-l Ekavil fi

viicuhi-tTevil,Riyad: Mektebetu Ubeykan
ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’dn,

Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye.

Zerkesi, el-Burhan fi ulitmi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988.

Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, Istanbul: Kaythan Yay.,
1983



