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ISLAM MEZHEPLERI TARIHI BiLiM DALI
2008, Sayfa: VII+144

Yasadi§i dénem g6z 6niine ahindiginda belki de islam Diinyasinin en sikintili ve zor
dénemlerini yasadigini soyleyebilecegimiz 19. ve 20. yizyila sahit olmus bir karakterdir
Mehmet Akif. Gordugl egitim ve kendi calismalari géz 6nine alindiginda kendi déneminin
en bilgili ve dini ilimlere vukufiyeti pek fazla olmadigi gorilecektir. Bununla birlikte onun
bulundugu konum ve yaptiklari, onu, Cumhuriyet déneminin en taninmis Kisilerinden biri
kilmaktadir.

AKkif’in kalemi ve siiri sadece islam icin vardir diyebiliriz. Zira o Miisliima nlarin
icerisinde bulundugu duruma kayitsiz kalmamis, bu durum Karsisinda derin bir Gzinti
duyarken ayni zamanda, Mduslimanlari bu hale getiren etkenler lzerinde kafa yormustur.
Dinin Muslimanlar agisindan ne anlama geldigi ve nasil anlasildigi onun zihnini mesgul eden
temel husustur. Bu durumu ortaya koyduktan sonra Akif, Miuslimanlarin yasadigi ve
algiladigr din ile gercekte olmasi gereken dinin nasil anlasiimasi ve yasanmasi gerektigi
konusunda bilgiler verir.

Bu din sadece vicdanlara hapsedilmis, dinya ile hicbir alakasi olmayan bir din
degildir. Din hem dunya ve hem de ahiret icindir. Dolayisiyla din -diinya kesinlikle bir
birinden ayrilamaz. Bunun igin din, insanlarin bu diinyada mutlu bir yasam strmelerinin,
glzel bir sekilde idare edilmelerinin en temel glivencesi ve sartlarindan biri oldugundan dogru
bir sekilde anlagiimalidir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif, Selef, Akide, Cehalet, Ummet-i merhume, Din,

Hurafe, Seriat, Halife, Osmanli.
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ABSTRACT

MASTER THESIS
MEHMET AKIF ERSOY’S RELIGIOUS AND POLITICAL iDEAS
Hasan KAYA

UNIVERSITY OF FIRAT
INSTITUE OF SOCIAL SCIENCES
THE DEPERTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
SCIENCE OF HISTORY OF ISLAMIC SECTS
2008, Page: VII+144

Mehmet Akif, when the period that he lived in considered, had been an eye -witness
character of perhaps the most troublesome and the hardest times of the Islamic World in the
19th and 20th centuries. When taking his education and his works into account, It has been
seen that he is not a person who is the most well -informed one and also he has not have a
comprehensive knowledge in religious sciences in his time. Besides this, the position he
stands and his doings make him one of the most famous persons in the Republican Period.

We can say that Akif’s pen and poetry only exist for Islam. Because h e wouldn’t be
uncorcerned fort he situation that muslims fell in, while he had a deep sorrow about this
condition at the same time he pondered about the problems which led muslims into this
situatinon. What is religion to be meant by muslims and how is it understood by them is the
basic subject that busy his mind. After bringing up this matter, Akif gives some information
about the religion muslims live and perceive and the true religion how it must be understood
and lived by muslims.

This religion is not a religion only imrisoned into consciences and has not any
connection to the real world. Religion is both for this world and Hereafter. Consequently,
religion and the world cannot be absolutely separated from each other. Because of this,
religion is the basic guarantee and principle for the people who want to live happily and to be
governed nicely so, 1t must be understood and put into practive correctly.

Key Words: Mehmet Akif, Predecessor (Selef), Religious faith, Ignorance, Ummah of

the departed, Religion, Superstition, The Shari’a (Islamic Law), Caliphate, Otoman.
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VI
ONSOz

Olumiinin 73. yildéniminde andigimiz eskimeyen insan... Cumhuriyet tarihinin
hakkinda en ¢ok yazi yazilan sahsiyetlerinden biri... Toplumun sorunlarini tespit edip,
insanlar bu hastaliklardan kurtarmak icin careler arayan ve siirini bunun igin kullanan bir
sanatkar... Hayatini ideallerine adamis ve bu ideallerini fakr -u zarurete ragmen koruyan
realist bir durus... Bu durusundan taviz vermeyen ma grur bir eda... Muterizlerinin bile
hakkini teslim ettigi bir ahlak abidesi... Veya bunlarin hepsi: Mehmet Akif Ersoy...

Mehmet Akif hakkinda yapilan ¢alismalarin yogunluguna ragmen, halen bir¢ok konu
aydinlanmayi beklemektedir. Karanlik olarak gordiigumuz nokta larin agiga ¢ikmasina katkida
bulunabilme Umidiyle bu konuya yoneldik. Akif henliz hayattayken bile kendisi hakkinda
bircok spekilasyon yapilmis ve hakkinda bir cok haksiz elestiri ortaya konulmustur. Tevfik
Fikret ile olan miinakasalari, Misir’a gidisi, ist iklal Marsi ve hazirladigi Kur’an Meali ile ilgili
konularda 6liminu miteakip olarak da zaman zaman tartismalar yasanmis ve bunlardan
bazilari glinumiize kadar devam etmistir.

Calismamizda, Mehmet Akif Ersoy’un hayati ile dini ve siyasi fikirlerini, cesitli
kaynaklardan ele alarak incelemeye calistik. Oncelikli olarak Mehmet Akif’in kendisine ait
olup, Sirat-1 Mustakim ve Sebilirresad mecmualarinda yayimlanarak daha sonra derlenerek
kitaplastirilan; makale, Tefsir, hutbe ve vaazlar ile sairin dostlarina yazdi §i1 mektuplar ve son
olarak da Safahat, bizim miracaat ettigimiz temel kaynaklar olmustur. Bununla birlikte,
Ozellikle Akif ile ayni dénemde yasamis ve devrin gercekliklerinden haberdar ve Onunla
diyalogu olan sahislarin yazdigi eserleri, bu konu hakkinda temel kaynak olarak degerlendirip
onlarin tzerinde yogunlastik.

Tezimizin Giris boliminde, izledigimiz Metot hakkinda bilgi verdikten sonra
kaynaklar hakkinda genel bir degerlendirmede bulunup Akif’in yasadigi cagin sosyal ve siyasi
kosullari hakkinda genel bilgiler verdik. Birinci bolimde Mehmet Akif Ersoy’un Hayatini ele
alip Onun, nazim ve nesir tirinde ortaya koydugu eserlerden bahsettik. ikinci boliimde
Akif’in din hakkinda serdettigi fikirler Uzerinde durduk. Son bélimde ise Mehmet Akif’in din
ve siyaset baglamindaki milahazalarini ele alip incelemeye calistik.

Calismamiz boyunca kaynaklarini ve yardimini esirgemeyen, bu konuyu galismama
vesile olan hocam Yrd. Dog. Dr. Ahmet BAGLIOGLU’na, elestiri ve yonlendirmeleriyle
bana yardimci olan Dog. Dr. Mehmet ATALANa, tesekkiri bir borg bilirim.

Hasan KAYA



GIRIS

I. METOT

Herhangi bir konu hakkinda arastirma yapmaya karar verildikten sonra,
hedeflenen amaca ulasmanin yolu, belirli bir yontem ve metodolojiye bagh kalarak
arastirmanin siirduriilmesinden gecer.! Hatta bilimsel bir calismada bu bir zorunluluk
halini alir. Bu zorunluluk ¢alismanin orjinalligi ve varsa yeni bir iddiasinin inandiriciligi
noktasinda ise kendisini iyice hissettirmektedir.

Takip ettigimiz yontem hakkinda malumat vermeden 6nce Sosyal Bilimler
icerisinde bagimsiz bir disiplin olarak yerini almis olan Mezhepler Tarihi alaninda
yaptigimiz bu calismada tez konumuzun, alanimiz icerisindeki yerini belirlememiz
yerinde olacaktir. Cinki bunu ortaya koymak, ¢alismamizda izleyecegimiz yontemleri
belirlemede bize yardimci olacak tir.

Tevhid-i Tedrisat Kanununu ile birlikte 1925 yilindan itibaren ilahiyat
Fakultesin mufredatinda yerini alip okutulmaya baslanan Mezhepler Tarihi dersi,
Ilahiyat Fakiiltelerinin egitim- 6gretime devam ettigi yillardan giinimiize kadar birgok
gelisme kaydederek ulasmis ve 1991 yilinda yapilan bir degisiklikle, Anabilim Dah
hiviyetine kavusmustur. Yapilan bu degisiklik ile birlikte Mezhepler Tarihi Anabilim
Dali altinda, Klasik islam Mezhepleri Tarihi ve Cagdas islam Akimlari ismiyle iki bilim
dali olusturulmustur. Giiniimizde ilahiyat Fakiiltelerin ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi boliiminde okutulmaya devam edilen Mezhepler Tarihi dersinin yaninda,
Cagdas islam Akimlari dersi de bir dénem ve secmeli olarak okutulmaktadir. Ayrica
Ilahiyat programinda buna ilaveten Tiirkiyede Dini Akimlar dersi de secmeli bir ders
olarak verilmektedir.?

Mehmet Akif Ersoy’un Dini ve Siyasi Fikirleri isimli calismamizda, Cagdas
Islami Akimlari agisindan son derece ehemmiyet arz eden 19. ve 20. yiizyilda yasamis
bir sahsiyet olan Mehmet Akif Ersoy’un bu dénemdeki yerini belirmeye galistik. Bunu
ortaya koyarken de Mezhepler Tarihi’nde kullanilan bilimsel metotlari kullanmaya
gayret ettik.

Mezhepler Tarihinde uygulanmis ve uygulanmakta olan birden fazla metodoloji
mevcuttur. Bunlar Sénmez Kutlu tarafindan, Sosyal Pozitivist(ictimaiyatc) Yaklasim,

Tarihsel-Sosyolojik Yaklasim, Normatif- Teolojik Yaklasim ve Zihniyet Cozimleyici

! Ahmet Baghoglu, inang Esaslari A(;|smdar_1 Durzilik, Ankara 2004, 11.
2 Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, istanbul 2008, 147-149.



Psiko-Sosyal Yaklasim seklinde tasnif edilmistir.®> Bu yaklasimlardan bir ekol veya
mezhep (sosyolojik manada grup)’e uygun olanlari; ya da glniimiizde mevcut olan bir
mezhep/cemaat’e uyarlanabilecek tlrden olanlari mevcut oldugu gibi; sadece
gecmisteki bilgileri aktarmakla yetinen yontemler de mevcuttur. Calisma alanimizi
olusturan Mehmet Akif Ersoy’un gecmiste yasamis bir birey olmasi hasebiyle
zikrettigimiz bu yontemleri ¢calisma alanimiza birebir uygulamak mumkin olmamistir.

Tezimizin konusu olan Mehmet AKkif’in hayati’ni, oncelikli olarak ele almig
olmak, sahislar izerinde derinlesme prensibinin bir geregiydi. Bu prensip cercevesinde
Akif hakkinda elimizde bulunan geliskili verilerden hangisini kullanacagimiza karar
verirken kaynak kritigi yaparak elestirel bakis acisi ile konuyu ele almaya gayret ettik.
Ozellikle Akif’in Misir’a gitme gerekgesi ve Ku r’an mealini teslim etmeme gerekgesini
bu yontemle ortaya koymaya calistik.

Tarihte meydana gelen pek ¢ok olayin bir kisi ya da onun yonlendirmesiyle
meydana geldigi hesaba katilirsa, kisiler tzerine yogunlasmanin, neden Mezhepler
Tarihi’nin vazgecilmez metotlarindan oldugu ortaya cikmaktadir.* Ele aldigimiz bu
sahis bir milletin istiklal Sairi oldugu icin calismanin daha bir hassasiyetle siirdiriilmesi
gerekmektedir.

ikinci ve Ugtincii béliimii teskil eden Mehmet Akif’in fikirleri kisminda ézellikle
Fikir-Hadise irtibati® cercevesinde, degerlendirmelerde bulunduk. ittihad -1 islam,
Hurriyet ve Istibdad ile Milliyet basliklari altinda, hangi dénem ve sartlarda bu
kavramlarin Akif’in zihin dinyasinda nasil bir yer isgal ettigini bu prensibe sadik
kalarak izah etme yolunu tuttuk.

CGalismamizda birinci elden kaynaklari temel aldigimiz igin bunlar Uzerinde
yogunlasarak metin tahlili yaptik. Safahat’tan faydalanirken siir dilinin ne gibi
hususiyetleri tagidigini gerekli yerlerde izah ettik. Ozellikle Allah -insan iliskisinin 6n
plana ¢iktigi Kader konusunda siir ¢cézimlemeleri tizerinde durarak konuyu analiz ettik.
insan psikolojisinin verilerini de gdz 6niinde bulundurarak nesir ve nazim eserler
arasinda bir celiski ortaya ¢ikmasi durumunda nesrin verilerinin tercih sebebi olmasi

gerektigini vurguladik.

% Bu yaklasimlarin kimlerce kullanildi§i ve uygulama sahasi hakkinda detayh bilgi icin bkz., Kutl u, Mezhepler
Tarihine Giris, 149-167.

* Baglioglu, Durzilik, 15.

% Baglioglu, Fikir-Hadise irtibatinin basamaklarini sdyle izah etmektedir; “Kaynaklarin ileri siirdiigii fikirleri ve
gorisleri, tek tek ele alip dogruluklarini arastirmak, olaylari islam Mezhep leri Tarihi’nin, betimleyici metoduna
bagli olarak tarafsiz bir sekilde anlatmak, olaylar arasindaki, olumlu veya olumsuz iliskilerin imkanini tartismak,
son olarak da fikir ve hadiseleri gakistirmak suretiyle olayr agikliga kavusturmaya calismak.” Bkz., Baglioglu,
Dirzilik, 15.



1. KAYNAKLAR

Ulkemizde kendisi hakkinda, yiizii askin Kitap, yiizlerce makale kaleme alinan
ve de on’un Uzerinde akademik calismaya konu olan Mehmet Akif Ersoy, vefat
yildonimi miinasebetleriyle de anilmaya, hakkinda konusulm aya ve yazilmaya devam
edilmektedir. Tahrir hayatinda boylesi bir konumu bulunan Akif’in geriye ¢ok blyuk
bir kulliyat biraktigi sdylenemez. Birinci kaynak olarak kabul edilebilecek olan O’nun
Safahat’1, dergilerde yayinlanmis makale ve siirleri, kayit alt ina alinmis vaaz ve
hutbeleri ile yazdigi mektuplardan mitesekkildir. Akif’in dostlari ve tanidiklarinin
anilari ve izlenimleri ise bunlardan sonra gelen kaynak eserler olarak kabul edilebilir.

Mehmet Akif Ersoy’un siirlerini teskil eden Safahat, Yedi ayr 1 kitaptan meydana
gelen tek cilt halinde 1943 yilinda Omer Riza Dogrul tarafindan hazirlanarak
basilmadan oOnce, Akif hayattayken minferit birer kitap olarak farkh tarihlerde
nesredilmistir. 1972 yilina gelindiginde ise Mehmet Akif’in Misir’da bulundugu e snada
kendisine mektuplar yazdigini bildi§imiz arkadaslarindan Mahir iz, —Akif’in kizi Feride
Hanim’in iste@i Uzerine- Ertugrul Diizdag’i Safahat’in yeniden gézden gegirilmesi ile
gorevlendirmis ve Diizdag, bu tarihten on bes yil kadar sonra Safahat’in karsi lastirmali-
tenkidli basiminin yapilmasini saglamistir. Bizim calismamizda kullandigimiz Safahat °
da bu calismalarin bir Griint olan ve Diizdag’in ifadesiyle “Safahat baskilarinin en tami
ve en dogrusu” olanidir.

2003’te istanbul’da inkilap yayinevi tarafin dan baskisi yapilan bu Safahat’in
Giris kisminda; Akif’in hayati, safahata dair calismalar, Akif’i tantyanlardan yapilan
alintilar ve onun hakkinda yapilan ¢alismalarin genel bir degerlendirilmesi ile eserlerine
yer verilmistir. Daha sonra ise Safahat’in y edi kitabi farkli bolumler halinde verilmistir.
Eserin “EK” kismi ise Safahat disinda kalmis siirlere ayrilmistir. Diizdag bu eserden
faydalanmay! kolaylastirmak amaciyla sonuna bir de Rehber ve indeks eklemistir.
Safahat’in yedi kitabi hakkinda gerekli olan agiklamayr c¢alismamizin Birinci
bélimiinde verdigimizden burada, bunun Gzerinde yeniden durmayacagiz.

Mehmet Akif’in mensur yazilarina gelince bunlari; makaleleri, vaaz ve hutbeleri,
tercimeleri ile mektuplari  olusturmaktadir.  Akif’in, Sirat -1  Mdustakim ve
Sebillrresad’da yayimlanan daha ¢ok, Kur’an ayetlerinin tefsiri, edebiyat konulari ve

guincel meselelere yer verdigi makaleleri ile Hutbe, Vaaz, Mektup ve tercumeleri, ¢esitli

® M. Akif Ersoy, Safahat, Haz., M. Ertugrul Diizdag, istanbul 2003.



vesilelerle mistakil birer eser olarak ya da Akif’e dair hazirlanmis ¢alismala rin birer
bolimind olusturacak sekilde yayimlanmistir.

Akif’in Edebiyat ve giincel meselelere dair kaleme aldi§i yazilar, Abdulkerim
ve Nuran Abdilkadiroglu, “Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri” adiyla derleyerek;
eserin basina Giris ve sonuna da bir Liigatce ekleyip 1987°de yayimlamislardir.” Yine
ayni isimler, Akif’in Kur’an tefsirini yaptigi makaleler ile vaaz ve hutbelerini “Mehmed
Akif’in Kur’an-1 Kerim’i Tefsiri Mev’i1za ve Hutbeleri” ismiyle bir araya getirmis; esere
kisa bir Giris yazip sonuna da bir Lugatce ve indeks ekleyerek 1992°de
yayimlamislardir.®

Mehmet Akif’in damadi olan Omer Riza Dogrul, Akif’in makale, vaaz ve
hutbelerini toplamis; bununla birlikte Ons6z’de “Ustadin bu eserini toplarken onun
ruhunu taziz i¢in ben de birkag eserimi, fakat Kur’ andan milhem oldugum birkag eseri,
onun ruhuna ithaf etmegi vazife saydim. Sonunda kismen misterek sayilabilecek bu
eser vicut buldu” diyerekten kendi yorumlarina digerlerinden (Akif’in ifadelerinden)
ayirt edilemeyecek bir sekilde yer vermistir. Kimi yerl erde atlama ve sadelestirmeler de
yapiimistir. Bunun icin bu calismadan faydalanilirken son derece dikkatli davranmak
gerekmekte ve bu konu hakkindaki diger ¢alismalarla karsilastirmali olarak kullanimina
ozen gostermek gerekmektedir. Eser 1944 yilinda bas ilmistir.?

Maruf Evren, bir onsozle “Hutbeler” adiyla hazirladigi eserde, Akif’in
hutbelerini kendince sadelestirmis, bircok ifadeyi hatali olarak kullanmis ya da
sistematik bir sekilde yanlis olarak vermistir. Kitap 1982 yilinda basilmistir. *°

Biz calismamizda Akif’in vaaz, hutbe, tefsir ve makalelerini, Sebilirresad ile
Sirat-1 Mistakim’de yayimlanan metinlere sadik kalarak hazirlayan, Akif’in Misirdaki
dostlarindan Yozgatli ihsan Hoca’nin talebesi olan ismail Hakki Senguler’in kiilliyatini
esas aldik.** Kiilliyati kullanirken kimi yerlerde yukarida zikrettigimiz calismalarla
karsilastirmalar yaptik. Ornegin Kulliyatta yer almadigini tespit ettigimiz iki makaleye
yer veren Abdiilkadiroglu Ciftinin eserini kaynak gostererek, ** konuyla ilgili bolimde
bunlardan istifade ettik. Akif’in arkadaslarina ve ailesine yazdigi mektuplari verirken

de, bunlari derlemis olan Sengdiler’in eserini esas aldik. Ayrica Safahat’ta, anlasiimasi

" Abdulkerim - Nuran Abdulkadiroglu, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, Ankara 1987.

& Abdulkerim - Nuran Abdulkadiroglu, Mehmed Akif’in Kur’an-1 Kerim’i Tefsiri Mev’ iza ve Hutbeleri, Ankara
1992.

® Omer Riza Dogrul, Kur’an’dan Ayetler, istanbul 1944,

0 Evren, Maruf, Mehmet Akif Ersoy Hutbeler, istanbul 1982.

! jsmail Hakki Sengiiler, Agiklamali Mehmed Akif Kiilliyati, I-X, istanbul 1990-1992.

12 Abdulkadiroglu, Abdulkerim — Nuran, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, 208-221.



dilin hususiyetleri geregi zor olan siirleri anlamada, kolaylik sagladigi i¢in yine bu
killiyata miracaat ettigimiz yerler oldu.

“Aciklamali Mehmed Akif Killiyati” On ciltten olusmaktadir. ilk dort ciltte, M.
Ertugrul Dizdag’in hazirlamis oldugu “Safahat” esas alinarak burada yer alan siirlerin,
glntimiiz Tuarkgesi ile sadelestirilerek nesir s eklinde izahi yapiimistir. Karsilikli olarak
yer alan sayfalarin ilkinde siirin orijinal hali, karsisinda ise ginimiz Turkgesindeki
karsih@i yer almaktadir. Ayrica siirin orjinalinin yer aldigi sayfanin altinda, o sayfada
gecen anlami bilinemeyecek tirden Osmanlica kelimelerin ginimiz Tirk¢esindeki
karsihiklarr verilmistir. Aciklamaya ihtiya¢c gorulen yerler numaralandirilarak cilt
sonlarinda, konuyla ilgili gerekli izahlar yapilmis bazi yerlerde de tarihi ve sosyolojik
bilgiler verilerek siirin anlasilmasi kolaylastiriimistir.

Kulliyatta yer alan Birinci ciltte Safahat’in ilk kitabina yer verilirken; ikinci
ciltte Sileymaniye Kursisunde, Hakkin Sesleri ve Fatih Kirsisiunde Kkitaplari yer
almakta; Uclinci ciltte, Safahatin 5. ve 6. kitabini olusturan Hatiralar ve Asim mevcut
olup; Dordunci Cildi, Safahat’in son kitabi olan Golgeler ile Safahat disinda kalmis
siirler olusturmaktadir. Besinci Ciltte Akif’in makalelerine yer verildikten sonra kitabin
son kismina yaptigi tercimeler konulmustur. Cogunlugu Muhammed Ab duh, Ferit
Vecdi, Abdillaziz Cavis ve Said Halim Pasa’dan yapilan terclimeler klliyatin altinci,
yedinci ve sekizinci ciltlerini teskil etmistir. Dokuzuncu cilt, Akif’in tefsirleri, hutbe,
vaaz ve mektuplarindan olusmaktadir. Son cilt olan Onuncu Ciltte ise ismail Hakki
Senguler Akif’in Hayati, ideali, fikir dlnyasi, karakteri ve sanati hakkinda malumat
vererek; cesitli konularda yorum, analiz ve degerlendirmelerde bulunmustur.

CGalismamizda kullandigimiz bu kulliyatin bir batlin halinde basiimadigi, ciltlere
yazilan mukaddimelerden anlasiimaktadir. Kitaplara herhangi bir basim tarihi de
konulmamis olup; kdlliyat ciltlerinin sistemsiz bir sekilde (cilt sirasina riayet
edilmeden) belirli araliklarla basildigi gérulmektedir. Birinci cildin Girig bolumundeki
aciklamalar dikkate alinirsa Killiyat’i olusturan ilk cilt 6nce basitimistir. Bu birinci
cildin Girisi kisminin yazilma tarihi ise 31.07.1989 olarak belirtilmisse de, bu kiilliyat
hazirlama strecinin, Akif’in vefat yildonimi olan 1986°dan itibaren 4 yil kesintis iz
olarak devam ettikten sonra telifine baslandigi ifadelerinden, ilk cildin baski tarihinin

1990 oldugu neticesi ortaya ¢cikmaktadir. Son cilt ise 1992 yilinda yayimlanmistir.



I1l. MEHMET AKIiF’IN YASADIGI DONEMIN PANORAMASI

18. ve 19. ylzyila bakildiginda, bu dénemlerin sadece Osmanl agisindan degil
diinya tarihi acgisindan bircok sorunun yasandigi dénem oldugu gorilecektir. Blyuk
devletlerin neredeyse tamami tasfiye olmus, bunlarin yerine ulus devletlerin kuruldugu
ve kanli ihtilalleri yapildigi yeni bir dénem baslamistir. Aslinda somirgecilik
anlayisinin farkli bir versiyonu, gicli olan devletler tarafindan ortaya konularak;
kurulmasi onlenemeyen ulus-devletlerin yonetimine yapilan midahaleler ile cesitli
himaye yontemleri gelistirilerek bunlardan faydal anma ve sémirme dénemi baslamistir.
Bu donemde en fazla zarar goren, savas, baski ve sémiriye maruz kalanlar da
Mdaslumanlar  olmuglardir.  Cok genis bir imparatorluk meydana getiren ve
Mislimanlarin hamiligi konumunu stlenmis olan Osmanli Devleti de artik | slam
cografyasindaki etkinligini kaybetmekle birlikte kendi topraklarini bile koruyamaz bir
duruma gelmistir.

18. yuzyildan sonra, Bati Medeniyeti karsisinda baska alanlarla birlikte 6zellikle
askeri alanda da zayiflayan Osmanl Devleti’nin Kigiik Kaynarca Anlasmasi ile 1774’te
artik icislerine midahale ettirecek kadar zayiflamasi, 1798’de Napoleon’un Misir’i
isgali ve stiregelen Girit ayaklanmalari, ingilizlerin yo§un Miisliman niifusu barindiran
Hindistan’1 1852°de isgal etmesi, Afganistan’da politik kargasal ar ¢ikararak nifusu elde
etmesi ve Afrika’nin isgal edilmesi Miuslimanlarda buylk bir travmaya neden
olmustur.™®

Bu vyenilgiler neticesinde “yeniden istikrara kavusmak, galip devletleri takip
etmekle mumkinddr” fikri agirhk kazandi ve oncelikle ordunun bat | tarzinda islah
edilmesi, daha sonra egitim, siyasi rejim, devletin isleyisi, giindelik hayatin
diizenlenmesi gibi birgok alanda 1slah calismalarina baslandi. Netice itibariyle batiya
karsi buylk bir hayranhik ve bunun besledigi asagilik duygusu Mduslimanlar arasinda
hakim olmaya basladi. Bunlara ek olarak bati diinyasi oryantalizm ve misyonerlik
faaliyetleri ile Miislimanlara ok yénlii olarak, dini, ilmi ve fikri saldirilarda bulundu. **

islam &leminin, bati diinyasi karsisindaki bu basarisizliklari ve caresizlik leri
onlari, bu durumun nedenlerini ortaya koyma babinda, bir i¢ hesaplasmaya ve
Ozelestiriye yoneltmistir. Bu durumdan kurtulmak icin cesitli fikir akimlari ortaya

cikmustir. Osmanlicilik, islamcilik ve Turkgiilik seklinde kategorize edebilecegimiz bu

% Fatma Bostan Unsal, “Mehmet Akif Ersoy”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince -islamcilik C/1V, istanbul
2004, 72
4 jsmail Kara, Turkiye’de islamcilik Dusiincesi, I-111, istanbul 1997, 1/20.



akimlarin Batiya karsi tutumlari ve degerlendirmeleri farklilik arz etmekle birlikte bazi
konular da da ortak payda da bulusulabilmekteydi.

Osmanli tilkesinde ortaya ¢ikan islamcilik hareketini, “bir kalkinma ve kurtulus”
ideolojisi olarak Osmanlicilik hareketinin devami olarak, Milliyetcilik ve bir 6lglde
Tiirkciilik cereyaninin éncesi seklinde ele almak dogru olacaktir

Osmanlicilik, distincesi siyasi bltinligu saglamada basarisiz kalinca, bunun
yerine Osmanli igerisinde ittihad -1 islam’in veya islamcihgin kuv vetli bir sekilde ortaya
ciktigi gorilecektir. 11. Mesrutiyet’in ilanindan sonra islamcilik akiminin temsilcileri de
yayin faaliyetleriyle seslerini duyurmalarini sagladi. Sirat -1 Mustakim’de siirlerini ve
yazilarint  yayimlayan Akif, bu distince akiminin Tu rkiye’deki en Onemli
temsilcilerinden olmustur. *°

Islamcilik, her seyden once islam’in saldirlya ugradiginin diisiiniildiigi bu gibi
durumlarda daha fazla hissedilen ve daha fazla sekillenen bir olusum olmustur. islami
degerlerden uzaklasmanin yasandigl, toplumsal c¢okinti ve ahlaksizliklarin bas
gosterdigi durumlarda, bunlara karst itiraz séyleminin ifadesi olmustur. *’

“Bat ilerledi, islam diinyasi geri kald1.” formiilasyonunun akabinde islamcilar
bu problemin kaynagina inmeye calisarak bunun nedenini sorguladilar . Gerilemeye
dinin engel oldudu fikrine karsi su argiimanlari ileri surdiiler: Gerilemenin nedeni islam
dini degil, tarihsel sirecte meydana gelen yerlesik kurumlar, tarihsel anlayislar ve yanlis
uygulamalardir. Bu gerilikten kurtulmak icin de temel kaynakla ra donilerek, ictihat
kapisi agiimali ve Miislimanlara yeni bir direnis ruhu kazandiriimalidir. *8

Ozellikle Safahat’in ikinci kitabiyla birlikte, Akif’in, islamci fikirleri kendisini
gosterir. Eserlerinde iki yonlu bir savas veren Akif, bir yandan kor kor Gine, ahlaki
degerlerden o6diin verilerek yapilan bati taklitciligini yermekte; 6te yandan ise din adina

uydurulan hurafelerle miicadele etmektedir.

15 Kara, Trkiye’de islamcilik, 1/27.

18 Unsal, “Mehmet Akif Ersoy”, 73.

7 yasin Aktay, “Sunus”, Modern Turkiye’de Siyasi Diistince -islamcilik C/1V, istanbul 2004, 20.

8 Ali Bulag, “islam’in Ug Siyaset Tarzi veya islamcilarin Ug Nesli”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince -
islamcilik C/1V, istanbul 2004, 61.



I.BOLUM
MEHMET AKIiF ERSOY’UN HAYATI VE ESERLERI

I.LHAYATI

A. Ailesi Cocukluk Yillari Ve Egitim Donemi

Mehmet Akif, Kosova ilinin ipek sancagi merkezine bagll Susisa kdyiinden
Nurettin Aga’nin oglu Mehmet Tahir Efendi’nin cocugu olarak diinyaya gelmistir. *°

Mehmet Tahir Efendi ipek’te dogmus ve buradaki ilk tahsilinden sonra
Istanbul’a gelerek, burada Yozgath Hoca Mahmud Efendi’nin derslerine devam edip,
onun en degerli talebelerinden biri olarak icazetini alir ve Fatih Medresesi’nin muderrisi
olur?® H. Basri Cantay, ibnu’l-Emin Mahmud Kemal’den naklen Akif’in babasi
hakkinda bizlere sunlari aktarmaktadir: “Salih, fazil, vefi, sahi, alicenap, mirivvetkar,
mustakim, bir Ustad-1 kdmil idi. Aslen Buhara’li olan refikasi da hisnu ahlak sahibi
muhterem bir hanimdi.” %

AKkif ise siirinde bir not diiserek babasi hakkinda sunlari zikretmektedir: “Babam
Fatih mderrislerinden ipek’li Hoca Tahir Efendi merhumdur.” 2

Akif’in annesi ise Tokat’li Hace Emine Serife Hanim’dir. O’na Buhara’li
denmesinin nedeni; Buhara’dan Anadolu’ya hicret eden Haci Baba ismindeki bir
kisinin, Emine Serife’nin anne tarafindan dedesi olmasi ve Emine Hanim’in babasinin
da Buhara’dan gelen bir tiiccar olmasidir. %

Tahir Efendi, daha once Tokat’ta Dervis Efendi ile evlenen, bir muddet
Amasya’da yasadiktan sonra isatanbul’a yerlesen ve burada iki erkek cocudunun
Olimune mateakip kocasini da kaybeden, dul bir hanim olan Emine Serife Hanim ile

evlenerek Emine Hanim’a Sirvanli Dervis Efendi’den kalan Sariglizel’deki evde

1% Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Akif Hayati ve Eserleri, Ankara 1991, 4.
Daha genis bilgi igin bkz., Hasan Basri Cantay, Akifname, istanbul 1966, 13. Mehmet Akif de Asim’da dedesiyle
ilgili olarak sunlari zikreder:

- Hoca rahmetli yetismisti, diisiin hem nereden ?

Kimin ogluydu baban? Kimdi unuttun mu deden?

Ipegin koylust; immi, yari vahsi bir adam..

- Bari yamyam de! Ne mani’

- Evet ak yamyam!
Omer Riza Dogrul “immi, yari vahsi bir adam” beyitine dayanarak bu “iimmi, yari vahsi kisinin” Tahir Efendiye
atfen, kéyden kalkip miderris olabilmek i¢in ne kadar micadeleci bir yapiya sahip oldugunu temellendirmeye
calismistir. Ancak “yari vahsi, ummi bir adam” tanimlamasini Akif’in, babasi igin degil de, dedesi icin yapildig
acikca anlasiimaktadir. Konuyla ilgili olarak bkz, Tansel, Mehmed Akif, 4.
20 Tansel, Mehmed Akif, 4; Cantay, Akifname, 13.
2! Cantay, Akifname, 13.
22 M. Akif Ersoy, Safahat, I11. Kitap (Hakkin Sesleri), Haz., M. Ertugrul Diizdag, istanbul 2003, 181.
% Cantay, Akifname, 14.



otururlar.?* Akif 1873 yilinda istanbul’'un Sarigiizel mahallesindeki bu evde
dogmustur.”® Akif’in babasi, Naksi seylerinden Feyzullah Efend i’nin miridi olup;
Akif’e, ebced hesabiyla dogdugu yili (1290/1873) ifade eden - hicri 290 tarihini
g(’jsteren26 - Ragif adini vermis; ancak bu isim zamanla yerini, aile ve okul camiasinda
Akif’e birakmstir.?’

Mehmet Akif, baba tarafina ait soyunun Arnavutl uk’a dayandigini ise kendi
diliyle bize soyle aktarmaktadir:

Uc beyinsiz kafanin derdine, ti¢ milyon halk,

Bak nasil dograniyor? Kalk, baba, kabrinden kalk!

Diriler kosmadi imdadina, sen bari yetis...

Arnavutluk yaniyor... Hem bu sefer pek miidhis! %

Siirin devami olan baska bir pasajda:

Baba! En sevgili annen, o senin 6z vatanin

Olacak miydi feda hirsina ti¢ bes kaltabanin?

Dedemin sirdlgu, can ¢ektigi toprak gitti...

Oyle bir gitti ki hem: Bir daha gelmez ebedi! %

Ve ayni siirin bir baska yerinde gegen su misra lar:

Bunu benden duyunuz, ben ki, evet, Arnavudum...

Baska bir sey diyemem... iste perisan yurdum!... *

Akif egitim cagina gelmeye baslayinca, gonderilecek yer konusunda onun annesi
ile babasinin fikir ayriligina dusttkleri goralur. Anne, Akif’in sarikli olma sini ve
medresede okumasina taraftarken; Tahir Efendi, onun mektepte okumasini
arzulamaktadir. Neticede baba Tahir Efendi esini ikna eder. *

Akif 1878’de 4 yasindayken Fatih’te Emir Buhari mahalle mektebine baslatild.
Iki sene kadar bu okula devam eden AKkif, 1879 yili sonlarinda Fatih ibtidaisine

24 Tansel, Mehmed Akif, 4.

%5 Cantay, Akifname, 13.

%6 Cantay, Akifname, 14.

27 Tansel, Mehmed Akif, 4-5. Ragif, isminin anlamiyla ilgili olarak bkz, Tansel, Mehmed Akif, 5. Ayrica Ragif
isminin Akif’e nasil donusttgu ile ilgili olarak bk z, Cantay, Akifname, 14.

%8 M. Akif Ersoy, Safahat, I11. Kitap (Hakkin Sesleri), 181.

2 M. Akif Ersoy, Safahat, I11. Kitap (Hakkin Sesleri), 182.

%0 M. Akif Ersoy, Safahat, I11. Kitap (Hakkin Sesleri), 184.

31 Mehmet Nuri Yardim, “Mehmet Akif Ersoy’un Cocuklu k Yillari”, Egitim Dergisi Mehmet Akif Ozel Sayisi,
S. 73(Mart 2006), 20. Akif’in egitiminin ilk yillarinda baslayan bu kavga, onun 6grenim hayati siiresince zaman

zaman artarak devam etmis ve Akif, Rustiye’yi bitirince de alevlenmistir. Emine Serife Hanim oglunun sarikli,
mederesede okumasini isteyecek; Tahir Efendi ise “ - Hanim medersede okuyacagi seyleri, ogluma, ben evimde
de ogretirim!” diyerek ikna edecek ve Akif’i Milkiye idadi’sine kaydedecekti. Bkz., Mithat Cemal Kuntay,

Mehmed Akif, istanbul 1939, 181-182.
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(ilkokul) gecti ve babasi bu yil kendisine Arapca 6gretmeye basladi. 2 Akif 6grenim
hayatinin bu evrelerini ise s0yle anlatmaktadir:

“iIk Tahsile, Fatih civarinda Emir Buhari mahalle mektebinde ve dort ** yasinda
basladim. Hocami sahsen hatirlarim. Fakat ismini hatirlayamiyorum. Burada iki sene
kadar bulundum.

Fatih’te Muvakkithane’nin yanindaki iptidai mektebinde ilk tahsile devam ettim.
Bu, Maarif Nezareti’ne bagli resmi bir mektepti. Bircok hocalari vardi. Hem bu
mektebe gidiyordum, hem de pederim bana yavas yavas Arapca okutuyordu. Bu
mektebe (i sene devam ettim. O zamanki programa gére ders gordiik.” 3* Akif, Ortaokul
yillar hakkinda da sunlari anlatir:

“Rustiye mektebim, Fatih’te Otlukcu yokusunda bulunan Fatih M erkez
Rudiye’sidir. Buradaki hocalarimdan hatirladiklarim, basmuallim Hoca Sileyman
Efendi, ikinci muallim Mustafa Efendi, Gglinci muallim Hafiz Osman Efendi...
Bunlardan Sileyman Efendi Arnavut, Mustafa Efendi Anadolulu idi. Osman Efendi,
sari sakalli bir zattl. Diger hocalar seyyar idiler. Bu seyyar hocalarin en mihimi son
sinifta kendisinden Tiirkce okudugum, Hoca Kadri Efendi’dir.” *

Tahir Efendi’nin egitim ve ahlakla ilgili tutumu konusunda iki farkli rivayet
mevcut olup, Mithat Cemal’in konuyla ilgili agik lamalari soyledir:

“Bu nahif adam ¢ocuklarini bazen sukdt ile bazen gozleriyle korkuturdu. Terbiye
meselesinde dayagl mieyyide olarak almamisti; ¢ocuklarini bir defa bile dovmedi.
Yalniz Tahir Efendi oglan ¢ocuga karsi biraz sertti; cinki oglan g¢ocugu bira z fazla
hasari ve Tahir Efendi, sokak kapisinda her sabah tembih edecek:

— Dersine calismazsan bu kapidan igeri giremezsin ha!

%2 Ertugrul Diizdad, Mehmed Akif Ersoy, Ankara 1998, 5.

%% H. Basri Cantay Akif’in, bu okula baslama yasini 5 olarak belirtmektedir. Akif’in kendisi hakkinda verdigi bu

bilgilerin Cantay’1 nakzettigi aciktir.Cantay’in konu hakkindaki ifadeleri ici n bkz., Cantay, Akifname, 14.

% M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arstirmalar 1, istanbul 1989, 26.

% Diizdad, Arstirmalarl, 26. Akif Hoca Kadri Efendi hakkinda ise sunlari zikreder: Abdiilhamid devrinin
hirriyetperver sahsiyetlerindendir. O devirde evvela Misir’a kactl. Orada Kanun -i Esasi gazetesini ¢ikardi. Sonra
Paris’e gitti. Paris’te Harb-i Umumi ortalarina kadar yasadi. ilmen ve ahlaken cok yilksek bir zat. Aslen
Herseklidir. ingiliz Kerim Efendi’den Hoca Tahsin Efendi’den okumus. Arapcasi, Acem cesi ¢ok kuvvetlidir.
Fransizca da 6grenmisti. Paris’te ilerletmistir. Bu zat lisan itibariyle tizerimde ¢ok muessir oldu. O kadar yiiksek

bir adamin alelade bir nasihati bile ¢ok tesir yapar. Bkz., Diizdad, Arstirmalar 1, 27. Tansel, Akifin bu sahiyetin
ismini unutmamasinin gerekgesi olarak, Hoca Kadri Efendi’nin yasadigi siyasi maceralari gosterir. Bkz., Tansel,

Mehmed AKkif, 6.
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Oglan cocuk besbelli dersine ¢alistyor ki, mektepten her déniisinde bu kapidan
iceri girebiliyor. Fakat girince de kii¢lik bahgenin tek agacinda bir kiyamettir kopuyor,
oglan cocuk afjaca tirmaniyor, yedi kat goklerde.” *

Tahir Efendi’nin, egitim konusundaki tutumuyla ilgili olarak Cantay’in verdigi
malumatlar ise daha da farklidir:

“Tahir Efendi merhum asabi bir zatti. Cocugunu behem ehal yetistirmeye
azmetmisti. Onun icin daha ilk tahsil hayatinda ogluna karsi olan vaziyeti degisti. Onun
icin daha ilk tahsil hayatinda ogluna karsi sertlesti. Cunki Tahir Efendi’nin terbiye
sisteminde musamahanin, serbest ve programsiz hareketin yeri ve manasi yoktu.
Fitraten zeki, cevval ve miteharrik olan Mehmed AKkif, ¢cocuklugunu boyle siki terbiye
altinda gecirdi. Zavalli ara sira dayak da yerdi. Bu dayak fasl 6linceye kadar Akif’in
dilinde dolasmistir.®” Onun icin kendisi “intizam icinde serbesti” ta raftari olmustur.” *®

Dayak konusunda bir birine muhalif bu iki agiklamadan; Tahir Efendi’nin
disiplinli bir sekilde davranip, tzerine titreyerek Akif’in egitimine ¢ok énem verdigi ve
daha kucuk yaslarda onu, Akif yapacak temelleri atmis oldugu neticesi ¢i kmaktadir.
Tahir Efendi’nin, bu hassasiyetinin neticelerinin egitimine nasil yansidigini, Akif séyle
anlatmaktadir:

“Rustiye tahsiline devam ederken, babamdan yine Arapca okurdum ve epeyce
ilerlemistim. Seviyem mektep programindan ¢ok ytiksekti. Babam okut urken o zamanin
usuliinii ve kitaplarini takip ederdi.”*® Hatta bu yillarda, babasi Akif’i gezdirirken bile
ona Arapca kaide ve kelimeleri 6gretmektedir. °

Fatih’in manevi atmosferinin, donemin ve ailesinin Akif Uzerindeki etkisini
Karakog’tan dinliyoruz:

“Baba soyu Rumelili, ana soyu Buharali, dogus yeri Fatih. Yani tam bir dogu

Islamhginin, batr islamhginin sentezi bir cocuk. Cag, giig, cetin bir ¢ad, batis cagi. Anne

% Kuntay, Mehmed Akif, 179-180.
%7 Cantay, soyledeiklerini su Akif’in su manzumeleriyle temellendirir:

— Dayak “amentii”ye girdiyse, benim karnim tok.

Gl degil, kil bile bitmez sopa altinda!

— Helel

— Oyle olsaydi, su karsindaki yalcin kelle,

Fark olunmazdi Kizanhk’taki galliklerden!

Bu dayak fasli da a¢ karnina bilmem nerden
Bkz, M. Akif Ersoy, Safahat, Asim, 320.
% Cantay, Akifname, 14. Diicane Ciindioglu, bu pasaji ibn’ul Emin Mehmud Kemal’e atfederken, Cantay’in
mezkur eserini kaynak gostermekte; ancak anilan eserdeki ifadeler Cantay’in kendi ifadeleri olarak gegmekte ve
bu agiklamalarla ilgili olarak ibn’ul Emin’e herhangi bir atif da yapiimamaktadir. Bkz, Diicane Ciindioglu, Bir
Kur’an Sairi Mehmed Akif Ersoy ve Kur’an Meali , istanbul 2004, 20.
% Diizdag, Arstirmalari, 27.
“0 Ciindioglu, Bir Kur’an Sairi, 22.
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cizgisi, duyarhgi, sagduyuyu, kendini bir tlklye adayisl, sairligi getirecek; baba cizgis i,
atakligi, savaskanhgi, yilmaz ve her vurusmada daha celiklesen bir savas adamini, gézi
pekligi, korkmazhgi, trkmezligi, donmezligi, umutsuzlugu sirekli olarak dismemeyi
getirecektir. Dogus yeri ise, humuslu ve verimli bir topraktir ki, tabiatta nice s acilip da
kaybolan, iyi tohumlarin bir gramini bile ihmal etmez, degerlendirir ve yemislendirir.
Onu gokten bile kiskanmaz. Tam bir anne gibi blyatur, kucaginda yetistirir ve sonra
g6ge dogru saliverir. O, daima toprada bagl ve topradin ta derinliklerine islemis,
yaprakli ve cicekli, dalli ve budakli gévdesiyle g6gu tutmus bir agac gibi, Kur’an’da
glizel s6ziin benzetildigi o muhtesem agac gibidir artik.” **

Oglunun manevi terbiyesini ikmal etmek isteyen Tahir Efendi, oglunu Fatih
Camisi’ne gotlrerek bu manevi havay! teneffis etmesini saglamis ve Akif, yillar sonra
bu glizel yillari unutamadigini soyle ifade etmistir:

Sekiz yasinda kadardim. Babam gelir. “Bu gece,
Sizinle camie gitsek ¢ocuklar erkence.
Giderseniz gelin amma namazda uslu durun;
Meraminiz yaramazliksa iste ev, oturun!”
Deyip alirdi beraber benimle kardesimi.
Namaza durdu mu, haliyle koy verir pesimi,
Dalar giderdi. Ben artik kalinca azade,

Ne &sikane kosardim hasirlar dstlinde!

Hayal otuz sene evvelki hali pisimden
Gegirdi, basladim artik yanimda gérmeye ben:
Beyaz sarikli, temiz, yasca elli bes ancak;
Vicudu zinde, fakat sac, sakal ziyadece ak;
Mehib yuzlu bir &dem: Kilar edeble namaz;
Yaninda bir kiiglicek kizcagizla pek yaramaz
Yesil sarikli bir oglan ki, basta pti skil yok.
Imamesinde fesin bagl sade bir boncuk!
Sarik hemen bozulur, sonra soyle bir dolanir;
Biraz gecer, yine rayet misali dalgalanir!
Kosar kosar, duramaz; akibet denir “amin”

Namaz biter. O zaman kalkarak o pir -i guzin,

*! Sezai Karakog, Mehmet Akif, istanbul 1968, 9.
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Alir cocuklari, oglan fener geker énde.
Gelir dlser eve yorgun, dalar pek asude
Derin bir uykuya...*

AKkif, bir yandan babasindan medrese usulii Arapga Ogreniyor ve babasi da
onunla 6zel olarak ilgilenip, talim terbiyesi (izerinde ihtimamla durmakta; ayrica ona
tam bir sark terbiyesi vermekteydi. Bu hususi egitimin yani sira, Akif’in resmi egitim
hayati da devam etmekte ve O, Rustiye’yi (Ortaokul) bitirdikten sonra, Mulkiye’ye
baslamasini su climlelerle anlatacaktir:

“Rusdiyeyi bitirince pederim, mektep ve meslek se¢imini b ana birakti. Ben de o
zamanlar parlak bir mektep olan Milkiye’yi tercih ettim. O vakit risdiyeden mulkiyeye
talebe alinirdi. Fakat tem benim riisdiyeden c¢iktigim sene milkiye teskilati tatil olundu.
Bes senelik tahsil middeti ikiye ayrildi: Ug senelik idadi, iki senelik ali kisim...
Rusdiyeden cikinca iste bu teskilata gore Milkiye nin idadi kismina girdim. Ug sene
sonra sehadetname aldim, ali kisma gectim.” *®

Akif, Miulkiye’nin ali kismina baslarken, buraya devam edememesinin
gerekgesini istikbal endisesinden kaynaklanacagini séyle izah edecektir:

“Ali kisma gectim ancak ben bu dordunci sinifa devam ederken, pederimin
vefatl, sonra yegane mev’amiz olan evimizin yanmasi (izerine zaruret iginde kalmistim.
iki sene sebat edip Miilkiye’yi bitirmek kabildi. Lakin o aralik mezunlara ya hic vazife
vermiyorlar yahut onlari gayet ciiz’i bir maas ile istihdam ediyorlardi.” ** Akif, Batar
Mektebi’ni 2 yili giindizll, 2 yih yatili yatih olmak tzere 4 yillik yiksek tahsilinden
sonra 22 Aralik 1893’de Halkall Baytar ve Ziraat Mektebi’nden mezun oldu.*® Tansel,
Mithad Cemal’in eserinde yer alan Mehmed Akif’in Baytar Mektebi’ne ait notlarina

istinaden, onun bu okulu birincilikle bitirdigi sonucunu ¢ikartmaktadir. %

2 M. Akif Ersoy, Safahat I, Kitap, 8-9.

* Diizdag, Arastirmalar 1, 29.

* Diizdag, Arastirmalar 1, 29. Tahir Efendi, Akif ile birlikte ibn’ul Emin’in de 6zel hocaligini yaptigindan, yaz
aylarinda Yakacik’taki ibn’ul Eminlerin yazligina giderdi. Onun vefatinin yaz mevsiminde Akif ve ailesi bu
yazhktayken ikinci bir aci haber daha gelmisti ve Akiflerin Sarigiizel’deki evleri yanmisti. Akif, kendisi ve

ailesine bakabilmek igin kisa bir yol bulmak zorunda oldugundan, uzun mizakereler sonucunda meslekine ve

mesrebine tamamen muhalif olan Halkali Baytar Mektebi’ne girdi. Ayrica ibn’ul Emin’in AKkif ile ilgili

matalaalari icin bkz, Cantay, Akifname, 15-19.

“ Ciindioglu, Bir Kur’an Sairi, 23.

4 Tansel, Mehmed Akif, 7. Akif’in bu notlari icin bkz, Kuntay, Mehmed Akif, 176’dan sonraki 4 sayfa. Bu
sayfalara numara verilmemis ve bolim sonda ek olarak nesredilmistir. Ayrica, Akif’in, Baytar Mektebi’ni

birincilikle bitirdigi ilgili kendi ifadeleri igin bkz, Diizdag, Arastirmalar 1, 30.
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B. Edebi Ve Fikri Altyapisi

Akif, Baytar Mektebi’ni birincilikle bitirdikten sonra 14 Kanunl-i Evvel 1309
(1893) tarihinde 750 kurus maasla, Orman Maadin ve Ziraat Nezareti Besinci Umur -i
Baytariyye ve Islah-1 Hayvanat Subesi memurluguna atanmistir. Cantay, Akif’in bu
memuriyetten sonra, mifettis muavinligine atand 1gin1 ifade etmekle beraber, bu
memuriyet doneminin slresi hakkinda herhangi bir malumat vermemektedir. AT Akif,
memuriyet hayatina baslamakla ilgili olarak sunlari anlatmaktadir:

“Mektepten ¢ikinca beni ve benden sonra gelen ikinciyi —ki Simon isminde bir
Ermeni gencidir— Ziraat Nezareti Umur-i Baytariye Subesinde alikoydular; yedi yuz elli
kuruslu bir memuriyete tayin ettiler. Vazife merkezi, Nezaret olmakla beraber, t¢ dort
sene kadar Rumeli’de, Anadolu’da, Arabistan’da sari hayvan hastaliklar Gizerinde ha yli
dolastim.”*?

Akif, Baytar Mektebi'ni bitirdikten sonra, 1894 yilinda, Tophane -i Amire
Veznedari Emin Bey’in kizi olan ismet Hanim ile evlenmistir. *°

Akif’in fikir dlnyasinin beslendigi kaynaklar incelendiginde, ortaya ¢ok genis
bir saha ¢ikmaktadir. Bir taraftan dogu kiltlrli ve edebiyati, 6te yandan bati edebiyati
ve eserleri... Aslinda Tahir Efendi, zamaninda gereken alt yapiy! hazirlayarak, oglunun
bu iki kaynatan da faydalanabilesi icin gereken 6zeni gdstermis; onu medrese yerine,
mektebe yollamis ve klasik medrese egitimini ona kendisi vererek, terbiyesiyle kendisi
ilgilenmistir. Akif, bati kaynaklarina nufuz edebilmek icin Fransizcayl, dogu
kaynaklarindan faydalanabilmek icin de Arapga ve Farscayi 6grenecektir.

Mehmet AKkif, difer taraftan da sosyal hayattan kopmadan entelektiiel olarak
tanimlanabilecek bir gevreye Sehzadebasindaki cayhaneye gitmektedir. O dénemlere
sahit olmasi muhtemel olan Orhan Seyfi anlatiyor:

“Akif bu devirlerde Sehzadebasinda meshur Haci’nin g¢ayhanesine devam
etmektedir. Burasi alelade bir ¢ayhane degildir, bir nevi edebi ve siyasi mahfeldir.
Bizzat cayci Haci nev-i sahsina mahsus bir adam. istemedigi adami kapidan disari
attirtyor. O zamanki gizli ittihad teskilatinin bu Haci ile alakasi var. ittihad ve
terakkinin meshur Kara Kemal’i bu cayhanenin demirbas miisterilerindendir. ilimle,
siirle ugrasanlar da burada eksik degil. Burada Abdilhamit aleyhinde atilip tutuluyordu.

Burada Namik Kemal’in, Ziya Pasanin, Hamid’in siirleri okunuyordu. Burada niikteler

*" Cantay, Akifname, 20. Fevziye Abdullah Tansel ise Akif’in mek tebi bitirdikten sonraki ilk gérevinin mifettis
muavinligi oldugunu ifade etmektedir. Bkz., Tansel, Mehmed Akif, 13.

“8 Diizdag, Arastirmalar 1, 31-32.

*® Tansel, Mehmed Akif, 13.
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firlatithyor, fikralar, hikdyeler anlatiliyordu. Akif’in eserlerinde sik sik tesadif edilen
fikralarin bir kaynagi da bu cayhanedir.” *°
Akif’in, klasik Arapca egitimini babasindan aldigina deginmistik. Akif,

Riistiye’ye devam ettigi yillarda, Halis Efendi Hoca’dan Arapca okuyordu. >

Baytar
mektebine devam ederken ve mezuniyetinde Akif, Arapcadan kopmayarak kendini bu
alanda gelistirmeye devam etmistir. Sozen, Akif’in o yillari hakkinda sunlari
anlatmaktadir: “Mumaileyh bir taraftan da Tabhane Medresesi’nde iskeceli Hafiz isa
Efendi’nin odasina devam ederken, hifz-1 Kur’an’a ve Ulum-i Arabiyyeye tederriisiine
cahlisirdi. Hifzi bir senede ikmal etti. Ulum -i Arabiyyede de tekmil-i niisah ederek icazet
aldigini igittim.”52 Akif’in Rustiye yillarinda Fatih Basimami Arab Hoca’dan hafizhiga
calistigini biliyoruz.>® Ancak Akif’in bu hifz ikmalini, Baytar Mektebinden mezun
olduktan sonraki doneme rastladigini yine kendisinden 6greniyoruz:

“Tahsil-i aliyi bitirdikten sonra hafiz oldum. Fakat ondan evvel Kur’an’i okuya
okuya gayet piskin bir hale getirdi §im icin zaten hifz ile aramda uzun bir mesafe yoktu.
Az bir middet icinde Kur’an’i ezberleyiverdim.” > Misir’da Kur’an mealini yazmakla
gecirdigi zamanlarda Akif, Kur’an’la daha ¢ok hemhal olarak artik demir hafiz olmus
ve hatim ile teravih kildiracak bir seviyeye gelmistir.>

Babasindan Sarf ve Nahiv’i iyice 6grenen Akif, hafizligiyla birlikte artik serhli
edebi eserleri az bir yardimla veya herhangi bir yardim almadan okuyabilecek seviyeye
gelmistir.>® Faydalanabilecegi Kisileri buldugunda bircok sikintiyr da goéze alarak,
onlardan Arapga okumaya calismistir. Hicri Hoca Efendi ile Akif arasinda gegen su olay
Akif’in ilim ugruna katlandiklarini ortaya koymak agisindan mahimdir:

“Enis Bey bir aralik sirasini getirerek, “Efendimiz Akif sizden okumak istiyor ne
buyurursunuz?” dedi.

— Benden okumak igin birgok kilfete katlanmak lazim. Evvela sabit bir yerim
yok. Simdi buradayim ama aksama nereye konacadimi ben de bilmiyorum. Saniyen

ihtiyarlamisim; Kitaplarla ¢okluk ugrasamiyorum.

%0 Orhan Seyfi, Mehmet Akif Hayati ve Eserleri, istanbul 1937, 8.

5 Tansel, Mehmed Akif, 8.

52 Cantay, Akifname, 20. Cantay’in eserinde, Sabri Sozen’e ait olan ve benzer ifadelerin yer aldii baska bir
bélimde ise bu hafizlik siiresi alti ay olarak ifade edilmistir. Bkz., Cantay, Akifname, 254.

5 Tansel, Mehmed Akif, 8.

% Diizdag, Arastirmalar 1, 30.

% Esref Edib, Mehmed Akif Hayat Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, istanbul 1960, 207. Akif, ogluyla
birlikte teravih kilarken oglunun dayanamayarak kactigini sdyleyecek ve buna sabredebilecek dayanikh

Misliman talebini dillendirecektir. Bkz, Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 207-208.

% Ciuindioglu, Bir Kur’an Sairi, 26.



16

— Efendim, kitaba ltizum var mi? Siz bagli basina bir killiyat-1 ulumsunuz! Hig
olmazsa haftada bir giin igin bir mahal tahsis buyurun. Bendeniz oraya gelirim.
Alacagim ders, musahabenize miinhasir kalsa yine kafi.

— O halde pek ala. Uskiidar’in yukari taraflarinda Harmanlik derler bir meydan
vardir. O meydanin ortasindaki kahveye Cuma giinleri gelir. Beni bulursun.” *’

Hicri Hoca surekli olarak yer degistirdiginden Akif birkag ay suren bu takipten
yorulacak ve “O ginden sonra Hicri’den okuyamadim. Cinki bu sefer beni bilmem
hangi pasanin yalisina davet ediyordu.” diyecekti. *®

Akif Arapca tedrisinin pesini birakmadigini “Daha sonralari Naim ve Sevket
beylerle senelerce okuduk: Mitekaabilen birbirimizden istifade ediyorduk. Fakat
iclerinde en zayifi ben idim. Halis Efendi Hoca’dan da Fatih Cami i’nde “Muallakaat”
gibi bazi eserler okuduk. Hersekli Ali Fehmi Efendi’den allame imam Miberrid’in
“Kitabu’l Kamil”ini okudum bitirdim.”*°

Akif’in Farsca egitimine gelince, O, Fatih Merkez Ristiyesine devam ederken
Sa‘di’nin Giilistan adli eseriyle bu ise baslamistir.®® Ayrica yasca Akif’ten biraz buyiik
olan ibn’ul Emin’in amcakizi Hatice Cemile de on -on iki yaslarindaki Akif’e Gilistan
okutmustur.®®  Ruistiye’nin Farsca’si ile yetinmeyen Akif, Fatih Camisinde ikindiden
sonralari Esad Dede’den Hafiz Divani, Giili stan ve Mesnevi gibi eserleri okuyordu. ®2

Akif” Batl Edebiyati ile diyalogunu saglayacak olan Fransizcay! Ristiye’de ders
olarak goérmeye baslamis ve daha sonra kendi gayretleri sonucunda Fransizcasini

ilerletmistir.®®

Akif’in Fransizca calismasina, Ispartali Hakki’nin vesile oldugunu
Mithad Cemal’den 6greniyoruz. Akif, Muallim Naci tarzi gazeller yazip Ispartali’ya
okuyunca O, bunlari begenmeyerek, oncelikli olarak bir yabanci dil 6grenmesini ve
daha sonra diledigini yapmasini ona sert bir dille sdyler ve ilk in buna kizan Akif, daha

sonra 7 sene calisarak en zor Fransiz yazarlarini okuyabilecek seviyeye gelir. * Milli

57 Cuindioglu, Bir Kur’an Sairi, 30.

%8 Cuindioglu, Bir Kur’an Sairi, 31.

% Diizdag, Arastirmalar 1, 33-34.

% Ciindioglu, Bir Kur’an Sairi, 68. Akif bu eseri ezberle yecek kadar okuduklarini, her hikayeyi okuyup anlamini
soylediklerini ve dilbilgisi agisindan ele aldiklarini ancak bu kissalardan highir keyif almadiklarini ifade

etmektedir. Tansel’in eserinde yer alan “Sa’di’yi mektepte veya hususi ders olarak okududu z amanlarda
anlayamamisti. O zaman sarap kadehi riizgardan devrilince, “Allahim ben igtim, sen mi sarhos oldun?” yollu

siirlerini okudugu Omer Hayyami begeniyordu.” Tansel, Mehmed Akif, 17. Satirlari Akif’i anlatan satirlar olarak
ifade edilmistir; ancak Kuntay’in eseri dikkatle incelendiginde Omer Hayyam begenisinin Kuntay tarafindan

ifade edildigi ve bu begeninin Akif’e ait olmadigi gorilecektir. Bkz., Kuntay, Mehmed Akif, 65.

81 Cantay, Akifname, 16.

%2 Diizdag, Arastirmalar 1, 27.

% Diizdag, Arastirmalar 1, 34.

8 Kuntay, Mehmed Akif, 14-15.
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micadele yillarinda Tan gazetesinin Fransizcasindan, Kuvayr Milliye ile ilgili bir
bolimi Akif’in yaninda terciime etmeye calisanlarin, bu konuda guclik cektiklerini
goren Akif, gazeteyi alarak Fransizcasini hi¢ sdylemeden Tirkce’ye cevirebilecektir.
Bu da onun Fransizcadaki kudretini gostermesi agisindan dnemlidir.

AKkif, dil ile olan irtibatini hicbir zaman kesmez, Sabri Sozen, Akif ile gerek okul
yillarinda ve gerekse okul sonrasi yillarda bir araya gelerek Lonlu Fransiz (Kamil)’dan
Fransizca o6grendigini aktarir.®® Ayrica Mithad Cemal, Akif ile birlikte, Sefiller,
Hernani, Ruy Blas, Jack, Sapho, Lourdes, Rome ve Paris’i Fransizcalarindan
okumuslardir.”’

Lamartin ise Akif’in diinyasinda ayri bir yer tutmaktadir: ”Sad -i Sirazi hakkinda
ne hiirmet beslesem, ibni Fariz’a ruhumda ne biyiik bir incizap duyarsam, Feyz -i
Hindi’ye nasil hayran olursam, Fuzuli’yi ne kadar seversem Lamartin’i de o kadar
severim.”®

Akif’in batl edebiyatiyla bu kadar hemhal olmasi sadece s6zde kalmayacak ve
bu begeni onun eserlerinde bir sekilde nesviinema bularak yerini alacaktir. Ornegin,
Akif cok begendigi Daudet’ynin, Jack adli romanina Safahat’inda yer verecektir. ®

Sa’di, Akif’in hayatinda cok 6zel bir yer tutar. Acem’in en biyiik sairi " olarak
gordugi Sa’di’ye begenisini Akif su sozlerle ifade edecektir:

“Zannederim ki okudugum Sark ve Garp muhalledati iginde Sa’di’nin eserleri
kadar izerimde hic biri miiessir olmamistir.” *

“Sa’di’nin kicgik hikéayeleri beni saatlerce dusundurdr... demek ki biylk
hikmetler sdylemek icin uzun vakalar yazmaya liizum yok.” "

“Sa’di-i Sirazi hakkinda ne perestiskarane bir hiirmet beslersem...” ®
O’nun Sa’di sevgisinin gerekgesine de su sézleri cevap niteli§ indedir:
“Firdevsi... onun 60.000 beyitli kitabi Bostan’in sekiz beyitli hikayesi kadar

insanhga hizmet etmemistir.”

% Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 150.

% Cantay, Akifname, 20.

87 Kuntay, Mehmed Akif, 27-28. Akif “Quo Vadis” romanini okumus, Rousseau’nun “Confessons” yapitini da
dort defa okumustu. Bkz, Kuntay, Mehmed Akif, 46, 102. O, ayrica Fransiz sairlerinden Hlgo, Lamartin ve
kisiklerle cok ugrasmis ve Dode ile Zola’yi da fazlaca okumustur. Bkz., Dlizdag, Arastirmalar 1, 34.

%8 Kuntay, Mehmed Akif, 106.

% Kuntay, Mehmed Akif, 28.

0 Kuntay, Mehmed Akif, 65.

™ Diizdag, Arastirmalar 1, 33.

72 Kuntay, Mehmed Akif, 64—65.

" Ciindioglu, Bir Kur’an Sairi, 70.

™ Kuntay, Mehmed Akif, 66.
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Iste bu (¢ dilin birikiminden geregince faydalanmasini bilen Akif, hem sark hem
de garp edebiyatina ve kilturine niifuz edecek ve kendi 6z glin eserlerini ortaya
koyarken bu birikimlerden faydalanacaktir.

Akif, fikri acidan farkli dustinceye sahip olan, Serveti Funun Camiasindan da,
Nedim’in siirlerini, Cenap Sabettin’in yazilarini bedeniyor; A. Nadir’in “Vasiyet”ine
hayran oluyor, Faik Ali’nin “Bir Miinacaat”ini ise ¢ok giizel buluyordu. ™

C. Yayin Hayati

Mehmet Akif’in siirle olan miinasebeti, daha on on iki yaslarindayken manali
manasiz siirler sdyleyerek baslamis ve hayati boyunca devam etmistir. "® Akif’in edebi
ve fikri sahsiyetinin tesekkil etmek tzere oldugu bu dénemlerde, devrin edebi kimligini
iki farkli cephenin meydana getirdigini ve onun Naci etkisinde kalmasinin gerekcesini
Tansel soyle agiklamaktadir:

“Gerek Tanzimatcilardan heniliz hayatta bulunanlar, gerek yeni yetisen nesil,
Turk Edebiyati’nda yenilik  yapabilmek igin, Sark kiltiri  nifuzundan
kurtulmaya, bunun lzere, Garp Edebiyati’nin kiymetini takdirle beraber, Arap ve Acem
edebiyati arasinda da kendi nev’inde ¢ok kiymetli olanlar bulundugunu ileri strerek,
bunlardan da terclimeler yapiyorlardi; yuzyillar boyunca hemen  bitun
muesseselerimizde tesiri gorulen Dogu medeniyetini hige saymak, bu medeniyetten
faydalanmamak, mazimizle olan bagi gevsetmek bakimindan zararli olabilirdi.

Iste boyle bir devirde yasayan, on dort-on bes yaslarinda iken siirler yazan Akif,
yasadigi cevre, gordiglu 6grenim ve dini terbiyeden dolayi, esasen Mulkiye’de iken
hocasi da bulunan Naci tesirine yéneldi.” *’

Milkiye yillarinda ise hocasi bulunan Muallim Naci tesirinde kalan Akif
tizerindeki bu etki, yillarca devam edecektir.”® Mithat Cemal ile Akif arasinda gecen bir

diyalogda Akif’in ona verdigi: “Sen ona bakarsan ben de Naci’den ¢iktim” "

cevabl, bu
etkiyi ¢ok guzel bir sekilde resmetmektedir. O, ¢cocuklugunda Naci’nin siirlerini 6rnek
alarak, onlari nesre ceviriyor, sonra bunlari nazma cekiyor, imaleleri, zihaflari

kaldirmak icin, Naci hangi kelimeleri bas tarafa, hangilerini ortaya veya sona

S Kuntay, Mehmed Akif, 22-23.

78 Cantay, Akifname, 16. Ayrica Akif’in ilk siir yazma merakinin Riistiye yillarinda basladigi ile ilgili olarak
bkz., Diizdag, Arastirmalar 1, 28.

" Tansel, Mehmed Akif, 9.

’® Tansel, Mehmed Akif, 9. Akif’in Baytar Mektebi mezuniyetinden iki sene sonra 23 Mayis 1905’te yazdig
Hasbihal adli siirindeki birkag beyitten yola ¢ikan Tansel, Naci etkisinin bu yillarda halen devam etti gi neticesini
cikartmakta; ayrica onun, istanbul Dariilfiinundaki ilk dersinde dersin sonuna kadar Naci’nin Tevhid’ini yazdirip
bunun izahi ile ugrasmasi da Naci’ye olan baglihgi olarak yorumlamaktadir Bkz, Tansel, Mehmed Akif, 10.

¥ Kuntay, Mehmed Akif, 23.
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koyuyorsa, bu nazim oyunlarina bakiyordu.®® Naci’nin yeni tarz degil de gazel tarzli
siirlerini taklitle nazma baslayan AKkif, bu gazelleri yayinlamayarak onlari yirtip
atmistir.®

Mulkiye sonrasi Baytar mektebine baslayan Akif’in siirle istigalinin devam
ettigi, okul arkadas Sabri S6zen’in “Daha mektepte iken glizel yazilar yazar ve oldukc¢a
gizel siirler séylerdi” ifadesinden anlasilmaktadir. % Navzad Ayas’in kendisiyle yaptigi
milakatta AKkif, siirle istigalinin Baytar Mektebi’nin son iki senesinde arttigini ancak bu
dénemde yazdiklarini imha ettigini soyleyecektir. %

Mehmet Akif’e ait olup elimizde bulunan en eski siir, Baytar Mektebinde
ogrenciyken yazdigi Terci-i Bend’in son kitasi oldugu anlasilan Destur isimli
manzumesidir. %

Akif’in kendisinin yayinladigi ilk manzumesi 14 Mart 1985 tarihli ise Kur’an’a
Hitab baslikh ve “Orman ve Meadin ve Ziraat Nezaret-i Aliyyesi Hey’et-i
Fenniyesi’nden Mehmed Akif” imzali siiridir.

1895 yillarinda Servet-i Flinun Mecmua’si en olgun devrini yasamakla birlikte,
bunlarin Batiya asiri temayulleri nedeniyle Akif, bu mecmuaya dahil olmamis ve Halil
Edib’in midiri bulunduju Resimli Gazete’de nesriyata baslamistir.®®  Akif, bu
mecmuaya 29 Kanunisani 1313 (10 Subat 1896) tarihli ve 61. sayisindan itibaren dahil

8 Kuntay, Mehmed Akif, 23.

8 Tansel, Mehmed Akif, 9-10. Akif’in genclik yillarinda yazdii gazel tarzi siirleri yirttigiyla ilgili olarak bkz.,
Kuntay, Mehmed Akif, 11. Akif’in genclik yillarinda gazel siirleriyle doldurulmus bir ¢ok defteri mevcut ol up,
bunlardan birinin kaybolmasindan sonra kendisinin ¢ok zildigiini; ancak daha sonra yine gazeliyatla

doldurmus oldugu bir ¢ok defteri de kendisinin imha ettigi ile ilgili olarak ayrica bkz, Edip, Mehmed Akif Hayat!
Eserleri, 251.

82 Cantay, Akifname, 20.

% Diizdag, Arastirmalar 1, 30.

8 Tansel, Mehmed Akif, 9. Destur baslikh siirin daha 6nce hicbir yerde nesredilmedigini ifade eden Tansel bu
siiri kendi kitabinda yayinlamistir. Destur isimli siir i¢in bkz, Tansel, Mehmed Akif, 11.

% Tansel, Mehmed Akif, 14. Bu manzume Mektep mecmuasinda nesredilmistir..Tansel, 18 Ekim 1984 tarihli
Mehmed Akif imzah bir siire rastladiklarini ancak bunun sairimize ait olup olmadigini bilemediklerini; Esref

Edib’in bu siirlerin, bir baska Akif’e ait oldugunu ifade ettigini ; ayrica 1902’de Musavver Terakki’de basilan bir
cok siirin Mehmed Akif imzasi tasidigini, ancak Uslub 6zelliklerinden yola ¢ikarak bunlarin sairimize ait

olmadigi sonucunu cikartmaktadir. Bkz, Tansel, Mehmed Akif, 14. Aslinda Akif’in yayinladigi ilk siirinde
kendisini “Orman ve Meadin ve Ziraat Nezaret-i Aliyyesi Hey’et-i Fenniyesi’nden Mehmed Akif” seklinde
takdim etmesi kendisini diger Mehmed Akiflerden ayirmasi agisindan dikkate degerdir. Demek ki Akif de bu

isim karisikliginin meydana gelmemesi icin b 6ylesi bir takdimle kendisini tanitmistir. Buradan da yola ¢ikarak o
yillarda ¢ikan ve sadece Mehmed Akif imzali siirlerin sairimize ait olmadidi neticesi kuvvetlenmektedir.

% Tansel, Mehmed Akif, 14-15. Cocukluk yillarindan Akif’i tantyan ibn’ul Emin bu gazetenin basmuharrirligini
ilk zamanlar Samih Rifat, daha sonra Halil Edib’in, daha sonralari ise kendisinin yaptigini ve gazeteyi Akif,

Halil Edib, Huseyin Hasim, Aglarca Zade Hakki ile birlikte muntazam olarak ¢ikardiklarini ifade etmektedir.

Bkz., Cantay, Akifname. 17.
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olmustur.®” Mehmet Akif, Nevzad Ayas’a bu ilk siirleri ve icerigi ile ilgili su bilgileri
aktarmaktadir:

“llk siirlerim Resimli Gazete’de ¢ikti. Takriben 313, 314 rumi senelerinde. O
siirler Safahat’ta yoktur. Bunlar kemiyet itibariyle Safahat’a muadildir. Mevzulari
muhteliftir. En ok ahlaki, dini, hikemi, pek az garami idiler.” &

Akif, Resimli Gazete’den sonra Servet-i Flnun Mecmuasi’na yazmaya
baslamistir ve buraya yazmasina da Ahmed Naim’min &nayak oldugunu Kuntay
aktarmaktadir:

“Servetifinun’a Akif’in yazi yazmasina da o, vesile oldu. Naim, Galata
Saray’inda, Tevfik Fikret ile mektep arkadasiydi; bu vesile ile “Servetifinun”a
Arapcadan tercemeler yapiyordu; Akif’in de Acemceden tercemeler yapmasini istedi.” %

Mesrutiyet ilan edilmeden dnce Akif’in edebi sahsiyeti tesekkiil etmistir. °° Hatta
Mehmet Akif istibdat doneminde, Hidiv Abbas Halim Pasa’nin ¢ocuklarina hocalik
yapmak icin Misir’a gidip, siirlerini orada Safahat adiyla bastiracagini sevingle Mithad
Cemal’e mijdeliyordu; ancak o dénem i¢in Misir’a gidemediginden Akif’in bu arzusu,
gerceklesmeyecekti. **

Mehmet Akif, istibdat yillarinda tanisacagi Esref Edip’in dnculugini yaptig 1
dergi kurma calismalar haberini alinca, fevkalade sevinerek, dergide yazacaklari
konusunda Esref Edip’e sunlari séyler: “Her niishasina bir siir benden, biyiik Islam
mutefekkir ve alimi Muhammed Abduh, Muhammed Ferid Vecdi’nin kiymetli
eserlerinden de terciimeler yaparim, ilk niishaya “Fatih Camii’ni koyariz” %

Mehmet Akif disinda, dergide yazanlarin kimler oldugunu 6grenmek icin, 16
sayfalik derginin ilk sayisinin kadrosunda su isimlerin yer aldigi gortlecektir: Musa
Kazim, Mahmud Esad, ismail Hakki, Mardin izade Ebilula, Haydar Efendi; 3 ayica ilk

sayida ismi yer almayan Halim Sabit, Babanzade Ahmet Naim, Breket Zade ismail

87 Tansel, Mehmed Akif, 16.

8 Diizdag, Arastirmalar 1, 32-33. Diizda§ Akif’in bu gazeteye yazdigi tarihe not diiserek bunun 1898 -1899
yillarina denk geldigini ifade etmektedir. Ancak kanaatimizce AKif’in bu gazeteye yazmaya basladigi ve
Tansel’in belirttigi 1896 tarihi dogru olanidir. Aradaki iki senelik farkin hicri ve rumi senelerin
karistirlimasindan meydana gelmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

8 Naim “Bedayi’ul Arab”, Akif ise “Bedayi’ul Acem” bashgi altinda bu terciimeleri yapmaktaydi. Bkz.,
Kuntay, a.g.e., 116. Akif’in bu mecmuaya dahil olusu, 5 Tesrinievvel 1314 (17 Ekim 1898) tarihli 399. sayidan
itibarendir. Akif’in buraya yaptigi tercimelerin bir kismi, Sirazli Hafiz’dan olup (Tansel, Mehmed Akif, 16) bir
cogu Sa’di’nin Bostan adli eserindendir. Bkz, Tansel Mehmed Akif, 18

 Orhon, Mehmet Akif Hayati ve Eserleri, 9.

% Kuntay, Mehmed Akif, 37-38.

% Caner Arabaci, “Esref Edib Fergan ve Sebiliirresad Uzerine”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diistince -islamcilik
C/IV, istanbul 2004, 99. Ayrica Esref Edip’in Akif ile tanismasi konusunda verdigi iki farkli bilgi icin bkz.,
Avrabaci, Esref Edib ve Sebilirresad, 99-100.

% Arabaci, “Esref Edib ve Sebiliirresad”, 100.
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Hakki Bey, Tahiriilmevlevi, Halim Sabit, ** Abdiirresit ibarahim Efendi, Bursa Mebusu
Tahir Bey, Salih-el Serif-el Tunusi, Ferit Bey, Ahmet Agayef, Yusuf Akcura, Ali Seyh-
el Garip Efendi, Mithat Cemal Bey, Alaaddin Bey, Cerkes Seyhi Halil Halid Bey,
Ethem Nejat Bey, Alim Can-el Derisi Efendi, Hasan Basri Efendi, Giyasettin Hisnu
Efendi, Ragip Bey,*® gibi alim ve yazarlardan olusmaktadir.

Esref Edip’in ifadelerinden, Mehmet Akif’in basmuharrirliginin, Sirat-i
Miistakim’in ilk sayilardan itibaren baslamis oldugu anlasiimaktadir. *® Ancak Akif’in
bu durumunun dergide belirtilmesi, 6 yil sonraya 2 Eylil 1914 tarihine denk
gelmektedir.®” Ayrica dikkat edilmesi gereken bir diger husus da, Akif’in dergideki
agirhgmin, Ebdlula’nin milletvekili olup ilmi Kariyerini gelistirerek Profesorllige
yukselmis olmasi hasebiyle dergiden ayrilmasindan sonraki doneme; yani Esref Edip’in
dergiyi kendisiyle beraber cikaracagi déneme denk gelmis oldugudur.®® Arabacl,
Sebillrresad’din yazi kadrosunu agiklarken, Akif’in derginin basmuharriri olduguna
deginmekte ancak Sirat-1 Muistakim dergisi hakkinda malumat verirken Akif’in
basmuharrirligi hakkinda herhangi bir agiklama yapma maktadir.*®

Akif, asil gorevinin disinda, 4 Ekim 1906’da, Halkali Ziraat Mektebi, 25
Agustos 1907°de baslayarak Ciftcilik Makinist Mektebi kitabet muallimliginde calismis,
11 Kasim 1908’de istanbul Dariilfinunu Edebiyat-1 Umumiye midirligine tayin
edilmistir. Boylece Akif manevi sahsiyetinin gelismesi i¢in daha uygun bir yer bulmus
oluyordu. 1%

1908 Mesrutiyeti’nin ilanindan sonra, Akif ve bir grup arkadasi ittihad -i
Terakki’ye girme karari alinca, mesrutiyet dncesi cemiyete dahil olan ve Akif’i siirleri
yoluyla giyaben taniyan Fatin Hoca, kendileriyle temasa gecerek, onlara cemiyetin

amaclarini anlatir. Sira cemiyete girilirken yapilacak yemin konusuna gelince, daha

% Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri,7.

% Zeki Sarthan, Mehmet Akif, istanbul 1996. 24.

% Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri,7.

%7 sarihan, Mehmet Akif, 24.Bu son dipnotta yer alan yazarlar derginin 6. cilde baslarken 9 Mart 1911 tarihli yaz

kadrosunu belirtmektedir. Ancak bu yazi kadrosunun her ciltte ayni yogunlukla devam ettigini sdylemek hata
olur. Ciinkii bunlardan Musa Kazim gibileri haftalik olarak yaziyor, bir seyyah olan Abdirresit ibrahim,

Rusya’dan gelen Yusuf Akcura gibileri ise sadece istanbul’da bulunduklari siire veya belirli bir siire igin bu

mecmuaya yazmislardir.

% Arabacl, Esref Edib ve Sebiliirresad, 101. Derginin yayin imtiyazini tizerine alan bu iki arkadasin yollarinin
ayrilmasindan sonra Esref Edip, Mehmet Akif ve Prens Abbas Halim Pasa, bir araya gelerek derginin ismini

Sebilurresad seklinde degistirdiler. Dergi Sirat-1 Mistakim’in devami oldugunu vurgulamak igin 1-183 sayi
numarasinin tagimaktadir. Bkz., Arabaci, “Esref Edib ve Sebilurresad”, 100.

% Arabac, “Esref Edib ve Sebilirresad”, 103. Derginin basyazarligini, 1925’te derginin kapatildigi tarihe kadar,
Mehmet Akif yapmistir. Sebillrresad’in yazi kadrosu igin bkz., Arabaci, “Esref Edib ve Sebilurresad”, 103.

1% Tansel, Mehmed Akif, 28.



22

once yapilan siyasi hasbihallere katiimayan Akif, birden bire soze karisarak “bila kayidu
sart cemiyetin emirlerine itaat” kaydinin kaldirilmasini siddetle savunarak soyle der:

— Ben cemiyetin yalmiz emri marufuna biat ederim. Mutlak surette s0z
veremem, yemin edemem.

Fatin Hoca Akif’in kararhligini gériince durumu idare etme babinda bu yemini
kabul etmek durumunda kalir; ancak bu konu cemiyet cenahinda hayli dedikodu konusu
olunca, yemin sekli degistirilmek durumunda kalinacaktir. *°*

Akif cemiyete katilmakla beraber, onlarin siyasi faaliyetlerinde yer almamistir.
Bu durumu Erisirgil, “Dogrusu Akif’ in Ittihatci olusundan, yalniz cemiyetin ilmiye
kultibtindeki “Arap edebiyati” derslerini dinleyenler faydalandilar, o kadar.” %
sozleriyle ifade etmektedir.

Erisirgil, Mehmet Akif’in, ittihadi Terakki ile yollarini neden ayirdi§inin, ona
olan kiskunligunin gerekcesinin kesin olarak bilinemeyecegi kanaatindedir. 103 Ancak
Kuntay’in ifadeleri bdylesi temkinli bir yaklasimdan son derece uzaktir ve o bu
kiskunltgun gerekgesini Naim’in etkisine baglayacaktir:

“Politika isinde de Akif, Naim’in tesiri altinda. 1908 Mes rutiyetinde “ittihad-i
Terakki” Naim’i tasraya mufettis gonderdi. Naim, cemiyetin tasradaki murahhaslarinin
valilere tahakkiimiinii begenmiyor, cebinde bir raporla istanbul’a déniiyordu. ittihad -G
Terakki’nin bu rapora aldirmayisina Naim’le Akif beraber sastil ar ve Iittihad-i
Terakki’ye beraber darildilar.” ***

Birinci Safahat’in bircogunu 1908’den 6nce yazan Akif, derginin ilk sayisinda

»106 iharesi ile Safahat’in ilk

Fatih Cami’inden’®™ baslayarak “Safahat-1 Hayattan
kitabinin kalan diger siirlerini de art arda Sirat-1 Miustakim’de yayimlamaya

baslayacaktir.’” 1908°de yirmi dokuz, 1909’da bes, 1910’da yedi siirini Sirat -I

0Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 326-327. Ayrica bkz, Emin Erisirgil, islamci Bir Sairin Romani, Haz,
Aykut Kazancigil-Cem Alpar, Ankara 1986, 112-113.

102 Erisirgil, islamei Bir Sair, 114. Akif’in cemiyet ile iliskisinden gérdiigii bir fayda vardir. O da babasinin
vefatl Uizerine kendisi ve ailesiyle ilgilenen Tahir Efendi’nin talebesi olan Hoca Mustafa Efendi’nin, 31 Mart

olayindan sonra Dervis Vahdeti’nin bir zamanlar komsusu oldufu gerekgesi ile tutuklanmasi ve Akif’in

ittihatilar igerisinde s6zii gecen Kara Kemal’e catarak, hocay! hapisten ¢ikarttirmasidir. Bkz, Kuntay, Mehmed
Akif, 76; Erisirgil, islamci Bir Sair, 124-126.

193 Erisirgil, islamci Bir Sair, 123.

104 Kuntay, Mehmed Akif, 124.

105 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 7. Derginin ilk sayisinda yer alan diger yazi basliklari icin bkz, Arabacl,
“Esref Edib ve Sebilurresad”, 100.

196 5arihan, Mehmet Akif, 25.

07 sarihan, Mehmet Akif, 25. Esref Edip, Sirat-1 Miistakim’e cok asiri bir ragbetin oldugunu Akif’in siirinin
bulundugu sayfanin defaatle basildigini bundan sonra ¢ikan Tevhid -feryad adli manzume igin Akif’e her taraftan
tebrikler yagdigin, on bin, yirmi bin basilan gazetenin tilkendigini ve gazete yetistiremediklerini ifade
etmektedir. Bkz, Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 7.
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Mdastakim dergisinde yayinlayan Akif, bu siirlerinden dort tanesi disindaki
manzumelerini 1911’de Safahat adi altinda topluca nesretmistir. **®

Akif’in siirleri bir taraftan dergide yayimlanirken, Ote taraftan da Sirat -1
Mdstakim var olma micadelesi veriyordu. Mesrutiyetin ilani sorunlarin ¢6zimin
saglayamamis, bir siyasi kaos ortami meydana gelmisti. Bu baglamda ¢ikan 31 Mart
ayaklanmasinda Sirat- Miistakim yirmi bes giin ¢ikamamsti.'® istibdat yonetimini
aratmayan ittihad ve Terakki’nin uygulamalari nedeniyle dergi, dénem dénem
kapatilmis iki sayisini -300.ve 301. sayilar- da Sebillinnecat adiyla c¢ikartmak
durumunda kalmistir, *°

Birinci Safahat’ta yer alan siirleri konulari agisindan ele alan Tansel bunlari,
ictimai, toplumsal ve konusunu kendi hayatindan aldigi hikayeler seklinde kategorize
etmektedir.*** Bu siirlerde goze carpan unsurlarin basinda, toplumsal sikintilarin,
yoksullugun, ezilmis, yoksul, caresiz insanlarin ve onlarin yasamlarinin tasviriyle
birlikte ortaya konulan ¢dziimler gelmektedir. Bunlar, hem AKkif’in hem de baskent
Istanbul’un icinde bulundugu sosyal gercekliji ortaya koymasi acisindan
ehemmiyetlidir. *?

1908 yilinda 29 siiri yayimlanan Akif ’in, daha sonraki sene sadece 5 tane siirinin
yayimlanmasi Mesrutiyet 6ncesi bir birikimin ifadesi oldugu kadar, bu seneden itibaren
onun nesre de yoneldigini duslincelerini ifade etme yolu olarak nesre agirlik verdigini
de bize anlatmaktadir. Bu durum, ayni zamanda Akif’in islamci kimliginin ortaya
citkmasinin da ifadesi olmaktadir. Birinci Safahat’ta boylesi bir distince yapisi 6n plana
ctkmazken, nesir alaninda ortaya konulan tercime ve yazilari, ikinci Safahat’a yani
Akif’in siirinde de ifadesini bulacaktir.

Akif’in 1908 sonrasi nesir alnindaki yazilarini, telif ve tercime makaleler,
mev’izalar ve Ayet tefsirleri olmak (izere i¢ grupta toplayan Tansel onun, edebi
makalelerinde Sark ve Garp edebiyatindan bahsettigini ifade etmektedir. **3

Akif’in dini makalelerinin ¢cogunu ise tercimeler olusturmaktadir. Seyh Sibli,

Ferid Vecdi ve Muhammed Abduh terctimelerin yapildigi kisilerdir. Bu baglamda Akif

108 Tansel, Mehmed Akif, 28; Sarthan, Mehmet Akif, 31.

109 R, ihsan Eliagik, Mehmed Akif Ersoy, istanbul 2004, 18.

110 Derginin kapatildigi, sansiirle ndigi ve maddi sikintilardan dolayi neden ¢ikamadigi ve ¢ikamadig tarihler icin
bkz, Arabaci, “Esref Edib ve Sebillrresad”, 103-104.

111 Tansel, Mehmed Akif, 28. Ayrica kategoriler ve siir hikayeleri ile gercek hayattan alinan kahramanlari
hakkinda genis bilgi edinmek icin bkz, Tansel, Mehmed Akif, 29-42.

112 sarihan, Mehmet Akif, 25. Safahat’ta yer alan siirlerin yayinlanmasina miiteakip meydana gelen etkiler icin
bkz, Sarthan, Mehmet Akif, 32; Tansel, Mehmed Akif, 42-46.

113 Tansel, Mehmed Akif, 46-48.
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en ¢ok, Seyh Sibli-i Numani’nin, Circi Zeydan’in islam Medeniyeti Tarihi’nin yanhslari
lizerinde duran al-intikad ‘ale’t-Temeddini’l-islami li Circi Zeydan adl eseri lizerinde
durmustur.1908-1911 yillari arasinda yine Arap¢a’dan yapti§i tercimelerin 6nemli bir
bolumi de Ferid Vecdi’den olan Akif’in bu makaleleri daginik olarak Sirat-I
Mistakim’de yayimlanmistir. Misliman Kadini ise kitap halinde basiimistir. Konusunu
ise, Islam kadininin da Garp kadini gibi sosyal hayatta yerini almasi konusunda
Misir’da gecen tartismalar sirasinda, kadinin ortinmesine muhalif olan Kasim Bey’in
ileri strdugu fikirlere, Ferid Vecdi’nin ceva plari olusturmaktadir. ***

Akif, makalelerinin hepsinin altina kendi adini yazmamis ve bazilarinda Sa’di
miistear adini kullanmistir.**> Ona ait dokiimanlar taranirken buna da dikkat edilmesi
gerekmektedir.

Mehmet Akif 1909 yilinda Muhammed Abduh’tan, iki eser ve onlarca makale
tercime etmistir. Honoto (Hanotauxs)’nun Hicumuna Karsi $Seyh Muhammed
Abduh’un islam’i Miidafaasi adli eseri once Sirat-1 Mustakim’de yayimlanmis;
Abduh’un 6limine muteakip, kitap halinde basilmistir. Asr Suresi Tefsiri de Sirat-I
Mistakim’de tefrika edilmis; ancak, kitap halinde basiimamistir. Bu iki eser disinda,
Akif’in Abduh’tan gevirdigi otuz iki makale 1908 -1909°da Sirat-1 MUstakim’de -bazilari
Sa’di mahlasi ile- yayimlanmistir. '

Akif’in yaptigi bu terclimeleri, ilmi bir gayretin ifadesi olarak tanimlamak buyuk
bir hata olur. Clnku bunlari terciime ederken Abduh, ve Ferid Vecdi bir bakima kendi
disuncelerine terciiman olmaktadir. Birinci Safahat’ta halkin problemlerini teshis etmis
ve bunlardan muteessir olmus biri, kendi kaynaklarindan bes lenerek sathi olmayan daha
kusatici cozumleri ortaya koymanin gayretindedir artik.

1911 sonrasi Akif, kendi felsefesinin sinirlarini belirleyerek sadece istanbul ve
Tirkiye (zerinde degil; gozlerini biitin Alem-i islam izerinde gezdirecektir. Biitiin

Muslumanlarin ortak problemleri olan, geri kalmislik ve buylk devletlere baglilik

114 Tansel, Mehmed Akif, 48-49.

115 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 8.

116 Tansel, Mehmed Akif, 52-53. Tansel’in basliklarini tespit ettigi makaleler sunlardir: Miislimanlikta Esaslar,
Sa’y-u Amelin Nazar-i islam’daki Mevkii; Din ve ilim; insan; Din Nedir; Miuslimanlikta Esaslar, Eski
Mislimanlar’in ilme Hirmeti; Buginkii Mislimanlar -yahut- Mislimanlik’a Muslimanlar’la ihtiyag;
Miislimanlar’in Ataleti ve Esbabi; Ataletin intac Ettigi Fenaliklar; Atalet ve Mekatib-i Resmiye Talebesi; Atalet
Gegici Bir Hastaliktir; Araplar’in Finunu ve Kesfiyati; Kaza ve Kader; Din Nekadar Misait imis; Garp
Medeniyeti Nasil Bulmus; Mislimanhk’in Esbab-i inhitati ve Meskeneti; Milletler Uzerinde Cari Olan Kavanin-
i ilahiye; Fezail ve Rezail; Emel ve Taleb -i Mecd; Seref; Zikr-i Cemil, Mulkii Muhafaza Esbabi; Milletin Mazisi,
Hastaliklarin Caresi; Hiristiyanlik ve Muslimanlik; Vahdet-i islamiye; Vahdet ve Hakimiyet; Cinsiyet ve
Diyanet-i islamiye; Taassup; Laf Nekadara Cok, is Nekadar Az.
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lizerinde durmaktadir. Akif artik Cemaleddin Efgani **’ ile Muhammed Abduh’un®!®
etkisindedir. **°

Cemaleddin Efgani Abdiilhamit tarafindan istanbul’a cagrildiinda Mehmet
Akif, Baytar Mektebi’ni bitirerek Anadolu’nun cesitli yerlerinde Baytar Mufettisligi
gorevi ile dolasmaktadir; ancak 1895°te istanbul’a dénmiistiir. Tansel, sairimizin,
Istanbul’da bulunan ve hususi derslerle, etrafina genis bir dinleyici toplayan Efgani’nin,
konferanslarina kayitsiz kalmasinin imkansiz oldugunu vurgulamaktadir. 120 Ancak,
kendisi bu gorismenin varli§i konusunda herhangi bir kaynak gosteremedigi gibi,
Akif’in Efgani’nin derslerine katildigiyla ilgili herhangi bir kaynaga da rastlamadik.

Mehmet Akif, Sirat-1 Mustakim’in iki sayisinda Efgani ile ilgili iki tane yazi
kaleme almistir. Bunlarin birincisinde Efgani’yi, “islam aleminin yetistirdigi en 6nemli
kisiliklerden biri” seklinde nitelendirerek, onun en biyik eserinin Muhammed Abduh
oldugunu ifade etmektedir. Efgani’nin mulhid oldugu seklindeki yanhs bir kaniya da
cevap vermektedir. ikinci yazisinda ise, “Dinsiz degildi ama Vehhabi idi” iddiasini,
Mdaslumanlik icin ¢alisan biylk insanlarin VVehhabi, Farmason, dinsiz, Babai seklinde
yaftalandigini ve Vehhabilik suclamasinin Abduh i¢in de yapildigini ifade ederek
Efgani’yi savunmakta ve ona karsi saldirilara cevap vermektedir. *2*

Asim’da, Efgani ile Abduh’un inkilap ve egitim konusundaki fikirlerini
Ozetledikten sonra Akif, Muhammed Abduh’un egitimli insan yetistirm e fikrine
katildigini, elde silahla Babiali baskinlarinin ¢ézim olmayacagini ve egitim yerinin
mumkunse Avrupa olmasi gerektigini su misralar ile dile getirmektedir:

Kissadan hisse gikarsak mi, ne dersin Asim!
Anliyorsun ya, zarar yok, daha iy’anlasali:
Inkilab istiyorum ben de, fakat Abduh gibi...
Yoksa, ellerde kor alet efeler tertibi,
Babiali’leri basmak, adam asmakla degil.
Cek bu isten butln ihvanini, kendin de cekil,

Gezmeyin ortada, oglum, sokulun bir sapaya,

1759 yillik bir 6mri biiyiik bir aksiyon icerisinde dolu d olu gegiren XIX. Yiizyilin fikir ve siyaset adami,
Cemaleddin Efgani’nin yasam micadelesi ve aksiyonu icin bkz., Hayreddin Karaman, “Efgani Cemaleddin”,
D.i.A., istanbul 1990.

118 Efgani’nin en cok etkiledigi yenilik hareketinin dnciilerinden Muhammed Abduh “un yasami ve fikirleri icin
bkz., M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, D.i.A., istanbul 2005.

119 sarihan, Mehmet Akif, 38.

120 Tansel, Mehmed Akif, 51-52.

121 garihan, Mehmet Akif, 38-39.
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Varsa imkant, yarin avdet edin Avrupa’ya. %

Akif’in, Efgani ve Abduh’tan ne derece etkilendigi, Akif’teki islamci fikirlerin
ne derece bu ekolden kaynaklandi§i konusu daha genis ve mustakil bir arastirmanin
konusu olmakla birlikte, Akif’in ortaya koydugu fikirler, her zaman icin bir yerliligini
korumustur ve Akif dustincelerini, icerisinde bulundugu sosyal yasantinin gercekligine
uygun bir dil ile ifade etmistir sonucunu gikartabiliriz.

Il. Safahat’i teskil eden Sileymaniye Kursisunde, 29 Aralik 1911 tarihinden
itibaren Sirat-1 Mustakim’in ilk sayfasinda yayimlanmaya baslanmis ve Sebilurresad’da
devam edilerek dokuz tefrika olarak bu burada yerini almis ve Agustos 1912’de yayimi
bitmis'® ve Sebilirresad Kiitiiphanesi’nin ilk kitabi olarak, Agustos -Eylil 1912°de
basiimistir.*?

Akif, Suleymaniye Kirsusiinde, Asya ve Afrika’yl gezmis olan seyyah ve
omriind islam aleminin intibahina adayan, gezdigi yerlerde vaaz ve konferanslar yoluyla
bunu saglama amacinda olan Abdiirresid ibrahim’i konusturur. *** Akif, diger islam
iilkelerindeki problemleri de, Japonlarin érnek davranislarini da ibrahim’e soyleterek bu
eserinde biitiin islam aleminin sorunlarini ifade etmis ve islam birligine 6zellikle vurgu
yapmistir. Tansel bu eserin analizini yaparken su tespitlerde bulunur:

“Gordliyor ki, Mehmed Akif’in Suleymaniye Kirsusi’nde ele aldigi ictimai ve
siyasi meseleler, yalniz memleketimize ait degildir; eserin belkemigini, Pan -islamizmin
gerceklesmesi icin basvurulmasi liizumlu siyasi bir mesele teskil ediyor: Bu, islam
memleketleri arasinda en kuvvetli bulunan T drkiye’nin, bu idealin gerceklesmesi igin
on ayak olmasidir. Mehmed Akif’in bu eseri, islam Birligi’nin siyasi esasini teskil eden,
Garp medeniyet alemine karsi, islam (Ulkelerinin birlestirilmesi fikrini yaymak
maksadiyla yazilmistir.” 12

Balkan Harbi’nin patlak vermesi Mehmed Akif’i derin bir Gziintiye sevk etmis,
ancak O, bu durumu seyretmekle kalmamis; vaazlari, siirleri ve yurt disi seyahatleri ile
Islam &leminin birligini vurgulayan, tefrikayr men eden hitabeleriyle, manzumeleri de
Kuran-Hadis kaynakl olarak ifade edecektir.

Akif’in ayet ve hadis tefsirleri yazmasina yonelmesinin temelinde, Abduh’un

formiile ettigi islam Birligi ideolojisinin, gerceklesmesi icin yapiimasi gerekenlerden

122 M. Akif Ersoy, Safahat, V1. Kitap (Asim), 402.
123 5arihan, Mehmet Akif, 40.

24 sarihan, Mehmet Akif, 46.

125 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 359.

126 Tansel, Mehmed Akif, 61.
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biri de dinin kaynagindaki orijinal sartlara donmek yoluyla reform ve yenilik oldugu
fikrine dayandigini Tansel ifade etmektedir. ** Ancak, Akif’in bu yoénelimine, ddnemin
gercegi olan siyasi bunalimlar ve parcalanmalarin ¢ok biyik etkisi oldugu da hesaba
katilmahdir.

1909’Iu yillarda meydana gelen Zeydi ve Arnavut ayaklanma lari; 1911- 19912
yillarinda devam eden Tirk-italyan savasi sonunda elden ¢ikan Libya ve Bingazi;
1912’de baslayan Balkan Savaslarinda, Sirplar Bulgarlar ve Yunanlilar ile savasan
Osmanlinin balkanlardaki maglubiyetleri, 1913’de meydana gelen ikinci Balkan Harbi;
ote yandan icerideki Babiali baskinlari ve lttihatcilarin yénetimi ele gegirmek igin

8 v.b ihtilaf, buhran ve bunalimlarin da

uyguladiklar kanli ve siddetli programlar'?
Akif’in Kur’an ve hadis kaynakli birlik ¢agrilarinin meydana gelmesinde ¢ok by k bir
etkiye sahip olduklari unutulmamalidir.

Balkan Harbi’nin bu felaketli gunlerinde ve 1913 yilinin ilk aylarinda Akif,
Istanbul’un (¢ biyiik camisi olan Beyazid, Fatih ve Siileymaniye camilerinde
vaazlariyla halki uyarmaya calisti. Bu vaazlarin metinler i Sebilurresad’da
yayimlanmistir.*?

Bu feryatlarini nazmen ifade eden Akif’in bu eseri, Safahat’in tgunci kitabi olan
Hakkin Sesleri ismiyle Sebiliirresad Kiitiiphanesi tarafindan yayimladi.**® Bundan daha
once ise 1913 Ocak’inda Sebilurresad’da yayimlanmaya b aslanan eserin son tefrikasi, 5
Haziran 1913 tarihini tasimaktadir. *

Mehmed AKif’in yazi hayati boyle devam ederken, Baytarlik Dairesi mudur
yardimcisiyken 11 Mayis 1913’te, ayni dairenin mudurd olan Abdullah Bey’in haksiz
yere vazifesinden azlolunmasi ne deniyle, -kendisini pek sevmedigi, cimri bir adam olan
Abdullah Bey’in yerine, kendisinin de tayin edilmesi muhtemelken - vazifesinden istifa
ederek ayrildi."*? Akif karakteri geregi, adilane olmayan bu karara verdigi tepkiyi, istifa
ederek kiniyor ve yanhs buluyordu. Nesriyat hayatinda ittihad ve Terakki’nin ve

kavmiyetci fikirlerin aleyhinde nesriyatta bulunan AKkif’in fakiltede ders vermesi

27 Tansel, Mehmed Akif, 62.

128 sarihan, Mehmet Akif, 53.

129 Dijzdag, Mehmed Akif Ersoy, 42.

30 Dijzdag, Mehmed Akif Ersoy, 47.

181 Tansel, Mehmed Akif, 64. Tansel, Esref Edib’in, kendi eserinde yer alan Hakkin Sesleri’ndeki siirlerin
sonundaki tarihlerin, yazildiklari zamani gosterdiklerini belirtti§ini; ancak, Sebiltirresad’di inceleyince bu
tarihlerin, bu mecmuadaki basim tarihleri oldugunun anlasildigini if ade etmektedir.

132 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 44.



28

particiler tarafindan istenmemis, bu sefer de disiincelerinden dolayr 1913 yili sonunda
Dariilfunun’daki gérevinden istifa etmek durumunda kalmistir*3,

Safahat’in IV. Kkitabini meydana getiren Fatih Kirsisi’de, Sebillrresad
mecmuasinda 10 Temmuz 1913 — 23 Temmuz 1914 tarihleri arasinda tefrika edilmistir.
Tertip bakimindan 11. Safahat’a benzemektedir. *** Sebiliirresad Kiitiiphanesi Nesriyati
tarafindan 1914 Agdustos ayi baslarinda da ayrica nesredilmis olup, ayni yil eserin ikinci
ve iiglincii baskilari yapilmistir. *°

Mehmed Akif, ilk Misir seyahatine 1914™¢ yili Ocak aymnin dgiincii giini
hareket ederek, istanbul -Beyrut-el-Uksur-Kahire-Medine-Sam-istanbul =~ giizergahini
kullanmistir.**” Kahire’de “Essaap” gazetesine ugrayan Akif, Sebiliirresad’da yazilari
cikan Omer Riza ile gorusti, bu Omer Riza’nin kendisi ile olan ilk goruismesidir.
Buradan Kahire’nin alti yiz kilometre kuzeyinde yer alan El -Uksur’u ziyaret ederek
Kahire’ye dondi. Misir’dan sonra Medine’ye de giden Akif, Mekke’yi gbremeden
istanbul’a dénmiistir.™*® Akif’in, Misir’daki intiba ve diisiincelerini isleyen 28 Ocak
1914 tarihli “El-Uksur’da” siiri, bir yil sonra 11 Subat 1915°te nesredil mistir.*

Harbi Umumi’de Harbiye Nezareti biinyesinde bulunan Teskilati Mahsusa*, bir

heyet ile birlikte Akif’i de Berlin’e gonderdi. **

1914 yih sonunda gorevli olarak
Almanya’ya giden Akif, burada U¢ ay kaldiktan sonra 1915 Mart ayinin ilk yarisinda
istanbul’a déndui.**? Heyetin gorevi, Almanya’da itilaf devletlerinden esir olarak alinan
Mduslumanlara hitap etmektir. Almanlar bu esirleri diger Avrupali esirlerden ayirarak

bunlara 6zel kamplar yapmislardi. Her milletin, birbirine yakin olmakla birlikte ayri ayri

133 M. Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 46. Teslimiyetciligi kabul edemeyen Akif, ittihatcilarin muhalifi olan

Hurriyet ve itilaf Partisi’nin iktidar olmasiyla da parti taassubuna maruz kalarak, Dariilhilafe medr eselerinde
verdigi edebiyat dersinin hocaligindan ¢ikartilmaya calisiimistir.

134 Tansel, Mehmed Akif, 68.

135 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 53.

138 Tansel, eserinde Eseref Edip kaynakli olarak Akif’in bu seyahati 1913 yili baslarinda gerceklestirdini ifade

etmekte; ancak, gerek Erisirgil’in ifadeleri (Eisirgil, Mehmet Akif islamci Bir Sairin Romani, 227.) gerekse
Mehmed Akif ve Safahat’a yillarini veren Dizdag bu seyahatin 1914’te yapildigi konusunda ayni fikri

paylasmaktadirlar. Aslinda eserin altinda yer alan 28 Ocak 1914 tarihi seyahatin bu yilda yapildigini ortaya
koymaktadir. Kanaatimizce bu yanlis anlama, Edib’in verdigi tarihin miladi takvime cevrilmesinden

kaynaklanmakta ve Tansel’in siirin yazilma tarihi olan 28 Ocak 1914 tarihini, siirin yayimlanma tari hi olarak
algilamasi da bu hatanin yapilmasini kolaylastirmistir. Ayrica bkz., Eliagcik, Mehmed Akif Ersoy , 19.

37 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 49.

138 Erisirgil, islamci Bir Sair, 224-232. Akif’in bu seyahatinin finansmanini Abbas Halim Pasa’nin karsiladigin |
vurgulayan Erisirgil, Akif’in, Veda Hacci’ni yazabilmek icin Mekke ve Medine’ye gitmek dlstincesi ile bu
sayahati yapmak istedigini ifade eder. Ayrica, Akif’in Abbas Halim Pasa’nin yardimlarini kabul etmesini,

kendisine karsi son derece miitevazi olmasinda n kaynaklandigini ve Akif’te “asalete fazla deger verme” gibi bir
zaafin olduguna deginmektedir.

%% Dijzdag, Mehmed Akif Ersoy, 50.

140 Osmanli’nin, askeri haber alma, propaganda ve casusluk teskilati. Bkz, Eliacik, Mehmed Akif Ersoy, 20.

11 Kuntay, Mehmed Akif, 198.

2 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 50.



29

kamplari vardi. Almanlar muittefikleri olan Tirkiye’ye bir cemile olmak (zere esirlere
Ozel ihtimam gosteriyorlardi. Onlara mahsus camiler yapmis ve mektepler acmislar;
imamlar, hafizlar, muallimler getirmislerdi. **3

Mehmed Akif, 18 Mart 1915’te bitirdigi Berlin Hatiralari siirinde, Almanya ile
ulkemizi karsilastirarak, simendiferlerimizi, kahvehanelerimizi, sokak ve otellerimizi
tasvir ettikten sonra, bularin Almanya’daki durumundan bizi haberdar eder. Sonucta
Almanya’nin sehirlesme anlamindaki Gstiinligu ve memleketimizin bu alandaki geri
kalmishigina vurgu yapar.*** Berlin Hatiralari 8 Nisan 1915°ten itibaren Sebilirresad’da
yayimlanmaya baslanmistir. **°

Berlin Seyahati sonrasi Akif’in “Teskilati Mahsusa”nin istegi Uzerine yapti§i bir
seyahat daha vardir. Bu defa da Arap isyanlarinin dnlenmesi i¢in Tunuslu Salih Bey ile
birlikte bolgeye gideceklerdi. Mekke Emiri Hiiseyin, ingilizlerle isbirligi yaparak isyan
edince bu isyanlarin diger Arap asiretlerine sicramasi tehlikesi bas gostermisti. imam
Yahya ve Necid Seyhi ibn-i Riisd Osmanli’ya bagl olduklarini agiklamislardi. Necid
Seyhi’nin istanbul’da bulunan temsilcisinin Enver Pasa ile arasi iyi oldugundan,
kendisine gelerek, ibn-i Rusd’e bélgenin ve durumun hassasiyetlerini anlatacak bir
heyetin gonderilmesinin iyi olacagini séylemisti. Berlin’den doneli iki ay gegmesine
karsin Akif, bu teklifi kabul edip Tunuslu Salih Bey ile birlikte Riyad’a giderek, burada
ibn-i Risd ile goristikten sonra, bu hassasiyetleri diger asiret reislerine de anlatmak

icin Necid’den Medine’ye gitmislerdir.°

Akif, Medine’de peygamber efendimizin
kabrini ikinci defa ziyaret etme imkani buldu. Necid Collerinden Medine’ye siirini bu
ziyaretten aldi§i ilham ile yazdi; ancak siirin dergide yayimlanmasi 4 Temmuz 1918’de
mumkun olabilmigtir. Siir, Bu tarihten (¢ ay kadar 6nce, derginin kapah oldugu
donemde cikan ““Hatiralar’in ikinci baskisina konulmustur. Akif, seyahat déntstinde
Sam ve Beyrut’a ugrayarak 1915 Ekim ayi basinda istanbul’a gelmistir. 4’

Akif, Aliye’de bulunurken, ser’i mahkemelerin Bab-1 Mesihat’ten ayrilmasiyla,

Mesihat’e bagh Dar’iil-Hikmet’iil-islamiye Cemiyeti tesekkiil etmisti. Akif, istanbul’a

143 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 82; Kuntay, Mehmed Akif, 198-199.

144 Tansel, Mehmed Akif, 76.

%5 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 59.

148 Erisirgil, islamci Bir Sair, 259-260. Ayrica bkz. Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 110.

%7 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 69-70. Mehmed Akif’in, ittihad ve Terakki’nin diisiincesini ve idare seklini
begenmemesine karsin, Necid ve Berlin resmi ziyaretlerini gergeklestirmesini Diizdag, onun hikimet ile devleti
birbirinden ayri gérebilen vatanseverliginin geredine baglamaktadir. Bkz, Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 69.
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dondiginde, haberi olmadan tayin edildigi bu cemiyetin baskatipligi gorevine
basladi.**®
Akif’in Basmubharrirligini yaptigi Sebilliresad cesitli yildirma politikalari ile
mucadele etmek durumunda kaliyordu. Hukimet dergiye k&git yardimini kestigi igin
1914°te on bes giin, 1915°’te bes ay yayimlanamaz. 1916°da bir siire dergi eski Sirat-I
Miistakim kapaklarinin icine yeni sayilarin kapagini basarak ¢ikar.'*® 11 Mayis 1916
sonrasl, sekiz sayfaya inen ve araliklarla ¢ikabilen Sebilirresad’in yayini, haftada bir
cikar hale geldigi sirada, 26 Ekim 1916 tarihli 360. sayisinda tamamen kesilerek, 4
Temmuz 1918’e kadar yirmi ay boyunca hi¢ yayinlanmadi. Tekrar ¢iktiginda bu
kesintinin nedenini agiklamayan Sebiliirresad, hiikiimet tarafindan kapatilmisti. **°
Hlkumet tarafindan Sebillrresad’a cesitli zorluklar ¢ikartilmasina karsin 1914 —
1918 yillarinda Akif, Hlkumetin verdigi resmi vazifeleri kabul edip seyahatlerde
bulunurken; 6te yandan da yazmaktan kopmuyor ve bu dénemde bir yandan Hatiralar’i
olusturacak manzumeler yaziyor; 6te yandan da islam Birligi’ni, islam medeniyetini
midafaa yolunda makaleler nesretmeye gayret ediyordu. Bunlar, Abdiilaziz Cavis’ ten
cevirdigi Kavmiyyet ve Din-i islam ve Medeniyyet, Hilafet-i islamiye, Miisliiman Askeri,
Alem-i islam’in Hastaliklari ve Careleri, Mislimanhk’ta Kadinin Hukuku ile Said
Halim Pasa’nin Fransizca kaleme aldigi islamlasmak adli eserinin terciimeleridir. **!
Safahat’in  besinci kitabi olan Hatiralar, 1917 yilinda Sebiliirresad
ctkmadigindan Necm-i istiklal matbaasindan kitap seklinde nesredildi. Bu birinci
baskida Necid Collerinden Medine’ ye manzumesi bulunmuyordu. Berlin Hatiralari’nin
son bolumleri ise dergi kapali oldugundan, burada ¢ikmadan kitaba girmisti. 1918
yilinin Nisan ayinda, ayni matbaa tarafindan Hatiralar’in ikinci baskisi yapildi. Necid

Collerinden Medine’ ye siiri bu ikinci baskiya konulmustur. *>

148 Tansel, Mehmed Akif, 85. Akif, 1918 Temmuz ayinda Serif Hiiseyin’nin yerine Mekke Emir’i tayin olunan,

Ancak Mekke’ye gidemeyen ve Liibnan’da Aliye’de bulunan Serif Ali Haydar P asa’nin daveti (izerine izmirli
ismail Hakki Bey ile birlikte Aliye’ye giderek burada bir ay kadar Pasa’nin misafiri olarak kaldilar. Dariilhikme
bu esnada kurulmustur. Bkz., Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 77-78. Aliye seyahati icin ayrica bkz., Kuntay, a.g.e.,
200-2001. Erisirgil, bu Libnan ziyaretinin, Necid seyahati donlisinde gerceklestigini ifade etmekle birlikte

(Erisirgil, islamci Bir Sair, 260.) yine kendi ifadelerinde yer alan, Dariilhikme’deki gérevine tayin olunusu

haberini Liibnan seyahati donusi aldigi seklindeki malumatlar, bu seyahatin Necid Seyahatinden ii¢ sene kadar
sonra yapildigini dogrulayici ifadeler olarak degerlendirilebilir. Clinki Dartlhike’nin kurulusu 12 Agustos 1918

tarihine tekabdil etmektedir. Bkz, Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 78-79.

149 Arabaci, “Esref Edib ve Sebiliirresad”, 104. Diizdag, derginin nesrinin, 25 Kasim 1915 tarihli 352. sayisindan
sonra 11 Mayis 1916’ya kadar 6 ay durdugunu ve derginin bunu, 353. sayisinda, kagit kith§i ve parasizlikla izah

ettigini ifade etmektedir. Bkz., Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 70.

%0 Bijzdag, Mehmed Akif Ersoy, 70.

%1 Tansel, Mehmed Akif, 85-86.

152 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 69-70.
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Akiflerin Sariglizel’deki evleri ikince defa, 31 M ayis 1918°de ¢ikan Cibali-Fatih
yangininda yandi ve 1918-1919 kisini Heybeliada’da geciren aile, yazin Cengelkdy’tine
tasindilar. Akif, Milli Muicadele’ye katilmak icin harekete gectiginde burada
oturuyordu. >

D. istiklal Savasi Ve Sonrasi

Balkan savaslarindan sonra patlak veren I. Diunya Savasi sonrasi lkenin siyasi
ve sosyal panaromasini ortaya koymaya cahisirsak, durumun pek de i¢ acici olmadigini
sOylememiz yerinde olacaktir. Bircok cephede savasmak durumunda kalan Osmanli
ordusu, buralarda blyuk basarilar elde etmis olmasina karsin, savasa beraber katildigi
ittifak Devletleri maglup olunca, kendisi de maglup sayilarak, 30 Ekim 1918’de
Mondros Miitarekesi ile silahlari birakarak resmen yenilgiyi kabul etti. Ateskes sonrasi
anlasma metninde boylesi bir madd e olmamasina ragmen itilaf Devletleri 55 parca gemi
ile istanbul Bogazi’na geldi. Buna miiteakip Fransizlar Dértyol, Adana ve Mersin’i;
italyanlar Antalya ve Konya’ya kadar olan bélgeyi; ingilizler Urfa, Maras ve Antep’i;
Yunanlilar da Trakya’dan Hadimkoy’e kadar olan sahayi isgal edip, 15 Mayis 1919’da
izmir’e asker cikardilar. Bu beklenmedik ve haksiz isgaller karsisinda istanbul basta
olmak tzere gesitli protesto mitingleri dizenlendi ve Anadolu’nun cesitli vilayetlerinde
Midafa-i Hukuk cemiyetleri kuruldu. izmir’in isgali Uzerine basta Sulatanahmet
Meydani olmak tizere istanbul’un cesitli yerlerinde gerceklestirilen protesto mitingleri
isgale karsi isyan ve milli birlik fikrinin tesekkili yolunda atilmis ilk adimlar olarak
degerlendirilebilir. 16 Mart 1920°de itilaf Devletleri’nin donanmalariyla istanbul’u
fiilen isgal etmeleri tizerine, Mustafa Kemal’in 19 Mayis 1919’da Samsun’a ¢ikmasiyla
fiilen baslayan Milli Micadele hareketine kayitsiz kalmayan vatansever aydinlar da
kicik gruplar halinde Anadolu’ya ge¢ meye baslar. Bu donemde Anadolu’ya gecerek
Milli Micadele’ye fiilen destek veren aydinlar arasinda; Halide Edip, Dr. Abdulhak
Adnan, Rusen Esref, Mehmet Akif, Hamdullah Suphi, Yunus Nadi ve Hiseyin Kazim
gibileri vard:.**

Mehmet Akif ve arkadaslarinin isg al karsisindaki tutumlari agik ve nettir. Onlar,
degil bir yabanci iilkenin kanatlar altina siginarak manda ve himayeyi isteyip, ingiliz

Muhipleri, Wilson Prensipleri Cemiyeti kurmayi; “vatanin harim -i ismetine” saldiran

153 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 76.

1% Abdullah Ugman, “Mehmet Akif ve Milli Miicadele”, Oltmiiniin 50. Yilinda Mehmet Akif Ersoy, istanbul
1986, 12-13. Arabacl, Mine Erol Kaynakli olarak, bu isimlerden Halide Edip Adivar, Yunus Nadi ve bunlarin

disinda birkag tane daha isim zikrederek, bahsi gecen kisilerin manda savunuculari oldugunu ifade etmektedir.

Bkz. Arabaci, “Esref Edib ve Sebilirresad”, 104.
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glicleri, “tek disi kalmis canavar” olarak gérirler. Isgal, zuliim, saldiri, karsisinda boyun
egmenin tam tersine, bileyen ve bilenen bir direnis ruhuna sahiptirler. **°

Izmirin isgali Gzerine Umitsizligi iyice artan Akif, Ayvallk ve Karesi
(Balikesir)’de Milli Mucadele’nin bagladigini  duyunca, bu hareketin mutlaka
blytyecegini ve bitin memlekete yayilacagin inaniyordu. Bir gun Esref Edip’e
heyecanli bir sekilde gelerek, “Haydi hazirlan gidiyoruz” dedi ve nereye gidilecegini
anlamayan Edib’e “Harekati milliyenin basladi§i cepheye artik burada d uramiyorum.”
diyerek Balikesir’e gitti. Buradaki micadeleyi tek clmle ifade etti: “Zafer yolu bu
yoldur.”**®
Akif’in gelisi ve 6gleden sonra hutbe irad edecegi sehirde tellallar ile davullu bir
sekilde ilan edildi. Akif, 23 Ocak 1920 Cuma giini namazdan son ra Zagnos Pasa
Camisi’nde, halka vaaz ederek onlari miicadeleye ve savasanlara yardim etmeye davet
etti. Esref Edip tarafindan not edilen konusmanin metni, Balikesir’de cikan izmir’e
Dogru Gazetesinin 1 Subat tarihli nushasinda ve daha sonra 12 Subat tarihl i
Sebiliirresad’ da nesredildi.™’

Esref Ediple, buradan istanbul’a déniildii§ii zaman Meclis -i Mebusan, “Misaki
Milli"yi hazirlamis ve yeni gelen kabine de itilaf devletlerinden baris dilenmekteydi.
Balikesir seyahati sonrasi Akif’e karsi ingilizlerin ve hiikii metin siddetli bir tazyikatinin
basladigini, ifade eden Edip, Balikesir’e gidip Milli hareket hakkinda vaaz verdigi igin
onun Darii’l-Hikme’den cikartildigini aktarmaktadir. ™*® Diizdag ise, Akif’in izin
almadan gorevinden ayrildigi icin 3 Mayis 1920°de buradak i gérevinden azl edildigini
ifade ederken, onun “Balikesir’e gidip, halki Milli Mucadele’ye tesvik eden konusma
yaptigi icin, bunu tasvip etmeyen hikiimet tarafindan azl olundugu” seklindeki rivayetin
dogru olmadigini ve aksine Akif’in Balikesir’de bulundug u sirada azaliga da tayini
ciktigini belirterek**® Esref Edip’in naklettiklerinin yanhishigina génderme yapmaktadir.

Milli Mucadele’nin Anadolu’ya yayilmasiyla birlikte Sebillirresad ekibi artik
Istanbul’da duramaz. Bir giin, Esref Edib, AKif ile beraber der gide konusurken ilk

155 Arabaci, “Esref Edib ve Sebiliirresad”, 104.

156 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 128-129.

7 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 86.

158 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 130.

%°Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 80. Tansel ise Akif’in gorevinden azl gerekcesi olarak milli kuvvetlere
katilmasini gostermektedir. Bkz., Tansel, Mehmed Akif, 91. U¢man, Dariilhikme konusunda dikkate deger bir
calisma hazirladigini soyledigi, Sadik Albayrak yoluyla Darlilhikme’ye ait karar defterinden bu azille ilgili
olarak sunlari aktarir: “Me’zuniyet-i resmiyye taleb etmeksizin terk-i me’muriyetle tagayyib eden
Dartilhikmeti’l-islamiyye azasindan Dar-1 mezkur bas katibi Mehmet Akif Bey’in azli 13 Saban 1338/3 Mayis
1336 tarihinde irade-i seniyye-i Hazret-i Sehriyari’ye iktiran eylemistir.” Bkz. Uc¢man, “Akif ve Milli
Miicadele™, 18.
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mecliste mebus olan Ali Stkri gelir. “Hazirlanin gidiyoruz” der. Zira Ankara’dan
Sebillirresad cagrilmaktadir. Ali Stkri; “Pasa sizi istiyor. Sebillrresad’in Ankara’da
intisarr, milli hareketin manevi cephesini kuvvetlendirecektir” der. Bunu Uzerine Ali
Siikrii ile Mehmet Akif’in, Uskiidar’dan ingiliz hatlarini yararak gegmesi, ardindan
Esref Edib’in istanbul’daki isleri yoluna koyarak Karadeniz yoluyla inebolu’ya ¢ikmasi
kararlagtirilir. Artik istanbul’da “yapilacak is” kalmamistir. Anadolu *da daha faydall
olunacaktir. Akif ile Ali Siikrii, birkag giin sonra yola cikarak, sapa yollardan ingiliz
hatlarini gecip Ankara’ya ulasirlar. **° Akif, Birinci Biyiik Millet Meclisi’nin acilisinin
ertesi giinl, 24 Nisan Cumartesi gini Ankara’ya varmis ve burada 30 Nisan Cuma
glinii Haci Bayram Camisi’nde vaaz vermistir. ***

Mehmed Akif, Burdur’dan milletvekili segilen Miralay ismail’in istifasi
Uzerine, onun yerine, Meclis Baskani Mustafa Kemal’in istegi Uzerine Burdur
Milletvekili secilmistir. 5 Haziran 1920’de Akif Bey’in Burdur’dan mebus secildigine
dair mazbatasi gelmis ve Meclis tarafindan kabul edilmistir. Akif, Ankara’ya geldikten
sonra halki irsad etmek ve Milli Miicadele’ye katilimi arttirmak amaciyla birgok yere
gitmistir.'%

Akif, Kastamonu’ya gelmeden 0nce Konya’da isyan emarelerinin goriinmesi
lizerine buraya gelerek, cesitli tesebbiislerde bulunmus *** daha sonra Kastamonu’ya
ulasmistir. Esref Edip kendisinden daha dnce Kastamonu’ya ulasmis ve burada ¢ikan
AciksOz Gazetesi Akif’in geldigini haber yaparak halka il etmisti. Kastamonu’da
Nasrallah Camisi’nde Akif, Sevr’in 6ldurtici maddelerini herkes’in anlayabilecegi bir
tarzda anlatarak, vatanin gecirdigi tehlikeleri gozler dnune koydu ve tefrikay! yerin
dibine sokarak birlige davet etti. Dusmanlarin Sevr ile yapmak istedikleri zulim ve
imha planini biitiin acikligiyla ortaya koydu.'®* Akif’in irad ettigi hutbelerin tesiri
koylere ve kazalara kadar aksetti. Bu hutbelerin halk Uzerindeki muazzam tesirini géren
hikumet, kazalardaki halkin irsadini da talep edince Akif, Kast amonu’nun kazalarini da
dolasarak burada da halki, Sevr Anlasmasinin éldiriicti maddeleri konusunda uyardi. ¢°
Esref Edib’in kayda aldigi bu cami vaazi, Sebiluresad’in 464. sayisina alinip Kastamonu
matbaasinda giinlerce calisilarak on binlerce basilip dagitili r. ikinci baskisinin da

tikenmesi sonucu Ucglincu baskisi yapilarak dagitilir. Dergi, Anadolu’nun blyuk

180 Arabacl, “Esref Edib ve Sebiliirresad”, 107.
181 Dijzdag, Mehmed Akif Ersoy, 89-90.

182 Dijzdag, Mehmed Akif Ersoy, 91.

163 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 142.

16% Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 140,143.
185 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 146.
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camilerinde, toplanti yerlerinde okunur. El-Cezire kumandani olan Nihat Pasa, ayni
saylyl Diyarbakir matbaasinda ¢ogaltarak bitiin cepheye dagitir. Elazi§, Diyarbakir,
Bitlis, Van vilayetleri ile cevredeki illere gonderilir. Dergi, Kastamonu’da ¢ say! -464,
4645, 466- ciktiktan sonra, basyazari olan Akif ile birlikte Ankara’ya tasinir. 166

Edib ve Akif Ankara’ya gelince Taceddin Dergédhi’na inerler. Dergah sey hi,
Akif’e gosterdigi hiirmete binaen bu dergahi kendisine tahsis etti. **’

Eskisehir bozgunu sonrasi, derginin daha gilvenilir bir yere tasinmasi
kararlastirilarak Sebiltrresad Kayseri’ye tasinir ve 460. sayl burada ¢ikar. Sakarya
Meydan Muharebesi’nden olum lu haberler gelince dergi yeniden Ankara’ya tasinir. %

Akif, Ankara’da Taceddin dergahinda kalmaya devam ediyor, dostlari kendisini
burada ziyaret ediyor, siirlerini burada yaziyor ve Meclis’e buradan gidiyordu.

E. istiklal Marsinin Yazilmasi

Milli Micadelenin devam ettigi yillarda, dénemin Erkan -1 Harbiye-i Umumiye
vekili Ismet indnii 1920 yili sonsunda Maarif Vekili Dr. Riza Nur’u ziyaret ederek,
“milli heyecani koruyacak, milli azim ve imani besleyecek, zinde tutacak, Fransizlarin
Marsailles marsina benzer bir mars yazilmasini ordu adina tesvik eder. Bunun dzerine,
bir yarisma acilacagr Maarif Vekaleti araciligiyla mekteplere, matbuat araciligiyla da
Turk sairlerine duyurulur. ilanda, 1920°de edebi heyetce, génderilen eserlerin arasindan
bir segcme yapilacag! ve mars olarak secilen parcanin yazarina 500 lira, besteyi yapan
kisiye de 1000 lira mukéafat verilecegi bildirilir. Yarismaya katilan 724 eserden higbirisi
bu miicadelenin ruhunu ifade edebilecek degerde bulunamaz. **°

Yarisma duyuruldugu zaman verilecek 500 lira miikafat nedeniyle Akif buna
yanasmayarak, kendisinden bu yarismaya katilmasini isteyen Hasan Basri Cantay’a
“Ben ne miisabakaya girerim ne de caize alinml!...” cevabini vermisti. Bir giin, ddnemin
yeni Maarif Vekili Hamdullah Suphi Bey, mecliste Can tay ile gorlserek, kendilerine
500’den fazla mars geldigini; ancak, bunlardan hig birisini begenmedigini ve bu konuda
Akif’i ikna etmesini soyler. Cantay da Akif’in misabaka seklini ve ikramiyeyi kabul
etmediginden yarismaya katilmadigini ve buna bir care bulunmasi halinde, onu ikna

edebilecegini sdyler. Hamdullah Bey, bu konuda Akif’in arzusuna uyacaklarini

166 Arabacl, “Esref Edib ve Sebiliirresad”, 109-110.
187 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 152.

188 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 112-113.

189 Ugman, “Akif ve Milli Micadele”, 27
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sOyleyerek bir tezkire hazirlar ve bunu Akif’e kendisinin vermesini ister. Tezkirede
durum sdyle izah edilmistir: }

“Pek aziz ve muhterem efendim,

Istiklal Mars! icin agilan miisabakaya istirak buyurmamalarindaki sebebin izalesi
icin pek cok tedbirler vardir. Zati (stadanelerinin siiri viicuda getirmeleri maksadin
husulil icin son care olarak kalmistir. Asil endiseniz icab ettigi ne varsa hepsini yapariz.
Memleketi bu muessir telkin ve tehyic vasitasindan mahrum birakmamanizi reca ve bu
vesile ile en derin hiirmet ve muhabbetimi arz ve tekrar eylerim efendim

5 Subat 1337

Umuri Maarif Vekili

Hamdullah Subhi

Cantay, yarisma sartlarinin degistirilebileceg ini ve verilecek ikramiyenin de
alinarak bir hayir kurumuna verilmesi yoluyla Akif’i bu konuda ikna eder. ** Bunun
lizerine Akif, iki glin icerisinde Istiklal marsini yazarak hazir hale getirmistir. "> Artik
Istiklal Mars! yazilmistir.

Mars, 7 Subat 1921°de 725. parca olarak Maarif Vekaleti’ne teslim edilir.
Akif’in siiriyle birlikte ¢ eser orduya gonderilerek, asker uzerinde en fazla etkiye sahip
olan eserin tespiti ve mitalaanin gonderilmesi istendiginde, en ¢ok Akif’in eserinin
bedenildigi ifade edilecek ve bunun Uzerine 26 Subat 1921°de Maarif Vekaleti
tarafindan meclise génderilen “istiklal Marsi” teklifi o gin gindeme alinir ve ilk
toplantida siirin tab’ ve tevziine karar verilir. 1 Mart 1921 tarihli ikinci toplanti
doneminde, mars Hamdullah Subhi Bey tara findan okunur. Buyik bir coskunluk ve
heyecan iginde dinlenen mars, surekli alkislarla kesilir. Marsin resmen kabuli meclisin
12 Mart 1922 tarihli toplantisinin 6gleden sonraki oturumunda ele alinir ve siir, ¢ok
buyuk bir cogunluk tarafindan Tiirk istiklal Marsi olarak kabul edilir. "

“Kahraman Ordumuza” ithaf edilen mars, Meclise gelmeden 6nce 17 Subat’ta

Sebiliirresad’in bas sayfasinda, yayinlanmistir. 1

170 Cantay, Akifname, 62.

™1 Ueman, bir rivayete dayanarak Cantay'in, Akif’i incitecedi gerekgesiyle mektubu ona vermekten cekindigini
ifade etmektedir. Bkz., U¢gman, “Akif ve Milli Micadele”, 28.

172 jstiklal Mars’nin yazilmasi konusunda Cantay’in Akif’i nasil ikna ettidi ile ilgili olarak bkz., Cantay,
Akifname, 63.

13 Bkz., Ugman, “Akif ve Milli Mucadele”, 28. istiklal Marsi icin mizakereler baglarken, Akif sikilarak
salondan disari cikmis ve istiklal Marsi icin verilen 500 lirayi da almayarak onu, yoksul kadin ve cocuklara rgii
islerini 6gretmek icin acilan “Darililmesai”ye tahsis etmistir. Bkz., Cantay, Akifname, 73.

1% Edib, Mehmed Akif Hayat! Eserleri, 156.
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Akif’in, milletvekilligi donemlerinde bu gorevden dolayi aldi§i para onu rahatsiz
etmekteydi. Onu cok daha fazla rahatsiz eden ve nefret ettiren; milletvekillerinin bir
kisminda ortaya ¢ikan ihtiraslar, politika cambazligi arzulari ve dedikodu sevgisidir. '

1923 yili Mart’inda Trabzon Mebusu, Bahriye Kurmay Binbasi Ali Sukri
Bey’in ortada kaybolusu Birinci Meclis’in tarihinde 6nemli bir doniim noktasina
sahiptir. Kaybolusuna miteakip birka¢ giin sonra bogulmus olarak cesedi bulunan Ali
Sukrii Bey, mecliste “ikinci Grup” olarak anilan muhalif mebuslarin da lideri ve
sOzclsi konumundaydi. Daha sonra bu cinayetin, m uhafiz béliginin basinda bulunan
Topal Osman Aga’nin 6éldirmis oldugu ortaya ¢ikmistir. Kendisi Akif’in yakin dostu
oldugundan Akif bu olaya ¢ok Gzllmis ve Akif’in oglu Emin’in ifadelerine gore, bu
olaydan sonra da meclisten sogumustur. *°

Bu olaydan 6nce, Erzurum milletvekili Gozubiylkzade Ziya Hoca, mecliste
kigik dustrilmis ve Balikesir vekili Hasan Basri Bey ile Abdulgaffar Hoca meclisten
ayrilmis ve son olarak meydana gelen Ali Sikrii Bey’in 6limi de Akif’in meclise
istifasini vermesinde buyik rol oynamistir. Bu istifa sonrasinda Akif Mayis ayi
itibariyle istanbul’a donmiistiir. *’ Mehmed Akif, 1923 Mayis ayi basinda geldigi
Istanbul’da Beylerbeyi’ndeki genis bir eve yerlesir. Sebiliirresad da Ankara’daki son
sayini 22 Nisan’da ¢ikarttiktan sonra, istanbul’ a dénerek 16 Mayis tarihli 528. sayisini
burada cikartmistir. 1923 yili sayilarinda Akif’in, Abdilaziz Cavis’ten gevirdigi Ug¢ yazi
dizisi olan; Muslimanlik Fikir ve Hayata Neleri Bahsetti?, Muslimanlik’ta Kadinin
Hukuku ve Anglikan Kilisesine Cevap, Sebillrresad’da ¢iktl. Yirmi sekiz sayl devam
eden bu sonuncu tercimenin tefrikasi 1924°te son bulmus ve kitap olarak da
basilmistir. >’

Akif, 1919-1924 yillari arasinda en buyuk eseri olan, Safahat’in Besinci kitabini

teskil eden Asim’daki manzumelerini yazmistir.}”® Mehmed Akif bu eseri 18 Eylil

175 Erisirgil, islamci Bir Sair, 355.
% Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 119. Fatin Hoca ile Akif arasinda gecen bir diyalog da Akif’in
milletvekillifinden cekilecegi konusunda ipuclarini tasimaktadir: “Zafer -i Milli’den sonra bir giin kendisine
rastladim:

—Artik siyaset adami oldun, siyasetten ayrilmak biraz giicline gider galiba, dedim. Hemen Seyh
Abduh’un istiazesini okudu.

(..)
Allah’a sigininm: Su siyasetten, siyaset sodzlinden, siyaset manasindan, siyaset soziinin agizdan ¢ikan her
harfinden, siyaset namina, icten gecen her hayalden, siyasetin anildigi her yerden, siyasetten bahseden, yahut
siyaseti 6grenen, yahut siyasetle aklini bozan, yahut siyasetle akill asan herkesten, siyaset kelimesinin kokiinden
ve o kokten cikan istikaklarin hepsinden Allah’a si§inirim...” Sarthan, Mehmet Akif, 195-196.
17 Onsal, “Mehmet Akif Ersoy”, 86.
78 Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 120.
179 Tansel, Mehmed Akif, 108.



37

1919’dan itibaren nesretmeye baslamis, ancak eserin meydana geldigi manzumelerin
buytk kismi dergide nesredilmeden 1924’te yapilan eserin ilk baskisinda yer almistir. *2°

F. Misir’a Gidisi ve Meal Calismlari

Akif, 1923 yili Ekim ayinda Misir’a gitti ve baharda yurda dondd. Fir’avun ile
Ylzyize’yi 1923’de Hilvan’da iken yayinlamistir. 1924 -1925 kisinin yine Misir’da
geciren Akif, konusunu islam tarihinden alan Vahdet adli manzum hikayesini burada
yazmistir.'®!

4 Mart 1925’te cikan Takrir-i Siukdn Kanunu’ndan bir gin sonra yaptigi
toplantida hikiumet bes gazete ve Uc dergiyi kapatir. Seyh Sait isyaninin ¢ikmasinda

olumsuz yayin ve telkininden dolay! Sebiliirresad da kapatilmistir. *#2

Seyh Said isyani
gerekgesi ile muhalefet partisi de kapatilmis, gazeteciler tevkif edilerek, idam dahil
bltin cezalari verebilen, kararlarinin temyizi olmayan ve derhal infaz etme hakkina
sahip bulunan “istiklal Mahkemeleri”ne sevk olunmuslardi. Sebilirresad’in sahibi olan
Esref Edip de isyana tesvik, suclamasiyla, Ankara (daha sonra Diyarbakir ve Elazig)
istiklal Mahkemesi’ne gonderilmis ve muhakeme edilmisti. %

1925 Haziran’1 basinda, kisi gecirmek Uzere Abbas Halim Pasa’nin davetlisi
olarak gittigi Misir’dan Tiirkiye’ye dénmiuistiir. *** 1925 yili sonrasi Tiirkiye *den ayrilan
Akif, on yili askin bir siire boyunca yurttan ayri olarak Misir’da yasayacak ve
olimunden birka¢ ay 6nce hasta haliyle memleketine donebilecekti. Onun Misir’a gidis
nedeni, spekilasyon konusu yapilarak yillarca tartisiimaya devam edecektir. Ciin dioglu,
Akif’in Misir’a gidis nedeni konusunda ortaya atilan fikirleri soyle kategorize
etmektedir;'®

“Kur’an’1 terctime etmek (izere Diyanet Reisligi ile resmi mukavele yapmis biri
nicin bu vazifeyi yerine getirmek icin Misir’i secti?” diye soruluyor ve “ink 1laplardan
rahatsiz olduguna ve sapka giymemek icin Ulkesini terk ettigine” dair dedikodularin
dogru olup olmadiklari merak ediliyor.

1) Bu dedikodulara inananlarin oldugu kesin. Mesela Hasan Ali Yitcel bunlardan

biridir.

80 Dijzdag, Mehmed Akif Ersoy, 81.

181 Tansel, Mehmed Akif, 106.

182 Arabaci, “Esref Edib ve Sebiliirresad”, 116.

183 Ertugrul Dlizdag, Mehmed Akif Misir Hayati ve Kur’an Meali, istanbul 2003, 7.
18 Duizdag, Akif Misir Hayati, 7.

18 Dijcane Ciindioglu, Akif’e Dair, istanbul 2005, 12-14.
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“Istiklal Miicadelesinden sonra Mehmed Akif, cemiyette gordigi degismelere
inanmadi ve inanmadidi icin de uymadi. Bes -alti sene memleketten uzak yasamasinin
sebebi de budur.”

2) Agah Sirn Levend de benzer bir yorum yapar ve sairimizin, *“sosyal
inkilaplari kavrayacak bir ufuktan yoksun oldug unu” soyler.

“istiklal savasina feragatli ve sadik bir vatanperver olarak Kkatilan AKif,
mucadelenin ilk safhalarinda 6nemli bir yer alacak, ilk Millet Meclisi’nde mebus
sifatiyla bulunacak kadar bu buyik hareketi takip etmistir. Ancak birbirini takip eden
sosyal inkilaplar, onun aleminin Ustlinden asacak kadar ileri ve ona uzak idi. Bu his,
yabanci diyarlarin elemine katlanmayi goze alacak kadar ona kuvvetli geldi.”

3) Sukufe Nihal’e bunda sasilacak bir sey yoktur. Akif, zaten “hurafelere
takilmis bir adam”dir.

“Akif’in Turk inkilabina tek bir hizmeti yoktur. O, bilakis, bizim kanimiz
pahasina yarattigimiz inkilabin eserlerini begenmeyerek bu topraklari birakip gitmistir.
Basindan, yine bizim malimiz olmadigi sdylenen fesi cikarip yerine baska bir ¢uha
parcasi gecirmeyi bir din, bir ahlak meselesi yaparak yurdunu, milletini birakan,
hurafelere takilmis bir adam.”

4) Bu yorumlarin yani sira eldeki tanikliklar, gercegin baska tirlt oldugunu
gosteriyor. Neyzen Tevfik’in kardesi Sefik Kolayli, bir cumartesi gini Prof. Fazil
Yegul ile beraber olduklari bir sirada Akif’in veda ziyaretine geldigini, kararindan
vazgecmesi icin israr ettiklerinde Akif’in blyuk bir hizin ve teessir icinde soyle
dedigini aktarir:

“Arkamda polis hafiyesi gezdiriyorlar. Ben, vatanini satm i1 ve memlekete ihanet
etmis adamlar gibi muamele gérmeye tahammdil edemiyorum ve iste bundan dolayi

gidiyorum.” ¢

186 31 Aralik 1950’de Ankara Halkevi salonunda yapilan toplantida konusan, Akif’in yakin arkadaslarindan

Neyzen Tevfik’in kardesi, veteriner, Bakteriyolojihane’nin kurucusu ve ilk midird, Milli Micadele’de Akif ile

beraber kalan Sefik Kolayl, Pendik Bakteriy olojihanesi mudirtyken Akif, Prof. Fazli Yegul ile kendisine
gelerek Misir’a gidecegini sdylemistir. Onu ikna etmeye calisirken Akif’in gitme nedeni olarak yukaridaki

ifadeleri sarf ettigini bu toplantida agiklamistir. Bu satirlari yorumlayan Dlzdag, Akif’ in 1925 sonunda tlkeyi
terk etmekten baska caresinin kalmadigini, kendisine maas baglamayarak, is vermeyerek ve nihayetinde pesine

polis takarak Mehmet Akif’in yurdu terk etmesinin temin edildidini vurgulamaktadir. Ayrica Akif’in buradan

gitmekle dogru bir tercihte bulundugunu ifade etmektedir. Bkz, Dizdagd, Akif’in Misir Hayati, 14-18. Buna
yakin tarazdaki ifadelerin bir baska sahibi de Mehmed Dogan’dir: “ 1923 sonrasinda Mehmed Akif icin “deniz

tikenmstir”... Hayatinin énceki dénemi dogrultusunda ne yazsa n e yapsa sug teskil edecektir... Sebillirresad’in
yayimina Takrir-i Stikun Kanunu ile son verilmistir. Mehmet Akif gibi bir sahsiyet icin tlke yasanilir olmaktan

citkmistir. Sair ve disunlr kimligi ile tleknin insanlarina hizmet etmesi artik mimkin degildir... Su iddia belki
asirt bulunabilir: Mehmed Akif o yillarda Tirkiye’de kalsa ve hicbir sey yapmayip kdsesinde otursaydi bile

hayati garanti edilemezdi!” Bkz., D. Mehmed Dogan, Camideki Sair Mehmed Akif, istanbul 1989, 68.
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5) Osman Yiiksel Serdengecti’nin 31 Aralik 1967 tarihli Yeni istanbul
Gazetesi’nde —Hasan Basri Cantay’dan naklen- verdigi su bilgiler ise, Akif’in Misir’a
gitme sebebinin daha derinlerde oldugunu géstermektedir:

“Canakkale zaferinin yildonimudr... Bir téren yapiliyor... Canakkale sehitleri
antlacak... Zamanin meshur zabidi sairi kirstye geliyor: “Maalesef” diyor; “Canakkale
sehitleri icin guzel, sehitlerimizin sanina layik bir Turk Sairi tarafindan siir yazilamadi.
Canakkale destanini yazan maalesef Tirk degildir. Caresiz Tirk olmayan bir adamin
siirini okuyacagiz” yavesini savuruyor, istemeye isteme Akif’in siirini okuyor. (...)
Merhum bu hadiseyi duyar. Cok, pek cok miteessir oluyor; o kadar ki koskoca adam bir
cocuk gibi aghyor. Canakkale sehitlerinden onu ayirmak, “Sen Tirk degilsin” demek...
Tahkir etmek... Akif’in en hassas yerine en hassas teline dokunmak... Bu hareket ve
hakaret, zamanin zamane sairi, devlet sairi, resmi sair tarafindan yapilmis... Tam o
sirada da gencligin kism-1 azamini hamamda gecirmis bir yazar, CHP’nin resmi
gazetesinde bir basmakale yazmis... Akif’e, “Hadi git artik, sen kumda oyna!” demis...
Akif bunu da okuyor... ve artik Turkiye’de dur amiyor.”

Cundioglu, butin bunlar aktardiktan sonra son olarak Akif’in, Misir’a gitme
nedeninin 1929°da yazdigi siirin**’ dikkatlice incelenmesinden sonra ortaya ¢ikacagin
ifade etmekte ve Serdengecti’nin konu hakkinda ifade ettiklerine sessizce
katilmaktadir.*®

Mehmed Akif’in Misir’daki yasantisi konusundaki malumatlari Misir’a gidip

kendisini ziyaret eden Esref Edib’den aktariyoruz:

87 Cuindioglu’nun, Bir Ariza adli siirden aldi§ bolumler séyledir:

Hilvanlilarin hepsinin ihlasin, ilkin,

Bir bir sayiver. Bitti mi defter, de ki:

“Lakin,

Mevzun disirlr sagmay! bir sagma adam var,

Manzum sayilar gibi manzume sayiklar!

Zannim, mutekaid suaradan olacak ki:

Hicbir yenilik yok, herifin her seyi eski.

Hala ne sakaldan gegebilmis, ne biyiktan;

Asari da memnun goériinar kéhne kiliktan.

Hicri, kameri aylar1 ezber sayar amma,

Yirminci asir zihnine sigmaz ne muamma!

Ma’mure-i diinyayi dolastiysa da, yer yer,

Son son, “Hadi sen, kumda biraz oyna!” demisler.”
Siir igin bkz., M. Akif Ersoy, Safahat, VI. Kitap,453.
188 Mehmet Akif Ersoy’un iilkeden ayrilmasini, burada is bulamamasi ve cektigi maddi sikintilara hamledenler
de vardir. Bunlardan birisi olan Ekiz’in yorumu icin bkz., Osman Nuri Ekiz, Mehmet Akif Ersoy, istanbul 1985,
20. Akif’in Turkiye’de is bulamayip Misir’dan hocalik teklifi almasi gibi sahsi nedenler ile Glkeden ayrildigini
Kaplan da ifade etmektedir. Bkz., Mehmet Kaplan, “Atatlirk Milliyetciligi acisind an Mehmet Akif Ersoy”,
Oliiminiin 50. Yilinda Mehmet Akif Ersoy, istanbul 1986, 1-2.
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Akif, Misir’a gittiginde iki sene kadar Abbas Halim Pasa’nin misafiri oldu ve
pasanin Halvan’daki biyik sarayinin karsisin daki kiglk kosk kendisine tahsis edildi.
Sonra ailesini de Misir’a gotiriince burada ayri bir ev kiralayarak yine Halvan’da
kalmaya devam etti. Burada miinzevi diyebilece§imiz bir hayat yasayan Akif, Haftada
iki giin Kahire’ye inerek Darilfiinundaki dersini ok utur, dersten ¢ikar ¢ikmaz hemen
trene atlayip Halvan’a donerdi. Bazen Prens Halim Bey’in dairesine ugrar, imameddin
Bey’i ziyaret eder, bazen Ezher’e gider, orada pek sevdigi Yozgatl ihsan Efendi’nin
odasinda oturur, Turk talebeleri ile cay icer, sohbet eder, ge¢c kalmis gibi hemen kosa
kosa Halvan’a donerdi. Kisin Abbas Halim Pasa Halvan’a gelince daima onunla
gorisur, Kahire’de Prens Halim Bey’i ziyaret eder, onlarin sohbetinden biyik zevk
alirdi. Fakat yaz gelince artik gorusecek kimse kalmiyor, bisbiti n inzivagahina
cekiliyordu. Bu inziva hayati ve Kur’an’la mesguliyeti neticesinde ibadet hususunda
tekamiillesmis, teravihleri de hatim ile kildiracak kadar hifzini kemale erdirmisti. **

Mehmet Akif, Misir’da bulundugu sire icerisinde pek kimse ile gériismemi stir.
Hatta Kahire Universitesi hocalarindan Abdiilvehhab Azam, onun varligindan Misir’a
hicretinden dort yil sonra, istanbul’a gelerek 6grenmistir. Akif, bu zatin kendisini aray1p
bulmasi neticesinde, 1929 yili Aralik ayindan itibaren, Misir Universitesi’n de Tiirkge
6gretmeni olarak calismaya baslamistir. 1%

Misir’da bulundugu siirece ulkesinde, tasvip etmedigi, yanlis buldugu birgok
uygulama olmasina karsin o bu konu hakkinda hi¢ konusmamis ve higbir tenkitte
bulunmamistir. Butlin kederini icine atardi. Uzun yi llar ayr kaldigi vataninda nice
yolsuz isler yapildigini bildigi halde ne matbuatta tenkit yollu bir yazisi ¢ikmis, ne de
gelip gidenlere bir sikayette bulunmustur. **

Akif Misir’da gecirdigi yillarda daha fazla kendi i¢ dinyasina yonelmis ve
Tasavvufi eserleri okumaya da agirhk vermistir. Kur’an terclimesini yaparken
yoruldugu vakitlerde Mevlana’nin mesnevisini ve Ankaravi’nin bu eserle ilgili serhini
okurdu. Ayrica Akif’in okudugu bir diger mutasavvif kendisi ile cagdas olan
Muhammed ikbal’dir. Ozellikle onun Peyam-1 Mesrik’ini siklikla okuyacak ve
dostlariyla miizakere edecektir. %

Akif’in Misirda iken iki yere seyahati oldugunu biliyoruz. 1935 Temmuz ayinda

Misir’da hastalanmaya baslayinca hava degisikligi zarureti gorulir ve Cebeli Libnan’a

189 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 206—208.

%0 Dijzdag, Akif Misir Hayati, 42.

%1 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 202.

192 Daha genis bilgi igin bkz., Ciindoglu, Kur’an Sairi, 75-79.
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gitmeye karar verir. Kudus’i gegerek Beyrut’a ulasan Akif’e Abdullah Bey eslik
etmektedir. Burada doktora gortinen Akif’e yiiksek bir yerde istirahat etmesi onerilir. 2
Agustos 1935 tarihli mektubunda Akif Antakya’ya gececegini, burada strekli olarak
kendisini 1sitma tuttugunu ve sabahlari sirilsiklam, terli bir vaziyette uyandigini anlatir.
Akif, 24 Agustos 1935 tarihli mektubunda da Antakya’da oldugunu ve kendisinde
“malarya” tespit edildigini; kendisine igne yapildigini, Karacigeri’nin perhizle
eskisinden iyi halde oldugunu ve tedavisine olmazsa Halvan’da devam edecegini
yazar.'®

AKkif artik rahatsizlanmistir Abbas Halim Pasa’nin élmesiyle iyice buralardan
soguyan Akif memleket hasretiyle yanarken gorustigi arkadaslarina “Korkuyorum,
buralarda 6lecedim de memleketimi gérem eyecegim.”*%

AKkif, 1925’te on bir yil siireyle kalacagi Misir’a gitmeden once, Diyanet Isleri
Basklanligi bir Kur’an-1 Kerim meal ve tefsiri yazdirilmasi ve Sahih-i Buhari Muhtasari
Tecrid-i Sarih’in Tirkce’ye cevrilmesi meselesini ele almis bulunuyordu. 1 925
Subati’nda TBMM’de Diyanet isleri Riyaseti bitcesi gorustilirken mebuslarin verdigi
60 imzal kanun teklifi ile Kur’an’in terctime ve tefsirinin yapilmasi karari alinmisti.
Tecrid, Ahmed Naim’e; tefsir, ElImalili Hamdi’ye verilmisti. Meal’in ise Akif tarafindan
yapilmasi isteniyor, ancak o boylesine agir bir mesuliyetin sorumlulugunu almak
istemiyordu. 1925 baharinda Misir’dan istanbul’a dondigiinde en yakin dostlari onu bu
konuda ikna etmeye calismislardir. *°

TBMM karari verdikten sonra Diyanet Riyaset’i Ak if’e miracaat eder, ancak
Akif bunu yapamayacagini sdyleyerek teklifi reddeder. Bu isi takip eden de Diyanet
Riyaseti danisma heyetinden Aksekili Ahmed Hamdi Efendi’dir. Defaatle Akif ile
gorisen ve ricada bulunan Aksekili’nin ¢abalari sonug vermez. Akif : “Ahmed Naim’e
miiracaat ediniz, o bunu benden daha iyi yapar” cevabini verir. isin pesini birakmayan
Aksekili Akif’i ikna etmek igin istanbul’a gelmisti. Kendisi Akif’i ikna edemeyince bu
defa onun arkadaslariyla goruserek bu isi neticelendirmek ister. Esr ef Edip ve
arkadaslari da gérusmeden sonug alamamislardir. Daha sonra Akif’in ¢cok sevdigi dostu
Ahmed Naim ile goriisen Aksekili, Naim Bey’in tavsiyesi ile EImalili Hamdi Efendi ile
bir istisarede bulunur. Elmalili’nin tefsiri yapmasi ve meal i¢in de Akif i le goriisme

karari alindiktan sonra, Hamdi Bey’in evine davet edilen Akif’le uzun bir gorisme

198 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 266-268.
19% Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 268.
1% Diizdag, Akif Misir Hayati, 163.
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gerceklestirilir.  Mehmed  Akif, tercimenin mimkin olmadigini ve bunu
yapamayacagini israrla belirttikten sonra Hamdi Efendi, “Hakkiyle tercemenin mimkdin
olmadi§i tabiidir, ancak bu bir meal olacaktir. Mademki bu isi herhalde bizim
yapmamiz arzu ediliyor, bu hususta israr olunuyor, artik kabul zaruridir. Ancak biz de
muamkin olani yapariz. Siz kabul etmezseniz ben de kabul etmem.” Bu diyalogu aktaran
Edip, bu mitalaa sonucunda Akif’in, disinmeye basladigini, “Meal” kelimesinin onu
bu isi yapma konusunda yumusattigini ifade etmektedir. *®

Akif’in terciimeye neden yanasmadigi konusunda Omer Riza ile Cantay, siirden
ve yazmaktan uzaklasmamak ve bunlara daha ¢ok zaman ayirabi Imek igin teklifi kabul
etmedigi seklinde birbirine yakin gerekceler éne sirerler. " Esref Edip ise, Turkge ile
Arapca’yl mukemmel bir sekilde bilen, Arap edebiyatinda buy(k ihtisas sahibi, Arapca
kelimelere karsilik bulmada ve ahengi korumadaki kudreti mal um, anlasilmasi en zor en
problemli beyitleri kolayca terctime edebilen Akif’in bu isi kabul etmemedeki israrini su
cumlelerle izah etmektedir:

“Kur’an hicbir seye benzemez. Onun icinde Oyle kelimeler var ki tam Tirkce
karsihgi yok. Oyle ayetler var ki mu htelif manalara samil, Kur’an’1 anlayis hususunda
muhtelif mezhepler var. Binaenaleyh Akif’e gore Kur’an’t aslindaki stimul ile
Turkce’ye cevirmek imkansizdi. Bunun aksini hicbir Misliman iddia edemez ve
yapamazd. Olsa olsa terceme yapmak miimkiindii.” **® ifadelerinden de anlasildigi gibi
Edip, Akif’in “meal” icin mukavemet gosterdigini ve mesele terclime olunca
yumusadigini ifade etmektedir. Ruhi Nuri Sagdi¢, bu konuda Akif’in ¢ekingenligine bir
anlam veremedigi kendisine sdylediginde; Akif’ten Edip’inkine benze r gerekceler
aktardiktan sonra Akif’in asil korkusunu aktarir:

“Tefsirsiz ve izahsiz terciimeyi eline gegirenlerden bazi mizrak kafali ctretkarlar
tlreyecek; “Kur’an’in manasini —Arapg¢a bilmedigimiz i¢in- anlamiyorduk amma iste
tercimesi meydanda. Bizim de akil ve idrakimiz, bizim de yeter derece Kkiyaset ve
siyasete vukufiyetimiz var” diyerek pis papuclariyla mindere, minbere ¢ikacaklar ve
oradan vaaz edecekler, hutbeler (nutuklar) iradina yeltenecekler, islam’daki hakiki
mana ve maksadi kavramadan irsad yer ine ifsada kalkisacaklar. Oyle kistahlarin 6ntine

ne ile ve nasil gegilir?” %

1% Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 187-190.
97 Ciindoglu, Kur’an Sairi, 114.

198 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 190.

1% Ciindoglu, Kur’an Sairi, 117.
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Neticede Akif, teklifi kabul etmisti. Diyanet isleri Baskanligi ile yapilan
mukavele geredi Kur’an’nin terclime ve tefsiri icin 6.000 lirasi Akif’e, 6.000 lirasi da
Elmalili’ya verilmek Gzere 12.000 lira telif {icreti belirlenmis ve her ikisine de 1.000’er
lira avans verilmistir. 2%

Akif Misir’da yillarca meal ile ugrasti. Bu arada tefsiri yazmakla ugrasan
Elmalili yazdigi her cuzii Ankara Diyanet Riyaseti’ne génderiyordu. Akif ise tama men
bitirmedikce teslim etmek istemiyordu. Ciinku ilerledikge terciimede bazi degisiklikler
oluyor, bazi kelimelere ve edatlara daha giizel karsilik aklina geliyordu. is uzadikca
Diyanet Riyaseti bir ana evvel tercimeyi alip nesretmek istiyordu. Akif ise tama m
oluncaya kadar onu gonderemeyecegini bildirdi. 2°* Ankara ise bu isin pesini birakmaya
niyetli gérinmiyordu. 1928’de Kabil Elgiligi gorevine giden Hikmet Bayur, Misir’da
Akif’in adresini sormak icin ugradigi elcilikte Elci Mehmed Ali Sevki, kendisi adina
Akif’ten, bitirmis oldugunu duydugu terclimeyi rica etmesini ister. Ancak bu girisim
sonugsuz kalacak ve Akif, EImalili’'nin tefsiri nesredilmemisken meali veremeyecegi
cevabini verecektir. %2

1932’de Mehmed Akif’in Fuad Semsi’yi vekil tayin etmesi (izerine ken disi ile
Diyanet Riyaseti arasindaki Meal mukavelesi feshedildi. Daha énce Akif’in aldigi bin
lira avans vardi. Bunu Sebilurresad’in ¢ikmasi icin Esref Edib’e vermis ve para
harcanmisti. Tekrar iadesi gerekince de, EImahli Hamdi tefsir icin aldigini Akif’ in
yerine yatirmistir. %%

1932’de Misir’a gidip AKkif’i ziyaret eden Esref Edip, terciimeyi bastanbasa
okuyarak kullanilan dilin sadeligi ve ayetler arasindaki uyumun azametine dikkat
cekmistir. Bu arada ¢ogu yerinde cikintilarin, tashihlerin oldugunu Akif’in tercimeyi
tebyiz etmekle mesgul oldugunu ifade etmistir. Edip, istanbul’a dénmeden artik
tercimenin tamamlandigini ve onu beraberinde gotirmek istedigini Akif’e sdylemis,
ancak o, israrlara ragmen calismasinin heniiz tamamlanmadigini ve tamam olduguna
kanaat getirdigi zaman onu nesredecegini sdylemis ve bu girisim de sonugsuz
kalmistir, %

Istanbul’a déndiikten sonra da 1936 yaz mevsiminde Hakki Tarik Us, hasta olan

Akif’i ziyaret etmis ve kapidan ¢ikarken Mithat Cemal ile karsilasmislardir. Us buraya

200 Ciindoglu, Kur’an Sairi, 118.

201 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 192.

202 Tansel, Mehmed Akif, 100-101.

2% Diizdag, Akif Misir Hayati, 204-205.

204 Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 195-197.
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gelme nedeni soran Cemal’e, Atatlirk’ten izin aldiktan sonra buraya geldigini ve
terclimeyi goétirmesi durumunda Atatlirk’in bundan memnun kalacagdini; ancak, Akif’in
terclimeyi Misir’da biraktigini sdylemistir. 2 Dolayisiyla bu girisim sonucunda da
meale ulagilamamistir.

Turkiye’ye donmeden dnce AKkif, terciimeyi Ali ihsan Efendi’ye birakmis, “Ben
sag olur da gelirsem, noksanlarini ikmal eder, ondan sonra basariz. Sayet 6lir de
gelmezsem bunu yakarsin” diye vasiyet etmistir. Tercimenin Gzerinde Akif’in bu kadar
hassasiyetle durmasinin nedeni ve olimine miteakip yakilmasini istemesini,
ibadetlerde bir inkilap yaparak, namazlarda Kur’an’in Tlrkce tercimesinin okunmasi
seklindeki cereyanlarin bas gostermesine baglayan Esref Edib, Akif’in bu durumu
sezmesi Uzerine gosterdigi tep kiyi bize aktarmaktadir:

“Meger ben Rabbime karsi ne blyik hata isliyormusum! Ne biyik isyanda
bulunuyor musum!... Ben dinime hizmet i¢in, Kur’an’a hizmet icin bu agir isi tzerime
almistim. Kur’an kalkacak benim tercemem onun yerine kaim olacak, kiyamete kadar
Mdaslumanlar bana lanet edecek!... Bu, nasil olur? Akif, sen bu oyuna, bu farmason
dolabina nasil alet olursun?... %%

Hakki Tarik Us, tercime icin bu girisimi yetersiz gérmis ve durumu Omer
Riza’ya anlatarak araci olmasini istemis, Omer Riza da bu isi n Akif’in arkadasinin kizi
olan Siiheyla Hanim tarafindan yapilabilecegini sdylemis, o da Siiheyla Hanim’in esiyle
baglantiya gecerek Omer Riza, AkKif’in kizi Feride, Siiheyla Hamim ve Hayrettin
Karan’nin Akif’e, tercime bahsini acmalari konusunda anlasmislard ir. Bunlar ertesi
glint Akif ile terctime konusunu gorisurken Atatirk adina kendisiyle goristiklerini ve
Atatlrk’tn, “Eger para az geldiyse biraz fazlalastiralim, mesela 10.000 liraya ¢ikaralim”
dedigini kendisine ilettiler. Bu teklife cani sikilan Akif yata gindan dogrularak: “Bu fakir
adama 4000 lira bile fazla... lyi olursam getirtir, iizerinde daha mesgul olurum. Belki o
zaman basilabilir.” demis ve bu gériismeden de bir netice alinamamistir. %’

ikinci Diinya Savasi’nda Milli Egitim Bakani Hasan Ali Yiicel, bir g ezisi
esnasinda Misir’a ugrayarak Akif’in geviriyi teslim ettigi ihsan Efendi’yi bulmus, ihsan

Efendi, Akif’in vasiyeti iizerine ceviriyi yaktiklarini sdylemistir. 2

205 Akif ile Us arasinda gecen konusmalar ve gériisme hakkinda daha genis bilgi edinmek icin bkz., Kuntay,
Mehmed Akif, 230-233.

206 Daha genis bilgi icin bkz., Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 199.

297 Erisirgil, islamei Bir Sair, 391-393.

208 garihan, Mehmet Akif, 215.
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Terciimenin ihsan Efendi tarafindan yakildigina yillarca inanilmaya calisilsa da
onun bunu yakmaya kiyamadigi disuncesiyle, resmi merciler tarafindan Akif’in
6lumiinden sonra bile ihsan Efendi sikistirilacak; ancak, bir netice almak bir yana
kendisi konu hakkinda konusmaya bile yanasmayacaktir. Terciimenin ise Yozgatli ihsan
Efendi tarafindan degil, onun vasiyeti tzerine 6limunden sonra yakildigi artik kesinlik
kazanmistir. 2%

G. istanbul’a Déniisii ve Vefat

Mehmet Akif ailesi ile birlikte 1936 Haziran ayinda iskenderiye’den yola
cikarak, istanbul’a 19 Haziran’da ulasir. Kendisini karsilamaya gelen ler arasinda kizi
Emine, Prenses Emine Hanim’in génderdigi bir hanim, Fuat Semsi ve Mithat Cemal
vardir. Onu otomobile bindirerek prenseslerin evine gotirirler. Burada kisa bir siire
kaldiktan sonra Saglik Yurdu’na yatirilir. Kendisini, taninmis doktorlar m uayene ederler
ve Once kanser daha sonra da Siroz teshisi konulur. Akif, adeta bir canh cenazedir, bir
deri bir kemik kalmistir. %

Akif, Nisantasi Sthhat Yurdu’nda bir ay kadar kaldiktan sonra, iyilesmesi
mumkiin olmadigindan, 6élime birakilmis oldugunu sezm e ihtimali de géz oniinde
bulundurularak Dr. Fuad Semsi’nin tavsiyesi (zerine, buradan cikarilarak Misir
Apartmani’na yerlestirildi. Burada bir sire kaldiktan sonra, daha Misir’da iken
hayatinin son gunlerini gecirmeyi kararlastirdigi, Prens Halim Bey’in Al emdagi’ndaki
Baltaci Ciftligine gitti. istanbul’a ancak karninda biriken suyu aldirmak, icin ii¢ dort
haftada bir iniyordu. Misir’dan dondiikten sonra, hastalikli ve sikintili ginlerin gegirdigi
alt ay kadar memleketinde yasayabildi. 26 Aralik 1936 Pazartes i gecesinden sonra artik
o hayata olmayacakti.?!

Defnedilecedi giiniin manzarasini Kuntay ciziyor: 2*?

Cenaze Bayezidden kalkacak. Oraya gittim. Kimse yok; bir cenazenin gelecegi
belli degil.

Cok sonra birkac kisi gortindu. Biraz sonra ¢iplak bir tabut geldi. “B ir fikara

cenazesi olmali.” Dedim. O anda Emin Efendi lokantasinin sahibi Mahir Usta, elinde bir

209 ismail Hakki Sengiler bu konu ile ilgili hatiralarini yayinlamakta ve meali, son seyhiilislam Mustafa
Sabri’nin oglu ibrahim Sabri Bey, ihsan Efendi’nin oglu Ekmeleddin, sonradan tokat milletvekili olacak Osman

Sanac ve Ali ihsan Sanag ile birlikte Misir’da yaktiklarini k esin olarak ifade etmektedir. Tiirkiye’de 27 Mayis
intilali’nin olmasi ve tamda o siralarda Tirkce Kur’an, Tirkce ibadet konularinin giindeme gelip basina
yansimas! sonucunda, ihsan Hoca’nin vasiyeti acilen yerine getirilmis ve terciime yakilarak imha edilmis tir.
Daha genis bilgi icin bkz., Ciindoglu, Kur’an Sairi, 118; Diizdag, Akif Misir Hayati, 20

219 arihan, Mehmet Akif, 215-216.

* Tansel, Mehmed Akif, 144145,

212 Kuntay, Mehmed Akif, 174.
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bayrakla cenazeye kostu. Sebebini anlamadim. Yine o anda yuzlerce gen¢ peyda oldu.
Universitenin blylik sancagina ciplak tabutu sardilar. Ellerimi yizime kapadi m
cenazeyi tanimistim.

Al sancakla siyah Kabe ortiisiine sarilan tabut, Universite genclerinin bir
Urperme manzarasi alan elleri Ustlinde gidiyordu. Cenazenin arkasinda yekpare bir
karalti yiriyordu; bunda bir damla “teskilat” yoktu; bunlar, bir isaretin, bir tesekkilin
topladigi insanlar degildi; kendi kendine gelenlerin saflariydi; sirf cenazeye gelmistiler
ve bu, sahidi olmayan glzel dostluktu. Cenaze arabasi, tekerleklerinde, beygirlerinde
suurlasan bir durgunlukla arkadan, uzaktan geliyordu.

Il. MEHMET AKIiF’IN ESERLERI

A.Manzum Eserlri

1.Safahat

a) Safahat Birinci Kitap

Icinde 44 Manzume bulunduran eserin ¢ogu Mesrutiyet dncesi yazilmis olup,
hepsi 1908’den sonra Sirat-1 MUstakim’de nesredilmistir. Toplam 3.000 dize kadardir.
Bazi siirlerde kullanilan dil eskidir. Konularini toplumun aci geken kesimlerinden ,
hirriyet, istibdat gibi siyasi olaylardan sairin Tanri’ya karsi duygularindan ve bu
diinyaya karsi 6devlerden alir.

Birinci basimi, istanbul’da Sirat-1 Miistakim Matbaasinda 1911 yilinda
yapilmistir, 272 sayfadir.

ikinci basimini Esref Edip yapmustir. Basim yeri ve tarihi belli degildir. 216
sayfadir.

Ugiincii basimi istanbul’da Amedi Matbaasi’nda 1928°de yapilmistir. 192
sayfadir. Asar-1 [imiyye Kiitiiphanesi yaymidir.

Bundan sonraki basimlari diger ciltlerle birlikte yapilmistir.

b) Safahat ikinci Kitap: Stileymaniye Kirsisiinde

Iki kisinin soylesilerini iceren bir baslangicla Seyyah Abdirresid ibrahim’in
konusturuldugu uzun bir bolimden olusmaktadir. 1000 dizeden olusan manzumeler,
Sirat-1 Mistakim ve onun devami olan Sebilurresad’da 9 parca halinde 11 Ocak 1911 ile
29 Agustos 1912 tarihleri arasinda yayimlanmustir. Akif’in islamciliginin siyasi yanini
yansitan ilk metindir. Dil gayet yalindir.

Birinci basimi Sebilirresad Kutuphanesi’nin  birinci  kitabi  olarak
Istanbul’da Agustos-Eyliil 1914 te yapilmistir. 161 sayfadir.
ikinci basimini, istanbul’da 1918’de yapilmistir. 61 sayfadir.
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Birinci basimi 1928°de istanbul’da Giindogdu Matbaasi’nda yapilmistir. 55
sayfadir. Dergideki nesri birinci basim kabul edilerek, kitap halindeki basimlari 2’den
itibaren numaralandiriimaya baslanmistir.

c) Safahat Ug: Hakkin Sesleri

Toplumsal felaketler karsisinda insanlari uyarmak icin Akif’in, Kur’an
hikimlerine hadislere sarilisini gostermektedir. Toplam 500 dize tutan 10 parca
manzumedir. Her birinin bas tarafinda ayet ya da hadisin Arapc¢a yaziyla asli ve bunun
Turkce’si yazihidir. Manzumelerde Akif, particilik yapanlara, umutsuzluga kapilanlara,
milliyetgilere ve dinsizlere ¢catmaktadir.

Birinci  basimi  istanbul’da  Mayis-Haziran 1913  Sebilirresad
Kdtlphanesi’nin yedinci kitabi olarak, Selanik Matbaasi’nda yapiimistir. 64 sayfadir.

ikinci basimini Mart-Nisan 1918°de yapilmistir. 48 sayfadir.

Ugiincii basimi istanbul’da Gindogdu Matbaasi’nada, 1928°de yapilmstir.
38 sayfadir.

Bundan sonraki basimlari diger ciltlerle birlikte yaptimistir.

d) Safahat Dordiinci Kitap: Fatih Karstsiinde

Yazihs bigimi ikinci kitaba benzer. iki arkadasin Fatih yolundaki konusmalarini
iceren bir bolim ile Fatih Camii Kirstst’ndeki vaizin konusmasi olarak verilen uzunca
metni icerir. 1.800 dizedir. Once, 10 Temmuz 1913 ile 23 Temmuz 1913 tarihleri
arasinda, 28 parc¢a halinde Sebillrresad’da yayimlanmistir. Toplumsal ve siyasal bir
yergidir. Tembellik, gerilik ve Avrupa taklitcileri hedef alinmistir. Milliyetgilige karsi
ummet birligi savunulmustur.

Birinci  basimi  istanbul’da  Temmuz-Agustos 1914’te  Sebiliirresad
Kittphanesi’nin 23. kitabi olarak Tevsi -i Tibaat Matbaasi’nda yapiimistir. 102 sayfadir.
Ayni sene bir baski daha yapti§i kayithdir.

Uciinct basiminin tarihi bilinmemektedir

Dordunci basimi, 1924°’te Amedi Matbaasi’nda yapilmistir.  Sebilurresad
Kituphanesi yayinidir, 88 sayfadir.

Bundan sonraki basimlari diger ciltlerle birlikte yapilmistir.

e) Safahat Besinci Kitap: Hatiralar

1913-1918 yillari arasinda yazilmis on manzumeyi b arindirir. Bunlarin altisi
Kur’an ve hadislere dayanilarak yazilmistir. Tumi 1.600 dizedir. Siirlerde toplumsal

felaketler karsisinda Allah’a yakarilmakta, islamiyet’i anlamadigi ve geri kaldigi icin
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halk; islam’1 bir yana attigi icin Batici aydinlar sugla nmakta, Akif’in gezdigi yerlerdeki
izlenimleri anlatiimaktadir.

Birinci basimi 1917°de Nemci istiklal Matbaasi’da yapilmistir. 78 sayfadir.

ikinci basimini istanbul’da Mart 1918de Nemci istiklal Matbaasi’da yapilmistir.
87 sayfadir.

Ugtincii basimi istanbul’da Giindogdu Matbaasi’nda yapilmistir. 87 sayfadir.

Kitabin sonraki basimlari diger ciltlerle birlikte yapilmistir.

f) Safahat Altinci Kitap: Asim

2500 dizelik tek parcadan meydana gelmektedir. Sebillrresad’in 18 Eylul 1919
tarihli nushasindan yayimina baslanmis 4 Aralik 1919’a kadar on parga, 1920 sonunda
Uc parga 12 Agustos 1922°de bir parga, 24 Temmuz ve 21 Agustos 1924’te de birer
pargasli yayimlanmis; ancak tumi dergide yayinlanmadan kitap haline getirilmistir.
Savas vurgunculari, koéylulerin durumu, gec¢mise bakis anlayisi, egitim-0gretim,
medrese, Turkgulik, Baticilik, genclik gibi birgok konu (zerinde durulmakla birlikte,
Akif’in devrim gorisiini temel alir. Hocazade (Akif) ile Kose Imam arasindaki
karsilikli konusmalar bi¢iminde gelistirilmistir. Dili yalin ve akicidir.

Birinci basimi Istanbul’da Sebiliirresad Kiitiphanesi yayini olarak Amedi
Matbaasi’nda 1924’te yapilmistir. 132 sayfadir.

ikinci basimini istanbul’da Giindogdu Matbaasi’nda 1928°de yapilmistir. 139
sayfadir.

Bundan sonraki basimlari, diger ciltlerle birlikte yapiimistir.

g) Safahat Yedinci Kitap: Golgeler

Akif’in 1918-1933 yillari arasinda yayimlanmis manzumelerini icermektedir.
Bunlarin toplami, bir kismi kita olmak tizere 41°dir. 1918 -1922 yillari arasinda
yazilanlar, Sebiltirresad, Aciksdz, Hakimiyeti Milliye, Ogit, Tevhidi Efkar gibi yayin
organlarinda, birkagi da 1925’te kapandidi tarihe kadar Sebiliirresad’da yayimlanmistir.
Digerleri kitabin ilk basiminda yer almistir. Mazumelerin lcl ayet yorumu olarak
kaleme alinmistir. Yazildiklari donemin Akif iizerindeki etkilerini yansitmaktadirlar.

ilk basimi 1933’te Misir’da Matbaat -is Sebab’da yapilmistir. 95 sayfadir. ikinci
ve daha sonraki basimlari, Safahat’in toplu basiminda yer alacakitir.

Toplu olarak Latin harfleri ile Safahat’in ilk baskisi 1943 yili sonlarina dogru

yaptmistir. Bu baskiyt merhum Mehmet Akif’in damadi Omer Riza Dogrul

213 gafahat’in yedi kitabi hakkinda verdigimiz bilgiler Zeki Sarihan’d an alinmistir: Sarihan, Mehmet Akif, 245-
247.
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hazirlamistir. Bu tarihten itibaren Safahat’in birgok baskisi yapilmistir. Ertugrul
Dizdag’in ise tenkitli olarak yayinladigi bircok baski ve Safaha t ¢alismasi mevcuttur.
2.Safahat Disinda Kalmis Siirler

Akif’in 1908 oncesinde yazdigi ve safahat’ina almadigi siirlerden Resimli
Gazete’de yayinlananlarin ¢oju Fazil Gokcek tarafindan Yedi iklim dergisinde
yayimlanmistir. (no. 72-73, Mart-Nisan 1997)

1908 sonrasinda Akif’in tamamini Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresad’da nesr
ettigi ve Safahat’a almadigi manzumeleri 700 misra tutan 17 siirden ibarettir ve
bunlardan en uzun olani 248 musralik olan “Hersekli Arif Hikmet” siiridir. istiklal Marsi
da bunlarin arasindadir.

Bu donemde yazilip, Sirat-1 Mistakim ve Sebilurresad’in disindaki dergi ve
gazetelerde basilan veya yazilip da defterlerde kalan ( Tebrik, ikinci Ariza, Sark’in
Yegane Dahi-i San’atine...gibi) manzumeler de heniz tam olarak tespit edilmis
degildir.

Akif’in Golgeler’i cikardigi 1933 sonrasinda ¢ok fazla bir sey yazmadigini
biliyoruz. Ancak 1935’te herhangi bir vesile ile veya bazi resimlere yazdidi birkag kitasi
bilinmektedir. Bu son (¢ yil icinde daha baska dostlarina yazdigi daha baska siir ve
kitalarin bulunmasi ihtimali kuvvetlidir.

B. Mensur Yazilar

1. Ayet Tefsirleri

Mehmet Akif’in tefsir yazilarinin tamami elli yedi tanedir. Bunlardan on sekizi
Safahatt’a yer alan manzum eserlerdir. Elli t¢ tanesi ayet ve dort tanesi hadis tzerine
yazilmistir. Yazilar genellikle derginin birinci sayfasinda bulunmaktadir. Cogunun
uzunlugu bir sayfadan azdir. Uzerlerinde “Tefsiri Serif” veya Hadisi Serif” klisesi
bulunmaktadir.

Yazilar bilinen tefsir usulii Gizerine yazilmis degillerdir. Akif, memleketin ve
halkin glinkii meselelerine hitap eden bir ayet veya hadisi mevzu alarak, okuyuculara
onlarla yol gostermeye calismistir. Dolayisiyla bu yazilar, tefsir ilmi bakimindan degil,
zamanin meselelerine bakis agisindan milhemdir.

ik tefsir Sebiliirresad’in 8 Mart 191 2 tarihli 183. sayisinda gikmistir.

2. Vaazlari

Mehmet Akif’in bir tanesi kitap iginde nesredilmis dokuz vaazi vardir.
Bunlardan birincisi, “Mevaiz-i Diniyye” kitabinda yayinlanmadan once ittihat ve

Terakki Cemiyeti Sehzadebasi Kulubi’nde yapilmis ve Sira t-1 Mistakim’de ¢ikmis bir
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konusmasidir. Kalan sekiz vaazin {icli, Balkan Harbi esnasinda istanbul’un ii¢ biyiik
camisinde (Beyazid, Fatih, Slleymaniye); birisi 1920 basinda Balikesir Zagnos Pasa
Camisi’nde; dort tanesi ise, birisi Narsallah Camisi’nde olmak { zere, Kastamonu ile
kazalarinda ve havalisinde verilen vaazlardir.

Bu sekiz vaazin Sebiliirresad’da ¢ikan metinleri, Mehmet Akif konusurken Esref
Edip tarafindan kaydedilmistir. Bu vaazlarin Akif tarafindan gorilip, tashih edildikten
sonra nesredildikleri kuvvetle tahmin olunur.

3. Makaleler

Cesitli cemiyet, edebiyat ve fikir meseleleri (izerine, makale, sohbet ve hatira
seklinde kaleme alinmis elli yazidan ibarettir. Bunlarin on yedisi “Hasbihal”, on biri
“Edebiyat Bahisleri”, dordu “Eski Hatiralar”, ikisi “Letaif-i Arabdan” genel basliklari
altinda —bazen ikinci bir bashk daha tasiyarak- yaymlanmistir. On besinin ise ayri
basliklari vardir.

Mehmet Akif’in dustnceleri, bilgisi, kalttrl ve irfani, ¢ok samimi bir dil ile
kaleme aldigi bu yazilarina goril ebilir.

4. Tercumeler

1908’den ©nce Mehmet Akif’in yaptigini bildigimiz tercimeler, “Resimli
Gazete”de tefrika edilmis olan “Uranie” adli eser ile “Servet -i Fiinun”da yayinlanan (g
makalesinde, Fars edebiyatindan yaptigi tercimelerdir. 1895 yilinda “Ma’arif ”
mecmuasinda “Sa’di” imzasiyla tefrika edilmis olan ve Akif’e ait oldugu tahmin edilen
“Mebahis-i Ilm-i Servet” yazilarinin da terciime olmas! ihtimali vardir.

Mehmet Akif, bu donemde hepsi Sirat-1 Mistakim ve Sebillrresad’da
yayinlanmis ve 268 tefrika devam etmis olan 55 ayri terclime yapmistir. Bunlardan
birkaginda Sa’di Mahlasini kullanmistir. Terctimeler alti yazardan yapilmistir. Bunlarin
ilk besi Arapga, sonuncusu ise Fransizca olarak yazmistir. Yapilan terctimelerin cesit ve
tefrika sayisi bakimindan dagilisi séyledir: Ferid Vecdi, yedi terclime, 77 tefrika:
Muhammed Abduh, 27 terclime 44 tefrika; A. Refik, 1 terciime, Ug¢ tefrika; $.Sibli, 1
tercime, 10 tefrika; A. Cavis, 13 terclime, 122 tefrika; S. Halim Pasa, 2 tercume, 12
tefrika... Tespit edilen bu sayilarda, terctimeler lzerinde yapilacak etrafli bir ¢alisma
neticesinde, bazi degisiklikler olabilir.

Ferid Vecdi: Akif, tercimelerine Sirat-1 Mastakim’in 10 Eylal 1908 tarihli 3.
sayisinda Ferid Vecdi’nin 17 tefrika devam eden “Mdisliman Kadini” eseri ile

baslamistir. Bu yazardan yedi tercimesi vardir. Dordi birer yazilik olan bu terciimelerin
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digerleri: “Hadika-i Fikriye” (6nce 4 ayri yazi, sonra 21 tefrika) ve “Muislimanlik’la
Medeniyet”tir (31 tefrika).

Muhammed Abduh: Mehmet Akif’in Abduh’tan ilk terctimesi 27 Ekim 1908
tarihli 10.sayida cikan “Miuslimanlik’ta Esaslar’dir. Akif, Abduh’tan 27 terciime
yapmistir. Bunlarin 23’0 tek makale halindedir. Uzun olan ikisi “Hanoto ile Seyh
Muhammed Aduh’un Miinakasasi” (12 tefrika) ve “Asr Sure -i Celilesinin Tefsiri”dir (5
tefrika). iki terciime ise ikiser tefrika siirmdistiir.

Abduh’tan yapilan bitin tercimeler, 1-3. ciltlerdedir (1908-1911). Bu
yazilardan alti tanesi 1913’ten sonraki sayilarda kismen veya aynen, tekrar
yayinlanmistir.

Azm-zade Refik: Mehmet Akif’in bu zattan “Mduslimanlik’ta Ferdin
Hakimiyetiyle Cemiyetin Hakimiyeti” adini tastyan bir terciimesi vardir. Yazi ¢ sayi
devam etmistir: c.4, no. 82-824.

Seyh Sibli en-Nu’mani: Bu zattan “Medniyet-i islamiyye Tarihi’nin Hatiralari”
adiyla yapilmis ve on say1 devam ede n bir terciime vardir: c.8, no. 187-209.

Abdilaziz Cavis: Akif’in kendisinden en fazla terciime yaptigi yazardir. ilk
tercime, 15 Nisan 1915 tarihli 335. sayida ¢ikmistir: “Kavmiyet ve Din”. Bu zattan
yapilan tercimeler uzun yazilar olup, 122 say1 devam etmi stir. Bunlarin en uzunlari 55
tefrikalik “Esrar-1 Kur’an” (tamami 122 tefrika olan tercimenin son 55 yazilik bolumi
Akif’e aittir), 28 tefrikalik “Anglikan Kilisesine Cevap” ve 11 tefrikalik “Alem -i islam
Hastaliklari ve Careleri” terctimeleridir.

Said Halim Pasa: Mehmet Akif, Said Halim Pasa’dan iki eser terclime etmistir:
“Islamlasmak” (c.15, no. 378-381, 4 tefrika) ve “islam’da Teskilat-1 Siyasiyye” (c.19,
no. 493-501, 8 tefrika).

Hasan Basri Cantay hatiralarinda Mehmet Akif’in, Samih Rifat’la birlikte,
Maarif Vekaleti Adina “Divanu Ligati’t Turk”0 Turkce’ye cevirdiklerini, tercimenin
Vakalet’e teslim edildigini, yazmaktadir.

Akif’in tercumelerinden kitap olarak basilmis olanlar ise sunlardir:

1. “Musliman Kadini”, istanbul, Ahmed Saki Bey Matbaasi, 1325, 165 sayfa,
Sirat-1 Mistakim Kutliphanesi, adet: 5.

2. “Hanoto ile Seyh Muhammed Aduh’un Miinakasas!”, Istanbul, Tevsi -i Tiba’at
Marbaasi, 1331, 80 sayfa, Sebilirresad Kiitiphanesi, adet: 8.

3. “islamlasmak”, istanbul, Hukuk Matbaasi, 1337, 32 sayfa, Sebil lrresad
Kdtlphanesi Nesriyati.
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4. “ickinin Hayat-1 Beserde Actifi Rahneler”, Ankara, Ali Siikrii Matbaasl,
1339-1341, 68 sayfa, TBMM Hikimeti Umur-i Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti Tedkikat
ve Te’lifat-1 islamiyye Nesriyatindan, adet: 4.

“Anglikan Kilisesine Cevap”, istanbul Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1339-1341,
290 sayfa, TBMM Hikumeti Umur-i Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti Tedkikat ve Te’lifat -1
Islamiyye Nesriyatindan, adet: 9.

5.Mektuplar

Halen elli kadar mektubu yayinlanmis bulunan Mehmet Akif’in dostlarina c¢ok
sayida mektup yazdigi anlasilmaktadir. Bu sebeple daginik halde, bazi kimselerin
bilhassa eski dostlarinin varislerinin elinde, birka¢ yliz mektubun bulundugunu tahmin
etmekteyiz. Bunlarin toplanarak yayinlanmasi, sairimizin disunceleri, hayati ve yakin

tarihimiz bakimindan faydal olacaktir. ***

214 gafahat’in disinda kalan eserler ile Akif’in mensur yazilari bolumlerini Ertugrul Dizdag’in  Mehmed Axif
Ersoy adli eserinden naklettik: Bkz., Diizdag, Mehmed Akif Ersoy, 147-153.
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I1.BOLUM
MEHMET AKIF ERSOY’UN DiNi FiKIRLERI

ILIMAN

iman, e-m-n kokiinde if’al kalibinda bir mastar olup sozlikte, bir kisiyi sdyledigi
sozde tasdik etmek, dogrulamak, soOyledigini kabullenme k, goénul huzuru ile
benimsemek, karsisinda gliven vermek, siupheye yer vermeyecek sekilde kesin olarak
icten ve yurekten inanmak anlamina gelir. Terim olarak iman, Allah tarafindan
gonderildiginden stphe olmayan hususlarda Hz. Peygamberi tasdik etmek, O’nun haber
verdigi seyleri tereddut etmeden kabul edip, bunlarin dogruluguna ve gercgekligine
gonlden inanmak demektir. %

Akif, terminolojik olarak bir iman tarifi %'

yapmamis olsa da “Imandir o cevher
ki i1ahf ne buytktir... /imansiz olan pasli yiirek sinede yiiktiir! ***" dizelerinde imanin
yirek/kalbe nispeti bize, Imani kalbin tasdikinden ibaret géren Maturidi’nin
tanimlamasini hatirlatmaktadir. %8

Akif, taklidi ve tahkiki iman ayrimindan hareketle imanin artip eksilebilecegini
ortaya koyan su agiklamalarda bulunur.

“Cunku erbab-1 aklin imaniyla senin, benim imanim bir mi ya? Sen, ben
babamizdan gorduik; yani hazir dine konduk. Ukala ise boyle degil; kafalarinda her giin
binlerce kiyamet kopuyor. Supheler zavallilarin blnyan -1 imanina muttasil hiicum
ediyor. Ugrasiyor, birisini deviriyor biri daha peyda oluyor. Onu da yikiyor tguncusi
cikiyor. Hasili bicarenin émri micahede ile geciyor. Tabiidir ki ferda -y1 kiyamette
onun, Allah indindeki, peygamberimiz indindeki mevkii, senden, benden ¢ok yiksek
olacak. Hi¢ benim imanim ile Gazzali’nin imani bir olur mu? Elbette olmaz. Ben hazira

konmusum. O hazret ise, 5mriinii miicahede ile gegirmis.” %

215 Byrada aktardigimiz tanim Ehl-i Stinnet miitekellimlerince yapilmis olanidir. Farkli tanimlamalar igin bkz.,
Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, istanbul 2007, 35-46.

218 \/akkasoglu, icerisinde iman tarifinin de yer aldigi uzun birkag pasaj naklederek, Akif’in ima n konusundaki
kanaatini ortaya koymaya ¢alismis; ancak alintiladigi bu bolumler igin herhangi bir dipnot gdstermemistir.
(Vehbi Vakkasoglu, islam Sairi Mehmet Akif, istanbul 1976, 145-146.) Biz Akif’in eserlerinde bu tir ifadelere
rastlamadik; ancak, Vakkasoglu’nun aktardiyi iman tanimlamasinin benzerini veren imamoglu, Akif’in bu
tamimlamayi Abduh’a dayandirarak verdigini ifade eder. Abduh Asr suresinin tefsiri baglaminda bunlari dile
getirmis; Akif de bunun terciimesini yapmistir. Dolayisiyla ifadeler Abdu h’a aittir. Krs., Vahit imamoglu, Bir
iman ve Aksiyon Adami Mehmet Akif , istanbul 1997, 96-97.

27 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 18.

218 55nmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Ydnleriyle imam Maturidi”, imam Maturidi ve Maturidilik, Haz.,
Sénmez Kutlu, Ankara 200 3; Bekir Topaloglu, “Eb( Mans(r EI-Matiridi’nin Kelami GorUsleri, imam Maturid?
ve Maturidilik, 198.

219 sengiller, Killiyat, c. 9, 229.
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Yukaridaki paragraftan da anlasilacagr Uzere, imanin artip azalabilecegi
konusunda Akif, Es’ari akideyle ortusen kanaatlere sahiptir. Maturid i akidesinde ise,
imanda esitlik vardir ve imanin artip eksilmesi s6z konusu degildir. 22°

iman’nin amel ile iligkisine gelince Akif, “saglam iman” sahibi olan bireylerin
bu imaninin bir neticesi olaraktan, hakiki manada iman etmis birkac kisinin dinyaya
meydan okuyabilecegini sdyle nazmederek

“- iste gordiin ya, Hocam, millet icin lazim olan,

Hoca Mandal’daki Tman gibi saglam Tman.

Titretirsin yine dlnyayi, emin ol tir tir;

Hele sen Sark’a o imanda bes on sine getir.” %

AKkif, tahkiki imana sahip bir miminin neler yapabilecegini bahsederken ayni
zamanda imanin amel ile iliskisine de vurgu yapmis oluyor. Cunki aksiyona
donlismeyen bir imanin dinyayi titretmesinden bahsedilemez. Dolayisiyla Akif’in din
anlayisinda, vicdanlara hapsedilmis, uygulama imkani olmayan b ir imana asla yer
yoktur. Boylesi bir anlayis onun siddetli elestirilerine muhatap olmaktadir:

“Intimal abdestler, gusiller, namazlar, oruclar, haclar, zekatlar, teaviinler,
sa’yler, miicahedeler sana agir geliyor, sana gu¢ geliyor da ‘Keske din sirf vicdani bir
akideden ibaret olsaydi, hi¢ boyle bir takim teklifler bulunmasaydi!” diyorsun. Acaba bu
emirlerin zimmindaki menfaatleri disuntyor musun? Acaba kendi sihhatini, kendi
hayatini, kendi safvet-i vicdanini, kendi rahatini, kendi huzurunu, hilasa kendi
insanhgini ve dolayisiyla bitiin cemaatin saadetini, selametini temin icin bu ilahi
teklifleri yerine getirmekten mustagni kalabilecek misin? lyice bilmelisin ki senin insan
olman icin, insanca 6liip gitmen icin hakiki Misliiman olmandan baska care yoktu.” #?2

Hakiki Muslimanligin yolu ise ilahi emirlere imandan sonra, onlara geregi gibi
sariimakla ve ancak, onlari uygulama sahasina koymakla miimkiin olabilir. inanilan
hususlar uygulama sahasina konulmadigi vakit, insanlarin basina imansizliktan dolay!
gelen olumsuzluklarin tamami —isyanlar, fitneler, sapkinlhklar, ayriliklar, bozgunculuk,
cehalet vb- o toplumu kusatacaktir. >

Dogan da sairin iman-amel birligi konusundaki hassasiyetini su ctimlelerle ifade

eder: “Mehmed Akif, Mislimanlikta iman/amel bitunlGginin de gerini ve gerekliligini

220 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikad? islam Mezhepleri, istanbul 1999, 89.
221 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 377.

222 sengiiler, Klliyat, c. 9, 328-329.

223 gengiller, Kiilliyat, c. 9, 118.
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cok iyi bilmektedir. inanan, iman eden kimsenin bunu hayatina gecirmesi, fiil haline
getirmesi gereklidir.”?**

Netice itibariyle Akif’in, imanin bir sonucu olaraktan amellerin gerekliligi
uzerinde durmakla ve imanin yerini belirlemede kalbe vurgu yapmakla, Maturidi’nin
Iman tanimlamasina yaklasti§i; imanin artip eksilebilecedi konusunda ise Es’ari akideyi
benimsemedigi anlasiimaktadir.

A. Allah

Allah inanci, islam inan¢ esaslari arasinda ilk sirayr almaktadir. Allah
tasavvurunun, diger inang esaslarini da icerisinde barindirdigi ve onlarin muhtevasini da
etkiledigi g6z 6nunde bulundurulursa Allah’a imanin, digeri inang esaslari arasindaki bu
konumu daha iyi bir sekilde degerlendirilebilecektir. Fiziki bir konuma sahip olan
insanin Allah’1 tanimlama gayretleri de surekli olarak eksik kalmistir. Clnki bu gayret,
yaratilanin yaraticisini, noksan olanin mutlak ve mikemmel olani tanimlama gayretidir.

Akif, Allah’t tanimlamaya calisirken bazen tamamen askin bir Allah
tasavvuruna yer verir. Hatta Allah’in azamet ve celaletinden bahsederken onun yarattigi
aleme ait olan varliklarin bile gerektigi gibi kavranamadigini ifade ederek inansin bu
konudaki acizligine dikkatleri soyle ceker:

“Ey nQr-i uldhiyyetinin zilli avalim,

Zillin bile esrar-1 zuhGrun gibi muzlim!

Kursi-i celalin —ki semalarla zeminler

Bir nokta kadar sahn-i muhitinde tutar yer-

Idrakin eder gaye-i imidini haybet...

Y& Rab, o ne dehsettir, il4h1, o ne heybet!

Pervézina yetmez gibi pehna-yi avalim,

Gahi seni bulsam diye, avare hayalim,

Bir sevk ile lahQta ylkseleyim der.
Lakin nasil olsun o mi’raca muzaffer?” %%

Metafizik bir alani tanimlayabilmenin mimkin olmadiginin bilincinde olan
Akif’in, Allah’i tanimlamaya cahisirken kullanmaya calistigi tenzih dili, neticede tesbihe
karismaktadir. Kendisi de bunu yaparken tesbihe distugi icin Allah’tan af dileyerek, bu
durumu kendi acizligine verir ve yeniden tenzih dilini kullanmaya baslar:

“Hikmdan ki tahakkim edemez seyrine bir sey;

224 Dogan, Mehmed Akif, 50.
225 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 15.
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Bir anda bu payansiz olan cevvi eder tayy.
Bir an, diyerek elemisim bilmeyerek, bak!
Takyid zamanla seni ay Fatir-1 Mutlak!
Bakiyi beser her ne kadar etse de tenzih,
Faniyyeti icabi, eder kendine tesbih!

Itlaka nasil yol bulabilsin ki tefekkir?
Esbahi gériir eyler iken riihu tasavv ur!”%

Allah hakkinda disunilenler ya da ona atfedilen seyler insanlarin hayati ve
dinyay! nasil anlamlandirdiklariyla da ilintilidir. Mehmed Akif, Kur’an’in da sikca
kullandi§i, tabiattaki dlzene dikkatleri ¢ekerek buradan onun yaraticisina ulasma,
yontemine yer verir ve Allah-Alem iliskisi baglaminda sunlari nazmeder:

“Tutun da “zerre’lerinden, ¢ikin ‘sehabiyye’
Denen y1din yigin esbah-i asiimaniye;
Hilasa, alem-i imkani devredin; o zaman
Suihada bagli bir imanla hilkmeder vicdan:
Ki hilkatin ne kadar sekli varsa: Ulvisi,
Kesifi, mudriki, uzvisi, gayr-1 uzvisi,
Kemal-i sevk ile mahkdmu ayni kandnun...
Biitiin su’(n-i avalim tecelliyati onun.”#*’

Akif, Yice Allah’in yarattiklari Uzerinde ayetlerinin bulundugunu ve batin
varliklarin yaratilisi ile kendi turtine 6zgu niteliklerini, bu ezeli yaraticidan aldigini su
misralarla ifade eder:

“Kulak verin de neler sdylyor bakin idrak:
Bu, liicce liicce tekasif, bu sa’y -i dehset-nak,
Belig sa’yidir umman-1 kudretin, ezelT;
Hur(s-i feyz-i ezel her kutayresinde celi.
Miikevvenati ezelden halés edip ebede
Surukleyen; onun hayret-i feza hiviyette
Tekalliibét ile bir muntehdya dogru stren;
Hem istikameti daim o mintehaya veren,
irade hep ezeli sa’yidir, bakilsa, onun;

Kimin? O kudret-i mahzin, o sirr-1 mekn(nun!

226 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 16. _
221 M. Akif Ersoy, Safahat, IV. Kitap, Haz., M. Ertugrul Diizdag, istanbul 2003, 215.
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Ne dinlenir, ne atil kalir, velev bir an,
Su’n-i hilkati tekstf edip yaratmaktan.” 2%

Bu misralarinda, kéinatin stirekli olusum halinde olmasinin nedeni olarak Allah’i
gosteren Akif, daha sonraki dizelerinde tek basina maddenin bir giictini n kabullenilmesi
halinde dahi; bunun da glictinin kaynagini yiice Allah’tan almasi hasebiyle, yine mutlak
glic veren ve yaratanin Allah olacagi sonucuna ulasir:

“Tasavvur eyleyelim simdi baska bir kudret,

Ki hep kuvayl dogurmus, esasi madde... Evet

Nedir bu? Bagka degil, ayni cilvenin isidir:

Butun ezeldeki sa’yin tekasuf etmisidir.

Su madde yok mu ki almakta birgok eskali,

Onun da varmadadir sa’ye asl -1 seyyali.

Neden mi? Clnku bitin kudretin tekastfudur.

Zaman da sa’ye ¢ikar: Clnkl hep onunla yardr.

Mekén da sa’ye varir: Sa’yi sifra indiririz,
Mekan tasavvur edilemez, muhal olur hayyiz.” ?%°

Fatih camisindeki vaazinda Akif, Rahman suresinin 29. ayetini tefsir ederken,
Allah’in siurekli olarak yaratma halinde olusunu, kéinatin mikemmel bir dizen
icerisinde islemesi ve kesintisiz olarak yuce Allah tarafindan yenilenmesi seklinde
degerlendirir:

“Allahu Zilcelal her an bu kainata hayat veriyor; her an bir se’n, bir hadise
vicuda getiriyor. Hallak-1 Azimissan kisa lakin bizim tahayyul edemeyecegimiz kadar
kisa bir an icin faaliyeti biraksa butlin mevcudat alt dst olur. [...] Cenab -1 Hak alemi
yalniz bir kere yoktan var etmedi. Onun halki daimidir. Evet, Allahu Zilcelal’in iki
muhtelif tecellisi var ki biri mevcudati yok etmekte; digeri ise var etmekte. A ncak bu iki
tecelli-i Subhani arasindaki zaman mesafesi bizim aklimizla él¢tilmeyecek kadar kisa da
onun icin ne oluyor, ne bitiyor, farkinda olmuyoruz.” %

Akif’in hutbe ve vaazlari ile Tefsirini yaptigi ayetler incelendiginde, Allah ile
ilgili olarak tizerinde en ¢ok durdugu kavramin Siinnetullah oldugu gorilecektir. O, bu

terimi soyle tanimlar:

228 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 216.
229 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 216-217.
230 gengiler, Kiilliyat, c. 9, 201.
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“Kitabullah’daki stunnet Resulullah’in siinneti degildir... Kur’an’in sunneti ise
Cenab-1 Hakk’in ezeli ve ebedi olan kanunu demektir. Evet, Allahu Zi’Icelal’in bu
alem-i hilkatte cari bircok kanunlari var. Cemadatta, nebatatta, hayvanatta, yildizlarda,
aylarda, glneslerde, daglarda, denizlerde, yerlerde, goklerde elhasil bizim bildigimiz,
bilmedigimiz ne kadar mahlikat varsa bunlarin hepsinde ayri ayri kanunlari caridir.” %%

Ornegin, “Alem, feza dedigimiz su ucu bucagi olmayan bosluk icinde déniip
duruyor; Allah-u Zilcelal’in ezelde ¢izmis oldugu hatt -1 hareketi takib ediyor. Hicbir
zerre kendi seyrinden, faaliyetinden geri durmuyor.” *** Yaratilmis olan varliklarin
tamami icin gecerli olan bu ilahi kanunlardan, insanlar icin gecerli olanlarina gelince
Akif, bunlari Musltmanlar agisinda soyle degerlendirir:

“Evet, milletlerde cari olan kanunun mabhiyetini biz Muislimanlar dogrudan
dogruya Cenab-1 Hak’dan 6greniyoruz: Ummet-i islamiye’nin diinyada, ukbada
felahini, necatini, saadetini, refahini, samanini temin eden evamir -i ilahiye yok mu, iste
onlarin her biri Allah’in bir stinneti yani bir kanunudur.” 2**

Allah’in koydugu bu kanunlar, insanlar tarafindan yapilan ve ihtiyaca binaen
stirekli olarak yenilenen kanunlarla kiyaslandiginda; Stunneetullah’in degismedigi ve
kesinlikle degismeyecegini Akif defaatle vurgular:

“Bu kanunlar va’z-1 ilahi oldugu icin insanlarin tertip ettikleri kanunlar gibi
omursiz degildir. Ta ezelde mesiyet -i ilahiye muktezasinca ibda olunan bu hiikimlerin,
bu ahkamin, bu kavaninin hicbir maddesi, hatta hicbir kelimesi, hicbir noktasi
degismez. Bunun bdyle oldugunu Kitabullah da bize sarahaten bildiriyor.” %*

“Cenab-1 Hak’kin bir takim kavanini, kavanin-i ezeliyesi vardir. Evet, o
kanunlar, hem ezelidir, hem ebedidir. Hi¢ de degismez.” *°

“Hayati miucadele icinde gecenler icin mevud olmadik nimet; manasiz bir
tevekkil ile atil yasayanlarin ise mahkdm olamayacagi zillet yoktur. Fatir -1 Hakim’in
kavanini ebedidir, asla degismez. Allah o kanunlarin higbirinin, hicbir noktasini hicbir
miiminin keyfi hatta biitiin Misliimanlarin hatir -1 serifi icin tadil edemez.” %

Akif’in Stnnetullah kavrami (zerinde neden bu kadar durdugunu ve bu konuyu
nicin isledigini anlayabilmek i¢in ddénemin sosyal ve siyasi yapisini ve Akif’in

misyonunu g6z 6nlinde bulundurmak yerinde olacaktir. O, hutbe ve vaazlariyla savastan

281 sengiler, Kiilliyat, c. 9, 274.
232 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 200.
238 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 274-275.
234 sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 274-275.
2% sengiiler, Killiyat, c. 9, 182.

Sengdler, Killiyat, c. 9, 57.
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savasa sUrlklenmis bir topluluga hitap etmektedir. Butin gayreti, insanlara,
dzgurluklerini saglamalari icin yeni bir ruh vermek ve onla ri ding ve dinamik tutmaktir.
Bunu yapabilmek icin de o, Allah’in tabiattaki kanunlarindan yola ¢ikarak insanoglu
icin gegerli olan kanunlar Gzerinde durur ve bu yolla onlari uyandirmaya, diri tutmaya
calisir. Mademki bu kanunlar herkes icin gecerlidir ve hi¢ kimse icin degistirilmiyor; O
halde bu kanunlara uymayi ¢oktan birakmis olan Mdusliimanlar/sark dinyasi bunlarin
geregini yapmakla istedigi ve arzuladigi konuma gelebilecektir.

AKif, stnnetullah kavrami Uzerinde dururken, Allah’in Kudret ve Adalet
sifatlarini bir biriyle muhalif bir sekilde ele almaz. O’na gore, Allah’in kudreti onun
Adaleti ve koydugu kanunlarla kendini gostermektedir.

“... Vakia Cenab-1 Hak ‘Malikd’l Mulkim’ diyor; bu alemde istedigi gibi
tasarruf eder; dilediginden alir, diledigine verir; istedigini i’zaz eyler, istedigini tezlil
eder. Bunda slphe yok. Fakat higbir kavim gosterilemez ki kendisi, zillete, esarete,
mahkdmiyete, istihkak kesbetmeden inkiraza gitmis olsun; hicbir millet goriilemez ki
miilkiine sahip olmak istidadini gaib etmede n vatan elinden ¢ikmis bulunsun.” %’

Yuce Allah’in bu tasarrufu onun adaleti ile gerceklesir. Milletlerin tarih
sahnesinden silinerek hikumranhklarinin - son bulmasi, onlarin kendi elerliye
yaptiklarinin bir sonucudur. Onlarin, Allah’in belirlemis oldugu fitr at kurallarina aykiri
olarak davranmalarinin bir neticesidir. Akif’in bu konuda dayandi§i ayetler Ahzab
62.7% ayet ile Nahl 36.%° ayetleridir.?*> Akif, bu prensibin en giizel sekilde tizerinde
somutlastigi toplum olarak, dénemin Muslimanlarini gosterir:

“Uzaklara gitmeye gerek yok! iste efradi (i¢ yiiz elli milyona varan iimmet -i
Islamiye géziimiiziin éniinde duruyor. Kiigiik bir cemaat iken harikalar gésteren, cihana
hakim olan bu Gimmet, su kesretiyle beraber, simdi cihanin mahkumu bulunuyor!... [...]
Biz bu felaketlerin, bu husranlarin esbabini hep kendimizde aramali; hep kendi
nefsimizi muhasebe altina almalyiz.” >

Akif, bazi yerlerde Allah’in kudretinden bahsederken adeta Cebri bir dille
konuya girer. Hakkin Sesleri’nde bu duruma érnek olarak verebiliriz:

“I1aht, emrinin avare bir mahkamudur alem;

Mesiyyet sende, her sey sende... Hichir sey degil &dem!

237 sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 181- 182.
2%8 Kur’an-1 Kerim Meali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006. “Allah’in dnceden gegenler
hakkindaki kanunu budur. Allah’in kanununda asla bir degisiklik bulamazsin.”

239 «

... Yeryizinde gezin de gorin, inkar edenlerin sonu nasil olmustur!”

240 sengiiler, Killiyat, c. 9, 76-77,182.

Sengdler, Killiyat, c. 9, 77.
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Fakat, hala viichd isbat eder, kendince, hey sersem!

[...]

[1ah7, <<Malike’l- milk’tim>> diyorsun... Dogru, amenna.
Hakiki bir tasarruf var midir insan igin? Asla!

Eger almissa bir millet, edip bir mulku istil3;

EQer vermisse bir millet blttn bir malkd bt -perva;

Alan sensin, veren sensin, senin hikmandedir dinya.

[1ahi, en asil akvami alcaltirsin istersen;
Dilersen en zelil eshésa izzetler verirsin sen!
Bu haybetler, bu hiisranlar biitiin senden, biitiin senden!” 2%
Ancak onun bu ifadeleri kullanma nedenini irdeledigimizde bu terennimlerin,
Islam dunyasinin icinde bulundugu olumsuz durumun onun ruhundaki izdiisimleri
oldugunu goririiz. Dolayisiyla Akif, burada duy gusallasmaktadir. Siirinin devaminda
bunu gérmemiz mumkundur:
“TecellT etmedin bir kerre, Allah’im, cemalinle!
Su u¢ yiz elli milyon rihu 6ldirdiin celalinle!
Oturmus eglenirken senin —hasa- zevalinle,
Nedir ilh&di ihmalin o samit infialinle?
Nedir islam’1 tenkilin bu miista’cel nekalinle?” #®
Siirin son béliminde ise bu misralarin, duygusal bir veche ile yazildigini Sair’in
kendisi itiraf etmektedir. Mevcut olumsuz durumun misebbibinin Allah olmadigu,
insano@lunun kendisinin yaptiklarinin bir neticesi oldugu ve durumun Allah’in fitrat
kanunlariyla ilgili oldugu vurgulanmaktadir:
“Sus ey divane! Durmaz kainatin seyr -i mu’tadi.
Ne sandin? Fitratin ahk&mi hig dinler mi feryadi?
Bugtin, sen kendi kendinden imid et ancak imdadi;
Evet, sen kendi ikdaminla kaldir git de bidadi.
Cihan kandn-i sa’yin, bak, nasil bir hisle miinkad!

Ne yaptin? <<Leyse li’l-insani illa ma-se’a>> vardi!..”**

242 Ersoy, Safahat, I11. Kitap, 175-176.
243 Ersoy, Safahat, Ill. Kitap, 177.
24 Ersoy, Safahat, I11. Kitap, 177.
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Enfal Suresi 25. ayetin tefsirini konu alan makalesinde de Akif, insanlarin
yaptiklari ylzinden baslarina gelen musibetlerden hareketle, Allah’in bu diinyadaki
adaletinin ifadesi olan kanunlari tizerinde yugunlasir:

“Ne yapalim, kanun-i ilahi boyle: kurunun yaninda yas da yaniyor. Bes on
kisinin uyandirdigi fitne yangini binlerce, yizbinlerce, milyonlarca, hanimanin kil Gn
havaya savurmaktan geri kalmiyor. [...] Pek&la! Bdyle bir, iki, bes, on, yirmi, elli,
ylz... Hatta bin hatta birka¢ bin suclunun ceza -y amelini geride kalan milyonlarca
biginaha cektirmek adalet-i ilahiyeye sigar mi? Bu suali ukde-i hatir etmek bile
haramdir. Clinkl Hallak-1 Hakim bu alem-i hilkat icin, hicbir zaman degismeyecek bir
takim kanunlar vaz etmis; o kanunlarin mahiyetini, ebediyetini, lisan -1 seriatle butln
mukellef olan insanlara bildirmis; hem onlarin bizim hayatimiza, bizim selametimize
taalluk eden kismini iyice anlayabilmemiz icin gayet basit, gayet vazih bir surette tertib
eylemis; sonra, yine bizim selametimiz nezd -i rahmanisinde pek matlub oldugu icin
‘Sakin bu kanunlarin gosterdigi yoldan ayrilmayiniz, zira mahvolursunuz.” ihtarini
daima tekrarda bulunmus... Artik biz kalkar da Allah’in evamirine kulak vermez;
Allah’in gosterdigi yolu tutmaz; bilakis sirzime -i fesadin bile bile arkasina disersek;
adalet-i ilahiye icin bizi te’bid etmemek kabil olur mu?” 2%

Akif’in Gzerinde durdugu bir diger husus da “Allah korkusu”dur. Ahlaki bir
toplumun var olabilmesi igin yireklerinde Allah korkusu tasimalari gerektigini belirten
Akif, ayni zamanda felsefi bir problem olan, Ahlak’in kayna@l sorusuna da cevap
vermis oluyor.

“Ne irfandir veren ahlaka yiksek lik, ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yireklerde cekilmis farz edilsin havfi Yezdan’in...
Ne irfanin kalir te’siri kat’iyyen, ne vicdanin.” 2%

Allah korkusunu yireklerinde tasityan toplumun bitin dinyaya hakim
olabilecegini; ancak bundan mahrum olan milletlerin ise kolelikten ve zilletten
kurtulamayacagini dile getirmektedir.

“O cem’iyyet ki vicdaninda hakim havf -1 Yezdan’dir;
Butlin dlinyaya sahiptir, bitiin akvama sultandir.
Fakat, efradi Allah korkusundan bi-haber millet,

Ceker, milletlerin menfiru, kibtiler kadar zillet;

245 sengiiler, Killiyat, c. 9, 138—139.
248 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 267.
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Me’ali meyli hi¢ kalmaz, sehamet bisbditlin kalkar;
Ne hakimlik tanir artik, ne mahk(m olmaktan korkar.” 24
Akif’in son donemde yazdi§i siirlerine baktigimizda ise yireklerden tasan
bir Allah sevgisi ile karsilasiriz. Bu konu hakkinda gerekli olan agiklamalari Tasavvuf
bash@i altinda yapacagdimiz i¢in burada, Safahat’tan bir bolim nakletmekle yetinecegiz.
“Omiirler gecti, son yoksun, gel ey bir tanecik Ma’b(d,
Gel ey bir tanecik gaib, gel ey bir td necik mevcad!
[-]
Ne &fak isterim sensiz, ne enfls, tamtakir hepsi!
Senin mecndnunum, bir sensin ancak taptigim Leyl3;
Ezelden sundugun sehla-nigahin mestiyim hala!
Gel ey saki-i baki, gel, Elest’in yadi sad olsun:” 2%
Mehmet Akif’in Allah tasavvu runda, kainatin mutlak ve tek var edeni olarak
Allah vardir. Donemin pozitivist -materyalist iddialarindan biri olan, maddenin kendi
basina yaratici oldugu disuncesine, maddenin gliciini kabul etmekle birlikte ona bu
glicu verenin Allah oldugu analizi ile ceva p veren Akif, Stinnetullah kavramiyla bitin
insanlar igin gecerli olan kanunlardan bahsederek, Musliiman toplumu uyarmaya ve
uyandirmaya calismistir. Higbir toplumun yok olmayi hak etmeden tarih sahnesinden
silinmeyecegi, onun basvurdugu temel argiimanlardan birini olusturur.

Sunnetullah kavraminin izahinda Allah’in adaletine vurgu yapmis olmasi,
Akif’in bu konuda Mutezile akidesiyle ortlisen bir disiinceye sahip oldugu gosterse
de;** Allah’in kudretini de g6z 6niinde bulundurarak Allah’in adaleti ile kudretini
terkip etme cabalart O’nun bu konuda ibn Teymiyye'nin izinde oldugunun
gostergesidir.”® Allah hakkinda sairin kullandi§i Cebri ifadeler ise duygusal ifadelerden
Oteye gegcmemektedir. Son olarak, Allah inanci ve korkusunun toplumlari yicelten en
biyUlk etken oldugu tzerinde duran Mehmet Akif’in, hayatinin sonlarinda, mistik yoni
agir basan ve Allah sevgisini 6nceleyen siirleri nazmettigi ortaya ¢ikmaktadir.

B. Peygamber

Allah ile kul arasindaki iletisimi saglayan peygamberlerin misyonuna dikkatleri

ceken Akif, diinya ve ahiret mutlulugu icin onlara imanin gerekliligine dikkatleri ceker.

247 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 268.

248 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 444.

2% Mutezile’nin ilahi Adaleti; Stinniler’in/Hadis Ehli ise Allah’in Kudret’i ve irade’sini vurguladiklari ile ilgili
olarak bkz., Fazlur Rahman, islam, Cev., Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara 2004, 166.

2% fbon Teymiye’nin terkip cabalari hakkinda genis bilgi icin bkz., Fazlur Rahman, islam, 172-179.
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“Peygamberler, Allahu Zil’celal tarafindan insanlara hem diinyada, hem ukbada
mus’Odiyetlerini kafil olacak birer seriat teblig ediyorlar. Bu alem -i hilkatte cari olan
kavanin-i ilahiyeyi kendilerine bildiriyorlar. ‘iste bu kanunlarin muktezasina tevfik -i
hareket ederseniz dinyada bir hayat-1 tayyibe ile yasar; ukbada ise naim-i ebediye
mahzar olursunuz. Yok, Allah’in evamirini dilnlemezseniz, her iki diinyada belanizi
bulursunuz.’ diyorlar. [...]

Milletler bu ilahi tebligati dinledikge, fitratin ezeli, ebedi kanunlarina itaatten
ayrilmadikca; maddi, manevi, her tirll feyzi, her tirli terakkiyi elde ediyorlar. Bilakis,
o tebligatin sidkina, semaviyetine inanmayacak, o kanunlarin kat’i yyetinden, istisna
kabul eylemeyeceginden zuhdl edecek bir hale gelince esfelii’s -safilin-i hiisrana dogru
inip gidiyorlar.”?**

Hz. Muhammed’in kendi toplumu igerisindeki konumuna dikkatleri ¢eken Akif,
peygamberlik 6ncesinde de onun korundugunu su ctimlelerle izah eder:

“Aleyhisselatii vesselam Efendimiz daha cocuklugunda iken muvahhid idi,
ahlakin en temizine malik idi; hicbir saneme tapmadi, higbir fenalik yapmadi. O
derecede ki: kavmi arasinda dogrulugun timsali taninir, herkestarafindan ‘el -Emin’ diye
anilirdi. Sirkten yahut nefse maglubiyetten ileri gelecek dalal onun zat -1 keriminden
dinyalar kadar uzak durur, civar-1 tahirine yaklasmaktan korkardi. Meb’Gs oldugu
milletce sahsi muhterem gorilsiin de s6zl dinlensin, gosterdigi yola gidilsin diye
Cenab-1 Hak onu daha gocuklugunda iken sirk, ahlaksizlik gibi iki lekeden tenzih etmis
idi.”??

Akif, Hz. Muhammed’in kendisine, peygamberlik verilmeden ¢nce Miusrikler
icerisinde yasiyor olmasi ve onlarin inanglarindaki yanlisliklarinin farkina varip, aslinda
tevhit dinlerinden olan Hristiyanlik ve Yahudilik gibi dinleri benimsememesini onun
ummiligine baglayarak onun korunmuslugunu tarihi ve akli delillerle de ispat etmeye
calisir.?>

Hz Muhammed "min bdylesi bir karekter ve ahlaka sahip olmasi, ayni zamanda
bize, inanmayanlarin inanmama gerekgelerinin peygamberin sahsi ile alakali bir husus

olmadigini da gostermektedir. Onlar peygamberin getirdigi dini hiikimlere karsi tavir

51 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 117-118.

252 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 24—25. Peygamberin korunmuslugu konusunda Akif’in asiri yorumlara iltifat
etmedigini, insirah Suresi’ni tefsir ederken gérebiliriz. Surede gegen, serh, kelimesini agmak, genisletmek
seklinde terciime eden Akif, gogsun biyolojik fonksiyonlarina dikkatleri gekerek genis g6 gsun kalp ile cigerin
isleyisini kolaylastirdigindan bahseder. Ayrica Surenin miteakip ayetinde gecen “vizr” kelimesi ile g6gsin
actimasini irtibatlandirarak vizrin maddi degil manevi yik oldugunu ve ruha verdigi eziyet, gercek yiikten daha
fazla oldugundan bu sekilde tasvir edildidini anlatir. Bkz, Sengler, Killiyat, c. 9, 34-35.

253 gengiller, Killiyat, c. 9, 25.
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almislardir. Bu bugzun neticesinde de maglup oldular. Buna karsilik Hz. Muhammed
arkasinda ebediyen var olacak bir seriat, kendisinin yolundan yuriyen bir Gmmet
birakmistir.?**

Safahat’ta ise Hz. Peygamber su misralarla anlatiliyor:

“Derken, blyums, kirkina gelmisti ki 6ksiiz,
Baglarda gezen kanli ayaklar suya erdi!

Bir nefhada insanligi kurtardi o ma’sim,

Bir hamlede kayserleri, kisralari serdi!

Aczin ki, ezilmekti butun hakki, dirildi;
Zulmin ki, zeval akhina gelmezdi, geberdi!
Alemlere, rahmetti, evet, Ser’ -i miibini,
Sehbalini adl isteyenin yurduna gerdi.

Dunya neye sahipse, onun vergisidir hep;
Medy(n ona cem’iyyeti, medy(n ona ferdi.
Medylndur o ma’slima butln bir beseriyyet...
Ya Rab, bizi mahserde bu ikrar ile hasret.” %

Akif, Peygamberlerin tarihteki misyonlarina dikkatleri ¢ekerken, hepsinin
Allah’in yeryiziinde gecerli olan kanunlarini insanlara ilettiklerinden bahseder. Hz.
Muhammed’in korunmuslugu ve Gmmiligi Uzerine yapti§i aciklamalar ise, O’nun
cagrisinin ilahi kaynakh oldugunu ispatlamak tzerine kurulmustur. Akif’in, Hristiyanhk
ve Yahudililik’in mintesiplerinin oldug u bir ¢cografayada, peygamberin ¢cocuklugundan
beri muvahhid oldugunu ortaya koyma gayretleri de Batih
arastirmacilarin/oryantalislerin Hz. Peygamber hakkindaki iddialarina cevap olarak
degerlendirilebilir. Akif’in, peygamberin korunmuslugu konusunu abartma digini,
insirah suresindeki gogiis genisligi(insirah) ve yuk(vizr) kelimelerini tefsir ederken #°
bunlari, maddi deg@il manevi anlamlar yukleyerek tefsirinden anlayabiliyoruz.

C. Ahiret

Ahiret hayatinin mahiyeti ve niteligi ile pek ilgilenmeyen Akif, daha ¢ok dinya
hayatinin diger &lemle iliskisi Uzerinde durur ve bu agidan diinya hayatina biyik bir
onem atfeder. Diinya hayatinin geciciliginden hareketle onun degersiz oldugu neticesine

ulasan anlayisa siddetle karsi ¢ikar:

254
255
256

Sengliler, Killiyat, c. 9, 49-50.
Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 455.
Sengdler, Killiyat, c. 9, 34.
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“Sen ey sersem ki <<i¢ gunluk hayatin 6mru yok>> der de,
Sanirsin umdugun amadedir ferda -y1 mahserde;”%’

Akif’in bu tepkisinin nedenine baktigimizda, insanlarin Ahiret hayatina vurgu
yaparak dinya hayatinda onu kazanmak igin c¢aba sarfetmemeleri, dinyada da
tembellige ve sefalete stiriklenmeleri oldugu gérmekteyiz;

“Neden gecsin seféletlerle, haybetlerle, ezmanin?
Neden azmin siireksiz, yok mudur Allah’a Tmanin?
Calis, diinyada insan ol, elindeyken heniiz diinya;

Obiir diinyada insanlik degilmis yagma, gordiin ya!

Dilinden ahiret hi¢ dismuyor ey musl tman, l1akin,

Onun hakkinda til bir heves mahsal idrakin!” %

Akif, diinya hayatinin varh@ ve burada insanlar icin yaratilan varlklardan
hareketle ahiret hayatinin da zorunlu olarak var olacagi ¢ikariminda bulunur.

Telaki-gahidir makber denen son menzil -i &ram.
Hayat 6lmekle bitmis olsa bir sey anlasiimazdi,
Evet, bir dmr-i sanf var: Degil hilkat abes madam.” *°

Akife gore, Dinya hayatinin yice Allah tarafindan yaratilmis olmasi, ayni
zamanda onun degerli oldugunun da bir gostergesidir. Clnki insanlarin, burada
yaptiklarina karsilik olarak Ahiret yurdundaki konumlari belli olacaktir.

“EQger maks(du ancak ahiret olsaydi Yezdan’in;

Ne hikmet vardi ibdainda hi¢ yoktan bu dinyanin?
<<Ezel>>den ayrilan rihun nisime n-gah-1 bakisi
<<Ebed>>ken, yolda eshahin nigin olsun mulakisi?
<<Elest>>in arkasindan gelmesin Cennet, Cehennem de,
Neden ervaha tekrar imtihan olsun bu alemde?

Demek: Dinya degil pek dyle istihfafa sayetse:

Demek: Bir feyz-i baki var, bu fani dmre vabeste!

Diyorlar: <<Kainatin asli yoktur, ¢tinki fanidir.>>

Sireksizmis hayat... Olsun! Miebbed zevki, hisrani;

57 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 271.
2%8 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 272.
% Ersoy, Safahat, I. Kitap, 117.
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Onun bir sermediyyettir bu haysiyyetle her ani.” 2%

AKkif, insanlari dinyevilesme tehlikesi karsinda da uyararak Ahiret hayati igin
hazirlik yapmaya yonlendirir:

“Sen ey gafil beser, alemde bir te’min -i istikbal
Edeydim, der ¢ekersin ihtiyari bir yigin alam.
Eger (¢ glnlik istikbal icin ferdayr anmazsan,
Hederdir, korkarim, diinyada imrér ettigin eyya m.
Hakiki bahtiyar ancak o ademdir ki, diinyadan
Giderken mamelek namiyle terk eyler biyiik bir nam.” %*

Sileymaniye Kirsusi’ndeki vaazinda Va’d ve Vaid konusuna da deginen
AKkif’in, bu konuda Ehl-i Stinnet alimleriyle hemfikir oldugunu gérmekteyiz.

“Allah’in va’di, va’di lutfu hi¢ hulf kabul etmez. Vaidi yani va’d -i kahri boyle
degil; dilerse, belki afveder, fakat va’dini her halde fa buyurur.” %%

Mehmet Akif, Ahiret hayatinin nasilh§i Uzerinde pek durmaz.®®® Diinya
hayatinin bir sonucu olmasi acgisindan Ahiret’i ele ahr. Cunki insanlarin, Dinya
hayatinda yaptiklarinin karsiligi olarak ahretteki konumlari belli olacaktir. Bundan
dolayr diinyadan el etek cekip, dinyevi hicbir seyle ilgilenmemek, Akif’e gore
tembellik ve miskinligin bir gostergesidir. Akif’in calism ak Uzerinde uzun uzadiya
durmasi da bu anlayisin toplum tarafindan kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Muslimanlarin ekonomik anlamdaki geri kalmigliklarinin temelinde de bu yanlis
anlayislar yatmaktadir. Akif’in mdicadelesi, insanlari bu yanlis anlamalar dan
uzaklastirmaktir. Bundan, Akif’in ahireti énemsemedigi anlami ¢ikmaz. Ornegin,
diinyada guclu olmak icin her yolu mibah gorenlere —eksik tartmak gibi- karsi; Akif’in,
Ahiret azabini hatirlatan “Yoksa ahiret hayatindan bunlar biisbiitin mii mahrum?” 2
uyarisi bunun bir gostergesidir.

D.Kader

insanligin Uizerinde en cok kafa yordugu konulardan biri olan Hiirriyet
Problemidir. ilahiyat konulari alaninda da yerini almis ve islam akaidinde ise Kader

basligiyla ilintili bir konu olan hurriyet, Allah -insan iradesi baglaminda ele alinmistir.

260 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 271-272.
281 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 117.
262 sengiler, Kiilliyat, c. 9, 225.

263 Kevser Suresi tefsirinde Akif, Kevser’i “coklugun gayesine varan sey” diye tefsir etmistir. ibn Abbas’a
Kevser’in, cennetteki nehir olup olmadigini soran Sahabilere; “O nehir de Cenab -1 Hakkin Peygamberimize

verdigi cogun icindedir.” Seklindeki cevabini aktaran Akif, Kevser’i sadece Ahiret baglaminda izah eden
yorumlara iltifat etmedigini ortaya koy mustur. Bkz., Sengiler, Killiyat, c. 9, 48-49.

Sengiler, Killiyat, c. 9, 45.
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Tevhid ilkesinin tizerine oturtuldugu temel olan Allah’in, insan ile irtibath olarak ele
alinmasi agisindan da 6nemini koruyan Kader’in nasil anlasiimasi gerektigi hususu,
Islam diisiince tarihindeki farkhilasmalar, mezhepler, diisiince ekolleri ve fikir
akimlarinin olusmasinda da buyuk bir etkiye sahip olmustur. Toplumun igerisinde
bulundugu sosyal ve siyasi ortamin da tesiriyle Kader konusu, farkli dénemlerde ve
sartlarda degisik sekillerde algilanmis ve izah edilmistir.

Mehmet Akif Ersoy’un kaderle ilgili milahazalarini ele alirken Onu, Dinya
tarihi ve ozellikle de islam diinyasi icin kritik bir dénem olan 19 ve 20. yy’in kendine
6zgl bu sartlarindan bagimsiz bir sekilde degerlendirmek hatali olacaktir. Bu dénemde,
Islam entelijansiyasi yogun bir sekilde dzelestiri yapma yoluna giderekten dini kavram
ve terminolojiyi sorgulayarak bunlari yeniden yorumlama ve tiretme yoluna gitmistir.

Bu ige donik sorgulamayi yapanlardan biri olan Akif’in, Mduslimanlarin,
icerisinde bulunduklari sikintihi - durumun izahint  Kader ile yapan anlayisa,
Mauslimanlarin ihtisam déneminden hareketle sdyle itiraz ettigini gériyoruz:

“QO ihtisami elinden nigin biraktin da,
Bugin yatip duruyorsun ayaklar altinda?
<<Kadermis!>> Oyle mi? Hasa bu soz degil dogru;” %

Akif’in itiraz noktasini, insanlarin basarisizhiklarini 6rtmek ve sorumluluktan
kagmak icin sigindiklari kader nazariyesi olusturmaktadir. Burada insan iradesi tasfiye
edilerek olusturulan Kader akidesi, yanlis bir anlamanin Grind oldugundan Sair’in,
“Miikellefiyeti Allah’a eyliyor tevcih!”?®® dizesinde ifade ettigi gibi Allah tasavvuru da
problemli bir hal alarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira sorumluluktan kacan insanoglu bu
mevcut koti durumun misebbibi olarak da Allah’i gérmus olmaktadir. Ancak, insanin
bunun sorumlulugundan kurtulamayacagini Akif, insan iradesi ve Allah’in kullarina
zulmetmeyecegi arglimani ile soyle dile getiriyordu:

“Belani istedin, Allah verdi... Dogrusu bu.

Taleb nasilsa, tabi’1, netice Oyle ¢ikar,
Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi v ar?”?%’
AKkif, Fatih Kursusiinde’denin baska bir bélimunde boylesi bir kader inancini,
“zavalli avam” nitelemesiyle tanimladigi halk tabakasinin fikriyati olarak zikreder.

“Yikilsa ars-1 hiikimet, tikilsa kabre vatan,

265 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 229.
266 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 230.
267 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 229.
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Vazifesinde degil: Clnki <<hepsi Allah "tan!>>
Ne hikmi var ki esasen yalanci dinyanin?
Oliirse, yan gelecek Cennet’inde Mevla’nin.” %8
Akif’in elestirerek karsi cikti§i kader anlayisinin islam mezhepleri tarihindeki
kokenlerine baktigimizda, Cebriye ekoliniin Kader telakkisi karsimiza cikacakti r.
Cebriye, iradi manada insana herhangi bir kudreti atfetmeyi uygun bulmadigindan,
islam kaynaklarinda gegen iradi kudretin insan igin kullanimini bir mecazdan ibaret
gorlp; her seyin yapip edeni olarak Allah’i gorir ve sonug itibariyle de insanin herhang i
bir sorumlulugunun olmadigi neticesine varir. 2*°
Cebri kader nazariyesine siddetle karsi ¢iktigini gordigumiz Sair’in, bazi
dizelerine bakildiginda; insanin iradesini 6nemsemedigi ve hatta her seyin ylce bir glg¢
olan Allah tarafindan belirlendigi ve insan in bu gundelik yasama higbir sekilde etkide
bulunamadigi manalarina gelebilecek ifadelere yer verdigi gorulir.
“{1aht, emrinin avare bir mahktimudur alem:;
Mesiyyet sende, her sey sende... Hicbir sey degil &dem!
Fakat, hala viictd isbat eder, kendince, hey sersem!”?"
Dizeleri ve bundan sonra gelen,
“i1ah7, <<Malike’l-miilk’Um>> diyorsun... Dogru, Amenna.
Hakiki bir tasarruf var midir insan igin? Asla!
Eger almissa bir millet, edip bir mulku istil;
EQer vermisse bir millet biitin bir milkd bt -perva;
Alan sensin, veren sensin, senin htikmiindedir diinya.” 2™
Misralari ve bunlari takip eden,
“|1aht, en asil akvami alcaltirsin istersen;
Dilersen en zelil eshasa izzetler verirsin sen!
Bu haybetler, bu huisranlar biitiin senden, biitiin senden!” 22
Bu ve buna benzer dizelerin yer aldi§i Hakkin Sesleri’nde Akif, Al-i imrén

suresinin 26. Ayetini®’® tefsir mahiyetinde bu dizeleri yazmistir. 9 Ocak 1913 tarihli bu

268 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 249.

269 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi Giris, istanbul 2004, 286; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir 2001, 165-
166.

270 Ersoy, Safahat, Il1. Kitap, 175.

2! Ersoy, Safahat, Ill. Kitap, 175.

272 Ersoy, Safahat, I11. Kitap, 176.

213 wya Muhammed, de ki: “Ey milkiin sahibi olan Allah’im, sen milki dile didine verirsin; sen malki
dilediginin elinden ahirsin; sen diledigini aziz edersin; sen diledigini zelil edersin; hayir yalniz senin elindedir;
sen, hi¢ stiphe yok ki her seye kadirsin.”
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siirin, yazilma zamanini g6z Onulne alarak konuyu ele aldigimizda, Uluslasma
hareketlerinin tetikledigi Balkan Savasi’nda, Osmanli’nin dagilmaya yiz tuttugunu ve
Islam diinyasinin koruyucusu ve birlestiricisi olan imparatorlugun parcalanmishginin
verdigi 1zdirap ve elemin bir Urunl olaraktan, bu kelimelerin Akif’in kalemiyle nazma
buriindugunt gorirtiz.>™* Kaldi ki siirin son boliimiinde Akif, burada duygusallastigini
ve daha once sdylediklerinin hatali oldugunu “Sus ey divane! Durmaz kainatin seyr -i

mu’tadi.”%"

misrasiyla itiraf etmekte ve mevcut olumsuz durumun sorumlulugunun
insanlarda oldugunu haykirmaktadir. Sair’in burad a kullandi§i “Sus ey divane” ifadesi,
daha once yazdiklarinin mantikli ve tutarli bir anlayisin Grini olmaktan ziyade;
psikolojik olarak duygusalliginin zirveye ciktigi bir haleti ruhiye ile kaleme alindigini
ortaya koymaktadir zaten.?’® Burada metot olarak su hususu belirtmenin de dogru
olacagi kanaatindeyiz. SOyle Kki; siir ile nesir, Uslup acisindan ele alinip
karsilastirildiginda ikisi arasinda baytk farkliliklarin olacagi asikardir. Siirde duygu dili
daha ¢ok 6n plana gikarken, nesirde ise akil dili 6n pl andadir. Dolayisiyla Akif’in Kader
konusundaki fikirlerini ele alirken nesir olarak kaleme aldiklari ve Halka hitapta yaptigi
aciklamalar siirle karsilastirirken, tenakuz gibi goriinen bir durumun ortaya gikmasi
durumunda nesri siire gore éncelemek daha do gru bir yontem olacaktir. 2’

Bu noktadan hareketle konuyu ele aldigimizda Mehmet Akif’in, Beyazit
Kirstisi’'ndeki vaazinda Al-i imran suresi 26. ayetin tefsirini, insan hiirriyeti ve
sorumlulugu baglaminda, su sekilde yaptigini gérecegiz: “Vakia Cenab -1 Hak “Malik(’l

mulkim” diyor; bu alemde istedigi gibi tasarruf eder; dilediginden alir, diledigine verir;

274 Safahat’in besinci kitabi olan Hatiralar’da gecen “Ey alem -i islam’i ezen, inleten Allah!” seklindeki v.b
ifadeleri de bu muvacehede degerlendirmek dogru olacaktir. Burada da Balkan Harbi sonrasi baslayan Cihan
Harbi’inin olumsuz atmosferi Sair’i bdyle soyletmektedir. Bu sdylemi, Peygamber ddneminde, cekilen
eziyetlere dayanamayan Muslimanlarin, insanlarin giicuni asan bir caresizligin ifadesi olaraktan, Allah’in
yardimi ne zaman gelecek!, terennimiyle dile getirdikleri; Allah’tan yardim bekleyen ve psikolojik destek
isteyen durumlarina benzetmek yanlhs olmasa gerek. Sii rin devaminda gelen “Artik bize gdster ki o ferdayi:
Bunaldik!” ifadesi, Siirin bitlini g6z dniine alinarak degerlendirildiginde bu yorumumuzu hakli ¢ikartmaktadir.
Siirin tamami igin bkz., Ersoy, Safahat, V. Kitap, 263-264. Tevhid yahud Feryad adh siirde de Cebri kader
akidesi ile ortlisen ifadelere yer veren Sair, bu durumun farkindadir. Akif bu siirde, “Cebri degilim... Olsam
ilaht ne sucum var?” derken hem Cebri diisiincede olmadigini vurguluyor hem de bu dizeden énceki misralarin,
caresizligin verdigi elemden kaynakli bir feryat olduguna isaret ediyor. Siirin tamamini degerlendirmek igin
bkz., Ersoy, Safahat, I. Kitap, 15-19.

275 Ersoy, Safahat, Ill. Kitap, 177.

276 Akif fikir diinyasini ortaya koymaya calisan arastirmacilarin Kader konusunu ele alirken, Cebri b ir sekilde
anlasilmaya misait olan ifadeleri hi¢c gindeme getirmemis olmalari pargaci bir anlama problemi olarak karsimiza
cikmakta ve dolayisiyla bu bakis agisi, Akif’i bitlncil bir sekilde anlamaya engel olmaktadir. Kader ve
Tevekkil konusu icin bkz., R. ihsan Eliacik, Cada iz Birakan Miisliman Onderler Mehmed Akif Ersoy, istanbul
2004, 47-56.

27T Akif’in nazmi ve nesri bu baglamda degerlendirilmediginden olacak ki Kader konusunda O’nun, mriiniin
sonuna kadar sistematik bir kader anlayisi ortaya koyamadigi ve Cebrilik ile Mutezile arasinda gidip geldigi
seklinde izahatlar yapilmistir. Bkz., Meliha Macit, Akifin Gelenksel islam Anlayisini Elestirisi, Yayinlanmamis
Yuk. Lis. Tez., Ankara 2006, 17-26.
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istedigini i’zaz eyler, istedigini tezlil eder. Bunda sliphe yok. Fakat hicbir kavim
gosterilemez ki kendisi, zillete, esarete, mahkimiyete istihkak kesbet meden inkiraza
gitmis olsun; hicbir millet gortilemez ki malkine sahip olmak istidadini gaip etmeden
vatan elinden ¢ikmis bulunsun.” 8

Akif’in  Sebilurresad’daki bir makalesinde, tevekkilin tembellik ile
bagdasmadigi; azim ile birlikte anilmasi ve agiklanmasi gerektigini ifade ettikten sonra
s0zl kader ve kaza konusuna getirerek yapti§i Muhammed Abduh referansh su izahat;
kendisinin Cebri kader akidesi hakkindaki disuncesini ortaya koymasi agisindan son
derece 6nem arz etmektedir:

“Seyh Muhammed Abduh’un dedigi gibi kaza ve kader akidesi Cebrilik
senaatinden tecerriid ederse azim, clr’et, istihkar -1 hayat, secaat gibi secaya-yi fazilanin
kaffesi bu akidenin etrafinda pervane gibi dénmeye baslar” "

Safahat’ta yer alan Cebri ifadeler Cerrahoglu’nun *®° da dikkatini ¢ekmis olacak
ki Akif hakkinda: “... sair, olaylari islam fatalizmi %** acisindan gérmeye aliskindi.” %2
ifadesini kullanmis; ancak, hemen ardindan su deQerlendirmeyi yapma geregi
duymustur: “Lakin, sunu da kaydedelim: Bu fatalizm, cennet kapilarini agan beyaz
tirpanl iskeletin kucagina gilerek atilmak ve Allahin va’dettigi zaferi mukadder
bilmektir. Gimus ayakli filleri ve yakut kakmali silahlariyla muhtesem iran ordularini

cil yavrusu gibi dagitan yirtik burnuslu Arap akincisini hatirlayacagiz.” %

278 sengiller, Kiilliyat, c., 9, 181-183.

2% sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 171. Cerrahoglu, Akif ile Abuh’un biitiin doktrin meselelerinde birbirlerinden hic
ayrilmadigini ifade ederek kaza ve kader konusu drnekleminden hareketle uzun bir pasaj nakleder. Burada, Akif
oncelikle kaza ve kader konusunun iman esaslarindan biri o ldugunu sdylemekle ise baslar ve Bati’nin bu
konudaki distincesinin vehimlere dayandigini belirtir. Bu baglamda Akif Bati’nin, - Mislimanlarin her tirli
olumsuz duruma, yoksulluga ve sefalete Kader akidesi geregi riza gosterdikleri seklindeki - fikriyatina karsi
cikararak kaza ve kadere imanin Cebriye’nin gorisi ile ayni anlama gelmeyecegini vurgular. Bu reddiyeden
sonra da kaza ve kaderin nasil anlasiimasi gerektigi ile ilgili olarak uzun bir bélim aktarir. Ancak bu bdlime
gerek Sengiiler’in, gerek Abdulkadir oglu’nun gerekse de Dogrul’un, Akif’in makale ve hutbe ile vaazlarini
derledikleri eserlerinde rastlamadigimiz icin buraya alintilamadik. Akif’e nispet edilen aciklama ve
Cerrahoglu’nun yorumlai ile ilgili olarak bkz., A. Cerrahoglu, Bir islam Reformatorii Mehmet Akif, istanbul
1964, 12-15.

280 CGalismasinda kullandi§i farkh dil ile dikkatimizi geken A. Cerrahoglu’nun “hayatini Turkiye'de Sol'un ve
Sosyalizm'in tarihini arastirmaya adamis, 6mrini Marksizm'in en gucli muhaliflerine, hatta bazi yandaslarina —
hem de 1930-40h yillarda— elestiriler yazmakla” gecirmis ve yiiz’ii askin mistear isim kullanan Kerim SADI
oldugunu Ciindioglu’ndan 6greniyoruz. Bkz., Diicane Cundioglu, “Bir adam dusiuniniz ki...” Yeni Safak, 2
Temmuz 2006 Pazar; http://makale.turkcebilgi.com/kose -yazisi-89678-ducane-cundioglu-bir-adam-dusununuz-
ki.html

281 «Bjitiin insan eylemlerinin hatta biitiin olup bitenlerin énceden belirlenmis oldugunu do layisiyla da bu
olaylarin gelisim cizgisini degistirmeye yonelik butun girisimlerin, bitiin ¢abalarin bosuna oldugunu sdyleyen
Ogreti. Bir dinya gorust olarak yazgicilik kadere, alinyazisina boyun egme tutumudur; insaninin énceden
belirlenmis oldugundan kaderini, yazilmis yazisini degistirmeyece@ine inanmasidir. Bkz., Abdilbaki Gugl,
Erkan Uzun, Serkan Uzun, Umit Hisrev Yolsal, Felsefe SozIugii, Ankara 2003, 1591.

282 Cerrahoglu, islam Reformatdrii, 2.

28 Cerrahoglu, islam Reformatorii, 2-3.
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Dolayisiyla  Cerrahoflu  burada, Akif’e  nispet edilebilecek  Cebri
anlayis/fatalizmi, Allah’in Muslimanlara kesin bir va’di olduguna inanmak seklinde
degerlendirmektedir. Netice itibariyle kendisi Akif’in, cokis ve yikilis devirlerinin

ayaklari kostekleyen pasif kaderciligini reddettigini®®*

sOyleyerek insan iradesi ve
sorumlulugunu merkeze aldigini ifade ediyordu.

Kaldi ki Akif, Al-i imran/26’nin tefsirini yaptigi ayni siirinin sonunda “fitratin
ahkdmi” dedigi Sunnetullah, yani tabiatta var olan Allahin degismez kanunlar 1 var
oldugunu ve bunun neticesinde de insanlarin calistiklarinin ve yaptiklarinin karsiligini
gorduklerini su misralarla ifade etmektedir:

“Ne sandin? Fitratin ahk&dmi hic dinler mi feryadi?

Buguin sen kendi kendinden et ancak imdadi;

Evet, sen kendi ikdaminla kaldir git de bidad.

Cihan kandn-i sa’yin, bak, nasil bir hisle munkadi!

Ne yaptin? <<Leyse li’l-insani illa ma-se’a>> vardi!..”*®®
Tevhid Yahud Feyad adli siirde gecen su ifadeler ise;

“Ey nadmitenahi sana nisbet ile mahdd,

Mahsiir-i muhit-i kaderindir ne ki mevcad” 2%

Akif’in, Kaderi; Allah’in kudreti ve ilmi sonucunda ortaya koydugu ve kainatin
uymak zorunda oldudu kanunlar (Sinnetullah) baglaminda izah etti§ini ortaya
koymaktadir. Sunnetullah konusuna Allah bashgi altinda detayli olarak yer verdigimiz
icin burada sadece Kader ile iliskili olarak bu konu (izerinde duracagiz.

Akif, islam ilahiyatinda Kader konusuyla irtibath olarak ele alinan Rizik
bahsini de Sunnetullah baglaminda ortaya koymaya calisir. Rizkin ezelde taksim edilip
insan emegi ve gayretinin bunda hicbir etkisinin olmayacagi iddiasina karsilik olarak
cesitli gerekgeler One surerek insanin kendi c¢abasini merkeze alan aciklamalarda
bulunur:

“Su var ki bizim ne ilm-i 11ahT"nin kiinhiini tedkike ciiretimiz, ne de alem -i
gaybi tahkike kudretimiz yoktur. Onun igin bilfarz benim su sa’yimin ilm -i sabik-I
I1ahi’den dolayr pamal-i hirman olacagini nereden bilirim! O halde bir si -i tefehhiim
neticesi olarak beni calismaktan men edecek minhac -1 sedaddan cevirecek bu gibi

efkara neden kapilayim? Hayir hayir! Tedkik olunursa i1yanen gorilir ki diyanet -i

284 Cerrahoglu, islam Reformatér, 3.

285 Ersoy, Safahat, I1l. Kitap, 177. Son dizede Necm Suresi 39. ayete vurgu yapilmistir: “insan icin kendi
sa’yinden (galismasindan, emeginden) baska bir sey yok.”

288 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 16.
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beyza-yi islamiye hayatin meshud ve mahsus olan bir takim kavanin -i sabitesini tesri
etmemistir. Rizkin Cenab-1 Hak tarafindan insanlar arasinda sa’y ile mitenasib olmak
Uzere taksim edilmis bulunmasi; kimin emegi cok ise nasibi de ¢ok; kimin emegi az ise
nasibi de o nisbette az olmasi mukarrerat -1 islamiyedendir. iste size bir diistir -u hizmet
ki dlnya denilen heyca-1 maisette herkesin iktiham edecegi sedaid nisbetinde nail -i
meram olacagina itminan hasil ederek c¢alismasi icin bundan blyik saik olamaz:
‘Cenab-1 Hak kuluna himmeti ve hirs-u talebi nisbetinde verir.” Hadis.” %’

Insanin rizkinin insanin istek ve calismasina bagh olarak sekillenecegini 6ne
stiren Akif yine referans olarak Allah’in koydugu kanunlari (Stnnetullah) verir:
“Islamiyet ahkam-1 celilesine ittiba edenlere biilend bir sada ile nida ederek diyor ki:
‘Hayatin sabit, layetegayyer bir kavaidi, muayyen bir takim kavanini vardir. O kavanine
muhalefette bulunanlar ferman-1 ilahi’ye karsi gelmis olurlar; muktezasinca hereket
edenler ise ihraz-1 emel ederler. Rizk ile kesb de o kavanin -i keshin en baglicalarindan
biri de erkenden ise baslayarak takat misait oldugu kadar calismaktir ‘Calisan bulur.
Her miictehidin bir nasibi vardir. Sabah uykusu mani-i riziktir.” Hadis.” %

Akif, gegmis milletlerin hikiimranhklarinin son bulmasi ve kavimlerin helakini,
Allahin koydugu kanunlarin bir neticesi seklinde degerlendiriyordu. Insanlarin bu
kanunlara uygun davranmalari gerektigini, aksi halde hi¢ kimse i¢in degismeyecek olan
bu ilkeler geregi milletlerin guglerini yitirip, hdkim konumdayken mahkim duruma
disebileceklerinden bahsediyordu. Bu baglamda onun sarfettigi su ctimleler Kaderle
ilgili fikriyati hakkinda da bize malzeme sunmaktadir:

“Geziniz dlnyay!; arza, semaya bakiniz; muhtelif kit’alardaki harabeleri
gorundz; sizden evvel gegcmis milletlerin tarihini okuyunuz. Goreceksiniz ki hepsi ayni
esbab, ayni serdit tahtinda mahv olmuslardir. Clnki ayni esbab, ayni netayici tevlid
eder,”?

Ayni sebebin ayni neticeyi dogurdugu fikrinin, felsefedeki ifadesi determinizm >

olup, islam distince tarihinde Kindi, Farabi ve Mutezili alimlerin bu prensibi Kader

287 Abdulkerim, Nuran Abdulkadiroglu, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, Ankara 1987, 212.

288 Abdulkerim, Nuran Abdulkadiroglu, Mehmed Akif Ersoy’un Makaleleri, Ankara 1987, 213.

289 gengiiler, Kiilliyat, 182—183.

2% Determinizm (Belirlenimcilik): “Ayrim gozetmeksizin diinyadaki tiim olaylarin daha once gercek lesmis
baska olaylarin sonucu oldugunu, s6z konusu bu olaylarin zorlamasiyla yeni olaylarin olustugunu savunan gors.

Olaylar arasinda nedensellik iliskisi oldugunu savunana belirlenimcilikte gelecekte ortaya cikacak olaylar,

gecmiste ortaya ¢ikmis olaylarin kesinligi ve degistirilemezligi oraninda kesin ve de degistirilemez olaylardir.

Daha genis bilgi icin bkz., Abdiilbaki Giiclii, Erkan Uzun, Serkan Uzun, Umit Hiisrev Yolsal, Felsefe SézIugii,
Ankara 2003. Mutezili alimlerin Nedensellik hakkindaki kanaatleri ve bu ilkeyi agiklamada ortaya koyduklar
farkli g6zimlemeler icin bkz., Muhammed Ammara, Mutezile ve insanin Ozgirligi Sorunu, Cev., Vahdettin
ince, istanbul 1998, 191-208.
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konusu baglaminda ele alip farkli sekillerde de olsa benimsedikleri gériilmektedir. 2%
Bilindigi Uzre akilcih@i ile 6én plana ¢ikmis olan Mutezile Mezhebi Kader konusunda,
Cebriye’nin tam karsisinda yer alir ve insanin kendi fiilerinin yaraticisi oldugu; Allah’in
buna herhangi bir miidahalesinin olmadigi diistincesindedir. 22
Mehmet Akif’in, “ayni esbab, ayni netayici tevlid eder.” derken, felsefi bir

¢cozumleme yaparak olayin teorik boyutunu ortaya koymak gibi bir kaygi ve amaci
yoktur. O pratikte insanlara/Mislimanlara faydali olacak, onlari tembellikten ve
miskinlikten kurtaracak aciklamalar yapmak ihtiyacind an dolayi, nedensellikten
bahsederek onlarin Gmitlerini yesertmeye ve onlara adeta taze kan asilamaya calisir.
Akif’in buttin cabasi bu yondedir. Fatih Kirstustnde’de yer alan su ifadelerde, onun bu
kaygisini rahatlikla gorebiliyoruz:

“Kader feraiz-i imana dahil... Amenna...

Fakat yok onda senin sapmis oldugun ma’na.

Kader: Seraiti mevcid olup da meydanda,

Zuh(ra gelmesidir miimkinatin a’ayanda.” 2%
Bu dortlikteki son iki dize Akif’in kati bir determinist olmadi§ini da ortaya

koymaktadir. Buradaki mumkinat;?*

meydana gelme ihtimalinin, meydana gelmeme
ihtimaline denk olmasi diye tanimlayabilecegimiz bir terim oldugundan, Akif’in, olaylar
arasinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisinin varligini benimsemedigini de soyleyebiliriz.
Eliagik ise yukaridaki dizelerden hareketle, Akif’in bu ifadelerinin tipik bir Mutezile
kelamini gagristirdigini séylemekte; ancak, Safahat’ta yer alan ve Cebri bir kader
nazariyesini cagristiran ifadeleri gdrmezlikten gelmekte, bunlart hi¢ gindeme
getirmemektedir.?® Kaldi ki Akif ayni siirin devaminda Kader konusunun; ilahi bir sir
oldugu, insanlarin Uzerinde kafa yorarak ctzemeyecegdi, Uzerinde duslnulmesinin

peygamber tarafindan yasaklandigi, seklindeki ehlistinnet kader akidesiyle 2%

paralellik
arz eden fikirlerini, su misralarla dile ge tirmektedir:

“Kader nedir, sana diismez o sirri istiknah;

Senin vazifen itd’at ne emrederse ilah.

O, sokmak istedigin, sekle girmesiyle kader;

21 M. Saim Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, istanbul 1997, 232-233, 238, 242.

2%2 Daha genis bilgi icin bkz., Muhammed Ammara, Mutezile ve insanin Ozguirliigii Sorunu, Cev., Vahdettin
ince, istanbul 1998, 109-153.

2% Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 231.

2% Miimkin ifadesinin tanimiyla ilgili daha genis bilgi icin bkz., Topaloglu, Kelam ilmi Giris, 68-69.

2% Eliacik, Mehmed Akif Ersoy, 49.

2% jslam alimlerinin ekseriyeti ve Ehli Siinnet bu konudaki fikri icin bkz., Bekir Topaloglu, Kelam ilmi Giris,
istanbul 2004, 292.
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Buttn evamiri Ser’in olur bir anda heder!
Neden ya, Hazret-i Hakk’in Resdl-i Muhterem’i,
Bu bahsi men” ediyor mi’minine bos yere mi?” '

Bu genel degerlendirme sonrasi Akif, Sahabenin Kader konusunu cebri bir bakis
acistyla ele almadigini su 6rnekle ortaya koyar: Hz. Omer déneminde Suriye’nin fethi
sirasinda Veba hastahiginin oldugu bir bolgeye girilip giri Imemesi konusu, ashap
arasindaki ihtilafa sebep olmus ve yapilan istisareler sonucunda Hz. Omer o bolgeye
girmeme karari alarak geri ¢ekilmis, bu durum ordu komutani olan Ebu Ubeyde’nin,
Allah’in kaderinden mi kagiyorsunuz yollu itirazina neden olunca Hz. Omer’in buna
cevabi:

“Demez mi, Hazret-i Farlk dondi: <<Dogru, dedi,
Su var ki bir kaderu’llahtan kacarken biz,

Kosup 6blr kaderu’llaha gitmedeyiz.

Zemini otlu da etrafi tash bir derenin

i(;inde olsa deven, ya Eba Ubeyde, senin;

Tutup da onlar1 yalgin bayirda sektirsen,

Diisiin: Kaderle degildir su yaptigin da nedir?>> %

Seklinde olur. Hz. Omer’in bu cevabina Abdurrahman ibn Avf’in Peygamberden
rivayet ettigi veba hadisi* de eklenince sahabenin bu konudaki ortak kanaati Akif’in
ifadelerine sdyle yansir:

“Muhécirin-i Kureys’in, kibar-1 Ashab’in,

Kader denince ne anlardi hepsi, anladin al...

Serfat’in koca bir riknii: ibn-i Hattab’in;

Utanmadan yine kalkisma Hakk’a buhtana.” *°

Akif’in Kader ile ilintili olarak ele aldigi bir diger husus olan tevekki | konusunu
ele alis sekline baktigimizda, islam dinine yonelik olarak sekiiler baglamda yoneltilen
elestirilere cevap mahiyetinde onun, savunma psikolojisinin de etkisiyle bir anlayis
gelistirdigini goririiz. Zira islam diinyasinin bilim ve teknoloji alaninda Bati ile kiyas
edilemeyecek diizeyde oldugu gercedi gozler énindeydi. Dini bir terminoloji olan
Tevekkil’iin, Dinyevi bir husus olan “geri kalmishlikla” kurulan bu olumsuz iliskisi,

zorunlu olarak islam aydinlarini bu konuda fikir beyan etmeye yéneltmistir. Akif de bu

27 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 231.

2% Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 231-232.

* Veba olan yere girmeyin; veba olan yerde iseniz ¢ikmayin. Hadis -i serif: Buhari, Tib 30.
299 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 232.
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yanlis anlamaya Karsi olan tepkisini “Tevekkill bir nakise, daha dogrusu bir rezile
addederek bugiinkii Miislimanlari onunla itham etmek kadar sersemlik olamaz.”
sOzleriyle dile getiriyordu.

Disaridan dine karsi yapilan “tevekkil” merkez li saldirilara/elestirilere tepkisini
boyle dile getiren Akif, bu anlama probleminin kaynaginin iceride oldugunu ve bu
durumun anziligini Safahat’inda sdyle dile getiriyordu:

“Tevekkilin, hele, ma’nasi hi¢ de dyle degil.
Yazik ki: Beyni érimcekli bir y 1§in cahil,
Nihayet oynayarak dine en rezil oyunu,
Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hale onu!” 3"

“Beyni orumcekli bir yigin cahil” yizinden yanhs bir sekilde olusturulan
tevekkiil anlayisi nedeniyle islam dini, kendisine nefret dolu gozlerle bakilan din ,
haline gelmistir.

“Yazik ki: Cehre-i memstha dondi ¢ehre-i din;
Bugiin kusatmada islam’1 bir nazar: Nefrin.” %2

Bu anlayisin yerlesmesine neden olanlari “algak” olarak goren Akif, yine Fatih
Kdrstsiinde’de bunun dine sonradan sokulan hurafelerden oldugunu ve dine olan
zararini su dizeleriyle ifade eder:

“<<Calig!>> dedikge Serfat, calismadin, durdun,
Onun hesabina birgok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de <<tevekkiil>> sokusturup araya,
Zavalli dini cevirdin onunla maskaraya!” **

Ataletin Mislimanlarda yayginlasmasinin gerekcesinin Tevekkdl ile izahina
itiraz eden Akif, Misliimanlarin i¢ kitada verdikleri miicadeleyi ve islamiyetin o
doneme kadar ihtisamini korumasini 6rnek gostererek dinde bdylesi bir tevekkdl
anlayisa yer olmadigini soyle ifade eder:

“<<Allah’a dayandim!>> diye sen ¢ikma yataktan...

Ma’na-yi tevekkil bu mudur? Hey gidi nadan!

Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;
Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?

Uc kit’ada, yer yer kanayan izleri sahid:

300
301
302
303

Sengdiler, Kiilliyat, c. 9, 170.

Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 233.
Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 233.
Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 229.
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Dinlenmedi bir giin o biyik nesl-i miicahid.
Alemde <<tevekkiil>> demek olsaydi <<atélet>>,
Miras-1 diyanetle yasar miydi bu millet?
Coktan kdrenin mes’al-i tevhidi sonerdi;
Kur’an duramaz, nezd-i ilahi’ye donerdi.”*%*

Teolojik agidan da konuya yaklasan Akif, boylesi bir tevekkil tasavvurunun
“Sirk” ile ayni manaya geldigini ve bu durumun Tevhid dinini bozan Hristiyan ve
Yahudiler’in yaptiklarindan daha kotu bir sey oldugunu sdyle temellendirir:

“Hud&’y1 kendine kul yapti, kendi oldu Huda;

Utanmadan da tevekkil diyor bu clr’ete... Ha?

Yeh(d Uzeyr’e, Nasara Mesih’e ibnu’l-1ah

Demekle unsur-i tevhid olur giderse tebah;

Senin bu kopkoyu sirkin sigar mi imana?

Tevekkiil dyle tahakkiim demek mi Yezdan’a?” ¥

Dinde higbir yeri olmayan ataletin Tevekkdl ile irtibatlandiriimasina karsin
Akif, ataletin zitti olan azimi tevekkille birlikte zikrederek bu ikisinden;
“Muslimanhigin iki azim ruknd” diye bahseder. Azim ile tevekkuld, birbirini
tamamlayan, biri olmadan digerinin eksik ve yetersiz kaldi§i iki husus olarak goren
AKkif, onlari soyle tanimlar:

“Azim ne demektir; azim bir isi basa ¢ikarabilmek igin ona canla basla
sarilmaya karar vermek demektir. Tevekkil ise o isin husalu icin mimkin olan esbabin
hepsini tedarik ettikten sonra Cenab-1 Hakk’a bel baglamak; O’nun tevfikini
esirgemeyecegine yiirekten inanmak de mektir.”®" Tevekkiil ile azim iliskisi/birligi
Safahat’taki ifadesini ise soyle bulur:

“Demek ki: Azme sarilmak gerek mebadide;
Yaninda bir de tevekkil o azmi te’yide.
Hilasa azm ile me’mar olursa Peygamber;
Senin hesabina artik diistin de bul ne diiser !

Seriat’in ikidir en muazzam erkan;

%04 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 424. Msliimanlarin cok kisa bir stirede genis bir cografyaya, azim ve tevekkiil ile
hakim olduklariyla ilgili olarak bkz., Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 233. Ayrica bu yanlis anlamaya iliskin olarak
Akif’in Sa’di’den aktardii hikaye ve Hz. Omer’in tevekkiilii nasil anladigi ile ilgili olarak bkz., Ersoy, Safahat,
IV. Kitap, 234-235.

%05 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 230.

%06 sengiiler, Killiyat, c. 9, 170.

%07 sengiller, Kiilliyat, c. 9, 346.
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Kimin ki dyle miizebzeb degildir Tmani;
Ayirmaz onlari, bir addedip tevessil eder...
Acikca soyleyelim: Azm eder, tevekkiil eder.” 3%

islam dininin ilk muhataplari olan ashaptan Hz. Omer’in tevekkilii nasil
anladigini soyle drneklendirir Akif;

“Omer tevekkulii elbet bilirdi bizden iyi...

Ne yapti <<Biz mutevekkilleriz>> diyen kiimeyi?
Dagitti, kamgiya kuvvet, <<Gidin, ekin!>> diyerek.
Demek: Tevekkul eden, 6nce mutlaka ekecek:
Demek: Tevekkiile pek sigmiyormus, anladin a.
Sinek duser gibi diismek sunun bunun kabina.” 3®

Yasadi§i doénem Muslimanliklarinin atalet hastaligina tutulduklarini  ve
micadele ruhunu yitirdiklerini géren Akif, onlari adeta silkeleyip kendilerine getirme,
onlara taze bir kan verme derdindedir. Bu amag la Tevekkil konusu tzerinde oldukca
yogun bir sekilde duran Akif, iranli Sadi’den naklettigi anlamli bir hikaye ile konuyu
islemeye devam eder. Bir koylinun acliktan 6lmek UGzere olan tilkinin, bir Aslanin
avinin atiklariyla beslenip hayatta kaldigina sahit olmasi lzerine, Allah’in merhametini
gerekce gostererek kendisinin de calismasina gerek kalmadan, rizkinin vyaraticl
tarafindan ayagina gelecegine inanmasi (zerine bir magaraya cekilip gunlerce
bekledikten sonra 6lmek Uzereyken soyle bir sesle silkinip ken dine gelmesi Uzerine
kurgulanmustir:

“<<Dolas da yirtici arslan kesil behey miskin!
Nicin yatip, kétdrtm tilki olmak istersin?

Elin kolun tutuyorken calis, kazanmaya bak,

Ki artiginla gecinsin senin de bir yatalak.>>" 3%

Tevekkul; insanin sebepler dairesinde yapabileceklerini yaptiktan sonra,
tedbirin bittigi yerde baslar. Bdylesi bir anlayis neticesinde kisi, Allah’in destegini
aldigina inandigi icin yaptigi iste sebat ederek calisir ve c¢alismaktan hicbir vakit
vazgegmez. 3

Akif’in fikriyatini anlamak/anlatmak (izere kaleme alinan eserlerde onun

bitlinctl bir anlayistan uzak bir seklide degerlendirildigini gérmekteyiz. Bu bakis agisi

%08 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 234.

%09 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 236.

310 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 235-236.
311 sengiler, Kiilliyat, c. 9, 347.
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O’nun Kaderle ilgili mulahazalarinda da kendini gostermis; Akif’in hayati boyunca bu
konu Uzerinde kafa yorup kesin bir sonuca ulasamadi§i ve bu slregte Cebri goris ile
Mutezili gorlis arasinda gel-gitler yasadigi, sadece Mutezilenin akilci yorumunu
benimsedigi seklinde farkli izahatlar yapiimistir.

Akif’in Safahatta kullandigi Cebri ifadelerin hangi baglamda kullanildigi ve
nasil anlasiimasi gerektigini yukarida izah etmistik. O’nun surekli olarak insan iradesi
ve sorumluluguna yaptigi vurguyu da dénemin sosyal ve siyasal olaylari baglaminda
izah etmek daha dogrudur. Sayet Akif’te Mutezililik aranacaksa, O’nun bu yo6nlnde
aranmahdir. Mutezile, islam tarihindeki baskici yonetimlerin uyguladiklar istibdatin
Allah’in kaderi oldugu yollu iddialara siddetle itiraz etmis ve bu tlr yonetimlerin
karsisinda yer almistir. Bu boyutuyla onlarin olusturdugu Kader akidesin pratik
hayattaki tezahiirii olaraktan kendilerine aksiyoner bir yon katti§i sdylenebilir. **?

Akif de bu yonuyle bitin hayati boyunca, insanlari tembellige itecek, insan
iradesine 6nem vermeyen bir anlayisla micadele etmis; insanlari diinya hayatina karsi
teslimiyet¢i bir disinceden vazgecirerek azme sarilmalari igin caba sarf etmis;
dolayisiyla Kader’in teorik yénunden ziyade pratikteki akisleri tizerinde durmustur.

Netice itibariyle Akif’in Kaderle ilgili ifadelerinde Cebri akideyle ortlisebilecek
manalar varsa da bunlari, kendi baglamlarinda ele aldigimizda O’nun bdylesi pasif bir
kader anlayisini benimsemedigi; Toplumsal problemler ve siyasal olaylarin ¢ézimi
noktasinda ise O’nda, insan iradesine vurgu yapan Mutezili bir sdylemin én plana
ciktigini soyleyebiliriz. Ancak kusatici bir degerlendirme yapildiginda onda baskin
olarak ortaya ¢ikan akidenin Ehl-i Sinnet’inkine daha yakin oldugunu soylemek
gerekecektir.

I1.DIN VE SERIAT

Seriat veya ser’; “suya ileten patika ya da yol; baska bir deyisle, ‘hayatin da
kaynagina giden yol’ demektir. Sera’a fiili ise kelime olarak suya giden acik yolu
cizmek ya da isaretlemek anlamina gelir.” Dini bir terim olarak ise; “insan hayatini
yoneten dini degerler” anlamina gelir. *®

Mehmet Akif’e gore, Allah her peygamberi, insanlari diinya ve ahirette

kurtaracak bir seriati tebli§ etmek amaciyla gondermistir. Bu peygamberlerin sonuncusu

%12 fnsanin 6zgrliigii ve kader inancinin Sosyal, siyasal olaylarin izahina nasil aksettigi hakkinda bkz.,
Muhammed Ammara, Mutezile ve insanin Ozgiirliigu Sorunu, istanbul 1998, 209-280.

%13 Fazlur Rahman, islam, 161. Seriat’in islam diistince tarihinde gecirdigi donemler ve bu siirecte seraite
yiklenen anlamlar igin bkz., Fazlur Rahman, islam, 162-180.
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olan Hz. Muhammed’in seriati ise ebediyen varhigini koruyacaktir. Bu ydnuyle bu son
seriat digerlerinden ayriimaktadir. ***

Her bir peygamberin farkl seriatlarla gonderi Idigi konusunda Maturidi®*® gibi
distinen Akif, kapsam olarak Seriat’in icerisine inan¢ konularini almakla birlikte hem
Maturidi’den hem de Es’ari’den®® ayrilmaya baslar. Akif’in seriata yukledigi mana;
iman, ahlak, ibadet ve insan iliskilerinin tamamini icer isinde barindiran ve
Muslimanlarin yapmalari gereken her seyi kapsayan bir boyutla karsimiza cikar.
Asagidaki paragrafta bunu rahatlikla gérebiliriz:

“... sizler Muslumanhgr bir iki farzi, o da yarim yamalak olmak suretiyle, eda
etmekten ibaret zannediyordunuz. Zaten bitin dinya yoizindeki Mislimanlarin
felaketine en basli bir sebep varsa o da Seriat-1 Garra-yi Muhammediye’nin bir kil
oldugunu yani bir ¢ok evamir ve ahkamdan mitesekkil bulundugunu, binaenaleyh
Misliman nami altinda yasayan adamin “Ben Mislii man’im” diyebilmesi igin islam’in
ne kadar sartlari varsa, farzlari varsa hepsini birden eda etmesi lazim gelecegini hic
hatirlarina getirmemeleridir.” '’

Burada, “Seriat-1 Garra-yr Muhammediye” (Hz. Muhammed’in nurlu, parlak
seriati) ile ifadesini bulan islamiyetin kendisidir. Ayni paragrafin devaminda Akif, bir
battn (kall) olan bu seriat’in, sadece ibadetlerden ibaret olmadigini; ibadetin yaninda
sosyal hayat uzerinde belirleyici bir etkisi olan ahlaki ilkelerden sevgi, yardimlasma ve
birlik ruhunun canli tutulmasi gerektigini; insanlarin inang diinyasina zarar veren
bidatlerden ve goreneklerden vazgecilmesinin, bu bitinlik agisindan ne derece
ehemmiyetli oldugu tizerinde etraflica durur. 38

319 jle inang ve pratigi icene alan azim ve

Akif, inan¢ konusunu teskil eden kader
tevekkulu®®® Seriat’in uyulmasi gereken emri diye izah etmis; kavmiyetciligi *** de

Mausliman birligine zarar verecek bir duslince ve pratik olmasi hasebiyle Seriat’a ayKkiri

314 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 49-50.

315 Krs., Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, 40.

316 Krs., Fazlur Rahman, islam, 167.

317 sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 325-326.

%18 Bkz., Sengiiler, Killiyat, c. 9, 326-327.

319 «c<Kader>> senin dedigin yolda Ser’a bihtandir;” (Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 231.) Ayrica bkz., Ersoy,
Safahat, IV. Kitap, 231; 232.

320 «gerfat’in ikidir en muazzam erkani;/ Kimin ki dyle miizebzeb degildir imani;/ Ayirmaz onlari, bir addedip
tevessil eder.../ Acikca sdyleyelim: Azm eder, tevekkil eder.” (Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 234.) Ayrica bkz.,
Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 229.

321 vecArnavutluk>> ne demek? Var mi Seriat’te yeri?/Kiifr olur, baska degil, kavmini siirmek ileri.” (Ersoy,
Safahat, Ill. Kitap, 183.)
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olarak degerlendirmistir. Bu kavramlarin seriat baglaminda izah edilmis ol masi da
Akif’in Seriat’in kapsamini ne kadar genis tuttugunun gostergesidir.

Seriat’in Mislumanlar ve Musliman olmayanlar tarafindan nasil algilandiginin
da Uzerinde duran Akif, glinimiz insanlarinin da zihninde itici ve Grk{ttct bir yeri olan
bu terimin, boylesi yanhs bir algiya sebebiyet vermesinin nedenleri (zerinde de
durmustur. Akif, Kése imam siirinde ¢ok evliligi seriatin emri olarak géren avamdan bir
kisinin, Seriat’in bu konudaki hikmiinii bilmedigini ortaya koyarken *2? ayni zamanda,
Mdisluman olmayan batililara ve de Musliman de@erlerden uzak bulunan ve Seriat’i
tanimayan Baticilara, onu tanitma kaygisi da tasimaktadir.

Bu kavramin yanhs anlasilmasinin bir diger nedeni de yonetimi elinde
bulunduranlarin  kendi konumlarini kaybetmemek igin degisime, Ser iati gerekce
gostererek karsi c¢ikmalarindan kaynaklanmaktadir. Hal bdyle olunca bu kavram
insanlar tarafindan tahakkim unsuru ve baskiyr mesrulastirici bir arag olarak goruliyor
ve yanlis anlasiliyordu. SM’deki bir makalesinde Akif, yasadigi iki olaydan ha reketle
bu yanlis anlasiimada hiikiimetin etkisi tizerinde durmaktadir. 2 Bu iki olayi, Akif’in
Seriat’1 “dini pratik yasam” olarak gormedigi ve bdyle gorenleri de, Seriat’i
anlamadiklari gerekgesiyle elestirdigine kanit olarak sunanlar da olmustur. 3 Ancak
gerek bu iki drnekte, gerekse daha Oncesinde yaptigimiz alintilarda gorulecegi Uzere
Akif’in elestirisi; Seriat’in kapsamina ve sinirlarina degildir. Yanhs anlasilan kapsam
degil; kapsamin ve icerigin bilinmemesi veya yanlis bilinmesi ile ilgilidir.

Seriat’in akla aykiri oldugu iddiasi da aslinda Seriat’in bilinmemesinden
kaynaklanmaktadir. Asagidaki paragraf bu ikisinin farkli seyler olmadigi distincesinin
ifadesidir:

“Zaten akil ile seriat baska baska seyler degil ki... iste bizim seriatimiz akil
seriatidir. Dinimiz akil dinidir. Biz ise aklin hikminu bile ta’til ettik. Hayrimiza bir
teklif vaki olsa, bakariz: Seriata muvafik mi, muhalif mi? Nedzubillah: Bu hal seriata ne
blyuk buhtandir? Seriat’in icerisinde makul olmayan ne var? Seriat yalniz Ahiret ici n
mi? Oyle olsaydi, Allah Miislimanlari hi¢ dinyaya gondermez; “elestli birabbikiim”

imtihanini atlatanlar dogrudan dogruya cennete gegirirdi! Zaten en birinci felaketimiz

%22 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 112-113.

°2 sengiiler, Killiyat, c. 5, 123-127.
%24 Bkz., Macit, Akifin Gelenksel islam Anlayisini Elestirisi , 2.
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burada bashyor: Din ile dinyay! bir birinden ayirmisiz. Halbuki bunlar baska baska
seyler degil...”%

Hakiki manada musliman olabilmenin geregine ve dindeki butunlige Akif’in
verdigi 6nemi “... dinin bir kill oldugunu ve bu kalli dagitip iki ¢ cliz’ine sariimakla
Musliman olamayacagimizi kafalarimiza iyice yerlestirmeliyiz.” 32® Ciimlesi en giizel
sekilde ozetlemektedir.

Din ve seriati bir birinden pek ayirmayan Akif’in bu konudaki kanaati bir
sonraki baslikta ele alindigindan, Dinin/Seriatin yanhs anlasilmasi Uzerinde burada
fazlaca durmayacagiz. Biz yanlis anlasiimadan bahsederken, Seriat’in hi kimlerinin
cehalet, bidat, gelenek v.b nedenlerden dolayi bilinmiyor ya da yanlis anlasiliyor olmasi
Uzerinde duracagiz.

Netice itibariyle, Akif’in her peygambere ayri bir seriat verildigi konusunda
Maturidi gibi disundigind, bununla birlikte Seriatin kap samina hukuk’un disinda,
inan¢ ve ahlak konularini almasi hasebiyle de Ehl-i Sunnet(Maturidi ve Esari)’ten
ayrildigi ve kendisinden énce bu kapsami tasavvuf, felsefe ve kelamla genisleterek akil
ile seriat’in birbirine zit olamayacagini ifade eden ibn Teym iye*’ cizgisine yaklastigini
gormekteyiz.

A.Dinin Yanlis Anlasiimasi

19. yy baslarinda diinyada biylk bir etki birakan Pozitivist -Materyalis bir
anlayisin Urinl olarak ortaya ¢ikan, dinin ilerlemeye engel oldugu anlayisi, bu
dénemlerde yonini islam diinyasina gevirmis; bilimsel, siyasal, ekonomik ve sosyal
alanda oldukga koti bir durumda bulunan Masliman alemi de bu elestirilere muhatap
olmustur. Cemaleddin Efgani ve Namik Kemal’in bu disinceyi dillendiren Renan’a
karsi yazdiklari ve adeta birer savunma haviy etini tastyan bu makaleler ayni zamanda
bu iddianin islam toplumunca ne kadar ciddiye alindiginin da birer gostergesidir.

Mehmet Akif’in dini fikirlerini ele aldigimiz bu calismamizda neden bdylesi bir
bash@a ihtiya¢c duydugumuzun cevabi da boylelikle ver ilmis olmaktadir. Zira Akif de
Muslimanlarin gerileme sebeplerini irdelerken din konusuna deginmektedir. O da dinin,

ilerlemeye engel olup olmadigi problemiyle ilgilenerek bu konuda fikir beyan etmistir.

%25 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 228-230.
%26 sengiiler, Killiyat, c. 9, 327.

327 |

bn Teymiye’nin Seriat algisi icin bkz., Fazlur Rahman, islam, 171-179.
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Dinin yanlis anlasilmasi konusunda AXkif, elestiri ok larini 6ncelikle aydin
gecinen tabakaya cevirmektedir. Clnkl bu zimre de fikriyatiyla, Pozitivist -Materyalist
anlayisin degirmenine su tasimakta, dini anlamamakta ve dine cephe almaktadir.

“Muitefekkirleriniz dini de hi¢ anlamamis;
Rah-i Islam’1 telakkileri gayet yanlis.
Saniyorlar ki: Terakkiye tahammil edemez;
Asrin asar-1 kemaliyle tekAmiil edemez.” %%

Akif, dinin ilerlemeye engel olup olmadii sorusuna yanit ararken “Reel islam”
ve “Yagsanan islam” ayrimindan hareketle konuyu ele alir. Giiniimiiz Miisl imanlarinin
geri kaldigi dogrudur. Ancak, gercek islam dini ile yasananlar arasinda biyiik
ucurumlar meydana gelmistir. Mduslimanlar, ginluk yasantilarinda dinin asil
ilkelerinden uzaklasarak farkli bir yasam bicimi ortaya koymuslardir. Suleyméaniye
Kirststinde sair bu konuya s6yle temas eder:

“Musliman unsuru gayet midennt, dogru,
Su kadar var ki degildir bu, onun mahzQru.
<<Muislimanlik>> denilen rih -i ilahi, arasak,
<<Miislimaniz>> diyen insan yiginindan ne uzak!” %%
Asim’da da bu konuya dikkatleri syl e ceker:
“Muslimanlik bu degil, biz yolumuzdan saptik,
Tapacak bir putumuz yoktu, 6zendik, yaptik!” 3%
“Ah o din nerde, 0 azmin, o sebatin dini;
O yerin gokten inen dini, hayatin dini?
Bu nasil dar, ne kadar basmakalip bir gérenek?
Maislimanlik mi dedin?... Tovbeler olsun, ne demek!
Nasil islam ile birlestiririz kendimizi?”

Akif’in, bu makasin ne kadar ¢ok acildigini ortaya koyan, yani hakiki
Muslimanlik ile yasanan Muslimanlik arasindaki ugurumun derinligini daha iyi gozler
ondne seren, su dizeleri dikkat cekicidir:

“Muslimanlik nerde! Bizden ge¢mis insanlik bile...
Alem aldatmaksa maksad, aldanan yok néfile!

Kag hakiki Musliman gordimse: Hep makberdedir;

%28 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 169.
%29 Ersoy, Safahat, I1. Kitap, 169.
%30 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 369.
%31 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 370.
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Miislimanlik, bilmeme amma, galiba goklerdedir!” %

Aydinlarin dine karsi tutumlari ortadayken; halk, “ruhuna fatiha cekilecek o6l
bir millet” iken, acaba din ulemasi ne yapmaktaydi? Akif’in elestiri oklari bu defa da
yoniliniu buraya ¢evirmektedir. Clinkl ulema blyik bir sorumsuzluk érnegi sergileyerek,
mevcut durumu kabullenmis ve dini de kendi hatalarini 6rtecek kilif olarak
kullantyorlardi.

“Gelelim dine: Ne mimkun ¢ahsip kurtarmak?
Bede’ed-dinu gariben*... sozii elbet gikacak.>> 3%

Akif, toplumu cok iyi incelemis ve onlarin geri kalma nedenleri tizerinde fazlaca
kafa yormustur. Toplumun bu hale gelmesinde gergekten de dinin etkisinin olup
olmadi§i Uzerinde distinurken yaptigr gozlem, degerlendirme ve analizler sonucunda
toplumun, ginluk hayatta dine iliskin olarak kullandigi ifadeler ve din anlayisindan
hareketle onlarin, dini bircok kavrami v e esaslari yanlis anladiklari neticesine ulagmistir.
Asagida basliklar halinde bunlari teker teker ele alip, bunlarin gercek anlamlarini ve
muhtevalarini Akif’in penceresinden aydinlatmaya calisacagiz.

B.Dinin Yanlis Anlasiimasinda Etkili Olan Amiller

1. Taklit ve Cehalet

Dinin yanlis anlasiimasindaki etkenlerin en basta geleni cehalettir. Clinkl dinden
ve dinyadan bihaber olanlar, dinin kaynaklarina yonelerek dinlerini 6grenmek yerine,
kendilerine miras kalan gorenegi, kendilerine din adina sunulan bircok hurafe ve bidati,
din olarak kabul etmis olmaktadirlar. Yani din adina devraldiklari; ancak din ile ilgisi
olmayan birgok seyi, din, seklinde telakki etmeleri onlarin cehaletlerinden
kaynaklanmaktadir. Bu anlayisin bir neticesi olarak da terakki dustncesi ortadan
kalkmistir.

Akif, insanlarin giinlik yasamlarina son derece hakim olan cehalet
faktorunln dine ne sekilde zarar verdigini, ikinci defa evlenmeyi isteyen ve bunu stinnet
olarak goren, altmisli yaslarda bir kisiye Kose imam’i konusturarak soyle ceva p
veriyor:

“- Dinle, be hey divéne:

Oyle stinnet denemez, her zaman, evlenmek icin;

%32 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 269.

* “islam, garib olarak basladi; yine basladi§i gibi garib olacak” mealindeki hadis -i serife isaret ediliyor:
Miislim, Tman, 232. Bu bilgi Diizda§’in hazirladigi Safahat’ta yer almaktadir. Bkz., Ersoy, Safahat, Il. Kitap,
147. 1. dipnot. Burada ulema kendi sorumsuzlugunu peygamberimiz’den aktardiklari bir hadise dayandirmaya
calismistir.

%33 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 147.
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Vakt olur, siinneti gec, vacib olur erkek icin;
Vakt olur, stinnet olur...
- Soyledigim ¢ikti, tamam!
- Vakt olur, bir de bakarsin ki, olur bdyle: Haram.
- Kimseden dinlememistim bu senin fetvayi...
Ne tuhaf1”3
Altmigh yaslardaki bu insanin, c¢ok evlilik hakkindaki bu agiklamayi
duyduktan sonra boylesi bir fetvayl daha énce hi¢ isitmedigini dile getirmesi, cehaletin
dini nasil bir hale soktugunu guzel bir sekilde ortaya koymaktadir.

Akif, Cin 06rneginden hareketle, cehaletten kaynaklanan ve din kisvesine
blrinmis olan gorenegi elestirerek bu anlayisin terakki dustincesinin olusmasini
engelledigini, islam immetinin tamamina tesmil ederek nakletmektedir:

“ Cin’de, Mangurya’da din bir gorenek, baska degil.
Mdasliman unsuru gayet geri, gayet cahil.

Acaba meyl-i teali ne demek onlarca?

<<Bdoyle gordik dedemizden>> sesi milyonlarca
Kafadan ayni tehevvirle bakarsin, ¢ikiyor!

Ars-1 amali bu ses t& temelinden yikiyor.

Gorenek hem yalniz Cin’de mi salgin; nerde!

Hep musab alem-i islam o devasiz derde.” 3%

Avam olan halk tabakasinin dini, atalarindan goérdukleri sekliyle gérenek
seklinde kabullenerek uygulamalarinin arka planinda savunma psikolojisine dayall, ice
kapanma ve var olani, yeni olana karsi koruma dustncesinin oldugu fark edilecektir:

“Ne garibdir ki: sarkta, garbda, simalde, cenubda h&sili diinyanin her tarafinda,
milletin avam kismi ‘Atalarimizdan boyle gordiik velvele -i itirazini her niday-1 irsada
karsi en miidhis, en miistahkem bir mevki gibi yiikseltip dururken...” 3%

Bu savunmaya karsi aydin tabakasi da, gdrenedin tamamindan vazgecerek,
atalarindan miras kalan guizel seyleri de terk ederek tamamiyla bir degisim arzusunu

ortaya koymaktadirlar.

%34 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 329.
%% Ersoy, Safahat, I1. Kitap, 152.
%36 gengiler, Killiyat, c. 9, 122.
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“... mutefekkir olmasi icab eden havas tabakasi atalarindan gordigu iyi seyleri
de mutlaka atmak, huviyet-i milliyelerini tepeden tirnaga kadar degistirmek
sevdasinda!”®’

Aydin tabakanin, istedigi degisim ve donusum distincesi de aslinda taklit triin
olan bir disuncedir. Zira degisim neye ve kime gore yapilacaktir? Sorusuna cevap
aradigimizda; Bati, cevabini almis olacagiz. Dolaysiyla burada da apagik bir Bati
mukallitligi goze carpmaktadir. Bu farkli versiyonlu taklit distincelerine alternatif
olabilecek, Akif’in dnerisine ve ikazina kulak ver elim simdi:

“Yeniyi iyiliginden, hususiyle lizumundan dolayi almak; eskiyi de fenahgi sabit
oldugu icin atmak kimsenin aklina, daha dogrusu isine gelmiyor!

Dini taklid, dinyas! taklid, adati taklid, kiyafeti taklid, selami taklid, kelami
taklid, hulasa her seyi taklid olan bir milletin efradi insan taklidi demektir ki, kabil
degil, hakiki bir hey’et-i ictimaiye viicuda getiremez; binaenaleyh yasayamaz.” 3

AKkif, Cehaletin zararlarina dikkatleri cekerken, islam Gmmetinin geri kalma
nedeni ve dusmanlarimizin bize Gstiin gelme gerekgesi olarak da cehaleti zikreder.
Bundan dolayi islam’in adini lekeleyerek Miislimanlarin basina “kapkara kabus” gibi
coken bu “gercek diisman” dan bir an 6nce kurtulmak gerekmektedir.

“Eyvah! Bu zilletlere sensin yine illet...

Ey derd-i cehalet, sana dusmekle bu millet,

Bir héle getirdin ki: Ne din kaldi, ne namus!

Ey sine-i islam’a ¢oken kapkara kabds,

Ey hasm-1 hakiki, seni éldurmeli evvel:

Sensin bize dismanlari Gstiin ¢ikaran el!

Ey millet, uyan! Cehline kurban gidiyorsun!

Islam’1 da <<batsin>> diye tutmus, yediyorsun!

Allah’tan utan! Bari birak dini elinden...

Gir les gibi topraklara kendin, gireceksen!

Lakin, ne demek bizleri Allah ile iskat?

Allah’tan utanmak da olur ilm ile... Heyhat!” 3%
Avam tabaka olan halkin, cahil olmus olmasi belki de anlasilabilir veya mazur

gorilebilir bir durumdur. Buna karsilik halki bilgilendirmekle gorevli, fetva makami

%37 sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 122.
%38 Sengiiler, Killiyat, c. 9, 122.
%% Ersoy, Safahat, I11. Kitap, 190.
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olan ulema sinifinin cehli affedilebilir bir durum degildir. Bundan dolayidir ki Akif,
Osmanli egitim sistemindeki carpikliklari ortaya koyarken, bu gruba “bayagidan asagi
tursu” yakistirmasini yapiyor:

“Hele ilmiye bayagdan da asag bir tursu!

Bab-1 Fetva denilen daire tmmi kogusu.

Anne karnindan icazetlidir, ecdada geker;

Yiiriistin, bir de sarik, al sana kadiasker!” 3%

Ulemanin, yeterli bir bilgi birikimine sahip olmamasi, pratikte ve Ahiret’te
hicbir faydasi olmayacak islerle mesgul olmalari Akif’in ¢ok buyuk tepkilerin e muhatap
olmaktadir. Bunlari “beyinsiz” ve memleket igin zararli kimseler olarak gormektedir:

“Ne Huda’dan sikilirlar, ne de Peygamber’den.

Bu ilimsiz hocalardan, bu beyinsizlerden

Cekecek memleketin hali ne olmaz, diisinin!

Sayisiz medrese var ger¢i Buharéd’da bugin...

Okunandan ne haber? On para etmez fenler,
Ne bu diinyada soran var, ne de ukbada geger!” ***

Hakkin Sesleri’nde, “Hic bilenlerle, bilmeyenler bir olur mu?” **? ayetinden
hareketle ilging bir benzetme yapan Akif, Cehaleti hayvanlara has bi r 6zellik olarak
tavsif ederek Cahilligi hayvan olmakla es tutuyor:

“Olmaz ya... Tabi’1... Biri insan, biri hayvan!
Oyleyse, <<cehalet>> denilen yiiz karasindan,
Kurtulmaya azmetmeli bastan basa millet.” **

Akif, halkin din konusundaki bilingsizligini; dini, gorenek olarak
algilamalarina ve atalarindan gordukleri sekliyle uygulamalarina bagdlamaktadir.
Osmanli egitim sistemini de besik ulemahgr érneginden hareketle, cahil kisileri, alim
olarak ©6ne surdigiu icin; aydin gecinenlerin de kendi kultiriine karsi ca hil
olduklari/yabancilastiklari ve batiyr kayitsiz bir sekilde taklit etmeyi Onerdikleri icin
elestirmektedir. Cehalet Muslimanlarin, dinlerini 6grenmelerinin dniinde bir engel
olarak durmakta; cehaletin neticesi olan taklit ise dinin yanlis anlasilmasina s ebebiyet

vermektedir.

340 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 146.
1 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 152.
%42 Z{imer suresi (39), 9.

%3 Ersoy, Safahat, Ill. Kitap, 189.
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2.Hurafe, Bidat ve Taassup

Dinin yanlis anlasiimasindaki bir diger etken olan bidatlerin, dini bir hiviyete
blrtinmesinde de cehalet kaynakli bir taklit anlayisi vardir. Akif, bidat ve hurafenin dine
olan zararlarini soyle izah eder:

“Emir-i dini taklid ile Kaim bilmenin seyyiesidir ki batindan batina birer ikiser
bid’at, Ucer beser hurafe miras ola ola bugun akaidimiz, taatimiz, muamelatimiz adeta
hurafat mecmuasi, bid’at yigini haline gelmis! Dinin sekli sahihine kolay kolay tahattu r
bile edemiyoruz!”3*

“Erbab-1 insaf Kur’an’i, Hadis’i tedkik ediyor. Bu ginkid Muislumanlarin
Mduslumanlikla alakasini gayet gevsek buluyor. Vakia dyle: Muslimanlik namina bizde
birkag siar-1 din kalmis. Alt tarafi bilerek, bilmeyerek kabul olunmus bir yigin
bid’at!.”**

Fatih Kirsisiinde ise Akif, cehaletten kaynaklanan hurafelerin dine verdigi
zararlari soyle nazm etmistir:

“Bakin ne héle getirmis cehlimiz dini:
Huréafeler birimis en temiz menabi’ni.
Degil hakaiki Ser’in, bugiin, bedihiyyéat
Bila-miinakasa ikrar olunmuyor... Heyhat!” 34

Bir zamanlar, gok cisimlerinin incelendigi rasathanesiyle diinyaca kabul gérmis
bir merkez olan Semerkant’ta, Ustelik Astronomik ve kozmik bir durum olan Ay
tutulmasi olayi bile seytanla irtibatlandirilarak din ile hicbir alakasi olma yan hurafeler
uretilmistir:

“O rasad-hane-i diinya, O Semerkand bile;

Oyle dalmis ki hurafata o méasisiyle:

Ay tutulmus, <<Kovalim seytani kalkin!>> diyerek,
Diimbelek calmada binlerce kadin, kiz, erkek!” **

Insanlari yarinindan umutsuz ve tembel bir hale s okan yeis halini de Akif dine
sonradan sokulmus bir hurafe olarak gérmektedir:

“Ye’si tedric ile zerk etmis edenler dine...
O ne mel’un asl, hi¢ benzemiyor, hi¢ birine!

Dikkat et: 1000 senesinden beri, a’sabi harab,

344 sengiler, Kiilliyat, c. 9, 121.
%45 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 204.
%48 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 236.
%7 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 151.
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Yatiyor koskoca bir alem-i iman, bitab.
Pihti halinde yirekler, cevelansiz kanlar;
Cevirip yastigi tekrar uyuyor kalkanlar!
Goziiniin gordugt yok beynine carpan giinesil..” 34
Bidatler toplum nazarinda, dinin en biyuk rikinlerinden biri seklinde kabul
goérmis oldugu icin bunlari ortadan kaldirmak, avama goére, dinin kendisini ortadan
kaldirmaya yonelik bir hareket olarak algilanacagindan halk, buna karsi ¢ok asiri bir
direnc gostererek karsi duracaktir. 34
Ulemaya gelince, cehaletleri ve taassuplarindan dolayi insanlarin faydasina
olabilecek degisimlere karsi bidat silahiyla karsi durmaktadirlar:
“Ya ta’assublar1? Hi¢ sorma, nasil maskaraca?
O, uzun hirkasinin yenleri yerlerde, hoca,
Hem bakarsin esi yok dine teaddisinde,
Hem ne s@ylersen olur dini hemen rencide!
Milletin hayri igin her ne disunsen: Bid’at;
Ser’i tagyir ile, terzil ise —hasa- siinnet!”%*°
Akif’in bidat fikri hakkinda, izaha muhta¢ olan bir nokta vardir ki; Akif’in
kaldiriimasini istedigi bidatler bidat-1 seyyie olarak isimlendirilen k&t bidatlerdir.
Dolayisityla bidat konusunda Akif’in bidat-1 hasene ve bidat-1 seyyie ayrimlarini
yaptigini  sdylememiz muimkindir. Zira Akif’in kendisi, dine zarar veren ve

351 ifadesini

kaldiriimasi mevzu bahis olan bidatlerden bahsederken “bidat -1 seyyie
kullanmaktadir. “Bidat-1 hasene” ifadesine ise farkl baglamda dahi yer vermis olmasi
bu analizimizi kuvvetlendirmektedir. ** Ayrica dine girmis bir yi§in bidatin varligindan
bahsettikten sonra Akif’in, bir drnekten hareketle yaptigi aciklamalar da bu kanaatimizi
destekler mahiyettedir.

“... Hani biraz evvel ‘Salaten tiincind’ okuduk. Bunlarin asli yok mu? Tesiri yok
mu?

Hay hay var. Fakat disinmeliyiz. Dua nedir? Dua Allah’a ricudur. Yani
evamir-i ilahiyeye, Cenab-1 Hakk’in gerek Kur’aniyla gerek peygamberinin lisaniyla,

slinnetiyle teblig ettigi evamir-i ilahiyeyi inkiyad etmemek yuziinden mutazarrir olan

%8 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 370.
349 sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 122.
%50 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 151.
%! sengiiler, Killiyat, c. 9, 122.
%52 sengiler, Killiyat, c. 5, 150.



89

insanlar tekrar Allah’a riicu ederse, Allah’in gosterdigi yolu tutarsa dua makbul olur.
Baska tiirlii kabuliine imkan yok.”**

Akif’in verdigi bu 6rneklemden hareketle sunu soyleyebiliriz: Bidat -1 hasene
konusunda da dikkat edilmesi gereken bir husus vardir: Bu bidatler, kesinlikle dini bir
rikndin yerini almamali ve ayni zamanda da bu dini rikniin daha guizel edasi ve ifasi
icin birer vesile olmalidir.

Akif’in bidat konusuna pragmatik acidan baktigini sdylemek de mimk unddr.
Yani Mislimanlarin maneviyatina ve dinyalarina higbir faydasi olmayan, dinin aslinda
da olmadigi halde, yapilan seyler fayda getirmedigi igin terk edilmelidir. Akif bu hususu
bir 6rnekle soyle izah eder:

“ Ibadetlerimiz hemen hemen birer bidat sekline girmis! Selatin camilerinde
Cuma namaz! bir saate yakin siriyor ki mahfilde tilavet olunan Kur’an -1 Kerim ile asil
namazdan baskasi igin gecirilen zamanlar hederdir!

... yarisi Arapca, yarisi Acemce gidip, lakin bir eda -y1 mahsis ile okunan, arada
muezzinlerin tardiyeleriyle fasiladar olan; cami hademesi tarafindan tevsih ism -i
latifiyle yad olunan milemma-yi mendr da kimin icadi? Allah askina soyleyiniz bu
uzun tekerleme cemaatin canini sikmaktan, uykusunu getirmekten baska neye yarar.

Anlarim: Agzi diizgiin hafizlar mahfile ¢ikarak kemal -i tertil ile Kur’an okurlar;
zamani gelip sunnet kilindiktan sonra hatip manidar bir hutbe irad eder. Aradaki
bidatlerin hazfinden kazanilacak zaman da bu suretle mev’izeye kalmis olur.” ***

Netice itibariyle Akif, dinin yerini almis olan ve Muslimanlarin akidesine
ciddi manada zarar veren bidatlerin karsisinda yer almis; ayni zamanda bu bidatlerin
ortaya ¢ikmasindaki etkenleri de analiz ederek hem ulemayl hem de avam tabakasini
bundan sorumlu tutmustur. Bunlarin yerine, (bi dat-1 seyyie) insanlara faydali olabilen
ve imanin yerlesmesi ile amellerin yapilmasina vesile olan bidatleri, - bunlari “bid’at-1
hasene” kapsaminda degerlendirdigi kuvvetle muhtemeldir - olumlayan ifadelere yer
vermistir.

3.Yalan Hadisler

Hz. Peygamber adina uydurulan yalan hadislerin varli§i da dinin dogru bir
sekilde anlasilmasina engel etkenlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akif, yalan

hadis rivayetinin; toplumu yanlis yola yénlendirmesi, dine hurafeler katmasi, Kur’an’i

353
354

Sengiler, Killiyat, c. 9, 204-205.
Sengdler, Killiyat, c. 5, 73.
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ayaklar altina almasi ve Seriat’t kirletmesi bakimindan bulyuk bir tehlike olarak
gOrmektedir:
“Kolay mi ummeti 1dlal edip sefil etmek?
Kolay mi dini hurafat icinde inletmek?
Nicin Kitab-1 i1ahi"yi payimal ettin?
Nicin Serfat’i murdar elinle kirlettin?
Cikip tepinmeye yok muydu baska bir saha?
Nedir salladigin cifte, K&’betullah’a?
Herif! Su millet-i ma’simeden ne isterdin,
Ki dogru yol diye tuttun, dalali gosterdin!>>"3%°
Ustelik yalan hadis aktarilirken bunun iyi niyetle ve sevap amaciyla —ibadetlere
ragbeti arttirmak icin— yapilmis oldugunun dile getirilmesi Akif’i adeta cileden
cikartmaktadir:
“Yikip Seriat’i, bambagska bir bina kurduk;
Nebi’ye atf ile binlerce herze uydurduk!
O héli buldu ki cur’et: <<YecUzu fi’t-tergib...>>*
Karér-1 ezeli fetva kesildi!... Hem ne garib,
Hadisi vaz’ ediyorken sevab uman bile var!” **®°
Boylesi bir gerekceyle yalan hadis rivayetinde bulunanlara Karsl,
Peygamber’in bir hadisinden hareketle, bu davranisin Ahiret hayatinda karsilik bulacagi
cezaya sOyle vurgu yapiyor Akif:
“Cihani titretiyorken nida-y1 <<Men kezebe...>>**
Isitmiyor mu, nedir, bir bakin su bi-edebe:
Lisan-1 pak-i Nebi’den yalanlar uyduruyor;
Sikilmadan da <<sevab isledim>> deyip duruyor!
Duisunmedin mi girerken Seriat’in kanina?
Cinayetin kalacak zanneder misin yanina?
Sevab imid ediyor ha! Deyin ki ndmerde:
<<Sevabi sen goreceksin huz{r -i mahserde!

Tepende gezdirecek ra’d-1 intikamini Hak,

%5 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 237.

* badete tesvik maksadiyla olursa hadis uydurmak ciz dir, manasinal

%6 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 236.

** << Kim benim agzimdan bile bile bir hadis uydurursa varacagi yer cehennemdir>> meélindeki hadis -i serif.
[Buharf, ilim 38.]
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Ki yildirimlari beyninde kaynayip duracak.
Yakandan inmeyecek dest-i kahri hiisranin...

Nasil inler ki, 6niinden kagip da niranin,

Civar-1 nur-i nibtivvette milteca bulsan;

Bu tirli kurtulus imkéni yok ya... Kurtulsan;

Su izdihdamin elinden —ki belki bir milyar

Nfls-i hasiredir- kagmak ihtimali mi var?

Buguin fesadina kurban olan zavallilarin

Vebali boynuna yiiklenmesin mi, yoksa, yarin?” >’

Mehmet Akif’in dinin yanlis anlasilmasinin 6nlindeki engellerden biri olarak
hadis turlerinden sadece yalan hadisler Uizerine yogunlasmis olmasi ayni zamanda; onun
diger hadis cesitlerine sirt cevirmedigi seklinde de yoruml anabilir. ibadeti tesvik
maksadi ile Hz. Peygamber’e yapilan isnatlara Akif’in, baska bir hadisi kaynak
gOstererek itiraz etmesi de bu kanaatimizi desteklemektedir. Ayrica peygamber
sOzlerinin referans olarak gosterilmesi ve sahih din anlayisi noktasinda s ahabe
ddnemine yapilan vurgular da ayni baglamda degerlendirilebilir.

4.Yanlis ictihadlar

ictihad kelimesi sozliikte, zor bir isi gerceklestirmek ve problemli olan bir
konuyu ¢6zlime kavusturmak icin cok gayret gdstermek ve c¢alismak anlamlarina
gelirken; Fikih usuli terimi olarak ise “fakihin, ser’i-ameli hikimleri tafsilt
delillerinden ¢ikarabilmek icin olanca gucuni ortaya koymasidir. Mictehid de ser’
delillerden amelf hiikiimleri cikarabilme melekesine sahip olan kisidir.” 3

islam dininin everensellik ilkesinin islevselligini saglayan ictihad kapisi,
Abbasiler doneminde siyasi gerekgelerle kapatilmisti. **° Miislumanlarin geri kaldiklari
Batililar tarafindan yilksek sesle dillendirilmeye ve buna gerekce olarak islam dini
gosterilmeye baslandiktan sonra; 19 ve 20. yy’in islam mitefekkirleri buna; islam’in
tarih icerisinde, insanlar tarafindan mevcut duruma getirildigi, arglimaniyla karsilik
vermisler ve ¢dziim noktasinda da ictihad kapisinin acik oldugunu, cesitli delillerle

ortaya koymaya calismislardir.

%7 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 236—237.

%58 Zekiyuddin SA’BAN, islam Hukuk ilminin Esaslari (Usali’l Fikh), Gev, ibrahim Kafi DONMEZ, Diyanet
Vakfi Yay., Ankara 2001, 437.

%9 Ali Bulag, “islam’in Ug Siyaset Tarzi veya islamcilarin Ug Nesli”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Dusiince -
islamcilik C/1V, istanbul 2004, 57.
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Dénemin islam aydinlarindan Mehmet Akif’in, ictinad kapisinin kapali olup
olmadi§i sorusuna yaniti ok nettir;

“Kiyam-1 hasre kadar ictihd eder <<ulemé>>.

Evet, seréiti mevcid olunca insanda;

Ne kaldi men’ edecek ictihaddi, meydanda?

ile’I-ebed yetisir mictehid bu Gmmetten;

Su var ki: Cikmali ferday-1 niira zulmetten. "3

seklindedir.

Yani ictihadin yapilabilmesi bir sarta baglanmistir ki; bunu yapabilecek
donanim ve anlayisa sahip ulemadan bahsedilmektedir. Bu tir 6zelliklere sahip
olmayanlar igin ictihad kapisinin agiimasi s6z konusu degildir. O kapiy! kirmakla da
iceri girilemez. Zira, Kapi kilitlidir ve 6nemli olan da o kapiyi acacak olan ilim ve irfan
anahtarina sahip olabilmektir. **

ictihad yapabilecek kisilerin gerekli olan sartlari kendilerinde bulundurmalar 1
gerektigine deginen Akif, bu sartlari sdyle siralar:

“Kitab’1, Stinnet’i, icma’i saglam anlayacak;
Hilaf"1 yoklayacak, ihtiyaci kollayacak.

Ne ictihadi yapar, yoksa, bir alay —zimmi

Kadar nasibe-i fikhisi olmayan tmmi?
[...]

Ya ictihada nasil kalkiyor bu sersemler?
O ictihada ki diinya kadar ulim ister!” %

Bu sartlari tasimadiklari halde ictihaha kalkisanlari “ziptik¢i” olarak
vasiflandiran Akif, bu tiplerin ictihada kalkismalarini, dinin gelecedi icin buyik bir
tehlike olarak gérmektedir.

“Su pis batakligi bir kere mahvedin, kurutun.

Kolay degil bu da, lakin, biytk vukuf ister;
Dusunce yoksulu, zip¢ikt miictehidler eger,
Dalarlarsa o rezil ictihdda bermu’tad;

Olur zavallinin atisi biisbiitiin berbad!” %63

%0 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 239.

%1 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 239.

%2 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 239-240. Fikih Usulii’nde Mutlak ictihat’in sartlari igin bkz., Sa’ban, islam Hukuk
ilminin Esaslari, 438-441.

%3 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 238.
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Sonug olarak; belirli sartlari tasidiktan sonra ulemanin, kiyamet giintine kadar
ictihad yapabilecegini ifade eden Akif; ote taraftan “ile’l -ebed yetisir mictehid bu
Ummetten; /Su var ki: Cikmali ferday -1 ndra zulmetten.” sartini da koyaraktan, dénemin
kaos ortaminda ictihad yapilmasi isine pek de si cak bakmadigini ifade etmis olmaktadir.
Ictihad icin, aydinhga ¢ikilacak giinlerin uygun zemin olacagini ifade eden sair; ayrica
cahiller ve art niyetliler icin o kapinin sonuna kadar kapali kalacagini da ifade
etmektedir.

5. Temel Kaynaklardan Kopus

islam aydinlarinin ortaya koydugu, Muslimanlarin dinin temel kaynaklarindan
uzaklasmis olduklari fikrinin arka planinda, Islam dini ilerlemeye engeldir, tezi yer
almaktadir. Zira islam mutefekkirleri, Pozitivist-materyalist felsefenin bir Griinii olan bu
teze cevap baglaminda, reddiye mahiyetindeki bu formilasyonu kullanarak, hem iyi bir
savunma yolu bulmuslar; hem de bu yolla 6zelestiri yapma imkanina kavusmuslardir.

Akif, dinin ilerlemeye engel oldugu tezine, islamiyet ve Hiristiyanlik ayrimindan
hareketle cevap verir:

“Bir takimlari diyorlar ki: Bir zaman dinler is gorebilirlerdi: Mesela Nasraniyet,
bundan bin, iki bin sene evvel insaniyet igin belki mufid olabilirdi; fakat artik bugiin
muzirdir. Sizin Muslimanhginiz da bdyle. Bundan bin ¢ yiz sene evvel ise
yarayabilirdi; fakat buglin mani -i terakkidir...

Buna cevap cok: Evet, sizin Nasratiyetiniz hakikaten mani -i terakkidir. Nitekim
siz Hiristiyanhga veda etmeden terakki edemediniz. Biz ise aksine: Muslimanliga veda
ettikten sonra tedenniye basladik. Git gi de bugiinkii hale geldik.” 3

Dinin temel kaynaklari ve Seriat’in istinbat yollari olan Kitap, Slnnet ve
Icma’nin islevsiz hale getirildiginden dert yanan Akif, temel kaynaklardan kopusu su
misralariyla ifade etmektedir:

“Kitab’1, Stinnet’i, icma’i kaldirip attik;
Havéassi maskara yaptik, avami aldattik.
Yikip Serfat’i, bambaska bir bina kurduk;” 3%

Asagida yer alan ifadeler, Mislimanlarin dinin asli kaynaklarindan ne kadar
uzaklasip dini yanhs anladiklarini glizel bir sekilde ortaya koymaktadir:

* Hulefa-y1 Rasidin’in siretleri, meslekleri az ¢ok ctmlenizin malumudur.

Yaziklar olsun bizlere ki dinin ruhunu, Aleyhisselati vesselam Efendimizin ahlak -i

%4 sengiiler, Killiyat, c. 9, 213-214.
%5 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 236.
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hiimay(nunu, Sahabe-i Kiramin meslegini, siyasetini killiyen untumusuz. Higbir kere
olsun hatirimiza getirmiyoruz. "%

“Kanaatl, tevekkld, sabri... hepsini yanlis anladik. Siret -i Resdld, siret-i Ashbi
gozetmez olduk.”¢’

Akif dinin, temel kaynaklardan koparak yanhs bir sekilde anlasildigini, bu
anlayisin degistirilip dinin yeniden temel kaynaklarindan 6grenilmesi gerek tigini su
cumlelerle ifade eder:

“- Evvela seriatin esaslarini tedkik etmeli, sonra seriatin dogrudan dogruya
Peygamber’den telakki eden eslafin harekatini nazar -1 itibare almalisiniz...”

“Libb-i seriati Kitabullah’tan, Siyret-i Resuli hadisten alamayacak sak
Kitabullah ile, Stnnet-i Resul ile amil olan hakiki Muslimanlari pisva ittihaz
edelim.”3%

Din, temel kaynaklarindan 6grenilip bu sekilde uygulandiginda ayni
zamanda Mauslimanlar bu dinyada da mutlu olacaklar ve esaretten kurtularak
ilerlemenin  6niindeki  engelleri asmis olacaklardir. 1k devir Mauslimanlarina
bakildiginda bunu nasil basardiklari gorilebilecektir.

“Demek: isldam’in ancak nami kalmis Misliimanlarda;
Bu yuzdenmis, demek, hiisran -1 milli son zamanlarda.
Eger cignenmemek isterseler seylab -1 eyyadma;
RiicO’ etsinler artik Muslimanlar Sadr -1 islam’a.
O devrin yad-1 naréndru bi-payan sehamettir;
Mefahir onlarin tarfhidir; immet o Gmmettir.” 3
“Muslimanlik” denilince anlasiimasi gereken sey “dinin sekl -i sahihi, devr-i
ashabdaki sekli” olmalidir. “Dinin sekl-i s&hthine ric(”nun yolu da ancak ilim ve
marifet ile miimkin olabilir. ¥
Akif’in kanaatine gore, Muslimanlarin Kur’an, Hadis ve ilk donem (sahabe)
uygulamalarini terk ederek, hurafeler icinde kalmasi, onlarin geri kalmalarina da neden
olmustur. Miuslimanlarin islami, bu kaynaklardan 6grenmeleri dinin  dogru

anlasiimasini  saglayacak ve Mauslumanlari diinya hayatinda da 0stin duruma

%66 sengiiler, Killiyat, c. 9, 331.

%7 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 218.

%68 Sengiiler, Killiyat, c. 5, 125.

%9 gengiiler, Kiilliyat, c. 5, 162—163.

%70 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 276; Sengler, Killiyat, c. 9, 323.
371 sengiler, Killiyat, c. 9, 213.
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getirecektir. Cunki Muslimanlarin en gugli olduklari dénem bu ilk donem olmustur. O
halde Kur’an ve Stinnet’e doniis zorunludur.

IHILKUR’AN

Kur’an, Akif’in hayatinda merkezi bir konuma sahiptir. O, Dunyaya gozlerini
actigi andan itibaren Kur’an’in bitin canlihgiyla hayata aksettigi bir yuvada gozlerini

372 ifadesiyle tasvir etmektedir. ilk egitimini

acmistir. Kuntay bu ortami Kuranli Ev
babasindan alan Akif, daha sonralari hafizlik yapmistir. Misir’da terciime isi ile hemhal
oldugu zamanlarda ise demir hafiz oldugunu ve Ramazan’da teravih namazini hatim ile
kildirdigini kendisi sdylemektedir. ¥
Ancak Akif’in Kur’an anlayisini, yukaridaki bilgilerden hareketle ortaya
koymak mimkin degildir. Zira o Kur’an’i, yalnizca kuru ifadelerden mutesekkil bir
metin olarak goérmiyordu. Kur’an okumanin da bir amaci ve yontemi olmaliydi. Her
Muisliman kendi ilmi, yetenedi ve kapasitesi nispeti nce Kur’an’dan bir seyler
anlayabilirdi. O halde Kur’an her bir ayeti distnilerek okunmaliydi. Boylesi bir Kur’an
okuma anlayisindan uzaklasildigi icindir ki Mdislimanlar buglin perisan bir
vaziyettedirler.*”
Mduslumanlarin Kur’an algisi ve okumalari tizerinde duran Akif, Kur’an lafzinin
anlasiimadan, sadece ezbere okunmasini su ifadelerle elestirmektedir:
“ibret olmaz bize, her giin okuruz ezber de!
Yoksa, bir maksad aranmaz mi bu ayetlerde?
Lafzi muhkem yaliniz, anlasilan, Kur’an’in:
Gunku kaydinda degil higbirimiz ma’nanin:
Ya acar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina ;
Yahud Ufler gegeriz bir 6linin topragdina.
Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin,
Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak igin!” 3°
Mdaslumanlarin Kur’an’la kurmus olduklari b u olumsuz iliski Kur’an’i hayattan
cikartmis ve dislamistir. Bu okumada bir ama¢ sapmasi meydana gelmistir. Akif’in
anlayisinda insanimiz Kur’an’dan uzaklasmis ve onu farkl amagclar igin kullanmistir.

Bu tir durumlar ise kesinlikle Kur’an’in ruhunu uygun d egildir:

%72 Kuntay, Mehmed Akif, 179.
%73 Edib, Mehmed Akif, 207.

$7% Sengiiler, Killiyat, c. 9, 304.
%75 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 153.
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“ Herkesge malum olan bu hakaiki tekrardan maksadimiz okumakla,
uflemekle hastalik midavatina kalkismak zannedildigi gibi dindarane bir usul
olmadigini, bizim dinimize asla bdyle bir sey sigmayacagini soylemektir.

Kur’an-1 Kerim hastalara, 6lilere okumak igin nazil olmamistir. Kur’an’daki
sifa, cehelenin anladigi gibi degildir.” 3"

Islam dininin btiin caglara ve zamanlara cevap verebilecek evrensel bir din
olduguna, dolayisiyla Mislimanlarin Kur’an’a yikledikleri bu misyonlarin Kur’an’i
islevsizlestirdigine dikkatleri ¢ceken Akif, Kur’an’t merkeze alan dogru bir okumayla
Islam”in kiyamet giiniine kadar evrenselligini koruyarak insanlarin ihtiyaclarina cevap
verebilece@i lzerinde 1srarla durarak guzel bir misalle konuyu din -dinya ve din-bilim
iliskisiyle soyle izah eder:

“... Kitabullah’in ve Ehadis-i Resulullah’in iginde her devirde yasayacak
insanlarin ihtiyacini temine kafi hakayik var. Yalniz o hakikatler ilimle meydana ¢ikar.
Kur’an Ayetullah degil mi? Arz, sema da birer Ayetullah’dir. Bizim gibi a kvam-i
ibtidaiye topraktan sade ekin alir; biraz daha gayret ederse su c¢ikarir. Akvam -i
mutemeddine ise maden cikarir. Biz sudan yalniz degirmen yapiyoruz. Onlar elektrik
istinsal ediyor. Biz buluttan yadmur topluyoruz; onlar yildirim bile avhyor. [...]
Maddiyat boyle oldugu gibi maneviyat da boyle. Muterakki milletler nasil bu alem -i
hilkatte bizden ¢ok, hem kiyas kabul etmeyecek kadar cok mustefid oluyorlarsa, alim
bir cemaat-1 islamiye de Kitabullah’dan, Ehadis-i Nebeviye’den simdiki cahil
Mdaslumanlara nisbetle namatendhi hakayik cikarabilir. Yoksa vaktiyle icabi kadar
tefsir yazilmis, elverir diyemeyecegiz. Eslaf calismislar, Allah kendilerinden razi olsun,
bir cok asar meydana getirmisler, fakat dememisler ki: Bu asarimiz ila yevmi’l -kiyam
size elverir. Siz artik calismayin da yanliz bizim kitaplari okuyunuz.” 3/

Asagidaki dizeler, Akif’in Kur’an anlayisini ortaya koymak agisindan
Uzerinde durulan ve spekiilasyon konusu yapilan ifadelerdir.

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami,

Asrin idrakine soyletmeliyiz islam’1.” %"

Ozellikle Turkiye’de ulus-devlet anlayisinin hakim kilinmaya calisildigi
doénemlerde, Akif’in devrimleri anlamadidi, mdirtecilikle belirli kesimlerce itham

edilmesine Kkarsilik olarak Akif sevenleri yukaridaki dizeleri de 6rnek gosterer ekten

%76 sengiiler, Kiilliyat, c. 5, 162.
877 Sengiiler, Killiyat, c. 9, 235-236.
%78 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 378.
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Onun entelektiel ve modern yoniine dikkatleri cekmek istemisler; diger taraftan ise bazi
arastirmacilar bu ifadeleri Akif’in derin celiskisine carpict bir 6rnek seklinde
sunmuslardir.®”®

Akif’in yukaridaki dizeleri kullandigi baglama baktigimizda; Osma nli egitim
sisteminin ¢cokmuslugl, yeni alim yetistirememesi, yenilerin eskilerin eserlerine serh
yazmak disinda bir sey ortaya koyamamalari, ortada bir ¢ok problem varken bu
problemlere Kur’an kaynakli ¢ozum uretebilecek usul &limi olmayisi ve nihayetinde
Islam dininin her asra hitabini 6n plana ¢ikaran “Oliiler dinf degil, sen de bilirsin ki bu
din, Diri dogmus, duracak dipdiri, durdukca zemin”, dizelerine yer verdigini goruriz.
Bu da bize, Akif’in Kur’an’t her dénem ve zamanin ihtiyaclarina cevap verebilec ek,
kendisine basvurulacak en temel kaynak olarak gérdigint ortaya koymaktadir. Sirat -1
Mdstakim dergisinde, Akif’in tefsir makaleleri yayimlanmaya baslanmadan kaleme
alinan ve Akif’e ait olusu kuvvetle muhtemel olan bir yazida deginilen hususlar, O’nun
Kur’an’t yasanilan cagla bulusturma gayretlerinin de habercisi olmaktadir ayni
zamanda:

“Makalelerde mimkin mertebe ulum-u Arabiyenin nazariyatindan sarf-1 nazar
ile netaic-i ameliye Uzerinde i’mal-i fikir edilecektir. Hangi vesait-i ilmiye ile olursa
olsun ibtida Nazm-1 Celil’den anlasilan meéni-i munife yazilarak ibare ve isaretinin
delélet ve iktizasinin irsadat-1 beliganesine istinaden zaman ve zeminin icabatina gore

ahval-i ummiye-i islamiye hakkinda fikir ve mitaalalar yuritilecektir.” 3

%7 Ozdendren bu ifadeler hakkinda su yorumlari yapmaktadir: “ilhami Kuran’dan almak giizel, buna hepimizin

akl eriyor. Fakat ilhami Kuran’dan aldiktan sonra islam’i asrin idrakine séyletmek belirleyiciligi islam’dan
uzaklastirmak demektir. ‘Asrin idraki’ sdylemi soyut bi r sey degildir. Asrin idraki denilen sey; o asra damgasini
vuran insanlarin gorisleridir.” Bu yorum sonrasi Ozdenéren 19. ve 20. yiizyila damgasini vuran Batili sahsiyetler

olan Hegel, Marx, Darwin ve Nietzsche gibi sahsiyetleri 6rnek olarak gosterir. Daha genis bilgi igin bkz., Rasim
Ozdendgren, “Musliman Bir Dustiniir Olarak Mehmet Akif’in Celigkileri”, Karakter Abidesi ve Bir Ciglik Olarak
Mehmet Akif Ozel Sayisi (Ozel Sayi:15; HECE Aylik Edebiyat Degisi,Yil 12, Say1 133, Ocak 2008), Ankara
2008, 74-75. Bu iki dize ile ilgili olarak daha farkh bir yorumu ise Eliagik sdyle yapmaktadir: “Merhum Akif’in

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alarak ilhami, asrin idrakine soyletmeliyiz islam’1” sozleri giiye “modernist”

egilimler icerdigi icin elestirildi yillarca. Boylec e Akif’in bu yoni “veto edilerek Siinni Ortodokslugu tehdit eden
Efgani-Abduh modernistliginin onl tikanmis oluyordu.! Halbuki Akif’in bir beladat harikasi olan bu sozleri

ayakta alkislanacak sézlerdir. Bence Akif bu satirlarda &deta bir yeni bin yilda isla m projesi 6nermektedir. Akif
burada “cagin diliyle konusmaliyiz” diyor. islam’i modern ¢aga bedendirmek icin egip bilkkmek degil, modern

cagi anlamak ve ona onun diliyle cevap vermekten bahsediyor. Anladi§im kadariyla Akif’in derdi “¢caga tepki”

degil “cagi anlama”dir. “Asrin idraki” dedigi sey bu cagda insanligin geldigi noktayi iyi kavrama, dinya

sorunlarinin neler oldugunu derinlemesine analiz etme, tipki yedinci yiizyildaki dinyay arkasina takan biyik

sigrayls gibi yeniden sigrama yapmaktir. Bunu saflayaca k tek sey “cagl’” ve “dini” ¢ok iyi bilmekten
gecmektedir. Cagi bilen dini bilmiyor, dini bilen de cagdan habersiz. iste bu acik, din “dogrudan dogruya

Kur’an’dan ilham alinarak” &grenildigi ve “cagin diliyle konusuldugu” zaman giderilmis olacaktir.” Bkz.,

Eliagik, Mehmed Akif Ersoy, 58-59.

%80 sengiler, Kiilliyat, c. 9, 12.
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“Ortada Kur’an-1 Kerim artik anlasiimis hasa daha bilinecek bir yeri kalmamis
gibi bir zehab-1 batil tlremistir. Bir mantik Kitabi ile senelerce ugrasildigi halde talebe -i
ulumun Celaleyn malumati kadar olsun tefsirden bihaber olusu stiphesiz pek biytk bir
kusurdur,”38

Kur’an’i hayatin merkezine tasimayi bu kadar hirsla isteyen Akif’in basladigi
Kur’an tercumesini neden yayimlamadigi, onun imha edilmesini neden vasiyet ettigine
de burada deginmek yerinde olacaktir. Kur’an’in 6lulere okunmak ve fal bakmak igin
indirilmedigini; anlasiimak icin indirildigini haykirmayi hayati boyunca kendisine
vazife bilen Sair, acaba neden insanimizdan bu eserini esirgemisti?

1925’te TBMM Diyanet Riyaseti bitgesini gortistirken Kur’an Meali yazilmasi
kararlastirilmis ve gorev igin Akif uygun gorilmastd; ancak, O bu isi yapmak
istemiyordu. Dostlari ve tanidiklarinin israrlari  —6zellikle Diyanet’in  danisma
heyetinden Ahmet Hamdi Aksekili’nin bu konuda buiylik gayretleri olmustur — (izerine
Akif bunu kabul etmisti.®®? Uzun yillar bu terciime isi ile mesgul olduktan sonra Akif,
yaptigi tercimeyi, cesitli gerekgeler 6ne siirerekten vermekten vazgegmistir. Esref Edip,
Akif’in, tercimenin Tirkge ibadet amaciyla kullanilacagi endisesini tasidigi icin boylesi
bir karar aldigini séylemektedir. *®

Akif’in gerek vaaz, hutbeleri, gerek makaleleri ve gerekse siirlerine

baktigimizda mutlaka bunlarin Kur’an ile bir sekilde irtibatli oldugu gortlecektir. Hatta
Safahat’in Gglinc bolimi olan Hakkin Sesleri’nin tamami -bir siiri haric- ayet tefsirleri
mahiyetinde kaleme alinmis ve bu ayetlerin dénemin siyasal ve toplumsal olaylarla
irtibati yaptlmistir. Cumhuriyet donemimde ise blyik emekler vererek hazirlamaya
calistigr Kur’an mealini bazi gekincelerinden dolayi teslim etmemis ve vasiyeti geregi
bu meal calismasi imha edilmistir. Butlin yasami g6z éninde alindiginda Akif igin
Kur’an, hayatin kaynagi ve rehberidir demek yanlis olmayacaktir.

IV.TASAVVUF

Tasavvuf, islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an ve Hadislerin insanin

deruni yapisina ve mistik yonune isaret eden, dunyanin gegiciligine vurgu yapan, kalbi

%81 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 12.

%2 Daha genis bilgi icin bkz., Diizdag, Akif Misir Hayati, 163; Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 187-190.
Eseref Edip, “Akif’e gére Kur’an’i aslindaki sumul ile Tirkge’ye ¢evirmek imkansizdi.” Diyerekten yapilacak
olan bir calismanin meal olacagi ve Kur’an’in yerini alamayacagi konusunda Akif’in ikna edildikten sonra onun
bu teklifi kabul ettigini soyler.

%83 Esref Edib, Mehmed Akif, 200-202. Bu konuya ¢alismamizin giris bolimiinde detayli olarak yer verdigimiz
icin bu kadarlik bir malumati aktarmay! yeterli gorilyoruz.
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esas kabul eden kaidelerin, farkli yorumlarini icerisinde barindiran disiince ve ahlak
sistemi olarak tarif edilebilir.**

Mehmet AKif’in vefatina yakin bir zamanda Nevzad Ayas’a verdigi bir
roportajda anne babasi hakkinda soyledikleri, Onun vyetisti§i ortamin manevi hava
acisindan bu tanimlamada ifadesini bulan Tasavvuf’a cok da uzak olmadigini ortaya
koymaktadir.

“Annem cok abid ve zahid bir hanimdi. Babam da dyle. Her ikisinin de dini
salabetleri vardi. ibadetin vecdini, zevkini, heyecanini tatmislardi. Pederim Hacl
Feyzullah Efendi merhumun mritlerindendi. Naksi seyhlerinden olan Feyzullah Efendi
0 zaman hayatta idi. Annemin tarikate intisabi yoktu. Babam bana tasavvuf telkininde
bulunmamistir.” %%

ilk egitimini babasindan alan Akif, Tasavvuf konusunda Babasi tarafindan her
herhangi bir sekilde ydnlendirilmemekle birlikte kendisinin ilk genclik yillari
diyebilecegimiz Rustiye yillarinda 6zel olarak Esad Dede’den Sadi’nin Gulistani’ni,
Mevlana’nin Mesnevi’sini okudugu bilgisine sahibiz.*®*® Ancak bu eserler okunurken
maksat Farsca égrenimi olup, Akif’in bunlardan Tasavvufi hikmetler ¢ikarmak gibi bir
distincesinin olmadigini sdylemek yerinde olacaktir. Bununla birlikte Akif’in Tasavvuf
kiltdrinden uzak bir ortamda yetismedigini de sdylememiz gerekir. Ancak AKif,
yozlasmis bir Tasavvuf anlayisina hicbir zaman tevecciih géstermemistir. Asagidaki
misralar, tasavvuf Kisvesi altinda yapilanlara karsi O’nun tepkisini ortaya koymasi
acisindan oldukca dikkat cekicidir:

“Koca millet! Edebiyati ya oglan, ya Karl...

Nefs-i emmare hizasinda heniiz duygulari!

Sonra tenkide giris: Hepsi tasavvufla dolu:

Var mi s6fiyyede bilmem ki ibahiyye kolu?

Icilir, tiirlii send’atler olur, bi-perva;

<<Hafiz"in ortada divan-i kitabii’l-fetva!”®’

Akif’in buradaki tepkisi, siirden de anlasilacagl Uzere Tasavvuf’un

kendisine degildir. Aslinda Akif burada ironi yapmakta, tasavvufa ait terimlerden biri

olan “nefs-i emmare”yi kullanaraktan onlarin tutarsizliklarini da ortaya koymakta,

%84 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, istanbul 1985, 18. Tasavvuf icin yapilan farkli tanimlamalar icin
bkz., Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2004, 36-42.

385 M, Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar 1, istanbul 1989, 28.

%6 Diizdag, Arastirmalar 1, 27.

%7 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 152.
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Tasavvuf’ta aslinda ibahiyye (her seyi mibah gdren mezhep anlaminda) akimi
olmadi§i halde bu tir fikirleri benimseyenleri ignelemekte ve Tasavvuf’ta bunlara yer
olmadigini ifade etmektedir. **® Din perdesi altinda Tasavvuf adiyla Divan Edebiyati’na
girip burada bash basina bir yeri isgal eden bu tir olumsuzluklara Akif’in tepkisi,
Safahat’in altinci kitabi olan Asim’daki ifadesini ise sdyle bulacaktir:

“Edebiyyata edebsizligi onlar soktu,

Yoksa din perdesi altinda bu isyan yoktu:

Surduler Tlrk’e <<tasavvuf>> diye olgun si rays;

Muttasil simdi <<hakikat>> kusuyor Sidki Day!

Bu cihan bos, yalniz bir raki hak, bir de sarab;

Kible: Tezgah basi, meyhaneci oglan: Mihrab.” 3%

Dinin acik emirlerine uymayan bir anlayisin Grlini olan bu tir sapmalara
karsi Akif’in elestirileri, hayatinin sonuna kadar devam etmis; Seriat hiikiimlerine aykir
bir anlayis ve yasam felsefesi ise onun inang diinyasi tarafindan hep veto edilmistir. 12
Mayis 1935 tarihli Prenses Emine Abbas Halim’e yazilan mektuba bakildiginda Akif’in,
bu tutumunun émrinin son yillarina kadar devam ettigini sdyleyebiliriz.

“... Vakia “istek sarttir!” diye evamirin semtine yanasmayan: sonra “istek
haktir!” diye menahi namina irtikap etmedik bir maskaralik birakmayan Bektasileri hic
sevmem. Bununla beraber, hakki sdylemek lazi msa, vakit vakit Bektasilerin iginden,
hatta ©blr tarikat saliklerini geride birakacak kadar, ahkam -1 seri’atle mukayyed
adamlar cikmiyor degil. Lakin maalesef pek nadir...” 3%

Yukarida aktardiklarimizdan, Akif’in Tasavvuf’i yorumlarin tamamina Kkarsi
tavir almadigi neticesi hasil olmaktadir. Akif, herhangi bir konu hakkinda malumat
sahibi olmadan taassup yolunu tutmaya da karsidir. Onun bu tavrini Tasavvuf
konusunda gosterdigini de rahatlikla soyleyebiliriz. YUzlni sadece Bati’ya gevirmis ve
Dogu’nun bitiin degerlerine sirt cevirmis aydin tiplemesinin Tasavvuf hakkindaki

onyargil yaklasimina karsin Akif soyle itiraz eder:

%8 Aslinda M. Akif'in genclik donemlerinde yazdii Terkib-i Bend, Gazel, Destur gibi siirlerinde de
kendisinin elestiri konusu yapti§i edebiyatta kadin(mecazi ask) ve sarap(Tasavvuftaki ilahi sarap manasinda)
imgelerine yer vermistir. Bkz., Sengdler, Killiyat, C.,4, 232-261. Ama bunlarin yazildi§i dénemde Akif’in
Divan Edebiyati etkisinde ve 6zgiin edebi kimliginin heniz olusmamis oldugu gézden uzak tutulmamalidir.
Ayrica Akif bunlari Safahat’ina da almamistir. Genglik donemlerinde yazdigi buna benzer Gazel tiiri birgok
siirini kaybettigi icin dnceleri 0zinti duyan Akif, daha sonra bu tir siirlerinin bulundugu defteri kendisi imha
etmistir. Bkz., Edip, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 251.

%89 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 323.

%% Mithat Cemal Kuntay, Mehmed Akif, istanbul 1939, 264.
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“Binlerce mutefekkir dimagi omurlerce isgal eden mesail -i gamiza bdyle
“vahdet-i viicid” terkibiyle hiilasa edilince isin i¢inden ¢ikilmis mi ol uyor? Rica ederim
siz tasavvufa dair bir eser okudunuz mu?” 3

“Pekala! Tasavvuf’un panteizme pek benzedigini, hatta onun ayni oldugunu
kabul edelim. Acaba panteizm mesleginin ihtiva ettigi mesail icinde hi¢ hakikate
yaklasmis olan yok mudur? Onu tedkik e ttiniz mi?”%%

Akif burada, Tasavvuf’un Vahdet-i Vicud ve Panteizme indirgenmis
olmasindan rahatsizlik duymakta; bu tir mistik yorumlarla ugrasan, bunlara kafa
yoranlarin dustincelerinin tek bir kaliba sokularak anlamaya calisiimasinin yanishgi
Uzerinde durmakta ve son olarak bu yorumlardan dogruya yaklasmis olanlarin varligina
da isaret etmektedir. Buna ragmen Eliacik, Akif’in tasavvufi siirlerinin varhgini
kabullenmekle birlikte, O’nun hayati boyunca vahdet -i vicudcu anlayisa muhalif
kaldigini ifade etmektedir.®*® Mithat Cemal ise Akif’in ge¢ dénemde kaleme aldigi
tasavvuf icerikli siirlerinde “his mistisizmi” yerine “fikir mistisizmi”ni benimsedigi
yorumunu yapmaktadir.**

Akif’in bu mistik tecriibesini siirlerinden hareketle anlamaya calisanlarin bunun
mahiyeti hakkindaki kanaatleri farklilik arz etse de Akif’in i¢e donuk mistik yonunin

tam anlamiyla Misir’da ortaya ciktigina kimse itiraz etmeyecektir. *** Akif’in Hilvan’dan

%91 sengiller, Killiyat, c. 5, 180.
392 Sengiiler, Killiyat, c. 5, 180. Buna benzer bir baska tartismayi Akif bizatihi yasamistir:

«... Iki kisi oturmus konusuyorduk. Bahis Mesnevi’ye intikal etti. Ben Hazret -i Mevlana’nin en gamiz,
en micerred mesaili mahsusat dairesine indirgemekteki kudretine hayran oldugumu; o k itab-1 muazzamin

mutlaka bastan basa okunmasi lazim gelecegini ileri stiriince arkadasim dedi ki:

Hazret-i Mevlana Hint Felsefesinin nakilidir.
- Mesnevi’yi okudunuz mu?
- Hayir.
- Hint felsefesi nedir, onu biliyor musunuz?
- Hayir.
- O halde bdyle bir iddiaya ne clretle kiyam ediyorsunuz?
Oyle isittim.” Bkz., Sengiiler, Kiilliyat, c. 5, 182,
%% Eliacik, Mehmed Akif, 56.
%4 Kuntay, Mehmed Akif, 263. Akif’in tasavvufa dair dustinceleri hakkinda fikir beyan edenlerin kanaatlerini

Mehmet Demirci 6zetlemistir. Bkz., M ehmed Demirci, Yahya Kemal ve Mehmed Akif’te Tasavvuf, izmir 1993,
72-76.

%% Gergi Topgu, Akif’in yasamini Tasavvuf tecriibesindeki tic merhale olan Terk, Vecd ve Huzur dénemlerine
ayirmakta ve Misir oncesi yasamini Terk ve Vecd ddnemleri olarak gérmektedir. Akifname’ye yazdig
mukaddimede topgu bu donemlerin baslama ve bitis zamani hakkinda da bilgiler vermektedir. Krs., Cantay,
Akifname, Istanbul 1966, 7-9.
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Fuad Semsi’ye gonderdigi 6 Nisan 1925 tarihli mektupta disa donuklikten icbene
yoneldigini kendisi dile getirmektedir:

“Sana en son siirimi génderdim. Bilmem nasil bulacaksin? Kisi dustigu yerden
kalkar derler. Fa’ilatiin, fa’ilatiin derdine ugradigim hengam -1 tufuliyyetimde mecz(b
idim; simdi gordigin vechile yine meczlbane vadilere riici ediy orum. Mahalle
Kahve’sini yazan herifle, Bu Hicran’i nazm eden herifin ayni herif oldugu gii¢ anlasilir,
degil mi?"3%

Akif, Misir’a yerlestikten sonra 1927’ de Mahir iz’e gonderdigi bir mektupta
kendisinin daha 6nce de okudugu, Muhammed ikbal’in  Peyam -1 Mesrik’ini ve
Mutasavvuf sairlerimizden Osman Sems’in bir siirini ister. %' Bu dénemde Misir’daki
komsusu olan Abdiilvehhap Azam ile birlikte ikbal’in Peyam -1 Mesrik, Esrari Hodi ve
Rumuzi Bihodi adli eserlerini okumustur. **® Asagidaki pasajlar Akif’in ikbal begen isini
ortaya koymasi agisindan énem tasimaktadir:

“Evvelki hafta bana Hind’li sair- i islami Muhammed ikbal’in iki manzum
eserini gonderdiler. Ben bu sair’in ufak bir risalesini Ankara’da gérmas ve sahibini de
kendime benzetmistim. Sarkta yetisen urefa -y1 sofiyenin biitin es’arini okuduktan baska
Almanya’ya giderek garp felsefesini adamakilli hazmeden ikbal hakikat yaman sair.” 3%

“Nezdimdeki iki eserin biri (Peyami Mesrik) dir. Cok guzel kitalariyla gazelleri
var. Gazellerin bir ikisi bana sarhos gibi nara at tirdi.”*%

Akif ayni zamanda blyuk tasavvuf sairi Yunus Emre’nin de siirlerini “vecd
icinde” ve “mest olarak” dinlerdi. *°*

Unli mutasavviflardan Yunus ve Mevlana’yi cesitli yonleriyle begenen; kendi
cagdasi olan ikbal hakkinda da boylesine giizel ifadelere yer veren Akif’in
Safahat’indaki son kitabi olan Goélgeler, Allah 6zlemi ve aski ile yogrulmustur. Gece
siirinde gegen su dizeler bu 6zlemin ifadesidir:

“Omiirler gecti, sen yoksun, gel ey bir tanecik Ma’bdd,
Gel ey bir tanecik gaib, gel ey bir tanecik mev cid!

Ya siyrilsin su vahdet-gahi vahset-zar eden hicran,

Ya bir nefhanla serpilsin bu hésir kalbe itminan.

Hayir, imanla, itminanla dinmez rihumun ye’si:

%% sengiler, Killiyat, c. 9, 363.
%97 gengiiler, Kiilliyat, c. 9, 417.
%% Edib, Mehmed Akif, 238.
%99 gengler, Killiyat, c. 9, 536.
00 Edib, Mehmed Akif, 240.
01 Edib, Mehmed Akif, 320,321.
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Ne afak isterim sensiz, ne enfiis, tamtakir hepsi!
Senin mecn@inunum, bir sensin ancak taptigi m Leyla;”*%
Allah’1 arzulayan bu tmitli haykirislar Hicran siirinde artik ibadetlerin de 6niine
gecmis bir sekilde karsimiza gikar:
“Nedir ma’nasi , Ma’bld olmadiktan sonra, mihrabin,
Rikd’un, hasyetin, vecdin, bitiin bicare esbabin?” 3
AKkif burada; ibadetler, Allah korkusu ve arzusunun Allah’a gétiiren birer sebep
oldugunu ifade etmekte; ancak fayda vermeyecek olan bu sebeplerin 6tesindeki amag
olan Allah’1 ulasmayi arzulamaktadir. Topcu bu iki dizeden hareketle Akif’in, artik
cemaat dini ve ibadetlerden zevk almadigini, Yunus’un tecriibe ettigi vuslati aradigini
ifade etmektedir.®®® Secde siirinde gecen asagidaki ifadeler ise Akif’in Allah’a
ulasmadaki ihtirasini ve bunun verdigi 1zdirabin nasil dayanilmaz bir hal aldigini ortaya
koymaktadir:
“Butlin diinya serilmis sundugun vahdet sarabindan;
Ben’im mest olmayan meczdbun, Allah’im, benim meydan!
Birak, hésir kalan seyrinde mi’racim devam etsin;
Ruk{’um yerde titrerken, husi’um Ars’i titretsin!
ilahi! Serserf bir damlanim, yetmez mi hiisranim?
Birak, tassin da costursun su vahdet-zari imanim.”*%
Gece, Hicran ve Secde siirlerindeki bu mistik temadan hareketle Akif’in VVahdet -
i Vicud’u benimsedigi Akif Arastirmacilarindan olan Nevzad Ayas, Fevziye Abdullah
Tansel, Nurettin Topcu, Mehmet Dogan ve daha bircok Kisinin ortak kanaatini
olusturur.*®® Bu konuda farkli diisiinen Eliagik’in, Akif’te Vahdet -i Viicud olmadig ile
ilgili iddiasina ve Kuntay’in bu siirleri “fikir mistisizmi”nin Urind olarak
degerlendirmesine ise yukarida deginmistik. Netice itibariyle Akif’in, hayatl boyunca

Seriat’in agik emirlerine muhalefet icinde olan bir mistik anlayisa karsi oldugunu;

02 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 444.

“3 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 446.

40 Nurettin Topcu, Mehmet Akif, istanbul 1970.

5 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 448.

% Tansel, Mehmed Akif, 129; D. Mehmed Dogan, Camideki Sair Mehmed Akif, istanbul 1989, 30; Topgu,
Mehmet Akif, 69; Demirci, Yahya Kemal ve Mehmed Akif’te Tasavvuf, 72-73. Nurettin Topcu Akifname’ye
yazdi§i mukaddimede, (Kitabin basim yili 1966) Akif’in Gece ve Secde siirle rinin Vahdet-i Viicud’a delil teskil
ettigini ifade ederken; (Cantay, Akifname, 8) 1970’te Akif’e dair yazdigi eserinde ise O’nun ,Vahdet -i Vucud
mertebesinde olmasa da Vahdet-i Suhud derecesinde oldugunu ifade ederekten Tasavvuf’a ait bu terimler
hakkinda su tanimlamalari yapar: “Vahdet-i Suhut, ruhun cezbe hallerinde Allah’la birlesmesine sahit olarak
kendini inkar etmesi ve uldhiyyette dile gelmesi demektir. Her seyin Allah’tan ibaret olusunu sistemle kabul

eden gorise ise Vahdet-i Vicdt denir. Vahdet-i Suhut, ruhun Allah’la bir oldugunu iddia etmez. Ancak cezbe
anlarinda bu hali yasar. Kendine gelince Allah’dan baska oldugunu bilir.” Bkz., Topgu, Mehmet Akif, 69-70.
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bununla birlikte dmrinin Misir’da gegen son donemlerinde Allah ile buttinlesmek
arzusunu acikca dile getirdigini ve kendine has bir mistik tecriibe yasadigini

sOylememiz gerekecektir.
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111.BOLUM
MEHMET AKIiF’iN DiN ve SIYASET BAGLAMINDAKI FiKIiRLERI

I. DIN DEVLET ve YONETIM

Mehmet Akif’te adeta bir hayat felsefesi haline gelmis olan ittihad (birlik)
disuncesi onun fikri temellerinin Gzerine oturtuldugu esas yapi ve silrekli olarak
beslendigi bir kaynak vazifesi gorir. Diinya-Ahiret, Din-Dinya, Din-Seriat ve
nihayetinde Din ile Devlet arasindaki iliskinin Akif’teki ifadesi ittihaddir. Yani bunlarin
birbirinden kesinlikle ayrilmamasi gerekme ktedir.

Din ile Dunyanin birbirlerinden ayrilmamasi gerektigi fikri Akif’e gore tarihi,
dogru bir sekilde okuyan herkesin ulasmasi gereken zorunlu bir sonugtu. Clnki
“Millet-i islamiye seriati safvet-i asliyesiyle muhafaza ettikce hem dini, hem diinyas
ma’mur imis; o safveti Oyle bir siri bid’atle bulandirinca hiisrandan hiisrana
dismis”tu. Dolayisiyla pratik olarak yapilmasi gereken sey, dini temel kaynaklarindan
6grenip yasamaktir. Hal bdyle olunca dinya huzuru ve mutlulugu da saglanmis
olacaktr.*’

Akif’in yasadigi donemin hususiyetleri géz éniinde bulundurulunca, ondaki
Ittihad diisiincesin arka planini da gormek mimkiin olmaktadir. Osmanli’nin, Bati’ya
gore geri kalmishgini kabull ile baslayan Batililasma hareketleri neticesinde, hayat
adeta ikiye boélinmist(. Bir taraftan ytzyillarca siiregelen bir gelenegin taraftarlari; 6te
yanda gelenegin karsisinda ve ondan kopuk, temelleri Bati’da olan yenilik ve degisim
taraftarlari. Bu ikiligin imparatorlugun kurumlarindaki tezahiri ise bu ikiligin resmi
boyutunu gozler 6nine sermektedir. Egitim alanindaki mektep -medrese ikiligi bu
duruma en bariz drnegi olusturmaktadir. Bu bélinmuslige karsi Akif’in tepkisi soyle
olacaktir:

“- Zavalh milleti vahdet-ciida eden <<ikilik>>
Sintmiyor mu? O pis disleriyle karsinda?
Nasil tiikiirmesin insan su hale baksin da?” 4%

Sekiler merkezli bir degisimi 6ngoren Batililasma akiminin etkisiyle
yapilmaya cahsilan dini dinyadan ayirmak ve dini dinyadan soyutlayarak
aktifsizlestirme cabalari da ters tepmisti:

“Yikilmamis, ne kadar yikmak istesek, iman;

Ayirmak istemisiz sonra dini diinyadan.

07 sengler, Killiyat, c. 9, 121.
“8 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 212.
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Ayirmisiz, ederek Ser’i muttasil ihmal;
Asil ikincisi olmus, su var ki, berzede -hal1”*%

Ve Akif’in kanaatine gore mantikl disunebilen, idrak sahibi her insan; din ile
diinyanin bas ile vicut gibi birbirini tamamladigini ve bunlar birbirlerinden ayirmanin
her iki tarafa da felaket getirecedi neticesine ulasabilirdi. **°

Diinya hayatinda, insanlarin yonetim ve denetim islerinin yiratildigu somut bir
kurum olan devletin ve onun idaresini elinde bul unduran bireylerin kendi keyfi
uygulamalarini ve baskici tutumlarini devam ettirmek adina dini kullanmalarina Akif
karsi cikar. Osmanli hikiimeti icin O’nun sarfettigi su sozler bunu guzel bir sekilde
ortaya koymaktadir:

“- Hiklmeti bir tarafa birakin, ona dair séz sdylemek zaiddir, Cunki olanca
maskaraligi ile meydanda! Lakin seriatin mani -i terakki olmasina hi¢ aklim yatmaz.
Masyo, siz isin i¢ ylzina bilmiyorsunuz! Basimizdaki hikiimetin Allah belasini versin!
Istibdadini idame icin terakkiyat-1 fikriye, medeniye namina vuku bulacak harekat
lisan-1 din ile men etmek istiyor, gériiyorsunuz ki ne giizel muvafik oluyor!” #*

Bu durum, hem dinin asil mecrasindan ¢gikmasina hem de terakkiye engel bir
hale sokulmasina neden olmustur:

“Zavalli seriat! Kimlerin elinde, hem ne gibi islere alet oldugunu biliyor musun?
Allah askina olsun biz daha ne zamana kadar seriati Uzerimize ¢okmis bir umaci
tahayyl edeceg@iz? Dunyanin en kalabalik bir caddesinin ortasinda bir 6l yatmis, gelip
gecen dirilerin hayati tzerinde adeta tasa rruf ediyor! Yahu su mezari kaldirahm desek
derhal kiyametler kopuyor, seriatin misaadesi yoktur ne yapiyorsun? Deniliyor.

Demek bizim o milevves hikimet-i sabikamiz Muslimanligi sekl -i aslisinden o
kadar ¢ikarmis ki hala sima-yi hakikisini taniyamiyoruz; hala bir emr-i hayra tesebbdis
edecegimiz zaman sakin seriat buna mani olmasin, demek istiyoruz.” **2

Boylece yari teokratik bir gorinim arz eden Osmanli yonetim sisteminde,
insanh@in faydasina olabilecek olumlu gelismelerin 6nii din engeliyle tikanmis olu yordu
stphesiz. Ancak bu engeli, yonetimi ellerinde bulunduranlar kendileri koymuslardi.
Yoksa dinin bunda bir etkisi yoktu. Problem; din -devlet iliskilerinin yanlis bir zemin

Uzerine oturtulmus olmasindan kaynaklaniyordu.

9 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 212.

10 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 212. Ayrica bkz, Sengler, Kiilliyat, c. 9, 229-231.
411 sengiler, Killiyat, c. 5, 124.

12 sengiiler, Killiyat, c. 5, 126.
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Mehmet Akif’in din-devlet iliskisi konusunda Osmanli hikiimetine yonelttigi
elestirinin farkl bir versiyonu, ulus -devlet projesini hayata koymaya ¢alisan cumhuriyet
Turkiyesinde karsimiza c¢ikar. Cumhuriyet’in devrimci kadrosu ise, din ile dogrudan ya
da dolayli bir sekilde ilintili olan kurum ve uygulamalari Batililasmaya engel oldugu
gerekcesi ile, gunlik hayattan soyutlayan bir politika izlemistir. Medreselerin
kapatilmasi ve Harf inkilabi gibi devrimleri bu baglamda deg@erlendirebiliriz. Mehmet
Akif’in kendisine verilen terciimeyi, huki metin bu konuda yetkili kilinan mercilerine
teslim etmeyisi ve bu konuda Esref Edip’in aktardigi gerekceler *** Akif’in yeni kurulan
devletin din-devlet politikalarini olumsuzladiginin da bir gdstergesidir ayni zamanda.

Netice itibariyle; Mehmet Akif’in yasadigi iki farkl tecriibe olan Osmanli (son
donemi) ve Turkiye (ilk donemi)’nin din ile kurduklari iliski onu tatmin etmemis, ayni
zamanda onun sozli ve fiili elestirilerine muhatap olmustur. Cinka her iki hikiimet de
(Osmanli’nin duraklama 6ncesi dénemi ile Cumhuriyet’in kurulusuna zemin hazirlayan
birinci meclisi hari¢ tutmak gerekir) dini merkeze almamis; bunun yerine (dine uygun
olsun veya olmasin) kendi fikirleri ve ¢ikarlarina uygun hale getirmeye calistiklari bir
din anlayisini uygulama sahsina koymaya calismislardir.

Devlet idaresinin keyfiyeti ile ilgili detaylar ve yonetim bicimi, islam dininin
temel kaynaklar olan Kur’an’da ve ayni zamanda bir devlet baskani da olan Hz.
Peygamberin uygulamalariyla sinirlandiriimis degildir. Kur’an -1 Kerim’de bu konuda
belirlenen genel esaslara*** bakildiginda islerin danisilarak (Sura) yapilmasi, yoneticinin
adaletli olusu, emanetlerin ehline verilmesi ve Musliman olan yoneticiye itaat gibi
genel bir cerceve cizildigi gorulecektir. “

Devletin yonetim bicimi konularina pek deginmeyen Akif’in, tek Kisinin
yonetimine dayali Monarsik bir idare bicimine karsi olduguna, “Bir sahsa esir olmayi
bir koskoca millet, / Mekrinle mi ya Rab saniyor kendine devlet?” *® dizeleri drnek
olarak gosterilebilirse de O daha ziyade, millete ragmen, tek kisinin ya da birkag kisinin

keyfi politikalarini elestirmektedir. Yani Akif’e gore asil problem, bir ya da birkag

413 Daha genis bilgi icin bkz., Edib, Mehmed Akif Hayati Eserleri, 199. Kur’an meali, konusuna Giris

bélimiinde detayli olarak yer verildigi icin burada yeniden tizerinde durulmamistir. Bkz., “Akif’in Misir’a Gidisi
ve Meal Calismalari” bashgi.

414 Kurran-1 Kerim’de konu ile ilgili ayetler igin ayrica bkz., Sura, 38, Al -i imran, 159; Nisa, 58-59. )
*° Mehmed Said Hatipoglu, Hilafetin Kureysiligi islam’da ilk Siyasi Kavmiyetgilik, Ankara 2005, 37-38. ibn
Haldun Hilafet makamina gelecek Kiside; lim, adalet, kifayet (ehliyet, yeterlilik) ve duyular ile organlarin saglam
olmasi sartlarinin yeterli oldugunu i fade eder. Bkz., Ibn-i Haldin, Mukaddime, Cev., Halil Kendir, Ankara 2004,
I-11, 1/273.

416 Ersoy, Safahat, 1. Kitap, 17.
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kisinin devleti yonetmesinden ziyade, bunlarin yonetimde izledikleri keyfi ve hatali
politikalarin, halka olumsuz bir sekilde yans imasidir.**” Devleti idare edenlerin, devlet
yonetimi i¢in -Kur’an’in da genel prensip olarak ifade ettigi- gerekli ehliyeti
tasimadiklari ve adalet prensibine uygun davranmadiklari gerekgesiyle elestiri konusu
edildiklerini asagidaki misralar guizel bir seki Ide ortaya koymaktadir:

“Saltanat ndmina, din ndmina bin maskaralik...

Ne felaket, ne rezaletti o devrin hali!

Basta bir kukla, batiin milletin istikbali,

iki ii¢ kuklacinin keyfine mahkam olmus:

Bir siyaset ki didiklerdi, eminim, Karakus!” *8

Hakkin Sesleri’nde “Ug beyinsiz kafanin derdine, tic milyon halk, / Bak nasil

dograniyor? Kalk, baba, kabrinden kalk!”**°

sOzleriyle dillendirilen durum, yine ayni
baglamda de@erlendirilmelidir. Huklmeti idare eden liyakatsiz birka¢ Kisinin keyfi
uygulamasinin zararlarini halk cekmekte ve Akif bu duruma sitem etmektedir. 2
Asim’da zalim bir hukimdara karsi adaleti emreden bir kisinin durumu soyle dile
getirilir:
“Bir adam dursa da bir zalim imamin yizine,
Adli emretse, bu zalim de onun hak sdzine,
Inkiyad eyleyecek yerde tutup Kiysa ona,
O miicahid yazilir ta stihedanin basina.” **
Siirin devaminda, bu duslincesini Hz. Muhammed’den rivayet edilen, zalim bir
kisiye adaleti hatirlatmanin en biyuk cihad olacagr manasindaki hadise dayandiran
Akif, daha sonra Hz. Ali ve Hz. Omer’in hak ve adalet vurgulu ifadelerine dikkatleri

cekmektedir. Akif, zalim idareciye karsi nasil bir tavir takinilacagini belirlemekle, bu

7 jlk islam sosyologu olarak nitelendirilebilen ibn Haldun, tebaasina kaldiramayacak sorumluluklari
yiklememenin kotu bir yonetimin neticesi oldugunu ve bdylesi bir idarenin uygulamalarinin da halki helak
olmaya gétiirecegini soyler. Ozellikle ok zeki olan idarecilerin boylesi seylere giristigi yorumunda bulunur.
Bkz. ibn-i Haldun, Mukaddime, 1/268.

8 Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 146.

9 Ersoy, Safahat, I11. Kitap, 181. istibdad isimili siirde gecen su misralar da ayni bakis agisinin driiniidiir: “Otuz
milyon ahali, (¢ sakinin bdyle mahkdmu / Olup ceksin hiikimet ndmina bir bar -1 mes’dmu!” Bkz., Ersoy,
Safahat, I. Kitap, 73.

20 Akif”in yonetim bicimi olarak Osmanli’da uygulanan sekliyle Monarsi (Buna dini monarsi demek daha dogru
olur kanaatimizce. Cunkd Osmanl idarecileri dini prensiplere uymak zorundadirlar. Bu noktada onlarin dini
hiktimlerle sinirlandirildiklarini ve keyfi davranamayacaklarini s 8ylemek gerekir.)’ye karsi olmadigina en giizel
kanit; yine ayni imparatorlugun sultanlari olan Yildirnm Beyazit ve 1l. Murat’tan 6viing duyarak bahsetmesi ve
onlari érnek idareciler olarak sunmasidir. Bkz. Ersoy, Safahat, Ill. Kitap, 182. istibdad isimli siirde de Akif,
birkag yoneticinin hesapsiz islerinin yikinin halkin omuzlarina yiiklendigini ifade ederken de bu idarecileri
“eskiya” olarak nitelemekte ve bir kisinin ydnetimde sz sahibi oldugu Osmanli’nin &nceki dénemlerinden ise
gururla bahsetmektedir. Bkz., Ersoy, Safahat, I. Kitap, 73-74.

2! Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 379.
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konuda zaman icerisinde olusan geleneksel anlayistan kendisini soyutlamakta; Ote
yandan Hz. Muhammed, Ali ve Omer’den yaptigi alintilarla da geleneksel anlayisa
elestiri mahiyetinde bu konudaki Peygamber ve ashab ifadelerine dikkatleri
cekmektedir. Ote taraftan zalim yoneticiye karsi yapilacak sozIi uyarinin, kaba kuvvet
ile yonetimi degistirmek sekline déntismeme si gerektigi konusunda son derece dikkatli
davranmaktadir. Asim’a yapilan su nasihatler bu hassasiyetin Grinudur:
“Bir cema&’at ki erenler isi yumrukla gordr,
Kafa bitmis demek artik, cekiver kuyrugunu!
Kuvvetin hakki midir enselemek buldugunu?” #22
Gucu elinde bulunduranlarin kendi istediklerini gerceklestirecedi bir anlayisa
karsi ¢ikarken; Akif, bunun yerine herkes icin gecerli olan adaletli bir sistemin tesisi
icin kanunlarin gucli ve isler hale gelmesi noktasinda calisiimasi gerektigini ifade eder:
Bize, Asim, ne sunun yumrugu lazim, ne bunun;
Birinin pencesi ister yaliniz kantnun.” %
Akif’in ittihat terakki hiikiimeti dncesi yonetimi tek basina elinde bulunduran 11,
Abdilhamit hakkinda yaptigi elestirileri de biz temelde ayni gerekgeye; yani keyfi
yonetime bagliyoruz. Asim’da, Koése Imam’in agziyla kendisine *“Yildiz’daki

1424

baykus yakistirmasi yapilan Sultan Abdulhamit’e karsi Akif’in bu dolayh
yakistirmasinin nedenini anlamak igin, haksizliga tahammdili olmayan bir hoca profili
ile karakterize edilen Oflu Mandal Hoca’nin anlattiklarina bakalim:
“Coktan beridir vardi benim bir derdim:

Gideyim, zalimi ikaz edeyim, isterdim.

O, bizim cami uzaktir, gelemez, mani’ ne?

Giderim ben, diyerek, vardim onun cami’ine.

Kafes ardinda hanimlar gibi saklydi Hamid,

Koca Sevketli! Hakikat bunu etmezdim mid.

Belki kirk bin askerle sarilmis Yildiz;

O silahgorler, o al fesli herifler sayisisz.

Neye méal olmada seyret, herifin bir namazi:

Sade altmis bin adam kaldi namazsiz en azi!

422 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 396. Akif’ten dnce, Yeni Osmanlilar’dan Ali Suavi, “emri bil maruf nehyi anil
minker” prensibinden hareket ederek isi, zalim olan halifenin halline kadar i ler gotlrir ve bunu da seri
delillendirme yoluyla ortaya koymaya cahisir. Bkz., Tirkéne, islamcihgin Dogusu, 111-113.

23 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 396.

2% Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 361.
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Hele tebziri asan masrafi, dersen, sorma.” *%

Siirin devaminda Abdilhamit Han’in bu durumu, onun korkakhgina yorulur ve
bu korkunun yersiz bir sekilde olusmadigi; bir sugun neticesinde meydana geldigi
yorumunda bulunulur. Akif Abdilhamit Han’in otuz (¢ yil siresince yapt iklarini
degerlendirdigi Istibdad adli siirinde bu kétii yonetimin yaptiklari yanhslara (istibdad’a)
sOyle dikkatleri cekmektedir:

“Hamiyyet gamz eden bir pak alin her kimde gordiimse,
<<Bu bir cani!'>> dedin surdln, ya mahkdm eyledin hapse.
Muvekkel eyleyip caslsu her vicdana, her hisse,

Dusurdin milletin en kahraman evladini ye’se...

Ne mel’unsun ki rahmetler okuttun rh -i iblis’e!”*?

Mithat Cemal, Akif’in Abdllhamit’ten igrendigini ve bu igrenmenin sadece
manen degil, maddeten de oldugunu ifade ett ikten sonra Akif’in Abdilhamit’in suratini
gordugu icin, midesinin bulandi§i ve renginin attigi ile ilgili bir anektod nakleder. “*" Bu
ifadelerden Akif’in Abdllhamit’in sahsina karsi bir tepkisellik gelistirdigi hatta bunun
dismanhk seviyesinde oldugu anlas ilmaktadir.

Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyet’in ilk yillari ile ilgili arastirmalariyla
son dénemde dikkatleri tzerine ceken Mustafa Armagan ise yapti§i dederlendirmelerde
Akif’in bu tavrinin, Abdilhamit’in sahsina karsi oldugunu; prensipler cercevesinde
olusmadigini ifade ederekten bu konuda Kuntay’a katiliyor gériinmektedir. “®® Ancak,
yukaridaki dizelerde sahsa degil, yonetimin baskici yapisina karsi bir durus vardir.
Siir’e bir padisahin-Abdilhamid, Abdilmecid v.b. degil - adi verilmemis; bunun yerine
yapilan kotd fiil ve uygulamaya isim olan istibdad adi tercih edilmistir. Asim’da gegen
su misralarda da elestiri konusu edilen sey yine istibdad’dir.

“Ne yaman seydi unuttun mu o istibdadi?
Hep fecayi’di, hayatin hele hic yoktu tadi.
Milletin benzi sararmis, isitilmezdi refah;

Her nefes dort elifin sirtina binmis bir “ah!”

25 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 375-376.

26 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 74. istibdad isimli bu siirin devaminda Sair’in bizatihi sahid oldugu bir tutuklama
olayindan hareketle, ydnetimin zalim ve baskici ylizii gézler niine serilir.

# Kuntay, Mehmed Akif, 242-243.

8 Armagan “Mehmed Akif’in Abdiilhamid Aleytarigi” bashigi altind a kisa bir degerlendirmede bulunduktan
sonra “Bedilizzaman Said Nursi ve Abdilhamid” bashgina gecer.Bu baslik altinda Bedilizzaman’in prensipte
Abdilhamid’e karsi oldugundan bahsederken Akif’e de gdndermelerde bulunarak Akif’in olayi sahsilestirdigini
ifade eder. Mustafa Armagan, Abdilhamid’in Kurtlarla Dansl, istanbul 2008, 298-299, 300, 3008.
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O ne ginler...”**°

Siire Istibdad adinin verilmis olmasi, Akif’in sahsi degil; fiili merkeze aldigini
ortaya koymaktadir. Abdilhamid Han’a yapilan elestirileri de bu baglamda
degerlendirmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Yani Sultan Abdilhamit bu
istibdadi uyguladigi icin elestiri konusu edilmistir.

Siir’den fikirsel anlamda bir ¢ikarimda bulunurken siirde gecen ifadelerin iyice
tedkik edilmesi gerekmektedir. Akif, siirinde bazen muarizlarina ait iddialara yer verir
ve daha sonra bunlara cevap verir; bazen de farkli tipolojiler olusturarak bunlarin
konuya yaklasimlarini analiz eder. Siir’in fikirsel tahlillerinde bunlara 6zellikle dikkat
etmek, metodolojik hatalara disulmesine engel olacaktir. Asim’da da Akif, dnce Kdse
imam’in goziyle bir Abdulhamit portresi cizer; daha sonra babasi Hoca Tahir
Efendi’nin Abdilhamit portresini resmeder. Bize gore, ilkin ¢izilen portre Akif’in ilk
donem fikirlerini yansitmaktadir. Son olarak ¢ izilen portrede ise Abdulhamit; “muallim,
rahmetli” sifatlariyla nitelendirilmekte bu da Akif’in  Abdulhamid hakkindaki
fikirlerinin degistigini ifade etmektedir.

Simdi, Akif’in Asim’da konusturduju Koése imam’in Abdilhamit Han’a
yakistirdigi “Yildizdaki Baykus” benzetmesine karsin; siirde akil adam olarak tasvir
edilen Akif’in babasinin ¢izdigi Abdilhamit portresine bakalim:

“Giden semerciyi, derler, bulur muyuz simdi?
Ya bdyle kalfa degil, basbayadi muallimdi.
Nasil da kadrini vaktiyle bilemedik, tu haf is:
Semer degilmis o rahmetlininki devletmis!” **°

On ciltlik Agiklamali Mehmed Akif Killiyati'ni  hazirlayan ismail Hakki
Sengdiler de ilgili bolumi acilarken, Sultan Abdilhamid’in ginin sartlari geregi
dahiyane bir politika izledigini ve aydin kesimden bir ¢ok kimsenin ise gayet samimi
duygularla harriyet talebinde bulunduklarini; ancak, bunlarin devletin i¢ diinyasindan
bihaber oldugunu; nihayetinde padisahin ileri gorusluliginin bir Grind olan bu
politikada Israr etmesi sonucu, aydinlar tarafindan bir cok tepki ile karsilastigini ifade
eder. Akif’i de, devletin icinde meydana gelen olaylardan habersiz; ancak, bir o kadar

da samimi duygularla hirriyet talebinde bulunan zimreye dahil eder. Ancak; “Devlet

29 Ersoy, Safahat, V1. Kitap, 359-360.
0 Ersoy, Safahat, VI. Kitap, 361.
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idaresi Ittihatgilarin eline gectikten sonra gelen felaketler Akif’i son derece sarsmis ve
Sultan Abdiilhamid hakkindaki hicivlerinden dolayi pismanlik duymustur.” ***

Sengdiler, Akif’in Misir’da tanisip kendisine blyik giiven ve saygi duydugu
dostlarindan Yozgath Mehmet ihsan Efendi’den, Akif’in bu konudaki pi smanhgini
ifade eden su bilgiye yer verir:

“Olmez de iyilesirsem su, su konulari nazma dokip isleyecegim. Bir de
hatiralarimi yazmak istiyorum. Hatiratimda Sultan Abdilhamid’e karsi itizar ve
itiraflarim olacak. Cumhuriyet doneminin bazi yanhsliklarini d a dile getirmek lazim.”**

Mehmed Akif’in yonetim konusunda merkeze aldigi iki idare tarzi mevcuttur.
Bunlar’dan biri baskici ve keyfi yonetimi tanimlamak igin kullanilan istibdad; bir digeri
ise bunun zitti olan Hurriyet’tir. Mesrutiyetin ilani éncesi, isti bdad ile devletin idare
edildigi donemdir. Akif’in Safahat’inda yer verdigi bu dénemin olumsuzluklarina, basin
ve yayin yasagini da eklemek gerekecektir.  Edib’in “istibdadin koyu devri”
nitelemesinde bulundugu bu dénemde basin hirriyetini distinmek bile su ¢ teskil
etmekteydi. Mesrutiyet ilan edildiginde ise Akif’in basyazarligini yapacadi Sirat -I
Miistakim dergisi cikariimisti. **® Bitiin bunlar bir arada dstiniince ayni zamanda bir
aydin olan Akif'in Abdiilhamid 6zelinde istibdad’a karsi takindigi elestirel tav ri
anlamak mimkin oluyor. Basin ve yayin yasaginin kalkmasi, Mesrutiyet’in ilani ile
mimkin oldugundan Akif, Mesrutiyet’i Hurriyet olarak tanimlamakta ve yeni bir
dénemin habercisi olarak gormektedir.

“Degil kabasun artik, devr-i devlet intib&hindir.

Gel ey nazende hiirriyet ki canlar fers-i rahindir.”**

Yani Akif’in yonetim konusuna, halka fayda saglayacak temel hak ve
ozgurluklerin guvence altinda alinmasi ve kisitlanmamasi noktasinda yaklastigini
sOylemek daha isabetli bir degerlendirme olacagl kanaatin deyiz. Sair’in hirriyet talebi
de bu gerekceye dayanmaktadir. Boylesi bir hiirriyetin getirecekleri konusunda ise Akif
oldukga umit var gérinmektedir:

“Gegti mazi denen o devr-i melél,

3L sengiiler, Klliyat, c. 3, 512-513.

32 Sengiiler 1958 yilinda Misir’da Yozgatl ihsan Efendi’d en bizatihi bunlari dinledigini ifade eder. Bkz.,
Sengiiler, Killiyat, c. 3, 513.

3 Edib, Mehmed Akif, 6-7. Sultan Abdiilhamid déneminde uygulanan bu politikalar, bir aydin kimligi olan
Akif’in istibdad’a ve onun miisebbibi olarak gérdiigi Abdiilhamid’e karsi o lumsuz bir tavir takinmasina neden
olmustur.

3 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 74. istibdad isimli siirden hemen sonra gelen siire Hirriyet isminin verilmesi de
Akif’in Mesrutiyet’i Hirriyet olarak algiladigini gostermektedir. Cunkl siirde Mesrutiyet’in ilanin y arattigi
seving resmedilmektedir.
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Haydi feth et: Senindir istikbal.” *°
Ancak gecen sire, Hurriyet fikrinin toplumda kok salmasi ve meyvelerini
verebilmesi icin bir hazirhk evresi gecirilmesi gerektigini ortaya koyuyordu. Akif de
Hurriyet siirinden bir sire sonra kaleme aldi§i Kose imam’da dikkatleri bu noktaya
cekerek, bu donemin ancak ahlaki degerlerle yog rulmus bir egitim anlayisi ile
astlabilecegini soyle ifade ediyordu:
“Bu cehalet yiriimez; asra bakin: Asr -1 ulim!
Baslasin terbiyeniz, ailelerden oglum.
Séade hirriyet i’lan ile bir sey ¢cikmaz;
Fikr-i hiirriyeti hazm ettiriniz halka biraz.” **
Sirat-1 Miustakim’deki bir makalesinde de Akif, yine ayni konuya parmak
basmakta ve “Mesrutiyetten, hirriyetten yalniz 6tekine berikine agiz dolusu sévmek
suretiyle mitelezziz olmamaliyiz; yapilmasi elzem oldugu halde yapilamayan seyleri

yaptirincaya kadar ugrasmal iyiz.”**’

Diyerek, Hiurriyet’ten olumlu anlamdaki
beklentisinin devam ettigini ifade etmektedir.

Akif’in, Hurriyet’in halk Uzerindeki tesir ve tezahirlerini nazmettigi -Kose
Imam’dan yaklasik olarak iki yil sonra yayimladi§i - Siileymaniye Kiirsiisinde’de
¢izdigi manzara hic de ic acici degildir: Cocuklarin hirriyet zevkini yasayabilmeleri igin
okuldan azat edilmeleri ve kendi hallerine birakilmalari; kor ¢ibanin bicak altinda
patlamasi gibi, her kesimden insanin daha 6nce gizlediklerini bir bir ortaya dokmesi;
sairlerin bir birine sGvmesi, gazetelerin insanlar arasina ayrilik tohumlari ekmesi, dine
nispet edilen olumsuzluklarin alkislanmasi v.s bunlarin tamami Hdrriyet adina
yapilmaktadir.**® Dolayisiyla, Hrriyeti hazmetmek ve benimsemek Akif’in 6ngérdiigii
strede gerceklesmemistir. Bunun icin birka¢ on yilin gecmesi gerekecektir. Akif, bu
manzarayl gordikten sonra, daha Once ifade ettigi, hirriyet fikrinin zamanla
hazmedilecegi dlstincesinden de artik umudunu kesmis gorinmektedir:

“Suphesiz yikti o hilyalari meshad atim...
Ama ben kendimi bir mtddet icin aldattim:

Galeyandir... Galeyan geldi mi kalmaz mantik...

% Ersoy, Safahat, I. Kitap, 80.

% Ersoy, Safahat, I. Kitap, 115. Akif’in, mesrutiyetin ilaninda umdugunu bulamadigini gérmekteyiz. Cinkii,
daha 6nce padisahin ismi kullanilarak yapilan cirkinlikler bu defa da Hirriyet ve 6zgirliik adina yapilmakta;
Ustelik; din hakkinda sdylenen her seye, irticadir suglamasiyla karsi ¢ikilmaktadir. Bkz., Ersoy, Safahat, I.
Kitap, 114-115.

37 Sengiiler, Killliyat, c. 5, 74-75.

% Ersoy, Safahat, II. Kitap, 160-161.
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Su bulunmazsa durulmaz... Hele sabret azicik...
iyi, lakin ne kadar beklemis olsan, isler,
Eskisinden daha berbad, iyilesmek ne gezer!” **°

Safahat disinda kalmis Aralik 1921 tarihli bir baska siirinde ise Akif, yasadigi
bu hayal kirtkhgini ilging benzetmelerle soyle nazmeder:

“Miebbed bir hayat ummus da i¢mistin... Fakat seyret:
Nasil zehr oldu birden diktigin sahba -y1 hurriyet!

[-]

Bu istikbali ri’yamizda gorseydik, inanmazdik!
<<Sabah olmus>> dedik, sezmekle bir avare aydinlik.
Ne haybettir: Degilmis fecr-i kazibler kadar sadik!
Cahimi bin hatar kat kat yigiimis, gel de yirtip ¢ik!” #4°

Akif hayattayken, kendisi hakkinda yazilan tek eserin muellifi v e ayni zamanda
da O’nun dostlarindan olan Sileyman Nazif, sairin hrriyetten bekledikleri ve
sonrasinda yasadigi psikolojik durumu hakkinda su ifadelere yer verir:

“istibdad’in bitmeyen karanh§i icinde inleyerek bekledigi hiirriyet giinesi,
Sair’in bekledigi giinu degil, korktugu giinu getirdi. Ve bu hayal kirikhidi karsisinda o
kadar keder ve azaba dicar oldu ki, vicdanindan cikan sikayet ve darginlik seslerinin
hedefi, insanhi§in amal mektubuna sigmamaya basladi.” ***

Konuyu istibdad ve Hirriyet noktasinda ele alacak olursak; Ittihat ve Terakki’in
idareyi ele aldiktan bir stre sonra, dine Kkarsi takindiklari olumsuz tavirlari; Akif’in
basyazarligini yaptigi Sebillirresad’a sansur uygulanmasi ve derginin belirli araliklarla
iki yil kadar kapali kalmasi istibdad’in devam ettiginin acik bir gdstergesidir. “** Milli
miucadele doneminde, zor sartlar altinda dergi faaliyetlerine devam ederek kurtulus

savasina blyik katkida bulunmus; bununla birlikte 1925 Takrir -i Stikun kanunuyla

¥ Ersoy, Safahat, Il. Kitap, 161. Akif’in dostlarindan Siileyman Nazif, yénetimin dedismesinden sonra da
istibdadin daha kotu bir sekilde devam ettigini su cimleleriyle ifade eder: “Arnavutluk’ta giirleyen toplar, o

istibdadi kaldirarak yerine ayni mayadan yapilmis ag, hem insafsiz, he m tarihten baska her seyden korkan bir
istibdadi oturttu.” Bkz., Nazif, Mehmed Akif, 23.

*0 Ersoy, Safahat, Ek-Safahat Disinda Kalmis Siirler, 520. Asim’da, Kése imam’in agzindan “bu degil
bekledigim hirriyet.” (Safahat, VI. Kitap, 365) dizeleriyle bu konu daki kanaatini yineleyen Akif; Golgeler’de
idealize etti§i Hirriyet’e kavusmadigini tekrar eder. Bkz., Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 419. Vakkasoglu Akif’in
idealize ettigi Hrriyet hakkinda sunlari séyler: “Ancak unutulmamalidir ki, Akif’in istedigi hiirriye t, islami esas
ve dusturlarla sinirlandiriimis, insana yakisir hiirriyettir. Seytan ve nefis esareti olan bir hiirriyet anlayisini, asla

tasvip etmez. Cunkd, bu, hurriyet degil hayvanliktir. Basibosluk hiirriyet degildir. Vurgunda, soygunda, adam

6ldirmede, hak ve hukuku tar u mar etmede kullanilan serbestlikler, Onun nezdinde hirriyet degildir.” Bkz.,
Vakkasoglu, islam Sairi, 106.

441 Nazif, Mehmed Akif, 73.

2 jttihad ve Terakki déneminde Sebiliirresad’in kapatildi§i ve sansiirlendigi dénemler ve gerekceleri hakk inda
bkz., Arabaci, Esref Edib ve Sebilurresad, 103-104.
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yayin hayatina uzun bir ara vermis; ancak, bu ndan 23 yil kadar sonra (Mayis 1948) yeni
harflerle yayin hayatina geri donebilmistir. Cumhuriyet déneminde derginin kapatildigi
bu uzun sureyi; basin yayin yasagi baglaminda Akif’in dnceki kanaati de goz éniinde
bulunduruldugunda, istibdad olarak nitelendi rilecektir.

Mehmed Akif’in devlet yonetimi konusunda siyaset bilimi agisindan yeni ve

orijinal sayilabilecek bir 6neride bulunmadigi, ***

olaya daha ¢ok Kur’an’in ¢izdigi
sinirlar ve ilk dénem uygulamalarini merkeze alarak yaklastigi; bununla birlikte temel
haklarin kisitlandii ve baskici yonetimi ifade eden istibdad’in her tirliisine karsi
cikarak, adalet prensibinin isledigi, kisilerin degil, kanunlarin giictinln islerlik kazanmig
oldugu bir idare tarzinin taraftari oldugu neticesi hasil olmaktadir.

Il. ITTIHAD-1 ISLAM

Mdaslumanlarin - birlesmesi ve ortak hareket alani olusturmasi anlamina
gelebilecek ittihad-1 Islam(Panislamizm) diisiincesi, Yeni Osmanlilar ile baslayip, genis
bir cografyay! etkileyen, Bati’nin emperyalist giiciine karsi durabilecek alternatif bir
kuvvet olarak, Misliman toplumlarin tek cati altinda birlesmesini O6ngdren dini
referanslar agir basan siyasi bir proje seklinde tanimlanabilir. ***

Birlesmenin pratikteki imkani konusunda yapilan elestiriler her donemde var
olsa da; bu birlesmenin ne sekilde olacagi sorusuna Musliman aydinlarin verdikleri
cevaplar farkhlik da arzetse, ittinad distincesi, 19. yy. sonlarindan itibaren islam
diinyasinin yeniden eski gucune kavusmasi ve Diinya siyasetinde s6z sahibi olabilmesi
icin -populerligini kimi dénemlerde kaybetse de- etkililigini gtinimuze kadar strdiren
bir proje olarak kalmasini bilmistir.

Kur’an-1 Kerim ve Hadisler agisindan *“ittihad” fikrine bakildiginda;
Muslimanlara sosyal dayanismayi, birlikteligi ve ortak hareket etmeyi tavsiye ve bazen
de emreden bircok(hatta fazlasiyla) dini referansin mevcut oldugu gérulecektir. Geriye
ise, bunun siyasi alana tasinarak, siyaset ideolojisi agisindan ifadesi kalmaktadir.

Doneminin islam entelekttellerinden sayilan Mehmet Akif’in hareket noktasini da Ayet

3 Mehmed Akif’ten daha dnce yasamis olan Yeni Osmanlilar, Bati’nin ortaya attigi problemlere ¢éziim bulma
noktasinda, demokrasi yerine “mesveret”; meclis yerine “sura”; modern kamuoyu yerine “ehl -i hall-G akd” gibi
kavramlari islami gelenek icerisinden devsirerek kullanmislardir. Tirkéne nin ilk islamcilar, olarak tanimladig
Yeni Osmanlilar (Namik Kemal, Ali Suavi ve Ziya Pasa v.d)’da tezahiir eden, ozellikle yonetim ile ilgili
konulardaki kavaram arayisina Mehmet Akif’te rastlamiyoruz. Yeni Osmanlilar’in yeni kavram ve kuramlar
bulma cabas! ile ilgili daha detayl bilgi icin bkz., Turkéne, islamciliin Dogusu, 92-113.

44 Tirkone ittihad-1 islam fikrinin ilk ortaya cikisini dénemin gazetelerinden de 6r nekler gostererek 19. yy’in
son ceyregine kadar geriye gétirir ve ittihad -1 islam fikrinin Efgani’den énce Yeni Osmanlilarda var oldugu
tezini 1spat etmeye calisir. Detayli bilgi icin ayni bkz., Miimtaz’er Tirkéne, Siyasal ideoloji olarak islamciligin
Dogusu, Ankara 2008, 29-34,173-213.
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ve Hadisler olusturmaktadir. Onun tefsirini yapti§i ayetlere baktigimiz vakit, bunlarin
neredeyse tamaminin Muislimanlarin birlesmesiyle ilintili olarak yorumlandigini
goririz. Hz. Muhammed’in hadislerinden de 06zellikle, birlik ve beraberlikten,
Muslumanlarin bir birleriyle olan iliskilerinin niteliginden bahsedenler {zerinde
duruldugu gériilecektir.**® Dinya Miislimanlarini bir birinden sorumlu hale getirecek
olan bu ittihad diisiincesinin dini bir gereklilik ve zorunluluk oldugunu Akif, séyle ifade
etmektedir:

“Bir adam ki Muslimanlarin derdiyle dertlenmez; onlarin imdadina kosmaz; o
adam higbir vakit Musliman olamaz. Muslimanlik yalniz lafz ile degildir. Sorarim:
Sarktaki Musliman garptakinin imdadina kostu mu? Simaldeki Musliman cenuptaki
din kardesinin halinden miiteessir oldu mu? L& vallahi, olmadi. Oyle ise alem -i islam
felaket Ustline felaket gorecegine, birinden kurtulur kurtulmaz baskasina ugrayacagina
stiphe etmesin.”**°

Safahat’in besinci kitabi olan Hatiralar’da ise Akif, iman ile ittihad arasindaki
zorunlu iliskiyi su misralarla ifade eder:

“O Tmandan velev pek az nasib olsaydi millette,

Su (g yaz elli milyon halki gérmezdin bu zillette!

O Tman ittihad isterdi bizden, vahdet isterdi...

Nasil <<bunyan-1 merslis>> olmamiz lazimsa gosterdi.
Peki! Bizler ne yaptik? Kol kol olduk, tarumar olduk...” **’

Akif, islam dinin temel farzlarindan birisi olan Hac ibadetini yapmak igin bir
araya gelen Muslumanlar arasindaki iliskilerin gelistirilmesi agisindan, Hac ibadetinin
onemi ve islevselligini sdyle ortaya koyar:

“Be mibarek adam! Bunlarin yerine iki ¢ adam akilli arkadas gotiirsen de
Mduslumanlar arasinda bir teartf, bir ittihad husuliine calissan olmaz mi?

Arapca, Acemce, Rusca, Tatarca konferanslar vermek, hutbeler irad etmek;
Magrib-i Aksd’dan gelen Arabi Hint’ten, Cin’den, Sibirya’dan, Afgan’dan, buradan
giden hiiccac ile tanistirmak; umumun musab oldudu ictimai hastaliklari ortaya koyarak

buna el birligiyle care aramak ihmal olunacak bir is midir?” *®

4“5 Bmer Riza Dogrul, Kur’an’dan Ayetler, istanbul 1944; Abdulkerim - Nuran Abdulkadiroglu, Mehmed
Akif’in Kur’an-1 Kerim’i Tefsiri Mev’1za ve Hutbeleri, Ankara 1992; Sengiiler, Kdilliyat, c. 9.

6 sengiiler, Killiyat, c. 9, 226.

“7 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 275.

“8 sengiiler, Klliyat, c. 5, 75-76. ittihad-1 islam islam propagandasi icin Hacc’in islevsel ozelligine Yeni
Osmanlilar da vurgu yapmislardir. 23 Nisan 1872 tarihli Basiret gazetesinde bu konu ile ilgili olarak aralarinda
Hacc’in da oldugu birgok éneri sunulmustur. Bkz., Tirkéne, islamcihgin Dogusu, 193. Esad Efendi’nin ittihad-I
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Islam’in bir diger sarti olan namazin cemaatle kilinmasindaki a ses gayeyi de
Akif yine Vahdet(birlik) birlik baglaminda izah eder: “[...] ikindide su camide
toplandik; ayni kubbenin altinda, ayni imamin arkasinda namaz kildik, fakat camiden
¢ikinca yine birbirimize bigane oluyoruz. Acaba bu namazlardan Halik’in maksadi ne
idi? Bize birbirimizi tanitmak; Mduslumanlardan bir cemaat, bir cemiyet meydana
getirmek. Cunkd din cemaatle kaimdir. Cemaatsiz din yasamaz. Dinsiz cemaat belki
yasar. islam’in cemaate olan ihtiyaci cemaatin islam’a olan ihtiyacindan ziyadedir.
Aleyhisselatii vesselam Efendimiz 6yle buyuruyor. Dinin bitin ahkamindaki ruh:
cemaate, vahdete sevk etmektir” *°
Fatih Kirslsunde’de, Akif’in cemaatle namazi tasvir ederken yasadig
duygular ve edindigi izlenimleri ittihadin giicii baglaminda izah ettigini gormekteyiz .
Bu giice bir de Allah’a yakaris ve O’nu yiceltme ilave edilince bu durum, Sair’in
ifadelerine sOyle yansimaktadir:
“Bu herc G merc-i ubldiyyetin tevalisi;
Sukutu cebhelerin, sonradan tealisi,
Namazda hem beni gdzyaslariyle aglatti;
Ki dinlemezseniz elbette mahvolur millet:
Sizin fel&ketiniz: Tarumar olan <<vahdet>>.
Eger yurekleriniz ayni hisle carparsa;
EQer o his giti tek, bir de gayeniz varsa;
Duser diser yine kalkarsiniz, emin olunuz...
Demek ki birligi te’min edince kurtuluruz.” **°
Akif dinin emrettigi ibadetlerin tamaminin birligi saglayici sosyal boyutunu;
“Azicik dikkat olunursa gorultr ki: Seriat-1 Mutahharanin hemen bitin ahkami
uhuvvet, vahdet esasini tahkim eylemektedir. Namazlar, haclar, zekatlar, sehadetler,
oruclar, ayni kibleye teveccihler hep Mudslimanlari bir birine baglayacak

vasitalardir!

ifadeleriyle Ozetler.
Cemaatten uzaklasmayi, Allah’tan uzaklasmakla esdeger géren Akif, islam’a

karsi olusan menfi dislincelerin bir tarafa birakilarak; devrin sartlarinin bir geregi

islam isimli kitabinda da Hac ibetinin bu fonksiyonu iizerinde duruluyor. Bkz., Turkéne, islamcihgin Dogusu,
208.

9 sengiiler, Killiyat, c. 9, 189.

0 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 247.

! Sengiiler, Killiyat, c. 9, 80.
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olaraktan, batiya karsi olusturulabilecek birligin sadece Musliman unsurlarla sinirli
kalmayabilecegi ihtimaline de kapi aralayacak su ifadelere yer veriyor:

“Yasanmaz boyle tek tek, devr-i hazir: Devr-i cem’iyyet.

Gebermek istemezsen, yoksa izmihlal i¢in niy yet,

<< Su vahdet tarumar olsun!>> deyip saldirma islam’a,

Uzaklassan da fmandan, cema’atten uzaklasma.” **?

Siirin baglamindan bu ¢agrinin, Batiyi kayitsiz sartsiz taklit yolunu benimseyen
ayni yurdun insanina yapildigi sonucu cikariliyorsa da Aki f’in Nasrallah Kirsi’ndeki
vaazlarinin birinde, devrin sartlari icabi; Bati’ya (Avrupa) karsi, Rusya ile birlesilmesi
gerektigini ifade etmesi, Dogu’nun bitin unsurlariyla Bati (Avrupa)’ya Karsi
birlesebilecedi tarzindaki yorumumuzu hakli ¢ikartmaktadir.

Bolsevikligin Avrupa’yl tehdit ettigi bir dénemde Akif, Sosyalizmin ve
Bolsevikligin Musltimanlar agisindan bir tehdit olusturmadigini, Cunki Sosyalizmin
kurtulus olarak sundugu esaslarin islam dininde en mikemmel haliyle zaten var
oldugunu, dolayisiyla Rusya Uzerinden meydana gelen tehdit algisinin anlamsiz
oldugunu, bununla birlikte onlarla, Bati’ya karsi bir ittifak kurulabileceginden bahseder.
Boylesi bir birlesmenin islam alemi icin muhtemel faydalarini ise soyle agiklar:

“... simdiye kadar simalden, cenu ptan, sarktan, garptan, mahsuriyet icinde kalan
Musliman milletlere de boyle bir ittifakin verecegi faideler inkar olunamaz. Henuiz silah
tedarik edememis olanlari silahlanacaklar, arkalarindan emin olarak Onlerindeki
diismani denize dokmeye asirlardan beri gaib ettikleri istiklali ele gegcirmeye muvaffak
olacaklar.”**

Yukaridaki alintidan da anlasilacagi Uzere Akif, Rusya ile muhtemel bir ittifaka
pragmatik agidan yaklasmakta ve bu birlesmedeki amaci; Mislimanlarin disman
giclerinin  baskisindan kurtulusu ve 06z glrlesmesi olarak ifade etmektedir.
Muslimanlarin kendi aralarinda olusturmalari gereken ittihad sdzkonusu olunca ise
Akif, bunun dini boyutuna o©zellikle dikkatleri cekmekte ve ayrica boylesi bir
sinirlamaya da gitmemektedir.

Miisliimanlar arasindaki ittihad’in gerekliligi sadece Kur’an ve Hadis’lerin
kaynakhgi ile ortaya konmaya calisiimaz. Akif’in zihin dinyasindaki kose taslarindan

birini olusturan Stnnetullah, yani Allah’in tabiatta ve insanlar arasinda koydugu

452
453

Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 413-414.
Senguler, Killiyat, c. 9, 294. Bolseviklerle olas bir ittifak hakkinda daha genis bilgi icin bkz., Sengdiler,

Killiyat, c. 9, 292-294.
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degismez kurallar da bu birligin gerekli oldugunu ortaya koymaktadir. “Demek,
milletlerin hayati, bekasi, istiklali, mahkumiyetten selameti igin aralarinda vahdet
hikiimferma olmasi liizumu bir kanun -1 ilahi imis!”** diyen Mehmet Akif tam olarak
da bundan bahsetmektedir.

Akif, Misliman unsurlarin giclerini birlestirmesini, mantikli diistinmenin
bir neticesi olarak da gorir:

“Madem ki tek basina sarfolunan meséinin kiymeti yoktur, biz de aramizda
vahdeti temin ederek topluca calismaya koyulmaliyiz. Cemaatsiz yasamaya, cemaatten
ayrilmaya gelmez, cemaat-i islamiyenin kesafet peyda etmesi icin calismalyiz.” >

Safahat’in Dordlnci kitabindaki su misralar da Muisliman Birliginin
olumlu ydnlerini ve aksi bir durumda meydana gelebilecek olumsuzluklari, glzel bir
sekilde ifade etmektedir:

“Sizin fel&ketiniz: Tarumar olan <<vahdet>>.
Eger ylrekleriniz ayni hisle carparsa;

Eger o his gibi tek, bir de gayeniz varsa;
Duser diser yine kalkarsiniz, emin olunuz...
Demek ki birligi te’min edince kurtuluruz.” **°

islam diinyasinin bir araya gelmesi hem sekiiler a¢i dan onlarin faydasina
olacak; hem de ilahi bir emre itaatin neticesi olaraktan Ahiret glininde bunun karsiligi
goriilecektir. Yani ittinadin,Muslimanlar igin hem diinyada hem de ahirette faydall
neticeleri olacaktir.*>” Bunun tersi bir durumda yani, vahdetin sa glanamamasi halinde
ise  Mdaslimanlar dinyalarini  kurtaramadiklari  gibi  ahiretlerini  de kurtarmis
olamayacaklardir. O halde 6ncelikli olarak bu dayanisma ve ittihadin gerceklestirilmesi
gerekmektedir. Bundan sonrasi Allah’in yardimiyla halledilecektir. 4

Peki, bu ittihad nasil saglanacaktir, bunu gercgeklestirebilecek siyasi bir gii¢
var midir? Akif, bu gorevi yerine getirebilecek iki potansiyel (izerinde durur; ancak,
bunlardan biri olan iran bunu yapamayacak bir hale getirilmistir. Dolayisiyla geriye
Osmanli kalmaktadir.**® Beyazit Kirstisiindeki bir vaazinda, Vaiz cemaate seslenirken

Osmanli Hikiimet ve Saltanat’inin bu guciunden bahsetmektedir:

% sengiiler, Killiyat, c. 9, 276.

5 Sengiiler, Klliyat, c. 9, 244. Ayrica bkz., Sengiler, Kiilliyat, c. 9, 243.
6 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 247.

57 sengler, Killiyat, c. 9, 249,

“%8 Sengtler, Killiyat, c. 9, 269-270.

*%9 Sengiiler, Killiyat, c. 9, 286.
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“Ey cemaat-1 Muslimin! Artik goztinuzi aginiz, akhinizi basiniza toplayiniz; zira
taht-1 saltanat gicirdiyor! Boyle gidersek —el iyazu billah- o da devrilecek. Eger
Rusyadaki Muslimanlar hentz dinlerini muhafaza ediyorlarsa; eger Fransizlarin taht -1
idaresindeki dindaglarimiz  hala tanassur etmemislerse; eger Ingiltere, Hintli
kardeslerimize simdilik ses ¢ikarmiyorsa... lyi biliniz ki hep cirik, carik yine bu
hiikiimet sayesindedir. Maazallah bu giderse hepsinin gittigi glindlr. Biz bu saltanati
muhafaza edemiyorsak disunmeliyiz ki bizim ylzimizden o bicareler de mahv
olacaklar. Onlarin bitun nazarlari bitin Gmitleri buraya matuf idi. Hep bizden bir hayir
bekliyorlardi.”*®°

Sebiliirresad’daki bir makalesinde Akif, “Hukiimet-i islamiye” seklinde
tanimladi§i Osmanli’yi, islam birligini saglayan bir unsur olarak gordigiini soyle dile
getirir: “Eger yasamak istiyorsak bu ruhu oldirmeyelim. Yani vahdet-i islamiyeyi
tarumar edecek hareketler soyle dursun, tahriklerden bile Allah’a siginahm. Su son
hiikdmet-i islamiye agyara karsi yekpare bir kitle, mersus bir biinyan halinde kaldikca,
bitiin diinya bir araya gelse devrilmek degil kimildanmaz bile 1”4

AKif’in bir ingiliz’in agzindan nazm ettigi asagidaki dizeler de, ingiltere’nin
sahsinda Bati’nin, Osmanli’nin islam diinyasindaki konumunu nasil degerlendirdigini
ortaya koymasl agisindan ehemmiyet arz eder.

“<<Bilirsiniz ki: Misir, kainat-1 islam’in

<<0 siska gdvdesi ustiinde adeta kafasi;

<<Diyar-I Hind ise, gdgsiinde kalb-i hassasl;

<<Sizinkiler de kimildanmak isteyen koludur.

<<Ki bos birakmaya gelmez, ne olsa korkuludur!

<<Biz ingilizler olup hali 6nceden midrik;

<<O beyne penceyi taktik, o gogse yerlestik:

<<0O halde bir kolu kalmis ki bizce gullanacak,

<<Yolundadir isimiz bagladik mi kiskivrak! * %62
Akif, Sileymaniye Kirsiisundeki vaazinda, Osmanli’nin Misluman milletler ve
463

Islam dini igin boylesine 6nemli bir konumda bulunmasina gere kge olarak, Hilafet

kurumunu gostermektedir:

“60 sengiiler, Klliyat, c. 9, 188.

“81 Sengiiler, Killiyat, c. 9, 146.

2 Ersoy, Safahat, V. Kitap, 303.

83 Hilafet’in 6nem kazanmasi, ittihad-1 islam diisiincesinin nesviinema bulmasiyla Osmanli’nin sahsinda
gerceklesmis bir olaydir. Hilafet, islam diinyasinin biiyiik bir hizla giig 1i tlkelerin sémiirgesi haline gelmeye
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“Islamin son penahi bu hikiimettir; dinin son yurdu burasidir. Ah, ya Rabbi sen
o glnleri gosterme, bu da giderse Muslimanhgin hali ne olur? O zaman ne namaz kalir,
ne cami; ne namus Kalir, ne aile; ne Hac kal ir, ne Beytullah!.. Vallahi hepsini ¢ignerler,
yikarlar... Vallahi yikarlar... Yizlerce milyon islami taht-1 esaretlerinde tutan o
hikimetler simdilik hep bu hikimetten biliyorlar: diyorlar ki: (Muslimanlarin
meydanda bir hikimetleri var. Sayed dinlerine, Kabe lerine hiicuma kalkisirsak hepsi
onun etrafinda toplanirlar, neticesi bizim icin hos gelmez.) Hilafeti de verdikten sonra
gorlrsunlz: siar-1 dinden bir sey birakirlar mi? O zaman haddine dissin de Hind, Misir
Miisliimanlari, Rus millimanlari yahut Fas, Cezayir Miislimanlari “islam” kelimsini
a§izlarina alabilsinler: O anda dillerini koparirlar.” 6%

Burada dikkat etmemiz gereken bir diger husus da Akif’in, Hilafet’e bictigi
degerin kaynagini direkt bir sekilde ilahi alana hamletmemesidir. Birebir dine iliskin
olan ibadetlerin, rahatca yerine getirilebilmesi ve engellenmemesinin teminati Hilafet
olmaktadir. Akif’in Kastamonu’daki vaazlarinin birinde, Osmanli sultanindan “Halife -i
Miislimin”*®® diye bahsetmesi de bu duistincenin bir triinii olsa gerek.

Akif, o dénem icin Avrupa’nin en giiclii iilkesi olan ingiltere’nin, Osmanli’nin
diger Ulkeler uzerindeki nuftizunu kullanmasindan duydugu endiseyi dile getirerek,
Bati’nin sahsinda ingiltere’nin, Hilafetin birlestiriciliginin farkinda olmasi hasebiyle,
Osmanli Saltanati’na biylk bir 6nem atfettigini ve bu giiclin 6niine gecmek isteyecegini
ifade eder:

“Ey cemaat-i mislimin! ingiliz’in asil diismanligi bizedir. Ciinkii biz asirlardan
beri hilafeti elimizde tutuyoruz. Asirlardan beri alem -i islam’in basinda olarak ehl-i
salible carpistyoruz. Dunyanin batin Muslimanlari selametlerini, necatlarini yillardan
beri mistak olduklar istiklallerini bizden bekliyorlar. Yizlerce milyon Misliiman’a
nispetle bizim bir avu¢ mesabesinde olan halkimizin ne ehemmiyeti vardir? Demeyiniz,
iyi biliniz ki bu bir avug halkin biitin alem-i islam’da pek biyiik mevkii, pek biiyiik
itibari vardir. Butin Muslimanlar bilirler ki maazallah Saltanat -1 Osmaniye’nin,
Hilafet-i islamiye’nin devrilmesi biitin cihan-1 imani sarsacaktir. Biitin Musliman

yurtlarini en mathis zelzel elere tutulmus gibi hlisrana ugratacaktir. Mitarekeyi miteakip

baslamasiyla birlikte, zor durumda kalan mislimanlarin Osmanli’dan yardim talebinde bulunmalarindan sonra
6nem kazanmaya baslamis ve somirgeci dlkeler icin blyik bir tehlike halini almis tir. Bkz., Turkdne,
islamcihigin Dogusu, 150.

% sengiiler, Killiyat, c. 9, 231-232.

#85 “jstanbul’un ingilizlerin elinde, Halife -i Misliminin kiiffarin esareti altinda bulundugunu, bicare istanbul
halkinin sefaletin, zulmiin, tahakkiimiin dayanilamayacak eskali altinda inim inim inledigini biit {in dinya biliyor
da bizler bilmiyoruz.” Bkz., Kiilliyat, c. 9, 332.
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Misir’da, Hind’de hatta diin elimizde iken bugln isgal altinda bulunan Irak’da,
Suriye’de zuhur eden ihtilaller, isyanlar, kiyamlar gosteriyor ki biz Osmanl
Mislimanlari dyle alem-i islam’in ve dolayisiyla diigmanlarimizin lakayt kalabilecegi
bir kiime degiliz.”*°

Safahat’tin dérdunci kitabinda da Akif, islam aleminin ve dinin koruyucusu
olarak gordigu Osmanli hikiimetinin bu giclnin kaynagi ve sorumlulugunun gerekcesi
olarak Hilafet’i, gormektedir:

“Zavalli Alem-i islam eger salibe heniiz
Sarilmiyorsa, kolundan ceken: Hiléfetiniz.
Hilafet olmasa: Dunya tanassur eyleyecek...

O halde, simdi bizim hakkimiz degil 6lmek.” ¢’

AKkif, Hilafetin, Musliman unsurlari nasil birlestirdigini tarihi referansl arla
ortaya koymaya cahisirken; 19. yy’da Osmanli’nin dagiimasinda ¢ok bilyik etkiye sahip
olan Milliyetci hareketleri engelleyen bir etken olarak da Hilafet vurgusu yapar:

“... Bosnak islavhigini, Aravut Latinligini, Pomak Bulgarhigini... elhasil her
kavim kendi kavmiyetini bir tarafa atarak Hilafet-i Muslimin etrafinda toplanmis,
Kelimetullah’1 i’la icin canini, kanini, biitiin varini giile giile, kosa kosa feda etmisti.”

Kavmiyet fikriyle ortaya ¢ikan Arnavut, Arap, Tlrk ve Kdrt ileri gelenlerine
Akif’in kavmiyetin zararlari hakkinda yaptigi oneriler, Hilafet ve Osmanli Saltanati
semsiyesi altinda yasamanin imkanint ve bu unsurlarin farkhhklarini nasil
koruyabilecekleri hakkinda da bize 151k tutmaktadir:

“Kavmiyet cereyani en medeni, en muterakki cemiyetleri birbirine dusurdr.
Bizim gibi anasir-1 murekkebesi bilaistisna cahil bulunan bir cemaati tarumar eder.
Geliniz, bu cereyani koriiklemeyiniz. Mensup oldugunuz kavimlere hizmet etmek
istiyorsaniz bunun yolu baska olmak icap eder. Evet hepimiz biliyoruz ki ana sir-i
Islamiye’nin kaffesi irsada, ikaza muhtagtir. Bunlardan mesela Araplari irsad vazifesini
Arap ukal&sina birakiriz. Cunku irsadina ¢alisacagi unsurun lisanini, adatini, mizacini,
ruhunu diger anasirin ukalasindan iyi bildigi icin muvaffakiyeti nisbetl e son derece
kolay olur. Turk’dn, Arnavud’un, Kird’un husdl -i intibahi i¢in de ayni usule riayet

ederiz.

6 sengiiler, Klliyat, c. 9, 286-287.
7 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 245-246.
“%8 Sengiiler, Killiyat, c. 9, 277.
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O halde bu anasirin batln ileri gelenleri merkez -i hilafette ayni cati altinda
birlesirler, hatt-1 hareketlerini tayin ederek muttehiden ise baslarlar. Aradaki rabita-i
Islamiyeyi teyid etmek sartiyla mensub olduklari akvami okutmak, yazdirmak, ilim ve
irfan sahibi etmek, servet, sanat, ticaret hususunda terakki ettirmek igin geceli gtindiizli
ugrasirlar. Sonunda bu muteferrik clizlerin hey’et -i mecmu@asindan bir kill-i muterakki
husule gelir ki Hilafet-i islamiye ve Saltanat-1 Osmaniye’nin baka-y1 azametine
ebediyen hadim olur, durur.” 4%

Mdaslumanlar icin bu kadar ehnemmiyet arz eden bir kurum olan Hilafet’in
misyonsuz kalmasi veya islevsizlestirilip ortadan kaldirilmasi halinde ise karsimiza
¢ikan tabloyu Akif s6yle nazmeder:

“Refs-i ailenin intihari: Cilginhk!
Hil&fet’in, o hentiz payidar olan arsin
Sukutu miidhis olur... Dilsmesin aman, yapisin!”

Bitin diinya Mislimanlarini  kapsayacak olan ittihad’in ge rceklesmesi,
Kurtulus Savasi yillarinda olanaksizlasinca Akif, pragmatik olarak konuyu ele almis ve
geriye kalan Muslumanlarin bu suuru kazanmasi igin ¢abalamistir. Muslimanlarin bir
birlerine karsi kayitsiz ve alakasiz davranmalarindan ¢okga miteessir ola n Akif, Hz.
Peygamber’in, islam cemaatinin her bireyi ile 6zel olarak ilgilenmesi ve varsa
sikintilarini gidermesinden hareketle, birliktelik suurunun olusmasi icin ilk islam
cemaatinin uygulamalarina vurgu yapmistir. O yillarda Kastamonu’nun kazalarinda
yaptigi vaazlarinin birinde Vaiz, Anadolu insanina sdyle seslenmektedir:

“[...] Fahr-1 Alem Efendimiz tmmetiyle bu kadar mesgul iken, her birine karsi
bu derecelerde alakadar iken bizler bugin bunun blsbitin aksine olarak
yekdigerimizden kulliyen ayri, killiyen bihaber, birbirimize karsi blsbitiin yabanci
bulunuyoruz. Avrupalilar olmasa diinyanin nerelerinde ne kadar Musliman oldugunu da
bilemeyecegiz. Diinya’nin baska taraflarini birakalim. Konyali Ankaralidan, Ankarall
Kastamonuludan, Kastamonulu Sivaslidan, Sivashi Erzurumludan, Erzurumlu
Diyarbekirliden acaba hi¢ haberdar mi? Yahud haberdar olmak lizumunu bir kere olsun
duymus mu?”*"

1920 yilinda yapilan bu vaazda, Akif’in ittihad -1 islam icin biyik umutlar

beslemeye devam ettigi anlasiimaktadir. Anadolu insan inin sahsinda Turkiye

9 sengiiler, Klliyat, c. 5, 292-293.

40 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 246. Hilfet’in kaldiriimasindan yaklasik on yil kadar 6nce yazdigi bu siirde Akif,
Hilafet’in koruyucusu olarak gérdiigu milletin kendi istegi ile Hilafet’i lagvedecedinden bihaberdir.

% Sengiiler, Killiyat, c. 9, 331-332.
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topraklarinda gerceklesecek bu ittihad’in ileride buttn islam alemini de bunyesine dahil
edecegi diisiincesi, Akif’e iimit vermektedir. Yani Mehmet Akif’in istiklal Savasi’ni,
ittihad-1 Islam icin bir basamak olarak gérdugiini; bu basamag in temeli olusturan ve
diger unsurlari tasiyabilecek bir giice sahip oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.
Akif’in ayni donemde yine Kastamonuda’ki vaazinda bir Hintli yazardan naklettikleri,
bu yorumumuzu hakh ¢ikartmaktadir:

“Diinyada istiklaline sahip bir hiikiimet-i islamiye var ki o da sizsiniz. Aman
aranizdaki vahdeti sarsacak en ufak bir harekete bile meydan vermeyiniz. Sonra bitiin
Miislimanlarin akibeti pek vahim olur.” 4"

Vaaz’in devaminda Akif, bu Hintli muharririn sdylediklerini onayladiktan
sonra Musliman unsurlarin esaretten birlikte kurtulacaklarina dair besledigi umudu,
“Hamdolsun bugin Mislimanlik aleminde biyik bir intibah basladi. Artik dinyanin
her tarafindaki din kardeslerimizle bir ¢ok yerlerde birlesiyoruz, dertlesiyoruz. El
birligiyle kiyam ederek asirlardan beri Mislimanh@i kusatmis olan esaret zincirlerini

kirmak carelerini diistinebiliriz.” *"®

cumleleriyle ifade eder.

Ancak, Ittihad-1 islam idealine géniil vermis ve bu ugurda nice ugraslar vermis
olan Akif, hedefine ulasamamis; ideali reel dunyada karsiligini bulamamistir. Akif,
1922 Nisan’inda kaleme aldigi Leyla isimli siirinde bu idealinin gerceklesmesinin ne
kadar zor oldugunu anlamis biri olaraktan ittihad -1 islam’1 ulagiimasi ve kavusulmasi
artik imkansiz olan Leyla’ya benzetmekte ve k endisi bir Mecnun olup, bunun cilesini
cekerekten ona kavusma Umidiyle yasamaya razi olmus goriinmektedir:

“Hayir! Sark’in, o hodgdm olmayan Mecndn -i na-kamin,
Butiin diinyada bir Leyla’si var: Atisi islam’in.,

Nasildir masiva, bilmez; onun fanisidir an cak;

Bugn, yadiyla mustagrak, yarin, yatin yadinda mustagrak!
Gel ey Leyl4, gel ey candan yakin canan, uzaklasma!
Senin derdinle canlardan gecen Mecnun’la ugrasma!” ™

Burada sorulmasi gereken baska bir soru karsimiza ¢ikmaktadir: 1920 ile 1922
yillari arasinda gecen iki yilda, acaba Akif’i bu konuda Umitsizlige sevk eden gelisme
neydi? Heniiz Kurtulus Savasi bile son bulmamis ve devrimler yapiimamisken AKif,

ittihad-1 islam’in gerceklesemeyecegini nasil anlamisti? Sakarya Savasi sonrasinda

2 sengiiler, Killiyat, c. 9, 337.
473 Sengiler, Killiyat, c. 9, 337.
474 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 432.
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Akif’in, Said Halim Pasa’nin, islamda Teskilati Siyasiye, adli eserini terciime etmesini,
ve bunu Sebiliirresad’da bir yazi dizisi olarak tefrika etmesinin > gerekcesi hakkinda
Dizdag’in ifadeleri, sorularimizin cevabini bulmada bize 11k tutacaktir:

“Mehmed Akif’in bu yazilar yayinlamasinin sebebi, o sirada Ankara’da, savas
sona yaklasirken, kurulacak olan rejim hakkinda minakasalarin yapiliyor olmasiydi.
Akif Bey, bu eseri yayinlayarak islamiyet’in devlet idaresi icin koydugu esaslari
gostermek istemistir.”*’® Kurulacak olan Cumhuriyet’e sunulan yol isaretleri olarak da
degerlendirilebilecek bu calismanin ilk akisleri belki de Akif’in bu konuda umudunu
yitirmesine neden olmustur. Ayrica Akif’in Ankara’da, mebus olmasi hasebiyle bu
tartismalari bizatihi misahade ettigi ve Ankara’nin nabzini iyi tuttugunu da gozden irak
etmemek gerekmektedir.

Leyla siirinin yazilamasindan sonraki bir donem olan 12 Ocak 1924 tarihli
Vahdet*'’ siirinde ise Akif, Sark adi altinda diinya Miisliimanlarina seslenir ve onlarin
parcalanmisliklarini, baslangictaki vahdet siarindan uzaklasmisliklarini resmettikten
sonra “Tarihine mev’ad-i ezelken “ebediyet” misrasiyla Allah’in Muslimanlari ebede
kadar yasatacagi vaadiyle, ileride bir giin mutlaka bu ittihad idealinin gerceklesecegini
ima eder. Yani, kendisi de mevcut sartlarda (Musluman unsurlari bir araya getirecegini
disundigu Osmanlh’nin en son kalintilarinda Cumhuriyet Turkiyesi’nin kurulmasi ve
yapti§i devrimlerle Dogu ve islam ile baglarini koparma calismalari sonrasinda) ittihad-
I islam’in gergeklesmekten ne kadar uzak bir proje oldugunun farkina varmis; ancak,
kiyamet dncesinde onun mutlaka gerceklesecegine olan imanini da ifade etmistir.

19. yy.’1n son geyreginden itibaren Muslimanlarin giindemini isgal eden ittihad-
I Islam, Akif’in zihin dinyasinda Cumhuriyet dncesi donemde bir Gtopya ve fantezi
olarak yer almaz. Mevcut siyasal ve sosyal durumun farkinda olan Akif reel diinyanin
gercekliklerinden haberdar biri olaraktan, ittihad projesinin éniindeki engelleri gérmiis
ve bunlara karsi biyik bir miicade le vermistir. Bundan dolayidir ki, Stileyman Nazif:
“Islam birligini bozacak veya zayif distirecek her hareketin Mehmed Akif, amansiz ve
iman dolu gercek bir diismanidir.” *’® demektedir.

Mehmet Akif’e gore, Muslimanlarin dortte dcuni olusturan buytk bir kismin in
birbirlerinin durumundan bihaber olmalari, sorumsuzluklari ve bana ne lazimciliklari;

geriye kalan dortte birin olusturdugu azinhigin ise kendi problemlerine yonelip bunlara

475 Edib, Mehmet Akif, 184.

7% Ertugrul Duizdag, Mehmed Akif Ersoy, Ankara 1998, 115-116.
#77 \/ahdet siirinin tamami icin bkz.,Ersoy, Safahat, V1. Kitap, 442.
478 Siileyman Nazif, Mehmed Akif, istanbul 1924, 10.
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¢ozim bulmakla mesgul olmak yerine baskalarinin eksiklikleri ile ugrasmalari
Muisliman cemaatinin/birliginin olusmasina engel olan unsurlardan biridir. 4"

Akif’in ittihad-1 islam’a engel olarak gordigi ve Gzerinde yogunlastigi en
onemli etkeni ise, ayrilikgl dusiince ve hareketler olusturmaktadir. Bu ayrilikgl
distinceler somut olarak, firkacilik (particilik) ve kavmiyet (irkgilik) seklinde tezahir
etmektedirler. Donemin partilerinin iktidar mdcadelesi igine girip toplumun
problemleriyle ugrasmak, onlari bir araya getirmek yerine kendi iktidarlarini
glclendirme ve otorite/baski kurma cabal ari Akif’i bdyle sdyletmektedir. 1918’de
kaleme alinan Hald mi Bogusmak? isimli manzume gecmis partilerin bu genel
durumunu glizel bir sekilde yansitmaktadir:

“Vahdetten eser yok bir avug halkin iginde!
Post Usttine hem kavgalarin hepsi nihayet;

Hala mi bogusmak? Bu ne gaflet, ne rezalet!

<<Hurriyet aldik!>> dediler, gaybe inandik;
<<Eyvah, bu bazicede bizler yine yandik!>>
Cem’iyyete bir firka dedik, tefrika ¢ikti;
Sapasaglam iken milletin erkanini yiktr.” *&°

Osmanli’da firkacilik seklinde taza hiir eden iktidar mucadelesi, diger Misliman
ulkelerin hiktumetlerinde daha farkli sekillerde tezahir etmis ve bu durum Mdasliman
birliginin parcalanmasi ve bozulmasina neden olmustur. Bu parcalanmanin igeriden
gerceklestirildigini ve kaynaginin ise disarda o Idugunu AKkif sdyle izah eder:

“Atalarimizin ‘Kale icinden ahnir.” szl kadar buyUk bir s6z sdylenmemistir.
Evet, diinyada bu kadar saglam, bu kadar sasmaz bir distur yoktur. Islam tarihini soyle
bir gbziimuzden gegirecek olursak cenupta, sarkta, simalde, ga rpta yetisen ne kadar
Mdusluman hikumetleri varsa hepsinin tefrika yiziinden aralarinda hadis olan fitneler,
fesatlar, nifaklar, sikaklar, ylzinden istiklallerine veda ettiklerini, baska milletlerin
esaretleri altina girdiklerini goruriiz. Emeviler, Abbasiler, Fatimiler, Endulusliler,
Gazneliler, Mogollar, Selcukiler, Magribiler, iraniler, Faslilar, Tunuslular,
Cezayirliler... hep bu ayrilik gayrihik hislerine kapildiklari icin saltanatlarini gaip

ettiler.”*8!

79 sengiiler, Klliyat, c. 9, 150-151.
80 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 419-420.
“81 Sengiiler, Killiyat, c. 9, 276.
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Akif’in ittinad-1 islam’a engel olarak gordiigu diger ayrilik¢ hareket tiiri
olan irk¢ihk, onun hayati boyunca micadelesini verdigi ve elestirdigi bir dlstince
bicimidir. Bu konuya ayri bir baslik olan Milliyet ve Kavmiyet basligi altinda detayli
olarak yer verilecegi icin, Sair’in Musliman birligine engel bir unsur olarak ele aldigi
bu fikir akimi hakkinda, asagidaki misralari aktarmayi yeterli gériiyoruz.

“Sen! Ben! desin efrad, aradan vahdeti kaldir;
Milletler icin iste kiyamet o zamandir.
Mazilere in, mahser-i edvar-1 biitiin gez:
KénQn-i ilahi, goreceksin ki degismez.”*%

Sonug olarak sunu sdylemek yerinde olacaktir: Mduaslumanlarin birlesmesi
fikriyatl, Mehmed Akif’i fazlasiyla mesgul etmis ve O, Osmanli’nin tarihi tecribesini
de g6z 6ninde bulundurarak, Osmanli’nin mirasini dogru bir sekilde degerl endirmekle
bunun gerceklestirilebilecegine inanmis ve bu idealinin gerceklesmesi i¢in miicadelesini
de vermistir. Ayrilikgi hareketler, sahsi menfaatler ve iktidar hirsinin neden oldugu
iktidar kavgalari onun bu konuda en ¢ok elestirdigi ve tepki gosterdig i olaylar olmustur.
Ancak Cumbhuriyetin kurucu kadrosu tarafindan ulus -devlet projesinin, temel belirleyici
unsur olarak kabul gérmesiyle baslayan stire¢, Akif’in bu idealine adeta darbe indirmis
ve bu proje sadece disinsel planda kalmistir. Bundan sonrasi i se Akif icin artik bir
hayal kirkhgr olmustur.

I1I. MILLLIYET VE KAVMIYET

Osmanlica-Turkce Ansiklopedik Ldgat’ta “1.din, mezhep. 2. Bir dinde veya
mezhepte bulunanlarin topu. 3. sinif, topluluk. 4. makule, kategori.” *®* diye cevrilen
millet kelimesi hakk inda Lugat-1 Naci’de; “1. Din ve seriat: Bizce din ve millet birdir. 2.
Bir dinde bulunan giirtih. Millet-i islamiye. (Bir memlekete dogan yahud tavattun eden
ve ayni hikimetin iradesi tahtinda yasayan efradin heyet -i mecmuasi) demek olan
Nation mukabilinde isti’mal etmemek evladir. Ona mukabil (kavm, ummet) kelimeleri
kullaniimalidir.” ifadelerine yer verilmis; Tirkce Sozlik’te ise “1. Cogunlukla ayni
topraklar Uzerinde yasayan, aralarinda dil, duygu, Ulki, gelenek ve gérenek birligi olan
insan toplulugu, ulus. 2. Benzer o&zellikleri olan topluluk. 3. Bir yerde bulunana

kimselerin bttinti, herkes.” karsiliklari kullanilmistir. *8

82 Ersoy, Safahat, VII. Kitap, 418. Ayrica bkz., Sengiiler, Killiyat, c. 9, 253.
*%3 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lgat, Yayina haz., Aydin Sami, Ankara 2005, 648.
8% Ahmet Dursun, Safahat’in Sistematik S6zIug, bas. yik. lis. tez., Edirne 1999, 263.
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Osmanlica-Tirkce Ansiklopedik L0gat’ta, Kavm kelimesini karsilamak
icin, , “insan toplulugu”; kavmi ve kavmiyye kelimeleri igin ise , “kavme ait, kavimle
ilgili” ifadelerine yer verilmistir. *®> Tirkce Sozluk’te ise kavmiyyet kelimesine; “1. Bir
kavmin kendine 6zgi nitelikleri. 2. Bir kimsenin bagh oldugu kavme gére durumu. 3.
Kavme bagllik.” anlamlari ytiklenmistir. *°

Gerek kavm ve kavmiyyet, gerekse millet ve milliyet kelimeleri sosyolojik,
etnolojik ve antropolojik agidan, farkl kisiler tarafindan degisik sekillerde tanimlanmis
oldugu ve bu tanimlamalar bizim calismamizin sinirlarinin fazlasiyla astigi icin biz bu
konuda s6zii, bu konuya hasredilmis calismalara birakaraktan, “*" Mehmet Akif’in
eserlerini merkeze alarak mevzuya aciklik getirmeye calisacagiz.

Ayrilikgt harekelerin  ortaya c¢ikmasiyla birlikte, (gunimuzde, milleyetgi
hareketler, kullanimi yaygin bir hal almistir) Osmanli aydinl arinca karsiligi bulunmaya
ve kullaniimaya calisilan nation (nasyon) kelimesi etrafinda baslayan tartismalar,
gliniimiize kadar stire gelmistir.*®® Bu kelimeyi karsilamak icin giiniimiizde yaygin
olarak Millet kelimesi kullaniimakla birlikte millet kelimesine gliniim lze kadar bircok
anlam yuklenmistir. Akif’in de millet kelimesini kullaniminda meydana gelen
farklihklar; zamana ve hadiselere gore sekillenmistir.

Bir kismi Mesrutiyet 6ncesinde nazmedilen 1. Safahat’ta millet kelimesin gectigi
ilk siir Tavhid Yahud Feryad siiridir; “Bir sahsa esir olmayi bir koskoca millet, /

1 489

Mekrinle mi ya Rab saniyor kendine devlet misralarinda devleti olusturan halk,

topluluk anlaminda kullanilmistir. 1. Safahat’ta  halk, topluluk anlamindaki “®® bu

kullanimlarin yani sira; dogu/sark diinyasinda yasayanlari **

ifade etmede kullaniimis;
Istibdad siirinde de Osmanlinin kurucu unsurundan bahsederken (O birkag hayme
halkindan cihangirane bir devlet/ Cikarmis, bir zaman dunyayi lerzan eylemis millet;”)
millet kelimesi kullaniimis, akabinde de “Mefahir bekleyen abadan evladi hacil ettin; /

Ne ali kavm idik; hayfa ki sen geldin sefil ettin;” dizeleriyle de genel manada

“ Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 497.

“8 Dursun, Safahat’in Sistematik S6zIUgu, 208.

87 Grnegin Gezin, eserinde topluluk isimlerinin (millet, kavm, immet v.d) semantiik tahlililini yaparken bir cok
tamimlamalar Gizerinde durmus ve bu konudaki tartismalara da deginmistir. Bkz., Ali Galip Gezin, Tefsirde
Semantik Metod ve Kur’an’da “Kavm” Kelimesinin Semantik An alizi, istanbul 2002, 173-325.

#88 Nation kelimesine karsilik bulmaya calisan Yeni Osmanlilar kelimeye; kavim, timmet ve millet karsiliklari
verirken tartismayi baslatmis oluyorlardi. Bkz., Tirkéne, islamcilifin Dogusu, 227-231.

8 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 17.

490 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 37,55 126.

! Ersoy, Safahat, I. Kitap, 101.
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Osmanlr’yi ( Devletin kurucu unsuru olarak Turkler de anlasilabilir) ifade etmede kavm
kelimesini kullanmis ve Osmanlinin énc eki dénemlerinden éviincle bahsetmistir. %2

Milliyet ve Kavmiyyet ifadelerini 1. Safahatt’a hi¢ kullanmayan Akif, 2.
Safahat’ta bu iki kavrami kullanmaya baglamistir. Kavmiyyet islam’1 yikacak bir ayrilik
hissi olarak ifade edilmis ve islam dinin diger bitiin kavimleri(miintesip olunan soy, Irk,
unsur) tek bir milliyet altinda tuttugu séyle nazmedilmistir.

“Mislimanlik sizi gayet siki, gayet saglam,

Baglamak 1azim iken, anlamadim, anlayamam,
Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?

Fikr-i kavmiyyeti seytan mi sokan zihninize?
Birbirinden muteferrik bu kadar akvami,

Ayni milliyetin altinda tutan islam1,
Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir.

Bunu bir lahza unutmak ebedf haybettir. ” 4%

Siirin devaminda Akif, Arnavutluk ve Araplik distincesi ile Osmanli’dan
ayrilmis olanlari 6rnek gosterdikten sonra, Turkculik akimmnin da ayni sekilde zararli
olacagini su misralarla nazmeder:

“Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiirimez.

Son siyaset ise Turkluk, o siyaset yirimez.

Sizi bir aile efradi yaratmis Yaradan;
Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan.” ***

Turkculik fikir akiminin, siyasi bir veche kazanmasi Gzerine, Akif’te din
merkezli millet séyleminin 6n plana ¢iktigini gériyoruz. Bu dénemden 6nce milleti,
devleti olusturan unsurlar, ortak tarih suu runa sahip olan topluluk anlaminda kullanan
sair, bu gelismelerle birlikte; millet esittir din formtlasyonunu kullanmaya baslamis,
kavm kelimesini de 6ving duymak manasinda 2. Safahatta hi¢ kullanmamistir. 1911 -
1912°de SR’daki makalelerinde millet kelime sinin bu anlamda kullanimi belirgin bir
sekilde karsimiza gikmaktadir.

“Ey cemaat-1 Muslimin, siz ne Arapsizniz, ne Turkslzniliz, ne Lazsiniz, ne de

Cerkezsiniz! Siz ancak bir milletin efradisiniz ki o millet -i muazzama da islamdir.

2 Ersoy, Safahat, I. Kitap, 71.
93 Ersoy, Safahat, I1. Kitap, 161-162.
9% Ersoy, Safahat, 1. Kitap, 162
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Mislimanlija veda etmedikce kavmiyet davasinda bulunamazsiniz.”“®® diyen AKkif,
nasyonal anlamda Avrupa’da hizh bir sekilde yayilmis olan ve ¢ok uluslu bir yapi olan
Osmanlr’yr da tehdit eden milliyetcilik/nasyonalizm hareketlerine karsi, dini merkeze
alarak onun etrafinda birlesmeyi esas alan bir kanaat ve hareketin taraftarligini
yapmaktadir.**®

Akif ve Misliman birligini savunan diger aydinlarin bulusma noktasi olan
SM/SR dergisinin ¢ikti§i ilk yillarda, kadrosunda, daha sonra Tirkg¢llik akiminin
temsilciligini Ustlenecek olan Yusuf Akcura ve Ahmet Agaoglu gibi isimlere yer verdigi
gorilmektedir. Bu dénemde 6zellikle Rusya’daki Turklere dair yazilar kaleme alan bu
isimlerin derginin diger kadrosu tarafindan destek de gérmektedir. Ancak Trablusgarp,
Balkan Savaglar ve neticede Arnav utluk’un imparatorluk’tan ayrilmasi v.b gelismeler,
Musliman birligini Osmanlh semsiyesi altinda saglanabilecegini distinen Akif gibilerini
blyuk bir endiseye sevk etmistir. Akif’in kavmiyyet (Turkculik, Arapcilik v.b)
tehlikesine dikkatleri ceken ifadelerinin 1911-1912 wyillarindan sonraya tekabiil
etmesinin nedeni de bu endisedir. **’

Safahat’in Gglincu kitabini teskil eden Hakkin Seslerin’de Akif, millet kelimesini
Islamiyet karsiliinda kullanmakta ve Hz. Muhammed’in islam cagrisini yaptigi 25 yil
gibi kisa bir stirede, meydana gelen gelismeleri milliyet kapsaminda deg@erlendirerek
sOyle nazmetmistir:

“Bir zamanlar biz de millet, hem de nasil milletmisiz:

Gelmisiz dunyaya milliyet nedir 6gretmisiz!

Kapkaranlikken battin afaki insaniyetin,

% gengiiler, Killiyat, c. 9, 146.

% 1912 yilinda Akif, SR’da yazmis oldugu ma kalelerinin bir cogunda ayni temayi islemistir. Miislimanlarin
tamaminin bir millet oldugu ve Paygamber’in kavmiyetgiligi yasakladigi ile ilgili bir paragraf soyledir: “Ey
Cemaat-1 muslimin, bilmis olunuz ki Mislimanlikta kavmiyet yoktur. Resul -i Ekrem Sallalahu aleyhi vesellem
Efendimiz Hazretleri: ‘Kavmiyyet gayreti gldenler bizden degildir.” buyurmustur. Sayet kimimiz Arapligina,
kimimiz Arnavutluguna, kimimiz Turkligine, kimimiz Kurtligine sarilacak, sizi rabitalarin en metini ile
birlestirmis olan din kardesligini bir tarafa birakacak iseniz, neuzubillah, hepimiz igin hisran -1 mibin
muhakkaktir.” (Senguler, Killiyat, c. 9, 81-82.) Ayni yila ait baska bir makalesinde Akif, Mislimanlarin
birligini bozan kavmiyet, irk, cinsiyet v.b davalarinin, dis mihrakla r tarafindan Gretildigini belirttikten sonra “Ey
cemaat-1 maslimin, Allah igin olsun geliniz, bu tefrikalara, bu kavmiyet, bu lisan, bu bilmem ne glriltulerine
nihayet veriniz.( Senguler, Killiyat, ¢. 9, 140.) ¢agrisinda bulunmaktadir. 1912 yilinda yayinla nmis bir diger
makalesinde ise Akif, farkli unsurlari ayni milliyet altinda toplayan rabitanin Muslimanhk oldugunu ve
Osmanlilar igin bundan baska bir ¢ikar yolun olmadigini ifade ettikten sonra su uyarilarda bulunur: “Ey Cemaat -1
maslimin, aklinizi basiniza aliniz; gayret-i kamiyeyi bir tarafa birakiniz. Rabita-i dini biraz daha ihmal edecek
olursaniz. lyi biliniz ki tarumar olur gidersiniz. Hem o perisanliktan sonra bir daha dinyada cemiyet yiizii
goreceginiz olmadigi gibi ferda-y1 kiyamette de huzur-u Rabbi’l-dlemine ¢ikacak yliziiniz kalmayacaktir.”
(Senguler, Kalliyat, c. 9, 134-135.)

97 Gokhan Cetinsaya, “islamciliktaki Milliyetcilik”, Modern Tirkiye’de Siyasi Diisiince -islamcilik C/IV,
istanbul 2004, 421-422.



131

Nar olup fiskirmisiz t& sinesinden insaniyyetin,
[...]
Yirmi bes yil yirmi bes bin yil kadar feyyéz imis!
Bak ne anf tekamiil! Bak ki: Hala miindehis” %8
Akif, Mesrutiyet’in ilani sonrasinda hiz kazanarak guclenen Tulrkguluk fikir
akimini da kavmiyetcilik olarak géren ve bunun islam birligine zarar verdigini
disundigiunden bu konuda muhatap olarak goérdigu Ziya Gokalp’e, SR araciliiyla bu
tir meselelerin gazeteler yerine; toplantilarda ilmi bir heyet tarafindan konusulup
tartisiimasi teklifinin gotiriilmesini saglamis; ancak bu teklif cevapsiz kalmistir. *°
Balkan savasinin ¢ikma sebebi de olan, ulusa dayali bagimsiz devletlerin
kurulmasi seklinde tezahiir eden milliyetcilik (Akif’e gore kavmiyetgilik) fikrine Akif,
1913 Haziran’inda nesretmis oldugu Hakkin Sesleri’nde, islamin kendisin in bir millet
oldugundan hareketle karsi c¢ikisini strdirmektedir. Akif’in - memleketi olan
Arnavutluk’un Osmanli’dan ayrildigi bir dénemde O’nun, bu konuda kullandigi dili
daha da sertlestirerek kavmiyetciligi kiftr olarak tanimladigini gérmekteyiz. Sonraki
misralarda da Hz. Peygamber referansiyla bu gorusind temellendirmektedir:
“Hani, milliyetin islam idi... Kavmiyyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine.
<<Arnavutluk>> ne demek? Var mi Seriat’te yeri?
Kufr olur, baska degil, kavmini sirmek il eri.
Arabin Turke; Lazin Cerkese, yahud Kirde;
Acemin Cinliye riichani mi varmis? Nerde!
Muslimanlik’ta <<anasir>> mi olurmus? Ne gezer!
Fikr-i kavmiyyeti tel’in ediyor Peygamber.
En blyuk diismanidir ruh-i Nebi tefrikanin;
Adi batsin onu islam’a sokan kaltabanin!”>®
Akif, 1913 yilina tekabll eden ki bir vaazinda, islamiyette irkciliga yer
olmadigini, bu defa Beyazid Kiirsusti’nden haykiriyordu:
“Filhakika irki, lisani, muhiti, adati, elhasil her seyi yekdigerine miibayin olan
bu kadar akvami Mislimanhk kardes yapmisti; kavmiyeti, cinsiyeti aradan kaldirmist.

Fakat son zamanlarda biz Muslimanlar bu hakikatten gafil olduk. Aramiza ndmutenaht

%8 Ersoy, Safahat, I11. Kitap, 191.
499 Edib, Mehmed Akif, 124.
590 Ersoy, Safahat, I11. Kitap, 183-184.
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esbab-1 tefrika girdi. Birakalim memalik-i ecnebiyedeki Muslimanlari; Osmanli
memleketinde bu kadar akvam var ; Oyle ya Arnavut, Kirt, Cerkez, Bosnak, Arab, Turk,
Laz... Elhasil daha bir ¢cok kavmiyetler mevcut. [...] Pek a’la! Hepsinin beynindeki
rabita nedir? Rabita-i diyanet! Simdiye kadar bu rabita sayesinde kardes gibi yasadik.
Turk Turkliginan ne oldugunu bilmiyo rdu; Arnavut kavmiyetinden dem vurmuyordu.
Zaten Miislimanlikta kavmiyet yoktur.” **

AKkif’in, islam birligini engelleyecek olan her tirlii olusumun Kkarsisinda yer
aldigindan bir 6nceki baslik altinda bahsetmistik. Kavmiyetcilik ve particilik de onun
kanaatine gore birlie zarar verip; onu bozacak tirden duslncelerdir. 1913 -1914
yillarinda SR’da yayimlanan Fatih Krstsunde’de bu dustincesini soyle siirlestirmistir:

“O halde vahdete hail ne varsa ¢igneyiniz...
Bu ayrilik da neden bir degil mi her seyiniz?
Ne firka herzesi 1azim, ne derd-i kavmiyyet;
Bizim diyanete sigmaz sekiz, dokuz millet!” %2

Kurtulus savasi yillarinda bir ¢ok yer dolasarak birebir halki micadeleye ve
birlikte hareket etmeye ¢agiran Akif, 1920’de Zaganos Pasa Camisi’ndeki vaazinda
kavmiyetcilik tehlikesine soyle dikkatleri ¢ekiyordu:

“Binaenaleyh Muslimanlar aralarinda ayrihigi gayrihgr micip olacak en ufak
hadiselerden, darginli§i intac edecek en hafif hareketlerden, sozlerden kat’iyyen
cekinmelidir. Firkacilik, kavmiyetcilik.... Bunlar ar tik susmali. El birligiyle bugin
vatani muidafaa etmeli. Asla me’yus olmamali. Emin olmaliyiz ki canla basla ¢ahsirsak,
aradaki esbab-1 tefrikay kaldiracak olursak vatan-1 islami kurtaririz. insallah bundan
sonra alem-i Islam hakkindaki tecelli-i celal cemale inkilab edecektir.”>*

Vaazinin devaminda ise irkcilik cereyaninin kaynadini disarisi olarak
gosteriyor ve bunu da Osmanlyr pargalamak icin kullanilan bir yontem olarak
degerlendiriyordu: “... ihtilalden ciktik intilale girdik; muskilattan ¢iktik miiskiil ata
distiik! Cunku ecnebiler boyle istiyor, memleketlerimizi elimizden almak igin
programlari bu.”*%

Istiklal Savast, gerek islam Birligini savunanlar, gerek Tiirk Birligini savunanlar

gerekse Bati ile birlesmek/benzesmek fikrinde olanlarin ortaklasa gercekle stirdikleri bir

501 jsmail Hakki Sengiiler, Agiklamali Mehmed Akif Kiilliyat, istanbul 1990-1992, I-X ,c. 9, 184-185.

%02 Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 247. Fatih Kiirstisiinde’de kavmiyet iddiasinin zararlarina dikkat cekilen bir baska
bélim igin bkz., Ersoy, Safahat, IV. Kitap, 257.

%93 sengiiler, Killiyat, c. 9, 253.

%04 Ismail Hakki Sengiiler, Agiklamali Mehmed Akif Killiyati, Hikmet Nesriyat, istanbul 1989, c. 9, 186.
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miicadele olmustur. Mehmet Akif’in kurtulus savasinda gosterdigi cabalari “islam
vatani”ni korumaya yoneliktir. Akif’in yonini batin dinya Maslimanlarindan sadece
Anadolu’da yasayanlara ¢evirdigi Kurtulus savasinda yaptigi asagidaki vaazdan iyice
anlasiimaktadir:

“Avrupalilar olmasa dinyanin nerelerinde ne kadar Musliman oldugunu da
bilemeyece@iz. Dunya’nin baska taraflarini birakalim. Konyali Ankaralidan, Ankaral
Kastamonuludan, Kastamonulu Sivaslidan, Sivasli  Erzurumludan, Erzurumlu
Diyarbekirliden acaba hi¢ haberdar mi? Yahud haberdar olmak lizumunu bir kere olsun
duymus mu?”°%

Diger Musluman unsurlarla birlesmenin pratik imkaninin  kalmadiginin
bilincinde bulunan Akif, memleketi kurtulusu icin yaptigi vaazlarda elde kalan son
yurdun kurtarilmasi icin kavmiyet, particilik ve kisisel ¢ikarlarin bir tarafa birakilmasi
ve bunlarin kesinlikle giindeme getirilmemesi gerektiginden bahsederken asil amacin
dinin ve vatanin savunmasi oldugunu halka soyle anlatiyordu:

“Ey cemaat-1 Mdaslimin! Memleketlerimizi kurtarmak igin devam eden
mucahedatinizda bir noktaya son derece dikkat etmelisiniz. Bu hareketlerin, bu
himmetlerin sirf midafaa-i din ve vatan gayesine miteveccih oldugu yar u agyar
nazarinda tamamiyla anlasiimalidir. Firkacilik, menfaatcilik, kavm iyetcilik gibi
hislerden killiyen muberra olduguna yakindakilere, uzaktakilere tamamiyla kanaat
gelmelidir. Bu kanaati zerre kadar sarsacak bir harekete, bir sdéze kimse tarafindan
meydan verilmemelidir. Hususi emeller, hususi ictihadlar yine hususi olarak
sahiplerinin kafasinda, kalbinde kalmahdir. Cilinkii gaye birdir. Efrad tarafindan
musterek gayeye karsi gosterilecek ufacik bir inhiraf son derece muhta¢ oldugumuz
vahdeti temelinden sarsmaya kafidir. Onun icin bundan son derecede sakinmalidir.” °%

Birinci TBMM’de 22 Subat 1922 yilinda yapilan bir konusmanin TBMM Zabit
Ceridesi’ne dusen kayitlari, Akif’in bu donemdeki kavmiyyet ve milliyet fikri hakkinda,
bize 6nemli bilgiler vermektedir. Kirsiide konusan Hamdullah Subhi’nin, belirli bir
inanci olan herkese dindarane bir saygi duydugunu ifade ettikten sonra, 6rnek olarak
kendisi ile Mehmet Akif’in “birbirine mutenakiz gorinen yollarda senelerce”
carpistiklarini ve Mehmet Akif’in “milliyetperverligin daima aleyhinde enfes siirler”
yazdigini ifade etmesi zerine Akif’in; “Ben kavmiyet aleyhinde bir adamim, milliyet

aleyhinde degil?” cevabini verdigi gortilmekte ve bunun tzerine Hamdullah Subhi’nin

*% Sengiiler, Killiyat, c. 9, 331-332. _
%06 jsmail Hakki Sengiiler, Agiklamali Mehmed Akif Kiill iyati, Hikmet Nesriyat, istanbul 1989, c. 9, 254.
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de, Akif’in bu kullanimini dogruladigi goriilmektedir. **" Dolayisiyla Akif’in, ayrilik
sebebi olarak gordigu kavmiyet fikrine karsi oldugunu bununla birlikte millet fikrini
kabul ettigi gortlmektedir.

Aslinda, siyasi bir veche kazanmadigi ve milletin birligini bozmaya yonelik bir
tehdit  olusturmadigi dénemlerde bu duslnce(kavmiyetcilik) ile Akif’in kavgal
olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Yani Akif, kavim gercegini kabul etmekle birlikte,
kendi dili ve kultirine hizmeti amag¢ edinmis bir kavmiyetciligin o soya mensup
insanlara zarar vermek, yerine faydasinin olabilecegini 1920 yilindaki bir vaazinda
soyle dile getirmektedir.

“Bu alemde hayr-1 mahz olmadi§i gibi serr-i mahz da yoktur, derler. Ne olurdu,
kavmiyet denilen o melun cereyan derhal siyasi bir sekil almasaydi; yahut madem Ki
aldi, yurtlariyla, ocaklariyla, risaleleriyle, gazeteleriyle, konferanslariyla, nutukla riyla
anasir-1 Islamiyeyi birbirine distiriirken ayni vesaitle biraz da parcaladigi kitlelerin
lisanina, irfanina hizmet edeydi de bugiin o buyik serrin bari su kadarcik bir hayrini
gordik diyebileydik!”*®

Kavmiyetcilik konusunda Mehmet Akif’in gosterdigi tepk ilerin, toplumu bir
arada tutmak gibi sosyal bir boyutu olmakla birlikte, bu konudaki hassasiyetlerini
Akif’ten yillar 6nce dile getirmis olan Babanzade Ahmet Naim’in, Akif (zerindeki
tesirine baglamak gibi psikolojik bir yoni de mevcuttur. Kuntay, Akif’i n, kendinden
hem ahlaken hem de ilmen iyi olan Ahmet Naim’i goriince ona yenildigini
soylemektedir.®® Ahmet Naim’in  Mesrutiyet’in ilani ile birlikte kurulan ve Arap
ittihad Kulubii ismini tercih eden bu kuliibiin kurucularina yaptigi ikaz ve elestiriler,
Akif’in bu konuda getirdigi elestirilere énciiliik ettiginden: **° olayi biraz da, Naim’in
AKif tizerinde tesiri olarak goriiyoruz.

Akif’in milliyetciligi meselesine gelince, O’nun milliyet kavramini islam dini ile
baglantili bir Gslupla kullandi§i, yukaridaki izahat lardan rahatlikla anlasiimaktadir.
Ancak, O’nun kullandigi, millet ve kavim ifadelerinin tamamini, islam dini baglaminda
ele aldigini sdylemek oldukca zordur. istiklal Marsi’na kullandigi “irkim” kelimesini
Turk 1rki olarak anlayanlar ve Canakkale Destani siirlerinde Akif’in yicelttigi orduyu

“Tark ordusu” veya “Mehmetcik” seklinde anlayanlar O’nda Turkgl bir yon

507 Ertugrul Diizdag, Yakin Tarihimizde islam ve Irkcilik Meselesi, istanbul 2006, 163-164.

508 sengiiler, Kiilliyat, c. 5, 292.

509 Kuntay, Mehmed Akif, 126-127.

510 Ahmet Naim’in, kavmiyetcilik konusunda 1908 yilinda baslayan uyarilari ve 1914°te kaleme aldigi islam’da
Da’va-yI Kavmiyyet adli calismasi icin bkz., Diizdag, Yakin Tarihimizde islam ve Irkgilik Meselesi, 15-86.
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atfetmektedirler.>** Bir kisim yazarlar da bu noktadan hareketle, Akif’in fikirlerinde bir
evrilme olmaya basladigi kannatini ileri strmislerdir. **> Bununla birlikte Akif’in, bu
ifadelerden bir kismini, bitin Musliimanlari kapsayacak manada kullandigini *** dile
getirenler var olmakla birlikte; “irkim”  ve “milletim” kelimeleriyle islam ve
Miislimanlarin tamamini kastettigini soyleyenler de olmustur. >**

Akif’in milliyetcilik konusundaki diisunceleri hakkinda yapilan yorumlar, basli
basina bir calismayi gerektirecek kadar muhtelif ve boldur. Ancak herkesin zihnindeki
Milliyetcilik tanimi dogrultusunda AKif’i bir yerlere oturtma gayretinde olduguna dikkat
edilirse ihtilafin kaynagina inilmis olur. Bunun bilincinde olan bir ¢ok yazar oncelikle
kendilerince bir milliyetcilik tanimi yapmislar ve buna gére Akif’i degerlendirmislerdir.
Nurettin Topcu, Hasan Basri Cantay ve Mehmet Dogan gibilerini bu kapsamda
degerlendirebiliriz.**®

Netice itibariyle Akif’in nation(nasyon) anlamdaki milliyetgiligi, kavmiyetcilik
olarak gordligu ve buna Kkarsi ¢iktigi, merkezinde islam dininin oldugu, taklitcilikten
uzak, irfan temeli Uzerinde yikselen bir milliyetcilik anlayisini benimsedig ini
sOyleyebiliriz. Bu anlamiyla milliyetgilik, Safahat’in tamaminda mevcuttur. Safahat’ta
bir iki defa kullanilan kavramlardan hareketle bunlari bir distncenin insa edicisi olarak
gormek pek makul goérulmemekle birlikte; Safahat’ta gecen “irk”, “Turk”, “mi llet”
kelimelerinin her yerde islam ve Maislimanlar icin sarfedildigini sdylemek de
Safahat’in iyi anlagiimadigina delalet edebilir ancak.

Akif’in milliyetcilik anlayisinin hiilasasi olacak “Bence iki sey mukaddestir:

Din, dil... Din, buttin kutsi duygulari, d tstinceleri insana telkin eder. Bu duygularin,

511 Ahmet Kabakli, Mehmet Akif, istanbul 1972, 68; Mehmet Kapla n, “Atatiirk Milliyetcili§i Acisindan Mehmet
Akif Ersoy”, Oliminin 50. Yilinda Mehmet Akif Ersoy, Istanbul 1986, 1-10;

512 Besir Ayvazoglu, 1924 Bir Fotografin Uzun Hikayesi, istanbul 2007, 135-136; Fazil Gokgek, “Mehmet
Akif’te Millet Kavrami”, Egitim Mehmet Akif Ozel Sayisi, (yil 7, say173/Mart) Ankara 2006, 69-73.

3 Diizdag Turklerin islam dinine hizmet etmeleri hasebiyle Akif tarafindan ovildiigini dile getirmekte
(Diizdag, Yakin Tarihimizde islam ve Irkgilik Meselesi, 158.); “Niye Turkiin cani yangin, niye millet geridir.”
Dizesinde kullanildigi sekliyle “Turk” kelimesinin bitiin Muslimanlar kucakladigini sdyleyerek kullanilan
ifadelerin baglamina goére degerlendirmelerde bulundugunu ortaya koymaktadir. (Diizdag, Yakin Tarihimizde
islam ve Irkgilik Meselesi, 158.) “Millet” ve “Milli” kelimelerinin tahlilini yapan Dogan su izahatlara yer verir:
“Millet’ ve “‘Milli” kelimeleri, sonradan yayginlasan ve ginliimiizde daha ¢ok kullanilan ‘nasyon’, ‘nasyonal’
manalari disinda, “dini topluluk’ ve “dini’ manalariyla bilinmekte ve kullanilmaktadir. Yani “islam Milleti’nden
bahsedilmekte. ‘milletimiz’ denildiginde ‘Musliman toplum’ anlasilabilmektedir.” (Dogan, Mehmed Akif, 42.)
Akif’in islami 6lciler disindaki irkcilik ve milliyetcilik gériislerine karsi oldugunu belirten Vakkasoglu, onun
kullandigi birkag irk kelimesine de yanhs anlamlar verilmesi sonucunda, O’nu Tirkci veya Irkgi gosterme
gayretlerinden bahsetmekle birlikte bu kelimelerin hangi anlamlarda kullanildigi hakkinda bir izahat da yapmaz .
(Vakkasoglu, islam Sairi, 86.)

*1% sarihan istiklal Marsi’nda gegen “irkim” ve “milletim” kelimelerinin Safahat’taki farkh kullanimlarini g6z
ardi ederekten bunlardan “islam” ve “Misliimanlar”in kastedildigini ifade etmektedir. (Sarthan, Mehmet Akif,
229.)

515 Topgu, Mehmet Akif, 51-52; Cantay, Akifname, 224; Dogan, Mehmed Akif, 42.
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1516

disuncelerin mimkiin oldugu kadar vasita-i tebligi olan dildir. sOzleriyle konuyu

noktalayalim.

318 Akif’in misir doniisiinde vefat etmeden énce Nevzad Ayas’la yaptigi roportaj icn bkz., Diizdag, Mehmed Akif
Hakkinda Arastirmalar 1, 34.
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SONUC

Hayati boyunca bilyiik micadeleler vermis, ideali ugruna, hayatin bir ¢cok sikinti
ve cefasina katlanmis Akif’i dogru bir sekilde anlayabilmek ve onu popilist
anlayislardan uzak bir bakis acisiyla degerlendirmek, kendisini oldugu gibi anlamaya
calismak saniriz ki merhumun bizden bekleyebilecegi en blyik sey olmali.

Yasadigi doénemde islamci fikirlerin Tirkiye’deki savunucusu olmus,
ittihad-1 islam fikrini siirlerinde dile getirmis, bununla birlikte icinde yasadigi toplumun
gercekligine de gozlerini kapamayarak, onlara faydali olabilmek icin var gucuyle
calismustir. istiklal Savasi boyunca milleti harekete gecirmek icin, Anadolu’nun bir cok
ilini dolasarak hutbeler ve vaazlarla Kurtulus Savasi’na en guzel destegi saglamis ve
yazdi§i istiklal Marsi ile milletin génliinde taht kurmustur.

Mehmet Akif Ersoy’un hayat micadelesini gozden gecirdi gimizde, kendi
degerlerinden, inanglarindan ve ideallerinden hayatin btlin acilarina ve problemlerine
ragmen Ustin karakteri sayesinde vazge¢cmedigini goérecegiz. Kendi siirini ve sanatini
inandig1 degerleri anlatma ve ifade etme araci olarak en mikemmel se kli ile kullanmis,
bu sayede 6lumiine miteakip, ylzyila yakin bir zaman diliminin ge¢cmesine karsin ismi
halen hafizalarda tazeligini giin gibi korumaktadir.

Muslimanlarin bati ile yizlestigi bir donemde kendi sahsinda bu yuzlesmeyi
yapmis olan Akif, islam toplumunun problemlerini analiz ederek ortaya koymus,
kendince bunlarin giderilmesi icin teklifler sunmustur. Tarihi islam ile reel islam
arasinda yaptigi ayrimla, islam dininin hem Mauslimanlarca hem de batililarca yanhs
bilindigini ortaya koyaraktan, reel islami 6grenmek icin ilk dénem Mauisliman
uygulamalarini ve Kur’an’i referans olarak vermistir. insanlarin Allah tasavvurlarinin
problemli oldugu ve bununda yanlis bir kader anlayisindan kaynaklandi§i Gzerinde
duran Akif, insanlarin hayata ve dunyaya bakisini direkt etkileyen kaderin nasil
analsiimasi gerektigi Uzerinde Ozellikle kafa yormustur. Ayrica ictihad kapisinin agik
oldugunu belirtmekle islamin dinamik yoéninin kiyamete kadar devam edecegini
belirtmistir.

Yonetim konusunda 6zgurliikgu ve hurriyetten yana tavir takinan Akif, Adalet
ve ehliyet sahibi kisilerin yonetimi ellerinde bulundurulmasi taraftari olmus; istibdadin
her tiirlistine karsi cikmustir. islam birligini saglayan bir unsur olarak Hilafet’in
Mdaslumanlar agisindan 6nemi Gzerinde duran Akif, Osmanli’nin bu birlestirici guciine

dikkatleri cekerek Osmanli’y1 parcalayacak her tirli olusumun karsisinda yer almistir.
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Akif hakkinda yapilan c¢alismalarin  bir cogunda asil Akif’i gdrmek
imkansizlasmakta, tali yada cuzi Akif 6n plana ¢ikartilmaktadir. Bunun nedeni de, onun
eserlerinin geregi gibi tedkik edilmeden, hayatinin donemin sosyal gerceklikleri 1siginda
degerlendirilmemesi ve var olan Akif’ten ziyade goriilmek istenen Akif portreleri ortaya
cikartilmasi gayretleridir. Hayatinin son ginlerinde kendi siyle milakata gelen Nevzad
Ayas’a sOyledigi “Yazilarimdaki esaslarda bir degisiklik olmamistir” sézi onun
hayatini  degerlendirirken bu esaslari dogru tespit edebilmenin &nemi ortaya
cikmaktadir. Biz calismamizda Akif’e ait bitin eserleri tarayarak, onun d ini ve siyasi
fikirlerinin seyrini takip edip, parcaci anlamalardan Ozellikle uzak durduk ve onun

zihniyetini insa eden temel unsurlari ortaya ¢ikarmaya gayret gosterdik.
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