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ONSOZ

Sahip oldugu donanim itibariyle evrende ayricalikli bir yere sahip olan insan, bu
yOniiyle potansiyel olarak biitlin yaratilmislardan {istiin olma kabiliyetindedir. Kuskusuz
insan1 6dnemli ve degerli kilan sey, onun sahip oldugu kabiliyetler, ilahi isim ve sifatlar1
anlamada istidlali bilgi verecek sekilde Allah’mn gorevlisi olmasidir. Insan1 tabi varliklar
icinde tekamiil gecirerek en {ist noktaya gelen ve bunu da konusma yetenegiyle gosteren
bir varlik olarak tanimlamaktan ziyade, onu, tabiat1 agan fizikotesiyle baglantili bir varlik
olarak gérmek daha dogru olur. Onu 6nemli ve anlamli kilan tabi yeteneklerinin 6tesinde
bu fizikotesi baglantisidir. Bu baglamda Kur’an, insana agik¢a ve kuvvetli bir tonda
sonsuzluk ve mutluluk vaat eder. Burada insana bu iki seyin vaat edilmis olmasi onun

evren igerisinde en degerli, en segkin ve en essiz ilahi sanat eseri oldugunu gdsterir.

Insan sahip oldugu irade ve kabiliyetleri ile kendi gelecegini inga edebilmektedir.
Clinkii onun iradesine ve bu iradeye tabi olan mesiete miidahdle sézkonusu degildir.
Insanin sahip oldugu 6zellikler tabiatta oldugu gibi bir diizen ve ahenk icerisinde ona
verilmemistir. Insan tabiat1, yaratilista iman ya da kiifiirden soyut, nétr vaziyettedir. Onun
sonraki kazanimlari, tercih ve fiilleri hangi sifat1 (iman ve kiiflir gibi) alacagini belirler.

Sonug olarak insan kendisinin ne olacagini belirleyen 6zgiir ve sorumlu bir varliktir.

Kur’an’da insan i¢in kullanilan pek ¢ok isim ve sifat, Allah’a izafe edilen mutlak
isim ve sifatlar1 anlamada istidlal imkan1 verir. Insan diisiincesi Allah’in isim ve
sifatlarmi anlamlandirir ve bunlarin uygunluklarini tartisir. Yaratici’nin evrende yansiyan
isim ve sifatlar1 mikro planda insanda da yansimistir. Bunun i¢in insan1 anlama, kismen

hem evreni, hem de evrenin Yaratici’sin1 anlamanin yolunu acar.
s y

Kur’an insanin kabiliyetlerini ifade etmek {izere bir kisim isim ve sifatlar
kullanarak onun yetkinligini kabul eder. Hatta micizeleri bile anlatirken bunlarin zamana
bagl olarak insan giicliniin sinirlar1 i¢erisinde olduklarini ima eder. Ancak Kur’an, onun
sahip oldugu giiciin bir felaket aract olmasini 6nlemek i¢in insanin yaratilistan getirdigi
ahlaki yoniine de vurguda bulunur. Kur’an’da insanm “rabbani” olmaya g¢agrilmasinin

temelinde tabiatindaki ahlaka uygun olarak beseri giicli kullanma ¢agris1 vardir.



Bu baglamda biz, tezimizde Kur’an’da insanin gaye cergevesini ortaya koymak
isitiyoruz. Akillt ve duygusal bir varlik olarak insanin birbiriyle ¢atisan ve enerji ytiklii
kuvvetlerin olusturdugu bir yap1 olmasi modern diinyanin da paylastig1 ve tartigmaya
devam ettigi giincel sorunlar arasinda yer alir. Vahyin niizulii ile ortaya ¢ikan ve insanin
merkeze alindig siiregte Kur’an, 6zgiirliik, sorumluluk ve irade gibi temel ilkelere vurgu
yapmustir. Bu durum, Allah-insan iligkisinin yeniden kurulmasi olarak da

degerlendirilebilir.

Tezin konusunun ve teknik c¢ercevesinin belirlenmesinin yanisira, igerik
konusundaki birikimlerini de benimle paylasan, ortaya ¢ikan zahmeti tatli bir meyveye
ceviren saygideger hocam Saban Ali Diizgiin beye tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg
bilirim. Bunun yanisira tezin hazirlanmasit ve yazilmasi esnasinda bana destek veren

Kelam Anabilim Dalindaki hocalarima ve arkadaslarima da minnettarim.

Recep DOGAN

ANKARA-2008
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GIRIS

INSANA ILiSKiN TEMEL TANIM ALANLARI

Tarih, 6zii agisindan, insanin varlik alanma c¢ikmasindan itibaren kendisini
anlamlandirma sorunlar1 ile ge¢gmistir. Bu c¢ergevede eski Yunan felsefesinden ozellikle,
insan1 ilk kez felsefenin odagina yerlestiren Sofistlerden giiniimiize kadar pek ¢ok kimse
insanla ilgili pek ¢ok teori ortaya atmis, ancak ortaya atilan bu teoriler pek ¢ok celiskiyi
de beraberinde getirrnistir.1 Eskiden beri her semavi din, insanin ilahi bir sanat oldugunu,
ilahi kudretle aniden var edildigini, evrende herseyden farkli ve kendine has 6zellikleri
olan bir varlik oldugunu séylemistir.”> Buna karsi olanlar ise insani tabiatin bir pargasi
olarak gérmiis ve onun evrim sonucu meydana geldigini iddia etmislerdir.’ Bu teori,
tabiatin disinda bir varlik fikrini de digladig1 i¢in insanin evrenin 6zgiin ve dnemli varlig1

oldugu tezini ve ahiret inancini reddeder.

Bu teorilerle iligkili olarak ele alindiginda Kuran, insani iki seviyede ele
almaktadir: Bunlardan ilki, insanin maddi varlik yapisii karsilayan beger, digeri ise bu
maddi yap1y1 anlamli kilan ruhsal yonii temsil eden insandir. Insan, insans1 bir varlik olan
beser statiistinden ¢ikip tam anlamiyla insanlik niteligini kazandig1 ana kadar tabiatin
isleyis seyrine bagl olan diger varliklarla ayni kaderi paylagsmistir. Bu anlamda insan,
biyolojik gelisiminin en son noktasinda, akli diizeyinin gelismesinin ise heniiz
baslangicindadir.* islam diisiiniirlerinden ibn Arabi de Hakk’m alemdeki tecellisiyle

insanin Allah’1 gdsteren en kapsamli ayna olmas arasinda da bir irtibat kurar.’

! Litfu Oztabag, Felsefe Dersleri, Remzi Kitabevi, istanbul 1974, s. 47; M. Ali Agaogullar1, Eski Yunan'da
Siyaset Felsefesi, Teori Yayinlari, Ankara 1989, s. 71; Ayhan Bigak, “Sofistlerin Siyaset Anlayislarr”,
Felsefe Diinyas1 Dergisi, Say1 12, (1994), s. 75.

* Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, (a christian interpretation) Charles Scribner’s Sons
New York 1945, s. 1-2; Ayrica bkz. Bakara 30-33; Hicr 26-40; Furkan 54-55.

* Douglas J. Davies, Anthropology Theology, Oxford International Publishers Ltd. Oxford, New York 2002,
s. 1; Alexander Goldenweiser, Anthropology, F. S. Crofts & Co New York 1946, s. 3.

* Saban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin imkan1”, Kelam Dergisi, 4: 2
(2006), s. 11-38.

* Buna gore insan iki stiretten olusan bir niisha olup, bunlardan birincisi Hakk, ikincisi ise Alemdir. insanin
maddi olan dis yapis1 dlem, manevi olan i¢ yapisi ise Hakk’n stireti ve ona ruh tiflenmesinden ortaya
cikmaktadir. ibn Arabi, Fusisu I-hikem, (nesr. Ebu’l-Ala Afifi, Daru’] Kiitiibi’l Arabi), Beyrut 2002, s. 55.



Bu goriis, hem varligin ve yaratilisin hedefini, hem de biling ve bilgi sahibi olan
insanin hilafetini agiklamaktadir. Buna gore insan, bir yandan Allah’in isim ve
sifatlarmin tamaminin tecelli ettigi bir varlik, diger yandan da alemin bir minyatiiriidiir.
Alem ise Allah’m biitiin isim ve sifatlarmimn tecelli ettigi bir baska aynadir. Su hilde
gerek alem ve gerekse insan, bir biitiin olarak O’nun sifatlarini yansitmaktadir. Kaosu
degil, nizami esas alan bu gériis, ibn Arabi ve takipgilerinde goriilen Alemdeki unsurlarla
insandaki unsurlar arasindaki karsilastirmalar ve bunlarin ildhi isim ve sifatlara
baglanmas1 yoluyla insanla 4lem arasinda bir uyum arayisimni da ortaya koymaktadur.®
Ancak insan1 bu noktada diger varliklardan ayiran sey manevi varligi, bilgi ve bilincinin

gelismeye acik bir yapida olmasidir.

Varlik tiirleri ve sayilar1 heniiz kesfedilmemis olan evrende insanin yerinin ve
Oneminin neligi sorusuna verilebilecek yanitlar beraberinde celiskileri de dogurmustur.
Modern Fizigin ortaya koydugu verilere gére Gilines sistemi evren i¢inde kiigiik bir yer
isgal ederken, insan da bu kii¢iik giines sistemi igerisinde sayisiz canli ¢esidinden sadece
bir tanesidir.” Modern bilim diisiincesinde insanmn varhk diizeyine agiklik getirilmis
olmasina karsin, i¢ginde bulundugumuz bu evrenin meydana gelisine, miikemmelligine ve

varlik cesitleri icerisinde insanin dnemine yer verilmemistir.

Insanin kendisi ile ilgili bilgileri birer paradoks olmakla beraber genelde insan
hakkinda iki temel diisiince géze ¢arpar; bunlardan ilki, insanin evren igerisinde bu diinya
da meydana gelmis ve evrenin kurallarmna bagli, gelisime ve degisime acik, belli bir siire
ile smirl bir canli olmasidir.® Digeri ise, insanin manevi yapisidir ki bu, tabiat, hayat ve
akln disinda insanin metafiziksel bir varlik olusudur.’” Modern bilimin bu noktaya
gereken Onemi vermedigine ve bu diislinceyi kabul etmedigine deginmistik. Benzer
sekilde tabiat¢ilar da insan1 miimkiin oldugu kadar tabi bir varlik olarak gordiikleri i¢in

: A A v e e e . .10
insanin manevi ve ruhsal yoniinii gérmezden gelmislerdir.

® ibn Arabi, Fiitihdt, (negr. Osman Yahya), el-Mektebetii’l Arabiyye, Beyrut 1992, 1/s. 170-171, 2/ s. 230-
232.

7 Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 3.

¥ George Berkeley, Principles of Human Knowledge, Penguin Books, London 1988, s. 4.

? Nelson Goodman, Of Mind and Other Matters, Harvard University Press Cambridge, Massachusetts and
London, England 1984, s. 29.

' Robert Harvey Monro, The Chief Works Of Benedict de Spinoza, Dover Publications, New York 1951, s.
48.
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Davranig ve kiiltiir antropologlari, insan “ben”inin sonsuz bir esneklige sahip
oldugunu, s6z konusu “ben”in kiiltiirel ve tarihsel sartlanmislikla meydana getirildigini
sOylerler. Bu relativist bakis acisina gore, sabit bir insan mahiyeti yoktur. Bu yaklagimda
insan, ¢ogunlukla baskalarmin olusturdugu seydir. Insan1 karakterize eden nitelikler
toplum, egitim ve cevreye gore degistigi gibi zaman, mekan ve kiiltiire gore de
degismektedir. Bir diger yaklasim, temel insan mahiyeti (insana bahsedilen muhtemel
ortak genetik yap1) ile ikinci dereceden insan mahiyeti arasinda bir aymrim yapmakta ve
gercek insan mahiyeti olarak tanimlanabilecek seyin bu ikincisi oldugunu ve bunun igine
dogulmadigmi aksine bunun iretilerek icimize yerlestirildigini soylemektedir.'' Ote
yandan insanit eylemlerinin ve diisiincelerinin toplami olarak tanimlamaya ¢aligan
varoluscu yaklasimlar ise, insanin i¢inde yasadigi toplumsal sartlarin belirleyiciligini
asma yoOniindeki isten¢ ve hareketliliginin, onu tanimlamak i¢in kullanilabilecek en iyi

ipuclart oldugunu kabul etmistir.'?

Teistik agidan Liberal Teoloji, Tanr1 ve yarattigi varliklar arasinda simetrik bir
iliski kurmakta ve Allah’m, insana kendisini kurtaracak yetileri onun tabiatina
yerlestirdigini savunmaktadir. Allah’la iliskisi icinde insanin elde ettigi miikkemmellik,
kendisini fiziksel varlik alaninda da gostermis olacak, boylece Allah, insan ve evren
arasinda siirekli bir iliskiden bahsetmemize imkan veren rasyonel, anlagilabilir ve

agiklanabilir bir varlik yapisi ortaya ¢ikmis olacaktir."

Siireklilik fikrine karst siireksizlik fikrini savunan K. Barth ise, Allah’1 biitiiniiyle
“Oteki” olarak gormiis ve rasyonel bilginin Otesine itmistir. Bdylece o, insanin
kurtulusunu kendi rasyonalitesine ve dogruyu bulma giicline degil, Tanri’ya havale
etmistir. Ona gore insani, asli giinahmin getirdigi agirhigin altindan akli degil, Tanr1’ya
teslimiyeti kurtaracaktir. Bu yaklasim ile K. Barth insan1 tanimlarken giinah kavramini

one ¢ikarmis olmaktadir. Ciinkii o, giinahsiz insan hakkinda hicbir sey bilmedigimizi,

""" Ashley Montagu, Anthropology and Human Nature, Porter Sargent, Boston, 1957, s. 37.

12 Saban Ali Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Icin Etik”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 5:1,
(2007), s. 1-12.

1 Saban Ali Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik” s. 1-12.
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mevcut haliyle insan1 tanimlamaya imkan verecek en iyi unsurun giinah kavrami

o . e e e 14
oldugunu ileri siirmiistiir.

M. ikbal, kendi imkéanlarimizla hayata direnemeyecegimizi kabul eden ve
kurtulusu daha {ist unsurlara (Tanr1 gibi) baglayan zihniyeti reddetmektedir. Ona gore
Kur’an kotiiliigiin her cesidi ile miicadele etmek i¢in benligi yikmay1 degil, aksine onu
olabildigince gili¢clendirmeyi emreder. Zira insanin yeteneklerle donatilmig olmasi, pasif
bir teslimiyeti degil, aktif bir yonlendirmeyi gerektirir. Kendisinde benligin nisbi bir
mitkemmeliyete eristigi insan, ilahi yaratici kudretin kalbinde gergek bir yer tutar. O,
cevresinde bulunan 6teki varliklardan daha fazla bir hakikat derecesine sahiptir. Biitiin
yaratilmiglar arasinda Halik’m yaratict hayatina suurlu bir sekilde istirdk etmeye

muktedir olan yegane varlik insandur."

Insan, teolojik agidan degerlendirildiginde (Tanri’nin sifatlarmi 6diing alip tam
anlamiyla insan olduktan sonra) onun gergeklestirecigi hedefler oniine Tanr1 tarafindan
konulmustur. Insanm yasak meyveyi yemesiyle baslayan bu siirecle, insan iizerinden
gecen zaman, tek tip isleyen bir siire¢ olan beseri siiregten ¢cikmis, artik insanin hayatina
anlam katan iyi-kotii, gilizel-cirkin, vs. biitiin degerlerin aktif olmaya basladig1 insani
nitelige kavusmustur. Verilen bilgi ile, baska bir ifadeyle isimlerin 6gretilmesiyle beser
Ozelligi sona erdirilen ve insan olarak isimlendirilen bu varlik, kendine ait bir bilince
kavusmus ve diger varliklardan farkini ortaya koymak amaciyla mahrem yerlerini
ortmeye baslamistir. Tanrisina isyan eden ilk insan, artik bu insan olma siirecinden sonra
iradesiyle davranmaya baslamigs bunun neticesinde mutlu olabilme, isyan edebilme, af
icin yakarma imkanma sahip olmustur. Buna gore tarih artik insanin {zerinden
gegememekte, bilakis o, insanla birlikte islemeye baslamistir. Zaman insanlarin tek varlik
ve yokluk sebebi olmaktan ¢ikip, insanla paralel giden, insanin yapip ettikleriyle

faziletler ya da felaketler tarihi seklinde isleyen bir siirece, anlamli ve degistirilebilir bir

'* Su halde insana hakim olan giiciin “giinah” oldugunu ve insan1 ancak bununla kontrol edebilecegimizi
kavram giinahtir. insana hakim olan gii¢ giinahtir ve insan ancak bununla kontrol edilebilecegini kabul
etmistir. Karl Barth, The Epistle to the Romans (Der Romerbrief), (terc. Edwyn Hoskyns), Oxford Univ.
Pres. Oxford, 1933, s. 167.

!5 Muhammed ikbal, Cavidndme, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2008, s. 98-99.
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vetireye doniismiistiir. Bu siirecin sonunda bir ilk 6rnek olarak ortaya konulan insan,

6zgiir ve sorumlu bir varlik olmustur.'®

Kur’an’a gore insan hem yasadigi siire i¢cinde ortak hayat alanmi paylastig
varliklara karsi gorevleri olan hem de Allah’a karsi sorumlu bir varliktir. Bu sorumluluk
alaninin  genisligi onun kendisini gerceklistirirken aktif kilacagi yeteneklerinin
imkanlarin1 da beraberinde getirmistir. Bu insani imkanlar sadece maddi diinyaya degil,
onun da &tesine yonlendirilebilecek mahiyettedir. insan hayatin biitiinciil olarak anlama
ve anlamlandirma ancak bu kapsayici (fiziksel ve metafiziksel) bakis agisiyla miimkiin
héle gelir. Dolayisiyla insanin en biiyiik sorumlulugu, siiphesiz, sahip oldugu potansiyelin
farkina varmak ve bu potansiyeli geregi gibi degerlendirmektir. Diisiincenin ve aksiyonun
onilinde engel olarak duran biitlin yaklagimlardan kurtulup ilahi isim ve sifatlar1 beseri

diizlemde gerceklestirmek her insanin en 6nemli ve dncelikli vazifesidir.

Zira insan, varhig1 ve 6zgiinliigii ile agikca hayvanlardan ayrilir. insan kendisi
yaratik olmakla beraber kendi sinirlar1 igerisinde yaratmaya ve hayat sekillerine
miidahile eder. Insanlik tarihi gstermistir ki, insan, kendi hayatna oldugu kadar tabiata
da miidahile etmis ve bir cesit “yaratmaya” katkida bulunmustur. insan her ne kadar
mutlak manada 6zgiir olmasa da yasamm degisik formlarma belli smirlar igerisinde
miidahile etme giiciine sahiptir. Insanin degeri, diger canlilar arasindaki yerini gdsteren
ozellikleri biitiinlinde ve “ortak iyiyi ve yarar1” yaratmay1 amaglamasinda yatar. Bu onur,
insanin kendi imgesine uygun bir biling ve davranis gelistirmesini ve bagkalarindan da

boyle bir davranis beklemesini saglar.'”
1. Kiiltiirel Bir Varhk Olarak Insan

Insan, iginde dogdugu ve yasadig1 belli bir kiiltiir havzas: igerisinde sekillenir.
Diyalektik olarak bir yandan o kiiltiirii olustururken; diger yandan da kiiltiir onu
sekillendirir. Bir fenomen olarak kiiltiir, insan hayatinin aynasi ve yapip-ettiklerinin bir
triiniidiir. Digiiniirken ve konusurken kullandigimiz dil, i¢inde yasadigimiz Kkiiltiir
havzasina aittir. Gelenekten devraldigimiz ve giinliik yasantimizin yonlendiricisi olmakta

devam eden diinya tasavvurlarimizinda kokleri kiiltiirdedir. Eskiyi iyice inceledigimizde

' Diizgiin, “I:nsamn Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkanr”, s. 11-38.
' Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik”s. 1-12.
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insan1 her iklimde yer almis, her ekolde temsil edilmis ve her diisiincenin arkasinda
goriiniip kaybolmus buluruz.'® Dolayisiyla insan i¢in kiiltiirden kagmak ya da kendini
kiiltiirden soyutlamak miimkiin degildir. Kiiltiir, dinin insan iizerindeki veya insanin
kendi tizerindeki tesirinden ibarettir; biitiin uygarlik, zekanin tabiat ve dig diinya
tizerindeki tesiri demektir. Kiiltlir insan olmak hiineri iken; uygarlik ise islemek, liretmek,
yonetmek ve seyleri daha miikemmel yapmak maharetidir. Diger bir deyisle kiiltiir,

durmadan kendi kendini yaratmak; uygarlik ise, diinyay1 durmadan degistirmektir.'’

Akil ve vahyi iki zit kutup olarak karsi karsiya getiren Hiristiyanlar pek ¢ok
teolojik ¢ikmaza girmistir. S6zkonusu akil-vahiy ayirimi, belki de insanlar1 yasadiklari
diinyanin ve kiiltiiriin disina iten en biiyiik faktor olmustu.”® Halbuki insandan beklenen,
kendisine verilen potansiyel degerlerle kendisinde olmayan1 kazanmak ya da kendisinde
olan potansiyeli pratige cevirmektir. Yani vahyin destegindeki bir akilla yaratmaya

katkida bulunmaktir.

Teolojik yaklagimmn aksine Marx ve Engels, kaynagini goklerden alan Tanri
merkezli anlayisa tamamen karsi ¢ikmistir. Buna karsin onlar, yerden goge yiikselen bir
anlayis1 kabul etmislerdir. Bu perspektifte onlar, insan sdylemini, hayal ve algisini esas
kabul etmisler ve insanin anlasilmasinin ancak bu cerceve icerisinde olacagini iddia
etmislerdir. Onlarin hareket noktasi, yasayan gercek insandir. Onlara goére insanin
gelisimi ve ortaya koydugu iiriinler onun fikri gelisiminin birer yansimasidirlar.”’ Bazen
insan yasadig1 toplumu asar ve genel seviyenin iistiinde basarilar elde eder. Bunu
yaparken de pahali alet ve edavatlar kullanmaz. Copernicus, Galileo, Newton gibi
kimseler bu basarilar1 elde etmek i¢in pahali alet ve edevat kullanmamislardir.** Bilimsel

arastirma yapacak bir insan ge¢misin hatalarini tekrar etme ya da kiiltiirtin kendisini i¢ine

'8 Hasan Hanefi, [sldm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, (gev. Vecdi Akyiiz), Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2000, s.
11.

" Ali izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, (gev. Salih Saban), Nehir Yaymlari, 10. Baski, Istanbul
2008, s. 85.

2" H. Richard Niebuhr, Christ and Culture, Harper Torchbooks, 1956, NewY ork, s. 46.

*! Sidney Hook, The Quest For Being, Published by Prometheus Books, New York 1991, s. 7.

*2 Bertrand Russell, Bertrand Russell Speaks His Mind, The World Publishing Company, Cleveland and
New York, 1960, s. 129.
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cektigide agirlik altinda ezilme yerine kendi diislincelerini ortaya koymali ve ahlaki

ilkelere bagli olarak kendisini ifade etmelidir.”’

Diialistler de** Huristiyanliga tepki olarak insan ve onu anlamlandirmada soyle
diisiiniir; Irade, ahlakin kurallarin1 bagimsiz bir sekilde yapabilir. Kendine giiveni olan bir
insan kendi kendini kontrol edebilir. Samimiyet, biitiinlik ve diirtistliik sahibi birisi
Tanr’nin ya da kilisenin indyeti olmadan da yasayabilir. Bagimsiz iyi bir insan kendi
disinda baska hicbir seye muhta¢ olmaz. irade Tanri’nin yerini alir ve insan da en soylu
hareketlerin meydana gelmesine kaynaklik eder. Akil kutsalin yerinde bir hakem ya da
hakim olarak deger hiikiimleri verir.”> Goriildiigii iizere diialistler, hem insani, hem de
kanunlar1 tanrilagtirmiglardir. Sonug¢ olarak bunlara gore giinahi insan bagislar, insan
insan1 sever, Isa’nin yerine her insan kurtarict olur. Tanriya baglanip teslim olma yerine

O’nun yaninda diinya ile yiizlesme onlarmn temel felsefesidir. >

Kiiltiir Bilimleri denilen bilimler (Felsefe gibi) insanin zihinsel ¢abasiyla {irettigi
bilimleri tanimlamaktadir ve insan bu bilim iiretme giicii sebebiyle diger varliklardan
ayrilmaktadir. Insan aklina ve zihnine dayanan bilimler, insan diisiincesi ve emegiyle
tarih igerisinde olusturulmus ve bir sosyal ¢evre olarak bir kez olustuktan sonra igine
dogdugu insan1 da olusturan her seyi icine alan bir anlam genisligine kavusmustur. Tin
alaninda hersey tekillik arzeder. Bu tekilligi anlamanin da dilbilimsel ¢oziimlemeden
gectigi kabul edilmektedir. Her bireyin kendi iradesi, akli, ruhu ve bunlara dayali
olusturdugu bir kiiltiir sifresi vardir. Bu sifreyi ¢6zmenin yolu bu tekillerden hareketle

biitiinii anlamaktir.?’

Insan bilimleri, 6zii agisindan insan1 ve insanin tarih icinde iirettigi entelektiiel
birikimi anlamaya ¢alisir. Dolayisiyla entelektiiel birikimin arkasindaki insan1 olusturan
temel unsurlar1 dikkate almadan yapilacak bir analiz kuskusuz eksik olacaktir. Insani

olusturan ve s6z konusu entelektiiel birikime rengini veren unsurlardan biri de dinsel

» Ayn Rand, The Voice of Reason ( edited by Leonard Peikoff), published by Penguin Group, New York
1990, s. 16.

** Burada “diialist” kavranu insan1 sadece maddi bir varlik olarak gérmeyen bilakis onun ahlaki yoniine de
onem veren manasindadir. Ancak bu anlayista ahlaki temellendiren din degil biitiinliik sahibi insandir.

>> Niebuhr, Christ and Culture, s. 155.

*® Niebuhr, a.g.e s. 157.

7 Saban Ali Diizgiin, “Cagdas Bilimler Baglaminda Islim Bilimlerini Konumlandirma”, Ankara
Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2005, s. 171.
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diisiince ve yasamdir. Bu durum, insan bilimleri ile din bilimleri arasinda kag¢inilmaz bir
iliskinin varligni zorunlu kilmaktadir.”® Din tabiatla kurdugu bagn yanisira, yasami da
irdeledigi icin teorik oldugu kadar pratik amaclar da tasir. Dinin bireysel veya toplumsal
hayat1 yonlendiren ve yiikiimliilikleri yerine getirmede ya da zorluklara tahammiil
etmede duygusal gii¢ veren bir kaynakla yani vahiyle ilgili olusu, bu pratik amaglarin

zeminini olusturur.

Insan bilimlerinin insani ele alis zeminine paralel olarak Teoloji Tanr1yi, tabiat1 ve
insan1 dikkate alan bir yelpazede kendi sinif kavramlarini {iretir ve anlam ¢ergevesini bu
yapilar arasindaki iliskiyi dikkate alarak kurar. Pozitivistlerin teolojiye saldirmalarindaki
temel amag dilde bir nitelige ulagsmak degil, alternatif bir diinya goriisii gelistirmektir. Bu
diinya goriisii icerisinde Allah’in varligi bastan dislanmakta, ahlaki kararlar iradeye ve
irrasyonel tercihlere birakilmakta, bireyin giindelik hayatta karsilastig1 problemlere hi¢bir
sekilde referansta bulunulmamaktadir.”’ Buna karsi Kur’an diinyay: ahiretle yanyana
koyar ve ahireti kazanmanin yolunun diinyay1 Tmar etmekten gegtigini kesin bir sekilde
ifdde eder. Diinyanin imar1 ise ancak insanin sahip oldugu yetenekleri ve kabiliyetleri
sonuna kadar kullanmasiyla miimkiin olur.

2. Dinin Hem Ozne Hem de Nesne Varhg Olarak Insan

Kur’an'da insan i¢in kullanilan kelime ve sifatlar dikkate alindiginda, insanin
Allah nezdindeki degerini anlamak biraz daha kolaylasacaktr. Bu bakis acis1
cercevesinde insanin sorumlulugu meselesini de daha tutarli bir sekilde ele almak
miimkiin olacaktir. Kur’an’da Allah i¢in kullanilan pek ¢ok isim ve sifatin insan i¢in de

kullanilmis olmas1 tezimizin merkeze alacagi ana ilke olacaktir.

Teolojinin konusu sadece Allah olmamalidir, bilakis tema olarak yeterince
islenmemis ise de teoloji, insan1 ve onun sosyal niteligini, birbiriyle iliskisi a¢ismdan
insan ve sosyal diizeni de problematik olarak ele alir.*® Teoloji, Tanrr’ya asir1 vurgu

yaparken insana ve insanin varlik alanindaki fonksiyonuna yeterince egilmemistir. Bu

** Diizgiin, “Cagdas Bilimler Baglaminda Islam Bilimlerini Konumlandirma” s. 173.

** Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yaymnevi, Ankara 2005, s. 72.

3% B.Spinoza, Tractatus Theologico-Politicus, Hasan Hanefi’nin bu eserin Arapga terciimesi Risdle fi’l-
lahiita ve’s-siydse’ye yazdigr mukaddime, Misir trs., s.13.
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yaklasim, tabiatinda bazi olumsuzluklar: barmndirmaktadir.’’ Bunun dogal sonucu olarak
Mutezile ve kismen Maturidi keldmi harig, klasik kelam, insan1 6zgiirliik, sorumluluk ve
irade gibi etkinliklerinden soyutlamis, onu, ikinci derecede Oneme sahip ve biitiin
faaliyetlerinde sadece Tanri’ya bagimli bir varlik kategorisi olarak degerlendirmistir.
Hatta insanin fiilleri ve bu fiillere yonelik iradesi, hi¢bir sekilde insanin kendi 6z giicii
olarak goriilmemis, Tanri’'nin mutlak otoritesi, otantik bireysel otoriteye karsit bir giic
seklinde konumlandirilmistir. Boyle olunca, Allah’in insanla olan epistemolojik ve
ontolojik iligkisi, insan1 giliglendiren ve yaratma giiciinii artiran bir unsur olmaktan
cikarmis, tersine onu zavalliliga iten ve giigsiiz kilan bir unsur olarak degerlendirilmistir.
Sonug olarak insan, Allah’mn mutlak kudreti karsisinda aciz, mutlak ilmi karsisinda cahil
vs. olarak goriilmiistiir. Beseri varlik diizleminde ilahi isim ve sifatlara sahip olan insan
icin uygun olan yaklasim, ilahi glic kaynaginm mutlaklig1 karsisinda ezilmek degil, gurur
duymak, Allah’a rakip olmak degil, O’nunla birlikte is gormektir. Insanin omuzlarma
yiiklenen sorumluluklar1 bu diislincenin verdigi dinamizmle yerine getirmek yoniinde

harekete gegirecek bir anlayisin gelistirilmesi zorunludur.>

Sistematik agidan bakildiginda Insanm, varlik alaninda, baska bir deyisle, Allah’n
yaratma planinda ne anlam ifade ettigi ve kaderinin ne oldugu konusunda iki akim
tartisilagelmistir.”> Bunlar, insanin nesnel ve 6znel gayeleridir. Buradaki nesnellik,
Tanr’nin insan i¢in dngordiigii ve bu cercevede aktiiellesmesini istedigi ilahi gayeyi
degerlendirilirken; 6znellik ise, hayata kendi perspektifinden bakmasi ve kendi
tercihlerini &n plana cekmesidir. Ozii agisindan her iki gaye de bir seyin iki yiizii gibidir;
bu sebeple, “insanin objektif gayesi nedir?” sorusuna verilecek cevap, “insanin siibjektif
gayesi nedir?” sorusuna da yanit olabilir. Bu ¢ercevede denge, s6zkonusu iki gayeden

birinin aleyhine bozuldugunda insanin anlam biitlinliigii de parcalanmaktadir.

Allah’m, etkin ve Ozgiir bir varlik olarak yarattig1 insan, objektif olarak
belirledigimiz ilahi gayenin aksine, bu 6zgiirliigii teslim edecek tabii ve tabiatiistii giicler

arayisina girdi. K. Rahner’in ifadesiyle, insan, ozgiirliik kendisine “agir” gelmeye

! Donald Wiebe, The Irony of Theology and the Nature of Religious Thought, McGill 1991, s. 15.

3% Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji: Insamn Yeryiizii Seriiveni, Ak¢ag Yayinlari, 1. Bask1, Ankara 1999 s.
1-3.

3 Herbert Waddams, 4 New Introduction to Moral Theology, New York 1965, s. 57.
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baslayinca, bundan kurtulmanin yollarini aradi.®* Ancak insan cennetten ¢ikarildigindan
beri kendisine verilen hiirriyetten, iyilik ve kotiiliik draminin i¢inden kurtulamadi, hayvan
veya melek gibi masum olamadi. Kendi hiirriyetini segmeye ve kullanmaya, iyi veya kotii
olmaya, tek bir kelime ile, insan olmaya mecbur oldu. Bu se¢me kabiliyetinin neticesi ne

olursa olsun, kainatta miimkiin olan varolusun en yiiksek seklidir.*’

** James F. Bresnahan, “Rahner’s Ethics: Critical Natural Law in Relation to Contemporary Ethical
Methodology”, The Journal of Religion, 56 (1976), say1: 1, s. 41.
** {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 76.
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BIiRINCi BOLUM

DEGER (ANLAM) KAYNAGI OLARAK iNSAN

A) GENEL OLARAK INSAN

a. 1. insan

Kur’an’da insan i¢in “ins, nds, endsiy” gibi ayni1 kokten farkli formlarda ifadeler
kullanilmustir. Kelimenin kok anlami, cin ve nefretin zidd1 olup®® sezmek, farketmek,
hissetmek, kendisiyle iinsiyet etmek anlamma gelir ve Ademoglunun cins ismidir.”’
Konusan canl®® tamimiyla insan kavrammm Kur'an'da pek ¢ok kullanimi vardir; bu

baglamda altmis bes yerde "insan", on sekiz yerde "ins", bir yerde "insi" seklinde
geemektedir. Ayrica bir ayette "endsi", ikiylizotuz yerde "nds" seklinde ¢ogul olarak yer

almaktadir.*

“Anthropos” insan,“logos” ise teori anlamma gelmektedir.* Bu iki kelimenin
bilesimi Anthropology ise, dogrudan insani inceleme konusu yapan,*' onun kokeni,
nereden ve nasil bu hale geldigi, insanimn ilgili oldugu, yaptig1 her seyi, yasamis ya da
yasayan biitiin insan wklarim inceleyen bir bilim dalidir.** insani tanimlamak igin ya
konusan varlik (homo loquax), ya bilge insan (homo sapiens), ya yapan insan (homo
faber) ya da duyan insan (homo patheticos) kavramlarim kullaniriz.* Bu tanimlarda

insanin rasyonel, tecriibi ve duygasal yonleri belirtilmis olur. Teoloji, dini bilgiler

3 Muhammed b. Mukrim ibn Manzr, Lisdnu ‘-Arab, Beyrut 1990, 1/ s. 148; Ayrica bkz., flhan Kutluer,
"Insan", DIA, Istanbul 2000, XXII/ s. 321.

*7 Fahru’d-din Razi, Mefaitih-ul Gayb, Darul Fikr 1. baski Beyrut 1981, XXX/ s. 235; Carullah Ebi Kasim
Zemahseri, Kegsdf, Mektebetu’l Abikan, 1. baski, Riyad 1998, VI/ s. 274.

¥ Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Kitdbu 't Térifit, (thk; ibrahim el-Ebyari), Daru’d Deyyan li’t Turas,
Medine ts., s. 56.

% Kutluer, a.g.m.

* Encyclopedia Britannica, “Anthropology”, Encyclopedia Britannica Ltd. London 1953, II/ s. 41.

*! John Lewis, Anthropology Made Simple, Made Simple Books W. H. ALLEN, London, s. VII.

*2 David Pocock, Social Anthropology, Sheed and Ward Stagbooks, London 1988, s. 9.

*3 Hasan Hanefl, Isldm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, s. 31.
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is18inda  insan deneyimini anlatirken, Antropoloji  belirli toplumlardaki hayat
deneyimlerini yorumlar.** Antropolojiye gére insan tabiat diizeninin bir parcasi olup™
evrim yoluyla maymundan meydana gelmistir.*® Ancak bugiin bu degisim siirecinin

gelisim detaylar1 ve degisim dinamikleri hakkinda pekcok tartigma vardir.

Insan renklerin, seslerin, zevk ve acilarin, tutkulu asklarin dznesi olarak bilinen
bir varliktir. Ancak son zamanlarda insan matematiksel sistemin 6nemsiz bir sonucu gibi
algilanmaya baslanmis ve gercek degerinden soyutlanmistir.*’ Insanin metafiziksel
yoniiniin inkar1 bu sonucu dogurmustur. Halbuki Islam diisiincesinde insan zit olarak
degil sifat ve fiiller itibariyle Allah’a benzeyen tek varliktir.*® Bu durumda ilahm ilah
olmas1 da ancak kendisine ibadet edecek varligin var olmasini gerektirmektedir. Bu da

ancak Allahi gosteren en kapsamli ayna Adem ile olur.

Kur’an’da ilk insan olarak Adem’le kasd edilen seylerden biri de insanin prototipi
olmas1 bakimmdan insan yapisidir.*® Adem kelimesinin kokii tartismalidir.”® ihtimaller
arasinda, esmerlik anlamina gelen iidme; tip, 6rnek anlamina gelen edeme; insicdm ya da
iilfet anlamma gelen iidm ya da iidme yer almaktadir. Adem’in yaratildig1 toprak ya da
yeryiizii anlamindaki edimii’l-arz tamlamasi da bir bagka ihtimaldir. Tkinci temel kavram
olan insanin Allah’a verilen ahdi unutmasi sebebiyle nisydn (unutkanlik) ya da ¢evresi ve
hemcinsleriyle uyum halinde yasayabilmesinden dolay1 zins (alismak, uyum saglamak)
kokiinden geldigi tartismalidir. Deri, kabuk gibi anlamlara gelen {i¢iincii temel kavram
begser, tek ya da ¢ok, kadin ya da erkek insan tiiriinii ifade etmekte, ayn1 kokten tiireyen

biigrd kelimesi ise miijde anlamma gelmektedir.’' insan tarifinin klasik felsefi

* Douglas J. Davies, Anthropology Theology, Oxford International Publishers Ltd. Oxford, New York
2002, s. 1.

*> Alexander Goldenweiser, Anthropology, F. S. Crofts & Co New York 1946, s. 3.

% Calvin Wells, Sosyal Antropoloji A¢isindan Insan ve Diinyast, (¢ev. Bozkurt Giiveng), Remzi Kitabevi,
2. Basim, Istanbul 1984, s. 3.

*" Edwin Burtt, Metaphysical Foundations of Modern Science, New York 1951, s. 90.

* Muhyiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Arabi, Fusiisu I-hikem, (nesr. Ebu’l-Ala Afift), Daru’l
Kiitiibi’l Arabi, Beyrut 2002, s. 48.

* Nitekim ibn Arabi soyle der: ,...Adem ve Havvd dan kendi zamamna kadar yasams belli bir sahsa hitap
etmiyoruz. Burada kasd edilen, insanin yapisidir. ibn Arabi, Fiitihdt, (nesr, Osman Yahya), el-Mektebetii’l
Arabiyye, Beyrut 1992, 1/s. 194.

*% Fahreddin Razi, Mefatih-ul Gayb, XXV1/s. 96.

>! Tbon Manzur, Lisan-ul- Arab, I/ s. 147.
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yaklasimlarda oldugu gibi, sadece hayvan-1 ndtik (diisiinen ya da konusan canli) gibi belli

bir yoniiyle smirlanmasi yanhstir. Ciinkii insan, ilahi sirette tasvir ve tarif edilmistir.>

Yarim asir 6ncesinde bazi bilimadamlar1 insan1 bir makine gibi diisiinmiis ve bu
makineye, dogru veriler yiiklendigi takdirde mutlu gelecegin elde edilecegini iddia
etmislerdir.”® Iyi bir teknik kullamilarak insanlar1 belirli yonde hareket ettirme ve belli
sekilde diisiinmelerini saglamakla iitopik bir gelecegi hayal etmislerdir. Ancak zamanla
insanin zannedildigi gibi basit bir varlik olmadigi, yasayan diger canlilardan ilkesel
olarak farkli yonlerinin oldugu ve ayni zamanda her insanin kendine has ¢ok 6zel ve
orjinal bir tarafinmn bulundugu ortaya konmustur. Insanin dzgiirliigii ve kurtulusu, ancak
saptiricl yansitmalarin radikal bir sekilde asilmasiyla miimkiindiir. Insan kendi kaderini
kendi eline almalidir. Bu da yabancilastirict yansitmalar: insani ideallere terciime etme

yoluyla teistik Tanri imgelerinin dayatmalarindan kurtulmakla olur.>*

Bir muamma olan insanm Allahin varligini ispat etmek ve temellendirmek yetisi
de en iist konumdadir. Allah kendisini diinya ile dyle iliskilendirir ki, kendisine dair bilgi
istidlali ya da mantiksal yolla kesfedilebilir hale gelir. Ancak bu istidlali ve mantiksal
¢ikarim bir 6n hazirligi, ontik (fitri) ve epistemik (bilgisel) olarak bir var olus durumunu
gerektirir. Insanm hakikati kesfetmede dayanacagi kaynaklardan birisi de bizzat kendi
fitratidir. Fitrat izin verdigi kadariyla her diizeydeki varlik hakkinda bilgi edinebilir.
Zira fitrat, insanmn kendisine gore yaratildig1 bir prototiptir.”> Ozii agisindan bu kavram,
insanin kapasitesi ve simirlarini géstermektedir. Her bir sorumluluk alaninin denk diistiigi
ontik yahut epistemik bir insan yetenegi vardir. Insanin bilme yetenegini ifade etmek
tizere Kur’an’da “liibb”, “fuad”, “sadr”, “kalb”, “akil”, “basiret”, gibi pek ¢ok kavrama

atif yapilmistir.
[zzetbegovic insanla ilgili farkl1 bir yaklasimla su goriisleri dile getirir;

“Insan hem arzin kurdu hem de semdnmin ¢ocugu oldugundan, yani

’

yaratilmis oldugundan, dhenksiz bir varliktir ve onun diizleminde “Oklid Ghengi’

miimkiin degildir. Yaratilis hakikdtine insan hayatimin yalniz biitiin  derin

> William Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, (¢cev. Mehmet Demirkaya),
Kakniis Yayinlari, Istanbul 1999, s. 55.

> Joseph Wood Krutch, The Measure of Man, The Bobbs-Merril Company, New York 1953, s. 94.

>* Hasan Hanefl, Isldm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, s. 91.

> Diizgiin, “Insamn Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkant”, s. 11-38.
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hakikatleri degil, biitiin korkung daldletleri de istinad etmektedir. Diger bir ifdde
ile, insanin biiyiikliigii, ahldki, gayreti ve trajedisi yaminda biitiin miiskilleri,
memnuniyetsizligi, lanetliligi, gaddarligi ve kotiliigii de bu gergege

dayanmaktadir.”

[zzetbegovi¢’in bu felesefi yaklasimi Kur’an’in insanm birbiriyle catisan ikili
yapismna yaptig1 vurguya uygundur. insanmn ikili bir yapis1 vardir: Bedeni ve hayvani; ruh,
insanin rasyonel tarafini temsil etmektedir. Bedeni olan, insanin kinanmay1 gerektiren
davramglarina kaynaklik eden yoniinii temsil etmektedir. Insandaki bu bedeni yahut
hayvani nitelikler, bazi yonlerden ona yarar saglamasina ragmen insanin entelektiiel
giicleri ile ¢atigma halindedir. Kinamay1 gerektiren hususlarin, insanin fiziksel yoniiniin
bir pargast durumundaki hayvani gii¢lerine ve yeteneklerine baglanmasi, insan bedeninin
tahkir edilmesiyle karistirilmamalidir. Insanin gergekligi yahut 6zii, kisi ‘ben’ dediginde
buna karsilik gelebilecek seydir ve bu bilginin de mekanidir.”” ‘Ben’ dogru yola yani
fitratiyla uyumlu bir sekilde iyi ve dogru olana dogru bir egilim gosterdiginde, {izerine

ilah1 bir huzur (sekine) iner.58

Nefs; ruh ve beden ikiliginin i¢ine ¢ekildigi i¢in, bir yandan hayvani nefs (nefs-i
hayvani), diger taraftan da rasyonel nefs (nefs-i ndtika) olarak kendini gostermektedir;
nefsin mutlulugu ve uhrevi yasamda nihai saadeti elde etmesi, bu yonlerden hangisini
tercih edip, isbirligi yaptigmma baghdir. Nefsin her iki yonii kendine ait kuvvet ve
kabiliyetlere sahiptir. Hayvani nefsin kabiliyetleri, motive edicilik ve algilayiciliktir.
Motive edici olan arzuya doniiktiir, sehvete ve 6fkeye (gazab) doniik iki alt kabiliyete
sahiptir.”® Algilayici olan ise, dis diinyadaki tikelleri algilama islevini géren bes harici
duyudan olusur. Ayrica duyumsal imajlar1 ve bunlarin anlamlarini i¢sel olarak algilayan,
bunlar1 birlestiren yahut ayiran, bunlara iliskin anlamlar1 kavrayan, bu sekilde kavranan
anlamlari muhafaza eden ve bunlar1 akletme islevini gren bes i¢sel duyu daha vardir.*’
Rasyonel nefsin kabiliyetleri, eyleme yonlendirici ve biligseldir. Harekete gegiren

“entelekt” olarak islev gordiigli i¢in, bu nefs insan bedeninin hareketinin de temel

% izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islim, s. 74.

>’ N. Muhammed Attas, Prolegmana to the Metaphysics of Islaim “Islaim’da Mutlulugun Anlami ve
Tecriibesi”, (¢ev. S.A.Diizgilin), Malezya: ISTAC, 1993 s. 163.

% Bakara 248; Tevbe 26; Fetih 4.

>% {bn Sina, Kitdbu’s Sifd, Kahire, 1975, s. 33; Kitdbii'n Necat, Beyrut, 1985, s. 197-198.

69 Sifd, s. 33-34; Necdt, s. 198.
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esasidir. Bu pratik akildir ve tek tek eylemleri biligsel entelektin teorik kabiliyetiyle
uyumlu bir sekilde ¢aligmaya yonlendirir. Bir seyi arzulamasi yahut bir seyden kagmmasi
bir eylemle somutlasacak olan iradeyi harekete ge¢irme sorumlulugundaki hayvani nefsin
motive edici kuvveti, insana ait duygularin da kaynagidir. Nefsin algilama kuvveti ve bu
kuvvetin temsil, tahmin ve hayal edici kabiliyetlerine gelince, bu fiziksel nesneleri idare
etmekte ve insanin maharetlerinin ve sanatlarmin ortaya ¢ikmasma kaynaklik etmektedir;
rasyonel akil yiiriitme kabiliyetini kullaninca da dnciiller ve sonuglarin ortaya ¢ikmasina
vesile olmaktadir. Insanin bedenini bu kuvvetin ydnetmesi, kotiiliiklerin ve faziletlerin
taninmasma imkan vermekte ve bdylece insanda ahldki davranigin ortaya ¢ikmasmi

tesvik etmektedir.®!
Islam filozoflarindan Kindi ise “nefs” kavrammi soyle degerlendirir:

Nefis basit, serefli ve yetkindir, degeri biiyiiktiir. Giines 1518inin giinesten
gelmesi gibi onun cevheri de sani yiice Yaratici’dan gelmektedir. Yapisinin serefli
olusundan ve bedende aciga ¢ikan arzu ve ofke giiclerine zit bir karaktere sahip
bulunusundan anlasildig iizere bu nefis, cisimden bagimsiz, ona aykiri; cevheri
de ilahi ve riuhanidir. Ciinkii ofke giicii bazen insani tahrik ederek ¢ok kotii igler
vapmaya sevkeder; fakat bu nefis ona karsi koyar ve ofkenin yapmak istedigine
engel olur veya tipki stivarinin sert baslh ati dizginle zaptettigi gibi, o da insanin

kin ve intikam duygusuna kapiimasin onler.”?

Insanin rasyonel ve duygusal yoniinii nefis mekanizmas: altinda degerlendiren
Kindi akil ve iradenin bu sistem icerisinde bir ¢esit kontrol vazifesi gordiigiinii ve bunun
metafiziksel bir varlikla baglantili oldugunu sdyler. Zaten Kur’an’da insani akli ve 6zgiir

iradesi sebebiyle diger canlilardan ayr1 tutar.
a. 2. Insanin Anlam Cabasi

Insanin igine dogdugu evrenin nétr mii, deger yiiklii mii oldugu tartismasi insanin

anlam arayisinda 6nemli bir yere sahiptir. Siiregelen bu tartigmalarda Islam evrenin deger

o1 Attas, “Islam’da Mutlulugun Anlami ve Tecriibesi” s. 164.
62 Kindi, Resail-il Kindi el-Felsefiyye, (tah. Muhammed Abdiil Hidi Ebu Ride), Déaru’l Fikri’l Arabi, Misir
1950, s. 271.
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yiikli oldugunu kabul eder, ciinkii, ilk olarak, var olmak basli basina bir degerdir, ikinci
olarak da, varlik irtibatli oldugu varliktan (Allah) degerini alir.

Kur’an’da evren, Allah’1 gosteren ayet ve sembollerden olusur. Bu teolojik
yaklasim Islam diisiincesinin ana eksenini olusturur. Batida bilimselligin hakim olmasi ile
bu ayetler igerdigi anlamlardan ve sembollerden soyutlanmis ve birer kati1 bilim haline
doniigmiistiir. Bu anlamda Galileo ve Newton’un tasarladig1 alem, determinist bir aland1
ve aciklanabilir higbir yapi i¢ine Tanri kavrami dahil edilmiyordu. Tanri1 sadece
aciklanamayan bagliklarin izahinda bir alt unsur olarak kullaniliyordu. Bu yap1 icinde
Tanriya acilan alan iyice daralmig ve Tanrmm yerini bilimin indirgemelerde
bulunmasinin ¢ok giiclii oldugu insanin deruni yapisi ve insan tarihi almistir. Tabiat
teolojik cagirigimlar yapamayacak kadar igindeki isaret ve sembollerden soyulmus ve
zayiflatilmistir.

Insanoglu siirekli bilinmeyen seyleri anlamaya calismustir. Hatta ilk insanlar
arasinda bile diinyanmn tarihi ve orjini ile ilgili sorular, diisiinceler yer almistir.
Felsefeciler ve din adamlar1 bu sorulara farkli cevaplar vermislerdir. Genel olarak bu
cevaplari ii¢ kategoride degerlendirmek miimkiindiir;

1) Sonsuz zamana sahip diinya.
2) Belli zaman araliginda olusmus ve siireli diinya.
3) Siirekli evrimin oldugu diinya.**

Insanlar mensup olduklar1 toplumun &nem algisina gore iiretimde bulunurlar. Bu
cergevede insanin Onem degerlerinin iki temel kaynagi vardir; Birincisi kozmik
kaynaktir. Buna gore insan kavrar, sezer, bir seyi 6nemli, bir bagkasini1 da daha 6nemli
goriir. Birinci kaynak esyada var olan dnem olgusunun hakikati hakkinda bilgi vermekle
beraber, insanlar arasindaki farkli 6nem algilarina kaynak olmaz. Burada ikinci kaynak

giindeme gelir ki bu da yasadigimiz hayatin kendisidir.*

Belli bir zaman diliminde ve belli bir siire i¢inde diinyanin yaratildii anlayisi

temelini dinden alan bir 6nermedir. Ortacag Hiristiyan diinyasinda yaygin olan goriis

% Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 18-19.

% Ernst Mayr, What Evolution Is, Published by Basic Books, New York 2001, s. 3-4.

% David Ray Griffin, God and Religion in the Postmodern World, State Univ. Of New York pres. New
York, 1989, s. 13-14.
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budur. Bu anlayista Tanr1 mutlak gii¢ sahibi olarak biitiin evreni ve insani yaratmus,
insan1 evrenin merkezine yerlestirmis ve onu varliklarm bastaci yapmusdir.®® Felsefenin
ilgisinin varlikbilimden bilgi felsefesine kaydigi modern diisiince donemiyle, insani
varliklar1 taglandiran bir tiir olarak tanimlamak artik eskilere ait bir “mit” olarak geride
birakildi. Kopernik, insanin evrenin merkezinde olmadigint sdyleyerek insanla ilgili
kozmolojik miti, C. Darwin’de insanin diger biitiin tiirlerden farkli ve iistiin oldugunu
reddederek insanin biyolojik mitini yikmisti. Freud basta olmak iizere psikanalistler ise
insanin yapisinda, Ozellikle irade ve zihninin ¢alismasinda aklin (ego) ¢ok da etkin
olmadigini, aksine belirleyici olan seyin gilidiiler oldugunu sdyleyerek insana bitirici

darbeyi indirmislerdi.®’

Insanm anlammin varolusculuk temelinde 20. yiizyilda sorgulandigini biliyoruz. Bu
cercevede, varligin anlamsizlig1 lizerinde diislinerek kendi varliginin anlamsizligina nasil
ulastigini anlattig1 eseri Nausea (Bulanti) ile J. P. Sartre’1; Rebel (Asi) romaninda, sagma
bir hayata kars1 siirekli isyan halinde oldugumuzu seslendiren Albert Camus’yii; yine,
evrenin bir biitiin olarak sagmaliini, diisiincesinin nirengi noktasi yapan ve sagma bir
evrende anlamli bir hayat siirmenin ne kadar miimkiin oldugunu sorgulayan F. Kafka’y1

hatirlamak gerekir.®®

Bilindigi gibi bu goriis, varliklarin yapisinda, biitiin var olanlarin birbiri ile uyum
icinde yasamalarima imkan veren ilkelerin 6z/cevher olarak bulunmadigini, aksine
bunlarm sonradan insanlar tarafindan yaratildigini sdyleyen varolusculuktur. Buna gore
varolus (existence), 6zii (essence) Oncelemektedir. Bu sebeplede, uyum gostermemiz
gereken higbir dogal kanun, ilahi amag¢ ve objektif degerler hiyerarsisi yoktur. Aksine
varolus siirecinde biitiin bu degerleri biz yaratiriz. Ve biitiin bunlar1 degerli kilan da
sadece onlari se¢gmis olmamuzdir, yoksa kendilerinde bir deger yoktur.”” B. Russell bu

anlamsi1zlig1 so6yle betimlemektedir:

“Insan, onceden ulasacabilecegi amaci bulunmayan sebep-sonug

zincirinin bir tiriiniidiir, kékeni, biiyiimesi, timitleri, korkulari, asklar: ve inang¢lar

% Mayr, What Evolution Is, s. 4.

%7 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Icin Etik” s. 1-12.
68 Griffin, God and Religion in the Postmodern World, s. 17.

% Diizgiin, a. g. m, s. 1-12.
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atomlarin tesadiifi birlikteliginin yarattiklarindan baska seyler degildir; hi¢bir
ates, hi¢bir kahramanlik, hi¢cbir diisiince ve his yogunlugu insan hayatini mezarin
Otesine gegiremez; biitiin ¢aglarin isleri, biitiin adamalar, biitiin ilhamlar, insan
dehasimin giin-ortast parlakhigi, giines sisteminin engin oliimliliigii icinde yok
olmaya mahkimdur. Insan basarilarimin bu biiyiik mabedi, kaginilmaz olarak,

kalintilar icindeki evrenin enkazi altinda yok olacakur...”””

Bu anlamsizlik i¢ginde Russell insana yine de bir anlam alan1 agmaktadir:

“Garip bir swr sudur ki kudretli ama kor tabiat, ..., kendi kudretine
bagimli da olsa, sonunda ongériisii olan, iyiyi ve kotiiyii bilen, diisiincesiz
annesinin biitiin yapip ettiklerini yargilama kapasitesine sahip bir ¢cocuk meydana

getirdi.””’!

Russell, insanin bu kapasitesiyle degerler yarattigini, onlar1 ideallestirdigini ve bu
degerlerin pesine takildigmi soylemektedir. Ona gore, mutlak madde olan evrenin nihai

yaraticist maddeye tapmaktansa, kendi yarattigimiz ideallerimize tapmamiz daha iyidir:

“Kisa ve gii¢siizdiir insamin yasami, insamin ve biitiin insan wrkinin
lizerine yavags ve emin bir sekilde ¢oker acimasiz ve karanlik bir sekilde felaketler.
Lyi ve kétiiye kor olan, durmadan yikan, her seye giicii yeten madde durmadan
dinlenmeden hiikmiinii stirer; bugiin en sevdiklerini kaybetmeye, yarin ise
karanligin kapisindan kendisi gegmeye kaginilmaz bir sekilde yazgilanan insana
diisen, biitiin esip giirlemelerine ragmen, bu kisa zamanin sereflendiren gururlu
diigiincelerle deger bulmaya ¢alismak, Kader’in kolesinin korkak terériine burun

kivirmak ve kendi elleriyle insa ettigi mabette ibddete dalmaktir...”””

Ayni sekilde, objektif degerlerin olmadigini savunan nihilist postmodernism, bir
ahlaki goreceligi esas alarak diinyanin anlamsiz oldugunu iddia etmistir. Evrenin
anlamsiz bir alan oldugu konusunda varolusgularla nihilist postmodernistler ayni1 goriisii
paylasmakla birlikte, bu anlamsizlia kars1 gelistirdikleri tepki birbirinden oldukca

farklhidir. Bu anlamsiz alan i¢inde insanin otantik bir ‘ben 'inin oldugunu ve bu ‘ben’iyle

70 Bertrand Russell, 4 Free Man’s Worship, The Basic Writings of Bertrand Russell 1903-1959, (ed. Robert
Enger ve Lester Dennon), Simon and Schuster, New York 1961, s. 67.

" Russell, A Free Man’s Worship, s. 67.

2 Russell, a. ge,s. 72.
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anlamsizliga isyan etmesi gerektigini sOyleyen varolusgulara karsi, nihilistler insanin
otantik bir ‘ben’inin de olmadigini, dolayisiyla herhangi bir hakikat yahut dogruluk
degerini dikkate alarak bir isyan yahut miicadelenin baglatilmasmin da imkansiz
oldugunu iddia etmislerdir. Bu nihilist yaklagim ‘biitiin diinya goriislerine karst olma’

durumunu yaratmistir.”

Varolusgularin savunduklar1 goriisler bir tarafa, varliklarda bir anlam vardir ve
anlaml bir sekilde var olabilmek, ancak varliklardaki bu anlamlilig1 dikkate alarak var
olmaktan gecer. Insan, kendisini i¢inde buldugu bu varlik yapisina ya uyum gdsterecek
ya da isyan edecektir. Ac¢ik¢ast kor tesadiiflerin sonucu var olduguna inanilan bir varlik
alanina uyum gostermek, insan1 daha anlamli kilmaz. Eger evrende olup bitenler, kor
tesadiiflerle oynanan bir oyun ise ve bu oyuna biz de kendimizi katacaksak,
yaratacagimiz biitiin degerler ve katkilar bu anlamsizligin bir pargasi olmaktan 6teye
gidemez. Orwell’in /984’ ve Huxley’in Brave New World’unda oldugu gibi
yapacagimiz yegane sey, sosyolojik miihendisliklerle iyi vatandaslar yetistirmeye
calismaktan ibaret olur. Modern diinya, varoluscularin anlamsiz saydiklar1 bir diinya ile

miicadele etmek yerine sozkonusu felsefeyi paylasan bir siire¢ izlemektedir.”

Biiylik Alman filozofu Kant’a goére insan i¢in aydinlanma akil, bilgi ve rasyonel
ozgiirlesme ile olur. O insan1 sadece akildan ibaret gérmez. Insanm duygusal ydniinii ve
tecriibelerini de Onemser. Ona gore toplumun ideallerini gergeklestirmesi i¢in onun
liberal, katilimci, farkli goriislere acik bir hayat tarzi olmasi gerekir. Bagkalarinin
Ozgilirligiine saygi ve onlart anlayisla karsilama insanin 6zgliven sahibi oldugunu
gosterir.”> Schopenhauer ise insan tabiatmi tanimak i¢in onun duygusal yonii iizerinde

76
durur.

Insan tabiattaki diger varliklar gibi bir varlik olmasinin yanisira akli, iradesi ve
icgiidiileri olan aktif ve merak dolu ayricalikli bir varliktir. A¢ik¢ast bu yaklasim kendi

icinde celiskilidir. Ciinkii bu bakis agisinda insandaki rasyonel kabiliyetlerin nereden

 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik” s. 1-12.

" Griffin, God and Religion in the Postmodern World , s. 19.

> Karl Popper, In Search Of A Better World, Lectures and Essays From Thirty Years, Published by
Routledge, New York and London 1992, s. 138—139.

7% Arthur Schopenhauer, The World as Will and Representation, (Translated by E. F. J. Payne), Dover
Publications, New York, 1966, s. 445.
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geldigi sorusu yanitsiz kalmaktadir. Bir diger yanitsiz kalan sorun da insanin bir seyin
sebep-sonucunu bilmesinin dtesinde genel kavrami, ana fikri ve biitlinii gérme 6zelligine

de sahip olmasidir.

Insanin bedeni ve akli olmak iizere ikili bir yapismin oldugunu savunanlar bunu
tam olarak aciklamakta giiclik ¢ekmislerdir. Mesela insanin duygulari ya da maruz
kaldig1 acilari, 1zdiraplar1 gibi manevi durumlar i¢in herhangi bir niyet s6z konusu
degildir. Bunlar1 insanin akli yOniiyle irtibatlandirmak zordur. Bunlar belli bir niyete
dayanan ve bir kisim seyleri temsil eden seyler degildirler. Diger taraftan insanlarin
inanclarini bir fenomen olarak kabul etmek de zordur. Ciinkii kendi basina dis diinyada

bir maddi gergekligi olmayan bu seyler ancak insanla temsil edilir. ”’

Marksist goriiste insan ekonomik ve materyalist bir noktadan ele alinmistir. Bu
diisiincede insan bir amaca ulagmak icin azimle ve tutkuyla calisir. Ancak bu durum
tarihin akismin genel kanunlara itaat etmesini bozmaz. Yani isin baglangicinda suur ve
irade var; fakat sonucta, ne suur ne de irade var. Bu ise agik bir ¢eliskidir. Marksist
psikoloji insanin rasyonelligini maddi ya da bedensel boyutlarda ele alir ve insanlarin
biitiin ihtiyaclar1 esit sekilde karsilandiginda mutlu bir toplum meydana gelecegini

varsayar.

F. Nitzsche’nin kendi deneyimine gore insan sadece iggiidiisel egilimlere baglh bir
varliktir. Ona gore iggiidiilere dayanan ahlak anlayis1 bilgimizi genisletip
zenginlestirecektir.”® Insann icgiidiisel olarak ortaya koydugu davranislarm yaninda
diger davraniglar1 inancglar1 {izerine bina edilir. Hatta tabiatin bir geregi olarak kabul
edilen davraniglar bile 6nceki inanglarin dogru kabul edilmesiyle ilgilidir. Bu bakimdan
bizim i¢inde yasadigimiz diinya yorumlanmig ve bir kisim kabullere gore sekillenmistir.
Bu baglamda bazi fikirler ¢cok giiglii diirtiilerden daha giiclii olabilirler. Mesela belli
yiyecekleri ya da hayvanlar1 kutsal kabul eden birisi 6liim ya da kutsali yemek arasinda
bir tercihte kalsa bir kisim insanlar 6liimii tercih edecektir. Bu onlardaki bir kisim

kabullerin tabi diirtiilerden daha gii¢lii oldugunu gosterir.””

7 Richard Rorty, Philosophy and the Mirror of Nature, Princeton University Pres. Prienceton, New Jersey
1979, s. 22.

7 Liliane Frey-Rohn, Daimon Verlag, Friedrich Nietzsche, Ziirich 1984, s. 39, 68.

7 Sidney Hook, The Quest For Being, published by Prometheus Books New York 1991, s. 5.
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Insanmn ¢ok 6zel, evrendeki biitiin varliklardan farkli, “biricik” oldugu kabul
edildiginde, ilk akla gelecek sorular insanlik tarihindeki trajedik olaylar ya da insanlarin
yaptiklart kotiiliikkler olacaktir. Bir kimsenin kendisini kotii kabul etmesinden sonra
yaptig1 degerlendirme ise ne derece gecerlidir? Objektif bir degerlendirme yapabilecek

insandaki en saf, en sade ve en temel ‘ben’ nedir?™

Oncelikle insan igin hayat yasamaya deger mi ya da insan hayatinin degeri nedir
diye soruldugunda, soruyu soran kimsenin bu soruyu sorabilmek i¢in insan olmanin
disina ¢ikip bagimsiz biri olarak sormasi gerekir. Hayati reddeden birisi ise yasam
giiclinden daha esasli ve 6nemli baska bir sey ortaya koymalidir. Hayat, karsitina gore
bizatihi degerdir. Bu 6z degerinden dolay1 hayat yasanir. Kur’an’a gore Allah’in varhigini

gosteren en bilylik delillerden birisi de bizzat hayatin kendisidir.

Will Durant, insanlarin genellikle 6ldiikten sonra cennete girme egiliminde olma
anlayisini elestirir. Clinkii buna gore hayat “kotii”, 6lim ise cennete girmeye sebep

(134

oldugu i¢cin “iyi” olarak algilanir. Ona gore bu anlayis son derece yanlistir. Esas olan

cennete diinyada girmektir;

“Her miikemmel kitap, ilham veren sanat eseri, hakikdte adanmis her
hayat diinyada iken cennete girme cagrisidir. Halbuki biz ¢ok erken yorulup
cennete girme egilimindeyiz. Aslinda yapmamiz gereken 15181 yeniden

canlandirmak ve insan olmaya terettiip eden sorumluluklar: ortaya koymakur. !

Locke’a gore insan tabiat kanunlarina baglidir. Bu kanunlarm ne oldugunu Tanr1
insan akli ile insana bilinir kilmustir.** Aristo ise insani rasyonel bir canli olarak goriir ve
akli da genel kavramlara ulastiran bir alet olarak kabul eder. Ancak rasyonalistler,
insanin, kendisini asabilen ve Ozlinii bilime konu yapabilen yanmni ¢ofgu zaman
gormezler. Nitekim bir rasyonalist olan Russell’in diinya goriisiinii dort bilim dali

olusturur ve bunlarm igerisinde insanin agkinligmni ifade edecek bir bilim dali yoktur;
a) Fizik

b) Psikoloji

% Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 1-2.

' Will Durant, The Greatest Minds and Ideas of All Time ( Compiled and edited by John Little), Simon and
Schuster, New York 2002, s. 7.

82 Maurice Cranston, Locke, Published by Longmans, Green, London 1961, s. 15.
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c) Fizyoloji
d) Matematiksel Mantik.*

Russell’a gore insanlar dini bilgisel temellendirme iizerine kabul etmeden daha
¢ok duygusal zemin iizerine kabul ederler.*® Bu iddiaya Kur’an merkezli baktigimiz
zaman ne kadar yanlis oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Ciinkii Kur’an bin ayetten fazla
yerde insanlar1 diisiinmeye davet eder ve onlara akillarin1 kullanmay1 kuvvetli bir tonda
emreder. Zaten akildan uzak olan inanci, Kur’an atalar1 korii kortine taklit olarak goriir ve

asla kabul etmez.
a. 3. Dil, Anlam ve Inang

Diger varlik tarzlarindan farkli olarak insan, igerigini ve delaletini kendisinin
belirledigi anlamli bir dil kullanmaktadir. Kur’an bu anlamli dil kullanma yeteneginin
insana dgretildigini sdylemektedir: “Rahman Kur’an’1 dgretti. Insan1 yaratt. Ona beyani
(dili anlaml1 kullanmay1) 6gretti”.** Yine Allah’m Adem’e (insana) varliklarin (esyanin)
ismini 6gretmesi de,*® anlamli dil kullaniminin insana dgretilen (ilim temeline dayanan)
bir sey oldugunu gdstermektedir. Allah hakkinda yaklasik anlatim olan isimler, bilim ve
hikmet gibi teorik giicleri, baslama, iade ve tasvir gibi pratik giicleri, magfiret, tovbe,

hesap ve 1kp gibi yonetim giiglerini de gsterir ki bunlarm hepsi insan melekeleridir.®’

Bunlarin yanisira diger biitiin varliklardan ayr1 olarak sembollere anlam yiiklemek
ve semboliin delalet ettigi seyin ardina diismek de insanin temel karakteristigidir. Boylece
insan sadece i¢inde bulundugu tabiata/fiziksel diinyaya hapsolup kalmamakta, biitiin
dogal unsurlar1 kendilerinin 6tesinde bir seylere isaret eden birer sembole doniistiirerek
etrafinda anlamli ve deger yiiklii bir varlik alan1 da olusturabilmektedir. Dolayisiyla
insanin dil kullanmasi, bu dile anlam yiiklemesi ve buradan da sembolize edilen alana

yani inancin nesnelerine gecmeyi basarabilmesi insan cinsine ait bir 6zellik ve dnceliktir.

%3 Bertrant Russell, My Philosophical Development, Simon and Schuster, New York 1959, s. 16.
% Bertrant Russell, Why I am Not a Christian, A Touchstone Book, New York 1957, s. 18.

% Rahman 1-3.

% Bakara 30-33.

¥ Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, s. 17.
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Lisan yalnizca insana bahsedilmis bir olgudur. Bu olgu yap1 6zelliklerini i¢inde toplar ve

bir biiyiiteg gibi yansitir.*®

Chittick, Adem’e isimlerin ogretilmesi olgusunun varliklara isim vermeyi de
icerdigine temas ederek bu Ayetin tiim Isldm teoloji, antropoloji ve kozmolojisini
ozetledigini sdyler. Yine one gore Kur’an’da Adem ilk giinahkér olarak tavsif edilmekten
cok ilk peygamber olarak nitelendirilmesi 6ne ¢ikmaktadir. Bu husus ayni zamanda
Allah’m varliklara Adem’in 6niinde secde etmelerini emretme sebebidir.* Ayrica bu
ayet, alemdeki varliklarin insana boyun egmeleri olgusunu da kapsamaktadir. Bu
noktada, alemde tasarrufta bulunmanm, sadece bilgi degil, deger boyutu da ortaya
cikmaktadir. Bu deger boyutunun bir yani da insanin dili anlamli kullanabilme

yetenegidir.

Soyut anlamlar1 ¢éziimlemede insanin takip ettigi yol kelimelere sigmmadir.
Zaten kelimeler olmadan bu soyut kavramlar1 anlamak rakam kullanmadan matematik
yapmaya benzer. Ancak kullanilan kelimeleri tam olarak kavramak soyut manalarin tam
anlasilmas i¢in ¢ok onemlidir.”® Kavrama ve anlamlandirmada etkin olan motifleri saf
akil degerlendirir. Aslinda bu saf akil, tarih ve tecriibeler icerisinde olusmus sembollerle

dolu bir akildir. Bireylerdeki akil insan cinsinde tarih olarak yerini alir.”’

Insanmn kavramsal sistemi ¢ogunlukla bu sembolik formlardan ¢ikarilmis soyut
seylerdir. Bir insan digerleri i¢in tamamen bir bilmece ya da gizemli hale gelebilir. Biz bu
durumu gelenekleri ve dili tamamen yabanci bir iilkeye gittigimiz zaman daha iyi anlariz.
Ulkede konusulan anadili anlayamama insani o iilkede yabanci kilmaz. Insanlarin kendi
aralarmda ne konustuklarini anlamamak degil konusulan seylerin i¢inde o insanin
katkisinin olmamasi bu insani yabanci kilar.”? Dil, icerisinde, kiiltiirii, inanc1 ve hayata
bakist yansitir. Tecriibelerimiz ile fikirlerimiz arasinda dil yoluyla dogrudan baglant:

kurariz. Gegmisteki fikirlerimizin gelecegi sekillendirdigine inaniriz. Insan tabiatm ve

¥ Wilhelm Keller, Insan Dogasi, (gev. Akin Kanat), [lya Matbaasi, ikinci Basim, 2001 izmir, s. 75.

% William Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, (¢ev. Mehmet Demirkaya),
Kakniis Yayinlari, Istanbul 1999, s. 55.

% Bryan Magee, Men of Ideas, The Viking Pres. New York 1979, s. 11.

! Arthur Schopenhauer, The World as Will and Representation, s. 445,

%2 Stanley Cavell, Must We Mean What We Say, Charles Scribner’s Sons, New York 1969, s. 67.
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» Ginliik dilde, iizerine basarak yahut

anlayis bicimini buna gore degerlendiririz.
aligkanlikla sik sik  kullandigimiz kavramlar, deyisler, benzetmeler gerg¢ekligin
kavranisinin  ve anlamlandirilisinin - disavuruglart olarak incelenebilirler. Kavram-
gergeklik bagmtisint agiklamada, kavrami olusturan etkenlerin koklerini tarihte

aramaktan baska yontem yoktur.”*

Dili kullanabilme yetenegi insan gelisiminin kilometre taslarmdan biridir.”
Insanin yeryiiziinde halifelik sorumlulugunu geregi gibi algilayip yerine getirmesi de dile
baghidir. Adem’in meleklerde olmayan meziyetlerinden birisi de dildir. Adem, sahip
oldugu beyan giicii ile yeni bir anlam diinyas1 insa etmistir. Isimlerin isaret ettigi nesneler
manalara doniistiiriilerek kelimeler yoluyla zihne tasmir. Bu yetenege sahip olan Adem,
esyanin hakkinda dil diizeyinde (giydben) hiikiim verme ve verdigi hiikiimlerle esya

iizerinde hakimiyet tesis etme imkanina kavusmustur.

Diisiincede derinlik ve derin diigiince dile vukifiyetle ilgilidir. Dilin inceliklerini
bilen ve zengin kelime hazinesi olan bir insan baskalarina nazaran diislincelerini daha iyi
ifade eder. Bazen ¢ok derin fikirler insan hayaline yansirlar. Ancak her insan hayaline
gelen derin fikirleri oldugu gibi kelimelere dokemez. Zihninde bildigi o derin meseleleri
kelimelere dokmekte zorluk ¢eker. Nitekim Bergson, her biiyiik felsefecinin sadece tek
tilkenmez diisiincesi oldugunu ve biitiin hayat1 boyunca bu diislinceyi ifade etmeye
caligtigmi sdyler. Martin Heidegger de yarim asr1 asan meslek hayat1 boyunca tek konu
etrafinda yogunlastigini, bu konunun ¢ok sade ve basit oldugunu sdyler. Ancak bu basit
konuyu ifdde etme ve yaziya dokme ne Heidegger, ne de onun yorumcular: i¢in kolay

olmustur.”
a. 4. Akl ve I¢giidii

Daha 6nce de isaret edildigi lizere insan hem rasyonel davranabilen hem de diger
biyolojik varliklarla ortak bir 6zellik olarak icgiidiilerine gore hareket edebilen bir
varliktir. Belki de onu insan yapan bu iki tarafinin da farkinda olusudur. Insan akil ile

kendi benliginin, kabiliyetlerinin, Gistiin taraflarmin veya zayif yonlerinin farkina varir ve

% David Hume, 4 Treatise Of Human Nature, Penguin Books, London 1984, s. 310-311.

9 Ulug Nutku, Insan Felsefesi Calismalari, Bulut Yaymlar1, 1998, s. 34.

%% Ken Wilber, The Integral Vision, Shambhala Publications, Boston and London, 2007, s. 31.

% Thomas Sheehan, Heidegger The man and The Thinker, Precedent Publishing, Chicago 1981, s. 7.
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bu farkindalik ile kendisini asip &telere gider. Iginde varolan ve kendisinin oldugu, bildigi
varolus, kendisinden bagimsiz olarak gelismez. Insanm bildigi kendi varolusu, kendi
eseridir.”” Akil, insan askmligmi ve 6zgiirliigiinii sembolize eder. Goethe’nin aklin kesfi
ile ilgili ilk biiyiik katkis1 da akla yeni bir Ozgiirlik ve ozerklik modeli vermesi

olmustur.”®

Cevresindekiyle iligkisinin farkinda olan akil, insandaki ahlaki degerlerin yegane
temelidir. Ancak aklin diginda sosyal diirtiilerinde hayat tizerinde derin etkileri vardir.
Insanm akli yapisi ile icgiidiisel istekleri bazen geliski i¢inde olabilir. Ciinkii insandaki
icgtidiisel istekler ve diirtiiler bir diizen icerisinde insana verilmemistir. Diger canlilarda
ise bu diirtiiler ahenk icerisinde ve diizeni bozmayacak sekildedir. Insandaki bu sistem
insan iradesi ve aklina birakilmistir. Bundan dolay: insan tabiati, irade ile i¢giidiisel
istekler aras1 ¢ekismelere sahne olur. Eger insan, hayvansal organizmalarda oldugu gibi,
sadece sinyallere yonelik diirtiileri olan bir canli olsaydi, alg1 diinyas: etkinlik diinyasina
gore olussaydi, anlik diirtillere gore davranip baska hi¢ bir sey gérmeseydi insani bir

varolusa sahip olamazds.”

Nietzsche tabiati, iradelerin yarigma alani olarak goriir: “Ben beden igerisinde bir
bedenim. Bunun otesinde bir sey yoktur. Ruh bedendeki bir kelimedir. En yiiksek
hikmetten daha ¢ok akil insan bedeninde vardir. Yaratict beden ruhu iradesinin bir aleti
olarak yaratt”'? der. Yine ona gore birbirini takip eden diisiincelerin sebep-sonug iliskisi
icerisinde insan aklinda yer almasi insan algis1 ile ilgilidir. Mantik¢ilar da gergekte
olmayan, sadece drneklerde kullandiklar1 6nerilerle diisiincenin diislinceye sebep oldugu
onyargisma diigmiislerdir.'”' Engels’e gore “ bizim suurumuz ve diisiincelerimiz
tabiatiistii gibi goriilse de bunlar sadece beynin ve organlarin faaliyetlerinden ibarettir.
Madde ya da herhangi bir mesele aklin iiriinii degil, akil kendisi en yliksek maddi

o e . 102
urindir.”

°7 Wilhelm Keller, Insan Dogast, s. 80.

* Waulter Kaufmann, Discovering The Mind, McGraw-Hill Book Company, New York 1980, s. 15.

% Keller, a.g.e, s. 81.

190 Niebuhr, Christ and Culture, s. 41.

"1 Friedrich Nietzsche, The Will to Power, (Translated by Walter Kaufmann), Vintage Books, New York
1968, s. 264.

192 Niebuhr, Christ and Culture, s. 47.
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Tanr1 sahip oldugu mutlak giigle varliklar1 yaratsa bile s6zkonusu giiciin insan
icin en son hale geldigi sdylenemez. Insanm sahip oldugu irade de bu konsepte izife
edilmelidir. Iradenin giice olan yonelisi, insanda degisken arzularin giice olan meyli veya

1% Akildan bagimsiz kullamilan irade, tabi diirtiilerin etkisi

yaratict giiclin kullanimudir.
altinda insana zarar verir. Ahenk igerisindeki diirtiiler insan i¢in birer motive edici gii¢
olduklar1 i¢in Islam insanm icgiidiisel yoniinii kinamaz. islaim’in kmadig1 sey, akildan
bagimsiz ve kontrolsiiz diirtiilerdir. Akil ve irade ile terbiye edilip kontrol edilen duygular

insan i¢in zenginlik kaynagidir.

B) INSANIN YAPISINA DAIR TARTISMALAR

b. 1. insamin Kimligi ve Neligi

Insanin dogustan getirdigi ve sonradan elde ettigi kazanimlar1 dikkate almarak
yapilan tanimlarla ilgili olarak ikili bir sorgulama yapilmalidir: Bunlardan biri insanin
“kim”, digeri ise “ne” oldugu ile ilgilidir. Diger bir ifade ile insanin ne olarak dogdugu,
sonra da yasami, fiilleri, tercihleri ve kazanimlariyla kim oldugu sorusu, insanin

“ne”ligini ve “kim”ligini anlamamiza yardimc1 olacaktur.

“Kim”, sorusu 6zneyle ilgilidir ve buna verilecek yanit, insanin duygusal ya da
rasyonel bicimde bireysel, toplumsal ve politik etkiler karsisinda gosterdigi tepkiyle,
zihinsel ve bedensel emegiyle yarattiklariyla ilgilidir. Dolayisiyla insan kimligi,
gelistirilebilen dinamik bir yapidir; dogumla degil, toplumsal deneyim ve eylemsel
iletisim stirecinde kazanilir. Diger bireylerle, toplum, doga ve Tanriyla iletisim kurmak,
bireyin kendisini gerceklestirmesini, kendi degerini tanimasmni ve tanitmasini saglar ve
boylece bir kimlik olusturur. Kimlik bu siirecin bir iirliniidiir. Dogrusu insan bu
iliskilerinin ve kendini farkli kilabilme potansiyelinin farkinda olarak birey olur. Birey
olabilme yetenegi, ayn1 zamanda, insanin onur kaynagidir. Dolayisiyla insan, ‘o/makta
olan’, toplumsal etkilesim i¢inde 6znelesen, 6zgiirlestik¢ce tiim hiyerarsileri reddeden bir
varliktir. Bu anlamda insan, bireyselligini ve kimligini, yaratacagi yeni toplumsal

matrislerden alir. Bunun yanisira kimlik, toplumsal, siyasal, tarihsel, etnik, dinsel veya

193 Nietzsche, The Will to Power, s. 333.
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kiiltiirel hi¢bir kimligin esiri olmamak, aksine onu degerlendirecek, gozden gegirecek ve
asacak yeni bir kiltiir yaratabilme yeterliligidir. Bu sebeple, insanmn kimligine iligskin
sorular, onun {rettikleri ve anlam kazandirdiklar1 ile cevaplandirilmalidir. Bireyin
belirlemedigi ve liretemedigi nitelendirmeler, insan1 sadece yaratilan degerlerin tasiyicisi
kilar. Bu durumda artik bir deger kaynag1 insandan degil, aragsallastirilmis insandan sz

. 104
ediyor oluruz.

Insan hareketleriyle neye benzer, nasil bir varliktir sorusu i¢in ne siiriilen cevap
esyay1 belli bir plana ve sonuca gore insaa eden bir sanatkar olmustur.'” Aristo’ya gore
her sanat, her kavrayis, her hareket edis bir seviyede iyiyi hedef edinmektir.'®® Maddesi
insan hayatmnm kendisi olan bir kimse hangi meslek gurubundan olursa olsun neticede
iyilik anlayisini sanat1 ile ifide edecektir. Insan bir sona dogru ya da belli bir niyeti
gerceklestirmek igin hareket eden bir varliktir. Calisma alani ise bizzat kendisidir. Insan
kendi kendini sekillendirir, belli bir formata koyar. Bu 6zelligi ile insan diger canlilardan

ayrilir.

Insanmn menseine dair diisiinceler her diinya gériisiiniin temel tasin1 olusturur. Ilim
insanin ortaya ¢ikisini; zoolojik ve insani 6zellikleri arasinda kesin sinirin bulunmadigi
ve insanin uzun bir gecis sathasi gec¢irdigi, basit hayat sekillerinden baslayarak bir
tekamiil siirecinden gectigi yolundaki yorumlarla izah eder. Buna karsi din ve sanat,
insanin yaratilmishgindan, Tanrmin bir fiili olan, gelismeye dayanmayan ani, sancili,
faciali bir olaydan bahsetmektedirler. Hemen hemen biitiin dinlerde farkli tasvirlerle
mevcud olan insanin yaratilist ile ilgili vizyon, insanmm maddenin i¢ine atimis
olmasindan, diinyaya diisiisiinden, insan ile tabiat arasindaki ziddiyetten, insana yabanci
ve diismanca bir muhitten sdz etmektedir. Insanin bir gelisme neticesi mi, yoksa
yaratilisla m1 ortaya ¢iktig1 meselesi, bdylece insanin kim oldugu, diinyanin bir parcasi

- . . 107
myi, yoksa ondan ayr1 m1 oldugu meselesine doner.

Insanin ‘ne’ligi ise, insanin disinda gelisen ve olusan nesnel kriterlerle tanimlanan

yapisidir. Insani tanimlarken ‘ne’ligini one ¢ikarmak, onu birey dis1 kategorilere gore

1% Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik”, s. 1-12.

1% H. Richard Niebuhr, The Responsible Self; s. 48.

% W. D. Ros, “The Works of Aristotle”, Oxford Clarendan Pres. 1925 Vol. 9, Ethica Nicomachea, bk. 1, 1.
1 1zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 31-32.
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simiflandirmak, kurulu ve verili paradigmalarin esiri haline getirmek ve yabancilastirmak
demektir. Irademizin disinda bizi belirleyen, yonlendiren veya bigimlendiren her sistem,
kacinilmaz olarak yabancilagtrmanin yeni bir yOntemidir. Biitiin insanlari, kendi
dislarinda olusturulan objektif verilerin 1s1¢inda degerlendirmek, total kimlikler
olusturmanin bir yoludur ve bunu en iyi yapan da ideolojilerdir. Degerin, kimligin ve
onurun kaynagini insandan alip rk, milliyet, din, kiiltiir, vs. nesnel alanlara kaydirmak ve
bir birey olarak insan1 bu total kimlikler altinda soluklastirmak en yaygin kimlik tahrifi

108 1 .y . B .
Insan1 ‘kim’ sorusu yerine ‘me’ sorusuna verilecek

olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
yanitlarla tanimlama g¢abasi, insani da nesnelestirmektedir. Bu total verilere dayali kimlik
tanimi, hegemonyalar {iretmekte, insan bu hegemonyaci yap1 igindeki yerine gore
degerini almakta, siirgit isleyen bu siiregte insan Kur’an’in ifadesiyle ‘yakit1 insan olan

bir cehennem’ yaratmaktadir. '*
b. 2. Niceliksel ve Niteliksel Yonleriyle insan

Insan1 niceliklerine ve niteliklerine gére tanimlamaya calismak miimkiindiir.
Insanin niceliklerini yani maddi 6zelliklerini dikkate alarak tanimlamak, onu maddi
varliklarla ortak bir diizlemde tanimlamaya ¢abalamaktir. Insanmn niteliklerini ve soyut
ozelliklerini, adalet duygusunu, inanma hissini ve sezgilerini dikkate almak ise onu Tanr1
ile ortak bir diizlemde tanimlamaktir. Niyet ya da kasit insanin ildhi yoniiniin bir
gostergesidir. Belirli sorumluluklarla miikellef olan insan bir taraftan sorumluluklarini

yerine getirirken diger taraftan da agkinligin1 biitiin hayati ile gosterir. ''°

Insan biyolojik yapisi, akli, ruhu ve hayat degeriyle oldukca karmasiktir. Insan1
beden ve ruh diye iki ayr1 6ge olarak ele alip, birini bakis agisina esas kilarak bir goriis
gelistirmek hig¢ bir zaman hatadan masum olamaz. Freud insan ruhunun karmasik yapisini
aciklarken biyolojik bakis acisiyla ele alir. Ancak biyolojik diirtiilerin nasil yiiksek ve

kompleks insan ruhuna doniistigine acgikhik getiremez.'"

Cagdas psikoterapi
caligmalarinin tamami bireysel ¢aligmalar sonucu bulunan sonuglarin insan geneli iizerine

yayilmasi anlayisi {izerine kurulmustur. Bu c¢alismalarda arastirmacilar biitiin dikkatlerini

1% Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik”, s. 1-12.

109 Detay igin bkz. Osman Can, Kimsiniz? Nesne, Yalnizca Bir Nesne!, Radikal 2, 3 Aralik 2006.

""Richard Rorty, Philosophy and the Mirror of Nature, , Princeton University Pres. Prienceton, New Jersey
1979, s. 27.

"' Niebuhr, Christ and Culture, s. 42.
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belli seviyedeki suursuzluk héline vermisler, sonra da bulduklar1 verileri insan yapist

iizerine genellestirmislerdir.''

Insam1 Tanr1 ile iliskisi agisindan tanimlamak salt maddi yapisiyla ve maddi
iliskiler agiyla ele almanin yaratacagi kisirliga diigme riskinden kurtarir. Bu baglamda,
varolussal psikolojinin kurucularindan biri olan Ludwig Binswanger, insanin ayak
uydurmak durumunda oldugu nesneler, biyolojik giidiiler ve dogal kanunlar diinyasmnin
(umwelt), insan bilinci, zihni ve ruhunun olusturdugu kendi diinyasina (Eigenwelt) hakim
olmasina izin verilmemesi gerektigini soylerken 6nemli bir noktaya dikkat ¢cekmektedir.
Hakim kilmmas: gereken, insan bilincinin ve zihninin dstinliigidir.'” Bu yaklagim,
Freud’un insan1 biyolojik icgiidiileriyle doga gibi kabul eden ve insanin paralelligini doga
ile kuran (Homo natura) goriisiini reddederek, bu paralelligi Tanr1 ile kurmaya
calismaktadir. Insanm doga ile ortak olan taraflar1 oldugu gibi, dogaiistii ile de ortak
taraflar1 vardir. Toplumun iiyesi olarak insan bu diinyanin ¢ocugudur; yalniz, sahsiyet

14

olarak o semanm da sakinidir.''"* Bu yonlerin birbiri ile nasil bir iliskisi olacag

diistiniirleri birbirinden ayirmaktadir.

Dinler, insam giidiileriyle degil akli, sezgisel, vs. yetileriyle tanimlarlar. insan
neyin dogru oldugunu akliyla tespit edebilmekte ve buna uygun davranis
gelistirebilmektedir. Katiiliikk, insanin gilidiilerinin hakim oldugu alani yani tutkularmi,
zevklerini, vs. kontrol edemediginde, baska bir ifadeyle rasyonalitesini kaybettigi zaman
ortaya c¢ikar. Kur’an, akletme yetisinin kaybedilip, gilidiilerin hakim olmaya basladig1
andan itibaren, insanin bir akil hastaligina tutulduguna isaret etmek lizere “maraz”

' insam1 Antropolojik yonden tanimlamak igin biling, akil,

terimini kullanmaktadir.
iletisim yetenegi gibi niteliklerine atifta bulunulur. Insanin bu niteliklerinin, siiphesiz, bir
de dini boyutu vardir. Bu boyut, insanin kendisiyle, diger insanlarla, ¢evresiyle ve Tanr1
ile iliskisinde kesfedilir. Dini iliskide insan, sadece ruhsal yonii One c¢ikarilarak
tanimlanan bir varlik degildir. Bu ruhsalligin dinamizm kazandirdigi maddi bir beden ve

maddi iliskiler ag1 (ahlak alani) vardir. insanin kendini ve sosyal ¢evresindeki kusatici

"2 Fritjof Kapra, Uncommon Wisdom, Published by Simon and Schuster, New York 1988, s. 98.
' Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik”, s. 1-12.

1 Ali Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 304.

' Bakara 10.
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sartlart asma ve fiziksel varlik yapisi i¢ine hapsolup kalmama arzusu ve bu yondeki

yetisi, onun tanrisal degerlerle iliskisinden kaynaklanmaktadir.''®

Tanr1 ile paylastigimiz soyut nitelikler insandan bagimsiz 6z degerler olarak
vardir; insan onlardan kendi bireysel yahut toplumsal kapasitesine ve ihtiyacina gore
beslenir. Ornegin, adalet ideal bir kavram olarak, Adem peygamber yok iken de Allah’mn
bir niteligi olarak vardi. Bu sifatin somut varliklardan bagimsiz olarak var olmasi onu
beslenilecek ezeli objektif bir deger olarak Oniimiize koymaktadir. Bu baglamda
insanlarin hiikiim ve adaleti Allah’m hiikiim ve adaletini taklit etme tesebbiisiidiir.''” Bu
0z degerlere ve bunlarin 1s1ginda insanin hayatini kurmasma ve maddi iligkilerini
diizenlemesine isaret etmek {izere iki ayete isaret etmek gerekir. Ilk ayet sudur:

“Biz insana neyin iyi neyin de kotii oldugunu ilham ettik.”""®

Ayette, insanin yapisina, 0ziine, yerlestirilen bu 6z/cevher niteliklerden bahsedilmektedir.
Adalet duygusu, inanma hissi, merak, vs. biitlin insanlar bu soyut 6zlere dogustan sahiptir
ve bunlarin var olmasinda onlarin herhangi bir katkilar1 yoktur. Insanlar olmasa da bu
Ozler vardir. Zira bunlar varliklarin1 Tanri’dan alirlar ve siri/formel/manevi bir yapiya
sahiptirler. Bu yetenegine bagl olarak insan, akil ylirlitmeye ihtiya¢ duymadan sezgisel
olarak neyin iyi, neyin kotii, neyin dogru, neyin de yanhs oldugunu bilir.'" Ikinci ayet
ise;

“Allah, sizi, siz hi¢bir sey bilmez bir durumda iken, annelerinizin

karinlarindan ¢ikardi. Ama O, siikretmeniz igin size kulaklar, gozler ve

kalpler bahsetmistir. »120

Ayet, insanin dogustan bir sey getirmedigi, sonradan kazanmaya, 6grenmeye ve iiretmeye
basladigindan sz etmektedir. Insanin dogumundan sonraki siirecte 6grendigi ve iirettigi
degerler, insanin Oziindeki soyut degerlerin aksine, maddidir. Kur’an bu maddi

kazanimlara ‘sey’ admi vermektedir. Bu durumda maddi olarak {iretilenler, insanlarin

16 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Icin Etik”, s. 1-12.
"7 1zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 328.

"% Sems 8.

" Diizgiin, a. g. m, s. 1-12.

120 Nahl 78.
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Ozlerindeki temel degerlerden beslenmektedir. Farklilik tasisa da, biitiin bu kazanimlar

o 121
Ozlerin birer yansimasidir.

Insan1 &nceden gelen degerleri ve sonradan kazandiklariyla maddi ve ménevi
acidan tanimlayan $. A. Diizgiin, bu konuda dini literatiirde olmayan, tamamen orjinal bir
yorumda bulunur; Kur’an’daki iki streyi (kevser, tekasiir) insanin maddi ve manevi

yapisma denk gelecek sekilde soyle yorumlar:

“Insant ya niceliklerini/maddi ozelliklerini ve kazamimlarim (tekdsiir) ya
da niteliklerini ve 6z degerlerini (Kevser) one ¢ikararak tanimlamak miimkiindiir.
Tekasiir ve Kevser ayni kékten gelmekle birlikte, tekasiir, insanin maddi olani,
kimliginin ve onurunun esas tamimlayict unsuru olarak one ¢ikarmasint ve ruhunu
bu unsurlarin tahakkiimiine terk edisini temsil etmektedir. Boyle insanlar,
onurlarim maddi kazammlarina maglup edenlerdir. Insamin onurunu niceligin
tahakkiimiine vermesi, Kur’an tarafindan siddetle elestirilmektedir.'** Tekdsiir ii
onuruna ve degerine kaynak yapanlar, kendilerine verilen iyilikler ve giizellikler
varatma kabiliyetlerini (en-na’im) kullanmadiklar: icin elestirilmektedirler.
Cogunlukla nimetler olarak terciime edilen en-na’im ifadesi, aslinda, insanin iyi
hal yaratma c¢abasint ve kendisini her tiirlii darbeden, kotii soz ve eylemden
koruyacak kalkam ifade etmektedir.'” Tekdsiir suresinin sonunda, bu kalkani
olusturamayarak kendini her tirlii ayartmaya ac¢ik hale getiren insamn, bu
kalkani aktiiellestirememenin sorgusuna ¢ekilecegi beyan olunmaktadir. Bilindigi
gibi Kevser, cennetteki biitiin 1rmaklara kaynaklik eden ana irmak olarak
tamimlanmaktadir.'*’  Bu terimi diinyamiza tagirsak Kevser, hem biitiin hayiwrlara
ve iyiliklere kaynaklik eden 6z hakikdtlerin toplamini, hem de bu hakikatleri
gerceklestiren yani deger iireten insani tanimlamaktadir. Cennetteki ana irmaga
kiyaslandiginda Kevser niteligini hak eden insan da, biitiin hayirlara ve iyiliklere
kaynaklik etme iradesini gésterendir. Bu degerler, insam insan yapan, onu

organik ya da inorganik biitiin varliklardan ayiran temel tanmimlayict niteliklerdir.

"I Diizgiin, a.g.m, s. 1-12.

122 Tekasiir siiresi.

123 Ragib Isfehani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, (tahk. Safvan A. Davudi), Beyrut, 1992, s. 814;
Ayrica bkz. Tbn Faris, Mu cemu’l-Mekdyis fi’l-Luga, k.s.r maddesi, (tahk. Sihabiiddin Ebi Amr),
Beyrut, 1994, s. 919.

124 Ragib, Miifredat, s. 703.
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Bu tamimlayici nitelikler, ayni zamanda, insamin kendi 6zgiir secimi (ihtiyar) ile
kalict iyilikler (hayir) var etmesinin etken giigleridir. Yani hayw, ancak ozgiir

iradeyle secilerek yapilan islerin neticesinde ortaya ¢ikmaktadur.”'”

C) INSANLA iLGIiLi DEGERLENDIRMELER

c¢. 1. Klasik Bakis Acis1

Kozmik oykii bicimleri az yada cok, fikirlerin konusulmamis arkaplanidir.
Anlamda kusatic1 6ykii, bir kiiltiiriin diinya goriisiiniin disa vurumudur. Diinya goriisii bir
biitiin olarak gergekte hangi faktdrlerin bizim deneyimimizde 6nemli faktor oldugunu,
hangi seylerin sonsuz, siirekli ve gec¢ici olmadigini, hangi seylerin birinci dereceden
sebep-sonug iligkisine bagli glic oldugunu belirler. Diinya goriisiimiiz bize esyanin
tabiatindaki en Onemli olgunun ne oldugunu gostererek nihal kaygimizin ne olmasi

gerektigini soyler.'

Klasik bakis agis1 Grek metafizik bakis agistyla belirlenmistir. Modern diislincede
insan natiiralizme dogru kayarken klasik bakis acisinda insan platonik, aristocu ve
stoiktir. Insan kavramlar1 genel olarak insanin ¢ok 6zel ve akli yetenegiyle digerlerinden

ayrilan 6zellikte kavramlarla oriiliidiir.

Her insanin kendine has bir benligi ve manevi yapis1 vardir. Bu benlik aklin
aktivitelerinde aracidir. Aristo’ya gore bilme isine katilan ya da onun pargasi olan bir
insanin kendisi hakkindaki bilgisi gegerli degildir. Ona gore hicbir akil bilme isine
katilmakla kendisini bilemez. Akil hem bilgi elde eden, hem de bilgiye konu olan
seydir.'”” Platon’da insanmn maddi ve manevi yapisi keskin bir sekilde birbirinden
ayrilmamistir. Ancak akil her ikisinde de tam bir sekilde bedenden ayrilmistir. Platon ve
Aristo arasinda rasyonalizm ve diializm ortaktir.'*® iste bu rasyonalizm ve diializm klasik
insan bakis agisini belirlemis ve biitiin modern bakis agilar1 bu iki 6zelligi onlardan 6diing

almislardir. Stoizim monestik ve panteist bir felsefe olup Aristo ve Platon’dan pek ¢ok

'% Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik”, s. 1-12.
12 Griffin, a.g.e, s. 14.

27 Niebuhr, The Responsible Self; s. 9-10.

"% Niebuhr, a.g.e, s. 12.
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yonle ayrilir. Bu felsefede akil, hem diinya hem de riihi tecriibelerde daha ickindir

(immanent).'*’

c. 2. Hiristiyan Bakis Acis1

Her din i¢in en onemli temel, diinya goriislidiir, her diinya goriisii bir din sunar.
Bunun sebebi nedir? Neden evren goriisii igimizdeki dini reaksiyonlar1 uyarir? Ciinkii
evren ile uyumlu adim atmak bizim i¢in dnemlidir. Egyanin tabiatindaki en 6nemli seye
uygun olarak hayatimizi yasamak bizim i¢in dnemlidir. Dindar bir Yahddi, bir Hiristiyan
veya bir Miisliman diinyanin ve ahiretin yaraticist sonsuz Tanri ile uyum igerisinde
olmak ister. Tanri, diinya ve ahiretin gayesini gonderilen peygamberlerle din
mensuplarina bildirilmistir. Her dinin nihal ger¢ek hakkinda farkli vizyonlar1 olsa da
temelde hepsinde ayni arzu vardir; esyanin tabiatindaki en 6nemli, en gii¢lii ve sonsuz

gergek ile uyumlu olma arzusu. '’

Klasik bakis agis1 Grek metafizik bakis acisiyla belirlenmesine karsin Hiristiyan
bakis acis1 bu dinin inang¢larma gore belirlenmistir. Hiristiyanlikla rasyonalizm arasindaki
celiski, olay ile akil, var olma ile suur arasindaki zitlik ya da anlasmazliktir."*' Tanr1 saf
akil degildir. Tanr1 gerekliligin, formun ve biitiin varligin kaynagidir. Bu diinya bir Tanr1

degildir, ancak kotii de degildir. Clinkii diinyay1 Tanr1 yaratmustur.

Insan tabiatina, bu diinya bakis agisiyla yaklasildiginda beden ve ruh insan kimligi
icerisinde birlesmis olur. Bu anlayis ruhun iyi, bedenin k&tii oldugu anlayisini yikar.
Ayrica iyiligi insanin tabiatinda arayan, kotiiliigii de insanmn manevi yapist veya akli
ozelliginde goren romantizmin yanlisini da engeller. Hiristiyan perspektifine gore insan,
yaratilmig, sonlu, beden ve ruhtan meydana gelen bir varliktr. Tanr1 en son bilgi
kaynagidir. Bu bilgi kaynagindan baslamlarak diger biitiin bilgiler elde edilir."’

Hiristiyan felsefesinin ve psikolojisinin en biiyiik yanlis1 da budur.

Bu anlayism ikinci karakteristik 6zelligi, insanin Tanri ile algilanmasi, insanin
akli dzellikleri ya da tabiatla olan iliskisine bakilmamasidir. Insan Tanr1 suretinde (image

of God) yaratilmistir. Aslinda felsefenin insan1 akilli hayvan tanimlamasmna farkli bir

12 Niebuhr, The Responsible Self; s. 11.

10 Griffin, God and Religion in the Postmodern World, s. 14.
P! Niebuhr, a.g.e, s. 12-13.

132 Niebuhr, a.g.e, s. 13-14.
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acidan benzeyen bu tarif pek c¢ok yanlis anlamalara sebep olmustur. Insan ruhu
tanimlanmamis, gerileme anlaminda kendisinin disina ¢ikma 6zelliginde goriilmiistiir.
Suur, diinyay1 arastirir ve merkezi yonetimden kararlar verir. insanin kendisi hakkindaki
bilgisi, insanin kendisini asip kendisini bilgi konusu edinmesiyle olur. Diinya kendi
kendine hayatin anlamini bulamaz. Ancak benlik ile hayat anlam kazanir. insan ruhunun
derinligi kendisini ne kadar agmishg ile degerlendirilir. Hiristiyanlar ve mistikler insani

sonsuza gore degerlendirmede benzerlik arz ederler.

Tanr1 bireyselligin temeli ya da zeminidir. Tanriya iman ve bireysellik bu inanca
baglidir. Kutsalin bilgisinden mahrum olan veya bu konuda eksikligi olan birisi tabiatin
ve aklin gereklerinden kagcmaya calistigi zaman yanlis anlamalara girecektir. Bilgiyi
Tanriya imanda kabul eden birisinin anlam arayisi, kutsala siginmakla son bulacaktir. Bu
ise insanil olmaktan son derece uzaktir. Kendisini anlamaya c¢aligan birisi kendsisinin
disaridan anlasilabilecegini kabul etmis olur. Bu da onu anlayan ve seven Tanridir. Bu
bakis agis1 ile insana verilen biitiin yetiler tekrar Tanriya devredilmis olur. Boylece insan

kutsal iradeye boyun egecek ve kendisini kutsalin icinde bulmaya calisacaktir.

Islam’da Allah’in pek c¢ok isim ve sifatlar1 olmasma karsin Hiristiyanlik Tanriy

ti¢ acidan ele alir:
1) yaratici
2) hakim
3) kurtarici (Isa’y1 insanligin giinahi i¢in fidye olarak verip onlari kurtarmak).

Tanrinin goriinimi iki sekilde olmustur; bunlardan biri, bireyle olan birebir
iliskisi, her varlikla olan ayr1 ayr1 ilhami, vahyi, digeri ise, biitiin varlikla olan iliskisi.
Yani Tanrmin kendisini gosterdigi iki aynasi vardir. Birisi birey aynasi, digeri biitiin
varlik aynas1. Bu anlayis Islam tasavvufundaki “vahidiyet- ehadiyet” tecellilerini andirir.
Bu anlayis ayn1 zamanda Tanrinm tarih igerisinde goriinmesinin de alt yapisini olusturur.

Tanr1 insana iki sifat vermistir ki biri hitkkiim verme digeri rahmettir.'>

Hiristiyan teolojisinde yaratilmis olma 0zelligi ile insan Tanridan uzaktir.

Yaratilmis olan insan dogustan giinahkardir. Bu giinah insanin Tanriya kars1 isyanindan

133 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 136.
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dolayidir. Insan tabiatinin merkezinde bu kétiiliik hakimdir. Yani kotiiliik insan iradesinin
ve benliginin tam merkezindedir. Bu anlayis Huristiyan diisiincesi ile Islami bakis

birbirinden en keskin sekilde ayiran noktadir.

Hiristiyan anlayigina gore insan kendi basina giinahin iistesinden gelemez. Bunun
icin Tanr1 glinah1 kendisi tistlenmis ve iistesinden gelmistir. Bu arada insan hayati giinah-
sevap arast siiriip gider. Kutsal yardim olmadan insan hi¢bir zaman giinahtan kurtulamaz.
Bunun i¢in Tanr1 fidye ile insani giinahtan kurtarmistir. Tanridan ayr1 diisen insan
boylece yeniden Tanri ile yakinlagma imkanma kavusmus ve ciddi bir yiikten
kurtulmustur. Hiristiyanlik genel olarak insani ii¢ agidan ele alir ve bunlardan birisini
esas alarak onu anlamaya calisir. insanm Tanr1 suretinde yaratilmasi doktrini ile en
yiiksek seviyede insan ruhunun agkmnligi vurgulanir. insanm zayifligi, bagimhiligi ve
sonlu olusu biitiin koétiiliiklerin kaynagidir. Bu durum insanda giivensizlik meydana
getirir. Bunun i¢in insan giivensizlik meydana getiren gergeklerden kagar.'>* insan sosyal
bir varlik olmakla birlikte bireysel bir varliktir da. Ancak insan kendi yetersizliginin
farkinda olmadan, oldugundan fazla goriinmeye c¢alistig1 i¢in evrendeki umimi ahengi
bozmustur. Bunun i¢in insanmn giinah1 bedensel degil manevidir. islim’a gore, Adem’in
giinahindan Adem’in evlatlar asla sorumlu degildir. Ciinkii her birey ayr1 birer sahsiyet
olup sadece kendi giinahlarindan sorumludur. Giinah kalitsal ya da genetik olarak sonraki
nesillere gecen bir sey degildir. Her insan kendi giinahin1 ya da sevabini iradesiyle
gerceklestirme giicline sahiptir. Dogusta ise beyaz bir kagit gibi glinahsiz ve fitrat {izere

dogar. Sonraki yasami ve tecriibeleri bu fitrat1 sekillendirir.

Hiristiyanliga gore insanin meyil ve enerjisi birbirine ters iki istikdmette, yani
semaya ve arza dogru bolinmemelidir. Hi¢ kimse iki efendiye hizmet edemez. Ya
birisinden nefret edip dtekini sevecek, ya da birisine baglanarak 6tekini ihmal edecektir.
Siz hem Tanriya hem de Mammona (para ve servet) hizmet edemezsiniz. ( matta 6: 24)
Tolstoy bu diisiinceyi sdyle ifade eder; “ insan ayni zamanda hem kendi ruhuyla hem de

diinyevi islerle ugrasamaz. Eger diinyevi menfaat istiyorsan, ruhunla ugragmaktan

134 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 150.
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vazgec, fakat eger ruhunu korumak istiyorsan, o zaman diinya islerini birak. Yoksa

kendini mahvederek ne buna ne de suna sahip olacaksin.'
¢. 3. Modern Bakis Acisi

Orta Cagdan modern doneme gegiste iic husus ¢ok Onemlidir; 1) Orta cag
anlayigina gore diinya kendine has 6zellikleri olan bir Tanr1 tarafindan yaratilmis ve en
biiyiik giiciin kendisi de bu Tanr1 idi. 2) Varlik igerisinde insan ayricalikli bir konuma
sahipti. Meleklerden biraz asagi olan insan cinsi, varligin bas tici idi. Insan Tanri
siiretinde yaratilmis ve varlik silsilesinde en yiiksege yakindi 3) Insanin yeryiiziindeki
hayat1 bir son degil, sadece yeni hayatm bir baslangici idi. Cennet-cehennem her ne kadar
urkiitiicii goriilsede onlar bu diinyada bizim yaptigimiz seylerdi. Buna gdre insanin

sonradan ne hale geldigi cok 6nemliydi.'**

Modern bakis bu ii¢ 6zelligin hepsini inkar edip reddetti. Darwinizm teorisi ile
hem insan, hem de biitiin varlik, evrime bagl goriiliip kendisine has &zellikleri olan
Tanrmin yaraticiligi reddedildi. Varlik, tesadiifen ve Tanridan hari¢ dis giiglerin etkisi ile
evrime bagl olarak varlik meydana geldi. Evrene ve yeryliziine bakan bir Tanr1 olmadig1
icinde insanin ayricaliklt bir 6nemi yoktu. Bu bakiga gore insan Tanri suretinde
yaratilmamig ve yeryiiziinde Tanrinin temsilcisi de degildi. 17. yiizyilda baslayan modern
bakis, esyay1r onem sirasina gore tasnif etti; ilk sirada, sekil, hacim, boyut, agirlik gibi
maddi 6zellikleri olan objektif ve sayimsal seyler, ikinci seviyede, gercekte tek baglarina
disarda mevcud olmayan renk, ses, tat, koku, 1s1 vb. 6zellikler, iiglincii sirada ise suura
yada bilince ait tiim Ozellikler vardi. Niyet, duygu, ahlak, iyi-koti, giizel-¢irkin gibi
seyler suura ait 6zellikler olup tabiatin icerisinde mevcud olmadigi ve sadece suura has
Ozellikler oldugu i¢in iiglincii sirada yer almisti. Bu bakis agisinin sozlerinden olan
“glizellik algilayan kimsenin gozlerindedir” fikri gercekten ve dogustan giizel bir sey

yoktur anlamna gelir."’

Modern insan kendisiyle ilgili gelistirdigi basit bakis agisiyla insanin anlam

sorununu ¢dzmeyi amaglamistir. Buna goére modern insan idealist, natiiralist, rasyonalist

13 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 269.
¢ Griffin, God and Religion in the Postmodern World, s. 15.
7 Griffin, a.g.e, s. 15-16.
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veya romantik diye smiflara ayrilip isimlendirilmistir.*® Aslinda bu durum insanmn
kendisini anlama problemini daha da kétiilestirmistir. Ciinkii kabul edilen bu basit teoriler
kendi arasinda celigkili ve tarihin agik gerceklerine terstir. Bunun i¢in modern tarih bu
gorligleri ¢lirlitmiis ya da ortaya siirlilen teorinin yetersiz oldugunu gostermistir.
Ronesanstan beri tabiati anlamada c¢ok iyi olan modern diinya goriisli, insani
anlamlandirmada daha ¢ok kafa karisikligmma sebep olmustur. Modern diisiincenin
cikmazlarin1 daha iyi anlamak icin bu diisiinceyi olusturan geleneksel bakis agilarmni
anlamak gerekir. Biitiin modern bakis agilar1 ya eskinin bir uyarlamasi, ya yeni bir sekle

biirliniimii, veya degisik bakis a¢ilarmin bilesimidir.

Bu bakis agisinin bilgi alt yapisini, kismen klasik, kismen Hiristiyan ve kismen de
modern yaklasimlar olusturur. Bu bakis agisinda da cesitli problemler s6z konusudur.
Insan tabiatiyla ilgili kavramlarin igindeki geliskiler, insan tabiat1 hakkinda kabul edilen
kesin goriislerin bireysellige kaydirilmas: ve insan tabiatinin iyi olduguna dair goriisiin

tarihin gergekleriyle gelismesi gibi problemler bu teorinin ¢ikmazlaridir.'*’

Modern insan kendisini anlamada tabiatla olan iliskisine egildi. Ancak tabiattaki
sebep-sonug iligkisi ile insandaki sebep-sonug iliskisi hakkindaki ileri siirdiigii teoriler
daha ¢ok kafa karisikligina sebep oldu. Modern kiiltiiriin kaynagi olan Descartes insani
sadece diigiince icinde algiladi. Tabiat, mekanikligi icerisinde insanla herhangi bir
organik baga sahip degildir. insan bir taraftan celiskiler, diger taraftan da modernitenin
ahlaksizlig1 ile kars1 karsiya kaldi. Bu arada burjuva disindaki orta sinif, insan aklinin
tabiat iizerindeki giiclinii farketti. Bundan da kapitalizm dogdu ki, buna gore iyi bir hayat
icin tabiat hazine evi gibi her seyi iginde barmdmrmaktadir. Modern insanin temel
Ozelliklerinden biri de ¢ok 06zel bir akla sahip olma ve tabiatla olan benzerlikleridir.
Tabiattaki hayat ve canliligin insanin kendi hayatmin ve varligmin da sebebi olup-

olmadig1 sorusunun cevabi modern insani bir ¢eliskiden digerine diislirmiistir.

Ronesans, Hiristiyan inang¢ sisteminin karsisinda insan ruhunun Ozgiirliigiine
vurguda bulunmugstur. Pico Della Mirandola insan ruhunun 6zgiirliigii hususunda ¢ok

durur ve onu dvgiilerle anlatir;

138 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 166.
139 Nibuhr, a.g.e,s. 15.
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“Tanr1 insana sen tek basina hi¢ bir engelle ya da simirlama ile
karsilasmayacaksin dedi. Bu ise senin iraden ile bu ézgiirliige alismana ve onu
benimseyip kabul etmene baghdir. Ben seni diinyanin merkezine yerlestirdim ki
kolayca etrafina bakasin ve icindekileri tutabilesin. Ben sana hayat verdim. Sen
ne diinyali, ne ahiretli, ne oliimlii ve ne de éliimsiizsiin. Artik sen kendi kendinin

. e ... . 140
yaraticist olacak ve istedigin formu kendin igin sececeksin.”

Modern insan, bir ¢esit mit olan, yaratilip diismiis ve keffareti Isa ile ddenmis
Hiristiyan dogmasini agikca kabul etmez. Bunlar modern insan i¢in hem gegersiz, hem de
cok goreceli kavramlardir. Aslinda o tabi olarak siipheli seyleri kabul etmemeye
egilimlidir. Ciinkii toplumun deger olgiileri, kendi diisiiniis bigimi, ¢agin degerleri ile bu

kavramlar arasinda modern insan herhangi bir bag kuramamaktadir.

Modern sosyal bilimciye gore “giinah” kavrami ergenlik ¢agmna ermis bir
mantalitenin psikolojik yanidir. Modern insan daha ¢ok sosyal kaoslar ve politik
anarsilerle ilgilenir. Zaten modern tarihte pek cok sosyal, politik kavgalar, 6tkeler ve
savaglarla doludur. Bu ise insanm kotiiliik isleme yoniinii ve evrendeki umimi ahengi
bozma iradesini gosterir. Ayrica akli engellemeye g¢alisan kilise dogmalarina kars1 bir
isyandir. Modern insan kendisini bastan ¢ikmig kurumlarin kurbani olarak diisiiniir. Bu

141 .
Kendisini zararsiz ve

kurumlar onu ya yok edecek, ya da yeniden sekillendirecektir.
ilkeli kabul eden bu insan tipi bu goriisiiyle tarihin agik gergekleriyle celisir. Bilimin
tabiat1 anlama ile ilgili biiyilk basarisi onu insanm1 da ¢ok iyi anladig1r yanilgisma

gotlirmustur.

Tabiat belli sebeplerden belli sonu¢larin meydana geldigi tek boyutlu bir alem
gibi goriiniir. Ancak biraz daha derince bakilinca bir sonu¢ pek ¢ok sebepten birisi ile
baglantili gibi goériinse bile bu, sebeple-sonu¢ arasinda kesin, degismez bir bagin
oldugunu gdstermez. Bu noktada insan ¢ok daha kompleks ve karmasik bir yap1 arz eder.
Onu bir fizik ya da matematik konusu gibi ele alamazsiniz. Ancak insan gozlem ve
matematiksel hesap methodlariyla ele alinmig ve tabiattan herhangi bir parca gibi

degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

140 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 21-22.
! Niebuhr, a.g.e, s. 94-95.
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Akil ve tabiat modern insanm iki Tanris1 gibi olmustur. Tabiattaki kaosun akil ile
giderilecegi inanct benimsenmistir. Kendisini sebep-sonu¢ bagmtisina ya da aklin
orjinallifi ve essizligi anlayisina bagli olarak degerlendiren insan, bir yoniiyle bu
degerleri tanrilagtirmistir. Bu anlayisa gére meydana gelen kotiiliikklerin caresi ya sosyal
organizasyonlar kurmak ya da iyi bir egitimdir. Koétiiliik probleminin temellerini
anlamaya c¢alisirken ortaya konan teorilerde bir nokta gdzden kagirilmistir. Eger tarihte
kotli din adamlari, kotii idareciler yer almig ve kotiiliikkleri yapmislarsa bile, kuskusuz
onlar ellerindeki giicii halktan almiglardir. Temel bozuk olunca binada bozuk olur. Inang

bozuk olunca o inanca dayal1 yapilan eylemler de bozuk olur.

Thomas Hobbes belli canlilar bir araya gelir, birlikte dhenk igerisinde yasamlarini
sirdiiriirler. Neden insan bunu yapamaz sorusunu sorar ve o bu sorusuna s0yle cevap
verir; insan siirekli rekabet icerisindedir; gii¢, onur, makam, vb. seyleri elde etme rekabeti
sonradan kiskancgliga, kin, nefret, 6fke ve sonug olarak savaslara déniismiistiir.'* Bu
cergevede Spinoza insanin diislislinii insan aklinin tutkularini kontrol edememesine
baglanmustr. ilk insan Adem, eger tutkulari kontrol etme giiciine sahip olsaydi asla
cennetten diismezdi. Buna gore insan tutkularinin esiridir. Akil onu bu tutsaklardan

143
kurtaramaz.

Natiiralizm veya Idealizm insanmn tabiat1 veya mantik sistemini ihlal edecek kadar
ozgiir oldugunu anlamaktan uzaktirlar. Insami anlama ile ilgili Bati’da &ne siiriilen
yorumlara bakildig1 zaman bunlardan higbirinin insan1 geregi gibi degerlendirmedigi
goriiliir. Insan sahip oldugu yeteneklerle hem kendisini, hem de dis diinyay: degerlendirir,
anlam verir ve bir yasam felsefesine ulasir. Bununda 6tesinde insan yaptig1 bu anlama
cabasmi da asarak yaptig1 bu isi degerlendirir ve nasil anlam verdigini anlamaya caligir.

Zira insan kendi smirlarinin 6tesine gegme kapasitesine sahiptir.
c. 4. Postmodern Bakis Acisi

Postmodern goriis, “kendi kendine yeterlilik” ilkesine vurguda bulunur. Bu
yaklasimda vahiyden bir kisim fikirleri alma baglaminda istifade etmek miimkiin olsa da

hi¢bir zaman vahiy, bir iddianin dogrulugunu gosteren 6l¢ii degildir. Ciinki fikirlerin

142 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 100.
143 Niebuhr, a.g.e, s. 114.
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dogrulugu kendi iclerinde yeterince iknd edici delilllere sahip olup-olmamasi ile test
edilir. “Stireklilik” ve “yeterlilik” fikirleri test etmede kullanilan ilkelerdir. Bu goriise
gore insan kendisine has 6zellikleriyle yaratilmis diinyanin bir parcast ve bu diinyaya ait
bir varliktir. Ayn1 zamanda insan evren igerisinde en miikemmel 6rnek olmasiyla varligin
bas tacidir. Diinyamiz da, sahip oldugu Ozellikleriyle biitiin varliklar1 kucaklayacak
méhiyettedir. Bu bakis agis1  insan merkezci (anthropocentrism)'** anlayisi da

reddeder.'*

Postmodern bakis insani yiiceltirken insan disindaki varliklarin degerlerini
diistirmez. Esya, kendisine has bir deneyim ve tecriibeye sahip oldugu i¢in insandan
bagimsiz kendi 6z degeri vardir. Bu bakis agisinda ruh-beden ayriminmn getirdigi sorun
yoktur. Buna gore ruh gergek ve faaldir. Viicid parcalar1 da faal, kendilerine has tecriibe
ve deneyimlere sahiptirler. Beyni olusturan hiicrelerin akildan sadece derece fark: vardir.
Akil ve beyin hiicreleri, duyumlar1 algilamada ortakdirlar. Deneyimin kendisi ve 6geleri,
esyanin tabiatinda birinci derecede Oneme sahiptirler. Modern bakis agisinin birinci
derecede gordiigii “biiyiikliik, sekil, hacim vb.” gibi 6zellikler bu bakis agisinda ikinci,
hatta iiclincii derecede 6neme sahiptirler. Yine modern bakisin iigiincii derecede gordiigii

“niyet, duygu” gibi soyut seyler post modern bakista birinci derece éneme sahiptriler.'*®

Postmodern bakis, diinyay1 kendine has 6zellikleri olan bir Tanrmnin yarattig1 yer
olarak gormekle beraber bu yaklasimda Tanri kavrami orta ¢agm Tanr1 kavramimdan
farklilik arzeder. Bu bakis agisinda Tanr1 enerji olaylar1 igerisindeki kaosdan diinyay1
diizenli bir yapiya kavusturmustur. Ancak Tanr1 tabiat olaylarina miidahale etmedigi gibi
her seyi de kontrol etmez. Tanr1 esyayi tek tarafli yaratmayip esyanin igerisine 6z deger
hissi vererek esyanin kendi kendisini yaratmasina imkan verir. Bu bakisa gore hayat
6liimden sonra da devam eder. Ruh bedenden ayr1 bir sey olup tekamiil siirecinde insan
cinsinin gelistirdigi bir kazanimdir. Bu baglamda 6limden sonraki yasama, Tanri tek
tarafli karar vermez; insan cinsi de bu kararda pay sahibidir. Insan sembolizm, akil ve
diistinen bir suura sahip olma ozelliklerini tekamiil siirecinde gelistirdigi gibi Tanrmnin

ilhamlar1 ve tesvikleriyle yine bu silirecte Oliimden sonra yasama yetenegini de

144 Evren igerisinde insan asli unsur, diger varhiklar ve diinya insan igin yaratilmis ve gergeklerinde sadece
insan tecriibesinde aranmasi gerektigini sdyleyen gortis.

'3 Griffin, God and Religion in the Postmodern World, s. 23.

1 Griffin, a.g.e, s. 24.
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gelistirmistir. Bu bakis agis1 6liimden sonra da hayatin miimkiin oldugunu séylemekle
insanin 6nemini farkli bir baglamda desteklemistir. Yine bununla insan igerisindeki

ahlaki deger algilar1 da yeni bir formata biiriinmiis olur.'*’
c. 5. Islam’in Bakis Acisi (Insanin Allah’in Isimlerini Temsili)

Hiristiyanlik insan olma 6zelligini muhafaza eden bir insan-1 kdmil fikrini asla
kabul edememistir. Halbuki, Hz Muhammed insan olarak kalmis, hep insani diizlemde
iliskiler kurarak yasayan insanlar isin yasanabilir bir model olmustur. Islim insanda,
tabiatin1 asan vasiflar gelistirme gayreti icinde degildir. Insanlar1 aziz veya melek yapmak
istemez; zira boyle bir istek hayalidir. Biz aslinda ne isek, Islim da bizi 6yle, yani insan
yapmak ister. Islim bir nevi zihdii tanimakla beraber, hayat, sihhat, zihin, sosyal
davranig, mutluluk ve zevke olan meyli yok etmek istemez. Kabul ettigi ziihdi, kan ile

ruh, hayvani ve ahlaki arzu arasinda bir denge unsuru olarak telakki eder.

Din, insanin bu diinyadaki kaderini “yeryiiziiniin teri icerisinde ekmegini
yiyeceksin” sdzilyle ¢izmistir. islim insandan biitiin mesuliyeti {izerine almasini ister.
Insan i¢in tam ve dolu bir hayat talep eder. Bu hayat iki koordinat iizerine durur; birisi
mutluluga ve kudrete olan meyil, 6biirii ahlaken yiikselmek, kendi kendini durmadan
yaratmaktir. Incil’in tabii diirtiileri lanetliyerek sirf ruhtan séz etmesine karsilik, Kur’an
onlar1 tekrar ortaya g¢ikarwr. Ciinkii onlar o kadar asil olmamakla beraber dogru ve
gercektirler. Kur’an bunlardan anlayisla bahseder. Insan yumusak huylu, zarif, sadece
tyilik i¢in programlanmig bir varlik olmayip ayni zamanda o maddi, kaba ve tenakuzlar
icerisinde yuvarlanan bir varlik olup meyilleri ile imtihanlar1 arasinda gerilmis

vaziyettedir.

Hiristiyanligin iffet ve nefse hakim olma talebi her ne kadar yiice goriiniiyor gibi
olsa da, Islam’1n kontrollii ve itidalli cinsi hayat anlayis1 insana daha uygun ve meselenin
hakiki, diinyevi yoniinii dikkate alan bir mahiyettedir. Bu meselede Islam din olarak
degil, tam manasiyla hayatin hakikati olarak hareket etmistir. Hz. Peygamber asiriliklar1
reddetmis, yasadigi modelle diinya-ahiret biitiinliigiinii ortaya koymustur. O, zenginlik ve
refaha kars1 degildi, fakat fazilet zenginligini kesin olarak talep ediyordu. Giigsiiz,

himayesiz ve yalin fazilete pek 6nem vermiyordu. Daha iyi hayat sartlar1 i¢in cehalet,

' Griffin, God and Religion in the Postmodern World, s. 25-26.
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hastalik, sefalet ve pislige kars1 miicadele etmeyi ahlaki degerlerle beraber ayni diizeyde
ele aliyordu. Namaz kilmak ve oru¢ tutmakla insanlarin evliya olmayacaklarini ¢ok iyi
biliyordu. Bu modele gore yetisen ilk Miisliimanlar fiili hayata tekrar tekrar istirak edip
iliklerine kadar insanliklarini yasiyorlardi. Bunlar, insanlardan uzak 1ssiz yerlere
cekilmez, kendilerini ihmal etmez ve Allah’in helal kildig1 giizel seylerden
vazgecmezlerdi. Sadece icgte hiir olmak onlara kafi gelmez, fiziki bakimdan da hiir olmak
isterler ve kole olmayr kabul etmezlerdi. Yeryiiziindeki hayatimizin yegane hayat
olmadigma inanirlar, fakat ondan sarfi nazar etmek suretiyle onu kaybetmek te

istemezlerdi.

Islam’da madde bircok giizel ve ulvi gaye icin vasita olarak gériiliir. Maddi diinya
seytanin miilkii, beden de yuvasi degildir.'*® Insanm en biiyiik timitlerinin baglandig:
ahiret bile Kur’an’da diinyevi renklerle tasvir edilir.'* Islam’m dis diinyaya yonelisinin
bir neticesi de onun insan anlayisindaki 6zel gercekeiligidir. Tabiatin prensip olarak
kabulii, insan tabiatinin da kabulii demektir. Kur’an iki diinyay1 da ihmal etmez, onun iki
diinya dini olmasi, insan hayatinin her yoniinii kapsayan bir dinin ortaya ¢ikmasini

saglamigtir.

Kaynagmi Kur’an’dan alan teoloji, i¢inde ontolojiden daha c¢ok fazlasini
barmdirir. Bu teolojide Tanri sistematik bir diisiince doktrini olmanm ¢ok Otesinde
insanin varligiyla ve varolusuyla ilgili hayati bir anlama sahiptir. Varlikla ve varolusla
birebir ilgili anlam kaynagimiz olan Tanr1 sadece varolan degil varligi hem kendinden
olan hem de diger varliklardan tamamen farkli olandwr. Varlik tarzi ile diger biitiin
varliklardan farkli olan Tanr1 bu varliklarin varolmalarinin ve varliklarmi devam

ettirmelerinin de biricik kaynagidir.

Insanoglu biitiin ilahi isimleri kendinde topladig: i¢in, Allah’a ait herhangi bir
stfat1 goriiniir kilabilme niteligine sahiptir. Bu isimlerin insandaki tezahiirliniin, o insanda
dengeli bir sahsiyet ortaya ¢ikarip c¢ikarmayacagi durumu ise farkli bir konudur. ibn
Arabi, her insan tekini ilahi strete sahip gérmese de, her bireyin ilahi isimlerin tamamini

yansitma noktasinda belli bir potansiyel tasidigmi kabul etmektedir."> Yine one gore tiim

% Izzetbegovig, Dogu ve Bat Arasinda Islam, s. 305-306.
149 Bakara 25; Nisa 13, 57, 122; Maide 12, 85; Tevbe 72, 89; ibrahim 23; Meryem 61; Taha 76.
150 {bn Arabi, Fusisu’l Hikem, s. 56.
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ilahi isimleri toplayan A/lah isminin bir tezahiirii olarak ilk insan Adem bir prototip
olarak Allah1 gosteren en kapsamli ayna olmanin yanisira en iyi kulluk etme
potansiyeline de sahiptir."”' Insanin bu 6zelligini Cemiyyet kavramu ile ifade eden ibn
Arabi bu kavramla alemdeki tiim niteliklerin insan varliginda toplanmis oldugunu ve
Hakk’m bu sayede en milkemmel bicimde insanda tecelli ettigini sdyler."’> Su hélde
insanin yeryiiziinde tasarruf edebilmesinin varlik sartt yaninda, bilgi ve deger
boyutlarindaki sart1 da insanla Allah arasinda ortak bir zeminin varligini gerektirmektedir
ve insanin ilahi sirette yaratilmasi bu zemini saglamaktadir. Buna gore insanm ildhi

olmasi, ilah1 emirleri anlamas1 ve uygulamasi i¢in bir zorunluluktur.

Tanrmin zatmi tanimlayan sifatlarin degil, Allah-alem arasi iligkide fonksiyonel
olan ve insan yasammin her alaninda aktif olan isimlerin diigsiince konusu yapilmasi
gerekir. Bu anlamda insanlar a¢ olanlar1 doyurmak suretiyle “razik” ismini, bagkalarina
giiven vererek “miimin” ismini, insanlari maddi-manevi tutsak eden biitiin baglardan
kurtaran ismini, vs tecelli ettirmelidirler. Boylece metafizikten ¢ok farkli olarak Teoloji
ayagl yere basmayan tartismalardan i¢inde yasadigimiz hayatla birebir iligkili
yaklasimlara kayacaktir. Aslinda zar kavrami Kur’an’da Allah’t anlatan bir terim degil,
insanin bir niteligidir. Bu kavram, i¢ ve sosyal boyut, bir mekana yonelis, manevi
ozellikler ya da hissi 6zellikleri anlatmak itizere Kur’an’da kullanilmustir.>® Felsefe
tarihinde zat, diisiince, ben, biling, suur, vicdan ve bagimsizlik sahibi insan hakkinda
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sdylenen bir sozdiir.”* Bu baglamda ilahi zat, gercekte insani zat1 agiga ¢ikaran bir

perdedir.

Tanriya atfettifimiz isim ve sifatlarin uygunlugunu kontrol eden unsur,
antropolojik ve ahlaki boyutlariyla insan diisiincesidir. Allah’a atfettigimiz isim ve
sifatlar, insandaki isim ve sifatlarin mutlak halleridir. Allah’in alemi yaratmadan once
sahip oldugunu kabul ettigimiz ve yaratilmislardan O’nu ayrran Zati sifatlar1 harig,
Allah’a ait biitiin isimlendirmeler insanda da vardir. Insanin mikro seviyede bu isimlere

sahip olmas1 ve bu isimleri hem kendine hem de Allah’a atfetmede nasil bir yol takip

! Mustafa Kara, /bn Arabi’de Varlik Diigiincesi, insan Yaymlari, Istanbul 1992, s. 204.

132 Tzutsu, /bn Arabi nin Fusiis ‘undaki Anahtar Kavramlar, (¢ev. Ahmet Yiiksel Ozemre), Kakniis
Yayinlari, Istanbul 1998, s. 317.

153 Ali imran 119; Enfal 1; Tebbet 3.

154 Hasan Hanefi, Isldm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, s. 15.
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edecegini denetleyecek ontik ve epistemik yetilere sahip olmasi insana genis bir yorum

alan1 agmaktadir.

Bu isimlere mutlak diizeyde sahip olan bir varlig1 ancak bunlara mikro seviyede
sahip olan insan takdir eder. Kudret sahibi bir insanin bu kudretinin ise yaramadig1 ve bir
acizlige doniistiigii an, mutlak kudret sahibi varligin takdir edilecegi yegane andir. Bilen
bir varlik olarak insanin dakikalar sonra bagina gelecek seylerden habersiz olmasi mutlak
bilen olarak Allah’in bilgi giiciinlin takdir edildigi biricik zamandir. Kisacas1 insanda
Allah’tan 6diing alinmis olan her isim Allah’1 layikiyla tanimanin, takdir etmenin ve
bunun gereklerini yerine getirmenin tek yoludur. Allah’in insanlar1 “rabbani” olmaya

cagirmasinin temelinde de bu diisiince yatmaktadir.

D) SORUMLULUK VE iNSAN BENLIGi

d. 1. Benlik ve Sorumluluk

Bireysellik tabiatla ruhun birlikteliginin bir sonucudur. Benligin temelleri beden
icerisinde bulunur. “Ben” diger benlerden farkli bir bedene, kisilige, alisgkanliklara... vb.
sahip olmakla ayrilir. Insan disindaki varliklarda bireysellik ya da ayr1 bir kimlik s6z

konusu degildir. Halbuki insanlarin herbiri ayr1 bir benlige, kimlige ve 6zellige sahiptir.

Benlik hareket halinde kendi suurunda olarak karar verir, se¢im yapar ve yargida
bulunur. Benlik su anda hazir bulunan bir yapidir ve hi¢bir zaman benligi su an hazir
olma diisiincesinden ayiramayiz. Benlik ve su an, ayrilmaz ikili, biri digerini gerektiren
kavramlardir. Ge¢mis ya da gelecek ancak disaridan bir gézlemci ile algilanir. Zaman
insanin hafizasinda, aligkanliklarinda yani benliginde bir biitiin olarak mevcuttur.
Diisiinceler, davranislar, konusmalar hepsi zaman igerisinde benligin kazanimlaridir.
Gegmis, biitiiniiyle beraber suan ki davranislarda benlikte hazir bulunur. Benlik saatin
gecmisi geride birakmasi gibi gegmisi birakmaz. Sevgi, nefret, dostluk, diismanlik, korku,
timit....vb. insana ait her tiirli duygu, diislince ve davranig benlikte bir biitiin olarak

mevcuttur. Gegmis, gelecek ve su an benligin yayildig: bir alandir.
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Sorumluluk veya ayn1 manay1 ¢agristiran diger kelimeler daha ¢ok zamana bagl
ve kozmik alem iginde yasayan insanin fiillerinin ahldka ya da genel kabule gore
degerlendirilmesiyle ilgilidir. Sorumlu vatandas, sorumlu toplum, sorumlu kurum gibi
kavramlar hep ayn: anlamda kullamlirlar. Iginde yasamilan zaman ve cagm temel
karakteristik dzellikleri (ethos) sorumluluk kavrammmn igerigini de farklilastirir. Insan
zaman icerisinde bir taraftan kavram iiretirken diger taraftan kavramin igerigini de iireten

degisken bir varliktir.

Insan yasammin karakteristik 6zelligi digerlerinden ayr1 olma ve orjinalliginin bir
kimlikte birlesmesindedir. Bunun i¢in bireysellik hem beden, hem de ruhun digerlerinden
ayr1 ve orjinal olmasiyla birlikte diisliniilmelidir. Yalnizca insan kendisini asip kendi
kimligini anlama sansina sahiptir. Farkli, 6zgiin ve suurlu bir ruha sahip olan insan bu
sayede kendisini asip, kendi kimliginin farkina varir. Hayvanlar i¢inde yasadigi cevre
icerisinde ihtiya¢c duydugu seyleri icgiidiileri ile sezerler ve ihtiyaglarini giderirler.
Hayvanin sahip oldugu icgiidii ve bunun sagladig: bilgi sadece merkezi organik birligin
cevresiyle sagladig iliskidir. Insan suuru ise hem digerlerinden tamamen farkli olan, hem
de dis diinya ile baglantiyr saglayan insan kimliginin de temelini olusturan bir seydir.
Insanin kendisini asma kapasitesi hem insan &zgiirliigiiniin hem de farkli bireyselligin

zeminidir.

Locke, felsefesini genel olarak ahlak teorisi lizerine kurmustur. Onun yasadigi
donemde ahlakla ilgili ana yaklasim insanin sadece bedenden olusan maddi bir varlik
olmadig: bilakis bir i¢ yapisinin bulundugu tezine dayaniyordu. Locke bunun tam tersini
diisiindii. Ona gore Tanr1 ya da tabiatin insana verdigi sey aklin bir parcasi ya da insanin
kendini sevmesiyle ilgiliydi. O, aklin insanin kendisini sevmesiyle ve birlesmesiyle ahlak

olusmustur der."> G. Fichte bunu soyle dile getirir;

“Cennet ya da semdvi olan mezarin otesinde olan bir yer degil, o, su an
var olan, etrafimizi saran ve her temiz kalpten yiikselen isiktir. Benim iradem
tamamen benim olan ve bana bagh olandir. Onunla ben ozgiirliik hakikdtinin bir

vatandasi olur ve saf manevi hareketlerde bulunurum. Ben kendi irademle icinde

155 Maurice Cranston, Locke, Published by Longmans, Green, London 1961, s. 27.
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meydana geldigim diinyay1 sekillendirir, calismalarimla amaglarimi elde ederim.

. . . o e . . . 156
Benim iradem’in oniinde de yabanci bir gii¢ gérmem.”

Koklerini insanin orjinalligi ve harikalig1 anlayisindan alan Ronesansin bireysellik
anlayis1 insanin Ozgiirliigiinii ifdde eder. Ronesansin 6nde gelen diisiliniirleri insan
fiillerinin hi¢ bir sekilde dnceden bilinemeyecegi tezini savunmuslardir. Ciinkii bu durum
insanm yaraticiligina ters ve onun tarihteki etkin roliinii bitirecek bir seydir. Ozellikle

. . .. © e es  es woee 15
italyan ronesanscilarin en temel meselesi iradenin 6zgiirligii olmustur.'’

Thomas Hobbes’a gore insan benligi diye bir sey yoktur. insanda tipki hayvanda
oldugu gibi hayatta kalma diirtiisii vardir. Insan akli tabiatta bilinen sekliyle hayatta
kalma icgiidiisiinii sadece belli sinirlarin dtesine tasimistir. Insanm kendini asmishg ile
ilgili higbir rasyonel kamit yoktur. Ona gore politik giic moralitenin tek kaynagidir.'®
John Locke’ e gore insan diisiinen seydir. Maddi yapinimn ne oldugu énemli degildir. Ister
ruhi veya maddji, isterse basit veya bilesik olsun neticede insan kendinde olan mutluluk,
aci, zevk, liziintii gibi seyleri hisseden bir varliktir. Rakamsal olmayan bu yapisal durum
ve suur insan kimligini meydana getirir. Onun bu tanmm Descartes’in  “kendi
farkindaligini” animsatir. “Herseyden siiphe etsem bile bunlarin hi¢birisi bendeki siiphe
eden bir seyin varligi hakkinda beni siipheye diisiirmez.” Ancak bu tanimda insan

kimligini ve benligini biitiin yonleriyle tanimlamaz.'>

Romantizm bireyselligi zirveye ¢ikarmustir. Bu anlayista birey fiziki ve rihi
yoniiyle ele alinir. Sembolik dil kullanan bu akim, hikmeti akildan daha ziyade bedende
arar. Ancak insani biomekanik bir yapiya da diisiirmez. Beden derken, hisseden, hayal
eden ve irade sahibi bir seyi kasdeder. Romantizmin rasyonalizmle olan kavgasi ruhla
aklin kavgasi gibidir. Romantizm ruhun bedenle olan birlikteligini savunur ve insani sirf
akildan ibaret saymaz. Ruh-beden birlikteligi ruh-akil veya ruh-evren birlikteliginin
karsisindadir. Lavater’e gore her insanin ayr1 bir kimligi, ayr1 bir dini ve ayr1 bir Tanris1

vardir. O bu ifadeyi kullanirken ¢ok Tanril1 bir dini kasdetmez.'®’

13¢ Johann Gottlieb Fichte, The Vocation Of Man, The Open Court Publishing Company, Illinois 1965, s.
135.

7 Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 64.

'8 Niebuhr, a.g.e, s. 70.

1% Niebuhr, a.g.e, s. 71.

10 Niebuhr, a.g.e, s. 71.
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Bir sosyologun goziinde insan, politik bir canli olup grup hayatma katilir. Kendi
amagclarmni, ideallerini gergeklestirmek i¢in zamanin kisaligmi bilen insan sosyal yapiya

katilir ve digerlerinin yardimi ile bu amaglarina ulasir.'®!

Bu tanimda bireye 6zel kimlik
tanim1 yoktur. ahlaki kurallara uymaya baglayanlara gore insan, kurallara uygun olarak
hareket eden, tarihe ve zamana bagl bir varliktir. Bunun i¢in insan teolojik olarak daha
az Oneme sahiptir. Bu akimin en kararli temsilcilerinden biri olan Kant’a gdre zaman
algilama duyusudur.'®> Zaman pratik aklin hareketlerine gore spekiilatif akildan daha az
gorecelidir. Akil, ister uzun zaman once olsun, ister yakin zaman 6nce olsun olay1 insan
fiili olarak algilar ve onun insanla ilgisini, ahlaki yoniinii ve duygusalligini anlamaya

¢aligir.'®?

Zaman i¢inde var olmak sadece diisiinen varliklara ait bir temsil seklidir.
Zaman igerisinde yanlis yapan ve gilinaha giren benlik hi¢ bir zaman sorumluluktan muaf
degildir. Ancak Hiristiyanlardaki Aurtulus anlayist ile sorumlulugu bagdastirmak
miimkiin degildir. Ciinkii onlara gore Isa insanlarin giinahlarini sirtina almis ve bu ugurda

Tanr1 biricik oglunu kurban etmistir.

Giinah, insanin sinirlarmi gecip baskasina ait alana girmesi, sinir ihlali yapmasi
olarak algilanmigtir. Bunun sonucu ise ya hukiki bir ceza, ya toplumdaki ahlaki yapiy1
dengeye alacak bir yaptirim veya hukikun dstlinliglini devam ettirme, birini
cezalandirip digerlerini uyarma ya da bunlarin hepsidir. Kurtulus anlayisi, glinahkarin
yargilanip umimi mahkeme Oniinde giinahina ragmen aklanmasidir. Ancak bu kiginin
aklanabilmesi i¢in Isa’nin devreye girmesi sarttir.'®* slam insan1 giinahiyla kabul eder.
Ciinkii, insan ahlaki yasalara aykiri1 davranabilir, fakat ahlak sahasi disinda, iyi ile
kotiiniin Gtesinde bulunamaz. Baska bir ifade ile o kendi kendisini disar1 atamaz.'®
Giinah, insan olmayla ilgili bir kavram oldugu i¢in insan1 degisik torpillerle giinahtan
kurtarmaya c¢alismak insani oldugunun disina ¢ikarmak demektir. Giinahi yalniz Allah
affeder. Ciinkii insana bu ozgiirliigii veren O’dur. Fakat bu af insan sorumlulugunu
kesinlikle ortadan kaldirir mahiyette degildir. Allah insana glinahini telafi etme firsatlar1

verir ve kulun tovbesini kabul eder. Ge¢miste yapilan bir yanlis1 diizeltmeden veya bir

1! Niebuhr, The Responsible Self, s. 91.

12 Niebuhr, a.g.e, s. 90.

163 Niebuhr, a.g.e, s. 92.

' Niebuhr, a.g.e, s. 130.

1% {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 31-32.
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kisim sorumluluklar1 yerine getirmeden bir af beklentisi Kur’an’la bagdagmaz. Ciinkii

bdyle bir anlayista sorumluluk ve insan kimligi yok olur.

Insanmn degerini alcaltan ve onu esya ile bir tutan hersey gayr1 insanidir. Bu
itibarla insan1 yaptiklarmdan sorumlu tutmak ve onu bu yilizden cezalandirmak insanidir.
“Insani” mefhumu insanin aklina birbirine hemen hemen zit iki mana tedayi ettirir; “biz
insaniz” demek; biz giinah isleriz, zayifiz, cismaniyiz demektir; “insan olalim” ise, bizim
daha yiiksek bir varlik oldugumuzu, bencil olmamamiz, insanca hareket etmemiz
gerektigini hatirlatan bir ¢agridir. Mesuliyet, insani deger ve haysiyetin en yliksek tezahiir
seklidir. Ahlaki ve uhrevi manasi vardir. Insanin yeryiiziinde diger varliklarin éniinde
mesul olmas1 ancak mutlak manada, ebediyette Allah’a kars1 mesul olmasindandir. Biitiin

yargilamalar ilahi mahkemenin soniik bir taklitidirler.

Tovbe kavraminda esasen insanin kendisini agmasi ve arizi olarak maruz kaldig:
kotiiliikleri gecmesi soz konusudur. Islim’da birey 6liim gelene kadar tovbe etme
imkanina sahiptir. Yani hayatin her diliminde insan kendisini agsma, bagimli oldugu kéti
aliskanliklardan kurtulma sansma sahiptir. Bunun icin insan fiillerini kat1 matematik
kurallar1 igerisinde incelemek miimkiin degildir. Her an siirprize, degisime ve yenilige

acik bir kimlik hakkinda fizik kanunlar1 kesinligi i¢erisinde konusmak imkéan disidur.

Hiristiyan inancma gore insan hiirriyeti Tanri iradesiyle smirlidir. Kalbin
derinliklerindeki sirlarda ancak ilahi bilgi ile bilinebilir. Bu da insan hayat1 i¢in insan1 her
tiirlii ilkellikten kurtaracak olan bir din Hiristiyanlik ile olur.'*® Hiristiyanlikta kimlik
kutsalin icinde yok olmus ve insan iradesinin yerini Tanri iradesi almistir. Tanrmin

iradesini de kilise ve papazlar kullanmiglardir.

Hence Klausner’e gore Yahudi seriat1 yalniz din ya da ahlak dgretileri degil ayn1
zamanda bir wkin ihtiya¢ duyacagi her seyi i¢inde barindiran bir 6zdiir. Ancak ona gore
fsa gelince bunu parcalamaya calisti ve biitiiniin parcalarmi birbirinden ayirdi.'®’
Yahudiler, Hz. Isa’y1 suglarken onun mevcut topluma hicbir sey vermedigini, kiiltiir,
sanat ve hukika...vb. hi¢bir katkisinin olmadigini sadece insanlar1 din bagiyla baglamaya

calistiginy, is, is¢i, ekonomi ve politikaya ilgi gostermek yerine bosanmay1 yasakladigini

1% Niebuhr, The Nature and Destiny of Man, s. 57.
17 H. Richard Niebuhr, Christ and Culture, s. 3.
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ve kutsal degerler ugruna insanlarm ruhbanlagmasini tesvik ettigini iddia ederler. Yani isa
maddi hayatla ilgili herseyi gérmemezlikten geldigi i¢in Yahudilere gore o, insanlarin

kurdugu medeniyete ait bir kisilik degildir.

[slAm’1n insan anlayis1 Yahudi ve Hiristiyan seriatindan farklilik gdstermektedir.
Hiristiyan paradigma, insani dogustan gilinahkar saydigi icin, onun diinyada biitlin
sorumlulugu {izerine almasina tahammiil edemez. Genesis’in yaratilis mitine gore, Tanr1
tarafindan iyi karakterli olarak yaratilan ilk insanlar, sonlu varliklar olduklar1 gercegini
kabul etmemisler, gururlar1 ve Tanr1’ya ortaklik iddialar1 sebebiyle kendilerini Tanr1’dan
uzaklastirmiglar, yaratilmis olduklar1 gergegini ilan etmeyerek, Tanri’nin Tanriligini da
ortmeye calismiglardir. Bunun sonucunda da insanlarin sonsuz potansiyelleri, sonsuz
sapkinliga doniistii. Tanri’nin kendileri i¢in hazirladigi gelecegi daha yasamadan

kaybettiler ve insanlik tarihini evrensel bir sapmanmn tarihi olarak baslattilar.'®®

Ayni sekilde, insanlari, diinyada ilk gilinahi isleyen Habil’in ve Allah’a isyanin
sembolii olarak Babil Kulesi’'ni insa edenlerin varisleri olarak goren Yahudilik, cogu
zaman insana lanetler yagdirmaktadir: “Insan, Tanrr'min kendisine verdikleriyle
yetinmeyerek ve zaaflarma boyun egerek giinaha girdi. Bu giinah1 sebebiyle Adn
Cenneti’nden, rezillik yurdu Dogu’ya dogru siiriildii ve yeryiizi onun yiiziinden

lanetlendi.”'®’

Sonug olarak insanmn giinahkar ve su¢lu bir varlik olarak algilanmasi, diinyada
insanin degil “Tanrr’nm kralligin” bekleme gibi bir sonu¢ dogurmustur. Buna gore,
insana krallig1 ihsan eden Tanr1’dir ve oglu Isa’y: diinyay: degistirmek igin génderen de
O’dur (enkarnasyon). Fakat Isa, Yeni Ahit’e gore, insandan daha ziyde Tanrr’dir. Bu
sebeple, esasen, bu anlayisa gore diinyada edimlerde bulunan ve degisim veya doniistimii

gerceklestirecek olan da bir insan degil, Tanr1’dir.

[slim’da Yahudi ve Hiristiyan teolojilerindeki insanmn giinahkar oldugu tezine
kars1 ozgiirlik, sorumluluk ve irade gibi insani Oznelestirmeyi esas alan ve insan
kimligine vurgu yapan bir yaklagim vardir. Etrafinda olup bitenden insan sorumludur. Bu

diisiince, her seyden soyutlanmis askin bir Tanri, baska bir ifadeyle, diinyaya asla

' Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 54.
' Diizgiin, a.g. e, s. 54.
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miidahdle etmeyen Epikiiryen bir Tanri’nin savunusunun yapildigi anlamma gelmez.
Bunun tersine, Allah tarihin icinde olmas1 ve bu akiga vahiyle katki yapmasi anlaminda
ickin, evrende olup biten olaylara tibi olmamasi yoniiyle de askindir.'” Yani “O, ilk ve

Son’dur. Askin ve ickin olandir. Ve her seyin bilgisine sahip olan da O’dur.”'”!

Bu noktada iradesini kor bir teslimiyetle atil kilmayan, hayatin isleyis siirecinde
aktif bir sekilde rol alan ve deger tireten, diger yandan da kendisine hitap eden Tanr1’nin
sesiyle kendi akil ve bilincinin i¢sel sesini birlestirmeye ¢alisan insani arayis siirecini ima
eden Ustiin ya da Kamil Insan kavrammin yeni bir kavram olmadigini belirtmek

2 Yetkin insan kavramumu ilk kullananlar arasinda Ibn Sind ve ibn Tufeyl

gerekir.
gelmektedir. Bu diisiiniirler KAmil Insan’a dair goriislerini meshur Hayy b. Yakzan

(Uyanik oglu Diri) ortak alegorileriyle ortaya koymuslardir.'”

Bu kavrami kendi sisteminde farkli bir forma sokan ilk diisiiniir ise Ibn
Arabi’dir.'”* Ona gére insanin atas1 Adem ilk giinahkar olmaktan ¢ok, insan-1 kimilin ilk
ornegidir.'”” Bu gergeve igerisinde kalmak kaydiyla Adem’e mahsus 6zellikleri birbiriyle
sik1 sikiya baglantili olan ii¢ temel kavram igerisinde ele alir: Allah’mn tim isim ve
sifatlarmi toplamasi ve yansitmasmi ifade eden cemiyyet, insanin varlik yapisindaki
zitliklar, alemdeki konumu ve bilgisini ifade eden berzahiyyet ve insanin bu varlik ve
bilgi durumunun gerektirdigi dogrultuda yeryiiziinde ahlaki ilkelere gore tasarruf etmesi

76 fbn Arabi cem kavramin, etkilenilen bir seyden kaginmak

esasina isaret eden hildfet.
ya da dikkatini onda toplamak bakimindan insani kuvvetlerin bir araya geldigi son
mertebe olarak tanimlamis, bu duruma cemiyyet adim vermistir.'”’ Buna gére insan,
biitiin ilahi sifatlarin kendisinde toplandigi tek varliktir. Meratib-i viicid agisindan

bakildiginda insan-1 kamil mertebesi, Zat alanindan ibaret ilk mertebe olan la-taayyiin

"% Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 56.

'"! Hadid 3.

"2 Diizgiin, a.g.e, s. 73.

'3 Bkz. ibn Tufeyl, “Hayy The Son of Yaqzan”, (¢ev. George N. Atiyeh), Medieval Political Philosophy: A
Sourcebook, (ed. R. Lerner & M. Mahdi), Kanada 1963, s. 134.

7% Abdulhamid Sinanoglu, /sldm Diisiincesinde "Insan-1 kamil" Anlayisi ve Allah ile Iliskilendirilmesinin
Teolojik Degeri, Kelam Arastirmalari, 6: 2 (2008), s. 93-114.

175 fon Arabi, Kitdbii'l Isfdr an Netdici’l Esfar Resdilii Ibn Arabi, (nesr, Muhammed Sihabeddin el-Arabi),
Dar-u Sadir, Beyrut 1997, s. 472.

176 Toshihiko Izutsu; [bn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, s. 309-310.

"7 Ebw’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, (gev. Mehmet Dag), Kirkambar Kitapligi,
Istanbul 1998, s. 97.
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mertebesi disindaki tiim mertebeleri iginde toplayan son mertebedir. Bu cercevede ibn
Arabi’ye gore ilk insan Adem’e verilen sifat ildhidir. Bu ildhilik sifat, “Allah Adem’i
kendi siiretinde yaratti”'™ hadisinin bir agiklamasi olarak ortaya konmaktadir. O, Allah
isminin biitiin ilahi isimleri cem ettigi gibi, Adem’in de biitiin ilahi isimleri kapsadigimni
belirtmekte, bu aciklamayr Adem’in alem-i kebirin dzefi olmasiyla da
irtibatlandirmaktadur.'”

Onun insan-1 kamil teorisi, 6grencisi Abdulkerim b. Ibrahim el-Cili tarafindan

180
Bu konuda,

daha detayli bir sekilde islenmis ve metafiziksel bir teze doniistiiriilmiistiir.
13. yiizy1l diisiiniir ve hekimlerinden ibn Nefis’in Kamil Insan1 Fdzi/ b. Nauk da
eklemek gerekir.181 Gergekte ilahiyat, her ne kadar, zat, sifat ve ef’al acisindan Allah
hakkinda bir teori gibi goriiniiyorsa da, zat, sifat ve ef’al agisindan insan-1 kdmilin bir
nitelenmesidir. Bu ilahiyatin iki esasa ayrilmasindan ortaya ¢ikmustir: Tevhid ve adl
Tevhidin asli Allah (zat ve sifat), adlin asli insan( halku’l efal, hiisn ve kubh) konusudur.
"nsan-1 kamil diisiince ile eylemi, s6z ile suuru birlestiren, yaptigmi soyleyen,

sOyledigini yapan, diisiindiiglinii hisseden ve hissettigini diisiinen kimsedir.

Insan-1 kamil teorilerine yer veren sistemler, insanm dinsel konularda kendi
aklryla c¢ikarimlara varabilecegini iddia etmeleri yOniiyle geleneksel Ehl-i Siinnet
anlayisindan ayrilirlar. Bu insan tipolojisi, akletme ve diislinme yetenegini kullanip,
kendisi, ¢evresi ve daha ileri seviyede dinsel gergekler hakkinda bilgi sahibi olma
konusunda insanin miikemmelligini vurgulamaktadir. Bu anlayisa uygun olarak Ikbal’e
gbre evren, olusumunu tamamlamis, kapali, de§isme yetenegini kaybetmis bir varlik

183 1 A1 e e e . . . . . .
Ikbal’in bu goriisiinde esas vurgusu, benlik iizerinedir ve ideal insan

alan1 degildir.
veya onun deyisiyle Merd-i Miimin’dir. O, icerigi ve temelleri agisindan Hallac-1

Mansir’un Ene’l-Hakk teorisini reddeder. Ona gdre bu anlayis, okyanusta yalpalayan bir

178 Buhar, Isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115; Miisned, 2/ s. 244, 251, 315, 434, 463, 519.

ibn Arabi, Fiitihat, 2/ s. 121, 13/ s. 125-131; Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Muhyiddin Ibn
Arabi, (gev. Atila Ataman), Istanbul 2003, s. 59-61.

'%0 Jamilah Khatoon, “Ighal’s Perfect Man”, Studies in Igbal’s Thought and Art, (ed. Saeed Sheikh), Lahore
1972, s. 125; Ayrica bkz., Saban Ali Diizgiin, “Rasyonalist Diisiincenin Son Dénem Kur’dn Yorumuna
Etkileri” II. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vak, Ankara 1996, s. 305; M. Igbal, The Development of
Metaphysics in Persia, London 1908, s. 172-174.

'8! Sinanoglu, Isldm Diisiincesinde "Insan-1 kamil" Anlayisi ve Allah ile Iliskilendirilmesinin Teolojik
Degeri, s. 93-114.

182 Hasan Hanefi, Isldm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, s. 13, 19.

'3 Muhammed Iqbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, London 1934, s. 10.
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su damlasi gibi, insanm gercek anlamini ilahi Varlik’la birlesmekle elde ettigini
vurgulamaktadir. Halbuki Ikbal’e gore burada dénemli olan sadece Ene’nin (Ego/Ben)

184
vurgulanmasidir.

Ikbal Ben’e varlik dleminde gercek bir varlik atfetmeyen ve fenomen alemiyle
birlikte i¢indeki her seyi gercek disi kabul edip, yok’a indirgeyen panteismi de siddetle
elestirir.'"® Burada vurgulanmas: gereken nokta ikbal’in gercek kisiligin bir ‘sey’ degil,
bir fiil ve amel oldugunu savunmasidir. Stirekli olan, hareket eden, etkide bulunan,
etkileyen, irade eden, bir amaca yonelen bir faaliyet. Su halde benlik, bir gelisme ve
acilma durumunda olan bir 6zdiir. O, siirekli bir gerginlik igerisindedir. Sanki bir
meydandadir. Karsilikli saldir1 ve etkilesimlerin oldugu bir meydan. Benlik bu arenada

kendini olusturur, gelisir ve sekillenir.'®

Hem ruhsal hem de fiziksel olarak insan, ben merkezli bir varliktir. Ama bu
héliyle o tamamlanmis bir varlik degildir; kendisini, ancak ilahi sifatlar1 kendinde var
ederek tam ve milkemmel bir varlik haline getirebilir. Bu da ilahi olan1 kendi ben’inde
uyandirmasi ve kendi benligini asagilamadan Allah’a daha da yaklagsmas1 anlamina gelir.
Tanr1’nin sifatlarinm insanda tezahiir ettirilmesi insan1 gli¢lendirir, kisiligini pekistirir ve
ona ilahilik niteligini 6diing verir. Bagka bir ifadeyle, birlik tecriibesi, sonlu ben’in
Sonsuz Ben’de yok olmasini gerektirmez, tersine Sonsuz Ben’in fonksiyonlarmin sonlu

ben’de aktif hale getirilmesini igerir.'®’

Sadece bu tiir bir ben ve bireysellik anlayis1 dinamik ve evrimci bir toplum
teolojisinin ortaya ¢ikisma zemin hazirlayabilir. Insan, dinamik bir evrene yerlestirilen
dinamik bir enerji merkezi oldugu i¢in, kendinde ve diginda olan seyleri degistirmesine
ve iizerlerinde hakimiyet kurmasina imkan verecek yaratici bir gii¢, girisimcilik ve 6zgiir
bir sahsiyetle donatilmigtir. Kendi tabiatindan kaynaklanan sinirlamalara ve ¢evresinden
kendisine empoze edilen kisitlamalara ragmen, insanin gergek ben’i, fiziksel bir olaymn
tersine, zaman ve mekanin getirdigi engellemelere takilmamaktadir. Biitiin

basarisizliklarina ragmen, goklerin, yerin ve daglarin bile yiiklenmekten ka¢mdig: biiylik

' Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 80-81.

'3 Ishrat Hasan, Metaphysics of Igbal, Lahore 1944, s. 31.

18 Necmettin Tozlu, “Bati’da ve Dogu’da Insan Anlayisr”, Felsefe Diinyasi, Temmuz 1998, say1:27, s. 25.
""" Diizgiin, a.g.e, s. 82.
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sorumlulugu omuzlayan insan, bu tutumuyla ¢evresindeki her seye kars1 bir tistiinliik elde
etmistir. Bu sebeple varligin yapisinda esas unsur olma misyonu, onun i¢in kagmilmaz bir

seydir.'™®
d. 2. insan Benligi ve Hafiza

Arap dilinde “h-f-z” fiil kokiinden gelen bu kelime, bir seyi hazir etme, zabt etme
ve anlamm kendisiyle sabit olmasi i¢in goz 6niinde bulundurma,'® koruma, gézetimde
tutma, muhafaza etme gibi anlamlara gelir.'"” Bu kelimeyle ayn1 kokten gelen “hafiz”
ismi, Kur’an’da hem insan i¢in hem de Allah i¢in kullanilir.”' insan ii¢ zaman boyutunda
yasar; eylemesiyle simdide, anmasiyla ge¢miste, umut etmesiylede gelecekte.'”* Hafiza

insan yasaminin bir boyutudur.

Insanlar kendi diizlemlerinde pek ¢ok seyi kaydeder ve istedikleri zaman onlari
ortaya dokerler. Bu da bir cesit ilahi sifat1 beseri diizlemde gergeklestirmektir. Insan elde
ettigi ilim sayesinde diinya kadar kiitiiphaneyi bir hard diske sigdiracak hale gelmistir.
Kur’an evrende kiigiik biiyiik hi¢ bir seyin kaybolmadigimni, onlarin, Allah’in “hafiz” ismi
ile muhafaza edildigini bildirmenin yanisira, insani siirekli gézetleyenlerin oldugunu ve
onun her niyet, fiil ve davraniglarin da kaydedildigini anlatmakla insanin evrene denk
bir 6nemi haiz olduguna isaret eder. Bir tarafta evrende cereyan eden hadiselerin
anlatimi, diger tarafta ise insanin fiillerinin muhafaza edildiginden bahsedilmesi insanin
evrene denk bir dneme sahip oldugu izlenimini verir. Insanm evrendeki bu 6neminden
dolay1 biitlin insanlarin hayatlar1 kayit altina alinir;

“Her insan i¢in Oniinden ve arkasindan takip edenler vardir. Allah’in emriyle onu

gozetlerler.”'”

Neticesine miikafdt yada ceza vaat edilen insan fiilleri ilahi adaletin tam
gerceklesmesi i¢in kayt altina alinir. Bu ismi beseri seviyede temsil eden her insanin bir

héfizas1 vardir ki, bu benligin ve dzgiir kimligin bir gdstergesidir. Insan fiillerinden

'8 Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 83-84.

189 Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 929.

190 Zebidi, Tacu’l-Ariis, XX/ s. 218.

191 Ragib, Miifredat, s. 139; Ayrica bkz. Yusuf 12, 63; Hicr 9 ; Miimintin 5; Mearic 29; Ahzab 35; Nisa
34,

192 Ulug Nutku, Insan Felsefesi Calismalari, s. 45.

"> Rad 11.
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sorumlu oldugu i¢in bir hafizaya sahiptir. O, diger canlilar gibi gecmisi geride birakip
yaptiklarmi unutan bir varlik degil, ortaya koydugu fiilleriyle hem kendi benligini hem de

gelecegini inga eden bir varliktir.

Islam filozoflar1 yukarda zikri gecen ayeti su sekilde degerlendirir; amellerin
yazilmasi icad edilmis bir takim husiisi nakis ve ¢izgilerden ibarettir. Biz o nakiglarin
bizzat o manalara ve o seylerin zatlarina (6z) delélet ettigini varsaydigimizda o yazma isi
daha kuvvetli ve daha miikemmel olur. insan herhangi bir isi defalarca yaptiginda o
kimsede kok salmis giiclii bir meleke meydana gelir. Bu, iyiliklerden meydana gelmisse
mutluluklara, kétiiliiklerden meydana gelmisse sikintilara ve azaba sebep olur. Insanin
her an her bir hareket veya siiklinunda az veya ¢ok mutluluk eserlerinden bir eser veya

talihsizlik parcalarmdan bir par¢a meydana gelmis olur.'**

Platoncu anlayista insanin askinlifi ana temelar arasinda yer alir. Augustine bu
anlayistan etkilenmis olarak insanin kendi kendisini astig1 noktasi iizerinde durur. Ona
gbre insan hafizasi, onun agskmliginm sembolii ve kapasitesidir. Insan bu sayede zamanin
yanisira kendisini de asar. SOyle ki; ben istedigim zaman hafizamda var olan seyleri
géziimiin Oniine getirebilirim. Hatta ben karanlikta olsam bile hafizamda renkleri
tiretebilir, hicbir sey koklamadan kokular1 ayirt edebilirim. Ciinkii bunlar benim
hafizamda olan seylerdir. Ben istedigim zaman kendimle konusur, kendimi hatirlar, ne
zaman hangi hisler igerisinde oldugumu bilebilirim. Hafizamdaki bu imajlar1 birlestirip
yeni terkiplere ulasabilir, gelecegi, timitlerimi ve su ani bununla yansitabilirim. Bu
cercevede Augustine insanmn dini yapismi da hafiza giiciinde arar.'”” Bellek, hayal ve
tasarlama giicleri, gecmisi simdilestirmeyi gergeklestirir. Bellek bitmis olani yinelerken

hayal onu canlandirmaya, aynt duyum ve duygularla yeniden yasamaya calisir.
d. 3. insanin Sorumlulugu ve Hiisun-Kiibuh Meselesi

Ahlaki kotiiliikler, insanin istek, secim ve ydnelimlerinden bilingli ve amaglh
olarak meydana geldigi halde, dogal kotiiliikkler insanin kudreti ve kontrolii diginda
meydana gelir. Dogal kétiiliik problemi, Tanr’nin bilgi, irade, kudret, yaratma ve adalet

gibi onemli sifatlartyla iliskisi acisindan, s6z konusu ahlaki kotiiliik problemine oranla

194 Razi, Mefitihu’I-Gayb, X111/ s. 409-410.
195 Niebuhr, The Responsible Self, s. 155.
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daha grift, cetrefilli ve tartismaya agik bir alan olarak karsimza c¢ikmaktadir. Islam
kelamcilari, bir yandan ahlaki eylemleri, yani koétiiliikleri ve ma‘siyetleri insanin iradi
sorumlulugu ile iliskilendirirken,'*® 6te yandan dis alemde meydana gelen dogal felaket,
kitlik, kuraklik, misibet ve acilar karsisinda, insanoglu i¢in bunlarin, Tanri’nin bir
cezalandirmast mi1 yoksa bir ibreti (dersi) mi oldugu sorularini daima tartisma
giindeminde tutmaya c¢alismuslardir.””” Bu yoniiyle, konunun her zaman hem felsefi

diisliniis diizleminde hem de teolojik platformda biiylik bir 6nem tasidig1 sdylenebilir.

Koétiiliik sorunu, Ortacag Islam diinyasinda ahlak felsefesi ile ilgili olarak yapilan
tartigmalarin bir Uirlinii olarak, ilahi 6znelcilik ya da ilahi nesnelcilik olmak {izere ortaya
atilan baslica iki ahlak Ogretisinin ilkeleri 1s18inda ¢dziime kavusturulmaya
calistimustir.”® Ciinkii bu tartismalarin {izerinde odaklastigi sorunlardan birisi de, kotii,
cirkin, zuliim, haksizlik, zarar, aci, istirap, kiifiir, yalan, ma‘siyet gibi deger icerikli
kavramlarin ontolojik durumlari, baska bir deyisle bu kavramlarin nesnel mi, yoksa 6znel
mi olduklar1 hususudur. Dolayisiyla da kotiilik sorunu, aslinda s6z konusu degerlerin

ontolojik nitelikleri ile gok yakm bir iligkisi baglamimda ele alinmasi gerekir.'”’

Evrende kotiiliik fenomeni gergek ve dolay51zd1r.200 Kotiiliik, aslinda hissedebilen,
ac1 duyabilen bir varli§in zarara ugratilmasi kadar acik bir olgudur. Bu baglamda énemli
olan acinin bizzat kendisidir. Kotiiliik, dolaysiz bir bicimde zihin ve duygular tarafindan
hissedilir. Kotiiliik hi¢cbir zaman soyut degildir. Her zaman insanin ¢ektigi ac1 temelinde
kavranmasi gerekir. Insanoglu, kendi acilarindan hareketle kétiiliige maruz kalanlarin ve

can ¢ekisenlerin acilarmi anlayabilir. Kotiiliigiin algilanigi, bir insana yapilan bir fiilin

196 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l Hamse, (thk. Abdulkerim Osman), Mektebetu’l Vehbe, Kahire 1996, s.
697; Bagdadi, el-Fark beyne’l Firak, (Cev. E.Ruhi Figlali), Ankara, 1991, s. 85-86; Schristani, el-Milel

ve 'n-Nihal, Beyrut, trs. s. 42; RAZi, I 'tikadatii Firaki’l Miislimin ve’l Miisrikin, Kahire 1978, s. 29.

7 Nelson Pike, God and Evil, Prentice-Hall, New Jersey 1964, s. 47; David Hume, Din Ustiine, (cev. Mete
Tuncay), Ankara, 1979, s. 165; Fethi Kerim Kazang, Kelami Diisiincede Kotiiliik Sorununa Kisa Bir Bakus,
Kelam Arastirmalari, 6: 1 (2008) s. 77-106.

198 George F. Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of Abd al-Jabbdr, Clarendon Pres, Oxford 1971, s.
10-13; Fethi Kerim Kazang, Gazdli Oncesinde Ehl-i Siinnet Keldminda Ahldk Diisiincesi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2007, s. 73-75.

199 Kazang, Keldmi Diisiincede Kotiiliik Sorununa Kisa Bir Bakis, s. 77-106.

2% Jeffrey Button Russel, Lucifer: Ortagagda Seytan, (¢ev. Ahmet Fethi), Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2001,
s. 13.
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dogrudan bir deneyimidir. Kotiilik yikar, insa etmez; parcalar ve onarmaz; keser ve

< 201
baglamaz.

Iyi, amacm iyi olmasi ile belli olur. Genele huzur ve refah getiren seyler, akl-1
selim insanlarca iyi kabul edilmistir. Tarihe bu bakis acis1 ile bakildig1 zaman ahlakg¢ilar
ya pragmatist ya da maksimum faydaci (utilitarian)*** bakis acisi ile davramslari
degerlendirmislerdir.”* insanlar, i¢inde yasadigi toplumun dinine gore kendi yerlerini ve
davraniglarini belirlerler. Bir insan bir dine mensup oldugunu sdylerken aslinda o
toplumun degerleriyle beraber algiladigi ve benimsedigi bir dine mensuptur. Allah’la

olan iligkisinde bu etkilerden bagimsiz olmas: diisiiniilemez.>*!

Kotiiliik meselesi, genel olarak dis alemde somut birer “nesnel ger¢eklik” olarak
vardir. Bu ¢ercevede kotiiliiklerin iyi, adil, merhametli, sefkatli, her seyi bilen ve her seye
kadir bir Tanr1 anlayist ile uzlastirilip uzlastirilamayacagi hususu teolojinin en dnemli
tartisma sorunudur.®”’ Stoaci filozoflara gére, iyi ve kotii karsilikli etkilesimleri sayesinde
birbirlerini devam ettirir. Platon’un diislince sisteminde, kotiiliik tek basina pozitif bir sey
olmayip, aksine sadece iyinin mevcit olmasindan ibarettir. Ona gore, Tanri’nin, yaratis
eyleminden 6nce var oldugunu savundugu ezeli maddeye, bicimini alabildigi kadar iyi
olarak vermistir.**® Plotinos’a gére, madde ayn1 zamanda kotiidiir. Evrenin ilkesi olarak
Ebedi Bir, sonsuza degin kusursuzdur ve iyidir. Bir’den kaynaklanan nesne ise, O’na
oranla daha az iyidir.*"’

Felsefe tarihinde metafizik, dogal ve ahlaki kotiilikler arasinda geleneksel bir

ayrim yapildigi goriilmektedir.*”®

Buna gore, metafizik kotiiliik, yaratilmis evrenin
sonlulugu ve smirlilig1 anlayisina dayanir. Bu tiir kotiiliik, varliktaki asli eksiklik ya da
“sirf yetkinsizlik™ olarak nitelendirilir. S6zgelimi, Leibniz, gerek fiziki kotiiliigiin gerekse

ahlaki kotiiliigiin koklerini bu tiir bir kotiilikte arar. Fizik yasalarindan kaynaklanan

2 Russell, Seytan: Antikiteden Ilkel Hiristivanhga Kotiiliik, (gev. Nuri Pliimer), Kabalc1 Yaynevi, Istanbul
1999, s. 11-18.

292 En fazla say1 icin en iist fayda veya biitiin hayati 6geleri icine alan genel ahenk teorisi.

23 Reinhold Niebuhr, Christ and Culture, s. 170.

2% H. Richard Niebuhr, The Responsible Self, s. 45.

295 Charles Werner, Kétiiliik Problemi, (¢ev. Sedat Umran), Kakniis Yayinlari, Istanbul 2000, s. 13-25.

2% platonn, Timaios, (¢ev. Erol Giiney ve Liitfi Ay), M.E.B. Yaymlari, Istanbul 1989, s. 28-32.

27 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, (gev. H. Vehbi Eralp), Sosyal Yaymlar, istanbul 1991, s. 112-113.

208 Russel, Seytan: Antikiteden Hiristiyanliga Kotiiliik, s. 169; Metin Yasa, Tanr ve Kotiiliik, Elis Yayinlari,
Ankara 2003, s. 18-19.
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deprem, kasirga ve dogal afet gibi kotiilikler, ya da insan saghgiyla ilgili yasanan ve
¢oziim getirilemeyen kanser, AIDS gibi hastaliklar ya ilahi takdir ya da dogal nedenler
sonucu meydana gelmiglerdir. Burada doga olaylarinin kendileri degil, neden olduklar1
aci, keder ve oOlim, dogal kotiilik olarak gosterilmektedir. Buna karsilik, Ahlaki
kotiiliikler, diisiinebilen, bilingli ve amagl bir varlik olarak insanin hiir iradesi, se¢imi ve
yoneliminden kaynaklanan kotiiliikler ve giinahlardir. Bunlar insanlarin bilerek yaptiklari
veya ihmalleri sonucu ortaya ¢ikan kotiiliiklerdir. Bilingli ve kasitli 1stirap verme ahlaki
kotiiliigiin 6ziidiir.

Tanrr’nin  koétiiliiklerden sorumlu olmadigi tezini savunmak ic¢in, genellikle
kotiilik, dogal ve ahlaki diye iki ana Obege ayrilir. Buna gore, birincisi, Islam
filozoflarinin yaptig1 gibi, maddenin her tiirli yetkinligi (kemal) alabilecek ve kabul
edebilecek yatkinlikta bir durumda olmadig: tezine dayandirilmaktadir. ikincisi ise,

% Bunlardan baska,

insanin kendi sorumluluk ve ylikiimliiliigiine isnat edilmektedir.
kotiiliigiin, iyiligin bilinmesi ve takdir edilmesi icin gerekli bir ara¢ deger ve Olgiit
oldugu, belli oranda var olan koétiiliglin, dis alemdeki estetik goriiniim ve yapiyi
tamamlayict ve diizenleyici bir unsur olarak islev gordiigii, zira c¢irkinlik olmadan,

insanin giizellik kavramini elde edemeyecegi gibi ¢oziim onerileri de sunulmustur.*'

Gazali, Allah’n ilim, irade, kudret vb. sifatlarina dayanarak bu alemin miimkiin
alemler arasinda en iyisi, en giizeli ve en tami oldugu hususunun altin1 agikca cizer.!!
Gazali, bu ifadeleriyle Ehl-i1 Siinnet’in Es‘ari kanadimyla birlikte evrenle ilgili iyimserci
tutumunu acik¢a ortaya koymaktadir. Mu‘tezill keldmcilarm, Tanri’nin mutlak adalet
sahibi bir varlik oldugunu, dolayisiyla da O’nun asla kétiiliigli segmeyecegini ve zuliim
islemeyecegini, varliklar icin sadece en iyi ve elverigli olan1 (aslah) yapacagini ve
kotiilik islemekten miinezzeh oldugunu savunmak iizere, rasyonel bir ‘“ahlaki
nesnelcilik” anlayigmi gelistirmeye egilim gosterdiklerini belirtebiliriz. Ciinki onlar,
insanlarin hiir iradeleriyle yaptiklari iyi ya da kotii tasarruf ve eylemlerine bagl olarak

mutlak shrette iyiliklerin 6diillendirilmesi (va‘d) ve kotiiliiklerin cezalandirilmasi (vaid)

29 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, (tahkik; Ahmed Fuad el-Ehvani), Misir 1962, VI/s. 137, 139, 140, 148,
220.

210 Mehmet'Aydln, Din Felsefesi, D.E.U. Yaymlar1, izmir 1987, s. 120-126.

" Gazali, Thydu Uliimi'd Din, 1V/ s. 258.
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eyleminin, O’nun adaletinin kaginilmaz bir geregi oldugunu ve bunun ilahi liitfa mazhar

olarak ¢alisan rasyonel bir sezgicilikle dogrudan kavranabilecegini 6ne siirmektedirler.*'?

Eb0’l-Hiizeyl el-Allaf, Allah’in kotiligi ve adaletsizligi yapma kudreti
bulundugu, fakat onu fiilen yapmayacagi tezini savunmaktadir. O, hayr ve ser
kavramlarint Allah’in kudret sifatiyla iliskilendirerek izah eder. Ona gore, Allah, zulme,
yalana ve koti fiil islemeye muktedirdir, ama bunu hikmetinden ve rahmetinden otiirii

213

fiili olarak yapmaz.”~ Boyle bir sey, O’nun kudretinin ve ilminin kisitlanmasi anlamina

da gelmez.*'*
d. 4. Ahlak ve Toplum

Iman, toplumsal alanda bir pratik olarak “ahlak” dnermelerine doniisiir. Ahlak’in
koken olarak (h.lk.) yaratmak anlamina geldigi dikkate alindiginda var olmanin,
yaratarak ve eylemde bulunarak aktiiellestigini goriirliz. Kur’an insana abes ve anlamsiz
mi1 yaratildigini sorarak ondan bir anlamlar diinyasi yaratmasini ister. Dolayis1 ile
yaratilmig insanm anlamlar diinyas: yaratarak yaratmaya katkida bulunmasi ahlakm bir
geregidir.

Birey ahlak: ile kollektif ya da toplumsal ahlak arasinda fark vardwr. Toplum
kendi ¢ikarlarina en uygun yolu takip ederken, birey ahlaki ilkeleri onde tutabilir.
Bireysel egolar, ancak toplumsal egoya doniistiigii zaman daha gii¢lii ve etkili hale gelir.
Bireylerin egosu oldugu gibi iilkelerin de birer kimlik ve egolar1 vardir. Ulke ya da vatan
egosunun temelinde toprak methumu ve ortak degerleri paylasan insanlar vardir. Bu ego
bazen kisisel kimligin ragmina isleyebilir. Ancak bir toplumda var olmak, toplumun diger
tiyeleri ile iletisimde bulunmak ve topluma katki saglamak anlamma gelir. Bireyin
toplumsallagmasi 6nceki kusaklarin kendisine sundugu anlam 6rgiilerini benimsemesiyle
baslar. Toplumun gergekligi, her bireyin baska bireylerle birlikte varolusunu olanakli

kilan ve iletisimini giiden kavram o6rglisiinde yansir.

212 Kazang, Gazali Oncesinde Ehi-i Siinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, s. 281-282; Ibrahim Arslan, Kad:
Abdiilcebbar’da Kelam Yontemi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2007

1 Eb’l-Hasan Ali b. isma‘il el-Es‘ari, Makaldtii’I-Islamiyyin ve htildfii’I-Musallin, (nesr. Hellmut Ritter),
Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1980 s. 555.

214 Eseard, Makaldt, s. 577; Abdiilcebbar, Serh, s. 307.
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Bu baglamda dinin 6ngérdiigli insan1 birey olarak tanimlamak yerine kisi olarak
nitelemek daha uygun diigmektedir. Zira birey, insani tek basina, kisi ise bagkalar1 ile
iliski halinde bir varlik olarak tasarlar. Dinin nihayetinde iligkiler ag1 i¢indeki varliklar1
(Allah-alem-insan, vs.) konu edindigini disiindiiglimiizde bireyin temel haklarmni baki
tutmak kaydiyla, kisinin daha biiyiik bir vurguya sahip oldugunu gormiis oluruz.*"
Ancak tarih bu cizgide cereyan etmemis, ¢ogu zaman bireyin haklar1 hakim smif

tarafindan gasbedilmistir.

Tabiat bilimleri, gelenegin elinden kurtularak bagimsizligini elde etmesine karsin
sosyal bilimler toplumda hakim giiclerin kanunlarin1 devam ettirme adina ekonomik

216 .
Bunun bir sonucu olarakda

gerekgeler yiiziinden gelenegin elinden kurtulamamistr.
sosyal hadiselerle ilgili tamamen rasyonel ve objektif bir tutum sergilemek miimkiin
olmamustir. Toplumda hukiku saglamak i¢in gerekli olan politik kararlar kiliseyi savunan
taraftarlarca ¢ogu zaman kabul edilmememistir.*'” Ciinkii kilise elde ettigi siyasi ve
ekonomik otoriteyi hukuka kaptirmak istememistir. Bu da pek c¢ok i¢ savaslara neden

olmustur.

Bati diisiincesi, tabiat bilimlerinde pozitif bir gelisme kaydetmesine karsin ahlakin
pratiginde ve diger milletlerle olan iliskilerinde geri kalmistir. Bu siiregte Bati, elde ettigi
bilgiyi ya da teknolojik gelisimi bagka iilkeleri somiirme ve onlara ait zenginlikleri gasp
etmede kullanmigtir. Batinin teknoloji alanindaki gelisimi beraberinde ahlaki clirlimeyi
getirmistir. Toplumlardaki gii¢ dagilimi1 dengesizligi ahlaksizliginda sebebi olmustur. Bu
¢izgiye uygun olarak ekonomik kaygilar politikada pek¢ok yanlig kararlar alinmasina da
neden olmustur. Bu yanlishigin sebebi akil ya da bilgi eksikligi degil, bilakis toplumdaki

hakim smifin ekonomik ¢ikar 6nceligidir.

Toplumda yasanan sosyo-politik sorunlarmn sebepleri olarak degisik nedenler
siralanmistir. Bazilart bunun nedenini cehdlet ve bencillik olarak kabul etmis, gelisen
insan zekas1 ve Kkiiltlirii sayesinde bu sorunlarin istesinden gelinecegine dair iimit
beslemislerdir. Dini referans alan ¢evreler ise cehéletten daha ziyade bencillige vurgu

yapmuglar ve sosyal problemlerin kaynagmnm bencillik oldugunu savunmuslardir. Onlara

1S, A. Diizgiin, Bir Bilgin Mutasavvifin Goziiyle Allah ve Insan, (Yayinlanmamis Makale).

216 Reinhold Niebuhr, Moral Man and Immoral Society, Charles Scribner’s Sons, New York, s. 14.
" Niebuhr, a.g.e, s. 13.
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gore saf bir din insandaki bencilligi disiirebilir ve birlikte yasama ahlaki
kazandirabilir.*'® Rasyonalistlere gore ise insanin entellektiiel yapismm gelisimi ile
sosyal problemler ¢oziime ulasir.”’® Onlarm bu diisiincesi 18. yiizy1l aydmlanma

doneminden beri vardir.

Toplumda degisik simniflarin olugsmasina kaynaklik eden ekonomik kosullar ve
gelir dagilimi, farkli siniflari, kendi smiflarin1 savunmasina ve siki sikiya o smifa baglh
kalma tepkisine itmistir. Giice ya da ekonomik ayricaliga sahip olan bir smif, bu
statlisiinii  kaybetmemek i¢in toplumda smif ayrimcihigit yapmis ve esitlige asla
yanagsmamistir. Tilirk toplumunda diinyanm genel ¢izgisinden biraz farkli olarak bazi
smiflar ekonomik smifin Oniinde bir ayricalifa sahiptir. Bu durum bizim
geleneklerimizden kaynaklanir. Fakat modern toplumlarda kapitalist anlayigin bir geregi

olarak iiretim yollarina sahip olanlar toplumun ayricalikl smifi olurlar.**’
d. 4. Sanat ve Siir

Insan tarihsel olarak din ve sanat ile beraber var olmustur. Sanatmn dinden
ciktigin1 veya her ikisinin iptiddi ahldkla beraber aym1 kaynaktan, yani, insanin
kaybolmus bir diinyay1 arayisindan ileri geldigini, ortaya koymak icin tarihsel bir
perspektif kullanmak gerekir. Sanatin heyecan verici anlami, insanit hayatin ezdigi
kisilerde gérmesi veya insani biliylikliigii, unutulmus, kii¢iik insanlarda aramasi, diger bir
ifadeyle, ulvi ve ayn1 degerde olan insan ruhunu her beserde kesfetmesinde yatmaktadir.
Kahramanin fiziki ve sosyal mevkisi ne kadar diisiikse bu kesif de o kadar biiyiikk ve

. . . 221
muessirdir.

Her sanat eseri, ona ait olmadigimiz, iginden neset etmedigimiz, i¢ine atildigimiz
bir diinya hakkinda bir haber, bir izlenim niteligindedir. Sanat vatan hasreti veya
hatirlama ve insani yaratmaya bir ¢agridir. Din, ahlak ve sanat daha yaratilis fiili ile zuhur
eden ayni soy agacinmn dallaridir. Insanoglunun kaderi, yalnizhigi, faniligi ve 6liimii,
varolusun mana ya da manasizlig1 ve bu miigkiillerden ¢ikis yollari, hi¢bir zaman ilmin

tetkik mevzusu olamaz; sanat ise istese de bu mevzulardan kacamaz.

'8 Niebuhr, Moral Man and Immoral Society, s. 21.
% Niebuhr, a.g.e, s. 23.

229 Niebuhr, a.g.e, s. 114.

! {zzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 79.

68



Bir sanat eseri 0zii agisindan sanatkarin sahsiyetine baghdir. Yaratma olarak,
insanin yapit1 olarak bir sanat eseri, bir ruhun {riiniidiir ve bu vasfi ile boliinemez bir

13

fiildir. Sovyet sair A. Voznesenki “ Nazari olarak, gelecekte bilgisayarlarin insanin

yaptig1 her seyi yapabileceklerini, sadece dindar olamayacaklarmi ve siir

2 Din, ebediyet ve mutlakiyeti merkez noktas: yapmustir;

yazamiyacaklarin” soyler.
ahlak, iyilik ve hiirriyeti, sanat ise insan ve yaratmay1. Bunlarm hepsi belki yetersiz, fakat
istifide edebildigimiz tek lisanla sezilen ve ifade edilen aymi hakikatin degisik

tezahirleridir.

Sanat igsel (dertini) meylin saf bir tecellisi ve bir nevi ilahl vahiydir. Sanat
durmadan yeniden “viicida” gelmektir ve sanata mahsus olan orjinaldir. Bir kiyaslama
yapmak gerekirse ilim kesfeder; sanat yaratir. Ilmin kesfettigi uzaktaki bir yildizin 15131
bundan evvel de vardi. Sanatin bizi aniden aydimnlatan 15181 ise, sanatin kendisi tarafindan
o anda yaratimistir. Sanat olmadan o 151k asla meydana gelemez. Sonu¢ olarak ilim

mevcud olanla ugragsmaktir; sanat viicuda gelmenin kendisidir.

Sanatin soylu bir ¢ocugu olan siir, ruhun, aslinda ifade edilemeyen hakikatle ve
onun kaynagi Tanr1 ile olan temasmin meyvesidir. Her siir, kendi saf siirsel mahiyetini
saf siir sanat1 dedigimiz gizemli bir hakikatin varligmna ve birlestirici etkisine bor¢ludur.
Siir sanat1 kozmik belirsizligi i¢inde tasiyan hayatimizin kendi kendine sormakta oldugu
o miithis sirdan vasitasiz haberdar olma olarak kendini gdstermektedir. Bu baglamda sair,

gayb1 goren ve eski zaman torenlerinin anahtarlarini kesfeden kisi gibidir.

Sairler insanligin hassas duyumlaridir. Onlar kaygi ve kuskularina gore hiikiim
verecek olursak, diinya hiimanizme dogru degil, dismanliga ve kendi kendine yabanci
olmaya dogru seyrediyor. Yine onlara gore insanlar birbirinden beton duvarlarla ayrilmis
ve bu duvarlar herhangi bir sevgi cereyanina mani oluyorlar. Sairler siirleri vasitasiyla

ruhun en gii¢lii arzusu olan ebediyet ve sonsuzlugu dile getirirler.

Tanmmig siirrealistlerden Michel Leiris bu baglamda su goriislerini dile getirir;
“Bundan sonra hicbir seye ve herseyden evvel Tanriya hatta 6biir hayata inanmiyordum,
fakat yine o mutlak, o Baki olandan seve seve bahsediyordum. Miiphem olarak {imit

ediyorum ki siir miicizesi herseyin degismesine tavassut edecektir ve ben de diri olarak

22 {zzetbegovig, a.g.e, s. 50.
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ebediyete gececegim ve boylece s0z sayesinde insan olarak mukadderatimi

yenecegim.”**

2 zzetbegovig, a.g.e, s. 138.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN'DA NIiTELiKLERi ACISINDAN iNSAN

A) VARLIK OLARAK INSAN: Kavramsal Cerceve

a. 1. insan

Kur’an’da insan kavramina karsilik gelmek iizere “ins, nds, enasi” seklinde ii¢
farkli form kullanilmistir. Kok anlami agisindan bu kelime varlik olarak cinnin ve anlam

13

olarak nefretin ziddidir.*** “4-ne-se ayni kokten tliremis olarak sezmek, farketmek,
hissetmek ve bir seyi gozle gormek gibi manalara gelir.”*> Adem ve ogullar1 i¢in “insan”
cins ismi kullanilir.”* insan igin yapilan en side ve basit tanim onun konusan bir canli
oldugudur.”*” Insana verdigi s6zii unutan anlaminda “insiyan” ad1 verilmistir.”*® insanin
unutma ve hata yapma ihtimali Allah’in insana olan giiveninin somut bir gostergesidir.

Insana verilen 6zgiirlik onun hata yapmasma ve unutmasma da imkan verir. Ancak

ortaya konulacak sonug diisiiniiliince bu hata ve unutmalarin pek bir 6nemi olmayacaktir.

Kur'an'da insan ile ilgili bir ¢ok kullanim bulunmaktadir. Buna gore, altmis bes

yerde "insan", on sekiz yerde "ins", bir yerde "insi" ge¢mektedir. Ayrica bir ayette

"enasi", ikiyiizotuz yerde ise "nas" seklinde ¢ogul olarak kullamlmustr.**’

Kur'an'da insan Allah'mm yeryiiziindeki halifesi olarak, yaratilisi, mahiyeti, gayesi
ve bu diinyadaki misyonu bir biitlinliik icerisinde ele alimmistir. Allah kendi ruhundan
insana tifleyerek onu 6zel bir formda yaratmis, oniinde meleklerden saygi durusunda

bulunmalarin istemistir. Allah insana kendi iradesi, ilmi, kudreti ve diger sifatlarindan

224 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 148; Ayrica bkz., IThan Kutluer, "Insan", DI4, Istanbul 2000, XXII/ s.
321.

% bn Manziir, a.g.e, I/ s. 149.

220 Razi, Mefatih-ul Gayb, XXX/ s. 235; Zemahseri, Kessaf, VI/ s. 274.

227 Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, s. 56.

228Réglb, Miifreddt, s. 35; Ayrica bkz. Furkan 49; Nisa 6; Nur 27; Nas 1; Bakara 13; Nisa 54.

22 Kutluer, {lhan, "insan", Did, XXII/ s. 321.
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beseri seviyede paylar vererek ondan evrendeki yaratmaya bir ¢esit katkida bulunmasini

istemistir.
a. 2. Adem

Kur’an’da insan kavrammin alt bilesenleri olarak “beni Adem, ibn, ebna, benin,
biineyy, bint, benat” gibi ¢esitli formlar yer alir. Bu ifadeler, cocukarin diinyaya geligini
bir aidiyet olarak Adem’e baglama manasindadir.”>’ Ayrica bu terkip, “Adem’in binas1”,
kendisini bir seye ya da kimseye adamis, onun emrinde c¢alisan ve iglerini goriip gozeten

. 231
manasina da gelir.

Bir seyin ¢ocugu dendigi zaman o seye ¢ok diiskiin, bagimli, onun
emrince hareket eden manasi kast edilir (paranm, mekann, kadmnm.... ¢ocugu).** Fiil
olarak “a-d-m” kelimesi, telif etmek, 1slah etmek, rengini ¢calmak, esmerligi artmak ve
siddetlenmek gibi manalara gelir. Adem’in topraktan yaratilmis olmasi, renginin esmer
olmasi1, muhtelif unsurlardan meydana gelmesi, yeteneklerinin pek ¢ok olmasi, nefsin hos

bulacagi akil, idrak gibi {istlin yeteneklere sahip olmasi ve kokusu giizel olmasi1 gibi pek

¢ok mana da, bu kelimenin ¢agristirdig1 anlamlardandir.**

Kok anlami agisindan “Adem” kelimesi pek cok seyi bina eden, bir halife olarak
yeryliziine miidahdle eden, onun imar ve insaasinda baslica rol oynayan varlik olarak
iceriklendirmek miimkiindiir. Ortaya koyacag: fiilleri ile pek¢ok seyin viicud bulmasina
ya da ortadan kalkmasina sebep olan insan, Kur’an’da yaptiklarmdan sorumludur. Kur’an
insan fiilleri i¢in miikafaat ya da ceza vaat eder ve sorumlulugu bireysellik ilkesine

baglar.
a. 3. Beser

Kur’an’da insan kavraminin alt bilesenleri arasinda “beser” kelimesi de yer alir.

234

Bu kelime derinin dis kismina (besere) verilen bir isimdir.”" Bu sebeple “beser”

kelimesinin insan i¢in kullanilmasinin mecéazi anlamda oldugunu belirtmek gerekir. Yani

20 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, U s. 364.

>! Fahreddin Razi, Mefatih-ul Gayb, XXV1/s. 96.

2 Ragib, Miifreddt, s. 20; Ayrica bkz. Yusuf 5, 67, 81; Saffat 102; lokman 13; Tebve 30; Had 45, 78-79;
Nahl 57, 72; A’raf 31, 27.

33 Ibn Manzur, Lisan-ul- Arab, U s. 147; Ragib, Mufredat, s. 20; Ayrica bkz. Insan 2; Hicr 29; Sad 92; Isra
7.

2% fbn Manziir, Lisdn-ul Arab, 1/ s. 286.
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insan derisini saklayacak post ve yiin gibi seyler olmadig1 i¢in insan derisi ortadadir.*>
Su halde ciiz zikredilip kiil kasdedilmesi gibi deriden insan kasdedilmistir.”** Kur’an’da
“beser” kelimesi her nerede kullaniliyorsa mutlaka insanin dis goriiniimii, zahiri yapisi ve
ciissesi kastedilmektedir. Insanlar goriiniiste benzer gibi goriinseler de akil, muhidkeme ve
irade gibi hususlarda olduk¢a farklidirlar. “Besere”, fiil olarak temas etmek ve yemek
anlamlarinda kullanilir. Bu kelimenin “if’al” ya da “tef’il” babimndaki kullanimi ise

“miijdelemek”, i¢ ve dis giizelligi yakalanus birini “6vmek” anlaminda kullanilir.>’

Kur’dn’da peygamberleri yalanlayanlarin kissalar1 anlatilirken, onlarin
peygamberlerin dig gorlinlimleri ya da sosyal statiileri konusunda takintili olduklarina
vurgu yapilmistir. Miisrikler peygamberlerin getirdikleri mesaji anlamaya c¢alismadan,
onlarin bir beser olusu, carsida pazarda gezmeleri, yanlarinda meleklerin olmamasi,
insanlar igerisinde statii itibariyle alt seviyeden olmalar1 ve fakir olmalar1 gibi nedenlerle
sadece onlarm “beseri” yonleri ile ilgili itirazlar1 dillendirmislerdir. Ciinkii onlara gore
peygamber soylu, zengin ve itibar sahibi biri olmaliydi. Hele mesaji getirenin onlarin
sosyal statiisiinii tehdit ediyor olmas1 ve insanlig1 esitlife cagirmasi, mesajin igerigine

bakilmaksizin reddedilmesine sebep olmustur.
a. 4. Racul

“Racul” kelimesi, etimolojik olarak biyolojik agidan olgunlagmis ve buluga ermis

2% Erkeklesmis kadmna “riicletiin” denir.”” “Ricl” ayak demek olup

erkek i¢in kullanilir.
“racil” de ism-i fail formunda “ayaklari {izerinde yiiriiyen” kimse anlamma gelir.
Yiriiylisii giiclii olan kimseye “raculiin raculiin” denir. Bu kelimeden tiiremis olan
“irtical” de sozii ayakta sOylemek, herhangi bir metne bakmadan yani irticali olarak
konusmaktir. Bu kelime “if’al” babinda gondermek ve salivermek anlaminda

kullanilir.>*°

> Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, Kiiba Yaymlart, 11/ s. 118-129.

2% Ragib, Miifredat, s. 57-58.

27 Ragib, Miifredat, s. 57-58; Ayrica bkz. Miiminun 47; Furkan 54; Sad 71; Miiddessir 25; Kamer 24;
Yasin 15; Tegabun 6; Kehf 11; Al-i Imréan 47; Meryem 20; Yusuf 31; Bakara 187; Hicr 53-55.

238 Ciircani, Kitabu't-Tarifdat, s. 146; Seyyid Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcu’l-Ariis Min Cevahiril
Kamus, Kuveyt Hiikiimet Matbaasi, Kuveyt 1965, XXIX/s. 33.

29 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, 111/ s. 1599.

240 Ragib, Miifredat, s. 122-123; En’am 9; Kasas 20; Gafir 28; Maide 6; Bakara 239.
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a. 5. Unsa

Arapca kaynak sozliiklere bakildigimda erkegin iireme organmna “zeker”,

241

kadminkine ise “lins” denir.”" Hayvanlar i¢in de kullanilan bu kelime “zayiflik” anlamin1

igerir. Araplar bir isin zayifligmi kasdettigi zaman “disi ameli” derler.***

Kolay ve bol
iiriin veren toprak i¢cin de bu kelime kullanilir. Demirin zayif veya yumusakligi da bu
kelime ile ifade edilir. Disiligi Araplar kendi putlar1 ve melekler i¢in kullanmislardir ki
bununla da onlarm bizzat fail olmayip baska birinin etkisi altinda olduklarini
kasdetmislerdir.** Kadin icin kullanilan bir diger ifade “nisd” kelimesidir. Bu kelimenin

tekili yoktur ve Arapga gramer kurallarina aykir1 olarak gelmistir. En yakm fiil “nesiye”

olup bu da unutmak ve gafleti cok olmak gibi anlamlara gelir.***

Neslin ve insanin evrendeki gorevinin devam etmesi iiremeye bagldir. Ureme
icin kadin-erkek birlikteligi gerekir. Allah kadini tipki verimli toprak gibi bagrinda yeni
nesli yetistirecek sekilde dogurgan yaratmigtir. Kadin, bir taraftan ¢ok nazik yapiya sahip
olmasia karsin, diger taraftan oldukca verimli ve iiretkendir. Kadinin bu yOniinii ifade
etmek lizere Arapgada terbiye edici anlamimda “rabbetii’l-beyt” tabiri de kadin icin

kullanilir. Yani kadm, insani seviyede erkekten daha fazla “Rabb” ismini temsil eder.

Cahiliye donemi Arap anlayisinda kadin, asagilanan ve mal gibi almip-satilan bir
seydi. Bunun i¢in onlardan birisi bir kiz ¢ocugu ile miijdelendigi zaman simsiyah ve
kaskat1 kesiliyor, 6fkesinden tiikriigiinii bile yutamayacak hale geliyordu.** Ciinkii bu
onlarin anlayigina gore insanin serefini diisiiren ve insana leke getiren bir durumdu.
Kur’an onlarin bu ve buna benze pek cok carpik anlayislarini diizeltmistir. Hem kadina
hem de genel olarak insana tam ozgiirliik veren Kur’an’dir. Baska hi¢ bir din ya da
sistemde Islom’daki insan i¢in tanman &zgiirliigii bulmak miimkiin degildir. Ciinkii
Kur’an’a gore insan, Allah’in en serefli ve estetik (ahsen-i takvim) tlizere yarattigi

miistesna bir varhktir.?*¢

41 Zebidi, Tacu’l-Aris, V/s. 157.

242 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1/ s. 145.

243 Ragib, Miifredat, s. 35; Ayrica bkz. Nisa 117, 124; Necm 20; Zuhruf 19.
% Tbni Manzur, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 145.

** Nahl 58.

%46 Bkz. Tin Stresi
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a. 6. Nefs

Sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve
heves, kan, beden ve bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi anlamlara gelen nefs

248 _n ..
“zat ve 0z varlik” anlaminda

kelimesi,”*” Kur’an’da “ruh” anlamimda kullanildig1 gibi,
da kullanilmustir.** Ciircani, nefsin beden ile olan ii¢ cesit iliskisinden bahseder.
Birincisi; hayat, his, hareket ve irade gibi giicleri lizerinde tasiyan nefs; ikincisi, bedene
biyolojik canlili§i veren nefstir ki, bu, 6liim aninda beden ile olan iliskisini keser;
ticiinciisii ise, insandaki her tiirlii kotiiliglin kaynagini teskil eden “nefsi emmare”dir ki,
bu da iyi bir dini egitimle mahiyeti degisip “mutmain nefs” olacak olan cevherdir.”>* Bu

kelimenin “mufaale” babindan kullanimi ise yiiksek degerleri elde etmek igin gayret

sarfetmek ve miicadeleye girmek anlamina gelir.>'

Kur’an’da bazen insanin i¢ 0zelliklerine ait bir husus iizerinde durulmus, bazen
de dis yapis tizerine dikkat ¢ekilmistir. Psikolojik yonii anlatilirken, ondaki sosyal yone
de dikkat c¢ekilmistir. Her insan farkl bir kisilik, 6zgiin bir “nefs” ve 0zel bir varliktir.
Insanlardaki bir kisim 6zellikler ortak olsa da, karakter olarak her ferdin ayr1 bir alem
oldugu goriilir. Her insanin kendine 6zgii duygulari, hisleri, tercihleri, zevkleri vb.

vardur.
Biiyiik filozof Kindi, nefisle ilgili sunlar1 sdyler;

“Sam yiice Yaratici’min nurundan olan nefs, bedenden ayrilinca dalemde
ne varsa hepsini bilir, hi¢cbir sey ona gizli kalmaz. Nefs oliimden sonra bakidir,
onun cevheri gam yiice Yaratici’'min cevheri gibidir. O, soyutlanminca ya tipk
Yaratici’min bilmesi gibi diger seyleri veya biraz ondan asagidakileri bilme
giictine kavusur. Nefs, icinde bulundugu bedenden ayrilarak soyutlanir ve felegin
tistiindeki akil alemine kavusursa Yaratici’min nuruna erer ve gsanmi ylice

Yaratict’y1 goriir, nuru onun nuru ile uyusur, onun melekiitunda yiicelir. Tiimiiyle

**7 ibni Manzur, Lisanu'l-Arab, VU s. 4500; Ragib, Miifredat, s. 557; Zebidi, Tdacu’l-Ariis, XV1/ s. 559;
Bkz., Siileyman Uludag, “Nefis” DIA4, Istanbul 2006, XXXII/ s. 526-29.

248 En’am, 93.

>4 Al-i Imran, 28-30.

20 Ciircand, Kitabu t-Ta rifét, s. 312.

21 Ragib, Miifredat, s. 557; Ayrica bkz. Bakara 235; Maide 116; Al-i Imran 28, 30; Mutaffifin 26.
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esya sam yiice Yaratict'ya asikar oldugu gibi ona da olur. Ayna pash olursa hig
bir seyin sireti onda belirmez; pas giderilince biitiin suretler ortaya ¢ikar. Akli
nefs de boyledir, pasl ve kirli ise son derece cahil demektir; dolayisi ile onda
bilgi formlari ortaya ¢ikmaz. Fakat temizlenip arminca parlar. O zaman
biitiiniiyle varliga ait bilgi formlari onda belirir. Nefsin sdfiyeti, kirden temizlenip
bilgi kazanmasiyla olur; onun varligi bilmesi temiz ve parlak olusuna baghdir.
Nefsin parlakligi arttikca esyanin bilgisi onda belirmeye baslar. Nefs, eni, boyu ve
derinligi  olmayan bir cevherdir. Fonksiyonlarini cisimde ve cisimle

gerceklestirir; bu durum cismin maddeyle birlesmesi gibi degildir.”*>*

a. 7. Nesl

Bu kelime sozliikte "bir seyden ayrilmak ve kopmak" anlammna gelmektedir.”

Devenin killarinin kopup ayrilmasi “n-s-1” fiili ile ifade edildigi*>* gibi, insanin gémlegini
¢ikarmasi da ayni fiille ifide edilir.>® Kur’an’da bu kelime insan soyunun devamliligimi
ifade icin kullanilir.”*® Pespese gelip yeryiiziinde s6z sahibi olacak insan cinsi kendi
arasinda sebep-sonug silsilesi icerisinde tirer ve bir dnceki nesil bir sonraki nesli meydana
getirir. Ayn1 zamanda kiiltiire, akil ve diisiince yapisina da onemli 6l¢iide nesiller tesir

ederler.

Kur’an, her neslin bir immet olarak kendi zaman diliminden sorumlu oldugunu,
onceki nesillerin hatalarindan dolay1 sonraki nesillerin ahirette sorguya ¢ekilmeyecegini
acikca ifade eder. Tipki birey gibi her toplum da kendi zaman dilimindeki gdrevlerden
sorumludurlar. Diisiinceyi, ge¢mis birikimlerden de yararlanarak daha ileriye gotiirmek,

Kur’an’1 ¢agin idrakine gore anlamak her neslin bir sorumlulugudur.
a. 8. Ziirriyyet

“Z-r-v” kokiinden gelir. Bu kokten tiiremis olan “zirve” sozliikte bir seyin yiiksek

257

kismi ve horgiici manasina gelir.”’ Insan cinsi de varliklar silsilesinin zirvesidir.

22 Kindi, Resail-il Kindi el-Felsefiyyeti, s. 273-274.

233 Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4413.

2% 7ebidi, Tdacu I-Ariis, XXX/ s. 488; Razi, Mefitihu’l-Gayb, V/ s. 210.

3 Ragib, Miifreddt, s. 546; Ayrica bkz. Bakara 205; Secde 8; Enbiya 96; Yasin 36.

2% Al-i Imran 34; isra 3; Yasin 41; Bakara 214; Ayrica bkz. Zemahseri, Kessdf, I s. 416.
27 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 111/ s. 1502.
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“Ziirriyyet” ¢ogunlukla kiiciik ¢ocuklar i¢in kullanilir.®® insan neslini ifide eden bu

kelime, Kur’an’da tekil ya da ¢ogul olarak da kullanilmustir.*>’

Evrende her sey milkemmele dogru yiiriimektedir. Varlik silsilesi igerisinde insan
en son yaratildig1 icin tekamiil kanununa uygun olarak en miikemmeldir. Insanin
mitkemmelligi de kendi i¢inde derecelidir. Sahip oldugu kabiliyetler, akil ve bilgi olarak
insan siirekli bir gelisim icindedir. Omrii smirli olmasma karsin insanin kabiliyetleri
smirsizdir. Bu kabiliyetlerin ortaya ¢ikmasi, gelisimi ve olgunlagmasi elbette bir insan
omrii ile olmaz. Nesiller boyu devam edecek bu gelisimin kesintiye ugramamasi igin
Allah insanlara ziirriyyet vermis ve insanlarin gelecegini bir yasaya baglamistir. Yeni
nesil onceki neslin bilgi birikiminden de faydalanarak zamani degerlendirip gelecege

uzanirlar ve daha geligmis bir medeniyet ortaya koyarlar.

B) BILGi YONU ACISINDAN INSAN

b. 1. Akl

“Akile” katilin maktdl icin diyet vermek iizere bagh bulunmasi ya da develeri
maktilun havlusuna baglamasi demektir.*® “Ak1” kelimesi sozliikte, mastar olarak men
etmek, engellemek, tutmak ya da tutunmak, alikoymak, baglamak, topuz yapmak ve
diigiim atmak gibi manalara gelir.*®' Ayrica bu kelime felsefe ve mantik terimi olarak
“varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden bir cevher,
maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlararasida iliski
kurarak 6nermelerde bulunan ve kiyas yapabilen gii¢”*** demektir. isfehani, goklerin,

yerin ve daglarm iistlenmekten ¢ekindigi, titredigi “emanet”i akil olarak yorumlamustur.*®’

Akil bilgiyi elde eden ya da elde edilmis bir verinin bilgi olup olmadigint kontrol eden

¥ Tbn Manzur, a.g.e, 111/ s. 1503.

29 7ebidi, Tdcu’l-Ariis, 1/ s. 235; Ragib, Miifredadt, s. 200; Ayrica bkz. Al-i Imrén 34; Isra 3; Yasin 41;
Bakara 214.

200 7ebidi, Tdcu'I-Ariis, XXX/ s. 33.

21 Tbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, IV/ s. 3046-3050; Ayrica bkz. Siileyman Hayri Bolay, “Ak:”” DIA, Istanbul
1989, 1/ s. 238-242.

2 Bolay, “dkil” DIA, 11/ s. 238.

263 Ragib, Miifredat, s. 382-383; Ayrica bkz. Bakara 171; Ankebut 43.
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insani bir kabiliyettir. Bu acidan kendisinden faydalanilan bilgiye de akil denir.
Kur’an’da insam1 aklimi1 kullanmaya ve akla gore hareket etmeye cagiran ayet sayisi
oldukca fazladir. Zaten Kur’an’nin biitiinii anlasilmak iizere akil sahibi insana Allah’tan

gelen bir hitaptir.

Akil insan tabiatinda hazir olarak bulundugu gibi, sonraki 6grenim ve tecriibelerle
de gelistirilebilir. Akl1 olmayanin dini de olmaz ve Allah onu muhatab kabul etmez. Hz.
Peygamber bir hadislerinde “Allah kendisine akildan daha sevimli gelen bir sey
yaratmamustir”>** buyurarak aklin nemini vurgulamistir.

b. 2. llim-Alim

[lim bir seyin hakikatini idraktir ve ikiye ayrilmaktadir: 1) Bir seyin zAtim idrak.
2) Bir sey iizerinde bir hiikiimde bulunmak.’®> Ayrica ilim nazari ve ameli olmak iizere
ikiye ayrilir. Alemin varligini bilmek nazari ilme, alemin sahibine ibadetlerde bulunma
da ameli ilme 6rnek verilebilir. “I’lam” bir seyi hizl1 bir sekilde haber vermek, “ta’lim”
ise 6grenenin zihninde gretilen seyin iyice yerlesmesi i¢in ¢okga tekrar etmektir.”*® Bir
kisim kimseler ta’llme mananin zihinde tasavvur edilebilmesini saglamak anlammi

vermiglerdir.

[lim, Kur’an’da yaklasik olarak iigyiiz seksen ayette isim, fiil ve sifat seklinde
Allah’a nisbet edilmistir.”®’ ilim, Allah’in zatma nispet edilen subdti sifatlar iginde yer
alir ve bunlarm en kapsamlisini olusturur.

268 By noktada herkesin ilmi

[Imin konusu itibariyle dereceleri ve cesitleri vardr.
digerinden farklidir, her bilenin iizerinde bagka bir bilen vardir. Allah biitiin bilenlerin
{izerinde mutlak bilendir. Allah’m sifatlaridan biri olan “ilim”, insan i¢inde kullanilir.*®
Tabiatta bilmeye kaynaklik eden pek cok ayete isaret eden Kur’an, insandan bunlar1
arastirmasini ister. Burada ilimle ilgili talep teolojik karakterli olup Allahin varlik ve

birligine yoneliktir. Iinsan burada yaratic1 tabiat1 degil, Allah’in bir saheseri olan tabiat1

2 fon Manziir, Tehzib-i Tarih-i Dimesk li Ibn Asakir, LI/ s. 455.

*% Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, TV/ s. 3083-3088.

266 7ebidi, Tdcu 'I-Aris, XXXIII/ s. 129.

267 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, DIA, Tstanbul 2000, XXIT/ s. 108.

*%% Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, XXIII/ s. 329-330.

269 Ragib, Miifredat, s. 384-385; Ayrica bkz. Enfal 6; Miimtehine 10; Maide 109; Hucurat 16; Rahman 2;
Alak 4; En’am 91; Neml 16; Bakara 31, 129; Al-i imrén 164; Cuma 2; Kehf 65-66; Yusuf 76; Ankebut 43.
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miisdhade eder. Bu da ilmi merak ve hayranligin bir karisimidir. Tabiat1 miisdhade,

insanin tabiata hakim olmasimnin baslangicidir.”

“Alim” sdzciigiiniin ti¢ atomik (6ge) anlami vardir: Biri, kisi, zat, bilen; ikincisi,
ilim, bilme; ti¢linciisli, bilinen nesne, obje. Benzer sekilde “Halik” sozciigiinlin de ii¢
atomik (6ge) anlami vardir: Birincisi, zat, yaratan; ikincisi, halk etmek, yaratmak;

™! Insan, bir taraftan Allah’in ilmine konu olan ve

ticlinciisii, mahlik (yaratilan, yaratik).
“Halik” isminin nesnesidir, diger taraftan da Allah’in ilmini anlamaya ¢aligan ve bunu

beseri diizlemde yansitan varliktir.

Eger Allah’in ilmini anlayabilecek, en azindan sonsuzlugunu kavrayabilecek bir
varlik olmasaydi, bu sonsuz ilim meghulun iginde takdir edilemeyecekti. Insan ile pek
cok sey bilinir ve takdir edilir olmustur. Gizli bir hazine olan Zat’in, insan1 yaratmadan
da muradi kendisini ona tanitmaktir. Allah’1 tanimak, ancak O’nun isim ve sifatlarmni
tanimak ile olur. Cilinkii Zat’im1 bilmeye imkan yoktur. Su halde O’nun isim ve sifatlarini
en iyi tantyabilmenin yolu, o isim ve sifatlar1 beserl diizlemde temsil eden insani

tanimaktir.

Salt ilimde bagka hi¢ bir seyde bulunmayan bir lezzet vardir. Ciinkii ilim, bilgiyle
kavranan sey lizerinde bir nevi hakimiyet kurmak ve onu fethetmek anlamini tasir. Bir
seye vakif olma ve onun iizerinde hakimiyet kurma tutkusu insanin fitratinda olan bir
seydir ve insan kalbi hep buna meyillidir. insan ilim elde etme potansiyeli ile biitiin
evrene bilgisel baglamda hakim olma imkanina sahiptir. Ancak ilim, insan i¢in ¢aba ve
zamana bagl bir seydir. Insanm ilim istidad: siirekli gelisime ve artmaya uygundur.
Siirekli bilinmezleri bilmeye galisan insan, sonugta Mutlak Alim olan Zat’m ilmini takdir

eder.
b. 3. Alem

Kaynaklarda “alem”, iz, isaret, kendisiyle baska bir seyi bilmeye yarayan alamet

manasina gelip miihiir ya da tabiat gibi kendisiyle sahibinin tanindig1 ve bilindigi sey

270 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 296.
" Hiiseyin Atay, "Isldm Felsefesinde Yaratma", Kelam Arastirmalari, 1:1 (2003), s. 3-10.
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olarakta kullanilir.?’?

“Alem”, gezegen ve ihtiva ettigi seylere isimdir. Bu alem, Allah’mn
varligma delalet eden en biiyiik delillerdendir. Bunun i¢in kelamcilar esyanin hakikati

izerinde 1srarla durmuslardir. Zira esya bilinmeden esyanin sahibi bilinemez.

Her insan bir alemdir. insan1 taniyan Allah’1 tanimis olur. Ciinkii Allah’n tecelli
ettigi en kapsamli ayna insandir. Kelime anlamina uygun olarak her insan, iizerinde
orjinal bir miithiir tagir ve bu miihrii hi¢ kimse taklit edemez. Kendisi orjinal olan insanin
yasadig1 yer “dlem” de ¢ok ozeldir. Uzerinde pek cok iz, isaret ve alamet tasiyan

diinyamiz da Allah’m isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir baska delalet alanidir.
b. 4. Sehid- Sahid

“S-h-d” fiil kokiinden gelen suhlid, hazir bulunma ve tanik olma manasina

273

gelir.””” Sehadet ise, gorme, bilme ve tanik olmadan hasil olmus bir ilimden meydana

gelen bir sozdiir.””

Bu da bir hitkkme sahitlik etmek, bir hilkmii kabul etmek ve bunu
soylemekle olabilir.”” insanlarm ilim sahibi kismi Allah’mn varligma ve birligine sahitlik
eder.”’® “Sehid” ve “sahid” Kur’dn’da sifat olarak hem insan, hem de Allah igin
kullantlir.

277 Taniklik etmede ilim séz

Kur’dn’da Allah, kendi varligina alimleri sahid tutar.
konusu oldugu i¢in Allah’a sahitlik yapacak insanm ilim sahibi, dis diinyay1 ve ondaki
hikmeti ¢ok iyi miitalaa eden birisi olmas1 gerekir. Allah gonderdigi kitabt Kur’an’da,
pek ¢ok hiikiimlerde bulunmustur. Bu hiikiimlerin dogruluguna sahitlik edende yine akil

ve bilgi sahipleridir.

b. 5. Liibb
Sozliiklerde bir seyin saf ve seckin kismina “liibb” ya da “liibab” denir.*™ Yine
her tiirlii karigikliktan, sdibeden uzak, saf ve duru akla da “libb” denir.””’ Etimolojik

olarak “lebbe” fiili, akil sahibi olmak, sevk etmek, akillilig1 ile taninmak, bir yerde

272 Ragib, Miifredat, s. 384-386; Ayrica bkz. Fatiha 1; Bakara 47, 122; Rahman 24; Yunus 10; En'am 45;
Saffat 182; Ziimer 75; Gafir 65; Hicr 70.

23 fon Manziir, Lisanu'l-Arab, IV/ s. 2348.

214 Zebidi, Tdcu'l-Aris, VIIU s. 254.

3 Ragib, Miifredat, s. 300-302; Siileyman Ates, Kur'dn Ansiklopedisi, XIX/ s. 232.

276 Al-i Imran 170.

71 Razi, Mefatihil Gayb, VII/ s. 220.

*7% {bn Manzir, a.g.e, V/ s. 3979.

1 7ebidi, a.g.e, IV/ 5. 194.
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kalmak gibi manalara gelir.”® Bu kelime Kur’an’da aklimni aktif olarak kullananlar igin ve

bunu medhetme makaminda kullanilir.?®!

Potansiyel aklin pratik akla donlismesi ve siirekli aktif olarak kullanilmasi insanin
dogrular1 bulmast adia son derece 6nemli ve hayati bir konudur. Kur’an1 anlayacak ve
ondaki sirlari, hikmetleri, derin ilimleri kavrayacak olan “liib” sahipleridir. *** Kur’an’nin

insandan istedigi de potansiyel akli aktif hale getirmesidir.
b. 6. Basar

Renkleri, sekilleri ve 15131 kavramamiza yardimer olan kuvvete “basar” denir.”™
Bilgi vasitalarindan herhangi biri yoluyla elde edilen bir veriyi idrak etmeye de “basiret”

- 284
denir.

Bu kelime ayrica bir seyin hakikatine niifiiz etmek i¢in iyice gdrmeye ya da
anlamaya ¢alismak manasmna da gelir.*® Goriilen sey ayn1 zamanda idrak sahasma da
girmis demektir. Fakat bunlar birbirinin 14zim1 degildir. Her gordiigiimiizii idrak etmek
gerekmedigi gibi, her idrak ettigimizi de gormemiz gerekmez. “Basir” hem insan i¢in

hem de Allah i¢in kullanilan bir sifattir.

Bilgi elde etme yollarindan birisi de havass-1 selime dedigimiz duyu organlaridir.
Bu duyu organlarindan birisi olan gorme, akla veri tasima adina ¢ok dnemlidir. Biitiin
duyu organlarimizla elde ettigimiz verileri, akil tasnif eder ve hangi ¢esit bilgi oldugunu
belirler. Goziin gordiigii bir sey tek basina bilgi ifade etmez. Bu veriyi ancak akil
degerlendirdigi zaman bir deger ifade eder. Goz bazen yanilabilir, akil bunun bilgi

degerini tahkik eder ve goziin yanilmasini da tashih eder.

Insan her gordiigiinii anlamis sayilmaz. Goriileni anlamak, akln bir fiili olup
goriilen sey tlizerinde diisiinmeyi gerektirir. Enine boyuna diisiiniilmesiyle elde edilen
bilgi, basit bir gérme olmadan ¢ikarak basiret olur.”*® Esyanin hakikatine niifiz etmek

sade bir bakis ve gérme ile olmaz. Sadece gordiigiine gore hiikkiim veren birisi her zaman

% fbn Manziir, a.g.e, V/ s. 3979.

281 Régib, a.g.e, s. 500; Ayrica bkz. Bakara 269; Al-i Imran 7; Rad 19; ibrahim 52; Sad 29; Ziimer 9.

22 Razi, a.g.e, VII/ 5. 74.

83 Ciircani, Kitdbu't-Ta rifdt, 66; Ayrica bkz. Zebidi, Tacu’l-Aris, X/ s, 196.

284 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1/ s. 290.

283 Ragib, Miifredadt, s. 59-60; Ayrica bkz. Kamer 77; Ahzab 10; Kaf 22; Necm 17; Ahkaf 26; Meryem 42;
Secde 12; Yunus 43; Kiyamet 14; En'am 103.

8 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111/ s. 490-491.
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yanilabilir. Onun i¢in “basar” bir bilgi vasitast olmasina karsin kendi basina bir bilgi

ifade etmez.
b. 7. Habr

Arapca kaynak sozliiklere gore giizel kabul edilen bir is ya da eser i¢in “hibr”

- 28
denir.?*’

Giizel bir siir, giizel bir elbise ya da giizel bir yeri ifade etmek icin bu kelime
kullanilir.”® “Habr” alim demek olup ¢ogulu “ahbar”dir. Kelime olarak “habr” bir eserin
giizelliginin devam etmesi manasina da gelir.*® Insanm iistiin basarilara ulasmast ilim ile
olur. Ilim sahibi “habr”, insanlarm istifide edecegi giizel bir eser birakir ve bu eser
insanlara rehberlik edip onlar1 giizele yonlendirir. ilim ehli olan kimseler dldiikten sonra

da kendisinden istifade edilen eserleri ile insanlar arasinda yasamaya devam ederler.
b. 8. Hafiz

“Hafiz” kavrami, bir seyi hazir etme, zabt etme ve anlamin kendisiyle sabit olmasi1
icin gz 6niinde bulundurma gibi manalara gelir.®® Ayrica koruma, gozetimde tutma,
muhéfaza etme de bu kelimenin anlamlarmdandir.®' Hifz, ayrica idrak edilen seylerin
kaydedilmesidir.***> “Hafiza” ve “hifz” bu kelimenin miistaklarmdandir. Bu kelime hem

insan icin hem de Allah igin isim ve sifat olarak kullanilir.*”

Insanlar kendi diizlemlerinde pek ¢ok seyi kaydeder ve istedikleri zaman onlari
ortaya dokerler. Bu da bir cesit ilahi sifat1 beseri diizlemde gergeklestirmektir. Insan elde
ettigi ilim sayesinde diinya kadar kiitiiphaneyi bir hard diske sigdiracak hale gelmistir.
Kur’an evrende kiigiik biiyiik hi¢ bir seyin kaybolmadigini, onlarin, Allah’in “hafiz” ismi
ile muhafaza edildigini bildirir.

Bir kitabi, eseri, olay1, goriintiiyii, sesi, kokuyu vb. pek cok seyi sahip oldugumuz
hafiza sayesinde hifz eder ve istedigimiz zaman da onlar1 giindeme alabiliriz. Bazi
zamanlarda giindemden diismiis veya diger bir kisim giindemler yiiziinden unutulmaya

yiiz tutmus seyleri kaybeder onlar1 hatirlayamaz héle geliriz. Ancak yine de kiigiik bir

7 {bn Manzir, a.g.e, 11/ s. 748.

88 Zebidi, a.g.e, X/ s. 505.

% Ragib, Miifreddt, s. 119; Ayrica bkz. Tevbe 31; Rum 15.

20 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11/ s. 929.

1 7ebidi, Tacu'l-Ariis, XX/ s. 218.

292 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 120.

293 Régib, a.g.e, s. 139; Ayrica bkz. Yusuf 12, 63; Hicr 9; Mu'minin 5; Mearic 29; Ahzab 35; Nisa 34.
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cagrisimla bir kisim bilgileri yeniden hatirlayabiliriz. Aslinda insan, hafizasini ne kadar
gelistirmigse ondan o kadar istifide eder. Biiyiik bir ¢ogunluk hafizasmin kiiciik bir
kismini kullanmakta ve ondan tam kapasite istifide edememektedir. Hafizasin1 ¢ok iyi
terbiye eden birisi unutmay1 unutur ve diinya kadar bilgiyi kii¢iik beyninde muhafaza

eder.
b. 9. Hikmet

Sozliik anlami olarak, kotiilikleri 6nleyip faydalar: getirecek sebebleri bilmek,***
esyay! aslma uygun olarak tammak,*” gergegin bilgisine sahip olmak, hakikate uygun
hiikiimde bulunabilmek ve sdylenen séziin gergege uygun diismesi gibi manalara gelir.*”®
“Hikmet”, insanmn giicii 6lgiisiinde nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini bilmesidir.>"’
Hikmeti elde etmenin baglangici diisiincedir. Bu da heva ve hevesten temizlenmis akil ile

olur.””® Akil hikmetin sarti, diisiince de baslangicidir.*”

Kur’adn’da bir ¢ok ayette gegen “hikmet”, on yerde “kitap” kelimesi ile birlikte
yirmi defa gegmektedir. Ug defa “miilk”, birer defa da “mev’ize”, “hayr” ve “ayet”
kelimeleri ile birlikte kullanilmigtir. “Hikmetii’n-baliga” kelimesi bizzat Kur’an’1 ifade

O Allah’in hem yaratmasmda hem yarattiklarmm devammi

eden bir terkiptir.*
saglamasindaki hakimiyetinden bahsettigimiz de, yaratmanin adalete, bilgiye, temel
ilkelere uygunluk gostermesi ve amaclilik tasimasi (hikmet) 6ne c¢ikmaktadir. Bu
ilkeleriyle evrenle iliskili olan Allah’in hakimiyetine ontolojik hakimiyet adin1 veriyoruz.
Kelimenin kok anlami itibariyle bu hakimiyet, 1slaha ve 1iyilestirmeye yOnelik
diizenlemelerde bulunmayi, norm koymayi, otorite kurmayi, her isi bir hikmet dahilinde
yapmay1, evreni ve igindekileri milkemmellesmeye dogru giden bir siirece sokmay1 ifade
etmektedir. Evrenin yaratilisginin bitmedigi, hala yaratilmakta oldugu gercegi de bu

301

milkemmellesme siirecine isaret etmektedir.” (Kiin emrinin fekdne degil de feyekiin

294 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, 11/ s. 951.

23 Zebidi, Tdacu'I-Ariis, XXX s. 529.

2% ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’an’il Azim, 1/ s. 322.

27 Ciircand, Kitabu't-Ta rifat, s. 123.

% Razi, Mefitihu’l-Gayb, V1I/ s. 72.

% Siileyman Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, VIII/ s. 364-371.

39 Kutluer, ilhan, “Hikmet” DIA, Istanbul 1998, XVII/ s. 503.

1 Saban Ali Diizgiin, Ontolojik Egemenlikten Egemenligin Ontolojisine, Kelam Arastirmalari, 6:2 (2008)
s, 11-16.
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seklinde tezahiir etmesi, olug emrinin muhatab1 olan biitiin varliklarin hep olma siirecinde
bulunduklarmi géstermektedir. )

Hikmet, hiikiim, hiikimet ve ihkdm manalariyla iligkili olarak kullanildiginda

kotiiliikleri kaldirma ve iyilikleri elde etme anlamma gelir.’"”

Bu baglamda bir seyin
icinde gizlenen ve sonu¢ bakimindan ortaya ¢ikacak olan fayda ve iyilige, o seyin hitkkmii
ve hikmeti denir. Hikmet denildigi zaman mutlaka ya bir sebeb-sonug iligkisi veya daha
genel olarak sebep, neden ve gerekgeli mana s6z konusudur. Yani hikmet sonucun sebebe

irca edilmesi, tutarli ve saglam bir iliski kurulmasidir.

Hikmette bir isi, Onilinli arkasmi diislinerek, ondan dogacak biitiin tehlikeleri
bertaraf etmeyi gozeterek yapma manasi vardir. Farkli bir agidan hikmet soyle tarif
edilebilir; sozde, fiilde dogruyu tutturma, dogru bildigi seyi hayata gegirme, dogruyla
amel etme, kesin bilgiye ulasma ve varliklarm oziindeki manayr anlamadir.’” Bu
ciimleden olarak Allah’in emirlerini sebep-sonug iliskisi igerisinde anlama ve bu anlayist
ictihad yoluyla yeni hiikiimlere uygulama ve hayatin problemlerini bu espiri ile ¢6zme de
hikmettir. Ayrica varlik diizeyinde her seyi yerli yerine koyma, her hak sahibine hakkini
verme, giicli yettigince Yiice Yaraticiya benzeme (bu da ilmini bilgisizlikten, icraatini
zulim ve haksizliktan arindirmakla olur) yani Allah’m ahlaki ile ahlaklanma da

hikmettir.

Evrende yaratanla yaratilanlar arasinda iki tiirlii ilskiden bahsedilebilir. Birisi
dogrudan dogruya O’na baglanan sebep iliskisi, digeri ezelden ebede dogru zincirleme
akip giden sebep-sonug iliskisidir ki bunda biitiin varliklar bir biitiin halinde birbirlerine
tutunarak yaratilisin baslangic1 ve sonu itibariyle Allah’a dayanir.’** Burasi akil ile ilmin

alanidir.

Evren hikmetler kitabi, Kur’an’da bu hikmetlerin olusumunu anlatan bir dildir.
Akil sahipleri ise simdiki hali goriip oncesini ve sonrasini kavrayan yani hikmete ermesi

umulanlardir. Allah’in isimlerinden olan “hakim” ve “hakim” isimlerinin insan i¢inde

kullanilmas1 bu manay1 teyid eder mahiyettedir.

392 Zemahseri, Kegsdf, 1/ s. 500.
39 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili 1/ s. 208; Ayrica bkz. Buhari, es-Sahih, cuma 11, cendiz 32, vesaya 9.
304 Yazir, a.ge 11/s. 212.
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b. 10. Kelime

“Kelm” idrak edilebilen tesir demektir.>*’

“Kelam” duymayla, “kelm” ise gozle
idrak edilir.’”® “Kelm” ayrica yaralama manasmna da gelir.’”’ “Kelam” belli bir manay:
ifade i¢in diizenli bir sekilde biraraya getirilmis isim, sifat, fiil ve edatin biitliniidiir.
“Kelime” ise kelammn unsurlarndan her biridir.’*® Ayrica kelime su manalara da gelir;
insana teklif edilen emanet, imtihan unsurlari, tevhid inanci, Allah’in kitabi, micize, agik

% Bu kelime insan i¢in sifat olarak

delil, dogruya gotiiren rehber, hiikiim ve Kur’an.
kullanildiginda Allah’m varligina en acik “delil”, dogruya ulastiran “rehber” ve “micize”

gibi manalara gelir.’'’

Kur’an Hz. Isa’nmn, Allah’tan agik bir “dyet” ve dogruyu anlatan belig bir
“kelime” olarak Yahudilere gonderildigini bildirir. Kur’an’daki Yahudi karakteri
materyalist bir goriiniim arz eder. Bu karaktere gore besikteki bir insanin konugmasi,
camurdan yapilan bir kusun canlanip u¢masi, kor ve abras hastalarinin iyilesmesi akli
delillerden daha inandiriciydi. Bunun igin Isa’nmn dogumu bile micize olarak
gerceklesmistir. Bu baglamda Hz. Isa’nin dogumu Yahudilerin inanmalar1 adina bir ayet,
micize ve bir kelimedir. Ama yine de Yahudilerin ¢ogu gercegi bilerek inkar ettiler ve
Isa’y1 6ldiirmeye kalkistilar. Zaten insanlarin iman etmesi igin micize tek basma yetmez.
Bunun 6tesinde hem micizeyi, hem de diger biitiin ayetleri ve kelimeleri okuyacak bir
akil gerekir. Kelimeler okunmak i¢in oldugu gibi micizeler de ibret alinip diistinmek ve

gercegi bulmak i¢in akla yardimci araglardir.
b. 11. Gayb

Gayb, sozlikte goz oniinde olmayan,’'' baslangigta, duyular yoluyla hemen

312

anlagilmayan ve diisiincede hazir olmayan sey demektir.” © Gaybimn bir kismi deliller ile

313

anlagilabilir, bir kismmi ise yalniz Allah bilir.” " Mesela evimizde otururken kapimiz

395 bn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3922.

200 7ebidi, Tdacu l-Ariis, XXXIII/ s. 371.

397 ibn Manzir, a.g.e., V/s. 3922.

% Ciircani, Kitdabu t-Ta rifat, s. 238; Zebidi, Tacu l-Aris, XXXIII/ s. 371.

309 Ragib, Miifredat, s. 481; Ayrica bkz. Kehf 5; Bakara 124; Al-i Imran 39; Nisa 171; En'am 115.
19 Ragib, a.g.e, s. 481.

3 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3321.

312 7ebidi, a.g.e, 111/ 5. 497-501.

313 Ciircani, a.g.e,s.209.
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calinir ve bir ses duyariz. Bu sesden anlariz ki kap1y1 ¢alan birisi var. Fakat kapiy1 agip o
sahs1 gozlerimizle gérene kadar o sesin sahibi bizim i¢in gaybdir. Ancak zorunlu olarak
kap1y1 ¢alan birinin oldugunu biliriz. Bir kisim gayb da vardir ki onlar1 yalniz Allah bilir;

“Gaybin anahtarlar1 O’nun yanindadir, bu gayb: ondan baska kimse bilmez*'*

Bazi seyler de vardir ki, bugiin bizim i¢in gayb olsa da, zamanin ve tekolojinin
ilerlemesi ile yarm gayb olmaktan ¢ikmalari miimkiindiir. Insan aklinmn gelisimi ile
gecmisin pek ¢ok gaybi bugiiniin bilineni olmustur. Allah’in zati, kiydmetin saati gibi
konular mutlak gaybdirlar. Allah’tan baskasi bunlar1 bilemez.*"> Ancak pek ¢ok gayb
diye bildigimiz seyler vardir ki bugiiniin insan1 i¢in artik onlar gayb degildir. Allah ilim

icin ¢ok genis bir alan tayin etmistir.
b. 12. Ummi

Bir seyin viiclidu, terbiyesi, 1slah1 ya da baslangict i¢in asil olan her seye “timm”
denir.’'® Bu kelimede bir seyin kendisine katilmasi ve ondan sayilmasi s6z konusudur.
“Ummi”, anasindan dogdugu gibi kalip, yabanci ilim ve egitimin tesirinden uzak olan,
okuma-yazma bilmeyen ve bilgisizlik halini anlatan bir sifattir.’'’ Bir isbata dayanmadan
ve ilim elde etme yollarini kullanmadan bir kisim faraziyelerde bulunmaya da “timniyye”

*'% Hem Hz. Peygamber, hem de O’nun cemaati igin “éimmi” denilmesi’'"’ yabanci

denir.
kiiltiirlerin tesirinden uzak, baska anlayislarin yonlendirmesine maruz kalmamis, kendi

kiiltiirine baglh (vahiyle sekillenmis kiiltiir) olduklarini ifdde etmek igindir.

Kur’an’a gore akli ve diisiinceyi esas kilarak her insan bilgi elde edebilir. insanin
cok kitap okumas: degil aklin1 ¢ok kullanmasi onerilir. Isldim kendi degerleriyle
baskasina muhta¢ olmadan muhtesem bir medeniyet kurmustur. Kur’an, Miisliimanlarin
ihtiya¢ duyacagi genel prensipleri igerisinde barmdirir. Bu baglamda o, Miisliimanlar i¢in
bir “imm”diir. Medeniyet tarihi yazarlar1 Islimm kendi medeniyetini kurdugunu ve

bunun Ustlii Fikih medeniyeti oldugunu soylerler.

31 En’am 59.

13 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/ s. 26.

316 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1/ s. 133.

317 Zebidi, Tacu'I-Aris, XXX/ s. 259.

1% Ragib, Miifredat, s. 29-30; Ayrica bkz. Bakara 78; A’raf 157.
1% Cuma 2.
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C) INANC YONU ACISINDAN INSAN

c. 1. Miimin

320 . . o A
Nefsin itminana,

“E-m-n” fiil kokiinden gelip “if’al” babindan ismi faildir.
korkunun gidip emniyetin gelmesi, eman, emanet, giiven ve emniyet gibi anlamlarda
kullanilir.?' TIstilahi olarak iman, inanilmasi kesin olarak din tarafindan emredilen
322

hususlara, kalp ile itikat dil ile ikrardir.””” Iman bir tasdik olup sadece bir bilgi degildir.
Tasdik eden tasdik ettigini yalanlamaktan emin kilmis ya da kendisi yalandan emin olmus

olur.’®

Ciircani, imanm bes kismindan bahsederek bunlari; matbu’ iman: Meleklerin
imani, makbul iman: Miiminlerin imani, masum iman: Peygamberlerin imani, mevkuf

iman: Bid’at¢ilarin iman1 ve merdud iman: Miinafiklarin imani seklinden tasnif ve izah

324
eder.

Bilgi, iman degildir. Iman bilginin 6tesinde bilinen hususu iz’an ile kabullenme

ve benimsemedir. “4-m-n” fiili iki sekilde kullanilir:
a) Giivence vermek, bu manadan olmak iizere Allah’in isimlerinden birisi de
“miimin”dir.

b) inanmak, dogrulamak ve iman sahibi olmak gibi ldzimi manada kullanilir.’*
“ba” harfi ceri ile kullanildig1 zaman itiraf, “lam” harfi ceri ile kullanildig1 zaman iz’an

ve kabul anlamu igerir.>*

Izutsu, imany, tiim Islami erdemlerin ¢iktig1 bir kaynak olarak goérmiis ve islam’da

Allah’a ve Kur’an’a kars1 igten bir inanisa dayali olmayan hi¢ bir faziletin

320 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, U s. 142.

321 Zebidi, Tdcu 'I-Aris, XXXIV/ s. 191-195.

322 Ciircant, s. 60; Zemahseri, Kegsdf, 1/'s. 152-153.

32 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/ s. 26-32.

324 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 60.

323 Ragib, Miifredat, s. 33-34; Ayrica bkz. Bakara 125; Al-i Imran 92; Enfal 27; Ahzab 72; Tevbe 55; Nahl
116; Ankebut 67; Maide 69; Yusuf 106; Hadid 19; Nisa 51.

326 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I/ s. 164-168.
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diisiiniilemeyecegini ifide etmistir.’”’ Kur’an’da insanlarm cagrildigi iman, bilgiye
dayali, suurluca, akli kullanarak ve tefekkiir yoluyla her zaman yenilenen bir iman olup,
kori koriine atalar taklit ya da suursuzca bir seyleri tekrar etmek degildir. Bir seyi tasdik
etmek onu dogru olarak almak demektir. Dogruluk ise ya kelime ya da sozle olur.
Tasdikin esas mengei dogru sézde, dogru sdziin mensei de hilkmiin dogrulugunda yani
vakiaya uygunlugundadir. Zihinde beliren sézler ve kelimeler eger dis diinyadaki vakiaya

uygun ise bu s6ziin dogrulugunu gosterir.

Lugat bakimindan iman denebilecek bir kisim tasdikler vardir ki onlar din
acisindan tam kiifiirdiirler. Mesela sirke iman, ziilmu iyi kabul etmek. Asil ser’i iman
simdiki halin arkasinda veya icinde gizlenmis, gergegin Olgiisiinii veren ve bir tek yol

takip eden prensiplerin biitliniidiir.

Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir. Sadece dil ile ikrar iman olamaz, eger sadece
dil ile ikrar iman olsaydi miinafiklarin hepsinin miimin olmalar1 gerekirdi. Ayn1 zamanda
yalniz bilgi de tek basina iman olamaz, eger olsaydi kitap ehlinin hepsinin miimin

328

olmalar1 gerekirdi.”™ Ciinkii kitap ehli Hz. Peygamberi kendi ¢ocuklarmni bildikleri gibi

tanimalarina ragmen’*’iman etmemislerdi. Eba Hanife’ye gore amel imandan baska bir

3% Mesela “fakirin zekat: yoktur” denilir de “imani yoktur” denilemez. Ayni

seydir.
sekilde “fakirin zekata iman1 yoktur” da denilmez. Ona gore insanlar tasdik hususunda {i¢
derecedirler; bir kism1 Allah’1 ve Allah’tan geleni hem kalbiyle hem diliyle tasdik eder,
bir kismi diliyle tasdik eder kalbiyle yalanlar, diger kism1 da kalbiyle tasdik eder diliyle
yalanlar. Birincisi Allah ve Miisliimanlar yaninda miimin, ikincisi Allah katinda kafir

insanlarmn nezdinde miimin, iigiinciisii insanlar nazarinda kafir Allah katinda miimindir.*"

Miiminler iman ve Allah’1 birlemede esit; amellerde ise farklidirlar.

[slam dini yalniz bir iman isi degildir. O biitiin bir hayat1 kusatan bir sistem, bir
hayat tarzidir. Bir amelin farz olduguna iman etmekle onu islemek birbirinden farklidir.

Insan amel ettigi icin miimin degil, iman ettigi icin amel eder. islim dininde iman,

327 fzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, (cev., Selahattin Ayaz), Pmar Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 243.

2% Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, Tekin Dagitim, Konya 2001, s. 12.

32 Bakara 46.

30 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/ s. 27.

3! Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I/ s. 173-174.
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esasen, kalp isi olmasina ragmen, din sadece bunlardan ibaret degildir. iman kalbin i¢inde
baslayip sonra disar1 yayilan ve bundan da giizel ameller meydana gelen bir kaynaktir.
I[slim’in emrettigi iman insanlara zararli degildir ki onu yalniz kalb ve vicdana

hapsedelim. Ancak zorlayic1 bir kaba kuvvet kargisinda iman1 saklamaya ruhsat vardir.

Islam ve iman ayn1 sey degildir, ama karsilikli olarak birbirinin olmazsa olmazlar1
ve ayrilamazlaridirlar. Kastettigimiz anlamda iman, Ingilizcede anlagildigi sekilde,
sadece sahip olunan bir seyi degil, aksine Allah’in insana yerlestirdigi fitrata uygun bir
olus halini ifade eder. Bu da imanin sadece dile getirilmesini degil, buna uyumlu olarak
kalbin tasdikini ve beraberinde bedenin amelini getirir. Dogru oldugu bilinen bir seye
uygun davranarak onu dogrulamak seklindeki 6zelliginden dolay1r iman, onu onceleyen

32 Iman, insanin beninde aktiiellesmeyi

bilgiden daha fazla bir anlam ifade etmektedir.
gerektiren hakikatin kabul ve itirafi demektir. Bu durumda hakikatin kabuliine sadece
kalp dedigimiz sezgisel yetenegimiz kanaliyla ulasilir, bagka bir ifadeyle bu hakikate
ulagsmak sadece rasyonel Onermelerle yahut mantiksal isbatlarla degil ilahi rehberlikle

(hiidd) miimkiin olur.*’
¢. 2 Miislim

Miislim, sozliikte, “s-1-m” fiil kdkiinden if’al babinda ismi fail olup, teslim olan
kisi anlamindadir. Ayn1 kokten gelen “silm” ise i¢ ve dis kusurlardan temiz ve uzak olma

demektir.>**

Her tiirlii kusur ve ayiptan miinezzeh olan Allah’in isimlerinden biriside ayni
kokten gelen “selam”dir.”*® Bu kelimenin if’ 4l babina aktariimasiyla elde edilen “esleme”
fiili bir seyi teslim etmek ve yerine ulastirmak manasma kullanilir. **® islam Kur’an’daki
dinin adi, “miislim” de bu dine mensup olan kisidir.”*” En yiiksek sekli insanda sergilenen

ruh-madde birligi prensibinin ad1 islam’dir.**®

32 Burada ‘dogru’, Allah, Allah’m yaratmasi, insanin kaderi, Allah-alem arasindaki iligki, insanin bireysel
hiirriyeti ve sorumlulugunun mahiyeti ve hakikati hakkinda Hz. Peygambere vahiy yoluyla indirilenlerin
biitlinlinii temsil etmektedir.

333 Attas, “Isldm’da Mutlulugun Anlami ve Tecriibesi”, s. 163.

3% fon Manzir, Lisdnu'l-Arab, 111/ s. 2077.

333 Zebidi, Tdcu’l-Ariis, XXXII/ s. 379.

36 Ragib, Miifredat, s. 269-270.

7 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabut- Tevhid Terciimesi, (trc. Bekir Topaloglu), Isam Yayinlari, Ankara
2003, s. 511-516.

3% {zzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 12.
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Islam, hem fiil hem de isim olarak gérdiigii islevin yaninda, aslinda bir dinin
tanimint vermektedir: Allah’a teslimiyet. Duygu, inan¢ ve eylem tam da bu kavramda
hayat bulmaktadir. Insamin Allah’a teslimiyeti aktindaki temel unsur, ona varlk
vermesinin karsiliginda duydugu borgluluk hissidir. Bu yilizden, Allah’1 varligin yaraticisi
olarak kabul etmeyi ve tanimayi gerektiren bu his, gercek bir teslimiyeti (islam)

onceleyen bir 6n sarttir.*>’

Insanin kemale ermesi ve miikemmelligi yakalamasi, ancak giizel ahlak ile olur.
Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin ana vazifesi insanlar1 giizel ahlaka
ulastrmada yardimci olmaktir. Yaratilis itibariyle miikkemmel olan insanin i¢ yapisi
itibariyle de miikemmel olmasi1 ancak giizel ahlak ile olur. Miisliiman elinden ve dilinden
diger insanlarin giivende oldugu, herhangi bir koétiiliiglin gelmeyeceginden emin olunan
kimsedir. Miisliiman olupta her tiirlii kotiiliigli yapan kimsenin inang problemi vardir. Bir
insan inandigin1 soyledigi seyi degilde farkli bir seyi yapiyorsa onun kamil anlamda
inandigindan bahsedilemez. Bugiin miisliimanim diyen pek c¢ok kimsede pek c¢ok kafir
stfatt géormek miimkiindiir. Bunun terside kafir oldugunu soyledigimiz kimselerde pek
cok Miisliiman sifati gérmemizdir. Mesela ilim, arastrma ve hakikati bulma bir
miisliiman sifat1 iken bu sifat Miisliimanlarda degilde baska milletlerde mevcuddur.
Diirtistliik, is ahldki vb. hususlarda hep baskalarmi takdir edip miisliimanim diyen

kimselerden de endise ediyorsak bu durum sifatlarin yer degistirdigine en agik aladmettir.
¢. 3 Musaddik

Bu kelime tasdik ve tahkik olan yerlerde kullanilir. Tahkik bir seyin dogrulugunu
tespit etme, Tasdik ise tespit edilen bu dogruyu iz’an ile kabullenme ve dogrulugunun
hitkmiinii vermedir.’** Bu ciimleden olarak iman bir tasdiktir ancak tahkike dayali bir

tasdiktir. Tasdikin kisimlar1 vardir;

a) Bir hikkmii, bir sozii veya sozii sdyleyenin dogrulugunu yalmz goniilde itiraf,

teslim ve buna kalben emin olmak.

39 Attas, Isldam 'da Mutlulugun Anlami ve Tecriibesi, s. 163.

% Maturidi, Kitabut- Tevhid, s. 511-516; Taftazani, Keldm IImi ve Islam Akaidi, (¢ev. Sileyman Uludag),
Dergah Yayinlari, Istanbul 1999 s. 276; Serafettin Golciik, Keldm, s. 112- 117; Ibn Manzr, Lisanu'l-Arab,
IV, s. 2417.
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b) Kalbin tasdik ettigi seyi dil ile de ifade etmektir. Bu tasdikte bazen dil ile kalp
birbirine uyumlu olur, bazen de kalp baska seyi tasdik eder, dil baska seyi soyler.

c) Fiil ile tasdiktir ki bir s6ziin geregini fiilen yerine getirmekle olur.**' Fiil ile
tasdik kalbi tasdige uygun olmazsa riya olur. Miinafiklarin inanmadiklar1 halde miimin

gibi tavirlar sergilemeleri buna en giizel 6rnektir.
¢. 4. Miisrik

Sozlitkte “s-r-k” fiil kokiinden gelip if’al babindan ismi faildir.*** iki veya daha
fazla bir malin zatin1 ya da faydasini karistirip ortaklik tesis etmeye sirket ve miisareket

343

denir.”™ Bu kelime bazen de mal s6z konusu olmaksizin bir hilkkme, cezaya ya da ayni

akibete sahip olma manasinda kullamilabilir.*** Dinde sirk iki kisimdr:
a) Allah’a ortak kogmak

b) Bir kisim islerde, ibadetlerde veya Allah i¢in yapilmas: gereken herhangi bir

seyde baska seyleri g6z oniinde tutmak, miilahazaya almak.>** (riya, nifak gibi)

Islam da en onemli esas tevhid inancidir. Bu esas biitiin hayati kusatan ¢ok
kapsamli bir ilkedir. Kur’an sirki en bityiik zuliim olarak goriir.**® Ciinkii miisrik Allah’in
hakkini baskasmna veren bir zalimdir. Cahiliye Araplarinin yaptigi sey de Allah’a
inanmakla beraber kendi elleri ile uydurduklar1 putlar1 Allah’a ortak etmek idi. Kendi
batil inanglarina gore putlar1 Allah’a yaklastiran birer araci saytyorlardi. Kur’an onlarin
bu anlayiglarimi yikmus, Allah ve kul arasinda higcbir araci tanimamistir. Bu nedenle

Islam’da, Hiristiyanlikta oldugu gibi bir din smifi yoktur.

Islim’da bir seyin helal ya da haram olmasim belirleyen yalniz Allah’tir.
Allah’tan bagka kimsenin “bu helal, bu da haram” demeye hakki yoktur. Yahudilerin
hahamlarin1 Allah’in yerine “rabb” edinmelerinin sebebi budur. Yahudi din adamlar1

herhangi bir dayanagi olmadan bir kisim seyleri helal veya haram sayiyorlard: ki, bu

1 Ragib, Miifredat, s. 311.

32 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1V/ s. 2228.

3 Zebidi, Tdcu'l-Aris, XXVII/ s. 223-228.

34 Ragib, a.g.e, s. 291-292; Ayrica bkz; Taha 32; Nisa 59; Maide 92; Nur 54; Muhammed 33; Tegabun 12;
Saffat 33; Zuhruf 39; Isra 111; Sura 2; Kasas 62.

5 Ragib, a.g.e, s. 291-292; Ates, Kur'dn Ansiklopedisi, XIX/ s. 402-404.

34 Lokman 13.
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acikca dinde Allah’a ortak olma anlami tasimaktadir. Kur’an bu durumu sirk olarak kabul

etti ve sirkin her ¢esidini yasaklad.
c. 5. Kafir

Etimolojik olarak “kiifiir” bir seyi 6rtmek demektir.’*” Geceye de her seyi orttiigii
icin kéfir denir. Tohumu yere sagip toprakla orten ¢iftciye de bu isim verilir.>*® Dinde
kiifir imanmn ziddidir.**

kiifiirdiir. imandaki tasdik gibi kiifiirdeki tekzip de kalbi, kavli veya fiili olur.™° Kalp ile

Yalanlama, inkar veya hi¢ geregi yokken imani terketme

yalanlama nasil kiifiir ise zorlama olmaksizin sdzlii yalanlama da 6yledir. iman, tevhid
ilkesine uygun sekilde biitlin inanilacak seyleri boliinmez bir biitiinliik icerisinde tasdik
etme, kiiflir ise onlardan birinin bile olsun reddi ve yalanlanmasidir. Kur’an’da bu kelime
genel olarak bir nimetin degerini bilmeme veya o nimetin degerini saklama, inkar etme,

31 Bu kelime, 1stilahi olarak, inanilmasi

bilmemezlikten gelme gibi anlamlarda kullanilir.
din tarafindan kesin olarak emredilmis esaslar1 veya onlardan bir tanesini inkar edenlerin

genel adidir.*>
c. 6. Fasik

Fisk, sozliikte, yolun ortasindan sapmak, yoldan ¢ikmak, farenin basini deliginden
¢ikarmasi ve hurmanin basini kabugunun disma ¢ikarmasi gibi manalara gelir.”> “Fisk”
Kur’an’daki kullanima gore, Sari’nin hiikmiiniin disina ¢ikma, dnce kabul ettigi seyleri
sonra bozma ya da daha baslangicta o emirleri hi¢ tanimama,”* aklin ve fitratm neticesi

olan dogrulardan ayrilma ve nimetleri Srtiip gormezlikten gelmedir.” fzutsu’ya gére

**7 Ton Manzir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3897.

4 Zebidi, Tdacu I-Ariis, XIV/ s. 50-60.

9 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, X1U/ s. 385.

0 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/ s. 42-45.

331 Ragib, Miifreddt, s, 484-486; Ayrica bkz. Ciircani, s. 237; Lisanu-I-Arab V/ s. 149, Tacu-ul Arus XIV/s.
60, Tehzibi'l-Lugat X/ s. 201; Enbiya 94; Isra 99; Furkan 50; Neml 40; Bakara 41, 152; Suara 19; Ibrahim
7; Rum 44; Fatir 39; Nahl 83.

32 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ s. 192.

333 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, V/ s. 3414.

3% Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 609.

333 Ragib, a.g.e, s. 425-426; Ates, Kur’an Ansiklopedisi, V1/ s. 238-240; Ayrica bkz. Kehf 50; Al-i Imrén
110; Nur 4, 55; Hasr 19; Secde 20; Tevbe 67; Yunus 33.
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kiifir bir dereceye ulastiginda fiska doniismektedir. Yani fisk kiifriin daha yiiksek bir

derecesidir ve fasik da kéfirin gok inatc1 bir tiiriidiir.”>°

Genel olarak bu kelime biiyiik giinah islemek suretiyle Allah’a itaatin digma
cikmak manasma gelir. Bunun da degisik seviyede meydana gelmesi s6z konusudur.
Bunlardan birisi, giinah1 ¢irkin saymakla beraber arasira islemek, digeri, iizerine diiserek
stirekli yapmak, bir digeri ise, glinah1 glinah olarak kabul etmeyip islemektir ki bu kisim
kiiftirdiir. Su halde “fasik” vasfi i¢inde kafirler bulunabilecegi gibi imanini kaybetmemis

olanlar da bulunabilir.

Keldmcilar arasinda fasigmm miimin olup-olmadig: tartigma konusu olmus ve
bazilar1 onlar1 kafir sayarken, bir kism1 da glinahkar miimin olduklarint savunmuslardir.
Imanm amelden bir ciiz kabul edilip-edilmemesine gére, fasik hakkindaki goriisler de
cesitlilik arzetmistir. Iman1 amelden bir ciiz kabul edenlere gdre “fasik” kafirdir. iman1
amelden bir ciliz kabul etmeyenlere gore ise o, her ne kadar biiyiik giinah islese de, hala
miimin sayilir. Amel imanm bir ciizi olmadigi i¢in islenen giinahlar kisiyi imanin digina
cikarmaz. Kanaatimize gore de insan biiyiik giinah islemekle kafir olmaz. Bundan dolay1
Kur’an bu kimselere “fasik” diye 6zel bir isim vermistir. Ancak fasiklik kiifiirle sinir
oldugu i¢in bazi fisklar, sahibini kiifiir tarafina ge¢irmis olur. Bunlarda sirf biiyiik giinah

islemekle degil, biiyiik gilinahla ilgili inang¢lar1 yiiziinden kafir olmuslardir.
c. 7. Miizebzeb

“Zebbe”, bir mekanda sabit duramamak, titremek, kurumak, benzi solmak,
uzaklastirmak ve kovmak gibi manalara gelir.””’ “Ziibab”, sinek; “zebbebe”, yiiriiyiisiinde
hizli olmak; “zeb” ise yerinde durmayan ve siirekli hareket eden wvahsi Okiiz
anlammdadir.”® “Miizebzeb” bir yerde sabit durmayan, kih burada kah orada, bazen
iman izhar eden bazen kiifre giren, davraniglarinda kdh miimince davranan, kah kafirce
olan, durmadan yer degistiren inancinda oturaklasmamis kimsedir.”> Mutezile, bu
kelimeden hareketle biiylik gilinah isleyen birisinin iman ile kiiflir arasi bir yerde

oldugunu sdyler. Ehli siinnet ise biiyiik giinah isleyenin inkar etmedik¢e miimin olmaya

356 Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, s. 212.

37 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 111/ s. 1483.

338 Zebidi, Tdcu'l-Aris, 1 s. 427-428.

%% Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 167; Ragib, Miifredat, s. 198.
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devam ettigini sdyler. Kanaatimize gore kendisine ait bir kimligi olmayan birisi i¢in sabit

bir sifat sadece “miizebzeb”dir. Bu ise kararsizligi simgeler.
c. 8. Miinafik

Miinafik, bitmek ve ge¢mek manasmna gelen “n-f-k” fiil kokiinden gelir.”®
“Nafak” gegit veya tiinel, “nifak” bir kapidan girip digerinden ¢ikmaktir.’®' Kur’an’da
kullanilis1 ile miinafik, dig goriiniisii itibariyle inang¢, iman izhar eden, fakat gercekte

izhér ettigi seylere inanmayan kimsedir.**

insanlar1 kandirmaya ¢alisan miinafik, Kur’an’a gore sadece kendisini kandirir.*®
Ciinkii iman bireyin 6zgiir iradesiyle meydana gelen bir tasdik olup bu hususta hic¢ bir
zorlama s6z konusu degildir. Iman etmedigi halde miimin gibi goriinmeye ¢alismak bir
kisilik bozuklugudur. Kendi gibi olamayan bu kimse hep bir sinema aktorii gibi bagka
rollerde oynar. Boyle bir kimsenin ise kendi olarak ya da kendine 6zgii bir kimlikle
yasadigi sOylenemez. Bunun i¢in Kur’dn miinafig1 kéafirden daha asagi gormiis ve

cehennemin en alt tabakasina bunlarmn gidecegini bildirmistir.>®*
c. 9. Hanif

“Hanef” sapikliktan uzaklagip istikaimete ermek,’®> dogruya meyletmek, yanlistan
kagip dogrunun pesine diismek ve dogruya meyilli olmak gibi manalara gelir’®.
Kur’an’da bu kelime putperestlik inancindan uzak olan, atalarinin dinini korii koriine

taklit etmeyen ve tevhid inancina sahip kimseler i¢in kullanilir.*®’

Tarihin hemen her doneminde insanlar degisik batil inanglara sahip olmus ve
gozlerinde biiyiittiikleri varliklara ya da nesnelere ibadet etmislerdir. Hanif hakikatin
pesinde her tiirlii 6nyarg1 ve taassuptan uzak olarak gercekleri arayan kimsedir. I¢inde

yasadig1 toplumun degerlerini sorgular ve akla ters gordiigli inanglara agik¢a tavir alir.

30 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4507.

201 7ebidi, Tacu’l-Ariis, XXVI/ s. 431-436.

362 Ragib, Miifredat, s. 558; Ayrica bkz. Bakara 195; Miinafikun 10; En’am 35; Tevbe 67; Nisa 145.
3% Bakara 9.

*** Nisa 145.

393 7ebidi, a.g.e, XXIII/ s. 168.

366 ibn Manzir, a.g.e, 11/ s. 1025.

7 Ragib, a.g.e, s. 149-150; Ayrica bkz. Nahl 120; Hac 30-31; Al-i imran 67.
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D) AHLAK ACISINDAN iNSAN

d. 1 Muhsin

Muhsin, “h-s-n” fiil kokiinden olup, arzu duymak, sevmek ve giizel bulmak gibi

368

manalara gelir.”" His yoniinden olabilecegi gibi akil yoniinden de bir kisim seyleri hos

bulmak bu fiil ile ifade edilir. Bunun i¢in insani sevindiren, yiiziinii giildiiren her tiirli

369

fayda ve nimete “hasene” denir.”™ Bir sey bizzat giizel olabildigi gibi ondaki bir vasif

sebebiyle ya da insan gdziine hos goriinmesi sebebiyle de giizel olabilir. Bir hiikkmii

370 .
0 Yine

bilerek, basiret lizere yakini bir bilgi ile vermek de bu kelime ile ifade edilir.
esyanin i¢indeki hikmetlere niifliz etme, onlar1 bilme, baskalarma iyilik yapma, ya da
yaptig1 isi giizel bir ilim iizerine bina etme de bu kelimenin anlamlarindandir.””" Aymi
kokten gelen “ihsan”, 1stilahi olarak, basiret nuruyla Rabbin huzurunda Allah tarafindan

goriiliiyor gibi, O’nun sifatlarim yakini bilgi ile miisahade ederek kulluk etmektir.?”

Insan madde ile manadan miirekkep bir varliktir. Pek ¢ok duygularla donanmis
olan insan esya hakkinda fikir belirtir. Evreni insanin Oniine bir sanat sergisi gibi koyan
Zat, insandan bu sergi hakkinda takdirde bulunmasimni ister. Insan da kendi donanimu ile
esyay1 degerlendirir. Zira o, tabiat1 itibariyle giizeli seven, takdir eden ve hatta giizele
asik olan bir i¢ donanima sahiptir. Allah insanin tabiatin1 bildigi i¢in esyay1 ¢ok giizel
yaratmis ve onu insanin nazarina arz etmistir. Hatta evrendeki bu giizellik bir kisim Islam
ulemasimi su diisiinceye gotlirmiistiir “imkan alemi igerisinde esya bundan daha giizel
olamaz” " Yani sebepler zincirine bagh olarak yaratilan evren o kadar giizel

yaratilmistir ki artik imkan aleminde bundan 6tesi olamaz. Evrendeki giizellik hikmet

diinyasindaki giizelligin son noktasidur.

Insandaki giizellik duygusu, sadece esyanin dis yiiziindeki giizelligi goriip takdir

etme degil, esyanin icindeki ahengi, diizeni, sanattaki incelikleri yani esyanin i¢indeki

%% Tbn Manz(r, Lisdnu'l-Arab, 11/ s. 877-880.

3% Mikatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozliigii, (trc., M Besir Eryarsoy), Isaret Yayinlar1, s. 134-137;
Zebidi, Tacu’l-Aris, XXXIV/ s. 422.

37" Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V/ s. 253.

71 Ragib, Miifredat, s. 133-134; Ayrica bkz. A’raf 131; Nisa 78; Rum 36; Ziimer 18; Ankebut 8; Tevbe 52;
Maide 50; Secde 7; Isra 7; Nahl 90.

72 Ciircand, Kitabu't-Ta rifét, s. 27.

" Gazali, Thyau Uliimi'd-Din, IV/ s. 258.
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hikmetleri de sezebilen, bununla ilgili saglam hiikiimlerde bulunabilen bir giizellik
duygusudur. Insandaki akil, his ve suur gibi &zellikler onu esyanm igindeki sirlari
anlamaya ve kesfetmeye kabiliyetli kilar. Insan zahirle ya da dis gériiniisle yetinmeyip,
esyanin i¢ine niifiiz etme, ondaki sirlari, hikmetleri ve ilmi de anlamaya caligir. Bu isim
hem insan i¢in hem de Allah i¢in kullanilip, Allah’taki mutlak hali insanda beseri sevide

temsil edilir.
d. 2. Sadik

Sadik, “s-d-k” fiil kokiinden ismi fail olup, bu fiilin mastar1 olan “sidk”’kelimesi
gecmis-gelecek vaat ya da baska bir hususta s6z sdyleme ve bu séziin vakidya mutabik
olmas1 manasmi igerir.””* Ancak yalanla kurtulmanmn miimkiin oldugu bir yerde dogruyu
soylemek, sidkin hakikat ehli yanindaki tammidir.’” Bir seyin dogru ya da yalan olmas:
verilen haberle ilgilidir.’’® Sadik ise verdigi haberde dogru ¢ikandir.’”” izutsu, “sidk” mn
anlam kategorisinde, yakinen baglantili olmakla birlikte, birbirinden farkli iki yon
sezinledigini, bunlardan birisi, vaat, anlasma yahut ahde sadakat; digeri ise dogru

sozliiliik olarak ifade eder.’”®

Allah’m isimlerinden biri de “sadik”tir.>””O’kullarina vaat ettigi seyleri verme ve
insanla yapilan anlagsmada, bu anlasmaya uyma konusunda son derece sadiktir. Sidk,
aym zamanda bir peygamber vasfidr.’® Onlar sozlerinde, davramislarinda ve biitiin
hareketlerinde hep dogrudurlar. Yalanin en kii¢ligiinden bile fevkaladde sakinirlar. Zira
tagidiklar1 sorumluluk fevkaldde dogruluk gerektirir. Yalan, vakidya ya da bilinen bir
duruma muhélif beyan olmasma karsilik, sidk, vakidya muvafik bir beyandir.’®
Peygamberler hem dogru s6zlii hem de davalariyla hareketleri arasinda tam mutabakat
olan sadik kimselerdir. Bir taraftan hep dogru sdyleme, diger taraftanda sdylenen

dogrulara sadik kalma bir peygamber sifatidir.

7% 7ebidi, Tdacu I-Ariis, XXVI/ s. 5-18.

73 Ciircand, Kitdbu't-Ta rifét, s. 174.

37 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 2417-2421.

377 Ragib, Miifredat, s. 310-311; Ayrica bkz. Nisa 87, 122; Meryem 41, 54; Maide 75; Ahzab 8, 23; Fetih
27; Ziimer 33; Kamer 55; Yusuf 2; Isra 80; Suara 84.

3" Kur’an da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 140.

3 Nisa 87.

%0 Mikatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozligii, s. 189-190.

38l Ates, Kur’an Ansiklopedisi, XIX/ s. 26-32.
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d. 3. Salih

Salih, “s-1-h” fiil kdkiinden ismi fail olup, fesadin ziddidir.*** Mana itibariyle, her
tiirlii kusurdan uzak olma hali olan bu kavram, ¢ogunlukla insan fiilleri i¢in kullanilir.*®
Bir isi saglam-kusursuz yapmak, diizeltmek, islah etmek, sulh yapmak, iyi hiikiimde

bulunmak, fayda ve faydasma olacak seyleri istemek gibi manalara gelir.*®*

Iyiligi ya da kétiiliigii isleme 6zgiirliigiine sahip olan insan tercihini iyilikten yana
kullandig1 zaman “salih” ismini alir. ** Evrene miiddhale etme hakkina sahip yegane
varlik insanin oniinde iki secenek olup, bu miidahalelerinde ya igi adalete uygun 1slah
yoriingeli, faydali olacak sekillerde yapacak, ya da bu Olglilerden uzaklagip zulme
saplanacaktir. Iradesinde ve fiillerinde serbest olan insan Allah’m isim ve siftlarin1 kendi
seviyesinde sergileyebildigi dlciide adaleti, hakkaniyeti ve saldhi tutturacak, bunun aksi
ise haksizlik ve zuliim olacaktir. insana bu derece ayricalikli konum veren Allah, bununla
insana olan giivenini ve verdigi degeri de ortaya koymustur.

Bir isi saglam, diizglin ve kusursuz yapmak neticeyi elde etme adma c¢ok

onemlidir.*%®

Hangi meslek dalinda olursa olsun isini iyi ve saglam yapan kimseler
tutulur ve onlar hiisnii kabul goriir. Kur’dn’da insanimn Allah tarafindan sevilmesi ve
takdir edilmesi, evrende kendisine diisen rolii en iyi sekilde oynamasina baglanmistir.
Kur’an yeryiiziiniin devamini adalete baglamis, orada islah ediciler oldugu miiddetce
yeryiiziiniin heldk edilmeyecegini bildirmistir.’®” Yani salih insan, hem kendisinin hem de

yeryliziiniin sigortasidir. Allah kullarindan ancak saglam yapilmis, i¢inde bir bozuklugun

olmadigy, iyiligin esas alindig1 ve adalet yoriingeli amelleri kabul eder.

d. 4 Seyyid

8

Seyyid, siyah manasina gelen “sevad” kelimesinden tiiremis olup,”®® uzaktan

goriilebilen sahis ve ¢ok cemaat gibi anlamlara gelir.”® “Seyyid” “sevad”mn yani

382 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 2479.

%3 Ciircand, Kitabu't-Ta rifat, s. 172.

% Zebidi, Tdacu’l-Ariis, V1/ 5. 547-550.

385 Ragib, Miifredat, s. 318-319; Ayrica bkz. Tevbe 102; A’raf 56, 85; Bakara 82; Nisa 57; Ankebut 7, 9;
Fatir 7; Gafir 58; Sura 22; Muhammed 2; Hucurat 9-10; Ahkaf 15; Had 62.

% Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, XVIII/ s. 355-356.

%7 Mikatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozliigii, s. 344-347.

% Tbn Manziir, a.g.e, 111/ s. 2141-2145.

% 7ebidi, a.g.e, VIII/ s. 224-230.
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kalabalik bir cemaatin basinda olan, onlar1 sevk ve idare eden kimsedir.*”® Kur’an Hz.

Yahya i¢in bu vasfi kullanmugtir.*”!

Yaratilanlar igerisinde sadece insan cinsi evreni sevk ve idare edecek bir
potansiyele sahiptir ve evrenin efendisi olmak zamana bagli olarak insan i¢in imkan
dailindedir. Insan cinsinin ortaya koydugu her gelisme, yeni bir bulus, muhtesem bir
sanat eseri, onun evrenin efendisi olmaya dogru atmis oldugu bir adimidir. Sinirsiz
kabiliyetleri ile insan tipki “her an yeni bir se’n ile olan Zat’a™* benzemeye ¢alisir ve

stirekli daha iyinin pesinde olur.

Insanlardan, ahlakli, davranislarinda efendi ve insanlarla muamelesinde nazik
kimselere de “seyyid” denir ki**® bu da yine insanlar1 giizel ahlakla idare etme manasimna
irca edilebilir.

d. 5. Hasiir

“Hasr” tazyik, bask1 ve sikistrma manalarma gelir.”** Hastr ise kadmnlara karsi

%> Bu tabir Kur’an’da Hz. Yahya igin

sehvetini kontrol edebilen kimse demektir.
kullanilip™® Onun sehvetini iradesi ile kontrol ettigini anlatir.>*” Aklin 6niindeki engelleri
asmak iradeye bagli olup, potansiyel iradeyi bilfiil kullanmakla insan his yoniini

dengelemis olur.

Aklin emrindeki irade insani evrenin efendisi yaparken, hislerin tesirindeki bir
irade ise onu her tiirlii kotiiliigii yapabilecek bir mekanizmaya déniistiiriir. Insan sahip
oldugu degerlerle ¢cok daha biiytiklerini kazanabilecegi gibi tamamen de kaybedebilir. Bu
ise Allah’1n insana tanidig1 6zgiirliiglin ne denli genis bir alana sahip oldugunu gosterir.

Kur’an, seytanin zayif oldugunu, sadece vesvese verip, insani kot bir fiil

398

islemeye meylettirdigini ifide eder.” Insamin his yonii akil ile dengelenmedigi zaman

seytanin kullanacagi bir alan haline gelir. Allah neslin devami adina insana sehevi his

% Ragib, Miifredat, s. 278; Ayrica bkz. Yusuf25; Ahzab 67.
391 Al-i Imran 39.

392 Rahman 29.

393 7emahseri, Kessdf, 1/ s. 555.

9% fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 895-897.

% Ragib, a.g.e, s. 135.

3% Al-i Imran 39.

97 Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII/ s. 40-41.

3% Nisa 76.
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vermistir. Verilen bu hissi din ve ahlaki ilkeler dengeler. Hirs ile azim, hased ile gipta,
zina ile evlilik, 6zgiiven ile bencillik vb. pek ¢ok sey yine insanin akli yoni ile

birbirinden tefrik edilir.
d. 6. Sakir

“Siikr” nimetin tasavvuru ve onun ortaya ¢ikmasidir.*”’ Bu anlamda siikiir, kiifriin
z1ddidir.*®” Ciinkii kiifiir nimeti 6rtme, gormemezlikten gelme ya da unutmadir.Oysa
stikiir, nimetin farkinda olma, kalp, dil ve el ile onu verene kars1 minnet duygusunu ifade

etmedir.*”' “Sekra” ise dopdolu olmak manasma olup, nimet verene karsi medyiniyet

402

hisleri ile dolu olma manasmi da igermektedir.” Siikiir tasavvurda, dilde ve fiilde

403

olur.™” Biitlin bunlarda esas ve 6z mana, bir nimete kendi cinsinden hak ettigi degeri

- 404
vermedir.

Kur’an’a gore, insan sorumlu varlik oldugu icin sahip oldugu nimetleri yerli

405 o
Insana verilmis en

yerinde kullanmak ve o nimetlerin kiymetini bilmekle miikelleftir.
biiyiik nimet olan akli, siirekli aktif olarak kullanmak ve hayat1 onun hakemligi altinda

tanzim etmek insanin baglica gorevleri arasinda yer alir.

Bu kelime hem insan i¢in hem de Allah icin kullanilir. Allah i¢in kullanildiginda;
kullarin gayretlerine, ¢caligmalarina ve ortaya koyduklar1 her tiirlii fiillere gereken degeri
veren ve bunlara karsilik kullarin1 miikafaatlandiracak olan anlamina gelir. Allah ile kul

arasinda karsiliklr stikiir alig-verisi vardir.
d. 7. Refik

Refik, sozliik anlami olarak yumusak, iyi, kolay, centilmen ve alabildigine nazik

gibi anlamlara gelen “rifk” kokiinden gelir.**® Deveyi baglayan yulara da “rifak” denir.*"’

3% ibn Manziir, Lisdnu'l-Arab, 1V/ s. 2305.

49 Mukatil b Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozligii, s. 171-172.

1 Ciircand, Kitabu t-Ta rifdt, s. 168.

402 7ebidi, Tdcu'l-Aris, X1/ s. 224-230.

403 Ragib, Miifredat, s. 298; Ayrica bkz. Sebe 13; Lokman 14; Al-i imrén 145; Neml 40; Nahl 121; Isra 3;
Tegabun 17.
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® onunla arkadaslik etme, beraberinde oldugu

“Refik” bir kimsenin beraberinde olma,*
kimseye kars1 sefkatle, merhametle ve giizellikle muamele etme demektir.*”” Kur’an’da
bu kelime esler arasi iliskiyi ifade eder. Kur’an, sevgi bagiyla birbirine baglanmis ve bu
bag iizerine evlenmis kimselerin birbirlerine karsi alabildigine nazik, yumusak, sefkat ve
merhametle davranmasmi soyler.*'’ Sevgi ve sefkat insanda asil, 6fke ve nefret ise
arizidir. Allah insanin mayasin1 sevgi ile yogurmus, insanlar arasinda en gii¢lii bag1 sevgi

kilmistir. Kabalik, kin, nefret ve diismanlik insanlar arasi bagi zedeleyen, birlikleri

dagitan, toplumu temelinden sarsan arizalardir.

Diismanlik zatlara kars1 olmayip, sifatlara karsi s6z konusudur. Mesela bir
miisliiman bir kafirin zatina degil kiifir sifatina diismanlik eder. Eger zatina diismanlik
etseydi ayn1 zat miisliiman oldugunda da yine o zat1 sevmemesi gerekirdi. Diger taraftan
insan1 sevmek insanimn sanatkarina kars1 saygmin ve sevginin bir geregidir. Insan1 seven
Allah’1 da sever. Insana diismanlik eden ise Allahin da diismanidir. Bu baglamda “refik”

hem insanlara dost, hem de Allah’a dost olan kimsedir.
d. 8. Halil

“Halel” iki sey arasindaki bosluk ve iki seyin arasi demektir. Parmaklar1 birbiri

I Bir iste gevseklige diisme ve azmini yitirme

icerisine gecirmeye de “tahlil” denir.
“halel” kelimesi ile ifade edilir. Kilic1 6rten ve igine alan kinma “hillet” denir.*'* “Hiillet”
génle niifiz eden sevgi ve gonlil tesir altna alacak etki demektir.*'? “Halil” en iyi dost,
sirdas, gizli islerini bilecek kadar bir kimsenin diinyasina girmis olan ve sevgisi gonliine

niifiiz etmis kimsedir.*'*

Kur’an bu kelimeyi insan cinsinden bir 6rnek olan Hz. ibrahim igin kullanir.*"
Allah’m sevgisi kalbinin derinliklerine niifiiz etmis ve bu sevgi ile ilahi sirlar1 anlamaya
koyulan Ibrahim bu yolculugun sonunda pek cok ilahi sirlar1 dgrenerek Allah’a “halil”

oldu. Her bir insan potansiyel olarak Allah’m pek cok sirlarini bilme imkanina sahip

98 Zemahseri, Kessdf, 11/ s. 104.

499 Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII/ s. 151.

10 Nisa, 69.

1 {pn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11/ s. 1249- 1250.

2 7ebidi, Tdcu'l-Aris, XXVII/ s. 420-430.

*13 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, III/ s. 90-91.
14 Razi, a.g.e, 11/ s. 474; Ragib, Miifreddt, s. 172-173.
15 Nisa 125.
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olup, tasidigi iistiin degerler ile Allah’a dost ve Allah’in keldmina muhatabtir. Mahlikat
icerisinden Allah’in insani dost edinmesi son derece dnemlidir. Bu tercihde bir taraftan

insanin konumu, diger taraftan da insanin sahip oldugu donanim ¢ok 6nemlidir.

Goniile niifuz edecek sevgi hem insan i¢in hem de mecazi olarak Allah icin sz
konusudur. Zira dostlukta sevgi karsiliklidir. Allah’m sevgisi Ibrahim’in génliine niifuz
ettigi gibi Ibrahim’in sevgisi de belagattaki mukabele esasma gore mecazi olarak Allah’mn
gonliine niifuz etmistir. Bagka bir varlik i¢in s6z konusu olmayan “hiillet”, insanin

evrendeki yerini anlamamiza yardim eden temel kavramlardan biridir.
d. 9. Takva

Bu kelime korumak, himaye etmek, ortmek gibi manalara gelen “v-k-y” fiil
kokiinden tiremistir.*'® Takva, vikaye, ittikd kelime olarak aci ve zarar verecek seylerden
sakinip, insanmn kendisini iyice korumasi demektir.*'’ Allah i¢in kullanildigi zaman
azabindan sakinilacak Zat, manasina gelen bu kelime,*'® insan icin kullanildiginda, aklini
kullanip akibetini garanti altina alan ve bu ugurda gerekli sartlar1 yerine getiren kimse
anlamma gelir.*"? Ciircani’ye gore “miittaki” gizli-acik farzlar1 yerine getiren ve

haramlardan uzak olandir.**°

Tefsirciler genellikle takvaya ahirette azaba sebep olacak soz, fiil ya da inanca

kars1 kisinin kendisini korumasi seklinde mana vermislerdir.**'

Halbuki insan i¢in iki
akibet vardir; birisi, diinya akibeti, digeri de, ahiret akibetidir. Takva sahibi kimse her iki
yerde de basarili olmak i¢in gerekli sebebleri yerine getiren kimsedir. Kur’an Allah’in
kelam1 olarak her iki konumda da basarili olmanin yollarin1 miisliimanlara gosterir.
Ancak Miisliimanlar Kur’an1 sadece bir kisim ahldk ve huk(k kurallarindan ibaret

gormiis, onun ayni zamanda i¢inde yasadigimiz evreni de anlatan yOniinii ihmal

etmislerdir.

Bugiin Islam diinyasmin bat1 karsisinda geri ve yenilmis olmasinm en biiyiik

sebeplerinden birisi de Miisliimanlarin yanls takva anlayiglaridir. Onlar sadece ahiret

1 Ton Manzir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4902-4903.

7 Ton Manzir, a.g.e, VI/ s. 4902-4903; Zebidi, Tdcu I-Ariis, TV/ s. 230.
18 Zebidi, a.g.e, IV/ s. 230.

19 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Us. 161-163.

420 Ciircant, Kitdbu't-Ta rifdt, s. 256.

2! Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 149; Razi, Mefitihu’I-Gayb, 11/ s. 23-25.
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akibetini dnemsemis, diinya akibetine gereken dnemi vermemislerdir. ilim ve arastirmaya
gereken Onemi verip evrene hakim olmaya ¢aligma takvanin bir geregidir. Gergekleri
birbirinden ayr1, bagimsiz ele almak, Kur’ani pargalamak oldugu i¢in, boyle kimseler asla
basarili olamazlar.

“Kendisinde hig bir siiphe olmayan bu kitap takva sahipleri igin bir hidayettir.”**

Insanin hem diinyada hem de ahirette kendisini korumasi adina Kur’an birinci sart
olarak aklin kullanilarak hakikatin arastirilmasini ister. Bat1 ilme gereken 6nemi vermis,
taklit yerine akli esas almig ve ilmi arastirmalarla {istiinliik hakkini (diinyevi takva) elde
etmislerdir. Takvanin bir yani olan evreni okuyup anlama, onun i¢inde yerlestirilmis pek
cok gizli hakikatleri kesfetme ve bunlar1 teknolojiye aktarma ozelligi Miisliimanlarin
yerine Batida oldugu icin iistiinliikte onlarin hakki olmustur. Miisliimanlar ise takvay1

diinyevi yonii itibariyle kaybettikleri i¢cin kendilerini koruyamaz hale diismiislerdir.

Bat1 elde ettigi ilmi iistiinliik ile kendisini koruyamayan Islim diinyasin1 ezmistir
ve hald ezmeye de devam etmektedir. Allah nasil kendisine ibadet edilmesini
emrediyorsa ayni sekilde akli kullanma, evrende sebeb-sonug iligkisini kesfetme, bu
kesfedilen sebeblere ridyet etme, ilmi ve ilme uymay1 da emrediyor. Kur’an Allah’mn bir
kitab1 oldugu gibi evren de onun bir kitabidir. Her iki kitab1 da taklitden ve taassubdan
uzak aklm rehberliginde okumak, sonra bu bilgiyi esas kabul etmek takvanin bir diger

Oonemli yanidir.
d. 10 Feta

Bu kelime gengliginin baharinda olan, delikanli,* canli ve diri*** kimseler i¢in

425

kullanilir.” Bu kelimeden gelen “fiitiivvet” lugatte comertlik ve kerem, 1stilahi olarak da

bagkalarim diinya ve ahirette kendi nefsine tercih etmek anlamlarina gelmektedir.*** Kehf
Suresi’nde bu kelime, donemin zalim hiikiimdar1 karsisinda inancini agikga sdyleyen,

427

cesaretle dogrular1 dile getiren entelektiiel gengler icin kullanilmustir.*?” Ifade 6zgiirliigii

Allah’m insanlara verdigi en biiyiik hediyelerden biridir. Bunun i¢in Allah insana beyan

422 Bakara 2.

23 fbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3347.
424 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XXXIX/ s. 208-210.
2 Ragib, Miifredat, s. 417.

426 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 212.

427 Kehf 10, 13.
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giicii ve diisiincelerini ifide edebilme yetenegi vermistir. Inancin1 veya bilgisini agikca
ifide etme Ozglivenine sahip kimseler Kur’an’a gore gercek yigitler ve hakiki
entelektiiellerdir. Ibrahim o6liim tehditlerine aldwrmadan donemin biitiin ZAalimleri
karsisinda inandig1 gercekleri agikca ifide etttigi i¢in Kur’an ibrahim igin “feta”*®

kelimesini kullanir.

d. 11. Zalim

429 n
Mecazi

Bu kelime “zulmet” ve “karanlik” manasina olup “nur’un ziddidir.
olarak cehalet, sirk, fisk da bu kelime ile ifade edilir.**° “Zulim” bir seyi layik oldugu
yere koymama,®' eksik veya fazla hakkini tam vermeme** veya bir isi tam vaktinde ifa
etmeme gibi manalara gelir.**® Zuliim hakk: tecaviizdiir, bu da az veya ¢ok olabilir.

Kur’an’da ti¢ sinif zuliimden bahsedilir:
1) Kiifiir, sirk ve nifak**
2) insanlar arasinda haksizlik yapmak ve her hak sahibine hakkini vermemek**”

3) Insanm kendisine kars1 asirilig1, dengeyi bozmasi ve kendisi i¢in adéleti ikAme

- 436
edememesi.

Zulim Kur’an’in en biiylik menfi deger sozciiklerinden biridir. Kur’an’m bir ¢ok
yerinde farkli sekillerde karsimiza ¢ikan bu kelimenin ilk plandaki anlami “yanlis yere
koymak™tir. Ahlak ilmi sahasindaki ilk ve en mithim anlami “muayyen haddi asmak ve
bir baskasinin hakkini ihlal etmek”tir.**” Kur’dn’a gore en biiyiik zuliim sirktir. Lokman

hekim ogluna nasihat ederken sirkin ¢ok biiyiik zuliim oldugunu ifade eder.**®

2% Enbiya 60.

2 fbn Manzfr, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 2757.

9 Mikatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozliigii, s. 146-149.
B Ciircant, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, s. 186; Ibn Manzir, a.g.e, IV/ s. 2756.
2 Zebidi, Tacu I-Ariis, XXXIII/ s. 33-43.

3 Ragib, Miifredat, s. 352-353.

#* Lokman 13; Had 18; Zumer 3.

435 Sura 40, 42; isra 33.

436 Fatir 32; Neml 144; Kasas 16; Nisa 64; Bakara 35; A’raf 19.
437 Tzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 221-222.

3% Lokman 13.
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Kur’an bedevilerin kiifre ve nifaka daha yakin olmalarinin sebebini, Allah’in
hudutlarmi bilmemelerine baglar.**® Cahil insan bilgisizligi sebebiyle her an zuliim

isleme ihtimaline agiktir. Bundan dolay1 cehalette bir ¢esit zuliim olarak kabul edilmistir.
d. 12. Adiivv

“Adv” smir gegme, haddi asma*®® ve bir baskasiyla arkadaslik adina
kaynasmama**' gibi manalara gelir.*** “Adavet” bir baskasindan intikam alma ve ona

443

zarar verme adina kalpte olusan nefrettir.”” Bir insanin baska bir insana olan kalbi

uzaklig1 ve nefreti onunla arkadas olmasma engel olur. Bu ise adaletten sapip o insana

444 §

kars1 diismanca tavirlar sergilemeye neden olur.™ Insan aklini kullanmaktan uzaklastik¢a

diismanliga, zulme ve nefrete diiser.
d. 13. Mu’tedi

“’tida” hakki ¢igneyip haksizlik yapma manasmna gelir.**’ Haddi asma insanin
kendi nefsine karsi olabilecegi gibi, diger insanlara karsi ya da Allah’a kars1 da
olabilir.**® “Mu’tedi” “kisinin haddinin 6tesine gegmesi ve bu yiizden de birisine kars:
saldirganlik ve haksizlik etmesi” demek olan bir sifat halidir.**’ Durmas: gereken yerde
durmayip sinir1 agsma ve haksizlik yapma insanin duygularinin esiri olmasmin tabi bir
neticesidir. Akil ve irade ile kontrol edilmeyen her tiirlii his sahibini haddi agsmaya ve

baskasmin haklarini gaspetmeye gotiiriir.
d. 14. Hasid

Bir nimeti, faydayi, basariy1 veya arzu edilen bir seyi elinde bulunduran ve onu

almaya hakki olan kimseden o nimetin gitmesini temenni etme,**® bunun da Gtesinde

449

bunun icin bizzat caba sarfetmeye ‘“hased” denir. Bu durum insanin kendine

9 Tevbe 97.

440 fbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 2845.

1 Zebidi, Tacu 'I-Ariis, XXXIX/ s. 5-8.

2 Ragib, Miifredat, s. 365.

3 Ciircand, Kitabu t-Ta rifdt, s. 191.

44 Ates, Kur 'an Ansiklopedisi, XXII1, s. 423-425.

5 fbn Manzfr, a. g.e 1V/s. 2846, Zebidi, a.g.e, XXXIX/s. 7.

446 Ragib, a.g.e, s. 365-366; Ayrica bkz. Bakara 231; Nisa 14; Mearic 31; Suara 166; Maide 87.
7 izutsu, a.g.e, s. 231.

8 Ciircand, Kitabu t-Ta rifdt, s. 117.

49 Zebidi, Tacu'l-Ariis, VIII/ s. 25; ibn Manzdr, Lisdnu'l-Arab, 11/ s. 868, Ragib, Miifredat, s. 132.
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450 : P . ..
Hased eden insan kendi 0zgiivenini

giivensizligine baglh psikolojik bir hastaliktir.
yitirdigi i¢in bagkasinin hi¢ bir sey yapamamasini ister. Hased eden insan biiyiik 6lgiide

kendine zarar verir ve kendisi i¢in hayat1 yasanmaz hale getirir.

Kur’an’nin ortaya koydugu iyi insan tipi baskalarindaki giizellikleri takdir
etmekle beraber her zaman daha iyisini ve daha giizelini elde edecegine inanan tiptir.
Insanlar farkli alanlarda farkli basarilar elde edebilirler. Her insanin ayn1 alanda basarili
olmas1 gerekmez. Bu baglamda insan baskasmin basarisin1 kiskanma yerine kendisini

kesfedip basarili olcagi alanlar1 arastirmasi daha uygundur.
d. 15 Miifsid

“Miifsid”, “f-s-d” fiil kokiinden gelip if'al babindan ismi faildir.*' Bu kelime
“islah” kelimesinin nakizi olup, az veya ¢ok dengeyi bozma, itidalden ve adaletten sapma
manasma gelir.*” ifsad insanin bizzat kendisi icin olabildigi gibi, diger seyler icin de

453

miimkiindiir.™” Bu kelime ile ayn1 kdkten gelen “fesad” sozcligii her tiirlii kotii isi isaret

edecek derecede kapsamli bir kelimedir.** Fukahdya gore “fesad” asli mesru olan bir

seyin vasfinda mesru olmamasidir.*>

Melekler insan prototipini karsilarinda goriince “bu yeryiiziinde kan doker,
bozgunculuk yapar”*® demekten kendilerini alamamuslardi. Ciinkii insan projesinde
insan iradesi serbest bmrakilmisti. Ustelik insan mahiyeti “sehevat” denilen arzu ve
isteklerle dolu, kontrol edilmediginde zararli olabilecek konumdaydi. Iste meleklerin bu
saskinlig1 evrende her sey Allah’a mutlak itaat ederken bu yeryliziini ifsdd edecek
varligin yaratilmasina idi. Ancak Allah onlar1 uyarmis ve bilmedikleri ¢ok hikmetlerin
oldugunu soyleyerek onlarin saskinliklarmi gidermisti. Hiirriyetin bedeli agir olsa da
ancak insan cinsi ifsad ihtimaline ragmen evrende kendisine yiiklenen sorumlulugun
iistesinden gelebilir. Nitekim yeryliziinde bozgunculuk yapacak bir varligin yine de

yaratilmasi insanin herseye ragmen yeryiiziinde adaleti ikame edecegini gostermektedir.

40 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII/ s. 6408.

1 {bn Manzir, a.g.e, V/ s. 3412.

2 7ebidi, a.g.e, VIII s. 494-499; ibn Manzir, a.g.e, V/ s. 3412,

453 Régib, a.g.e, s. 425; Ayrica bkz. Miiminun 71; Enbiya 22; Rum 41; Bakara 11-12, 205; Neml 34; Yunus
81.

434 Tzutsu, Kur’dn da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 279.

435 Ciircani, a.g.e, s. 214.

436 Bakara, 30.
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d. 16. Miibezzir

“Tebzir” ayirma, tohumu topraga atma ve dokmeye denir.””’ Kur’an’da bu
kelime mecazi olarak malmi tohum sagar gibi gereksiz sekilde harcayan ve boylelikle
israf eden kimseler i¢in kullanilmistir.**® Cahiliye Araplar1 mallarmi viinmek ve sohret
kazanmak ugruna cokca dagitiyorlardi ki*’ Kur’dn bunu israf saydi ve malm yerli

yerinde harcanmasi gerektigini miisliimanlara 6gretti.

Uygarlik insan ile tabiat arasindaki madde alig-verisini yogunlastirmakta, zahir1
yasayist dahili olanin zararina tesvik etmeye ¢aligmaktadir. Elde etmek icin iiretmek, israf

etmek i¢in elde etmek prensibi uygarligin karakterinde mevcuddur.
d. 17. Hain

S6ziinde durmama, eménette emin olmama*® ve gizlice anlasmay1 bozup hakka

%2 Yahudiler yaptiklart

muhélefette bulunmaya*®' hiyanet, bu isin failine de hain denir.
anlagmalar1 sik sik bozup miisriklere gizlice destek olduklart i¢in “hain” vasfini
almislards.*®® Daha 6nce kendi peygamberlerine hainlik edip anlasmay: bozan bu kavim,

Hz. Peygamber doneminde de pek ¢ok defa anlasmalarini bozmuslards,***

Diger varliklardan ayr1 bir konuma sahip olan insan, Allah’la s6zlesme yapmis ve
emaneti Ustlenmistir. Goklerin, yerin ve daglarin titreyip lrperdigi emaneti insan
iistlenmigstir. Emaneti insana veren Allah insandan s6z almis ve bir kisim sorumluluklar
yiiklemistir. Bunda bir agidan insan i¢in ¢ok {istlin bir seref, diger agidan ise korkutucu

bir sorumluluk vardir.
d. 18. Hasim

“Hasm” tartigma, miinakasa yapma,*® bir goriisiin taraftar1 olup diger goriislerin

diismani olma gibi manalara gelir.**® Buna gore “hasim” kendi goriisiinde israr edip

47 [bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 237-240.

8 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX/ s. 195; Ragib, Miifredit, s. 49-50.

9 Zemahseri, Keggaf, 111/ s. 512.

90 Zebidi, Tacu I-Ariis, XXXIV/ s. 499.

461 {pn Manzir, a.g.e, 11/ s. 1294-1296.

462 Ragib, a.g.e, s. 180-181; Ayrica bkz. Enfal 27; Tahrim 10; Maide 13; Gafir 19.

463 Zemahseri, a.g.e, II/ s. 216.

4 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, III/ s. 184-185.

465 {bn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11/ s. 1177.

466 Ragib, Miifredat, s. 168; Ayrica bkz. Bakara 204; Zuhruf 18; Hac 19; Kaf 28; Nahl 4.
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baska goriislere, diislincelere kulagini tikayan, gercegi arama yerine taassubla kendi
goriisline sarilan ve baska anlayislara hayat hakki tanimayandir. Ahnas b. Serik es-Sakafi
Hz. Peygambere gelerek miisliiman oldugunu ve Peygamberi sevdigini sdylemisti. Ancak
i¢i diismanlik, kin ve nefretle dolu oldugu i¢in hemen oradan ayrilinca Miisliimanlara ait
bir ekin tarlasmi yakmis ve ciftlikteki hayvanlari telef etmisti*®” Kur’an onun ig
diinyasimi anlatirken “hisdm” kelimesini kullanir.**® Aslinda Kur’an bununla biitiin

miinafiklari kasdetmistir.*®’
d. 19. Esim

“Ism” giinah, helal olmayan bir seyi isleme,””’ sevaptan geri kalma, sevap

A 2

hususunda yavas olma manasmdadir.*’’ “Esim” giinahlar1 yiiziinden geri kalan ya da

472

giinahlar1 sevap islemesine mani olan demektir.”’~ Hakki kabul etmeme ve gerceklere

473

kars1 biiyiikliik taslama insani giinaha diisiiren hususlardan biridir.”"” Hz. Peygamber

miisrikleri ya da miinafiklar1 gergeg§e davet ettigi zaman isledikleri giinahlar onlar1

gergegi kabul etmeden alikoymustu.*’*

Giinah bir ¢esit aligkanliktir ve sahibinde bagimlilik haline gelir. Gilinah insandaki
giizel davraniglar1 bitirir veya insanin iyi davraniglarda bulunma sansini ¢ok azaltir. Bu
durum insanm kendi irade ve tercihleriyle ilgili oldugu i¢in sonucundan da insanin
kendisi sorumludur. Aligkanlik insan i¢in ¢ok 6nemli bir konu oldugundan ahlakgilar
ahlakin aliskanliktan ibaret oldugunu soylerler. Ancak bu aligkanliklar iyi yada koti
olabilirler. Insan iradesi sayesinde nasil bir aliskanlik kazanmak istedigini belirler. Bir
kere giinah isleyen birisinin ikinci kez ayni glinahi isleme ihtimali daha fazladir. Tekrarin
artmastyla giinaha bagimlilik ihtimali de giliglenir. Siirekli glinahla mesgul olan birisinin
sevap noktasinda geri kalmasi kuvvetle muhtemeldir. Kalbin miihiirlenmesi meselesi de

islenen glinahin artik aligkanlik haline gelmesiyle ilgilidir.

7 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V/'s. 213

8 Bakara, 204; Ayrica bkz. Razi, a.g.e, V/'s. 213.

99 Zemahseri, Kesgdf, I/ s. 416.

479 {pbn Manzir, a.g.e, I/ s. 28.

471 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XXX/ s. 200-203.

472 Ragib, a.g.e, s. 16; Ayrica bkz. Bakara 206, 219; Furkan 68; Meryem 59; Kalem 12; Maide 45; Ayrica
bkz., Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 23.

7 Zemahseri, a.g.e, I/ s. 416.

474 Razi, a.g.e, V/'s. 219-220.
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d. 20. Cebbar

“Cebr” 1slah icin kahredici vurus, bir fiile baslama ya da o fiili sona erdirme,
yaray1 sarma, bir seyi diizeltmek i¢in hesap olarak bir seyi digerine katma gibi manalara
gelir.*”® Sultana da “cebbér” denmesi insanlar iizerinde hakimiyet kurup onlara islerini
yaptirmasmdan dolayidir.*’® Bu kelimenin “if’al” babindan kulanilis1 zorlama ve mecbur
etme manasma gelir.*’”’ Allah’n insanlar1 kader olarak yazdig: fiilleri yapmaya mecbur
ettigi ya da kulun riizgarin 6niindeki yaprak gibi iradesiz oldugu goriisiinii savunan kelam

ekoliine de “Cebriyye” denmistir.

Cebbar, insan icin kullanildigi zaman zorba, istedigini zorla alan, kars1
konulmaz,*”® boyuna erisilmez gii¢lii kuvvetli dev gibi adam*”® manasma geldigi gibi hak
etmedigi makam, konum ve durum i¢in eksikligini sarip Ortiip insanlara kusursuz
goriinmeye calisan ve o makama ehil oldugu zannini uyaran, gerekirse bu yolda

0 Bu durum Kur’an’da hep kotilleme ve yerme

despotluk yapan manasina da gelir.
makaminda kullanilmustir.*®' Bu kelime Allah igin kullamldiginda ise ihtiyag sahiplerini
nimetleri ile saran, eksiklerini gideren ve hiikmiindeki iistiin hikmet ile her seyi teslim
alan manasma gelir.*** Ustiinliik esyanim i¢indeki hikmetleri kavramakla olur. Hem Allah
icin, hem de insan i¢in bu kelimenin ortak kullanilmasinin manasi insanin bu sifati1 temsil

edebilecek kabiliyette oldugunu gostermek icindir.

d. 21. Katiir

“k-t-r” fiil kokii azaltmak manasma gelir.*’ “Kater”, ufku kaplayan toz, toprak,

duman, “katre” ise damla manasma gelir."** “Katir” ise cimrilikte ¢ok ileri gitmis,

5 fon Manzir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 534-538.

*7° Mikatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozliigii, s. 217- 218; Ragib, Miifredit, s. 97.

477 Zebidi, Tacu'l-Aris, X/ s. 347-357.

478 Zemahseri, Kessdf, 11/ s. 221.

47 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111/ s. 216.

0 Ragib, a.g.e, s. 97.

81 fbrahim 15; Meryem 32; Maide 22; Gafir 35.

*2 [on Manzir, a.g.e, IV/s. 115-116; Zebidi, a.g.e, X/ s. 349-353; Tehzibi'l Lugat, X1/ s. 60.
83 fbn Manzfr, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3525-3527.

484 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, X1 s. 361-366.
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elinden bir sey ¢ikmayan ancak damla ile veren ve bir sey verirken siirekli azaltmay1

diisiinen kimsedir.**’

Kur’an insanin cimrilik yoniine dikkat cekmis ve “eger Allah’in rahmet hazineleri
sizin elinizde olsayd: hi¢ kimseye bir sey vermeyen cimriler kesilirdiniz”**® buyurmustur.
Kafirler kendi beldelerinde irmaklarin ¢aglamasini ve ¢ok mal-miilk sahibi olmay1 ve
rahat bir yasama ulagsmay istemislerdi ki isra 100. ayet nazil olmus ve insanin cimrilik
yoniine dikkat ¢ekmistir.*®’ Islam servet sahibi olmanmn karsisinda degildir. Ancak o,
insanin sosyal bir varlik olmasindan dolay: fakirlerin gézetilmesini ve toplumdaki diger
insanlarm sorunlarinin ¢6ziilmesini servet sahibi kimselere emreder. Bu sorumlulugu

yerine getirmeyen kimseler gercek cimrilerdir.

F) VAHIY BAGLAMINDA iNSAN

f. 1. Resiil

Bu kelime “r-s-I” fiil kokiinden gondermek, yliriiylisii kolay olmak ve bir sozii
tasimak gibi manalara gelir.**® Istildhi olarak Allah’m mesajin1 insanlara tasiyan ve
onlara bu mesaji duyuran kimsedir.**” Allah’in elgiligini yapan bu kimse insanlardan
oldugu gibi meleklerden de olur.*”® Ancak herbiri kendi cinsi igersinde elgilik vazifesini
yapar.

Kur’dn’daki kullanimi ile resl ve nebi kavramlar1 arasinda bir kisim farklar
vardir. Kelamcilar bu kavramlarin farklari tizerinde durmus ve hangi kelimenin daha
kapsamli oldugunu tespit etmeye calismislardir. Genel yaklasima gore resl yeni bir
seriat getiren ve geldigi toplumu getirdigi mesajla 6nemli dlclide degistiren peygamber,

nebi ise farkli bir kitap ya da seriat getirmeyip daha dnceki paygamberin getirdigi kitaba

83 Ragib, Miifredat, s. 439; Ayrica bkz. Furkan 67; isra 100.

¢ fsra 100; Ayrica bkz. Zemahseri, Kegsdf, 111/ s. 555-556.

7 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX1/ s. 63.

% Tbn Manzir, a.g.e, I/ s. 1644-1647; Zebidi, a.g.e, XXIX/ s. 72-77.

489 Ragib, a.g.e, s. 220-221; Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, s. 148; Razi, a.g.e, XXIV/ s. 124; Zemabhseri, a.g.¢,
IV/s. 382.

490 Ragib, a.g.e, s. 220-221; Ayrica bkz. Tevbe 128; Suara 16; Hakka 40; Tekvir 19; Hid 81; Ankebut 33;
Miirselat 1; Zuhruf 80; En’am 48; Kehf 56; Miiminun 51; Meryem 73.
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tabi olan Allah’n elgisidir. **' Genel itibariyle ve 6z olarak biitiin peygamberler ayni dini
teblig etmislerdir. Zaten 0z olarak din tekdir. Bunun zamana goére yorumu, agilimi ve

hayata yansimasi ise degisik farkliliklar arzeder.

Allah insanlarla konugmak ve onlara kendisini tanitip, mesajini1 duyurmak icin
insanlar arasidan bir kisim kullarini peygamber olarak secer. Bu O’nun kelam sifatinin
geregidir.*”* Niibiivvet, diisiince ile gercek arasinda bir iletisim halkasi olarak insan,
insanin gerceklestirdigi ve gelecek nesillere ulastirdigi misyon sahibi olusu, bir tarihi
oldugu ki bu vahyin ve nihai bagimsizligina kadar insani bilincin gelisimine uygun olarak
donem donem indirilisin tarihidir, vahyi kavramanin ve gergeklestirmenin miimkiin

. 493
olusundan soz eder.

Allah insanlara asla bir melek ya da bagka bir cins varlig1 peygamber olarak
gondermemistir. Zira boyle bir sey hem akla, hem de hikmete uygun diismez. Biitiin
peygamberlerin kavimleri tarafindan karsilastiklar1 elestirilerden birisi onlarin insan
olmalari, ¢arsi-pazarda dolagmalar1 vb. insani 6zellikler gostermeleri olmustur. Halbuki
insan gibi psikolojik dstlinlik duygusuna sahip bir varliga ancak yine bir insan
peygamber olabilir. Diger taraftan giinah nedir bilmeyen bir melek hi¢gbir zaman insanlara

peygamberlik yapamaz.

Biitiin evren igerisinde diinyamiz bir nokta ve insanlar da bu nokta igersinde
zerreler misalidir. Bu muazzam evrenin sahibinin zerre misali insan1 muhatap almasi,
emir ve nehiylerde bulunmasi, onlar arasindan peygamberler segmesi insanin konumunu
anlamada ana dayanak noktamiz olmugstur. Bir emir ile biitiin evreni yok edecek giiciin
sahibi Allah insana vaat ve vaidde bulunuyor, cennet ile onu ibadete, giizelliklere,
kulluga c¢agirtyor, cehennem ile de onu kotiiliiklerden, isyandan ve kiiflirden
uzaklastirmak istiyor. Bunu yaparken de asla insanin iradesine, tercihlerine miidahale

etmiyor, onu biiyiik bir muhatap olarak kabul edip bir anlagma yapryor.

f. 2. Nebi

®! Ciircand, Kitabu't-Ta rifdt, s. 148.
492 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Dagitim Kitabevi, Ankara 1992, s. 9-14.
93 Hasan Hanefi, Isldm Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, s. 13-14.
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Nebi kelimesi, “n-b-e” fiil kokiinden olup, kendisiyle ilmin hasil olacag: faydal

494

habere denir.*”* Her haber vermeyi ifade i¢in bu fiil kullanilmaz. Igerisinde ilim ve

495 Bu kelime Kur’an’daki kullanimi ile

faydanin bulundugu haberler i¢in kullanilir.
insanlarla Allah arasinda elgilik yapan, Allah’in haberlerini insanlara bildiren kimse
anlamindadir.*® Nebinin verdigi haberlerle akil sahipleri sitkuna ve huzura erer. Yine bu
kelimeden tiiretilmis olan “tenebbee” peygamberlik iddiasinda bulunan yalanci kimseler
icin kullamilir.*” Arapcada “te-fa’ale” zorlama ve tekelliifii ifide icin kullanilir. Bu kipin
cagristirdig1 manaya gore, “miitenebbl” hi¢ geregi yokken kendini zorlayarak kehanette
bulunmaya ¢alisan veya gaibten haber vermek suretiyle tekelliife giren kimsedir. Halbuki
“nebi” Allah’tan aldigr mesaji oldugu gibi yerine ulastirr, tekellif ve zorlamaya

. 498
girmez.

Peygamber insan aklinin kabul edecegi ve uzun zaman diliminde pek ¢ok
tecriibelerle  ulasilacak gergekleri Allah’tan aldigi vahiyle insanlara teblig eder.
Igerisinde tam bir ilim olan bu mesaj insan tarafindan degerlendirilir, akil ve mantik
ilkeleriyle test edildikten sonra kabul edilir. Mesajin ve peygamberin dogrulugu ancak
bdyle anlasilir. Bunun i¢in Kur’an sik sik insani diistinmeye, aklin1 kullanmaya ve

gercekleri gormeye davet eder.

Kur’ani anlayacak olan akildir. Aslinda bir haber olan Kur’an ilim elde etme
yollarindan biridir. Haberin ise dogru ya da yalan olma ihtimali vardir. Haberin
dogrulugunu tespit eden akil ve tecriibelerdir. Peygamber hi¢ bir zaman kendi kendine
tebligde bulunmaz. Bu mesaj bazen peygembere agir gelse bile yine o tebligini yapar ve
onu asla gizlemez. Vahyin disindaki alanlarda peygamber ¢agini iyi okuyarak

ictihadlarda bulunur ve bir kisim kararlar verebilir.

f. 3. Besir

% [bn Manzdr, Lisanu'l-Arab, VU s. 4315,

3 Zebidi, Tacu l-Ariis, U s. 443-449.

46 Ciircani, Kitdbu't-Ta rifat, s. 307; Ates, Kur’'dn Ansiklopedisi, XVII/ s. 5-17; Ayrica bkz. Sad 67;
Tegabun 5; Hid 49; A’raf 101; Hucurat 6; Yusuf 37; Hicr 51; Yunus 18; Rad 33.

7 Tbn Manzir, a.g.e, VI/ s. 4316.

8 Ragib, Miifredat, s. 354-355.
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Bu kelime “b-s-r” fiil kékiinden tiiremis olan bir ismi faildir.*”

Miijdeleme, giizel
haber verme ve verdigi haberle haber verileni sevindirme gibi manalara gelir.’” Bu
kelime ile ayn1 kokten gelen “bisaret” yliziin derisinin renginin degigsmesine sebep olan
her habere denir.””' Istildhi olarak ise; Allah’a inanan ve peygamberi tasdik edenleri
cennet ve oradaki nimetlerle miijdeleyen kimsedir.’”* insanm fitratmm iyilige diiskiin,

hayr1 isteyen, menfaatini arayan ve yaptigi islerde karsilik bekleyen bir yapida olmasina

binden Allah peygamberleri vasitasiyla insanlardaki bu ihtiyaca cevap verir.”"

Insan korku ile iimit aras1 bir noktada durur. Bir taraftan arzu ettigi neticeye
ulagma timidini tasir, diger taraftan da bekledigi seyleri elde edememe ya da elde ettigi
seyleri kaybetme korkusunu duyar. Kur’an insanin bu fitratini en iyi sekilde gozeterek
insan1 korku-timit arasi dengeli bir sekilde dolastirir.”®* Insanin bir ise baslamasi ya da

basladig1 bir isi devam ettirmesi iyi bir motivasyonla olur.

Peygamberlerin bir sifat1 da “besir’dir. Allah’tan gelen vahiyle peygamber, iginde
bulundugu toplumun insanlarini cennnetten bahisler acarak cenneti kazanmaya tesvik
eder. Diger taraftan da cehennemin ne kadar kotii bir yer oldugunu anlatarak onlar1 kotii

505

akibetten sakindirir.>” 1. Akabe biatinda Peygamber insanlar1 Islim’a ¢agirdiginda

muhatap olan kimseler, karsiliginda bize ne var diye sormuslardi. Peygamber ise kisaca

506

cennet demisti.”"® Yapilan bu anlasmayi iki tarafta kabul etmis ve bu anlasma Islam icin

yeni bir agilim olmugtu.
f. 4. Nezir

Nezir, “n-z-r” fiil kokiinden fail vezninde ismi faildir. Mastar olarak “nezr”,

insanin kendisine vécip olmayan bir isi vacip kilmasidir.”®’ Bu kelimenin ifal

4% {bn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1/ s. 287.

390 7ebidi, Tdcu'l-Aris, X/ s. 183-190.

O Ciircand, Kitdabu 't-Ta rifét, s. 65.

202 Ragib, Miifredat, s. 58.

39 Tevbe 3; Al-i imrén 21; Insikak 24; Ziimer 17; Yusuf 19, 96; Ankebut 31.

9% Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXV; s. 217.

505 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, XVII/ s. 10-12.

% Eba Hayyan, Bahru’I-Miihit, V/ s. 105; Zemahseri, Kessdf, 111/ s. 96; Razi, a.g.e, XII/ s. 188-190.
7 Ciircani, a. g.e, s.308; Zebidi, a.g.e, XIV/s. 197.
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babindan kullanimi olan “inzar” ise igerisinde korkutmanin da oldugu bir haber
verme cesididir.”*®

Nezir, insanlar1 kotii akibete, istenilmeyen neticelere diismekten sakindiran ve

onu ikdz edendir.’”

Bu ciimleden olarak peygamberler Allah’tan aldiklar1 bilgi ile
insanlar1 uyarirlar ve onlarm kotii akibete diismemeleri igin ikaz ederler.’'® Onlar bu isi
yaparken kendi hevd ve heveslerinden bir sey sOylemeyip sadece aldiklart mesaji

511

aktarirlar.” Bu acidan peygamberin bizzat kendisi de vahiy yoluyla uyarilmis, Allah

tarafindan ikaz edilmis olur.”"?

Hiristiyanliga gore Tanr1 biricik oglu Isa’y1 insanlarin giinahi icin feda ettigi igin
ona inanan herkes kurtulacaktir. Islim’da ise iyi ya da kotii her insan ne yapmissa
mutlaka karsiligim gorecektir. Islimda ne yapilan iyiligi inkar, ne de yapilan kétiiliikleri
hafife alma vardir. Tam bir sorumluluk anlayis1 ile insanin yaptig: fiillerin eksiksiz olarak

degerlendirilecegi ilkesi hakimdir.
f. 5. Hadi

Yol gdsterme, rehberlik yapma manasina gelen bu kelime, genel olarak dogruyu

1> Bu kelimeden gelen “hidayet”, istenen seye

bulmaya yardimci olma manasmadir.
ulastiran rehberlik manasmna gelir.’'* Hayvanlarin 6niinde giden rehberlere “hevadi” ve
devenin 6niinde sarki sdyleyerek onu giiden, sevk eden ¢obana da “hadi” denir.’"
Kur’an’daki kullanimi ile bu kelime insanlar1 dogruya, gercege, hakikate ve adalete
ulagtirmak icin Allah’in insanlar arasindan yine insanlara gonderdigi rehber
kimselerdir.”'® Kur’an potansiyel olarak biitiin insanlar i¢in hidayet kaynagidir. Realite

planinda ise Kur’an sadece miittakiler icin hidéyettir.’'’ Aslinda Kur’an ve Hz.

Peygamber, evrensel bir ¢agri olarak insanlar i¢in bir hidayet kaynagidir. Hz. Peygamber

*% Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 6390- 6392.

> Ragib, Miifredat, s. 557.

310 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXV/ s. 217.

> Ates, Kur’an Ansiklopedisi, XV/ s. 5-17.

312 Meryem 26; Leyl 14; Fussilet 13; Ahkaf 21; Sura 21; Yasin 6; Had 25; Nuh 2; Hicr 89; Fatir 37.
>3 fbn Manziir, a.g.e, VI/ s. 4638-4642.

St4 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 319.

315 Zebidi, Tdcu'l-Aris, XL/ s. 282-286.

st6 Ragib, a.g.e, s. 570-571; Ayrica bkz. Muhammed 17; Tegabun 11; Secde 24; Saffat 23; Taha 50;
Ankebut 69; Nur 46; Sura 52; Enbiya 73; Rad 7.

317 Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 145- 147.
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doneminde oldugu gibi gecmiste de Allah her kavme onlar1 dogruya ileten hadiler

gondermistir.”'® Bu sifat hem Allah i¢in, hem de insan igin kullanilir.

Yolunu kaybetmis kimselere yol gosterme bir hidayet oldugu gibi, inang itibariyle
sapikliga diismiis kimselere hakikatleri anlatma ve onlarin dogruyu bulmalarina yardimei
olma da bir hidayettir.”"” Insanlar ancak birbirlerine dogruyu gérmede yardimei olurlar.
Ancak bizzat dogruya ulasgtrma anlaminda hi¢ kimse bir digerinin hadisi olamaz.
Maturidi kelam sisteminde iman, Allah’m kulun iradesini hesaba katarak insanin
kalbinde yaktig1 1siktir. Hz. Peygamber cok istedigi halde amcas1 Ebu Talib’e hidayet

edememistir. Ciinkii hidayette en 6nemli esas kulun kendi iradesidir.
Hidayet kavramini farkl bir bakis acistyla S. A. Diizgiin s6yle degerlendirir;

“hidayet” insana akil ve duyularinin kendisine gosterdigi ve ogrettiginin
otesinde, varligint bir biitiin olarak sorgulama ve nihdyi endiselerine cevaplar
aramamn kapisini aralar. Siiphesiz, hiddayet kavrami salt metafiziksel soylemlere
kurban edilecek zihinsel bir kavram degildir. Aksine, hem bireyin kendini
degerlendirmesinde hem de toplumla kuracag iliskide nasil bir hukiki iliskiler
agim  hakim kilacagini belirleyen semsiye bir terimdir.  Insanda tek bir
epistemik/bilgisel yetenek olmadigi icin, hiddyet, insanin bu karmasik bilme
yetenekleri icin asama asama rehberlik anlamini ifide etmektedir.Icgiidiiler duyu
verileriyle, duyu verileri ise akil ile kontrol edilmektedir. Hiddyet biitiin bu siireci
kontrol eden bir dis gii¢, yapip edilen her seye bir anlam veren, iyi ve anlamll

olani siirekli kilan bir kontrol siirecidir.”*’

18 RaZA, a.g.e, XIX/ s. 14.
*"" Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1/ 5. 159-160. '
>2 Diizgiin, "Insamn Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkant", s. 11-38.

114



G) IMKAN VE YETERLILIK (ISTITAAT) ACISINDAN iNSAN

g. 1. Kavi

Giig, kuvvet veya bir isi yapabilme imkanmni saglayan “istitaat” manasmna gelen

21 By kelime Kur’an’da

“kava” fiilinden tiiremis ismi fail formunda bir kavramdir.
kudret, bir seyi viiclida getirme, bedensel giic veya akil giiclinii ifade etmek igin
kullanilir.”** Genel itibariyle kendisinden yardim gériilen, destek alman kudret manasma
gelmektedir.”> Bu gii¢ potansiyel olabilecegi gibi aktif olarak da bulunabilir.’** Bazen bu
kelime bir kabiliyeti ve istitaat1 ifdde i¢inde kullanilabilir. Bu ise imkan dahilindeki bir

gﬁgtﬁr.525 Ciircani, “kuvveti” tabi kuvvet, nefsani kuvvet, akli kuvvet olmak lizere lice

ayirir. Akli kuvveti de kendi arasinda nazari ve ameli kuvvet olmak iizere ikiye ayirir.”*®

Hem Allah, hem de insan i¢in kullanilan bu sifat, insanin Allah’in isim ve
sifatlarin1 temsil ettiginin bir baska delilidir. Allah mutlak manada kavidir. Insan ise
gittikce artan ve artma istitaatinda olan bir kavidir. Sahip oldugu giigle insan pek ¢ok seyi
yapar ve esyay1 yeniden bicimlendirir. insan bu kuvvetle yeryiiziine miidahale etme, onu
yeniden sekillendirme imkanma sahip olur. Potansiyel giiciinii aktif hale getirmeyi
basarabilen birisi, ¢ok biiyiikk gibi goriinen islerin iistesinden gelir ve biiyiik basarilara
imza atar. Insanin giicii sadece bedensel bir gii¢c olmayip akil giiciinii de ifide eder. Zaten
akil giiciinii kullanan birisi genel itibariyle beden giiciine gore iistiinliik elde eder. Fakat
bununla biz beden giiciiniin hi¢ bir 6nemi yok demiyoruz. Aksine her giiciin kendine gore
bir yeri ve 6nemi vardir. Ancak aklin emrindeki bir gii¢, akildan bagimsiz gii¢lerden her

zaman ustindr.

>2! {bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3787-3790.

>2? Bakara 63, 93; A’raf 181; Kehf 95; Meryem 12; Had 80; Neml 33; Tekvir 20; Necm 5.
>3 Zebidi, Tdcu l-Ariis, XXXIX/ s. 360-365.

2% Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, XXV s. 232-233.

> Ragib, Miifredat, s. 467-468.

> Kitabu t-Ta rifit, s. 231.
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g. 2. Gani

Gani, kaynaklarda kimseye muhtag¢ olmama,’*’ gonlii tok olma, kendine yeterli
olma, insanlara karsi mustagni olma, kanaatkar davranma, mal-miilk sahibi olma, yeterli

528 By sifat insanla Allah arasinda ortak olarak

olma ve kifayet etme gibi manalara gelir.
kullanilan sifatlardandir. °** Allah mutlak manada ganidir. insan ise Allah’m verdikleri ile
Allah’tan baska hi¢ bir seye muhta¢ olmayacak kadar zengindir. Bu kelimenin karsiti

olan “fakir” ya da muhta¢ olma durumu su konularda s6z konusu olur:

1) Zorunlu seylere muhta¢ olmak. Allah’tan baska herkes yasam i¢in gerekli

temel seylere muhtactir.

2) Bazi1 mal ve esyaya muhta¢ olmak. Toplum igerisindeki fakirlerin durumu buna

Ornektir.

3) Nefis fakirligi ya da a¢gozliiliik.

4) Baskasina degil yalniz Allah’a muhtag olma duygusu.”*°

Tevhid inancinin 6ziinde kulun Allah’tan bagkasina muhta¢ olmayacak kadar
miistagni olmas1 vardir. insan yalniz Allah’a muhtactir. Hem diger insanlara, hem de
insan digindaki varliklara kul-kdle olma zorunlulugu yoktur. Sahip oldugu degerlerin
farkinda olan birisi yeryiiziiniin en zenginidir. Bu degerlerden habersiz birisi ise zahiren
cok zengin olsa da i¢ diinyasi itibariyle son derece fakirdir. Nitekim Karun, onca malin-

miilkiin i¢erisinde goniil fakirligi yasamus birisidir.>"'
g. 3. Imam

“Em-me” ve “teyemmiim” kelimesi kasdetmek anlammna gelir.”**> Bu fiilden

3

tiremis olan “Umm” ana, bir seyin meydana gelmesini saglayan, terbiye ve islahimni

yapan, merkez, ana kaynak ve asil gibi anlamlara gelir.”>® Bu ¢ercevede bir zamanin, bir

327 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3308.

328 7ebidi, Tdcu'l-Aris, XXXIX/ s. 188-195.

¥ Ragib, a.g.e, s. 409; Ayrica bkz. Hac 64; Nisa 6; Tevbe 93.
530 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, XXIII/ s. 260-276.

> Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXV/ s. 13-15.

332 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, U s. 132.

333 7Zebidi, Tdcu'l-Aris, XXX/ s. 243-251.
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dinin ya da bir mekanim bir araya getirip sekillendirdigi topluluga da “iimmet”,”** okuma-

yazma bilmeyene ise “iimmi” denir.’*’

“Imam” ise 6nde duran, kavmin ileri geleni, nderi, rehberi, soziine ittiba edilen,
toplumun takip ettigi kitap ya da insandir.”® Bu 6zelligi ile Kur’an da insanlar igin bir

imamdir. Kitap manasi kasdedildigi zaman levh-i mahfuz anlanuni igerir.>*’

Insan, “Rabb” isminin bir tecellisi olarak, bir seyin meydana gelmesi ve
meydanda olan bir seyin olgunlagsmasmi saglayan veya bozuk olan bir seyin islah
edilmesini yapabilen bir “rabbani’dir. Evrende insan ilahi isim ve sifatlarin kesisim
noktasinda durdugu i¢in o bir kaynak, bir merkez ve bir asildir. Allah’1 ve icraatlarmi
anlamak isteyen birinin, koca evrene bakmak ve onu arastirmak yerine insana bakmasi ve
onu tanimaya caligmasi yeterlidir. Insan biitiin mahlukatin imami ve onde gelenidir.
Bunun i¢in Allah mahlukat icerisinde imam olan insanla muhatap olmus ve onunla
konusmustur. irade sahibi bu imamlar kendi iradeleriyle ve tercihleriyle bir araya gelip
bir iimmet “imamlar toplulugu” meydana getirmis ve kollektif akil ile diinyanin imarinda

onemli mesafe katetmiglerdir.

Insanin imamligi kendi hevAd ve hevesine gore degil kitab yani ilme
dayanmaktadir. IImi kendine esas kabul etmeyen ve ilimden nasibini almayan kimse,
islenmemis bir ham madde veya anasindan dogdugu gibi kalmis bir immi olmaya
mahkum olur. Kur’an bilenleri iistiin tutmus ve insanlar1 ilme tesvik etmistir. Zira
potansiyel imam olan insanmn ger¢cek imam olmasi ancak ilim ile olur ki insanin gercek

degeri de iste bu zaman ortaya cikar.
g. 4. Melik

Melik, insan topluluklarini emir ya da nehiy yoluyla yonlendiren ya da onlar

538

tizerinde tasarrufta bulunan kimsedir.””” Bu kelime insanlar {izerinde yonetici konumunda

olan kimseler i¢in kullanilip, bir esyaya veya mala sahip olan kimse i¢cin melik

> Ates, a.g.e, XXII/ s. 5-9.

3 Ates, a.g.e, XXII/s. 27-29.

236 Ragib, Miifredat, s. 29.

33" Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1/ s. 403.

38 Ciircani, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, s. 235; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4266.
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539

denmez.””” Bu kelimeden tiiremis olan “milk” ise esyanin aslina sahip olma ya da bu esya

iizerinde tasarruf hakkmni elinde bulundurma® ve kendisini kusatan bir seyin arazi

demektir.>*!

Melik, ayrica siyaset sahibi kimse olup bu siyaseti ile emrinin altindaki
kimseleri idare eder.’** Ayni kokten gelen “miilk” kelimesi ise tabi hisler yoluyla bilinen

maddi alemdir.>*’

Toplu halde yasama geregi duyan insanlar baslarinda onlar1 idare edecek birine
her zaman ihtiya¢ duymuslardir. Akil ve irade sahibi varliklar1 idare etmek, cok iyi
derecede siyaset ilmi bilmeye baglidir. Tutarli ve dogru siyaset yapma ise, zamani ¢ok iyi
okumaya, insani1 iyi tanimaya, hadiselerin dilinden gelecegi gormeye, kisisel-ailevi ya da

sosyal problemleri ¢ozmeye vb. pek cok seye baglidir.

Allah insani1 yaratirken hem melik, hem de malik olabilecek bir potansiyelde
yaratmistir. Melik ve malik Allah’in sifatlarindan olmasma ragmen insan i¢in de bu
sifatlar s6z konusudur. Insan esya iizerinde hakimiyet kurar ve sahiplik elde eder. Esyaya
malik olan insan istedigi gibi tasarrufta bulunur. Ancak insan bir mal veya emtia olmadig1
icin ona malik olunamaz. Insanlarla ilgili tasarruf, ancak onlar hakkinda tedbirler,
hiikiimler veya kararlar almakla miimkiin olur. Insan idaresi ¢ok kompleks oldugu i¢in bu

alanda ¢ok basarili meliklerin var oldugu séylenemez.
g. 5. Katib

Kitap, isbat, takdir, icab, azm ve yaz1 gibi manalara gelir.”** “el-Ketbu” bir yiizii
diger yiize bir iple baglama ve rabt etmedir.”” Orfte ise harfleri yazi ile birbirine
baglamaktir.>*® Kitap i¢cinde mektup ya da mektuplar olan sahifelerdir. Baslangig irade;
sonu¢ yazidwr. Hiikiim ve hiikmiin verildigi sekilde yerine getirilmesine de kitap

547

denir.” 'Kitap hikmeti igerisine alir. Hikmet ise vakiaya uygun hiikiim vermedir. Katip bir

hiikkmii, inanci1 veya fikri yaziya dokiip tespit edendir.

> Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/ s. 99-100.

>4 Zebidi, Tdacu’l-Ariis, XXVII/ s. 346.

>*1 Ciircani, a.g.e, s. 295.

342 Ragib, Miifredat, s. 527; Ayrica bkz. Fatiha 4; Gafir 16; Neml 34; Maide 20; Nisa 54; Furkan 3.
> Ciircani, ag.e, s. 295.

3% bn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3816.

5 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, XXV1/ s. 201-205.

346 Zebidi, Tdcu ' 'l-Aris, IV/ s. 100-103.

>4 Ragib, Miifredat, s. 472-474.
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Kur’an insana yaptig1 islerde yaziy1 kullanmasini, yazi ile alig-veriglerini tespit
etmenin adélete daha uygun oldugunu 6giitler.”*® Herhangi bir hakkin zayi olmamas1 ya
da arada anlagmazliklarin ¢ikmamasi adina bu prensibin ¢ok 6nemli oldugunu soyler.
Ciinkii insan unutan bir varliktir. Hafizasina giivenip yaptigi isleri yazmamasi onu pek

cok karigtirmalara ve anlagsmazliklara gotiirtir.

“A’yan-1 sdbite” dedigimiz ilim kitabi esyanin hakikatini icerisinde barmdirir.
Burada degisiklik yoktur. Insanla ilgili sabit hakikatlerde burada yer alir. Kelamcilarin en
biiyiik tartigma alanida bir agidan buradan ¢ikmistir. Bir tarafta her seyi bilen mutlak
“alim”, diger tarafta ise yaptig: fiillerinden mesul olan irade sahibi insan. Eger insanin
fiilleri onceden takdir edilmis ve caresiz insan o fiilleri isleyecekse neden mesul olur,
yapmakta zorunlu oldugu fiillerden insanin sorumlu olmasi adalete uyar m1 gibi pek cok

sorular sorulmus ve meseleyle ilgili tutarli bir teori ortaya konmaya calisilmistir.

Evrende her sey mutlak manada Allah’m emirlerine, kitabina uyarken insanm bu
kitaba uymasi iradesine birakilmistir. Allah insani yaratmakla kendi iradesini yine kendi
iradesiyle smirlandirmistir. Zira insan iradesine yapilacak bir bask1 mesuliyet methumunu
zedeler. Insan igin esas olan fiilerinde alabildigine serbest olmasidir. Hatta insan, Allah’in

hi¢ sevmedigi inkar, kiifiir, nifak, fisk ...vb. pek cok koétiiliigii isleme hiirriyetine sahiptir.
g. 6. Mukarreb

“k-r-b” fiil kokiinden gelen bu kelime gii¢, gdzetim, nispet, zaman ve mekan gibi
konularda kullamlan®® bu kelime yakin olmak, yaklasmak veya yaklastiriimak gibi

. 550
manalara gelir.

Mukarreb, Allah’a yakin olmus ve ilahi suunati (beseri kabiliyetlerin
mutlak halleri) anlayacak kadar yakm olmus kimse demektir.”' “el-kurb” kulun
mutlulugunu netice verecek olan Allah’a yakimnliktir. Yakinlasma (kurb), insan i¢in

kullanilmakta olup, her zaman insanlara yakin (karib) olan Allah i¢in kullanilmaz.>>* Bu

348 Meryem 30; Nisa 153; En’am 7; Miicadele 21; Maide 45; Ahzab 6; Enfal 75; Rad 39; Kehf 28.

** Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3566-3570.

>0 Zebidi, Tdacu’l-Aris, IV/ s. 5-15.

331 Ragib, Miifiedadt, s. 446-447; Ayrica bkz. Bakara 35; A’raf 19; En’am 152; Isra 34; Tevbe 28; Zariyat
27; Nisa 8; Fatir 18; Mutaffifin 28; Kaf 16.

532 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 223.
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kelimeden tiiremis olan “karib” sifati1 hem insan i¢in hem de Allah icin kullanilan

sifatlardandir.

Insan Allah’in isim ve sifatlarini beseri diizlemde temsil ettigi icin Allah’m isim
ve sifatlarinin anlagilmasin da bir vahid-i kiyasidir. Sl kabiliyetlerden sinirsiz
sifatlara ulasma ve bir fikir sahibi olma acisindan insan ¢ok dnemli 6rnektir. insan gdriir,
isitir, konusur ...vb. bunun gibi Allah’da mutlak manada gortir, isitir, konusur...vb. Ancak
insan i¢in kullanilan bir kisim isim ve sifatlar vardir ki onlar1 Allah hakkinda kullanmak

caiz degildir. Mesela insanin fakir, zayif, cahil olmasi ....vb.
g. 7. Ulu-1 Emr

Emr, nehyin nakizidir.’>® Is, durum, hiikiim>>* manasma gelen bu kelime fiil
olarak bir kimseyi bir igle mukellef tutmaktir.>> Ayrica emr kelimesi din, sz, azap,

556

micize, kiyadmet, vahy ve nasr gibi manalara da gelir.””> Hem fiil, hem de s6z i¢in

kullanilir. Yoktan var etme, benzersiz, dérneksiz ve ilk defa yaratma isi i¢in de “emr”

>7 “emire” fiil olarak ¢ok olmak, ¢ogaltmak manasma gelir ki bir

kelimesi kullanilir.
kavim ¢ok oldugu, nufusu kalabaliklastigi zaman onlar bir emir sahibi oldu diye bu

kelime kullanilir.>®

“Ulu-1 emr” siyaseti ve bilgeligi ile mensup oldugu toplulugu ydnlendiren ve
idare edendir. O bu isi yaparken pek cok hiikiimler verir. Verilen bu hiikiimler bazen
genele yonelik, bazen de sahsa 6zel olur. Ancak verilen hiikkmiin dis goriiniis ve i¢
duruma uygunlugu hiikmiin méahiyetini adalete ya da zulme yaklastirir. Bunun i¢in ulu-1
emrin bilge, hiikiim vermede acele etmeyen ve isabetli karar verebilen kimse olmasi
istenir. Allah’in “adil” ismini insani seviyede ger¢eklestiren “ulu-1 emr” yaptigi

icraatlarla Allah’in adaletine temsilcilik yapar.

533 ibn Manzir, a.g.e, I/ s. 125.

% Zebidi, a.g.e, X/ s. 68-73.

%3 Ciircani, a.g.e, s. 53.

%6 Mikatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozligii, s. 246-250.
T Ates, Kur’an Ansiklopedisi, XX/ s. 531-535.

%% Ragib, Miifredat, s. 31-33.
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g. 8. Rabbani

“Rabbe” bir seyi terbiye etmek, tamamina erdirmek icin parga parca insa etmek,
sahip olmak, nimet vermek, idare etmek, iistiin olmak gibi manalara gelir.”>> Allah hem
evreni hem de evren i¢indeki her seyi terbiye eden oldugu i¢in O’nun isimlerinden birisi
de “Rabb” dir.”® Ayrica “rabb” kelimesi nizam ve intizam, denge, maslahat, daha

561 . . .
efendi ve melik manalarma da gelir.”®

mitkemmel duruma gelme, olgunlagma,
“Rabbani” kelimesi elif ve nun ziyadesi ile “rabbe” mensup, Allah’in dinine ¢ok bagh
olan kimse anlamma gelir. ibn Abbas i¢inde bu immetin rabbanisi denmistir.’® Diger
taraftan rabbani, uluhiyet bilgisine sahip ilim ehli olup hem ilmi, hem de ilimle insanlar1

terbiye eden kimsedir.>**

Rabbani, diinyay1 sekillendiren, insanlar1 ve insan disindaki varliklari
olgunlagtirmaya calisan, ilahi isim ve sifatlarin gélgesinde “rabbani’lik yapandir. Bu
kelime yerine “rabb” ya da c¢ogulu “erbab” kelimesi insan i¢in kullanildiginda
ilahlagtirilmig kimse manast kasdedilir ki bu da Kur’an’da hep kinama makaminda
kullanilmistir.”® Insani diizlemde giiciiniin ve smurlarimin farkinda olarak Allah’s taklit
etme, ona benzemeye calisma ve Allah ahlaki ile ahlaklanma bundan farklidir. “rabbani

29566

olun””™ ayeti de bu manaya isaret eder.

Hz. Muhammed’den 6nceki iimmetler kendi din adamlarimi kutsallagtirmis ve
onlara ilahlik yetkisi vermislerdi. Mesela o din adamlar1 kafalarina gore bir seyi helal ya
da haram kiliyorlardi. Kur’an’a gore Allah’tan bagka hi¢ bir kimse hi¢ bir seyi ne helal,

ne de haram kilabilir.’®’

Bir seyi helal ya da haram kilmak ile rabbani olmak arasinda bir
baglant1 yoktur. Rabbani olmada Allah’mn “rabb” ismini temsil etme manasi vardir. Bu ise

esyay1 terbiye etme, dengeyi saglama, fayda ve maslahatlar1 elde etmektir.

3% bn Manziir, Lisdnu'l-Arab, 111/ s. 1546-1548.

30 Sebe 15; Fatiha 2; Yunus 10; Casiye 36; Duhan 44; Yusuf 23; Maide 63; Al-i Imrén 79, 146.
301 Zebidi, Tdcu 'l-Aris, 1U s. 459-465.

262 Ragib, Miifredat, s. 208.

%% 7emahseri, Kegsdf, I/ s. 574.

°6% Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII/ s. 122-123.

395 Al-i Imran 80.

366 Al-i Imran 79.

7 En’am 140; Maide 87; Tevbe 29; A’raf 37.
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g. 9. Ulu-t Tavl

“Tavl” kelimesi “ta]”dan gelip kisalik anlamindaki “kasr” kelimesinin ziddidir.”®®
“Tale”, zaman ya da zamana bagli bir isin uzamasi; “ tetavele”, kisinin parmaklari
iizerine dikilip bir seye bakmasi; “ tiyle”, insan omrii; “tetavvele”, iyilik ve ihsanda

569

bulunmak; “tavl”, gii¢, kuvvet ve gerekli sartlara sahip olma manalarmna gelir.™” Yine

mecazi olarak kocanin karisina verecegi mehre ya da yapacagi harcamaya da “tavl” denir.

! anlamma gelse de bundan daha genel

70 “ylu-t tavl” mali imkénlara sahip kimse’
olarak,bir gayeye matuf olarak onu elde etmek igin gerekli imkénlara sahip olma

anlamuni da tasir. Toplumda sozii dinlenen lider kimseler i¢in de bu kelime kullanilir.’”

I¢inde yasadigimiz diinyada pek ¢ok imkanlar insanmn &niine serilmis ve bunlarin
degerlendirilmesi akil ve iradenin tercihine birakilmistir. Ancak bu imkanlar1 her akil
sahibi ayn1 Ol¢lide degerlendiremez. Potansiyel olarak her insan hedeflerine ulagabilecek
bir yapidadir. Ancak, potansiyeli gercege doniistiirme akil ve iradesini kullanan kimseler

icin s0z konusudur.

Hayatin her alaninda s6z sahibi olma bir insan i¢in s6z konusu olmasa bile,insanin
bazi alanlarinda s6z sahibi olmasi miimkiindiir. Bir i adami bagarili bir ¢alisma ile
onemli bir konuma gelme ihtimaline sahip oldugu gibi yine bir iiniversite hocasi da iyi bir
gayret ve ¢ok iyi bir ¢alisma ile diinyanin dinleyip dikkate aldig1 bir iistat konumuna
gelebilir. Hayatin her alaninda herkes bir veya birka¢ hususta basarili olma sansina
sahiptir. Genelde ise biitiin alanlarda insan cinsi séz sahibi ve “ulu-t tavl”dir. Insan cinsi
varlik igerisinde hedeflerine ulasacak kabiliyet ve giiclere sahip oldugu i¢in evrene hakim

olma da imkan olarak insan i¢in s6z konusudur.
g. 10. Halife

Sozliikte “half’ “emame”nin (6niin) zidd1 olup arka anlaminda kullamilir.”
Sonradan gelme, bir seyin devami olma, sonradan gelip dncekinin yerine ge¢me, hatali

sOz, baltanin basi, kendisinde hayir olmayan insan, hazir bulunmayan, nesl, sirt gibi

%8 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 2725.

> 7ebidi, Tdacu’l-Ariis, XXIX/ s. 390-401.

370 Ragib, Miifredat, s. 348; Ayrica bkz. Hadid 16; Miizzemmil 7; Kasas 45; Gafir 3; Tevbe 86; Nisa 25.
3! Zemahseri, Kessdf; 111/ s. 80.

>72 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV1/ s. 160.

573 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11/ s. 1234.
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manalara gelir.574 “hilfe”, yiirlime, dolasma, ¢esitli olma; “halef”, salih evlad; “el-ehlaf”,
az akilli; “ehlefe”, soziinde durmama gibi manalara gelir.575 Hilaf, ihtilaf, muhalefet ise
kendi yolunu tutup baskasinin yoluna girmeme ya da kendi anlayisini, goriisiinii tercih

edip baskasini kabul etmemedir.>’®

Zemahseri, “halife” ye baskasmin yerine gegen manasini vermis ve Adem’in
yeryiiziinde Allah’m halifesi oldugunu ve onun neslininde Adem’in yerine gectigini
soylemistir.’”” Razi ise konuyla ilgili sunlari sdyler; insann yaratilmasmdan 6nce
yeryliziinde cinler vardi Onlar bozgunculuk ¢ikarinca Allah melekleri onlar1
yeryiiziinden siirmek {izere gonderdi. Iblis’in de icerisinde bulundugu askerler cinleri
denizlere siirdii. Bundan sonra Allah, insan1 yaratacagini meleklere bildirmesi sonucunda
insan cinlerin yerine gegti. >'° Diger bir manaya gére de insan halife olmakla Allah’in
yerine mahlukat i¢in hiikiim verme konumuna geldi. Merhum Yazir, insanin halifelik
meselesini s0yle anlamistir: “Allah kendi iradesinden, kudret ve sifatindan bazi
salahiyetler vererek insanin yaratiklar iizerinde Allah’mn vekili olarak icraatlar
yiirlitecegini ve hiikiimler verecegini bildirmistir. O, bu hususta asil olmayacak ancak
Allah’in bir vekili ve kalfasi olacaktir. iradesiyle Allah’m iradesini, emirlerini ve
kanunlarini tatbik edecek, sonra onun arkasindan gelenler “halef” olarak ayni vazifeyi

devam ettireceklerdir.””’

Insanoglu mahlukatm yaratihs silsilesinde en son yaratilmis fakat dncekilerin
Online ge¢mis, kendi tistiin donananimi ile yeni davranis bigimleri, yeni sekiller ve tarzlar
ortaya koymus, oOncekileri taklit etme zorunluluguna diismemis orjinal bir varliktir.
Insanlardan 6nce cinlerin yeryiiziinde oldugu tefsircilerin sdyledigi bir husustur. Farkli
ozelliklere, kafa yapisina ve karakterlere sahip insan cinsi igerisinde tabi olarak pek ¢ok
muhalefetler olmustur. Kendi yolunu tutup bagkasmin yoluna girmeyen insan ¢ogu

zaman diislinceleri ugrunda kavga vermis, hatta canini bile bu ugurda feda etmistir.

7% Zebidi, a.g.e, XXIII/ s. 240-243.

7 Téacu’l-Aris, XX/ s. 243-250.

376 Ragib, Miifredat, s. 174-175; Ayrica bkz. Rad 11; Meryem 59; Furkan 62; Zuhruf 60; Fatir 39; En’am
165; Sad 26; Yusuf 73; A’raf 69.

7T Kessdf, s. 251.

378 Razi, Mefitihu’l-Gayb, s. 180.

57 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ s. 259.

123



Insandan sonra insanin yerini alacak fakli bir cins s6z konusu olmadig1 i¢in bu
cinsin devami birbiri ardina gelen nesiller seklinde olmustur. Allah miikemmel
donanimla yarattig1 insana emaneti vermis ve pespese gelen nesiller boyu bu emaneti
yerine getirmeyi insana bir vazife olarak yiiklemistir. Her insan toplulugu i¢inde yasadigi
cagda bu sorumlulugu yerine getirmekle sorumlu tutulmus, hi¢ bir kavim baska bir
kavmin davraniglarindan sorumlu tutulmamistir. Sahip oldugu kabiliyetlerle evrenin imar
ve ingasinda gorev alan insan yeryliziiniin halifesi olmustur. Bu vazifeyi yerine
getirmeme ise siinnetullah geregi ilahl azabi getirmis ve o kavmin yerine yenileri
getirilmistir.”®” Yani vazifesini yapmayan insanlar vazifeden alinmis ve yerine o vazifeyi

yapacak yeni insanlar gorevlendirilmistir.
g. 11. Vezir

“Vezer”, sigmak ve dagdaki korunak yerine denir.”®' “Vizr” agir yiik demektir ki
mecizi olarak giinah icin de kullamlr.’® Tasimak ve yiiklenmek anlamma gelen
“vezere” mecazi olarak vaat etmek anlaminda da kullanilir. Vezer kelimesi siginak veya
korunak anlamima geldigi i¢in bu kelimeden tiireyen “vezir’de miivekkel bulundugu
kimsenin igleri hususunda kendisine sigmilan ve goriiglerine miiracaat edilen kisi
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anlamma gelir.” Vezir efendisinin agir yiikiinii hafifletip ve ona yardim ettigi i¢in

kendisine bu ad verilmistir.”®

Kur’dn’da bu kelime, Miisd’nin Allah’tan peygamberlik isine yardimci olmak
lizere Harinu yardimer olarak istedigi yerde kullanilir.”® Allah Misa’y1 Firavun’a
gercekleri anlatmak tlizere gorevlendirdigi zaman, Musa, bu isin ¢ok agir ve biiyiik bir ig
oldugunu anlamisti. Bu agir iste kendisine yardime1 olacak ve yiikiinii hafifletecek bir
vezire ihtiya¢ duydu. Bunun {izerine kardesi Harin’u islerinde yardimci olmak {izere
Allah’tan vezir olarak istedi. Allah M{isa’nin bu istegini kabul etti.”*® Misa’nin Allah’tan
vezir istemesi, yalanlanmak ya da sorumlulugu hakkiyla yerine getirememek

korkusundan kaynaklaniyordu. Zaten vezir de efendisinin yikiinii hafifleten kimse

380 Secde 26; Kasas 78; Hicr 4; Suara 208.

381 Tbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 4824.

*82 Zebidi, Tdacu’l-Aris, XIV/ s. 358.

*%3 Zebidi, Tdacu’I-Ariis, XIV/ s. 359-360.

3% bn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 4824.

%3 Ragib, Miifredat, s. 593-594; Ayrica bkz. Taha 29.
% Zemahseri, Kessdf, IV/s. 77.
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oldugu icin, Mlsa bu yiikiin altindan kardesi Harlin ile daha iyi kalkacagma inanmis ve

Allah’tan bdyle bir istekte bulunmustu.”®’

Toplulukta ferdiyette olmayan bir gii¢ vardir. Bir araya gelen fertler miithis bir
akil ve giic kaynagi olustururlar. Bu gii¢ kaynagi ile de tek basina yapamayacaklari
seyleri kolaylikla basarabilirler. Yanlig kararlar almama ve yanilgiya diismeme igin
insanin bagka insanlardan destek almasi yine aklin geregidir. Zira “akil akildan iistiindiir”
ilkesince bir aklin goéremedigi bir yonii bir bagka akil gorebilir ve yanlis karar alinmasina
engel olabilir. Kur’an’nin Hz. Peygambere istisare emretmesinin de temelinde bu espiri

yatar.

H) iBADET YONU ACISINDAN INSAN

h. 1. Abid

Bu kelime, “a-b-d” fiil kokiinden tiiremis ve “fail” vezninde isimdir. “Abd”,

hiirriyeti olmayan kole; “a’bede”, sahip olmak; “abbade”, kole kilmak anlamlarina

588

gelmektedir.”™ Bu kelimeden tiireyen “ibadet” ise her tiirlii giizelligin, yiiceligin ve

kemalatin sahibine kars1 takdir gdsterme, sevgi ve saygi belirtme, boyun biikme ve itaat

% «ybadiyyet” ahde vefa, smirlar1 gdzetme, mevcuda razi olma ve

590

etme manalarma gelir.

yokluk zamanimda sabretme anlamimda kullanilir.””" Ibadette 6z mana saygi ile boyun

bitkmekdir.”' Insan digindaki mahluklar iradeleri olmaksizin Allah’m emirlerine boyun

biikmiistiir. Insan ise irade ve tercihi ile Allah’a ibadette bulunur.’”?

Bunun i¢in
Kur’an’nin istedigi kulluk bilgiye dayanan, taklitden uzak ve akil-mantik iizere kurulu bir

kulluktur. Bu sekilde kulluk yapana “abid” denir.’”?

87 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXI1/ s. 48-49.

>%% {bn Manziir, a.g.e, IV/ s. 2776-2779; Zebidi, a.g.e, VIII/ s. 327-340.

% Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ s. 102-105

% Ciircand, Kitdbu't-Ta rifat, s. 190.

! Zemahseri, Kegsdf, I/ s. 118.

292 RazZi, Mefitihu’l-Gayb, 1/ s. 246- 249.

393 Ragib, Miifredat, s. 358-359; Ayrica bkz. Yusuf 40; Isra 53; Bakara 21; Hac 77; Nisa 36; Maide 72;
Nahl 36; Miiminun 23; Neml 45; Ankebut 16.
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Islamdaki tevhid inanci insanlar1 Allah’tan baska seylere tapmaktan yasaklar ve
yalniz Allah’a kul olmaya c¢agirir. Allah’a kul olmaya cagirirken de her hangi bir
zorlamada bulunmaz, insanlarin akil ve iradelerine seslenir. Akli kendisine rehber
edinmig, ilmi esas bilmis bir insan evren kitabim1 okurken gordiigii giizelliklerin,
mitkemmelliklerin sahibine ibadet adi altinda takdirlerini bildirir. Kime ibadet ettigini

veya neden ibadet ettigini bilmeyen kimselerin “abid” oldugu sdylenemez.

Islim’da ibadeti sembolize eden namaz, Islimm diinya goriisiiniin bir ifadesi
oldugu kadar, Islim’m diinyay1 nasil diizenlemek istedigini de gdstermektedir. Namaz iki
sey ilan etmektedir: 1) bir degil, iki ezeli insani meyil vardir; 2) bunlar mantikca
birbirinden ayr1 olmakla beraber insanin hayatinda birlesebilir. Ne temizlik olmadan
namaz var, ne de fiziki ve sosyal ¢abalar olmadan manevi ¢abalar. Namaz abdestsiz ve
taharetsiz olmaz. Namaz Isldimm iki kutuplu birli§i olarak adlandirdigimiz seyin en

miikemmel ifadesidir.>**
h. 2. Muhlis

Bu kelime, “h-1-s” fiil kokiinden gelip, bulaniklig1 gitmis ve saflagsmis manasina
595

gelir. ehlasa” birine veya bir seye has kilma, yalniz onun i¢in yapma, se¢me, “tahlis”,

her tiirlii saibeden arinma, “halasa ila”, ulagsma, “halasa”, iyi gecimli olma, “hilas”, 6z,

3% By kelimenin if’al babindan mastar1 olan

“halis”, beyaz veya saf gibi manalara gelir.
“ihlas” inang itibariyle karisik her tiirlii diistinceden uzak olarak Kur’an’daki tarif edildigi
sekliyle Allah’a inanma ve ona kullukta bulunmadir.”®” Ihlas Siresi’ne bu adin verilmesi
de igerisinde halis tevhid inancmin anlatihgindan dolayidir.””® “Muhlis” yalniz Allah’1

mabud taniyan, her tiirlii sirk sdibesinden uzak, saf ve temiz niyet ile Allah’a kulluk eden

kimsedir.>”’

2% zzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 283.

393 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 1227.

>% 7ebidi, Tacu l-Ariis, XVIU/ s. 557-560.

397 Ragib, Miifredat, s. 173-174; Ayrica bkz. En’am 139; Yusuf 80; Bakara 119; A’raf 29; Yunus 22;
Ankebut 65; Lokman 35; Gafir 65; Beyyine 5.

% Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXII/ s. 175.

> Ciircani, Kitabu't-Tarifat, s. 28
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h. 3. Dai

Bu kelime “de- a” fiil kokiinden ismi fail olup, nida eden, ¢agiran manasina

A%

gelir.6°0 “de-a” istemek, yalvarmak, cagirmak, davet etmek, siginmak, yonelmek, bir seyi

elde etmek icin tesvik etmek gibi pek ¢ok manalara gelir.*"'

Dua kelimesiyle ayn1 kokten
gelen “da’va” kelimesi talep manasima gelir.®”* Kur’an’da bu kelime daha ziyade insanin
isteklerini ve ihtiyaglarmni arz ettigi kudret sahibi yaraticiya yaptigi dua anlaminda

kullanilir. *

Dua i¢in 6zel bir zaman ve durum yoktur. Kur’dn’da Allah kullarini duaya tesvik
eder ve dua etmemenin insani Gnemsizlige mahkum eden bir illet oldugunu beyan eder.™
Dua insanin halini Allah’a arzetmesi, O’ndan yardim istemesi ve islerinde O’nu vekil

tutmasidir. Dua insan i¢in bir gii¢ kaynagidir. Peygamber Allah’tan aldig1 emirle insanlar1

.....

h. 4. Kissis

“Kusiis” kelimesi kaynaklarda akillilar demektir. “el-Kis”, Bir igin pesine diisme
ve onu talep etme; “kassas”, kogucu, giybet yapan; “el-kéds”, Hiristiyanlarda ilim ve dinde
onder olan kimse;*” “kissis”, biiyiik 4lim anlamma gelir.*®® Kur’an’daki kullanim ile
“kissis” alim ve abid®”’ Hiristiyan din reisine verilen bir isimdir.®”® Orijin olarak bu

kelime sonradan arapcalastirilmstir.

Kur’an’nin 6vgii ile bahsettigi bu kimseler dogrunun pesinde olup, 6n yargi ve
bagnazliktan son derece uzaktirlar. Bu kissis alimlerden dolayr Hz. Peygambere karsi
Hiristiyanlar, Yahudiler gibi siddetli diismanlik yapmamislardir.*®Kur’an’nm kullandig

“kissis” kelimesinde ibadetlerini ilim iizerine yapan kimseler kasdedilir.

5% jbn Manziir, a.g.e, 11/ s. 1385.

01 Zebidi, a.g.e, XXXVIII/ 5. 53-56.

692 Ciircani, a.g.e, s. 139.

603 Ragib, a.g.e, s. 190-191; Ayrica bkz. Bakara 171; Nur 63; A’raf 56; Ziimer 8; Yunus 12, 106; Furkan
14; Yusuf 25; Gafir 41- 42.

694 Purkén, 77.

895 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3624-3625.

696 7Zebidi, Tdcu 'I-Aris, XVI/s. 371.

697 Zemahseri, Kessaf, 11/ s. 280.

% Ragib, Miifredat, s. 450; Ayrica bkz. Maide 82.

9 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11U/ s. 325-326.
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h. 5 Ruhban

Korunmak, korkmak ve endise i¢inde olmak manasina gelen “rehbe” ya da “ruhb”
kokiinden gelen bu kelime “fu’lan” vezninde isimdir.”'" “Terehhub” kullukta bulunmak,
“rahbaniyyet” asir1 korkudan dolay1 tasiyacagi kullugun ve ibadetin iistiinde bir yiik ile
kendini kulluga baglamaktrr ki®"' Kur’dn’da Hiristiyanlarm Allah emretmeksizin
kendilerinden ortaya koydugu bu husus elestirilmistir.’* Ruhban, fitne korkusuyla kagip
daglara siginmus ve kendisini ibadete vermis kimsedir.®'® Insanlardan uzak kalan ve hasin

elbiseler giyen bu kimselerde en bariz sifat korkudur.®'®

Din emir ya da yasakta
bulunurken insan fitratin1 gbéz Oniinde tutar ve asla asiriiga izin vermez. Ancak

Hiristiyanlar dinin bu dengesini bozmugslardir.
h. 6. Akif

“Ukaf” bir seye siirekli yonelme ve yiiziinii ondan hi¢ ¢evirmeme, bir mekana
kendini baglama, °"° “itikaf” hapsetme,®'® bir seyi yiiceltmede devamhlik gdsterme ve
siirekli yiiceltilen seye bagl bulunmadir.®’’” “itikaf” ser’i manasiyla ibadet niyetiyle
kisinin kendisini bir kisim 0zel yerlerde (kabe, mescidler) hapsetmesi ve ibadete

vermesidir.®!®

[lim Kur’an’da ¢ok iistiin olarak kabul edilmis ve ilim sahiplerinin de diger
insanlardan daha iistiin olduklar1 vurgulanmustir. islimda hem iman, hem de imana bagl
ibadet bilgi lizerine bina edilir. Bilgisizce yapilan ibadetlerin yanliglardan uzak olmasi
miimkiin degildir. Putlara yapilan ibadet aklin kullanilmadigi zaman insanmn ne kadar
yanlis inanglara, ibadetlere girecegini agik¢a gosterir. Dogruyu test eden akil oldugu i¢in

yapilacak ibadetin de aklin rehberliginde yapilmasi gerekir.

610 Zebidi, a.g.e, 11/ 5. 537-539.

' fon Manziir, a.g.e, 111/ s. 1748.

612 Ragib, a.g.e, s. 230; Ayrica bkz. Hadid 27.

813 Ciircant, Kitdbu't-Te arifat, s. 146; Zemahseri, Kessdf, VI/ s. 52.
o1% Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX/ s. 246.

015 Zebidi, Tacu l-Ariis, XXIV/ s. 179-180.

816 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1V/ s. 3058.

617 Ragib, Miifredat, s. 383.

618 Zemahseri, Kessdf, I/ s. 391.
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I) SINIRLILIGI ACISINDAN iNSAN

1. 1. Sefih

“Sefeh”, hilmin nakizi olup hilm hafifligi ve cehdlet gibi manalara gelen bir

619 620

kelimedir.”~ Fiil olarak bu kelime goriislerinde ve nefsinde hafif olan anlamindadir.

“Sefihe nefsehu” terkibi, kendisini helak etmek ya da biiyiik bir zarara sokmak; “sefih”,

1 . .
Ticari

akil noksanligindan dolay: davranislarnda hafif olan kimse manasindadir.®
hayatta insanlarin haklarmin zdyi olmamasi adma Kur’an sefih kimselerin katiplik
yapmamasmi tenbihler.”” Akil nimetinden mahrum olan bir kimse adaleti

gerceklestiremez.

Akil yetersizliginden dolay1 goriislerinde ve davraniglarinda hafiflik yasayan bu
kimse dinde sosyal gorevlerin yerine getirilmesinde ehil kabul edilmez. Sefihlik
hakikaten veya hitkmen olur ki her ikisinde de ortak mana aklm devre dis1 kalmasidur.®”
Kafirler kendi anlayislar1 disindaki kimseleri sefihlikle ithim ederler.** Kur’an asil
sefihlerin kendileri oldugunu soyler.®” insanin vakari, saygmligi ve davranislarmn
degeri akil ve irade ile ¢ok ilgilidir. Evrende insan1 ¢ok miistesnd hale getiren de yine

onun akil ve iradesidir.
1. 2. Zayif

“Zaaf” kelimesi Arapgada gii¢ ve kuvvetin ziddidir. “Zu’f”, kisinin bedenindeki
zayiflik; “za’f” ise, akil ve goriis zayifligidir.®®® Acziyet, giigsiizliik, irade eksikligi,
degersiz sey gibi manalara da gelir. Bu kelime ile ayn1 kokten gelen “z’f” ise artirma,
ikiye katlama ve smirsiz artig gibi manalara gelir.””” Insanm zayif bir varlik olarak

yaratilmasi®*® meselesini Zemahseri, sehvetlere karsi sabredemeyen ve mesakkatli islerde

%1% {bn Manziir, a.g.e, 11/ s. 2032-2033.

620 Zebidi, a.g.e, XXXVI/ 5. 367-369.

621 Ragib, a.g.e, s. 263.

622 Nisa 5; Cin 4.

825 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I/ s. 211.
624 Zemahseri, Keggdf, 1, s/ 182-183.

625 Bakara 13.

626 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 2587.

627 Zebidi, Tdcu 'l-Aris, XXIV/ s,. 49.

%2 Nisa 28.
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azimli olamayan seklinde,®” Razi ise lezzet ve sehvetlere meyletmeye cagiran sebeplerin

6% insandaki bu zaaflar sebebiyle din kolaylik esasi

coklugu seklinde yorumlamistir.
iizerine vaz edilmis ve insan iizerinden her tiirlii zorluk kaldirilmustir.®' insanin zayif
yaratilmasi, ruhunun pek ¢ok seye muhta¢ olmasi, dine ve ibadete ihtiya¢ duymasi onu

Allah kargisinda muhtag kilar.

Insan mutlak manada gii¢ sahibi degildir. Zira o yaratilis itibariyle basit bir sudan
yaratilmig, sonra gliglenip kendi islerini yapacak bir yeterlilige ulasmistir. Ancak
biyolojik olarak ihtiyarlikta bedensel giicii kaybeden bir varliktir. Kur’an’a gore insanin
sorumlulugu sahip oldugu imkanlara goredir. Dolayisi ile her insanin sorumlulugu esit
degildir. Nice beden itibariyle zayif kimseler vardir ki akil itibariyle ¢ok giiclii oldugu
icin kendisinden beden olarak daha giiclii ve kuvvetli kimseleri yenmislerdir. Kur’an
Talut-Calut hadisesini anlatrken Hz. Davud’un Célut'u 6ldiirdiigiini  bildirir.**
Tefsirciler muhataplarin nasil bir yapiya sahip olduklarina dair bir kisim rivayetleri

633

nakleder.””” Bunlardan birisine gére Calut olabildigine gii¢lii ve dev gibi bir adamdir.

Karsisina ¢ikani bir kilic darbesiyle yere seren Calut’un karsisina kimse c¢ikamaz.
Karsilikli dogiiste kaybetmek kesin gibidir. Bundan dolayr Davud muhatabma cok

yaklagmadan biiyiik bir tasla dnce Calut’u yere serer ve sonra hemen gogsiine oturup

634

kellesini koparir.””" Boylece Davud akil giicii ile beden giiclinii yener.

1. 3. Fakir

“Fakr” kelimesi anlam olarak zenginligin (gma) ziddidir. Miskin, hi¢ bir seyi

olmayan anlamina gelmesine karsin; fakir, miskine gore durumu biraz iyi olan ve sinirh

635 636

da olsa belli seylere sahip olandir.””” Muhta¢ olma, zaruri seylere ihtiya¢ duyma,”™” elinde

kendisini idare edecek kadar bir seyi olmama,®’ psikolojik olarak diiskiin olma ve dilenci

629 Zemahseri, a.g.e, I/ s. 61.

630 Razi, Mefitihu’l-Gayb, X/s. 8.

! Hamdi Yazir, a.g.e, 11/ s. 546-547.

632 Bakara 251.

633 Razi, a.g.e, VI/ s. 202.

6% Razi, a.g.e, VI/ 5. 202-207.

635 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3444.
836 Ciircant, Kitdbu't-Te arifat, s. 216.

837 Zebidi, Tdcu l-Aris, X1/ s. 334-339.
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tabiatli olma yine bu kelime ile ifide edilir.**® Insan varligin1 Allah’a borglu oldugu i¢in

O’nun nezdinde fakirdir.**” Allah ise mutlak manada ganidir.**

I) GERCEKLERE DESTEK VEREN INSAN

i. 1. Veli

Bu kelime, inang, yardim, sadakat, din, nispet veya mekan yoniiyle yakinlik ifade
642

etmek igin kullanilir.®*' “Veli”, seven, koruyan, yardim eden; el-velyu”, yakinlik,

643 “vilayet”, imaret, sultan, yardim; “velayet” ise bir isi

yagmurdan sonra yagmur;
iistlenmedir.®** Bu baglamda bir isi tistlenme, sorumlulugu kabul etme manasmna gore

miimin Allah’n velisidir, yardim manasma gore de Allah miiminlerin velisidir.**

iman Allah’in yardimmi alma adina en 6nemli vesiledir.®*® iman insam1 Allah’a
yaklastirir. insan, iman ederek Allah sevgisini ve yardimini kazanir.**” Diger insanlarla
iliskisi acisindan Allah, biitiin insanlarin velisidir. Ancak 6zel olarak Allah, yalnizca
miiminlerin velisidir. Bunun manasi ise onlar1 kaywrmasi, karanliklardan aydmnliga
¢ikarmasi, onlarm dostu olup sevmesi, ellerinden tutup siiphelerden kurtarmasidir.’*®

Insanin akil ve irade sahibi olmas1 Allah’in insana yaptig1 en biiyiik yardimdir.
i. 2. Havari

Yardimec1 manasma gelen bu kelime Kur’dn’da Hz. Isa’nmn arkadaslar1 icin

kullanilmustir.** “Haver”, gozdeki beyazhigin ve siyahligm siddetli olmasi; “havariyyat”,

6% Ragib, Miifredat, s. 429.

539 Fatir 15.

640 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1/ s. 381.

641 {bn Manziir, a.g.e, VI/ s. 4920- 4926.

642 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, XX11/ s. 190-194.

4 Ciircani, a.g.e, s. 329.

644 Zebidi, a.g.e, XXXX/ 5. 241-243.

643 Ragib, a.ge, s. 606; Ayrica bkz. Bakara 257; A’raf 196; Al-i Imrén 68; Enfal 40; Hac 78; Cuma 6;
Maide 51; Tevbe 23.

646 Zemahseri, Kegsdf, I/ s. 488.

647 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1I/ s. 18.

%8 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11/ s. 174-175.
649 Al-i Imran 52; Hamdi Yazur, a.ge, 11/ s. 369.
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beyaz tenli ve giizel renkli kadnlar anlamma gelir.®”° “Havéri” yardimei, vezir, dost,
seckin, candan arkadas, peygamberlerin iimmetleri igerisinde seckinler gibi anlamlara
gelir.®®! insanlar1 Allah’a imana davet isinde Hz. isa’ya yardim eden bu segkin kimselere

Kur’an havari admni verir.®* Neden havari ismi verildigine dair degisik goriisler vardir:

a) Insanlar1 Allah’a imana davet ederken kisa, 6zlii ifideler, tesbih ve temsiller

kullandiklart i¢in,
b) Insanlara din ve ilim 8greterek onlarin nefislerini temizledikleri igin,
¢) Insanlarin goniillerini giizel konusma yoluyla aldiklari i¢in,
d) Hz. isa’ya din isinde yardimei olduklar igin,*>
e) Hz. Isa’ya inananlar icerisinde en seckin olduklari igin,
f) Beyaz elbise giydikleri i¢in,

g) Elbiselerini yikayan bu kimseler mesajlariyla da goniilleri temizledikleri i¢in,

bu ismi almuslardr.®*

i. 3. Vekil

“Vekil”, koruyan, kefil olan, birinin islerini idare eden;® «

vekele”, bir isi teslim
etmek, birine havale etmek;*® “ittekele ala”, bir iste birine giivenmek; “vekel”, bir isi
baskasina havale eden; “tevkil”, bagkasini kendi yerine ge¢irme ve isleri ona havale etme;
“tevekkiil”, zaafin1 izhar edip baskasindan yardim istemek manalarma gelir.**” Yardim ve
destek manasia olmak iizere Allah insanlarin vekilidir. ©* Allah’mn isimlerinden birisi de

“vekil”dir. ®° Sorumluluk agisindan hi¢ bir insan digerinin vekili degildir. Zira kimse

kimsenin giinahin1 yiiklenemez ve onun yerine kullukta bulunamaz.

%% Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 11/ s. 1044-1045.

831 Zebidi, Tdcu 'I-Aris, XU/ s. 103.

652 7emahseri, a.g.e, I/ s. 561.

633 Ragib, Miifredat, s. 151.

6% Razi, a.g.e, VIII/ s. 69.

635 Ciircani, Kitabu 't-Tarifat, s. 328.

6% fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4909.

857 Zebidi, Tdcu I-Aris, s. 96-98.

638 Ragib, Miifredat, s. 604-605; Ayrica bkz. Nisa 81; Ahzab 48; Al-i Imran 173; Sura 6; En’am 61.
659 Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 115.
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“Kim Peygambere itaat ederse Allah’a itaat etmis olur, kimde yliz ¢evirirse biz

k”660

seni onlara bek¢i gondermedi ayetine karst miinafiklar, Muhammed ilahlik

iddeasinda bulunuyor demeleri lizerine;

“Sana itaat ettik derler, fakat senin yanindan ¢ikinca iglerinden bir takimi
geceleyin soylemis olduklarinin tersini kurarlar. Allah onlarm geceleyin tasarladiklarini

99661

yaziyor. Sen onlara aldirma, Allah’a giiven, vekil olarak Allah yeter”™" ayeti nazil olmus,

peygambere teselli verilerek kafirleri de Allah’a havale etmesi tenbih edilmistir.*®*

Hz. Peygamber insanlarin vekili degildir. O, insanlara dogruyu anlatir ve
hayatiyla bir model ortaya koyar. Bunun 6tesi ise insanlara kalmigtir. Dogruya uyma ya
da yanlista israr etme her sahsin kendi tercihi ile ilgilidir ve hi¢ kimse bir baskasinin
tercihlerinin vekili degildir. Bir kisim hukiiki islerde vekil tutma s6z konusu olabilir ki bu
karsiliklt anlagsmayla ilgilidir. Bunda da vekilin tasarruflarina razi olma s6z konusu

oldugu i¢in isin sonu yine vekil kilan kimseye donmektedir.

J) DEGER OLARAK INSAN

j- L. Vecih

“Vech”, yliz manasina insanin en serefli uzvudur. Bir seyi karsilamada insanin
birinci uzvu yiiz oldugu igin bu mana ile mecazi olarak insanin kendisi kastedilir.®®’
Bunun yanisira sozliiklere bakildiginda “vech” kelimesi, bir seyin kendisi, bir zaman

diliminin ilk kismi, goériinen yildiz, gidilmek istenen yol, bir kavmin efendisi, yon, az su

664

gibi anlamlarda kullanilmaktadir.”™" Tevecciihte bulunma, kabul etme, giizel karsilama ve

665 Belagatta “ciiz

raz1 olma gibi anlamlar da bu kelimenin degisik kaliplariyla ifade edilir.
sOylenip kiiliin kastedilmesi” kuralina uygun olarak insan yiizliyle de insanin biitiinii

kastedilmis olur. Fakat bu kural genelde kelimeyi hakiki manasina hamletmenin uygun

660 Nisa 80.

661 Nisa81.

%2 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111/ s. 34-35.
693 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4775.

664 Zebidi, Tdcu 'I-Aris, XXXVI/s. 535-538.

665 Ragib, Miifredat, s. 585.
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olmadig1 durumlar i¢in sdz konusudur. Insan igin mecazi olarak kullanildiginda bu

666 U
“vecth” insanlar

kelime makam ve itibar sahibi degerli kimse gibi manalara gelir.
tarafindan taninan ve sahip oldugu vasiflardan dolay: 6viilen kimsedir.®”” Her insan Allah
katinda istiin bir degere sahiptir. Bunun Otesinde insanlara istiinlik getiren husus

Kur’an’da takvaya baglanmistr.

j- 2. Halid

“Hultid” kelimesi, fesada ugramadan bir seyin bulundugu hal iizere devam etmesi
demektir.®® “Haled”, akil, kalp, nefs; “muhlid”, ihtiyarladigi halde sag¢inin ve sakalinin
siyah1 kalan kimse; “halede”, bir yerde kalmak, siirekli olmak; “ahlede”, bir seye
baglanmak, sarilmak, ebedilestirmek gibi anlamlara gelir.°® Ayrica bir seyin bozulmasi
veya bulundugu halin degisimi ¢ok uzun zaman aliyorsa Araplar bunu ifade i¢in “hultid”
kelimesini kullanirlar. “Hald”, insanin yasadigi miiddet¢e diger uzuv ve organlarina
aykir1 olarak degismeyen ve bulundugu hal iizere kalan kismidir. “Muhalled” uzun siire
kalan manasma olup uzun Smiirlii kimselere “raculun muhalled” denir.®”® Kur’an’daki
kullanilis1 ile bu kelime insanin bozulmadan asli lizere devam etmesi ve ebedi genglige
kavusmasini ifade eder.®”"

672 1
Insan

Kur’an insanin ahiret alemindeki sonsuz hayatini bu kelime ile ifade eder.
evren sergisinde en giizel ilah1 sanattir. Sahip oldugu donanim ve gerceklestirmesi istenen
gorevler agisindan insan evrenin en gozde varligidir. O Allah’1 gosteren bir ayna oldugu

i¢cin onun maddi-manevi yapisinda ilahi isim ve sifatlar goriiliir.

Suurlu varliklarin en kabiliyetlisi insandir. Insan bir taraftan ilahi sanati anlamaya
calisir, diger taraftan ise Allah’tan aldig1 kabiliyetler ile kendi sanatini icrd eder. Yine
insan, Allah’mn insan dogasina yerlestirdigi ahlakla ahlaklanmanin bir geregi olarak kendi
seviyesinde bir rabbani olarak esya iizerinde tasarrufta bulunup esyaya kendi rengini,

kendi desenini vermeye caligir. Bu 6zel donanima sahip insanin dirilmemek {izere

666 Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 559; Razi, Mefatihu’I-Gayb, VIII/ s. 55; Al-i imran 45.
667 Ciircani, Kitabu t-Tarifat, s. 325.

58 fbn Manzfir, age,1l/s. 1225.

669 7ebidi, a.g.e, VIII/ 5. 61-67.

670 Ragib, Miifreddt, s. 173.

671 Suara 129; Bakara 82; A’raf 42; Yunus 26; Hid 23; Rad 5; Miicadele 17; Nisa 93.
672 Zemahseri, Kessdf, I/ s. 532.
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ebediyyen dlmesine Allah razi olmadig icin insana ebediyet vaat etmistir. insandan

baskasina ebediyyet vaat edilmemistir.

Aslinda insan evren iginde bir nokta kadar biiyliklige sahip degildir. Ancak
Kur’an’a bakarsaniz o kiigiiclik varliga biitlin evrenin sahibi olan Allah tehditlerde ya da
miijdelerde bulunmak siiretiyle onu ebediyeti kazanmaya ¢agirir. Insana konusurken onun
bir fiilinden goklerin ve yerin neredeyse c¢atlayacagini bahseder. Kur’dn insana hitap
ederken onu hep sdzlesmenin bir tarafi olarak goriir ve konumunun 6nemine gore bir
uslup kullanir. Aksi takdirde mutlak giic ve otorite sahibi Allah’mn insana hitap sekli
anlagilamaz. Insan evrende basit, srradan bir varlik olmadigindan dolayr onun igin

kullanilan hitapta basit ve siradan degildir.

K) BILMEYE ENGEL TESKIiL EDEN YONU ACISINDAN iNSAN

k. 1. Summ

“Samame”, kulagin engellenmesi, isitmenin agirlagmasi; “samme”, vurmak
demektir. “el-Esam”, igerisinde silah sesi duyulmadigi i¢in cahiliye Araplar1 Recep ayma
bu adi verirlerdi.®” “Esammd”, sert, kati, hi¢ iimit edilemiyecek kimse, “sammai”, semiz
deve, siddetli bela; “samman”, taghk arazi; “samim”, bir seyin 6zii, ash gibi manalara
gelir.®”* Mecazi olarak dogruyu duymayan, gerceklere karsi sagir kesilen kimselere de
Kur’an “summ” ismini verir.®””> Kéfirlerin duyu organlar1 saglikli olmalarma karsin

Kur’an’a kars1 onlar1 kapattiklari icin Kur’an onlar sagirlar olarak niteler.®”

Insanin bilgi elde etme yollarindan birisi de isitme organidir. Kulak kendisine
gelen sesleri algilar ve bunlar1 beyne iletir. Beyin ise gelen sesleri degerlendirir ve
bunlarin ne deger ifade ettiklerini belirler. Kulak tek basina bilgi ifdde eden bir vasita
degildir. Kulaga gelen sesler bazen duyma araliginin alt esik noktasinda olur ve tam net

duyma gerceklesmez. Bu noktada tahkik ehli bir kimse bir hiikiimde bulunmaz, daha net

573 fbn Manztir, Lisdnu'l-Arab, TV/ s. 2500-2501.

874 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XXXII/ s. 513-518.

675 Bakara 18, 171; Had 24; Furkan 73; Maide 71.

67 Zemahseri, Kesssaf, 1/ s. 194; Eba Hayyan, Bahru I-Mihit, 1/s. 216; RAzi, Mefétihu’I-Gayb, 11/ s. 84.
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duymaya calisir ya da tam duyamadim der. His ehli ise tam duymadig1 bu sese bir mana
verir ve sanki net duymus gibi sdyle duydum der. Halbuki s6yle duydum dedigi sey

sadece tahminden ibarettir.

Hz. Peygamber Kur’an ayetlerini Mekke miisriklerine okudugu zaman onlar
kulaklarmi tikiyor, elbiselerini baslarina geciriyor ya da giiriiltii yaparak ayetlerin
duyulmasmi 6nlemeye g¢alisiyorlardi. Onlar bu halleriyle kendi nefisleri adina sagirlik
yapmis oluyorlardi. Duyduklar1 sézii anlayip séze sozle karsilik verme yerine kulak
tikayarak, giiriiltii yaparak karsilik vermeleri onlarin ne kadar zayif degerlere bagh

olduklarmi gostermesi agisindan ¢ok manidardir.
k. 2. Biikkm

Bu kelime etimolojik olarak “bekem”in ¢ogulu olup, konusamayan ya da
dogustan dilsiz olan kimseler i¢in kullanilir.®”” Arapcada akil kithgindan dolay: séz
sdylemekten aciz olan kimseler i¢in “bekeme ani-1 kelam” tabiri kullanilir.®”® Kur’4n bu

7 Misrikler dillerini dogruyu

kelimeyi mecézi olarak kafirler hakkinda kullanir.
soylemekten engelleyip kendi iradeleri ile gercekler karsisinda dilsiz kesildikleri®® i¢in
Kur’an onlar1 konusmaktan aciz varliklar diizeyinde degerlendirmis®' ve “bekem”lik

sifatiyla nitelemistir.**

Allah’in keldam sifati1 temsil eden insanlar da soz sdyleme kabiliyetine
sahiptirler. Konusma sifat1 hem Allah icin hem de insan igin s6z konusudur. Insandaki
kelam ve ilim sifati1 insanin yeryliziinde halife olmasmin da sebebidir. Bilgi edinme
yollarindan biri olan havass-1 selimenin bir unsuru da konusmadir. insan dili vasitasi ile
diistincelerini dile getirir. Konugsmanin dogru olup-olmadigni akil test ettikten sonra

sOylenen soz bilgi ifade eder.

77 bn Manziir, a.g.e, I/ s. 337.

678 Zebidi, a.g.e, XXXI/s. 313.

7 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I/ s. 219-220.
680 Zemahseri, Kessdf, I/ s. 194.

8! Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, 1/ s. 216.

682 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/ s. 84.
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k. 3. Umy

Gozleri gérmeyen, gérme duyusunu kaybetmis anadan dogma veya sonradan
olma korler icin “a’md” kelimesi kullanilir.®® “Amiye”, gérme duyusunu tamamen
y
kaybetmek; “amma”, gizlemek; “immiyye”, dalalet veya kibir; “a’ma”, cahil, kor ve uzun
boylu gibi manalara gelir.®®** Kur’an’a gore “a’ma”, goriilmesi gerekeni gormek
y

5 By kimseleri Kur’an

686

istemeyen ve gerceklere karsi bilerek korliik eden kimsedir.
siddetle kinar ve sahip olduklar1 duyular1 kullanmaya davet eder.”” Gozden, dilden ve

. g 68
kulaktan mahrum olmakla vasiflanmak kiamanin en son derecesidir.®®’

Bir kisim duygusal haller aklin 6niinde gercekleri gormeye engel olabilir. Bunun
icin Ustl-u Fikih’ta bir kaide olarak “hakim kizgin iken hiikiim vermez” prensibi yer
almistir. Yani hakimin aklin1 ve muhakemesini etkileyecek bir durum oldugunda hakim
adaletli karar veremeyecegi icin o halde karar vermez. Ciinkii aklin 6niine perde olan

psikolojik bir durum s6z konusudur.
k. 4. Mu’rid

“Arz” genislik, en, arz etmek, bir ticaret malin1 piyasaya stirmek, teklif etmek ve
gdstermek manalarma gelir.®® Bu kelime “if’41” babinda kullanildiginda agikca bir seyi
sunma, “an” harfi cer’i ile kullanildiginda yiiz ¢evirme, sirtin1 donme, gormemezlikten
gelme, kabule yanasmama, diisinmeden kagma ve dogrulari inkar etme®’ gibi temelde
insanin akli kullanmaktan kagmasimni ifade eden manalara gelir.””’ Bunun da temel nedeni
atalarin dinine korii korline baglilik ya da baskasini suursuzca taklitdir. Bu sekilde
davrananlar Kur’an’da en agir bir dille kmanmis ve onlarin bu halleri akli olmayan

hayvanlarm durumlarina benzetilmistir.

Dogrulardan kagma ve gercgeklere sirtint donme Mekke miisriklerinin karakteristik
bir hareketi idi. Onlar yeni bir durumla karsilagtiklar1 zaman biz atalarimizdan bdyle bir

sey gormedik deyip sirtlarmi doniiyorlardi. Kendilerine arz edilen sey iizerinde diisiinme,

%83 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 3115.

684 Zebidi, Tdcu 'I-Aris, XXXIX/ s. 107-114.

683 Zemahseri, a.g.e, I/ s. 194.

6% Razi, a.g.e, I/ 5. 84.

%7 Eba Hayyan, a.g.e, I/ s. 216.

%88 Tbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 2884-2887.

689 Zebidi, Tdcu 'I-Aris, XVII/ s. 377-380.

690 Ragib, Miifreddt, s. 369-370; Ayrica bkz. Secde 22; Nisa 63; A’raf 199; Taha 124; Enbiya 32; Nur 48.
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anlamaya calisma ve kendi akillariyla onu degerlendirme yerine bu kimseler kendilerine
gecmisi ana referans ve dogruluk kriteri olarak kabul etmislerdi. Atalarinin dinine
uymayan seyleri hi¢ anlamadan ve dinlemeden reddeden bu kimselere Kur’an, “ya
atalarmiz akilsiz, hi¢ bir seyi anlamayan ve batil iizere yasamus kimselerse”®®' sorusunu
sorarak onlar1 diisiinmeye davet eder ve korii koriine taklitin insana yakismadigmi ¢arpici

ve veciz bir sekilde anlatir.

k. 5. A’la

13 A%

Yiikseklik, yiicelik, ululuk, dstinlik®* gibi manalara gelen “ald” fiilinden
tiiretilmis olup, miibalaga bildiren sifattir.’”® “Ulvi’s-sey’i”, bir seyin tepesi, zirvesi;
“ala”, daga c¢ikmak; “ma’lat”, seref kazanmak; “ilyetii’n-nas”, insanlarin sereflileri,
“ilave”, basin en iist kismi, terazinin iki kefesi arasindaki kulp, her seyin fazla kismu;
“alya”, dagm tepesi; “ilyan”, iri deve, uzun insan, giir ses gibi manalara gelir.”*

Bu kelime baskic1 zihniyetin insanlar iizerindeki tahakkiimiinii ve ziilmiinii ifade

695 Bu sifat aslinda Allah i¢in kullanilan bir sifattir.**® Allah iistiin hikmeti ile esyay1

eder.
teslim alsa da insana asla baski yapmaz. Miicessime, bu sifattan hareketle Allah i¢in {istte
bir yer oldugu anlayisma gitmisdir. Boyle bir anlayis ulithiyet anlayisi ile ¢eliski arz
eder.””” Insanin 6vgii makammda Allah’mn bu sifatin temsil etmesi adalet ilkesine

baglhidir.

Bu sifat Allah i¢in kullanildig1 zaman Zatinda her seyden {istiin ve ylice oldugu
gibi isim ve sifatlarnda da boyle olan anlamma gelir.*”®Allah mutlak iistiindiir. Ancak
onun bu TUstiinliigli insanin iradesini ortadan kaldiran, insani cebri anlamda kendi
iradesine mecbur kilan bir istiinliik degil aksine insana deger veren, onu iradesinde hiir
kilan ve hepsinden 6nemlisi onun evrende basarili olmasi icin siirekli yardim eden bir

ustinliktir.

1 Maide 104; Yunus 78.

%92 {bn Manziir, a.g.e, IV/ s. 3088-3091.

693 Ragib, a.g.e, s. 386.

694 Zebidi, a.g.e, XXXIX/ s. 82-87.

595 Yunus 83; Miiminun 46; Sad 75; Kasas 83; Isra 4; Hac 62; Naziat 24.
6% 7emahseri, Kessdf, V1/s. 356.

97 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXI/ s. 138.

98 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX/ s. 138-139.
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k. 6. Kebir

Bu kelime bir seyin cisim ya da sayisal olarak baskasina nazaran ¢ok oldugunu
ifade eden bir sifattir.®” “Kebura”, biiyilik oldu; “el-kabir”, serefi biiyiik olan; “kebbera”,
yiiceltmek; “kebira”, yas1 biliylik olmak; “kebera”, artirmak, eklemek; “el-kibr” bir seyin
cogu kismui, yiikseklik, biiyiikliik, zorbalik; “tekebbera”, biiyiikliik taslama gibi anlamlara

gelir.””

Bu kelime ayni zamanda bir seyin degerini ve Onemini ifade etmek icinde
kullanilir ki o zaman degeri yiiksek oldu veya bir topluluga bas, reis oldu manasina
gelir.””! “Kebire”, kesin haram olan, diinya ve ahirette cezay: gerektiren biiyiik giinahlar
icin kullanilan bir kelimedir.”®*

e . . . . o e . 03 . A A
Kibir insanm gergekleri gormesine en biiyiik engeldir.””” Firavun’un Miisa’ya

9% Kibir sahibi birisinin asli fitrat1 bozulmus

inanmamasinda da en biiyiik saik kibirdi.
oldugu igin inanma istidaat1 kalmamistir.””Gergekte biiyikk olmadig: halde biiyiikliik
taslamak gergege muhalifet oldugu i¢in bir yalandir ve hakk: kabuliin 6niinde en biiyiik

engellerden biridir.
k. 7. Miistehzi

“Hiiz” den gelen bu kelime, diisiik seviye saka, oyun ve eglence manasma gelir.”*
“Miistehzi” herseyi dalgaya alan, oyun ve eglence vasitas1 yapan kimsedir.””” Kur’an’da
bu kelime insan i¢in kullanildiginda Allah’in ayetlerini alaya alan, onlar1 eglence ve
giilme vasitas1 yapan kimseler kast edilmis olur. Bu kelime Allah i¢in kullanildigin da ise
insanlar1 yaptiklar1 fiilin ayni cinsiyle cezalandiran, onlara miihlet taniylp sonunda
ansizin yakalayan manasma gelir.””®

Belagattaki “mukabele” esasina gore Allah insan i¢in kullandig1 bazi kelimeleri

709

kendisi i¢in de Kur’dn’da kullanmistir. Bu kelimelerden birisi de “istihza”dir.”™ Alaya

% Ton Manzr, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3807.
790 7ebidi, Tdacu’I-Ariis, XIV/ s. 5-11.

"1 Ragib, Miifredat, s. 470.

9% Ciircand, Kitabu't-Tarifat, s. 235.

% Hamdi Yazur, a.ge IV/s. 132

7% Zamahseri, a.g.e, I/ s. 509.

795 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV/ s. 4.

7% ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, V1/ s. 4659.
7 Ragib, Miifredat, s. 574-575.

8 Razi, a.g.e, XVI/s. 124.

709 Casiye 9; Furkan 41; Enbiya 36; Tevbe 56; Hlid 8; Nahl 34; Ziimer 48; Gafir 83; Ahkaf 26.
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alma, dalga gegme anlaminda olan bu kelime Allah i¢in kullanildiginda farkli bir anlam
kazanir. Mukabele esasia gore insan nasil bir tavir sergilemisse o sekilde bir davraniga
maruz kalir. Allah’in istihza edenlerle istihza etmesinin manasi da onlar1 kendi fiilleriyle

karsilamas1 ve onlara gére mukabelede bulunmasi anlamini ifdde eder.
k. 8. Muhtal

“H-y-1” fiil kokiinden gelen bu kelime “ifteale” babindan ismi fail formundadir.
Biiyiiklenme, yiiriirken sallanarak ve meylederek yiiriime, calim satma, kendisini
insanlara farkli gosterip insanlar1 farkli diislincelere sevk etmeye ¢aligsma ve oldugundan

bilyiik gériinmeye calisma gibi manalara gelir.”"

Kelimenin 6z manas1 biiyliklik
taslamadir. “Hayal” kelimesi de buradan gelir. Bu ise gercegin disinda bir kanaat ve
anlayis olusturmaya caligma ya da bir seyi “mahiyet-i nefsi’l emriyesinin” diginda gdrme
ve gostermeye c¢alismadir.”'! Ayrica “muhtal” arkadas ve akrabalarma kars: biyiikliik

taslayip onlara iyilik etmeme anlamna da gelir.”'?

Kur’an’a gore esyanin hakikati sabittir. Bir kistm hokkabazliklarla, laf oyunlariyla
ve degisik aldatma yontemleriyle gercekleri farkli gdstermeye calisma, dogrulari
degistirmez. Kendi ile barigik olmayan insan tipi stirekli farkli kimliklerde goriinmeye
caligir. Oldugu gibi taninmadan ve goriinmeden kacan bu tipler hep biiyiilk gériinmeye

caligirlar. Halbuki insan olmak bagli basina en biiyiik degerdir.
k. 9. Cahil
Hilmin z1dd1 olup {i¢ sinifta miitalaa edilebilir;
a) Ilimden yoksun olmak, bilgisizce davranislarda bulunmak,
b) Bir seyi oldugunun disinda baska bir sekilde kabul etmek ve 6yle inanmak,

¢) Uygun olmayan fiil ya da davranis, bir isi yapilmas1 gerekli ve uygun olan

yolun disinda uygunsuz bir formatta icra etmek.”"

Cehalet ilmin nakizidir. “Tecahele”, bilgisizlik izhar ettigi halde gercekte dyle

olmayan; “techil”, cehalete nispet etmek; “cehile”, bir isi bilgisizce yapmak gibi

"% fbn Manz(fir, age,11/s. 1293-1294.

" Zebidi, Tdcu l-Aris, XXVIII/ s. 450-461.
12 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV1/ s. 124.

13 Ragib, Miifredat, s. 115.
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manalara gelir.”"* “Mechele”, cehalete siiriikleyen sey; “ardun mecheletiin”, iizerinde hig
bir alamet ya da iz olmayan yer; “ndkatiin mechiletiin”, siit vermeyen deve; “cehiletiil
kidr”, kaynamas: siddetlenmek anlamlarma gelir.”"® Ciircani cehaleti basit ve miirekkeb

olmak {iizere ikiye ayirir:
a) Basit; bir seyi bilmedigi halde kisinin kendisini biliyor zannetmesi,
b) Miirekkeb; gergege ters bir seye kesin inanmak.”'®

Allah Kur’an’da Hz. Peygambere imanin insan iradesine bagh bir husus oldugunu
bildirmis ve bu yolun disindaki anlayisin cehalet oldugunu vurgulamistir.”'” Bunun
yanisira akildan uzak hareket eden cahillere, gdge merdiven dayayip ya da yere tiinel agip
bir miicize getirmenin bile fayda vermeyecegini Kur’an bildirmistir.”'® Kur’an insanlart
Allah’a imana davet ederken 6nce onlar1 akillarii kullanmaya ve diisiinmeye davet eder.
Ciinkii lizerinde diisliniilmeden yapilacak bir iman taklit demektir ki zaten bu imani
Kur’an ¢ok ciddi bir sekilde kinar. Iman, bir émiir boyu siiren ve her giin yenilenmesi

gereken aktif bilmedir.
k. 10. Miimter

“M-r-y” kokiinden gelen “miryet” kelimesi, bir is hususunda tereddiit etmek olup
“sek”ten daha husasidir.”"” Bu kelimeden gelen “imtird” ise i¢inde siiphe ve tereddiidiin
bulundugu bir hususta zorlamali olarak delil bulmaya calismaktir.”*® “Merd” bir seyi
¢ikarmak, bir hakki bilerek inkar etmek, vurmak gibi anlamlara gelir.””' Mekke
miisrikleri sosyal konumlarini kaybetmemek icin Hz. Peygamberin c¢agrisini kabul
etmemis ve buna da kendilerine gore deliller gostermeye c¢alismislardi. Mesela onun bir
beser olusu, toplum igerisinde fakir bir statiiye sahip olusu gibi akilla bagdagmayan pek

ok zorlamali bahaneler ileri siirmiislerdi. **

"% fon Manzir, Lisdnu'l-Arab, U s. 713.

13 7ebidi, a.g.e, XXVIII/ s. 255-258.

18 Ciircand, Kitabu't-Tarifat, s. 108.

"7 Zemahseri, Kessdf, 11/ s. 241.

"8 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11U/ s. 414-415.
" fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4190.

20 Ragib, Miifredat, s. 251.

721 Zebidi, Tdcu'l-Aris, XXXIX/ s. 523-525.

722 Bakara 147; Kehf 22; Hid 109; Meryem 34.
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Kur’an insana hitap ederken kullandig: iisluplardan birisinde de insana verilen
nimetleri tek tek sayar ve somut delillerle insandaki siipheyi gidermek ister. Mekke
miisrikleri ahiretin varlhigi, Oldiikten sonra dirilme gibi pek cok hususta siiphe
icindeydiler. Onlarmn siliphesi ilmi bir siiphe olmadan c¢ok sosyal statiilerini kaybetme
korkusu idi. Nitekim Kur’an onlarin gercekleri bilerek inkar ettiklerini sdyler. Sosyal
statllyli kaybetme ve ahiretin varlif1 arasinda siliphe igerisinde bocalayan bu kimseler

Kur’an’da “miimter” kelimesi ile anlatilmustir.”>
k. 11. Murib

Arapca’da herhangi bir sey hakkinda siipheye diismek, tevehhiim etmek ve iki
isten hangisinin dogru oldugunu secememek “reyb” kelimesiyle sdylenir.””* “Reyb”
zaman i¢indeki hadiseler, ihtiyag, zan, siiphe, tohmet, vehim gibi manalara da gelir.
“Erabe”, siipheli hale gelmek, siipheye diisiirmek; “irtdbe”, itham etmek anlammdadir.”*
“Murib” de iki durum arasinda siiphe i¢cinde kalmis, dogruyu bulamamis ve tereddiit
halinde olan kimsedir.”*® Cogunlukla inangla ilgili konularda dogruyla yanls arasmnda
gidip gelen, kesin kanaata varamayan kimseler i¢in kullanilir. Reyb aslinda nefse kugku

ve 1zdirap vermek manasma mastar iken, buna baglica sebep olan siiphe anlaminda

kullanilmast galip olmustur.”’” Bunda kétii zan gibi tohmet manasi da vardr.

Eski aligkanliklarmma ¢ok bagl kimselere yeni seyler sdylenince siddetli tepki
gosterirler. Bagli bulunduklar1 atalarinin dininden ayrilip yeni bir dine girme onlar1
korkutur. Bu iki durum arasinda bir tiirli dogruyu bulamayan ve siliphe icerisinde
kivranan bu kimseler siirekli tereddiitler yasarlar. Diisiinmeden inanan bu kimseleri
diisiinerek inanmaya ¢agirma onlar1 1zdiraba diisiirme demektir. Diisiince ile taklit aras1

gelgitler yasayan bu kimseleri anlatan en giizel kelime “murib”dir.

"2 Hac 55; Fussilet 54; Hicr 63; Necm 12.

2% {bn Manziir, a.g.e, 111/ s. 1788.

723 7ebidi, Tacul-Ariis, T s. 547-549.

726 Ragib, Miifredat, s. 234; Ayrica bkz. Hid 110; Fussilet 45; Sura 14; Hac 5; Bakara 23.
2" Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I/ s. 158.
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k. 12. Fehiir

Bu kelime ¢omlegin “tin tin” ses ¢ikarmasi manasina gelen “fahr” kelimesinden

728

gelir.””® Kur’an insanin bdyle tin tin ses ¢ikaran bir topraktan yaratildigini soyler.””

NI

“Fehtir” eskilik, soy, itibar, mal ¢oklugu gibi hususlarda Gviinen kimseye denir.””* Bu

kelime genel olarak distaki bir sey ile (mal,makam vb..) insanin viinmesini ifide eder.”’

Kur’an’daki kullanimin1 da g6z 6niinde tutarsak bu kelimeyi soyle tarif edebiliriz;
baslangigta tn tin diyen bir c¢amurdan yaratildigim1 unutup kendi 6z benligine
yabancilagmis, sahip oldugu 6z degerlerin farkinda olmadig: icin baska seylerle diger
insanlara kars1 oviiniip kibirlenen ahlak dis1 bir insan tipidir. insanda giizeli takdir etme
yonii oldugu gibi takdir edilme yonii de vardir. Aslinda kendi ile barisik olan bir insan ne
baskalarinin 6vgiisiinden, ne de yermelerinden etkilenmez. O, insan oldugu i¢in kendisini

Allah’1n seckin bir varligi kabul eder.
k. 13. Anid

“Ind” kelimesi yakimnlik manasma olup somut anlamda mekan yakmligni, soyut
anlamda da inang yakmhgmi ifade etmek igin kullamlir.”* Ayrica bu kelime hiikiim,
itibar ve ¢cok yakin olma gibi manalara da gelir. “a-ne-de” bir seyden ya da ger¢ekten yiiz
¢evirmek, azgin olmak, isyan etmek, uzak olmak gibi manalara gelir.””’ “inadiyye”
esyanin hakikatini inkar eden, esyay1 su istiindeki nakislar gibi evham ve hayallerden

ibaret goren felsefi bir akimdir.”*

Bir seyin dogru veya yanlis oldugunu 6nemsemeksizin o sey iizerinde inad etmek,
baskasmi kabul etmemek ve bilgi yerine kendi hislerini esas kabul etmek insandaki
dengeyi bozar ve onu pek ¢ok yanliglarin igine sokar. Bunun i¢in bu kelimeyle ayni
kokten gelen “unid” dengeden sapan, adaleti bozan ve dogruyu birakip yanliga saplanan
kimseler i¢in kullanilmustir.””> Onyargi dogrularm ortaya ¢ikmasinmn dniindeki en biiyiik

engellerden birisidir. Onyargili insan kendi zihnindeki seyleri tek dogru kabul eder ve

28 [bn Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3361.

2% Rahman 14.

% Ciircani, Kitab-iit Ta rifdt, s. 212; Zebidi, a.g.e, X1/ s. 305.
71 Ragib, a.g.e, s. 418; Ayrica bkz. Lokman 18.

32 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, IV/ s. 3124.

33 7Zebidi, Tdcu'l-Aris, VIIU s. 421-425.

734 Ciircani, Kitab-iit Ta rifat, s. 203.

3 Ragib, Miifredat, s. 391.
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bunlar1 asla test etmez. Elestirilere kapali oldugu i¢in de yanliglarini gérme sansina sahip

olamaz.
k. 14. Acil

“El-acel” yavasligin zidd1 olup hizi ifade eder. “Isti’cal”, bir seyi vaktinden dnce
y ) y

istemek; “teacciil”, bir seyi elde etmede acele etmek; “acla”, hizli ok manasina gelir.736
“Aclan” zamanin ve giinlerin hizla gegmesi; “mi’cal”, erken dogum yapan; “ucale”, acele

edilen sey anlamina gelir.”’

Bu kelime Kur’an’da insanin bir seyi vaktinden once elde etmeye ¢aligmasini
ifade i¢in kullanilir. Pek ¢ok istek ve arzu sahibi olan insan bu arzularinin ¢ok ¢abuk
yerine getirilmesini ister.”*® Fakat her seyin bir zamani vardir. istegin biyiikligii ya da
ciddiyeti nisbetinde o seyin zamani da uzayabilir. Bir fikih kaidesi olan “bir seyi
vaktinden dnce elde etmek isteyen kimse o seyden mahrum birakilmakla cezalandirilir”
esast bize her seyin bir vakti oldugunu ve bunu degistirmeye ¢aligmanin maksadin tersi

ile neticelenecigini ifade eder.

Zamana kars1 sabir da bir sabir ¢esididir. Her seyin bir olgunlasma vakti, gayeyi
tahsil etme zamani1 ve murada erme an1 vardir. Bunlarda acele etme insanin maksadinin
aksiyle muamele gérmesine sebep olur. Bir ¢cocugun dogmaya elverisli hile gelmesi icin
bir zaman gerekir. Bu zamani1 6ne almaya ¢aligma bir kisim sakatliklara ya da oliime
sebep olur. Allah’mm evrenin igerisine koydugu siinnetullahtan birisi de zaman
methiimudur. Evrendeki her seyi bir sebep-sonu¢ baglantisi icerisinde zamana sarmis
olan Allah, insanlar1 stinnetullah karsisinda dikkatli olmaya ¢agirir ve bunda yapilan

thmallerin insanin zarariyla sonuglanacagini bildirir.
k. 15. Karin

Iki seyin birlesip tek sey olmasima “iktirAn” denir. Bir seyi diger bir sey ile bir

739

araya getirme “k-r-n” fiili ile ifade edilir.””” Ipe de kendisiyle birseyler bir araya

3% {bn Manziir, a.g.e, IV/ s. 2821.

7 Zebidi, a.g.e, XXIX/ s. 431-435. .

738 Ragib, a.g.e, s, 361; Ayrica bkz. Taha 114; Enbiya 37; Nahl 1; Hac 47; Yunus 11; Enbiya 37; Isra 11;
Sad 16.

3% fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3607-3608.

144



getirildiginden dolay1 “karen” denir.”* Degisik hallerde ve durumlarda birbirine yakin
olan veya ayni bakis acisina sahip olan kimselere de “karin” denir. Ayni zamanin i¢ine
topladig1 topluluga da kavm manasma “karn” denir.”*' Bir ucu meghulde baslayip diger
ucuyla mechule giden zaman bir ip gibi iizerine pek c¢ok insanlari, varliklar1 ve olaylar1
asmistir. Her insan i¢in bir zaman araligi olmus ve her karn da farkli topluluklar1 i¢gine

toplamugtur.

Kur’an’da kotii arkadas manasia kullanilan bu kelime ile insan ¢evresine karsi
duyarli ve segici olmaya cagrilir. Ciinkii ¢cevrenin insanin imanina dogrudan etkisi vardir.
Arkadas segerken segici olmayan insan bazen istemedigi ya da yapmayacag fiilleri yapar
hale gelebilir. Ancak bu durum insandan sorumlulugu kaldirmaz. Ciinkii sorumluluk
bireysel oldugu i¢in kisi nasil bir ¢evrede yasadigini elestirel bir bakisla degerlendirmek
zorundadir. Aksi bir tutum insani siirli psikolojisi igerisinde hareket eden bir varlik haline

diistirtir.

L) KAZANMA YA DA KAYBETME RiSKi ACISINDAN INSAN

1. 1. Hasir

“Husr” ve “hiisran” kelimesi ana paranin eksilmesi veya tamamimnin kaybolmasi,
ticarette sermayeyi kaybedip iflas etmek gibi manalara gelir.”** “Hasret” kalbin iiziintii ve

kederle dolmas1 demektir.”*

Ayrica bu kelime mutlak kaybetme ve sahip oldugu seyi
yitirme manasina da geldigi i¢in ticaret, makam, sihhat, akil, iman ve sevap gibi kayiplar1
da ifade etmek icin kullanilir.”** Genel olarak bu kelime Kur’an’da insanimn adaleti ikAme
edip kazanmasi umulan yerde adaleti yikarak kaybettigini ifdde etme sadedinde

kullanilir.”*

740 7ebidi, Tdacu I-Ariis, XXXV/ 5. 539.

1 Ragib, Miifredat, s. 448-449.

"2 fbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 11/ s. 1156.

743 Ciircani, Kitab-iit Ta rifat, s. 117.

™ Zebidi, TacuI-Ariis, X1/ s. 531-534.

g Ragib, Miifredat, s. 166; Ayrica bkz. Naziat 12; Zumer 15, 63; Bakara 121; Ankebut 52; Rahman 9.
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Insana akil ve irade verilmesi beraberinde hiirriyeti, bunun da bir neticesi olan
sorumlulugu getirmistir. Kullarin iradesine miidahédle etmeyen Allah, kaybetmemesi ve
hiisrana ugramamas1 i¢in insanlar1 siddetle uyarir. Yahudiler Hz. Peygamberi bildikleri
halde iman etmedikleri i¢in agik¢a hiisrana ugramislardi.’*® Onlar sapiklig: tercih edip
hidayeti terketmislerdi.”*” Kur’an insanm kendi eliyle kendi akibetini insa ettigini ve

bunun tek sorumlusunun da yine insanin kendisinin olacagini soyler.
I. 2. Haib

“Haybet” istedigi seye ulasamamak ve umdugunu elde edememektir.”*® “Hayebe”
mahrum olmak ve istedigine nail olamamak anlamma gelir.”* Kur’dn’da bu kelime
kazanma kusaginda kaybeden, kendi fiilleri ile kendisini ildhi rahmetten mahrum eden ve

cennete nail olamayan kimse anlamimda kullanilir.”°

Insan diger canlilardan farkli olarak yaptig: fiillerinden sorumludur. Sahip oldugu
donanimla kazanma ya da haybet yasama kendi eline verilmistir. Imtihdnm bir geregi
olarak zorlama ya da miidahale yoktur. O, 6zgiir iradesi ile kendi tercihlerini yapar. Her
imtihanm bir siiresi oldugu gibi insanin imtihdninin da siiresi kendisine verilen 6 miirdiir.
Sonug baslangicta ortaya konan fiillere gore cerayan eder. insan baslangicta sergiledigi

fiilleri ile ahiretteki durumunu belirlemis olur.
L. 3. Muflih

Bu kelime “f-I-h” fiil kdkiinden ismi fail formundadir. Yarmak manasina gelen bu
kelime, genel olarak diinyada veya &hirette basarili olmak, istenen neticeye ulagmak

. 751
manalarma gelir.

Felah ayrica su anlamlara da gelir;
a) Yokluga maruz kalmadan stirekli olmak,

b) Fakirligin s6z konusu olmadig1 zenginlik,

¢) Zillete maruz kalmadan siirekli izzet,

d) Cehaletin ya da yamlginin s6z konusu olmadig1 bir ilim.”**

"% Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I/ s. 401.

"7 Zemahseri, Kessaf, 1/ s. 317.

™8 {bn Manziir, a.g.e, 11/ s. 1297.

49 Zebidi, a.g.e, I/ 5. 388.

730 Ragib, a.g.e, s. 181; Ayrica bkz. Ibrahim 15; Taha 61; Sems 10.
31 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3458.
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Diinyevi basarilar veya ahirette basar1 getirecek diinyadaki uygulamalar ve fiillere
de “felah” ismi” verilir.””> Bunlardan baska sabahm alaca karanligma felah dendigi gibi,
namaza ¢agri olan ezanda da felah ¢agrisi vardir.””* Kur’an bu kelime ile insanmn ¢ok
biiyiik kazancini ifide eder.””” Bunlar gazap ve sapikliktan kurtulup ebedi saadeti elde

7% Kapal kaldiklar1 diinyay: zaferle yarip ahirete ¢ikan bu kimselere

etmis kimselerdir.
hig bir korku yoktur.”” ilmi kendisine éncii kabul eden, akil ve iradenin rehberliginde yol
alan birisi asla yanilmaz ve kayba ugramaz. Insan icin felah ilim ile olur. Céhil insanlar
higbir zaman feldha eremezler. Insana basar1 getirecek fiil ve uygulamalar hep ilmin

bagrinda gelisir, akil ve iradeyle de olgunlasir.
I. 4. Nadim

“Nedm” gecmis bir isten veya elden kacirilan bir firsattan dolayi icten ige {iziintii
duymak”™® ya da eski goriisiinii degistirip yeni bir goriise sahip olmak demektir.””’
“Nedim”, bir isi birlikte yapan kimse; “nedméan”, beraber yiyilip-igilen arkadag; “nedm”,
akilli ve kibar; “nidam”, sulamak ve sarap i¢in oturmak anlamlarma gelir.”®® Tévbe bir i¢
yenilenmesi olup insanin zamani daha suurluca degerlendirmesi adina yeni bir zihin
yapisina sahip olmasini ifdde eder. Giinahin meydana getirdigi i¢ ¢okiintiilerden tdvbe ile

kurtulan insan yeni ve taze bir ruh haliyle zamani degerlendirmeye ¢alisir.

M) AKSIYON YONU ACISINDAN INSAN

m. 1. Amil

Amel her tiirli canlidan meydana gelen her tiirli fiile denir.”® “el-Amel”, is,

133
1

meslek, fiil; “ista’mele”, bir is yapmay: isteme; “i’temele”, bir iste muzdarip olma;

2 Ragib, Miifredat, s. 430.

3 Tehzib-il Lugat V/ s. 72.

3% Buhari, Bab-ur Rikdk, bab 1.

35 Ankebut 64; Miicadele 22; Ala 14; sems 9; Miiminun 1; Bakara 5, 189; Al-i imran 130, 200; Maide 35.
7% Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, U/ s. 188-189.

37 Zemahseri, Kessdf, I/ s. 161-162.

38 Ciircani, Kitab-iit Ta ‘rifdt, s. 308; Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, V1 s. 4386.

739 Ragib, Miifredat, s. 541; Ayrica bkz. Maide 31; Miiminun 40.

760 Zehebi, Téacu’ l-Ariis, XXXIII/ s. 485-487.

8! ibn Manzir, a.g.e, IV/s. 3107.
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“a’mele zihnehu”, bir seyi anlatmak i¢in diigiindiirme ve dili kullanma; “raculun amilun”,
tabiat1 aksiyonla biitiinlesmis olan; “imletiin”®, igin sekli, durumu veya iicreti gibi

762

manalara gelir.”*” Insan i¢in kullanildigi zaman sonucu itibariyle oviilmeyi ya da

kinanmay1 gerektiren, ya da ne 6vgii ne de kinanmanin s6z konusu olmadig1 (mubah) her

tiirlii fiildir.”®

Kur’an biiylik giinahlardan kaginip Allah’in emirlerini yerine getiren salih amel
sahiplerini Gver, buna ters davrananlari ise yerer.”** Her ne kadar iman amelden ayr:
tutulmus ise de sorumluluk ag¢isindan biitiinliik arzeder. Razi iman1 amelden ayr1 goriir ve
bunu da ayetlerdeki iman ve salih amelin ayr1 ayr1 zikredilmesine baglar.”®®> Amel

imandan bir ciiz degilse de, amelsiz cennetle miijdelenmenin zor oldugu anlagilir.”*®

Stinnetullah geregi Allah diinyada calisana karsiligimi verir. Kim daha ¢ok
calisirsa basariy1 elde eden de o olur. Bu baglamda hangi inanca sahip olmaktan Gte, ne
kadar cahsildig1 6nem areder. Zaten Islam insanlar1 calismaya tesvik eder ve insan igin
ancak caligmasmin fayda verecegini haber verir. Diinya ve ahiret mutlulugu insanin

calismalari tizerine kurulur.

Bir kafir sifati olan tembellik ve atalet kimde bulunursa bulunsun, sahibini
kaybetmeye mahkum eder. Maalesef bugiiniin Miislimanlarinda pek c¢ok kafir sifati
bulunmasina karsilik, kafirlerde de pek c¢ok Miisliiman sifati mevcuttur. Batmin
Miisliimanlara kars1 iistiinliigli de onlardaki bu sifatlar sebebiyledir. Kur’an’in kurucu
ilkelerine gore bir hayat yasamayan Islam diinyas atélet, cehalet ve fakirligin kiskacinda
kalmustir. “Bir hirka, bir lokma” anlayis1 katiyyen Islim’la bagdasmaz. Islam, sebeplerini
yerine getirmeden sonucu bekleme manasma tevekkiil anlayismi da reddeder. Bilakis
Allah insanlar1 evrende céri olan kanunlar1 anlamaya ve bilgi ile hayat1 tanzim etmeye
cagirir. Allah’in ilmini anlamanin da tek yolu varlik kitabini iyi okumaktir. Bu kitab1 Bat1

dogru okumus ve bunun geregi olarak da iistiinliigii elde etmisdir.

762 7ebidi, a.g.e, XXX/ s. 55-59.

763 Régib, a.g.e, s. 389; Ayrica bkz. Bakara 277; Yunus 9; Hid 23; Kehf 3; Meryem 96; Lokman 8; Buruc
11; Nisa 124; Taha 112; Tahrim 11.

76% Zemahseri, Kegsdf, 1/ s. 226.

765 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/ s. 139.

% Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I/ s. 239-240.
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m. 2. Miitevekkil

“tevkil” bagkasina dayanmak ve bir iste baskasini kendi yerine ge¢irmek anlamina
gelir.”*” Tevkil edilen kimse de kendisine verilen isi miivekkili namma yapar. Bu

baglamda “tevekkiil” iki manaya gelir; birisi bir kimsenin islerini listlenme, digeri ise

7% Allah bizim i¢in en biiyiik dayanaktir.”®”” Kullarma bir isi

770

giivenme ve dayanmadir.
yapma hususunda cesaret veren ve onlarin basarili olmasi i¢in yardim edendir.
Bedir’de Miislimanlarin sayist1 az oldugu halde Allah’m yardimi ile miisrikleri

" Tevekkiildle Allah ahldkina giiven ve itimat vardirr. Insan kendi

yenmislerdi.”’
yapabileceklerini ortaya koyduktan sonra giicii her seye yetene dayanir ve yaptigi

caligmalarin asla zayi olmayacagini bilir.

Islamm tevekkiil anlayisi sebeplerin yerine getirilmesinden sonra sonucun iyi
olmasini Allah’tan beklemektir. Devesini baglamadan tevekkiil etmek isteyen bir
bedeviye Hz. Peygamber “deveni bagla, dyle tevekkiil et” demistir. Sebepleri kusursuz
yerine getirmek tevekkiiliin temel kosuludur. Insan énce kendi giicii ile yapacaklarmni
ortaya koyar, sonra giicii her seye yetene dayanip O’ndan yardim ister. Kendi yapmasi
gereken kismi yapmayip Allah’a dayanan birisi ise hi¢ bir zaman basariya ulagamaz.

Clinkii sebepleri yaratan da Allah’tir ve bunlar1 yerine getirmek kulluktur.
m. 3. Gélip

“Galebe”, iistiinliik saglama, yenme, kahretme ve hakimiyet kurma gibi manalara
gelir.””? “Galibe”, boynu kalm olmak; “mugalleb”, defalarca yenilmis olan
anlamindadir.”” Kur’an’da bu kelime rakiplerine kars: iistiinliik saglanuis ya da bir is

hususunda basarili olmus kimseler i¢in kullanilir.”™

Evrende isleyen kevni kanunlar herkes i¢cin ayni sekilde isler. Allah’in
kanunlarmna ridyet etmeden, Allah’m bizi galip kilmasi disliniilemez. Kur’an’i iyi

derecede anlayan birisi siinnetullah1 da, sebep-sonug iligkisini de, bilginin hakimiyet

7 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, VU s. 4909.

768 Ragib, Miifredat, s. 604.

789 Al-i Imran 122, 160; Maide 11; Tevbe 51; Ibrahim 11; Miicadele 10; Talak 3; Miimtehine 4.
7% Hamdi Yazir, a.g.e, 11/ s. 416-417.

"' Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 620.

7 Ton Manzir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3278-3279.

3 7Zebidi, Tdacu'l-Aris, 11U s. 491.

77 Rum 2-3; Bakara 249; Enfal 48, 65; Miicadele 21; A’raf 113; Suara 41; Enbiya 44.
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oldugunu da anlamis olur. Galibiyet aklin aktif kullanilmasi, diisiinceye gereken 6nemin

verilmesi ve taassuptan kurtulup yeni fikirlere agik olunmasi ile miimkiin olur.
m. 4. Kavvam

“Kavvam, “k-v-m” fiil kokiinden gelmekte olup,”” bir seyi gozeten, muhafaza
eden, isteginde sabit olan, bir hakki ayakta tutan, azimli ve kararli anlamima
gelmektedir.”’® “Ka-me”, ayaga kalkma; “e-kd-me”, bir yerde ikdmet etme; “kiyam”, bir
seyl goriip gozetme, muhafaza etme ve bir seyi elde etmek i¢in azimli olma gibi
anlamlara gelir.””” Erkeklerin kadmlar {izerine kavvam olmas1 onlar1 koruyup gozetmesi,
haklarin1 muhafaza etmesi ve aile hayatin ayakta tutmast anlamindadir.””® Bu husus kaba

kuvvetle degil ahlak ve fazilet esasina dayanir.””

m. 5. Miicahid

“Cehd ve ciihd” takat ve mesakkat demektir.”® “ictihad”, bir isi talep hususunda
biitiin giiciinii sarfetmek; “cehede”, giiciinii sonuna kadar kullanmak, hastaligin hastaya
zarart son haddine ulagmak, bir seye arzu duymak, cok yemekten hazimsiz olmak;
“cehide”, gecimi sikintili olmak; “el-cehad”, bitki olmayan corak arazi; “echede”, bir sey
karismak, malin1 bitirmek, diismanhg: siddetli olmak;™' “cihad”, hak dine ¢agri’®* ve

783

vatant dlismana karst savunmak gibi anlamlara gelir. Miicahid, sahip oldugu

imkanlarin farkinda olan ve bunlar1 son haddine kadar aksiyonel bir sekilde kullanan

784

kimsedir.”® Bu bazen savas alaninda olmakla’™ birlikte cogunlukla kisinin kendi iradesi

etrafinda cereyan eder.

Kur’an, her seyi detaylica anlatan bir huk{k kitab1 degildir. O, genel prensipleri
ve ana ilkeleri igerisinde barindmir. insan da bu genel ilkelerden yararlanarak kendi

caginin problemlerini ictihddlarla ¢ozmeye c¢alisir. Allah insan i¢in ¢ok genis bir alan

3 fbn Manziir, a.g.e, V/ s. 3781.

776 Ragib, Miifredat, s. 464-465; Ayrica bkz. Hid 100; Hasr 5; Ziimer 9; Nisa 34; Maide §; Al-i Imran 18.
77 7ebidi, a.g.e, XXXIII/ s. 305- 315.

® Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11/ s. 556-557.

7 7emahseri, Kessdf, 11/ s. 67.

80 fbn Manziir, Lisdnu'l-Arab, U s. 708.

781 Zebidi, TdacuI-Ariis, VII/ 5. 534-539.

782 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, s. 107.

783 Mukatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozliigii, s. 383-384.
78 Hac 78; Tevbe 41; Nisa 95.

785 Zemahseri, a.g.e, II/ s. 135.
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birakmustir. Insan ortaya koyacagi cehdi, gayreti ve ictihadlarryla bu bosluklari
dolduracaktir. Insan maddi gii¢ sahibi oldugu gibi manevi giiciin de sahibidir. Ictihad
edebilme yetenegi onun manevi giiciinii gosterir. insan zorluklara kars: miicadele ettikce
yiikselir ve mahiyetindeki pek cok potansiyel yeteneklerde aktif hale gelir. Teklif

kelimesinde de ayni anlam verdur.
m. 6. Kaid

“Kuid”, “kiyAm”mn zidd1 olup oturma durumunu anlatir.”*® “Mak’at”, oturulacak
yer; “ki’detiin”, oturus tarzi ve bir ailenin son gocugu gibi anlamlara gelir.”"”’ Bir seyi
{isenip yapmayana “kaid” denir.”*® Bu kelime, mecazi olarak, savasa veya harhangi bir
ise kars1 tembellik gosterip baskalarmin o isteki akibetlerini bekleyen manasmna gelir.”®
Kur’an’da bu kelime genel olarak aktif olmak, bir i ve amelde bulunmak ya da aksiyon

790

insan1 olmanin zidd1 olarak kullanilir. ™ Bu vasfa sahip olanlar sorumluluklarindan kagan

kimselerdir.”"!

Fitratina uygun hareket etmeyenler Kur’dn’da “yerinde oturup kalan kimseler”
olarak vasiflandirilirlar. Insanin fiziki yapisi oturmaktan cok hareket etmeye yatkindir.
Oturma ariz1 olup bu da dinlenip yeniden hareket etmek i¢indir. Kur’an miinafiklarin bir
kenarda oturup tevhid kavgasinda yer almadiklarini bildirir. Onlar Hz. Peygamberin
cagrisi karsisinda degisik yalanlardan méazeretler beyan etmisler ve bdylelikle kendilerini
akibeti belli olmayan riskli yerlerden uzak tutmaya c¢aligmuslardir. Ancak onlar bu

davraniglar1 ile kiiflir tarafini tercih ettikleri i¢in mutlak manada kaybetmislerdir.
m. 7. Kehl

Bu niteleme gengliginin kemaline ermis, giicii-kuvveti olgunlasmis™” kimseler
igin kullanilir.””® Otlar kurumaya yiiz tutttugu zaman “iktehelen-nebat” denir.””* Bu

kelime Kur’an’da Hz. Isd’min besikte insanlarla konustugu gibi gencligindede onlarla

% fbn Manziir, a.g.e, V/ s. 3686.

87 7ebidi, a.g.e, IX/ s. 44-47.

88 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 11/ s. 58-59.
89 Ragib, Miifredat, s. 456.

7% Nisa 95, 103; A’raf 16.

! Zemahseri, Kessdf, 11/ s. 135.

92 Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII/ s. 57.

93 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3947.

9% Zebidi, Tdcu'I-Aris, XXX/ s. 362.
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konustugunu ifade etme sadedinde kullanilir.””> Heniiz besikte iken kendisinin Allah’mn
kulu oldugunu, kitabin ve hikmetin kendisine verildigini soyleyen Hz. Isi, bunlar
gengliginin kemalinde tam olarak bir kere daha soyledi.””® Meryem’e iftira atmak isteyen
Yahudilere Allah, Hz. Isi ile cevap vermis ve onlarm kotii diisiincelerini yiizlerine
vurmustu. Hz. Isd’nin bir peygamber olarak fonksiyonunu ifa etmeye baslamas1 olgunluk

yasina erince (kehl) olmustur.

m. 8. Habis-Tayyib

“Habis”, “tayyib”in ziddi olup rizik, g¢ocuk ve insanla ilgili durumlarda

kullanilir.”’

Aklen ya da hissen ¢irkin goriilenler olmak {iizere iki kisma ayrilir. Bu
kelimenin zidd1 “tayyib” de aklin hos kabul ettigi ve nefse hos gelen manasmadir. "
Kur’an yiyecek konusunda yasakg¢1 zihniyetin anlayislarint yikma ve onlarin megralugunu
anlatma sadedinde “tayyib” kelimesini kullanarak yiyecekler hakkinda bir ¢esit kutsama
fikri verir.””” Gazali’ye gére fiil failin gayesine uygun ise hasen, aykir: ise kabih, ne
uygun ne de aykiri ise sefeh diye isimlendirilir. Yine Gazali’ye gore bu kavramlar

insanlarmn tabiat, 6rf, adet ve arzularina gore degisiklik arz eder.®” Neyin iyi neyin de

kotii oldugunu Allah bildirir.

Bazen Arap beldgatina uygun olarak insan telaffuz edilir, ancak bundan onun
fiilleri kastedilir. Bu baglamda Kur’an insan tabiatina aykiri ¢irkin davraniglara ya da bu
davranis sahiplerine de “habis” der.*! Ayrica bu iki kelime Kur’an’da bazen haram-
helal,*” bazen kotiilik yapmaya aliskin kimseler veya bunun ziddi olanlar,*” bazen

miimin-kafir*** ve bazen de yalan-dogru®”’ manalarinda kullanilir.

Bir seyin iyi ya da kotii olmasi (hiisun-kiibuh) zati yonii itibariyle midir, onda

bulunan bir sifat sebebiyle midir, neticesi agisindan midir yoksa bize izafet yoniiyle

73 Ragib, a.g.e, s. 493.

%6 Zemahseri, a.g.e, I/ s. 559.

7 7Zebidi, Tdcu'l-Aris, V/ s. 231; ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 11/ s. 1088.
7% Ragib, Miifredat, s. 158-159; ibn Manzir, a.g.e, IV/ s. 2731.
9 {zutsu, Kur’dn da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 308.

800 Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, s. 172.

SO Al-i Imran 129.

802 Nisa 2.

5 Nur 26.

** Maide 100.

%95 Tbrahim 26.
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midir? Kelamcilar hiisun-kiibuh basligi altinda bu sorular1 tartismis ve degisik fikirler
ortaya atmislardir. Maturidi kotii ya da cirkin denilen seylerin yaratimasinda bizim
bilmedigimiz pek ¢ok gizli hikmetlerin bulundugunu, insanlara bakan yoniiyle bunlarin
birer imtihan unsuru, Allah’a bakan ydniiyle onun birliginin delillerinden olduklarini

806

belirtir.”™ Mutezileye gdre bir seyin hiisun ya da kiibuh oldugunu belirleyen akildir.

Vahiy ise aklin anlayabilecegi alanlarda agiklik getirir.*"’

Kur’dn bazen bir yiyecegi habis diye isimlendirirken ondan gelecek zarar
itibariyle bu ismi verir. Mesela igkiye kotii, habis veya necis denmesindeki temel espiri
onun insana zarar vermesi itibariyledir. Ancak i¢kinin ham maddeleri olan {iziim, arpa ve
diger yiyecekler tek baglarma kotii degillerdir. Ne zaman sarhos etme Ozelligi

kazanirlarsa o zaman necis olurlar.

0) ADALET ACISINDAN INSAN

0. 1. Hakem

Allah’1n isimlerinden olan “hakem”, “hakim” ve “hakim” isimleri insanlar i¢in de

kullanilir. 3%

“hakeme” fiili “if’al” babinda bir isi saglam yapma, giizel yapma ve sabit
kilma anlamma gelir.*”” “h-k-m” 1slah manasiyla men etmek, “hiikiim” bir sey gercekte
Oyle olsun-olmasin, verilen hiikiim bir sahs1 baglasin-baglamasin bir sey hakkinda karar
verme ve yargida bulunmadir.®'® insanlar arasinda bu isi yapan kimseye “hdkim” denir.
“Hakem” ise bir is hususunda bilgisine ve hiikmiine miiracat edilen kimse olup hakimden

daha husisi bir kullanima sahiptir.®"'

Insanin Allah’in isim ve sifatlarini temsil ettigine bir érnekte onun hakimlik ve
hakemlik yapmasidir. Haklarin zayi olmamasi ve her hakkin sahibine ulasmasi igin

gerekli olan hiikiimler diinya da s6z konusu oldugu gibi ahirettede olacaktir. Ahirette

806 Maturidi, Kitab-ut-Tevhid, (ter. Bekir Topaloglu), s. 137-138.
%07 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, s. 47.

%98 Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 951

809 7ebidi, Tdcu I-Ariis, XXX/ s. 526.

810 Ragib , Miifredat, s. 143-144.

1! Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1/ s. 560.
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mutlak adalet tecelli edecek ve hi¢ bir kimseye haksizlik yapilmayacaktir. Diinyada ise

bu vazife insana birakilmistir.

Huktk, bir yandan gaye giidiicii, sosyal, siyasi, objektif ve tamamen diinyaya
doniiktiir; Obiir taraftan ise normatift ve ahlakidir. Diinya icindeki miinasebetlere
hakkaniyet prensibini, ahlaki diizenin prensibini, yani bu diinyaya ait olmayan bir seyi
sokmaya caligmaktadir. Boyle bakildigi zaman insanin oldugu gibi hukik da iki kutuplu
bir birliktir.

Sirf menfaat {izerine hi¢bir huklk kurulamaz. Ciinkii kamu yararinin gerekgesi ve
fertlerin vazgecilmez haklari tabi olarak birbiriyle bagdasmaz. Eger insan sahsiyet degilse
(Sosyalizmde oldugu gibi sadece toplumun iiyesi ise) o zaman herhangi bir mutlak, a
priori, tabl hakki da yoktur. Haklar ancak dogustansa; hiikiimdar, parlamento veya smifin
iradesi degilse, tabiatin veya Allah’in vergisiyse, yani insanla beraber dogmussa
vazgec¢ilmezdir. Onlar insan haysiyetinin bir yoniidiir ve bu 6zellikleriyle de zamani,

sartlar1 ve tarihi asip, yaratilisa kadar uzanmaktadur.®'?
0. 2. Muksit

“Kist” adalete uygun pay, hak edilen karsilik ve bir seyin hak ettigi deger

anlaminda kullanilir.®"

Bu kelimenin “if’al” babindan kullanimi ise baskasinin payini
(kist) verme, birinin hak ettigi karsilig1 ona vererek insafli olma ve adélet etmedir.®'* “K-
s-t” seklinde fiil olarak kullanimi ise baskasmna ait olan hakki alarak zulmetmek

demektir.*'* Ayaklardaki egrilige “kast” dendigi gibi “kistas” da Slgii-tart1 olup adaletten

kinaye olarak kullanilir.®'®

Kelime olarak ayni kokten gelen kavramlardan birisinin “kist” adalet digerinin
“kast” zuliim manasina gelmesi bize adalet meselesinin ne kadar ince ve zor bir husus
oldugunu hatirlatir. Bazen adaleti saglayayim derken insanin ziilme diismesinin an
meselesi oldugu bu kavramlar arasi yakimliktan ¢ikarilabilir. Kavram olarak birbirine ¢ok

yakin olan adalet ve adaletsizlik aksiyonda da birbirine ¢ok yakin olabilir. Adalet adina

812 Ali Izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 319-320.

*"* [bn Manzdr, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3626.

814 Ragib, Miifredat, s. 450; Ayrica bkz. Rahman 9; Yunus 4; isra 35; Maide 42.
81° Zebidi, Tacu’l-Ariis, XX/ s. 27.

816 [bn Manzir, a.g.e, V/ s. 3626.
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ortaya konan bir aksiyon netice itibariyle bir zuliim olabilecegi gibi bunun tersi de s6z

konusu olabilir. Bu farki ortaya koyma akil, irade ve bilgiyle hiikiim vermekle olur.

Insanlarm hiikiim ve adaleti Allah’in hiikiim ve adletini taklit etme tesebbiisiidiir.
Insanlarin adaleti niyet, egilim, saik gibi seyleri ne kadar dikkate alirsa, ilahi adalete de o
kadar yakin olur. Ferdiyetcilere gére su¢ islemenin kabahati insandadir. Pozitivistler ise
kabahatin toplumun, sartlarin, tek kelimeyle insanin disinda bulunan bir sey oldugu
goriisiindedirler. Birinci kanaate gdre insan faildir, hiir ve mesul bir sahsiyettir, ikincisine
gore ise, seyler arasinda bir sey, kacinilmaz tabiat kanunlarmna tdbi ve hiirriyetini

kazanmaya giicii yetmeyen biyolojik bir gercektir.®'’

0) DUYGUSAL ACIDAN INSAN

0. 1. Sair

“Sa’r” sag; “sa’re”, bir seyi bilgi olarak dikkatlice inceleyip bilmektir.*'® “Esare”,
bir seyi bildirmek ya da 6gretmek; “siir”, islerin inceliklerini bilme ve duygu ile sezme;

819 «

“saura”, bir seyi icad etmek anlamina gelir. air” diger insanlarin hissedemeyecegi
> Y

ince seyleri iistiin zekas1, engin dikkati ile bilen ve hisseden kimsedir.**

Siirde kelimeler olgiilii ve kafiye iginde kullanilir. Sairler bazen hislerinin
enginligine maglup olup hakikdte uymayan ve Olciiye gelmeyen sozler de
sarfedebilirler.**! Siileyman b. Abdiilmelik Ferezdak’tan bir siir duyunca ona had
uygulamak ister. Ferezdak hemen ey melik sen bilmez misin Kur’an bizim hakkimizda
sOyle der: “sairlere sapiklar uyar. Onlarmm her vadide saskin saskin dolastiklarmi ve

gercekte yapmadiklari seyleri soylediklerini gsrmedin mi?”** der ve hadden kurtulur.**

817 [zzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, s. 328.

818 fbn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1V/ s. 2273.

819 7ebidi, Tdcu I-Aris, X1/ s. 175-178.

820 Ragib, Miifredat, s. 293; Ayrica bkz. Enbiya 5; Saffat 36; Suara 224.
82! Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1/ s. 120.

822 Suara 224-225.

823 Zemahseri, Kessdf, IV/ s. 425-426.
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Vahyin ilk inmeye bagladig1 yillarda bir kisim insanlarin Kur’an i¢in bu bir siirdir
demeleri onlarmm Kur’an’nin beyam karsisinda tesir altinda kalmalarindandi. Cahiliye
Araplarinda siir ¢ok ileri seviyede idi. S6zii kullanmasmi ¢ok iyi bilen bu insanlar
siirleriyle bazen savasa, bazen de barisa sebep olabiliyorlardi. Beyanda biiyiileyici bir gii¢
vardi. Allah’m beyan giiclinii beseri seviyede temsil eden sairler de beyan giicii ¢ok etkili
oluyordu. Hz. Adem’e isimlerin &gretilmesi hakikdtmm bir yamni da onun sozii

biiyiileyici bir sekilde kullanabilme yetenegi olusturur.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN’DA ONEMi ACISINDAN INSAN

A. VARLIGI VE VAZIFESi ACISINDAN iNSAN

a. 1. Insanin Yaratihs

Kur’an evrenin ve i¢indekilerin tekdmiil prensibine bagl olarak siirekli gelistigini
ve bunun zamana bagh olarak gergeklestigini ifade eder. Tekamiil kelimesiyle kastimiz
evrim teorisi degil, Allahin egyanin igerisine yerlestirdigi degisim ve gelisim kanunudur.
Evren zaman methumuna sarili olarak siirekli bir gelisim igerisindedir. Bu gelisim
seyrinde zaman insanmn sirasmi gosterdigi anda Allah bizzat kendi eliyle diger

varliklardan tamamen farkli olarak 6zel bir formda insan1 yaratmustir.
“Biz insan1 kuru bir ¢amurdan, sekil verilmis bir balgiktan yarattik.”***

“ Bir zaman Rabbin meleklere so6yle demisti; “Ben kuru bir balgiktan, sekil
verilmisg, kokusmus ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onun yaratilisini tamamladigim ve
ona ruhumdan {ifledigim zaman siz hemen onun i¢in secdeye kapanin.” Bunun {izerine
melekler toptan secdeye kapandilar. Yalmz iblis hari¢, o secde etmekten cekindi. Allah
buyurdu; “ ey Iblis ne oluyor sanada secde edenlerden olmuyorsun?” iblis soyle dedi;
“kuru bir ¢amurdan, sekillenmis bir balgiktan yarattigin bir insana secde edemezdim.”
Allah; “Oyleyse oradan ¢ik. Sen artik kovulmus birisin, kiyamet giiniine kadar lanet senin
lizerinedir.” Iblis ; “ Rabbim &yleyse insanlarin kabirlerinden kaldirilacaklar1 giine kadar
bana miihlet ver” dedi. Allah “Allah katinda bilinen bir gline kadar sen miihlet
verilenlerdensin” buyurdu. Iblis “Rabbim beni saptirdigin i¢in mutlaka bende
yeryiiziindekilere giinahlar1 siisleyecegim, ihlasli kullar hari¢ hepsini yoldan

¢ikaracagim” dedi.”®*

824 Hicr 26.
825 Hicr 28-40.
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Insanin yaratilis1 ile ilgili olarak kullanilan kelimeler iizerinde biraz durmak

gerekir;

salsal; ses veren, yani vuruldugu zaman “tn tin” ¢inlayan, kuru, pismemis, ¢ig

¢amur, pismis olursa da tugla, kiremit gibi ses ¢ikaran kuru bir ¢amur olur.**°

Hame; uzun siire su ile yumusayip bozulmus, civik, kokusmus camur yani

balgiktir.**’

Mesniin; bozulmus, siirtiilmiis, kazinmis, bilenmis, dokiilmiis ve bir sekil {izere

resimlenmis demektir.***

Insan once “salsal”, sonra da ondan 6zel bir sekilde kaliba dokiiliip insan
mayasin1 meydana getiren sekil kara balgik yapilmis ve ondan da son derece estetik bir
varlik olan insan yaratilmistir. “Salsal”, su ile karigtirildiktan sonra siiziiliip kuru camur
héline getirilmistir. Boyle kuru bir ¢amurda hayat eseri diigiiniilemez. Hayat, hayatin
sahibinin hayat vermesiyle meydana gelen ilahi bir sirdir. Allah insana kendi hayatindan
hayat, kendi iradesinden irade vermis, goz, kulak, dil... gibi organlar vermis, hepsinden
ote kendi ilminden ilim vermis ve ilmi elde edecek akli ona emanet etmistir. Boyle
muhtesem sanat eseri karsisinda melekleri ve Iblisi saygi durusuna davet etmis ve

sanatini onlarm takdirlerine arz etmistir.**

Tabi ki bu onur, herkesin gipta edecegi hatta hased edecegi bir makam idi. Herkes
boyle bir serefe sahip olmak isterdi. Ancak Allah bu serefi sadece insana vermisti.
Boylelikle insan bir taraftan kendisi Allah’in en miikemmel sanati, diger taraftan da
evrende Allah’in sanatlarini, kudretini, ilmini seyredecek bir seyirci, bununda Gtesinde
Allah’m isim ve sifatlarini beseri seviyede temsil etme donanimma sahip bir varlik

olmustu.

Boylesine bir deger seytani cileden g¢ikarmis ve onu elde edemedigi istiinliik
karsisinda inkara ve hafife almaya gétiirmiistii. Iblis ise gamurdan yaratilan bir seye saygi

duymam deyivermisti. Kendi kendine bir kisim onciiller kurarak bir 6nerme olusturdu.

826 Ebti Hayyan, Bahru'I-Muhit, V/ s. 440; RAZi, Tefsiril Kebir, XIX/ s. 182; Zemahseri, Kegsdf, IV/ s. 404.
827 Zemahseri, Kessdf, IV/ s. 405; Razi, Mefitihu I-Gayb, XIX/ s. 184; Eba Hayyan, Bahru’I-Miihit, V/ s.
440.

528 Razi, a.g.e, XIV/ s. 90-95; Zemahseri, a.g.e, IV/ s. 405, Eba Hayyan, a.g.e, V/ s. 440.

529 Hicr 28-40.
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Bu 6nermeye gore ates, ¢amurdan Ustiindii. Fakat bunu sdyleyen seytandi. Yani fasit,
yalanci bir kiyas ile insanin istiinliiglinii reddetme adina hezeyana girdi ve Allah’in
muhtesem sanatini kiiciik gérdii. Bu durum sanatkarin sanatina bir hakaret oldugu i¢in
cezayl gerektiriyordu. Bunun i¢in seytanin cezast hemen geldi ve ona kiyamete kadar

lanet damgas1 vuruldu.

Iblis girdigi yanlis yoldan ve yaptig1 hatadan dénmek yerine Allah’tan miihlet
istedi. Allah, ona kiyamete kadar miihlet verdi. Ancak bu nankorliiglin sonunda
cehennem oldugunu da ona bildirdi. Seytan ihlasli kullar hari¢ biitiin insanlar1 yoldan
¢ikarmaya azmetti. [hlash kullar1 ise istese de yoldan ¢ikaramazdi. ihlash kulda Allah’in
verdigi donanimin farkinda olup ilim iizere hareket eden, Allah’in verdigi kabiliyetleri en
giizel sekilde degerlendiren ve ayni zamanda alabildigine ahlaki ve adaletli kimsedir.

[limden uzak olup kér taklitle yetinen kimseler ise seytanin avlayacagi avlardir.

Insan1 mitkemmel bir sanat eseri olarak yaratan Allah, insan1 inanip inanmamada
serbest birakti;

“Allah hakkm (gercegin) tam kendisidir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar

etsin 99830

Insandan kendi irade ve gayretiyle kendi yolunu belirlemesini istedi. Insan
yapilan bu mukaveleye gore davranislarinda hiir, ancak neticesine katlanmakla sorumlu
olmustu. Evrende kendisine bdylesine tistiinliik verilen bir varlik bir tarafdan miijdeler,

diger tarafdan da tehditlerle karsi karsiya kalmists.®'

Buna gore insan olma
sorumlulugunu {izerinde tasimay1 basarabilenler daha biiyiik imkanlara kavusacak, bunun

aksi davrananlar ise mahrumiyetler yasayacakti.

“Insan1 sudan yaratip ona bir nesep bahseden ve sihriyyet bagi ile akraba yapan
odur. Rabbinin giicli her seye yeter. Hal boyle iken inkarcilar Allah’1 birakip kendilerine
ne fayda ne de zarar veremeyen seylere kulluk ediyorlar. Zaten kafir siirekli Rabbine

kars1 gikar durur.”®?

530 Kehf 29.
31 Zemahseri, Kessdf, 111/ s. 583; Razi, Mefdtihu I-Gayb, XX1/s. 119.
%3 Furkan 54-55.
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Kur’an, genel olarak varliklarin yaratilisinin sudan oldugunu ifade etmistir. “Biz
her canliy1 sudan yarattik.”® Ozel olarak insanim yaratilisi ise bir gesit su olan nutfeden

834

olmaktadir.”" Tek nutfeden erkek ve kadin gibi iki farkli insan yaratmasi Onun

835

uluhiyetine ayr1 bir delildir.*> Tefsirciler ayette kullamlan nesep kelimesi ile Adem’e

nispet edilen nesil, sihr kelimesi ile de Havva’dan meydana gelmis neslin kastedildigini

836

soylemislerdir.**® Adem ve Havva’dan erkek-kadin insan cinsi meydana gelmis ve yine

bu cinsin devami1 kadm-erkek birlikteligine baglanmistir.

Varlik Allah’m ilmindeki ilmi asillardan alinan prototiplere uygun olarak kudret
eliyle yaratilmis ve bu yaratma olay1r sebep-sonug iliskisi igerisinde cesitli sathalar
halinde olmustur. Once Allah’m ilminde ilmi sabiteler olarak var olan seyler durgunluk-
hareket arasi degisen manzaralar olarak birbirini takip ederken, bu esnada bir su
indirilmistir. Sliphesiz hayat bir tek c¢esit olarak ortaya ¢ikmamistir. Degisik sekil ve
seviyede evrende belirmis ve bundan bir ¢esit siizme, 6z bir gesit hayat yaratilmistir ki bu

da insandir. Insanda tek bir cins olarak degil, farkli cinslerde ve renklerde yaratilmistir.

“ And olsun ki biz insan1 ¢amurdan yarattik. Sonra onu emin ve saglam bir
karargahta nutfe haline getirdik. Daha sonra nutfeyi alakaya, alakayr da mudgaya
cevirdik. Derken mudgay1 kemiklere dondiirdiik ve ona et giydirdik. Bundan sonra onu

bambaska bir varlik olarak sekillendirdik. Yaratanlarmn en giizeli Allah pek yiicedir.”**’

Ayette gecen “suldle” kelimesi “sell” masdarindan alinmadir. Bu kelime ise bir

seyi bir seyden incelik ve yumusaklik ile siyirip ¢ikarmak demektir.**®

Su halde bir seyin
sulalesi o seyden siyrilip ¢ikarilan bir netice demek olur.**” Insan énce bdyle ¢amurdan
styrilip ¢ikarilmis bir sulaleden yaratilmustir ki, bu mertebe ilk insan Adem’in yaratildig:
ve insan cinsinin basladigi ilk evredir.**" Allah c¢amurdan madenleri, bitkileri ve

hayvanlar1 yaratmis, bunlarin 6ziinden de insani yaratmistir. Yani insan biitiin varligin

%33 Enbiya 30.

834 Razi, a.g.e, XXIV/s. 101.

%35 Zemahseri, Kegsdf, IV/ s. 363.

%36 Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, V1/ s. 464.

37 Miiminun 12-14.

838 Zemahseri, Kegsdf, IV/s. 221.

%39 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V/s. 511.
%9 Ebii Hayyan, a.g.e, VI/ s. 368.
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ozii, esas1 ve siizmesidir. Ik insanin yaratilmasindan sonra insan tiiriiniin yaratilis1 ve

evreleri insanmn tohumunda dercedilmistir.**!

“ Ey insanlar eger siz 6ldiikten sonra yeniden dirilis hakkinda siiphe i¢inde iseniz
suras1 bir gercek ki biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra bir alakadan, sonrada

yaratilis1 belli belirsiz bir ¢ignem etten yarattik.”**

Oldiikten sonra yeniden dirilme konusunda siiphe icerisinde olanlara ya da hasri
reddedenlere Kur’an pek ¢ok akli deliller getirmis ve onlar1 diisiinmeye davet etmistir.
Burada da Kur’an insanin nazirmi hayatm baglangicina g¢evirerek bu hayati kim
baslatmissa yeniden ayni seyi yapabilir diye akli deliller sergilemistir.** Cansiz topraktan
canli bir insan yaratmak mutlak hayy olan Zat’in isidir. Insan1 ana rahminde 6nce bir kan
pihtist sonra bir ¢ignem et, daha sonra da degisik evrelerden gecirerek yaratan Allah
Sliimden sonra diriltmeyi de yapacagmi bildirmistir.*** Farkl sekil, fakli boy ve farkli bir
kimlik olarak diinyaya gelen her insan i¢cin pek cok evrelerden olusan ayni yol soz

konusudur ki bu da tevhide agik bir delildir.**

Baslangigta siizme bir ¢amurdan miikemmel bir heykel olarak yaratilan Adem
ilahi netha ile bulusunca canlandi, goren, isiten, duyan ve akleden bir varlik oldu. Sonra
Adem yalniz kalmasin diye esi Havva yaratildi, boylece Adem siikiina erdi. Bundan
sonraki insanin yaratiligi ise ayette ifade edildigi gibi bir sebep-sonug iliskisine baglandi.
Siirekli gelisim zinciri icerisinde herbiri kendisine mahsus bir hayat sekli ifade eden, her
seviyesinde bir ¢esit diriltme olaymni igeren bu tedric kanunu icerisinde meydana gelen
insanin yaratilig sathalarini g6z 6niinde bulunduran birisi onun evrende ¢ok 6zel bir yere

sahip oldugunu anlar.

“O Allah yarattig1 her seyi giizel yapandir. Insan1 yaratmada ¢amurdan basladu.

Onun ziirriyetini ise hakir bir sudan yaratir. Sonra onu diizenleyip tamamladi ve kendi

ruhundan iifledi. Sizin i¢in kulaklar, gozler ve goniiller yaratti. Ne az siikredersiniz.”**

841 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIII/ s. 85.

%2 Hac 5.

83 Razi, Mefaitihu I-Gayb, XXIII/ s. 8.

844 Zemahseri, Kessdf, IV/s. 177.

% Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, V1/ s. 327.
846 Secde 7-9.
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Allah’mn insana kendi ruhundan {iflemesi insan igin bir deger ifidesidir.**” insanmn
yiiceligini, onemini belirtmek ve Allah katindaki konumunu hatirlatmak i¢in boyle bir
ifade kullanilmustir.®*® insana verilen ruhun Allah’a izafe edilmesi insani tam manada
Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini de ima eder.*® Zira Allah’mn isim ve sifatlarim
temsil eden bir varligi1 Allah’tan baskasmnin tam manasiyla bilmesi miimkiin degildir.
Insanin gdrme, isitme ve akil sahibi olmasi kiyasi vahidi yoluyla Allah’m gérmesi,

isitmesi ve ilmine delalet eder.
a. 2. Insanin Varhga Cikisi

Kur’an insan iki seviyede ele almaktadir: Bunlardan ilki, insanin maddi varlik
yapisii karsilayan beser, digeri ise bu maddi yapiyr anlaml kilan ruhsal yonii temsil
eden insandir. Insan, insansi bir varhik olan beser statiisinden ¢ikip tam anlamiyla
insanlik niteligini kazandig1 ana kadar tabiatin isleyis seyrine bagli olan diger varliklarla
ayn1 kaderi paylagmistir. Bu anlamda insan, biyolojik gelisimin en yiiksek noktasi, akli

diizenin gelismesinin ise baslangici durumundadir.

“Gergekten insanin tizerinden Oyle bir zaman gecti ki o zaman insan zikre deger
bir sey degildi. Biz onu karisik bir damla sudan yarattik, onu isitir ve gorir kildik.
Stiphesiz biz insani imtihan ederiz. Ona hidayet yolunu gosterdik. Artik bundan sonra ya

siikreder, ya da nankorliik eder.”®'!

“Insan iizerinden dyle bir zaman gegmistir ki; bu siire icinde anilmaya deger bir
sey bile degildi ...” ayetinde insanla ilgili olarak anilmaya deger goriilmeyen yon, insanin
bu beseri yoniidiir. Insanin beser yapisi, onun zoolojik tarafi ve tabiata bagl olan
yoniidiir. Insani yonii ise “zaman disi”dir. Bu sebeple insan, kendini siirekli tabiatin
diginda metafizik bir alanla irtibatlandirmak zorunda hisseder. Bu 6zelligi, onun yapisina

koyan zamandisidir.*>

%7 Ebii Hayyan, a.g.e, VII/ s. 194.

8% Zemahseri, a.g.e, V/'s. 29.

%9 Zemahseri, a.g.e, V/'s. 29.

%0 Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkani”, s. 11-38.
1 Insan 1-3.

Diizgiin, “a.g.m”, s. 11-38.
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Kur’an’a gore insanmn yaratilis1 evrenin yaratihsindan sonra olmustur. *° insanin
varlik sahasma ¢ikmadan onceki hali zikre bile degmezdi. Yani insanm olmadig1 bir
zamanin insana anlatilmasmni pek 6nemi olmadigi ima edildigi gibi ayni zamanda
zamana deger veren, anlatima giizellik katan seyin insanin varlik sahasmna ¢ikmasi ve

evrende emaneti istlenmesi oldugunu da Tma eder.

a9

Ayette gecen “hin” alemin yaratilist ile insanin yaratilist arasinda gecen siireyi
ifade eder.®>* Baslangici Allah’in yaratmasi olan insan bir anda yaratilmis basit bir varhik
degildir. Zamanin baslangicindan bu yana asama asama yaratilmig, ad1 san1 gegcmeyen
seylerden siiziiliip birbirlerine katila katila birlestirilmis, terbiye edile edile bir takim
nitelik ve 6zellikler eklenerek yaratilmustir.*insan gittikce mitkemmellesmek, en asag

mertebeden en yukarilara ermek lizere yaratilmistir. Boyle iistiin donanimli yaratilan

insana bir kisim sorumluluklar da verilmistir.
a. 3. Adem ve Havva

Kur’an ilk insanlarin Adem ve onun esi Havva oldugunu bizlere bildirerek insanin
0zel bir yaratilisla yaratildigini ve bunun tabiatin igleyisinin zorunlu bir sebebi olmadigmi
acik bir sekilde ifade eder;

“Ey insanlar sizi tek bir nefisten yaratan, ondan da esini ve her ikisinden bir ¢ok

erkek ve kadmn tiireten Rabbiniz’den cekinin.”°

Insanlik Adem’in yaratimasiyla baslamis, Havvanin ona es olmasiyla devam
etmistir.®>’ Havvann yaratihs: ile ilgili iki goriis var;**® birisi Adem’e ait bir par¢adan
(sol kaburga kemiklerinden birinden), ikincisi Adem’in cinsinden Adem’in esi olarak
yaratildi. Bir kisim kimseler bu ayetle istidlal ederek sdyle demistir; “biitlin insanlar tek
bir nefisten yaratildy, tek nefis olan Adem ise topraktan yaratildi, sonradan olan bir
madde Onceden olan bir maddeden yaratilmistir. Herhangi bir seyin suf yokluktan

93859

yaratilmas1 imkansizdir. Bu iddiada Allah’1 insani diizlemde kabul ve Onun sahip

853 Zemahseri, Kessdf, V1/s. 274.

8% Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XXII/ s. 321-323.

85 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VIIU/ s. 454-457.
856 Nisa 1.

%7 Zemahgeri, a.g.e, 1/ s. 5.

% Razi, a.g.e, VII/s. 311.

%9 Razi, a.g.e, VII/s. 313.
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oldugu isim ve sifatlar1 nazara almadan bir degerlendirme s6z konusudur. Mantiki bir

kiyasla evreni Allah’in yoktan var ettigini anlayabiliriz. Soyle ki;

Bir seyi bir seyden yaratmak aklen imkansizdir. Yaratilmig olan sey kendinden
onceki seyin aynisi olursa bu bir yaratma olmaz. Sayet biz bu yaratilan seyin kendinden
once mevcut olan o seyden bagka bir varlik oldugunu sdylersek bu durumda yaratilan ve
sonradan meydana gelen bu sey sirf yokluktan meydana gelmis olur. Evrende Allah’in
benzeri veya ayni ozellikleri tagiyan hi¢ bir sey yoktur. Zaten yaratilmis bir sey ilah
olamaz. Allah bir maddeden meydana gelmedigi i¢in onun maddesi dlemde asla mevcud
degildir. Allah bir seyi yaratmak i¢in her hangi birseye veya ham maddeye asla ihtiyag
duymaz. Eger ihtiya¢ duysaydi bu bir noksanlik olurdu ki o zamanda Allah olmas1 s6z

konusu olmazdi.
a. 4. Ruh ve Insan Benliginin Mahiyeti

Kur’an’da kullanilan “ruh” kavrami hakkinda islam diisiiniirleri farkli fikirler
ortaya atmis ve bunun ne oldugunu anlamaya ¢alismiglardir;

“ Ey Muhammed sana ruhtan soruyorlar, deki; ruh Rabbimin bildigi bir istir. Size

ilimden az bir sey verilmistir.”**

Ruh ve insan benligi hakkinda pek ¢ok tartigsma olmus, insanda asil olan seyin ruh
mu, beden mi ya da her ikisi mi veya bdyle bir ayirimin hi¢ olmadigi mi iizerine pek ¢ok
sey sOylenmistir. Miifessirlerin coguna gore bu ayette kasdedilen sey hayatin sebebi olan

861

ruhtur.” Zemahseri ruhun mahiyetinin Allah’in ilmine has kilmmig 6zel bir varlik

862

oldugunu sdyler.”” Bu ayette zikri gecen ruh hakkinda sdylenen goriisleri sdyle

Ozetleyebiliriz;

1) Ruhtan maksat Kur’an’dir. Ciinkii Allah bir ¢ok ayette Kur’an’t ruh diye

isimlendirmistir.*®?

2) Ruhtan maksat gok meleklerinden bir melektir ki kuvvet ve kudret bakimindan

en biiyiilk melektir.

860 fsra 85.

861 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV/ s. 36-45.
862 Zemahseri, Kessdf, 111/ s. 548.

%63 Sura 52; Nahl 2.
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3) Hasan Basri ve Katade’ye gore ayette gegen “ruh” ifadesinden kasdedilen

Cebrail’dir.**
4) Insandaki hayatin kaynagi olan seydir.
Ruh deyince baslica ii¢ sey gdz 6niinde bulundurulmus olur;
a) Kendisi ile hareketin gerceklestigi sey, yani hareketin baglangici,
b) Kendisi ile hayatin oldugu sey yani hayatin baglangici,
c) Kendisi ile anlayisin gergeklestigi sey yani anlayisin baslangici.

Hareketin baslangic noktasi olmasi diislincesiyle ruh maddenin tam kargiligi
olarak “kuvvet” demek olur. Hayatin baslangici olarak ise bundan daha 6zel olup hayatin
kaynagidir. idrakin baslangici olmasiyla ruh, bilgi, anlama, ilim, irade, konusma gibi

seyler dolayisiyla hayatin en yiiksek mertebesidir.**

Insan benliginin hakikatinin ne oldugu hususunda pek cok farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Her insan “ben” diye bir seyin olduguna dair zaruri bir bilgiye sahiptir.
Insan bildim, anladim, gordiim ...vb. dediginde bunlardan her birine “ben” zamiri ile
isaret etmis olur. Insan ya cisimdir, ya arazdir, ya cisim ile araz toplami bir varliktir,

866

yahut cisim ve arzadan bagka bir varliktir, yahut da bu {iglindendir.”™ Bu taksimat akli

taksimattir.

Bir kisim kelamcilar insani salt maddi bir biinye olarak ele almis, insan icin
“06zle goriilen maddi cisimdir” demislerdir.*®’ Razi buna kars1 ¢ikar ve delillerini soyle

siralar;

1) Insan viicidu artma-eksilme, sismanlama-zayiflama gibi degisken oldugu
hususunda kesin bilgi vardir. Degisen seyler degismeyen seylerden farklhidir. O halde

insan sirf bedenden ibaret degildir.

864 Suara 193; Meryem 17, 64; Kadir 4.

865 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V/ s. 320.
866 Razi, Mefditihu’l-Gayb, XV/ s. 38.

%7 Razi, a.g.e, XV/ s. 38-43.
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2) Insan fikri bir sey ile mesgul olurken viicidundan habersizdir. Bu durumda
insan kendisinin bir pargasini biliyor, diger parcalarmi bilmiyor demektir. Yani bilinen

bilinmemis oluyor. Buda gosteriyor ki insan yalniz bedenden ibaret degildir.

3) Insan akli, uzuvlarini kendisine izafe ederek konusur ( basim, goziim ...vb)
halbuki muzaaf, muzaafun ileyhten baskadir. Bunun gibi insanin beden ve uzuvlardan

farkli bir 6z0 ve hakikati vardir.

4) Insanm cisim olmasinmn imkansiz olduguna dair biitiin deliller insanin sadece
cisimden ibaret olmadigma dair de delildirler.

5) insan bedeni 6lii olsa bile mahiyeti diri olabilir. “Allah katinda &ldiiriilenlere

Sliiler demeyin, onlar Rabbileri katinda diri olup riziklandirilirlar.”®

6) Kur’an ve hadislerdeki naslar insanda bedenden baska bir 6ziin oldugunu
bildirir.**
7) “Ey itminana ermis ruh! sen O’ndan razi, O da senden razi olarak don

Rabbine”®”’ ayetindeki “dén” hitabr ancak Sliimden sonra olur. Bu da cesedin disinda

Allah’tan hosnut olan ve Allah’in kendisinden hosnut oldugu bir seydir.*”!

Insan1 sadece bedenden ibéret sayanlar ise konuyla ilgili sunlar1 sdylerler; insan
bedenin i¢inde mevcud olan bir cisimdir. Bu dlemdeki maddeler dort unsurdan veya
bunlarm terkibinden meydana gelmistir. insan bedeninde halis, saf, katiksiz bir maddenin
bulunmasi imkansizdir. Bunun i¢in insan bu dort unsurun karigimmdan meydana

gelmistir.*”?

Insan1 ruhla bedenin bilesiminden ibéret sayanlar ise konuyu soyle aciklarlar;
Insan su belli cevher (ruh) ile bedenden ibarettir. Buna gére insan ne Alemin iginde ne de
disinda, sadece alemde tasarruf ve idare etme iliskisi olan bir varliktir. Ruh bedenle iliski

kurdugunda bedenle aynilesmis olur. Boylece nefis bedenin aynisi ve bedende ruhun

868 Al-i imran 169.

869 Miimin 46; Nuh 25.

870 Fecr 27-28.

87! Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XV/ s. 38-43.
¥72 Razi, a.g.e, XV/ s. 38-43.

166



aynist olur. Insan bu ikisinin biraraya gelmesinden ibarettir. Oliim vakti geldiginde bu

birliktelik bozulur. Beden dagilir, ruh varligmi devam ettirir.*”

a. 5.Insanmin Halife Olmasi ve Isimlerin Ogretilmesi

Evrende diger varliklardan farkli olarak yaratilan insan yine ayni farkliligm bir
geregi olarak yeryiiziinde ilahi isim ve sifatlar1 beserl seviyede gergeklestirmek tizere
“halife” olarak yeryiiziinde gorev almistir. Boyle bir gérev daha once baska hic bir
varliga verilmedigi yalniz insana verildigi i¢in bu onur meleklerde gibtaya, seytanda ise

hasede sebep olmustu;

“ Rabbin meleklere “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar
“bizler Seni hamdle tesbih ve takdis edip dururken, yeryiiziinde fesad ¢ikaracak, orada
kan dokecek insan1 m1 halife olarak yaratiyorsun” dediler. Allah da onlara “Ben sizin
bilmediginizi bilirim” dedi. Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra onlar1 meleklere
arz edip “eger soziiniizde sadik iseniz sunlarm isimlerini bana séyleyin” dedi. Melekler,
“Ya Rabb Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz. Senin bize ogrettiklerinden baska
bilgimiz yoktur. Siiphesiz alim ve hakim olan Sensin” dediler. “Ey Adem! esyanin
isimlerini meleklere sen soyle” dedi. Adem esyanin isimlerini onlara haber verince “Ben
yerde ve goOklerdeki gaybi bilirim, bundan 6te gizli, agik yaptiklarinizi da bilirim”

dememismiydim.”®"*

Ayette gecen “halife” kelimesi tekil olarak gegmis ve Adem icin kullanilmustir.
Ancak belagatta ciiz zikredilip ondan kiil kasdedilmesi kuralma uygun olarak burada
Adem ve Ademden sonra gelip onun yerini alacak olan insan cinsi murad edilmistir.®”
Burada insanin yokluktan varliga ¢ikarilmasi ve Oniinde meleklerin secde etmelerinin
anlatilmas1 Allah’in insana verdigi degeri gosterir.”’® Ayrica bu degerin hatirlatilmasi

insanin bu degeri kaybetmemesi adina da bir uyaridir.

873 Razi, a.g.e, XV/s. 38-43.

874 Bakara 30-33.

875 Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 251; Razi, a.g.e 11/ s. 174.
876 Ebu Hayyan, Bahru’I-Miihit, 1/ s. 286.
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Insanin zati bir kiymeti vardir. Giinah, isyan ve bozgunculuk gibi seyler sonradan
kazanilan seyler olup yaratiligdan degildirler. Hiristiyanlardaki asli giinah meselesi
kesinlikle Islami anlayisa uygun degildir. Bu ayetlerde seytanin mahiyetinin insandan
baska oldugu ve insanla seytan arasinda eski bir diismanlik s6z konusu oldugu

8
anlasilir.””’

Seytan bu diismanliktan asla vazgegmeyecektir. insan asli fitratin1 muhafaza
etmek suretiyle kendisini seytana karsi koruyabilir ve mutlulugun en yiiksek seviyesine

ulagmis olur.

Insanlar yeryiiziinde ortaya ¢ikmadan dnce Allah, ezeli iradesini agiklayarak ve
sonsuz kudretini gostererek meleklere ben yeryiiziinde bir halife yapacagim dedi. Kendi
irademden, kudret ve sifatlarimdan baz1 yetkiler verecegim. insan bu yetkiler ve donanim
ile evrende tasarruf hakkina sahip olacak, hiikiimler verecek, sonra arkadan gelen diger
nesiller ayni gorevi icrd edecekler. Yani insan cins olarak Allah’in isim ve sifatlarini
temsil edecek, evrende tasarrufta bulunup adaleti hakim kilmak icin c¢alisacaktir.
Kendilerini danisma makaminda géren melekler bir taraftan bundaki serefi takdir ettiler,
diger taraftan da yeryiiziindeki bir varliga boyle yiiksek bir irade yetkisi verilmesinde bir
ser ve kotiiliik ihtimalinden korktular. Acaba boyle yiiksek irade yetkisi alan insan bunu
giizel kullanabilecek mi? Kendisine bu yetkiyi veren gercek irade ve gli¢ sahibini unutup

ilahlik taslayarak bozgunculuk mu yapacak?

Melekler muhtemelen insan mahiyetinin ilmi sabitelerinde o mahiyetin isyana,
fesada, kan dokmeye agik oldugunu goriince boyle bir varlig1 yaratmanin, tistelik biiyiik
yetkiler ve sorumluluklarla donatmanin hikmetini merak etmislerdi. Meleklere gore boyle
isyana ve fesada agik yeni bir tiiriin yaratilmasina ihtiya¢ yoktu. Zira onlar siirekli Allah’1
tesbih ediyor ve O’na hamdlerde bulunuyorlardi. Meleklerin bdyle bir soru sormasi ayni
zamanda kendilerini boyle bir makama ehil gordiiklerini de Tma eder. Yani eger bu tistiin
irade giicli ve egya lizerinde tasarruf hakki ille de birine verilecekse biz melekler bu ise

daha layikiz istegini ima ediyordu.

Allah meleklere sliphesiz “Ben sizin bilemiyeceklerinizi bilirim” buyurdu. Siiphe
yok ki mutlak sekilde diisiiniildiigli zaman ilahi ilmin kendi ilimlerinden kiyas kabul

edilemeyecek sekilde iistiin oldugunu melekler biliyordu. Oyle iken inkar makaminda

" Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I s. 272.
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tekit ifdde eden bir edat ile Allah’in bunu tekrar hatirlatmasi insanin evrendeki
konumunun 6nemi ile ilgilidir. Buna gore insana bdyle iistiin bir serefin verilmesinde
meleklerin bilmedigi pek cok yonler var demektir. Yine Allah’m onlara bu cevabinda
onlarin zimn1 olarak bu serefi istemelerinin uygun olmadigi ¢iinkii tabiatlarinin bu is i¢in

yetersiz olduguna dair de isaret vardur.

Meleklere gerekli cevap verildikten sonra Allah Adem’e isimleri &gretti. Bu
durum Adem’in ilim olarak meleklerden iistiin olduguna agikca delalet eder.®”® isimlerin
Adem’e ogretilmesi dilin énceden var oldugunu ve konusmanin bundan sonra meydana
geldigini gosterir.*”” Isimlerden kasit miisemmélar ve isimlerle ilgili diger hususlardir.**’

Isimlerin Adem’e nas1l gretildigiyle ilgili olarak iki bakis agis1 diisiiniilebilir;

1) Allah biitiin isimleri Adem’in tabiatina kodlad1.

2) Adem biitiin isimleri gerektigi zaman koyabilecek bir donanim ile yaratildi.®™!

Adem’in evrendeki yeri ve istiinligii diisiiniildiigii zaman ikinci bakis agismin daha

uygun oldugu anlagilir.

Isim koyma, isimleri mahiyetlere uygun olarak bilme, isimle miisemma arasindaki
iliskiye uygun adlar verme oldugu i¢in iistiin bir kabiliyettir. Adem bu iistiin kabiliyet ile
esyanin mahiyetlerine uygun isimlerini bildi. Burada insanda mevcud olan yeteneklerin
egitim ile potansiyel olmaktan aktif hale getirilmesine bir tesvik vardir. Egitim insan
cinsinin mahiyetinde olan en iistiin sifatdir. Adem’e 6gretilen isimler konusunda degisik
anlayislar vardir. Ayette gecen biitiin (kiilleha) isimlerin kapsami nedir? bu konuda

degisik bakis acilar1 var;
1) Insanlarm tanismalarma ve konusmalarina yardime1 olan biitiin isimler
2) Meleklerin isimleri

3) Adem’in ziirriyyetinin isimleri

7% Ebt Hayyan, Bahru’I-Miihit, 1/ s. 289.

879 Razi, Mefditihu’l-Gayb, 11/ s. 191.

880 Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 253.

8! Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ s. 266-267.
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4) Isimlerden maksad dil degil esyanmn duygulari, diger bir ifade ile bu
duygulardan olusan ilmi suretlerdir. Insanla esya arasindaki iliski, dilin nesnesi ve

dolayistyla hilkkmetme alani olan egyadir.

Bilginin tanimi, esyaya hdkim olmanin getirdigi her tiirlii iktidar ve hakimiyet
olarak tespit edilmistir. Modernizmin bilgi ve nesnesiyle ilgili getirdigi bu tutum tutarl
bir yaklasimdir. Bakara 2/31°den itibaren aktarilan bilgiler insann (Adem) isimlendirme
aktinin konusunun esya oldugunu, Tanriy1r isimlendirmedigini ve kendisine boyle bir
yetkinin verilmedigini, zira isimlendirmenin isimlendirilen nesneye hiikkmetme yetkisini
de beraberinde getirdigini goriiriiz. Islim kiiltiiriinde saf anlamiyla bilgi taniminimn
“varligm hakikatini kesfetme” ya da “hakikatin bilgisini elde etme” gibi, “insd etme” ye
degilde, “anlama ve agiklama”ya yonelik mutlak ve soyut bir hedefe yonlendirilmis
olmas1 ve goziimiiziin Onilindeki esyanin baska bir ifadeyle varligin hakikatinin bile
sadece Mutlak Hakikat olan Allah’a gdtiiren bir gosterge oldugu icin ikinci dereceden bir
hakikat olarak kabul edilmesi, kiiltiirimiizdeki bilgi anlayisinin ve bu anlayisa dayali
olarak gelistirdigimiz kiilliyatin niteligi konusunda bizlere ipucu vermektedir. Bilgi
metodumuzda, elestirdigimiz bu noktadaki bir degisme rasyonel ve empirik diisiinmenin
yiikselisini hazirlayacak, bu bir yandan aklin 6zgiirlesmesi demek olan rasyonalizmi bir
yandan da esyanin bilgisinin esyadan &grenilmesi demek olan empirizmin yolunu
acacaktir. Bu da bilginin sadece “anlama ve agiklamaya” calisma fonksiyonunu “yapma
ve inga etme”ye doniistiirecektir. Ancak bunun insani yonden bir bozguna yol agmayacak

bir doniisiim olmas1 i¢in saglam bir dinsel ve ahlaki temele oturmasi sarttr.**

Adem’e isimlerin gretilmesi ona ilim ve keldm sifatnin verilmesini gerektirir.
Evrende iistiin irade sahibi olarak yerini alacak bir varligin beyan giiciine sahip olmasi
cok Onemlidir. Baslangigtan giiniimiize kadar insan cinsinin pek ¢ok dile sahip olmas1
Adem’e verilen bu kabiliyettendir. Insan bu donanim ile kiyamete kadar muhatap olacag:
biitiin esyaya isim koyacak ve bu sfretle onlar1 ilme konu edecektir. Ilim hakimiyet
getirdigi i¢in insan esyaya isim vermekle ayni zamanda esya ilizerinde hakimiyette

kurmus olacaktir.

2 Saban Ali Diizgiin, “Bir Keldm Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Sempozyumu”, Kelam

Aragtirmalari, 1:1 (2003) s. 97-120.
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Meleklerde suur sahibi varliklardir. Fakat insana has olan isimleri bilme kabiliyeti
onlarda yoktur. Nitekim isimler meleklere arz edilince onlar bu isi bilmediklerini agik¢a
ifide etmislerdir. Yani Allah, Adem’e dgrettigi isimleri meleklere arz edip; haydi siz
zimni olarak ifdde etmek istediginiz hilafet yeteneginizi gdstermekte hakli iseniz iste
bunlarm isimlerini bana giizelce haber verin dedi. Meleklerin bu soruya cevabi onlarin
halifelige liyakatlarinmn olmadigmi agikca gosterdi. Adem miisemmay1 sadece zatlariyla
degil isimleriylede tanidi. Bu yetenek, esya hakkinda tasarruf, tedbir, adaletli olma veya
bunlarla ilgili diger seylerin huzura getirmeye ihtiya¢c olmaksizin giyaplarinda da

isimleriyle anlatilabilecegi imkanini verdi.

Kelam sifat1 ilim sifatindan fazla bir meziyete sahiptir. Dile ait kuvvet, diger ifade
ile gercege uygun konusma ve diisiinmenin sahsi bir degeri vardir. Bu imkan olmadan
hiikiimler yerine getirilemez. Melekler bu imtihan neticesinde bu {iistiin vazifeye ehil
olmadiklarim1 agiklamuglardir. Ilim ydniinden insanmn iistiinliigii beyan kabiliyeti ile

pekistirilmis ve bu vazifeye ehil oldugu meleklere de gosterilmistir.

[lim hakikatin bizzat goriiniimii ve bir &zel inkisafidir. Gergek, ilmin i¢inde
saklidir. Ilim ile 6grenilen hakikatler kelam ile ifade edilir. Kelam ilmi aktarirken isimleri
kullanir. Béylece isim gercegi sirtinda tasima gorevini ifa eder. Ismin asil manasi bir seyi
zihne yiikseltmek icin kullanilan isaret ve delildir. Isim kendisi de bir sey olmakla
beraber isimligi diger bir seye isaret ve delil olma bakimmndandir. Isim miisemmay1 zihne
getirip hazir eder. Yani isim miisemmanin ilmi viicududur. Bunun igin ismin
miisemmanim mahiyetine uygun konulmasi miisemmanin zihinde acik, anlagilir halde
isim yoluyla hazir bulunmasini saglar. Bdoylelikle insan isimler yoluyla miisemma

tizerinde hakimiyet kurar.
a. 6. Insanin Yeryiiziine Inisi

Adem bir yanlis yapmis ve kendisine konulan smir1 asmistr. Gokte seytanla Adem
arasinda baslayan bu kavga ayni zamanda Adem’in yeryiizii seriiveninin de baslangici
olmustu. Aslinda Adem kissasi, su an yasayan, her an diisen, kendisine vahiyle ve

sagduyuyla yeniden normallesmenin yollar1 gosterilen insanin hikayesidir. Boyle bir
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noktadan hareket ettiginde tarih felsefesi, bu Adem hikayesini yasayan biitiin Ademlerin

hikayesi olarak yorumlayarak, yasayanlarin tarihinin felsefesini yapmus olacaktir.**

Biitiin evren bir saray gibi hazirlanmis ve misafirini bekliyordu. Adem yeryiiziine
iner inmez ilk igi giinahi i¢in tovbe etmek, yaptigi yanlis1 telafi etmek, gecici olan
giinahtan kurtulup yeniden ve daha saglam bir sekilde Rabbine yonelmek oldu. Yani
Adem hatasin1 anladi ve o hatada 1srar etmedi. Bu nokta Ademle seytan arasindaki en
esash farktir. Her ikisi de birer hata isledi. Ancak seytan hatasinda israr etti ve diretti,
Adem ise hemen tovbe ile hatadan vazgecti. Giinah tabiatina mal olup bir huy haline
gelmeden Adem hemen iman akdini sz, fiil ve kalp ile yenileyip kurtulusa yoneldi.
Insani iimitsizlige atacak olan sey meydana gelen bir giinah degil, giinahta 1srar etme ve

bunun insan benliginin bir yan1 haline gelmesidir.

Insan yeryiiziine indirilince kendisine su tavsiye de yapildi; “simdi size benim
tarafimdan peygamber, kitap, herhangi bir delil veya hidayet sebebi gelirde ona
uyarsaniz, artik sizin i¢in endise edecek, iiziilecek higbir korku ve azap yoktur. Fakat
kiifre sapip onca delilleri, ayetleri gormemezlikten gelirseniz Allah’in rahmetinden
uzaklagmig olursunuz.” Yani insan evrene gelirken hem “vaat”, hem de “vaid” le beraber
gelmistir ki bu da bir ¢esit insan tabiatin iyi yonde tesvik sayilabilir. Artik bundan 6te

basarili olmak ya da kaybetmek insanin eline verilmistir.

Insanlig1 ayriliga diisiiren, sirke ve kavgaya siiriikleyen, gergekleri kabul yerine
kaba kuvvetle herseyi halletmeye c¢alistiran bencillik, kibir ve heveslerin esiri olmaktur.
Hz. Adem karsisinda iblis olay1 tamamen bunu temsil eder. Kitap ehlininde sirf kendi
iclerinden ¢ikmadi diye son peygamberi inkar etmeleri yine bu yiizdendir. Halbuki insan
icin 6lcii kimin soyledigi degil ne sdyledigidir. Onemli olan sdylenen seyin hakikat ve
gercege uygun olmasidir. Gergegi kimin sdyledigi neticeyi degistirmez. Ancak
giinlimiiziin insani, ne sdylendiginden daha fazla kimin sdyledigine bakiyor ve bazen ¢ok
onemli hakikatleri anlamaya ¢aligmadan hemen reddediyorlar. Bu durum aklma
giivenemeyen, baskasinin akli ile yasayanlarin hali olup insan olma onuruna yakigsmayan

bir durumdur.

3 Diizgiin, “Ilahi Olamn Objetiflesme Alam Olarak Tarih ve Tarihin Teolojik Yorumu”, Kelam
Aragtirmalari, 2:2 (2004), s. 57-82.
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a. 7. insanin Emaneti Ustlenmesi

Emanet ya da eminlik baskasinin haklar1 konusunda giivenilir ve inanilir olmaktur.
Sonra giivenilen, inamilan seye de isim olmustur.*®* Gerek Allah haklar1, gerek insanlarin
haklar1 ve gereksede diger mahlukatin haklari ile ilgili sorumluluklarin yerine getirilmesi
konusunda emin olma, haklar1 yerli yerine koyma ve her hakki sahibine verme de emanet

olarak adlandirilmistir.

“Biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik, onlar onu yiiklenmeye
yanagmadilar, ondan korktular. Onu insan yiiklendi. O gergekten ¢ok zalim ve cok

cahildir.”%

Bu eménet Allah’in diger esya da oldugu gibi cebren degil goniilden tercih ile
yaptirmak istedigi serbest fiillerden meydana gelen sorumluluktur.®® Boyle bir
sorumluluk karsisinda daglar, gokler ve yer titreyip sorumlulugu almaya yanasmadilar.
Clinkii onlar bu ige ehil degildiler. Yaratilislari, kapasite ve kabiliyetleri bu agir vazifeyi
gotiirecek durumda degildi.*®” Bunun i¢in bu isi insan denen iistiin, tam donanimli ve
gelisimi simirsiz miistesna bir varlik iistlendi. Bu da onun emaénete ehil oldugunun
deliliydi.

Insan bu emaneti tasimada serbesttir. Emanet yerine getirildigi zaman sonuglar1
biiyiik, degeri ¢ok yiice, aksi ise ¢cok biiyiik zuliim ve haksizliktir. Zuliim haklar1 yerine
getirmeme ve hak sahibine hakkini vermemedir. En biiylik zuliim sirktir. Ciinkii Allah’1n
hakkin1 hi¢ hakki olmayan seylere verme en biiyiik haksizliktir. Bu zulmii igsleyen kimse
son derece cahil ve ilimden nasipsizdir. Bu cahil kimseler emaneti ifa etmek bir tarafa
emanetin ne oldugunu ve ne kadar dnemli oldugunu da anlamazlar. Ayetin sonunun
cehalet ve zuliim ile bitmesi bu iki vasfin insan i¢in ne kadar ¢irkin ve kétii oldugunu
vurgular. Bilgisizlik zulmii dogurur, zuliim ise emanetin zayi olmasini netice verir. Akil
insanda hem bir emanet hem de emaneti ifa edecek bir aractir. Akli olmayanin emaneti de

yoktur.

884 Razi, Mefaitihu I-Gayb, XXV/ s. 235.
585 Ahzab 72.

886 Zemahseri, Kessdf, V/ s. 102.

%7 Razi, a.g.e, XXV/ s. 236.
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Insan yeryiiziinde 6zgiir olmakla beraber o6zgiirliigiinii kullanma bi¢iminden
Allah’a kars1 sorumludur. Ozgiirliige bir misal olarak siyasi alan1 verebiliriz. Kur’an’da
dogrudan siyasetle ilgili hiikiimlere yer verilmemistir. Yani Kur’an hem insana gelmis
hem de siyaseti insana birakmustir.*®® insanin kurtulusu, Yiice Allah’in kendisine verdigi
yeryiiziindeki goérevini yerine getirmesine baghdir. Yani ahlaki sorumlulugunu yerine
getirerek olgunlagsmasi ve “insan-1 kamil” olmasiyla insan kendisinden bekleneni yerine
getirmig olacaktir. Bu diinya goriisiine gore kurtulus bir olumsuzluktan kurtulmak degil,
iyiye, dogruya ve gilizele dogru hareket etmektir. Kur’an insan1 6nce giinahkar sayip,
sonra kurtarmaya ¢aligmaz. Her bir insan bizzat bir degerdir. Bir kisiliktir. Higbir kimse
baskasmin giinahin1 yliklenmez. Her birey, gorevini yerine getirip getirmediginden

Allah’a kars1 sorumludur. Yani ahlaki sorumlulugumuz bireyseldir.*®
a. 8. Insamin Sorumlulugu

Insan, emaneti tastyacak yetenekleri sebebiyle fiillerinden sorumla olmak iizere
yeryiiziinde adéleti gerceklestirme vazifesini iizerine almustir. Insanm adileti kurmak

tizere sergiledigi fiilleri, ilahi adaletin beseri seviyede temsilidir.

“Ey iman edenler Allah icin hakki ayakta tutanlar ve adalete sahitlik yapanlar
olunuz. Bir kavme olan kininiz sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli olun ¢iinkii bu

takvaya daha uygundur.”®”

Bu ayet tevhid dininin ahlaki gayesini, sosyal ve siyasi hikmetini ozetler.®!
Tevhid inancina sahip bir kimse tam hiirriyetle adaleti ayakta tutmay1 gaye edinir ve
adaleti bir kisim diinya menfaatlerine asla degismez. Allah’la yaptig1 anlagsmanin bir
geregi olarak insan Allah adina dimdik ayakta durup kendisi veya yakinlar1 aleyhine bile

olsa hakk: itiraf edip adaleti ikdme eder.®”

Bazi zamanlarda diismanlik ve nefret
duygular1 kabarsa bile hakkin hatirin1 herseyden {istiin tutar ve kendine ragmen adaleti

tercih eder.*””> Genel olarak islam tarihinde Miislimanlar kendileri disindaki insanlara

5% Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonras Ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalart, Keldm Arastirmalar,
4; 2 (20006) s. 1-10.

89 Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrast Ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalari”, s. 1-10.

" Maide 8.

Y1 Raz1, Mefdtihu’l-Gayb, VIII/ s. 531.

%92 Zemahseri, Kegsdf, 11/ s. 212-213.

%93 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 11U s. 177-178.
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karst hep adil davranmis ve asla zuliim etmemiglerdir. Ancak kendi aralarinda pek ¢ok
haksizliklara, zuliimlere ve adaletsizliklere girmisler, disa kars1 sergiledikleri o giizel

tavr1 kendi aralarinda gosterememiglerdir.

Fikirlere saygi ve herkesi kendi goriisiiyle kabul yerine baski, zuliim ve baska
anlayiga yasama hakki tanimama adina dini bile siyasete alet edenler olmustur. Hatta
cebri kader anlayisinin arkasinda Emevi devletinin kendi zuliimlerini 6rtbas etme egilimi
oldugu bile sdylenebilir. Buna karsin zuliimlere kars1 ¢ikanlar, baskiy1 kabul etmeyenler
kaderi inkar etmekle su¢glanmig ve kiiflir damgas1 yemislerdir. Halbu ki Kur’an’daki 4 ana

esastan bir tanesi adalettir ve gercek bir Miisliiman adaleti asla hi¢ bir seye feda etmez.

Yiice Allah “Rahman” oldugu i¢in ezeli rahmeti umimidir. Herseyin ilk yaratilisi
ve icadinda almig oldugu biitiin fitr kabiliyetler Allah’in Rahman olusundan kaynaklanar.
Varliklarin ilk yaratilis1 yalniz Allah vergisidir. Hi¢ kimse se¢im ve tercihde bulunmamis
yalniz Rahman’a dayanmakla meydana gelmistir. Tasin tag, agacin aga¢ ve insanin insan
olmas1 boyle zorlayict bir rahmet eseridir. Fakat bu kadar ile kalsaydi ilim ile
bilgisizligin, ¢calisma ile bos durmanin, itaat ile isyanin, iman ile kiifriin, adalet ile zulmiin
hi¢ farki kalmamis olurdu. Durum gergekten boyle olsaydi evrende iradeyi gerektiren is

ve hareketlerden hig bir iz bulunmazda.

[lim, irade, ¢aligma, ilerleme ve medeniyetler kurma imkan1 ortadan kalkar hep
tabi olur, cebriyecilerden olurduk. Hem kendimizi hem de Allah’1 yaptig1 islerde mecbur
goriirdiik. Iradenin yerini bir kisim icgiidiiler alir, akil ve iradenin gereklerini
yapamazdik. Allah’mn “Rahman” olmas1 yaninda ayni zamanda “Rahim” olmasiyladir ki
bizler akil ve irade sahibi varliklar olarak yaratildik. Boylece evreni sekillendirme,
medeniyetler kurma, ilim ve bilgide ilerleme, adaleti ikAme gibi pek ¢ok sorumluluklar
miimkiin olmustur. Aklin1 ve iradesini gilizel bir sekilde kullananlar Allah’in Rahim
sifatindaki rahmetten faydalanacak, aksine davrananlar ise bu rahmetten mahrum
kalacaklardir. Baslangigta calisan-¢alismayana bakmadan wvarlik alemini yaratmak
Rahman olusun bir rahmeti, daha sonra ¢alisanlara ¢alistiklarinin karsiligini vermek ve

onlar1 miikafaatlandirmakta Rahim olusun rahmetidir.
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“Allah size emaneti ehline vermenizi ve insanlar arasinda adaletle hilkmetmenizi

emrediyor.”***

Emanet insani, emin, giivenilir ve itimad edilen kimsedir. En biiyiikk emanet
tevhiddir.*” Emanet, kendisine maddi veya manevi herhangi bir sey géniil rahatligiyla
korkusuz bir sekilde teslim edilebilir ve istendigi zamanda eksiksiz bir sekilde geri

almabilir kimse olmasi anlamma mastardir.®®

Bu ayetin niizul sebebi olarak soyle bir
olay anlatilir; Hz. Peygamber Mekke’yi fethedince Kabe’ye girmek istemisti. Kabe’ nin
anahtarlar1 ise Osman Ibn Talha’da idi. Hz. Ali zorla bunun elinden anahtarlar1 ald1 ve
Kabe’nin kapisini agti. Bu olaydan hemen sonra ise az once zikri gecen ayet nazil oldu.
Ali’de Kabe’nin anahtarlarmi tekrar bir miisrik olan eski sahibine iade etti.*”’ Eménete

chil olma miisliiman olmakla ilgili olmay1p igin ehli olmakla ilgilidir.

insan, Allah’m emanetini tasiyan emini ve sorumlulugu alan yegane varligidir.*”®
Tabiatindaki olumsuz unsurlara ragmen insanin emanet iistlenmek icin secilmesi Allah’in
insana olan sevgisini gosterir.*®” Bu sayede insan diger varliklar iizerinde tasarruf etme
hakkina sahip olur ve hakimiyetini tesis eder. Insanlar eméanet noktasinda Allah’a kars1
sorumlu olduklar1 gibi birbirlerine, ¢evreye ve muhatap oldugu her seye karsi da

sorumludurlar. Allah’m insandaki emaneti akil ve bunun bir neticesi olan adalettir.”*
a. 9. insanin Onemi

Insan evrende Allah’mn en seckin varligi ve en gdzde sanatidir. Esyanin hakikatine
niifiiz edecek ve evrendeki ilahi icraatlar1 anlayabilecek bir akil giicline sahiptir. Bu akil
ile insan evrendeki hikmetleri kesfeder ve esya iizerinde hakimiyet tesis eder. Insan bir
taraftan bilgi elde eder, diger taraftan da beyan giicii ile bu birikimi baskalarina aktarir.”®!
Insan digindaki diger varliklar ise bir seyi tam olarak anlama, esyanm hakikatine niifuz

edip bunu bagkalarna aktarma yeteneginden mahrumdurlar.””* Akil, dil, yazi, giizel bir

** Nisa 58.

%95 Zemahseri, Kegsdf, 11/ s. 94.

%96 Raz1, Mefditihu’l-Gayb, VIII/ s. 95.

%7 Zemahseri, a.g.e, 11/ s. 94.

%% Zemahseri, a.g.e, V/'s. 102.

99 Razi, a.g.e, XXV/s. 235.

90 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1/ s. 52-53.
' Eba Hayyan, Bahru’I-Miihit, V1/ s. 58.

%2 RAZA, a.g.e, XX/ s. 13.
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suret ve mutedil bir yatatilis lizere olma, diinya ve ahiretle ilgili isleri idare etme,
yeryliziindeki varliklarin emrine verilmis olmasi vb. pek ¢ok hususlarda insan iistiin seref

sahibidir.”®

“ And olsun ki Biz Ademoglunu iistiin bir izzet ve serefe mazhar kilmigizdir.”**

“Kalem ile yazmayi Ogreten Rabbinin adiyla oku, O insana bilmedigini
dgretti.”””
Insanda akil giicii oldugu gibi ayn1 zamanda tabiatmin bir geregi olarak bir kisim
istek ve arzularda vardir. Bu istek ve arzularin aklin rehberliginde hayat bulmasi insana

fayda saglar. Tersi ise ifsada, karmasaya ve dengesizlige sebep olur. insan duygularmna bu

derece 6nem verilmesi onun énemine ayr1 bir delildir.

Insanin mahiyeti ve diinyada kendisine nasil bir sorumluluk alan1 agildig1 ve bu
sorumluluklarini yerine getirebilmesi i¢in ne tiir yetilerle donatildig1 konusunda ¢ok farkl
teorilerin oldugu tartigma gotiirmez. Bu teoriler iizerinde uzlagmak ise hi¢ bir zaman
miimkiin olmayabilir. Ancak insanin yasanabilir bir diinya kurmak i¢in yapmasi
gerekenler konusunda fazla bir fikir ayriligi olmaz. O halde, teolojik olarak, insanlar
arasinda uzlagma yaratacak kavramsal retorigi, Kur’an’nin ifadesiyle, ortak kelimeyi,
payday1 teorilere ve spekiilatif dogruluk sdylemlerine kurban etmeden pratik bir alan

iizerinden kurmak gerekir.”*®

Allah koymus (takdir) oldugu bu kanunlar1 kesfedecek ve boylece hem kendimizi
gelistirecek hem de Allah’in biitiin yaratma planinda 6ngoérdigii gelisme ve tekamiile
ayak uyduracak epistemik yetenek olan hidayeti de Allah fitratimiza yerlestirmistir.
Herkese ihtiyaci olan seyi Olclip vermis (takdir etmis) ve bu Olciiye uyum gostermek
suretiyle tekamiil edebilecek icgiidiiler ve fiziksel kabiliyetlerle donatmustir.”®” Takdir tek
basma mekanik bir rehberlik olarak insana verilebilirdi; ancak Allah boyle dilememis ve

ardindan hidayeti de verdigini sdyleyerek, takdirle yiirliyen tabiattan ve icgiidiileriyle

99 7emahseri, Kessdf, 111/ s. 534.

994 fsra 70.

% Alak 3-4.

% Diizgiin, “Insamn Yekinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkani”, s. 11-38
"7 Diizgiin, a.g.e, s. 11-38.
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varliklarmi devam ettiren hayvanlardan farkli olarak, insan aklinin ve iradesinin isledigi

bir diizenin kurulmasini irade etmistir.””®

Tanri’nin evreni yaratmasindaki gaye, sebep insandir. Tartigmasiz, yaptigi her
seyi bir hikmete/gayeye gore diizenleyen Yaratici, bu gayesini gergeklestirecek bilgi,
irade ve kudret, vs. sifatlara sahiptir. Ayni sekilde, evrende etkin ve yetkin gii¢ (halife)
olmasini irade ettigi insan1 da, online koydugu gayeleri gerceklestirmesini saglayacak
benzer niteliklerle donatmistir. Bu donanim, insanin hem ontik/fitri hem de

epistemik/bilgisel yapisinda mevcuttur.””

Her ne kadar insana boylesine iist seviyede deger verilse de insanin bu degeri hi¢
kaybetmeyecegi anlammna gelmez. Nitekim Kur’an Israilogullarindan bir gurubun
maymuna g¢evirildiklerinden bahseder ki bu iizerinde durulmaya deger bir konudur.’'’
Burada hayvanlar igerisinden oOzellikle maymunun segilmesi manevi “mesh”in
deformasyonun dnemine isaret i¢indir. Aslinda insan ile maymun arasindaki fark bir kil
ve bir kuyruk degildir. Esas fark akil, mantik, huy ve ahladk farkidir. Maymunun biitiin
hiineri taklit hissinin gelismisligindedir. Insanin yaptig1 hareketleri géren maymun onlari
derhal taklit eder. Ondaki bu taklit 6zelligi bir kisim insanlar nazarinda onu adeta insana
yaklastirir. Halbuki maymunun oniinde giinlerce ates yaksaniz, soguk giinlerde 1sinmay1
Ogretseniz, sonra onu alip bir daga gotiirseniz, yaninada ates yakmak i¢in gerekli
malzemeleri koysaniz o yine de isiidii§ii zaman bunlar1 kullanarak 1sinmay1 basaramaz
ve beceremez. Bu kadarcik bile mantik iliskisi gdsteremez. Iste manevi diinyas1 “meshe”

ugramis kimseler de boyledir.

Atalarin dinine hi¢ sorgulamaksizin korii koriine baglananlar taklitden baska bir
sey yapamaz ve hayvani duygularindan Oteye gecemezler. Hz. Peygamber Kur’ani
Mekke miisriklerine teblig ettigi zaman onlardan aldig1 cevap “biz atalarimizdan bdyle
bir sey gormedik, atalarimizin dininden bizi saptirmayami galistyorsun? biz sadece

99911

atalarimizi taklit ederiz olmustur. Onlarin bu kor taklitlerini de bu ¢esit manevi

deformasyon altinda degerlendirebiliriz.

"% Diizgiin, a.g.m. s. 11-38.

% Diizgiin, “Insamn Yekinligi”, s. 11-38.
°1% Bakara 65.

! Bakara 170-171.
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10. a. insanin En Giizel Siirette Yaratilisi

Yetenekleri itibariyle evrenin en gézde varligi olan insan, dis yoni itibariyle de

oldukga estetik ve giizel goriinlimli yaratilmistir;
“Gergekten biz insan1 en giizel bir bigimde yarattik.”'?

Allah insan cinsini maddi-manevi olarak dogrultmanin, kivama koymanin ve
bigimlendirmenin en giizelinde yarattr.”'? “Takvim” egriyi dogrultmak, diizene koymak,
kiymet bigmek ve kiymetlendirmek gibi manalara gelir.”'* Kelimenin sonundaki tenvin
belirsizlik ve biiyiikliik ifade eder. Buna gore “ahsen-i takvim” bi¢imlendirmenin en
giizeli demek olup’"® seklinin, yapisinin, dis goriiniisiiniin giizel olmasma, kuvvet ve

kabiliyetinin yiiksek olmasina, akil, bilgi ve ahlak ile ilahi giizellige ermesine isaret eder.

Ibni Arabi’ye gére mutlak viicd ilk mertebede taayyiin-ii evvel ahadiyyetini
vahidiyyete doniistiirerek taayyiinata baslamistir. Allah insan-1 kdmili yarattig1 zaman ona
akli evvel mertebesini vermis ve bilmedigi seyleri Ogretmistir. Onun mertebesini
meleklere 0gretmis ve onlara insanin alemde kendisinin halifesi oldugunu bildirmis,
goklerde ve yerde bulunan seylerin hepsini onun emrine musahhar kilmis, bdylece

916

Allah’m alemdeki hiikmii insan-1 kdmil ile zahir olmustur.’'® Yine ibni Arabiye gore

alemin varliginm sebebi ve koruyucusu bu insan-1 kamildir.
a. 11. Allah’1n insanla Soézlesmesi

Allah insani fitrat lizere (tevhid inanci) yaratmigs ve ondan kendisine iman edip
kullukta bulunmasini istemis, bu hususta insanla s6zlesme imzalamistir.”'” Bu anlasmay1
teyid ve takviye i¢in peygamberler, kitaplar gondermis, insanlara verdikleri soz ve
sorumluluklarini hatirlatmistir. Ancak insan bunu unutmus ve anlasma konusunda azim

gosterememisti.”'® Akil ve fitratin geregi olan Allah’a kulluk® ve Allah’in insana

°12 Tin 4.

13 Zemahseri, Kessdf, V1/s. 401; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXII/ s. 8.

' Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, V/ s. 3782.

1 Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, VIIU/ s. 486.

1% Azizuddin Nesefi, Insan-1 Kamil, (terc., A. Avni Konuk), Kurtulus Matbaacilik, Ankara 2004, s. 40.
" Eb Hayyan, a.g.e, VI/s. 262.

¥ Zemahseri, a.g.e, 1V/s. 112.

19 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXII/ s. 124.
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verdigi sayisiz milkkemmel yetenekleri kullanma, ilahi isim ve sifatlar1 insani seviyede

temsil etme Allah’la yapilan bu anlagsmanin bir geregiydi.

“Dogrusu biz Ademden sz almustik, fakat o unuttu. Biz onda bir azim

bulamadik.””*°

“Ey insanoglu seytana tapmaym. O size apag¢ik diismandir. Bana kulluk edin,

dogru yol budur diye sizinle sozlesme yapmadik mi?”"**!

Insanmn Allah katindaki konumu, iistiin donanimi ve emanetin sahibi olmasi gibi
hususiyetler seytani hasede sevketmis ve seytan insana apagik diisman kesilmisti. Kur’an
insana ezeli diismanini hatirlatarak seytanin hilelerine karst insandan aklini kullanmasini

istemistir. "

“Stiiphesiz sana biat edenler Allah’a biat etmislerdir. Allah’in eli onlarin ellerinin
tizerindedir. Bundan sonra kim Allah’la yaptigi anlasmayr bozarsa kendi aleyhine

bozmus olur, kim de anlasmasina sadik kalirsa Allah ona biiyiik miikafaat verecektir.””*’

Allah’in elinin insanlarinin elinin {izerinde olmasini Razi séyle anlamstir;
Allah’1n nimetleri, korumasi ve yardimi sizin {izerinizdedir.”** insan Allah karsisinda cok
Oonemli bir muhatap oldugu icin Allah insanla s6zlesme imzalamistir. S6zlesmenin bir
tarafina insanm sorumluluklarini yerine getirme maddesi, diger tarafina ise Allah’in
insana vaat ettiklerini vermesi maddesi konulmustur. insanm sorumluluklarmdan biri de
evreni sebep-sonug¢ agisindan incelemek ve evrendeki pek cok ilahi sirlar1 kesfederek

evrendeki isleyige katkida bulunmaktir.

Klasik kelam kitaplarinda insan, Allah’in bir rakibiymis gibi algilanmis ve stirekli
Allah’1n hakimiyetine vurgu yapilarak insanin acizligi dile getirilmistir. Bu anlayis Islam
diinyasin1 derinden etkilemis, belkide Bat1 karsisindaki maglubiyetin en biiylik etkeni
olmustur. Bugiiniin Islam diinyas1 hadiseleri anlama, onlardaki sebep-sonug ilskisini
¢ozme, Allah’mn verdigi akli sonuna kadar kullanip bilgiye ulagsma ve hayat1 buna gore

tanzim etme yerine teslimiyetci bir anlayis ile riizgarin oniindeki yaprak gibi saga sola

920 Taha 115.

2! Yasin 60-61.

922 7emahseri, Kessdf, V/s. 185; Eba Hayyan, Bahru’I-Miihit, VII/ s. 328.
923 Fetih 10.

2% Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXVIII/ s. 87.
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savrulup durmaktadir. Halbuki insan1 Allah karsisinda bir rakip gérme yerine Allah’in
evrendeki en seckin sanati olarak kabul etseydik’ sorumluluklarimizi daha iyi
kavrayacak ve yapilmasi gerekenleri en giizel sekilde yapip ¢ok iyi bir konumda

olacaktik.

Iyi bir davranis, saglam bir fiil herseyden dnce saglam ve saglikli bir inang
izerine bina edilir. Bugiinkii ¢arpik fiillerimizin ya da Bat1 diinyas: karsisindaki zavalli
halimizin en biiylik sebebi Kur’an’a uygun bir inangtan ¢ok uzak olmamizdir. Kur’an
biitiin evreni bir kitap gibi oniimiize koymusken biz miispet ilimlerin (matematik, fizik,
kimya....vb) caiz olup-olmadigmi tartismisiz. Kur’an’da anlatilan hakikatin iki yiiziini

gorememis sadece bir yliziine takilip kalmis ve sonugta da maglup olmusuz.

Kur’dn’daki hakikatin bir ylizii seriat, diger yiizii ise kevni hakikéatler,
stinnetullah, hikmet 6rgiisii, her seyin sebep-sonug ilskisi iizerine yaratilmasi gergegidir.
Bir vahidin iki yiiziinden biri olan kainat kitabin1 biz hep ihmal ettik ve gereken dnemi
asla vermedik. Kur’an, insan ve evren miitedahil daireler gibi birbirini anlatan, birbirine
hem delil hem isaret olan, ayni hakikatleri farkli 6lgeklerde icerisinde bulunduran ve
birbirleriyle ¢ok siki irtibatlar1 olan ger¢eklerdir. Bu gercekleri birbirinden koparan
kimsenin basarili olmasina imkan yoktur. Kur’an’a gore ger¢ek miittaki de bu hakikatleri

anlayan, hayatin bunlara gore tanzim ederek kendisini korumaya alan kimsedir.

“Allah’la yaptiginiz anlagsmada sorumlulugunuzu yerine getirin. Cok saglam
yeminlerden sonra anlasmayir bozmaym. Allah’1 iizerinize sahit tuttuktan sonra nasil

olurda bozarsiiz. Siiphesizki Allah yaptiklariniz bilir.”**°

“Bundan once Allah’la sozlesme yapmuslardi da bu sdzlesmeden
donmeyeceklerdi.  Siiphesiz  bu bir sorumluluktur ve siz bundan mutlaka

sorulacaksiniz.”*?’

Giiniimiiz Miisliimanlar1 pargaci yaklasimlarla Kur’ani ele aliyor ve herkes kendi
anlayisint hakli ¢ikarmak i¢in Kur’an’dan parca parca ayetler alarak onlar1 kendi

yaklasimlarma ¢ikis noktasi yapmaktadirlar. Insanlara hidayet olmak {izere gelen Kur’an,

925 Bakara 40, 83; Al-i Imran 81, 187; A’raf 169; Rad 20, 25; Ahzib 7, 15; Hadid 8; Maide 7; Taha 115;
Yasin 60; Fetih 10.

926 Nahl 91.

927 Ahzab 15.
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neredeyse problem kaynagi haline getirilmistir. Ayn1 kitaba inanan Miisliimanlar ayni
kitaptan parca parga ayetleri delil gostererek birbirlerine nice zuliimler ve nice
haksizliklar yapmiglardir. Bu durum bize problemi ¢6zme adina sahip olmamiz gereken
bir Olgliyli gosteriyor ki o da biitiin goriislere saygili olma, akli, ilmi, mantig1 ve

muhakemeyi hakem kabul edip biitiin goriisleri 6zgiir bir ortamda tartigabilme ahlakidir.

“Bir zaman Rabbin Ademogullarinmn ziirriyetini alip onlar1 kendi nefislerine sahit
tutarak ben sizin Rabbiniz degilmiyim? dedi. Siz de; “evet Sen bizim Rabbimizsin biz
buna sahidiz” dediniz. Sonra kiyamet giinii kalkip bizim bundan haberimiz yoktu
demeyesiniz, yahut atalarimiz daha once sirk kosmuslardi ve biz onlardan sonra gelen
nesildik, o batil yolu tutanlarin yiiziinden bizi helak m1 edeceksin demeyesiniz diye s6z

almistik.”**

Her insan potansiyel olarak Allah’1 bilecek ve bir yaraticist oldugunu akli ile

 insan vicdanida bu gercege gore

kavrayacak bir fitrat iizere yaratilmistir.””
programlanmistir. Akl buldugu dogrular1 vicdan kabul edecek mahiyettedir.””* Bu
gercek temsil yoluyla dile getirilmistir. Bunun i¢in ayette anlatilan hususu hakikate
hamledemeyiz.”' Bir insan hi¢ peygamber ya da dinle muhatap olmasa bile bir yaraticisi
olduguna inanmakla sorumludur. Eger bunun tersini sdylersek yani kendisine peygamber
gelmemis ve dinden habersiz biri hi¢ bir sey ile sorumlu degildir dersek o zaman bu
kimselerin yaratilmasi abes ve yasamlar1 anlamsiz olacaktir. Allah abes islemekten
miinezzehtir. Yukardaki ayete gore her bir insan sahip oldugu ozellikler ya da fitrat
itibariyle Allah’in “Rabb” oldugunu bilecek donanimdadir. Bu da insanin Rabbi ile olan
anlagsmasidir. Buna gore insan gerek kendi varligi lizerinde, gereksede dis diinyadaki
seyler lizerinde diisiinmekle sorumludur. Ciinkii delilden medlule, esyadan esyanin

sahibine ulagilir. Biz Allah’1 zatiyla degil evrende tecelli eden isim ve sifatlartyla biliriz.

Bu bilgiye ulagsmak i¢in insanin aklin1 kullanmasi en biiyiik sorumluluktur.

Misak, hem bireysel hem de toplumsal bir boyuta sahiptir. Bireysel olarak nasil

bir anlam tasidigni, insan prototipi durumundaki Adem’le Allah arasindaki iliskiyi

928 Araf 172-173.

929 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV/s. 51.

9% Zemahseri, Kessdf, 11/ s. 529.

! Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, IV/ s. 419,
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basindan sonuna kadar takip ettifimizde goriiriiz. Bu iligkide giinah da, tovbe de
bireyseldir. Aslinda temiz bir fitratla yaratilan insan tek basina bulundugunda sade bir
yapiya sahiptir. Insanlarn bulunmadigi durumdaki saf halinin, insanlarla birlikte
biiyliylip gelismesiyle nasil ihtirasli, muktedir olmay1 arzulayan bir insan karakterine

doniistiigiini tarih igerisinde goriiriiz.”*

Allah insan1 yokluktan varliga ¢ikarip akil, suur, duygu gibi pek cok kabiliyetlerle
donatti. Her bir insan birer 6zel kimlik ve kisilik sahibi oldu. Buna gore her sahis sadece
kendisinden sorumlu tutulup baskasinin giinahindan ya da sevabindan mesul olmadi.
Insan bununla dogal, fitr1 bir s6zlesmenin altma girmis oldu. Bu sézlesme dinin, ahlakin,

sosyal hayatin ve medeniyetin baslangi¢c noktasi ve ¢ekirdegidir.

Insan i¢in Allah’1 tanima ve gerceklere ulasma yalnizca bilimsel delillerle elde
edilecek bir bilgi meselesi degildir. Bununla beraber yaratiliginda var olan ve sadece
kendine has 6zel kimliginin farkina varmakla da Allah bilinir. Bilgi, bilgi vasitalarmin
aktif kullanilmasma baghdir. Nice bildigimizi zannettigimiz seyler vardir ki aslinda tam
manasiyla bilmiyoruz, {stelik bunun da farkinda olmadan kendimizi biliyor
zannediyoruz. Ciinkli bildigimizi zannettigimiz seyler lizerinde diisiinme ve onlar1
anlamaya ¢aligma yerine yiizeysel bir bilgi ile yetinmisizdir. insan {izerinde en biiyiik
emanet akildir ve insan bu emaneti en giizel sekilde kullanmakla gorevlidir.”>® Atalarmi

kort koriine taklit edenler Allah’la yaptiklari anlagsmay1 bozmuslardir.

Bir hiikiimde karsilikli kabul manasina gelen bu anlasmanin her zaman lafzi ve
muhataplarin yiizyiize olmasi sartina bagli degildir. Asil olan taraflarin fikir birligi etmesi
ve bir maksatta birlesmesidir. Biz i¢inde yasadigimiz devletlede bir anlasma imzaladik.
Ancak hi¢ bir zaman karsilikli oturup konugma yapmadik. Fakat aklin bir geregi olarak
bir devlette yasamanin bir hukika tabi olma ve bir kistm sorumluluklar1 kabul etme
oldugunu bildik. Ayni akil yiiritmeyle insanlar evren devletinde kendilerinin evrenin

sahibine kars1 sorumlu olduklarini anlarlar.

Fitri olarak insandan alinan bu s6z peygamberler ve kitaplar yoluyla bir kere daha

teyid edilmistir. Bu s6ze uyma ya da uymamanin neticeside ayrintili olarak anlatilmistir.

32 Diizgiin, “llahi Olamn Objektiflesme Alam Olarak Tarih ve Tarihin Yorumu”, s. 57-82.
933 Razi, Mefitihu’l-Gayb, X1/ s. 130; Ibn Kesir, Tefsiri Ibn Kesir, X1/ s. 26-264; Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l
Munir, V/s. 123.
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Buna gore her insan sadece kendisinden sorumlu ve sonraki nesillerin dnceki nesiller
yiizlinden sapitmasi gegerli bir mazeret degil, atalar1 korii koriine taklit insani
sorumluluktan kurtaran bir sey degildir. Ciinkii her insanin Allah’a olan s6zii bireyseldir.

Her fert atalarin verdigi s6zden degil kendi sdzlesmesinden sorumludur.

“And olsun ki yarattigimiz cinlerden ve insanlardan ¢ogu cehennemliktir. Clinkii
onlarm kalpleri var ama gercegi anlamaz, gdzleri var fakat gérmez ve kulaklar1 var ama
isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibidir, hatta daha da asagidadirlar. Bunlar gafillerin ta

kendileridir.”**

Baglangicta en giizel donanim ile (ahseni takvim) yaratilan insanlar ildh1 s6zlesme
geregi iradeleriyle basbasa birakilip cebri miidahdle yapilmamistir. Ancak bir kisim
insanlar sonradan kazandiklari gilinahlar ve bu gilinahlarin onlarin tabiatlar1 haline
gelmesiyle asli fitratlarin1 kaybetmislerdir. Gergegi bulmak i¢in her tiirlii donanima sahip
insanlar bu kabiliyetlerini kullanmamakla kendilerini cezaya mahkum etmislerdir. Akil,
g6z ve kulak birer alet, irade bu aletleri kullanan bir kumanda merkezi ve insanda

iradesiyle hiir bir varliktir.
a. 12. Insamin Takipcisi

Insanin evrende ¢ok &zel bir varlik olarak yaratilmasi beraberinde sorumlulugu da
getirmistir. Sorumlulugun bir geregi olarak insanm biitiin fiilleri adil bir yargilama olmasi
adma kayt altina alinmaktadir;

“Her insan i¢in dniinden ve arkasindan takip edenler vardir. Allah’in emriyle onu

gozetlerler.””>

Insan i¢in bir kistm muakkipler, takip ediciler, izleyiciler vardir ki siirekli kisiyi
izleyip her soziinii, her davranismi kaydederler.”® Ayette gecen “muakkibat” kelimesi
genel olarak insanin amellerini yazan ve koruyan bir takim melekler olarak

937

anlagilmigtir.”" Kelamcilar insanin amellerinin kaydedilmesinin sebebi olarak kiyamet

giinii insanlarm iyiliklerinin ya da kétiiliiklerinin degerlendirilecegini sdylerler. Insanlarin

9% A’raf 179.

% Rad 11.

3¢ Zemahseri, Kessdf, 111/ s. 338.

97 Razi, Mefitihu’l-Gayb, X111/ s. 404; Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, V/ s. 363.
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icinde yapilacak bu degerlendirmede iyilik tarafi agir gelen kimsenin mahlukat tarafindan

cennetlik olacagi anlasilacak, bunun zidd1 ise cehennemlik olduguna isaret olacaktir.

Islam filozoflar1 ise konuyu su sekilde ele alir; amellerin yazilmasi icad edilmis
bir takim hususi nakis ve ¢izgilerden ibarettir. Biz o nakislarin bizzat o manalara ve o
seylerin zatlarma delalet ettigini farzettigimizde o yazma isi daha kuvvetli ve daha
miikemmel olur. Insan herhangi bir isi defalarca yaptiginda o kimsede kok salmus giiglii
bir meleke meydana gelir. Bu meleke iyiliklerden meydana gelmisse mutluluklara,
kotiiliiklerden meydana gelmisse sikintilara ve azaba sebep olur. insanm her an her
hareket veya sukununda az veya cok mutluluk eserlerinden bir eser veya talihsizlik

pargalarindan bir par¢a meydana gelmis olur.”*®

Allah’m insana azabi ya da miikafaat1 insanin fiillerine gore cereyan edecektir.
Baglangicta birer nimet olan hususlar kotii kullanimla birlikte birer azap vesilesi
olabilirler. Insan igin zuliim, haksizlik, kan dékme ..vb binlerce kétiiliik yapma ihtimali
oldugu gibi, adalet, iyiligi emr, kotiiliikten yasaklama gibi pek cok giizelligi de
sergilemede s6z konusudur. Bu ihtimallerden hangisinin realiteye doniisecegine insan
iradesi karar verir. Meydana gelen bu fiiller iradenin eseri oldugu i¢in insan bu fiillerin

neticesinden sorumludur.

Allah kullarma bir hiikiim verirken ahlaki davranir ve onlara asla ziilmetmez.
Allah babalarmin giinah1 yiiziinden miisrik ¢ocuklarina azap etmez, ¢iinkii bu ¢ocuklar
Allah’tan aldig1 nimetlere karsi heniiz bir nankdrlikk sergilememis, azabi hak edici bir
durum sergilememislerdir. Cebriye “kul daha balig olur olmaz kuldan meydana gelen bir
sebep olmaksizin Allah onu saptirip hidayetten mahrum birakabilir” der. Bu anlayisa gore
insan sorumlulugunu anlamanm imkani olmadig1 gibi Allah’da keyfine gore azap ya da

miikafaat veren durumuna diiser ki Allah bundan ¢ok yiice ve miinezzehtir.

“Allah’a ortak kosanlar dediler ki; “Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz ondan

baskasmna tapmaz ve onun emri disinda hi¢ bir seyi haram kilmazdik.” Onlardan

oncekilerde boyle yapmuslardi. Peygamberlerin vazifesi sadece tebligdir.””>’

3% Razi, Mefitihu’l-Gayb, X111/ s. 409-410.
%% Nahl 35.
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Taklit psikolojisinden kurtulamamis kafirler ayni anlayis igerisinde niye
inanmadiklarini; “Allah dileseydi biz inanmig olurduk™ seklinde izah ediyorlar. Bu ¢arpik
anlayisin temel karakteristik 6zelligi iradeyi ve hiirriyeti yok etme ve taklit tasmasiyla
hareket etmedir. Yani bizim irademiz yok, tercih hakkina sahip degiliz, bizler diger
hayvanlar gibi konulmus kanunlara uyariz diyen bu carpik zihniyet kendi giinahlarini

Allah’a ytikleyecek kadar ileri gitmis bir ¢esit cebriyecidirler.

“Her insanin amel defterini boynuna doladik, kiyamet giinii bu kitabi Oniine
cikaririz. Kitabin1 oku, bugiin hesap goriicii olarak nefsin sana yeter deriz. Kim dogru
yola gelirse sirf kendi iyiligi i¢in gelir, kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar. Hig bir
kimse bagkasmin giinah ylikiinii ¢ekmez. Biz peygamber gondermedikce azap edecek
degiliz”*

. o 941
Her insanin amel defterinin boynuna takilmasi

talih ya da talihsizligi, cennet ya
da cehennemi insanm kendi iradesine ve kendi fiillerine baglanmustir.”** Herkes kendi
eliyle cennetini ya da cehennemini insa eder. Yani insanlar hayatlar1 boyunca iradeleri,
fiilleri ve her tirli davranislariyla kendi akibetlerini kendi elleriyle insa edip
durmaktadirlar.””® Ahirette karsilarma ¢ikacak olan defterler insanlarin kendi hayat

hikayeleri olacaktir. Her insanin cenneti ya da cehennemi kendi iiriinii olacaktir.

“Deki; herkes kendi karakterinin geregini sergiler. Kimin dogru yolda oldugunu

Rabbiniz daha iyi bilir.”"**

Bu ayette gecen “sakile” kelimesi tabiat, adet, din, ahlak, niyet, mizac ve yaratilig
gibi manalara gelir.”* Herkes kendi durum ve mizacina uygun olan yolda hareket eder.
Sahip olunan ozellikler davraniglar1 belirler. Fakat bunlarin doru olup-olmamasinin
Olciisii insanin kendi keyfi degildir. Nice kimseler vardir ki kendilerine verilen asli fitrati,
izerine misak yapilan fitrat1 bozmus, isledigi giinahlarla yeni fitrat kazanmiglardir. Boyle
kimselerin fitratlar1 bozuk oldugu i¢in gittikleri yol ve yaptiklar1 islerde yanlistir.

Davranislarin1 belirleyen “sakile” kétiiliiklerden miirekkep oldugu igin ortaya ¢ikacak

940 fsra 13-15.

! Zemahseri, Kessdf, 111/ s. 498.
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fiillde hep kotiilik olmustur. Zira herkes kendi nefis cevherinin sakilesine gore hareket
eder. Eger nefsi aydmnlanmis, temiz, yiice bir nefis ise ondan faziletli ve degerli
davraniglar meydana gelir. Yok eger bulanik, kotii ve sapitmis ise ondan da kot fiiller

meydana gelir.

B) POTANSIYELI ACISINDAN iNSAN

b. 1. Davud ve Siileyman

Davud ve Siileyman insan cinsinden birer fert olmakla birlikte pek cok {istiin
kabiliyetlere sahiptirler.”*® Potansiyel olarak insan cinsinin sahip oldugu giicii gostermesi
bakimindan 6nemli 6rneklerdir. Her insan ayri ayr1 kabiliyet ve giiclerle donatilmstir.
Biitiin insanligm kabiliyet ve giliglerini bir merkezde toplayip bir biitiin olarak gérme
imkan1 olsaydi muazzam bir gii¢ ve kabiliyet karsimiza ¢ikacakti. Kur’dn’da asagidaki
ayetlerde oldugu gibi bir kisim miicizelerin anlatilmasi bize sunu ima eder; micizeler bir
kisim sebebler yoluyla gergeklesir. Allah biitiin icraatin1 sebebler ve hikmetler icerisinde

gerceklestirir ki insanlar bu sebepleri kesfederek medeniyetlerini ilerletsinler.

“And olsun ki biz Davud’a tarafimizdan bir fazilet verdik. Ey daglar onunla
beraber tesbih edin, kuslar siz de dyle yapmn. Zirhlar1 6lgliyle bicimlendirip yapmasi i¢in
ona demiri de yumusattik. Siz de iyi isler yapmn, ben her yaptigmizi gdézetiyorum.
Siileyman’in emrine de riizgar1 verdik. Sabah gidisi bir aylik, aksam doniisii bir aylik
yolu katederdi. Erimis bakir menbagini da ona sel gibi akittik. Hem Rabbinin izniyle
cinler de emrinin altinda calisiyorlardi. Onlardan kim emrimizden g¢ikarsa ates azabi
tattirirdik. Onlar ona mihrablar, heykeller, havuzlar gibi canaklar ve sabit kazanlardan
istedigini yaparlardi. Calisin ey Davud hanedani, siikiir i¢in ¢alisin. Ama kullarin i¢inde
stikreden azdir. Ne zaman Siileyman’in Oliimiine hiikmettik, cinlerin bundan haberi

olmadi. Yalniz bir giive bocegi dayandigi asasini yiyordu. Siileyman yere yikilinca

940 Razi, Mefitihu I-Gayb, XXV/ s. 264; Zemahseri, Kessdf, V/s. 110.
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gercek ortaya cikti. Eger cinler gaybi bilselerdi o azabin zilleti igerisinde bekleyip

94
durmazlards.”*¥

Micize diliyle Allah insanlara soyle seslenir; mAdem micizeler sebeblerle
meydana geliyor, o halde sizler o sebebleri arayip bulun, micizenin dilini kesfedin ve bu
bilgiyi teknolojiye, giindelik hayata insanlarin istifadesi i¢in aktarin. Kur’an’daki her ayet
biitiin zaman dilimlerine hitap eder. Onemli olan Kur’an1 ¢agin idrikma uygun olarak
anlayabilmektir. Bu baglamda biitin zaman dilimlerine hitap eden yiice Kur’an’nin
geemiste olmus bitmis ve bizim i¢in micize olma manasi ifide etmeyen bir olay1
anlatmasi1 abes olurdu. Ancak burda sunu sdylemek gerekir ki micize meydana geldigi
zamani baglar ve Allah’m yaratmasiyla meydana gelir. Mlicizenin meydana gelis sekli bir
iddia karsisinda ani, hazirliksiz ve peygamberligi isbata yonelik olarak Allah’in
yaratmasiyla meydana gelir. Fakat bu micizede sebebler dairesinde meydana gelir.

Ancak insanlarm alisik olmadigi ve bilmedikleri bir tarzda meydana gelir.

Daglarin bir hoparlor ya da megafon gibi Davud ile tesbih etmesi, onun sesini
yiikselterek yansitmasi bir teknolojiye isaret eder. Davud’un demiri elinde eritmesi,
zirhlar yapmasi ve bu isi dlgliye gore yapmasi pek ¢ok seyi bize ilham eder. Yine
Siileyman’n riizgara binmesi ve bir glinde iki aylik mesafeyi kat etmeside bizlere havada
ucabilecek bir kisim araglar yapilabilecegine isaret eder. Bunun gibi drnekleri ¢ogaltmak
miimkiin ancak bir perspektif olarak vermek istedigim bakis agis1 Kur’an’daki ayetleri iyi
anlamaya ¢aligma, her seyi sorgulama ve bilgiyi esas almadir. Kur’an’a bu bakis agisiyla

yaklagmak ondaki pek ¢ok gizli hazinelerin ¢ikarilmasi adina ¢ok dnemlidir.
b. 2 Belkis

Belkis Yemen Krali'nin kiz1 olup giinese tapan bir kavmin basmdadir.”*® Onun
sahip oldugu ilim biiylik bir arsa ve egemenlige sahip olmasina olanak saglamistir. Bilgi
ile hakimiyet elde etmistir;

“Gergekten onlara (Sebe’lilere) hiikiimdarlik eden, kendisine her tiirli imkan

verilmis ve biiyiik bir tahta sahip olan bir kadinla karsilagtim.””*

97 Sebe 10-14.
%8 Ebl Hayyan, Bahru’I-Miihit, V1I/ s. 50; Zemahseri, Kegsdf, IV/ s. 448.
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Tarih sayfalarina baktigimiz zaman insanlardan bir kism ilim ve hikmete sahip
olmus, bu da onlara hakimiyet getirmistir. Bu kimselerden biriside Hz. Siileyman’dir.
Siileyman ilimde ¢ok ileri bir seviyede oldugu i¢in pek cok varligi emri altina almis ve
onlar1 istedigi istikamette, istedigi islerde kullanmisti. Onun bildigi ilimlerden biriside
“mantik-ut-tayr” idi. Mantik konusma demek olmakla birlikte, konusmanin ¢ikis yeri
olan konusma kabiliyeti manasinda terim olarak kullanilmustir.”>® Konusma ise zihinde
beliren manalarin sesler araciligi ile dilde kodlanarak anlatimidir. Gerek konulug
itibariyle, gerek akli ve gereksede dogal isaret yollar1 ile bir mana ifdde edebilen sesler,
isaretler ve karinelerdir. Mantik-ut tayr da kusun cesitli duygular1 arasindaki iliskileri

idare eden 6zel kabiliyet ve bunu ifade etmek i¢in ¢ikardigi seslerdir.

Stileyman kuslarin kullandigi bu dili 6grenmis ve onlart bir kisim islerinde
calistrmistir. Calistirdig1 kuslardan biri olan “Hiidhiid” Sebe kralligindan bir haber
getirmig ve Siileymani bu hususta bilgilendirmistir. Getirdigi haberde Sebelileri bir
kadmin yonettigi ve bu kadma her tiirli imkanin verildigi haberi vardi. Bir kadin sahip
oldugu ilim ile o bdlgeyi hakimiyeti altina almis ve pek ¢ok imkanlara kavusmustu.
Aslinda Kur’an’da anlatilan bu tiirden misaller insana sahip oldugu potansiyeli hatirlatir

ve ilmin evrene hakim olmanin yolu oldugunu bildirir.

Peygamberlerin ellerinde meydana gelen miicizeler sadece micizelerin oldugu
zamanla ilgili olup sonrasi i¢in gegerli degillerdir. Burada énemli olan bir husus vardir;
yeni bir sebep-sonug iliskisi oldugu i¢in alisilmisi yirtan bu harika olay insanlar iilfetten,
bilmislikten ya da aligmigliktan kurtarmak ve diisiinmeye sevketmek adina peygamberin
elinde Allah’in yarattifi bir olaydir. Micize de olsa bir sebep-sonug ilskisi mutlaka
vardir. Onemli olan o iliskiyi ¢6zmek ve bu bilgiyi teknoloji diinyasina ya da insanligin
faydasina sunmaktir. Bu bakis agisiyla Siileyman’in kuslarla konusmasi ve onlari

istihdam etmesi bize bir ufuk agiyor ve bunu kesfetme adina bizi tesvik ediyor.

Fizik kanunlar1 da bir ¢esit sebebler zinciridir. Evrende kesfedilmeyi bekleyen
pek ¢ok kanun vardir. Bunun 6tesinde Allah siirekli yeni seyler yaratir ve bizi bunlari
kesfetmeye davet eder. Sonug¢ olarak micize Allah’in yarattigi yeni bir sebep-sonug

iligkisi olup ilim dig1 veya sadece Allah’in kudretiyle meydana gelen bir hadise degildir.

9" Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI/ s. 131-133.
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Allah yaratti31 her seyi bir ilim {izerine ve igerisine hikmetler koyarak yaratmustir. insana
diisen evrendeki bu hikmet Orgiisiinii kesfetmeye caligmak ve bilgiyi hayata hakim

kilmaktir.

“Kitaptan ilim sahibi kimse “goziinli acip kapamadan ben o tahti sana getiririm”
dedi. Siileyman taht1 yaninda goriince bu dedi siikiir mii edecegim yoksa nankorliikkte mi
bulunacagim diye beni sinamak {izere Rabbimin verdigi lutuflardandir. Siikreden ancak
kendisi i¢in slikretmis olur, nankorliik edene gelince o bilsin ki Rabbim miistagnidir ve

ok kerem sahibidir.””"

Cok kisa bir zamanda ¢ok uzak mesafeden esyanin nakli bugiin bile heniiz ilmin
ulagsamadig1 bir seviyedir. Yaninda kitaptan bir ilim bulunan bir kimsenin isminin ayette
zikredilmemesi 6nemli olanin sahis degil insan cinsinin potansiyel olarak bu ilmi elde
edebilecek yapida oldugu gostermek i¢indir. Sahip oldugu ilmin nasil bir ilim oldugunuda
bilmiyoruz. Bildigimiz sey bu kimse sahip oldugu bu ilim ile ¢ok kisa zamanda (g6z acip
kapama zamani) ¢ok uzak yerden taht1 getirmistir. Boyle bir ilim imkan olarak mevcut ve

bugiiniin insan1 da bu ilmi elde edebilir.

Muhyiddin Ibni Arabi bu olayr anlatirken sunlar1 sdyler; bu isi yapan kimse
esyanin siirekli varlik yokluk arasi gidip geldigini bilen ve esyaya bu siiregte miidahale
eden kimsedir. Siirekli varlik yokluk aras1 gelip giden esyaya ilim sahibi birisi miidahéle
ediyor ve ¢ok kisa zamanda bdyle harika bir sey gerseklestirebiliyor. Ilim sadece bir
kisim insanlarin sahip oldugu bir meziyet degil genel olarak insanligin bir kabiliyetidir.
Kur’an’da hem Allah i¢cin hem de insan i¢in ilim sifati1 kullanilmigtir. Bu ise insana

Allah’1n ilmi ile donanma adina bir ¢agridir.
b. 3. Dil ve Beyan

insanlik igin en biiyiik hediye Kur’andir.”>* insani Yaratan ve ona Kur’ani 6greten

953 954 3

Rahmandir.”” Rahman ismi biitiin varligi rahmetiyle kusatan Zat i¢in kullanilir.”" Insan
mabhiyet olarak biitlin evrenle ilgili oldugu i¢cin Rahman ismi ile ilgili olarak ona evreni

anlama ve anladig1 seyi ifide edebilme yetenegi verilmistir. Insanin gerek kendini,

! Neml 40.

932 7emahseri, Kessdf, V1/s. 5.

%33 Eba Hayyan, Bahru’l-Miihit, VIII/ s. 186.
%5 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 111/ s. 1612.
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gerekse de zihninde meydana gelen duygu, diisiince ve tasavvurlarini bagkalarma agik ve
giizel bir sekilde anlatmasi dil ve beyan ile olur.”

“Rahman Kur’an1 6gretti, insan1 yaratt1 ve ona beyani dgretti.”*>

[Imin elde edilmesi ve 6gretilmesi hatta Kur’an’nin &gretilmesi de (Allah’tan
Cebrail’e, Hz. Peygambere ve insanlara) yine dil ile olur.””’ Hz. Adem yaratildiktan sonra
kendisine isimlerin §gretilmesi sayesinde meleklerin bile bilemediklerini bildi ve onlarin

ulagsamadig: iistiinliiklere ulasti.

Isim sozliik anlamiyla bir seyin zihinde dogmasini saglayan isaret ve alamettir.
Tek basina anlasilir bir manaya delalet edene kelime, delalet ettigi mana veya onun dista,
zihinde gergeklesen asil sekline miisemma denir. Allah 6zel ismi iizerinde
birlestirilmeyen ve diizene koyulmayan ilimlerimiz, sanatlarimiz ve biitiin bilgilerimiz iki
ucu bir araya gelmeyen, varligimizi silip siipliren dagnik fikirlerden, anlamsiz bir toz ve
dumandan ibaret kalir. Ilme konu olan her sey Allah hakikatinden gelir ve yine o hakikate
doner. Yiice Allah’mn varligi ve birligi tasdik edilmeden kainat ve kainattaki diizeni
hissetmek bir hayaldir. Akil sebep-sonu¢ acisindan varligir degerlendirir ve hakikate
uygunlugunu tesbit eder. Bu degerlendirmede ortaya pek¢ok miimkiin bilgiler ¢ikarir.
Fakat Allah bu miimkiin bilgilerin iistiinde varlig1 zaruri, gerek bilgilerimizin, gerekse de
varligimizin ilk baglangic noktasi, hem de ilk sebebidir. Kur’an bu gergegi

kavrayabilecek bir donanimda olan akla hitap eder ve onu kendisini tanimaya davet eder.

Degismez, sabit ya da ayani sabite dedigimiz sabit hakikatlerden biridir beyan.
Beyan Allah’m ilminin bir yanidir. Bununla O bizlere istedigi gibi hitapta bulunur.
Esyanm belli kelimeler, isimlerle ifade edilmesiyle donuk ve soniik gibi goriinen seyler
bir den gok manali bir kitap olarak ufkumuzda belirir. Insan bu gii¢ ile varlig: istedigi gibi
yorumlar. Dili ustalikla kullanan bir kisi ordulari1 harekete gecirebilir ya da bir
diistincenin etrafinda insanlar1 toplayabilir. Her peygamber peygamberlige ait vazifeyi
iistiin bir belagat ve fesahatla ifade etmis, ger¢eklerin insanlarin gonliine rahatca girmesi

icin dili en giizel sekilde kullanmistir.

%3 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX/ s. 85-86.
936 Rahman 1-4.
97 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII/ s. 365.
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Insan bazen zihninde ya da hayalinde beliren manalari, tasavvurlari ayniyla
kelimelere, climlelere dokmede acizlik yasayabilir. Ancak dil iistadlar1 zihin diinyasinda
beliren o diisiinceleri oldugu gibi aktarir ve bizleri kafalarinin iclerinde seyahat ettirirler.
Boylelikle bizleri diislincelerine sahit tutarlar. Gegmiste yaganmis bir olayi iyi tasvir eden
bir dil tistad1 bizleri sanki o ge¢misteki hadiseyi seyrediyor gibi bilgilendirir ve olay1
biitiin derinlikleriyle kavramamiza yardimci olur. Iyi bir kelamci da Allah hakkinda
konusurken dili ¢ok iyi kullanmak zorundadir. Aslinda inanca ait her bir konuda dil ¢ok
iyl kullanilmali,, Kur’an’daki ger¢ek, dogru inancin ne oldugu ve ayni zamanda ne
olmadig: glizelce ifade edilmelidir. Ciinkii inangtaki bir yanlis anlayis hayata yansir ve
bir toplumun yenik diismesine hatta yikilmasma kadar gétiirlir. “Efradini cami agyarini
mani” bir tanim ile inan¢ dosdogru ifide edilmeli ve insanlar siipheye, tereddiide

diisiirilmemelidir.

Dil bir agidan bizim zihin diinyamizi aktarmaya yarayan bir arag¢ iken diger
yandan zihin diinyamizin zengin ya da fakir olmasina tesir eden bir giictiir. Dili iyi bilen,
onu zengin kullanan ya da birden ¢ok dil bilen bir insan digerlerine nazaran daha engin
bir ufka ve daha derin bir diisiince yapisina sahiptir. Manalar kelimeler i¢erisinde saklidir.
Bir manay1 bazen pek cok kelime ifade eder, bazen de bir kelime pek ¢ok manay1
tizerinde tasir. Bu zenginlige sahip birisinin diisiince ufku c¢ok yiiksek, hayal diinyasi
alabildigine zengin, esya ve hadiselerdeki baglar1 kavramada da daha kapasitelidir. Dili
bdyle olmayan kimse ise ne mevcud fikrini dogru diiriist ifade edebilir, ne de giizel bir

diisiinceyi kafasinda tasavvur edebilir.

Insana beyanm ogretilmesi sayesinde insan Allah’a muhatap olmus, Allah’in
kelamint dinleyip anlama seviyesine yiikselmistir. Diger agidanda insan Allah’a
meramini anlatabilecek, diisiincelerini seslendirebilecek yani Allah’la konusacak bir
makama erigmistir. Biitlin varlik adina insanin Allah’la konusmasi ¢ok biiyiik sereftir.
Ancak bu seref beraberinde sorumlulukta getirmistir. En biiylik sorumluluk dilin dogruyu

sOylemesi, beyanin gerceklere terciiman olmasidir.

Kiiltiiriin gelecek nesillere tasginmasinda dil en 6nemli sebeptir. Kendine 6zgii bir
dili olan bir milletin 6zglirliigii olur, bundan mahrum olan ise bagkalarmnin isgaline,

sOmiirgesine ac¢ik bir alan haline gelir. Clinkii milletlerin giicii dil ve diisiincelerinin
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giicliyle dogru orantilidir. Bir fert ya da millet ne 6l¢iide kendi dilini iyi kullaniyor ve
baskalariyla ne dl¢iide rahat miinasebete gecebiliyorsa o Glglide kendi olarak kalmasini
teminat altna almis demektir. Insanlar1 asimile etmenin en etkili yolu onlar1 dillerinden
mahrum birakmadir. Ciinkii dil biitlin bir tarih, kiiltlir ve inangtir. Dilin degisimi ile biitiin

degerlerde degismis olur.
b. 4. Ziilkarneyn

Ziilkarneyn, iki el sahibi, iki kanatli gibi manalara gelir. Karn ise boynuz, asir, bir
zamanda beraber yasamis topluluk, insanin tepesi Ozellikle basinin yanlari, gilinesin
¢emberinin kenar1 ve bir toplumun basinda bulunan lider gibi pek ¢ok manaya gelir.”®
Kur’an’da bahsedilen Ziilkarneyn bir isim midir, lakap midir bununla ilgili pek¢ok sey
soylenmistir. Ilgili ayetlerin konteksine gore bu kimse bilginin, giiciin ve hakimiyetin
temsilcisidir.””” ilim ve bilgi ile diinyanin dogusunu ve batisim fethetmis bir cihangir

960

olma ihtimali ytliksektir.” Burada onemli olan nokta bilginin hakimiyet getirmesi

meselesidir. Ciinkil bilgi giictiir ve ona sahip olan hakim olur.

“Sana Ziilkarneyn’den sorarlar, deki; size ondan bir hatira okuyacagim, gercekten
biz onu yeryiiziinde iktidar sahibi yaptik ve ulasmak istedigi her seyi elde etmesinin bir

yolunu dgrettik.””®!

Istenilen neticeye ulasma veya arzu edilen seyi elde etme adina mutlaka bir kisim
yollar vardir ve bunlar bilgi ile elde edilir. Diinya hikmet diinyasi oldugu i¢in her sey
belli sebebler zinciri igerisinde meydana gelir. Sebeblere uyma ve sartlar1 yerine getirme
takvanin bir yanidir. Sebebleri yaratan Allah, onlar1 bos, abes olarak yaratmamugtir.
Sebeblerin isleyis bigimini en iyi bilen hakimiyeti elde eder. Bugiin Isldm diinyas: yenik,
ezik ve maglup ise bunun en birinci sebebi Kur’an’m bu emrini anlamamis
olmalarindandir. Yine Bat1 diinyas1 bugiin {istiinse onun da en birinci sebebi Kur’an’nin
bu emrini yerine getirmeleri, yani bir miislimanda olmas1 gereken miisliman sifatina
sahip olmalarindandir. Allah insanlar1 imtihan ig¢in yaratmistir. Sebeblere uymada bu

imtihanin bir kismudir. Evrende ilim esasdir ve ilmi elde eden hakim olur. ilim ise

%8 7Zemahseri, Kessdf, 111/ s. 610.

%9 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX/ s. 164.

%0 Zemahseri, a.g.e, 11/ s. 610; Razi, a.g.e, XX/ s. 164-165.
%! Kehf 83-84.
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sebebleri anlama, hangi sebebin hangi sonucu doguracagini bilme, yani evrende cari olan

sunnetullaha vakif olmaktir.

Ziilkarneyn’le ilgili goze carpan bir diger dnemli husus onun adalet diisiincesine
kilitli, haksizhiga karsi fevkalade sert ve adaleti ikdme etmeye ¢ok Onem veren biri
olmasidir. °** Insan bilgi ve giic ile evrene hakim olabilir. Ancak adaleti tesis etme, zulmii
ortadan kaldirma suretiyle bu giiclin sorumlulugunu eda etmis olur. Adaletten bagimsiz
bir giic sadece zuliim getirir. Zuliim ise devam etmez. Allah’in ge¢mis pekcok insan
toplulugunu helak etmesinin en biiyiik sebebi zuliimdiir. Bilgi kadar 6nemli olan adaleti
ikdme insanin iizerine yiliklenmis bir sorumluluktur. Bu sorumluluk yapildiginda insan

evrenin en gozde, en miistesna varligi olma konumunu korumus olur.
b. 5. Rabbéaniler

Dinin 6zii tevhiddir. Yani diisiincede, tasavvurda ve aksiyonda yalniz Allah’a
inanip ona kulluk etmektir. Biitiin peygamberlerin en birinci vazifesi bu inanci insanlar
arasinda yerlestirmektir. Fakat bazen asir1 sevgiden dolay1 insanlar sevdikleri sahislari
putlagtirmiglar ve Allah’in yaninda o sahislarada uluhiyetten pay vermislerdir. Halbuki
hic bir peygamber insanlarm boyle bir sapiklia girmelerini ve kendilerini
putlastirmalarini iztemez. Allah’m peygamberlik verdigi hi¢ bir peygamber insanlari

kendisine kulluga cagirmamistir. Ancak “rabbani” olmaya ¢cagirmustir.

“Insanlardan higbir kimseye Allah kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik
verdikten sonra kalkip insanlara Allah’1 birakip bana kul olunuz demesi yakismaz. Fakat
“rabbaniler” olunuz demesi uygundur. Yine melekleri ve peygamberleri Tanrilar edinin

de demez. Siz iman ettikten sonra inkar1 size hi¢ emreder mi?””*

Bu ayetin nuzul sebepleri hakkinda bir kag rivayet var; ibn Abbas’tan, Yahudiler
Uzeyir Allah’in oglu, Hiristiyanlar da Mesih Allah’n oglu dedikleri i¢in”**, Yahudilerden
Ebu Rafi el-Kurazi ve Hiristiyanlardan Necran heyetinin reisi Hz. Peygambere “sana

ibadet etmemizi ve seni rabb edinmemizi mi istiyorsun” °*° demisler, Hz. Peygamberde

%62 Razi, a.g.e, XX/ s. 165-170; Zemahseri, a.g.e, 111/ s. 610-615.
93 Al-i Imran 79-80.

6% Razi, Mefatih-ul Gayb, VI s. 121.

%93 7emahseri, Kessdf, I/ s. 574.
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Allah’tan baskasmna tapmaktan Allah’a sigmniriz dedigi icin®®®, Bir adam Hz. Peygambere
“Ey Allah’in Restlu biz sana birbirimize selam verdigimiz gibi selam veriyoruz sana
secde edelim mi?”*®” sorusuna Hz. Peygamber hig bir kimsenin Allah’tan baskasina secde

etmesi asla dogru degildir dedigi i¢in’®® bu ayet nazil olmustur.

Ayette gecen “rabbani” ifadesi hakkinda dilciler ve tefsirciler degisik goriisler

ortaya atmislardir;
Rabbe mensup, Onu bilen ve Ona itaat eden’®

[lim ehli olup insanlara ilim &greten, onlari egiten ve onlarm durumlariyla

ilgilenen kimse””
o .o . R .971
Ummetin idarecesi ve alimleri

Bu kelime ibranice veya siiryanice olup 6grenen ve 6grendigiyle hareket eden

. 972
manasma gelir.”’

Razi yukarda zikri gegen ayeti soyle degerlendirir; ilim, talim ve tedris sahibinin
rabbani olmasi imit edilir. Sebep miisebbebten baska bir seydir. Bir kimsenin alim
olmasi rabbani olmasindan bagkadir. Ancak Allah’in rizasini isteyip azabindan korkanlar
rabbani olabilirler. Peygamberlerin biitiin ¢abas1 kalpleri Allah’a c¢evirme ve hakka
yonlendirmedir. Bu durumda onlardan birinin kalkip insanlar1 kendisine kulluga

¢agirmasinin imkansizig1 ortaya ¢ikmis olur.””

Bize gore “rabbani olunuz” ifadesinde Allah’mn isim ve sifatlarini beseri seviyede
temsil edin emri vardir. Zira Kur’an’da Allah i¢in kullanilan isimlerin pek ¢ogu insan
icinde kullanilmistir. Bu da gosteriyor ki insanda ilahi bir yon vardir. Ancak insan asla bir
ilah olamaz. O halde insan ahlaki olarak Allah’a benzemeye c¢alismali ama asla ilahlik
iddiasma girmemelidir. insan muhtesem bir varlik olmasma ragmen yine de liimlii ve

varlig1 gercek yaratana baglhidir. Bununla beraber evrende emsali olmayan ¢ok iistiin bir

%6 7emahseri, a.g.e, I/ s. 574.

T Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, 1/ s. 530.
%% Razi, a.g.e, VIII/ 5. 121.

9 fon Manziir, Lisdnu'l-Arab, 111/ s. 1549.
70 Zemahseri, a.g.e, I/ s. 574.

Tl RazZi, Mefitihu’l-Gayb, VIII/ s. 123.

°72 Ebl Hayyan, Bahru’I-Miihit, 11/ s. 530.
1 Razi, a.g.e, V1/s. 522.
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varliktir. Sahip oldugu kabiliyetleri kullanmas1 onun “Rabbe benzemesini” saglayacak ve
evrende Allah’m emanetini tasimaya uygun héle getirecektir. Ayette insanlar rabbani
olmaya cagrilmis ve meselenin yanlis anlagilmamasi i¢inde bunun ilahlik olmadigi

vurgulanmustir.

“Ey ehli kitap din hususunda asir1 gitmeyin, Meryem oglu Isa Mesih sadece
Allah’m peygamberidir. Meryem’e ulastirdig1 bir kelime, O’ndan bir ruhtur. Allah’a ve
peygamberine iman edin. “Allah ii¢tlir” demeyin, bundan vazge¢in, isin dogrusu sudur ki
Allah birdir, O ¢ocuk sahibi olmaktan miinezzehtir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi

974
O’nundur.”’

Hiristiyanlar din hususunda asiriya gitmis, sapikliga diigmiis ve tevhid inancini
bozmuslardir. Hz. Isa’ya olan asir1 sevgileri onu putlastirmaya sebep olmus ve onu
Allah’a ortak yapmuglardir. Aslinda bugiiniin islim diinyasindada durum bundan farkli
degildir. Sevdikleri liderlerini, seyhlerini putlastirip tevhid inancin1 zedeleyecek davranig
ya da inaniglar sergilemektedirler. Halbiki insanlar insaniyet noktasinda esit olduklar:
gibi mabud olmama noktasindada esittirler. Bugiiniin kelamcilarmm en biiyiik
vazifelerinden birisi tevhid inancini yeniden yerlerstirmek ve insanlardaki her tiirlii sirki,

putperestligi kaldirmaktir.

Insanlar genel olarak iistiin gordiigii veya baz iistiin vasiflarindan dolay1 bir kisim
kimseleri putlastirmaya pek yatkindirlar. Bu noktada gercek alim ayni zamanda iyi bir
rehberdir. Insanlarm siirii psikolojisinden yararlanip onlar1 kendine kdle yapmay1 asla
diistinmez. Aksine onlara kendi 6z degerlerini hatirlatir ve baskasina kul-kdle olmaktan
men eder. Hz. Peygamber bu noktada ashabmi yer yer uyarmis, onlarda kendilerine
giiven ve bagkasma kulluk etmeyecek bir ahlak olusturmustu. Bu terbiyeyi alan Hz.
Peygamberin arkadaslar1 da bazen Hz. Peygamberin kararlarina karsi eger vahiy degilse
farkli fikirler beyan etmisler, Hz. Peygamber’de onlarm fikirlerini saygiyla kabul etmis

hatta kendi ictihddindan vazgecip onlarin fikirlerine gore hareket etmistir.

Kur’an insanlar1 Allah’a kulluga cagirirken korii koriine kulluga degil, basiret
tizere, akla-mantiga dayali ve muhdkeme esasli bir kulluga cagirir ki bunda “rabbani

olun” emriyle siki irtibat vardwr. Kur’an akildan asla endise etmez. Aksine akli

974 Nisa 171.
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kullanmay1 tesvik edip diislince sistemlerinin gelistirilmesini ister. Kur’dn’nin bu
felsefesini iyi anlayamamis IslAim diinyas: akil-mantik dini olan Islami taklitcilige

cevirmislerdir.

Halbuki alemi, olmas1 muhtemel evrenler icinde en milkemmeli haline getirme,
insanin omuzlarmma yiiklenen bir sorumluluktur. Diinyanin miikemmel olarak
yaratilmamasi, olusumunu hala devam ettiriyor olmasi ve kendisine diinya isminin layik
goriilmesi (cennet degil) onun olgunlagsmadigmi, ama insan eliyle olgunlasma
potansiyelini icinde barmdirdigini gdstermektedir. Kutsal Kitaplarda halife (islami
literatiir) veya Tanri'min ¢ocuklar: (Hiristiyani literatiir) olmaya hak kazanma ancak bu
olgunlagsma siirecine katki koyma ve bunu gerceklestirme sartina baglanmistir. Tarihte
Allah adma hareket ettigi iddiasini dillendirenlerin, bu iddialarmin mesrulugu ve degeri,
kendi etnik ve dinsel kdkenlerini 6ne ¢ikarmadan, Tanrisal olan bu isimlere ve sifatlara

tarihte ne kadar yer agabildiklerine bakilarak degerlendirilecektir.””

b. 6. Mal ve Can Karsihg1 Cennet Satin Alanlar

Hz. Peygamber akabe gecesi ensardan yetmis kisi ile biat ettigi zaman’’®

Abdullah b. Revaha “Rabbin ve kendin icin diledigini sart kos” demisti.””’ Hz.
Peygamberde “Rabbim i¢in ona ibadet etmenizi ve hi¢ bir seyi ortak kosmamanizi,
kendim i¢inde beni kendi nefislerinizi ve mallarmizi korudugunuz gibi korumanizi
istiyorum” dedi. Onlarda “bunu yaptigimiz takdirde bize ne var?” diye sordular. Hz.
Peygamberde “cennet” diye karsilik verdi. Bunun iizerine “bu alig-veris karlidir, bu

sdzlesmeyi ne bozar ne de bozulmasimi kabul ederiz” dediler. Sonra bu ayet nazil oldu.””®

“Allah miiminlerden karsilig1 cennet olmak {izere mallarin1 ve canlarini satin

almak ister’””’

Insanin sahip oldugu can ve mal birer deger olup Allah insan1 bu degerlerle daha
istiin degerleri kazanmaya davet eder. Bu teklifte insanlarin canlarin1 ve mallarin alip

miilkiyetine gecirme manasi s6z konusu degildir. Ciinkii mali da cani1 da yaratan

°" Diizgiin, “Insamn Yetkinligi” s. 11-38.
°7° Eba Hayyan, Bahru’I-Miihit, V/ s. 105.
7" Zemahseri, Kessdf, 111/ s. 96.

78 Razi, Mefitihu’l-Gayb, X1I/ s. 188-190.
7 Tevbe 111.
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Allah’tir. Aslinda bu ayet insandan alman misakmn farkli bir uslupta ifidesidir. Insan
sahip oldugu mal ve canda istedigi gibi tasarruf etme hakkma sahiptir. Ancak bunlar1 bir
cesit sermaye olarak diigiindliglimiiz zaman bu ana sermayeyi rastgele degil de neticede
cok kar getirecek bir is i¢in tasarruf etmenin daha akillica olacagi agik¢a anlasilir. Bunun
da en giizel yolu baslangicta bize bu imkanlar1 veren ve bizden misak alan Zata mali ve
can1 cennet karsiligi satmaktir. Allah tercihi kula birakmig ve onu resmen pazarliga
cagirmustir. Bu pazarlik teklifinde Allah’in insana verdigi degerin ne kadar biiyilik oldugu

kendiliginden ortaya ¢ikar.

C) OLUMSUZ YONLERI ACISINDAN iNSAN

c. 1. Allah’tan Baskasin1 Rabb Edinmek

Helal1 haram kilma, harami da helal sayma hi¢ kimsenin yetkisinde degildir. Helal
ve harami belirleyen Allah’tir. Bunun aksi ise insanlar1 Allah’mn yerine rabb edinme
anlamma gelir.”®” Genel itibartyla insanlar dine ya da kutsala sayg1 duyar ve bu konuda
bilgili zannettikleri kimselere teslim olurlar. Insanlarin bu kabulleri ya da teslimiyetleri
akli ve mantiki esaslar iizerine oturmadig1 zaman din istismar1 ya da kutsalin bezirganlari
sahneye cikar. Bunlarda insanlar1 Allah’in disinda kendilerine kulluga davet ederler.
Bazende tam tersi olur ve insanlar hakiki tevhid inancina sahip kimseleri putlastirirlar.
Hiristiyanlarin Isa’ya Allah’m oglu demeleri bu tiirden yanlishiga giizel bir érnek olur.
Diisiilen temel yanlighk dini inanig ve kabullerin akil ve mantik temelinden uzak olma

yanlighgidir.

“Onlar hahamlarini, rahiplerini ve Meryem oglu Isa’yr da Allah’m disinda
kendilerine rabb edindiler. Oysa onlar bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslard.

Allah’tan baska ilah yoktur. O miisriklerin ortak kostugu seylerden miinezzehtir.””®'

Hiristiyanlar Isa icin, Yahudiler de Uzeyir i¢cin Allah’in oglu deme hatasma
diismiisler ve ehli kitap olmayla bagdasmayacak bir davranig sergilemislerdir. Her iki

gurupta putlagtirdiklar1 sahislarin bir kistm micizelerinden dolay1 onlar1 olaganiistii

%0 Zemahseri, Kessdf, 11/ s. 34; Razi, Mefatihu I-Gayb, XV1/ s. 38; Ebii Hayyan, Bahru’I-Miihit, V/ s. 33.
981
Tevbe 31.
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goérmiis ve onlara uluhiyet izafe etmislerdir. Ehli kitabin rahiplerini ve hahamlarmi “rabb”
edinmeleride yine ayni kiiltiirin devamidir. Allah’in insanlara verdigi Ozgiirligi

benimseyememis kimseler baskalarini putlastirmislardir.

Gergek ozgiirliik ve tam hiirriyet tevhid inancindadir. Allah’mn diginda bagkalarina
kulluk ise insanin Ozgiirliigiinii bitirir, insan1 insanliktan ¢ikarip akilsizca bir kisim
taklitlere gore hareket eden mahluk seviyesine diigiiriir. Nitekim ehli kitabin hahamlar1
onlara Allah’in diginda bir kisim seyleri haram sayinca onlarda haram kabul ediyor veya
helal kilinca da helal sayiyorlardi. Halbuki Allah’in diginda insanlarin helal ya da haram
kilma yetkileri yoktur.

Herhangi birini rabb edinmek i¢in ona rabb ismini vermis olmak gerekmez.
Allah’m emrine uygun olup-olmadigina bakmaksizin bir kisim insanlarin emirlerine
uymak, Ozelliklede din hususnda o insanlarm sézlerini inang¢ gibi kabul etmek, bunlara
uyunca Allah’a uydugunu sanmak iste bu kimseleri rabb edinmektir. Gergege
dayanmiyan bir seyin ilmi degeri yoktur. Ger¢ek alimde Allah’tan bagkasina tapmayi asla
dogru bulmayan hiir iradeli ve ahlakli kimsedir. Bilgisizce iman etmek ya bir taklit, ya da
bir teslim olus veya bir giiciin 6niinde boyun biikiistiir.

“ Bedeviler iman ettik dediler. Deki; siz iman etmediniz ama boyun egdik deyin.

Heniiz iman kalplerinize girmedi.”***

“Bedeviler inkar ve nifak bakimindan daha siddetlidirler. Allah’in Rasuliine

indirdigi smirlar1 bilmezler. Allah alim ve hakimdir.””®’

Herhangi bir medeni yerlesim yerinde yerlesik olmayan, badiyede, ¢olde gocebe
olarak yasayan kimselere bedevi denir. Yasadiklar1 ¢l hayatinin geregi olarak tabiatlari
daha sert, yasant1 olarak ilkel, medeniyetten ve ilimden uzak olduklar1 i¢inde inkar
bakimindan daha siddetlidirler. Bu tiplerin temel karakteristik 6zelligi bir hakikati
duydugu zaman anlamadan hemen kars1 koymaktir. Kur’an’nin inceliklerini ve bir biitiin
olarak felsefesini bilmedikleri i¢in ne gercek tevhidi, ne de seri hiikiimlerin mahiyetini ve

kapsamlarmi bilmezler. Bilgiden uzak olmak onlara kabalik, sertlik ve inkar getirmistir.

%82 Hucurat 14.
93 Tevbe 97.
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Klasik harici anlayisinin temeli bedeviliktir. Onlar hakem olayima karigan Ali’yi,
Muaviye’yi ve digerlerini tekfir ederken tipik bedevi karakteri sergilemiglerdir. Ciinkii bu
kimseler Kur’an’dan bir ayetle yola ¢ikip insanlar1 kéafir ilan ediyorlardi. Ayetin Kur’an
icindeki yeri ve diger ayetlerle iligskisine bakmaksizin kaba, sert bir sekilde bu ugurda pek
¢ok kan dokmiislerdi. Ustelik bu korkung cinayetleri islerken kendilerinin cihad
ettiklerini inaniyorlardi. Bilgiden mahrum bu topluluga ibn Abbas bir konusma yapinca
4000 kisilik bir gurup bu tutumlarindan vazge¢misti. Sabaha kadar alinlar1 nasir tutacak
sekilde namaz kilan bu harcilerin dinden nasipleri bu kadardi Iste Kur’an bu tip
insanlarin imandan ziyade kiifre yakin olduklarini ve Allah’in sinirlarini bilmeme de daha

siddetli olduklarii kesin bir dille belirtir.
c. 2. Gazaba Ugrayanlar ve Yoldan Sapanlar

Insanlar hayatlarmi diizenlerken dogrularm yaninda pek ¢ok yanliglarda yapar,
hatali, ¢ikmaz ve saptirici yollara yonelirler. Sapmanin ve yanilmanin bas sebebi
bilgisizlik, akli birakip hevaya uymak, dogrular1 terkedip sehevata tabi olmaktir. insan
mabhiyet itibariyle yolun dogrusunada, egrisine de gidebilir. Bu noktada din insanin ahlaki
yapisii giiglendirir, ona sorumlulugunu hatirlatir, zulme ve haksizliga girmemesi igin
insan1 akli-mantiki delillerle uyarir. Ge¢mis milletlerin tarihteki tecriibelerini bize birer
ornek olarak anlatir.

“Bizi gazaba ugrayanlarin ya da yoldan sapanlarm haline diisiirme””®

985

Yukardaki ayette anlatilanlarmm Yahudi ve Hiristiyanlar oldugu™ tefsircilerin

genel kabulidiir.”™

Yahudiler Tevrat1 tahrif etmis, kendi yazdiklar1 seylere bu Allah’in
kitabt demislerdi. Hahamlar1 bir kisim seyleri haram, yine bir kisim seyleride helal
kiliyordu ve bdylece ortaya yeni bir din koyuyorlardi. Bunun da o6tesinde Allah’in
kendilerine gonderdigi nice peygamberleri Oldiirmiislerdi. Siiphesiz onlarin bu halleri

Allah’in gazabini ¢ekmis, onlara zillet ve meskenet damgasi vurulmasina ne den

*%* Fatiha 7.
%85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV/s. 378.
%% Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 123; Razi, Mefatih-ul Gayb, 1/ s. 264.
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olmustu.”®’ Hiristiyanlarda Incili tahrif etmis, yiizlerce farkli incil niishalari meydana

getirmislerdi.

Aklin olmadig1 bu ortamda pek ¢cok mezhep savaslar1 olmus ve insanlar mezhep
ici kavgalarla pek ¢ok kardes kanmi dokmiislerdi. Teslis inanci Hiristiyanligi ¢ikmaza
diisiirmiistii. ilah hem birdir, hem {ictiir diye sapittilar. Isi bdylesine raydan gikaran
papazlar kilisede cennet arsalar1 satmaya basladilar ve insanlar1 cehennemden kurtarma
belgesi diizenlemeye kalkistilar. Hz. Isa’nin yolu ¢oktan unutulmus, insanlar sasirmis ve
sapitmist1. Yukarida gegen ayetten maksat sadece Yahudi ve Hiristiyanlar degildir. Onlar1
gazaba ya da dalalete sevk eden vasiflari her kim tasiyorsa onlarda yukardaki ayetin
tehdidi icerisine girer. Ancak Hz. Peygamber bu ayetin kapsamina giren drneklerden

yalniz iki tanesini zikrederek digerlerini akla havale etmistir.
¢. 3. Gergekleri Gizlemek

Gergekleri carpitip bir kisim yalanlari, asilsiz iddialar1 dogrularla karistirmak ve
insanlar1 aldatmak insanin ahlaki konumuna son derece zit bir davranmistir. Gergegi
carpitp yalanla karistirma ilim planinda oldugu gibi davranis ve aksiyon planindada s6z
konusudur.” Bagkasini saptirma bir delili saptirma suretiyle oldugu gibi delili tamamen

saklama suretiylede olabilir.”®

Bu konu bilgiclik taslayip hile, yalan, dolandiricilikla
bozgunculuk yapma, ticarette karigik islere girme, zuliim ve haksizlikla bagkalarmin
haklarin1 gasbetme, mahkemede hakimlerin haksiz hiikiimlerine kadar pek ¢cok meseleyi
igine alir.””’ Kur’an bu konuya daha ziyade Israilogullarndan 6rnekler verir. Onlar kendi
yazdig1 seyleri, fikirlerini ve yorumlarini Tevratin asli ile karistirtyorlar ve Tevrati
secilmez bir hale getiriyorlardi. Ayrica kendi aleyhlerine kullanilabilecek ayetleri de Hz.
Peygamber doneminde oldugu gibi gizliyorlardi.”'

“Hakki batila karistirip da bile bile gercegi gizlemeyin™***
“Yaziklar olsun o kimselereki kitabi kendi elleriyle yazip sonra bu Allah

katindandir derler.”®”?

8 Bakara 61.
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Bugiinkii Islam diinyas: ilme degil sahislara takilmis, dogrulardan ziyade kimin
sOyledigiyle ilgilenir olmustur. Aslinda insan ilim itibariyla meleklerden bile iistiin

%% Zira Allah Adem’e biitin isimleri Ggreterek  onun meleklerden

konumdadir.
{istiinliigiinii gdstermistir. insanin iistiinliigii akil ve ilme baglanmis oldugu i¢in bundan
ayrilmanin o ustiinliigi kaybetme manasina gelecegi aciktir. Buna gore ilim sahislara

gore degil, sahislar ilme gore deger kazanirlar.
c. 4. Biiyiikliik Taslamak

Giinah1 kendine adet edinen, zulme bagimli olup haksizlig1 meslek edinen, hakka
kars1 biiytlikliik taslayan kimseler hevalarinin pesinde kosan kimselerdir. Bunlar ahlaki
sorumlulugunu unutmus ve akli iptal etmis kimselerdir. Hikmetler 6rgiisii olan evren bu
kimselere hi¢ bir sey ifade etmez. Gergegi gorseler de kabul etmez, ¢iinkii gercegi kabul

edecek ahlaki yonleri kalmamuistir.

“Yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklik taslayanlar ayetlerimizi anlamaktan
uzaktirlar. Zaten ayetlerimizi gorselerde iman etmezler. Dogru yolu gorselerde o yola
girmez, fakat sapiklik yolunu goriince hemen o yolu tutarlar. Ciinkii onlar ayetlerimizi

inkar etmeyi adet edinmisler ve boylece gaflete dalmuslardir.”*”

Biiytikliik taslayip hakka boyun egmeme, dogrulara teslim olmama insandaki
hakikatleri kabul kabiliyetini yok eder ve bu kimse sonunda kendi nefsi isteklerinin
disinda hig bir 6l¢ii tanimaz.”® Boyle bir kimse miicize bile gorse giiliip geger veya sihir
der yoluna devam eder. Micize akla inanma adina destek saglar, insanlar1 diislinmeye
sevkeder ve onlar1 dogruya teslim olmaya davet eder. Ancak bir kimse aklmi

kullanmiyorsa micizenin hicbir faydasi olmaz.
c. 5. insanin ilahlik iddeas:

Evren icerisinde insan bir kisim ag¢ilardan giicsiiz, zayif diger agilardan ise giicli,
irade sahibi bir varhiktir. Insanin konumunu anlamaya calisirken insan iradesi ile Allah’mn
iradesini karsilastirmak son derece yanlistir. Zira insana iradeyi veren bizzat Allah’tir.

Allah irade vermeseydi insan nereden irade sahibi olurdu. Insanin evrendeki yerini

993 Bakara 79.
994 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/ s. 273.
995 Araf 146.
9% Razi, Mefitihu’l-Gayb, X1/ s. 65.

202



anlamaya calisirken meseleye insan sorumlulugu acisindan yaklasmak daha uygun
olacaktir. Yeryiiziindeki biitiin karigikliklar, kan dokmeler ve zuliimler insanin
sorumlulugunu unutup kendisini kayitsiz-sartsiz serbest, sonsuza hitkkmeden faili muhtar
bir Tanr1 gibi gérme kuruntusuna diismesinden kaynaklanan bir sirk iddiasindan ileri

gelir. Halbuki her an insan iradesi disinda pek ¢cok sey meydana gelir.

“Firavuna git, ¢linkii o azdi, temizlenmeye arzusu var mi ona sdyle. Sana Rabbini
tanima yolunu gostereyim ki ondan sakinasmn. MGsd Firavuna en biiylik mdcizeyi
gosterdi. Fakat Firavun yalanladi ve isyan etti. Sonra yiiz ¢evirip fesat ¢ikarmaya giristi.
Insanlar1 toplayip haykirarak sdyle dedi; ben sizin en biiyiik rabbinizim. Bunun iizerine

Allah onu diinya ve &hiret azabna ugratt1.”””’

Bu ayet insanin smirlarini gdstermesi bakimindan fevkalade 6nemlidir. insan
beseri diizlemde Allah’in isim ve sifatlarini temsil etse de hi¢ bir zaman ilah olamaz.
Ahlaki olarak insan biitiin fiillerinden sorumludur. Allah’a meydan okuyan birisi bunun
sonuclarmada katlanir. Insanin bilingli tecriibesi ve diisiincesi, tecriibe ettigi her bir kesiti
karsilagtirma ve aralarindaki zithg farketme yetenegi sayesinde miimkiin olmaktadir.
Kelimeler ve semboller yaratarak da algilanabilir biitiinlerden olugsan sembolik ve diizenli
bir evren insa edebilmektedir. Oniindeki alternatifleri degerlendirme, bunlar igin kriterler
olusturma ve standartlari tanimlama yetisi insana ¢evresindekileri kontrol giicii
vermektedir. Ote yandan, insan insandan bagimsiz birer varlik alanina sahip olan ebedi
degerlere kaynaklik edememekte, bu konuda hem bilgi hem de giic olarak smirl

kalmaktadir.”®

Kendisini ilah zanneden Firavun gibi kimseler bir an bir fel¢ ya da bir hastalikla
en gligsliz acizler igerisine diisebilir. Eski misir firavunlarinin o giicli, gorkemli
hallerinden iz bile kalmamistir. Hayat Allah’in miilkii ve onun iradesine baghdir. Insan
icin kayitsiz-sartsiz bir hayatt yoktur. Insan sorumlu bir varliktir. Insan iradesi Allah’in
iradesinin sahididir. insan kendisine verilen bu irade ile hem kendi kaderini hem de bir

acidan diinyanin kaderini yazar. Ancak yazdig1 bu kaderden sorumlu oldugu i¢in bir giin

997 .
Naziat 17-25.
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hesaba gekilir. Allah insan iradesini iyiye kullanmak iizere desteklemek igin peyamberler,

kitaplar ve din gondermistir.

Din akil sahiplerinin kendi iradelerini iyi yonde kulanmaya tesvik eden bir kisim
kurallardir. Insan aklida siire¢ uzun olsada bu kurallar1 pek cok tecriibelerle bulabilir.
Ayni1 dogrulara pek ¢ok aci tecriibelerden ve uzun bir zaman diliminden sonra ulagilabilir.
Allah insanlara merhamet ettigi i¢in bu kurallar1 peygamberleri vasitasiyla insanlara ¢ok
kisa siirede ogretir. Dini peygamberlerden alan akil sahipleri hayat tarzlarma ve
yasadiklar1 zamana uygun olarak ictihadlar yapar ve dini hayata mal ederler. Kendisini

anlayan ve ictihadlar yapan insanlarin olmadig1 yerde dinin 6neminden bahsedilemez.

D) AKIL ACISINDAN INSAN

d. 1. Aklin Degeri

Akil olmadan diger duyular bilgi ifdde etmez. Bilginin olusumu i¢in duyular
yoluyla toplanan verilerin akil siizgecinden ge¢mesi gereker. Gérme ya da gérme duyusu
ne kendisi ne de algilamasi idrak i¢in yeterli degildir. GOz biitiinii ya da kiilliyat1
kavrayamaz. Ancak akil geg¢mis, gelecek ve su an olmak ilizere genis bir dairede
dolasabilir ve bunlardan bir kisim bilgiler elde edebilir. Duyular sadece esyanin dig
yiizlinii algilar, akil esyanin hakikatini ve mahiyetini kavrar. Allah’in evrende tecelli eden

isim ve sifatlar1 yine akil ile kavranilir. Akl olmayan dini olarak da sorumlu degildir.

Akil var olana taalluk ettigi gibi yok olana da taalluk eder. Madum ya da mevcud
konu olarak aklin sahasina girer. Mesela akil soyle bir hiikiim verir; “varlik ve yokluk ne
ayn1 anda var olabilir ne de ayn1 anda yok olabilir.” Akil terkip giiciine sahiptir. Bir
seyden pek ¢ok sey veya pek ¢ok seyden bir sey ¢ikarabilir. iImkan olarak akil sonsuz
bilgi elde edebilir. Su andaki mevcud bilgilerle ilerde ortaya cikacak bilgiler aklin
sahasina girer ve akil potansiyel olarak hem malumu hem de mechtilu bilebilir. Nihayeti
olmayan sayilar1 diisiinebilir. Akil hem kendi iizerinde, hem diisiinceleri tizerinde hem de
diistinlis bicimi hakkinda ayn1 anda diisiinebilir. Yani pek ¢cok baglanti, irtibat ve izafetler
kurabilir. Akil bir sey idrak etmek i¢in idrak edilecek seyin digsarda olmasi sartini
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kosmaz. Akletme isinde vasitalarada ihtiya¢c duymaz, bizzat kendisi diislinceler iiretebilir.
Aklin en biiylik engeli taklit, taassub ve bilgisizce tartigmalardir.

“Insanlardan kimi de vardir ki ne bir bilgiye, ne bir delile, ne de aydinlatic1 bir

kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda tartisir.”””

Ayette gecen ilim kelimesinden maksad zaruri ilim, delilden (hiida) maksad
istidlal ve nazar, kitaptan maksatta vahiydir.'””" ibn Abbas’tan rivayetle Ebu Cehil taklit

yoluyla bir kisim sozleri tekrar edip durdugu i¢in bu ayet nazil olmustur.'®"

Bu ayet
mefhumu muhalifi ile insanlara soyle der; eger siz Allah hakkinda konugmak istiyorsaniz
mutlaka bir bilgiye, bir delile veya dogruyu gosteren bir kitaba dayanarak konusunuz.
Yani akla dayanarak ve bilgiyi esas kabul ederek konusunuz. Ilahiyat ilimlerini bilen,
Allah’t Kur’an’daki sekliyle taniyan ve Kur’an’nin temel felsefesini iyi kavrayan
Kelamecilar Allah hakkinda konusma hakkina sahiptirler. Bunun i¢in Allah hakkinda s6z
sOyleme herkesten dnce Kelamcilarm isidir. Bir diger konu ise sirf taklite dayali olarak ve
taassubun bir geregi olarak yapilan itirazlarm, tartismalarin ne kadar kotii, insanin
dogrular1 gérmesine ne kadar biiyiik bir engel oldugu meselesidir. Zaruri, nazari ya da
nakll bir bilgiye dayanmaksizin yapilan tartigmalar zaman kaybindan baska bir sey
degildir.

“Allah’1 birakip hakkinda hig bir bilgiye sahip olmaksizm her azili seytanin ardina

diiserler.”!**

Nadr Ibn Haris Kur’an hakkinda bu 6ncekilerin masallarmdan baska bir sey
degil,""” melekler Allah’n kizlar1'®* ve Allah ¢iirtimiis kemikleri diriltemez'*® demesi

lizerine bu ayet inmistir.

Vahyin ilmi yapisi, baska bir ifadeyle anlatimin sebep-sonug iligkisi ¢ercevesinde
cereyan etmesi ve okuyucunun akil ve tecriibesine hitap etmesi, okuyucu ile metin

arasinda iletisimi miimkiin kilan temel unsurdur. Akil ve vahiy arasindaki karsilikli-

 Hac 8.

1000 Zemahseri, Kessaf, IV/ s. 178.

" Eba Hayyan, Bahru'I-Miihit, V1/'s. 329.
1992 Hac 3.

1993 Razi, Mefatihu I-Gayb, XXIII/ s. 6.

1994 Zemahseri, a.g.e, IV/ s. 175.

1% Ebd Hayyan, a.g.e, VI/s. 326.
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zorunlu iligkiyi miimkiin kilan bu durum, vahyin dogma olarak adlandirilmasini

196" 7ira dogma, yapisma niifuz edilemeyen ve tartisilmadan kabul edilen

engeller.
dogruluk iddialart i¢in kullanilmaktadir. Vahyin, kendisini anlayacak ve yorumlayacak
insanlara gelmis olmasi ve aklin siizgecinden gecerek ifadelendirilmis olmasi, dogma
olarak ifadelendirilmesini imkansizlastirir. Ayni sekilde, Kur’an’m ilke ve hiikiimlerinin
belli sebeplere (illetlere) dayandirilmis olmasi, agiklamalarinda siirekli argiiman ve delil
getiriyor olmasi, hiikiimlerin uygulanmasmda gosterilen esneklik, zaman ve mekan’m
getirdigi sartlara bagl olarak iizerlerinde yeniden diisliniilmeye ac¢ik oluslar1 (igtihad), vs.

dikkate alindiginda dogma olarak adlandirilamayacaklari ortaya ¢ikmis olur.'*”’

Kur’an Faiha ile Fatihada Allah’a hamd ile baglar. Fatihada “avalim” degilde
“alemin” kelimesinin secilmesi Ozellikle akil sahibi varliklara dikkat ¢ekmek i¢indir.
Clinkii biitliin evren bir sanat sergisi gibi akil sahibi varliklarin nazarlarina arz edilmek
lizere yaratilmigtir. Bu sanat sergisini temasa edecek, ilizerinde diislinecek, diislinlip
sanatin degerini anlayacak ve bu anlayisin neticesinde bu sanatin sahibine ovgiilerde
bulunacak olan akil sahibi insandir. Bunun i¢in inasin en biiyiik vazifesi kendisine verilen
akli aktif olarak siirekli kullanmasi, evrenin igerisine saklanmis olan sayisiz-smnirsiz

gercekleri kesfetmesidir.

Kur’an akla ¢ok giivenir ve akli Allah’in varligi-birligi dahil her konuda
diisiinmeye davet eder. Zaten “alemin” kelimesi ilimden gelir. ilim ise aklin elde edecegi
bir seydir. Alem kelimesinin kokii agisindan asil manasi bilgi edinmeye alet ve vasita
olan sey demektir. Ilim diisiince ile ger¢egi bulma, imanda bu gergegin hak oldugunu
vicdan ile tasdik etmektir. Bizim biitiin bilgilerimiz aslinda bir olan Allah’in
alametleridir. Insan hem bir ilim konusu hem de ilme konu olan seyler iizerinde diisiinen,

anlamaya ¢aligan suurlu bir varliktir.

Mahiyeti olmayip sirf varligi olan, varlig: sirf varliktan ibaret olan zorunlu variik
(Necessary Being/Vacibu’l-Viicud) denir. Akil onun varligint kabul etmek zorundadir.
Akil, yoklugunu diisiinemez. Aklin onun yoklugunu diistinebilmesi i¢in, dncelikle kendi

yoklugunu diislinebilmelidir. Akil kendi yoklugunu diislinlirse, zorunlu varlig:

1% Diizgiin, “Insamn Yetkinligi”, s. 11-38.
%7 Diizgiin, a.g.m. s. 11-38.
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1008 pozitivistlerin aklin ilkelerini kabul etmemek

diistiinmesine gerek ve ihtiya¢ olmaz.
icin akli hiclemeleri kendi aleyhlerinedir. Ciinkii pozitivizmin kokil “posit™tir. Posit ise
bir yere, bir duruma koymak, var saymak, tespit etmektir. Bu anlamlar hep aklin isidir.
Akil olmayinca da pozitivizm olmaz. Olumluya olumlu diyen, zorunluya zorunlu diyen,
sezgiye sezgi diyen, pozitivizme pozitivizm diyen, vicdana vicdan diyen, hayale hayal

diyen hep akildir. Hayélin hayal oldugunu akil bilir ve ona gére hiikiim verir.'*”

Kur’an, insana hitap ederken dogal olarak beseri bir dil ve terminoloji
kullanmaktadir. Kur’an’in insana ulasmak i¢in kullandig1 bu diizlem, vahiy ile beseri dili
ayn1 ufukta birlestirmektedir. Kur’an’in ilahi hitabin icerigi ile ilgili olarak insani
tefekkiire tesvik etmesi ise, Oncelikle vahiy dilinin anlam yapismma ulagmayi
gerektirmektedir. Insanin, vahyin tasidig1 anlami temsil eden lafizlar iizerinden bu anlama
ulasacak fitri ve bilgisel yeteneklerle donatilmis olmasi, bu anlama ulasmayr miimkiin
kilmaktadir. Dolayisiyla insan, yapist geregi hem tabi varlik alanini, hem de bu varlik
alaninin metne dokiilmiis anlatimini kendi haline birakmayip te’vil eden, yorumlayan bir
varliktir. Insanin yorum etkinliginin arac1 olan dil de, insanm kendisini de igine alan bu
varlik alaninin miilkemmel seviyede gramerini gostermekten baska bir sey degildir. Bu
yorumlama, ayni zamanda, insanmn biitiin varlifiyla i¢ine katildigi bir sorgulama
stirecidir. Kendine anlam ve eylem alani agan gercek bilgi de, ancak bu te’vil siirecinin

sonunda ortaya ¢ikmaktadir,'*'”

Te’vil bir seyin evveline ulasmak oldugu i¢in, metnin arkasinda yatan gercek
anlam1 kesfetmek icin zihinsel bir caba gerekmektedir. Bu ¢aba, olaylar1 sadece olgusal
diizeyde degerlendirme riskini ortadan kaldirir ve metnin ve esyanm goriinen yiiziiniin

otesine gegme imkani saglar.'"!

Kur’an, dinin tekamiile erdirildigini ifdde etmektedir. Bunun iki anlam1 vardir: ilk
olarak, yeni bir vahiy indirme dénemi kapanmis ve vahyedilen dinlerdeki ilkelerin hayata

gecirilme donemi baslamustir. Ikinci olarak da, Muhammed Ikbal’in vurguladig: sekliyle,

1% Hiiseyin Atay, “Islam Felsefesinde Yaratma™, Kelam Ararstrmalart, 1: 1 (2003) 3-10.
1% Atay, a.g.m. s. 3-10.

1 Diizgiin, “Insamin Yetkinligi”, s. 11-38.

! Diizgiin, a.gm, s. 11-38.
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artik insan bundan sonra kendi yagiyla kavrulacaktir.'®'

Zira, Kur’an vahyi biiyiik
vurgularla, insanin rasyonel ve bilimsel yeteneklerini agiga c¢ikartmaya ve insanin
bunlarm farkinda olmasini saglamaya ¢aligmaktadir. Her iki durumda da, insan bu siirecte
kazandig: biitiin yeteneklerini aktif kilmak ve kendisine yiiklenen ve altindan kalkmas1
emredilen sorumluluklarin  (ukid) altindan kalkacak yeteneklerini gelistirmek

zorundadr.'°"?

d. 2. ilimde Derinlesmis Olanlar

[limde rusiih sahibi olanlar yakini ve kati delillerle Kur’an’nin Allah kelami
oldugunu bilirler. Kur’an’dan gercek manada istifide edecek olanlarda yine bu
kimselerdir. Bilgi ancak akli kullanmak ile elde edilir. Allah nazarinda en degerli insan
aklmi kullanip ilimde rusiih sahibi olan kimsedir. Kur’an bir bilgi yigin1 degildir. Bilgiyi
elde etme yolunu 6greten ve bilgiden maksadin ne oldugunu sdyleyen, bdylece biitiin
hayat1 tanzim eden ilahi bir kitaptir.

“Kitaptaki miitesabih ayetlerin tevilini ancak Allah bilir, ilimde rusiih sahibi

olanlarda ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir derler.”'*'*

Bu ayetteki durak yerine goére mana degisir. Ancak mutlak manada miitesabih

1015

ayetlerin kesin manasini yalnizca Allah bilir. [limde rusiih sahipleride kitab1 en iyi

bilenler onlar oldugu gibi miitesabih ayetleride insanlar arasindan ancak onlar bilebilirler.

Arapgada rusiih bir seyin iyice i¢cinde olmak demektir.'*'®

d. 3. Allah’a Sahitlik Yapmak

Suhud ve sehedat hazir olmak ve goziiyle gormek demek olup bir hakkin, bir
gergegin yerini bulmasi adna bir bilgiye sahip olup onu ispat etmektir.'”'” Allah’in

varlig1 ve birligi davasinda davaci Hz. Peygamber,'"'® davalilarda inkarci kafirlerdir.'®"

"2 Diizgiin, a.gm, s. 11-38.

18 Diizgiin, a.g.m, s. 11-38.

1014 Al-i Imran 7.

1015 Zemahseri, Kegsdf, 1/ s. 529.

1910 Razi, Mefatihu I-Gayb, V1/ s. 162.

" Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11/ s. 324-326.
1918 Zemahseri, a.g.e, I/ s. 537.

1 Ebt Hayyan, Bahru I-Miihit, 11/ s. 419.
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“Allah’tan baska ilah olmadigma Allah, melekleri ve ilimde derinlesmis olup

adaleti ayakta tutan alimler sahitlik ederler.”!%?°

Allah’m kendi Zatina sahitliginin manas1 evrende sayisiz, sinirsiz gizli-agik kendi
varlig1 ve birligine delalet eden deliller yaratmasidir. Bir gercegin gergekliginin sabit
olmasi i¢in hakikate ya da vakiaya uygun olmasi gerekir. Bu ayet bize her bilginin kesin
bilgi olmadigini, gergek bilginin delillerle ispatlanabilen ve vakiaya uygun bilgi oldugunu
bildirir. Bu da gerek dis diinya da, gerekse insanin kendi i¢ aleminde bir seye sahit

olunarak ve tecriibe edilerek elde edilen bilginin nazari bilgiden iistiin oldugunu gdsterir.

Herhangi bir seyin 0ziine uygunlugu “o odur” seklinde aynilik denilen bir
orantinin dogrulugunun ispat1 demektir ki bu ancak bilen bir kisi ile olur. Bilgi ve bilen
aradan ¢ikarildig1 zaman esyanin kendi mahiyetine uygunlugu meseleside ortadan kalkar.
Bilenin goziinde esya bir seylerin delili ve isaretleridir. Kendi varligindan bile haberdar
olmayan bir kisim nesneler insan bilgisi sayesinde sahit olma ya da delil olma
mertebesine yiikselir. Varliklarin mahiyetlerinin 6zlerine olan uygunlugu Allah’m kendi
Zatma uygunlugunun ve bu husustaki sahitliginin eseridir. Bundan dolay1 varlik aleminde
ne kadar sahitlik edilecek konu varsa hepsi Allah’in Zatin1 bilmesine ve bunu bize

bildirmesine dayanir.
“ Rabbinin herseye sahit olmasi sana ye‘[mezmi?”lo21

Evrene serpilmis Allah’in varhigini gosteren delilleri anlayacak olan insandir.
Bunun i¢in ayette adaleti ayakta tutan, gercekleri saklamayan, dogrular1 oldugu gibi
sdyleyen gercek ilim ehli Allah’m varligmna sahit gosterilmistir. ilim ehli arasinda olupta
adaleti ayakta tutmayan kimseler Allah’a sahitlik yapamaz ve onlarn bilgileri siipheyle

karsilanir.
d. 4. Her Bilenin Ustiinde Bir Bilen

Allah’1n insana verdigi derecelerin en iistiinii ilimdir. {lminde kendi arasinda pek
cok derecesi olup her ilim sahibinin iistiinde bagka bir ilim sahibi vardir. Yusuf’un

kardeslerine olan ustiinliigiide ilim tstlinligiidiir;

1029 A1-i imran 18.
1021 Fygsilet 53.
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“Yusuf kardesinin esyalarindan 6nce diger kardeslerinin esyalarmi aramaya
basladi. Sonra su kabini kardesinin yiikiiniin i¢inden ¢ikardi. Iste Yusuf’a boyle strateji
ogrettik. Melikin kanunlarma gore kardesini yaninda alikoymanin baska yolu yoktu.
Ancak Allah dilerse o baska. Biz diledigimizin derecelerini yiikseltiriz. Her bilenin

iistiinde bir bilen vardir.”'%*

Yusuf iyi bir strateji uzmani olup hadiselerin dilini iyi biliyor, bir isin
durumundan neticesinin ne olacagmi 6nceden kavrayabiliyor ve hareketlerini bilgi iizere
yapiyordu. O zamanin Misir’daki kralin dinine gore hirsizlik yapanin cezasi ¢aldiginin iki
katim1 6demek ve doviilmek idi.'” Ancak Yusuf kardesini yaninda tutmak istiyordu.
Ayrica yillar 6nce kardeslerinin kendisine yaptiklar1 o ¢irkin fiili hatirlatip onlar:
diistinmeye sevkedip yanlislarin1 anlamalarini ve itiraf etmelerini istiyordu. Boylece

hakliy1-haksizi ortaya ¢ikarmay1 planliyordu.'***

Bu plana gore hirsizlik olayinda hiikiim verme isini kardeslerine birakmis, onlarda
sucun cezasmin kendi dinlerine gore bizzat suclunun kendisi oldugunu beyan etmislerdi.
Tabi onlar bu ag¢iklamay1 sug tebeyyiin etmeden once yapmiglardi ki bu da Yusufun ayr1
bir stratejisi idi. Ciinkii su¢ ortaya ¢iktiktan sonra bu sucun cezasini onlara sorsaydi
kardesleri yalan sdyleyip yan ¢izebilirlerdi. Hadiselerin dilini iyi okuyan Yusuf bu planda

bekledigi neticeyi almis ve kardesini yaninda alikoymay1 basarmisti.
d. 5. Gercek Kelam Alimi

Ibrahim tek basma bir millet ve hanif dinin temsilcisi idi. Ibrahim, yasadig
toplumda pek ¢ok carpik inangla karsilasmis ve onlara karsi savas ilan etmisti.'’*
Dogrular1 her ortamda ve herkese karsi haykiracak kadar kendi 6zgiiveni olan gercek bir
alimdi. Kavmini ikna adma pek ¢ok metod denemis ve siirekli onlar1 yanlis inanislardan
vazgecirmeye c¢alismisti. Denedigi metodlardan bir tanesi de muhatabin diisiincesini
paylastyor gibi yapip any1 yoldan yiiriiyerek bu yolun nasil ¢ikmaz sokak oldugunu ve ne

kadar yanlis bir anlayis oldugunu gosterme metodu idi. '

122 yusuf 76.

1923 Zemahseri, Keggsdf, 111/ s. 310.

1924 Razi, Mefitihu I-Gayb, XIII/ s. 299-301.
1925 Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, IV/ s. 170.
1026 Zemahseri, Kegsdf, 11/ s. 366.

210



“Ibrahim babas1 Azere demisti; sen putlar1 Tanr1 m1 ediniyorsun? Dogrusu ben
seni ve kavmini agik bir sapiklik icinde gériiyorum. Bdylece Biz Ibrahime goklerin ve

yerin melekutunu gosterdik ki kesin inananlardan olsun.”'**’

Yildizlara tapanlara karsi sanki ayni diisiinceyle acaba bu ilah mi diye ise
basliyor, sonra yildizlarin batip gitmesiyle onlarin ilah olamayacagini onlarin anlayacagi
tarzda ortaya koyuyordu. Aya, gilinese tapanlara karsida ayn1 sekilde bir yol kullaniyor ve
onlar1 bu batakliktan kurtarmaya c¢alistyordu. Hi¢ bir putun higbir sekilde tapilmaya layik
olmadigint akli, mantiki delillerle onlara izah ediyor ve gercek bir keldmci olarak en
dogru inanc1 ve gercek uluhiyet anlayisii yerlestirmeye calisiyordu. ibrahim Allah’la
yaptig1 fitri s6zlesmeye hayatinin sonuna kadar uygun davranmig ve bunun bir geregi
olarak da dogrular1 ifade etme ugrunda kavga vermisti. Allah’m birligini isbat ve ona
ortak kogmay1 yok etmek icin bir ¢ok yerde bir ¢ok kimseye karst miicadele ederken hep
akil yoriingeli ve mantik esasli hareket etmistir. Bu miicadelelerden ilki babas1 Azere idi;

“ Sen putlar1 Tanrt mi ediniyorsun.”'***

“ Babacigim isitmeyen, gérmeyen ve sana hi¢ bir fayda vermeyen seylere nigin

tapryorsun?”' %

Ikinci itirazin1 kavmine kars1 yapip onlara soyle seslenmisti;

“ Ben yiiziimii gokleri ve yeri yoktan var edene cevirdim, ben asla ortak
kosanlardan degilim. Kavmi onunla tartismaya basladi. Ibrahim onlara dedi ki; beni

dogru yola eristirdigi halde Allah hakkinda benimle miicadelemi ediyorsunuz?”'**°

Ugiincii itirazmn1 ilahlik iddiasinda bulunan Nemrud’a karst yapip onuda
susturmustu. Once basit bir delille ilahm 6ldiirme ve diriltme giiciine sahip olan birisi
olmas1 gerektigini anlatmisti. Nemrud buna mugalata ile cevap verip bende dldiiriir ve
diriltirim dedi. Bir mahkumu hiirriyete kavusturup cokca para verdi, iste bunu dirilttim,
digerinide idam ettirip iste bunuda 6ldiirdiim dedi. Ibrahim muhatabn mugalata yaptigin1

anlar anlamaz ¢ok keskin ve asla mugalata yapamiyacagi bir delil serdetti; “Benim

127 Enam 74-75.
1028 Bn’am 74.
192 Meryem 42.
1039 En’am 79-80.
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Rabbim giinesi dogudan getirir eger sende ilahsan haydi onu batidan dogdur” deyiverdi.
Bu delil karsisinda Nemrud apisip kaldi ve cevap veremedi.

Ibrahim dérdiincii itirazinda kafirlerin putlarmi kirarak onlarin kendisine bile

1031 ¥ endilerini

faydalar1 olmayan zavalli tag, agac... yigin1 oldugunu onlara gdstermisti.
bile savunamayan seylerin ibadete layik olmadiklarini en agik sekilde onlara gostermisti.
Ana hatlartyla vermeye ¢alistigimiz Ibrahim’in  hayati ger¢egi ortaya cikarma
kavgasindan ibaretti. Zaten gercek bir keldmci da en dogru inanci biitiin delilleriyle

ortaya koyan insan demektir.

E) INANC HURRIYETI ACISINDAN iNSAN

e. 1. Iman-Kiifiir Secimi

Hz. Peygamber dogrular1 insanlara en giizel sekilde beyan eder ve haliyle bir
ornek olur. Ancak kimseyi zorla imana sokmaz. Onlarin akillarina seslenir ve gereken
biitiin delilleri onlarm gozii dniine serer. Insana diisen bu acik belgelere kars1 gdzlerinini
kapatmayip akil giiclinlii kullanarak bunlardan bilfiil istifide etmek ve imani bu bilgi
tizerine bina etmektir. Kur’an’daki iman asla kor bir taklit ve suursuz bir teslimiyet
degildir.

“Stiphesiz size Rabbinizden gergegi gdsteren deliller gelmistir. Kim onlar1 goriirse
kendi lehine gérmiis, kimde onlara kars1 korliik ederse kendi aleyhine korlikk etmis olur.

Ben sizin iizerinize bekgi degilim.”'**

Ayette gdorme ya da korliik yapma fiilleri bizzat insanlara nispet edilerek onlarin

iradelerinde hiir olduklari, asla icbarm, zorlamanin olmadig1 hatlrla‘ulmlstlr.lo33

“Basar” bastaki goz ile meydana gelen idrdk ve gdrme, “basiret” ise kalpte
meydana gelen tam idrik ve kamil anlayis manasma gelir.'”**Ayette gecen “besair”

aslinda kendisi tam bir anlayis degil, fakat bunlara bakan ve bunlar {izerinde diislinen

1! Enbiya 58.

132 En’am 104.

1933 Zemahseri, Kegsdf, 11/ s. 384.
1934 Razi, Mefitihu’l-Gayb, X/ s. 96.
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kimsenin kesin anlayisa ulagmasi adina apagik deliller, kesin belgelerdir.'*® Allah insanla
yaptig1 anlagsmanin geregi olarak onu inanmaya mecbur etmemis ve onu iradesiyle
basbasa birakmistir. Fakat Allah kullarin kiifre diismesine asla razi olmadigi i¢in onlar1
imana sevkedecek pek cok delillerle onlar1 desteklemistir. Ancak biitlin bu destege
ragmen iman-kiifiir se¢ciminde insan yine hiir birakilmis ve neticesindende yalniz kendisi
sorumlu tutulmustur. Bu noktada Hz. Peygamber bile insanlar {izerine bir bek¢i degil, her
insan kendi tercihini yapmakla sorumludur.

“Bir kavim kendi davranisini degistirmedik¢e Allah onlara verdigi nimeti

degistirmez. Siiphesiz Allah herseyi isitir ve bilir.”'**°

Insanlarin bir giizellige ermeleri ya da bir sikintiya diismeleri kendi karar ve
davranislariyla ilgilidir.'”®” insanlar fitri misak1 bozup degistirince nimetlerden mahrum
olma yoluna girmisler demektir. lahi siinnet kisisel sebeplere dayali verdigi nimetlerin
degisimini ya da elden kagmasimi yine kisisel sebeblere baglamistir. Bu da insanin
sorumlulugu ile ilgilidir. Bir kimsenin kendi asli fitratin1 bozmas1 ve kendisine verilmis
kabiliyetleri yerli yerinde kullanmamasi yiiziinden sahip oldugu akil ve irade gibi

nimetler sorumluluk agisindan birer azaba doniisebilirler.'**®

“Eger Rabbin dileseydi yeryliziinde kim varsa hepsi toptan iman ederdi. O halde
insanlar1 miimin olsunlar diye sen mi zorlayacaksin? Allah’in izni olmadik¢a hig
kimsenin iman etmesi s6z konusu degildir. Akillarmni kullanmayanlar {izerine Allah bir
ugursuzluk yiikler. Deki; goklerde ve yerde olup bitenlere dikkatle bakin. Fakat bu

- 551039
uyarmalar ve ayetler iman etmeyen kavme fayda vermez ki”

Iman kulun iradesine bagli olarak Allah’in kulun kalbinde yarattig1 bir nurdur.
Allah’1n kulun kalbinde yarattig1 iman hususunda asla icbar ve zorlama yoktur. insanlar

inanip-inanmamada serbesttir ve Hz. Peygamber bile kimseyi iman etmeye

1040

zorlayamaz. Inanan kendi akli, iradesi ve tercihi ile inanir, inkar edende kendi tercihi

1935 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV/ s. 490.

193¢ Enfal 53.

1937 Rézi, Mefatihu I-Gayb, XV/ s. 187.

'3 Eba Hayyan, Bahru I-Miihit, IV/ s. 502.

1939 Yunus 99-101.

1940 Zemahseri, Kesgdf, 11/ s. 176; Razi, Mefatihu I-Gayb, XVII/ s. 173.
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ile inkar eder.!®*!

Hz. Peygamber insanlarin inanmas1 konusunda ¢ok hirsli ve ¢ok istekli
idi. Hatta bazi zamanlar insanlar bu Kur’an’a niye iman etmiyor diye iiziintiisiinden
Olecek gibi oluyordu. Allah bir agidan Hz. Peygamberi teselli etmek, diger agcidan da
sorumlulugun tastamam ortaya ¢ikmasi i¢in bu ve benzeri ayetlerde inang hiirriyetini ¢ok

net bir sekilde ortaya koymus ve imanda zorlamanin asla olamayacagini beyan etmistir.

“De ki; ey insanlar iste size Rabbinizden hak geldi, artik kim hidayeti kabul
ederse kendisi i¢in kabul etmis, kimde sapiklik ederse kendi aleyhine sapiklik etmis olur.

Ben sizin iizerinize vekil degilim.”'**

Kur’dn insanlarin iman adma ihtiyag duyacagi biitiin delilleri aklin Oniine
sermistir. Artik bundan 6tesi kisinin iman ya da kiifiir tercihi yapmasma baglanmustir.'**
Kim iman1 segerse kendi iyiligi adna tercih yapmis, kimde kiifrii tercih ederse kendi
kotiiliigiine tercih yapmis olur ki'*** bu da Allah’m kullarina tanidigi 6zgiirliigiin tabi bir
sonucudur. Allah’in kullarmin nasil davranacigini bilmesi iradeyi etkileyen bir bilme
degildir. Bu ayet yapilan tercihin nasil bir sonu¢ doguracagini anlatmakla insanlar i¢in

uyari olma 6zelligi tagir.'**

e. 2. Fitratin Dinine Uymak

[Ik yaratilis, temiz ve asli tabiat anlamina gelen fitrat beseri varhigm Allah'in
yaratma fiili sonucunda ortaya ¢ikan baslangictaki saf ve asli halini ifade eden ahlak ve
psikoloji ile ilgili bir terimdir;

“Sen yliziinii Allah’1 bir bilerek, insanlar1 yaratmis oldugu fitrat iizerine g¢evir.

Dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”'**°

Allah ile iligkisinde insanmn konumunu tespit etmeye imkan veren anahtar
kavramlardan biri fitrattir. Insan, fitratin izin verdigi kadariyla her diizeydeki varlik

hakkinda bilgi edinebilir. Zira, fitrat; insanin kendisine gore yaratildigi prototiptir ve

%" Diyanet Tefsiri, Heyet, 111/ s. 144-145,
192 Yunus 108.

1943 Razi, Mefatihu I-Gayb, XVII/ s. 183.
104 Zemahseri, Keggsdf, 111/ s. 179.

1945 Ebt Hayyan, Bahru 'I-Miihit, V/ s. 196.
1046 Rum 30.
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insanin kapasitesini ve smirlarini gostermektedir.'**’ Fitrat, Allah ile insanlar arasinda
hem birlikteligin hem de farkliigin zeminidir. Ayette, ‘Allah’in insanlar: iizerine
varattig1 Allah’in fitrat’ bu birliktelige taban saglarken, terimin kok anlami, Allah ve
insan arasinda farkliligi getirmektedir. Bu da, Allah’in kendi mahiyetinden farkli olarak
meydana getirdigi ve kendine has kurallarini yapisina yerlestirdigi bir varlik formu
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demektir. Bu farkli fitratlara sahip olma durumu, hem insan hem de diger varlik

tarzlar1 i¢in gecerlidir.

Hanif kelimesi, hanef masdarindan bir sifat olup sapikliktan istikdmete,
carpikliktan dogruluga meyildir. Haneflik her tiirlii batil mabudlardan yiiz ¢evirip yalniz
bir Allah’a yonelmektir. Sirkin ve ilimsiz hevaya tabi olmanin zidd1 olan bu kelime hakka
meyli, dogrulugu, ilmi ve tevhidi ifade eder.'®” Allah insani fitrat {izere yaratmustir.
Insanlar bu fitrat iizere yaratilis sozlesmesinde “ Ben sizin Rabbiniz degil miyim”

hitabma “bela” (evet Sen bizim Rabbimizsin) demislerdir.'®*

Boylece Yaratanin
Rabbligine sahit olmaya s6z vermislerdir. Yaratilisin Yaratana delaleti tabi, fitri oldugu
icin her insanin yaratilisinda, kendisine dair bilincin 6ziinde ve vicdaninin derinliginde

bir hak duygusu ve Allah’1 tanima gizlidir.

Fitrat ilk yaratmak demek olup “masdar-1 bina-i nevi” olarak biitiin insanlarin
insan olmalar1 bakimindan yaratilislarinda esas olan ortak, genel yaratilistir. Insanimn insan
olma yOniinden tabiat1 budur ve bu tabiat tevhide gdre programlanmistir. Sonradan
kazanilan huylar, adetler ve aliskanliklar ise ya bu tabiat1 bozar veya saglamlastirp teyid
eder. Fitrat hep dogru ve gercege dogru hareket eder. Bu ise tevhid inancinin bir g¢esit

saglamasidir.

Dinsizlik ve Allah’tan bagkasma tapma fitrat1 bozma demektir. Fitrat gercege
yonelme oldugu icin fitrata sarilmada gerceklere uygun bir hayat yasama demektir. Bu
durum insanmn davraniglarmi belirleyen iki faktér oldugunu ortaya koyar; birisi fitrat,

digeri sonradan kazanilan huylar ya da aliskanliklardir. Allah’1n insanlar1 yarattig1 fitratin

1947 Saban Ali Diizgiin, “Insamn Yetkinligi”, s. 11-38.

%% Diizgiin, a.g.m, s. 11-38.
1% Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1/ s. 254.
1050 Zemahseri, Kessdf, IV/ s. 577, Razi, Mefaitihu’l-Gayb, XXV/ s. 121.
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alternatifi yoktur. Insan bu asli fitrat1 degistirdigi zaman zulme, putperestlige ve her tiirlii
ahlaksizliga diisecektir.

“lyilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve Ibrahim’in “hanif’ dinine tabi

olandan din bakimmdan daha iyi olan kim vardir. Allah ibrahim’i dost edindi.”'®'

Bir hanif olan Ibrahim evrendeki ilahi sirlarin pek ¢oguna vakif olmus, hayatin
surini ve kaynagini bilmis, putlara, aya, glinese ve yildizlara tapmaktan kendisini uzak
tuttugu gibi diger insanlarida yalniz Allah’a inanmaya ¢agirmisti. inanci ugrunda her
tiirlii zorluga katlanmig ve tam bir entellektiiel olarak bildigi hakikatleri her tiirlii ortamda
dile getirmistir. Ibrahim’in medeni cesareti, aklin rehberliginde hakikatlere ulagmasi,

1052 ¥ oskoca evrende Ibrahim

bildiginden asla taviz vermemesi onu Allah’a dost kilmistir.
Allah’a dost olmustu. Ayette gecen “halil” bir kimsenin isleri ve sirlar1 arasina giren ve
sevgisi kalbinin her tarafina niifuz eden, hi¢ bir eksikligi olmayan sevgiye mazhar olan
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kimse demektir. "~ Evrende bu payeyi elde eden tek varlik insandir.

e. 3. Atalarin Dinine Tabi Olmak

Akil her insanim sahip oldugu en biiylik nimet ve onu kullanmakta her insana farzi
ayndir. Akli olmayanin dini olmadig1 gibi, Allah akilsizlar1 kendisine muhatap kabul
etmez. Akl en biiylik diismani taklitdir. Kuran, takliti ve atalarin dinine korii koriine
baglilig1 siddetle kinar. Hatta Allah kendi varligini bile aklin dniinde tartigmaya acar ve
aklin hakemligine gilivenilmesi gerektigini vurgular. Zira akli yaratan, aklin dogrulari
bulacagindan emindir ve bunun i¢in insanlar1 atalarin dinine degil akla uymaya ¢agirir.
Kor taassubun bir neticesi olan taklit akli iptal eder ve insan1 hisleriyle hareket eden bir
varlik derecesine diisiiriir. Taklitin oldugu ortamda ne ilim olur, ne de ilme uygun inang

olur.

“Onlara Allah’mn indirdigine tabi olun dendigi vakit hayir biz atalarimizi neyin
tizerinde bulduysak ona uyariz derler. Ya atalar1 bir seye akil edemez, dogruyu

secemezlersede mi onlara uyacaklar? O kafirlerin hali sadece bir ¢cagirma ve bagirmadan

1951 Nisa 125.
1952 Zemahseri, Kegsdf, 11/ s. 153.
1953 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11 s. 92; Razi, Mefitihu’I-Gayb, VIII/ s. 337.
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baskasini isitmeyerek haykiranin haline benzer. Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler. Akilda

etmezler.”!%>*

[lim ve dogrularin ortaya cikarilmas: i¢in mutlaka aklm kullanmilmasi gerekir.
Takliti kinarken ge¢misin birikimini bir tarafa birakip yeni bastan her seye baslamak
elbette akillica bir ig degildir. Ancak o birikimlerinde akil siizgecinden gegirilmesi
gerekir. Aksi takdirde bizde Mekke miisrikleri gibi atalarimizi suursuzca taklit etme
hatasina diigsmiis oluruz. Dogru-yanlis, fayda-zarar, iyilik-kotiiliik hep akilla temyiz edilir.
Bunun i¢in bir seye tabi olma sebebi eskilik veya filan alimin s6zii olmas1 degil gercege
ve akla uygun olmasidir. Bunun i¢in fikihta “zarar kadim olamaz” ve yine “kadim kidemi
tizerine terk edilir” kaidesi vardir. Eski hi¢ bir kayda bagli olmadan eski oldugu i¢in degil
bir zarar1 bulunmamasi ve gercege uygun olmasi yoniiyle gecerlidir.

Allah’m indirdigi ayetlere kulak vermeyip yalniz atalar1 taklit etme seytana tabi

1055

olmaktir. Bu bir kafir sifatidir ve miimin bundan olabildigince uzak olmalidir. Bu

sifatla muttasif kafirlerin hali bir hayvanin haline benzer ki bagirip ¢agirmadan bagka bir

sey isitmeyerek haykirir, duydugu ve soyledigi sadece kuru séz olup igerisinde mana

1056

yoktur. Bunlar birtakim sagir, dilsiz ve korlerdir. Bunun i¢in hi¢ bir sey anlamaz

sadece kaval sesine kulak verip haykirirlar.'’

Kisi i¢inde yasadig kiiltiirel ortamin mevcut baskin diistince formlariyla iliskisini
belli bir niyet ve bilinglilik ile elestirel ve diyalektik bir tarzda kurmak suretiyle,
kendisini c¢evreleyen ve kusatma riski altina alan sosyal g¢evrenin sartlandirmasinin

{izerine ¢ikabilir.'*®

Cogu zaman i¢inde yasadigimiz ve bizi g¢evreleyen ve smirlayan
toplumsal diisiinme ve hareket etme bigiminin 6tesine gegmek icin bir iist doktrine ihtiyag
duyulur. Kendi dinamikleriyle evrilemeyen bir toplumu bdyle bir doktrin uyandirabilir ve
evirebilir. Toplumun gérme ve hareket etme kabiliyetindeki bu toplumsal fel¢ ve tutulma
(katalepsi) durumunu asmak ig¢in, gonderilen peygamberlerin bu insanlara ‘kalkin,

uyamin’ nidalariyla uyandirmaya ¢alismasim mantigi burada yatmaktadur. '

193 Bakara 170-171.

1955 Razi, Mefatihu I-Gayb, V/ s. 6.

193 Eba Hayyan, Bahru’I-Miihit, 1/ s. 656.

1957 Razi, Mefatihu I-Gayb, TV/ s. 206.

198 Diizgiin, “flahi Olamin Objektiflesme Alam Olarak Tarih ve Tarihin Teolojik Yorumu”, s. 57-84.
19 Diizgiin, a.g.m, s. 57-84.
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Tarih bir objektiflesme, gerceklikle yilizlesme alanidir; zira, insan tarihte sadece
yasamayan, yasadiklarini, tecriibelerini toplayan, insanilestiren bir 6zellige sahiptir. Bu
tecriibeler toplami i¢inde yasadigi ortamim, yasam sartlarinin sliphesiz belirleyiciligi var.
Bu yasam tecriibesi, insanin ne olmak istedigini belirleyen bir 6zellige sahiptir; baska bir
ifadeyle insan ne olabilecegini, nerelere kadar uzanabilecegini bu yasam sartlar1 ve
tecriibesi i¢cinde kesfedebilmektedir. Insan olmanin smirlarmi ona 6greten, bir doktrinin
otesinde bu yasamudir, tarihtir. Bu anlamda toplum, statik iliskiler aginin olusturdugu
monolitik ve sabit bir entite degil, bir gelisme seyriyle olusan, kendisiyle birlikte
kendisini tanimlayan kavramlar1 da degisiklige ugratan bir yapiya sahiptir. Bunun i¢in de
toplum kavrami, teolojik verileri yorumlamada bize gozardi edilemeyecek hermenétik bir
arka plan saglayarak, bizi asir1 idealizmden de kurtararir. Bunun i¢in, teolojinin toplumsal
olanla ilgili ifadeleri bu siireci ve gelisimi dikkate alarak ve bu siirecle iligkilendirilerek
yorumlanmalidir. Siirekli askin bir boyut dikkate alimarak yorumlanan teolojinin

ickinlestigi an burasidir.'*®

e. 4. Hidayet

Insanin kendi disindaki varlik alanmi kesfedip anlamasina imkan veren epistemik

yetenek Kur’an’da hidayet terimi ile kavramsallagtirilmistir. Hidayet yeteneginin

korelasyon kurup kesfedecegi varlik alani ise takdir dir.'*"'

Hidayet ve takdir arasinda
kurulan iliskinin niteligi ise Hakk olarak anilmaktadir. Hidayet genel anlamiyla sezginin,
duyularin ve aklin rehberligini, Hakk ise Varligin ortak niteligini ve gergekligi temsil

etmektedir. %%

Bu iki kavram birbirini biitiinleyen gerceklikler olarak, biitiin insanlarda
varolan ve sorumluluklarimin da temelini olusturan kok paradigmalarin kavramsallagsmis
halleridir.  Zira, 1ildhi irade varliklara bir hayat tarzi verdiginde, bunu
aktiiellestirebilmeleri i¢in onlar1 dogal gereglerle donatir.

“Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve 6zelligini) veren, sonra da dogru

yolu bulacak yeteneklerle donatandir (hidayet)”.'*®

1% Diizgiin, “flahi Olamin Objektiflesme Alam Olarak Tarih ve Tarihin Teolojik Yorumu”, s. 57-84.
%! Diizgiin, a.g.m, s. 57-84.

192 Diizgiin, a.g.e, s. 11-38.

199 Taha 50.
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“Hem, bize yollarimiz1 gostermis oldugu (hidayet ettigi) halde, ne diye biz,

Allah’a dayanip giivenmeyelim?”'***

“Hidayet insana, akil ve duyularinin kendisine gosterdigi ve dgrettiginin dtesinde,
varligin1 bir biitlin olarak sorgulama ve nihayi endiselerine cevaplar aramanin kapisini
aralar. Stiphesiz, hidayet kavrami salt metafiziksel sdylemlere kurban edilecek zihinsel
bir kavram degildir. Aksine, hem bireyin kendini degerlendirmesinde hem de toplumla
kuracag iliskide nasil bir huktku ve iligskiler agin1 hakim kilacagini belirleyen semsiye
bir terimdir. Insanda tek bir epistemik/bilgisel yetenek olmadig1 icin, hidayet, insanm bu
karmagik bilme yetenekleri icin asama asama rehberlik anlamini ifdde etmektedir:
icglidiiler duyu verileriyle, duyu verileri ise akil ile kontrol edilmektedir. Hidayet biitiin
bu stireci kontrol eden bir dis gii¢, yapip edilen her seye bir anlam veren, iyi ve anlamli

olan siirekli kilan bir kontrol siirecidir.”' %%

e. 5. Kalpleri Hasta Olanlar

Insan kendi irade, azmi ve niyetiyle bir giinaha girdigi zaman ikincisine de
davetiye ¢ikarmig olur. “Ceza amelin cinsinden olur” kaidesine gore bu kimseler irade ve
hareketleriyle kotiiliiklerle i¢li dishi olmuslar, siirekli kotii niyetlerini gerceklestirme
yolunda iradelerini kullanmiglardir ki bu da sebeblerin artmasiyla neticenin de artmasi
manasina gelir.

“Onlarin kalplerinde hastalik vardir.”' ¢

Yani bir tirlii zihinden sokiiliip atilamayan, hatta sokiiliip atilmasi dahi
disiiniilmeyen kotii diisiinceleri bagka kotii niyetler dogurmus, bu da iradenin koti
fiillerin gerceklestirilmesi yolunda kullanilmasina sebep olmus, yapilan kétii fiiller yeni
kotii diisiincelerin dogmasina sebep olmus ve bir fasit daire icinde kalplerindeki hastalik
arttikca artmistir. Her bir hatadan baska bir hataya, bir giinahtan daha biiyligline ondan da
kiifre degisik ge¢is yollar1 oldugu i¢in baglangigta gayet kiiclik bir nokta olarak baglayan

bir sey bazen tasavvurlar1 agkin genis bir alan ile sonuglanabilir. Sonug olarak insan kendi

1% Tbrahim 12.
19 Diizgiin, “Insanin Yetkinligi”, s. 11-38.
1066 Bakara, 10.
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irade ve fiilleri ile kendi kendini hasta eder, giinaha bagimli hale gelip hastalik kalbi

sarar.
e. 6. Kalplerin Miihiirlenmesi

Kur’an’da kalplerin miihiirlenmesi “hatm” kelimesi ile ifade edilir.'”'Bu fiil
gecisli olarak kullanildigi zaman {izerini mihiirlemek, bir seyi veya i¢indekini

saglamlastirmak i¢in iizerine damga basmak manasma gelir.'%®

Hatm ve ketm (gizlemek)
kardestirler, ¢iinkii her ikisindede temel anlam bir seyi bagkalarindan saklama ve
gizlemedir.'"” Kalp; suur, vicdan, duygu ve sezilerimizin kaynagi, diisinme kuvvetinin
merkezi, insanin anlayan bilgin kismi, muhatap olan, vaat ya da vaidde bulunulan
sorumlu olan 6ziidiir.'”’ Biitiin benligimiz dncelikle burdadir. Anlayan “ben” anlasilan
“ben”in igerisindedir. Akil ve iradeye buradan geg¢ilir. Sezgi, akil ve irade kalp sisteminin

rikiinleridir. Bir mekan1 olmayan bu sistem, bizim bedenimizin kontrolii, kumandas1 ve

motoru hiilkmiindedir.

Filozoflar bilginin seklini, nasilligmi ve bedenin hangi noktasiyla alakali
oldugunu tayin etmede zorlanmislardir. Kur’an’a gore akil son mercidir. Gelen biitiin
verileri degerlendirir ve onlar1 anlamli formatlara sokar. Kiifre kilitlenmis, kiifiirle
onyargili hale gelmis, kiifiir yliziinden biitliin bilgi elde etme vasitalarii iptal etmis
kimseler her tiirlii bilgi ve belgeyi gorsede yine inanmazlar. Gergegi diislinlip anlamaya,
bunun da 6tesinde dogrular1 kabul etmeye kabiliyetleri kalmamistir. Clinkii bu kimseler
kotii aliskanliklari, isleyegeldikleri glinahlar, yaptiklar1 zuliimler yiiziinden ikinci bir
fitrat kazanmiglar ve asli, saf fitratlarim1 kaybetmiglerdir. Kiifiir bu kimselerin biitiin

kazanglar1 ve ikinci fitratlar1 olmustur.

Kalp insanda bilginin, ilmin zarfi ve kab1 gibidir. Ne kadar bilgimiz, anlayisimiz
varsa hep bu zarfin i¢inde saklidir. Kalbin miihiirlenmesi bu zarfin miihiirlenmesidir. Hz.
Peygamber soyle buyurur; “Giinah ilk defa yapildig1 zaman kalpte siyah bir nokta birakir.
Eger kul pisman olur tévbe ve istigfar ederse kalp yine parlar. Tévbe etmez de giinah

tekrarlanirsa o leke de artar, sonra arta arta bir dereceye gelir ki leke bir kilif gibi biitiin

1067 Bakara 7.

1068 ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 1/ s. 1102.

109 Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 164; Razi, Mefitihu I-Gayb, 11/ s. 58.
197 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ s. 195-196.
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kalbi kaplar, Mutaffifin suresinde (hayir onlarin isleyegelip yaptiklar1 seyler kalplerinin

1071 9951072

tizerine pas tutmustur.) ~ ayetindeki “reyn” budur. Bu hadis gdsteriyor ki giinahlar
devam ettikce kalpleri bir kilif gibi kaplar ve arkasndan miihiirlenme olur.'®” Giinah
lekesi baslangicta silinmesi miimkiin iken tekrar ile matbu hale gelir ve silinmez olur.
Yani bu gilinahlar bir huy haline gelir ki artik ne ¢ikar, ne de silinir. Allah asla cebir ile
kimsenin kalbini miihiirlemez. Bilakis kul ancak kendi fiileriyle kendi kalbinin
miihiirlenmesine sebep olmus olur. Devam ve aligkanlik terbiye sisteminde c¢ok
onemlidir. Bir giinahta devam etmekle-etmemenin farkida burdadir. Iyilikler adet
edinmekle kazanildig1 gibi kotiiliikklerde aligkanlik ile iginden ¢ikilmaz ikinci bir fitrat

olurlar.

Allah hi¢ bir zaman kulun irade ya da fiillerini dikkate almaksizin onun hakkinda
bir hiikiim vermez. Yine onu bir seyi yapmaya ya da terke zorlamaz. Fakat Allah kendi
yaratti1 insanm bir kisim fiiler ya da terklerle ne hale gelecegini bilir. Siirekli giinah
isleyen, yalan sdyleyen, zulmeden birisinin yeniden ahlakli olmasmin kul i¢in ¢ok zor

oldugunu bilir. Ciinkii siinnetullah geregi kulun yasadig1 hayat buna izin vermez.

F) SOSYAL SORUMLULUK ACISINDAN INSAN

f. 1. Bans

1074

“Silm”, baris ve selamet olup Islim’la aym kokten gelir. Buna gére islam’in

bir manas1 da diinya ve ahirette baris ve selamete girmek ve bulundugu her ortamda

emniyetin temsilcisi olmaktir.'*”

Miisliiman da; insanlarin haklarina tecaviiz etmeyen,
hi¢ bir kimseye zarar1 dokunmayan, iliskilerinde karsilikli saygi ve sevgiyi esas alan

kimsedir.

7! Mutaffifin 14.

1972 {bn Mace, ziihd, 29; Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I/ s. 70.
1973 Zemahseri, Kessdf, V1/ s. 337; Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI/ s. 92.
197% Zemahseri, Kessdf, 1/ s. 417.

1975 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V/ s. 223.
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“Ey iman edenler hep birlikte barisa sarilin ve seytanin adimlarma uymayin.

Ciinkil o sizin igin apagik bir diismandir.”'""®

“Insanlar tek bir {immet idi, aralarmnda anlagsmazlik ¢ikmasindan sonra
miijdeleyici ve uyarict olarak Allah peygamberler gonderdi ve beraberlerinde hak ile

kitap indirdi ki insanlarm anlasmazliga diistiigii hususlarda hakem olsun.”'"”’

Insanlarm hepsi tek bir kokten, Adem’den tiiremislerdir. Baslangig itibariyle tek
bir toplum, tek bir millet olup birlikte yasiyorlardi. Yeryiiziinde insanlarin var olmasmin
baslangicindan itibaren hep bir din vardi. Insanlar asla dinsiz ve toplumsuz degillerdi.'"®
Insanlar arasinda ¢ikan anlasmazliklar yiiziinden Allah onlara peygamberler gonderdi de
o peygamberlerle insanlar arasindaki promlemleri ¢dzlip insan yasayigini diizene sokmak
istedi. Adem’den bu yana her zaman hak-hukik tanimayan kimseler ¢ikmis ve
yeryliziinde bozgunculuk yapmislardir. Sulhun temini, adaletin tesisi biitliin insanlarin

ortak sorumlulugudur. Ancak Allah o6zellikle inananlardan bu vazifeyi yerine

getirmelerini istemigtir.
f. 2. Emri bil Maruf Nehyi Anil Miinker

“lyiligi emir ve kotiiliikten men” imandan sonra insanin hem topluma hem de
Allah’a karst bir sorumlulugudur.'®” Sosyal hayatin ve insanlar arasindaki diizenin
saglanmasi bu sorumlulugun edasina baghdir. Toplumda anarsi, kargasa ve her tiirli
huzursuzluk insanin ahlaki yOniiniin ihmali sonucu ortaya ¢ikar. Dinde ahlakin
tamamlanmasi i¢in gelmistir. insandaki yaratilistan varolan ahlaki vasiflarin gelistirilmesi
ve desteklenmesi i¢in Allah peygamberler gondermistir. Dinin 6zl ahlak, ahlakin 6ziide
“emri bil maruf nehyi anil miinker”dir. Bu sorumlulugun 6nemini dogru kavrayan
Mutezile bes esastan biri olarak bu kaideyi kabul etmistir.

“I¢inizden iyiligi emreden kotiilikten men eden bir topluluk bulunsun, iste

kurtulusa erenler onlardir.”'**

1076 Bakara 208.

1077 Bakara 213.

178 Razi, a.g.e, V/'s. 22.

1 Ebt Hayyan, Bahru I-Miihit, 11/ s. 23.
1080 A1-i imrén 104.
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Evrenin tamaminda Allah’m kanunlar1 hakimdir. Insan ve cinlerin disinda biitiin
evren bu konunlara boyun egmistir. Insanmn evrendeki ahenge uyumu hiir iradesine
birakilmis ve insan bizzat kendi iradesi ile umimi harmoniyi yakalama ve ona ayak
uydurma sorumlulugunu kabul etmistir. Bunun i¢in o iyiligi emr ve kotiilikten nehy

%1 Ancak bu vazifeyi

vazifesini yapmak ve adaleti ikdme etmekle sorumludur.
yapabilmesi i¢in insanin dnce iyinin ve kotiiniin ne oldugunu bilmesi gerekir. Yani bu
vazifede bilgi sarttir.

Raziye gore bu ayet ilic miikellefiyeti ihtiva eder; hayra davet, kotiiden nehyetme

1982 Hayra davetin en faziletlileri Allah’1 zatyla, sifatlariyla tanitmak ve

ve iylyl emretme.
O’nun yaratilmiglarin hi¢ birisine benzemedigini ve bir tek oldugunu ortaya koymaktir.
Bu davet ilim yoriingelidir; kelamcilar bu sorumlulugu yerine getirirler.

“Deki iste bu benim yolumdur, ben ve bana tabi olanlar basiret iizere (ilim)

Allah’a davet ediyoruz.”'*®

Hayra davetin altinda genel olarak uygun olan1 yapmaya tesvik ve olmayandanda
vazgecirme vardir. Glizelin yayginlasmasi ve c¢irkinin engellenmesi insan iradesine
baghdir. Insanla ilgili konularda insan iradesine ¢ok biiyiik sayg1 vardir. Iyiligi emir ve

katiiliikkten vaz gecirmede insan cinsinin yapmasi gereken en onemli vazifelerdendir.

G) GAYB ILE iLISKILi BOYUTUYLA INSAN

g. 1. Gayba inanmak

Insanin varligmi biitiinleyen, onu icinde yasadigi tabiatin &tesindeki bir anlam
diinyasiyla iliskiye gec¢iren gayb inanci insanin sadece fiziki bir varlik olmadigini bunun
yaninda onun metafiziki bir varlikta oldugunu gdsterir. Bilgi sadece goriinenle sinirli

olmadig1 gibi insanda sadece maddi yada bu diinya ile ilgili olanla smirlt degildir. Gayb

%! Eb Hayyan, a.g.e, 111/ s. 23.
1982 Réazi, Mefatihu I-Gayb, V1/ s. 522.
1983 yusuf 108.
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kavrami insanin agkmligmi, ilahi yoniinii ve madde oOtesi alemle iligkisini anlamamiza
yardimct olur.

. 1084
“Onlar gayba inanirlar”

Dogrular1 bilmenin tek yolu gézle gérmek degildir. Iman etmek icin gdzlerin
6niinde olan bugiinkii ve su anda goriilen, hissedilen seyler olmasi sart: yoktur.'”®
Evrenin nasil var edildigini baslangi¢ itibariyle gormesekte varliindan asla siiphe
etmeyiz. Bu goriinen veya bilinenden goriinmeyene, bilinmeyene dogru akli-mantki

baglarla ulagsma ve yeni bilgiler elde etme yoludur.

Hakikatte varliklar goriilen ve goriilmeyen olmak iizere ikiye ayrilirlar. Bir ¢ok
filozof sabit ve degismez hakikati goriilmeyen kisimda kabul eder ve buna “ayan-1 sabite”
vb. isimler verirler.'”® Gorillen ve hissedilen seyler bize bes duyu yoluyla gelir ve
bunlarm her birinin sebebleri vardir. Isik, ses, koku, tat, sicak ve soguk gibi seyleri bizzat
goriir, hisseder, bunlar vasitasiylada diger seyleri biliriz. Biz hakikati sadece dig
goriiniisliyle bilemeyiz. Cilinkii dis goriiniisler bazen aldatici olabilirler. Nitekim 151k
dedigimiz sey siirekli bir titresimden ibarettir. Gorilintliide bu titresimin géziimiizle temasi

sonucu olusan ani bir olaydir.

Insan gayba inanmakla kendi gordiikleri ve bildiklerinin &tesinde daha nice
gercekler oldugunu kabul eder ve hakikati sadece kendi gorgli ve bilgisiyle
sinirlandirmamis olur. Allah gozle goriilmez. Clinkii hi¢ bir sey onu ihata edemez. O her
seyl kusatmistir. Allah’in isimleri arasinda “gayb” diye bir ismi yoktur. Allah’in
goriilememesi Onun bilinemeyecegide anlamina gelmez. Onun evrene ve insana yansimis
isim ve sifatlarindan hareketle akli kullanmak yoluyla Onun hakkinda bilgi sahibi
olabiliriz. Binaenaleyh gayb goriilemeyen degil goriilmeyen demektir. Bugiiniin akla
uygunu yarmin hissedileni, bir diger glinde goriileni olabilir. Biz delilsiz olan gayba

degil, delili olan makul gayba iman ediyoruz.

Her delil delalet ettigi seyin bir yanmi gosterir. insan, Kur’an ve evren Allah’1

gosteren li¢ ayr1 delildir. Biz gayba iman ederken goriinen gergekten hareketle iman

1084 Bakara 3.
1985 Zemahseri, Kegsdf, 1/ s. 153.
1086 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ s. 164-167.
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ederiz. Zira egyanin hakikati sabittir ve Allah’a en biiyiik delildir. Tabiat denilen ve
hissedilen olaylar kisa bir bakig halinin zahiri goriinimidir. Bunun arkasinda
karanliklara karigmig bir gecmis silsilesi ve Onlinde de heniiz dogmamis bir gelecek
zaman dilimleri vardir. Zamanin ve her seyin iistiinde, 6tesinde her seyin sahibi bir tek

hakim Allah vardir.
g. 2. Diinya-Ahiret Perspektifi

Fertleri ytiksek idealleri yapmaya sevk eden en birinci etken ahiret inancidir. Bu
inang ferdin diinya da yaptig1 fedakarliklar ya da biitiin giizel davraniglarinin miikafaatmi
giivence altma alir. Insanin Ahirete inanct bulunmadikca yiiksek ideallerin
gerceklestirilmesine imkan yoktur. Sayili gilinlerden ibaret olan bu diinya hayatinin
sonunda OSliince biisbiitiin yok olup gidecegine ve yeniden dirilisin imkansiz olduguna
inanan birisinden faziletli davraniglar beklenmez. “kalu beladan” insanin diinyanin igine
veya “sosyal hakikatin i¢ine” itildigi andan beri insan i¢in tekli hayat miimkiin degildir.
Insan bir tek hayata inansada iki hayat yasar. Baskalar1 ugrunda veya hakikat icin adalet

ve iyilik i¢in yapilan miicadele, her zaman hayatin siirli ve nihai oldugunun inkaridir.'®’

Kur’an’da diinyanin ii¢ yiiziinden bahsedilir; birisi ahireti kazanma adina bir
ticaret yeri, digeri Allah’mn isim ve sifatlarmin tecelli ettigi mecla, bir digeri ise Allah’tan
ve ahiretten bagimsiz hayvani his ve heveslerin tatmin edildigi kotii yliz. Kur’ani bir
biitiin olarak kavramaktan aciz olan kimseler bu farklar1 gérmeden diinyay: biitiiniiyle
karalama hatasina diismiislerdir. Bu bakis agis1 diinyay1 kesfedilmeyi bekleyen bir bilgi
hazinesi degilde siirekli zemmedilen, nefret duyulmasi gereken bir yer gibi karsimiza

sunmustur. IslAim diinyas1 bu kétii paradigmadan ¢ok cekmistir.

“... Bir taraftan bu diinya ve 6teki diinya arasindaki irtibat parentez i¢ine alinarak
dindarlik ve ahiret adina diinya hayat1 agagilanmistir ki, bu maddi diinyay1 ve imkanlar
alani parentez i¢ine alan ruhgu yaklagimdir. Diger taraftan da insan yapip etmelerini ve
hayatin1 maddi diinyayla sinirli gorenler var ki bu da, diinyay: diinya icinde olanla
sinirlandirmaktir. Iste bu yaklasim kelimenin tam anlamiyla diinyevilesmedir. Her iki
yaklasimda Kur’an’in ruhundan uzaktir. insanm, insan olma ve varliklar diinyasinda

yasama gercegini, yani varligi bilginin konusu yapma ve diinya kurma etkinligini ve

197 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islim, s. 13

225



anlamini inkdr eden yaklasimla, ahlaki degerleri ve sorumlulugu inkdr eden ve alay
konusu yapan yaklasimin kokleri olduk¢a derindir. Birisine gore, insanin diinya ile
iliskisinin amact sadece ahirete hazirlanmak, diinyay1 bir varlik alan1 olarak doyumluk
degil, tadimlik olarak gérmek, bilgiyi insanmn iman1 meselesine 151k tutan bir ara¢ olmakla
siirlandirmaktir. Halbuki insanin hayatini insanca siirdiirmesi ve kazanmasi, kazancini
paylagmasi, varlik alaninda varliga doniik aragsal degerler iiretmesine iligkin biitiin dini

ifadeler bu egilimin karsisinda yer almaktadir.”'***

Insanin varolusundan beri zaman zaman zayif, zaman zaman da etkili olarak
seslendirilen ikinci yaklasimi ise Kur’an soyle dile getirir:

“Ne ise hep bu diinya hayatimizdir; Oliirliz ve yasariz, biz oldiikten sonra
»»1089

diriltilecek degiliz.

“Dediler ki: ne varsa su diinya hayatimizdir, baska bir sey yoktur. Oliiriiz, yasariz.
Bizi zamandan baskasi helak etmiyor. Fakat onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur.

Onlar sadece zannediyorlar.”'*

Ikinci yaklasima gore ise gercek, zamana/simdiye, diinyaya ait olandir.
Dolayisiyla anlam, algi igeriklidir ve goriilendir, hayat nesneler diinyasina su veya bu
sekilde hiikkmetmektir ve ahlaki degerleri hice sayarak doya doya yasamaktir. Iste bu
kelimenin tam anlamiyla diinyevilesmedir. Islim’m reddettigi de budur. Varlig1 bilgi
konusu yaparak kesfetme ve ara¢ degerlerle diinyay1 daha yasanilir hdle getirme de bir
diinya kurmadir, diinyevilesmedir. Fakat anilan anlamda bir diinyevilesme degildir.
Ikisinin ~ arasi1  ayrarak islami  diinyevilesmenin  imkanlarini  kesfetmemiz

gerekmektedir.'”"

Kur’adn’da gecen diinya kelimesinin etimolojisi, anlam bakimindan analiz edildigi
zaman, din disiliktan ziyade, dini bir anlam tasidig1 goriiliir. S6zciigiin arkaik Arapca’da

“yakin olmak” anlamindaki “dend” kokiinden geldigi diisiiniiliirse, diinya kelimesi, insan1

Allah’a yaklastiran bir ara¢ olmaktadir. Bundan dolayr Kur’dn devamli surette insani,

1988 Saban Ali Diizgin, “Bir Keldm Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Sempozyumu”, Kelam

Aragtirmalari, 1: 1 (2003), s. 97-120.

"% Miiminun, 37.

1% Casiye 24.

"1 Diizgiin, “Bir Keldm Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Sempozyumu”, s. 97-120.
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insanin bilincine yaklastirilan tabiat harikalar1 iizerinde tefekkiir etmeye davet eder.
Kur’an’da diinya ve doga, asla algaltic1 bir vurgu esliginde insan idrakine sunulmaz.
Kur’an’da uyari, sadece diinya hayatinin, ahiret hayat1 gézard: edildigi taktirde Allah’la
olan iliskiyi saptirict mahiyetine yoneliktir. Miisliman tecriibede “6te diinyact dindarlik”
tasavvuru, ortagagla birlikte bu hayattan tamamen ayr1 ve bagimsiz olarak algilanmaya
baslanmistir. Bu ne denle Kur’an’in davranigsal “sorumluluk duygusu” anlamma gelen
‘takva’s1 yerine bagka bir tip dindarlik ve takva talim ettirilmistir. Bu da Miislimanlarin
bakisini “gelecege” sabitlestirme anlamina gelip gelecek hayat da diinyadan, bu hayattan
kopuk birsey olarak algilanmistir. Bu sebeple Miisliimanlar, 6zellikle ortacag sonlarinda
bu diinyanin sorunlariyla hemen hemen hi¢ ilgilenmeyen bir dindarlik anlayisi

gelistirmislerdir.'®?

12 Diizgiin, “Bir Keldm Problemi Olarak Din-Diinya Iligkisi Sempozyumu”, s. 97-120.
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SONUC

Evrenin tekdmiiliinde insan cinsi miikemmel bir varlik olarak ilahi isim ve
sifatlar1 temsil etmek, adaleti gergeklestirmek, gelisim siirecine katkida bulunmak, ilahi
sanatlar1 takdir ederek kendi diizleminde kendi sanatini icra etmek ve ortaya koyacagi
biitiin fiillerinden sorumlu olmak {iizere varlik alanma c¢ikarilmistir. Bu varlik fiziki
oldugu kadar metafiziki de oldugu i¢in belirli biz zaman araliinda yasayip kaybolacak
bir varlik degil, Allah’m “Baki” isminin izdligiimiinde sonsuza uzanip “her giin bir se’n
'

ile olan Zat’r” sahip oldugu sonsuz gelisime acik kabiliyetlerle bilmeye ve tanimaya

devam edecek olan bir varliktir.

Evrenin en muhtesem sanati, ilahi netha ile bulusup varliga goziinii agtiktan
itibaren ikili (diinya-ahiret) hayat yasamaya mecbur olmustur. Bu baglamda insan
diinyevi oldugu kadar uhrevi, maddi oldugu kadar madde 6tesi, bir zaman araliginda
yasayip Olen biri oldugu kadar zamani asip sonsuza uzanan bir varliktir da. Ona bu
yetenegi veren, evreni ve evrenin biitiin siireglerini kontrol eden Zat’tir. Sahip oldugu
donanim, irade, akil ve hiirriyet ile insan evrenin isleyisine mekanik olarak katilmak
zorunda olan bir varlik olmaktan ¢ikip bu siiregte bizzat rol alan, katkida bulunan ve
kendisini ifide eden bir varlik olmustur. insanm bu donanimi beraberinde sorumluluk da
getirmig, artik bundan sonra insan yeryiiziinde sorumlu bir halife, ilahi adaleti beseri

diizlemde gerceklestirecek bir gérevlisi olmustur.

Allah’m evrende yansiyan kudretini anlamaya calisan insan pek ¢ok anabilim ve
bilim dallarmin ortaya ¢ikmasinda baslica rol oynamistir. insanin hem kendisini, hem de
esyayl anlama cabasi pek ¢ok ilmin dogmasma imkan hazirlamistir. Bugiin yeryiiziinde
sayamiyacagimiz kadar ilim dallar1 vardir. Bir kisim IslAim ulemasmin bu ilimleri farz,
caiz, mekruh, haram vb. katagorilere ayirmasi onlarin insan1 anlamada ne kadar eksik
olduklarmni en agik sekilde belgeler. Meseleye insan nasil olmusta bu ilimleri ortaya
koymus, ona bu kabiliyetleri kim vermis, insandaki ilim yetenegi ve sanat duygusunu
onun ruhuna yerlestiren Zat’in bundan amaci nedir diye yaklagsmak zannediyorum insani

anlamak i¢in daha elverisli adimdur.

Insanin diger varhiklardan farkli, orjinal ve olduk¢a kompleks yapist onu

anlamada pek ¢ok sorunlarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Kiiltiir antropologlar1
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insan benliginin kiiltiirel sartlanmislikla meydana geldigini ve insanin bagkalarinin
meydana getirdigi bir {iriin oldugunu sdylemisler, varoluscular ise insanin i¢inde yasadigi
toplumu ve sartlarmi asma kapasitesinde oldugunu sdyleyerek onun {istiinliigiine ve
orjinalligine vurguda bulunmuslardir. Eskinin takliti batakligina diismeyen liberal teoloji
de, insan1 kendisini kurtaracak yeteneklere sahip bir varlik olarak goriir. Zira insana pek

cok yeteneklerin verilmis olmasi, pasif bir teslimiyeti degil, aktif hareketliligi gerektirir.

[lahi sifatlara kendi diizleminde istidlal ve istishdd olma kapasitesine sahip insan,
yasak meyveyi yemekle gercek bir insan olmus, boylelikle insan iizerinden gegen siireg
tek tip isleyen siire¢ olmaktan ¢ikmis, iyi-kotii, giizel-¢irkin, vs. biitlin degerlerin aktif
olmaya basladig1 insani nitelige kavusmustur. Tarih artik insan ilizerinden ge¢meyen,
insanla birlikte isleyen, insanin yapip ettikleriyle faziletler ya da felaketler tarihi seklinde
isleyen bir siirece, anlamli ve degistirilebilir bir vetireye doniismiistiir. Yasadigi bu
stirecte insan, hem Allah’a, hem de diger varliklara karsi sorumlu bir varliktir. Insana
yiiklenen sorumluluk beraberinde bu sorumlulugu eda edecek yeteneklere sahip olmay1
da getirmis ve insan bu yetenekleriyle sadece bu diinyaya degil onun oOtesine de
yonelmistir. Kendisi yaratik olan insan, kendi sinirlar1 igerisinde yaratmaya katkida

bulunmaya baslamis ve hayat sekillerine miidahale eder hale gelmistir.

Klasik Kelam kitaplarinin ¢ogu, her ne kadar konu olarak Allah’la birlikte
insanida sectiklerini sdyleseler de daha ¢ok Allah {izerine vurguda bulunmuslar, insan
tizerine kurulan bir diinyayr gérmemislerdir. Allah’a asir1 vurgu yaparken insana ve
insanin varlik alanindaki ifdde ettigi anlama yeterince egilmemislerdir. Bu paradigma
Islam diinyasinda pek ¢ok sapik fikrin ortaya ¢ikmasimna neden olmus ve Islam diinyas1 bu
bakis agisindan ¢ok ¢ekmistir. Bu paradigmaya goére insanin fiilleri ve bu fiillere yonelik
iradesi insanin kendi 6z giicii olarak goriilmemis, Allah’m mutlak otoritesi otantik
bireysel otoriteye karsi bir giic olarak konumlandirilmistir. Bu bakis agisina bagh olarak
insan zavalli, gii¢siiz, aciz ve cahil gibi negatif sifatlarla nitelendirilmistir. Oysa insan,
Allah’a rakip degil O’nunla birlikte ig goren ve omuzlarmna yiiklenen sorumluluklar1 bu

diistincenin verdigi dinamizmle yerine getirmeye ¢aligan bir varliktir.

Her insan ayr1 bir alem ve pek cok kabiliyetlere sahip bir varliktir. Kendi

kabiliyelerinin farkina varip o potansiyeli pratige dokmek insani bir sorumluluktur.
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Bagkasint suursuzca taklit eden kimsenin ne kendi kabiliyetlerini anlamasina, ne de
potansiyelini pratie dokmesine imkan yoktur. Biz bu ifade ile gegmisi ve gecmisin bilgi
birikimini tamamen bir tarafa birakalim demiyoruz. Bilakis ge¢misi alip gelecege
yirlimenin gerekliligini vurguluyoruz. Geg¢misin birikimini bugiinkii akilla yeniden
gbzden gecirip gelecegi  bugiiniin bilgi birikimi ile sekillendirmenin gerekliligini
vurguluyoruz. Ciinkili sonsuzdan gelen insan sadece sonsuza razi olur. Sonsuz ise stirekli
degisimi ve gelisimi gerektirir. Insanda sonsuza agik yapisi ile siirekli kendisini yeniler
ve gelistirir. Hi¢ bir zaman ge¢misi oldugu gibi tekrar etmez. Geg¢misi oldugu gibi

suursuzca taklit edenler insani vasiftan uzaklasmis olurlar.

Kur’an insanin rasyonel, tecriibi ve duygusal yonlerine vurguda bulunur. Insanin
duygu yoniinii anlatirken duygularin  kontrol edilmediginde insan1 felaketlere
stirtikleyecek mahiyette oldugu ikdzinda bulunur. Ancak mutlak manada insanin duygusal
yOniinii asla kinamaz, tam tersine bunlarin insana has ve insan1 ayricalikli kilan 6zellikler
oldugunu soyler. Kur’an diinya-ahiret mutlulugu adina insana ¢ok sik olarak aklini
kullanmasin1 sdylerken bu eyleme bir sinir koymaz. Hatta Allah kendi varligmi bile aklin
ontinde tartigmaya acar ve akil kimseleri kendi varligina sahit tutar. Diger taraftan Kur’an
aklin oniindeki engellere dikkat ¢eker ve bunlarin baslicalar1 olarak; atalar1 taklit, kibir,
yalan, gercegi bilerek inkar etme, cehélet, duygu organlarmi geregi gibi kullanmama,

ahlaka ters tutumlara girme gibi hususlar1 sayar.

Cagin gereklerine gore yeniden esya ve hadiseleri yorumlama bir Kur’an sifatidir.
Clinkii Kur’an’da Tman kelimesi ¢ogunlukla fiil kalib1 ile kullanilmistir. Yani diiniin bilgi
birikimi bugiine yetmez. Biz bugiin de yeniden bilgimizi insa etmek zorundayiz. Tarihin
gerisinde kalmamak, tarih disi olmamak i¢in hem birey, hem de toplum olarak ¢agin
seviyesine paralellik arzeden bir bilgi seviyesiyle yeniden iman etmek zorundayiz. Her
zaman dilimi bizim i¢in yeni bir agilim, yeni bir kazanim olmali ve biz asla ge¢cmisle
yetinmemeliyiz. Ge¢miste ortaya konulan o giizel ¢aligmalar bugiiniin insani i¢in ne ifade
ediyor sorusunun cavabimi aramali ve giiniin gereklerine gore yeni bir “Kelam”
gelistirmeliyiz. Bu gelistirilecek “Keldm”da cagm bilgi seviyesi dikkate alinmali ve

modern insani akilina ve mantigina hitap edecek bir uslup benimsenmelidir.
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Pek cok kabiliyete sahip insanin yapacagi daha ¢ok is ve gerceklestirecegi pek
cok gorev var iken ge¢misi taklit ya da ge¢misle yetinip bugiin ortaya bir sey koymama
en basta insan1 yaratan o Sanatkara karsi en bilyiik saygisizliktir. Insan1 en giizel sanat
eseri olarak ortaya koyan o Zat kendi sanatinin en giizel sekilde sergilenmesini ister. Her
glin yeni bir se’n iginde olan Allah’in kullarindan istedigi sey de ayni ilahi sifati
sergilemektir. Mevlana nin ifadesi ile her giin yeni bir sey soylemek gerekir. Ciinkii
insan, mahiyetinde alemlerin sakli oldugu kiiclik ama manen ¢ok biiylik bir varlik oldugu

icin sdylecek ¢ok sozii vardir.
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Ozet

Tezin birinci béliimiinde insan ile ilgili degerlendirmelere yer verdik. Insan
kelimesinin Arapca ve Latince’de hangi anlamlara geldigine degindik. Bu baglamda
insan1 meydana getiren duygusal, tecriibi ve rasyonel yonlere vurguda bulunduk.
Insandaki nefis mekanizmasinn isleyisine kisaca degindik ve bu mekanizmada akhn
yerini gosterdik. Ayrica insanin icine dogdugu evrenin notr ya da anlam dolu
oldugu tartismasina yer vererek insanin anlam arayisina dair seriivenini dile

getirdik.

Tezin ikinci boliimiinde Kur’an’da insan icin kullanilan isim ve sifatlari
gosterdik. Bu isim ve sifatlardan pek ¢ogunun hem insan hem de Allah i¢in
kullanildigimi tespit ettik. Bu durum insanin evrende Allahin isim ve sifatlarim
temsil ettigini ve Allah’1 gosteren en kapsamh ayna oldugunu ortaya koyar. Tezin
iiciincii boliimiinde insanin evrendeki onemini anlamamiza yardimci olabilecek
ayetler iizerinde durduk. Insamin yaratihsi, isimlerin 6gretilmesi, halife olarak
yeryiiziine inisi, emaneti iistlenmesi vb. konulara deginerek Kur’an’in insan algisini

farkh bir formda bir kez daha ortaya koymaya cahstik.

Sonug olarak Insan, sahip oldugu donanin, temsil ettigi ilahi isim ve sifatlar
sebebiyle evrenin en goézde varh@idir. Insam1 6nemli ve anlamh kilan tabi
yeteneklerinin oOtesinde metafiziksel baglantisidir. Bu baglamda Kur’an, insana
acikca ve kuvvetli bir tonda sonsuzluk ve mutluluk vaat eder. Burada insana bu iki
seyin vaat edilmis olmasi onun evren icerisinde en degerli, en seckin ve en essiz ilahi

sanat eseri oldugunu gosterir.
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Abstract

The purpose of this study is to explore the place of humankind amidst the
entire creation according to the Word of God. In the first part of the thesis, we have
examined the critical points of current knowledge on human and analyzed the
various meanings of the Arabic word “insan” (human) and its equivalent in Latin.
Focusing on the empirical, emotional and rational sides of human, we have
discussed the mechanism of human soul, pointing out the place of human reasoning
in this mechanism. Pointing to the arguments whether the universe human beings
are born in is neutral or laden with meanings, we have reminded of man’s venture

of giving meanings to the things and beings in the universe.

In the second part, we have pointed out all the names and attributes used for
human beings in the Qur’an and found out that most of the names and attributes
used for man are used interchangeably for the Divine Being in the Qur’an. This
clearly demonstrates that only man manifests all these Divine Names and Attributes
to this extent in the entire universe and becomes such a comprehensive mirror for
reflecting the Divine in himself. In the third part, we have laid stress upon the
Qur’anic verses that help us grasp the significance of human in the entire universe.
We have put forth the Qur’anic perception of man by pointing out his creation, all
the names he was taught, his being sent to this world as the representative of the

Divine Being on earth, and the Divine trust man has been burdened.

In consequence, man is the most valuable being in the entire universe due to
the faculties he has been endowed and the Divine Names and Attributes he
manifests. The thing that makes human this much important is his metaphysical
connection beyond his inherent talents. In this context, the Qur’an evidently
promises man both the eternity and everlasting bliss. These two things man is
promised clearly prove how man becomes the most outstanding and matchless

Divine art amidst the whole creation.
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