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ONSOZ

Basta Yahudilik ve Hiristiyanlik kaynakli olmakla birlikte diger inanglara ait
olup Islami konularin agiklanmasinda basvurulan Isrdiliyyat tiiriinden rivayetler,
ozellikle tarih, hadis ve tefsir kaynaklar1 olmak iizere Islami literatiiriin hemen her
alaninda karsimiza ¢ikmaktadir.

Kimileri bu tiir rivayetleri timden reddetme yolunu tercih ederken, kimileri
daha objektif bir yaklasim igerisinde davranip onlar1 belli Olgiitler 15181nda
degerlendirmeye tabi tutmuslar ve bunun sonucuna gore tavir almislardir. Ozellikle
ilk donemlerdeki bazi ilim adamlar1 ise bu rivayetleri sadece nakletmekle
yetinmisler ve degerlendirmeyi okuyucuya birakmislardir. Isrdili rivayetler
Miisliimanlar —6zellikle halk tabakasi- tarafindan o kadar benimsenmistir ki, bazi
miiellifler yanlis olduklarin1 bile bile yine de onlar1 eserlerinde nakletmekten
vazgecememislerdir. Bu rivayetler hicbir zaman Islam ilim diinyasinin tartisma
giindeminden diismemistir.

Biz bu caligmamizda Osmanli’nin son dénemlerinde Bagdat’ta yasamis olan
Ebu’s-Send S$ihabu’d-din Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-
ALUSI(v.1270/1854)’nin en onemli eseri sayilan Rihu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-
Azim ve's-Seb'u'l-Mesani isimli tefsirinde Israilliyyat kaynakli haberlere karsi olan
bakisin1 degerlendirmeyi ve bunu yaparken de 6zelde Adem ve yaratilis kissasi ile
ilgili ayetlerin tefsirini ele almay1 amagladik.

Alisi, sufi kimligiyle 6n plana ¢ikmasina ragmen bazilarinca vehhabilikle
itham edilmektedir. Disaridan bakildiginda boyle iki u¢ noktada birden kabul
edilecek kadar renkli bir kisiligi olan ve ilmi eserler meydana getirme agisindan
duraklama donemi sayilan yillarda Bagdat ilim diinyasina hareket getiren bir
miifessirin Israiliyyata kars: tutumunu belirlemek gerek miiellifin ve gerekse devrin
ilmi diisiince yapisin belirlemek i¢in hayli 6nemlidir.

Calismamizin giris béliimiinde 6ncelikle Israiliyyat konusunu tanim ve tefsir
ilmine girisi agisindan ele alarak belli bash tefsirleri bu yonden degerlendirdik,
Alfsi'nin hayati, eserleri ve ilmi kisiligini genel hatlariyla 6zetledik ve Hz. Adem

hakkinda kutsal kitaplarda verilen bilgileri aktararak bunlari karsilastirdik.
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Birici bolimde, Hz. Adem ve yaratilis kissasinin ele alindigi ayetlerin
tefsirinde nakledilen hangi haberler Israiliyyattir hangileri degildir bunu anlamaya
ve bu tefsirde ayetler aciklanirken Isriliyyat kaynakli haberlere hangi amacla, ne
kadar yer verildigi ve bu haberlere deginilirken bir degerlendirme siizgecinden
gecirilip gecirilmedigi belirlemeye ¢alistik. Ikinci bolimde Aldsi'nin Israili
rivayetler karsisinda takindigi degisik tutumlar1 6rnekleriyle beraber gosterdik.

Arastirmamiz esnasinda Al@si'nin naklettigi rivayetlerin kaynaklarini
elimizdeki imkanlar 6lciisiinde bulup dipnotlarda géstermeye ve bdylece Alisi'nin
tefsirini yazarken bagvurdugu kaynaklar1 da gozler oniline sermeye gayret ettik.

Dipnotlar1 gosterirken ayni yazarin birden fazla eseri veya ayni isimle
meshur olan birden fazla yazar oldugundan karisikliga meydan vermemek icin
birden fazla yerde alint1 yapilan kaynaklar icin a.g.e. (ad1 gecen eser) kisaltmasini
kullanmayip, ilk dipnottan sonraki yerlerde yazarin ve eserin taninabilecegi sekilde
ismini kisaltarak yazmay1 uygun gordiik. Calismamizdaki ayetlerin meallerini tek
bir kaynaktan almayip Diyanet Isleri Baskanlhgi, Tiirkiye Diyanet Vakfi ve
Muhammed Esed'in Kur'an Mesaj1 isimli meallerinden faydalandik.

Bu arastirmam esnasinda ilmi ve teknik yonden yolumu aydinlatan danigman
hocam Saym Yrd. Dog¢. Dr. Bilal GOKKIR'a ve DIB Selguk Egitim Merkezi

Ogretmenlerine tesekkiirii borg bilirim.

Mehmet ERGUN
Isparta-2006



OZET

ALUSI’NIN RUH’UL-MEANI TEFSIRINDE ISRAILIYYAT ADEM VE
YARATILIS KISSASI CERCEVESINDE BiR INCELEME

Mehmet ERGUN

Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri

Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, 102 sayfa, Agustos—2006

Danisman: Yrd. Dog. Dr. Bilal GOKKIR

Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde Bagdat'ta yasamus olan Aldsi'nin
Rihu'l-Meani adli tefsirindeki Isrdili rivayetleri, hz. Adem ve yaratilis kissasi
cercevesinde inceledigimiz bu ¢alismamizin giris boliimiinde; dncelikle Israiliyyat
konusunu ele alarak belli basli tefsirleri bu yonden degerlendirdik. Aldsi'nin hayati,
eserleri ve ilmi kisiligini genel hatlariyla ele aldiktan sonra Hz. Adem hakkinda
kutsal kitaplarda verilen bilgileri aktararak bunlar1 karsilagtirdik.

Birinci bolimde calismamizin esas boliimii olan Aldisi'nin Ruhu'l-Meani adli
eserindeki Isriili rivayetleri -imkanlar 6lciisiinde kaynaklariyla beraber- aktararak
miiellifin bunlar1 hangi amagclarla ve ne kadar siklikla eserinde naklettigini
degerlendirdik.

fkinci boliimde ise genel olarak Alasi'nin Isriliyyata karsi tavrinmi ortaya
koymaya calistik.

Calismamiz sonucunda Alisi'nin Hz. Adem ve yaratilis kissas1 gergevesinde
Israili rivayetlere yer verdigini ama zaman zaman da bu rivayetleri elestiriye tabi

tuttugunu géormekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Alisi, Ruhu'l-Meani, Adem, Israiliyyat.
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ABSTRACT

ISRAILIYYAT in ALUSI’s RUH AL-MAANI
A RESEARCH on ADAM and CREATION STORY

Mehmet ERGUN

Siileyman Demirel University, Institute of Social Sciences, Chair of Islamic Studies

MA Thesis, 102 pages, August—2006

Supervisor: Asistant Prof. Dr. Bilal GOKKIR

The objective of the thesis is to study the Israili narrations on Adam and
creation story of the Qur’an in Aldsi’s tafsir Ruh al-Maani. Alasi lived in Baghdad
in Ottoman era. In introduction, the concept of Israiliyat, Adam and Creation story
and Alasi's academic life and works, will be introduced in brief.

Chapter One is the main chapter of the thesis. In this chapter, Israili
narrations that Aldsi refers in his Ruh al-Maani will be given in details and the
sequence and aim of his use of Israiliyat will be evaluated.

Chapter Two is examining Alfisi’s general attitude towards Israiliyyat.

As a conclusion, we observe that Alusi gives place to Israili narrations in his
treatment of Adam and creation story. However he criticizes some of theese Israili

narrations.

Keywords: Alusi, Ruh al-Maani, Adam, Israiliyyat.
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GIRIS
I. ISRAILIYYAT
A. Tanim:
Israiliyyat; Hz. Yakub’un ikinci ad1 veya lakabi olan "[srail" kelimesiyle

nispet ismi olusturan Israiliyye kelimesinin coguludur.'

Hz. Yakub'a ni¢in bu isim verildigi hakkinda degisik goriisler vardir. Klasik
Arapga sozliiklere baktigimizda "Israfl" kelimesinin "Allah'in esiri, kulu" manasina
geldigini goriiriiz.” Tevrat'ta ise bu ismin Yakub'a, Allah ile giiresmesi sonucu bizzat
Allah tarafindan verildigi’® ve Kitab-1 Mukaddes'de bu ismin "Allah ile ugrasan
yahut Allah ugrasir" anlamma geldigi belirtilmektedir.* Yine aym konuda ileri
stiriilen goriislerden birisi de; Yakub'un daha anne karninda iken kavgali olduklar
ikiz kardesi Ays'tan, amcasinin yanina kacarken korkusundan dolay1 giindiiz
gizlenip gece yol almasindan dolayr (Jill & Lss) "gece yiriir" manasindaki
kelimenin bozulmus sekli olarak Israil denildigi seklindedir.’

Terim olarak ise Isrdiliyyat; "Israili kaynaktan rivayet edilen kissa veya
hadise" demektir.’ Bu kelime her ne kadar ilk anda Yahudi kaynaklarindan rivayet
edilen haberleri ifade ediyor gibi goriinse de ilim adamlart bu kelimeyi
kullanirlarken bundan daha kapsamli bir manayr kastetmektedirler. Onlarin
kullandiklar1 terminolojide Israiliyyat kelimesi; "tefsir ve hadise girmis olan ve asil
itibariyle Yahudi, Hiristiyan veya baska bir kaynaga dayanan efsane tiiriinden

hikayelerdir."’

" Muhammed EBU SEHBE, el-israiliyyat ve'l-Mevziat fi Kiitiibi't-Tefsir, Daru'l-Cil, Beyrut,
1992, s. 12; ibrahim HATIBOGLU, "Israiliyyat", DIA, XXIII, 195.

? [smail b. Hammad el-CEVHERI, es-Sthah I-VIII, Daru'l-ilmi'l-Miilayin, Beyrut, 1984, VII, 2376;
IV, 1629; IBN MANZUR, Lisanu'l-Arab I-XV, Dar Sadir, Beyrut, 1990, XI, 40; XIV, 383;
FIRUZABADI, el-Kamiisu'l-Muhit, Miiessesetii'-Risale, Beyrut, 1987, s.1245.

3 Tekvin 32/28-29:" Ve ona dedi: Adin nedir? Ve o dedi: Yakub. Ve dedi: Artik sana Yakub degil
Israil denilecek; ciinkii Allah ile ve insanlarla ugrasip yendin."

* Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, istanbul, 1996, s.36.

> A.J., WENSINCK, "israil", iA, V/II, 1128.

6 {smail, CERRAHOGLU, Tefsir Tarihi I-II, Fecr Yay., Ankara, 1996, 1, 109.

7 AHMED EMIN, Fecru'l-islam, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, s.199.



Hatta Zehebi gibi bazi tefsirci ve hadisgiler bu kelimenin ¢ercevesini daha da
genisleterek genel manada Islam diismanlarinca tefsir ve hadise karistirilan ve sahih
bir kaynakta asli bulunmayan haberlerin hepsini Israiliyyat olarak isimlendirmisler®

ve Yahudiler hakkindaki bu diigiincelerine asagidaki ayeti delil olarak getirmislerdir.

“(Ey Muhammed!) Iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en

siddetlisinin kesinlikle Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu gériirsiin...””

Bizler burada Zehebi'den ayrilmakta ve Israiliyyat tiiriinden kabul edilen her
rivayeti bir tutmamaktayiz. Bunlarin i¢inde ileride delilleriyle aktaracagimiz lizere
Islam dininin 6ziine uygun olan ve bazi konularin daha iyi anlagilmasma yardimci
olanlar bulunabilmektedir. Hatta bu manada Ehl-i Kitap'tan bilgi nakletmenin
serbest oldugunu bildiren hadisler varid olmustur.'

Israiliyyatin baska bir taniminda ise; Islam’a ve 6zellikle tefsir literatiiriine
girmis olan Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilarinin etkisiyle
gerek Islam dininin lehine ve gerekse aleyhine uydurulup, Miisliimanlar arasinda bu
goriislerin benimsenmesi i¢in Hz. Peygambere, sahabelere ve miiteakip nesillerden
onemli kisilere izafe edilen her tiirlii haber, Israiliyyat kelimesinin manasi i¢inde
telakki edilmistir."!

Bu tanimda Isldm dininin lehine uydurulan haberlerin de Israiliyyat
kapsamina sokulmasi ve bunlarin Miisliimanlar arasinda hiisnii kabul gérmesi igin,
basta Hz. Peygamber olmak iizere, din biiyliklerine isnat edilmesine vurgu yapilmasi
konunun nasil olup da Isldmi kaynaklara bu kadar niifuz ettiginin anlasilmasi
bakimindan 6nemlidir.

Rivayetlerin  kaynagma bakilmaksizin  hepsinin  Isrdiliyyat olarak

isimlendirilmesine gelince; Yahudilerin bu alanda diger inan¢g mensuplarina gore

8 Muhammed Hiiseyn, ez-ZEHEBI, isrﬁiliyyﬁt fi't-Tefsir ve'l-Hadis, Daru'l-iman, Dimesk, 1985,
2. baski, s.19.

? Maide, 5/82.

' BUHARI, Enbiya, 51; EBU DAVUD, ilim, 11; TIRMIZI, ilim, 13.

"' Abdullah, AYDEMIR, Tefsirde israiliyyat, DiB yay., Ankara, 1979, 5.6-7.



daha c¢ok rivayetleri oldugundan, bu tiirden gelmis olan tiim haberleri tanimlamak

i¢in Israiliyyat kelimesi kullanilmugtir."

B. israiliyyatin Tefsire Girisi:

Israiliyyatin tefsir alanina girmesinin en 6nemli sebebi, Miisliimanlarin
Kur'an’da sadece onemli noktalarina deginilen bazi konularin detaylarini merak
ederek Ehl-i Kitaptan olan kisilere sormalaridir. Bunun i¢in de dncelikle Miisliiman
ve Ehl-i Kitap toplumunun belli bir etkilesim siireci icerisine girmis olmalari
gerekmektedir. Bu etkilesimin seyrinin su sekilde gergeklestigini goriiriiz.

Araplarin, Kureys suresinde’® de bildirildigi gibi kisin Yemene yazin da
Sama yaptiklar1 yolculuklar esnasinda daha dnceki donemlerde oralara yerlesmis
bulunan'® Ehl-i Kitapla kargilagsmiglar ve onlarin kiiltiirlerinden etkilenmekle birlikte
bu etkilesimler sinirli olmustur. Cahiliye donemi Araplarmin genel olarak kiiltiir
ufuklarinin dar olmasi onlarin genis bir kiiltiir ile kaynasmalarina imkan vermiyor
ve ayrica onlar1 bdyle bir seye yoneltmiyordu.'” Daha islam'm ilk dénemlerinde
Israili rivayetlerin halk arasinda ragbet gérmesi ise normal karsilanmalidir. Ciinkii
Araplar genel itibariyle immi bir toplumdu.'® Surasi da bir gercektir ki, ilim ve
kiiltiir yoniinden fazla gelismemis olan kisiler her konuya karsi diger insanlara
nazaran daha derin bir merak ve 6grenme arzusuna sahiptirler.”

Iste bu ve benzeri saiklerin etkisiyle Israiliyyat tiiriinden rivayetlerin tefsir
ilmine girmesi daha sahabe doneminde baslamistir. Sahabe, Kur'an’in 6giit ve ibret
alinmasi1 amaciyla sadece zikretmekle yetindigi olaylarin detaylarini 6grenmek
istediklerinde cevrelerindeki Ehl-i Kitaptan soruyorlardi. Ancak onlarin bu alanda

Ehl-i kitaba yapmis olduklart miiracaatlar sinirli idi ve kendilerine anlatilan

12 ZEHEBI, M.H., israiliyyat, s.19-20; CERRAHOGLU, I., Tefsir Tarihi, I, 109

1 Kureys, 106/1-2.

4 IBN HISAM, es-Siretii'n-Nebeviyye I-VI, thk: Taha Abdurratf Sa'd, Daru'l-Cil, Beyrut, 1991, 1,
145 vd.; Muhammed es-Seyyid el-VEKIL, Yesrib Kable’l-islim, Daru'l-Miictema', Cidde, 1989,
s.31 vd.; Neset CAGATAY, islim Donemine Dek Arap Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1989, s.159-160.

!> ZEHEBI, M.H., israiliyyat, s.22-23.

' Al-i imran, 3/20; Cuma, 62/2.

" AYDEMIR, A., Tefsirde israiliyyat, s.44.



haberleri kabul etmede baz1 temel sartlar ariyorlardi. Bu sebeple onlara her konuyu
sormuyorlar ve anlatilan her seyi hemen kabul etmiyorlard.'®

Tabiin déneminde Ehl-i Kitaptan nakil isi yayginlik kazandi. Onlardan Islam
dinine girenlerin sayisinin artmast ve halkin onlarin kitaplarinda anlatilan ilging
haberleri dinlemeye olan agiri meraklar1 bunda etkili olmustur. Hatta bu donemdeki
baz1 miifessirler tefsirde bosluk olarak gordiikleri yerleri kendilerine ulasan Israili
kaynakli rivayetleri kullanarak kapatma yoluna gitmislerdir."’

Tabiin doneminden sonra Isrdiliyyata ¢ok diiskiin olup bu konuda ifrata
diiserek bu tiir rivayetlerde zikredilen higbir seyi reddetmeyen bir nesil geldi. Bunlar
akillar1 kabul etmese bile kendilerine ulasan bu tiirden her rivayeti Kur'an’1 tefsir
ederken kullanmaktan ¢ekinmediler. Alimlerden bazilar1 aldiklarr bilgilerin
kaynagin1 Kitab-1 Mukaddes veya Tevrat olarak belirtirken, bazilarmin kaynak
gostermemesi bir takim yanlig degerlendirmeleri beraberinde getirmistir. Bu yiizden
nakledilen rivayetlerin hangisinin Isrdiliyyat, hangisinin Isldmi oldugunu
belirlemede karsilasilan giicliik; Islami kaynaklardaki bu tiirden bilgilerin ilgililerce
farkl sekilde degerlendirilmesine veya ihtiyatla karsilanilmasma sebep olmustur.”
Bu donemde miiellifler eserlerinde rivayetlerin senetlerini kisaltarak ilgili ayet
hakkindaki goriisleri birbiri ardinca naklettiler. iste bu ortamda sahih ile zayif
gorilisler birbirine karistt ve tefsir alaninda herkes her ne surette olursa olsun
edindigi bilgileri kitabinda yer vermeye ve bunlarin dogruluguna giivenmeye
basladi.”!

Israiliyyatin bir kismi da bizzat Miisliimanlarin eliyle yayildi. Mesela
Abdullah b. Amr b. el-As, Yermiik savasinda eline gegen ¢ok sayida Ehl-i kitaba ait
eserleri hayati boyunca okumus, onlarda gordiigii ilging bilgilerin etkisiyle adeta

kendini onlar1 6grenmeye adanmustir.*>

¥ Muhammed Hiiseyn ez—ZEHEBi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin I-III, Daru'l-Erkam, Beyrut, trsz., I,
115-116; MUSLIM, Mukaddime, s.5.

! Muhammed Abdulazim ez-ZERKANI, Menahilu'l-irfan fi Ulimi'l-Kur'an I-11, Daru'l-Kiitiibi'l-
IImiyye, Beyrut, 1988, 11, 28; ZEHEBI, M.H., et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, I, 119-120.

2 Mustafa ERDEM, Hz. Adem, TDV yay., Ankara, 1994, s.120.

2 Celaluddin es-SUYUTI, el-itkan fi Uliimi'l-Kur'an I-IT, Mektebetu'l-Mearif, Riyad, 1987, I1,538;
Ignaz GOLDZIHER, islam Tefsir Ekolleri, trc: Mustafa islaimoglu, Denge yay., Istanbul, 1997,
s.85.

2 Ebi Abdillah ez-ZEHEBI, Tezkiratu’l-Huffaz I-IV, Daru ihyai't-Turési'l-Arabiyye, Beyrut, trsz,
L, 42.



Islam’1n evrensel bir din olmasin1 da Israiliyyatin Islam kiiltiiriine girmesinin
sosyolojik sebepleri arasinda zikredebiliriz. Islam tiim insanlar1 oldugu gibi Ehl-i
kitab1 da kendisine tabi olmaya ¢agirmistir. Bu esnada taraflar arasinda yasanan
karsilikli sohbet ve miizakereler sebebiyle dogal olarak kiiltiirel bir etkilesim
yasanm1§,t1r.23

Onceleri Ehl-i Kitaptan olup da sonradan Isldm’a girenlerin Miisliimanlar
arasinda giiven ve deger kazanmalari da bu rivayetlerin kaynaklara girisini
kolaylastirmistir. Tabilnden Vehb b. Miinebbih’in sdyledigi rivayet edilen su sozler
bunun 6rneklerindendir: “Ben hepsi de gokten inmis olan doksan iki kitap okudum.
Bunlarin yetmis iki tanesi su an mabetlerde ve insanlarin elinde okunagelmektedir.
Yirmi tanesini ise pek az kisi disinda bilen yoktur.”**

Israiliyyatin tefsire girmesi konusunda ibn Hald{in 6zetle su sekilde genel bir
degerlendirmede bulunmaktadir: isldim'in ilk doénemlerinde Araplar kitap ehli
degildiler, bedevilik ve timmilik onlarin genel 6zellikleriydi. Bu yiizden, kainatin
varolus sebepleri, yaratilisin baslangicit ve mevcudiyetin sirlar1 gibi herkesin bilmek
istedigi seyleri 6grenmek istediklerinde kendilerinden onceki kitap ehli Yahudilere
ve dinlerinde onlara tabi olmus Hiristiyanlara soruyorlardi. O dénemde Araplar
arasinda yasayan Tevrat miintesipleri ise, Araplar gibi gocebe bir hayat yasiyorlardi.
Ehl-i Kitaptan olan halk tabakasi ne kadar biliyor ise, bu kimseler de ancak o kadar
bilgi sahibiydi.”® Bunlar islam’1 kabul ettikten sonra islam diniyle ilgisi olmayan;
yaratilisin baglangicina, olaganiistii hal ve olaylara, fitnelere ve benzeri konulara
dair haberler gibi eski bilgilerini muhafaza ettiler. Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih, Abdullah b. Selam gibi kisiler bunlarin basta gelenleridir. O dénemde
yazilan tefsirler bunlardan nakledilen rivayetler ile doldu. Bu rivayetler i¢inde (Hz.
Peygamberden degil de) bizzat bunlarin kendilerinden rivayet edilmis haberler yer
almaktayd: ve bunlar sahih olsalar bile kendileriyle amel etmenin farz oldugu

hiikiimler ile ilgili konular degildi. Bu ylizden de miifessirler bu tip rivayetler

2 M. Sait SIMSEK, Kur'an Kissalarina Giris, Yonelis yay., istanbul, 1998, s. 134.

2 IBN SA'D, et-Tabakatu’l-Kiibra I-IX, Déru's-Sadr, Beyrut, trsz., V, 543.

5 Bu tespitlere delil olarak Bakara Suresinin 78 ve 79 ayetlerini getirebiliriz: “ Bunlarin bir de iimmi
olanlarit vardir; Kitab1 (Tevrat’t) bilmezler. Onlarin biitiin bildikleri bir stirii kuruntulardir. Onlar
sadece zanda bulunurlar. Vay o kimselerin haline ki, elleriyle Kitab’1 yazarlar, sonra da onu az bir
karsihiga degismek icin, “Bu, Allah’n katindandir” derler. Vay ellerinin yazdiklarindan otiirii
onlarin haline! Vay kazandiklarindan dolayr onlarin haline!”



karsisinda miisamahakar davrandilar ve kitaplar1 bu tiirden rivayetlerle doldurdular.
Bu rivayetlerin asli ¢dlde oturan ve naklettikleri seyleri arastirip tetkik edecek
durumda olmayan Tevrat ehline dayanmaktadir. Ancak bunlar Miisliiman olduktan
sonra dinde ve Miisliimanlar arasinda sohret bulup giiven kazandiklari i¢in onlardan

gelen rivayetler de kabul gormiistiir.*®

C. Israiliyyatin Kisimlari:

llgili kitaplarda cesitli ydnlerden kisimlara ayrilmakla birlikte, bizi
ilgilendiren yéniiyle Israiliyyat tiiriinden rivayetleri Islim’a uygun olup olmamasi

bakimindan ii¢ grupta ele alacagiz”’:
1. islim’a Uygun Olan Rivayetler:

Elimizdeki Kur'an ve Siinnetteki bilgilere gore dogru oldugu anlasilan
rivayetlerdir. Zaten Kur'an diger semavi kitaplarin dogru boliimlerini belirlemede
bize bir dl¢iidiir. Kur'an’a uyan her bilgi dogru, ona uymayan her bilgi ise yanlistir.

Allah, Kur'an’in bu 6zelligini bizlere su sekilde tarif etmektedir:

Ve sana, (ey Peygamber), hakikati ortaya koyan bu ilahi keldmi, gecmis
vahiylerden (bu giine) kalam tasdik edici ve i¢inde hangi dogrularin bulundugunu

belirleyici olarak indirdik. Oyleyse, (ey Peygamber,) gecmis vahyin izleyicileri

* IBN HALDUN, Mukaddime, Daru ibn Haldin, iskenderiyye, trsz., s.308.
" {smail b. Omer IBN KESIR, el-Biddye ve’n-Nihaye I-XIV, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut, trsz, 1, 6.



arasinda Allahin indirdiklerine uygun olarak hiikiim ver, ve sana gelmis olan
hakikati terk ederek onlarin mesnetsiz gériislerine uyma. Biz, her biriniz i¢in (farkli)
bir sistem ve (farkli) bir hayat tarzi belirledik. Eger Allah dileseydi, hepinizi tek bir
topluluk yapardi: ama indirdikleri aracihigiyla sizi sisnamak i¢in (baska tiirlii diledi).
O halde hayirli islerde yarisin! Hepinizin doniisii Allahadwr; o zaman Allah, ayriliga

diistiigiiniiz seyleri size gosterecektir.”®

Bu rivayetlerin nakledilmesi ve onlarin delil olarak kabul edilmesi caizdir.
Ehl-i Kitab’a kars1 delil getirirken yani onlarin haksizligini ortaya koymak i¢in yine
onlarn kitaplarindan faydalanmak da yine caizdir.”’

Bu tiir rivayetlerle ilgili olarak Allah Rasuliinden sdyle bir hadis varit

olmustur:

“Benden bir ayet olsa bile teblig edin. Israilogullarindan (haberler) rivayet
edebilirsiniz bunda bir sakinca yoktur. Her kim benim adima yalan uydurursa

. 30
cehennemdeki yerini hazirlasin.”

Bu hadisten anlasildigina goére; Hz. Peygamber onceleri Islim dininin
kurallar1 ve hiikiimleri tam belli olmadan ve yerli yerine oturmadan fitne ¢ikmasi
endisesiyle Ehl-i kitabin dini kaynaklarindan faydalanmayi yasaklamistir. Ancak
zamanla bu konuda endise edecek hususlar ortadan kalkinca Ehl-i Kitap ile bilgi
alig-verisi konusundaki hiikiimlerde bir genisleme olmustur. Ciinkii onlarin
zamaninda yasanmis bazi tarihi olaylar hakkinda bilgileri daha fazlaydi. Burada Ehl-
i kitaptan nakledilmesi serbest olan rivayetler Islam’a uygun olanlardir. Ancak yalan

olduklar1 bilinen haberler ise rivayet edilmez. *'

2 Maide, 5/48.

* EBU SEHBE, isriiliyyat, s.106.

** BUHARI, Enbiy4, 51.

' IBN HACER el-ASKALANI, Fethu’l-Bari I-XIII, Daru'l-Mearif, Beyrut, trsz., VI, 498-499.



2. islam’a Uygun Olmayan Rivayetler:

[sliam’a uygun olmadigi baska bir ifadeyle gercek olmadigi bilinen
rivayetlerdir. Bunlarin dogrulugu hakkindaki bilgiler tam olarak belirtilmeden ve
yalan oldugunu ortaya ¢ikarmak amaci disinda baskalarina aktarilmasi caiz degildir.
Ciinki bu tiir bilgiler Ehl-1 Kitap’in Allah’in vahyini tahrif edip degistirdigi kisma

aittir.*> Allah bu hususu sdylece belirtmektedir:

“Onlar, (vahyedilen) sozleri asil baglamlarindan kopararak anlamlarini

carpitirlar...

Bu konuda Hz. Peygamber de sahabelerini uyarmis ve bu tiir haberleri

nakletmelerini yasaklamistir:

“Ey Miisliimanlar toplulugu! Nasil oluyor da; Allah’in, Resuliine indirmis
oldugu en son kitap hi¢bir degisiklige ugramadan ortada duruyorken sizler (bazi
konulary) Ehl-i kitaba soruyorsunuz. Hadlbuki Allah size onlarin Allah’t vahyini
tahrif edip degistirdigini bildiriyor. “Onlar kitabt kendi elleriyle yazdilar ve onu az
bir bedel karsiliginda satmak igin bu Allah’in katindandir dediler. "3 Allah, onlara
sorarak ogrendiginiz bilgileri size yasaklamaktadir. Hayir! Yemin olsun ki; Ehl-i

Kitaptan size indirilen (Kur'dn) hakkinda soru soran hi¢ kimse gérmedik.

32 EBU SEHBE, isriiliyyat, s.107.

33 Maide, 5/41.

3 Bakara, 2/79.

33 BUHARI, el-i’tisaim bi’lI-Kitab ve’s-Siinnet, 25.



Baska bir hadis-i serifte ise sdyle denilmektedir.

“Ehl-i Kitap’a hi¢hir sey sormayn...""°

3. Hakkinda Kesin Bir Hiikiim Bulunmayan Rivayetler (4 < sSu):

Bu tiir rivayetler, dogrulugu veya yanlishigi hakkinda elimizde kesin bir delil
bulunmayan haberlerdir. Bunlar1 gergekte dogru olma ihtimalinden dolay1
yalanlayamayiz veya ger¢ekte yanlis olma ihtimalinden dolayr dogru kabul
edemeyiz.

Ebu Hureyre’den nakledilen su hadiste kastedilen rivayetler bunlardir:

“Ehl-i Kitap Tevrat’1 Ibranice okuyorlar ve onu Miisliimanlara Arapga olarak

acikliyorlardi. Bu konuda Rasulullah soyle dedi:

37{ }

Ehl-i Kitap 1 tasdik etmeyiniz ve yalanlamaymniz. Ve soyle deyiniz: “Allah’a,

. . .. . . .. . .7 38
bize indirilene ve size indirilene iman ettik.

Baz1 alimler ise bunlarin rivayet edilmesini caiz goriirlerken, bazilar1 da
vaktin onlarla mesgul olarak harcanmamast igin rivayetini caiz gérmezler.”” Biz de

bu haberlerin rivayet edilmemesini tercih etmekteyiz.

D. Israiliyyat Acisindan Tefsirler

Tefsir Kitaplarmi Israiliyyata yer vermeleri agisindan degerlendirdigimizde

farkl 6zellikler tasidiklarini goriiriiz.

36 BUHARYI, el-i’tisim bi’l-Kitab ve’s-Siinnet, 25.
37 Bakara, 2/136.

¥ BUHARI, Tefsir, 13.

* EBU SEHBE, israiliyyat, s.107.
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1. Israiliyyat: Senetleriyle Nakledip Bunlar1 Degerlendirmeyenler:

Bu gruba giren eserlerde miiellifler elde ettikleri biitiin rivayetleri dogru veya
yanlis olduklarina bakmaksizin kaynagina kadar kesintisiz bir senet zinciriyle
ulasanlar1 eserlerine almakta ve bu tiir rivayetleri tenkit gorevini ise genellikle
okuyuculara ve bu alandaki arastirmacilara birakmaktadirlar. Boyle yaparken ise
“Senediyle birlikte rivayet eden sana ulastirmis olur” kaidesine dayanmaktadirlar.*

Ibn Cerir et-Taberi’nin (v.310/922) tefsiri bu tiirden eserlerin en
onemlilerindendir.

Bu tiir tefsirler hakkindaki bizim kanaatimize gelince; bu gruba giren
miellifler kendilerine ulasan bilgileri kendilerinden sonra gelen nesillere aktarma
sorumlulugunu 6n planda tutarak fazla degerlendirmeye ve elemeye tabi tutmadan
oldugu gibi, ama mutlaka isnat zincirini belirterek nakletmislerdir. Boylelikle dogru
bir bilgiyi yanlis zanniyla yok saymaktan kurtulmus olmaktalar, yanlis olan bilgiler
hakkinda ise son sozii okuyucuya, bunu degerlendirmeye yardimeci olacak
materyaller ile birlikte birakmaktadirlar.

Onlar kendi iizerlerine diisen aktarma gorevini yerine getirerek tefsir
alaninda hicbir bilginin kaybolmamasi i¢in g¢alismislar, bu bilgileri ayiklayip
degerlendirme gorevini ise baskalarmma birakmiglardir. Bu acidan bakildiginda

giiniimiiz tefsir ilmi onlara ¢ok sey borg¢ludur.

2. israiliyyati Senetleriyle Naklederek Degerlendirmeye Tabi Tutanlar:

Bu gruptaki miifessirler, Israiliyyat: isnatlariyla birlikte nakletmekle birlikte
sadece bununla yetinmeyerek rivayetin durumunu ve giivenilirligini de
degerlendirmislerdir. Bu alandaki c¢alismalarda sorumluluktan tam manasiyla
kurtulmanin ancak rivayeti degisik acilardan tahlil etmekle gergeklesebilecegini
diistiniirler.*' ibn Kesir’in (v.774/1372) kaleme almis oldugu tefsir buna giizel bir

Ornektir.

% ZEHEBI, M.H., israiliyyat, 119-120.
! ZEHEBI, M.H.; israiliyyat, 120.
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Kanaatimizce bu sekilde davranmak halk bazindaki okuyuculara faydali
olma bakimindan, ilk gruptaki eserlere gore daha dogru bir davranistir. Sonugta bu
eserleri okuyan kisilerin hepsi bu rivayetlerin senetlerine bakip bunlarin
degerlendirmesini yapacak ilmi seviyeye sahip olmayabilirler. Giiniimiizde de ¢ogu
insan bunu degerlendirmekten acizdir. Oncelikle bu rivayetleri degerlendirmek bu

alanda ihtisas sahibi kisilerin yapmalar1 gereken bir istir.

3. Israiliyyati Senetsiz Olarak Naklederek Degerlendirmeyenler:

Bazi tefsirlerde ayetlerle ilgili olarak Israiliyyat tiiriinden yas-kuru ne gelmis
ise hepsini aktarirlar. Oncekilerden farkli olarak rivayetlerin senetlerini hig
zikretmezler, bunlar hakkinda bir degerlendirmede bulunmazlar ve rivayetlerde
bahsedilen konularin hangi boliimlerinin gercek, hangi boliimlerinin gergek disi
oldugunu agiklamazlar. Hatta bu tiir rivayetlerin bazilarindaki sagmaliklar agikga
belli olmasina ve bazen hezeyan, bazen de diisiince ve inan¢ acisindan ciddi
yanligliklar icermesine ragmen sanki bu rivayetler tamamen dogruymus gibi
kitaplardaki yerlerini almaktadirlar.**

Bu béltimle ilgili olarak; Mukatil b. Siileyman'in (v. 150/767) tefsirini ve es-
Sa’lebi’nin (v.427/1036) el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'an isimli eserlerini
ornek verebiliriz.

Kanaatimizce bu alandaki en c¢ok dikkat edilmesi gereken eserler bu
gruptakilerdir. Bunlar Israili haberleri islim’a uygun olup olmama bakimindan
degerlendirmemekle birlikte bu rivayetlerin giivenilirlikleri arastirmak isteyen
kisilere de bir acik kapi birakmamaktadirlar. Dolayisiyla bunlar daha bir dikkatle
okunmal1 ve eger heniiz yapilmadi ise ehil kisilerce, rivayetlerin senetleri tespit

edilerek elestiriye tabi tutulmali ve okuyucular bu konuda bilgilendirilmelidir.

4. Israiliyyat1 Senetsiz Olarak Naklederek Degerlendirenler:

Bazi tefsirler Israiliyyat: isnatsiz olarak rivayet ederler. Bununla beraber bu

tirden rivayetlerin zayifligini gostermek i¢in kesinlik anlami tagimayan " (J#)

> ZEHEBI, M.H., israiliyyat, 120.
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denilmigtir ki, ..." ifadesini kullanirlar. Bazen rivayetin sahih olmadigini agikca ifade
ederler. Bazen de hicbir degerlendirme yapmadan gegip giderler.*

Bagavi (v.516/1122), Zemahserl (v.538/1143), Fahreddin er-Razi
(v.606/1205), Kurtubi (v.671/1272), Nesefi (v.710/1310), Hazin (v.741/1340),
Suylti (v.911/1505) ve Ebu’s-Suld (v.982/1574) gibi miifessirlerin eserleri bu
gruba girmektedir.

Tefsir kitaplarinin genelde bu gruba girdigini gormekteyiz. Sonug¢ olarak
miifessir ayetleri aciklarken kendi goriisiinii 6n planda tutmaktadir. Bu sekilde
kendisine ulasan rivayetleri elindeki Ol¢iitler 1s18inda degerlendirirken okuyucularin
bliyiik cogunlugu i¢in bir anlam ifade etmeyen isnat zincirlerini belirtmemeyi uygun
bulmaktadir. Bizce de halkin ayetler hakkinda bilgilendirilmesi a¢isindan 6nemli

olan husus miifessir tarafindan bu degerlendirmenin yapilmis olmasidir.

5. Israiliyyati Durumlarim Okuyuculara Bildirmek Amaciyla Senetsiz

Olarak Nakledenler:

Baz1 tefsirler bu tiir rivayetleri -biiyilk ¢ogunlukla- muhtevasindaki
bozukluk ve batil durumlarn agiklamak amaciyla aktarirlar. Bundan dolay:
senetlerini zikretmeye gerek goérmezler. Bunu yapan miielliflerin gayesi sanki
kendilerinden 6nceki donemlerde yazilmis tefsirlerdeki bu tiirden yanligliklari ortaya
cikararak bunlart mutlak kesin dogru gibi kabul eden okuyucular1 aldanmamalari
konusunda uyarmaktir.**

Bu tiirden eserlerin en meshuru bizim de ¢alismamiza konu olan Aldisi’nin

(v.1270/1854) Rithu’l-Mean1 isimli eseridir.

6. Israiliyyata Yer Verenleri Elestirip Aym1 Hataya Kendileri Diisenler:

Bazi tefsir sahipleri ise dnceki dénemlerde eserlerinde Israiliyyata yer veren

miifessirlere siddetli tenkitler yoneltmektedirler. Bununla birlikte zaman zaman

# ZEHEBI, M.H., israiliyyat, 120.
* ZEHEBI, M.H., israiliyyat, 120.
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elestirdikleri miifessirler gibi hicbir degerlendirmede bulunmadan bazi ayetlerle
ilgili olarak Israiliyyat rivayetine kaynuslardir. Hatta bunlar1 isnat ettikleri kaynag
sanki hi¢ yalani1 olmayan, tahrif ve degismeden uzak, saglam bir kaynak olarak
gormektedirler. Muhammed Resid Riza (v. 1354/1945) tarafindan yazilan Tefsiru’l-

Menar bu tiire 6rnek gosterilebilir.*

II. ALUSI’NIN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

A. Hayat::

Ebu’s-Send Sihdbu’d-din Mahmid b. Abdilldh b. Mahm(d el-Hiiseyni el-
ALUSI

Alasi, 1217/1802 yilinda Bagdat’ta dogdu. Babasi Bagdat'ta miiderrislik
yapmis olan Abdullah Efendi, annesi ise Fatma Hanimdir.*® Nesebinin baba
tarafindan Hz. Hiiseyn’e, anne tarafindan ise Abdiilkadir Geylani’ye ve nihayetinde
Hz. Hasan’a ulastig1 sdylenmektedir.*” Alisi’nin atalar Hiillagii’niin Bagdat’1 istila
etmesi {izerine oradan kacarak Firat nehri iizerindeki Alds ismindeki bir adaciga
yerlesmis ve buraya nispetle Alisi adiyla tammr olmuslardir.®® Aldsi ailesi
bilinyesinden pek ¢ok ilim adami1 ve edebiyatci cikarmugtir.

[lim tahsiline babasi Abdullah Efendiden Arap dili, Hanefi ve Safii fikhi ile
hadis ilmi okuyarak basladi. Ayrica o bolgedeki devrin meshur alimlerinden olan
Ali es-Siiveydi’den, Alaeddin Ali el-Mevsili’den ve Naksibendi tarikatinin Halidiye

kolunun kurucusu olan Mevlana Halid en-Naksibendi'den ilim tedris etmistir.>

* ZEHEBI, M.H., israiliyyat, s.121.

% Muhsin ABDULHAMID, el-Aliisi Miifessiran, Matbaatu'l-Mearif, Bagdat, 1969, s.40-41.

*" Omer Nasuhi BILMEN, Biiyiik Tefsir Tarihi I-II, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 1973, I, 743.

* Omer Riza el-KEHHALE, Mu’cemu’l-Miiellifin I-XV, Matbaatu't-Terakki, Dimesk, 1960, XII,
175.

* Bunlardan Bazilar: Tarih, edebiyat ve din alanlarinda ilim sahibi olan Mahmad Siikri el-ALUSI,
Kelam ve Fikih alimi Numan b. Mahmad el-ALUS{'dir.

** ABDULHAMID, M., el-Aldsi Miifessiran, s.42.
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Kanaatimizce bir tarikat kolunun kurucusu olan Mevlana Halid en-
Naksibendi'nin onun ilk hocalari arasinda yer aldiginin bilinmesi, Alsi’nin
tefsirinde isari yorumlara nigin sikca yer verdigini anlamada bize yardimci olacaktir.
Alisi’nin eserinde zaman zaman isari yorumlar yaptig1 goriilmektedir. Cogu zaman
bir ayet hakkindaki degisik goriisleri ve rivayetleri naklederken mutasavviflarin
goriislerini en son olarak zikretmekte ve kanaatimizce boyle yapmakla, sanki bu
konuda son s6ziin bu oldugunu ima etmek istedigi goriilmektedir. Hatta iilkemizde
onun tefsirciliginde isari ve tasavvufi yoniinii inceleyen ii¢ adet akademik arastirma
yapilmistir.”!

Alasi, keskin zekéasi, kuvvetli hafizasi, saglam mantigi ve muhakeme
yetenegi ile ilmi alanda ¢ok cabuk yiikselmis ve daha on ii¢ yasindayken eser telif
etmeye’” ve ders okutmaya baslamistir.” Birgok medresede ders verdikten sonra
Saltanat-1 Dar-1 Aliyye miiderrisi tinvanim aldi.>*

Otuz yasinda iken Bagdat’in Hanefi miiftlisii oldu. Yaklasik on bes sene
ylriittigli bu gorevinden onun ilmi basarisini ¢ekemeyen kisilerin hakkinda
uydurduklar1 siyasi dedikodular sebebiyle 1847 yilinda azledildi. Gorevinden
ayrildiktan sonra Aldsi biitiin gayretini daha 6nce yazmaya baslamis oldugu Rahu’l-
Meani isimli tefsirini tamamlamaya sarf ederek bu eserin kalan son iki cildini
kaleme ald1. 1851 yilinda hem tamamlamis oldugu bu eserini Padisah Abdiilmecid’e
takdim etmek ve hem de bir iftira sonucu gorevinden haksiz yere azledildigini
anlatarak hakkin aramak tizere istanbul’a gitti.>

Yaklasik 21 ay kaldign Istanbul’da devrin 6nde gelen ilim ve devlet
adamlariyla goriisme, tanisma ve ilmi konularda miizakerelerde bulunma firsati
buldu. Ancak gorevine iade ile ilgili istedigi neticeyi alamadan Bagdat’a donmek

durumunda kaldi.>®

! Ahmet CELIK, El-Aldsi'nin Riihu'l-Meéni isimli Eserinde isari Tefsir, Basilmamis Doktora
Tezi, Atatiitk Unv., 1996; Abdiilkerim SEBER, Rithu'l-Meani Tefsirinde Tasavvuf, Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Unv., 2000; Vehbi KARAKAS, Aliisi'nin Tefsirinde Ayetlerin Isari
Acidan Yorumu, Basilmamis Doktora Tezi, Sakarya Unv., 2002.

2 ALUSI, Havasi Serhi'l-Katr adli eseri bu yasta yazmaya baslamis ancak tamamlayamamustir.
Abbas AZZAVI, Zikra Ebi's-Sena, Matbaatu's-Salihiyye, Bagdat, 1958, s.85.

> ABDULHAMID, M., el-Alisi Miifessiran, s.42.

* BILMEN, O.N., Biiyiik Tefsir Tarihi, II, 744.

> ABDULHAMID, M., el-Alisi Miifessiran, s.47; ZIRIKLI, Hayruddin, el-A'lam I-XIII, Daru’l-
[Imi’1-Miilayin, 8. baski, Beyrut, 1989, VIII, 54.

%6 Muhammed EROGLU, "Alasi", DiA, II, 550.
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Bu doniis yolculugu esnasinda sitma hastaligina yakalanarak dmriiniin son
donemlerini bu hastalikla miicadele iginde gegiren Alasi 1270/1854 yilinda
Bagdat’ta vefat etti ve Ma’riif-i Kerhi Kabristanligina defnedildi.”’

Bizim arastirmamizin ana konusunu teskil etmediginden bizler Aldsi'nin
hayatini, hakkinda genel bir fikir sahibi olacak seviyede ana hatlariyla aktardik.
Ancak arastirmamiz esnasinda Al@si'nin hayat: farkli amaglar dogrultusunda degisik
yazarlarca gerek miistakil olarak, gerekse eserin bir boliimiinde konu edilmis
oldugunu gordiik.® Bu eserlerde Alisi'nin hayati ve eserleri ile birlikte onun ilmi
kisiligine deginilmekle birlikte biz 6zelde onun Isrdiliyyat tiiriinden rivayetler

karsisindaki tutumunu ele almay1 amacladik.

B. Eserleri:

Kaynaklarda Aldsi'nin cesitli konularda yirmi civarinda eser kaleme aldig
zikredilmektedir. Biz burada bu eserleri ilmi ve edebi olmak iizere baslica iki

boliime ayiracagiz.
1. Ilmi Eserleri:
- Allsinin en 6nemli eseri olan Rihu’l-Meéni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-

Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani adli tefsir eserini ayrica ele alacagimiz igin burada

sadece isim olarak zikretmekle yetiniyoruz.

" Mahmid Siikri el-ALUSI, el-Miskii'l-Ezfer; Matbaatu'l-Adab, Bagdat, 1930, s.19-20;
Brockelmann C., GAL, Supplement I-I11, Leiden, 1937, II, 785 vd.

58 Alﬁsi‘yi miistakil olarak ele alan eserler: Azzavi, Abbas; Zikra Ebi's-Send, Bagdat, 1958;
Abdiilhamid, Muhsin; el-Aldisi Miifessiran, Bagdat, 1969; Ulkemizde de Alfsi'nin hayatin1 ve
tefsirini konu alan akademik bir ¢alisma mevcuttur. Dagdeviren, Alican; Aliisi Kisiligi ve Tefsiri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Unv., 1996. Alisi'nin hayatinin bir eserin biinyesinde ele
alindig1 yerler: Ismail Pasa el-Bagdadi; Hediyyetii’l-Arifin, 1I, 418-419; Brockelmann C.; GAL,
Supplement, 11, 785 vd.; ez-Zirikli, Hayruddin; el-A'lam, VIII, 54; Kehhale, Omer Riza; Mu'cemu'l-
Miiellifin, XII, 175; Zehebi, Muhammed Hiiseyn; et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, I, 231; Bilmen, Omer
Nasuhi; Biiyiik Tefsir Tarihi; II, 743; Eroglu, Muhammed; DiA, ‘el-Aliisi, Sehabeddin Mahmud'
mad., II, 550; Yaltkaya, Serafeddin; IA, ‘el-Aliisi' mad., Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1965, 1,
391.
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- Havasi Serhi’l-Katr: ibn Hisam'in nahiv ilmi ile alakali Katru’n-
Neda isimli eserinin serhi iizerine yazdig1 hasiyesidir.”

- Gayetii’l-ihlas bi-Tehzibi Nazmi Diirreti’l-Gavvas (Kesfu’t-
Turra ani’l-Gurra): Bu eser Hariri’nin Diirretii’l-Gavvas adli eserinin tenkitli bir
serhidi., Aym zamanda Aldsi'nin  Arap dilindeki istiinliigiinii  gostermesi
bakimindan énemli goriilmektedir.®

- El-Ecvibetii’l-Irikiyye ale’l-Es’ileti’l-iraniyye: Kelam, felsefe,
fikih gibi cesitli konularda Iranlilar tarafindan sorulan otuz adet soru ve bunlara
verilen cevaplari igeren eserdir.'

- El-Ecvibetii’l-Irakiyye ale’l-Es’ileti’l-Lahuriyye: Bu  kitap
Alasi'nin, Hindistan bolgesinde ortaya ¢ikan bir cemaatin ashab-1 kiram hakkindaki
olumsuz goriisleriyle ilgili olarak Lahorlularin ricas iizerine kaleme aldig1 eserdir.®”

- El-Feyzu’l-Varid ala Ravzi Mersiyyeti Mevlana Halid: Naksibendi
Seyhi Mevlana Halid’in 6liimii {izerine Muhammed el-Cevad tarafindan kaleme
alinan kasidenin serhidir.*®

- Et-Tibyan Serhii'l-Burhan fi itdati's-Sultan: Alasi, Vezir Ali
Paganin teklifiyle Abdiilvehhab Yasincizade'nin "el-Burhan" adli eserini
serhetmistir.®*

- Sefretu'z-Zad li Sefreti'l-Cihad: Alisi bu eserini hicri 1270 yilinda
Abdulmecid'in padisahlii doéneminde yazmustir. Bu eserinde Miisliiman bir
miicahidin cihada ve harbe dair bilmesi gereken eksikligini hissettigi konulari
aciklar.®

- En-Nefehitii'l-Kudsiyye fi Redd-i ale'l-imamiyye: Bu eser Sia'nin
sahip oldugu Ehl-i siinnet ve'l-cemaat inancina muhalif olan akidelerine bir

reddiyedir.*®

% AZZAVI, A., Zikra Ebi's-Seni, s.85.

% ABDULHAMID, M., el-Aliisi Miifessiran, s.95.

6! Sihabuddin Mahmiid el-ALUSI, el-Ecvibetii'l-Irakiyye ale'l-Es'ileti'l-iraniyye, Matbaatu's-
Serife bi Ma'riisa, Kahire, 1314 h., s.3 vd.

2 ABDULHAMID, M., el-Aliisi Miifessiran, s.114.

3 BILMEN, O.N., Biiyiik Tefsir Tarihi, I, 751; ABDULHAMID, M., el-ALUS{ Miifessiran, s.97.
8 AZZAVI, A., Zikra ebi'-Sen4, s.91.

6 ABDULHAMID, M., el-Aliisi Miifessiran, s.117 vd.

% ABDULHAMID, M., el-Aliisi Miifessiran, s.123.
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- Sehiyyii'n-Negam fi Tercemeti Seyhi'l-islim Arifi'l-Hikem: Aldsi,
Seyhu'l-islam Arif Hikmet Beyin hayatini kaleme aldigi bu eserine Istanbul'a
gelisini ve Arif Hikmet Beyle karsilasmasini anlatmakla baglar. Daha sonra edebi bir
islup ile onun faziletini, giizel ahlakini, takvasini, ibadetini, ilmini ve edebi yoniinii

anlatir.’’

2. Edebi Eserleri:

- Enba’ii’l-Ebna bi Etyabi’l-Enba: Cocuklarina yapmis oldugu
nasihatleri ve tavsiyeleri edebi bir iislupla ele aldig1 bir vasiyetnamedir.®®

- Nesvetii’s-Semiil fi’s-Seferi il islambul: Aldsi, Istanbul’a yapmus
oldugu yolculugu anlattigi bu eserde yolculugun sebebini, yol {istiinde ugradigi
yerleri, goriistiigii kisileri ve gesitli intibalarini anlatmaktadir.®’

- Nesvetii’l-Miidim fi’l-Avd ila Medineti’s-Selaim: Aldsi bu eserinde
Istanbul’dan Medine’ye déniisiinii, bu esnada ugradigi yerleri, buralardaki ilim ve
edebiyat adamlariyla yapmis oldugu sohbetleri ve cesitli intibalarin1 edebi iislup
icinde anlattig1 eseridir.”

- Garaibuw’l-igtirab ve Niizhetii’l-Elbab fi’z-Zehab ve’l-ikime ve’l-
fyab: Bu eser Alisi’nin Istanbul seyahatine, Seyhu’l-islam Arif Hikmet Bey ve
diger alimlerle yaptig1 ilmi sohbetlere ve meshurlardan bazilarinin hal terclimelerine
dairdir.

- El-Makamatii’l-Hayaliyye: Genglik donemlerinde kaleme aldig:
manzum bir hikayedir.

- Hasiyetii Abdilmelik b. I'sAim fi Ilmi'l-istidre: Alisi beyan ilmi ile
ilgili olan bu serh eserini genglik yillarinda kaleme almis olup daha sonra gézden

gecirerek genisletmistir.71

7 ABDULHAMID, M., el-Aliisi Miifessiran, s.128 vd.

8 ABDULHAMID, M., el-Aliisi Miifessiran, s.139.

% EROGLU, M., "Alasi", DIiA, 11, 551.

" ABDULHAMID, M., el-Alisi Miifessiran, a.g.c., s.132 vd.
M AZZAVI, A., Zikra ebi's-Sena, s.85.



18

- El-Haridatu’l-Gaybiyye fi’l-Kasideti’l-Ayniye: Bu eser, sair
Abdiilbaki el-Omeri tarafindan Hz. Ali'yi methetmek i¢in yazilmis olan Ayniyye
kasidesinin serhidir.”*

- Diger baz1 eserleri: El-Ehval mine'l-Ahval, Zecri'l-Magrir an Riczi'l-
Guriir, Secii'l-Kumiriyye fi Rebi'l-U'meriyye, Kasidetii’r-Rifd iyve, Serhu’l-
Kasideti’I-Kadiriyye, Et-Tirdzii'I-Miizehheb fi Kasideti’l-Ba zi’l-Esheb”

Sonug olarak diyebiliriz ki; bu eserlerde goriilen Alisinin ¢ok yonliiliigii
Rihu'l-Meani tefsirinde tezahiir etmis ve bu sebeple tefsiri diger biitiin eserlerindeki
ozellikleri kendisinde toplayan bir eser goriiniimiindedir. Aldsi biitiin birikimini bu
tefsirde ortaya sermektedir. Bu tefsiri okuyan bir kisi Aldsi'nin nasil bir siiregte
yetistigini ve diger eserlerinin genel karakteristigini tahmin edebilir.

Ornegin Aldsi'nin tefsirde sii kaynaklardan istifade ettigini, zaman zaman
onlarla tartigmalara girdigini gérmekteyiz. Bu da bizlere onun Ecvibetii'l-Irakiyye
ale'l-Es'ileti'l-Iraniyye adli siaya yazdig1 reddiyeleri iceren eserini hatirlatiyor. Yine
Aldsi'nin Havasi Serhi’l-Katr ve Gayetii’l-ihlas bi-Tehzibi Nazmi Diirreti’l-Gavvas
adli eserlerini ele aldigimizda onun dil alanindaki birikimini anlariz. Tefsirini
inceledigimizde de onun dil alanindaki bu birikimini ayetlerin anlasilmasinda bol

bol kullandigini goriiriiz.

C. Tefsirdeki Metodu:

Alasi’nin Riihu’l-Meani isimli eserini inceledigimizde onun ¢ok yonlii bir
miifessir oldugunu ve birbirinden farkli tefsir tiirlerinin 6zelliklerini bu eserinde
uyguladigim gormekteyiz. Aldsi'nin zamanm ihtiyaglarmi kendi ilmi birikimi ile
karsilamaya caligmasi ve yasadigi donemin oldukc¢a karmagsik Ozellik arz etmesi
bunda etkili olmustur.”® Ayetleri ayetler ile, ayetleri hadisler ile tefsir ettigini,

ayetlerin niizul sebeplerine yer verdigini, sure ve ayetler arasindaki miinasebetleri

> ABDULHAMID, M., el-Aldsi Miifessiran, s.104.

73 Alisi'nin eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Alican DAGDEVIREN, Alisi Kisiligi ve Tefsiri,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Unv., 1996, s. 20 vd.

™ Ahmet CELIK, el-Aldsi'nin Rithu'l-Meéni isimli Eserinde isari Tefsir, Basilmamis Doktora
Tezi, Atatiirk Unv., Erzurum, 1996.
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belittigini, dil konularina 6nem verdigini, fikhi meselelere degindigini, kiraat
vecihlerine temas ettigini goriiriiz. Bununla birlikte Aldsi, kelami tartismalara
girmis, basta sia ve mutezile olmak iizere diger mezheblerin goriislerini naklederek
bunlar tenkit etmistir. Ayetlerin agiklamalarinda zaman zaman siirlerden istishatta
bulunmaktadir. Son olarak yeri geldik¢e Kur'an'in i'caz yoniine de deginmektedir.”

Alasi, ayetleri ele alirken genellikle 6nce dil yoniinden incelemekte ve
Ozellikle nahiv ve belagat ilimlerini kullanarak ayetin ifade ettigi mananin daha iyi
anlasilmasina ¢alismaktadir. Aldsi daha sonra, eger varsa ayet ile ilgili nakledilen
rivayetleri, onlar1 kendilerine hiiccet olarak kullanan alimlerin goriisleri ile birlikte
zikretmektedir. Ayetlerden ibare ve isari yonden anlasilan manalar1 bir araya
getirmistir.”® Cogu zaman farkli goriisler arasindan kendi goriisiinii de beyan eder.
Bu nedenle Aldsi rivayet metoduna siklikla basvurmakla birlikte bir nakilci olarak
goriilemez. Aksine o bariz ilmi bir kisilige sahiptir ve yeri geldiginde kendi
goriislerini ¢ok agik ve net olarak ortaya koymaktadir. Ancak, konudan konuya
gecip zaman zaman fazla ayrintilara girmektedir. Onun eserinden bu bdliimleri
¢ikaracak bir ¢alisma yapilmalidir.”’

Ebu Sehbe’nin burada tespit edip dile getirdigi hususlara biz de katiliyoruz.
Alisi zaman zaman teferruata o kadar daliyor ki, insan bir an igin tefsir kitabr mu,
yoksa nahiv, felsefe, kelam veya daha baska alanda yazilmis olan bir kitabi m
okudugunu karistirabiliyor. Kanaatimizce Alisi halkin ihtiyacindan ziyade kendi
bilgi birikimini en genis bi¢imde ortaya koymak amaciyla bdyle bir yol izlemis
olabilir. Veya Aldsi'nin bu eserini telif ederken goz 6niinde bulundurdugu hedef
kitlesi halk degil de ilim sinifi olmalidir. Ebu Sehbe’nin de dedigi gibi bu tefsirin bir
Ozetinin ¢ikartilmasi bizce okuyuculara daha faydali olacaktir. Belki de bu tefsirin

giiniimiizde halk arasinda sohret bulmamasinin sebeplerinden birisi bu olabilir.

> ABDULHAMID, M., el-Alisi Miifessiran, s.210 vd.
6 ZERKANI, M., Menahilu'l-irfan, II, 92.
77 EBU SEHBE; lsrailiyyat, s. 146
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III. Hz. ADEM

A. Adem Kelimesinin Anlam:

Adem kelimesinin yeryiizii (u=,Y ) anlamma gelen Ibranice bir
kelimeden tiiremis oldugunu savunanlar’® gibi aslen Arapga bir kelime oldugunu
sdyleyenler de vardir.”

Yaratilan ilk insana ni¢in Adem isminin verildigi ile ilgili olarak su iddialar
ortaya atilmistir:

— Bedeninin yeryliziinde yaratilmasindan dolayi, yeryiizii manasina
gelen “el-edime” kelimesinden tiiremistir.

— Renginin esmer olmasindan dolayi, esmerlik anlamina gelen “el-
tidme” kelimesinden tliremistir.

— Cesitli unsurlarin bir araya getirilmesi yoluyla yaratildigindan dolay1

bu ad1 almugtir.®

B. Semavi Dinlerin Hz. Adem Konusunda Karsilastirilmalan

Hz. Adem genel goriise gore, her ii¢ semavi din tarafindan da ilk insan
olarak kabul edildigi i¢in kutsal kitaplarda onun hakkinda belli dlgiilerde bilgiler
vermislerdir. Hatta Hinduizm'de®', klasik Yunan mitolojisindegz, Zerdiistlik'te® ve
eski Tirk efsanclerinde® de farkli sekillerde ilk insanin veya insanlarin
yaratilisindan bahsedildigini goriiriiz. Bunlar inceledigimizde aralarinda bazi

konularda paralellik oldugunu goriiriiz.

® Ebu'l-Kasim ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavili fi
Vuciihi't-Te'vil I-IV, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, 1, 129.

7 Ebf Mansir el-CEVALIKI, el-Muarrab mine'l-Kelami'l-A'cemi ala Hurfi'l-Mu'cem, Daru'l-
Kalem, Dimesk, 1990, s.102.

% Er-RAGIB EI-iISFEHANI, Mu'cemu Miifredati Elfazi'l-Kur'an, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut,
1997, s.20.

#! Kiirsat DEMIRCI, Hinduizm'in Kutsal Metinleri Vedalar, isaret yay., Istanbul, 1991, s. 65-68.
%2 Sefik CAN, Klasik Yunan Mitolojisi, inkilap Kitabevi, istanbul, 1994, s. 12-13.

% Haluk HACALOGLU, Zerdiist "Ahura Mazda", Ruh ve Madde yay., Istanbul, 1995, s. 61-63.

% Hiiseyin AYDIN, Yaratilis ve Gayelilik, DiB yay., Ankara, 1999, s. 30.
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Uc semavi dinin Adem hakkinda verdigi bilgileri karsilastirdigimizda su
sonuclara ulasiriz:

Insanin yaratihisi ve Hz. Adem hakkindaki bilgiler; Kur'an’da diger
peygamber kissalarinda da oldugu gibi degisik surelerde ve genel olarak birbirinin
tekrar1 ve tamamlayicisi sayilabilecek boliimler seklinde yer alirken Tevrat’ta bunun
aksine tek bir yerde, Tekvin boliimiinde ve bir biitiin halinde anlatilmaktadir.

Ilk insan yeryiiziinden alinan topraktan yaratilmistir ancak bu topragin
nereden ve nasil alindig1 kutsal kitaplarda belirtilmemektedir.

Her ii¢ dine gore ilk insan Adem’dir, Allah Adem’e ruh vermistir ve Adem,
Allah’in halifesidir. Tevrat'ta Adem'in Allah’a benzer surette yaratildigindan
bahsedilirken, Kur'an’da Adem’in Allah’a benzemesi konusuna hi¢ deginilmemekle
birlikte bagka vesilelerle Allah’in bir benzerinin olmadig belirtilmistir.*> Kur'an,
Adem'e isimlerin ogretilmesini onun &grenme yetenegine ve meleklerden
iistiinliigiine bagli olarak anlatirken, Tevrat’ta bu olay bir istiinliik vesilesi olmaktan
¢ok bir tanisma olarak gosterilmekte ve bunun Adem’in kendinden kaynaklandig
ima edilerek bir egitim meselesi olarak degerlendirilmektedir.®

Hz. Adem'i konu alan Kur'an ve Tevrat ayetlerini karsilastirdigimizda

karsimiza ¢ikacak sonuglarla ilgili Sait Simsek ise su tespitlerde bulunmaktadir:

Kur'an'm anlatimmda Allah her seyden haberdardir. Insan soyunun yeryiiziinde
fitne ve fesat gikaracagini dnceden bilmektedir. Ama insan bunlarin yaninda iyi seyler de
yapacaktir. Bu sebepledir ki Allah, meleklerin itirazlarina "sizin bilmediklerinizi ben
bilirim" demektedir.

Kur'an'in anlatiminda kissa, ¢ok o6zet ve dini agidan ibret alinacak yonleriyle
anlatilmaktadir. Tevrat'ta ise o kadar teferruata yer verilmektedir ki ibret alinacak yonler bu
teferruat arasinda adeta kaybolmustur.

Kur'an'da aldatanin seytan, ilk aldananin da Hz. Adem oldugu belirtilirken®
Tevrat'ta aldatani yilan, ilk aldananin da Havva oldugu ifade edilmektedir.*®

Tevrat, Adem'in isyam yiiziinden lanet okumaktadir, Kur'an'da ise kissa bir umutla
son bulmaktadir. Yeryliziiniin insan i¢in bir mesken oldugu, yeryiiziiniin istifadesine
arzedilmesinden dolay1 insanin Allah'a siikretmesi gerektigi anlatilmaktadir.

Tevrat, Adem'in isledigi sugtan dolayr soyunu da sorumlu tutmaktadir. Hatta
Hiristiyanlar bu ebedi giinahtan insanlar1 kurtarmak igin Hz. Isa'min ¢armiha gerildigini
sOylerler. Dogan ¢ocuklari vaftiz etmelerinin sebebi budur onlara gore vaftiz edilmeden 6len
kisi, bu ebedi giinahi yiiklenmis olarak 6liir. Kur'an ne Adem kissasinda, ne de baska bir
yerde boyle bir anlayist kabul etmemekte, islenen her sucun sahsiligini kabul etmektedir.

% Sura 42/11.

% ERDEM, M., Hz. Adem, s.171 vd.
87 Ta-Ha 20/120.

8 Tekvin 3/6.
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Tevrat, meleklerin Hz. Adem'e secde ettiklerinden, Iblisin secde etmekten imtina
ettiginden bahsetmemektedir. Hz. Adem ile Havva'nin tevbe ettigine dair de Tevrat'ta
herhangi bir malumat yoktur.

Tevrat'a gore Adem'e yasaklanan agag, bilgi agacidir. Yiice Allah kendisine "Bu
agactan yedigi takdirde olirsin"® buyurmustur. Adem o agactan yediginde de yiice
Allah:"Artik bizden biri oldu" buyurmus, bari hayat agacindan yiyip Sliimsiizlesmesin diye
¢are aramaya koyulmustur. Boylece mevcut Tevrat'a gore, Allah ile insan arasinda temelde
bir ¢atisma vardir ve o da insanin bilgi sahibi olmasidir. Allah, insanin bilgi sahibi olmasint
istememektedir. Herhalde Ortagag'da kilisenin ilim adamlarina karsi takindigi tavrin
temelinde bu anlayis yatmaktadir. Kur'an'da ise, Adem'e ilmi 6gretenin bizzat Allah'm
kendisi oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Kur'an her vesileyle ilmi tesvik etmektedir.”

Yukaridaki boliimdeki karsilastirmadan da anlagilacagi lizere, kissalari ele
alis sekli ve icerdikleri bilgiler agisindan Kur'an ve Tevrat arasinda biiyiik farklar
bulunmaktadir. Kur'an'in orjinalliginin en biiylik gostergelerinden birisi de bu
boliimde goriilmektedir. Ancak tefsir calismalarinda bagvurulan Israili kaynakli
rivayetlerden bazilar1 Kur'an'm bu 0Ozelligiyle catismaktadir.  Giiniimiiz
aragtirmacilarma diisen gorev bu rivayetleri objektif bir ayrima tabi tutarak Islam'a

uygun olanlarindan azami faydanin elde edilmesini saglamaktir.

% Tekvin 3/3
% SIMSEK, M.S., Kur'an Kissalarma Giris, s. 20-22.
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BiRINCi BOLUM

RUHU'L-MEANI TEFSiRiINDE Hz. ADEM ve YARATILIS
KISSASI

A. Hz. Adem'in Yaratilisi

1. Kainatin Yaratihs Sekli:

Tarih boyunca insanoglunun en ¢ok cevap aradigi sorulardan birisi “Nereden
geliyoruz?” olmustur. Bu sorunun cevabini arastiran bir kiginin yapacag ilk islerden
birisi de Hz. Adem hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Ancak, onun hakkinda Kutsal
kitaplarda belirtilenlerin diginda somut bilgiler bulunmamakta, bu sebeple hayati ile
ilgili kaynag belli olmayan pek ¢ok rivayetlere rastlanilmaktadir.

Bizler, Alasi’nin Rihu’l-Meani adli eserinde Hz. Adem'i incelemeye
Kainatin yaratilisla ilgili boliimler ile baslamay1 uygun gordiik. Kur'an’da —tertip
sirasina gore- Hz. Adem'den bahsedilen ilk ayet olan Bakara 2/30 ayetinin tefsirinde
Aldsi, kdinatin yaratilistyla ilgili herhangi bir isim belirtmeden Allah dostlar1 olarak

isimlendirdigi kisilerden tasavvufi yorumlarin agir bastigi bilgiler naklediyor.

Hatwrla ki Rabbin meleklere: "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”, dedi..."

Allah dostlart; alemin yaratilis1 ile ilgili olarak su bilgileri nakletmektedir: Hakk’in zuhur
edecegi ortam ilk basta karanlikti. Bu ortam nur ile kaplandig1 zaman orada ilk olarak ortaya
cikan sey, tabii bedenler dleminin {istiinde bulunan, igleri idare etmekle goérevli meleklerin
goriintiisiidiir. Onlardan 6nce ne ars ne de herhangi bir mahliik vardi. Allah onlar1 yarattigi
zaman cemil ismi ile onlara tecelli etti. Melekler, Allah’in cemal sifatinin biyikligi
karsisinda kendilerinden gegtiler ve bir daha kendilerine gelemediler."”

Alasi, kainatin yaratildign ortam ile ilgili olarak kaynak belirtmeden, ancak

Muhyiddin ibn Arabi'nin Fustsu'l-Hikem adli eserindeki girig boliimiiyle pek cok

! Bakara 2/30
%2 ALUSI, Riihu'l-Meéni, I, 219.
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ortak noktalar tastyan bilgiler naklediyor.”> Bu bilgileri inceledigimizde burada
anlatilanlarin bazi1 agilardan Tevrat ayetleriyle uyustugunu goérmekteyiz. Nitekim
Tevrat'ta da kainatin yaratilistyla ilgili olarak Allah'in gokleri ve yeri yarattiginda
yerin 1ss1z ve karanlik oldugu belirtilmektedir.”* Bunun yani sira yaratilma sirasi
olarak ikinci sirada isleri idare etmekle gorevli meleklerin goriintiilerinin olmasi
bizlere Tekvin 1/26 ayetinin tefsirindeki "Tanri, ikinci giinde yaratimis olan

!

hizmetkdr meleklere '... insan yapalim' dedi”’ ifadelerini animsatmaktadir. Ancak
bizim dikkatimizi ¢eken bu benzerlikler Aldsi tarafindan ya fark edilmemis ya da
dikkate deger goriilmemis olmali ki hi¢ deginilmemistir.

Alasi sonraki boliimlerde ise kdinatin yaratilis asamalariyla ilgili olarak yine
kaynak belirtmeden ancak bizim tespitlerimize goére Muhyiddin ibn Arabinin el-
Futihatu’l-Mekkiyye isimli eserinden alintiladigs bir rivayeti nakletmektedir.”® Bu
boliimde Allah'in 6nce Akil ve Kalemi yarattii, akildan da Levh'in meydana
geldigi, sonraki asamalarda ise Ars'in, Haffin Meleklerinin, Kiirsi'nin ve Goklerin
yaratildig1 detayl bir sekilde anlatilmaktadir.”

Aldsi, kainatin yaratilisi gibi Kur'an’da detaylariyla anlatilmayan ve bu
sebeple de hakkinda fikir uydurmaya son derece elverigli olan bir konuda, kendi
yetisme tarzinin etkisiyle de olsa gerek tasavvuf ehlinden bilgiler nakletmektedir.
Ve bu boliimde naklettigi goriisleri herhangi bir degerlendirmeye tabi
tutmamaktadir. Oysa bu nakledilen bilgiler pek c¢ok agidan yoruma ihtiyag
duymaktadir.

Burada dikkatimizi ¢eken konulardan birisi de o6zellikle tasavvuf ehlinden
yapilan nakillerde Kur'an’dan ayetlerin zikredilen goriislere delil olarak
getirilmesidir. Bu metot kanaatimizce; tasavvuf ehli tarafindan elle tutulur bir

temele dayanmayan goriislerinin inandiriciligini arttirmak i¢in kullanilmistir. Bu ise

% MUHYIDDIN iBN ARABI, Fusiisu'l-Hikem, terc: M. Nuri Gengosman, istanbul Kitabevi,
Istanbul, 1942, 5.7 vd.

% Tekvin I/1-4: "Baslangigta Allah gokleri ve yeri yaratti. Ve yer 1ss1z ve bostu ve enginin yiizii
iizerinde karanhk vardi ve Allah'm Ruhu sularin iizerinde hareket ediyordu. Ve Allah dedi: Isik
olsun ve 151k oldu. Ve Allah 15181n iyi oldugunu goérdii ve Allah 15181 karanliktan ayirdi."

% FARSI Mose, Tora: Tiirk¢e Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara, I. Kitap Beresit,
Gozlem yay., Istanbul, 2002, 1, 11.

% Bu rivayetin benzeri i¢in bkz: MUHYIDDIN iBN ARABI, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, (terc:
Selahaddin Alpay), Seda yay., istanbul, 1971, 5.33 vd.

7 ALUSI, Sihabuddin Mahmid b. Abdillah, Rithu'l-Meéni fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-
Seb'u'l-Mesani I-XV, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1987, I, 220.
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son derece riskli bir davranistir. Ciinkii sonucunda ayetlerin esas manalarindan daha
farkli olarak anlagilmasina sebep olabilir, bu durum da Kur'an't metin olarak olmasa

bile mana olarak tahrif edebilir.

2. Hz. Adem ilk insan midir?

Hz. Adem ile ilgili ortaya atilan sorulardan biri de; acaba ondan once de
baska insanlarmn olup olmadigidir. Ozellikle; insanin Allah tarafindan halife olarak
secildiginin sdylendigi ayet ile ilgili olarak yapilan yorumlarda, "O vakit daha heniiz
yaratilmamis olan insan neslinin yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarip kan dékecegini
acaba melekler nasil biliyorlardi? Yoksa daha dnce de yeryiiziinde insanlar yasamis
miydi1?" denilerek, Hz. Adem’in ilk insan olmadigi seklinde bazi teoriler ileri

siiriilmiistiir. Aldsi bu iddialar1 Nisa 4/1 ayetinin tefsirinde ele almaktadr.

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve
ikisinden bircok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin. Adini
kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik haklarina

riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”

Alasi bu konudaki degerlendirmelere oncelikle ayette gegen "bir tek nefis"
ifadesiyle kastedilenin Hz. Adem oldugunu ve bu konuda alimler arasinda genel bir
kanaatin oldugunu belirtir. Sonra Sia'nin degisik firkalarina mensup olan Camiu’l-

Ahbar kitabinin miiellifinden,”” Ibn-i Babaveyh'den'® ve Meysem'den Hz.

* Nisa 4/1.

% Burada s6zii edilen miiellif: En-Nu’mani, Ebu Abdillah Muhammed b. ibrahim b. Ca’fer (v.360
h.)’dir; Ibn Zeyneb kiinyesiyle meshurdur. imamiye siasmin muhaddislerindendir. Diger baz1
eserleri: Tefsiru’l-Kur'an, er-Reddu ale’l-Ismailiyye, Kitabu’l-Gaybe, Kitdbu’l-Feraiz. Daha genis
bilgi igin bkz: ISMAIL PASA el-BAGDADI, Hediyyetii'l-Arifin Esmau'l-Miiellifin ve Asaru'l-
Musannifin I-II, Maarif Matbaas, Istanbul, 1955, I, 46.

' jbn Babaveyh, Muhammed b. Ahmed el-Kummi (v.381 h.); Sii alimlerindendir. Es-Seyhu's-
Sadiik adiyla meshurdur. Bkz: ISMAIL PASA; Hediyyetii'l-Arifin, II, 52.
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Adem'den 6nce de baska insan nesillerinin gelip gecmis olduguna dair rivayetler
naklediyor. Sii alimlerin yamisira Seyhu'l-Ekber olarak zikrettigi Muhyiddin ibn
Arabinin de bu kanaatte oldugunu'®' belirtiyor. Bu konuda son olarak naklettigi
goriis olarak Babaveyhe ait, el-Hasais isimli kitabinda Peygamber Efendimizden
rivayet edilen hadiste denilmektedir ki: “Allah’in on iki bin dlemi vardir. Onlardan
her bir dlem yedi gok ve yedi yerden daha biiyiiktiir. Bir dlemden diger bir dlem
goriinmez. Allah-u Teala’nin bunlardan ayri bir alemi vardir.”

Aldsi, Hz. Adem'den 6nce yine insan cinsinden baska nesillerin gectigini

belirten rivayetleri su sekilde degerlendiriyor:

Peki, bu alemlerin varliginin delili nerededir. Bu gizli alemler ile ilgili rivayetler dogru olsa
bile, bunlarla kastedilenin bizim i¢inde bulundugumuz diinya degil de misaller alemi oldugu
seklinde yorumlanir. Ayni sekilde bu rivayet dogru kabul edildigi takdirde alemdeki
Ademlerin ¢ok sayida oldugunun anlasilmasi da uzak bir ihtimal degildir.'"

Alasi bu sekilde degerlendirme yaparak naklettigi bazi goriislere
katilmadigin1 veya yorumlanmaya ihtiya¢ duyuldugunu belirtmekle birlikte
tamamen de reddetmiyor. Buraya kadar olan bolimde Hz. Ademin ilk insan
olmadig1 yoniindeki sii agirlikli miielliflerden naklettigi goriisleri delilleriyle birlikte
naklediyor. Bundan sonra ise yukaridaki goriislerin aksini savunan Ehl-i siinnetin ve
kendisinin goriislerini aktarmaktadir. Bunda da kanaatimizce Al@isi'nin yasamis
oldugu zaman ve cografyanin sartlarindan dolay1 sii ulema ile sik sik karsi karsiya
gelmesinin etkisi vardir. Yine bununla birlikte Siilerin goriislerini aktarmasini
konuyu okuyucuya biitiin yonleriyle sunma gayretinin bir gostergesi olarak
anlayabiliriz. Sonug olarak Aldsi'nin diger bazi eserlerindeki Siilerin goriislerine
cevap verme Ozelligini burada da gormekteyiz. Alisi degerlendirmelerinin
devaminda; Hz. Adem'den énce baska nesillerin gectigi yoniindeki goriisii Ehl-i
siinnetin kabul etmedigini, hatta Zeynu'l-Arab'® olarak bilinen bir 4limin bu goriisii

kiiftir kabul ettigini belirttikten sonra son sozii su sekilde sdylilyor:

""" MUHYIDDIN iBN ARABI, El-Futiihatu'l-Mekkiyye I-IV, Matbaatu'l-Amire, Kahire, 1293, III,
718.

192 ALUSI, Rihu'l-Meani, 11, 180.

' Ali b. Abdillah el-Misri; Zeynu'l-Arab kiinyesiyle meshurdur. Hicri 751 tarihinden sonra vefat
etmistir. ISMAIL PASA, Hediyyetii'l-Arifin, 1, 720.
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Evet, bizim atanuz olan Adem, yaratilis zamani olarak kendisi gibi bir insandan sonra degil
ama melekler, cinler, hayvanlarin birgogu ve bunlarin disinda sadece Allah’in bildigi pek
¢ok mahlikattan daha sonraki bir dénemde yaratilmistir. Oysaki bazi filozoflarin “insan
tiiriiniin 6ncesi yoktur” seklindeki goriislerinin aksine Adem, gerek insan tiirii ve gerek sahsi
olarak sonradan yaratilmistir. Bizim birgcogumuzun bu konudaki goriisii ise sudur ki: Hz.
Adem ile peygamberimizin gonderilmesine kadar gegen siire alt1 bin senedir. Ve diinyanin
omrii yedi bin senedir. '* Ve bu konuda pek ¢ok haberler rivayet etmislerdir.

Hz. Adem'in diinya iizerinde yaratilmis olan canli varliklarin en sonuncusu

> ve onun yaratildigi zaman ile Hz. Muhammed'in gelisine kadar olan

oldugu'’
siirenin alt1 bin sene oldugu yoniindeki goriislerin benzerlerine Ehl-i Kitap arasinda
da rastlamaktayiz.'® Ancak bu gériis ilim adamlarinca hatali bulunmaktadir. Ciinkii
arkeolojik kazilarda M.O. onbin yillarindan &ncesine ait insan yapisi eserlerin
kalmtilari tespit edilmistir.'”’

Alasi burada son olarak zikrettigi rivayetin basma "bizim birgogumuzun"

ifadesini kullanmak suretiyle sahiplenerek nakletmesinden sonra "Bana gore ise

dogru olan sudur ki" diyerek kendi goriisiinii belirtmektedir:

Bana gore dogru olan sudur ki; Hz. Adem, yokken sonradan var oldu, zaten varken var
olmadi. Ne zaman var oldugu ve ne zaman yok oldugu konusuna gelince bu sadece Allah-u
Teala’nin bildigi seylerdendir. Bu konudaki haberler birbiriyle celiskilidir. Icerdigi bilgiler
birbirlerine yakin degildir. Bazilar tarafindan dile getirilen “Kiilli nefis (Allah) her yedi bin
senede ciizi nefislerin (insanlarin) arasindaki hitkmiinii ayirmaktadir ve kiyamet bi’setin (Hz.
Muhammed’in gonderilmesi) bin yili dolduktan sonra kopacak® goriisii yukaridaki bilgilere
dayandirilir.

Bu goriisii ben ne dinimiz agisindan dogru kabul edilmesine razi olurum, ne de onu kesin
bilgi olarak kabul ederim.'®

Alasi, bu boliimde de Hz. Adem yaratilmadan once diinya iizerinde insan

nesillerinin yasadig1 hakkinda cesitli kisilerden ve kaynaklardan nakiller yaptiktan

1% ibn Cerir et-TABERI, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik I-XIII, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabiyye,
Beyrut, trsz., I, 15.

1% Michael FISHBANE, "Adam", The Encyclopedia of Religion I-XVI, Macmillan Publishing
Company, London, 1987, 1, 27.

1% Maurice BUCAILLE, insanin Kokeni Nedir?, (¢ev: Ali Unal), insan yay., Istanbul, 1984, s. 205.
"7 Maurice BUCAILLE, Mukaddes Kitap Kur'an ve ilim, (terc: Emin Bilgin, Ekmeleddin
Ihsanoglu), Diyanet Dergisi, ¢.XVII, say1 6, Ankara, 1975, s. 382.

'% ALUSI, Rithu'l-Meéni, 11, 180.
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sonra "bizim birgogumuzun" diyerek -kanaatimizce burada miifessirlerin ¢ogunlunu
kastediyor- konuyla ilgili goriislerini zikrediyor. Burada bizim aragtirmamiz
acisindan esas onemli nokta ise, Aliisi'nin Hz. Adem'in yaratilis zamam ile ilgili
olarak kullandig1 " Ne zaman var edildigi ve ne zaman yok oldugu konusuna gelince
bu sadece Allah’m bildigi seylerdendir" ifadesidir. Ciinkii bu sekilde Aldsi insanlar
tarafindan bilinmesinde pek fayda olmayan ve bu sebepten dolay1 Allah tarafindan
insanlara agiklanmayan bilgileri yine Allah'a has kiliyor. Bu sekilde de tefsire
karigmas1 muhtemel gercekligi olmayan bilgileri 6nlemis oluyor.

Alisi’nin Hz. Adem ile Hz. Muhammed arasinda gecen zamanin alt1 bin
sene, dlinyanin toplam Omriiniin ise sadece yedi bin sene oldugu yoniindeki ve
bugiinkii bilimsel verilerle uyusmayan rivayetleri reddetmesi ve bunlar1 kesin olarak
sadece Allah’in bilecegini sdylemesi Islim'a uygun olmayan Israiliyyat: engellemesi
bakimindan ¢ok onemli bir tavirdir. Zaten bu tiir rivayetlerin bolca nakledildigi
Taberi’nin Tarih'ine'® baktigimizda bunlardan bazilarmin Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb
b. Miinebbih gibi Isriiliyyat nakletme hususunda ilim erbab: arasinda meshur olan
ve bu nedenle aktardiklari rivayetlerin dikkatlice degerlendirilmesi gereken
kisilerden geldigini gérmekteyiz.

Alasi son olarak ise kiyametin kopma zamani olarak bi’setin bininci yilimi
gosteren rivayetlerin kabul edilemez oldugunu sdylemektedir. Kanaatimizce
kiyamet zamani olarak belirtilen tarihten tli¢ asir sonra hicri XIII. asirda kaleme
almis oldugu bu eser bile bu rivayetlerin yanlisliginin agik bir delilidir.

Ehl-i Kitap inancinda da Adem, kendisinden 6nce ayni cinsten baska bir
varligin olmadigi, biitlin insan neslinin kendisiniden tiiredigi ilk insan olarak kabul
edilmektedir.'"”

ik yaratilan insanmn kim oldugu konusunda Aldsi, Hicr 15/28 ayetinin
tefsirinde Hz. Muhammed’in kendisinin ilk yaratilan peygamber oldugunu sdyledigi
hadisi yorumlamakta ve bu sekilde hadisi duyan insanlarin kafalarinda ilk yaratilan
insanin gergekte kim oldugu konusunda olugsmasi muhtemel siipheleri de izale

etmektedir.

19 TABERI, Tardh, L, 15.
"F L. CROSS, "Adam", The Oxford Dictionary of the Christian Church, Oxford Univercity
Press, New York, 1989, s.14.
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Hz. Peygamber’in “Ben nebilerin yaratilis bakimindan ilkiyim. Ben Peygamber iken Adem
su ile camur arasindaydi.”""" s6ziinii ele alacak olursak; burada “yaratilis” s6ziinden maksat
“takdir edilig”tir. Yoksa viicut bulma degildir. Ciinkii Hz. Peygamber dogmadan dnce viicut
bulmus degildi. Buna gore bu ayetin manasi soyle olur: “Diisiinme (planlama) bakimindan
ilk, uygulamaya koyma (yaratma) bakimindan ise sondur."'"?

Alasi bu hadisi yorumlamak suretiyle her seviyeden insanin anlayacagi bir
hale getirmektedir. Ancak Aldsi'nin aym degerlendirme yapma ihtiyacini 6rnegin
ileriki boliimlerde gelecek olan “Allah, Adem’i kendi suretinde veya Rahman’in

suretinde yaratti.” hadisi i¢in yapmadigini gormekteyiz.

3. Adem’in Yaratildigx Yer

Hz. Adem’in nerede yaratildigi konusu da 6teden beri alimler arasinda
tartisilagelmistir. Bu konuda Aldsi yine degisik kaynaklardan goriisler nakletmeye
ve degerlendirmeye devam ediyor. Bakara 2/30 ayetinin tefsirinde Aldsi konuyla
ilgili olarak oncelikle cumhura gore; Hz. Adem’in vyaratilacagi yeryiizii
kelimesinden kastedilen ifadenin yeryiiziiniin tamami'"® oldugunu belirttikten sonra
burada kastedilen yerin sadece Mekke olduguna dair genel goriise uymayan merfu

bir hadis rivayet edildigini belirtiyor."''* Ancak Aldsi,

" Aldsi'nin burada zikrettigi hadisi aym lafizlarla bulamadim. Ancak Acluni eserinde benzer
lafizlardaki iki hadis i¢in su bilgileri vermektedir,
@u‘cw&kﬂsﬂ‘ Ja <1 daslly \J@.ﬁhﬁéﬂ\hﬁ)ﬁeiﬂ "Q#\j;w\dﬁeﬂjg,\}@s"
Bu lafizlarla bir hadis bulunmamaktadir. Ancak el-Alkami, Camiu's-Sahih'in serhinde bunun sahih
bir hadis oldugunu soylemektedir. ismail b. Muhammed el-ACLUNI, Kesfu’l-Hafa ve Mezilu'l-
Elbias amme Istehera mine'l-Ehadis ald Elsineti'n-Nas I-II, Daru'l-Mektebeti'l-ilmiyye, Beyrut,
1988, II, 960. Benzer lafizlarla zikredilen bagka hadisin Abdurrezzak tarafindan, Cabir b.
Abdillah’tan nakledildigini belirtmektedir.
) e 0 e g et 310 e ol g Cunll - e Ll 5l Bla L Ul
ACLUNI, Kesfu’l-Hafa, I, 265; Benzer ifadelerin bulundugu hadislerin gectigi yerler: Tirmizi; el-
Menikib, 1; Ibn Hanbel; IV, 16674. Bu hadislerde Hz. Muhammed kendisine yoneltilen; “Sana
peygamberlik gorevi ne zaman verildi? seklindeki soruya “Hz. Adem ruh ile ceset arasindayken
cevabinit vermektedir.”
w\jc‘j‘)&\uyedijdu?bjﬂ‘kﬂj&}‘;mﬂ‘dy)gl ‘}M.ﬂ
12 ALUSI, Rihu'l-Meéni, V11, 36.
'3 HAKIM En-NiSABURI, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn I-IV, thk: Mustafa Abdulkadir Ata,
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, Kitabu't-Tefsir, 3037; Ahmed b. el-Hiiseyn el-BEYHAKI, es-
Siinenu’l-Kiibra I-X, Mektebetu Dari'l-Baz, Mekke, 1994, Kitabu's-Siyer, 17485.
"% ibn Cerir et-TABERI, CAmiu’l-Beyén fi Te’vili’l-Kur'an I-XII, Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
Beyrut, 1992, 1, 236.
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"...zahirden bu rivayetin dogru olmadig1 anlagilmaktadir. Aksi takdirde bu goriisten
vazgecilmezdi"'"® diyerek ikinci goriisiin dogru olmadigini belirtmektedir.
Aldsi'nin tefsirinde Hz. Adem'in yaratildig1 yerin neresi oldugu hakkinda

naklettigi bilgilerden birisi de sudur.

Rabbin meleklere demisti ki: Ben muhakkak c¢amurdan bir insan

< 116
yaratacagim.

Ibn Kayyim, Miftahu Dari’s-Saade isimli kitabinda bir topluluktan sunu naklediyor: “Hz.
Adem yeryiiziinde yaratildi. Yaratihgindan sonra yerlestigi cennet de ayni sekilde
oradayd1.”""” bn Kayyim bu goriisle ilgili birgok kuvvetli delil getiriyor. Ve bu konuyla
ilgili hicbir seye cevap vermiyor, sadece tedebbiir etmekle yetiniyor.'"®

ibn Kayyim’imn tedebbiir ettigi gibi Aldsi de bu konuda siikiit ediyor ve
cemaat olarak isimlendirdigi gruptan nakledilen rivayetin dogrulugu veya
yanhshigi hakkinda yorum getirmedigi gibi Ibn Kayymm'in konuyla ilgili
gostermis oldugu delillerinin neler oldugundan da bahsetmiyor. Oysa bu husus
bizim aragtirmamiz agisindan énem tagimaktadir. Ciinkii bu goriis Tevrat'ta gecen
bilgilerle paralellik gostermektedir. Tekvin 2/7-8 ayetlerinde "Ve Rab Allah yerin
topragindan adami yapti ve onun burnuna hayat ve nefesini iifledi ve adam
yvasayan can oldu. Ve Rab Allah sarka dogru Aden'de bir bahge dikti ve yaptig
adami oraya koydu." ifadeleri ile Adem'in yeryiizinde yaratildigi ve
yerlestirildigi cennetin yine orada oldugu agikca belirtilmektedir. Hiristiyanlara
gore ise Adem, diinyanin merkezi kabul edilen Golgotha tepesinde yaratilms,

yine oraya defnedilmis ve isa da orada ¢armiha gerilmistir.'"® Ayrica Adem'in

15 ALUSI; Rithu'l-Meant, I, 220.

116 Sad 38/71.

"7IBN KAYYIM el-CEVZIYYE, Miftahu Dari’s-Sadde, Matbaatu's-Saade, Misir, 1323 h., s.4.
18 ALUSI, Rihu'l-Meani, X1, 223.

"' Mircea ELIADE, Patterns in Comparative Religion, The World Publishing Company, New
York, 1963, s. 375.
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Kudiis'te yaratildigina dair goriisler de vardir.'*® Aldsi ise konunun bu yéniine hig

deginmeden alimlerden gelen rivayetleri nakletmekle yetinmektedir.

4. Adem'in Halifeligi Meselesi:

Aldsi sonraki boliimlerde “halife” kavramimi ele alarak insanoglunun kimin
halifesi oldugu hakkinda iki goriis naklediyor.

1. Insanlar, kendilerinden onceki cin nesline veya iblis ve onunla beraber
savasmak icin gonderilenlerin halifesidir,'*!

2. Insanlar yine diger insanlarin halifesidir. Alisi, devamla Ehlullaha gére
Hz. Adem’in halifeliginin, Allah’in halifesi olmasi anlamma geldigini
belirtmektedir. Onlara gére Hz. Adem halifelerin babasidir, Allah’in cemal ve celal
sifatlarinin kendisinde bir araya geldigi yerdir... Bu sebeple en biiyiik halife Hz.

Muhammed s6yle buyurmustur:

“Allah, Adem’i kendi suretinde veya Rahman’in suretinde yaratt.”'”> Ve Adem'in
yaratilmasiyla birlikte zitlar bir araya gelmis, yaratilig tamamlanmig ve Hak zuhur etmistir.

Ve insanin bu halifeligi kiyamete kadar devam edecektir.'”

Bu boliimde Aldsi, insanin kimin halifesi olacagi konusunda birbirinden
farkli iki rivayeti kaynak belirtmeden aktarmaktadir. Son olarak ise mutasavviflarin
goriislerine yine kaynak belirtmeden yer vermektedir. Ancak bu son bolimde
nakledilen “Allah, Adem’i kendi suretinde veya Rahman in suretinde yaratti.” hadisi
dikkatimizi ¢ekmistir. Cilinkii ayn1 ifade Tevrat’ta su sekilde gegmektedir; “Ve Allah
insani kendi suretinde yaratti, onu Allah’in suretinde yaratti; onlari erkek ve disi

olarak yaratt.”"**

Tevrat'ta insanin Tanriya benzer sekilde yaratilmasi ile ilgili
aciklamalar, eski Ortadogu medeniyetlerindeki gortsler ile benzerlik

gostermektedir. Eski Misir mitolojisinde insanin, kendisini yaratan tanrisinin

20 ELIADE, M., Patterns in Comparative Religion, s. 378.
2l BN KESIR, el-Bidaye ve’n-Nihaye, I, 55.

122 MUSLIM, el-Birr ve's-Sila ve'l-Adab, 32.

12 ALUSI, Rihu'l-Meani, 1, 220 vd.

124 Tekvin 1/27.
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suretinde, Mezopotomya mitolojisinde ise kralin tanrisina benzer tarzda yaritildigi
belirtilmektedir.'*

Yahudi ilim adamlar1 bu ayetlerde belirtilen benzerligi yorumlarken; "Tiim
canlilar arasinda sadece insan Tanri gibi, diislince, karar verme ve ¢oziimleme
yetenegi ile 6zgiir segcime hak kazanmamistir. Bu sayede insan Tanri'y1 bilebilir,
sevebilir ve O'nunla arasinda manevi bir bag yaratabilir ve sadece insan,
hareketlerini bir mantik ¢ercevesi i¢inde yapabilir. Tevrat, insan'in Tanri'nin
benzeyis ve goriistiistinde yaratilmis oldugunu sdyleyerek, tam olarak bunu ifade
etmektedir"'*® demektedirler.

Ancak Alsi’nin yukarida gectigi tizere kinatin yaratilisiyla ilgili naklettigi
bilgilerde oldugu gibi hadisteki ifadeler ile Tevrat ayetleri arasindaki benzerlige hig
deginmedigini ve hakkinda hi¢ yorum yapmadigini gérmekteyiz. Belki bunda
hadisin Miislim gibi muteber bir hadis kitabinda naklediliyor olmasi da etkili
olabilir. Oysaki Aldsinin bu konularda kendisine kaynak aldigi Muhyiddin ibn
Arabi bu hadisi yorumlamakta ve Allah'in, insan-1 kamilin dis suretini Alem'in
hakikatleriyle suretinden, batini ¢ehresini de kendi sureti ilizere insa kildigim

soylemektedir.'”’

5. Allah’in Ademi Kendi Eli ile Yaratmasi

Alsinin bizlere nakletmis oldugu bazi rivayetlerde Hz. Adem'in diger
varliklardan {istlin olmasinin sebebi olarak onu bizzat Allah’in kendi eli ile yaratmis

olmasini gosterilmektedir.

Allah! Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?

Bébiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin? dedi.”®

12 yusuf BESALEL, "Yaratilis", Yahudilik Ansiklopedisi I-ITI, Gozlem yay.,Istanbul, 2001, III,
773.

126 FARSI Mose, Tora: Tiirk¢e Ceviri ve Anlamlariyla Tora ve Aftara, I, 10; FISHBANE, M.,
"Adam", The Encyclopedia of Religion, I, 27.

2 MUHYIDDIN iBN ARABI, Fusisu'l-Hikem, s.10.

2% Sad 38/75.
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Alasi bu ayetin tefsirinde bu konuyla ilgili naklettigi rivayetlere gore; Allah,

meleklerin "Diinyay1 insanlara, ahreti ise bize ver" seklindeki isteklerine

“Izzetim ve Celalim hakk1 i¢in ben kendi ellerimle yarattigimi (insani), ol dedigim

59129

zaman oluveren ile bir tutmam”™ * seklinde cevap vermistir. Bir diger rivayette ise;

“Allah dért seyi elleriyle yaratmistir: Ars, Adn Cenneti, Kalem ve Adem. Sonra her
seye ol dedi ve oldu” denilmektedir. Aldsi, burada dogrudan ilgisi olmamasina
ragmen Allah'in Tevrat'1 kendi eliyle yazdigimi belirten bir rivayeti'?' de eserine
almustir. Ayrica Adem ile Musa’nin tartismasimin anlatildigi “Miihacce hadisi”nde,
Allah’m eli ile yaratilmak Hz. Musa’nin dedigi gibi saygi gosterilmeyi gerektiren bir

vasiftir. Bu hadiste bildirildigine gére Hz. Musa dedi ki:

“Sen ki; Allah’in kendi eliyle yarattigi Ademsin...”"*?

Ayni sekilde “Sefaat hadisi”’nde de; hesap giliniinde kendilerine sefaat edecek birisini

arayan bir grup insan ilk insan olmas1 hasebiyle Hz. Adem’e gelerek soyle derler:

“...Sen insanlarmn babasi olan Ademsin. Allah seni bizzat kendi eliyle yaratti (bize
sefaat et)...”

Aldsi’nin, insanin melekler de dahil olmak iizere diger varliklara olan
Ustlinliigini ele aldigt bu bolimde naklettigi rivayetleri herhangi bir

degerlendirmeye tabi tutmadigin1 gérmekteyiz.

129" Alsi'nin naklettigi bu rivayet Tarih kitaplarinda benzer ifadelerle su sekilde gegmektedir.

[BN KESIR, el-Bidaye ve'n-Nihaye, I, 55.

0 TABERI, Tefsir, X, 606; Abdullah b. Muhammed EBU’S-SEYH, el-Azame I-V, Daru'l-Asime,
Riyad, 1408 h., V, 1556.

BUNESAI, es-Siinenu’l-Kiibra, Kitabu't-Tefsir, 148.

132 Siileyman b. Ahmed b. Eyyib ebu'l-Kéasim et-TABERANI, el-Mu’cemu’l-Kebir I-XX,
Mektebetu'l-Ulim ve'l-Hikem, Musul, 1983, II, 160.

133 BUHARI, et-Tefsir, 203; MUSLIM, el-imén, 84; ALUSI, Rihu'l-Meéni, X1, 123 vd.
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B. Hz. Adem’in Cennet Hayati

Hz. Adem’in hayatinda 6nemli bir yeri olan cennet, Yahudilere gore
diinyada orta doguda bir yer'**, Miisliiman alimlere gore —ihtilaf olmakla birlikte'**-
Adem’in yaratildiktan sonra belli bir siire yasadigi ve hesap giiniinden sonra
mii’minlerin gidecegi yerdir.

Adem’in cennette bulunus nedeni Tevrat’a gore oraya bakim yapmak ve
korumak gorevidir.'*® Bu anlayisa gére Adem, cennette nimetlerden yararlanma
yerine, siirli yetkileri olan bir bek¢i durumundadir. Islam’a gore ise Adem’in oraya
konulmasi tamamen ilahi hikmetin bir neticesidir. Adem, ileride yeryiiziinde,
Allah’1n diledigi bir sekilde yasayabilmesi i¢in egitime tabi tutulmustur. Nimetler ve

yasaklar kendisine orada 6gretilmistir.'*’

1. Hz. Adem'e Cennet'te Verilen Nimetler

Simdi burada senin i¢in ne acikmak vardwr, ne de ¢iplak kalmak. Yine

burada sen, susuzluk ¢cekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin.*

Rihu’l-Meani tefsirinde, Hz. Adem cennetteyken meydana gelen olaylardan
bahseden ayetler ile ilgili olarak 6ncelikle Hz. Adem'in cennete yerlestirildikten
sonra oradaki riziklarinin neler oldugu konusunda Allah'a sorular yonelterek soyle
dedi: “Allah’im! Cennette benim yiyecegim bir yemek var mi, orada benim
giyecegim elbise var mi, orada benim igecegim icecek var mi ve orada benim

gblgelenecegim bir yer var mi? Ademin sorusuna yukaridaki ayetin ifadeleri ile

"** Tekvin 2/8

135 Bu konudaki degisik goriisler ve delilleri i¢in bkz: SIMSEK, M. S., Kur'an Kissalarna Giris, s.
204.

136 Tekvin 2/15.

“7ERDEM, M., Hz. Adem, s.173 vd.

%% Ta-Ha 20/118-119.
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cevap verildi. “Simdi burada senin i¢in ne acitkmak vardir, ne de ¢iplak kalmak.

’

Yine burada sen, susuzluk cekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin.’

"Bu rivayetin dogrulugu hakkinda ise kalbimde siiphe var."'*’

Alasi’nin bize gore faydali bir bilgi igerigi olmayan Israili rivayetler
konusundaki zaaflarindan birisini burada da gérmekteyiz. Sihhati hakkinda siiphesi
oldugu bir rivayeti okuyucular i¢in faydali bir icerigi olmamasina ragmen yine de

kitabinda nakletmektedir.

2. Cennetteki Yasak Agac

Her ii¢ semavi dinin de Hz. Adem ile ilgili kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip
olan cennetteki yasak agac ile ilgili Alisi, arastirmamiz agisindan énem tastyan su

tespitleri yapmaktadir:

“...sadece su agaca yaklagsmayn. Eger bu agagtan yerseniz her ikiniz de

kendine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik. »140

Bu yasak aga¢ hakkinda da gesitli goriisler ileri siiriilmistiir. Denilmistir ki: Bu agac
bugdaydir, hurmadir, okaliptustur, Hz. Ali’ye dayandirilan bir rivayete gore incirdir, ebu
cehil karpuzudur, sevgi agacidir, tabiat ve heva agacidir vs. vs. vs...

Bu konudaki en dogru gériis; Allah’in o agacin cinsini agiklamadig1 gibi bu konuda kesin ve
belirli bir aga¢ isminin zikredilmemesidir. Zaten ben bu agacin isminin bilinmesinde bir
fayda oldugunu diisiinmiiyorum.""*!

Aldsi, cennetteki yasak agacin cinsi ile ilgili olarak nakledilen ve herhangi
saglam bir kaynaga dayanmayan rivayetlere hi¢ deger vermemekte sadece deginip
gecmektedir. Ancak onun burada onlar1 zikretmesi tamamiyle bu tiir rivayetlerin

gereksiz oldugunu gostermek amacma matuftur. Cennetteki bu yasak agacin

139 ALUSI, Rihu'l-Meani, VIII, 271.
140 Bakara 2/35.
41 ALUSI, Rihu'l-Meéni, 1, 234.



36

iizim'**, bugday, kavun'* veya elma'** olduguna dair goriislerin Yahudi inancinda
da yer buldugunu diisiinecek olursak, Aldsi, bu tavriyla Kur'an’i anlamaya calisan
bir kimsenin nelere dikkat etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Kanaatimizce,
Aldsi’nin Isrdiliyyata kars: takinmis oldugu en dikkat cekici tavirlarinda birini bu
boliimde gormekteyiz.

Bu konuda Taberi ise rivayetleri naklettikten sonra sdyle demektedir:

Bu konuda en dogru olan soyle demektir: "Allah, Adem ve esine cennet agaglarmm hepsinden degil
de ozellikle birinden yemeyi yasakladi. Onlar ise bu yasagi ¢igneyerek Allah'm bildirdigi sekilde o
agactan yediler. Bu agacin hangi aga¢ oldugu hakkinda bizim bir bilgimiz yoktur. Allah kullart igin
Kur'dn'da ve sahih siinnette bu konuda bir ipucu vermemistir. Hal bdyle iken agacin cinsi hakkindaki

bu rivayetler nereden geliyor?"'*’

Kanaatimizce Taberl bu sorunun cevabini ¢ok iyi biliyordu, ama bir seylere

vurgu yapmak i¢in bu iislubu se¢mistir.
3. Havva’nin Yaratilmasi

Insan neslinin iki cinsinden biri olan kadilar hakkindaki dogru ya da yanls
pek ¢ok anlayisin kaynaginda Hz. Havva ile ilgili verilen bilgilerin oldugunu
gormekteyiz. Bu rivayetler Hz. Havva sahsinda biitiin kadinlar hakkindaki kanaatleri
sekillendirmistir. Pek ¢ok inanig Hz. Havva’nin yaptigi iddia edilen yanlisin
faturasini onun sahsinda biitiin kadinlara kesmis ve neredeyse kadinlart lanetli ilan

etmislerdir.

142 COHEN, A., le Talmud, Payot, Paris, 1933, 5.290.

' Elimeleih Epstein HALEVY, "Adam", Encyclopaedia Judaica I-XVII, editor: Cecil Ruth, Keter
Publishing House, Jerusalem, trsz., II, 237.

'“ W H. BENNETT, "Adam", Encyclopedia of Religion and Ethics I-VI, Charles Scribner's Sons,
New York, 1952, 1, 86.

" TABERI, Tefsir, 1, 270.
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Havva’'nin yaratilisi ile ilgili olarak Kur'an'da agik bir bilgi bulunmamakla

birlikte miifessirlerin geneli Nisa 4/1 ayetinde gecen ibaresiyle Adem'in

ve ondan yaratilan esinin de Havva'nin kastedildigi konusunda

hemfikirdirler."*® Ancak Tevrat onun Adem’in kaburga kemiklerinden birisinden ve
cennette yaratildigii sdyler.'*’ Kur'dn'da gecmemekle birlikte asagida gelecegi
lizere bazi hadislerde Tevrat ile benzerlik gdsteren bilgiler mevcuttur. Kur'an'da
konunun detaylarina deginilmemesine ragmen Islami kaynaklarda konu ile ilgili bir
siirii  tafsilata rastlanmakta ve bunlarin biiyiikk bir kismini  "Israiliyyat"
olusturmaktadir. Bu rivayetleri eserlerine alan miielliflerden bazisi, bunlarin Kiitiib-
i Kadime'den alinmis oldugunu dogrulamlslardlr.148 Olay Tevrat'ta su sekilde

anlatiimaktadir.

Ve Rab Allah dedi: “Adamin yalmiz olmasi iyi degildir, kendisine
uygun bir yardimct yapacagim.” Ve Rab Allah her kir hayvanini ve goklerin
her kusunu topraktan yapti ve onlara ne ad koyacagini gérmek i¢in adama
getirdi. Ve adam her birinin adini ne koydu ise, canli mahlikatin adi o oldu.
Ve adam biitiin sigirlara ve géklerin kuslarina ve her kir hayvamina ad
koydu, fakat adam i¢in kendisine uygun yardimci bulunmadi. Ve Rab Allah
adamin iizerine derin bir uyku getirdi ve o uyudu ve onun kaburga
kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapadi; Ve Rab Allah adamdan aldig
kaburga kemiginden bir kadin yapti ve onu adama getirdi. Ve adam dedi:
“Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir;, buna kadin
denilecek, ciinkii o adamdan alindi.’®

Ve adam karisimin adim “Havva” koydu, ¢iinkii biitiin yasayanlarin
anasi oldu.”’

Asagida da zikredilecegi lizere kadinlarla iyi gecinmeyi, onlarin egitim ve
Ogretimini tavsiye eden hadislerde, kadin kaburga kemigine benzetilmistir. Ancak

bu hadislerden Havva'nin yaratilisina ait herhangi bir tafsilat ¢ikarmak miimkiin

degildir. Cesitli mecazi yorumlara miisait olan hadislerin esas hedefi, kadinlara kars1

146 TABERI, Tefsir, 111, 566; ZEMAHSERI, Kessaf, [, 451; el-Fahr Er-RAZ], et-Tefsiru'l-Kebir,
Daru Thyai't-Turasi'l-Arabiyye, Beyrut, 1997, III, 477; ismail b. Omer IBN KESIR, Tefsiru ibn
Kesir I-1V, Daru’l-Kalem, Beyrut, trsz., I, 385.

7 Tekvin 2/22.

148 TABERI, Tefsir, I11, 565.

149 Tekvin 2/18-23.

130 Tekvin 3/20.
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yumusak hareket etmenin ve onlara iyi davranmamin teminidir.””' Bu konuyu

Alasi’nin de eserinde genis bir sekilde ele aldigini gérmekteyiz:

Alasi, Nisa 4/1 ayetinde gegen “Ve ondan da esini yaratti” ifadesindeki “es”
ile Havva'nin kastedildigini belirterek Havva'nin, Adem’in sol kaburga kemiginden

yaratilmis olduguna dair hadisler nakletmektedir:

"Kadinlara karsi hayirhah olun, zira kadin bir kaburga kemiginden
varatilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri yukart kismidir. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri halde kalir. ">

Aliisi, eserinde bu hadis iizerindeki degisik goriisleri naklediyor. Oncelikle
Ebu Miislim'> basta olmak iizere; “Allah, Havva’yr da topraktan yaratmaya
kadirdir. Ayrica onun kaburga kemiginden yaratilmasinda ne gibi bir fayda olabilir”
goriisiinii savunarak hadiste kastedilen mananin “Adem'in kendi cinsinden, insan
olarak yaratildr” oldugunu iddia edenlere deginiyor."”* Bu goriisiin sahipleri “Allah
sizlere kendi cinsinizden esler yaratti”'> ayetini delil olarak getirmektedirler. Yine
bu konuda bazi alimler hadisi zahiri manasiyla anlamanin Adem’in bir par¢asinin
yine kendisinden bir parca ile evlendigi manasma gelecegini iddia ederek Ebu

Miislim ile ayni fikri paylasmaktadirlar. Ancak Aldsi bu goriisler igin;

"Bana gére bu goriiste ¢ok agik bir takim hatalar vardir"'*® demektedir.
Alasi, Havva’nmn huri oldugunu ve Adem’in cennete yerlesmesinden sonra

diger hurilerin yaratildig1 maddeden yaratildigini iddia edenlerin goriislerini de; "Bu

UAYDEMIR, A, Tefsirde israiliyyat, s.251 vd.

132 BUHARI, el-Enbiy4, 2; MUSLIM, er-Rada’', 60. Ayrica Havva’nin, Adem’in kaburga
kemiginden yaratildigini bildiren Tevrat ayetleri i¢in bakiniz. Tekvin, Bab 2/20-23

133 Ebi Miislim, Muhammed b. Alf el-isbehani (v.457 h.); Mutezile mezhebine mensub bir alimdir.
Bazi eserleri: Camiu't-Te'vil li Muhkemi't-Tenzil, Camiu'r-Resail, Nasihu'l-Hadis ve Mensthuhu.
Bkz: ISMAIL PASA, Hediyyetii'l-Arifin, II, 71.

13* Ebu Miislim'in bu goriisii i¢in bkz: RAZI, et-Tefsiru'l-Kebir, III, 480.

'** Nahl 16/72

1% ALUSI, Rihu'l-Meani, 11, 182.



39

iki goriis de batildir, kabul edilemez" diyerek reddetmekte ve bunun nedenlerini
delilleriyle birlikte aciklamaktadir."’

Alasi bu boliimde bas tarafta naklettigi rivayetleri degerlendirerek konuya
aciklik getiriyor. Hadislerdeki bilgilerin Tevrat ayetleriyle olan benzerligine
deginmiyor. Bu boliimde Razi'den naklettigi Ebu Miislim'in goriisiinde hatalar

oldugunu belirterek bu nakillere katilmadigini dile getiriyor.

Sizi bir tek candan (Adem'den) yaratan, ondan da yaninda huzur bulsun diye
esini yaratan O'dur. Esi ile (birlesince) esi hafif bir yiik yiiklendi (hamile kald).
Onu bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rableri Allah'a: Andolsun bize

kusursuz bir ¢cocuk verirsen muhakkak siikredenlerden olacagiz, dive dua ettiler.”*

Aldsi'nin bu ayetin tefsirinde Havva'nin yaratilmasiyla ilgili olarak; Allah'm
Havva’yt Adem'in sol kaburga kemiginden yarattigma dair rivayet oldugunu

belittikten sonra su degerlendirmeyi yapiyor.

"Bu olayin keyfiyeti bizim i¢in mechuldiir, ama hicbir sey Allah't aciz
birakamaz!..""”’

Alasi’nin kesin ve saglam dini verilere dayali bilgisi olmadig1 konularda
yorum yapmak icin kendisini zorlamadigin1 gérmekteyiz. Bize gére, Israiliyyatin
tefsire girmesindeki en biiyiik etken; ta sahabeler doneminden bu yana insanlarin
Kur'an’da sadece bilinmesi gereken yoOnleriyle Ozet olarak anlatilan olaylarin
teferruatlarin1 merak etmesidir. Tefsir kitaplarini Israili hikayeler ile dolduran da bu

merakin kendisidir. Alisi burada Havva’nin yaratilmasiyla ilgili olarak bir rivayeti

naklettikten sonra “Bu olaym keyfiyeti bizim i¢in meghuldiir, ama Allah higbir

157 ALUSI, Rihu'l-Meani, 11, 183.
138 A'raf 7/189.
13 ALUSI, Rihu'l-Meéni, V, 137.
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seyden aciz degildir” demek suretiyle bir ilim adaminin bu gibi konularda takinmasi
gereken tavrin en giizel 6rnegini sergilemektedir.

Alasi Rum Suresi 30/21 ayetinde gegen; "Kaynasmaniz icin size kendi
(cinsi)nizden egsler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O'nun
(varligimin) delillerindendir.” ifadeleriyle ilgili olarak sadece Hz. Havva'nin,
Adem'in kaburga kemiginden yaratildigina deginip gegiyor, bunun disinda herhangi
bir yorum yapmuyor.'®

Zumer suresindeki ayette ise konuyla ilgili su agiklamalarda bulunuyor:

Allah sizi bir tek nefisten (Adem'den) yaratt, sonra ondan da esini yaratt.
Sizin i¢in hayvanlardan sekiz es meydana getirdi. Sizi de annelerinizin karinlarinda
iic kath karanhk icinde cesitli safhalardan gecirerek yaratiyor. Iste bu yaratici,
Rabbiniz Allah’tir. Miilk O'nundur. O'ndan baska tanri yoktur. Oyleyken nasil

oluyor da (O'na kulluktan) ¢evriliyorsunuz?'®

Alasi  yukaridaki ayetin tefsirinde Havvamin, Ademin sol kaburga
kemiklerinin alt taraftakilerinden yaratildigina degindikten sonra su yorumda

bulunuyor:

Bunun manasi; 'Allah, Havva’yr kaburga kemiginin bir boliimiinden yarattt veya kemigin
tamamindan yaratt' demektir. Ve denildi ki: Allah, Adem'in sirtindan bir tohum gibi onun
zlirriyetini ¢ikardi ve ondan Havva’yr yaratti. Burada ziirriyetin yaratilmasindan maksat
onlarimn ¢ikarilmasidir.

Ancak bu rivayet de eger merfu veya merfu hilkkmiinde sahih bir haber degilse kabul
edilmez.

“Sizin igcin hayvanlardan sekiz es meydana getirdi” ayetiyle ilgili olarak denildi ki: Ayetin
zahirinden anlagilan manaya gore “Allah hayvanlari cennette yaratti sonra onlar1 oradan
diinyaya indirdi” denilmektedir.

1% ALUSI, Rihu'l-Meani, X1, 30.
11 Ziimer 39/6.
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Ancak ben bu haberin sahih oldugunu diistinmiiyorum. Burada zikredilen hayvanlar ise
deve, sigir, koyun ve kegidir. '** Her tiirden bir erkek ve bir de disi olmak iizere toplam sekiz
hayvan olur."'*

Alasi, ayetin tefsiriyle ilgili olarak 6ncelikle Havva'min, Adem'in kaburga
kemiginden yaratilmasiyla kastedilenin ne olabilecegi hakkindaki goriisiinii
naklediyor. Ancak ayn1 Aldsi'min A'raf 7/189 ayetinin tefsirinde bu konuyla ilgili
olarak "Bu olayin keyfiyeti bizim i¢in mechuldiir, ama hi¢bir sey Allah't aciz
birakamaz!.." dedigini gormekteyiz. Baska bir ifadeyle Alasi, baska bir yerde
ayrinttya girmek istemedigi bir konuda burada az da olsa ayrintiya girerek cesitli
rivayetler nakletmektedir. Bunun yanisina ayette zikri gegen hayvanlarin cennette
yaratilip sonra da oradan diinyaya indirildigini sdyleyen rivayetin sihhati hakkindaki
siiphesini dile getirmektedir. Ancak hemen ardindan bu sekiz cins hayvanin neler
oldugu hakkinda bilgi aktarmasi1 Hz. Nuh’un gemiyi hangi agactan yaptigi ile ilgili
olarak bilgi vermeye benzemektedir. Bu agilardan bakildiginda Alisi'nin kendisiyle

celiskiye diistiiglinii gormekteyiz.

4. Havva'min Yaratilma Zamani

Biz: Ey Adem! Sen ve egin beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla
istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden Yyiyin, sadece su agaca
vaklasmayin. Eger bu agagtan yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden

. . 164
zalimlerden olursunuz, dedik.

Alasi bu ayetin tefsirinde HavvA'min ne zaman yaratildizi konusunda

asagidaki rivayetleri naklediyor:

12 TABERI, Tefsir, X, 613.
19 ALUSI, Rihu'l-Meani, X1I, 239.
164 Bakara 2/35.
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Hz. Adem'in yaratildig1 cennetin nerede oldugu hakkinda ihtilaf edildigi gibi Hz. Ademin
esinin (Havva’'nin) ne zaman yaratildigi konusunda da ihtilaf edilmistir. Bununla ilgili
olarak es-Suddi, ibn Mes’id’tan ve Ibn Abbas’tan ve bunlardan baska sahabeden bir gruptan
rivayet etmistir ki: “Allah, iblisi cennetten ¢ikarip oraya Adem’i yerlestirince Adem orada
tek basina kaldi ve arkadaslik yapabilecegi hi¢ kimse yoktu. Allah, Adem’e bir uyku hali
verdi. Sol tarafindan bir kaburga kemigi aldi1 ve oraya bir parga et koydu. O kaburga
kemiginden ise Havva’y1 yaratti. Adem uyandigi zaman Havva’yr yani basinda oturmus bir
halde buldu ve ona;

Adem: “Sen de kimsin?” diye sordu.

Havva: “Ben bir kadinim () !)” dedi.

Adem: “Peki nigin yaratildin?”

Havva: “Bende siiklinet bulman i¢in” dedi.

Melekler Adem’in bilgisini stnamak icin s6yle sordular: “Bu kim?”

Adem: “Bu bir kadindir.”

Melekler: “Nigin ona kadim (3 ) ismi verilmis?”

Adem: “Ciinkii o adamdan (1 _!) yaratildi.”

Melekler: “Onun ismi ne?”

Adem: “Havva.”

Melekler: “Nigin Havva ismi verilmig?”

Adem: “Ciinkii o canli (=) bir seyden yaratildi.”'®

Alasi’nin tespit edebildigimiz kadariyla Taberi'den naklettigi bu rivayet,
Tevrat’tan 6nceki boliimde naklettigimiz bir béliimle benzerlik gdstermektedir.'®

Tevrat'in ayetleri aciklanirken de Havva'min yaratilma zamani ile ilgili olarak;

167 168 169

Havva, Adem'den sonra olmakla birlikte'®” ayni giin igerisinde'®® ve cennette
yaratilmistir denilmektedir. Ancak Alasi bu benzerlik hakkinda da herhangi bir
degerlendirmede bulunmamaktadir.

Alasi; Havva'nin yaratilma zamam hakkinda alimlerin gogunlugu gibi
kendisinin de Havva cennete girmeden once yaratildi ve oraya Adem ile beraber

girdiler.” goriislinii benimsedigini belirttikten sonra;

"Biz: 'Ey Adem! Sen ve esin beraberce cennete yerlesin..." dedik"’’ ayetini
bu goriisiine delil olarak zikretmektedir. Aldsi yine kendi iddiasina destek olarak es-
Suddi'den: “Allah meleklerden bir ordu gonderdi. Adem’i ve Havva’yr altindan

yapilmis bir taht iizerinde krallarin tasindigi gibi tasidilar. O ikisinin iizerinde

15 TABERI, Tefsir, I, 266; ALUSI, Riihu'l-Meani, I, 232.

1% Tekvin 2/18-23.

17 Tekvin 2/21.

1% F ARSI Mose, Tora: Tiirkce Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara, I, 10.
' HALEVY, E. E., "Adam", Encyclopedia Judaica, II, 236.

170 Bakara 2/35.
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nurdan yapilmis elbiseler vardi. Melekler onlar1 bu sekilde cennetin igerisine

! seklinde bir rivayet nakletmektedir.' ™

girinceye kadar tagimaya devam ettiler

Aldsi'nin burada 6nce kendisinin katilmadig1 kanaati zikrettikten sonra kendi
benimsedigi goriisii agikladigini gérmekteyiz. Bu da bizlere Aldsimin kendi kabul
etmese dahi degisik goriisleri okuyucuya aktardigini bir daha gostermektedir. Bunun
yan1 sira kanaatimizce Aldsi, burada da gegmisteki olaylar1 kissalar halinde

anlamaya calisgan insanlara hitap etmek kasdiyla bu rivayetleri eserine almis

olmalidir.

C. Melekler

1. Meleklerin Mahiyeti

Pek ¢ok inang sistemi tarafindan haklarinda birbirinden farkli pek cok goriis
dile getirilen varliklarin basinda melekler gelmektedir. Mahiyetleri hakkinda
birbirinden farkli tarifler yapilsa da genelde birlesilen nokta meleklerin var
oldugudur.

Alisi, Allah’in daha insani yaratmadan o6nce bunu yapacagm -belli
hikmetlere binaen- aktardigi varliklar olan meleklerin mahiyeti ve bu konuyla ilgili
gortsleri; "Hatirla ki Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”,
dedi...""” ayetini tefsir ettigi bolimlerde aktariyor. insanlarin meleklerin varlig:
konusunda aklen ve naklen ittifak etmelerine ragmen onlarin hakikati hakkinda
ihtilafa distiiklerini belirterek bu konuda degisik inan¢g mensuplarinin goriislerini
kisaca zikrediyor: "Miisliimanlarin ¢ogunluguna gore melekler nurdan yaratilmis
varliklardir'”*. Bir rivayete gore ise havadan yaratilmis ve Allah’mn izniyle her sekle
girmeye, gozle gorlinlir hale gelmeye ve degisik sekiller almaya miisait bir

yapidadirlar."'”

"1 Ebu's-SUUD, Muhammed b. Muhammed el-Amadi, irsadu'l-AKli's-Selim ila Mezaya'l-
Kur'ani'l-Kerim I-IV, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabiyye, Beyrut, 1990, 1, 90.

172 ALUSI, Rihu'l-Meént, [, 233.

173 Bakara 2/30.

174 Bkz: MUSLIM, ez-Ziihd ve'r-Rekaik, 60.

175 ALUSI, Rihu'l-Meéni, 1, 218.
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Alusi, melekler hakkinda éncelikle Miisliimanlarin ¢ogunlugunun gériislerini
belirterek konuya giris yapiyor. Bundan sonra ise meleklerin mahiyetleriyle ilgili
olarak dile getirilen diger goriisleri naklederek konuyu detayli bir sekilde ele almaya

devam ediyor:

Hiristiyanlar melekler hakkinda sdyle demislerdir: Melekler; konusma yetenegine sahip
varliklardir. Iyi, segilmis ve saf olan bedenleriyle diger varliklardan ayrilmaktadirlar. Yine
Hiristiyanlarin inanislarina gére meleklerin kotii olanlari seytanlardir. Putperestlere gore ise:
Yildizlarin ugurlu (fayda veren) olanlarina ‘rahmet melekleri’, ugursuz (zarar veren)
olanlarina ise ‘azap melekleri’ denilir. Filozoflarin melekler hakkindaki goriisleri soyledir:
Melekler; hakikatte, konusan nefislerden ayrilan miicerret cevherlerdir. Bazi filozoflar ise
soyle demektedirler: Melekler ukil-u asere’den'” bir mertebedir ve gokyiiziinii hareket
ettiren semavi varliklardr.'”’

Aldsimin melekler ile ilgili Hiristiyanlarm, putperestlerin ve filozoflarin
goriiglerini aktardigi yukaridaki boliimde dikkatimizi ¢eken bir husus onlarin
goriisleri hakkinda dogru ya da yanlis yonlerini bildiren ve bunlar1 agiklayan
herhangi bir yorum yapmamasidir. Alasi’nin burada Miisliimanlar tarafindan 6ne
siriilen degisik goriislerin Otesinde Hiristiyanlarin, putperestlerin ve filozoflarin
goriislerine de yer vermesi onun ilmi ufkunun genisligini ve konuya hakimiyetini
gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Bu bolimde Alasi'nin konuya genis bir
cerceveden baktigini ve objektif olarak bilgileri aktardigini gérmekteyiz.

Alasi konuya melekler ve tiirleri hakkinda kendi goriislerini agiklayarak
devam ediyor. Daha sonra meleklerin sekli ve gozle goriinmeleri konusuna

deginiyor:

Melekler, kendi yaratilmig olduklart surette olduklart halde 6zel kisilere veya zaman zaman
degisik sekillere girerek biitiin insanlara goriindiiklerinde bazen ortak ayni bedenlerde ortaya
¢ikmaktadirlar. Hatta Cebrail’in Dihyetii’l-Kelbi suretinde Peygamber Efendimizin yaninda
zuhur ettigi zaman'”® sidre-i miintehdda bile onu yalmz birakmadigi soylenmektedir.
Meleklerin diinya goziiyle gorlinmesi olaymin benzeri evliyanin tamami tarafindan
yaganmistir.

17¢ Farabi ve ibn Sina gibi Messai filozoflar1 Islam inancindaki Allah’in mahliikat: yoktan yaratmasi
ilkesini mantiki acidan agiklamakta giiclilk ¢ektikleri icin Tanri-varlik iliskisini baska bir deyisle
kainatin meydana gelisini “el-Ukalu’l-Asere” (On Akil, Kozmik akillar nazariyesi) olarak
isimlendirilen ve kaynagimi Yeni Eflatunculuk akimindan alan bir teoriyle agiklamiglardir. Konuyla
ilgili daha fazla bilgi icin bkz: Siileyman Hayri BOLAY, "Akil" DiA, II, 239; Mahmut KAYA,
"Farabi", DiA, XII, 150.

77 ALUSI, Rihu'l-Meéni, 1, 218.

'8 Cebrail’in, Hz. Muhammed’in yaninda Dihyetii’l-Kelbi suretinde goriindiigiinii bildiren bazi
hadisler: NESAI, el-imén ve Serai'ihi, 6; IBN HANBEL, VI, 24506.
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Tabi bu aklin smirlar 6tesinde bir vakiadir. Ama ben buna inanmaktayim.'”

Alasi bu bolimde melekler hakkindaki kendi goriislerini agikliyor. Diger
gorilisleri ise hicbir yonden degerlendirmeyerek sadece zikretmekle yetiniyor.
Meleklerin gozle goriinmeleriyle ilgili olarak bu olayin evliyanin tamami tarafindan
tecrilbe edildigini sdylemesi ve bunu aklin sinirlar1 6tesinde gérmesine ragmen
kabul etmesi ilk basta onun tasavvufi tecriibeleri akli 6l¢iilere tercih ettigine isaret
eder gibi goriinebilir. Ancak, daha sonraki béliimlerde miisahede edilecegi lizere
Aldsi -mutasavviflara bir sempatisi olmakla birlikte- olaylara &nyargiyla
yaklasmamaktadir. Ciinkii Aldsi, yeri geldiginde elindeki bilgiler 1513inda

mutasavviflara katilmadigini agik bir sekilde dile getirmektedir.

2. Adem'e Secde Etmeleri Emredilen Melekler

Alasi, Allah''n Adem'e secde etmelerini emrettigi meleklerin hangileri

olduguyla ilgili olarak Sad suresinin 68. ayetinin tefsirinde su bilgileri naklediyor.

"(nasil) ondan yiiz ¢evirirsiniz?"

Belki de mele-i a'la kelimesine raci olan bir zamir olmaksizin burada kastedilenlerin
melekler oldugu seklinde tabir edilmesi, Ehl-i Kitap arasinda meleklerin bu {invan ile
iliskili olarak ayni anlamda kullanilmasindan veya melekler ile insan arasindaki
konusmanin meshur olmasmdandir.'®

Burada ayette kastedilenlerin melekler oldugunun bilinmesiyle ilgili
kaynak olarak Ehl-i Kitap arasinda kullanilan terminolojiyi gostermesi bize gore
onemlidir. Alisi bu sekilde Ehl-i kitaba ait olan yorumlar: tefsirinde dogrudan
kaynak olarak kullanmis olmaktadir. Bu da Aldsi’nin kendi dogrularma uydugu
zaman veya o konuda yeterli baska bir bilgi olmadigi zaman Ehl-i Kitaptan alint1
yaptigini bizlere gostermektedir. Ayrica bu Alasi’nin Ehl-i kitabin terminolojisine

olan vukufiyetinin de bir delilidir.

17 ALUSI, Rihu'l-Meéni, 1, 219.
180 ALUSI, Rihu'l-Meéani, X1, 218.
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Konuyla ilgili bagka bir ayetin tefsirinde bu meleklerin hangileri oldugu

hakkinda Alasi sunlar1 naklediyor.

Hani Rabbin meleklere demigsti ki: «Ben kupkuru bir ¢amurdan, sekillenmis

kara bal¢iktan bir insan yaratacagim.'”

Burada sozii edilen meleklerden maksat ayetin zahirine gore; gok ve yer melekleridir.

Bir mutasavvif ise bu ayette Allah’in konustugu meleklerin yer melekleri oldugunu iddia
etmislerdir. Ancak onun bu konuda delili yoktur.'*

Alasi bu boliimde, genelde mutasavviflarin goriislerine sempatiyle yaklastigi
halde bir mutasavvifin goriisiinii delili olmamas1 bakimindan tercih edilemeyecegini
belirtmektedir. Kendisinin de katilmadig1 ve delil yoniinden zayif olan bir goriisii
burada kisaca da olsa zikretmektedir. Bu goriis sahibinin bir mutasavvif olmasinin
bunda bir etkisi oldugunu diisiinmekteyiz. Ama en azindan bazi konularda
mutasavviflarin goriislerine sempati duydugu acik olarak goriilmekle birlikte burada
da miisahede ettigimiz gibi yeri geldiginde onlardan gelen goriislere de

katilmadigini agik¢a belirtmektedir. Bu konuda taassup sahibi degildir.

3. Meleklerin Masumiyeti

Hz. Ademin anlatildigi ayetlerde dikkati ceken konulardan birisi de
meleklerin masum olduklari ve Allah’in emrinden higbir sekilde ¢ikmayacaklari
sOylenmekle birlikte nasil olup da meleklerin insanin halife olarak sec¢ilmesi
hususunda Allah’a itirazda bulunabildikleridir. Bu durum onlarin masumiyetine

zarar vermez mi? Iste bu konunun agikliga kavusturulmasi amaciyla Aldsi:

"1 Hicr 15/28.
182 ALUSI, Rihu'l-Meéni, VII, 36.
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"...Onlar (Melekler): 'Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip
dururken, yeryiiziinde fesat c¢ikaracak, orada kan dékecek insami mi halife

kiliyorsun?' dediler..."™

ayetini tefsir ederken meleklerin, gék ve yer melekleri
olarak iki gruba ayrildiklarini ve Sa'rani gibi Allah dostlarindan bazi se¢kin kisilerin,
masumiyetin sadece gok meleklerine has oldugu yoniindeki goriislerini naklettikten
sonra yine onlarin; “Yer melekleri masum degillerdir, Adem yaratildig1 sirada iblis
batida istiva hattinda Yakut daginda oturan yer meleklerinden biri olarak
bulunmaktaydi. Iste bu sebeple onun Allah’a itirazda bulunmasi ihtimal
dahilindedir.” seklindeki iddialarim1 aktarmustir. Aldsi, Sa'rdni'nin goriisiini
destekler mahiyette Taberi'den “Adem’in yaratilisina itiraz eden melekler on bin

. . . . . 184
taneydi ve ceza olarak onlarin iizerine bir ates inerek yakmistir.”

rivayetini de
eserinde nakletmistir.
Alasi bu goriisleri naklettikten sonra ise bunlara katilmadigimi su sekilde

belirtiyor:

Bana gore bu goriis dogru degildir. Ciinkii bir rivayete gore bu soruyu soran iblistir ve iblis o
vakitler meleklerden biri olarak sayiliyordu.'®

Aldsi kendisinin de takdir ettigi bir alim olan Sa’rani’nin goriisiinii ayni
yondeki diger rivayetlerle birlikte naklettikten sonra ona katilmadigint ve bunun
nedenini delilleriyle birlikte agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu da Aldsi'nin
tefsirdeki metodunu ele aldigimiz bdliimde de belirttigimiz gibi onun salt bir nakilci
olmay1p aksine bariz bir ilmi kisilige sahip oldugunun en giizel 6rneklerindendir.

Bu boélimde Allah'a itiraz eden meleklerin yakilmalariyla ilgili rivayetleri
Alasi'nin degerlendirmedigini gordiik. Oysaki Ibn Kesir bu tiir rivayetlerin islam'a
uygun olmayan Israiliyyattan oldugunu belirterek kabul edilemeyecegini

soylemektedir.'™

183 Bakara 2/30.

184 Bu konudaki rivayetler i¢in bkz: TABERi, Tefsir, VII, 514.
185 ALUSI, Rihu'l-Meéni, 1, 219.

'% JBN KESIR, Tefsir, I, 104.
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4. Allah’n Hitap Ettigi Melekler Hangileridir

Asagida goriilecegi tizere Alisi, bu konuda pek ¢ok rivayet nakletmis ancak
bazi konularda dogru goriisii tespit noktasinda son sozii sdylememis,

degerlendirmeyi okuyucuya birakmaistir.

"Hatirla ki Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”,
dedi..."”

Alasi, yukaridaki ayetin tefsirinde bu ayette Allah'in konustugu meleklerin
hangileri oldugu konusunda Islam alimlerinin ihtilaflarini ele almaktadir. Eserinde
bu konudaki rivayetleri su sekilde siralamaktadir:

1. Buradaki ifade hig¢birini ayirmaksizin biitiin melekleri kapsamaktadir.

2. Burada kastedilen melekler, yeryiiziinde halife kilinmasindan
bahsedilmesinden de anlasilacagi lizere yeryiizii melekleridir.

3. Bunlar; Iblis ve onunla beraber 'cin savasi'nda bulunanlardir. Bunlar
yeryliziinde uzun bir siire yasamislar ve orada fesat ¢ikarmislardir. Bunun iizerine
Allah onlarin tizerine meleklerden bir ordu gondermistir. Bu meleklere de aym
sekilde “cin” denilmekteydi. Ve bunlar cennetin bekgileriydi. Onlarin ismi de cennet
kelimesinden tiiremistir. Bu melekler, iblis ve beraberindekileri daglara ve
yarimadalara dogru stirmiislerdir.'®®

4. Sufilerin ileri gelenleri ise bu konuda sdyle demislerdir: Bunlar, “el-
Alimin” diye bilinen grubun disindaki meleklerdir. Ciinkii bu el-Alimin denilen
melekler bu hitabin disindadir ve Allah’in zatinin disinda bir seyin farkinda
olmamalarindan ve devamli O’nunla mesgul olmalarindan dolay1 secde emri ile
yikiimlii tutulmamiglardir. Su ayette gegen yiiceler ifadesi ile bu meleklere isaret
vardir. Allah: Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?

Bébiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin? dedi."”’

Bunlardan bazilar1 “Ruh, yiice
kalem veya akl-1 evvel” olarak isimlendirilen melegi Allah’in zatinin bir aynasi

olarak kabul ettiler. Bu durumda Allah’in zat1 sadece bu melekte zahir olur. O’nun

187 Bakara 2/30. A
'88 TABERI, Tarfh, I, 58; IBN KESIR, el-Bidaye ve'n-Nihiye, I, 55.
'8 Sad 38/75.
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biitlin mahltkatta zuhur etmesi ancak sifatlariyla olur. O melek, diinya ve ahiret
aleminin, cennet ve cehennem ehlinin, a’raf ve kesib'? ehlinin kutbudur. O melek
mutlaka Adem’in yaratilacagmi ve onun Allah katindaki degerini de biliyordu.
Cilinkii o levh tizerine olmus ve olacak her seyi yazandir. Ve levh de kalemin kendisi
lizerine yazdiklarmi biliyordu. Bu melek, Allah’in “Iste béoylece Biz; sana da

»I91 ayetinde belirttigi gibi Muhammedi hakikatte

emrimizden bir ruh vahyettik...
biitiin kemaliyle zuhur etmistir. Iste bu sebeple Hz. Muhammed ittifakla Allah’m
yarattig1 mahlikatin en faziletlisidir. Hatta o (sav), yedi tabakadaki hakikat iizerine

gergek halifesidir.

Anlagilmalidir ki bu da kabulii zor bir sey degildir.""*?

Alsi’nin bu konudaki rivayetleri sadece nakletmekle yetindigini iclerinde
kendi goriisiinii belli eden herhangi bir tercih yapmadigini gérmekteyiz. Naklettigi
rivayetleri de kaynak belirtmeden aktarmaktadir. Bu durumda aklimiza bazi sorular
gelmektedir: Eger Aldsi'nin kaynak belirtmemesi onlara katilmadigi bunun igin
onemsemedigi anlamina geliyorsa nicin burada zikretmistir? Bu rivayetlerin en
azindan bir kismina katiliyor ise bunu nicin agik¢a belirtmemistir ve katilmadigi
rivayetleri ni¢in ihmal etmemistir?

Kanaatimizce Aldsi, katilmadigi ve zayif buldugu goriisleri eserinde
naklederek okuyucular1 o konudaki degisik goriislerle tanistirmak ve tefsir ilmindeki
rivayet mirasina sahip ¢ikmak amacindadir. Tiim bunlarla beraber tasavvuf ehlinin

goriislerini en son olarak zikretmesi onlari tercih ettigi anlamina gelebilir.

0 El-Kesib (Kum tepesi) hakkinda el-Futuhatu’l-Mekkiyye adl eserde su bilgiler verilmektedir:
Sunu bil ki; miskten mamul kum tepecikleri Adn cennetindedir. Aden cenneti ise biitiin cennetin
merkezi, kalas1 ve kasabasidir. Burasi padisah ve mahiyetine mahsustur. Halktan kimseler buraya
ancak ziyaret maksadiyla girebilirler. Bu misk y1gmlari arasinda minberler, sedirler, karyolalar,
kiirsiiler ve kademeli yerler hazirlanmistir. Ciinkii bu misk tepeleri alanina girecekler, yani buranin
ehli dort taife teskil eder. Bunlar miiminler, evliyalar, Enbiyalar ve el¢ilerdir. Bu dort siniftan her biri
bir digerinden istiindiir. Hak Teala bu yonde “O peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin
kildik. Allah onlardan bir kismi ile konusmus, bazilarni da derece derece yiikseltmistir.” (Bakara
2/253) ve “...Gergekten biz, peygamberlerin kimini kiminden stiin kildik...” (Kehf 17/55)
buyurmustur. MUHYIDDIN IBN ARABI, Futithat-1 Mekkiyye, s. 373 vd.

PV Sura 42/52.

2 ALUSI, Rihu'l-Meéni, 1, 219-220.



5. Meleklerin Tartismalar:

Onlar orada tartisirken benim mele-i a'la hakkinda hi¢hir bilgim yoktu."*”

Alisi'ye gore alimlerden bazilar1 bu ayette zikredilen Mele-i A’1a’dan
kastin, “melekler” oldugu ve onlarin tartigmalarinin da ed-Derecat ve el-Keffarat
konulart hakkinda oldugu goriisiindedir. Aldsi bu konuda su hadisi

nakletmektedir:

Bir sabah namazindan sonra Rasulullah bizi mescitte alikoydu. Neredeyse giinesin
dogusunu gorecektik. Hizlica ¢iktiktan bir siire sonra tekrar mescide dondii ve namaz
kildi. Selam verdikten sonra bize soyle dedi: “Sizi burada nigin altkoydugumu
soyleyeyim mi? Ben gece kalktim ve giiciim yettigince namaz kildim, namaz esnasinda
uykum geldi ve iyice agirlastigim bir sirada birden en giizel suretiyle Rabbimi gordiim.
Bana dedi ki: “Ey Muhammed!”

Dedim: “Buyur Rabbim.”

Dedi ki: Mele-i A’la’nmin hangi konuda tartistigini biliyor musun?

Dedim: Hayrr, bilmiyorum.

Allah iki avucunu omuzlarima koydu, oyle ki parmaklarinin soguklugunu omuzlarim
arasinda hissettim. O anda bana her sey tecelli etti ve ben o konudaki her seyi ogrendim.
Daha sonra Allah tekrar bana seslendi: Ey Muhammed.

Dedim. Buyur Rabbim.

Dedi ki: Mele-i A’la’nin hangi konuda tartistigini biliyor musun?

Dedim: Derecat ve Keffarat konusunda tartisti.

Dedi: Derecat nedir?

Dedim: Yemek yedirmek, selami yaymak ve insanlar uyurlarken gece namaz kilmaktir.
Dedi: Dogru séyledin. Peki, keffarat nedir?

Dedim: Zor sartlarda dahi abdesti tam almak, bir namazdan sonra diger namazi
beklemek ve cemaate (camiye) yiiriiyerek gitmek.

Dedi: Dogru soyledin. Ey Muhammed! Simdi dile benden ne dilersen.

Dedim: Allah’tm senden iyi ameller islemeyi, kotii amelleri terk etmeyi, miskinleri
sevmeyi istiyorum. Eger benim giinahlarimi affetmek ve bana rahmet etmek istersen
kullarin i¢in fitne olacak bir hareket yapmak istedigim zaman hemen benim Rihumu al.
Allah’im senin sevgini ve seni sevenlerin sevgisini ve beni sana yaklastiran amellerin
sevgisini istiyorum.”

Sonra Rasulullah soyle dedi: “Bu amelleri égrenin ve onlart yapmaya c¢alisin, ¢linkii
onlar kesin gercektir.” "

Aldsi, bu hadisle ilgili olarak el-Bahru’l-Muhit tefsirinden tartismanin
amellerin sevabinin derecesi iizerinde oldugunu nakletmektedir.'”” Alasi'ye gore;

onceki boliimlerdeki bilgiler 1s1¢inda ayetteki tartismanin bu konularda oldugu

" Sad 38/69. o

194 TIRMIZI, Tefsiru'l-Kur'an, 39; TABERANI, el-Mu'cemu'l-Kebir XX, 141; IBN HANBEL,
IV, 16672.

15 Muhammed b. Yusuf el-Endiilisi EBU HAYYAN, el-Bahru’l-Muhit I-VIII, Mektebetu Dari'l-
Baz, Beyrut, 1993, VII, 391.
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kanaatine varmak normaldir. Ciinkii bunlar Ehl-i kitabin asla bilmedigi ve
miisriklerin Hz. Peygambere teslim etmedikleri seylerdendir.

Alisi, Kirméani’nin el-Aciib isimli eserinde anlattigr, meleklerin
ilimlerden istinbat etme konusunda yerytiziindeki ilim ehlinin miinazara ettigi gibi
kendi aralarinda miinazara etmelerinden bahseden goriisii'”® bu konudaki en
ilging rivayetlerden kabul eder. Zaten bu goriis meleklerin ilimlerinin hepsinin
fiilden ibaret oldugunu iddia edenler tarafindan reddedilir. Aldisi, ayrica seleften
bu tartismanin Adem’in durumu hakkinda konusulanlarin  oldugunu
nakletmektedir. Aym sekilde bunun reddi de vardir."’

Hz. Peygamberin, Allah’1 en giizel suretinde gordiiglinii anlattigit Muaz b.
Cebel’den nakledilen ve g¢ok iddiali bilgiler igeren hadisi Aldsinin burada
zikredilen ve okuyucunun aklinda yanlis bilgiler olugsmamasi i¢in daha iyi
irdelenmesi gereken olaylar1 yorumlamadan naklettigini gormekteyiz.'”® Ayrica
mele-1 a’la’daki tartisma hakkinda uzun uzadiya rivayetlerde bulunmasina
ragmen sonug olarak kesin bir hiikiim belirtmiyor. Oysaki boyle ¢esitli tevillere
ve Ozellikle hakkinda Israiliyyat nevinden haberlerin uydurulmasina miisait olan
bir konuda yetkili bir miifessirin yanlis yorumlara mahal vermeyecek sekilde bu

konuyu kesin bir hiikme baglamasi gerektigini diisiinmekteyiz.

D. iblis

1.Cinlerin Yaratihs Keyfiyyeti

Alusi, insanlar tarafindan en ¢ok merak edilen konulardan biri olan cinlerin

yaratilis keyfiyeti hakkinda su bilgileri nakletmektedir:

19 Mahmid b. Hamza EI-KIRMANTI, Garaibu’t-Tefsir ve Aciibu’t-Te’vil I-II, Miiessesetii
Ultimi’l-Kur'an, Beyrut, 1988, 11, 1006.

7 ALUSI, Rihu'l-Meéani, X1, 220.

' Bu hadis hakkindaki yorumlar i¢in bkz: Muhammed b. Abdillah MUBAREKFUR{, Tuhfetu'l-
Ahfaz I-X, Miiessesetii'l-Kurtuba, el-Herm, trsz., IX, 102-103.
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"Cinleri de, daha once, dumansiz atesten yarattik. ni99

Alasi cinlerin yaratilmalariyla ilgili olarak Ibn Abbas’tan bu diinyadaki
atesin cinlerin yaratilmis oldugu semum (dumansiz, 6z) atesinin yetmis ciiziinden
biri oldugunu bildiren bir hadis naklediyor.200 Sonraki boliimde cinlerin atesten
yaratilma keyfiyetini agikliyor. Aldsi'ye gore cinlerin atesten yaratilmis olmalarinin
manast; nasil ki insan da toprak oldugu gibi cinlerin de bedenlerinin tamami degil de
biiylik boliimiiniin atesten yaratilmasidir. Buradan anlasilacag {izere, cinler sadece
atesten yaratilmig degildir.

Ruhu'l-Meani'de gectigi tizere; "Baz1 alimler; cinlerin seytanlardan ayri bir
tiir olduklarin1 sdylemektedir. Ancak dogru olan goriis seytanlarin cinlerden bir grup
oldugudur. O cinlerden her kim iman ederse artik o seytan olarak isimlendirilmez.
Cinlerin ancak kafir olanlart seytan olarak isimlendirilir. Bu goriisiin dogru
oldugunun delili ise 'cin' kelimesinin 'gizli olmak' anlamina gelen bir kdkten tliremis
olmasidir. Dolayisiyla gozle goriinmeyen her canli cinlerdendir.

Vehb b. Miinebbih sdyle demistir: 'Cinlerden bazilari, ayn1 insanoglu gibi
biri tarafindan dogrulmustur, yemek yerler ve su igerler. Onlarin diger bir kismu ise
riizgar gibi baskas1 tarafindan dogrulmamustir, yemek yemezler ve su igmezler. Iste
bunlar seytanlardir.”’

Ibn Arabi; cinlerin cinsel birlesmelerinin nasil oldugu hakkinda, insanlarin
disilerinin rahmine sperm gondermek suretiyle oldugu gibi cinlerin de disilerin
rahmine hava iiflemek yoluyla oldugunu, yine onlarin mense olarak on iki kabile
oldugunu ama sonra degisik soylara ayrildigim1 zikretmektedir. Onlarin arasinda
savaslar meydana gelmekte ve bazi firtinalar da onlarin savaslari esnasinda ortaya
cikmaktadir. Firtinalar birbirini delip gegemeyen ve sonra kendi yoluna donen iki
riizgarin kargilagsmasindan olusur. Ancak her firtina cinlerin savasi degildir. Bazi

rivayetlere gore; Cinler {i¢ simiftir: Birinci sinifin havada uctuklar1 kanatlar1 vardir.

' Hicr 15/27.

200 By hadisin ibn-i Abbas tarikini bulamadim ama ibn-i Mesud’dan rivayet edilerek gectigi yer:
TABERANI, el-Mu’cemu’l-Kebir, IX, 217; Ebu Bekr b. Heommam ABDURREZZAK, el-
Musannef I-XI, Mektebetu'l-Islami, Beyrut, 1983, XI, 213.

*' TABERI, Tefsir, VII, 513.
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Ikinci smif} yilanlar ve kopeklerdir. Uciincii smif ise birbirinden bagimsiz ayri
bulunmaktadir.***

Bu bilgileri naklettikten sonra Aldsi su degerlendirmeyi yapiyor:

Bence bu smiflandirmada iizerinde diisiiniildiigiinde ortaya ¢ikan bir problem vardir. Belki
de buradaki smiflandirmanin ortaya ¢ikardigi sonug; onlardan bazi siniflarda havadaki
ucanlarin sayisinin ¢ok olmasidir. Diger bir sinifta ise ayrilarak birakip gidenlerin sayisinin
¢ok olmasidir. Diger bir smifta ise bir yeryiiziinii yurt edinip orada yerlesip kalanlar
cogunlugu olusturmaktadir ve onlar da diger iki sinif degil de bunlar, o hayvanlarin
suretlerine ¢ok girdikleri i¢in yilanlar ve kopekler diye tabir edilir. Onlar cinlerden olduklari
icin degisik sekillere girmeleri miimkiindiir.”*

Alasi, cinlerin siniflandirilmalariyla ilgili olarak kaynaklarda sahih olarak
nakledilen bir hadisi kendi bilgileri agisindan dogru bulmadig acilardan
elestirmektedir. Kanaatimizce de hadisler sadece senetlerinin giivenilirligi agisindan
degerlendirilmemelidir. Nice sahihlik sifatin1 tastyan rivayet vardir ki Hz.
Peygambere merfu senetle ulassa bile en azindan dogru anlasilmasi i¢in bir yoruma

ihtiyag duymaktadir. Alisi de burada bunun bir 6rnegini vermistir.

2. iblisin Mensubiyeti

Iblisin mensup oldugu varlik cinsi de Alimler arasinda tartigilmaktadir.
Ayetleri degisik sekilde yorumlayan alimler onun cin mi, yoksa melek mi oldugu
hususunda degisik goriisler ortaya koymuslardir. Alisi de eserinde bu konuya

deginmeden ge¢gmemistir.

"Hani biz meleklere: Adem'e secde edin, demistik. Iblis haric hepsi secde

ettiler. O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, boylece kdfirlerden oldu" "

Alasi, iblisin cinlerden ve cinlerin de bir tiir melek olduklar yoniinde Ibn

Abbas’tan; “Cinler cennetin bekgileriydi veya oradakileri (cennet ehlini) siisleyen

22 BN HIBBAN, Ebd Hatim et-Temimi, Sahih I-XVIII, Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut, 1993, XIV,
26; HAKIM EN-NISABURI, el-Miistedrek, 11, 495.

203 ALUSI, Rihu'l-Meéni, VII, 34 vd.

204 Bakara 2/34.
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kuyumculard™*®

seklindeki bir rivayeti naklediyor. Ayrica, meleklerin de insanlarin
gozleriyle goriilememelerinden dolay1; 'Melekler de bu agidan bakildiginda bir tiir
cindir' denilmekte ve “Bunlar (miisrikler) Allah ile cinler arasinda bir hisimlik
1,206

(neseb) uydurdular. ayetinde cinler ile aslinda meleklerin kastedildigi
soylenmektedir. Alasi, cin kelimesinin melek anlaminda kullaniminina delil olarak
Arap edebiyatinda el-A’sa’nin Hz. Siileyman ile ilgili olarak soyledigi bir siiri delil

olarak getirmektedir.

Meleklerin cinlerinden dokuzunu (Hz. Siileyman’a) boyun egdirdi

Onun yamnda ayakta iicret almaksizin ¢alisiyorlard.

Aldsi, meleklerin yaratilma sekli hakkinda bizim kaynagmi bulamadigimiz
ilging bir rivayeti naklediyor: “Ars’in altinda bir nehir vardir, Cebrail oradan her
yikandiginda silkinir ve ondan diisen her bir damladan bir melek yaratilir.”

Konunun genel bir degerlendirmesi yapmak ac¢isindan syle demektedir: "Bu
goriisten anladigim sudur ki; Meleklerden bazilar1 zat olarak seytanlardan ayri
degildir. Insanlardan ahlak bakimindan iyileri ve kétiileri ayr1 birer grup oldugu
gibi, melekler ve cinler de esasta ayni olup sadece arazlar ve sifatlar bakimindan
birbirinden ayrilirlar. 'Cin' kelimesi; hem melekleri hem de cinleri ifade etmek igin

kullanilmaktadur. Iblis de bu gruptandir.

Bu agiklamalardan sonra artik sen iblisi ister melek, ister cin, istersen seytan olarak

kabul et. iste bu sekilde konuyla ilgili biitiin goriisler cem edilebilir. Bu olaymn

gergegini ise sadece Allah bilir."*"’

25 Ebu Bekr Ahmed b. El-Hiiseyn el-BEYHAKI, Su'abu’l-imén I-VII, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1990, I, 170.

26 Saffat 37/158

27 ALUSI, Rihu'l-Meani, 1, 229 vd.
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Alasi’nin meleklerin yaratilis sekliyle ilgili olarak Cebrail’in kanatlarindan
dokiilen su damlalarindan yaratilmiglardir seklindeki garip bir rivayeti hig
degerlendirme yapmadan burada zikrettigini gérmekteyiz.

Alasi konuyla ilgili ulasmis oldugu rivayetleri ve goriisleri naklettikten ve
kendi goriigiinii de belirttikten sonra son karari okuyucuya birakiyor. Son olarak
gercegi Allah bilir diyerek bu konuda kendi goriisii lizerinde c¢ok da 1srarci
olmadigint gosteriyor. Belki de bu konunun sonugta ¢ok da onemli olduguna
inanmadigi i¢in bu sekilde sdylemektedir.

iblisin mensup oldugu varlik tiirii ile ilgili olarak Aldsi degerlendirmelerini

Kehf suresindeki ilgili ayetlerin tefsirinde su sekilde dile getirmektedir:

"Hani biz meleklere: Adem'e secde edin, demistik; Iblis hari¢ olmak iizere,
onlar hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disart ¢ikti. Simdi
siz, beni birakip da onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin
diismanminizdwr. Zalimler icin bu ne fena bir degismedir! Ben onlar1 (Iblis ve soyunu)
ne goklerin ve yerin yaratilisina, ne de bizzat kendilerinin yaratilisina sahit tuttum.

Ben yoldan ¢ikaranlart yardimer edinecek degilim. ™"

Alasi, bu ayetten iblisin meleklerden olmadiginin agikca anlasildigini
belirtiyor. Ancak bununla birlikte o, meleklerle bir arada bulunmaktadir ve onlardan
biri sayilmaktadir. Bu konuda Taberi'den bir nakilde bulunuyor: "Melekler cinlerle
savastiklar1 sirada o zamanlar daha kiigiik yasta olan iblisi esir almislardi. Daha
sonraki donemlerde iblis meleklerle birlikte bulunuyor ve onlarla beraber secde
halinde ibadet ediyordu.”*® Alasi, iblisin meleklerden olmadigma dair daha baska

goriisler de naklediyor. Bazilar1 sunlardir: "Iblisin bizzat kendisi meleklerden

2% Kehf 18/50-51.
29 TABERI, Tarih, L, 60.
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degildir. Ciinkii Adem’in insanlarin atasi oldugu gibi o da cinlerin atasidir.”*'’ Bu
rivayette ayrica Adem’den 6nce insan olmadig1 gibi iblisten 6nce de cin olmadigina

dair bir isaret vardir.

Bu rivayetin sihhati hakkinda sadece eldeki bilgiler vardir. Bu nakledilen
haberlerden dogruluga en yakin olani ¢ogunlugun savundugu su goriistiir: “Iblisten
once de cinler vardi ama onlar helak oldular ve cin neslinden geriye sadece iblis
kald1 ve bugiinkii biitiin cinler ve seytanlar iblisin soyundan gelmektedir. Bu da
gostermektedir ki; meshur olan goriise gore insan nesli i¢in Nuh (as) ne ise, cin nesli
i¢in de iblis odur.

Bu nakillerden sonra Iblisin meleklerden oldugunu bildiren rivayetlere yer
veriyor:

1. Iblis meleklerdendir, cinler de meleklerden bir kabiledir.*"!

2. Iblis meleklerin esrafindandir ve oOnde gelen bir kabileye
mensuptur. Cennet bahgelerine bekgilik yapmaktaydi. Asagi semanin
yonetimi ile birlikte Rum ve Fars denizlerinin hepsi ve yeryiiziiniin idaresi de
onun elindeydi. Sahip oldugu bu gérevlerin 6neminden dolay1 kendinde sema
ehline karsi bir biiyiliklik ve ustiinliik hissetti. Bunun sonucunda nefsinde
kibir olustu ve bu durumu Allah disinda hi¢ kimse fark etmemisti. Ne zaman
ki iblis Adem’e secde etmekle emrolundugunda nefsinde gizli olan bu kibir
ortaya c¢ikti. Ve Allah onu emrine karsi kibirlenmesinden dolay1 kiyamet
giiniine kadar lanetledi.*'?

3. Iblis meleklerdendir. Ciinkii iblis meleklerden olmasayd: secde ile
emredilmezdi.”"

4. Iblisin cinlerden olmasinin manasi onun, Allah’a itaatten gizli
kalmas1 yani 6rtmesi, men etmesidir.

5. Iblis meleklerdendir. “iblis cinlerdendi” ayetinin manasi ise;

seklini degistirerek cinlerden olmustur demektir.

21 EBU’S-SEYH, el-Azame, V, 1645.

2N TABERI, Tarih; I, 56; EBU'S-SEYH, el-Azame, V, 1676; BEYHAKI, Su'abu'l-imén, I, 170.
212 TABERI, Tarih, L, 56.

213 TABERI, Tefsir, I, 261; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SUYUTI, ed-Durru'l-Mensir
fi Tefsiri'l-Me'sir I-VIII, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1983, V, 402.
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6. Iblisin cinlerden sayilmasi; Allah’a isyan etme yoniinden cinlerle
benzerlik gosterdigi igindir. Soyle ki cinler daha 6nceki zamanlarda da yine
Allah’a isyan etmisler ve Allah da onlarin {izerine savasmalar1 igin
meleklerden bir grup gondermistir.

Aldsi bu rivayetlere katilmadigini su sekilde belirtiyor.

Bu goriise katilmiyorum ve bu iddialara yukarida isaret ettigimiz rivayetler ve gizli
olmadigindan dolay1 herkese asikar olan deliller ile cevap veriyorum... Bunlar sagma bir

tevildir. ( )... Ve sen de biliyorsun ki: Meleklerin giinah isleme konusunda

masum olduklarin1 savunmakla beraber iblisin meleklerden oldugunu iddia etmek kisiyi zor
durumda birakmaktadir. Ciinkii bu durumda ayetin zahir manasinin tersine bir mana
¢ikarmak gerekmektedir.

Evet, her ne kadar Allame Taftazdni'nin dedigi gibi; meleklerin masumiyeti
meselesi ihtilafli ve lizerinde uzlasilmis kesin hiikiim olmayan bir konu olsa da’'*; Kad fyaz
sOyle zikretmektedir: “Bir grup alim, meleklerden sadece elgi olanlarin ve mukarrabin
olanlarin masum oldugunu digerlerinin ise masum olmadigini sdylemektedirler. Bu durumda
Iblisin meleklerden oldugunu iddia eden bir kisi, bu goriisii savundugu zaman iblisin
mukarrabin meleklerden olmadigini belirtmedik¢e bu iddiasi hakkinda itiraza ugramaktan
kurtulamaz. Ve bu konuda kaynaklar da ona yardimci olmaz. Artik o kisiye ancak acinir,
¢linkii ayetin manas1 da onun iddiasmin tersinedir. "*"°

Alasi, bu konuda yaklasik iki sayfa yer kaplayan iblisin melek olup olmadig:
yoniindeki rivayetleri cok detayli olarak ele alarak konu ile ilgili degisik goriisleri
delilleriyle birlikte sunmaya c¢alismaktadir. Tespitlerimize gore, Alisi bir konu
tizerindeki degisik rivayetleri ortaya koyarak konuyu okuyuculara biitiin yonleriyle

sunmak istemektedir.

3. iblisin Ziirriyeti ve Cogalmasi

Rahu'l-Meani tefsirinde aragtirmamiz agisindan ilgimizi ¢eken konulardan
birisi de Alasi'nin Iblisin ziirriyeti ile ilgili olarak asagidaki ayetin tefsirinde

naklettigi rivayetlerdir.

o . . 216
“Simdi siz, beni birakip da onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz?

214 Sa'duddin et-TAFTAZANI, Serhu'l-Akaidi'n-Nesefiyye, Mektebetii'l-Kiilliyyeti'l-Ezheriyye,
Kabhire, 1988, s. 90.

>3 ALUSI, Rithu'l-Me4ni, 5.295 vd.

*1° Kehf 18/50.
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Alasi, bu ayetin iblisin ¢ocular1 olduguna isaret ettigini soyledikten sonra
Ibn-i Zeyd’den bir rivayet naklediyor: Allah, iblise sdyle demistir: "Ben senin i¢in

» 217 Bundan dolay1

de bir mislini yaratmadikca Adem igin bir nesil yaratmam.
Adem'in neslinden bir ¢ocuk dogdugu zaman muhakkak ki ona yakin olacak bir
seytan da dogmaktadir.

iblis de Ademogullart gibi nikéhlanip ¢ogaldigi,*'® dolayisiyla onun bir
karis1 oldugu, es-Sa’bi’ye; Iblisin bir karis1 olup olmadig1 soruldugunda buna “Kari,
ancak diigiin (gerdek, zifaf) ile olur ben iblis i¢in boyle bir sey duymadim”*'® dedigi
Aldsi tarafindan nakledilen rivayetler arasimdadir.

Alasi, iblisin (LS)Seber, (Ls=DA’ver, (a)Desim, (&sw)Miisevvit ve
(Us)Zelebnur adindaki bes ¢ocugu ve bunlarin gorevleri ile ilgili rivayetleri

naklettikten sonra®>°

"Allah-u Teala bu haberlerin dogrulugunu daha iyi bilir" diyerek bu tiir rivayetlere

bakis agisini belirtmektedir. Bu konudaki degerlendirmelerine s0yle devam eder;

Bizim i¢in iblisin liremesinin nasil oldugunu keyfiyetini bilmek gerekli
degildir. Zaten pek ¢ok seyin keyfiyeti bizim i¢in mechuldiir. Biz de deriz ki; eger
iblisin dogurma haberi dogru ise -bu kabil seylerde- biz o habere gére aynmi seyi
soyleriz."*!

Alisi bu son paragrafta Kur'dn’a inanan insanlarin bilmesinin gerekli
olmadigr konular hakkinda bunlarin gereksiz oldugunu agikca Dbelirterek
okuyuculara bu konuda 6nemli bir mesaj veriyor. Ancak bunu da yine o gereksiz

gordiigii bilgileri iki sayfa boyunca rivayet ettikten sonra sdyliiyor. Burada Aldisi'nin

genel karakterinin bir 6rnegini daha gérmekteyiz. Sonunda katilmadigini belirtecek

27 EBU HAYYAN, el-Bahru'l-Muhit, VI, 129.
28 EBU HAYYAN, el-Bahru'l-Muhit, VI, 129.
2 SUYUTI, ed-Durru’l-Mensiir, V, 403.

20 SUYUTI, ed-Durru'l-Mensiir, V, 404.

21 ALUSI, Rihu'l-Meani, VIIIL, 292 vd.
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dahi olsa yine de degisik rivayetleri nakletmekten imtina etmiyor. Bir agidan
bakildiginda kendisiyle ¢eliskiye diisiiyor gibi goriinse de diger agidan bakildiginda
okuyucuya bir fikir edinmesi i¢in genis bir alan birakmak amaciyla bdyle yapmis

oldugunu diisiinebiliriz.

4. iblisin Adem'i ve Havvay1 Aldatma Sekli

iblisin, cennette bulunan Adem ve Havvay: nasil kandirdigi hakkindaki

bilgileri degerlendirdigi bu boliimde Alisi cok sayida rivayet nakletmektedir:

Seytan onlarin ayaklarimi  kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve iginde
bulunduklar: (cennetten) onlari ¢ikardi. Bunun iizerine: "Bir kisminiz digerine
diisman olarak ininiz, sizin icin yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana dek

yasamak vardir" dedik.*

Alisi, Seytanin Adem ve Havva’yr nasil aldattigi konusunda degisik
goriisleri naklediyor:

1. Seytan cennete Adem ve Havva’y1 imtihan etmek igin girmistir.

2. Cennetin kapisiin 6niinde durdu o ikisini yanina ¢agirarak onlar1 orada
kandirdu.

3. Seytan bir siiriingen sekline girerek cennet girdi ve onu cennet bekgileri
tanimadi.

4. Iblis kendisi degil de kendisine tabi olanlardan bir grubu Adem ve Havayi
kandirmak i¢in gonderdi.

5. Adem ve Havva cennette gezerlerken onlar1 gozetlemekte olan tavus kusu
cennetin duvari iizerinde onlara goriindii. Havvd ona yaklasti, Adem de onun
arkasindan gitti. Tavus kusu o ikisine cennet duvarmin arkasindan vesvese vererek

kandird.

222 Bakara 2/36.
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6. Iblis bir y1lan1 Adem ve Havvayi kandirmak igin araci olarak kulland: ve o
yilan da cennetin duvarina tirmandi. Bu yilan hikayesi meshurdur.

Alasi bu goriisler hakkinda sadece son iki goriis hakkinda isari yorum
yapmakla yetiniyor. Rivayetlerin sihhatleri ve kaynaklar1 konusuna deginmiyor.**

Miiellifin bu konuda o kadar rivayeti naklettikten sonra hicbir degerlendirme
yapmamasi ve bir tercihte bulunmamasi bizim a¢imizdan dikkat cekicidir. Onun
burada rivayetleri nakledis amacini belirtmedigini ve onlar hakkinda detayli bilgi
vermedigini gormekteyiz. Kanaatimizce bunun nedeni son boliimde gizlidir.
Alasi’nin tasavvuf biiyiiklerine ve onlarin goriislerine karst bir sempatisi oldugu
bilinmektedir. Bu durumda onlarin da bazi agilardan savundugu ve kendi isari
goriislerine kaynak olarak aldigi rivayetleri reddetmek, onlarin da goriislerini bir
nevi zayif addetmek olacagindan, Alisi tasavvuf biiyiiklerinin hatirina bu rivayetlere
hakkinda bir degerlendirme yapmamis olabilir.

iblis'in, Hz. Ademle esini aldatmak suretiyle yasak agagtan yedirdigi, gizli
yerlerinin acilmasina sebep oldugu ve onlarin cennetten ¢ikarilmasina vesile oldugu
bir gergektir. Yalniz iblis'in Cennete girmek i¢in bircok hayvanlara teklifte bu-
lundugu, onlarin kabul etmemeleri ve nihayet yilanla anlagmas1 yolundaki rivayetler

tamamuyle Israiliyyattir.”** Konu ile ilgili rivayetleri tefsirine alan Taberi:

"Bize gére bunlardan gercege en yakin olani, Kur'an'a uygun olamdir"**

diyerek bir olciide rivayetleri kabul etmedigini ifade eder.
Adem ve Havvani yasak agacin meyvesinden yedikten sonra yasadiklariyla

ilgli olarak Aldsi bizlere degisik rivayetler nakletmektedir.

22 ALUSI, Rihu'l-Meani, 1, 235.
24 BN KESIR, Tefsir, 117.
223 TABERI, Tefsir, I, 275.
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"(Allah buyurdu ki) : Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediginiz
verden yeyin. Ancak su agaca yaklasmaymn! Sonra zalimlerden olursunuz. Derken
seytan, birbirine kapali ayip yerlerini kendilerine gostermek icin onlara vesvese
verdi ve: Rabbiniz size bu agaci swrf melek olursunuz veya ebedi kalanlardan
olursunuz diye yasakladi, dedi. Ve onlara: Ben gercekten size Ogiit verenlerdenim,
diye yemin etti. Boylece onlari hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip
verleri kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini ortmeye
basladilar. Rableri onlara: Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytan size apagik

bir diismandir, demedim mi? diye nida etti. n226

"Adem yasak agactan yedigi zaman, midesi i¢indeki fazlaligin ¢ikmasi icin
hareketlendi. Halbuki bu durum (tuvalet ihtiyaci) cennette bu yasak aga¢ disindaki
bir seyi yemekten dolayr meydana gelmezdi. iste bu sebeple o agactan yemek
yasaklanmisti. Adem bu ihtiyacin verdigi sikintiyla cennette dolanmaya basladi.
Allah bir melege Ademle konusmasini emretti. Melek Ademe soyle dedi: “Ey Adem
ne istiyorsun?”

Adem: “Karnimda bana sikinti veren seyi ¢ikarmak istiyorum.”

Melek: “Onu nereye c¢ikaracaksin, dosegin listline mi, tahtin iistiine mi,
nehirlere mi yoksa agaglarin golgeleri altina m1? Sen bu cennette bu is i¢in uygun
bir yer gériiyor musun?” dedi ve sonra Ademe (cennetten) inmesini emretti"

seklinde bir rivayet nakletmektedir.

"Ben ise bu haberi dogru gérmiiyorum."

Ruhu'l-Meani tefsirinde bunun bir benzeri de Muhammed b. Kays’dan
rivayet edilmektedir: Soyle ki; “Adem yasak agactan yedigi zaman Rabbi ona
seslendi: “Ey Adem! Sana yasakladigim halde nigin o agactan yedin?”

Adem: “Bana Havva yedirdi.”

226 A'raf 7/19-22.
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Allah: “Ey Havva! Ademe nigin o agactan yedirdin?

Havva: “Bana ondan yememi yilan soyledi.”

Allah, yilana soyle dedi: “Ni¢in bunu emrettin?”

Yilan: Bana bdyle yapmamu iblis emretti.”

Allah soyle dedi: “Ey Havva sana (verdigim cezaya) gelince agactan regine
(6zsu) akittigim gibi her ay senden (hayiz) kani akitacagim. Ey yilan sana gelince
senin iki ayagimi kesece§im ve sen yiiziiniin istiinde yiiriiyeceksin, seninle
karsilagan herkes senin basina saldiracak. Ey iblis sana gelince sen lanetlendin." 227

Yasak meyvadan yemelerine karsilik Allah tarafindan Adem, Havva, yilan
ve iblise verilen cezalarin anlatildig1 buradaki rivayetler bizlere sanki bir tefsir degil

de Tekvin kitabinin {igiincii babin1 okuyormusuz izlenimi vermektedir. Nitekim ilgili

boliimlerde Tevratta soyle denilmektedir.

Ve Rab Allah yilana dedi: “Bunu yaptigin igin, biitiin sigirlardan ve biitiin
kir hayvanlarindan daha lanetlisin;, karmn iizerinde yiiriiyeceksin ve
omriintin biitiin giinlerinde toprak yiyeceksin ve seninle kadin arasina ve
senin ziirriyetinle onun ziirriyeti arasina dismanlik koyacagim, o senin
basina saldiracak ve onun topuguna saldiracaksin.” Kadina dedi:
“Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle c¢ogaltacagim; agri ile eviat
doguracaksin ve arzun kocana olacak, o da sana hakim olacaktir.” Ve
Adem’e dedi: “Karimn séziinii dinledigin ve ondan yemeyeceksin diye sana
emrettigim agactan yedigin i¢in toprak senin yiiziinden lanetli oldu, 6mriiniin
biitiin giinlerinde zahmetle ondan yiyeceksin ve sana diken ve ¢ali bitirecek
ve kir otunu yiyeceksin. Topraga déniinceye kadar almnin teriyle ekmek
yiyeceksin; ¢iinkii ondan alindin; ¢iinkii topraksin ve topraga doneceksin. %

Aldsi, naklettigi birinci rivayetten sonra bunlara katilmadigim agik¢a
belirtmektedir. Bu durum da bizlere Aliisi'nin kendi katilmadig: Isréili rivayetleri
nakletmekte bir beis gormedigini gostermesi agisindan Onemlidir. Bu bdoliimde
ayrica Aldsi'nin naklettigi rivayetler ile Tevrat ayetleri arasindaki benzerlige hig
vurgu yapmadigini gérmekteyiz.

Alasi, Adem ile Havva'min yasak agactan yedikten sonra ¢iplak kalmalariyla

ilgili rivayetleri Ta-Ha suresindeki ilgili ayetlerin tefsirinde naklediyor.

27 ALUSI, Rihu'l-Meani, IV, 98.
228 Tekvin 3/14-19.
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“Nihayet ondan yediler. Bunun iizerine kendilerine ayip yerleri goriindii.”**’

Ibn Abbas bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak sdyle demektedir: “Allah’in
kendilerine giydirmis oldugu nurdan soyundular ve ayip yerleri kendilerine
goriindii.”

Yine ibn Abbas’tan nakledilen bagka bir rivayette sdyle denilmektedir:
"Adem ve Havva’nin cennetteki elbiseleri tirnak idi (viicutlart tirnak ile kapliyds).
Ancak o malum hatay1 yaptiklart zaman Allah onlarin tirnaktan elbiselerini sokiip

ald1 ve sadece parmaklarin u¢larindaki boliimleri birakti. "

"Bu rivayetin dogrulugunu ise en iyi Allah bilir."**°

Alasi'nin bu bolimde de yine dogrulugundan emin olmadigi halde bazi
rivayetleri naklettigini gérmekteyiz. Muhtelif eserlerde, Adem ile esinin Cennet'te
giydikleri elbisenin sekli ve neden ma'mil olduguna dair benzer rivayetler vardir.*'
Ancak bu rivayetlerin dogrulugunu ispatlamaya imkan olmadigi gibi, bunlar
arastirmaya da gerek yoktur. Allah, bizlere Adem'le esinin avret yerlerinin kapali
oldugunu haber veriyor.”*> Bize bu yeter, elbisenin keyfiyeti hakkindaki diger

rivayetler ise fazladir ve faydasizdir"*>

E. Hz. Adem’in Diinya Hayati

Adem’in diinyaya indirildikten sonraki hayati hakkinda gerek Tevrat’ta,
gerekse Kur'an’da detayl bir bilgi bulunmamaktadir. Tevrat, Adem’in Kabil, Habil
ve Sit adinda ii¢ oglundan ve 930 yasinda 6ldiigiinden bahsederken®*, Kur'an sadece
Kabil ve Habil’in kissalarina yer vermektedir. Dolayisiyla Tevrat ve Kur'an disinda

bu konuda nakledilen bilgiler sadece tarihi rivayetlerdir.

229 Ta-Ha 20/121.

20 ALUSI, Rihu'l-Meani, VIII, 274.

1 TABERI, Tefsir, I, 272; V, 451; IBN KESIR, Tefsir, 11, 276.
22 A'raf 7/20.

23 IBN KESIR, El-Bidiye ve'n-Nihaye, I, 78.

24 Tekvin, 5/3-5
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1. Adem’in Tevbesi

iblisin kendisini kandirmasindan sonra Adem'in bu hatasindan dolay1 nasil

tevbe ettigi konusundaki rivayetleri Aldsi su sekilde aktarmaktadur:

Bu durum devam ederken Adem, Rabbinden bir takim ilhamlar aldi ve

derhal tevbe etti. Ciinkii Allah tevbeleri kabul eden ve merhameti bol olandir.>>’

fbn-i Abbas’tan meshur olan rivayete gére bu kelimeler “(Adem ile esi)

dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize

1,236 237

acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. ayetindeki sozlerdir.

Ibn-i Mesud’tan rivayet edildigine gére ise sunlardir:

“Ey Allah’im! Seni hamdinle tesbih ederim, senin ismin yiice ve sanin
biiyiiktiir. Senden baska ilah yoktur. Ben nefsime yazik ettim, beni bagisla. Ciinkii
senden baska giinahlari bagislayacak olan yoktur.” %

Baska bir rivayette de denildi ki: Hz. Adem arsin iizerinde “Muhammed
Rasulullah” ibaresinin yazili oldugunu gérdii ve bu s6z ile sefaat diledi.”’

Alasi, Adem ile Havva'nin kaybettikleri nimetlerden dolay: iki yiiz sene
agladiklarina dair ibn-i Abbas’tan bir rivayet nakletmektedir.**’

Alasi Hz. Adem’in Allah’a tevbe etmek i¢in yine ondan aldigi kelimelerin ne
oldugu hakkinda ii¢ degisik goriis naklediyor. Kanaatimizce ayetin ayetle tefsirine
en giizel 6rneklerden biri olan bu konuda, Alsi’nin Hz. Adem’in hangi ifadeler ile
tevbe ettigi hakkinda A’raf 7/23 ayetini naklettikten sonra diger rivayetleri bu

konudaki degisik goriislere delil olmasi agisindan nakletmis olmalidir.

235 Bakara 2/37.

26 A’raf/23.

27 TABERI, Tefsir, I, 281.

28 Benzer Rivayetler igin bkz: TABERI, Tefsir, 1, 282.
29 SUYUTI, ed-Durru'l-Mensiir, I, 146.

240 ALUSI, Rihu'l-Meani, 1, 237.
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Istisnasiz biitiin miifessirlere gdre bu ayette gegen "kelimeler" den maksat el-
A'raf stresinin 23. ayetidir. Yalmz, "Adem'in tevbe ettigi zaman Allah'tan alip
belledigi kelimeler sunlardir" tarzinda yiizde yiiz kesin delillere sahip olmadigimiz
icin bazi miielliflerce bunlar istismar edilmek istenmis, kendi fasid goriis ve
mezheplerini takviye igin kullanilmistir.**!

Bu ve benzeri durumlari beraber degerlendirdigimizde Aldsi’nin biraz da
eserine hacim kazandirmak i¢in burada oldugu gibi dogruluguna inanmasa bile eline
gecen her rivayeti nakletmeye calistigini gormekteyiz. En azindan bizde dyle bir
intiba uyandirmaktadir. Aldsi’nin eserinin tamamlanan béliimlerini  devrin
padisahina gostermesinin de bunda etkili olup olmadig1 diisiiniilmelidir. Aldsi sanki
okuyucusuna sunu demek istemektedir. “Tefsir ile ilgili olarak benim bilmedigim
bir alan yoktur.” Ayetleri dncelikle dil yoniinden ele alarak bu yondeki maharetini,
yeri geldiginde Aristo’dan bile alintilar yaparak felsefeye olan aginaligini, tasavvuf

bliyiiklerinin goriislerini aktararak ise bu alandaki birikimini gostermektedir.

2. Hz. Adem ve Havva Diinyada Nereye indirildi

Hz. Adem'in diinya hayat: ile ilgili ele alinan konulardan birisi de Adem ve
Havva'nin cennetten ¢ikarildiktan sonra yeryiiziinde nereye indirildikleri hakkindaki

rivayetlerdir. Aliisi bu rivayetlere az da olsa yer vermistir.

Seytan oradan ikisinin de ayagini kaydwtti, onlart bulunduklar: yerden
¢tkardi, onlara "Birbirinize diisman olarak inin, yeryiiziinde bir miiddet icin yerlegip

: . 242
gegineceksiniz" dedik.

Adem Serendib®*® dagina, Havva Cidde civarina, iblis ise Ubulle***

ise Nusaybin, Esbahan veya Sicistan civarma inmistir.***

civarina, iblisin arkadasi

I AYDEMIR, A., Tefsirde israiliyyat, s. 266.
242 Bakara 2/36.
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Alasi, bir tefsir kitabinda nakledilmesi pek de gerekli olmayan bu bilgileri
kaynak belirtmeden naklediyor ve haklarinda herhangi bir degerlendirme yapmiyor.
Zaten bu konuda kitablarda pek cok isim ge¢mesine ragmen bunlarin hemen
hicbirinin mesnedi yoktur. Bu rivayetleri uzun boylu sayip dokmenin de hicbir
faydas1 mevcut degildir. Konuya ait rivayetler tamamen israiliyattan ibarettir. Ibn
Kesir'in dedigi gibi bunlar "gayba tas atmak"dan baska bir sey degildir**®

Adem ile Havva'min diinya hayatlariyla ilgili nakledilen bilgilerden biri de
onlarin diinyaya gelirken yanlarinda cennetten getirmis olduklar1 esyalardir. Bu

konudaki rivayetler Alasi tarafindan A'raf suresindeki ilgili ayetlerin tefsirinde

nakledilmektedir.

"(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. Allah: Birbirinize
diisman olarak inin! Sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye kadar yerlesme ve faydalanma
vardir, buyurdu. "Orada yasayacaksiniz, orada éleceksiniz ve orada (diriltilip)
ctkarilacaksiniz" dedi. Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi Ortecek giysi,
siislenecek elbise yarattik. Takva elbisesi... Iste o daha haywlidir. Bunlar Allah’in

ayetlerindendir. Belki diisiiniip 6giit alirlar (diye onlart indirdi)."*’

Alasi, bu ayetin tefsirinde Adem ile Havva’nmin cennetten inerken yanlarinda
giyecek olarak saglam elbiseleri oldugu hakkindaki rivayetlerin sihhati {izerinde

goriis birligi olmadigint belirtir. Sonra ibn-i Asakir'in zayif bir senetle Enes’den

3 Serendib: Hind iilkesinin uzak tarafinda Hindistan ile Cin arasinda Herkend denizinde biiyiik bir
adadir. Sihabuddin ebi Abdillah Yakat b. Abdillah el-Bagdadi EI-HAMEVI, Mu’cemu’l-Buldan I-
V, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, trsz., I1I, 243.,

2% Ubulle: Basra yakinlarinda Dicle kenarinda bir belde. E-HAMEVI, Mu'cemu'l-Buldén, I, 98.

25 ALUSI, Rihu'l-Meani, 1, 236.

2% BN KESIR, Tefsir, III, 104.

7 A'raf 7/23-26.
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naklettigi bir hadisi okuyucularla paylasir; Rasulullah buyurdu ki: “Adem ve Havva
ikisi de cennetten hepsi ¢iplak olarak indirildi, iizerlerinde cennet yapraklari vardi.
Ademi sicaklik rahatsiz etti ve hatta bu rahatsizliktan dolayr aglamaya basladh.
Havva’ya soyle dedi: “Ey Havva, sicaklik beni ¢ok rahatsiz ediyor.” Bunun iizerine
Cebrail ona pamuk getirdi. Havva’ya da ondan ip egirmesini séyledi ve bunu nasil
yapacagim ogretti. Ademe de o ipten elbise dokumasini séyledi ve bunu nasil
yapacagini ogretti.”

Bu hadisin yan: sira Aldsi, Adem'in cennetten inerken yaninda bitki
tohumlar1 oldugunu, ancak iblisin bu tohumlara dokunmasi sonucunda bunlarin

% Yine Adem'in cennetten yaninda

insan i¢in faydalarinin kayboldugunu nakleder.
sekiz cift deve, sigir, koyun, keci, ¢uval veya harar, kerpeten, iiziim fidan1 ve
reyhan oldugu halde indigini ve bunlarin hepsinin aynm1 bugiinkii hallerinde
olduklarini bildiren bir rivayette bulunur.

Alasi rivayetler hakkinda son s6z olarak sunlar1 soylemektedir:

"Bu rivayette sayilanlarin bazilar1 dogru olsa bile iddia edilenin hepsinin
dogru olduguna delalet etmez..."**

Alfsi her ne kadar son soz olarak rivayette iddia edilenlerin bazilarinin
dogru olma ihtimaline ragmen hepsinin de dogru kabul edilemeyecegini belirtse de
kanaatimizce yine bilinmesi gerekli olmayan haberleri nakletmektedir. Alisi'nin
zayif rivayetleri nakletme hususunda miisamahakar davrandigin1i ancak bunlari
sadece nakletmekle yetinmeyip elestirdigini ve okuyucuyu bu konuda uyardigini
burada da goérmekteyiz. Yine bu konudaki rivayetler de, tefsir ve tarih kitaplarinda

bir hayli uzun ve detayli olarak aktarilmaktadir. Ancak bu haberleri dogrulayacak

elimizde sahih hadisler yoktur.*

3. Hz. Adem’in Diinyadaki Rizik Temini

¥ EBU'S-SEYH, el-Azame, V, 1572.
24 ALUSI, Riihu'l-Meéni, IV, 101.
2% AYDEMIR, A., Tefsirde israiliyyat, s.268.
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Bunun iizerine: "Ey Adem! Bu, hem senin icin hem de esin icin biiyiik bir
diismandir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin; sonra yorulur, sikinti g¢ekersin!"

dedik. >’

Alasi bu ayetin son boliimiinde gegen “sonra yorulur, sikinti ¢ekersin!”
ifadesi ile ilgili olarak, burada ifade edilen yorulmaktan maksadin diinya ihtiyag¢larin

gidermek icin gereken calisma oldugunu belirttikten sonra soyle diyor:

Bu goriisii Abdullah b. Hamid, ibni Asakir, ve Said b. Ciibeyr’den bir cemaatin naklettigi su
rivayet desteklemektedir: "Adem cennetten indirildigi zaman diinyada onu alaca renkli bir
okiiz karsiladi. Adem'e; 'O 6kiizle calisarak rizkini kazan!' denildi. Adem onunla calisirken
okiiziin alnindaki terleri silmeye basladi ve sdyle dedi: 'Iste bu, Rabbimin bana vaat ettigi
seydir. Sonra Adem, Havva’ya soyle seslendi: 'Havvd Havva! Sen de benimle beraber
caligir misin?' Daha o zamanlar onlarla beraber okiizle ¢alisacak g¢ocuklarindan higbiri
yoktu." Daha sonra rivayet sdyle devam ediyor: “Iblis vesvese vermek i¢in onlarin yanima
Adem’in tarafindan yanastr.”>” Aym sekilde ondan sonra gelen 120. ayet de bunu teyit
etmektedir.”>

Alasi’nin  bu boliimdeki rivayetleri hicbir degerlendirme yapmadan
naklettigini gormekteyiz. Cennet gibi bir nimetten mahrum kalan bir kisinin
cekecegi vaat edilen yorulma ve sikintinin sadece diinya hayatindaki calismaya
hasredilmesi, kanaatimizce Hiristiyanlarin asli giinah anlayisin1 ¢agristirmaktadir.
Yani bu durumda bizim de bu diinyadaki rizkimizi temin etmek i¢in ¢alismamiz Hz.
Adem’in seytanin vesveselerine kanmasi sonucu ona ve onun nesli olan bizlere

yiiklenen bir ceza anlamina gelmektedir.

"Derken seytan onun aklini karistirip "Ey Adem! dedi, sana ebedilik agacin
ve sonu gelmez bir saltanati géstereyim mi?" Nihayet ondan yediler. Bunun tizerine

kendilerine ayip yerleri goriindii. Ustlerini cennet yaprag ile ortmeye calistilar. (Bu

21 Ta-Ha 20/117.
2 SUYUTI, ed-Durru'l-Mensir, V, 605.
23 ALUSI, Riihu'l-Meani, VIL, 270.
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suretle) Adem Rabbine asi olup yolunu sasiwrdi. Sonra Rabbi onu seckin kildi;

tevbesini kabul etti ve dogru yola yoneltti."?

Alasi'ye gore Hz. Adem’in biiyiikliigiine ve Allah katindaki derecesinin
yiiksekligine isaret eden delillerden birisi de; Beyhdki’nin Su'abu’l-iman adh
eserinde Ebi Abdillah el-Magribi’den naklettigi su rivayettir: “Hz. Ibrahim, Hz.
Adem’in durumunu diisiindii ve soyle dedi: “Ey Rabbim! Ademi kendi elinle
yarattin, ona Rihundan {ifledin ve melekleri ona secde ettirdin. Daha sonra ise
sadece bir giinah yiiziinden insanlarin agizlarin1 onun isyaninin zikriyle doldurdun
(herkes Hz. Adem’in isyani hakkinda konusur oldu). Allah ibrahim’e soyle vahyetti:
“Ey Ibrahim! Bilmez misin ki sevenin sevdigine muhalefeti siddetlidir (biiyiik
sugtur).”>
Aldsimin bu rivayeti naklettikten sonra sihhati hakkinda herhangi bir

degerlendirme yapmadigini1 gérmekteyiz.

4. Adem Ve Havva’nin Cocuklari Konusunda Allah’a Ortak Kostuklar
Iddias1

A'raf suresinde Adem'in kissasinin anlatildig1 ayetlerden biri olan asagidaki
boliimle ilgili baz1 rivayetlerde Adem ile Havva'nin Allah'a sirk kostuklar1 sonucu

anlasilmaktadir. Aldsi bunlar hakkinda séyle bir degerlendirmede bulunmaktadar.

Fakat (Allah) onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi bu
cocuk hakkinda Allah'a ortak kostular. Allah ise onlarin ortak kostugu seyden

3. 256
yiicedir.

Aldsi, bu ayetin tefsirinde su agiklamalarda bulunmaktadir: “Ortak kostular”
ifadesinde Adem ve Havva’'nin kastedilmis olmasi miimkiindiir. Zira ayetin

zahirinden istithAm-i inkari manasi anlasilmaktadir. Burada esas ortak kosmakla

2 Ta-Ha 20/120-122. o
23 BEYHAKI, Su'abu'l-iman, I, 383; ALUSI, Rihu'l-Meani, VIII, 274.
26 A'raf 7/190.
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itham edilenler ise miisriklerdir. Ciinkii miisrikler soyle diyorlardi: “Adem de
putlara tapiyor ve bizim ortak kostugumuz gibi o da Allah’a ortak kosuyordu.”
Allah, bu ayette miisriklerin iddialarini reddetmistir. Bu durum suna benzer: “Bir
adam ihtiyag sahibi birisine degisik sekillerde yardimda bulunuyor. Sonra bu iyilik
yapan kisiye baskalar1 sdyle diyor: ‘Sen, ancak sana zarar vermek ve kotiiliik
yapmak isteyen bir kisiye yardim ediyorsun.” O iyilik yapan kisi ise bu sozlere karsi
sOyle der: ‘Ben onun her tiirlii ihtiyacin1 gidermis ve degisik sekillerde iyilikte
bulunmusken o mu bana zarar verecek ?” lyilik yapan adamin bu sdziinde kastettigi
mana; yardim yaptig1 kisinin kendisine zarar vermekten uzak oldugu ve bdyle
diistinmeyecegidir.

Alasi'nin naklettigi baska bir rivayette: Bu ayette “... hakkinda ortak

kostular” sdziinde kastedilen Iblistir. Buna gére bu ayetine manasi “cocuklarina

Abdu’l-Hars ismini vermek suretiyle bu isim ile iblisi (Allah’a) ortak tuttular”>’

denilmektedir. Alsi bu rivayetleri su sekilde degerlendiriyor:
Bu iki goriisii de el-Amidi, Ebkaru’l-Efkar®® isimli eserinde reddetmektedir.

(Alasi diyor ki:)

Bu iki goriis de -hayatim {izerine yemin olsun ki- 6riimcegin yuvasindan daha zayiftir. Ben
ise bu rivayetleri sadece bu konudaki goriiglerin tamamin1 zikretmis olmak i¢in buraya aldim.

Seleften ibn Abbas, Miicahit, Said bin Miiseyyeb ve daha bagkalar1 gibi bir gruba gore ise
“ortak kildilar” kelimesindeki tensiye zamiri ile Adem ve Havva isaret edilmektedir. O ikisine ise
sirk isnat edilmesi (Peygamberlerin masumiyetinden dolay1) akla gelmeyecek bir seydir.

Nitekim biz bu konuyu yukarida “Allah onlarin ortak kostuklarindan yiicedir” boliimiinde
acikladik. Bu goriisii Ahmed®”, Tirmizi hasen olarak®*” ve Hakim sahih olarak Semira b. Ciindiib’ten
rivayet ettikleri hadis desteklemektedir: Rasulullah buyurdu ki: *“ Havvd dogum yaptigi zaman Iblis
onun etrafinda dolasti ve o zamana kadar Havdmn hichir cocugu yasamiyordu. Iblis Havwva 'ya
soyle dedi: Bu ¢ocugun adini Abdu’l-Hars koy, béylece bu cocuk yasar. Ve Havva Iblisin dedigini
yapti ve ¢ocuk yasadi. Bu seytanin vahyindendir. Ona bunu emretti ve “Hars” ile kendisini kastetti.
Ciinkii melekler arasinda onun adi buydu.” Bu davrams Kutbun®' agikladigi tizere gergekte sirk
sayllmaz. Ciinkii 6zel isimler lugat mefhumlarini ifade etmez. Ancak yine de Allah, bu olay1 konunun
oneminden dolayr ve kendilerini ilgilendirmedigi halde bu biiyiik olay1r sorusturanlari sirke
diismemeleri konusunda uyarmak igin “sirk” olarak nitelemistir."***

27 TABERI, Tefsir, VI, 144 vd.

28 B]-Amidi: Tam adi; ebu'l-Hasan Ali b. ebi Ali b. Muhammed'dir. Ebkaru'l-Efkar adli eserini
kelam alaninda kaleme almistir. KATIP CELEBI, Kesfu'z-Ziinéin an Esami'l-Kiitiib ve'l-Fiiniin,
Maarif Matbaasi, Istanbul, 1941, 1, 4.

2 IBN HANBEL, V, 20129.

260 TIRMIZI, Tefsiru'l-Kur'an, 8.

261 Algs, "Kutub" ifadesiyle Abdiilkadir Geylani'yi kastetmektedir.

262 ALUSI, Riihu'l-Meani, V, 140.
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Alisi'nin  zaman zaman yaptigi zayif goriisleri detaylariyla nakletme
metodunun bir 6rnegini burada da gérmekteyiz. Kendisi boyle yapmasinin sebebini
de “Ben ise bu rivayetleri sadece bu konudaki goriislerin tamamini zikretmis olmak
icin buraya aldim” diyerek agiklamistir.

Hele Adem ile Havvann, seleften bazi miifessirlere dayanilarak Allah’a sirk
kostuklarmin ifade edildigi boliimde Aldsi’nin bu iddialart “O ikisine ise sirk isnat
edilmesi akla gelmeyecek bir seydir. Bilakis biz bu konuyu yukarida “Allah onlarin
ortak kostuklarindan yiicedir” boliimiinde agikladik.” demesine ragmen yine de
Adem ile Havvanmn Allah’a nasil sirk kostuklarimi anlatan ve Havva ile iblis
arasindaki ¢ocuklarinin yasamasi ile ilgili anlasmanin anlatildig1r rivayeti
nakletmektedir.

Bu tiirden rivayetleri eserinde degerlendiren Abdullah Aydemir; "...yukarida
zikrettigimiz rivayetler tam ve katiksiz bir israiliyattir, Zira rivayetlerden birinde
cocuga (Abdii'l-Haris) isminin verilmesinde ise Adem (a.s.)'de karistirilmistir. Bu
acik bir sirktir. Allah elgisi olan bir zat nasil olur da sirke diiser? Peygamberlere

mahsus sifatlarla bu nasil bagdastmhr"263 demek suretiyle elestirmektedir.

2 AYDEMIR, A., Tefsirde israiliyyat, s.269 vd.
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IKINCi BOLUM

ALUSP’NIN iISRAILIYYATA KARSI TUTUMU:

Arastirmamizin bu boliimiinde gerek Aldsi'nin tefsirciligini inceleyen ilim
adamlarinin goriislerinden ve gerekse bizim yukarida ele aldigimiz bdliimlerde
gbzlemledigimiz verilerden hareketle onun Isrdili rivayetlere karsi nasil bir tavir
takindigin1 daha yakindan incelemeye calisacagiz.

Birgok miifessir yalan haberleri dogru kabul ederek eserlerinde
kullanmalarma ragmen Aldsi, eserinde zaman zaman [sraili rivayetlerden zorunlu
olarak faydalanmakla birlikte genel olarak bu rivayetlere karsi ¢ok siddetli bir tutum

sergilemektedir.”**

Kendisi de bu tiir rivayetleri o6nceki tefsirlerden nakletmesine
ragmen onu digerlerinden ayiran ozellik rivayetleri nakletmekteki amacidir. O,
cogunlukla bu rivayetleri tasdik etmek veya onlara olan diigkiinliiglinden dolay1
degil, tam aksine onlarin yanlis olduklarina dikkat c¢ekmek, insanlar1 onlara
inanmaktan sakindirmak ve tefsirlerde zikredilen her bilginin dogru olmadigim
gostermek igin yapmugtir.*®

Zehebi, Altsi’nin, Riahu’l-Meani tefsirinde Israiliyyat tiiriinden haberlere

kars1 takindig1 tutumlar su sekilde smiflandirmaktadir®®®:

A. Israiliyyat: Tenkit Eden Alayc1 Bir Uslup Kullanmasi:

Alasi, Israiliyyati tenkit ederken, bazen alayci, hos ve tepkili bir iislup

kullanarak bu tiir rivayetleri ve bunlar1 nakledenleri tenkit eder:

264 Muhammed ABDURRAHIM, Riihu'l-Meéni Mukaddimesi, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1994, I, 7.
205 7EHEBI, M.H., israiliyyat, s.167; EBU SEHBE, israiliyyat, s.147.
26 7EHEBI, M.H., israiliyyat, s.167 vd.
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Nebileri onlara géyle soyledi: O’nun miilk ve saltanatimin belirtisi o
Tabut’'un size gelmesidir. Onun i¢inde Rabbinizden bir huzur, Harun hanedaninin,
Musa hanedaninmin biraktigindan bir kalinti vardir. Eger iman sahipleri iseniz,

bunda sizin icin elbette bir ibret vardir.’%’

Bu ayetle ilgili boliimlere baktigimizda, Aldsi’nin, tabutla ilgili olarak
tarihgilerin goriislerini burada naklettigini gérmekteyiz. Buna gore, tabut; Allah’in
Hz. Adem’e indirdigi ve iginde biitiin peygamberlerin resimlerinin bulundugu bir
sandiktir. Simsir agacindan yapilmistir ve boyutlari ii¢ ziraya iki ziradir. Bu tabut
Hz. Yakub’a kadar salih insanlarin elinde nesilden nesile intikal edip geldi.
Yakub’un vefatindan sonra ise c¢ocuklarina gecti. Hz. Musa’dan sonra insanlar
anlagsmazliga distlikleri bir konuda onun hakemligine basvururlar, o da insanlarin
arasinda hiikmeder ve onlarla konusurdu. Bu durum insanlar ahlaki yonden
bozulana kadar siirdii. Sonra tabutu Amalika kabilesi himayesine almigtir.

Aldsi, bu bilgileri zikrettikten sonra istihzai ve alayci bir iislupla bu rivayeti

tenkit ederek soyle demektedir:

Bu sandigim kilidini agacak ne sahih merfu bir hadis, ne de dogru bir diisiince gordiim.”®®

Bu konudaki bagka bir 6rnek ise:

“Andolsun ki Allah, Isrdilogullarindan séz almisti. (Kefil olarak) iclerinden

on iki de baskan gondermistik...””” ayeti ile ilgili tefsirinde; Aldsi'yi bizlere

267 Bakara 2/248
268 ALUSI, Rihu'l-Meani, 1, 168.
29 Maide 5/12.
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Bagavi’den, U’c bin Unuk hakkinda acayip sagma bir hikaye anlatirken buluruz*”’.
Ancak o, bu hikayeyi naklettikten sonra konuyla ilgili kendi goriislerini bizlere su

sekilde aktarir:

Ve ben derim ki: U’c bin Unuk hakkindaki bu hikéye halk arasinda yayilmistir ve onunla
ilgili gok sagma hikayeler anlatilmaktadir. ibn-i Hacer’in Fetvalarinda®' bu konuyla ilgili
olarak sdyle denilmektedir: “Ibn Kesir soyle diyor: U’c kissast ve onunla ilgili anlatilan
hikayelerin hepsi asli olmayan hezeyanlardir. Ve Ehl-i Kitabin sonradan uydurdugu
seylerdendir. Nuh (a.s.) zamaninda kesinlikle boyle bir sey olmamuistir ve kafirlerden higbiri
Miisliiman olmamustir.”””* ibn-i Kayymm ise soyle demektedir: “Bir hadisin uydurma
oldugunun belirlenmesindeki olgiilerden birisi de onun batil olduguna dair giivenilir
delillerin olmasidir. U’c bin Unuk hadisinde oldugu gibi.””*> Burada esas sasilacak olan bu
hadisi uyduran ve Allah adina yalan uyduran kisinin ciireti degildir! Esas sasilacak olan bu
hadisi sihhat derecesini agiklamadan tefsir ve diger ilim kitaplarina sokan kisilerdir.””*

Konuyla ilgili bagka bir 6rnek olarak;

“Nuh gemiyi yapiyor, kavminden ileri gelenler ise, yanina her ugradik¢a
onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: "Eger bizimle alay ediyorsaniz, iyi bilin ki siz nasil
alay ediyorsaniz biz de sizinle alay edecegiz!”?” ayetinin tefsirinde onu geminin
yapiminda kullanilan aga¢ tiirliyle, geminin uzunlugu, genisligi, yiiksekligi ve
yapildig1 yer ile ilgili pek c¢ok haber rivayet ederken buluruz. Sonra biitiin bu

haberleri onun su degerlendirmesi takip eder:

71 Adr gegen Tefsirde 'Uc bin Unuk hakkinda su bilgi veriliyor: "Boyu 3333 ve 1/3 zira idi. Eliyle
bulutlar1 yakalayip sikiyor ve onlardan su i¢iyordu. Denizin derinliklerinden balik yakalayip onu
giinesin goziinde pisirdikten sonra yiyordu. Rivayet edilir ki Nuh tufaninda sular yeryiiziindeki
daglar1 kapladiginda dahi onun dizlerini gegmemisti. Allah onun canin1t Hz. Musa vasitasiyla alincaya
kadar 3000 sene yasanustir..." Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’(d EI-BAGAV1, Tefsiru’l-Bagavi
Meilimu’t-Tenzil I-VIIL, Daru't-Tayyibe, Riyad, 1989, III, 29.

! fbn Hacer el-Askalani ve ibn Hacer el-Heytemi’nin Fetvalar isimli kitaplarinda bu rivayete
rastlamadim. IBN HACER El-ASKALAN{, Akaid Konusundaki Fetvalar, trc: Bilal Uzun, Hak
yay., trsz.; IBN HACER el-HEYTEMI, el-Fetava I-IV, Daru’l-Fikr, Beyrut, trsz.

2 BN KESIR, el-Biddye ve'n-Nihaye, I, 114.

2 IBN KAYYIM el-CEVZIYYE, el-Menéru'l-Miinif fi's-Sahihi ve'd-Da'"if, thk: Abdulfettah Ebi
Gudde, Mektebetii'l-Matbiati'l-islami, Haleb, 1983, s.76.

*7* ALUSL, Rithu'l-Men, 111, 5.86.

*” Hud 11/38
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Gordiigiimiiz kadariyla bu olayin incelenmesinde, rivayetlerde anlatilan gemi binilmesinin
uygun olmadigi bir haldedir. Ciinkii o gemi kusurlardan arinmig degildir. Asiriliga
meyletmeyen kisilere yakisan Nuh(a.s.)’un gemiyi Allah’m Kur'dan’da anlattigi sekilde
yaptigia inanmaktir. Yoksa onun uzunlugunu, genisligini, yiiksekligini, hangi tiir agagtan
yapildigin1 ve ne kadar siirede yapildigini 6grenmeye calismak degildir. Bunun disindaki
bilgiler Allah’in kitabinda agiklamadig1 ve sahih siinnette belirtilmeyen seylerdir.””®

Bizim de inceledigimiz boliimlerde Alisinin bu sekildeki tutumlarinin
orneklerini gormekteyiz. Ornegin Nisa 4/1 ayetinin tefsirinde Hz. Adem'den 6nce
diinyada baska insan nesillerinin yasayip yasamadigi konusundaki rivayetleri

naklettikten sonra;

Bana gore dogru olan sudur ki; Hz. Adem, yokken sonradan var oldu, zaten varken var
olmadi. Ne zaman var oldugu ve ne zaman yok oldugu konusuna gelince bu sadece Allah-u
Teala’nin bildigi seylerdendir. Bu konudaki haberler birbiriyle celiskilidir. Icerdigi bilgiler
birbirlerine yakin degildir. Bazilar1 tarafindan dile getirilen “Kiilli nefis (Allah) her yedi bin
senede ciizi nefislerin (insanlarin) arasindaki hitkmiinii ayirmaktadir ve kiyamet bi’setin (Hz.
Muhammed’in gonderilmesi) bin yili dolduktan sonra kopacak® goriisii yukaridaki bilgilere
dayandirilir.

Bu goriisii ben ne dinimiz agisindan dogru kabul edilmesine razi olurum, ne de onu kesin
bilgi olarak kabul ederim.”’’

Seklinde degerlendirme yapmak suretiyle bu konudaki rivayetlere
katilmadigini belirtmektedir.

B. Peygamberlerin Masumiyetine Zarar Veren Rivayetleri Elestirmesi

Bu tiir degerlendirmelerine 6rnek vermek gerekirse:

216 ALUSI, Rihu'l-Meani, VI, 50.
217 ALUSI, Riihu'l-Meani, 11, 180.
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Geldi mi sana, o c¢ekisme hikdyesinin haberi? Hani o hasimlar, duvari

asarak mihraba ulasmiglardi... Davud, kendisini imtihan ettigimizi diistindii; hemen

Rabbinden af diledi, riikii ederek yerlere egildi ve Allah’a yoneldi.*”

Zehebi, Aldsi'nin bu ayetle ilgili yorumlarmi soyle degerlendiriyor: "Alfisi
burada ayetlerin tefsirinde zikredilen seyleri, bu arada Uriya kissasini da nakleder.

Ardinda soyle diyerek bu rivayetleri tenkide tabi tutar:

Bu sozler i¢inde makbul olan, peygamberlik makamina halel getirmekten uzak olandir.
Kaldi ki; kissacilarin -peygamberlerin makamlarini ihlali olduk¢a asan- dogru olmayan pek
¢ok sozleri vardir. Bundan dolayidir ki, bazi kitaplarda gectigine gore, Hz. Ali “Davud
kissasini, kissacilar gibi anlatanlara yiiz altmis degnek vurduracagim. Peygamberlere iftira
atanlarin cezasi budur.” demistir... Ayrica bizler kesin olarak bilmekteyiz ki, peygamberler
giinahlardan masumdurlar. Bu nedenle herhangi bir giinahi islemeleri miimkiin degildir. Bu
mutlaka boyle olmasi gereken bir husustur. Onlar hakkinda tersi bir seyin olabilecegini
diistindiigiimiizde, getirdikleri dinler batil olur, Allah’tan gelen vahiy oldugunu anlattig1
seyler, O'nun murat ettigi sekilde geg¢mektedir. Kissacilarin anlattiklart ve iglerinde
peygamberlik konumuna halel getiren seylere gelince, bunlart atariz. Bir sairin dedigine biz
de katilmaktayiz:

Al JS A Jaall oS S
palss (3la sl 1

Aklin hiikmiinii tercih ederiz her siiphede
Tarihgiler kissacilarla oturmay: tercih edince.””

Alasi'nin  hassasiyet gosterdigi konulardan birisi de Peygamberlerin
masumiyeti konusudur. Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii gibi Alsi yeri geldikce

gerekli aciklamalar1 yapmaktan kacinmamistir. Bizim ele aldigimiz boéliimde de

28 Sad 38/21-24
279 ALUSI, Rihu'l-Meani, XII, 178 vd.
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A'raf 7/190 ayetiyle ilgili olarak Hz. Adem ve Havva'nin kendilerine verilen ¢ocuk

konusunda sirke diistiiklerine dair rivayetleri ve goriisleri naklettikten sonra;

"Bu iki goriis de -hayatim iizerine yemin olsun ki- ériimcegin yuvasindan
daha zayiftir. Ben ise bu rivayetleri sadece bu konudaki goriislerin tamamini
zikretmis olmak icin buraya aldim."** diyerek Hz. Adem ve Havva hakkindaki bu
iddialar1 kesin bir dille reddetmektedir.

C. Sahih Olarak Kabul Etmedigi Rivayetleri Remiz Ve Isaretlerle Aciklamasi

Bu boliimle ilgili Zehebinin tespitleri su sekildedir: "Aldsi, Israiliyyata
digkiin miifessirlere karsi kati bir tavir takinir, delillerin sahih olmadigim
gosterdiklerini reddeder. Bununla beraber, bazen, bir kisim Israili haberleri zahirine
gore sahih kabul etmedigini fakat remiz ve isaretler olarak miitalaa ettigini
gormekteyiz. Bunlar onun nezdinde sahih degilken -ki gercek de boyleyken-, Allah
da batil ve bozuk olan bu rivayetleri tetkik etmekten bizi kurtarmigken, onun boyle

bir sikint1 ve zorlamaya girmesinin nedeninin ne oldugunu keske bilseydim."

Ornegin:

Stileyman’in  miilk ve saltanati konusunda onlar, seytanlarin okuyup
durduklarina uydular. Halbuki Siileyman kiifre sapmamisti. Ancak seytanlar kiifre

sapmusty; insanlara biiyiiyii 6gretiyorlards...”

Aldisi ayetin tefsiriyle ilgili olarak rivayet edilen su haberi nakleder:

Melekler insanlarin Allah’in emirlerine aykiri davraniglarina sasarlar. Allah’a ‘onlarin
yerlerine biz olsaydik, sana asla asi olmazdik’ derler. Allah da ‘Gyleyse icinizden iki melegi
secin’ buyurur. Onlar da secerler. Bunlar iki insan suretinde yeryiiziine inerler. Allah onlarin
icine sehveti koyar. Bu ikisi insanlar arasindaki problemlerde hakemlik yapmaya bagslarlar.
Daha sonra Ziihre adli bir kadina tutulurlar. Sevismek isterler ancak, kadin sart olarak

280 ALUSI, Riihu'l-Meani, V, 141.
81 Bakara 2/102
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onlarin bir puta tapmalarini veya icki igmelerini veyahut da birini 6ldiirmelerini ister. Onlar
da istegini yerine getirirler. Kadin daha sonra gokyiizine onun sayesinde ¢iktiklart duay1
onlardan o6grenir ve goge yikselir. Burada, gokyiiziinde gordiigiimiiz Ziihre yildizina
gevrilir. Asagidaki iki melek de goge c¢ikmak isterler ancak muvaffak olamazlar. Diinya
azabiyla ahiret azabindan birini se¢gmekte muhayyer birakilirlar. Onlar da diinya azabinin
tercih ederler. Simdi diinyada bulunduklar1 yerde azap gormektedirler.”*

Aldsi bu kissayi reddeder, alimlerden bunu kabul etmeyenleri de zikrettikten

sonra rivayetleri isari agidan yorumlar:

Belki de bu remiz ve isaret kabilinden bir seydir. $oyle ki: iki melekle nazari akil ile ameli
akil kastedilmigtir. Bunlarmn ikisi de kutsi alem varliklaridir. Ziihre adindaki kadin ile de
nefs-i natika kastedilmistir. ikisinin de Ziihre’ye ilgi duymalari neticesinde, onu gokyiiziine
cikaracak duayi 6gretmeleri; Ziihre’nin onlar1 giinaha sokmasiyla, insani tabiatin etkisiyle
cevherlerini bozacak sufli seylere meylettirmesi; onlardan Ogrendikleriyle semaya
ylkselmesiyla, nasihatlerini dinleyerek mele-i a’laya yiikselmesi ve burada azizlere
karismast; ikisinin de azap ¢ekmeye baslamasiyla da, bedenlerinin ihtiyaglarini karsilama ve
onu kontrol altinda tutmayla mesgul olmalar1 kastedilmis olabilir. Ciinkii akil kusu o yiice
katin etrafinda ugamaz. ..

Aldsi bu konuyu anlatmaya devam ederek bu remizleri ¢ozmeye yonelik

baska alimlerden nakiller yapar ve der ki:

Evet, bu kissanin gercekte sahih oldugunu sdyleyen ve zahirine gbre yorumlayan insan
Olciiyii kacirmis, yanlis konusmus ve Oliileri giildiiriip dirileri aglatacak bir sihir kapisini
agmus, Islam sancagm indirmis, kafirler toplulugunun baslarini yiikseltmis olur. Bu durum,
insaf sahibi arastirmact ilim adamlariin bilmedigi bir durum degildir.

Zehebi, bunlart belirttikten sonra s0yle devam ediyor: "Ben de diyorum ki:
Oysa Aldsi’nin kendisi de, 6nce, bu kissanin aslinin olmayisini, dlgiiyii kagirma ve
yanlis konugmaya dahil etmis gibidir. Ciinkii rivayeti remiz ve igaretlerle agiklamak
i¢in kendisini zorlaylp duruyor. Béylelikle bizi de sikintiya sokuyor. Aldisinin
rivayeti bu sekilde yorumlamasina sebep olan etkenin ne olduguna gelince: imam
Suyti bu kissanin, Ahmed b. Hanbel, Ibn Hibban, Beyhaki ve baskalarinca merfu
olarak Hz. Peygamber’den, mevkuf olarak da Hz. Ali, Ibn Abbas, ibn Omer ve Ibn
Mesud’dan ¢ok sayida sahih senetlerle rivayet edildigini sdylemistir. Pek ¢ok

282 ALUSI; Rithu'l-Meani, I, 338 vd.
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kisiden hem de saglam isnat zinciriyle geldigini goren kisi neredeyse bu rivayetin
kesin olarak sahih olduguna hiikkmeder. Bu durum da Aldsi’yi soz konusu kissayi
reddetmek yerine remiz ve isaretlerle yorumlamaya sevk etmistir. Ancak bunu,
oOl¢tiyii kacirip zorlamaya kagmasi i¢in gegerli bir neden olarak gérmiiyorum. Ciinkii
Suylti’nin kissayr sahih saymasit veya sahih oldugunu gozler Oniine sermeye
calismas1 yaninda, Kadi Iyaz, Ebu Hayyan ve Fahru’r-Razi gibi alimler bu kissanin
kesinlikle yalan oldugunu sdylemektedirler. Sihab el-Irdki de soyle demektedir:
Harut ile Marut kissasina ve onlarin Ziihre ile isledikleri giinah yiiziinden diinyada
azap edildiklerine inanan kisi kiifre girmistir. Ciinkli melekler masumdurlar: 'Onlar,
kendilerine emir verdigi konuda Allah’a isyan etmezler ve emredildikleri seyi
yaparlar.”® 'O’na ibadet etmekten ne ¢ekinirler ne de yorulurlar. Gece ve giindiiz
bikmadan tesbih ederler.™* Ayrica Ziihre yildizi Allah’in gokleri ve yerleri yarattig:
giin var olmus bir yildizdir. Bunun iki melege kadin suretinde goriindiigii, daha
sonra eski bulundugu yere geri gonderildigi aklin kabul edemeyecegi seylerdir.

Sonu¢ olarak zikrettigimiz alimler bu rivayeti reddeden bir goriisii
savunurken ayrica Kur'an ve akil da onlarin desteklerken, Alﬁsi’yi, remiz ve
isaretler kabilinden de olsa bunu sahih kabul etmeye sevk eden nedir acaba?"**

Biz de caliymamiz esnasinda Al(sinin zaman zaman sahih olarak kabul
etmedigi rivayetleri bazi1 remiz ve isaretler olarak tevil etmek suretiyle agiklama
yoluna basvurdugunu miisahede ettik. Ornegin; iblisin Adem ve Havva'yr nasil
kandirdigryla ilgili olarak nakledilen birbirinden farkli c¢ok sayida rivayeti
naklettikten sonra soyle bir yorumlamaya gidiyor.

Bu son iki goriisten birincisi bizim sufi bilyiiklerin kanaatine gére; iblisin Adem ve Havvay:

kandirmak i¢in cennetin diginda once sehvete tevessiil ettigine, ikincisi ise iblisin gazabi

tevessiil ettigine isaret etmektedir. Sufi biiyliklere gore iblisin cennetin duvarina tirmanmasi
suna isaret eder ki gazap ruhani ufka kalbi duygulara sehvetten daha yakindir.*®

Oysaki Abdullah Aydemir eserinde bu konuyla ilgili rivayetlerin Israiliyyat

287

oldugunu ve asillarinin bulunmadigmi agiklamaktadir.”®’” Bu durumda Aldsi'nin

rivayetleri reddetmek yerine onlar1 remiz ve isaretlerle agiklama yoluna gitmesinin

% Tahrim 66/6

2% Enbiya 21/19-20

2% 7EHEBI, M.H.; israiliyyat, 174 vd.

286 ALUSI, Rihu'l-Meani, 1, 235.

7 AYDEMIR, A., Tefsirde israiliyyat, s.253 vd.
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sebebini yukarida ondan aktardigimiz paragrafin ilk climlesinde agikga
goriilmektedir. AlGsi, bu yorumu yapan mutasavviflardan "bizim sufi biiyiiklerin
kanaati" diyerek alintt yapiyor. Bu da onun bu goriisleri sahiplendiginin bir

gostergesidir.

D. Bazen Bir Degerlendirmede Bulunmadan isriiliyyati Rivayet Etmesi

Zehebi'ye gore; Israiliyyattan nefret eden, tefsirlerinde bu tiirden haberleri
nakledenleri kinayan Alisi’nin bazen boylesi seyleri rivayet etmeye temayiil
ettigini, ayrica bunlarla ilgili bir tenkit ve degerlendirmede bulunmadigini veyahut

da insanlar1 bunlar hakkinda uyarmadigini gérmekteyiz.

“Yusuf tan iimidi kesince bir kenara ¢ekilip tartismaya basladilar.””**

Ayetinin tefsirinde Alasi soyle demektedir:

Bazi rivayetlerde soyle denilmektedir: 'Kardesleri, kayip masrapanin kendi kardeslerinin
yiikiinden ¢iktigin1 goriince babalarina verdikleri sozii hatirladilar. Daha 6nce de “Calinan
mal kimin yiikiinden ¢ikarsa, ¢calinan mala karsilik yiikiin sahibine el konulur.”** diye karar
vermislerdi. Iclerinden Rubil o6fkesinden ¢ilgina déndii. Onun &fkesini higbir sey
yatigtiramiyordu. Tiiyleri diken diken oldu, 6yle ki elbisesinden disari firladi ve dedi ki: 'Ey
Melik! Ya kardesimi serbest birakirsin ya da dyle bir nara atarim ki Misir’daki biitiin hamile
kadmlar diisik yapar.! Hz. Yusuf kii¢iikk ogluna; ‘Su adamin yanma gidip elini ona
dokundur’ dedi. Ciinkii Hz. Yakub’un soyundan biri Rubile dokundugunda kizginligi
gecerdi. Cocuk babasinin dedigini yapinca kizginligr gegti. Kardeslerine bana kim dokundu
diye sordu. Onlar bizden kimse sana el siirmedi dediler. O da bana mutlaka Yakub’un
¢ocuklarindan bir elini siirdii dedi. Sonra kardeslerine “Misir’da kag tane ¢arsi var?” diye
sordu. Onlar on tane dediler. Rubil “Siz carsilart halledin, ben meliki hallederim. Veya siz
meliki halledin ben ¢arsilar1 hallederim.” dedi. Yusuf (a.s.) bunun farkina varinca kalkip
onun yanina geldi ve yakasindan tuttugu gibi onu firlatip atti. Sonra da “Ey Ibraniler! Sizden
daha kg;fovetli kimse yok mu sanirsiniz?” dedi. Bunu goriince onlar da siiklim piikliim
oldular.

Zehebi, bu béliimle ilgili olarak sdyle diyor: "Aldsi’nin bu rivayeti dogru
kabul ettigi anlagilmaktadir. Ciinkii bu rivayeti naklettikten sonra sdyle demektedir:

“Buna gore, kardeslerin tamamen timit kesmeleri iki seyden kaynaklanmaktaydi.”

28 yusuf 12/80
9 Yusuf 12/75
20 ALUSI, Rihu'l-Meani, VII, 34 vd.
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Alasi burada, kardeslerinin Yusuf'un elinden zorla almalarma engel olacak
kuvvetini gormelerini, bir de daha 6nce zikretmis oldugu su yorumu kastetmektedir:
“Kardeslerinde bu derece iimitsizligin olugsmasinin sebebi, Hz. Yusuf’un, ¢alinan
malin yaninda bulundugu kimse disinda baska birini alikoymaktan Allah’a
sigmdigmi gérmeleriydi.”®' Oysaki bu kissanmn batil oldugu gayet aciktir. Bu
durumda Aldsi bunu nasil dogru kabul etmekte ve bununla birlikte rivayette gegen
bazi1 hususlari, kardeslerin biraderlerini kurtarmaktan iimit kesmesinin nedenleri
arasinda zikretmektedir?***

Biz de, ele aldigimiz Hz. Adem ile ilgili boliimlerde Alisi'nin zaman zaman
Israiliyyat tiiriinden haberleri nakletmesine ragmen herhangi bir degerlendirmede
bulunmadigim gordiik. Ornegin; A'raf 7/16-18 ayerlerinin tefsirinden Iblisin Allah'a
yoneltmis oldugu sorular1 Sehristani aracilifiyla dért Incil sarihinden "Tevrat'ta
sOyle zikredilmektedir" diyerek naklettikten sonra bu konuda degerlendirme
yapmadigin1 miisahede ettik.

Alasi bazen dogrulugunu kabul etmedigi rivayetleri sadece bu tiirden
bilgilere meraki olan okuyucularinin heveslerini tatmin etmek i¢in naklettigini

belirtemektedir. Bu konudaki 6rneklerden birisi sudur:

“O soz iizerlerine indiginde, yerden onlar i¢in bir hayvan ¢ikarir da onlara,

. . . o . 1,293
insanlarin bizim ayetlerimize geregince inanmadiklarini soyler.

Alasi bu ayetin tefsirinde sozii edilen hayvan ve onun 6zellikleriyle ilgili

olduke¢a cok sayida rivayet naklettikten soyle der:

Bu hayvanla ilgili olarak nakledilenler olduk¢a coktur. Bahru’l-Muhit tefsirinde soyle
geemektedir: Bu hayvanin mahiyeti, sekli, nereden ¢ikacagi, kag kez ¢ikacagi, ne kadarinin
¢ikacagl, insanlara ne yapacagi, beraberinde neyin ¢ikacagi hususunda ihtilaf edilmistir.
Soylenenler birbiriyle zit ve celismektedir. Biz bu tlirden bilgileri attik, ¢iinkii bunlar
nakletmek kagidi gereksiz seylerle karalamak ve zaman dldiirmekten baska bir sey degildir.

*yusuf 12/79
2 7EHEBI, M.H., israiliyyat, s. 179 vd.
3 Neml 27/82
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Alasi daha sonra bu eserin miiellifi olan Ebu Hayyan'in sozlerine sunu ilave

eder:
Bu s6z dogrudur. Ben ise bunlarin bir kismini, dogru olsun yalan olsun, bu hayvanla ilgili
bir seyler grenmeye hevesli olan insanlarin arzusunu gidermek igin zikrettim.***
Bu konuda gosterilecek baska bir 6rnek ise su ayete dair Aliisi'nin naklettigi
rivayetlerdir:

Andolsun ki biz Lokman’a su yolda hikmeti verdik: “Allah’a siikret.”
Stikreden kendisi icin siikreder, nankorliik eden ise sunu bilmelidir ki: Allah her

seyden miistagnidir, éviilmeye layik olandir.””

Alisi bu ayetin tefsirinde Lokman’in nesebiyle ilgili olarak bir takim
rivayetler zikreder. Isrdilogullarindan bir kad: m1 idi, peygamber mi idi, hiir mii idi,
Habegsli bir kole mi idi, kalin dudakli, genis ayakli miydi, Nubya’li miydi, deve
dudag1 gibi ayaklar1 yarik miydi, terzi miydi, ¢oban miydi gibi cesitli goriisler
hakkinda agiklamada bulunan selef alimlerinin isimlerini vererek nakleder.

Ardindan da su tenkidi yapar:

“Ben bu haberlerin higbirine giivenmiyorum.” Allis bunlara givenmemesine
ragmen niye kitabinda zikrettigi hususunda su mazereti ileri sirer: “Bunlan
y

nakleden bazi muhterem miifessirleri 6rnek alarak, bu rivayetleri aktardim. Ancak

24 ALUSI, Rihu'l-Meani, X, 21.
251 okman 31/12
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benim tercih ettigim goriis sudur: Lokman bir peygamber degildi, sadece salih ve
hikmet sahibi bir insandz.”**°

Zehebi, bu dordiincii gruba giren rivayetleri Alisi’ye yakistiramamis ve onu
Israiliyyat konusundaki bu zafiyetinden dolay: elestirmekten kendini alamamustir.>’
Bizler de bu konuda Zehebi'ye katilmaktan kendimizi alamiyoruz. Kanaatimizce
Alusi pek ¢ok seyin farkindayd: ve 6ncekilerin bazi eksikliklerini tamamlayabilecek
kapasiteye sahipti. Ancak kendisinin de yukarida tefsirinden naklettigimiz bazi

sebeplerden dolay1 bu amacini tam olarak ger¢eklestirememistir.

2% ALUSI, Rihu'l-Meani, X1, 82.
#7 ZEHEBI, M.H., israiliyyat, s.167.
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SONUC ve ONERILER

Alist'nin Rahu'l-Meani adli tefsirinde Isriliyyat konusunu Adem ve
Yaratilis kissasi ¢ergevesinde ele aldigimiz bu ¢alismamizda ulastigimiz sonuglar
Ozetleyecek olursak:

Oncelikle Alfsi ve tefsiri hakkinda yapilan akademik calismalarin agirhikh
olarak onun isari tefsirciligi yoniinii inceledigini gordiik. Biz ise Alfisi ve tefsirini
farkli bir agidan, Israiliyyat yoniinden ele aldik. Aldsi'nin Israiliyyat karsisindaki
tavirlart cesitli ilim adamlar1 tarafindan degisik vesililerle incelenmekle birlikte
tespitlerimize gore bu konu miistakil olarak ele almmamuistir. Oysa tefsirleri
Israiliyyat agisindan inceledigimiz bélimde de belirttigimiz {izere Israiliyyat
tirinden rivayetleri durumlarimi okuyuculara bildirmek amaciyla nakledenlere
ornek olarak, Aldsi akla ilk gelen 6rneklerden birisidir.

Giris boliimiinde Israiliyyatin tanimini yaptiktan sonra bu tiir rivayetlerin
tefsir kaynaklarina giris silirecini tarihi seyri igerisinde sebepleriyle birlikte
acikladik. Bu sebeplerin basinda da insanlardaki tarihi kissalara karsi duyulan
merakin geldigini gordiik. Bu meraklarinin tesirinde kalan sahabeler daha detayl
bilgi sahibi olmak icin Ehl-i kitaba bagvurmuslar ve Israili rivayetler bu sekilde
Kur'an ayetlerinin agiklanmasinda kullanilir olmustur.

Ancak yine arastirmamiz esnasinda Israili rivayetlerin hepsinin aym sekilde
degerlendirilemeyecegini, Islam'a uymayanlarinin bulundugu gibi bazilarinin
Islam'n hiikiimleriyle paralellik gdsterdigini, bazilari hakkinda ise olumlu ya da
olumsuz bir hiikiimde bulunulamadigini tespit ettik.

Kanaatimizce dikkat edilmesi gereken en 6nemli mesele, bu rivayetlerin ayet
ve hadislerin anlasilmasinda yardimci unsurlar olarak kalmalari, gereginden fazla
onem atfedilerek bizzat ayetlerin ve hadislerin yerlerini almamalaridir. Giintimiizde
ozellikle temel dini egitimden yoksun olan kisilerin Kur'an'in iceriginden yeterince
haberdar olmadiklar1 gibi, kendi dini inang ve yasamlarmni da bazen Islam'in dziine
uymayan [sraili rivayetlere gore sekillendirdiklerini miisahede etmekteyiz. Bu
sebeple giiniimiizde Israiliyyatin smirlar1 ¢izilmeli ve nerede, ne kadar onlara

basvurulmasi gerektigi tam olarak belirlenmelidir.
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Alasi'nin hayati, eserleri ve tefsirdeki ilmi sahsiyetini inceledigimizde; onun
52 yillik kisa sayilabilecek hayatinda ilmi alanda ¢ok sayida ¢alismaya imza attigini
ve degisik alanlarda 20'nin iizerinde eser kaleme aldigini1 goriiriiz. Bu eserlerin
cesitliliginde onun yetigme tarziyla birlikte yasadigi zaman ve cografyanin da
etkisinin oldugu muhakkaktir.

Bu ¢ok yonliilik Aldsi'nin tefsirciligine de yansimakta ve dolayisiyla onun
eserinde pek cok tefsir metodunun oOrneklerini gérmek miimkiin olmaktadir.
Ayetlerdeki ifadeleri nahiv, sarf ve belagat yoniiyle ele alan Aldsi, siirlerden deliller
getirmekte, degisik gorlis sahiplerinin sOylediklerini delilleriyle birlikte rivayet
etmekte, zaman zaman bu rivayetleri degerlendirerek kendi tercih ettigi goriisi
belirtmektedir. Yeri geldiginde ise ayetlere isari yorumlar getiren Aldsi, basta Siiler
olmak {izere diger mezheplerin goriislerine cevaplar vermekte, ayetlerden fikhi
¢ikarimlarda bulunmakta, eserinde ¢esitli filozoflar ile felsefi konularda tartismalara
girmektetir.

[k insan olarak kabul edilmesi hasebiyle her ii¢ semavi dinde Hz. Adem
hakkindaki bilgilerde benzerlikler goriilmekle birlikte bazi konularda 6nemli
farkliliklarin oldugunu 6rnekleriyle sunduk.

Calismamizin ana béliimiinii teskil eden Aldsi'nin Rihu'l-Meani Tefsirinde
Hz. Adem ve Yaratihs Kissasi ile ilgili Israili rivayetleri inceledigimiz birinci
bolimde bu rivayetlerden hareketle Alasi'nin Israiliyyat konusundaki tavirlarim
tespit etmeye calistik.

Bazen Israili rivayetler hakkinda "bunlar1 bilmeye gerek yoktur" diyerek
zikretmeden gecmis ve okuyucunun zihnini faydasiz konularla mesgul etmemek
adma bize gére ¢ok dogru bir davranis sergilemistir. Bazi zamanlarda ise Israili
rivayetleri kabul etmedigini belirtmekle birlikte yine de onlar1 zikretmistir. Bunu
zaman zaman bu ve benzeri rivayetlerin yanlis oldugunu okuyucuya acik bir sekilde
gostermek i¢in, zaman zaman da bu tiir rivayetlere diiskiin olan insanlar1 tatmin
etmek icin yapmis gozikmektedir. Yine az olmakla birlikte Alsinin de bu tiir
rivayetleri herhangi bir degerlendirme yapmadan naklettigini ve okuyucuyla bunlar
bas basa biraktigini gérmekteyiz. Yetisme tarzindan kaynaklanan tasavvufl yoni

sebebiyle bazi rivayetleri kabul etmemekle beraber isarl agidan yorumlamaktadir.
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Boyle ¢ok yonliiliigii ve kendine has ilmi yapisi olan bir alimin eserinin hak

ettigi degeri gérmesi icin bize gore su tiir bazi ¢alismalar yapilabilir:

Eserde zaman zaman derinlemesine incelenilen ayetlerdeki ifadelerin dil
yoniiniin daha yiizeysel gecilmesi,

Bagta hadisler olmak iizere eserde nakledilen goriislerin, bizim de
calismamizda bir derece yapmaya calistigimiz gibi kaynaklarinin tespit
edilerek belirtilmesi ve okuyuculara goriis sahipleri hakkinda daha detayl
bilgi verilmesi,

[sraili rivayetler konusunda Aldsi'nin degerlendirme yapmadan gectigi veya
yeterince degerlendirme yapmadigi boliimlerin  aym1  anlayis ile
tamamlanarak, eserde bu rivayetler konusunda bir birlikteligin saglanmasi,
Ayetlerin tefsirlerindeki gereksiz detaylarin ve tekrarlarin temizlenerek

eserin okuyucu agisindan daha verimli hale getirilmesi gibi...
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