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ONSOZ

Kur’an son kitap olmasi itibari ile insanligin onun hidayetinden istifadesini
devam ettirmek i¢in onun tebdil ve tahrif edilmeden, bir kelimesi, hatta bir harfi dahi
degisiklige ugramadan kiyamete kadar devam etmesi gerekir. Zaten bu, Allah
tarafindan da garanti edilmistir (Bkz: Kiyamet, 75/17). Kur’an’in, bu ilahi garanti
cergevesinde yazi ile tespitinden Once ve Oncelikle gogiislerde tespitine agirlik
verilmigtir. Onun tespitinde iki sahite: “kitabet ve hifz’a dayanilmistir. Hz.
Peygamber’in sahsen yazdirdigi ve daginik halde evine biraktigi Kur’an metinleri,
onun vefatindan sonra bir araya getirilip iple baglanarak koruma altina alinmistir. Hz.
Peygamber’in evindeki bu metinler, Hz. Ebu Bekir déneminde yeniden yazilarak
kitap haline getirilmis ve Hz. Osman ddéneminde de g¢ogaltilarak degisik Islam
beldelerine gonderilmistir. Biitiin bu asamalarda Kur’an’in herhangi bir degisiklige
ugramamasit hususunun Hz. Peygamber’in doneminden baglayarak fiilen nasil

gerceklestigini bir tez calismasi ¢ercevesinde anlatmaya calistik.

Hz. Osman doéneminde Mushaf istinsah edilirken Kureys liigatinin esas
alinmas1 gerektigi vurgulanmistir. Ancak dil, lehgce, sive ve agiz anlamlarina
kullanilan ~ liigat  sozciigiinden, burada  hangi  anlammin  kastedildigi

netlestirilmemistir. Bu ¢alismamizda bu konuya da agiklik getirmeye calistik.

Ayrica asr-1 saadetten bu tarafa kapaliligini siirdiiren Yedi Harf konusunu
ele aldik. Yedi Harf’ten ne kastedildigini, elimizdeki Mushaflarda Yedi Harf’in

mevcudiyetini devam ettirip ettirmedigi konularina agiklik getirmeye ¢aligtik.

Kur’an Tarihi hakkinda genel anlamdaki siiphe ve tartigmalar1 incelemek
yerine Kur’an’in yazimi ve okunusu baglaminda serdedilen siipheleri irdeledik.
Miistesrikler tarafindan Kur’an’in bu sekildeki yaziya gegirilmesi ve ayrica okunusu
ile ilgili de birtakim siipheler ortaya atilmis ve bunun sonucunda Kur’an’in eksiklik
ve fazlaliktan salim olmadigi ve Yedi Harf baglaminda Kur’an’in kisinin istegine
bagh olarak farkli okuyuslar ile okunabilecegi iddia edilmistir. Hatta baz1 Islami
mezheplerce de Miistesriklerin bu diisiinceleri destek gormiistiir. Tezimizde bunlari

ele alarak degerlendirmeye gayret ettik.
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GIRIS

1) ARASTIRMANIN AMACI

Kur’an’in niiztli, farkli okuyuslar ile okunmasi, yazilmasi, ezberlenmesi,
kitap haline getirilmesi, cogaltilmasi, ¢ogaltilan niishalarin degisik Islam beldelerine
gonderildikten sonra sahislarin elinde bulunan 6zel niishalarin imha edilmesi

konularinda birtakim ihtilaflar ve tartismalar ortaya ¢ikmustir.

Bu konular etrafinda, Kur’an’da eksiklik ve fazlalik oldugu hususunda bir
takim siipheler ileri siiriilerek Kur’an’in eksiklik ve fazlaliktan salim olmadig: iddia
edilmistir. Bu arada Kur’an dili, onun hangi liigat {izere indigi konusu da cevap

verilmesi ve ¢oziime kavusturulmasi gereken bir problem olarak durmaktadir.

Kur’an’in ¢ogunun iizerine indigi Kureys liigatindaki liigat kavraminin
agza mi, siveye mi yoksa lehceye mi karsilik geldigi hususu da tartismali

konulardandir.

Ayrica “Kur’an Tarihi” ile ilgili konularin basinda gelen Yedi Harf konusu
da, bu konuda varid olan hadislerdeki ifadelerin kapaliligt ve bundan Hz.

Peygamber’in kastinin ne olduguna dair verilerin azlig1 nedeniyle tartisiimaktadir.

Ozellikle ibn Miicahid’in Mekke, Medine, Kufe, Basra ve Sam
beldelerindeki kiraat imamlarindan yedi meshur kiraat imaminin kiraatini ele alisi,
Yedi Harf ile iligkilendirilerek sahih kiraatlerin yedi oldugu zannini1 dogurmustur. Bu

baglamda Yedi Harf’in yedi kiraat olup olmadig1 tartismasi ortaya ¢ikmustir.

Yedi Harf konusu, istismar edilerek Kur’an’in manasiyla, dolayisiyla
okuyan kisinin heva ve hevesine gore okunabilecegi miistesrikler tarafindan iddia
edilmistir. Kur’an’in baslangicta noktasiz ve harekesiz metni, Yedi Harf karmasikligi
etkisinde kalarak yanlig/hatali okumalar, dogru/sahih okumalara karismis ve Yedi
Harf ile ne kastedildigi konusu “Ulumii’l-Kur’an” alaninda problemli bir durum

olmaya baslamistir. Istismara acik boyle bir konuda kirktan fazla goriis ileri
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striilmiistiir. Yedi Harf’in mabhiyetini belirlemeye yonelik alakasiz goriisler ileri
siirenlerin yaninda, gercekten tek amaci Hz. Peygamber’in ilgili hadisleri
sOylemekteki gayesini anlamaya ve kavramaya calisip ona yonelik goriis belirtenleri

de bulunmaktadir.
2) ARASTIRMANIN ONEMIi

Ozellikle Kur’an’in noktasiz, harekesiz olmasi, bazi 6zel Mushaflarda
midrec okumalarin varligi, Yedi Harf ruhsatinin gelismesi ve yapisi, kiraatler ile
bazi1 yonlerden 6zdeslestirilmesi Kur’an’in dogru okunmasi konusunun daha bir

karmasik hal almasina yol agmustir.

Asirlardan beri Kur’an Tarihi konularinda hem Misliimanlar, hem de
miistesrikler tarafindan ¢ok sayida eserler yazilmistir. Bu eserlerde Kur’an’in niizuld,
toplanmasi ve giinlimiize kadar ulastirilmasi konular1 detayli bir sekilde ele alinmus,
bu konular etrafinda siipheler ortaya atilmistir. Hatta bazi Islami mezheplerce de
Kur’an’in tahrif ve tebdile ugratildigir hususunda iddialar ileri siiriilmiistiir. Degisik
eserlerde bu konularin bir kismi1 irdelenmisse de bu konuda derli-toplu ve doyurucu
bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu ¢alismada oneminden dolayr Kur’an Tarihi

etrafinda ortaya atilan bu tiir iddialar ele alinarak irdelenmistir.
3) ARASTIRMANIN SINIRLARI

Kur’an Tarihi kavramindan vahyin niizulli, okunmasi, ezberlenmesi,
yaziya gecirilmesi, noktalanmasi, harekelenmesi ve giliniimiize kadar gegirdigi biitiin
asamalar kastedilmektedir. Dolayisiyla Kur’an Tarihi kavrami olduk¢a genis ve
kapsamlidir. “Kur’an Tarihi etrafindaki Diislinceler” derken de, indirildiginden
giiniimiize kadar Kur’an ile ilgili biitiin olumlu- olumsuz diislince ve tartigmalar

kastedilmektedir.

Calismamizin da ismini aldigi “Kur’an Tarihi etrafindaki Diisiinceler”
ifadesi, cok genis ve kapsamli olmasi itibari ile ¢alismamizi, Kur’an Tarihinde birinci
derecede role sahip Kur’an’in cem’i, yazimi, dili, onda eksiklik ve fazlalik bulunup

bulunmadig1 ve Yedi Harf problemine tahsis ettik. Kur’an’in cem’i ve yazimi konusu
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baslt basina birer tez konusu teskil edeceginden ve ¢alismamizin bir tez kapsami
cercevesiyle simirh tutulmasi gerektiginden bu konu hakkinda ortaya atilan siipheler
ele alinarak irdelenmistir. Daha sonra hem genel anlamda Kur’an yazimini, hem de
Yedi Harf konusunu daha iyi anlayabilmek i¢in Araplarin konustuklari lehgeler, bunu
da daha iyi anlayabilmek i¢in agiz, sive, lehge, ortak dil ve liigat kelimelerinin
tanimlar1 incelenmistir. Daha sonra Arap dilinin gegirdigi evreler, klasik eserlerde
Kureys liigatinin diger agiz ve lehgelere tercih edilmesinin sebepleri, Araplarca
konusulan meshur lehgeler ve bu lehgeler arasindaki ayirici vasiflar zikredilmistir.
Daha sonra Kur’dn’in niizuliinden gliniimiize kadar bir problem olarak varligini

devam ettiren Yedi Harf konusu ele alinmistir.

“Yedi Harf (Ahrufu’s-Seb’a)” sifat terkibindeki kelimelerin sozliik
anlamlar1 iizerinde durulmustur. Bu baglamda Yedi Harften ne kastedildigi
hususundaki goriisler tasnif edilerek zikredilmistir. Bu goriisler hakkinda

degerlendirmeler yapilmaistir.

Bu giin elimizde bulunan Mushaflarda Yedi Harf’in mevcut olup olmadig:
tizerinde durularak Mushaf hattina uygun farkliliklarin bugiinkii Mushaflarda mevcut
oldugu, Mushaf hattina uymayan farkliliklarin da Mesahif-i Osmaniye’den bir veya

birkagina uygun oldugu sonucuna varilmistir.

Daha sonra Yedi Harf ruhsatinin hikmet ve faydalar lizerinde durularak,

bu konu maddeler halinde verilmistir.
4) ARASTIRMANIN YONTEMI

Temel islam kaynaklar1 arasinda ilk sirada yer alan Kur’an’m; su an
elimizde bulundugu sekil itibari ile yaziya gegirilmesi, bir heyet gozetiminde
kitaplastirilmasi, ¢ogaltilmasi, cogaltildiktan sonra 6zel niishalarin imha edilmesi,
Kur’an’m dili, bunlar etrafinda ortaya atilan siipheler ve bu arada Kur’an’in Yedi
Harf {izere niizulii konular1 degerlendirilerek derli-toplu olarak verilmeye
calisilmigtir. Biitiin bu konularin tamaminin miistakil bir eserde bulunmayisi ve daha
cok birer konu olarak farkli kitaplarda daginik halde islenmis olmasi nedeniyle bu

konular1 kapsayici bir ¢caligma ortaya koymaya gayret ettik.
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Calismamizi iki boliime ayirdik. Birinci bélimde, once Kur’an’in Hz.
Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman donemlerindeki cem’lerinin birbirlerinden
farkliliklarini ve bu konuda teknik birtakim 6zellikleri anlatmaya calistik. Daha sonra
dil ile ilgili baz1 kavramlar, Araplarin konustuklari diller ve bunlar arasindaki ayirici
vasiflar zikrederek, klasik kitaplarda liigat olarak gecen ve Kur’an’in da ¢ogunun
tizerine indigi “Kureys Liigat1” ifadesindeki liigat kavraminin modern dil bilimdeki

karsiligini bulmaya calistik.

Ikinci boliimde ise, Kur’an’in niizulii ve yaziya gecirilmesi siirecinde
ortaya atilan birtakim siipheler ele alinarak irdelendi. Kur’an yazim ile ilgili olarak
Kur’an’in eksiklik ve fazlaliktan salim kalmadigi iddia edilmistir. Gerekli
degerlendirmeler yapildiktan sonra Kur’an okunusu ile ilgili olarak da Yedi Harf
konusu detayli bir sekilde ele alinarak degerlendirilmistir. Ayrica Yedi Harf ile ilgili
serdedilen kirk goriisii ayr1 ayr zikretmekten ise, bu goriislerden benzer olanlarim
kendi aralarinda gruplandirarak tasnif ettik. Daha sonra bu goriisleri degerlendirmeye

calistik.

Calismamizda gegen usul ile ilgili kavramlarin agiklamasi ve ayetlerin
mealleri dipnotta verilmistir. Ismi gecen sahislarm miimkiin oldugunca vefat
tarihlerini hicri ve miladi olarak verdik. Ayrica kitap ve miielliflerin isimlerinde,
isimlerin basindaki “el” takilarim kullanmadik. Ornegin; el-Ezheri yerine Ezheri

seklinde verdik.
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I.LBOLUM
1.1) KUR’AN TARIHI (CEM’i)

Kur’an Tarihi ve cem’i derken; hem Kur’an’in inmeye baglamasi ile
birlikte onun bastan sona ezberlenerek gogiislerde toplanmasi ve korunmasi; hem de
harf harf, kelime kelime, ayet ayet ve slire slire varaklara yazilmak suretiyle iki
kapak arasinda toplanmasi anlamlari kastedilir.' Ayrica Kur’an’in kitaplastiriimasi,
istinsah edilmesi, istinsahtan sonra 0zel niishalarin imha edilmesi vb. konular da

kastedilir.
Kur’an’in cem’i ilk asirda;
a) Hz. Peygamber (a.s.) doneminde,
b) Hz. Ebu Bekir (r.a.) doneminde ve
¢) Hz. Osman (r.a.) doneminde olmak iizere li¢ merhale geg¢irmistir.
1.1.1.) KUR’AN’IN HZ.PEYGAMBER DONEMINDEKi CEM’i

Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in cem’i birinci derecede hem Hz.
Peygamber tarafindan, hem de inen vahiylerin ister farz, ister nafile olsun
namazlarda okunmasi zorunlulugu; ayrica Kur’dn’in ezberine tesvik eden® ve
ezberlenenleri unutmaktan sakindiran® hadislerin varligi vb.sebepler ile ashap
tarafindan ezberlenerek korunmustu. Ikinci derecede ise Kur’an’in cem’i vahiy iner

inmez Hz. Peygamber tarafindan vahiy katiplerine yazdirilarak ger¢eklesmistir.

! Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilii’l-irfan fi Ulumi’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut, h.1417/m.1996, Lbsm, 1/221; Kara, Necati, Kur’An-Siinnet Biitiinliigii, [htar Yay., ist,
1999, IL.bsm, s, 20;Ersoz, Ismet, Kur’an Tarihi Kur’an-1 Kerim’in indirilisi ve Bugiine Gelisi,
Ravza Yay., Ist., 1996, s, 45

% Bu hadisler i¢in bkz: Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhéri, Daru ibn-i Kesir, Beyrut, IV.
Bsm., h.1410/m.1990, Fedail, 20,21; Tirmizi, Muhammed b.Isa, Siinenii Tirmizi, Tah:Ahmed
Muhammed Sakir, Darii’l-Kiitubi’l-Ilmi, Beyrut, ts.,Fedailii’l-Kur’an, 13,16; Ibn Mace, Muhammed
b. Yezid, Siinenu ibn Mace, Cagr1 Yay., Ist., 1992, Mukaddime, 16; ibn Hanbel, Ahmed b.
Muhammed, Miisned, Srth: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Maarif, Misir, h.1375/m.1956,
1,148;111,128-242.

3 Bu hadisler icin bkz: Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Siinenu Darimi, Ist., 1992, Fedailii’l-
Kur’an, 3.



1.1.1.1.) Kur’an’in Hz. Peygamber Doneminde Ezberlenmesi

Yiice Allah, bir seyin olmasini istedi mi; onun vuku bulmasi i¢in gerekli
olan biitiin sart ve sebepleri de hazirlar. Hz. Muhammed’e, son peygamber oldugu
icin kiyamete kadar siirecek bir mucize olarak Kur’an-1 Kerim inzal edildi. O halde

Kur’an’in, inzal edildigi gibi muhafaza edilmesi mutlaka gerekirdi. Acaba Kur’an’in

indirildigi gibi korunmasi i¢in Yiice Allah gerekli sartlar1 hazirlamis miydi?

“Hemen belirtelim ki, Kur’an’in korunmasi birinci derecede ezberlenerek,
ikinci derecede ise yazilarak gerceklesmistir. Ezberlenmesi i¢in de biitiin sartlar

hazirlanmugtir.”*

Malum oldugu tlizere Kur’an ilk 6nce Hz. Peygamber’e gelirdi. Dolayist
ile o ilk defa Allah tarafindan Hz. Peygamber’e ezberlettirilirdi.’ Boylece Kur’an’i
sinesin de toplayanlarin ilki, O idi. Daha sonra onu insanlara, okuyup-kavrasinlar
diye, agir agir okurdu. Zira O, iimmi (okuma-yazma bilmeyen) bir topluma
gonderilmis {immi bir peygamber idi: “Ummiler (okuryazarligi olmayanlar) iginde
kendilerinden olan ve onlara Allah’in ayetlerini okuyan, onlar1 arindiran, onlara

Toopr .
”% (Jmmi olan insan,

kitap ve hikmeti 0greten bir peygamber gonderen O’dur.
okuma-yazma bilen insana nispetle duydugunu ezberlemeye ve aklina almaya daha
istekli; hatta bir yerde mecburdur. Duydugunu bir teyp gibi hafiza bandina kaydeder.
Ciinkii baska alternatifi yoktur.”™® Arap toplumu da, Kur’4n inzal buyuruldugu
siralarda boyleydi. Onlar ¢abuk ezberleme, erken kavrama gibi hakiki Araplilik
ozellikleri ile nimetlendirilmislerdi. Oyle ki kalpleri soykiitiikleri, akillari
neseblerinin ve kahramanlik giinlerinin sicili, hafizalar1 da siir ve medihlerinin
divani idi.” Bu ozelliklere sahip bu iimmi toplumun bir ferdi olan Hz. Peygamber de,

Kur’an’in inzalinin ilk giinlerinde inen vahyi acele tekrar etmeye gahsmls,m ancak

Allah (c.c.), buna gerek olmadigini belirtmis, Kur’an’1t onun kalbinde toplamay1 ve

* Ersoz, Kur’an Tarihi, s. 46.

> Taha, 20/114; Kiyame, 75/16-19.

¢ Cuma,62/2.

7 Zerkani, Menahil, I, 221-222.

% Ers6z, Kur’an Tarihi, a.y.

? Zerkani, Menahil, 1,222.

!0 Buhari, Sahih, Tefsir, 75/1-52; Miislim, Ebu Huseyn Miislim b Haccac ,Camiu’s -Sahih, Daru
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ts. Salat, 148; Tirmizi, Siinen, Tefsir, 75/1.



ona okutmay1 tekeffiil etmis ve soyle buyurmustur: “ Ey Muhammed, vahyi alelacele
almak icin tekrarliyayim diye dilini kimildatma. Siiphesiz onu (senin gogsiinde )
toplamak ve (sana) okutmak bize aittir. Biz onu (Cebrail’e ) okuttu§umuz zaman,

onun okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak da bize aittir."'

Hz. Peygamber, hafizlarin piri ve Kur’an’t  cem’edenlerin ilkidir.
Miisliimanlar1 ilgilendiren Kur’an ve Ulumii’l-Kur’an ile ilgili husularda Hz.
Peygamber, onlarin mercii idi. Hz. Peygamber, Kur’an’1 insanlara agir agir okurdu.
Gecelerini onunla ihya eder, namazlarini da onunla siislerdi.'? Yalniz iken, ashabi ile
birarada bulundugunda, mukim veya seferde iken, sikintili ya da rahat vaktinde hep
Kur’an okurdu; kisacasi biitin mesgiliyeti Kur’an idi"® ve adeta Kur’an biitiin

benligini kaplamisti. Hz. Aise’nin dedigi gibi onun ahlaki Kur’an olmustu."

Ayrica her yi1l Ramazan ayinda Hz. Peygamber, Cebrail’e o ana kadar
inmis bulunan Kur’an’i-Kerim metnini bastan sona okuyordu ki,'’buna “arza” veya
“mukabele” denir. “O giinlerde Hz. Peygamber’in hafizas1 yagmur tasiyan bulutlari
stirlip getiren riizgarlardan daha fazla Kur’an ile dolup tasmaktaydL”16

Bu karsilikli okuma-dinleme, Hz. Peygamber’in vefatindan Onceki
Ramazan ayinda iki defa gergeklesmisti. Hz. Aise ve Hz. Fatma’nin rivayet
ettikleri su hadis bu gercege isaret etmektedir:'” “Cebrail, Kur’an’1, bana her yil
bir defa arzederdi. Bu yil ise iki defa arzetti. Ben bunu ancak ecelimin yaklasti§ina
yorumluyorum.”'® Hz. Peygamber’in Kur’4n’i Ramazan aymda bu sekilde
tekrarlamas1 vahyin bu ayda baslamasindan kaynaklansa gerekir. Bu ylizden

Kur’an’m bu ayda sik¢a okunmasi miistehab kabul edilmistir. iste Camilerde,

Ozellikle Ramazan aylarinda, Kur’an’in okunup, cemaat tarafindan dinlenme

" Kiyame,75/ 16-19

12 Zerkani, Menahil, a.y.

" Ers6z, Kur’an Tarihi, s. 51.

4 Ebu Davud, Siilleyman b. Es’as, Siinen-u Ebi Davud, Tah: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
el-Mektebetii’l-Islamiyye, Ist., ts., Salat, 132.

15 Zerkani, Menahil, a.y.

'® Hamidullah, Muhammed, Kur’an’1-Kerim Tarihi, Cev: Salih Tug, MUIFV Yay., ist., 1993, s. 42;
Ers6z, Kur’an Tarihi, s. 51-52.

17 Zerkani, Menahil, a.y.
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Bubhari, Sahih, Fedailii’l-Kur’an, 7.



seklinde giizel bir gelenek olarak yerlesen “mukabele”, bu aziz hatiradan kalma

giizel ve anlamli bir gelenektir.19

Arza-i ahira denilen son arza esnasinda, daha sonra Kur’an’in
cem’edilmesinde Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in itimat ettigi ve Hz. Osman’in da
Kur’an’m istinsahinda gorevlendirdigi Zeyd b. Sabit de huzurda bulunuyordu.” Bu
arza-1 ahira’da Zeyd b. Sabit disinda diger bazi sahabilerin de, hazir bulunduklar
baz1 kaynaklarda nakledilmektedir.”’

Sahabe-1 Kiram indinde Kur’an, onem verilen, ilgi duyulan seylere

nazaran ilk 51radayd1-22 Oyle ki en ¢ok 6nem verdikleri husus Kur’an’1 okumak ve
dinlemekti. Imam Buhari ile Imam Miislim, Ebu Musa el-Es’ari’den sdyle dedigini
rivayet ederler: “Resullulah (a.s.) buyurdu ki : “Eg’ari dostlar gece vakti evlerine
doniip girdiklerinde okuduklar1 Kur’an seslerini pekiyi tanirim. Ordu igindeki konak
yerlerini de gece vakti gezerken Kur’an seslerinden anlarim. Velev ki, Eg’arilerin

indikleri bu konak yerlerini giindiiz gérmemis isem de .”>

Ashab, Kur’an’t okumak ve kavramak i¢in birbirleri ile yaris

24

halindeydiler.” Kur’an’dan ezberledikleri miktara gore faziletleri Olgiiliiyordu.

Sahablyye kadinlarindan bazilarinin mehirleri, kocalarinin kendilerine Kur’an’dan
Y . 25
bir stire 6gretmeleri oluyordu.

Gecelegin ashabin evlerinin yakinindan gegenler, i¢eriden ar1 ugultusu gibi

giiriil giiriil Kur’an okuma sesleri duyuyorlardi.?® Hz. Peygamber de bu tedrisatta

' Erséz, Kur’an Tarihi, a. y.

2 Eba Same, Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz, Tah: Tayyar Altikulag, TDV Yay., Ankara, 1986, s. 69.

! {bn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethii’l-Béri bi Serhi Sahthi’l-Buhéri, Thk: Muhammed Fuad
Abdiilbaki ve Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-Marife, Beyrut, ts.,IX,41; Ersdz, Kur’an Tarihi, a. y;
Giingér, Mevliit, Kur’an Arastirmalari-2-, Kur’an Kitapligs, Ist., 1996, s. 106.

2 Zerkani, Menahil, [, 222.

 Buhéri, Sahih, Megazi, 36; Miislim, Sahih, Fezailii’s -Sahabe, 39.

2 Sabuni, Tibyan, s. 50

3 Bkz: Buhari, Sahih, Nikah, 15,51; Vekalet, 9; Fedaili’l-Kur’an, 21,22; Miislim, Sahih, Nikah, 12;
Malik b. Enes, Muvatta, Tah: Bessar Avvad Ma’ruf ve Mahmud Muhammed Halil, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, h.1413/m.1993, 1, 572 (1477); Ebu Davud, Siinen, Nikah, 30; Tirmizi, Siinen,Nikah,
22.

26 Zerkani, Menahil, I, 223; Zarzur, Adnan Muhammed, Uliimii’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-Islami,
Dimesk, 1991, s. 84; Sabuni, Muhammed Ali, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 2002, s. 50-51.



onlara yardime1 oluyor, kendilerini tesvik ediyor ve Kur’an’1 bilenlerin derecelerinin
istiin oldugunu ortaya koymak i¢in ashab1 arasinda Kur’an’1 bilenlere yonelik pozitif
ayrimcilik yapardi. Allah’in Kitabini iyi bilenlerini digerlerine hoca secip komutan
yapiyor, ¢evre kabilelere el¢i gonderirken de Kur’an’ iyi bilenleri tercih ediyordu.
Hatta savaslarda sehit diisenlerden Kur’an’t en c¢ok bilenler daha &nce

defnediliyordu.”’

“Bir kisi hicret ettiginde Hz. Pegamber o kisiyi bir sahabinin yanina
gonderiyordu ki kendisine Kur’an’t o6gretsin. Resululah’in mescidinde Kur’an
okuyanlarin sesi biiyiik bir giriiltii halinde ¢ikiyordu. Nihayet birbirlerini
sagirtmasinlar diye, ashabin seslerini kismalar1 Hz. Peygamber (a.s.) tarafindan

emredildi.”®

Hz. Peygamber hayatta iken sahabeden biiylikk bir grup Kur’an’
ezberlemisti.29 Onlardan bazilar1 sunlardir: Dort Halife, Talha, Sa’d, ibn Mes’ud,
Huzeyfe, Salim, Ebu Hureyre, Ibn Omer, Ibn Abbas, Abdullah b. Saib, Aise, Hafsa,

Ummii Seleme,” Amr b. As ve oglu Abdullah, Muaviye ve ibn Zl'ibeyr’dir.31

Ensardan Kur’an’1 ezberleyenler ise; Ubeyy b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd

b. Sabit, Ebu’d-Derda, Ebu Zeyd,32 Mucemma b. Harise, Enes b. Malik®* Ubade b.
Samit, Mucemma b. Cariye, Fudala b. Ubeyde ve Mesleme b. Mahled’dir.**

Bu ismi sayilan sahabiler, hifzettiklerini bizzat Hz. Peygambere arzetme
sansini elde eden sahabilerdir. Ezberlediklerini Hz. Peyambere okuyup arzetme
sansini elde edemeyen sahabilerin sayisi ise daha ¢oktur. Hz. Peygamber hayatta iken

meydana gelen “Bi’r’i Maune” faciasinda yetmis hafiz sahdbinin gehit diismiis

*" Kara, Kur’an-Siinnet Biitiinliigii, s. 21.

8 Zerkani, Menahil, I, 223; Ayrica bkz: Salih, Subhi, Kur’an ilimleri, Cev: M.Sait Simsek, Hibas
Yay., Konya, ts., s. 57; Zarzur, Ulum, s. 84; Sabuni, Tibyan, s. 51.

2 Zerkesi, Muhammed b. Abdullah, el-Burhén fi Ulumi’l Kur’an, Darii’l- Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut,
h.14087m.1988, I, 304.

3 Eba Same, Miirsid, s. 40—41; Suyuti, Celaliiddin Abdurrahman, el-Itkan Fi Ulu’mi’l-Kur’an,
Tah: Muhammed Ebu’l Fadl Ibrahim, I, 249.

31 Ebd Same, Miirsid s. 41;Zerkani, Menahil, 1, 223.

32 Ebd Same, Miirsida.y; Zerkani, Menahil, a.y.

33 Zerkani, Menéhil, a.y.

3% Kattan, Menna’, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Miiessesetiir-Risale, Beyrut, h.1416/m.1995, s. 122.



olduklarina dair rivayetler,”® sahabeden Kur’an’1 ezberleyenlerin sayisinin ne kadar
cok olduklarmi gostermektedirler. “Ayrica Veda hacci sirasinda Hz. Peygamberin
yiizkirkbin kadar miisliimana hitap ettigini*® diisiiniirsek, iclerinden sadece dért ya da
yedi kisinin hafiz oldugunu kabul etmek hem realite ile, hem de insafla
bagdasmaz.”37 Gerek sadece “Bi’r’i Maune” faciasinda yetmis Kur’an hafizinin sehit
olmasi1 olayi, gerekse Mekke fethi ile birlikte miisliiman niifusun yiizbinleri agmasi
Kur’an-1 Kerim’in tamaminin , daha Hz. Peygamber hayatta iken bircok sahabi

tarafindan ezberlendigini gostermektedir.

Fakat Hz. Peygamber hayatta iken, vahyin devam ediyor olmasi, bir¢ok
sahabenin hifzin1 tamamlamalarina mani olmustur. Bu miinasebetle bazi alimler
Peygamberimizin vefatindan 6nce Kur’an’in tamamini ezberleyenleri dort ya da yedi
kisi olarak gosterirler. Bunlardan Kur’an’in tamamimi ezberlediginde ihtilaf
edilmeyenler: Ubeyy b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd’dir. Baz1
alimler bu dordiine ii¢ kisi daha ilave ederek Hz. Peygamber daha hayatteyken,
Kur’an’in tamamin ezberleyenlerin sayisint yediye ¢ikarirlar. Fakat sonradan ilave

edilen ii¢ kisiden su ikisi: Ebu’d Derda, Hz. Osman veya Hz. Osman ve Temim b.

ed-Dari hakkinda ihtilaf edilmistir.” "

Ibn Cezeri(6.833/1429), Kur’an cem’i konusunda Kur’an’in aktariminda
sahife ve kitaplarin yazisina degil de kalp ve gogiislerin ezberine itimad edilmesinin,
Allah’m bu timmete bahsettigi en yiice hususiyet oldugunu belirtmekte ve Miislimin
rivayet ettigi su sahih hadisi buna delil olarak getirmektedir: “Rabbim bana, Kureyse
git, onlar1 uyar, dedi. Ben de; Allah’im! Ben bunu yaparsam , onlar benim kafami
parcalar, unufak ederler, dedim. Allah: “Ben seni imtihan edecedim, seninle
bagkalarint da imtihan edecegim. Sana suyun yikayip silemeyecegi bir kitap
indirecegim. Sen onu hem uyanikken hem de uyur gibi yatarken okuyacaksin...”

dedi.”’

33 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, Tefsirii’l-Kurtubi, Tah: Salim Mustafa Bedri, Darii’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut, ts., I, 50.

36 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 17.

37 Ers6z, Kur’an Tarihi, s. 64; Ayrica bkz: Ebla Same, Miirsid, s. 38-40.

¥ Eb Same, Miirsid , s. 37; Zerkesi, Burhan, I, 305; Suyati, Itkén, I, 248.

3% Miislim, Sahih, Cennet, 16.



Bu hadiste Cenab- Hak; Kur’an’in korunmasi i¢in, suyla yikandigi
takdirde silinip yok olabilecek miirekkepli sahifelere ihtiya¢c olmadigini ve onun her

durumda okunabilecek bir kitap oldugunu belirtmektedir ki; bu da , bu timmetin

“sicilleri gégiisleridir.”nitelemesine uygun diismektedir.

Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an-1 Kerim’in tamami bir¢ok sahabe
tarafindan ezberlendigi gibi, bizzat Hz. Peygamberin dikte ettirmesi ile vahiy

katipleri tarafindan da tamamen yaziya gegirilmistir.
1.1.1.2.) Kur’an’in Hz. Peygamber Doneminde Yazilmasi

Bilindigi gibi Hz.Peygamber’in asli gorevi, vahiy yoluyla gelen Allah’in
emir ve yasaklarini insanlara teblig etmek, ayn1 zamanda gelecek kusaklara da
intikalini saglamak amaciyla onlar1 korunabilecek bir hale getirmekti. Bu yiizden
Allah Resulii, bir taraftan teblig vazifesini yerine getiritken diger taraftan da
sahabileri Kur’an’1 okumaya ve ezberlemeye tesvik ediyordu. Esasen Miisliimanlar,
yeni bir dine girmenin verdigi heyecan ve imanla Kur’an metnini ezberliyorlar ve
onu gece-giindiiz okuyorlardi. Ancak Hz. Peygamber nazil olan Kur’an vahyinin
sadece ezberlenmesini yeterli bulmuyordu. Ciinkii onu ne kadar ¢ok insan ezberlerse
ezberlesin, hafiza daima unutkanlik illeti ile kars1 karsiya oldugu icin belli bir zaman
sonra yanilma, unutma, karistirma ve hata séz konusu olabilir. iste bu yiizden Hz.
Peygamber(a.s.), ashabin1 Kur’an’1 ezberlemeye tesvik etmek ile birlikte yazilmasini

da emrediyordu.*!

Hz. Peygamber ve sahabe-1 kiram’in gayreti, her seyden once, Kur’an’i
kalplerde toplamak ve kavratmak suretiyle onu korumaya yonelikti. Zira Hz.
Peygamberin okuma-yazma bilmeyen immi bir topluma gonderilen @immi bir
Peygamber olusu, bunu zorunlu kiliyordu. Ayrica o giinlerde yazi arag-gereglerine de
kolayca erisilemiyordu. Bundan dolay1 Kur’an’in gdgiislerde korunmasi, sahife ve

satirlarda korunmasindan daha agir basiyordu. O giinkii Araplarin adeti oldugu iizere

“ {bn Cezeri, Muhammed b. Ali b. Yusuf, en-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, Tah: Ali Muhammed Dabbag,
Darii’1-Kiitiibi’1-Arabi, Misir, ts., 1,6.
*! Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi, MUIFV Yay., ist., 2001, s. 83.



onlarin gogiisleri ve kalpleri; siirlerinin, neseplerinin, medihlerinin ve kahramanlik

giinlerinin divani idi.*

Kur’an’in korunmasinin birinci derecede ezberlenerek, ikinci derecede ise
yazilarak gergeklesmesindeki asil sebep Yiice Allah’in bunu murad etmis olmasidir.
Soyleki; ik inen Kur’an Ayetinin “Yaz” diye baslamayip, “oku”43diye baglamas1
Kur’an’1n birinci derecede ezberlenerek korunacagina bir isaret olsa gerektir.ilk inen

ayetlerden dordiinciisiinde‘Kalem in gegmesi ise, Kur’ an’in yaz ile de tespit

edilip korunacagina, ama bunun ikinci planda ve ikinci derecede olacagina bir igaret

01abilir-45Hz. Peygamberin vahiy katipleri edinmesi, her nazil olan Kur’an ayetlerini
onlara yazdirmasi, O’nun ezber ile yetinmeyip kitabet ile hifza yardimci olmak ve
nakis ile lafz1 desteklemek istedigini gosteriyor.”® Hz. Peygamber’in, Kur’an’mn
yaziyla tespit edilip korunmasindaki gayret ve titizliligi ilk inen vahiyde*’ “kalem”in

viilmesinden kaynaklansa gerek.**

Kur’an metninin Hz. Peygamber (a.s) doneminde yazildigin1 gdsteren

deliller az degildir. Bunlardan sadece bir kismini zikretmekle yetinecegiz:

a) Hz. Omer’in miisliman olmas:1 hadisesinde, kiz kardesi Fatima ve
kocasiin elinde bulunan “Taha Siresi’nden bazi ayetlerin yazili bulundugu sayfa,

Kur’an’in yaziya gecirildigini gostermektedir.*’

b) Sahabilerden Bera b. Azib sunu bildirmektedir: “Mii’minlerden Oziir

sahibi olanlar disinda oturanlar ile, mallar1 ve canlariyla Allah yolunda savasanlar

350
esit olmaz.  ayeti nazil oldugu zaman, Hz. Peygamber (a.s.) bana: “Zeyd’i

42 Zerkani, Menahil, I, 226.

* Alak, 96/1

* Alak, 96/4

* Ersdz, Kur’an Tarihi, s. 56.

% Zerkani, Menahil, I, 227.

*7 Alak, 96/1-4

48 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 41.

* ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye, Tah: Mustafa Seyka-ibrahim
Ebyari-Abdulhafiz Selebi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1971, I, 368-370; Ersdz, Kur’an
Tarihi, a.y; Demirci, Tefsir Usulii, s. 84.

*0 Nisa,4/95.



cagir, kalem ve miirekkep getirsin.” dedi. Zeyd, elinde kalem, miirekkep ve iizerine

yazilacak malzeme ile geldiginde Hz: Peygamber, ona bu dyeti okuyarak yazdirdi.”!

¢) Abdullah b.Omer’den sdyle bir haber nakledilmektedir: Biz, iizerimizde

Kur’an niishas1 tasidigimizda diisman beldelerine gitmekten men’edilmistik. Bunun

52
sebebi, o niishalarin diigman eline gegme korkusu idi.

d) Biitiin kaynaklarin ittifakla bildirdiklerine gore; Hz.Peygamber’e
Kur’an’1t Kerim’den bir sey vahyedilince, vahiy katiplerinden birini ¢agirir:“Bunu

falan stireye koyunuz.” diye emreder ve onu yazdirirdi.™

e) Hz.Peygamber’in “Benden Kur’an’in disinda bir sey yazmayimn. Eger
Kur’an’dan baska bir sey yazdiniz ise onu imha edin.” s6zii de Kur’an’in yazildigin

gosteren delillerdendir.”*

f) Hicretten birkac yil Once islam dinine girmek iizere Yesrib
(Medine)’den Mekke’ye gelenler arasinda bulunan Rafi’ b.Malik ez-Zurki’ye Hz.
Peygamber’in, o ana kadar vahyolmus ayet ve stirelerden olusan bir Kur’an metni

vermesi,”” Kur’an’m yazildigin gosteren delillerdendir.

Kur’an’in yazili olduguna kanit teskil edebilecek ayetler ise soyledir:
“Stiphesiz bu serefli bir Kur’an’dir. Korunan bir Kitaptadir. Ona ancak temizlenmis
olanlar dokunabilir.”>® Son 4yette dokunma tabirinin ge¢mesi, Kur’an’m bir sey

tizerine yazili olmasini gerktirir.

>! Buhari, Sahih, Fedaili’l-Kur’an, 4; Ebt Same, Miirsid , s. 34; Ayrica Farkh Bir Rivayet I¢in Bkz:
Karagam, Ismail, Kur’an-1 Kerim’in Niizdlii ve Kiraati, MUIFV Yay., ist., 1995, s. 158.

52 Buhéri, Sahih, Cihad, 127; Miislim, Sahih, imare, 24.

33 Tirmizi, Siinen,Tefsir/Tevbe, 13; Herevi, Ebu Ubeyd Kasim b. Sallam, Kitabu Fedaili’l-Kur’an,
Tah:Mervan Ataiyye-Muhsin Hurabe-Vefa Takiyyiiddin, Daru Ibn-i Kesir, Beyrut, h.1420/m.1999,
s. 280.

> {bn Hanbel, Miisned, 111, 12,21,39,56; ibn Ebi Davud, Abdullah b. Siileyman, Kitabii’l-Mesahif,
Darii’l-Besairi’l-Islami, Beyrut, h.1423/m.2002, 1,148.

>> Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 43-44.

*® Vakia,56/77-79



“Furkan Suresi’ndeki su ayette Kur’an’in daha Hz. Peygamber doneminde
yazilmis oldugunu gostermektedir: “Yine soyle dediler: ‘Bu (Kur’an), baskalarina

yazidirip sabah aksam kendisine okunan éncekilerin masallaridir.”’

Biitiin bunlardan, Hz. Peygamber’in kendi ezberi, sahabenin ezberi ve
yapilan kontroller ile yetinmeyip, donemin kit imkanlarina ragmen Kur’an’in
biitlinlinii  yazdirdigi anlasilmaktadir. Fakat o donemde yazilanlar sahife veya

mushaflarda degil de daginik olarak yazilmislardi.

Yedi harfi kapsayici bir tarzda yazilmasina dikkat edilerek yazilan Kur’an
bsliimleri, Hz Peygamberin evinde muhafaza edilirdi.’*Vahiy katipleri de kendileri
icin bir nusha yazip gétiiriiyorlardi. Kur’an’in korunmasinda okuma yazma bilen
bilmeyen sahabenin ezberleri ile birlikte katiplerin bu niishalar1 ve peygamberin

evinde toplanan sahifeler yardime1 olmustur.>

Hz. Peygamberin, aldig1 vahiyleri yazdirmaya ne zaman bagladigina
dair kesin tarih bilinmemektedir. Bununla birlikte, yukaridaki bilgilerden de islam’in
ta ilk donemlerinden itibaren vahiy Kkatipleri tarafindan yazilmaya baslandigi

anlagilmaktadir.

Inen Kur’an ayetleri, Hz.Peygamber’in yer gostermesi ve irsadi ile genis

hurma dallari, ince-diiz taslar, rika,60 deri pargalari, ve kiirek kemikleri,61 “Kirtas-1

" Furkan, 25/5

58 Zerkesi, Burhan, I, 300; Suyti, Itkan, I, 206-207; Zerkani, Menahil, I, 227,230; Hamidullah,
Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 49

%% Subhi Salih, Kur’an ilimleri, 61.

60 ‘Rik’a; Ruk’e kelimesinin cogulu olup deriden olabilecegi gibi yaprak veya kagittan da olabilir.

ol Suydti, Itkén, I, 207; Zerkani, Menahil, I, 227; Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 59; Zarzur, Uliim,
s. 85; Sabuni, Tibyan, s. 53; Ayrica yazi malzemeleri i¢in bkz: Buhéri, Sahih, Tefsir, 9/20; Ahkam,
37; Tirmizi, Siinen, 9/18; Ibn Hanbel, Miisned, V, 185.

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber donemindeki yazi malzemeleri hakkinda su bilgileri
vermektedir: “O devirde kagit heniiz mevcut degildi ve Hicret esnasinda Mekkeli miislimanlar
(sonradan Medineliler), ne olursa olsun kendi imkanlarina gore bulabildikleri vasitalar {izerine
kendileri i¢in 6zel Kur’an niishalar1 ¢ikariyorlardi: Parsomen (yazi igin 6zel deri) pargalar ve
tabaklanmig deri, tahtadan yapilmis tabletler, develerin kiirek kemikleri, {izerine kolayca ayetlerin
kakilmak (hakkedilmek) suretiyle yazilabilecegi bazi beyaz tas gesitleri, hurma agaci yapraklarinin
orta damarlari, kirik seramik kab parcalar1 ve daha baska digerleri...Bu konunun ileri gelen bir
miitehassist olan Menazir Ahsen Gilani, kemik ve tasin bu maksatla kullanilisinin muhafaza
endisesinden dogdugunu miitalaa etmektedir: Sert bir cisim iizerine yapilan kakmalar, silinip
kaybolma hususunda, miirekkep vs. ile yazili bir seyden daha ¢ok mukavemet ederler. Ayn1 sekilde
parsomen ve deri, papirus’dan daha dayaniklidir.” (Hamidullah, Kur’4n-1 Kerim Tarihi, s. 43)
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Sami” denilen parséimen,62 “muhrah” denilen balmumlanmis ipek musamba, tahta,
kirik seramik, ¢anak ¢émlek® gibi malzemeler iizerine yazilirdi. Vahiylerin parca
parca gelmesinden dolay1 bunlar, gegici olarak dnce kiigiik esyalar iizerine yaziliyor,
bdylece slrenin bitimine kadar ve sonra daha uygun malzeme iizerine kopye
ediliyordu.®* Subhii’l-A’sa, Hz. Peygamber doneminde yazi malzemeleri olarak daha
cok derinin kullanildigimi iddia ederek sunlar1 sdyler: “Sahabenin icma’i re’yi
Kur’an’in deri {izerine yazilmasinda idi. Ciinkii cok dayanir ve o giin mevcut olan da
odur. Bu hal boyle devam etti. Harun Resit halife olunca kagit ¢ogaldi ve kagida

yazilma emri ¢iktr.”®

Fakat o donemde az bulunan kagidin kullanldigini da biliyoruz. Mekke
doneminde Hasimogullarina kars1 uygulanan boykotun maddelerinin yazili oldugu ve
Ka’be duvarina asilan dhitnamenin, kendisine musallat olan giive tarafindan, Allah
ismi digindaki her tarafinin yenilmesi®® olay1, daha Cahiliyye doneminde de kagidin
Araplar tarafindan kullanildigin1 gostermektedir. Ciinkii gilive tas, kemik, kirik

seramik, deri gibi sert ve kirilmasi yirtilmasi zor maddeleri yemezdi.

Hz. Peygamber’e inen vahiyleri yazan katipler vardi. Fakat bunlarin
sayilar1 hakkinda ihtilafa diisilmiistiir. Vahiy katiplerinin sayisini yirmi alti1 olarak
belirtenlerin disinda; sika alimlerden bir topluluk da, bunlarin sayisini kirkikiye

kadar ¢ikarmaktadir.”’

Mekke’de ilk vahiy katipligi yapan Kureys’ten Abdullah b.Sa’d b. Ebi
Serh, Medine’de ise Ubeyy b. Ka’b’dir.®® Bunlardan baska bazi vahiy katibleri
sunlardir: Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Muaviye, Ebban b. Said, Halid b. Velid,
Zeyd b. Sabit, Sabit b. Kays,” Amir b. Fitheyre, Mugire b. Su’be, Ziibeyr b.el-

62 Eskiden iizerine yazi yazilan ve bunun igin 6zel olarak hazirlanan deri, tirse.

63 Keskioglu, Osman, Niiziliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV Yay., Ank., 1993, s.
77; Ersdz, Kur’an Tarihi, s. 56.

64 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 43.

6 Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 77.

66 Riz4, Muhammed, Muhammed Resulullah, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, h.1395/m.1985, s.
109.

67 Karagcam, Kur’an’mn Niizdlii, s. 162; Ayrica bkz: Oztiirk, Hayrettin, Ebedi Mucize Kur’an
Yazilmasi ve Toplanmasi, Ensar Nesriyat, Ist., 2005, s. 75.

% ibn Hacer, Fethii’l-Bari, IX, 19.

% Zerkani, Menéhil, a.y.
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Avvam, el-Ala Hadrami, Amr b. el-as, Abdullah b. Revaha, Abdullah b. Abdullah
b. Ubeyy b. Selul, Talha b. Ubeydullah, Sa’d b. Ebi vakkas, Hanzala b.er-Rabbi’ el-
Esedi, Yezid b. Ebi Siifyan, Surahbil b. Hasene, Mu’aykib, Huzeyfe b. el-Yeman,
Huveytib b. Abdu’l-Uzza.”

1.1.1.3.) Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber Doneminde Kitap Haline

Getirilmemesinin Sebebleri

Kur’an vahyi, Resulullah’in yasaminin yirmi, yirmi {i¢ veya yirmi bes
yilindan’' fazla bir bolimiine yayilmistir. Bu siire icerisinde peyderpey, degisik
zaman araliklar1 ile gelen Kur’an ayet ve sirelerini “ezber ve yazi” metodlar ile
koruma altina alan Hz. Peygamber, hayatta iken Kur’an’t bir cilt haline

getirmemistir. Islam bilginleri bunun sebeplerini sdyle izah ederler:

a) Hz.Ebu Bekir zamaninda Kur’an’in toplanip kitaplastirilmast ve Hz.
Osman doneminde de istinsah edilip degisik islam beldelerine gonderilmesi, hep bir
ihtiyacin sonucu olmustur. Hz. Peygamber doneminde ise bdyle bir ihtiya¢ hasil
olmamist1. Ciinkii miisliimanlar iyi niyetli idiler. Kurra sayis1 ¢oktu. Islam kiiltiirii
farkli kiiltiirlerle etkilesime gecmemisti. Fitne korkusu yoktu.”” Eminii’l-vahiy
(vahyin gilivencesi) olan zat heniiz hayatta idi. Bu sebeple de Kur’an’in herhangi bir

sekilde zarar gdrmesi ve kaybolma endisesi s6z konusu degildi.”

b) “Son nazil olan ayet ile Hz. Peygamber’in vefat1 arasinda gegen siire bir
rivayete gore 81 giin, ¢ogunlugun kanaatine gore de 9 gecedir. Goriildiigii gibi her iki
stirenin de Kur’an’in toplanmasina yetmeyecegi ortadadir. Ciinkli Zeyd b. sabit

dagmik Kur’4an metinlerini ancak bir yilda toplayabilmisti.”"*

¢) Kur’an’in tamami bir defada inmeyip yirmi veya yirmi kiisur yilda

A 2

inmisti. Hz. Peygamber vahyin ne zaman kesilecegini, Kur’an’in ne zaman

70 Karacam, Kur’an’in Niizili, a.y.
! Zerkesi, Burhan, I, 293-294.

72 Zerkani, Menahil, 1, 228.

® Demirci, Tefsir Usulii, s. 89.

™ Demirci, Tefsir Usulii, s. 90.
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tamamlanacagini tam olarak bilmiyordu. Boyle olunca heniiz Kur’dn vahyi devam

ederken Kur’an’1 bir cilt halinde toplamak miimkiin olamazdi.

d) “Baz1 alimler de bu meseleyi nesih olayi ile irtibatlandirmaktadirlar.
Onlara gore vahiy devam ettigi stirede bazi ayetlerin neshedilme ihtimali vardi. Sayet
bu husus gozoniinde bulundurulmayip Kur’an bir cilt haline getirilseydi nesih olay1
devam ettigi i¢in baz1 karisiklar meydana gelebilirdi. Iste bdyle bir karisikliga yol
agmamak i¢in nesih sona erinceye kadar Kur’an bir araya cem’edilmezdi.””

e) Kur’an’in niiziliiniin baslangicindan itibaren, onu mushaf halinde
yazarak kitaplastirmak c¢ercevesinde her inen Kur’an béliim ve boliimlerinin, daha
once inmis ve iki kapak arasina yazilip yerlestirilmis olanlara eklenmesi gibi bir
proje de s6z konusu olamazdi. Ciinkii Kur’an ayet ve slrelerinin tertibi niizul sirasina
gore degil de tamamen baska bazi diisiinceler nazar-1 itibare alinarak yapilmistr.”®
Dolayisiyla inen Kur’an boliimlerinin, Kitabin hangi stiresinin hangi ayetleri arasina
yerlestirilecegi belli degildi. Bu sebepler gozoniinde bulunduruldugunda Hz.
Peygamber’in hayatta iken, neden Kur’an’1 bir cilt halinde toplayip kitaplastirmadigi
rahat bir sekilde anlasilmaktadir.

1.1.2)KUR’AN’IN HZ. EBU BEKiR DONEMINDE TOPLANMASI

Hz. Ebu Bekir, halifeligi sirasinda bircok siddetli hadise ve agir
problemler ile karsilastr. Ornegin Hicri on ikinci yilda viiku bulan “Yemame Savas1”
gibi. Bu savas Miislimanlar ile Miiseylemetii’l-Kezzab’in miintesipleri arasinda
cereyan etti ve ¢ok cetin bir carpisma oldu. Bu savasta sayilar1 yetmise, hatta
bazilara gore bes ylize varan bir¢ok kurra sahabi sehit diistii. Clinkili bu savas ¢ok
siddetli ge¢misti. Oyle ki, Hz. Omer onun dehsetini anlatirken sdyle diyordu:
“Resullulah (a.s.)’mm ashabi  Yemame’de, kelebeklerin atese yapisarak diisiip

6lmeleri gibi dliiyorlardi.””” “Tarihi kaynaklar bu savasta pek cok Miisliimanimn sehit

> Demirci, Tefsir Usulii, s. 90; Ayrica bkz: Zerkani, Menahil, I, 229.

76 Ayetlerin tertibi tevkifi idi. Strelerinkinin de tevkifi olusu ihtilafl: idi.

77 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami’ii’l-Beyan an Te’vili Ayl’l-Kur’ﬁn, Darii’l-Fikr, Beyrut,
h.1408/m.1988, 1, 26.
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edildigini nakletmektedir. Ornegin Corci Zeydan (0.1322/1904), Yemame’de
Miisliimanlarin verdigi sehit sayisinin 10200 oldugunu ifade etmektedir ki bunlarin
bes yiiz ya da yedi yiiz kadarmin Kur’an hafizi oldugu ifade belirtmektedir.”® Tabii ki
bu durum, Miisliimanlar i¢in son derece vahim bir neticedir. Onun vehameti sadece
verilen sehitler yoniiyle degil, heniiz bir araya getirilmemis Kur’an’1 ezberleyen ¢ok
sayida kurranin bu savasta kaybedilmis olmasiyladir. Ciinkii bu, istikbalde Kur’an’a
yonelik en biiyiik tehlikenin sinyali demekti. Iste bu muhtemel tehlikeyi ilk sezen
Hz. Omer olmustu. Ona gore Yemame savasindan sonra viiku bulabilecek
savaglardan ayn1 korkung neticenin meydana gelmesi, tamami yazili olmakla birlikte
heniiz bir araya toplanmamis olan Kur’an metnine ciddi sekilde zarar verebilirdi. Bu
ylizden hi¢ vakit kaybetmeden Hz. Ebu Bekir’in yanina giderek endisesini dile
getirip ona Kur’an’1 derlemesini teklif etti. Hz. Ebu Bekir boyle bir teklif karsisinda
ilk anda bir tereddiit gecirdi. Fakat onun bu tereddiidiiniin sebebi, Kur’an’1 derleme
sorumlulugundan ka¢mak degil, muhtemelen insanlarin bundan bdyle Kur’an’
ezberlemede gevseklik gosterebilecekleri endisesi idi. Belki bunun o&tesinde de
Hz.Peygamber’in yapmadig1 bir isi yapmaktan g¢ekinme kaygisi yatiyordu. Ama

biitiin bunlara ragmen o, ¢ok gegmeden Hz. Omer’in teklifini kabul etmisti.”

Imam Ebu Abdullah el-Muhasibi (0.243/857) bu konuda Kur’an’m Hz.
Ebu Bekir donemindeki yazimi konusunda sunlar1 der: “Kur’an’in Hz. Ebu Bekir
donemindeki kitabeti yeni bir sey degildi. Zira Hz.Peygamber Kur’an’in yazilmasini
emretmisti. Fakat Kur’an, Hz. Peygamber doneminde genis hurma dallari, diiz ince
taslar, kiirek kemikleri, deriler vb. malzemeler iizerine daginik bir sekilde yazilmist.
Hz. Ebu Bekir’in yaptigi, onu buradan toplanmis olarak baska bir yere nakletmek
oldu. Kur’an, Hz.Peygamber’in evinde daginik bir sekilde yazili oldugu varaklar
halindeydi. Kur’dn’dan bir sey zayi olmasin diye, Hz. EbuBekir o varaklari bir araya

getirdi ve diizenledi.*

Burada sozii Zeyd b. Sabit’e birakalim: “Hz. Ebu Bekir,(irtidad edenlere
kars1 yapilan) “Yemame savasi1” sirasinda beni cagirtts. Gittim. Yaninda Hz. Omer

oturuyordu. Ebu Bekir bana:

78 Corci, Zeydan, Medeniyyet-i islamiyye Tarihi, Trc:Zeki Megamiz, yrs., Ist., h.1328/1910, 111, 115.
7 Demirci, Tefsir Usulii, s. 92-93; Ayrica bkz: Zerkani, Menéhil, I, 229-230; Kattan, Mebabhis, s.125
80 Zerkesi, Burhan, I, 300; Suyati, Itkan, I, 206-207; Zerkani, Menahil, 1, 227,230
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- Bak! Omer, bana gelip: Kurrinin da katilmis
bulundugu “Yemame Savaglar1” siddetlendi. Ben her yerde
kurralarin tiikeneceginden, onlar ile birlikte Kur’an’in da
cokca zayi olmasindan korkuyorum. Bu sebeple Kur’an’in
cem’edilmesini emretmeni uygun goriiyorum! dedi. Ben
kendisine :

- Resulullah’in yapmadigi bir seyi nasil yaparim?
diye cevap verdim. Ancak Omer:

- Bunda hayir var, diye 1srar etti. Ben her ne
kadar bu meseleye yanasmak istemedi isem de Omer, talep ve
miiracaatlarmin pesini birakmadi. Sonunda Allah, Omer’in
aklmi yatirdigi seye benim de aklimi yatirdi. Ben de

meselenin geregine aynen Omer gibi inanmaya basladim.
Ebu Bekir bana yonelerek sunu soyledi:

Sen geng, akilli bir kimsesin. Hi¢bir hususta sana
kars1 bir itimatsizhgimiz yok. Ustelik sen
Resulullah’a vahiy katipligi yaptin, nazil olan vahiyleri yazdin.

Simdi Kur’an’in pesine diis ve onu cem’et.

Zeyd devamla der ki: “Allah’a yemin olsun, Ebu Bekir bana daglardan
birini tasima gorevi verse bu teklif ettigi isten daha agir gelmezdi. Kendisine itiraz

ettim:

- Siz Resulullah’in yapmadigr bir seyi nasil
yaparsiniz? dedim. Ebu Bekir beni ikna igin:

- Vallahi, bu hayirli bir istir. dedi. Talep ve
miiracaatlarinin pesini birakmadi. Oyle ki, sonunda Allah, Hz.
Ebu Bekir’in aklin1 yatirdigi gibi bu ise benim aklimi da
yatirdi.

Artik Kur’an’in pesine diistim. Onu kumas pargalari, hurma

yapraklari, diiz tag pargalar1 ve ezberlemis olanlarin hafizalarindan
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toplamaya basladim. “Tevbe Siresinin” son kismini1 Huzeyme-veya Ebu
Huzeyme-el-Ensari’nin yaninda buldum. Bu kismi, ondan baskasinin
yaninda bulamamistim.(Cem’ettigim) sahifeler, Hz. Ebu Bekir’in yaninda
idi. Vefat edinceye kadar da orada kaldi. Sonra Hz. Omer’e intikal etti.
Allah, ruhunu kabzedinceye kadar onun yaninda kaldi. Sonra
Resulullah’in zevce-1 pakleri Hafsa bnt. Omer’e imtikal etti ve onun

yaninda kaldi.”™!

1.1.2.1.Bu Gorev Nicin Zeyd’e Verildi?

Hz. Ebu Bekir bu arzunun gerceklesmesi i¢in biiyiik gayret sarfetti. Bu is
icin en uygun kisinin, seckin sahabelerden biri olan Zeyd b. Sabit olacagini diisiindii

ve Hz. Omer’in muvafakatin aldiktan sonra bu gérev i¢in onu secti.

Sahabeler arasinda ibn Mesut, Ibn Abbas, Ubeyy b. Ka’b gibi daha meshur
hafiz ve 6zel mushaf sahipleri varken, neden bu gorev Zeyd b. Sabit’e verilmistir?
Oncelikle su hususu belirtelim ki, Kur’an cem’edilirken Ibn Mesut Medine’de degil
de Kufe’de bulunuyordu. Ubeyy b. Ka’b da o siralar Sam’da bulunuyordu. Ayrica
Ibn Mesut ile Ibn Abbas tefsiri ¢ok iyi bilirlerdi. Fakat cem’, tefsirden gok farkl1 ve
baska bir istir. Kur’an’t cem’etme iginde aranan meziyetler ve iistiin 6zellikler tam
anlami ile Zeyd b. Sabit’de toplanmisti. Zeyd’de bulunan {istiin 6zellik ve meziyetleri

sOyle maddeler halinde siralayabiliriz:

a) Zeyd’in, Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapmasi® ve

onun zel vahiy katibi mesabesinde olusu.*

b) Zeyd’in “arza-1 ahire”de hazir bulunmus olmas1.*

81 Buhéri, Sahih, Tefsir/Tevbe, 169 (129. ayet); Fedailii’l-Kur’an, 3; Ahkam, 37; Tirmizi, Siinen,
Tefsir/Tevbe,10; Ayrica bkz: Ibn Hanbel, Miisned, I, 10,13; V, 188-189; Herevi, Fedail, s. 281; Ibn
Ebi Davud, Mesahif, I, 158-159; Ibn Himam es-San’ani, Ebu Bekir Abdurrezzak, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim el-Miisemma Tefsiru Abdurrezzak, Tah: Abdulmu’ti Emin Kal’aci1, Darii’l-
Marife, Beyrut, h. 1411/m. 1991, I, 57-58; Suyti, Celalettin, Tarihu’l-Hulefa, Eser Nesriyat, Ist.,
h.1371/m.1952, .77,

Bu ¢eviri; Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yay., Ist., ts., III,
370-371°den iktibas edilmistir.

82 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Ma’rifetii’l-Kurrai’l-Kibar ala’t-Tabakati ve’l-Asar,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, h.1404/m.1984, 1, 36.

% Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 96.
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¢) Giivenilir, zeki ve geng olmas.® Herhengi bir seyle itham
edilmemesi sebebiyle, insanlarin itimadim1 kazanmisti. Geng olmasi dolayisiyla da
kendisinden istenileni daha bir istiyak ve hevesle yapabilecek kapasiteye sahipti.
Ayrica Zeyd b. Sabit, sahdbeler arasinda temayiiz etmisti. Zeyd’in bu yonii, Hz.
Peygamber’in dikkatini ¢ektigi i¢in, Hz. Peygamber onu, yazigsmalarda kontrolcii
olarak gorevlendirmisti.*® “Zeyd adeta Hz. Peygamber’in sekreteri idi. Siiryani ve
Ibrani dillerini yazip okumay1 bilirdi. Hz. Peygamber, ona: suraya buraya mektuplar
ve nameler yazdirtyorum. Yahudilere gilivenemiyorum, sen 6gren de sen yaz,
demisti. O da onyedi giin gibi kisa bir zamanda tigrenmisti.87 Boyle kiiltiirlii bir

88
adamdi.”

1.1.2.2.Kur’an Cem’inde Takip Edilen Metod

Zeyd b. Sabit Kur’an’1 toplamaya ¢alisti. Zeyd’in Kur’an derleme isinde
izledigi yontem oldukca enteresandir. Calisma, siirli bir kadroya veya belli
malzemelere inhisar ettirilmemis, aksine biitlin ashabin kontroliinde ve halkin

elindeki biitlin yazili metinlerden yararlanacak sekilde siirdiiriilmiistiir.

A 2

Zeyd, sanki elinde hi¢bir resmi yazili metin yokmus ve kendisi de Kur’an’1
ezbere bilmiyormus gibi hareket etti. Kur’an’1 toplama gorevini iistenlendigini ilan
etti: Kimin elinde yazili Kur’an metinleri varsa getirmesini istedi. Sadece bununla da
kalmadi. Getirecekleri her metin i¢in bizzat Hz. Peygamber’den yazildigina dair iki
de sahit istedi.*” Aslinda calismanin bu sekilde siirdiiriilmesi yolundaki talimati

izzat Halife Hz. Ebu Bekir vermisti.” Ciinkii Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ile Zeyd b.
bizzat Halife Hz. Ebu Beki isti.”® Ciinkii Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ile Zeyd b

¥ Eba Same, Miirsid , s.69.

% Zehebi, Ma’rifetii’l-Kurra, [, 37.

* Demirci, Tefsir Usulii, s. 95.

*” {bn Ebi Davud, Mesahif, 1, 143.

% Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 96.

Bu konuda Zeyd b. Sabit diyor ki: Hz. Peygamber Medine’de bana rastladi. Dediler ki bu
geng, Neccarogullarindandir. Hz.Peygamber orada Kur’dn’dan tam on yedi siire okudu. Ben de
aynisint hemen tekrar ettim. Bana hayret etti ve : Yahudilerin yazisin1 6gren, dedi. Ben de on bes giin
gegmeden 6grendim ve Hz. Peygamber adina onlara mektup yazmaya ve onlardan gelen mektuplar: da
Hz. Peygamber’e okumaya basladim.(ibn Hacer Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, yrs., Beyrut,
ts., ITI, 23; Demirci, Tefsir Usulii, s. 95.)
¥ ki sahitten maksat; hifz ve kitabettir. (Zerkani, Menahil, I, 232; Kara, Kur’an-Siinnet

Biitiinliigii, s. 33.)
% Altikulag, Tayyar, Yiice Kitabimiz Hz. Kur’an, TDV Yay., Ank., 1990, s. 17-18.

17



Sabit’e: “Mescidin kapisina oturunuz. Her kim size Allah’in kitabindan bir seyi iki

sahitle getirirse, onu yaziniz,”"' direktifini vermisti.

Herkes elinde bulunan Kur’an ayetlerini ve sahifelerini getiriyor, iki sahidi

de beraberinde bulunduruyordu.
1.1.2.3.iki Sahit Ne Anlama Gelmektedir?

Iki sahitten neyin kastedildigi hususunda alimler arasinda
ihtilaf vardir. Alimler bu konuda farkli seyler sOylemistir. Bu goriisleri maddeler

halinde siralarsak sOyle bir tablo ortaya ¢ikacaktir:

a) Iki sahitten maksat, ibn Hacer(0.852/1448)’e gore “hifz ve
kitabettir.”

b) Sahavi (0.614/1217)‘ye gére, “yazilmis olan seylerin

Resulullah’in

huzurunda yazildigina dair iki sahidin bulunmasidir. Veya yazilmis
olanlarin, Kur’an’in nazil oldugu vecihlerden olduguna dair iki sahidin

bulunmasidir.”

¢) Ebi Same (0.665/1266)’ye gore, “yalniz ezbere giivenmeyip, yazili

belgenin Hz. Peygamber’in huzurunda yazilmis olmasidir.”

d) Suyuti (0.911/1505)’ye gore, getirilen seyin, “arza-1 ahire’de Hz.

Peygamber’e arz olundugunu goren iki kisinin tanikligidir.”

e) Hamidullah’a gor’e, “her bir ayet i¢in en az ayri iki sahsin nezdinde

muhafaza olunmus yazili metindir.”

Hz. Ebu Bekir’in, Hz. Omer ile Zeyd b, Sabit’e Kur’an derleme talimat:

verirken, “iki sahit isteyiniz” ifadesine Hamidullah’in goriisii daha uygun

°! ibn Ebi Davud, Mesahif, I, 157.

%2 Bu konu icin bkz: Suyti, Itkan, I, 305-306; Zerkani, Menahil, I, 232; Subhi Salih, Kur’an
ilimleri, s. 63; Hamidullah, Kur’4n-1 Kerim Tarihi, s. 48; Karacam, Kur’an’mn Niizilii, s.
171-172; Ers6z, Kur’an Tarihi, s. 103-104; Kara, Kur’an-Siinnet Biitiinligii, s. 28.
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diismektedir. Ayrica Zeyd’in, “Tevbe Siresinin” son kismini sadece Huzeyme’de
buldum, s6zlinden de bu anlasilmaktadir. Ciinkii iki sahitten bizzat olaya tanik olmus
iki sahis kastedilmemesi, Huzeyme’nin disindaki herhangi bir sahabinin de
ezberlenmis oldugu bir Kur’an metnini yazili olarak Zeyd’e sunmasini yeterli
goérmeyi intac etmektedir. Halbuki burada asil olan, getirilen metnin, Kur’an ayeti

oldugunun iki ayr1 sahsin sahitligi ile ispat edilmesidir.

Tabii buradaki iki sahit bir iiciincii unsura nispetledir.“Uciincii unsur” veya
“birinci asil”, Zeyd b. Sabitti. Zeyd, Kur’an’in tamamini ezbere bilenlerdendi.
Getirilenlerin kendi bilgisine de sunulmasini artyordu.” Zeyd, bu ii¢ kaynak birbirine

uymadikca hi¢bir seyi kendi niishasina almazdi.”*

Zeyd galigmasini tamamladi. Kur’an ayetlerini iki kapak arasinda bir araya
topladi. Mikerrer metinler ayiklanarak bugiin Miisliimanlarin elinde bulunan
Mushaflarin asl yazilmis oldu. Bu ilk niisha, “Imam Mushaf (el-Mushafu’l —imam)”

olarak adlandirildi.

Zeyd’in cem’ettigi bu Imam Mushaf biiyiikk ilgi ve ihtimam ile
karsilandi.””> imam mushafa itiraz eden hi¢ kimse ¢ikmadi. Mushafta herhangi bir
yanlislik, eksiklik veya fazlalik bulundugunu iddia eden ¢ikmadi. Aksine ileri gelen
sahabelerin yardim ve yol gostermeleri ile siirdiiriilen ¢alisma sonunda ortaya ¢ikan
nlisha, biitlin ashab tarafindan onaylandi. Toplumun kabuliine -itirazsiz- mahzar

oldu.

Hz. Ebu Bekir’in muasirlari arasinda bu ¢alismasini dvenlere rastliyoruz.
Hz. Ali’nin su sozii 6rnek olarak yeter: “Mushaflar hususunda ecir bakimindan
insanlarin en biiyiigii Ebu Bekir’dir. Allah, o’na rahmet eylesin. Kur’an’1 iki kapak

arasinda ilk toplayan odur.”

% Canan, Hadis Ansiklopedisi, III, 378.

% Mevdudi, Ebti’l-Al’4, Tefhimii’l-Kur’4n, insan Yay., ist., 1996, I, 28.

% Zerkani, Menahil, 1, 233.

% ibn Ebi Davud, Mesahif, I, 154; Zerkani, Menahil, I, 232;Subhi Salih,Kur’an ilimleri, s. 64;
Kattan, Mebabhis, s. 128.
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Kur’an’in toplanmas: isi bitip iki kapak arasinda bir araya getirilince, sira
yeni sekli ile ona isim bulmaya gelmisti. Bu hususta cesitli fikirler ortaya atildi.
Bazilari, ona “sifr” diyelim, dedi. Fakat bu isim Yahudiler tarafindan kullaniliyor
diye hos karsilanmadi. Bazilar1 da Habesliler bu tiir toplanmis kitaplara “Mushaf”
diyorlar, biz de Kur’an’a bu ismi verelim, dedi. Bu goriis kabul gordii. Ona “Mushaf”

ismi vermede icma’ ettiler.”’

Cem’edilen bu mushafi Hz. Ebu Bekir kendi yaninda muhafaza etti.

Ondan sonra Hz. Omer’e, onun vefatindan sonrada kizi Hz. Hafsa’ya intikal etti.”®
1.1.2.4. Derlenen Mushafin Ozellikleri
Hz. Ebu Bekir zamaninda derlenen sahifelerde su 6zellikler vardi:
a) Bu sahifeler en ince ve en saglam ilmi tespit usulleriyle toplanmustir.

b) Bu sahifelere tilaveti mensuh olmayan ayetler alimmistir. Tilaveti

mensuh ayetler ise alinmamaistir.

¢) S0z konusu niishanin dogrulugu hem timmettin icma’1, hem de tevatiir

yoluyla sabittir.
d) Derlenen mushaf yedi harfi igermektedir.

e) Zeyd b. Sabit tarafindan cem’edilen bu Kur’an’a, Abdullah b.

Mesu’d’un teklifiyle “Mushaf” ismi verilmistir.”

1.1.3.KUR’AN’IN HZ.OSMAN DONEMINDE YENIDEN
YAZILMASI VE COGALTILMASI

Hz. Osman’in Kur’an’1 istinsah olayma ge¢cmeden once, tartisilmakta olan

Hz. Omer’in Kur’an’1 cem’edip etmedigi hususu iizerinde kisaca duralim.

" Eba Same, Miirsid , s. 64; Suy(ti, Itkan, I, 305; Suy(ti, Tarihii’l-Hulefa, s. 77; Subhi Salih,
Kur’an ilimleri, s. 64-65; Ers6z, Kur’an Tarihi, s. 109.

% Zerkesi, Burhan, I, 296; Zerkani, Menahil, I, 233; Kara, Kur’an-Siinnet Biitiinliigii, s. 32,33.

% Bu 6zellikler icin bkz: Zerkani, Menahil, a.y.; Kattan, Mebabhis, s. 128; Karagam, Kur’an’in
Niiziili, s. 175; Demirci, Tefsir Usulii, s. 97.
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Hz. Omer’in bir ayeti sordugu, kendisine o ayetin yaninda bulundugu
kisinin “Yemame Savasi”nda 6ldiigli haber verilince, “biz Allah i¢in variz,” deyip
Kur’an’in toplanmasini emrettigi, dolayisiyla Kur’an ayetlerini iki kapak arasinda ilk
toplayanin Hz. Omer oldugu rivayeti vardir.'” Ancak bu rivayet, miinkati’ olup
bundan, Kur’an’in cem’edilme fikrini ilk ortaya atan odur, anlami

kastedilmektedir. !

Ayrica Zeyd b. Sabit’in ilk {i¢ halife doneminde ayri ayr1 Mushaf
yazdigina dair bir rivayet vardir. Fakat bu rivayetin garip olmakla beraber, ondan Hz.
Omer’in de kendi sahsina ait 6zel bir Mushaf yazdirdigi anlamu da ¢ikarilabilir.'®
Yine Hz. Omer’in halife olunca, resmi bir Kur’an niishasi tedvin etmek istedigi, fakat
bunu gergeklestirmeden vefat ettigine dair bir bilgi de mevcuttur.'®

Hz. Osman doneminde fetihler c¢ogaldi, devletin sinirlar1 genisledi.
Miisliimanlar degisik sehir ve bolgelere dagildilar. Kur’an egitimine ihtiya¢ hisseden
yeni bir nesil tiiredi. Insanlar zaman itibariyle peygamber, vahyin niiziili ve
Kur’an’dan uzak olmuslardi. Her bolgenin halki kendi aralarinda meshur bir
sahabenin kiraatim1 aldilar. Degisik hocalardan Kur’an 0Ogrenenler bir araya
geldiklerinde ihtilafa diistiiler ve meseleyi hocalarina kadar gétiirdiiler. Hatta bu
yilizden biri, digerinin kiraatini inkara bile gidebiliyordu. Hz.Osman bu durumdan
haberdar olunca bir hutbe irad ederek : “Siz benim yanimda oldugunuz halde ihtilaf
ediyorsunuz, hatalar yapiyorsunuz. Benden uzak bolgelerde yasayanlarin ihtilafi ve
yanlishiklar1 elbette daha fazla olacaktir. Ey Muhammed ashabi, bir araya gelip

. . , . 104
insanlara bir imam niisha yaziniz,” dedi.

Gergekten Hz. Osman’in dedigi gibi oldu. Uzak bolgelerdeki ihtilaf
Medine ve Hicaz’dakinden daha ¢etin ve siddetliydi. Nitekim hicri yirmi bes veya
otuz yilinda Azerbaycan fethine komutan olarak katilan Huzeyfe b. Yeman savastan

doniince Medine’deki evine ugramadan Hz. Osman’a geldi ve sdyle dedi: “Ey

1% {bn Ebi Davud, Mesahif, I, 171; Suydti, Itkén, I, 204-205.
19" Suyati, Itkan, I, 205.

12 Eba Same, Miirsid , s. 74; Ers6z, Kur’an Tarihi, s. 110.
'% Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 48.

1% Taberi, Cami’, 1, 27; Suyati, Itkan, I, 209.
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mii’minlerin emiri! Kalk, su iimmet Yahudi ve Hristiyanlarin kitaplarinda diismiis

olduklari ihtilafa diismeden Once bu isin ¢aresine bak.
Kendisine.
- Ne var, ne oldu? denmesi lizerine de Huzeyfe:

- Ben Ermenistan Seferinden geliyorum. Bu seferde Irakli askerler
oldugu kadar Suriyeliler de vardi. Fakat Suriyeli askerler, Kur’ar Kerim’i Ubeyy b.
Ka’b’in okuysuna gore okuyorlar ve Iraklilarin anlayamadiklart seyleri okuyorlardi.
Iraklilar ise onlari, bu sebeple imansizlikla itham ettiler. Aym sekilde Iraklilar,
Kur’an’it okurken Ibn Mesud’un kirdtini takip ediyorlar ve Suriyelilerin
anlayamadiklar1 birgok seyi okuyorlardi ve Suriyeliler de onlar1 imansizlikla itham

ettiler...” diye izah ettiler.

Bunun iizerine Hz. Osman, Hafsa’ya: “(yaninda bulunan) sahifeleri bize
gonder, onlar1 Mushaflarda ¢ogaltalim, sonra sana iade ederiz,” diye haber yolladi.
Hafsa da bu mushafi Hz. Osman’a gonderdi. Hz. Osman mushaf gelir gelmez; Zeyd
b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdullah b. Haris b. Hisam’1 ¢agirarak
onlara, Kur’an’1 istinsah etmelerini emretti. Bunlar da Kur’an’i cogalttilar. Hz.
Osman Kureysli olan ii¢ kisiye; “Siz Kur’an’dan herhangi bir sey hususunda Zeyd
ile ihtilafa diiserseniz onu, Kureys liigatiyla yaziniz. Ciinkii Kur’an onlarin dili ile
inmistir,”'® dedi. Sayfalar mushaflarda ¢ogaltilinca da Hz. Osman esas niishay1, yani
Hz. Ebu Bekir’in derlemis oldugu niishay1 Hafsa’ya iade etti. Ardindan da ¢ogaltilan
mushaflardan cesitli beldelere birer tane gonderdi ve bunlarin disindaki Kur’an
niishalarinin ve Kur’an’m yazili oldugu sayfalarin yakilmasini emretti.'®

Bir ¢ok kaynagin haber verdigine gore, dort kisiden olusan bu komisyon
yalniz bir kelimede ihtilaf etmislerdir.O da “et-Tabut/"< s kelimesidir. Zeyd b.
Sabit, (Ha ile) “et-Tabuh / "s 53 olarak, Kureysli diger ti¢ kisi ise (Ta ile) “et- Tabut/

\H

< ol olarak okunmasint istediler. Aralarindaki bu ihtilaf Hz. Osman’a intikal

edince Hz. Osman (Ta ile) “et-Tabut/< W1 olarak yazimiz. Cilinkii Kur’an, Kureys

' fbn Ebi Davud, Mesahif, I, 173-174.
19 Buhari, Sahih, Fedaili’l-Kur’an, 3; Tirmizi, Siinen, Tefsir/Tevbe, 10; Herevi, Fedail, s. 282; ibn
Ebi Davud, Mesahif, 1, 195-196.
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liigat1 lizere inmistir,” dedi.'”” Bu aciklama ihtilafin yalniz resm-1 hatta oldugunu

gosteriyor.
1.1.3.1. istinsah Edilen Mushafin Ozellikleri
Hz. Osman’1n istinsah ettirdigi'® bu mushafta su 6zellikler géze carpryor:

a) Istinsahda Hz. Ebu Bekir tarafindan derlenen ve Hz. Hafsa’nin elinde
109

bulunan Mushaf esas alindi.
b) Sayet dort kisiden olusan komisyon {iyeleri arasinda liigat bakimindan

herhangi bir ihtilaf ortaya ¢ikarsa Kureys liigat1 esas alinacaktir.''?
¢) Tilaveti neshedilmis dyetler bu niishalara yazilmayacaktir.'"!

d) Birka¢ Kur’an niishasi yazilarak degisik beldelere gonderilmis, ihtilaflar
onlenmis, kiraati ve kitabeti bu 6rnek niishaya uymayan mushaflar ya da sahifeler

yakilarak imha edilmistir.''?

e) Anlami agiklamak veya nasih ve mensuhu belirtmek maksadiyla bir
kisim sahdbenin 6zel Mushaflarina yazdiklar1 yazilan bir takim 6zel notlar bu

mushaflara yazilmamistir.'

f) Cesitli kiraat vecihlerini ve Kur’an’in, iizerine nazil oldugu “Yedi

Harf”i kapsayici bir yontem ile yazilmistir.''*

107 aelali 3l ol 80 iy Bdia oS> Buhari, Sahih, Menakib, 3; Fedailii’l-Kur’an, 2; Ayrica bkz:
Tirmizi, Siinen, Tefsir/Tevbe,10.

108 Zerkani, Menahil,, 1., 236.

19 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 67; Zarzur, Uliim, s. 94; Karacam, Kur’an’mn Niizili, s. 191;
Demirci, Tefsir Usulii, a.y.

10 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, a.y.; Karacam, Kur’an’in Niiziilii, a.y.; Demirci, Tefsir Usulii, s.
103.

t Zerkani, Menahil,, 1., 239; Karacam, Kur’an’in Niiz{li , 191; Demirci, Tefsir Usulii,, 103.

12 Kattan, Mebabhis, s. 131; Demirci, Tefsir Usulii, s. 103.

13 Zerkani, Menahil, I, 239.

114 Zerkani, Menahil, a.y.
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g) Stre ve ayetler bugiin bilinen sekliyle tertip edilmistir. Hz. Ebu Bekir
doneminde cem’edilen mushafta streler degil de sadece ayetler bugiinkii tertip lizere

diizenlemistir.' ">

h) Hz. Ebu Bekir doneminde cem’edilen mushafta oldugu gibi, istinsah

edilen Mushaflarda da ne noktalama isaretleri, ne de herekeler vard.''®

Hz. Osman, mushaf’in yaziminda kurra ve hafizlarin biiyiiklerinden dort
kisilik komisyona itimat etmis ve istinsah islemi bitikten sonra, Hz Hafsa’nin niishasi

kendisine iade edilmistir.
1.1.3.2. Ozel Mushaflarin imha Edilmesi

Miisliimanlar ihtilafa diigiiren sebepleri ortadan kaldirmak {izere istinsah
edilen Mushaflar''” degisik Islam beldelerine gonderildikten sonra, ileriye doniik
tedbirler alinmaya baslandi. Nitekim Hz. Osman tarafindan olusturulan komisyonca
“Imam Mushaf”tan ¢ogaltilan Mushaflar degisik memleketlere gonderildikten sonra,
sira bu Mushaflarin disinda kimin elinde Kur’an’dan ne varsa onun imha edilmesine

"8 Bu sebeple Hz. Osman, resmi niishalara uygun diismeyen Kur’an

geldi.
metinlerinin imha edilmesi i¢in emir c¢ikardi. Ayni zamanda istinsah edilen
nilishalarin gonderildigi beldelere de, 6zel Mushaflarin imha edilmesi i¢in talimatlar
génderdi.'"”’

Sayilar1 hakkinda kesin bir bilgiye sahip olamadigimiz 6zel Mushaflarn'*

imha edilmesi karari, hi¢ siiphesiz ¢ok yerinde bir karardir. Cilinkii bu 6zel

!5 Zerkani, Menahil, a.y.

16 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 70.

17 Cogaltilan Mushaf sayilar1 konusunda bkz: Ibn Ebi Davud, Mesahif, 11, 283 ve devami; Ebii Same,
Miirsid , s. 73-74; Zerkesi, Burhan, I, 302-303; Suytti, Itkan, I, 211; Zerkani, Menahil, I, 362-
363; Subhi Salih, Kur’an Ilimleri, s. 69-70; Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 49.

"8 fbn Ebi Davud imha sekli i¢in ¢eligkili ifadeler kullanir: “Yakildi” anlamina gelen “Gu~”
kelimesini de, “yirtildi” anlamina gelen “G_472” kelimesini de kullanir. Bu sebeple biz “imha”
sOzciiglinii 1srarla kullantyoruz.

19 Zerkani, Menahil, I, 239.

120 Ozel Mushaf sayilar1 konusunda bkz: ibn Ebi Davud, Mesahif, 11, 238-239; Oztiirk,

Ebedi Mucize Kur’an, s. 111-123.
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Mushaflarin kalmalari, 6zellikle Hz. Peygamber’in doneminden uzaklastik¢a daha da

cok ayriliklara, ihtilaflara sebep olacaktr.'*'

Ozel Mushaflarin imha edilmesi ile Kur’an, gesitli katma ve eksiltme gibi
tahriflerden korunmus olup bir taraftan fitne kapilar1 kapanmistir, diger taraftan da
Miislimanlar Kur’4n hususunda birlik saglamuslardir.'” Nitekim Hz. Ali’ye ait
oldugu sdylenen su sozler bu iddialar1 dogrular: “Osman’in yerinde o makamda ben

olsaydim, Mushaflar hakkinda onun yaptiginin aynisini ben de yapardim.”'*

Hz. Osman’in bu davranisi halk tarafindan hos karsilandi. Mus’ab b.
Sa’d’in: “Osman, Mushaflar1 imha ettirince orada bulunan kalabaliktan hi¢ kimse
tepki gostermedi.”'** Sézii, bunu dogrulamaktadir. Ancak ibn Mesut baslangigta bu
emre karsi ¢ikmis ve mushafini imha ettirmeyip, buna siddetle karsi cikmugtir.'®
Ancak istinsah komisyonuna alinmamasina tiziildiigiinden, baslangi¢ta her ne kadar
buna kars1 ¢cikmissa da, daha sonra bu isin dogruluguna inanmis ve icma’ ¢ercevesine

girmistir,126 mushafini imha etmistir.

Bir grup Irakli, Ubeyy b. Ka’b’m oglu Muhammed’in yanina gelerek; “biz
Irak’tan sana geldik. Bize Ubeyy’in mushafini ¢ikar,ver.” dediler. Muhammed ise;
“Onu Osman aldi,” dedi. Bunu iizerine gelen grup taaccubla, “Siibhanellah! Onu bize

¢ikar, goster,” diye 1srarla istediler. Muhammed yine; “Onu Osman ald1,”dedi.'”’

Hz. Osman, Hz. Hafsa’dan emanet aldig1 mushafi, istinsah isi bitince geri
iade etmis ve bu Mushaf vefatina kadar Hz. Hafsa’da kalmistir. Bu arada Medine
valisi Mervan b. Hakem (0.65/684) imha etmek iizere bu mushafi Hz. Hafsa’dan
istemisse de, Hz. Hafsa onu teslim etmemistir. Hz. Hafsa’nin vefatindan sonra, onun

kardesi Abdullah b. Omer tarafindan Mushaf, Mervan’a gonderildi ve yakilarak imha

2! Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 68.

122 Zerkani, Menahil, I, 239.

123 Herevi, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, s. 284-285; ibn Ebi Davud, Mesahif, I, 177; Eba Same,
Miirsid , s. 53.

124 Herevi, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, s. 284; Ibn Ebi Davud, Mesahif, I, 178.

12 fbn Mesud’un Zeyd b. Sabit’e karsi sdylemis oldugu rencide edici sézleri ve mushafini imha
etmemesi konulari icin bkz: Herevi, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, s. 282-283,285; Ibn Ebi Davud,
Mesahif, I, 179-191.

126 fbn Ebi Davud, Mesahif, I, 193; Ers6z, Kur’an Tarihi, s. 120-121.

27 Herevi, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, s. 285; ibn Ebi Davud, Mesahif, I, 212.
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edildi. Bunu yaparken de; “aradan uzun bir zaman gecer de bu Mushaf hakkinda

birinin siipheye diismesinden korktugum i¢in bunu yaptim,” diye kendini savundu.'*®

Biitlin bunlardan Hz. Osman’1n istinsah ettirdigi resmi Mushaflar disindaki
biitlin Mushaflarin yakilarak veya yikanarak imha edildigi anlagilmaktadir. Ki bu
Mushaflardan bize ulasan herhangi bir mushafin olmadigini ve bize ulasanin sadece
bu Mushaflardaki stre tertibi ve kiraat vecihleri ile ilgili baz1 rivayetlerin oldugunu

da belirtelim.'?’

Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde “ezberlenmek” ve “yaziyla tespit”
gibi ¢ift metod ve tedbir ile tamaminin korunup emniyet altina alinmasi, Hz. Ebu
Bekir doneminde toplanip kitaplastirilmast ve Hz. Osman doneminde de istinsah
edilip degisik Islam beldelerine gonderilmesi konularina dair verilen bu kisa

malumattan sonra, simdi de “Kur’an Dili”konusuna dair bilgiler vermeye calisacagiz.
1.2.KUR’AN’IN DILi

Yalin ve bilesik ifadeleriyle, 1stilahlariyla, {islubuyla, ornekleriyle,
tesbihleriyle, istiareleriyle ve mecazi ifadeleriyle Kur’an’in dili, Peygamberimizin
yasadig1 toplumun diliydi. Halkin giivenini kazanmig bir sekilde anlasiliyor ve
aninda ilgi uyandiriyordu.*® Kur’an kendisini Arapga bir dille indirilmis olarak

nitelendirir."’!

Arapca, tiim Arabistan’in ortak dili olmasina ragmen ¢esitli kabile ve
bolgelerde lehge ve sive farklarma da rastlaniyordu.'*”> Hz. Osman doénemindeki
istinsah konusunu ele alan rivayetlerde Kur’an’in Kureys liigat1 ile indirildigi agik bir
dille ifade edilmektedir."*®> Zaten bu durumu Kur’an-1 Kerim’in bizzat kendisi de

dogrulamaktadir: “Onlara iyice aciklasin diye her peygamberi ancak kendi kavminin

128 Herevi, Kitabu Fediili’l-Kur’an, s. 284; Tbn Ebi Davud, Mesahif, I, 211; Zerkani, Menéhil, I,
362.

12 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 68.

B0 Derveze, Izzet, Kur’anii’l-Mecid, Cev: Vahdettin Ince, Ekin Yay., ist., 1997, s. 125.

31 Bkz: Yusuf, 12/2; Taha, 20/113; Suara, 26/195; Ziimer, 39/28; Sura, 42/7.

32 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an, I, 28.

33 Buhari, Sahih, Menakib, 3; Fedaili’l-Kur’an, 2; Ayrica bkz: Tirmizi, Siinen, Tefsir/Tevbe, 10.

26



»134

diliyle gonderdik.’ Bu ayet, Kur’an dilinin, peygamberimizin kullandig1 dil

oldugunu ortaya koymaktadir.

Ote yandan Kureys liigat;, Hz. Peygamber’in zamaninda farkli bolgelerde
yasayan Araplarin dillerinin bir toplami niteliginde idi. En azindan biitiin Araplar
tarafindan anlagiliyordu. Ciinkii 6zellikle hac mevsiminde, Kureysliler ile diger
Araplar arasinda siki bir kaynasma olurdu. Bu uygulama, peygamberimizin
gonderilisinden uzun yillar dncesine dayaniyordu. Ayrica hepsinin kdkeninin bir

olmas1, kaynasmayi kolaylastirryordu.'*

{1k Islam miilliflerinin, “edebi lehcenin” mengei olarak kabul ettikleri'*® ve
fasih Arapgayr konusan Kureys kabilesi diliyle inmis olan Kur’an-1 Kerim’de'’
Kureys liigatinden bagka liigatler de vardir. Hz. Osman’in “Kur’an Kureys liigati
lizere inmistir” s6zi, “genelde Kur’an bu liigate gére inmistir,” veya “Kur’an’in ¢ogu
bu liigate gore inmistir,” seklinde yorumlanir. Ciinkii sahih kiraatler igerisinde
mesela, “Hemze/s”yi tahkik ile okuyus da vardir ki, Kureys “Hemze/s”’yi genelde bu
sekilde telaffuz etmez. Sahih kiraatler incelendiginde kur’an’in sadece Kureys

liigatine gore inmedigi, onun yani sira diger birgok fasih liigatlere ait unsurlar1 da

barindirdig1 goriiliir."*®

“Kur’an’m dili, Kureys leh¢esidir ve Kur’an’in inisinden once zamanla
diger Arap lehgelerinin gelismis bir seklidir. Ayrica Kur’an’da yabanci dillerden
Arapcaya gecmis isimler ve bagska kelimeler de vardir. Yine bu kelimeler ve isimler,

Kur’an’in iniginden oOnce, Arapcanin Kureys lehgesinin birer parcasit haline

gelmislerdi.”"*’

Hz. Omer’in sdyledig iddia edilen, “Siz, dil konusunda ihtilafa diiserseniz,

55140 141

onu Mudar dili ile yaziniz. soziinde tuhaflik vardir.™ Ayrica bunu, bu sdziin

3 [brahim, 14/4.

135 Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 132-133.

136 Cetin, Nihat M., Eski Arap Siiri, IU Yay., ist., 1973, s. 44-45.

137 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., Ist., 1990, I, 45.(Kurtubf,
Cami’, I, 68’den naklen.)

138 Altundag, Mustafa, Hata Iddialar1 Cercevesinde Kur’an’mn Dil ve Yazim Ozelligi (Mushafta
Lahn Meselesi), Nurlar Nes., Bakii, 2004, s. 16.

"% Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 126.

0 fbn Ebi Davud, Mesahif, I, 173.
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anlaminin Mudar’in; Kureys, Kays, Hiizeyl ve digerlerinin neseblerinin son buldugu

atalar1 olmasi itibari ile oldugu seklinde yorumlanabilir.'*

Ibn Abbas’m; “Kur’an, Kureys ve Huzaa dilleri ile indi, ¢iinkii yurtlari bir
idi.” sdziinii Eba Ubeyd (0.224/838), “Huzaa, Kureys kabilesinin komsusu idi,

onlarin ligatlerini almislardi.” seklinde yorumlam1st1r.143

Miislimanlarin genelinin de kabul ettigi, “Kur’an’in genel de Kureys
liigat1 tizerine indigi” gorilisii daha makul goriinmektedir. Bu konudaki tartigsmalar
daha fazla uzatmadan klasik eserlerde gecen ve Tiirk¢eye “Kureys Lehgesi” olarak
cevrilen “Kureys Liigat1” ifadesindeki “liigat” kelimesinin ne anlama geldigi
irdelenecek. Kureys liigatinin modern dil kavramlar1 arasindaki konumunun tespit
edilebilmesi i¢in baz1 dil kavramlarimin tanimlar1 verildikten sonra Arap dilinin
gecirdigi evreler ve Arap lehgeleri hakkinda genel bazi bilgiler verilecek. Kureys
liigatinin Hicaz bolgesinde diger liigatlere tercih edilmesinin sebepleri ve o bolgede
bulunan kabilelerin liigatleri arasindaki ayirict unsurlar ele alinarak incelenecek,
boylece “Kureys Liigat1” ifadesinde gegen “liigat” kavraminin modern dilbilimdeki

karsiligini bulmaya caligilacak.
1.2.1.DIiLLE ILGIL KAVRAMLAR

a) Agiz: Bir dilin sinirlar iginde, bolgelere, mesleklere ve siniflara

gore soyleyis 6zelligidir.'**Ankara agzi, Van agzi, Sivas agz gibi.

b) Sive: “Lehgelerin bdlgelere gore degisen dallar1 olarak”
tanimlanmustir. ' Bu tanima gore sivenin “agiz” oldugu ve ikisi arasinda belirgin bir

farkin bulunmadig1 agikca goriilmektedir.

' {bn Ebi Davud, Mesahif, a.y. (ilgili dipnot)

142 Karagam, Kur’an’in Niizilii, s. 32.

' fbn Ebi Davud, Mesahif, I, 340.

144 Tiirkce Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yay., Ank., 1988, I, 524 (Ag1z maddesi); Ayrica bkz: Aksan,
Dogan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileri ile Dilbilim, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ank., 1998, 1.
142; Dogan, D.Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Bahar Yay., 2.bsm.,Ist. 1996, s. 19 (Ag1z mad.);
Alan, Zeki, ilkégretim Giizel Konusma ve Yazma, Cemre Yayncilik, Ist., 2000, s.16

'3 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 1028
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Sive; “Bir dilin, bilinen tarihi seyri i¢inde ayrilmis, bazi ses ve sekil
ayriliklar1 gosteris sekli” olarak da tanimlanmistir. Bu tanimda ise sivenin lehge ve
agizdan tamamen farkli bir sdyleyis 6zelligi oldugu goriilmektedir. Ayrica bir
kavmin ayr1 kabilelerinin farkli konusmalar1 ve hatta bir dilde, kiigiik cografi

farklardan dolay1r meydana gelen sdylenis bigimleri de sive olarak kabul edilmisgtir.'*

¢) Lehce: “Bir dilin tarihi, bolgesel, siyasi sebeplerden dolay1 ses
yapt ve soz dizimi Ozellikleriyle ayrilan kollarindan her birine lehge (diyalekt)

denir.””"” Kimi dilbilimciler lehge methumunu “agiz ailesi” olarak da tarif ederler. '**

Bu tanimlardan da anlasildigi iizere agiz, sekil ayriligina; sive, ses ve sekil
ayriligina; lehge ise ses, yap1 ve sz dizimi ayriliklarina dayamaktadir. Bu konuda
ikinci bir nokta ise; agiz ve sive iilke sinirlar i¢indeki farkliliklar iken; lehge ise

sinirlar otesi farkliliklardir.

d) Ortak Dil: Bir iilkede konusulan agiz ve siveler iginden

yayginlagan ve egemen olanina verilen addir.'"

Yeryliziinde ortak diller, yonetim ve kiiltiir merkezlerinin lehge veya agzi
lizerine kurulmustur.'® Tiirkiye’de ortak dil olarak Istanbul agzi kabul edilmistir.

Genel olarak ortak dil (ufak tefek ayrimlarla) yazi dili olarak da kullanilir.

e) Liigat: “Toplum bireylerinin meramlarin1 anlattiklar1 sesler” olarak

151 «

tanimlandig1 gibi tim toplum tarafindan kabul gérmiis s6z, kelime ve sozliik”

olarak da tamimlanmustir.”” 1>

1% Alan, Giizel Konusma ve Yazma, s. 15

7 Tiirkee Sozliik, 11, 960; Alan, Giizel Konusma ve Yazma, s. 15

148 Aksan, Ana Cizgileri ile Dilbilim, I, 142

149 Aksan, Ana Cizgileri ile Dilbilim, I, 83

150 Aksan, Ana Cizgileri ile Dilbilim, a.y.

151 Sahin, Abdussabur, Fi ilmi’l—Lﬁgatl’l-Amm, Mektebetu Tarik ve Mecdi, h.1398/m.1978, s. 29;
Sahin, Abdussabur, el-Arabiyyetu Liigatii’l-Ulum ve’t-Tikniyye, Daru’l-Hisam, Kahire, h.1410/
m.1989, s. 37; Corci Zeydan, el- Felsefetii’l-Liigaviyye ve’l-Elfaz1’l-Arabiyye, Ta’lik: Murat
Kamil, Daru’l-Hadis, Kahire, 1904, s. 19.

132 Miincid fi’l-Liiga, Darii’l-Masrik, Beyrut, 1986, s. 726,( Lagave Maddesi); Tiirkce Sozliik, II,
970,(Liigat Maddesi).
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Diyalektoloji bir bilim dali olarak ortaya c¢ikmadan once Islam
bilginleri, dili tanimlarken farkli bazi kavramlar kullanmislardir. Dil terimine karsilik

“lisan” kelimesini kullandiklar1 gibi “liigat” kelimesini de kullanmiglardir.

Klasik donem dil kitaplarinda, Arap dilini ifade i¢in hem “lisan” hem
de “ligat” terimi kullanilmistir. Ayrica “liigat” kelimesi, iletisim araci diye
tanimlanan “lisan” teriminden farkli olarak; lehge, sive ve agiz anlamlarin1 da ihtiva

etmektedir. '3

Yukarida dille ilgili bazi kavramlarin tanimlarin1 verdikten sonra “Kureys
Liigat1” ifadesinde gegen “liigat” kelimesinin “lehge, sive ve agiz” kavramlarindan
hangisine karsilik geldigini bulabilmek i¢in Arap lehgeleri hakkinda kisa bir bilgi
verdikten sonra Kureys liigatinin diger liigatlere tercih edilmesinin sebepleri ve o
donemin Arap kabile liigatleri arasindaki ayirict unsurlar {izerinde durmamiz

gerekmektedir.
1.2.2.ARAP DIiLi LEHCELERI

Kisi i¢inde yasadig1 toplumun dilini konusur. Ornegin Tiirkiye’de yasayan
kisi Tiirkge, Ingiltere’de yasayan kisi Ingilizce, Misir’da yasayan kisi de Arapca
konusur. Fakat ayni toplumda yasaylp aynmi dili konusan toplum fertlerinin
birbirlerinden farkli tarzda konustuklarini miisahede etmekteyiz. Hatta dilbilimciler
aym aileden iki kisinin dahi biitiin yonleriyle ayni tarzda konusmalarinin imkansiz

oldugunu belirtmiglerdir."*

Tevrat’ta gecen Nuh Peygamberin iki oglunun (Ham ve Sam ) adina

1155

dayanmakta olan Hami-Sami dil™ ailesinin “Sami” koluna mensup Arap dili, bugiin

yiliz milyonlarca insanin konustugu bir dildir. Bugiin Arapga bes ana lehge 0begini

133 Bkz: Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Writtén Arabic ( Mii’cemii’l-Liigati’l-Arabiyye’l-
Muasira), Liibnan, 1980, s. 870, (Liiga Maddesi); Civelek, Yakup, VII-XI. Asir islam
Diinyasinda Dil Olgusuna Yaklasimlar ve BatihiDilbilimcilerle Mukayesesi, Kur’an ve Dil-
Bilim ve Hermendtik-Sempozyumu, Erzurum, 2001, s. 205-207.

154 Abdulaziz, Muhammed Hasan, Medhal ila’l -Liiga, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, h.1409/m.1988,
s. 198.

135 Aksan, Ana Cizgileri ile Dilbilim, I, 136; Corci Zeydan, Felsefetii’l-Liigaviyye , s. 25.
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kapsar; Arabistan Yarimadasi lehgeleri, Irak lehgeleri, Suriye lehgeleri, Misir

lehgeleri ve Kuzey Bati lehgeleri.'*

1.2.2.1.) Arap Lehceleri Arasinda Kureys’in Tercih Edilmesinin
Sebepleri

Bu farkhiliklari ile birlikte mahalli farkhliklarm varoldugu,'®’

kullanildig1 biitiin {ilkelerde ayni ozellikleri tasimayan Arapca’da bdolge kabile
agizlarinin bulundugu bilinmektedir. Kur’an derlenip kitap haline getirilirken bu

agizlarm sorun olusturmast °

iizerine Hz. Osman’in direktifiyle Kureys agzi
merkezi bir konum kazanmistir. Bu ve asagida maddeler halinde siralayacagimiz
sebepler neticesinde Kureys agzi diger lehgeleri bastirmis ve onlara bariz bir

hakimiyet saglayip diger agizlar1 hatta diger lehgeleri kendi potasinda eritebilmistir:

a) Dini Amil. Kureysliler Kabe nin komsusu ve koruyuculari idiler.'”
Ona ellerinden geldigi kadar hizmet etmek istiyorlardi. Bu durum Kureys kabilesinin
diger kabileler iizerinde dini bir hakimiyet kazanmalarimi sagladi.'®

b) Ekonomik Amil. Kureysliler biiyiik bir ekonomik giice sahip idiler.
Zira onlar Arap kabilelerinin en mahirleri ve en gelismisleri idiler.'®" Arabistan
yarimadasinin ticari hayatinin biiylik bir kismi1 Kureyslilerin elinde idi. Kureysliler,
kuzeyde Suriye’ye, giineyde ise Yemen’in en iicra koselerine kadar goc ederlerdi.'®
Bunlar kisin Yemen’e, yazin da Sam’a seferler diizenlerlerdi.'® Nitekim Kur’an-1

Kerim Kureys Siresinde bu duruma génderme yapmaktadir.'®*

'3 Anabritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Hiirriyet Mat., 1993, III, 3, (Arap Maddesi); Ayrica
bkz: Brukelman, Karl, Fikhu’l-Liigat’s —Samiye, Arapcaya ¢ev: Ramazan Abduttevvab,
Camiatii’r-Riyad matbaasi, Riyad, h.1397/m.1977, s. 31.

157 Abdulaziz, Medhal ila’l —Liiga, a.y.

'8 Dictionnaire Larousse Ansiklopedik Sozliik, ys., ts., I, 176.

13 Abduttevvab, Ramazan, el-Medhal ila ilmi’l- Liiga ve Menahici’l- Bahsi’l-Lagavi, Matbaatii’l-
Medeni, Kahire, h.1375/m.1955, s. 168.

160 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapcga, s. 170; Ayrica bkz: Karagam, Kur’an’in Nuziili, s. 20.

61 Abduttevvab, Medhal, s. 20.

162 Abduttevvab, Medhal, a.y.

163 Abduttevvab, Medhal, a.y.; Karacam, Kur’an’in Nuziilii, a.y.

164 “Rureysi alistirip sevdirdigi i¢in, kis ve yaz yolculuklarma onlar alistirip sevdirdigi i¢in, su evin
Rabbine kulluk etsinler; O, acken kendilerini doyuran ve her tiirlii korkudan emin kilan Rabbine.”
(Kureys,106/1-4)
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c¢) Siyasi Amil. Kureys’lilerin bu dini ve ekonomik giice sahip oluslari,

onlar1 diger kabilelere karsi kuvvetli bir niifuza sahip kild.'®®

d) Ortak Siir Dili Olusu. Kureys agz1 diger agiz ve lehgelere nazaran daha
sade ve daha berraktir. Bundan dolayr meshur sairler, siirlerini hep bu agizla

sdylemislerdir ve yazmuslardir.'®

e) Panayirlar. Taninmis panayirlarin da, Kureys agzinin iistiin gelmesinde
biiyiilk pay1 vardir. Bu panayirlarda toplanilarak siirler sdylenir, hutbeler okunur,
kabiliyetler Olgiiliir, aligverisler yapilir. Ayrica bircok dava da buralarda ¢oziime
kavusturulurdu.'” Buralarda yapilan konusmalardan, okunan hutbelerden, sGylenen
siirlerden Kureyesliler en ¢ok begendikleri kelime ve terkipleri aliyorlar,
begenmediklerini de terk ediyorlardi.'® Béylece Kureysliler kendi dillerine bu
metinler sayesinde bir taraftan yeni, giizel kelime ve kavramlar kazandirtyorlardi.

Diger taraftan da sadelesmeye dogru gidiyorlardi.

f) Eyyamiil-Arap. Bu Araplarin kendi aralarinda veya Araplarla Arap
olmayanlar arasinda ¢ikan savaslara verilen isimdir.'® Bu savaslar sebebiyle yapilan
antlagsmalar, okunan hutbeler hep Kureys liigati ile oluyordu. Hatta bir nikadh

meselesinde bile anlagsmaya varabilmek i¢in tercih edilen liigat Kureys liigat: idi.

g) Kur’an-Hadis-Islam. Ibadette sadece Kur’an ayetlerinin okunabiliyor

olmas1 Kureys agzini ibadet esnasinda tek caiz liigat kimistir.

“Kur’an, Kureys liigat1 iizere inmis, hadis de bu liigat ilizere varid
olmustur. Bu iki sey, bilyiikk Arap kabilelerinin sarildiklar1 Islam dininin iki
diregidir.'”® Bu durum Kureys liigatinin hakimiyetini, istiinliigiinii takviye etmistir.

“Kureysliler bu durumdan son derece memnundular. Ciinkii bu haller onlar i¢in bir

165 Karacam, Kur’an’in Niizilii, a.y.; Ayrica bkz; Abduttevvab, Medhal, a.y.
1% Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapca, a.y.

197 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapca, a.y.

168 Karagam, Kur’an’in Niiziilii, s. 23.

' Karacam, Kur’an’m Niizilii, a.y.

70 Karacam, Kur’an’m Niizilii, a.y.
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nevi iftihar vesilesi oluyordu... Kureys, bu hususta bir propaganda yoluna da

sapmamis ve en biiyiik isleri firsatlar1 degerlendirmek olmustur.”'”!

Biitiin bu sebeplerin sonucunda mevcut lehge ve agiz ayriliklarina ve
Arapcanin konusuldugu bolge ve iilkelerin birbirindenfarkli bazi 6zelliklere sahip
olmalarina ragmen, Arapga konusan milletler tek bir yazi dili kullanmiglardir. O yazi
dili degismeksizin giiniimiizde de ayni kalabilmistir. Hz. Muhammed’in konustugu
Arapga, glinlimiiz radyo ve televizyonlarinda konusulan yahut modern gazete ve

dergilerinde kullanilan Arapganin tamamen aynisidir.'”
1.2.2.2.) Arap Kabile Liigatleri Arasindaki Ayiric1 Unsurlar

“Kabileler arasinda birgok yonden konusma farklart vardi. Bu sebeple her
kabilenin ayni derecede belagat ve fesahat sahibi oldugunu iddia edemeyiz.”'”® Fusha
olarak nitelendirdigimiz ¢ok fasih ve berrak konusan kabilelerin yaninda ayni fesahat
ve belagatta konusamayan kabileler de mevcuttu. Ancak biitiin kabileler arasinda en

fasih ve belig olan1 bir¢oklarina gore Kureys’dir.

Simdi Arap dilinde meshur olmus farkli kabile sive ve lehgelerinden

birkag 6rnek verelim:
a) Ac’acatii Kuza / el iaxac

Kuzaalilar, “Ayn/ ¢” harfinden sonra gelen “Ya/s” harfini,
“Cim/z”e cevirerek okurlar. Ornegin; “er Ra’i Harace ma’i /o= z_ass!)”
diyecekleri yerde “er-Raic harece mai’c /z== z_> z=!0 derler. Ayni sekilde seddeli
olan “Ya/s” harfini de “Cim/z” harfi ile degistirerek okurlar. Ornegin: “Aliyy/te”

yerine “Alic/zle” derler.'”* Bu okuma bigimine “Ac’acatii Kuza” denir.

b)  Sensenetii’l-Yemen/cad) diiis

"I Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapca, s. 172

172 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 77.

'3 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapca, s. 172

174 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, s.173-174; Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapga, s. 18.
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99

“Sensenetii’l-Yemen”, Yemenlilerin “Kef/ <" ile “Sin/_s
harflerini birbirleriyle degistirmek sureti ile olusan okuma big¢imine denir. Ornegin;
“Kellemeni /<" diyeceklerine “Sellemeni/ L3 derler. Aymi sekilde “Lebbeyk/
<L diyeceklerine de “Lebbeys/ Uisd” derler.'”

c) Vetmii’l-Yemen/ s 5

Yine Yemenliler, “Sin/u+” harfini “Ta/<” harfine ¢evirirler.
Ornegin; “Nas /& yerine “Nat/< U derler.'’® Bu okuma bigimine “Vetmii’l-

Yemen” denir.
d) Tumtumaniyyetu Himyer/ s 4y Lihel

Himyerlilerin “el/J* tarif edati yerine “em/p”i kullanmalar

suretiyleolusan okuma bigimine “Tumtumaniyyetu Himyer” denir.'”’

e) Telteletu Behra/) e 45%

Behra kabilesi mensuplari, muzari fiillerinin basinda bulunan
“ya/s”, "Ta/<”, “Hemze/s” ve “Nun/” muzaraat harflerini daima meksur okurlar.
Ornegin; “Na’lemu/a=> yerine “Ni’lemu/alx” derler.'” Iste bu okuma bicimine de

“Telteletu Behra” denir.
f) Fahfahatii Hiizeyl/J:3 daiss

“Fahfahatl Hiizeyl,” Huzeyl kabilesi mensuplarinin “Ha/z”
harfini, “Ayn / ¢” olarak okumalarma denir. Ornegin; “Cseadl salcmali” ciimlesini,
“Camall s2lcpnd diye okurlar.'”

g) An’anetii Temim/pa dinic

175 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapca, s.174-176; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapga, a.y.
176 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapca, s.176; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapca, a.y.

177 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, a.y; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapga, a.y.

178 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, s.176-177; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapga, a.y.
17 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, s. 177; Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapga, a.y.
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“An’anetli Temim”, Benu Temim kabilesinin “Hemze/s” yerine,
“Ayn/¢”1 kullanarak olusturduklart okuma bigimine denir. Ornegin; “Enne/ o

yerine “Anne/ o= derler.'®
h) Keskesetu Esed ve Rabia/ day ) saul LISIS

Esed ve Rabia kabileleri, miiennes i¢in getirilen muhatap “Kef/<l”
harfinden sonra, fazladan bir “Sin/G5” ilave ederler. Ornegin; “Aleyki/clle”
diyecekleri vakit “Aleykis veya Aleykes/UiSile” derler. Bazen de sondaki “Kef/<”
harfini hazfederek, onun yerine “Sin/_5” harfini getirdikleri de oluyor. Ornegin
“Aleyki/eile” yerine, “Aleysi/uile” derler.’™ Bu tir okuma bigimine de
“Keskesetu Esed ve Rabia” denir.

1) Vehmu Kelb/<5x2 5

Kelbogullar1 kabilesi, kendinden sonra cem’ edati olarak
kullanilan “Mim/s” harfi gelen gaip zamiri “Ha/»”y1 (kendinden 6nce “Ya/s” harfi
ve kesre olmamak sartiyla) meksur okurlar. Mesela; “Minhim/a¢e”, “Anhim/age”
ve “Beynehim/s¢ix” derler. '82 By tiir okuma bicimine de “Vehmu Kelb” denir.

i) Lahlahaniyyetii Uman/Ole4slalal

“Lahlahaniyyetli Uman”, Umanllarin kelimenin sonundaki
“Hemzeyi/s” hazfederek okumalarina denir.'® Ornegin “Masaellah/dsLile”

yerine “Masallah/4ILi derler.
k)  Kuta’ti Tayy/ b daks

Tayy kabilesinden bir¢ok kimse kelimenin sonunu hazfederek
konusurlar. Ornegin; “Ya Ebe’l-Hakem/sSaLL” yerine “Ya Ebe’l-Hake/<SaJLIL”

derler."™ Onlarm bu okuma bigimine “Kuta’tt Tayy” denir.

180 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, a.y; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapga, s. 18-19.

181 Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapcga, s.177-178; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapca, s. 19.
182 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, s.178; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapca, a.y.

' Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, a.y; Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapga, a.y.
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) Istintau Sa’d b. Bekr ve Huzeyl ve’l-Ezd ve kays
ve’l-Ensar/_ a5 (a2 )W g Jada g S0 0 dm gUatial

Sa’d b. Bekr, Hizeyl, Ezd, Kays ve Ensar kabilelerinin, “T1/%”
harfine miicaveret eden sakin “Ayn/g” harfini “Nun/” harfine c¢evirerek

okumalarina “Istintau Sa’d b. Bekr ve Hiizeyl ve’l-Ezd ve Kays ve’l-Ensar” ismi

verilir. Ornegin; “A’ta/ke!” yerine “Enta/ ki derler.'®
m)  Vekmu Rabiat1 Kelb/S dxn ) oS

Bu, ¢ogul muhatap zamirinin, kendisinden 6nce “Ya/s” harfi veya
kesre oldugu vakit meksur okunmasi bigimindeki okuma seklidir. “Aleykim/aSie”
yerine “Aleykim/aSie”; “Bikiim/a<s” yerine de “Bikim/ oS okunmasi gibi.'*®

Yukaridaki Izahattan anlasildig: iizere bu kabile liigatlar1 arasindaki
miimeyyiz-ayirici unsurun ibdal oldugu miisahede edilmektedir. Ayrica miimeyyiz
unsurlar olarak iraplarln187 ve kelime kaliblarinin cesitli olmast;'*® kelimenin mu’reb

189 tashih ve i‘lal;' itmam ve naks;191

yahut mebni olmasi arasinda degismesi, idgam
ve fekk'®? hususlarini gdrmekteyiz. Dolayisiyla bu kabilelerin ligatlarimi birbirinden

ayiran unsuralarin sessel degisiklige dayandigini gérmekteyiz.

On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ortaya c¢ikan lehge bilimi

(diyalektoloji)’ndeki193 tariflere baktigimiz zaman bu dillerdeki farkliliklarin

18 Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapea, a.y; Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapga, a.y.

185 Kiicilikkalay, Kur’an Dili Arapc¢a, a.y; Karagam, Kur’an’in Niiziilii, a.y.

186 Karacam, Kur’an’in Niizilii, a.y.

'8 Hicazlilar “w+ nin haberini mensup; Temimogullart da (¥ ¢ ya yakin oldugu zaman) merfu’

Okurlar. (Karagam, Kur’an’in Niiziilii , s. 17)
188« y5e” kelimesindeki “Sin/U” harfini Hicazlilar sakin; Temimogullar: ise meftuh veya meksur
okurlar. (Karagam, Kur’an’in Niizilii, a.y.)

1% «Lediin/c2” kelimesi Kays b. Sa’lebe kabilesine gore mu‘reb; diger kabilelere gore ise mebnidir
(Karacam, Kur’an’in Niizilii, a.y.)
190 «Alime/ale” babindan gelen “Radiye/ =" ve “Bakiye/&"” kelimelerini, Tayy kabilesine mensub
olanlar “Ya/s” harfini “Elif/"e, ikinci harflerin kesresini de fetha’ya ¢evirmek sire tiyle “Reda/
=" ve “Beka/si” seklinde okurlar.

! Has’am b. Zebid kabilesi Harf-i cer’den sonra gelen “Nun/c” harfini, kendisinden sonra sakin
bulundugu zaman, hafzederler. Ornegin; <ulliecia )37 yerine « Cusle Cia A" derler.

12 Meczum muzari fiilde bulunan ayni olan iki harfi Hicazhlar idgamsiz “&i )b (acac & §rneginde
oldugu gibi kullanirken; Temimogullar1 kabilesi ise idgamla okurlar. Temimogullar1 kabilesi,
yukaridaki ifadeyi ”&ls )l 228" geklinde kullanirlar.

19 Ahmed Alkim, Abdulaziz, Fi ilmil’l-Lﬁgati’l-Amm, Darii’t-Tabakati’l-Muhammediyye,
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yapisal ve s6z dizimsel farkliliklara degil de sadece sessel degisikliklere dayanmakta
oldugunu goriiriz. Bu bakimdan bu muhtelif kabile' dillerini'*farkl: lehgeler
olarak nitelendirmek yerine, daha sonra Kureys lehgesi adin1 alacak Hicaz lehgesi
bilinyesinde agiz veya sive (veyahut da bazi dilbilimcilerin sdyledigi gibi mahalli

lehgeler) olarak nitelendirmek daha uygun olur.

Kur’an’in toplanip kitaplastirilmasi ve onun dili hususunda kisa bazi
bilgiler verdikten sonra tezimizin asil konusu olan “Kur’an’da Eksiklik Ve Fazlalik

Bulunup Bulunmadig1 Problemi” Ile “Yedi Harf Problemi” konularma gecebiliriz.

Kahire, h.1409/m.1988, s. 341.
194 Bu kabilelerden biri de Kureys kabilesidir.
193 Klasik eserlerde kabile liigatlar1 olarak ge¢cmektedir. Diyalektoloji bir bilim dali olarak ortaya
¢ikmadan Once, insanlarin meramlarini karsi tarafa aktarmak ic¢in kullandiklari sessel arac olarak
tanimlanan “liigat” kelimesi dil, lehge, sive, agiz sozciikleri yerine de kullanilirdi. (Liigat kelimesinin
tanimi i¢in bkz: Wehr, Dictionary, s. 870, (Liiga Maddesi); Sahin, el-Arabiyyetu Liigatii’l-Ulum, s.
37.
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ILBOLUM
2.1.KUR’AN’DA EKSIiKLIiK VE FAZLALIK PROBLEMI

Eskiden beri Kur’an hakkinda asilsiz birtakim iddialar ileri siiriilmektedir.
Ozellikle Kur’an’in yazilmasi ve toplanmasi etrafinda ortaya atilan siiphe uyandirict
iddialar ¢ogunlukla zayif ve uydurma rivayetlere dayanir. Aslinda bu tiir iddialarin
kaynagi olarak genellikle klasik “Ulumii’l-Kur’an” eserleri gosterilmektedir. Fakat o
eserlerde bir araya getirilerek toplanan bu iddialar cevaplanarak ciiriitiilmektedir.
Ancak, Kur’an’in sihhatine halel getirmek, ona giiveni azaltmak ve onun dikkatli bir
sekilde cem’edilmedigi noktasinda kusku uyandirmak maksadiyla bu tiir iddialara
mal bulmus magribi gibi tutunan oryantalist ve o zihniyetteki kimseler tarafindan

her ortamda tekrar gliindeme getirilmektedir.
Simdi bu iddialardan bir kismini ele alarak degerlendirmeye calisacagiz.
2.1.1.Kur’an’mn Eksiklikten Salim Olmasi

Kur’an’in yaziya gecirilmesi ve cem’edilmesi yonteminde, Kur’an’dan
baz1 seylerin eksildigini, Hz. Muhammed’in kendisine vahyedildigini sdyledigi bir
cok seyin bugiin elimizde bulunan mushafta bulunmadigini iddia edenler vardir.

Onlar, bu iddialarini da su agsagidaki varsayimlar {izerine temellendiriyorlar:

a) Hz. Aise’nin sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber mescidde
bir adamin Kur’an okudugunu duyunca soyle dedi: ‘Allah Ona rahmet etsin. O, bana

diisiirdiigiim (veya unutturulmus oldugum) su su ayetleri hatirlatt:.”'

Bu so6z, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinden bilerek bazi Kur’an
ayetlerini eksilttigine veya bunlarin kendisine unutturulduguna dair bir itiraftir.
Dolayisiyla bugiin elimizde bulunan Mushaf eksiktir ve ondan bir seyler bilerek

eksiltilmistir.®

Bu iddiaya sdyle cevap verilebilir:

! Buhari, Sahih, Fedailii’l-Kur’4n, 26; Miislim, Sahih, Fedaili’l-Kur’4n, 2.
% Zerkani, Menahil, I, 241-242.
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Hz. Aise’nin rivayet ettigi hadis, onlarin iddialarina delil teskil etmez. Bu
hadis, o kisinin okuyusunun Hz. Peygamber’e unutturulan veya Onun unutarak
okumadig ayetleri kendisine hatirlattigina delalet etmektedir. Bu tiir hatirlatma ise
Kur’an cem’i hususunda kusku duymayi gerektirmez. Ciinkii buradaki unutma
Peygamber’e olan giiveni sarsan ve Kur’an cem’i konusunda siiphe uyandirici bir
unutma/nisyan degildir. Zira Hz. Peygamber, unuttugu ayetleri kendisine hatirlatan o
adamdan daha Once o ayetleri ezberlemis ve vahiy katiplerine yazdirmisti. Daha
sonra insanlara ulagtirarak insanlar o ayetleri Hz. Peygamber’den Ogrenip
ezberlemislerdi. Bu insanlardan bir tanesi de bu rivayetteki Ubbad b. Bisr adindaki
kisidir. Bu ayetlerin bir¢ok sahabi tarafindan ezberlenip tevatiir derecesine
ulagmalarindan sonra, Hz. Peygamber’in onlar1 unutmasi kesinlikle Kur’an’in

toplanmasinda gosterilen titizlige, dolayisiyla onun biitiinliigline bir halel ve zarar

getirmez.?

b) Allah Teala, A’la Suresinde: “(Ey Muhammed) sana Kur’an’

okutacagiz; artik Allah’in diledigi haricinde sen onu unutmayacaksm.”4 buyuruyor.

Bu ayette istisnanin kullanilmis olmasinin, Hz. Muhammed’in bazi1 Kur’an
ayetlerini bilerek Kur’an’dan atmis oldugunu veya bu ayetlerin kendisinse

unutturuldugunu gosterdigini iddia etmektedirler.
Boyle bir itiraza da s0yle cevap verilebilir:

Bu ayet, onlarin bu iddialarina delil teskil etmez. Zira ayetteki istisna
hakiki degil, sekilsel bir istisnadir.’ Istisnamin getirilmesindeki hikmeti soyle

Ozetleyebiliriz:

Yiice Allah’in, “~3%/Sen unutmayacaksin.” boliimiinde, peygamberine
Kur’an okuyup ezberlemesi ve unutmaktan emin olmasmi vaad etmesi ancak

Allah’tan apagik bir lituf ve ihsandir.® Durum béyle iken: “Sen unutmayacaksim.”

3 Zerkani, Menahil, I, 243; Kattan, Mebabhis, s. 135.
* A’la, 87/6-7.

3 Zerkani, Menahil, I, 245.

6 Zerkéani, Menahil, a.y.
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Hiikmii, sanki degismez oldugu diisiincesini uyandirmustir.” Boyle bir siipheyi
ortadan kaldirmak i¢in ikinci béliimde, yani: “Ancak Allah’in diledigi miistesna.”
buyurularak, ancak faili muhtarin Allah oldugu, kesinlikle onun layiis’el oldugu ve

higbir seyin aciz birakmayacagi vurgulanmistir.®

Hz. Peygamber herhangi bir sey unutmus olsaydi mutlaka onu sdylerdi.
Hz. Peygamber i¢in “unutma’nin viiku buldugunu kabul etsek dahi, unutma ancak
Allah’mn kitab1 ve insanlara teblig edilmesi ile emrolunan hiikiimlerin disinda
gerceklesmistir.” Dolayisi ile ayetteki istisnadan Hz. Peygamber’in bir harf dahi olsa
Kur’an’dan herhangi bir seyi unutmayacagi anlasilmaktadir.'® “Burada asil gaye,
unutmay1 dogrudan safdigi birakmaktir. Alimler dediler ki: Bu da, tipk1 bir kimsenin
arkadasina, “Allah’mn diledigi hari¢, sahip oldugum her seyde hissedarimsin.”
demesine benzer. Adam bu s6ziinde, bir seyi istisna etmek istememistir. Bu, ‘azligr’

olumsuzluk manasina kullanmaya benzer.”"!

Ayrica rivayette gegen “iskat/diistirme” ifadesinin anlamimnin , baska bir
rivayette gegen “lnsituhunne/onlar bana unutturulmustu” ve “ezkereni/bana

hatirlatti” sozlerinden “unutarak diisiirmek™ oldugu anlagilmaktadir.'?

Hz. Peygamber’in, Allah’in insanlara teblig edilmesini istedigi bu
mesajlart bilerek 1skat etmesi imkansizdir. Zira Hz. Peygamber’in kendi istek ve
hevesi ile kur’an ‘da katma ve eksiltme slireti ile bazi seyleri degistirmesi
diisiiniilemez. Aksi halde Allah’a kars1 en biiyiik ihaneti islemis olur ki, hainlerin de

peygamber olmalar imkansizdir."

Buradaki unutmak, o ayetlerin tamamen Hz. Peygamber’in zihninden
unutulup atildig1 anlaminda degil de, o ana ait “zihinde bulunmama” seklinde

yorumlanabilir.14 Dolayisi ile bu tiir unutma Kur’an cem’i konusuna halel getirmez

7 Aydin, Muhammed, Kur’an’in Metnindeki Tartismalar, Degisim yay., Adapazari, 2001, s. 46.

8 Kattan, Mebabhis, s. 136.

? Zerkani, Menahil, I, 246. (Muhammed Abduh’tan naklen)

10 Zerkani, Menahil, 1, 247.

1 Aydin, Kur’an’in Metnindeki Tartismalar, s. 47.

12 Kattan, Mebabhis, s. 135; Aydin, Kur’an’in Metnindeki Tartismalar, s. 45; Ayrica bkz: Zerkani,
Menahil, 1, 244.

13 Zerkani, Menahil, I, 244.

!4 Zerkani, Menahil, a.y.
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ve teblig ruhuna da aykirt degildir. Cumhura gore teblige zarar vermeyecek seylerde

Hz. Peygamber’in unutmast caizdir."

¢) Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabenin Kur’an’da birtakim
degisiklikler yaparak bazi ayetleri Kur’an’dan ¢ikardiklarini iddia edenler vardir. Bu

iddialarina da agagidaki 6rnekleri delil olarak getirmektedirler:

c-a) Ali b. Ebi Talib,”Mut’e” ile ilgili ayeti Kur’an’dan atmistir. Rivayete
gore Hz. Ali, bu ayeti okuyanlar1 doverdi. Zaten bu konuda Hz. Aise’nin, Hz. Ali’yi
kinayan su sozli rivayet edilir: “Ali, Kur’an i¢in dayak atmistir. Kur’an’i

yasaklamustir ve onu degistirip tahrif etmistir.'®

c-b) Ubeyy b. Ka’b’mn kendisine 6zel mushafi vardi. O, mushafina Kunut

dualarimni yazmusti. Fakat bugiin, Kur’an’da bunlar1 gérmiiyoruz.'’

c-¢c) Hz. Omer bir giin namaz kilarken riiku’dan sonra kunut duasini

okudu. Once besmeleyi okudu arkasindan “Hal”'® ve “Hafd”"® stre lerini okudu.

Hz. Omer’in bu sirelerden dnce “besmele”yi okumasi, onlarin stre olduklarinin
y 5

kanitidir. >’

Anlattigimiz bu tlir iddialar ile bugilin elimizde bulunan Kur’an’in
kesinlikle eksik oldugu ve bir ¢ok degisiklik ve tahrifata ugradigi iddia edilmistir.

Bu iddialara kars1 sdyle cevap verilebilir:

Sahabenin Kur’an’t cem’ederken onda degisiklik yaptigina dair ortaya
atilan bu tiir iddialar asilsiz iddialardir. Ciinkii sahabenin, Kur’an’t korumada

insanlarin en isteklileri, Kur’an’t muhafazada yaratilmislarin en uyaniklari

' Zerkani, Menahil, a.y.

16 Zerkani, Menahil, I, 242.

' Herevi, Fedail, s. 319; ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, Srh:
Seyyid Ahmed Sakr, Darii’t-Tiiras, Kahire, 1973, s. 25; Zerkani, Menahil, I, 242;
Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 102.

8 Var oldugu iddia edilen “Hal Suresinin” okunusu soyledir:
“Bismillahirrahmanirrahim. Allahiimme inna neste’inuke ve nestegfiruke ve niisni aleyke ve la
nekfliruke ve nahla’u ve netriikku men yefciiruk.”

¥ var oldugu iddia edilen “Hafd Suresinin” okunusu sdyledir:
“Bismillahirrahmanirrahim. Allahiimme iyyake na’biidii ve leke niisalli ve nesciidii ve ileyke nes’a
ve nahfidii, nercu rahmeteke, ve nahsa azabeke, inne azabeke’l-cidde bi’l-kiiffar1 miihlik.”

** Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 53.
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olduklarina dair bircok sahih rivayet vardir. Bu sebeptendir ki tevatiirle sabit
olmayanlar1 Kur’an’dan saymayip tiimiinii reddetmislerdir. Ciinkii Kur’an’dan
olusu kat’i olmayanin, Kur’an’dan oldugunu sdylemelerine hem dinleri hem de akil

ve mantiklar1 engel olmustur.’

“Hz. Ali’nin mushafi tertip itibariyle bugiinkii mushaftan farkli oldugu
iddias1 kuskuyla karsilanmalidir. Ciinkii hicbir sahih rivayette bir kimsenin boyle bir
mushafa rastladig1 ya da onunla amel edildiginin goriildiigii belirtilmemistir. Tabiun
ulemasindan Ibn-i Sirin(110/728)’in, Medine’nin her tarafinda bu mushafi aradig
ama hi¢bir yerde ona rastlamadigi rivayet edilir. Sayet boyle bir sey olsa idi, Siiler
ona dort elle sarilacaklardi. Ciinkii Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’a muhalefet ettigine iliskin en ufak bir haberi kacirmazlar. Oysa bu husus da

Siilerden her hangi bir haber rivayet edilmis degildir.”*

Ubeyy b.Ka’b, ashabin 6nde gelenlerinden, Kur’an ve Ulumii’l-Kur’an
sahasinda sembol niteliginde bir sahsiyettir. Kur’an, Hz. Ebu Bekir zamaninda
toplanip yazilirken, Hz. Osman zamaninda istinsah edilirken, Ubeyy b.Ka’b’m
bundan habersiz olmasi veya bu iste katkisinin olmamasi akla sigmiyor. Bu hususta
dogru ve hak oldugunu bildigi ve inandig1 bir goriisii oldugu halde, Kur’an’dan
herhangi bir seyin eksiltilmesi ve ¢ikarilmasi karsisinda susmus olmasint mantikl
gelmiyor. Ayrica biitiin ashab igerisinde sadece Ubeyy b. Ka’b’in Kur’an’in

eksiltildigini bilmesi ve buna sahit olmasi pek makul goriinmiiyor.*

Bu metinlerin igerik agisindan dua 6zelligi tasimasi, onlarin Kur’ani vahiy
olma karakterini tagimadiklarmi ortaya koymaktadir.”* Hz. Peygamber’in bu
metinleri vitir namazinda okurken, ashap da onu takip ederdi. Sayet Ubeyy b.Ka’b,
bu metinleri kendi 6zel mushafina almissa, ki bu nokta siliphelidir, bu metinleri
namazda okunduklarini nazar-1 dikkate alarak bunlari mushafina almis olmasi
gerekir.”> Ubeyy b. Ka’b, bunlarn Kur’4n’dan olmadiklarim bilerek, ayrica

yazilanlarin kendisine ait olmasi itibari ile Kur’an’a karistirma endisesi duymadigi

2! Zerkani, Menahil, I, 249.

2 Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 78.

z Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 76.

2 Oztiirk, Ebedi Mucize Kur’an, s. 112.
2 Oztiirk, Ebedi Mucize Kur’an, s. 113.
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icin bunlar1 6zel mushafina yazmustir. *° Zira 6zel Mushaflarin hepsi, sahiplerinin
Kur’an’1 6grenmek maksadiyla kendileri i¢in yazmis olduklar1 6zel notlaridir. Boyle
olunca, bazi ayetlerin arasina tefsir niteligindeki bazi ifadeleri kullanmaktan imtina

etmemiglerdir.

[stinsah heyetinde dort kisi, bazi kaynaklarda®’ ise oniki kisi gorev
almistir. Bu iki rivayet soyle birlestirilebilir. Istinsah komisyonu, ilk dordii asil
heyet, digerleri de onlara yadimci olarak ¢alisanlar olmak iizere toplam on iki kisiden
olusmaktadir.”® Ubeyy b. Ka’b da bu komisyonda gérev yapmaktaydi. Ubeyy b. Ka’b
sayet bu metinlerin Kur’an’dan oldugunu iddia etseydi, komisyonda bunun tartigmasi

yapilirdi. Halbuki boyle bir tartismaya dair herhangi bir rivayet yoktur.

“Hal” ve “Hafd” stire leri denilen metinlere gelince, ilgili yerde verdigim
dipnottan da anlasilacag: iizere Ubeyy b. Ka’b’in mushafinda ayr1 ve fazladan iki
sire olarak gecen bu metinler kunut dualaridir. Hz. Omer’in bunlar1 namazda
okuduguna dair gelen rivayet, o metinlerin dua olduklarimi agik¢a ortaya
koymaktadir. “Ciinkii Hz. Omer riikudan kalktiktan sonra bunlari okumustur. Sayet
Ubeyy b. Ka’b’in bunlar1 siire olarak kabul ettigine iliskin iddiay1 dogru kabul
etsek dahi muhtemeldir ki, Ubeyy boyle bir vehme kapilmistir, sonra ashabin ileri
gelenlerinden onlarin Kur’an’dan olmadiklarin1 6grenince bundan donmiistiir. Ama
soylenti dilden dile dolasarak devam etmistir.”* Ayrica bu metinlerin Ubeyy’in
mushafinda bulunmasi, onlarin Kur’an’dan oldugunu goéstermez. Zira bu metinler

ahad rivayetler olup, miitevatir olma sart: aranan metinlerde yeri yoktur.*

Kisaca sunu sdyleyebilirizz Kur’an’daki bazi ayet ve stirelerin eksik
oldugu yéniinde ifadeler igeren rivayetler, ahad haberlerdir. Ilmen ve amelen

baglayici degildirler.

d) Baz1 oryantalistler, elimizdeki Kur’an’in Hz. Muhammed’in teblig ettigi

her seyi ihtiva edip etmedigi hususunun cevap verilmesi gii¢ bir sorun oldugunu,

26 Aydin, Kur’an’in Metnindeki Tartismalar, s. 50.
7 Ornegin bkz: ibn Ebi Davud, Mesahif, I, 212-214.
2 Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 97.

* Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 77.

3% Bkz: Zerkani, Menahil, 1, 247.
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aksini ispat etmenin de gii¢ oldugunu, dolayisiyla Hz. Muhammed tarafindan teblig
edilen Kur’an’in higbir par¢asinin kaybolmadigindan emin olunamayacagini iddia
etmislerdir.’’ Iddialarina mesnet olarak kabul ettikleri siiphelerden iki tanesi

sunlardir:

d-a) Kur’an ayetlerinin bir¢ogu icin sahabe tarafindan ezberlenmekten
baska bir kaydedilme durumu s6z konusu degildir. Dolayisiyla Kur’an’in toplanmasi

sadece hafizlarin ezberlerinde olan ayetler ile miinhasir kalmistir.

Kur’an’1 ezberleyen sahabeden biiyiik bir boliimii de, Hz. Muhammed’in
askeri seferlerinde ve ilk halifeler donemindeki savaslarda 6ldiiriilmiislerdi. Onlarin
oliimiiyle birlikte ezberledikleri seyler de kaybolup gitti. Biitiin bunlar, Ebu Bekir’in
Zeyd b. Sabit’e Kur’an’t cem’etmesini onermeden Once vaki olmustur. Bundan
dolay1 Zeyd, sadece hayattakilerin ezberlerinde olanlar1 cem’etti. Bunlarin
disindakilerini cem’etme imkéanina sahip degildi.** Tabii ki ortaya atilan bu iddialar
gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii sehit diisen kurra’nin ezberledikleri ayetler, sehit
diismeyip hayatta kalan bir ¢ok sahabe tarafindan da ezberlenmisti. Hz. Omer’in
“kurra’nin diger savaslarda 6lmesinden korktum.” so6zii de bunu gosteriyor. Bu s6z
biitlin hafizlarin 6lmedigine ve buradaki durumun korkuya mebni bir durum
olduguna delalet ediyor. Ayrica Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Zeyd b. Sabit gibi
sahabelerin de Kur’an’in tamaminmi ezberledikleri bilinmektedir. Bunlar Kur’an’i
sahifelerde toplayana kadar yasadilar ve bunlarin bir kismi istinsah donemine de

yetistiler.

d-b) Kaybolur endisesiyle Kur’an, taslara, hurma yapraklarina ve
kemiklere yazilirdi. Kur’an’in biiyiik bir boliimii de kisilerin gogiislerinde mahfuzdu.
Dolayisiyla su an elimizde bulunan Kur’an Hz. Muhammed’in teblig ettigi biitiin
ayetleri ihtiva etmemektedir. Ayrica Kur’an’in, indirilen ayetlerin tlimiini ihtiva
etmesi miimkiin olmadig1 , zira hi¢ de az olmayan biiyiik bir kisminin kayboldugu,
diger kismimin da unutuldugu bilinmektedir. Hatta ibn Omer’den sdyle bir haber de

nakledilmektedir: “Ben Kur’an’in tamamini aldim, diyeniniz olmasin. Zira onun

31 Omegin bkz: Watt, W. Montgomery, Kur’an’a Giris, Cev: Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Yay.,
Ank., 1998, s. 68.
32 Zerkani, Menahil, 1, 242.
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biiyiik bir bolimii kaybolmustur. Ancak ben onun mevcut kismim aldim, desin.”’

Bu s6z de Kur’an’in eksik oldugunu ispat etmektedir.**

Kur’an’in taslara, hurma yapraklarina, kemiklere yazilmasi ve biiylik
boliimiiniin de kisilerin gogiislerinde mahfuz olmas1 herhangi bir problem teskil
etmez. Ayrica Kur’an ayetlerinin iizerinde yazili oldugu taslar, hurma dallar1 ve
kemikler yazi yazilmaya uygun olmayan bir tarzda da degillerdi. Araplar
bedevilikleri ve medeniyet, uygarlik vesilelerinden uzak oluslar1 sebebiyle, kendileri
yaninda ¢ok bulunan ve siirekli saglam kalacak tiirden, yaz1 yazmaya uygun ince bir
tas cesidini yazi i¢in se¢mislerdi. Tipki bugiin “al¢1”’dedigimiz masnu ylizeylere
glizel yazilarin naksedildigini gordiiglimiiz gibi. Hurma dalinin da kabugunu
soyduktan ve temizleyip parlattiktan sonra enli olan pargasina yazarlardi. O bdylece
sayfa gibi olurdu. Kemikler hususundaki rivayetler, kemigin tek bir ¢esidini belirgin
kiliyor ki, o da kiirek kemigidir. Zira kiirek kemigi enli, ince, parlak ve kolaylikla

yazi yazmaya da elverislidir.”’

Onlarin su an elimizdeki Kur’an’in tiim ayetleri ihtiva etmedigi sonucunu
istinbatlar1 ise, ters yiiz olmus bir ¢ikarsama ve yozlasmis bir anlayistir. Clinkii
Kur’an’in aynm1 anda hem yazilmasi hem de ezberlenmek stiretiyle binlerce insanin
gbgslinde korunmast Kur’an’in, asl iizerinde baki kaldigina bir vesile ve ondan bir

kelime veya harfin kaybolmadigina da delildir.*

Ayrica yukaridaki sézii ibn Omer’e nisbet etmek ¢ok biiyiik bir yanlishktir
ve iftiradir. Zira Ibn Omer’in bdyle bir séz sdylemesini mantik kabul etmez. O, boyle
bir sozden beridir. Soyledigini kabul etsek dahi bu, Kur’an’in sthhatine herhangi bir

halel getirmez.

e) Bazi asirt Sia gruplarin kaynaklarinda Kur’an’in tahrif edildigine,
dolayistyla bugiin elimizde bulunan Kur’an’in eksik olduguna ve nazil olan biitlin her

A b

seyi ihtiva etmedigine dair rivayetler vardir. Bu rivayetlerden biitiin Sia’nin Kur’an’a

33 Herevi, Fedail, s. 320.

3* Zerkani, Menabhil, 1, 260-261.
3% Zerkani, Menahil, 1, 261.

36 Zerkani, Menéhil, a.y.
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itimad etmedikleri anlam1 ¢ikarilmasin. Bununla birlikte 6zellikle Hz. Ali ve ehl-i

beyti 6ven ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarildigini iddia eden Sialar da az degildir.
Bu iddialardan bazilar1 sunlardir:

e-a) Blacheré¢, Halife Abdulmelik b. Mervan dénemi valilerinden Haccac
b. Yusuf’un isareti lizerine Kur’an’in tahrif edildigini, Hz. Ali ve ehli beyti 6ven bazi

ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarildigim ileri siirmektedir.”’

Baz1 asir1 Sii gruplar da, Kur’an’in Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman tarafindan tahrif edildigini ve ondan Hz. Ali’yi ve ehli beyti 6ven bir¢ok ayet

ve stire nin ¢ikarildigini iddia ediyorlar.™®

Haccac’a nispet edilen bu iddia temelsizdir. Ciinkii Haccac’in hayatini
etraflica ele alip inceleyen tarihgiler, onun Hz. Osman doneminde istinsah edilen
mushaflar1 imha ettiginden ve yeni mushaflar yazdirdigindan asla s6z
etmemektedir.*® Kald1 ki Hz. Osman déneminde istinsah edilen Mushaflar giiniimiize
kadar da gelmektedir.Aslinda bu rivayet, Haccac’in bir girisiminin yanhs aktarilmis
olmasmin {riiniidiir. Bilindigi gibi Haccac, Kur’an-1 Kerim’deki harfleri
noktalayarak, karisikliklart 6nlemistir. Ondan sonraki mushaf niishalarinin yazimi da

buna gére yapilir olmustur.*°

Ayrica Haccac’in mushaflart imha ettigini ve yeni mushaflar yazdirdigini
kabul etsek, bunun bize miitevatiren ulasmasi gerekirdi. Haccac boyle bir ise
girisecek, immetin tiim fertleri ona kars1 rahat duracak, o déonemde bulunan -Hasan
Basri vb.- din oOnderleri susacak, bunu inkar etmeyecek ve bu ugurda oliim’e

gitmeyeceklerdi.*' Bu asla miimkii degildir.

e-b) Kur’an’in, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman tarafindan tahrif
edildigini ve ondan Hz. Ali’yi ve ehl-i beyti 6ven bircok ayetin ¢ikarildigini iddia

eden Sii gruplar, iddialarina asagidaki 6rnekleri kanit olarak getirirler:

37 Sonmezsoy, Selahattin, Kur’an ve Oryantalistler, Fecr Yay., Ank., 1998, s. 185.
38 Zerkani, Menahil, I, 242-243; Kattan, Mebahis, s. 137.

39 Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 185,186

“ Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 74.

#! Zerkani, Menabhil, I, 250.
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e-b-a) Yedi ayet olan “Velaye Suresinin” tamami Kur’an’dan atilmustir.*
e-b-b) “Ahzab Suresinin” bircok ayeti Kur’an’dan atilmigtir.”

e-b-c) Cebrail, Hz. Muhammed’e on yedi bin ayet indirmistir.**

e-b-d) “Nureyn” adinda bir sire su an kayip, Kur’an’da yoktur.*

Hz. Ali ile ehl-i beyti 6ven baska bir¢ok ayetin daha Kur’an’dan atildigini

iddia eden Sia’ya soyle cevap verilebilir:

Bu iddialar temelsiz ve kanitsiz iddialardir. Her ne kadar Sia icerisinde
otoriter birgok alim bu tiir iftiralar1 kabul etmiyorsa da Sii hadisgiler (Ahbariler)’den
bir bolimii Kur’an’a alinmayan slre ve ayetlerin varligina dair bazi rivayetler
aktardiklar1 da bir gergektir. Hz. Ali’nin velayeti ve faziletine dair malumatlar ihtiva
ettigi iddia edilen “Nureyn” ve “Velaye” strelerinin varligini muteber $ii hadis

alimleri rivayet etmislerdir.

M. Tayyib Oki¢ bu konuda sunlar1 aktarmaktadirlar: “Ger¢i Hindistan’in
Bankipore sehrindeki Genel Sark Kiitiiphanesi’nde ciimle veya biitiin streleri
ihtivaeden apokrif (uydurma) bir Mushaf, yazma halinde mevcuttur. Bu niishada
Kur’an-1 Kerim metninin mubhtelif yerlerine bazi ilaveler yapildig1 gibi, tasni’ edilmis
iki ayr ‘stire’de bulunmaktadir. Bunlardan birincisi “Suretii’'n-Nureyn” yani iki nur
stiresidir (ki bu iki nurdan Hz. Peygamber ile Hz. Ali kastedilmektedir). Kirk bir
ayetten (hamd ve amini ihtiva eden bir ayet daha sonra eklenmistir) miirekkep bu
apokrif parcanin ilk defa 1842 tarihinde Fransiz miistesrik Garcin de Tassy
tarafindan, Fransizca tercemesi nesredilmistir. Ondan bir sene sonra (1843), Kazan
Universitesi profesorlerinden Mutanassir Mirza (Alexandre) Kazem Bek’in aym

mecmuada buna dair bir tenkit ve tahlil yazisi ¢ikmistir.

42 Alusi, Sihabiiddin, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Thyau’t-
Turasi’l-Arabi, 1985, 1, 24.

# Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

* Alusi, Ruhu’l-Meani, I, 23-24.

45 Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 55; Var oldugu iddia edilen bu surenin okunusu i¢in bkz:
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr yay., Ankra, 1996, I, 374-375; Tiirkcesi icin de bkz:
Derveze, Kur’anii’l-Mecid, s. 55.
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Ikinci apokrif siire ise yedi ayetten ibaret olan “Suretii’l-Velaye dir ki, Hz.

Ali ve imamlara gosterilmesi lazim gelen hiirmet ve itaatten bahseder.

Yazma halinde mevcut olan bu niishanin ihtiva ettigi apokrif pargalar
[ran’da misyonerlik yapmis bulunan W. St. Clair Tisdall tarafindan 1913 yilinda
Ingilizceye terceme edilmistir. Biitiin bu apokrif siire ve ayetlerin Mirza Kazem
Bek’in belirttigi gibi Siiler tarafindan nazar-1 itibara alinmasi sdyle dursun, meshur
polemik kitaplarinda bile kendilerinden hi¢ bahsolunmamaktadir.”*®
Bu apokrif streler iislup bakimindan da Kur’an’dan olmadiklarini aninda

gostermektedirler.’

Ayrica Hz. Ali’nin, Hz Ebu Bekir ve Hz. Osman’t Kur’an’i
cem’etmelerinden ve mushafi c¢ogaltmalarindan dolayr ovdiigiine dair sahih
rivayetler bulunmaktadir.*® Sayet Hz Ebu Bekir ve Hz. Osman doénemlerindeki
cem’ilerde bir ekleme ve oOzellikle kendisi ve ehl-i beyt ile ilgili baz1 ayetlerin
Kur’andan ¢ikarilmasi durumu viiku bulmus olsaydi, mutlaka Hz. Ali ona isaret edip
elestiride bulunacakti. En azindan Hz. Ali, Kur’an cem’i hususunda Hz Ebu Bekir ile
Hz. Osman’1 6vmeyecekti ve halife secildiginde de Kur’an’daki eksiklikleri telafi

edecekti.

Yirminci yiizyilin meshur miistesriklerinden olan Montgomery Watt;
“Kur’an’a Girig” adh kitabinda sunlar1 dile getirir: “Siilerin, daima Hz. Ali ve Hz.
Peygamber’in ailesi ile ilgili pek ¢ok seyin ¢ikartilmast stiretiyle Kur’an’in budandigi
goriistinii tasidiklart dogrudur. Bununla birlikte bu sug¢lama 6zellikle Hz. Osman’a
yoneltilmis degildir. Ona, ilk toplamanin, himayeleri altinda yapildig: diisiiniilen ilk
iki halifeye yapildigi kadar bir suclama yoneltilmistir. Bu suglama ayni zamanda
modern elestirinin hoslanmadig1 dogmatik varsayimlara dayandirilmigtir. O halde,

genel olarak, Hz. Osman revizyonunun diiriistce yiiriitiildiigii ve bu isle gorevli

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 370-371.
" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 371.
8 Bkz: Ibn Ebi Davud, Mesahif, I, 177.
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kisilerce olabildigince Hz. Muhammed’in teblig ettigine yakin olarak yeniden

iiretildigi sonucuna varilabilir.” *

Bazi Sia alimleri dahi kendilerinin bu sagmaliktan beri olduklarini ifade
ediyorlar ve bunu, entellektiielligin kendilerini azdirdig1 ve dogru yolun kendilerine
gizli kaldig1 baz1 Sia gruplarina nispet ediyorlar. Sia’nin ileri gelen alimlerinden olan
Tabersi “Mecme’u’l-Beyan” adli eserinde sunu diyor. “Kur’an’da fazlalik var

diisiincesinin asilsiz oldugunda icma’ vardir. Noksanlik ise o daha siddetle

. 2550
muhaldir-

f) Hz. Ebu Bekir donemindeki Kur’an cem’i hususunda, Zeyd b. Sabit’in
siiyledigi: “Artik Kur’an’in pesine diistiim. Onu, derilerden, kiirek kemiklerinden,
genis hurma dallarindan ve kisilerin ezberlerinden toplayarak arastirmaya koyuldum.
“Berae Stresi”nin sonundaki iki ayete gelince, bunlar1 sadece Ebu Huzeyme’de
buldum. Ondan bagka kimsede bulamadim.” sozii, Kur’an’in bir béliimiiniin ahad
haberlerle rivayet edildigini gosterir. Bu ise Kur’an’in tiimiiniin miitevatir oldugu

iddiasim ¢iiriitmektedir.”!

Iddialarin hemen hemen ortak noktas: sdyledir: Kur’an’in taman
tevatiirle sabit olmustur. Oysa bu iki ayetin siibutu haber-1 vahidle, yani tek bir
kisinin haberiyle olmustur. Oyleyse bu iki dyet Kur’an’a usuliine uygun olmayarak

sokulmustur™

Hemen belirtelim ki haber-1 vahid; onceden hi¢ bilinmeyen bir hususun,
tevatiir derecesine varmayan sayidaki kisi veya Kkisilerin verdikleri haberle
6grenilmesi ve bilinmesidir”® Oysa bu iki ayette durum boyle degildir. Ciinkii bu iki
ayeti Hz. Peygamber’in 6gretmesiyle Zeyd de duymustur ve “Ahzab Siresi’ndeki
yerlerini biliyor’* Nitekim Ebu Huzeyme’nin: “Sehadet ederim ki ben bu iki ayeti

Resullulah’tan isittim ve iyice kavrayip algiladim.” demesi iizerine Hz. Omer, “ben

P w. Montgomery, Kur’an’a Giris, s. 65.

%0 Zerkani, Menéhil, I, 256. (Tabersi, Mecmeu’l-Beyan’dan naklen)
*! Zerkani, Menahil, I, 259.

32 Ersoz, Kur’an Tarihi, s. 106.

>3 Ersoz, Kur’an Tarihi, a.y.

>4 Zerkesi, Burhan, I, 296.
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de bu iki ayeti duyduguma yemin ederim.” demistir. Ayn1 sekilde Hz. Osman’in da;
ben de sehadet ederim ki bu iki ayet Allah katindan gelmistir.” dedigi bagka bir
rivayette yer almaktadir. Komisyonda bulunan Zeyd ve digerlerinin de bu iki ayeti
bildiklerinden siiphe olmadigina gdre bu iki ayet, nasil haber-i vahidle sabit olmus
olur. Durum bdyle olduguna gore Zeyd’in, “ondan baska kimsede bulamadim”
demesi; kaynaklarimizin belirttikleri gibi olsa olsa, sadece onda yazili olarak buldum
anlamindadir™ Demek ki Ebu Huzeyme’nin yalnizlastigi husus, bu iki dyetin yazili

oluglari hususudur.”

Cagimizdaki Kur’an arastirmalari, Kur’an’in sahihligi konusunda ortaya

higbir ciddi siiphe cikaramamustir.”’
2.1.2. Kur’an’in Fazlahiktan Salim Olmasi

Bir araya cem’edilip kitaplastirilmasi esnasinda Kur’an’dan bazi seylerin
c¢ikarildigini iddia edenler oldugu gibi, ona bazi seylerin ilave edildigini iddia edenler
de vardir. Bunlar, Ibn-i Mes’ud’un “Muavvizetan Sureleri’nin®® Kur’an’dan
oldugunu inkar etmesini ve Kur’an’da Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’e ait sozlerin

bulundugu iddiasin delil olarak getirmektedirler.
Bu konuda ortaya atilan iddialardan bazilarini asagiya alalim:

a) Ibn-i Mes’ud’un “Fatifa Siresi” ile “Muavvizetan” olarak bilinen

“Felak” ve “Nas” Sdrelerinin Kur’an’dan olduklarimi inkar etmistir.”’ Bunlari

Kur’an’indan kaziyarak silmistir.®* Bu durumun, Kur’4n’dan olmayan bazi seylerin
2

sonradan Kur’an’a ilave edildigini gosterdigi iddia edilmistir.

Ibn-i Mes’ud’un Fatifa ve Muavvizetan Surelerini kabul etmedigine dair
gelen rivayet kesinlikle delilsiz bir iddiadir. Zira Imam Nevevi(6.676/1277), bu

konuda Miisliimanlarin, Fatiha ve Muavvizetan Surelerinin Kur’an’dan olduklari,

> Ersdz, Kur’an Tarihi, s. 106-107

*6 Zerkani, Menahil, I, 260.

T, Montgomery, Kur’an’a Giris, s. 65.
%% Felak ve Nas Sureleridir.

> Ibn Kuteybe, Te’vil, s. 25.

60 Zerkani, Menahil, 1, 251.
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bunlar1 inkar edenlerin kiifre diisecekleri ve Ibn Mes’ud’a isnad edilen iddialarin
batil oldugu, sahih olmadigi hususunda icma’ ettiklerini sdyleyerek bu rivayetlerin

sahih olmadigini ortaya koymustur.®’

Ibn Mes’ud’un Fatiha Suresi ile Muavvizetan Surelerini mushafina
yazmamasi veya bunlari mushafindan ¢ikarmasi, onun bunlarin Kur’aniyetini inkar
etmesi anlamina gelmez. Aksine o, hifzina giivendigi i¢in bunlar1 mushafina

yazmamuis olabilir.

Hayatinin biiyiik bir boliimiinii Hz. Peygamber’in sohbet ve tedrisatinda
geciren Ibn Mes’ud’un; Fatiha Suresinin Kur’an’in 6zii anlamimda “Ummii’l-Kur’an”
ve ayn1 zamanda her rekatta tekrar tekrar okunmasi istenen yedi ayet anlamina “es-
Seb’ti’l-Mesani” oldugunu bilmemesi diislinlilemez. Bu sebeple Fatiha’nin
Kur’an’dan oldugunu bildigine kesin olarak hiikmettigimiz Ibn Mes’ud’un Fatiha’y1
mushafina almamasinin nedeni bu Sdre ile herhangi bir tereddiit, unutma, fazlalik

veya eksiklik korkusunun bulunmamasidir.**

Ibn Mes’ud’un Muavvizetan Sirelerini Hz. Peygamber’den ayet olarak
degil de Hasan ile Hiiseyin’i ta’viz ederken bunlar1 kullandigimi ve bu sebeple
bunlar1 dua kabilinden kabul etmis olabilecegi de diisiiniilebilir. Bu konuda Ibn
Mes’ud’un zanninda isabetli, biitin muhacir ve ensarin da hatali oldugu

sdylenemez.”

Ayrica Ibn Mes’ud’un Fatiha Suresi ile Muavvizetan Surelerinin
Kur’an’dan olduklarmi inkar ettigine dair rivayet, cesitli kiraat vecihlerinin
mevcudiyeti ile ¢iiriitilmektedir. Soyle ki bu silipheyi asagidaki dort yol ile ¢liriitme

imkanina sahibiz.

1) Yedi kiraat imamindan birisi olan Asim (0.127/744), Fatiha Suresi ile
Muavvizetan Strelerinin de i¢inde bulundugu Kur’an’in tiimiini,-sahih senetler ile -
okumustur. Bu senetlerden bir kismi bizzat Ibn Mes’ud’a dayanmaktadir. Soyle

ki; Asim ,kiraati1 Ebu Abdurrahman Abdullah b. Habib es-Siilemi, Ebu Meryem Zirr

ol Zerkani, Menahil, a.y.
62 fbn Kuteybe, Te’vil, s. 47-49.
% Ibn Kuteybe, Te’vil, s. 43.
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b.Hubeys ve Said b. Ayyas es-Seybani’den almistir.Bu iicii de ibn Mes’ud’dan ,O da

Hz. Peygamber (a.s.)’den almistir.*!

2) Yedi kiraat imamindan birisi olan Hamza da (0.156/772), i¢inde Fatiha
Suresi ile Muavvizetan Sdrelerinin bulundugu Kur’an’in tiimiinii, bir kismi Ibn
Mes’ud’a dayanan sahih senetler ile okumustur. Hamza kiraat1 su senet zinciri ile Ibn

Mes’ud’a ulagsmaktadir:

Hamza, A’mes’den, o da Yahya b. Vessab’dan, o da ibn Mes’ud’un
ogrencileri olan Alkame, Esved, Ubeyd b. Nadla Huzai, Zirr b. Hubeys, Ebu
Abdurrahman Siilemi’den okumustur. Bunlar da Ibn Mes’ud’dan, Ibn Mes’ud da Hz.

Peygamber’den okumustur.®®

3) Yine Yedi kiraat imamimdan biri olan Kisai (0.189/805) de Fatiha
Suresi ile Muavvizetan Sdrelerini muhtevi Kur’an’it okumustur. Bunun da kiraati

sahih senet ile Ibn Mes’ud’a ulasmaktadir.

Séyle ki; Kisai, kiraati Hamza’dan, o da yukarida mezkir tarik ile Ibn

Mes’ud’dan almistir.*

4) Hamza’nin ravisi ve ayni zamanda on kiraat imamindan birisi olan
Halef (0:150/767) de, Fatiha Suresi ile Muavvizetan Strelerini muhtevi Kur’an’1
okumustur. Bunun da kiraati sahih senet ile Ibn Mes’ud’a ulagsmaktadir. Zira O,
Siileym’den, Siileym de Hamza’dan, O da yukarida anilan yolla Ibn Mes’ud’dan

kiraati almigtir.®’

Ibn Mes’ud’a sahih senetler ile ulasan —Fatiha ve Muavvizetan Sirelerini
de muhtevi-Kur’an okuyuslari, ibn Mes’ud’un bdyle bir iddiada bulunmadigini, daha

once boyle bir iddiada bulundugunu varsaysak da bu iddiasini silirdirmedigini

64 Zerkani, Menéhil, I, 421.
65 Zerkani, Menahil, a.y.
66 Zerkani, Menahil, 1, 422.
67 Zerkani, Menéhil, a.y.
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gdstermektedir. Bdyle bir inkar iddiasinin Ibn Mes’ud’a nisbeti sadece ve sadece ona

bir iftiradir.®®

Ayrica Ibn Mes’ud’un, Fatiha ve Muavvizetan Shrelerini; hatta Kur’an’in
timiinii inkar ettigini kabul etsek dahi bu, Kur’an’in bize kadar tam ve tevatiiren
ulastigina herhangi bir halel getirmez. Diinyada hi¢ kimse, tevatiir ve onun iizerine
kurulu yakin bilginin sartlar1 arasinda, bir kisinin dahi muhalefet etmemesi gerektigi
sartinin da varoldugunu sodylememistir. Aksi takdirde her tevatiirlin ve tevatiir

{izerine kurulu her bilginin gegersiz olmasi gerekirdi.”

b) Fransiz miistesrik P. Casanova: “Muhammed ancak bir Peygamberdir.
Ondan énce de peygamberler gelip gegmistir.”’® dyetini kuskuyla karsilar.”' Bu

ayetin Hz. Ebu Bekir’in s6zii oldugunu ortaya atar.’

Bu asilsiz ve higbir delile dayanmayan bir iddiadir. Sahih rivayetlerde bu
ayetin, Uhud Savasinda, Hz. Peygamber’in arkadaslarmi ve yandaslarini, onlardan
sadir olan baz1 uygunsuz s6z ve diisiincelerden dolay1 yermek i¢in nazil olmustur.
Bu, Hz. Ebu Bekir’in soézii degildir. Hz. Peygamber vefat ettiginde miisliimanlar
sarsint1  gecirdiler. Onun vefatim kabul edip etmeyenler arasinda biiylik
calkalanmalar oldu. Hz. Peygamber’in vefati hususunda en ¢ok siipheye diisen Hz.
Omer idi. Bunun iizerine Hz. Ebu Bekir insanlar1 toplar, Allah’a hamd’u sena
ettikten sonra su konugmay1 yapar: “Ey insanlar, her kim Muhammed’e tapiyorsa
bilsin ki Muhammed 6lmiistiir ve her kim Allah’a tapiyorsa, Allah diridir, higbir
zaman Slmez.” der ve soz konusu dyeti” okur. Bu konugma iizerine miisliimanlar
kendilerine gelir.”* Hz. Omer de der ki: “Hz. Ebu Bekir’in okudugu ayeti duyunca
ayaklarimin bag1 ¢ozildii ve yere yigildim. Ayaklarim beni tagiyamaz oldu ve

anladim ki Hz. Muhammed vefat etmis.””

68 Zerkani, Menahil, a.y.

%9 Zerkani, Menahil, I, 252-253.

70 Al-i imran, 3/144.

"' Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 180.
72 Zerkani, Menahil, 1, 251.

3 Al-i imran, 3/144.

™ Zerkani, Menahil, 1, 254.

7 Zerkani, Menéhil, a.y.
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Bundan da anlasildigi iizere bu ayetin Hz. Ebu Bekir’e ait oldugunu

gosteren herhangi bir isaret ve kanit yoktur.

c) Bakara Suresinde gecen: “Ibrahim’in makamindan bir namazgah

5576

edinin.”’® ayetinin, Hz. Omer’in s6zii oldugu iddia edilmektedir.”’

Bu iddia da bir onceki iddia gibi asilsiz, yanhs ve tutarsizdir. Ciinkii Hz.
Omer, Hz. Peygamber’e: “Keske makam-1 Ibrahim’i namazgah edinsek!” dedikten

sonra s6z konusu ayet nazil olmustur.”®

Burada Hz. Omer’in arzu ve temennisinin Kur’an yoluyla gerceklesmesi
sdzkonusudur. Bu ayetin inmesine sebep olan temenniyi igeren Hz. Omer’in s6zii ile,
bu temenniyi gegeklestirmek iizere inen ayet birbirlerinden ¢ok farklidir. Ayette
kullanilan fiil, emir sigasinda gelmis ve “keske” anlamina gelen “lev” lafz1 ile

birlikte gelen fiil mazi sigasindadir.”

Ayrica Kur’an’m Hz. Omer’in bir veya birden fazla temennisini
gerceklestirmesi; bu temennileri gergeklestirmek ve hayata gecirmek iizere inen
ayetlerin , Hz. Omer’in sozleri olarak telakki edilmelerini gerektirmez.*® Boylece bu

iddianin da asilsiz ve tuitarsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
2.2.YEDI HARF (42l ja¥)) PROBLEMI

Yedi Harf derken, Kur’an’in Yedi Harf iizere nazil olusu kastedilir. Bu
konu ilk donemlerden itibaren Islam aleminde tartisilagelen ihtilafli bir konu

olmustur.

Kur’an’in okunmasi ile ilgili problemli bir konu olan Yedi Harf’e dair
varid olan hadisleri tevatiir derecesine ¢ikaranlarin yaninda; bu hadislerin tutarsiz ve

celiskili oldugunu, dolayisiyla Yedi Harf gibi bir problemin olmadigini ileri siirenler

76 Bakara, 2/125.

" Zerkani, Menahil, I, 255.
78 Zerkani, Menéhil, a.y.

7 Zerkani, Menéhil, a.y.

%0 Zerkani, Menéhil, a.y.
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de vardir.*' Bu sebeple Yedi Harf’in hem kelime kelime, hem de tamlama halinde
ne anlama geldigi hususunda Islam alimlerinin serdettikleri goriislerini incelemeye

baslamadan 6nce Yedi Harf’in mevcudiyetine dair deliller aktarmamiz gerekir:

2.2.1. Kur’anin Yedi Harf (dsdidda¥) Uzere Nazil Oldugunun
Delilleri

Parlak ve ilgi ¢ceken bir konu oldugu kadar, hassas bir konu da olan “Yedi
Harf” meselesinde®” ancak Peygamberimizden sahih olarak rivayet edilen hadisleri
delil olarak getirebiliriz*>. Cesitli yollardan rivayet edilerek bize kadar ulasan ve
sayist kirk altiyr bulan® “Kur’an’in Yedi Harf Uzere Niizuli”ne dair hadisler
sahabeden Omer, Osman, Ibn Mes’ud, ibn Abbas, Ebu Hureyre, Ebu Bekre, Ebu
Cehm, Ebu Said el-Hudri, Ebu Talha el-Ensari, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Erkam,
Semura b. Cundeb, Siileyman b. Said, Abdurrahman b. Avf, Amr b. Ebi Selemete,
Amr b. el-As, Muaz b. Cebel, Hisam b. Hakim, Enes, Huzeyfe, Ebu Eyyub el-
Ensari’nin hanmimi Ummii Eyyub’un da® aralarinda bulundugu kalabalik bir topluluk
tarafindan rivayet edilmistir. Hafiz Ebu Ya’la miisnedinde Hz. Osman’in bir giin
minberden sdyle dedigini rivayet eder: “Allah hakki i¢in, sizden kim Resulullah’in:
“Siiphesiz Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur ve her biri safi ve kafidir” dedigini
hatirliyor?” Hz. Osman ayaga kalkinca bu hadisi hatirladiklarint sdyleyenler de
ayaga kalkti. Sayillamayacak kadar ¢oktular. Boylece onlar Hz. Peygamber’in bu
hadisi irad ettiine sahitlik ettiler. Bunun iizerine Hz. Osman da: “Ben de onlar ile

beraber sahidim.” dedi.*

Sayillamayacak kadar ¢ok olan bu toplulugun bu konuda aym seyi
sdylemeleri;*’ yani yalan iizere toplanmalarmin imkansizligi, Imam Ebu Ubeyd
Kasim b. Selam (0.224/838) basta olmak iizere bazi alimleri, bu hadisin miitevatir

oldugu kanaatine gdtiirmiistiir. Bu hadis sonraki nesillerde miitevatir derecesine

1 Ornegin Bkz: Oztiirk, Ebedi Mucize Kur’an, s. 243-253.

82 Zerkani, Menahil, I, 133.

83 Zerkani, Menahil, I, 134.

¥ Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklar1, MUIFV Yay., ist., 1991, s. 165.
5 {bn Cezeri, Nesr, I, 21; Zerkani, Menahil,a.y.

% fbn Cezeri, Nesr, a.y; Zerkani, Menahil, I, 134-135.

87 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 82.
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yiikselmisse de® Resulallah’dan rivayet edilen mezkdr konu ile ilgili hadislerin

sthhati bizim icin yeterlidir.*’

Bu konuda bizlere delil teskil eden ve sayis1 46’y1 bulan hadislerden iki

tanesini asagida zikredecegiz:
1)(e’laa)‘fu‘d)u)gmguﬁ)ﬂ\b}uiﬂa&wewwd}%w&\‘ra‘)k_!w\u.\)&:u‘\
ch\GAbjLu\QJSAc(#m)dﬂ\d;u)@)ﬁgejcbjﬂsujﬁéct@ﬁﬁ\A\Aw\ﬂk_uuml.s

Callc (andia) il sas gt IESE ) gulloacll 8 pacclis 310 50 ghadla yaiadafialis cinds Hhaiils
(ardla) o sildllailacla 5 yiictinan il ) sulloin 1 8l axlia) 010 gus )" )0 sccniS:al

NS N AP A PRI RO PN - LINCHONRgE .1 1§ PR IEN
138 (andia) il sas U+ Lo 5 jRimans lAH jallo2a] jEicaliall j81: yae bl ji: )] gus )8

904 i yuasilal g5 jiliccs aliass e J 30T AN (axdaa) il sus yJUad + i 35l

“ Omer b. Hattab sdyle der: Hz. Peygamber’in sagliginda (namazda)
Hisam b. Hakim’in Furkan siresini okudugunu isittim. Hisam’in bu slreyi
Resulullah’in bana okutmadigi bir takim harflerle okudugunu duydum. Nerede ise
(kizgimligimdan) tizerine atilacaktim. Fakat selam verinceye kadar gigcliikle

sabrettim. Selam verir vermez (kagirmamak i¢in) elbisesinin yakasindan tutup:
- Busireyi kim sana okuttu, diye sordum.
O da:

- Hz. Peygamber bana okuttu, dedi.

88 Zerkani, Menéhil, I, 135; Subhi Salih, Kur’4n ilimleri, a.y.

%Subhi Salih, Kur’an ilimleri, a.y.

90Buh£1ri, Sahih,Fedailii’l-Kur’an, 5;Husumat, 3; Istitabe, 8; Miislim, Sahih, Salatii’l-Miisafirin, 47;
Ebu Davud, Siinen, Salat, 141; Tirmizi, Siinen, Kiraat,11 ; Nevevi, Yahya b. Seref, Sahih-i
Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, ts., VI, 98-99; Abdulbaki, Muhammed
Fuad, el-Lii’lii’ii ve’l-Mercan, Cev: Ismail Kaya - Ismail Hakk: Uca, Merve Yay., Ist., ts. I, 250.
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- Yalan soyliiyorsun. Hz. Peygamber onu bana da dgretti, ama senin
okuduguna hi¢ benzemiyor! Dedim. Adami derdest edip dogru Resulullah (a.s.)’a
gOtiirdim

- Ya Resulullah! Bu adami, Furkan slresini bana hi¢ okutmadigin bir

takim harflerle okuyor gérdiim, dedim.
Hz. Peygamber (a.s.) siiklinetle:

“Hele yakasini sal!” diye emretti ve ona donerek:
“Ya Hisam, oku bakalim,” dedi. Hisam kendisinden duydugum
sekilde streyi yeniden okudu. Resulullah (a.s.) bana yonelerek:
“Evet, sire bu sekilde indirildi.” buyurdu. Sonra bana:
“Ey Omer, sen de oku!” dedi.
- Ben de ayni streyi Hz. Peygamber’in bana 6gretmis oldugu sekilde

okudum. Bunun {izerine Hz. Peygamber su aciklamay1 yapti:

“Evet, stire bu sekilde de nazil oldu. (Biliniz ki) bu Kur’an Yedi Harf

tizere indirilmistir. Bunlardan hangisi kolayimiza gelirse onunla okuyun
2) 200l e AT picade g S e a3 a8 amasall i JonS o Hoe
L Saldal 8l 58138" ) Calii( axdoa) il sas y sl Lapan ila s Salllipadl alica Lol 35 su
(agalis(aala)’ il usnicl ji(ankia)dld sus jlad palitaialiadsl s sl i a1050 seadle

(i i la( andia) il g sl HUalitdlaladl SCSHY 5o adSillope aniy bl
Se ol AN EIE Nda e il JJWIE K a5 el ) il gl je cuatic s jua

saliom 0 s Ofiallcnns yie i pa ool J31AGEN I sie il e 7 s liadicnny jics s
Y _ie g Ml Lgilisiilinalging 57 y"USuell e yaldas ool 323NN lla 5
Ol (anda)an )l s inag ISEIAN ity sAEAIC YAl ¢ TY jie ) ag Dl

Miislim, Ubeyy b. Ka’b’dan sdyle dedigini rivayet eder.

’! Miislim, Sahih, Salatd’l-Misafirin, 47; Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi , VI, 101-103.

57



“Mescitte bulunuyordum. Birisi igeri girip namaza durdu. Namazda
bilmedigim bir kiraat ile okudu. Sonra bagka birkimse girdi, o da arkadasinin
okuyusundan bagka bir okuyusla kiraat etti. Namazi bitirdigimiz zaman beraberce

Resulullah *1n yanina girdik.
Ben:

- Bu zat bilmedigim bir okuyusla kiraat etti, digeri de mescide girdi ve
arkadasinin okuyusundan bagka bir okuyus ile okudu, dedim. Bunun {izerine Hz.
Peygamber, onlara okumalarini emretti. Onlar da okudular. Sonunda Hz. Peygamber
(a.s.) onlarin okuyus tarzin1 begendi. Bunun iizerine gonliime ne Islam’mm ne de
cahiliyetim doneminlerinde hasil olmayan bir siddette Resulullah (a.s.)’in
niiblivvetini tekzip etme fikri diistii. Resullullah (a.s.) beni saran bu kotii diistinceleri
hissedince gégstime vurdu. Benden bir ter bosandi. Sanki Aziz ve Celil olan Allah’a
bakiyor hale geldim. Hz. Peygamber (a.s.) bana:

- Ya Ubeyy! Kur’an’1 bir harf iizere oku, diye bana Cibril génderildi.
Ben:

- Ummetime hafiflet, diye iade ettim. ikincisinde bana:

- Kur’an’1 iki harf iizere oku, diye cevap verdi.
Tekrar:

- Ummetime hafiflet, diye iade ettim. Ugiinciisiinde bana:
- Kur’ani ‘Yedi Harf” {izere oku. Bir de sana verdigim bu her bir cevabin

yaninda, kabul edilmesi kesin olan ii¢ istegin daha vardir, cevabini verdi.
Bunun iizerine ben:

- Allah’im iimmetimi bagisla! Allah’im, immetimi bagisla! dedim.
Kabulii kesin olan iigiincii dilegimi de, ibrahim (a.s.) dahil biitiin herkesin bana

muhtag olup feryat edecekleri bir giin i¢in erteledim.”
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Bu hadislerden baska Kur’an’in ‘Yedi Harf® ilizerine nazil oldugunu

bildiren miiteaddit hadisler mevcuttur.”

Ebu Ubeyd (0.244/858), biitiin bu hadislerde ortak olarak bulunan
“Kur’an Yedi Harf {izerine nazil olmustur.” sdziiniin tevatiir derecesine ulastigini,

(13

fakat Semure’den rivayet edilen “ Kur’an ii¢ Harf iizerine nazil olunmustur.”
hadisinin buna miinafi oldugunu belitmistir. Ama daha meshur olmasi nedeniyle
Kur’an’in Yedi Harf iizere indigini belirten hadislerin ezberde oldugunu da

soylemistir.”

Ebu Same (0.665/1266) bu konuda sunlar1 soyler: “Bu hadisin
anlami soyle olabilir; “Cezvet/ssis,™* “Rehb/cw " ve “Sadefeyn/cubaall?
kelimelerinde oldugu gibi Kur’an’in bir kismi ii¢ harf iizerine nazil olmustur.
Veyahut su da kastedilmis olabilir: baslangicta Kur’an ii¢ harf {izerine nazil
olmustur. Daha sonra ise Kur’an’in {izerine indigi harf sayis1 yediye kadar

artirlmugtir’’.

Konuyla ilgili irad edilen hadislerin hemen tiimiinde, Kur’an’in Yedi Harf
tizere indirildigi temasi islenmektedir. Bu kadar ¢ok sayidaki hadislerde ortak
olarak, “Kur’an Yedi Harf iizere indirlmistir.” ifadesinin ge¢cmesi ve bu ifadenin yer
aldig1 hadislerin bir ¢ok sahabe tarafindan rivayet edilmesi, s6z konusu hadisi Hz.
Peygamber’den sonraki devirlerde tevatiir derecesine ulagtirmistir. Yedi Harf

kavrami yerine farkli kavramlari i¢eren hadislerin sihhati ise tartismalidir.

92 Buhari, Sahih, Fedaili’l-Kur’an, 5; Husumat, 6; Bed’ii’l-Halk, 6; Miislim, Sahih, Salatii’l-
Misafirin, 47;Ebu Davud, Siinen, Salat, 141; Tirmizi, Siinen, Kirdat, 11; Nevevi, Sahih-i Miislim
bi Serhi’n- Nevevi, VI, 98-99; Ibn Hanbel, Miisned, XVI, 167; Taberi, Cami’, I, 11-32; Abadi,
Muhammed Semsu’l-Hakk, Avnii’l-Ma’bud Serhu Siinen-i Ebi Davud, ibn Kayyim Cevziyye
Serhi ilaveli, Daru’l-Kiitiib’l-Ilm, Beyrut, h.1410/m.1990, XII, 230; Abdulbaki, Lii’li’, I, 250-
251; Gliimiishanevi, Ahmet Ziyaiiddin, Ramuze’l-Ehadis, Cev: Arif Pamuk ve Naim Erdogan,
Pamuk Yay., Ist., 2003, s. 146.

% Herevi, Fedail, s. 339; Ebi Sdme,Miirsid, s. 88.

% Kasas, 28/29; “Cim/z* harfinin fethasiyla Asim’in Kiraati, zammesi ile Hamza’nin Kirdati ve
kesresi ile de diger Kurra’nin Kiraatidir.

% Kasas,28/32; “Ra/_ ” harfinin fethasi ve “Ha/ »” harfinin de siikinu ile Hafs’in Kirdati; hem “Ra/_”
nin hem de “Ha/ #”nin fethasi ile Nafi’, Ibn Kesir ve Ebu Amr’in Kiratr; “Ra/_ ” harfinin zammesi,
“Ha/ #” harfinin de siik(inu ile diger Kurra’nin kirdatidir.

% Kehf, 18/96; Hem “Sad/ =" harfinin, hem de “Dal/>” harfinin zammesiyle Ibn Kesir, Ebu Amr ve
Ibn Amir’in Kiratt; “Sad/ u=" harfinin zammesi ve *“Dal/~” harfinin de siikiinu ile Asim’n ravisi
Ebu Bekir’in kiraat1 ve hem “Sad/ u=""1n, hemde “Dal/+"1n fethalariyla digerlerinin kiraatidir.

" Eba Same, Miirsid, s. 88.
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Arapca metinleri ile birlikte verdigimiz hadislerden, Yedi Harf’in,
Kur’an’in farkli okuyuslar ile ilgili bir problem oldugu anlasilmaktadir. Fakat s6z
konusu hadislerden, donemin Miisliimanlarini telagsa diistiren bu tir okuyus
farkliliklarin neler oldugunu anlamamaktayiz. Hadislerdeki bu kapaliliktan dolay1
Yedi Harf konusu, ilk donemlerden itibaren karsimizda bir problem olarak

durmaktadir.

Tamamen problem halini alan bdyle gii¢ bir mevzu hakkinda islam
alimlerinin ileri stirdiikleri fikrirlerini incelemege ve degerlendirmege baslamadan
once; Otuz dort tanesi herhangi bir tenkide tabi tutulamayacak derecede sahih ve
saglam olan bu konudaki varid kirk alti hadiste”™ ortak olarak bulunan “Yedi Harf”
terkibinde gecen kelimeleri aciklamak, hadis etrafindaki miinakasalar1 ¢oziime

kavusturmak i¢in sarttir.
2.2.2. Yedi Harf (el-Ahrufu’s-Seb’a)’nin Anlamm

“el-Ahruf/<_a¥)” “el-harf/<,~1” kelimesinin ¢oguludur. Harf, sozliik
itibariyle; bir seyin kenari, ucu, hududu, zirvesi, keskin yiizii ve sivri ucuna, ayni
zamanda hece harflerinden her birine de denir. Ayrica “vecih”, “iislup”, “kiraat” ve
“liigat” anlamlarina da gelmektedir.” Biitiin bu anlamlar arasinda miisterek olan

“harf” kelimesinden hangi anlaminin kastedildigi kesin olarak bilinmemektedir.

Bir sifat terkibi olan “Yedi Harf/asdlca a3V ifadesindeki “Yedi/axdnin

delaleti konusunda da birbirine zit iki goriis ileri siirilmiistiir.

1) Yedi/Seb’a lafz1 —alimlerin ¢ogunluguna gore- hakiki anlamda
kullanilmis olup, delaletinde kesinlik s6z konusudur ve bilinen yedi sayisini ifade

etmektedir.'*

% Demirci, Tefsir Usulii, s. 124. (Abdussabur Sahin’den Naklen)

” {bn Manzur, Muhammed b. Miikrem, Lisanii’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, h.1410/m.1990, IX, 41-
42; Ezheri, Muhammed b. Ahmed , Mu’cemu Tehzibi’l- Luga, Tah: Zeki Kasim, Daru’l-Marife
Beyrut, h.1422/m.2001, I, 788-789; Karahisari, Mustafa Semsiiddin, Ahter-i Kebir,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi ,Beyrut, ts., I, 231;Miincid,s.126-128; Durmus, Ismail, Harf, DIA,
(Harf Maddesi), TDV Yay., Ist., 1997, XVI, 158,; Ayrica bkz: Kasimi, Muhammed Cemaliiddin,
Tefsirii’l-Kasimi el-Miisemma Mehasinii’t- Te’vil, Tah: Muhammed Fuad Abdulbaki, Darii’l-
Fikr, Beyrut, h.1398/m.1978, 1, 289.

1%Bkz: Ibn Cezeri, Nesr, 1, 25; Zerkesi, Burhan, I, 271; Zerkani, Menahil, I, 143; Subhi Salih,
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2) Bazi alimlere gore ise hadiste gecen yedi/seb’a lafzindan maksat
bilinen saymnin kendisi degildir. Onluk sayilarda yetmis, yiizliik sayilarda da yedi
yliz, ¢okluktan kinaye olduklar1 gibi kiisurlu sayilarda da yedi lafz1 cokluktan kinaye
olup ondan maksat kolaylik ve genisliktir. Yoksa alt1 ile sekiz arasindaki malum

say1 degildir.'""

Yedi Harf terkibini olusturan ‘Yedi’ ve ‘Harf” sozciiklerinin kesin
olarak hangi anlamlara geldiklerinin bilinmemesi nedeni ile bu iki harften olusmus
Yedi Harf tabiri etrafinda Islam alimleri arasinda tartismalar olmustur. Simdi bu

tartismalardan bir kismini ele alarak degerlendirmeye ¢alisacagiz.
2.2.3.Yedi Harf ile Tlgili Tartismalar

Tarihsel olarak Medine doneminin sonlarinda miisaade edilen “Yedi
Harf” olgusu,'® asr-1 saadette Kur’an ile iliskili en 6nemli ve bununla birlikte en

103

karmasik meselelerden birisidir. > Yedi Harf ile ilgili menkul hadislerin, konunun

mahiyetini agiklamaktan uzak olmalari'®

ve Yedi Harfin ne anlama geldigi
hususunda nass ve sahabe sdziiniin varid olmayisindan'® dolay1 islam alimleri, Yedi
Harfin anlami1 konusunda birbirinden ¢ok farkli goriisler ileri slirmiislerdir. Ebu
Hakim b. Hibban (0.544/1149)bu gbériislerin otuz bes'* oldugunu soylerken,
bazilar1 da bu sayiy1 kirka kadar cikarmustir.'”” Ancak bunlarin cogunu destekleyen
ne sahih bir nakil ve ne de saghkli bir mantik vardir.'® Ayrica bu goriisler bazi
yonlerden birbirlerinden farklilik gosterseler de bir¢ok ydnden birbirlerine

benzemektedirler.'” Ornegin, bazi islam alimleri Yedi Harf’in helal, haram, va’d,

vaid, mevaiz, emsal ve ihticac oldugunu sdylerken;''* bir kismi da Yedi Harf’in

Kur’an ilimleri, s. 84.

1% Bkz: ibn Cezeri, Nesr, a.y; Zerkesi, Burhan a.y; Zerkani, Menahil, I, 162; Subhi Salih,Kur’an
ilimleri, a.y.

12 Dag, Mehmet, Tarihsel Perspektif ve Problematik Sorgulamas1 Baglaminda Kiraat ilminde
Ihtiyac Olgusu, (Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum, 2005, s. 9.

1% Dag, Kiraat ilmindeihtiya¢ Olgusu, s. 7.

104 Demirci, Tefsir Usulii, s. 125.

195 Zerkesi, Burhan, 1, 270.

106 Zerkesi, Burhan, 1, 271.

17 Ornegin bkz: Suyuti, Itkan, I, 164.

'% Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 83.

"% Mubhsin, Tefsir Usulii, s. 125.

"9 {bn Cevzi, Ebu’l Ferec Abdurrahman, Fiinunii’l-Efnan fi Uyuni Ulumi’l-Kur’an, Thk: Hasan
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Va’d, vaid, mutlak mukayyed, tefsir, i’rab ve te’vil oldugunu soylemistir.''" Diger
bir kism1 da sayilan bu yedi seyden bir iki unsuru ¢ikarip yerine farkli unsurlar

koyarak ‘Yedi Harf’1i bagka baska yorumlamaya calismislardir.'"?

Dilciler “Yedi Harf’i kendi ilgi alanlarma yakin bir tarzda yorumlarken,'"
mutasavviflar da kendi ekollerine uygun bir sekilde yorumlamuslardir.''* Ayrica
bunlarin inangla iliskili yedi unsur oldugunu ileri siirenler de vardir.'"> Hatta Yedi

Harften maksadin Allah’m yedi ismi oldugunu s6yleyenler de ¢ikmugtir.''®

Tevatiir derecesine ulasmis hadislerde gecen Yedi Harf kavraminin
mahiyetini agiklamak iizere ortaya atilan ve herhangi bir delile dayanmayan; hatta
birgogunun soyleyeni dahi belli olmayan bu ve benzeri goriislerin, okuyus
farkliliklar ile ilgili olmadiklarini gérmekteyiz. Belli bir yedi ¢esit ilizerinde goriis
birligine varilmadigini; hatta bazilarinda sayilan unsurlarin yediden fazla, bazen de
eksik oldugunu gordiigiimiiz bu ve benzeri goriisler, Kur’an’in muhtevasi ve usul
tarafiyla ilgili olduklar1 i¢in bunlarin tartigmasin1 ve degerlendirmesini yapmakta
lizum gormemekteyiz. Bu yiizden Yedi Harf kavrami etrafinda ortaya atilan

goriislerden sadece dokuz temel goriis degerlendirmeye alinacaktir.

2.2.3.1. Yedi Harf’in Miiskil Bir Kavram Oldugu Goriisii

Kur’anmm Yedi Harf iizerine nazil oldugunu bildiren hadislerde gecen
“Yedi Harf” tabirinin, kendisinden hangi anlaminin kastedildigi bilinmeyen

miiskil'"” bir tabir oldugunu ve buradaki miiskilligin de “el-Ahruf/s =

Ziyauddin itr, Darii’l-Besairi’l-Islami, Beyrut, h.1408/m.1987, s. 203.

" fbn Cezeri, Nesr, 1, 25.

112 Bkz: ibn Cevzi, Fiinunii’l-Efnan, s. 202-204; [bn Cezeri, Nesr, 1, 24-25; Zerkesi, Burhan, I, 274,
283-285; Suyuti, Itkan, I, 170-175; Zerkani, Menahil, I, 171; Sabuni, Tibyan, s. 221; Karacam,
Kur’an’in Niziili, s. 71-73.

13 Zerkesi, Burhan, I, 285; Suyuti, Itkan, I, 172; Zerkani, Menahil, I, 171; Karacam, Kur’an’in
Niizilii, s. 85.

14 Zerkesi, Burhan, a.y; Suyuti, Itkan, a.y; Karagam, Kur’an’in Niizili, a.y.

115 Zerkesi, Burhan, 1, 283-285; Subhi Salih,Kur’an ilimleri, s. 86.

16 Suyuti, Itkan, I, 175.

"7 Miiskil: “Manasinda kapalilik bulunan veya birden fazla manaya geldigi icin hangi manaya delalet
ettiginde kapalilik bulunan lafza miiskil denir.Miiskildeki kapalilik lafzin bizzat kendisinden
dogmaktadir.” (Fahrettin Atar, Fikih Usulii, s. 214; Ayrica bkz:AbdulKerim Zeydan, Fikih Usulii,
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kelimesinden kaynaklandigint Ebu Ca’fer Muhammed en-Nahvi''® basta olmak
lizere bir ¢ok alim iddia etmistir. Ciinkii “el-Ahruf/—s »3" sozciigii, “el-Harf/<s )\
sO0zcligiiniin ¢ogulu olup bir¢ok anlam arasinda miisterek' " bir lafizdir. Miisterek

lafizlarm ise hangi anlaminin kastedildigi anlasilamamaktadir.'*
Bu goriise su agidan itiraz edilmis ve bu goriis kabul edilmemistir:

Miisterek lafiz mutlak bir sekilde kullanildiginda ondan hangi anlamin
kastedildigi anlagilmaz. Fakat ondan hangi anlamin kastedildigini bildiren bir karine
mevcutsa, onun hangi anlamda kullamldig1 anlasilir. Ornegin 82 sl Jlay/
Ciplak gozle baktim.” ve “tan) (e (» w3/ Cesmenin kaynagindan igtim.”
climlesinde gecen “dyn/ (»e” lafzi, miisterek lafiz olmasina ragmen- ondan hangi
anlaminin kastedildigini bildiren karinenin varligindan dolayr anlami agik ve
anlasilirdir.*' Dolayisiyla bu hadislerde gecen “el-Ahruf/<s =3 kelimesi de karine
varlig1 sebebiyle hangi anlamina delalet ettigi bilinmektedir. Soyle ki, Kur’an’in
Yedi Harf iizerine indirildigini bildiren hemen biitiin hadislerde, “kolaymiza geleni
okuyun.” ifadesinin bulunmasi, “Harf” sézcligliniin okuma ile ilgili oldugunu

gostermektedir.
2.2.3.2. Yedi Harf’in Yedi Kiraat Oldugu Goriisii

Halil b. Ahmed (O: 130/747)’in iddia ettigine gore'”* “Yedi Harf’ten

maksat, meshur yedi Imam’1n kiraatidr.

Hz. Peygamber’in soyledigi “Yedi Harf’in meshur yedi kiraat olmadigi

123

hususunda muteber alimler arasinda ihtilaf yoktur. ©> Ciinkii bu yedi imam o hadis

irad edildiginde daha diinyaya gelmis degillerdi'** ve bes merkezin; Mekke, Medine,

s. 329-330)

8 Zerkesi, Burhan, 1, 272.

"% Miisterek:“iki veya daha fazla manaya ayr1 ayri vaz’larla vaz’olunmus lafizdir.” Ornegin“ayn”lafzi
gibi. Bu lafiz goz,pinar, casus, ticaret mali, altin, diz kapag1 vb. anlamlara gelir. (Fahrettin Atar,
Fikih Usulii, s. 201; AbdulKerim Zeydan, Fikih Usulii, s. 305).

120 7erkéani, Menéhil, I, 161-162.

121 Zerkani, Menahil, I, 62; Ayrica bkz: Karagam, Kur’an’in Niizilii , s. 70.

122 Zerkesi, Burhan, I, 272.

' {bn Teymiyye, Takiyuddin, el-Fetava’l-Kiibra, Thk: Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa
Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, h.1408/m.1987, IV, 415.

24 fbn Cezeri, Nesr, 1, 24.
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Kufe, Basra ve Sam meshurlarini, {igiincli hicri yiizyilin baglarinda Bagdat’ta
bulunan Ebu Bekir b. Miicahid (0.324/935) toplamak isteyince, bu rakam Kur’an-in
nazil oldugu harflerin sayisina uygun diistii. Yoksa Yedi Harften maksadin, yedi
kiraat olduguna kendisi veya baskasi inandigi igin degildir.'”> Halil b. Ahmed
(0.130/747)’den rivayet edilen bu goriis, bu konuda ileri siiriilen fikirlerin en

zayifidir.'*®

Ismail Karacam, Abdulaziz Cavis (0.1343/1924)’in, Mekki b. Ebi Talib
(0.437/1045)’den bu konuda naklettigi su malumati bizlere aktartyor: “ Nafi’, Asim
gibi imamlarin kiraatlarinin hadiste beyan edilen “ahrufu’s-seb’a” meyanina dahil
oldugunu zannedenler pek biiyiik hata ederler. Cilinkii bu ¢esit anlayis kabul edildigi
takdirde yedi kurra’nin diginda kalan imamlardan mervi olup da mushafin hattina
muvafik olan kiraatlerin Kur’an olmamasi icab eder ki, bu biiyiik hatadir. Ciinkii ilk
imamlardan Ebu Ubeyd Kasim b. Selam(6.244/835), Ebu Hatim Sicistani
(6.255/868), Ebu Ca’fer Taberi (6.310/922), Ismail Kadi (6.282/898) gibi kiraatleri
tasnif eden zevat, yedi kura”ya nisbet edilen kiraatlerin birka¢ misline ulasacak

kiraat vecihleri Zikretmislerdir.127

Sayet bu goriisii ortaya atanlar, Kur’an’daki her kelimenin yedi ¢esit
okunusgla okunacagini kastediyorlar ise, bunu nazar-1 itibara dahi almamak gerekir.

Ciinkii Kur’an’da yedi vecihle okunan kelime sayis1 ¢ok azdr.'*®
2.2.3.3. Yedi Harf’in Cokluktan Kinaye Oldugu Goriisii

Hadislerde gecen “Yedi/Seb’a” lafzindan maksadin alt1 ile sekiz sayilari
arasindaki malum say1 olmadigini; onluk sayilarda yetmisin, yiizliik sayilarda da
yedi yiiziin, ¢okluktan kinaye olduklar1 gibi kiisurlu sayilarda da yedi lafzinin

cokluktan kinaye oldugu goriisii de bulunmaktadir.

Bu gbriisii ortaya atan Kadi Iyaz (6.544/1149) dir.'*

' {bn Teymiyye, Fetava’l-Kiibra, a.y.

126 Zerkesi, Burhan, a.y.

12" Karagam, Kur’an’in Niizdlii , s. 62.

28 Bu konu i¢in bkz: Zerkani, Menahil, I, 162—163.
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Hz. Peygamber’in immetine Kur’dn okuma hususunda rahatlik ve
kolaylik saglamak gayesiyle alti defa-Hz. Peygamberin’in okudugu harf harig-
harfleri arttirma talebinde bulunmasi1 Kur’an’in okundugu harf sayisinin agik ve net

olarak yedi oldugunu gostermektedir.

Ayrica Yedi Harf konusunda varid olan hadislerin hepsinde ortak
lafizlardan biri olarak “ Yedi/Seb’a” lafzinin gegmesi, ondan amacin alt1 ile sekiz

arasinda bilinen gercek yedi say1st oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'*°

Subhi Salih ise bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Bu konuda hasr1
uzak gorenler daha once de belirttigimiz gibi-tevatiir derecesine ulasan nasslardan
kaginmada asir1 gitmekteler. Kaldi ki nasslarin “Yedi” sayisim1 ¢okg¢a zikretmeleri
“Yedi” sayisinin kastedilmedigi fikrini akil disi birakmaktadir. Ozellikle hadis,
direkt olarak vahyi ve niizuliinii konu ediniyorsa. Bu gibi durumlarda Resulullah,
haberi kapali olarak anlatmaz ve mefhumu olmayan bir say1 zikretmez. Sahabe

alimleri, itikatla ilgili olan bir hususta bdyle bir sey nakletmemislerdir.

Ama hadislere aldirig etmeyen ve onlar1 terk etmede yahut onlari
zahirlerinden bagka manada kullanmakta isi aceleye getirenler su gorlisi ileri
siirdiiler: “Yediden maksat saymin kendisi degildir. Ondan maksat, kolaylik ve
genisliktir. Yedi lafzi, onluk sayilarda yetmis, yiizliik sayilarda yedi yiiz olup ¢okluk
ifade ettigi gibi kiisurlu sayilarda da yedi lafz1 ¢okluk ifade eder. Bu gibi sayilarda
saymin kendisi kastedilmez.” Boyle bir goriisiin Kadi lyaz (6.544/1149)’a nispet
edilmesi gariptir. O Kadi1 Iyaz ki, higbir seyi sahih rivayete tercih etmez. Lakin
Suyuti bu goriisii nasslara dayanarak giiclii bir sekilde reddetmektedir.

O halde burada “Yedi” lafzindan maksat, ¢okluk degildir. Bilakis

alimlerin ¢ogunun anladig1 sekliyle hasr ifade etmektedir. Bu sebepledir ki, bu belli

129 Zerkani, Menahil, I, 162; Kattan, Mebabhis, s. 161; Ayrica bkz: Farisi, Hasan b. Abdulgaffar, el-
Hiiccetii li’l-Kurrai’s-Seb’a, Thk: Bedrettin Kahuci-Bisr Ciicati, Beyrut, h.1413/m.1993, 1. 6.
Miiellif bu goriisii savunanlarin ayet ve hadislerden delillerini zikretmistir; Ibn Cezeri, Nesr, I, 25-
26.

130 Zerkani, Menahil, I, 143.
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say1y1 arastirip bulmaya biiyiik 5nem vermislerdir. ibn Hibban(6.354/965)’1n dedigi

gibi “ cogunluk bunun yedide miinhasir oldugu goriisindedir.”"!

2.2.3.4 Yedi Harfin Kiraat imamlarma Goére Yedi Cesit Soyleyis
Tarz1 Oldugu Goriisii

Kiraat imamlaria gore “Yedi Harf’ten maksat; idgam'**izhar'> tefhim-
Biterkik,'*imale-'**isba’,"*'medd-"**kasr  ve tesdid-tahﬁf—telyindirl39. "0y ani

tilavetteki sdyleyis tarzina dayanan vecihlerdir.'*!

B! Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 84; Ayrica bkz: Karacam, Kur’an’in Niizilii, s. 42.

12 jdgam:“Liigatta kaplamak, i¢ine almak ve bir harfi diger bir harfe katmak demektir.”(Tetik, Necati,
Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat ilminin Ta’limi, {saret Yay., Ist, 1990, 5.180; Ayrica
bkz:Tetik, Necati, Cezeri ilaveli Karabas Tecvidi Kur’4an Tilavetinde Lafiz ve Mana iliskisi,
[htar Yayincilik Erzurum, 1993, s. 32.)

Idgamlar idgam edilen harfin sakin veya harekeli olmast bakimindan iki kisma ayrilir:

1-idgam-1 Kebir: Miidgam olan birinci harf harekeli ise, bu idgama, Idgam-1 Kebir denir. Bu
idgamlar umumiyetle, Ebu Amr’in ravisi Susi tarafindan riviyet edilmistir. (J8) kelimesi, (<)
kelimesine idgam edilirken (<) seklinde okunur.

2-Idgam-1 Sagir: Bu cesit idgamda miidgam olan birinci harf sakin miidgamiin fih olan ikinci harf
Ise harekelidir. (e~ ) kelimesinin (a<~&) okunmasi gibi (Tetik, Kiraat ilminin Ta’limi, s. 180)

133 fzhar: “Liigatta aciklama, beyan etme, ortaya ¢ikarma” anlamlarina gelir. Istilahta ise; “iki harfin
arasini birbirinden uzaklastirarak ayirmaktir, agmaktir.” Izhar yapilirken tenvin, sakin Nun ve sakin
Mim aciktan, fakat gunnesiz okunur. Yani gunne sifatlar1 belli edilmez.” (Tetik, Cezeri ilaveli
Karabas Tecvidi, s. 31.)

13 Tefhim: “Sozliikte yiiceltmek, biiyiitmek manalarinda oldugu gibi, kendisi i¢in imalenin zidd1 da
denilmistir. Ciinkii imale’de ince okuma esastir. Tefhim, tagliz* ve isti’la* manalarinda da
kullanilmigtir. Kalin sifath harflerden (u=,0= ,¢ ,3 5 = ,¢ ) sonra gelen “Elif” kalin okunur.”>&ve
" uaill ” gibi. (Tetik, Kiraat ilminin Ta’limi, s. 186-187)

13 Terkik: liigatte inceltme ve yumusatma anlaminda olan bu kelime, taglizin ziddidir. Yirmi bir harf
ince sifathidir. “Ra” harfi bazen ince, bazen kalin okunur. Nafi’nin ravisi Vers diger kuranin
hilafina fethali “Ra” harfini, kendinden 6nceki harfin sakin veya meksur olmasi halinde ince
okumasi, bu konunun en giizel misalini teskil eder. “3_A¥" kelimesinde bunu bariz bir sekilde
gdrmek miimkiindiir.” (Tetik, Kur’an flminin Ta’limi, s. 187)

* Tagliz: “Tefhim anlaminda da kullanilan bu kelime, bir seyi kaba ve kalin yapma anlamindadir.
Kiraat 1stilahinda ise; bazi harflerin bir kisim kurranin hilafina kalin okunmasidir. Nafi’nin ikinci
ravisi Vers, kendisinden 6nce meftuh (U= & ve &) harfleri bulunan “Lam” harfini kalin
okumaktadir. Bunlarin misallerini “s3ball” ve “33halP kelimelerinde gormek miimkiindiir. Bu
kelimelerdeki “Lam” harfi okunurken, dilin ortas1 agiz tavanina yapistirtlir.” (Tetik, Kur’an
ilminin Ta’limi, s. 185.) Sifat-1 Ariza’lardan biri olan “Terkik” bir seyi ince yapma anlaminda
olup sifat-1 lazime’den Istifaleye (inhifad)* tekabiil etmektedir.

* [stila: “Liigatte yiikselmek, irtifa manasina gelir. Istilahta ise; bu sifat1 tagtyan harfler telaffuz
edilirken, dil kokii ile ortasinin ist damaga yiikselmesidir.”(Tetik, Cezeri Ilaveli KarabasTecvidi,
s.52))

* stifale: “Liigatte asag1 olmak anlamini tasir.” Ayni sifatin ismi inhifad olarak da gegmektedir.
Isti’la’nin ziddidir. Bu sifat1 tasiyan harfler telaffuz edilirken; dil yukari ceneye dogru
yiikselmeyip, asag1 ¢enede kalir (Tetik, Cezeri ilaveli KarabasTecvidi, s. 51).

3¢ Imale: Liigatte bir seye dogruya yonelmek ve meyletmek anlamindadir. Kirdat istilahinda ise;

“Elif’1 “’Ya” harfine dogru yoneltmek, “Elif’1, “Elif” ile ““Ya” aras1 bir sesle okumaktir. Sonunda
“Ya” harfi bulunan kelimelerin bir kisminda bu durumu miisahade etmek miimkiindiir. Kurradan
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59142

13

"o seluaadliida 7' dyetinde “ A7 ve “ws<” kelimeleri imale ile de

imalesiz de okunmustur.
“madl ua  ayetinde “Ra” harfi terkik ile de okunmustur.

Burada sayilanlara baktigimiz da bunlarin yediden fazla olduklarim
gormekteyiz. Kaldi ki yukarida sayilan maddelerde ittifak da olusmus degil. Bazi
alimler yukaridaki maddeleri sdylerken, bazilar1 da bu maddelere ekleme-eksiltme

yaparak daha farkli maddeler ifade etmiglerdir.

Ayrica yukaridaki vecihlerin timii tek bir ¢eside; lehce ihtilafina

dayanmaktadir.'*
2.2.3.5. Yedi Harf’in Yedi Miiteradif Kullanim Oldugu Goriisii

Siifyan b. Uyeyne (6.198/814), ibn Vehb (6.197/812), ibn Cerir Taberi
(6.310/922) ve Tahavi (6.321/933) gibi miimtaz alimlerin de aralarinda bulunduklari

fikih¢1 ve hadisgilerin cumhuruna gére144

Yedi Harf’ten maksat ayni anlama gelen
muhtelif lafizlarin yedi seklidir. Ornegin “gel” anlaminda kullanilan “als Jal | Jlas |
dae | goul , saal ve s lafizlan gibi'® Gl Ledds 38 M0 ayetindeki "<l

kelimesi de degisik sekillerde okunmaktadir.'’

Hamza, Kisai ve Halef’in Kirdatleri boyledir. (Tetik, Kirdat ilminin Ta’limi, s. 181).

137 1$ba’:Liigatte doyurma anlaminda olan bu kelime; Kiraat istilahinda, teshili caiz olan baz1 harflerin,
mahrecinden tam ¢ikarilmasidir. Mesela Tevbe siiresinin 128. ayetinde “<%.” kelimesindeki
Hemzeyi biitiin kurra, Isba’ ile okuduklar1 halde; Ebu Amr ile Asim’1n birinci ravisi Ebu Bekr
Su’be ise Isba’s1z okumustur (Tetik, Kiraat ilminin Ta’limi, s. 182).

8 Medd: Ligatte cekmek, uzatmak, ziyade etmek ve yaymak manalarina gelir. Istilahta ise; med
harflerinin kendilerinden 6nce bulunan harflerin harekelerini uzatmalarina, medd-i tabii tizerine

uzatmay1 artirmaya denir. Bunun da iki sebebi vardir:
a) Lafzi: Hemze ile siikkun
b) Manevi: Nefy’de miibalagay1 kastetmektir.
(Tetik, Cezeri, ilaveli Karabas Tecvidi, s. 20; Tetik, Kiraat ilminin Ta’limi, s. 183).

"% Telyin: Liigatte yumusak davranma anlamina gelen “telyin” sozciigii 1stilahta; ilgili harfler telaffuz
edilirken, kolaylikla harfin mahregten ¢ikarilmasidir.(Tetik,Cezerd, ilaveli Karaba Tecvidi, s.
52-53)

140 Zerkani, Menahil, I, 163; Kattan, Mebabhis, s. 161; Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 172.
Ayrica bkz: Ibn Cevzi, Fiinunii’l-Efnan, s. 206.

141 Zerkesi, Burhan, I, 285; Zerkani, Menahil, a.y.

142 Taha, 20/9. Meali: “Musa’nin bagindan gegen olay sana ulastt m1?”

143 7erkani, Menahil, a.y.

144 Zerkesi, Burhén, a.y.; Zerkani, Menahil, I, 164.

145 Zerkesi, Burhén, I, 280; Suyuti, itkan, I, 175; Zerkani, Menéhil, I, 163-164.

67



Ibn Abdilberr (6.463/1070)’in ifade ettigine gore, “Ilim ehlinin ¢cogu bu
2148

goriistedir.
Bu goriisii savunanlarin fikirlerini ispat etmek ig¢in ileri siirdiikleri

delillerden bir kac¢1 sunlardir:

a) Hz. Peygamber’in azab ayetini, rahmet; rahmet ayetini de azab ayeti ile
degistirmedik¢e bu okumalarin tiimii sifa verici ve yeterlidir. Bu durum senin “gel”
anlaminda, J"s3 , J&) | oa | <l g ul | Jae” demen gibidir.”'® hadisini,

goriislerinin dogruluguna delil olarak ileri siirmektedirler.

b) Ibn Abdilberr, “azab ayetini, rahmet; rahmet Ayetini de azab ayeti ile
degistirmedikce ‘Lus) )2/ bagislayict ve actyandir.” Veya ‘laSa luew / Isiten ve
hikmet sahibidir.” Veyahut “LsSal e / Izzet ve Hikmet sahibidir.” Ifadelerinden
hangisini kullanirsan o, dogrudur.'™ hadisinin, Kur’an’mn iizerine nazil oldugu

harflerin anlamdas (miiradif) kelimeler i¢in darb-1 mesel oldugunu sdylemistir."*!

¢) Kur’an’mn iizerine nazil oldugu ‘Yedi harf’in anlam aykiriligi- zithg
icermedigi hususunda Islam Alimleri arasinda ihtilaf yoktur. Hatta bu Yedi harf
anlam ayniligi veya anlam yakinlig1 ifade etmektedir. Abdullah b. Mes’ud’un, yedi
harfi izah ederken, “Bu durum, sizden birinizin gel anlaminda J#!, sla veya Jus
demesi gibidir.” sozii de bunu te’yit etmektedir. Buradaki ihtilaf cesitlilik ve
farklilik ihtilafidir; yoksa aykirilik, ayrilhik ve zithk ihtilafi degildir."*” sayfa 58’de

zikredilen merfu hadisin'> bu goriisii destekledigi ileri siirmektedirler.

16 fsra, 17/23. Meali: “Sakin onlara “of” bile deme.”

147 Zerkesi, Burhan, a.y; Bu kelime Rummani’ye gore otuz yedi degisik sekilde okunabilmektedir.

148 Zerkesi, Burhan, a.y.

14 Benna, Fethu’r-Rabbani, XVIIL., 50; Ayrica bkz: Abdulbaki, el-Lii’liiii ve’l-Mercan, I, 250-251.

150 Zerkesi, Burhan, 1, 280; Bu hadisin farkl: rivayetleri i¢in bkz: Ebu Davud, Siinen, Salat, 141;
Benna, Fethu’r-Rabbani, XVIII, 53; Askalani, Fethu’l-Bari, IX, 24; Ebu Same, Miirsid, s. 103.

151 Zerkesi, Burhan, 1, 281; Suyuti, itkan, I, 168; Kattan, Mebahis, s. 162.

32 {bn Teymiyye, Fetava’l-Kiibra, IV, 145.

153 Merfu Hadis: “Soz, fiil, takrir, fitri veya ahlaki vasif olarak, -senedi muttasil veya munkati’ olsun-
acikca veya dolayli bir sekilde Hz. Peygamber (a.s.)’e izafe edilen hadistir.” (Bkz. Cakan, Ismail
Liitfii, Hadis Usulii Sekil ve 6rneklerle, MUIFV Yay., Ist.1990, s. 115; Subhi Salih, Hadis
ilimleri ve Hadis Istilahlari, Cev: M. Yasar Kandemir, DiB Yay., Ankara, 1986, s. 181; Aydimli
Abdullah, Hadis Dersleri — Ders Notlari, s.28.)

68



d) Ubeyy b. Ka’b’in “4sil siengl elal LI dyetinde gegen "4 si”
kelimesini, “4s 152” ve “43 )52 * geklinde okumus olmasy,'>® ayrica Hz. Omer’in
de 1S3 uli”!*0 dyetinde gegen “Isali” kelimesini, “Is»dli” diye okuduguna

dair gelen rivayetin de'’ kendi tezlerini destakledigini ileri siirmektedirler.

Ibn Vehb; Hz. Omer’in bu okuyusunun imam Malik’e sorulmasi iizerine
onun sOyle bir cevap verdigini bizlere aktarmaktadir: “Bu (okuyus) caizdir. Zira
Resullallah (a.s.): “Kur’an Yedi Harf {izere nazil olmustur. Kolaymiza geleni ile
okuyunuz.” buyurmustur. "Gl ve 0= (fiilin sahis kiplerindeki degisiklik)

gibi. Dolayistyla bu gibi okuyus farkliliklarinda bir beis gérmiiyorum.”"®

¢) ibn Mes’ud’un U s kil sial a3 dyetindeki “bs kil fiilini, “U sleal” ve
“Gs AP seklinde;'®  7UisiidloeallS! M ayetini  7UisiiallcasallS”  geklinde'®  ve
"3aa) dAana¥lcslSoO Ayetini de sl AS YISyl seklinde okudugu da '™ bazi

kaynaklarda gegmektedir.

Enes b. Malik’in de Insirah Suresinin ikinci ayetinde gecen “lauasy”
ifadesini “lls 97169 seklinde okudugu, orada bulunanlarin itirazi {izerine “Laua s, Ulls,
lbba hepsi de birdir.” dedigi'® rivayet edilmistir. Yine Enes b. Malik’in
“a 81 717 dyetini “Ns @ sal s”seklinde okudugu, yamindakilerin itiraz iizerine*s 58,

< sal ve Ll kelimelerinin bir ve ayni olduklarini sdyledigi de'®® rivayet edilmistir.

134 Bakara, 2/20. Meali: “Onlar1 aydinlattik¢a 15181nda yiirtirler.”

155 Ebti SAme, Miirsid, s. 104; Zerkesi, Burhén, I, 281; Zerkani, Menéhil, 1, 164.

136 Cuma, 62/9. Meali: “Allah’1 anmaya kosun.”

157 Bkz: Zerkéani, Menéhil, I, 161.

58 Eb Same, Miirsid, s. 104-105.

1% Hadid, 57/3. Meali: ... Miiminlere, bizi bekleyin.”

190 Zerkesi, Burhan, a.y; Zerkani, Menahil, a.y.

1! Karia, 101/5. Meali: “Atilmis renkli yiin gibi.”

' {bn Atiyye, Mukaddime Tefisiri ibn-i Atiyye Mukaddematan Fi Ulumi’l-Kur’an, Thk: Arthur
Jeffery, Mektebetii’l-Hanci, Misir, h.1375/m.1954, s. 222.

163 Yasin, 36/29. Meali: “Sadece korkung bir ses oldu.”

' Mukaddimetan, a.y.

15 Ingirah, 94/1-2. Meali: “Ey Muhammed, biz senin gdgsiinii acip ferahlatmadik m1? Senden yiikiinii
hafifletip kaldirmadik m1?

1% Mukaddimatan, a.y.

17 Miizemmil, 73/6. Meali: “Okumak i¢in daha sagliklidir.”

' Mukaddimatan, a.y.
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Ayrica Ebu’d-Derda’nin bir kimseye “ai¥la=k” 1% ayetini okuturken, o
sahsin “»£Y” kelimesini dogru telaffuz edemeyip her defasinda “asid” seklinde hatali

okumast {izerine ona “_sWal=k” seklinde okuttugu' " rivayeti de mevcuttur.

Anlamca aym1 ve yakin olan kelimelerin birbirlerinin yerine
kullanilabileceklerine dair gelen bu rivayetlerin, Yedi Harften maksadin yedi
miiteradif kullanim oldugunu gosterdigini iddia edenlere Subhi Salih’in yanit1 ¢ok
sert olmustur. Bazi alimlerin iyi niyetle ortaya attiklar1 goriiglerinin miistesriklerin
ve mii’'minlerden iman1 zayif olanlarin giiphelerine kapiy1 ardina kadar agtiklarini,
asil problem ve tehlikenin de burada basladigini ifade ettikten sonra s0yle devam
etmektedir: “Elbette miistesrikler bunu kendilerine dayanak yapacak ve “manasi ile
okuma” nazariyesini ileri siireceklerdir. Hig siiphesiz bu, Islami hayatta en tehlikeli
nazariyedir. Ciinkli bu nazariye Kur’an nassini, her sahsin hevasina teslim eder

dolayisiyla herkes diledigi sekilde nass tespit eder.”'”!

Mehmet Dag da bu goriisiin muglakligint ve merdud olmasi gerektigini
sOyle agiklamaktadir: “Yedi Harf, yedi miiteradif kullanimdir.” diyerek Yedi Harf’in
timlinii bununla agikliyorlar ve bu yedi harften altisinin kaldirilip bir harfe
indirildigini sOyliiyorlarsa, bu durumda pratik tiim birikimi bunun kapsaminda
diisiiniiyor olmalilar ki, bunun mevcut birikim agisindan miimkiin bir tarafi
bulunmamaktadir. Ciinkii miiteradif kategorinin disinda kalan fonetik ve fersi

farkliliklarin tesadiifle aciklanabilecek bir yonii bulunmamaktadir.

“Yedi harf, yedi miiteradif kullanimdir.” derken, Yedi Harf birikimindeki
miiteradif kategorisini dikkate alarak bunu sdyliiyorlar ise bu, gergekle
uyusmaktadir. Ciinkii gercekten yedi harf kapsaminda yer alan miiteradif kategorisi,
digerlerinden ayri olarak yedi harften bir harfe indirgenmis; altis1 kalkmis, birisi
baki kalmistir. Bu sekliyle degerlendirdiklerini varsaydigimizda geriye kalan yedi
harf kategorilerinin (fonetik ve fers) farkli bir kulvarda devam ettigini
disiindiiklerini  sOyleyebiliriz. Ne var ki, bizim niyet okumaya binaen

kurguladigimiz ve gercekle de uyusan bu bakis agisinin onlar tarafindan bir sekilde

' Duhan, 44/44. Meali: “Giinahkarlarin yemegidir.”
' Mukaddematan, s. 229.
7! Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 86-87.
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algilanmis olduguna dair bir bilgimiz yoktur. Onlar daha ¢ok, tiim birikimi
kapsayacak sekilde diger kirk goriisten biri olarak bu goriisii ileri siirmektedirler ki,
bu goriis yukarida ifade ettigimiz gibi, yedi harfin tiimiinii agiklamaktan uzak bir
gérﬁstﬁr.m

Zerkani de bu goriisii birkag yonden tenkid edip reddeder ve kisaca soyle

der:

a) Bu hadislerde zikredilenler “Yedi Harf” i ve gesitlerini ihata edecek
kabilden degildir ki, bu goriisii savunanlarin istidlalleri dogru olsun. Bilakis bu —
Ibn-i Abdilberr’in de sdyledigi gibi — Kur’an’in iizerine nazil oldugu harfler igin bir
darb-1 mesel kabilindendir. Bu Yedi Harf, methumu miittefik, duyulusu (mesmu’u)
farkli anlamlardir. Ayrica bu goriistekilerin goriisleri su sekilde Ozetlenebilir:
“Miiter’adif (anlamdas) olmalar1 sartiyla bir kelimenin diger bir kelime yerine
kullanilmasidir.” Durum boyle ise, bu goriis sahipleri; teradiif disinda kalan ve
bugiin mushafin iki kapagi arasinda yazili halde bulunan miitevatir okuyuslar

(kiraatler)’daki diger farkli vecihleri nasil izah edecekler.

b) Bu goriis sahipleri, goriislerini ispat edebilmek i¢in biiyiik bir hata
islemek zorunda kalmiglardir. Zira onlar, Kur’an’in iizerine nazil oldugu “Yedi
Harf’ten su an i¢in tek bir harfin varolduguna, diger altisinin ise mevcut olmadigina
kail olmuslardir. Sonra yok olduklarini iddia ettikleri alt1 harf i¢in ne bir nesh, ne de
bir ref” kararinin varligini ispat edebilmislerdir. Onlarin bu acziyeti, onlar1 baska bir
¢ikmaza siiriikledi ki, o da, iimmetin bir harf {izere karar kilmalar1 ve onun digindaki
alt1 harfin hepsini terk etmeleri hususunda icma’nin varoldugunu iddia etmeleridir.
Bu icma’nin da onlar i¢in delil teskil etmekten uzak kalmasi onlar1 tigiincii bir
ctkmaza dogru siiriikklemistir. O da Hz. Osman zamaninda Mushaflar ¢ogaltilinca
tiimmetin alti harfin terki ve tek bir harf ile yetinme hususunda icma’ninvar
oldugunu iddia etmeleridir. Halbuki yedi harfin tiimii de Osmani Mushaflarda harf

harf mevcuttur.

'"2 Dag, Kiraat ilminde ihticac Olgusu, s. 44-45.
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Bugiin baz1 Islami topluluklar bazi harf ve lehgeleri diizgiin ve giizel
konusmazken bazilarinin ¢ok giizel konusabildiklerini miisahade etmekteyiz. Nasil
olur da peygamberlerden sonra insanlarin en faziletlileri olan sahabe-i kiram,
Allah’in Islam toplumu i¢in agmis oldugu rahmet ve kolaylik kapisini kapatirlar.
Yine nasil olur da gesitli harfleri istemek suretiyle immeti i¢in kolaylik arzu eden ve
farkli okumaktan dolayi ihtilafa diisen okuyucular arasindaki tartismayi -harflerdeki
bu cesitliligi takrir etmek suretiyle- dindiren Peygamber (a.s.) yoluna aykir

davranirlar.

Bu diisiiniig, ancak ve ancak kapanmasi miimkiin olmayan bir gedik ve
onanmasi zor bir yaradir. Aksi takdirde sdyle bir soru ile karsilasinz: “Hz.
Peygamber’in dava arkadaslari, Kur’an’in iizerine indirildigi ve Sari’ tarafindan
neshe tabi tutulmayip hiikiimleri ortadan kaldirilmayan alti harfi isti’malden
kaldirmaga nasil muvafakat edebilirler? Yine onlar Hz. Peygamber’in, kimsenin
kimseyi “Yedi Harf’ten herhangi birisi ile okumaktan engellemesinin caiz
olmadigini s6z ve davraniglari ile gdstermesine ve bu konuda ihtilaf edenlerden her
birisine, “iste Kur’an bodyle nazil oldu.” diyerek onun okuyusunu onayladigim

bilmelerine ragmen nasil olur da alt1 harfin kaldirilmasina gz yumabilirler?

Sahabe-i Kiram’in dinlerine diiskiinliiklerini ve Kur’an’t korumadaki

cesaretlerini bilen herkes bunu uzak bir ithtimal olarak telakki edeceklerdir.

¢) Bu goriisii savunanlarin sdyle demeleri gerekmektedir: Bugiin mevcut
kiraat farkliliklarmin tiimii tek bir harfe dayaniyor. Halbuki hal-1 hazirdaki kiraat
farkliliklar1 bazen anlamdas lafizlarin varligindan kaynaklanirken, bazen de farkli

kabile liigatlerinden kaynaklanmaktadir.

Ayrica bu giin i¢in “Yedi Harf’in tiimiinlin varolmasi gerektigini gdsteren
nesnel bir kanit da mevcuttur. O da, islam toplumu icin kolayligin-ki Yedi Harf’in

hikmeti de odur- devam edegelmesinin gerekliligidir.'”

2.2.3.6. Yedi Harf’in Yedi Kabile Liigati Oldugu Goriisii

'73 Zerkéani, Menahil, I, 164-168.
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Alimlerin ¢ogunluguna gore “Yedi Harf’ten maksat yedi Arap
liigatidir. Kur’an yedi Arap lehgesi disina ¢ikmaz.'™ Bundan amag, “her kelime yedi
liigat lizere okunur.” demek degildir. Bilakis bu yedi liigat Kur’an’da dagiik
haldedir. Bir kism1 Kureys liigat1 ile, bir kism1 Hiizeyl, bir kism1 Hevazin, bir kism1
Yemen... liigat1 ile nazil olmustur. Fakat bir kismi, bir kismindan daha fazla

kullamlmigtir.'”

Ebu Ubeyd b. Selam(0.224/838), Ebu Hatim Sicistani(8.255/868), ibn
Atiye(6.383/993), Ebu Bekir b. Tayyib(6.403/1012), Beyhaki(8.458/1065),
Ebheri(6.500/1106), Sa’leb, ibn Cerir, Ezheri(6.370/980), ibn Sirin(8.110/728),

Taberi vb. allame insanlar bu gériisiin daha dogru oldugunu savunmuslardir.'’®

Fakat bu gbriis sahipleri bu dillerin ta’yininde ayrica ihtilaf etmislerdir.'”’
Bazilar1 bu liigatleri Araplarin en fasih liigatleri olan Kureys, Hiizeyl, Sakif,
Hevazin, Kinane, Temim ve Yemen olarak tespit etmisken bazilar1 da daha farkh
liigatleri ileri siirmiislerdir.'” Ornegin bazilar1 bu yedi liigati; dordii Hevazin, iigii
Kureys liigat1 olarak ifade etmislerdir. Bazilar1 da bu yedi liigatin; Kureys, Yemen,
Temim, Ciirhiim, Hevazin, Kudaa ve Tayy liigatleri oldugunu sdylemislerdir. Bazi
alimler ise bu yedi liigatin iki Ka’b’in —Ka’b b. Amr ile Ka’b b. Liiey’in- liigatleri

oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir.'”

Ibn Kuteybe(5.276/889) ve diger bazi limler “as siudsVIJ s yoalilus yila 5
180 ayetine dayanarak Kur’4n’da yalnizca Kureys liigati bulundugunu belirtmisler ve
Kur’an’da yedi vecihle okunan tek bir harfin bile bulunmadigini sdyleyerek bu

goriisii reddetmislerdir. 181

74 Bkz: Mukaddimetan, s. 211-212; ibn Cevzi, Fiinunii’l-Efnan, s. 214; Eba Same, Miirsid, s. 100-
101; Zerkesi, Burhn, 1, 276; ibn Cezeri, Nesr, 1, 24; Suyuti, itkan, I, 169; Zerkani, Menihil, 1, s.
168

' {bn Cezeri, Nesr, a.y; Ebt Same, Miirsid, s. 100; Zerkani, Menahil, a.y.

176 Bkz: bn Cevzi, Fiinunii’l-Efnan, s. 214-218; Ibn Cezeri, Nesr, a.y; Zerkesi, Burhan, 1, 276-277;
Suyuti, itkén, a.y.; Zerkani, Menahil, a.y.

7 {bn Cezerd, Nesr, a.y.

178 Bkz: Tbn Cezeri, Nesr, a.y.; Ebll Same, Miirsid, s. 100-101; Zerkesi, Burhan, I, 276-280; Suyuti,
itkan, a.y; Zerkani, Menahil, I, 168-169; Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 85.

17 ibn Cevzi, Fiinunii’l-Efnan, s. 216; Eb Same, Miirsid, s. 92.

180 fbrahim, 14/4.

1 fbn Kuteybe; Te’vil, s. 26; Zerkesi, Burhén, I, 277-278.
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Ibn Enbari(6.575/1179) de Kur’an’da birden fazla vecihle okunan bazi
ornekleri zikrederek ibn Kuteybe’nin, “Kur’an’da yedi vecihle okunan tek bir harf

bile bilmiyorum.” sdziiniin yanlis oldugunu ispat etmeye calistyor.'**

Bu goriisii savunanlarin fikirlerini ispat etmek ig¢in ileri siirdiikleri

delillerden bir kismi1 sunlardir:

a) Hz. Osman, Kur’an’1 istinsah etmekle gorevli kurul iiyelerine, “Siz ve
Zeyd b. Sabit ihtilafa diistiglinizde Kur’an’it Kureys liigati ile yaziniz. Zira

Kur’an’in ¢ogu Kureys liigati ile nazil olmustur.” demistir.'>

b) ibn Mes’ud, “Ben kurranin kiraatin1 dinledim ve onlar1 birbirlerine
yakin buldum. Sizler 6grendiginiz gibi okuyunuz, inattan da sakininiz. Bu, ancak

sizden birinizin “gel” anlaminda als,Jl=3, Jil demesi gibidir.” demistir.'

¢) “A’mesi, Ebu Salih’ten o da Ibn Abbas’dan: “Kur’an yedi liigat {izerine
indi. Onlardan besi Ulya Hevazin’dir. Onlar da; Sa’d b. Bekr, Ciisem b. Bekr, Nasr
b. Muaviye ve Sakiftir. Diger ikisi de Kureys ve Huzaa’dir.” sOziinii rivayet

etmistir.'®

d) Hz. Omer, Ibn Mes’ud’a hitaben : “Siiphesiz Allah Kur’an’1 Kureys
liigati ile indirmistir. Bu mektubum sana ulastiginda insanlara Kureys liigat1 {izerine
okut, Hiizeyl liigat: ile degil.” buyurmustur.'*®

e) Ibn Cerir Taberi de hadiste gecen Yedi Harf’in yedi liigat oldugunu iki

noktadan ele alarak ispatlamaya ¢aligmaktadir:

e-a) Omer b. Hattab, Hisam b. Hakim, Abdullah b. Mes’ud ve Ubeyy b.
Ka’b arasinda Kur’an’in anlaminda degil de bizzat onun tilavetinde ihtilaf vaki
olmustur. Bu sebeble Hz. Peygamber’in hakemligine basvurmuslar ve Hz.

Peygamber de onlarin okumalarini farkliliklarina ragmen onaylamistir.

182 BEba Same, Miirsid, s. 98; Zerkesi, Burhan, I, 278.

183 Zerkesi, Burhan, I, 277 (Ezheriden naklen).

18 7erkesi, Burhén, a.y. (Beyhakiden naklen).

%5 Ebl Same, Miirsid, s. 102; Karagam, Kur’an’m Niizilii, s. 65.
186 Askalani, Fethii’l-Bari, IX, 9: EbG Same, Miirsid, s. 101.
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e-b) Yedi Harf’in ihtilafi; hiikkiim degisimi gerektirecek anlam ihtilafi

degil de ancak ve ancak lafiz ihtilafi olabilir.'®’

Bu goriis sahipleri Yedi Harf’e deliller 1s1ginda bakinca, Yedi Harf’in

yedi liigat oldugunun anlasildigini iddia etmislerdir.

Bu goriisii ileri siirenlerin yedi liigatin isimlerini tespitte ittifak
saglayamamig olmalari ve bu hususun yedi harf ile ilgili hadislerin irad hikmetlerinin
basinda gelen kolaylik prensibine aykirilik arz etmis olmas1 gibi sebeplerle bu goriise
itiraz edilmistir. Ciinkii boyle bir durumda bir kimse Kuran’in bir kismin1 kendi
liigat1 ile, biiyiik bir boliimiinii de baska kabilelerin liigatlar1 ile 6grenmek zorunda

kalacaktir. Bu ise kolaylik degil bilakis sikint1 ve zorluk veren bir durumdur.'®,

Ayrica Hz. Omer ile Hisam b. Hakim’in Furkan Stresinin okuyusunda
ihtilafa diismeleri, bu goriisiin reddedilmesi i¢in yeterli gerekceyi olusturmaktadir.
Zira ikisi de Kureysli olan Hz. Omer ile Hisam b. Hakim’in birbirlerinin dillerini
bilmemeleri miimkiin degildirlgg.

Zerkani de bu goriisiin yanlishigin1 ve reddedilmesi gerektigini su iki

noktadan ele alarak ispatlamaya ¢aligmistir:

a) Kur’an-1 Kerim’de bu goriis sahiplerinin saymis olduklar1 yedi liigatin

disinda  diger bir ¢ok  kabile ligatindan da  lafizlar  vardir.
Ornegin “osaeluatil s 1907
191

ayetindeki “¢sxls/Samidun” kelimesi Himyeri liigatidir.
" el ac) )l S ayetindeki “_e3/Hamr” sozciigi Ummanhilarin ligatidir.
“Dlaygy se 192 ayetindeki “S=y/Ba’l” sOzcugi Ezdisenue ligatidir.

“udallec |31 gyetinde gecen “aSilY/La Yelitkum” sdzciigii Beni Abs liigatidir.

"7 fbn Cevzi, Fiinunii’l-Efnan, s. 218-219.

188 Demirci, Tefsir Usulii, s. 127; Ayrica bkz: Ebti Same, Miirsid, s. 93-101; Zerkesi; Burhéan, I, 279;
Suyuti, itkan, I, 169-170; Dag, Kiraat ilminde Ihticac Olgusu, s. 45.

189 Bkz; ibn Cezeri, Nesr, a.y.; Zerkesi , Burhan, I, 278; Suyuti, itkan, 1,170; Subhi Salih, Kur’an
ilimleri, s. 85.

% Necm, 53/61. Meali: “Siz gaflet igindesiniz.”

1 Yusuf, 12/36.  Meali: “Riiyamda saraplik iiziim siktigimi gordiim.”

12 Saffat, 37/125. Meali: “Ba’l putuna m1 taptyorsunuz.”

'3 Hucurat, 49/14. Meali: “ Allah, islediklerinizden higbir seyi eksiltmez.”
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“ABpmmainilis™ ™ ayetindeki  “silyBau”  kelimesi  Ciirhiimeedir. s 36™!%°

196

[T

ayetindeki “<s /Refes” soOzciigii Mezhic ligatidir. 0 sepsdians”

“0 sans/ Tsimun” sozciigii Has’am ligatidir™”.

ayetindeki

Ayrica Vasiti(6.431/1039) nin su asagidaki sozii Kur’an’da bu yedi liigatin
disinda farkli liigatlarin da var oldugu hususunda siipheye mahal birakmamaktadir:
Stiphesiz Kur’an’da kirk farkli Arapga liigat bulunmaktadir. Onlar da; Kureys,
Hiizeyl, Kinane, Has’am, Hazrec, Es’ar, Niimeyr, Kaysu’aylan, Clrhiim, Yemen,
Ezdusenue, Kinde, Temim, Himyer, Medyen, Lahm, Sa’dii’l- Asire, Hadramevt,
Sedus, Amalika, Enmar, Gassan, Mezhic, Huzaa, Gatafan, Sebe, Umman, Benu
Hanife, Sa’leb, Tayy, Amir b. Sa’sa’a, Evs, Miizeyne, Sakif, Ciizam, Beliyy, Uzre,

Hevazin, Nemir ve Yemame Liigatlaridir.

Kureys liigatinin diger liigatlar1 pesinden siiriiklemesi, onlar1 kontrol
etmesi ve onlar ile- istedigi sekilde- kelime alis verisinde bulunmasi itibari ile
yukaridaki liigatlar1 temsil etmektedir. Hatta “Kureys liigatt resmi Arapga dilidir ve

Kur’an o liigat ile indirilmistir.” denilirse dogru kabul edilebilir.

Boylece bu fikrin carpikligi ve reddedilmesi gerektigi kendiliginden

anlagilmistir.

b) Bu goriis, Kur’an’in bir kismimin Kureys liigat ile, bir kisminin Hiizeyl
liigat1 ile, diger bir kisminin Kuzaa... ile nazil olmus oldugunu, dolayisiyla onun
pargalara ayrilmasini gerektirir'*®. Halbuki bu durum, her seyde insanlarm faydasini
on planda tutan hikmet sahibi Allah tarafindan, Kur’dn’in Yedi Harf iizerine
nlizuliinde diistiniilmiis kolaylik prensibine aykiridir. Ciinkii bu fikir her kisinin
sadece kendi liigat1 ile inen kism1 okuyabilmesini farkli liigatlar ile inen kismi ise
okuyamamasini istilzam ediyor. Dolayisiyla bdyle bir yaklasim bu yoniiyle hem
gegersizdir, hem de- ilgili rivayetlerin bize gosterdikleri gibi- sahabe arasinda

cereyan eden okuyus ihtilaflarina da aykiridir. Ciinkii ister Hz. Omer ile Hisam

194 Bakara, 2/6. Meali; “Allah’in gazabina ugradilar.”

193 Bakara, 2/197. Bu sbzciik cinsi miinasebet anlamina gelmektedir.

% Nahl, 16/10.  Meali: “( hayvanlarinizi) otlatacaginiz.”

17 Bu konuda fazla bilgi i¢in bkz: Semih, Ebu Muguli, Kur’an’in Dilleri Kur’an’da Arapca
Olmayan Kelimeler, Cev: Muammer Erbas, insan Yay., Ist., 2003.

1% Bu s6z Ebu Ubeyde’den nakledilmektedir.
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arasinda Furkan Stresi hususunda; ister Ibn Mesud ile arkadas1 arasinda Ha-mim(a> )
ailesinden bir sire hususunda vaki olan miinakasa ayni kabiledenolan insanlar
arasinda cereyan etmis ve Hz. Peygamber de onlarin farkli okuyuslarini aym
kabileden olmalarina ragmen- tasvib etmistir."”” Dolayisiyla bu goriis sahiplerinin

ortaya koyduklar1 arglimanlar gecersizdir ve kabul gérmemesi gerekir.

2.2.3.7. Yedi Harfin Mudar’dan Yedi Kabilenin Liigati Oldugu

Goriisii

Bir kisim alimlere gére Yedi Harf’ten maksat Mudar kabilelerinden yedi
kabilenin ismidir ve bu kabile liigatlar1 da Kur’an’da miiteferriktir.”*® Bu goriisii ileri
sirenler Hz. Osman’in; “Kur’dn Mudar dili ile inmistir.”  so6zii ile delil
getirmektedirler. Ayrica Mudar kabilelerinin; Kureys, Kinane, Esed, Hiizeyl, Temim,

Dabbe ve Kays olabileceklerini ifade etmektedirler.”'

Bir onceki goriis i¢in sOylenenler bu goriis icin de gegerlidir. Hatta bu
goriis bir oncekinden daha fazla gegersizdir. Ayrica Mudar kabilelerinin dillerinde
baz1 kaideler vardir ki Kur’an bunlardan miinezzehtir, bu tiir kaideler ile Kur’an’in

okunmasi caiz degildir.”*

Mudar kabilelerinde bulunan sazz kaidelerden bazilarina su Ornekler
verilebilir: “Keskeseketu Kays” gibi. Kays liigatinda miiennes “Kef/<l”, “Sin/Js”
olarak telaffuz edilir. Onlar “ljweling el ) Jeadd2® Fyetini “Lowgling i ydes 57
seklinde okurlar.”® “An’anat’u Temim™® de 6rnek verilebilir. Ciinkii Temim
liigatim konusanlar “o yerine “oe” okurlar. Ornegin “zalb ol weé?% gyetinde

bulunan “0” kelimesini “oe” diye telaffuz etmektedirler.”” Ayrica “Temtemet-u

19 Zerkani , Menahil, I, 169-170; Ayrica bkz: Eb Same, Miirsid, s. 100-102.

20 b Same, Miirsid, s. 101; Zerkani, Menahil, I, 279; Zerkani, Menéhil, 1, 170.

21 Ayni eserler ve yerler.

22 Ebn Same, Miirsid, a.y; Zerkesi , Burhén, a.y; Zerkani, Menahil, a.y.

2% Meryem 19/24. Meali: « Rabbim senin alt yaninda bir su arki meydana getirmistir.”
204 Ebn Same, Miirsid, a.y; Zerkani; Menahil, a.y.

205 Eb Same, Miirsid, a.y; Zerkani; Menahil, a.y.

2% Maide, 5/52. Meali: “Umulur ki Allah bir fetih nasib eder.”

27 7erkani, Menahil, a.y; Karacam, Kur’an’in Niizilii, s. 67-68.
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Temim”i de 6rnek olarak gosterebiliriz.*® Yine Temimliler “Sin /", “Ta/<” olarak

telaffuz etmektedirler. “Nas/_” kelimesi yerine “Nat/<5” demektedirler.””

Kur’an-1 Kerim’de ise bu tiir okunuslar mevcut degildir.*'°

Ebi S4me(5.665/1266), Hz. Osman’a isnad edilen iki farkli sézden®'!
Kur’an’in Kureys liigat1 lizere indigine dair rivayetin daha sahih ve dogru oldugunu

belirtmistir.*?

Zerkesi(6.794/1391) de bu goriisiin Medineli sika ravilerden rivayet
edilmis olmas: hasebiyle daha dogru ve sahih oldugunu sdyleyerek®® Ebai Same ile

ayn1 goriisii paylagsmistir.

Subhi Salih ise bu ve bir o6nceki goriisii birlestirerek bu goriislerin zayif

olduklarini agagidaki gibi ispat etmeye ¢aligmaktadir:

“Yedi Harfi bazi liigatlere hamledenlerin goriisii zayiftir. Liigatler,
alimlerden bazilarina gore lafiz ve manada farklilik arz eden ihtilaflardan degildir.
Ciinkii izhar- idgam, revm-ismam, tahfif-teshil ve nakl-ibdal tek lafzin sdylenisinde
degisiklik arzeden sifatlardandir. Bunlarin farkli olusu, lafz1 tek bir lafiz olmaktan
cikarmaz. Lakin-bununla birlikte-sadece busebepten dolayr bu goriisii zayif
gormiiyoruz. Ciinkii tek lafzin sdylenmesinde sifatlarin degisik olmasi onu birden
fazla lafiz kilabilir. Bu goriisii meseleyi sirf buna hasretmesinden dolayr zayif
karsiliyoruz. Ciinkii bagka Oyle ihtilaf vecihleri tespit edilmistir ki liigatlerle uzaktan

yakindan bir iligkisi yoktur.

Liigat farkliliklarinda, tek lafzin ifadesinde sifat farkliliklarindan baska bir
sey bulmuyorsak liigatlarin farkliliginda, bir konuda bir lafizla digeri arasinda bazen
ayriliklar goriiyoruz. Sayet bu cesit farkliliktan muhtelif Arap liigatlarini ne fazla ve
ne eksik yedi sayisina hasredebilseydik ve zorlamadan; tereddiitsiiz bu husus kabul

gorseydi, bu sonugsuz tartigmaya ihtiya¢ kalmadan bu yedi ligatin yedi harf

208 Zerkéani, Menahil, a.y.
209 Zerkesi, Burhan, a.y.; Zerkani, Menahil, a.y; Karacam, Kur’an’in Niizilii, s. 68.
219 Ayni eserler.
2111y "Kur’an Kureys liigati ile nazil olmustur.”
2) ”Kur’an Mudar liigat1 ile nazil olmustur.”
12 Eb Same, Miirsid, a.y.
213 7erkesi, Burhén, a.y.; Karagam, Kur’an’in Niizili, a.y.
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oldugunu soylerdik. Lakin ister Arap liigatlarin1 Kureys, Hiizeyl, Temim, Ezd, Rabia,
Hevazin ve Sa’d b. Bekr liigatlar1 oldugunu, ister 6zellikle Mudar kabilelerinin
liigatlar1 olan Hiizeyl, Kinane, Kays, Dabbe, Teymu’r-Rabab, Ezd b. Huzayme ve
Kureys liigatlar1 oldugunu sdyleyelim. Bunun da bir zorlama oldugu basiret sahipleri
nezdinde gizlenemeyecek kadar agiktir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de her iki goriisiin
disinda kalan baska kabilelerin liigatlar1 da mevcut olup bunlar Kureys liigat1 ile
temsil edilmektedir. Ebu Bekr Vasiti(6.431/1039), “el-Irsad fi’l-Kiraati’l-Asr” isimli
kitabinda kullanilan ligatlarin sayisini kirka ulastirir. ) s=a” kelimesi, Azire
lugatinda ““Is)al/degersizlestirdi, utandirdi.” anlamindadir."o«v” kelimesi, Gassan
ligatindan olup “x23/giddetli” anlamindadir. “)s5¥* kelimesi, Lehm ligatindan olup
“Isu ¥/ agirihiga kagmaym.” anlamindadir. “© s kelimesi, Yemame liigatindan
olup “<ila/biktr.” anlamindadir. “l=8” sézcligii, Has’am liigatindan olup s/
bencil” anlamimdadir. “3251”  kelimesi, Ciirhim liigatinda “_kdl/yagmur”
anlamindadir. Ibn Abdilberr(6.463/1070), Yedi Harf’in yedi liigat manasinda
kullanilmis olmasin1 uzak goriir. Clinkii béyle olmus olsaydi heniiz baslangicta
Miisliimanlarim bir kism1 digerlerinin liigatina kars1 ¢tkmazdi... Yine Omer b. Hattab
ve Hisam b. Hakim’in her ikisi de Kureyslidir. Ama kiraatleri birbirinden farklidir.

Omer’in, Hisam’1n liigatin1 reddetmis olmasinin muhal oldugu ortadadir.”*"

2.2.3.8. Yedi Harf’in Kur’an’daki Baz1 Ayetlere Ozgii Oldugu Goriisii

Yedi Harf meselesinin Kur’an’daki bazi ayetlere 6zgii oldugunu iddia

a2 gyetindeki “<ai” kelimesi yedi vecih iizere

edenler olmustur. Ornegin “aSd
okunmaktadir: Mansub, mecrur, merfu’; ayrica bu ii¢ tirli okunus tenvinli ve
tenvinsiz de olabilmektedir. Bu alt1 vecihe ilaveten yedinci tiirlii okunusu ise “cezim”
iledir. Yine“cllekil?'® ayeti gibi Kur’an’da yedi vecihle okunmasi muhtemel

kelimeler de mevcuttur. Fakat diger ayetlerde bu durum mevcut degildir.*”

Kur’an’da yedi vecihle okunabilen kelime sayisinin ¢ok az olmasi

hasebiyle Kur’an’in biitiin harf, kelime ve ayetlerinin yedi harf iizere okunmasinin

214 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 84-85
215 Enbiya, 21/67.

1 Meryem, 19/25.

217 Zerkesi, Burhén, 1, 282.
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caiz olmadig1 hususunda alimler ittifak halindedirler. Zaten bdyle bir durumun sz
konusu olmasi da imkansizdir. Kur’an’da yedi vecih ile okunabilen az sayidaki

kelimelerden birkac1 sunlardir.'®

“C'_}}.QM\A:\GJ”ZIQ “ “;. g‘x,,zzo 13 dg)_};”nl 13 AE;J\”DZ cac_’@nzzfﬁ gibi.224

218 Ebt Same, Miirsid, s. 100; Zerkani, Menahil, I, 282-283; Karacam, Kur’an’m Niizilii, s. 83.
1% Maide, 5/60.

220 Araf, 7/165.

22! Bakara, 2/97,98; Tahrim, 66/4.

222 A’raf, 5/111; Suara, 26/36.

2 Mii’minun, 23/36.

2 By kelimelerin yedi tiirlii okunuslari. ibni Cinni (< s¢Wallae) ifadesinde 10 kirdat saymustir.

1 “xe”nin fiil, “et-Tagut /< 52l kelimesinin mensub okunmasi.

2 “xe”nin “Abude”deki “Ayn/¢ ’1n meftuh, “Ba/<"nin mazmum,“Dal/~"1n da meftuh okunmasi
ve “et-Tagut/< Wl kelimesinin de mecrur okunmasi.

3 “ac”deki “Ayn/g” ile “Ba/<*” harflerinin mazmum, “Dal/+”1in meftuh okunmasi ve “et-Tagut
< el kelimesinin de yine mecrur okunmast.

4 “xne”deki “ayn/g” harfinin zammesi, “Ba/< harfinin tegdidi ile birlikte fethasi, “Dal/~” harfinin
de fethasi ile ve “et-Tagut/< se Ul kelimesinin de yine mecrur okunmast.

5 “celallabe ¢ “fbbade/sbe ” kelimesindeki “Ba/<” harfinin seddeli okunusu,ondan sonra bir

1>°

“Elif/""in getirilmesi, “Dal/>” harfinin fethasi ile okunmasi ve “et-Taguti/< sl kelimesinin
yine mecrur okunmasi.

6 “aelallale 7 “ibade/2be” lafzindaki “Ayn/g ’nin kesrasi, “Ba/<” harfiden sonra bir “Elif/"
harfinin getirilmesi ve*“Dal/~"harfinin de fethasi ile okunmasi ve“et-Taguti/< &l kelimesinin
de yine mecrur okunmas.

7 “xe” bina mechul okunmasi.

8 « cselhallule 57: “Abede/x\e” lafzindaki “Ba/< harfinin fethasi ve “et-Taguti/< 52Ul lafzinin
da mecrur okunmasi.

9 “csellalll jye 3 ) s0e lafzina bir “Vav /57 harfinin eklenmesi ile okunmasi.

102" lafzindaki “Ayn/g” harfinin zammesi, “Ba/<” ve “Dal/~” harflerinin fethasi ile okunmasi

(i

ve “et —Tagut/< sl kelimesinin yine mecrur okunmast. (Ebl Same, Miirsid, s. 98.)

“ Laiuolde ” dyetindeki “os ” lafzindaki farkli okunuslar sunlardir:
1 “us/Bis”: “Ba/<” harfinin kesrasi, ondan sonra sakin bir “Ya/s” harfinin getirilmesi ve
Hemzesinz olusu.
2 “Lswy/Bey’es”: “Ba/<” harfinin fethasi, “Ya/s” harfinden sonra da meftuh bir Hemze’nin
getirilmesi.
3 “usw/Bi’se”: “Ba/<>” harfinin kesrasi, Hemze’nin siikinu ve “Sin/u+” harfinin de tenvinsiz

meftuh okunmasi.

4 “dy/Bais”: “Ba/<” harfinden sonra bir “Elif/’in getirilmesi ve Hemze’ nin de meftuh

80



2.2.3.9. Yedi Harf’in Yedi Vecih Oldugu Goriisii

okunmasi.

5 “vwn/Beys”: Meftuh “Ba/<” harfinden sonra sakin bir “Ya/s” harfinin getirilmesi.

6 “uy/Bi’sin”: “Ba/<w” harfinin kesrasi, Hemze’nin siiktinu ve “Sin/+” harfinin de tenvinli

olmast.

7 “wy/Beis”: “Ba/<” harfinin fethasi, Hemze’nin kesrasi, ve ondan sonra da sakin bir “Ya/s”
harfinin getirilmesi. (EbG Same, Miirsid, s. 100; Ayrica bkz: Dani, Osman b. Said
Kitabii’t-Teysir fi’l-Kiraati’s-Seb’, Tas: Otto Peretzl, Devlet Mat., Ist., 1930, s. 114)

“Ji " lafzindaki farkli okunuslarise sunlardir:

1 “disea/Cibril”: “Cim/z” ve “Ra/” harflerinin kesrasi, “Ya/s” harfinin de sabit birakilmasiyla

olan okunusu.

2 “Jaa/Cebril”: “Cim/z” harfinin fethasi, “Ra/_” kesrasi ile olan okunusu.

3 “dina/Cebreil”; ‘Cim / > ve ¢ Ra / _ harflerinin fethasi, Hemze’nin de kesrasi ile olan

okunusu.

4 “Jis pna/Cebreil”: “Cim/” ve “Ra/_” harflerinin fethasi, kendisinden sonra “Ya/cs” harfinin

bulundugu Hemze’ nin kesresi ile olan okunusu.

5 “dil_ua/Cebrail”: Hemze’den 6nce bir “Elif/"” harfinin getirilmesi ve “Ya/s” harfinin de hazfi ile

olan okunusu.

6 “J8)_a/Cebrail”: Bir 6ncekinden farkli olarak, Hemze’den sonra “Ya/s” harfinin getirilmesi ile

olan okunusu.

7 “dina/Cebreillin”: “Cim/z” ve “Ra/_” harflerinin fethasi, Hemze’nin kesresi ve “Lam/J”

harfinin de seddeli okunmasi seklinde olan okunusu.
(Ebl Same, Miirsid, s. 109-110; Ayrica bkz: Dani, Kitabii’t-Teysir, s. 75)
“aia ;i Lafzindaki farkli okunuslar da asagidaki gibidir:

1 “4x_l/Ercthi”: “Ha/s”nin kesresi ile olan okunus.

2 a3 l/Erci’hu”: Hemze’ nin siikunu, “Ha/s” harfinin de “Vav/s” harfine vasli ile olan okunus.

3 “4ia Ji/Erci’hu”: Hemze nin sitkunu, “Ha/e” harfinin de vasilsiz ve zammesi ile olan okunus.

4 “43 \/Ercihi”: Hemzesiz, “Ha/s” harfinin meksur ve “Ya/s” harfine vasli ile olan okunus.

5 “aa Jl/Ercih”: Hemzesiz ve ‘Ha/ o’ harfinin de siikunu ile olan okunus.

6 “4> l/Erci’hr”: Hemze’nin siikunu, “Ha/s”nin da vasilsiz olarak kesresi ile olan okunus.

“claw” Lafzindaki farkli okunuslar ise soyle agiklayabiliriz:
“claa/Heyhate” lafzi; “Ta/<” harfinin hem tenvinli hem de tenvinsiz olarak meftuh, mazmum,
meksur okunmasi. Bu alt1 veche ilaveten yedinci vecih olarak da “Ta/<” harfinin siikunu ile
okunusu. ( EbGi Same, Miirsid, s. 110)

% bn Kuteybe, Tevil, s. 26; Ebt Same, Miirsid, s. 113; ibn Cezeri, Nesr, I, 27; Zerkesi, Burhan, I,
273; Suyuti, itkan, I, 165-166.
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Sahih hadis kitaplarimin bir¢ogunda mevcut olan ve birgok

sahabe

tarafindan da rivayet edilen Yedi Harf ile ilgili hadislerde ortak olarak
bulunan “Kur’an Yedi Harf tizere indirildi/<_af s Je o 0 37 ifadesinin gegmesi,
“Yedi” lafzinin ¢okluktan kinaye degil de,alt1 ile sekiz sayilari arasinda bulunan

malum sayiya delalet ettigini gostermektedir.

Klasik ve modern alimlerden bir kism1 “Yedi” lafzinin bdyle bir
delaletinin var oldugunu dikkate alarak ve mezkur goriislerin de eksikliklerini g6z
oniinde bulundurarak boyle bir goriis ortaya atmiglardir. Bu goriise sahip olanlar
Kur’an’daki okuyus farkliliklarini yedi kategori/vecih olarak belirlediler. Fakat bu
yedi vecih, bu goriisteki alimlerin tiimii tarafindan ayni olarak doldurulmayip yer yer

farkliliklar gostermektedir.

Bu goriislerden ilk dordii olan “Ibn Kuteybe”, “ibn Cezeri”, Ibn Tayyib”,
ve “Razi”nin gorislerini ele alip genel bir degerlendirmesini yaptiktan sonradogruya
en yakin goriis olarak gordiiglimiiz “Subhi Salih”in goriisiinii ve akabinde de o

gOriisii ni¢in tercih ettigimizi ele alacagiz.
2.2.3.9.1.ibn Kuteybe (6.276/889) ’nin Gériisii

Ibn Kuteybe farkli okuyus tarzlarini iyice tetkik edip diisiindiigiinii ve

onlari yedi olarak belirledigini sdyleyerek”® asagidaki vecihleri zikreder:
a) Harekesi degisen ancak anlami ve sureti degismeyen vecih:**

“eﬁﬁk‘o&é@c‘iﬁ”zy ayetinde bulunan “_ sk lafzinin, “Ra/_” harfinin

refas1 ile, yani " ekl olarak okunmasi meshur on kiraat imamina gore; “Ra/J”

2% fbn Kuteybe, Tevil, s. 26.
" Hud, 11/78; Meali: “Iste sunlar kizlarimdir. Onlar sizin i¢in daha temizdir.”
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harfinin fethasi ile yani “ sk geklinde okunusu ise Said b. Ciibeyr ve diger bazi

imamlara goredir.”*®

b) Hareke ve anlami degisen ancak sureti degismeyen vecih:**

“CilalSay yoeadl a8/ A dem Rabbinden bir takim kelimeler aldi.” #° ayeti ise
fbn Kesir (6.120/737) kiraatinda “sJ/Adem” lafzinin nasbi ve ““lS/Kelimat”
lafzinin ise ref’i ile “clalSay,oeadl Al /Rabbinden bir takim kelimeler Adem’i

kusattr.” tarzindadir.>!

c¢) Harflerin degismesiyle anlami degisip de sureti (yazilis sekli)
}:232

degismeyen veci

“l jancaSalaall ) kil yKemiklere bak onlari nasil  birlestiriyoruz.””
ayetindeki “W 3&3/Nlngizuha” kelimesini, Ubeyy “:di/Ningiha/Yaratiyoruz.”
seklinde®*; ibn Kesir(5.120/737), Nafi’(5.169/785), Ebu Amr(6.154/770) ve Ya’kub
(6.205/820) ise “W_&i/Ningiruha/Oliimiinden sonra  diriltecegiz”  seklinde

okumuglardir.”*®

d) Lafiz yoniiyle birbirleri ile yakinlik icerisinde olmalar1 hasebiyle bir
harfin diger bir harf ile degisimi neticesinde anlam ve suret degisikligi meydana

gelen vecih:***

“3paiexlh o/Salkimlart  sarkmis muz, agaglarni®™’  ayetindeki “zlbs/ve
Talhin” kelimesini Ali b. Ebi Talib ve Ca’fer b. Muhammed “alb s/e Tal’n” seklinde

okumuglardir.”®

228 Ebt Same, Miirsid, s. 113.

> [on Kuteybe, Tevil, s. 26-27.

20 Bakara, 2/37.

2! Alusi, Ruhu’l-Meani, 1, 237.

2 ibn Kuteybe, Tevil, s. 27.

233 Bakara, 2/259. Meali: “Kemiklere bak, onlar1 nasil birlestiriyoruz.”
2% Alusi, Ruhu’l-Meani, 111, 22.

25 Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

26 fbn Kuteybe, Tevil, s. 27.

27 Vakia, 56/29.

2% Alusi, Ruhu’l-Meani, XX VI, 141; Eba Same, Miirsid, s. 114; Suyuti, itkan, I, 165.
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¢) Takdim ve Te’hir ile degisen vecih:*

“Gally &l 3 Swcils /Oliim sarhoslugu gergek olarak gelir.”>* ayeti Hz.
Ebu Bekir ile Abdullah b. Mesud’a isnad edilen bir kiraatta “<salb@alls Swcils o/

Hakikat sarhoslugu 6liim ile gelir” tarzinda okunmustur.**!

f) Ziyade ve noksanliklardan dolay1 meydana gelen vecih:***

“0Y) 5 SN 3lake s/Erkegi ve disiyi yaratana andolsun.” ayetini ibn Mes’ud
ve Ibn Abbas, “si¥)s,885” olarak okumuslardir.”* Buhari(6.256/869) ve diger
muhaddisler, Ebu’d-Derda’dan rivayetlerine gore “Jdlly” lafzina atif olarak

“5Y 5,83 5 geklinde okundugunu Hz. Peygamber bizzat kendisi icra etmistir.**

g) Bir kelimenin, miiradifi bir kelime ile degismesi dolayisiyla s6z konusu

olan vecih:**

Ui siialleallS/Atilmis renkli yiin™**® Abdullah b. Mes ud “_s stiallch sallS”

seklinde okunmusgtur.”*’
2.2.3.9.2.1bn Cezeri (6.833/1429) nin Goriisii

Ibn Cezeri, “Kur’an’in Yedi Harf iizere indirildigini ve Cebrail ile
Mikail’in karsilikli olarak harfleri artirdiklarim,” bildiren hadis-i serif®*® tizerinde
otuz kiisur yil diisiindiiglinii ta ki Allah’in, en dogru/sahih goriis oldugu kuvvetle
muhtemel olanin1 kendisine ilham ettigini; buna da sahih, sazz, zayif ve miinker

kiraatleri arastirmak suretiyle ulastigini ifade etmektedir. Ayrica bu ihtilaflarin da

% fbn Kuteybe, Tevil, s. 27.

20 Kaf, 50/19.

! Ebt SAme, Miirsid, a.y; Suyuti, itkén, a.y.

2 ibn Kuteybe, Tevil, s. 28.

¥ Buhari, Sahih, Tefsir/Leyl, 432(3.Ayet); Abdulbaki, Lii’li’, I, 252.
244 Alusi, Ruhu’l-Meani, XXX, 147.

5 {bn Kuteybe, Tevil, s. 27.

46 Karia, 101/5. Meali: «... atilmus renkli yiin gibi...”

7 Ebt Same, Miirsid, s. 147.

%8 Benna, Fethu’r-Rabbani, XVIIL, 50.
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yedi vecih oldugunu, yediden disar1 ¢ikmadigmi bildirerek asagidaki vecihleri

zikretmektedir:>*

a) Anlam ve surette degisiklik olmaksizin harekelerin degisiminde

meydana gelen vecih:

il i) g0 5 el sy st3a” 20 ayetinde gegmekte olan “Jadl” kelimesi
dort farkli sekilde okunmasmma ragmen anlaminda ve yazilisinda herhangi bir
degisiklik s6z konusu olmamaktadir.Hamza(6.156/773) ile Kisai(6.189/805), “Ba/<*
ve “Hi/¢* harflerinin nasbleriyle “Ja4; Isa b. Omer, o iki harfin zammeleriyle
“JA4w; Katede(5.118/736) “Ba/<" harfinin fethasi, “H1/z#” harfinin ise siikunu ile
“JAJY” ve Cumhur-u Kurra ise “Ba/— ” harfinin zammesi, “Hi/z” harfinin ise

sitkunu ile “Ja"3%” seklinde okumuslardir.®!

b) Sadece anlamdaki degisiklik ile meydana gelen vecih:
”giﬂ SS .JL')A?JGM”252 glbl

¢) Kelimenin yazilist degismeden, harflerinin ve anlaminin degismesi

suretiyle s6z konusu olan vecih:

“Aelils el sSilelingeliaii 8727 Ayetindeki  “clsiy/Niineccike”  lafzini
Cumhurun hilafina; Muhammed b. Siimeyka Yemani ile Yezid Berberi

“claiy/Nunehhike” seklinde, yani “Cim/z”in yerine “Ha/z” harfi ile okumuslardir.”*

Bu 6rnekte de goriildiigli gibi harflerin degisimi anlam degisikligine yol
acmakta; fakat kelimenin yazilis seklinde herhangi bir degisiklige sebebiyet

vermemektedir.

2 fbn Cezeri, Nesr, I, 26-27; Ayrica bkz: Suyuti, itkén, I, 47-48; Zerkesi, Burhén, [, 273-274;
Farisi, el-Hiiccetii 1i’i-Kurrai’s-Seb’a, s. I,7; Zerkani, Menahil, I, 151; Karacam, Kur’an’in

Niizilii, s. 92-93

>0 Nisa, 4/37.

21 Alusi, Ruhu’l-Meani, V, 29-30.

2 Bakara 2/37. Bu ayetin degisik okuyuslari i¢in bkz. S. 83.

3 Yunus, 10/93. Meali: “Senden sonrakilere ibret olsun diye bugiin senin cesedini ¢ikarip atacagiz.”

% Alusi, Ruhu’l-Meani, X1, 183-184: Ayrica bkz. Eba Same, Miirsid, s. 124.
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d) Harf ve kelime yazilis1 degisirken, anlamin de§ismemesi, suretiyle

meydana gelen vecih:

“adinallll pallioal”? gyetindeki “blwal” kelimesini kurranin ¢ogunlugu
“Sad/u=" ile okurlarken; Ibn Kesir’in Kunbul riviyeti ve Ya’kub’un da Riiveys
rivayeti ile “Sin/w” ile “bl I (aslina uygun olarak) okumuslardir. Hamza ise

“Sad/u=" harfini, “Zeyn/)” harfine ismam ederek okumugtur.**°

e) Harflerin degisimi ile hem anlamin, hem de yazilisin degisiklige

ugramasi suretiyle s6z konusu olan vecih:

“aSie ol 5l BLY 5727 dyetinde “yemin etme” anlamundaki “Ye’tel/dsk”
lafzini; Abdullah b. Abbas, onun azath kolesi Ebu Ca’fer ve Zeyd b. Eslem ise

birbirini izlemek anlamina gelen “Yet’el/J%” tarzinda okumuslardir.>®

f) Takdim ve Te’hir suretiyle meydana gelen vecih:

“aallc salls Sucilla 97 dyetinin “< salisalls Sucils 32 seklinde okunmasi
gibi.

g) Ziyede ve noksanlik suretiyle s6z konusu olan vecih:

“amt) pllgr a5 720 ayetindeki “cas" lafzim Ebu  Ca’fer(6.130/743),

Nafi’(6.169/785) ve ibn Amir(6.118/739)” = sl/Evsa” seklinde okumuslardir.®®!
2.2.3.9.3.Kad1 Ibn Tayyib(6.407/1012)’in Goriisii

Kurtubi(8.671/1272) nin anlattigina gore ibn Tayyib “Ben kiraatlerdeki
ihtilaf vecihlerini iyice diisiindiim ve onlar1 yedi tane olarak buldum.”?** demis ve

asagidaki vecihleri zikretmistir:

55 Fatiha, 1/6. Meali:“Bizi dogru yola ilet.”

236 Alusi, Ruhu’l-Meani, I, 92.

27 Nur, 24/22. Meali: “Sizden fazilet sahibi olanlar... yemin etmesinler.”
28 Alusi, Ruhu’l-Meani, XVIII, 125.

% Kaf, 50/19.

% Bakara, 2/132; Meali: “ibrahim bunu kendi ogullarina vasiyet etti.”
! Eb Same, Miirsid, s. 112.
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a) Anlam ve sureti degismeden harekesinin degismesi ile sz konusu olan

vecih:

“aSl jelal 072 gyetinde “ ekl lafzinin « ) ebtarzinda “Ra/,” harfinin

hem ref’as1 hem de siikunu ile okunmasi gibi.

b) I’rabmin degismesi suretiyle degil de anlaminin degismesi miinasebeti

ile s6z konusu olan vecih:

“Ui il cpmac Ly ) 18254 ayetini fbn Kesir, Ebu Amr ve Hisam '~ emir
sigastyla; Ibn Abbas ve baskalar1 “ 3l yani “Rabb /<" lafzim merfu ve “x”
lafzim da tef’il babindan mazi fiil sigasiyla; yine Ibn Abbas da benimsedigi Ebu
Reca’a, Hasan, Ya’kub, Zeyd b. Ali, Ebu Salih, ibn Ebi Leyla, El Kelbi, Muhammed
b. Ali ve Ebu Hayat’mn okuyuslar1 ise “2eblu )y’ yani “<_” lafz1 merfu, “2=b” lafzinin
da miifaaleden emir sigastyla olan okuyusudur.”® Yine Ya’kub “>elly ;”yani “Rabb/
<" lafzin1 merfu’, “aclW/Ba’ede” lafzin1 da miifaaleden mazi fiil sigasiyla; digerleri
ise “2ebly” yani “w_/Rabb” lafzin1 mensub “2=/Ba’1d” lafzin1 da miifaaleden emir

sigastyla okurlar.*®
c¢) Sureti ayni kalan, harflerin degismesiyle anlam1 da degisen vecih:
“l 38372 kelimesinin “W & noktasiz “Ra/_”ile okunmasi gibi.

d) Sureti degisip de anlami degismeyen vecih:

“Ui stiallpeall 208 dyetinin Ui stiall pallS” seklinde okunmasi
gibi.

e) Hem sureti hem de anlami1 degisen vecih:

22 Ebj Same, Miirsid, s. 121; Zerkesi, Burhan, I, 273-274; Zerkani, Menahil, I, 152; Karacam,
Kur’an’in Niiziilii, s. 95; Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, I, 34.

2 Hud, 11/78.

64 Sebe, 34/19.

2% Bunlar ve bagka bir¢ok degisik okuyus i¢in bkz: Alusi, Ruhu’l- Meani, XXII, 130-131.

2 Eb Same, Miirsid, s. 113-114

7 Bakara, 2/259.

2% Karia, 101/5
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“3 guaiemlh 9299 gyetinin 2 scaiealh s tarzinda okunmasi gibi.
f) Takdim ve tehir suretiyle meydana gelen vecih:
“ 5l galls Sucila 9270 dyetinin “<salb@alls Swcils 9 olarak okunmasi
gibi.
g) Ziyade ve noksanlik sureti ile meydana gelen vecih:

59271

“Aaai) g gauial ayetinin “Unsa/5 lafzimin fazlalign ile © awial

5l damiy s s tarzinda okunmasi gibi.
2.2.3.9.4.Ebu’l Fadl Razi(6.290/902)’nin Goriisii

Ebu’l-Fadl er-Razi’nin “Levaih” adli eserinde “s6ziin ihtilaf agisindan yedi

vechi gegmedigini” belirterek?”? asagidaki vecihleri zikretmektedir:
a) Isimlerin; ifrad, tensiye, cem’, tezkir ve te’nis gibi cihetlerden ihtilaf
etmesi:

59273

“oselpaage salileY il 5 ayetinde cem’/cogul olarak bulunan “cUill”

lafz1 “43)” geklinde yani miifred olarak da okunmustur.
b) Fiillerin; mazi, muzari, emir vd. ¢ekimlerinin degismesi:

Ornek: “Uliulomaclils 727 ayeti “suly” yani “Rab/w” lafzimin ref’i,

fiilin de muzaaf mazi fiil seklinde de okunmustur.
¢) I’rab sekillerinin degismesi:

“2gY S sl 9270 gyetindeki “ iy lafzindaki “Ra/,” harfinin hem

fethasi, hem de zammesi ile okunmustur.

% Vakia, 56/29.

70 Kaf, 50/19.

m Sa’d, 38/23; Meali: “Onun doksan dokuz koyunu var.”

22 Zerkani, Menahil, I, 147; Karacam, Kur’an’in Niizilii, s. 86-88; Ayrica bkz: Ibn Cezeri, Nesr, I,
27; Suyuti, itkéan, I, 166.

7 Mii’minun, 23/8; Meali “Onlar emanetlerini ve sozlerini yerine getirirler.”

™ Sebe, 34/19.
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d) Fazlalik ve eksiklik/ziyade ve noksanlik suretiyle meydana gelen ihtilaf

vechi:

“ Y 5 SAIBIAL 270 qyeti “ma halake/Blale ” lafz1 olmaksizin® 8y s S 5

“ Al 5 lafz1 mecrur olarak da okunur.
e) Takdim ve te’hir suretiyle meydana glen ihtilaf vechi:

“3albc salls_Sucila ”4yetinin “ gallaalls Sucils 57 seklinde de

okunmustur.
f) Bir kelimenin diger bir kelimeyle, bir harfin diger bir harfle degismesi.

“la janicaSalal I il 277 ayetindeki “Niinsizuha/\a 345 lafzi “Niinsiruha/

la &5 yani “Ra/J” ile okunmustur.

g) Liigat Farklilig1. (Fetha, Imale, Terkik, Tefhim, Tahkik, Teshil, Idgam,

izhar vs.) suretiyle meydana gelen ihtilaf vechi.””®

59279

“ o sedmandlilda 7 dyetindeki “Eta/3"” ve Musa/~ <" lafizlan fetha ile

de imale ile de okunmustur.

Mezkir dort goriistin birbirleri ile hemen hemen ayni olmalari, aralarinda
bliyiilk capta bir ayirici Ozelligin olmamasi hasebiyle biz dordiinii  birlikte

degerlendirmeyi uygun bulduk.

Zerkani’nin deyimiyle ibn Kuteybe, Ibn Cezeri, ibn Tayyib ile Ebu’l-Fadl

Razi’nin gériisleri birbirlerine ¢ok yakindir. Hatta bazi Islam bilginleri —genel

25 Bakara, 2/282. Meali:” ... Katibe de sahide de zarar verilmesin.”

776 1 eyl, 92/3.

*77 Bakara, 2/259.

8 7erkani, burada niyet okuma ameliyesine giriserek Ebu’l-Fadl Razi’nin liigatler derken lehgeleri
kastettigini sdylemektedir. Fakat calismamizin basinda da belirttigim gibi liigat dil, lehge, sive,
ag1z gibi anlamlar arasinda miigterek bir lafizdir. Fakat kanaatimizce liigat lafzi1 zikredildiginde
ondan sive kastedilmektedir. Zira —burada- fetha, imale, terkik vs. farklar niians farklardir ve bu,
liigatlerin ayni lehge olmalarini gerektirmez.

%" Taha, 20/9. Meali: “Musa’nin basindan gegen olay sana ulast m?”
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hatlarda ayn1 olan — bu goriislerin bir tek goriis olduklarini ve bunlar1 bir ¢at1 altinda

topladiklarim gdrmekteyiz.”™

Zerkani ilk {i¢ goriis ile —kendisinin tercih edip bu konuda serdedilmis olan
goriigler arasinda en dogru/sahih goriis olduguna kani oldugu- Ebu’l-Fadl Razi’nin

goriisii arasinda karsilastirma yaparak su degerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Baz1 biiyiik alimler bu ii¢ goriis ile Razi’nin goriisii arasinda, hatta Yedi
Harf’in yedi muhtelif vecih oldugunu belirten biitlin goriigler arasinda fark
gozetmeyerek, bir birligin var oldugu, aralarindaki ihtilafin hakiki degil —ancak lafzi
bir ihtilaf oldugu- yoniinde goriis belirtmislerdir. Fakat bu —bana gore- biiyiik bir
zorlamadir. Zira Razi’de var oldugunu gordiigiimiiz miilkemmel bir vechin diger
icinde olmadigin1 miisahade etmekteyiz. Ciinkii o, bu ii¢iliniin ileri siirdiikleri yedi

vechi, alt1 vecih igerisine dahil edip yedinci vechi de liigat ihtilafina ayirmistir.

Halbuki bu ii¢ alimden (Ibn Kuteybe, ibn Cezeri, Ibn Tayyib) higbirisinin
bu c¢esit ihtilafi arzetmedigini, hatta bu vechi bilerek kasten ihmal ettiklerini
gdrmekteyiz.”?!

Gergekten bu vecihler igerisinde en biiyiikk 6neme sahip olani, Subhi
Salih’in belirttigi gibi** liigat ihtilafidir. Zira Kur’an’in Yedi Harf iizere niizuliiniin
en biiylik hikmetini bu vecih ibraz etmektedir. Boylece ¢esitli kabile ve boylardan
olusan, dolayisiyla farkli sive ve lehgelere sahip olan bu tmmete kolaylik

saglanmistir.

Direkt olarak vahiy ve onun niizuliinii konu edinen Yedi Harf hadislerinde,
Hz. Peygamber’in Yedi lafzin1 daima kullantyor olmasi, o lafizdan malum sayiin
kastedildigini gostermektedir. Ciinkii vahiy ve itikatla ilgili hususlarda hz.
Peygamber medlulii, mefthumu belli olmayan bir say1 zikretmez ve haberi de muglak
olarak anlatmaz. Bu durumda Yedi lafzindan ¢oklugun kastedildigi diisiincesini akil

dis1 birakmaktadir.

280 7erkani, Menahil, 1, 150.
281 7erkani, Menahil, I, 152-153.
82 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 81.
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Ayrica bu konuda ortaya atilan goriislerin bir¢ogunu ele alarak biiytik bir
boliimiiniin Yedi Harf’i karsilamada eksik kaldiklarni belirttik. Yedi Harf’in yedi
vecih oldugu hususunda ortaya atilan mezkur dort goriisten ilk tigiiniin liigat
farkliliklar1 vechini pratik olarak hesaba katmamig olmalari ve Razi’nin de “0selx-
Gs<l= Grneklerinde goriilen harflerdeki ihtilaf vechini ele almamasi, ayrica i’rab
sekillerinin degismesini temsil eden vechin kapsamina girmesine ragmen, fiillerin
tasriflerini mazi, muzari, emir... diye basli basina 6zel bir vecih olarak ele almasi

gibi problemler nedeniyle Yedi Harf’in igerigini doldurmaktan uzaktirlar.

Simdi hem bu goriislerin 6zeti olmasi, hem de bu goriisler i¢in s6z konusu
olan tenkit konusu hususlarin bu goriiste giderilmis olmasi bakimindan Subhi

Salih’in goriisii tercihe sayandir.
2.2.3.9.5.Subhi Salih’in Goriisii

Subhi Salih, Kur’an’in iizerine nazil oldugu Yedi Harf’ten maksadin ne

oldugu hususundaki goriisiinii belirtirken soyle bir giris yapmaktadir:

“Yukaridaki goriislerin hicbiriyle yetinmek dogru olmayacagina gore,
onlardan miimkiin olanlar1 almanin dogru olacag kanaatine vardik. Nakil ve akla ters
diismeyen de budur. Belki de goriislerin en dogrusu ve ifrat ile tefritten uzak olam
budur. Bu Yedi Harf’ten maksat — Allah-u a’lem- bu iimmet i¢in kolaylik gosterilen
yedi vecihtir. Okuyucu bu yedi vecihten hangisiyle okursa isabet etmistir.
Hz.Peygamber (a.s.) soOyle buyururken neredeyse bunu ifade etmistir:
“Cebrail bana bir harf iizere okuttu: Ona miiracaat ettim ve tekrar tekrar miiracaatimi

yeniledim. Nihayet yedi harfe ulagtr.”*

Bir Kur’an lafz1 ne kadar degisik sekillerde eda edilir ve okunursa, bu
degisik sekiller yedi vechin disina ¢ikmaz. % diyerek asagidaki vecihleri

zikretmektedir:

a) Irab vecihlerindeki farlilik. Ister anlam degissin, ister degismesin.

283 Buhari, Sahih, Bed’ii’1-Halk, ; Fedailii’l-Kur’an, ; Miislim, Sahih, Salatii’l-Misafirin, ; Abdulbaki,
Li’li’, I, 250-251.
% Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 87-88.
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a-a) Anlamin  defismesine  ornek:  “ClalSay yead A2 Gyeti
el yow pal AlE” geklinde de; yani “»3” lafzinm nasbi; “<lS” lafzinin da refasi

ile okunmustur. iki farkli okunus, anlamlarda da farkliliga sebep olmaktadir.

a-b) Anlamin degismedigine ornek  edY slS layy 25

ayetindeki
“ by ” lafzindaki “Ra/_” harfinin hem ref’as1, hem de nasbesi ile okunmustur. Her

iki okuyusta da anlam aynidir ve degismemektedir.
b) Harflerde olan farklilik. Bu da su sekillerde tezahiir eder.

b-a) Suret degismeksizin anlamin degismesi ile meydana gelen farklilik.
Buna ayn1 zamanda noktalardaki ihtilaf da denir. « ¢sela () <123 Grneklerinde oldugu
gibi.”®® imam Maliki bu iki kelimedeki ihtilafta herhangi bir sakinca gérmedigini

belirtmektedir.?*®

b-b) :Anlam degismeksizin, suretin degigmesi ile meydana gelen farklilik.
“Ll ,al? kelimesinin “Sin/w” ile “k) P olarak okunmasi gibi. “o s huad???
kelimesinin “Sin/w” ile “Usskwsad” okunmasi gibi. Mushaflarda, kelimenin kok
harflerinden olan “Sin/u” yerine “Sad/u<=” ile yazilmistir. Boylece “Sad/u=" ile

b

okuma Mushaf yazisinin hakikatine uygun diismiis ve “Sin/u+” ile okuma da

mushafin takdiri yazisina uygun diigsmiistiir.

c¢) Isimlerin ifrad, tesniye ve cem’ ile miizekkerlik ve miienneslik

hususlarindaki farklilik.

"1 ayetinde gecen “clal” lafzi, miifred olarak

“Usel_paage sagibla¥ ol 5
“4l” seklinde de okunmustur. Malumdur ki bu kelime sakin “Elif/” ihtifa etmedigi
icin Hz. Osman Mushaflarinda miifred olarak “a¢ill” gseklinde yazilmistir. Her iki
vecihle okumak da aymi anlami verir. Cilinkii s6z konusu kelimeyi miifred

okudugumuzda cins kasdedilmis olur ki, cins isimde cokluk manasi mevcuttur.

285 Bakara, 2/37,

2% Bakara, 2/282.

27 Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 88; Ayrica bkz: Karagam, Kur’an’mn Niizilii, s. 101-102.
288 Zerkesi, Burhan, 1., 282.

% Fatiha, 1/6 ve 7.

0 Tur, 52/37.

#! Miiminun, 23/8.
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Cem’i’de de fertleri ihtiva etme s6z konusudur ki fertlerin, kapsamin igine
alinmasinda  cinsiyet anlami  mevcuttur.  “4LY/Emanet”in  gozetilmesi,
“ciY)/Emanat/Emanetler”in gdzetilmesi gibidir. Her iki durumda da kiill ve ciizler
kelimelerin kapsamina girmektedir. Zaten bu anlam1 vermek icin her iki okuyusta da
“3e” kelimesi miifred olarak ge¢mektedir. Ne: “Ose) pb3see spetila¥pdll & olarak

okunmustur, ne de : “Cse_pa2 see speiila¥ ) 57 seklinde okunmustur.

d) Bir kelimenin yerine baska bir kelimenin kullanilmasi suretiyle
meydana gelen farklilhik. Bu da genellikle es anlamli kelimeler olup degisik
kabilelerde farkl sekillerde kullanilmaktadir. Bu da iki sekilde viicuda gelmektedir.

d-a) Bir kabilede her iki kelimeden birisinin kullanilmasi, digerini geride

birakmis olabilir. “Ui stialleallS?? qyetinin “Us sl sallS” seklinde okunmasi gibi.

d-b) Mabhregleri arasinda yakinlik bulunan kelimelerin birbirlerinin yerine
kullanilmast seklindeki farkliliktir ki, lafiz itibariyle yakin olmalari nerede ise anlam

itibariyle de yakin olduklarini hissettirmemektedir.

“3 gaiazdla 9729 fyeti “asaiepdhs” seklinde “Ha/z” yerine “Ayn/g” ile
okunmugstur. Gergekten “Ayn/g” harfi ile “Ha/z” harfinin mahre¢lerinin bir
oldugunu, bu harflerin kardes olup bogazin belli bir yerinden yan yana ¢iktiklarini

gormekteyiz.

e) Biitiin Araplarin dilinde veya 6zel ifade sekillerinde daha 6nce mi veya
daha sonra m1 oldugu (yani takdim veya te’hir’i) bilinen hususlarda takdim ve te’hir
ile meydana gelen farklilik. Allah’in kendisi yolunda savasarak cennet karsiliginda
kendilerinden can ve mallarim1 satin aldigi mii’minler ile ilgili soziinde gecen
“O By 50 88882 dyeti <0585 50 588 seklinde de okunmustur,

Birinci okuyusta anlam: “Mii’minler, diigmanla savasa kosuyorlar.”
seklindedir. ikincisinde ise anlam sdyle olur: “Mii’'minler Allah’in kendilerini sehit

diistiriir imidiyle savas alanina 6zlem duyuyorlar.” Demek ki takdim ve te’hir etmek

22 K aria, 101/5.
2% Vakia, 56/29
24 Tevbe, 9/111.
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suretiyle ifade kalib1 degisse de her iki okuyusun ortaya ¢ikardigi sonug aynidir ve

anlam degisikligine ugramamustir.

f) Araplarin adeti oldugu tizere Cerr ve Atif harflerinin bazen hazfi, bazen
de ispat1 gibi ciiz’i ekleme ve eksiklikler seklinde s6z konusu olan farklilik. Bu
sebeple bu ¢esit ihtilaf ancak belli ve sayili birka¢ harfte olur. Yalniz giivenilir/sika
imamlarin tespitlerinin disinda kalan sazz rivayetlere aldiris edilmez ve onlara karsi

uyanik olmak gerekir.

f-a) Fazlahg/ziyadeye Ornek: “ le¥ilginis micilinaglael 920 ayeti
“ Le¥lgiaigwe” seklinde de okunmus ve her iki okuyus da miitevatirdir. Her ikisi de
Imam mushafinin hattina uygundur. Ciinkii “c«” Cerr harfinin ispati/fazlaligi Mekki

Mushaf hattina, hazfi ise digerlerine uygundur.

f-b) Eksiklige-noksana Ornek: I slaasl 8 72 ayeti  “Vav/s’siz

““)al 3230 W& seklinde de okunmustur ki bu kiraat Sam mushafina muvafiktir.

g) Liigatlerdeki farklilik sureti ile s6z konusu olan vecih. Bu da fetha ve
imalede, terkik ve tethimde, hemze ve teshilde, miizaraat harflerinin meksur
olmasinda, bazi harflerin kalbedilmesinde, miizekker “Mim/s"in igba’inda ve bazi

harekelerin ismaminda olur.

“ o sauaaddilda 27 ve “ailiys suiclde 3812 ayetlerinde gegen I,

3 ve b kelimeleri gibi. Bu lafizlar kesreye imale edilerek okunmustur.
“I a3 kelimelerindeki “Ra/” harfi de terkikle ince okunmustur.’®

Saydigimiz bu goriisler diginda hicbir inceleme, arastirma ve delile
dayanmayan birtakim goriisler daha vardir ki bunlarin tartismasin1 yapmaya gerek

dahi duymuyoruz.

%5 Tevbe, 9/100.

% Bakara, 2/116. Meali: “Allah ogul edindi, dediler.”

7 Taha, 20/9.

2% Kiyamet, 75/4.

% fsra, 17/17,30,96.

3% Subhi Salih, Kur’an ilimleri, s. 88-91; Ayrica, bkz: Karagam, Kur’an’mn Niizilii, s. 101-106.
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Zikrettigimiz gorisler icerisinde de Kur’an’in edasindaki biitlin ihtilaflart
i¢cine alan goris olarak “yedi vecih” goriisii goriilmektedir. Fakat Yedi Harf’in, yedi
vecih oldugunu sdyleyenler de vecihlerin tayininde ihtilafa diismiislerdir. S6z konusu
bu goriisler igerisinde “Klasik ve Modern Mantigin” delil olarak kabul ettigi
“Tiimevarim”mn sartlarina®®’ haiz ve liigat ihtilaflarin1 da muhtevi gériis olarak Razi
ve Subhi Salih’in goriislerini gormekteyiz. Fakat Razi’nin de gerek 0 sala-(; sala”
orneklerinde oldugu gibi harflerdeki ihtilaf vechini zikretmemesi ve gerekse irab
sekillerinin degigsmesi vechinde dercetmis olmakla birlikte fiillerin tasriflerini mazi,
muzari, emir... diye bash basina 6zel bir vecih olarak ele almasi gibi problemler

nedeniyle onun goriisti de “Yedi Harf”in i¢erigini doldurmaktan uzaktir.

Gerek Hz. Peygamber doneminden bu giine kadar bir problem olarak
varligmi devam ettiren “Yedi Harf” konusunda serdedilmis goriislerin bir 6zeti
olmasi, gerekse bu goriislerde tenkit konusu hususlarin giderilmis olmasi bakimindan

Subhi Salih’in goriisiinii itimada daha sayan gormekteyiz.
2.2.4. Yedi Harfin Giiniimiiz Mushaflarindaki Mevcudiyeti Meselesi

Hz. Osman’a nisbet olunan Mushaflarda, Yedi Harf’in mevcudiyeti

konusu, alimler arasinda ihtilaflidir. 302

Bu mushafta Yedi Harf korunmus mudur,
yoksa Yedi Harften altis1 atilmig, bir tanesi mi kalmigtir? hususu problem olarak

varligin1 devam ettirmektedir. Bu konudaki ihtilaflar1 ii¢ noktada toplayabiliriz:

1) Islam hukukgulari, kiraat imamlar1 ve kelamcilardan bir grup Osmani
Mushaflarin, ayrica su an elimizdeki Mushaflarin da bu Yedi Harf’in tiimiinii

kapsadiklar1 yoniinde goriis belirtmislerdir.**

Bu goriisii savunanlarin ileri siirdiikleri delilleri sunlardir:

3 Tiimevarim’mn Sartlart:
1) Timevarim 6nermesi, hakiki bir hiikiim igermeli.
2) Konusunu olusturan seylerin hepsine samil olmali.
3) Kaziyyeye diisiince ve deneyim ile ulasmak miimkiin olmali.
392 ibn Cezeri, Nesr, I, 31.
3% fbn Teymiyye, Fetava’l-Kiibra, IV, 442; ibn Cezeri, Nesr, I, 31; Suyuti, itkén, I, 176; Zerkani,
Menahil, I, 158; Sabuni, Tibyan, s. 224; Karacam, Kur’an’1n Niiziili, s. 129.
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a) Hz. Muhammed’in iimmetine, Kur’an’in {izerine nazil oldugu Yedi

Harf’ten herhangi birini naklederken ihmalkar davranip terk etmek caiz degildir.***

b) Hz. Osman’in istinsah ettirdigi sayfalarin Hz. Ebu Bekir’in yazdirmis
oldugu sayfalardan olduklar1 hususunda ashabin icma’ vardir.’® Hz. Ebu Bekir’in
yazdirmis oldugu sayfalar ise Yedi Harf’i i¢inde barindiriyordu. Dolayisiyla onlardan

nakledilen Osmani Mushaflar da ayni sekilde Yedi Harf’i kapsamaktadir.

¢) Hz. Peygamber’in; “Benim timmetimin giicii buna yetmez.”*"’ séziiniin,
sahabe donemine 6zgil olup diger donemlerde islevinin olmamasi diigiiniilemez. Zira

Kur’an’mn i’cazi devam ettikce onun kolaylastirict yonii de devam edecektir.’*®

Burada soyle bir sorunla karsilagsmaktayiz. Sarf ve nahiv temelli fersi
okumalarda yazi, bir formla iki veya daha fazla okumay1 gosterebildigi durumlar
oldugu gibi, iki ayri formla iki okumay: gosterebildigi durumlar da vardir.’®” Bu
durumda bir harf haliyle disarida kalmig olacaktir. Ayrica tethimli-terkikli, idgamli-
izharli okumalara dayali olan fonetik farkliliklarin ise tamamen tilavet ile ilgili olup
yazida simgesel boyutlar1 olmadigi i¢in, bunlarin higbir sekilde mushafta kaydedilme

310

imkanlar1 yoktur.” "~ Dolayisiyla su an elimizde bulunan Mushaflarda Yedi Harf’in

tiimiiniin bulundugunu iddia etmek zorlama bir yorum olacaktir.

2) Ibn Cerir Taberi ise Osmani Mushaflarin Yedi Harf’ten sadece bir

tanesini kapsadigini, onun da Zeyd b. Sabit’in harfi oldugunu belirtmektedir.*"!

Taberi ve onun goriisiinde olanlar su savunmayi1 yapmaktadirlar: Yedi
Harf Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer donemlerinde ve Hz. Osman’in da ilk

halifelik yillarinda mushafta mevcuttu. Hz. Peygamber’in yasaklamasina ve o

3% ibn Cezeri, Nesr, a.y; Suyuti, itkén, a.y; Zerkani, Menahil, a.y; Sabuni, Tibyan, a.y; Karacam,
Kur’an’in Niizili, a.y.

3% Ayni eserler ve aym yerler.

3% 7 erkani, Menéhil, a.y.

307 Miislim, Sahih, Salatii’l-Misafirin, 47; Ebu Davud, Siinen, Salat, 141; Nevevi, Sahih-u Miislim bi
Serhi’n-Nevevi, VI, 103-104.

3% Sabuni, Tibyan, a.y.

% Dag, Kiraat ilminde ihticac Olgusu, s. 63.

319 Dag, Kiraat ilminde ihticac Olgusu, s. 64.

3! Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 28; Ebi Sdme, Miirsid, s. 138; ibn Cezeri, Nesr, a.y; Zerkesi, Burhén,
I, 283; Zerkani, Menahil, a.y; Sabuni, Tibyan, s. 225; Karagam, Kur’an’m Niizili, a.y.
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konudaki tartigmanin kiifiir alameti oldugunu bildirmesine ragmen Miisliimanlar
Kur’an’in iizerine nazil oldugu Yedi Harf’ten bir kismini inkar ettiler ve yalanladilar.
Bunun iizerine Hz. Osman hem bu sorunu ortadan kaldirmak, hem de Miisliimanlar
arasinda birlik olusturmak maksadiyla mushafi bir harf iizere yazdirdi, diger alt1 harfi
de kaldirdi ve bu harfe muhalif biitiin Mushaflar1 da yaktirdi. Boylece Miisliimanlar

bugiin mushafi, Hz. Osman’in belirledigi harf iizere okumaktadirlar.®'?

Taberi devamla sorulmast muhtemel su soruya asagidaki cevabi veriyor:
“Bilgisi kit bir insan; Hz. Peygamber’in bizzat okudugu ve okumasini emrettigi bir
kiraat1 terk etmek nasil caiz ve makul karsilanabilir? diye bir soru sorsa, ona sdyle

cevap verecegiz:

Hz. Peygamber’in ashabma olan bu konudaki emri viicub ve farz
kabilinden bir emir degil de, ancak ibaha ve ruhsat kabilinden bir emir ve tavsiyedir.
Ciinkii Yedi Harf ile okuyus sayet farz olmus olsaydi hepsini 6grenmek vacib olurdu.
Halbuki insanlarin bu harflerden birisiyle kiraat etmekte serbest oldugunu gosteren
birgok delil bulunmasina ragmen Yedi Harf ile kiraatin farziyetini gdsteren hicbir
delil ise mevcut degildir. Miisliimanlara vacib olan sey, ancak okuduklar1 harftir.
Yazilis1 (sureti) ayni kalmak sartiyla bir harfin harekesinin degismesi, o harfin
harekeli veya sakin olmasi gibi okuyus farkliliklar1 kiraat ihtiyaglarindan Yedi Harf
ile ilgili degildirler.*"

Taberi’nin bu goriist birkac¢ noktadan reddedilebilir:

a) Ashab-1 Giizin Hz. Peygamber hayattayken de Kur’an kiraati
hususunda, Oyle ihtilafa diisiiyorlardi ki fitnenin ¢ikmasina ramak kaliyordu. Hz.
Peygamber’in bu sorunu tek ¢6ziis sekli vardi ki, o da ihtilaf edenlerin her birisinin
kiraatini onaylamak ve onlarin, kiraat vecihlerinin ¢oklugunun Allah’in rahmeti ve
kolaylagtirmasi oldugunu anlamalarini saglamaktir. Bu konudaki hadisler de bunun

gostergesidir.*'

312 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 28; Ayrica bkz: Ibn Cezeri, Nesr, I, 31-32; Zerkéani, Menihil, I, 158-
159; Sabuni; Tibyan, s. 225-226.

313 Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 28-29; Karagam, Kur’an’m Niizilii, s. 130-131.

*!4 Sabuni, Tibyan, s. 226.
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b) Hz. Peygamber (a.s.): “Benim iimmetimin buna giicii yetmez.” der.
Bugiin dahi baz1 Islam topluluklarmin baz1 harfleri kolay ve rahat bir sekilde telaffuz
edemediklerini miisahade etmekteyiz.’’> Kaldi ki bu iimmet Kiyamete kadar var
olacaktir. Dolayisiyla Yedi Harf’ten altisinin kaldirilip tek bir harfin birakilmig

olmasi iimmete gii¢liik ¢ikaracaktir.

¢) Baslarinda Hz. Osman bulundugu halde, Peygamber ashabinin Allah’in
Islam {immetine agmis oldugu rahmet ve kolaylastirma kapisii kapatmak onlara
yakisir m1? Ayrica sahabe arasinda g¢ikan tartigmalari, onlar arasinda bu harflerin
cesitliligi ve ¢oklugu disilincesini yerlestirme yoOntemiyle sona erdiren Hz.
Peygamber (a.s.)’e aykir1 hareket etmek onlara yakisir m?°'°

d) Yine biz, ne okunus itibariyle, ne de hiikiim itibariyle Kur’an’dan alt1
harfin terk edilmesi hususunda Peygamber ashabinin hemfikir olduklarin1 da siiphe

ile karsilamaktay1z ve onlara boyle bir seyi yakistirmamaktayiz.*'’

e) Sayet bu harfler Hz. Osman déneminde neshedilmis olsaydilar alimlerin
bu konuda tartisma alanlar1 kalmamaliydi. Halbuki biz alimlerin kirka kadar varan

muhtelif goriisler ortaya attiklarini gérmekteyiz.*'®

Kisaca sunu soOyleyebiliriz ki, ashab Hz. Peygamber’e ne séz, ne de
fiillerinde = muhalefet etmekten  hoslanmazlar ve  Allah’in  kitabindan
neshedilmeyenleri neshetmeyi veya degistirmeyi goze alamazlardi.’'® Dolayisiyla
timmete kolaylastirict mahiyette bir ruhsat olan Yedi Harf, Hz. Peygamber tarafindan
kaldirildigina dair herhangi bir bulgu yok elimizde. Ashab da Hz. Peygamber
doneminde kaldirilmayan bir seyi kaldirmaktan asla hoslanmazlar ve bunu goze de

alamazlardi.

3) Osmani Mushaflar Yedi Harf’ten yalnizca yazi seklinin (hattinin)

muhtemel olduklarin1 kapsamaktadir. Osmani Mushaflar son arza’da Hz.

315 Sabuni, Tibyan, a.y.
316 Sabuni, Tibyan, a.y.
37 Sabuni, Tibyan, a.y.
*'% Sabuni, Tibyan, a.y.
*!Y Sabuni, Tibyan, s. 227.
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Peygamber’in Cebrail’e arz ettigi harflerin tiimiinii kapsayip igine almig®*® ve o

harflerden higbirini disarida birakmamugtir.*!

Ebu Bekir Bakillani(6.403/1012),>* ibn Teymiyye(6.728/1328)°*, ibn
Cezeri,**Zerkani,” Subhi Salih**® gibi biiyiikk alimler; sahih hadisler ve meshur
haberler 15181nda, alimlerin cumhuru tarafindan ortaya atilan tigiincii bir goriis olan su
asagidaki goriisii tercih etmektedirler. Osmani Mushaflarin Yedi Harf’in tiimiini

veya bir kismni ihtiva etmesi konusu su iki seye dayanmaktadir:
a) Yedi Harf’ten ne kastedildigini belirlemek,
b) O Mushaflarda yazilanlara miiracaat etmek.

Yukarida Yedi Harf’ten ne kastedildigi yoniindeki tercihimizi ve Yedi
Harf’in kiraatlerdeki biitlin ihtilaflarin gelip dayandiklar1 vecihler olduklarmi ve
onlarin Subhi Salih’in ulastig1 vecihler olduklarint belirtmistik. Asagida maddeler
halinde zikrederken gorecegimiz gibi bu yedi vechi Mushaf hatlarina
uyguladigimizda Osmani Mushaflarin  Yedi Harfin tliimiinii ihtiva ettigini

gormekteyiz.

1) Irab vecihlerindeki —fiillerin ¢ekim vechini de bu vecih igerisinde
mutalaa etmekteyiz- farkhiliklar: aelabial e )52 ayetindeki ”0siSx” kelimesi
gibi. Burada bulunan “Kef/<"harfi kesre ile de, zamme ile de okunmustur. Osmani
mushafin hatt1 bu iki farkli okuyusa da uygundur. Ciinkii her iki okuyusta da fiilin
yapist aynidir ve degismemektedir. Ayrica Osmani Mushaf da noktalama ve

harekeleme isaretlerinden armikt1.*>® “cilS Lay 5% ayetindeki fiili de rnek olarak

320 ibn Teymiyye, Fetava’l-Kiibra, a.y; ibn Cezeri, Nesr, a.y; Suyuti, itkan, I, 176-177; Zerkani,
Menibhil, a.y; Subhi Salih, Kur’4n ilimleri, s. 83; Sabuni, Tibyan, a.y; Karacam, Kur’an’mn
Niizalii, s. 130.

32! ibn Cezeri, Nesr, a.y.; Suyuti, itkan, 1, 177.

322 Eb( Same, Miirsid, 138; Zerkesi, Burhén, I, 283.

323 [bn Teymiyye, Fetava’l-Kiibra, IV, 422-423.

324 ibn Cezeri, Nesr, I, 31.

325 7erkani, Menahil, 1, 159.

320 Subhi Salih,Kur’an ilimleri, s. 83.

327 A’raf,7/138. Meali: “Kendilerine ait bir takim putlara tapan.....”

328 Zerkani, Menéhil, a.y.

329 Bakara, 2/282
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verebiliriz. Bu fiilin sonunda buluan “Ra/J” harfi fetha ile de, zamme ile de

okunmustur. Ciinkii Mushaf hatt1 bu iki farkli okuyus ¢esidini de kapsamaktad1r.3 30

2) Harflerde olan farklilik. Bunun da nokta farklilig: ile ifade edilen
kismi (ki buna da © Oseley, Osela3 ” kelimelerini 6rnek getiriyorduk.) Mushaf hattina
uygundur. Ciinkii Osmani mushaf yukarida da anlatildigi gibi harakeleme ve

noktalama isaretlerinden armikti.

3) Isimlerin ifrad, tesniye ve cem’ ile miizekkerlik ve miiennesligindeki

farklilik. “se) pbge sagilileYan il 931

ayetini ornek olarak getirebiliriz. Bu ayetteki
“@ll/Emanet” lafz1 tekil olarak da Cogul olarak da okunmustur. Mushaf bu iki
okuyusu da i¢ine almaktadir. Zira bu dyet Osmani mushafta * a¢iY” seklinde, yani
harfler itibariyle miifred seklinde yazilmis; fakat cogul olarak da okunabildigini
gostermek maksadiyla iistiinde kiigiik “Elif//’harfi bulunmaktadir. Ayrica noktasiz ve

harekesizdir de.**?

4) Bir kelimenin diger bir kelime ile, bir harfin diger bir harf ile degigmesi
sureti ile meydana gelen farklilik. Bu vechin de bir kism1 Mushaf hattina uygun
diigmektedir. Ornegin; " suilisauliaSiagl” ayetindeki “Iswd”  kelimesi I siis”
seklinde de okunmustur. Bu okuyus da miitevatir olup Mushaf hattina uygundur.
Ciinkii Osmani Mushaflar noktalama ve harekeleme isaretlerinden armik olup bu

tiirlii bir okuyusa miisaittirler.

Bir kismi da Mushaf hattina  uygun degildir. Ornegin
A S seldinanlla syopesdtallso 51373 ayetindeki “Isxuld lafzi yerine I sasld” de
okunmustur. Fakat bu kiraat hem son arza’dan nesholunmasi hem de timmetin birinci

kiraat lizerinde icma etmeleri sebebi ile bu ikinci kiraat ile okumak caiz degildir.

5) Takdim ve te’hir suretiyle meydana gelen farkliliktir. Bunun da bir

kismi Mushaf hattina uygun diismektedir. Ornegin; “Uadalelac o) sty o) sta 334

330 Zerkani, Menahil, 1, 160.

3! M’ minun, 23/8.

332 Zerkani, Menahil, I, 159; Sabuni, Tibyan, s. 225.
333 Cuma, 62/9

3% Tevbe, 9/111
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ayetindeki birinci fiil ‘bina fail’; ikincisi ise ‘bina mef’ul’ okunmaktadir. Bazi
kiraatlerde de bunun tam aksi okunmaktadir. Bu iki kiraat de miitevatir olup Mushaf

hattina uygun diismektedir.

Bir kismi ise Mushaf hattina uygun diismemektedir. Ornegin;
“Oallc salls Sucila 9970 dyeti “csallisalls Swcila 3 seklinde de okunmustur. Bu
ikinci okuyus her ne kadar Hz. Ebubekir, Talha ve Zeynel-Abidin’den rivayet
edilmigse de Mushaf hattina uygun diismemektedir. Bu okuyus tevatiir derecesine
ulagsmamustir. Ayrica bu okuyus hem son arza’da hem de sahabenin Osmani Mushaf
tizerinde icma etmeleri ile neshedilmis olup caiz degildir. Fakat birinci okuyus, bu

ikinci okuyus gibi olmayip Mushaf hattina uygundur.**°

6) Ilave ve eksiklikler (naks ve ziyade) seklindeki farklilik. Bir kism1 bazi
Mushaflara uygun diismektedir: Ornegin; “ les¥llaiais micilisaglel 7 ayeti
“/Min/«” Cerr harfinin ziyadesiyle “,e¥lisiges 25 seklinde de okunmustur. Bu
iki okuyus miitevatir olup, ikisi de Mushaf hattina uygundur. Fakat “Min/(=" Cerr
harfinin var oldugu kiraat Mekki Mushafa; onun olmadig1 kiraat ise diger Mushaflara

uygundur.

b) Bir kism1 da hi¢bir durumda Mushaf hattina uygun diismemektedir:
Ornegin; “laatiiinSialilleangs) ) 508 9% dyetini ibn Abbas “4alus/Salihetin” lafzim
da ilave ederek “LatislladiinSialy” seklinde okumustur. Zira ilave edilen kelime
Osmani Mushaflarin hi¢birisinde sabit degildir ve Mushaf hattina da uymamaktadir.
Ciinkii bu ve benzeri okuyuslar son arza’da neshedilmislerdir. Ummetin Mushaflarda

mevcut olanlar iizerinde icma’ etmesi neshin gergeklestiginin delilidir.**

Kisaca bu vechin bir kismi Mushaf hattina uymakta; bir kismi da,

nesholundugu i¢in uymamaktadir.

335 Kaf, 50/19

336 Zerkani, Menéhil, a.y.
337 Tevbe, 9/100.

338 Kehf, 18/79.

339 Zerkani, Menéhil, a.y.
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7) Liigat farkliligi. Bu vecih tamamen Mushaf hattina uygun degildir.

Ciinkii buradaki farklilik sekilsel bir farklilik olup kelime yapisi degismemektedir.

Ornegin; “cseimanclilda 57 349 ayeti gibi. Mushaflarda da bu sekilde “Ta/<” harfi

hanesinden sonra “Ya/cs” i¢in bos bir hane birakilmis ve “Musa/ s« > kelimesindeki

“Elif/") harfi “Ya/s” harfine kalbolunmustur. Ayrica Mushaflarda ne harekeleme, ne
de noktalama isaretleri bulunmakta idi.**!

Benimsedigimiz Subhi Salih’in goriisii ¢ercevesinde yapmis oldugumuz

bu izahattan ve Orneklemelerden de anlasildigi iizere Yedi Harf, Mushaf hattinin

miisaade ettigi 6l¢iide Osmani Mushaflarda mevcuttur.

2.2.5. Kur’an’in Yedi Harf Uzere Nazil Olmasimn Hikmet Ve
Faydalan

Bu konuda varid olan hadislerden de anlasildigi iizere Kur’an’in Yedi Harf
lizere okunmasi hususu vahiy kaynaklidir. Ister bizzat Allah (c.c.) tarafindan
emredilmis olsun, ister Resulullah (a.s.)’in immeti i¢in bu ruhsatin verilmesi talebine
Allah olumlu karsilik vermis olsun, her iki durumda da Yedi Harf kolayligi vahiy
kaynaklidir.

Bu ruhsatin bir¢ok hikmet ve faydasindan tespit edebildiklerimizden

birkag tanesini zikredecegiz:
1. Kolayhk Saglamak

Kur’an’in Yedi Harf {izere nazil olmasinin en bariz, en meshur, zihne en
yakin ve yatkin olan hikmeti, biitiin Islam iimmetine, bilhassa kendi s6z ve dilleriyle
Kur’an’1 kiraat eden Arap toplumuna kolaylik saglamaktir.*** Ciinkii Kur’an’m ilk

muhataplar1 lehge, ses tonu, sOyleyis tarzi, ayni anlam ic¢in degisik lafizlarin

349 Taha,20/9

341 Zerkani, Menéhil, a.y.

32 {bn Kuteybe, Tevil, s. 39; Ibn Cezeri, Nesr, I, 22; Farisi, Hiicce, I, 4; Zerkesi, Burhan, I, 286;
Zerkani, Menahil, 1, 140; Kattan, Mebabhis, s. 169; Sabuni, Tibyan, s. 218; Suat, Yildirim,
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Ist., 2000, s. 73; Cerrahoglu,
Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 58;Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 98;
Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, s. 117; Kiiclikkalay, Kur’an Dili Arapca, s. 180; Karacam,
Kur’an’in Niizili, s. 119; Demirci, Tefsir Usulii, s. 130; Temel, Nihat; Sazz Kiraatler ve
Yorum Farklarma Etkisi, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, IT1, Ensar Nes., Ist., 2002, s. 199.
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kullanilmast, ayni lafzin farkli anlamlar i¢in isti’mali gibi konularda aralarinda ihtilaf
bulunan ve kabileler halinde dagilmis bulunan Araplardi. Aralarinda bu tiir telaffuz
farklar1 bulunan Arap kabilelerinden herhangi birisine mensup olan bir kisi
cocuklugunda, gencliginde, yasliliginda asina oldugu ve alistig1 dilinden vazge¢mesi,
bilmedigi baska bir dili konusmas1 ve bildigi bir harfi birakip bilmedigi bir harfe
gecmesi kendisine zor gelirdi. Kadin, yasli ve okuma- yazma bilmeyenler basta
olmak iizere insanlarin bir bolimii ne 6zel egitim ne de baska bir yolla bunu
yapabilirlerdi. Cenab-1 Hakk da bu zorlugu bertaraf etmek ve bu gii¢liigli kaldirmak
gayesiyle Cibril vasitastyla Islam toplumunun Kur’an’t Yedi Harf iizere

okuyabileceklerini bildirmistir.***

Boylelikle Misliimanlara, kendi dil-liigat ve
tislubunu zorlamadan, Kur’an’i kolaylarma geldigi sekilde okuma miisaadesi

verilmistir.>**

Ayrica bu izin, sadece kendi milletlerine gonderilen peygamberlere degil
de siyah-beyaz, Arap-Acem biitiin diinya milletlerine génderilen ** Hz. Peygambere
verilerek onun iimmetini onurlandirma ve sereflendirmedir. Bu durum Hz.
Peygamber’in timmeti igin bol bir ihsan ve ilahi bir rahmettir.>*® Ayrica bu miisaade
Kur’an’m ezberlenmesi ve nakledilmesinde de kolaylik saglamaktadir.**’ Béylece
kabileler, Kur’an’1t Hz. Peygamberin okudugu gibi**® okudular. Ancak kolaylik i¢in
Hz. Peygamber onlara bazi1 hususlarda miisaade etti. Belirli yerlerde kendi dillerinin
dondigi gibi imale, cezim, idgam, ihfa, izhar, med yaparak ve bir kelimenin yerine
miiradifini getirerek okudular. Bu farkli okumalarin Hz. Peygamber'in iznine tabi

oldugunu, rastgele okumak olmadigini g6z éniinde bulundurmaliyiz.>*

33 Buhari, Sahih, Fedailii’l-Kur’an, 5; Husumat, 6; Bed’i’l-Halk, 6; Miislim, Sahih, Salatii’l-
Misafirin, 47;Ebu Davud, Siinen, Salat, 141; Tirmizi, Siinen, Kiraat, 11; Nevevi, Sahih-i Miislim
bi Serhi’n- Nevevi, VI, 98-99; Ibn Hanbel, Miisned, XV1, 167; Taberi, Cami’, I, 11-32; Abadi,
Avnii’l-Ma’bud, XII,230;Abdulbaki, Lii’lii’, I, 250-251;Giimiishanevi, Ramuze’l-Ehadis, s. 146.

¥ Bu konu igin bkz.: ibn Kuteybe, Te’vil, s. 39; ibn Cezeri, Nesr, I, 22-23; Zerkesi, Burhén, a.y;
Ebul Same, Miirsid, s. 128-129; Zerkéni, Menihil, a.y; Kattan, Mebabhis, a.y.; Sabuni, Tibyan, s.
218-219;Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapga, a.y.; Karagam, Kur’an’in Niiziilii, a.y.; Keskioglu,
Kur’an-1 Kerim Bilgileri, a.y.

345 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, Tah: Muhammed Seyyid Geylani, Kiiltiir Yayinlar, Ist.,
h.1388/m.1969, s. 29.

3% {bn Cezeri, Nesr, I, 22,Zerkani, Menahil, a.y.; Sabuni, Tibyan, s. 219.

347 Karagam, Kur’an’m Niizilii, a.y.

3% Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, a.y.

%9 Zerkesi, Burhén, a.y.; Keskioglu, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, a.y.
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2. Toplumda Dil Birligini Saglamak

Kur’an’in Yedi Harf {izere nazil olmasmin ikinci hikmeti ise daha yeni
olusmaya baslayan islam toplumunda dil birligini saglamaktir.**® Kur’an’t Kerim
nazil olunca; hac mevsimi ve panayirlar sayesinde®' ortak bir dile sahip olmalarina
ragmen Araplar kabilelere, bdylece lehge ve sivelere dagilmis buldu.*** Ayni 6l¢iide
fesahat ve belagat sahibi olmayan Arap kabileleri arasinda en fasih ve belig olam
Kureys Liigatidir.>> Ciinkii dort bir taraftan Mekke’ye gelenlerin konusmalarindan,
Kureysliler begendikleri lafizlar1 budayip cilalayip piiriizsiiz hale getirdikten sonra
kendi dillerine katiyorlardi. Boylece hemen hemen biitiin Arap kabile liigatlarindan
kelime-kelimeler alan Kureyslilerin liigatinda biitiin Arap liigatlar1 temsil edilir oldu.
Ozellikle daha yeni kalkinan, ilerleme ve gelisimde ¢ok az yol kat etmis bir
toplumun birliginin saglanmasindaki en énemli faktor, dil birligidir.*>* Kur’an her ne
kadar bu dil ile nazil olmus ise de genis kitle olan avamin aligkanliklarini gézetmek

istedi. >3

3) Hakkinda icma Bulunan Bir Hiikmii A¢ikhga Kavusturmak

Ornek:“Lagiars) sJa) 14l 5 ) JAINSE ) sida 500S0) %0 dyetini, Sad b.
Ebi Vakkas “sli<” lafzini katarak “aloscalslzlaly” seklinde okumustur. Bu kiraat
vasitastyla buradaki kardesligin “ana cihetinden” oldugu anlasilmaktadir. Bu konuda

. . 4. 35
icma’ da vakidir.>’

4) ihtilafli Bir Konuda Tercihe Sayan Hiikmii Viizuha Kavusturmak

330 Zerkani, Menahil, 1, 141; Sabuni, Tibyan, a.y.; Karagam, Kur’an’m Niizilii, s. 29.

331 Zerkani, Menabhil, a.y.; Sabuni, Tibyan, a.y; Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 174.

2 Y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, a.y.

333 Karagam, Kur’an’m Niizilii, a.y.; Ayrica bkz: Safii, Risale, s. 28-29.

334 Zerkani, Menéhil, a.y.

355 Y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, a.y.

356 Nisa,4/12; Ayrica bu ayetle ilgili genis bilgi i¢in bk: Razi, Fahrettin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-
Gayb, Tiirk¢eye ¢ev: Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢ ve C. Sadik Dogru, Ak¢ag Yay.,
Ank., 1990, VII, 408-409; Alusi, Ruhu’l-Meani, IV, 230-231; Ayrica diger tefsirlerde de
buradaki kardeslikten anne cihetinden kardeslik oldugu vurgulanmaktadir. Ornegin bkz: Sabuni,
Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Midyat, ths., Hiikiimet yay., I, 264.

7 fbn Cezeri, Nesr, I, 28-29; Zerkani, Menahil, a.y; Karagam, Kur’an’m Niizilii, s. 108.
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Ornek: 4 ) 3 a3 shags s slaSulal ) sandaile Jaus sl pacSluses e alalalas iS58 gyeti,
bagka bir kiraatte “4 5 lafzinin ziyadesi ile “4ia5048 ) 2341” gseklinde okunmustur.

Bu kiraat yemin kefareti i¢in azad edilecek olan kdlede iman sartinin gerektigini

359 360

beyan etmektedir.”>” Nitekim Imam Safii de bu gériistedir.”® Fakat Imam Azam Ebu

Hanife(6.150/767)’ye gore yemin kefareti sebebiyle azad edilecek kdlenin mii’min

olmasi gerekmez.*®!

5) Mubhtelif iki Hiikmiin Arasim Cem’Etmek

Ornek:  “Cusbasingd s Y soamall Seluilll 58362 yetindeki  “o ek’
kelimesini Ebu Bekir(5.190/805),* Hamza(5.156/772), Kisai(6.189/805) “ceks® %4
selinde, yani “Ti/%“ harfinin tesdidi ile okumuslardir. Harf fazlaliginin mana
fazlaliginin gostergesi olmasi cihetiyle denilebilir ki tesdid sigasi, kadinin hayizdan
temizlenmesi hususunda miibalaganin gerekli oldugunu gostermektedir. Fakat tahfif
sigast yani birinci okuyus, miilagay: gerektirmemektedir.’*®> Boyle olunca iki kiraat,

iki turli hikmi intac eder:

a) Birinci okuyusa gore: Kadimmin hayz kanmi kesildigi zaman, kadin
yikanmadan da kocasinm onunla cinsel iliskiye girmesi caizdir.*®® Ebu Hanife bu

goriistedir.*®’

3% Maide, 5/89. Meali: “Yeminin kefareti ailenize yedirdiginizin ortalamasindan on diiskiinii
yedirmek, yahut giydirmek ya da bir kole azad etmektir.”

3% Ibn Cezeri, Nesr, I, 29; Zerkani, Menahil, a.y.;Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arapca, s. 181.

3% ibn Cezeri, Nesr, a.y.; Zerkani, Menihil, a.y; Karacam, Kur’an’in Niizili, s. 109.

%! fbn Cezeri, Nesr, a.y; Karagam, Kur’an’mn Niizilii, a.y.;Ayrica bu konu ile ilgili daha genis bilgi

i¢in bkz: Razi, Tefsir-i Kebir, IX, 201; Alusi, Ruhu’l-Meani, VII, 13-14; vb. tefsirler.

362 Bakara, 2/222.

363 Razi, Tefsir-i Kebir, V, 156°da Ebu Bekir’in; Ibn Kesir, Nafi’, Ebu Amr, Ya’kub el-Hadrami ve
Asim’dan rivayetle bu kelimeyi Tahare mastarindan olmak {izere seddesiz olarak okudugu
kaydilmetmektedir. Ayrica Razi, ayni1 yerde Asim’in Hafs rivayetinde; Alusi’nin de Ruhu’l-
Meani, 11, 122°de Asim’in ibn Ayyas rivayetinde bu kelimeyi seddeli okudugu kaydedilmektedir.

364 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y., Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.; Dani, Teysir, s. 80.; Karacam, Kur’an’in
Niiziilii, s. 109.

365 Zerkani, Menahil, 1, 142.

366 Razi, Tefsir-i Kebir, V, 157; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.; Ibn Cezeri, Nesr, I, 29; Zerkani,
Menahil, a.y.

367 Bkz: Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y
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b) ikinci okuyusa gére ise: Kadinmn hayiz kani kesilmesine ragmen kadin
yikanmadan kocasi ona yaklasamaz.’®® Imam Malik, Evzai, Sevri,”® Safii’”® ve

fukahanin geneli bu goriistedir.

Bu iki hiikmiin arasin1 cem’ etmek miimkiindiir. Binaenaleyh aleyh her iki
hususun da vacib olduguna delalet etmektedir . Bu durumda soyle demek gerekir:
“Hayizli kadma hayiz kam kesilip temizleninceye ve yikanincaya kadar kocasi

yaklasamaz.™"'

6) Baz1 Yeni Fikhi Hiikiimler Ortaya Cikarmak

Ornek:  “aSla )l 5 sl smasal 38l VoS 5050 s 5187 ayetinde
bulunan “aSla ) s” lafz1 {i¢ tiirlii okunmustur. Bunlardan bir tanesi saz olup diger ikisi
ise miitevatir kiraatlerdir. Hasan kiraatinda merfu okunur ki bu saz bir kiraattir.>”
Nafi, Ibn Amr, Hafs,’™ Kisai,””” ve Yakub’’® bu lafzi “sSasas” kelimesine matuf
olarak nasb ile okumustur. Matuf, matuf-u Aleyh hiikmiindedir,””” kaidesi uyarinca

yiizli yikamak gerektigine gore, ayaklar1 yikamak da gerekir.

Ibn Kesir, Hamza, Ebu Amr, Asim Ebu Bekir rivélyetinde378 vb. kurra ise
“aSla )57 kelimesini mecrur okuyup “u=5.” kelimesine atfetmiglerdir. Boylece basa

meshetmek farz olduguna gore, ayaklara da mesh etmek farz olur.*”

7) Baza Miiphem Anlamlari Viizuha Kavusurmak

368 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.; Ibn Cezeri, Nesr, a.y.; Zerkani, Menahil,
a.y; Karacam, Kur’an’in Niizilii, a.y.

369 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y.

370 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y.; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.; Zerkani, Menéhil, a.y.

3" Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.; Zerkani, Menahil, a.y.; Karacam,
Kur’an’in Niizilii, a.y.; Ayrica daha genis bilgi i¢in fikih kitaplarinin ilgili bolimiine bakilabilir.

*2 Maide, 5/6

37 Alusi, Ruhu’l-Meani, VI, 73.

3™ Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, 502; Dani, Teysir, s. 98; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

375 Dani, Teysir, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

376 Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

37 Molla Cami, Abdurrahman, Serhii’l-Kafiye Tam Kayithh Molla Cami, Salah Bilici Kitabevi Yay.,

Ist.,
1980, s. 216.

378 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

37 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y; ibn Cezerd, Nesr, I, 29; Zerkani, Menahil,
a.y; Kiiciikalay, Kur’an Dili Arapca, s. 181; Karacam, Kur’an’n Niiziili, s. 110.
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Bu harfler vasitasiyla bir kisim kapali anlamlar daha agik ve belirgin bir
hiiviyet kazanmaktadir.”® Béylece kastedilmeyen anlamin anlasilmasi vehmi giderlir

ve asil amag olan anlamin ise anlasilmas1 saglanir.

Ornek:  “dl_S3 I smusiiranla sycpesSall g2 5513 sialcpdlilg ! ayetini, Hz.

Omer “& 3 saaé” geklinde okumustur.’®

Miitevatir olan birinci okuyus, Cuma
namazina kosarak gitmenin gerekliligini ilk bakista vehmettiriyor. Halbuki ikinci
okuyus, miitevatir olmamakla beraber, birinci okuyusun akla getirdigi vehmi ve
diisiinceyi ortadan kaldlrlyor.383 Clinkii “)s=l8 ” kelimesinden anlagilan acele ve siirat
anlamlarini, “Is2s8” kelimesi, medlulii itibariyle ortadan kaldirmis bulunuyor.*®*
Zira “ad” kelimesinin delaletinde kosmak yoktur’™® ve Ferra(6.207/822)’nin da

dedigi gibi bu kelime, “gezip gitmek” anlamindadir.**

8) Bazi Insanlara Kapah Kalan Kelimeleri izah Etmek

Ornek: Ui stiall el SOl 555387 ayetini Ibn Mes™ud Ui stiallcs suall<>388
seklinde okumustur. Boylece ikinci kiraatteki “— sl kelimesi, birinci kiraatteki

“0e2)” kelimesinin yiin anlamima geldigini beyan etmektedir.”®
9) Bazi Insanlarin Yanhs itikadlarim Diizeltmek

Ornek: ) SISk sagicl il )13 7% ayetindeki “dda” maddesi “Mim/p”
harfinin zammesi, “Lam/J” harfinin siikunu ile de okunmustur. Ayrica “Mim/p”

harfinin fethasi, “Lam/J” harfinin kesresi ile de okunmustur. Bu ikinci okuyus Ibn

30 Kiiciikalay, Kur’an Dili Arapca, s. 182.

31 Cuma, 62/9.

32 «“Hz. Omer’in soyle dedigi rivayet edilmistir: O, “) s=ul&” seklinde okuyan birisini goriince sana
bunu kim okuttu? dedi; Bunun iizerine o kisi de Ubeyy, dedi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a.) o,
mensuh olan ifadeyi okumaya devam etmis... Eger ““! =& olsaydi ben clibbem sirtimdan diigecek
kadar hizla kosar, sa’yederdim. dedi. (Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 486.)

3% Bkz: Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; ibn Cezeri, Nesr, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, XXVIII, 102; Zerkani,
Menahil, a.y; Karagam, Kur’4an’m Niizili, a.y.

¥ Kiigiikalay, Kur’an Dili Arapca, a.y.

3% Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Ibn Cezeri, Nesr, a.y; Zerkani, Menahil, a.y; Karacam, Kur’an’n
Niizalii, s. 111.

386 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y.

7 Karia, 101/5.

3% Razi, Tefsir-i Kebir, XXIII, 363.

3% Zerkani, Menabhil, a.y; Kiigiikalay, Kur’an Dili Arapga, a.y; Karacam, Kur’an’m Niizili, a.y.

3% nsan, 70/20.
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Kesir(6.120/737)’in dedigi gibi mii’'minlerin Allah (c.c.)’1 goérmelerinin en biiyilik
delilidir.**' Zira “dl kelimesinin Allah’a isaret ettigi, bu ikinci okuyustan
kendiliginden anlasilmaktadir.ayrica  “_ldllaal slldia sdlelldl ™% gyeti  de  bu
kelimeden maksadin Ukba aleminde kendisinden baska padisah/melik bulunmayan

Allah oldugunu gostermektedir.*”>
10) Bazx Alimlerin Goriislerini Tercih Sebebi Olmak

Ornek: “sluillaina s ayetini Hamza ve Kisai, “Lems/us” mastarindan
olmak lizere “Elif/V’siz olarak “zxiwelsl” seklinde, diger kiraat imamlari ise miifa’ale
babindan “~iwY” seklinde okumuslardir.®® Miifessirler bu kelimeden ne kastedildigi

hususunda ihtilaf edip su iki goriisti ileri siirmiislerdir:

a) Bu kelimenin anlam1 cima’dir. Hz. Ali,396 [bn Abbas, Hasan Basri,397

Miicahid(6.103/721), Katade(5.117/735) ve Ebu Hanife bu gériistedirler.”®

b) Bu kelimenin anlami ister cinsi miinasebet esnasinda, ister baska bir
sekilde olsun kadm ile erkegin derilerinin birbirine dokunmasidir. ibn Mes’ud,

Nihai(6.95/714), Safii’® ve ibn Omer de*® bu goriistedirler.

10) Baz1 Arap Dil Filologlarinin Goriislerine Delil teskil etmek

31 {bn Cezeri, Nesr, a.y.; Zerkani, Menahil, I, 142-143; Karagam, Kur’an’in Niizilii, a.y.

*2 Mii’min, 40/16.

393 Zerkani, Menahil, 1, 143.

** Nisa, 4/43

395 Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, 57; Alusi, Ruhu’l-Meani, V, 42.; Dani, Teysir, s. 96; Karacam,
Kur’an’in Niizili, s. 111-112.

3% Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

397 Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Alusi, Ruhu’l-Meani, a.y.

3% Razi, Tefsir-i Kebir, a.y.

3% Razi, Tefsir-i Kebir, a.y.

4% Razi, Tefsir-i Kebir, a.y; Ayrica daha genis bilgi i¢in bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed, Fethu’l-Kadir, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., I, 470/471. Alusi birinci
goriisii tercih ettigini ifade ederken Imam Fahreddin Razi ise, ikinci goriisii tercih ettigini soyle
ifade etmektedir; “Bil ki bu birinci goriisten daha tercihe sayandir. Ciinki bu ayetin iki kirdatinden
biri “sluillaiua o seklindedir. “Lems/us” kelimesinin hakiki anlami el ile dokunmaktir. Bu
kelimeyi cima’ manasinda almak mecazdir. Halbuki s6zlerde aslolan, s6zii hakiki anlama almaktir.
Ikinci kiraat ise “lems/+<!" kelimesinin mufaele babindan gelen “~iss¥” seklindedir. Bu siga da,
hakiki olarak cima’ anlamina gelmez. ki miitevatir kiraatten anlasilan anlamlar arasinda bir celiski
meydana gelmesin diye, bunu da hakiki anlamia hamletmek gerekir.” (Razi, Tefsir-i Kebir, a.y.)
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Ornek:  “aba ¥ sag stiluasalladn i) %00 ayetindeki  “Aa,¥1”  sdzeligini
Hamza ve Miicahid(6.103/721) digerlerinin hilafina mecrur olarak okumuslardir. Pek
cok Arap dil filologu bu kiraatin yanlis oldugu goriisiinde birleserek soyle
demislerdir: Zira bu okuyus, zahir bir ismin mecrur bir zamire atfedilmesini iktiza
eder ki, bu caiz degildir. Fakat Sibevyh ve diger birgok otorite nahiv alimi bu kiraate

dayanarak zamire atfin caiz oldugunu sdylemislerdir.
11) Kur’an’in Belagath Bir Kelam Oldugunu Goéstermek

Her farkli okuyus bir ayet yerini tutmaktadir. Her kelimenin okunusu
cesitlendikce degisik ayetler yerine gecer. Bu da bir cesit belagat sanati olup402icazm

giizelliginden baslayip i’cazin kemal zirvesine kadar ¢gikmaktadir.
12) Kur’an’in Dogruluguna Delalet Etmek

Kur’an’in degisik harfler iizerine okunmasi, onun ilahi kelam olduguna ve
ayn1 zamanda onu teblig eden Peygamber ’in de dogruluguna agik bir delildir. Clinkii
kiraat ihtilaflar1 ¢ok fazla olmalarina ragmen herhangi bir tezat ve celiski husule
getirmemektedir. Bilakis Kur’an’mn bir kismi, bir kismini onaylar, agiklar ve biri

403

digerinin dogruluguna taniklik eder.”” Hangi harfle okunursa okunsun Kur’an’1

Kerim mu’cizdir. Biitiin kiraat sekilleri bizzat Allah (c.c.) tarafindan Hz.Peygambere

bildirilmistir. Hz.Peygamber de kendisine dgretildigi gibi sahabeye dgretmistir.***

2.2.6. Kur’an’in Yedi Harf Uzere Nazil Olmas1 Etrafinda Ortaya
Atilan Siipheler Ve Bunlarin Reddedilmesi

Gerek Islam diismanlar;, gerekse Islam hakkindaki bilgisi zayif

Miisliimanlar, Kur’an Ilimleri icerisinde ¢cok hassas bir noktada bulunan Yedi Harf

! Nisa, 4/1. Meali: “Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik
baglarin1 koparmaktan da sakinin.”

402 Zerkani, Menahil, 1, 143; Ayrica bkz: Tbn Cezeri, Nesr, 1, 52; Karagam, Kur’an’in Niizali, s.
119.

03 fpn Cezeri, Nesr, a.y.; Zerkani, Menahil, a.y.; KiiciikKalay, Kur’an Dili Arapca, s. 182,
Karagam, Kur’an’m Niizilii, a.y.

% Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arapca, a.y.
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meselesinde siipheye diismiislerdir. Oteden beri Kur’an’a saldiran ve bu ydndeki
faaliyetlerine son siirat devam eden oryantalistler, bu meseleyi yaydiklar siiphelerine
dayanak gdsterme gayret ve ¢abasi igindedirler. Islam alimleri de her konuda oldugu
gibi bu konuda da siiphe ve tereddiitlerini bertaraf etmek i¢in gayret sarf etmislerdir.

Simdi bu konuda ileri siiriilen siipheleri zikrederek degerlendirmeye calisacagiz.

a) Oryantalistler, “Kur’an’in Yedi Harf iizerine nazil oldugunu bildiren
hadisler, Kur’an’da ihtilafin var oldugunu ispat etmektedirler. Halbuki Kur’an’in
bizzat kendisi: ““I SRl san sl e vie (peolS 5l 50l Al (5203 dyeti ile, kendisinde
ihtilafin var olmadigin1 haber vermektedir. Bu durum ise hadis ile Kur’an arasinda
bir ¢eliski olusturmaktadir. Hangisinin dogru oldugunu nasil bilecegiz?”

demektedirler.*®
Bu asilsiz iddiaya soyle cevap verilebilir:

Bu hadisler vasitasiyla sabit oldugu sdylenen ihtilaf, Kur’an’in reddettigi
ihtilaflardan farklidir. Yedi Harf ile ilgili hadisler; yedi vechi gegmeyen sinirlt bir
cercevede ve tlimiiniin de Hz. Peygamberden alinmasi sartiyla Kur’an edasi ve
O’nun lafizlarinin telaffuz ¢esitliligi anlamindaki bir ihtilafin varoldugunu haber
vermektedir. Halbuki Kur’an’in reddettigi ihtilaf ise, Kur’an’in anlam ve ogretileri

arasindaki ¢eliski ve tenakuzdur.**®

Kur’an’1t Kerimin tutarsizlik ve tenakuzlardan uzak oldugunu sdyleyen
Ebu Miislim Isfehani((6.322/934), sdyle demektedir: “Kur’an’da rekik (kusurlu)
sayilabilecek higbir s6z bulunmamaktadir. Bilakis ondaki fesahat bastan sona ayni
minval iizere devam etmektedir. Malumdur ki bir insan son derece belig ve fasih olsa
bile, birgcok seyi ihtiva eden uzun bir kitap yazdig1 zaman, kitabinin bir kisminin, bir
kismindan daha kuvvetli, bir kisminin ise daha zayif olacagi icin, o kisinin séziinde
bir¢ok farkliligin bulunmasi kaginilmaz olur. Halbuki Kur’an boyle degildir.”407 Bu

A 2

durum Kur’an’in Allah katindan bir mucize olduguna delildir. Iste Kur’an’in

405 7erkani, Menahil, 1, 173.
46 7erkani, Menahil, a.y.;Karacam, Kur’an’in Niizilii, s. 122; Ayrica bkz: Sabuni, Tibyan, s. 228;
47 Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, 185.
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reddettigi ihtilaf bu tiir bir ihtilaftir, yoksa hadislerin isaret ettikleri nutk ve telaffuz
ihtilafi degildir.

Ibn Cezeri(6.833/1429) olarak soyle der: “Ben biitiin kiraat ihtilaflarin

inceledim ve onlarin ancak {i¢ sekilde tezahiir edecegini gordiim:
1) Lafiz degisir, ancak anlam ayni kalir:

Ornek: “hblpall”, “agle” “a%”  “cawny” vb. kelimelerdeki
degisikliktir. Bu lafizlarda lafiz itibariyle degisiklik olmasina ragmen, anlam

itibariyle herhangi bir degisiklik olmamaktadir.

2) Lafiz ve mana — bir seyde toplanmalar1 caiz olmakla beraber- ikisi de

degisir.

Ornek: Fatiha Stresindeki “clle”, “dle™%® okyunuglart gibi. Ciinkii her iki
okuyusta da anlam dogrudur ve her ikisinden de maksat Yiice Allah’tir. Zira birinci
okuyusa gore ayetin anlami, “din giiniinlin sahibi”; ikinci okuyusa gore de ayetin

anlami, “din gilinlinlin sultan1” olur ki her iki anlam da dogrudur.

3) Lafiz ve mana — bir seyde toplanmalar1 caiz olmamakla birlikte- degisir;

fakat tezat gerektirmeyen diger bir yonden de birlesirler.

Ornek: ) 53838065 5ila 9% ayetindeki “I 557 fiilini*'® Asim, Hazma ve Kisai

9411

seddesiz olarak ““) s 35/ Kuzibu™"' ' seklinde okurlarken; diger kiraat imamlar1 seddeli

59412

olarak “ 'S/ Kuzzibu seklinde okumuslardir.*"> Bu lafiz birinci okuyusta zann,

vehim ifade ederken, ikincisinde kesin bilgi ifade etmektedir ki ikisini bir arada
cem’etmek imkansizdir. Fakat ikisi arasinda tenakuz olmamasi yoniinden de ikisini

bir arada cem’etme imkani dogmaktadr.**

“% Fatiha, 1/4.

“% yusuf, 12/110.

1% {bn Cezeri, Nesr, 1, 49-50.

1 «yalanci durumuna diisiiriildiiler.”
#12 <y alanlandilar.”

413 Razi, Tefsir-i Kebir, VIIL, 366.
% {bn Cezeri, Nesr, 1, 50.
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b) Konuyla ilgili bir bagka tartisma da miiteradif kelimelerin veya anlamca
celisik olmayan kelimelerin birbirleri yerine kullanilmalar1 suretiyle degisik
okuyuslar arasinda kisilerin serbest birakilmasi, insan1 Kur’an’a dair sek ve slipheye

siiriikledigi iddiasidir. Ornegin Ebu Bekre’nin rivayet ettigi « <lacdlaiaiallaalSalilels

55415

Jae sp pal gl gala o3 sJlatiicll 8 il andan Al sldas ve Ibn Mes’ud’un bir

‘”416

adama “aslabadas 58 3l <ol ayetini okurken adamin dilinin bir tiirlii donmeyip

[T

A3 lafzini telaffuz edememesi iizerine ibn Mes’ud’un onun yerine, “_ a&l”
okuyabilirsen dyle oku.” demesini diisliniirsek bu siiphelere hak vermemek elden
degildir.*"

Yine bu argiimanlar1 kullanarak Ibn Mes’ud Kur’an’in mana ile

% Goldziher adli miistesrik, Kur’4n’m mana ile

419

okunabilecegine cevaz vermektedir.

okunabilecegini sOylemekte ve bunu da Yedi Harf farkina dayandirmaktadir.

Blachére, Buhl vd. miistesrikler de Goldziher gibi Kur’an’in mana ile

okunabilecegini séylemektedirler. Bunu da Yedi Harf farkina dayandirmaktadirlar.**°
Bu iddiaya sdyle cevap verilebilir:

Allah tarafindan indirilmis olmak kaydiyla kiraat farkliligi zenginlik

olarak algmmalidir.

Ayrica Yedi Harf kisinin kendi kafasina gore kelime secip o kelimeyi
okumasi olarak kabul edilmiyor ki bu husus, Kur’an hakkinda insani siipheye
diisiirsiin. Bilakis Yedi Harf ile ilgili yukaridaki rivayetler Allah Teala’nin kullarina
kolaylik gostermesi ve Miisliimanlarin kolaylarina gelenini okumalarina miisaade

421

etmesi anlamina gelmektedir.*”’ Ibn Mes’ud mana ile okumay1 kesinlikle tecviz

*'> Ebu Davud, Siinen, Salat, 37.

41 Duhan, 44/43-44. Meali: “Hig siiphesiz zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir.”

47 Zerkani, Menahil, I, 175

% ibn Teymiye, Fetava’l-Kiibra, IV, 420.

19 S6nmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s. 205.

20 Oryantalistlerin “Yedi Harf’ meselesine yaklasimlari i¢im bkz. Sénmezsoy, Kur’4n ve
Oryantalistler, s. 203-208

42! 7erkani, Menahil, I, 175.
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etmemistir.**> Ayrica bu yaklasim miistesriklerin “Kur’an’t mana ile okuma”

diisiincelerinin de sakat oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in kiraat hususunda ayriliga diisen ve ihtilaf eden donemin

2

Miislimanlarindan her birisine, “bu bdyle nazil olmustur.” demesi ve ihtilaf

edenlerin de, “Onu Hz. Peygamber bana oyle 6gretti.” demeleri biitiin bu farkh

okuyuslarin Allah katindan nazil oldugunu gostermektedir.*?

Ibn Mes’ud’a isnad edilen rivayet, Ibn Mes’ud’un her iki okuyusu da Hz.
Peygamber (a.s.)’den duydugunu, adamin birinci okuyus tiirii ile okuyamadiginm
goriince ikinci okuyus tliriine isaret ederek onun ile okuyabilecegini ifade etmistir.

Her iki okuyus da Allah katindan inmislerdir.

Ebu Bekre hadisi de kisinin kafasina gore kelimeler arasinda degisiklik
yapabilecegini gostermez. Bu ve benzeri hadisler, Hz. Peygamber tarafindan
Kur’an’in nazil oldugu harfler i¢in bir darb-1 mesel olarak irad edilmislerdir. Ciinkii
bu lafizlarin mefhumlar1 uygun, manalar1 ise miitesaniddir. Aralarinda anlasmazlik
ve farklilik, zithk ve gelisme, biri digerine muhalif bir anlam yoktur.*** Boyle bir

diisiince icma’1 immete aykiridir.*?

Ayrica Hz. Peygamber (a.s.), Bera b. Azib’e “<lu il 3 ifadesinin de
yer aldig1 bir duay1 dgretirken, Bera “clis” yerine “cllsu,5” kelimesini kullanmaya
kalkisinca Hz. Peygamber (a.s.) onu engelleyip asli ifadesi ile okumasini

426

emrediyor.”” Bir duada gosterilen boyle bir titizlik nasil olur da ilahi kelamda

gosterilmez. Bu da, boyle bir iddianin asilsiz oldugunu gostermektedir.

¢) Bu konuda ortaya atilan iddialardan bir tanesi de, “Kur’an’in Yedi Harf

izere nilizullinlin, onun yalniz Kureys liigat1 {izere inmis olarak takarrur etmesine

2 ibn Teymiye, Fetava’l-Kiibra, a.y.

42 7erkani, Menahil, 1, 176.

424 Zerkani, Menéhil, a.y: Karagam, Kur’an’in Niizilii, s. 125.
42 Karacam, Kur’an’m Niizilii, a.y.

426 7erkani, Menahil, a.y; Karacam, Kur’an’in Niizili, a.y.
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miinafi oldugu ve bu dil birliginin sebep oldugu toplum birliginin de elden gitmesine

sebep oldugu iddiasidir.*’

Bu iddiaya da sOyle cevap verilebilir:

Burada ne ¢eliski vardir, ne de birligin elden gitmesi gibi bir durum séz
konusudur. Ciinkii Kur’an’in iizerine nazil oldugu yedi vecih Kureys liigatinda
mevecuttur.*® “Kureys lehgesinin, diger lehcelerden en giizel, en ince kelime ve
tabirler alip kendi biinyesindeki kaba ve hagin kelimeleri atarak kemalini
tamamlamasi, bu suretle lehgeler bileskesi haline gelmesi, en milkemmel Arap dilini
temsil etmesi, biitlin Arap kabilelerine ait sair ve hatipler tarafindan benimsenmis
ortak edebi dil olarak kabul edilmesi, hatta sadece siir ve hitabetlerin degil, resmi
yazisma ve akitlerin de ortak dili olarak biitlin Arap kabilelerince benimsenmesi
yonleriyle, anilan iki ifade arasinda bir ¢eligkinin degil, anlagmanin mevcut oldugu
diisiintilebilir. Clinkli Kureys kabilesi Arap kabilelerinin ¢ogunun dini merkezi olan
Mekke ve civarinda ikamet ediyordu. Ayrica Kabe’deki putlarini ziyaret etmek ve
dini vecibelerini ifa etmek icin Mekke’ye gelen Arap kabileleriyle siki1 ve yakin

temas halindeydi.

Ayrica Kureys kabilesi, Arap yarimadasinin kuzeyine (rihletii’s-sayf) ve
giineyine (rihletii’s-sita) diizenledikleri ticaret kervanlari miinasebetiyle de Arap
kabileleriyle siki iliski i¢indeydi. Bu ve benzeri vesilelerle Kureys kabilesi diger
lehgelerden kendileri i¢in gerekli olan en giizel kelime ve tabirleri secip alma, kendi
biinyesindeki fasih olmayan kelime ve ifadeleri ayiklama gelenegine sahipti. Bu
suretle Kureys lehgesi, diger lehgelerin giizide kelime ve tabirlerini de kendisinin
zaten fasih olan miifredatina ekleyerek en miikemmel ve ideal bir Arap dili haline
gelmistir. Kureyslilerin Kabe’nin bekgileri olmalar1 sebebiyle diger Arap kabileleri
tarafindan sevilip sayilmalar1 (ilaf), onlara Arap kabileleri arasinda dini, ictimai,
siyasi ve iktisadi bir imtiyaz saglamasina paralel olarak lehgelerinin de diger lehgeler

arasinda iistiin bir imtiyaza sahip olmasi, tabii bir netice olmustur.**’

#27 7erkani, Menahil, 1, 177.
428 7ekani, Menahil, 1, 177.
% Durmus, Ismail, Arap Dili ve Lehgeleri Acisindan Kirdatler, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV,
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Dolayisiyla Kureys sivesi biitiin Arap kabile agiz, sive ve lehgelerinin
mecmuu durumundadir. Bu itibar ile Kur’an o liigat izerine iniyor. Anlasildig1 iizere
bu durumda ne bir ¢eliski ne de ortak dilin elden gitmesi gibi bir durum soz

430
konusudur.

A 2

d) Oryantalistlerin diger bir iddialar1 da, “Kur’an’in iizerine
nazil oldugu Yedi Harf’in yedi meshur kurradan rivayet edilen yedi kiraat oldugu

iddiasidir.

Bu asilsiz iddiaya da soyle cevap verilebilir:

Bu, ancak Kur’an ve hadis bilgileri kit olan cahil kimseler tarafindan

sOylenebilecek sagma bir seydir. Bu iddia su iki bakimdan dogru degildir:

1) Kur’an’m iizerine nazil oldugu harfler yedi kurraya nisbet edilen bu
kiraatlerden mutlak olarak daha amm; bu kiraatler de bu harflere nazaran mutlak
suretle daha hass’dir. Zira Allah’in Kur’an’1i {izerine indirdigi vecihler, Hz.
Peygamber’in okudugu ve ashabimna da okuttugu biitlin okuyus ¢esitlerini
kapsamaktadir. Yine kiraatler, bu yedi kurraya nisbet edilen yedi kiraat1 kapsadigi
gibi, on ve yukarisindaki kiraatleri de; ayrica neshedilen, hicbir kurraya ulagmayan

ve sahih, saz, miinker biitiin kiraat ¢esitlerini de kapsamaktadir.

2) Hz. Peygamber (a.s.) Yedi Harf ile ilgili hadis-i serifleri irad
buyurduklar1 vakit, heniiz yedi kiraat yoktu ve yedi kiraat imami da diinyaya gelmis
degillerdi. Hz. Peygamber’in gerek kendisine, gerek ashabina ancak bu yedi kurranin
yedi harften hangisiyle okumay1 tercih ettiklerini 68reninceye kadar bu yedi harfle
okumay1 ertelemis olmasi da imkansizdir. Zira her iki donem arasinda birkag asir
vardir. Halbuki gerek bu yedi imam ve gerekse digerleri kiraati ashab ve tabiin

vasitastyla Hz. Peygamber’den almiglardir.

Yine bu iddia Hz. Peygamber’in, “Siiphesiz bu Kur’an yedi harf {izere

indirilmistir.” soziinlin malum yedi kurra diinyaya gelip kiraat kendilerinden

Ensar Nesriyat, Ist., 2002, s. 441-442.
40 7erkani, Menahil, a.y; Karacam, Kur’an’in Niizili, a.y.
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alimincaya kadar ki doneme dek faydasiz ve bos bir s6z olarak algilanmasini
gerektirmektedir. Halbuki bu, gercek dis1 olup malum yedi kurra diinyaya gelmeden
once Hz. Peygamber’in, ashab ve tabiilerin Yedi Harf ile okumus olmalar1 gergegi de

bunu yalanlamaktadir.**!

1 7erkani, Menahil, a.y; Karagam, Kur’an’in Niizili, a.y.
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SONU

Yirmi yildan fazla bir siire parca parca indirilen Kur’an’1 Kerim’in cem’i,
Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman donemlerinde olmak {izere ii¢ merhale

gecirmistir.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an iner inmez hem Hz. Peygamber
tarafindan, hem de ashap tarafindan ezberlenerek cem’edilmistir. Ister farz, ister
nafile olsun namazlarda Kur’an ayetlerinin okunmasi zorunlulugu; ayrica Kur’an
ayetlerinin ezberine tesvik eden ve ezberlenen ayetleri de unutmaktan sakindiran
hadislerin varlig1 vb. sebepler ile inen vahiyler birinci derecede ezberlenerek

korunmustur.

Kur’an’1 ne kadar ¢ok insan ezberlerse ezberlesin, hafiza daima unutkanlik
illeti ile kars1 karsiya oldugu i¢in, belli bir zaman sonra yanilma, unutma, karistirma
ve hata s6z konusu olabilir. Bu ihtimal karsisinda Kur’an’in ezberlenmesi ile birlikte
yazilmasi da emredilmistir. Kaynaklarin ittifakina gore Kur’an’in biitiinii Hz.

Peygamber doneminde yaziya gecirilmistir.

Fakat yazi malzemelerinin azlig1 nedeniyle nazil olan Kur’an ayetleri,
yazilmaya miisait tabaklanmis deri, hurma yapraklarinin orta damarlari, develerin
kiirek kemikleri gibi maddeler iizerine yazilirdi. Yazilanlar Hz. Peygamber’in evinde

daginik bir sekilde muhafaza edilirdi.

Kur’an’in korunmasinin birinci derecede ezberlenerek, ikinci derecede ise
yazilarak gerceklesmesinde kaynak olarak Kur’an’i ve dolayisi ile Yiice Allah’in
bunu murad etmis oldugunu goérmekteyiz. Soyle ki, ilk inen Kur’an ayetinin “yaz”
diye baslamayip, “oku” diye baslamasi, Kur’an’in birinci derecede ezberlenerek
korunacagina; ilk inen ayetlerden dordiinciisiinde de “kalem”in ge¢mesi, Kur’an’in
yazi ile de tespit edilip korunacagina, ama bunun ikinci planda ve ikinci derecede

olacagina bir isaret olsa gerektir.

117



Kur’an’in Hz. Peygamber(a.s)’in doneminde bir cilt halinde toplanmasi,
vahyin devam etmesi nedeniyle miimkiin degildi. Ancak daginik olarak Hz.
Peygamber(a.s.)’in evinde bulunan Kur’an sahifelerinin toplanmasi, bir cilt seklinde
Mushaf haline getirilmesi, Hz.Omer’in teklifi iizerine Hz.Ebu Bekir déneminde
gerceklesti. SOyle ki, Hz. Peygamber donemindeki “Bi’r’i Maune Faciasi”nda birgok
kurranin sehit diismesi olaymndan sonra, Hz. Ebu Bekir doneminde vuku bulan
“Yemame Savasi”nda da birgok Kur’an hafizinin sahadeti, Hz. Omer’i Kur’an’in bir
kisminin zayi olmasi hususunda endiselendirmistir. O, bu endisesini halife Hz. Ebu
Bekir’e iletmis ve Kur’an’in bir cilt halinde toplanip kitaplastiriimasini teklif
etmistir. Hz. Ebu Bekir de bu isin dogru olduguna kanaat getirdikten sonra son
arza’da hazir bulunan Zeyd b. Sabit bagkanliginda bir heyet olusturulmus ve o heyet

tarafindan Kur’an cem’edilmistir.

Fakat Zeyd’in Kur’an derleme isinde izledigi metod olduk¢a enteresandir.
Calisma, sinirlt bir kadroya veya belli malzemelere inhisar ettirilmemis, aksine biitiin
ashabin kontroliinde ve halkin elindeki biitlin yazili metinlerden yararlanilarak

stirdiirilmiistiir.

Derlenen bu Mushaf Hz. Ebu Bekir’de kaldi. Hz. Ebu Bekir’in vefatindan

sonra Hz. Omer’e, daha sonra da Hz. Hafsa’ya intikal etti.

Okuyus farkliliklar1 nedeniyle Miisliimanlar arasinda bag gdsteren ihtilafin
bliylimesini ve Miisliimanlara zarar vermesini Onlemek maksadiyla Hz.Osman
doneminde de, Hz. Ebu Bekir déoneminde cem’edilen ve o giin i¢in Hz. Hafsa’nin
elinde bulunan Imam Mushaf esas alinarak Kur’an ¢ogaltildi. Cogaltilan mushaflar
degisik bolgelere gonderildi. Ayrica okuyus ihtilafin1 tamamen onlemek icin Hz.
Osman tarafindan bu Mushaflarin disinda, kimin elinde Kur’an’dan ne varsa imha

etmesi emredildi.

Liigat sozcigii dil, lehge, sive ve agiz kavramlar1 arasinda miisterek olup,
kendisinden hangi anlaminin kastedildigi bilinmeyen bir lafizdir. Kureys Liigati
ifadesindeki liigat sozciigiiniin ise bu kavramlardan, yapilan ¢aligmalar sonucu, agiz

kavrami karsiliginda kullanildigr anlasilmistir. Kureyslilerin konustuklart dil, Hicaz
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Lehgesi biinyesinde bir agiz olup, fakat daha sonra anlam geniglemesi yagayarak

“Hicaz Lehgesi” ifadesi yerine kullanilan bir ifade halini almistir.

Medine doneminin sonlarinda miisaade edilen Yedi Harf olgusu, ilk
donemlerden itibaren Islam aleminde tartisilagelen ihtilafli bir konu olmustur. Cesitli
yollardan rivayet edilerek bize kadar ulasan ve sayis1 kirk altiyr bulan “Kur’an’in
yedi harf iizere niizulii” temasini isleyen hadislerden otuz dort tanesi, herhangi bir
tenkide tabi tutulmayacak derecede sahih ve saglamdir. Fakat gerek bu hadisler
olsun, gerekse sahabe sozii olsun Yedi Harf’i agiklayici herhangi bir argiimanin
olmamasit ve Kur’an okunusundaki ihtilafin neye dair oldugunu acik¢a ifade

etmemesi sebebiyle, Islam alimleri Yedi Harf’in anlami konusunda birbirinden ¢ok

farkl gortsler ileri siirmiislerdir.

Bu konuda ileri siiriilen ve kirki asan goriislerden birg¢ogunu destekleyen
ne sahih bir nakil, ne de saglikli bir mantik vardir. Ayrica bu goriisler baz1 yonlerden

birbirlerinden farklilik gosterseler de bircok yonden birbirlerine benzemektedirler.

Kur’an’in edasindaki biitiin ihtilaflar1 i¢ine alan goriis olarak “yedi vecih”
goriisii goriilmektedir. Fakat Yedi Harf’in, yedi vecih oldugunu soyleyenler de
vecihlerin tayininde ihtilafa diismiislerdir. S6z konusu bu goriisler igerisinde “Klasik
ve Modern Mantigin” delil olarak kabul ettigi “Tiimevarim”n sartlarina haiz ve liigat
ihtilaflarin1 da muhtevi goriis olarak Razi ve Subhi Salih’in goriislerini gérmekteyiz.
Fakat Razi’nin de gerek “Osela-0sal= Grneklerinde oldugu gibi harflerdeki ihtilaf
vechini zikretmemesi ve gerekse irab sekillerinin degismesi vechinde dercetmis
olmakla birlikte fiillerin tasriflerini mazi, muzari, emir... diye baslt basina 6zel bir
vecih olarak ele almasi gibi problemler nedeniyle onun goriisii de “Yedi Harf’in

icerigini doldurmaktan uzaktir.

Gerek Hz. Peygamber doneminden bu giine kadar bir problem olarak
varhigim1 devam ettiren “Yedi Harf” konusunda serdedilmis goriislerin bir 6zeti
olmasi, gerekse bu goriislerde tenkit konusu hususlarin giderilmis olmasi bakimindan

Subhi Salih’in goriisiinii itimada daha sayan gérmekteyiz.
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Hz. Osman’a nisbet olunan Mushaflarda, Yedi Harf’in mevcudiyeti

konusu, alimler arasinda ihtilaflidir.

Osmani Mushaflar Yedi Harften yalnizca yazi seklinin  (hattinin)
muhtemel olduklarin1  kapsamaktadir. Osmani Mushaflar son arza’da Hz.
Peygamber’in, Hz. Cebrail’e arz ettigi harflerin tiimiinii kapsayip i¢ine almis ve o

harflerden hi¢birini disarida birakmamastir.

Kur’an’in Yedi Harf ilizere okunmasi, vahiy kaynakli olup, bununla Hz.
Muhammed’in iimmetine kolaylik saglanmak istenmistir. Yedi Harf’in bu faydasi

disinda, baska bir¢ok hikmet ve faydasindan daha soz edilebilir.

Kur’an’in degerini diisiirmeye veya en azindan tahrife ugramis Tevrat ve
Incil’in seviyesine indirmeye ¢alisanlar, Kur’an’in toplanmasi, yaziya gecirilmesi ve
okunmasi etrafinda bir takim siipheler ortaya atmislardir. Maalesef onlara bu tiir
malzemeleri veren yine islami kaynaklardir. Ciinkii onlar bu iddialarina
Miisliimanlarca yazilan islami ilimler ile ilgili eserleri kaynak gosteriyorlar.
Iddialarina kanit olarak ileri siirdiikleri hadis ve sahabe sozii sihhat bakimindan

yetersizdir. Ayrica bu konuda yiiriittiikleri mantik da tutarsizlik gosterir.

Montgomery’in dedigi gibi :”Cagimizdaki Kur’an arastirmalari,
Kur’an’in Sahihligi konusunda ortaya hicbir ciddi siiphe c¢ikarmamistir. Bu
caligmalarla tslup degisir, ancak ¢ogunlukla siipheden aridir.” (W. Montgomery,
Kur’an’a Giris, s. 65.)

Zaten indigi gibi yaziya gegirilmesi ve ayn1 zamanda binlerce insanin
gbgslinde hifz edilmesi ve her asirda binlerce, hatta milyonlarca niisha ¢ogaltilarak
ve binlerce hafiz tarafindan ezberlenerek, bize kadar tevatiiren ulagsmasi onun

stipheden ari olmasin1 gerektirir.
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OZET

Kur’an’mn cem’i, iic merhale gecirmistir. Hz. Peygamber doneminde Kur’an
ezberlenerek cem’edilmistir. Kur’an’1 ne kadar ¢ok insan ezberlerse ezberlesin, hafiza daima
unutkanlik illeti ile karsi karsiya oldugu igin, belli bir zaman sonra yanilma, unutma,
karistirma ve hata s6z konusu olabilir. Bu ihtimal karsisinda Kur’an’in ezberlenmesi ile
birlikte yazilmasi da emredilmistir. Kaynaklarin ittifakina gore Kur’an’in biitiinii Hz.
Peygamber doneminde yaziya gegirilmistir. Daginik olarak Hz. Peygamber(a.s.)’in evinde
bulunan Kur’an sahifelerinin toplanip kitaplastirilmasi, Hz. Omer’in teklifi {izerine Hz. Ebu
Bekir doneminde gergeklesti. Bu agir ve kiilfetli i Zeyd b. Sabit’e verildi. Hz. Osman
doneminde de Imam Mushaf esas alinarak Kur’an gogaltildi. Cogaltilan Mushaflar degisik

bolgelere gonderildi.

Liigat sozciigii dil, lehge, sive ve agiz kavramlar1 arasinda miisterek olup,
kendisinden hangi anlaminin kastedildigi bilinmeyen bir lafizdir. Kureys Liigat1 ifadesindeki
liigat s6zcliiglniin ise bu kavramlardan, yapilan ¢alismalar sonucu, agiz kavrami karsiliginda
kullanildigr anlagilmigtir. Kureyslilerin konustuklart dil, Hicaz Lehgesi biinyesinde bir agiz
olup, fakat daha sonra anlam genislemesi yasayarak “Hicaz Lehgesi” ifadesi yerine

kullanilan bir ifade halini almgtir.

Medine doneminin sonlarinda miisaade edilen Yedi Harf olgusu, ilk dénemlerden
itibaren Islam aleminde tartisilagelen ihtilafli bir konu olmustur. Bu konuda gerek bu giine
kadar serdedilmis goriislerin bir 6zeti olmasi, gerekse bu goriislerde tenkit konusu hususlarin

giderilmis olmas1 bakimindan Subhi Salih’in goriisiinii itimada daha sayan gérmekteyiz.
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Abdulhalim OFLAZ
Yiiziincii Y1l University
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Basic Islam : Science Institution
Managerer of Tesis: Prof. Dr. Necati KARA
142 page — 2006
SUMMARY

Assemling of Qur’an, formed in three stage.At the time of Mohammed Qur’an
assembled with memorizing. No matter how much memorize Qur’an, for memory always
come across with forgetfulness diseare, then after mistaken, forget, confure an deven error
can be in question. Oppositing of this probability, it was commanded that must be memoried
and must be writen by swats who memorize them. According to agreement of sources, all of
Qur’an was written at the time of Prophet Mohammed. Collecting and assembling of
Qur’an’s pages which were in Prophet’s home as scattered, an suggest of Omar, realized at
Ebubekir’s time. This heavy and trouble skill was given to Zeyd b. Sabit. At the time of
Osman Qur’an repraduced at the basic of Imam Mushaf Reproducing Mushaf wat sent to

different regions.

The word “dictionary” occurs in between language dialect, accent, communication
concepts, however it is word that, what it means is unknown. As a result of Works, it is
understood that “lugat” word in Kureys. Dictionary used instead of accent conceptin these
concepts. The language which Kureys people speaking, is an accent which a member of
Hicaz language, but then living mean widen it has been took an expression which is xed

instead of Hicaz Language.

“Ahrufu’s-Seb’a” fact whichwas allowed at the end of Medine time, since the first
time became a controversial subject which hasbeen arguing forever. In Islam world. Until
this time it has been a summary of the concepts which were revealed, also in these concepts,

subject of criticisms were removed; we see Subhi Salih’s Opinions Valuable as reliance.
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