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ONSOZ

Insan bu diinyada diger canlilarin malik olamadif1 iistiin bir degere
sahiptir ki o da “secebilme kabiliyeti”’ni haiz bir sekilde yaratilmis olmasidir.
Bu kabiliyetin kullanimi icin de “akil”’la donatilmistir. Kur’an, insani en
miikemmel sekilde yarattigin1 sOylemekte, ancak hemen akabinde ise diger
mahlukatin da asagisina diisebilecegini ifade etmektedir [Tin 95/4-5]. Elbette
yaratilistmizin  ayricalikli olmasi, basi bos varliklar oldugumuz anlamina
gelmemektedir. Nimetler kiilfetleriyle verilmistir. Kendini tanimakla baslayan
insanligin  seriiveni en nihayetinde kendisini  yaratan1 tanimakla
noktalanmaktadir. Yaratan — Yaratilan iliskisi karsilikli haklarin varligimi da
giindeme tasir ve bu haklar tek tarafli degil, c¢ift yonliidiir. Tanri’nin insan
tizerinde ve insanin da Tann iizerinde haklarindan s6z edilebilir. Ancak burada
zayif olan yon, insanin Tanr1 iizerinde haklara sahip olmasidir.

Islam’in son vahyi olan Kur’an, insanlar i¢in kemale ermis bir dinin
kaynagidir. Icerdigi ifadeler bizzat Allah’in ifadeleri olmasina ragmen
emirleri, nehiyleri, nasihatleri vs. karsisinda insanoglu hep akliyla tercih
hakkini kullanmaya sevk edilmistir. Kur’an’da ifade edilen “din hiirriyeti”,
gercekte diinyadaki tercihsel siirecin ve sorumlulugunun ifadesidir. Kur'an-1
Kerim’deki din hiirriyeti sadece farkli dinlere ait bir beyan degil, aym

zamanda Miisliimanlar icin de gecerli olan haklardir. Bu su ayette acik¢a



okunmaktadir: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden
ayrilmistir.”(Bakara 2/256)

Calismamizda Bakara 256. ayet cercevesinde din hiirriyetinin din ici
boyutunu ele alamaya gayret ettik. Bunu da sekiiler bir anlayisa degil, yine
vahyin kaynagma giderek semavi temellerle gostermeye calistik. Kur’an’in
“Din Hiirriyeti” konusundaki yaklagimi hakkinda yapilan beseri yorumlarin
yeni bir anlayisla ele alinip sadece Yahudilere veya Hiristiyanlara taninan bir
hak olmadigini, Miisliimanlar i¢in de gecerli oldugunu ortaya koymaya caba
harcadik.

Arastirmamizin - giris kisminda “hiirriyet” kelimesinin tanimi ve
kullanimlarindan kisaca soz ettikten sonra din — hiirriyet iliskisini psikolojik
olarak ele almaya calistik. Din, birey ve kisilik diyalekti§inde hiir olmanin
Onemine vurgu yapmanin konumuz acisindan onemli oldugunu diisiindiik.
Giris boliimiinden sonra calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde, din hiirriyetinin baslangicint Hz.Muhammed’in (s.a.v) uygulamalari
ile baglatip sahabe ve sonrasindaki uygulama asamalarimmi almaya calistik.
Ayrica Islam’1n ilk déneminde savas — hiirriyet iligkisini ve tebli§ yonteminde
on plana c¢ikan “Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker” konusunu Kur'an
merkezli ele almaya calistik.

Ikinci boliimde ise asil konumuz olan Bakara 256.Ayet hakkindaki
tefsir degerlendirmelerini daha ¢cok Kur’an merkezinde hem itikadi hem de

amell ifadelerle din hiirriyetine temas eden ayetlerle ele aldik. Bu



caligmamizin asil gayesini ise din hiirriyetinin sadece Yahudi veya
Hiristiyanlara degil Miislimanlar icin de uygulanmast gerektigi iddiasi
olusturmaktadir.

Bu calismada, degerli ilmi katkilarindan dolayr Sayin Prof.Dr.Ahmet
ABULUT hocama ve diger maddi ve manevi katkilarindan dolay1 aileme
tesekkiirii bir bor¢ biliyorum. Kusursuz bir ¢alisma oldugu iddiasinda degiliz,
ancak din hiirriyetinin din i¢i alanina yonelik calismalara bir nebze de olsa
katk1 saglayip bu alana yeni bir basamak ekleyebildiysek tezimiz amacina

ulagmis olacaktir.

Abdurrahman SAHIN

Ankara 2006



KISALTMALAR"

Age. : Ad1 gecen eser

Ank. : Ankara

b. : bin, Ibn

Bkz. : Bakiniz

c. : Cilt

cev. : Ceviren

D.i.B. : Diyanet Isleri Bagkanlig1
D.IA. : Diyanet Islam Ansiklopedisi
Hz. : Hazreti

Ist. : Istanbul

Mad. : Maddesi

S.A.V. : Sallahu Aleyhi ve Sellem
S. : Sayfa

T.D.V. : Tiirkiye Diyanet Vakfi
Trc. : Terclime

t.y. : Basim Tarihi yok

vd. : ve devami

Yay. : Yaym Evi

y.y. : Basim yeri yok

* Cilt numaralar1 Romen rakamyla, sayfa numaralar1 Latin rakamlariyla gosterilmistir. Ayetler, sure
isimleri, surelerin numaralar1 ve ayet numaralart kullanilarak verilmistir. Ayet meallerinin
kullaniminda D.I.B. Terciimesinden faydalanilmistir.



GIRIS

Hiirriyet Kavramm

Insanm yeryiiziinde baslayan binlerce yillik gecmisine ve onca yillik
tecriibesine ragmen hiirriyet kavrami bugiin dahi arastirma konusudur. Aslinda
hiirriyet i¢in tam bir tanimin olmamasi, ele aldigimiz kavramin elle tutulan,
gozle goriilen, yani duyu organlarimizla hissedebilecegimiz bir nesne olmayip
tamamen diisiinsel, duygusal, kisisel alana ait soyut bir kavram olmasindan
kaynaklaniyor. Yani bir yagam hali olan hiirriyetin daha ¢ok duygusal alana ait
oldugu, duygularin soyut ve kisisel tecriibeyle sinirli olmasi, mantikcilarin
ifadesiyle efradini cami agyarint mani bir taniminin yapilamamasinin nedeni
oldugu soylenebilir. '

Tarih boyunca hiirriyet kuraminin bircok uluslar arasi sozlesme
metinlerinde kendine yer buldugunu gérmekteyiz. Ornegin 10 Arahik 1948
“Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi” ve 4 Kasim 1950 “Insan Haklarmin ve
Temel Ozgiirliiklerinin Korunmasina iliskin Sozlesme” metinleri, bir cok
anayasada insan hiirriyetlerinin temel dayanagini olusturmaktadir. Hiir olma
bakimindan biitiin insanlarin esit dogdugu; yasama, hiirriyet ve Kkisi

emniyetinin her ferdin hakki oldugu; iskence yasagi; ozgiirlik ve giivenlik

! Oner, Necati; Insan Hiirriyeti, s.13



hakkz; adil yargilanma hakki, diislince ve din 6zgiirliigii; ifade ozgiirligii vb.
hiirriyet haklar1 biiyiik bir 6nemle bu bildirgelerde vurgulanmaktadir.”

Hiirriyet kavrami Arapca’da “Hurr” kokiinden gelme mastar bir
kelimedir. Serbestlik, azathik, yani kole veya esir olmama hali; ozgiir,
bagimsiz, saf vb. anlamlara gelmektedir.3 Insanm kendi iradesine malik
olmasi, istedigi hareketi yapmada da muhayyer olmasi;* kararlarim kendi
belirlemesi ve bu siirecte baskalarinin herhangi bir engellemesi veya
yonlendirmesi ile karsilasmamasi, kararlarinin  tiim  sorumlulugunu
iistlenebilmesi olarak da tanimlanmustr.’

Tiirk¢e’de Ozgiirlik kavramiyla kullanilan hiirriyet, “kisinin kendi
kendisini belirlemesi, denetlemesi, yonlendirmesi ve diizenlemesi durumudur.
Bireyin kendisini dis baski, etki ya da zorlamalardan bagimsiz olarak, kendi
arzu edilir ideallerine ve isteklerine gore yoOnlendirmesidir. Kisinin,
baskalarinin buyruk ve isteklerine gore degil de, kendi isteklerine gore
davranabilmesidir. Hiirriyet aynt zamanda varolan alternatif eylem tarzlari
arasinda bir se¢cim yapabilme ve yapilan secimin geregini yerine getirebilme

gl‘jcijdijr.”6 Ozgiirliik, bagimsiz olma yani baska birinin hakimiyeti altinda

* insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, insan Haklarimin ve Temel Ozgiirliiklerin Korunmasina iliskin
Sozlesme; Seckin yay., 5.229, 239 vd.

3 {bn Mnazur; Lisanu’l-Arab, c.IV,s.181-138; Develioglu, Ferit, Osmanlica — Tiirkce Ansiklopedik
Lugat,s.466

4 Sami,Semseddin; Kdmus-u Tiirki,s.542vd.

5 Demir, Oner Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii,s.283

® Cevizci,Ahmet; Felsefe Sozlugii; ozgiirlik mad.,s.667



olmama, yasaklarla karsilasmayip diledigi her seyi yapabilme, baski ve icbar
altinda olmama olarak da tanimlanmustir.’

Liigatlarda hiirriyet kavraminin tanmimlarindan biri de: “her tiirli dis
etkiden bagimsiz olarak insanin kendi istencine, kendi yasasina, kendi
diisiincesine dayanarak karar vermesi, kendi istenci ile eylemde bulunabilmesi
olanagl”gdlr.

Hiirriyet kavraminin Tiirk¢e karsiligi olan 6zgiirligiin farkli alanlarda
gerceklestirilebildigi soylenebilir. Isteng dzgiirliigii, kisisel 6zgiirliik, diisiinme
Ozgiirliigli, torel biling oOzgiirliigli, eylem ozgiirligi ve dogal ozgiirliik
bunlardan bazilaridir.” Din hiirriyeti, fikir hiirriyeti, bilgi edinme hiirriyeti gibi
hiirriyet alanlarindan da s6z edilebilir."® Konumuzla ilgili olan ozgiirliikler ise,
isteng, diisiinme, eylem ve bunlara bagh olarak din ve fikir 6zgiirliikleridir.
Irade Ozgiirliigli, insanin dilemesinde, istemesinde baskasi tarafindan bir etki
altinda kalmamasi1 durumudur. Insanin istemesinin, insanin kendisinde olmasi
demektir.

Irade iizerindeki hiirriyetimizin her zaman itidal iizere oldugunu
sOylemek elbette miimkiin degildir. Diisiincelerimizde baz1 asiriliklarin olmasi
onun dogasmin bir pargasidir. Boylece fikirlerimiz veya eylemlerimiz
baskalarini da ilgilendirecek boyutlar kazanabilir. Bu durumlarda tutumumuz,

karsimizdakini susturmak veya onun iizerinde baski uygulamak degil; onu

7 Meydan Larouses,c.1X,s.257 vd.

8 Akarsu, Bedia; Felsefe Terimleri Sozliigii,s. 146
o Akarsu,age,s.146-148

19 Oner, fnsan Hiirriyeti, s.90 vd.



dinlemek, elestirmek ve dogru olani buluncaya kadar da buna devam etmek
olmalidir. Fikirleri elestirmenin veya onlara saygi duymanin yerini fiziksele
saldir1 aldig1 zaman ne inang¢ sistemi ne hukuk sistemi kalir, ne de toplumsal
yasam varligin1 devam ettirebilir.

Kisisel 0Ozgiirliikk, insanin  istemesinde, diisinme ve eylemlerinde
baskalarinca engellenmemesi durumudur. Diisiinme o6zgiirliigii, insanin her
tiirlii baskidan bagimsiz olarak diisiinebilmesidir. Ancak bu sadece diisiincede
kalan bir ozgiirlik degil, aym1 zamanda bu diislincenin 0zgiir bir sekilde
aciklanmasini da icermektedir.

Din ve fikir hiirriyeti tamamen vicdanidir,'' yani kisi istedigi dini
kabullenme, dininin gereklerini yasama veya yasamama gibi tercih haklarina
sahiptir. Bu haklarin1 kullanmada da 6zgiir olup sorumluluklart kendisine
aittir. Bu yiizden din ve fikir hiirriyetinin sorumlulugu genel anlamda bireysel
cercevede kalmaktadir.

Din hiirriyetinin teolojik tanimi, degisik ozgiirliiklerin gerceklesmesinde
engellerin olmamast yani dinde iman etmenin veya imanin geregini yerine
getirme sorumlulugunun bireye birakilmasidir. Kisaca bu durumu, mii’minin
hayatinda karar ve eylem acisindan hiirriyeti, Allah ile kendisi arasinda olan
6zel bir durum seklinde ifade edebiliriz.'* Ancak boyle bir ortamda din

hiirriyetinin anlamindan soz edilebilir."® Zaten ozgiirliik, zorlama ve mecbur

i Oner, Insan Hb'irriyezi, s.93
12 K(jse,Saffet;Isla_m Hukuku A¢isindan Din ve Vicdan Hiirriyeti,s.16-17
13 Atay, Hiiseyin; Irade ve Hiirriyet, 5.26



birakmanin, ikrahin karsitidir.'* ikrdh; bir kimseyi istemedigi ve cirkin
gordiigii bir isi yapmaya mecbur tutmak demektir. Bir Isldm hukuku terimi
olarak; bir kimsenin baskasindaki rizay: kaldiran veya ehliyetini yok etmedigi
halde, onun se¢me hiirriyetini bozan, ya da ser'i yikiimliiligii kaldiran
korkutma halini ifade eder." Mecelle, ikrahi soyle tarif eder: "Tkrah; bir
kimseyi korkutmak sfiretiyle rizis1 olmaksizin bir is islemek iizere haksiz yere
zorlamaktir."'

Hosgoriiniin oldugu yerde din hiirriyeti hem kendi mensuplarina hem de
diger din mensuplarina karst en mikemmel bir sekilde islemektedir.
Hiirriyetin oldugu gibi yasanmasimni bagnazlik engellemektedir. Ciinkii
bagnazlikta, bir fikre siki sikiya baglanmanin yaninda bir de saldirganlik
vardir. Bagnaz kisi, kendisinin istirak etmedigi fikir ve kanaatleri hos gormez.
Onlan siddet yoluyla yok etmeye hazir bir durumda bulunur. Hosgorii, baska
inang¢ ve kanaatlere saygili olmak, farkli ifadelerden rahatsiz olmamak halidir.
Ifadesi kolay olan bu halin kazamlmas: zordur; koklii bir egitim ve belli bir
medenilik seviyesi ister. Insan hiirriyetlerinin gerektigi gibi yasanabilmesi
ancak, o toplumun, bireylerine hosgoriiyli kazandiracak medeniyet seviyesine

ulasabilmesine baghdir. Belli bir medeniyet seviyesine gelmeyen toplumda,

kanunlarla getirilen hiirriyetler beklenilen sonucu vermez."’

14 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii,s.146; Ozalp, Ahmet; Samil Islam Ansklopedisi, “Hiirriyet” Mad.
15 Metin, Abdulvahid; Islami Kavramlar Ansiklopedisi, ikrah mad.

16 Berki, Ali Himmet; Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliye),Mad.948

'7 Oner; Insan Hiirriyeti., s.118 vd.



Tarih boyunca hiirriyet davasinin amaci bireyi bireye kul olmaktan
kurtarmak olmustur. Yani hiir insan denilince kendinin sahibi ve efendisi olan,
tizerinde tahakkiim ve tasallutun olmadig: insan anlagilmistir. Ayrica diisiince
ve eylemlerinde hiir olan insan kendine, ¢evresine dnemli maddi ve manevi

kazanimlar saglayacaktir.

Hiirriyetin Insana Kazandirdiklar

Bireysel ozelliklerin farkli olusu, dini anlayislari, diisiince ve duygulari
da dogal olarak farklilagtiracaktir. Elindeki olanaklari kullanmakta ozgiir
oldugunu diisiinen kisi kendisinin zincirlere vurulduguna inanmis kisiden daha
esnek ve bagarili hareket bicimi gosterir.'®

Bireyin engellenen diisiincesi veya eylemi tamamen yanlis olabilir.
Ancak fikirlerde, eylemlerde yanlis yapilabilir diye oldugumuz yerde saymak,
herhangi bir eylem, diisiince iiretmemek de yanlistir. Bu tipki bir hakimin
yanlis karar vermekten ¢ekinerek olaylar karsisinda suskun kalmast gibi yanlis
bir tutumdur. Ciinkii, eger diisiince yanlis ise onun dogru olanim ortaya
cikarma firsati oldugu goz ardi edilmis ve bu imkan elden kacirilmis olacaktir.
Oyleyse diisiincede veya eylemdeki hatalar, baski altina almarak degil,
arastirmalar sonucu dogrulariyla ispatlanip yanlislandigi zaman hiirriyet

gercek anlamda kullanilmis olur. Boylece insana ve hiirriyet hakkina gercek

manada saygi duyulmus olur."

'8 Allport, Birey ve Dini, s.89
' Mill, I.S.; Hiirriyet,s.31



Ozgiirce ortaya konan fikirlerin veya eylemlerin kiifiir oldugu, gayr
ahlaki oldugu vs. yanlis veya mesnetsiz iddialarla sahiplerini yargisiz infaza
siirmek diin, bugiin ve gelecek i¢in; insanligin bilim, yasam ve ahlak tecriibesi
adina biiyiik bir hata olacaktir. Zira nice yanlis oldugu veya kiifriin delili
sayillan diisiince ve eylemler bugiin muarizlarinca dogru kabul edilmekte,
aksini iddia edenler ise yarg11anabilmektedir.20 Iste tarihin bu yoniiniin tekrar
etmemesi, bilim ve ahlak alaninda ilerleme i¢in elestiriye, sakin ve anlamli
dinlemeye, dogruyu arastirmaya acik kisilik ve karakterde, hiirriyet haklarina
saygili bireyler yetistirmeye ihtiyag¢ vardir.

Su hususa dikkat edilmelidir ki o da; fikirleri elestirenler, fikirleri iiretip
onlar1 yasatmaya calisanlar kadar degerlidirler. Onlarin varlig1 insan1 endiseye
sevk etmeyip onlarmn varligina sevinilmelidir. Zira “Insanoglunun zihninde tek
taraflilik kaide, ¢ok taraflilik ise istisnadir”.*’

Insanlarin diisiinme ve diisiindiigiinii ifade edebilme hiirriyetine sahip
olmast diger biitiin hiirriyetlerin baslangicini olusturur. Ciinkii yasam
diisiincede baslayip davranislarla devam etmektedir. Toplumun veya fertlerin
hiirriyetlere kapali olmasi veya haksiz sinirliliklar getirmesi, taraflarin bilingli
bir sekilde verilerini ortaya koymasina firsat tantmamasi, aslinda kendisinin
mutlak yanilmaz oldugu iddiasina ve bilemeyecegi dogrularin varligini inkara
gotiirlir. Hosgoriili olup dinlemeye yanasilan fikir yanlis olsa bile hakikati

giiclendiren bir yan vardir ve bundan mahrum olmay1 ne birey ne de toplum

0 Mill; Hiirriyet,s.45
> Mill; age,s.88



istemez. Aslinda degerlendirilmeden susturulmaya calisilan diisiince veya
eylemler daha da giiclenerek bireyleri ve toplumlar1 etkiler. Dolayisiyla
diisiince ve eylemlere taninan ve yerli yerinde kullanilan hiirriyetler insanlik
icin biiyilik imkanlar olusturmaktadir.

Insanlar1 birbirlerinden ayiran en onemli ozellik kisilikleridir. Kisilik,
bireylerin diisiiniisiinii, hissedisini ve eylemlerini belirler.? Bireyin diisiince
ve karakteristiklerini belirleyen biitiin psikolojik ve fiziksel sistemlerin
olusturdugu dinamik organizma kisilik denilen fenomeni meydana
getirmektedir. Kisilik sabit ve statik bir sey olmayip siirekli degistirme
gosteren ve biiyliyebilme yetenegine sahiptir. Kisiligimizin degisik boyutlari
bize 6zgili davranig, diisiince ve duygular gelistirme olanagi saglamaktadir.
Eger bireysel olarak davranma, diisiinme ve hissetme kabiliyetimiz olmasaydi
biitiin insanlar benzer davrams ve diisiinceler ortaya koyarlardi.®

Bireylesme kisilik i¢in onemli bir alami olusturur. Kisiligin denge ve
biitiinliige yonelik gelisimini ifade etmektedir. Bu bir hayata anlam katma ve
olgun bir hayatla biitiinlesme siirecidir. Bireylesmenin amaci, bireyin gercekte
ne oldugu ile kendisine ve bagkalarina nasil goriindiigiini ayirt
edebilmesidir.Bireylesme siire¢ olarak dini bir seriiven oldugu gibi sonug

itibariyle de dini bir igerik tasir. Ciinkii siirecin sonunda kisi sadece kendi

22 From, Eric; Ozgiirliik Korkusu, $.250
> Allport, Birey ve Dini, 5.9



Oziine kavusmakla kalmaz, kendisini toplumla biitiinlestiren erdemli ve olgun
bir kisilige de sahip olur.**

Gecmisin taklidi, insan olarak sahip oldugumuz ve bizi diger canlilardan
ayiran istiin vasiflardan hi¢birini gelistirmez. Kisilik, akil, temyiz giicii, ahlak,
bilim gibi, insan1 diger mahlukattan ayiran bu Ozellikler ancak tercih
yapilabildigi, hiir diistiniip davranilabildigi siirece anlamli ve gelistirici
olacaktir. Bu tipki viicudumuzdaki bir orgami kullanip ondan istifade
ettigimizde onun gelismesi gibi hiir bir sekilde kisisel zihni yetenekler de
kullanildik¢a gelisecek ve kendilerinden beklenen fonksiyonlari daha verimli
yerine getireceklerdir. Ge¢misin aynen taklidi ise bu 6zelliklerimizi zayiflatan
en Onemli sebep olacaktir. Nasil yasayacagimizi, diisiinecegimizi baska
insanlarin insafina birakirsak akil ve sorumluluk sahibi bir insan olmamizin da
anlami1 kalmayacaktir. Ciinkii yasami1 daha onceden programlanmis bir insanin
medeniyeti, tarihi, kiiltiirii ve sorumlulugu da olmayacaktir. Farklilasmis dini
his, Ozgiirliigli harekete gecirir. Elindeki olanaklar1 kullanmakta 06zgiir
oldugunu diisiinen kisi kendisinin zincirlere vurulduguna inanmis kisiden daha
esnek ve basarili hareket bigimi gt‘)sterilr.25

Diisiince ve davramis hiirriyeti hakkini yerli yerince kullananlar ahlak,
vicdan, zeka, tabiat vs. itibariyle enerjik, yaratici, iiretici olurlar. Arzulari,
karakter ve kisilikleri kendi tercihleri, kendi kararlar1 neticesinde olusup

tamamen 6zgiin bir sekilde kendilerine ait olur. Bunun da sonucunda gerekli

** Ayten, Ali; Psikoloji ve Din,s.53-54
> Allport, Birey ve Dini, 5.89



biitiin sorumlulugu iistlenebilecek, sorumluluklarinin geregini c¢ekinmeden

yerine getirebilecek bilingli bir insan olurlar.

Din - Hiirriyet Iliskisi

Insan kendi hayatina dair karar verebilen, irade sahibi bir varliktir.
Yaptig1 davranislardan sorumludur. Karar verme yetenegine sahip ve kendi
yoniinii belirleyebilir.® Hiirriyet de, her tiirlii dis etkiden bagimsiz olarak
insanin kendi istencine, kendi yasasina, kendi diisiincesine dayanarak karar
vermesi, kendi istenci ile eylemde bulunabilme olanagidir.”’ Din, hiirriyet gibi
bir yasama hali oldugu icin aralarinda karsilikli yakin bir iligki vardir. Din
insanin diinya goriisiinii sekillendiren bir yapiya sahiptir. Dini inanglarin,
insanin diisiince ve davranigina sekil verdigi tartismasiz bir gercektir.

Bireyin, inancin1 nasil mesrulastirdigi degisken bir konudur ve ulastigi
kesinlik derecesi sadece kendisine t‘)zgiidiilr.28 Bunun nedeni ise “her bireyin
kendisine 6zel nitelikleriyle 6zgiin bir kisilige sahip olmasi ve her bireyin
kendine 0zgii olmasindan™? kaynaklanmaktadir.

Din kelimesi Arapca ‘deyn’ kokiinden gelir. Sozliikte ise, istiinliik,
egemenlik, itaat, zorlamak, itaatkdr olarak kendini bir giice teslim etmek,
bor¢lanmak; birinin emrine girmek, onun emrine amade olmak, onun

hakimiyet ve otoritesi altinda boyun egmeyi kabul etmek. Seriat, kanun, yol,

26 Ayten; Psikoloji ve Din,s.129

2 Akarsu; Felsefe Terimleri Sozliigii,s.146
% Allport, Birey ve Dini, s.158

» Allport; age, s.8



millet, adet, taklit. Hesaba ¢ekmek, ceza veya miikafat vermek, siyaset, adet
durum, gibi anlamlara gelir.”

Ragib el-Isfehani, terim olarak din’i sdyle tanitmaktadir: "Yiice Allah'in
kullariin faydasina kendisi vasitasi ile hakka ulagmalar i¢in peygamberleri
aracihg Ile gonderdigi tes-ri'lerdir".*' Din, 1stilahi olarak sOyle de tarif
edilmistir: Akil sahiplerini kendi iradeleriyle sectikleri, onlar1 diinyada salaha,
ahirette felaha kavusturan Allah tarafindan konulmus kanunlardir.*
Tanimlarda dinin, inan¢ ve amelde fertleri tahakkiim altina almayip sec¢im
konusunda 6zgiir biraktig1, aklin on plana c¢iktigi, sorumluluk yiikledigi ve
din’in kisi ile Tanr1 arasinda 6zel iliski oldugu anlasilmaktadir.

Dinin insan kisiligine katki sagladigini ileri siiren bir¢cok psikolog
bulunmaktadir. Ornegin Gordon Allport bu konuda sunlari sdylemektedir:
Bir¢ok kisinin hayatinda din, korku ve kayginin semptomu olarak tecriibe
edilmektedir. Esasen dinsel tecriibenin gelismesiyle hayati tecriibenin
zenginlesmesi sonucu bireyler, kisiliklerinin olgunlagsmasin1 saglayabilmekte
ve bu kisiliklerini koruyabilmektedirler.*®

Din ve hiirriyet iligskisi konusunda Eric From sunlart sdylemektedir:

“Din, insanla Allah arasindaki 6zel bir iliskidir. Insanin diisiincelerinin bu

konuda baski altinda tutulmasi 6zgiirliigiin en acgik bir sekilde kisitlanmasi

30 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab,c.X1ILs.168-170; Yazir, M.Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili:c.1,s.93 vd.;
K.Ece ,Hiiseyin; Islami Kavramlar Ansiklopedisi, Din Mad.; Mecidud-din el-Firuzabadi; el-Kamusu'l-
Muhit, s.1546; Ebu'l-Hasen b. Side, el-Muhassas, c. XVII, s.155-156, Ebu'l-Beka, el-Kiilliyat, s.327,
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c.I, s. 38; Ebu'l-A'la el-Mevdudi, Kur'an'a Giire Dért Terim, "DIN"
Babhsi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, Cev: N.Ahmed Asrar, c.I, s.300 vd

31 er-Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Kahire, 1381/1961, s.174

32 Tahanevi, Muhammed, Kessafu Istilahati'l-Fiiniin; c.I,s.503; Yazir, M.Hamdi, Hak Dini Kur'an
Dili;c.1,8.95

3 Allport; Birey ve Dini, s.18



olacaktir. Ciinkii “diislincelerimizi ifade etme 6zgiirliigiiniin, ancak kendimize
ait diisiinceler oldugu siirece bir anlami vardir”.*

Din ile iman arasinda da farkliliklar bulunmaktadir. * Jung, din ile imani1
birbirinden ayirarak din sOzciigliniin bir takim fizik otesi ve diinya Otesi
faktorlerle kurulan 6znel iliskiyi ifade ettigini, imanin ise diinyaya ait bir inan¢
bildirimi oldugunu belirtir. Ona gore din, bireyin Tann ile iliskisini saglar,
5

bireyi kurtulus ve ozgiirliige ulastirir.’

Batili diisiiniirler din konusuna sosyal ve psikolojik acidan yaklasirlar.
Dinin insan zihninin anlamlandirdig1 bir yasam alani oldugu, her seye ragmen
dinde hiirriyetin 6nemli oldugu; 6n kabullerin olmadig: bir platform iizerinde
din konusunun ele alindig1 goriilmektedir.

Islam dinin temel kaynagi olan Kur'an, insanlarin hiir olduklari konusunu
siklikla i§lemektedir.36 Ancak zaman zaman cezalardan da s6z etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de cezalarin amaci, insanlarin sug islemelerine mani olmaya ¢aligsmaktir. 37

Din ile hiirriyet konusunu en giizel bir sekilde birlestiren Elmalili
M.Hamdi Yazir tefsirinde 6zetle bu konuda sunlar1 kaydetmektedir: “dinin
sart1 akil ve istektir. Akil bulunmayinca dinle ilgili isler ve dini yiikiimliiliikkler
bulunamayacagi gibi, secme hiirriyeti bulunmadik¢a da dinin idare ve etkisi,
baska bir ifade ile dindarlik bulunamaz. Bundan dolayidir ki, dinde ilim
meselesinden bagka bir de irade meselesi vardir. Gergekten bilgili ve akill

olmak, dindar olmak icin yeterli degildir. Diger bir ifade ile din ilahi bir

** From; Ozgiirliik Korkusu, $.202

35 Jung,C.G.; Kesfedilmemis Benlik, ¢cev.:Canan Ener Silay, s.57 vd.; Ayten; Psikoloji ve Din, s.49;
3% Kehf 18/29; Al-i imran 3/20; Nahl 16/125 vb.

*7 “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah'a doniin. Umulur ki Rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi
orter...” Tahrim 66 / 8



kanun, dindarlik ise insanlarin emek ve cabalarinin sonucudur. Bunu
birbirinden ayiramayanlar ilim adina hatalara diiserler®

“Hak din zorla degil, seve seve iyilik yapan, istedigini yapmakta serbest
olan insanlar yetistiren bir terbiye nizamidir ve biitiin mutluluklarda iyiligin
yapicisidir. Dinin iyilige sevk etmesi mecburiyete ve zorlamaya dayanmiyor.
O, once serbest hareket etmeyi tesvik eder ve ona giizelce serbest hareket
etmenin Ol¢iistinii verir. Giizel sonug ile kotii sonucu gostererek uyandirir ve
iyilige yonlendirmeyi bu goniil hoslugu ile yapar. Bunun i¢in "Dinde zorlama
yoktur."3’9 denilir. Din, insani, giizel ahlak ve tabiat ve yiiksek fazilet sahibi
olan, hayirsever, iyilik yapan, istedigini serbestce yapan bir insan yapmak
istiyor. Bu ise yalmiz dinin zatinda degil, insanin istedigini se¢cmesinde ve
onunla dindar olmasinda ve bunun sagladig1 basariyla dogru orantilidir. Bu
vesile ile sunu birbirinden ayirmak gerekir ki; dinin insani yonlendirmesi
baska, birini dine yonlendirmek baskadir. Kisacasi din, iman ve amel konusu
olarak akla ve irade hiirriyetine teklif edilecek hak ve iyilik kanunlarinin
toplamidir ki buna millet ve seriat da denilir. Dindarlik da bu kanunlarin
severek ve isteyerek tatbik edilmesidir.”*’

Hamdi Yazir’dan alinti yaptigimiz bu ifadelerde din ile hiirriyetin
birbirini tamamlayici oldugu; dini inancin sadece secim ve hiirriyetle amacina

ulasabilecegi; din ile dindarligi birbirine karisirmamak gerektigi, c¢iinkii

dindarligin sadece bireysel din anlayisi oldugu 6nemle anlatilmaktadir.

38 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili;c.1,5.95
3 Bakara, 2/256
* Yazir, Hak Dini Kur'an Dili:c.1,5.98



Insam1 psikolojik, sosyal ve dini acidan gelistiren hiir inan¢ ve eylemler,
diin oldugu gibi bugiin de biiyiikk ©6nem arzetmektedir. Insanhigin ve
medeniyetin gelismesi i¢in din konusu dahil bir¢ok alanda miisamahali,
anlayisli, dogruya yonelici olmak icin bize taninan hiirriyetlerimizi iyi bilmeli
ve basgkalarina kars1 da saygi i¢cinde olmaliyiz.

Tarih boyunca insanlarin fiili miicadelelerine konu olan ve vazgec¢ilmez
bir hak olarak tartigilan hiirriyet, daha uzun zaman tartismalara neden olacak
gibidir.*! Bu ¢alismada amacimiz din i¢i hiirriyet meselesini islerken tarihteki
veya ozelde Islam Tarihindeki olaylari nakletmek yerine, olaylarin arka
planinda kalan izleri ele alarak problemimizi farkli bir sekilde yorumlamak
olacaktir. Muhammed Ikbal’in de ifadesiyle bizim gorevimiz, gec¢misle
iligkilerimizi koparmadan Islamiyet’i bir diisiince sistemi olarak ele almak,

derinligine yeniden incelemektir.**

U Mill; Hiirriyet,s.1
2 {kbal, Muhammed, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,s.136



I BOLUM

“ Miisliimanlarda Erken Donem Din ici Hiirriyet Alanina Bakis ”

A. HZ.MUHAMMED (S.A.V.) DONEMI :

Hz.Muhammed, risalet gorevi ile toplumdaki diger beseri rollerini
birbirine karistirmamis ve toplumsal yasantida kendisini hicbir zaman beser
olmanin Otesinde gostermemistir. Risalet oncesinde kendini ahlaki olarak
diger insanlardan ayirmis ve herkesce sevilen, sayilan, deger verilen bir
konuma ulasmistir. Hz. Muhammed'in, Mekke doneminde, ne risalet 6ncesi ve
ne de sonrasinda liderlige gecmek, liderligi ele gecirmek gibi siyasi bir gayesi
olmamustir. Bu konuda siret kitaplarinda su olay nakledilmektedir:

“Kureys’in ileri gelenlerinden olan Utbe b. Rebia, Hz.Muhammed’e baz1
teklifler gotiiriip bazilarini kabul ettirmek istiyordu. Utbe, Hz.Muhammed’e;

“Ey kardesimin oglu, i¢cimizde soyunu mevkini biliyorsun. Kavmine ¢ok
biiyiik bir sey getirdin ve onlarin birligini bozdun. Simdi beni dinle sana bazi
teklifler yapacagim, belki birini kabul edersin.

Bu davan ile zengin olmak istiyorsan, sana mal toplayalim en zenginimiz
ol. Eger baskanlik istiyorsan basimiza seni baskan yapalim, senin kararin
olmadikca bir sey yapamaz olalim. Eger kral olmak istiyorsan seni kral

yapalim. Eger bu sana gelen, musallat olan cin ise ondan kurtulamiyorsan,



sana tabip arayalim ve seni iyilestirene kadar gereken mali sarfedelim™ dedi.
Hz.Muhammed bitirdin mi? diye sordu, o da evet dedi. Bunun iizerine
peygamberimiz ona Fussilet suresinin ilk ayetlerini okudu. Fakat Ebu’l-Velid
onun bu okumasindan etkilendi ve onun agzini kapatti1 veya onu dinlememeye
gahstl.43

Goriildiigti.  tizere Hz.Muhammed, kendisine [slam davetinden
vazgecmesi karsiliginda liderlik teklif edilince bunu hi¢ tereddiitsiiz
reddetmistir.

Yukarda naklettigimiz olayda da goriildigii gibi, Hz.Muhammed’in,
iman davetinde 1srarct oldugu sdylenebilir ama zorlayici, baski uygulayici bir
yaklagimi hicbir zaman olmamustir. Bu yaklasimm Islam'a girenlerden
ibadetlerini yerine getirmeyenlere kars1 da sergiledigini gormekteyiz. Bu onun,
konuya ilgisiz kaldig1r anlamina gelmeyip bu tiir davranis sergileyenlere karsi
hosnutsuzlugunu da bir sekilde belli etmis ve o kisilere 6giitlerde bulunmustur.

Toplum i¢inde bir peygamber olarak dolastigi zaman iimmeti lizerine
titreyen onlarin daima iyiligini isteyen, onlara kars1 daima yumusak kalpli olan
bir insan olmustur. Medine'de devletin kurulmasiyla siyasi liderlik, ordu
komutanlhig1 gibi daha pek cok ek gorevler iistlendi. Biitiin bu gorevleri

birbirine karistirmadan, sosyal huzuru saglamak i¢in calismustir.

“ Ibn Ishak, Siret, s.187; Ibn Hisam, Siyret c.II, s.130; Ibnu’l-Kesir; el-Bidaye ve ’n-Nihaye c.I1I, 5.63



1. Mekke Donemi :

Mekke, ticari faaliyetler neticesinde bircok farkli kiiltiirden etkilenmis ve
cok tanril1 bir yasam benimsemisti. Ehl-i Kitap’tan olanlar sayica az da olsalar
bu sehirde yagsamaktaydi.**

Mekke donemi, islam’in dogus ve yeserme donemini olusturur. Maddi
veya manevi bir cikarin s6z konusu olmadigi bu donemde mii’'minler,
ibadetlerinde, Islami yasamlarinda birbirlerini zorlamanus, bireysel olarak
kendilerinden istenilenleri harfiyyen yerine getirmislerdir. Ammar b. Yasir
gibi igkenceye maruz kalan sahabiler sozel olarak dilleriyle imandan
dondiiklerini sdylemislerdir. Onlar gercek imana sahip olduklarindan irtidat
gibi goriinen bu duruma Hz.Peygamber ruhsat tammmustir. Hatta bu duruma
diiserse yine aynisini yapmasini tavsiye etmistir.””> Bu hususu Kur’an’a da
konu olmustur: “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar ederse -kalbi iman ile
dolu oldugu halde zorlanan baska- fakat kim kalbini kéafirlige acarsa, iste
Allah’in gazabi bunlaradir; onlar i¢in bilyiik bir azap vardir.”*

Mekke donemi tasdikin, imanda sebatin, zulme, iskenceye, yokluk ve
yoksulluga direncin oldugu bir donemdir. Mekke doneminde Kur’an ayetlerti,

mii’minleri tek tek kendi hayatlar1 basta olmak iizere yakin cevreleriyle

sorumlu tutmaktaydi :

* Hamidullah, Muhammed; Islam Peygamberi,s.40-41; Heykel, Muhammed; Hz. Muhammed
Mustafa,s.83; Saricam, ibrahim; Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.44-49

4 Tefsiri ile ilgili olaral Bkz.et-Taberi,Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir; Taberi, Camiu’l-Beyan A’n
Te’vili’l-Kur'an,c.VI1,s.650; Yazir,Elmalili Hamdi; Hak Dini Kur’an Dili, ¢.V,$.99

*© Nahl 16 / 106.



“Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taglar olan atesten
koruyun.”“.

“Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin™*®

“Eger seninle tartismaya girerlerse de ki: "Bana uyanlarla birlikte ben
kendimi Allah'a teslim ettim." Ehl-i kitaba ve timmilere : ‘Siz de Allah'a
teslim oldunuz mu?’ de. Eger teslim oldularsa dogru yolu buldular demektir.
Yok eger yiiz cevirdilerse sana diisen, yalnizca duyurmaktir. Allah kullarim

cok iyi gormektedir.”*

Mekke Déneminde Miisliiman — Gayr-1 Miislim Tliskisi :

Hz.Muhammed’in tavri her zaman oldugu gibi, herkese mesaj1
ulastirmak olmustur.”® Ancak bunda kendisinin de kisisel sorumluluk sinirt
vardir.”! Zaten Kur’an da, miisliiman olmayanlara kars1 diismanca yaklasimi
degil, dostca ve yumusak iliski i¢cinde olmayi tavsiye etmistir:

“Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlar1 en iyi bilendir ve O,
hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir.”>?

Mekke doneminde Kur'an’in Yahudilerden yogun olarak bahsetmedigi

goriilmektedir. Buna Kur'an’dan 6rnek olarak Mekke doneminde nazil olan

4T Tahrim 66/6

8 Kehf 18/29

49 Al-i Imran 3/20

59 En’am 6/92

3! Suara 26/214

2 Nahl 16/125; Ayrica Bkz. Ahkaf 46/35; Miizzemmil 73/10



ayetlerde “Ey Israilogullar1” diye baslayan veya dogrudan onlar1 muhatap alan
bir ifadenin olmayisini gosterebiliriz.”> Ancak bazi ayetlerde kissa seklinde
onlardan bahsedilmesi az da olsa Mekke’de bazi yahudilerin oldugunu
gostermektedir. Ozellikle Ukaz panayirma ticaret icin geldikleri kaynaklarda
gecmektedir.”* Hz.Muhammed hayati boyunca insanlarin din konusundaki
Ozgiir secimlerine saygi duymus zorlayic1 davraniglardan hem kendini hem de
ashabim uzak tutmustur.”> Ayrica Kur'an hicbir zaman Tevrat'1 rakip olarak
goren bir kitap olmamis, aksine onunla isbirligi icinde ve onun destekcisi
oldugunu beyan etmistir.”

Miisliimanlarin Hiristiyanlarla iliskileri Mekke doneminde baslar. Bu
donemde diger gruplarla olan iliskinin aynisi, yani ikna edici, zorlama ve
baskinin olmadig1 metot, Hiristiyanlara da yansitilmistir. Ozellikle Hiristiyan
Bizanslilarin  Mecusilerle olan miicadeleleri Mekke miisriklerinin,
Hz.Muhammed ve  arkadaslarimin yakindan takip ettikleri bir durum
olmustur.”’

Miislimanlar din hususunda tek otorite olarak Kur’an’t ve
Hz.Peygamberi tanmiyorlardi. Fakat Mekke nin siyasi, ekonomik ve sosyal
yapis1 miisriklerin elindeydi. Bu durum uzun siirmemis, Islam davetinin
Mekke yillarinda inkarcilarin davranislarinda degismeler meydana gelmistir.58

Gercekte onlarin karsi1 olduklart Hz.Muhammed degil, onun getirmis oldugu

33 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, s.462

4 Saricam, ibrahim; Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.221

55 Saricam, age, s.148

56 Hamidullah, /slam Peygamberi, s.471

57 Rum 30/3-9; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.221
38 Fazlur Rahman, Islam,s.62



iman, sosyal ve ekonomik adalet, esitlik, paylasma gibi ahlaki prensipler

olmustur.

Yeni Dinin Davet Metodu :

Toplumun cahilligi, azginlig1 nedeniyle yeni dine ve onu teblig edene
kars1 asir1 tepkilerin olugsmasini engellemek i¢in ilk birkag yil bu yeni din gizli
bir davetle basladi.”® Hz.Peygamber gerek bireylere gerekse de topluluga hitap
ederken once Kur'an’dan birkac¢ ayet okuyarak sonra da bunlar1 yorumlayarak
onlar1 nasihatlerle, miijdeler ve uyarmalarla davet etmekteydi. Hz.Muhammed
hicbir zaman baski ve zor kullanmamis, 6giit verici, teblig edici, ikaz edici,
miijdeci ve uyarici vasiflarinin disina ¢cikmamistir. Bunlarda asir1 gittigi zaman
vahiyle uyarllmls'ur.60 Onun metodu tutarlilik, mantikli olma, sistemlilik,
gercek¢i ve bagariya gotiiriicii idi. Higbir zaman davanin akibeti hakkinda
timitsizlige kapilmamistir. Yumusak ve merhametli olmayr hep 6n planda
‘[utmustur.61

Hz.Muhammed’in tanitmis oldugu yeni inan¢ sistemi, toplumun
sosyolojik ve ekonomik olarak temelden yikip yerine yenisini koymay1 degil;
varolan1 daha uyumlu, ahlaki hale getirmek amacini taslmaktaydl.62 Inang
degisiminde toplumsal hareketi temel almayan, hiir iradeli bireye ve bireysel

sorumluluga agirlik verme metodu Mekke’de ve Medine’de de daima

%% Hicr 15/94-99; Bkz.Hamidullah, Islam Peygamberi, s.89

60 “Inanmryorlar diye nerdeyse kendini mahvedeceksin. Biz dilesek onlara gokten bir mucize indiririz
de ona boyun egip kalirlar.” Suara 26/3-4

®' Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, $.263-264

62 Dabasi,Hamid; Islam’da Otorite, s.39



sergilenmistir. Eger toplumun sosyal ve ekonomik dinamiklerinde koklii ve
ani degisimler tebligin ilk unsurlar1 olsayd: ilk vahiy ifadelerinde yeni bir
siyasi diizenin kurulmas1 anlatilirdi. Oysaki Mekke donemi vahiyleri
incelendiginde merkezi problemin, bireylerin mesnetsiz diisiincelerine, tutarsiz
davranislarina ve korlesmis kalplerine bir saldiri yapip onlar icin yasamin
temeli olan inanclarim1 tamamen yeniden sekillendirmek oldugu rahatlikla
goriilmektedir.”

Mekke’de gecirilen on ii¢ yillik davet doneminde Hz.Muhammed’in
etrafinda az fakat sadik bir gurup olugsmustu. On ii¢ y1l gibi uzun bir zaman
zarfinda Mekkelilerin tavrinda bir degisikligin olmamasi, istenilen hizda
ilerleyememe ve vahyin istedigi toplulugun olusmamasi yeni mekan arayisina
neden olmustur. Ancak belirttigimiz gibi basari limidini hi¢bir zaman
yitirmemistir. ® hatta basarili olma hususundaki asir1 tavri Kur'an’a konu
olmustur.”’ O, tiim bu cabalarin1 Allah’1n elgisi olarak teblig gorevini etkili bir
sekilde yerine getirmek icin sarfetmistir. Hatta Mekkeliler bu etkili calisma
karsisinda ondan taviz vermesini bel<lemislelrdir.66

Mekke donemi, her tiirlii zorlugun bulundugu ve mii’min olmanin hi¢bir
diinyevi faydasmin olmadigi bir siireci icermektedir. Inananlar, gercegi

gorerek, anlayarak, goniillii olarak inanmislardi.

% Rum 30/8-9; Yasin 36/66-73; Mii’min 40/13; Kaf 50/6-7; Tur 35-43; Necm 53/62; Bakara
2/118,170; Yunus 10/2; Ra’d 13/16; Isra 17/46,56-57

% Fazlur Rahman, Islam, s.62

% En’am 6/33-35; Kehf 18/6; Taha 20/2; Abese 80/1-12; Insirah 94/1-3

% “Seni, sana vahyettigimizden ayirip bagka bir seyi Bize karsi uydurman i¢in ugrasirlar. O zaman
seni dost edinirler. Sana sebat vermemis olsaydik, and olsun ki, az da olsa onlara meyledecektin. O
takdirde sana, hayatin da olimiin de, kat kat azabini tattirirdik. Sonra bize karsi bir yardimci da
bulamazdin.” Isra 17/73-75; “Onlar isterler ki, sen yumusak davranasin da onlar da sana yumusak
davransinlar.” Kalem 68/9; Yunus10/15-16



Gorildiigii gibi, Mekke donemi din i¢i hiirriyetini en agik yasandigi
donemdir. Ciinkii gercek anlamda yeni dinin tasdikinde tek yontem teblig ve
tebyin olmustur. Zaten iskence ve baskilar, iman ve amelde hiirriyeti varligini

gerekli kilmisti.

2. Medine Donemi :

Hz.Muhammed’in yasaminin ikinci donemini olusturan Medine
doneminde, hem risalet hem de siyaset isleri agisindan esasli degisimin ve
yapilanmanin oldugu goriilmektedir. Bu donemde O, “esas olarak tarihi
harekete gecirmeye ve onu ilahi modele gore diizenlemeye calisan bir
kimsedir”®’ diyebiliriz.

Fiziksel giic kullamim hakkinin isaret ettigi siyasi liderlik, dogal olarak
toplumun her bireyinin belli toplumsal kanun ve kurallar cercevesinde
Hz.Muhammed’e bagli olmanin geregini ortaya cikarmistir®, ancak fiziksel
giic kullammminin inangtaki baghlik icin de gecerli oldugunu sdylemek
miimkiin degildir. Ornegin sahabeden Eb{i Hiireyre’nin rivayet ettigi bir

hadiste Hz.Muhammed’in:"Din  nasihatten ibarettir!”®

sOyledigini
gormekteyiz. Oyleyse inan¢ konusunda o giin oldugu gibi bugiin ve yarmn da
Mii’minler, bu nasihat cizgisinin disina cikmamaya Ozen gostermelidir.

Hz.Peygamberin uygulamasinda oldugu gibi itikat’ta bir problemin ¢ikmasi

halinde yapilacak miidahale ikna ve teklif ¢izgisinde kalarak, insanlar1 Allah

7 Fazlur Rahman, _Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s.277
%8 Dabagi,Hamid; Islam’da Otorite, s.79
% Miislim, Iman 95 (55); Ebu Davud, Edeb 67,(4944)



karsisinda birebir sorumlu birakmaktir. Elbette ki toplumu rahatsiz eden bir
ibadet, dinin kendinden degil, davranis toplum huzuru ve giivenligini rahatsiz
ettigi icin fiziksel engellenmeyle karsilasacaktir. Bu da devlet olmanin ve

devletin bu giiciiniin kullantminin mesru temellerine dayanmaktadir.

Medine’de Siyasi ve Dini Faaliyetler :

Medine’de bu baglamda yapilanlart su ifadelerle 6zetlemek miimkiin: °

- Muhacir ile Ensar kardes ilan edilerek toplumsal bir kaynasma
saglanmistir. Boylece kabile gelenegindeki kan kardesliginin yerini din
kardesligi almistir.”"

- Medine’de eskiden beri bulunan Yahudi ve Hiristiyan topluluklarla bir
toplumsal uzlagsma metni imzalanmistir.”

- Bu anlasmayla Medine artik resmen bir Islam Devleti’nin baslangig
sehri olmus ve Hz.Muhammed de bu devletin resmi lideri olmustur.73

- Devlet olmanin geregi olarak bu anlasma metnine hukuk maddeleri
girmis ve artik bir ilk Islam Hukuku dogmustur. Ancak heniiz Miislimanlarin
kendi aralarindaki hukuksal uygulamalara deginilmemis fakat bu yonde ilk

isaretler olusturulmaya baslanmistir denebilir.”*

" Hamidullah, Islam Peygamberi, s.159-184

! ibn Hisam, Siyeret, c.IIL.,s.36; ibnu’l-Kesir; el-Bidaye ve’n-Nihaye ¢ III, 5.226

2 ibn Kesir; Sire;c.II, s.320

& Hamidullah, /slam Peygamberi, s167

" [bnu’l-Kesir; el-Bidaye ve’n-Nihaye c 111, 5.226; Koksal, Islam Tarihi, ¢ 111,s.127-134; Hamidullah,
Islam Peygamberi, s167 vd.



- Medine doneminde siyasi durum bu sekilde olgunlagsmaya baslayinca
artik ekonomik ve askeri yapilanmalara gecilmistir.”

- Medine dénemi Islam toplumunda tek kimligin olmadigi bir dénem
olmustur. Yani artik toplumda itikadi olarak Miinafik adi verilen insanlar
goriilmeye baslanmistir. Bunlara karsi takimilacak hukuksal ve dini tavir ise
Hz.Muhammed’in tutumu ornek alinarak uygulanmlstur.76

- Biiyiik savaglarin sonucunda Medine disindaki toplulukla yani Mekke
Miisrik Devleti ile Hudeybiye’de ilk anlasma yapilarak kendilerini diger
kabilelere hukuken de tanitmuslardir.”’

- Medine donemi Miisliimanlar i¢in ekonomik ve siyasi acidan daha rahat
bir yer oldugu icin ibadetlerde de cesitlilik goriilmeye baslanmistir. Hac,
Ramazan orucu, zekat gibi ibadetler farz kilnmugtir.”®

- D1s devletlere mektuplar gonderilerek onlarla siyasi iligkiler baslatilmis
ve Hz.Muhammed’in vefatina yakin ve vefatindan sonra Arap yarimadasi
disina fetih hareketleri baslamlstlr.79

- Islam dini yirmi ii¢ y1l siiren vahiylerin ardindan artik kemale ermis tiim
insanlarin, yasanacak tiim zamanlarin itikadi, ahlaki esaslarimi belirleyecek bir
yaptya ermistir. Hukuk ise zamana, mekana ve topluma gore degisebilecegi

i¢in Onii agik birakilmistir.*

73 {bnu’l-Kesir; el-Bidaye ve’'n-Nihaye ¢ 111, 5.236

76 Koksal, M. Asim, Islam Tarihi, c.IV, 5.20-22.

" ibn Hisam, Siyeret, ,c.IV.,s.168; Hamidullah; “Hudeybiye Antlasmas1”, DIA,c.XVIIL,s.297-299
8 ibn Kesir; Sire;c.III, s.254

" Taberi, Tarihu’t-Taberi,c.11,5.128; ibnu’1-Kesir; el-Bidaye ve’n-Nihaye c.IV, s.168

80 Hamidullah;islam Peygamberi, cll, s.722 vd.; Aydin,Hayati; Kur’an’da Psikolojik Tkna,s.40 vd.



Hz.Muhammed’in Medine’de Risalet Gorevi:

Hz.Muhammed kurmus oldugu dini, sosyal ve siyasi diizende insanlara,
ne dinlerine ve ne de dini yasayis boyutlarina gore davranmistir. O, insanlarin
davranislarinin sonuclarina gére muamelede bulunmustur. Yani kimseye sen
Miinafiksin, sen Miisliimansin gibi itikad ayrimi yaparak davranmamustir.
Mekke donemindeki davet, Medine doneminde farkli sosyal ve ekonomik
sebeplerden otiirli Miinafik adi verilen toplulugun olusmasina yol a¢cmistir.
Tarih kitaplarimin hi¢ birinde bu gruba herhangi bir inan¢ miidahalesinde
bulunuldugu kaydedilmemektedir. Ozellikle Uhud harbinde Abdullah b.Ubey
b. Selul ve bir grup arkadasinin geri donmesine Hz.Muhammed “onlara
ihtiyactmiz yok™ diyerek tepkisini dile getirmis ve onlara bu durumlarindan
dolay1 herhangi bir ceza da uygulamamustir.®' Hatta kendisine karsi biiyiik
saygisizlik gosteren Miirebbi’ b. Gayzi ve arkadasimi 6ldiirmek isteyenlere
engel olmustur.®

Mekke doneminde vahyin temel konusunu tevhid inanci olusturmustu.
Hz.Peygamber hem Mekke ve hem de Medine doneminde tevhid inancin
yerlesmesi i¢in kullandig1 tek metod teblig ve ikna metodu olmustur. Vahyin
istegi ve kendisine yakinlig1 dolayisiyla akrabalarina 6nem gostererek onlarin

iman etmelerini arzulamistir. Ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarla da olan

8 {bn Hisam, Siret,c.IV.,s.9
82 {bn Hisam, age,c.IV..s.11



iliskinin artmasi davet cabasini arttirmistir. Ne var ki bu asir1 arzusu, yine
davetin Mekke ve Medine déneminde de vahiyle uyarilmistir.*

Imanda teklifin yapilip, gerekli sorumlulugun bireye birakilmasin
isteyen vahiy, Hz.peygamber ve onun davetini yaymay: iistlenen nesilleri de
boylece egitmektedir. Kur’an ve dolayisiyla Allah, imani bireyin Ozgiir
secimiyle kabuliine veya reddine birakmisti. Ekonomik ve siyasi sebeplerden
iman edenleri ise kendisi bizzat miinafik olarak tanitmustir.

Medine doneminin getirmis oldugu siyasi ve ekonomik ortam baz1 irtidat
olaylarinin goriilmesinde etkili olmustur. Hicri 12. yilda Resulullah’in
hayatinda ve Islam Tarihinde goriilen ilk irtadadin Esvedu’l-Ansi oldugu
bildirilmektedir. Bu sahis Necranlilar iizerine hiicum etmis ve oradaki
Miisliimanlarla carpisarak Yemen’in miilkiinii eline gecirmisti. Hz.Peygamber
civardaki emirlerine, valilerine onunla ya carpisarak ya da suikastla
oldiiriilmesi emrini verdi. Bu sahis bir suikast sonucu oldiiriilmiis ve bazi
rivayetlere gore Olim gecesi Hz.Peygambere de durum haber verilmisti.**
Irtidat olaylar1 Hz.Peygamberin vefatim takiben ya sahis ya da kabileler
halinde olmaya basladi.

Resulullah insanlarin davraniglarini, ii¢ unsurla, birey, toplum ve devlet
acisindan degerlendirerek sonucun suc¢ teskil edip etmedigine karar

vermekteydi. Ortaya konan bir fiill bu ii¢ unsurdan birine haksiz zarar

83 “«Ey Kitap ehli! Tevrat1, Incili ve Rabbinizden size indirileni geregince uygulamadikca bir

temeliniz olmaz» de. And olsun ki Rabbinden sana indirilen, Kuran, onlardan ¢ogunun azginlik ve
kiifriinii artirir. Oyleyse kafirler icin tasalanma.” Maide 5/68

84 Bkz.1bnii’I-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, ¢.11,s.309-353; el-Esved el-Ansi’nin irtidat etmesi ve
oldiiriilmesi ile ilgili benzer rivayetler i¢in bkz. El-Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, s.136 vd.



veriyorsa o gerekli cezayr hak etmis olur. Tarih, Hz.Peygamberin
uygulamalarinda bireyin sadece dinden cikmasi ve kendi halinde yasayan
birisi olarak kalmasi durumunda, kimseye bir zarar vermemesi halinde ceza
verilisini kaydetmemistir.85

Hz.peygamber’in miirtedin durumuyla ilgili olarak “Sizden kim dininden

»86 rivayetleri87, Kur'an’in; Bakara 2/217: ... Sizden kim,

donerse onu oldiiriin
dininden doner ve kafir olarak oliirse, onlarin yaptiklar1 isler diinyada da
ahirette de bosa gider. Onlar cehennemliktirler ve orada devamli kalirlar” ve
Maide 5/54 : “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse Allah, sevdigi
ve kendisini seven miiminlere kars1 al¢ak goniillii, kafirlere karsi onurlu ve
zorlu bir toplum getirecektir. Allah yolunda cihad ederler ve hicbir kinayanin
kinamasindan korkmazlar. Bu, Allah'in, diledigine verdigi liitfudur. Allah'in
liitfu ve ilmi genistir” ayetleri ile agikca celismektedir. Bu yaklasim Kur'an’in,
inanc1 bir irade meselesi olarak ele almasiyla da uygun goriinmektedir.
Miirtedin ~ durumu  hakkindaki bu sert uygulamamin Islam dinine
Hiristiyanliktan da girmis olabilecegi ifade edilmektedir.*®

Miirtedin 6ldiiriilmesi konusu, Kur’an’in insan haklar1 ve ozgiirliigi ile
ilgili prensipleri ve vermis oldugu mesajlar1 yoniiyle celiskili kabul edilmistir.

Hatta buna bagli olarak, Kur’an’in insana higbir sekilde inanc¢ Ozgiirliigii

85 Bkz.Kose,Saffet:/slam Hukuku Acisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti,s.100-103

8 et-Tirmizi es-Siilemi,Muhammed b. Isa Ebu Isa; Siinenuz-Tirmizi, c.IV,s.59; Ayrica bkz. el-Buhari,
Muhammed b. ismail Ebu Abdullah; Sahihu'l-Buhari;, ¢.II1,s.1098 ve ¢.VI 5.2537,2682.; Ebu Hatim
el-Busti, Muhammed b. Hibban b. Ahmed; Sahihu Ibn Hibban, ¢.X,s.327; Ebu Bekir el-Beyhaki,
Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa; Sunenu'l-Beyhaki el-Kubra, cVII1,s.202; Es-Safii, Muhammed b.
idris Ebu Abdullah; Musnedu es-Safii, ¢.1,s.320

87 Bu hadis hakkindaki goriisler ve farkli rivayetlerin genel olarak bulundugu eser bkz. Ebu
Muhammed ez-Zeylei', Abdullah b. Yusuf; Nasbu'r-Raye,,c.1l1,s.456

8 Akdemir,Salih; Kur'an ve Laiklik, s.43



tanimadigi, tolerans ve hosgorii icermedigi seklinde iddialar ileri

siiriilmiigtiir.*

Ancak yukarida da bahsedildigi gibi bu hadislerle amel
edilmesi durumunda Kur’an ayetleri ile acik bir c¢eliski durumuyla karsi
karsiya kalmacaktir.”® Ote yandan, soz konusu hadisin ve diger sekliyle tarihi
yorumlama metodu olarak ‘“olaylarin satir aralarim1 okumak”, bizleri asil dogru
davranmisa ulastiracaktir. Cilinkii su¢ ancak amellere, davraniglara karsiliktir.
Diisiinsel ve fikirsel olan inang tercihinin su¢ sayilmasi Kur’an’in din hiirriyeti
anlayisina aykiridir.

Giris kisminda Kisilik, hiirriyet ve din iligkisini incelemistik. Bu
bilgilerden sonra insanlar arasinda kacinilmaz olarak tarih boyunca yasanan ve
Hz.Peygamberin risaletinde onemli bir yere sahip diger bir olgunun, savasin,
Islam’da Hiirriyetle olan boyutlarim incelemeye ge¢mek istiyoruz. Ciinkii

savas, hiirriyetin kisitlanmasi veyahut elde edilmesi icin kullanilan en biiyiik

arac niteligini devam ettirmektedir.

89Kele§,Ahmed, Hadislerin Kur’an ’a‘ Arz1,5.204; Ayrica 1slam’da’ Tolerans olmadigim ileri siiren
goriis hakkinda Bkz. Ak¢am, Taner, I.Islam Diisiince Sempozyumu, ‘Islam ve Tolerans’ sunumu,1995
% Ayetlere 6rnek olarak Nisa 4/89-91; Maide 5 / 32; Al-i Imran 3 /90



B. iSLAM’DA SAVAS VE DiN HURRIYETI ILE OLAN iLiSKiSi

Istilahi olarak savas, Islam’in, miintesiplerince hiirce yasanmasina engel
olanlarla veya Islam’in insanlara ulasmasini engelleyen giiclerle Allah’in
koydugu sinirlar cercevesinde can, mal, dil ve diger vasitalarla miicadele
etmek ve bu ugurda biitiin gayreti sarf etmektir.”’ Kur'an’da savas kelimesinin
karsihigi olarak “kital”kullamilmustir.”*

Savasin cihadla iligkisine gelince, cihad kelimesinin ash “c-h-d” dir.
Gayret etmek, 1srarli olmak, giiciinii sarf etmek, yorulmak gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kelimeden tiireyen cihad kavramu ise 1stilahta Allah icin caba
sarf etmek, gayret gostermek™, hak dine davet etmek anlamlarina
gelmektedir.”* Aymi zamanda cihad, basta nefs ile miicadele olmak iizere,
Kur'an’in yOntemine uygun bir sekilde iyiligi tavsiye ve kotiiliikten
alikoymak, toplumda hayrin yayilmasma calismak, din hiirriyetine engel
olanlarla miicadele etmek gibi anlamlara da gelmektedir.95

Savas kavrami ve olgusunu da icine alacak kadar genis yelpazeye sahip
bir miicadele ifadesi olan cihad, insanlar1 dine girmeye zorlamak i¢in degil,

Allah’m dinini yeryiiziinde benimsemek isteyenleri korkutacak hicbir giic

! Yaman, Ahmet; Islam Devletler Hukukunda Savas, $.49; el-Kasani,Aleaddin; Bedaiu’s-

Sanai’,c. V1L, s.97

%2 Draz, Abdullah; Kur'an’in Anlasilmasina Dogru,s.60-61

% ibn Manzur, Lisanu’l-Arab,c.111,s.133

o4 el-Ciircani, et-Ta rifat, s.107

%5 Yaman, Islam Devletler Hukukunda Savas, s.58; Cihad kavraminin daha genis ve diger anlamlar1
icin Bkz. ibn Kayyim el-Cevzi, Zadu’l-Mead,c.111,s.9 vd.



Allah’in dinine davet etmekten ve bu dinin gereklerini yerine getirmekten
alikoyan hicbir kuvvetin korkusu kalmayincaya kadar caba sarf etmektir.
Cihad, biitiin insanlarin yararma din ve vicdan hiirriyeti i¢inde yasanacak,
hicbir baski ve zulmiin olmadig1 bir diinya i¢in kisinin, sorumluluk sinirlar
icersinde caniyla, maliyla, diliyle caba sarf etmesidir. %0

Aslinda cihad kelimesinin askerlikle pek iliskisi yoktur. Mekki surelerde
de, irsad veya barisc1 bir sekilde ikna etmek icin gayret sarfetme’’ yahut da
ferdi mahiyette manevi bir gayret gosterme anlamlarida kullanilmistir®.

Hiirriyet ve cihad iligskisi hususunda Draz sunlar1t soylemektedir:
“Davetin hikmetli, ikna edici ve yumusak bir sekilde yapilmasi gereklidir. Bu
sahada herkesin gorevi, ikraha basvurmadan, hak olarak inandig1 seyi ispat
etmekten ibarettir. Davet edilen kisi davete icabet ve red hususunda tamamen
hiirdiir; ancak onun da inananlara, inang¢larin1 diledikleri gibi yiiceltmek ve
ona layik oldugu deger verme hususunda ayni hiirriyeti tanimasi sarttir. Bunun
disinda fiillerinden 6tiirii herkes sadece fert olarak sorumludur.””
Kur'an Islam’m mesajinin genel ve evrensel olusundan s6z
01

| . . .o .. L1
etmektedir.'” Bir mesajin evrensel olmasi onun teblig ve nesrini gerektirir.

Bu davet ve tebligin vicdanlarca  benimsenebilecek  ortamlarda

% Yaman; Islam Devletler Hukukunda Savas, .62

97 «Sen, inkarcilara uyma, onlara karsi olanca giiciinle miicadele et” Furkan 25/52

%8 “Bizim ugurumuzda miicahede edenlere gelince elbette biz onlara yollarimzi gosteririz ve siibhesiz
ki Allah iyi davrananlarla beraberdir” Ankebut 29/69

” Draz, Kur'an’in Anlagilmasina Dogru,s.65

1% Sebe 34/28; A’raf 7/158

%" Nahl 16/125



gerceklestirilmesi gerekir. Bu da siddet ve savas ortamindan ¢cok, merhamet ve

bars vasati ile olacaktir.'%?

Mekke’de Savasa izin Verilmeyisinin Nedeni:

Bu donemdeki cekilen biitiin iskencelere ragmen, miislimanlarin
sayisinin ve giiciiniin azligindan dolayi, savas izni s6z konusu degildi.103
Ayrica Islam davasinin goniilden, isteyerek benimsenmesi igin savas konusu
giindeme gelmemistir. Yani siyasi ve toplumsal olusumun yetersiz olusu,
davetin gelecegi agisindan uygun yontem olmamasi fiili miicadeleyi ileriye
birakmustir. Bu, Islam’in her an savasmak icin firsat kolladig1 anlamina da
gelmez. Ciinkii Kur'an, savasi baslatan degil, barisc1 hayati anlatan kitaptir.
Kur'an adil, 6zgiir ve huzurlu bir toplum olusumu istemektedir.'™

Miisliimanlar Mekke’deki ikametleri sirasinda, zuliim ve iskenceler
ferdilik arzettigi miiddetce, karsiik vermemek ve yaralarina tahammiil
etmekle yiikiimli idiler."” Ancak miisriklerin hiicumlari genelleserek harp
haline dt‘miisiince,106 on seneyi askin bir sabir doneminden sonra, hicretin

akabinde Medine’de nihayet miisliimanlara savas izni verilmistir.107 Hacc

suresinin 39. ayeti, savas hakkinda nazil olan ilk ayettilr,108 daha sonra toplu bir

192 Al-i imran 3/159; Fussilet 41/34

' ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhelim el-Herrani; es-Siyasetu’s-Ser’iyye fi Islahi’r-Rai’ ve’r-
Rai’yeti,s.159; Yaman; Ahmet; Islam Devletler Hukukunda Savas, $.52

104 «“Onlar ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi kilar, zekat1 verirler, iyiligi emreder
ve kotiiliikten nehyederler. Islerin sonu Allah'a varir.” Hac 22/41; Furkan 25/63-77; Nahl 16/90

195 Nisa 4/70

1% Bakara 2/271

107 “Haksizliga ugratilarak kendilerine savas acgilan kimselerin karst koyup savagmasina izin
verilmistir. Allah onlara yardim etmege elbette Kadir'dir.”Hacc 22/39

' Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ¢.V,s.307



sekilde kendilerini savunmalar1 ve 0zellikle himayesiz bulunan mii’minlerin
yardimlarina kosmalart,'” din hiirriyetinin acgik bir sekilde orataya konmasi
i¢in savasmalari istenmistilr.110

Mekke doneminde Kur'an mii’minlere sabri, magfireti, savastan uzak
durmayi, miisriklere satasmamayr emretmisti.''' Bdylece miislimanlarin
kendilerini kontrol altina almalari, gayretli olmalari, kendilerine kars1
yapilanlara diren¢ gostermeleri bakimindan egitilmeleri saglanmistir. Yani
onlar yeni inang¢larin1 tamamen ciddiye almislar ve bunda da biiyiik bir sebat
gostermislerdir. Ve bunun neticesinde ise bu insanlar Mekke’den baslayip
Medine ile devam eden Islam toplumunun ve medeniyetinin temellerini
olusturmuglardir. Buradan da sunu anliyoruz ki nefis ve vicdan egitimi

milletlerin ve medeniyetlerin insas1 icin atilmasi gereken ilk basamaklardir.'"

Islam’da Savasin Gayesi :

“Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin, asir1 gitmeyin; dogrusu
Allah asint gidenleri sevmez. Onlart buldugunuz yerde Oldiiriin. Sizi
cikardiklar1 yerden siz de onlar1 ¢ikarin. Fitne ¢ikarmak, adam oldiirmekten
daha kotiidiir. Mescidi Haram'in yaninda, onlar savagmadik¢a siz de onlarla
savasmayin. Sizinle savasirlarsa onlar1 6ldiiriin. Inkar edenlerin cezasi

boyledir. Vazgecerlerse onlar1 bagislayin; siiphesiz Allah bagislar ve

1% Nisa 4/75

1o Draz; Kur'an’in Anlasilmasina Dogru,s.59-60

" En’am 6/108, Rum 30/60, Casiye 45/14, Kalem 68/44-45, Miizzemmil 73/10-11
12 Sedid, Muhammed; Resulullah’in Davet ve Cihadi,s.10-12



merhamet eder. Fitne tamamen yok edilinceye ve din de yalmz Allah icin
oluncaya kadar onlarla savasin. Sayet vazgecerlerse zalimlerden baskasina
diismanlik ve saldir yoktur.”113

Yukarida meallerini  vermis oldugumuz ayetlerinin  yorumunu,
miisliimanlar1 dinlerinden dondiirme tehlikesini ve diisman tarafindan
gelebilecek toplu saldiri riskini ortadan kaldirmak, herkes icin gecerli bir din
ve inanma Ozgiirliigii ortam1 saglamak seklinde anlamak miimkiindiir. Ciinkii
“dinin yalmz Allah i¢in olmas1” yalmz Islam dinine degil, diger dinlere inanan
ve dinlerinin gereklerini yasayanlarin da baskiya maruz kalmamalari,
kendilerine din secme hiirriyeti verilmesi hiikmiinii igermektedir. Ciinkii
zorlama sebebiyle dile getirilen imanin da ibadetin de hiikkmii ve degeri
yoktur.'" Hi¢ kimse baska bir insana korku ile boyun egmek zorunda
kalmayincaya kadar, onlarla savasimiz anlamina gelmektedir. Kanaatimizce
“Din” teriminin burada kulluk olarak yorumlanmasi bu nedenle daha
uygundur.115

S6z konusu ayetler ayrica, miislimanlara yonelik diigmanca duygu ve
hareketleri bertaraf etmek, baris i¢cin gerekli sartlarin meydana gelmesini

saglamak, insan hak ve hiirriyetlerini garanti altina almaktan da soz

etmektedir.''®

'3 Bakara 2/190-193

e Edisyon calisma, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir; c.1,s.199

15 Esed,Muhammed; Kur'an Mesaji meal-tefsir; $.56

18 Dyraz: Kur'an’in Anlagsiimasina Dogru,s.54. Benzer ayetler icin bkz Bakara 2/251; Enfal 8/39; Hacc
22/40



Islam akidesini ve din hiirriyetini korumak icin savas, mesru miidafa
hakkinin gerektirdigi bir zarurettir. Gergekte savasin asil hedefi, insanlar
Oldiirmek, ganimet kazanmak, yeryliziin tahrip etmek degil; aksine zulmii
ortadan kaldirmak, insanlar1 baris i¢inde bir yasama kavusturmaktir.'”’

Medine doneminde baslayan “Hz.Peygamberin savaslarinda tek amacg,
tehlikeyi bertaraf etmekti. Islam, tahrip ruhuna kars1 oldugu kadar tahakkum

ruhuna da karsidir.'®

Hatta o, evrensel bir ideolojinin empoze edilmesini de
istemez.'"” Vicdanlar1 baski altinda tutmak ve iman hiirriyetini engellemek bir
yana,'” Islam bu hiirriyetin gelismesine mani olup, onu giic durumda
birakanlara, siddetle muhalefet etmistir.'”' iste din hiirriyetine engel teskil
eden giicleri ortadan kaldirmak gibi yiice bir fikir, miisliimanlar i¢in savas

nedeni olmustur.”'*

Islam’da Savasin Sebepleri:

Hz. Peygamberin yapmis oldugu savaslara su etkenler temel
olusturmustur: Diismanligr ve saldiriyr piiskiirtmek, yani mesru savunma;
teblig ve davetin giivenligini saglamak, insan haklart ve din hiirriyetini
giivence altina almak; antlagsmalart bozanlar1 ve hainlik yapanlar

cezalandirmak;  barisa meyledenlerle baris yapmak; Islam topraklarmi

17 es-Sirbini, Muhammed Hatib; Mugni’l-Muhtac,c.V1,5.223; Yaman,; Islam Devletler Hukukunda
Savasg, $.55

'8 Kasas 28/83

"% Yunus 10/99

120 Bakara 2/256

12! Bakara 2/217

122 Draz; Kur'an’in Anlasiimasina Dogru,s.64



yabancilarin saldirilarindan korumak.'” Zaten ilahi kanuna uygun olmayan,
hakli bir dava igin yapilmayan her savagin Islam’da yasak oldugunu Kur'an
ayetleriyle yukarda aciklamistik. Tarithe baktigimizda Hz.Peygamberin
hayatinda ozetle, yalnizca ii¢ savas c¢esidini gormemiz miimkiindiir:
Savunmaci, cezalandirici ve tinleyici.124 O, bir zorlama olmadan veya davet
Ozgiirliigiinii ve miislimanlarin varliginm1 savunma zorunlulugu olmadan savasa
sarilmamistir. Yapmis oldugu harplerin hepsi, ya savunma konusundaki
kapsamli Islami anlays ile sadece savunmaya yoneliktir, ya da kesin gelmekte
olan bir saldindan korunmak icin ©nceden davranmaktan ibarettir.'?
Mekke’nin fethi, onun savas amacini ortaya koyan en énemlilerinden biridir.
Eger amag intikam almak, Islam’1 kiligla yaymak olsaydi Mekke kanla alinir
ve hi¢ kimse affedilmezdi.'*®

Genel manada savasin sebepleri hususunda Islam hukukgular: iki kisma
ayrilmuslardir: bir kismina gore illet, kars: tarafin Islam’a ve miisliimanlara
yonelik diismanca tavirlari, Islam’i tamitma ve yasama ozgiirliigiinii

kisitlamalaridir.'?’ Diger bir kisim ise, savasin illeti diismanlik degil; bizzat

Islam’1 inkar yani kiifr keyfiyetidir demektedir.'*®

123 Yaman; Islam Devietler Hukukunda Savasg, s.69; Saricam; Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji,.s149-150

124 el-Hudari, Muhammed, Islam Hukuku Tarihi, s.73; Hamidullah; Islam’a Giris,s.276; Draz;
Kur'an’in Anlasiimasina Dogru,s.58

125 Sedid; Resulullah’in Davet ve Cihad,s.145

126 Ton Hisam, Siret,c.V,s.66 vd; et-Taberi; Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk,c.IL,s.152 vd

127 es-Serahsi; el-Mebsut li’s-Serahsi,c.X,s.5; er-Razi, Fahreddin; Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb,
¢.V,s.424-426

128 e]-Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, ¢.I,s.319 vd.; ibn Riisd, Muhammed b. Muhammed el-Kurtubi Ebu’l-
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Kur'an’in acgik ifadelerinden anlasildigina gore, miisliimanlara karsi
diismanca duygular besleyip bunu acgik fiillerle ortaya koyan kafirlerle
savasilir. Yoksa kafir olduklar1 halde Islam’a engel olmayanlarla savasilmaz,
aksi halde bu haddi agmak olur.'?

Hz.Peygamber, savasa istirak etmeyen kadin, cocuk, yasli, din adami gibi
insanlarin oldiiriilmesini yasaklamlstl.130 Eger illet kiifr olsaydi istisnasiz her
kafirin oldiiriilmesi gerekirdi.131 Insanlar isledikleri bir suctan dolay1
cezalandirilirlar. Kiifiir kalpte gizlidir, dolayisiyla zahire ¢ikip miisliimanlara
ulasan bir zarara yol agmadikca kiifir sebebiyle savas yapilmaz.'** Kiifriin
savas sebebi olmayacagini er-Razi tefsirinde Ankebut suresinin 46. ayetin'>
yorumunda beyan etmekte ve sunu kaydetmektedir: "Onlar, Kkiifiirlerine
ilaveten, zalim olmadiklart miiddetce” demektir.'**

Savasin sinirlart hakkinda Kur'an bariz bir sekilde aciklamalarda
bulunmaktadir. Yine gayri miislimlerle yapilan savasin, cizye vermek suretiyle
Islam’in siyasal hakimiyetini kabul ettikleri zaman sona erecegi, Kur'an
tarafindan bildirilmistir: “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret
giinline inanmayan, Allah ve Resiliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve

hak dini kendine din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek elleriyle cizye

12 Bakara 2/190-193, Tevbe9/36, Ankebut 29/46, Miimtehine 60/8-9

130 es-sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed; Neylu’I-Evtar, c.VIIL,s.54 vd; ibn Kudame, el-
Mugni fi ﬁkhi’l-fmam Ahmed b. Hanbel eg-Seybani;c.X,s.530; el-Hatib et-Tebrizi, Muhammed b.
Abdullah; Miskatu’l-Mesabih,c.11,s.395

B! Yaman; Islam Devietler Hukukunda Savas, s.71 vd

"2 {bn Kudame, el-Mugni fi fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel es-Seybani;c.I1,s.297; Altuntas, Halil;
Islam’da Din Hiirriyetinin Temelleri,s.58 vd.

133 “Iclerinden zulmedenleri bir yana, ehl-i kitapla ancak en giizel yoldan miicadele edin ve deyin ki:
Bize indirilene de, size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz da birdir ve biz O'na
teslim olmusuzdur.” Ankebut 29/46

134 er-Raézi; Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb,c. X VIILs.35-36



verinceye kadar savasin.”'” Eger savasin illeti gercekten kiifir olsaydi,
onlarin miislimanhig kabul etmesine kadar savasin siirmesi gerekirdi. Ayrica
bu ayette cizyenin sadece kitap ehline indirgenebilecegine dair bir kayit
yoktur. Dolayisiyla biitiin gayr-i miislimler icin gecerli bir uygulama oldugu
stiylenebililr.136

Bakara suresi 193. ve Enfal suresi 39.ayetlerlerdeki fitne'”” kavrami
hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Buradaki fitnenin, sirk ve inkar degil,
miislimanlarin baski altinda tutulmasi ve irtidada zorlanmasi oldugu
kaydedilmektedir."*® Fitne sozliikte, karsiligm almak icin altini atese koyarak
gercek altin1 ortaya ¢ikarmak anlamina gelmektedir. Ayrica sinama, deneme,
maddi ve manevi sikinti, iiziintii, bela ve felaketlerle imtihan edilme gibi

3 Bu kelimenin Kur'an’daki kullanimlarina

liigavi anlamlara sahiptir.'
bakildiginda'®® su  anlamlarla  karsilasihr:  imtihan,'"'  miisriklerin
miisliimanlara uyguladiklari inkar ve sirke dondiirmeyi amaclayan baskilar;'*?

dalalet, sapma ve saptlrma;143 azap, iskence, atese atma;144 Allah’1in kullarina

farkli imkanlar vererek birbirlerine karsi niyet ve tutumlarini ortaya

133 Tevbe 9/29

136 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.IV,s.212

137 “Fitne tamamen yok edilinceye ve din de yalmz Allah i¢in oluncaya kadar onlarla savasin.”

138 Bkz. el-Cassas; Ahkamu’l-Kur'an, ¢ 1,5.324; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ¢ I1,5.14-15; c.IV,s.136;
Edisyon Calisma, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir; c.Il,s.544; Yaman; Islam Devletler Hukukunda
Savasg, s.75

13 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab,c.X11,s.317 “f-t-n” mad.; el-Feyruz Abadi, Muhammed b. Ya’kub; el-
Kamusu’l-Muhit;, s.1575 “f-t-n” mad.
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cikarmasi,'*® bundan sikinti ve belaya sokmak anlaminda kullanilmustir ki, s6z
konusu ayetlerde de bu anlama gelmektedir. Giivenligi bozmak, vatandan
cikarmak, kiifrii yaymaya calismak hep birer fitnedir."*°

Kur’an insana bir sahsiyet, kimlik kazandirmistir.'*’

Bireyler bu
kimliklerini ve sahsiyetlerini saygi ve hiirmet gordiikleri bir topluluk i¢inde
yasama hakkina sahiptirler. Bu gibi fertlerden meydana gelen toplumun
kendini bagka toplumlara karsi 6zerk ve hiir gormesi tabii hakki olur.
Baskalar1 kendisine verilen bu haklar1 sinirlamaya veya engellemeye kalktigi
zaman, onlara kars1 kendini korumak iizere onlarin zulmiinii geri itmek
durumundadir. Boylece kendini savunma hakki, onun tabii hakki olur. Iste
Kur’an kendine inanan fertlere ve bu fertlerin meydana getirdigi topluma da
bu hakki tanmmistir. Ciikii Once putperestler savas actilar, miisliimanlar
oldiiriildic ve Hz.Muhammed’i 6ldiirmek iizere de fiilen ve resmen tertibat
aldilar."*® Artik onlarla savasmak Medine’deki toplumlar i¢in gerekli oldu.
Kur’an bundan boyle savasa emir degil, izin verdi.'¥

S6z konusu ayetler, Kur’an’da savas felsefesini 6zetlemekte ve gayesini
gostermektedir. Sonra savas sonrasinda yine mii’minlerin yapacaklarii

anlatmaktadir. Hac suresi 41. ayetle Islam’da savasin yayilmaci, yikici bir

amaci olmadig1 agikca goriilmektedir. Bunlar incelendigi zaman iki ana

' En’am 6/53; Furkan 25/20

16 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.IL,s.14

147 «And olsun ki, biz insanogullarini serefli kildik, onlarin karada ve denizde gezmesini sagladik,
temiz seylerle onlar1 riziklandirdik, yaratiklarimizin pek ¢ogundan iistiin kildik.”Isra 17/70; Bkz.
Tegabun 64/3; Tin 95/1-5

148 Lings,Martin; Ik Kaynaklara GéreHz. Muhammed'’in Hayati,5.199-201; el-Kurtubi, e/-Camiu li-
Ahkami’l-Kur’an, ¢.X1IV,s.384-385
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ilkenin ortaya konuldugu goriiliir. Birincisi savasin bir gaye olmadig1 ve ancak
tecaviize ugranildigt zaman, savasa izin ve emir verilmesidir. Bundan
dolayidir ki, diisman savasmaktan vazgectigi zaman, miislimanlar da diisman1
affetmeye cagrilmaktadir.

Ikinci ilke din hiirriyetiyle ilgilidir. “Herkes Allah’a istedigi gibi ibadet
etme hiirriyetine kavusana kadar savas devam eder. Savasin devami ancak bu
hiirriyetin yoklugunda mesru olur. Din diigmanligi, fitne ¢ikarmak ile ifade
edilmistir. Iste din diismanlig1 olan bu fitne kalkana ve yok olana kadar
savasin slirmesi, fitnenin en bilyiik savas sebebi olarak goriilmesine baglidir.
Burada din hiirriyeti en 6nemli bir hiirriyet olup, fikir, diisiince hiirriyetini
icine alir. Bundan sonra ikinci derecede mal hiirriyeti ve digerlerini de ihtiva
eder. Bu ayetlerden sunu anlamak dogru olur. Yalniz din hiirriyeti icin savasa
emir vardir. Din hiirriyetinin disindaki durumlar i¢in savasa emir yoktur.
Sadece izin vardir. Sonra sunu akildan ¢ikarmamali ki, din hiirriyeti i¢in savas,
baskalarinin dinini degistirmek i¢in degildir. O zaman bu yapilan din hiirriyeti
icin savas olmaz, din icin savas olur. Din hiirriyeti, herkesin istedigi dini,
istedigi gibi yasayabilmesidir.”"

Islam’in esaslarim belirleyen Kur'an, diisiince ve vicdan 6zgiirliigii icin

evrensel bir inkilap olarak gelmistir. “Ttikad1; inanmak ve ikna olmakla, imani

da; delil ve kanitla, takvayi; ilim ve diisiinceyle baglantili kilmistir. Biitiin

150 Atay,Hiiseyin; Islam’in Siyasi Olusumu,s.152-153



bunlardan sonra Kur'an i¢in, davasini insanlara savagla kabul ettirmeye
calistig nasil iddia edilebilir.”"

Islamiyet, hicbir zaman bildirmis oldugu hakikatleri kabul etmedikleri
icin insanlara kars1 savas agmamis ve savas agmaya liizum gormemistir. Onun
icin miisliimanlar tarafindan yapilan savaslarin sebebi, islamiyeti herkese zorla
kabul ettirmek degildi. Bilakis din hiirriyetini, vicdan hiirriyetini kurmakti.
Mekke’de miigriklerin saldirilar1 onlar1 Medine’ye hicrete zorlamis ve
Medine’de de onlara rahat vermemislerdir. Iste savasa izin, kendi din

hiirriyetlerini kurmak ve korumak icin verilmistir.'”*

Islam’in Baris Severligi

Goriildiigli gibi Kur’an, dini yiiziinden saldiriya ugrayan, her tiirlii
sikintiy1 ¢eken Islam toplumunu, imha olmaktan kurtarmak icin savasa izin
vermistir. Bu yiizden bu maksat hasil olur olmaz savasin sona ermesi
istenmistir. Aksi halde haddin asilmis olmasi durumu séz konusudur. Ayrica
buna ilaveten sayet diisman baris isterse barist da kabul edeceklerdir.'>

Kur’an’da savasa izin veren ayetler dogrultusunda su neticeye
ulasiimaktadir ki o da, Islamiyeti kili¢c zoruyla herkese kabul ettirmek veya yer

yiiziindeki herkesi miislimanlastirmak gibi bir gayenin olmadigidir. Savas

151 Sedid; Rgsulullah in Davet ve Cihadi,s.142-143
152 Dogrul, Omer Riza; Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Serifi Tanrt Buyurugu; c.1,s.199-200
'3 Enfal 8/60-62



durumu din hiirriyetlerini rahat bir sekilde yasamada bir engelle karsilasildigi
zamanda ortaya konan son yontemdir.'**

Dinde zorlama olmamas1155; insanin, iradesinde hiir bll‘akllmaSI,156 iman
ve dine tabi olma konusunda yarginin Allah’a blrakllmasL157 barisi tercih,158
anlasmalara sonuna kadar riayet edilmesi,159 af, merhamet ve eman kapisinin

16
sonuna kadar acik tutulmasi, 0

sadece mii’minlerle miisrikler arasindaki
iligkiler icin degil, Ehl-i Kitap dahil mii’'minlerle biitiin gayr-1 mii’minler
arasindaki iliskilerde de gecerli Kur'an’i prensiplerdir.'®’

Hz.Muhammed’in yirmi ii¢ yillik Islam tebligi doneminde gdze carpan
ogretisini Veda Hustbesinde'® ozetlemek miimkiindiir. O hutbesinde insan
sevgisi, esitlik, sosyal ve iktisadi adalet, dogruluk ve dayanigsmak kurallarina
deginmistir. Hz.Peygamber bu yoOntemiyle insanlar1 bir araya toplayip bir
devlet kurmay1 temel amac¢ edinmemis; devleti hizmetlerine bir ara¢ olsun
diye olusturmustur. Elbetteki Risaleti boyunca onun “bir tek ilah ve bir tek
insanlik” olusumu icin 1srarli miicadelesi olmustur. Buradaki insanliktan kasit
ise tiim insanlarin miisliiman olmas1 degildir. Iman edenin de inkar edenin de
bilincli olarak yasamasi ve yeryiiziinde insanliga yarasir bir yasam

olusturabilmesidir. 163

154 Bakara 2/217; Dogrul; Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Serifi Tanrt Buyurugu; c.1,5.200-201
'35 Bakara 256

13 Kehf 18/29
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C.DORT HALIFE DONEMINDE DiN HURRIYETI

Peygambersiz Yasama Intibak :

Kur’an, Hz.Muhammed’in Allah tarafindan gdnderilmis son peygamber
oldugunu “Muhammed, erkeklerinizden herhangi birinin babasi degildir. Fakat
0, Allah'in Res{lii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla
bilendir.”'®* ayetiyle acikca beyan etmektedir. Hz.Muhammed de bu gorevini
yirmi {i¢ yillik bir siire zarfinda basariyla tamamlamistir. Peygamberlik ve
devlet idareciligi donemine bakildiginda dini meselelerde tek tarafli, siyasi
olaylarda ise danigma iizere oldugu goriiliir. Dolayisiyla O, din ve devlet
islerini hep ayn yﬁrﬁtmﬁstﬁr.l65 Aynm1 zamanda, Hz.Muhammed’in almis
oldugu siyasi kararlarinin rahat bir sekilde o donemde tartisildigini

gormekteyiz. 166

Bu yontem onun vefatimin ardindan kalkmis ve artik
yoneticiler zahiri taklitte bulunarak bir Oncekileri olduklar1 gibi devam
ettirmeye calismislardir. Yani Hz.Peygamberin vermis oldugu siyasi kararlarin
arka planlarin1 ¢ogu kez géremeyerek birebir taklit yoluna gidilmistir.
Hz.Muhammed’in gorevlendirmelerinde secimi etkileyen unsurlar olarak
bireylerin ‘sahsi kabiliyet ve iktidarlar1” oldugunu gormekteyiz. Onun i¢in,
gérevlendirmelerde kabile ve aile asabiyeti onemini yitirmistir.'®” Fakat onun

siyasi liderlik doneminde uyguladig1 goreve liyakat sifatinin yerini vefatindan

sonra kabile asabiyetinin aldig1 goriilmektedir.

1% Ahzab 33/40

165 Kutluay, Yasar;Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri,s.31

166 Akbulut, Ahmet; Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri,s.40
167 Kutluay; Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri,s.29



Hz.Muhammed, Mekke donemini daha ¢ok itikadi ¢aligmalarla gecirmis,
kendisine siyaset yaptigini ileri siirenlere “ O halde 6giit ver, ciinkii sen ancak

o C e .. . . Ce1 916
ogiit vericisin. Onlarin lizerinde bir zorba —musaytir- degilsin” 8

ayetlerini
okumustu.

622 yilinda gerceklesen Medine sehrine hicret ile Hz.Muhammed’in ilk
isi dogal konumda bulundugu dini liderligi siyasi liderlikle devam ettirmek
olmustur. Sayisal cogunlugun miisliimanlar lehine olmasi yani toplumsal bir
olusumun hazirda bulunmasi, ayrica Hz.Muhammed’in dini liderlik
konumuyla beraber sosyal faaliyetlere yon vermesi en nihayetinde Medine’ nin
dis tehditlere kars1 ortak savunulmasi geregi gibi gereksinimler Miisliimanlar
icin  Medine’yi siyasi olusumun baslangict yapmistir. Bu cihette
Hz.Muhammed siyasetin basina gecmis ve bolge halkiyla ve 6zellikle Yahudi
ve Hiristiyanlarla derhal bir antlasma imzalam1§t1r169.

Hz.peygamber’in vefatinin ardindan yasanan siyasi calkanti ve bunun
dogal sonucu olan halife secimi Araplar arasindaki yapiyr gozler Oniine
sermektedir. Bu davranislarin sonucunda Arap siyasi diislincesinin ii¢ temel
belirleyicisi oldugu kabul edilmektedir: Kabile, Ganimet ve inang.no Bu iic
unsurdan ilk ikisinin inang¢tan daha etkili oldugu goriilmektedir. Her ne kadar
Hz.peygamber doneminde inancin 6n planda oldugu goriilse de bu yiiriirliigiin
dort halife ve sonrast donemde geri planda kaldigi tarihi kaynaklarca

anlatilmaktadir.

' Gasiye 88/21-22
' Hamidullah; Islam Peygamberi,s.166; Heykel, Muhammed, Hz. Muhammed Mustafa, s.235;
170 Cabiri; Abid; Islam’da Siyasal Akil, s.97-98



Hz.EbuBekir Donemi :

Geleneksel yontemle idareci secilen Hz.Ebubekir dini lider sifatin1 kabul
etmeyip kendisinin Allah’in halifesi degil, Hz.Muhammed’in halifesi
oldugunu ifade etmistir.'”' Bu ifadesiyle onun olaylara yaklagiminin, devletin
otoritesinin giiclendirilmesi yoniinde oldugu da acikca anlasilmaktadir. Zaten
halife kavrami1 da “h-1-f” kokiinden gelmektedir. Kuddam’in ziddidir ve
karsitidir.'” “H-1-f* kavramu ise birinin — birbirinin pesi sira gitmek, birini
izlemek, birinin yerini doldurmak, yerini almak anlamlarma gelmektedir.'”

Bu donemde Miisliimanlarin giindemini mesgul eden en 6nemli olay
Ridde savaslar1 olmustur. Hz.Ebubekir doneminde zekat vermek istemeyenler
halifenin adamlarina kars1 ¢ikmaktaydilar. Hz.Ebubekir de asayisi saglamak
icin silahli gii¢ kullanmustir.'”* Yine zekat vermeme olaylar ile ilgili olarak
tarth kitaplarinin kayitlarinda soyle bir kayda rastlamaktayiz: Kinde’li
birisinden zekat olarak gen¢ bir disi deve alinmisti. Fakat zekat sahibi o
devenin yerine baska bir deve alinmasimi istemis, istegi ise kayitlarin
tamamlanmis olmasindan dolay1 kabul edilmemisti. Bunun {iizerine zekat
sahibi olaylar c¢ikarmis ve kabile asabiyeti cercevesinde kabilesinin diger
bireyleri de onun yaninda yer alarak zekat memuruna karsi birlesmislerdir.

Olaylar catismalara kadar biiylimiis ve Hz.Ebubekir de onlarla savasmistir.

7! {bn Haldun; Tarih’u Ibn Haldun,c.1,s.239; Kutluay; Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.34
172 ibn Manzur,Lisanu’l-Arab, c¢.IX,s.82

173 Bkz.Er-Razi, Muhtaru’s-Sahah, c.1,5.196; el-Cevzi, Ebu’s-Suadat el-Mubarek b. Muhammed,En-
Nihayetu fi Gariybi’l-Eser, c.I1,s.143; Mutcah, Serdar; Arapca Tiirkce Sozliik, s.244

"7 1bnii’1-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, ¢.1l,s.309-353



Goriildiigi gibi irtidat olaylarinin savasla bastirilmasinin sebebi fitne, fesat,
isyan, cinayet gibi toplum huzurunu ve giivenligini bozan nedenlerdir. Siyasi
olarak merkezi otoritenin gii¢lendirilmesi i¢in yapllmlstur.175

Hz.Ebubekir’in zekat vermeyenlerle savasini, bir ibadet olan zekatin
terkine karst alinmis bir tavir olarak yorumlayanlar da bulunmaktadir.'”®
Ancak yukarida da goriildiigii iizere zekatin1 vermeyen kabilelerin bir kismu ile
savas, dinden ciktiklar1 ve dinin diger emirlerini de terk ettikleri i¢in degil,
halife olarak Hz.Ebubekir’i tanimadiklar1 i¢in yapilmistir. Netice olarak Ridde

savaslarindaki davraniglar siyasi olup dini nitelik tasimamaktadir.

Hz.Omer Dénemi :

Hz.Omer doneminin din hiirriyeti acisindan énem onun miirtede karsi
tutumudur. Hz.Omer miirtedin 6ldiiriilmesi taraftar1 degildi. Onun miirtedin
durumu hakkinda soyle dedigi rivayet olunmakta: “Ciktiklar1 kapidan tekrar
iceri girmelerini teklif ederdim. Bunu yaptiklar1 takdirde doniislerini kabul
ederdim. Yapmadiklari takdirde ise onlar1 hapsederdim”.'”” Yine, kendisinden
habersiz, bir miirtedi 6ldiiren sahsin yaptigina itiraz edip “ilahi, ben bu iste
»178

bulunmadim, ben emretmedim, bana iletildiginde de hos karsilamadim

dedigi rivayet edilmektedir.

175 El-Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, $.136 vd.,ve 146-152; FazlurRahaman, Islami Yenilenme Makaleler
I, s.112; Ani,M.Sar1; Hz. Ebubekir ve Ridde Savaslari,s.87-156

176 Figlal,Ethem Ruhi; Din ve Laiklik Ustiine Diisiinceler,s.21,115

177 Kandehlevi,Seyh M.Yusuf, Hayatu’s-Sahabe, c.1,s.47

'78 Bkz.Malik B. Enes Ebu Abdullah el-Asbahi; Muvatta el-Imam Malik, ¢ 1I1,5.324; Kandehlevi,,
Hayatu’s-Sahabe,s.47



Hz.Omer, miirtedin Islam’a girip tekrar Miisliiman olmasi, sonra yine
irtidat edip bir miiddet sonra tekrar Miisliiman olmasinin durumunu soran Amr
b. El-As’a “Allah o kisinin Miislimanligin1 kabul ettigi siirece sen de kabul
et” demistilr.179 Hz.Omer’in bu ifadesinin Kur'an’da karsilig1 Nisa 4/137.
ayetinde isaret edilmektedir. S6z konusu ayette yiice Allah sdyle buyurmakta :
“Inanlp sonra inkar edenler, sonra inanip tekrar inkar edenler, sonra da

inkarlar1 artmis olanlar1 Allah ne bagislayacak ne de dogru yola iletecektir.”

Hz.Osman ve Hz. Ali Donemi :

Islam Devletinde Beytu’l-Mal’in énemli gelirlerinden olan zekat: devlet
adina toplama isi, Hz.Osman’dan itibaren birakilmistir. Hz.Osman’nin bu
uygulamasi zekatin dini bir vazife olarak devlete ddendigini degil, inancin,
sosyal adaletin geregi olarak miiminlerden istenen bir vazife oldugunu
gostermektedir. Zira zekatin Kur'an’daki kullanimlarina bakildiginda artan
malin temizlenmesi, nefsin arindirilmasi, hayra ve iyilige tesvik ve dine olan
baghligm bir ifadesi olarak anlam kazandigi gt‘)riilmektedilr.180

Hz.Osman donemi siyasi olaylarin en karisik olarak yasandigi ve
dolayisiyla da Miislimanlarin, din hiirriyetleri alaninda 6nemli degisimlerin

basladigr donem olmustur denebilir. Hz.Osman’in yumusak tabiatli olmasi

17% Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe ,s.381
180 Bakara 2/110, 267; Maide 5/55; Tevbe 9/71; Muhammed 47/36-38



idare islerinde baz1 sorunlarin ¢ikmasina, nihayetinde biiyiiyen siyasi olaylar
da onun sehadetine neden olmustur.'®'

Buhari’i Sahih’inde, Ikrime’ye isnaden bildirdigi bir hadise gore Hz.Ali,
irtidat eden bir kavmi yakarak cezalandirmistir. Fakat bu olay ibn Abbas’a
bildirildiginde “Ben olsaydim yakmazdim, Resulullah’in ‘kim dininden
donerse onu Oldiiriin’ sozii iizerine onlar1 Oldiiriirdim”, dedigi ve atesle
yakmanin da dogru olmadigini yine Resulullahtan su rivayetle bildirmekte
‘Allah’in azabiyla cezalandirmayin’ aktarilmakta. ibn Abbas’in bu tutumu
Hz.Ali’ye bildirildiginde onun da bunu tasdik ettigi kaydedilmistir.'"® Imam
Safii bu rivayeti yine Ikrimeden bir farkla ki o da “Hz.Ali’nin yaktigi

miirtedler ve zindiklar” oldugu disinda aynen aktarmakta.'®

Goriildiigu gibi
ayni raviden iki farkli metin var, birinde sadece miirtedlerin yakildigi rivayet
edilirken digerinde kimlerin yakildiginda siipheli olundugu miirtedlerin veya
zindiklarin yakildig rivayet edilmekte.'®*

Hz.Ali’nin, biiylik miicadeleler yasadigi Haricilere siyasi ve toplumsal
huzurun saglanmasi acisindan sunlar1 soOyledigi rivayet edilmektedir:
“herhangi bir su¢ islemedik¢e, ya da kurulu diizene karsi acikca isyan

cikarmadikca iilkede serbestce dolasabilirsiniz. Ancak bunlardan birini

yapacak olursaniz iilkede kanun, hukuk ve nizamin korunmasi i¢in size gerekli

181 ibnu’1-Kesir; el-Bidaye ve’n-Nihaye c. V11, s.170; Watt,Montgomery; Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri,s.12-13

182 Et-Tirmizi es-sulemi, Muhammed b.isa Ebu Isa; El-Camiu’s-Sahih Sunenu et-Tirmizi, c.IV,s.59

'83 Safii Ebu Abdullah, Muahammed b. Idris, EI-Umm, ¢.1,s.257

184 Ayrica Bkz., Abdurrezzak b. Hemmam es-Sena'ni, Ebu Bekir; Musannefu Abdurrezzak, c.V,s.213;
Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah es-Seybani; Musnedu Ahmed, c.1,5.217; es-Safii,Ahmed b. Ali b.
Hicr Ebu'l-Fadl el-Askalani;Fethu'l-Kadir, c. XI1,s.271 ve ¢.XIII,s.343



tavrr alinm.”'™ Bu olayda da goriildiigii iizre, Hz.Ali, Haricilerin inang ve
diistincelerine karigmamis onlarin fiili davranislarinin sonuglart {izerinde
durmustur.

Gerek Hz.Muhammed donemi, gerek de Halifeler donemi ve sonrasi
Islam Tarihinde davet ve teblig adi altinda bircok yontem kullanilmistir. Bu
metot ve yontemlerin kaynagi Kur'an ayetleri ve Hz.Muhammed’in siinneti
olusturmaktadir. Ancak Islam’in Mekke ve Medine dénemlerinde Emr-i bi'l-
Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker diye adlandirabilecegimiz teblig yontemi ile ilgili
olarak Kur'an’da zikredilen ayetler cercevesinde bazi farkli goriisler ortaya
atilmigtir. Burada kisaca bu konuya da deginerek Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-
Miinker’in din hiirriyeti ile olan baglantisin1 incelemek ve bazi aciklamalarda

bulunmak yerinde olacaktir.

135 Siret Ansiklopedisi, c.I, 5.408



D. ISLAM’DA EMR-i Bi'L-MA'RUF NEHY ANi'L-MUNKER :

Hz. Peygamberin vefatinin ardindan dini ve siyasi olarak bazi sorunlarin
bas gosterdigi bilinmektedir. es-Sehristaninin ifadesiyle : “Ondan sonra
ihtilaflar ikiye ayrilir. Birincisi imamet, ikincisi ise usul konusundadir. Usul
konusunda olusan ihtilaflar sonucunda; iman, kader, biiyiik giinah gibi itikadi

59186

konularda, baz1 ekoller meydana gelmistir. Bu ekollerin olusumlar: her ne

kadar siyasi ise de kendi varliklarimi, amaglarini ve yontemlerini Kur'an’a

" Iste bu

dayandirarak kamuoyuna mesru gdstermeye calismuslardir.'
yontemlerden en Onemlilerinden biri de Kur'an’da gecen “Emr-i bi'l-Ma'ruf
Nehy ani'l-Miinker” bahsidir.

Maruf ve miinker kavramlari isimdir. Maruf — a r f — den miistaktir. Idare
etmek, isleri diizenlemek, ¢cok koku siiriinmek gibi anlamlar1 igerir. Ayrica —be
— harfi ceri ile kullanildiginda itiraf etmek, ikrar etmek; “lam” harfi ceri ile
kullanildiginda sabretmek anlamlarina gelir.188

Miinker kavramina gelince, bu kelime — n k r — kokiinden ism-i meful
olup; nekr, bilmemek, tanimamak ve zeki, giizel goriisli olmak gibi
anlamlarin yani sira gii¢c ve siddetli olmamak anlamlarina da gelir.189

Emr-i  bil-Maruf Nehy ani'l-Miinker terkibi dort kelimeden

miitesekkildir. Bunlar emr, nehy, maruf ve miinkerdir. Bir kisinin riitbece

kendisinden daha asagisinda bulunan birisine olumlu anlamda “yap, et, isle,

186 Es-Sehristani; el-Milel ve’n-Nihal,c.1,5.20

187 el-Esa’ri, Makalatu’l-islamiyyin,s.S vd

138 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab,c.1X,s.236; el-FeyruzAbadi; el-Kamusu’l-Muhit,s.1080; el-Ciircani, et-
Ta’rifat,s.193

'8 on Manzur, Lisanu’l-Arab,c.V,s.232



davran” demesi emir; “yapma, etme, davranma” demesi nehiydir. Bilindigi
gibi “emr” kelimesi bir is, bir durum anlamina gelip genel bir lafizdir.
Dolayisiyla biitiin s6z ve davramslari icerir.'” Aynmi zamanda istek, taleb
anlamina da gelir.191 Nehy ise emrin zi1dd1 olup bir seyi engellemek demektir.
Bu engelleme de sozlii veya bagka bir bicimde olabilir.'**

Istilah olarak maruf ve miinkerin tanimi ise, Allah’a itaati gerektiren
hususlar dahil olmak iizere soz veya davranig olarak aklin ve ser’in giizel
gordiigli her sey maruftur. Maruf nefsin kabul edip siikun buldugu, aklen ve
dinen giizel oldugu kabul edilen s6z ve davranistir. Maruf mutlak anlamda
aklin ve selim tabiatin bildigi sey olup, ziddi miinkerdir. Miinker ise ne dinde
ne de oOrfte taninmayandir. Nefsin kotii gordiigii ve kotiiliigiinden dolayi
uzaklasilan sey, kiifr, isyan ve g'Linahtlr.193

Bu tanimlar birlestirildiginde Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker i¢in
soyle bir tanim yapmak miimkiin: “dinen ve aklen iyi giizel olan, yerine
getirildiginde ferdin ve toplumun refahin saglayan, ayrica biitiin insanlarin
hayrina olacak hususlari, onlarin faydalar1 dogrultusunda uygulayarak, diinya
ve ahiret saadetini kazandiracak tiim seyler maruf; aksi davranmiglar ise

. . 194
miinkerdir.”"’

190 “Emr kelimesinin Kur'an’da onii¢ sekilde kullanildigr bildirilmekte Bkz. Mukatil b. Siileyman,

Kur’an Terimleri Sozliigii, Trc.Eryarsoy, M.Besir; Isaret Yayinlart: 246-250

Dumlu; Kur'an-1 Kerim’de Maruf ve Miinker,s.27

! fon Manzur, Lisanu’l-Arab,c IV s.26

192 or-Razi, Abdulkadir, Muhtaru’s-Sthah,s.688; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab,c.XV,s.343

193 Yazir,Hak Dini Kur'an Dili,c.11,5.366-367; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir,c.1,s557, el-Kurtubi,el-
Camiw’l-Ahkami’l-Kur’an,c IV,s.162; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab,c.1X,s.236; el-FeyruzAbadi; el-
Kamusu’l-Muhit,s.1080; el-Ciircani, et-Ta’rifat,s.193

194 Dumlu; Kur'an-1 Kerim’de Maruf ve Miinker,s.27



Mezhepler tarihi agisindan bu prensibi ilgilendiren ilk Onemli firka
Haricilerdir. Onlar basta Hz. Ali olmak iizere pek ¢ok insami kiifiirle itham
etmisgler ve bu prensip dogrultusunda onlara, miisliimanlara, kars1 kilic cekmek
vaciptir demislerdir.'” ibn Hazm’in ifadelerine gore Ehli Stinnetin bir kismi,
Mutezile, Hariciye ve Zeydiye mezheplerinin tamami Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy
ani'l-Miinker’de bulunmak i¢in gerekirse gii¢ kullanmanin mesru oldugu

196

goriisiindedirler.  Hatta Mutezililer bu prensibi kendi ilkeleri arasina almis

ve “dinin biiyiik bir esas1” olarak kabul etmislerdi."”’

Mu’tezile’den once bu ilkeyi uygulan Hariciler, kendilerini bu ilkeyi
gercek anlamda uygulayanlar olarak tanitmaktaydilar. Haricilerin boyle
diisiinmelerinin sebebi ise siyasi kriz igerisinde olan Islam toplumunun
kurtulusunun ancak bu yolla miimkiin olabilecegi kanaatini tasimalar1 idi ve
bu yiizden sorunlar1 hep dini nitelige biiriindiirerek ¢ozmeye calismslardr.'”®
Bu ilke dogrultusunda Hariciler toplumda siirekli bir anarsi ortami
dogurmuslar ve davraniglarim1 cihad olarak nitelemislerdir. Ancak bu cihad,
kafirlere kars1 degil, miiminlere kars1 yapllmaktaydl.199
Haricilerin Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker ilkesine yiikledikleri

anlam ile Mu’tezilenin yiiklemis oldugu anlam ve kullanim amaglart aynidir

onlar bunu siyasi amaglari i¢in ve kendi varliklarinin mesruiyetine delil olarak

193 el-Esa’ri, Makalatu’I-Islamiyyin,s.86 vd

19 ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, c.IV,s.132
197 Watt, [slam Diisiincesinin Tegekkiil Devri,s.282,285-286

198 Ay,Mahmut; Mu’tezile ve Siyaset,s.194

199 el-Esa’ri, Makalatu’l-islamiyyin,s.86 vd



kullanmuslardir.*® Mu’tezileye gére Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker
gorevini belli niteliklere sahip uzmanlarca yapilmasi gerekir. Uzmanlarin bu
gorevi yerine getirmesi diger insanlardan bu sorumlulugu kaldirmaktadir. Yani
onlara gore bu ilke farz-1 kifayedir. Ehli siinnetin onemli isimlerinden olan
Cassas, Ali Imran suresi 104. ayetinden201 hareketle Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy
ani'l-Miinkerin farz, ancak farz-1 kifaye oldugunu beyan eder.””* Maide 79.
ayet’™ dogrultusunda Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker ilkesinin
Israilogullarinca terkedilmesi neticesinde helak oldugu ve bu yiizden de  Al-i
imran suresi 104. ayetin® hitap alam genisletilmis ve bu gorevin farz oldugu
kabul edilmigtir.”

Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker’i uygulama yontemi hakkinda
dayanak noktast olarak su hadis zikredilmektedir: *“ Sizden kim bir kotiiliik
goriirse onu eliyle degistirsin, eger buna giicii yetmezse diliyle degistirsin,
eger ona da giicii yetmezse kalbiyle degistirsin ki bu imanin en zayif
noktasidir.”**® S6z konusu hadisle giicii kullanmanin devlet organlarina, dil ile
degistirmenin alimlere, kalb ile degistirmenin de zayif insanlara ait oldugunu

bildiren goriisler bulunmaktadir.””’

200 Ay,Mahmut; Mu’tezile ve Siyaset,s.195

201 “feinizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir” Al-i Imran 3/104

202 e]-Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, ¢.11,s.315

203 «isledikleri kotiiliikten birbirlerini vazgegirmeye calismiyorlardi. Yaptiklari ne fena idi!” Maide
5/79

204 “jcinizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir” Al-i Imran 3/104

205 er-Razi, Tefsir’i Kebir Mefatihu’l-Gayb,c.V1,5.521-522

206 Miislim,Sahih-i Miislim, Iman 20, c.1,5.69; Ahmed ibn Hanbel, Miisneu el-Imam Ahmed b.
Hanbel,c.111,5.49

*7 el-Kurtubi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an,c.IV 3.49



Hadiste kotiiligii  Onlemenin  bu yollarla yapilmasina yonelik
yorumlardan biri, “Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker’de dyle muhafazali
bir hal almaktir ki, bu durum karsisinda o kétiiliik yapan miicrim, kendisine
daha once verilen degeri biiyiik olgiide kaybettigini, simdiye kadar gordiigii
saygl ve tazimi artik goremiyecegini anlar, bu hareketiyle baskalaria kotiilitk
yapmis oldugunu fark eder ve son olarak da bu gibi fiilleri, onu yalmz
kalmaya, cemiyetten tardedilmeye gotiirecegini hisseder.””®

S6z konusu hadisin metnindeki siralamaya dikkat edenler de olmustur.
Ormnegin Hariciler bu hadisin metnine lafzi yaklasim gostererek onceligi hadis
metninde oldugu gibi kabul etmisler ve sartlar ne olursa olsun kiligcla
miicadeleyi basa almislardir. Bu yilizden toplumun en korkulan grubu
olmuslardir.””

Mu’tezile ise Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker ilkesinden muradin,
toplum hayatindan 1iyiligin kaybedilmemesi ve kotiiliigiin toplumda yer
bulmamasi diisiincesinde oldugu i¢in dil ve kalp ile yumusak bir sekilde
kotiiligli onlemeyi tercih etmislerdir. Eger bunda basar1 saglanamazsa sert bir
yonteme basvurmayi1 kabul etmislerdir. Buna da “Eger miiminlerden iki
topluluk birbirleriyle vurusurlarsa aralarimi diizeltiniz; eger biri digeri iizerine
saldirirsa, saldiranlarla Allah'in buyruguna donmelerine kadar savasiniz; eger

donerlerse aralarini adaletle bulunuz, adil davraniniz, siiphesiz Allah adil

2% Draz; Islam’in Insana Verdigi Deger.s.85 )
209 Hariciler bu konudaki davranislari hakkinda bkz. el-Esa’ri, Makalatu’l-Islamiyyin,s.86 vd



»210 ayetine dayandirmaktadirlar. Insanlarin sorunlarina

davrananlar1 sever.
yaklasimda ayette belirtildigi gibi once kalp ve lisan ile ¢6ziim bulmaya eger

bu miimkiin degilse giicii kullanmaya yonelmenin gerektigine inanmaktadirlar.
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I. Kur'an’da Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker
Kur'an ayetleri tetkik edildiginde Iyiligi emredip kotiiliikten yasaklayan

212

ayetlerin hem Mekki ve hem de Medeni surelerde®"’

bulundugu
goriilmektedir. Mekke’de nazil olanlarin Medine’de nazil olan savas
ayetleriyle neshedildigini nakledenler de bulunmaktadir.*'* Ancak bu ayetlerin
kili¢ ayetleriyle, savas ayetleriyle neshedildigini sdylemek Kur'an’in
biitinliigi ile uyum arzetmemektedir.”’> Zira Kur'an, yeryiiziinde herkes
miisliiman oluncaya kadar elinizden kiliclarimizi diisiirmeyin gibi bir mesaj
tasimamaktadir. Tam aksine, inancin bireysel bir kabullenme oldugunu ve
eger Allah dileseydi zaten herkesi miisliman yapardi demektedir. Boylece
Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker ile savas ayetleri bir tezat olarak degil bir
uyum halinde Kur'an’da yer almislardir. Zaten Mekke doneminde savasin
olmayip Medine doneminde Allah’in savasa izin vermesi siyasi durumun

yaratmig oldugu bir ortam olmasindan dolayidir. Yani miisliimanlarla

210 Hucurat 49/9

21 el-Esa’ri, Makalatu’l-fslamiyyin,s.278; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal,
cIV,s.132

22 Araf 7/157, 199; Lokman 31/17

13 Al-i imran 3/104,110; Tevbe 9/71,112; Hac 22/41

214 el-Makri, en-Nasihu ve’l-Mensuh,s.114; Meri’; Kalaidu’l-Mercan fi Beyani’n-Nasihi ve’l-Mensuhi
fi’l-Kur'an,s.133; el-Kurtubi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an,c.X,s.177

25 gy calismamizda Kur'an’da Nesh problemine, ilerleyen sayfalarda, Bkz.s.81vd., deginilecektir.



savasanlara, yeryliziinde bozgunculuk c¢ikararak onlar1 rahatsiz edenlere karsi
sinirlart belirlenmis bir savas izni s6z konusudur. Buna su ayetleri ornek
verebiliriz:

“Size kars1 savas acanlara, siz de Allah yolunda savas acin. Sakin asiri
gitmeyin, ciinkii Allah asirilar1 sevmez. Onlan yakaladiginiz yerde oldiiriin.
Sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlart ¢ikarin. Fitne, adam oldiirmekten daha
kotiidiir. Mescid-i Haram'da onlar sizinle savagmadikc¢a, siz de onlarla
savasmayin. Eger onlar size kars1 savas acarlarsa siz de onlar1 6ldiiriin. Iste
kafirlerin cezas1 boyledir. Vazgecerlerse onlari bagislayin; siiphesiz Allah
bagislar ve merhamet eder. Fitne tamamen yok edilinceye ve din de yalmz
Allah icin oluncaya kadar onlarla savasin. Sayet vazgecerlerse zalimlerden
baskasina diismanhk ve saldir1 yoktur.”*'°

Kur'an’da miicadele sekli olarak Oncelikle fikir yer almaktadir. Mekki
surelerden olan Nahl suresinde davet metodunun rotasi cizilerek soyle
buyrulmaktadir: “Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagir; onlarla en
giizel sekilde tartis; dogrusu Rabbin, kendi yolundan sapanlar1 daha iyi bilir.

59217

O, dogru yolda olanlar1 da en 1iyi bilir. Kurtubi bu ayetteki yontemin

miisliimanlar icin kiyamete kadar gecerli oldugunu stiylemektedir.218 Mekke

doneminde miisriklerin Hz.Peygambere ve sahabilerine yaptiklari

219

malumumuzdur.”~ Ancak bu dénemde savastan s6z eden hicbir ayetin nazil

216 Bakara 2/190-193

7 Nahl 16/125

218 el-Kurtubi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an,c.X,s.177

29 Lings,Martin; Ik Kaynaklara GoreHz. Muhammed’in Hayati, .93 vd.; Hamidullah; Islam
Peygamberi,c.1,s.104 vd.



olmamis olmasi dikkat c¢ekicidir. Kur'an’in hicbir yerinde siddet hareketinin
mesru gosterildigini gormeyiz. Biitiin mesele yukarida aktardigimiz ayetlerde
de goriildiigi gibi, hasmin durumuna uygun bir sekilde karsi1 koyarak adaleti
tesis etmektir.??’ Savasa izin veren ayetlerin Medine doneminde nazil olmast,
savasl baslatanin miisrikler oldugunu gostermektedir. Ciinkii Mekke
doneminde yasanilan sikintilar karsisinda isteselerdi miisliimanlar, miisriklerle
savas haline girebilirlerdi ama bu yontemin sonu¢ vermeyecegi de agiktir. Bu
ylizden savasi gerektiren sebeplerin miisliimanlar agisindan degil miisrikler
tarafindan baglatilmis olmasindan kaynaklaniyor. Dolayisiyla “Harbin biitiin
mesuliyeti onu ilk baslatana ait olacaktir.”**' Savasa ragmen Kur'an, her
zaman i¢in barig1 6n plana almistir. Su ayette oldugu gibi :

“Eger onlar barisa yanasirlarsa, sen de yanas ve Allah'a giiven. O,
siiphesiz isitir ve bilir.”**

Mekki surelerden olan A’raf suresinde Hz.Peygamberin bir vasfi olarak
emri bil maruf ve nehyi anil miinkerden bahsedilir ve onun marufu emretmesi
istenmektedir: “Onlar ki yanlarinda Tevrat ve Incilde yazili bulacaklari o
Resule o, immi Peygambere ittiba' ederler o onlara ma'ruf ile emreder ve
onlar1 miinkerden nehyeyler, ve temiz hos seyleri kendileri i¢in helal, murdar

seyleri iizerlerine haram kilar...”** Bu ayette goriildiigli gibi, Hz.Muhammed,

sadece miisliimanlara degil gayr-1 miislimler icin de bu ilke dogrultusunda

220 Draz; Kur'an’in Anlasilmasina Dogru,s.63

21 Draz; a.g.e,s.63
222 Enfal 8/61
223 Araf 7/157



davranmistir. Dolayisiyla onun bu evrensel yaklasimi her zaman i¢in bir metot
olarak Kur'an ile uyum arz etmistir. Hi¢bir zaman, Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy
ani'l-Miinkerde bulunmak icin siddete bagvurmamis, hep diisiinceyle yumusak
huylu davranmistir. Kur'an da buna isaret eden su ayetleri gérmekteyiz:

“Glizel soz ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha
tyidir. Allah zengindir, acelesi de yoktur.”224

“O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen
kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su
halde onlar1 affet; bagislanmalar1 i¢in dua et; is hakkinda onlara danis.
Kararin1 verdigin zaman da artik Allah'a dayanip giiven. Ciinkii Allah,

kendisine dayamp giivenenleri sever.”*>

“Kullarima syle, soziin en giizelini soylesinler...”**

“Ona yumusak sz soyleyin. Belki o, aklini bagina alir veya korkar.”**’
Kur'an’anda maruf ve miinker kavramlar daha ziyade dinin ve aklin
kabul ettigi hususlar olarak kabul edilmistir. Tanimlarinda da itikadi yoniin 6n
plana ciktig1 goriilmektedir. Yani hayr, iman maruf olarak; ser, inkar ise
miinker olarak nitelenmistir. Maruf, daha ¢ok “emr-i bi’l-maruf” seklinde yani

iyi, giizel olan seylerin yapilmasini anlatmak, emretmek, seklinde Kur'an’da

kullanilmistir. Ni-k-r kelimesinden tiireyen miinker kavrami ise Kur'an’da

224 Bakara 2/263

225 Al-i imran 3/159
226 fora 17/53

227 Taha 20/44



cirkin, kotii, aklin veya dinin kotii kabul ettigi davranis, sirk, peygamberleri
yalanlama seklinde kullanilmaktadir.**®

Kur'an’da pek ¢ok kavram gibi maruf ve miinker kavramlar1 da iki
boyutludur diyebiliriz. Biri davranis boyutu digeri insana delalet eden
yoniidiir. Dolayisiyla miifret ve terkip halinde neler ifade ettiginin yaninda,
bunlarin daha ziyade hangi kavramlarla birlikte kullanildigi da Snemlidir.
Maruf ve miinker kavramlar1 yukarida da degindigimiz gibi itikat alanindaki
kelimelerle yani daha ¢ok iman kavramiyla kullanilmaktadir. Ayetlerde gecen
iman kavraminin da ¢ogu zaman davraniglarla — salih amellerle — birlikte ele
alindig1 goriilmektedir.”® iman ve itikat alanina giren davranis ve diisiinceler,
kisi ile Allah arasinda 6zel bir alandir. Bu yiizden bu konudaki miidahale,
bireyin hiirriyet alanina miidahaledir.

Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker ilkesi dogrultusunda dini
yiikiimliiliikklerin =~ uygulanmasinda  miisliimanlarin ~ birbirlerine  kars1
sorumlulugu nedir? Sorusu din i¢i hiirriyet acisindan 6nemlidir. Zira az once
de belirttigimiz gibi, dini yiikiimliiliikk olarak kabul edilen ibadetlerin yapilis
amacina baktigimiz zaman bunlarin kisi ile Allah arasinda bir iligki oldugunu
gtirmekteyiz.230 Dolayisiyla hi¢ kimsenin ibadette bulunmayan bir miisliimana

zorla, baskiyla ibadet ettirme gibi bir gorevi, sorumlulugu yoktur.231 Ciinkii

28 Yazir; Hak Dini Kur'an Dili, c.11,8.367; Edisyon calisma, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir,c.1,5.479

229 Dumlu; Kur'an-1 Kerim’de Maruf ve Miinker, s.48-50

20 «“De Ki: «Namazim, ibadetlerim, hayatim ve 6limiim, alemlerin Rabbi Allah icindir. O'nun hicbir
ortag1 yoktur; boyle emrolundum ve ben Miisliimanlarin ilkiyim.»” En’am 6/162-163; “Ben cinleri ve
insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” Zariyat 51/56

Bl Atay, Hiiseyin; Islam’1 Yeniden Anlama,s.253



ibadetin terki durumunda olusacak olan zarar sadece bireysel cercevede
kalmakta ve toplumun sosyal dokusunu bozan bir unsur tasimamaktadir. ibn
Kudame, kocanin karisin1 namaz kilmaya zorlayamacagini ifade ettikten sonra
sunlar1 kaydetmekte: “cilinkii hicbir asirda namazi terk edenin cenaze
namazinin kilinmadigi, miislimanlarin kabiristanina gomiilmedigi, mirasindan
veya varisinden mahrum olundugu ve kar1 kocadan birinin namazi
terketmesinden dolay1 bosamp ayrildiklart isitilmis ve goriilmiis degildir.”***
Dolayisiyla Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker ilkesi ancak bireysel
eksikliklerde, hatalarda veya toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde Oneri, teklif
seklinde gerceklestirilebilecek bir prensiptir. Toplumda karmasa durumu
olmamasi icin bunun uzmanlarca yapilmast daha uygundur. Miisliimanlar1 bu
durumda tamamen nemelazimci bir durumdan kurtaracak olan ise, iyi bir
egitimle herkesin kendi gorev ve sorumlulugunu bilerek davranmasi olacaktir.
Bu dogrultuda Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker isini bilerek yapmak,
anlatmak ve bunun takipgisi olmak bireyin vazifesi olmaktadir. Yani herkes
kendi bilgi ve is sahasi igcinde bu prensibi uygulamakla gorevlidir
diyebiliriz.”

Emr-i bil-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker’i ifa etmede miisliimanin kendi
insanligina, miislimanligina ve diger insanlara kars1 da insanca, miisliimanca

muamelesine uygun diismelidir. Din hususunda bilgi verilecekse o konuda

bilgi sahibi, giizel 6giit vermeyi, giizel tartismay1 bilen olmalidir. Tipki ayetin

22 {bn Kudame, el-Mugni fi fikhi’l-Imam Ahmed b. Hanbel es-Seybani;c 11,5.297
3 Atay; Islam’1 Yeniden Anlama,s.256



ifadesinde oldugu gibi: “Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle ¢cagir; onlarla
en giizel sekilde tartis; dogrusu Rabbin, kendi yolundan sapanlari daha iyi

bilir. O, dogru yolda olanlar1 da en iyi bilir.”***

II. Kur'an’da Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker ile ilgili Bazi
Ayetler Ve Yorumlari:

Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker hakkinda en cok tartisilan ayet:
“Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk

33 manasina gelen ayettir. Bu ayet

bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.
hakkinda yapilan yorumlar ise kisaca soyledir:

Ayette gecen hayra davet, Islam’a ve Allah’in mesru kildig1 dine davet
etme™® veya din ve diinya islerinin salahini tazammun eden faydah seylere
gaglrmaktlr.237 Ayette gecen “min” harfi cerin anlami iizerinde ihtilaf
edilmektedir. Bu gorevin, maruf ve miinkerin ne oldugunu bilip, nasil
yapilacagini, insanlara nasil hitap edilecegini, insanlarla nasil diyalog
kurulacagim bilenlere ait oldugu ve dolayisiyla bu ayetteki “min” harfi cerinin

2% Blmalili bu konuda sunlari

buna isaret ettigini bildirenler bulunmaktadir.
kaydetmektedir: “ Buradaki —min — tedrici veya tebi’zi olmak iizere iki

manaya gelme ihtimali vardir. Tedrici olduguna gore, her miisliman bununla

memurdur. Tebi’zi olusuna gore de genel olarak miisliimanlarin vazifeleri,

% Nahl 16/125

233 Al-i imran 3/104

236 et-Taberi; Tefsiru’t-Taberi,c.111,5.385
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iclerinden bunu yapacak 6zel bir iimmet olusturmak ve onlara yardim ederek
ve tabii olarak o vasita ile bu vazifeyi yerine getirmektir.”** Ayrica buradaki
“min” harfi cerinin biitiin iimmete bu gorevi vacip kildigina isaret ettigini Ali

- - 240
imran suresi 110. ayet

delil getirilerek beyan edenler de bulunmaktadir. Bu
diisiinceye gore ise, herkes, yukarda kaydettigimiz,241 hadisteki ifadeye gore
davranip kendinde ve toplumdaki kotiilikkleri Onleyip 1iyiligi arttirmaya
calismalidir, denilmektedir.”** Razi, bu ayette gecen emr-i bi’l-maruf’u dogru
olan seyi yapmaya tesvik ve nehy ani’l-miinkeri ise yanlis1 terk etmeye tesvik

* Her Miisliimana Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-

olarak da yorumlamaktadir.
Miinker prensibini uygulamasi Onerilmektedir. Ashinda iyi bir egitimle
bireylerin kendi sorumluluk alaninda s6z sahibi olmalarin1 saglamak, daha
tutarli bir davranis olarak goriinmektedir.

Al-i Imran 110. ayette ise “Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmis en
hayirlh iimmetsiniz; 1iyiligi emreder, kotiilikten meneder ve Allah'a
inanirsiniz...” buyrulmaktadir. Bu ayetle Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker
gorevinin sadece ulemaya degil, tiim miisliimanlara tevdi edildigi yorumlari
yapllmlstlr.244 Bu ayette ayrica, iyiligi emr ile Allah’a ve Resuliine itaatin;

kotiilikten men ile de sirkin, Allah ve Resuliiniin yasakladiklarindan uzak

durmanin kastedildigi hakkinda miifessirlerin degerlendirmeleri

** Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ¢.I1,3.366

240 «Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmig en hayirli immetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten
meneder ve Allah'a inanirsiniz.” Al-i Imran 3/110

1« Sizden kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle degistirsin, eger buna giicii yetmezse diliyle degistirsin,
eger ona da giicii yetmezse kalbiyle degistirsin ki bu imamin en zayif noktasidir.” Miislim,Sahih-i
Miislim, Iman 20, c.1,5.69
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bulunmaktadir.**Ancak bu konudaki yorumlarin yine aym surenin 104.
ayetindeki  “minkum” ifadesiyle uyum arzetmedigini, ayrica tiim
miisliimanlarin bu prensibi uygulamalar1 halinde toplumda kaosun yasanmasi
kaginilmaz olacaktir. Elbetteki bu, miisliimanlar1 kendilerine ve cevrelerine
karsi ilgisiz kalacaklar1 anlamina gelmemektedir. Herkes, sadece miisliimanlar
degil, kendi sorumluluk alanlarindaki haklarmin ve yiikiimliiliiklerinin
bilinciyle hareket ederek uyumlu bir birey ve toplum olusturabilir. Kur'an da
zaten boyle bir birey ve toplum olusumuna isaret etmektedir. Bu konuda su
ayetler zikredilebilir:

“Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velileridir; iyiyi
emreder kotiiliikten alikorlar; namaz kilarlar, zekat verirler, Allah'a ve
Peygamberine itaat ederler. Iste Allah bunlara rahmet edecektir. Allah
siiphesiz giicliidiir, hakimdir.”**

“Yavrucugum! Namazi kil, iyiligi emret, kotiilikkten vazgegirmeye calis,

basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir.”*"’

248 . e reo 24
"4 ile “iyiligi emret” ? kullanim1 arasinda fark

Kur'an’da “iyilikle emret
vardir. Birinci durumda “bi’l-ma’rufl ibaresi gramer bakimindan hal olur ki ,

maruf ile emretmenin manast; iyi, uygun bir sekilde sdylenmesi, anlatilmasi

demek olur. Ikinci durumda ise “bi’l-ma’ruf’ ifadesi meful olur ki kotiiyii

5 et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi,c.I11,5.389
246 Tevbe 9/71

2471 okman 31/17

248 okman 31/17

249 Al-i Imran 3/104



degil, iyiyi buyururlar anlamindadir. Ikisini birlikte diisiindiigiimiizde anlam,
iyi olam iyi bir sekilde buyururlar seklinde olur.*

Yukarda da zikrettigimiz Tevbe suresi 7l.ayet, miimin erkek ve
kadinlarin birbirlerini agikca uyarabileceklerini gostermekte ve bdylece
birbirlerinin yanlislarini diizeltme imkanina sahip olduklarimi hatirlatmaktadir.
Bunun yolu ise, sozle, yazi ile ve diger iletisim araclarindan usuliine uygun bir
sekilde insanlar1 kirmadan, incitmeden yapmakla miimkiindiir. Bu metod
Kur'an’a da uygun olandir, tipki su ayetlerde oldugu gibi;

“Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle ¢agir; onlarla en giizel sekilde
tartis; dogrusu Rabbin, kendi yolundan sapanlar1 daha iyi bilir. O, dogru yolda
olanlar1 da en iyi bilir.”*'

“Iyilik ve fenalik bir degildir. Sen, fenalig1 en giizel sekilde sav; o zaman,
seninle arasinda diismanlik bulunan kisinin yakin bir dost gibi oldugunu
gtiriirsijn.”252

Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker’in Kur'an’da itikat alamiyla ilgili
olarak kullaniminin daha yaygin oldugunu yukaridaki ayetlerle beraber
sOylemistik. Zaten Hz. Peygamber doneminde iman amel ayrimin yapildigini
sOylemek pek miimkiin goriinmemektedir. Daha sonraki donemlerde imanin
amelle iliskisi ele alinmis ve amelin imandan bir ciiz olup olmadig:

3

tarigmalar1  baslatlmigtir.”>>  “Kur'an, kanaatimizce, sunu yapan, sunu

230 Atay; Islam’t Yeniden Anlama,s.247-248

! Nahl 16/125

22 Fyssilet, 41/34
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yapmayan, sdyle veya boyle miimin olur gibi diisiincelerin yerine, inanc¢h bir
toplum olusturma ve bu toplumun bireylerinin nasil olmasi, nasil davranmast,
neticede de 1iyi, ahlakli, Allah’a ve insanlara kars1 vazifesinin bilinci icerisinde
hareket eden insanlarin yetismesini ve bunlardan olusan bir toplumun
kurulmasini istemektedir.”*>*

Ayetler dikkatlice incelendiginde su onemli nokta goriinmektedir ki o da,
Kur'an’in emri bil maruf ve nehyi anil miinker ile amaci insanlarin kusurlarini
herkese yayip onlari utandirmak, insanlar arasina diismanlik sokmak degil,
bireyi ve toplumu kusur ve hatalardan olabildigince arindirmaktir. Bu sekilde
Emri bil maruf ve nehyi anil miinkerin “din, ahlak ve edebin koruyucusu”
oldugu soylenebilir. >

Miiminlere Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker’de gorev statiisii
belirleyen Kur'an’in, ayrica ferdi ve toplumsal gorev ve sorumluluklar
nelerdir. Hem fert olarak hem de toplumun bir yapi tasi olarak nasil bir miimin
imaj1 barindirdigim1 bilmek gerekmektedir. Bu konuda Kur'an’da bir¢ok ayet
bulunmakla beraber birkagini burada nakletmemiz yeterli olacaktir.

“Ger¢ekten miiminler kurtulusa ermistir, Onlar ki, namazlarinda hus
icindedirler; Onlar ki, bos ve yararsiz seylerden yiiz cevirirler, Onlar ki, zekati

) . 256
verirler; Ve onlar ki 1irzlarini korurlar...” >
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“Allah'a tevbe eden, kullukta bulunan, O'nu 6ven, O'nun ugrunda gezen,
riku ve secde eden, uygun olami buyurup fenaligi yasak eden ve Allah'in
yasalarini koruyan miiminleri de mijjdele.”257

Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinkeri iceren ayetlerden olan Lokman
suresinin 17. ayeti hakkinda Razi su yorumu yapmakta: “sen nefsini, Allah’a
ibadetle olgunlastirdigin zaman, baskasinin olgunlasmasina bak. Zira
peygamberlerin mesguliyeti ve onlarin mirasg¢ilar1 olan alimler once kendi
nefislerini olgunlastirmadan baskalariyla ilgilenmemislerdir.”258

Emri bil maruf ve nehy anil miinker birey ve toplum icin biiyiikk bir
Oneme sahiptir. Ancak bu prensibin isletilmesinde nasil bir yontem takip
edilecegi hususunda yukarida da belirttigimiz gibi bir ittifak olmamakla
beraber bu Kur'an’i prensibin yiiriirliige konulmas1 gerektigi hususunda ittifak
vardir.”

Kur'an, Hz.Peygamberden bu prensibi toplumun her kesimine adaletli
olarak uygulamasini istemektedir. Hz. Peygamberle Yahudi ve Hiristiyanlar
arasindaki iliskiden bahseden ayette “Yanlarmdaki Tevrat ve Incil'de yazili
bulduklar1 o el¢iye, o immi Peygamber'e uyanlar, iste o Peygamber onlara
tyiligi emreder, onlar1 kotiiliikten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis

seyleri haram kilar. Agirliklarint ve iizerlerindeki zincirleri indirir. O

Peygamber'e inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla birlikte

7 Tevbe 9/112; Ayrica su ayetlere de bkz.: Nisa 4/36; Hicr 15/88; Hac 22/41; Furkan 25/63-68;
Suara 26/215-217; Beled 90/17 vb.

8 er-Razi, Tefsir’i Kebir Mefatihu’l-Gayb,c.XVIILs.159

2% ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, c.IV,s.171



gonderilen nfir'a uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler onlardir™*®

buyrulmakta. Bu ayetle dolayli olarak Hz.Peygamberin bir kolaylik ve
Ozgiirlik dinin getirdigi bildirilmektedir. Miislimanlarin daha ©nceki
seriatlerin yanlislarina tekrar diismemeleri istenerek, insanlar1 gereksiz yiik ve
mesakkatler altina sokacak, onlarin 0Ozgiirliiklerini daraltip zincirlere
baglayacak davranis ve diislincelerden kacinmalarina da bu ayetle isaret
edilmektedir.*®’

Icerisinde dogrudan emr bi’l-ma’ruf ve nehy ani’l-miinkerin gegtigi
ayetler siyak sibak cercevesi ve Kur'an’in biitiinliigii icerisinde incelendiginde

122, toplumun birligi*®, yetiskinlerin davramslar’®®* hatta cemiyetin

otokontro
ve dolayisiyla devletin bu gérevdeki fonksiyon ve etkinliginin®®, gayet veciz
bir sekilde ayetlere serpistirilmis oldugu dolayisiyla hesap verme ve
sorumluluk bilinci icinde hareket edip, adaletten 6diin verilmemesi gerektigini
anlatan ifadeler gérulecektir.266

Kur'an’m bu 6nemli prensibi ayn1 zamanda “nemelazimcilik” veya “bana

dokunmayan yilan bin yasasin™ gibi yanls diisiinceleri engelleyerek, bireyde,

toplumda, hukukta ve siyasette biiyilk sorunlarin yasanmasina engel

20 A’raf 7/157

261 Edisyon calisma;Kur'an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir,c.11,s475

262 «Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velileridir; iyiyi emreder kotiiliikkten alikorlar;
namaz kilarlar, zekat verirler, Allah'a ve Peygamberine itaat ederler. Iste Allah bunlara rahmet
edecektir. Allah siiphesiz gii¢liidiir, hakimdir.” Tevbe 9/71

93 «Sizden, hayra cagian, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. iste onlar
kurtulusa erenlerdir.” Al-i Imran 3/104

2% «By ogulcugum! Namazi kil, uygun olam buyurup fenaligi 6nle, basma gelene sabret; dogrusu
bunlar, azmedilmege deger islerdir” Lokman 31/17

265 «Onlar ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi kilar, zekati verirler, iyiligi emreder
ve kotiiliikkten nehyederler. Islerin sonu Allah'a varir.” Hac 22/41

266 Dumlu; Kur'an-1 Kerim’de Maruf ve Miinker, $.95-96



olmaktadir. Bu prensip, diger hiirriyetlerde oldugu gibi din hiirriyetinde,
bireyin kendi nefsinde ve toplumda aksayan eksik olan yonleri tespit etme ve
bunlar1 ¢6zme yollarimi baslatmasi agisindan onemlidir.”®’

Bu prensip ¢ercevesinde din hiirriyeti alan1 da dahil olmak iizere, 6nemli
olan ii¢ boyut elde edilmektedir: Fert, toplum ve devlet. Fert, kendi
sorumlulugunu ve bunun smirmi bildigi zaman toplumun yapi tasi olarak
onemli bir asama basariyla katedilmis olacak ve devlet de ne yapmasi
gerektigini bilecektir. Herkesin, digerinin sorumluluk alanina miidahale
etmeyip, sadece kontrol amach yaklasip diizeltici, yapici yaklasimlar
sergilemesi bireyi, toplumu ve devleti uyumlu bir yapiya kavusturacaktir.

Kur'an’da miiminlerin 6zelliklerinden olan bu prensip, hi¢cbir zaman bir
miimine sonsuz ve sinirsiz yetki tanimadig1 gibi, kendi bilgi ve sorumlulugunu
da asma iznini vermez. Ona bilgi, beceri ve kabiliyeti ve giicii nispetinde bu
gorevi yerine getirme imkani verir. Ciinkii Kur'an herkesin istirak edecegi
saglikli bir toplum olusturulmasini ister.”®®

Giiniimiize baktigimizda Islam’1 yasama ve yasatma adina, insanlarin en
cok ugrastiklari, ilk sorumlu olduklar1 kendi sahsi Miisliimanliklarindan 6teye
gecip bagkasinin miislimanligina miidahale etmektir. Bu tutumun dinin
miisamahasina ve din hiirriyetine kars1 oldugunu ve Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy
ani'l-Miinker’le bagdasmayacagini bilmemiz gerekir. Bu sekilde bir miidahale

o kisinin din hiirriyetini kaldirma veya onu simirlandirma girisimi olacagi

27 Dumlu, Kur'an-1 Kerim’de Maruf ve Miinker, s.99
268 Dumlu; a.g.e., s.156



ag1kt1r.269 Islam’t kabul etmis birisinin dini inancim rahat bir sekilde
yasayabilmek icin kendi gibi insanlarin ¢ogalmasi amaciyla calismasi gayet
dogal bir istektir. Bu sekilde davranarak kendi dini inan¢ ve sahsiyetini giiven
altina almaya caligmaktadir. Ancak bu insanlar inanca ve ibadete zorlayabilir
anlamina gelmemektedir.

Emr-i bi'l-Ma'ruf Nehy ani'l-Miinker, sosyal ve siyasi nizam ve diizeninin
temel ilkesi olarak incelenmelidir. Bu ilke ancak teblig yonteminin
kurallarinca ortaya konmalidir. Tebligin metodunu ise yukaridaki ayetlerde
gordiigiimiiz gibi Kur'an bizlere zaten bildiriyor. Bu prensibin uygulanmasinda
ise devlet ve yetkili organlari, alimler bu konuda oncelikli sorumlu kisilerdir.
Toplumun diger iiyeleri, Oncelikle kendi davraniglarindan sorumlu olup, diger
yanligliklar1 nezaketle uyarmakla sorumludurlar. Asla fiziki giic kullanmaya
yetkili degillerdir.””

Bu boliimdeki aciklamalardan anlasilacagi iizere Kur’an’a baktigimiz
zaman, insanin sorumlu olabilmesi i¢in hiirriyete sahip olmas1 gerekmektedir.
Hiirriyet ise ancak tercihler karsisinda ortaya cikabilecek bir durumdur.
Secenegin olmadigi yerde ne sorumluluk ve ne de hiirriyetten soz edilebilir.
Oyleyse inangta ve amelde insanlar1 secenekler karsisinda ozgiir birakmak,
Kur’an’in bir hak olarak kabul ettigi hiirriyetin kullanilmasini kimsenin

kisitlamaya yetkisi olmayacaktir. Kader anlayisinin reddinde Muhammed

2(’(’Atay, Islam’1 Yeniden Anlama,s.235
770 Atay; a.g.e,5.279-280



Ikbal’in de ifade ettigi gibi davramslarimizin kaderini belirleyen seyin, aslinda

o 271
“zihnin rizas1”

oldugu kabul edilmelidir.

Konumuz agisindan onlarin bu tavirlarini degerlendirdigimizde, din ici
hiirriyet alanina genis bir alan tanidiklarini sdyleyebiliriz. Ancak Ehl-i Siinnet
alimlerini de etkileyen bu diisiincenin, daha cok teoride kalan ve pratik bir
yan1 pek olmayan bir durum oldugunu hukukgularin vermis olduklar:
kararlardan anlamaktayiz. Bircok ibadetin terki hususunda verilen Islam
Hukuku kararlarin1 burada zikretmek yerine sadece Namazin terki hususunda
verilen kafir olama hiikiimiinii burada zikredebiliriz. Hanefiler namazin
Allah’1n hakki oldugunu dolayisiyla farz oldugunu bilerek namazi terkedenin
fasik olacagini belirtmislerdir. Ancak Safii, Maliki ve Hanbeliler namazi
kasden terkedene kilmasi teklif edilir, kabul edilmezse idam edilir
demektedirler.””?

Diger biitiin dinlerde oldugu gibi Islam inan¢ sisteminde de iki
diizlemden s6z edebiliriz: birincisi “olusum”, ikincisi ise “gelisim”dir. Tarihen
de sabittir ki itikat alanindaki bir¢cok gelisim her zaman olusumu etkilemis,
degistirmis ve hatta yok edebilmistir. Islam tarihinde gelisim adina yasananlar
daha cok donuklasmaya neden olmus ve “Mazi, ilim adamlarina yol

N - . . 27
gosterecek yerde, diistinmeyi sinirlayan bir unsur olmustur” .

2" {kbal; Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,s.146

22 ibn Kudame; el-Mugni, C.II,S.156; es-Sevkani; Neylu’l-Evtar,c.1,s.369; Ebu’l-Kasim,Hibbetullah b.
el-Hasan b. Mansur el-Elkai; I’tikadu Ehli’s-Siinne,c.1,8.159
273 Akbulut; Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri,s. 142



II. BOLUM

KUR'AN’DA MUSLUMANIN iINANC OZGURLUGU

IMANIN BiREYSELLIGI

Iman’m birey hayatindaki yeri ve nemi hakkinda Muhammed ikbal su
yorumu yapar: “Iman, bir takim kaide ve kurallara sadece pasif bir sekilde
inanmak degildir. Aksine, insanin engin ve ender tecriibeleri sayesinde elde
ettigi hayat dolu ve hayat verici inang ve giivenidir.”** Insan1 biiyiik bir enerji
ile dolduran bu aktif kaynagin, bagkalarinin keyfi miidahalelerine kars1 acik
oldugunun savunulmasi ne yazik ki bu gilivenin kaybolmasina neden
olmaktadir.

Islam tarihinde olaylarin genel cercevesi iman kavramu iizerinde
donmektedir. Hz.Peygamber’in cenazesi kalkmadan hilafet meselesinde
yasananlar gibi Hz.Ebubekir doneminde de zekat vermeyenler ve bu meseleyi
irtidat olarak yorumlayanlar yine c¢ikis noktalarini ve varis merkezlerini iman
dairesi olarak tayin etmektedirler.””” islamin temel meselesi olan iman nedir?

o halde.

2" {kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,s.51
*” Es-Suyuti, Abdurrahman b. Ebibekir; Tarihu’l-Hulefa, s.67



1. iman Kavram Hakkinda :
Iman, sozliikkte “emn” ve “eman” kelimelerinden tiirer. Inanma ve itimat

29

anlamina gelir ki dilimizde “inanmak” anlaminda kullamlir.””® iman tasdik
demektir, yalanlamanin ziddidir. Korkudan emin olmak, giivende olmak;
giivenmek giivenilir olmaktir. Istilah olarak ise hz.peygamberi ve onun
Allah’tan bildirdiklerini kabul etmek, tasdik edip dil ile ikrar etmek
anlamlarina gelir.”’’ Tasdik kalp ile olan bir ameldir. Yani insanin mutmain
olmasidir. Buna Kur’an’da su ayetler 6rnek verilebilir :

“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Olilyii nasil dirilttigini bana goster,
demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadm mi? dedi. Ibrahim: Hayir! Inandim,

fakat kalbimin mutmain olmasi icin, dedi.”*’®

“_..Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...”*"

2. Semantik Acidan iman :

Iman, semantik agidan incelendiginde, Islam’1n siyasi olusum ve gelisim
siirecinde nasil bir degisim gecirdigini gostermesi agisindan bazi Snemli
hususlar icermektedir:” Semantik acidan iman’1n dort tanim noktasi vardir. (1)
Oznesi, (2) nesnesi, (3) fiil, (4) dis tezahiir bicimleri. Yani ‘iman’ kavramina

55280

bu dort degisik acidan bakilabilir. Fail, iman eden kisidir yani Kimdir

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,c1.,5.165

Y7 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab,c. XIL,s.21.; er-Razi, Muhtaru’s-Sahah,s.20; el-FeyruzAbadi; el-
Kamusu’l-Muhit,s.1518; ibn Hanbel; el-Akide,s.117; en-Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymun b. Muhammed;
Tebsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din,c.11,5.404 vd.

278 Bakara 2/260

2" Hucurat 49/14

280 17utsu, Toshihiko; Islam Diisiincesinde Iman Kavrami,s.21



mii’min? En genel ve kisa tanimiyla; “Resulullah’in Allah’tan alarak bizlere
bildirdigi bilgileri kalben tasdik edendir” denebilir.

Imanin nesnesi, yani ‘hakiki mii’min neye iman eder? sorusunu degil de
tersinden bakarak, “kafir kimdir? demek, gerekli olan1 degil gereksiz olani
aramaktir aslinda. Bu da toplumda bir giivensizlik ve huzursuzluk dogurarak
anarsi ve teror getirecektir. Tipki her giin evinin Oniine atilan c¢opleri
temizleyen ve bundan sikayet edenin durumu gibidir. Bu kisi ¢oplerin
kaynagmni bulup kurutmadikca c¢opleri tiiketemeyecektir. Iste bunun gibi
Islam’da kafir olan1 degil, miisliiman olan1 ortaya ¢ikaracak egitime, yonelime
gitmek daha dogru olacaktir. “Iman fiilinin faili insandir. Muhatab: ise
akildir.”*®' Nesnesi bilgi olan iman, akil tarafindan siiziilmezse, kalp yanls
bilgiyi tasdik edecektir. Dolayisiyla bilginin analizini yapip, dogruyu yanlistan
ayirdetmek bireyin sorumlulugundadir.

Hz.Muhammed Kur’an’a gore belli gorevleri olan, sadece bir elgi,
miijdeleyici, uyarici, agiklayici, Allah’a itaate cagirici bir egitmendir. Bu
hususu bize en giizel sekilde delillendirip anlatan ise yine Kur’an ayetleridir:

“....Allah dileseydi o peygamberlerden sonra gelen milletler, kendilerine
acik deliller geldikten sonra birbirleriyle savasmazlardi. Fakat onlar ihtilafa
diistiiler de iclerinden kimi iman etti, kimi de inkér etti. Allah dileseydi onlar

savasmazlardi; 1akin Allah diledigini yapar.”**

Bl Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri,s.261
%2 Bakara 2/253



“Resflile diisen, ancak duyurmadir. Allah acikladiginizi da gizlediginizi
de bilir.”**

“De ki: "Ben, Allah’in dilediginden baska kendime herhangi bir fayda
veya zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim elbette daha

cok hayir yapmak isterdim ve bana higbir fenalik dokunmazdi. Ben sadece

. . C . . .. 284
inanan bir kavim i¢in bir uyarict ve miijdeleyiciyim." i

“Onlar seni yalanlarlarsa de ki: Benim isim bana, sizin isiniz de size

aittir. Siz benim yaptigimdan uzaksiniz, ben de sizin yaptiginizdan uzaglm.”285

“_..sen ancak bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir.”**

“Biz, onlara vadettigimizin bir kismin1 sana gostersek de veya seni
oldiiriirsek de sana ancak teblig etmek diiser. Hesap yalniz bize aittir.”*"’

“Sana emrolunani acikca soyle ve ortak kosanlardan yiiz ¢evir!”**®

“Yine de yliz cevirirlerse, artik sana diisen ancak agik bir tebligden
ibarettir.”**

“Biz seni ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. De ki: Buna
karsilik, sizden, Rabbine dogru bir yol tutmayr dileyen kimseler disinda
herhangi bir iicret istemiyorum. Oliimsiiz ve daima diri olan Allah'a giivenip

dayan. O'nu hamd ile tesbih et. Kullarinin giinahlarin1 O'nun bilmesi yeter.”290

283 Maide 5/99

24 A'raf 7/188

285 Yunus 10/41

286 Hud 11/12

27 Ra’d 13/40

288 Hicr 15/94

89 Nahl 16/82

20 Furkan 25/56-58



“Biz onlarin dediklerini ¢ok iyi biliriz. Sen onlarin lizerinde bir zorlayici

degilsin. Tehdidimden korkanlara Kur'an'la 6giit ver.”*"

. . . wep . 292
“Oysa ki onun temizlenip arinmasindan sen sorumlu degilsin.” ?
“O halde (Restliim), 6giit ver. Ciinkii sen ancak 0giit vericisin. Onlarin

. . . weq . 2
izerinde bir zorba degilsin.” 93

3. Kur’an’a Gore iman’da Bireysellik :

Iman etme olayinda fayda veya zarar gorecek olan ancak Kkisinin
kendisinden bagkasi degildir. Iman eden veya etmeyen ne fayda ve ne de zarar
yoniinden Allah’a ve el¢gisine herhangi bir sey dokundurabilir. Ve bu da inang
hiirriyetinde bireysel bir davranisin esas oldugunu acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ciinkii iman, sadece bireyin kendi iyiligini ve cikarimi
ongormektedir. Bu husus ta da Kur’an’dan bazi ayetler zikretmek yerinde
olacaktir:

“Size Rabbiniz tarafindan basiretler verilmistir. Artik kim hakki goriirse
faydas1 kendisine, kim de kor olursa zarar1 kendinedir. Ben iizerinize bekgi
degilim.”*"*

“De ki: Ey insanlar! Size Rabbinizden Hak gelmistir. Artik kim dogru
yola gelirse, ancak kendisi i¢in gelecektir. Kim de saparsa, o da ancak kendi

aleyhine sapacaktir. Ben sizin iizerinize vekil degilim.”*”

1 Kaf 50/45

22 Abese 80/7

2 Gasiye 88/21-22
2% En’am 6/104

2% Yunus 10/108



“Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi iyiligi i¢in se¢mis olur;
kim de dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur. Hicbir giinahkar,
baskasinin giinah yiikiinii tislenmez. Biz, bir peygamber gondermedikce azap
edecek degiliz.”>°

“...Artik kim dogru yola gelirse, yalniz kendisi icin gelmis olur; kim de
saparsa ona de ki: Ben sadece uyarlcllalrdanlm.”297

Kur’an’da iman ile ilgili ayetler incelendiginde bunun bir beden fiili
degil bir kalp fiili oldugu ifadeleri sikca goriiliir. Boylece iman, ne fakihi ne
siyaseti ve ne de toplumun diger kesimlerini ilgilendiren bir olgu olmadigini
gostermekte. Imanin sadece bireyle Allah arasinda olan bir iliski oldugu bu
sekilde bir kez daha vurgulanmis olmakta. Bu hususla ilgili Kur’an
ayetlerinden bazilar1 ise sunlardir:

“Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar ederse -kalbi iman ile dolu oldugu
halde zorlanan bagka- fakat kim kalbini kafirlige acarsa, iste Allah’in gazabi
bunlaradir; onlar icin biiyiik bir azap vardir.”>®

“..Kim Allah'a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya gotiiriir. Allah her
seyi bilendir.”*”

“...Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar; goézleri vardir, onlarla

. « . 00
gormezler; kulaklar1 vardir, onlarla 1sltmezler...”3

29 fora 17/15

27 Neml 27/92
2% Nahl 16/106
%% Tegabun 64/11
300 Avraf 7/179



“Hi¢ yeryiiziinde dolagmadilar mi? Zira dolagsalard: elbette diisiinecek
kalpleri ve isitecek kulaklar1 olurdu. Ama gergek su ki, gozler kor olmaz; 1akin
gogiisler icindeki kalpler kor olur.”"!

“Onlar Kur’an’1 diistinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi?""

“Ey Resil! Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla "inandik" diyen
kimselerden ve Yahudilerden kiifiir icinde kosusanlar seni tizmesin...”"

«_.Iste onlarin kalbine Allah, iman yazmis ve katindan bir ruh ile onlar
desteklemistir...”*%

“Inkar edenin inkar1 seni iizmesin. Onlarin déniisii ancak bizedir. Iste o
zaman yaptiklarini kendilerine haber veririz. Allah kalplerde olani siiphesiz
cok iyi bilir.”**

“..Fakat Allah size imam sevdirmis ve onu goniillerinize
sindirmistir...”*"

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacagi iizere imanin merkezi olarak kalp
secilmis ve bununla ilgili bilginin ise sadece kisi ile Allah arasinda kaldig
vurgulanmistir. Dolayisiyla higbir insanin bu iliskiye miidahale etme imkani

yoktur. Iman etmenin veya etmemenin sonucundaki mikafat veya ceza

tamamen Allah’a aittir. Bu hususta da Kur’an’da sunlar1 okumaktayiz :

301 Hace 22/46

302 Muhammed 47/24
3% Maide 5 / 41

3% Miicadele 58/22
305 [ okman 31/23

306 Hucurat 49/7



“Allah, ihtilafa diistiikleri hususlarda kiyamet giinii onlar hakkinda
hiikmiinii verecektir.”*"’

“Eger seninle miinakasa ve miicadeleye girisirlerse: "Allah yaptiginizi
cok iyi bilmektedir" de. Allah kiyamet giiniinde, ihtilaf etmekte oldugunuz
konulara dair aranizda hiikiim verecektir.”**®

“De ki: Ey gokleri ve yeri yaratan, gizliyi de asikir1 da bilen Allah!
Kullarinin  arasinda, ayriliga diistikkleri seyin hiikkmiinii ancak sen
vereceksin.”?"”

“Ayriliga diistiiglintiz herhangi bir seyde hiikiim vermek, Allah'a
mahsustur. Iste, bu Allah, benim Rabbimdir. O'na dayandim ve O'na
yonelirim.”*"

“Onlar kendilerine ilim geldikten sonra, sadece aralarindaki
cekememezlik yiiziinden ayriliga distiiler. Eger belli bir siireye kadar
Rabbinden bir s6z ge¢mis olmasaydi, aralarinda hemen hiikiim verilirdi.
Onlardan sonra kitaba varis kilinanlar da onun hakkinda derin bir siiphe
i(;indedirler.”3 H

Su ana kadar zikredilen ayetlerin sonucunda Kur’an’a gore iman etmenin
ve imanin geregini yerine getirmenin, ibadet etmenin, tamamen bireysel

312

asamada kalan birer amel oldugunu gormekteyiz.” ~ Miisliimanlar ancak

birbirlerine ve baskalarina kars1 0giit ve nasihat verici; egitim ve

307 Bakara 2/ 113

3% Hac 22/68-69

39 Ziimer 39/46

310 Sura 42/10

31 Sura 42/14

312 el-Benna, Cemal; el-Islam ve Hurriyetu’l-Fikr;s.32



bilgilendirmeyle iman dairesinde destek olabilirler. Bu davranisin 6tesine
gidilmemesini isteyen Kur’an, bu hususta Hz.Muhammed’i ornek gostererek
sunlar1 ifade etmekte:

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi.
O halde sen, inanmalar1 i¢in insanlar1 zorlayacak misin? Allah'in izni olmadan
hi¢ kimse inanamaz. O, akillarin1 kullanmayanlari murdar kilar.”3!?
“O halde ogiit ver. Ciinkil sen ancak 0giit vericisin. Onlarin iizerinde bir

zorba degilsin.”"

1% Yunus 10/ 99-100
1% Gasiye 88 /21-22



B. DAVRANISLARIN INANC DOGRULTUSUNDA OLMASI

Kur'an’a bakildiginda bir¢ok ayette, bireysel olan bir se¢cimin sonucunda
inangta ve ibadette bireysel sorumlulugun esas olmasi ve bu konudaki
tercihlere baski uygulanmamasi gerektigi anlatilmaktadir. Miisliimanlar olarak
biz, onlara bu emaneti ve verilen sorumlulugun sonuglarin1i sadece
hatirlatmakla yiikiimlilyiiz.

“O halde ogiit ver. Ciinkil sen ancak 0giit vericisin. Onlarin iizerinde bir
zorba degilsin.”"

Vahiy i¢in, ne tarihi olaylarda ve ne de baska bilgi aktariminda esas amag
bilim diinyasina katki saglamak olmayip, ifade edildigi gibi ahlaki bir diizene
girmeyi tesviktir. Ahlaki bir diizen de ancak, secimin, tercihin oldugu ve
bunlarda da hiir iradenin kullanilabildigi ortamlarda goriilebilir. Bu durumda
da “Oniimde birden cok hareket ihtimali bulundugu zaman, bizzat Cenab-1
Hak bile benim yerime hissetmez, hiikkiim vermez ve yolu segmez”316 fikri,
yerinde bir ifade olacaktir.

Kur’an, mii’minlerden gaybi1 ve ahireti diisiinerek yasamalarini
istemektedir. Bu yasami da kisinin takvaya sahip olmakla elde edebilecegini
sOyler ki takva, sonunu diisiinerek ahlakli davranmak, sonunun iyi olmasi i¢in
calismaktir. Inanma hiirriyeti bireysel bir konu oldugu icin bu alana ne Allah

ne peygamber ve ne de herhangi bir insan miidahale etmektedir. Insanin inang

> Gasiye 88/21-22
316 {kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu,s.140



ve ibadet noktasinda bagnaz veya taassupkar davranmasi, anlayis ve idrak
yolarindan birini mutlaka tikar.*'” Kendisine dinin mesaji teblig edilen kisi bu
mesaj acik secik belli olduktan sonra tasdik veya inkar da ozgiir birakilmistir.
Bu sorumlulugun acik geregidir.

“Iste boylece sizin insanhiga sahitler olmamz, Resiil'iin de size sahit
olmast i¢in sizi mutedil bir millet kildik.”*"®

“Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigli meneden bir topluluk
bulunsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir.”*"

“Siz, insanlarin iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz; iyiligi
emreder; kotiilikten meneder ve Allah'a inanirsiniz’>*°

Yukaridaki ayetler, se¢ilmis bir immet oldugumuzu bildirmekte. Ancak
bu secilmisligin verdigi iistiinliigii kotiiye kullanma hakkina kimse sahip
degildir. S6z konusu ayetlerin geregi yerine getirilecek diye Oniine gelen
herkesi zorlamak ve kabul etmeyenleri hemen hapsetmek, iskence etmek veya
Oldiirmek ne kadar Kur’an merkezli bir yaklasimdir? Elbetteki iyiligi anlatmak
ve kotiiliigli engellemek miisliimanlarin yasamlarinda gostermeleri gereken
temel bir ilkedir. Ancak sorun, bu ilkenin hangi yontemlerle uygulanacagi
hususunda olmaktadir. Zira mi’minler ancak kardestirler,321 hakikate

cagirmanin ve birbirine bunu hatirlatmanin yollarmi da Kur'an bizlere

bildirmistir.

17 Ebu Zehra,Muhammed; fmam Safii,s.124
318 Bakara 2/143

319 Al-i mran 3/104

320 Al-i Imran 3/110

2! Hucurat 49/10



“Glizel soz ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha
iyidir.”**
“Kullarima soyle, soziin en giizelini soylesinler. Sonra seytan aralarini

bozar. Ciinkii seytan, insanin apagik diismanidir.”* Oyleyse dini bilgilerin,

egitimli bir kesim tarafindan verilmesi daha dogru bir yaklagim olacaktir.

Islam’da Davrams Hiirriyeti :

Islam’in temel kaynag olan Kur’an, Miisliimanlarin davranis hiirriyeti
hakkinda genis bir alan tanimaktadir. Genel manada tiim insanlar i¢in taninan
haklara da saygili olunmasini istemektedir. insanlarin haklarmin kisitlanmasi
durumunda da bireysel ve toplumsal huzursuzlugun, karmasanin ¢ikacagi
uyarisinda  bulunmaktadir:  “Insanlarmn  hakki  olan seyleri kismayin.
Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karigiklik glkarmayln.”324

Yasamin bircok alaninda oldugu gibi Inan¢ ve ibadet hususunda da
insanlarin haklar1 vardir. Az onceki ayetle, Islam’dan baska bir dine mensup
olana dini zorluk ¢ikarilmayacagi anlasilacagi gibi miisliimanlarin da kendi
aralarinda inancin geregini yasama noktasinda zorluk ¢ikarmamasi gerektigi
yorumunu yapabiliriz.

Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi adli eserinde inan¢ ve

amel hiirriyeti ile ilgili olarak “Islami hiikiimet seklinin esaslar1 dini

oldugundan, 1rk ve dil iizerine dayanmadigindan, irtidat siyasi — dini bir isyan

322 Bakara 2/263
323 fsra 17/53; bkz.Nahl 16/125; Taha 20/44
324 Suara 26/183



teskil eder> demektedir. Burada irtidadin siyasi olarak degerlendirilmesini
miirtedin acik bir cephe almasiyla iliskilendirerek degerlendiriyoruz.

Kur'an’da cihad kavramini inceleyen bir baska yazar Bernard Lewis de
miirtedin durumuna deginmis ve onlarla yapilan savasi ne yazik ki cihad
kavrami icerisinde degerlendirmistir. Aslinda o, bu yaklastmin Islam
Hukukcularinin goriisii oldugunu da belirtmektedir.**® Ancak kaynaklarin bize
bildirdigine gére Hz.Peygamber, kendi doneminde hic¢bir insan1 miirted oldugu
icin 6ldiirmemis, 6lim cezasma carptirmamustir.”>’ Ornegin, Abdullah b. Sa’d
b. Ebi Serh Mekke'nin fethinden ©Once miisliman olmus, hicret etmis,
Hz.Peygamberin vahiy katipligini yapmis birisidir. Fakat sonradan irtidat
etmistir. Mekke’ nin fethinden sonra tekrar miisliiman olmustur. Hz.Osman
déneminde de valilik yapmustir.”®

Miirtedin ve miilhidin durumu hakkinda bir yazar da sunlan
kaydetmektedir: “Bunlarin ikisi de insan serefini diisiiren, sahsiyetini
cigneyen, itibarin1 kaybettiren sebeplerdir. Islam bunun ikisine de hos gorii ile
bakamaz ve Miisliman1 bu konularda basibos birakamaz”.* Yazar ayni
zamanda miirted ve miilhidin cezasimin kiligla idam oldugunu, bunu da
Hz.peygamberden rivayet edilen hadisleri Buhari ve Ahmed b. Hanbel’in

kaynaklarina istinaden dayandirarak anlatmaktadir. Ilging olan nokta ise

yazarin miilhid ve miirtedin ni¢in boylesi agir bir ceza ile cezalandiriliyor?

325 Hamidullah; Islam’da Devlet Idaresi, s.139

326 |_ewis,Bernard;/slam’n Siyasal Soylemi, ,s.88

32 Hz.Peygamber donemindeki Oliim infazlar1 ve cezalari icin bkz. Cakir, Mine; Hz.Peygamber
Doneminde Gergeklegen Oliim Infazlari, s.4 vd.

328 Keles,Ahmed, Hadislerin Kur’an’a Arzi,s.208

329 Ulvan, Abdullah,Zslam’da jnang Hiirriyeti,s.76



sorusuna verdigi cevaptir : “ ¢iinkii miilhidin varligindaki sorumluluk duygusu
O0lmektedir, vicdandaki gayba iman duygusu ve ahlaki degerler yikilmaktadir,
kisiyi ibahaciliga ve giinah islemeye iter, sahsiyet duygusunun yok olmasina
neden olur’.** Ve devamla, Islam hukukg¢ularinin 6ngordiikleri cezanin
uygulanmasinda, miirtede tevbe etmenin dahi teklif edilerek hapis edilmesinin
gereksiz olduguna isaret etmektedir. Zira tevbe ettirecek Islam devletinin! bir
kadis1 bulunmamaktadir, bu ylizden bu uygulama atlanarak miirted veya
miilhid hemen aleme ibret maksadiyla idam edilmelidir, gériisiindedir.>"

Yukarida vermis oldugumuz bu goriisler, tarihi kaynaklarin verilerine
dayanilarak verilmis ise, kaynaklarin tekrar okunarak dogru yorumla dogru
sonuca ulagilmasi Islam dinin hakikati acisindan c¢ok onemlidir. Bu
kaynaklarin basinda da elbette ki Kur’an gelmektedir. Birinin suguna karsilik
bir ceza vermek ve sonra bunun delilini de Kur’an’da aramak dogru degildir.
Oncelikle davranigmn vahiy acisindan su¢ olup olmadifi, suc ise niteligi
arastirthip daha sonra cezanin verilip verilmeyecegi asamasina gidilmesi en
dogru yontem olarak goriinmektedir. Ki ger¢ek hukuk¢ularimizin da bu
sekilde davrandigini diisiinmekteyiz.

Miirtede verilen 6liim cezasi hadd’in mantigina da uymamaktadir. Soyle
ki; hadd, “liigatta def” ve men etmek manasina olup, sucluyu bir daha o sugu

islemeye dondiirmeyecek ve baskalarinin da islemesine mani olacak sekilde

339 Ulvan; Islam’da Inang Hiirriyeti, s.100

3! Ulvan; age,s.101-107



cezalandirmak demektir”.*** Eger her irtidat eden idam edilecek olsayd irtidat
etme cesareti tarih boyunca gosterilemezdi. irtidatin nedeni olarak gosterilen
ayetlere baklldlglnda333 bunun diismanlik icin yapildigimi ve Islam’a ve
miislimanlara zarar vermek, kastin1 tasidigi i¢cin bu insanlarin

cezalandirildigini gtirmekteyiz.334

Boylece miirtede verilen Oliim cezasi
Kur’an’a aykir1 bir ceza olup Kur’an’da oldugunu sdylemek delilsiz bir
iddiadir. Miirtede taninan hak, ilahi olup onlara karsi gerekli tavri takinma
ayetlerde ifade edilmistir.”>> Allah’in tanidig1 bir hakka, hiirriyeti miislimanlar

3¢ Miirtedin durumunu din hiirriyeti icerisinde

da tanimak durumundadir.
gormeyerek miisliiman olan birisinin artik sorumluluk aldigini ve bunu keyfi
veya gayrt keyfi terk etme hakkinin olmadigin1 soylemek; miirtedin
sorumlulugunu terk eden kisi olmasi dolayisiyla siyasi agidan bir tehlike
oldugunu belirterek onun i¢in idam cezasini1 6ngdormek dogru degildir.
Kur’an’da davranig hiirriyetine konu olan Miirtedin durumundan bagka,
Miisliimanlara yonelik teklifi emirler de okumaktayiz. iman eden insanlar bu
inanglarinin geregi olarak bazi davramislarda bulunmak durumundadirlar.
Kur’an-1 Kerim’de “Ey Iman edenler “ diye baslayan ayetlerin ardindan genel
olarak bir davranisin yapilmasi veya yapilmamas: istenmektedir. S6z konusu

davranislarin 6zellikle Mii’minlerden istenmesi davramisin farkliligini degil

davranigta bulunanin ayricalikli oldugunu veya diger siradan insanlardan bir

32 Koksal, Astm; Islam Tarihi, ¢.IV.,s.115

333 “Bhl-i kitaptan bir gurup soyle dedi: "Miiminlere indirilmis olana sabahleyin inanip aksamleyin
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farkinin olmasi gerektigini gostermektedir. Ciinkil bu kisi yasaminin merkezi
olan zihinsel devrimi gerceklestirmistir. Kur’an’da Mii’minlerden yapilmasini

istedigi davraniglara 6rnek olarak :

“Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve dogru soz st')yleyin”3 37

“Ey iman edenler! Size "Meclislerde yer acin" denilince yer a¢in ki Allah
da size genislik versin. Size "Kalkin" denilince de kalkin ki Allah sizden

inananlart ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin. Allah

yaptiklarimzdan haberdardir.”**®

“Ey iman edenler! Allah’m yardimcilari olun...”*”

“Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taglar olan atesten

koruyun.”340

“Ey iman edenler! Samimi bir tovbe ile Allah'a doniin. Umulur ki

Rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi orter.”>*!

“Ey iman edenler! Allah'a ve Reslliine itaat edin...”**?

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi,
dirseklerinize kadar ellerinizi, baslarinizi meshedip, topuklara kadar
ayaklarinizi ylkayln...”343

Yukarda verilen 6rnek ayetlerde hitap, mii’min olanlara yapilmakta ve

onlarin bu konumlarindan dolay1 ayricalikli olduklari ve neleri yapmalari

337 Ahzab 33/70

338 Miicadele 58/11

339 Saff 61/14

340 Tahrim 66 / 6

3 Tahrim 66 / 8

342 Enfal 8 / 20, Nisa 4/59
33 Maide 5/ 6



gerektigi, nasil davranmalar1 gerektigi anlatilmaktadir. Aymi sekilde
davranislarina yon vermek i¢in daha onceden yapilan yanliglarin da terk
edilmesi, nelerin artik yapilmamasi gerektigini bildiren ayetler de
bulunmaktadir. Bunlardan bazilar :

“Ey iman edenler! Kat kat arttirllmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan
sakinin ki kurtulusa eresiniz.”**

“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna,
mallarinizi, batil bir sekilde aranizda yemeyin. Ve kendinizi oldiirmeyin.
Siiphesiz Allah, sizi esirgeyecektir.”**

“Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyin. Zira onlar
birbirinin dostudurlar. I¢inizden onlar1 dost tutanlar, onlardandir. Siiphesiz
Allah, zalimler topluluguna yol gt')stermez.”346

Bu ayetleri daha da ¢ogaltmak miimkiindiir ancak burada zikrettigimiz
birka¢ ayetten de anlasilacagi iizere Allah, kendisine iman edenlerin
davranislarint degistirerek istenilen kul olma yolunda mii’minlere rehberlik
etmektedir. Allah’in Kur’an’da mii’'minlerden yapmalarini istedigi davranislar
mi’min’i daha ahlaki yasama gotiiren rehber ilkelerdir. Yani s6z konusu
davranislart yapip yapmamak yine kendini mii’min olarak goren kisinin

vicdanina ve inan¢ derecesine kalmistir. Eger inancindan dolay: istenilen

davranislarda bulunmazsa sorumlu tutulacagim1i ve karsilifinda diinyada

34 Al-i Tmran 3/ 130
345 Nisa 4/ 29
346 Maide 5/ 51



yapmis oldugu biitiin iyi davraniglar bosa ¢ikacagini, ahirette biiyiik bir azapla
karsilanacagini, Allah acik bir sekilde ifade etmistir:

“Inananlar arasinda cirkin seylerin yayilmasim arzulayan kimseler i¢in

diinyada da ahirette de cetin bir ceza vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”**’

“By iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygambere itaat edin. Islerinizi

bosa <;1karmay1n.”348

“EBy iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin sdyliiyorsunuz?

Yapmayacagimz seyleri sdylemeniz, Allah katinda biiyiikk bir nefretle

karsilanir.”**

“Ey iman edenler! Allah'a ve Peygambere hainlik etmeyin; bile bile

kendi emanetlerinize hainlik etmis olursunuz.”*

“Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig1 iyi ve temiz seyleri haram

kilmayin ve simri asmaym. Allah sinri asanlart sevmez.”!

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse Allah, sevdigi ve
kendisini seven miiminlere kars1 alcak goniillli, kéfirlere karsi onurlu ve zorlu

bir toplum getirecektir.”3 22

347 Nur 24 / 19

348 Muhammed 47 / 33
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C. BAKARA 256 AYET VE iLGIiLi DIiGER AYETLER

Bakara 256.Ayetin Niizul Sebebi ve Hiikmii Hakkinda
“Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir.

O halde kim tagutu reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa

yapismistir. Allah isitir ve bilir.”**?

Yukarida mealini vermis oldugumuz Bakara suresi 256. ayetin
manasindan c¢ikarilan hiikiim, dinde baski, icbar ve tehdit gibi hiirriyeti
kisitlayan irade dis1 davranislara yer olmadigidir. Bu ayet, farkli dine mensup
kisilere tebligin simirina konu olabilecegi gibi Islam dininin kendi igerisindeki
uygulamalarinda zorlamanin olamayacagina da isaret etmektedir. Ayetin ilk
ifadelerini terciime ederken iki sekilde de ciimle kurulabilir, ancak “Dine
zorlama yoktur”, ifadesi ile “Dinde zorlama yoktur”, arasinda agikca fark
oldugu goriiliir. Ilk ifade farkli dinlerden olanlarmin birbirlerinin dinlerine
davette, icbarin olmamasini1 anlatirken ikinci ifade daha ¢ok mensubu olunan
dinin bireylerinin birbirlerine din hususunda herhangi bir icbarda
bulunamamalarin1 anlatmaktadir. “Ayette gecen ‘fi’d-din’ ibaresi zorlamayla
ilgili degil, haberdir. Boylece mananin ashi ‘zorlama dinde yoktur’ demektir.
Yani, sadece dine degil, her neye olursa olsun zorlama cinsi, Hak din olan

354

Islam’da yoktur.”* Merhum Hamdi Yazir, bu ayetin tefsirine devamla sunlar

sOylemektedir:

“Riza ve 1yi niyet bulunmayan hicbir amel ibadet olmaz. ‘Ameller
niyetlere goredir’. Dini isteklerin hepsi zorlamasiz, iyi niyet ve riza ile

yapilmalidir. Zorlama ile inan¢ miimkiin degildir. Zorlama ile gosterilen iman,

333 Bakara 2 /256
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hakiki iman degildir; zorlama ile kilinan namaz, namaz degildir. Oru¢ boyle,
hac boyle, cihat boyle vs. Bundan baska, bir kimsenin digerine tecaviiz edip
de, herhangi bir isi zorlamayla yaptirmasi da caiz degildir. Kisacasi Islam
hikmii  alinda  herkes, gorevini isteyerek yapmali, zorlamasiz
yasamalidir...”fi”’de zarf olus degil, sebebiyet diisiiniiliirse, mana su olur:
Zorlama din i¢in yoktur, yahut zorlama din i¢in, dine sokmak i¢in yapilamaz.
Zira zorlama, bir kimseye hoslanmadig1 bir isi fiilen bir tehdit ile yapmak
zorunda birakmaktir. Halbuki din, hoslanilmayacak bir sey degildir. Dinin ash
olan imanin kokii tasdik, dogrulamak ve kalben inanmaktir. Bu ise, tamamen
bir riza ve giizellikle se¢me isidir.”>>

Hamdi Yazir'in buraya kadar vermis oldugumuz ifadelerinden onun
Islam’da ibadetin zorlama ile yapilmamas1 gerektigi goriisiinii savundugunu
soyleyebiliriz. Ancak yazar, ilerleyen satirlarda Islam dinine girmis birisinin
Allah’a ve Resuliine bir ahd’de bulundugunu ve eger bu ahdinden donerse
cezalandirilmasi1 gerektigini ifade etmektedir. Safii ve Hanefi mezheplerinin
goriislerini de aktararak, ‘Hanefilerin Islam’a girmek bir ahd olmadig1 gibi
Islam’dan ¢ikmak da bir ahdin bozulmasi anlamina gelmez ve kald1 ki kiifiir
Kur’an’da tek bir millet olarak adlandirilmistir’ goriisiinii degil; Safii’lere ait
olan Once ‘tekrar imana c¢agrilir ve tevbe etmesi istenir, ddnmezse
cezalandirilir. Ancak dinin alt dallar1 olan ibadetlerde zorlanmaz’, goriisiinii

tercih ettigini anlamaktayiz.>

335 Yazir; age, c1l,s.137
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“Dinde zorlama yoktur” ayetiyle din hiirriyetinden soz eden ilahi
kelamin varligi, tefsir alimleri arasinda goriis ayriliklarinin olmasina neden
olmustur. Kurtubi bu ayetin durumu hakkinda alt1 farkli goriis oldugunu
séylemis,357 es-Sevkani ise yedi farkli goriis oldugunu bildilrmistir.358 Bu

gorisleri birkag ortak baslik altinda vermek miimkiindiir:

1. Bakara 256. Ayetin Hiikmiiniin Yiriirliikten Kaldirildigim
Belirten Goriisler :

Bu goriis sahiplerince ayetin niizul sebebi hass oldugu icin, daha sonra
inen savas ayetlerince® “dinde zorlama yoktur” hiikmii ortadan kalkmustir.
Boylece, herkes higbir fark gozetilmeksizin dine zorlanabilir sonucu
dogmakta. Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Amir es-Sa’bi, ve Miicahid’e
gore bu ayeti kerime, Ensar’dan bir kisim insanlar hakkinda nazil olmustur.
Medineli kadinlar heniiz islam Medine’ye gelmeden 6nce cocuk doguracaklari
zaman c¢ocugun saglikli ve Omiirlii olmas: i¢in adakta bulunurlardi ve
Yahudilerin inangta istiinliiklerini kabul ettikleri i¢in, ¢ocuklarini Yahudi
yapacaklarim1 sdylerlerdi. Medine Islam’la tamsip Medineliler miisliiman
olunca Ensar, Yahudi olan c¢ocuklarini [slam’a zorlamak istedi. Ayet bu

durumu engellemek icin nazil oldu denilmigtir.*®

37 el-Kurtubi; el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an,c.I1L,s.267
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Ebu Bisr: “Said b. Ciibeyr’e “Dinde zorlama yoktur....... ” ayetini sordum.
Dedi ki: “Bu ayet Ensar hakkinda nazil olmustur.” Onlara has olarak mi1?
dedim. Onlara has dedi.”**' Bu nakilden sonra yukarda izah ettigimiz Ensarin
durumunu anlatmaktadir.

Ayetin niizul sebebi hakkinda bildirilen ikinci rivayet ise, Ensardan

Salim b. Avfin ogullarindan olan Husayn362’

m iki oglunun durumu
hakkindadir. Husayn’in iki oglu Hiristiyan olmustu ve kendisi miisliiman idi.
Husayn, ogullarim Islam’a davet etti ve onlart zorladi. Aralarinda
anlasamayinca durumu hz.peygambere arz ettiler ve bunun iizerine bu ayet
nazil oldu. Bunun {iizerine Husayn ogullarin1 serbest birakti, onlara
karismadi®® Hatta Hz.Peygamber’in bu hiikmiinden dolayr Husayn razi
olmamis ve hakkinda ‘“Hayir, Rabbine andolsun ki aralarinda c¢ikan
anlagsmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde
hicbir sikintt duymaksizin tam manasiyla kabullenmedik¢e iman etmis

364 ayetinin nazil oldugunu es-Siiddi bildirmektedir.**®

olmazlar.
Suyuti’nin Miicahid’den bildirdigi bir rivayette ise Medine’de bazi

Evs’lilerin Yahudi ¢ocuklarini emzirdikleri ve onlara Hz.Muhammed’in bunu

Muhammed b. Idris,Tefsir el-Kur'an el-A’zim,c.11,5.493-494; el-Beyhaki, Ahmed b. El-Hiiseyin b. Ali
b. Musa Ebubekir, Siinenii’l-Beyhaki el-Kiibra, c.9, s.186

361 et-Taberi; Camiu’l-Beyan A’n Te’vili’l-Kur'an,c.3-4,5.15

%62 es-Siiddi’den gelen bir rivatte ise bu adamin ad1 “Ebu’l-Husayn” olarak zikredilmektedir. et-
Taberi, age., aymi yer; et-Tabersi; Mucmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, $.363-364

3% er-Razi, Tefsir el-Kur'an el-A’zim,c 1L, 5.493-494; el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi,
c.l, s.16-17 ; Hicazi, et-Tefsir el-Vadih, ayni yer; et-Taberi, Camiu’l-Beyan A’n Te vili’l-Kur'an,s.15;
el-Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an,ayn1 yer
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365 et-Taberiz, Camiu "l-Beyan A’n Te'vili’l-Kur'an, c.I1ll,s.15



yasaklamasindan sonra da o insanlar1 Islam’a zorlamalar iizerine bu ayetin
nazil oldugunu bildirmektedir.**

Bakara 256.Ayetin hicretin {i¢iincii yili nazil oldugu bildirilmekte.*®’
Ayet hakkinda kendi goriisiinii dile getiren Zeyd b. Eslem ise bu ayetin
Mekke’de inen gecici baris ayetlerinden oldugunu hicretten sonra savasa izin
verilen ayetlerce bunun hiikkmiiniin kaldirildigim1 ~ belirttigi  rivayet
edilmektedir.®® Bu ayetin nesh edildigi hususunu ifade eden bu goriisler
neticesinde Kur’an’da nesh’in olup olmadigi konusuna da kisaca deginmek

istiyoruz.

366 es-Suyuti; Ed-Diirrii’l-Mensur, c.11,5.20
%7 Hicazi, M.Mahmut; er-Tefsir el-Vadih, c.1-10,5.8-9
38 es-Sevkani; Fethu’l-Kadir,c.1,5.416



KUR'AN’DA NESH PROBLEMI

Neshin Tanimi :

Nesh, sozlikte iptal etmek, gidermek, yok etmek, nakletmek,
degistirmek, bir seyin yerine baskasini getirmek demektir. “Giines golgeyi
neshetti” demek, onun yerine gecti demektir. Buna ortadan kaldirdi, iptal etti
denilir. Riizgar, beldenin izlerini yok edip sildi —neshetti- de bu anlamdadir.
Ayrica yazmak, kopyalamak bir kitabin niishalarint yapmak, c¢ogaltmak
anlamlarina da gelmektedir.’”

Islami bir terim olarak Nesh; bir nassin hiikkmiinii daha sonra gelen bir
nass ile kaldirmaktir, baska bir deyimle, ser’i bir hiikkmiin bagka bir ser’i delil
ile kaldirilmast veya mukaddem tarihli bir nassin hiikkmiinii muahhar tarihli bir
nas ile degistirmek veyahut ta, mukaddes bir metnin ilgasi manasinda
kullanilir; ortadan kaldirilan hitkkme mensuh, onu ortadan kaldirana da nasih

. 370
denir.?

Herhangi bir ser’i hiikkmiin ziddina sonradan baska bir ser’i delilin
konmasi®”' dini bir hiikmiin yiirtirliikten kaldirilmas: veya daha sonra gelen bir
hiikiimle degistirilmesine de denilmektedir.’” Taberi, tefsirinde Ibn Mesud,

Ibn Abbas, Miicahid ve Suddi’ye dayandirilan rivayetleri vererek Bakara

2/106. ayette gecen “Ma Nenseh” ibaresini “Hiikmiin veya lafzin Kur'an’dan

3% fbn Manzur; Lisanu’l-Arab, c.3, s.61; el-Ciircani, Ali b.Muhammed b. Ali; et-Ta’rifat, s.309;
Abdulkadir er-Razi, Muhammed b. EbiBekir; Muhtaru’s-Sahah,s.688; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,
c.1,s.371

370 e]-Ciircani; et-Ta’rifat, s.309; Ibn Manzur; Lisanu’l-Arab, c.3, s.61; Saban, Zekiyyiiddin; Islam
Hukuk Ilminin Esaslart (Usulu’l-Fikh),s.424; Cerrahoglu; Tefsir Usiilii,s. 122

37 Et-Taberi; Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur'an; c.1,s.571; Hamdi Yazir; Hak Dini Kur'an Dili,s.371
372 Safii, bu goriiste olup ona gore bir ayeti bagka bir ayettin neshedebilecegi, yani Allah’in
kitabininda olanmi ancak Allah neshedebilir demektedir bkz. eSafii; er-Risale, s.106 vd.; es-Safii;
Ahkamu’l-Kur'an; ¢.1,8.33 vd



kaldirilmast veyahut da hiikkmiin baska bir hiikiimle tebdil edilmesi” olarak
aktarmaktadir.””

Miifessirlerin ve fikih¢ilarin biiyiik cogunlugu, neshi ser’i bir delilin
baska bir ser’i delille ortadan kaldirilmasi olarak kabul ettikleri goriilmektedir.
Bu konuda tam olarak uzlasilamamis olsalar da prensip olarak neshin hem
Kur'an’la daha Onceki semavi kitaplarin hem de Kur'an’in kendi ayetleri
arasinda olabilecegini benimsemislerdir.””*

Bunun disinda s6z konusu yaklasimlarin disinda kalarak Kur'an’da
neshin olamayacagini ancak, Kur'an’in gonderilmesiyle beraber diger seriatler
icin gecerli olabilecegini savunanlar’”” oldugu gibi, giiniimiizde neshi kabul
etmeyenler veya neshi farkli yorumlayanlar da bulunmaktadir.””®

Kur'an’da neshin olmayisinin daha dogru bir diisiince olacagi hakkinda
giincel olarak su degerlendirme yapilmistir.“Daha ¢ok son donem Islam
bilginlerinin tercih ettigi ve bizce de isabetli olan anlayisa gore bir konuda iki
farkli hiikiim iceren iki ayetten, sonra gelenin —nihai bir diizenleme getirme
amacinin agikca anlasildigr durumlar disinda- Oncekinin hiikmiinii tamamen
ortadan kaldirdigim1 diisiinmek yerine, her iki ayetin de kendi sartlarinda
gecerli ve yiiriirlikte oldugunu, hangisinin indigi sartlar mevcutsa onun

hiikmiiniin uygulanabilecegini, eger birinin sartlar1 artik sonsuz olarak tekrar

373 Bt-Taberi; Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur'an,c.1,5.571 vd.

374 Bu konuda su eserlere bkz: Katade b. Deame, Ibn Katade es-Sudusi Ebu’l-Hitab; en-Nasihu ve’l-
Mensuh; Ton Hazm; en-Nasihu ve’l-Mensuhu fi’l-Kur'an’i’l-Kerim; ibnu’l-Cevzi, Abdurrahman
Ebu’l-Ferec; el-Mufassa bi Ekfi Ehli’r-Rusuhi min Ilmi’n-Nasih ve’l-Mensubhi;

375 Kogyigit, Talat; Cerrahoglu, Ismail; Kur’an-i Kerim Meal ve Tefsiri, cI, ¢.190-191; Esed,
Muhammed; Kur'an Mesaji Meal Tefsir;s.30-31; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili,c.1,s.371 vd; Edisyon
Calisma, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,c.1,5.103-104, Dogrul; Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve
Tefsir-i Serifi Tanrt Buyrugu, c.1,Mukaddime Kismi1 s.49-54

376 Atay; Kur'an’a Gore Arastirmalar I-111,5. 64-68; Ozdes; Kur'an ve Nesh Problemi,s. 157 vd.



dogmazsa pratikte o hiikkmii uygulamaya da imkan bulunamayacagin
diisinmek daha isabetli goriinmektedir.””’

Nesh probleminin olusumunda etkin olan sey, sadece degisim olgusunu
ima eden ayetlerden ibaret degildir. Kur'an’in 1s1ginda ve Hz.Peygamberin
onderliginde bir toplumsal degisim hadisesi meydana gelmis; bu degisim
siireci icersinde benzer veya farkli olaylar, farkli durumlar ortaya ¢ikmus,
biitiin bunlara paralel olarak tedrici bir sekilde vazedilen hiikiim ve
yonlendirmeler birbirini takip etmistir.

Olay ve olgularin birbirlerine benzerliklerinin yaninda farkli boyutlarinin
da olabilecegi yeteri kadar idrak edilmediginde ve mesele sadece lafzi
yaklasimla yazili metin diizeyinde degerlendirilmeye c¢alisildiginda, konuya
yaklasan kimselerin goziinde ayni konuda birbirine ters iki yonlendirme ve
hiikiim varmis gibi goziikmiistiir. Nesh konusunda yapilan caligmalardan ve
telif edilen eserlerden, basta sahabe ve tabiun olmak iizere ilk donemdeki
miifessirlerin neshin teorisine girmeksizin ve onun acik bir tarifini
yapmaksizin kelimenin liigavi anlamindan hareket ettikleri goriilmektedir.
Onlar neshi, zaman olarak daha sonraki ilahi bir hitkmiin daha Oncekinin

yerine gecmesi seklinde anladiklart gibi; mutlakin takyidini, umumun

tahsisini, miicmelin tebyinini, istisnayr da nesh kavrami icerisinde

37 Edisyon calisma; Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,c.1,5.103-104; Atay; Islam’1 Yeniden
Anlama,s.141



degerlendirmislerdir.’””® Dolayisiyla nesh konusunda dayanilan kaynagimn
ictihat oldugu kaydedilmektedir.>”

Nesh teorisinin giindeme gelisi ile ilgili olarak Omer Riza Dogrul sunlar
aktarmaktadir: “Neshin ortaya cikisina baktifimiz zaman, bu teorinin
Hz.Peygamber doneminde olmadigini gormekteyiz. Zira Hz.Peygamberden
bize ulasan hicbir haberde bir ayetin diger ayeti neshettigine dair bir ifade
bulunmamaktadir. O halde bu nesih olay1 nereden cikmustir? “Asr1 saadetten
sonra, birbirini tutmadigini diisiiniilen ayetler karsisinda bunlardan birinin
digerini neshettigi diisiincesine varilmistir. Oysaki Kur’an’da birbirini
tutmayan hicbir ayet bulunmamaktadir. Buna da Kur’an’da su ayet acik olarak
isaret etmektedir: “... bu Kur’an Allah’tan gayrisi tarafindan olsaydi, elbette ki
icinde bircok ayriliklar ve ahenksizlikler bulacaklardi”.*® Mademki Kur’an
icinde hicbir ayrilik, ahenksizlik yoktur, nasih ve mensuh da olmamasi
gerekir. Ciinkii nasih ve mensuhun temeli, ayetler arasinda uygunsuzluk
bulmaktir.”*®"!

Neshin Sadece Ehl-i Kitapla Ilgili Oldugunu iddia Edenlerin
Goriislerinin Degerlendirmesi:

Ik peygamberden baslayip son peygambere kadar devam eden vahiy

siireci incelendiginde neshi gecmis seriatlerle baglantili olarak ele almak pek

de tutarlh goriinmemektedir. Ayrica Kur'an’da Allah’in boyle bir ifadesine

378 Ozdes; Kur'an ve Nesh Problemi,s.15-17

379 Atay; Islam’1t Yeniden Anlama,s.152
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3! Dogrul; Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Serifi Tanrt Buyrugu, c.I,Mukaddime Kismu s.50



rastlamak da miimkiin degildir. Oysaki Kur'an kendisinden onceki kitaplari
dogrulayici, tasdik edici oldugunu da acik bir sekilde aciklamaktadir.
Peygamberi daha oOnceki kitaplar1 yalanlayici veya neshedici olarak degil
dogrulayici olarak gonderdigini su ayetlerde agikca ifade etmektedir:

“Sana vahyettigimiz kitap, kendinden 6ncekini dogrulayici olarak gelen
gercektir. Allah, kullarindan haberdardir, gtirendilr.”3 82

“Onlara Allah katindan ellerindekini dogrulayan bir kitap gelince, daha
once kafirlere kars1 zafer isterlerken iste simdi bilip tanidiklari kendilerine
ulasinca onu inkér ettiler. Allah'in laneti boyle inkarcilaradir.”*®

“Soyle : Cebrail'e kim diigmansa bilsin ki, Allah'in izniyle 6nce gelen
kitaplart dogrulayici, miiminler ic¢in bir hidayet rehberi ve miijdeci olarak
Kur'an' senin kalbine indiren odur’***

“Sana da kendisinden onceki kitaplar1 tasdik edici ve onlar1 koruyucu
olarak bu kitabi hak ile indirdik...”**’

“O sana kitab1 gercegin ta kendisi ve Oncekileri dogrulayici olarak in-
dirmistir; daha 6nce insanlara dogru yolu gostermek iizere Tevrat ve Incil'i
indirmisti; furkani da indirdi...”*°

Burada vurgulanmasi gereken sey, Kur'an’in tasdik ettigi kitap ellerinde

bulunan, tahrif edilmis olan degil, asil niishalarda olanlardir. “Allah indinde

332 Fatr 35/31

383 Bakara 2/89

384 Bakara 2/97

385 Maide 5/48

% Ali-imran 3/3-4; benzer ayetler icin bkz.En’am,6/91-92; Yunus 10/37;Fatir 35/31; Ahkaf 46/12,30



din islam’dir*®’

ayeti geregi Kur'an ile diger kitaplar arasinda itikat, ahlak
gibi temel konularinda bir degisim veya iptallik s6z konusu degildir.

“Ey Peygamber! Temiz olan seylerden yeyin; giizel isler yapin. Ben sizin
yaptiklarinizi hakkiyle bilmekteyim. Siiphesiz bu bir tek iimmet olarak sizin
immetinizdir; ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise benden sakinim.”%®

“Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh'a tavsiye ettigini,
sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi Allah size
de din kildr...”*

“Senden Once gonderdigimiz elcilerimize sor! Rahméan'dan bagka
tapilacak tanrilar emretmis miyiz?">"°

Kur'an ile diger semavi kitaplar arasinda zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat
konularindaki temel hiikiimler yoniinden bir fark olmamakla beraber, teferruat
yoniinden gerekli uyarlamalarin varligi miimkiindiir.”!

“...Her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek

. 2
immet yapalrdl...”39

“Biz, her immete, uygulamakta olduklar1 bir ibadet tarzi gt‘>sterdil<...”393
Kur'an ve Hz.Muhammed kendinden Oncekileri nesh ettigini ilan etmis

olsaydi eger bunu Hz.Muhammed’in hayatinda gérmek kolay olmaliydi. Zira

onun Hiristiyan liderlerleri Islam’a davet icin yaznus oldugu mektuplarinda bu

387 Ali-imran 3/19

388 Mu’minun 23/51-52

3% Sura 42/13

3% Zuhruf 43/45

391 es-Satibi,el-Maliki Ibrahim b. Musa el-Lahmi el-Glmati;el-Muvafakaz fi Usulu’l-Fikh,c111,s.117 vd
92 Maide 5/48

%3 Hac 22/67



hususa dair herhangi bir ifadeye rastlamamaktayiz.**

Neshin Hem Ehl-i Kitap ve Hem de Kur'an’da Oldugunu Kabul
Edenlerin Goriislerinin Degerlendirilmesi:

Neshin bu sekilde vukuunu kabul eden fakih ve miifessirlerin sayica
cogunlukta olduklart sdylenebilir. Bu grupta bulunanlara yoneltilen ayetlerin
birbirini iptal ederek hiikiimsiiz birakmasi anlayisinin Allah icin beda®”
anlamina gelecegi ve yine Allah i¢in noksanliklardan miinezzeh olmasina
ragmen celiskiye diisiilebilecegi iddialar1 karsisinda kendilerince bazi
savunmalar getirmislerdir. Genel olarak da hiikiimlerde tedriciligin kilinmis
olmasi, Allah’in kullarin maslahatin1 gézetmesinden dolay1 olabilecegi fikri
one c¢ikmaktadir. Bu yontemi, mesakkat verecek veya isteksizlikle
karsilanacak hiikiimleri birdenbire koyup muhataplarin saskinligina yol
acmamak, iman ve kulluklarinin tam manasiyla gerceklesmesi icin oldugu
sOylenebilir. Onlara gore durumdan duruma ve zamandan zamana degisen
insan maslahatlarina gore hiikiimelerin de degismesi dogal karsilanmalidir.*

Bu ifadeler dikkatlice tetkik edildiginde bunlarin nesh teorisiyle

tutarsizlik gosterdigi agiktir. Hiikiimlerin tedrici olarak gelmesi nesh teorisiyle

ayni kategoride ele alinamaz. Zira nesh, bir hiikkmiin iptal edilmesi veya bir

394 Mektuplarin metinleri i¢in bkz. Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, c.1,5.266 vd.

% Beda: “Once bilinmeyen bir ilmin, sonradan elde edilmesiyle onceki hiikiimden caymay1
gerektirmesi” Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,c.4,5.577; veya “Allah Teala'nin daha sonradan baska bir
hiikmii uygun bulmasi iizerine eski hitkmii degistirmesi” demektir. Allah'a boyle bir seyin nisbeti caiz
degildir. Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ulumi'l- Kur'dn, s. 271-272; el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-
Kur’an,c 11, s.62-69

39 el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an,c 11, $.62-69; Saban; Islam Hukuk Ilminin Esaslart
(Usulu’l-Fikh),s.425-426



vahyin bagka bir vahiyle yiiriirliikten kaldirilmasidir, bir bakima aralarinda
celigkinin olmas1 gerekmektedir. Haram olanin helal, helal olanin da haram
kilinmasi gibi. Ancak tedrici durumda bdyle bir durumdan sdzetmek miimkiin
degildir. Iman esaslarinin yerlesmesinden sonra ibadet hiikiimlerinin
gelmesinde tedricilikten sz edebiliriz veya cahiliyeden kalma yanlis adetlerin
zamanla kaldirilmast da bunun gibidir.

Kur'an’da ¢eliskiden dolay1 hiikiimlerde neshin oldugu diisiincesi, noksan
sifatlardan miinezzeh olan Allah’in makul ve mesru bir sebep olmaksizin
istedigini istedigi zaman emredip sonra onu istedigi zaman yasaklamasi ve
bundan dolay1r sorgulanmamasi hikmete dayali bir durumu degil keyfi bir
uygulamay diisiindiirmektedir.™’

Kur'an ayetleri hakkinda gerceklestigi iddia edilen ii¢ tiir nesh oldugu

ileri siiriilmektedir. Bunlardan kisaca s6z etmek istiyoruz:

a) Metni Baki Hiitkmii Mensuh:

Bu tip nesh igerisinde degerlendirilen ayetlerin sayilarinda tam bir ittifak
yoktur. Herhangi bir ayette neshin olup olmadigi, konuya yaklasan kisinin
bakis acisina ve yontemine gore degismektedir. Din hiirriyetini de yakindan
ilgilendiren savas ayetleri hakkinda Zerkesi Ibnu’l-Arabi’den sunlari
nakletmektedir:

“Allah’in ~ ‘Haram aylar cikinca artik miisrikleri nerede bulursaniz

397 Ozdes; Kur'an ve Nesh Problemi,s.44



oldiiriin..” ayeti>"® yiiz on dort ayeti neshetmis, ardindan da bu ayetin son kismi
on kismini neshetmistir. O, nesheden kisim, Allah’in ‘..Eger tevbe eder,

39 sziidiir. Zerkesi

namazi kilar ve zekati verirlerse, onlar1 serbest birakin
Ibnu’l Arabi’den rivayete devam ederek; “Nesh konusunda en ilging ayet,
Allah’m ‘affa sarl, iyiligi emret ve cahillerden yiiz cevir’ ayetidir400. Bu
ayetin bas ve son kismi1 mensuh, ortasi ise muhkemdir.”*"! demektedir.

Nasil bir anlayis veya yontemdir ki bir ayettin basindaki ibareler sonunu
neshedebiliyor ve ortas1 muhkem olarak kalabiliyor. Bu ancak insanlarin kendi
anlayislartyla Kur'an’a yaklasip celiski sandiklari durumlart  kurtarma

amacindan dogmaktadir. Bu tiir yaklasimlar ise Kur'an’in muhkemligiyle*’,

403 <
onda tutarsizligin

Ooniinden ve arkasindan batilin gelememesiyle,
olmadigiyla* acikca celisen bir tavirdir. Ayrica Kur'an’da baris, tevbe, af 6ne
cikarilirken, savasa emrin degil izinden soz ederken, bu ayetlerin savas
ayetlerince neshedildigini iddia etmek Kur'an’a parcac1 ve lafizct bir
yaklasimda bulunmaktir; vahiy siirecini, donemin sartlarim1 g6z Oniine

almamaktir. Tedrici olarak gelen ayetler dikkatlice incelendiginde bunlarin

birbirini neshetmeyip, birbirini teyit ettikleri gt‘)lriilecektir.405

38 Tevbe 9/5

3996Z—Zerkesi, Ebu Abdullah; el-Burhan fi U’lumi’l-Kur'an; c.11,5.40

90 A’raf 7/199

401 e7-Zerkesi, Ebu Abdullah; el-Burhan fi U’lumi’l-Kur'an; ¢.I1,s.41

402 «Elif. Lam. Ra.Hikmet sahibi her seyden haberdar olan tarafindan ayetleri saglamlastirilmis, sonra
da ag¢iklanmus bir kitaptir.” Hud 11/1

403 “Ona oniinden de ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, ¢ok dviilen Allah'tan indirilmistir.”
Fussilet 41/42

404 “Hala Kur'an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan
gelmis olsaydi onda birgok tutarsizlik bulurlardi.” Nisa 4/82

405 Ozdes; Kur'an ve Nesh Problemi,s.58; Atay; Kur'an’a Gore Arastirmalar I-111,8. 64-68



b) Metni Mensuh Hiikmii Baki :

Bu anlayisa gore Kur'an ayetlerinden bazilarinin lafizlar1 metinden
kaldirilmis, ama hiikiimleri gecerliligini korumaya devam etmektedir.
Hz.Omer, Ubey b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit’e nispet edilen rivayeﬂerde406 “recm
ayeti” olarak bildirilen ancak Kur'an metninde olmayan bu ayetin (!)
Kur'an’daki zina eden erkek ve kadinlara uygulanacak ceza hiikmiinii
neshetmis oldugu iddias1 buna misal verilebilir. S6z konusu rivayette, giiya
Hz. Omer “insanlar Allah’n kitabinda bir artis yapti demeleri olmasayd: onu,
yani recm ayetini, Kur'an’a yazardim” demistir. S6zde o, diger miisliimanlarin
ve Ozellikle de vahiy katiplerinin bilmedigi bir ayeti bildigini iddia etmis ve
bunu da Kur'an’a eklemekten ¢ekinmistir.

Hz.Omer gibi miisliimanlhiginda son derece hassas olan birisinin, Kur'an
konusunda insanlardan ¢ekinmesi onun sahsiyetine ve diger tarihi gergeklerle
bagdagsmamaktadir. Vahiy katiplerinin yani sira bir¢cok hafiz sahabenin olmasi
ve bu konuda birtek onun bu ifadeyi kullanmasi olaym gergekle ilgisi
olmadigim ortaya koymaktadir. Ciinkii boyle bir ayet varsa bunun herkes
tarafindan acik ve net bir sekilde bilinmesi ve ifade edilmesi gerekmez miydi?
Zina fiili celde cezas1 Kur'an’da zikredilirken ni¢in recm cezasini zikretmekten

imtina edilsin? Bu sorularin cevaplarini rivayetlerde aramak dogru olmadig:

gibi recm ayetinin varliginin Kur'an’dan silindigini iddia etmek Kuran’inin

406 Malik b. Enes; Muvatta li Imam Malik,c1L,s..824;c.111,s.57vd; el-Buhari; Sahihu'l-
Buhari,c.V1,5.2503,2622; Miislim, Sahih-i Miislim,c.111,s.1371; es-Safii; Musnedu es-Safii,s.163



m't'lbinligine,m7 dinin kemale erdirilmis olmasina,**® hicbir seyin onda eksik

birakilmamasina,*”® korunmus olmasina*'® uygun diismedigi goriilmektedir.

¢) Metni ve Hiikkmii Mensuh :

“Herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirlikten kaldirir veya unutturursak,
onun yerine daha hayirlisin1 veya onun benzerini getiririz. Allah'in her seye
kadir oldugunu bilmez misin?” mealini vermis oldugumuz Bakara 106.ayet,
neshin bu cesidine delil olarak kabul edilmekte. Ayette gecen “nunsiha”
kelimesi bu okunusuyla “nesy” kokiinden gelerek ‘unutturma’ anlamina
gelmektedir. Eger son harfi hemze yapilip okunacak olunursa da “nensa ha”
ertelemek manasinda gelmektedir. Taberi ve ¢cagdas yorumcularda bu tiir nesh

411

anlayist1 kabul etmeyen tefsirciler oldugu gibi, Razi, Kurtubi gibi

tefsircilerle giiniimiiz tefsircilerinden Siileyman Ates ise bu kelimeyi
412

“unutturma” anlaminda alarak Kur'an’da neshin oldugunu kabul etmislerdir.

Bu tiir nesh de ayrica iki baslik altinda ele alinmaktadir:

407 “Bunlar, apacik Kitab'in ayetleridir” Kasas 28/2; Yusuf 12/1;Suara 26/2

408 “...Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam'l
begendim...” Maide 5/3

9% «Onlardan kimlerin oliip topraga karistigint biliyoruz. Katimizda her seyi unutulmaktan koruyan
bir kitap vardir.” Kaf 50/4

410 «R abbinin sozii, dogruluk ve adaletle tamamlandi. O'nun sozlerini degistirebilecek yoktur. O, isitir
ve bilir” Enam 6/115; Yunus 10/15-17; Hicr 15/9; Kehf 18/27; Ankebut 29/48-49

1 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur'an,c.1,5.571; Edisyon Calisma, Kur’an Yolu Tiirce Meal ve
Tefsir,c.1,5.103-104

412 er-Razi, Fahruddin; Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb,c 111, s.305 vd.; Ates, Siileyman; Yiice
Kur'an’an’in Cagdas Tefsiri,c.1,5.213-215; Ates, Siileyman; Kur'an Ansiklopedisi, Nesh Mad.;,
Kogyigit, Talat, Cerrahoglu, Ismail; Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri,c.1,s.190-191.



c.1) Metni ve hiikkmii mensuh oldugu halde lafz1 kalplerden silinen
nesh.:

Hz.Peygambere vahyedilen baz1 ayetlerin lafiz ve hiikiimleriyle
unutturulmasina dair rivayetlere rastlamaktaylz.413 Aslinda bu tiir rivayetler
daha oOnce de bahsettigimiz gibi Kur'an ve Allah inancin1 bozan
yaklagimlardir. Musa el-Es’ari, Enes b. Malik ve ibn Mes’ud’a atfedilen
rivayetlerde 0zetle sunlar kaydedilmekte.

“Biz Kur'an’da Berae suresi uzunlugunda bir sure okurduk. Sonradan o
sure kaldirildi. Ancak ondan bir ayet hatirimda kaldi o da: ‘Ademoglunun iki
vadi dolusu altinm1 olsa iigiinciisiinii ister. Uciinciisii olsa dordiinciisiinii ister.
Ademoglunun karin boslugunu ancak toprak doldurur. Ve Allah tevbe
edenlerin tevbesini kabul eder.” Ibn Mes ud’un rivayeti ise ‘Resulullah bize
ayet okudu ve ben onu mushafima yazdim. Fakat aksam mushafima
baktigimda o bembeyaz olmustu. Bunu Resulullaha haber verdim o da o ayetin
kaldirldigin séyledi.”*'

Sozkonusu rivayetler Kur'an’in ve Hz.Peygamberin giivenirliligine ve

gerek vahiy Kkatiplerince, gerekse de sahabe tarafindan dile getirilmemesine

bakildiginda dikkate alinacak ibareler olmadigi goriilmektedir.

*13 bn Mer’i, Yusuf b. Ebibekir el-Kerrami; Kalaidu’l-Mercan fi Beyani’n-Nasi ve’l-Mensubhi fi’l-
Kur'an, s.25;

414 ibn Mer’i, Yusuf b. Ebibekir el-Kerrami; Kalaidu’l-Mercan fi Beyani’n-Nasi ve’l-Mensuhi fi’l-
Kur'an, s.25; ez-Zerkesi, Muhammed b. Bahadir b. Abdullah b. Ebu Abdullah; el-Burhan fi U’lumi’l-
Kur'an;c.11,5.37; Celaleddin es-Suyuti, el-f’tkanﬁ U’lumi’l-Kur'an; ¢.11,5.67



c.2) Metni ve Hiikmii Mensuh Oldugu Halde Lafz1 Kalplerde Mevcut
Olan nesh:

Suyuti Itkan adli eserinde Hiiseyn b. Miinadi’nin “en-Nasihu ve’l-
Mensuh” adli eserine atfen, yazis1 Kur'an’dan neshedilip lafz1 kalplerde kalan
“kunut” dualarmin  Kur'an’andan iki sure olduklarmi aktarmaktadir.*"
Gergekte bu tiir rivayetlere deger vererek kitaplarda nesredilmesi Islam’a ve
daha dogrusu Kur'an’a rivayetci bir yaklasimin oldugunu gostermektedir.
Oysaki miisliimanlar rivayetlerden ¢ok, konularin Kur'an’a ve akla uygunluk
arzedip etmedigine de bakmalidirlar. Aksi takdirde rivayetlerden yola c¢ikan
ilmi bir yaklagim yolda Oniine her konulani alarak asil kaynakta olanlar
unutacaktir. Ciinkii Allah’in vahyettiginin peygamberin unutmasinin hicbir
giivenilir yan1 olamaz. Boyle bir nesh anlayis1 ayetleri muhkem kilinmis olan
bir Kur'an anlayisiyla bagdasamaz. Buna Kur'an’dan su ayetleri delil
getirebiliriz:

“Dogrusu Kitap'r Biz indirdik, onun koruyucusu elbette Biziz"*'°

“Ona Oniinden de ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, cok
oviilen Allah'tan indirilmistir.”*"’

“Onu carcabuk almak icin dilini kimildatma, Siiphesiz onu, toplamak ve

. e sedl
onu okutmak bize aittir?*'®

415 Celaleddin es-Suyuti, el-f’tkanﬁ U’lumi’l-Kur'an; c.I1,5.68; ayrica bkz. Ibn Mer’i, Yusuf b.
Ebibekir el-Kerrami; Kalaidu’l-Mercan fi Beyani’n-Nasi ve’l-Mensuhi fi’l-Kur'an, s.271;

*1° Hicr 15/9

7 Fussilet 41/42

1% Kiyame 75/16-17



Neshe Delalet Ettigi iddia Edilen Ayetler :

1. Bakara Suresi 2 / 106. Ayet :

Bakara suresi Medine doneminin ilk yillarinda nazil olmaya
baslamustir.*"® Medine déneminin sosyal, siyasi ve hukuksal yapilarini isleyen
bu sure daha ilk ayetinde Kur'an’1 yani kendisini ve mii’minleri tanitmaktadir:

“Elif Lam Mim, O kitap, onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler i¢in bir
yol gostericidir.”**

Daha ilk ayetlerinde kendisinde siiphe olmayacagini bildiren Kur'an,
miifessirler ve hukukgular tarafindan dikkate almayarak nesh teorisi ortaya
atilmis ve bu konuda hep siiphe icinde kalinmistir. Mii’minler i¢in hidayet
rehberi olan bu kitabin i¢inde olanlar1 birakip disardan bir takim rivayetler
dogrultusunda ayetler aramak gercekte Kur'an’t tam olarak anlayamamaktir.
Bu surede Kur'an’da neshe delil sayilan ayet ise;

“Biz bir ayetin hiikmiinii yiriirliikkten kaldirir veya onu unutturursak,
mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye
kadirdir.” **' ayetidir.

S6z konusu ayet siyak sibak cercevesinde incelendiginde dogrudan
Kur'an’in Allah kelami olup olmadigi konusunun ve Hz.Muhammed’in

risaletinin gegerliliginin kabul edilip edilmemesi iizerinde oldugu goriiliir.*?

419 e]-Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an,c.1,s.152; Edisyon calisma,Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve

Tefsir,c.1,s.15

420 Bakara 2/1-2

2! Bakara 2/106

422 Ozdes; Kur'an ve Nesh Problemi;s.139 vd.



Sayet ayet, eski seriatlerin kaldirilmasinda yorumlanip, sosyal degisim
kurallarinin bir gerekliligi olarak kabul edilirse o giin icin veya bugiin de
Kur'an ayetlerinin yeniden diizenlenip eskilerinin neshedilmesi gerekmez mi?
Eger bu diisiince kabul edilirse Kur'an’in ahir zamana kadar gecerliligi
hakkinda nasil bir yorum yapmamiz gerekir? A’la suresinde de
Hz.Peygambere hitaben unutturma olayma agiklik getirilmekte ve soyle
denilmektedir:

“Sana Kuran't Biz okutacagiz ve asla unutmayacaksin, Yalniz Allahin

diledigi baska ciinkii o acig1 da bilir gizliyi de”**

2. Ra’d Suresi 13/ 38-39. Ayetler :

Surenin niizul yeri hakkinda tam bir ittifak olmamakla beraber icerigi
dikkate alindiginda Mekki oldugu goriisii agirhk kazanmaktadir.** Nesh
teorisiyle iliskilendirilen ayetlerin mealleri ise;

“Andolsun senden Once de peygamberler gonderdik ve onlara da esler ve
cocuklar verdik. Allah'm izni olmadan higbir peygamber icin ayet getirme
imkéani yoktur. Her miiddetin bir kitab1 vardir. Allah diledigini siler, sabit
birakir. Biitiin kitaplarin asli onun yanindadir”

Surenin 38. ayetinde ifade edilen “ayet” ibaresi, yine ayni surenin 27.
ayetinde gecen “Inkar edenler: ‘Rabbinden ona bir ayet indirilmeli degil

miydi?’ derler. De ki: ‘Dogrusu Allah dileyeni saptirir ve Kendisine yoneleni

423 A’1a 87/6-7
2% Yazir; Hak Dini Kur'an Dili, c.IV 8.533



dogru yola eristirir.” ayet kavramiyla ayni manada olup “mucize” olayinin
anlatilmak istendigini yorumuna katiliyoruz.** Ancak sozkonusu ayetlerin
Ehl-i1 Kitabin neshine yorumlanmasi noktasinda siiphelerimiz bulunmaktadir.
Zira surenin Mekki olmas1 Yahudi veya Hiristiyanlarla tartismalardan ziyade
miisrik Araplarla miicadelenin oldugu bir donem oldugunu hatirlatmaktadir.
Bu yiizden onlarin peygamberligini elestirmeleri ve mucize istegine karsilik
cevap vahyin sahibi bizzat Allah tarafindan verilmektedir. Ayetler siyak ve
sibak cercevesinde degerlendirildiginde ecel ve kitap kavramalarinin
miisriklere yonelik bir hitap oldugunu diisiinmekteyiz. Soyle ki, bu risalet
gorevi esnasinda Hz.Muhammed onlara cesitli deliller getirmektedir ve
miigriklerin hiikiimranliklarinin da sonu bir giin gelecek ve hak ettikleriyle

karsilasacaklardir.**®

3. Nahl Suresi 16 / 101. Ayet :
Nahl suresi agirlikli goriise gore Mekke’de nazil olmus bir suredir.**’
Surenin Mekki olusu ve miisriklerin durumlarindan, putlardan, vahiy, risalet,

ahiret gibi konulardan bahsedilmesi Ehl-i Kitap merkezli degerlendirmeyi

zorlastirmaktadir. Nesh teorisine konu edinilen ayetin meali ise soyledir:

425 et-Taberi, Camiu’l-Beyan An Te'vili’l-Kur'an, ¢.VI1,5.398; ayetin nesh teorisiyle ilgisi i¢in bkz. El-
Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an, ¢.1X,s.277 vd.;Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,c.IV,s.537

426 Ozdes; Kur'an ve Nesh Problemi,s. 122 vd.

27 el-Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an,cX,s.61; Yazir; Hak Dini Kur'an Dili,c.V s.63; Esed;
Kur'an Mesaji meal-tefsir,s.526



“Biz bir ayetin yerine bagka bir ayeti getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi
indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir; onlarin
cogu bilmezler.”

Bu ayette gecen “beddelna” ifadesi miifessirler icin Kur'an’da neshin
olusuna veya Kur'an’in eski seriatleri nesh ettigine isaret etmektedir.**® Ancak
ayetin heniiz hukuk kurallarinin olusmadigr Mekke doneminde nazil olmus
olmasi1 ve siyak sibak ¢ercevesinde ele alindiginda ortaya ¢ikan miisliiman —
miisrik  tartismalart  neshe konu olacak bir konumun olmadigim
gostermektedir. Hz.Muhammed’in getirmis oldugu dinin cahiliye yasamina
aykirt olusu inkarcilari, Risaleti, tevhid inancim1i  ve Kur'an’1 inkara
yonlendirmis ve onlara “Sen ancak bir iftiracisin” dedirtmistir. Miisrikler
ayrica daha Onceki seriatlerin neden devam etmedigini de elestiri olarak
yoneltmektedir. 101. ayet ve devam eden ayetler ise onlarin bu sdylemlerine
bir cevap niteligindedir:

“De ki: Onu, Rihu’l-Kudiis, iman edenlere sebat vermek, misliimanlari
dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek i¢in, Rabbin katindan hak olarak
indirdi. Siiphesiz biz onlarin: ‘Ona elbette bir insan Ogretiyor’ dediklerini
biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu apagik

bir Arapg;a’dlr.”429

428 el-Alusi; Ruhu’l-Meani fi Tefsiril’l-Kur'an-i’l-Azim ve’s-Sebu’l-Mesani, c.X1V,s.231; er-Razi;
Mefatihu’l-Gayb,c. X1V, s.344; Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili,c.V, s.94; Esed, Kur'an Mesaji
meal-tefsir ,8.551

2 Nahl 16/102-103



Mekke devri, din esaslarinin bilhassa itikat meselelerinin teblig edildigi
bir donemdir. Ve din esaslarina ait ayetlerde neshten soz edilmesi
ciddiyetsizlige ve amaci engelleyen biiyiik bir engel olustururdu.Vahyin
Oziinde bir degisme olmadigi, 6ziiniin korunup devam ettigi; tebdil edilenin bu
hususlarda olmayip sekil, usliip ve teferruatta olabileceginin ifade edilmis

olabilecegi kanaatindeyiz.43 0

Kur'an’da Nesh Problemi Hakkinda Degerlendirme :

Kur'an-1 Kerim’in bastan sona bir biitiin olup icerisinde hilkkmii kalmamus
ayet yoktur. Tarihi siire¢ icerisinde vahyin Oziinden sapmaksizin ve temel
kaynaklardan kopmaksizin sosyal degisimin nabzinin tutulamadigi, vahiy-
yorum iligkisinin yerine oturtulamadig1, zaman icerisinde ortaya cikan disiplin
ve geleneklerin vahyin Oniine geg¢irildigi veya olaylara farkli kiiltiir ve
medeniyet kodlartyla bakilip degerlendirmeler yapildigi birtakim durumlar
yasanmistir. Biitiin bunlarin sonucunda otantik bir Kur’an tasavvuru ile
bagdagsmayan, vahyi ikinci plana diisiiren birtakim aciklama ve yorumlar
ge‘tirilmis‘tir.43 " Kur'an’da nesh oldugu diisiincesinin vardigi sonug, “yiice
Allah’m sanina Oyle acemi kanun koyanlar gibi bir intiba vermektir ki bu da

cok yanlis ve g;irkindir.”43 2

430

52
431 Ozdes; Kur'an ve Nesh Problemi,s.13-23
32 Atay; Islam’t Yeniden Anlama,s.148

Dogrul; Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Serifi Tanri Buyrugu, c.I,Mukaddime Kismi s.50-



Kur’an’da nesh varmidir? Sorusu ¢ercevesinde iki ayr1 grup olusmustur.
Birincisi, Islam alimlerinin ekserisi neshin Kur’an’da oldugunu kabul
etmiglerdir. Bunlar, Kur’an’in kendinden evvelki kitaplar1 neshine ilaveten,
yeni kurulmaya baslayan Islam nizammin inkisaf ve tekamiilii icin nesh
keyfiyetini tabii bir sey olarak karsilamislardir. Diger bir kismu ise, neshi aklen
caiz eski semavi kitaplarda mevcudiyetini kabul ederler ve Kur’an’in
kendinden evvelki dinleri nesh etmis oldugunu soylerken, bizzat Kur’an’in
icinde neshin olmadigini iddia etmektedirler. Kur’an’da neshi reddedenlerin

goriislerini sdylece siralayabiliriz: 33

. Nesh aklen caiz olmakla beraber, Kur’an’da bilfiil vaki
olmamustir.
o Kur’an’da nesh meselesi, Islam akideleriyle ilgili olmay1p, ancak

tefsir ilminde bir sistemdir. Zira akaide ait bir mesele olsaydi inkar
edilemezdi.

° Mensuh ayetlerden maksat, Tevrat ve Incildeki, yani eski
seriatlerdeki hiikiimlerdir.

o Kur’an’daki su veya bu ayetin, su veya bu ayeti neshettigine dair
bir sarahat yoktur.

° Neshi kabul edenler, mensuh ayetin Once, nasihin ise sonradan
nazil olduguna dair bircok defalar kat’i bir delile malik degillerdir.

Nitekim Bakara suresindeki “iddet” meselesine ait ayetlerde oldugu gibi

3 Oki¢, M. Tayyib, Tefsir Ders Notlart,s.29-30; Cerrahoglu, Ismail; Tefsir Usulii, s.124



bazi ayetlerin mensuhu nasihten sonra nazil oldugu da miisahade
edilmistir.***
o Su veya bu ayetin, su veya bu ayetle neshedildigini sarih ve kat’i

bir sekilde teyid edecek Hz.Peygamberden bir haber de mevcut degildir.

o Nasih ve mensuh ayetlerin sayilar1 hakkinda bile bir ittifak hasil
olmus degildir.*
o Ahad rivayetleriyle Kur’an ayetleri isbat olunamadig: gibi, inkar

da olunamaz. Kur’an’in tevatiirle sabit oldugu ittifakla kabul edilen bir
husustur. Buna gore Kur’anin hilkmii ancak miitevatir bir nassla
neshedilebilir.**°

o Hz.Peygamber, kendisine nazil olan Kur’an-1 Kerimi halka
teblig etmis, katiplere yazdirmis, diger baz1 sahabiler de kendileri igin
mukaddes metni istinsah etmis, bircogu da ezberlemis bulunuyordu.
Kur’an metinleri namazlarda, hutbelerde ve diger bazi1 ahvalde,
Hz.Peygamber tarafindan pek cok defa tekrarlanmis oldugu gibi, esasen
daha hayatta bulundugu siralarda biitiin surelerin hangi ayetlerden
tesekkiil ettigi de tespit edilmis bulunuyordu. Hz.Osman tarafinda da
cogaltilmisti. Bu suretle ince bir tetkikten ve hafizlarin da siki bir

kontroliinden gecirildikten sonra ortaya konulmus bulunan bu

mushaflarin bir ka¢ niishas1 muhtelif bolgelere gonderilmisti. Eger bu

“** Bakara 240 ve 224

435 Okig, Tefsir Ders Notlari,s.29-30

436 “Dolayistyla ahad haberlerle Kur’an hiikiimleri neshedilemez, neshin esasi iki nassin ¢atigsmasina
dayanir. Bu catisma da, ancak sened bakimindan ayni derecede bulunan iki nass arasinda olur.” Ebu
Zehra; Islam Hukuk Metodolojisi,s. 171



mushaflarda bir kusur goriilseydi, muhakkak daha o zaman bu mushaflar
reddedilirdi. Oysaki durum hi¢ de Oyle olmamis, ve biitiin sahabe o
mushaflar1 kabul etmislelrdi.43 7

Bakara 256. ayetin neshedildigi konusuna binaen yapmis oldugumuz ve
Kur'an’da Nesh konusunda buraya kadar anlatilanlarin konunun anlasilmasi

icin yeterli olacagina inamyoruz. Ve Bakara 256. ayetle ilgili

degerlendirmemize kaldigimiz yerden devam etmek istiyoruz.

2. Bakara 256. Ayetin Hiikmiiniin Yiiriirliikte Oldugunu ve Belli

Bazi Gayr1 Miislimleri Icerdigini Belirten Goriisler :

Bakara 256. ayetin Ehl-i Kitap ve hakkinda hiikiim bildirdigini rivayet
eden tefsircilerin bu ayeti, “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret
giiniine inanmayan, Allah ve Resiliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve
hak dini kendine din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek elleriyle cizye

- 43
verinceye kadar savasin.” 8

ayetiyle birlikte ele aldiklart ve sunlan
naklettikleri goriiliir:

Katede, bu ayete dayanarak Ehl-i Kitab’m Islam’a zorlanamayacagin,
bunun ise onlarin Islam’in hakimiyetini kabul edip kendi elleriyle cizye

vermelerine bagli oldugunu; putperest, bir kitab1 olmayan, cahil Araplarin ise

ancak Islam’1 kabul etmek veya oldiiriilmek seceneklerine sahip oldugunu

7 Okig, Tefsir Ders Notlart,s.29-30
¥ Tevbe 9/29



soylemektedir.*”

O, Araplarin  dini  olmadigt i¢in dine kilicla
zorlanabileceklerini ama Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Mecusilerin cizye
verdikleri takdirde zorlanamayacagini belirtmektedir. Said b. Mansur’da bu
ayetin Ehl-i Kitap hakkinda oldugunu bildirmektedir.**’

Dehhak’tan bildirilen rivayete gore ise; onceleri Hz.Peygamber Arap
yarimadasindaki miisrik Araplardan ya “La ilahe illallah” demeleri ya da
kiligtan gecirilmeleri disinda bir sey kabul etmedi. Sonra onlardan cizye
verenleri bunun disinda tuttu ve “Dinde zorlama yoktur.....” ayetini okudu.**!

Zeyd b. Eslem’e ve diger baz1 sahabilere gore kafirlerle savasmay1
emreden ayetlerce Bakara 256. ayet neshedilmistir**>. Bu ayetler:

“Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara kars1 cihad et, onlara kars1 sert
davran. Onlarin varacaklar1 yer cehennemdir. O ne ktii bir varis yeridir!”**

“Ey iman edenler! Kafirlerden yakinimizda olanlara karsi savasin ve
onlarda sizde bir sertlik bulsunlar. Bilin ki, Allah sakinanlarla beraberdir’***
“Bedevilerden geri kalmis olanlara de ki: Siz yakinda ¢ok kuvvetli bir

kavme kars1i savasmaya cagrilacaksiniz. Onlarla, teslim oluncaya kadar

savasacaksiniz. Eger emre itaat ederseniz, Allah size giizel bir miikéafat verir.

439 et-Tabersi; Mucmew’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, aym yer; Bursevi, Ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan,
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Ama onceden dondiigiiniiz gibi yine donecek olursaniz sizi acikli bir azaba
ugratlr”.445

Onlara gore, yukarida zikredilen ayetlere binaen biitiin insanlar1 Islam’a
davet etmek gerekmektedir. Kabul etmeyenlerin oldiiriillmesi gerektigi, ancak
cizye vermeyi kabul eden Ehl-i Kitab’in kurtulabilecegini ifade etmislerdir.
Ibn Mes’ud ve bir ¢ok miifessire gore de bu ayet yine mensuhtur ve
Araplardan miisliman olmayan kalmayincaya kadar “Ey Peygamber!
Kafirlere ve miinafiklara kars1 cihad et, onlara karsi sert davran. Onlarin

55446

varacagl yer cehennemdir. O gidilecek yer ne de kotiidiir ayeti geregi

onlarla savasmali ve onlari {slam’a zorlamalidir.*"’
Kur’an’da her ayet diin oldugu gibi bugiin ve gelecekte de gecerliligini,
anlamliligin1 korumaktadir. “Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz da

size aittir”**®, “Dinde zorlama yoktur”**’

ayetleri din hiirriyetini en acik bir
sekilde ifade eden ayetlerdir. Eger bu ayetlerin mensuh oldugu kabul edilirse
miislimanlarin daima savas durumunda olmast ve her gordiigii kafiri
Oldiirmesi gerekir. Tabi bunu yapmayanlarin da Allah’in emrine kars1 ¢ikmis
olacaklar1 ortadadir. Bu da o kisiyi inkara gotiirecek ve kendi kiifriinden, kafir

olusundan dolay1 kendisini de 6ldiirmesi gerekecektir. Ancak goriilecegi iizere

bu anlayis bu tutum dogru degildir. Kur’an’in ayetleri bir birini agiklar

445 Fetih 48/16

46 Tahrim 66/9
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niteliktedir. Ve zaten Kur’an tiim insanligi Miislimanlastirmak gayesinde de
degildir.***

“Allah dileseydi hepinizi bir tek timmet kilardi; fakat O, diledigini
saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Yaptiklarimizdan mutlaka sorumlu
tutulacaksmlz”451;

“Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet
verir ve hidayete girecek olanlari en iyi O bilir.”*>

“Allah diledigini sapikliga yoneltir, diledigini dogru yola iletir. O halde
onlar i¢in iiziilerek kendini helak etme.”*”

“Onlar1 dogru yola iletmek sana ait degildir. Lakin Allah diledigini dogru
yola iletir.”*>*

Ornek olarak verdigimiz bu ayetlerden de anlagilacagi iizere Allah,
insanlarin tiimiimiin iman etmesini degil gercekten isteyen insanlarin kendi
iradeleriyle, Ozgiir bir sekilde iman etmelerini beklemektedir. Hedef tiim
insanligin ne olursa olsun veya hangi sartlar altinda olursa olsun iman
etmesinin gerceklesmesi degildir. Kur’an’da insan haklarina verilebilecek en
giizel ornek ayet ise: “Insanlarin hakki olan seyleri kismayin. Yeryiiziinde

4 . g
7 55’ayetldlr.

bozgunculuk yaparak karisiklik ¢cikarmayin.
insanlarin iman etme ve etmeme haklar1 oldugu gibi iman ettikten sonra

kendi istekleriyle bu iman dairesinden ¢ikmak gibi bir haklar1 da var. Ve hig

450 Atay;islam’z Yendien Anlama; s.140 vd.
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kimse bu hakki o insanin elinden hicbir gerekgeyle de alamaz. Zira bu inang
meselesi kisi ile Allah arasindaki bir hukuku ilgilendirmektedir.

“Iman etmelerinden, Resil'iin hak olduguna sehadet getirmelerinden ve
kendilerine apacik deliller gelmesinden sonra inkérciliga sapan bir kavme
Allah nasil hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.
Iste onlarin cezasi, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanligin lanetine
ugramalaridir. Bu lanete ebedi gomiiliip gidecekler. Onlarin azaplari
hafifletilmez; yiizlerine de bakilmaz. Ancak, bundan sonra tevbe edip yola
gelenler baska. Ciinkii Allah ¢ok bagislayict ve merhametlidir. Inandiktan
sonra kéfirlige sapip sonra inkarcilikta daha da ileri gidenlerin tovbeleri asla
kabul edilmeyecektir. Ve iste onlar, sapiklarin ta kendisidirler. ***°

Katade, Dehhak, Miicahid ve Abdullah b. Abbas’tan diger bir rivayete
gore ayetin hiikkmii mensuh olmay1p ehl-i kitap hakkindadir ve cizye vermeleri
karsiliginda onlar1 zorla Islamlastirmak olmaz, miisrikler ve miirtedler ise bu

durumun disindadir. Taberi de bu gérﬁstedir.457

3. Bakara 256. Ayetin Hiikmii Gecerlidir ve Geneldir Diyen
Goriisler :
Bakara 256. ayetin sadece Miisliiman olmayanlar i¢in degil ayn1 zamanda

din i¢i hiirriyet alaninda da gecerli oldugunu bildiren goriisler de

43¢ Ali-imran 86-90
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bulunmaktadir.®® fbn Hazm el-Muhalli adli eserinde, sz konusu ayetin
mii’min, kafir, facir i¢in gecgerli oldugunu belirtmekte, insanlarin namaza,
oruca, hacca ve zekat vermeye zorlanamayacagin ifade etmektedir®™. Ve bu
goriisiinii de su ayete dayandirmaktadir : “...helak olanin agik bir delille helak

»4% By ayetin, islam

olmasi, yasayanin da agik bir delille yasamasi igin...
davetine icabet edenleri de kapsadigi ve inandigi halde yasamayanlarin
durumlarindan so6z edildigini anlamaktayiz. S6z konusu eserde Bakara 256.
ayetin yorumlari ile ilgili fukahanin goriislerine de yer vermektedir. Bunlardan
birisinde yapilan goriiste Ozetle su diisiinceler aktarilmakta : Eger miisliiman
olmus kisi dini terk ederek miirted olmussa kafir olmus demektir. Ve eger
miirted kafir durumunda tekrar Islam’a zorlanacaksa daha ©nceden kafir
olanlarin kolaylikla zorlanabilecegini soyleyebiliriz*®'. Ki Kur’an Kkiifiir
milletini tek millet olarak kabul etmis ve ifadelerinde, “De ki: Ey kafirler462;
Kafir olanlar da birbirlerinin yardlmcﬂarldlr463 vb.”, bunu ortaya koymustur.
Bu ise kitap ve siinnet cercevesinde dogru bir davramis degildir. Ciinkii Islam
herkes icin bir teklif oldugu gibi dinden istegi iizerine ayrilanlar da bu tercih
haklarin1 kullanmaya sahiptirler.

Miirtedler hakkinda ge¢miste uygulanan 6liim infazlar1 o donemlerde

siyasi ve toplumsal anarsiye sebebiyet vermelerinden dolay1 bir gereklilik

iken, zamanla dini bir dogma haline getirilmistir. Tarihte kisi miirtedliginden

458 {bn Hazm; el-Muhalli, c. 1, s.47; ¢. X1, 5.160
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dolayr degil, fitne ve fesadindan dolay1 oldiiriilmiistiir. Bu gerekliligi, sebebi
gormeyerek, tarihi arka plan1 gerektigi gibi incelemeyip yanlis yorumlara
varmak, Islam dinin, inan¢ esaslarinda irade ve eylem hiirriyetine sahip
olmadig1 kanaatini olusturacaktir.

Fahreddin er-Razi bu ayetle ilgili olarak ozetle su goriisii savunmaktadir:
Bu kelimedeki “elif-lam” ahd ifade eder. ed-Din kelimesi bu ayette hak
Teala’nin Naziat 79 / 41. ayetinde ‘siiphesiz cennet yegane barinagidir.” gecen
‘me’va’ takdirinde olup ‘“elif-lam” muzafun ileyhten ivazdir. Yani ‘Allah’in
dini’ demektir.*®*

Bu yoruma binaen Bakara 256. ayette gecen ‘“ed-din” kelimesinin
Allah’1n dini oldugunu sdylemek ve bunu da “Allah nezdinde din islam'dir*®
ayetiyle karsilamak miimkiindiir diyebiliriz. Bu haliyle ayetin manasin
“Islam’da ikrah yoktur” seklinde vermek miimkiindiir.

Ibn Kesir bu ayet hakkinda yaptig1 yorumda sunlar1 soylemekte:

“Yani, kimseyi Islam dinine zorlamaym. Ciinkii onun delilleri ve
burhanlar1 tammmlanmistir ve agiktir. Hi¢ kimseye zorlamayla, kendini kabule
ihtiyac1 yoktur. Allah kimi Islam’a ulastirir, kalbine genislik verir, basiretini
acarsa o kimse, bilerek suurlu olarak Islam’1 kabul eder. Ve Allah kimin de

kalbini kor eder, kulagini ve goéziinii miihiirlerse, dine zorla girmesi ona bir

44 er-Razi; Mefatihu’l-Gayb,c.V .,s.424 vd.
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fayda vermez. Ve bu ayetin Ensar’dan bazilar1 hakkinda nazil oldugu
soylenmistir ve hitkmii umumidir.”*

Fizilal’in yazar1 Seyyid Kutub ise Bakara 256.ayetin yorumuyla ilgili
olarak, buradaki ifadenin mutlak bir nefiy seklinde varid oldugunu,
zorlamanm biitiin nevileri ve zorlama cinsinden biitiin hareketleri Islam’in
yasakladigini yazmaktadlr.467

Goriildiigi lizere ayetin tefsirinde “dinde zorlama yoktur” hiikmiiniin
yiiriirliikte oldugu, agirhgin Islam dinine verildigi ve diger dinler hakkinda
veya miirtedler, miisrikler hakkindaki yorumlara itibar edilmemistir.

Gayri Miislim birinin Islam davetine icabetinin, Kur’an’da teklifi oldugu
bircok ayette ifade edilmistir. Bu teblig karsisinda bir se¢im yapma hakkini
tantyan Allah, daha sonra bu tercihinden vazgecenin durumunu yine kendi
tayinine birakmistir. Ancak Miisliimanlar heniiz bu diinyada Allah adina ve
belki de Islam dinin asil koruyucusu olma adina hareket ederek, insanlarin
Islam’1 terkine engel olmaya calismakta veya Islam’a girmeleri, ibadetlerinde
siki bir disipline sahip olmalar1 konusunda israrci davranmaktadirlar. Bu
davranisin Kur’an ayetlerine agik¢a aykir1 oldugu goriilmektedir.

Bakara 256. ayet hicbir siipheye yer birakmayacak sekilde, insanlara

itikad ve ibadetin zorla kabul ettirilemeyecegi hususunun Islam’in temel kurali

oldugunu acgik¢a ortaya koymaktadir. Hatta, Islam’a girmeye ve onun

468 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kuir’an’il-Azim, c.1,s.310
467 Kutub,Seyyid, Fizilali’l-Kur’an — Kur’an’in Gélgesinde,c.11,s.46



yolundan gitmeye bile kimsenin zorlanamayacag belirtilmektedir.*®® Baski ve
zorlama ile yapilan ibadetlerin ihlas ve samimiyetten uzak oldugu ise gayet
aciktir. Tipki kalbi imanla dolu oldugu halde dili ile inkar edenin durumu
gibidir. Boyle bir durumda kisi iman dairesinden ¢ikmamaktadir. Oyleyse dili
veya bedeni ile iman ettigini sdyleyip kalbi ile inkar edenin durumu da buna
benzeyecektir. Esas olan kalbin fiili ise, bunu ancak Allah bilir ve bu da zaten
kisi ile Allah arasindadir. Bu yiizden Islam’daki hiirriyet anlayisinda din ici ve

din dis1 zorlamalara yer yoktur.

498 Siret Ansiklopedisi, c.I,s.209



SONU

Insanligin din seriiveni kendisinin varlifiyla esit yastadir. O, yeryiiziine
halife olarak gonderilmis ve ihtiya¢ duyacag biitiin donanimlara malik
kilinmistir. Varliginin amacin sorgulayan akil, kendisinin yaratilmis olduguna
karar verdigi anda baglilik duygusu hissetmektedir. Ancak bu baglilik
kendisini kole yapan degil, kul yapan bagdir. Kdlenin secim hakki yokken,
kulluk tamamen 6zgiir varliga sahiptir. Dolayisiyla din gibi insanin hiirriyeti
meselesi de beseriyetle beraber baglamustir.

Din bir yasam seklini olustururken, baz1 yasam sekilleri de din meydana
getirmistir. Rehber olarak gelen ilahi din metinleri son halini almadan 6nce
bircok tahrifata ugrammstir. Insanlar kendi cikarlar1 icin baskalarmmn din
hiirriyetlerine din adina el koymuslardir. Hiikiim din adina verilince kalabalik
toplulugun yapacag ise kendince itaat etmekten bagka bir sey degildir. Ancak
gercekte din hiirriyeti insanlarin bize anlattiklart veya tamidiklarn kadar
degildir. Dinin sahibi kim ise hiirriyetin sinirin1 da o belirleyecektir.

Son semavi din olan Islam, gerek kutsal kitabiyla gerekse elcisiyle,
beseriyetin yeryiiziinde kendine ve yaraticisina yarasir bir medeniyet
olusturabilecek durumda olmasini hedeflemektedir. Hz.Muhammed’in hayat1
incelendiginde heniiz elgilik vazifesini almamis olmasma ragmen toplum
icinde kendine 6nemli bir sayginlik kazandirmigtir. Miisliiman olan insanlar
Mekke ve Medine yillarinda insan olmanin, koleyken hiir olmanin degerini

inancin gercegine baglanarak elde etmislerdir. Fakat bu yolda yiirlimek



tamamen istege baghh kilinmistir. Bu tamamen Kur’an’in davet metodu
olmustur.

Hiirriyete din adina hilkmetmek isteyenler zamanla savasa
basvurmuslardir. Ancak Islam’in savastan amaci, her inang sahibinin inancini
rahatca yasayabilecegi bir ortam hazirlamaktir. islam’da daha ¢ok kole,
toprak, zenginlik vs. gibi maddi ¢ikar elde etmek i¢in savasa izin sz konusu
degildir.

Iyiligi ©nermek ve kotiiliigii ayiplamak Kur’an’in miisaade ettigi,
peygamberin 6rnek oldugu konumdan ileri olmamalidir. Inang ve ibadette
teklif, sorumlulugun birinci sarti olmustur. Zaten ayetler incelendiginde basta
Iman olmak iizere davranislarda da Kur’an, daima insan1 fert olarak muhatap
almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in verilerine ve Hz.Peygamberin uygulamalarina
baktigimiz zaman sadece ne kiifriin veya biiyiik giinah islemenin, ve ne de
sirkin Olim sebebi olmadigim1 gormekteyiz. Aym1 zamanda dinin amel
boyutunun uygulamasinda aksakliklarin olmasi veya itikadi olarak tamamen
din dairesinden c¢ikilmasinda da, kisilere yaptinmlar uygulamaya sebep
olmadig: goriiliir. Esas olan iman ve ibadetlere yaklasimda teblig ¢cercevesinde
kalinmast ve bundan sonraki hukukun kisi ile Allah arasinda oldugunun
bilinmesidir. “Ve bilin ki, Allah kisi ile onun kalbi arasina girer ve siz mutlaka
onun huzurunda toplanacaksimz.”(Enfal 8/24). Bir toplulukla savasin

baslatilmasina veya bir sahsa hapis, 6liim gibi cezalarin verilmesinde temel



kriter, dinin itikada dair veya fikha dair alanlarinin terki degil, genel toplum ve
birey huzurunun bozulmasina neden olan davranislarin sergilenmesidir. Ancak
bu durumlara kars1 kendini ve toplumu koruma adina su¢ ve cezalardan soz
edilebilir.

Bir hiikiim islemiyorsa veya islemesinde bir sorun varsa o hiikmiin tekrar
gozden gecirilip gerekli degisikliklerin yapilmasi gereklidir. Vahiy iiriinii olan
din, Allah tarafindan geldigi icin ona uymak zorunludur. Ancak bu vahyi
anlayan insanlarin olusturdugu yasam sekli, kiiltiir veya gelenek beseri yapi
oldugu i¢in daima tartigmaya aciktir. Bugiin bizler vahyi tenkit edemeyiz
ancak yorumlarin1 ve bu yorumlar ¢ercevesinde olusmus olan kiiltiirii, yasami
tenkit edebiliriz. Eger bunu yapamaz veya yapmaz isek, dinin asillarin1 birakip
sadece yorumlarinda kalir isek kendimize yabancilagsmis ve dinin Oziine de
haksizlik etmis oluruz.

Kendi halinde yasayan, zarar1 kendisinden baskasina dokunmayan hi¢bir
miisrik, miinafik, Yahudi veya Hiristiyan bu ayetlerin muhatabi olmamus;
kendilerine karsit agik bir savas veya Olim cezasi verilmemistir. O halde
Bakara 256. ayetin ne mensuh oldugunu, ne sadece Ehl-i Kitabi ilgilendirip
baskasini ilgilendirmedigini sdylemek, ve ne de hiikkmiiniin gecerliliginin artik
kalmadigin1 ileri dogru degildir. Bu ayet, diin oldugu gibi bugiin de
gecerliligini aynen korumaktadir. Hem miisliimanlar i¢in hem Ehl-i Kitap icin

ve hem de digerleri icin bu ayetin hiikmii gegerlidir.



ABSTRACT

Liberty means that human being governs himself and is not under
pressure. Religious liberty is a phenomenon which should be not only among
religions or as liberty of faith, but also in itself.

As long as reason, searching the aim of its being, has decided itself to
be a creature, feels attachment. However this attachment makes it a creature
not a slave. While slave has no right to choise, creature has compeletely free
being. So, like religion, human liberty lives along with humanity, too.

While religion contructs a life form some some life forms constitutes
some life form constitutes some religions. People, for their self-interests, puts
barriers to the religious freedom of other people in the name of religion.
However religious freedom is much more than ve have been told and allowed
so far. God determines the boundaries of liberty.

When we look at Quran and Muhammed (s.a.v)’s practices, mere disbelive,
big-sin or polytheism is not a death reson. Besides imperfections in the
practice dimension of religion or getting out of the religious sphere as to faith
doesn’t lead physcihon sancsion chamber in faith and practices and to know
that matter is between God and individual.

Religion is God’s revelation, that’s why we must obey it. However, because
life manners, culters, tradition people have formed ar human-made things,
they can be argued. Today, we cannot criticize God’s revelation, but we can
criticize its comments and the culture or life based on them. If we cannot do
that and go beyond these comments, we may alienate ourselves and be unfair

aganist the core of religion.
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