T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE VE DIN BILIMLERI ( DINLER TARIHi ) ANABILIM DALI

( Yiiksek Lisans Tezi )

KiTAB-I MUKADDES VE KUR’AN-I KERIM’DE TEBLIG METODU OLARAK

MESELLERLE ANLATIM

Hazirlayan

Asiye YILDIZ

Ankara- 2006



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE VE DIN BILIMLERI ( DINLER TARIHi ) ANABILIM DALI

( Yiiksek Lisans Tezi )

KiTAB-I MUKADDES VE KUR’AN-I KERIM’DE TEBLIG METODU OLARAK

MESELLERLE ANLATIM

Hazirlayan

Asiye YILDIZ

Ankara- 2006



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE VE DiN BiLIMLERI ( DINLER TARIHI ) ANABILIM DALI

( Yiiksek Lisans Tezi )

KiTAB-I MUKADDES VE KUR’AN-I KERIM’DE TEBLIG METODU OLARAK

MESELLERLE ANLATIM

Hazirlayan

Asiye YILDIZ

Tez Danismani

Dog. Dr. Mehmet KATAR

Ankara- 2006






T.C
ANKARA UNIVERISTESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE VE DIN BILIMLERI (DINLER TARIHI) ANABILIM DALI

KIiTAB-I MUKADDES VE KUR’AN-I KERIM’DE TEBLiG METODU OLARAK

MESELLERLE ANLATIM

YUKSEK LiSANS TEZIi

TEZ DANISMANI: DOC. DR. MEHMET KATAR

TEZ JURISI UYELERI

ADI VE SOYADI IMZASI

TEZ SINAVI TARIHI...uviuininiiieeieieieeeeeeeeeseeaesns



ICINDEKILER

1. Kelime Anlamiyla Mesel .........

2. Terim anlamiyla Mesel ............

a. Mesel Kelimesinin Tekabiil Ettigi Anlamlar...........................

b. Genel Olarak Mesellerin Ozellikleri.......o.oveveeeerieieeieieeannn,

c. Genel Olarak Mesellerin Ortaya Cikiglart......................ooeeel

d. Genel Olarak Mesellerin Amaglar1 ve Faydalart.......................

e. Genel Olarak Mesellerin Onemi. ...........ooeeeeeieieeiieieeieinn.,

B. MESELIN EDEBIYAT TARIHINDEKI YERT .......cooooei .

1. Bilgelik Edebiyati Olarak Meseller..............c.ccoceiiiiiiiiinn.

2. Milletlerin Edebiyatinda Meselin Tarihi Seyri ~ .....................

C. MESELIN YAHUDI, HRISTIYAN

YERIVEONEMI ..o,

1. Yahudi Toplumunda Mesel.......

2. Hristiyan Toplumunda Mesel.....

3. islam Toplumunda Mesel..........

VE ISLAM TOPLUMUNDAKI

D. MESELIN TEBLIG METODU OLARAK KUTSAL KiTAPLARA

YANSIMASI. ...

1. Kutsal Metinlerin Teblig Ozelligi

VIII

11

12

13

14

15

18

19

21

22

24

24



2. Tebligde Metot ve Onemi............c..ovviiuiieiieiiiiiiiineinnn,
3. Kutsal Metinlerde Teblig Metodu Olarak Meselin Segilmesi .........
4. Kutsal Metinlerde Teblig Metodu Olarak Secilen Meselin Din
Dili Agisindan Yorumlanmast..............ooeiiiiiiiiiiii i,
I. BOLUM
TANAH’TA TEBLiG METODU OLARAK MESELLERLE ANLATIM
AL TANAH NEDIR?......oviiiieceieeeeeeeeeee e
B. TANAH’TA MESELLER ..ot
1. Tanah’ta “Mesel” Kelimesinin Anlamlari...................c.oooeiinen.
2. Tanah’ta Teblig Metodu Olarak Mesellerin Secilme Amaci............
3. Tanah’ta Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerin Cesitleri......
4. Tanah’ta Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerde Ele
Alman Konular. ...
a. Inanca Dair Konular ................c.coooviiiiiiiiiiiiiiiieeiee
b. Ahlaki Tutuma Dair Konular.................ocooiiiiiiii
c. Sosyal liskilerin Diizenlenmesine Dair Konular......................
d. Egitim ve Bilgelige Dair Konular.......................ooooiinnns.
C. TANAH’IN MESAJININ ANLASILMASINDA MESELIN ONEMI..
1. Tanah’in Mesajinin Anlasilmasinda Mesellerin Faydalari.............

2. Tanah’in Mesajinin Anlagilmasinda Mesellerin Onemi ...............

25

26

27

33

34

35

35

46

53

62

62

68

71

74

76

76

78

II



II. BOLUM

YENIi AHIT’TE TEBLIiG METODU OLARAK MESELLERLE

ANLATIML. oottt ettt sae et e nes 80
A.YENT AHIT NEDIR? ... 81
B. YENI AHIT'TE MESELLER.........ccootiiiiiiiiiiiiiiniaiaeaaeeeeeeeeeea, 83
1. Yeni Ahit’te “Mesel” Kelimesinin Anlamlari............................. 84
2. Yeni Ahit’te Teblig Metodu Olarak Mesellerin Se¢ilme Amaci........ 89
3. Yeni Ahit’te Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerin Cesitleri. 93

4. Yeni Ahit’te Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerde Ele

Alman Konular........ ... 105
a. Tanr’nin Krallig/Goklerin Melekutu..................ooooin. 105
b. Dinin/Dini Konularin Yorumlanmast.................cooeiiiiiiin... 113
c. Ahlak Ilkelerine Dair Konular ...................cccooeiiiiiiiiiinaiinn, 115
d. Toplumsal ilkelere Dair Konular ......................ccoeeeveeiinn. 118

C. YENI AHIT’IN MESAJININ ANLASILAMASINDA MESELIN ONEMI 120

1. Yeni Ahit’in Mesajinin Anlagilmasinda Mesellerin Faydalari......... 120
2. Yeni Ahit’in Mesajimin Anlasiimasinda Mesellerin Onemi........... 124
III. BOLUM

KUR’AN — KERIM’DE TEBLIiG METODU OLARAK

MESELLERLE ANLATIM ..ot 126
A. KUR’AN-TKERIM NEDIR? .. oo 126
B. KUR’AN-I KERIM’ DE MESELLER .. .oovonieee e 128

III



1. Kur’an-1 Kerim’de “Mesel” Kelimesinin Anlamlart ....................... 128
2. Kur’an-1 Kerim’de Teblig Metodu Olarak Mesellerin Segilme

AINACT .o 135
3. Kur’an-1 Kerim’de Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerin

(0111 (S o ISP 140

4. Kur’an-1 Kerim’de Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerde Ele

Alman Konular ....... ..o 151
a. Inang ve Itikada Dair Konular ..............cccoeeiiiiiiiiiieiienn.. 151
b. Ahlaki Tutuma Dair Konular .................c.ocoi 157
c. Sosyal Yasam ve Amele Dair Konular .....................cooeinn. 160

C. KUR’AN- KERIM’IN MESAJININ ANLASILMASINDA
MESELIN ONEMI ... 163
1. Kur’an-1 Kerim’in Mesajinin Anlasilmasinda Mesellerin Faydalart ... 163

2. Kur’an-1 Kerim’in Mesajinin Anlagilmasinda Mesellerin

O MIEIN .o, 165
SONUC ..o 168
BIBLIYOGRAFYA ..o, 173

IV



ONSOZ

Insanin askin varlik olan Allah ile miinasebeti, tarih sahnesine ¢ikisiyla
birlikte baslamistir. Diinya seriiveninde varlik nedenini anlamlandirmaya, kendini
var eden Yiice Yaraticinin mahiyetini, taleplerini sorgulamaya baglayan insana,
vahyin dili olan kutsal metinler, yol gostermistir. Allah’in ve insanin ontolojik
diizeylerinin farkli olmasi, vahyin dilinin belirleyicisi olmustur. Kutsal metinler,
askin ve test edilemeyen Yiice Varlik’tan, onun sifatlarindan, gaybi ve soyut
konulardan bahsederken insanin ontolojik yapisint goz oniinde bulundurmus ve
somutlastirict dilden faydalanmistir. Mesaj, bu dogrultuda sunulurken bir¢ok metot
ve edebi sanata yer verilmistir. Kutsal kitaplarda kullanilan bu metotlardan biri,
icinde tesbihleri, sembolleri, temsil ve alegorileri barindiran “mesel” dir.

Metot olarak mesel, uzun, koklii bir tarihe sahiptir ve meselin kullanilmadig:
bir dil yok gibidir. Her milletin edebiyat tarihi ve edebi hazineleri, bu tiir mesellerden
fazlasiyla nasibini almistir. Meseller, gerek giinliik kullanimda sosyal iliskileri
diizenlemek i¢in, gerekse insanlara ahlaki emirleri kavratmak i¢in sikca
kullanilmustir.

Toplumlarin kiiltlir ve edebiyat tarihinde, gilinliik yasaminda énemli bir role
sahip olan meseller, kutsal metinlere de yansimig ve kutsalin mesaji insana
sunulurken, bir teblig metodu olarak mesel kullanilmigtir. Tezimizin inceleme alanini
olusturan Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de de kutsalin mesajinin tebliginde
mesel yontemine yer verilmistir. Ug biiyiik dinin kitaplarinda sunulan bu meseller, bu
kitaplarin anlasilmasi noktasinda insanlara 11k tutmusg ve asirlar boyu dini egitimde

de bir yontem olarak kullanilagelmisgtir.



Meselin kutsal metinlerde {istlendigi bu énemli roliine karsin, ¢ kutsal kitap
acisindan meselleri birlikte ele alan bir calismaya rastlamadik. Yazilan eserler,
genellikle meselleri tek bir kutsal kitap baglaminda inceleyen miistakil kaynaklardir.
Mukayeseli bir ¢alismanin bulunmamasi nedeniyle, bu tiir bir arastirmanin faydal
olacagin1 diisiindiik. Biitiin kutsal kitaplarin mesellerini incelemek, tezimizin
kapsamini asacagi icin, aragtirmamizi Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim ile
siirlandirdik.

Tezimiz, bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda meseli 6nce
kavram olarak ele almaya calistik. Ardindan meselin edebiyat tarihindeki yerine;
Yahudi, Hristiyan ve Islam toplumundaki konumuna ve teblig metodu olarak kutsal
kitaplara yansimasina deginmeye ¢alistik. Tezimizin birinci boliimiinde Tanah iginde
meselleri, anlamlari, ¢esitleri, konulari, edebi 6zellikleri ve onemi bakimindan cle
aldik. ikinci béliimde Tanah’tan sonra aymi cografyada ortaya cikan Yeni Ahit’i
inceledik ve Yeni Ahit’in mesellerini de Tanah’ta takip ettigimiz metodu devam
ettirerek ortaya koymaya c¢ahistik. Uglincii boliimde ise Islam’in kutsal kitab1 olan
Kur’an- Kerim’in mesellerini mutadlaa etmeye c¢alistik. Kur’an mesellerini de
yukarida belirttigimiz metot iizere anlamlari, ¢esitleri, icerdigi konulari, edebi
ozellikleri ve Kur’an mesajinin anlagilmasi noktasinda gosterdigi fonksiyon
acisindan ele almaya calistik. Ug biiyiik kutsal kitabin meselleri arasindaki benzerlik
ve farkliliklari ise ¢alismamizin sonug kisminda ele aldik.

Bu calismay1 yapmaktaki temel amacimiz; kutsalin mesajinin iletilmesinde
onemli bir teblig arac1 olan meselleri, li¢ Kutsal Kitap baglaminda ¢esitli yonleriyle,

mukayeseli olarak ele almaktadir.
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Bu ¢alismayi yaparken temel referans kaynagimiz, oncelikle bu Kutsal Kitaplar
olmustur. iIkincil kaynaklar olarak, ulasabildigimiz temel eserlerden ve diger
yardimci kitaplardan yararlanma yoluna gidilmistir.

Bu konuyu tez ¢alismasi olarak Oneren, hazirlanmasi esnasinda yonlendirici,
yiireklendirici tutumuyla destek olan, degerli bilgi ve tavsiyeleriyle bana yol gdsteren
danigman hocam sayin Do¢. Dr. Mehmet KATAR Bey’e sonsuz tesekkiirlerimi

sunuyorum.

Asiye YILDIZ

Ankara, 2006
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GIRIS
A. KAVRAM OLARAK MESEL

“Mesel”i bir kavram olarak ele aldigimiz bu baglikta 6nce meselin kelime
anlamin1 ve terim anlamini vermeye ¢alisacagiz. ikinci asamada ise genis bir anlam
alanina sahip olan meseli, bu anlam zenginligi icinde kisaca gézden gegirecegiz.
Ardindan yapilan tanimlamalar ve anlam zenginligi 1518inda meselin genel olarak
Ozelliklerine, amaglarina ve mesajin anlasilmasinda sagladigi faydalara kisaca
deginmeye gayret edecegiz. Kavramsal ¢erceve iginde “mesel” hakkinda verecegimiz
bu bilgilerin, Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de teblig metodu olarak mesellere

geemeden Once faydali olacagi kanaatindeyiz.
1. Kelime Anlamiyla Mesel

Arapca asli “mesel” olan ve Tiirkcemize de bu haliyle gecen “mesel”,

0 . (13 A A . A .
Ibranice masal veya mashal”; Aramice “masla veya mesla”; Habesce’de ise “mesl,

meséle veya messéle” kelimeleriyle ifade edilmektedir'. Meselin kelime anlamiyla

ilgili muhtelif kaynaklardan aldigimiz bazi tanimlarini su sekilde siralayabiliriz:

Mesel kelimesi, Arap dilinde “benzemek, benzeri olmak” anlamina gelen

“MSL” kékiinden tiiretilmis bir kelimedir ve “benzeyen” demektir’. Bununla birlikte

' C.Brockelmann, “Mesel”, islam Ansiklopedisi (i.A), Istanbul 1967, VIII/120; iskender Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri S6zIiigii, Ankara 1989, I-11, 335; Siikrii El¢in, Halk Edebiyati Arastirmalari,
Ankara 1997, 138.

* Ismail Durmus, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (T.D.V.I.A.) Ankara 2004,
XXIX/293.



meselin Ornek; karsllas‘urma3 ; resmetme4; delil; hiiccet’; ayet, ibret, atasozii® ; darb-1
mesel; egitici kisa hikaye’; 6zdeyis; ders®; birseyin esiti, dengi ve aynisi olma;
benzetme (temsil); faydali hikmet, dogru soéz; acayip hikdye’ dokunakli ve méanali
sdz; terbiye ve ahlaka faydali olan hikaye'’; sifat''; aciklama'? gibi anlamlari da

icine alan genis bir kapsami vardir.

Mesel ile ayn1 kokten gelen “misal”, bir seyi benzeri olan bir bagka seyle
karsilastirmak veya ona ornek yapmak'’; “timsil”, tastan oyulan veya bakir ve
benzerinden yapilarak bir seyi sembolize eden sey yapmak '*; “emsel”, daha iyi, en

iyi olan'"; “miimessil” ise temsilci gibi anlamlara gelmektedir'®.

Kelimenin Ibranice karsilig1 olan masal, mashal veya mashla, mukayese,
karsilastirma'’; benzesme'®; bir benzerlik veya tesbih'’; temsil; mesel; benzetme

gibi anlamlar1 ifade etmektedir.

Mesel kelimesin Ingilizce “proverb”, Fransizca” proverbe” ve Latince

“proverbium” a tekabiil eden bir karsihigi, sozliikklerde “mesel”; “darb-1 mesel”;

3 Ragip el-isfahani, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur’an, Dare’l-Marefah, Liibnan H. 502,462; Ibn- i

Manzur, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit, Beyrut 1956, XI/611; Mu’cemu’l-Vasit, Daru’l-Maérif, Misir 1973,

11/853; Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi (A.B.G.K.A.), Ed. by Philip W.Goetz, Cigdem

Kagitgibasi, Istanbul 1994, XXI1/306; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Lugat, Ankara 2000, 625.

* Mu’cemu’l-Vasit. 11/853.

> Abdullah Yegin-A. Kadir Badilli, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Lugat, Istanbul 1978, 948.

% bn- i Manzur, X1/611- 613; Mu’cemu’l-Vasit, 854.

7 Meydan Larousse, Haz. Safa Kilicoglu, Nezihe Araz, Hakki Devrim, Istanbul 1972, VIII/656.

¥ Serdar Mutcal, Arapga-Tiirkge Sozliik, Istanbul ty, 819.

? M. Fuad Abdiilbaki, Mu’cemu’l-Miifehres Terciimesi, Cev. Mahmut Canga, Istanbul 1986, 473.

" Devellioglu, 625; Seyit Kemal Karaalioglu, Ansiklopedik Edebiyat Sozliigii, II. basim, by. ty., 456.

! {bn- i Manzur, X1/612; isfahani, 462.

"2 {sfahani, 462.

" fsfahani, 463.

" Mu’cemu’l — Vasit, 11/854; Ibn- i Manzur, X1/613.

" {bn- i Manzur, X1/613; Isfahani, 463.

1 Mu’cemu’l — Vasit, 11/854.

17 Brockelmann, i.A. VIII/120; A. R. Johnson, “Mashal”, Wisdom in Israil and in The Ancient Near
East, Ed.by M. Noth, D. Winton Thomas, Leiden 1969, 111/162.

" AB.G.K.A., XXII/306.

" Edward P. Blair, Abingdon Bible Handbook, U.S.A. 1983, 138; Johnson, 162.

* A.W. F. Blunt-G. H. Box, Helps to The Study of The Bible, New York ty., 24.
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“atasozi””’, kisa ve 0Ozli soz VeCiZCZZ, hikmetli, niiktedan ve 0ozli $6z%

olarak
gecmektedir. Ibranice mesel kelimesine denk diisen bir diger Ingilizce kelime ise
Yunanca “parabole’den gelen “parable”dir.Sozliiklerde bu kelimeye “mesel”’; “i¢inde
hakikat pay1 olan kisa alegorik hikaye”; “ifade edilmek istenileni benzetme veya

9924

kiyas yoluyla anlatan s6z veya konusma”~" gibi anlamlar verilmistir.

2. Terim Anlamiyla Mesel

Kelime anlamlarini ¢esitli lugat ve kaynaklardan aktardigimiz “mesel’in bir

terim olarak muhtelif eserlerden aldigimiz tanimlarini ise su sekilde sunabiliriz:

“Mesel, aralarinda var olan benzerlikten dolayi, biri ile digerini agiklamak
icin bir sey hakkinda ifade kullanirken ona benzer baska bir ifade kullanmaktadir™ .

“Mesel, ¢ok iyi bilinen bir gercegi carpict bir form i¢inde sunan kisa ve

ozl s6zdiir?.

“Mesel, bir kurala 6rnek olarak sdylenen ve goriinen anlami diginda temsili

bir anlam tastyan pedagojik- didaktik ciimlelerdir”*’.

“Mesel, halk arasinda begeni ile karsilanmis, bu sebeple kisa zamanda

yayilmis, nesiller boyu aktarilmis, tesbihe dayali, i¢erisinde bir hikmet, 6l¢ii vemodel

*! Redhouse Sozliigii, Istanbul 2003, 777; Rasthi Akdikmen, Langenscbeidt Standart English
Dicticnary, Istanbul 1990, 417.

22 Halsey, M.C.D., 806.

2 M. Grunwald, “Proverbs”, The Jewish Encyclopedia (J.E.), Ed. by Isidore Singer, New York 1905,
X/226.

** Redhouse Sozliigii, 698; http://www. Parable- Wikipedia.The Free Encyclopedia; Jacob Neusner-
Alan J.Avery Peck, “mashal” The Routledge Dictionary of Judaism, New York 2004, 83.

% {sfahani, 462.

*% George Ricker Berry, “Proverbs”, The Encyclopedia Americana (E.A), by Americana Corporation,
New York 1957, XXI1/704.

%7 Pala, I- 11 /335.
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tastyan kindyeli veciz sozdiir*®.

“Mesel, ahlaki ya da manevi degerleri benimsetmek amaciyla kullanilan
kisa oykiidiir; Eski Yunan retorik sanatinda edebi bir agiklamaya dayanan bir tiir

s 992
uzun benzetmedir’?’.

“Mesel, halk arasinda yaygin, ikinci halin birinci hale benzetildigi sozdiir

ve bunda aslolan tesbihtir*°.

Bu tanimlara ilaveten mesel hakkinda Aristo (6. M.O. 322)’nun “yaygmlik,
vecizlik, bu arada mana birligi ve uygunlugu gibi niteliklere sahip ibarelerdir” dedigi

bildirilmektedir’'.

Muhtelif kaynaklardan siralamis oldugumuz bu tanimlamalarin ortak
noktalarindan hareket ederek “mesel”in tanimini “halk arasinda begeni ile
karsilanmig ve bu Ozelliginden dolayr nesillerden nesillere, beldelerden beldelere
aktarilmis, tesbihe dayali, ahlaki ve manevi degerleri benimsetmek, ibret ve nasihat
vermek, soyut ya da gizli olan manay1 agmak ve zihinlere yaklastirmak i¢in sdylenen
kisa, 6zIi, tesirli sozler ve bu amagla kullanilan didaktik — egitici oykiiler” seklinde

toparlayabiliriz **.
a. Mesel Kelimesinin Tekabiil Ettigi Anlamlar

Kelime ve terim anlamlarindan goriildigii gibi “mesel”, ¢ok genis mana

zenginligine sahiptir. Bundan dolay1 herhangi bir karigiklia mahal vermemek ve

2% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara 1985, 174

* A.B.G.K.A., XXII/306.

3OMeydani, Mecmeu’l- Emsal, 1/7.

3! fsmail Kodaz, Bir Edebi Tasvir Bigimi Olarak Kur’an Meselleri, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamig Doktora Tezi), Konya 1999, 83.

32 Bkz. Johnson, 162; ayrica bkz. Daniel Sesboue, “Meseller”, Kutsal Kitaptaki Teoloji Sézciigii
(K.K.T.S), Ed.by Xavier Leon-Dufour, Istanbul 2002, 654.



konunun daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla bu kavramin barindirdigi muhtelif

anlamlar kisaca gozden gecirmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Terim anlaminda yer aldigi gibi meselin 6ziinde tesbih / benzerlik ve
mukayese vardir ve mesel, bir tesbihe dayali olarak yapilir. Tesbih, “aralarinda ortak
sifatlar bulunan iki seyden, ortak sifati daha tam ve kuvvetli olana digerini
benzetmektir”*. Tesbihin benzeyen, benzetilen, benzetme yonii ve benzetme edati

4 .. . P
olmak>* iizere dort unsuru vardir. Meseller de 6ziinde bu unsurlar1 barmdirmaktadir.

Oziinde tesbihi ve mukayeseyi barindiran mesellerin terim anlamlarindan
biri, i¢cinde hikmet barindiran 6zlii s6zler, yani diisturlar, vecizeler, atasézleri ve
“misal getirmek” anlamma gelen darb-1 mesellerdir’®. “Distir”, pratik
deneyimlerden yola ¢ikarak resmedilen genel bir hakikat ya da bir davranig kuralidir.
“Ne borglu ol, ne de alacakli!” soziinde oldugu gibi. “Mesel”, geleneksel bir
hakikatin basit ve sade bir dille agiklanmasidir. “Yuvarlanan tas yosun tutmaz” sozii
buna Ornek olarak verilebilir. “Vecize ve 0Ozdeyis”, i¢inde engin bir derinlik
gizlemekle birlikte, diisiinceyi gilizel ve 6zIlii bir bigimde ifade eden ibarelerdir.
“Cahil nerede olsa mutludur, asil divanelik bilgili olmaktir” sozii, bu tanim i¢in giizel
bir Ornektir. “Atasdzl” ise, eski zamanlardan beri soylenegelen, yaygin bir sekilde
kabul gormiis ve sik sik tekrar edilen sozdiir. “Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz”
séziinde oldugu gibi*. Tiirk edebiyatinda Divan-u Lugati’t-Tiirk ve Kutadgu Bilig
gibi eski eserlerde “sav” karsiligi olarak kullanilan “mesel” sozciigiiniin yerini

zamanla “mesel sOylemek’” anlaminda “darb-1 mesel” almistir. XX. yiizyildan sonra

33 Tahrir Heyeti, “Tesbih”, [slam Ansiklopedisi, Istanbul 1974, 1. Basim, XI1/196.

3 Devellioglu, 1094.

% fbn- i Manzur, X1/612; ayrica bkz. Mu’cemu’l- Vasit, 11/854; Durmus, T.D.V.I.A., XXIX /
293; Kodaz, 81.

3% Halsey, M.C.D., 806; ayrica bkz. Johnson, 163.



ise bu kelime, biitiniiyle “atasdzii” karsiigi olarak ele almmaya baslanmistir’’.
Hikmet ve nasihat dolu bu veciz sozler, gerek konusma dilinde, gerekse manzum ve
mensur olarak yazi dilinde genis 6l¢iide kullanilmustir®®. Teoride ¢ok keskin olmayan
ayrimlar1 olsa da pratikte dilistur, mesel, vecize ve atasOzii aralarinda ayrim

gozetilmeksizin esanlamli olarak kullanilagelmistir.

Genis anlam alani i¢cinde meselin bir diger manasi da i¢inde “temsil”i
barindiran alegorik ve simgesel Oykiilerdir. Temsil, 6rnek vermek, s6z beyan etmek,
resim veya baska bir seyle, bir seyin misalini tasvir etmek demektir’’. Yani zihnin
soyut bir mandy1 anlamasmi kolaylastirmak icin kullanilan ornekler, yapilan
benzetmeler, tasvirler ve sembolik dykiiler de mesel dairesinde yer almaktadir. Bu
tir mesellerde anlatilmak istenen sey, bir olaym kendisi degildir. Asil amag,
mevziinun daha anlasilir kilinmasi1 ve bu yolla mesajin daha algilanabilir hale
getirilmesidir*®. Bu sembolik hikayeler, genellikle kisa olup, ahldki ve dini egitim
icinde bazi noktalar1 tanimlamak ve tasvir etmek icin tasarlamirlar*’. Verilmek
istenen mesaj ya da izah edilmek istenen mana, genellikle normal hayattan

resmedilen hikéyeler, benzerlikler ve metaforlarla sunulur®. Eger anlatilan Sykii

7 Bkz. A.B.G.K.A., XXII/306; Pala, I- 11/336; Ezel Erverdi, Mustafa Kutlu, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Ansiklopedisi, Istanbul 1986, VI1/276; Aydin Oy, “Atasozii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (T.D.V.1.A.), Istanbul 1991, IV/44- 46.

3* Sinasi, Durlib-1 Emsél-i Osmaniye, Haz. Siireyya Beyzadeoglu, istanbul 2003, 1.

3% Mutgali, 820.

% Adem Akinci, Din Egitiminde Etkili Bir Y6ntem-Hikéye, Istanbul 2001, 72.

*! The Encyclopedia Americana (E.A.)’ min “Parables” maddesi, By Americana Corporation, U.S.A.
1957, XX1/271; The Concise Oxford Dictionary of The Christian Church (C.0.D.C.C.), Ed.by F. L.
Cross, New York 1985, 1029; Halsey, M.C.D. 806; Redhouse, 698.

* Dictionary of Religions (D.R.), Ed.by John R. Hinnels, England 1997, 368.



hayali bir kurgu tasimanin yaninda, gercek disilik vasfi da tasiyorsa (hayvanlarin

konusmasi gibi) bu tiir dykiiye de fabl denir™.

Tiirkgemizde kullanilan “masal” terimi de Arapga “mesel” den tliremistir.
Sozliiklere ve aragtirmacilara gore masal, daralan bir anlam yapisiyla bugiin gercek
siirlarina ¢ekilmistir. Daha onceleri “Kissa”, “destan”, “Hikaye” vb. kelimelerle
ifade edilen kelime, XIX yiizyilin baslarindan itibaren “mesel” adiyla kullanilmaya
baslanmigtir. “Masal” olarak kullaniminin tarihi ise yiiz otuz yildan daha eski
degildir**. Anlatilan masalin sonunda genelde hikayenin amacini 6zetleyen bir ifade
bulunur. Bu ifade, zamanla hikayeyi temsilen dilden dile dolasir. Bu vasfindan dolay1
“masal” kelimesinin, “mesel” in galati oldugu diigtiniilmistiir”. Aralarindaki farka
gelince meselin amact Ornek, ibret ve nasihat vermek iken, masal daha ziyade
insanlar1 eglendirmeyi hedefler. Ayrica masallarin basinda ve sonunda tekerlemeler

46
bulunur™.

Siralamis oldugumuz manalara ilaveten mesel, “delil” ve “hiiccet”
anlamlaria da gelmektedir. Mesel, yaygin bir sohret kazandig1 zaman kimi gergekler

ona benzetilerek sdylenmekte ve biri ile digeri temsil edilerek delil getirilmektedir®’.

BEdward E. Nourse, “Parable”, Encyclopedia of Religion and Ethics, (E.R.E), Ed. by James Hastings,
New York 1951, IX-X / 628; ayrica bkz. Dictionary of The New Testament, ed. by Terrence
Prendergast, U.S.A. 1983, 311-312; ayrica bkz. Durmus, T.D.V.1.A., XXIX/204.

* Saim Sakaoglu, Masal Arastirmalari, Ankara 1999, 3.

* Kodaz, 82.

% Selcuk Kantarcioglu, Egitimde Masalin Yeri, Istanbul 1991, 11- 16.

47 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsiri’nde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Istanbul 2003, 220;
ayrica bkz. Ibn- i Manzur, X1/613.



Mesel kelimesi bazen de “ibret” ve “drnek”*® olarak zikredilmektedir. Cogu
kez bir kissa ya da ornek bir olay, ibret ve numilne olmasi i¢in “mesel” olarak

anlatiimaktadir.

[zah etmeye ¢alisigimiz gibi “mesel” kelimesi, zengin bir anlam alanina
sahiptir. Alman aragtirmaci Joachim Jeremias’a gore mesellerin tasnifi i¢in pek ¢ok
calisma yapilmis; ancak net bir sonug¢ elde edilememistir. Metafor, tesbih, mesel,
benzetme, alegori, 6rnek ve bunun gibi seyler arasinda ayrimlar ¢izilmisse de nihal
anlamda bir yere varilamamistir. Clinkii mesel, tim bu kategorileri ve dahasini ayrim
yapmadan i¢ine almaktadir. Bu kelime formal bir siniflandirmaya basvurmaksizin
sembolik 6ykii, benzetme, alegori, fabl, atasozii, apokaliptik vahiy, bilmece, sembol,
ornek, tema, argiiman, apoloji (6ziir, itiraz, savunma), jest ve mimik gibi anlamlara

gelebilmektedir®.

Tiim bu manalar, 6ziinde tesbih ve mukayeseyi barindirdigi i¢in “mesel”
catis1 altinda birlesmistir. Ileride genis bicimde ele alacagimiz gibi, ii¢ ilahi dinin

kutsal kitab1 da meseli bu anlam zenginligi i¢inde kullanmustir.
b. Genel Olarak Mesellerin Ozellikleri

Mesel ig¢in yaptigimiz tanimlamalar 1s1ginda, genel olarak mesellerin

ozelliklerini su sekilde siralayabiliriz:
a) Lafzin kisa olmasina mukabil mananin genis olma; yani soziin vecizligi;
b) Tesbihe dayali olmasi;

c) Halk arasinda yayilma ve popiilarite kazanma 6zelligine sahip olmast;

* {bn- i Manzur, XI/611- 612.
* Bkz. Joachim Jeremias, The Parables of Jesus, London 1963, 20.



d) Bir diislinceyi ve inanci ifade etmesi,
e) Onceki tecriibelerin yeni tecriibelere yansitilmasi;

f) Ilk kullanildig1 bir mensei olmasi ve sonraki kullamimlarinda bu ilk

sebebe benzerliginden dolay1 kullanilmas;
g) Belli bir kitleye has olmayip genel ve anonim olmast;
h) Anlatima giizellik katmas1>’.

Bu siralamig oldugumuz 6zelliklerden anlasilacagi gibi mesel, iginde pek
cok vasfi barindiran, kendine has edebi bir iisluptur. Sadece kisa ve veciz olmasi
meseli giiclii kilmak i¢in yetmez. Bunun yaninda mesel bir diisiince ve inanci ifade
etmelidir. Ayrica ifadenin giizelligi ve niiktesi, hayatin ince bir kritigini iginde
barindirmalidir. Bunun yaninda popiilarite unsurunu da tagimalidir. Cilinkii bir s6ziin

“mesel” mevkisini kazanmasi i¢in insanlar tarafindan kabul gérmiis olmasi gerekir>'.
c. Genel Olarak Mesellerin Ortaya Cikislar

Gelenegin kiiltiir hazinesinin bir parcasi olan meseller’®, degisik ortamlarda
cok farkli sebeplerle ortaya g¢ikmiglardir. Bu nedenle kokeni herkesce bilinen
durumlar harig, mesellerin kaynagim tespit etmek kolay degildir”®. Bu yiizden
mesellerin kaynagi konusunda yorum yapmadan dnce, halka 6zgii popiiler mesellerle
edebi meselleri birbirinden ayirmamiz lazim gelir. Edebi meseller i¢in bir kaynak
gostermemiz miimkiin iken, popiiler meseller hakkinda bu kolay degildir. Popiiler

meseller, orijin olarak, hayal {riinii ve rastlanti sonucunda veya bir tecriibe

'Bkz. James A. Kelso, “Proverbs”, Encyclopedia of Religion and Ethics (E.R.E), New York 1951,
X/412; ayrica bkz. Veli Ulutiirk, Kur’an’da Temsili Anlatim, Istanbul 1995, 13; Durmus, T.D.V.I.A.,
XXIX/293; Kodaz, 85.

*! Kelso, E.R.E., X/412.

32 Jeremias, 11.

>3 Brockelmann, 1. A., VIII/120- 121.



neticesinde kendiliginden ortaya cikabilir. Insanlar tarafindan icat edilen bu meseller,

evrensel bir kabul gorerek otorite ve tiraj elde ederler>.

Her meselin bir ilk sdylendigi yer, bir de buna benzer olan ve daha sonra
ortaya ¢ikan yeni bir durum igin sdylendigi yer vardir. Mesel, iki sey arasinda
bulunan benzerlik ilgisine dayanarak belirli bir durum i¢in sdylenerek ortaya ¢ikar.
Ardindan benzer her durum i¢in sdylenilerek yayginlik kazanir ve hatta beyne’l-milel

hale gelebilir>.

Meselleri ortaya ¢ikaran muhtemel kaynaklarin tespiti, aynt zamanda

meselleri ortaya ¢ikaran amillerin de goriilmesini saglayacaktir:

Glinliik hayatta vuku bulan ¢ogu durumlar ve alelade fiiller, mukayeselere
konu olup yayilarak mesel halini alabilirler’®. Kimi meseller ise, bir milletin
tarihindeki baz1 dikkat ¢ekici olaylarla ilintili olarak ortaya ¢ikabilirler’’. Bazen de
hususi meziyetleriyle meshur kisiler mesellere konu olurlar. Bundan dolay1 sadakat,
feraset, aptallik gibi mathumlarin mesellerle yasayan pek cok temsilcisi vardir: Bu
baglamda Arabistan’da Tay Kabilesine mensup olarak yasayan ve eli agikligiyla
meshur olan Hatem-i Tai comertligin; Yunan mitolojisindeki “dokudugunu soken
kadim” Penalope” ise verdigi sozden donmenin” 6rnek meseli olmuslardir™®. Meseller
bazende bir kissa, masal ya da alegorik bir hikayeden alinan ve o dykiiyii temsil eden
bir ifade olarak ortaya ¢ikabilmektedir’”. Ayrica kutsal kitaplarin pasajlarndan ve

bazi siirlerden yapilan alintilar da insanlar arasinda yayilarak mesel gibi

> Kelso, E.R.E., X/412.

> Durmus, T.D.V.I.A., XXIX/293— 294.

%6 Brockelmann, [.A., VIII/121; ayrica bkz. Durmus, T.D.V.I.A., XXIX/294.
T Kelso, E.R.E., X/413; ayrica bkz. Durmus, T.D.V.I.A., XXIX/294.

¥ Brockelmann, I.A., VIII/121; ayrica bkz. Durmus, T.D.V.I.A., XXIX/294.
* Kelso, E.R.E., X/413.
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kullanilabilmektedir®. “Kayserin seylerini Kayser’e ve Allah’in seylerini Allah’a

9561 9562

odeyin”®, “lyiligin karsihg ancak iyiliktir climleleri buna O6rnek olarak

verilebilir.
d. Genel Olarak Mesellerin Amaclar1 ve Faydalar

Bir meselin kullanilmasi sonucunda ortaya ¢ikan faydalar ayni1 zamanda o
meselin kullanilmasindaki amacin ve bu amacin hedefine ulasip ulagsmadiginin da
gostergesidir. Cilinkii saptanan amagclar, sonucta elde edilmek istenen hedef ve
yararlar dogrultusunda belirlenmektedir. Bu nedenle mesellerin kullaniminin

amaglarini ve faydalarini ayni seyin tekrar1 olmamasi i¢in i¢ ice vermeye ¢alisacagiz:

1) Bir takim gizli manalarin ortaya ¢ikartilmasi ve gergeklerin gosterilmesi
icin mesellerin kullamlmasi bilinen bir mevzudur®. Bu sayede soyut gizli ménalar,
somut hale gelerek insan zihninin daha kolay anlayacagi sekle kavusur. Meseller,
algiladigimiz diinyadan se¢ilmis somut modeller oldugu i¢in zihinlere daha kalict ve

anlasilir bir bicimde® yerlesmis olur.

2) Somut resimler ve tasvirler her zaman insan zihninde ve rihunda

soyutlardan daha derin bir etki ve tesir birakirlar®.

3) Mesellerle konugmasinin amaci “ikna etmektir” ve hedef kitleyi karar

vermeye veya fiiliyata itmektir. Meseller bir edebiyat tiirii olmakla birlikte diger

% Bkz. Durmus, T.D.V.I.A., XXIX /294; ayrica bkz. Kodaz, 82.

°' Bkz. Matta, 22/21.

62 Bkz. Rahman (55), 60.

63 Celaleddin es-Suyuti, El-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Cev. Sakip Yildiz, istanbul 1987, 337; Soyalan,
221; Ulutiirk,15.

 Bkz.Ali Arslan, Hadislerde Meseller, Ondokuz Mayis Universitesi Sos. Bil. Ens. (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Samsun 1999, 6 ; ayrica bkz. http:/www. Parable- Wikipedia, the free
encyclopedia.

5 Jeremias, 11.
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edebi tiirler gibi amaci, yalnizca duyani hosnut etmek degil, onda zihinsel ve kalbi

bir déniisiimii saglamaktir®.

4) Meseller insanlara olumlu ve olumsuz ydnleriyle tezatliklari sunarak,
bunlar arasinda mukayese imkani verir. Bdylece giinliik yasamda dogru davraniglari

kesfetme adina yénlendirici bir nitelik sergiler ©’.

5) Meseller, toplumlarin miisterek kiiltiirlerinin bir hazinesi oldugu i¢in,

insanlarin bazi ortak kanaatler ve sabit ger¢eklerde birlesmelerini saglarlar®®.
e. Genel Olarak Mesellerin Onemi

Insanoglu tarih sahnesinde goriinmeye basladig1 andan itibaren, varligi bir
topluluk i¢inde devam ettirmistir. Topluluk i¢inde yasamak demek, toplumun diger
mensuplariyla irtibat alinde olmak demektir. Bu irtibat1 saglayan en 6nemli unsur ise

dildir.

Hangi millete ait olursa olsun biitiin dillerde birbirini tutan benzer formlar
vardir. Bu benzer formlardan biri de “mesel”dir. Biitiin medeniyetler icinde devam
ettirmistir. Topluluk i¢inde yasamak demek, toplumun diger mensuplariyla irtibat

halinde olmak demektir. Bu irtibat1 saglayan en dnemli unsur ise dildir.

Hangi millete ait olursa olsun biitiin dillerde birbirini tutan benzer formlar
vardir. Bu benzer formlardan biri de meseldir. Biitiin medeniyetler i¢inde 6nemli ve
saygin bir ifide bigimi olan mesel, ayn1 zamanda onlarin belagatmin bir diriintidiir .
Meseller, 6nemli sebeplerden dolay1 arastirilmaya degerdir: Oncelikle meseller,

kamunun kanaati iizerinde ince, ustaca ve slimullii bir etkiye sahip olmalari

% Bkz. Madeleine 1. Boucher, The Parables-New Testament Message, Dublin 1981, 34.
57 Bkz. http://www. Parable. Wikipedia, the free encyclopedia.

% Ulutiirk, 14; Kodaz, 86.

% Bkz. Arslan, 5.
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bakimindan 6nemlidirler. Bunun yaninda meseller, onlar1 ortaya koyan ve nakleden
insanlarin sosyal, politik, ahlaki ve dini fikirlerini yansitan bir ayna islevi goriirler’’.
Bu 0zelligi sayesinde toplumlarin kiiltiir diisiince ve inanglar1 hakkinda fikir sahibi

olmamiza yardimci olurlar.

Meseller, bu islevinin yaninda, Ornek, pekistirme, kanitlama ve siisleme
vasiflariyla soze kuvvet ve deger katan bir malzeme olduklar1 i¢in de 6nemlidirler.
Soyut fikir ve mefhumlari somutlastirarak reddedilmez bir gercgeklikle zihinlere
yerlestirmeleri, insan rihunu etkileme, iknd etme ve iyiye yoOnlendirmedeki essiz
rolleri nedeniyle, kutsal kitaplarda ve peygamberlerin 6giitlerinde 6nemli bir konuma
sahiptirler. S6z ustalari, edipler ve hatipler de ikna ve kanitlama unsuru olarak

konusmalarinda sik stk mesele yer vermislerdir’'.

Kabul edilmesi gereken bir diger ger¢ek de meselin insan psikolojisi
acisindan tasidigr dnemdir. Manalar, mesel sayesinde somutlagarak tasvir edildigi
icin, insan zihinde ve rihunda derin tesir birakmaktadir. Ciinkii duyu ve tabiat
yoluyla alinan bilgiler, akil ve diislinceyle elde edilen bilgiden daha saglam ve
kuvvetlidir’®>. Bununla birlikte insan psikolojisi, yap: itibariyle giizel ve edebi s6z
dinlemeye daha meyillidir. Edebi bir giizellik i¢inde sunulan ifade, insanin dikkatini

daha ¢ok ¢cekmekte ve dinlemeye olan ilgisini artirmaktadir.
B. MESELIN EDEBIiYAT TARIHINDEKI YERI

Bu boliimde, varligt insanin varligi kadar eski olan meselin edebiyat tarihi
icindeki ortaya c¢ikis ve c¢aglar boyu ilerleyis seriivenini kisaca ele almaya

calisacagiz. Bunu yaparken milletlerin edebi antolojilerinde mesellerin teskil ettigi

" Kelso, E.R.E., X/414.
"' Durmus, T.D.V.1.A., XXIX/296.
72 Bkz. Ulutiirk, 16- 17; ayrica bkz. Kodaz, 87.
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yeri ve ona ne derece dnem atfedildigini de goérmiis olacagiz. Meselin {i¢ kutsal
kitaptaki konumunu incelemeden Once, tarih/edebiyat tarihi icindeki yerini
incelemenin, asil konuya bir basamak teskil etmesi amaciyla Onemli oldugu

kanaatindeyiz.
1. Bilgelik Edebiyat1 Olarak Meseller

Edebi bir tlislup olan mesel sanati, i¢inde bir hikmet ve bilgelik unsuru
tagimasindan ve bilgelik / hikmet {iriinii olmasindan dolay1, folklor i¢indeki gelisimi
kadar, “bilgelik edebiyat1” i¢indeki yerine ve gelisimine de deginmek yerinde

olacaktir.

Hikmet edebiyat, medeniyetin baslangicindan giinlimiize kadar, hemen
hemen her milletin diisiiniirleri ve yazarlar tarafindan iretilmistir. Mezopotamya ve
Muisir gibi Eski Dogu kiiltiiriinde bilgelik, 6nemli bir konuma sahipti. Ayn1 sekilde
Eski Yunan’da da bilgeler, saygin bir mevki edinmislerdi. Bilgenin ilgi alani, insan
deneyimi ve izlenirse basariya gotiirecek olan kurallart gozlemlemek ve bunlardan
bir hiikme varmakti. Bu (6zellikle Misir’da), dini dislamaksizin olusturulan 6zel bir
diistince yolu idi. VlLyiizy1l Yunanistan’inda bilgelik, bir felsefeye doniismiis ve
onemli bir medeniyet unsuru haline gelmisti. Bilge kisiler, varmis olduklar1 sonug
hitkmiinii, zengin anlam1 i¢inde mesel, deneme vs. gibi formlarla ortaya koyarak
insanligin hizmetine sunmuslardir”. En biiyiik edebi dahiler, retorik ustalari ve

filozoflar, konusmalarinda meselleri kullanmislar, onlarin {izerine miihiirlerini

3 Buckner B. Trawick, The Bible as Literatiire, New York 1970, 337- 338; ayrica bkz. Andre Barucqg-
Pierre Grelot, “Bilgelik”, Ed. by Xavier Leon-Dufour, Kutsal Kitaptaki Teoloji Sozligi (K.K.T.S.),
Istanbul 2002, 177; http:/www. Old Testament Text.Lecture 28.Proverbs htm.; Barry L. Bandstra,
Reading The Old Testament, U.S.A. 1995, 425-427; H. H Rowley, The Old Testament and Modern
Study, New York 1967, 210- 212; Yusuf Besalel, “Bilgelik’’, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul 2001,
I/119.
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vurmuslar ve yapitlarindaki karakterlerinin agzina bu meselleri yerlestirip naklederek

onlar1, hayatin ayrilmaz bir pargasi haline getirmislerdir’*.
2. Milletlerin Edebiyatinda Meselin Tarihi Seyri

Uzun ve koklii bir tarihe sahip olan mesellerin ilk 6rnekleri, tarihin oldukga
eski sayfalarinda yer almaktadir. Hatirlanmayacak kadar eski zamanlardan beri
insanlar, hayata dair niikteli s6zler sdylemisler ve sonra da bunlar1 hayata yon veren
ogretiler olarak kullanmiglardir. Mesellerin kullanilmadigr bir dil yok gibidir. En
erken meseller, yazili nakilden ziyade, sifahi olarak tasarlanmis ve bu yolla
aktarilarak zihinlerde korunmustur. Genis anlami i¢inde meseller, 6giit verici,
tartismaci tsluplarla, ahlaki ve dini 6gretilere adapte edilerek diinya edebiyati i¢inde

yer almustir”.

Bir goriise gore Batiya oranla Dogu, mesel ve hikmet edebiyatinda daha
ileri bir seviyede olmustur. Bunun nedeni ise, bircok meselin, o cografyada ortaya
¢ikan semavi dinlerin, bu dinlerin kitaplarinin ve peygamberlerinin sdzlerine ve
hikmetlerine dayanmasidir’®. Dogu kiiltiiriinde gerek konusma, gerek egitim icin bu
tir kiyaslamalar kullanmak, tercih edilen bir islup olmustur. Bu, bazen merak
uyandirmak, bazen de arastirmaya yoOnlendirmek i¢cin muammali ifadelerle

yapilmistir’’.

7 Bkz. Kelso, E.R.E., X/414; ayrica bkz. Boucher, 11.

> Bkz. Nourse, E.R.E., IX/628; ayrica bkz. http://www. Old Testament. Text.Lecture 28.Proverbs.htm.
76 Bkz. Durmus, T.D.V.I.A., XXIX/295.

7 Bkz. Dufour, 654; ayrica bkz. Bernard W. Anderson, Understanding The Old Testament, U.S.A.
1975, 529- 530.
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En eski antik c¢aglarda meseller, Babil’in edebi kalintilar1 arasinda
goriilmektedir. Bunlarin en eskileri, Siimer metinleridir ve bu tabletler, Eski Stimer

mesellerinin bir dizi numunelerini barmdirmaktadir’®.
Cin’de Konfiigyiis’ten ¢ok daha 6nce Cinliler, bilgeliklerini meseller iginde
ifade etmisler ve bu meseller, ahlak egitiminin en favori aract olmustur”’.

Cin’de oldugu gibi antik Hint toplumunda da meselin 6nemli bir yeri vardir.
Sanskrit edebiyatinda 264 farkli yazardan alinan ve 6000 beyiti iceren, XIV.yiizyila
ait bir calisma olan “Sarngadhara Paddhati” antolojisi, bunun igin yeterli bir

delildir®.

Misir’da VI. Hanedan’in vezitleri arasinda yer alan Kegumne, Iimhotep ve
Ptahotep’in bilgeliklerini mesel formu iginde ortaya koyduklari ifade edilmektedir.
Bunlar, M.O. 2500 yillarina kadar varolan Eski Kralliga mensup kimselerdir ve

meselleri, Misirlilarca mesel edebiyatinin antikleri olarak kabul edilmektedir.

Mesel, baglangictan Solon, Phocglides ve Theognis gibi biiyiik 6zdeyis
sairlerine kadar, Yunanlilar arasinda da saygi goren bir konuma ulagsmistir. Aristo ve
Platon gibi antik donem filozoflarimin eserlerinde bu o6zlii sozlere genis yer
verilmigtir. Aynmi1 sekilde Cigero ve Aesops da bu formu kullananlar arasinda

gosterilmektedir *'.

® Kelso, E.R.E., X/413; Elaine Tuttle Hansen, The Solomon Complex, Canada 1988, 14- 20.
" Kelso, E.R.E., X / 413- 414.

8 AB.G.K.A., XXII/306.

81 Kelso, E.R.E., X/413- 414; Nourse, E.R.E., [X/629; Boucher, 11.
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Bilgeligin bu formu, I. Krallar, 4: 30’da zikredildigi iizere, diger uluslar
gibi Ibrénilerde de fazlasiyla mevcuttur®. israil’de meseller, Tanah’mn en eski
kitaplarinda bile goriildiigii gibi, peygamberler, bilge kadin ve erkekler tarafindan
kullanilirdi.  Ayrica Isa’nin  cagdasi olan rabbiler de meseli sik sik
kullanmaktaydilar®. Yahudi meselleri, Tanah’ta yer alan biblikal koleksiyonlardan;
Apakrif kitaplardan; Talmud’dan; Endiiliis- Ispanya periyodundan ve diger bazi
calismalardan elde edilmislerdir. R. Hai Gaon’un “Mussa Ha-Sekel” ve Samuel ha-
Nagid’in “Ben Mishle” adli eserleri, biblikal kaynaklar disindaki koleksiyonlara

ornek olarak gosterilmektedir™.

Biitiin medeniyetlerde goriilen mesel, Araplar tarafindan da sikca
kullanilmaktaydi. Meseller, Cahiliye devrinde hakim ve hatiplere ait hikmetli
sOzlerdi. Cahiliye Araplari, kissa ve mesel gibi kiiltiirel iirtinlerini yaydiklar kiiltiir
merkezlerine sahiptiler. Islamiyet’ten sonra da gelismeye devam eden mesellerin bir
kismi, Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali basta olmak tlizere bazi sahabelere
atfedilmistir®. Hicretin 1. yilinda Muaviye b. Ebi Siifyan déneminde bu meseller,
derlenmeye baglanmistir. Bunlar i¢inde giiniimiize ulasan matbi en 6nemli mesel

kitaplarindan bazilar1 sunlardir:
“Kitabu’l-Emsal”: Ed- Dabbi (6:170/786);
“Kitabu’l-Emsal”: Mu’erric es-Sedisi (6: 195/810);
“Cembheretli’l-Emsal”: Ebt Hilal el-Askeri (6: 400/1009);

“Mecmeu’l-Emsal”: El-Meydani (6: 518/1124).

%2 {lgili pasaj “ve Siileyman’mn hikmeti biitin sark ogullarimin hikmetinden, ve biitin Misir’mn
hikmetinden iistiin idi” seklindedir.

8 Boucher, 11.

% Bkz. Grunwald, J.E., X/226.

% Bkz. Brockelmann, L.A., VIII/122.
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Meydani’nin eseri alfabetik olarak diizenlenmis 30 boliimden olusmakta ve
bu alanda en kapsamli klasik eser olma 0Ozelligini korumaktadir. 30. bolim Hz.
Peygamber ve sahabeye ayrilmistir. Bunlarin disinda Imru’l Kays, Tarafa, Ferazdak

gibi séirlere ve filozoflara ait kadim ve miivelled mesel derlemeleri bulunmaktadir®.

Meseller, Tiirk Divan Edebiyati icinde de genis bir kullanim alani
bulmustur. Divan sdirleri zengin anlamiyla meselleri, darb-1 meseller, mesnevi
tarzinda yazilmis kiigiik hikayeler, miinazara ve hevesname gibi formlar i¢inde
kullanmiglardir. XX. ylizyildan sonra derlenmeye baglanan bu eserlere birkag 6rnek
verecek olursak; Edirneli Nazmi’nin “Manzime-i DurGb-1 Emsal” i (1848);
Sinds”i’nin “Durib-1 Emsal-i Osmaniye” si (1863) ve Ahmet Vefik Pasa’nin

“Miintehabét-1 Durtib-1 Emsal” ini (1863) sdyleyebilirz®’.

Yukarida saymis oldugumuz milletler ve onlarin mesel edebiyati disinda
diinya edebiyatinda da Onemli eserler bulunmaktadir. G. Straferello’nun biiyiik
Italyan mesel sozliigii “La Sapienza del-Mondo”su; R. F. Burton’un “Wit and
Wisdom from W. Africa” (London, 1816) isimli antolojisi; Biiylik Latin sairleri
Horace, Juvenal ve Terence’nin meselleri ve Shakespeare, Dante, Moliere ve Schiller
gibi ulusal sairlerin konugsma diline kazandirmis olduklari meselleri, bu konuda

verilmis olan eserlere drnek olarak gosterilmektedir™.

8 Bkz. Durmus, T.D.V.I.A., XXIX/295-297; ayrica bkz. Hasan Keskin, Emséalu’l- Kur’an, Marmara
Universitesi Sos. Bil. Ens. (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1986, 4-5; Arslan, 7- 8.

% Bkz. Agah Sirr Levend, Divan Edebiyati, Istanbul 1980, 432; Erverdi- Kutlu, 276; Pala, 336.

% Trawick, 338.
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C. MESELIN YAHUDI, HRiSTiYAN VE iSLAM TOPLUMUNDAKI

YERIi VE ONEMIi

Calismamiz i¢inde “mesel” in kavramsal ¢ergevesini ve tarih/edebiyat tarihi
icinde ortaya c¢ikisini, gelisimini ele almaya calisttk. Bu kisimda ise “mesel”
baglaminda inceleyecegimiz ii¢ kutsal kitabin miintesibi olan toplumlar ve onlarin

toplumsal yagantilar1 izerinde meselin etkisine kisaca deginmeye ¢alisacagiz.
1. Yahidi Toplumunda Mesel

Hemen her toplumda oldugu gibi Ibranilerde de meselin belirli bir yeri ve
onemi bulunmaktadir. Israil’deki bilgelik hususunda XX. yiizyilin baslarina kadar
kabul goren goriis, bilgeligin Israil’e Siirgiin sonrasinda yabancilardan ithal edildigi
seklindeydi. Ancak bunlar, Israil’in tarihini, inancim ve kutsal metinlerini gdz ardi
ederek veya ylizeysel bakilarak yapilan yorumlardi. 1950’lerden sonra bir degisim
yasandi ve Israil bilgeliginin kokleri, Isrdil ve onun teolojik biitiinliigii iginde
aranmaya baslandi. Yapilan arastirmalar, erken kabile bilgeligine ve erken monarsi
doneminde bilgeligin sarayda ve egitimde didaktik bir ara¢ olarak kullanildigina

isaret ediyordu™.

Tarihin baslangicindan itibaren Isrdil, somut bir zihniyetle, deney {istii ve
temsil kabul etmeyen” Allah’tan bahsetmek zorunda kalmustir. Bu nedenle de ilahi
hayattan bahsederken diinyevi realitelerden yararlanmistir. Peygamberler, 6gretilerini
aciklarken giinliik yasamdan somut gerceklere yer vermislerdir. Bu noktada

Stileyman 6nemli bir konuma sahiptir’. Onun bilgeliginin biitin Dogu ve Misir

% Brevard S. Childs, Biblical Theology of The Old and New Testament, U.S.A. 1993, 187; How to
Read The Bible, Ed. by Julian Price Love, New York 1959, 87; Anderson, 530-536.

% Bkz. Cikis, 20; 4.

°! Bkz. I Krallar, 5; 9- 14.
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bilgelinden {stiin tutulmasi, kisisel kiiltiirline ve iyi bir yoOnetici olma vasfina
dayanmaktadir. Bu bilgelik ise dua sayesinde elde edilmistir’®>. Ancak suna dikkat
edilmelidir ki simif olarak “bilgelik”, Siileyman zamaninda degil, Kral Hezekiah
zamaninda ortaya ¢ikmis ve Yeremya zamaninda bilgeler, toplumun liderleri haline
gelmiglerdir. Kral Hezekiah, Siileyman’dan daha az iinlii olsa da, daha etkin bir

bigimde bilgelik edebiyatinin koruyucusu olmustur .

Meseller, sonraki siirecte hahamlar tarafindan pedagojik amacla genis
bicimde kullanilmigtir. Bu egitimi {stlenen smif, kimilerine gore “yazicilar”,
kimilerine gore “entelektiiel” sinif, kimilerine gore ise “folklorik bilgelik” smifi idi”*.
Bu islevi hangi sinif iistlenirse iistlensin 6nemli olan husus, erken donem Yahudilikte

mesellerin kullanildig1 gergegidir.

Erken donemden itibaren giindemde olan meseller, siirgiin sonrasi ortaya
¢ikan Kutsal Kitap Yorumu siirecinde daha yogun bi¢cimde kullanilmis ve Talmut’ta
Oonemli bir yer tutmustur. Meseller, bilge insanlar tarafindan toplumun egitimi i¢in
kullanildig1 gibi, sosyal iligkileri diizenlemede ve genglerin egitilmesinde ahlaki ve
dini ogretilere adapte edilerek kullaniliyordu. Kullanilan bir mesel, Tanah’tan kanit
bir metinle teyit edilirse daha ¢ok itibar gormekteydi ve hayatin her alaninda popiiler
bicimde kullanilmaktaydi. Problemlerin, siiphe ve =zorluklarin asilmasinda ve
Tanah’in daha iyi anlasilmasinda meseller yardimci oluyordu. Onlar, insanlarin

kaderini hafifletiyor ve sosyal toplantilarda hos bir ortam yaratiyordu’”.

%2 Bkz. I. Krallar, 3; 6-14; ayrica bkz. Dufour, 178, 654.

% bkz. Yeremya, 18:18; ayrica bkz. Scott, 274- 276.

% Genis bilgi i¢in bkz. John Rogerson- Philip Davies, Old Testament World, New York 1989, 294-
297.

% Bkz. Kelso, E.R.E., X/414- 415; ayrica bkz. Nourse, E.R.E., IX /628.
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Yahudi toplumunun mesel kullanimina ne kadar 6nem atfettigi, daha sonra
da genis bir sekilde deginecegimiz gibi, bu formun Tanah icinde genis yekiin

tutmasindan agik¢a belli olmaktadir.
2. Hristiyan Toplumunda Mesel

Hristiyan inancinin dayanak noktas: olarak gosterilen Hz. Isa, bilindigi gibi
bir Ibrani, yani Yahtdi idi. Yahadi kiiltiirii icinde dogmus ve bu kiiltiiriin i¢inde
yetismisti. Bu nedenle onun sdylem bicimini Ibrani iislibundan bagimsiz olarak
diisiinemeyiz. Bir dnceki baslikta Yahtidi ifade bigiminin mesellerle ne denli i¢ ige
oldugundan bahsetmistik. Oyle ki dil, neredeyse her zaman figiiratif idi. Semitik
sOylemde giindelik nesneler ve siradan kelimeler, figiiratif ve manidar olarak sik¢a
kullantyordu. Somut terimler, soyut formu izah i¢in kullaniliyor ve argiimanlar,
somut resimler silsilesi halinde ortaya konuyordu. Retorik sorulara, sahiglastirmalara
ve kanigik figiirlere sikga yer veriliyordu. O cografyanin bir ferdi olan Hz. isa da
boyle bir ortamda yetismisti ve genel kullanimdan koklii bir farklilik uygulamadi.
Ciinkii o da dinleyicileri de Yahudi idi ve kiiltiirleri, temelde Filistin Yahudi
kiiltiiriiydii®®. Bunun sonucu olarak da Hz. sa, konusmasinda meselleri kullanmay1
tercih etmistir. Bu nedenle onun yeni bir tarz yarattifini sdylemektense, biitiin
Akdeniz diinyasinda zaten mevcut olan bir formu dahiyane bir bicimde kullandigini
sOylemek daha dogru olacaktir. O, ikna etmek ve dinleyici kitlesini harekete
gecirmek icin konugmasinda mesellere genis bicimde yer vermistir. Onun, meselleri
kullanis tarzi, klasik mesellerden farkli olup, daha ziydde Tanah ve Rabbinik

edebiyattaki kullanima daha yakindir *’.

% Nourse, E.R.E., [X/929.
7 Bkz. Boucher, 11-12.
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Isa, dgretisini yerine getirirken meseli, popiiler anlamiyla ya da “sembolik
Oykiiler” anlaminda sik¢a kullanmis ve bu yontem, onun Ggretisinin genis kismini
sekillendirmistir”™. Onun ardindan sekillenen erken dénem Hristiyanlik’ta da
mesellere dnem verilmis ve Hz. Isa’nin meselleri, ileride genis bir sekilde
deginecegimiz ilizere ya oldugu gibi, ya da zamanin ihtiya¢ ve sartlarina gore
yorumlanarak” yiiriirliikte kalmaya devam etmistir. Dinsel ierikli dykii ve meseller,
Hristiyanlik tarihi boyunca vaazlarda ve edebiyatta genis bigimde kullanilmistir.

Bugiin Isa’ya atfedilen bircok mesel, beyne’l — milel bir sekilde kullanilmaktadir.
3. islam Toplumunda Mesel

Biitiin medeniyetlerde sozlii ve yazili iletisimin bir araci olarak kullanilan
mesel, Islim cografyasinda da fazlasiyla ragbet gormekte idi. Gerek Cahiliye
Dénemi’nde, gerekse Islam’in nesrinden sonra meseller, ilgi odagi olmaya devam
etmistir. Cahiliye Donemi’nde Araplar, savaglardan (eyyamu’l-Arap), haber ve
olaylardan, adet ve inanglarindan, ¢6l hayatindan, ¢6l hayvanlar1 ve bitkilerinden
esinlenerek mesellerini meydana getiriyorlardi. Cahiliye devri meselleri, iginde
gecen isim ve sahislardan, olaylardan ve mesel icin segilen 6rnek materyalden ayirt
edilebiliyordu. Bu mesellerin ¢ogu donemin sair ve edipleri tarafindan panayirlarda

ve kiltiir evlerinde dile getiriliyordu.

Islam’in nesrinden sonra da meseller, ayn1 sekilde kullamlmaya devam
edilmistir. Cahiliye dénemine ait bircok mesel, Islim’in ruhuna uygun bir sekle

biirlindiirtilmiistiir. Ayrica Kur’an ayetlerinden, Hadis-i Serif’lerden ve sahabe

% Joseph Jacobs, “Jesus of Nazareth”, The Jewish Encyclopedia (J.E.), Ed.by Isidore Singer, New
York 1904, VII/162.

% Joachim Jeremias, ilgili kitabinda erken Kilise’ nin meseller tizerine yaptig1 degisiklikleri “degisim
prensipleri” adi altinda sunmustur. Ayni konu, Madeleine 1. Boucher’in kitabinda da ele alinmistir.
Konuya ileride genis bigimde deginilecektir.
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sozlerinden meydana gelen meseller, insanlarin dillerine yerlesmis ve yayginlik
kazanmistir. Biitiin Islam cografyasinda bu meseller, giinliik hayat1 yonlendirmek,
insanlara diistur sunmak, ahlaki ve dini Ogretileri teblig etmek ve soyut / gizli
methumlar1 insanlarin algi diinyasina yaklastirmak icin sik sik bagvurulan bir form

olarak kullanilagelmistir'®.

Bu form vasitasiyla, 6zellikle bir zamanlar belagatin zirvesini zorlanmig
olan Araplar, hikmet ve hitdbette ne kadar mahir olduklarmi gostermislerdir.
Cahiliye devrinin, Tarafa, Imru’l-Kays ve Labid gibi biiyiik sirleri ile Ferazdak ve
Miti b. Iyaz gibi muahhar sairlerin pek ¢ok manzum meselleri, dilden dile

101

dolagsmaktaydi Araplar, mesel ve temsil tekniginin séz isluplarinin en

biiyiiklerinden oldugunu bildikleri igin, onlari sik sik kullanmislardir'®.

Islamiyet’ten sonra derlenmeye, tedvin edilmeye baslanan ve bir kism1 Hz.
Peygamber’e (6r. Ebl Hilal el- Askeri’nin “Emsaliin- Nebi’’ adli eseri) ve ashaba
atfedilen meseller'”, Miislimanlar icin referans bir hayat diisturu olusturmustur.
Biitiin Islam cografyasinda anlam zenginligi icinde meseller, insanlara dinin tebligi
konusunda, ahlak kazandirma hususunda, soyut ve gizli manalarin anlasilir
kilinmasinda yaygin bir bi¢imde kullanilmistir. Bunlara ilave olarak meseller, bir
fikri ve sozii teyit etmek veya sikintili bir anda hatirlayip huzur bulmak i¢in ¢ok

farkli amaglarla da kullanilagelmistir.

1% Genis bilgi i¢in bkz. Durmus, T.D.V.I.A., XXIX/294- 295.

11 Brockelmann, 1.A., VIII/122; Keskin, 3.

192 Ulutiirk, 16.

19 Genis bilgi i¢in bkz. Durmus, T.D.V.I.A.; XXIXI/296- 297; ayrica bkz. Brockelmann, 1.A.,
VIII/122.
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D. MESEL’IN TEBLIG METODU OLARAK KUTSAL KIiTAPLARA

YANSIMASI

Meseller, giinliik konusma dilinde ve edebiyatta kullaniminin disinda,
dinlerin yol gosterici kdnun ve ilkelerini igeren kutsal kitaplarinda da bir teblig
tislibu olarak kullanilmistir. Yazili belgelere gore ilk meselleri ortaya koyanlar,
daha ziyade peygamberlerdir. Bunlar, Siimer, iran, Anadolu, Fenike, Misir, Roma,
Hint, Yunan ve Ibrani dinlerinde Tanri’'min buyruklarini ve bilgelerin sozlerini
mesellerle bildirmislerdir'®. Tezimizin ele aldigi Tanah, Yeni Ahit ve Kur’an-1

Kerim de mesel hususunda zengin bir kaynagi ihtiva etmektedir.

Biz bu baglikta kisaca kutsal kitaplarin teblig oOzelliginden, tebligde
metodun 6neminden ve teblig metodu olarak “mesel” in Ilahi hitdba yansimasindan

bahsetmeye ¢alisacagiz.
1. Kutsal Metinlerin Teblig Ozelligi

Insanin hayatinda ¢cok 6nemli bir konuma sahip olan “din” in tarihi, insanlk
tarihi ile baglar. Insan, tarih sahnesine ¢ikisiyla beraber, kdinattaki yerini ve varlik
sebebini anlamlandirmaya ¢alismistir. Yiice Allah, fitrat1 geregi bu anlam ve inanma
arayisl i¢ine giren insana, peygamberler ve kitaplar gondererek yol gostermistir. Akil
ve irade melekesiyle yaratilmig olan insan, yaptigi gozlem ve muhakemelerle
kainatin bir yaraticisi oldugunu idrak edebilir. Ancak bununla birlikte, bu yaraticinin
kendisinden ne bekledigini ve yaratilmig olmanin kendisine ne gibi ylkiimliiliikler
verdigini her zaman bilemeyebilir. Bu sebeplerden dolay1 insana objektif dogrulari

gosterecek, yolunu aydinlatacak, fert ve cemiyetin refahinin yolarin1 gosterecek

1% Meydan Larousse, VIII/656; Pala, 335.
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klavuzlara ihtiyac¢ vardir. Bu klavuzlar ise peygamberler ve onlarin vasitasiyla gelen

kutsal kitaplardir'®,

Kutsal kitaplar, Tanri’nin emirlerini ve yasaklarini barindirma, kulluk
suurunun farkina vardirma ve gaipten haberler verme suretiyle teblig o6zelligini
biinyesinde barindirmaktadir. Bu metinler, vaz’ettigi dinin gereklerini insanlara

sunarak bu fonksiyonu yerine getirmekte ve teblig 6zelligini icra etmektedir.
2. Tebligde Metot ve Onemi

Bir din, ne kadar yiice hakikatleri iceriyor olsa da, geregi gibi
tanitilmadikga etkili bir sonug elde edilemez. Bir seyin mutlak hakikat olmas1 kadar,
bu hakikati duyurmak ve insanin duygu ve davranislarini etkilemek icin dogru
yontemleri kullanmak da ¢ok oOnemlidir. Dogru secilen metot, bir konunun

) e ™ - 1
6gretiminde sonuca gétiiren en kisa, en saglam ve en kolay yoldur'*.

Tebligde metot belirlenirken Oncelikle davete esastan baslamalidir. Yani
ameli hiikkiimleri iletmeden Once, insanlarin ruhi yapisindan ve inang sisteminden ise
baslanarak tedrici bir yol izlenmelidir. Bunun yaninda, muhatabin yasadigi toplum
yapisi, kiiltiir seviyesi, sosyolojik, psikolojik sartlar iyi bilinmeli ve metot buna gore

belirlenmelidir'"’

. Ayn1 zamanda muhatabi ikna etme yollar1 da iyi tespit edilmelidir.
[lmi diisiince yoluyla, ibret verici kissa ve mesellerle, kalic1 olmas igin tekrarlarla,

tedricilik ve kolaylik prensini uygulayarak, yumusak ve giizel bir iislup kullanilarak

muhatap ikna edilmeye calisilmalidir'®. Tiim bu unsurlara ridyet edilerek belirlenen

1% Genis bilgi i¢in bkz. Sevki Saka, Kur’an- 1 Kerim’ in Davet Metodu, Ankara, 1986, 26- 27; ayrica
bkz. James L. Cox, Kutsali ifade Etmek, Cev. Fuat Aydin, Istanbul 2004, 151- 155; Osman Cilaci,
Kur’an Isiginda Ug Peygamber, Ug Kitap, Konya 1976, 12- 14.

1% Bkz. Mehmet Sanver, Ku’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, istanbul 2001, 32- 35.

"7 Genis bilgi igin bkz. Saka, 81- 85; ayrica bkz. Sanver, 125- 132.

1% Genis bilgi i¢in bkz. Saka, 109- 160; ayrica bkz. Sanver, 147- 167.
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bir metot, tebligin basarili bir sekilde yapilmasini saglayacak ve sonucu miisbet

kilacak yegane yoldur.
3. Kutsal Metinlerde Teblig Metodu Olarak Meselin Se¢ilmesi

Bir dinin ve o dinin kutsal metninin sundugu tebligde , metot olarak
“Uslup”, ¢ok biiylik bir 6neme sahiptir. Gerek Kitab-1 Mukaddes gerekse kur’an-1
Kerim’de insana hitap edilirken canli ve etkili bir iislup kullanilmistir. Siisli ve
sanatli sdzlerden hoslanmak insan psikolojisinin yadsinamaz bir 6zelligidir. Kutsal
kitaplar, insanin bu o6zelligini dikkate alirken didaktik ve kutsalin anlagilmasina
yardimca olan séz sanatlarina genis Olgiide yer vermislerdir. Bu tiir s6z sanatlari,
insan1 ansizin kutsalin huzuruna ¢agirmakta ve kutsal ile muhatap arasinda bag islevi
gormektedir'”. Dini séylemin varlik nedeni, insanlara hakikati 6gretmek ve onlart
bu hakikate gore egitmek oldugu icin peygamberler ve kutsal metinler,mesaji mecaz,

kissa, mesel gibi anlatimlarla somutlastirmislardir''°.

Bu s6z sanatlarindan biri olan “mesel” sayesinde, soyut bir kavram somut
bir sekle biirtindiiriilerek zihinlerde canlandirilabilmektedir. Ayrica vasiflandirilmaya
imkan bulunamayan seyler, bu yolla etkili bir bicimde kalbe yerlesmektedir''.
Burdan konumuz adina su sonug¢ ¢ikmaktadir ki, genelde s6z sanatlarinin tiimii,
0zelde anlam zenginligi i¢inde mesel, kutsalin ifade bigimi olarak, mesajin daha iyi

anlasilmasi ve tesirli kilinmasi igin se¢ilmis 6nemli bir vasitadir.

19 Genis bilgi igin bkz. Cox, 157- 162.
107 atif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara 2004, 73.
"' Bkz. Suyiti, 338; ayrica bkz. Jeremias, 11.
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S6ze kuvvet verme, siisleme, soyut fikir ve methumlar1 somutlastirarak
zihinlere yerlestirme ve insan rihunu etkileyerek iyiye yonlendirmedeki biiyiik rolii

nedeniyle meseller, Kutsal kitaplarda etkin bigimde kullanilmustir' ',

4. Kutsal Metinlerde Teblig Metodu Olarak Secilen “Mesel” in Din

Dili Agisindan Yorumlanmasi

Kendisinden bahsedilen sey, dil vasitastyla aktarilmaktadir. Dilin bu temsil
edici islevi ise teolojik dilin bir problem alanini olusturmaktadir. Zira dinin iki
onemli unsuru “vahiy” ve “dil” dir. Dil olmaksizin teolojiden bahsetmek miimkiin

degildir ve bu nedenle de teoloji metafor ve retorige ihtiya¢ duymaktadir' .

Tanri’nin istek ve hiikiimlerinin insanlara ulagtirllmasinda koprii olan
“vahiy” ve onun dilsel ifadesi olan “kutsal kitaplar”, beser sozlerinden ayr olarak,
bir takim seckin ozelliklere sahiptir. Ciinkii vahiy olgusu, askin alandan insana dogru
bir bildirme ve mesaj iletmedir. Bu, Allah ile O’nun muhatabi olan insanin ontolojik
diizeylerinin farkli olmasi nedeniyle 6zel bir durumdur''®. Sonsuz olanla, sonlu olan
arasindaki iliski, teolojik dilin varligin1 zorunlu kilmis ve bu iligkinin niteligi, iki
alan arasindaki dilin mahiyetini de belirlemistir. Bu dil, insanlarin birbiriyle
iletisimde kullandig1 dilden bagimsiz olmamakla birlikte, biitiiniiyle ona tabi de
degildir. Askin olanin nitelik olarak higbir varliga benzemeyisi ve vahyin igerigi,

insanlar arasi iletisimden farkli bir zemin olusturmaktadir' "

Bu 6zel durum nedeniyle, kutsal metinlerin nasil anlasilmasi gerektigine

dair ve Tanr1 hakkinda konusulup konusulamayacagina iliskin pek ¢ok felsefi goriis

12 Bkz. Durmus, T.D.V.1.A., XXIX/296.

'3 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Ankara 2005, 59.
4 Sadik Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Miicize, Istanbul 2003, 21.
'S Diizgiin, 60- 61.
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ileri striilmiistiir. Bu konuda temel problem, bu metinlerin askin alandan ve
metafizikten bahsederken insanin kullandig: bir araci (dil) kullanmasidir. “Nasil olur
da bir ‘varlik’ olan ve sonlu olan ‘dil’, sonsuz olan i¢in dogrudan kullanilabilir”?
sorusu, din dili tartigmalarin1 giindeme getirmistir. Son yiiz elli yilin merkezine
oturan dil felsefesi, kutsal metinlerin nasil anlagilmasi gerektigini yeniden tartismaya
acmustir. Dine ait 6zel bir sdylemin olup olmadigi, dinl sOylemin temel 6zelligi,
sembolik, analojik, lafzi ya da baska yollarla anlasilabilirligi gibi problemlerle

6

ilgilenilmistir''®. Bu konuda iretilen teorilere kisaca gz atmak bunlar icinde

meselin yerini tespit etmemiz i¢in faydali olacaktir.

a) Tesbihi (tek anlamli) dil: Tanr1 hakkinda tesbihi dil kullanilip
kullanilmayacag: Islam, Hristiyan ve Yah(di tarihinde tartigiimistir. Allah’in “el”,
“yiiz” gibi zati ve “oturma”, “inme” gibi fiili nitelikleri nasil anlasilmalidir? Islam
diistincesinde Selefiye, bunlar hakkinda asla yorum yapmamis ve insanla Tanri
arasindaki sonsuz farki da g6z Onilinde bulundurarak oldugu gibi almistir. J. D.
Scotus’a gore de bunlart oldugu gibi almazsak neyi kasdettiklerini asla

anlagilmayacaktir. Ancak bu goriis, insan bigimci (anthropomorfic) Tanr1 anlayisina

sebebiyet verdigi ve uluhiyetle bagdasmadigi gerekgesiyle elestirilmistir''”.

b) Tenzihi (¢ok anlamli) dil: Tesbihi dilin zitt1 olan tenzihi dil, bir nevi
“olumsuzlayic1” dildir. Bu diisiinceye gore insan lriinii olan dil, sonsuz olani
dogrudan ifade edemez. Ciinkii dil ,diinya ile sinirlidir ve bu yiizden Tanr1 hakkinda
ancak olumsuzlama yoluyla konusulabilir. Hicbir isim ve yiiklem O’nu kusatamaz.
Biz O’nun ancak ne olmadigini sdyleyebiliriz. Ancak kutsal kitaplarda Allah

hakkinda “O dogurmamistir, dogurulmamistir” (ihlas: 3) gibi olumsuz ifadeler

" Bkz. Tokat, 25- 27.
"7 Genis, bilgi i¢in bkz. Turan Kog, Din Dili, Kayseri 1995, 49- 50; ayrica bkz. Tokat, 28.
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yaninda, “esirgeyen, bagislayan” gibi olumlu ifadelerin de bulunmasi, salt
olumsuzlayict dilin eksik kalacagmi ve bizi bilinemezcilige (agnostisizm)
gotiirecegini gostermektedir. Milat yillarinda Philon’a dayanan bu dilin temsilcileri,

Plotinus, ibn-i Sina ve Musa b. Meymun’dur''®.

¢) Temsili (analojik dil) : Antropomorfizme ya da agnostisizme
kaymamak i¢in tesbihl ve tenzihi dil arasinda bir “kesisme alani” olusturma
gayretiyle bu goriis savunulmustur. Bu dil , agkin varligi anlatirken, bildigimiz
kelimeleri 6zel bir bigimde kullanmaktadir. Klasik temsilcisi Thomas Aquinos olan
bu goriisiin Islam diinyasindaki savunuculari, Maturidi ve Farabi’dir. Bu ekole gore
methumlar, Tanri’ya atfedildiginde bildigimiz anlamlarinin sinirlarinin  Stesine
gecerler. Sozciikler, insani biitlinliyle kusatirken, Tanri’ya kismen delalet ederler.
Dolayisiyla Tanr1 ve insan i¢in ayni anlamda (tek anlam) kullanilmamis olurlar;
ancak biitlintiyle farkli anlamlara da (¢ok anlam) gelmezler. “Analojik dil”, nispeten
iyi bilinen bir nesneden elde edilen kavramin, nispeten bilinmeyen bir seye isnat
edilmesidir. Yani iki sey arasinda ilgili olduklar1 arka plana gore meydana gelen
benzesmedir. Cilinkii Tanr1’y1 ancak tecriibemizle elde ettigimiz ve yaratiklar i¢in

kullandigimiz dille ve aradaki belli bir bagintiya gére ifade edebiliriz'".

d) Sembolik ve mecazi dil: Bu ekol, mistik ve dini tecriibeye
dayanmaktadir. Onlara gore din dili, sembolik ve mecazidir. Bu nedenle higbir
zaman dogrulanamaz. Varoluscu P. Tillich ve A. Sabatier, bu akimin temel
temsilcileridir. Bu akima gore din, soyut diisiince tarafindan anlagilamamaktadir ve
bunun i¢in sembollerle konusmak gerekmektedir. Sembolik ve mecazi dil, katt bir

gercekeilik yerine sezgiye dayali, esnek bir dil imkani vermektedir. Zira Tanr1’nin

"8 Genis bilgi i¢in bkz. Kog, 52- 64; ayrica bkz. Tokat, 28.
"% Bkz. Kog, 66- 72; ayrica bkz. Diizgiin, 62; Tokat, 29.
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mahiyeti, kuru ve yalin bir dille ifade edilemez. O’na kars1 tapinmalarimiz nasil
sembolik 6zellik tastyorsa, O’nun hakkinda konustugumuz dil de sembolik olmalidir.
Sembolik dili savunanlara gore dini ifadeler, duragan degil, canli ve devingendir.
Sembolik ve mecazi ifadeler, tek bir anlama indirgenemeyecegi gibi, devamli olarak
yeniden yorumlanmalidir. Dini semboller, bagka tiirlii ulagilamayan gercegi tecriibe

alanimiza tasidigi i¢in 6nemlidir.

Bir takim ilahiyat¢ilara gore, Tanr1 hakkinda konugmak ancak sembollerle
mimkiindiir. “Anlatilmak istenenin dogrudan duyu ve hayale takdimi” olan
sembollere dayali dolayli anlatim disinda Tanri’dan séz edilemez. “Ciinkii Tanri,
sonlu gergeklik diinyasini biitiiniiyle astigindan, hicbir sonlu gergek, O’nu dogrudan
ve kendisine yarasir bi¢imde dile getiremez.” Bu yiizden Sembolik ve mecazi dil,
Tanr1 hakkinda konugma konusunda bize imkan saglamaktadir. Ancak bu, Tanri
hakkinda konugmanin tek ve en giivenilir yoludur diyemeyiz. O halde sembolik
yorum da dini sdylemin sadece bir parcast olarak ele alinmalidir. Ciinkii Tanr1’ya
iligkin baz1 seyleri, sonsuza dek geriye gitme pahasina sembollerle yapamayiz.
Stiphesiz kutsal kitaplarda mecaz ve sembol sik¢a yeralmaktadir. Ancak bu

kitaplarin, biitiiniiyle sembol ve mecaz oldugunu séylemeyiz'*’.

Sembolik ve mecazi dil, din dilini anlamada goriilen “insan bigimci”,
“bilinemezci” goriislerden, A. J. Ayer’in temsil ettigi ve sadece emprik olarak
dogrulanan Onermelerin anlamli oldugu, metafizik Onermelerin ise “anlamsiz”
oldugunu soyleyen goriisten ve Kant’in yaptig1 gibi dini ifadelerin aslinda ““ahlaki”

oldugunu sdyleyen “indirgemeci” goriisten farklidir. Bu gibi problemlerden daha

120 Genis bilgi i¢in bkz. Kog, 89- 120; ayrica bkz. Tokat, 30- 31.
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uzaktir'?!

. Ancak daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, tek basina sembolik ve mecazi
dil de yeterli degildir. Bu nedenle Tanr1 hakkinda konusmak i¢in bunlardan salt birini
tercih etmek yerine, sembolik ve sozlik anlamina dayali dil arasinda bir denge
olusturmaliyiz. Ciinkii biri olmadan digeri asirihiga kagmaktir. Kelimenin sozliik
anlamina hi¢ miirdcat etmemek bizi agnostisizme gotiirecegi gibi, salt sozliik anlama
bagh kalmak da kat1 bir antropomorfizme gotiirecektir. Analoji ise bunlar arasinda
orta bir yoldur. Sembolik ve mecazi dil, teistik iddialara ters diigmeyen yeni
yorumlar sagladigi gibi, dini tecriibelerin dile getirilmesine de yardimci olmaktadir.
Bu yiizden yapilmasi gereken, onu inkar etmek yerine, yapilan yorum ve

¢oziimlemelerden yararlanmak ve aralarinda uzlasima varmak olmalidir'**.

Bu teoriler ve varilan sonug 1s1ginda tezimizin konusu olan “mesel”leri
degerlendirdigimizde sunu sdyleyebiliriz ki, kutsal metinlerde bir anlatim bigimi
olarak yer alan meseller de kutsalin ifadesinin bir formudur ve bu haliyle ayni
teorilerin hedefidir. Meseller, kutsal kitaplarda yer alan sembolik ifadelerdendir ve
yorumlanmaya agiktirlar. Clinkii onlar, dolayli anlatim bi¢imleridir ve algilanamayan

soyut bir hakikati agiga ¢ikarma c¢abasi igindedirler.

Hangi bakis agisiyla bakilirsa bakilsin semboller, bir iislup olarak
kullanilmakta ve ulagilmayacak olani ifade ettigi icin onem tasimaktadir. Ciinkii
semboller olmadan onlarin ifade ettigi anlama ulasmak miimkiin olmamaktadir.
Ozellikle de dini semboller, insan hayati i¢in ¢ok daha 6nemlidir. Bu onem,

semboliin kendinden ziyade sembolize ettigi gergeklik agisindandir.

121 Tokat, 32.
122 Bkz. Kog, 269- 273.
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Sembolizmi dil agisindan ele alacak olursak, kullanilan materyal son derece
zengindir. Isaret, renk, ses, mesel ve kissa gibi dilsel anlatim bigimleri, semboller
icinde yer almaktadir. Bu sembollerden olan mesel, ¢ogunlukla alegorik (simgesel)
olarak kurgulanmig bir hikaye seklinde olusturulmaktadir. Burada insan, obje ve
olay, sembolik bir anlam ifade etmektedir. Ogretici ve didaktik bir amagla
kurgulanan bu alegorik anlatim bi¢ciminde bir durum, bir erdem veya soyut bir
varlik, genelde insan ve Dbazen de bitki ve hayvan kullanilarak

bicimlendirilmektedir'>.

Sembolik anlami1 iginde meselleri, bir egitim ve 6gretim yontemi ve kolayca
anlagilmay1 saglayan bir vasita olarak degerlendirmek miimkiindiir. Mesellerde
sunulan sembolik ve metaforik anlatim tarzi sayesinde soyut kavramlar,

somutlagmakta ve insan zihni i¢in daha anlasilir kilinmaktadir.

Metaforik ifadeler, okuyucu iizerinde sasirtict ve duygusal bir etki
yaratmakta ve doniisim gergeklestirici bir rol iistlenmektedir. Metafor sayesinde
anlam, statik olmaktan kurtulmakta ve esnek bir yap1 kazanmaktadir. Bu tiir ifadeler,
insanlart yorum yapmaya g¢agirarak siirece katmakta ve bdylece metnin diinyasina
¢ekilen okuyucuya kendini asma egzersizi yaptirilmis olmaktadir. Bu dil sayesinde
kutsal kitap, goriiniir diinyanin Gtesine gegmeyi saglayan ipuclari sunmaktadir'?*.

Tiim bu nedenlerden dolay1 Kitab-1 Mukaddes’te ve Kuran-1 Kerim’de bdyle bir

anlatim tarzini igeren mesellere sik sik bas vurulmaktadir .

123 Bkz. Tokat, 37, 140- 141.
124 Diizgiin, 63.
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L. BOLUM
TANAH’TA TEBLIiG METODU OLARAK MESELLERLE ANLATIM

Dini sOylemin varlik nedeninin, insanlara hakikati 6gretmek ve onlar1 bu
hakikate gore egitmek oldugunu daha once de belirtmistik. Bu hakikatin tebligi ise,
Tann tarafindan bu isle gorevlendirilmis olarak segilen peygamberler ve onlarin
Tanri’dan aldig1 mesaj1 barindiran kutsal kitaplar vasitasiyla yapilmaktadir. Bu
baglamda peygamberin gorevi, vahyin ileticisi olmak, kutsal kitabin gorevi ise

vahyin dili olmaktir.

Bir araci roliinii listlenen peygamber, insanlarin isitme ihtiyaci iginde
olduklart1  kutsal gerceklikten aldigi mesaji onlara ileterek bu misyonu yerine
getirmektedir. Peygamberlere yiiklenen bu misyon, hemen her dinde oldugu gibi
Yahudilikte de bulunmaktadir. Bu baglamda Yahudilik, peygamberi Tanri ile insan
arasindaki aract ve Tanri’nin emirlerini insanlara ulastiran bir el¢i olarak kabul

etmektedir.

Israil toplumunda peygamberin bu temel elcilik gorevi disinda ifa etmesi
gereken bagka gorevleri de bulunmaktaydi. Bunlar; dogru davranis ve ahlaki yasam
icin pagan anlayiginin yayilmasini dnlemek, ahlaki anlamini kaybetmis olan ayinleri
elestirmek ve dini alanda monoteizmi vurgulamakti. Bu yoniiyle peygamberler,
Tanr’nin yeryiiziindeki sesi', Kitib-1 Mukaddes ise bu sesin yazili levhasi olmus ve
Tanri’dan alinan bu mesaj, mecaz, kissa, sembol, siir ve mesel gibi formlara
biiriinerek somutluk kazanmustir. Tanah’tan sonra Hz. Isa Tarafindan da ayni {islibun

sirdliriilmesi, Yahtdi ve Hristiyan Kutsal Kitaplari’n1 teskil eden Kitab-1

"Cox, 151.
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Mukaddes’in tamaminda mesel, mecaz Vs. nin tebligde metod olarak kullanildig:

gergegini ortaya koymaktadir.

Tanah’ta teblig metodu olarak meselleri ele alacagimiz bu bdliimde
oncelikle Tanah hakkinda kisa bir bilgi vermeye calisacagiz. Daha sonra Tanah
icinde mesellerin konumuna, hangi anlamlarda kullanildigina, ele alinis amaglarina,
mesellerde segilen konulara ve Tanah’in anlagilmasinda mesellerin roliine deginmeye

calisacagiz.
A. TANAH NEDIiR?

Yahudiler, kutsal kitaplarina “Tanah” demekte ve bunu “Tora” (Seriat,
Kanun Kitab1), “Neviim” (Peygamberler) ve “Ketuvim” (Kitaplar) olmak iizere ii¢
bolime ayirmaktadirlar. “Tanah” adi ise, bu ii¢ bolimiin bas harflerinden
olusturulmus bir terkiptir. Giliniimiizde de Yahudiler bu adi kullanmakta ve bu ad,
biitin Yahadi kutsal kitaplarini ifade etmektedir’. Halk arasinda “Tora” adi ile
kullanilan “Tevrat” ise, Tanah’in ilk bes bdliimiine verilen addir’. Yahudiler, bu
kitaplarin, Tanr1 ile yaptiklar1 bir ahdin (sdzlesmenin) {iriinii olarak kendilerine

verildigine inanmaktadirlar.

Tanah, Yahadi toplumu icin ¢ok biiyiik bir neme sahiptir. Bunun agik bir
gostergesi, kendilerini “Tevrat’in milleti” olarak adlandirmalaridir. Fikihgilar, ondan
hikkim c¢ikarmig, din filozoflari, goriiglerini ona dayandirmis ve Yahddiler, en

karanlik zamanlarinda ondan {imit bulmuslardir. Bu nedenle Yahudilerin dinleri ve

2 Hikmet Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslari, ilmi inceleme ve Tenkidi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (A.U.ILF.D.), Ankara 1986, XIV/96- 97; ayrica bkz. Mircea
Eliade- Ioan A. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, Cev. Ali Erbas, Istanbul 1997, 287; ayrica bkz.,
Gilinay Timer — Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, 221; Osman Cilalci, Giliniimiiz
Diinya Dinleri, Ankara 1998, 71.

3 Bkz. Tiimer-Kiiciik, 221- 222; ayrica bkz. Cilaci, 71; Eliade, 287; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina
gore Tevrat, Istanbul 2002, 11; Hayrullah Ors, Musa ve Yahddilik, Istanbul 2000, 4. basim, 29.
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gecmisleri hakkinda bilgi alabilecegimiz en Onemli kaynak Tanah’tir. Tanah
olmadan Yahudiligin olamayacagi gercegi, Yahudi diistiniirlerin fikir birligi ettigi bir
konu olarak nakledilmektedir. Bu nedenle onu anlamak ve tatbikte basarili olmak,
Yahtdi i¢in en degerli hazine ile kiyaslanamayacak kadar 6nemli kabul edilmektedir.
Yahtdi telakkisinde Tanah, sadece bir ahlak, akide ve kanun kitab1 degil,

israilogullari’nin gegmiste, hali hazirda ve gelecekte tiim diinyasi addedilmektedir®.

Yahudiligin icerisinden ¢ikan ve dolayisiyla onun kavram ve degerlerinin
biiyiik bir kismini farkli bir anlamla da olsa benimseyen Hristiyanlik ise, Tanri’nin
Yahudilerle yapmis oldugu ahdi gegersiz kildigini, bunun yerine Isa ile yeni bir ahit
yaptigini savunmaktadir. Bu anlayis i¢indeki Hristiyanlar, Yahtdi kutsal kitabinin da
Eski Ahit oldugunu iddia etmisler ve bu kitabt “Eski Ahit” adiyla kendi kutsal

kitaplarinin ilk kismina koymuslardir.
B. TANAH’TA MESELLER

Bu baslhk altinda oOncelikle, “mesel” teriminin Tanah iginde hangi
anlamlarda kullanildigina, ardindan bu mesellerin kullanilis amaglarina, gesitlerine,

ozelliklerine ve isledigi konulara temas etmeye ¢alisacagiz .
1. Tanah’ta “Mesel” Kelimesinin Anlamlari

Tezimizin girig kisminda “mesel” kelimesinin zengin bir anlam ¢esitliligine
sahip oldugunu, kategorilerine gore meselleri siniflandirmak i¢in metafor, tesbih /
temsil, mesel, benzerlik, alegori, 6rnek ve benzerleri arasinda ayrimlar cizilse de

nihdyetinde bir yere varilamadigini sdylemistik. Bunun nedeni ise, Ibranice

i‘ Bkz. Ors, 29; ayrica bkz. Ahmet Celebi, Yahtdilik, Cev. Ahmet M. Biiyiikginar, O. F. Harman,
Istanbul 1978, 276- 277; Yahudilikte Kavram ve Degerler, Suzan Alalu- Klara Arditi — Eda Asayas-
Teri Basmaci- Fani Ender- Beki Haleva- Dalya Maya- Ninet Pardo ve Sara Yanarocak, Istanbul 2001,
284.
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“Mashal”in yukarida ifade ettigimiz tiim bu kategorileri ve daha fazlasini igine
almasidir’. Tanah’ta da “mesel”, ayni anlam zenginligi i¢inde kullanilmugstir®.
Tezimizin bu kisminda bu konuyu ele alacak ve Tanah iginde “mesel” teriminin

hangi anlamlarda kullanildigina 6rneklerle deginmeye ¢alisacagiz.

a. Duygusal hikayeli sark: ve tiirkii (Ballad): Burada mesel, sarki sylemek,
teganni ve terenniim etmek anlaminda kullanilmistir. Meselin bu manada

kullanilmasina 6rnek olarak Sayilar’da gecen su pasajlari verebiliriz:
“Bunun i¢in mesel (balad) sdyleyenler diyorlar:
Hesbon’a gelin;
Sihon’un sehri yapilsin ve pekistirilsin;
Ciinkii Hesbon’dan ates,
Sihon’un sehrinden alev ¢ikti;

Bu mesel, baglamindan anlasildigina gore, Amorilere ait olan Hesbon
sehrinin Isrilliler tarafindan ele gegirilmesi iizerine sdylenmis bir terenniimdiir.
Mesel kelimesi burada balad, tiirkii, giiftesi hisli bir halk sarkis1 formunda karsimiza

cikmaktadir.

b. Remz / Alegorik hikaye (Parable)®: Tanah’in bir¢ok yerinde meseller,

5 Bkz. Jeremias, 20; ayrica bkz. Boucher, 13.

6 Johan Krengel, “Mashal”, The Universal Jewish Encyclopedia (U.J.E.), Edited by Isaac Landman,
New York 1948, VI1/394.

"Bkz. Sayilar, 21: 27- 30; ayrica bkz. The Holy Bible, Revised Standart Version, New York 1952,
162; Holy Bible, Today’s English Version, New York 1992, 134.

¥ bkz. Jeremias, 20; ayrica bkz. Nourse, E.R.E., IX / 629; J. L. McKenzie, “Parables”, Dictionary of
The Bible, New York 1965, 635; D. R., 368; Krengel, U.J.E., VII/395.
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alegorik/sembolik hikaye anlamiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Alegorik hikaye,
Rabbinik gelenekte oldugu gibi Tanah’ta da pek c¢ok gilizel 6rnegiyle mevcuttur.
Bunlardan biri Peygamber Nathan’in Davud’a anlattig1 “zavalli adamin disi kuzusu”
meselidir. Davud, ordusunda komutan olan Uriya’nin hanimini almak ic¢in onu
savasa gonderir. Uriya savasta Oldiiriiliince oniinde engel kalmayan Davud, onun
hanim ile evlenir ve bunun iizerine Natan, Davud’a 99 koyunu varken fakir bir
adamin kiigiik kuzusunu da almak isteyen adami hikayesini anlatir’. Alegorik yapili
mesele bir diger 6rnek, Davudun ogullarindan Absalom’un, kardesi Ammon’u
oldiirerek kagmasi iizerine, Davud’un onu affetmesi i¢in aract olan Tekoal1 bilge
kadimin anlattigt meseldir. Meselde kirda kavga eden iki kardesten biri, digerini
oldiirtir ve bunun {iizerini halk intikam i¢in onun kanini talep eder. Ancak sonunda
ocuk affedilir'®. Bu tiir mesele verilebilecek diger drnekler; bagina (israil) iyi tiziim
vermesi i¢in her tiirlii bakimi uygulamasina ragmen yabani liziim vermesi iizerine o
bag1 helak eden bag sahibi (Tanr1) nin'' meseli; Israil’in anasinin disi bir aslana,
kendisinin ise onun esir alinan yavrularina benzetildigi mesel ile onun ardindan gelen
Israil’in sular kenarinda semereli bir asma iken sokiiliip, harap olusunu anlatan
mesel'?; Hezekiel’de gecen, Israil’in fahiselik eden iki kiz kardese (Ohola ve
Oholiba) benzetildigi mesel'® ve son olarak yine Hezekiel’de yer alan ve Israil’in
suclarindan dolay1, pasindan arinmayan, bu yiizden de murdar sayilan eski bir kazana

benzetildigi meseldir'*.

’ Bkz. II. Samuel, 12: 1- 14; ayrica bkz. Boucher, 11- 12.
19 Bkz. II. Samuel, 14: 1- 13.

"' Bkz. isaya, 5: 1-7.

'> Bkz. Hezekiel, 19: 2- 9; 19: 10- 14.

" Bkz. Hezekiel, 23: 1- 49.

'* Bkz. Hezekiel, 24: 1- 14; ayrica bkz. Johnson, 168.
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Bu oOrneklerin her birinde verilmek istenen mesaj, alegorik bir bigcimde

sunulmus ve mesel burada alegorik hikaye anlaminda kullanilmistir.

c. Fabl: Tanah i¢inde yeralan alegorik hikayelerden bir kismi, daha ziyade
“fabl” tiirtindedir. Yani hayvan ve bitkilere insani vasiflar yiiklenerek
olusturulmuslardir'. Bu tiir mesele verebilecegimiz bir érnek, Hakimler Kitabi’nda
gecen Yotam’in fablidir. Bu meselde kendilerine kral se¢gmek isteyen agaclar, bu
teklifi once zeytin ve incir agacia gotiiriir. Onlarin reddettigi teklifi, kara cal
kabul eder ve agaglarin koruyucusu olur. Buradaki kara ¢ali, Israil’in kendilerine kral
sectikleri Abimelek’i temsil etmektedir'®. Fabl anlaminda mesele verebilecegimiz bir
diger ornek ise, “calinin, ogluna erz agacinin kizini istemesini anlatan meseldir. Bu
meseli Israil Kral1 Yehoas, kendisiyle kibirli bir sekilde goriisme talebinde bulunan

Yahuda Krali, Amatsya’ya karsi sdylemistir'’.

d. Atasozii kabilinden sozler: Tanah meselleri, bazen karsimiza “atasozii”
ve “eskilerden kalma sdzler” olarak cikmaktadir'®. Bu tiir mesellere 6rnek olacak
bazi sozleri burada zikredebiliriz:

“Kétiiden ancak kotiiliik ¢ikar”'?;

“Babalar koruk yediler ve ogullarin disleri kamagt1”*’;

“Anasi nasilsa kizi da dyle”?';

15 Bkz. McKenzie, 635; ayrca bkz. Nourse, E.R.E., IX /629; Krengel, U.J.E., VII/395; Jeremias, 20.

16 Bkz. Hakimler, 9: 7- 15.

"7 Bkz. II. Krallar, 14: 9.

'8 Bkz. Jeremias, 20; ayrica bkz. Adolph Feinberg, “Proverbs”, The Universal Jewish Encyclopedia
(U.J.E.), Ed. by Isaac Landman, New York 1948, IX/7 ; Nourse, E.R.E., IX / 629; Johnson, 163-164.
" Bkz. I. Samuel, 24: 13.

% Bkz. Yeremya, 31: 29; ayrica bkz. Hezekiel, 18: 2.

21 Bkz. Hezekiel, 16: 44.
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“ Giinler uzuyor ve ru’yet bosa ¢ikiyor”*;

“Saul da m1 peygamberler arasinda”*;

“Kendisinin olmayan mali ¢ogaltanin ve rehinlerle kendisine agirlik verenin

24
vay basina”"";

“Digerinin inegi ile ¢ift siirmek”*’.

Vermis oldugumuz 6rneklerden de anlasilacagi gibi bu anlamda kullanilan
mesellerde dil, olduk¢a acik ve etkilidir. Meselin bu ¢esidi, goriinen durumla ima
edilen durum arasindaki benzerligin kullanilmasiyla olusturulmaktadir. Ayrica
yaygin kabul gormiis benzer deneyimler yoluyla ulasilan bir sonug¢ da bu meselleri

. . ) . . 1L A Al A A
meydana getirebilmektedir®®. Bu tiir kisa ama veciz ibareler, ahldki ve manevi

hakikatleri benimsetmek i¢in 6nemli bir arag olarak islev gormektedir.

e. Bilgelik ifadeleri/6zdeyisler: Ozellikle “Siileyman’in Meselleri”
Kitabi’nda bolca bulunan bu mesel tiirii, Tanah i¢indeki mesellerin bir baska
anlamini sergilemektedir. Bu sozler, glinliik hayatin daha iyi kontrol edilebilmesi i¢in
gerekli olan  birtakim  distur/maxim, aforizma/vecize ve talimatlardan
olusmaktadir’’. Tanah icinde bu anlamda yer alan pek ¢ok meselden bazilarin

burada zikredebiliriz;

“Rab korkusu bilginin baslangicidir;

22 Bkz. Hezekiel, 12: 22.

» Bkz. I. Samuel, 10: 11- 12.

* Bkz. Habakuk 2: 6.

% Bkz. Hakimler, 14: 18.

*% Bkz. Johnson, 163- 164.

" Bkz. Philip Birn Baum, Encyclopedia of Jewish Concepts, New York 1991, 397; ayrica bkz.
Rogerson, 294; Johnson, 163- 164.
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Sefihler ise hikmet ve terbiyeyi hor goriirler”®;

“Eger diismanin acikmissa, ona ekmek yedir;
Ve eger susamigsa ona su i¢ir;

Cilinkii sen onun bagina ates korlar1 yigarsin,

. 2
Ve Rab sana 6der”?’;

“... Hikmetin pahasi incilerden {istlindiir.

Habes ilinin sar1 yakutu ona denk olamaz™>’;

“iyi ad hos kokulu yagdan, ve 6lim giinii, bir adamin dogdugu giinden
iyidir?',
Sadece birkag 6rnegini verebildigimiz bu tiir deyisler, Tanah i¢inde 6nemli

bir yekiin tutmaktadir. Ozellikle Siileyman’in Meselleri, Vaiz ve Eyiip Kitabi’nda

meselin bu ¢esidinin pek ¢ok giizel 6rnegi bulunmaktadir.

Bu tiir sozlerin kullanimi, haham ve peygamberlerin yani sira, bilge
kisilerce de bir egitim araci olarak fonksiyon gormiistiir. Bu meseller vasitasiyla

hakikatler, dikkat ¢ekici ve kalici bir bicimde iletilmeye calisilmistir>.

f. Kehanetvari sozler (prophecy): Tanah meselleri bazen muammali ve
kehanetvari sozler anlaminda karsimiza cikmaktadir. Sayilar, Isaya, Mika ve
3

Habakuk Kitaplari'nda bu tir mesellerin Srneklerini gormekteyiz®>. Sayilar

Kitabi’nda yeralan Ornekte Moab Krali Balak, Misir’dan ¢ikip gelen

% Bkz. Siileyman’in Meselleri, 1: 7.

¥ Bkz. Siileyman’in Meselleri, 25: 21- 22.

30 Bkz. Eyiib, 28: 18- 19.

3! Bkz. Vaiz, 7: 1.

32 Bkz. Johnson, 164.

33 Bkz. Nourse, E.R.E., IX/629; ayrica bkz. The Holy Bible, 166-168 ; Holy Bible, 136- 138; Krengel,
U.JE., VII/395.
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israilogullari’ndan korktugu i¢in din adami olan Bear oglu Balam’dan bu kavme
lanet etmesini ister. Ancak Balam, Rabbin goziinii agmas! sonucu, Israilogullari’nin
durdurulamayacagim ve cogalacagini anlatan meselleriyle ona karsihik verir’®. isaya
Kitabi’nda ise, Babil siirgiinii esnasinda Amots oglu Isdya tarafindan anlatilan
meselde Rabb’in Israil’i yeniden sececegi, onlarin kendi topraklarma dénecekleri ve
kendilerini siirgiin edenlere hakim olacaklar1 anlatilmaktadir®. Ayni sekilde Mika
Kitabi’nda, Moresetli Mika’nin, suclarindan otiiri ceza olarak Samiriye ve
Yerusalim’in harap olacagini haber vermesi ve Habakuk Kitabi’nda zorbaligin
karsiliksiz kalmayacagmm anlatilmasi yine’® Kehanetvari sozler seklinde ortaya

¢ikan mesellerdendir.

g. Bilmece/muamma (Ridle): Mesel, kimi zaman bilmece ve muamma
ifadeleri icinde ve ayni anlamda bulunabilmekte ve ayrica “mesel” adiyla
sunulmasmin gerekli bir sart olmadig1 goriilmektedir’’. Bu bilmece mesellerin bir
ornegi, Hakimler Kitabi’nda sunulan Simson’un bilmecesidir. Filistilerden bir kiza
asik olan Simson, ailesinin rdzi olmamasina ragmen onunla evlenmek istemistir.
Niganlisin1 gérmek icin yola ¢iktig1 bir giin Oniine bir aslan ¢ikmis ve Simson onu
kolaylikla parcalamistir. Doniis yolunda aslanin {izerine arilarin bal yaptigini1 gérerek

o baldan yemis ve bu olaydan esinlenerek arkadaslarina su bilmeceyi sormustur:

“Yirticidan yemek ¢ikt1 ve kuvvetliden de tath ¢ikti.” Bilmecenin cevabi ise

ilerleyen climlelerde ‘“Aslandan kuvvetli ve baldan tathh yoktur” seklinde

3 Bkz. Sayilar, 23: 7- 10, 18- 24; 24: 3-9, 15- 24

3 Bkz. Isaya, 14: 4.

36 Bkz. Mika, 2: 4; Habakuk 2: 6.

37 Bkz. Jeremias, 20: ayrica bkz. Nourse, E.R.E., IX/629; How To Read The Bible, Ed. by Julian Price
Love, New York 1959, 88; Dufour, 655; Rogerson— Davies 299.
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verilmistir’®. Bir diger bilmece mesel, Hezekiel Kitabi’nda gecen ve Libnan’a gelip
erz agacinin tepesini alan, korpe filizlerin bagini koparan iki iri kartal bilmecesidir.
Bu bilmecede gecen kartallar, bilmecenin cevabindan gériilecegi gibi Israilogullarim

siirgiine gonderen Bébil ve Asur krallarmi temsil etmektedirler®”.

Orneklerden anlasildig: gibi meselin yer yer muamma ile iliskili bir bigimde
sunulmasi, belki de “mesel” in mikemmel bir sekilde net bir yorumunun
yapilamayacagidandir*® ve bundan dolay1 muammalar da mesel kapsamu icine dahil

edilmislerdir.

h. Siir: Mesel terimi, Tanah i¢inde seg¢kin kompozisyonlardan olan siir
anlamiyla da kullanilmistir. Bu boliimler, degisik uzunluklarda derlemelerdir ve
didaktik amagcla sdylenmistir. Eski Israil sosyal hayatmni tasvir eden bu siirlerde
ileride de deginilecegi gibi pek ¢ok konu islenmistir. Meseller Kitabi, Mezmurlar ve
Eyiip Kitabi’nda bu tiir mesellerin segkin drneklerine rastlanmaktadir®'. Bu mesellere

ornek olmasi amaciyla burada birkag kisa alintiya yer verebiliriz:
“Oglum, 6grettigimi unutma;
Ve yiiregin emirlerimi tutsun;
Clinkii onlar sana 6miir uzunlugunu, ve yasama yillarini,
Ve selameti artirirlar.
Inayet ve hakikat seni birakmasilar;

Bagla onlar1 boynuna;

3% Bkz. Hakimler, 14: 14- 18; ayrica bkz. Rabbi Nisim Behar, Ibranilerin Oykiisii, Istanbul 2001, 64-
65.

3% Bkz. Hezekiel, 17: 1- 10, 22- 24; ayrica bkz. Dufour, 655.

* Bkz. Nourse, E.R.E. IX/629.

*! Bkz. Johnson, 165.
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Yaz onlar yilireginin levhasina;
Allah’1n ve insanlarin goziinde,

Liituf bulacak ve sohretli olacaksin”*.

Agzim hikmet sOyleyecek;

Ve yiiregimin diislincesi anlayis olacaktir.
Mesele kulak vereyim;

Ve remzimi cenkle anlatayim.

Beni kovalayanlarin fesadi

Ser giinlerinde beni sarinca nigin korkayim?
Zenginliklerine giivenenlerden,

Ve servetlerinin ¢oklugu ile 6viinenlerden higbiri,
Kardesini fidye ile kurtaramaz,

Allah’a kefaretini veremez...."

“Ve yine kendi meselesine doniip Eyiib dedi:
Keske eski aylardaki gibi olsaydim,

Allah’1n beni korudugu giinlerdeki gibi;

O zaman ki, O’nun kandili bagim {izerinde parlardi,

Ve karanlikta O’nun 1181 ile yiiriirdiim™*.

> Bkz. Selayman’m Meselleri, 3: 1- 4.
# Bkz. Mezmurlar, 49: 3- 7.



Ebeveynin ogiitlerini tutmanin Onemini ve zenginligin insan1 hakiki
kurtulusa erdirmeye yetmeyecegini anlatan ilk iki siir ve Eyilib’lin refah i¢indeki
giinlerini yad ettigi t¢lincii siir, Tanah i¢inde yer alan siir meselleri tanitmak igin
sadece kiiclik birer alintidir. Bu anlamda Tanah, hepsini burada zikretmemizin

miimkiin olmadig1 degerli bir antolojiye sahiptir.

I. Insanlar iginde ibret, mesel ve eglence olmak: Tanah iginde yer alan
meseller, kimi zaman, “dleme ibret olmak”, “dile diismek” ve “insanlarin diline
eglence olmak” manalarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Konuya 6rnek olabilecek bazi
pasajlar sunlardir:

“Ve Rabbin seni siirecegi biitiin kavimler arasinda sasilacak bir sey, mesel

< 4
ve eglence olacaksimn™*’;

“O zaman Israil’i kendilerine verdigim diyardan sokiip atacagim; ve Israil

vy ee . o 4
biitiin kavimler arasinda mesel ve eglence olacak”*’;

“Kavimler arasinda bas sallasin diye,

Milletler arasinda bizi mesel ediyorsun”*’;

“ Ve simdi ben onlarin tiirkiisii oldum.

Ve onlarin meseliyim de”*;

Gormiis oldugumuz gibi bu orneklerde mesel kelimesi, herhangi bir
olumsuz durumdan dolayi insanlarin diline diigmek ve onlarin agiz eglencesi olmak

anlaminda kullanilmistir. Bu tiir 6rneklerde, basa gelen fena durum, insanlara ibret

* Bkz. Eyiib, 29: 1- 3.

* Bkz. Tesniye, 28: 37; ayrica bkz. Krengel, U.J.E., VII/395.
“Bkz. 1. Krallar, 9: 7.

47 Bkz. Mezmurlar, 44: 14.

* Bkz. Eyiib, 30: 9.
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ve Ornek olarak sunulmaktadir. Ayrica sundugumuz 6rneklerdeki gibi “mesel olarak

anilmak”, insanlar tarafindan bir nevi kiigimsenmek anlamina da gelmektedir®.

i. Benzetme / mukayese: Mesel, benzer ve karsilastirilabilir olma anlamini
da ihtiva etmektedir’®. Bu anlamda Tanah icinde gegen bazi ibareleri zikredecek
olursak; ilki Mezmurlar’da gecen ve yukarida ifade etmis oldugumuz gibi

“karsilastirilabilir olma” anlaminda kullanilan bir meseldir:

“Yiiziini bana 6rtme ki,

Kabre inenlere benzemeyeyim™'.

Mezmurlar i¢inde ayni anlamda kullanilan baska meseller de mevcuttur’”.
Benzer giiclii etki, Eyilib Kitab’inda, Eyiib’iin umutsuzluk i¢indeki su soziinde de

goriilmektedir :

“Beni camura att1,

Ve toz gibi ve kiil gibi oldum™>.

Burada Eyiib, i¢inde bulundugu felaketi tasvir etmek i¢in kendini toz ve kiil
ile karsilastirmaktadir. Yine Eylib Kitabinda gecen Levyatan (timsah) benzetmesi de

boyle bir mukayese igermektedir:

“Yiiregi tas gibi serttir;

Evet, degirmenin alt tas1 gibi sert”>”.

¥ Bkz. Johnson, 166; ilave bir 6rnek i¢in ayrica bkz. Mezmurlar, 69: 11- 12.
** Bkz. Johnson, 162.

*! Bkz.Mezmurlar, 143: 7; 28: 1; 49: 12, 20.

32 Bkz. Mezmurlar, 28: 1; 49: 12, 20.

>3 Bkz. Eyiib, 30: 19.

> Bkz. Eyiib, 41: 24.
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Bu benzetmede Levyatan (timsah), acimasizligi ve kalbinin katilig

nedeniyle degirmen tasi ile karsilastirilmistir.

Mesellerin anlam alanini belirlemek igin siralamis oldugumuz maddelerden
ve onlar i¢cin verdigimiz 6rneklerden de anlagilacag: gibi, “mesel” kelimesi, Tanah’ta
ziinde tesbih ve mukayeseyi barindirarak cok cesitli anlamlarda kullanilmistir>.
Hepsinin “mesel” adiyla zikredilmesi,Mbunlar arasindaki teorik farkin pratikte ¢ok
da 6nemli olmadigmi gostermektedir’®. Asil  6nemli olan, Tanah’in, kutsalin
mesajini teblig ederken “mesel” i bir anlatim formu olarak, Ibranicedeki genis
anlamiyla kullanmis oldugudur. Bununla birlikte hangi anlamiyla kullanilirsa
kullanilsin hepsi, hayatin manasinin anlagilmasi, ya da en azindan varolan probleme

belirli bir yolla yaklasma egilimi i¢inde birlikte hareket etmektedirler®’.
2. Tanah’ta Teblig Metodu Olarak Mesellerin Se¢ilme Amaci

Ibrani Bilgelik Edebiyati’nin énemli ve popiiler bir formu olan “mesel”,
Tanah i¢inde bu edebiyatin bir yansimasi olarak yaygin bigimde kullanilmistir. Biz
bu baslik altinda Tanah’ta bir teblig metodu olarak kullanilan meselin tercih edilis

sebeplerini ve amaglarini kisaca ele almaya calisacagiz:

a. Insan zihni her zaman, her seyi kendi cabasiyla idrak edemeyebilir. Bu
noktada idrak edilmesi gii¢c olan hususlart agikliga kavusturmak ve daha anlasilir

kilmak i¢in meseller kullanilmistir.

> Bkz. Krengel, U.LE., VII/394; ayrica bkz. Nourse, E.R.E. IX/629; Johnson, 162; Jeremias, 20;
Dufour, 654.

> Nourse, E.R.E. IX/629.

°7 Rogerson, 293.
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b. insanin merakini kiskirtarak dikkatini cekmek ve mesaji dinlemeye olan
istegini artirmak, mesellerin bir diger se¢ilme amacidir™. Verilmek istenen mesaj,
mesel formu i¢inde sunuldugunda yalin anlatima gore daha dikkat ¢ekici ve merak

uyandirici olmaktadir.

¢. Mesellerin tercih edilmesinin bir diger amaci, dogru davranis
prensiplerini gozlemleyerek verimli ve basarili bir hayat yasamak ve mesleklerinde
faydali olmak icin genclere egitim sunmaktir’’. Bu amaci tastyan mesellere 6rnek

olarak kiigiik bir alintiya yer verebiliriz:
Oglum, 6grettigimi unutma;
Ve yiiregin emirlerimi tutsun;
Cilinkii onlar sana 6miir uzunlugunu,
Ve yasama yillarini,
Ve selameti artirirlar.
Inayet ve hakikat seni birakmasilar;
Bagla onlar1 boynuna;
Yaz onlar1 yiireginin levhasina;
Allah’1n ve insanlarin goziinde,

Liituf bulacak ve sohretli olacaksin®.

% Bkz. McKenzie, 635.

% Bkz. Blair, 130; ayrica bkz. http://www. Old Testament Text.Lecture 28. Proverbs htm.; Birn
Baum, 397.

% Bkz. Siileyman’mn Meselleri, 3: 1- 4.
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Meseller Kitabi’ndan yaptigimiz bu kiigiik alinti, genclerin egitimine ne
kadar onem verildigini ve bunun mesellere de titiz bir sekilde yansitildigini

gostermektedir.

d. Ahlaki, siyasi ve sosyal konularda insanlara 6gilit ve nasihat sunmak
amaciyla olusturulan meseller de mevcuttur. Bu, bazen bir Krala teb’asina nasil
davranmasi gerektigi konusunda, bazen bir gence anne ve babaya iyi muamele ve
onlarin 6giidiinli tutma mevzuunda, bazen insanlar arasi sosyal iligkilerde dikkat
edilecek incelikleri gosterme hakkinda, bazen de faziletli davranig ve ahlaki tutum
gelistirme mevzuunda verilmis bir 6giit olabilmektedir®. Bunlara oérnek olacak

birka¢ meseli burada zikredebiliriz:
“Krallar i¢in degildir ey Lemuel!
Sarap igmek krallar i¢in degildir;
Ve icki aramak emirler i¢in degildir.
Ta ki icip de seriati unutmasinlar,
Ve biitiin diiskiinliik ogullarmin hakkini saptirmasimlar® .

Bu mesel, kral oldugu vakit annesinin Lemuel’e, bu isi nasil en giizel
sekilde yapabilecegine dair vermis oldugu bir 6giittiir®. ikinci 6rnegimiz, ebeveynin

sOzlerine itaat konusunda verilmisg bir bagka nasihattir:
“Oglum, sozlerimi tut,

Ve emirlerimi yaninda sakla.

6! Bkz. Birn Baum, 397; ayrica bkz. Travick, 342- 343.
62 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 31: 4- 5.
83 Bkz. Travick, 340; ayrica bkz. Celebi, 252.
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Emirlerimi tut ve yasa;

Ve dgrettigimi goziiniin bebegi gibi koru”®.

Anne ve babaya itaat konusunda zikrettigimiz bu o6rnekler ve daha pek
cogu, ozellikle Meseller Kitabi’nda 6nemle {izerinde durulan bu konu i¢in verilmis

misallerdir.Yine onem verilen konulardan olan faziletli davranis ve sosyal iligkiler
mevzuunda da ornek olabilecek birka¢ meseli burada zikredebiliriz:

“Eger diismanin acikmissa, ona ekmek yedir;

Eger susamigsa, ona su i¢ir;

Ciinkii sen onun basina ates korlar1 yigarsin,

Ve Rab sana 6der”®.

“Comert olan can semiz olur;

Ve sulayan kendisi de sulanir.”

“Yalanci dudaklar Rabb’e mekruhtur;

Fakat dogrulukla isleyenler O’nun makbuliidiir”®.

Bu orneklerden de goriildiigli gibi meseller, bazen insanlara dogru tutum ve
davranista bulunmak icin pratik/ameli Ogiitler sunmak amaciyla kullanilmistir.
Boylesi daha pek ¢ok ornek mevcut olmakla birlikte burada ancak verdigimiz

orneklerle yetinmek zorundayiz.

% Bkz. Siileyman’m Meselleri, 7: 1- 2.
% Bkz. Selayman’in Meselleri, 25: 21- 22.
66 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 11: 25; ayrica bkz. Siileyman’in Meselleri, 12: 22.
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e. Tezatliklar arasinda mukayese yapma firsat1 vererek iyiyi kotiiden ayirma
melekesi kazandirmak, mesellerin bir baska tercih edilis amacidir®’. Bu amaca
hizmet eden pek ¢ok mesel mevcuttur. Burada 6rnek olmasi igin bazi alintilara yer

vermek istiyoruz:

“Hikmetli adamin agzinin sozleri latiftir;

Fakat akilsizin dudaklar1 kendini yutar”®®.

“Miistehziyi azarlama, yoksa senden nefret eder;

Hikmetli adami azarla, o da seni sevecektir”®.

“Faziletli kadin kocasinin tacidir;

Fakat utandiran kadin onun kemiklerinde ¢iiriiklik gibidir”™.

Vermis oldugumuz Orneklerde olumlu ve olumsuz durumlar bir arada
zikredilerek mukayese imkani sunulmustur. Ayrica bu mukayeseden yola ¢ikan

insana, iki durum arasinda tercihte bulunma ve durusunu belirleme sansi verilmistir.

f. Meseller bazen bilgeligin ve hikmetin Onemini vurgulamak igin
kullanilmistir. Esasen “Bilgelik Edebiyati” mn iiriinii’' olan meseller iginde ,
bilgelik ve hikmete 6zel bir 6nem atfedilmistir. Bilgeligin ve hikmetin degerine atfen

diizenlenmis mesellere burada birka¢ drnekle yer verebiliriz:
“Hikmet miras kadar iyidir;

Ve giines gorenler i¢in daha iyidir”

7 Bkz. Rogerson— Davies, 299; ayrica bkz. Travick, 341.

* Bkz. Vaiz, 10: 12.

% Bkz. Siileyman’in Meselleri, 9: 8.

70 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 12: 4.

! Bilgelik edebiyat1 kitaplari, Tanah’in ii¢ ana béliimiinden biri olan Ketuvim (Kitaplar) iginde yer
alan Siileyman’in Meselleri, Eylip ve Vaiz kitaplaridir. Konu ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz.
Rogerson, 293; ayrica bkz. Feinberg, U.J.E., IX/8; Love, 88; Blunt, 24; Travick, 340.
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“Hikmet, hikmetli adami sehirde olan

On hiikiimdardan ziyade kuvvetlendirir”’>.

“Clinkii hikmet yakutlardan iyidir;

Ve hosa giden biitiin seyler ona denk olamaz””>.

Vermis oldugumuz meseller, hikmetin Onemine dair sOylenmis olan
mesellerden sadece birkacidir. Tanah’in tamaminda ¢ok biiyiikk bir degere sahip
bilgelik ve bilge kisi, mesellere de konu olmus ve bunlarin degerini ortaya koymak

icin pek ¢ok mesel sOylenmistir.

g. Tanah meselleri bazen, insanlar1 i¢inde bulunduklar1 hatali durumdan
dolay1 uyarmak, onlara hatalarim1 fark ettirmek ya da onlar1 hata yapmaktan
sakindirmak icin kullamlmustir”*. Verecegimiz ornek meseller, bu amagla
sOylenmistir:

“... Clinkii fahigenin yiiziinden insan bir par¢a ekmege muhtag olur;

Ve zina eden kadin degerli can1 avlar””.
“Komsuna kars1 sebepsiz sahitlik etme;
Ve dudaklarinla aldatma.

Bana ettigi gibi ona 0ylece ederim,

Adama isine gore 6derim, deme”’®.

7 Bkz. Vaiz, 7: 11- 19,

73 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 8: 11.

7 Bkz. Birn Baum, 397.

7 Bkz.Siileyman’in Meselleri, 6: 26; benzer ikazlar i¢in ayrica bkz. aym kitap, 5: 1- 23; 6: 23- 35; 7:
1-27.

76 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 24: 28- 29.
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Bu mesellerde zinaya ve yalanci sahitlige karsi bir uyarn ve ikaz soz
konusudur. Bu uyarilar disinda Meseller Kitabi, sefahat, ahmaklik ve hikmeti
reddetme gibi daha pek c¢ok konuda ikazlar iceren zengin bir kitaptir’’. I¢inde
bulunulan hatayi fark ettirmek i¢in sdylenen miikemmel bir mesel ise, II. Samuel’de
gecen, Nathan’in Davud’a anlattigi ve daha once de bahsettigimiz “ 99 dokuz
koyunu varken fakir bir adamin kiigiik kuzusunu almak isteyen adamin meseli” dir.
Davud, bir hile ile Uriya’nin hanimi ile evlenince Nathan, yaptigi hatayr ona bu
meselle farkettirmistir. Mesellerin “gizemli” olarak addedilmesine neden olan gift
anlam yapisi - goriinen anlamin ardinda gizli ve asil anlamin barinmasi — iginde
Davud, 6nce meselin kendisi i¢in sdylendigini anlamamis ve “99 koyunu varken
fakir adamin kii¢iik kuzusunu da almak isteyen adam” hakkinda “6liim” hiikmiinii
vermistir. Ancak Nathan, o adamin kendisi oldugunu sdyleyince hatasini fark eden
Davud, derin bir pismanlik duymustur. Bu ve benzeri olaylarda mesel, dinleyen
kimsenin kendi hakkinda hiikiim vermesi i¢in tuzak olarak hazirlanmaktadir.
Meseller, boyle c¢ift anlam tagima 6zelligine sahip olmasalardi ve tamamen anlasilir
olsalard: elbette ki tuzak ise yaramazdi. Bu tiir mesellerin muhtesem etkisi, dolayli

anlatimina ve dinleyenin ilk basta onu anlamadaki basarisizligina dayanmaktadir’®.

h. Mesellerin tercih edilmesinin bir baska amaci, hitabeti ve konusmay1
daha siislii ve veciz kilmaktir. Boylece hem teblig, daha etkili ve tesirli hale

getirilmig, hem de dinleyenin ilgisini daha ¢ok ¢ekmis olmaktadir.

" Bkz. Frank Charles- Thompson, Thompson Chain— Reference Bible, Indiana 1990, 704, 708, 710;
ayrica bkz.Travick, 340.
¥ Bkz. II. Samuel, 12: 1- 7; ayrica bkz. Boucher, 44.
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i. Bir teblig metodu olarak mesellerin tercih edilmesinin bir diger
amacinin, anlatimi soyutluktan kurtararak somut hale getirmek ve bdylece mesaji

daha kalic1 ve algilanabilir kilmak oldugunu sdyleyebiliriz.

j. Mesellerin kullanilmasinda tespit edebildigimiz son bir amag ise, gegmis
kusaklarin, tecriibeleri sonucunda elde ettikleri hiikiimleri, iki durum arasindaki
benzerlikten dolayi, halihazirdaki mevcut duruma adapte etmektir diyebiliriz. Bu
amag Ozellikle atasozii anlamindaki meseller i¢in gegerlidir. “Kotiiden ancak kotiiliik
cikar””’; “Babalar koruk yediler ve ogullarin disleri kamast”™; “Anasi nasilsa kizi

9981

da 0yle””" meselleri bu amaca hizmet eden mesellerdendir.

Tanah iginde yeralan meseller, tespit etmeye calistigimiz bu amaglar

dogrultusunda olusturularak teblig fonksiyonunu yerine getirmistir.
3. Tanah’ta Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerin Cesitleri

Tanah iginde yer alan meselleri, tasidiklar1 bazi vasiflara gore kategorize
etmemiz ve ¢esitlendirmemiz miimkiindiir. Biz bu baslik altinda meselleri bazi
ozelliklerine gore tasnif etmeye calisacagiz. Bu tasnifi yaparken meselleri, edebi
form, linguistik form, agiklik — kapalilik ve orijin agisindan analiz etmeye

calisacagiz.

a. Edebiyatta, duygu ve diisiincelerin ifade edilmesinde kullanilan bir¢ok
edebi form oldugunu biliyoruz. Ciinkii iletilmek istenen mesaj kadar, bu mesajin
igine biiriindiiriildiigli ve onunla anlamli kilindig1 form ve tarz da 6nem tasimaktadir.

Tanah i¢indeki meseller de tekdiize olmayip birgok edebi form i¢inde sunulmustur.

7 Bkz. L. Samuel, 24: 14.
% Bkz. Yeremya, 31: 29; ayrica bkz. Hezekiel, 18: 2.
81 Bkz. Hezekiel, 16: 44.
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Meselleri i¢inde bulunduklar1 edebi formlara gore siir, kompozisyon (nesir), atasézii

ibareleri olarak ele alabiliriz.

Siir formu, Tanah meselleri i¢cinde ¢okga tercih edilen bir tarzdir. Bu
siirlerin bir kismi, Siileyman’in Meselleri Kitabi’nda rastladigimiz gibi “beyitler”

seklinde olabilmektedir™.

“Salih’in agz1 hayat pinaridir;

Fakat kotiilerin agzi zorbahk 6rtisudir”™

, beyiti buna Ornek olarak
verilebilir. Siileyman’in Meselleri Kitabi’'nda bu tiir beyitlere 6rnek teskil edecek

sayisiz giizellikte meseller bulunmaktadir.

Siir formundaki meseller, kimi zaman da dort misradan olusan ve
esanlamlilik ya da tezathklar iceren “dortlikler” seklinde sunulmaktadir®. Bunun

icin yine Siileyman’in Meselleri’nden segtigimiz bir 6rnegi sunabiliriz:
“Babast ile istihza eden,
Ve anasina itaat etmeyi hor goren goz,
Onu dere kargalar1 oyacak
Ve kartal yavrular yiyecektir®.

Meseller, bu ornekte goriildiigii tizere, dortliikkler seklinde sunulabildigi
gibi, “uzun siirler” seklinde de ortaya ¢ikabilmektedir. Ibraniler, diger Yakin Dogulu
komsular1 gibi siir formunu yaygin bir sekilde kullanmislardir. Tanah’in yaklagik

licte biri siir formu i¢indedir. Bu siirler, lirik siir, kehanet ve hikmet siirleri ve

82 Bkz. Travick, 341; ayrica bkz. Cross, 1137; Roy B. Chamberlin, The Dartmouth Bible, Boston
1950, 394; Johnson, 165.

% Bkz. Siileyman’m Meselleri, 10: 11.

8 Bkz. McKenzie, 702 .

% Bkz. Siileyman’in Meselleri, 8: 22- 31.
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didaktik siir olmak tizere {i¢ gruptur. Konumuzla ilgili olarak bizi ilgilendiren ise, din
adami1 ve peygamberlere Yahve’nin bildirdigi ilhamlar dogrultusunda sekillenen
“kehanet ve hikmet siirleri” ile bilmece, fabl, diyalog ve mezmurlar seklinde
karsimiza ¢ikan “didaktik siirler” dir. Kehanet ve hikmet siirlerine 6rnek olarak,
Sayilar Kitabi’nin 23 ve 24. bablarinda yer alan ve daha once de degindigimiz
Balam’in kehanet mesellerini  gosterebiliriz. Siilleyman’in Meselleri, Eyiib ve
Mezmurlar Kitabi’'nda ise didaktik siir formatinda yazilmis giizel ornekler

rnevcuttur86 .

Meselin i¢inde bulundugu bir diger edebi formun “kompozisyon™ (nesir)
oldugunu sdylemistik. II. Samuel, 12: 1- 4’te yer alan ve Nathan’in Davud’a hatasini
fark ettirmek i¢in anlattig1 “zavalli adamin disi kuzusu” hikayesi ve Vaiz’in ¢ogu

meselleri, bu sekilde kompozisyon formunda yazilmig metinlerdir®’.

Tanah meselleri bazen de edebi form olarak bir “atasozii” ibaresi ic¢inde

gelebilmektedir. Daha once de vermis oldugumuz “Saul da mu1 peygamberler

arasinda”®; “Digerinin inegi ile ¢ift siirmek”® ve “Kendisinin olmayan mali

290 sozleri bu tiir

cogaltanin ve rehinlerle kendisine agirlik verenin vay basina
mesellere 0rnek olarak verilebilir. Atasozii formunda dil olduk¢a agik ve etkili bir

bicimde, iki durum arasindaki benzerligi ya da yaygin kabul gérmiis deneyimler

yoluyla ulagilan bir sonucu gostermektedir®'.

% Bkz. Blair, 130; ayrica bkz. Johnson, 165.
87 Bkz. Johnson, 166- 168.

8 Bkz. I. Samuel, 10: 11- 12.

% Bkz. Hakimler, 14: 18.

% Bkz. Habakuk, 2: 6.

! Bkz. Johnson, 163- 164.
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b. Meselleri ¢esitlerine gore kategorize etmemize yarayacak bir diger form,
onlar1 “linguistik” (dilsel) agidan analiz etmek olacaktir’. Linguistik agidan
degerlendirecek olursak, meseller, bazen 6giit verici tislup esliginde i¢inde sonucun
belirtildigi bir dille sdylenmistir. Bu tiir mesele bir 6rnekle yer verebiliriz:

“Oglum, Rab’den ve kraldan kork;

Ve degisiklige diiskiin olanlarla arkadas olma;

Cilinkii onlarin felaketi ansizin gelir;

”93?

Ve ikisinin verecegi belay1 kim bilir

Gordiiglimiiz 6rnekte sakinilmasi gereken durum, onun getirecegi olumsuz
sonucla birlikte verilmistir. BoOylece akibet gosterilerek o sonuca gotiirecek

davranistan sakindirmak amaglanmustir.

Meselde kullanilan bir diger dil, kinayici ve suglayict dildir’. Sunulan
mesel, boyle bir islupla ortaya konulmaktadir.Verecegimiz meseller, bu dille
olusturulmustur:

“Cilinkii serir adamin sonu gelmez;

Koétiilerin ceragi soner”””.

“Kotii adamin Allah’tan payi,

Ve zorbalarin Kadirden aldiklari miras sudur:

Ogullar1 ¢cogalirsa kilig i¢indir;

%2 Bkz. Rogerson- Davies, 299.

% Bkz. Siileyman’in Meselleri, 24: 21- 22.
% Bkz. Rogerson- Davies, 299.

% Bkz. Siileyman’n Meselleri, 24: 20.
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Ve ziirriyeti ekmege doymayacaktir””®.

Bu iki Ornekte olumsuz bir karakter 6zelliginden dolayr suglama soz
konusudur. Koétiiliik veya baska olumsuz 6zellikler boylesi suglayict bir dille mesel

formu iginde yerilmektedir.

Bir kisim meseller ise emir ve komut verici dil i¢inde sunulmustur®’. Bu tiir
meseller, verecegimiz orneklerden de goriilecegi gibi, genelde talimat icerikli olan

Siileyman’in Meselleri Kitabi’nda daha yaygin olarak bulunmaktadir:

“Akilsiz adamin kargisindan ¢ekil;

Ciinkii onda bilgi dudaklar1 bulmazsin”®®.

“Ey gen¢ adam... kederi yiireginden c¢ikar ve kotiiliigli bedeninden

uzaklastir; ciinkii tazelik ve yigitlik cag1 bostur”®.

Bu orneklerde oldugu gibi emir ve komut verici bir dil i¢inde sunulan
mesellerle insanlara yapmalart ya da yapmamalari gereken pek cok sey teblig
edilmistir. Bu haliyle meseller, insanlar i¢in yonlendirici ve yol gosterici bir rol

tistlenmistir.

Mesellerde kullanilan bir diger dilsel form, tezatlik ifadeleridir'®. Bu
sekilde olusturulan meseller, olumlu ve olumsuz vasfi bir arada bulundurarak

mukayese yapmaya sans tanimaktadir. Bu tiir mesele iki 6rnekle yer verebiliriz:

% Bkz. Eyiib, 27: 13- 14.

7 Bkz. Rogerson— Davies, 299.

% Bkz. Siilayman’in Meselleri, 14: 7.
* Bkz. Vaiz, 11: 9- 10.

1% Bkz. Rogerson — Davies, 299.
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“Hikmetli adamin agzinin sozleri latiftir; fakat akilsizin dudaklar1 kendini

55101
yutar” .

“Koti adam 6diing alir da 6demez;

Salih acir ve verir”'%2,

Bu ve benzeri 6rneklerde insan tipleri ya da davranis tipleri arasindaki sik
sik tekrar eden tezatliklar dile getirilmistir. Bu ifadelerde “bilge ve ahmak™ gibi insan
tipleri ya da “iyi ve kotii” gibi davranis tipleri bir arada zikredilerek karsilagtirma

ortami hazirlanmistir.

Mesellerde zaman zaman temsili dilin kullanildigin1 da gérmekteyiz. Bu
mesellerde gelen 6rneklerde oldugu gibi, bir durum ya da davranigin tasvir edilmesi

sOz konusudur.

“Kapi kendi rezeleri lizerinde nasil donerse,

Tembel de yatag iizerinde 6yle doner”'®

“(Levyatanin) Yiregi tas gibi serttir;

Evet degirmenin alt tas1 gibi sert”'*.

Bu orneklerde temsil edici bir dille tembelin hali rezelerinde donen kapiya
benzetilirken; levyatan (timsah)’in acimasizlig1 ise, sert bir tagla temsil edilmistir.

Tanah meselleri icinde bu tiir tesbih ve temsillere sik¢a yer verilmistir.

Mesellerde analiz edecegimiz son dil ¢esidi, Oykiileyici dildir. Tanah’ta

meselin, dykiileyici bir dil i¢inde anlatildigi pek ¢ok 6rnek mevcuttur. Nathan’in

"' Bkz. Vaiz, 10: 12.

192 Bkz. Mezmurlar, 37: 21.

19 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 26: 14.
1% Bkz. Eyiib, 41: 24.
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Davud’a anlattigr “99 koyunu varken misafirine ikram etmek i¢in fakir bir adamin

105 Ve “kendilerine kral

biricik kuzusunu almak isteyen zengin adam” in meseli
segcmek isteyen ve bu maksatla zeytin ve erz agacina teklifte bulunan agaglar” in

meseli'*® Sykiileyici dilin kullanildigi mesellere 6rnek olabilecek tiirdendir.

c. Meselleri kategorize etmekte kullanabilecegimiz bir diger Ol¢iit, onlari
aciklik ve kapalilik agisindan ele almaktir. A¢iklik ve kapalilik derken kastettigimiz
sey, mesel metninin baslangicinda onun mesel oldugunun agik¢a =zikredilip
zikredilmedigidir. Tanah mesellerinin bazilar, acik bir sekilde “mesel” lafz1
zikredilerek olusturulmustur. Bunun pek ¢ok 6rnegi mevcut olmakla beraber biz

burada sadece misal teskil etmesi amaciyla birkag tanesine yer vermeye ¢alisacagiz:
“Bunun i¢in mesel sdyleyenler diyorlar:
Hesbon’a gelin;
Sihon’un sehri yapilsin ve pekistirilsin;

Ciinkii Hesbon’dan ates,

Sihon’un sehrinden alev ¢iktr...”'";

“Babil kral1 lizerine bu meseli soyleyip diyeceksin:

Gadreden nasil yok oldu! Altin sehri yok oldu”'%!

“Eski adamlarin meseli: Kétiilerden kétiiliik cikar”'®.

Bu 6rneklerden goriilecegi gibi Tanah mesellerinin bir kismi, “mesel” lafzi

acikca zikredilerek kurgulanmigtir. Ama bu her zaman olmasi gereken ya da bir

195 Bkz. II. Samuel, 12: 1- 7.
196 Bkz. Hakimler, 9: 7- 15.
"7 Bzk. Sayilar, 21: 27- 30.
"% Bkz. isaya, 14: 4- 20.

19 Bkz. 1. Samuel, 24: 13.
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meselde mutlaka bulunmasi gereken bir sart degildir. Nitekim biitiin meseller, Tanah
icine acgik bir sekilde bu adla yayilmamis ve bir kismi, kapali bir islupla ifade
edilmistir. Bu tiir meselleri, mesel olduklart agik¢a zikredilmeksizin yer aldiklar1 i¢in
“kapali meseller” olarak adlandirabiliriz. Bu mesellerin  bazilarina, belirgin bir
meselsi karaktere sahip olan Vaiz Kitabi’nda, Vaiz’in gozlemleriyle kaynasmig bir
halde rastlamaktayiz. Bunun disinda Nathan’in Davud’a anlatti1 ve daha dnce de
bahsettigimiz “zavalli adamin disi kuzusu” meseli ', “kendilerine kral segmek i¢in

111

zeytin ve erz agacina giden agacglar” 1 anlatan Yotam’n fabli''', Isaya’da gegen “iyi

{iziim vermesi icin bakim yapildig1 halde yabani {iziim veren bag” m meseli''?,
Hezekiel’de gecen iki yavrusunu biiyiitiip, avlanmay1 6grettikten sonra yavrulari esir
almip kafese konulan anne aslann meseli'® ve Orneklerini daha da
cogaltabilecegimiz bir¢ok mesel, basinda “mesel” ibaresi agik¢a zikredilmeksizin
sOylenmistir. Bunlarin basinda “mesel” isminin kullanilmamasi ise, kasit

aranmaksizin tesadiifi gibi gorinmektedir''*.

d. Meselleri gesitlerine gore tasnif etmemize yardim edecek olan son bir
Ol¢iit, onlar1 orijinleri agisindan bir ayrima tabi tutmak olacaktir. Meselleri bu agidan
ele alacak olursak, halka ait olan “popiiler meseller” ve daha entellektiiel bir ¢abanin
liriinii olan ya da vahye ve ilhama dayanan “peygamberlere ve bilgelere ait meseller”
olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Bazi meseller, orijin olarak halka ait olduklarin

gostermektedirler. Tanah i¢inde yer alan ve genelde atasozii tarzindaki ibareler, bu

10 Bkz. II. Samuel, 12: 1- 4.

""" Bkz. Hakimler, 9: 7- 15.

"> Bkz. isaya, 5: 1- 2.

'3 Bkz. Hezekiel, 19: 1- 9.

"4 Bkz. Love, 88; ayrica bkz. Nourse, E.R.E., IX /629.
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tiir mesellerdir. Daha once de zikrettigimiz “Babalar koruk yediler ve ogullarin

95115 95116

disleri kamasti ve “Kotiiden ancak kotiiliik c¢ikar sozleri, Tanah igindeki

popiiler ve halk orijinli mesellerdendir.

Ikinci gruba giren meseller ise, deginmis oldugumuz iizere daha terbiye
edici goriinmektedir ve muhtemelen bir tecriibenin edebi yetenek iginde kompoze
edilmesiyle ya da Tanri’nin ilhami vasitastyla olusmustur. Bu sekilde olusturulmus
bir kaynak olan Siileyman’in Meselleri Kitabi, hikmet ve bilgelik edebiyatinin zengin
bir antolojisini barindirmaktadir. Terbiye edici ve didaktik amagla olusturulmus olan
bu meseller, genclerin ve toplumun egitimi i¢in Onemli bir ara¢ olmuslardir.
Peygamberlere Tanri’nin bir ilhami ve vecd halinde gozlerinden perdenin
kalkmasiyla olusan meseller de, alegorik bir dille ifade edilmis aciklama ve
uyarilardir''”. Ornegin Hezekiel Kitabi'nda renkli ve dykiisel bir tislupla, Yahve’nin
yakinda yapmay1 planladigr Giliney Kralligi’nin akibetini haber veren ve uyaran

kompozisyon, bu tirdendir''®

. Bu meselde iki kartal, sedir agaci ve asmasinin
anlatildigi 6rnek ile ayni kitapta giineydeki orman yangmim dile getiren 6rnek'"” ve

Bal’am’m Israilogullari’mn ilerleyip ¢ogalacagina dair anlatmis oldugu kehanetvari

meseller,'?° boylesi bir ilham ve vecd haliyle olusturulmustur.

Meselleri, yapmis oldugumuz tasnifle g¢esitlerini belirlemeye calistiktan
sonra, son olarak sunu sdyleyebiliriz ki meseller, bu formlar ic¢inde teblig
fonksiyonunu icra ederken iislup olarak da itibar edilecek bir seviyede oldugunu

gostermektedir. Mesellerin iislibu, ¢ogu zaman iyimser ve evrensel bir c¢izgi

'3 Bkz. Yeremya, 31: 29; ayrica bkz. Hezekiel, 18: 2.

16 Bkz. I. Samuel, 24: 13.

17 Bkz. Rogerson — Davies, 299- 300; ayrica bkz. Johnson, 167- 168.
'8 Bkz. Hezekiel, 17: 1- 10.

"9 Bkz. Hezekiel, 22: 1- 5.

120 Bkz. Sayilar, 23: 7- 11, 28- 24; 24: 3- 9, 15- 24.
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izlerken, bazen de belli bir topluluga hisimla yonelerek 6fkesini hissettirebilmektedir.
Meseller, kimi zaman yasli bir adamin bir gence, bir babanin ogula, hayat tecriibesi
olan bir adamin bilgelik yolunda kendisinden sonra geleceklere talepleri; kimi
zamanda ofkeli bir Tanri’nin tehdit ve uyarilart seklinde karsimiza ¢ikabilmektedir.
Mesaj, tim bu Usluplar i¢inde sunulurken konusma figiirlerinin giinliik hayattan
resmedilerek ¢ekilmesi, 6zlii ve ilgi uyandirici olmasi, mesellerin diger edebi

hiinerlerindendir.

4. Tanah’ta Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerde Ele Alinan

Konular

Tezimizin konusu olan meseller, Tanah i¢inde “Bilgelik Edebiyati” olarak
adlandirilan Siilleyman’mn Meselleri, Eyiib ve Vaiz kitaplarinda'*' daha yogun
olmakla birlikte, Tanah’in tiimiine yer yer yayilmis vaziyettedir. Tanah i¢inde teblig
aract olarak kullanilan bu meseller kanaliyla pek ¢ok konuya temas edilmistir. Biz bu
baslik altinda meseller vasitasiyla islenmis olan bu konulara 6rnekler esliginde
deginmeye c¢alisacagiz.

a. Inanca Dair Islenen Konular

Tanah meselleri i¢inde islenen konulardan biri inan¢ mevzuudur. Bu
cerceve icinde tevhid inanci ve putperestlik, kotiiliik problemi, miikafat ve ceza ile

sucun sahsiligi gibi meseleler ele alinmaktadir. Bu baslik altinda amacimiz bu

konulara kisaca deginmektir.

121 Bkz. Brevard S. Chields, Biblical Theology of The Old and New Testment, U.S.A. 1993, 187;
ayrica Bilgelik Edebiyati ve Kitaplar1 hakkinda genis bilgi ig¢in bkz. Rowley, 212- 227; ayrica bkz.
Mainly P. Hall, Old Testment Wisdom, California 1987, 245- 267; ayrica bkz. Richard J. Clifford,
“Introduction to Wisdom Literatiire”, The New Interpreter’s Bible (N.I.B.), Ed. by Leander E. Keck
and Others, U.S.A. 1997, V/1- 3.
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1. Tevhid Inanc1 ve Putperestlik:

Yahtdilik On Emir’den de anlasilacagi gibi monoteist bir dindir ve

]22 . . .
. Tanri’nin tevhid inancini emretmesine ve

putperestligi acik¢a reddetmektedir
putlara tapmilmasini yasaklamasina ragmen Israilogullari, Tanah iginde yer yer
goriilecegi gibi, karsilastiklar1 kavimlerin etkisinde kalarak zaman zaman putperest
egilimler i¢ine girmislerdir. Bu ¢irkin egilimlerinden dolay: sik sik Yahve tarafindan
tehdit edilmisler ve cezalandirlmislardir. Israilogullar’nin  bu putperestlik
temayiilleri, baz1 mesellerin konusunu teskil etmis ve i¢ine diismiis olduklar1 bu
inan¢ yanlisligi, meseller vasitasiyla kotilenmistir. Hezekiel Kitabi’'nda gecen

12 Cr et g . :
»12 meseli, Israilogullari’nin bu egilimini dile getiren bir

“Anasi nasilsa kizi da oyle
meseldir. Tlgili babin basinda Yerusalim’in babast Amori, annesi ise, Hitti olarak
adlandirilmistir. Bunlar, putperest iki kavimdir ve Israil, onlarin yolundan gittigi i¢in
boyle bir nesep atfedilerek bu mesel sdylenmistir. Meselin siyak ve sibakindan
goriildiigii kadariyla Israil, Rabb’e kars1 sirk kosarak kendisini kocasini aldatan bir
fahise durumuna diistirmiistiir. Allah, putperestligi kinamak i¢in onu “fahiselik”

124

olarak adlandirmistir'**. Ciinkii Israil’in Allah’1, kavminin kocasidir ve bir evlilik

niteliginde olan bu anlagsmada, Allah’m sevgisine mukabil, Isril’in ihaneti
goriilmektedir. Bu nedenle putperestlik, biitiin aldiklarini unutan bir gelinin isledigi

zina ile esdeger tutulmustur'*.

122 Bkz. Tesniye, 5: 6- 21.

12 Bkz. Hezekiel, 16: 44.

124 Bkz. Hakimler, 34: 15; Isaya, 1: 21; ayrica bkz. Marc- Frangois Lacan, “Giivey — Gelin” Kutsal
Kitabin Teolojisi Sozliigii (K.K.T.S), Ed.by Xavier Leon- Dufour, Istanbul 2002, 387.

'** Bkz. Lacan, KK.T.S., 387.

63



Hezekiel Kitabi’nda gegen ve ayni konuyu isleyen bir bagka mesel, iki
fahise kiz kardes olan Ohola ve Oholiba’nin meselidir'*®. Bu meselde “Ohola”,
Samiriye’yi, “Oholiba” ise Yerugalim’i temsil etmektedir. Bu iki sehrin putperestligi,
meselde yine kocalarina ihanet eden iki kiz kardesin fahiselik etmesi temsiliyle

anlatilmis ve Israil’in Rabb’e sirk kosmasi, kinanarak tehdit edilmistir.
2. Kotiilik Problemi / Miikafat ve Ceza:

Eski bilgelik edebiyati boyunca septik ve elestirel bir diislince i¢inde ele
alman kétiiliik problemi, Tanah meselleri i¢inde de 6nemli bir konu olarak kendini
gostermektedir. Bu konu hakkinda Tanah’in genelinde yer yer ipuglari bulmak
mimkiin olmakla beraber, baskin olarak miitalaa edildigi kitaplar, Siileyman’in
Meselleri, Eyiib ve Vaiz kitaplaridir. Siileyman’in Meselleri Kitabi’nda hakim olan
yarglya gore basimiza gelen sonuglar, diirlistliik ya da glinahkarhigimizin adil bir
neticesidir'*’. Tanri, bilge kisiye miikafat ve nimet verecegini, ahmak ve giinahkar
kimseye ise bunlari kisitlayacagini beyan etmektedir. Bu, Tanri’'nin erdemli kisiyi
basar1 ve refahla miikafatlandiracagina, gilinahkar kisiyi ise, giigliik ve sikinti ile

cezalandiracagina inanan geleneksel ibrani dininin bir yansimasidir'*®,

“Rab korkusu hayata gotiirtir;
Ve insan geceyi tok gegirir;

Ser ona ugramaz”'® diyen pasajlar, Rabb’den korkan kisiye kotiliigiin
dokunamayacagini ilan ederek bu inancin kii¢iik bir 6rnegini gostermektedir. Ancak

bu inang, iyilerin ¢ile ¢ekmesine ragmen, kotiilerin islerinin- en azindan goriiniiste-

12 Bkz. Hezekiel, 23: 1- 10.

127 Bkz. Rogerson, 301; ayrica bkz. Blair, 140; Lewis Browne, Wisdom of Israil, London 1962, 73;
Clifford, N.I.B., V/13.

8 Bkz. Trawick, 340- 341.

129 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 19: 23; ayrica bkz. Van Leeuwen, N.LB., V/181.
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yolunda gitmesi gercegini aciklamakta yetersiz kalmaktadir. Eger erdemin sonucu
miikafat ve basari; glinahin sonucu ise ceza ve hiisransa, erdemli kiginin basina
felaket gelmesi ya da kotiiniin rahat icinde olmasi nasil agiklanacaktir'*’? Bu soru,

dindar insanin zihnini kurcalayan kétiiliik problemini giindeme getirmektedir.

Bu sorunun giizel bir miitalaasi olan Eyiib Kitabi, insan 1zdirabinin
anlamini ve felaketler iizerine ¢oktiiglinde nasil bir tutum iginde olmasi gerektigini
Eyiib tasviriyle irdelemektedir. Burada 6rnek olarak verilen Eylib karakterinin, Eski
israil’deki herkesi temsil etti§i ve onun sahsinda sunulan problemin, evrensel bir
durumun musahhas bir 6rnegi oldugu gercegi unutulmamalidir. Bu vesileyle Eyiib
karakteri, bugline ulasmakta ve onun 1zdirabi, bizimkine benzeyerek zamani ve

mekam asmaktadir™'

. Eylip Kitabi’'nda giindeme getirilen temel konu, erdemli
kisinin Tanri’dan beklentisinin ne olmasi gerektigidir. O, Tanri’dan yalnizca iyi
seyleri mi ummali, yoksa talihsizlikleri de beklemeli midir? Bu baglamda Eyiib
Kitabi, Mesellerde gecen, “bilge kisiye kotiiliiglin dokunmayacagr ve gelen
miisibetin glinahin sonucu oldugu” geleneksel anlayisini reddetmekte ve bunun
hayatin gercekleriyle uyusmadigint deklare etmektedir. Elestirel bilimcilere gore bu

bakis a¢isinin nedeni, Eyiib Kitabi’nin muhtemelen daha geg¢ bir tarihte (takriben

M.O. 3 ya da 2. yiizy1l) kompoze edilmesine dayanmaktadir.

Ceza ve mikafat konusunda gelencksel diisiinen Eyiib’iin arkadaslari,
isledigi bir giinahtan dolay1 ya da disipline edilmek i¢in onun bu 1zdiraba maruz
kaldigim1 savunmaktadirlar. Eyiib ise, basina gelen felaketlerin isledigi bir

giinahindan dolay1 veya terbiyeye ihtiyact oldugu icin geldigini siddetle

130 Bkz. Thomas Michel, Hristiyan Tanr Bilimine Giris, Istanbul 1992, 29; ayrica bkz. Neusner,
Avery-Peck, 67.

131 Bkz. James L. Crenshaw, Old Testment Wisdom, U.S.A. 1981, 117; ayrica bkz. Clifford, N.I.B., V
/ 8; Hans Walter Wolff, The Old Testament, U.S.A. 1973, 132- 134.
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reddetmektedir'*?. Nitekim kitabin giris ve sonu¢ kisminda beyan edildigi gibi,
Tanrr’dan iyilik de kotiiliik de gelebilmektedir ve her ikisi de adalete uygundur.
Idraki yeterince agik olmayan insanlar, Tanri’dan sadece iyi seylerin gelmesinin adil
oldugunu zannetmektedirler. Oysa bilge kisi bilir ki Tanri’dan hayir kadar ser de
gelebilmektedir (2:10) ve bu, insanlarin sadakatinin ve inancinin kalitesinin test
edilmesinin bir yoludur. Nitekim Eyiib’ de, bu basina gelenlerin isledigi bir giinah
nedeniyle olmadiginin bilincindedir ve Tanri’’dan bunun teyit edilmesini
istemektedir. Kitab’in sonu¢ kisminda nihayet tartismaya Tanr’’da katilir'>’.
Tanr’nin ifadeleri ve Eyiib’iin cevabi, bilge kisinin refahta oldugu kadar felaket
icinde de Tanri’nin adalet ve fazileti ile karsilagmay1 ummasi gerektigi yolundadir.

Buna gore kisinin durumu her ne olursa olsun, Tanri ile samimi iligkisinde sebat

etmeli ve 1zdirabi i¢inde nihai kurtulusu timit etmelidir.

Bu yapisiyla Eyiib Kitabi, bu diinyada her zaman “saadet” diirlistliigiin,
“talihsizlik™ ise glinahkarligin sonucudur diyen ¢ok eski bir bakis agisina karsi agik

bir protesto niteligindedir'**.

3. Sucun Sahsiligi:

Biblikal bilgelik, insan fiilinin birey ve toplum {izerindeki etkisiyle
yakindan ilgilenmistir. Bu noktada insanin kendi fiili iizerindeki se¢im yapma hakka,
onemli goriilmektedir. Ozgiir iradesiyle se¢im yapma hakkima sahip olan insan,
fiilinin sonucundan da birinci derecede kendisi sorumludur. Bu, bizi, bir kimsenin

Ozglir secimiyle yapmis oldugu fiilinin karsiliginin (miikafat ya da ceza) bir

132 Bkz. Eyiib, 3: 11, 13, 21- 22; 7: 20; ayrica bkz. Browne, 73- 74; Blair, 133- 134; Xavier Jacob-
Luigi lannitto, Hristiyan Inanci, Istanbul 1994, 60- 61; Hall, 255- 265; Elmer W. K. Mould,
Essentials of Bible HistorY, New York 1966, 396- 399.

133 Bkz. Eyiib, 38: 2- 19; 41: 6- 14; ayrica bkz. Neusner, Avery- Peck, 67.

13 Bkz.Blair, 133- 134; ayrica bkz. Crenshaw, 117- 119; Browne, 75- 77; Bandstra, 436- 440; Jacob-
Iannitto, 62.
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baskasindan sorgulanamayacagi gercegine gotirmektedir'>>. Tanah’m eski

metinlerinde yer alan ve bunun tam aksini sdyleyen “Babalar koruk yediler ve

ogullarmn disleri kamast”'*®

meseli ise, bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu, bir dnceki neslin giinahinin sonraki nesilden sorulmasi demek olan ve koklerini
Cikis  Kitabi'nda gorebilecegimiz eski bir Israil inancidir. Firavun’un,
Israilogullar’min Misir’dan cikisina izin vermemesi iizerine Misir’da  “ilklerin

1
vurulmasr”'?’

olay1 bunun agik bir 6rnegidir. Ayrica yine ¢ikis Kitabi’'nda On Emir

icinde yer alan ve “babalarin giinahin1 ¢ocuklar iizerinde, {igiincii nesil {lizerinde ve
. o . o1 e . . -1 . . .

dordiincii nesil iizerinde arayan Tanr1” imaji>® bu meselin séylenmesine neden olan

eski Israil inancinin kaynagmi ortaya koymaktadir. Bu inamisin zamanla degistigi

yine ayn1 meselin devaminda gegen su sdzlerden anlagilmaktadir:

... Iste biitiin canlar benimdir, babanimn cani benim oldugu gibi, oglun cani

da benimdir; sug isleyen can, 6lecek olan odur.

Ve bir adam ki Salih olur ve hak olanit ve dogru olani yapar... elbette

yasayacaktir.

Fakat bu adam, zorbalik eden, kan doken ... bir oglun babasi ise o ogul
yasar m1? O yasamayacaktir; biitlin bu mekruh seyleri yapmustir; elbette 6lecektir;

kan1 kendi iizerine olacaktir” ">’

Meselin devamindan gordiigiimiiz gibi, 6nceki neslin glinahinin sonraki
nesilden sorulmasi inanci, Tanah i¢inde zamanla degismis ve yerini “sucun sahsiligi”

ilkesine birakmistir. Herkesin kendi fiilinin sonucuna katlanmasi gerektigi prensibini

135 pkz. Clifford, N.LB., V/12.

3¢ bkz. Yeremya, 31: 29; ayrica bkz. Hezekiel, 18: 2.

57 bkz. Cikis, 4: 23; 11: 4- 5; 12: 12, 29.

138 bkz. Cikis, 20: 4.

19 bkz. Hezekiel, 18: 1- 32; ayrica bkz. Yeremya, 31: 29- 30.

67



teyit eden mesellere, Siileyman’in Meselleri Kitabi’nda da rastlamaktayiz. “Cukuru

140 eselini buna drnek olarak

kazan, i¢ine diiser ve tas, yuvarlayanin iizerine doner
verebiliriz. Bu mesel de ayni sekilde fiilin sorumlusunun fail oldugunu ve sonucun

da onu bagladigini1 gostermektedir.
b. Ahlaki Tutuma Dair islenen Konular

Tanah mesellerinde {izerinde durulan konulardan bazilari, ahlaki tutuma
dairdir. Ahlaki davranigin nasil olmasi gerektigi, hayatin anlaminin sorgulanmasi,
Allah korkusu ve sakinilmasi gereken kotii davraniglar, pek ¢ok mesele konu

olmustur. Burada bu konulara 6rnekler esliginde kisaca temas etmeye calisacagiz.
1. Ahlaki Davranis Yanligliklarinin Vurgulanmas:

Baz1 Tanah meselleri, insanlara yaptig1 hatay: fark ettirme ve bu konuda
iknd etme mevzuunu islemektedir. Bunun en giizel Ornegini daha once de
degindigimiz, Nathan’in Davud’a anlattig1 “doksan dokuz koyunu oldugu halde fakir
adamin bir kuzusuna géz diken zengin”in meselinde'*' gormekteyiz. Bu mesel,
yaptig1 fiil hakkinda kendisine yonelik hiikiim vermesi i¢in Davud’a bir tuzak olarak
hazirlanmistir. Bu tuzagin farkina varamayan Davud, kendisi hakkinda hiikkmii yine

kendisi vermis ve bu yolla hatasim fark etmistir'*.

Benzer bir bagka fark ettirme yontemi, Yunus Kitabi’nda ge¢mektedir. Bu
pasajlarda Allah, teblig icin gonderdigi Nineve Sehrini terk eden Yunus’u “asma
kabag1” meseliyle uyarmistir. Yunus’a golgelik eden asma kabagini ona musallat

olan bir kurt kurutunca Yunus, golgesiz kalarak sikayette bulunmustur. Bunun

140 Bkz. Siileyman’m Meselleri, 26: 27; ayrica bkz. ayni kitap, 1: 18- 19; Clifford, N.I. B., V/12; Van
Leeuwen, N.I.B; V/37- 38.

141 Bkz. II. Samuel, 12: 1- 4; ayrica bkz. D. R., 368; Boucher, 44.

142 Bkz. Boucher, 44.
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tizerine Allah, “Sen emegini ¢ekmedigin, ve biiylitmedigin asma kabagina actyorsun,
o kabak ki, bir gecede ¢ikt1 ve bir gecede yok oldu; ya ben, Nineve igin, o biiyiik
sehir i¢in acimayayim mi?” deyince Yunus, yaptigi hatanin farkma varmustir'®.
Mesellerin ikna edici ve fark ettirici vasfi, zikrettigimiz her iki meselde de kendisini

gostermektedir.
2. Hayatin Nihai Anlaminin Sorgulanmasi ve Allah Korkusu:

Tanah igindeki bilgelik edebiyat1 kitaplarindan olan Vaiz Kitabi, 6zellikle
hayatin anlamini1 sorgulayan bir karaktere sahiptir. Bu Kitap, sik sik diistiniildigii
gibi bos bir karamsarligi vurgulamamaktadir. Kitap’ta anlatimda bulunan Vaiz,
zevk, zenginlik, sohret ve listesindeki diger biitiin seyler i¢inde memnuniyeti
aramanin beyhude oldugunu kendi tecriibesine dayanarak aktarmaktadir. Bununla
birlikte finalde bu tasvirden olumlu bir sonu¢ cikarir'** ve hayatin anlammin ne

oldugumu 12: 13. climlede su sozlerle deklare eder:
“Isin sonu sudur; her sey isitildi: Allah’tan kork, ve O’nun emirlerini tut;
clinkii insanin biitiin vazifesi budur. Ciinkd iyi olsun, kotii olsun, her gizli seyle

beraber her igi Allah, hitkme gotilirecektir.”

Ibareden anlasildig1 gibi Vaiz, kendi deneyim ve tecriibeleri sonucunda her
seyin bos oldugunu ve insanin mevcudiyetinin anlaminin, Allah korkusunda ve

O’nun emirlerini yerine getirmekte yattigini tasdik etmektedir.

Stileyman’m Meselleri Kitabi’nda da “Allah korkusu”'*® vurgulanmus ve

'3 Bkz. Yunus, 4: 6- 11.

144 Bkz. Love, 89; ayrica bkz. Celebi, 253; Michel, 29; Rowley, 224- 226; Yusuf Besalel, “Vaiz”,
Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul 2002, 111/337.

' Bkz. Siileyman’in Meselleri, 1: 29, 2: 5, 8: 13, 9: 10, 10: 27, 14: 27, 15: 16, 16: 6, 19: 23, 22: 4, 23:
17; ayrica bkz. http://www. Old Testament Text. Lecture 28. Proverbs.
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(13

bunun “bilginin baslangict “ oldugunda 1srar edilmistir'*’. Bilginin baslangicinin
“Allah korkusu” oldugu, Israil bilgeliginde temel bir konudur. Bilgelik konteksi
icinde “korku”, bir terér ya da dehset olarak anlasilmamalidir. Bu korku, bir
kimsenin dogru bir bi¢imde yasamasi i¢in Tanri’ya karsi derin bir husu ve hiirmet
icinde olmasina hamledilmektedir. Maimonides’ten nakledildigine gore, Tanri

korkusunun hissedilmesi i¢in O’nun yarattig1 olaganiistii tabiat gézlenmeli ve insanin

bu diizen iginde ne denli basit ve aciz oldugu anlasilmalidir'*’.
3. Kotii Aligkanliklardan Sakinilmasinin Vurgulanmast:

Kotii aligkanliklardan sakindirma konusunda en zengin kaynak, kolaylikla

fark edilecegi gibi Siileyman’in Meselleri Kitabi’dir. Bu mesellerde alkol

9

kullanmanin zararlar1'**; zinaya ve yabanci kadma karsi uyarilar'®’; 6fkelenmeye

karst alinmasi gereken tedbirler'”’; yalancilik ve iftiradan sakinilmasi icin ikazlar

151 152

; kotii kimselerle arkadaglik etmemek ve daha bircok konuda ™ nasihatler
verilerek insanlar uyarilmistir. Bu konularda verilmis olan mesellere burada birkag

ornek metinle yer verebiliriz:

“Sarap miistehzidir, icki giirtiltiiciidiir;

%6 Bkz. Siileyman’m Meselleri, 1: 7; ayrica bkz. Http:/www. All Refer. com— Proverbs (Old
Testament)— Encyclopedia; ayrica bkz. Yusuf Besalel, “bilgelik” Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul
2001, I/118.

47 Bkz. Bandstra, 431; ayrica bkz. Trawick, 340; Yusuf Besalel, “Tanr1 Korkusu”, Yahudilik
Ansiklopedisi, Istanbul 2002, 11I/717 ; Andre Barucg- Pierre Grelot, “Bilgelik”, Kutsal Kitaptaki
Teoloji Sézliigii (K.K.T.S.), Ed. by Xavier Leon- Dufour, istanbul 2002, 178.

148 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 20: 1, 21: 17, 23: 20- 21, 29- 35, 27: 20, 31: 4- 7; ayrica bkz.
Trawick, 344.

149 Bkz. Siileyman’m Meselleri, 6: 23- 29, ayrica bkz. Thompson, 708- 710; http:/ww. Old
Testament Text. Lecture 28. Proverbs htm.

10 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 14: 17,29, 15: 1, 16: 32, 17 : 14, 18:19, 19:11, 20: 3, 22: 24- 25.

! Bkz. Siileyman’in Meselleri, 11: 9, 13: 12, 12: 22, 18: 8, 19: 9, 20: 17, 23: 6- 7, 26: 20.

12 Bkz. Trawick, 343- 344.
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Ve kim onunla sendelerse hikmetli degildir”'>*;

“Cilinkii fahisenin yiiziinden insan bir par¢a ekmege muhtag olur;

Ve zina eden kadin degerli cani avlar”'>*;

“Yalanci sahit sugsuz tutulmaz;

Ve yalan soluyan yok olur”'>.

Misal olarak vermis oldugumuz oOrneklerden de anlasilacagi gibi, insan
yasantisini hem maddi hem de manevi yonden olumsuz bir bi¢imde etkileyecek olan
kotii aligkanliklar, mesellerin veciz formu iginde carpict bir bigimde sunularak

uyarida bulunulmustur.
c. Sosyal Iliskilerin Diizenlenmesine Dair Islenen Konular

Bir kisim mesellerde islenen konular, insanlar arasi sosyal iligkilerin
diizenlenmesine ve insanlarin birbirine kars1 sergilemesi gereken tutum ve
davranislara dairdir. insanlar aras1 sosyal iliskilere rehberlik etmesi i¢in olusturulan

bu mesellere kisaca deginmek istiyoruz.
1. Anne- Babaya itaat ve Hiirmet:

Anne ve babanin talimatlarina uyup onlarin nasihat ve Ogiitlerini yabana
atmamak, Tanah i¢inde Snemli bir mevzudur. Bu konunun “On Emir” iginde
“Babana ve anana hiirmet et, ta ki, Allah’in Rabbin sana vermekte oldugu toprakta

95156

omriin uzun olsun ibaresiyle yer almasi, konunun Tanah i¢in 6nemini géstermesi

acisindan 6nemlidir. Bu emirde anne ve babaya hiirmet, mriin bereketinin artmasina

'3 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 20: 1.
' Bkz. Siileyman’in Meselleri, 6: 26.
'3 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 19: 9.
1% Bkz. Cikis, 20: 12; ayrica bkz. Tesniye, 5: 16.
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vesile olan bir sart olarak sunulmustur. Bu konuya 6rnek olmasi i¢in Siileyman’in

Meselleri’nden segtigimiz iki meseli burada zikretmek istiyoruz:
“Oglum, babanin emrini koru,
Ve ananin 6grettigini birakma;

Onlar1 daima kendi yiiregin {izerine bagla;

Onlar1 boynuna tak”"’.

“Hikmetli ogul babasinin 6grettigini dinler;

Fakat miistehzi adam azarlamaya kulak vermez”'®.

Bu Orneklerde anne ve babaya itaat mevzuu konu edilmis ve onlarin
talimatlarin1 koruyup uymanin énemi vurgulanmistir. Bu meseller, “anne ve babaya

hiirmet” emri 15181inda degerlendirildiginde daha bir 6nem kazanmaktadir.

2. Insanlara Kars1 Muamele:

Insanlarin birbirleriyle iliskilerinde dikkat etmeleri gereken hassas noktalar1
vurgulayan pek cok mesel vardir. Bu mesellerin bazilari, gelen 6rneklerde oldugu
gibi, dosta ve komsuya kars1t muamele konusunda diistur edinilmesi gereken sozler

159,

icermektedir °:

. <. 1
“Komsun yaninda emniyette otururken, Onun igin ser kurma”'®,

157 Bkz. Siileyman’in Meselleri, 6: 20- 21; ayrica bkz. Van Leeuwen, N.I.B., V/79- 80.
1% Bkz. Siileyman’in Meselleri, 13: 1.

' Bkz. Siileyman’in Meselleri, 3: 27- 28, 10: 12, 17: 9, 18: 24, 25: 17, 27: 5, 10, 19.
1% Bkz. Siileyman’in Meselleri, 3: 29; ayrica bkz. Van Leeuwen, N.I.B., V/54.
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“Dost her vakit sever; Ve sikint1 i¢in kardes dogmustur”lél.

Ornek olarak verdigimiz bu iki mesel, komsumuza ve dostumuza karsi
tutumumuzun nasil olmasi gerektigi konusunda bize rehberlik etmektedir. Dost
kazanmanin en iyi yolu, kendinin dost oldugunu gostermektedir. Bu nedenle Elden
gelen yardim esirgenmemeli , dost ihtiyag aninda yiiz tistii birakilmamali ve sikinti
aninda sadik dost olundugu gosterilmelidir. Ayni sekilde komsu, bor¢ veya ddiing
istediginde varsa verilmeli, komsu ile kavgadan, dedikodudan ve rencide edici
sdzlerden uzak durulmalidir'®.

Muamelat konusunda verilen diisturlardan bir kism1 da fakire ve diiskiine

yardim edilmesi hakkindadir'®.

“Fakire actyan RABBE 6diing verir;

Ve karsihigin1 RAB ona der”'®

meseli, bu konudaki 6rneklerden sadece
biridir. Bu mesellerde, dindar oldugu halde fakire yardim etmeyip, onun feryadina

kulak tikayan ve fakire zulmeden kimse kotiilenirken, yardim eden ise miikafatla

miijdelenmektedir'®.

Meseller, diismana karst muamele konusunda da faziletli davranmayi
tavsiye ederek bize Olcii sunmaktadir. Bu dlcliye gore diismanin talihsizligine asla
sevinmemelidir. Ciinkii boyle bir tutum, Tanri’'nin 6fkesine sebep olabilmektedir.
Ayrica intikam almaktansa miisfik ve affedici davranarak diismanit mahgup etmek,

daha etkili bir yontem olarak sunulmaktadir'®®. Bunun bir ornegini, Davud’un,

1! Bkz. Siileyman’in Meselleri: 17: 17.

162 Trawick, 343; ayrica bkz. McKenzie, 702.

19 Bkz.Siileyman’in Meselleri, 14: 21, 17: 15, 19: 17, 21: 13, 22: 2, 22- 23, 28: 27, 30: 13- 14.

1% Bkz. Siileyman’in Meselleri, 19: 17, ayrica bkz. Van Leeuwen, N.LB., V/180.

1 Trawick, 342.

1% Bkz. Sitileyman’m Meselleri, 24: 29, 25: 21- 22; ayrica bkz. Van Leeuwen, N.I.B., V/214, 220.

73



Saul’dan intikam almak yerine “Eski adamlarin meseli: Kotiilerden kotiilik ¢ikar,
dedigi gibi, benim elim de sana karsi kalkmayacaktir”'®’ diyerek onu affetmesinde

gormekteyiz.

d) Egitim ve Bilgelige Dair Konular

Israil, bir egitimci eliyle yetistirilen cocuk gibi Yasa’nin gélgesi altinda
yetistirilmistir. En biiyiik egitici olan Allah, kavmini (ve ikinci derecede bireyleri)
hem o&gretilerle hem de bir takim sinavlardan gegirerek egitmeye calismistir.
Bilgelerin ve ailenin verdigi egitim ise, bu ilahi egitimin bir ifidesi ve parcasidir'®®.
Bu konuda Allah, egitimcilere, bizzat kendisi 0Ornek olusturmaktadir. Ciinkii O,

kavmini, bir babanin evladini te’dibi gibi terbiye etmektedir'®’

ve “Benim ilk oglum
Israildir"'™ diyerek bu goriisii teyit etmektedir. Bu egitim sistemini anlamak igin
Israil’deki cocuk egitiminin sekillendigi kiiltiirel ortamin taninmasi1 gerekmektedir.
Israil’de uygulanan egitimde amag “hikmet”, ara¢ “te’dip” iiriin ise “disiplin”dir.
Egitimci, talebesine hikmet, anlayis ve disiplin kazandirmaya c¢aligmalidir. Anne ve
baba da egitim konusunda evlat ilizerinde giiglii bir otoriteye sahiptir. Bu nedenle
onlara itaat edilmeli; aksi durumda ise ¢ocuk mutlaka cezalandirilmalidir. Burada
uygulanan ceza, ayni zamanda, Yahve’nin egitim anlayisinin anlasilmasi ve taklit
edilmesi anlamina gelmektedir. Yahve, kavmini egitirken dnce uyarmakta; ancak asi

ogullar uyariy1 reddederse, te’dip, cezalandirma sekline doniisebilmektedir. Sonunda

Israil, pismanlik i¢inde tévbesini dile getirmelidir. Uygulanan egitimin son bulmast,

"7 Bkz. 1. Samuel, 24: 13.

1% Bkz. Siileyman’mn Meselleri, 1: 7; ayrica bkz. Xavier Leon- Dufour, “Egitim” , Kutsal Kitaptaki
Teoloji Sozligi (K.K.T.S.), Ed. by Xavier Leon- Dufour, Istanbul 2002, 291; Van Leeuwen, N.L.B.,
V/33.

199 Bkz. Tesniye, 8: 5; ayrica bkz. Dufour, K.K.T.S., 291.

10 Bkz. Cikis, 4: 22.
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ancak “Yasa”nin, yiireklerin derinliklerine yerlesmesiyle miimkiindiir. Bunun
gerceklesmesi halinde, insanlar artik Allah’1t tanidigi igin egitime gerek

kalmayacaktir'’".

Bahsetmis oldugumuz egitimin amaci olan “bilgelik/hikmet, Tanah i¢inde
cok onemli bir konuma sahiptir. Bu nedenle bilgelik, sik sik canli bir sekilde
sahislastirilir ve insanlara dogru yasamin yollarint gosterir. Sahislagtirilmis hikmet,
orijin olarak, yaratma isinde kendisine yardimeci oldugu Yahve'ye aittir' .
Siileyman’in Meselleri Kitabi’nda goriildiigii iizere bilgelik, yaratilis zamaninda
Tanri’yla beraber olarak sahislastirilmistir. Ilgili pasajlara gore bilgelik, diinya
yaratilmadan ¢ok Once ezelde yaratilmis ve diinyanin yaratilisinda yapict olarak
Tanr’nin yaninda yer almistir. Burada sunulan teolojiye gore Tanri, her seyi
bilgeligin hakimiyetinde ve onun amaclarina uygun olarak yaratmistir. Diinyanin
yaratilmasi siirecinin tamaminda bilgelik, Tanri’nin bas sanatkar1 ve en biiyiik araci
olmustur' . Ayni sekilde buradan ¢ikan yaratilis teolojisine gore diinya, bilgeligin
prensiplerine gore islemektedir ve bu nedenle de kusursuzdur. Ciinkii hikmetle insa

edilmistir.

Meseller Kitabi’nda gecen ve bilgeligin ezelden yaratilmis oldugunu ve
yapict olarak Tanri’nin yaninda yer aldigini1 sdyleyen mesel, bilgeligin emprik yolla
mi, yoksa Allah vergisiyle mi kazanildig1 tartismasina da bir uzlagim

getirmektedir'*. Geleneksel aklin en eski diizeyini temsil eden eski bilgelik ( en agik

7 Ilgili pasajlar icin bkz. Siileyman’m Meselleri, 4: 13, 5: 23, 23: 12, 23: 23, 30: 17; Cikis, 20: 12;
Tesniye, 18- 21. boliimler; ayrica bkz. Dufour, K.K.T.S., 291- 293; Trawick, 342; Van Leeuwen,
N.L.B., V/59, 70, 206, 207, 254.

172 Bkz. McKenzie, 701; ayrica bkz. Birn Baum, 397.

'3 Bkz. Siileyman Meselleri, 8: 22- 36, 16: 4; ayrica bkz. http:/www. Old Testament Text. Lecture
28. Provers htm.; Bruce Vawter, The Path of Wisdom, Wilmington 1986, 174- 177; Bandstra, 432-
433; Clifford, N.I.B. V/412; Van Leeuwen, N.I.B., V/92- 93.

' Bkz. Rogerson, 300- 301.
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bicimde Siileyman’in Meselleri 10°da temsil edilmektedir), tecriibe diinyasinda
gayretli bir calisma sonucu bilgeligin elde edilecegi lizerinde durmustur. Ge¢ donem
bilgelik ise (Siileyman’in Meselleri,8; Eyiip, 28 ve diger bazi yerlerde temsil
edilmektedir), olaya dini bir yaklasim sergilemektedir. Bu yaklasima gore, insan
tecrlibesinin rolii reddedilmemekle birlikte, yaratilista Tanri, bazi insanlara sir ve
kehanet yetenegi vermistir. Bu insanlar, “bilge” olarak adlandirilmakta ve bilgelik
tamamen Allah vergisi kabul edilmektedir'””. Bu iki goriis arasindaki uzlasim ise
sOyle gerceklesmektedir: Bilgelik, Tanr1 tarafindan diinya yaratilmadan yaratilmistir
ve bilge kisi diinyayr gozlemleyerek Tari’nmin muradinin bilgisine ulagabilir. Bu
stirecte, insan dugiincesinin sagladigi agilimlar da bilgeligin bir pargasi kabul

edilmektedir!'’.

C. TANAH’IN MESAJININ ANLASILMASINDA MESELIN ONEMI

Tanah’in mesajinin anlagilmasi noktasinda mesellerin faydalari ve 6nemi
tizerinde durmamiz, Tanah i¢in meselin nasil bir ehemmiyete sahip oldugunu

anlamamiza yardim edecektir.
1. Tanah’in Mesajinin Anlasilmasinda Mesellerin Faydalari

Stiphesiz bir anlatim iislibu olarak meseller, kutsal kitaplarin daha iyi
anlagilmas1 konusunda insanlar i¢in bir anahtar vazifesi gormektedir. Bu yoOniiyle
Tanah mesellerinin, tebligin sunulmasi ve mesajin anlasilmasindaki faydalarini su

sekilde siralayabiliriz:

'3 Bkz. Childs, 188- 189; ayrica bkz. Barucg- Grelot, K.K.T.S., 180.
176 Bkz. Rogerson, 300- 301; ayrica bkz. Childs, 189; Barucq- Grelot, K.K.T.S., 178.
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a. Meseller vasitasiyla hayatin dini ve diinyevi her yoniine temas

edilmektedir. Meseller, tecriibe'”’

ve vahye dayanarak bireysel durumlar yaninda,
aile ve topluma dair pek ¢ok somut bilgi sunmaktadirlar. Hayatin her alanin1 kusatici

bu mesajlar, mesel formuyla sunuldugunda, onun somutlugu ve vecizligi nedeniyle

daha tesirli ve anlasilir hale gelmektedirler.

b. Insanlarin kendi idrakleriyle ulasmalarinin gii¢ oldugu soyut ve gayba
ait bilgiler, ¢esitli anlam zenginligi i¢inde mesellerle sunuldugunda daha anlasilir bir
sekle biiriinmiis olmaktadir. Meseller sayesinde anlatim somutlasarak soyutluktan
kurtulmaktadir. Kabul edilen bir gercektir ki insan zihninde somut resimler, her

zaman soyutlardan daha derin etki birakmaktadir'”®.

¢. Mesellerde islenen pratik ahlak ilkeleri, hem dini, hem de giindelik
hayat1 ve sosyal iliskileri i¢ine alan bir yap1 arz ettiginden, insanlarin tamamina giiglii

179

bir sekilde seslenmektedir Her insan, ondan istifade edebilecegi bir sey

bulabilmektedir.

d. Hayat hakkinda bir seri diislince dile getiren meseller, yagsam vazifesinin
anlagilmasi, daha iyi bir hayat ve daha verimli bir ¢alisma konusunda Oolgiiler
sunmaktadir. Bu yoOniiyle gilinliik yasamda dogru davraniglar1 kesfetme adina

yoénlendirici bir rol oynamaktadir'™®.

e. Verilmek istenen mesaj, boyle 6zli ve veciz bir form i¢inde sunulunca

insanlar i¢in ¢ok daha ilgi ¢ekici ve merak uyandirict olmaktadir. Dinleyici,

""" Bkz. Grunwald, J.E., X /228.

178 Bkz. McKenzie, 635; ayrica bkz. Jeremias, 11; http://www. Parable- Wikipedia, the free
encyclopedia.

17 Bkz. Blair, 138; ayrica bkz. Birn Baum, 397; Trawick, 342- 343.

'8 Bkz. http://www. Parable- Wikipedia, the free encyclopedia.; ayrica bkz. Love 87; Blair 138.
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hikayenin nasil sonuglanacagimi merak ettigi icin dikkat kesilmekte ve bdylece

meseli ilgiyle dinlemektedir'®'.

1. Tanah’in Mesajinin Anlasilmasinda Mesellerin Onemi

Daha o6nce de degindigimiz gibi Yahudiler, kendilerini “Tevrat’in Milleti”
olarak adlandirilmaktadirlar. Ona bagliliklarini ifade etmek igin sdyledikleri “Israil
ve Tevrat ayni seydir” darb-1 meseli, bu gercegi dile getirmektedir. Bundan dolay1
Tanah’in anlasilmasi da Yahadi toplumu ic¢in ¢ok biiyiikk bir 6nem tasimaktadir.
Yahudi toplumu i¢in Tanah’1 anlamanin degeri, hi¢bir hazine ile kiyaslanamayacak

kadar biiyiiktiir'*.

Tanah’in anlagilmasit bu kadar onemli olunca, elbette ki mesellerin bu
konudaki anahtar olma o6zelligi de 6nem kazanmaktadir. Israil toplumu, ilahi
hayattan bahsederken diinyevi realitelerden yararlanmigtir. Peygamberler, teblig
vazifelerini yerine getirirken gilinliik hayattan se¢mis olduklar1 somut gergeklerle
bunu yapmislardir. Coban, asma, evlilik gibi diinyevi olgular, mesellere konu olmus,
Allah’in karsihiksiz sevgisi ve kavmin buna kars: tutarsizliklar'®, ahlaki hayata dair
tutumlar'™ ve belli bir sosyal olay'® bu sembollerin kullamldigi mesellerle dile
getirilmistir'*®. Tanah’ta kullanilan meseller vasitasiyla ayrica Tanri’min vasiflar ve
insan dogasi hakkinda ¢ikarimlar elde edilebilmektedir. Boylece Tanri ve insanla

ilgili olarak neyi nasil bilmemiz gerektigi konusunda meseller bize yardim

181 Bkz. McKenzie, 635.

182 Bkz. Celebi, 276- 277.

'8 Ornek olarak bkz. isaya, 5: 1- 7; Hosea, 2; Hezekiel, 16.

"% Ornek olarak bkz. Siileyman’in Meselleri, 4: 18, 6: 6- 11, 15: 4.
"85 Ornek olarak bkz. Hakimler, 9: 8- 15.

"% Bkz. Sesboiié, K.K.T.S., 654- 655.
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sunmaktadir *°. Tanah’in anlasilmasi1 noktasinda mesellere atfedilen Onem, bir

Ibrani beyitinde su sekilde dile getirilmistir:
“Mesel gozlerindeki pasi kaldirir,

Cilinkii bir insan mesel araciligiyla,

Tora’min sozlerini anlayabilir” ',

Beyitte de ifade edildigi gibi Kutsal’in mesaji, meseller kullanilmadan salt
soyut bir dille insan zihnine yeterince yaklastiritlamaz. Ciinkii insan, yapis1 geregi
tecriibe edebildigi somut olgu ve objeleri daha iyi kavrayabilmektedir. Soyut olan
kavram ve anlamlar, giinliik hayattan secilen objelerle olusturulan sembolik/temsili
formalara biirtindiiriildiigiinde daha somut ve net bir bigimde anlagilabilmektedir.
Ayrica verilmek istenen mesaj, 6zIi ve veciz bir form i¢inde sunuldugunda, yalin bir
anlatimla yapilan sayfalarca yazidan daha biiyiik bir tesir yaratabilmektedir. Tiim bu
vasiflarindan dolay1 meseller, Tanah’in anlagilmasinda ve mesajinin sunulmasinda

secilen bir teblig araci olarak 6nemli bir role sahiptir.

187 Bkz. http://www. Old.Testament Text. Lecture 28. Proverbs htm.
'88 Bkz. Kelso, E.R.E.., X /414.
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1. BOLUM
YENI AHIT’TE TEBLiG METODU OLARAK MESELERLE ANLATIM

Teblig metodu olarak mesel, Tanah’ta oldugu gibi Yeni Ahit’te de dnemli bir
yer tutmaktadir. Yeni Ahit meselleri, Filistin bolgesindeki Yahtdi kullanimiyla uyum
icindedir. Clinkii 6nceden de ifade ettigimiz gibi, bu mesellerin kendisine atfedildigi
Hz. Isa, bir Yah(di idi ve Yahadi kiiltiiriiniin unsurlariyla yetismistir. O da mesajini
iletirken hahamlarin ve Yahtdi din adamlariin yaptig1 gibi ve ayni anlamlarda
meselleri kullanmistir. Bu bakimdan Hz. isa’nin kullandig1 bu meseller, teknik olarak
orjinal bir tarz degildir. O, biitiin Akdeniz diinyasinda zaten mevcut bulunan edebi
bir formu wustaca kullanmistir. Onun, meselleri (terimin genis anlamiyla)
kullanmasinin kokeni disarida degil, i¢inde yasamis oldugu Yahddi toplumunda
aranmalidir. O devirde, Filistin halki, din adamlarinin agiklamalarini da mesel
ifadeleri i¢inde dinliyordu ve bu ¢ok yaygin bir tarzdi. Hz. Isa, bu gelenegi devam
ettirmekle birlikte, mesel kullanomin1 daha Oteye tasimig ve  {islibu
akranlarininkinden daha etkili olmustur. Yahtidi din adamlari, meselleri genellikle
yardime1 bir kaynak olarak kullanirken, Hz. Isa onlari, bizzat dgretisinin kendisi
yapmistir. Matta’ya gore Hz. Isa, kalabaliklara kars1 mesellerle konusmustur. Aslinda
0, meselsiz konusmamis' ve bu formu digerlerine tercih etmistir”.

Hz. Isa, meselleri kullanarak ogretisini daha etkin kilmaya calisiyor ve bu
vasitayla insanlara dogru yolu gosteriyordu.O, meseller sayesinde, dinleyicilerin

seviyesine iniyor ve soyut bir dil yerine meselleri kullanarak mesajini1 daha anlagilir

' Bkz. Matta, 13: 34.

2 Bkz. Nourse, E.R.E., [X/629: ayrica bkz. J. Jomier, Isa Mesih’in Hayat1, Istanbul 1984, 67; Michael
Grant, Jesus, An Historian’s Review of The Gospels, New York, 1977, 87- 90; Boucher, 11- 12;
Ernest Renan, Isa’nin Hayati, Istanbul 1997, 51; Schuyler Brown, A Historical Introduction to The
New Testament, New York 1989, 61; Barucq— Grelot, K.K.T.S, 181.
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hale getiriyordu®. Hz. isa, bunu yaparken Yahudi edebiyatindan, insanlarin mevcut
konugmalarindan ve zamaninin hikmetli kimselerinin sozlerinden yararlantyordu.
Kullandig1 mesellerin bir kismini ise kendisi tiretiyordu®. Onun kullandigi mesellerle
en yakin benzerlik tasiyan meseller, Tanah ve Rabbinik edebiyatta bulunanlardir. Bu
semitik meseller, bugiin Incil metinlerinde bulunan mesellerin 6nciileri kabul
edilmektedir’.

Meseller, Sinoptik Incillerde (Matta, Markos, Luka,) yogun olmakla birlikte,
yer yer Yuhanna Incili’nde ve nadiren de olsa diger mektuplarda goriilebilmektedir.
Biz bu bolimde Yeni Ahit mesellerini incelemeye ge¢meden Once, Yeni Ahit
hakkinda kisa bir bilgi vermeye calisacagiz. Ardindan Yeni Ahit’te mesel teriminin
hangi anlamlara tekabiil ettigine, kullanilis amaglarina, mesellerde islenen konulara
ve Yeni Ahit’in anlagilmasinda mesellerin roliine deginmeye ¢alisacagiz.

A. YENI AHIT NEDIR?

Hristiyan inanigina gore vahyin bir kaynagi ve iki iletisim bi¢imi vardir. Bu iki
vahiy bi¢imi, Hz. Isa ve Incil (Yeni Ahit) olup, bunlardan Hz. Isa, Incil’e gore daha
6nemli bir konuma sahiptir®. ikinci iletisim bi¢imi olan Incil ise, asil itibariyle
Yunanca “euaggelion” (euangelion) kelimesinden tliremistir ve “iyi haber, miijde”
anlamma gelmektedir. Kelimenin Latincede karsiligi “evangelium”, Fransizcada
“évangile”, Ingilizcede ise “gospel” olarak ifade edilmektedir’. Bu kelimeyi ilk kez
Pavlos, “Isa tarafindan dgretilen yeni doktrin” anlaminda kullanmustir. Yeni Ahit

yazarlari, bu kelimeyi genel olarak “Mesih tarafindan insanliga getirilen ve

3 Bkz. Kelso, E.R.E., X/412; ayrica bkz. Jomier, 44; Xavier Jacob, Isa Kimdir?, Ankara 1987, 30;
C.0.D.C.C., 1029; Boucher, 34.

* Bkz. Kelso, E.R.E., X/412; ayrica bkz. Renan, 51.

5 Bkz. Boucher, 12.

% Mehmet Aydin, Hristiyan Kaynaklarina Gore Hristiyanlik, Ankara 1995, 81.

7 Omer Faruk Harman, “incil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (T.D.V.I.A.), istanbul
2000, XXII/270; Osman Cilact, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Ankara 1998, 81.
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havarilerce vaaz edilen kurtulus miijdesi; Isa Mesih’in doktrini” anlaminda
kullanmiglardir. Burada gegen “iyi haber” ve “kurtulus miijdesi” nin esasi, “vakit

958

tamam oldu. Allah’in hiikiimdarligi yakindir”®, Seklinde ifade edilmistir. Havariler

tarafindan da “iyi haber”, daha sonra izah edilecegi Tlizere “Allah’ 1
hiikiimdarlig1”nin haberi olarak anlasilmistir. Giiniimiizde ise incil kelimesi, Hem
Hristiyan mesajini, hem de Hz. Isa’nin hayat hikayesini ve &gretisini ihtiva eden
kitaplar i¢in kullamlmaktadir’.

Tanri’nin Yahudilerle yapmis oldugu ahdin gecersiz kilindigini, bunun yerine
Isa ile yeni bir ahit yapildigim1 savunan Hristiyanlar, Incil’i “Yeni Ahit” adiyla kutsal
kitaplarinim (Kitab-1 Mukaddes) ikinci kismina koymuslardir'’.

Yeni Ahit, Hristiyanlarin da kabul ettigi gibi, Hz. Isa tarafindan yazilmamis ve
havarilere de yazdirilmamistir. Gerek Hz. Isa, gerekse havariler, incil’i sifahi olarak
nakletmisledir''. Nihayet Hz. isa’y1 gérmiis olan havarilerin sayisi azalmaya, buna
karsin Hristiyanlarin  sayis1 artmaya baslayinca Incil’in yazilmasmna ihtiyag
duyulmustur. Incillerin M.S. 60- 85 yillarinda kaleme alindig1 ifade edilmektedir.
Bunu yaparken Incil yazarlari, sadece sifahi rivayetlerle yetinmeyip, bakis agilarina
gore, muhatap kitlenin problemlerini de dikkate almislardir. Yazilan bu Inciller
icinde dort tanesi, yani Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incilleri sahih (kanonik)
kabul edilmis, digerleri ise uydurma (apokrif) olarak degerlendirilip reddedilmistir'?.

Yaygin kabule gére, dort Incil icinde ilk yazilar1 Markos Incili (M.S. 60’l1

yillar) dir. Daha sonra Matta ve Luka Incilleri (M.S. 80 y1l1 civari) kaleme alinmustr.

8 Bkz. Markos, 1: 15.

 Bkz. Harman, T.D.V.I.A., XXI1/270- 271; ayrica bkz. Donatien Mollat, “Incil”, Kutsal Kitabmn
Teolojisi Sozliigii (K.K.T.S.), Ed. by Xavier- Leon Dufour, Istanbul 2002, 472- 473.

19 Bkz. Tiimer — Kiigiik, 285.

"' Bkz. Matta, 4: 23, 9: 35; Markos, 13: 10, 14: 9.

12 Bkz. Harman, T.D.V.I.A., XXII/271; ayrica bkz. Cilaci, Giinlimiiz Diinya Dinleri 81- 82; Mehmet
Aydin, Hristiyanlik, 81- 85.
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Bu ii¢ Incil, aralarinda bulunan sekil ve konu benzerliginden dolayr “Sinoptik”
(benzer) Inciller olarak anilmaktadir. Dérdiincii incil olan Yuhanna Incili ise, daha
sembolik ve Batini (ezoterik) bir yap1 arzetmektedir. Yazarlarinin adiyla anilan bu
Inciller, Kilise telakkisine gdre Kutsal Rith’un kontrolii ve ilhami altinda yazildig
icin Allah keldmi olarak kabul edilmektedir'®. Kimilerine gore de Hz. isa’ya ait
olmayan ve ihtiyaca binden olusturulan Inciller, Hz. Isa’min goriislerini
yansitmamaktadir. Ona ait olmayan bir¢ok soz Inciller igine girmistir”.

Bu sekilde olusturulan ve elimizde mevcut bulunan Yeni Ahit niishasi, Dort
Incil (Matta, Markos, Luka, Yuhanna) ile yirmi ii¢ kiiciik risaleden meydana
gelmektedirls. Bu risaleler, Resullerin Isleri Kitabi, Pavlos’a ait on dért adet mektup,
Yakub’un Mektubu, Petrus’un iki mektubu, Yuhanna’nin ii¢ mektubu, Yahuda’nin
Mektubu ve Vahiy kitaplaridir'®. Yeni Ahit kitaplari, bu kisimlara ayrilmakla birlikte
Hristiyanlar, Hz. Isa’nin &gretilerini i¢ine alan bu kitaplarin tiimii igin “Incil” adin
kullanmaktadirlar'’.

B. YENI AHIT’TE MESELLER

Boliimiimiiziin bu kisminda oncelikle “mesel” teriminin Yeni Ahit igindeki
tekabiil ettigi anlamlara deginmeye ¢alisacagiz. Ardindan bu mesellerin kullanilma
amaglarini, cesitlerini, Ozelliklerini ve onlarda ele aliman konulari incelemeye

calisacagiz.

13 Bkz. Tiimer — Kiiciik, 287- 288; ayrica bkz. Mehmet Aydin, Hristiyanlik, 83- 84; Eliade — Couliano,
118; Harman, T.D.V.I.A., XXI1/272; Muhammed AtAurrahim, Bir islim Peygambari Hz. Isa, Cev.
Kiirsat Demirci, Istanbul 1997, 21.

' Cilacy, Dinler ve Inanglar Terminolojisi, Istanbul 2001, 177; Cilac1, Diinya Dinleri, 81.

15 Cilacy, Diinya Dinleri, 81.

' Bu kitaplar ve icerikleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. The New Testament, incil, The New King
James Version, Istanbul 2000, 1, 37, 61, 99, 127, 179, 194, 204, 210, 216, 221, 225, 229, 232, 236,
241, 244; ayrica bkz. Mehmet Aydin, Hristiyanlik, 94- 104.

' Cilac, Diinya Dinleri, 82.
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1. Yeni Ahit’te “Mesel” Kelimesinin Anlamlar:

Meselin genis bir anlam yelpazesine sahip oldugunu tezimizin giris kisminda
aciklamaya calismistik. Mesel, bu 6zelligini Tanah’ta oldugu gibi, Yeni Ahit’te de
korumus ve birden fazla anlamiyla yer almistir'®. Jeremias’in ortaya koydugu gibi,
mesellerin orjinal anlamimi kesfetme adina benzetme, mesel, alegori vs. arasinda
ayrimlar yapilmaya calisilmig, ancak bir netice alinamamustir. Ciinkii mesel, bu
kategorilerin hepsini i¢ine alacak kadar genistir. Bu nedenle bu kelime, formal bir
simiflandirmaya tadbi  tutulmaksizin anlamlarinin  zenginligi icinde ortaya
konulmalidir'®. Bu gercekten yola cikarak, bu baslikta, Yeni Ahit i¢inde mesellerin
hangi anlamlarda kullanildigina 6rnekler esliginde deginmeye ¢alisacagiz:

a. Alegorik/simgesel hikayeler: Yeni Ahit’teki mesellerin biiylik ¢ogunlugu,
bu anlamda kullanilmigtir. Bu tiir meseller, dini ve ahlaki bir diigiinceyi tasvir eden
kisa dykiiler seklinde kurgulanmislardir. Hz. Isa, yeterince olgunlasmamis insanlarin
zihin diinyalarina ulasmak icin bu tiir simgesel dykiileri sikca kullanmustir®®. Yeni
Ahit’te ¢ok giizel Orneklerini bulabilecegimiz bu Oykiilerden bazilari, ektigi
tohumlarin bir kismi yol kenarma, bir kismi kayalik iizerine, bir kismi1 dikenler
arasina ve bir kism da iyi topraga diisen tohum ekicinin meseli*'; biiyiik bir aksam
yemegi diizenleyip insanlar1 c¢agiran, ancak cagirilanlarin bir mazeret uydurarak
gelmemesi iizerine sokaktaki fakir ve sakatlara yemek yediren bir efendinin meseli**;
zengin adam ile fakir Lazar’in 6ldiikten sonraki durumlarmi anlatan mesel® ve

diigiin gecesi samdanlarla giiveyin gelmesini beklerken uyuyakalan on gelinlik kizin

18 Bkz. Nourse, E.R.E., IX/630; ayrica bkz. Jeremias, 20; Boucher, 13; Grant, 90.

19 Bkz. Jeremias, 20.

2 Bkz. Meydan Larousse, VIII/656; ayrica bkz. Boucher, 14; Jeremias, 20; Oxford Dictionary of The
Bible (O.D.B.), Ed. by W.R. F. Browning, New York 2004, 284.

! Bkz. Matta, 13: 3- 9, 18- 23; Markos, 4: 3- 8, 14- 20; Luka, 8: 4- 15.

2 Bkz. Luka, 14: 15- 24.

» Bkz. Luka, 16: 19- 31.
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meselidir’*. Bu alegorik dykiilii meseller vasitasiyla yapilan tasvirlerin her birinde
insani varligi ve sorumluluguna iliskin bir ders ve kural vardir®. Giinliik yasamdan
¢ikarilan bu meseller, dolayli yoldan dini ve etik dersler vererek dinleyiciyi ikna
etmeye, karar vermeye ve harekete gegmeye tesvik etmektedir®®.

b. Benzetme ve Karsilastirma: Yeni Ahit mesellerinin bir kismi, alegorik
olmakla beraber, hikaye formatindan ziyade, kisa benzetmeler ve karsilastirmalar
anlamiyla karsimiza ¢ikmaktadir®’. Hz. Isa’nin, soziinii dinleyen kisiyi, “evini kaya
lizerine yapan adama”, dinlemeyen kisiyi ise” evini kum iizerine yapan adama”
benzetmesi®®; zamanmn neslini “carst meydanlarinda oturan ve arkadaslarini
muzik¢ilikla suglayan huysuz gocuklara” benzetmesi®’; Tanri’min Kralligi (Goklerin
Melekatu) m1 “tohum iken kiigiik, ancak biiyiiyiince kocaman bir agaca doniisen
hardal tanesine” benzetmesi’” ve giinahkarlarin kazanilmas: isini “kayip koyununu
arayan ¢obanin, onu buldugundaki sevincine” benzetmesi®' bu anlamdaki mesele
verilebilecek orneklerdir.

Bu tiir meseller, “Goklerin melekiitu hamur mayasina benzer; bunu
bir kadin almig ve ii¢ Ol¢li un igine hepsi mayalanincaya kadar gizlemistir”32,

ibaresinde oldugu gibi, bir benzetme ile kurulmakta ve verilmek istenen mesaj,

diinyevi bir olay ile kiyaslanarak sunulmaktadir.

% Bkz. Matta, 25: 1-13; benzer 6rnekler i¢in ayrica bkz. Matta, 13: 24- 30; Matta, 18: 23- 34; Matta,
20: 1-16; Matta, 22: 1- 13; Matta, 25: 14- 30; Luka, 10: 30- 35; Luka, 18: 1- 8; Luka, 19: 12- 27.

» Bkz. D.R., 368; ayrica bkz. The Wordsworth Encyclopedia of world Religions, Great Britain 1999,
788.

26 Boucher, 14.

2 Bkz. Nourse, E.R.E., IX /630; ayrica bkz. Jeremias, 20; Boucher, 13; Grant, 90.

¥ Bkz. Matta, 7: 24- 27; Luka, 6: 47- 49.

¥ Bkz. Matta, 11: 16- 19.

30 Bkz. Matta, 13: 31- 32; Markos, 4: 30- 32; Luka, 13: 18- 19.

3! Bkz. Luka, 15: 8- 10; benzer anlamda meseller i¢in ayrica bkz. Matta, 13: 33; Luka, 13: 20- 21;
Matta, 13: 44, 45- 46; Markos, 13: 28- 29; Luka, 21: 29- 31; Matta, 24: 32- 34.

32 Bkz. Matta, 13: 33; Luka, 13: 20- 21.
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c. Atasozi, 6zdeyis ve darb-1 mesel kabilinden sézler: Yeni Ahit’te meseller,
bazen eskilerin kullandig1 bir darb-1 mesel ya da 6zdeyis anlaminda yer almustir>.
Bazen de Hz. Isa’nin kullandig1 baz1 ifadeler, insanlarin diline yerleserek bu niteligi
kazanmis ve beyn’el- milel hale gelebilmistir. Biz burada bu anlamda mesele birkag
ornekle yer vermek istiyoruz:

“Yine size derim: Devenin igne deliginden ge¢mesi zengin adamin Allah’in

melekituna girmesinden daha kolaydr”**,

“Kayser’in seylerini Kayser’e ve Allah’in seylerini Allah’a 6deyin™?’.

“Saglam olanlar degil, ancak hasta olanlar hekime muhtagtirlar. Ben Salihleri
degil, fakat giinahkarlar1 cagirmaya geldim”°.

Bu meseller ve daha baska drneklerde goriilecegi gibi, Yeni Ahit’te insanlara
dini ve diinyevi yasamlarini diizene sokacak bir¢cok diistur, 6zdeyis ve darb-1 mesel
kabilinden so6zlerle ifade edilmistir. Zenginligin Tanr1’nin Kralli§i’na girmeye engel
olmasi, devenin igne deliginden gecisinden daha zor olarak tanimlanmistir. Ikinci
meselde Kayser’e vergi vermenin caiz olmadigimi diisiiren Ferisilere, verginin
Kayser’in hakki oldugu yine bu yolla belirtilmistir’’. Ugiincii meselde ise Hz. isa,
giinahkarlarla dostluk kurdugu igin kendisini elestirenlere, ¢agriya asil ihtiyaci

olanlarm giinahkarlar oldugunu séylemistir’®. Hz. sa’ya atfedilen bu tiir sdzlerden

bazilari, gegmiste oldugu gibi glinlimiizde de bir diistur olarak kullanilmaktadir.

33 Bkz. Nourse, E.R.E., IX / 630; ayrica bkz. Jeremias, 20; Boucher, 13; O.D.B., 284; Grant, 90.
3* Bkz. Matta, 19: 24.

3% Bkz. Matta, 22: 21.

36 Bkz. Markos, 2:17.

37 Bkz. Matta, 22: 15- 21; ayrica bkz. Ataurrahim, 39.

3% Bkz. Jeremias, 124.
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d. Muamma kabilinden ifadeler: Tanah’ta oldugu gibi, Yeni Ahit’te de
mesellerin zaman zaman muammali bir hava icine sokuldugunu goriiriz’’. Bu
anlamda bir mesel, Matta ve Markos’ta paralel olarak, “Dinleyin; agiza giren sey

insan1  kirletmez; fakat agizdan ¢ikan seydir ki, insami kirletir”*

ibaresiyle yer
almaktadir. Hz. Isa’min bu bilmecesini anlamakta giicliik ceken sakirtler, ona bu
meselin anlamin1 sormuslar ve Hz. Isa cevaben su aciklamay1 yapmustir:

“Anlamiyor musunuz ki, agza giren sey karia gecer ve mecraya atilir? Fakat
agizdan ¢ikan seyler ylirekten ¢ikar ve insani onlar kirletir. Ciinkii kotii diistinceler,
katiller, zinalar, fuhuslar, hirsizliklar, yalan gsehadetler, kiifiirler, yiirekten cikar.
insam kirleten seyler bunlardir; fakat yikanmanus ellerle yemek insani kirletmez*'.

Hz. Isa, bu muammay1 yemekten &nce ellerini yikamadiklar1 i¢in sakirtlerini
elestiren Ferisileri hedef alarak sdylemistir. O, bu tavriyla Musevi yemek kurallarini
ilga etmek gibi bir amag¢ gilitmemis, sadece yemekten once ellerin yikanmasi
gerektigi 1srarina karsin bu meseli sOylemistir. Zira yemek yerken ellerin yikanmasi,
seriatin degil, Talmut alimlerinin hijyen i¢in uygun addettigi bir kuraldi. Hz. Isa, bu
ifadesiyle sadece, i¢ temizligin daha 6nemli oldugunu vurgulayarak, ayrintilar
{izerinde duranlara rest cekmistir*.

Hz. isa’ya ait bir diger muamma ise “Kor korii yedebilir mi? Ikisi de cukura

diismezler mi”*? séziidiir. O, bu séziiyle kendi kusurunu birakip da baskalarmin

3% Bkz. Nourse, E.R.E., [X/630; Jeremias, 20.

0 Bkz. Matta, 15: 1- 15; Markos, 7: 15- 17.

1 Bkz. Matta, 15: 17- 20; Markos, 7: 18- 23.

2 Bkz. R. Travers Herford, “Jesus of Nazareth” Universal Jewish Encyclopedia (U.J.E.), Ed. by Isaac
Landman, New York 1948, VI/86; ayn1 yonde baska bir elestiri i¢in bkz. Matta, 23: 25- 26.

* Bkz. Luka, 6: 39.
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kusuru ile ugrasanlara mesaj vermek istemistir. Insan, kardesinin gdziindeki ¢opii
gbrmeyi istiyorsa, once kendi yiiziindeki mertegi ¢ikarmalidir™.

e. Nasihat/ders: Yeni Ahit’in bazi meselleri, nasihat ve ders anlaminda
kullanilmistir®. Hz. Isa, dinleyicilerine iletmek istedigi mesaji ve benimsetmek
istedigi kurallar1 bu tiir mesellerle vermeye ¢alismistir. Luka’da gecen bir mesel
buna giizel bir 6rnektir. Hz. Isa, bir Ferisi reisinin evine yemek daveti icin gitmistir.
Cagrilanlarin bas koseleri segmeleri iizerine Hz. Isa, onlara mesel yoluyla bas koseyi
secenin oradan indirilebilecegini, alt yerlere oturanlarin ise yiliksege buyur
edilebilecegini sOylemistir. Mesel “Her kendini yiikselten algaltilir ve kendini
alcaltan yiikseltilir**®, Sozleriyle bitmektedir. Bu gibi 6rneklerde “durumlarin tersine
cevrilmesi” diye tanimlanan ve Tanri’nin Kralligi’nda zenginin fakir, fakirin zengin
olmasi; giicliinlin zayif, zayifin giicli olmasi gibi durum degisikliklerine dikkat
cekilmistir’.

Siralamig oldugumuz anlamlarindan da goriilecegi gibi mesel terimi, eski ¢agda
karsimiza sabit bir anlamla ¢ikmamaktadir. Bir¢ok tiirde konugmalar i¢in “mesel”
tabiri kullanilmistir. Benzetmeler, metaforik konusmalar, dolambagli sozler ve siislii
konusmalar, birer mesel aracit olmustur®. Bu nedenle meselin gercek anlamim
bulmak i¢in bu formlar arasinda bir ayrim yapilmaya ¢alisilmissa da, bir sonug elde

edilememistir®.

* Bkz. Luka, 6: 40- 42.

* Bkz. Jeremias, 20.

% Bkz. Luka, 14: 1- 11.

4" Bkz. Luka, 1: 52- 53, 18: 14; ayrica bkz. Boucher, 63.
* Boucher, 14.

4 Bkz. Jeremias, 20.
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2. Yeni Ahit’te Teblig Metodu Olarak Mesellerin Se¢ilme Amaci

Daha once de degindigimiz gibi Hz. Isa, dgretisini yerine getirirken popiiler
anlamda mesel metodunu sikc¢a kullanmigstir. Bu meseller, onun dgretisinin genis bir
kismini sekillendirmistir’®. Onun 6gretisinde, mesellerin diger anlatim bigimlerine
tercih edilmesi, elbette mesellerde bulunan bir takim 6zel vasiflar nedeniyledir. Buna
ilaveten, Israil toplumunun dinsel hayattan bahsederken diinyevi olgulardan yola
cikarak somutlastirici dil kullanan tarihi gelenegi ve Hz. Isa’nin da bu gelenekten
¢iktigt unutulmamalidir’'. Biz, bu baslik altinda Yeni Ahit’te mesellerin tercih
edilmesinin amaglarini ele almaya caligsarak bu gercekleri de ortaya koymaya gayret
edecegiz:

a. Hz. Isa, teblig vazifesini yerine getirirken vermek istedigi mesajin daha iyi
anlagilmasini saglamak i¢in meselleri kullanmigtir. Boylece i¢inde dini bir hakikat
barindiran her bir mesel, dinleyicilerin zihnine somut bir sekilde yaklastlrllmlstlrsz.
Hz. Isa, bu tiir mesel ve mukayeselerle onlarin seviyesine inmeye calismis ve
mesajini bu yolla teblig etmistir™.

b. Matta’daki anlatima gére Hz. Isa, meselleri neden tercih ettigini su sekilde

ifade etmektedir:

>0 Joseph Jacobs, “Jesus of Nazareth”, The Jewish Encyclopedia (J.E.), Ed. by Isidore Singer, New
York 1904, VII/162; Isa’ya ait mesellerin bir listesi i¢in bkz. Boucher, 153- 157; ayrica bkz.
http://www. The Parables of Jesus Christ. Htm.;http://www. Jesus Parables. Htm.

°! Bkz. Sesboué, K.K.T.S., 654.

2 Bkz. The Encyclopedia Americana (E.A.)’nin “Parables” maddesi, By Americana Corporation,
U.S.A. 1957, XX1/271; Greville Cooke, The Light of the World, London 1949, 139- 140.

>3 Bkz. Meydan Larousse, VIII/656.
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“Goklerin MelekGtu’nun sirlarin1  bilmek size verilmistir; fakat onlara
(disaridakilere) verilmemistir... Bundan dolay1 onlara mesellerle soyliiyorum; ¢linkii
gordiikleri halde gormezler, isittikleri halde isitmezler ve anlamazlar”>*.

Hz. Isa’nin meselleri kullanma amaciyla ilgili olan bu ifadeler, ufak
degisikliklerle Markos, 4: 10- 12’de de ge¢mektedir. Ancak Matta’nin aksine,
Markos versiyonunda 12. ciimlede gegen “ta ki, bakanlar bakip gérmesinler; ve
isitenler igitip anlamasinlar;” ifadesi, mesellerin anlagilmamak kastiyla sdylendigi
izlenimini uyandirmaktadir. Bu, iizerinde ¢okga tartigilmis bir ciimledir.

Markos, 4: 11- 12. climleler, aslinda Markos’tan ¢ok daha erken bir Filistin
gelenegine ait diisiince tarzidir. 12. ciimlede yapilan alinti, Isaya, 6: 9°da “Isitikce
isitin, fakat anlamayin; ve gordiikce goriin, fakat bilmeyin. Bu kavmin yiiregini
semizlet ve kulaklarini agirlastir ve gozlerini kapa da, gozleriyle gérmesinler ve
kulaklariyla igitmesinler ve yiirekleri ile anlamasinlar ve doniip sifa bulmasinlar”
ifadesinde agikca goriilmektedir. Boylece Markos, 4: 12. ciimle ile bu versiyonu
takip etmis olmaktadir. Bu uyumun farkina varmak, Markos’un ilgili climlede gegcen
gerekgesinin yorumu i¢in énem tasimaktadir’. Yeni Ahit uzmani Dodd’a gére bu,
gergekte Hz. Isa’nin kendi sozii degildir ve Eski Kilise’nin mesele yapmis oldugu bir
ilavedir. T. W. Manson’dan aktarildigina gore ise, Markos, 4: 12’de mesellerin
Ogretme  slirecinin  amacindan  ziyade, Ogretme c¢abasinin  sonucundan
bahsedilmektedir. Bu ise, climlenin Aramca’dan yanlis terciime edilmesinden
kaynaklanan bir sorundur’®. Bu nedenle 12. ciimlede gecen “anlamasinlar diye”
ifadesi, Rabbinik yorumculara gore “anlamadik¢a” seklinde anlagilmalidir. Aslinda

bu, bir bagislama soziidiir ve Markos, 4: 11’in s0yle ¢evrilmesi gerekmektedir:

> Bkz. Matta, 13: 10- 14.
33 Bkz. Jeremias, 15- 16; ayrica bkz. Boucher, 41- 49.
*¢ Bkz. McKenzie, 636.
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“Allah’in MelekGtu’nun sirr1 size verilmistir. Ancak disaridakilere kapalidir.
Tanr’ya donmedik¢e ve Tanri onlar1 affetmedik¢e bakarlar ama gérmezler, isitirler
ama anlayamazlar”. Gergegi sOylemek gerekirse ibareden ¢ikan anlam, sadece
meseller igin degil, Hz. isa’nin vaazinin geneli i¢in gecerlidir. Varolan kralligin sirri
havarilere agilmigtir, ancak disaridakilere kapalidir. Ciinkii onlar gdrevlerini
bildikleri halde tovbe etmezler ve Isaya’min yukarida gecen onlar hakkindaki
kehaneti gerceklesmis olur. Ancak tévbe ederlerse affedilme sanslari halen
meveuttur’’.

Sonug olarak bu ibarelerde Hz. Isa’nin amaci, sdylediklerinin anlagilmamasi
degildir. O, yiizey altinda hayati bir anlam tasiyan meselleri anlatmak suretiyle,
dinleyicilerini diisiindlirmeyi ve onlar1 seyirci roliinden g¢ikarip entellektiiel
diisiinmeye alistirmayr amacglamaktadir. Boylece insanlar, ciddi anlamda diisiinerek
dogru cevabi kendileri bulmaya galisacaklardir™®. Hz. isa, mesajinda 6nem atfettigi
noktalar1 daha tesirli ve kalici hale getirmek icin bu yolu tercih etmistir.

c. Jeremias’a gore Hz. Isa, mesellerini miicadele amagli birer “silah” olarak
kullanmistir. Bu nedenle onlar, edebi iirlinler olmaktan ziyade “miicadele silahlar1”
dir. Mesellerin her biri, Hz. Isa’nin yasaminin gercek bir kesitinde sdylenmistir. Bu
meseller, yeri geldiginde insanlarla zitlasir, yeri geldiginde insanlar1 diizeltir, azarlar

?. Jeremias ve onun gibi diisiinenlere gore Hz. isa, mesellerini, ya

ya da saldirir’
karsit goriislerin elestirisine kars1 savunma, ya da karsit goriislere saldirma amaciyla

kullanmustir.

37 Jeremias, 16- 17.

% Bkz. Grant, 94: ayrica bkz. Boucher, 44- 46; http://www. Term — Papers. Us, New Testament
Parables.

% Bkz. Jeremias, 21; ayrica bkz. Boucher, 35.
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Jeremias gibi diislinenlerin goriisii, bazi noktalardan elestirilmistir. Eta
Linneman ve Jacques Dupont’dan yapilan nakile gore Hz. Isa, bir savasc¢1 degildir ve
cok nadir istisnalar disinda mesellerini saldir1 ya da savunma amagl silahlar olarak
kullanmamigtir. Eger o amacla kullanilmis olsalardi, karsi tarafi susturmaktan ve
onlarin Hz. fsa’ya muhalefetlerini artirmaktan baska bir ise yaramamus olurlardi®.

d. Hz. isa’nin meselleri kullanmaktaki bir amaci da “ikna etmektir.” Bir
konusma, siradan iletisimde kullanilan “giinliik dil”, bilimsel bilgi sunmada
kullanilan “bilimsel dil”, estetik duygular yaratmak i¢in kullanilan “sanatsal/siirsel
dil” ve ikna etmek i¢in kullanilan “retorik dil” i¢inde cereyan etmektedir. Meseller,
bu gruplar i¢inde, amaci “ikna etmek” olan retorik konusma igine girmektedir.
Meseller, edebiyat olmakla beraber, amaci yalnizca duyant memnun etmek degil,
daha ziyade onda zihinsel ve kalbi bir doniisiim saglamaktir. Bu nedenle, estetik
0zellik olsa bile bu, retorik fonksiyonunun gerisinde kalir; ¢iinkii estetigin bulunma
nedeni, retorige hizmet etmektir. Bu noktada Hz. isa’min kullandigi meseller de,
dinleyenler iizerinde gorlisiinii hakim kilmak, onlar1 karar vermeye ve fiiliyata
yonlendirmek amaciyla bir “diyalog yolu” olarak kullanilmistir. Bu diyalog yolu,
konusani ve dinleyeni iletisime tam manasiyla dahil eden bir konusma olay1 idi. Bu
yolla dinleyicilerin dikkati ¢ekilmis ve onlara farkli bir bakis a¢is1 kazandirilmaya
calisilmigtir. Bu oOzelligiyle meseller, karsit goriisler lizerine kurulan bir kopri
vazifesi gormils ve dinleyicilere bir alternatif sunulmustur.®’ Hz. Isa, insanlari
reddedilmez bir argiinama inanmaya zorlamamistir. Elbette inang ve mes’uliyet

oncelikle insanin kendisine birakilmis bir mevzudur.®

5 Boucher, 35.
%! Boucher, 32- 36. sayfalar 6zetlenerek alinmistir.
% Bkz. 0.D.B., 285.
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3. Yeni Ahit’te Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerin Cesitleri

Yeni Ahit mesellerini baz1 6zelliklerine gore bir tasnife tabi tutarak cesitlerini
belirlememiz miimkiindiir. Biz bu baglikta Yeni Ahit i¢inde bulunan meselleri, Tanah
mesellerinde oldugu gibi edebi, dilsel (linguistik), agiklik — kapalilik (“mesel”
lafzinin agikga gegip — gegmemesi) ve orijin agisindan ele almaya calisacagiz:

a. Yeni Ahit mesellerini edebi form agisindan ele aldigimizda “kompozisyon
(nesir)” ve “atasdzli kabilinden sozler” olmak iizere iki sekilde ortaya giktigini
goriiriiz®.

Kompozisyon tarzinda olusturulan meseller, kendi iginde tesbihler
(benzetmeler), alegorik Oykiiller ve Ornek Oykiiller olmak {iizere 1ii¢ gruba
ayrilmaktadir.

Tesbihler (benzetmeler), oldukca kisa mesellerdir ve ger¢ek yasamdan alinmig
tipik veya siirekli rastlanan bir olayr 06zIli bir bigimde aktarmaktadirlar.
Benzetmelerde anlatilan hikaye, herkesin kolaylikla kendi deneyimleri ile
bagdastiracag tiirdendir. Bu tiir meseller, siirekli karsilagilan olaylart konu aldigi igin
genellikle simdiki zaman kipiyle yazilmistir®. Bu tesbihler, Luka’da genellikle
“i¢cinizden kim...”®; “hangi kral...”®®; “hangi kadm...”®” Seklinde baslamaktadir.

5568

Matta ve Markos’ta ise “Tanr1 Kralligi sanki... gibidir”™ ifadesiyle baslayan

karsilastirmalar bulunmaktadir®.

%3 Bkz. Grant, 89- 90; ayrica bkz. 0.D.B., 284.

64 Bkz. Boucher, 17- 18.

5 Ornek olarak bkz. Luka, 11: 5; 14: 28, 31.

5 Bkz. Luka, 14: 31.

57 Bkz. Luka, 15: 8.

5 Ornek olarak bkz. Matta, 13: 33; Markos, 4: 26, 30- 31.
% Bkz. Boucher, 18.
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Alegorik Oykii tarzindaki meseller, genellikle tesbih tarzi mesellerden daha
uzun ve ayrintilhidir’’. Alegorik mesellerde anlatilan hikayeler, tesbihlerde oldugu
gibi, giinliik hayatta her zaman karsilagilmas1 miimkiin olan bir olay1 degil, kurgusal,
ve muayyen bir olayr konu almaktadir. Bu Oykiiler kurgusal olmakla beraber,
tamamen hayali olmayip ger¢ek hayatta tekabiilii olabilen tiirdendir. Canli ve sade
anlatimlartyla dinleyicilerin zihinlerinde kolaylikla canlandirilabilen bu hikayeler,
“bir varmis, bir yokmus” hikayeleri gibi, ge¢cmis zaman kipiyle anlatilmislardir’’.
Tipik baslangig ciimleleri, “zengin bir adam varmus...”’*; “bir ¢iftgi tarlasim ekmeye
gitmis...””*; gibi ifadelerdir. Bu tiir mesellere 6rnek olarak, Hz. fsa’mn, dua etmekte
sebat edilmesinin geregini vurgulamak i¢in anlattig1 “hakkini almak i¢in bir hakimi

» 7 1n meselini verebiliriz.

stirekli rahatsiz eden ve sonunda hakkini alan dul kadin
Bir diger 6rnek ise “babalarinin, baga ¢alismalari i¢in gondermek istedigi iki ogul”un
meselidir. Birinci ogul teklifi 6nce reddetmis, ancak sonra pisman olup baga
gitmistir. Ikinci ogul ise, teklife baslangigta “evet” dedigi halde, sonradan baga
gitmemistir . Bu meseli Hz. sa, tapinakta yaptig1 bir vaazinda dini liderlere ve bas
hahamlara hitaben anlatmistir. Meselden ¢ikan sonug ise, sonradan pisman olup,
tovbe eden vergi miiltezimleri ve fahiselerin, Tanri’nin Kralligi’'na onlardan 6nce
girecegidir’®.

Bir diger kompozisyon formu olan “6rnek hikaye”, tesbih ve alegorik hikayede

oldugu gibi, hayattan resmedilen bir olay (ger¢ek ya da kurgusal) ile ahlaki ya da

dini bir gercegi dolayli yoldan dile getirmektedir. Ornek hikayenin onlardan farkli

70 Bkz. Grant, 89.

"I Bkz. Boucher, 19.

72 Bkz. Luka, 16: 1.

3 Bkz. Markos, 4: 3; Matta, 13: 3; Luka, 8: 5.

7 Bkz. Luka, 18: 1- 8.

> Bkz. Matta, 21: 28- 30.

76 Bkz. Matta, 21: 23; bu tiirde diger ornekler igin bkz. Luka, 7: 41; Matta, 13: 24, 18: 23, 20: 1, 22: 2;
ayrica bkz. Boucher, 20.
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olan yonii ise, alegorik hikayede ve tesbihte birbirinden tamamen farkli iki sey
arasinda bir analoji kurulurken (Tanri’nin Kralligi’nin bir tohuma, giinahkar kulun
kay1p bir paraya benzetilmesi gibi), 6rnek hikayede genel bir ilke ile ilgili, musahhasl
bir durumun anlatilmasiyla yapilan bir 6rnekleme s6z konusudur’’. Ornek verecek
olursak, diinyevi tamahkarhigin elestirildigi “o gece Olebilecegini hi¢ hesaba
katmadan bol veren {iirlinii i¢in daha biiyilk ambarlar yapmay1 planlayan adam” in
meselini”® zikredebiliriz. Mesele gore insan, gelecege yonelik plan yaparken, ne
zaman gelecegini bilemeyecegi 6limi de hesaba katmalidir. Bu tarz mesel igin bir
diger 6rnegimiz, tovbekar vergi miilteziminin miitevazi duasi ile, amelleriyle gurur
duyan Ferisi’nin kibir dolu duésim anlatan meseldir””. Meselde vergi miiltezimi
pisman olup, tovbe etmis bir giinahkar1 temsil etmektedir. Misallerden goriilecegi
gibi, ornek hikayelerde alegorik hikaye ve tesbihlerden farkli olarak, birbirine
benzeyen seyler arasinda ilgi kurulmaktadir. Bununla beraber, kurgu niteliginde
olmalar1 ve gecmis zaman kipiyle anlatilmalari bakimindan, alegorik mesellere
(benzetmelerden ziyade) benzemektedirler™.

Mesellerin iginde yer aldigi edebi sekillerden ikincisi, atasozii kabilinden
sozler” dir. Hz. Isa tarafindan bu tarzda pek ¢ok tesirli s6z sdylenmistir. Bunlarin bir
kismi, Galile halk edebiyatinin popiiler vecize ve darb-1 meselleri; diger bir kismu ise,
Hz. Isa’nin, cesitli olaylar baglaminda iiretmis oldugu kendi sozleridir®. Yeni

Ahit’te yer alan atasozii kabilinden sozlere burada birkag 6rnekle yer verebiliriz:

"7 Bkz. Boucher, 20.

78 Bkz. Luka, 12: 16- 21.

" Bkz. Luka, 18: 9- 14; ayni tiirde o6rnekler i¢in bkz. Luka, 10: 29- 37; Luka, 16: 19- 31. 6rnek
hikayeler, bu dért meselden ibarettir ve hepsi Luka Incili’nde yer almaktadur.

8 Boucher, 20.

81 Bkz. Grant, 88- 90; ayrica bkz. Renan, 51, 56.
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“Ni¢in kardesinin gdoziindeki ¢opii goriirsiin de kendi goziindeki mertegi
secmezsin®*?

“Devenin ignenin deliginden ge¢mesi, zengin bir adamin Tanri’nin Kralligi’na
girmesinden daha kolaydir™®’.
“Eger elin siirgmene sebep oluyorsa, onu kes; hayata ¢olak olarak girmek iki

elin olarak cehenneme, sénmez atese atilmaktan iyidir”*”.

“Saglam olanlar degil, ancak hasta olanlar hekime muhtagtirlar”®.

“Kayser’in seylerini Kayser’e ve Allah’in seylerini Allah’a 6deyin”®.

Bu mesellerden “¢ép ve mertek” meselinde Hz. Isa, insanlara kendi
kusurlartyla mesgul olmalari konusunda nasihat vermek istemistir. “Deve ve igne
deligi” Ornegiyle, miibalagali bir bi¢cimde, hakki verilmeyen ve yoksulun
kollanmadig1 bir zenginligin, Allah’in Melekitu’na girmeye engel oldugunu
anlatmak istemistir® . Kayser’in seylerini Kayser’e ve Allah’in seylerini Allah’a
Odeyin” soziiyle, kendisini deneyen Ferisilere hitap etmistir. Cilinkii, o donemde
Tanr1 (Yehova)’ dan bagka kral tanimayan Yahudiler, Roma imparatorlarina vergi
06demek zorunda birakiliyorlardi ve bu, onlarin Tevrat anlayisina ters diisliyordu. Bu
nedenle Yahudilerin bir kismi, bu vergileri 6demeyi reddederken, bir kismi ise
o6limden kurtulmak ve bir karisiklik ¢ikmasini engellemek igin 6demeyi kabul
ediyordu®. Hz. Isa da bu konuda ilimhi bir yol izlemeyi tercih etmis ve Kayser’le

arasint agmak isteyen Ferisilerin oyuna gelmemistir. “Hasta olanlar hekime

mubhtactir” soziiyle de gilinahkarlarla beraber oldugu icin onu elestiren Ferisilere

82 Bkz. Matta, 7: 3.

8 Bkz. Matta, 19: 24.
8 Bkz. Markos, 9: 43.
8 Bkz. Markos, 2: 17.
8 Bkz. Matta, 22: 21.
87 Bkz. Grant, 88.

8 Bkz. Ataurrahim, 39.
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hitaben, Tanri’nin giinahkarlara olan merhametini ilan etmis ve kendisinin onlar1
giinahtan kurtarmak i¢in geldigini sylemistir® .

b. Meselleri kategorize ederken kullanabilecegimiz bir diger dl¢iit, meselleri
kullanilan dil (linguistik) agisindan analiz etmek olacaktir. Yeni Ahit mesellerini bu
bakisla ele alacak olursak, mesellerin zaman zaman 06giit ve komut verici bir dil
kullandigin1 gbriiriiz. Bunun bir &rnegi, Luka Incili’nde gegmektedir. Daha 6nce de
bahsettigimiz meselde Hz. Isa, bir Ferisi reisinin evine davet edilir. Herkesin bas
koseleri kapmak igin yaristigini goren Hz. Isa, onlara “yiiksek yerleri tercih ederlerse
alcaltilacaklarini, algak yerleri tercih ederlerse yiikseltileceklerini”® soyler. Hz. Isa,
bu meselle insanlara, yiiceltilmek istiyorlarsa bunun yolunun kibirden degil,
tevazudan gectigini ve tevazu iginde hareket etmelerini 6giitlemektedir. Hz. Isa, bir
baska yerde, insanlarin kendilerini kontrol etmelerini isterken “el, ayak, géz gibi
uzuvlar siirgmeye (hata yapmaya) neden oluyorsa kesilip atilmalarinin daha hayirh

%! yurgulamaktadir. Bu 6rnekte giinah islemekten sakinma konusunda bir

oldugunu
0l¢ii sunularak durumun ciddiyeti hakkinda nasihatte bulunulmustur.

Hz. Isa, bazi mesellerinde ise insanlardan, gelecek olan Tanri’min Krallig1 igin
her an hazirlikli olmalarini talep etmistir. Bu mesellerden birisi, diiglin gecesi giiveyi
karsilamaya giden on gelinlik kizin meselidir. Giivey gecikince hepsini uyku basmis

ve kandilleri sonmiistiir. Ansizin giiveyin ¢ikip gelmesiyle beraber, yanina yag alan

akilli kizlar kandilleri tazeleyebilmis, digerleri ise kapimin disinda kalmustir®?. Hz.Isa,

% Bkz. Jeremias, 124- 125: ayrica bkz. 87- 88.
% Bkz. Matta, 14: 7- 10.

! Bkz. Markos, 9: 42- 47.

%2 Bkz. Matta, 25: 1- 13.
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bu meselle insanlara saatin ne zaman gelecegini bilemeyeceklerini ve her an
hazirlikli olmalarini tavsiye etmistir’.

Mesellerde kullamilan bir diger dil, “suclayici ve elestirici” dildir. Hz. Isa, bu
tiir elestirilerini genelde kendisinin hasim gruplari olan Ferisiler, yazicilar ve Yahudi
din bilginlerine hitaben sdylemistir. O, bu mesellerle hasimlarinin dini ve sosyal
hayattaki yanlis uygulamalarini elestirmistir’*. Bu mesellerden biri, “katil bagcilarin
meseli”’dir. Meselde bir adam, bagini kiraya verir ve kiranin tahsil vakti geldiginde
once hizmetgilerini, sonra oglunu gonderir. Bagi kiralayanlar, bag sahibinin
hizmetgilerini dover, oglunu ise dldiiriirler”. Bu meselde tiziim bagmin Israil’i, bag
sahibinin Tanr1’y1, hizmetgileri doviip, bag sahibinin oglunu dldiiren bag kiracilarinin
ise Israil’in hahamlarim ve yazicilarim temsil ettigi belirtilmektedir. Aym sekilde
baga gonderilen usaklarm Israil’in peygamberlerini, Ogul’un ise Hz. Isa’y1 temsil
ettigi séylenmekle birlikte, bu atiflar mutlak kesinlik derecesinde degildir™®. Bu
mesele ilaveten daha Once zikrettigimiz babalarinin baga gondermek istedigi iki
oglun meselinde”” de hasimlara yonelik bir elestiri vardir. Hz. Isa, bu meselde
hasimlar1 olan yazicilari, Ferisileri ve Yahudi din bilginlerini babalarina (Allah’a)
soz verdigi halde, bu sozii yerine getirmeyen ogula benzeterek elestirmistir’®. Hz.
Isa, bir baska meselinde hasimlarmi, “kaval calmalarina dansetmedikleri icin
arkadaslarmi oyun bozanlikla suclayan aksi ¢ocuklar” a benzetmistir’”. Ciinkii Hz.
Isa’nin hasimlari, Tanri’nin gonderdigi elgileri cesitli yonlerden elestiriyor ve onlar

kinmiyorlardi. Hz. Yahya’y1 oru¢ tuttugu ve evlenmedigi igin, Hz. Isa’yr ise

% Genis bilgi i¢in bkz.Boucher,126- 131; ayrica bkz. Jeremias, 171- 175.

% Bkz. Boucher, 87; ayrica bkz. Jeremias, 124, 127.

% Bkz. Markos, 12: 1- 9; ayrica bkz. Jeremias, 128; Seventh- day Adventist, Bible Commentary, Ed.
by Francis Nichol, U.S.A., 1954, V/474- 475.

% Bkz. Jeremias, 166- 169; ayrica bkz. Boucher, 149- 151.

°7 Bkz. Matta, 21: 28- 31.

% Bkz. Jeremias, 127.

% Bkz. Matta, 11: 16; Luka, 7: 31.
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glinahkarlarla beraber oldugu icin kimiyor ve Allah’in elgileriyle ¢ocukca oyun
oynuyorlardi'®. Hz. sa, elestirel ve suclayici dil kullandigi bu tiir mesellerle
hasimlarina cevap veriyor ve onlara hatalarin fark ettirmeye ¢aligtyordu.

Mesellerde kullanilan bir diger dil, tezatlik igeren dildir. Bu dilde, birbirine ait
zit insan karakterleri bir arada zikredilerek, iki davranis arasinda mukayese ortami
hazirlanmaktadir.Luka’da gecen ‘“hirsizlarin dovdiigii adama yardim etmeyen kahin
ve Levili ile yardim eden Samiriyeli” arasindaki zithik'®'; “evini kaya iizerine kuran
kisi ile kum tizerine kuran kisi”'® arasindaki tezat ve “tevazii icinde dud eden
tdvbekar vergi miiltezimi ile kibirle dua eden Ferisi”'® arasinda ¢izilen zitlik, bu tiir
mukayeseler icermektedir.

Mesellerde kullanilan ve linguistik acidan ele alacagimiz bir dil ¢esidi de
temsill (tesbihi) dildir. Bu dilde, bir kural ya da hakikatin bir seye benzetilerek
aciklanmasi s6z konusudur. Edebi form olarak tesbih/benzetme tiiriinde yer alan
meseller bu gruba girmektedir. Tanr’nmin Kralligi’nin biiyiiyen tohuma'®® hardal
tohumuna'®® hamur mayasina'®® benzetilmesi; iyi ile kotiiniin dinyada i¢ ice
bulunmasi ve nihai yargi da ayristirilmasinin balik agindaki iyi ve kotii baliklarin bir
arada bulunmasma benzetilmesi'®’; giinahkarm kurtarilmasmin kayip kuzunun'®®

. . 1 . . .
bulunmasina ve kayip giimiis paranin'® bulunmasia benzetilmesi, bu tiir mesellere

ornek olarak zikredilebilir''’. Biiyiiyen tohum, hardal tohumu ve hamur mayasi

100 b7z Matta, 11: 18-19; ayrica bkz. Jeremias, 161-162.

%" bkz. Luka, 10:29-37.

192 bkz. Matta, 7:24-27; Luka, 6:47-49.

19 bkz. Luka, 18: 9-14; ayrica bkz. Boucher, 24, 94-96.

104 bkz. Markos, 4: 26-29.

105 bkz. Markos, 4:30-32; Matta, 13:31-32; Luka, 13:18-19; ayrica bkz. Jeremias, 146-148.
106 bkz. Matta, 13:33; Luka, 13:20-21; ayrica bkz. Jeremias, 146-148.
17 bkz. Matta, 13: 47-50.

198 bkz. Matta, 18: 12-14; Luka, 15: 3-7.

19 bkz. Luka; 15: 8-10.

"% bkz. Boucher, 77-79, 82.
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mesellerinde Tanri’min Kralligi’nin kiigiik ve miitevaz1 baslangicina mukabil,
gorkemli tamamlanig1 temsili anlatimla ortaya konulmustur. Kazanilan bir giinahkar
icin duyulan seving, kayip para ve kayip koyunun bulunusunun sevinciyle tasvir
edilmistir.

Linguistik ac¢idan ele alacagimiz son form, oykiileyici dildir. Bunlar dinamik
kompozisyonlardir ve malzemelerini giinliikk hayattaki aile, arkadas, is ve ibadet
diinyasindan almaktadirlar. Mesellerde gecen yerler, Israil’in kirsal kesimidir ve
Hz.isa ile dinleyicilerinin deneyimlerinden resmedilmislerdir. Bu hikayelerde iki
veya licten daha fazla olmayan temel karakterler bulunmakta ve gereksiz sahislara

yer verilmemektedir'"'

. Bu dille anlatilan mesellere 6rnek olarak “babasinin verdigi
mallar1 bagka diyara giderek tiikettikten sonra geri doniip babasindan af dileyen ve
babasi tarafindan biiyiik bir sevingle kabul edilen savurgan ogulun meselini''?
zikredebiliriz. Bir diger Ornek ise, bir memlekete giderken usaklarina belli

11 .4
3 veren adamin meselidir. Adam, sonunda

miktarlarda giimiis paralar (talant)
memleketine geri doner ve verdigi paray: artiranlart miikafatlandirir, artirmaksizin
verilen sayida teslim edeni ise cezalandirir''®. Bu tiir mesellerin Yen Ahit’te daha
pek cok 6rnegi meveuttur'”’. Bu mesellerin yorumlar: hakkinda genis bilgi ileride

verilecektir. Burada sunu sdyleyebiliriz ki Hz. Isa, bu mesellerle tebligini zengin bir

bicimde sunmus ve bu hikayeler onun en ¢ok tercih ettigi ifade tarzi olmustur''®.

"' Bkz. Boucher, 23- 24.

"> Bkz. Luka, 15: 11- 32.

'3 Eski ibrani, Asur, Babil, Yunan, Roma ve diger bazi medeniyetlerde kullanilan altin veya giimiis
para. Bkz. The Shorter Oxford English Dictionary, Haz. William Little- H. W. Fowler- J. Coulson,
Great Britain 1959, 11/2126.

' Bkz. Matta, 25: 14- 30; Luka, 19: 11- 27.

13 Diger bazi 6rnekler i¢in bkz. Luka, 16: 19- 31; Matta, 13: 3- 9, 18- 23; Markos, 4: 3- 9, 14- 20;
Luka, 8: 5- 8, 11- 15 ; Luka, 10: 29- 37; Matta, 25: 1- 13.

"¢ Bkz. Grant, 89.

100



¢. Yeni Ahit mesellerinde ele alacagimiz bir diger analiz yontemi, meselleri
aciklik — kapalilik agisindan ele almaktir. Burada agiklik ve kapaliliktan
kasdettigimiz, Tanah’ta oldugu gibi, mesel metinlerinin basinda “mesel” lafzinin
acike¢a bulunup, bulunmadigidir. Yeni Ahit mesellerinin ¢ogunun giriginde “mesel”
kelimesi acikca yer almaktadir. Bu meseller, “Isa; onlarin 6niine baska bir mesel
koyup dedi: Goklerin Melekutu...”'"”; “isa onlara bir de mesel soyledi: Kor korii

yedebilir mi?...”""®; “imdi incir agacindan mesel Sgrenin...”""

vs. gibi ifadelerle
baslamaktadir. Daha bir¢ok meselde ibarenin mesel oldugu agik¢a belirtilmistir.
Yukarida yapmis oldugumuz agiklamada isaret ettigimiz gibi, biitliin mesel
ibarelerinin baslangicinda “mesel” lafzinin agik¢a yer almasi sart1 aranmaz. Ibarenin
formatlarindan mesel oldugu anlasilmaktadir ve bu tiir meselleri de “kapalt meseller”
olarak degerlendirebiliriz. Bu tiir meseller,” Imdi, benim bu s6zlerimi kim isittir ve
onlar1 yaparsa, evini kaya iizerine yapan adama benzer...”'*’; “Size nasil goriiniir?
Bir adamun yiiz koyunu olsa ve onlardan biri yolunu sasirsa...”'?'; “Zira goklerin
melekltu ev sahibi bir adama benzer ki, sabah erken bagina rencber tutmaya

ciktr... !

seklinde baslamaktadir. Orneklerden goriilecegi gibi, ibarelerin basinda
“mesel” lafz1 acika belirtilmemistir. Bunun nedeninin Tanah’ta da gormiis
oldugumuz gibi kasit degil, tesadiif oldugu agiktir.

d. Meselleri kategorize etmemize yardim edecek son bir Ol¢iit ise, onlari

orijin acisindan ele almak olacaktir. Daha once de degindigimiz gibi Hz. Isa

tarafindan sOylenen mesellerin bir kismi, Galile halk edebiyatinin popiiler vecize ve

7 Bkz. Matta, 13: 31- 32; Markos, 4: 30- 32.
18 Bkz. Luka, 6: 39- 45.

19 Bkz. Markos, 13: 28- 29.

120 Bkz. Matta, 7: 24- 27; Luka, 7: 48- 49.

12 Bkz. Matta, 18: 12- 13; Luka, 15: 3- 7.

122 Bkz. Matta, 20: 1- 16.
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meselleriydi. O’nun zamaninda mevcut bir mesel edebiyat1 vardi ve Hz. Isa kismen
bunlardan faydalaniyor, bazilarmi ise kendisi iiretiyordu'*’. Bu baglamda bir tigiincii
grup ise Tanah meselleriyle paralellik tasiyan ve onlardan esinlenerek sdylenen
mesellerdi.

Halk edebiyatindan 6diing alinan mesellere 6rnek olarak verebilecegimiz
bir mesel, Luka’da “(Isa) Onlara: Siiphesiz bana: Ey hekim kendini iyi et” meselini
sOyleyeceksiniz; Kefernahum’da vaki oldugunu isittigimiz seyleri burada kendi

124 sozleriyle gegmektedir. Ibarenin baglamindan

memleketinde de yap, diyeceksiniz
anlasilacagi lizere “Ey hekim kendini iyi et” sozii, zaten mevcut olan bir meselin
alintilanmasidir. Hz. Isa, bu sozii, kendi memleketi olan Nasira’da kendisinden
keramet bekleyen halk icin sdylemistir. Benzer sekilde bazi halk hikayeleri temalar1
da mesellerde yer almistir. Matta’da gegen, ogluna diigiin yapan ve g¢agrildiklar
halde diigiin ziyafetine gelmeyenleri cezalandiran kralin hikayesi buna Srnektir'>.
Bu hikayenin Eski Dogu ve son zaman Yahudilik’ten ¢ikan bir halk hikayesinin
temasi ile paralel oldugu bildirilmektedir'*°.

Bir kistm mesellerde ise yukarda bahsettigimiz gibi Tanah’a referans
yapilmaktadir. Bunun bir 6rnegi, Markos’ta gecen “bag diken adam” in meselidir.
Daha 6nce de gegmis olan bu meselde bir adam bag diker ve bagi kiraya verir.
Vakti gelince mahsulden kendi payina diiseni almasi i¢in hizmetgilerini gonderir.
Ancak kiracilar, 6demeyi yapmak yerine hizmetcileri dover. Bag sahibi sonunda

kendi oglunu gonderir. Kiracilar bu kez, ogulu dévmekle kalmayip 6ldiiriirler'?’. Bu

mesel, Isaya’da gecen “Topragi yagl bir tepede sevgilimin bagi vardi; ve onu

12 Bkz. Renan, 51, 56; ayrica bkz. Grant, 88- 90; 0.D.B., 284.
124 Bkz. Luka, 4: 23.

125 Bkz. Matta, 22: 1- 14.

126 Bkz. Jeremias, 32.

127 Bkz. Markos, 12: 1- 9.
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kirizme edip taslarini ayikladi ve ona segme agmalar dikti ve ortasinda bir kule yapti,
icinde bir de mésara kazdi; ve iiziim versin diye bekledi, fakat yabani {izim verdi”'**
meseliyle tema bakimindan benzerlik tagimaktadir. Yukarida verdigimiz, Markos’ta
gecen “bag diken adam” meselinin ardindan zikredilen,

“Yapicilarin reddettikleri tas,

kosenin basi oldu;

Bu, Rab tarafindan oldu.

11”'% ibaresi ise, Mezmurlar, 118: 22-

Ve O, gozlerimizde sasilacak isti
23’ten aynen yapilmis bir alintidir'>. Buna ilaveten Yeni Ahit mesellerinde gegen
kap1, ¢oban, asma gibi baz1 semboller, Tanah’ta da mevcuttur. Hz. Isa’nin Peder
(Allah)’e giden yolda kendisini “kapi” olarak sembolize etmesi'; kendisini
kuzularina karst merhametli “goban”a benzetmesi'*; ve yine kendisi i¢in kullandig
“iyi asma” benzetmesi, Tanah’ta da kullanilan sembollerdendir'*’.

Gostermis oldugumuz bu dort tasnif bicimi disinda, Hz. Isa’ya ait
“Parabolik fiiller” de Jeremias’in mezkur kitabinda bir mesel ¢esidi olarak

gecmektedir. Jeremias’a gore Hz. Isa, kendisini sadece mesellerle konusarak

sinirlamamis, ayn1 zamanda bazi parabolik fiillere de yer vermistir. Isa’nin toplum

12 Bkz. isaya, 5: 1- 2.

12 Bkz. Markos 12: 10.

130 Bkz. Jeremias, 31.

B Bkz. Yuhanna, 1: 51, 10: 9; Efesoslulara, 2: 18; ibranilere, 10: 19; krs. Mezmurlar, 78: 23; Malaki,
3: 10; ayrica bkz. Jean Briere, “kap1”, Kutsal Kitabin Teolojisi Sozligi (K.K.T.S.), Ed. by Xavier-
Leon Dufour, Istanbul 2002, 525.

132 Bkz. Luka, 15: 4- 7, 19: 10; Matta, 10: 6, 15: 24; krs. Hezekiel, 34: 2- 31; Mezmurlar, 78: 70- 71;
II. Samuel, 7: 8; Yeremya, 23: 1; ayrica bkz. Colomban Lesquivit, Xavier- Leon Dufour, “Coban ve
Siirii”, Kutsal Kitabin Teolojisi Sozliigii (K.K.T.S.), Ed. by Xavier-Leon Dufour, Istanbul 2002, 223-
226.

133 Bkz. Matta, 15: 13; Yuhanna, 15: 1, 5; krs. Mezmurlar, 128: 3; Isaya, 5: 1- 2; ayrica bkz. Mark —
Frangois Lacan, “Asma”, Kutsal Kitabin Teolojisi Sozligli (K.K.T.S.), Ed. by Xavier- Leon Dufour,
Istanbul 2002, 137- 139.
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dis1 edilenlere yakinlik gostermesi'**, onlar1 evine kabul etmesi'*®, Kudiis’e merkep

iizerinde girisi"*°, sakirtlerinin ayagmni yikamasi’ ve kuma yazi yazmasi'® gibi
davraniglari, 6zel birer anlami olan ve onun misyonunu temsil eden sembolik
fiillerdir'>.

Hz. Isa, mesellerini bu formlar iginde sunarken kullandig: iislup da kayda
degerdir. Hz. Isa, teknigini gesitli dinleyici tiplerine gdre milkemmelce uyarlamsgtir.
Umumi halka konusurken havariyle oldugundan farkli, yalin bir dil kullanarak
onlarin seviyesine inmeye calismistir. Onun bilgeligi karsisinda ilim sahibi olanlar da
hayranlikla karigik bir sagkinlik yasamis ve “Hi¢ kimse hi¢bir zaman bu adamin
konustugu gibi konusmamistir” demekten kendilerini anlamamislardir'*’. Hz. fsa’nin
canli, tesirli ve ironik iislibu yaninda, konusmasina kattig1 otorite ve salahiyetli ton,
dinleyenleri ayrica etkilemistir. Matta bu gercegi “ve vaki oldu ki, Isa bu sdzleri
bitirince, halk onun dgretisine ¢ok sasti. Ciinkii Isa onlara kendi yazicilar gibi degil,

hakimiyet sahibi biri gibi 6gretiyordu”'*’

sOzleriyle aktarmaktadir. Bu otoriter tonun
bir tezahiirii de “ben” hitabiyla konusmasidir. O, “Tanr1 bdyle buyurdu” diyen
geleneksel peygamberi hitap yerine “Ben size derim ki” demeyi tercih etmistir'**.

Hz. Isa, meselleri, kendine dzgii iislibu i¢inde, akrani olan Yahudi din adamlarmin

anlatimindan daha etkin ve gii¢lii bir bi¢imde kullanmustir'®.

3% Ornegin bkz. Luka, 19: 5.

13 Bkz. Luka, 15: 1- 2.

136 Bkz. Markos, 11: 1- 10; krs. Zekarya, 9: 9.

137 Bkz. Yuhanna, 13: 1- 10.

138 Bkz. Yuhanna, 8: 6; krs. Yeremya, 17: 13.

139 Bkz. Jeremias, 227- 229: ayrica bkz. Sesboii¢, K.K.T.S. 654.

140 Bkz. Yuhanna, 7: 46; ayrica bkz. Grant, 87; Hristiyan Inanc1 — Kutsal Kitaplar, Derl. Xavier Jacob-
Luigi Iannitto, Istanbul 1994, 94; Jeremias, 11; O.D.B., 203- 204; Renan, 104.

14! Bkz. Matta, 7: 28- 29, 22: 23; Markos, 1: 22.

142 Ornegin bkz. Matta, 5: 22, 28, 34, 39, 44; ayrica bkz. Grant, 89; Hristiyan inanci, 95; Omer Riza
Dogrul, Yeryiiziindeki Dinlerin Tarihi, ty. by, 60.

' Bkz. Grant, 91; Harford, U.J.E., VI/85.
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4. Yeni Ahit’te Teblig Metodu Olarak Kullanilan Mesellerde Ele Alinan
Konular

Yeni Ahit’te teblig metodu olarak kullanilan meseller vasitasiyla pek cok
konuya temas edilmistir. Bu meseller sayesinde, Hz. Isa’nin mesajinda 6nemli bir yer
tutan Tanr’’min Krallii, toplumda goriilen ahlaki ¢arpikliklar, seriatin yanlis
yorumlanmasi ve insanlar arasi iliskilerle ilgili bir¢ok konuya vurgu yapilmistir.
Amacimiz, bu baglik altinda, yeni Ahit mesellerine bu acidan yaklasmak ve bu
mesellerde ele alinan konular1 6rnekler esliginde tespit etmeye calismaktir:

a) Tanrr’min Krallig1 / Goklerin Melekiitu:

Yeni Ahit icinde Hz. Isa tarafindan sdylenmis mesellerde en ¢ok iizerinde
durulan mevzu, rahatlikla fark edilecegi gibi “Tanri’nin Krallig1”, diger adiyla
“Goklerin Melekatu” konusudur. Bu konudaki meseller, Tanri’nin Kralligi’nin
gelisinin miijdesi, bu kralligin giinahkarlara olan liitfu, bu kralliga giris sartlar1 ve
onun gelisi i¢in her an hazir beklenilmesi gibi hususlari igermektedir.

ibranice “Malkuta Adonai”, “Malkut Shaddai” ya da “Malkut Shammayim” '**
terimleriyle adlandirilan “Tanri’nin Krallig1” anlayisinin kokleri, hem geligini haber
veren, hem de ana hatlarin1 gizen Tanah’ta yatmaktadir. {lahi krallik, hemen hemen
biitiin Eski Dogu dinlerinde mevcuttur ve bu anlayista insan kral, Tanr1 Kral’in
yeryliziindeki vekili kabul edilmektedir. Tanah, bu inanca kendi bakis agisiyla 6zel

5

bir anlam yiiklemistir'”. Bu terim Tanah’ta Yahve'nin, yarattiklari iizerine

14 Kaufmann Kohler, “Kingdom of God”, The Jewish Encyclopedia (J.E.), Ed. by Isidore Singer,
New York 1904, VII/502; Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, Istanbul 2003, 161- 162; Samuel
S. Cohon, “Kingdom of Heaven”, The Universal Jewish Encyclopedia, (U.J.E.), Ed. by Isaac
Landman, New York 1948, VI/386.

4> Bkz. Raymond Deville — Pierre Grelot, “Tanr’nin Kralligi”, Kutsal Kitabin Teolojisi Sozliigii
(K.K.T.S.), Ed. by Xavier- Leon Dufour, Istanbul 2002,554; Batuk, 160- 161.
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hiikimranhiginin ifade ve tatbiki anlamma gelmektedir'*®. Bu krallik, dinsiz
imparatorluklar nedeniyle yeryliziinde gozle goriiliir halde bulunmamakla beraber,
“Rabb’in Giinii"nde'?’ israil ve tiim yaratilmislar iizerine hakim olacaktir. Yahudiler,
bu giiniin 6zlemini duymakta ve gelmesi i¢in dua etmektedirler'*®. Yahudi inancina
gore, alemin mutlak yoneticisi olan Tanri, giinlin birinde Davud soyundan bir
kurtarict “Mesih”'* gonderecek ve bu kurtarici, diinyanin bozulmus diizenini
diizelterek adaleti saglayacaktir. Bu donemde Mabed yeniden insa edilecek, biitiin
devletlere galip gelinecek, Mesih biitiin insanliga hiikmedecek, vahsi hayvanlar
evcilleserek ve biitlin milletler barig igcinde yasayacaktir. Ayrica biitiin yeryiizi
Rabb’i taniyacak ve giinahkarlar bagislanacaktir'’.

Bu Mesih inanci, Hz. Isa’nin gelmis oldugu dénemde de varligini korumakla
beraber, Yahudiler onun Mesih’ligini kabul etmemislerdir. Ciinkii onlarin krals,
Yahudileri kurtaracak ve onlar1 diinya iizerine hakim kilacakt:. Oysa Hz. Isa, onlart
dostluga ve sevgiye cagirtyordu''. Yahudiler, onun Mesih olduguna inanmasalar da,
bu beklentinin farkinda olan Matta ve Luka, Hz.Isa’nin, Davud’a dayandirdiklart
seceresini kitaplarmin basma almislardir. Hz. Isa, kendisi igin “Mesih” sifatini

zikretmemis, ancak ilk Hristiyanlar, onu “Isa Mesih” olarak kabul etmislerdir'>2.

146 Bkz. Mezmurlar, 103: 19; ayrica bkz. “Kingdom of God”, The Wordsworth Encyclopedia of
World Religions, 165; daha genis bilgi igin bkz. Duncan Heaster, incil’in Temelleri, England 2000,
164-168; Batuk, 164.

47 Rabb’in Giinii, Mesih’in gelecegi giinii ifade etmek icin kullanilan bir tanimdir. Daniel, 7: 13-
14’te Mesih’in bulutlar {izerinde inisi, biitiin milletlerin ona kul olusu ve bu saltanatin ebedi oldugu
anlatilmaktadir.

18 Bkz. Kohler, J.E., VII/502; ayrica bkz. Boucher, 63; Oxford Dictionary of The Christian Church
(O.D.C.C.) Ed. by F. L. Cross, New York 1985, 782; Ataurrahim, 26, 31; Batuk, 171.

149 «“Mesih” kelimesi, Arapgaya Aramice “Mesiha” ve Ibranice “Mesiah” tan gecmistir. Terimin
Yunanca karsihigr “Christos” kelimesidir ve “yaglanmig, kutsanmig” anlamima gelmektedir. Bkz.
Tiimer — Kiigiik, 261; ayrica bkz. Herford, U.J.E., VI/85; Sami Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in
Déniisii, Konya 2002, 25.

150 Bkz. Baybal, 30- 64; ayrica bkz. Boucher, 63; Tiimer — Kiiciikk, 249; O.D.C.C., 782; Herford,
U.J.E., VI/85; Deville — Grelot, K.K.T.S., 556; Besalel, Y.A., I[1I/717; Batuk, 172- 174.

151 Bkz. Tiimer — Kiigiik, 261; ayrica bkz. Baybal, 67; Batuk, 189- 190.

132 Mehmet Aydm, Hristiyanlik, 45; Eliade- Couliano, 119.

106



Filistin, Mesih’i ve onun ¢agim beklerken, once vaftizci Yahya'>’, ardindan
Hz. isa, insanlari, yaklasan bu ¢ag icin tévbe etmeye cagirmuslardir’®. Hz. Isa,
kendisinin Mesih olup — olmadigini 6grenmek isteyen Vaftizci Yahya’ya “korlerin
gozleri aciliyor, topallar yiiriiyor, oliller kiyam ediyor, fakirlere Incil vaaz
olunuyor”'> diye haber gondermistir. Onun bunu sdylemekteki amaci ise, Isaya’da
gegen'>® Mesihi ¢agim tezahiirlerinin kendisinde toplandigimi ilan etmektir. Nitekim
0, “Vakit tamam oldu ve Allah’in Melekiitu yakindir; tdvbe edin ve Incil’e iman

99157

eyleyin” ' soziiyle de ayn1 gergegi dile getirmistir. Havarilerin neden orug tutmadigi

sorulunca “Giivey kendileri ile beraber oldukea diigiindekiler orug tutabilir mi”'**?
demistir. Dogu’nun sembolik dilinde kurtulus giinii, “diigin” ile sembolize
edilmistir'™. Ayrica Hz. Isa, “Isik, kile veya yatak altina konulmak i¢in mi getirilir?
Samdan {izerine konulmak i¢in degil mi”'*’? séziiyle de kurtulusun geldigini ve
1518 yandigmi ilan etmistir. Bu 151k, Markos’a gére “Incil”, Matta’ya gore
“havariler”, Luka’ya gore ise “dahili bir 151k” (bedenin ntiru) tir'®'. Orijinal anlami
konusunda sdylenenler ise varsayimdan ibarettir. Tanri’nin kurtulus zamaninin
geldigini haber veren meseller, genelde bu tarz benzetmelerdir'®.

Bir kisim meseller, Tanri’nin Kralligi’nin baslangic, gelisim ve final siirecini

islemektedir. Tohum olarak ekilip devasa boyutlara ulasan hardal tohumu'®, bir

'3 Bkz. Matta, 3: 2; Luka, 1: 71- 74; 3: 17; ayrica bkz. O.D.C.C., 782; Kéhler, J.E., VII/503; Mehmet
Katar, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da Tévbe, Ankara 1997, 91; Jacob- lannitto, 92.

154 Bkz. Matta, 4: 17; ayrica bkz. Kohler, J.E., VII/503; McKenzie, 480; Jacob — lannitto, 92; Mehmet
Aydm, Hristiyanlik, 17- 18; Katar, 92; Herford, U.J.E., VI/85; Meydan Larousse, V1/408; Batuk, 187-
188.

13 Bkz. Luka, 7: 22 — 23; Matta, 11: 5.

136 Bkz. Isaya, 35: 5- 6.

157 Bkz. Markos, 1: 15; Matta, 4: 17; ayrica bkz. Jeremias, 115- 117; Boucher, 65.

158 Bkz. Markos, 2: 19.

159 Bkz. Isaya, 9: 2; ayrica bkz. Jeremias, 117- 119.

19 Bkz. Markos, 4: 21; Matta, 5: 15;Luka, 8: 16, 11: 33.

161 Bkz. Markos, 4: 22.

192 Bkz. Jeremias, 120, 123.

19 Bkz. Matta, 13; 31- 32; Markos, 4: 30- 32; Luka, 13: 18.
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4

parca iken kabarip tasan hamur mayasi'® meselleri, baslangic ve finalin zitligim

gostermesi agisindan onemlidir. Ayrica ¢iftginin dort gesit topraga ektigi tohumlarin

8 anlatilmaktadir. Bu

meselinde de, zorluklara ragmen hasat zamamnin verimi'
mesellerde vurgulanan ders, Hz. Isa’nin risaletinin baslangicinda basarisizlik gibi
goriinen cabalarin nasil meyve verecegi ve sabirli  bekleyisin  nasil
odiillendirilecegidir'®.

Tanr’nin Krallig1 ile ilgili mesellerin bazilar1 ise, bu yaklagan zamani
eskatolojik bir hiikkiim vakti olarak resmetmekte ve bu vakit i¢in hazirlikli olmaya
cagirmaktadir. Ciinkii Hz. Isa’nin ilanm1 sadece kurtulus degil, ayni zamanda bir
hiikiim/yarg1 ilanidir. Nihai yargi, Tanri’nin Kralligi’nin tam olarak tesis edilmesiyle
gerceklesecektir. Hz. Isa, mesellerle insanlar1 ansizin gelecek olan bu vakit igin hazir
olma konusunda uyarmis ve tovbeye ¢agirmistir. Uykuda iken evine ansizin hirsiz
giren ev sahibi meseli'®’ ve ¢ok veren iiriinii icin daha biiyiik ambarlar yapmay:
planlarken bir gecede her seyini kaybeden adamin meseli'®® gibi mesellerle insanlari
uyarmaya calismustir'®. Bu uyarilara karsi kulak tikayanlara yaptigi beddua ise

.o o 1
“incir agac1”'”

meselinde yatmaktadir. Agacin meyve vermesi igin birkag yil
beklenilmesine ragmen hala meyve vermeyince, sahibi agacin kesilmesini

emretmistir. Bagcinin ricasi tizerine kesim islemi bir yil ertelenmistir. Hikayede incir

agacinin sahibi Tanr1’y1, bagci ise Hz.Isa’y1 temsil etmektedir. Tanri’nin gérmek

164 Bkz. Matta, 13: 33; Luka, 13: 20.

165 Bkz. Matta, 13: 3- 9; Markos, 4: 3- 8; Luka, 8: 4- 15.

166 Bky. Jeremias, 147- 152, 159; ayrica bkz. Boucher, 77- 81; Mehmet Aydin, Din Fenomoni, Konya
2000, 148;http://www. Parable of The Sower, The Boston Christian Bible Study Resources Htm.;
http:/www. The Mustard Seed and Leaven, The Parables of Jesus Htm., haz. Don Schwager.
Seventh- day Adventist, V/403, 408- 409.

167 Bkz. Matta, 24: 43; Luka, 12: 39; ayrica bkz. Jeremias, 160; Boucher, 125.

18 Bkz. Luka, 12: 16- 20; benzer anlamda meseller i¢in bkz. Matta, 25: 1- 13; Matta,25: 14- 30;Luka,
19: 11-27.

1% Bkz. Jeremias, 160- 165.

170 Bkz. Luka, 13: 7; ayrica bkz. http://www. Parable of The Fig Tree, The Boston Christian Bible
Study Resources Htm.; http://www. The Barren Fig Tree, The Parables of Jesus Htm., haz. Schwager.
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istedigi meyve ise adalet ve diriistliiktiir'’'. Bu meyvelere sahip olmayan agag ise
kesilecektir. Bu tiir mesellerin amaci, ahlaki ders vermekten ziyade bir ulusu,
ozellikle de onun liderlerini ve hahamlarmi yaklasan tehlikeye karsi uyarmaktir'”>.
Eger hala tovbe edilmezse “giiveyi beklerken uyuyakaldiklart i¢in hazirliksiz

95173

yakalanan on gelinlik kiz a soylendigi gibi kapt kapanacak ve “artik cok gec”

denilecektir'7*

. Bu sdze muhatap olmamak icin uyarilara kulak vermeli ve hazir
beklenilmelidir.

Mesellerde bu denli merkezi bir konuma sahip olan Tanri’nin Kralligi’nin vakti
konusunda da cesitli miitalaalar yapilmigtir. Bu krallik, kimilerine gore gelecekte
vukl bulacak “eskatolojik/apokaliptik” bir olay iken, kimilerine goére ise ig¢inde
bulunulan zamanin “halihazirda mevcut” bir olgusudur. Yeni Ahit i¢inde her iki
yoruma da acik olan pasajlar vardir: Bu kralligin eskatolojik (gelecekte) olarak
yorumlanmasina yol agan pasajlardan biri, Matta’da gegen “Dogrusu size derim:
Burada duranlardan bazilar1 var ki, onlar Insanoglunun melekitunda geldigini

95175

gormeden Oliimii asla tatmayacaklardir” ™ ibaresidir. Bu yoruma kap1 agan bir diger

pasaj ise, yine Matta’da “O zaman kral, sagindakilere diyecektir: Ey sizler, Babamin

mubarekleri, gelin, diinya kuruldugundan beri sizin i¢in hazirlanmis olan melekitu

95176

miras alin ifadeleriyle gecmektedir. Her iki pasaj da agik bir sekilde tarih disina

uzanan eskatolojik bir olaya isaret etmektedir. Bu, bizi kralligin ebedi '"’ ve

semavi'® bir krallik olacagi sonucuna gétiirmektedir. Diiriist kimsenin bu krallikta

7! Bkz. Boucher, 132 ; ayrica bkz. Jeremias, 164, 170.

172 Bkz. Jeremias, 169.

13 Bkz. Matta, 25: 1- 13; ayrica bkz. D.D.C.C., 783; http://www. The Ten Virgins, The Parables of
Jesus Htm., haz. Schwager,; Seventh-day Adventist, V/508- 509.

174 Bkz. Jeremias, 180.

175 Bkz. Matta, 16: 28; ayrica bkz. Matta, 6: 10’da gegen “Melekiitun gelsin” duasi; Batuk, 191.

' Bkz. Matta, 25: 34.

"7 Bkz. 11. Petrus, 1: 11.

'8 Bkz. 11. Timoteus, 4: 18.
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giines gibi parlayacagi'” ve tahtlar iizerinde oturacag: belirtilmektedir'®. Bu sekilde
aciklanan eskatolojik krallik beklentisi, Hz. Isa dncesi déneme uzanmaktadir. Bu
beklenti, Isaya Kitabi’nda Tanri’nin, yakinda aleme miidahale edecegi ve kotii
gidisata son verecegi seklinde yer almaktadir'®'. Bundan dolayr Yahudiler, bu
egemenlige hazirlik yapmak gerektigini diisiinmiislerdir. Zamanin inancina paralel
olarak Hz. Yahya ve ardindan Hz. Isa, insanlar tdvbeye ¢agirarak, bu yaklasan sona
ve Tanr’nin Kralligi’na hazirlamaya calismislardir'®*. Bu hazirliklar, kralligin heniiz
mevcut olmadig: seklinde yorumlara yol agmistir. Geleneksel Hristiyan diisiincesine
gore bu, Tanah geleneginde de vurgulanan, beklenen “Mesih” doneminin Isa’da
gerceklesmesidir. Yani Tanr1 Kralligi, Mesih’in kralligidir. Bu siireg, Isa Mesih’le
baslamigtir ve Isa Mesih, Mesih Kral olarak ileride gelerek Tanri’min Kralligi

183

donemini tamamlayacaktir . Albert Schweitzer’in bu goriiste oldugu ve Hz. Isa’nin

bu kralligin bir an 6nce gelmesi i¢in Kudiis’e yazgisin1 ¢ekmeye gittigi yolunda

yorum yaptigt bildirilmektedir. Ciinkii zafer siirecinin baslamasi i¢in bu ¢ilenin

184

cekilmesi zaruridir ve Hz. Isa, bunun i¢in kendini kurban edecektir **. Boylece dlen

bugday basagi kutsanmis bir hasatta @iriin verecek'® ve insanoglunun “yeniden

95186

doniisii (Parousia) gergeklesecektir. Bu sonun baslangici, isyanlar ve savaglarla

olacaktir. Ardindan gelen c¢ag ise, daha Once de bahsettigimiz olaganiistiiliiklerin

7% Bkz. Matta, 13: 43; ayrica bkz. D.B., 480.

180 Bkz. Matta, 19: 28, 20: 21; Markos, 10: 37; Luka, 22: 30; D.B., 480.

181 Bkz. Isaya, 7: 14; 11: 1- 9, 42: 1- 4.

182 Bkz. Sinasi Giindiiz, Pavlos Hristiyanligin Mimari, Ankara 2004, 135, 187; ayrica bkz. Katar, 91-
92.

'8 Bkz. Giindiiz, 188; ayrica bkz. Schuyler Brown, The Origines of Christianty, U.S.A. 1989, 61.

'8 Bkz. Markos, 14: 27; krs. Zekarya, 13: 7; ayrica bkz. 0.D.B., 219; Jeremias, 220; Batuk, 193- 194;
185 Bkz. Yuhanna, 12: 24; ayrica bkz. Jeremias, 220.

'8 Parousia, eskatolojide Hz. Isa’nin diinyaya yeniden déniisiinii ifade eden terimdir. Kelime,
sonundaki eskatolojik doniisii i¢in kullanilmistir. Bkz. Baybal, 68- 69; McKenzie, 638.Yunanca
“hazir olus”, “gelis,”, “varis” gibi anlamlara gelmektedir. Yeni Ahit'te Hz. Isa’nin diinyanin
sonundaki eskatolojik doniisii icin kullanilmistir. Bkz. Baybal, 68- 69; McKenzie, 638.
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yasanacagi cagdir. Dort yiiz yil stirecek olan bu ¢agin ardindan biitiin insanlik 6lecek
ve hesap giinii gelecektir™’.

Tanr’nin  Kralligi’nin zamanmin bir diger telakkisi, ilan edildigi sirada
halihazirda mevcut oldugudur. Luka’da anlatildifina gore Ferisiler, Hz. Isa’ya
Tanr1’nin Kralligi’nin ne zaman gelecegini sorduklarinda onlara “Allah’in melekatu
gozle goriilerek gelmez; ne de: iste burada! Yahut: Orada! Diyeceklerdir: Ciinkii iste
Allah’in melekitu icinizdedir”'®® diye cevap vermistir. Bu ifadenin izahi konusunda
B. Chilton ve A.V. Harnack gibi isimlerden yapilan nakile gore, Krallik diisiincesi
eskatolojik degil, Hz. isa’y1 dinleyenlerin tecriibesinde mevcut bir kralliktir'™. Bu
yoruma gore krallik, dokunulabilir ve hissedilebilir bir giigtiir. O, inananlarin kalbine
niifuz ederek ve onlar tarafindan algilanarak gergeklesir. Bu Krallik, fertlerin kalbine
Tanr’min hakim olmasidir. Hz. Isa, bu diinyada iki egemenlikten bahsetmektedir.
Bunlardan biri “Tanri’nin egemenligi”, digeri “Seytan’in egemenligi” dir. Tanri’nin
egemenligine giren kisi, Seytan’in egemenliginden kurtulmus olur. “lyi tohumlar

arasina ekilen deliceler”!°

meselinde tarladaki iyi tohumlar, Tanri’'nin bu
egemenligine tabi olan toplulugu; deliceler ise Seytan’in egemenligine tabi olanlar
temsil etmektedir. Bahsedilen Tanri’min Kralligi, yanlis inanglar1 terk ederek
Tanri’ya iman edip, emirlerini yerine getirmek siretiyle Tanrisal iradenin insan
rihuna egemen olmasidir. Hz. Isa, bir seferinde, sdylediklerini onaylayan din

95191

bilginine “Sen Tanri’nin Kralligi’'ndan uzak degilsin demis ve Tanri’nin

'87 Bkz. Baybal, 62- 64, 70; daha genis bilgi igin ayrica bkz. Heaster, 177.

'8 Bkz. Luka, 17: 20- 21; ayrica bkz. McKenzie, 480; O.D.C.C., 783; Kéhler, J.E., VIII/503; Batuk,
198- 199.

189 Bkz. Giindiiz, 188; ayrica bkz. Mahmut Aydmn, Tarihsel isa — imanin Mesih’inden Tarihin Isa’sina,
Ankara 2002, 39; Batuk, 191.

1% Bkz. Matta, 13: 24- 30, 36- 43; ayrica bkz. Giindiiz, 189- 190.

! Bkz. Markos, 12: 28- 34.
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isteklerini yerine getirenlerin Goklerin Melekitu’na girecegini vurgulamustir'*>.
Sonug olarak Tanri’nin Kralligi, insanin davranisina, yasamina Tanrisal iradenin
hakim olmasidir denilebilir. Bu anlamiyla Tanr1 Kralligi, halihazirda mevcuttur ve
Tanrt’ya inanan, O’nun emirlerini tutan ve O’nu hayatinda tek egemen kabul eden
kimse, bu Kralliga girmis demektir'*>.

Luka’da gecen ve yukarida vermis oldugumuz “Allah’in melekitu gozle
goriilerek gelmez; ne de: Iste burada! Yahut: Orada diyeceklerdir; ciinkii iste

Allah’in melekdtu icinizdedir”'*

soziinden yola ¢ikarak ortaya konulan bir diger
gorilis, Onceki iki yorumun arasini uzlastirict goriinmektedir. Bu goriise gore
Tanri’nin Kralligi’m1 “halihazirda mevcut” ya da “eskatolojik” olmak tizere keskin
cizgilerle ayirmaktansa, bir siire¢ olarak degerlendirmelidir. Tanri’nin Krallig
mevcuttur, ancak reel olarak fark edilemez. Bu krallik, simdi ve gelecekte olmak
tizere c¢ift yonlii bir yapiya sahiptir. Bu ¢ift yonli yapi, bazi mesellerde agikca
goziikmektedir. Tohum ekicinin dort cesit topraga ektigi tohumlar ve bunlarin
akibeti'” veya kii¢iik bir tohum iken olaganiistii boyutlara gelinceye dek bilyiiyen

hardal tohumu'®®

mesellerinde anlatildig1 gibi, Kralligin baslangict ve biiylimesi
siireci, Hz. Isa’mn birinci gelisiyle baslamistir. Devam etmekte olan bu siire¢, Hz.
isa’nin ikinci gelisiyle (Parousia) tamamlanacaktir'®’. O, topraktaki bir tohum gibi

biiyliyecek ve baslangici kiiglik bir grubu muhatap aliyorken, finalde biiyiik bir agag

olarak biitiin uluslar1 igine alacaktir'®®. Sakli bir hazine'*” gibi gizli olan ve insanin

192 Bkz. Matta, 7: 21.

193 Bkz. Giindiiz, 191; ayrica bkz. Mehmet Pacaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara 2000,
29.

194 Bkz. Luka, 17: 20- 21.

193 Bkz. Matta, 13: 3- 9, 18- 23; Markos, 4: 3- 9, 14- 20; Luka, 8: 5- 8, 11- 15; McKenzie, 480.

19 Bkz. Matta, 13: 31- 32; Markos, 4: 30- 32; Luka, 13: 18.

"7 Bkz. McKenzie, 480- 481; ayrica bkz. Deville — Grelot, K.K.T.S., 557- 558; Batuk, 191.

'8 Bkz. Matta, 13: 31; ayrica bkz. Deville — Grelot, K.K.T.S., 557.

199 Bkz. Matta, 13: 44; benzer bir mesel i¢in bkz. Matta, 13: 45- 46.
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ancak kendi “iginde” idrak edebilecegi bu krallik, Tanri’nmin tayin ettigi vakte
kadar’® gelismeye devam edecektir. Baslangi¢ ve tamamlanis arasindaki gegmesi
gereken ara dénem “sahitlik donemi”*®' ve Kilise’nin zamamdir. Ciinkii Hz. isa,
Kralligin  anahtarlarim  Petrus’a emanet etmistir’™>. Petrus’un  Apostolik
Kilise’deki*”® konumu disiiniilince, Kralligm Kilise ile iliskisi daha da anlam

294 1I. Vatikan Konsili’nde alinan kararla, Kilise’nin gérevi “biitiin

kazanmaktadir
insanlar arasinda Mesih’i ve Tanr’’nin Kralligi’'n1 ilan ve tesis etmek olarak
belirlenmigtir. Kralligin tohumu yavasca gelisirken Kilise, bunun tamamlanmasini
arzu edecektir’®. Sonug olarak bu haliyle Krallik, hem su anda, hem de gelecekte;
hem olmus, hem de heniiz olmamistir™*®.

b. Dinin / Dini Kurallarin Yorumlanmasi:

Hz. Isa’min yasadigi dénemde vyiiriirlikte olan Musa seraiti idi. Bu seriat
icinde Hz. Ibrahim’den kalma bir akit isareti olan siinnet*”’ ve yine Tanah’a dayanan
Sebt Giinii*® 6nemli konuma sahipti. M.O. II. yiizyilda din bilginlerinin meydana
getirdigi “Yazicillar” smifi ortaya ¢ikmisti ve halkin ibadetlerini yoOneten bu
insanlarin toplumda baskin bir giicii vardi. Ayrica Hizmetini Levililere mensup

-209

rahiplerin yiiriittiigli Kudiis Mabedi’nin de Yahudiler nazarinda onemi biiytkti™ .

Bu ortamda yetisen Hz. Isa, donemin Yahudilerinin zannettigi gibi Musa Seriati

29 Bkz. Markos, 13: 32- 36; ayrica bkz. 0.D.B., 219.

201 Bkz. Yuhanna, 15: 27; Resullerin isleri; 1: 8; ayirca bkz. Deville — Grelot, K.K.T.S. 558.

22 Bkz. Matta, 16: 19; ayrica bkz. O.D.C.C., 783.

23 Apostolik Kilise, havarilere 6zgii ve onlarm onderliginde kurulan ilk Hristiyan cemaatinin
olusturdugu Kilisedir. Bkz. Mehmet Aydin, Hristiyanlik, 17.

2% Bkz. 0.D.C.C., 783; genis bilgi i¢in ayrica bkz. Batuk, 212- 218.

205 Bkz. Wordsworth Encyclopedia of World Religions, Great Britain 1999, 165; ayrica bkz. O.D.B,
219.

2% Bkz. Boucher, 65.

7 Bkz. Tekvin, 17: 10- 14.

208 Bkz. Tekvin, 2: 1- 3; ¢ikis, 20: 11.

% Mehmet Aydin, Hristiyanlik, 6- 7.
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(Tora)’ ni reddetmemis, bilakis gérevinin onu tamamlamak oldugunu sdylemistir®'°.

Bununla birlikte seriati yanlis yorumlamalarindan dolayr Yahudi din bilginleriyle
zaman zaman tartigmaya girmistir. Bu kimseler, seriati menfaatleri dogrultusunda
uyguluyor ve dini kullanarak toplum iizerinde niifuz saglamaya c¢alisiyorlardi.
Ozellikle Yahudi dini gruplarindan olan Ferisiler, lafizc1 ve kat1 seriat anlayislariyla
dini uygulanmasi ¢ok zor bir forma sokuyorlardi. Bundan dolay1 Hz. Isa, onlar1 sik

99212

sik ikiyiizliliikle su¢lamustir.”'' Onlar1 “kérlerin kor klavuzu olmakla suglamis

213 5ibi mesellerle elestirmistir.

ve daha dnce zikrettigimiz “katil bagcilar
Hz. isa’nin geldigi donemde Yahudi toplumunda sekilcilik 6n planda idi. Buna
kars1 ¢ikan Hz. Isa, hareketin kaynag1 olan kalbe, zihniyete ve niyete 6zel bir dnem
atfetmistir. “Agiza giren seylerin degil de, agizdan ¢ikan seylerin insani kirlettigini,
¢iinkii onlarin kalpten ¢iktigin1” *"*séyleyerek bu gercegi dile getirmistir.
Hz. Isa, seriatin metni ve lafzindan ziyAde, onun ama¢ ve hikmetlerini

oncelemistir’"

.Bu ylizden Yahudi din bilginleriyle ihtilafa diistiigii konulardan biri
Sebt Giinii ile ilgiliydi. Yahudilikte Sebt Giinii’ne ridyet, dindarhigin 6lgiisii kabul
ediliyor ve o giin higbir is yapilmiyordu. Hz. Isa’nin sakirtleri ise o giinlerden birinde
ekinler arasindan gegerken basaklardan koparmuslardi*'®. Yine bir Sebt Giinii’nde
Hz. isa, sinagogda eli felcli bir adama sifa vermisti*'’. Bu olaylar, Sebt Giinii ihlali

gerekcesiyle Yahudi din adamlarmin tepkisini ¢ekmisti. Oysa Sebt giinli hastay1

iyilestirmek, Rabbinik gelenekte sug sayilmryordu ve M.O. II. yiizyildaki Makkabiler

210 Bkz. Matta, 5: 17- 20; Luka, 16: 17; ayrica bkz. Herford, U.J.E., VI/86; Ataurrahim, 40; Jacobs,
J.E., VII/162.

2! Bkz. Giindiiz, 194.

212 Bkz. Matta, 15: 14, Luka, 6: 39.

213 Bkz. Matta, 21: 33- 43; Markos, 12: 1- 11; Luka, 20: 9- 18.

21 Bkz. Matta, 15: 10- 20.

215 Jacob, 73; ayrica bkz. Giindiiz, 199; Jacob— Iannitto, 95.

216 Bkz. Matta, 12: 1- 8, ayrica bkz. Dogrul, 61; Herford, U.J.E, VI/86; Jacobs, J.E., VII/162.

217 Bkz. Matta, 12: 9- 13; ayrica bkz. Dogrul, 61; Herford, U.J.E., VI/86.

114



zamanindan beri (I. Makkabiler, 2:32) “hayat icin tehlike wvarsa Sebt’in
ertelenebilecegi” prensibi mevcuttu. Ayrica, aldigi tepki nedeniyle kullandigi
“Insanoglu Sebt’in de Rabbidir”*'®. ifadesi ise “Sebt insan i¢indir, insan Sebt i¢in
degildir” diyen Talmudik ifadenin bir bagka versiyonuydu"’. Oysa Yahudiler, Ahit
icin yaratildiklarina inaniyorlardi. Ciinkii Yeremya’da ifade edildigi gibi “Yasa
onlarin yiireklerine yazilmist”**. Dolayisiyla yasa insan icin degil, insan yasa

b

icindi. Hz. Isa ise insam “birey” olarak Oncelemis, toplumsal diizenlemelerin ve
yasanin insan i¢in oldugunu vurgulamistir™'.

Hz. Isa, Ferisilerin sekilciligini pek ¢ok kez elestirmis ve asil énemli olanin
samimiyet ve sevgi oldugunu ifade etmistir’*>. O, sevgi ve Tanrisal hukuku birlikte
ele almig, sevgi ve samimiyet olmadan kati bir sekilde hukuka ridyet etmeyi
elestirmistir*>. Nitekim Ferisi ve vergi miilteziminin duastyla ilgili meselinde®** bu
gercegi anlatmak istemistir. Meselde Ferisi, ellerini goge kaldirmis bir halde
sakindig1 giinahlart ve yaptigi iyi amelleri saymaktadir. Vergi miiltezimi ise bir
kosede, basi onilinde dua etmektedir. Duasi ise sadece merhamet etmesi i¢in Tanr1’ya
yalvarmaktan ibarettir ve sonugta samimiyeti sebebiyle daha temizlenmis olarak

. . e e 2D
evine donmiistiir’>.

218 Bkz. Markos, 2: 28; ayrica bkz. Herford, U.J.E., V1/86.

219 Bkz. Herford, U.J.E., VI/86; ayrica bkz. Dogrul, 61; Jacob— Iannitto, 95.

220 Bkz. Yeremya, 31: 33- 34; ayrica bkz. Aytung Altundal, Ug Isa, Ankara 2002, 64- 66.

22! Bkz. Altundal, 64- 66.

222 Bkz. Jacob, 75.

223 Bkz. Giindiiz, 198; ayrica bkz. Renan, 53.

24 Bkz. Luka, 18: 9- 14.

2 Bkz. Boucher, 24, 94- 96; ayrica bkz. Giindiiz, 200; http://www. Pharisee, The Parables of Jesus
Htm., haz. Schwager.
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c. Ahléki ilkelerine dair Konular:

Hz. Isa mesellerinde ahlaki ilkelere de vurgu yapmustir. Bu gercevede
merhamet sahibi olmak, affedici olmak, miitevazi ve samimi davranmak gibi bir¢ok
ahlaki prensip, iyi bir insan ve iyi bir inanir olmanin gerekleri olarak vurgulanmustir.

Sevgi, seriatin yorumlanmasinda da ele aldigimz gibi, Hz. Isa’nin en ¢ok
tizerinde durdugu methumlardan biridir. Ona gore Once Tanri, sonra komsu
sevilmelidir’®. Sevgi emri iizerine kurgulanan 6nemli mesellerden biri, hirsizlarin
soydugu ve dovdiigii adama yardim eden Samiriyelinin meselidir. Hz. isa, bu meseli
ebedi hayata gotiiren yolun ne oldugunu soran Yahudi bilginine hitaben anlatmistir.
Mesel, Tanr1 ve komsu sevgisi insanin hayatina hakim olmadik¢a bilginin beyhude
oldugunu anlatmak i¢in sdylenmistir. Burada 6nemli olan “komsu” kelimesinin
kapsamina kimlerin girdigidir. Bu, o donemde {izerinde ¢okga tartisilan bir konu
olmustur. Ferisiler, ferisi olmayanlari disliyordu ve bir bagka grup olan Esensiler ise,
kendileri disindakileri “karanligin ogullar1” olarak adlandiriyorlardi. Bu nedenle
komsu teriminin sinirlarinin nerelere kadar uzandigi énemli bir sorun idi. Hz. Isa,
anlattigi bu meselle, sevgi konusundaki sinirlarin genisligine ve kdkeni ne olursa
olsun herkesin sevilmesi gerektigine vurgu yapmustir™’.

Mesellerde iizerinde durulan bir diger ahlaki erdem, “affetmek” tir. Hz. Isa, af
ve merhamet gibi kavramlara 6nem vermistir. “Sag yanagina kim vurursa, ona
otekini gevir’**® diyerek affetmenin intikam almaktan daha faziletli oldugumu
vurgulamistir. “Efendisine olan borcu efendisi tarafindan affedildigi halde, kendine

bor¢lu olan birine zulmeden merhametsiz usagin meseli”**’ de affetme konusunu

26 Bkz. Matta, 22: 37- 39.

7 Bkz. Jeremias, 203; ayrica bkz. Jacobs, J.E., VII/162; Jacob— Iannitto, 95.
228 Bkz. Matta, 5: 39.

22 Bkz. Matta, 18: 23- 35; ayrica bkz. Jeremias, 210.
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isletmektedir. Borcu affedilen usak, ayni biiyiikliigii kendisine bor¢lu olan arkadasina
gosterememis ve onu zindana attirmistir. Bu meselde alti cizilen “yiirekten
bagislamak” 6nemli bir vurgudur. Affetme yiirekten olmalidir ve insan Tanri’dan
gordiigii affediciligi baskasina karsi da gostermelidir®”.

Hz. isa, “tevizu” konusunu da Onemsemis ve kendini begenmisligi

k”231

elestirmistir. “Cop ve merte meseliyle kendini {stiin ve kusursuz goriip

baskalarinin kusurlarini arastirmay1 tevazu anlayigina ters gormiistiir. “Ferisi ve vergi

e 232
miilteziminin duas”?

meselinde gosteris degil, tevazu icinde dua edilmesi
gerektigini dile getirmistir. Clinkii o, gosteris icinde ibadet edilmesini iki yiizliilik
olarak degerlendirmis ve bodyle yapanlarin, ibadetlerinin miikafatin1 bu diinyada
alacaklarmna inanmustir™’. Tevazu hakkinda sdyledigi “her kendini yiikselten algaltir

234 . .. .. cre g
234 $6zii bu konuda dnemli bir diisturdur.

ve kendini algaltan yiikseltir

Hz. Isa’nin vurgu yaptig1 bir diger husus, “sadelik” hatta “fakirlik” tir. O, sade
bir hayati tercih etmis, yiyecek ve giyecek kaygisi ¢cekmenin dogru olmadigini ifade
etmistir. Ciinki onun anlayisinda inanan insan, Tanri’nin himayesine tam bir
teslimiyet ile glivenmelidir. Bu giiven, “gdglin kuslar” ve “tarladaki ¢igekler” in
teslimiyeti ile resmedilmistir. Tanr1 onlarin ihtiyacini verdigi gibi, inanan insanin da
ihtiyacim verecektir. Hz. Isa’nin bu bakis agis1, calismaya degil, mali haksiz bicimde
cogaltmaya karst bir itirazdir ve tembellige dayanmadik¢a bu bakisin, rihun

yiikselisine hizmet edecegine inanmistir™. Ayrica “hi¢ kimse iki efendiye birden

kulluk edemez; ¢iinkii ya birinden nefret eder ve 6tekini sever, yahut da birini tutar,

20 Bkz. Jeremias, 210- 213.

31 Bky. Matta, 7: 3- 5.

2 Bkz. Luka, 18: 9- 14.

233 Bkz. Matta, 6: 2, 5, 16; ayrica bkz. Renan, 54; Boucher, 24, 94— 96.

“4Bkz. Luka, 14: 11, 16: 19- 31.

25 Bkz. Jeremias, 214- 215; ayrica bkz. Renan, 106; http://www. The Birds of Heaven, The Parables
of Jesus Htm., haz. Schwager.
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236

otekini hor goriir. Siz Allah’a ve mammona®® kulluk edemezsiniz”®’ derken maddi

zenginligin insan1 tutsak edisinden bahsetmistir. “Devenin igne deliginden ge¢mesi,

zengin adamm Allah’in Melekiitu’na girmesinden daha kolaydir**®

meseliyle ise,
fakirlerin gozetilip kollanilmadigi ve hakki verilmeyen bir zenginligin Kralliga
girmeye engel oldugunu vurgulamigtir. Fakir olanlar1 ise bu krallikla
miijdelemistir™’. Insanin, bu diinyadaki malmi yoksullarin hizmetine sunmasimni ve
gokte glivenin yemeyecegi, hirsizlarin zarar veremeyecegi hazineler biriktirmesini
istemigtir®*.

d. Toplumsal ilkelere Dair Meseller:

Hz. Isa’nin yasadigi donemde Yahiidi toplumu, cesitli goriis ayriliklara gére
bazi hiziplere ayrilmisti. Bu topluluklar; Ferisiler, Sadukiler ve Essenilerdi**'.
Bunlardan Ferisiler, seriati ihlal ettigini diislindiikleri i¢in, Sadukiler ise sosyal ve
siyasi diizeni ellerinden kaybetmek istemedikleri i¢in Hz. Isa’ya kars1 diismanca

242

davranmuslardir™. Bu kimseler, Hz. Isa’y1, seriatin yorumunda oldugu gibi, toplum

% Mammon, Eski Striyelilerde zenginlik tanrinsin ad; haksizlikla elde edilmis ve kotiiye kullanilan
mal; diinya malina tapinma gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. Vasif Okcugil, Ingilizce— Tiirkge Biiyiik
Lugat, istanbul 1943, 839; ayrica bkz. Pars Tuglaci, Ingilizce — Tiirkce Sézliik, Istanbul 1966, 361.

27 Bkz. Matta, 6: 24.

238 Bkz. Matta, 19: 24; ayrica bkz. Jomier, 42.

239 Bkz. Luka, 6: 20; Matta, 5: 3.

>4 Bkz. Matta, 6: 19- 20.

! Bu gruplardan biri olan ve ibranice anlami “kendini ayri tutan”, “temiz olmayan seyden kendini
uzak tutan” olan Ferisiler (ibr. Perusim), seriate siki bagliliklariyla bilinirlerdi. Onlarin g¢ogunu
yazicilar sinifi olusturuyordu. Iktidara karsi sessiz kalmay1 tercih eden Ferisiler, dini kurallara agir1
bagliliklarinin verdigi gururla diger insanlari hor goriiyorlardi. Ikinci grup olan Sadukiler (ibr.
Sadukim), itikat ve amel konusunda Ferisilere muhaliftiler. Kulun 6liimsiizliigline, ahiret ve kadere
inanmayan bu grup, aristokrat siifi temsil ediyordu. Ayrica siyasete karisarak Romali idareciler ile
igbirligi yapiyorlardi. Kendilerini Harun soyuna dayandiran Sadukiler, Kudiis Mabedi’nin hizmetini
ellerinde bulunduruyorlardi ve bu, onlara imtiyaz sagliyordu. Esseniler (ibr.issiyim) diye bilinen grup
ise, cemaat halinde, c¢olde mistik bir hayati benimsemislerdi ve kendilerini tamamen Allah’a
adamislardi. Kaderci olarak bilinirler, rihun Oliimsiizliigiine inanirlar ve sade bir hayati tercih
ederlerdi. Tora’ya titizlikle bagli olan mezhep, onun 6gretilerine gére yasamaya ¢aligmaktaydi. Bu
gruba, yasadiklar1 bdlge olan Olii Deniz (Lut Golii) civarindaki Kumran Magaralarinda bulunan ve
onlardan bahseden tomarlar nedeniyle “Olii Deniz Yazmalar1 Mezhebi” de denilmektedir. Bkz. Tiimer
— Kiigiik, 233- 35; ayrica bkz. Mehmet Aydin, Hristiyanlik, 10- 12; Boucher, 82; Jeremias, 223;
Ataurrahim, 27-31.

2 bkz. Tiimer- Kiigiik, 234.
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disina itilmis kimselerle beraber oldugu i¢in de elestirmislerdir. Ciinkii onlara gore
beklenen Mesih, Tanri’nin Kralligi’n1 kurmak i¢in kutsal olanlari, seytani giiclerden
ayirmaliydi. Oysa Hz. Isa, giinahkarlar1 ve vergi miiltezimlerini etrafinda topluyordu.
Onun talebeleri arasinda her tip insan mevcuttu. Bu ise bazilarinin hem merakini,
hem de 6fkesini ¢ekmistir®™. Hz. isa ise, bu davramisin hikmetini “deliceler ve

bugdaylar®** meseli ve “balik ag1”**

meseliyle agiklamaya c¢alismistir. Onun daveti,
ayrim yapmaksizin herkesi igine aliyordu. Bununla birlikte, gerek delicelerin
bugdaylardan, gerekse kotii baligin iyi baliktan ayrilmasi igin tayin edilen vakit
beklenilmeliydi. Bu vakte kadar tévbe igin zaman verilmeliydi. Hz. Isa, tayin edilen
bu vakitte giinahkarlarin erdemlilerden ayrilmasi isini Tanri’ya birakmisti.Bu
eskatolojik yargi®*® vakti gelmeden insanlari dislamak ise dogru olmazdi. Ayrica
onun kanaatine gore “saglamlardan ziyade hasta olanlarin hekime ihtiyaci vardr”"’
ve teblig giinahkarlara da ulastirilmaliydi. Hz. Isa’nin bu giinahkarlara yakinlig1, ayni
zamanda, onlarin tovbelerinin ve Tanri’nin affediciliginin de bir ifadesiydi. “Kayip
koyun” un bulunmasiyla ¢obanin duydugu seving gibi, giinahkarin tévbesi lizerine
Tanr’nin duydugu memniniyete ortak olunmalryd:**®

Hz. Isa’nin toplumsal anlamda tepki ¢eken bir devrimi de, talebe halkasinda,
Yahudilerce ikinci sinif muamele goren kadinlara yer vermesiydi. Yahudiler,
geleneksel bakig acisinin etkisiyle yaratilis bakimindan kadinin erkekten daha asagi

olduguna inaniyorlardi. Onlarin inancina goére Tanri, kadinlart dolayli yollardan

(Adem’in kaburga kemiginden) yaratmigti. Ayrica Havva’nin Cennet’ten disiisii

243 Bkz. Jeremias, 139- 146; ayrica bkz. Jacob- lannitto, 96; Boucher, 87; Grant, 82; Pacaci, 24- 25;
Jomier, 56- 58; Jacob, 78- 80.

244 Bkz. Matta, 13: 24- 30, 36- 43; ayrica bkz. Boucher, 66, 82; Jeremias, 223- 224,

245 Bkz. Matta, 13: 47- 50; ayrica bkz. Boucher, 82; Jeremias, 225.

246 Bkz. Boucher, 82; ayrica bkz. Jeremias, 139, 223- 226.

247 Bkz. Luka, 2: 17; ayrica bkz. Jeremias, 125.

8 Bkz. Luka, 15: 4- 7; ayrica bkz. Boucher, 96, 101- 104; Jeremias, 131- 136; O.D.B., 203.
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hikayesi unutulmuyor ve kadinlar, seytan’in arkadaslar1 olarak goriiliiyordu.
Sinagoglarda erkekler, bazen kadin yaratilmadiklart i¢in Tanri’ya siikrediyorlardi.
Hz. Isa, bu tutumlar1 degistirmek igin biiyiik bir adim atmis ve etrafinda kadinlarin
bulunmasina miisaade etmistir.”*’ Hatta fahise olarak bilinen bir kadinin bagina ve
ayagma yag siirmesine bile izin vermistir™°. Onun, “kayip giimils parasini arayan
kadin”, “adaletsiz hakimin haksizlik ettigi kadin” ve “on gelinlik kizin”
hikayelerinde goriildiigii gibi, kadinlara mesellerinde yer vermesi, onlara verdigi
degerin bir gostergesi olmustur”" .

Hz. Isa, mesellerinde toplumsal ve ikili iliskilere de yer vermistir. insanlarin
birbirleriyle iligkilerinde gozetmeleri gereken birgok adab ve terbiye kurali, onun
mesellerine konu olmustur. Ayrica toplumun devletle iliskisi konusunda da bir 6l¢ii
cizerek, isyankar bir tutum icine goOrmektense daha itidalli bir yol izlenmesi
gerektigini “Kayser’in seylerini Kayser’e Allah’m seylerini Allah’a 6deyin”*
meselinde oldugu gibi ifade etmistir.

C. YENI AHIT’ IN MESAJININ ANLASILMASINDA
MESELLERIONEMI

Yeni Ahit’in icinde genis yer tutan meseller, onun mesajinin daha iyi
anlagilmasi1 noktasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Biz bu baslik altinda Yeni Ahit

mesellerini bu agidan ele almaya calisacagiz.

24 Bkz. Grant, 82- 84.

20 Bkz. Luka, 7: 36- 39, 10: 38- 42.

21 Bkz. Luka, 15: 8- 10, 18: 1- 8; Matta, 25: 1- 13; ayrica bkz. Grant, 84.
22 Bkz. Matta, 22: 21.
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1. Yeni Ahit’in Mesajinin Anlasilmasinda Mesellerin Faydalar

So6ziin daha tesirli anlatilmasi ve mesajin daha iyi anlagilmasi noktasinda
mesellerin 6nemi goz ardi edilemez. Bu gercekten yola ¢ikarak mesellerin Yeni Ahit
mesajiin anlasilmasinda saglayacagi yararlarin bir kismini su sekilde siralayabiliriz:

a. Hz. Isa, kullandig1 bu meseller sayesinde dgretisini canli ve kalic1 bir sekilde
ifade etmistir. Boylece soyut kavramlar, somut ve anlasilabilir ifade kaliplarina
dokiilmiistiir. Ornegin “Tanri’min Krallig1” gibi soyut ve gizemli konularda sunulan
tasvirler sayesinde dinleyiciye bir bakis acist kazandirilmaya calisilmistir. Bu
kralligin baslangici, gelisimi ve olgunlagsmasi gibi evreler, bitkisel bir ritmle tasvir
edilerek somutlastirimistir™”.

b. Kullanilan bu meseller sayesinde insanlar, diisinmeye ve kavramaya
zorlanilmistir. Bu siirecin sonunda ise ikna olma, fikirsel ve kalbi bir doniisiim
gerceklesmektedir. Clinkii Yeni Ahit hikayelerinde amag, diger halk hikayeleri gibi
insanlar1  eglendirmek degil, onlar1 ikna etmek ve iclerindeki biiyiik dontisiimii
gergeklestirmektir. Meselin lafzi/literal anlamimin altinda yatan ve dolayli yoldan
sunulan asil anlami, hikayede sunulan ders, 6giit ve vurgulanmak istenilen derstir.
Insanlar1 ikna olmaya sevkeden ve doniistirmeye yarayan da bu ikinci boyuttur.
Kendini sorgulayan ve yargilayan insan, bu yolla harekete gegmektedir™*.

¢. Mesellerin bir diger faydasi, o dosnemde Hz. isa’nin muhatabi olan ve ona
inanan insanlara timit vermesidir. Ciinkii onlar, inan¢larindan dolayi biiyiik bir ¢ileyi
de iistlenmis oluyorlardi ve uzun vadeli mutlulugun yegane anahtari ise imanlartydi.
Hardal tohumu meselinde®® oldugu gibi, kiigik bir grupla baslamislardi, ama

zamanla onlara vadedilen krallik, milletleri bir araya toplayan muazzam bir finalle

33 Bkz. Jomier, 69; ayrica bkz. Boucher, 15; http:/www. Rarables- Wikipedia, the free encyclopedia.
% Bkz. Boucher, 15; ayrica bkz. Sesboué, K.K.T.S, 655.
3 Bkz. Markos, 4: 30- 32; Matta, 13: 31- 32; Luka: 13: 18- 19.
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sonuclanacakti ve bu, onlar i¢in biyiik bir imit kaynag idi**°. Ayrica, “hakimi
siirekli sikistirarak sonunda hakkini alan 1srarci dul” meselinde®’ oldugu gibi, duada
1srar ve devamliligin, sonunda kabiile vesile olacagi ve giinahkarin atfedilip kralliga
kabul edilecegi yolundaki meseller de**® onlar igin timit 15181 oluyordu.

d) Biz, meseller sayesinde, Hz. Isa’nin yasadig1 donemde dini, sosyal ve siyasi
alanlarda ne gibi sikintilar oldugu, Hz. Isa’nin vazifesini yerine getirirken kendi
toplumundaki bazi gruplarca nasil karsilandig1 ve tepki aldig1 konusunda veriler elde
etmekteyiz. Ferisiler, yazicilar ve Sadukiler gibi gruplar Hz. Isa’ya kars1 tutumu ve
Hz. Isa’nin onlara cevabi konusunda pek ¢ok ipucu elde edebilmekteyiz. “Topragini
ele gegirmek icin bag sahibinin oglunu Sldiiren katil bagcilarin” meseli,”’ deliceler

20 ye daha bircogu Hz. Isa’nin hitap ettigi toplumun ve ona

ile bugdaylarin” meseli
tepki gosteren gruplarin yapisini sunan mesellerdir®'. Bu meseller sayesinde hem
Hz. Isa’nin i¢ diinyasiyla bulusma, hem de 1. yiizy1l Filistin’inde karsilastig1 olaylari
gdrme imkani bulmaktayiz*®.

e) Yeni Ahit meselleri ayn1 zamanda bize Hz. Isa’dan sonra Incilleri kaleme
alan erken donem Hristiyan toplumunun pek c¢ok konudaki bakis agisin1 da

2 Ciinkii Hz. isa’nin ardindan meseller, erken dénem Hristiyanlik ve

gostermektedir
erken Kilise’de varligini siirdiirmeye devam etmistir. Bu evrede meseller, bir takim
degisikliklere maruz kalmustir. ilk dénem Hristiyan toplulugu, kendi ihtiyaglarini

kargilama vasitasi olarak mesellerde adaptasyon ve degisiklik yapmis, hatta kendi

kendilerine yeni bir materyal ortaya koyabilmislerdir. Bu nedenle kimi bilim

26 Bkz. http://www. Term — Papers, Us, New Testament Parables.

27 Bkz. Luka, 18: 1- 8.

28 Ornek olarak bkz. Matta, 21: 28- 32; Luka, 15: 11- 32.

9 Bkz. Markos, 12: 1- 11; Matta, 21: 33- 43; Luka, 20: 9- 18.

260 Bkz. Matta, 13: 24- 30, 36- 43.

2! Genis bilgi i¢in bkz. Jeremias, 139, 149; Jacob— lannitto, 96; Boucher, 87; Grant, 82.
202 Bk7. Boucher, 9, 53.

*63 Bkz. Mahmut Aydin, 139.
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adamlarina gore, Hz. Isa’nin orjinal sz ve fiilleri ile erken dénem Hristiyan toplumu
tarafindan yapilan degisikliklerin ve ilavelerin bir arada bulunmasi, Sinoptik
Incillerin bir vasfi olarak kabul edilmelidir. Meseller, Hz.isa’nin orjinal Ogretisi
olmakla beraber, sifahi gelenek boyunca bir takim degisikliklere maruz kalmistir.
Onlarin, Hz. Isa’nm agzindan ¢iktig1 sekliyle korundugunu kesin bir dilde sdylemek

elbette miimkiin degildir***

. Mesellerin ugradig1 degisiklikleri, Joachim Jeremias,
kitabinda “degisim prensipleri” adi altinda su sekilde siralamistir:

1. Mesellerin Grekgeye terciimesi esnasinda anlaminda meydana gelen
degisiklikler;

2. Ayni1 sebepten dolay1 temsil edici materyaldeki degisiklikler;

3. Mesellerin ilavelerle siislenmeye calisilmasi sonucu olusan degisiklikler;

4. Tanah pasajlarmin ve halk hikayelerinin, Yeni Ahit materyallerinin
sekillenmesine etkisi sonucu olusan degisiklikler;

5. Orjinalinde hasimlara ya da kalabaliklara hitaben soylenen mesellerin, erken
Kilise tarafindan Hristiyan toplumuna atfedilmesi;

6. Hristiyan toplumuna yapilan bu atiftan dolayi, vurgunun da eskatolojiden
ziyade nasihat boyutuna kaymast;

7. Erken Kilisenin, kendi misyonerligi ve “parousia” donemine kadar tistlendigi
rol nedeniyle, meselleri kendi durumuna uyarlamak i¢in yorumlamasit ve
genisletmest,

8. Erken Kilisenin, meselleri, nasihat vermek amaciyla alegorik olarak

yorumlamalari;

264 Bkz. Boucher, 52- 54; ayrica bkz. Jeremias, 113.
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9. Mesellerin birbiri i¢inde eritilerek sirali mesel koleksiyonlarinin
olusturulmasi;

10. Mesellerin anlamin1 degistirerek bir ortama kazandirma, umimilestirme ve
sonuclar ilave ederek evrensel bir anlam kazandirilmasi®®.

Bu zikredilen unsurlart gz oniinde bulundurmak, mesellerin orjinal anlaminin
kesfi i¢in yardimci olacaktir. Ayrica bu, ilk donem Hristiyan toplulugunun bakis
acilar1 dogrultusunda mesellerde yaptiklar1 degisiklikleri gostermesi bakimindan da
Oonemlidir.

f) Bu meseller sayesinde pek ¢ok pratik ahlak ilkesi belirlenmekte ve seriatin
yorumlanmasi ve insanlar arasindaki iligkilerin diizenlenmesi konusunda diisturlar
sunulmaktadir. Mesellerde rol alan sahislarin davraniglart ve bu davraniglarin
sonugclari, okuyucuya giinliikk yasamda dogru davranislart kesfetme adina yonlendirici
rol oynamaktadir®®®.

2. Yeni ahit’in Mesajimin Anlasilmasinda Mesellerin Onemi

Genelde Yeni Ahit’in, 6zelde Hz. Isa’nin 6gretisinde biiyiik bir yere sahip olan
mesellerin 6nemi goéz ardi edilemez. Hz. Isa’min 6gretisinin carpict &rnekleri,
meseller i¢inde ifade bulmustur. Yeni Ahit i¢inde bulunan hi¢bir boliim, okuyucuyu
meseller kadar Hz. Isa’nm i¢ diinyas1 ile ve o giiniin Filistin’inin sosyal, siyasi ve
manevi atmosferi ile bulusturamaz®®’. Bulundugu dénemde Israil’in egiticisi olan
Hz. Isa, gerek sozleriyle, gerek fiilleriyle insanlara ornek olmus®, kullandig

mesellerle onlara yol gostermistir. Hz. Isa’min bir diyalog bigimi olarak kullandig

25 Genis bilgi i¢in bkz. Jeremias, 25- 114; ayrica bkz. Boucher 57- 62; ayrica mesellerin orjinal
anlammin kesfi ve nasil yorumlanmasi gerektigi konusunda bilgi i¢in bkz. Sesboué, .K.T.S., 656;
0.D.B., 284- 85; Jeremias, 12-22.

266 Bkz. http://www. Parables- Wikipedia, the free encyclopedia.

297 bkz. Boucher, 9.

*% bkz. Dufour, K.K.T.S., 294.
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meseller, duyanda zihinsel ve kalbi bir doniisiim saglarken, bu diyalog sayesinde
konusan da dinleyen de iletisime tam anlamiyla girebilmistir. Bu mesellerle
dinleyenlerin dikkati ¢ekilmis ve farkli bir bakis agisindan olaya bakabilme imkani
sunulmustur. Meseller, karsit goriisler arasinda koprii vazifesi gérmiis ve hayatin
icinden deneyimlere dayali oldugu i¢in ikna ediciligi diger konusma bigimlerine gore
daha yiiksek olmustur®®.

Tanri’nin Krallig1 gibi soyut konular, mesellerin tasvir edici 6zelligi sayesinde
anlatilmasi ve anlagilmasi daha kolay bir forma sokulmustur. Ayrica Yeni Ahit’te yer
alan meseller, bize Hz. Isa déneminde ve Erken Hristiyan toplumu déneminde
karsilagilan olaylar1 gozlemleme imkani verdigi i¢in de 6nem tagimaktadir. Bu yolla,
toplumdaki baskin gruplari ve ezilen gruplari, seriatin uygulanmasi adina insanlarin
nasil magdur edildigini, etiketlenerek toplum disina nasil itildigini, risdlet goreviyle
gelen peygamberlere sosyal ve siyasi ¢ikar ugruna nasil zulmedildigini gérme imkani
bulmaktayiz. Saydigimiz bu noktalarin hepsini géz Oniinde bulundurunca, Yeni
Ahit’in mesajimnin anlasilmasinda mesellerin 6nemi daha iyi anlagilmaktadir.

Yeni Ahit’in mesajinin anlatilmasinda ve anlagilmasinda 6nemli bir konuma
sahip olan meseller (Tanri’ya edilen dualar ve yapilan ibadetlerle birlikte), Hz.
Isa’nin en bilinen ifadeleri olmustur. Onun arkasindan meseller, erken dénem
Hristiyanlarinca ve  sonraki kusaklarca onemini korumustur. Hristiyan ibadet
hayatinda Pazar ayinlerinin hepsinde mesellere yer verilmesi, Kilisenin mesellere ne

kadar 6nem verdiginin bir kanit1 olarak kabul edilebilir*”’.

2% Bkz. Boucher, 34- 36.
270 Bkz. Boucher, 9.
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II1. BOLUM
KUR’AN-I KERIM’DE TEBLiG METODU OLARAK MESELLERLE
ANLATIM

Kutsalin mesajini ulastirmada bir teblig metodu olarak yaygin 6l¢iide kullanilan
“mesel”, Kitab-1 Mukaddes’te yer aldig1 gibi Kur’an-1 Kerim’de de bulunmaktadir.
Kur’an-1 Kerim, mesajin1 muhataba iletirken daha anlasilir ve etkili kilmak igin,
tekrar, karsilastirma, cedel, gozlem, tedricilik, kolaylik, kissa ve mesel gibi birgcok
metot kullanmistir. Bu metotlardan biri, ayn1 zamanda tezimizin de konusunu teskil
eden meseldir. Biz bu konuya diger bdliimlerde oldugu gibi oncelikle Kur’an-1
Kerim’in kisa bir tanitimin1 yaparak baslamay1 amagliyoruz.

A. KUR’AN-I KERIM NEDIR?

Tezimizin giris kisminda da temas ettigimiz gibi Allah ve insan ontolojik
olarak ¢ok farkli yapiya sahiptir. Bu ontolojik farklilik 6zel bir haberlesme sistemini
gerekli kilmistir. Allah ile insan arasinda iki tiirlii haberlesme s6z konusudur.
Bunlardan birincisi sozsliz, digeri ise sozlii haberlesmedir. S6zsiiz haberlesme “kevni
ayetler” de dedigimiz ve varliginin ardindaki Yiice Yaratici’ya isaret eden yagmur,
rliizgar, gogiin ve yerin yaratilisi, gece ve giindliziin degismesi v.s. gibi tabiat
olaylaridir. SozIlii haberlesme ise Allah’in kelami dedigimiz “vahiy” olgusudur.
Islam’a gore vahiy, Allah’in konusmasini ve iradesini dil aracihigi ile insanlara
bildirmesidir. Vahiy, Allah - insan haberlesmesinin 6zel bir yoludur ve bundan
dolay1 peygamber denen araciya ihtiyac vardir'.

Alemlerin yaraticis1 ve terbiyecisi olan Yiice Allah, tarih boyunca muayyen

zamanlarda insanliga kelamiyla miidahalede bulunmustur. Allah’in, insanlig1 terbiye

' Genis bilgi i¢in bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Istanbul ty,
168- 169; 189- 190.
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etmek ve hidayete ulastirmak i¢in son keldmi miidahalesi, M. 610- 632 yillar
arasinda Kur’an-1 Kerim ile olmustur. Kur’an bu o6zelligi ile Son Peygamber’e
indirilmis son kitaptir.

“Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla gelen, Mushaflarda yazilan, tevatiirle
nakledilen ve okunmasiyla ibadet olunan Allah’m sézii”* seklinde tanimi yapilan
Kur’an-1 Kerim, yirmi ii¢ y1l boyunca tedrici olarak, toplumun ihtiyacina gore ve
sartlar olustugunda parca parga indirilmistir. Son Peygamber, Hz. Muhammed’e
indirilen bu Kur’an, Hz. Eblibekir zamaninda toplanip Mushaf haline getirilmis, Hz.
Osman doneminde ise ¢ogaltilmistir. Kur’an kendi iginde, “dyet” ve “stire” olarak
adlandirilan birimlerle tasnif ve tertip edilmistir. Indirilisi Hz. Muhammed hayatta
iken tamamlanan Kur’an’in bu tertibi, vahye dayali olarak yine O’nun tarafindan
yapilmistir. Bir veya birden fazla climle bir araya gelerek ayetleri; ayetler de bir
araya gelerek streleri olugturmustur. Kur’an ayetleri, indirildigi yere gore “Mekki”
ve “Medeni’ olmak iizere iki gruba ayrilmistir. Medine’ye hicretten (M. 622) 6nce
indirilen ayetler, “Mekki” ayetlerdir ve daha ziyade iman meselelerinden ve Cennet,
Cehennem gibi gaybi mevzulardan bahsetmektedir. Hicret’ten sonra indirilen ayetler
ise “Medeni” ayetler olarak adlandirilmaktadir. Bu ayetler, inang¢ ve ahlak ilkeleri
yaninda, sosyal diizen, hukuk ve siyasete dair esaslar1 ihtiva etmektedir. Kur’an
icinde yer alan ayetlerin toplami 6236’dir ve bunlardan meydana gelen srelerin
sayis1 ise 114°tiir. Bunlarin seksen altist Mekki; yirmi sekizi Medeni stireler olarak
tespit edilmistir. Bununla birlikte bazi Mekki strelerde Medeni; bazi Medeni

siirelerde ise Mekki dyetler bulunmaktadir’.

% Sevki Saka, Kur’an’dan Mesajlar, Ankara 1997, 11/152.

3 Genis bilgi ig:.in bkz. Halis Albayrak, Tefsir Usilii, Istanbul 1998, 19- 40; ayrica bkz. Osman
Keskioglu, Son Ilahi Kitap Kur’an- 1 Kerlm, Ankara 1983, 7- 9, 40- 41; Cilaci, Diinya Dinleri, 110-
11.
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Boyle bir yapiya sahip olan Kur’an, insanliga bir hidayet rehberi olarak
indirilmistir ve bunun geregi olarak fert ve toplumun hem diinyevi, hem de uhrevi
saadetini temin edecek gerekli hiikiimleri bildirmistir. O, insanin her tiirlii maddi ve
manevi ihtiyacina cevap vermeye caligmis, iyi davranis ve gilizel ahlakin yolunu
gostererek faziletli bir toplum meydana getirmek icin gereken biitiin nizam ve
esaslari teblig etmistir”.

B. KUR’AN-I1 KERIM’DE MESELLER

Kutsalin ifade edilmesinde sanatin 6nemine binden peygamberler, mesajlarini
kuru ve yalin bir anlatim yerine, sanatsal bir form i¢inde sunmuslardir. Son kutsal
kitap olan Kur’an da Allah sézlinii en milkemmel formda sunmaktadir. Bu noktada
soz sanatlar, Allah’mn mesajini insanlara iletmede 6nemli bir rol istlenmektedir’.
Kur’an’in, kutsalin mesajin1 teblig etmede kullandigi bu sanatlardan ve edebi
formlardan biri olan “mesel”, Kur’an i¢inde, Kitab-1 Mukaddes’te oldugu gibi genis
anlam yapisiyla kullanilmistir. Bu realiteden yola ¢ikarak biz 6ncelikle Kur’an iginde
“mesel” kavraminin hangi anlamlarda ele alindigini agiklamaya calisacagiz.

1. Kur’an-1 Kerim’de “Mesel” Kelimesinin Anlamlari

Mesel kelimesi Kur’an i¢inde ayni kokten (m-s-1) tiireyen versiyonlariyla® pek
cok yerde ve degisik anlamlarda karsimiza c¢ikmaktadir. Kur’an iginde mesel

kelimesi genellikle basina gelen “darb” mastar1 veya ondan tiireme bir fiille

* Keskioglu, 88.

> Bkz. Cox, 158- 163.

® Bunlar “M-S-L” kokiinden tiireyen misl (benzer / nazir), mesel (benzerlik, 6rnek, ders, ibret),
emsal (meselin ¢ogulu), misal (denk, benzer, 6rnek, misal, mesel, model), temasil (insan ve hayvan
stiretinde yapilmig heykel ve resim) temessele (sekline ve slretine girmek) gibi kelimelerdir. Bkz.
Mu’cemu’l- Vasit, Daru’l- Maarif, Misir 1973, 11/853- 854; Ibn-i Manzur, IX/610- 614.
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kullanilip “mesel getirmek”, “mesel irad etmek™’ seklinde terciime edilmekte ve su
anlamlara tekabiil etmektedir:

a. Benzer/Nazir: Bu kelime “esitlik”, “benzeyenin kendisine benzeyen gibi
olmas1” anlamima gelmektedir ve Kur’an’da yer alan meseller bir ¢ok yerde bu
anlamda kullamlmistir®. Bu manada kullanilan mesellere burada iki ornekle yer
verebiliriz:

“Allah’1n disinda ¢agirdiklariniz sizin ‘benzeriniz’ kullardir’™”.

“Yerde debelenen hicbir havyan ve iki kanadi ile ugan hicbir kus yoktur ki,
‘sizin gibi’ immetler olmasin...”"’

Bu ayetlerden goriilecegi gibi “mesel” kelimesi burada “benzer” ve “esit olma”
anlamlarinda kullanilmustir ve iki sey arasindaki esitlik (musavaat) vurgulanmstir'”.

b. Ibret: ,ibret lugatta “ders cikarma” ,“engel olan Ornek” gibi anlamlara
gelmekte ve Kur’an meselleri bazen bu anlamda, ge¢mis peygamberlerin ya da
kavimlerin baslarindan gecenleri ibret olarak sunmaktadir'?. Zuhruf Stresi’nde
Firavun ve kavminin ceza olarak suda bogulmasi anlatilmakta ve olay, “Bu siretle

onlar1 sonrakilere bir ibret (mesel) kildik”"® sozleriyle bitirilmektedir. Ayrica Hz. isa

icin sdylenen “Hayir! Isa ilah degil, ancak bir kuldur. Biz ona nimet verdik ve

7 Bkz. Ibn-i Manzur, XI/612; ayrica bkz. isfahani, 462; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, sadelestirenler: M. Nur Cetin, Taha Parlar, Idris Sen, Ankara ty. 1/240; Yusuf Yurt, Kur’an
Meselleri, Selguk Universitesi Sos. Bil. Ens., (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya 1991, 3.

8 Bkz. ibn-i Manzur, X1/610; ayrica bkz. isfahani, 462; Miicemii’l — Vasit, 853; Ulutiirk, 11; Kodaz,
89.

? Bkz. Araf (7), 194.

19 Bkz. En’am (5), 38.

" Bkz. ibn-i Manzur, X1/610.

2 Bkz. ibn-i Manzur, X1/613; Mehmet F. Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen- Ogrenci
Miinasebetleri, Isatnbul 1984, 43; Bedrettin Cetiner, “Meseller”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi ( T.D.V.i.A.), Ankara 2004, XX1X/299; Ulutiirk, 11; Kodaz, 89; Keskin, 15; Yurt, 15.

1 Bkz. Zuhruf (43), 54- 56.
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kendisini (babasiz yaratmakla) Israil ogullari icin ibret (mesel) yaptik”'* ayeti de
ayni1 sekilde meseli “ibret” anlaminda kullanmaktadir.

Birinci meselde Firavun ve kavminin, azginliklari nedeniyle suda bogulmasi
anlatilarak hem Hz. Muhammed’in donemindeki Kureys’e, hem de daha sonraki
nesillere bir “ibret” sunulmustur. Ciinkii Firavun’un Hz. Musa’ya kars1 gururlandigi
gibi, Kureys de Hz. Muhammed’in biiyiikliigiinii takdir edemiyordu. Burada Hz.
Muhammed i¢in bir teselli, Kureys i¢in ise bir uyar1 séz konusudur'’. Hz. isa ile
ilgili ayet ise, Kureysli miisriklerin Hz. Isa’y1 kendi ilahlar1 ile kiyaslamalar1 ve
“bizim ilahlarimiz m1 hayirli yoksa O mu”'®? demeleri iizerine indirilmis ve Hz.
[sa’nin bir ibret (dyet) olarak yaratilisi vurgulanmustir'’. insamin ahlaki yonden
egitiminde ibret almak onemlidir. Bundan dolay1 Kur’an, gerek ge¢mis kavimlerin
hallerinden, gerekse yeryliziindeki canli— cansiz tiim varliklardan ibret alinmasini
istemistir. Bazen de bu amagla eski kavimlerin halleri gibi, peygamberlerin kissalari
da ibret vermek amaciyla sunulmustur'®.

Ibret vermek amaciyla nakledilen kissalarm basinda zaman zaman “mesel”
ibaresi bulunmasindan ve bazen bu kissalarin “mesel” olarak anlatilmasindan dolayz,
mesel ve kissanin birbirine karistirildigi olmustur. Bu karisikliga tezimiz iginde
mahal vermemek icin kissa ve mesel arasindaki farka ve iliskiye kisaca deginmenin

uygun olacagi kanaatindeyiz.

14 Bkz. Zuhruf (43), 59.

" Bkz. Elmalili, VI/383.

1 Bkz. Zuhruf (43), 58.

'7 Bkz. Ibn-i Manzur, X1/612.

'8 Bkz. Bayraktar, 43- 44; ayrica bkz. Menna Halil el- Kattan, Ulimu’l- Kur’an, Cev. Arif Erkan,
Istanbul 1997, 393; Keskin, 15.
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Kissa kelimesinin kok anlami olan K-S-S, anlatmak, hikaye etmek, izinden
gitmek ve kesmek'® gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an 1stilahindaki anlamu ise,
Kur’an’da anlatilan tarihi olaylar ve peygamberlerin hayat hikayeleridir. Cogu zaman
kissa ve mesel yukarida zikrettigimiz sebepten dolayr bilerek veya bilmeyerek
miistesrikler ya da bazi Miisliiman aragtirmacilar tarafindan birbirine karigtirilmakta
ve biri digerinin uzantis1 gibi gosterilmektedir. Ancak dikkatle incelendiginde
gergegin Oyle olmadigi anlasilmaktadir.

Kur’an’da bazi kelimeler, lugat ve kok anlamlarimin smirlarini agmamak
kaydiyla, farkli manalarda kullamlabilmektedir®®. Bu kelimelerden biri
arastirmamizda da ortaya koymaya ¢alistigimiz gibi “mesel” dir. Meseller ve kissalar
amaclar1 bakimindan ortaktirlar ve ayn1 hedefe hizmet etmektedirler. Fakat yapi
itibariyle birbirinden farkli iki anlatim bigimidirler. Meseller, tefsir usili ilmine
gore, hakikatte vukd bulmasi sarti aranmayan, 6giit, ders ve ibret vermek amaciyla,
mananin akla yaklastirllmasi ve hissedilir bi¢imde tasvir edilmesi i¢in Kur’an da
getirilen misallerdir. Kissalar ise, tarihte ger¢ekten vuki bulmus olaylardir. Bununla
birlikte tarihte meydana gelmis bir kissa Kur’an’in ifadesiyle “temsil makaminda”
anlatilmis olabilmektedir. Yasin Stiresi’'nde gecen ve insanlari hidayete cagirmak igin
bir sehre giden ii¢ el¢inin baslarindan gegenleri anlatan “Ashab-1 Karye™*' kissast, bu
sekilde ibret vermek amaciyla “mesel” ibaresiyle sunulmustur. Cilinkii bu tiir
kissalarin amaci, manayr aydinlatmak ve daha iyi anlasilmasini saglamaktir. Bu
yoniiyle mesel ile ayni amaca hizmet etmelerinden dolayr zaman zaman kissalar,

“mesel” kelimesiyle takdim edilebilmektedirler. Boylece soyut manalar gergek

1 Bkz. Mutcali, 707.

? fdris Sengiil, “Kur’an Mesajim Ulastirmada Kissalarmm Onemi”, I. Kur’an Sempozyumu, Ankara
1994, 133- 134; Idris Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, Izmir 1994, 43- 44, 55.

*! Bkz. Yasin (36), 13- 29.
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olaylarla te’kid edilmis olmaktadir®*. Bu tiir kissalarin baslangicinda ya da sonunda
“mesel” ya da “misal” lafzinin kullanilmis olmasi, bu kissalarin “6rnek™ ve “ibret”
anlaminda “mesel” olarak anlatilmasindan dolayidir. Bu anlamda ibret vermek
amaciyla “mesel” lafziyla takdim edilmis bir¢ok kissa mevcuttur. Bunlar daha ziyade
sahis ve yer tespiti gibi 6zelliklerden izole edilmis® olan temsili kissalardir®. Bu tiir
mesel olarak zikredilen kissalara bir diger 6rnek olarak “bahge sahibi iki adamin
kissasin1” zikredebiliriz. Bu adamlardan birisi, Allah’a iman etmis bir kimse, digeri
ise mali ve niifusunun ¢oklugu ile oviinen bir sahistir. Kissanin sonunda mali ile
viinen kisinin bahgesi harap olur ve bu kisi hatali oldugunu anlar®. Bu ve benzeri
bazi kissalar, insanlara bir ibret dersi vermek i¢in sunulmus ve bu gergekten dolay1
“mesel” lafziyla takdim edilmistir. Bu noktada meseller ve kissalar, ayni amaca
hizmet etmektedirler. Her ikisi de ibret vermek, hakikati etkili bir bigimde ifade
etmek ve anlatilmak istenen manayi zihinlere yaklagtirmak konusunda hedef birligi
icindedirler.

c. Sifat, vasif ve d6zellik: Kur’an’da gecen bir takim mesel ayetleri, bir seyin
vasfim ve dzelliklerini agiklamak i¢in ve bu anlamuyla kullanilmuistir™. “En  yiiksek

sifat (meselu’l- e’1a) Allah’indir®’

ayetinde mesel, bu anlamiyla sunulmaktadir.
Elmalili’ya gore bu ayette zikredilen “sifat”, yiicelikte 6rnek olan en yiiksek sifat,

mutlak zenginlik, genis rahmet ve yaratilmislarin niteliklerinden uzak olmak gibi,

z Sengiil, Kur’an Kissalari Uzerine, 55- 56, 73- 74; Sengiil, Kur’an Mesajinin Anlagilmasinda..., 135;
Akinci, 70- 71.

2 Bkz. Akinel, 63; Kodaz, 201; Sadi Eren, Kur’an’da Tesbih ve Temsiller, Istanbul 2002, 192- 206.
# Kur’an kissalari, kendi iginde tarihi ve temsili olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Tarihi kissalarda
sahis, yer ve zaman unsurlar belli iken, temsili kissalarda tarihi gerceklige ragmen bu unsurlar belli
degildir. Daha ziyade olay 6n plandadir.

 Bkz. Kehf (18), 32- 44.

% Bkz. Kattan, 393; ibn-i Manzur, X 1/612; Isfahani, 462; Cetiner, (T.D.V.I.A.), XXIX/299; Ulutiirk,
11: Kodaz, 89; Keskin, 15.

" Bkz. Nahl (16), 60.
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sadece Allah’a mahsus olan vasiflara isaret etmektedir’®. Bir diger meselde
muttakilere vadedilen cennetin Gzellikleri (meselu’l- cenne) tafsilatli bir bigimde
saytlmakta® ve yine bir baska yerde Hz. Muhammed’in ve Onun ashabimin Tevrat

ve Incil’deki vasiflart®®

ciftgilerin yliziinii giildiiren bir ekine benzetilerek
a¢iklanmaktadir’'. Bu 6rneklerin hepsinde mesel kelimesi, “sifat ve vasif” anlaminda
kullanilmigtir ve Allah’in, cennetin, ashabin ve daha bir¢ok seyin ozellikleri mesel
yoluyla agiklanmaya calistlmistir®?.

d. Hal ve durum: Kur’an’in bir kisim meselleri, “hal” ve “durum” anlaminda
kullanilmig ve bazi1 kimselerin durum ve davraniglar1 ve baglarina gelenler, “mesel”
formuyla resmedilmistir’®>. Kur’an’da buna 6rek olabilecek bircok ayet vardir:
Miinafiklarin halinin “karanlikta ates yakan, etraflar1 aydinlaninca atesleri aniden
sonen kisilere” benzetilmesi®*; Allah’in dyetleri kendisine verildikten sonra onlardan
yliz ceviren bir Yahtdi aliminin durumunun, “dilini ¢ikarip soluyan kopege”
benzetilmesi®>, kiifredenlerin halinin “cagirma ve bagirmadan baska bir sey
duymayan hayvani ¢agiranin” haline benzetilmesi®®; verdigi sadakay: basa kakanin
halinin “lizerinde biraz toprak bulunan ve siddetli bir yagmurla yapayal¢in kalan bir

kayaya” benzetilmesi®’ ve daha bircok meselde insan tiplerinin durumlari

somutlastirilarak canl tablolar haline doniistiirilmistiir®.

* Bkz. Yazir, V/79.

¥ Bkz. Ra’d (13), 35; ayrica bkz. ibn-i Manzur, X1/612.

30 Bkz. Feth (48), 29.

3! Bkz. ibn-i Manzur, X 1/612.

32 Ayni anlamda meseller i¢in ayrica bkz. Muhammed (47), 15; En’am (6), 122; Rum (30), 27.
33 Bkz. Kattan, 393; Cetiner, T.D.V.I.A., XXIX/299; Ulutiirk, 11; Kodaz, 89; Keskin, 15; Yurt, 14.
3 Bkz. Bakara (2), 17.

3 Bkz. Araf (7) , 176.

36 Bkz. Bakara (2), 171.

37 Bkz. Bakara (2), 264.

¥ Bu anlamda meseller igin ayrica bkz. Bakara (2), 214, 261; Zuhruf (43), 8.
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e. Ornek/misal: Bu anlami icinde meseller, Kur’an’da érnek ve misal sunmak
amaciyla pek cok yerde kullanilmistir. Burada, icinde benzerlerinin kiyas
edilebilecegi bir veya birkagc Ornek kasdedilmekte ve oOrnekler arasindaki
karsilastirmaya isaret edilmektedir’®. Meselin bu manada kullanilmasini bazi somut
orneklerle gosterebiliriz:

“Andolsun ki, gercekten biz bu Kur’an’da insanlara ibret olacak her tiirli

“misali” tekrar tekrar agiklamisizdir”*.

“Allah kiifredenlere Nith’un karis1 ile Lt un karisini “misal” verdi”*',

“Allah iman edenlere de Fir’avn’m karisim “misal” verdi”*.

Siralamig oldugumuz ayetlerde “mesel” kelimesi, 6rnek ve misal anlaminda
kullanilmstir. Birinci ayette gegen “her tiirlii misal (min kiilli mesel) den kasdedilen,
kelimenin en genis anlamiyla “bir konuyu 6rneklerle agiklayan anlatim tarzi”dir®’.
Diger ayetlerde de bazi tezat sahsiyetler, 6rnek olarak bir arada zikredilmis ve
dinleyenlerin bunlar arasinda mukayese yapmasi saglanmaya c¢alisilmistir. Bunlara
ilaveten Hak ve batil arasindaki zithgr resmetmek igin “sel ve kopik”
benzetmesiyle** iyi s6z ile kotii soz arasindaki zithgin anlatilmasi igin “kokii sabit
agacla, kokiinden sokillmiis agac”* benzetmesiyle misal ve ornek verilmistir™.
Herkesin kolayca anlayabilecegi gibi iyi soz, insanlarin kendisinden istifade ettigi

giir bir agaca, kotli soz ise devrilmis ve insanlara engel teskil eden bir agaca

benzetilerek aralarinda mukayese ortami hazirlanmigtir. Bu tiir mesellerde olumlu ve

% Bkz. Cetiner, T.D.V.I.A., XXIX/299; ayrica bkz. Kodaz, 90; Keskin, 15; Yurt, 16.

0 Bkz. Kehf (18), 54; paralel ayetler icin bkz. Isra (17), 89; Rum (30), 58; Ziimer (39), 27.

! Bkz. Tahrim (66), 10.

2 Bkz. Tahrim (66) 11.

* Bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk, istanbul 1999, 11/577.
* Bkz. Rad (13), 17.

* Bkz. ibrahim (14), 24- 26

% Ayni anlamda meseller igin ayrica bkz. Riim (30), 58; Ziimer (39), 27; Ankebut (29), 41; Hac (22),
73.
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olumsuz Ornekler bir arada zikredildigi ve aralarinda karsilastirma yapma sansi
verildigi igin tesiri ve kalicilig1 yiiksek olmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da bu tiir
mesellerin pek ¢ok drnegi bulunmaktadir.*’

Yukarida siralanmig oldugumuz anlamlarindan goriilecegi iizere Kur’an, dnceki
kitaplarda oldugu gibi mesel formunu, genis bir anlam ag1 i¢inde kullanmistir. Pek
¢ok methum, soyut ve gaybl konular, mesellerin bu anlam zenginligi ve
somutlastirict dili sayesinde kalici bir bigimde insanlarin zihinlerine ve kalplerine,
akillarina ve duygularina birlikte seslenmistir.

2. Kur’dn-1 Kerim’de Teblig Metodu Olarak Mesellerin Secilmesinin

Amaclari

Diger kutsal kitaplar gibi Kur’an’in muhataplar1 da anlayis, kavrayis, zihni
kapasite ve tecriibe bakimindan elbette birbirinden farklidir. Bunun i¢in Yiice Allah,
kelamini insanlarin anlayabilecegi bir sekilde sunmustur®®. Ciinkii daha 6énce de
degindigimiz gibi vahiy olgusu, askin alandan insana dogru bir “bildirme”, “mesaj
iletme” ve “yiiksek bir biling ve bilgiye ylikseltme”dir. Bu, Yiice’den konusan ile
muhatap olan insanin ontolojik diizeylerinin farkli olmasi nedeniyle o6zel bir
durumdur® ve 6zel bir dilin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu nedenle anlatilan
seyin zihinlere yerlestirilmesi i¢in sembolik dilden benzetmelerden ve kissalardan
yararlanilmaktadir. Anlagilmasi giic soyut mandlar, bu tiir anlatim bigimleriyle
insanlarin tecriibe edebildigi varlik ve olaylara benzetilerek somut hale
getirilmektedir’’. Boylece zihinsel olgular, soyut mefhumlar, psikolojik haller, insan

zihninde somut olarak canlandirilan tablolara doniistiiriilmektedir. Kur’an-1 Kerim,

47 Bkz. Bayraktar, 54.

* Albayrak, 45.

49 Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Micize, 21; [zutsu, 168- 169.
>0 Albayrak, 45.
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olaylari, sahneleri, kissalar1 ve manzaralar1 verirken onlar1 canli olgular halinde arz
ederek hareketlilik kazandirmaktadir’'. Bu noktada Kurin’m sembolik dillerinden
olan “mesel”, soyut olgu ve manalarin daha iyi anlatilmasi ve anlasilmasi i¢in dnemli
bir rol listlenmistir.Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in mesajinin sunulmasinda mesellerle
anlatim biiyiik bir yere sahiptir. Biz ¢alismamizin bu kisminda teblig metodu olarak
mesellerin se¢ilmesinin amaglarina maddeler hélinde deginmek istiyoruz. Bunu
yaparken tekrara diismemek icin, mesellerin yorum ve tefsirine ayrica
girilmeyecektir. Mesellerin yorumuna mesellerde islenen konulari ele aldigimiz
kisimda deginmeye ¢alisacagiz:

a. Kur’an-1 Kerim, insanlar tefekkiire ¢cagirmak ve 0giit vermek amaciyla sik
stk meselleri kullanmigtir. Bu yolla insanlara, anlatilan konu iizerinde diisiinme ve
gerekli dersi ¢ikarma imkani sunulmustur’®. Kur’an, bu amaci giittiigiinii bizzat
kendisi su ayetlerle ifade etmektedir:

“Andolsun ki biz 6giit alsinlar diye, bu Kur’an’ da insanlara her tiirlii misali
verdik™>’.

“Iste biz, bu misalleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlar1 ancak bilenler
diisiiniip anlayabilir™*.

Mesellerin zikredilis amacinin 6giit vermek ve tefekkiire cagirmak oldugu bu
ornek ayetlerde acik¢a beyan edilmistir. Kur’an’daki temsili kissalarin da bu amagla

anlatildigin1 daha 6nce de belirtmistik.

*! Genis bilgi i¢in bkz. Seyyid Kutup, Kur’an’da Edebi Tasvir, Cev. Mehmet Yolcu, istanbul 1991,
95-112.

52 Bkz. Kattan, 392; ayrica bkz. Saka, 135; Cetiner, T.D.V.I.A., XXIX/300; Eren, 48; Mehmet
Sanver, Kur’an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Istanbul 2001, 212; Yurt, 21.

>3 Bkz. Ziimer (39), 27.

> Bkz. Ankebut (29), 43; paralel bir ayet i¢in bkz. Hasr (59), 21.
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b. Kur’an’da teblig metodu olarak mesellerin se¢ilmesinin bir diger amaci,
bir konunun hakikat olduguna muhatab1 ikna etmek ve ona bu konuda delil
getirmektedir>. Boylece muhatap, delil iizerinde diisiindiirillerek gercege
ulastirilmaya calisilmaktadir.

Bu konuda verilebilecek 6rneklerden biri, Yasin Stresi’nde gegen ve dldiikten
sonra yeniden dirilisi “glirimiisken o kemikleri kim diriltir?” diyerek inkar edenler
icin delil olarak getirilen “Onlar ilk defa yaratan diriltir ve O yaratmanin her
tiirlisiini bilir™® 4yetidir. Bu ayette ve devaminda o6ldiikten sonra dirilmeyi
imkansiz zannederek inkar edenlere, yesil agactan ates ¢ikaran, yeri ve gogli yaratan
ve bir geyi yaratirken sadece “ol” diyen Allah i¢in bunun da zor olmayacagi
anlatilmak istenilmistir. Bir diger 6rnekte de yeniden dirilise delil olarak benzer bir
ayet, su sozlerle sunulmaktadir:

“Goklerde ve yerde kim varsa hepsi O’nundur.Hepsi O’na divan durmaktadir.
Hem kéinat1 ilkin Yaratan O’dur. Sonra onu ¢evirip yeniden yapacak olanda O’dur
ki, bu O’na daha kolaydir. Goklerde ve yerde en yliksek sifatlar (meselu’l- ¢’13)
O’nundur””’.

Bu ayette de yeniden dirilis konusunda, bir seyin ikinci kez yaratilisinin
“yoktan var etmek” demek olan birinci yaratilisindan daha kolay olacagi sdylenerek
konu delillendirilmeye calisilmistir™®. Bunlar ve benzeri érneklerde mesel ayetleri,

anlatilan konuya delil olmasi i¢in zikredilmistir. Delil ifadeleri, akli ikna etmek i¢in

etkili bir yontem olmasindan dolay1 meseller zaman zaman bu amagla kullanilmistir.

> Bkz. Kattan, 391; Cetiner, T.D.V.1.A., XXIX/300; Eren, 47; Kodaz, 226; Keskin, 53; Muhammed
Celik, Kur’an’in Tkna Hususiyeti, izmir 1996, 377- 380.

°6 Bkz. Yasin (36), 77- 79; benzer anlamda bkz. Vakia (56), 57- 62.

> Bkz. Rum (30), 26- 27.

% Bkz. Ebu’l-A’la Mevdidi, Tefhimu’l- Kur’an, Cev. Muhammed Han Kayani- Yusuf Karaca- Nazife
Sisman- Ismail Bosnali- Ali Unal- Hamdi Aktas, Istanbul 1987, IV/267.
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¢. Kur’an meselleri, konuyu somutlastirarak muhatabin anlayacagi diizeye
getirmek amaciyla da kullanilmigtir. Anlatilmak istenen mana, somut tablolar halinde
daha kalic1 ve parlak bir bicimde canlandirilmaktadir. Soyut bir mananin, ruhsal bir
durumun, bir insan tipinin vs. anlatilmasinda, temsili bir dil kullanilarak konu,
zihinlere yaklastirlmaktadir™. Burada érnek olarak Allah’in ndrunu vasiflandiran
meseli zikredebiliriz:

“Allah goklerin ve yerin nlrudur. O’nun nlru i¢inde bir kandil bulunan bir
oyma hiicre misalidir. Kandil bir sir¢a i¢inedir. Bu sir¢a sanki inciden bir yildizdir;
ne doguya ne batiya nisbet edilen mubarek bir zeytin agacindan tutusturulur. Onun
yagi hemen hemen ates dokunmasa bile 11k verir; nur listline nur! Allah, diledigini
kendi niiruna yéneltir ve insanlara birgok misaller verir”®,

Sunmus oldugumuz bu ayet, Allah’in nlrunu bir mesel formuyla anlatarak
algilarimiza yaklastirmaktadir. Bu yoniiyle tiim meseller, genel itibariyle soyut bir
mananin temsilini igerirler ve somutlagtirict dilleriyle bunlarin  zihinde
canlandirilmasina yardimei olurlar.

d. Insanlar1 dzendirerek tesvik etmek ya da ¢irkin gostererek uzaklastirmak,
mesellerin bir diger tercih edilis amacidir. Meseller vasitasiyla insanlar, iyilik, ibadet
ve hayir gibi konulara tesvik edilmis ve bu konuda mesellerin cazip tslibu
yonlendirici  bir rol istlenmistir®. “Mallarim1  Allah yolunda harcayanlarin
2562

durumunun, tepe tizerinde bol yagis alip, iki kat iirlin veren bahgeye benzetilmesi

ya da “glizel soziin kokii yerde sabit ve insanlar1 golgesiyle faydalandiran bir agaca

% Bkz. Suyti, 337; Kutup, 210; Karagam, 348- 350; Sanver, 209- 212; Keskin, 41.
% Bkz. Niir (24), 35.

6! Bkz. Ulutiirk, 42; Cetiner, T.D.V.I.A., XXIX/300; Kodaz, 226; Keskin, 48.

62 Bkz. Bakara (2), 265.
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benzetilmesi”® gibi meseller, insanlar1 Allah yolunda cabalamak ve giizel sz

sOylemek gibi pek ¢ok giizel eyleme tesvik etmektedirler.

Meseller, insanlar1 iyiye ve giizele tesvik ettigi gibi, kotii olandan sakindirmaya
da g¢aligmaktadir. Bu tiir mesellerle insanlar, kiifiir, sirk, nifak, batil yol ve haram gibi
Allah’in hosnut olmadigi pek ¢ok konuda etkili bir bigimde ikaz edilmektedir®.
Allah’tan baskasini dost edinenlerin durumunun “agdan ev edinen driimeege”®; “bir
insan1 arkasindan ¢ekistirmenin 6lii kardesinin etini yemeye”®; bir ahit imzaladiktan,

yahut yemin ettikten sonra onu bozan kisinin halinin “ipligini kat kat biiktiikten sonra

9567 9568

soken kadin a ve ilmi ile amel etmeyenin halinin “kitap yikli esege
benzetilmesi gibi mesellerde bazi kotii davraniglar cirkin gosterilerek insanlar
bunlardan sakindirilmaya ¢aligilmugtir.

e. Kur’an da mesellerin tercih edilmesinin bir diger amaci, genis kapsamli
manalar1 ihtiva eden mevzilarin 6zIi birka¢g ciimle iginde ifadesine imkan
vermesidir®. Daha 6nce de bahsettigimiz “Allah’in ndrunun vasfedilmesi”’’;
kafirlerin amelinin “seraba” ya da “derin bir denizdeki karanliklara “benzetilmesi’’
gibi mesellerden goriilecegi gibi hakkinda belki bir kitap yazilabilecek meseleler,
birkag ayet icinde veciz bir bigimde beyan edilmistir. Ifadelerin bu sekilde veciz ve

stisli sunulmasi, tebligi hem daha etkili ve tesirli hale getirmekte, hem de dinleyenin

dikkatini mevzuya daha ¢cok ¢ekmektedir.

63 Bkz. Ibrahim (14), 24- 26.

64 Bkz. Ulutiirk, 42; Cetiner, T.D.V.1.A., XXIX/300; Sanver, 216; Kodaz, 227; Celik, 377; Keskin, 50.
5 Bkz. Ankebut (29), 41.

5 Bkz. Hucurat (49), 12.

57 Bkz. Nahl (16), 91- 92.

% Bkz. Cum’a (62), 5.

% Bkz. Kodaz, 231; Keskin, 69.

70 Bkz. Nur (24), 35.

' Bkz. Nur (24), 34, 40.
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f. Mesellerin kullanilmasinda son bir amacin, insanlarin egitilmesi ve irsad
edilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Umit, arzu, endise, korku vs. gibi olumlu ve
olumsuz duygular konusunda; imani, ahlaki ve ameli konularda insanlar, mesellerle
olgunlastirilmaya ve irsad edilmeye ¢alisilmistir’>. Kur’an i¢inde yer alan mesellerin
timii, bu amaca hizmet etmektedir.

3. Kur’an-1 Kerim’de Teblig Metodu Olarak Kullanillan Mesellerin

Cesitleri

Tanah ve Yeni Ahit’te oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim’de yer alan meselleri de
cesitli Ozelliklerine gore tasnif etmemiz miimkiindiir. Bu meselleri tasnif etmeye
calisirken onceki boliimlerde oldugu gibi edebi form, linguistik form ve agiklik —
kapalilik agisindan ele almaya calisacagiz.

a. Kur’an-1 Kerlm mesellerini edebi form acgisindan ele alirken onceki
boliimlerde oldugu siir ya da nesir gibi bir tasnife tabi tutmamiz mimkiin
goziikmemektedir. Kur’an’in kendine has tislibunun, siir, nesir, seci ya da masal gibi
edebi formlarin hepsini asan bir yapiya sahip olmasi, onu boyle bir form kategorisine
koymamiza engel teskil etmektir. Misirli diislinlir ve yazar Taha Hiiseyin’den
nakledilen “Kur’an ne siirdir, ne nesirdir; o Kur’an’ dir” seklindeki sozii, bu gercegi
en giizel bicimde ifade etmektedir””. Kur’an, bilinen edebi formlardan ¢ok ayri
oldugu i¢in, bunun bir parcast olan meselleri de siir ya da nesir gibi bir form i¢inde
degerlendirmemiz miimkiin degildir. Kur’an meselleri, kendine 6zgii edebi formu
icinde, hem konunun alanini, hem de bi¢imini olusturmaktadir. Bu nedenle biz
burada herhangi bir form kategorisine sokmaksizin, kendine has yapisi ig¢inde

mesellerdeki edebi sekillere deginmeye c¢alisacagiz.

2 Bkz. Cetiner, T.D.V.I.A., XXIX/300; Celik, 378- 379.
7 Bkz. Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, 37; ayrica bkz. Cerrahoglu, 160; Ismail Karagam,
Sonsuz Mucize Kur’an, Istanbul 1987, 337.
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Calismamizin baslangicinda da ifade ettigimiz gibi, meselde asil olan “tesbih”
yani “benzetmedir”. Kur’an meselleri de ayni sekilde genel olarak bir tesbih
barindirmaktadir. Meseller i¢inde yer alan bu tesbih unsurlari, mesellerin edebi
seklini belirlememize yardimei olacaktir. Tesbihin benzeyen, benzetilen, benzetme
yonil ve benzetme edati olmak tlizere dort unsuru oldugunu tezimizin giris kisminda
aciklamigtik. Bu unsurlarin yer alis bigimine gore meselleri, temsili tesbih, zimni
tesbih ve temsili istidre™ olmak iizere ii¢ edebi sekil icinde inceleyebiliriz.

Temsili tesbih, benzeyen ve benzetilen arasindaki benzetme yonii birden fazla
ozelliklere dayanilarak yapilan tesbihtir””. Kur’an mesellerinin bir ¢ogu béyle
olusturulmustur. Ornek olarak Ankebut Stiresi’nde gegen su ayeti verebiliriz:

“Allah’tan bagka dostlara tutunanlarin durumu, kendisine bir yuva yapan
ortimcek Ornegi gibidir. Halbuki, evlerin en ¢iiriigli de oOriimcek evidir, eger
bilselerdi”’®.

Vermis oldugumuz bu ayette Allah’tan baskasini dost edinenler, “benzeyen”,
ortimecek, “benzetilen”, “gibidir” kelimesi ise “benzetme edatidir.” Benzetme yonii
ise benzeyen ve benzetilen arasinda var olan birkag Ozelligi bir arada
bulundurmaktadir. Ornegin yukaridaki ayete gore Allah’tan baskasini dost edinenin
durumu, hi¢ dini olmayandan daha iyidir. Ancak bununla birlikte, her ikisinin de evi
curtiktiir. Misriklerin dayanaklar1 ¢liriik oldugu gibi, 6riimcegin evi de riizgarla
birlikte darmadagin olur. Ayrica her ikisi de bunu yaparken bilingsizdir. Miigrik
bunu cahilligini nedeniyle, riimeek ise i¢giidiisiiyle yapmaktadir’’. Gériildugi gibi,

ikisi arasinda birden fazla benzer 6zellik s6z konusudur. Bu ayetten baska Tevrat’la

™ Bkz. Abdiilkahir el- Ciircani, Esraru’l- Belagat, Istanbul 1954, 96; ayrica bkz. Ulutiirk, 18;
Kodaz,101- 102.

7 Bkz. Devellioglu, 1074; Ulutiirk, 18- 19; Keskin, 82.

76 Bkz. Ankebut (29), 41.

" Bkz. Yazir, V/572.
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amel etmeyen Yahtdilerin halinin “kitap yiikli merkebe” benzetilmesi’® ve
miinafiklarm durumunun “geceleyin yaktig1 ates ansizin sénen” kisiye benzetilmesi’®
gibi mesellerde ve daha bircok meselde® aym sekilde benzeyen ve benzetilen
arasinda birden fazla yonden benzerlik kurulmustur.

Mesellerde yer alan ikinci edebi sekil olan “zimni tesbih” ise, benzeyen ve
benzetilenin agik¢a zikredilmedigi ancak bunlara isaretin bulundugu tesbihtir®'.
Ornek olarak verecegimiz ayette bu sekilde olusturulmus bir tesbih s6z konusudur:

“Ayetlerimizi yalanlayan ve onlara Tmani kibirlerine yediremeyen kimselere
kesinlikle gok kapilari agilmayacak ve deve ignenin deliginden ge¢medikge onlar
cennete giremeyeceklerdir”®.

Bu ayette kéfirlerin cennete giremeyecekleri, temsil yoluyla anlatilmistir.
Burada benzeyen taraf “kafir”, benzetilen taraf ise, ignenin deliginden geg¢mesi
imkansiz olan “deve” dir. Ancak bunlar meselde agik¢a degil, zimnen yer almustir.
Bu sekilde olusturulan mesele bir diger 6rnek de “giybet edenin 6lii kardesinin etini
yiyen kimseye” benzetildigi meseldir. Bu meselde de benzeyen ve benzetilen agik
bir sekilde degil “Bir kisminiz bir kisminiz1 giybet etmesin. Sizden biriniz dlmiis
kardesinin etini yemeyi sever mi”**? seklinde zimnen yer almistir.

Mesellerde bulunan iigiincii edebi sekil, “temsili istidre” dir. Istidre, bir
kelimenin manasinin, gegici ve egreti bir sekilde baska bir kelime igin

kullanilmasidir®. Istidrenin de asl tesbih olmakla beraber, tesbihin zaruri

unsurlarindan olan benzeyen ve benzetilenden sadece birisi bulunmaktadir. Hidayete

78 Bkz. Cum’a (62), 5.

7 Bkz. Bakara (2), 17.

8 Benzer drnekler icin bkz. Al- i imran (3), 117; Araf (7), 176; Yunus (10), 24; Nur (24), 35, 39- 40;
Fetih (48), 29; Hadid (57), 20.

81 Bkz. Ulutiirk, 19; Keskin, 88.

%2 Bkz. Araf (7), 40.

% Bkz. Hucurat (49), 12.

% Bkz. Devellioglu, 453.
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nur”’, dalalete ise ‘“karanlik” denilmesi gibi. Temsili istiare ise, tesbih iceren
ifadenin, benzerlik ilgisinden dolay1 kendi manasi disinda kullamlmasidir®. Bu tiir
meselde de benzeyen ve benzetilen temsildeki birka¢ unsurdan ¢ikarilmaktadir.
Ornek olarak verecegimiz su ayette temsili bir istiare séz konusudur:

“Sizden hanginiz ister ki, kendisinin hurma ve iiziim baglar1 bulunan, altindan
irmaklar akan, icinde her ¢esit lirliniin yetistigi bir bahgesi olsun da kendisine yaslilik
cokiip elleri yetmez, giigleri ¢atmaz bir takim ¢ocuklarinin bulundugu bir sirada,
atesli bir bora isabet edip bahgesini yaksin™*?

Fark edilecegi gibi bu ayette, giizel, verimli bir bahgeden ve ona isabet eden bir
kasirgadan bahsedilmektedir. Burada bah¢e iman ve hasenati, kasirga ise onlari
bozan riya, minnet, basa kakma gibi menfi hareketleri temsil etmektedir®’. Bahge ve
kasirga benzetilendir ve agik¢a zikredilmistir. Ancak bahgeye benzeyen iman ve
hasenat ile, kasirgaya benzeyen riya ve minnet agikca yer almamustir. Benzer sekilde
bir bagka ayette “Biz, hakki batilin tepesine atariz da beynini pargalar, bir de
goriirsiin ki, batil yok olup gitmis™™ buyrulmaktadir. Ayette “atariz” lafzindan
anlasilacag gibi “hakk” sert bir kayaya, “batil” ise yumusak bir cisme benzetilmistir.
Ancak benzeyenler (hak ve batil) agik¢a zikredilmisken, benzetilenler (tas ve
firlattig1 cisim) agik¢a yer almamistir™ .

b. Kur’an mesellerinin gesitlerini belirlemek i¢in kullanilabilecegimiz bir diger
Ol¢iit, onlar1 “linguistik” ac¢idan, yani kullanilan dil agisindan ele almaktir. Meselleri
bu bakis agisiyla gozden gecirecek olursak, kullanilan dillerden birinin “0giit ve

nasihat verici dil” oldugunu goriiriiz. Mesellerin zikredilis amaglarindan birinin 6giit

% Bkz. Ulutiirk, 19- 20.

% Bkz. Bakara (2), 266.

¥ Bkz. Yazir, 11/168- 169.

% Bkz. Enbiya (21), 18.

% Bkz. Subhi es- Salih, Kur’an ilimleri, Cev. M. Sait Simsek, Konya ty, 259.
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ve nasihat oldugunu “Andolsun ki biz, 6giit alsinlar diye, bu Kur’an’da insanlara her
tiirlii misali verdik”®® ayeti esliginde belirtmistik. Kur’an bu amac1 gozeterek 6giit
verici Usliibuyla pek ¢ok mesel beyan etmistir. “Allah’tan baskasini1 dost edinenlerin
halinin ¢iiriik bir eve sahip olan driimcege” benzetilmesi meselinin ardindan Allah,
bu gibi 6rneklerin, 6giit alinsin ve diisiiniilsiin diye séylendigini aciklamustir’'. Yine
diinya hayatinin bos oldugunu ve asil 6nemli olanin yararli ameller oldugunu
vurgulayarak 6giit vermek i¢in “yagmurlarla yerin bitkilerinin biiytimesi ve ardindan
yeryiiziiniin riizgarin savurdugu cer ¢ope doniismesi”®> meseli anlatilmistir. Ayrica
Kur’an’da anlatilan temsill kissalar da 6giit vermesi bakimindan &nemlidir. Bu
temsillerle muhatabin diisiinmesi ve gerekli dersi ¢ikarmasi saglanmaktadir”.

Mesellerde kullanilan bir diger dil, “6zendirici ve methedici” dildir. Mesellerde
zaman zaman bu dil kullanilarak insanlar iyiye ve giizele yonlendirilmeye calisiimis
ve iyi ile giizel olan Sviilmiistiir™*. “Giizel séziin kokii yerde sabit, dali, budag gokte
ve her dem yemis veren agaca” benzetilmesi’; Hz. Peygamber’in ashabmm incil’
deki vasiflarini anlatirken “filizlerini ¢ikarmis, olgunlasmis ve ¢iftgileri memniin
eden ekine” benzetilmesi’®; Allah yolunda mallarini sarf edenlerin halinin “bire yiiz
veren daneye” benzetilmesi®’ gibi meseller, bu tiir dzendirici ve methedici dille
sOylenmis mesellerdir. Bu mesellerde bir takim hasletlerin methedilmesi yoluyla,
insanlar, iyiye ve dogruya tesvik edilmistir.

Mesellerde methedici dil yaninda elestirici ve tahkir edici dil de kullanilmistir.

Bunu yaparken insan psikolojisinin bir 6zelligi olan kotiiden hoglanmama ve kotiiye

% Bkz. Ziimer (39), 27.

°! Bkz. Ankebut (29), 41, 43.

%2 Bkz. Kehf (18), 45- 46.

% Bkz. Cetiner, T.D.V.1.A., XXIX/300.
% Bkz. Cetiner, T.D.V.I.A.., XXIX/300.
% Bkz. ibrahim (24), 24- 25.

% Bkz. Fetih (48), 29.

7 Bzk. Bakara (2), 261.
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tepki gosterme hassasiyetinden faydalanmilmis, kiifriin ve kétiiliigiin aleyhine
motivasyon olusturulmaya calistlmistir”. Allah’in Ayetleri kendisine verildikten
sonra onlardan yiiz ¢eviren kisinin “dilini ¢ikarip soluyan bir kdpege” benzetilmesi®’;
ilmiyle emel etmeyen ve Aayetleri yalanlayanlarin “kitap yiikli merkebe”
benzetilmesi”'?’; Allah’in nimetlerine nankérliik edenlerin halinin “emniyet ve huzur
icindeyken nankorliikkleri nedeniyle aglik ve korku ile” cezalandirilan bir sehrin
halki”na benzetilmesi'®' ve daha bircok meselde, insanlarda bulunmasi muhtemel bir
takim olumsuz 6zellikler ve kotii fiiller elestirilmis ve dyle kimselerin hali, kétiileyici
ve tahkir edici bir tislupla resmedilmistir.

Mesellerde kullanilan bir diger dil ¢esidi, “tezatliklari igeren dil” dir.
Mesellerde bazen olumlu ve olumsuz 6zeliklerin ve birbirine zit olgularin bir arada
zikredildigi goriilmektedir. Bu tlir mesellerde birbirine zit olan seyler bir arada
sunularak, muhatabin mukayese ve tercih yapacagi bir ortam hazirlanmaya
calisilmigtir. Dogal olarak insan psikolojisi iyiye meyledecek, kotiiden ve elemden
nefret edecek sekilde yaratilmigtir. Bu nedenle bir seyin zitt1 ile verilmesi, insanin
neyi yapacagi konusunda daha saglikli karar vermesini saglayacak bir yol

olmaktadir'*?.

Kur’an’da bu tir mukayeseleri igeren ¢ok giizel ornekler
bulunmaktadir. Hak ile batilin mukayesesini sunarken, “batilin” selin ve ateste
eritilen madenin {izerinde olusan faydasiz “koplige” benzetilmesine mukabil,

“hakkin”, selin de, madenin de faydali olan kismina benzetilmesi'®; mii’min ile

kafirin mukayesesini sunarken kafirin “kér ve sagira” benzetilmesine karsilik,

% Bkz. Sanver, 216.

% Bkz. Araf (7), 176.

1% Bkz. Cum’a (62), 5.

' Bkz. Nahl (16), 112.
12 Bkz. Bayraktar, 54- 55.
19 Bkz. Ra’d (13), 17.
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mii’minin, “géren ve isiten” olarak tanimlanmasi'®; inanmayan insanlar icin Hz.
Nuh ve Hz. Lat’un hanimlarinin, inananlar i¢in ise Firavun’un hanimi Asiye’nin ve
Hz. Meryem’in 6rnek olarak verilmesi'®, bu tiir tezatlik iceren dilin kullanildig
mesellerdir'®®. Goriildigii gibi bu tiir mesellerde olumlu — olumsuz karakterler ve
Ozellikler, bir arada sunularak insanlara mukayese ve taraf belirleme imkani
verilmigtir.

Mesellerde kullanilan ve zikredecegimiz son dil ¢esidi, “tasviri ve agiklayic1”
dildir. Bu dil sayesinde pek ¢ok soyut methum, tasvir edilerek tanitilmis ve

insanlarin idrak alanina yaklastirlmistir'®’

. Allah’1n nirunun essizliginin “doguya ve
batiya ait olmayan ve nerdeyse yagi bile aydinlatici olacak kadar mubarek bir zeytin
agacindan tutusturulan bir lambaya” benzetilerek tasvir edilmesi'®; Allah’in
“kelam” sifatinin sonsuzlugunu anlatirken “yeryiiztindeki biitiin denizler miirekkep,
agaclar ise kalem olsa” yine de bu sifati vasfetmeye yetmeyecegi seklinde tasvir

9

edilmesi'”; diinya hayatimin gegiciliginin” gokten inen yagmurla bitkilerin yetisip

yesermesi, ancak ansizin gelen bir afetle yok olmasr”' "

seklinde tasvir edilmesi gibi
mesellerde bu dilin milkemmel bir bicimde kullanil