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ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca, insan hayati igin vazgegilmez bir unsur olan
dinin, genelde odaklandigi temel nokta Tanri tasavvuru olmustur. Dinlerin
Tanr tasavvurlariyla ilgili teorileri her ne kadar birbirinden farkli olsa da, hatta
bazen Tanri’nin varligr inkar edilse bile insan i¢in, kainatta gdriinen mevcut
durum ve diizen karsisinda, tanrilik islevi goren bir giiciin veya ilkenin varligina
olan inan¢ kac¢inilmaz olmustur.

Insan dogasinda bulunan bir “yiice varlik” inanci, gelisen sartlar
icerisinde, kiiltiir ve degisimlerin de etkisiyle farkli Tanr1 algilariyla kendini
gostermektedir. Bu c¢ercevede bazi dinlerde tek bir Tanri’min  varhig
vurgulanirken, bir kisim dinlerde birden ¢ok, hatta binlerce tanrinin varligindan
bahsedilmektedir. Ayn1 minvalde, baz1 dinlerde tanr1 ya da tanrilar, gokytzii-
yerylizii gibi tabiat wunsurlartyla veya iyilik-kotiilik gibi  prensiplerle
iliskilendirilirken, bir kisim dinsel geleneklerde de, tanrisal giiciin her seyin
Otesinde bir mutlak varlik oldugu vurgulanmaktadir. Yine bazi inang
sistemlerinde, Tanri’nin bu alemden uzak bir varlik oldugu belirtilirken, bazi
sistemlerde ise onun bu alemle i¢ i¢e oldugu iizerinde durulmaktadir.

Hint kokenli dinlerin tanrilarina yonelis tarzlar ise ¢ok cesitlilik arz
etmektedir. Bu dinlerin mensuplar1 degisik tanrisal varliklara inanmakta veya
higbir tanrisal varligi kabul etmemektedir. Bunlardan politeist, monoteist,
henoteist, panteist tanr1 anlayislarinin bir arada bulundugu Hinduizm’de,
Hindistan’in ilkel dinlerinin, derin felsefi ve metafizik diisiincelerin izlerini

bulmak mimkindir.
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Hinduizm igerisinden c¢ikarak ayri birer din haline gelen Budizm ve
Caynizm’de, Hinduizm’in ¢ok tanrili yapisinin aksine herhangi bir tanr
anlayisina rastlanmamaktadir. Ancak Budizm ve Caynizm’de s6z konusu olan
tanrisizlik anlayisi, bu dinlerin tanrilara 1lgisiz kalmalari ve tanridan
bahsetmemelerinden kaynaklanmaktadir.

Yukarida belirttigimiz yapilartyla Hint kdkenli dinlerin tanri tasavvurlari
oldukca O6nem arz etmekte ve tlizerinde calisilmaya deger bir konu olarak
karsimizi ¢ikmaktadir. Bu nedenle ele aldigimiz, Hint kokenli dinlerden olan
Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm’in tanr1 tasavvurlari, bu tanrn
tasavvurlarinin zaman igerisinde nasil degisikliklere maruz kaldiklar1 ve bugiin
nasil bir tanr1 tasavvuruna ulastiklari tezimizin konusunu olusturmaktadir.

Calismamiz giris, ii¢ boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde
genel olarak tanr tasavvuru ve diger dinlerdeki tanri tasavvurlarindan kisaca
bahsettikten sonra birinci bolimde Hinduizm’in, ikinci boélimde tann
tasavvurlarindaki benzerlikten dolayr Budizm ve Caynizm’in, {i¢iincli boliimde
ise Sihizm’in tanr1 tasavvuru ele alinmaktadir.

Hint dinlerindeki tanri1 anlayislarinin cesitliligini ve tarihi siireg
icerisinde bu anlayislarda meydana gelen degisiklikleri ortaya koyarak
hazirlanmis olan bu tezin sonu¢ boliimiinde ise bu dinlerdeki tanr
tasavvurlarinin kisa bir degerlendirilmesi yapilmaktadir.

Calismalarimda beni yonlendiren ve yardimlarimi esirgemeyen
saygideger danigman hocam Prof. Dr. Mehmet Katar’a ve manevi desteginden
dolay1 aileme tesekkiirlerimi sunarim.

Zehra ZEREN
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GIRIS

A. Genel Olarak Tanr1 Tasavvuru

Din olgusu, insanlik tarihi boyunca, en ilkelinden en uygarina kadar
hemen her toplulugun vazgegilmez unsuru olmustur. Insandan ayrn
diisiinlilemeyen ve insanin oldugu her yerde var olan dinin, en temel ve en
belirleyici 6zelliklerinden birisi de Tanr1 inanci olmustur. Tanri inanct farkli
dinlerde farkli bi¢imlerde algilanmis olsa da, genellikle yiice bir varliga ya da
varliklara inanma seklinde tezahtir etrnistir.1

Insanin yiice varliga veya varliklara inancinin temelleri gesitli acilardan
aciklanabilir. Ornegin; insanin, kendisini ve alemi kimin yarattigini arastirmasi
ve kendi varligimi asan diisiincelere varmasi, kaginilmaz olarak onu yiice bir
varlik anlayisina ulastirmaktadir. Insan, her ne kadar akil ve yetenekleriyle
otorite bir yap1 kurmus olsa da birgok sikint1 karsisinda aciz kalabilir; birilerine
siginma, yardim dileme veya yakarma ihtiyaci ile dogaiistii yilice bir varligin,
caresizlik ortamindan kendisini ¢ekip ¢ikarmasini, gerektiginde onu koruyup,
himaye etmesini ister. Yaptig1 yanlisliklar nedeniyle kendisini affedecek bir
giicli arzulayan insanin, biitiin bu duygularini yalnizca i¢inde bulundugu maddi
alem cercevesinde tatmin etmesi mimkiin degildir. Boyle durumlar insanin,
sinirl1 olmayan bir iistlin gilice, her seye egemen olan bir askin varliga inanip
yonelmesini zorunlu kilmaktadir.”

Inangsiz oldugunu sdyleyen ateistlerin dahi zihinlerinde yiice varligin,
tanrinin  yerini tutan ancak mahiyeti itibariyle farkli olan degerler

goriilmektedir. Ateistlerin biiylik bir ¢ogunlugu, Tanri’nmin var olmadigin

! Cemil Sena, Tanri Anlays1, Istanbul 1993, 18.
2 Ebu’l A’la Mevdudi, Kuran’a Gore Dért Terim, Cev. Osman Cilaci, Istanbul 1989, 16-17.



sOylemekle birlikte evrende bir kaos bulundugunu ya da kainatin diizensiz bir
kiitle y1gin1 oldugunu iddia etmemislerdir. Dolayisiyla onlar da evrende hakim
olan ya da goriinen diizenin arkasinda yer alan gizli bir giiciin, sebebin,
enerjinin veya kozmik bilincin bulundugunu belirtmektedirler. Sonug itibariyle
ateistlerin zihinlerinde ve bilingaltlarinda var olan Tanr1 arayisina engel
olmalart miimkiin degildir. Onlar, teizmin tanr1 kavramini reddetseler de askin
olmayan bir varliga Tanri goziiyle bakmaktadirlar.’ Ayrica ateistler, biitiin
ugraglarina  ragmen tanrmmin varligi aleyhine giicli kanitlar ortaya
koyamamaktadir. Fakat buna karsilik Tanri’nin varligi konusunda pek ¢ok kanit
ileri siirlilmekte ve bu kanitlar da ateistlerin “tanr1 yoktur” seklindeki iddialarini
tek tek gﬁrﬁtmektedir.4

Tann veya ruhani varlik kavramlar1 tek basina dinin temel bir unsuru
olmamakla birlikte, genel olarak bir¢ok dini anlama noktasinda, o dinin Tanri
inanc1 merkezi bir oneme sahiptir. Nitekim bazi1 bilim adamlari, dini Tanr1
kavramiyla dzdeslestirmislerdir. Ornegin H. Spencer, dinleri, insan zekasinin
istiine ¢ikan ve her yerde hazir ve nazir olan bir varliga inanma seklinde
tanimlamaktadir. A. Reville’e gore ise din, insan ruhunu, kendisine ve diinyaya
istiin tanidigi ve ona baglhh kalmaktan kivan¢ duydugu esrarli bir ruhla
birlestiren bir duygu ile insan hayatim tayin etmektir.’ Bu tanimlar, insanlarm
yasamlarinda yer verdikleri diger istiin gii¢leri reddederek bir tek listiin giiciin
varliginin kabul edilmesini 6n plana ¢ikarmistir. Gegmis donemlerin iptidai

kavimlerine baktigimizda ise, 6zellikle de 19. yiizyilda dinlerin kokenleri ile

® Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi, Ankara 2004, 36.
* Ibrahim Pagaci, “Ateizm”, Dini Kavramlar Sozligii, Ankara 2006, 42.
> Bkz. Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara 1975, 53-56.



ilgili yapilan arastirmalar bize ilkel topluluklarin Tanri anlayis1 hakkinda bir
fikir verecektir.

Dinler tarih¢isi Max Miiller (1823-1900), Vedalardaki teolojik
yapilardan etkilenmis ve Vedalarda, tabiattaki nesnelerin canlandirilarak tanri
haline getirildigini, insanlarin bu tanrilarla girdigi iliski big¢imlerinin, korkuya
ve saygiya dayali oldugunu ve bu tabiat tanrilar1 igerisinde en Onemli yerin
giinese verildigini gozlemlemistir. Bu eserlerde giines, hem en gozde tanr1 hem
de diger tanrilarin kendisiyle siirekli irtibatli oldugu bir giic durumundadir.
Miiller’e gore biitiin mitoslarda tabiat ve onunda 6zelinde giinesle ilgili inanglar
merkezi bir yer tutmus ve dolayisiyla ona gore tiim dinler giinese tapinan bir ilk
inang sisteminden gelismis‘rir.6

Dinlerin kokeni ile ilgili 6nemli arastirmalar yapmis olan E. B. Tylor
(1832-1917), dinin baslangicint animizme dayandirmaktadir. Onun bu
nazariyesine gore uyku, riiya ve nefes alma gibi durumlarda, bedeni yoneten ve
Olim ile ondan ayrilan manevi, hayat verici bir cevher vardir. Bu cevher,
canlilik gosteren irmak, giines, ay, aga¢ gibi varliklarda da var kabul edilmigtir.
Boylece insan, onlara korkusu, saygisi ve ihtiyact Olgiisiinde tapinmaya
baslamustir. Once bedenden ayri bir ruh fikrine ulasan insan, sonra ¢evresindeki
hayvan ve maddelere, daha sonra da tabii olaylara bu diisiiniistini
uygulamustir.” Dolayisiyla bu nazariyede soyut ve yiice bir tanri yerine ruhani
varliklara inan¢ s6z konusu olsa bile, bu ruhani varliklardan, insan giici
istiinde ve disinda birtakim varliklar anlagilmistir. Bu durumda Tylor’in din

kavrami Ol ruhlari, cinleri, perileri oldugu kadar tanrilar1 da i¢ine alacak

® Bkz. Kiirsat Demirci, Dinler Tarihi Meseleleri, Istanbul 1997, 53-54.
" Bkz. Gilinay Tiimer - Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 2002, 28.



sekilde genisletilmistir.8 Bu sekilde, dini evrimin birinci sathasina animizmi
koyan Tylor, ikinci sathada c¢oktanriciligin liclincii safthada ise tektanriciligin
s6z konusu oldugunu ileri siirmiistiir.”

Tylor’in fikrine oldukca paralel ve psikolojik esasli agiklamalara sahip
olan H. Spencer (1820-1903), dinlerin kdkenini atalar kiiltli ad1 verilen bir inang
sistemine baglar. Insanlardaki korku sonucu, atalara tapinma seklinde ortaya
¢ikan bu inanca gore tanrilar, kahraman olan atalardan secilmektedir."

Dinlerin en ilkeli olarak totemizmi kabul eden E. Durkheim (1881-
1917), tann gibi dinsel diislincelerin kokenini de totemizme dayandirmaktadir.
Totemcilik, adina klan denen bir insanlar grubunun, kendilerinin “totem”
denilen bir hayvan veya bitkiden geldiklerini sanip onu kutsal kabul etmeleridir.
Bir klanin biitlin {iyelerinin kutsal saydiklar1 hayvan, bitki, seyrek olarak da
yagmur, deniz, yildizlar gibi seylerle ifade edilen totem, ¢ogu zaman klan
iiyelerinin babasi, biiyiilk babasi veya atast sayilmaktadir. Totemizmin
temelinde ise “mana” fikri bulunmaktadir. Mana, hem maddi hem de manevi ve
ruhani olan, her yere yayilmis bulunan, kutsal yaratiklarda ve nesnelerde hatta
biitiin yaratiklarda ve biitlin nesnelerde goriilen kisilik dist bir kuvveti gosterir.
Dolayisiyla totemizm herhangi bir hayvanin, insanin veya tasvirin degil, bir
cesit isimsiz ve kisilik dist kuvvetin dinidir ve bu kuvvet, bu yaratiklarin
hi¢birine karismamakla beraber, bunlarin her birinde bulunur. Kisiler Oliir,
kusaklar degisir, fakat bu kuvvet her zaman canli ve kendine benzer olarak
kalir. Kelimeyi genis anlamda alirsak, bu kuvvet, her totemik mezhebin

tapindigi tanridir. Fakat adi olmayan, diinyada baki ve sayilamayacak kadar ¢ok

¥ Bkz. Taplamacioglu, 57.
° Bkz. Rafaella Pettazzoni, Tanriya Dair, Cev. Fuat Aydin, Istanbul 2002, 18.
19 Bkz. Demirci, 56; Tiimer - Kiigiik, 28.



nesnelere dagilmis kisilik dis1 bir tanridir. Tapiirken hitap edilen kudret, ¢ok
yiikseklerde dolasan ve klanini istiinliigii ile ezen bir kudret degil, tapinanin
tamamen yani basinda olan ve ona sahip olmadig: faydali kuvvetleri asilayan
bir kudrettir."’

Belirttigimiz goriislerden biitliniiyle farkli olarak, dinin kaynagini yiice
tanr1 inanigina baglayan W. Schmidt’in (1868-1954), monoteist ekol denilen
doktrinin kurucusu oldugu kabul edilir. Onun diisiincesine gore baslangigta ilahi
monoteist bir karaktere sahip olan dinler zamanla dejenere olmus ve cok
tanriliga ulagmistir. Bir sonraki asamada ise bu tanrilar kuvvetinin tek tanriya
verilmesiyle de tek tanricilik meydana gelmistir. Bu konuda, Schmidt’i
etkileyen esas diisiince, A. Lang’in (1844-1912) ortaya attifi “baslangic
monoteizmi” fikridir. Avustralya’nin giineydogusunda yapilan arastirmalar
neticesinde, ¢ok tanri inancin arasinda muglak da olsa bir tek tanri inancinin
varligin1 sezen Lang, dinlerin ilk devirlerde tek tanrili oldugunu sdyleyen ilk
6nemli isimdir."?

Goriildiigh iizere, Avustralya’da siirdiiriilen arastirmalar neticesinde, ilk
inanislar i¢in totemizm ve animizme dayali olarak yapilan agiklamalara bir
yenisi eklenmistir. Bu arastirmalara gore varligi kendinden olan, goklerde
ikamet eden, iyiliksever, her seyi bilen, yaratic1 ve ebedi bir Tanr1 mevcuttur.”
Boylece, ilkel inanislarda, halkin genellikle gokle 6zdeslestirdigi, ahlaki, tek bir
yaratici tanr1 inancina sahip oldugu goriilmektedir. Bu teoriyle bir kisim bilim
adamlari, yiice tanr1 inancinin dinin en eski sekli oldugunu iddia etmeye

baslamig ve bu goriise gore ¢ok tanricilik, yiice tanrinin gesitli sifatlarinin

"' Bkz. Felicien Challaye, Dinler Tarihi, Cev. Semih Tiryakioglu, istanbul 1960, 9-16.
' Bkz. Demirci, 60-61.
" Mircae Eliade, Dinin Anlami1 ve Sosyal Fonksiyonu, Cev. Mehmet Aydin, Konya 1995, 33.



sahislastirilmasindan dogmus‘[ur.14 Dinler tarih¢isi A. Schimmel’in ifadesiyle,
bu goriislerden hangisinin dogru oldugu konusu bir tarafa, esas olan, bu cesit
cesit dini olay ve tasavvurlarin, insaniistii bir kudrete kars1 duyulan hasyetten
meydana gelmis olmasidir.”” Dolayisiyla biitiin dinlerde farkli isimlerde ve
farklt sekillerde nitelendirilse de, bir ylice tanr1 inaniginin var oldugu

goriilmektedir.

B. Diger Dinlerde Goriilen Tanr1 Tasavvurlar:

Cin dinlerinin tarihi gelisimleri igerisinde monoteizmi andiran bir tanri
tasavvuru var olagelmistir. Bu dinlerde Sangti, Tien ve Tao seklinde
adlandirilan yiice tanri inanig1 yani sira gok ve yer ruhlarinin mevcudiyeti de
kabul edilmistir. Fakat zamanla bu ruhlar tanrilagtirilmis ve boylece ¢ok tanrili
anlayisa kaymalar olmustur.'®

Japonlarin dini Sintoizm’de, ruh ve tanrilarin sayist konusunda verilen
rakamlar oldukca kabariktir. Tabiattaki bir¢ok unsuru veya imparatorlarini
tanrilagtiran  Sintoistlerin politeist yapist uzun devreler boyunca devam
etmistir.17

Eski Misir dininde giiglii bir tanr1 inancinin bulundugu siiphesiz olmakla
birlikte bunun tek tanriya mi, yoksa bir nevi ¢ok tanri esasina m1 dayali oldugu
hususu aragtirmacilar arasinda tartisma konusudur. Misir metinlerinde
nitelendirilen tanri, “her seyi yaratan, ezeli, ilmi sinirsiz, gériinmeyen ama

dualar1 kabul eden...” ulu bir varliktir. Ancak bu vasiflar birden fazla tanriya da

" Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, Cev. Ahmet Gii¢, Bursa 2000, 86.
!5 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, istanbul 1999, 14-15.

' Bekir Topaloglu, “Allah”, DiA, istanbul 1989, C.II, 472.

17 Schimmel, 23.



yoneltilmistir. Bu ikinci derecede tanrilar, tek tanrinin cesitli isimleri ve
tecellileri olarak da kabul edilebilmistir.

Eski Yunan tanr1 anlayisina politeizm hakimdir. Homeros’un siirlerinde
tanrilar, “Oliimsiiz, ac1 ve iiziintiiden uzak, Oliimsiizlik saglayan gidalarla
beslenen, kendi hallerinin disindaki kiliklarla goriinen, 1yilikle davranan, fakat
yeminini bozan ve yabancilara eziyet eden ko&tii kimseleri de cezalandiran”
varliklar olarak nitelendirilir. Sokrat Oncesi diislince sistemlerinde tanri
anlayisinda miicerrede dogru gelismeler kaydedilir. Sokrat tanrilara ahlaksizlik
yakistirmalarin1 tenkit etmistir. Eflatun ise geleneksel Yunan tanrilarina
atiflarda bulunmussa da, felsefesinde yer verdigi ilahi varliklarin mahiyeti bu
tanrilarla uyum gostermemektedir. Onun teolojisinde tanri1 askin ve distiin
Ozellikler tasir. Aristo’nun sisteminde tanr1 hareketin sebebi ise de kendisi
hareket etmez. Tabiat ilahi olup varlik tohumunu tanridan alir ve kendini
yiiksek formlarla gerceklestirir. Bu noktada Yunan dini geleneksel dinden sapar
ve yeni bir 6zellik kazanir.

Zerdiistilikte Tanri, yiice ve tek olmakla birlikte kuvveti bir anlamda
sinirhidir. Ciinkii mahiyeti bakimindan ona tamamen zit bir ruhani gii¢ daha
vardir ki belli bir siire icinde Ahura Mazda’nin islerine kars1 gelip kotiiliiklere
yol acabilir. Daha sonra kaleme alinan dini metinlerde ise Ahura Mazda
yiiceligini korumakla birlikte mutlak birligini kaybetmistir. Klasik anlayista
Tanri’nin sifatlar1 olarak gegen ozellikler sahislastirilmis ve tapinma konusu
haline getirilmis, ates de tanrinin oglu olarak tarif edilerek ona tapinilmustir.

Ayrica Zerdustilik Oncesi tanrilara benzeyen tabiat tanrilarina Yazatalar adi



verilerek Ahura Mazda ve onun bas melekleriyle birlikte bunlara da
tapinilmstir.

Geleneksel Tiirk dini, Gok Tanr1 inancina ve ona ibadete dayanmaktadir.
Bu inang sisteminde Tanr1 (Tengri) yaratici ve mutlak kudret sahibi bir varlik
olarak disiliniilmiis, yiiceligini belirtmek maksadiyla ‘“semavi” olarak
nitelendirilmis ve genellikle Gok Tanr1 diye anilagelmistir. O, insanlarin
mukadderatini tayin eden, hayata dogrudan miidahale eden, emreden ve emrine
uymayani cezalandiran, ezeli ve ebedi olandir. Biitiin bu vasiflarin yaninda
Tanr1 birdir. Nitekim Tiirklerin, Islam dinini kisa zamanda ve kitleler halinde
benimsemelerinde, &teki unsurlarin yaninda, onlarin eski inanglar1 ile
Islam’daki Tanri’min birligi ilkesi arasinda bir uygunluk veya yakinlik
gormelerinin de etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir."®

Monoteist dinler, insanlarin yasamlarinda yer verdikleri ya da
verebilecekleri diger iistiin giigleri reddederek bir tek tistiin giiclin, yani bir
Tanr’nin varligiin kabul edilmesini &n plana ¢ikarmistir. Ornegin Islam’da,
dinin temel ogretisi, Allah’in tek ilah olarak kabul edilmesi ve bu konuda ona
hicbir seyin denk tutulmamasidir. Islam, Allah’in disinda ya da Allah’la birlikte
baska unsurlarin istiin giic olarak kabul edilmesini uygun gdérmemekte ve
insanin, yalnizca Allah’1 ilah olarak kabul etmesini sart kogsmaktadir.

Yahudilikte, Tanri’dan (Yahve’den) baska tanrilar edinmemek ve puta

tapmamak Musa’ya verilen on temel emirden birisi olarak goriiliir. Fakat
Yahudilerin tarihine bakildiginda, Israilogullar1 olarak bilinen bu millet tek

Tanr1’ya ibadete bagli kalamamis ve Tanr1’y1 bir cisim olarak tasavvur etmeye,

'8 Topaloglu, 472- 473.



sayisini gogaltmaya veya kendi menfaatleri icin kullanmaya meyletmistir.'”
Bugiin ise Yahudilerin kabul ettigi Tanr1 tek, yaratilmamis, 6nii ve sonu
olmayan, yiice, her seyi bilen bir Tanri’dir. Bununla beraber ona yorulmak,
giiresmek ve dinlenmek gibi insani nitelikler atfedilir. Alemlerin yaraticis1 ve
sahibi olan bu Tanr biitiin yaratiklarin Rabbidir. Fakat Yahudi milleti, kendisini
Tanri’nin en sevgili milleti olarak kabul ettigi i¢in, Yahudilik ve bu dinin
Tanr1’st millilestirilmigtir.”

Hiristiyanlik ise, 6zde monoteist olmakla beraber, iiclemeye (teslis)
gitmis bir dindir. Bu dinde teslisin yer almasi, Isa’nin tanrilastirilmasinin
teolojik bir sonucu olarak goriilmektedir. Kutsal Ruh’un da ayri bir ilahi varlik
olarak goriilmesi, ortaya ii¢ ayr1 tanr1 ¢ikarmistir. Bu duruma ¢are bulmak i¢in
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un, bir ulGhiyetin ii¢ ayr1 tezahiirii oldugu formiilii
iiretilmistir.”' Hiristiyanlik inancina gore Baba, kainati yaratmistir; Tanri’nin
inkarnasyonu olan Ogul, insanligi giinahin esaretinden kurtarmak {izere
bedenlenmis ve kendini ¢armihta feda etmistir; Kutsal Ruh ise ilahi sevgiyi
insanin kalbine ve gonliine vermektedir. Dolayistyla ii¢li de ayr1 ayr sahislara
sahip olduklar1 gibi Isa Mesih’in hem ilahi hem de beseri iki tabiata sahip
oldugu dikkat cekmektedir.**

Gortldiigi tizere bir dini din yapan tanr1 kavrami, bazi dinlerde belirgin
olarak goziikmemekte, baz1 dinlerde ise politeist, panteist, monist bir karakter

sergilemektedir. Hatta bazen monoteist dinlerde bile bir f{iclem iginde

' Ahmed Celebi, Yahudilik, istanbul 1978, 170-185.

2 Timer — Kiiciik, 249.

! Tiimer — Kiigiik, 281-282.

> Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, Istanbul 2007, 95.



aciklanmaya c¢alisilmistir. Neticede vardigimiz nokta ise su veya bu sekilde

biitiin dinlerde bir ylice varlik inancinin var oldugudur.
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I. BOLUM

HINDUIZM’DE TANRI TASAVVURU

Hinduizm; adindan da anlasilacagi gibi Hindistan’da dogmus, dogus
tarithi bilinmeyen, kurucusu olmayan, birtakim inanglar, adetler ve geleneklerin
bir araya gelmesinden olusan, fakat kaliplagsmis kurallar1 olmayan bir dindir. Bu
ozellikleri nedeniyle de bir¢ok aragtirmaci Hinduizm’i diger dinler gibi tek, ayri
bir din olarak gérmemektedir. Onlara gére Hinduizm tek bir din olmaktan Ote
farklr dini gelenekler biitiiniidiir. Ciinkii Hinduizm birbirinden oldukga farkli
inang ve uygulamalar1 kendi i¢inde barindirmaktadir. Bu dinin biitiin
mensuplarinca paylasilan bir inang esasi veya buna denk doktrinleri ve
uygulamalart da s6z konusu degildir.” Hiristiyanlik, Yahudilik veya
Islamiyet’tekine benzer sistemli, diizenli ve tek bigimde bir tapinmasi da
yoktur.*!

Hinduizm’in tarihine baktigimizda siirekli bir degisim igerisinde
oldugunu ve Hindu gruplarinin birbirleriyle alakasiz inanglara sahip olduklarini
gérmekteyiz.25 Bu kriterler dahilinde Hinduizm’i bir din olarak kategorize
etmek zor olacaktir. Bu durumda, farkli irklardan da olsa Hindistan’da yasayan,
onu kutsal bir vatan sayan ve Hindistan’la ilgili her seye duygusal bir baglilig
olan herkes, ¢ok tanriya ya da tek tanriya inanmis olsun veya olmasin Hindu

kabul edilmektedir. Bu sebeple Hinduizm sadece bir inan¢ olmaktan daha

» Simon Weightman, “Hinduism”, A Handbook of Living Religions, Ed. by John R. Hinnels,
England 1985, 191.

24 Mehmet Taplamacioglu, Karsilastirmali Dinler Tarihi, Ankara 1966, 139.

** Weightman,192.
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ziyade, Hindu toplumunda gelismis ve yiizyillar boyunca birbirine eklenmis
inanglar, uygulamalar ve gelenekler sistemi olarak kabul edilmektedir.*

Diinyanin en eski yerlesim merkezlerinden biri olan Hindistan
yarimadasinin kuzeyindeki Himalaya daglari, ilk donem Hint dinini, diinyanin
diger bolgelerinden ayiran ve daha az yabanci istilasina maruz birakan tabii bir
engel olmustur. Hint kiiltiir ve medeniyetinin gelismesi ve {i¢ bin yila yakin bir
siire devamlilik gostererek uzunca bir siire orijinalligini korumasinda bdlgenin
bu cografi zelliklerinin 6nemli bir katkist olmustur. >’

Bu cografyada yasayan halk i¢in kullanilan Hindu kelimesi, eski hi¢bir
Sanskritce metinde kullanilmamustir. Indus nehrinin Sanskritcesi olan Sindhu
kelimesinden Hindu olarak tiiretilen bu kelime, zamanla Hindistan sakinleri i¢in
kullanilmaya baslanmis ve bu halkin dini de Batililar tarafindan Hinduizm
olarak adlandirlmistir.”® Hindu toplumunda etkin bir rol oynayan
Brahmanlardan dolay1 bu dine Brahmanizm de denmistir. Fakat Hindular, her
ikisi de yabanci olan bu kelimeler yerine, kendi inanglar1 i¢in ‘“Sanatana
Dharma” (Ezeli-ebedi yol; fitri veya evrensel din)* admi kullanmay: tercih
etmislerdir.30

Hinduizm’in ge¢misi tam olarak bilinmemekle beraber 1921 yilinda
baslatilmis kazilarda, Misir ve Mezopotamya uygarliklar1 kadar eski
Mohenjodaro ve Harappa uygarliklarina rastlanmistir. Hinduizm’in geg¢misini

M.O. 4000-3000°li yillara kadar gotiiren bu medeniyetlerde Ana Tanrica

% A. Abdullah Masdusi, Yasayan Diinya Dinleri, istanbul 1981, 212-213.

7 Kemal Cagdas, Hint Eski Cag Kiiltiir Tarihine Giris, Ankara 1974, 7; Ali Ihsan Yitik, Hint
Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih inanciyla iliskisi, Istanbul 1996, 17.

> Masdusi, 212.

¥ Ali Thsan Yitik, “Hinduizm’in Diger Dinlere Bakigi”, Dinler Tarihi Arastirmalart I, Ankara
1998, 130.

% Swami Nikhilananda, “Hinduism”, Religion in the Twentieth Century, Ed. by Vergilius Ferm,
New York 1948, 3.
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Sakti’nin degisik bir sekline ibadet edildigi ve hayvanlara tapinma kiiltiine
sahip olduklar gérﬁlmﬁstﬁr.3l Bugiin Hinduizm’de 6nemli bir tanr1 olan Siva,
Mohenjodaro kazilarindan once Dravit>* tanrist samilirken, s6z konusu kazilarda
Dravitlerin bu tanrty1 Mohenjodaro medeniyetinin sahibi olan daha eski bir
medeniyetin mensuplarindan aldig1 anlasilmaktadir.”

M.0O. 2. binyilin basinda,** Arilerin® yavas yavas Hint yarimadasini
istila etmesiyle birlikte, iki ayr1 kiiltiirlin, yani Dravitlerle Arilerin birbirleriyle
karsilagmasi ve kaynagmasi sdz konusu olmugstur.®® Bununla beraber, ilk
donemlerle ilgili yazili kaynak ve belgelerin yoklugundan dolayi, Hinduizm’in
ihtiva ettigi unsurlardan hangilerinin yerli kiiltiire ait oldugu, hangilerinin ise
Ari katkistyla olustugunun tespit edilmesi en azindan bu giin i¢in miimkiin
goziikmemektedir. Mohenjodaro ve Harappa kazilar1 bunun ¢6ziilmesi i¢in bir
baslangig olmakla birlikte heniiz bu konuda yeterli bilgiye ulasgilamamistr.”’

Arilerin, Hindistan’1 isgal ettikleri donemde burada bulunan yerli

kabilelerin animizm®® ve totemizme®” yakin ¢ok cesitli dinlere sahip olduklari

' P.T. Raju, Asya Dinleri, Cev. Abdullah Davudoglu, Istanbul 2002, 26; ilhan Giingoren, Buda
ve Ogretisi, Istanbul 1994, 17.

2 M.0. 3000’1i yillarda Hindistan’da, koyu tenli toplumlar yasamaktaydi. Ayni tarihlerde Mogol
asilli bir kavim Hindistan’a yerlesmis ve bu iki kavmin karigimindan Dravitler dogmustur.
Dravitler de daha sonra Hindistan’a gelen Ariler ile karisarak giiniimiizdeki Hint toplumunun
atalarin1 olusturmustur (Cagdas, 58).

3 Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Ankara 1996, C. I, 25.

** Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Cev. Ali Berktay, Istanbul 2003, C. I,
241.

» “Asil, soylu” anlammna gelen Ari veya Arya terimi, bugiin kullamilan iran ve irlandali
terimleriyle yakindan ilgilidir. Hint-Avrupali bir dil konusan Ariler, kiiltiirel o6zellikleri
bakimindan Grek, Sloven, Germen, Italyan, Arnavut, Ermeni dilleri ve kiiltiirlerinin yam sira
Iran ve klasik Kelt kiiltiiriiniin bugiine tasiyicis1 durumundaki Irlanda, Gal ve Iskog kiiltiirlerine
de 6nemli benzerlikler gostermektedir (Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, izmir 2005, 4-5). M.O. 1L
bin yilin baglarinda Baltik dolaylarindan veya Giiney Rusya’dan geldigi kabul edilen Ariler,
kuzeybatidan baslayarak biitiin Hindistan’1 istila etmis ve buranin yerli halki olan Dravitlerle
karigarak giiniimiizdeki Hint toplumunun atalarini olusturmuslardir (Challaye, 48).

3% Cagdas, 58.

37 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul 1983, 135.

** Animizm; her fiziki organizmaya bir ruhun niifuz edip onu kontrol ettigi fikrini ifade eder.
Yani canli, cansiz biitiin varliklarda bir ruh vardir (Sharpe, 71).
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ifade edilmektedir.”” Bolgeyi ele gegiren Ariler, yerli kabileleri hakimiyetleri
altina alip dinlerini Ustiin tutmaya ¢alisirken kaginilmaz olarak bolgenin yerli
inanglardan etkilenmistir.*' Diger taraftan Ariler, yerlileri kendilerine
uydurmak amaciyla da zaman zaman onlarin inanglarina kendi geleneklerinde
yer vermislerdir. Netice itibariyle Arilerin dini inan¢ ve gelenekleriyle
yerlilerinki birbirine karigsmis ve kokii yiizyillar oncesine kadar uzanan bu

karisim sonucunda da Hinduizm tesekkiil etmistir.

A. Klasik Devrede Hinduizm’in Tanr1 Tasavvuru

Tarihi gelismelerin ortaya koydugu bir din olarak kabul edilen
Hinduizm’in gelisim siirecinin, belli basli devrelerinin hangileri oldugu
konusunda dinler tarihgileri arasinda bir ittifak olmadig1 goriilmektedir. Genel
olarak bu tasnif kutsal kitaplardaki doktrinin gelisimi esas alinarak yapilmakta
ve bu sayede Hinduizm’in gelisim siireci daha iyi anlasilmaktadir. Kaynaklar
Hint dini diisiincesinin olusum siirecini ii¢ ana devre ve bu devreler altinda yer
alan bazi ara donemlere ayirmaktadir. Bu devre ve donemler Klasik Devre,
Ortacag ve Modern Devre olarak tanimlanmakta, Klasik Devre ise kendi i¢inde
Vedalar, Upanisadlar ve Destanlar - Puranalar Donemi olarak ayrilmaktadir.
Hinduizm’in tann tasavvuru da bu gelisim siireci igerisinde, yani sirasiyla

Vedalar, Upanisadlar ve Destanlar - Puranalar donemi igerisinde ele alinacaktir.

** Totemizm; bir kisim insanlar grubunu bazi kutsal yaratiklara ya da bazi kutsal nesnelere
baglayan dindir (Challaye, 9). Hinduizm’deki inanislara gore inek, yilan, maymun gibi hayvanlar
kutsal sayilmaktadir. Boyle bir inancin atalara tapinma kiiltiiniin bir sonucu oldugu
sanilmaktadir. Clinkii ruhlarin giicine inanan kimseler, ata ruhlarmin bu kutsal hayvanlara
gectigine inanmaktadir. Yine bu sistemde bazi kutsal nesneler, kadin tanrilar, goéksel cisimler,
nehirler kutsal sayilmakta ve Olillere saygi gosterilmektedir. Bu gibi 6rnekler animizm ve
totemizmin etkilerini gosterir niteliktedir (Taplamacioglu, 132).

0 Challaye, 49.

* Raju, 26.
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1. Vedalar Donemi Tanr1 Tasavvuru ve Tanrilar

En eski Hint belgelerinden olan Vedalar M.O. 1500-1000 yillar1 arsinda
olusturulmustur. Fakat bu metinlerin yazilmadan ¢ok daha 6nce halk arasinda
s0zlii gelenek halinde yasamis oldugu da unutulmamalidir. Nitekim Vedalar’in
M.O. 600 yillarina kadar sdzlii olarak nakledildigi ve bu dénemden sonra
yaziya gecirildigi ifade edilmektedir.*?

Arilere ait olan Vedalar’in uzun siire¢ igerisinde olugsmasindan dolayi,
bu dinsel yazinlar igerisinde hangi yerli unsurlarin bulundugunu kesin olarak
ortaya koymak giictiir. Dolayisiyla Vedalar’da yalniz Arilerin inanglar1 degil,
ayni zamanda yerli halk olan Dravitlerin de bir takim inang ve gelenekleri yer
almaktadir.

Arilerin ve Hindistan’in yerli halki olan Dravitlerin zamanla kaynasarak
olusturduklart Vedalar donemindeki dinin, genel olarak tabiata tapinma
anlayisini icerdigi bilinmektedir.* Bunun 6rneklerini, Vedalar’in en 6nemlisi
ve en eski belgelerinden olan Rig Veda’da** gormekteyiz. Bu kaynaklar giines,
ay, riizgar, yagmur, safak, yer, hava, ates gibi dogada yer alan unsurlarin
kisilestirilmis hallerine yapilan dualar ve ilahileri i(;ermektedir.45 Bu durum
zamanla, tapilan varliklarin artik tabiat unsuru olmaktan c¢iktigin1 ve

iliskilendirildikleri tanrilarla 6zdes hale geldiklerini géstermektedir.46

* Tiimer - Kiigiik, 98; Taplamacioglu, 134-135.

* Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Istanbul 1947, 101; Sharada Sugitharajah,
“Hinduism”, Picturing God, Ed. by Jean Holm - John Bowker, London 1994, 75;
Taplamacioglu, 133.

* Veda, ilahi bilgi anlamma gelmektedir. Rig Veda ise tanrilari tazim igin yazilmig 1017
ilahiden ibaret bir eserdir (Tiimer- Kiigiik, 97).

* Hiiseyin G. Yurtaydin - Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Ankara 1978, 116-117.

46 George Foot Moore, History of Religions, New York 1949, Vol. I, 247-248.
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Rig Veda’da biitiin tanrilara birden hitap eden ilahiler oldugu gibi onlara
ayr1 ayr hitap eden ilahiler de goriilmektedir.*” Bu ilahilerde her tanri, tanrilarin
en kudretlisi ve hiikiimdar: olarak takdim edilmekte ve dviilmektedir. Her Veda
ilahisi, kendi tanrisina olan Ovgiiyii fazlasiyla abartmaktadir. Bu sebeple
herhangi bir kaside okundugu zaman insanda, Hintlilerin bu 6viilen tanridan
baska ilahlar1 olmadigi diislincesi olusabilmektedir. Yine tanrilara verilen
sifatlarin birbirine karigsmasi, tanrilarin birbirine karigmasina sebep olmus ve
biitliin diger tanrilarin, o ilahide dviilen tanrinin tezahiirlerinden ibaret oldugu
diisiincesine yol agmistir.”® Nitekim Rig Veda’nin son kisimlarinda Tanri
Agni’ye ait bir ilahide “Ey Agni, sen Indra, Varuna, Mitra ve Savistra’sin”
denilmektedir. Diger bazi ilahilerde de “Bilgeler tek varligi baska bagka
adlandirirlar: Agni derler, Mitra derler, Veda derler ona”, “Tek olan seye

bilgeler degisik adlar takiyorlar, Agni, Yama, Matarisvan diyorlar.”*

seklinde
ifadeler gegmektedir. Daha sonraki donemlerde, Hinduizm’de monoteizme (tek
tanr1 inanci) ve panteizme (tim tanr1 inanci) yaklagsan tanri anlayisinin,
Vedalarda yer alan bu ifadelerden ¢ikarilmak istendigi goriilmektedir. Fakat
erken donem Hinduizm’de monoteizme kanmit olarak gosterilen bu ifadeleri,
monoteizmden c¢ok, Veda metinlerindeki dini heyecanin olusturdugu bir
miibalaga olarak degerlendirenler de olmustur. Ciinkii genel olarak bakildiginda

hakim olan kanaatin, Vedalar doneminin ¢ok tanrili bir anlayisa sahip oldugu

e .50
yoniindedir.

*" A. Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi, istanbul 1935, C. I, 26.

* M. Semseddin Giinaltay, Uzak Sark, istanbul 1937, 202.

4 Bkz. Kiirsat Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, Istanbul 1991, 35.
" Demirci, 47; Challaye, 47.
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Vedalar ilahiyati, tanri sayisim1 genellikle otuz ii¢ olarak gdstermistir.
Fakat bu rakamla tanrilarin sahsi adedi degil, gok tanrilari, hava tanrilar ve yer
tanrilar1 seklinde tanr1 gruplan ifade edilmek istenmistir. Nitekim Vedalardaki
ilahilerden birinde 3339 tanrinin, Tanr1 Agni’ye tazimde bulundugu ifade edilir.
Bu ¢oklu yapr icerisinde sular, gokylizii, toprak, ay, glines ve benzeri tabiattaki
hemen her sey ilahlastirildig1 gibi bunun yaninda cinler, diger kiigiik tanrilar ve
kahramanlarla birlikte bu say1 daha da artmistir. Bu da bize Veda tanrilarinin
sayismin coklugu hakkinda bir fikir vermektedir.”'

Erken donem Hinduizm’de tabiat giiclerinin tanrilagtirilmasi ile birlikte
tanrilarin, bazen tabiatla Ozdeslestirildigini, bazen de tabiat giiclerini
kullanabilen, fakat tabiattan farkli varliklar olarak algilandigini gérmekteyiz.
Ornegin Veda tanrilarin en 6nemlilerinden olan Tanri Indra, tabii bir hadise
olan yildirimin kendisi degil, yildirim1 atan ve yagmuru yagdirandir. Oysa diger
bir 6nemli tanr1 olan Agni’nin, temsil ettigi unsur olan atesten veya Surya’nin
temsil ettigi giinesten ayirt edilmesi miimkiin degildir.”

Veda tanrilarinda dikkati ¢eken diger bir o6zellik ise insan gibi
algilanmalaridir. Onlar da insanlar gibi goriirler, isitirler, uyurlar, icerler ve yine
insanlarin sahip oldugu gibi organlara sahiptirler. Insan bigimli olan bu tanrilar
gorevlerine gore bir¢ok isim alir ve bu adlarin tiimii de ayr1 ayri tanri sayilirlar.
Bunlar arasinda tanri olarak dogan tanrilarla, herhangi bir tanrinin egiterek
tanrilastirdigl tanrilar da vardir.”> Aslinda bu durum, insanlarin tanrilarini
kendilerine benzettiklerini, ancak bunlarin, insanlarin basaramayacaklar1 6nemli

isleri kolayca basarabilecegini gostermektedir. Cilinkii bu tanrisal varliklar

’! Bkz. Giinaltay, 201.
52 Budda, 28; Glinaltay, 204.
53 Sena, 46.
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insanlardan farklar1 kuvvet ve kudretlere sahip olarak goriilmektedir.”* Veda
ilahilerinde de sik¢a rastlanan antropomorfik karakterdeki bu tanrilarin savasei,
rahip, biiyiicii gibi pozisyonlarda yer aldiklarini ve yine bir¢ok tanrinn,
yeryiizliine gelip giderken veya kendilerine sunulan kurbanlar1 tagirken, basta
kisrak olmak ftizere cesitli kutsal hayvanlar1 veya araglari kullandiklarini
gdrmekteyiz.>

Genel olarak baktigimizda, Vedalar donemindeki tanrilarin bir bolgeye
veya bir kabileye has olmadiklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte, bazi
bolgelerde belirli tanrilarin tercih edilmesi de sdz konusu olmaktadir.’® Birok
Hindu bir tanriyr segtigi gibi 6zel sebeplerden dolay1 diger tanrilara da ibadet
etmistir. Ancak onlarin ¢ok tanrili inanci, bu tanrilarin hepsiyle ilgilenmelerini
de gerektirmemistir. Neticede her insan istedigi tanr1 veya tanrilara
tapabilmistir.”’

Vedalar doneminde, halk i¢in biitiin tanrilar giiven ve huzurun kaynagi
olarak goriilmiistiir. Genellikle giiclerini iyi amagclar i¢in kullanan bu tanrilarin
insanlarin istegi dogrultusunda onlara yardim ettigine inamilmistir. Bu
cercevede son derece Ofkeli ve korkung olan, ayn1 zamanda olaganiistii gliclere
sahip bulunan Tanr1 Rudra bile inananlari tarafindan evlere cagrilmis ve
sunulan adaklar ile yapilan dualar karsiliginda ondan ailelerini, hayvanlarin,
kendilerini 6ldiirmemesi ve hastaliklara kars1 korumasi istenmistir.58

Veda ilahilerinin birgogunda devalar ve asuralar seklinde boliinen iki tanri

grubundan bahsedilmektedir. Genellikle iyi ve fedakar olan devalar ile kotii

> Kemal Cagdas, “ Bhagavadgita”, Ankara Universitesi DTCFD, Ankara 1960, C. XVIII, 95.
5 Demirci, 40.

36 Moore, 247.

*"David Smith, Hinduism and Modernity, USA 2003, 139.

> Moore, 256-257.
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asuralar zamanla birbirine karigmis ve bir ayrim yapmak zorlagmustir.” Netice
itibariyle diinyadan ayr1 olarak algilanamayan bu tanrilara, 1y1 olsun kotii olsun
diinya icinde giicli olduklar1 icin tapilmis ve adak adanmistir. Bir Hint
atasoziinde “Iyi huylu tanriya bir kez hiirmette bulun ki sana iyilik yapsin, kotii
huylu tanriya iki kez hiirmette bulun ki, sana kotiiliilk yapmasin.” denilmistir.
Bu ifadeler, Vedalar donemindeki Hindu anlayisinda insanlarin tanrilara
yonelislerinin sebebini acik bir bicimde ortaya koymaktadir.®’

Erken donem Hindu diisiincesinde tanrilarin, tabiat kuvvetlerini
istedikleri gibi kullanabildiklerine inanildig1 i¢in insanlar onlardan tabiatin
yakici, yikici ve oldiriicii kuvvetlerinden korunmayi ve kendilerine tabiatin
yaratici, besleyici ve koruyucu kuvvetlerini géndermelerini istemislerdir.®’ Bu
cercevede insanlarin, uzun bir hayat, evlat, mal miilk sahibi olabilmek,
hastaliklardan kurtulmak ve savaslarda diismana karsi1 zafer kazanabilmek icin
yaptiklar1 dualar, sunduklar1 adaklar ve hediyeler vasitasiyla tanrilar1 kolaylikla
kandirabildiklerine inanilmustir.®* Ozellikle de biiyiiciilerin kotiiliikk etmek igin
vasita olarak kullandiklar1 Raksas, Dasas, Picaca gibi kot tanrilarin
fenaliklarindan kurtulmak igin iyi tanrilara sigmilmistir.”?

Klasik Hinduizm’de tanrilari, hoslarima gidecek vasiflarla dvmek,
onlarin liituflarim1 kazanmak i¢in emniyetli bir yontem olarak goriilmiistiir. Bu
cercevede Hindular i¢in tanrilara yaranmanin, onlarin giiclerini kendi ¢ikarlar

dogrultusunda kullanmanin veya zararlarindan korunmak ig¢in onlar1 teskin

%% Giinaltay, 200.

% Gordon Johnson, Atlash Biiyikk Uygarlik Ansiklopedisi - Hint Diinyasi, Cev. Miifide Pekin,
Istanbul 1998, C. X, 39.

%! Giinaltay, 203.

62 Robert E. Hume, The World’s Living Religions, New York 1959, 23.
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19



etmenin baglica yolu Veda ilahilerinde de sik¢a rastlanan kurban adama
yontemi olmustur. Tanrilarin kurbanlara olan bu tutkusu, insanlarin onlara
kolayca tesir edebileceginin agik bir gostergesi olarak gérﬁlmﬁstiir.64

Klasik Hinduizm’de insanlarin, yukarida anlatildigi gibi ¢esitli sunular
ve dualarla, kendi isteklerini yaptirmaya ¢alistigl tanrilarin yetki alanlarinin
olduguna inanilmaktaydi. Bu cercevede biiyilik tanrilarin 6nemli isleri, kiiglik
tanrilarin ise daha az dnemli isleri yaptigi kabul edilmekteydi. Onemli isleri
yapan blyiik tanrilarin sayisinin on civarinda oldugu ve Rig Veda’da adina
ilahiler séylenmis olan bu tanrilarin basinda indra, Agni, Varuna gibi tanrilarin

geldigi ifade edilmektedir.

a. Indra

Eski Vedalar’da en biiyiik tanrilardan olan Indra, onceleri tanrilarin
anas1 olarak kabul edilen Aditi’nin sevgili oglu, sonralar1 ise yaratici tanri
Brahman’in oglu olarak kabul edilmistir. Tasvirler indra’y1 keskin bakisli, sar1
sakalli, kirmizilar giyinmis, basinda krallik taci, elinde yildirim, havada atesler
sacan, yirmi bes yaslarinda bir delikanli gibi anlatmistir. Insani bir mahiyette
tasvir edilen Indra’nin karisi ve Arjuna adli bir oglu olduguna inanilmistir.””
Diger bazi tasvirlerinde ise indra dért kollu, bin gozlii olarak betimlenmistir.*®

Vedalar’daki anlatima gore Indra, essiz bir tanridir. Her seyi yaratan ve
koruyan odur. Yer ve gok onun iradesine baghdir. Onun viicudu, yerleri ve

gokleri kaplar. Ayaginin bir parmagiyla yeryiiziinii orter. O, biitlin ciham

6% Swami Nikhilananda, Ruhun Kurtulusunda Hinduizm, Cev. Sedat Umran, Istanbul 1978, 149;
Cagdas, 119.

% Giinaltay, 212-215.

% K orhan Kaya, Hinduizm, Ankara 2001, 22.
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avucunun i¢inde tutar. Her seyin denetimi ona aittir. Dolayisiyla iyilikleri
odiillendiren, kotiiliikleri cezalandiran da odur. Fakat onda zuliim ve vahset
yoktur. Bazen kizsa da onu teskin etmek kolaydir.®” O, yeryiiziiniin ve tarlalarm
efendisi, hayvanlarin ve insanlarin déllendiricisidir.®®

Yukarida belirtilen ozellikleriyle Indra her seyin yaraticis1 olmakla
birlikte o, ozellikle verimlilik ve bereketin, dolayisiyla yagmur ve firtinanin
tanrisidir. Kuraklig1 giderip yagmur yagdirmasi icin ona ibadet edilir.’ Kiigiik
firtina tanrilar olan Marutlar ise ona eslik ederler.”’ Yagmurdan sonra insanlar
tekrar giines isterlerse Indra onlart memnun etmek icin giinesi tekrar
dogdurur.71 Indra, insanlara kars: liitufkar bir tanridir. Cok yiyen, ¢ok igen ve
canli ask maceralari olan” Indra’nmin en 6nemli Szelliklerinden biri de onun
savas¢l tanri olmasidir.” O bu savas¢t Ozelligi ile savaslarda bulunur,
sevdiklerine yardim eder. Onun sevdigi insan hicbir zaman maglup olmaz.”
Onun basardig1 en 6nemli islerden birisi de daglardan gelen sularin akmasini
6nleyen ejderha Vritra ile yaptig1 savastir.”” Bunun i¢in indra ¢ok sevdigi ve
diiskiin oldugu somay1 igerek ejderha iizerine atilmis, korkung bir bogusmadan

sonra elinde tasidig1 yildirimlarla ejderhay: parcalayarak onun hapsettigi sulari

kurtarmis ve bu sularin insanlara gelmesini saglamistir.”

%7 Giinaltay, 212-214.
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Indra, Veda tanrilari arasinda halka en yakin tanrilardan biri olarak
goriilmiis, en ¢cok Oviilen ve yalvarilan tanrilardan biri olmustur.”” Bu nedenle
ona yonelik Veda ilahilerinde bir¢ok defa “tanrilarin en bliyiigi”, “gok ve
yeryiiziinde esi olmayan tanr1” seklinde ifadeler gegmektedir.”® Vedalar’da bu
sekilde Indra’y1 6ven veya onu 6n plana ¢ikaran iki yiiz elli ilahi bulunmakta’
ve bu say1 Rig Vedadaki ilahilerin dortte birini olusturmaktadir. Ayrica diger
tanrilara ait ilahilerde de elli defa adi ge¢mektedir.*

Destanlar ve Puranalar doneminde 6nem bakimindan ikinci plana diisen
Indra’nin tamamen kaybolmadigini da goérmekteyiz. Bu donemde, onun,
savaglarda oOlenlerin ruhlarini gotiirdiigii zevkler cennetinin sahibi olduguna
manilmistir. Her y1l Newar gibi bazi1 bolgelerde, maskeli danslarla onun adina

indrajatra denilen biiyiik bir bayram yapilmaktadir.®'

b. Agni

En eski Veda tanrilarindan olan Agni ates tanrisidir. O, genellikle iki
basli, ii¢ bacakli, iki veya yedi kollu, kirmiz1 gozlii, alev sacli, kizil sakalli, sivri
ceneli, altin disli bir adam olarak betimlenir. Atesten olusan yedi tane dili
vardir. Ellerinde mizrak, yelpaze, kap, kasik, ates cubugu gibi seyler tasir. Odun
ve yag yer, erimis yag icer. Sunulan kurbanlar yalar, yutar. Bu 6zelligi ile o,

diger tanrilarm beslendigi bir agiz olarak telakki edilmistir.**

7 Giinaltay, 212.
8 Budda, 29.

7 Demirci, 54.
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Gok tanrist Dyaus’un oglu olan Agni,*> hem korkulmasi gereken bir
tanri, hem de miisfik ve insanlara yardim eden bir tanridir. Onun, kendi kendine
temiz olan, bagkalarini temizleyen ve parlayan seklinde ii¢ 6zelligi oldugu gibi
bulundugu yer agisindan da ii¢ 6zelligi vardir. O, hem yerde (tirimurdhan), hem
havada (madhayama), hem de gokte (utama) olabilir. Bu nitelikler Agni’nin her
yerde var olma dzelligine atif yapar.®

Agni, en eski devirlerde, aileleri bir araya toplayan ocagi temsil
etmektedir. Bu anlayistan hareketle bir aile tanrisi olarak goriilen Agni, ailelerin
hayatlarina da birgok yonden dahil olmaktadir. Bu ¢er¢evede ona, evlilik ve
dogum gibi aileleri alakadar eden islerde 6nemli roller atfedilmekte hatta onun
kadinlarin hukuki ve mesru ilk esi oldugu kabul edilmektedir. Fakat zamanla
Agni sadece aile tanris1 olarak kalmamis topluma ve diinyaya nur sacan giines
olmustur.85

Agni, aydinlatic1 ve 1sitic1 6zellikleri sebebiyle, genellikle ates, 6zellikle
de kurban adaklarinda kullanilan ates ve yildirimlardaki ates olarak
algilanmaktadir. Bu ates diinyayr ve hayati devam ettiren, bitkileri ve
hayvanlari var eden, biiyiiten ve ¢ogaltan atestir. ** Ayrica, atesin ormanlardan
dogmasi ve sularin da ormanlari biiyiitiip kuvvetlendirmesi sebebiyle, Agni’nin
sularda dogdugu ve gokteki sulardan da simsek olarak ortaya c¢iktig
belirtilmektedir."’

Erken donem Hint diisiincesinde Agni, tanrilarin brahmani olarak

goriilmekte ve tanrilar arasinda kurban merasimini yapan brahman Hotar gibi

% Eliade, 252.

84 Demirci, 51-53.
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¥ Buda, 31.
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algilanmaktaydi. Her seyi bilen Agni’nin, kurban ayiniyle ilgili biitlin ayrintilar
da bildigi ve bu suretle kurban merasimlerini kusursuz ifa ettigi kabul
edilmekteydi. Onun, tanrilarin habercisi oldugu ve takdim edilecek kurbanlar
hazirlaninca bunu tanrilara bildirerek, onlar1 insanlarin kurbanlarmni kabul
etmeye davet ettigi ve sunular1 alev seklinde goklere ¢ikardigina
inanilmaktaydi. Agni’nin kurban ve atesle olan bu iligkisi nedeniyle ormanlarda
uyudugu ve odunlarda gizlendigi kabul edilmekteydi. Ayrica, inanisa gore
kurban islemini gerceklestirecek olan kimse, odun pargalarini birbirine siirterek
cikardigr sesle onu uyandirirdi.® Rig Veda’da gegen Agni’ye yonelik ilahilerde
de: “Ey giiciin sahibi! Kurbanlara layik olan ates, 1siktan elbiselerini giy ve
bizim kurban ayinimizi icra et. Ey Ates! Umariz Ovgiilerimizi tanrilara
ulastirirsin. Bu ebedi yilda su veya bu tanriya ne sunulursa sunulsun aslinda bu

89
sana sunulmaktadir.”

seklinde dualar yer almaktadir.
Yukarida Orneklerini verdigimiz sekilde degisik ilahilerde oOviilen

Agni’ye yonelik pek cok ilahinin bulundugu ve Rig Veda’da yaklasik iki yiiz

ilahinin ona tahsis edildigi goriilmektedir.”

¢. Varuna
Erken déonem Hint diisiincesinin 6nemli tanrilarindan biri de, tabiatin
diizenli islemesini ve adaletin geregi gibi yerine getirilmesini saglayan tanri

Varuna’dir. Bu tanri, Vedalar’in en biiyiik gok tanrilarindan birisidir.”' O, gogii

% Giinaltay, 220-221.
% Bkz. Raju, 46-48.
% Kaya, 22.

° Challaye, 50.
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ve sosyal nizamu temsil etmekte’® ve bu ozelligiyle Diinyaya, tanrilara ve
insanlara hiikmetmektedir.”> Vedalardaki ifadelere gbre o, evren iizerindeki
hiikiimranligiyla glinese genis bir yol yapmis, yeri glinesin Oniine yaymis ve
siivarinin atmi yiiriittigii gibi giinesi yiiriitmiistiir.”* Giinesi parlatan, geceleyin
aya 151k veren, yildizlar1 hareket ettiren odur.” Varuna, ayni zamanda diinya ve
gogli cevreleyen sularin tanrisidir. Fakat bu sularin mitolojik olup diinya
denizlerinde bulunan sularla pek alakasinin olmadig: ifade edilir.”

Varuna “en akilli” yaratiktir. Bundan da anlasilacag iizere o yaratilmus,
ancak bilgisi sonsuz olan bir tanridir. Bu 6zelligiyle de her sey ona malumdur.
Onun igin gizli bir sey yoktur. Kalbin gizli diisiincesini dahi bilir. Vedalarda;
“Varuna kimin yiirtiidiiglinti, kimin hareketsiz kaldigini, kimin gizlice bir yere
sokuldugunu, kimin saklanacak bir yer aradigini, kimin saklandig1 yerden
gizlice kactigini bilir. Bir fenalik yapmak i¢in sozlesip birlesen iki adamin
arasinda gecen gizli kapakli islerden Varuna da haberdardir.”

Insanligin ahlaki nizamii kuran Varuna’dir. O, hukuki mahiyette olan
kurallarla hakliliga ve haksizliga kars1 miikafat ve ceza belirlemistir. “Cezalar
caninin ayaklar1 oniine yayilmis aglar gibidir. Varuna caniyi bu aglara diisiiriir
ve gizli silahlariyla onu cezalandirr.””’ Vedalarin tefsiri olan Brahmanalar’da,
Varuna’nin kendi ¢ocugunun kibir ve gururunu kirmak i¢in dahi onu
cehennemlere soktugunu ve ona ¢esitli cezalar tattirdigini tasvir eden ifadelere

rastlanmaktadir. Varuna yeryiiziinde gegen her seyi goriip giinah isleyenleri

%2 Bayur, 30.
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cezalandirir. Fakat tovbe edenlerin yalniz kendi giinahlarini degil, babalarinin
isledikleri hatalar1 dahi affeder. Bu anlayistan dolayr klasik Hinduizm
doneminde halk, giinahlardan kurtulmak icin diger tanrilardan 6nce Varuna’ya
yalvarip, ondan yardim beklemistir.”® Sonug¢ olarak, kendi yasasmi ihlal
edenlere kars1 ¢ok 6fkeli fakat ayni zamanda son derece miisfik olan Varuna,
bazen savaglarda ve miicadelelerde kahramanliklar gostermisse de, onun genel
olarak baris1 ve siikiineti sevdigi ifade edilir.”

Varuna sonraki donemlerde {iistiin makamini yitirince okyanuslarin
tanrist durumuna diigmiistiir.'® Bu nedenle Hindistan’m bazi bolgelerinde
Varuna’nin akarsularda ve denizlerde bulunduguna inanildig1 i¢in gemiciler

veya seyahat edenler ona takdimelerde bulunmuslardir.'’

d. Soma

Erken donem Hint tanrilarindan biri olan Soma, Vedik mitolojiye gore
birgok 6zelligi bir arada bulundurmaktadir. Buna goére o hem bir tanr1, hem de
tanrilarin ickisi olan bir bitki seklinde telakki edilmektedir. Bunlarin yani sira
0, yagmur, kurban, giines, ay ve bazen de ates tanrisi Agni gibi

102

algilanabilmektedir. "~ Vedalarda, teni bakir renkli, ellerinde keskin ve korkung

silahlar tutan bir tanr1 olarak tasvir edilen Soma’nin, iki atla ¢ekilen goksel bir
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arabas1 ve kartal seklinde bir binegi vardir.'” Genelde tanrilara atfedilen
zekilik, bilgelik ve comertlik gibi aligilmis vasiflara Soma da sahiptir.'™

Yukarida ifade edildigi iizere, cok ¢esitli seylere delalet eden soma,
aslinda kuduz otu denilen bir bitkinin 6ziinden iiretilen bir tiir sarhos edici
ickidir. Vedalarda, soma ickisinin nasil hazirlandigina dair detayl bilgilere de
rastlanmaktadir. Bu bilgilere gore, soma ickisinin iiretimi biiylik bir merasimle
yapilir. Bu bitkinin 6z suyunun c¢ikarilmasi amaciyla sikilmasi, yagmurun
yagmasinin sembolii olarak goriilmektedir. Bu c¢ergevede somanin, koyun
derisinden yapilmis elekten siiziilmesi, yagmurun bulutlardan siiziilmesine;
sikilan somanin kiip i¢ine akmasi da saganak yagmurun cikardigi sese
benzetilmektedir.

Soma icgkisi, tanrilara sunuldugu i¢in Hintliler tarafindan kutsal kabul
edilmistir. Bu igki, yardimlar1 istenilen veya gazabindan korkulan tanrilara
icecek olarak takdim edilmis ve ozellikle de soma kral1 olarak goriilen ve onu
¢ok seven Indra’ya, Hint ikliminin muhta¢ oldugu yagmuru getirmesi icin
merasimlerle sunulmustur. Kendilerine soma takdim edilen tanrilar davete

icabet etmislerdir. 105

Ciinkli soma, tanrilara Oliimsiizlik sunan bir igecek
tiiriidiir. Daha dogru bir ifade ile o, tanrilastirilmis bir i(;kidir.106 Dolayisiyla,
Hintlilerin telakkisine gore tanrilar, soma ayini esnasinda yapilan dualar1 ve
sdylenen ilahileri duyar duymaz hemen kurban yerine kosarlar.'"’

Tanrilarin koruyucusu ve dostu pozisyonunda olan Tanr1 Soma’nin,

insanlara uzun Omir verdigine, savas¢inin cesaretini artirdigina, diisiinceyi

1% Kaya, 22.
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1% Giinaltay, 221-222.
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canlandirp hastaliklari uzaklastirdigma inanilir.'® Diger inananlar onun
sayesinde tanrilarin merhametini kazanirlar. Hatta kendisine ibadet edenlere
diinyevi mal-miilk ve zenginligin gdstergesi olarak inekler, arabalar, para gibi
nimetler de bahseder. 109

Klasik Devre Hinduizminin 6nemli bir tanrisi olan Soma’ya yogun bir
bigimde ibadet edilmis ve ona yonelik pek cok ilahi sdylenmistir. Nitekim
Vedalarda, Tanr1 Soma’ya yonelik yiiz yirmi ilahi yer almakta ve bu sayi ile
Soma, Indra ve Agni’den sonra hakkinda en fazla ilahi olan iiciincii tanri
konumunda bulunmaktadir. Nitekim Rig Veda’nin 9. Kitabinin tiimii ona

110
adanmustir.

e. Rudra

Vedalar’in en eski tanrilarindan olan Rudra, miisfik bir yonii olmakla
birlikte daha ¢ok fena ve korkung yoniiyle dikkat ¢eken bir tanridir. Vahsi bir
avcl gibi goriilen Rudra emrindekilerle beraber yeryliziine hiicum edip
insanlarla savasir, onlara felaket getirir. Kendisine ihanet edenleri yakalar.'"'
Ona yapilan niyazlarda : “Ey Rudra, bizi 6ldiirme, bizi ithmal etme! Kizgin
oldugunda senin kemendine yakalanmayalim. Ey Rudra, gokten attigin simsek
oklarin bizden uzak dursun! Bize sahip oldugun bir¢ok ilact bahsedip ogul ve

112
torunlarimiza zarar verme.”

seklinde dualar edilmistir.
Rudra ehil hayvanlara da hiikkmeder. Bunlar emirlerini yerine

getirmezse onlara hastalik sacar. Fakat ona kurbanlar takdim edilerek hiddeti

1% Eliade, 255-256; Demirci, 59.
1% Budda, 32.
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'3 Rudra sifa tanris1 olarak da bilinir. Ilaglariyla inananlarini

teskin edilebilir.
yiiz y1l yasatabilen bu tanr, doktorlarm en kuvvetlisi olarak kabul edilir.'"*
Rudra, kendisine sadece ii¢ tane ilahi yoneltilmis olmakla birlikte

onemli sayilan tanrilardandir. Cilinkii o Vedalar’dan sonra ortaya ¢ikacak olan

Tanr Siva’min prototipi (ilk bigimi) olarak addedilir. '

f. Surya

Klasik Devre Hinduizminin Giines tanris1 olan Surya, Vedalardaki en
onemli tanrilardan birisidir. Onun dort kolu oldugu gibi ellerinde de disk, deniz
kabugu ve niliifer ¢icegi tutar. Bir eliyle de “korkma” isareti yapar. Yedi basgh
olan yedi atin ¢ektigi bir arabasi ve bir de Aruna isimli arabacisi vardir.

Surya her seyi ve her yeri goriir, mevsimleri kontrol eder, tiim canlilari
korur, gdzetir. Insanlarin yaptiklari iyi ve kétii isleri bilir. O, tarim toplumunun
cok deger verdigi bir tanridir. Hastaligi, kuruntuyu giderir, karanligr dagitir.
Surya sonraki zamanda deger yitirmis ve onun bazi Ozellikleri Visnu’ya
aktarilmistir. Buna ragmen gilinlimiizde hala Hindistan’da giinese ve giines

tanrist Surya’ya tapinilmaktadir.''®

g. Diger Baz1 Tanrlar
Hindu dininde, sayisiz tanrilarin varlifindan s6z etmistik. Bunlarin
arasinda kimi Onemsiz tanrilarin sonraki evrelerde biiylik bir oneme sahip

olduklar1 goriilmektedir. Burada biitiin tanrilardan teker teker bahsetmek yerine

' Giinaltay, 216.
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daha az 6nemde olan bazi tanrilarin isimlerini ve bir-iki climleyle 6zelliklerini
belirtmekle yetinecegiz.

Mitra: Daha ¢ok Varuna ile birlikte zikredilen bu tanrinin, Giines tanrisi
olarak Vedalarda admna bir ilahi yazilmistir. Mitra, o6zellikle de Hindistan
¢evresindeki diger dinlerde genellikle giines tanrist olarak goriilmiistiir.'"”

Vayu: Insanlara cocuk ve iin kazandiran bir riizgar tanris1 olan Vayu,
Ramayana ve Mahabharata destanlarinda {inli maymun Hanuman ve Bhima’
nin babas1 olarak goriiliir.

Visvakarma: Tanrilara ait silahlar1 ve ugan arabalar1 yapan, bazi énemli
sehirleri insa eden kutsal mimari tanrisidir.

Yama: Iyi ve kotii olmak iizere iki bigimde godziikebilen &liim
tanrisidar.'®

Dyaus: Ozellikle Vedik dénemin baslangicinda, Agni ve Indra’nin heniiz
onem kazanmadigi bir donemde bu tanrinin Varuna ile birlikte 6nemli bir yer
isgal ettigi gorliilmektedir. Bu donemde o tanrilarin babasi olarak
nitelendirilmis ve bu 6nemine ragmen ona kurban degil, daha degerli goriilen
silkranlar sunulmustur.

Savitri: Insana uzun bir émiir ve tanrilara liimsiizliik bahseden, diger
tanrilarm bile iradesine boyun egdigi giinesle sembolize edilen bir tanridir. '’

Brahmanaspati: Vedalar doneminden sonra 6dnem kazanan bir tanridir.
Duay: ve adag faydali kilan Brahmanaspati'?’ daha sonralari Brahma veya

Parajapati'?' tanrisiyla birlestirilerek on plana ¢ikarilmistir.'*

""" Giinaltay, 207.
8 Kaya, 23-24.
19 Demirci, 56.
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Pusan: Oliilerin ruhunu 6teki diinyaya nakleden, giinahlardan arindiran,
bazi yerde de sigir siiriilerini koruyan ve onlar1 saglam bir sekilde yuvalarina
ulastiran bir tanridir. 123

Visnu: Daha sonraki donemlerde ¢ok Onemli bir yeri olan Visnu,
Vedalar’da, ihtiyact oldugu zamanlarda Indra’ya yardim eden 6nemsiz bir
tanridir.

Asvinler: Tan yerini agartan tanrilar olarak bilinmekle birlikte bazi
metinlerde doktor gibi de tasvir edilmislerdir. Insanlara biitiin saadetleri sagan
bu iki kardestir.'**

Marutlar: Genellikle toplu olarak zikredilen firtina tanrilari, bazen
indra’nin solugu, bazen de Agni’nin arabasi olurlar.'>

Rhibhus: Sanatkar tanrilardir. Asvinlerin arabasini yapmiglardir.

Parvata: Tanrlastirilan bir dagdir. Bunun kizi Parvati, sonralari
Siva’nin karist olmustur.

Yukarida bahsettigimiz tanrilar yaninda Rakshas, Dasas, Picacalar ve
Nairritalar gibi tek amaci insanlara kétiiliik yapmak olan tanrilar da vardir.'*

Klasik Devre Hinduizmde, erkek tanrilarin egemen oldugu goriilmekle
birlikte baz1 tanricalara da rastlanmaktadir. Bunlarm en 6nemlileri, Usas, Vac,

Prithivi, Aditi gibi tanrigalardir.

120 Pati; sahip manasina gelmekte ve Vedalarda bu ismin kullanildigi baska tanrilar da

goriilmektedir. Ornegin; Vastospati nehirlerin sahibi, Kshetrasyapati tarlalarin sahibi, Cacipati
kuvvet sahibi, Parajapati mahlikatin sahibi gibi tanrilar zikredilmektedir (Budda, 28).
"2l Parajapati, yani “varligin efendisi” tinvani, biitiin tanrilar i¢in kullamlirken zamanla bir tanri,
en yiiksek ve en biiyiik tanr1 olarak bilinmistir. Tanri Parajapati, sonradan Upanisadlarda
gordiigiimiiz, birgok degisim geciren Brahma mefhumuyla birlestirilerek en iistiin tanr1 seklinde
kullanilmaya devam edilmistir (Bayur, 30-31).
122 Bayur, 30.

'* Budda, 36; Demirci, 60.

"% Giinaltay, 217-218.

125 Demirci, 60.

1 Budda, 38-40.
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Vac: Bilgiyi insana aktaran ‘s6z’iin kisilestirilmesiyle olusan bir
tanrigadir. 127

Usas: Aydinlik tanrilarindan biri olarak kabul edilen tanrica Usas,
Dyaus’un kizidir. Rig Veda’da sik sik dua edilen tek kadin tanr1 budur. O, her
sabah gelinligini giyip kendisine es aramak lizere ¢ikan geng ve giizel bir kiz
olarak tasvir edilmistir. Aydinlikla olan bu iliskisi nedeniyle, sabahin

28

aydmhgmin onunla parladigi kabul edilmistir.'®® Tanrica Usas, Asvin

kardeslerin her ikisine birden tutkundur. Bu nedenle bunlarin ikisini de
kendisine es olarak secmistir.'*
Prithivi: Vedalarda gecen tek bir ilahisi disinda hep Gok baba olan
Tanr1 Dyaus ile birlikte zikredilmis ve onunla anmildiginda Toprak ana olarak
nitelendirilmistir."** Onlara yonelik bir ilahide “Dyaus bizi doguran babadir.
Bizim aslimiz ondandir. Bu biiyiik yeryiizii bizim annemizdir.” denilmistir."'
Aditi: Mitra, Varuna, Indra ve bircok tanrinin, kralin ve kahramanin

anasidir. Biitiin tanrilar, toprak ve su ile birlikte Aditi’den dogmustur. Bereket

sacan ve koruyan bir kudrettir. '**

127 K orhan Kaya, Hintlilerde Tanr1, Istanbul 1998, 17.

¥ Budda, 34.

' Giinaltay, 217.

130 K orhan Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, Ankara 1997, 119.
B! Demirei, 57.

132 Kaya, Hintlilerde Tanr1, 60.
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2. Upanisadlar Donemi Tanr Tasavvuru

Vedalar doneminden sonra ortaya ¢ikan Hindu kutsal metinleri
Brahmanalar,'”® Aranyakalar'®* ve Upanisadlar, Klasik Dénemde Hindu
diisiincesinin ve tanri tasavvurunun gelisimini anlama noktasinda 6énem teskil
etmektedir. Bu eserlerin olusturuldugu dénemlerde dini diisiincenin gelisiminin
farkl1 yonlerde oldugu goriilmektedir.'>

Vedalar’in serhi olarak kabul edilen Brahmanalar’in olusturuldugu
dénemde (M.O. 800-600)"*° her sey kurbanla izah edilip, herkesin amaci ve her

seyin temeli kurban olarak goriiliirken,'’

Vedalar’in devami mahiyetinde olan
Upanisadlar’m olusturuldugu dénemde (M.0.600-300)"** kurban ritiiellerinin

yerine, bu dini anlayisa karst olduk¢a kuvvetli bir felsefi kars1 koyma soz

konusu olmustur.139 Bunun en acgik kanit1 ise Upanisadlar’da bazen kurban

' Brahmanalar’in olusturuldugu dénemde rahipler tarafindan yerine getirilen kurban térenleri,

Hinduizm‘in en 6nemli pratikleri olarak goriilmiistiir. Mitolojiye goére, bu kurbanlar, yaratiklarin
efendisi olan Parajapati’nin pargalanan gévdesini yeniden bir araya getirmek, kdinatin diizeninin
korunmasinda isbirligi yapmak ve biitiin yaratiklart asli birliklerine dondiirmek amacini
giitmiistiir (Taplamacioglu, 133). Onceleri kurban merasimi basit bir uygulama seklindeyken
zamanla, teferruatli ve miiskiillesen hazirliklar gerektirmeye baglamis (Schimmel, 102), hatta
Vedalar doneminden sonra bu tdrenleri bigimsel olarak eksiksiz uygulamak yoluyla, tanrilari
insanlarin dileklerini yerine getirmeye mecbur birakima anlayisi yerlesmeye baslamustir. isin
ilging yani tanrilarin da kendi itibarlarin1i korumak i¢in bu kurban merasimlerine ihtiyag
duyduklan diisiiniilmiistiir (Yurtaydin-Dag, 121). Boylece kurban tdrenlerini ydneten rahipler,
yani Brahmanlar neredeyse tanrilarin seviyesine ve hatta onlardan da oOnemli bir diizeye
gelmisglerdir. Cilinkii bu dénemde 6liimlii birer varlik gibi goriilen tanrilar, 6liimsiizliigii ancak
Brahmanlarin sundugu kurbanlar yoluyla kazanabileceklerdir (Hume, 24-25). Buna ragmen
tanrilari, kurban i¢in uluyan ac¢ kopeklere benzetmekten veya Indra’nin soma igin bogiirdiigiinii
sOylemekten ¢ekinmemisler ve zamanla Vedalar donemi tanrilarinin 6nemsizlesmesine sebep
olmuslardir (Giingéren, 25).

3% Aranyakalar, biitin diinya vazifelerini yaptiktan sonra kendilerini sadece dine vakfetmek
maksadiyla ormanlara cekilen zahidlere Ogretilecek bilgileri ihtiva eder (Schimmel, 107).
Brahmanalar’da bulunan ritiielle ilgili konulara serh olarak yazilan bu metinler bir anlamda
Brahmanalar’in dini torenleri ile Upanisadlar’in felsefesi arasindaki gecis basamagim
olusturmaktadir (S. Radhakrisnan - Charles A. Moore, “Hint Diisiincesine Genel Bir Bakis”,
Cev. Ali Thsan Yitik, Hz. Meryem ve Efes — Dinler Tarihi Yazilari, izmir 2001, 178).

1% Cagdas, “Bhagavadgita”, 96.

1% Challaye, 53.

B7 Cagdas, 96.

1% Challaye, 53.

7 yitik, 178.

33



torenlerini kotilleyen ve kiiglimseyen sozlere rastlanmasidir.'*® Fakat daha
sonraki Upanisadlar’da bir uzlagmaya gidildigine ve Vedalar’in karsit 6gretiler

olmasmna izin verilmedigine sahit olunur.'*!

Netice olarak Upanisadlar’da,
Vedalar’dan ve Brahmanalar’dan c¢esitli izler bulunmaktadir. Fakat bu
metinlerin en biiylik 6zelligi Hint felsefesine dair en berrak diisiinceleri
tasimas1 olmustur.'**

Klasik donem Hinduizm’de goriilen coktanriciliktan tektanriciliga
gecis slireci igerisinde, Brahmanalar’da her seyi birlige vardirmak igin sarf
edilmis bir gayret goriilmekle birlikte bu heniiz kabataslak bir halde bulunan
ilk tecriibeleri gosterir nitelikte olmustur.'”® Bu gelisme ¢esitli bigcimlerde
kendini gostermistir. Ornedin tanrilarin her seye giicii yetmek, her seyi
bilebilmek, kendilerine bagli olanlara dost¢a davranmak gibi ortak nitelikleri
olmasi, tanrilar arasinda benzerlikler kurulmasina ve onlarin, belirtileri degisik
de olsa, temelde tek ve ayni olan doga giiciiyle 6zdeslesmelerine yol agmuistir.
Tanrilarin istiinde ve tepesinde daha biiyiik bir tanr1 anlaminda degil, ama
tanrilarda kendini agiga vuran bir doga giiciiniin, bir ortak temel ilkenin varlig
diisiincesi gelismistir.144 Insanlar kurban ritiielinde bu tanrisal giicle karsi
karsiya gelmis ve Brahman olarak bilinen din adamlarinin da bu kutsal giice
sahip olduklarma inanilmistir. Upanisadlar’da “Brahma veya Brahman”'®

olarak isimlendirilen ve kutsal s6z, kutsal bilgi anlamlarina gelen bu giig,

zamanla her seyi ayakta tutan bir gli¢ anlamina gelmeye baslamis ve tanrilar da

140 Eliade, 291.

! Giingbren, 27-28.

12 Cagdas, 96.

'* Budda, 18.

14 Giingoren, 23.

%5 Kim Knott, Hinduizm’in ABC’si, Cev. Medet Yolal, Istanbul 2000, 38.
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dahil olmak iizere biitiin diinya, biitlin var olus, adeta diinyanin kalbi olan bu
kudretin, yani Brahma’nin gizemli varligindan yiikselen tanrisal etkinlik olarak

goriilmiistiir. '

Bu donemde, onceki devirlerin biitiin ilahlari, biitiin diger
seyler ve olaylar, adeta diinyanin merkezi olan bir kudretin, “Brahma”nin gelip
gecici goriintiileri olarak kabul edilmistir.'*” Boylece bu anlayis, daha 6nceki
dénemlerin ¢oktanriciliginin yerini almigtir.

Upanisadlar déneminde biitiin eski ilahlar ve eski ayinler bir tarafa
atilirken bunlarin gergegi ifade etmedigi ve tek gercek varligin Brahma oldugu
vurgulanmak istenmistir."*® Bir Upanisad’da yer alan “Rudra gercekte birdir.
Ciinkii Brahma’yr taniyanlar bir ikincisinin varligimi kabul etmezler.”
ifadesinden de anlasildigi gibi Hindularin monoteizmi diger tanrilari

149 .
Bu donemde

reddetmemekte ve onlar1 tanr1 kavrami igine almaktadir.
Brahma evrenin mutlak sahibi olarak kabul edilmekle birlikte, klasik monoteist
dinlerde oldugu gibi evrendeki varliklarin Gtesinde kisiligi bulunan bir gii¢
degildir. Dolayisiyla panteist bir tanr1 tasavvuru goriilmekle birlikte monoteist
bir egilim de s6z konusudur.'*

Upanisadlar’da goriilen Hindu inancina gore, diinyanin varlik gercegi
ve tiim ruhlarin ruhu olan Brahma bir biitiin ve yasayan her sey onun pargasi

olarak kabul edilmistir."”' Dolayisiyla insanm en yiiksek amaci da bu ezeli ve

ebedi ruhla birlesmek olmustur. Bu sayede insan, her seyin gecici oldugu bu

146 Karen Armstrong, Tanr’nin Tarihi, Cev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu,

Ankara 1998, 49.

"7 Yurtaydin - Dag, 121.

8 Dogrul, 106.

149 Bkz. Nikhilananda, Ruhun Kurtulusunda Hinduizm, 146.

150 Kiirsat Demirei, “Hinduizm”, DIA, Istanbul 1998, C. XVIII, 115.
'*! Nikhilananda, Religion in the Twentieth Century, 9.
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diinyadan ve siirekli dogup Olmekten kurtulacak ve Brahma’nin boliinmez
pargasi olacaktir.'*?

153
Brahma, ayni1 zamanda “atman”

olarak, yani insan ruhunun igine
girdigi, bir diinya ruhu olarak da tammlanmstir.">* Biitiin yasam bigimlerinin
0zl olan atman, tiim varliklarin i¢ine sinmis bir gﬁ(;‘u'ir.155 Katha Upanisad’da
onu anlatmak icin, “Ger¢ek ben’in (atman), Tanr1 (Brahma) ile aynmi varlik
oldugunu idrak etmekle oliimsiizliige ulasilir. Oliimsiizlik Tanrr’ya
ulagmaktir.” denilmektedir."®

Upanisadlar’da tanr1 bazen kdinatin disinda ve iizerinde, bazen kainatin
iginde, onun kendisi olarak diisliniilmiistiir. Bazen de o, tabiat kuvvetlerini
temsil eden miicerret bir methum ve mitolojik unsurlarla tasvir edilmistir.
Upanisadlar’da gecen, “Giines Tanr1’dir. Sular, yildizli sema, ay O’dur. Tanr1
isiklarin  1s181dir. Bin  bagh, bin yiizlidir.”  gibi ifadeler de bunun
6rnekleridir.”’

Upanisadlar doneminde, Brahma en yiiksek ilke olarak agiklanir.
Inanisa gore, onun sayesinde biitiin her sey idame edilir. Her sey ondan ¢ikar

158

ve sonunda yine her sey onun i¢inde kaybolur. *° Isimsiz, sekilsiz ve cinsiyeti

"2 Biiyiik Dinler ve Mezhepler Ansiklopedisi, Istanbul 1964, 48-49.
' Atman, Brahma’nin varliklarda ve faaliyetlerinde yansiyan, onlari o sey yapan tanrisal
unsurdur. Gordiigiimiiz her sey, kdinatt meydana getiren her nesne i¢cinde Brahma, atman olarak
etkinligini gostermektedir. Atman olarak diinyay1 sarar ve her seyde igsel olarak bulunur. insan
O’nu tanimakla kendisindeki ilahi olan1 tanimis ve ultihiyetle suurda birlesmistir. Upanisadlar’da
da ifade edildigi iizere; “Brahma her seyi yaratmistir ve yarattifi her seyin igerisine girerek
gizlenmistir. Cesit gesit isimlere ve sekillere biirinmiistiir.” (Bkz. Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve
Gayelilik, Ankara 1987, 21-22; Armstrong, 51).

" Yurtaydin - Dag, 121.

'35 Ana Britannica, “Hinduizm”, Istanbul 1988, C. XI, 90.

1% Bkz. Mehmet Ali Isin, Upanisadlar - Tanrmim Solugu, istanbul 1976, 17.
157 Bkz. Kemal Cagdas , “Upanishadlar”, Ankara Universitesi DTCFD, Ankara 1961, C. XIX,
146-147.

158 Nikhilananda, Ruhun Kurtulusunda Hinduizm, 20.
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olmayan Brahma, deg8isen evrenin arkasindaki degismeyen ger(;ektir.159
Brahmanin sonsuz biiyiikliiglinii ve sonsuz kiigiikliigiinii dile getirmek igin,
Upanisadlar onu salt mekansiz olarak adlandirirlar. Gék yonleri onun igin
mevcut degildir, onun i¢in ne yukar1 ne de asagi vardir. O, smirsiz ve
dogmamistir. Ne yorumlanabilir ne de kavranabilir. O, kisinin en i¢
yiiregindeki benligidir.'® Bazi Upanisadlar, Brahma’y1 kisisel bir gii¢ olarak
gorlirken, kimilerine gore o kesinlikle kisisel olmayan bir varliktir. Bu
eserlerde gecen ifadelere gore Brahma insanlarla konusmaz, onlarla bulusmaz.
O biitiin insan etkinliklerinden {istiindiir. Bizlere kisisel bir tepki vermez, giinah
onu incitmez ve bizlere karsi ne sevgi ne de nefret duydugu sdylenebilir. Hindu
dininde tanri, sozciiklerle ya da kavramlarla dile getirilemez. Kena Upanisatta
Brahma, “sozciiklerle dile getirilemeyen, ancak orada sozciiklerin dile geldigi,
zihinle diisiiniilemeyen, ancak orada zihnin diisiinebildigi” seklinde tarif
edilmistir. Bu ifadelerden anlasildig1 iizere ne tanriyla konusmak, ne de onun
hakkinda diistinmek ve onu diisiincenin somut bir nesnesi haline getirmek
mimkiindiir. O ancak gercek anlamda, nefsin Otesinde, vecd iginde
algilanabilecek bir gercekliktir.''

Upanisadlar, Brahma’nin her tiirli niteliklerden uzak, fakat aymi
zamanda onlarla donanik oldugunu soylerler. Bazen Upanisadlar Brahma’ya,
ona bitin sifatlar1 yakistirmamak i¢in, birbiriyle uyusmayan nitelikler
atfederler. Boylece onun, tanidigimiz biitiin seylerden tamamen bagka
oldugunu gostermek isterler. Buna gore Brahma kendisi hareket etmedigi

halde, diisiinceden daha hizlidir. Dinlendigi halde, uzaklara yolculuga ¢ikar,

' Nikhilananda, Religion in the Twentieth Century, 8.

160 Niikhilananda, Ruhun Kurtulusunda Hinduizm, 22.
' Bkz. Armstrong, 49-51.
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yerinde durdugu halde, her yerde gezinir. O bir atomdan daha kiigiik, fakat en
biiyiikten de biiyiiktiir. Bu celiskili nitelikler birbirini ortadan kaldirmalar1 ve
zihne tanimlanamaz, biitiin kosullardan kurtulmus bir katiksiz biling tasavvuru
saglamak i¢in, Brahma’ya atfedilir. Brahma iizerine kesin bir sey sdylenemezse
de, onu aramak bos bir ¢caba degildir. Upanisadlar onu tanimanin, hayatin en
yiiksek anlami oldugunu, ¢ilinkii onun Oliimsiizliik bahsettigini tekrar tekrar
soylerler.'®?

Upanisadlar déneminden sonra, gayri sahsi ve mutlak kabul edilen
Brahma’nin yani sira sahsi bir tanr1 seklinde tasavvur edilen Brahma ortaya
cikacaktir.'®  Ciinkii Upanisadlar’daki Brahma orta zekanin erisemeyecegi
derecede yiiksektir ve halk dua edebilecegi bir kurtariciya, ferahlatan kisisel bir

tanriya ihtiya¢ duymaktadur.'®*

3. Destanlar ve Puranalar Donemi Tanr1 Tasavvuru

Klasik Donemin dindar bilginleri, Vedalar’da zikredilen tanrilarin tek
bir tanr1 oldugunu fakat bagka adlarla ¢agrildigi nazariyesini ortaya atarken,
bunlarin disinda kalan kitleler tabiat kuvvetlerini temsil eden tanrilara, aile
tanrilarma veya kabile tanrilarma tapmaya devam etmislerdir.'®

Diger taraftan da M.O. 6. yiizyilda Brahmanlarin kudretine itiraz ederek

ortaya ¢ikmis olan Budizm ve Caynizm gibi akimlarin bertaraf edilebilmesi

12 Nikhilananda, 22.

193 Schimmel, 106.

1% Nikhilananda, 25.

195 Cagdas, Hint Eski Cag Kiiltiir Tarihine Giris, 48.
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icin, Brahmanlarin kendi idarelerindeki dini, halk inanglarina yaklastirmalar
s6z konusu olmustur. Bdylece halki kendi idareleri altinda tutabileceklerdir. '®°

Destanlar ve Puranalar déneminin (M.O. 200 - M.S. 750)'®” Hindistan
halki, Hinduizm’in 6gretilerini Upanisadlar’dan degil, Hint mitolojisinin uzun

168 Nitekim

destanlar i¢inde bir araya getirdigi halk hikayelerinden almustir.
halk, anlayabildigi ve kendini daha yakin buldugu Indra, Agni, Varuna gibi
tanr tasavvurlarini tercih etmis, daha sonra da bunlarin yerini Brahma, Visnu
ve Siva gibi tanrilar almustir.'®

Upanisadlar’da kisisel olmayan yiice varlik Brahma 6n plandayken,
bundan sonra, halk hikayeleri sayesinde kisisel bir ylice varlia doniisen
Brahma’nin ve onlardan da fazla Visnu ile Siva gibi tanrilarin popiilaritesinin

arttigr gorillmektedir.'”

Nitekim Upanisadlar’in gelismis felsefi diisiinceleriyle
ortaya ¢ikmis olan Brahma, rahipler ve filozoflar nezdinde itibar sahibiyken
halk nazarinda ayni itibar1 kazanamamistir. Clinkli o, halkin anlayamayacagi,
soyut bir tanri1 tasavvurunu temsil etmektedir. Aslinda, Upanisadlar’in agir
felsefi diistincelerinin genis halk kitlelerini etkileyemeyecegi ve ¢ok daha az
sayidaki bir insan ziimresiyle smirh kalacag: da agiktir.'”' Her yerde tanriyr
gormek ve onun huzurundaymis gibi davranmak, siradan bir inanir igin
miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle, kisi tanrty1 kudretinin, inancinin,

giizelliginin ve sevgisinin tecelli ettigi yerlerde gorecektir. Nitekim bir agacg,

giines, ates, resim veya heykel gibi simgeler tanrinin belirli goriinimleri

1 Challeye, 59.

17 Belirtilen dénemler, farkli eserlerde, birkag yiizy1l degisiklikle farkli tarihlerle gosterilmistir.
Zaten bu eserlerin olusumu ve etkinligi konusunda kesin tarihler belirlemek de pek miimkiin
degildir.

1% Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “Hinduizm”, istanbul 1990, C. II, 174.

19 Sugitharajah, 71.

17" Nikhilananda, Religion in the Twentieth Century, 9.

! Cagdas, “Bhagavadgita”, 18.
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olmustur. 172

Bununla birlikte, bir¢ok Hinduya gore sekiller ve tasvirler
sembolden daha 6tedir. Fakat tanrinin tasviri torenle kutsandiktan sonra, artik o
tasvir de kutsaldir. Bundan sonra tasvir, tanrinin canlt mekan: olmustur. Icinde
bulundugu sekil vasitasiyla tanriya ulagilmaktadir. Boylece inanan kisi tanriy:
gorerek, ona dokunarak veya hediyeler sunarak onunla daha yakin iligki
kurabilmektedir.'”

Destanlar ve Puranalar doneminde, Hindu halklar1 arasinda Brahma,
Visnu ve Siva’dan olusan bir tglii tanr1 anlayis1 (trimurti) mevcuttur.
Upanisadlar’da Brahma yaratici, koruyucu ve kotiiliikleri yok edici 6zelliklere
sahipken, destanlarda, tek gercegin birbirinden farkli, fakat birbirini
tamamlayan {ii¢ yonii olarak Brahma yaratici, Visnu koruyucu, Siva
kotiliiklerin yok edicisi seklinde izah edilmistir.174 Bunlar bazen, ayr tanrilar
degil de, li¢c ayr faaliyet eylemi iginde bir tanr1 olarak gosterilmis ve netice
olarak da, ii¢ baslh alt1 kollu fakat bir bedenli tanr1 seklinde tasvir

edilmiglerdir.'”

Bu sekilde, Hindularin belli bash ii¢ tanris1i bir araya
getirilerek ¢ogunlugun kabul edebilecegi miisterek bir itikat i¢in tesebbiiste
bulunulmustur. Fakat bu tesebbiiste yer almasi istenen bas tanr1 Brahma,
sadece kahinler ve filozoflar nezdinde 6nemini korumaya devam ederken, Siva
ve Visnu’ya inanan ayr1 ayri cemaatler olusmustur. Bu cemaatler de yaratici,

koruyucu ve kotiiliikler: yok edici gibi 6zelliklerin biitliniinii kendi inandig:

tanrisina atfetmistir.'’® Zaman zaman, tanrilari birbirine kaynastirma cabalari

172 Nikhilananda, 151.

'3 Sugitharajah, 110.

' Sugitharajah, 72.

175 Florence Mary Fitch, Their Search For God, New York 1951, 16.
¢ Dogrul, 132; Budda, 161.
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Harihara (Siva-Visnu) ve Ardhanari (Siva ile Sakti) ciftlerini de ortaya
(;1karm1§t1r.177

Visnu ve Siva’nin yani sira halk arasinda tanrigalarin da biliyiikk 6neme
sahip oldugunu gdérmekteyiz. Cogu defa bu tanricalar Visnu veya Siva’nin
esleri veya kizlar roliinde goriilmektedir. Bu donemde Hinduizm’de goriilen
Sakta inancina gore, disi tanrilar, erkek tanri1 olan Siva ve Visnu’'nun disil
enerjileri durumundadir. Visnu’nun saktileri varsa da bu konuda Siva daha
popiilerdir ve Siva’yla birlikte yanindaki disil kuvvetlere de tapilmaktadir.
Hatta bazi Hindulara gore her ilahin yaratict kuvvetini temsil eden ve
kendisinden hi¢ ayrilmayan bdyle bir disi tarafi vardir.'”®

Destanlar ve Puranalar doneminde, kisisel tanrinin 6zelliklerinden bir
digeri ise “avatara” dir. Yani tanrimin diinyada insan seklinde, hatta bazen
hayvan seklinde viicut bulmasidir. Hinduizm’de yer alan inanca gore, tanrinin
insan olarak tecelli ettigi kisilik, ne zamansal ne de mekansal bir smir
tasimaktadir. Tanr1, boyle bir ihtiyacin ortaya ¢iktigi zamanlarda insan olarak
yeryiiziine inmektedir.'”

Hinduizm’de, tarith boyunca goriilen genis tolerans ve miisamaha
sayesinde birbirine zit olan ilahlar ve dinin i¢ine sizan yabanci unsurlar her
zaman kabul gormiistiir. Tanr’’nin zaman zaman insan ve hatta hayvan
seklinde yeryiiziine indigine inanan bir din, eski ilahlarla birleserek yeni dini
tasavvurlar1 da kabul etmeye hazirdir. Nitekim Vedalar doneminde Brahma,
Visnu, Siva ii¢liisiinden daha biiyiik rol oynayan indra gibi tanrilar, Destanlar

ve Puranalar doneminde ezeli tanrinin birer tecellisi olarak kabul edilmistir.

177 Meydan Larousse, “Brahmancilik”, Istanbul 1969, C. II, 554.
178 Schimmel, 117; Kaya, Hintlilerde Tanri1,17.
' Nikhilananda, 34.
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Budda ve Isa gibi 6nemli sahsiyetler bile, Visnu’nun avatarlarindan biri olarak
kabul edilmis, boylece her yabanci ilah veya din kurucusu avatar sifatiyla Hint
dininde bir yer bulabilmistir.'®

Destanlar ve Puranalar doneminde, Hintlilerin efsanevi kahramanlik
hikayelerini ihtiva eden Mahabharata ve Ramayana destanlari, Visnu’nun,
Krisna’nin gévdesine girerek gecirdigi maceralar1 ve yine Visnu’nun avatarasi

181 Mahabharata destaninin bir

olan Rama’nin hayat hikayesini anlatmaktadir.
boliimii olan ve Krigsna’nin hikmetlerinden bahseden Bhagavat Gita, Hindularin
en ¢ok hiirmet gosterdigi ve dillerinden diistirmedikleri bir eserdir. Hint
tefekkiir hayatinda oldugu kadar Hindunun giinliik hayatinda da ¢ok énemli bir
yer 1sgal eden Bhagavat Gita, ¢ok sayida mezhebin bulundugu Hindistan’da
hemen hemen her mezhep salikinin ayn1 derecede saygi ve itibar gosterdigi bir

kitaptir.'®

Bu nedenle, B. Gita’nin tanr1 tasavvurunu bilmek, Destanlar ve
Puranalar Dénemi’nin tanri tasavvurunu anlama noktasinda katki saglayacaktir.

Upanisadlar’in soyut tanrisinin aksine B.Gita’nin tanrisi zattir ve biitiin
kisisel 6zelliklere sahiptir. Her seyden once tanri, bu eserde Krisna olarak, yani
bir insan olarak karsimizdadir. Tanr1 giiglii kollara ve lotus ¢icegini andiran
gozlere sahiptir. O, biitlin azizlerin piri, her seyin yaraticisi, hakimi ve
yasaticisidir. Upanisad ve Veda tanrilarindan ayrilan en énemli 6zelliklerinden
biri de ne zaman diinyada 1yilik reddedilse ve katiiliik {istiin gelse, o zaman o,
dogrulugu yerlestirmek ve yanlisi cezalandirmak i¢in yeryliziinde bir insan

.. <183
viicudunda dogar.

"% Schimmel, 112-113.

'8! Tiimer - Kiiciik, 98-99.

182 yitik, Hz. Meryem ve Efes—Dinler Tarihi Yazilari, 83.

183 Bkz. Nikhilananda, Religion in the Twentieth Century, 9; Yitik, 89.
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B. Gita’ya gore Tanri, fenomenler aleminin disinda ve iizerindedir.
Eserdeki ifadelere gore, alemin ii¢ katmaninda da Tanri’ya denk bir varlik
yoktur. Dolayistyla onu alemdeki herhangi bir varlikla 6zdeslestirmek veya
ifade etmek dogru degildir. Bununla birlikte, bilhassa Tanri’daki askinlik
ozelligini anlatmak i¢in pek sik olarak bu alemdeki ¢esitli varliklara
basvuruldugu goriiliir. Kullanilan bu benzetmelerde onun genellikle biitiin
varlik kategorilerinin en iyisi ve en ustlinii oldugu gosterilmek istenmistir.
Boylesine ¢ok sayida benzetmeye basvurulmasi ise, sinirli idrake sahip insana,
Tanri’y1 anlatabilme cabasindan kaynaklanmaktadir. B. Gita’da, Tanri igin
sik¢a kullanilan “yiice”, “tezahiir etmemis”, “degismez” ifadelerinde de ondaki
askinlik yoniine isaret vardir. Ciinkii alemde tezahiir etmis her sey stirekli
degisim halindedir. Halbuki Tanri, hi¢gbir zaman bdliiniip par¢alanmayan ve
yok olmayandir. Onun ne basi, ne sonu, ne de ortas1 vardir. O ezeli ve ebedi bir
varliktir. Alemdeki biitin varliklar dogar ve oliir. Tanri ise dogmamustir,
Oliimsiizdiir, hatta oliimsiizliiglin ta kendisidir. Ciinkii Tanri, madde alemini
teskil eden unsurlardan, nesnelerden tamamen farklidir.

Bhagavat Gita’nin ifadelerine gore Tanr1 her seydir, alemdeki hareket
eden veya etmeyen hicbir sey ondan ayr1 degildir. Diinyay1, gok katlarini ve
yer alt1 iilkelerini o doldurmustur. lyi ve giizel olan her seyin iginde sakli olan
aslinda odur. Ciinkii o her seyin 6zii ve kaynagidir. Tanri, mevcut alemlerin
anast oldugu gibi, istikbaldeki biitlin varlik kategorilerinin de kaynagi
olacaktir. Ciinkii ezelden ebede biitiin varliklar, bir ipe dizilmis miicevher

taneleri gibi Tanr1’da yer almislardir.
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B. Gita’da, Tanr1 Krisna, yaratmis oldugu biitiin varliklara esit
uzakliktadir. Kisacas1 o yarattiklarin1 ne sever, ne de onlardan nefret eder.
Zamanla Tanri, 1hlds ve samimiyetle kendisini arayanlara karst muhabbet
gostermeye baglar. Bu sevgi Oyle bir noktaya ulasir ki arttk bu kimseler
Tanri’da, Tanr1 da onlarda ikamet eder hale gelir. Bdylece Tanri’nin
baslangictaki kayitsizhgl onu arayanlar lehine degisir.'® Bu durumda B.
Gita’ya gore, kisinin kurtulusu amellerle veya sadece bilgi ve marifet yoluyla
degil, rahmet ve sevgiyle bakan bagislayici bir ilah1 severek, kendisini teslim
etmek suretiyle gerceklesebilecektir. Krisna’nin “Bana ve yalniz bana agkla
tapan glinahkar bile, dogru bir karar verdigi i¢in iyi sayilsin.” ifadesi,
kurtulusun Tanr1’ya baglilikla ger¢eklesebileceginin gostergesidir.'™

Bhagavat Gita’da yer alan meselelerden bir tanesi de taat (Bhakti)
konusudur. Genel anlamiyla Bhakti, kisinin Tanr1’sma kars1 duydugu baglilik,
ibadet, itaat, sevgi ve muhabbet hissidir. Bunun karsiliginda Tanri’nin, kisilerin
dua ve dileklerini kabul ederek onlara liitufta bulundugu kabul edilir.

Netice itibariyle, Vedik devrin, tabiat kuvvetlerini kisilestirilmis tanrilar
olarak tahayyiil eden diisiincesi, Upanisadlar devrinin mistik tanr1 tasavvuru ve
sonraki devirlerin Bhakti inanci, Bhagavat Gita’nin tanr1 tasavvurunda bariz
olarak goriilmektedir. Biitlin bunlara ragmen Bhagavat Gita, onu dinleyenin
fikir ve mantigina degil inang ve imanina hitap etmektedir. Akici ve giizel olan

bu siir, mantiki tutarliliktan uzak olsa da tanri tasavvurunu muhtelif sekilde

184 Bkz. Yitik, 87-92.
185 Bkz. Schimmel, 114.
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diisiinen kisilerin hemen hepsi Bhagavat Gita’nin Tanri’sinda kendi inang ve
diisiincesini bulabilmektedir. 186

Bhagavat Gita’da, Krisna’nin sahsinda ifade edilen tanri1 anlayisi,
askinlik, i¢kinlik, insanlar tarafindan idrak edilemezlik ve sozle
tanimlanamazlik gibi birtakim 6zellikleri yoniinden Upanisadlar donemi tanri
anlayisinin izlerini tagimakla birlikte, Upanisadlar’da goriilen yaratici tanri
arayisina, sanki B. Gita’da son verilmis gibidir. Artik burada, tanrinin mahiyeti
konusunda bir belirsizlik goriilmez. Burada hakim olan diisiince, Tanri’nin
tekligi, antropomorfik 6zelliklere sahip olusu ve alemdeki ickinligi ile Tanr1’y1
arayan ferdin ona her an kavusabilecegidir.'®’

Destanlar ve Puranalar doneminde, Siva ve Visnu c¢evresinde gelisen
kiiltiirtin  gittikge daha biiylik 6nem kazandigin1i ve bu kiiltiiriin bugiinkii
Hinduizm’in temel bigimini olusturdugunu gdrmekteyiz.'™ Bu dénemle ilgili
verdigimiz genel bilgiden sonra bu donemin tanr1 ve tanrigalarindan ayrintili

olarak bahsetmek yerinde olacaktir.

a. Siva

Klasik Donemde, Hinduizm’in ii¢ biiyiik tanrisindan biri olan Siva’nin,
Veda tanris1 Rudra’dan tiiredigi ifade edilmektedir. Muhtemelen Ariler dncesi
Hindistan’in  birbirinden ¢ok farkli tanri anlayislarimi  da kendinde
barindirdigina inanilmaktadir."®® Siva ¢ogu zaman basinda bir hilal, {i¢ gozli,

boynundan kafataslarindan olusan bir gerdanlik ile tasvir edilir. Bazen de

'8 Bkz. Cagdas, 112-119.
7 yitik, 92.

'8 Bayur, 24.

' Eliade, 258.
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alninda gilinesi simgeleyen birbirine paralel ii¢ ¢izgi bulunur. Tanrilarin, ezelde
Oluimsiizliik veren saraba (ab-1 hayat’a) malik olmak i¢in siit denizini
calkaladiklar1 zaman zehir igmesi sebebiyle de bogazi hala mordur."”’ Siva’nin
tclincli gozii korkung bir yok edici gii¢ tasir. Bir keresinde karis1 Parvati’ye
asilan ask tanris1 Kama’yr kiile c¢evirmis baska bir seferde de saygisiz
konusmalar yapan Brahma’nin besinci yliziinii yakarak onu dort yiizlii hale
getirmistir.'”' Siva’y1 temsil eden, sembol erkeklik orgami olan lingadir.
Bununla evrensel dogum bollugu ve bereket ifade edilmektedir. Binek hayvani
Nandi isimli okiizdiir. Cenneti, Kailasa daglarinin doruklarindadir. Ogullari,
savas tanris1 Skanda ile fil baglh bilgelik tanris1 Ganesa’dir. 192

Tanr1 Siva’nin birgok ismi vardir. En iyi bilinenlerden biri onun raks
eden yOniinli yansitan Nataraja’d1r.193 Bu tasvirlerinde, ¢ok sayidaki kollari
viicudunun c¢evresinde bir hale seklini alir. Sembol olarak dort elinde bir kanat

194
Bazen de

bir yay ve bir davul, bazen de baltalar ve mizraklar tasimaktadir.
Siva’nin ¢iplak veya aga¢ kabuklar1 giymis oldugu halde riyazetkar bir kesis
seklinde tasvirleri vardir. Bu sekildeki Siva’nin saglar1 yukarida topluyken dans
eden Siva’nin saglar1 saliktir. Yine riyazetkar Siva enerjiyl muhafaza ederken
dans eden Siva enerjiyi birakir ve her ikisinin de bunu diinyanin 1yiligi igin
yaptigina inanilmaktadir.'”

Siva bazen yar1 erkek yar1 kadin seklindedir. Ciinkii inanisa gore o, hem

erkek hem kadin sevgili, biitiin insanlarin babasi ile anasi, sehvet tadildig

190 Schimmel, 116; Sarikgioglu, 142.
191 Kaya, Hintlilerde Tanri, 43.

12 Sarikgioglu, 142.

'3 Sugirtharajah, 89.

1% Sarikgioglu, 142.

193 Sugirtharajah, 89.
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% puranalar’daki efsanelerin birinde

zaman kendisine tapinilan tanridir.
Siva’nin  iki cinsiyeti de almasmin sebebinin, Brahma’ya, yaratmayi
tamamlama konusunda yardim etmek icin oldugu ifade edilmektedir. Efsaneye
gore Brahma, yaratma eylemini baslatmak i¢in birka¢ erkek yaratmus, fakat
hedefinde basarisiz olmustur. O esnada Siva’yr iki cinsiyetli sekliyle goren
Brahma, hedefine disi olmaksizin ulasamayacagini anlamistir. Ciinkii disinin
giicli olmadan yaratma eylemi tamamlanamayacaktir.

Siva biitiin zithiklari, geliskileri birka¢ sekliyle kendinde barindiran bir
tanridir. Onunla ilgili en garpic1 paradokslardan biri de onun ayni anda hem
fazlasiyla erotik hem de fazlasiyla riyazetkar olusudur. Siva’nin kisiliginde
baska kati geliskiler de bulunur. Ornegin o, ¢ok cekici bir erkek, ayn1 zamanda
alevli bir toprakta yatan, lizeri yilanlarla kapli yaratiktir. Yine onun i¢in, sarhos
bir keyif diiskiinii ve aym zamanda evrenin en ulu tanrisi denmektedir.'”’
Kotiliiklerin yok edicisi olmasina ragmen, ii¢lii tanr1 anlayisinin ii¢ 6zelligini
de tasiyabilmektedir. Ug yiizlii Siva’nin sol taraftaki yiizii onun korkung
yOniinii, sag taraftaki yiizii daha yumusak yoniinii yansitir. Ortadaki durgun ve
sessiz olan yiizii ise her iki taraftaki korkung ve sevecen yonlerini uyumlu hale
getirmektedir. Dolayistyla Siva biitiin zitliklarin 6tesine gegebilen yiice bir
varliktir."”®

Siva’nin avatarlar1 vardir. Fakat onun avatarlar1 Visnu’da oldugu gibi

kendisinden ayr1 degil, onun karmasik karakterinin farkli goriintiileri

1% Challaye, 61-62.
17 Johnson, 39.
18 Sugirtharajah, 88-92.
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seklindedir. Siva, avatarlarin yaptigi gibi diinyaya inip sekil almamis, fakat
kendisine tapanlara da yardimini esirgememistir."””

Yaratic1 Brahma ve koruyucu Visnu ile bir tiglii olusturan yok edici
Siva, zaman zaman merhamet ve kurtulus getiren bir tanr olarak tasvir edilse
de, ¢ogunlugun kabuliine gore o, yikicidir.*”® Bu 6zelligiyle birlikte hirsls,
saldirgan ve hatta gevsek ahlakli goriilen Tanr1 Siva yine de sevilmis ve
tapmilmistir. Cilinkii Hintliler Siva’y1 kendileri gibi gérmiis ve bu sebeple yakin
hissetmislerdir.”’

Siva’nin daha ¢ok, saktileriyle (disil enerjileriyle) popiiler oldugunu ve
onunla beraber bu disil kuvvetlere de tapildigin1 ifade etmistik. Bu

tanrigalardan ilerleyen boliimler de ayrica bahsedilecektir.

b. Visnu

Klasik donemin en sevilen tanrilarindan olan Visnu, Hindu
destanlarinda, dort kollu ve her bir elinde ¢ark, deniz kabugu, giirz ve niliifer
cicegl tutar vaziyette tasvir edildigi gibi, sekiz kollu ve dort bash olarak da
tasvir edilmistir. Inanisa gére cark, evrensel diisiinceyi, yaratic1 ve yok edici
giicli simgeler. Deniz kabugu, spiral bi¢cimi ve sularla ilgisi yliziinden varligin
temeliyle ilgilidir. Giirz, gii¢ ve otorite semboliidiir. Onun sularla olan bag: ise
niliifer ¢igegiyle belirtilmis ve Brahma’ya oldugu gibi Visnu’ya da “Sularla
Devinen” adi verilmistir. Sekiz kolu pusulanin dort ana ve dort ara yoniinii

gosterir. Dort basi ise tanrinin giig, bilgi, egemenlik ve kudretten olusan dortlii

1% Weightman, 200.
2 Sarikgioglu, 142.
2" Dogrul, 136.
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niteligini ortaya koymaktadir.””> Onun tasvirlerinde, genellikle kocasinin
ayaklarin1 masaj yapar vaziyette resmedilen, ask, dol ve bereket tanrigasi olan
esi Lakshmi de vardir.””

Vedalarin 6nemsiz tanrilar1 arasinda da gordiigiimiiz Vignu’nun en ¢ok
tapilan tanrilardan biri olmasinda, insanlarin kiligina girme kudretine sahip
olmasi etkili olmustur. O, “avatara” 6zelligi ile inananlarindan birinin varligina
biiriinerek diinyay1 kurtarmak i¢in bir¢ok defa baska kaliplara girmis ve hatta
bazen bir balik, kaplumbaga veya yaban domuzu gibi hayvan seklinde
Hindularla beraber i¢ ige yasayan hakiki bir sahis veya canli olarak
gorilmistir.

Visnu, avatarlar sayesinde, Upanisadlar’daki gibi anlasilmaz bir felsefi
methum degil, sicakkanli bir tanr1 durumundadir. Inananlarinin sevinglerini ve
kederlerini paylasan, onlarin suglariyla ve giinahlariyla ilgilenen bir tanridir.
Halk sapitttkca ve yoldan ayrildik¢a gokyiiziinden inerek beser kiligina
girmekte ve halki dogrultmak ve onlarin ruhunu tazelemek i¢in ¢alismaktadir.
Onun insan kiligina girme kudretine sahip olmasi Vedalarda kii¢lik bir tanri
seklindeki konumunu, bugiin ¢cok 6nemli noktalara getirmistir.

Visnu'nun insan kiligina girerek, bir¢ok harikalar basardigina dair
yazilmis bir¢ok destan vardir. Bunlardan, avatar olan tanr1 Rama ve tanri
Krisna’nin yer aldig1 destanlar en 6dnemlileri ve bu tanrilar da Hindu tanrilar
arasinda en ¢ok sevilenlerdir. Mahabharata Destaninin bir parcasinda kralin
arabacisi olarak gegen Krisna, Hindular tarafindan Oylesine sevilmistir ki, ona

verilen biiylik onem, kendisinin bizzat Visnu’nun yerini tutacak derecede

202 Challaye, 62; Ana Britannica, 90; Kaya, Hinduizm, 14.
2% Kaya, 51.
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mevki almasina sebep olmus‘[ur.204 Visnu’nun, sehzade Rama’nin sahsiyetini
aldigr zaman, vatansizlifa gitmeye zorlanip esini kagiran devlerle savas
yapmas! ise uzun bir destan olan Ramayana’da edebilestirilmistir. Ayrica bu
destanda Onemli bir yere sahip olan Hanuman en ¢ok sevilen Hindu

tanrilarindan biri olmus‘[ur.205

¢. Brahma

Yaraticiligini gostermek icin dort kollu bir tanr1 olarak tasvir edilen
Brahma’nin ellerinde bir asa veya kasik (kurban kasigi), zamani temsil eden bir
tesbih, biitiin yaratmanin gelistigi suyu temsil eden bir su testisi ve bir de kutsal
bilginin yazar1 oldugunu gosteren Veda kitab1 bulunur. Bazen bir eli liituf verir,
ya da Veda tanrilarinda gordiiglimiiz korkmamay: telkin eden isareti yapar
durumda gosterilir. Genellikle dort bash bazen de bes basli olarak tasvir edilir,
fakat besincisini Siva’nin {igiincli gozii yakmustir. Sakalli yiizii onu bilge bir
tanr1 olarak gosterir. Brahma’nin karisi, bilim tanris1 Sarasvati’dir.

Vedalar’da ve Upanisadlar’da gelisen Brahma kavrami sonraki
edebiyatta deger yitirmistir. Diger donemlerde balik, kaplumbaga ve domuz
bi¢iminde yaratict olmus olan Brahma, sonradan bu ozelliklerini Visnu’ya
kaptirmistir. Bugiin hala Brahma’nin heykelleri ve resimleri yapilmakta, fakat
Visnu ve Siva’nin yani sira Brahma’ya tapanlarin azinligi olusturdugu

goriilmektedir.”*®

2% Dogrul, 133-134.
205 Kaya, Hinduizm, 19-20.
2% Kaya, 11-12; Sugirtharajah, 78.
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d. Diger Baz1 Tann ve Tanricalar
Ganesa: Siva’nin oglu olduguna inanilan fil basli Tanr1 Ganesa, biitiin
Hindistan’da tapinilan popiiler bir tanri olmustur. Efsaneye gore Siva’nin
karisi, ¢gocugu olmadig: i¢in kendisine oyuncak bir bebek yapar ve onunla
gercek bir ¢cocuk gibi ilgilenir. Duruma iiziilen Vignu da bebegin icine girip ona
hayat verir. Bir giin kotii bir géziin bebege bakmasiyla bebegin basi kopar ve
bunun iizerine Siva ¢ocuk i¢in bir bas bulacagina dair karisina s6z verir. O
sirada bir savasci, fil seklindeki basiyla igeri girer ve Siva, onu ¢ocugun basi
yapar. Siva’nin karist bebegin bu ¢irkin goriintiisiinden dolay1 iiziilir ve
kimsenin ona tapmayacagini diigiiniir. Bunun iizerine Siva, karisimi telkin
etmek amaciyla, girisilen her iste basarili olabilmek i¢in Ganesa’ya tapilmasi
gerektigini hiikmeder.*®” Nitekim birgok Ogrenci, sinavinda basarili olabilmek
icin ona yalvarmakta ve smavlarimi gectiklerinde ona hindistancevizi
sunmaktadir.
Ganesa, biri kirik biri de saglam olmak {izere iki disle sembolize
edilmektedir. Onun kirik disi, gorliinen gergegi, kirik olmayan disi ise
goriinmeyen gerce8i simgeler. Ciinkii goriinen ve soyut olan diinya, tek bir

gercegin iki yonidiir. **°

Hanuman: Maymun bagli, iki kollu ve uzun bir kuyrukla tasvir edilen
Hanuman, bazen de bes basli ve on kollu olarak tasvir edilmistir. Destan’da
Rama’nin dostu ve en giivenilir hizmetkar1 konumundadir. Olagan {istii giligleri

olan bu tanr1 bir dag kadar biiyliylip bir kedi kadar kiigiilebilmekte ve

*7 Fitch, 16.
2% Sugirtharajah, 93-95.
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istediginde ucabilmektedir. Inanirlarma gore bu yetenekleri sayesinde
Himalayalar’dan sifali otlar getirmis ve savaslarda yaralananlari kurtarm1§‘[1r.209

Hindular, tanrilar kadar tanrigalara da inanip tapimmislardir. Tanrilarin
esleri olarak gordiigiimiiz bu tanrigalar, degisik sekillerde bazen yumusak,

bazen de c¢ok sert olarak tanimlanabilmektedirler.

Sarasvati: Tanr1 Brahma’nin karisi Sarasvati, bilgi ve 0Ogrenme
tanrigasidir. Siit beyazi bir cildi vardir ve cok gilizeldir. Genellikle beyaz
elbiseler giyer ve bir su zambaginin {izerinde oturur. Bazen de, binek hayvam
olan tavus kusunun iizerinde oturur durumdadir. Dért kolu vardir. Iki eliyle
vina denilen miizik aletini ¢alar. Diger ellerinde bir niliifer ¢igegi veya tesbih
ve egitimi sembolize eden bir kitap tutar. Bu tesbih inci tanelerinden olusur.
Bazen bunun yerine kiiclik bir vazo olur. Bazen de ellerinde deniz kabugu, ip,
koku kabi, degnek gibi degisik semboller tutar. Sanatin, bilgeligin ve gilizel s6z
sOylemenin tanrigasidir. Vedalarda bir nehir ve onun tanrigasi olarak goztikiir.
Bazen, onun adinin sonuna s6z anlamina gelen “vag¢” eklenir ve Sarasvativag
diye soOylenir. Egitime ilgili bir tanrica olmasi sebebiyle, okumaya yeni
baslayan c¢ocuklar i¢in bu tanrigaya tapinilir. Ayrica bir¢cok okulda egitime bu

tanricanin adiyla baglanir.

Lakshmi: Tanr1 Vishnu’'nun karis1 Lakshmi, talih ve zenginlik
tanricasidir. Ona Sri de denir. Dort kolu vardir. Ama eger Visnu ile yan yana

duruyorsa o zaman iki kolludur. Yukar kalkik ellerinde niliifer ¢igegi tutar.

209 Kaya, Hinduizm, 19-20.
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Diger ellerinden biri, bazen de ikisi yere altin doker, digeri ise kendisinden
korkmamay telkin eder pozisyonundadir. Parlak sar1 renklidir ve bir niliiferin
istiinde oturur. Bazi resimlerde, iki yaninda iki fil vardir. Okyanusun
calkalanmas1 sirasinda dogmustur. Kocasi Visnu, ne zaman diinyaya
bedenlenerek gelse o da onun karisi olarak bedenlenir. Visnu cilice olarak
dogdugunda Lakshmi, niliifer olarak dogmustur. Visnu Rama oldugunda
Lakshmi karis1 Sita olmustur. Hindular Ekim-Kasim ayinda kutladiklar1 Divali

bayraminda tanriga Lakshmi’ye tapinirlar.

Devi: Tanr Siva’nin eslerini, “Devi” ortak adi altinda toplamak
miimkiindiir. Ona, Biiyiik Tanriga’da denir. Bu tanrica, Siva’nin disil enerjisi
(sakti) olarak, biri yumusak digeri hiddetli olmak tizere, iki halde bulunur.
Yumusak halde iken Uma (parilt1), Gauri (sar1), Parvati (dagli), Haimavati
(himalayal1), Caganmata (diinyanin anasi) olarak isimlendirilir. Devi’nin
kisiliginin ¢ok daha gii¢lii oldugu formlar ise Kali ve Durga gibi hiddetli
formlaridir. Siva’nin karis1 Devi’nin bagka isimlerle de tasavvur edildigi ve bu

isimleriyle ayr1 ayr tanrilar olarak algilandig1 goriilmektedir.

Parvati: Siva’nin daglarla ilgisi oldugunda, karis1 Parvati onunla
birlikte goziikiir. Ornegin Siva, okiizii Nandi ile Kailasa daglarina giderken
Parvati de yanindadir. Onun sadik esidir. Bazen de bagdas kurup kocasi
Siva’ya dualar okur. Sanskrit dilinde Parvata “dag” demektir. Parvati disil

olarak dag ile olan iligkiyi ortaya koyar.
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Durga: Siva’nmin disil enerjisi olan Durga, Siva’dan bagimsiz
goziiktiigii icin, ona ayrica tapimlmaktadir.”'® Durga ayrica, Sakta mezhebinin
bas tanrigasidir. Hem yumusak hem de vahsi bir tabiata sahip olan Durga,
cinlere kars1 koyabilen miithis bir savas¢idir. Onun merhametini kazanmak icin
eskiden kendisine insan kurban edildigi goriilmiistiir. Diger taraftan o, biitiin
canli varliklara yiyecek temin eden merhametli bir anne olarak da methedilir.
Siva’nin kendisi de onunla beraber merhamet ve kurtulus getiren bir varlik
olarak tasvir edilir.”'" Sar1 renkli, giizel bir kadin olan Durga’nin sekiz veya on
kolu vardir. Ellerinde {i¢ u¢lu mizrak, kilig, yilan, davul, zil, kalkan, giirz, deniz
kabugu, ok, yay, cark, su kabi tutar. Bir aslanin veya kaplanin iistiinde bagdas
kurup meditasyon yapar bi¢cimde durur. Bazen kafataslarindan yapilmis bir
kolye takar. Kendisine, bu diinyada maddi kazan¢ ve gelecekte de ruhsal
gelisme icin yakarilip tapmilir. Durga’nin, Mahisa isimli manda bi¢imindeki
bir kot ruh ile olan savasi ¢ok iinliidiir ve Hint mitolojisindeki en iinlii mitler

arasindadir. Bu hiddetli tanriganin Navadiirga denilen dokuz bigimi vardir.”"?

Kali: Siva’nin karis1 ve Himalaya’nin kizi sayilan korkung ve cazibeli
bir tanrica olan Kali, eski milletlerin tanrigalar1 gibi sayisiz ¢ocuk dogurup
onlar1 Oldiirerek yiyen toprak ananin bir sembolii olarak distiniiliir. Aslinda
Siva’da oldugu gibi Kali tasavvurunda da eski Hint tanrilarinin birlestikleri

213

diistiniilmektedir. Kara renkli korkun¢ bir tanrica olan Kali’nin insan

kafataslarindan olusan bir kolyesi ve kesilmis insan kollarindan bir etegi vardir.

1 Kaya, 27-29.

! Sarikgioglu, 142.
12 Kaya, 29.

23 Schimmel, 117.
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Dili disaridadir ve kandan kipkirmizi olmus durumdadir. Dort kollu oldugu
zaman, yukaridaki sol elinde kilig, asagidaki sol elinde kesilmis bir insan basi
vardir. Yukaridaki sag eli korkmamayi telkin eden isareti yapar, asagidaki sag
eli ise lituf bagislar. Kali soézciigli, hem “kara” anlamina gelir, hem de
“zaman” anlamima gelir. O canlilar1 yalayip yutan zamandir. Bu kavram,
ilkellerin kafatas1 avciligi ile birlestiginde Kali gibi bir tip ortaya ¢ikmaktadir.
Onu da Sivacilikla bagdastiran Hindular, renkli mitolojilerini daha da
renklendirmislerdir.

Yukarida bahsettigimiz tanrigalardan bagska Dokuz Durga, Yedi Ana ve
On Mahavidya seklinde tanrica gruplari bulunmaktadir. Bdylece Hindu

tanrigalarinin sayilarin arttirmak miimkiin olmaktadir.*'

e. Felsefi Ekollerin Tanr1 Tasavvuru

Miladi birinci yiizyilla dogru bugiinkii sekliyle, Hinduizm olusum
siirecinin, tamamlanma egilimine girdigi goriilmektedir. Hinduizm’in
gostermis oldugu esneklik, bu dinin c¢esitli yorumlar c¢ercevesinde
degerlendirilmesine ve birtakim felsefi ekollerin olusmasina imkan saglamistir.
Alt1 ayn1 ekolden olusan bu felsefi ekoller, goriiniiste Vedalardaki gelenegi
takip ettiklerini sdylese de bunlara zit birtakim kurtulus yollar
énermislerdir.215

Bunlarin en eskisi olan Sankyha ekolii tanrinin varhiginin teorik olarak

tasvir edilemeyecegini savunmasina ragmen, onun varhi§inin imkani

214 Kaya, 29-32.
215 Demirei, 113.
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konusunda higbir sey sdylemez.’'® Yoga sistemi ise Sankyha felsefesinin
aksine insanlarla fazla miinasebeti olmayan bir tanri fikrini kabul etmistir.
Fakat onun kabul ettigi tanr1 anlayisi, orijinalindeki tanrisizligi saklamak
igindir. Ancak bu ekoliin, sonralar1 doktrinlerinde tanr1 insan miinasebetini
siklastirdig1 goriilmektedir.””

Vedanta felsefesinde, yalniz var olanin Brahma oldugu anlayisi
hakimdir. Bu goriise gore evrendeki tek varlik Brahma’dir ve diger biitiin

8 Fakat bu felsefedeki mutlak tanri

varliklarin hepsi onun yansimasidir.”'
anlayisinin da zamanla tahrif oldugu ve sahsi bir tanr1 anlayisinin tercih
edildigi goriilmektedir. Nitekim on ikinci asirda Vedanta’yr tefsir eden
Ramanuja’nin serhinde, sahsi bir tanr1 methumu bulunmaktadir.*"

Vaiceska felsefesinde ve Nyaya sistemlerinde onceleri tanrinin varlig
reddedilirken sonralar1 bu inan¢ kabul edilmistir. Vaiceska ekoliine gore Tanri,
alemi ezeli atomlardan insa eder ve evreni, karma kanunlarina uygun olarak
emri altindaki atomlardan yaratir. Nyaya ekolii ise goriiniirde maddeci
olmasina ragmen, Tanri’min varligina ait yiiz kadar delil saymaktadir, fakat
buna ragmen Tanr1’y1 maddenin, kdinatin yaraticis1 olarak gérmemektedir.”*’

Bir baska Hindu ekolii olan Mimamsa ekoliinde ise tanridan

bahsedilmekte, fakat burada da onun alem agisindan 6nemi ve ahlaki nizam

icin yeterliligi kabul edilmemektedir.”'

218 yitik, 188.

*'7 Bkz. Budda, 88-91.

1% Cagdas, Hint Eski Cag Kiiltiir Tarihine Giris, 43; Schimmel, 111.

1% Demirei, 113.

2% Budda, 114-115; Cagdas 41-42.

21 Cagdas, 42; Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla Iliskisi, 118.

56



B. Ortacag Hinduizmi’nde Tanr1 Tasavvuru

10. asirdan 17. asra kadar devam eden, Ortagag Hinduizmi adim
verdigimiz donem, Hinduizm’in Islam ile karsilastig1 ve buna bagli olarak din
icerisindeki déniisiim ve degisimlerin biiyiik dlciide Islam’dan etkilendigi bir
devre olarak kabul edilmektedir. Bu donem ayni zamanda, kendini bir ilah
veya ilah avatarima sevgiyle adamak suretiyle, kurtulusu savunan Bhakti
hareketinin oldukca etkin oldugu bir devre olarak dikkati cekmektedir.**?

Yiiksek felsefi kurgularla halk tapiniglari ortasindaki, kendine 6zgi,
mistik karakterli Bhakti hareketi, Hindu diisiincesini etkileme agisindan
oldukca onemlidir.**® Giiney Hindistan’in vyerli dinlerine mensup mistik
cevrelerde ortaya cikan Bhakti hareketi, kast sistemini reddederek, biitiin
insanlarin kardesligi fikrini 6ngérmiis ve kurtulusa ancak tanriya sevgi ve
sadakat yolu ile teslim olarak ulasilabilecegini kabul etmistir.224 Bhakti
hareketiyle, inanan kisi ile tanr1 arasinda siki bir temas kurma cabasi soz
konusu olmustur.

Bhakti tasavvurunu merkeze alan Bhavagata mezhebi, Bhagavat Gita’y1
bir el kitabi mahiyetinde ele almistir. Bu bakimdan eserin incelenmesi ile
Bhakti hareketinin tanri1 tasavvuru goriilmiis olacaktir. Buradaki Tanri, imani
kuvvetli olanlar1 ve kendine daimi olarak ibadet edenleri yiiceltir. Hatta kisi
giinahkérlarin en glinahkar1 bile olsa Tanr’ya tam bir kalple iman ettigi
takdirde Tanr1 onu diiriist kabul eder ve kendine siginmis olanlar1 her tiirlii

kotiiliikten korur. Bhakti anlayisina gore hakiki bilgi, ancak kiginin Tanri’ya

222 Alj ihsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Editor Sinasi Giindiiz, Ankara 2007,
284.

3 Challeye, 60.

224 Demirci, 114.
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olan samimi baglili1 ile inanira ihsan edilecek ve bdylece kurtulusa ulagsmasi
saglanacaktir. Kul aklinda daima Tanri’y1 diisiinerek, her isi Tanr1 adina
yaparak tekrar tekrar diinyaya gelmekten kurtulacak ve Tanri’ya
ulasabilecektir.225

Bu donemde Hinduizm iizerinde etkili olan diger bir akim Islamiyet
olmustur. M.S. 8. ylizyilin baslarinda Miisliimanlarin bolgeye gelmesiyle,
Hindularla ilk temas baglamis ve bu temas 11. yiizyillda Miisliiman Tiirklerle
koklesmistir. Bu siiregte Islam’daki Allah inancindan etkilenerek tamamiyla bu
dine baglananlar oldugu gibi, kendi kiiltiiriinden kopamayarak eski dini
kaynaklarmi yeniden tetkike baslayip, milli dinleri Hinduizm ile Islam’

226 By konuda kendini kabul ettiren ilk

uzlastirmaya c¢alisanlar da olmustur.
isim, Hinduizm’in ve Islam’in dis olaylarin1 kabul etmeksizin, bu iki din
arasinda bir birlesme yaratmaya c¢alisan Kabir olrnustur.227 Onun “Ram” adin1
verdigi Tanri1’s1, tasvir kiiltliriiniin ve avatara inancinin diismanidir. Bununla
birlikte “karma” ve “guru” (manevi onder) kavramlarina biiyiik bir baglilik
gosteren Kabir’in Tanr1’s1, sade ve gergek olan, tek bir Tanr1’dir.

Kabirden sonra, bir imparator olan Ekber (1542-1605) dini olmaktan
cok felsefi olan bir monoteizm iginde, Hiristiyanlik ve Yahudilik de dahil,
Hindistan’da biitiin dinleri uzlastirmaya calismistir. Fakat bu denemelerin en
ilgi ¢ekicisi ve kalicisi, Kabir’in actig1 yolda yiirliyen, onu sistemlestirerek

bugiinkii Sihizm’in ortaya ¢tkmasini saglayan Nanak olmustur.”*®

% Cagdas, “Bhagavadgita”, 112-113.

226 Abdurrahman Kiigiik, “Sihizm”, AUIFD, Ankara 1986, C. XXVIII, 392.
27 Schimmel, 119.

228 Kiiciik, 394-395.
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C. Modern Devrede Hinduizm’in Tanr1 Tasavvuru

18. Yiizyilldan giinlimiize, geleneksel Hindu inanglarinda hizli bir
degisim s6z konusudur. Ozellikle entelektiiel ve resmi cevrelerde gerceklesen
bu degisimin kaynagi modernizm ve bati etkisi olmustur. Bati ile iligkilerin
sonucunda Hinduizm i¢inde gelisen cesitli reform hareketlerinin ilki, 1828°de
Ram Mohan Roy’un kurdugu Brahma Samaj (Brahmanin Cemiyeti) ile
1875’de Dayananda Sarasvati’nin kurdugu Arya Samaj (Soylular Dernegi)
hareketleridir. Hinduizmi ¢ok tanriciliktan ve tasvire tapinmadan arindirarak,
bu dinin aslinda saf teizm oldugunu savunmus olan bu hareketler, ona yeni bir
canlilik kazandirmaya caligmiglardir.””

Ram Mohan Roy, “puta tapinma” ve “cok tanricilik” anlayisina karsi
tek tanricilik lehinde ¢aligmalarda bulunmus ve kutsal metinlerin ¢ok tanricilik
niteligi karsisinda biitiin diinya dinlerinden yararlanma yolunu tutmustur.”° O,
Hiristiyan ve Hindu fikirleri arasinda bir koprii olusturmak ic¢in kurdugu Brahma
Samaj ile Hiristiyan ahlaki ve fikirleri ile Hinduizm’e yeni tesvikler vermeyi
amaglamistir. Roy, Hiristiyan ana fikirlerini kendi dinlerinin o6zellikleri ile
mukayese edip Isa’y1r avatarlarindan biri olarak yahut baska bir sekilde beyan
etmeye ugrasmls‘ur.231

Arya Samaj ise Islam’a ve Hiristiyanliga kars1 bir Hindu tanr1 anlayisini
savunmus ve Hiristiyanlig1 kabul etmis olanlar1 yeniden Hinduizm’e kazandirmay1

232

amaglamstir. Bu hareket, en saf tanr1 vahyini aksettirmesi bakimindan

Vedalar’a doniilmesi ¢agrisinda bulunmaktadir. Ona gore Tanri, her gercegin ilk

229
230

Demirci, 114; Ana Britannica, 90.
Knott, 27; Ana Britannica, 9.

21 Schimmel, 120.

22 Ana Britannica, 91.
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sebebidir. Bu nedenle de Tanri’y1 mutlak, giiclii, adil, esirgeyici, dogmamis ve
ezeli olarak tanimlamaktadir.>*>

Hiristiyanliga ve Islam’a tepki olarak ortaya ¢ikan Arya Samaj, savasa
hazir ve saldirgan bir hareket olarak goriilmiis ve mesaj1 bircok Hintli tarafindan
kabul edilmemistir. Fakat 6zellikle diisiik kastlar i¢in bir tehlike olarak goriilen bu
dinlere saldirt Hinduizm’e ayr1 bir gii¢ kazandirmustir.”*

Modern devrede goriilen diger bir gelisme ise Ramakrishna (1836-
1886) tarafindan baslatilan mistik harekettir. Ramakrishna’ya gore; Hinduizm,
Islamiyet, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinler hepsi ayn1 mesaji vermektedir.
Biitiin dinlerde 6zdes olan tanri birdir, fakat o, farkli zaman ve mekanlarda baska
adlarla adlandirilmaktadir. Ona gore farkli imanlar, Tanri’ya ulasmak igin
tutulmus olan bagka baska yollardir.”> Ramakrisna’nin bu konuda verdigi 6rnek
cok 1lgi ¢ekicidir. Ona gore; “Nasil ki, bir anne biitlin ¢ocuklarina ayn1 yemegi
vermez; yani heniliz kiicik olanlarina hazmi kolay sicak c¢orba verirken,
yetigkinlerine de, misal olarak, balik ve pilav gibi agir yemekler verirse; Tanr1’nin
da insanlara kars1 tavr1 aynen boyledir. O da, her insana, ruhi durumuna uygun bir
dini sistem Onerir. Boylece herkes yasadigi dini ve ruhi hayattan zevk alir.”
Dolayisiyla Ramakrisna, tanrinin idrak edilmesinin, biitiin dini sistemlerin ortak
amac1 oldugunu savunmaktadir.”*® Yine ona gére; “Her din, Tanri’ya gtiiren bir
yoldur, fakat yollar Tanr1 degildir”. Ramakrishna’ya gore Tanri’dan baska gercek

yoktur. O’nun belirtileri olan alem ve canli varliklarin higbiri gercek degildir ve

gecicidirler. Ona gore kisilik dis1 olan Tanr1 (Brahman) ile kisisel Tanr1 arasinda

33 Taplamacioglu, Dipnot 85-86, 129.

>4 Weightman, 230.
> Sena, 76-77.
26 Bkz. Yitik, “Hinduizm’in Diger Dinlere Bakis1”, 135.

60



fark yoktur. Yiice varlik etkin olmayan goriiniisiiyle diistiniildiigii vakit kendisine
mutlak Tanr1 adi verilir. Fakat etkin goriiniisiiyle, yani yaratan, harap eden
goriliniisiiyle temsil edildiginde ona kisisel Tanr1 ad1 verilir. Tanr1 her iki bicimde
de belirebilir. Fakat insanin 6devi tanrisal bigimlere iman etmektir.”*’ Kisisel
Tanr1’ya tapinma sayesinde miimin, kisisel olmayan Mutlak’in bilgisine varir.*®
Ramakrisna’nin baglattigi hareketi gelistiren, 6grencisi Vivekananda,
her dinin veya dindarin gergeklige olan mesafesini, yani Tanr1’ya gétiiren siireci
lic doneme ayirmustir. Birinci donemde; Tanri, her seyi bilen ve her seye giici
yeten bir varliktir. Ancak diinyanin disinda, goklerde yasar. Dolayisiyla dindardan
cok uzaktir ve yaklasilamaz konumdadir. Ikinci dénemde; Tanri’nin, her yerde
hazir ve nazir oldugu diislincesine dogru bir gelisme vardir. Tanr1 sadece goklerde
degil, ayn1 zamanda yeryiiziindedir. Daha da Onemlisi, insanin sahsinda da
Tanr’nin bulundugu diisiincesinin kabul edilmeye baslanmasidir. Son donem ise,
kisinin kendi disinda higbir Tanr1’nin bulunmadigini, aslinda kendisinin Tanr1’yla

6zdes oldugunu idrak etmesidir.”*’

27 Bkz. Sena, 77.
28 Nikhilananda, Ruhun Kurtulusuna Hinduizm, 146.
> Yitik, 138-139.
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II. BOLUM

BUDIZM VE CAYNIiZM’DE TANRI TASAVVURU

A. Budizm’de Tanrn Tasavvuru
Budizm, M.O. 6. yiizyilda, Kuzey Hindistan’da yasadig1 kabul edilen

240

Siddharta Gautama Sakyamuni (Budda)™ tarafindan kurulmus ve evrensel

nitelik kazanmus bir dindir.**'

Budizm’i, Hinduizm igerisinde ortaya ¢ikmis bir
reform hareketi olarak tanimlayanlarin yani sira, ona ilk sekli ile bir ahlak ve
felsefe sistemi diyenler de olmustur. Fakat Budizm, zamanla geliserek tam bir
din halini almigtir.**?

Budizm ilk dénemlerde, yani Budda’nin aydinlanmaya kavusmasidan
M.O. 3. yiizyillda Imparator Asoka’nin, Budizm’i kralligin resmi dini olarak
kabul etmesine kadar gecen silire icerisinde, sadece Ganj havzasindaki
manastirlarda kesislerin yasadigi ve Brahmanlarca sapik sayilan bir mezhep
niteliginde goriilmistiir. Halk arasinda ¢ok yaygin bir din haline gelmemis olsa
bile, Vinaya ve Sutta Pitaka denilen Pali dilindeki Budist kutsal metinlerinin bu
donemde yazildig1 tespit edilmis ve yine ortaya g¢ikan dini problemlerin
coziilmesi i¢in ilk dinsel toplantilar bu donemde gergeklestirilmistir.

Asoka’nin dénemi (M.O. 260-218) ise Budizm’in sapik bir Hindu

mezhebi goriiniimiinden kurtulup ayr1 bir din konumuna ulastig1 devre olarak

dikkati ¢eker. Bundan sonra Budizm bir¢ok yerde etkisini gdstermis ve

0 Siddharta Gautama Sakyamuni olarak saray hayatinda yetismis olan Budda kendi istegi ile
kati bir riyazet hayatini se¢mis ve bu siirecin sonlarina dogru asir1 rahatlik ve kati miinzevilikten
uzak orta yolu kesfetmistir. Onun ulastig1 hakikatlerle aydinlandig1 kabul edilmis ve o, bundan
sonra Budda lakabiyla anilmistir (Ali fhsan Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Editdr
Sinasi Giindiiz, Ankara 2007, 308).

! Tiimer - Kigiik, 159; Budda, 221.

242 Osman Cilaci, Giiniimiiz Diinya Dinleri, Ankara 2002, 132.
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giiniimiizde diinyanin hemen her yerinde taraftar1 bulunan bir din olmustur.
Bunun yaninda, karsilastigi her yeni kiiltiir, ayn1 zamanda yeni bir Budist
mezhebin dogmasmna yol agmistir. Budizm’in yerel kiiltiirlerle gosterdigi
uyum, onun yayilmasini kolaylastiran en 6nemli faktorlerdendir. Ayrica, onun
kendi i¢inde cok farkli dini diisiince ve uygulamalari barindirmasi, ilk

formundan oldukca uzaklagsmasina da neden olmugtur.***

1. Budda’nmin Tanr Tasavvuru

Budizm, Hinduizm’in kat1 kast anlayisina, mekaniklesen dini térenlere,
kanli kurbanlara ve Brahmanlarin dindarlar iizerindeki giderek artan baskisina
kars1 tepki olarak ortaya cikmistir. Bu gibi sebeplerden Hinduizm’e tepki
duyan Budda, Hinduizm’in tanri tasavvuruna da ayni tepkiyle yaklasmistir.
Brahmanlarin, Tanri’y1 insani nitelikler igerisinde, yaptigindan pigmanlik
duyan, aldatabilen, zaaflar1 bulunan, sihirden hoslanan, insanlar tarafindan acze
digiiriilebilen bir varlik seklinde agiklamalar1 karsisinda Budda, Tanri’yi
reddetmemekle beraber ona karsi 1lgisiz ve sessiz kalmis veya bu konuyla ilgili
kapal1 cevaplar vermeyi tercih etmistir.”**

Budda’nin ve Budizm’in Tanr1 konusundaki tutumu daima tartisila
gelmis bir konudur. Budda’nin onlar hakkinda konusmaktan cekindigi ifade
edilmekle birlikte, bu dinde tanrilarin varligr s6z konusu olmustur. Hatta bazi
kaynaklara gore o, yakinlarim1 bu konuyla ilgili olarak bilgilendirmistir.
Anlatilanlara gore bir giin, miiritlerinden biri Budda’ya, Tanri’nin var olup

olmadigimi sormus, fakat ondan bir yanit alamamustir. ikinci defa sordugunda

* yitik, 309-314; L.S. Cousins, “Buddhism”, A Handbook of Living Religions, Ed. by John R.
Hinnells, England 1985, 279-281.
% Cagdas, Hint Eski Cag Kiiltiir Tarihine Giris, 53; Tiimer - Kiigiik, 163.
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yine cevap yoktur. Ugiinciisiinde kainatin devamli mu, yoksa gegici mi
oldugunu sorunca Budda; “Bana gel de, sana Tanr1 ve kinat1 6greteyim dedim
mi?” diye sorar. Miiridi de; “Hayir, boyle sdylemedin.” der. Bundan sonra
Budda biitiin miiritlerine soyle seslenir; “Siz insanlarin diisiindiikleri gibi
disinmeyiniz. Bilakis sdyle diisiiniinliz; bu elemdir, bu elemin kaynagidir.
Zehirli oklarla yaralanmig bir yaralinin akrabalar1 ve yakinlari, ona usta bir
hekim ¢agirmak istedikleri vakit hasta, ‘Ben, beni vuranin dort sinif ahalinin
hangisinden oldugunu 6grenmeden, yaralarimi diistinmek istemem ya da ben,
beni vuranin adini, ailesini, boyunu posunu ve beni hangi silahla vurdugunu
ogrenmedikce yaralarimi diigiinmek istemem...” deseydi, ne olurdu? Hig
kuskusuz, yarali yaralar iginde oliir giderdi, degil mi? Simdi ne i¢in Budda
sorduklarina karsilik vermiyor, anliyor musun? Ciinkii bunlar1 bilmek kutsallik
yolunda higbir ilerlemeye hizmet etmez. Ne ruhun esenligine, ne de sonrasiz
yasama yardim eder.”**’

Budda’nin esas gayesi huzur, siikiinet ve dilinya 1stiraplarindan
kurtulustur. Ona gore insanin kurtulusu Tanrilar sayesinde degil, insanin kendi

dimagmi kontrol altma almasiyla elde edilebilir.**

Bu konuda Tanri’ya
giivenenler i¢cin Budda soyle demistir; “Tanri’dan bahsedenler onu yiiz yiize
gormemislerdir. Bu kisiler, sevgilisini bilmedigi halde asik olanlar veya nerede
oldugunu bilmedigi koske merdiven kuranlar gibidirler. Kendiniz i¢in miistakil
duran adalar gibi olunuz. Kendiniz i¢in sigiaklar olunuz. Bir bagka kurtariciya

.. . .. 247
yapismayiniz, kendinizden bagkasina giivenmeyiniz.”

5 Bkz. Peter Harvey, “Buddhism”, Picturing God, Ed. by Jean Holm - John Bowker, London
1994, 17; Sena, 597.

6 Dogrul, 124.

7 Bkz. Abdulkadir Seybe, Cagdas Diinya Dinleri, Konya 1979, 131.
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Yukarida belirtilen ifadelerine ragmen Budda’y: i¢inde dogdugu Hint
kiltiiriinden tamamen farkli diislincelere sahip birisi olarak diistinmemek
gerekir. O, kiltiirel donaniminin bir pargast olmasi sebebiyle tanrilarin
varligini inkar etmemekte, fakat bu inancin insanlara pek faydasinin olmadigini
soylemektedir.”*® Cennetteki saadetin bile nihayet bir sonu vardir ve ancak
yapilan islerin degeri kadar bu mutluluklar devam edecektir. Bu miiddet
bitince, tanrilar dahi yeryliziine inmeye ve tiirlii sekillere girerek yeniden

dogmaya mecbur kalacaklardir.**

Budda’ya gore biitlin bunlardan kurtulusun
yegane yolu ise Nirvanaya erigmektir. Budda ve Budizm’e Nirvana, nihai
kurtulusu ifade eden ve diinyevi varolus carkinin sona erdigi mutlak huzur
anlamima gelmektedir. Onun en yaygmn tanimlarindan biri de, kelimelerle
tanimlanamayan sadece tecrilbbe edilebilecek mutlak kurtulus hali,
seklindedir.”” Bununla birlikte Budacilarin, ¢ogu zaman nihai gercek
Nirvana’yr tanimlamak ig¢in teistlerle aymi imgeleri kullandiklarini
gormekteyiz. Nirvana’nin daimi, sarsilmaz, yok edilmez, yaslanmaz, dogmaz
ve O0lmez, yiice gaye ve yasamimizin tek besin kaynagi, sonsuz, gizli ve akil
almaz baris, gercek dogru ve lstiin gerceklik seklinde tanimlanmasi, onu diger
dinlerdeki tanrilik kavramina yaklastirmaktadir. Kimi Budacilar ise bu
benzetmeye kars1 ¢ikmaktadir. Cilinkii “Tanr1” kavramini, kendilerinin nihai
gercek kavramini ifade etmede ¢ok yetersiz bulmaktadirlar.

Budda, Nirvana’nin tanmimlanmasini  ve tartisilmasim1i  kabul

etmemektedir. Clinkli dil, kavram ve aklin 6tesindeki bir gergegi ifade etme

noktasinda yeterli degildir. Ona, Nirvana’ya ulagsmig bir Budda’nin 6liimden

8 Mehmet Aydin, Din Fenomeni, Konya 2000, 341.
24 Walter Ruben, Buddhizm Tarihi, Cev. Abidin Itil, Ankara 1974, 106.
*Yitik, 324.
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sonra yasaylp yasamadigi soruldugunda ise, bu soruyu uygunsuz oldugu icin
reddetmistir. Cilinkii bu, bir alevin sondiikten sonra hangi yone gittigini
sormaya benzemektedir. Sonug¢ olarak Budda, ilgi ¢ekici olan bu tip teolojik
konularin 6nemsiz oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore 6énemli olan tek sey, 1y1
yasamdir.”!

Budizm’de, kotii amellerde bulunanlarin ruhlari, 6limden sonra koti
karmalariyla uzun zaman cehennemde azap goriirken, iyi amellerde bulunanlar,
tanrilar aleminde ikamet etme hakki kazanir ve gok tabakalarindan birinde bir
miiddet yasarlar. Neticede her ikisi de yeryiiziinde yeni bir viicutla dogarlar.
Bilge kisiler ise tanrilar diinyasinin zevkli hayatina 6nem vermezler. Ciinkii

onlarin da saadet hayatlar1 gegicidir.>>>

2. Budda’dan Sonra Budizm’de Tanr1 Tasavvuru

Budizm, M.O. 3. yiizyildan itibaren Hindistan disina ¢ikarak giiney ve
giineydogu Asya’nin biiylik bir kismina yayilmistir. O, bu yayilma esnasinda
farkli din ve kiiltiirlerle karisip kaynasmistir. Bu cercevede Budist halk
arasinda Tanr1 veya tanrisal varliklarla ilgili birtakim inamiglar da ortaya

(;1km1§t1r.253

Bu nedenle, Budda’nin Tanri’nin varhigiyla ilgilenmemesiyle
birlikte, giiniimiizde Budist toplumlardaki insanlar genellikle bir ulGhiyet

anlayisina sahip bulunmaktadir. Bu ultihiyet anlayis1 ¢ergcevesinde halk, her bir

! Armstrong, 54-55.

252 Sarik¢ioglu, 164-165.

253 Tlmer-Kii¢iik, 167-168; Budda’dan sonra Budizm iizerindeki etkilerden birinin de Bhakti
akimi olduguna inanilmaktadir (Mircea Eliade — Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi SozIligi, Cev.
Ali Erbas, Istanbul 1997,61). Bu akimin temel ilkesine gore insan, bir kurtarici Tanri’ya
inanmali, ona kendini adamalidir. Bunun karsiliginda ise Tanri, inanan kisiye kurtulus i¢in
gereken araglart bagislayacaktir. Budda’nin &gretisine temelden aykirt olan bu anlayisin
Budizm {izerindeki etkisiyle Budda, inananlari kurtarmay: {istlenmis bir tiir Tanr gibi
goriilmeye baslamistir (Ana Britannica, “Budacilik”, Istanbul 1987, C.V, 57).
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kaynak, her bir agag, nehir ve hayvan gibi varlikta bir ulthiyetin sakli olduguna
inanmaktadir. Ayrica hastalilk ve yangin gibi felaketlerden, sahiplerini
koruduklaria inanilan ruhi varliklarin mevcudiyetine inanilir. Bu sebeple de
pek cok koruyucu ve yardim edici ultihiyetlere dua edilir. Budist ilahiyatcilar
ise, halkin ihtiyaci olarak gordiikleri i¢in, tanrilara dua etmelerine itiraz
etmezler.”>*

Netice itibariyle, Budda her ne kadar Tanr1 hakkinda konusmamis olsa
da, onun asil deginmek istemedigi seyin metafizik konular oldugu goriiliir.
Tanrilar vardir, fakat bunlar insanlarin kurtulusu acisindan faydasiz ve
gecicidir. Budda higbir zaman onlar1 tam anlamiyla reddetmemis ve
nihayetinde de halk tanrilara ve g¢esitli varliklara tapinmaya devam etmuistir.
Ozellikle Mahayana Budizmi’nde* bu tapinmanin ¢ok cesitli tasavvurlar
bulunmakta ve insanlar degisik tanrisal varliklar yaninda, Budda’y:r bir tanri

olarak kabul etmektedir.

a. Theravada (Hinayana) Mezhebinde Tanr1 Tasavvuru
Theravada Budizm’i, Budda’nin orijinal ogretisine daha yakin oldugunu
diisiinen™® ve baslangictaki Budizm’in safiyetini muhafaza etmeye gayret

gosteren bir mezheptir.”>’ Temelde bireysel kurtulusu savunan bu mezhep,

% Sarikgioglu, 161.

% Budda’min Slimiinden hemen sonra baslamis olan akaid iizerindeki fikir ayriliklari,
sonradan tesekkiil etmis olan Budist felsefe ekollerinin goriis farklar1 zamanla ¢ok artmis ve
derinlesmistir (Cagdas, 54). Zamanla bir¢ok firka Hinduizm tarafindan yutulurken, 6zellikle iki
biiyiik doktrinel cereyan olan Mahayana ve Hinayana mezhepleri, Hindistan disinda net olarak
kendini gdstermis ve varliklarint giiniimiize kadar devam ettirmislerdir. Bu iki mezhebin Tanri
tasavvuru, genel olarak Budda’dan sonraki tanr1 tasavvurunu gosterir nitelikte olacaktir (Aydin,
356-357).

%6 Raju, 33.

7 Giingéren, 173.
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kurtulus yolunu daha dar ve sinirli kabul etmeleri sebebiyle Mahayanistler
tarafindan Hinayana (Kii¢iik Araba) olarak da adlandirilmaktadir.>®

Theravada mezhebinde Sidharta Gautama Budda, Mahayana’da oldugu
gibi insanlar kurtaran bir tanr1 olarak goriilmemistir.”” Bu mezhepte tarihi bir
sahsiyet olarak Budda, acilardan kurtulma yolunu 6greten, kurtulusa ulagsmak
isteyen insanlara yol goOsteren bir iistat veya bir rehber olarak kabul
edilmistir.”®® O, buldugu gercegi, diger insanlara ogrettikten sonra 6lmiis ve
Nirvana’ya ulagmustir. Artik ulasilabilir olmaktan ¢ikan Budda bundan sonra
ancak geride biraktigr Ogretileriyle ve uygulamalariyla insanlara yardimeci
olabilecektir.”®!

Buddalarin yirmi besincisi olarak kabul edilen Gautama ne ilk ne de
sondur. O kendinden 6nceki Budda Dipankara’dan ilham almis ve bunun

2

iizerine bir Bodhisatva® olarak, Budda olabilmek ve gerekli ahlaki, ruhsal

miikemmellige ulasabilmek i¢in insan, hayvan ve tanri olarak birgok yasamlar
siirmiistir. Sonunda da aydinlanarak Nirvana’ya eriserek bir Arhat’®
olmustur. Fakat onun bilgisi diger Arhatlardan ok daha iistiindiir.”**

Biitiin Budist mezheplerde oldugu gibi Theravada mezhebinde de

birtakim tanrilara veya ilahi varliklara inanilmakta, ancak onlara 6zel bir

hiirmet gosterilmemektedir. Budistlere gore, tanrilarin insanlardan daha giicli

258 Cagdas, 54.

% Giingéren, 366.

2 Dag - Yurtaydin, 136.
1 W. Owen Cole - Peggy Morgan, Six Religions in the Twentieth Century, Great Britain 1984,
33.
%2 Theravada mezhebinin mensuplar;, Budda’nin aydinlanma olayindan onceki dénemi soz
konusuyken Bodhisatva sozciiglinii kullanmayr tercih etmislerdir. Aydilanmadan sonraki
donem igin kullandiklar1 Arhat s6zciigii ise ¢ok daha 6n plandadir (Gilingdren, 176).
3 Arhat sozciigii, Budda’nin onerdigi yolu izleyerek aydinlanmay: basarmis ve Nirvana’ya
ulagabilmek icin kendi basma kurtulusa ulasmayr amaglamig kisiler igin kullanilmistir
(Giingoren, 176).
% Harvey, 14-16.
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oldugu ve hatta insanlara yardimlar1 dokundugu bir gercektir. Fakat onlarin
Budda’daki bilgiye sahip olmamalar1 ve karmalar1 neticesinde Tanri olarak
dogmalar1, heniiz aydinlanmaya dahi ulagamadiklarinin bir gostergesi olarak

kabul edilmistir.”®

Theravada mezhebinde Arhatlar veya Bodhisatvalar ve
Buddalar hem insanlarin hem de tanrlarin ogreticisi durumundadir.
Dolayisiyla insanlar, bu tanrilar, Arhatlar ve Bodhisatvalar sayesinde kurtulusa
ulagabileceklerdir.?*®

Theravada mezhebi, Budda’nin o&gretisini, ilk sekliyle korudugunu
diisiindiigii i¢in tann fikriyle pek ilgilenmemistir. Fakat Budda’nin, bedeninin

ve esyalarmin bir tanri edasiyla, Stupalarda®®’ saklanarak yiiceltildigi ve

tasvirlerinin bir¢ok Theravada metinlerinde yer aldig1 gt')riilmektedir.268

b. Mahayana Mezhebinde Tanr1 Tasavvuru
Kendisine, Mahayana (Biliyiikk Araba) adim1 veren bu Budist mezhep,
tahminen M.O. birinci yiizy1l ile M.S. birinci yiizyll arasinda ortaya
(;1km1$‘[1r.269
Mahayanacilar, Hinayana mezhebinin belirli ve sinirli bir alandaki
kimselere kurtulus yolu gosterdiklerini, kendilerinin Hinayanacilar kadar akil,
irfan ve hikmete yer vermekle beraber, onlardan daha fazla sevgi ve sefkat
tizerinde durduklarini ifade etmislerdir. Onlara gore Hinayana eksik ve yetersiz

kalmistir. Bu noktada onlarin savundugu konu, Budda’nin bazi seg¢me

265 patrick Burke, The Major Religions, Great Britian 1996, 81.

2% Harvey, 9.

7 Stupa, Budda’nin Sliimiinden sonra, onun geride biraktizi kutsal kalintilarm muhafaza
edildigi ve bir siire sonra da mabet olarak kullanilan mekana verilen isimdir (Ahmet Giig,
Dinlerde Mabed ve Tbadet, Istanbul 1999, 66).

2% Ana Britannica, “Budacilik”, 58.

2 Tiimer - Kiigiik, 169.
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ogrencilerine verdigi, daha yiliksek diizeyde bir Ogretisinin oldugu, fakat o
zamanlar ortam hazir olmadigindan bunun gizli tutuldugu noktasindadir.

Mahayana Budizmi, toplumu bir biitiin halinde ele alarak herkesin
kurtulusa ermesini gaye edinmistir. Bunun i¢in de Budizm’in doktrinlerini
basitlestirerek halkin anlayacagi seviyeye getirmis ve herkesin ihtiyaglarim
gidermeyi amaglamistir. Bu c¢ergevede Mahayana ekolii, Budda’nin
suskunlukla geg¢istirdigi, yanitlamay1 gereksiz gordiigii fizik 6tesi sorunlara da
yanit bulmaya calismistir. Ayrica, Nirvana’y1 gergeklestirebilmek icin kesislik
orgiitiinlin  (sangha), izlemesini zorunlu tuttugu yolu hafifletmis ve
uygulanmast her yapidaki insan i¢in miimkiin olan yoOntemler bulmak
istemistir. Bu baglamda fizik O6tesi ya da tanribilimsel konulari bu amaca
yardimel olmak i¢in ve yardimci oldugu oranda giindeme getirmistir. Bu ekol
sirf kurgusal, akla dayanan bir fizik Gtesi ve tanribilim sistemi kurma amaci
tasimamaktadir.

Mahayana Budizmi’nin tanr1 tasavvuru, herkesin kolaylikla
anlayabilecegi basit bir onerme lizerine oturtulmustur. Buna gore; “Her varlikta
Budda dogasi vardir. Hepimiz Budda’yla ayni yapiyi, aynmi yaratilist
paylasiyoruz. Dolayisiyla kendi i¢ine baktiginda, Budda oldugunu goreceksin.
Eger sen bir sey, Buddalik baska bir sey olursa, o zaman ikilik var demektir.
Halbuki her tiirlii ikilik yanilgidir. Bunun i¢in Buddalik, sende zaten var olan
bir sey olmalidir.” Bu anlayisi1 kendisine temel yapan Mahayana ekolii, Budda
dogasini, bosluk (sunya) ile ayni sey olarak gérmiis ve boylece tim evreni

0

Budda dogasiyla 6zdeslestirmistir.”’”® Bununla ilgili olarak Mahayanist

1% Bkz. Giingéren, 173-189.
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filozoflarin belirledigi, Budda’nin ii¢ bedeni diye bilinen “triyaka &gretisi”
konuya daha da aciklik getirecektir. Bu Ogretiye gore, Budda’nin birinci
bedeni; saf bir ruh, tek gergek varolus, kisilesmemis bedeni olan en yiiksek
tanr1 bigimidir. Onun bu yoniine, “bilgi bedeni” ad1 verilir. ikinci bedeni ise;
Brahmanlarin, higbir sifati ve niteligi olmayan atmana, degisik sifatlarla ve
niteliklerle bir araya gelince Tanr1 adim1 verdikleri gibi, Budda’nin bu bedeni
sifatlara biiriinlip bir araya gelince, onun tanrilik 6zelligini tagiyan, hareketli,
canli bedeni meydana gelir. Onun tanrilik tarafin1 gdsteren bu bedenine,
“Goksel Budda” adi verilmektedir. Budda’nin {i¢iincli bedenine gelince; bu
beden, Gautama Budda 6rneginde oldugu gibi diinyay1 kurtarmak, insanlara
yol gostermek i¢in, sayisiz bi¢imlerde diinya iizerinde dogan, “mehdilik
bedeni”dir.””' Budda bu bedeniyle, Budizm dininin unutulmak iizere oldugunu
gordiikce, insanlart dogru yola sevk etmek iizere, tekrar tekrar yeryliziinde

2 Zaten Mahayana bakis acisiyla Gautama, Hinayana

dogmaktadir.”’
mezhebinde oldugu gibi M.O. 6. yiizyilda Budda olmamustir. O, daha onceki
hayatlarinda Budda olmus ve aydinlandiktan sonra da, son hayatinda
yasadigmmn iki kati daha yasayacaktir.’”> Goriildigi iizere Mahayana
mezhebinde Budda, 6liimiiyle Nirvana’ya ulagan bir rehber olmaktan ziyade,
ilahi bir kurtarici, hatta tanrilarin da kurtaricisi roliinii iistlenmektedir.”™*

Insan gériiniimiinde diinyaya gelen kurtarici tanr1 motifinin, Budizm’in

ortaya ¢iktigt donemde bircok dinde paylasilan ortak bir yorum oldugu

anlasilmaktadir. Hinduizm’de, Visnu ya da Siva’nin, Krigna veya Rama olarak

2"l Walter Ruben, Eski Metinlere gbre Budizm, Haz. Liitfii Bozkurt, Istanbul 1995, 154-155.
2 Giingdren, 112.

" Harvey, 19.

274 Hume, 69.
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insan seklinde goziikmesiyle, Goksel Buddalardan birinin, diinyada Gautama
Budda olarak insan kiliginda goriinmesi, ayn1 6gretinin (avatara ogretisinin)
Mahayana’ya uyarlanmasinin agik bir gdstergesidir.

Mahayana mezhebinde, zamanla tanricilik egilimi daha da giig¢lenince,
Budda’nin birinci bedeni dahi, bir tanriymiscasina kisilestirilmeye
baslanmistir. Bu ¢ercevede o, bazen Vayrakona Budda, bazen de Yiice Varlik
adiyla eksiksiz tam bir tanriya doniistiiriilmiistiir. Boylelikle Budda’nin tanrisiz
Ogretisi, cesitli tanrilar yaninda Budda’nin da tanrilastirildigi bir din haline
getirilmistir.””

Mahayana Budizmi’nin taraftarlari, Budda’nin yani sira, baska ilahlara
da inanmaktadir. Hint mitolojisi bu noktada, ¢ok tanrili bir din haline gelen
Budizm i¢in, 6nemli bir kaynak olusturmaktadir. Hinduizm’deki politeizme ait
tanr1 tiplerinin, Budizm’in i¢ine din muhafizlar1 ve yardimci ruhlar olarak
girdikleri goriilmektedir. Ornegin Indra, Hinduizm’de oldugu gibi burada da
otuz li¢ tanriin kralidir. Bununla birlikte o, Vedalar’daki kadar vahsi tabiath
degildir. Hatta bu Tanri, Brahma’yla birlikte Budda’nin yardimcisi ve bir nevi
hizmetcisi durumundadir. Burada dikkati ¢ceken husus, biiylik Veda tanrilarinin
reddedilmemekle beraber, basit durumlarda goriilmiis olmalar1 ve Budda’nin,
bunlarin tistiinde bir gili¢ olarak 6ne siiriilmiis olmasidir.”’

Budizm’deki bazi tanri tasvirleri, bize onlarin Hinduizm’den degil,
daha ziyade ilkel kavimlerden alinma oldugu kanaatini uyandirmaktadir.
Omegin; Hinduizm’deki tanrilarin diismani1 olarak goriilen Asura, iptidai

dinlerde tanr1 roliinde olan bir geyiktir. Budizm’de ise, bu geyik ve yine ayni

% Giingéren, 190.
276 Kaya, Hintlilerde Tanr1, 87.
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durumda olan at kafali Hayagriva, dinin muhafizlar olarak kabul edilmektedir.
Ariler zamaninda Oliim tanrist olarak goriilen Yama ise, Budizm’de dinin
muhafizi seklinde yer almistir. Fakat Arilerden onceki Hint yerlilerinin oliiler
tanrisin1 sevmedikleri gibi, Budistler de bu Tanri’ya kars1 sevgiden ziyade
olumsuz duygular beslemislerdir.

Budizm’deki din muhafizi ruhlardan bir digeri de, Hinduizm’de
gordiiglimiiz Siva’dir. Fakat onun, Budizm panteonundaki seklinin adi
Mahakala’dir. Bu tanr1 ¢ok hasin karakterde olup, ii¢ gozlii, elinde i¢i kan dolu
bir insan kafatasi tagiyan ve boynunda kafataslarindan yapilmis bir gerdanligi
bulunan korkung¢ bir tip olarak tasvir edilir. Yalniz onun bu korkunglugu,
insanlara ve Budist dindarlara kars1 degil, fena demonlara (seytanlara) ve
Budizm’in diismanlarina karsidir. Siva’nin ¢esitli tasvirlerine uyularak, daha
birgok tanr1 ve ruh tipleri Budizm icerisinde yer almistir. Ornegin, Siva’nin
simsek caktiran tipi de, bu tasvirler i¢erisinde yer almaktadir.””’

Siva’nin hagin karis1 Devi de, Budizm panteonunun igerisine girmistir.
Budistler, tanrica Devi’nin karakterini, Hindular gibi diisiinmiislerdir.
Tasavvura gore, biitiin tanrilar kuvvet ve kudretlerinden birer parca katarak, her
seyin ve her kuvvetin lstiinde olan bu Tanriga'y1 yaratmislardir. Budizm’de,
asagl yukar1 ayni karakterde olan bir¢ok tanriga tipine rastlanmaktadir. Bu
tanrigalarin bazilar1 hastalik getiren veya cocuklari ¢alip yiyen tanrigalar
seklinde tasavvur edilmislerdir.

Budist mitolojisindeki tanrigalardan bir digeri ise, ask tanris1 Kama’nin

karisidir. Hindu mitolojisinde gayet uslu, sadik ve ideal bir ev kadini olarak

277 Ruben, Buddhizm Tarihi, 120-122.
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tasvir edilen bu Tanrica, Budizm’de, biitiin diger tanrigalar gibi hasin bir
karaktere sahiptir. Bunlarla beraber, Hinduizm’deki miizik ve bilgelik tanricasi
olan Sarasvati’nin ve Visnu’nun saadet tanrigasi olan karis1 Sri’nin de, Budizm
icerisinde yer aldig1 goriilmektedir.””

Mahayana Budizmi’nin, Hinduizm panteonundan almis oldugu tanri ve
tanriga tipleri yam sira, bir de kendi panteonu vardir. Mahayana’da biiyiik

miktarda mevcut olan Budda ve Bodhisatvalar®”’

genel olarak bu tann
panteonunu olusturmaktadir. Bunlarla birlikte, tarih boyunca gelmis olan biitiin
Buddalarin birer ruhani Buddasinin ve bu ruhani Buddalarin da birer ruhani
Bodhisatvasinin oldugu diisiiniiliirse, Mahayana Budizmi’ndeki tanrilarin
azimsanamayacak bir c¢ogunluga ulastig1 goriilecektir. Bu tanrilardan en
popiiler olanlar1 ise, Gautama Budda’nin ruhani Buddasi olarak goriilen
Amitabha ve onun Bodhisatva sekli olan Avaloki‘[esvara’dm280

Hinduizm’deki Siva ile benzerlik gosteren Avalokitesvara’nin yani sira
Bodhisatva olan Mancusri’nin, lotus ¢igeginden dogmus olmasi ve karisinin
Sarasvati olusu, onun, Hindularin Brahma’sina paralel olarak tasavvur

edildigini gostermektedir.*®’

Tusita cennetinde yasayan ve Budda tarafindan
dinin tamamlayicis1 olarak goriilen, kurtarici sahsiyet Meteyya (Maitreya) ise

gelecegin Buddas: olarak goriilen bir Bodhisatvadir.”*> Ruhani Buddalar ise,

278 Ruben, 123.

" Mahayana mezhebine gore, uyanan varliklar anlamina gelen Bodhisatvalar, insan olmakla birlikte
insaniistii vasiflara haiz karakterlerdir. Bunlar 6nceden kurtulusa erme kabiliyetine ulagmis olmalarina
ragmen, biitiin insanlar1 kurtardiktan sonra Budda olmaya razi olacaktir. Onlar, daima insanlarin
iyiligini diisiinen, onlara en ¢ok aciyan, sikintili zamanlarinda yanlarina en ¢ok kosan ve insanlarin
diinyasinda yasayan azizlerdir. Bu o6zellikleri sebebiyle Bodhisatvalar, halkin go6ziinde ¢ok
kiymetlidir. Bunun i¢in onlara, sadece Nirvana yolunda ilerlemek i¢in degil, birtakim inayetler elde

etmek i¢in dahi bagvurulmaktadir (Ruben, 126; Aydin, 354).
%0 Schimmel, 132.

*%! Ruben, 126.

282 Harvey, 10; Timer - Kiigiik,195.

74



her biri kendine gore bir sema katinda, insanlardan ¢ok uzakta yasamakta ve
gelecek Buddalarin meydana gelmesi i¢in mistik bir kaynak vazifesi
gormektedir. Bunlardan biri olan Amitabha, Sukhavati adli cennetin iginde
muhtesem bir hayat siirmektedir. Budist dindarlarin biricik gayeleri ise bu ideal
yere gidebilmektir.”"

Budizm’de baslangigta bir tanr1 anlayisi bulunmadigi gibi herhangi bir
yiice varliga ibadet etme anlayis1 da goriilmemistir. Bu donemde Budizm

) . 284
ibadet yerine 0zel davraniglarla arinmay1 esas almistir.

Fakat zamanla, bir
yasam bi¢imi olarak Budizm, Budda’y1r izleyenlerce farkli bigimlerde
anlagilmig, uygulanmis ve yorumlanmistir. Bundan sonra Budda sadece
kurtulus yolunu gosteren bir rehber degil, bir bakima ibadetin kendine

yoneldigi, samimi insanlara her konuda yardim etmeye hazir bir tanr1 olmus ve

adma heykeller yapilip muhtesem mabetlere yerlestirilmistir.”*

B. Caynizm’de Tanr1 Tasavvuru

Caynizm, tipki Budizm gibi M.O. 6. yiizyilda, Hint yarimadasinin
kuzeyinde, geleneksel Hindu dininin kast anlayisina ve kanli kurban térenlerine
kars1 reaksiyoner bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Zamanla bir din haline
gelmis olan Caynizm, taraftar1 az da olsa bugiine kadar Hindistan’daki varligini

siirdiirebilmistir.”® Caynizm’in, Hindistan kiiltiiriine ve tarihsel devamliligina

*%3 Ruben, 127.

% Mehmet Katar, “Dinlerde Giinliik ibadet ve Uygulamalar”, Dini Arastirmalar, Ankara 1998,
S. 1, 59.

% Yitik, “Budizm”, 341.

286 Alj Thsan Yitik, “Caynizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Editdr Sinasi Giindiiz, Ankara 2007,
357.
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olan biyiik etkisi, bugiin bu dinin Hindistan’in en biiyiik yerli dini
geleneklerinden biri olarak goriilmesini saglamistir.>®’

Kaynaklar, genellikle Vardhamana Mahavira’yt (M.O. 599-527)
Caynizm’in asil kurucusu olarak gostermektedir. Fakat Caynizm’in dini
literatlirline ve mensuplarina gore o, kendisinden Once gelmis yirmi dort

289

Tirthankaranin®®® sonuncusudur.”®” Bu nedenle bir kurucu olarak degil, caglar

2% Fakat bir takim

oncesinden gelen bir gelenegin canlandiricist sayilmistir.
tarihi arastirmalar, Caynizm’in ge¢misini ancak yirmi {i¢iincli Tirthankara
olarak kabul edilen Parsva’ya kadar, yani Mahavira’dan 250 yil 6ncesine kadar

1 . . ..
Bu durumda Mahavira, Parsva’nin doktrinlerini

gotiirebilmektedir.”’
gelistirmis ve sistemlestirmis bir reformcu olarak da g(ir1'ilmektedir.292
Rivayetlere gore Ksatriya kastina mensup olan Vardhamana otuz
yaslarina kadar rahat bir yasanti siirmiistiir. Bundan sonra ise ailesini terk
ederek, on iki yildan fazla bir siire, birtakim fiziksel ihtiyaglardan ve

293
Vardhamana,

rahatliktan uzak, kati bir riyazet hayatini tercih etmistir.
murakabe ile dolu bu siire igerisinde, ruh gog¢iinden kurtulus yolunu bulmustur.

Bundan sonra da ona, biiyiikk kahraman anlaminda gelen “Mahavira” veya

287 Kendall W. Folkert, “Jainism”, A Handbook Of Living Religions, Ed. by John R. Hinnells,
England 1985, 256.

8 Tirthankara, siirekli tekrar edip duran dofum g¢emberinden kurtulan ve Caynizm’i diinyaya
anlatan biiylk rehber anlamlarinda, Mahavira ve ondan &nce gelen yirmi li¢ 0gretmen igin
kullanilan isimdir. Tirthankaralarin ilki olan Rsabha hakkindaki bilgi az de olsa, onun isminin
Vedalar ve Puranalar’da gegtigi bilinmektedir (Shri Krishna Saksena, “Jainism”, Religion in the
Twentieth Century, Ed. by Vergilius Ferm, New York 1948, 48). Tirthankaralar arasindaki
stireler bir milyon yil, on milyon yil ve artan rakamlarla ifade edilmektedir. Caynizm’e gore, bu
dinin ezeli ve ebedi oldugu inanci bu biiyilk rakamlarla desteklenmeye calisilmistir (James
Hastings, “Jainism”, The Encyclopedia of Religion and Ethics, New York 1951, Vol. VII, 466).
2% Polkert, 258.

% Giingoren, 38.

! Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi II, Cev. Ali Berktay, istanbul 2003, 97; Budda
121.

22 Tiimer - Kiigiik, 107.

* Folkert, 258.
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insani ihtiraslardan kurtulmus anlaminda “Cina” denilmigtir.294 Artik tek basina
yasayan bir zahit olmay1 bir tarafa birakan Mahavira, bundan sonra bir onder,
bir rehber olmayi tercih etmis ve hayatinin sonuna kadar 6gretilerini yaymaya

gal1$m1§t1r.295

1. Mahavira’nin Tanr Tasavvuru

Mahavira agik bir sekilde Brahmanlarin egemenligine, Vedalarin ileri
siiriilen otoritesine, kanli hayvan kurbanlarina karst ¢iktigi gibi, Hinduizm’in
tanr1 inancina da karsi ¢ikmustir.*® Onun Ogretisine gore, biitiin var olan seyler
civa ve aciva olarak iki esas bolimden olusmaktadir.”®” Civa ve aciva, canli ve
cansiz varliklar seklinde de tanimlanabilmektedir. Buna gore cansiz varliklar,
zaman, mekan, siikinet, harcket sebebi ve maddedir. Canli varliklar ise ruhi
varliklardir. Sonsuz derecede ¢ok olan ve biitiin diinyaya niifuz eden bu ruhi
varliklar; karada, suda, ateste, riizgarda, bitkilerde, hayvanlarda, insanlarda ve

hatta tanrilarda viicutlagirlar.”*®

Fakat hic¢bir sekilde bu ruhlarin iistiinde veya
Stesinde, evrensel bir ruhun ya da Tanri’nin varligi kabul edilmemistir.*”
Caynizm’e gore, ruha niifuz edebilen madde, onda biiyiik degisikliklere
sebep olup ruhun kuvvetini ve tamima giiclinii zayiflatir. Boylece kendi
tabiatinin 6zelliklerini kaybeden ruh, bundan sonra fani viicuda biiriiniip

arzularinm ve 1stiraplarmin esiri olur.’® Netice olarak Caynizm’in 6ncelikli

amaci, ruhu maddenin tutsaklifindan kurtarmak ve boylelikle ruha asil

2% Tamer - Kiigiik, 107.
% Dag - Yurtaydn, 129.
¥ Dag - Yurtaydin, 127.
7 Folkert, 262.

298 Sarik¢ioglu, 150.

%% Giingoren, 38.

% Sarikgioglu, 151.
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safligini, maddeye bulasip bozulmadan 6nceki durumunu yeniden kazandirmak
olmustur. Bunun i¢in ruhu maddeye tutsak eden nedensellik baglantisini, yani
karmay1 yok etmek gerekmektedir. Karmaya sebep olan nefsin arzu ve
isteklerinden kurtulmak ise, ancak kati bir ibadet, oru¢ hayati ve meditasyon ile
saglanabilmektedir. Bu sekilde, ziiht hayatinda ve kendi nefislerine iskencede
asirtya gitmis olan Caynistler, yasam sirrini ¢ilecilikleriyle ¢6zmeye ¢alismiglar
ve ancak bu yolla kurtulusa ulasabileceklerine inanmiglardir.*”! Goriildigi
iizere, Caynizm’e gore insan, i¢inde bulundugu aci ve istirap ¢emberinden
sadece kendi cabasiyla, tanr1 ve tanrilarin yardim ve inayeti olmadan
kurtulabilmektedir. Nitekim Mahavira da, cinaliga tanrilarin yardimi olmadan
kendi cabasiyla ulastifina inanmakta ve bu diistincesini, “Ey insan! Sen, kendi
kendinin dostusun. Neden kendi disinda bir dost ariyorsun?” diyerek ifade
etmektedir.’”?

Kurtulus i¢in dogru yasamin yeterliligine inanan Mahavira, tanrilardan
yiiz ¢evirerek onlara tutunma ihtiyacindan kurtulmustur. Ona gore, milkemmel
insanin Otesinde, bagska miikemmel bir varliga ihtiya¢ duyulmamaktadir. Clinkii
inanirlarina gére Caynizm, mitkemmel insanin dinidir.>*?

Mahavira yaratict bir tanri inancina yer vermemekle beraber, onun
Hindistan’da dogup oldiigi, Hint inanglariyla yasadigit ve Hinduizmi
reddetmekle beraber karma ve tenasiih gibi inanglarni benimsedigi de bir
gergektir. Netice itibariyle gen¢ ve daha dar bir alanda bulunan Caynizm’in

eski ve daha yaygm olan Hinduizm’in etkisinden kurtulamayacagi agiktir.*

' Giingoren, 38.

392 Bkz. Dogrul, 109.
393 Saksena, 47.

% Hume, 57-58.
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Dolayisiyla, Budizm’de oldugu gibi, Caynizm’de de, tanrilar aleminin varlig
s0z konusu olmustur. Bu dinde pek ¢ok tanrinin varligi kabul edilmekle
birlikte, bunlarin kurtulus yolunda insanlara yardim edemeyen ve ruh gogiine
mahkiim varliklar olduguna, hatta kurtulus i¢cin onlarin da yardima muhtag

olduklarina inanilmaktadir.>®

Tanrilar alemine yiikselmis olan ruhlarin, sahip
olduklar1 iyi karmik birikimlerin karsiligin1 goriinceye kadar, bu alanlarda
kalmalar1 ve bu siire dolunca yeniden yeryiiziine donerek burada tekrar
bedenlesmeleri s6z konusudur. Goriildiigli iizere, ruhlarin tanrilar aleminde

kalis1 siirekli olmadigr gibi, tanrilik da ancak karmalarla kazanilan bir mertebe

306
durumundadar.

2. Mahavira’dan Sonra Caynizm’de Tanr Tasavvuru

Caynizm i¢inde dnemli bir yer isgal eden Tirthankaralar, diinyada huzur
ve mutluluk arayan insanlara yardimci olmak, onlara 6rnek olmak iizere ¢okiis
ve sikinti devrelerinde ortaya ¢ikan ruhani liderlerdir.’®” Her ne kadar tanrisal
varliklar olarak kabul edilmezlerse de, 6gretmen veya kurtulus yolunda rehber
olmalar1 yoniiyle Caynistler tarafindan biyik saygi gormektedirler.’”®
Tirthankaralara gosterilen biiyiik saygi, onlarin etrafinda genis bir kiiltiin
olusmasina sebep olmustur. Nirvana’ya ulastiktan sonra diinyevi hadiselere
higbir etkileri olmamasina ragmen, miiritleri Tirthankaralar1 diisiinmekle ve

yiiceltmekle ruhun yiikselecegine ve aydinlanacagina inanmislardir.>®

39 David S. Noss - John B. Noss, The History of the World’s Religions, New York 1990, 151;
Sarik¢iogli, 154.

3% yitik, Hint KSkenli Dinlerde Karma inancinin Tenasiih Inanciyla iliskisi, 155.

*7itik, “Caynizm”, 359.

% Folkert, 262.

% Sarikgioglu, 154.
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Tirthankaralara duyulan asir1 sevgi ve baglilik, bunlarin tasvirlerine karsi
ilgiyt de beraberinde getirmistir. Nitekim Hindistan’daki birgok Caynist
tapmaginda Tirthankaralarin heykellerine rastlanmaktadir.’'® Ozellikle bunlarin
ilki olan Rsabha ve son tii¢ii olan Nemi (Aristanemi), Parsava ve Mahavira
adma yapilan ibadet yerleri ve bunlar adina yapilan heykeller 6n plandadir.*"'
Zamanla mabetlerde Tirthankaralarin yani sira ikinci derecede dnemli sayilan
Arhatlar, Siddhalar (kurtulusa ermis ruhlar), Akaryalar (kesis gruplarinin
onderleri), Upadhayayalar (kutsal metinleri 0gretenler) ve Sadhular (kutsal
kesigler) gibi tanrisal varliklara rastlandigi goriilmektedir. Bunlarin daha
altinda yer alan ev tanrilari, 151k veren tanrilar ve yildiz tanrilar1 oldugu gibi,
bir kissm Hindu tanrilarma da rastlanmaktadir.’'> Ornegin, Hanuman ve
Ganesa gibi tanrilar Caynistlerin dua ettigi tanrilar arasinda yer almaktadir.’"?

Yiice varlik anlayisini kabul etmeyen ve kurtulus yolunda tanrisal
varliklara ihtiyag duymayan Caynizm’in tanr1 anlayis1 ile bagdasmayan, fakat
bu dinde s6z konusu olan mabet ve mabetlerdeki tasvirlerin varligi ile ilgili
olarak bir Caynistin getirdigi izah soyledir; “Suretin kendisi bir ibadet nesnesi
degildir. Fakat diinyadan feragat i¢in kisinin ¢abalarin1 gayrete getirme
vasitasidir.” Yani bir Caynist mabedinde kisi, tanrinin seklini uzun uzadiya
disiinerek, otomatik olarak diinyadan el etek ¢cekme fikri ile doldurulmus
Tirthankaralar1 diisiinmek ve onlara ibadet etmek suretiyle de temizlenmis olur.

Bu sebeple Tirthankaralarin tasvirleri, kisinin zihnini, karmadan kurtulusu

319 polkert, 268; Giig, 74.
*!! Bahsedilen dort Tirthankaranin disinda diger Tirthankaralarin adina yapilan ibadet yerleri de
s6z konusudur. Fakat bir ifadeye gore, son iki Tirthankara diginda kalanlarin tarihi olmaktan ¢ok
mitolojiye ait oldugu sdylenmektedir. Dolayisiyla tarihi birer sahsiyet olarak Parsava ve
Mabhavira her zaman i¢in daha 6n planda olmustur (Hastings, 466).
312 Mircea Eliade, “Jainism”, The Encyclopedia of Religion, New York 1987, Vol.VII, 512; Ana
Britannica, “Caynacilik”, Istanbul 1987, C. V, 419.
1 Sarikgioglu, 155.
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tecriibe etmeye hazir hale getirebilir. Yani Tirthankaralara ibadetin amaci,
onlara dua etmek ve onlardan yardim istemekten ziyade, onlara duyulan asir1
saygl ve bu sayginin ac¢iga vurulmasidir. Bu durumda Caynist mabetleri de bir
ibadet yeri olmaktan c¢ok, tarithin farkli donemlerinde ortaya c¢ikan
Tirthankaralara sayg1 gosterilen yerler durumundadir.’'® Gegen ifadelerden de
anlasilacagi lizere, Caynistler i¢in Tirthankaralar, varliklarin kendi ¢abalariyla
kurtulusa ulasabileceginin bir gostergesi durumundadir. Ayrica onlar, kurtulus
noktasinda varliklara biiyiik bir cesaret verdikleri i¢in hiirmete layiktirlar. Fakat
siradan halk i¢in, Tirthankaralara gdsterilen bu saygi, onlari, yardimlari istenen
tanrisal varhiklar yerine gecirmistir.’'> Dolayisiyla Mahavira’nin kendisi de
ilahlagtirilmis ve telkin ettigi Ggretinin aksine tapilan bir Tanri durumuna

gelmistir.>'®

1 Giig, 78.
315 Hume, 51.
*1® Dag - Yurtaydin, 129.
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III. BOLUM

SIiHIiZM’ DE TANRI TASAVVURU

M.O. 6. yiizyillda ortaya ¢ikan Caynizm ve Budizm’den sonra, 16.
yilizyilda, insanlarin karmasa icinde ve farkli dinlere mensup oldugu bir
cevrede, toplumun olumsuzluklarina, oOzellikle de Hindu politeizmine,
putculuga,’'’ kast sistemine, Brahmanlarin baskisma ve Hindu ayinlerinin
asiriligina tepki olarak ortaya ¢ikan diger bir Hint dini Sihizm olmustur.’'®

Sihizm, Hinduizm igerisinde ortaya ¢ikan bir reform hareketi olarak
goriildiigii gibi, bir taraftan da bu din Hinduizm’le Islam arasinda senkretik bir
yap1 olarak dikkat cekmektedir.’'”

Hindularin, Miisliimanlarla ilk temasinin 8. ylizyilda baslamis ve 16.
yiizyila gelindiginde, Islamiyet Hindular arasinda yaygin hale gelmistir. Bu
yayllma doneminde bir kistm Hindu, Miisliiman olurken, bir kismi ise karma
ve reenkarnasyon gibi karakteristik 6zelliklerini terk etmeyerek, milli dinleri
Hinduizm ile Islam’1 uzlastirmaya ga11$m1$t1r.320

Hindu gelenegi ve Islami tasavvuf anlayisinin tesiriyle olusan uzlastiric
hareketler konusunda, 15. yilizyilin ikinci yarisinda kendini kabul ettiren ilk
onemli isim, Kabir olmustur. Kabir, Hinduizm’in benimsedigi bazi inancglara
saldirmakla beraber, Ruh gocii ve Guru (Manevi Onder) gibi dini inanislarina

bliyiik bir baglilik géstermistir. Kabir’in Tanr1 inancina baktigimizda ise, onun

tasvir kiiltiiriinli veya avatara anlayisini kabul etmedigi ve ‘Ram’ ismini verdigi

*'7 Huzyfe Sayim, “Sihizm’in Din Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari II, Ankara 2000, 281.

3% Muhammed ikbal, “Sihler”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1967, C. X, 611.

319 Sinasi Giindiiz, “Sih Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, Editdr Sinasi Giindiiz, Istanbul 2007,
376.

320 Abdurrahman Kiigiik, “Sihizm”, AUIFD, Ankara 1986, C. XXVIII, 392.
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tek bir Tanr1’y1 kabul ettigi goriilmektedir. Kabir’den sonra bir Miisliiman olan
Imparator Ekber (1542-1605) ise, dini olmaktan daha c¢ok felsefi bir
monoteizm i¢inde, Hiristiyanlik ve Yahudilik de dahil olmak iizere,

1
Nanak’in

Hindistan’da bulunan biitlin dinleri uzlastirmay1 denemistir.32
yasamu ve diisiinceleri lizerindeki etkisinden dolayr Kabir’in Sih geleneginin
olusumunda Onemli etkileri olmakla birlikte, bu dinin sekillenmesinde ve
Sihizm’in dini akidesinin olusmasinda esas pay Nanak’a aittir.’**

Sihizm’in olusmasinda Islamiyet’in biiyiik etkisiyle beraber diger bir
onemli etken de, 11. yiizyildan itibaren Hindistan’da hizla yayilmakta olan
Bhakti gelenegi olmustur. Bu gelenekte oldugu gibi Sihizm’de de, kurtulusun
ancak tanriyr severek ve kendini ona adayarak miimkiin olabilecegi
savunulmustur.3 23

Kabir ve Guru Nanak’in*** caligmalariyla baslayan Sihizm, kendisinden
sonra gelen dokuz gurunun yasam tecriibeleri ve Ogretileri cercevesinde
sekillenmistir. Nanak’tan aldiklar1 6gretiyi, 1708’e kadar gotiirmiis olan bu
gurularda, tenasiih inanc1 geregi Nanak’in ruhunun sirasiyla kendini takip eden

guruya gececegi fikri hakimdir. Bunun i¢in gurularin hepsi Nanak’in yeni

tezahiirii olarak goriilmektedir.**

321 Kiiciik, 393-395.

32 Masdusi, 150-151; Giindiiz, 374.
323 Piara Singh Sambhi - W. Owen Cole, The Sikhs, Londra- New York 1989, 2; W. Owen Cole,
“Sikhism”, A Handbook of Living Religions, Ed. by John R. Hinnells, England 1985, 247.
** Tanri ile insan arasindaki ruhani rehber anlamina gelen guru, gelenck olara Sihizm’de
olduk¢a 6nemlidir. Ogretmen anlaminda kullanilan bu unvan 6grencileri tarafindan 6ncelikle
Nanak’a verilmistir. Nanak sonrasinda guru gelenegi devam etmis ve ardi ardina dokuz guru
daha yasamistir. Guru gelenegi kisinin yasami boyunca devam etmis ve her guru 6lmeden hemen
once yerine gelecek olan guruyu tayin etmistir. Onuncu guru Gobind Singh (1675-1708)
Sihizm’in gliniimiizdeki yapisini belirleyen kisi olmustur. Gobind Singh kendisiyle birlikte,
yasayan insan seklindeki gurulugun sona erdigini ve kendisinden sonraki gurunun Adi Granth,
yani kutsal kitap oldugunu ilan etmistir (Giindiiz, 374-375). Boylece Sihizmin kutsal kitab1 bir
rehber, bir otorite olarak Sih gelenegindeki yerini almistir (Budda, 201).
3 Kiiciik, 403.
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A. Nanak’in Tanr1 Tasavvuru

Sihizm’in kurucusu olarak kabul edilen Nanak (1469-1539), rivayete gore
genclik cagindan itibaren kendini murakabeye ve tefekkiire vermis, zamaninin
cogunu ormanlara cekilip dinsel diisiincelere dalmakla ge¢irmistir. Nanak’in bu
zahidane gezilerinden birinde, otuz yaslarindayken yasadigi bir dinsel tecriibe
sonucu dini bir ogretici olmaya dogru yol aldign ifade edilmektedir.’”
Hikayeye gore; yine bir gilin, bu gezintilerinden birinde bir kesif halindeyken
Tanri’nin huzuruna ¢ikarilmis ve kendisine, “Yaratici, korku ve diismanliktan
miinezzeh, dogmamis, zati ile kaim, yiice, litufkar, yalniz bir Tanri’nin
bulundugu” seklinde, vaaz etme gorevi verilmistir.’>’ Bu olaydan sonra
Miisliimanlarin veya Hindularin degil, tanrinin yolunu takip etmesi gerektigini
anlayan Nanak, diisiincelerini anlatmak icin seyahatler yapmis ve bir tek olan,
gercek Tanri hakkindaki fikirlerini yaymaya calismistir.’*® Amaci, Hindu ve
Miisliimanlarin kabul edebilecekleri ortak bir noktaya ulasmak olan Nanak’a,
hangi mezhebe bagli oldugu soruldugunda ise biitiin mezhepleri reddettigi,
insanlara yol gostermekle gorevlendirildigi ve tek bir Tanri’y1 kabul ettigi,
seklinde cevap verdigi ifade edilmektedir.**’

Higbir zaman yeni bir din ortaya koyma iddiasinda olmayan Nanak’in
izerinde durdugu en oOnemli konu, Tanr’min birligi noktasidir. Onun
Islamiyet’teki gibi, kat1 bir monoteizme varan diisiinceleriyle birlikte, Hint

felsefesinden gelen Maya, Nirvana gibi tasavvurlar1 benimsedigi ve tenasiih

326 Tiimer - Kiigiik, 112.

327 Bkz. ikbal, 611; Kiiciik, 397.
328 Cole, 240.

¥ Dag - Yurtaydin, 144.
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fikrini kabul ettigi de bilinmektedir. Tanri’nin birligi, ibadette ilahi adin tekrar
tekrar zikredilmesi, putlara tapinmanin kotiiliigii ve rehber olarak “Guru’ya
ithtiya¢ duyuldugu seklindeki bu dini anlayis, Nanak tarafindan bir hayat
nizami olarak sistemlestirilmistir.33° Dikkati ¢eken diger bir husus da,
Nanak’in monoteist Tanr1 tasavvurunun, 20. yilizyila gelindiginde yine pek
degismeden varligini korumus olmasidir.**!

Nanak’in Tanr1’s1, Hindular’da oldugu gibi korkan, gilic ve intikam igin
savaglarla, entrikalarla ugrasan tanrilar gibi tasvir edilmemektedir. Ona gore
insan, Tanr’nin varligiyla korkularindan uzaklasabilmeli ve onunla olan birligi
tecriibe ettikge de endiselerinden uzaklasabilmelidir.**> Nanak’in ifadelerinde
de gordiigiimiiz lizere, onun Tanri’s1 biitiin eksikliklerden uzak, muhtesem
giizellikte ve son derece merhametli bir Tanr1’dir. Baslangict ve sonu olmayan
bu Tanri, biitiin bilgilerin kaynag oldugu gibi, essiz bir yaratma, koruma ve
yok etme giiciine de sahiptir.**

Sihizm’de Tanri, biitiin insanlarin ve biitiin dinlerin Tanr1’sidir. Bu yiice
varlik insan ile beraberdir. Ancak, onun goriilebilmesi insan ile Tanr1 arasinda

3 Bu durum, halkin

bir haberci olan gurular sayesinde gergeklesmektedir.
gurulara biiylik saygi duymasina neden olmus, fakat onlar1 asla tapinilacak
varliklar konumuna getirmemistir. Nitekim Nanak, gurularin ne Tanri’nin

reenkarnasyonu, ne de avatarasi oldugunu, sadece onlarin biiyiik saygi duyulan

ogretmenler olduklarini, kendisinin de Tanri’nin kdlesi ve hizmetgisi oldugunu

330 Hume, 99; Timer - Kiiciik, 113.

3! Tamer - Kiigiik, 117.

32 Sambhi - Cole, 72.

333 Bkz. Hymns of Guru Nanak, Trans. by Khushwant Singh, London 1991, 116.
34 Cole - Morgan, 17; ikbal, 617.
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ifade etmistir.>>> Dolayisiyla Tanri’ya ibadet eden Sihler’in evlerinde veya bazi
ibadet yerlerinde, gurularin fotograflarina rastlansa da, onlarin karsisinda
egilmek veya onlan siislemek gibi yiiceltici davraniglar séz konusu

01mam1§t1r.336

B. Tanr’min Isimleri

Sihler, en vyaygin olarak, tanri i¢in “Nam” (isim) kelimesini
kullanmiglardir. Ancak, Nam, isim anlamina gelse de, kastettiZi mananin
bundan ¢ok daha fazlasini igerdigi agiktir.>’

Hinduizm ve Islamiyet’te, Tanr1’y1 ifade etmek icin kullanilan isimlerin,
Sihler tarafindan da siklikla kullanildigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu iki dini,
uzlastirma c¢abasi, Tanri’nin isimleri lizerinde de kendini gdstermektedir.
Ornegin, Sihizm’in tek Tanr’sinin Hari, Rama, Brahma, Govind gibi
isimleriyle birlikte Allah, Rab, Rahim, Malik gibi isimleri de bilinmektedir.***
Nanak’in ise Aumkar (Omkar) ismini, yani Tanri’’nin birligini vurgulayan
ismini kullandig1 goriilmektedir. Hinduizm’deki “Om” kavramini hatirlatan bu
isim, Upanisadlar’da tek tanr1 olan Brahma’y:r isaret etmistir. Nanak ise
Aumkar’1 acgiklarken, onu Brahman’in, Vedalar’in, bilincin, zamanin ve
mekanin yaraticist olarak anlatmistir.”

Tanr’nin Sat (Gergek) ismi ise, onu yansitmasi bakimindan daha

gitvenilir goriilmiistiir.’** Nitekim Nanak, onceleri Aumkar ismini kullanirken

3% Mircea Eliade, “Sikhism”, The Encyclopedia of Religion, New York 1987, Vol. XIII, 317.
336 Cole - Morgan, 50.

7 Sayim, 295.

** Hume, 100-101; Eliade, 317.

3% Singh, 114-115; Sunita Puri, Advent of Sikh Religion, New Delhi 1993, 44.

340 Sambhi - Cole, 70.
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sonralar1 siklikla Sat Kartar (gercek yaratici) veya Sat Nam (gercek isim)

ismini tercih etmistir.341

Nanak’mn ifadesiyle, “ O, gercek olan tek seydir.”
Dolayistyla ondan baska her sey gecici ve gercek disidir. “ Zamanin
baslangicinda gergek olan Tanri, asirlar gegtikce hep tek gercek kalmistir. Bu
giin de gercek, gelecekte de tek gergek olacaktir.” Sat kavrami, baska
kelimelerle de birleserek Tanri’nmin ¢esitli yonlerini vurgulayan isimler
olusturmaktadir. Bunlardan Sat Nam kavrami, en ¢ok kullanilan isimlerdendir.
Sihlerin kutsal kitab1 Adi Granth’in daha baglangicinda yer alan bu isim, bu
giin dahi Sihler arasinda siklikla kullanilmaktadir.***

Tanr1 i¢in kullanilan diger bir isim, Sat Guru’dur. Boylece Sihizm’de
Yiice Varlik i¢in, diger hi¢ bir dinde goriilmeyen guru (rehber) kavramui,

Tanr’nin ismi olarak kullan1lm1s‘[1r.343

Nanak’in da ifadesiyle, Ger¢cek Guru
Tanr1’dir; ve ancak onun liitfu ile insan bu diinyada huzur bulacak ve kurtulusa
ulagabilecektir.***

Tanr i¢in kullanilan isimlerden bir digeri ise Vahe Guru’dur. Dordiincii
Guru Ram Das’a gore, Tanri’ya ibadet etmek icin kullanilan Vasdev, Hari,
Gobind ve Ram isimlerinin bas harflerinden olusan Vahe Guru kavrami,
Tanr1’y1 yliceltmek icin kullanilan bir ifadedir. Nitekim bazi ilahilerde “Vah!
Vah!” seklinde onu yiicelten ifadelere rastlanmaktadir. Vahe Guru kavraminin,
onceleri Tanrt icin kullanilirken, sonralari Gurular i¢in de kullanildig

gorilmektedir. Hatta giinlilk hayatta sikca kullanilir hale gelen Vahe Guru

kavrami, Uziintiilii bir hadise karsisinda rahatlatan bir climle olabildigi gibi,

3! Eljade, 317.

2 Bkz. Beryl Dhanjal, “Sikhism”, Picturing God, Ed. by Jean Holm - John Bowker, London
1994, 178-179-187.

** Hiiseyin G. Yurtaydin - Mehmet Dag, 145.

** Puri, 41-49.
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Sihler arasinda selamlasirken de kullanilmaktadir. Ayrica Tanri’nin Sat Guru
ve Vahe Guru isimleri birgok Sih mabedinin iizerinde yazili olarak
bulunmaktadir.*®

Tanri’nin isimlerinden baska bir mucizeye sahip olmadigini ifade eden
Nanak, bu isimleri tekrarlamakla kisinin kurtulusa ulasacagina inanmaktadir.’*
Nitekim Sihizm’de kisinin, Tanri’nin ismini siirekli tekrarlamasi en Onemli
ibadetlerden bir olarak goriilmektedir. Fakat burada mekanik bir tekrar degil,
bu isimleri tekrarlayarak Tanr1 lizerinde tefekkiir vasitasiyla ona dogru
yaklasmak ve ona kavugsmak amaglanmaktadir. Bir Sih’in, sabah erkenden
Tanr1’nin adi lizerine tefekkiir etmesi ve onun adini tekrarlamasiyla, biitiin kotii
ameller ve hatalar yikanmis olur. Bu sekilde giin boyunca Tanri’nin varligini
hissetmek i¢in, zihin disipline edilmis olur.**” Bir kisi Tanri’y1 ne kadar ¢ok
diisiiniirse, o kadar derinden fark edebilir ve varligin1 daha ¢ok hissedebilir.
Sihizm’de buna, “Tanr1’y1 zihne ¢agirmak” denilmektedir.**® En son asamada
ise ruh, Tanr1’yla mistik bir kavusmay1 elde eder ve anlatilmaz bir mutluluk

halinde ruhun Tanr1’da birlesmesi son kurtulusu saglamaktadm349

C. Tanrmmn Nitelikleri
Monoteist bir din olan Sihizm’de temel ger¢ek, Tanri’nin tek olmasidir.
Sih inancina gore Nanak, Tanri’min huzuruna ¢ikartildiginda, Tanri’’nin bir

oldugunu ve kisisel oldugunu fark etmis ve bu ilahi ismi diinyada anlatmak i¢in

3 Bkz. Dhanjal, 188-190.

348 Eljade, 318.

**7 Cole - Morgan, 207.

8 Cole, A Handbook of Living Religions, 249.
3 Kiiciik, 401.
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gorevlendirilmistir. Dolayisiyla Guru Nanak’in sevilen kisisel bir Tanri’ya
taptig1 agikca goriilmektedir.””

Sihler’in kat1 monoteist yapisinda, Islam’in Allah inancina paralel tarzda
bir yaratict Tanri’min varhigi dikkati geker. Islam’da oldugu gibi bu Tanri’nin
da higbir benzeri, sekli ya da sureti diisiiniilemez. Tann ile ilgili tanimlamada
yapilacak olan herhangi bir sinirlamanin yanlis oldugu diisiiniiliir ve Tanr1’nin
bir¢ok tarzda, bircok yerde ve birgok isimle tezahiir ettigi belirtilir.*>!

Sihlerin Tanr1 anlayisina gore, Tanri’nin iki temel 6zelligi vardir. Bunlar,
Tanri’nin “nirguna” yani mutlak ve kavranamaz olusu ve Tanri’nin “saguna”
yani bilinebilir olusudur. Nirguna olusu, Tanri’nin sartlar ve sifatlardan uzak
olmas1 anlamina gelmektedir. Bu durumda sekilsiz, dogmamis, yaratilmamis
olan Tanri’nin nasil tasvir edilecegi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Sihlere gore O,
herhangi bir nesne gibi resmedilemeyecektir. Tanri, kendini anlayabilmesi i¢in
insana anlayis vermistir. Kisi ancak Tanri’nin kendini gdsterdigi 6l¢iide onu

gorebilmektedir.**

Bu asamada Nanak, Tanri’ya insanlarin anlayacaklar
Olciiler dahilinde sifatlar atfetmistir. O, tek ebedi gercek olan Tanr1’y1, nirankar
(sekilsiz), akal (ebedi), alakh (s6zle anlatilamaz), sarab viapak (her yerde hazir
ve nazir) gibi terimlerle agiklamaya g:ahsm1$‘[1r.353 Dolayisiyla, nirguna
(kavranamaz) olan Tanr1, insanlarin kendini anlayabilmesi ve gorebilmesi i¢in
saguna (bilinebilir) olmustur.

Sihizm’de Tanri, miiminin baktig1 her yerde, hatta daha da yakinda kendi

kalbindedir. Dolayisiyla biitiin iyi sifatlar ve Ovgliye layik ozellikler O’na

350 Sambhi - Cole, 68,69.
3! Giindiiz, 376-377.

32 Dhanjal, 181.

3% Kiiciik, 399.
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atfedilebilmekte ve O’nu kismen bilinebilir yapmaktadir. O’nun kuvveti her
seyin Ustlindedir. Evreni yaratan, kurdugu diizeni koruyan ve yok eden yine
Tanrr’dir. O’nda diismanlik yoktur. Bu da O’nun sevgiyle dolu oldugunu
gostermektedir.”™*

Sihizm’de gordiiglimiiz agkin Tanr1 anlayisinin yani sira Hinduizm’deki
panteist anlayisa varan fikirlerin varligi dikkat c¢ekmekte ve wvarliklarin
hepsinde miindemi¢ bulunan bir Tanr1 fikrinin var oldugu goriilebilmektedir.**
Nitekim Guru Nanak’in; “Tek Tanr1 her yere yayilir, her seyi kaplar. O, her
ruhta tek basina vardir.” ifadeleri bizi bu anlayisa yaklastlrmaktadlr.356 Fakat
Sihlerin kutsal kitab1 Adi Granth’da ise; “Tanr1 her seyde yasar, her kalpte
oturur. Fakat hicbir seyle karismamistir. O’nun tahti ¢ok ylikseklerdedir.”
seklinde gecen ifadelerde oOzellikle Tanri’nin ayr1  oldugu konusu
vurgulanmakta ve panteizm anlayisi reddedilmektedir. Sonu¢ olarak bu
panteist ifadelerde vurgulanmak istenen, aslinda her seyin varolusunun
Tanr1’dan oldugu ve bunun i¢in Tanri’ya minnet duyulmasi gerektigidir. *>’

Sihizm’de, insanin kurtulusu noktasinda Tanri, kurtulusu arzu eden
insanin, kendisiyle samimi iligkiler kurabilecegi askin bir yaratandir. Nanak’a
gore bu diinya ve degerlerine baglilik, insan1 dogum ile 6liim arasinda cereyan
eden sonsuz ruh gocli dairesine mahkim etmektedir. Ancak Tanri’y1 her
seyden daha ¢ok sevmeyi 0grenen kisi, Tanri’nin inayetine ulasabilmekte ve
Tanr1’ya yaklasabilmektedir. Sihlerin “nazar” olarak ifade ettigi anlayisa gore,

Tanr1 kendine yakin birini sectigi zaman ona 6zel bir sekilde bakmaktadir. Bu

% Dhanjal, 180-181.

355 Hume, 89; Kiiciik, 409.
3% Bkz. Cole - Morgan, 207.
37 Bkz. Sambhi - Cole, 74.
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durumda insan, Tanr1’y1 kendi ¢abasiyla degil, Tanri’nin istegiyle gorebilmekte
ve ancak bu sekilde O’nu kavrayp kurtulusa ulasabilmektedir.””®

Guru Nanak’in Tanr1 kavramu hiir iradeye fazla yer vermemistir. Adi
Granth’da yer alan ifadelere gore; “Tanr1 her seyi kendi iradesine gore yapar.
Onun kalemi bizim hareketlerimizi belirler.” Dolayisiyla Sih inancina gore, her
sey onceden belirlenir ve Tanr1 istedigi i¢in o sekilde olur. O’nun hiikiimlerine
gore 1yi ve kotii gergeklesir. Bu durumda kisinin dogru yasantisi onu kurtulusa
ulastirmaz, fakat diger var olusta daha iyi bir hayat saglayabilir. Insanmn

kurtulusu ise sadece Tanr1’nin iradesine kalmistir.

%% Daljit Singh — Angela Smith, The Sikh World, Great Britain 1992, 17.
3% Bkz. Sambhi - Cole, 73-74.
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SONUC

Hint kokenli dinlerin tanrilarima yonelis tarzlari c¢ok cesitlilik arz
etmektedir. Mensuplart her tiirlii tanriya inanmakta ve istedikleri her seye
tapmaktadir. Bu dinlerin tanri tasavvurlarini inceledigimizde bazen kalabalik
ve karmasik bir tanr1 anlayisinin veya tek bir tanri anlayisinin var oldugunu,
diger yandan da bazi dinlerin tanritanimaz izlenimi verdigini gormekteyiz.
Fakat tanr1 inancina sahip olmadigi ileri siiriilen bu dinlerin tarihi gelismeleri
bir biitiin olarak ele alindiginda ve bu dinlere ait terim ve kavramlar dikkatlice
tespit edildiginde onlarin tanritanimaz dinler olmadiklar1 da anlasilacaktir.

Kokleri yaklasik dort bin yil 6ncesine kadar uzanan Hindu dininin tanr1
anlayisi, ¢ok tanrili bir yapiya sahipken geleneksel Hindu tefsirleri bu tanrilari
tek bir tanr altinda toplama egilimi gostermis ve diger tanrilarin varligin asil
tanrinin  sifatlar1 ya da tezahiirleri seklinde agiklamistir. Yine bu siireg
icerisinde tanrinin her seyde var oldugu seklindeki panteist bir tanr1 anlayigini
benimseyen Hinduizm, ayrica ¢oklu tanri anlayisi igerisindeki Hiristiyanligin
teslis anlayisina benzeyen bir ti¢lii tanr1 tasavvuru da sergilemektedir. Brahma,
Visnu ve Siva’dan olusan bu iiclii tanr1 anlayisinda Brahma yaratici, Visnu
koruyucu, Siva kétiiliiklerin yok edicisi seklinde izah edilmistir. Bunlar bazen
ayr tanrilar degil de ii¢ ayr faaliyet eylemi i¢inde bir tanr1 olarak gosterilmis
ve bu sekilde, Hindularin belli bagh {i¢ tanris1 bir araya getirilerek ¢ogunlugun
kabul edebilecegi miisterek bir itikat i¢in tesebbiiste bulunulmustur. Fakat bu
tesebbiiste yer almasi istenen bag tanr1 Brahma, sadece kahinler ve filozoflar

nezdinde 6nemini korumaya devam ederken, Siva ve Visnu’ya inanan ayri ayri
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cemaatler olusmus ve bu cemaatler de yaratici, koruyucu ve kotiiliikleri yok
edici gibi ozelliklerin biitlinlinii kendi inand1g1 tanrisina atfetmistir.

Hinduizm’in, tarithi boyunca ortaya c¢ikan tiim dini geleneklerini
muhafaza etmesi, bir yandan ilkel donemin tanrilarini, diger yandan felsefi
diisiincenin iirettigi tanrilar1 ve bunlarin arasinda kalan tanr1 anlayislarini kabul
etmesi bu dinin ne derece miisamahali oldugunu gostermektedir.

M.O. VL. yiizyilda Hinduizm’in kast anlayisina, Brahman otoritesine,
kanli kurbanlarina ve ¢ok tanrili yapisina tepki olarak ortaya ¢ikan Caynizm ve
Budizm, tanriy1 reddetmemekle birlikte, onu 6nemsememisler ve tanritanimaz
bir yap1 sergilemislerdir. Her iki dinde de insanin, kurtulusa kendi c¢abasiyla
ulasabilecegi ve bu konuda tanriya ihtiya¢ duyulmadigi anlayisi hakimdir. Bu
disiincelere ragmen Budizm ve Caynizm mensuplari, kurucularinin diisiince
sistemlerini devam ettirmemistir.

Budizm’in kurucusu Budda’nin, hi¢bir zaman tam anlamiyla tanrilar
reddetmeyisi, halkin tanrilara ve gesitli varliklara tapinmaya devam etmesiyle
sonuglanmgtir. Ozellikle Mahayana Budizmi’nde bu tapinmanin c¢ok ¢esitli
tasavvurlart bulunmakta ve insanlar degisik tanrisal varliklar yaninda,
Budda’nin kendisini dahi bir tanr1 olarak kabul etmektedir. Aymi sekilde,
Hinduizm’in etkisinden kurtulamayan Caynizm’de de, tanrilar aleminin varlig
s6z konusu olmustur. Ozellikle de kurtulus yolunda rehber olan Tirthankaralara
duyulan asir1 sevgi ve saygi, halkin onlari, yardimlari istenen tanrisal varliklar
yerine gecirmesine sebep olmus ve zamanla Budda gibi Mahavira’nin kendisi

de tapilan bir tanr1 durumuna gelmistir.
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M.S. XVI. yiizyilda ortaya ¢ikmis olan diger bir Hint dini Sihizm ise
Hinduizm’den ve Islam’dan biiyiik oranda etkilenmistir. Bir anlamda
Hinduizm’in ve Islam’mn karisim olarak ortaya ¢ikmus olan Sihizm, bu iki din
arasinda uzlastiric1 bir yap: sergilemistir. Hinduizm’in Bhakti anlayisina gore,
tek gercek olan Tanri’ya inanmak ve onu sevmekle, bu Tanr1 veya O’nun
avatarlarina kayitsiz sartsiz baglanmakla kurtulusa ulasilmaktadir. Iste bu
Bhakti anlayis1 ve Miisliimanlarin tek Allah inanci, Sihizm’in tanr1 anlayigini
belirleyen etkenlerdir.

Geleneksel Hindu tanri anlayisindan farkli bir tanri anlayisina sahip
olan Sihizm’de temel gercek Tanri’min tek olmasidir. Insanin kurtulusu
noktasinda ise bu Tanri, kurtulusu arzu eden insanin kendisiyle samimi iliskiler
kurabilecegi askin bir yaratandir. Sihizm’e gore bu diinya ve degerlerine
baglilik, insant dogum ile 6liim arasinda cereyan eden sonsuz ruh goci
dairesine mahkiim etmektedir. Ancak Tanr1i’y1 her seyden daha ¢ok sevmeyi
Ogrenen  kisi, Tanri’min  inayetine  ulasabilmekte @ ve  Tanri’ya
yaklasabilmektedir. Sihlerin “nazar” olarak ifade ettigi anlayisa gore, Tanri
kendine yakin birini se¢tigi zaman ona Ozel bir sekilde bakmaktadir. Bu
durumda insan, Tanr1’y1 kendi ¢abasiyla degil, Tanri’nin istegiyle gorebilmekte
ve ancak bu sekilde O’nu kavrayip kurtulusa ulagabilmektedir.

Netice itibariyle; her dinde oldugu gibi Hint kokenli dinler olan
Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm’de de bir Tanr1 tasavvuru
bulunmaktadir. Ancak bu dinlerde, Tanr1 kavrami iizerindeki farkli anlayislar

sebebiyle birbirinden oldukga farkli Tanri tasavvurlart goriilmektedir.
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OZET

Zeren, Zehra, Hint Kokenli Dinlerde Tanr1 Tasavvuru, Yiiksek Lisans
Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mehmet Katar, V+102s.

Calismamiz Giris, U¢ Boliim ve Sonuc’tan olusmaktadir. Giris
boliimiinde genel olarak tanri tasavvuru ve diger dinlerdeki tanri
tasavvurlarindan kisa bahsettikten sonra calismamizin birinci béliimiinde
Hinduizm’in, ikinci boliimiinde tanri tasavvurlarimin benzerliklerinden
dolay1 Caynizm ve Budizm’in, iiciincii boliimiinde ise Sihizm’in tanri
tasavvurundan bahsedilmektedir. Her boliimde ayri ayri bu dinlerin tar
anlayiglarimin ¢esitliligi ve tarihi siire¢ icersinde bu anlayiglarda meydana
gelen degisiklikleri ortaya koyarak Hint dinlerinin daha iyi anlasiimast
amacglanmistir. Sonug¢ boliimiinde ise Hint dinlerindeki tanri tasavvurlarinin

kisa bir degerlendirilmesiyle caliymanmuz sonlanmaktadir.
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ABSTRACT

Zeren, Zehra, God Conceptions of the Indian Origin Religions,
Master’s Thesis, Advisor: Prof. Dr. Mehmet Katar, V+102p.

Our Study consists of Introduction, Three Parts and Conclusion. In
introduction, generally it is mentioned about the god conception and the god
conceptions of the other religions. Later, in the first part of the study,
Hinduism, in the second part because of the similarities Caynism and
Buddhism, in the third part, Sihism’s god conceptions are mentioned. In
each of the parts it is aimed to get the Indian religions known better by
showing the changes that has become in these understandings during the
time and the variety of this religion’s god conception. In the Conclusion part,
our study is brought to a conclusion by evaluating the god conceptions in

Indian religions.
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