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ONSOZ
Kaza ve kader meselesi cahiliye donemi ile baglayan, Hz. Peygamber zamaninda devam
eden ve gilinlimiize kadar da tizerinde stirekli diisiiniilen ve tartisma konusu yapilan bir
problemdir. Bu mesele bir taraftan her tiirlii nesne ve olay1 yaratan, ilim, irade ve kudret
sahibi bir varlik olan Allah’in mutlak hakimiyetini diger taraftan da Allah’m kendisine
kulluk etmekle gorevlendirdigi ve dolayisiyla muhatap segtigi insanin eylemlerindeki
Ozgiirliglinii dogrudan ilgilendiren bir mesele goriiniimiindedir.
Kaderi mutlak manada degerlendirir ve insana herhangi bir 6zgiirliik alan1 tanimazsak,
Allah’in peygamberler ve kitaplar gondermesinin, emir ve yasagmnin, mikafat ve
cezasimin varligini nasil temellendirecegiz sorusu ile yiizlesmek zorunda kaliriz. Bunun
aksini iddia ettigimizde, yani insan, eylemlerinde mutlak 6zgiirliik sahibidir, herhangi
bir takdir ve tayine bagli kalmaksizin eylemlerini diledigi sekilde kendisi yaratir
dedigimizde ise Allah’m mutlak hakimiyetinden bahsetmek s6z konusu olmayacaktir.
Dolayisiyla bu ikilemden nasil kurtulabiliriz? sorusu 6nemli bir tartisma konusu olarak
glindeme gelmektedir.
Kelam tarihi icerisinde kendilerine Cebriye ad1 verilen ekol, insana hi¢bir 6zgiirliik alani
tanimayip Allah’m mutlak hakimiyetini esas alarak bu tartismaya katilmistir. Diger bir
doktrin olan Mutezile ise tam tersi bir yaklasimla insana mutlak 6zgiirliik taniyarak
onun, eylemlerinin yapicisi ve yaraticist oldugunu iddia etmistir. Ehl-1 slinnetin 6nemli
alimlerinden olan Maturidi ise bu ikisi arasinda orta bir yol izleyerek insanin
eylemlerinin meydana gelmesinde biri halk (yaratma) digeri de kesb (kazanma-yapma)
olmak {tizere iki yon bulundugunu ifade ederek iki u¢ goriis arasinda bir denge
olusturmayr denemistir. Bu yOnlerden yaratmayir Allah ile iliskilendiren Maturidi,
kesbin ise insana ait oldugunu belirtmektedir.
Maturidi, kaza ve kader meselesini eyleme yonler tayin ettigi bu yontem 1s1ginda ele
almakta, Allah’in mutlak hakimiyeti karsisinda insan 6zgiirligli ve sorumlulugunu
temellendirmeye caligmaktadir. Aksi takdirde insanin ihtiyari eylemlerinin Allah’in
mutlak hakimiyeti disinda bulundugunu, O’nun ilim, irade ve kudreti disinda eylemde
bulunmasinin miimkiin oldugunu kabul etmemiz gerekecektir.
Literatiir yonteminin kullanildig1 bu caligmada temel amacimiz ezeli ve mutlak bir
iradeye sahip olan Allah karsisinda insanin iradesinin nasil bir fonksiyona sahip oldugu
ve bu iradenin kendisine ait 6zgilir bir sekilde hareket edebilecegi bir alan bulunup

bulunmadig1 problemine Maturidi’nin nasil bir yaklasim sergiledigini tespit etmektir.



Ayrica Maturidi ekoliine mensup alimlerin eserlerine de miiracaat edilerek konu daha
genis bir perspektiften tahlil edilmeye calisilmistir. Calismamiz  6zellikle
bilgilendirmeye dayali ve analitik bir yapida sunulmustur. Bdyle bir yOontem
izlememizin temel nedeni, Maturidi’nin kaza ve kader meselesine yaklagimini elestiren
herhangi bir metne rastlamadigimiz i¢indir.

Konu ile ilgili yapilan aragtrmalar1 inceledigimizde, Maturidi’nin meseleye bakisi ile
ilgili olarak sadece iki tane calisma oldugu goriilmektedir. Bunlar1 su sekilde ifade
etmek miimkiindiir:

1- Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi: M. Saim Yeprem tarafindan bu calisma
Marmara Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi tarafindan 1984 yilinda
yaymlanmistir. Eserde hiirriyet ve irade problemlerine genel bir bakis agisi
sergilendikten sonra, her iki meselenin de hem bat1 hem de Islam diinyasindaki
felsefi ve psikolojik temelleri arastirilmistir. Eserin ilerleyen bolimlerinde
Maturidi’nin goriisleri dogrultusunda irade ve Ozet olarak da kaza/kader
konularma yer verilmistir.

2- Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami: 1988 yilinda yaynlanan
calisma M. Sait Yazicioglu tarafindan kaleme alinmistir. Bu eserde Yazicioglu,
eylem, kesb, yaratma ve kudret kavramlar1 ve eylemin bilgi ve irade ile iliskisini
akli ve nakli delillerle ortaya koymaya caligsmistir.

Bu eserleri inceledikten sonra Maturidi ekolii merkezinde meselenin daha sistematik bir
sekilde ele alinmasi, Maturidi’nin son dénemde tahkiki yapilan Te’vilatu Ehli’s-Siinne
isimli eseri 1s1¢1da konuya yeni bir bakis acis1 kazandirilmasi gerektigi hasil olmustur.
Nitekim her iki eseri de analiz ettigimizde Maturidi’nin goriis ve diisiincelerini
anlamada onemli bir yere sahip olan Te’vilat’a fazla miiracaat edilmedigi goriilecektir.
Bu amacimiz1 gergeklestirmek icin calismamizi girisle birlikte alt1 boliim halinde ele
almay1 uygun gordiik.

Giris boliimiinde, Maturidi’nin hayati, eserleri ve hakkinda yapilan aragtirmalarla ilgili
olarak miistakil eserler kaleme alindigindan buna gerek goriilmemis, kaza ve kader
meselesinin tarihsel arka plani tahlil edilerek problemin nasil ortaya ¢iktigi ve siire¢
icerisinde ne gibi bir gelisim gosterdigi arastirilmistir. Konu ile ilgili rivayetleri
inceledigimizde hem cahiliye doneminde hem Hz. Peygamber zamaninda ve hem de
Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siirecte kaza-kader ile ilgili bir takim tartigmalarin

bulundugu goriilmektedir. Bu béliimde ayrica arastirma konumuz ile ilgili goriilen kaza,
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kader, fiil, ilim, irade, kudret ve kesb kelimelerinin kavramsal tahlili yapilmistir. Cilinkii
her ilim dalinda oldugu gibi Keldm Ilminin de kendine has bir dili bulunmaktadir.
Konunun daha iy1 anlasilabilmesi i¢in arastirma konumuz etrafinda donen kavramlarin
Kelam Ilminde nasil bir mana ifade ettiginin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir.
Birinci boliimde, Maturidi’nin kaza ve kader kavramlarmi nasil degerlendirdigi, bu
degerlendirmenin ne gibi sonug¢lar dogurdugu iizerinde durularak mezheplerin goriisleri
elestirel bir bakis acisiyla ele alinmistir. Kaza kavrami, Maturidi’nin deliller getirmek
ve kazandig1 manalardan hangilerinin Allah’a, hangilerinin de insana nispet edilecegi
sorusuna cevap aramak suretiyle agiklamaya calistig1 bir kavramdir. Ayrica Maturidi,
ozellikle Ka’bi’yi kendisine muhatap alarak onun kaza ile ilgili goriis ve diisiincelerini
elestirmek suretiyle konuya daha bir genislik kazandirmistir. Kader kavramina gelince
arastirma konumuzun belki de en 6nemli kavrami olma 6zelligindedir. Bu yiizdendir ki
kelam ekolleri kelimenin i¢erdigi anlamlar ve dogurdugu sonuclarla ilgili olarak dnemli
miinakasalar yapmislardir. Maturidi kader kavramimi biri geneli digeri de 6zeli ifade
edecek sekilde iki manayi ihtiva ettigini belirtmektedir. Birinci béliimde ayrica kaza ve
kader konusunun temel problemini teskil eden “insan eylemlerinin yaraticis1 kimdir?
sorusuna cevap aranmistir. Fiillerin nasil meydana geldigi sorusu Maturidi’nin diisiince
sisteminde kaza-kader probleminin en temel sorusudur. Kendisinin ifadesi ile sayet
ihtiyari eylemlerin Allah tarafindan yaratildigi sabit olur ise kaza ve kader de sabit
olacaktir.

Ikinci béliimde, fiilin arka planmi olusturan ilim, irade, kudret ve kesb kavramlari
Maturidi’nin penceresinden analiz edilerek kaza ve kader ile iligkisi ortaya konmustur.
Maturidi’nin kaza-kader anlayisinin temelini olusturan insan eylemlerinin yaraticisinin
Allah oldugunun ispat1 ile birlikte eylemin meydana gelmesinde ve insanin eylemdeki
rolini belirlemede temel faktorler olan ilim, irade, kudret ve kesb kavramlarina
Maturidi’nin ne tiir bir yaklasim sergiledigini analiz etmenin kaza-kader meselesini
daha anlasilir kilacag: diistintilmektedir. Ciinkii kaza-kader meselesinde temel problem
ihtiyari eylemlerin nasil meydana geldigi, Allah ile insanin bu eylemlerdeki temel
fonksiyonun ne oldugudur.

Son boliimde ise kaza ve kader konusu ile ilgili oldugu diisiiniilen hidayet, dalalet, ecel
ve rizik kavramlar1 analiz edilmistir.

Bu caligma ile amacimiz, ge¢misten giiniimiize iizerinde derin tartigsmalar yapilan kaza

ve kader problemine nihai anlamda bir ¢6zim bulmak degil, Maturidi’nin
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penceresinden meselenin  nasil  yorumlandigini ortaya koymaya caligmaktir.
Calismamiz, Tiirk-Islam diinyasmm yetistirdigi dnemli diisiiniirlerden olan Ebu Mansur
el-Maturidi’nin arastrma konumuzla ilgili 6zelde keldm ilmine genelde de Islam
diisiincesine katkilarin1 ortaya koymak bakimindan 6nemlidir. Bu ¢alismamda daima
beni cesaretlendiren, elestirileri, goriis ve Onerileri ile destekleyen tez danigsmanlarim
Prof. Dr. Muhittin BAGCECI ve Prof. Dr. Temel YESILYURT a, kiymetli hocalarim
Prof. Dr. Erdogan PAZARBASI, Do¢. Dr. Ali KUSAT ve Yrd. Dog¢. Dr. Murat
SERDAR’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Kayseri-2011
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OZET

Maturidi, kaza ve kader sorununun ¢oziimiinii eylemlerin yaraticisinin kim oldugunun
tespit edilmesi iizerine insa etmistir. Eylemlerin yaraticisini ise fiile yonler tayin etmek
suretiyle ortaya koymaya caligmistir. Ona gore fiilde biri yaratma digeri de kesb olmak
iizere iki yon bulunmaktadir. Bu yonlerden yaratma Allah’a, kesb ise insana aittir. Insan
kendisinde bulunan hiir irade ile tercihte bulunarak eylemlerini yapmakta, Allah’da
insanin arzu ve istegi dogrultusunda o eylemi yaratmaktadir. Allah’in yaratmasi ile
yakin iligkisi bulunan ilim, irade ve kudretinin insan {izerinde herhangi bir baskis1 ve
zorlamasi s6z konusu degildir. Nitekim insan fiillerini yaparken kendisini hiir, fail ve

kasib olarak hissetmektedir.

Kaza ve kaderin insanla ilgisi, bilmek ve yaratmak bakimindandir. Maturidi’ye gore
kader, olmus, olan ve olacak olan her seyi Allah’in bilmesidir ve ilim sifat1 ile
alakalidir. Kaza ise bu bilme dogrultusunda zamani gelince nesne ve olaylarin
yaratilmasi anlamina gelmektedir ve tekvin sifati ile iliskilidir. Bu bakis ac¢isinin dogal
bir sonucu olarak insan, kendisi hakkinda belirlenen bir senaryoyu oynayan bir aktor
olmamakta, senaryoyu bizzat yazan ve yasayan olmaktadir. Dolayisiyla o, meydana
gelen her tiirlii hadisede kaza ve kadere sigimmak yerine olaym nedenlerini arastirarak

onlar1 ortadan kaldirmak i¢in baz1 girisimlerde bulunmalidir.

Hidayet-dalalet, rizik ve ecel kavramlar1 da Maturidi’nin kaza ve kader meselesi ile
iligkilendirerek acikladigi kavramlardandir. Kur’an’da Allah’in bir kimseyi hidayete
erdirmeyi veya dalalet iizere birakmayi dilemesi ile ilgili ayetleri Maturidi, O’nun
ilmiyle agiklamaktadir. Allah, insanlarmn gelecekte hidayeti veya dalaleti tercih
edecegini ezeli ilmi ile bilmektedir. Iste bu ilmi dogrultusunda da olaylar1 dilemistir.
Rizik meselesinde ise, rizkin tahsisi, genisletilmesi veya daraltilmasinda insanlar

arasinda herhangi bir ayrim s6z konusu degildir. Boylesi durumlarda emir tamamiyla
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Allah’a aittir. Bir sebebe binaen ya da sebepsiz olarak riziklandirarak kimilerine rizki
bol kimilerine de az ihsan edebilir. Uzerimize diisen gerekli tedbirleri alarak helal

yollardan rizik aramaktir.

Anahtar Kelimeler: Kaza, kader, irade, kudret, kesb



CASUALTY AND PREDESTINATION ACCORDING TO MATURIDI

Harun ISIK
Erciyes University, the Institute of Social Sciences
PhD Thesis, Mart 2011
Supervisor: Prof Dr. Temel YESILYURT

ABSTRACT

Al-Maturidi has tried to solve the problem of casualty and predestination by seeking the
creator of human actions. He has stated that there have been two directions in human
actions to determine the creator. According to him, there are two directions in the
action: one of them is creation (halk), the second is acquisiton (kesb). While creation is
related with the God, acquisition is connected with humankind. Whilst human does his
actions with his free will. The God creates human action towards his desire and wish.
The knowledge of the God, His will and power that are closely concerned with the
creation do not use any force on human action. Consequently, human feels himself as

free, agent and acquisitor while he is performing.

The interest of casualty and predestination with human is from the point of view of
knowledge and creation. With respect to al-Maturidi, predestination means that the God
knows everything which occurred in the past, being at the present and will be in the
future. It is related with the attribute of knowledge. Casualty, however, means to create
objects and events in the light of knowledge when their times come. It is relevant with
the attribute of creation. From this perspective human is not an actor who plays the
scenario determined about him. Conversely, he writes it himself and experiences.
Therefore, human should not refuge to casualty and predestination when he meets some
problems. He should embark on some attempts to eliminate them by seeking the

reasons.

The concepts of guidance and heresy, livelihood and death are from the notions that al-
Maturidi explains by associating them with casualty and predestination. Al-Maturidi
clarifies the verses related with guidance and heresy by focusing on the knowledge of
Allah. He knows that mankind will choose guidance or heresy in the future with His

eternal knowledge. Consequently Allah wishes all things in the direction of His
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knowledge. As for livelihood problem, all people are the same level in terms of its
consecration, extension and constriction. Command pertains completely to Allah in
these situations. He may bestow it on the people in consequence of a reason or without
any cause. We should seek our livelihood from halal ways by taking essential

precautions and comply with it.

Key words: Casualty, predestination, will, power, acquisiton
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GIRIS
TARIHSEL ARKA PLAN

Kaza ve kader meselesi sadece Islamiyet ile birlikte degil Islam’dan &nceki dénemlerde
de tartisma konusu yapilan bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Problemin
temelinde her seyin yaraticist olan Allah’in mutlak ilmi, iradesi ve kudreti karsisinda
insanin kendisine ait olan bir irade ve kudreti var midir ve bu yetiler sayesinde
eylemlerini hiir bir sekilde gergeklestirebilmekte midir? sorusu yer almaktadir. Konu ile
ilgili rivayetleri inceledigimizde hem cahiliye doneminde hem Hz. Peygamber
zamaninda ve hem de Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siirecte kaza-kader ile ilgili
bir takim tartigmalarin bulundugu goériilmektedir. Bu boliimde iki temel probleme cevap
aranacaktir. Birincisi, kaza-kader meselesi baska din ve kiiltiirlerle etkilesim neticesinde
varlik kazanan bir problem midir yoksa bizatihi Islam diisiincesinin mi bir {iriiniidiir?
sorusudur. Ikincisi de, kaza-kader meselesi teorik bir takim tartismalar neticesinde
ortaya ¢ikan ve gelisen fikri bir hareketin neticesi midir yoksa siyasi bir yapida midir?

seklinde ortaya konabilir.

Kaza-kader meselesi ne zaman baglamistir sorusuna kesin bir cevap vermek miimkiin
olmamakla birlikte 4 raf 7/11-23 ayetleri 1s5181nda kader hakkinda goriis beyan eden ilk
varligin seytan oldugunu ifade edilmistir.' Antik Yunan filozoflar’® tarafindan da
tartigma konusu edilen bu mesele, ayn1 zamanda Yahudilik, Hiristiyanlik, Zerdistliik ve
cahiliye donemi Arap hayatinda da iizerinde tartigmalarin yapildigi ve bir takim
goriislerin beyan edildigi bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’ Calismamizin ¢ikis
noktas1 Maturidi’nin (8: 333/944) gériis ve diisiinceleri 15181nda Islam Keldminda kaza-

kader konusu oldugundan biz de bu problemin Islam diinyasindaki tarihsel arka planini

'Mehmet Kubat, Hasan el-Basri, Hayati, [Imi Kisiligi ve Keldm Ilmindeki Yeri, Cira Yayinlari, istanbul
2008, s. 176.

’Kamiran Birand, Ilkcag Felsefe Tarihi, 2. Baski, Ankara 1964, s. 37, 82-83; Macit Gokberk, Felsefe
Tarihi, 4. Baski, Istanbul 1980, s. 61.

> M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., istanbul 1984.



belirlemenin, Maturidi’nin kader ve kaza anlayisim1 anlamaya 151k tutacagi kanaatini
tastyoruz. Bu boliimde yukarida belirtmis oldugumuz temel problemler c¢ercevesinde
kader probleminin Islam Aalemindeki tarihsel arka planmi iki ana baslik altinda

incelemeyi uygun gérmekteyiz.

A-BIiR DUSUNCE TARZI OLARAK KAZA-KADER
1- Cahiliye Donemi

Cahiliye donemi, adindan anlasilacagi lizere ilmi faaliyetlerin ve ilim adamlarinin
sayisinm oldukga smirli oldugu bir devirdir.* Cahiliye dénemi denildiginde akla ilk
gelen sey Arap edebiyati olmaktadir. Nitekim Arap edebiyati incelendiginde insan
hayatinin tamamiyla kaderin kontrolii altinda oldugunu ifade eden beyitlere rastlamak
miimkiindiir. Kaderi, soyut, fizikotesi bir doga olay1 olarak algiladiklar1 zaman (dehr)
manasinda ele alan cahiliye Araplarina gore bir kimsenin bagina gelen olaylar, yasam ve
Oliim, insanin basarisi veya basarisizlig1 gibi durumlar, kisacasi insan yasaminin her ani

zaman tarafindan belirlenmekte, tayin ve tespit edilmektedir.’

Goklerin ve yerin
yaratilmasi, yagmurun yagmasi gibi insanin etkin olmadig1 alanda Allah’a tam bir yetki
tantyan cahiliye Araplarl®, zamanmn sadece insan sdz konusu olunca fonksiyonel
oldugunu kabul etmislerdir.” Bu anlayis1 ifade eden beyitlerden bazilar: sunlardur:

Muallaka’da Zuhair su ifadelere yer vermektedir:

“Kader, bana gore, tokezleyen, kor bir deve gibidir.

O, kime ¢arparsa, onu 6ldiiriir, kimi de iskalarsa, yasar ve yaslanr.”
Tarafah’da siirinde sunlar1 s6ylemektedir:

“Her kim beni kavgada yer aldigim i¢in suglarsa,

Ve zevklere karistigimda, beni oliimsiiz yapabilir misin?

Fakat kaderimi defetmede giigsiizsiin,

*Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Kahire 1985, s. 140.

SW. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, cev: Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1981, s.
108.

Bkz: el-Mii’minfin 23/84-89; Ankebut 29/61-63; Lokman 31/25.

" Ahmed Faruk ed-Destki, el-Kaza ve’I-Kader fi’l-Islam, Riyad 1986, c. 2, s. 57.

¥ Husayn ibn Ahmad Zawzani, Kitab sharh al-Muallagat al-sabli-Abi Abd Allah al-Husayn ibn Ahmad
ibn al-Husayn al-Zawzani, Matbaat al-Saadah, Misr 1925, p. 49.



O halde, beni birak, nerede olursan ol, o gelir, elde ettigim her ne olursa olsun zevk
almak icin "

Utbi’ye gelince o da sunlar1 soylemektedir:
“Kaderim, benimle ¢cocuklarimi par¢alara ayirdi,

Ve daha sonra, parcast tiiketildi, benimkine saldurildy”™°

Veddak b. Tumail el-Mazani basma gelenler karsisinda metanet gosteren bir tavirla
kaderi su sekilde ifade etmektedir:

“Onlarla tanis, nasiu sabwrli olduklarint géreceksin,
Onlar, kaderin adaletsizligine tahammiil etmektedir”"!

Bu siirlerin tamami da Hz. Muhammed’in peygamberliginden dnceki donemlere aittir.
Islam’1n ilk donemlerine ait olan asagidaki siirler de aymi ruhu ifade etmektedir:

Hureys b. Zaid el-Hail’in siirinde kader su sekilde degerlendirilmektedir:

“Ey Ummii Evs yas tutma,

Clinkii kader, her ayakkabiliyt oldugu kadar ¢iplak ayaklyi da yakalayacaktir.

Bu siirlerde kader, el-mena ya da dehr kavrami ile ifade edilmistir. Bununla birlikte
0-2-G8 kokiinden kader kelimesinin de cahiliye dénemi Arap siirinde kullanildigi

goriilmektedir. Hz. Muhammed’in ¢agdasi Duraid b. Es-Simmah’in siiri buna 6rnek

olarak verilebilir:

“Katliam, Simmah in wrki tizerine egilmistir

Onlar zerre kadar baska bir sey aramazlar-kader kaderle bulusur. »13

Bu beyitlerden de goriildiigii iizere cahiliye dénemi ve Islam’m ilk dénemleri mutlak
cebirci bir bakis acisina sahiptir. Ciinkii beyitlerdeki ifadeler, insanla ilgili tiim olay ve
faaliyetlerin onceden belirlenenler dogrultusunda meydana geldigini ve insanin ise

bundan kagmasinin imkansiz oldugunu gostermektedir. Cahiliye toplumunun ne

*Tarafah ibn al-Abd, Diwan Tarafah ibn al-Abd / sharh al-Alam al-Shantamari wa-talihi taifah min al-
shir al-mansub ila Tarafah, tahkik Durriyah al-Khatib, Lutfi al-Saqqal, Majma al-Lughah al-Arabiyah,
Dimashq 1975, p. 56-57.

' Abu Tammam Habib ibn Aws al-Ta’i, Kitab Ashar al-hamasah: maa sharh Abi Zakariya Yahya ibn Ali
ibn Muhammad ibn Bastam al-Shaybani al-Tibrizi, wa-arbaat faharis, ed. Ghiyurgh Wilhilm Faritagh, In
Officina Baadeni, Bonnae 1828, p. 478.

"' Abu Tammam, Kitab Ashar, p. 57.

12 Abu Tammam, Kitab Ashar, p. 389.

13 Abu Tammam, Kitab Ashar, p. 380.



yapilirsa yapilsin degismeyecek bir kader anlayigsina sahip olmalarinin temelinde iginde
yasadiklar1 zor ¢6l sartlarinin etkisi oldugu diisiintilmektedir. Nitekim Watt, bdyle bir
kader anlayisinin bedevilere her tiirlii zorluga kars1 dayanma giicli verdigini, felakete
gotliren endise ve karasizliktan kurtulma imkani tamidigini belirtmektedir. Ciinkii her
seyin dnceden belirlendigini, tayin ve takdir edildigini kabul etmek, meydana gelen her
seyin kendisinin herhangi bir giicii ve tesiri bulunmadan varlik sahasma ¢iktigini
benimsemek demektir.'* Dolayisiyla cahiliye toplumunda hakim olan kaderci bakis
acis1, ¢0l yasamina uyum saglamada psikolojik bakimdan rahatlatic1 bir etkiye sahip
olmaktadir. Durum her ne olursa olsun Kur’an’in nazil olmaya baslamasindan 6nceki
cahiliye toplumu dehri/zamani, insan yasamini sekillendiren kars1 konulamaz bir gii¢
olarak algilamaktadir. Cahiliye toplumunun bu dehr algisin1 Kur’an’da agik bir sekilde
ortaya koymaktadir: “Dediler ki: “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve
yvasariz. Bizi ancak zaman/dehr yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar

15
sadece zanda bulunuyorlar.”

Miigrikler bu ifadeleriyle giinlerin, aylarin, yillarm, kisacasi zamanin ve vaktin
gecmesiyle 6liimlerinin gelecegini, kendilerini yok edecek ve heléka siiriikleyecek seyin
dehr/zaman oldugunu iddia etmislerdir.'® Onlar bu bakis acilariyla, bir taraftan insan ile
ilgili her olayr dehre baglamakta, diger taraftan da ilahi irade ve kudreti inkér
etmektedir. Onlara gore her sey onceden belirlenenler dogrultusunda cereyan etmektedir
ve yapmis olduklar1 seylerde ihtiyar, irade ve kudret noktasinda herhangi bir tesirleri
bulunmamaktadir. Insana isabet eden olaylarda belirleyici temel faktér dehr/zaman

olmaktadir.

2- Hz. Muhammed Donemi

Mutlak cebri ¢agristiran siirlerin disinda, Kur’an’in nazil olmaya baslamasi ile birlikte
Arap edebiyatinda Allah’m egemenligini ifade eden siirlere de yer verilmeye
baslanmistir. Mesela, Ebu Haras el-Huzeyli, kan davas1 sonucunda 6len ogluna yaktig:
agitinda soyle soylemektedir:

“Urve’nin yoklugundan sonra Allah’a hamdolsun

““Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 109.

BCasiye 45/24.

' Maturidi Ebu Mansur Muhammed, Te vilatu Ehli’s-Siinne, tahkik: Fatima Yusuf el-Hayme, Resalah
Publishers, Beyrut 2004, c. 4, s. 477.



v g v g e . . . l7
Ciinkii Haras oldiiriilmedi, serrin bazisi bazisindan ehvendir.

Ebu Haras, oglunun 6ldiiriilmesinden dolay1 Allah’a isyan etmeyerek tam bir teslimiyet
gostermekte, meydana gelen hadisenin belki de cehennem atesinden kurtulmaya vesile
olan bir durum oldugunu “serrin bazisi bazisindan ehvendir” diyerek ifade etmektedir.

Addah b. et-Tabib tarafindan Kays b. Asim’mn 6liimti iizerine su agit yakilmistir:

“Allah’in selami tizerine olsun Ey Kays b. Asim,

. . e . .. . 18
Merhamet etmeyi diledigi siirece merhameti de tizerine olsun™

Bu siirlerde de goriildiigii izere Kur’an’in varlig1 sadece yasam tarzinda degil, ayni
zamanda da sonraki donem Arap edebiyati {izerinde de farkli bir bakis agisinin
olugsmasma yol agmistir. Nitekim siirlerdeki ifadeler, cebri anlayistan Allah’a teslimiyet
ve bagliliga dogru bir ge¢is oldugunu gostermektedir. Bunun ilk gdstergesi, cahiliye
Araplarmin her tiirlii eylemlerinin sebebi olarak gdsterdikleri zaman olgusu hakkindaki
mancm, Kur’an’da kesin bir dille reddedilmesidir. Kur’an, mutlak ilim, irade ve kudret
sahibi olan Allah’a kars1 yaptig1 eylemlerden dolayr insanin sorumlu oldugunu
vurgulayan bir kader anlayis1 ortaya koymustur. Kur’an’da kader anlayisi, bu kavram

analiz edilirken ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Hadis kitaplarmi inceledigimizde kader meselesinin tartisma konusu oldugu ve bu
mesele hakkinda bir takim sorular soruldugu goriilmektedir. Bu ylizdendir ki hadis
kitaplarinda kader basligi altinda bir boliim dahi agilmistir ve kaderin farkli alanlarla

ilintili olduguna dair pek ¢ok hadis mevcuttur.

Kaderle ilgili hadislerden birinde Kur’an’da yer almamakla birlikte kadere imanin
geregine vurgu yapilmistir. Mesela Cibril hadisi diye meshur olan hadiste kader, iman
esaslar1 arasinda zikredilmekte ve iman nedir sorusuna verilen cevaplar arasinda

“kadere yani hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmandw” denilmektedir.” Bir

" Abu Tammam, Kitab Ashar, p. 365.

"8 Abu Tammam, Kitab Ashar, p. 367.

PMiislim Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, "es-Sahih”, tahkik: Muhammed Fuar Abdulbaki, Daru'l-
Hadis, Kahire 1991, iman 1; Nesai Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, "es-Siinen"”, tahkik: Abdulfettah
Ebu Gudde, Mektebii’l-Matbaati’l-Islamiyye, Halep 1988, iman 5; Ebu Davud Siileyman b. el-Es’as, "es-
Stinen"”, tahkik: Kemal Yusuf Hut, Daru’l-Cinan ve Miiessesetii’l-Kiitiibi’l-Sekafiyye, Liibnan 1988,
Siinnet 17; Tirmizi Muhammed b. Isa, "es-Siinen”, tahkik: Ibrahim Atuh Avz, Daru’l-Hadis; Kahire tsz,



baska hadiste de ii¢ seyin imanin aslindan oldugu ve bunlardan birinin de kadere iman

oldugu séylenmektedir.?

Bazi hadislerde ise Hz. Peygamber kader meselesi lizerinde tartisma yapilmasini
siddetle yasaklamaktadir. Nitekim O, Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste sdyle
soylemektedir: “Biz kader hususunda miinakasa ederken Rasulullah ¢ikageldi. Oylesine
kizd ki, ofkenin hasil ettigi kizilliktan, yanaklarinda sanki nar taneleri ortaya ¢ikmisti.
Bize soyle ¢ikisti: “Bununla mi emredildiniz, yoksa ben size bunun i¢in mi gonderildim.
Bilin ki, sizden oncekiler, bu meselelerdeki miinakagsalarindan dolayr helak oldular. Ben

sizin bu konuda (kader hususunda) miinakasa etmemeniz i¢in ¢aba sarf ettim
21

(calistim)
Hadislerin bazisinda da Hz. Muhammed kaderi inkar etmeyi siddetle yasaklayarak bu
tiir tavir sergileyenlerle her tiirlii iliskinin kesilmesi gerektigini belirtmektedir. Nitekim
Huzeyfe (ra)’dan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber, “Her iimmetin Mecusileri
vardwr. Bu iimmetin Mecusileri “kader yoktur!” diyenlerdir. Bunlardan kim Ooliirse
cenazelerinde hazir bulunmayin. Onlardan kim hastalanirsa ona ziyarette bulunmayn.
222

Onlar Deccal boliigiidiir. Onlari Deccal'e ilhak etmek Allah iizerine bir haktir
buyurmaktadir.

Kader ile ilgili diger bazi1 hadisler ise kader-amel iliskisini ortaya koymaktadir. Bu
hadislerde Allah’in bilgisinin her seyi kapsadigi; insanin neyi, nasil, nerede ve ne zaman
yapacagini, eylemi gerceklestirmedeki niyetini ve kainatta meydana gelecek her seyi
ezell ilmi ile bildigi vurgulanmaktadir. Ayni zamanda bu bilmenin bir yansimasi olarak
cennet ve cehennem ehlinin bir deftere yazildigi ve Allah’in ilminin degismesinin
imkansiz olmasinin bir sonucu olarak bu yazilanin degismeyecegi kesin bir dille ifade

edilmektedir.”

Iman 4; ibn Mace Muhammed b. Yezid Ebu Abdillah, "es-Siinen", tahkik: Halil Me'mun Siha, Daru'l-
Marife, Beyrut 1988, Mukaddime 8.

2°Buhari Muhammed b. Ismail, "es-Sahih ", Daru’s-Sadr, Beyrut 2004, Edeb 101, Tefsir 316, Tevhid 35;
Kadere imanin gerekliligi ile ilgili olarak ayrica bkz: Miislim, Kader 18; Ebu Davud, Cihad 35, Siinnet
17; Tirmizi, Kader 10, 17; Ibn Mace, Mukaddime 10.

*'Miislim, Kader 19; Ayrica bkz: Tirmizi, Kader 1, 19; ibn Mace, Mukaddime 10; Ebu Davud; Siinnet 17.
22Ebu Davud, Siinnet 17; ayrica bkz: Tirmizi, Kader 7, 17; Ibn Mace, Fiten 29; Ebu Davud, Siinnet 17.
2Bkz: Tirmizi, Kader 8; ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, c. 13, s. 545,546.



Bu aciklamalardan goriildiigli lizere kadere imanin geregine isaret eden hadislerin
yaninda, kaderin isleyis alanini1 goOsteren, kader hakkinda konusmayir men eden,
konusanlar1 kétiileyen hadisler de mevcuttur. Kader hakkinda konugsmanin yasaklanmasi
ehil olmayan kimselerin akait esaslari iizerinde miinakasa etmelerini engellemeye
yonelik bir tutumdur.** Nitekim sahabe de Hz. Peygamber’in bu uyarisina dikkat ederek
Islamiyet’te olmayan seyleri Islamiyet’e katmak, Islam’a ait olan seyleri de disarida

birakmak endisesiyle akait konularinda tartigmaktan g:ekinmistir.25

Sonug olarak, kader konusunun Hz. Peygamber zamaninda giindeme geldigi, konu ile
ilgili olarak Miislimanlarin zihinlerinde bir takim soru isaretlerinin bulundugu ve
rahatlamak i¢in Hz. Peygambere miiracaat ettikleri goriilmektedir. Hz. Peygamber de
Kur’an’a paralel bir sekilde bir yandan Allah’n ilim, irade ve kudretine, diger yandan
da insanm sorumluluk ve teslimiyetine vurgu yapan agiklamalarda bulunmustur.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’in hayatta olmasi ve donemin kiiltiir seviyesinin
boylesine karmagik bir konuyu felsefi bir diizlemde tartismaya uygun olmamasi konu

tizerinde etraflica durulmadigini gostermektedir.*®

3- Dort Halife Donemi

Peygamber Efendimizin vefatindan sonra da kader meselesi iizerinde bir takim fikr1
tartigmalar yapilmis ve bu tartigsmalar teorik diizlemde devam etmistir. Sahabe kader
konusunda Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemdekine benzer bir tutum
sergilemistir. Baz1 siyasi ve sosyal konularda tartigsalar dahi kader ile ilgili konularda
Islam toplumunun birlik ve beraberligini korumak gayesiyle miimkiin oldugunca
tartigmamaya calismuslardir.”” Ancak yasanan bazi olaylar, nadiren de olsa kader
konusunun gilindeme gelmesine neden olmustur. Bu olaylardan biri su sekilde

gelismistir: Hicretin 17. Yilinda Sam seferine ¢itkan Hz. Omer orada bir veba salgini ile

2 Yusuf Ziya Yoériikhan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, A U1F.D.,
Ankara 1952-1953, c. 2-3, s. 19.

2 Yoriikhan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-1 Maturidi”, A.U.1.F.D., Ankara 1952-
1953, c. 2-3, s. 127.

% M. Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Akit Yay., Ankara 1988, s.
7; Musa Bagci, Insamn Kaderi: Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, Ankara Okulu Yay., Ankara
2009, s. 25-30.

*"Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yay., Istanbul 1997, s. 42; Talat Kogyigit,
Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1989, s. 54.



karsilasinca askerlerine derhal geri ¢ekilmelerini emreder. Bunun tizerine Ebu Ubeyde
Omer’e, “Ya Omer, Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?”’ demis, Omer de, “Evet,
Allah’in kazasindan kaderine kagiyorum” cevabimi vermistir.®® Bir diger olayda su
sekilde cereyan etmistir: “Hz. Omer’in huzuruna bir hirsiz getirilmistir. Hz. Omer ona
nigin hirsizlik yaptigimi sorunca hirsiz, bunu Allah takdir ettigi icin yaptim cevabini
vermistir. Bunun iizerine Hz. Omer adama hirsizlik cezasim verir ve ayrica onu
kamcilatir. Fazla cezamn nedeni kendisine soruldugunda Hz. Omer, “elinin kesilmesi
vaptigr hirsizligin, kamgilanmasi ise Allah’a yalan isnat etmesinin cezasidir” diye
buyurur.” Her iki olayda da hem Ebu Ubeyde hem de hirsiz, kaderi teslimiyet ve boyun
egme manasinda algilarken, Hz. Omer tedbiri ve insan iradesini ortaya koyarak insanin

ihtiyar, irade ve kudretinin kaderde fonksiyonel olduguna dikkat cekmek istemistir.

Abdullah b. Omer’e de kader baglaminda “Ey Ebu Abdurrahman! Bazi insanlar zina
ediyor, icki iciyor, hirsizlik yapryor ve adam dldiiriiyorlar. Sonra da ‘bu Allah’in
ilminde vardi, ne yapabilirdik ki?’ diyorlar tarzinda yoneltilen soruya o, bu
soylediklerinden Allah’ tenzih ederim, onlarin yaptiklart Allah’in ilminde vardi. Yalniz
Allah’in ilmi onlart bu isleri yapmaya zorlamamistir cevabini vermistir.”° Ton Omer bu
bakis acisiyla cebri bir tutum icerisinde olan ve yapmis olduklar1 eylemlerin
sorumlulugunu Allah’a isnat etmek isteyen bir takim insanlar1 elestirerek insanin
eylemlerini hiir bir sekilde gergeklestirdigini, irade ve ihtiyar hiirriyetine sahip oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore kader, bilmek manasina gelmektedir ve insanimn irade, ihtiyar

ve eylemleri lizerinde zorlayict higbir etkiye sahip degildir.

Hz. Osman déneminde de kaderin tartisma konusu yapildig1 ve meydana gelen bir takim
olaylarda siginma aracit olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu donemdeki kader
tartismalarina iki 6rnek verebiliriz. Bunlardan ilkinde Hz. Osman’a muhalif olanlar, ona
tas atmak suretiyle zarar vermeye calismiglardir. Boyle bir tavir sergilemelerinin nedeni
olarak da Allah’1 géstermisler, bu taslar1 atanin kendileri degil, aslinda Allah oldugunu
dile getirmislerdir. Onlarin bu yaklasimma Hz. Osman “yalan soyliiyorsunuz, eger

Allah atsa, taslar hedeften sapmaz” diyerek cevap vermistir. Ikincisinde de isyancilar

*% Siibhani Cafer, el-Kaza ve I-Kader fi’l-Ilm ve’l-Felsefeti’I-Islamiyye, Arapga ¢ev: Muhammed Hadi el-
Yusuf el-Garavi, yy. 1975, s. 17.

2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu’'l-Umem ve’l-Miiliik, tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Beyrut yy., c. 4, s. 57-58.

3% Ahmed b. Yahya Ibn Murtaza, Kitabu t-Tabakati’l-Mutezile, tahkik: Susanna Diwald Wilzer, Beyrut

vy, s. 11.



Hz. Osman’in gorevi birakmasini istemisler, birakmadigi takdirde de Oliimle tehdit
etmiglerdir. Hz. Osman ise “Allah’in bana giydirmis oldugu gomlegi ¢ikarmam”™
diyerek onlarin bu talebini reddetmistir. Nitekim Hz. Osman’in sehit edilmesi olayina
kariganlar, bu hadisenin Allah’m bir takdiri oldugunu, kaderde yazili olan seyin
gergeklestigini, yani Hz. Osman’m Oliimiinden kendilerinin degil Allah’in sorumlu
oldugunu dile getirmislerdir.”' Bu agiklamalardan goriildiigii iizere bu donemin kader
anlayisinda iki yon mevcuttur. Birincisinde meydana gelen her olayin sorumlulugunu
Allah’a yiikleyen bir kader anlayis1 goriilmektedir. Ikincisinde ise, Hz. Osman’m ilk
olaydaki cevabindaki gibi, insanin hiir bir iradeye ve se¢cme 0zgiirliigiine sahip oldugu
iizerine insa edilen bir kader yaklasimi s6z konusudur. Bu aciklamalarda dikkatimizi
ceken noktalardan biri, sayet bu rivayetler dogru ise’?, Hz. Osman’mn kader konusuna iki
farkli bakis agis1 sergilemesidir. Nitekim ilk olayda o, insanin eylemlerini 6zgiir bir
sekilde gergeklestirdigine vurgu yaparken, ikinci olayda ise insanin 6zgiirliiglinden daha
ziyade Allah’mn takdirini 6n plana ¢ikaran bir aciklama yaprak muhaliflerinin bakis
acisina benzer bir tutum sergilemistir. Boyle bir tavir sergilemesinin nedeni, bu
sOylemle birlikte ortaya ¢ikma ihtimali bulunan cebri bir bakisi dile getirmekten ziyade,

mubhaliflerine kendi yaklagimlari ile cevap verme temayiiliiniin bir géstergesi olabilir.

Hz. Ali zamaninda da diger iki halife doneminde oldugu gibi kader meselesi giindeme
gelmis ve insanin eylemlerinden dolayi sorumlu olup olmadigi tartistimistir.>> Bu
donemde Hz. Ali bir yandan insanin irade ve ihtiyarinin etkin oldugu kader sahasi
bulunduguna dikkat ¢ekerken diger taraftan da insanin irade ve ihtiyarinin herhangi bir
etkisi bulunmayan bir kader alan1 oldugunu dile getirmistir. Samli bir ihtiyarla kader

konusunda yaptig1 konusma bunun en giizel 6rnegidir.**

*'fbn Murtaza, Tabakat, s. 11; Ebu Abdullah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatu I-Kiibra, Beyrut yy, c. 3,
s. 66.

**Hz. Osman donemine ait rivayetlere siipheci bir yaklasim sergilememizin nedeni, bu déneme ait
haberleri rivayet edenlerin siyasi ve fikrl yapilarinin farklilagsmalar gdstermesi yiiziindendir. Bkz: Sabri
Hizmetli, “Tarihi Rivayetlere Gore Hz. Osman in Oldiiriilmesi”, A.U.1.F.D., Ankara 1983, c. 27, s. 149.
*Hz. Ali déneminde kaderin tartisma konusu yapildigi olaylar i¢in bkz: Ahmed b. Yahya el-Yemani ibn
Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel fi Serhi’l-Milel ve 'n-Nihal, tahkik: Muhammed Cevad Meskir, Beyrut
1990, s. 117; Halid el-A’la, Cehm b. Safvan ve Mekanetuhu fi’l-Fikri’l-Islami, Bagdad 1965, s. 113;
Sa’duddin Mesud b. Omer Abdullah Taftazani, Serhu 'I-Makasid, Beyrut 1985, c. 4, s. 269-270.

*Diyalog su sekildedir: Samh bir ihtiyar ayaga kalkarak Hz. Ali 'ye sunlar1 sordu: “Soyle bana Sam'a
gidisimiz Allah'm kaza ve kaderiyle midir?” Hz. Ali su cevabi verdi: “Tohumu yarip ondan bitkiyi
¢ikaran, varliklari yaratan Yiice Allah’a yemin olsun ki, ayagimizi herhangi bir yere basmamiz veya
herhangi bir vadiye inmemiz mutlaka O’nun kaza ve kaderiyledir.” Thtiyar, tekrar sunlar1 soyledi: “O
halde yorulmamin miikafatin1 Allah'tan isterim. Ben, herhangi bir ticret almis degilim.” Bunun iizerine
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Hz. Hasan tarafindan Basra halkina gonderildigi rivayet edilen bir mektupta® ise kaza
ve kadere imanin geregi iizerinde durulmakta, insanin yapmis oldugu eylemlerin nedeni
olarak Allah’1 gostermenin biiylik bir giinah oldugu belirtilmektedir. Bu mektupta ayrica
bir yandan Allah’m mutlak ilim, irade ve kudretine vurgu yapilirken diger yandan da
insanin yapmis oldugu eylemlerden dolay1 sorumlu oldugu, bunun bir sonucu olarak da
miikafat veya cezaya maruz kalacagi ifade edilmektedir. Elde edilen verilerden edinilen
bilgilere gore hem Hz. Ali hem de Hz. Hasan kainatta meydana gelen her seyin Allah’in
ilim, irade, kudret ve yaratmasi ile oldugunu, her seyin kontroliiniin Allah’in elinde
bulundugunu kabul etmektedir. Onlar ayrica insanin irade, ihtiyar ve kudret sahibi
oldugunu, Allah tarafindan bahsedilen bu melekeler sayesinde eylemlerini 6zgiir bir
sekilde  gerceklestirdiklerini  belirtmektedir.  Ayrica  Peygamber ve  kitap
gonderilmesinin, miikafat ve cezanin insan 6zgirliigii ve sorumlulugunun 6nemli bir

gostergesi oldugunu da dile getirmiglerdir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siiregte, (6zellikle Hz. Osman’in
sehit edilmesine kadar ki donem), kader meselesine iki farkli bakis agisinin oldugu

goriilmektedir. Sahabeden bazis1 sadece Allah’in mutlak hakimiyetine vurgu yaparak

Hz. Ali: “Yeter ey ihtiyar! Allah, yiiriidiigiiniiz vakit yiiriimenize, geri dondiigiiniiz vakit déonmenize
kargilik biiyiik bir miikafat verecektir. Siz, herhangi bir durumda mecbur edilmis veya zorlanmis de-
gilsiniz.” dedi. Ihtiyar ise soyle dedi: “Bu nasil olur? Bizi bu ise kaza ve kader sevk etmedi mi?” Hz.
Ali’de sunlar1 sdyledi: “Vay haline! Sen, kaza ve kaderi, insanm iradesini elinden alan bir vasita mi
zannediyorsun? Eger boyle olsaydi, ceza ve miikafat, vaad ve vaid, emir ve yasak batil olurdu. Giinah
isleyen i¢in, Allah tarafindan herhangi bir kinama, sevap isleyen i¢in de herhangi bir 6viilme s6z konusu
olmazd. lyilik yapan dviilmeye, kotiiliik yapandan daha 1ayik olmaz, kétiiliik yapan da yerilmeye, iyilik
yapandan daha miistehak olmazdi. Bu séyledigin, putlara tapanlarin, seytanin askerlerinin, yalan yere
sahitlik edenlerin ve gercege karsi gozleri kor olanlarin sozleridir. Bunlar, bu timmetin kadercileri ve
Mecusileridir. Allah Teala, insan1 serbest birakarak ona emirde bulunur ve sakinmasi i¢in bazi seyleri
yasaklar. Onu ancak, giiciinlin yettigi seylerle sorumlu tutar, Allah'a ne zorla kars1 gelinebilir, ne de ona
zoraki itaat edilir. Peygamberlerini, yarattiklarina bogsuna géondermemis, gokleri, yeri ve ikisinin arasinda
bulunan seyleri bosuna yaratmamistir. Bu, kafirlerin kanaatidir. Cehennem atesinden, vay o kafirlerin
haline!”’(Sad 38/27) Bunun {iizerine ihtiyar, sunlar1 sdyledi: “O halde bizi yiiriiten kaza ve kader nedir?”
Hz. Ali su cevabi verdi: “Bu, Allah’m emri ve hiikmiidiir.” Sonra su ayet-i kerimeyi okudu: “...Rabbin,
ancak ona ibadet etmeni emretti.” (el-Isra 17/23) Ihtiyar sevinerek ayaga kalkt: ve Hz. Ali’yi 6ven bir siir
okudu. Bkz: Ibn Murtaza, el-Miinye, s. 133-134; Abdulhamid Irfan, Dirasdt fi’l-Firaki’l-Akideti’l-
Islamiyye, Beyrut 1997, s. 258.

3% Mektup soyledir: Kim Allah’in kaza ve kaderine iman etmezse kafir, kim de yapmis oldugu giinaht
Allah’a isnat ederse gilinahkar olur. Allah’a zorunlu olarak itaat edilmedigi gibi, zor kullanarak da emrine
kars1 gelinmez. O her seyin sahibidir ve her seye gii¢ yetirendir. Allah kullarini herhangi bir seyi yapmaya
yada yapmamaya zorlamaz. Itaat etmeye zorlasaydi sevabin, giinah islemeye zorlasaydi cezanin herhangi
bir anlam1 kalmazdi. Thmal etmis olsaydi, kudretten Aciz olmus olurdu. Fakat Allah irade ve mesieti
kullarinda gizlemistir. irade ve ihtiyar, iyilik yaptiklarinda Allah’in onlara bir liitfu, kétiiliik yaptiklarinda
ise aleyhlerine bir delil olur.” Ibn Murtaza, el-Miinye, s. 13; Ibn Murtaza; Tabakat, s. 15.
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neredeyse cebri bir yaklasimla teslimiyetci bir anlayis ortaya koymustur. Diger bazisi
ise hem Allah’m mutlak hakimiyetini hem de insanin eylemlerinde 6zgiir oldugunu dile
getirmistir. Bu ylizeysel tartismalar igerisinde sahabe, kader meselesini derinlemesine
analiz etmek yerine mesafeli bir durus sergilemeyi tercih etmistir. Dort halife sonrasinda
ise bir takim siyasi ve sosyal olaylarin meydana gelmesi kader meselesinin de farkli bir

platforma tagmmasina neden olmustur.

B- SIYASAL DURUS OLARAK KAZA-KADER

Hz. Osman’in sehadeti, Cemel vakasi ve Siffin savasi, Hz. Ali’den ayrilan Hariciler ile
Harura ve Nehrevan’da yapilan savaslar, Islam toplumunda engellenmesi miimkiin
olmayan ayriliklarin baslamasina yol agmustir. Iktidar miicadelesi ve bir takim
toplumsal olaylar yliziinden patlak veren bu savaslar ge¢misten giinlimiize tartigma
konusu olan pek c¢ok itikadi meselenin de dogmasina sebep teskil etmektedir. Biiylik
gilinah meselesi, iman olgusu, iman-amel miinasebeti gibi meseleleri ortaya ¢ikan yeni
itikadi problemler arasinda saymak miimkiindiir. Bu problemlerin yani sira lizerinde tam
bir fikir birlikteligi saglanamayan, hakkinda net bir s6z sdylemek miimkiin goriinmeyen
kader meselesi de fikri diizeyde tartisilan bir mesele olmaktan ¢ikarak pratik alanda
tartisilmaya baslanmustir.®® Nitekim sonraki siiregte, savaslara katilanlarin kendi hiir
iradeleri ile mi, yoksa Allah’m takdiri ve belirlemesinin zorunlu bir sonucu olarak mi1 bu
iste yer aldiklar1 yer aldiklar1 meselesi, yani yaratici karsisinda insanin irade, ihtiyar ve
kudretinin mahiyeti tartismaya agilmistir. Bu sorulara verilen farkli cevaplar sadece
birer fikir beyan etme konumunda olmaktan ¢ikip degisik firkalarin dogmasina onciiliik

etmistir.”’

Bu farklilasma kader meselesini ileriki siirecte, Ozellikle Emeviler
doneminde, siyasi bir yapiya biriindiirecektir. Ciinkii Emeviler insanlara karsi
uyguladiklar1 baski ve zorbaligin kaynagi olarak Allah’in takdir ve belirlemesini
gosterip cebri bir tutum sergilemislerdir.”® Nitekim Muaviye (6: 60/680), hakem

olayindan sonra Allah’mn yardimimi alan kisinin kazandigmi soyleyerek iktidara

*Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s. 27; Serafettin Golciik ve Stileyman Toprak, Keldm,
Konya 1988, s. 20; Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Ankara 1968, s. 65; M.
Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, M.U.LF. Yay., Istanbul 1984, s. 155.

"Bekir Topaloglu, Keldm’a Giris, Istanbul 1981, s. 21; Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam

Mezhepleri, s. 65.

Al Sami Nessar, Nes etii’l-Fikri’l-Felsefeti fi’l-Islam, Kahire yy., c. 1, s. 232; Semih Dagim,
Felsefetii’l-Kudiir fi’l-Fikri’l-Mutezile, Beyrut 1992, s. 82; Abdiilhalim Mahmud, et-Tefkiru’l-Felsefeti
fi’l-Islam, Beyrut 1974, 5.704.
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gelmesinden Allah’1 sorumlu tutmustur.” Onun su s6zii bu durumun agik bir rnegidir:
“Rabbim bu iktidar icin beni ehil gormeseydi, onu bana birakmazdi. Bizim su anki

konumumuzu Allah beSenmeseydi onu degistirirdi.””*

Muaviye’nin kader meselesine bu cebri yaklasimi kendisinden sonra gelen Emevi
halifeleri tarafindan da aynen benimsenmistir. Mesela Amr b. Said isminde bir sahsi
oldiiren Abdulmelik b. Mervan (6: 85/705), bu davranmisint “Miiminlerin emiri
arkadasiniz Amr’1 ezeli kaza ve ilahi hiikiim béyle oldugu icin oldiirmiistiir” diyerek

yaptig1 bu davranist mesrulastirmaya caligmigtir.”!

Emevilerin yaptiklarina karsi toplumun farkli kesimlerinden tepkiler yiikselmeye
baslamis, her seyi Allah’in takdirine baglayan cebri anlayislarina ilk 6nce Muhammed b.
Hanefiyye’nin (6: 81/700) Medine’deki okulundan, daha sonra Mabed’den ve
Haricilerden tepki gdsterilmeye baglanmistir. Nitekim Muhammed el-Hanefiyye ve oglu
Ebu Hasim (6: 98/717) Emevilerin yaptiklar1 gibi kaderin Allah’a izafe edilmesinin
imkansiz oldugu fikrini okullar1 vasitasi ile topluma yaymaya calismislardir.* Mabed’e
gelince, Islam diinyasinda o, kader meselesini tartisma konusu yapan ilk kisi olarak
takdim edilmektedir.* Bunun nedeni de galiba, Mabed el-Ciiheni (6: 79/699) ve Ata b.
Yesar’in (0: 123/743) Hasan-1 Basri’nin (6: 109/728) meclisine gelerek yonelttikleri
sorudur.** Mabed ile birlikte kader konusunun farkli bir boyut kazanmasinda yabanci
kaynaklarin etkili oldugu da dile getirilmistir.*> Kaynaklara gére Ma’bed, sahip oldugu

fikirleri Ebu Yunus Sansaveyh el-Esvari isimli bir Hiristiyan’dan almistir ve Gaylan ed-

*Muhammed Salih ve Muhammed es-Seyyid, Amr b. Ubeyd ve Arauhu’l-Keldmiyye, Kahire 1985, s. 96.
“Siileyman es-Savasi, Vasil b. Ata ve Arauhu’l-Keldmiyye, Libya 1993, s. 39.

“Dagim, Felsefetu’l-Kudur, s. 82; Mahmud, et-Tefkir, s. 204; Emevilerin kaderi siyasi bir arag¢ olarak
kullandiklarinin delili olarak ayrica bkz: Savasi, s. 165; Ibn Murtaza, Tabakat, s. 26-27; Nessar, Nesetu I
Fikr, c. 1, s. 322-324; Ahmet Zeki Safvet, Cemherdt Resaili’l-Arab, Beyrut yy., c. 2, s. 272; Watt, Islam
Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 101; Zehebi Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyer A’ld mi’'n-Niibeld,
tahkik: Suayip el-Arnavut, Me’mun es-Sagirci, Beyrut 1982, ¢. 3, s. 130-131.

“Nessar, Nesetu'I-Fikr, s. 230.

BZehebi, Mizanii’l-Itidal fi Nakdi'r-Ricdl, tahkik: Ali M. Becavi, Dar’ul-ihya’il-Kutub’il-Arabiyye,
Matbaa-i Mustafa, Misir 1382, c. 4, s.41; Ibn Asakir Ebi Kasim Ali b. Hasan, Tarihu Medinet-i Dimesk,
tahkik: Ali Siri, Dar’ul-Fikr, Dimesk 1982, c. 59, s. 312-315.

*Soru soyledir: Ey Ebu Said, su hiikiimdarlar Miisliimanlarin kanlarin1 dokiiyorlar, mallarmi aliyorlar.
Ondan sonra da bizim amellerimiz Allah’in kaderi lizere cereyan eder diyorlar. Ne dersin? Hasan onlara
“Allah’m diismanlar1 yalan sdylemistir” seklinde cevap vermistir. Ibn Mace, Mukaddime 10.

*3Sehristani Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, tahkik: Ahmet Fethi Muhammed,
Beyrut 1992, c. 1.s. 61.
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Dimeski (8: 131/749) isimli sahsa da fikirlerini 6gretmistir.*® ibn Kuteybe’ye (276/885)
gore Gaylan Kiptidir*’ ve ayn1 zamanda bir kilise azizidir.*® Gaylan, insanin 6zgiir bir
iradeye sahip olduguna dair bir risale kaleme almistir. Bu eser, bir Miisliiman ile girilmis
diyalog tarzinda yazilmistir.* Ona gore insanmn biitiin eylemleri kaza ve kader
dogrultusunda meydana gelmemektedir. Insanm eylemlerini iki kategoriye ayirmak
gerekmektedir. Birincisi zorunlu, ikincisi ise ihtiyari eylemlerdir. Zorunlu eylemler,
insanin iradesi disinda meydana gelmektedir. Dogmak ve uyumak bu tiirden fiillere
ornek olarak verilebilir. Ikincisi ise insanin ihtiyar ve iradesi neticesinde ortaya ¢ikan
eylemlerdir. Allah’in kaderi kapsamina giren fiiller, zorunlu kategorisinde yer alanlardir.
Ihtiyari olanlara gelince, Allah bu eylemleri bilmektedir, fakat bilme disinda eylemler
iizerinde herhangi bir etkiye sahip degildir.”® Insanin eylemlerinin yapicis1 ve yaratici
oldugu tezini ortaya atan Mabed ve Gaylan’in fikri arka planlari, sahip olduklar1 bu
goriiste yabanci kiiltiirlerin  etkisi bulundugu izlenimi vermektedir. Bir kisim
miistesrikler ve bazi Misliiman alimlere gore “insan, eyleminin yaraticisidir”
anlayisimin ortaya ¢ikmasinda Hiristiyan felsefesi ve kelaminin etkisi oldukca biiytiktiir.
Hatta bu alimlere gore kader tartismalarmin ortaya ¢ikmasmin ilk nedeni bu

diisiincedir.”’

Bununla birlikte Gaylan hakkinda arasgtrma yapan Judd, yabanci
kaynaklarin etkili oldugu tezine karsi ¢ikmaktadir. Ona goére, Gaylan’in kader
konusundaki fikirlerini Mabed’den, Mabed’in de ad1 Susan olan, bagka rivayetlere gore
Iranli bir Mevla olan Sustoya veya Sunhoya isimli bir Hiristiyan’dan 6grendigine dair
rivayetlerin amaci, Emevi rejiminin insanin 6zgirliigii hakkindaki teolojik durusuna

kars1 bir tutum sergileyen Gaylan ve Mabed’i giigsiiz kilma gayretinden baska bir sey

degildir.”* Kanaatimizce de dogru olan budur. Kaderin tarihsel arka plani ile ilgili

“{bn Manzur, Muhtasar tarih-i Dimask li Ibn Asakir, tahkik: Ibrahim Salih, Dimask 1989, c. 20, s. 240;
Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, Beyrut 1968, c. 5, s. 490. Hiiseyin Atvan, el-Firaku’l Islamiyye
fi biladi’s Sam fi’l-Emevi, Amman 1980, s. 27.

“Tbn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, e/- Mearif, Daru’l-Mearif, Kahire 1969, 2. Baski, c.
1,s. 166.

*Philiph K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev: Salih Tug, Bogazi¢i Yay., Istanbul 1980, c. 2, s.
385-386.

YHitti, Sivasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, c. 2, s. 385-386; Halid Davud ez-Zarou, el-Hayatu’l-Ilmiyye fi
Biladi’s-Sam fi’l-Karneyni’[-Evvel ve ’s-Sani li’[-Hicre, Beyrut 1971, s. 123-127.

97iihdi Hasan Carullah, el-Mutezile, Beyrut 1995, s. 37-38.

SDe Boer, T arihu’l-Felsefeti fi’l-Islam, terciime: Ebu Ride, Kahire 1938, s. 66; Joseph Schacht, “New
Sources for the History of Muhammadan Theology”, Studia Islamica, Maisonneuve & Larose, 1953, no 1,
p- 23, pp. 23-42.

Steven C. Judd, “Ghaylan el-Dimashqi: The Isolation of a Heretic in Islamic Historiography”,
International Journal of Middle East Studies, Cambridge University Press, vol.31, No. 2, 1999, s. 161-
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yaptigimiz aciklamalar, bu meselenin Hz. Peygamber doneminden itibaren tartigma
konusu yapildigini, siyasi ve toplumsal olaylarin da tetikleyici bir rol {istlendigini
gostermektedir. Insam fiilinin yaratic1 olarak gostererek kader meselesinde yeni bir
tartigma baglatan Mabed’in yaptig1 ise siyasi otoriteye baskaldir1 olarak nitelendirilebilir.
Nitekim o, ortaya attig1 fikirlerle Emevilerin tam ziddi bir sdylem gelistirerek insani
eylemlerinin yapicis1 ve yaraticisi olarak niteleyen ilk kisi olmustur. Bu anlayisin
savunucular1 kaderi, insana nispet edip Allah’tan nefyetmekte, insana ait fiillerin
yaraticist ve yapicisinin Allah degil bizzat insanin kendisi oldugunu kabul etmektedir.
Bu yiizden de bu diislincenin taraftarlarina Kaderiyye adi verilmis, kurucusu olarak da

Mabed ve Gaylan gosterilmistir.”

Iktidara kars1 durusun bir baska ayagmni ise Hariciler olusturmaktadir. Onlar, kader ile
ilgili goriislerini insanlardan dogru seyler yapmasii isteyen Allah’in bizzat kendisinin
adil olmasi gerektigi anlayisi iizerine bina etmislerdir.’* Es’ari'nin (6: 324/935)
Makalat’mmda da kaderi doktrini benimseyen bazi Harici mezheplerin bulundugu
goriilmektedir.”® Bu mezheplerden biri olan Meymuniyye, Allah’n, insana, yaptigi
fiilllerden dolay1 sorumlu tutulmasmi gerektirecek bir gii¢ verdigini, insanin inanma ya
da inanmama giiciine sahip oldugunu, Allah’m insanm fiilleri {izerinde herhangi bir
iradesinin bulunmadigini, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigin1 kabul
etmektedir.’® Bu ve benzeri tartiymalar, kaderin bir tartisma konusu yapilmasinin
ozellikle Emeviler doneminde hiz kazandigimi gostermektedir.”” Mesela, bu donemde
Omer b. Abdulaziz (6: 101/720) “er-Red ale’l-Kaderiyye™”® isimli bir risale yazmis,

Hasan Basri (6: 109/728) ise “Risaletii’l-Kader””* isimli bir eser kaleme almistir.

Tiim bu agiklamalardan anlagilmaktadir ki kelami bir problem olarak kader konusu, hem

Hz. Peygamber zamaninda hem de daha sonraki siiregte lizerinde 6nemli tartigmalarin

184: s 165.

SEs’ari, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, Daru ibn Zeydun, Beyrut yy, 1. Bask, s. 87; Es’ari; el-Luma fi r-
Reddi ala Ehli ’z-Zeyg ve’l-Bida’, tashih: Hamude Gurabe, yy. 1955, s. 52-53.

S*Watt, Free Will and Predestination in Early Islam, London 1943, p. 32

SEs’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin ve Ihtilafi I-Musallin, tashih; Helmut Ritter, Weisbaden, 1980, 3. Baski, c.
1,s. 93,96, 104, 116.

*Es’ari, Makaldt, c.1,s.312.

0sman Aydinl, “Ilk Mutezile’nin Ozgiir Irade Soylemi: Amr b. Ubeyd ve Kader Anlayisi”, C.U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2, s. 132, ss. 127-146.

*Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak isfahani, Hilyetii'I-Evliva ve Tabakatu’l-Asfiya, Matbaatu’s-
Seade, Kahire 1974, c. 5, ss. 346-353.

% Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nesr.: M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut yy, s. 363.
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yapildig1 bir konu olmustur. Bu siirecte basit bir diislinsel hareket tarzi olarak ortaya
cikan kader meselesi, Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte ortaya c¢ikan ve sonraki
donemlerde daha da ateslenen iktidar miicadelesi neticesinde degisim gdstererek siyasal
bir malzeme yapilmis ve iktidara mesruiyet kazandirma araci olarak kullanilmistir.
Nitekim siyasi ve sosyal bir takim olaylar neticesinde ortaya ¢ikan bazi fikir akimlar1 ve
iktidar taraftarlari, Kur’an ayetlerinin farkli yorumlamalara sebep olabilecek ifadelerine
dayanarak, kendi konumlarini korumayi amacglayan bir kader anlayis1 ortaya koyma
cabasi i¢inde olmuslardir. Yabanci din ve kiiltlirlerle etkilesim ise meseleye farkli bir
boyut kazandwrarak Gaylan ve Mabed ile birlikte insanin, eylemlerinin yapicisi ve

yaraticisi oldugu fikrinin dogmasina yol agmastir.

Uzerinde oldukca fazla eser kaleme alman ve fikir beyan edilen kader meselesi,
glinlimiizde de canlilifini koruyan, bireysel ve sosyal hayat1 etkilemekle kalmayip basta
din olmak {iizere felsefe, siyaset, hukuk ve ekonomi gibi alanlarda da hakkinda goris
beyan edilen onemli bir meseledir. Kader konusunun ge¢miste oldugu gibi bugiinde
zaman zaman siyaset araci olarak kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim ilgili kisi, kurum
ve kuruluslar toplumda meydana gelen bir takim olaylar® yiiziinden elestirildiklerinde,
yerinde ve gerekli tedbirleri almadiklarindan dolay1 bu olaylarin meydana geldigini bir
kenara birakarak Allah’in takdiri deyip kader inancma siginmakta, sorumluluktan
kendilerini kurtarmaya caligmaktadir. Arastrma konumuzu teskil eden kaza ve kader
probleminin tarihsel arka plan1 hakkindaki bu degerlendirmelerden sonra konunun daha
iyl anlagilabilmesi i¢in Oncelikli olarak 1ilgili kavramlarin tahlil edilmesi gerektigi

diistiniilmektedir.

1990 yilinda Mina’da meydana gelen ve pek ¢ok hacinmn oliimiine neden olan tiinel faciasmni;
20.000’den fazla insanin 6liimiine neden olan ve 17 Agustos 1999 da meydana gelen Gdlciik depremini;
Erzincan ve Dinar depremlerini; bir okulun yikilmasina ve pek ¢ok masum ¢ocugun 6liimiine neden olan
2003 yilindaki Bingdl depremini; her giin onlarca insanin 6liimiine neden olan trafik kazalarini bu olaylar
arasinda saymak miimkiindiir.



BIiRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL TAHLILLER

Tim ilim dallarinda oldugu gibi keldm ilminin de kendine has bir dili ve mantig1
bulunmaktadir. Bir ilim dalinda ele alinan konunun tam ve dogru anlasilabilmesi i¢in o
konu hakkinda kullandigi, mana ve muhtevalarla zenginlestirdigi istilahlarm 1y1 bir
sekilde analiz edilmesi gerekmektedir. Ciinkii her bir kavram ve o kavram etrafinda
meydana gelen diisiinsel hareketler konu hakkinda daha saglikli bir sonuca ulagmak ve

konuyu daha iyi anlamak bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Bir 6nceki boliimde miisahede ettigimiz tizere hakkinda 6nemli tartigsmalarin yapildigi,
hatta siyasi bir malzeme olarak dahi kullanmilan kaza-kader meselesinin ispatinda
Maturidi, meseleye insan fiillerinin yaraticisinin kim oldugu sorusuna cevap arayarak
baslamaktadir. Ancak bu takdirde kaza-kader ve insanm sorumlulugu kanitlanmis
olacaktir. Her iki durumun temellendirilmesi ise basta fiilin kendisi olmak iizere ayni
zamanda fiilin meydana gelmesinde temel faktorler olan ilim, irade, kudret ve kesb
kavramlariyla yakindan iligkilidir. Bu bolimde oncelikli olarak kaza ve kader
kavramlar1 ile kaza-kader meselesiyle ilgili oldugu diisiiniilen fiil, ilim, irade, kudret ve
kesb kavramlarmin sozliik ve istilah anlamlar1 {izerinde durulacak olup daha sonra da

onlarin Kur’an’da yer alan manalar1 analiz edilmeye calisilacaktir.

1.1. KAZA

Arapga bir kelime olan ¢-ua -@& kokiinden tiireyen kaza kelimesi sozlikkte hiikiim, emir,
fiil, yargi, eda, bosluk, fasil, infaz, icap, yaratma, bildirme, haber verme gibi anlamlara
gelmektedir. Kok anlamui ile kelime, bitirmek, sonuclandirmak, tamamlamak, karar
vermek, hiikkiim vermek, yargida bulunmak, yerine getirmek, eda etmek, teyit etmek,

icra etmek, uygulamak, ulastirmak, 6lmek, muhkem ve saglam yapmak, takdir etmek,
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emretmek, ihtiyac1 gidermek, vahyetmek, vasiyet etmek, farz kilmak gibi farkli

manalari ihtiva etmektedir.®!

Kaza kelimesinin sozliikte yedi manaya geldigi, bu manalardan en meshurunun hiikiim
oldugu belirtilmekle birlikte, ayirici, kesin hiikiim, son s6z ve kati fiil manalarina
geldigi de ifade edilmektedir.® Ayrica énceden belirlendigi ve tayin edildigi bicimde
esyay1 yaratmak anlamina da gelmektedir. Bu yoniiyle kaza, hikmet ile yapmak, takdir

ile yaratmak manalarin1 igermektedir.”

Kaza kavraminin sozliik anlaminda yaratmak, hiikkiim vermek ve bir isi tamamlamak
manalarinin, dolayisiyla bir eylemin varlik bakimindan kesinlik kazanmasinin daha 6n

plana ¢iktig1 goriilmektedir.

Istilah olarak kaza, kelam alimleri tarafindan farkl sekillerde tanimlanmistir. Es’ariler’e
gore kaza, mevcidatin ezelden ebede kadar meydana gelecek biitiin hallerini bildiren
kiilli ve ilahi hiikiimden ibarettir.®* Allah’mn iradesi dogrultusunda etkin olan bu hiikiim
zamani geldiginde gerceklesmektedir.”> Maturidiler ise kavrami, varliklarm Allah
tarafindan hikmet ve kemalle meydana getirilisidir diye betimlemektedir.®® Bu
nitelendirmede kaza, yaratma ile iliskilendirilerek, ezelde takdir ve tayin edilen seylerin
zamani gelince ezelde takdir edildigi sekilde, Allah tarafindan meydana getirilmesini
ifade edecek sekilde tarif edilmistir. Bununla birlikte Es’ari ekolii bu tanimlamanin

karsilig1 olarak kazay1 degil, kaderi gostermistir.®’

1 fbn Manzur Cemaluddin Muhammed, Lisanii’l-Arab, Beyrut 1968, c. 15, s. 186-189; Ragip El Isfehani
Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el- Miifredat fi Garibi’l- Kur’an, tahkik: Muhammed Seyyid

Keylani, Matbaai Mustafa el-Bali, Kahire 1961, s. 406; Cubran Mesud, er-Raid fi’l-Luga, 2. Baski,
Beyrut 1967, s. 1183-1184; Zebidi Muhibbii’d-Din Ebu’l-Feyz b. Murtaza, Tdcu’l-Ariis fi Serhi’l-Kamiis
(Tdcu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamus, Daru’s-Sadr, Beyrut 1386, c. 10, s. 296; Firlizabadi Necmuddin Ebu
Tahir es-Sirazi, el-Okyanusii’l-Basit fi Tercemeti Kamusi’[-Muhit (Kamus Tercemesi), geviren: Ahmet
Asim b. Cenani Gazia, Bahriye Matbaasi, Istanbul yy., c. 4, s. 1135-1136; Ciircani Seyyidii’s-Serif Ebu’l-
Hasan Ali b. Muhammed, Kitabu t-Tarifat, tahkik: Ibrahim el-Eybari, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 2. Baski,
Beyrut 1992, s. 225-226.

82 Tbrahim Bactri, Hasive ala Metn el-Seniisiyye, Kahire 1286, s. 66.

% {bn Manzur, Lisanii’l Arab, c. 10, s. 187.

6% Ciircani, Tarifat, s. 225-226.

85 Esari, Kitabu’l-Luma ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid a, Beyrut 1953, s. 46.

% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, tahkik: Fethullah Huleyf, Elif Ofset, istanbul 1979, s. 306-307; Nesefi
Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’I-Edilleti fi Usuli’d-Din, tahkik: Hiiseyin Atay ve Saban
Ali Diizgiin, DiB Yay., Ankara 2003, s. 310; Nureddin Es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din-Maturidiyye
Akaidi, gev: Bekir Toplaoglu, DIB Yay., Ankara 2005, s. 77.

87 Sabuni, el-Bidaye, s. 194.
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Kavramin i1stilah anlami ile ilgili yapilan tanimlamalardan farkli anlamlandirmalarin
oldugu goriilmektedir. Maturidiler kazay1 yaratma ile alakalandirirken, Eg’ariler ise
kavramm takdir ve tayin etme manasi tasidigni belirtmislerdir. Yani Maturidiler bir
eylemin varlik kazanmasinda son soziin kaza oldugunu ifade ederken, Eg’ariler ise
kavramin sadece Allah’mn ge¢mis, su an ve gelecek hakkindaki bilgisine delalet ettigini
dile getirmektedir. Boyle bir yaklasgimm temel nedeni nedir? sorusuna sadece
isimlendirmede bir farklilik meydana gelmektedir cevabi ile karsilik verilmesi yerinde
bir tutum olmasa gerektir. Cilinkii kavrama yiiklenen mana ayni zamanda o kavram
etrafinda sekillenecek yapiyr da gostermektedir. Nitekim daha sonraki bdliimlerde
goriilecegi tlizere kaza ve kader kavramlarma yliklenilen manalarmm dogal bir sonucu
olarak Maturidi ve Eg’ari ekolleri insanin eylemleri, iradesi, kudreti, kesbi, 6zgiirligii ve
sorumlulugu meselelerinde farkli yaklagimlara sahip olmuslardir. Mezhep onderlerinin
kaza-kader tanimlamas1 ve bu bakis acismnin dogurdugu sonuglar Maturidi’nin konu ile

ilgili goriisleri analiz edilirken daha detayl bir sekilde ele alinacaktur.

Kaza kelimesinin Kur’an’daki kullanimina gelince, birka¢ degisik manayi ihtiva edecek
sekilde ele alindig1 goriilmektedir. Ayetlerin bazilarinda Allah, diger bazisinda da
insanla iliskili olarak kullanilmaktadir. Bir yerde de kavram, fail 6liim konumunda iken
ele almmustir.®® Kaza-Allah miinasebetini ortaya koyan ayetlerde kavram, Allah’in
esyayl yaratmasi, icat etmesi, yokluktan wvarlik sahasina ¢ikarmasi, bir seyi
gerceklestirmek, yerine getirmek, bildirmek, haber vermek, bir seyi nihai anlamda
sonlandirmak, bitirmek, tamamlamak, istemek, dilemek, bir seyin olmasina nihai
anlamda karar vermek, emretmek, bir seye hiikmetmek ve hiikiim vermek anlamlarinda

kullanllmls‘ur.69

8 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur an’il-Kerim, Kahire 1988, s. 694-
695.

9 “Béylece onlart iki giinde yedi gok olarak yaratt...” Fussilet 41/12; “...Fakat Allah, olacak bir isi
(miiminlerin zaferini) gerceklestirmek icin boyle yapti ki, élen agik bir delille 6lsiin...” Enfal 8/42; ayrica
bkz: Enfal 8/44; Mii’min 40/78; “Ona su durumu kesin olarak bildirdik. ‘Sabaha ¢ikarken onlarin sonu
kesilmig olacak.” Hicr 15/66; ayrica bkz: Kasas 28/44; “(Gorevli melege soyle seslenirler) Ey Malik!
Rabbin bizim isimizi bitirsin. O da ‘siz hep béyle kalacaksiniz’ der.” Zuhruf 43/77; ayrica bkz: En’am
6/2, 8, 40, 58, 60; Hud 11/44; Yusuf 12/41; Ibrahim 14/22; Meryem 19/21, 39; Ta-ha 20/114; “(Meryem)
Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken benim nasil ¢ocugum olur? dedi. Allah, oyle ama Allah
diledigini yaratir. O bir seyin olmasin dilediginde ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir.” Al-i
Imran 3/47; “Rabbin kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, ana-babaya iyi davranmanizi kesin
olarak emretti...” Isra 17/23; “O, gokleri ve yeri 6rneksiz yaratandir. Bir ise hiikmettiginde ona sadece
“ol” der, o da hemen oluverir.” Bakara 2/117; ayrica bkz: ayrica bkz: Al-i imran 3/47; Yunus 10/11,93;
Hud 11/111; Isra 17/4; Meryem 19/35; Neml 27/78; Ahzab 33/36; Sebe 34/14; Ziimer 39/42, 69, 75;
Mii’min 40/20, 68; Fussilet 41/45; Sura 42/14, 21.
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Kaza ile ilgili ayetlerde genel olarak bir isi sonlandirmak anlaminda yaratmanin daha 6n
plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu yaratma ise sadece insan ve eylemleri ile ilgili degil,
tiim kainat1 kapsamaktadir. Ancak kainat ile insan arasindaki fark, insanin akil ve irade
gibi niteliklere sahip olmasidir. Insan iste bu yetileri sayesinde bir takim seyleri

istemekte veya reddetmekte, yapmakta ya da yapmamaktadir.

Kur’an’nin bazi ayetlerinde ise kaza, insan ile iligkilendirilmektedir. Bu ayetlerin kimisi
bir seyin olmasini1 istemek, dilemek, arzulamak, istek ve dilek manalarinda
kullanilmistir. Diger bir takim ayetlerde de bir seyi sonlandirmak, tamamlamak,
bitirmek, yerine getirmek, yapmak gibi anlamlara gelecek sekilde ifade edilmistir. Ayni1
zamanda kavramin 6ldiirmek, bir seyi sonlandirmak, isini bitirmek, yok etmek, ortadan

kaldirmak manalarmi da ihtiva ettigi goriilmektedir. °

Kaza kelimesi Allah ve insan disinda sadece bir yerde faili 6liim olacak sekilde

kullanilmustir. Nitekim “Keske oliim her seyi bitirseydi””!

ayetinde boyle bir anlam
kastedilmistir. Bu kullanimda da kaza kelimesi bir seyi nihai anlamda bitirmek, sona

erdirmek manasina gelmektedir.

Sonu¢ olarak, kaza kelimesinin gectigi ayetlerden gorildiigii iizere kaza-Allah
iligkisinde yaratmak, hiikiim vermek, gerceklestirmek, sonlandirmak, bir seyin olmasina
karar vermek manalar1 on plana ¢ikarken, kaza-insan miinasebetinde ise istemek,
arzulamak, bitirmek, 6ldirmek, yok etmek gibi anlamlarin daha belirgin oldugu
goriilmektedir. Oliim ile alakalandirildiginda da bir seyin varligmin son bulmasi
anlamini tagidig1 agik bir sekilde miisahede edilmektedir. Bu ayetlerden hareketle kaza
kavrami, varligi da yoklugu da imkan dahilinde bulunan bir eylemin varlik kazanmasi

veya yok olmasi bakimindan son s6zii soylemek anlamima gelmektedir diyebiliriz.

0« Sadece Yakup icindeki bir dilegi ortaya koymus oldu...” Yusuf 12/68; “Musa vakti tamamlayip
yola ¢ikinca, Tur tarafinda bir ates gérmiis ve ailesine ‘siz burada kalin, ben ates giirdiim, (oraya
gidiyorum). Umarim size oradan bir haber ya da isinmaniz icin atesten bir kor getiririm’ dedi. ” El-Kasas
28/29; ayrica bkz: Yunus 10/71; Kasas 28/29; Ahzab 33/23, 37; Cuma 62/10; Abese 80/23; “...Musa da
ona bir yumruk atip onu 6ldiirdii...” Kasas 28/15; ayrica bkz: Bakara 2/200; Nisa 4/103; Ahkaf 46/29;
Hac 22/29.

7! Hakka 69/27.
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1.2.KADER

Kader, Arapca bir kelime olan 2 -& kokiinden gelmektedir. Sozlikkte takdir, hiikiim,
gereklilik, yaratma, bildirme, Olgme, gii¢ yetirme, kaza, dlgerek ve takdir ederek tayin
etmek, rizki daraltmak, her seyin oldugu gibi kilinmasi, bir seyin miktarin1 ve degerini
aciklamak, hikmete gore yapmak, gii¢ yetirmek, planlamak, bir seyin seklini ve niteligini
belirtmek, kiymetini bilmek, bir seyin kendisiyle son buldugu sinir gibi anlamlara
gelmektedir.”” Tbn Asur’a (6: 1296/1879) gore kader, bir seyin 6l¢iitii anlamma geldigi gibi
bir isin gercekligini bilmek manasinda da kullanilmaktadir.”” Burada dikkat edilmesi
gereken husus, kaderin bilgi ile iliskilendirilmesidir. Daha sonraki boliimlerde gorecegimiz
iizere bilgi-kader miinasebeti Maturidi’nin diisiince sisteminde de oldukc¢a 6nemli bir yere

sahiptir.

Istilahta ise kader, ezelden ebede kadar Allah’in irade ettigi kiilli hilkme ve 6nceden
belirleyerek hiikiim verme anlamina gelmektedir. Bu hiikkiim verme, giizellik ve
cirkinlik, fayda ve zarar gibi vasiflari icermesinin yanisira zaman ve mekan, miikafat ve
ceza gibi halleri de kapsamaktadir.”* Kader, miimkiinlerin birer birer yokluktan varhk
sahasina gecisi olarak da tanimlanmistir. Bu tanimlamaya gore o, devam eden zaman
dilimiyle alakali olmaktadir. Yani kader dedigimizde, sartlar1 olustugunda biitiin

mevciudatin tikel olarak yokluktan varlik sahasina ¢ikmasi anlagilmaktadir.”

Sozliikte birden ¢ok manaya gelen kader kavrami, istilah olarak ¢ogunlukla kaza
kavrami ile birlikte kullanilmaktadir. Islam alimlerinin bazis1 kaderi yaratilmislarin
belirli bir plan ve 6l¢liye gore takdir edilmesi olarak tanimlarken digerleri ise kaza ile es
anlamli olarak kavramin, takdir edilen sekle gore varliklarin yaratilmasi, ortaya ¢ikmasi
manasma geldigini ifade etmislerdir.”® Kavramlarin sozlik anlamlarma bakildiginda,
birbirlerinin yerine kullanilmalarina imkan tamiyan ortak anlamlara sahip olduklar:

goriilmektedir. Bu yiizdendir ki bu iki kavramin hangi manaya geldigi hususunda ihtilaf

™ bn Manzur, Lisanii’l Arab, c. 5, s. 74-75; Firtzabadi, Okyanus, c.2, s. 618-620; Isfehani, Miifredat,
394-395; Cubran, Raid, s. 1158-1159; Zebidi, Tdcu’l-Ariis, c. 3, s. 481-482; Cilircani, Tarifat, s. 220;
Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, Istanbul 2001, c. 24, s. 58-59.

> Muhammed Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru Sahnun li’n-Nesr ve’t-Tevzi, Tunus vy., €. 7, s.
362.

™ Sabuni, el-Bidaye, s. 135; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm, istanbul 1972, s. 293.

3 Ciircanti, Tarifat, s. 220.

76 Cafer Subhani, el-Kaza ve’l-Kader fi’l-Ilm ve’l-Felsefeti’l-Islamiyye, ¢ev: Muhammed Hadi el-Yusuf
el-Garavi, yy. 1979, s. 52; Yavuz, “Kader”, c. 24, s. 58; Yener Oztiirk, “Kaderle Alakali Yeni Yorumlara
Elestirel Bir Bakis”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum 2003, yil: 7, say1: 14, s. 125.
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edilmistir. Bunun bir sonucu olarak da bazismin kader olarak tanimladigini digerleri
kaza olarak tanimlamistir. Keldm ekolleri arasinda istilah manasi tizerinde fikir
birlikteligi saglanamayan kader kavrami, acaba Kur’an’da hangi cercevede ele

almmistir?

Miistaklar1 ile birlikte yiiz otuz iki ayette yer alan’’ kader kavrami FirGzabadi’ye
(6: 817/1415) gdre Kur’an’da alt1 farkli manaya gelecek sekilde kullamilmistir.”® Bu
manalardan ilki, seref, deger ve yliceliktir. Kadr 97/1 ayetindeki “leyletu’l-kadr- kadir
gecesi” terkibi degerli ve kiymetli gece anlamma gelmektedir. Buradaki “kadr”
kelimesi ile Kur’an’m indirildigi geceye isaret edilerek o gecenin iistiinliigii ve yiiceligi,
o gecenin bin aydan daha hayirli oldugu ifade edilmistir. Bu durumun ise bir seyi
yaratmaktan ziyade o seyin vasiflarmi belirleme anlami tasidig1 aciktir. Ikincisi, rizki
veya yasami daraltmak, rizkm ya da ge¢im imkanlarinm kisitlanmasidir. Bu anlami
ifade eden kader, Kur’an’da genellikle rizik ile iliskilendirilerek sunulmustur.”’
Uciinciisii, en giizel bicimde tasarlayip sekil vermek demektir.*® Dérdiinciisii, ilim ve
hikmet manasindadir.®' Besincisi, belirlemek ve tayin etmek anlamlarina gelmektedir.**
Sonuncusu da gii¢, kuvvet ve kudret gibi manalar1 igermektedir.® FirGzabadi tarafindan
yapilan bu altili tasnif 15181nda Kur’an’da yer alan kader kavrami hususunda yaptigimiz
incelemelere gore ayetlerin bazisinda kader kelimesi Allah ile, diger bazisinda ise
insanla iliskilendirilerek kullanilmistir. Biz de Kur’an baglaminda kader kavraminin

icerdigi manalar1 belirlemis oldugumuz bu tasnife gore incelemeyi uygun gérmekteyiz.

Kader-Allah iligkisini ortaya koyan ayetlerin farkli manalar1 ihtiva edecek sekilde
kullanildiklar1 tespit edilmistir. Nitekim bazi ayetlerde bir seyin 6lciisiinii, sinirlarini ve
miktarmi belirleme®, bir kisim ayetlerde de Allah’in smirsiz kudretine vurgu yaparak

gii¢ yetirme anlammda kullamlmustir.* Olgii, smir ve miktara vurgu yapan ayetler

77 Abdulbaki, Mu cem, s. 681-684

7 Firtzabadi, Besair, c. 4, s. 246.

" Rad 13/26 ayetinde yer alan yakdir kelimesi rizki daraltmak anlamma gelmektedir; Talak 65/7
ayetindeki kudira kelimesi de rizik veya ge¢im olanaklarinin sinirli olmasi manasinda kullanilmistir.

%0 Miirselat 77/23-24 ayetlerindeki “kader” kelimeleri giizel bir sekilde tasarlayip sekil vermek anlamini
ifade etmektedir.

81 Miizzemmil 73/20 ayetinde bulunan “yukaddiru” kelimesi bilmek manasmna gelmektedir.

%2 Yasin 36/39 ayetindeki “kaddernahu” kelimesi belirlemek, tayin etmek anlamindadir.

% Firazabadi, bu manadaki kaderi, kudret kavramiyla iliskilendirerek Kur’an’da pek ¢ok ayette yer alan
kadir kelimesinin bu manayi ifade ettigini belirtmektedir. Bkz: FirGizabadi, Besair, c. 4, s. 246.

¥ “Gercekten biz, her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik”; Kamer 54/49; ayrica bkz: En’am 6/96; Hicr
15/21; Mii’minun 23/18; Furkan 25/2; Sura 42/27; Talak 65/3; Murselat 77/23

8 “Insanoglu kendisine kimsenin gii¢ yetiremeyecegini mi saniyor” Beled 90/5.
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mahlikatin ilahi hikmetin gereklerine uygun bir bicimde belirli bir diizen ve denge
icerisinde Ol¢iilli bir sekilde yaratildigini belirtmektedir. Kéainatta bulunan her sey, hem
zat1 hem de sifatlar1 bakimindan belirli bir 6l¢iiye sahip olmaktadir ve bu 6l¢liyii koyan
Allah’tir.®® Kader bazi ayetlerde de rizik ile alakalandirilarak insanin rizkinin Allah
tarafindan daraltilmast manasinda ele almmustir.’” Rizkin daraltiimasi ya da
genisletilmesine vurgu yapan ayetler bir yandan Allah’in kudret ve hakimiyetini ifade
ederken diger yandan da rizik meselesinin de Allah’in kaderi kapsamina girdigini
gostermektedir. Belki de bu ayetler dolayisiyla rizik konusu, son bdliimde de
gorecegimiz iizere kader meselesinin alt konular1 arasinda yer almis, Maturidi’de dahil
pek ¢ok alim eserlerinde kader baglaminda rizik meselesini de tartismislardir. Kader
ayni zamanda mahlikat1 takdir edip smirlarimi belirlemek, belirli bir 6l¢ti dahilinde
yapmak ve hiikmetmek gibi anlamlarda da kullamlmustir.*® Bu ve benzeri ayetlerde®
yer alan ve kader kelimesi ile ayni kokten gelen kaddera, kadera, yukaddiru gibi
kelimeler belirli bir diizen ve sisteme isaret etmektedir. Ayrica Allah’in nesne ve
olaylar1 cins, tiir, nitelik, sahip bulunacag: bir takim 6zellikler, 6l¢ii, limit ve ecel gibi

yonlerden belirleme ve onlara her agidan hilkmetmesine vurgu da yapilmaktadir.

Kader Kur’an’da insan ile iliskilendirildiginde, bir seyi zihinde tasarlayarak bir diizene
koymak ve 6l¢iip bigmek gibi manalara gelmektedir.” insanin 6zne oldugu durumlarda
kader kelimesi tasarlamak, Ol¢lip bigerek belirli bir diizene koymak manasinda zihinsel
bir siireci ifade etmektedir.”’ Bir bagka ayette bir seyin gergekligini bilmek, tanimak,
yiiceltmek, yiicelik ve seref gibi anlamlarda kullanilmistir.”® Ayette yer alan kader
kelimesi miisriklerin Allah’1 layik oldugu surette yiiceltmediklerine, hakkiyla taniyip

gerektigi sekilde tavsif etmediklerine isaret etmektedir.”

% Fahreddin Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatihu’I-Gayb, Daruw’l- Kiitiibii’l-iimiyye,
Beyrut 2004, c. 32, s. 28; Salebi Ebu ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesf ve I-Beydn fi Tefsiri’I-Kur’an,
Beyrut 2004 c. 3, s. 483; Kurtubi Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an,
Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, c. 10, s. 11; c. 17, s. 96; Zemahseri Ebu’l-Kasim Mahmud b.
Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1977, c. 2, s. 389; c. 4, s. 41.

S “Allah rizki diledigine bol verir, diledigine de daraltir...” Rad 13/26; ayrica bkz: Isra 17/30; Kasas
28/82; Ankebut 29/62; Rum 30/37; Sebe 34/36; Ziimer 39/52; Sura 42/12; Fecr 89/16; Talak 65/7

8 “Ayin dolagimi icin de konak yerleri belirledik...” Yasin 36/39.

* Hicr 15/60; Neml 27/57; A’la 87/3.

9 “Ciinkii o, diisiindii tasindi, 6l¢tii bigti! Kahrolasi, ne bicim ol¢tii bigti! Sonra yine kahrolast ne bigim
oletii bigti!” Miiddessir 74/18-20.

! Kurtubi, el-Cami, c. 19, s. 49; ibn Asur, et-Tahrir, c. 29, s. 308; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 12, s. 310.

2 “Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tamimadilar...” En’am 6/91.

% Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 13, s. 60; Kurtubi, el-Cami, c. 7, s. 26; ibn Asur, et-Tahrir, c. 7, s.
362; Ibnii’l-Cevzi Ebu’l-Ferec Cemaluddin, Zadii’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir, Mektebetu’l-islami, Beyrut
1987, c. 3,5.92.
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Allah ve insandan bagka bir varlikla baglantili olarak kullanildig1 yerde ise sereflilik,
iistiinliik, yiicelik ve degerlilik gibi anlamlarda kullanilmistir. Mesela -2 -3 kokiinden

gelen “kadr” kelimesi “leyletii’l-kadr”*’

terkibi ile kadir gecesine isaret ederek o
gecenin faziletine, istiinliigiine, yiiceligine ve azametine vurgu yapmaktadir. Nitekim
surenin tiglincii ayetinde kadir gecesinin bin aydan daha degerli oldugunun bildirilmesi,

bu kelimenin degerli, kiymetli ve iistiin anlamlarinda kullanildigin: teyit etmektedir.”

Sonug olarak, kader kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da, hem Allah hem insan hem de cansiz
varliklar icin kullanmilmaktadir. Kader ile ilgili ayetlerin tamaminin 6zellikle {i¢ temel
noktaya vurgu yaptig1 goriilmektedir. Bunlar, sonsuz diizenleme giiciine sahip olmak, kendi
kararmi uygulamak ve onceden belirlemektir. Bu ayetlerde sadece fiziksel diinya ile ilgili
fenomenin degil, ayn1 zamanda ister ihtiyari isterse zorunlu olsun insanlarin her tiirli

eylemlerinin ve hissinin dahi ilahi kontrol altinda oldugu gosterilmektedir.

1.3. FiiL

Fiil kavrami kaza-kader probleminin tarihsel arka planindan da agik bir sekilde
goriildiigli lizere bu meselenin ortaya ¢ikmasina temel teskil eden bir kavramdir. O
ylizdendir ki kelam ilminde ef’alii’l-ibad-kullarin fiilleri diye konu baslig1 acilmuis,

kader meselesi ile baglantili olarak incelenmistir.

Fiil, J-g - kokiinden gelen bir isimdir ve gecmis, simdiki ve gelecek zamana dair bir
durum, olay veya ameli ifade eden bir kelimedir.”® Ayrica, yapmak, bir seyde etkisi
olmak, bir seyi etkilemek, birbiri ile reaksiyona girmek, bilkuvve ortaya c¢ikan sey,
insanin aklmi ve iradesini kullanarak yaptigi herhangi bir i veya davranig anlamlarina
gelmektedir.”” Fiil, kudret sahibi olandan meydana gelen bir durum, mevcut olan ve
baskasmin kendisine gii¢ yetirdigi seydir. Fiilin biri giiciimiiz dahilinde olan, digeri ise
gliciimiiziin yetmedigi olmak {izere iki yonii bulunmaktadir. Giiclimiiz dahilinde olanlar

on kategoride ele alinmaktadir. Bunlar; oluslar, agirlik kanunlari, maddenin unsurlarinin

% “Biz onu (Kur’an’t) kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne oldugunu biliyor musun? Kadir
gecesi bin aydan daha haywrlidr.” Kadr 97/1-3.

PKurtubi, el-Cami, c. 20, s. 88-89; ibnii’l-Cevzi, Zadii’'I-Mesir, c. 9, s. 182; Maverdi Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2007, c. 6, s. 312.

% {bn Manzur, Lisanii’l Arab, c. 11, s. 528-529; Cubran, Raid, s. 1126; Tehanevi Muhammed b. A’la b.
Ali, Kitabu Kessafi Istilahati’l-Funiin, Kahraman Yay., Istanbul 1984, c. 2,s. 1142-1143.

7 Fir(zabadi, Okyanus; c. 4, s. 30; Zebidi, Tdcu’l-Aris, c. 8, s. 64; Isfehani, Miifredat, s. 382-383;
Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil ’; Istanbul 1996, c. 13, s. 59-60.
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birlesmesi, sesler, ac1 ve elemler, inanislar, arzu ve istekler, istememek, zan ve vehimler
ve diisiincelerdir. Digeri ise on iki tiirde degerlendirilmistir. Bunlar ise, renkler, tatlar,
kokular, sogukluk, sicaklik, kuruluk, yaslik, canlilik, kudret, nefret, sehvet ve
Sliimdiir.”® Mutezile nin fiile yiikledigi bu mana, onlarm insanm kendi fiilinin yaraticis1
oldugu, bunun i¢inse insanin kudret sahibi olmasi gerektigi goriislerinin temelini

olusturdugu diisiiniilmektedir.

Ciircani (6: 816/1413) ise fiili, bir etki nedeniyle baskasinda, fail dolayisiyla meydana
gelen durum, bir seyin bir baska seyde etkili olmasi diye tarif etmektedir.”® Fiil ayrica
kudret sahibi olandan meydana gelen bir durum, mevcut olan ve baskasinin kendisine
giic yetirdigi sey olarak da tanimlanmustir.'” Bir baska tanimlamaya gére ise fiil, mastar
manasindaki eylemin ifade ettigi isin, belirli olmayan bir sey i¢in belirli olmayan bir
zamanda meydana geldigini ifade eder. Fiilin meydana gelmesinde miiessir faildir.
Cinkii fiil siygasi mastarin herhangi bir sey i¢in meydana gelmesini zorunlu

kilmaktadir. Bu ise failden baskasi degildir.'"’

Fiil kavramimin Kur’an’daki kullanimina gelince, miistaklari ile birlikte hem Allah, hem
insan hem de putlar ve meleklerle iliskilendirilerek pek ¢ok ayette yer almistir.'* Fiil-
Allah miinasebetini ifade eden ayetler bes farkli manay1 ihtiva edecek sekilde
kullanilmaktadir. Bunlardan ilki, insanlarin gilic yetirmeyecegi tarzda bir eylemi
yapmak, gergeklestirmek anlammdadir.'” Bu manay: ifade eden ayetler, genel olarak
inkarcilarla alakali olup insanlarin gii¢ yetirmesi miimkiin olmayan helak gibi bir
eylemin Allah tarafindan gergeklestirildigine vurgu yapmaktadir. Ikincisi, mesiet-fiil,
irade-fiil iliskisine dikkat ¢cekerek Allah’m irade buyurdugu eylemleri gerceklestirme
hususunda herhangi bir sinirlama ve kisitlamaya tabi olmadigini, O’nun diledigini
yapabilme giiciine sahip bulundugunu ifade etmektedir.'® Uciinciisii, miibalagali ism-i

fail siygasinda (fa’al) gelerek hicbir engel bulunmaksizin Allah’in diledigini yapma

% Kadi Abdulcebbar, Serh-u Usulu’l Hamse, Kahire 1965, s. 324-326; el-Muhit bi't-Teklif, tahkik: Omer
es-Seyyid Azmi, ed-Daru’l-Misriyye, Kahire yy., 350.

% Ciircani, Tarifat, s. 215-216.

1% Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 324-326; el-Muhit, s. 350.

191 Fahreddin Razi, Tt efsir-i Kebir, terc: komisyon, Ak¢ag Yay., Ankara, c. 1,s. 72.

12 Abdulbaki, el-Mu cem, s. 664-666.

195 “Rabbinin fil sahiplerine ne yaptigim gormedin mi?...” Fil 105/1; ayrica bkz: Nisa 4/147; Saffat
37/34; Murselat 77/18; Fecr 89/6.

194 «Zekeriya, ‘Ey Rabbim! Bana ihtivarhik gelip ¢catmus iken benim nasil ¢ocugum olabilir?” dedi. Allah,
‘Oyledir, ama Allah diledigini yapar” dedi.” Al-i Imran 3/40; ayrica bkz: Bakara 2/253; ibrahim 14/27;
Hac 22/14, 18.



25

giiciine sahip oldugunu gostermek icin kullanilmistir.'” Dérdiinciisii, ism-i meful
siygasinda (mefiilen) Allah’m emri ve vaadi ile ilintili bir sekilde emrinin ve vaadinin
mutlaka gerceklesecegini belirtmek manasinda ele alinmustir.'® Sonuncusu da, Enbiya
21/23'"7 ayetinde oldugu gibi Allah ve insamin eylemleri arasinda karsilastirma
yapmaktadir. Bu ayet, Allah ve insanin eylemleri arasinda fark bulundugunu ve
herhangi bir benzerligin bulunmasinin imkansiz oldugunu acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Iste bu yiizdendir ki keldm alimleri, Allah’in eylemlerini halk (yaratmak)
insanin eylemlerini ise kesb (yapmak) olarak nitelendirerek bu ayrima isaret etmislerdir.
Insan-fiil iliskisini ortaya koyan ayetlere gelince, bunlarin tamami eylemi yapanin bizzat
insanin kendisi oldugunu,'® bu hususta 6zgiir olup, herhangi bir baski ve zorlama

09

altnda bulunmadiging,'” insanin bir eylemi yapmak veya yapmamak imkanma sahip

oldugunu,''® gostermektedir. Ayrica insamin iyi veya kotii olarak nitelendirilen bir

eylemi yapmak suretiyle kendisine mal ettigi''' ve bunun neticesinde de miikafat ve

cezaya maruz kaldigi da''?

vurgulanmaktadir. Eylem {izerinde bdyle bir etkiye sahip
olan varligi ise eylemi yapmak icin ilim, irade, ihtiyar ve kudret gibi vasiflara sahip
olmas1 zorunludur. Bazi ayetlerde de insanin gii¢ yetiremeyecegi eylemler bulunduguna

isaret edilmektedir.'"?

Fiil kavrami bir yerde melekler,''* bir yerde de Allah’a ortak kosulan varliklarla''

baglantili olarak kullanilmistir. Melek-fiil iliskisinde, onlarin her tiirlii eylemlerinin

195 “Cok bagislayan, sevgisi genis, arsin sahibi, san yiice ve diledigini yapan yalmz O’dur.” Buruc

85/16; ayrica bkz: Hud 11/107.

196 “Allah"in emri mutlaka yerine getirilmistir” Ahzab 33/37; ayrica bkz: Nisa 4/47; Enfal 8/42, 44; Isra
17/5, 108; Miizzemmil 73/18.

7 “Allah  yaptigindan dolayr sorumlu tutulamaz; onlar ise yaptiklarindan dolayi sorguya
¢ekileceklerdir.” Enbiya 21/23.

198 “Ey iman edenler! Size bir fisik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza
pisman olmamak icin o haberin dogrulugunu arastrin” Hucurat 49/6; ayrica bkz: Al-i Imran 3/28;
En’am 6/159; A’raf 7/155, 173; Yusuf 12/89.

199 “Fy Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun verdigi
peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun.” Maide 5/67; ayrica bkz: En’am 6/112, 137.

10« Eger boyle yaparsan siiphesiz ki sen zalimlerden olursun.” Yunus 10/106; ayrica bkz: Hud 11/87;
Suara 26/19; Saf 61/2.

W “Isledikleri herhangi bir kotiiliikten birbirlerini vazgecirmeye calismazlardi. Yapmakta olduklar: ne
kétiiydii” Maide 5/79; ayrica bkz: Bakara 2/224; Al-i Imran 3/135; Nisa 4/66.

W2« Artik sizden bunu yapanin cezasi, diinya hayatinda rezil olmaktan baska bir sey degildir. Kiyamet
giintinde ise onlar azabin en siddetlisine ugratilirlar... ” Bakara 2/85; ayrica bkz: Nisa 4/114, 127; Furkan
25/67.

'S “Eser yapamazsamz —ki hicbir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlar ve taslar olan
atesten sakun...” Bakara 2/24.

"4 “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O atesin
basinda gayet kati, ¢etin, Allah’in kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen
seyi yapan melekler vardwr. ” Tahrim 66/6.
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Allah’m sevk ve idaresine tabi olduguna, dolayisiyla irade ve ihtiyarlarinin
bulunmadigina dikkat ¢ekilmektedir. Bu ylizdendir ki ayette insanlarin aksine meleklerin
Allah tarafindan verilen emre kars1 gelmeleri gibi bir durumun s6z konusu olmadigina

ve ne emredilmigse onu yerine getirdiklerine vurgu yapilmaktadir.

Rum 30/40"% ayetinde ise diriltmek, 6ldirmek ve rizik vermek gibi Allah’tan baska
varliklarin giic yetiremeyecegi eylemler bulunduguna ve bu tiirden eylemlerin

gerceklesmesinde Allah’in esi ve benzerinin bulunmadigina dikkat ¢ekilmistir.

Sonug olarak fiil kavrami en genis anlamiyla yapmak manasinda Allah, insan ve diger
varliklar icin Kur’an’da kullanilmaktadir. Bununla birlikte iliskilendirildigi varliklar
acisindan kavram, hem mana hem de igerik bakimindan bir takim farklilagmalara
ugramistir. Fiil-Allah miinasebetini gosteren ayetler, Allah’m bir eylemi benzersiz bir
sekilde meydana getirdigini ve gerceklestirdigini, bu hususta herhangi bir sekilde kayit
altina alimamayacagini, kisitlamaya veya sinirlandirilmaya tabi olmasmin imkansiz
bulundugunu ortaya koymaktadir. Fiil-insan iliskisinde ise insanin bir eylemi
gergeklestirmek icin gerekli olan 6zellik ve kabiliyetlere sahip oldugu, eyleminin hadis
oldugu, smirl bulundugu, her seye gii¢ yetirmesinin miimkiin olmadig1 ve eylemlerini
gerceklestirirken herhangi bir sekilde baski ve zorlama altinda tutulmadigi gibi hususlar
one ¢ikmaktadir. Nitekim keldm alimleri, insanin hangi eylemlerinde 6zgiir oldugunu
eylemleri zorunlu ve ihtiyari olmak iizere iki kategoride degerlendirerek bunlardan
hangisinin 6zgiirlik alanini icerdigini agiklamaya calismiglar. Fiilin Allah ve insan
disindaki varliklarla iliskilendirilmesine gelince melekler ile ilgili ayette bu varliklarin
bir fiili gerceklestirilebildikleri, fakat eylem iizerinde tercih haklarinin bulunmadigina
dikkat cekilmekte, eylemin tamamiyla Allah’in sevk ve idaresi ait oldugu ifade
edilmektedir. Allah’a ortak kosulan varliklarla ilgili ayet ise tipki insanlarda oldugu gibi
bu varliklarin da yaratma eylemi ile diriltmek, 6ldiirmek ve rizik vermek gibi diger bazi
eylemleri yapabilmelerinin, ilahi fiile es ve benzer bir durum arz edecegini, dolayisiyla
Allah disindaki varliklardan bu tarz eylemlerin meydana gelmesinin muhal oldugunu

isaret etmektedir.

" “Allah sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra sizi 6ldiirecek ve daha sonrada diriltecek olandir.
Allah’a ortak kostugunuz ortaklardan bunlardan herhangi bir seyi yapabilen var mi? O, onlarin ortak
kostuklarindan uzaktir, yiicedir” Er-Rum 30/40.

" “Allah, sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra sizi éldiirecek ve daha sonra da diriltecek olandir.
Allah’a kostugunuz ortaklardan, bunlardan herhangi bir seyi yapabilen var mi?...”
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Sonug olarak bu aciklamalardan goriildiigii iizere keldm ilminin ana konular1 arasinda
yer alan insanin fiilleri (ef’al-i ibad) arastirma konumuz olan kaza-kader meselesi ile
yakindan iligkilidir. Hatta bu konu kaza-kader gibi bir problemin ortaya ¢ikmasina yol
acan en temel konudur. Eylem ile kaza-kader arasindaki iligki insanin eylemlerinin Allah
tarafindan onceden belirlenip belirlenmemesi esasma dayanmaktadir. Sayet Allah’in
onceden belirlemesi gibi bir durum s6z konusu ise diinyada insanm iy1 veya kotii bir
takim davranislar sergilemesinin ahirete yonelik ne gibi etkisi olabilecegi sorusu
gliniimiize kadar siirekli tartisilan kaza-kader probleminin dogmasina, Cebriye ve
Mutezile gibi mezheplerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Ayni1 zamanda insanin fiillerini
islerken Onceden belirleme gibi herhangi bir zorlama altinda bulunup bulunmadig:
meselesi eylem ile yakindan alakasi bulunan ilim, irade, kudret ve kesb kavramlari

iizerinde de derin tartismalarin yasanmasina neden olmustur.

1.4.iLiM

[lim kavrami e—d-& kokiinden tiiremis olup, sozliikte bilmek, suur etmek, tasdik etmek,
kesin kanaat sahibi olmak, bir seyin hakikat ve mahiyetini idrak etmek, gercege uygun
olan kesin inang, bir seyin seklinin zihinde olusmasi, bir seyi oldugu hal iizere bilmek,

esyadaki gizliligin ortadan kalkmas1 gibi anlamlara gelmektedir.'"”

[lim, kainatta meydana gelen her seyin akil ve diisiince yoluyla idrak edilmesi ve
kavranmasi olarak da tanimlanmistir. Bu bakis acisina gore ilim, bir seyin ne oldugunu
idrak etmek anlamina gelmekte, bilen ile bilinen arasindaki iliskiyi ifade etmektedir.''®
Ciinkii bilme olaymm meydana gelmesi i¢in bilen ile bilinen arasinda bir baglantinin
kurulmas1 gerekmektedir. Bilenin bilinene yaklagimi belirli bir diisiinme ve arastirmaya
dayali olarak akli ve zihni istidlaller neticesinde meydana gelmekte, suje (bilen) her tiir
tikel ve tiimel hakkinda bazi bilgilere sahip olmaktadir. Iste bu baglant: neticesinde

ortaya ¢ikan sonuca ilim ad1 verilmektedir.'"’

"7 1sfehani, Miifredat, s. 343-344; Ciircani, Tarifat, s. 199-200; ibn Manzur, Lisanii l-Arab, c. 12, s. 416-
417; Zebidi, Tacu’l-Aris, c. 8, s. 405-406; Firlizabadi, Okyanus, c. 4, s. 410-412; Cubran, Raid, s. 1047,
Yavuz, “flim”, DIA, Istanbul 2000, c. 22, s. 109-110.

'8 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 5. Bask, Inkilap Kitabevi, istanbul 1988, ilim mad.

"% Firtzabadi, Okyanus, c. 4, s. 411.
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[lim ayrica kendisinin zidd1 olan “cehl” kelimesinin tanimlanmasi suretiyle de ne
oldugu ortaya konulmaya calisilan bir kavramdir. Nitekim cehalet bir sey hakkinda,
bulundugu durumun disinda yani vakiaya muhalif olarak meydana gelen itikat olarak
tanimlanmustir.'*® Buna gore ilim, bir sey hakkinda bulundugu hale uygun olarak

meydana gelen bir itikat olmaktadir.

Istilahta ise ilim, bilgi elde etmesi imkan dahilinde bulunan bir varligin, (ister Yaratici
isterse yaratilmis olsun), var olan veya heniiz varlik sahasmna ¢ikmis bulunmayan
herhangi bir sey hakkinda bilgi sahibi olmasi demektir. Bu tanimlamadan goriildiigii
iizere ilim, bilen ile bilinen, felsefe diliyle suje ile obje arasindaki iliskiyi ortaya koyan
bir kavramdir. Bu iligkide suje bilen tarafi, obje de bilinen tarafi ifade etmektedir ve suje
her zaman obje {izerinde etkin bir role sahiptir. Ciinkii bilenin akil ve suur sahibi olmas1
zorunlu iken, bilinene gelince (bilinen kainatta bulunan her sey olabilir) bdyle bir

1

ozelligin bulunmas1 zorunlu degildir.]2 [lim, kendisinde bulunan kimsenin Alim

122 By ifadenin sahibi olan

olmasini1 gerektiren bir O6zellik olarak da tanimlanmistir.
Es’ari’nin, ilmin tanimini yapmaktan ziyade ona sahip olan bir kimsenin nasil bir
ozellik kazandigmn dile getirdigi diisiiniilmektedir. ilimle ilgili bu farkli tanimlamalarin
yan1 sira onun tasvir edilmesinin miimkiin olmadigi da dile getirilmistir. Nitekim Gazali
(6: 505/1111), ilmin, ¢ok acik ve net bir sekilde bilinen seyler kategorisinde yer
aldigini, manasiin ortada oldugunu, dolayisiyla herhangi bir tarife gerek bulunmadigini
belirtmistir. Clinkii bir seyin tarifini yapmak onu farkli kelimelerle kolayca anlasilir bir
hale getirmek demektir. ilim kavramini1 kendisi disinda bir kelimeyle daha anlasilir
kilmak miimkiin olmadigindan tanimlamasini da yapmak miimkiin degildir. ' Bununla
birlikte o, el-Mustesfa isimli eserinde ilmin tam anlamiyla tarifinin yapilmasmin
miimkiin olmadigina ve kendisine yaklasim tarzina gore farkli tanimlamalarinin

124

yapilabilecegine dikkat ¢ektikten sonra =" ilmi, akil ve zihnin kapsamina giren seylerin

hakikatlerinin akil sahibi kimse tarafindan igsellestirilmesidir diye tanimlamustr.'

120 Ciircani, Tarifat, s. 199-200.

12! Takiyyetin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, istanbul 1992, s. 47-48.

122 Es*ari, Luma, s. 10.

123 Gazali, el-Maksadu’I-Esna Serhu Esmailahi’l-Hiisna, Misir 1324, s. 39.

124 Gazali’ye gore ilim, duyularla algilana seye denir ve bu duruma uygun bir tanim vardir. ilim ayni
zamanda tahayyiil manasina da gelmektedir ve dolayisiyla taniminin da buna gore yapilmasi gerekmektedir.
Bazen de zanna ilim denilmektedir ve buna gdre taniminin yapilmasi lazimdir. Bir baska agidan ise ilim,
Allah’in bilmesi demektir ve bu bakis agisina gore tanimi yapilmalidir. Gazali, el-Mustesfa min Ilmi’l-Usul,
Bulak 1322, c. 1, s. 25.

125 Gazali, Mustesfa, c. 1, s. 25.
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Mutezile alimleri ise ilmi, bir eylemi yapmaya gii¢ yetirenden eylemin tam ve
mitkemmel bir sekilde meydana gelmesini saglayan bir sifat olarak tasvir etmislerdir.'*®
Buna gore ilim, eylemi zorunlu kilan bir 6zellik olmaktadir. Durum boyle olunca fiili
sifatlar kategorisinde yer almasi gereken ilmin taalluk ettigi seyin varlik sahasma
¢ikmasi gerekecektir. Boyle bir seyin kabul edilmesi ise miimkiin degildir.'*” Ciinkii
sujenin herhangi bir seyi bilmesinin o seyin ayni zamanda varlik sahasina ¢ikmasi
anlamma gelmedigi tecriibe ile sabit olan bir durumdur. Mesela yazi yazmay1 bilmek,
yazimnin yazildigi veya yazilacagi anlamma gelmez. Yazi yazma eyleminin
gerceklesmesi i¢in ilmin yani swra onun irade edilmesi ve ona dair bir kudretin de
bulunmasi gerekmektedir. Alimler tarafindan etrafini cAmi agyarmi méani olacak bir
sekilde tam bir tanim1 yapilamayan ilim kavrami acaba Kur’an’da hangi baglamda ele

almmistir?

Kur’an’1 inceledigimizde ilim kelimesi, bilmek, anlamak, gormek, ayirt etmek, {istiin
yetenek ve bilgi, akil, izin, kitap, Resul, Kur’an gibi manalara gelmekte olup'*® sadece
Allah hakkinda degil ayn1 zamanda insan ve ruhani varlklarla iliskilendirilerek

kullamldig1 goriilmektedir.'*

[lim kavrami Allah hakkinda miistaklar: ile birlikte yaklasik olarak ii¢yiiz seksen yerde

gegmektedir.*” Allah Teala bu ayetlerde a-J-¢ fiilinin degisik siygalarmi kullanarak'?'

33 olarak isimlendirerek ilminin

ve ayni zamanda kendisini dlim'*, alim ve allim'
mahiyetini aciklamustir. ism-i fail siygasindaki (dlim) ayetler genel olarak gayb ve
sahadet kavramlar1 ile birlikte kullanilmakta olup Allah’in goriilen ve goriilmeyen her
seyl bildigine vurgu yapmaktadir. Miibalagali ism-i fail siygasiyla (alim ve allam)

kullanilan ayetlerde ise kavram bilmedeki fazlaligi ifade etmektedir. Sarf ilminden de

10 Nesefi, Tabsira, c. 1,'s. 193-199.

127 K eskin, Islam Diisiincesinde Kaza ve Kader, s. 90-91.

128 Cevzi, Niizhetii’I-A 'yuni 'n-Nevazir fi Ilmi’I-Viicuh ve 'n-Nezair, tahkik: M. Abdulkerim Kazim er-Radi,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1987, s. 451-453.

' Abdiilbaki, Mu cem, s. 596-609.

1% Abdiilbaki, Mu cem, s. 596-609.

131 Bkz: Bakara 2/30, 31, 33, 187, 235; Maide 5/116; Enfal 8/23, 66; Yusuf 12/77; Rad 13/8; Nahl 16/19,
23, 101, 125; Enbiya21/4; Hac 22/70, 72; Neml 27/25; Fetih 48/27; Necm 53/30; Rahman 55/2; Alak
96/4-5.

B2 “De ki: Ey goklerin ve yerin yaraticist olan, gaybi da gériinen alemi de bilen Allahim!...” Ziimer
39/46; ayrica bkz: Hagr 59/22; Cuma 62/8; Tegabun 64/18; Cin 72/26.

133« _Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur. Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin...” Bakara
2/127; ayrica bkz: Bakara 2/95, 115; Al-i Imran 3/34, 35; Nisa 4/12, 26; Maide 5/7, 45; Tevbe 9/15, 78;
Yunus 10/36.
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bilindigi lizere bu fiil cekimi asirihigl, ziyadeligi ve kararliligi gostermek i¢in kullanilan
bir kalip oldugundan'** bu ayetlerle Allah’mn ¢ok ve devamli surette bilen olduguna
isaret edilmistir. Ayni kokten tiireyerek Kur’an’da Allah ile baglantili kullanilan bir
baska isim de ism-i tafdil siygasmda “a’lem” kelimesidir.'> Bu siyga kendisiyle
vasiflandigi  kimsenin  digerlerinden iistiin  olduguna delalet etmek icin
kullamilmaktadir."*® Nitekim ayetlerde Allah’in bilgi sahibi olanlar igerisinde en iyi
bilen oldugu, ilminin benzersiz bulundugu belirtilmektedir. Ilim-Allah iliskisini ifade
eden ayetlerde, bir taraftan Allah’in gerek duyular dlemine gerekse duyu Otesi gayb
alemine ait olan her seyi kusatan bilgisine, Allah’in ilminde bir de§ismenin s6z konusu
olmayacagia, diger taraftan da O’nun ilmine zaman ve mekan bakimindan herhangi bir
sinirlama getirmenin imkansiz olduguna vurgu yapilmaktadir. Nitekim Ehl-i Siinnet’in
inancina gore de Yiice Allah olmus, olan ve olacak olan seylerin tamamin ezeli ilminin
bir geregi olarak ezelde bilmektedir. O’nun ilmi zaman ve mekana bagli degildir. Bu
yiizdendir ki zaman ve mekanda meydana gelen degisikliklerden dolay:r O’nun ilminde
herhangi bir degisme meydana gelmeyecegi gibi, bu degisikliklerin ilmi iizerinde
herhangi bir etkisi de s6z konusu degildir."*” Bununla birlikte Farabi, ibn Sina ve ibn
Riisd gibi bazi alimler Allah’mn ciiz’iyyat: bilmesi hakkinda farkli goriisler ortaya
koyarak ciiz’iyyat meselesinin dogusuna sebep teskil etmislerdir. Bu mesele ile ilgili

tartismalara Maturidi’nin konu ile ilgili goriisleri tahlil edilirken yer verilecektir.

ilim-insan miinasebetine gelince, bu baglantiy1 ortaya koyan ayetler'*® Kur’an’da insan
hakkinda hem olumlu hem de olumsuz manalari ile birlikte insanin iliskiye girdigi sey
hususunda bilgi sahibi oldugunu veya olmadigini gostermek i¢in kullanilmistir. Ayrica
ayetlerde insanin bilgisine smirlandirma getirerek ilahi bilgi hari¢ her tiirli bilgiye
ulasmasmin miimkiin oldugu, ilahi bilgiyi ihata etmesinin ise imkéansiz bulundugu da

ifade edilmektedir."*® Ayetlerde dikkat geken bir baska nokta da insanlarin ilminin hadis

1% Hact Mehmet Zihni, El-Miintehab ve’l-Mugtedab fi Kavaidi’s-Sarf ve 'n-Nahv, Marifet Yay., istanbul
1981, s. 228 vd.

135« Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlar en iyi bilendir...” Nahl 16/125;ayrica bkz: Yusuf
12/77; Nahl 16/101; Isra 17/25, 47, 554, 55; Kehf 18/19, 21, 22, 26; Meryem 19/70; Hac 22/68; Kasas
28/37, 56, 85; Insikak 84/23.

136 Zihni, el-Muntehab, s. 305.

137 Sehristani, Nihdyetii’l-Tkddm, London 1934, s. 215; Pezdevi Sadru’l-islam Ebu’l-Yusr, Usuli’d-Din,
Kahire 1963, s. 69.

1% Bkz: Bakara 2/22, 30, 60, 65, 77; Al-i Imran 3/7, 29, 66, 71; Maide 5/116; En’am 6/50; A’raf 7/160,
188; Enfal 8/60; Casiye 45/9; Yusuf 12/73, 89; isra 17/102; Nur 24/19; Fetih 48/25; Vakia 56/61.

1% Insann ilahi bilgiyi ihata etmesinin imkansiz olduguna Bakara 2/255 ayeti delil olarak gosterilebilir:
“...0, kullarin onlerindekini ve arkalarindakileri (yaptiklarimi ve yapacaklarini) bilir. Onlar onun
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(sonradan olma) oldugunun'®

ve bilgi bakimindan aralarinda derece farkliliginin
bulundugunun'*' belirtilmesidir. Nitekim alimler insanin hadis olan bu ilmini iig
kategoride ele alarak analiz etmislerdir. Bunlardan ilki “bedihi ilim”, ikincisi “zaruri
ilim”, uglincisi de “istidlali ilim”dir. Bedihi ilim, herhangi bir Onciile ihtiyag
duymadan var olan bilgiye denilmektedir. Kisinin kendi varligin1 bilmesi bedihi bilgiye
ornek verilebilir. Zaruri ilim, duyu organlar1 ve herhangi bir onciile dayali olarak elde
edilen bilgi disinda kalan bilgileri igermektedir. istidlali ilim ise bir takim onciillere

ihtiyag duyan ilimdir.'*

[lim kavrammin Kur’an’da ayrica Allah ve insan disindaki varliklarla da alakasmin
kuruldugu goriilmektedir.'* Bu kullanimmda kavram, mana bakimindan herhangi bir
farkliliga sahip olmazken bilen (suje) ile bilinen (obje) arasindaki iligkiye Allah
tarafindan smirlandirma getirildigi goriilmektedir. Nitekim Bakara 2/32 ayetinden de
goriildigi iizere meleklerin ancak Allah’in kendilerine bildirdigi kadarni bilebilecekleri
belirtilerek Allah’in meleklerin bilgisi tizerindeki mutlak otoritesini ortaya koymaktadir.
Sonug olarak ayetlerden de agik¢a goriildiigii lizere ilim kavrami en genis anlamiyla
bilmek manasinda hem Allah hem insan hem de suur sahibi diger canlilar i¢in kullanilan
bir kavramdir. Bununla birlikte ilmin mahiyeti hususunda iliskilendirildigi varliklar
bakimmdan bir takim farklilasmalar bulunmaktadir. Ilim-Allah iliskisinde Allah’in
ilminin zat1 ile kdim kadim bir sifat oldugu, her seyi kusattigi, zaman ve mekandan
miinezzeh bulundugu, mutlak olup ilminde herhangi bir degismenin s6z konusu
olmadigma vurgu &n plandadir. ilim-insan miinasebetinde ise insanin ilminin hadis ve
sinirl1 bulundugu ve her seyi igermesinin miimkiin olmadigr gibi durumlar Gne
¢ikmaktadir. IImin Allah ve insan disindaki varhklarla alakasina gelince ilgili ayetlerde
bu varliklarin ilminin, ilmi elde etmek i¢in herhangi bir gayrete gerek bulunmaksizin

her yoniiyle Allah’a ait oldugu hususu dile getirilmektedir.

ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar...”

180« Allah, sana kitabi (Kur’an’1) ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri égretmistir.” Nisa
4/113 ayeti insanlarm ilminin sonradanligina vurgu yapmaktadir. Ayrica bkz: Yusuf 12/86, 96.

"1 “Ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve size nasihat ediyorum. Sizin bilmediginiz seyleri
de Allah tarafindan gelen vahiy ile biliyorum.” A’raf 7/62 ayetinde Nuh’un insanin bilmedigi seyleri
bildigi belirtilerek bilgi bakimindan insanlarm birbirlerinden {istiin olabilecegine dikkat c¢ekilmektedir.
Ayrica bkz: Al-i Imran 3/7, 18; Nisa 4/162; Yusuf 12/76.

"2 Ciircand, Tarifat, s. 199-200; Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 1063.

' “Melekler, ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize ogrettiginden baska hicbir bilgimiz
yoktur. Stiphesiz her seyi hakkyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’ dediler.” Bakara 2/32.
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Allah’m hem insana ait zorunlu ve tercihe dayali her tirlii eylemi hem de kainatta
meydana gelen olaylar1 ezeli olan ve zat1 ile kdim bulunan ilmi ile 6nceden bilmesi,
yukaridaki agiklamalardan da goriildiigl tizere ilim sifat1 ile alakali olup kaza ve kader
meselesinin  birinci asamasini olusturmaktadir. Bu meselenin temelinde insanin
eylemlerinde hiir olup olmadig1 sorusunun yer aldig diisiintildiigiinde, Allah’in insanin
eylemlerini ezelde bilmesinin eylem iizerinde herhangi bir zorlayici etkisinin bulunup
bulunmadigi, bu bilmenin yaratmak anlami tasiyip tasimadigi, Allah’mn gelecekte vuku
bulacak hadiseleri bilmesinin bilinene tabi bir durum mu oldugu gibi sorular giindeme
gelmektedir. ilim kavraminin sozliik ve istilah anlamlar: ile Kur’an ayetlerinden yola
cikacak olursak Allah’m ilminin gegmis, su an ve gelecege dair her tiirlii nesne ve olay1
icerdigi, sonuclandiric1 degil, bilkuvve bir nitelige sahip oldugu goriilecektir. Allah’in
henliz meydana gelmeyen her tiirli olay hakkindaki ezeli bilgisi onun oylece
gerceklesecegi icindir. Burada ilmin maluma tabi olusu s6z konusudur. Buradaki
malumdan kastimiz, insanin kendi irade ve tercihi dogrultusunda meydana gelen
eylemdir. Insana ait ihtiyari eylemlerin varlik ya da yokluguna Allah’mn ilminin taalluk

etmesi, bu eylemlerin zorunlu olarak var veya yok olmalarmi gerekli kilmaz.

1.5. iIRADE

Irade kavrami 2- 5-) kokiinden gelmekte olup, if’al vezninde mastardir. Sozliikte eylem
olarak bir seyi yapmayi istemek, dilemek, sahip olmayi arzulamak, hedeflemek,
amacglamak, kastetmek, niyetinde olmak anlamlarmi tasirken, mastar olarak ise istek,
talep, arzu, buyruk, emir, tercih etme, istiyak, hiikiim, yaratma ve insa, bir seyi yapip
yapmama konusunda karar verebilme yetisi gibi manalara gelmektedir.'*

Irade, bir seyi talep etmek demektir. Yapilmasi ya da yapilmamasi gereken bir sey
hakkinda hem baslangic hem de sonu¢ bakimindan o sey iizerinde etkin olan bir
niteliktir. Baglangi¢ itibariyle irade, bir seyi yapmaya arzu ve istek duymak, sonugta ise

o eylemin yapilmasi ya da yapilmamasina karar vermek olarak tamimlanmustir. '+

Irade, insan agisindan yapilmasi gereken bir isi, bir amac1 gergeklestirmeyi istemektir.

1% Firazabadi, Okyanus, c. 1, s. 1149; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 187-188; Ebu’l-Beka Eyyub b.
Musa el-Hiiseyni el-Kufi, Kitabu' I-Kiilliyat Mu’cemun fi’l-Mustalahat ve’l-Furuki’l-Lugaviyye, tahkik:
Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, Miiessesetii’r-Risale, 1. Baski, Beyrut 1992, s. 73; Sehristani,
Nihayetu’l-Tkdam, y.y., v.y., s. 238; Zebidi, Tdcu’l-Aris, c. 2, s. 358-359; Cubran, Raid, 1239-1240;
Mustafa Cagrici ve Hayati Hokelekli, “/rade ”, DIA, Istanbul 2000, c. 22, s. 380-381.

145 Isfahani, Miifredat, s. 208.
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Bir canlidan meydana gelecek farkli 6zelliklerdeki fiillerin ortaya ¢ikmasini saglayan
keyfiyettir."*® {lahi irade s6z konusu oldugunda herhangi bir isin meydana gelmesi ya da
yokluktan varlik sahasina ¢ikmasi i¢in tahsis edilmis bir sifat, fiilin kendisinden ortaya
¢ikt1g1 bir nitelik anlamina gelmektedir.'*” Bu ifadeden de goriildiigii iizere Allah’in ve
insanin iradesi arasinda ayrim yapilmakta, bir seyi arzulamak ve temenni etmek
anlamindaki iradenin Allah hakkinda kullanilamayacagi, emir ve hiikiim manasindaki

iradenin ise kullamlabilecegi belirtilmektedir.'*®

Istilahta ise irade, herhangi bir zamanda, bir baski veya zorlama olmaksizin yapilmasi
veya yapilmamasi imkan dahilinde olan bir durumda iki taraftan birini tercih etmeyi
gerektiren bir 6zellik demektir.'*® irade ayrica istiyak, sevgi, kasit ve egilim olarak
ortaya ¢ikan nefsani arzu ve istekler olarak da tanimlanmustir.””® Psikolojide irade,
insanin dig diinyadan aldig1 etkilere karsi bilingli olarak tepkide bulunmasi olarak

151

degerlendirilmektedir. ©° Mantik ilminde ise, icerisinde biling, zeka, fiil ve fikir gibi

unsurlarn bulundugu yiiksek bir zihin fonksiyonu ve genel bir yeti olarak tarif

2 jradeyi cebir ve zorunlu olarak yapmanm ziddi olarak goren Razi,

edilmistir."
kavramin, varliga da yokluga da ihtimali bulunan bir seyi yapmak ya da yapmamak
siklarindan birini tercih ederek o igin olmasina veya olmamasma hiikkmetmek manasma

geldigini belirtmistir.'>

Bu aciklamalara gore irade, farkli manalar1 ihtiva eden bir kavramdir. Psikoloji ve
mantik gibi bilim dallar1 iradeyi sadece insani boyutta ele alarak tanimlarken, kelam
ilminde ise kaza-kader meselesi baglaminda Allah’in iradesi ve bu irade karsisinda
insanin iradesinin rolii tartisma konusu edilmistir. Bu tartismada oncelikli olarak
iradenin igerdigi manalardan hangilerinin Allah’a nispet edilebilecegi Ttizerinde
durulmus, Allah’m nasil bir iradeye sahip oldugu ortaya konulmaya c¢aligilmistir. Daha
sonra ise kaza ve kader probleminin ana konusunu olusturan Allah’in iradesi karsisinda

insanin irade ve segme Ozglrliigliniin bulunup bulunmadigi, eylemin varlik sahasina

¢ Firtzabadi, Okyanus, c. 1,'s. 1150.

"7 Ciircand, Ta rifat, s. 30-31.

148 Isfahani, Miifredat, s. 208.

9 Aliyyu’l-Kari Ali b. Muhammed Sultan el-Herevi, Serhu Fikhi’I-Ekber, 1. Baski, Kahire: Matbaatu’t-
Tekaddiim, 1323, s. 19; Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 158.

130 Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 552-553.

31 Nurettin Topgu, Psikoloji, Ugler Basimevi, istanbul 1949, s. 170.

12 Necati Oner, Jrade Hiirriyeti, Vadi Yay., Ankara 1995, s. 23.

153 Fahreddin Razi, el-Metalibu "I-Aliyye, nesr.: Ahmed Hicazi es-Sakka, Beyrut 1987, c. 2, s. 175.
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¢tkmasinda insan iradesinin roliiniin ne oldugu sorular1 giindeme gelmistir. Bu sorulara
daha net bir cevap verebilmek i¢in sozliik ve 1stilah anlamlarinin yani sira Kur’an’in bu

kavrami hangi iislupta ele aldigini incelemenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Kur’an’1 inceledigimizde irade ile ilgili ayetlerin farkl varliklarla iliskilendirilerek
kullanildig1 goriilmektedir. Allah’in iradesine vurgu yapan ayetlerdeki genel tema,
Allah’1n diledigi her seyi yapan bir varlik oldugu, iradesinin masiyet ve kotiiliikkten uzak
olan hiikiim, emir ve istek anlamina geldigi, iradesinin sinirsiz ve mutlak oldugudur.
Allah’1n iradesi ile ilgili ayetler ayn1 zamanda O’nun iradesinin insanin iradesini i¢ine
aldigimni, insanm istemesinin Allah’in dilemesine bagli oldugunu da ifade etmektedir.'™
Kelam alimleri Allah’in irade sifat1 ile muttasif bulundugu ve irade buyurdugu seyi
gerceklestirmesi noktasinda aymi goriisii paylagsmalarina ragmen bu iradenin Allah’a
nispeti hususunda farkli goriisler benimsemislerdir. Kimi alimlere gore Allah’a gercek
manada degil ancak mecazi manada irade nispet edilebilmektedir. Bu durumda Allah’in
kendi eylemlerini dilemesi manasindaki irade yaratma anlamina gelirken, bagkalarinin
eylemlerini dilemesi anlamindaki ise emretmesi demektir. Bazilarina gore ise Allah
zatmin ayni olan irade ile bizzat miiriddir ve eylemlerini fail-i muhtar olarak hiir bir
sekilde gerceklestirmektedir. Digerleri de iradeyi Allah’in mahlikata iliskin en uygun
diizeni bilmesi, olaylarm da bu bilme dogrultusunda meydana gelmesi olarak

tanimlamislar, iradeyi ilim sifatma raci kilmiglardir.'>

Insanin iradesiyle ilgili ayetlere gelince, onlarda, insanm bir eylemi yapip yapmamayi
tercih etmesine imkdn saglayan bir iradeye sahip oldugu belirtilmektedir.”® Insanmn
iradesine isaret eden ayetlerde arzu, istek, fayda veya zarar saglayan seyi talep etme gibi
manalarm daha 6n plana ¢iktig1 goriilmiistiir. Insan iradesi ile ilgili ayetleri biri giindelik

hayat, digeri de ahlaki alan ile ilgili olmak {iizere iki kategoride degerlendirmek

134 “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir” Yasin
36/82; “...Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez...” Bakara 2/185; ayrica bkz: Al-i Imran 3/108; Fatir
35/10; Gafir 40/31; “...Siiphesiz Rabbin diledigini yapandir.” Hud 11/107; ayrica bkz: Bakara 2/253; Hac
22/14, 16; Buruc 85/16; “...De ki: Allah, sizin bir zarara ugramanizi dilerse yahut bir yarar elde etmenizi
dilerse, O’na karst kimin bir seye giicii yeter? Hayir, Allah, yaptiklarinizdan haberdardir.” Fetih 48/11;
“Kim bu gecici diinyayi isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye diledigimiz kadar hemen veririz...”
Isra 17/18.

155 Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 374-375; Seyfeddin el-Amidi, Gayetii’l-Meram, nesr.. Hasan Mahmud

Abdullatif, Kahire 1971, s. 52-53; Kadi1 Abdulcebbar, Serh, s. 431-435.

156 “O, ogiit almak isteyen ve ¢ok siikredici olmayi dileyen kimseler i¢in geceyi ve giindiizii birbiri ardinca

getirendir” Furkan 25/62; “..Icinizden diinyay: isteyenler de vardi, ahireti isteyenler de...” Al-i Imran
3/152; Ayrica Bkz: Al-i Imran 3/145; Hud 11/15; Bakara 2/233; Yusuf 12/25-26; Isra 17/19; Ahzab 33/28.
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miimkiindiir. Gilindelik hayat ile ilgili olanlar insanm arzu ve isteklerini ifade eden
ayetlerdir.'”” Ahlaki alan ile ilgili olanlar ise bir yandan iyi ve kotii davranislarda
bulunma noktasinda insanin 6zgiir olduguna vurgu yaparken, diger taraftan da Allah’in
mutlak ve sinirsiz iradesinin, insanin iradesi iizerinde oldugunu, insanin, Allah’n
belirledigi 6lciide 6zgiir bulundugunu ifade etmektedir.'”® Kanaatimize gore, irade-insan
iligkisini ortaya koyan ayetlerde 6ne cikan hususlarin basinda insanin herhangi bir
zorlama altinda bulunmayan hiir bir irade ile tercihte bulundugu ve eylemlerini yaptigi
gelmektedir. ikinci olarak da arzu, istek, ihtiya¢ ve icgiidiiler dogrultusunda iradenin bir
seye yonelisi veya reddedisi s6z konusu edilmektedir. Iste insan sahip oldugu bu 6zellik
dolayisiyla eylemlerinin sorumlulugunu iistlenmekte, miikafat veya cezaya muhatap

olmaktadir.

Irade kavramn Kur’an’da sadece Allah ve insan ile degil, ayn1 zamanda ruhani
varliklarla da iliskilendirilmektedir. Seytanin iradesine vurgu yapilan ayetlerde onun

insanlar1 dalalete diisiirme arzu ve istegi dile getirilmektedir."”’

Sonu¢ olarak irade kavrami Kur’an-1 Kerim’de hem Allah’a hem insana hem diger
ruhani varliklara nispet edilerek bircok yerde gegmektedir. irade-Allah iliskisini ortaya
koyan ayetlerde ilahi iradenin mutlak, de§ismez ve Oniine gecilmez oldugu, iyi-koti,
giizel-cirkin, faydali-zararli vb. olmak bakimindan kainatta meydana gelen her seyin,
Allah’in iradesi ile gerceklestigi belirtilmektedir. Ayn1 zamanda O’nun iradesinin
mutlaka amacli, anlamli, hikmetli ve adil oldugu, insanlar i¢in asla zulmii, kotiiligii ve
mesakkati murat etmedigi bildirilmektedir. Irade-insan miinasebetini agiklayan ayetlerde
ise, insanin tercihleri ile eylemlerinde hiir ve serbest oldugu, herhangi bir sekilde bask1
ve zorlama altinda bulunmadig: ifade edilmektedir. Bununla birlikte insanin iradesinin
Allah’in iradesi ile sinirlandirildigr ve insanin sadece Allah’in izin verdigi Olcilide
isteyebildigini ima eden ayetlerde mevcuttur. Allah’in mutlak irade ve dilemesine vurgu
yapan bu tarz ayetler, Kur’an’mn kendi biitiinliigii icerisinde degerlendirilmedigi takdirde
cebri bir bakis agisinin sergilendigi kanaatine ulasilmasi kaginilmaz olacaktir. Ayetleri

dogru anlamak i¢in yapilmasi gereken sey Kur’an’1 kendi biitiinliigii igerisinde ve konu

157 Bakara 2/233; Al-i imran 3/152; Enfal 8/67; Maide 5/113, Hud 11/15; Sura 42/20.

138 Mustafa Cagric1 ve Hayati Hokelekli, “frade”, DIA, c. 22, s. 381; Bkz: Al-i Imran 3/145; Isra 17/18,
19; Ahzab 33/28-29; Enfal 8/62, 67, 71; Yusuf 12/25; Ta-ha 20/68; Hac 22/25; Bu manay1 ifade eden
ayetler i¢in bkz: Al-i Imran 3/145; Isra 17/18, 19; Ahzab 33/28-29; Enfal 8/62, 67, 71; Yusuf 12/25; Ta-
ha 20/68; Hac 22/25.

139« Seytan da onlari derin bir sapikliga diisiirmek istiyor.” Nisa 4/60; ayrica bkz: Maide 5/91.
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ile ilgili biitiin ayetleri géz oniinde bulundurarak anlamaya ¢alismak gerekmektedir.'®
Ciinkii Kur’an’da Allah’in mutlak iradesinin yaninda insanin 6zgiir bir iradeye sahip
olduguna, Allah’in iradesinin insanin iradesine bagh bulunduguna delalet eden ayetler

161

de yer almaktadir. ”" Bu tiirden ayetlerin cebir ifade edip etmedigi son boliimde yer alan

hidayet-dalalet meselesinde ayrmtili bir sekilde ele alinacaktir.

1.6. KUDRET

Kelam ilminde bir eylemi gergeklestirmeye yonelik giic anlaminda ele alinan kudret
kavrami, kaza-kader, dolayisiyla insanlarin eylemlerine iliskin tartigmalarda s6z konusu
edilen, ihtiyari eylemlerin meydana gelmesindeki rolii, Allah’in kudreti ve insanin

kudretinin eyleme etkisinin ne oldugu arastirilan bir kavramdir.

Arapga )-2-09 kokiinden mastar olan kudret kavram, takat, giic, kuvvet, viis’at, erk,
iktidar, zenginlik, bir seye giicli yetmek, bir isi 6l¢iilii ve planh bir sekilde yapmak,
kuvveti olmak, muktedir olmak, bir seye sahip olmak, bir seyi bir seye kiyaslamak, bir
seyl irade etmek, bir seyi bilmek, hiikiim, tazyik etmek, daraltmak gibi anlamlara
gelmektedir.'® Kudret ayrica bir amaca ulasmay1 saglayan 6zellik, yetenek ve kabiliyet
manalarinda da kullanilmaktadir.'® Allah’a nispet edildiginde, diledigi seyi eksigi ve
fazlas1 olmaksizin hikmet gergcevesinde yapmak, biitiin yonleriyle giic yetirememe ve
acizligin O’ndan nefyedilmesi manasini tasimaktadur.'®*

Kudret kavrami, istitaat, kuvvet, takat, cehd ve viis’at gibi kelimelerle, baz1 anlam
farkliliklar1 olmakla birlikte, es anlaml olarak kullanilan bir kavramdir.'® Nitekim
istitaat, Allah’in, irade ve ihtiyar sahibi varlikta ihtiyari fiilleri yapmasi i¢in yarattig1 bir
arazdir.'®® Kudret, alternatiflerden birini isteyerek yapma giiciinii ifade ederken, kuvvet,

bir isi tek alternatife baglh ve zorunlu olarak gergeklestirmek demektir. Takat ise, sadece

' Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, A.U. Basimevi,
Ankara 1992, c. 33, s. 142.

191 Bkz: Kehf 18/29; Fussilet 41/40; insan 76/29.

12 fon Manzur, Lisanii’l- Arab, c. 5, s. 80; Ciircani, Tarifat, s. 221-222; Zebidi, Tacu’l-Aris, c. 3, s. 481-
482; Firtzabadi, Okyanus, c. 2, s. 618-620; Isfehani, Miifredat, s. 396; Cubran, Raid, s. 1159.

195 Ali Bardakoglu, “Kudret”, DIA, Ankara 2002, c. 26, s. 317-318; Bekir Topaloglu, “Kadir”, DIA,
Ankara 2002, c. 26, s. 316-317.

1% Halebi Semin Ebu'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf b. Abdiddaim, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri
Esrefi’l-Elfaz, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1993, c. 3, s. 327.

195 Ciircani, Tarifat, s. 221-222; ibn Ebi’l-izz Ali b. Ali b. Muhammed, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye,
tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin Suayb el-Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1992, c. 2, s. 633.

1 Ciircani, Tarifat, s. 310-311.
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belli bir fiili yapmaya yetecek miktardaki giice verilen addir. Viis’at’e gelince o, birden
fazla fiili yapmaya elverisli giice denir.'”” Cehd de eylemi mesakkatle elde etmek

anlamma gelmektedir.'®®

Istilah olarak kudret, yasam sahibinin, kendi iradesi ile bir isi yapmaya ya da
yapmamaya gii¢ yetirdigi bir sifat olarak tammlanmistir.'® Bunun i¢indir ki kavram,
fillin meydana gelmesinde irade {izerinde etkisi bulunan bir sifat olarak da tarif
edilmistir.'”® Amidi’ye (6: 631/1233) gore kudret, bir seyin yokluktan varlik sahasina

171

ctkmasimi gerektiren bir sifattir.”” O’nun bu tanimlamasina gore kudret, viicudi bir sifat

olup, eylemin varlig1 ya da terkini miimkiin kilmaktadir.

Kudret kavrammin Kur’an’daki kullanimi arastirildiginda bir yandan Allah diger

172 kudret

taraftan da insan ile alakal bir sekilde kullanildig1 goriilecektir. ilgili ayetlerde
genel olarak bir eylemi gerceklestirmeye yonelik giig, kuvvet ve yetenek anlaminda
kullanilmistir. Bununla birlikte Allah’a ve insana nispeti acisindan bazi farkli manalari
da ihtiva ettigi goriilmektedir. Kavram Kur’an’da kddir, kadir ve muktedir siygalarinda

Allah’a nispet edilmistir.

Allah-kudret iliskisini ifade eden ayetlerde gii¢ yetirmek, 6lgiilii ve planh bir sekilde
yaratip diizenlemek manalar1 daha 6n plandadir. Ayetlerde Allah’a nispet edilen sifat
kalibindaki kddir, kadir ve muktedir isimleri'” genellikle 4ciz olmayan, aklen imkan
dahilinde bulunup muhal statiisiine girmeyen her seye kayitsiz sartsiz giicii yeten
anlamlarin1 muhtevidir. Bununla birlikte 1ilgili ayetler dikkatle incelendiginde
miibalagali ism-1 fail siygasinda kadir isminin ism-i fail siygasinda kddir’e gore daha
vurgulu bir manaya sahip oldugu goriilecektir. Nitekim Addir isminin gectigi ayetlerde

ilahi kudret, ayet indirmek,'”* azap gondermek,'” oliileri diriltmek,'’® tabiatin ve sosyal

" Yavuz, “Istitaat”, DA, Istanbul 2001, c. 23, s. 399-400.

'8 Ebu’l-Beka, Kitabu I-Kiilliyat, s. 107-109.

' Fahreddin Razi, Kitabu’l-Erbain fi Usuli’d-Din, Haydarabad 1353, s. 122-123; Ciircani, Serhu’l-
Mevalkaf: Hagsive ala Serhi'l- Mevakif fi Ilmi'l- Keldm, Matbaa-i Amire, Istanbul 1311, c. 6, s. 78; Gazali,
el-Iktisad fi’l-Itikad, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1963, s. 44.

"0 Ciircani, Tarifat, s. 222.

"' Amidi, Kitabu’l-Miibin fi Serhi Maani Elfazi’l-Hukema ve’l-Miitekellimin, tahkik: Hasan Mahmud es-
Safi, Kahire 1993, s. 120.

172 Abdulbaki, el-Mu’cem, s. 682-683.

173« Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.” Bakara 2/20; ayrica bkz: En’am 6/37, 65;
Mu’minun 23/18, 95; Ahkaf 46/33; Mearic 70/40; Kiyame 75/4, 40; Tarik 86/8.

"4 En’am 6/37.

"> En’am 6/65.
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hayatin isleyisini ilgilendiren kanunlari yiiriitmek'’’ gibi alanlara yonelikken, kadir
ismi, gectigi kirk bes ayetin otuz besinde bircok konuya degindikten sonra “Allah her
seye hakkiyla giicii yetendir” buyurularak onun giiciiniin her seyi kapsadigi
belirtilmistir. Bunun i¢indir ki kudret kavrami ism-i fail olarak insanlara da izafe
edildigi halde, miibalagali ism-i fail siygasinda ise sadece Allah’a nispet edilmistir.'”®
Ciinkii  kadir, diledigi seyi hikmetin gerektirdigi sekilde eksiksiz bir bigimde
gerceklestiren fail demektir. Dolayisiyla Allah’tan baska higbir varligin kadir olarak
nitelendirilmesi imkéansizdir.'” Kudret kavramina yikklenen bu manalardan anlasilan
odur ki, kainatta meydana gelen her tiirlii olay ve insanin eylemleri Allah’mn kudreti
dogrultusunda meydana gelmektedir. Daha sonraki boliimlerde goriilecegi lizere insanin
eylemlerinin meydana gelmesinde biri insana digeri de Allah’a ait olmak iizere iki yon
bulunmaktadir. Allah’a ait olan yOn yaratmayi icermekte, yaratmanin meydana
gelebilmesi i¢in de yaraticinin gii¢ ve kuvvet sahibi olmasi zorunluluk arz etmektedir.

Kudret insan miinasebetine gelince, bu kavram sadece iki ayette insanla
iliskilendirilerek kullanilmustir. Hem Yunus 10/24"*° hem de Kalem 68/25'" ayetlerinde
bir yandan insanin eylemde bulunma giiciine sahip oldugu, diger yandan da bu giiclin
sinirli bulundugu ifade edilmektedir. Kur’an’1 inceledigimizde insanin kudretine vurgu

yapan kavramlardan birinin de “istitaat” oldugu goriilecektir.

Insanin ihtiyari eylemlerini gerceklestirmesini saglayan giic ve yetenek anlaminda
kullanilan istitaat, miladi 7. yiizyildan itibaren kaza-kader baglaminda insanlarin
eylemlerine iligkin tartigsmalarda ortaya atilan bir kavramdir. Arapca &- s-b fiilinden

tiireyen istitaat sozliikte, kuvvet, kudret, takat, kadir olma, gii¢ yetirme, bir seyi

182 Istilahta ise insanm bir

yapabilme ve yapacak giicii olma gibi anlamlara gelmektedir.
eylemi gerceklestirebilmesini saglayan vasitalar1 kullanarak ihtiyari fiillerini yapmasimi

saglayan gii¢ anlamma gelmektedir.'®

176 Ahkaf 46/33; Kiyame 75/40.

"7 Yasin 36/81.

'8 Topaloglu, “Kddir”, s. 316-317.

' Firtzabadi, Besair, c. 4, s. 246.

180« Nihayet yeryiizii (o bitkilerle) biitiin ziynet ve giizelliklerini alip siislendigi ve sahipleri de onun
tizerine (her tiirlii tasarrufa) kadir olduklarim zannettikleri bir sirada...” Yunus 10/24.

81 “(Yoksullara yardim etmeye) giicleri yettigi halde (boyle soyleyerek) erkenden yola ¢iktilar.” Kalem
68/25.

182 Ciircani, Te arifat, s. 310-311; Yavuz, “Istitaat”, s. 399-400; Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm
Terimleri Sozliigii, s. 166.

'8 Ciircani, Tarifat, s. 310-311; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 242; Zebidi, Tacu’l-Ariis, c. 5, s. 444;
Firlizabadi, Okyanus, c. 3, s. 350.
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Istitaat kavrami Kur’an’da miistaklar1 ile birlikte fiil kalibinda kirk iki yerde
gecmektedir. Bu ayetlerden otuz altisinda kavram insanla'®, besi ilah olarak edinilen

nesnelerle'®, biri de Allah ile iliskilendirilmistir.'®

Istitaat ile ilgili ayetlerden insanla baglantili olanlar onun smirli bir giiciiniin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Nitekim bazi ayetlerde insanin emir ve yasaklari
yerine getirebilme giiciine sahip olduguna isaret edilirken,' bir kisminda ise bazi
eylemleri yapma giiciiniin bulunmadigi'™ belirtilmistir. Allah’tan baska ilah olarak
edinilen nesnelerle alakali olan ayetlerde ise herhangi bir seye giic yetirememe manasina

vurgu yapilmaktadir.'®’

Sonu¢ olarak kudret ve istitaat kavramlart hem Allah hem de insan hakkinda
kullanilmakta olup kendisiyle nitelendigi varligin iradesi dogrultusunda bir isi yapma ya
da terk etme ile vasiflandigini1 gostermektedir. Yani bu kavramlarla vasiflanan varlik,
irade ettigi takdirde eylemi gergeklestirmekte veya terk etmektedir. Bununla birlikte
eylemin yapilmasi ya da terk edilmesi noktasinda Allah i¢in herhangi bir smirlandirma
bulunmazken insanin kudretinin sinirlhh oldugu goriilmektedir. Allah, kudretle
vasiflandig1 zaman O’ndan acizligin nefyedilmesi gerekirken, insan ise bazi eylemleri

yapmaya gii¢ yetirmedigi i¢in acizdir.

Kudret ve istitaat ile ilgili ayetlerde dikkat ¢ekici bir bagka husus da istitaatin kudretten
daha 6zel bir kullanima sahip olmasidir. Yani kudretin bulundugu yerde istitaat zorunlu
olarak bulunmakla birlikte istitaatin oldugu yerden kudretin var olmasi zorunlu degildir.

Bu demektir ki Allah’tan baska hicbir varlik mutlak manada kudretle vasiflandirilamaz.

184« Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir...” Al-i imran

3/97; ayrica bkz: Bakara 2/217, 273; Kehf 18/97; Enbiya 21/40; Yasin 36/67; Miicadele 58/4.

185 “Allah’tan baska taptiklarinizin ise size yardim etmeye giicleri yetmez. Onlar kendilerine de yardim
edemezler.” A’raf 7/197; ayrica bkz: A’raf 7/192; Hud 11/20.

18 “Hani havariler de, ‘Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirmeye gii¢ yetirebilir mi?’
demiglerdi...” Maide 5/112.

'87 Enfal 8/60; Hud 11/88; Tegabun 64/16;

'8 Bakara 2/217, 273; Nisa 4/169; Kehf 18/97; Zariyat 51/45; Rahman 55/33.

'8 Bkz: Enbiya 21/43; Yasin 36/75.
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1.7. KESB

Kaza-kader probleminde ihtiyari eylemlerin meydana gelmesinde insanin etkisini
gosteren ve kelam literatiiriinde de ihtiyari eylemlerin yaratilmasi baglaminda ele alinan
kesb sozliikte, bir seyi kazanmak, elde etmek, saglamak, temin etmek, yapmak,
gerceklestirmek, rizki talep etmek, toplamak, calisip ¢abalamak ve isabet etmek gibi
anlamlara gelmektedir.'”® Kesb ayrica ahlaki bir deger ifadesi olarak kisinin diinyada
yaptig1 iyi veya kotli davranislar: yliklenmesi ve tasimasi gibi bir manayi1 da iceren bir

kavramdir.'”!

Kesb kelimesinin cahiliye donemi Arap edebiyatinda da kullanildig1 goriilmektedir. Bu

siirlerden birinde soyle ifade edilmektedir’*’:

“Onu ovdiim fakat ondan hi¢hbir sey kazanip elde edemedim”

Bir baska siirde ise kesb su sekilde yer almistir:

“O bana mal kazandirdig: icin ben de ona tesekkiir ettim”

Her iki siirde de kazanmak anlaminda kullanilan kesb kavrami eylemin eylemi
gerceklestiren kisiye ait oldugunu gosteren bir delil olma niteligindedir. Nitekim
Bravmann, kavramin bazen Arapca bir kelime olan “amile” gibi bir isleve sahip
oldugunu, eylemin gercek seklini olusturdugunu ve eylemin o eylemi gerceklestiren

kisiye aidiyetini temsil ettigini ifade etmistir.'”?

Istilah olarak kesb, bir yarar1 elde etmeyi saglayan veya bir zarar1 uzaklastiran fiildir
diye tarif edilmistir."”* Isfehani (6: 502/1108) kesbe olumsuz bir anlam yiikleyerek onu,
insanin menfaat elde edecegini zannederek topladigi, fakat sonra kendisiyle zararin elde
edildigi seyleri ifade eden bir terim olarak tanimlamustir.'” Kesbin adeta kendisiyle
Ozdeslestigi, hakkinda “bu Es’dari’nin kesb anlayisindan daha zor” diye bir tabir dahi

dile getirilen Es’ari’nin bakis agisima gore kesb, insanin kendisinde potansiyel olarak

1% fon Manzur, Lisanu I-Arab, c. 1, s. 716-717; Zebidi, Tdcu’l-Ariis, c. 1, s. 455; Firazabadi, Okyanus, c.
1, s. 469; Cubran, Raid, s. 1239-1240; Yavuz, “Kesb”, DIA, Ankara 2002, c. 25, s. 304-306.

P! ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 417.

12 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 417.

193 M. M. Bravmann, "Heroic Motives in Early Arabic Literature”, Der Islam, n. 36/1-2,y. 1960, s. 4-10.
194 Ciircani, Tarifat, s. 236.

193 Isfehani, Miifredat, s. 430-431.
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bulunan kudret ile yapmak istedigi eyleme yonelmesidir.'”® Onun bu tanimlama ile fiil
ve fiilin varlik kazanmasinda etkin olan hadis kudret arasinda bir bag kurulmasini
saglayan insanm eylemdeki roliinii (insanin kudretinin fiile yaklasimini) belirleyen bir
seyin varligma dikkat c¢ektigi diisliniilmektedir. Benzer bir bakis acis1 sergileyen
Ciircani’ye gore, insanin irade ve kudretiyle yakin iliskisi bulunan kesb, eylemin
meydana gelmesinde, ona yer teskil etme disinda herhangi bir tesiri ve miidahalesi

. A . 1
bulunmayan ve sadece fiile mukarin olan bir kavramdir."’

Kesb kavrami lizerinde incelemelerde bulunan Batili diisiiniirlere gore bu kelime, bir
insanin eylemlerinden dolay1 sorumlu tutulmasi, sayet gerceklestirilen eylem yanlis ise
eylemi yapan kisinin cezalandirilmasi gerektigini ifade etmektedir.'”® Baska bir
anlatimla, Allah’m eylemin yaraticisi, insanin da eylemi yapan oldugunu aciklayan bir
kavramdir. Kesb kelimesi, bir eylemi yapmak, uygulamak, yerine getirmek-ifa etmek,
bir eylem iizerinde c¢alismak-¢abalamak gibi manalari icermektedir.'”® Bir fiilin
meydana gelmesinde fail ve fiili arasindaki iliskiyi agiklayan bir kavramdir. Fail o fiili

yapan, gerceklestiren yani kesbedendir.*”

Bu aciklamalardan ve biraz sonra Kur’an’daki kullanimindan da goérecegimiz iizere
kesb, kaza-kader anlayis1 dogrultusunda insanin eylemleri ile iliskilendirilerek
kullanilan bir kavramdir. Ciinkii kavramin taniminda yer alan bir yarar saglamak veya
zarart uzaklastrmak gibi bir durumun Allah’in eylemleri hakkinda diisiintilmesi
imkansizdir. Haddi zatinda kavramin ortaya cikis ve gelisim siirecine bakildiginda,
onun ihtiyari eylemlerde insanimn nasil bir rol listlendigini tespit etmek i¢cin kullanildigi

goriilmektedir.

Kavramin nasil ve ne zaman ortaya ¢iktigi hususuna gelince bu durum tam olarak
bilinmemekle birlikte onu ilk kullanan kiginin kim oldugu hususunda iki farkli goriis

bulunmaktadir. Bazilarina gore insanlarm kendi eylemlerinin sorumlulugunu

1% Ciiveyni, es-Samil fi Usuli'd-din, tahkik: Helmut Klopfer, Daru’l-Arab, Kahire 1989, s. 69; Sehristani;
Nihdyetii'l-Tkdam, s. 88.

Y7 Ciircand, Serhu'l-Mevalaf; c. 8, s. 146.

'8 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, Edinburgh 1973, p. 191-194.

199 Michael Schwarz, "Acquisition” (kasb) in early Kalam" in Islamic Philosophy and the Classical
Tradition (Walzer Festschrift), eds. S. M. Stern, A. Hourani and V. Brown, Cassirer 1979, p. 357.

290 R. M. Frank, "The Structure of Created Causality” Studia Islamica, n. 25, y. 1966, p. 59.
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kanitlamak amaciyla kesb kavrammi ilk kullanan kisi Ebu Hanife’dir (5: 150/767).2!

Diger bazi alimlere gore ise kavramu ilk kullanan Dirar b. Amr’dir (6: 200/815).2%
Onun en Onemli nazariyelerinden olan kesb teorisi, insanin eylemlerinin hem Allah’in
yaratmasi hem de insanlarin kesbi ile meydana gelmesi iizerine insa edilmistir.*’
Yaptigimiz arastirmalar, kesb kavramini ilk kullanan kisinin Ebu Hanife, bu nazariye ile
icerisinde bulundugu Mutezili diisiinceye aykir1 bir tutum sergileyen ilk sahsin Dirar b.
Amr, kesbi bir teori haline getirerek sistemli bir sekilde ele alan kisinin ise Eg’ari

oldugunu gostermektedir. Kesb kavrami hakkindaki bu kisa aciklamalardan sonra

kavramim Kur’an’daki kullaniminin tahliline gegebiliriz.

Kur’an’da kesb kavrami genel olarak insanin irade, ihtiyar ve kudretiyle yaptigi
eylemlerine isaret etmek ilizere kullanilmustir.** Bununla birlikte ayetlerde mecazi bir
dil kullanildig1 da goriilmektedir. Mesela Tebbet suresinde gegen kesb kavramiyla®”
Ebu Leheb’in cocugu kastedilmekte™®, Bakara suresi 2/259 ayetinde gecen kesb™’ ile
de niyet ve kasita vurgu yapildig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda Bakara 2/79 ayetinde
gecen kesb lafzmnin®® yazma karsiiginda kazanilan para, Bakara 2/267 ayetinde™ ise
toplamak anlaminda kullanildig1 da belirtilmektedir.*'® Mecazi anlamlar1 disinda
Kur’an’daki kullanimina bakildiginda genel olarak bir seyi azmederek, kastederek ona

yonelmek®''; maddi kazang saglamak®'’; ¢abalamak ve amel’'’ gibi manalara geldigi

goriilmektedir. Kesb kavraminin gegtigi ayetler dikkatle incelendiginde iyi eylemlerin

2! Kasim Turhan, “Keldm ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri”, M.U.1.F.V. Yay., istanbul 1996, s.87;
Yavuz, “Kesb”, c. 25, s. 305-306; Ebu Hanife, fmam-1 Azam in Bes Eseri, cev: Mustafa Oz, M.U.LE.V.
Yay., Istanbul 1992, s. 73..

292 \att, Islamin Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, terc: Arif Tekin, Istanbul 1996, s. 131.

29 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, Cem el-Hasan b. Ahmed b. Mat'taveyh, tahkik: Omer es-
Seyyid Azmi, Kahire yy., 408; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, nesr.. Muhammed Fehmi Muhamrned,
Beyrut 1990, c. 1, s. 77-78.

2% Abdulbaki, el-Mu’cem, s. 767-768.

25 “Ona ne mali fayda verdi ne de kazandig ...’
2% Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir,
Diyanet Isleri Bagkanligi Yay., c. 5, Ankara 20006, s. 710.

0T “Allah sizi yeminlerinizdeki bosbogazliktan étiirii sorumlu tutmaz. Fakat kalplerinizin kesb
ettiklerinden sorumlu tutar...”

208« kazandiklarindan dolay: onlara yaziklar olsun”

299 “Ey, iman edenler biriktirdiklerinizin temizlerinden infak edin...’
1% Damegani Ebu Abdullah Hiiseyin b. Muhammed, Kamiisu’l Kur’an: Islahu'l-viicuh ve'n-nezair fi'l-
Kur'dni'l-Kerim, tahkik: Abdiilaziz Seyyidii'l-Ehl, 4. Baski, Darul {lm li’l-Melayin, Beyrut 1983, 5.404.

> Bkz: Bakara, 2/225; 281; 134; 141; Maide, 5/89; Tur, 52/21; Tebbet, 111/02; Al-i Imran, 3/25; En’am,
6/70; 158; Ra’d, 13/33; Ibrahim, 14/51.

*12 Bakara, 2/267.

213 Bakara, 2/286; Al-i imran, 3/61.

1l

>
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kisinin veya toplumun lehine, kotii davranislarin ise aleyhine oldugu, bunun neticesinde

de ahiret hayatinda miikafat veya ceza verileceginin belirtildigi miisahede edilecektir.

Kesb kelimesinden tiiremis olmakla beraber iktisab kavrami kullamildig: yer itibariyla
farklilik sergilemektedir. Kesb, kisinin hem kendisi hem de baskasi i¢in elde ettigi
kazanci ifade ederken, iktisab daha ziyade kisinin kendi kazanci i¢in kullanilan bir
kavramdir. Kesb kolay olan ve hatta niyetle bile elde edilebilecek kazanci belirtirken
iktisab ise genellikle zor ve olduk¢a mesakkatli bir calisma neticesindeki kazanca vurgu
yapmaktadir.”'* Nitekim ibn Kayyim’a (6: 751/1350) gore kesb, Kur’an’da kalbin akdi
ve azmi, sa’y, amel, ticaret ve mal kazanma gibi anlamlara gelmektedir.”’> Bu
aciklamalardan sonra kesb kavrammin Kur’an’daki kullanimini sistematik bir sekilde li¢
temel bashk altinda Ozetlemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi azmetmek ve
kastetmek,”'® ikincisi ticarette mal kazanmak,’'” {igiinciisii de gayret gdstermek,

yapmak, calismak, cabalamak ve elde etmektir.”'®

Sonug¢ olarak Mutezile, Es’ari ve Maturidi mezhepleri tarafindan iizerinde Onemle
durulan ve muhtevasit bakimindan mezhepler arasinda iizerinde bir takim elestirilerin
yapildig1 kesb kavrami, hem Kur’an’da hem de keldm ilminde insan ve eylemleri
arasindaki iligkiyi ortaya koymak tizere kullanilan bir kavramdir. Sozlik ve istilah
anlamlar1 ile Kur’an’daki kullanimi, eylemin o eylemi yapana ait oldugunu acik bir
sekilde gostermektedir. Nitekim ilgili ayetler insanin yaptigi iyiliklerin kendisi i¢in bir
kazanim oldugunu, kotiiliiklerin ise aleyhine bir delil teskil ettigini belirtmektedir.
Kaza-kader probleminin temelinde insanin eylemlerini hiir olarak m1 yoksa cebir altinda
m1 gercgeklestirdigi sorusu oldugu disiliniildiigiinde ihtiyari eylemlerin meydana
gelisinde insanlarin sahip oldugu giiciin etkisini ortaya koyan kesb kavrami problemin

¢cOziimiinde onemli bir yer tutmaktadir.

214 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 717.

13 fbn Kayymm el-Cevziyye Ebu Abdillah b. Ebi Bekr, Sifau’l-Alil fi’l Mesaili’l-Kazai ve'l-Kaderi ve’l
Hikmeti ve 't-Telil, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut yy., s. 230.

218 “Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi kalplerinizin kazandigi (bile bile
yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar.” Bakara 2/225. Goriildigi ilizere bu ayette kesb, azmetme ve
kastetme anlaminda kullanilmistir.

T “Ey iman edenler, kazandiklarimzin ve sizin i¢in yerden ¢ikardiklarimizin helal ve iyisinden
harcaymn.” Bakara2/267. Kesbin bu ayette bir ticaret sonucunda elde edilen kazan¢ manasinda
kullanildig1 asikardir.

28« Onun kazandig iyilik kendi yararina, kétiiliik de kendi zararinadir...” Bakara 2/286; ayrica bkz:
En’am 6/129; A’raf 7/39.
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Kaza ve kader meselesi ile iliskisi bulundugu diisiiniilen kaza, kader, fiil, ilim, irade,
kudret ve kesb kelimelerinin kavramsal tahlilinden sonra Maturidi’nin meseleye

yaklagimini analiz edebiliriz.
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BIiRINCi BOLUM

MATURIDI’YE GORE FiiLLERIN MEYDANA GELISI

Kaza ve kader konusu tiim Islam keldmcilarmnin oldugu kadar Maturidi’nin de iizerinde
onemle durdugu konular arasinda yer almaktadir. Bu konu bir yandan her seyin
yaraticisi, mutlak ilim, irade ve kudret sahibi bir varlik olan Allah’mn hakimiyetini, diger
taraftan da Allah’in kendisine muhatap aldi§1 insanin Ozgiirliiglinii dogrudan
ilgilendirmektedir. Bu boliimde Maturidi’nin kaza ve kader kavramlarinin sozliik, 1stilah
ve Kur’andaki anlamlarindan hangilerini tercih ettii ve bu kavramlar1 nasil

degerlendirdigi lizerinde durulacaktir.

1.1. KAZA

Maturidi kaza kavramimi ayetlerden deliller getirerek ve kazandigi manalardan
hangilerinin Allah’a, hangilerinin de insana nispet edilip edilemeyecegi sorusuna cevap
arayarak aciklamaya calismistir. Ayrica diger meselelerde oldugu gibi bu meselede de
ozellikle Ka’bi’yi (6: 317/929) kendisine muhatap alip onun mevzu ile ilgili goriis ve
diisiincelerini elestirmek suretiyle konuya daha bir genislik kazandirmay1 amaglamaistir.
Kavramu, yaratmakm, hﬁkmetmekzzo, haber vermek ve bildirmekm, emretmekm,
yapip bitirmek®> olmak iizere bes farkli manada kullanmus, bunlardan hangilerinin
Allah’a nispet edilip edilemeyecegini agiklamustir.**  Maturidi  geleneginin

temsilcilerinden olan Nesefi (6: 508/1114) ise kavrama bu bes mana disinda bitirmek,

219« Béylece onlari iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini bildirdi.” Fussilet 41/12;
Maturidi, Te'vilat, c. 4, s. 369; “O bir seyin olmasim dilediginde ona sadece ‘ol’ der, o da hemen
oluverir.” Al-i Imran 3/47; Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 270.

20« Artik sen verecegin hiikmii ver...” Ta-ha 20/72; Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 300.

2V “Biz kitapta Israilogullarina ‘veryiiziinde muhakkak ki iki defa bozgunculuk yapacaksiniz ve biiyiik bir
kibre kapilacaksimiz’ diye bildirdik.” 1sra 17/4; Maturidi, Te 'vilat, c. 3, s. 134-135.

222 “Rabbin kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, ana-babaya iyi davranmanizi kesin olarak
emretti” sra 17/23; Maturidi bu ayette yer alan kaza kelimesinin ne anlama geldigi lizerinde detayli
acgiklamalarda bulunarak su ifadelere yer vermistir: “Bazi alimlere gore bu ayetteki kaza kelimesi
hiikkmetmek, bazilarma gore emretmek, diger bazilari agisindan ise vasiyet etmek ve sorumlu tutmak
anlamma gelmektedir. Kutebi’nin ise farz ve zorunlu kilmak manasinda degerlendirdigini belirttikten
sonra onun farz, miihiir, hilkim ve emir manalarinin timiinii icerdigini dile getirmistir.” Maturidi,
Te'vilat, c. 3, s. 145.

22 “Musa siireyi tamamlayip ailesiyle yola ¢ikinca ... Kasas 28/29; Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 594.

*** Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 306-307.
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bosalmak ve fiil gibi farkli anlamlar yiiklemekte, Kur’an ayetlerinden ve cahiliye

donemi siirlerinden delil getirerek kavramin i¢erdigi anlamlar1 izah etmektedir.”?’

Kaza kelimesinin yaratmak ve hiikkmetmek manasmin Allah’a nispet edilebilecegini
belirten Maturidi, bu anlami1 ifade eden ayetlerin Allah’m her tiirlii eylemin yaraticisi
olduguna ve onlara hitkmettigine delalet ettigini dile getirmistir.**® Maturidi, yaratmay1
da esyanin kendi mahiyetine aykir1 olmayacak sekilde meydana getirmek ve tiim varlik
aleminin yaratilisma en uygun diisecek sekilde bulunmasmi saglamak olarak
tanimlamustir.”?’ Yaratma anlammna gelen kaza aymi zamanda kendisiyle vasiflanan
kimsenin ilim ve hikmet sahibi olmasini da zorunlu kilacaktir. Cilinkii bir seyin yaratilis
bakimindan kendisine en uygun diisecek pozisyona sahip olmasini saglamak o seyi her
tiirlii ayrmtis1 ile bilmeyi gerektirmektedir. Her seyin tam ve eksiksiz olarak yerine
konulmasi ise hikmetin bir geregidir.228 Iste bu yiizdendir ki ilim ve hikmet sahibi olan,
deliller ve burhanlar 1s1gmda hakliya hakkmi veren alime kadi*®, kadmm bir kimse

hakkinda vermis oldugu karara da hiikiim denilmistir.**°

Allah’in bir seyi yaratmasi ve o sey hakkinda hiikiim vermesi anlamindaki kazayi
Maturidi, ilim ve tekvin sifatlar1 ile iliskilendirmektedir. Nitekim ona gore Allah’in
belirli bir zaman ve mekanda belirli bir i1 yapacagina hiikkmetmesi, o isin olacagini

. . . . 231
bilmesi ve onu yaratmasmndan ibaret bir durumdur.”

Hal boyle olunca, bu hiikmiin
insan iizerinde zorlayici bir etkiye sahip olup olmadig1 sorusu akla gelecektir. Bu soru
“Maturidi’de irade” bahsinde yer alan irade ve kaza-kader iliskisi bolimiinde genis bir

sekilde analiz edilecektir.

Kazanm, “bildirmek, haber vermek ve vahyetmek” manasinda kullanimina gelince
Maturidi, kavramm bu sekilde kullanimmi 6nemli kiraat alimlerinden naklederek
bildirmis, Allah’in bildigi bir seyi haber vermesi manasinda ona izafe edilebilecegini

belirtmistir.** Ona gore emir manasindaki kaza fayda ve yarar saglayan seyler alaninda

225 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 310.

226 Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 86; ¢. 2, s. 358, 528; ¢. 4, s. 337.

2Maturidi, Kitdabu t-Tevhid, s. 306, 313; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 310.

228 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 306.

22 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 306; Te vilat, c. 4, s. 338.

20 Nesefi, Kitabu't-Tevhid, c. 2, s. 310.

B! Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 306; Te vilat, c. 1, s. 270; ¢. 2, s. 357, 359; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 311.
22 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 306; Te vilat, c. 3,s. 57; c. 4, s. 337; Nesefi, Tabsira, ¢. 2, s. 311.
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Allah’a nispet edilebilir.”** Nitekim Allah’in zarar veren ve kétii olan bir seyi emretmesi
muhal olan bir durumdur. O halde insanlar tarafindan meydan gelen her tiirli kotiligi

Allah’m kazasi ile nasil bagdastirabiliriz?

Maturidi’nin bu tarz bir soruya karsi cevabinda ¢ikis noktasi, kaza kavramina yiikledigi
manalarda yatmaktadir. Yanls, kotii, zarar veren, zuliim ve haksizlik igeren, kiifre
gotiiren bir takim eylemlerle Allah’m kazasimin iliskisi hiikiim anlaminda, iyilikler alani
ile alakas1 bulunan eylemlerde ise emir anlamindadir. Yani Allah yanlis olan bir seyin
yanlighigina, tutarsiz olan bir seyin de tutarsizligina hilkkmetmis, her tirli 1yiligi ise

s . 234
emretmistir.”’

Nesefi ise her tiirlii 1yilik ve kotiiliigiin Allah’in kazasi ile iligkisini halk
ve tekvin sifatlar ile irtibat kurarak aciklamaktadir. Nitekim ona gore kainatta meydana
gelen her tiirlii eylemi Allah’in kaza buyurmasi, bunlarin hepsinin Allah’in yaratmasi ve

tekvini ile oldugudur.**’

Maturidi, bir isi yapip bitirmek, o isten fari§ olmak anlamindaki kazanin Allah hakkinda
kullanilmasinin miimkiin olmadigmi belirtmektedir. Cilinkii bu anlam, Allah’in bir isle
mesgul olmasi veya onu yapip bitirmesi neticesinde sorumluluktan kurtulmasi
gerekecektir ki bu, Allah hakkinda imkansizdir. Boyle bir mana mecazi olarak ancak
yarattig1 herhangi bir varligin meydana gelme siirecini tamamlamak anlaminda Allah’a

nispet edilebilir.”*

Maturidi’nin kaza kavramima yiikledigi bu manalardan baska Nesefi ayrica cahiliye
dénemine ait bir siiri>>’ rnek vererek kazanmn fiil anlamna geldigini ve en uygun diisen
mananin da bu oldugunu belirtmektedir.”*® Sabuni’de (5: 580/1184) kazanimn sadece bu
anlamma vurgu yaparak ayni siiri delil getirmistir™®® Onun béyle bir tutum
sergilemesinin nedeni diger manalar1 kabul etmediginden midir, yoksa Maturidi ve
Nesefi’nin tanimlamalarmin bu kavramla alakasi olmadigmi diisiindiigiinden midir?

sorusuna cevap vermek kolay olmasa gerektir. Kanaatimize gore, eserini

233 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 306; Te vilat, c. 4, s. 337; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 311.

24 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 307; Te vilat, c. 4, s. 119.

235 Nesefi, Tabsira, c. 2,s. 311.

26 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 306; Te’vilat, c. 3, s. 19-20, 589; c. 2, s. 583; c. 1, s. 495; Nesefi,
Tabsira, c. 2, s. 310.

57 Siir s6yledir: “Ikincinin de tizerinde Davut peygamberin veya zirh sanatkari meshur Tiibbe’in saglam
ve maharetle yaptig1 iki zirh vardr” Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 310.

238 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 310.

3% Sabuni, el-Bidaye, s. 77.
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inceledigimizde onun kelami meseleleri ayrintilarina girmeden olduk¢a dar bir alanda
tartistig1 goriilmektedir. Kullandigi bu yontem kaza kavramina boyle bir yaklagim

sergilemesinin temel nedeni olabilir.

Tiim bu agiklamalar ortaya koymaktadir ki Maturidi’ye gore bu kavram temel olarak her
tiirlii eylemin kendilerinde bulunan giizellik ve ¢irkinlik vasiflariyla Allah tarafindan
yaratilmasi, bir seye hiitkmedip karar vermek, ona uygun olan sonucu belirlemek, o sey
hakkinda sdylenebilecek son sozii sOylemek, bir seyin son bulmasi ve tamamlanmasi
anlamlarina gelmektedir. Nitekim o Te’vilat isimli eserinde kaza kavraminin bes
manasidan bahsetmekte ve tanimlarinda yaratma, insa etme, bir seyin son bulmasi ve

, 24
tamamlanmas1 manalarin1 6n plana ¢ikarmaktadir. **°

Maturidi ekoliiniin kaza kavramma yiikledikleri manalardan onun 6zellikle tekvin sifati
ile ilintili oldugu diisiintilmektedir. Bu bakis a¢isinin dogal bir sonucu olarak kaza
Allah’1n ezelde takdir ettigi seyleri zaman, mekén ve diger sebepler dahilinde yokluktan
varlik alemine c¢ikarmasi, yaratmasi demektir. Kavram ile ilgili bu tanimlamanin
Keskin’in aksine®®' hem liigat hem de Kur’an’daki kullanimma daha uygun oldugu
disiiniilmektedir. Cilink{i bir seyi yaratmak ve onun hakkinda hiikiim vermek onun

tamamlanmasi, yoklukla varlik arasmnin kesin olarak ayrilmasi demektir.

Kaza kavrami hakkinda Maturidiler tarafindan ortaya konulan yaklasim tarzi, Eg’ariyye
ve Mutezile ekollerince benimsenen goriislerle iki noktada farklilik arz etmektedir.
Bunlardan biri Es’ari’nin kaza tanimlamasi ve bu bakis agismin sonuglari, digeri ise
Mutezilenin kaza-eylem miinasebetini ele alig bigimi ile ilgilidir.

Maturidiler kazayi, esyanin ve fiillerin yaratilmasi ve her seyi layik oldugu en uygun

yere koymak®** olarak tanimlarken, Es’ériler bu tanimi kader olarak kabul etmektedir.**?

%0 Maturidi burada kaza kavrammin bir seyi tamamlamak, sona erdirmek, bir sey hakkinda hiikiim
vermek, emretmek, haber vermek ve bildirmek manalarina geldigini ifade etmekte ve yukarida gegen
ayetlerle bu goriisiinii desteklemektedir. Maturidi, Te 'vilat, c. 2, s. 96;

1 Keskin ¢alismasinda kaza kavrammmn daha ziyade “bir isin tamamlanmasi” anlamnda
kullanilabilecegini belirtmekte, bu yaklagimma Nesefi’nin ferag manasina daha fazla 6énem verigini delil
getirmektedir. Ancak Nesefi’nin eserini dikkatle inceledigimizde onun bdyle bir tutum sergilemedigini,
bir seyin tamamlanmasi ve sona ermesinden kastmin bir seyin yaratilmasi ve tekvini oldugu acikca
goriilecektir. Hatta Nesefi’ye gore kaza kavraminin 6ne ¢ikan manast “fiil” dir ve bu Allah hakkinda
diisiiniildiigiinde “yaratmak” tan baska bir sey degildir. Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 310-311.

292 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 305; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 310; Omer Nesefi, Islam Inancimn
Temelleri Akaid, terc: M. Seyyid Ahsen, 17. Baski, Bayrak Yay., Istanbul 1995, s. 137.

* Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri Akaid, s. 138; Ali Arslan Aydn, Islam Inan¢lar ve Felsefesi,
Cagr1 Yay., Istanbul 1979, s. 361.
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Yani Maturidilerin kaza olarak tanimladiklarina Eg’ariler kader, kader dedikleri seye ise

244

kaza adin1 vermektedirler.”™ Bu tutumun ne gibi sonuglar dogurdugu mezheplerin kader

meselesine yaklagimi degerlendirilirken ayrmtili bir sekilde ele alinacaktir.

Mutezile’ye gelince, onlar kaza kavramma Kur’an ayetlerini de delil getirmek suretiyle
bir isi yapip bitirmek, bir isin yapilmasmi istemek ve emretmek, haber vermek
manalarini yiiklerken asil iizerinde durduklar1 husus insanin eylemlerinin Allah’in
kazasi neticesinde olmadigidir.”* Ciinkii insanin eylemlerinin Allah’mn kazasi ile
oldugunu kabul etmek, insan tarafindan yapilan kiiflir ve zuliim gibi eylemlerin de bu
kazanm kapsamina girdigini kabullenmek olacaktir. Bu durumda ise kiifiir, zulim ve
sirke riza gostermek gerekecektir. Dolayisiyla buradaki riza, kiiflir ve sirk olmaktadir ki

bu durum aklin ve dinin kabul edecegi bir sey degildir.**

Maturidi, Mutezile’nin bu yaklasimina kazanin onlar tarafindan dile getirilmeyen
yaratma ve hiikiim anlami ile cevap vermistir. Ona goére Allah’in kiifiir, sirk ve zuliim
iceren eylemleri kaza buyurmasi, bu eylemlerin kiifiir, sirk ve zulim olusuna

. . ee1q: 24
hitkmetmesi ve onlar1 yaratmasidir, razi olmasi degildir.**’

Mutezile tarafindan Allah’in kazasinin kiifrii kapsamadigina dair ileri siiriilen bir baska
delil de Peygamberimizden nakledilen kaza-i ilahi’ye riza gosterme ile ilgili hadistir.>**
Buradaki rizadan maksat, kiifiir, sirk ve zuliim gibi eylemlerin mutlaka yok olup ortadan
kalkmasi gereken seyler oldugunu, bu tarz eylemlerden tovbe edilmedigi takdirde
sahibini Allah’m azabmna miistahak kilacagini kabul etmektir. Ciinkii Allah’in kazasi
ayni zamanda O’nun sifat1 oldugundan, kiifiir, Allah’in kazas1 degil, kazasmin bir
eseridir. Allah’in kazasinin bu tiir eylemlerle iliskisi onlar1 yaratmasi, kiifiir, sirk ve
zuliim oluslarma hitkkmetmesi yoniindendir.*** Bu tartismada Nesefi’nin dikkat cektigi

nokta Mutezile’nin delil getirme metodudur. Nitekim ona gore itikadi konularda onlarin

%% brahim b. Mustafa el-Halebi El-Mezari, el-Luma fi Tahkiki Mebahisi’l-Vucud ve’l-Hudus ve’l-Kader
ve Efali’l Ibad, tahkik: Muhammed Zahid b. El-hasan el-Kevseri, Matbaatu’l-Envar, Kahire 1939, s. 32;
Izmirli Ismail Hakki, Yeni [lm-i Keldm, sad: Sabri Hizmetli, Ankara 1981, s. 329.

**3 Kadi Abddulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 770-775.

** Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 307; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 311-312; Sabuni, El-Bidaye, s. 78.

7 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 307; Te vilat, c. 3, s. 134-135.

8 Hadis su sekildedir: “Benim kazama razi olmayan, belama sabretmeyen ve nimetime siikretmeyen
kimse kendisine benden baska bir Rab arasin” Miinavi Zeynuddin Muhammed Abdurrauf, Feyzu I-Kadir
Serhi’l-Camii’s-Sagir, Daru’l-Marife, Beyrut 1938, c. 4, s. 224; Ali el-Kari Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b.
Sultan Muhammed, el-Ehadisu’l-Kudsiyyeti’l-Erbainiyye, Arif Efendi Matbaas1, Istanbul 1316, s. 6.

¥ Sabuni, El-Bidaye, s. 78.
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herhangi bir hadisi kaynak olarak kullanmasi kabul edilebilir bir sey degildir. Ayni
zamanda o Mutezile’ye, sayet boyle bir tutum icerisine giriyorlarsa, bu hadisten daha
giliclii bir senede sahip olup “kaza ve kadere imamin zorunlulugunu” ifade eden
hadisleri nigin gérmezden gelmektedirler? sorusunu da yoneltmektedir. *° Son olarak
da hem Maturidi hem de Nesefi bu hadisin insanlarin baglarma gelen bir takim
musibetlere gonderme yaptigini, musibet zedelerin ise isyan degil sabrederek icerisinde
bulunduklar1 duruma riza goOstermeleri gerektigi hususunu tavsiye ettigini

belirtmislerdir.*”’

Mutezile’nin geleneksel tavrinin digma ¢ikarak bir hadisi delil
gostermeleri kendi anlayislarini 6n plana ¢ikarma ¢abasindan baska bir sey olmadigi

diistiniilmektedir.

1.2. KADER

Kelam ekolleri arasinda kaza kavramimin hangi manalara geldigi hususunda ¢ok biiyiik
goriis ayriliklar1 ve tartismalar bulunmamakla birlikte kader kelimesinin icerdigi
anlamlar ve dogurdugu sonuglarla ilgili olarak ©Onemli miinakasalar yapildig:
goriilmektedir. Biz Oncelikli olarak Maturidi’'nin kavrami ele alis seklini ortaya
koymaya, ikinci olarak da diger mezheplerin meseleye yaklagimi karsisinda

Maturidi’nin yerini ve kaza-kader miinasebetini tespit etmeye calisacagiz.

Maturidi, kader kavraminin biri genel digeri de 6zel olmak iizere iki manay1 ihtiva
ettigini belirtmektedir. Her ikisinin de belirlemek, takdir ve tayin etmek anlamina
geldigini dile getiren Maturidi, genel kaderi kdinatta meydana gelen olaylarla, 6zel olan1

ise her bir varlikla iliskilendirerek aciklamaktadir.

Genel anlamdaki kader, bir seyin hayir-ser, hiisun-kubuh, hikmet-sefeh acilarindan
sahip oldugu oOzelliklerin belirlenmesi demektir. Bu anlamdaki kader Allah’in
vahdaniyetinin, rububiyetinin ve hikmetinin bir geregidir. Nitekim hikmet her seyi
kendisinin sahip olacagi, kendisine layik olan Ozellikler ile yapmak anlamina
gelmektedir.>* Ozeli ifade eden kader ise her bir varligm olusacagi zaman ve mekan,

hak veya batil olus, miikafat veya cezaya mahal bulunus, her bir varligm sahip

20 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 312.

21 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 308; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 312.

22 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 307; Te vilat, c. 2, s. 464, 625; ¢. 3, s. 398, 490; c. 4, s. 123, 202; c. 5, s.
316, 358, 385.
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bulunacag: kabiliyet ve 6zelliklerle alakalidir.”>® Giines ile ayin insan ve kainat iizerinde
olusturacag: farkli etki ve faydalarin tayin ve tespit edilmesi*>*, Allah’in bir nesnenin
varlik sahasina ¢ikmasini takdir ettigi vakte kadar onun yokluk halinde bulunmasi® bu
anlamdaki kadere 6rnek verilebilir. Birinci mana, biitiin kainat hakkinda potansiyel bir

56

belirlemeyi ifade ederken®® ikincisinde ise her bir varhigin bireysel olarak sahip

bulunacag: 6zellikleri takdir ve tayin etmek anlami yer almaktadir.”’

Kader kavraminin manalari ile ilgili bu ac¢iklamalarindan sonra Maturidi, bunlarm insan
ile iliskisi iizerinde durmaktadir. Ona gore her iki manada insanin ilim, irade ve kudret
acisindan sahip oldugu kabiliyetlerin iizerinde bir yapidadir. Nitekim insan, esyanin ne
zaman, hangi mekanda ve vasiflarla meydana gelecegini belirleme yetenegine sahip
degildir. Hem genel hem de 6zel manadaki kader ancak Allah’mn ilmi, iradesi ve kudreti

dahilinde bulunmaktadir.>>®

Maturidi okuluna mensup miitekellimlerin eserlerini inceledigimizde onlarin da
Maturidi’nin kader ile ilgili goriis ve diislincelerini aynen benimsedikleri ve ayni
delilleri kullandiklar1 goriilmektedir. Nitekim Nesefi, onun konu ile ilgili goriislerini
hemen hemen aynen aktararak kaderi tanimlamaktadir.>> Sabuni ise, onun ikili ayrimmi
tek bir tanimda birlestirerek vermekle yetinmis, delil olarak da ayni ayet ve hadisi

kullanmigtir.**°

> Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 307.

% Nitekim giines zamanin ve mevsimlerin, ay ise aylarin olusmasinda belirleyici olmaktadir. Maturidi,
Te'vilat, c. 2, s. 464.

23 Maturidi burada ceninin Allah’in varlik sahasma ¢ikmasi i¢in belirledigi siireye kadar anne rahminde
kalmasim 6rnek vermektedir. Maturidi, Te vilat, c. 5, s. 358.

2% Maturidi bu manaya El-Kamer 54/49 ayetini delil getirmektedir: Bu ayet-i celilede yer alan kader,
farkli bir sekilde olmasi tasavvur edilemeyen belirleme anlamindadir. Ayni zamanda ayet kader ile
yaratmanin farkli oldugunu da ortaya koymaktadir. Allah énce varlik aleminin hayir-ser, hiisun-kubuh,
hikmet-sefeh, zaman-mekan, hak veya batil olus, miikafat veya cezaya mahal olus gibi sahip olacaklari
kabiliyet ve Ozellikleri takdir etmis, belirlemis, daha sonra ise onlari bu minval {izere yaratmistir.
Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 269.

7 Maturidi bu manaya Cibril hadisini delil getirmektedir: Bu hadiste Hz. Peygamber ile Cebrail (as) n
diyalogunda Cebrail (as) in “iman nedir” sorusuna Hz. Peygamber’in verdigi cevapta bulunan “...hayr
ile serri ile kaderin Allah’tan geldigine inanmandwr...” ibaresi bu mananin delili olarak takdim
edilmektedir. Miislim, Iman 7; Ebu Davud, Siinnet 16; Tirmizi, Kader 10; Nesai, Iman, 5-6; ibn Mace,
Mukaddime 9-10.

> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 308; Te vilat, ¢. 3, s. 292; ¢. 5, s. 160.

2% Nesefi’ye gore de kader ikiye ayrilmaktadir. Birinci manasina gére esyanin, hayir-ser, husiin-kubuh,
hikmet-sefeh bakimindan tasidig1 mahiyet bakimindan ezelde belirlenmesidir. Tkinci manasi ise, her bir
seyin zaman-mekan, miikafat-ceza bakimmdan sahip bulunacagi 6zelligi belirlemektir. Nesefi, Tabsira, c.
2,s.311-313.

260 Sabuni, el-Bidaye, s. 78.
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Maturidi alimlerce kavrama yiiklenen manalarda kaderin belirleme, takdir etme, tayin
ve tespit etme olarak benimsendigi goriilmektedir. Bu bakis acisinin bir sonucu olarak
kaderi ilim ve irade sifatlari ile iligskilendirmek gerekecektir. Ciinkii kadere yiiklenen
anlamlar yaratmadan ziyade yokluktan varlik sahasina ¢ikacak veya yok olacak bir
varligin nasiligmnin belirlenmesini ¢agristirmaktadir. Ayni1 zamanda kader, kainatta
meydana gelmis, gelmekte olan ve gelecek olan her seyin rast gele ve gelisi giizel degil,

takdir, tayin ve belirleme neticesinde olustugunun en giiglii delili konumundadir.

Maturidiler tarafindan kader, ezelden ebede kadar olmus, olan ve olacak her seyin hayir-
ser, hiisun-kubuh, hikmet-sefeh, zaman-mekéan, hak veya batil olus, miikafat veya
cezaya mahal teskil edis gibi hususiyetlerini, sahip bulunacaklar1 kabiliyet ve 6zellikleri

bilip ezelde tespit ve tayin etmek diye tabir olunmaktadir.*®’

Es’ari ekolii ise bu
tanimlamanin karsilig1 olarak kazayi kullanmaktadir. Onlara gore kader, her bir varligin
yokluktan varlik sahasma ¢ikmasi ile alakalidir ve yaratma anlamma gelmektedir.”** Bu
anlama uygun olarak Ciircani’de kaderi, varliga da yokluga da imkan dahilinde bulunan

varliklarin teker teker yokluktan varlik sahasina ¢ikist olarak tanimlamaktadir.*®

Aciklamalardan da goriildiigii iizere Maturidi ve Eg’ari kelamcilar kaza ve kader
kelimelerini farkli manalar yiikleyerek aciklamaya calismislardir. Imam Maturidi ve
takipgilerine gore kaza, Yiice Allah’in tekvin sifati ile alakali olan bir yaratmay1 ifade
ederken, kader ise ilim sifatina raci olan belirleme ve takdir olmaktadir. Es’ariler ise
tam tersi bir tutumla Maturidilerin kaza dediklerini kader, kader diye isimlendirdiklerini
de kaza olarak tarif etmiglerdir. Boylesi bir yaklasim kaza-kader problemine ¢ok farkli
bir bakis agis1 sergilemeye yol agmamakla birlikte ihtiyari eylemlerde insanin

sorumlulugunun temellendirilmesinde ortaya konulan goriislerin esasini olusturmustur.

Maturidi ekoliiniin kaza ve kader ile ilgili tanimlamalari, kavramlarin lugat manasi ile
oldukca benzerlik gostermektedir. Nitekim kader, esyanin nitelik, nicelik, 6l¢ii vb.
bakimlardan kabiliyet ve ozelliklerini belirlemek olarak degerlendirildiginde, kaza da
hilkmiin tamamlanmas1 ve yaratmay1 icerdigine gore ilim ve iradeye taalluk eden

belirlemenin tekvinle alakali olan yaratmadan Oce olmasi daha tutarli goriinmektedir.

261 Sabuni, el-Bidaye, s. 194; Mezari, el-Lum’a, s. 35; Bicuri Ibrahim el-Musri es-Safii, Tuhfetu’I-Miirid
ala Cevheri’t-Tevhid, Matbaatu’l-Istikame, Kahire 1279, s. 58.

2 Bs*ari, Luma, Beyrut 1952, s. 46; Bakillani, Kitabu 't-Temhid, Beyrut 1957, s. 326.

263 Ciircani, Tarifat, Kahire 1938, s. 152.
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Bu bakis acisinin dogal bir sonucu olarak varlik aleminde viicuda gelen ya da yok olan
her sey Allah’in kaza ve kaderinin bir eseridir. Bununla birlikte heniiz varlik
kazanmamis seyler ise kader olmakla birlikte kaza degildir. Ciinkii her kaza, kader
olmaktadir, fakat her kader, kaza degildir. Yani kaza 6zeli, kader ise geneli ifade eden
bir kavramdir ve kader, kazadan once gelmektedir. Bu iki kavram ayrica kainatta
meydana gelen her seyin gelisigiizel ve tedbirsiz bir sekilde degil de Allah’in ilmi,
iradesi, kudreti ve tekvini ile belirli bir diizen igerisinde meydana geldigini de ifade
etmektedir. Suur sahibi olmayan varliklar-kaza/kader iligskisinde herhangi bir sorun
ortaya cikmazken®®, insan-kaza/kader iliskisi soz konusu oldugunda bir takim
problemlerde kendini gostermeye baslamistir. Iste tam bu noktada mezhepler arasinda

baz1 goriis ayriliklar1 kendini gostermis, su sorular giindeme gelmistir:

Sayet kainatta meydana gelen her seyin belirleyicisi ve yaraticist Allah ise bu alemin
icerisinde bulunan, irade ve ihtiyar kabiliyetine sahip olan insanin ihtiyari eylemlerdeki
roli ne olacaktr? Kader probleminin odak noktasini olusturan “eylem-insan
miinasebeti” gz Oniinde bulunduruldugunda insanin yaratici karsisindaki sorumlulugu

nasil temellendirilecektir?

Cebriye mezhebi bu problemi insan1 tamamiyla etkisiz hale getirerek c¢ozmeye
calismigtir. Onlara gore insan fiillerinde mecburdur ve fiillerini gergeklestirirken
herhangi bir irade ya da giicii bulunmamaktadir. Bir fiilin yapilis1 bakimindan o fiili
gerceklestirene izafesi hususunda canli ve cansiz varliklar arasinda herhangi bir fark
bulunmamaktadir. Yani riizgar esti, yaprak diistii, ¢cicek ac¢t1, yagmur yagdi vb. demekle,
filan kisi oturdu, yaz1 yazdi, kalkty, ytiriidii, konustu demek arasinda hicbir fark yoktur.
Nasil ki cansiz varliklardan meydana gelen eylemler kendilerine mecazen nispet
ediliyorsa, insanlar tarafindan gergeklestirilenler de onlara mecazen nispet edilmelidir.
Insan fiillerinde mecbur olup, ister zorunlu ister ihtiyari olsun her tiirlii fiilini Allah

yaratmustir.”® Cebriye’nin bu ifadelerinden bir eylemin meydana gelmesinde irade

% Syur sahibi olmayan varliklar yaratilislar geregi bir eylemi gerceklestirmelerini saglayacak ve bu

yizden de sorumlulugu gerektirecek akil, irade, ihtiyar ve kudret gibi o6zelliklere sahip
bulunmadiklarindan onlarin hal ve hareketlerinin Allah tarafindan belirlenmesi herhangi bir probleme
mahal birakmamaktadir.

5E$ari, Makalat, s. 279; Bagdadi, el-Fark Beyne’ I-Firak, Kahire 1990, s. 211; Ciiveyni, Kitabu I-Irsad
ila Kavati’i’l-Edille fi Usuli’l-Itikad, tahkik: Es’ad Temim, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sikafiyye, Beyrut
1985, 1. Baski, s. 210; Nesefi, Tabsira, c. 2, Ankara, 2003, s. 173; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, tahkik:
Abdulaziz Muhammed el-Vekil, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1948, c. 1, s. 87; Taftazani, Serhu’l-Akaidi n-
Nesefiyye, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul yy., s. 353.
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sahibi varliklarla digerleri arasindaki farkin sadece goriiniiste kaldig1 anlasilmaktadir.
Baska bir ifadeyle irade sahibi varliklar ilk bakista fiillerinde hiir ve muhtar goériiniirken,
onlara gore aslinda mecburen o fiilleri ger¢eklestirmektedir. Bu bakis agismin bir
sonucu olarak insan, Allah tarafindan idare ve sevk olunan bir robot veya kukladan
farksiz olmaktadir. Ayni zamanda insanin sorumluluk, ceza veya miikafat bakimmdan
hicbir sekilde muhatap olmadigi, peygamber gonderilmesinin, ilahi emir ve teklifin
hi¢bir anlam1 kalmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla kader, insanin yapmamak gibi
bir alternatifinin bulunmadig1 ilahi belirleme olmaktadir. Bu yiizdendir ki onlar Izmirli
Ismail Hakk1’'nim (6: 1366/1946) da ifade ettigi gibi sorumlulugu yok sayacak kadar ileri

gitmisler ve kainatta masiyet yoktur demekten bile sakinmamuslardir.**®

Cebriye mezhebinin tam zidd1 bir yaklagimla hicri 2. asrin baglarinda ortaya ¢ikan ve
kaderi anlayisin en biiyiik temsilcisi olan Mutezile mezhebi, insanin fiillerini kendi hiir

iradesi ve kudreti ile gergeklestirdigini, yani insanm yapmis oldugu fiillerin ayni

67

zamanda yaraticist oldugunu ifade etmistir.”®’ Insanlarm fiilleri ve faillerinin

Kelam tarihi yakindan incelendiginde cebir goriisiinii ilk olarak savunan kisilerin Ca’d b. Dirhem ve
Cehm b. Safvan oldugu goriilecektir. Onlar bu goriislerini En’am 6/102, Furkan 25/2 ve-A raf 7/54, Fatur
35/37, Enfal 8/17 ayetleri ile de destekleyerek insanin yapmis oldugu eylemlerin kendisine ancak mecaz
yoluyla izafe edilebilecegini belirtmislerdir.

26 jzmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, s. 331; Izmirli’nin bu eserinde kader-insan iliskisine cebri
bakis agisini ortaya koyan su beyit de oldukg¢a 6nemlidir:

“Ma hiyetu’l-abdi ve l-agdaru cariyetun

Aleyhi fi kiilli halin eyyuhe’'r-rai

Elgahu fi’l-yemmi mektufen ve gale lehu

Dyyake iyyake en tebbettele bi’l-mai”’

Anlam1: Kader, insan iizerindeki hiikmiinii uygularken onun i¢in herhangi bir ¢are bulunur mu? Bu
durumda caresiz insan ne yapabilir? Ilk énce ellerini arkaya baglayip denize atiyor, sonra da sakin ha
1slanma! diyor. Bdyle bir seyin olmasi miimkiin mii?

7 Eg’ari, Makalat, s. 227; Bagdadi, Fark, s. 114-115; Carullah Ziihdi Hasan, el-Mutezile, Kahire, 1947,
s. 96; Muhammed Ammara, El-Mutezile ve Miiskiletii’I-Hiirriyyeti’l-Insaniyye, Beyrut 1988, s. 78.
Mutezile bu goriisiinii bes temel esaslarindan olan adalet prensibi ile agiklamaya galismistir. Insanmn
eylemlerinde hiir oldugunu, yapmis olduklarindan sorumlu tutulabilmesinin yapilan seyi hiir iradesi ile
gergeklestirip gergeklestirmemeye bagli oldugunu, ister iyi ister kot olsun her tiirlii eylemin yapma ve
yaratma yoniinden insanin kendisine ait bulundugunu, bu yiizden de emir ve yasaga muhatap oldugunu,
miikafat ya da cezayi hak ettigini kabul etmektedir. Mutezile’ye gore sayet insan eylemlerinde hiir olmaz
ise Allah, insanlar belirli fiilleri yapmaya zorlamus, iyi islerden dolayr miikafat, kotii islerden dolay1 da
ceza vererek zulmetmis olurdu. Bu anlayigin bir neticesi olarak Kadi Abdiilcebbar el-Mugni’de insanin
eylemlerinin yaraticis1 ve muhdisinin Allah oldugunu sdyleyen birinin hata igerisinde oldugunu dile
getirmektedir. Allah adildir ve kullarina asla haksizlik etmez. Allah’in adaletinin geregi olarak insanlarm
irade hiirriyetine sahip olmasi zorunludur. Sayet insan 6zgiir bir iradeye sahip degilse, Allah’mn hikmeti ve
adaleti geregi insanin sorumlu tutulmasi miimkiin degildir. Mutezile, benimsemis oldugu bu goriisiini
Kur’an ile de desteklemeye calisarak Yunus 10/108; En’am 6/104; Nisa 4/40 ayetlerini delil getirmistir.
Mutezile bu ve benzeri ayetlerden yola ¢ikarak insanlarin kendi hiir irade ve tercihleri ile fiillerinin
yapicisi ve yaraticist oldugunu, insanlarin fiillerinde Allah’in takdir ve yaratma yoniinden herhangi bir
miidahalesinin bulunmadigini kabul etmektedir. Mutezile, benimsedigi bu fikirlerle bir fiili istemek, gii¢
yetirmek ve meydana getirmek bakimindan insanin her yonden yetkili kilindigni, yani tefviz inancin
kabul etmis olmaktadir. Kadi Abdu’l-Cebbar, el-Mugni, c. 8, s. 3; Serhu Usuli’l- Hamse, s. 301, tahkik:
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belirlenmesi hususunda Mutezile’'nin  6zellikle su noktalara vurgu yaptigi
goriilmektedir: Birincisi, insanin ihtiyari fiillerinin yaraticis1 Allah degil, bizzat insanin
kendisidir. Insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul etmek, bir fiile iki fail,
bir gii¢ yetirilene iki kudret sahibi isnat etmektir ki bu batildir. Ikincisi, insan fail-i
mubhtardir ve fiillerini kendi kasit ve iradesine gore meydana getirir. Bu yaklagimi ile
Mutezile, Cebriye’nin fiillerde zorunluluk ilkesi ve fiillerin mecazi anlamda insana
nispet edilmesi anlayisinin tam tersini kabul etmektedir. Yani insan, fiillerini meydana
getirmede herhangi bir zorunluluk altinda bulunmamaktadir ve fiiller insana mecazi
degil hakiki manada isnat edilmelidir.*®® Dolayisiyla onlar bu yaklasimlar1 ile Allah’tan
insanlarm eylemlerini belirlemeyi ve takdir etmeyi nefyederek kaderi inkar etmektedir.
Ciinkii onlara gore kaderin beyan etmek manasi disinda Allah’a nispet edilebilecek
baska bir anlam1 s6z konusu degildir. Allah’in bir seyi gilizel ya da ¢irkin olarak takdir
etmesi, Allah’in o seyin gilizel veya cirkin olmasin1 beyan etmesi anlamina

gelmektedir.”®

Ehl-1 Siinnetin iki biiylik aliminden Eg’ari, Mutezile’nin ifade ettiginin tam aksini
belirterek insanmn fiillerinin yaraticismm Allah oldugunu séylemistir.>”® Allah’in her
seye gliciinlin yetmesi Eg’ari’nin ¢ikis noktasidir. Eg’ari bu goriisiinti desteklemek igin

“Oysa Allah, sizi de yaptiginiz seyleri de yaratmistir™’’

ayetini delil getirmektedir.
Esa’ri, Allah ve insanm eylemin meydana gelmesindeki roliinii kesb teorisi ile
aciklamaya calismistir. O, yaratmak ve kesbetmek kavramlari arasinda fark oldugunu
ifade ettikten sonra, yaratmanin kadim olan bir gii¢le fiilin ortaya ¢ikmasinda amil,

kesbin ise sonradan yaratilmis bir giicle fiil {izerinde etken oldugunu belirtmektedir. >

Abdiilkerim Osman, Kahire 1988; Ciiveyni, Kitabu l-Irsad, s. 200-201; Taftazani, Serhu’l-Makasid,
tahkik: Abdurrahman Umeyre, Beyrut 1989, c. II; s. 102; Tarif Khalidi, “Mu tazilite Historiography:
Magqdisi’s Kitab al-Bad’ wa’l-Ta rikh”, Journal of Near Eastern Studies, Vol. 35, No. 1 (Jan., 1976), pp.
1-12, The University of Chicago Press, s. 5.

28 Mutezilenin, "kul fiilinin halikidir yani insan kendi fiilini kendi yaranr" anlayisinda bir fiili hem
yapma hem de yaratma yoniinden insana her tiirlii yetkiyi vermesinin isabetli olmadigi agik bir sekilde
ortadadir. Iginde yasadigimiz diinyada tecriibe ile sabittir ki insan, her istedigini yapabilme gii¢ ve
imkanma sahip degildir. Bir fiilin meydana gelmesinde en 6nemli yon yaratmadir. Yaratma ise seyi
yokluktan varlik sahasina ¢ikarmak demektir. Sahip oldugu o6zellikler ve kabiliyetler ile insanoglunun
yoktan var etme anlaminda bir giice sahip olmadig1 asikardir. Maturidi’nin konu ile ilgili goriiglerine yer
verirken gorecegimiz gibi yaratmanin sadece Allah’a ait oldugu ve yaratmak bakiminda esi ve ortagimnin
olmadigr hem akli hem de nakli delillerle sabittir.

299 Bs°ari, Makalat, s. 227-228.

210 E*ari, Luma, s. 37.

*7! Saffat 37/96.

212 BSari, Luma, 37-40; Makalat, c. 2, s. 221; ibn Fiirek Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen, Miicerred u
Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Eg’dri, tahkik: Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 92. O’na gore “bir
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Maturidi’de Cebriye ile Mutezile arasinda orta bir yol izleyerek insan eylemlerinin
yaraticisinin Allah, o eylemi kesbedenin/yapanin ise insan oldugunu belirtmistir. Ona
gore kaza ve kader, ne Cebriye’nin iddia ettigi gibi insan eylemleri iizerinde zorlayici
etkiye sahiptir, ne de Mutezile’nin belirttigi {izere insan mutlak hiirriyet sahibi olup
eylemlerinin yaraticisidir. Tam aksine insan sahip oldugu akil ve o6zgiir iradesi ile
tercthlerini  yapmakta, bunun neticesinde de eylemlerinin sorumlulugunu

iistlenmektedir.?”

Kelam ekollerinin konuya yaklasimindan goriildiigl iizere kaza-kader meselesi ihtiyari
fiillerin insana hangi acidan nispet edilebilecegi ve insanin yapmis oldugu eylemlerdeki
rolii iizerine odaklanmis durumdadir. Cebriye, insanlarm ihtiyari fiilerini mecazi olarak
kendilerine nispet ederken hakikat manasinda Allah’a izafe etmistir. Mutezile bu fiilleri
hakikat manasinda insanlara nispet etmis, Allah’a ise tasarruf ve yaratma bakimindan
herhangi bir yetki vermemistir. Es’ariler, orta bir cebir anlayis1 ile meseleyi agiklamaya
calismistir. Arastirmamizin esasini teskil eden Maturidi, kaza ve kader sorununu
eylemin meydana gelmesinde hem Allah’t hem de insani etkin bir konuma getirerek
kaza ve kaderin insan eylemleri iizerinde herhangi bir zorlayici etkiye sahip olmadigini
delilleri ile ortaya koymaktadir. Kaza ve kader karsisinda insan 6zgilrligilinii ispat
acisindan yapilmasi gereken ilk seyin ihtiyari eylemlerin yaraticismin kim oldugunun
tespit edilmesi gerektigini belirtmekte ve bunu kaza-kader meselesinin ¢ikis noktasi
olarak ele almaktadir. Biz de onun bu yontemini takip ederek oncelikli olarak ihtiyari
fiillerin yaraticisinmn kim oldugu sorusuna cevap arayacagiz. Ikinci olarak da hem kaza-

kader hem de ihtiyari fiillerin yaratilmas1 meselesinde onemli bir yere sahip olan ilim,

kimsenin kiifre diistiglinii” séylemek “yaratilmig bir gii¢le inkdr ettigini” kabul etmektir. Aymi sekilde
“bir kimsenin inandigin1” séylemek ise “yaratilmis bir giigle tasdik ettigini” ifade etmektir. Bu ifadeler
ise, fiili yapanin onu tam manasiyla kesbettigini degil, fiili yapanin gergekte Allah oldugunu
gostermektedir. Esa’ri bu anlayist ile dort noktaya agiklik getirmektedir: Birincisi, bir fiilin iki faili
oldugunu belirtmesi, ikincisi, fiilleri yaratanin Allah oldugunu kesin bir dille ifade etmesi, iiglinciisi,
insanin fiildeki fonksiyonunun kesbetmesi oldugunu sdylemesi, dordiinciisii ise fiillerin gercek failinin
Allah oldugunu kabul etmesidir. Es’ari ayrica Luma’da “siz dileyemezsiniz, Allah diler” ayetine
dayanarak insanin ancak Allah’in insan hakkinda diledigi seyi dileyebilecegini ifade ederek, insanda
potansiyel olarak kiilli bir iradenin degil, her bir fiil i¢in ayr1 ayr1 yaratilan hadis bir iradenin var
oldugunu dile getirmektedir. Bu ylizdendir ki onun itidal iizere/orta yolda olan bir cebir goriisiine sahip
oldugu belirtilmektedir. Ciinkii onlar insanm fiillerini gergeklestirmede hiir olup olmadiklarini
tanimlamak i¢in “insan muhtar suretinde wmuzdardr-insan ihtiyar sahibi gériinmekle birlikte
eylemlerinde zorunludur” ifadesini kullanmaktadir. Es'ari, Luma, s. 108; Ramazan Altintas, “Mevlana’da
Irade Hiirriyeti”, C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2004, c. 8, say1 2, s. 7.

*7* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 309.



irade, kudret ve kesb kavramlarini, bu kavramlarla kaza ve kader arasindaki iligkiyi

ortaya koymaya calisacagiz.

Fiillerin nasil meydana geldigi sorusu Maturidi’nin diislince sisteminde kaza-kader
probleminin en temel sorusudur. Kendisinin ifadesi ile sayet ihtiyari eylemlerin Allah
tarafindan yaratildig1 sabit olur ise kaza ve kader de sabit olacaktir.”’* Bu béliimde
Maturidi ekoliiniin goriis ve diisiinceleri 151g1nda fiillerin nasil meydana geldigini tespit

etmeye c¢alisacagiz.
1.3. FiiL

Boliim bashigimiz Maturidi’de fiillerin meydana gelisi olduguna gore, dncelikli olarak
onun fiil kavrammna nasil bir mana yiikledigini analiz etmenin uygun oldugu

diistiniilmektedir.

Maturidi, fiilin tam bir tanimin1 vermemekle birlikte fiili bir vakia, meydana gelen her
tiirlii is, olus ve davranis olarak belirtmekte, insanin mecazi degil, hakiki anlamda fiil

sahibi oldugunu, insanin kendi fiilinin bulundugunu ifade etmektedir.>”

Maturidi okulunun 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Pezdevi (6: 493/1099), fiili en
genis anlami ile degerlendirerek onu “sey” olarak tanimlamaktadir. “Allah her seyin

276 ayetini delil olarak getiren Pezdevi’ye gore, fiil, Allah’mn yarattig1 bir

yaraticisidir
nesnedir. Fiil insanin yapmis oldugu bir is olup meful-i mutlak manasinda
degerlendirilmesi zorunludur. Cilinkii mastar manasma gelen fiil, mefulden baska bir
seydir.””” Bu agiklamalardan Pezdevi'nin iki seye vurgu yaptigi anlasilmaktadir.
Birincisi, insanin fiil sahibi olusu, ikincisi ise, “sey” olarak tanimladig: fiilin Allah’in

yaratmasi ile yokluktan varlik sahasina ¢ikmasidir.

Maturidiye ekoliiniin bir diger temsilcisi olan Sabuni’ye gore fiil, varligi da yoklugu da
imkan dahilinde bulunan bir seyi, varlik sahasina ¢ikarmak demektir.’”® Sabuni’nin

burada yaratmay1 kastederek Allah’in fiilininin mahiyetini agikladig1 diistiniilmektedir.

™ Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 305.

> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s.177.

7% En’am 6/102.

21" pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, terc: Serafeddin Gélciik, Kayihan Yay., Istanbul 1988, s. 153-154.

28 Sabuni, el-Bidaye (Maturidiye akaidi), terc: Bekir Topaloglu, DiB Yay., 8. Baski, Ankara 2005, s.
136.
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Insan s6z konusu oldugunda ise fiil, imkan dahilinde olan bir seyin varlik bulabilmesi
icin insanin alet ve vasita gibi bir takim sebeplere miiracaat ederek o seyi yapmasi,

kendisine mal etmesi, kesbetmesi anlamina gelmektedir.*”’

5280

Maturidi’nin, “fiil derken ihtiyari tiriinii kastediyorum s0ziinden de anlasildigi

iizere insanin fiilleri biri zorunlu digeri de ihtiyari olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
1.3.1. Zorunlu Fiiller

Zorunlu fiiller, herhangi bir miikafat veya cezaya vesile olmayan, sayesinde eylemin
kolay ve rahat bir sekilde yapilabildigi se¢im hiirriyetine dayanmayan fiil tirtidiir.”®'
Mecbur olunan, diledigi sekilde hareket etme, yapma veya yapmama kudret ve
imkénina sahip bulunulmayan fiiller demektir.*** insanm irade, ihtiyar, kasit ve niyeti
bulunmaksizin sadece Allah’in yaratmasi ile meydana gelen, insanin herhangi bir
sekilde sorumlulugunun bulunmadig: fiillerdir.®® Nitekim insan bazi eylemlere giic
yetiremediginin, bunlarin kendi irade, ihtiyar ve kudretinin disinda gerceklestiginin
farkindadir. Insanin viicudundaki kan dolasimi, sag¢min uzamasi, organlarinin ¢alismasi
gibi durumlar bu tiirden fiillere 6rnek verilebilir. Bu fiiller iizerinde Islam Alimleri
arasinda herhangi bir tartismanin mevcut olmamasi, bu tarz fiiller hususunda hepsinin

de ayni diisiinceyi paylastigini géstermektedir.
1.3.2. ihtiyari Fiiller

Ihtiyari fiiller, karsihiginda miikafat veya cezay1 gerektiren, kendisiyle fiilin kolaylik ve
rahatlikla yapilabildigi tercih hiirriyetine dayanan fiillerdir.*** Zorunlu olunmayan, arzu
ettigi sekilde hareket etme, yapma veya yapmama, kendi istegine gore hareket etme
kudret ve imkanina sahip bulunulan fiiller demektir.”** insanm irade, ihtiyar, kasit ve

niyeti ile meydana gelen fiillerdir.”® Bu kategorideki eylemler, insanimn bir amaca

2% Sabuni, el-Bidaye (Maturidiye akaidi), s. 186.

280 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 256.

28 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 256; Kemaleddin Ibn Hiimam, Miisayere (Kemal Ibn Ebi Serif- Kitabu'l
Miisamere bi Serhi’l-Miisayere li’l-allameti’l-Kemaleddin Ibn Hiimam fi Ilmi’l-Keldm), Cagr1 Yay.,
Istanbul 1979, s. 91.

282 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 173; Sabuni, el-Bidaye, s. 190; Ibn Hiimam, Miisayere, s. 91.

283 Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri Akaid, s 141.

%% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 256.

%5 Sabuni, el-Bidaye, s 191.

286 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 173; Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s 141.
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yonelik olarak gergeklestirdigi eylemlerdir.287 Konugmak, yiirimek, kosmak, namaz
kilmak gibi fiiller, ihtiyari fiillere 6rnek olarak verilebilir. Goriildiigii iizere ihtiyari
fiiller, insanin kendi irade ve ihtiyarma dayanmakta, tercihleri dogrultusunda meydana

gelmektedir.

Zorunlu fiillerde herhangi bir tartisma sz konusu olmamakla birlikte insanin
sorumluluk alanmna giren ihtiyari fiiller noktasinda ise Islam alimleri arasinda 6nemli
tartigmalar meydana gelmistir. Bir onceki boliimden de hatirlanacagi iizere Cebriye
insana herhangi bir sorumluluk alani tanimayarak ister zorunlu olsun ister ihtiyari her
tiirlii eylemi yapan ve yaratan olarak Allah’1t gostermistir. Mutezile ise ihtiyari fiiller
hususunda bunun tam aksi bir tutum sergileyerek insani tek etkin varlik olarak
gostermis ve “ihtiyari eylemleri yapan da yaratan da insandir” anlayisini benimsemistir.
Maturidi ise ihtiyari fiillerin hakikat manasinda hem Allah’a hem de insanlara nispet
edilmesi gerektigini su sozleri ile ifade etmektedir: “Insanlarin fiilleri konusunda
isabetli olan goriis, fiilleri, hakikat manasinda hem Allah’a hem de insana nispet
etmektir... Bu husus nakil, akil ve inkar edenin gercege karsi bile bile direnen kimse

. . S e, 2288
durumuna diisecegi zaruri bilgi ile sabittir.

Maturidi bu aciklamasiyla kaza ve kader meselesinin nirengini olusturan insan
eylemlerinin yaratilmasi problemini, ihtiyari fiillerin hakikat manasinda hem Allah’a

hem de insana izafe edilmesi gerektigini belirterek ¢o6zmeye caligmistir.

1.4. FiiLDE YARATILMA SORUNU

Maturidi, ihtiyari fiillerin yaraticisinin Allah ve onlar1 yapanmin da insan oldugunun
ispatt hususunda akli, nakli ve zaruri bilgi olmak iizere ii¢ argiiman ile istidlalde
bulunmaktadir. Eserini inceledigimizde Maturidi’nin akli ve nakli delilleri zikretmekle
birlikte zaruri bilgi konusunda herhangi bir agiklama yapmadigini, bununla birlikte
ittifak delili olarak isimlendirmeyi uygun gordiigiimiiz iiclincii bir delil ile de goriis ve
diisiincelerini destekledigini tespit etmis bulunmaktayiz. Biz de onun bu yaklasimi

dogrultusunda insanin ihtiyari eylemlerinin yaraticisinin Allah olusu hususunda ileri

7 fbn Hiimam, Miisayere, s. 91.
288 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 225, 287.
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sirdiigii delillerden 6nce akli, sonra nakli ve ii¢lincii olarak da ittifak delillerini tahlil

edecegiz.

1.4.1. AKIi Deliller

Ihtiyari fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunun akli ispat1 noktasinda Maturidi ilk
olarak insanin mahiyetine dikkat ¢cekmektedir. Nitekim onun ifadelerinden anlasildigi
iizere insan, akil, irade ve ihtiyar sahibi olan, fiillerde bulunan iyilik-kotiiliik, giizellik-
cirkinlik, faydalilik-zararlilik gibi 6zelliklerin potansiyel olarak zihnine yerlestirildigi,
1yi, giizel, faydali ve oviilmeye layik olan1 yapmasi emredilen, kotii, ¢irkin ve yerilmesi
gerekeni yapmasi ise yasaklanan bir varliktir. Insanin sahip oldugu bu kabiliyet ve
ozellikler iradi ve ihtiyarl olarak yapmis oldugu her tirlii eylemin sorumlulugunu
istlenmesini gerektirecektir. Aksi takdirde Mutezile’nin ifade ettigi gibi fiillerin
yaraticist Allah degil de insanm kendisi olsa ya da Cebriye’nin sdyledigi iizere insanin
fiillerde herhangi bir rolii olmasa insanin bahsedilen 6zelliklere sahip olmasmin, emir
ve yasagin herhangi bir anlami kalmayacaktir. Insanin sahip oldugu kabiliyet ve yetiler,
bir takim fiil ve davraniglardan sorumlu tutulmasi, fiillerin yaraticisinin Allah, onlar1

yapanmn ise bizzat insanin kendisi oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.**

Ikinci delilde Maturidi, “emir ve yasagin, dolayisiyla miikdfat veya cezanin muhatabi
kimdir?” sorusuna cevap arayarak su ifadelere yer vermektedir: “Iyilik ve kotiiliik gibi
durumlar Allah’a nispet edildiginde, O’nun emir ve yasaklara muhatap olup miikafat
veya cezaya konu tegkil etmesi gerekecektir. Bu durum ise aklen ¢irkin ve hikmetsiz

kabul edilen bir husustur.”*’

Kur’an’1 inceledigimizde taat ile masiyetten, emir ve yasaktan, miikafat ile cezadan
bahsedildigi goriilmektedir. Bunlarin ya Allah’a ya da insanlara nispet edilmesi
gerekmektedir. Maturidi’nin ifadelerinden anlasildigi iizere bunlarin Allah’a nispet
edilmesi imkan dahilinde bulunmamaktadir. Cilinkii Allah kitabinda itaat edene miikafat

vaat etmis, isyan edene de ceza verecegini bildirmistir. Sayet itaat ile isyan eylemlerini

2 “Allah insanlart miikellef olarak yaratmustir; ¢iinkii onlart iyiyi kétiden ayirmasini bilen temyiz ehli
kilnug, akillarina kétii davranist ¢irkin, iyi davramsi da giizel géstermis, zihinlerine ¢irkini giizele, azaba
layik olam miikafati gerektirene tercih etmeyi kabul edilemez bir davranis olarak yerlestirmigtir...”
Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 221.

0 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 226.
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yapmak Allah’in fiili olursa miikafat veya cezaya da kendisi muhatap olacaktir ki bu

tutarh gorinmemektedir.*”’

Kur’an’da ayrica insanlarin mii’min, kafir, miinafik, fasik veya miisrik olarak
isimlendirildikleri de goriilmektedir. Sayet insanlar irade sahibi degilse onlarin bu
sekilde isimlendirilmesinin uygun olup olmadigin1 soran Maturidi, bdyle bir
isimlendirmenin, Allah’in insanlar1 emir ve yasaklara muhatap olarak sectigi anlami
tasidigint belirtmektedir. Aksi takdirde bu isimlendirmelerin Allah’a donecegini ve

ortada Allah’tan baska herhangi bir varlik kalmayacagim da ifade etmektedir. **

[lim elde etme yollarmdan biri olan ve Nesefi tarafinda da fiillerin yaraticisinin Allah
olduguna delil olarak kullanilan bir bagka husus da insanin eylmelerini 6zgiir bir sekilde
yaptig1 duygusunu tagimasidir. Bu duruma Maturidi su sozleriyle dikkat ¢ekmektedir:

“Herkes kendisini yaptiklarinda hiir, fail ve kasip olarak hisseder. "

Bu ifadeden anlasildig: iizere Maturidi, insanlarm fiillerini herhangi bir zorlama altinda
bulunmaksizin gergeklestirdiklerinin farkinda olduklar1 hususuna vurgu yapmaktadir.
Onun bu yaklasimi i¢inde yasadigimiz diinyada tecriibe ile sabit olan bir husustur. Her
insan fiillerini gergeklestirirken “bu davranisi kim gerceklestirdi” sorusuna “ben
yaptim” cevabmi vermektedir. Maturidi’nin burada saglikli olan ve algi sahasina giren
seyleri tam ve kusursuz bir sekilde idrak ederek insanda olumlu veya olumsuz kararlar
verdirebilecek 6zellikteki duyu organlarini kastettigi diistiniilmektedir.

Ugiincii delilde Maturidi, fiillere ait ozelliklerin tamamini insan idrak edebilir mi?
sorusuna cevap aramaktadir. Ona gore fiilde iki hal mevcuttur. Bu hallerden ilkinde
insanin sahip oldugu kabiliyetler bakimimdan herhangi bir etkisi s6z konusu degilken,
digerinde ise onun agisindan bir tesir alant bulunmaktadir. Nitekim bir fiilin yokluktan
varlik sahasma ¢ikisi, biitiin halleri ile tasavvur edilip planlanarak ortaya ¢ikacagi
zaman ve mekanin tespiti, fiilin ne gibi 6zellikler tasiyacagmin belirlenmesi insanin etki
alanmnm digindadir. Insan fiili zaman, mekan ve sahip oldugu 6zellikler bakimindan

belirleme giicline sahip degilken, o fiili yapma ya da yapmama kudretine sahip

' Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 226.

2 Maturidi boyle bir seyin kabul edilmesinin miimkiin olmadigini su sozleri ile agiklamaktadir: “iddia
edildigi tizere bu isimler gergekte Allah’a aitse rab da kul da, yaratan da yaratilan da O olur ve ortada
baska bir varlik yoktur. Bu ise hem nakil hem de akil acisindan kabul edilemez bir husustur.” Maturidi,
Kitabu’t-Tevhid, s. 226; ayrica bkz: Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 178.

** Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 226-227; Nesefi, Tabsira, c. 2,s. 177.
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bulunmaktadir. Iste insanmn sahip oldugu kabiliyetler ile hedef ve planmnm ulastig:
durum ise bir fiili gerceklestirmeye ya da gerceklestirmemeye yonelik yaklasimidir.**
Maturidi’nin bu agiklamalarindan anlasilmaktadir ki fiiller hakikat manasinda bir
yandan insanlara ait iken, bir yandan da tiim varliklarin yapisal 6zelliklerini bilen, ilmi,
iradesi ve kudreti her seyi kusatan agkin bir yaraticiya ait olmaktadir. Nitekim o soyle
soylemektedir: “Insanlara ait fiiller birinci agidan onlarn iiriinii degilken, ikinci acidan

e e e e e gee 39295
kendilerinin tiriiniidiir”

Maturidi bu sozii ile bir fiilde iki yon bulundugunu, bu yonlerden birinde insanin etkisi
s0z konusu iken digerinde bdyle bir durumunun bulunmadigini acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Eylemin insana ait yonii onu yapmasi, Allah’a ait yonii ise yaratmasi

olmaktadir.

Dordiincii delilde Maturidi’nin ¢ikis noktasi, “bir seyin hareket etmesini ve durmasini
saglayan kudret kime aittir?” sorusudur. O, insanin hareket etmesi ve durmasi da dahil
biitiin hareket ve siikin eylemlerinin son tahlilde Allah’in kudreti altinda bulundugunu
belirtmektedir. Aksi takdirde insan kendi fiiline tek basma muktedir olacak ve Allah’in
kudreti etkisiz hale gelecektir. Durum bdyle olunca Allah’in kudreti sinirlanmaktadir ve
kudreti sinirli olan bir varligin yaratict olmasi ise imkan déhilinde bulunmamaktadir.
Ancak kudreti sinirli olanin Allah degil, insan oldugu asikardir. Her bir insanda bir
baskasi i¢in islevsel olmayan kudret bulunmaktadir. Iste bu smirl kudret Allah’a degil,
yaratilan varliklardan her birine aittir. Bu demektir ki hareket ve siikin dahil insanin

tiim fiillerinin yaraticis1 Allah’tir.**®

1.4.2. Nakli Deliller

Ihitiyari fiillerin yaraticisinin Allah ve bu fiilleri gerceklestirenin ise insanm kendisi

olduguna dair Maturidi tarafindan ileri stiriilen nakli deliller sunlardir:

Birincisi: Saffat 37/96 ayetinde®’  yaptigmiz seyler (Cs3=aS U3 dfadesinin insanin

fiillerini kapsayip kapsamadigi tartisma konusu edilmektedir. Ayette yer alan \a

2% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 229; ayrica bkz: Taftazani, Serhu’l-Akaid- Keldm IImi ve Islam Akaidi,
haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul, 3. Baski, 1991, s. 190.

*% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 229.

% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 230-232.

7 “Oysa Allah sizi de yaptuginmiz seyleri de yaratmistir”
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kelimesinin mastar manasina bir edat olmasi imkéan dahilinde oldugu gibi, ism-i1 mevsul
olan ¢ 3 manasinda olmasi da muhtemeldir. '« nin mastar manasina alinmasi
durumunda ayeti “Oysa sizi de isinizi de Allah yaratmistir” diye terclime etmemiz
gerekirken, ism-i mevsul manasina almamiz durumunda ise “Oysa sizi de yapmakta
oldugunuz seyleri de Allah yaratmistir” diye nakletmemiz gerekmektedir. Her iki halde
de ayetin insanlarn fiillerini kapsadigi ve bunlarin da yaraticisinin Allah oldugu sabit
olmaktadir.**® Ayet-1 kerime ayn1 zamanda hem Es’ari hem de Bakillani (6: 403/1013)
tarafindan insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini gosteren en agik delillerden biri

olarak sunulmaktadir.?”’

Mutezile’ye gore ise bu ayet “sizi ve yonttugunuz seyleri
(putlart) Allah yaratmistir” seklinde anlasilmalidir ve insanm fiillerinin yaraticisinin
Allah olduguna delalet etmez.>® Ancak Maturidi ayetin bir aksiyon olarak yontma
fillinin yaratilisin1 kastettigini  belirterek Mutezile’ye karst ¢ikmaktadir. Sayet
Mutezile’nin iddia ettigi gibi olacak olursa yontulan seyi Allah yaratirken onlarin
yontma ile ilgili eylemlerini Allah’in yaratmadigmin kabul edilmesi gerekecektir.
Ancak ayet-1 kerime hem yontulan seyin hem de yontma isinin Allah tarafindan

yaratildigimi gostermektedir.*”!

Maturidi bu ayetin, insanlar1 ve fiillerini yaratmanin
sadece Allah’a ait oldugunu belirtmekle kalmadigini, ayn1 zamanda Allah’mn yaratmak
bakimimdan herhangi bir ortagi ve benzerinin bulunmadigma delalet ettigini de ifade

etmektedir.>*

393 ayetinde yer alan sdzamirini tahlil eden Maturidi, bu

Ikincisi: Enam 6/102 ayetinde
zamirin Allah’in zatmi1 mi1 yoksa bir baskasin1 mi kastettigi sorusunu sormaktadir. Sayet
Allah’m zatma has kilinmaz ise, ayetin manasi geregi O’nun da mahlik olmasi
gerekecektir. Bunun batil oldugu sabit olduguna gore, s zamiri Allah’in zatmi
gostermektedir ve boylece O’nun yaratict oldugu, bu hususta bir ve tek olusu sabit

olmaktadir.>®*

*%8 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 247; Te vilat, c. 4, s. 237, Taftazani, Serhu I-Akaid, s. 191.

299 Es’ari, Luma, s. 69; Bakillani, Kitabu t-Temhid, s. 304.

39 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 382; Miitesabihu’I-Kuran; Kahire, 1969, s. 580 vd.; Maturidi, Te 'vilat, c.
4,s. 237.

3 Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 237; ibn Hiimam, Miisayere, s. 93-94.

2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 247.

393 «“fste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan baska hicbir ildh yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na
kulluk edin. O, her seye vekil (her seyi yoneten, goriip gozeten)dir.”

39 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 243-244; Maturidi Te’vilatta bu tiirden bir tartismaya girmeksizin
goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda var olan her tiirlii nimetin yaraticisinin ve sahibinin Allah oldugunu
belirtmekle yetinmistir. Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 155.
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Maturidi, burada ayrica insan fiillerinin de yaratmanin kapsamina dahil olup olmadigini
arastirmaktadir. Bu hususta dikkat ¢ektigi nokta s < J&er sey) kelimesidir. Ayetteki
bu ifadenin insan fiilleri de dahil kainatta vuku bulmus, bulan ve bulacak olan her seyi
kapsadigin1 belirten Maturidi, kelimenin bu sekilde degerlendirilmemesi halinde, yani
insan fiillerinin disarida tutulmasi durumunda, Allah’a noksanlik atfedilecegini, bunun

ise imkansiz oldugunu belirtmektedir. Maturidi Te’vilatta ise En’am 6/101°”

ayetinde
yer alan “hadlbuki her seyi O yaratt1” ifadesi baglaminda konuyu tartismaktadir. Allah
bu ayette agik bir sekilde her seyin yaraticisi oldugunu beyan etmesine ragmen
Mutezile, insanin eylemlerini, hareketlerini, sakin halde bulunuslarmi, oturuslarini,
kalkislarm1 vb. durumlar1 Allah’m yaratmadigini belirtmektedir. Mutezile’nin bu
yaklagimi Allah’in esyanin bir kismimi yaratmasi, diger bir kismini ise yaratamamasini
kabul etmek anlamina gelmektedir. Ancak Allah hem bu ayette hem de Ra’d 13/16,
Ziimer 39/62 vb. ayetlerde her seyin yaraticist oldugunu beyan ederek Mutezile’nin bu
goriisiiniin tutarsizligini ortaya koymaktadir. Sayet Mutezile’nin iddia ettigi gibi olursa,
Allah’in esyanin bir kismini yaratmayi ilizerine almasi, bir kismindan ise yliz
cevirmesini kabul etmemiz gerekecektir. Bu durumda da En’am 6/102 ayetinde yer alan
“Allah’in her seye vekil olmasini” esyanin bir kismin1 muhafaza etmesi, bir kismimi da
etmemesi anlaminda algilamamiz, Allah’in biitiini muhafaza etmeye gii¢
yetirememesini uygun gormememiz lazimdir. Bu ise tutarh goziikmemektedir. Ciinkii
her bir kisim biitiinii olusturan parcalardir. Par¢alardan bazisia gii¢ yetirip bazisina gii¢
yetirememe gibi bir sey s6z konusu olamaz. Sayet insan eyleminin yaraticisidir sdziinti
kabul edecek olursak, insan biitliniin yaraticisidir ve biitiine gii¢ yetirendir denilmesini
de kabul etmemiz gerekecektir. Boyle bir seyin kabul edilmesinin imkansiz oldugu
ortadadir.’® Yaratma kavrammin Allah’tan baskasma izafe edilmesinin miimkiin
olmadigini, aksi takdirde bunun Allah’a ortak kosmak olacagini belirten Nesefi’nin de

Maturidi ile ayn1 goriis ve diisiincelere sahip oldugunu gormekteyiz.*®’

Maturidi, ticlincii olarak insan fiillerinin yaraticismin Allah oldugunu belirtmek
bakimindan ayetin genel manasindan yola ¢ikarak medih/6vme ve yiiceltme hususlarini

dile getirmektedir. Nitekim ayetin manasi, Allah’1 her seyin yaraticis1 ve rabbi olarak

35«0, gokleri ve yeri ornekleri yokken yaratandir. O’nun bir esi olmadigi halde nasil bir ¢ocugu

olabilir. Halbuki her seyi o yaratti. O her seyi hakkwyla bilendir.”

39 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 244; Te vilat, c. 2, s. 155, s. 625; c. 4, s. 320; ibn Hiimam, Miisayere, s.
96-98.

397 Nesefi, Tabsira, .2, s. 181-182.
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takdim edip O’nun Oviilme ve yiiceltilmesi gerektiginei belirtmektedir. Sayet insanin
eylemlerini ilahi kudret ve yaratma dairesinin dismna ¢ikarip bu eylemleri yaratanin
insan oldugunu kabul edecek olursak, Allah’a eksiklik ve noksanlik atfetmemiz, bunun
neticesinde de Ovgii ve yliceltmenin, rububiyet ve miilkiyet isimlerinin sakit olmasi
lazim gelecektir. Bunun batil olusu ise her yoniiyle agiktir. Clinkii buradaki ilahi beyan
Allah’m her seyi kudreti dairesinde tutmasini, her seyin yaraticis1 olmasini, dolayisiyla
biitiin varliklarda bu durumun kabuliiniin bir sonucu olarak boyun egis halinin

gerceklestirmesi sebebiyle vgii ve yiiceltmeyi ifade etmektedir.*®®

Uciinciisii: Maturidi, Miilk 67/13-14 ayetlerinde®®” yer alan ‘O«kelimesine dikkat
cekmektedir. Ona gore bu kelime Allah’1 isaret etmektedir ve @i& G alayyd¥hiran
bilmez mi hig) lafz1 agik ve gizli her tiirlii fiilin Allah’in yaratmasi kapsamina girdigini
gostermektedir. Ayet ayni zamanda insanm eylemlerinin, sozlerinin ve kotiiliigiin de
Allah tarafindan yaratildigina delil teskil etmektedir. Allah Teald yaratmay1 kendisine
izafe ederek her tiirlii fiilin yaraticis1 oldugunu beyan etmektedir. Aksi takdirde bu ifade
ile Allah’in kendi ilminin mevcudiyetine delil getirmesi miimkiin degildir.*'® Nesefi’nin
de belirttigi tizere bir kimse hi¢ yapmadig1 bir seyi bilemez. Sayet yaratma fiili Allah’a
degil de bir bagkasima ait olsaydi, yaratmay1 kendisine izafe ederek boyle bir istidlalde

bulunmasinmn bir anlami kalmayacakt.*"’

Mutezile ise bu ayette yer alan &« kelimesinin Allah’t degil insani isaret ettigini
belirterek insanin kendi eylemlerinin yaraticis1 oldugunu iddia etmistir. Maturidi’ye
gore ayet vaid (korkutma-tehdit) kapsamindadir ve sayet yaratici olarak insan kabul
edilecek olursa, korkutma ve tehdidin bir anlami olmayacaktir. Ciinkii insanin yaptigi
eylemler yliziinden kendi kendini korkutmasi veya tehdit etmesi diisiiniilemez. Ayni
zamanda bir eylemin yaraticisinin insan oldugunu belirttigimizde, Allah’mn insan
tarafindan gergeklestirilecek her tiirli eylemi bilen olmasi da imkansiz olacaktir.
Nitekim bir kimsenin yapmadig1 bir seyi bilmemesi kadar dogal bir sey olamaz. Allah’1

da eylemlerin yaraticisi olarak kabul etmedigimizde O’nun bu eylemler ile ilgili ilmini

% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 245-246.

399 “Sziiniizii gizleyin yahut onu agiga vurun; (fark etmez). Siiphesiz Allah, sinelerin éziinii (kalplerde
olant) hakkuyla bilir. Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir”

19 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 254; Te vilat, c. 5, s. 194.

! Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 195-196.
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de yok saymamiz gerekecektir. Bununla birlikte ayet Allah’in gizli ve acik her seyi

bildigine ve dolayisiyla yarattigma agik bir sekilde vurgu yapmaktadir.’'?

Dérdiinciisii: Enbiya 21/23 ayetinde®'® Maturidi insanlarin ni¢in sorgulanacagi, Allah’in
ise ni¢cin sorgulanamayacagi lizerinde durmakta, meseleyir ii¢ farkli agidan ele
almaktadir. Bunlardan ilkinde o, herhangi bir kimseye sahip oldugu miilkiinde ve
hiikkiimranlig1 altinda bulunan bir mekanda nasil hareket ettigi hususunda soru
sorulmasinin uygun olmayacagini, ancak hiikiimranligi ve miilkii disinda bir kimsenin
yapip ettikleri hakkinda soru sorulabilmesinin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Bu
delili ile Maturidi’nin, i¢cinde yasadigimiz kainatin miilkii ve hiikiimranliginin Allah’a
ait oldugunu, canli-cansiz tiim nesneleri diledigi gibi yarattigin1 ve bu hususta esi ve
benzerinin bulunmadigmi kastettigi diisiiniilmektedir. Ciinkii yapip-ettiklerinden
sorguya c¢ekilmesi miimkiin olmayan o miilke sahip olandir. Nitekim miilkiyet hakk1
konusunda “miilk sahibi, miilkiinde istedigi gibi tasarruf yetkisine sahiptir” diye
meshur bir s6z de vardir. Ikincisinde, zat1 geregi hakim olan birinin yapip ettiklerinden
dolay1 sorguya ¢ekilmesinin miimkiin olmadigini, fiillerinde hikmetsizlik olma ihtimali
bulunanin  sorguya ¢ekilebilecegini dile getirmektedir.”'* Allah’in fiillerinde
hikmetsizlik bulunmayacagma gore, hikmetsizlik ve sefehin insanm fiillerinde
bulundugu tecriibe ile sabittir. Ciinkii bir fiilin hikmet dairesinin disina ¢ikmasi o fiili
isleyenin bilgisizligini veya ihtiyacini gosterir. Bilgisizlik ve ihtiyag ise Allah’tan
miinezzeh olan hususlardir. Allah’in her tiirlii ihtiyactan uzak olusu, ilmi ve kudretinin
her seyi kusatmasi, bir seyi yokluktan varlik sahasmna c¢ikarmaktan aciz olarak
nitelendirilmesini gecersiz kilacaktir. Yapip ettikleri hikmet dairesinin dismna ¢ikmayan
yalniz Allah olduguna gére, yaratmak bakimmdan da O’nun esi ve benzeri yoktur>"’
Rad 13/16 ayetiyle’'® de Maturidi, insan fiillerinin yersiz, hikmetsiz, itaat ve
teslimiyetten ibaret oldugunu belirttikten sonra, Allah’in fiillerinin ise hikmet, isabet,
lituf ve ihsam kapsadigini séylemektedir.’'” Bu ayette vurgu yapilan noktalardan biri de

yaratmak bakimindan Allah’a es ve ortak bulunmasmin reddedilmesidir. Nitekim o, bir

12 Maturidi, e vilat, c. 5, s. 194-195.

3“0 yaptigindan dolayr sorgulanamaz fakat onlar sorgulanirlar”

*'* Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 323.

*'> Maturudi, Kitabut Tevhid, s. 216, 221.

316 “Yoksa Allah’a, O’nun yaratugi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allah’in yaratmas
onlara gére birbirine mi benzedi?” De ki: “Her seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir, mutlak hakimiyet
sahibidir.”

' Maturudi, Kitabut Tevhid, s. 248.
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benzesmeden s6z edilecek ise bunun ayni konumda bulunan birden fazla varlik i¢cin her
yonden olmast gerektigini belirtmektedir. Ayette miisrikler tarafindan yaratma
noktasinda benzer olarak telakki edilen putlar hadis olduklarindan benzerligin
saglanabilmesi i¢in Allah’in da hadis olmasi lazim gelmektedir. Bu durumun ise muhal
olusu sabittir. Bu yiizdendir ki Allah bu ayet ile insan fiilleri de dahil her seyin yaraticisi
oldugunu, yaratmak bakimindan esi, benzeri ve ortagmmin bulunmadigim ifade
etmistir.’'® Bu ayet ayn1 zamanda “insan eylemlerinin yaraticisidir” diyen Mutezile’ye
de cevap niteligindedir. Nitekim Maturidi bu ayetin Allah’in insanin fiillerini
yaratmadigint ve onlar1 yaratmaya gii¢ yetiremedigini iddia eden Mutezile’ye cevap
verdigini belirtmektedir. Sayet eylemlerin yaraticisi olarak Allah’1 degilde insan1 kabul
edecek olursak insan yaratmak bakimindan Allah’a benzer olacaktir. Ayet-1 kerime ise
yaratma noktasinda Allah’a benzerligi reddederek onlarin bu iddiasmnin yanlhs ve

tutarsiz olduguna delalet etmektedir.’"”

Maturidi’ye gore bu ayette yer alan “Allah her
seyin yaraticisidir” sozlinii séylemek her zaman ve mekanda uygun diiserken, “Allah
her seyin kailidir veya her haberin muhbiridir” demek imkansizdir. Bu da “halik” ile
“kail” ve “muhbir” lafizlarmm benzer olmadigini gdstermektedir.**® Son olarak da
Maturidi, sorguya maruz kalmanin emre ve yasaklamaya da muhatap olmay1
gerektirdigini, emir ve nehyin ise dogru veya yanlis bir takim tavir ve davraniglarda
bulunmay1 imkan dahilinde biraktigini, bunun neticesinde de miikafat veya cezanin
gergeklesecegini belirtmektedir. Allah’in emir, nehiy, miikafat ve ceza gibi durumlara
muhatap olmasi imkan dahilinde olmadigina gore yaraticinin bir ve tek olusu sabit
olmaktadir. Bu demektir ki, insan1 ve fiillerini yaratan Allah’tir. Emir ve nehye muhatap
olarak o fiilleri yapan, neticesinde de miikafat ve cezaya maruz kalan ise insandir.’*!
Mutezile ise insanin bir takim iyi isleri yapmasi ve kotii islerden sakinmasi hususundaki
fiillerin Allah tarafindan yaratildigmi kabul etmenin, Allah’mn kendisine 1iyilikleri
yaratmay1 emrettigini ve kotiiliikleri yaratmayi da yasakladigini kabul etmek anlamina

2

gelecegini belirtmektedir.***> Maturidi, Mutezile’nin bu yaklasimina iman-kiifiir

karsilagtirmast ile cevap vermektedir. Mutezile’nin bu bakis acgisinin kabulii iman ve

318 Maturidi, Kitabut Tevhid, s. 249; Te vilat, ¢ 2, s. 625; “O, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden
esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu suretle sizi tiretiyor. O ’nun benzeri hi¢bir sey
yoktur. O hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir” Sura 42/11 ayeti de yaratmak bakimindan bir benzerligin
hasil olmasinin muhal oldugunu ortaya koymaktadir.

> Maturidi, Te vilat, ¢ 2, s. 625.

20 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 241.

! Maturudi, Kitdbu t-Tevhid, s. 221; Te vilat, c. 3, s. 323; Nesefi, Tabsira, c. 2,s. 177.

322 Kadi Abdul Cebbar, Serh, s. 223-226.
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benzeri davraniglarin emredilmesi, kiiflir ve benzeri kotiiliiklerin yasaklanmasi,
dolayisiyla bunlarin yaratilmasi anlamina gelecektir. Bu durumda da her bir insanin
yaraticl olmasmi gerektirecektir. Bu ise muhaldir. Bir seyi emretmek ve yasaklamak

ayri1 bir durum, yaratmak baska bir seydir.’*’

Besincisi: Zilzal 99/7-8** ve ayni manadaki diger ayetlerde’® Allah Teald insani bir
takim fiil ve davranislar1 gerceklestiren olarak isimlendirmekte, yapmis oldugu seylere
de fiil adin1 vermektedir.’*® insanin amel eden, is yapan olarak nitelendirilmesi o seyin

7 insanlarm fail, yaptiklar1 seylerin ise fiil olarak

faili oldugunun delilidir.*®
isimlendirilmesi emir, nehiy, va’d ve vaid tarzinda gerc;eklesmektedir.3 8 Bu aciklamalar

fiilde insanin fail olarak rolii bulundugunu acgik bir sekilde ortaya koymaktadir.

1.4.3. ittifak Delili

Maturidi’nin ittifak delilindeki ¢ikis noktasi, Allah’in her seyin yaraticisi, geri kalan her
seyin de yaratilmis oldugu noktasinda Miisliimanlar arasinda genel kabul goren anlayis
ile onlar tarafindan benimsenen diisiince ve ifadelerdir. O’na gore tiim Miislimanlar
Allah’tan baska bir yaratic1 ve Rab kabul etmemis, ibadet edilmesi gereken tek varlik
olarak da yine O’nu tanimuslardir.*

Maturidi tarafindan ileri siiriilen akli, nakli ve ittifak delillerinden anlasildig: tizere bir
fiillin varlik sahasina ¢ikmasinda biri Allah’a digeri de insana ait olmak iizere mana
bakimmdan birbirinden farkli iki yon bulunmaktadir. Bu yonlerden birini yaratmak

(halk) digerini ise yapmak (kesb) olarak isimlendiren Maturidi, Allah’in fiillerin

** Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 236-237.

328 “Artik kim zerre agirhginca bir hayir islerse, onun miikdfatini gorecektir. Kim de zerre agirhginca bir
kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir.”

323 Bkz: Fussilet 41/40; Hac 22/77; Bakara 2/167; Secde 32/17; Nahl 16/90; Vakia 56/24.

20 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 225-226; Te vilat, c. 5, s. 506-507.

*7 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 176.

325 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 226; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 176.

329 Maturidi ittifak delilini su gériis ve diisiinceleri ile ortaya koymaktadur:

“Insanlar arasinda Allah’tan baska yaratict ve O’nun benzeri bir Rab yoktur tarzinda genel kabul
gormiig bulunan kanaat de konumuzun delilini olusturur” Maturidi, Kitabu't Tevhid, s. 235.

“Halbuki Miisliimanlar Allah’tan baskasimin yaratict olmasin kabul etmemis, yine onlar yaratict vasfi
tastyana ibadet edilmesi gerektigi noktasinda herhangi bir fikir ayriligina diismemis ve yaraticinin hem
rab hem ilah oldugunu kabul etmiglerdir.” Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 237,

“Miisliimanlar tarafindan benimsenen ve daha sonraki kusaklara aktartlan hususlardan biri de sudur:
Allah yaraticidir, O 'nun disindaki her sey yaratilmigtir. O, her seye kadirdir. Her seyin rabbi ve ilahidir.
Miisliimanlar bu konuda hi¢bir fikir ayriligina diismemis, farkli hi¢bir goriise meyletmemistir.” Maturidi,
Kitdbu't-Tevhid, s. 239.
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yaraticisi oldugunu, insanlarin da onlar1 yapan oldugunu belirterek®® sadece Allah’a
degil ayn1 zamanda insana da hakikat manasinda fiil nispet etmistir ve bu kavramlarin
kime tahsis edilmesi gerektigini tespit etmeye ¢alismistir. Bu iki yonden birinin Allah
ile ilgili olup fiilin yaratilmas1 merhalesini olusturdugunu, ikinci yOniin ise insani
ilgilendirdigini ve yapilmak safhasii teskil ettigini belirtmektedir. Fiilin yaratma
yoniinden Allah’a ait olmasi, Allah’in her seyin yaraticis1 oldugunu soyledigi ilke ile
bagdasmakta, yapma yoOniinden insana ait olmasi da teklif ve sorumluluga anlam
kazandirmaktadir. Fiilin yaratma ve kesb gibi iki kudretin etkisi ile meydana geldigi

goriistiniin Nesefi tarafindan da aynen benimsendigi goriilmektedir.”!

Taftazani’nin (6:
792/1390) de aym goriisii paylastigmi onun su ifadelerinden anlamaktayiz: “Gii¢
vetirilen bir sey iki kadirin kudreti altinda bulunmaktadir. Fiil, yaratma yéniinden

Allah’in makduru, kesb yéniinden de insanin makdurudur.”>*

Maturidi tarafindan ilk defa ileri siriilen’” “fiilde yonler” kavramma benzer bir
yaklasimm daha sonraki dénemlerde Isferaini (6: 418/1027) ve Bakillani tarafindan da
kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim Isferaini’ye goére insanin fiili birbirinden ayr1
tesirleri bulunan biri Allah’a digeri de insana ait olan iki kudretin bir araya gelmesi ile
meydana gelmektedir. Bakillani’ye gore ise bir fiilin meydana gelmesinde biri fiilin
aslina digeri de vasfina olmak {izere iki kudretin etkisi vardir. Allah’in kudreti fiilin
aslina etki ederek onu yaratmakta, insanmn kudreti de fiilin vasfina etki ederek ona

giinah veya sevap olma niteligi kazandirmaktadir. ***

Es’ari ise bir fiille iki failin etkisini kabul etmeyerek Allah’tan baskasmin fiili

bulunmadigini, tek failin Allah oldugunu, insanin kudreti ile alakali olan seyin onun fiili

5

degil, ancak kesbi olabilecegini belirtmektedir.>> Eg’ari’nin bu diisiincesinin

3% Maturidi benimsemis oldugu bu gériisiinii su sekilde ifade etmektedir:

“Fiiller, bulunduklar: hal iizere yaratilmalart ve bir zamanlar yokken icat edilmeleri agisindan Allah’a,
kesbedilmeleri ve yapilmalart bakimindan da insanlara aittir.” Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 226.

“Bir fiilde aslolan sudur ki o, kesb yéniinden ve hakikat manasinda insana aittir. Ayni zamanda yaratmak
bakimindan ve hakikat manasinda ise Allah’a ait bulunmaktadir.” Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 228.
“Insamin eylemleri konusunda isabetli olan gériis, onlar, hakikat manasinda hem Allah’a hem de insana
nispet etmektir.” Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 229.

3! Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 227-228.

332 Taftazani, Serhu l-Akaid, s. 198.

333 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi 'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavram, s. 35.

3% Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 198; Bakillani, Kitabu t-Temhid, Beyrut, 1957, s. 304-305; Serafeddin
Golciik, Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri, Kaythan Yay., 1. Baski, Istanbul 1979, s. 175, 288.

335 Eg’ari, Luma, s. 72; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 175-176.
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merkezinde bir sonraki boliimde ayrmtili bir sekilde ele alinacak olan kesb

nazariyesinin yer aldig1 kanaatindeyiz.

Maturidi, fiilde yonler diisiincesi ile insana tam bir yaratma giicii izafe ederek mutlak bir
hiirriyet tantyan Mutezile ve insana fiili lizerinde higbir yetki tanimayarak fiilin her
yonii ile Allah’a ait oldugunu iddia eden Cebriye’nin aksine fiile iki yon vererek orta bir
yol tutmustur. Onun bu ifadesinden Mutezile’nin iddia ettigi gibi’* fiilin yarisinin
Allah’a, diger yarismin da insana ait bulunmasi neticesinde fiilin Allah ile insan

arasinda ortaklasa meydana geldigi mi kastedilmektedir? gibi bir soru akla gelebilir.

Maturidi’nin goriis ve diislincelerinin anlagilmasinda biiyiik rol oynayan ve Maturidi
geleneginin dnemli simalarindan olan Nesefi, fiile yonler tayin etmenin herhangi bir
ortaklik dogurmasmin miimkiin olmadigini belirtir. O, dncelikli olarak problemi ortaklik
kavrammi acgiklayarak ele almaktadir. Ortakligi, ortaklardan her birinin sahip oldugu
seye digerinin sahip olmamasi olarak tamimlayarak her ikisinin de tasarruflarinda
bagimsiz oldugunu ve birbirlerine miidahale etmediklerini séyler.”>” Bu tarifte yer alan
ortaklik tanimindan fiilin Allah tarafindan yaratilmis olmasinmn, insanm o fiili
gerceklestirmesini etkilemedigini, yonlendirme ve zorlama bakimindan herhangi bir rol
oynamadigii gostermektedir. Ayrica bu tanim fiilin meydana gelmesinde iki farkli
kudretin etkin oldugunu da ortaya koymaktadir. Bu kudretlerden biri Allah’in bir seyi
yaratmasi, yokluktan varlik sahasma ¢ikarmasi, digeri de insanin o fiili kazanmasi,

kesbetmesidir.

Sonug olarak Maturidilere gore bir fiilin meydana gelmesinde iki miiessir giiciin etkisi
bulunmaktadir. Maturidi bu gii¢leri agiklamak icin halk ve kesb terimlerini
kullanmaktadir. Halk, insanin kendi kudret ve iste§i olmadan meydana gelen
eylemlerdir ve fiilin yaratilmasi ile ilgilidir. Kesb ise insanin o fiili ger¢eklestirmesi,
yapmast kendine mal etmesi gibi anlamlara gelmektedir. Kéinatta meydana gelen her
seyle birlikte insanin fiillerinin yaraticisinin da Allah oldugu sabit olduktan sonra hem
bu konu hem de kaza ve kader meselesi ile yakindan ilgisi bulunan irade, kudret, ihtiyar
ve kesb kavramlarmmi Maturidi’nin nasil ele aldigmi analiz etmenin kaza-kader

problemini daha iy1 anlamak bakimindan faydali olacagi diistiniilmektedir. Ciinkii kaza-

336 Nesefi, Tabsira, c. 2,'s. 178-179
37 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 178; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 118.
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kader meselesinin merkezinde ihtiyari eylemler yer almaktadir. Bir eylemin meydana
gelmesinde yaratma ve yapma bakimindan iki yon bulundugu diistiniildiigiinde ihtiyari

eylemle ilim, irade, ihtiyar, kudret ve kesb arasinda yakin bir iligki oldugu goriilecektir.
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IKINCI BOLUM

MATURIDI’YE GORE FiiLiN ARKA PLANI

Maturidi’nin kaza-kader anlayisinin temelini olusturan insan eylemlerinin yaraticisinin
Allah oldugunun ispat1 ile birlikte eylemin meydana gelmesinde ve insanin eylemdeki
roliinii belirlemede temel faktorler olan ilim, irade, ihtiyar, kudret ve kesb kavramlarina
Maturidi’nin ne tiir bir yaklasim sergiledigini analiz etmenin kaza-kader meselesini
daha anlasilir kilacag: diistintilmektedir. Ciinkii kaza-kader meselesinde temel problem
ihtiyari eylemlerin nasil meydana geldigi, Allah ile insanin bu eylemlerdeki temel
fonksiyonunun ne oldugudur. Maturidi’nin kaderi Allah’in her seyi bilmesi, kazay1 da
bildigi seylerin yeri ve zamani geldiginde vuku bulmast seklinde algiladig:
disiiniildiigiinde kaza-kader meselesinin Allah’n ilim, irade, kudret sifatlariyla siki bir
iliskisi oldugu goriilecektir. Eylemlerin meydana gelmesi ile ilgili boliimde Maturidi’ye
gore ihtiyari eylemlerde iki yon bulundugu (halk ve kesb), bu yonlerden yaratmanin
Allah’a, kesbin ise insana izafe edilebilecegi hem akli hem de nakli delillerle ele
almmaya calisilmistir. Burada karsimiza su sorular c¢ikmaktadwr. Kaza ve kader
meselesinin aslini teskil eden ihtiyari eylemlerin meydana gelmesinde Allah’in ilim,
irade ve kudretinin ne gibi etkisi s6z konusudur? Bu sifatlar, insanlari, eylemlerini
yapmaya zorlayan etkenler midir, degil midir? Insana ait oldugu ifade edilen kesb,

Allah-insan-eylem iligkisinde nasil bir rol oynamaktadir?

2.1. iLiM

[lim kavramu, birinci bdliimden de hatirlanacagi iizere hakkinda herkes tarafindan kabul
goren bir tanimi yapilamayan kavramlardan biridir. Bu yiizdendir ki farkli kelam

ekollerine mensup alimler ayri tariflerle kavrami agiklamaya calismislar, kavram
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iizerinde ¢esitli tartismalar yapmiglardir. Maturidi’nin eserlerinde ilim hakkinda 6zel bir
tanimlama yer almamakla birlikte Nesefi, onun ilmi, ait oldugu kimseye, sdylenmesi ve
diistiniilmesi miimkiin olan her seyin ortaya c¢ikmasmi saglayan bir sifat olarak
tanimladigin1 belirtmektedir. Nesefi’nin de kabul ettigi bir tanimlamaya gore ise ilim,
hayat sahibi olandan bilgisizlik, unutkanlik, siiphe ve zan gibi Ozellikleri ortadan
kaldiran bir sifattir.”®® Her iki tammlamanin da Allah’m bilgisini ifade etmek
bakimindan yetersiz oldugu ortadadir. Birinci tanimda ortaya ¢ikan sey, bilinmesi
miimkiin olan seyin kendisi olmaktadir. Ilahi bilgi ise infiali bir bilgi degil fiili bir
bilgidir. Bu bilgi ise herhangi bir sarta veya varliga bagimli olmayan bir yapidadir.
Ikincisinde ise Allah’in noksan sifatlardan tenzihini ifade eden selbi bir yaklasim sdz

konusudur.®*

[lim kavramina kaza ve kader meselesinde yapilan en biiyiik itiraz, Allah’in kainatta
meydana gelecek her tiirlii olayin hangi surette vuku bulacagini ezeli ilmiyle bilmesi ve
irade buyurmasinin insani cebre zorlayici bir faktdr olup olmadigi noktasindadir. Bu
yilizdendir ki biz burada Maturidi’nin meseleye bakisi ¢ercevesinde Allah’n ilmini tahlil
ederek bu soruyu cevaplamaya, kaza-kader problemiyle ilgisini ortaya koymaya

calisacagiz.

2.1.1. Allah’in ilmi

Maturidi, eserlerinde Oncelikli olarak Allah’in ilim sifat1 ile muttasif bulunup
bulunmadig1 sorusunu irdelemis, ikinci olarak da bu sifatin mahiyetini ortaya koymaya
calismistir. Allah’in ilim sahibi bir varlik oldugunu ifade eden Maturidi’nin bu hususta
sunmus oldugu akli delilleri dort kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan
ilkinde Maturidi’nin ¢ikis noktasi canli varliklarda meydana gelen her tiirlii gelismedir
ve o, insanin varlik kazanmasi ve gelisim siirecine dikkat ¢cekmektedir. O’na gore bir
bebegin olusum siirecinde anne ve baba sebep teskil ederken, onun anne rahminde
bulunus asamasini, fiziksel ve ruhsal anlamda nasil bir yapiya sahip olacagini ne anne
ne de babanin bilmesi ve belirlemesi miimkiindiir. Ayrica dogumdan 6liime kadar ki
siregte de herhangi bir insanm, ihtiya¢ duydugu gidalara temel besin 6zelliklerini

yerlestirmesinin imkansiz olusu da tecriibe ile sabittir. Tiim bu gelismelerin tesadiif

338 Nesefi, fabszra, c. 1,s. 19,
339 Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s. 94-95.
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eseri ortaya ciktigmi soylemek de aklin kabul etmeyecegi seylerdendir. Bu
saydiklarimizin sahip oldugu Ozellikler, onlarmn Yaratici’sinin ilim ve hikmet sahibi
olmasini gerektirmektedir. Nitekim her seyin belirli bir 6l¢ii ve diizen igerisinde olmasi

O’nun her seyi bilen ve ilim sahibi bir varlik oldugunu ortaya koymaktadir.**

Ikinci olarak Maturidi, canlilarm sahip olduklar1 isitme, gérme, konusma, akil ve irade
gibi ozelliklere dikkat cekmektedir. Ona gore bu kabiliyetler Allah’in gidalara
yerlestirmis oldugu bir takim Ozelliklerle bebeklikten itibaren siirekli gelisme
gosterirken, belirli bir yastan sonra ise ayni gidalarm tiiketilmesine ragmen gelismek
yerine gerilemeye baslamaktadir. Dolayisiyla fiziksel ve ruhsal gelisim ve gerileme
siireci gidalar yliziinden degil, Allah’in yaratmasiyla gerceklesmektedir. Bdyle bir
yaratma ise Allah’in zat1 geregi alim olusunun ve kendisine higbir seyin gizli

kalmayacagmnn delilini teskil etmektedir.**’

Ugiincii delilde Maturidi, cisimlerin sahip olduklar1 birlesme, ayrilma, hareket ve sukiin
gibi arazlar iizerinde durmaktadir. Cisimler cansiz varliklar olup birlesme, ayrilma,
hareket ve siiklin bakimindan kendileri ile ilgili herhangi bir seyi bilmeleri ve meydana
getirmeleri miimkiin degildir. Dolayistyla onlarin sahip olduklar1 bu 6zellikler kendileri

disinda onlar1 her yoniiyle bilen bir varlik sayesinde mevcut olmustur.***

Dérdiincti delilde Maturidi, varliklarin ihtiya¢ ve beklentilerine yogunlagmaktadir. Ona
gore kainatta bulunan her varlik, bir takim ihtiya¢ ve beklentileri olan, bunlar1 kendi
kendine karsilamasi miimkiin olmayan varliklardir. Var olmalar1 ve varliklarim1 devam
ettirmeleri noktasinda her biri digerine muhta¢ kilinmistir. Ayrica onlar baskasinin
ithtiyaciin giderilmesi ve mevcudiyetinin saglamasi agisindan herhangi bir tasarruf ve
yonetim giicline de sahip degillerdir. Bu demektir ki, her bir varligim onlarin her tiirli
ozelliklerini, ihtiyaclarini ve bu ihtiyaclarin giderilme yollarmi bilen ilim sahibi bir
yoneticisi vardir. Iste bu ilim dogrultusunda her seyi yerli yerinde ve diizenli olarak

yaratmigtir.>*

340 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 61.
3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 61.
32 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 61.
33 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 61-62.
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Nesefi ve ibn Hiimam’da (8: 861/1456) Allah’m ilim sahibi olusunu ispat noktasinda
kainatta meydana gelen nesne ve olaylar, insan ve hayvan tiiriiniin sahip oldugu 6zellik
ve kabiliyetler, goklerde, yerde ve bu ikisi arasinda bulunan diizen, intizam ve uyuma
dikkat cekmektedir. Onlara gore goklerde ve yerde miisahede ettigimiz her tiirlii nesne
ve olayin yaratilisindaki tertip, uyum ve saglamlik, insan, hayvan ve bitkilere verilen bir
takim kabiliyet ve 6zellikler Allah’in ilim sahibi oldugunun en giiclii delillerindendir.
Kudret olmaksizin eylemin ortaya g¢ikmasi nasil miimkiin degilse, ilim olmaksizin
boylesine muhtesem bir uyum ve nizamin varlig1 da imkansizdir. Mesela giizel bir hat
yazisi, 0 yaziyl yazanin o alana dair ilim sahibi oldugunu gosterir. Aksi takdirde bu
alana dair bilgisi olmayan herhangi birinden bdylesine bir yazinin ortaya ¢ikmasini
beklemek miimkiin degildir. Hat yazisina nispetle tarif edilemeyecek miikemmellige

sahip olan bu kéinatin Yaraticisinin ilim sifat1 ile muttasif bulunmasi zorunludur.***

Ibn Hiimam’a gére, varliga da yokluga da imkan dahilinde bulunan iki durumdan birini
tercih etme kabiliyetinin varlifinda s6z edebilmek icin Oncesinde ilmin bulunmasi
zorunludur. Ciinkii tercih ancak ilimle birlikte gerceklesen bir durumdur. Bir seyin
yokluktan varlik sahasina ¢ikmasi noktasindaki yonelis, oncesinde o durum hakkinda
bir ilme sahip olundugunun gostergesidir. Allah kéinatta var olan tiim nesne ve

olaylarim fail-i muhtar1 olduguna gére O’nun ilim sahibi olmasi zaruridir.**

Sadece akli degil nakli deliller de Allah’in ilim sifati1 ile muttasif bulundugunu
gostermektedir. Kur’an, Allah’m ilim sahibi oldugunu, Allah’m her seyi, hatta her bir
varlig1 ve onlarin gizli-a¢ik biitliin durumlarini bildigini agik bir dille ifade etmektedir.
Allah’in ilmi ile ilgili ayetler birinci boliimde degerlendirildiginden burada 6zellikle

Yunus 10/61°*° ve Miilk 67/14°*" ayetleri tizerinde durulacaktir.

Yunus 10/61 ayetinde Allah’m sadece cansiz varliklari degil, insan eylemleri de dahil
her seyi bildigi aciklanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’e hitaben “sen hangi iste
bulunursan bulun” sziiyle bir insana ait her tiirlii fiili bildigini belirtirken “ona dair

Kur’an’dan ne okursan oku” sdziiyle de bir harfin okunmasi gibi en kii¢iik eylemlerden

3 Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 246-247, 257-258; ibn Hiimam, Miisayere, s. 58-59.

** fbn Hiimam, Miisayere, s. 60.

36 “(Ey Muhammed!) Sen hangi iste bulunursan bulun, ona dair Kur’an’dan ne okursan oku ve (ey
insanlar, sizler de) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona daldigimizda biz sizi mutlaka gériiriiz. Ne yerde,
ne gékte, zerre agirliginca (hatta) bu zerreden daha kiigiik veya daha biiyiik olsun, hi¢bir sey Rabbinden
uzak (ve gizli) olmaz; hepsi muhakkak apacik bir kitapta (Levh-i Mahfuz da) yazilidir.”

¥ “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.”
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birinin dahi Allah tarafindan bilindigi vurgulanmaktadir.’*® Ayrica sadece bireysel degil
toplumsal eylemlerin yanisira heniiz aksiyon haline doniismemis gizli ve asikar tiim

niyetlerin de Allah tarafindan bilindigi pek gok ayette®® belirtilmektedir.

Miilk 67/14°de ise “Yaratan bilmez mi hi¢” sozii ile iki noktaya vurgu yapilmaktadir.
Bunlardan birincisinde Allah’in nesne ve olaylarin yaraticisi oldugu dile getirilmektedir.
Ikincisinde ise yaratma fiilinin &n sart1 olarak ilim takdim edilmistir. Sayet bilgi
olmaksizin yaratma miimkiin olsaydi, ilmi gerektirmeyen bir seyle ilmi ispat etmek de
caiz olurdu ki bu muhaldir.”>® Ayrica Allah, esyay! yaratmadan 6nce onun hakkinda
herhangi bir bilgiye sahip olmasaydi, bu ve benzeri ayetlerle kendi ilmine delil
getirmezdi. Nitekim ayette eylemin yaratilmadan once Allah tarafindan bilindigi 6n

plana ¢ikarilarak, ister kiilli ister ciiz’i olsun ilminin her seyi kapsadigi belirtilmistir.”>"

Bu delillerdeki genel tema, bir eylemi gerceklestirmenin ilk sartmin o eylemi yapacak
olanda eyleme ait bir bilginin bulunmasinin zorunlu oldugudur. Kainatta meydana gelen
her tiirlii nesne, olay ve eylemin belirli bir ama¢ dogrultusunda ve o amaca uygun bir
sekilde yaratilmasi, ahenkli ve diizenli bir sekilde stiriip gitmesi Allah’in fiili olduguna
gore bu durum eylemin bilgiye dayandigini, dolayisiyla Allah’in ilim sahibi oldugunu
acik bir sekilde gostermektedir. Ciinkii ilim sahibi olmayan bir varliktan boylesine
muhkem, uyumlu, sistemli, planli ve diizgiin eylemlerin ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir. Maturidi’nin Allah’in ilim sahibi oldugunu kabul etmesi ve bunu akli ve nakli
delillerle desteklemesi, ilmi itikad olarak tanimlayan ve bizzat Allah’in zat1 oldugunu

ileri siiren Mutezile’ye bir reddiye 6zelligi tasimaktadir.>>*

* Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 488.

3 “Onlar bilmiyorlar mi ki, Allah onlarin gizli tuttuklarim da bilir, agiga vurduklarim da.” Bakara 2/77;
Ayirca bkz: Maide 5/99; Lokman 31/34. Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 66; c. 2, s, 84; c. 4, s. 79-81.

Y Maturidi, Te vilat, c. 5, s. 194-195; Nesefi, Tabsira, c. , s. 259.

3! fbn Hiimam, Miisayere, s. 60.

332 Mutezile’nin ilme bu sekilde bir yaklasim sergilemesi Allah’in zat1 iizerine zaid bir ilim sifatmi kabul
etmedikleri i¢indir. Onlar, Allah’in ilminin kadim oldugunu, esyanin degismesiyle degismeyecegini, her
seyi kusattigimi kabul etmekle birlikte Allah’m bilmesinin zatindan dolayi oldugunu dile getirmektedirler.
Mutezile’ye gore Allah’m ilmi ilimle muttasif olan zatidir. Nitekim Ebu Huzeyl el-Allaf “Allah herhangi
bir ilimle alimdir ve O’nun ilmi zatidir” diyerek Allah’in ilmi hakkindaki bakis agilarini ortaya
koymustur. Allah’in zatindan bagka ilim sifati gibi bir durumun varligini kabul etmek kadimlerin
¢oklugunu gerektireceginden tevhid ilkesine aykiridir. Ancak Maturidi hem akli hem de nakli delillerle
Allah’1n ilim sifat1 ile muttasif bulundugunu ispat ederek Mutezile’nin bu bakis agisin1 kabul etmedigini
belirtmistir. Nesefi, Tabswra, c. 1, s. 9-12; Sehristani, Nihayetu'l-Ikdam, s. 199, 221; Hayyat Ebu’l-
Huseyin Abdurrahim b. Muhammed, el-Intisar ve r-Redd ala Ibn Ravendi el-Miilhid, tahkik: Albert N.,
Matbaatu’l-Katolikiyye, Beyrut 1957, s. 81-83.
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[lim meselesinde Maturidi’nin iizerinde durdugu ikinci husus, ilahi bilginin nasilhg: ile
ilgilidir. Maturidi, Allah’m ilminin mahiyetini ilmi, kadim ilim ve hadis ilim*>* olarak
ikiye ayirmak, kadim ilmi Allah, hadis ilmi de diger akil ve irade sahibi varliklar ile

iliskilendirmek suretiyle ortaya koymaktadir.’>

Burada kadim bilgiden maksat,
herhangi bir zamana veya mekana tabi olmayan, kendisine bir baslangic tayin
edilemeyen bir bilgi oldugudur.’”” Allah bu bilgi ile ezelde muttasiftir ve bu mutlak bir
bilgidir. Iste Allah bu kadim bilgi ile kdinatta meydana gelmis, gelmekte olan ve
gelecek olan her seyi biitin ayrmtilari ile bilmektedir.®® Ciinkii Allah’m ilmi
insanlardaki gibi tecriibe yolu ile kazanilmis bir bilgi olmadigindan, onun herhangi bir
zaman veya mekana, sebebe bagli kalmasi tasavvur edilemez. O, gecmis, su an ve
gelecekteki her seyi deg§ismeyen ve degismeyecek olan bilgisi ile bilmektedir. Nitekim
peygamberler357, miiminlerin ve kéfirlerin ahiret hayatinda karsilacaklar1 durumlar’>®,
gelecekte vuku bulacak bir takim hadiseler’™ hakkindaki ayetlere dayanan haberler,
Allah’in gelecege dair bilgi sahibi olusunun delillerindendir. Allah Teala bu olaylar1
haber verdigine gore ya bunlar1 bilmektedir ya da onlar hakkinda herhangi bir bilgisi
yoktur. O’nun bilgisi olmadig1 kabul edildiginde verilen haberlerin dogru olmama
thtimali ortaya ¢ikacak, dolayisiyla isitenler bu haberlere giivenmeyecektir. Boyle bir
yaklagim ise O’na eksiklik, cehalet, acziyet gibi noksan sifatlar atfetmek, yalan isnad
etmektir ki bu kiifrii gerektiren bir durumdur. Allah gelecekte dahil her seyi bildigini
haber verdigine gére O’nun ilminin zaman ve mekanla siirlanmas1 muhal olmaktadir.

Allah her seyi bildigine, O’nun ilmi her zaman ve mekana hakim olduguna gore insan

fiileri de bu ilmin alanina girmekte midir?

Allah’in ilminin kapsamin ifade eden her seyin igerisine insanin fiilleri de dahildir.
Sayet bu fiilleri Allah’in ilmi diginda tutacak olursak, O’nun bunlar1 bilmedigini kabul

etmemiz, dolayisiyla uliihiyete bir noksanlik atfetmemiz gerekecektir. UlGhiyet ise biraz

33 Hadis bilgi, kadim bilginin aksine zaman, mekan ve sebeplere baglidir. Tecriibelerle kazamlmis bir
bilgidir. Kendisinde degisme s6z konusudur ve bilginin hasil olmasindan o6nce konu hakkinda
bilgisizlik/cehalet s6z konusudur. Ayni zamanda hadis bilgi, zaman ac¢isindan taalluk ettigi
malum/bilinenden sonradir. Bkz: Sabuni, el-Bidaye, s. 16.

3% Maturidi, Tevilat, ¢, 2, s. 134; c. 3, s. 108; c. 4, s. 398; c. 5, s. 490; ibn Hiimam, Miisayere, s. 65;
Sabuni, el-Bidaye, s. 16.

3% Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 433.

3% Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 215, s. 221, c. 2, s. 93; Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 259; ibn Hiimam, Miisayere,
s. 60; Pezdevi, Usuli’'d-Din, s. 60.

7 Saff 61/6

3% Nur 24/55; En’am 6/28; Secde 32/13

3% Fetih 48/27
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oncede ifade ettigimiz gibi her tiirlii kemal sifatlarla muttasif kilinmayi, cehalet vb.
noksanliktan miinezzeh olmay: zorunlu kilan bir durumdur’® insan eylemleri de
Allah’in ilminin kapsamina girdigine gore, insan eylemlerini merkezine alarak onemli
bir tartisjma konusu haline gelen ilim ve kaza-kader miinasebeti nasil

temellendirilecektir.

2.1.2. ilim-Kaza/Kader iliskisi

Allah’m insanin eylemleri de dahil kainatta meydana gelen her tiirlii hadiseyi meydana
gelmeden Once bilmesini ifade eden ilim kavraminin kaza-kaderle baglantisi
noktasindaki en Onemli tartigma, Allah’m ezeli bilgisinin insan eylemleri iizerinde
zorlayici bir etkiye sahip olup olmadigi hususundadir. Maturidi bu tartismaya Allah’in

ilim sahibi olusu ve ilminin mahiyetinin nasilligin1 agiklayarak katilmistir.

Maturidi, Allah’in ezeli ve mutlak manada ilim sahibi oldugunu ve bu ilmin O’nu zat1
ile kdim bulundugunu belirtmistir. Ciinkii O’nun zatmin sonradan meydana gelen
seylere mahal olmas1 imkansiz bir durum oldugundan zati gibi ilmi de ezelidir. Cehalet
noksanlik, bilmek ise yetkinlik olduguna goére Allah’a herhangi bir noksanlik
atfetmemek icin O’nun insan eylemleri de dahil vacib, miimkiin ve muhal olan her seyi
bilen bir varlik oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir. Allah yok olani yokluk halinde
yok olarak bilirken, onun yokluktan varlik sahasina nasil ¢ikacagmi da bilendir.
Miimkiinii de miimkiin olarak bilirken yokluk halinde kalacagini ya da varlik
kazanacagini da bilmektedir. Varliga gelince onun da varlik haline ve hangi surette yok

olacagma dair bilgiye sahiptir.’®’

Ebu Hanife bu duruma su ifadeleri ile dikkat
cekmektedir: Allah madumu/yok olan seyleri, yokluklar:1 halinde yok olarak bildigi gibi,
onlar1 yarattiginda nasil varlik kazanacaklarini da bilmektedir. Zira Allah, varlik
kazanmis her seyi varliklar1 halinde var olarak bildigi gibi, nasil yok olacaklarini da
bilmektedir. Allah ayakta duran bir kimseyi o hali ile ayakta duruyor olarak bildigi gibi,
oturdugunda da i¢inde bulundugu durum iizere oturuyor olarak bilmektedir. Varlik
aleminde meydana gelen bu degismeler Allah’mn ilminde herhangi bir degismeyi

gerektirmedigi gibi bunlardan dolay: artma ya da eksilme de s6z konusu degildir.***

3% fbn Hiimam, Miisayere, s. 61.

%! bn Hiimam, Miisayere, s. 60.

%2 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber ( Imam-1 Azam’in Bes Eseri Iginde), ¢ev: Mustafa Oz, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1992, s. 72.
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Bu olaylar hakkinda Allah’in zat ve sifatlarinda herhangi bir degismenin olmasi1 da
kabul edilemez. Ciinkii degisme, sonradan olan varliklar i¢in s6z konusudur. Allah’in
zat ve sifatlarinda bir degisme s6z konusu olmayacagina gére mahlikatin degismesi
O’nun ilminde de bir degismenin olmasmi gerektirmez. Sayet bdyle bir durumun
valigin1 kabul edecek olursak ilminin degigmesiyle birlikte zatinin degismesini de kabul
etmemiz gerekecektir ki bu muhaldir. Bu demektir ki Allah’m ilmi olmus, olan ve

olacak olan her seyi kapsayan sonsuz ve degismeyen bir ilimdir.**®

Her sey ifadesinin, insanin eylemlerinin de bu ezeli ilim kapsamma girdigine isaret
ettigini daha once belirtmistik. Allah’in insanin eylemleri ile ilgili 6n bilgisi bilkuvve
bir nitelik tagimaktadir ve gaybidir. Ciinkii Allah bunlar1 ezelde gerceklesmis bir surette
degil, ger¢eklesecek diye bilmektedir. Eylemin varlik kazanmasi ile birlikte de mevcut
olarak bilmektedir. Allah’in bilgisinin malima ezeldeki taalluku ile onun meydana
gelmesinden sonraki aidiyeti arasinda fark bulunmaktadir. Ciinkii herhangi bir nesne
veya olaym varlik kazanmadan 6nceki hali hakkindaki bilgi ile varlik kazandiktan
sonraki durumuyla ilgili bilgi birbirinden farklidir. Nitekim ilahi bilginin ezelde bilinene
taalluku bilkuvve bir nitelik tasirken bilinenin varlik kazanmasindan sonra bilkuvveden

bilfiil durumuna ge¢mis demektir.

Allah’in insanmn eylemleri hakkindaki bu ezeli bilgisi onu herhangi bir davranisi
yapmaya zorlayan bir bilgi degildir. Zira bilginin yaratma manasina gelmedigi herkes
tarafindan bilinen bir husustur. Eylemi yapmaya karar verme noktasinda bir irade ve o
eylemi gerceklestirecek kudret olmadan salt bilginin bir seyi yapmay1 gerektirmedigi
asikardir. Mesela, resim sanatini bilmek, resmin varligimi gerektiren bir durum degildir.
Var olan bu bilginin eyleme doniismesi i¢in gerekli malzemelerin bulunmasi, resim
yapmay1 irade etme, giic kullanarak bilgiyi aksiyona doniismesi gerekmektedir. Bu
demektir ki bilgi, tek basma fiili gerektiren degil onu miimkiin kilan bir 6zelliktir.
Eylemin yokluktan varlik sahasina ¢ikabilmesi i¢in irade ve kudret sifatlarinin da ona
taalluku lazimdir. Bu duruma gore bir eylemin ortaya c¢ikmasinda asil belirleyici
faktoriin ilim oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii ilim-irade ve kudret birlikteliginde irade
ilme, kudret de iradeye baghdir. ilme 6ncelik vermeyecek olursak kainatta bulunan her
seyin, uyumun, diizen ve intizamin yaratilmishi§inin nasilligi sorusuna cevap vermek

imkansiz hale gelecektir. Nitekim Nesefl de Allah’in kdinatta meydana gelen nesne ve

3% fbn Hiimam, Miisayere, s. 60.
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olaylar hakkinda ezeli bilgisinin olmadigini ifade etmenin kainatn bir bilgi

dogrultusunda yaratildig1 anlayisina zarar verdigini belirtmistir.**

Maturidi ekoliiniin Allah’mn ilmi hakkindaki bu goriigleri, Cehm b. Saffan (128/746),
Hisam b. Hakem (190/805) ve Mutezili olan Hisam b. Amr el-Fuvati’ye de cevap

niteligindedir. Nitekim onlarin yaklagmn3 65

Allah’n bilgisine bir baslangic belirleme,
acziyet atfetme, bilgisinde bir degisme ve artmanin imkan dahilinde olmasi sonucuna
gotiirmektedir. Maturidiler yukaridaki goriisleriyle Allah’m ilminde zaman ve mekén
bakimimdan herhangi bir sinirlamanin bulunmadigini, Allah’m her seyi tek bir bilgi ile
bildigini, O’nun ilminin insanlarin irade ve kudretlerini yok etmedigini ortaya

koymustur.

Sonug¢ olarak Allah’in ilminin kaza ve kader ile iligkisi, insanin eylemlerini bilmek
noktasindadir. Nitekim Maturidi, kaderin manasint meydana gelecek her tiirlii olay1
Allah’’m bilmesi olarak tanimlamak suretiyle Allah’m ilminin kader oldugunu dile
getirmis, bir anlamda her ikisini aynilestirmistir. Burada kader, insani herhangi bir
davranis1 yapmaya zorlayici, hiirriyeti kisitlayici bir etken olmamakta, eylemini hiir bir
irade ile Ozgiirce yerine getirme noktasinda insana imkan tanimaktadir. Kur’an ayetleri
de Allah’in ilmini mahlikatin yaratimasini zorunlu kilan aktif bir sifat olarak
sunmamakta, varligm her tiirli halleri ile bilindigine dair bir delil olarak takdim
etmektedir. Bunun igindir ki Maturidi, Ilahi bilgiyi bilineni zorunlu olarak gerektiren bir

sifat olarak degil, miimkiin kilan bir bilme olarak algilamaktadir.

% Nesefi, Tabsira, c. 1, 5. 257-258.

365 Cehm, Fuvati, Rafizilerin 6nde gelen alimlerinden Hisam b. Hakem ve ayn1 diisiinceye sahip olanlar
Allah’m sadece var olanlart bilen bir varlik oldugunu, gelecekte hasil olacak nesne ve olaylari hasil
olmadan 6nce bilmesinin imkansiz oldugunu iddia etmektedir. Bu goriislerini desteklemek i¢in Bakara
2/143, Kehf 18/12; Ta-ha 20/43-44, Muhammed 47/30-31, Miilk 67/1-2 ayetlerini delil getirerek Allah’mn
bir seyi bilebilmesinin 6n sart1 olarak onun yokluktan varlik sahasina ¢ikigini géstermislerdir. Onlara gore
Allah’m madumu bilmesi séz konusu degildir. Insan fiilleri de bu kategoride diisiiniildiigiinde Allah’n
insanlarin gelecekte ne yapacaklarini, tercihlerini hangi yonde kullanacaklarmi bilmesi miimkiin degildir.
Bunun miimkiin oldugunu diisiindiigiimiizde insanlarin eylemlerinde mecbur olduklarini da kabul
etmemiz gerekecektir. Ciinkil insanlarm ilahi ilmin aksine tercihler yapmalar1 muhaldir. Yine onlara gore
Allah’1n ciiz’iyyat hakkindaki bilgisi hadistir ve bilinenin degismesiyle Allah’m ilmi de degisir. Bir seyin
varlig1 son buldugunda da Allah’in o sey hakkindaki bilgisi de son bulur. Bu demektir ki nesne ve olaylar
hem var olmadan 6nce hem de yok olduktan sonra bilinemezler. Allah’in hadis olan, nesne ve olaylarin
degismesiyle degisen ilmi ne herhangi bir mahalde ne de Allah’in zati ile kdimdir. Tiim bu agiklamalar
ortaya koymaktadir ki, onlara gore Allah’in ilmi, hadis olan, siirekli degisen ve herhangi bir mahalde
kaim olmayan bir sifattir. Es’ari, Makaldt, c. 2, s. 164; Nesefi, Tabswra, c. 1, s. 256; Sehristani,
Nihayetu’I-Tkdam, s. 215.
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2.2. iIRADE

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid isimli eserinde irade kavramina genis bir yer ayirmakta, onun

mesiet ile ayn1 manaya geldigini belirtmektedir.’*°

O, iradenin manalarin1 agiklamakla
kalmayip bunlardan hangilerinin Allah hakkinda ne sekilde kullanilabilecegini de ifade
etmigtir. Ayrica ilahi iradenin varligini akli ve nakli delillerle ispat etmekte, irade ile fiil
arasindaki iliskiyi ve ilahi irade karsisinda insan iradesinin yeri ve roliinii de ortaya
koymaktadir. Biz de onun bu yaklagimi1 dogrultusunda meseleyi ele almayir uygun

gormekteyiz.

Maturidi’ye gore irade genel olarak dort temel manay1 icermektedir. Bunlardan ilki, bir
isin, bir seyin olmasmi dilemek, istemek, temenni etmek ve arzulamaktir. Ikincisi,
birilerinin bir seyi yerine getirmesini emretmek ya da birilerini bir sey yapmaya davet
etmektir. Uciinciisii, riza gostermek, benimsemek, raz1 olmak demektir. Sonuncusu da
eylemi gergeklestirenin unutma, gaflet, yenilgi ve baski altinda tutulmadigmi beyan
etmektir. Clinkii bir varligin eylemin gercek sahibi oldugu, eylemini herhangi bir bask1

ve zorlama altinda gergeklestirmedigi ancak bu sekilde ortaya konabilir.*®’

Bu tanimlardan bir seye duyulan arzu ve istegi ifade eden temenni anlamindaki iradenin
herhangi bir sekilde Allah hakkinda kullanilmasi miimkiin degildir. Bu sadece insanlar
icin sO6z konusudur. Emir manasindaki iradeye gelince iki durum s6z konusudur.
Bunlardan ilki, failine fayda saglayan, onu 6vgii ve miikafata mazhar kilan haldir. Bu
anlamm Allah’a izafe edilmesinde higbir sakinca yoktur. Ikincisi ise failine zarar veren,
onu yergiye ve cezaya maruz birakan durumdur. Béyle bir tanimlamanim her bakimdan
Allah’tan nefyedilmesi gerekir. Riza gostermek ve benimsemek anlamindaki irade de
emretmek gibi iki farkli agidan ele alinmalidir. Failin her tiirli hal ve hareketleri
Allah’1n riza gosterdigi, benimsedigi bir yapida degildir. Bu yiizdendir ki faile diinya
hayatinda zarar veren, ahiret hayatinda da cehenneme siiriikleyen tavir ve davraniglara
Allah’m raz1 olmas1 muhaldir. Dordiincii sirada yer alan, bir fiili gerceklestirirken baski

ve zorlama altinda bulunmamay1 ifade eden irade ise her bakimdan Allah’a izafe

3% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 297; Te vilat, c. 2, s. 6; Kerramiye firkasi hari¢ miitekellimlerin tamamu
mesiet ile iradenin ayni manaya geldigini belirtmektedir. Kerramiyeye gore ise mesiet Allah’m ezeli bir
sifatidir ve o, Allah’in nesnelerin varlik sahasina ¢cikmasmi dilemesini igermektedir. Iradeye gelince o,
mesietten bagkadir ve Allah’in kadim olan zatinda hadis bir sifattir. Allah’m irade edilecek seyler
adedince iradesi de bulunmaktadir. Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 610-611;

7 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 294; Te vilat, c. 2, s. 173, 336, 371.
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edilmek zorundadir. Sayet boyle kabul edilmeyecek olursa, her seyin yaraticisi olan
Allah’in baz1 eylemlerini baski ve zorlama altinda yapmis oldugunu benimsememiz
gerekecektir. Bu ise ultthiyet ile bagdasmayan bir yap1 arz etmektedir. Bu manadaki
irade ile Allah’1 vasiflandirmamiz, O’nun yarattiklar1 hususunda baski ve cebir altinda

bulunmadigni beyan ettigimiz anlamma gelmektedir.**®

Nesefi’ye gore irade biri talep digeri de meyil olmak iizere iki manay1 icermektedir.
Talep ile meyil irade adi altinda birlikte ve es zamanli olarak bulunmakta ve biri
digerinin varhigmi gerektirmektedir. Talebin varligindan s6z etmek ancak meyil ile
miimkiindiir.*®® Nesefi’nin irade ile ilgili bu tammlamasindan iradeyi beseri diizeyde
acikladig1 goriilmektedir. Insanm hiir bir sekilde eylemde bulunmasinin ve iki fiil
arasinda yapmak ya da yapmamak siklarindan birini tercih etmesinin temelinde o fiile
kars1 arzu ve istek neticesinde bir talebin hasil olmasi gerekmektedir. Ibn Hiimam,
iradenin tanim1 hakkinda herhangi bir bilgiye yer vermezken, Sabuni ise genel bir bakis
acist sergileyerek iradeyi, yapilacak seylerin o sekle degil bu sekle, o vakte degil bu

vakte tahsisini gerektiren bir sifat olarak tanimlamistir.>”

Maturidi okuluna mensup alimlerin irade kavramu ile ilgili analizleri onu hem Ilahi hem
de beseri diizeyde ele aldiklarin1 géstermektedir. Onlara gore irade hem Allah hem de
insandan her tiirlii zorlama ve baskiy1 ortadan kaldiran, kendisiyle vasiflanana 6zgiir bir
sekilde tercihte bulunma imkan1 veren bir 6zelliktir. Bu demektir ki, irade sahibi her
varlik eylemlerini herhangi bir mecburiyet altinda gerceklestirmemekte, hiir bir sekilde
yerine getirmektedir. O halde Allah’in iradesi ve insanin iradesi nasil
temellendirilebilir? Bu iradelerin mahiyeti nasildir? Allah’in iradesi karsisinda insan
iradesinin fonksiyonu nedir? Allah-insan iliskisinde insan tarafindan gerceklestirilen
eylemler aslinda kime aittir ve dolayisiyla bu eylemlerden dogan ahlaki sorumluluk

kime, nasil yliklenmelidir?

2.2.1. Allah’n iradesi

Maturidilere gore Allah irade sahibi bir varliktir. Bunu hem akil hem de nakil acik bir

sekilde ortaya koymaktadir. Akli deliller hususunda Maturidi, 6zellikle lic noktaya

3% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 294; Te’vilat, c. 1, s. 404.
3% Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 490.
370 Sabuni, el-Bidaye, s. 43.
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dikkat cekmektedir. Birincisi cevher ve arazlariyla birlikte farkli ozelliklere sahip
bulunan nesnelerin yaratilisidir. Allah’in kainatta meydana gelen nesne ve olaylarin
yaraticis1 oldugu, onlar1 yaratmadan once haklarinda ilim sahibi olmas1 gerektigi daha
onceki boliimlerden akli ve nakli delillerle sabit olduguna gore, cevher ve arazlar1 farkl
ozellikleri ile yaratmanin ilimden sonraki ikinci 6n sarti, onlarin iradeye dayandigmni
kabul etmektir. Ciinkii yaratma fiilinden 6nce hangi varligin hangi 6zellige sahip
bulunacagni, varlik sahasma ¢ikacagi zaman ve mekanini tercih ve tahsis eden bir sifat
gerekmektedir ki bu iradedir. Aksi takdirde her seyi bilen ve konumu nesne ve olaylari
hicten yaratma derecesinde bulunan bir varligin, eylemlerini zorlama ve baski altinda

gerceklestirdigini benimsemek gerekecektir ki bu muhaldir.””!

Ikincisi kdinattaki diizen ve intizamdir. Maturidi’ye gore Allah’m fiillerinin herhangi bir
bozukluk, diizensizlik, hikmetsizlik bulunmaksizin diizenli bir sekilde siiriip gitmesi,
fiile esas teskil eden seyin failin iradesi neticesinde meydana geldigini gostermektedir.
Nitekim iradenin yoklugu halinde herhangi bir seyin farkl sekillerde tezahiiriinii tercih
etmek ve bu dogrultuda onlar1t meydana getirmek gibi bir durumdan s6z etmek imkan

dahilinde bulunmamaktadir.®”?

Ugiinciisii de nesne ve olaylarm nasil ortaya ciktigmni arastirmaktir. Kainatta meydana
gelen her tiirlii hadise insanin kendi eylemlerinden de tecriibe ettigi lizere 6ncesinde ilim
ve iradeyi gerektirmektedir. Irade, her failin eylemini kendi tercihi dogrultusunda
gerceklestiridigini gosteren bir sifattir. O halde bu olaylar nasil meydana gelmektedir?
sorusuna iki yonden cevap verilebilir. Birincisi, her seyin Allah’m ilmi ve iradesi
dogrultusunda meydana geldigini ifade etmektir. Bu s6zlinii ettigimiz seyin ta
kendisidir. Ikincisi ise Allah’m ilmi ve iradesi disinda bir takim seylerin meydana
geldigini belirtmektir. Herhangi bir fiilin Allah’in irade buyurmadig: bir sekilde viicut
buldugunu diisiindiigiimiiz takdirde O’na cebir, acziyet ve zayiflik gibi noksan sifatlar
atfetmemiz gerekecektir. Ciinkii baskasmnin saltanat ve hiikiimranlig1 altinda tasvip
etmedigi ve istemedigi bir seyi yapmak onun gili¢siizliigii ve yenilgisinin gostergesidir.
Bunlarla vasiflanan birinin ise ilah olmas1 imkansizdir. Bu demektir ki nesne ve olaylar

her seyin Yaraticis1 olan Allah’in dilemesiyle meydana gelmektedir.*”

3 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 45; Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 490; ibn Hiimam, Miisayere, s. 63-64.

372 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 45.

373 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 291, 293; Te vilat, c. 2, s. 173; c. 5, s. 428; Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 493-
494,
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Maturidiler ayni1 zamanda nakli delillerle de Allah’in irade sahibi oldugunu ispat

etmislerdir.*"*

Allah’in iradesini beyan eden nakli deliller ile ilgili aciklama birinci
bolimde yer aldigindan burada o6zellikle Allah’in iradesinin nasillig1 iizerinde

durulacaktrr.

Maturidi, Cebriye®”” ve Mutezile’nin aksine®’® Allah’m zat1 ile kaim olan ezeli ve kadim
bir ilahi irade anlayisma sahiptir. Iradenin Allah’in zatindan ayr1 olarak diisiiniilmesi
miimkiin degildir. Boyle oldugunu diisiinmek, kainatin cebri olarak yaratildigmi kabul
etmek anlamina gelecektir. Clinkii iradenin olmadig1 yerde cebir, ihtiyarm olmadigi
yerde zorlama yer almaktadir. Allah hakkinda baski ve zorlama diisiiniilemeyecegine

gore irade, Allah’in zat1 ile kdim kadim bir sifat olmaktadir.*”’

Allah’1n iradesi mutlaktir. O’nun diledigi olur, dilemediginin ise gerceklesmesi miimkiin
degildir. Nitekim Allah Teald Insan 76/30 ayetinde’”® insanm dilemesinin Allah’m
dilemesine bagli oldugunu acik bir sekilde ifade etmistir. Bu demektir ki Allah’in
dilemesi halinde insanin istememesi, Allah’in dilememesi halinde de insanin istemesi
diye bir sey soz konusu degildir. Allah’in iradesinin mutlak olmadigmi kabul
ettigimizde bir seyi irade buyurmasina ragmen onun ger¢eklesmeme ihtimalinin

bulunmasini, irade etmemesine ragmen de gerceklesme olasiligmmin varligini kabul

7* Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 287; Te vilat, c. 1, 5. 336, 519; c. 2, 5. 173, 371; c. 4, 5. 106, 197, 343; c.
5, s. 428.

33Cebriye mezhebi iradenin varligini kabul etmekle birlikte onu sadece Allah’in iradesi ve dilemesi
olarak tanimlamaktadir. Onlara goére Allah mutlak irade sahibidir ve insanin irade sahibi olmasi s6z
konusu degildir. Kéinattaki tiim olaylar Allah’in irade ve kudretiyle meydana gelmektedir. Allah’tan
baska higbir varligin gergek manada iradesi yoktur. Her sey Allah’m ilahi iradesi ve ol demesiyle varlik
kazanmaktadir. Bu yiizdendir ki insan, Allah tarafindan belirlenen kader dogrultusunda hareket etmek
mecburiyetindedir. Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiince, c. 2, s. 106-107.

37 Mutezile’nin tamami Allah’in irade sifati ile muttasif bulunusu ve miirid olusu hususunda ittifak
halindedir. Onlara gore bu vasiflanis hakiki anlamda degil mecazi anlamdadir. Allah’in dilemesi kendi
fiiline yonelik oldugunda zorunlu olmadan yaratmasi, baskasinin fiiline yonelik oldugunda onu emretmesi
demektir. Allah’mn iradesi bir mahalde olmaksizin hadistir ve fiili bir sifattir. irade, irade edilen seylerin
degismesiyle degisir, artmasi ile de artar. Bigr b. ElI-Mutemir’e gore irade sifatmin iki yonii vardir. O bir
yoniiyle zati bir sifattir. Diger yoniiyle de her tiirlii mahlikata tallauk eden fiili bir sifattir. Nazzam ve
Ka’bi ise iradenin fiil, emir ve hikmet agisindan ii¢ fonksiyonlu bir yapiya sahip oldugunu ifade
etmislerdir. Onlara gore Allah’in iradesi zatina talluk ederse fiili, insana taalluk ederse emri, kaianata
taalluk ederse hikmetidir. Allaf’a gore, Allah’in iradesi herhangi bir mahalde bulunmaksizin hadistir.
Ciinki irade, miisahede ettigimiz aleme kiyasen bir mahale muhtagtir. Onun bu yeri kalptir. Allah cisim
olmaktan miinezzeh olduguna gore iradesi de bir mahalle muhta¢ degildir. Sonug olarak Mutezile’ye gore
Allah’in iradesi fiili sifatlar arasinda yer almaktadir, hadistir, herhangi bir mahalde kaim degildir,
degismeye ve ¢ogalmaya da miisait bir yapidadir. Es’ari, Makalat, c. 1, s. 224, 245; Maturidi, Kitdbu't-
Tevhid, s. 293-294; Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 493; Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 82, 97.

*77 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 286-288, 291; Sabuni, el-Bidaye, s 71.

3 “Allah’in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” Insan 76/30; Ayrica bkz: Tekvir 81/27-29.
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etmemiz gerekecektir. Her iki durumda ulfihiyet ile bagdasmayan bir durumdur.’”
Maturidi’nin mutlak irade anlayist nesne ve olaylarin varlik ya da yokluk kazanmasinin

Allah’1n dilemesine bagli oldugunu ortaya koymak bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Alah’m iradesi olmus, olan ve olacak olan her seyi kapsamaktadir. Allah, irade edilmesi
imkan déhilinde bulunan her seyi dileyendir. Miimkiin olan her sey ifadesinin igerisine
insan eylemleri de girdigine gore Allah, onlar1 da dileyendir.**

Allah’in iradesi ilmine goére taalluk etmektedir. Ilmin ise bilinenin varlik kazanmasi
noktasinda notr bir etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla Allah’in bilgisi yaratici bir unsur
olmaktan ziyade imkanlar aleminin bildiricisi olma ozelligi tasimaktadir. Irade ise
imkanlar aleminin zeminini olusturan bu bilgiye dayali olarak degisme kabul etmeyen
yapistyla nesne veya olaym varlik ya da yoklugunu tercih ve tahsis eden, Ilahi segmenin
kendisiyle gergeklestigi bir sifat olma ozelligindedir. Dolayisiyla Allah, var olacagini

bildigi her seyin varligini, yok olacagini bildigi her seyin de yoklugunu irade edendir.

381 382

Hidayet ve dalalet’, iman ve inkar’®* gibi bir kimse veya toplumun gelecegi’®

hakkindaki Allah’in iradesi de aymi kategoride degerlendirilmelidir. Allah’in bir
kimsenin/toplumun hidayetini veya daldletini, imanin1 ya da inkarmi, refahini yahut

helakini dilemesi onlardan o fiilin sadir olacagini bildigi icindir.***

Burada tartisilan konulardan biri de kotiiliiglin Allah’mn iradesi kapsamina girip

girmedigi iizerindedir. Maturidi’ye gore kotiiliik de ilahi iradenin alanma girmektedir.**

Nitekim nesne ve olaylar Allah’in yaratmasi ile varlik kazandigina, irade de yaratmanin

*7 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 295; Te vilat, c. 4, s. 106, 197, 524.

%0 Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 554; c. 4, 5. 216.

B« Allah kimi dilerse onu sasirtir. Kimi de dilerse onu dosdogru yol iizere kilar.” En’am 6/39; ayrica
bkz: Hud 11/34; Rad 13/27; Ibrahim 14/4; Nahl 16/93.

382 “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse,
onun da gogsiinii gége ¢ikiyormuggasina daraltir, stkar...” En’am 6/125.

3% “Biz bir memleketi helak etmek istedigimizde, onun refah i¢inde yasayan simarik elebaslarina (itaati)
emrederiz de onlar orada kétiiliik islerler. Boylece o memleket hakkinda hiikmiimiiz gerceklesir de oranin
altint distiine getiririz.” Isra 17/16; Ayrica bkz: Maide 5/4; Tevbe 9/85; Yunus 10/88.

3 Maturidi, Te'vilat, c. 1, s. 334, 404; c. 2, s. 173, 505; c. 3, s. 361, 610-611; c. 5, s. 353; Maturidi’nin
ilim-irade iligkisi hakkindaki bu diistinceleri Mutezile’ye cevap ozelligi de tasimaktadir. Mutezile’ye gore
Allah tiim mahlikatin hidayetini, imanini, iyiligini ve kotiiliiklerden sakinmalarini dilemistir. Allah’m
dalaleti, inkar1 ve kotiliigh murad etmesi gibi bir durum séz konusu olamaz. Ciinkii Allah’in kullarin
fiillerini yaratmasi ve tedbiri diye bir sey s6z konusu degildir. Hidayet ve dalaletin, iman ve inkarin,
iyilik ve kotiiliigiin yaraticist insanin kendisidir. Maturidi, 7e vilat, c. 3, s. 361.

%5 Mutezile mezhebine gore Allah’in iradesi kétiiliiklere taalluk etmez. Onlar iradeyi emir ve riza ile ayni
manada degerlendirdiklerinden kotiiliigli irade edenin kotii olacagini, dolayisiyla ilahi iradenin ancak
iyiliklere taalluk edebilecegini iddia etmislerdir. insan kendi fiilinin yaraticis1 oldugundan yapmis oldugu
kati fiiller de yine kendi tirtinii olmaktadir. Kadi Abdu’l-Cebbar, Serh, s. 431.
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on sartlarindan olduguna, kotiliigiin de bu alemdeki varligi sabit bulunduguna gore
bunlar1 da dileyen Allah’tir. Allah’n iradesi ilmine taalluk etmektedir. Her sey Allah’in
ilminde yer aldig1 gibi kotiilik de O’nun ilminde bulunmaktadir. Allah’in ilmine aykiri
bir sekilde varlik hakkinda irade buyurmasi muhaldir. Serrin ilminde yer aldig1 ve haber
verdigi durum disinda meydana gelmesini dileyecek olsa Allah’1 yalancilik ve
hikmetsizlik ile vasiflandrmamiz gerekecektir. Ayrica kotiliigii Allah’m iradesinin

haricinde tuttugumuzda En’am 6/102°*

ayetindeki ifade de anlamsiz bir yapiya
biiriinecektir. Ciinkii Allah Teala bu ayette “her seyin yaraticisi” oldugunu beyan
etmistir. Bunun icerisine her tiirlii kotiilik de dahildir. O’nun iradesini serre tesmil
etmemek bu ayet-i kerime ile bildirdigi haberde ashi olmayan bir beyanda bulundugu
anlamina gelecektir ki bu muhaldir. **” Burada s6z konusu olan kétii fiiller, yaratmaya
dair iradenin kapsamina girmektedir. Bu manadaki irade, i1yi-koti, giizel-¢irkin, taat-
masiyet gibi her seye taalluk eder. Allah her ne kadar kotii fiillerin yaratilmasini irade
buyursa da onlar1 emretmez ve onlara hi¢bir sekilde riza gostermez. Bunun i¢indir ki
emir, riza ve muhabbete dair iradesi sadece 1yi, giizel, faydal ve taat ile ilgili seylere

taalluk etmektedir.**®

Sonug olarak Maturidi’nin irade ile ilgili tanimlamalarindan Allah’n iradesini ii¢ agidan
ele aldigin1 gormekteyiz. Bunlardan ilki yaratmaya taalluk eden irade, ikincisi emre,
iiglinciisii de riza ve muhabbete dair irade olmaktadir. Allah’in iradesi ilim sifatina
racidir ve var olmasi imkan dahilinde bulunan her seyle iliskilidir. Tercih ve tahsis edici
bir sifat olan Allah’in iradesi zat1 geregi imkan dahilinde olan her seyin varlig1 veya
yoklugunu gerektirmektedir. Hayir-ger, giizel-¢irkin, iyi-kotii, taat-masiyet her seyi
icerisine almaktadir. Allah’m iradesi her seye samil olduguna, insanin eylemleri de bu
her sey kapsamina girdigine, Allah dilemedik¢e insanin istemesinin bir anlami
olmadigma gore Allah’in iradesi karsisinda insanin kendisine ait hiir bir iradesi var
midir? Insanmn iradesinin eylemler {izerinde nasil bir etkisi bulunmaktadir? Mesiet-i
ilahiye nedeniyle insanlarin eylemlerinde herhangi bir sekilde cebir ve zorlama s6z

konusu mudur?

386 «jste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan baska hicbir ilah yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na
kulluk edin. O, her seye vekil (her seyi yoneten, goriip gozeten) dir.” En’am 6/102.

7 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 295.

3% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 294.
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2.2.2. insanmin iradesi

Kelam okullar1 Allah’in irade sahibi olusunda ittifak halinde olmalarina ragmen insanin
iradesinin bulunup bulunmadigi hususunda ihtilafa diismiislerdir. Bazis1 insanin higbir
sekilde irade sahibi olmadigini iddia ederken®™, diger bazis1 da insana mutlak bir irade

hiirriyeti tanmustir.””

Maturidi, mutlak cebirci olan Cebriye mezhebi ile mutlak tevfizci olan Mutezile
mezhebi arasinda orta bir yol benimsemistir. Allah’in mutlak, ezeli ve zati ile kdim
bulunan iradesi ile birlikte insanin 6zgiir bir iradeye sahip oldugunu, herhangi bir

sekilde baski ve zorlama altinda bulunmadigini kabul etmektedir.

Fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu belirtmek iizere kullandigr “duyu yoluyla elde
edilen bilgiler giivenilir midir?” sorusunu burada da soran Maturidi, verdigi cevap ile
insanin hiir bir iradeye sahip oldugunu ifade etmektedir. Nitekim ona gore, “herkes
kendisini yaptiklarinda hiir; fGil ve kasib olarak hisseder.””*"

Bu sOylemiyle Maturidi, insanin eylemlerini 6zgir bir sekilde yaptigini, fiili
gerceklestiren ve kesbeden oldugunu dile getirmektedir. Nitekim insanin fiillerini
gergeklestirirken serbest oldugu suurunda bulunmasi, hiir bir iradeye sahip oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla Allah’in iradesi fiil iizerinde hakikat manasinda etkin

oldugu gibi insanin iradesi de ayni sekilde dinamiktir.**?

3% Bu goriisiin savunucular: Cebriye mezhebidir. Onlara gére insanin dzgiir bir iradeye sahip oldugunu
kabul etmenin imkam yoktur. Allah’in mutlak irade ve kudreti karsisinda insan dzgiir degildir. Insanin
eylemde bulunmasi igin gerekli olan giicii Allah yarattig1 gibi irade ve ihtiyarini da yaratan Allah’tir. Her
sey Allah’n 6nceden tayin ve tespit ettigi minval iizere gerceklesmektedir. insan, aynene bir robot gibi
Allah’in kendisi i¢in planladigi seyleri yapmaya mecburdur. Allah’m miilkiinde ancak O ne diler ve
isterse o gergeklesir. Es’ari, Makalat, s. 267; Bagdadi, Fark, s. 194-195.

3% By goriisiin savunucusu olan Mutezile’ye gore insan, mutlak bir irade hiirriyetine sahiptir. Bir seyi
yapip yapmamak tamamiyla insanin irade ve istegine baghdir. Bu Ilahi adaletin bir geregidir. Aksi
takdirde islemis oldugu iyi veya koétii eylemlerinden dolayr ahrette miikafat ya da cezaya garptirilmasinin
herhangi bir anlami kalmayacaktir. Insanin 6zgiir bir iradeye sahip olmaksizin Allah tarafindan bazi
fiillerinden dolay1 cezalandirilmasi haksizlik ve zuliim olup, Allah’in adaleti ile bagdasmaz. ilahi adaletin
bir geregi olarak insan kendisine bahsedilen mutlak anlamda 6zgiir iradesi ile tercihlerini yaparak
eylemlerini yaratan olmaktadir. Kemal Isik, Mutezile nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 1967, s. 69; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangistan
Ibn Riisd’iin Oliimiine Kadar, ¢ev: Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yay., Istanbul 1986, s. 118.

¥ Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 288; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 177.

2 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 2225, 221, 287.
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Maturidi ayrica insanin eylemleri ve Allah’in bu eylemler iizerindeki etkisi iizerinde
durmaktadir. Allah’in yaratic1 giiciine ragmen insan, eylemlerini 6zgiir bir sekilde
yapmaktadir. Ciinkii eylem yaratma yoniinden Allah’a ait olmakla birlikte yapma
yoniinden insana aittir. Allah insani herhangi bir eylemi yapmaya zorlayic1 degildir.
Nitekim insanlardan her biri kendisini hiir, tercihler yapabilen, yapmakta oldugu seyin
tam ziddin1 isleme imkanina sahip bir varhik olarak bilmektedir. insanin irade sahibi
olarak yaratilmasi, tercih etme eylemini de kendi sorumluluk alanma dahil etmektedir.
Bu prensipten hareketle her insan yaptig1 seyi yapmaya kabiliyetli oldugunu, yapmay1
arzu ettigi seyden baskasmi tercih etme ve onu da gerceklestirebilmeye yetenekli
bulundugunu, yapmay1 arzu ettigi seyden engellendiginde bdylesi bir miidahalenin can
sikict ve tahammiil edilemez oldugunu bilmektedir. Ayni zamanda herkes yapmak
istedigi seyin aksini yapmak noktasinda ozgiir bir iradeye sahip oldugunun da
farkindadir. Bu yilizdendir ki yapilan eylemin insanin kendisine ait oldugu gergegini

reddetmek i¢in hig bir yol yoktur.**?

Iginde yasadigimiz diinyada tecriibe ile sabittir ki Allah her seyin yaraticis1 olmasma
ragmen insan yaptigi seyleri 0zgiirce yapmaktadir. Cebriyenin aksine Allah insani
yaptign seyleri yapma hususunda ne zorlamakta, ne de mecbur kilmaktadir. Insan arzu
ettigi sekilde hareket etmektedir. Sayet insan 6zgiir bir iradeye sahip olmamis olsaydi,
Cebriyenin sdylediklerinin dogrulugunu kabul etmek gerekirdi. Nitekim insanlar
yaptiklar1 eylemlerin aksine hareket etme kabiliyetine de sahip olarak yaratilmislardir.
Ciinkii Allah onlar1 ne yaptiklar1 seyi yapmaya zorlamistir ne de yapmay arzu ettikleri
seylerden onlar1 uzaklagtrmistir. Bu ylizdendir ki insanlar yaptiklar1 seyleri 6zgiirce
sectiklerini, bir eylemi digerine hiir bir sekilde tercih ettiklerini ve yapacaklar1 seyi terk
etmeye muktedir olduklarmi bilmektedir. insanlarm gergeklestirdigim eylemi yapmak
zorundaydim gibi bir diisiinceye sahip olmalarmin hi¢ bir gerekcesi olamayacagi gibi
yaptiklar1 eylemi bu tiirden bir anlayis temeli lizerine bina etmeleri de miimkiin degildir.
Boylesi bir durumun varligi onlarin yaptiklar1 eylemin sorumlulugundan kurtulmasini,
kacmasmi veya herhangi bir sekilde bahane iiretmesini de desteklemez. Belirtmis
oldugumuz seyler ortaya koymaktadir ki insan ben yaptiklarimdan sorumlu degilim

demek gibi bir imkéna sahip degildir.***

393 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 309.
394 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 309-310.
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Maturidi’nin bu agiklamalarindan anlasilan odur ki insanin iradesi, yaptig1 eylemin
farkinda oldugu temeli iizerine kurulmustur. Insanm 6zgiirliigii, baz1 icsel sinyallere
dayanan ig¢sel bir sezgi olmaktadir. Boylece Maturidi insanin kendisinin muhtar, fail ve
kasib oldugunu bildigini ifade etmektedir. O, yapmay1 arzu ettigimiz seyi yapmaktan
engellendigimizde bdylesi bir miidahalenin tahammiil edilemez ve bunaltic1 oldugunu
buluruz demektedir. Acik bir sekilde ifade edilmeyen sey sudur ki insanin yolundaki
engellere kars1 bu icsel reaksiyonlar insanin se¢me 6zgiirliigii i¢in i¢sel bir dogrulama
olusturmaktadir. Zorlanilan ve dikte edilen eylem insanin dogasina uygun olsaydi, bu
icsel reaksiyonlarin hicbir anlami olmayacakti, ¢ilinkii doga kendisiyle uyumlu olan seyi
hor gérmez. Dolayisiyla insanin tercihlerinin engellenmesine karsi isyan ettiginin kaniti
sudur ki bizim i¢in segmenin dogal yolu 6zgiir secimden ge¢mektedir. Insan sadece
yaptig1 seyi yapmasi disinda, ayni1 zamanda bu i¢ gozlem yoluyla bir eylemi baska bir
eyleme tercih ettigini ve hatta yaptigi seyin aksini yapmayi tercih edebilecegini de
bilmektedir. Burada ayrica yapilan secimin 6zgiirce oldugunun bagka bir gostergesi de
vardir. Nitekim hi¢ kimse zorlandig1 zaman eylemi yapmaya zorlandigindan siiphede
degildir. Yukarida belirtilen icsel reaksiyonlar boylesi bir zorlamaya insanmn dogasinin

icgtidiisel cevabidir.

Maturidi’nin dikkat ¢ektigi bir bagka husus da dinin temel varlig1 ve mahiyetidir. Allah,
peygamberler ve kitaplar gondermek suretiyle dinin temel ilke ve esaslarini agiklamus,
hidayet ve daldlet yollarin1 gostermis, boylece de insani emir ve yasaklara muhatap
kilmistr. Iman edilmesi gereken esaslara iman etmenin, emir ve yasaklara uymanin
yolu akli istidlal ve fikri cabadan gecmektedir. Bu ise ancak 6zgiir bir irade neticesinde

gerceklesebilecek bir olgudur.®”

Daha sonraki Maturidi alimler insanin 6zgiir bir iradeye sahip oldugunu ag¢iklamak igin
iradeyi kiilli/tiimel ve ciiz'i/tikel olmak {izere ikiye aywrarak degerlendirmeye tabi
tutmuslardir. Tlimel iradeyi Allah tarafindan insana potansiyel olarak verilen bir yeti
olarak tanimlamiglardir. Yaratilmis olan bu yeti sayesinde insan, imkan déahilinde olan
biitlin fiilleri tercih etme kabiliyetine sahip olmaktadir. Nitekim Sadru’s-Seria tlimel
iradeyi, failin kendisiyle iki esit taraftan birini veya tercih edilebileni tercih etme imkan1

veren bir sifat olarak tanimlamustir.*® Tikel irade ise potansiyel olarak mevcut bulunan

*% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 288.
3% Sadru’s-Seria, et-Tavdih fi Halli Gavamizi’t-Tenkih (Saduddin Mesud b. Omer Taftazani, Serhu ’t-
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se¢me yetisinin belirli bir fiile yonelmesi, sarf edilmesi ve kullanilmasindan ibarettir. Bu
manadaki irade azm-1 musammem/kesin ve kati karar diye de tabir olunmaktadir.*®’
Tikel iradenin ihtiyar manasma gelecegini ifade eden Maturidi alimler, Es’arilerin
aksine®”® yaratilmasma gerek duyulmayan bu irade sayesinde insanin yapmak ya da
yapmamak siklarindan birini tercih edebildigini belirtmislerdir.**® Tikel iradeyi ihtiyar
olarak kabul eden Semerkandi, ihtiyar1 bizatihi insanin fiili olarak tanimlamakta, onun
iradenin bir geregi oldugunu belirtmektedir. irade ise yapilan fiillerden sorumlu
tutulmanin en 6nemli gostergelerindendir. Thtiyar1 olmayan bir kimsenin iradesinden sdz

etmek miimkiin olmayacagi gibi sorumlulugundan da bahsetmenin hi¢bir anlami

kalmayacaktir.*’

Bu aciklamalardan goriildiigii izere Maturidiler, Cebriye ile Mutezile arasinda orta bir
yol izlerken, tikel irade anlayislar1 ile de Es’ari’den farkli bir bakis agisma sahip
olmuslardir. Hem Maturidi hem de Eg’ari yaratmak bakimindan Allah’m, yapmak/kesb
bakimindan da insanin hakikat manasinda fiilde etkisinin bulundugunu kabul ederken,
cliz’1 iradenin yaratilip yaratilmadig1 hususunda ihtilafa diismiislerdir. Maturidiler onun
yaratilmadigin1 kabul ederken Eg’ariler ise yaratildigini belirtmislerdir. Ciiz’1 iradenin
yaratildigim1 kabul eden Eg’ariler iradenin belirli bir yone sarf edilmesini ve
kullanilmasini da kabul etmemis olmaktadir. Maturidiler ise ihtiyarin yaratimadigini,
onun dogrudan dogruya insan ile alakali oldugunu belirterek iradenin belirli bir yone
sarf edilmesini ve kullanilmasini kabul etmislerdir. Onlara gore insanin yaptig: fiillerden
sorumlu tutulabilmesinin temelinde ihtiyarm yaratilmadigmin kabuliiniin yer aldigi

goriilmektedir. Burada soyle bir soru akla gelebilecektir:

Telvih ale’t-Tavdih kenarinda), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut yy, c. 1, s. 354.

7 {zmirli ismail Hakki, Yeni IImi Keldm, Umran Yay., Ankara 1981, c. 2, s. 202-203; Abdullatif
Harputi, Tenkihu’l-Keldm, Necm-i Istikbal Matbaasi, Istanbul 1330, s. 240; Ebu Said Muhammed b.
Mustafa Hadimi, Barikatu Muhammediye fi Serh-i Tarikat-1 Muhammediye ve Seria, Sirket-i Sahafiye-i
Osmniyye, Istanbul 1318, c. 2., s. 185.

%8 Egariler ise killi irade gibi ciiz’i iradenin de yaraticisnin Allah oldugunu iddia etmislerdir. Ayni
zamanda bu iradenin insan eylemlerinin ortaya ¢ikmasinda da higbir etkisi bulunmamaktadir. Kisacasi
Es’ariler, insanin eylemlerinde higbir etkisi ve ilgisinin bulunmadigini, iradenin belirli bir yone sarf
edilmesini ve o yonde kullanilmasmin miimkiin olmadigmi iddia etmektedir. Ciiz’i iradeyi boyle kabul
ettig§imizde insanin ihtiyarinin da zorunlu fiillerden olmasi gerekecektir. Bu durumda ise emir ve yasagn,
teklifin, insanin sorumlulugunun herhangi bir anlami kalmayacagi asikardir. Davud el-Karsi, Risale fi’l-
Iradeti’I-Ciiz iyye, Istanbul 1312, s. 24-27.

39 Karsi, Risale fi I-Iradeti’I-Ciiz 'iyye, s. 24-27.

400 Ahmed Saim Kilavuz, Ebu Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, istanbul, 1989, s. 63.
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Kur’an’m da belirttigi iizere Allah her seyin yaraticisi*”' olduguna gore Maturidiler
cliz’1 iradeyi ayette yer alan “her sey” kapsaminin digina nasil ¢ikarmaktadir? Sayet
cliz’i iradenin yaraticis1 Allah degilse onun yaraticis1 kimdir? Insanin kendisi ise bu

durumda da yaratmak bakimindan bir ortaklik olusmamakta midir?

Maturidiler bu tiir sorulara ciiz’i iradenin anlami lizerinde durarak cevap vermektedir.
Onlara gore bu kavram hal olarak tanimlanabilir ve bu da itibari bir seydir. Insanda bir
ozellik olarak varligi s6z konusu olmakla birlikte haricte varligindan s6z etmek
miimkiin degildir. Ayette gegen sey kelimesi ise harigte var olana isaret etmektedir.**?
Nitekim kelam ilminde sey kelimesi harigte var olanlar1 ifade etmek icin
kullamlmaktadir.*”® ihtiyar harigte var olmadigi icin sey degildir. ihtiyar, iradenin
herhangi bir fiile taallukundan ibaret bir durumdur. Insan zihninde var olmakla birlikte
haricte varlig1 bulunmamaktadir. Bu ve benzeri seyler 4al adin1 almaktadir. Hallerin ne
varlig1 ne de yoklugundan s6z edilebilir. Bunlar zihinde bulunan hakikatlerdir. Bu gibi
hallere yaratma taalluk etmez. Yaratmanin haricte var olana taalluk ettigini ifade eden
Maturidiler, yaratma fiilinin taalluk etmesinin miimkiin olmamas1 sebebiyle ciiz’1/tikel

iradenin yaratilmanus oldugunu kabul etmektedir.***

Yukarida belirtmis oldugumuz
soruya ciiz’i iradeyi ihtiyar olarak kabul eden ibn Hiimam tarafinda da su sekilde cevap
verilmistir. Thtiyarm bizzat insan tarafindan meydana getirilisi aklen zaruri olup bunu
kabul etmemek gibi bir durum s6z konusu degildir. Ihtiyar1, Allah’in her seyin yaraticisi
oldugunu ifade eden ayetlerin kapsami disinda tutarak ihtiyar disindaki nesne ve
olaylara tahsis etmek gerekmektedir. Ihtiyar1 da Allah’in yaratmasi kapsamma dahil
ettigimizde insanm ihtiyari eylemlerinde de zorunluluk altinda bulundugunu kabul
etmeliyiz. Bunun sonucunda da emir, nehiy, miikéafat, ceza ve sorumluluk gibi
durumlarin hi¢cbir anlami kalmayacaktir. Boyle bir hataya diismemek i¢in yapilmasi
gereken sey, ihtiyar: yaratmanin kapsami disinda tutarak hal olarak kabul etmektir.**’
Arastirmalarimiz ciiz’1 iradenin/ihtiyarin yaratilmamis oldugunu kesin bir dille ifade

eden ilk kelam aliminin Ibn Hiimam’dan yaklasik olarak 30 yil énce diinyaya gelen

Sadru’s-Seria (6: 747/1346) oldugunu gostermektedir. Sadru’s-Seria’ya kadarki stiregte

1 Ziimer 39/62.

02 fsmail Gelenbevi, Hagsiye ale’l-Celal, Matbaa-i Amire, 1308, s. 211;

403 Abdullah Pakoglu, “Islam Keldminda “Sey” Kavrami”, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Ensitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sivas 1999.

404 Sadru’s-Seria, et-Tavdih, c. 1,s. 178.

405 Sadru’s-Seria, et-Tavdih, c. 1,'s. 178.
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Maturidi alimleri insanin irade sahibi bir varlik oldugunu belirtmekle birlikte bunun
yaratilip yaratilmadig1 hususunda net bir sey sdylememislerdir. Insanmn sorumlulugunun
temellendirilmesinde ihtiyarm biiyiik bir dneme sahip oldugunu, insanm tasarrufuna
bagl olarak islerlik kazandigini belirtmelerinin yan1 sira 6nce Sadru’s-Seria daha sonra
da Ibn Hiimam ihtiyari, yaratilmamis bir sifat olarak tamimlayarak onu insanin
kullannmmna agmak suretiyle insanin eylemlerinde 06zglr oldugunu vurgulamak
istemiglerdir. Thtiyarin bu sekilde ele almis1, (yaratilmamis bir sifat olarak tanimlamasi),
her iki alimin de Maturidi ekolii i¢erisinde farkli ve orjinal bir durum sergilediginin en

acik gostergelerindendir.

Sonug olarak, insan 6zglr bir iradeye sahiptir ve bu sayede istedigi seyi tercih
edebilmektedir. Onun iradesi Es’ariler tarafindan iddia edilenin aksine eylem iizerinde
etkin bir iradedir. Bununla birlikte Allah’in iradesi insanin tercih ettiklerine
ulasabilmesinin 6n sartidir. Allah’in son tahlildeki iradesi olmadan insanin istegi bir
anlam ifade etmeyecektir. Hal boyle olduguna gére Allah’in mutlak iradesi karsisinda
insanin 6zgiir bir iradeye sahip olusu, herhangi bir baski ve zorlama atinda bulunmayis1
nasil temellendirilmelidir? Insanin irade hiirriyeti ve bu hiirriyet neticesinde miikafat
veya cezaya miistehak olusu kaza ve kaderin varligi ile de yakindan alakali oldugundan
bu sorunun, irade ve kaza-kader ekseninde ele alinmasmin uygun oldugu
disiiniilmektedir. Ciinkii sayet insanin eylemleri Allah’in iradesi sayesinde meydana
geliyorsa, O’nun tiim sifatlar1 ezeli oldugundan ve irade sifati da ilmine taalluk
ettiginden kaza ve kaderin insan eylemleri lizerinde zorlayici bir etkisi oldugu

ispatlanmis olacaktir.

2.2.3. irade ve Kaza/Kader iliskisi

Kaza ve kaderin temel sorunu insanin eylemlerinde hiir olup olmadig1 iizerine
odaklandigmdan bu baslik altinda irade ve eylem iliskisi {izerinde durulacaktir. irade ve
eylem arasindaki miinasebet ilim-fiil iliskisine benzemektedir. Ilim ve kaza-kader
ilintisiyle ilgili a¢iklamalarimizdan da hatirlanacagi tizere Allah muhal, miimkiin ve
vacib olan tiim nesne ve olaylar1 bilmektedir. Bu bilgi fiili bir sifat olmadigindan esya
iizerinde ontolojik acidan herhangi bir etkisi bulunmamaktadir. Ayni durum irade sifati

icinde s6z konusu mudur?
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Maturidi’ye gore Allah gondermis oldugu peygamberler ve kitaplarla bir yandan dinin
ilke ve esaslarim1 agiklamig diger yandan da hidayet ve dalalete gotiiren yollar1
gostermistir. Bu esaslar1 kabul etme ya da etmemenin, emir ve yasaklara uyma veya
uymamanin, hidayet yahut dalaleti tercih etmenin yolu ise akli istidlal ve fikri cabadan
gecmektedir. Bu durum ise cebre degil ihtiyara vurgu yapan bir husustur. Bu yiizdendir
ki insanlardan bazis1 kendi iradesi ile iman etmekte, bazis1 inkar etmektedir. Bazis1 yine
kendi iradesiyle emir ve yasaklara itaat etme noktasinda bir durus sergilerken, diger
bazis1 da isyan etmektedir. Sayet insanlarin iradesi zorlama altinda bulunsaydi, iman

veya inkarin, itaat ya da isyanin hi¢bir anlami olmazd1.**® Nitekim Allah Teala “...Eger
7

’

Allah dileseydi, elbette onlari hidayet iizere toplardi...” ayeti*’ ile herhangi bir
zorlamanin s6z konusu olmadigini, sahip olduklar: hiir irade ile hidayeti tercih ettikleri
takdirde onlara hidayeti nasip edecegini beyan etmektedir. Ciinkii Allah dileseydi tiim
insanlar1 hidayet tizere olmaya zorlardi. Cebir ve zorlamanm bulundugu bir yerde ise
hidayetten s6z etmenin hi¢cbir manasi bulunmamaktadir. Hidayet ancak ihtiyari eylem
neticesinde hasil olan bir durumdur. Iste bu yiizdendir ki Allah insanlara vermis oldugu
akil ve irade ile tercihlerinde Ozgiir birakmus, dileyene hidayeti, dileyene de dalaleti

bahsetmistir.**®

Maturidi’ye gore sayet insanin iradesi baski ve zorlama altinda bulunacak olsa, her bir
bireyin dogustan iman etmis olmasi ve hidayetinin bu yolla meydana gelmesi
gerekecektir. Clinkii cebir altindaki irade, Allah’in tiim insanlarm iman ve hidayetini
dilemesini zorunlu kilan bir durumdur.*” Bu takdirde de Yunus 10/99*'° ayetinde yer
alan “eger Rabbin dileseydi” sdziiniin bir anlam1 kalmayacaktir. iman, cebir ve zorlama
olmaksizin irade ile gergeklesen bir durumdur. Cebir ve ikrahin s6z konusu oldugu bir
yerde ne imandan ne de mahlikata has bir tesirden bahsedilebilir. Zira her ikisi de
eylemin sorumlulugunu failinden uzaklastiran durumlardir. Allah’m diledigi sey
gerceklestigine gore, sayet Allah tim insanligin imanini1 dilemis olsaydi muhakkak
hepsi de iman ederdi. Ancak Allah bdyle bir baski ve zorlamaya dayali iman yerine

herkesi kendi hiir iradesi ile bag basa birakmig, imana davet etmistir.*'!

% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 288.

“7 En’am 6/35.

“% Maturidi, Te vilat, c. 2,’s. 113.

% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 288.

M0 “Eser Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi. Oyle iken sen
mi mii’'min olsunlar diye insanlart zorlayacaksin” ayrica bkz: Secde 32/13

" Maturidi, Te vilat, c. 2,'s. 502; c. 4, s. 89.
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Cebir ifade eden ayetler''? de insamin Ozgirligini temellendirmede onemli
referanslardandir. Bu tarz ayetler ilk bakista sanki insanimn, eylemlerini bizzat kendisinin
belirleme 6zgiirliigiinii Allah’in elinden aldig1, her tiirlii eylemin Allah tarafindan tayin
ve tespit edildigi izlenimi vermektedir. Hélbuki ayetlerin siyak ve sibaki dikkate
almarak okundugunda durumun hi¢ de 6yle olmadig1 gorilecektir. Nitekim Maturidi
cebir manasi tasidigi ileri siirilen bu ayetleri tam tersine insanin iradesinin hicbir
sekilde baski altinda bulunmadigmni gostermek icin delil olarak kullanmugtir. Ozgiirliigii
temellendirmek i¢in de ilim-irade iliskisine dikkat ¢ekerek Allah’in iradesinin ilmine
taalluk ettigini, ilmi dogrultusunda irade buyurdugunu, bu durumun ise insanin
eylemlerini tercih etmesinde zorlayici bir etkisinin bulunmadigini ifade etmektedir.*"
Bu ayetlerden biri En’am 6/125°dir.*'" Bu ayette Allah, diledigi kimseyi Islam’la
miiserref kilmak suretiyle hidayete erdirecegini, diledigini de saptirmak suretiyle dalalet
iizere birakacagini haber vermektedir. Bu ifade 6zel baglamindan koparilip tek basina
degerlendirmeye tabi tutuldugunda ilk bakista insanin her haliyle caresiz bir sekilde
ilahi yonlendirme altinda oldugunu c¢agristirmaktadir. Ayeti kendi baglami igerisinde

tahlil eden Maturidi onu su sekilde yorumlamustir:

Allah Teala bu ayette insanlar1 iki smifa ayirmaktadir. Birincisi, kendileri i¢in hidayeti
diledigi kimseler, ikincisi de kendileri i¢in daldleti istedigi kimselerdir. Allah’in hidayet
veya dalaleti irade buyurmasmin temelinde ilmi yer almaktadir. Allah kimin hidayeti,
kimin de dalaleti tercih edecegini ezeli ilmi ile bilmektedir. Iste bu bilgi dogrultusunda
da irade buyurmaktadir. Daldleti ve diismanligi tercih edecegini bildigi bir kimsenin
hidayetini dilemesi miimkiin degildir. Ciinkii iradenin hareket alam1 Allah’in ilmi ile
kayithdir.*® Maturidi’nin bu ifadesi, Mutezile’ye de cevap niteligindedir. Nitekim
Mutezili alimlerden Cafer b. Harb (6: 236/851) ve Ka’bi bu ayeti su sekilde
yorumlamiglardir: Allah’in hidayete erdirmek istedigi kimseden maksat, yaratilisinin
baslangicinda Allah’in hidayetini kabul eden kimsedir. Bu kabul edisle birlikte Allah

onun gogsiinii glizellik ve 1iyiliklere acmistir. Yaratilisinin baslangicinda Allah’in

*12 Bkz: Bakara 2/6-7; Al-i Imran 3/154, 166; Nisa 4/78, 88; Maide 5/4, 41; En’am 6/17-18, 25, 39, 111,
123, 125; A’raf 7/34, 54, 100; Yunus 10/88, 99-100; Hud 11/34; Ra’d 13/16; Isra 17/4, 16; Kehf 18/23-
24, 28; Neml 27/4; Fatir 35/11; Saffat 37/96; Fussilet 41/25; Sura 42/11-12; Hadid 57/22; Insan 76/30.

3 Maturidi, Te vilat, c. 1,’s. 18-19;

M4 “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse,
onun da gégsiinii gége ¢ikiyormugcasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap ve sikintiyt iste béyle
verir.

15 Maturidi, Te vilat, c. 2,’s. 173.
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hidayetini kabul etmeyen kimseye gelince, bu reddedisin dogal bir sonucu olarak onun
da gogsiinii ceza olarak daraltmustir. Allah, insanlarm tiimiiniin hidayetini ve gogiislerini
Islam’a agmayi istemistir. Ancak onlar dogru yolda ilerlememistir. Iyiligi, kotiiligii,
itaati, isyani, sevabi ve giinahi, kisacasi hepsini insan kendi yapmaktadir.*'®
Mutezile’nin bu agiklamalarina gore bir seyi yapmak veya yapmamak tamamiyla insan
iradesi ve dilemesiyle alakali olup, sadece onu ilgilendiren bir husus olmakta, Allah’in
herhangi bir miidahalesi bulunmamaktadir. Maturidi, bu bakis acisinin Allah’in
iradesine sinirlama getirdigini ve insanin iradesini Allah’in iradesinden daha {istiin bir
seviyeye tasidigmi belirterek kabul edilmesinin miimkiin olmadigini dile getirmistir.
Nitekim Mutezile’nin yorumuna gore Allah insanlarin tamaminm dogru yol lizere
olmasini istemis, fakat bu istegi gerceklesmemistir. Bu ise Allah’in vaadini
gerceklestirmekten aciz oldugu sonucuna gotiiriir ki kabul edilmesi imkansizdir.*!”
Allah hem hidayeti hem de dalaleti dileyendir. Bu dilemenin kaynagi ilimdir. Allah
insanlarin kendi hiir irade ve arzulariyla hidayet ya da dalaleti tercih edecegi, emir veya
yasag1 yerine getirecegi ile ilgili bilgisi dogrultusunda irade buyurmaktadir. Allah’in bu

dilemesinin insanlar {izerinde zorlayici bir etkiye sahip olmadigi asikardir.*'®

Sonug olarak, Maturidi bir yandan insanin 6zglir bir iradeye sahip olusunu ispat ederken
diger yandan da eylemlerini gergeklestirirken herhangi bir sekilde baski altinda
bulunmadigini dile getirmektedir. Buradaki temel argiimani insanin eylemlerini ihtiyar1
dogrultusunda 6zgiir bir sekilde yapan ve kazananin bizzat kendisi oldugunu bildigi ve
hissettigidir. Irade, zorlama ve istenilmeyen bir eylemin reddedilmesidir. Bu tanimlama
ayni zamanda se¢me Ozgiirliiglinii de gosterir. Se¢cme fiili ne baski ne de sans eseri
meydana gelmektedir. Se¢gme, irade ve kasita dayali bir eylemdir. Nitekim Maturidi,
irade ve segmenin sonuca giden bir sart oldugunu sdylemektedir. Sayet murad ediliyorsa
sec¢ilmis demektir. Bununla birlikte eylemin Allah’in ilim ve iradesi ile yakindan iligkili
olup insanm Allah’in ilmi ve iradesinde bulunanin aksini yapmalar1 gibi bir durumun
s0z konusu olmadig1 da belirtmektedir. Zira kdinatta meydana gelen her tiirlii nesne ve
olay Allah’in ilmi ve iradesine bagl olarak varlik kazanmaktadir. Celiskili goriinen bu

durumdan kurtulmak i¢in Maturidi, iradenin farkli tanimlamalarina dikkat ¢ekerek Ilahi

416 Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 173.
47 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 288-289; Te vilat, c. 2, s. 173.
18 fon Hiimam, Miisayere, s. 111-112.
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iradenin boyutlarmi ortaya koymustur. izmirli ismail Hakki’nin da belirttigi iizere*'’ bu
iradeyi tekvin-1 ve tesrii irade olarak degerlendirmemiz miimkiindiir. Birinci iradenin
alan1 yaratma ile ilgili olmakla birlikte ikinci iradenin alani emir, riza ve muhabbetle
alakalidir. Tekvin-i iradenin alanina miidahale edilemezken, tesrii iradeye isaret eden
alanda ise insan 0zgiirdiir, diledigi gibi hareket etme imkéanina sahiptir. Allah’mn emir ve
yasaklarmi dilerse uygular, dilerse isyan eder. Allah insanin tercihi dogrultusunda
eylemi yaratir. Fakat isyan icerikli hi¢cbir eylemi emretmez ve buna rizasi da yoktur. Su
halde hem ilahi iradenin insan eylemleri iizerinde zorlayici bir etkiye sahip olmadigi
hem de insanin yaptigi eylemlerin sorumlulugunu tasimasini gerektiren Ozgiir bir

iradeye sahip oldugu goriilmektedir.

Kaza ve kader meselesinde iizerinde durulan diger bir konu da eylemin

gerceklesmesinin iiglincii 6n sart1 olan kudrettir.

2.3. KUDRET

Faile bir isi yapma ya da yapmama imkanm veren, iradeye uygun olarak gii¢ yetirilen
seyler iizerinde etkisi bulunan kudret kavrami, kaza ve kader probleminin ¢oziime
kavusturulmasinda ilim ve irade ile birlikte kendisine miiracaat edilen kavramlardan
biridir. Ilim ve iradeye taaluk eden Allah’m kudreti, kiinatta imkan dahilinde bulunan
tim nesne ve olaylarin varlik veya yokluk kazanmasinda son derece onemli bir
faktordiir. Cilinkii Allah her seyin yaraticist oldugundan yaratmanin olusabilmesi i¢in
yaraticinin kudretinin bulunmasi gerekmektedir. Bununla birlikte kudret miimkiin
varliklara miimkiin olmalar: itibariyle taalluk etmekte olup onlarin yokluktan varlik
sahasina ¢ikmasinda tek basina etkin olmayan bir sifattir. Ciinkii kudret imkan hali
oldugundan bir miimkiiniin yokluktan varlik sahasina ¢ikis1 kudretten ayr1 ve miistakil

bulunan tekvin sifatiyla alakalidir. **°

Kudret sifatinin Allah’a verilmesinde kelam ekolleri arasinda herhangi bir goriis

19 {zmirli ismail Hakki iradenin emir manasindan hareketle Allah’mn iradesini tekvin-i ve tesrii irade
olmak iizere iki kategoriye ayirmak suretiyle ilahi iradenin mahiyetini ortaya koymaya calismustir. O,
tekvin-i iradenin iyi-kotl, giizel-girkin, faydali-zararli, taat-masiyet agisindan her seye taalluk ettigini,
tesrii iradenin ise sadece iyi, gilizel, faydali ve taat tiiriinden olan seylere taalluk ettigini belirtmistir.
Tekvin-i iradenin taalluk ettigi nesne ve olaylar mutlaka gergeklesirken, tesrii iradenin taallukunda boye
bir durum s6z konusu degildir. izmirli ismail Hakk, Yeni [im-i Keldm, s. 270.

20 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 45-46; Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 246, 400; ibn Hiimam, Miisayere, s. 57-
58; Sabuni, el-Bidaye, s. 25.
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farklilig1 bulunmamasmna ragmen Maturidi, hem Allah’mn kudreti hem de insanin
kudretinin mahiyetini analiz ederken bir yandan Mutezile diger yandan da Es’ari’den

farkl bir yol izlemektedir.

2.3.1. Allah’1in Kudreti

Allah’m kudretinin ayet merkezli agiklamalar1 birinci béliimde ayrintili bir sekilde tahlil
edildiginden, burada Maturidi’nin Allah’m kudretinin mahiyeti hususundaki goriisleri

degerlendirilmeye caligilacaktir.

Maturidi’ye gore kudret, Allah’m zat1 ile kaim ezeli bir sifattir. Higcbir sey O’nun
kudretinin kapsami disinda kalamaz. Maturidi, Allah’m kadir olusunu O’nun
eylemlerini gerceklestirirken irade sahibi olusuyla temellendirmektedir. Allah kainati
yoktan yaratmistir. Boyle bir eylemi yapan ancak irade ve ihtiyar sahibi fail-i muhtar bir
varliktir. Kdinatta bulunan diizen ve intizam da bunun bir bagka delilidir. irade mahiyeti
geregi eylemin varlik kazanmasinda yeterli bir sifat olmadigina gore bunu yapacak olan
kudrettir. Iradenin semeresi eylem olmamakla birlikte kudretin ki eylemdir. Zira kudreti
bulunmayan bir kimse tarafindan meydana gelen eylem zorunluluk arz eder. Zorunluluk
ise sonradan olma ve zayiflik alametidir. Allah biitiin bunlardan miinezzehtir. Bununla
birlikte yukarida da ifade ettigimiz lizere Allah’in kudreti bir imkan hali olup Es’ari’nin

1

aksine*”' eylemlerin yaratilmasinda etkin olan bir baska sifat daha vardir ki o da

422

tekvindir. Nitekim Nesefi’ye gore tekvin, tahlik, halk, icad, ihdas ve ihtira’

kavramlariyla es anlamli olup yok olan1 yokluktan varlik sahasina ¢ikarmak anlamina

21 Es’ari de Allah’in zati ile kdim, mutlak ve ezeli bir kudreti anlayisina sahiptir. Allah’in kudreti sonsuz
ve sinirsiz bir sifattir. Allah’in kadir olusunun anlami, kainati yaratmasi ya da yaratmayi terki
manasindadir. Allah’m ilminin biitiin miimkiinata taalluku gibi kudreti de taalluk etmektedir. Bilinen
ancak Allah’m bildigi gii¢ yetirilen de ancak Allah’mn kadir oldugu seydir. Dolayisiyla Allah bilinebilecek
her seyi bilmekte ve gii¢ yetirilecek her seye gii¢ yetirmektedir. Ayrica onlar, Maturidi diisiincenin aksine
Allah’m bu kudretinin her seyi yaratmak i¢in yeterli oldugunu ve baska bir sifata gerek olmadigini,
dolayisiyla ezeli bir tekvin sifatmin bulunmadigini kabul etmektedir. Es’ari, Luma, s. 93-94; Ibane, s. 52-
53; Makalat, c. 2, s. 205; Bakillani, Kitabu l-Insaf; s. 35.

Mutezile ise kudreti, irade ve ihtiyar dogrultusunda bir eylemin ger¢eklesmesini saglayan arag
konumunda oldugunu ifade etmistir. Onlara gore kudretin en 6nemli hususiyeti ibda ve icad yani var
etmektir. Buna gore kadir, kendi ihtiyariyla, yok olan1 viicuda g¢ikaran olmaktadir. Bu yiizdendir ki hem
Allah’in hem insanlarin bu kudretle vasiflanmasi gerekmektedir.**' Onlarin kudrete boyle bir bakis agist
sergilemelerinin temelinde insanin eylemlerinin yaraticist odugunu temellendirmeye calismalari
yatmaktadir. Nitekim onlar bu yaklagimlarinin bir uzantisi olarak ihtiyari eylemleri yapan ve yaratanin
insan oldugunu belirtmislerdir. Maturidi ise kudreti bir eylemi yapmaya imkéan saglayan gii¢ olarak
tanimlayarak ve bir seyin yokluktan varlik kazanmasini saglayan yaratmay: ise tekvine raci kilarak
kudretin yaratma anlami tagimasinin miimkiin olmayacagini belirtmistir. Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 45-
46; Kad1 Abdu’l-Cebbar, Serh, s. 151-156.

2 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 45-46.
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gelmektedir.*”

Maturidi kudret konusunu islerken Allah’in kudretinden ziyade insanin kudreti iizerinde
durmakta ve eylemlerini gergeklestirebilmesinin sart1 olan kudretin insanda var olup
olmadigi, var ise nasil bir gergeklige sahip oldugu sorularma cevap aramaktadir. Biz de

onun bu yaklasimi dogrultusunda meseleyi ele almay1 uygun gérmekteyiz.

Maturidi’nin goriislerine gegmeden Once burada su hususu belirtmekte yarar var ki,
Cebriye mezhebi*”* disinda tim mezhepler insanmn ihtiyari eylemlerini
gerceklestirebilmesi i¢in bir kudretinin bulunmasi gerektigini kabul etmektedir. Zira
eylemin meydana gelebilmesi i¢in kudret sarttr ve eylem bulunduk¢a kudrete

muhtactir.**

2.3.2. insanin Kudreti/ istitaati

Maturidi ekoliine gore insan bir eylemi yapma veya terk etme 6zelligine sahip olduguna
gore kudret sahibi olmas1 gerekmektedir. Ciinkii insan ancak canliya fiili yapma veya
terk etme imkani1 veren kuvvet manasina gelen kudret sayesinde fiili yapma veya terk
etmeye kabiliyetlidir. **®

Maturidi insanin kudretini iki kisma aywrarak ele almaktadir. Bu kudretlerden birincisi
sebeplerin miisait olmas1 (selametii’l-esbab) ve vasitalarm sagliklt olmasi (sihhatu’l-

alat), ikincisi de fiilin kendisiyle meydana geldigi kudrettir.**’

Kanaatimize gore onun
boyle bir yaklagim sergilemesinin temel nedeni, insanin eylemlerini gerceklestirirken
cebir altinda bulunmadigini, eyleminin yaraticis1 olmadigini, bilakis eylemlerinde 6zgiir
oldugunu ve onlardan sorumlu bulundugunu ortaya koymak icindir. i¢erdikleri manalar

itibariyle bunlardan ilkini bilkuvve, ikincisini de bilfiill kudret basligi altinda

423 Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 400; tekvin konusundaki tartismalar icin bkz: Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 45-
49; Nesefi, Tabsira, c. 1, s. 400 vd; Hiidaverdi Adam, Ibn Arabi-Kaza ve Kader, Degisim Yay.,
Adapazar1 1998, s. 147-153.

24 Daha o6nceki agiklamalardan da bilindigi iizere Cebriye insana ger¢ek anlamda eylem isnat
etmemektedir. Insan tarafindan gerceklestirilen eylemler ona ancak mecazen nispet edilebilir, hakikatte
ise onlar Allah’m eylemleridir. Insanin ne eylemi, ne ihtiyar1 ne de kudreti bulunmaktadir. Fail ve kadir
olan yalmzca Allah’tir. Bagdadi, Usuli'd-Din, Istanbul 1928, s. 134; Taftazani, Serhu I-Akaid, s. 114.

25 Sabuni, el-Bidaye, s. 62.

2% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 261; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 113.

*7 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 256; Te'vilat, c. 1, s. 241; c. 2, s. 412; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 113;
Sabuni; el-Bidaye, s. 62.
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degerlendirmeyi uygun gérmekteyiz.

2.3.2.1. Bilkuvve Kudret

Nesne ve olaylara ait sebeplerin ve eylemi gerseklestirecek kisiye ait hallerin miisait
olmas1 anlamma gelen bilkuvve kudret insanda potansiyel olarak mevcuttur. Insan
kendisinde potansiyel olarak bulunan bu kudret ile bir eylemi yapma ya da yapmama
imkénina sahip olmaktadir.**® Bu manadaki kudret zaman bakimmdan eylemden
oncedir. Cilinkii eylemin meydana gelisi bu kudretin varligma bagli bulunmakla birlikte,
dogasi geregi miinhasiran o eylem i¢in yaratildigini sdylemek miimkiin degildir. Fakat
bu kudret, Allah’in diledigi kimselere bahsettigi liituflarimdan biridir ve daha sonra
insanlardan, bu lLitfunu algiladiklar1 ve zekalar1 onlarin bilgisine ulastig1 siirece
kendisine siikran duymalarini talep etmektedir.**’

Maturidi’nin bilkuvve kudret ile ilgili agiklamalarindan onun eylemin meydana gelmesi
icin yeterli olmadig1 anlasilmaktadir. Bu kudretle dikkat ¢ekilen husus, insanin
sorumlulugunun temellendirilmesi i¢in eylemin meydana gelmesinden 6nce hem nesne
hem de insanda eylemin gerceklesmesini saglayacak haller bakimindan herhangi bir

bozukluk bulunmamas: gerektigidir.***

Maturidi’'nin  sebeplerin miisait ve vasitalarin  saghkli olmasi manasimdaki

kudretin/istitaatin varligiyla ilgili delillerinden biri Miicadele 58/4 ayetidir.*'

Bu ayette
yer alan “giicii yetmeyen” ifadesi eylemin gerceklesmesini saglayan degil, eylemin
meydana gelmesinden Once ilgili nesneye ve faile ait sebep ile hallerin saglikli ve
sthhatli olmamasi anlamma gelmektedir. Glicii yetmek tabiri iki ay orug¢ tutmakla
iligkilendirilmekte, insanlardan bazilarinin pes pese iki ay oru¢ tutmaya gii¢
yetiremeyecek bir durumda bulunabilecegine dikkat cekilmektedir. Bu ise eylemi

gerceklestiren degil, eylemden 6nce bulunan sebep ve vasitlarin sithhatli olmasi ile ilgili

28 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 256; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 113; Sabuni, el-Bidaye, s. 62.

Y Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 256; Te vilat, c. 1, s. 294; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 113.

0 Bilkuvve kudretle ilgili olarak Mutezile’nin de ayn1 diisiiceye sahip oldugu goriilmektedir. Onlara gore
de bu kudret eylemden 6nce bulunmalidir. Aksi takdirde gii¢ yetirilemeyen bir seyle insanin sorumlu
tutulmasi gerekecektir. Zira bir seyi yapabilmenin ilk sartt onu yapabilecek imkéna sahip olmaktan
geemektedir. Mesela bir seyi tutabilmemiz ve yiiriiyebilmemiz icin el ve ayaklarimizin saglikli olmasi
gerekmektedir. Kadi Abdu’l-Cebbar, Serh, s. 390.

Bl “Kim (kole azat etme imkdni) bulamazsa, esine iki ay dokunmadan énce ard arda iki ay orug
tutmalidiv. Kimin de buna giicii yetmezse altmis fakiri doyurmalidir. Bunlar, Allah’a ve Rasuliine
hakkiyla iman edesiniz, diyedir. Iste bunlar Allah’in simirlaridir. Kafirler icin elem dolu bir azap vardir.”
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kudrettir. Aksi takdirde buradaki kudret eylemi gergeklestiren olsaydi, giic yetirememe

i e g . . . .. A 432
gibi bir durumdan séz edilmesi imkansiz olurdu.*’

ikinci delil, Tevbe 9/42 ayetidir.*’ Bu ayette yer alan “eger giiciimiiz yetseydi” ifadesi
eylemi yapmaya engel teskil eden hastalik ve mali imkansizlik gibi durumlardir.
Miinafiklarm boyle bir bahane ileri sirmelerinin nedeni yolculuk i¢in gerekli olan arag
ve gerecle birlikte fiziksel bakimdan da yeterli giice sahip olmadiklarini diisiindiikler1
icindir. Bu bahanelerin tamaminin da eylemin gerceklesmesinden onceki istitaat oldugu
asikardwr. Miinafiklar bunlar1 sdylerken eylemin gerceklesmesini saglayan kudret
hakkinda bir bilgiye sahip olmayip, gii¢siizlik/kuvvet, hastalik/saglik ve
yoksulluk/zenginlik gibi icerisinde bulunduklari durum dogrultusunda bahane ileri
stirmiislerdir. Clinkii fiili olusturan kudret stirekli olarak yok olup yeniden olugmaktadir.
Bu demektir ki buradaki kudretle eylemlere ait degil, hal ve sebeplere ait sihhat ve

434

selamet kastedilmektedir.”" Nitekim Allah Tedld savasa ¢cikmamay1 gerektirecek istitaat

yoklugunu zayiflik, hastalik ve maddi imkansizlikla sinirlandirmakta, giiclii, saglikli ve

zengin olmay1 sorumluluk géstergesi saymaktadir.*’

Ugtincii delil, Nisa 4/25%° ve Al-i Imran 3/97%7 ayetleridir. Bu ayetlerde yer alan “gii¢
yetirme” ifadeleriyle hasil olan istitaat ile fiziksel ve maddi imkanlar kastedilmektedir.
Nitekim birinci ayette hiir bir kadinla evlenmeye maddi bakimdan giicli yetmeyen bir
kimsenin cariye ile evlenmesi tavsiye edilmekte, ikinci ayette de hacca gidebilmek igin
saglhigin elverisli olmasi, yeteri kadar maddi imkana sahip olunmasi ve yol giivenligi

gibi hususlara dikkat ¢ekilmektedir. Bunlara sahip olmayanlar, bu ayetlerin kapsami

2 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 257; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 114.

B3 “Eser yakin bir diinya menfaati ve kolay bir yolculuk olsaydi, (sefere katilmayan miinafiklar da)
mutlaka sana uyarlardi. Fakat mesakkatli yol, onlara uzak geldi. Ger¢i onlar, ‘eger giiciimiiz yetseydi,
elbette sizinle beraber c¢ikardik’ diye Allah’a yemin edeceklerlerdir. Onlar kendilerini helaka
stirtikliiyorlar. Allah, biliyor ki onlar kesinlikle yalancidirlar.”

“* Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 257; Te vilat, c. 2, s. 412; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 114.

B35 “Allah ve Rasuliine karsi sadik ve samimi olduklari takdirde giicsiizlere, hastalara ve (seferde)
harcayacaklart bir sey bulamayanlara (sefere katilmadiklar: icin) bir giinah yoktur. Iyilikte bulunan
kimselerin (kinanmasi) icin de bir sebep yoktur. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.
Kendilerini bindirip (cepheye) sevk edesin diye sana geldikleri zaman, senin, ‘sizi bindirebilecegim bir
sey bulamiyorum dedigin, bu ugurda harcayacaklart bir sey bulamadiklarindan dolayt iiziintiiden gozleri
yvas doke doke geri donen kimselere de bir sorumluluk yoktur. Sorumluluk ancak, zengin olduklar: halde
senden izin isteyenlerindir. Bunlar, geride kalan (kadin ve ¢ocuk) larla birlikte olmaya razi oldular. Allah
da kalplerini miihiirledi. Artik onlar bilmezler.” Tevbe 9/91-93.

6 “Sizden kimin, hiir miimin kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz miimin geng
kizlarinizdan (cariyelerinizden) alsin...”

BT “Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven icinde olur. Yolculuguna
giicii yetenlerin haccetmesi Allah in insanlar tizerinde bir hakkidr...”
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disinda tutularak herhangi bir sorumluluk yiiklenmemekte, sahip olanlarin ise
eylemlerinden sorumlu olduklari bildirilmektedir.*® Bunun aksini iddia ettigimizde,
bulunmayan bir imkana dayanarak emir verme ve yasaklamanm varligini da kabul
etmemiz gerekecektir ki bu muhaldir. Bu durum goézleri gérmeyen bir kimseye gor, eli
olmayan bir kimseye elini uzat demek gibidir. Boyle bir yaklagim ise kisiden imkansizi
istemekten bagka bir sey degildir*®® Bunula birlikte Allah Tedld insanlarin
sorumlulugunu sahip olduklar1 gii¢lerle sinirlandirarak her sahsi giiciiniin yettigi 6lgiide

miikellef tutacagini beyan etmistir.**’

Maturidi’nin bilkuvve kudreti agiklarken vurgu yaptig1 noktalardan biri de bu kudretin
eylemin meydana gelmesinde tek basina yeterli olmadigidir. Bunun icin bir bagka

kudrete ihtiya¢ duyulmaktadir ki bu bilfiil kudrettir.

2.3.2.2. Bilfiil Kudret

Maturidi bu kudretin tam bir tarifini yapmamakla birlikte onu eylemin kendisiyle ortaya
ciktig1 kudret olarak nitelendirmektedir. Bilkuvve kudretin aksine fiil ile birlikte
bulunan, fiil i¢in olan ve siirekli olarak yok olup yenilenen bir kudrettir. Bu kudretle
birlikte meydana gelen eylem neticesinde sevap ve ceza, giizellik ve cirkinlik gibi
vasiflar hasil olmaktadir. Bilfiil kudret bilkuvve kudretin eyleme doniismiis halidir ve
Mutezile’nin aksine eylemle ayni anda bulunmaktadir.**!

Irade ve ihtiyar neticesinde hasil olan eylemin gerceklesmesini saglayan bu kudretin
varligmma isaret eden pek cok ayet bulunmaktadwr. Bunlardan biri el-Kehf 18/67

442

ayetidir.”* Bu ayette hal ve sebepler anlamindaki kudretin bulunmasina ragmen eylemin

¥ Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 293-294, 397; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 114-115.

“ Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 257; Te vilat, c. 1, s. 294.

MO “Allah bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar...” Bakara 2/286. Ayrica bkz: Talak
65/7.

1 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 256; Sabuni, el-Bidaye, s. 62; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 114; Mutezile
bilkuvve kudrete bakis agisiyla Maturidilerle ayni diisiincede oldugunu ortaya koyarken bilfiil kudret
konusunda ise farkli bir anlayisa sahiptir. Onlara gore bilfiil kudret de eylemden 6nce bulunmaktadir.
Eylem ile birlikte bulunan bilfiil kudret degil, eylemin meydana gelmesini saglayan hadis sebeptir. Bilfiil
kudretin eylemin varlik kazanmasinda herhangi bir etkisi yoktur. Bilfiil kudretin eylemle birlikte
oldugunu kabul ettigimizde insani giiciiniin yetmedigi bir seyle sorumlu tutmamiz gerekecektir. Bu ise
kabih bir istir. Kabihi islememek ise adalettendir.

42 “Sen benimle birlikte bulunmanin gerektirdigi sabra asla gii¢ yetiremezsin.”; ayrica bkz: Al-i imran
3/97; Hud 11/20; Kehf 18/72, 82; Tegabun 64/16.
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gerceklesmemesi, fiili kudretin nefyini gerektirmistir. Hud 11/20 ayetinde™® ise isitme
ve gorme ile ilgili organlarinda herhangi bir rahatsizlik bulunmamasina ragmen Allah
muhataplarmi, teblig etmis oldugu hak ve hakikatleri gérmezden gelerek kulaklarini
tikadiklar1 i¢in kor ve sagir olmakla vasiflandirarak onlar1 kétiilemistir. Dolayisiyla bu
ayette yer alan istitaattan maksat sebeplerin uygunsuzlugu ve aletlerin miisait

olmayisiyla ilgili degil, bilakis fiil ile alakal: istitaattir,***

Bu acgiklamalar ortaya koymaktadir ki bilfiil kudret dogrudan eyleme taalluk eden ve
eylemin varlik kazanmasini saglayan kudrettir. Allah tarafindan eylemle birlikte
yaratilan bu kudretin eylemden 6nce ya da sonra olmasi miimkiin degildir. Boylece
insan her zaman ve mekanda eylemde bulunabilmek i¢in Allah’in yardimina muhtag bir

varlik olmaktadir.

Bilkuvve kudret ve eylem arasindaki iliski ve onun eylemden oOnce bulunmasi
hususunda herhangi bir tartisma yasanmazken bilfiil kudret ve eylem arasindaki iliski
ortaya konulurken onemli tartigsmalarin yapildigi goriilmektedir. Tartismalardan ilki bu
kudretin eylemden 6nce mi yoksa eylemle birlikte mi bulundugu, ikincisi bilfiil kudretin
iki zit icin miisait olup olmadigi, {igiinciisii de gii¢ yetirilemeyecek bir seyle insanin

miikellefiyeti lizerinedir.

2.3.2.2.1. Bilfiil Kudretin Eylemle Birlikte Bulunusu

Maturidi ekoliine gore bilfiil kudret eylem ile birlikte bulunan, siirekli yenilenen, fiilden
once veya sonra bulunmasi imkansiz olan bir kudrettir. Maturidi, bilfiil kudretin eylemle
beraber bulunusunu ilk olarak onun araz olmasi iizerine temellendirmektedir. Eg’ari
alimlerinden Bakillani’nin de bu kudretin eylemle birlikte bulunusu noktasinda ayni
delili ileri siirdiigii goriilmektedir.** Arazlar yapis1 geregi siireklilik arz etmezler. Baki
olabilmeleri icin kendileri diginda beka Ozelligine sahip baska bir seyin varligi
gerekmektedir. Arazlari varligi kendi kendine degil sonradan var olan ve yer isgal eden

cevher ve cisimlere bagli bulundugundan onlar da hadis olmaktadir. Hadis olan bu

3 “Onlar yeryiiziinde (Allah’1) dciz birakabilecek degillerdir. Onlarin Allah’tan baska siginabilecekleri
bir yardimcilart da yoktur. Azap onlar igin kat kat artirdacaktir. Ciinkii onlar (gercekleri) isitmeye
tahammiil edemiyorlar, hem de gérmiiyorlard:.”

“*Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 258; Te vilat, c. 2, s. 517; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 11-115.

5 Bakillani Kadi Ebu Bekir, Kitabu’l-Insaf, tahkik: Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, el-
Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Turas, Kahire 1993, s. 47; Yazicioglu, “Islam Keldminda Onemli Bir Mesele:
Istitaat”, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1: 1, Temmuz 1986, s. 52-53.
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kudret eylemden once olsaydi, eylemin kudretsiz olarak meydana geldigini kabul
etmemiz gerekirdi. Bir fiilin kudret olmaksizin varlik kazanmasi ihtimal dahilinde
olsaydi, eylemin aciz bir kimseden de ortaya ¢ikmasi1 miimkiin olurdu ki bunun temelsiz
bir iddia olusu sabittir. Eylemden sonra oldugunu kabul ettigimizde de insan kudreti
olmaksizin fail konumunda olacaktir. Bu demektir ki araz olan bilfiil kudret ne

eylemden 6nce ne de eylemden sonra olup eylemle birlikte bulunmaktadir.**®

Ikinci olarak Maturidi, bilkuvve kudrete dikkat cekerek, bu kudretin miisait olmasini
eylemin ger¢eklesmesinin birincil 6n sart1 olarak kabul etmektedir. Bu kudretle ilgili
aciklamalarimizdan hatirlanacagi iizere eylemden Once bulunan sebep ve vasitalar
eylemin gergeklesecegi anda saglikli ve sihhatli olmadigi siirece eylemin gergeklesmesi
miimkiin degildir. Bilfiil kudret de ayn1 kategoride degerlendirilmelidir. Eylemden 6nce
veya sonra olmasi halinde eylemin varlik kazanmasi imkansiz oldugundan eylemle
birlikte bulunmasi zorunludur. Ciinkii kudret olmadan fiilin gerg¢eklesmesi tasavvur
edilemez, fiilin varhg: ona baghdi.**’ Bir kimse ayakta duruyorken ayakta durma,
yatiyorken yatma, oturuyorken de oturma fiilinin failidir. Her bir eylemini ancak bir
digerini terk ederek gerceklestirebilecegi ortadadir. Yani ayakta iken oturma ve yatma,
yatiyorken ayakta durma ve oturma, oturuyorken de yatma ve ayakta durma eylemlerini
terk ederek fiilini islemektedir. Bu demektir ki insan siirekli olarak bir eylemi yapmak
icin digerini terk etmelidir. Eylemi gerceklestirebilmesi i¢in kudretinin bulunmasi
zorunlu olduguna gore kudretin eylemden 6nce bulunmasinin imkansiz oldugu sabit

olmaktadir.**®

Uciincii olarak Maturidi’nin ¢ikis noktas1 Fatir 35/15 ayetidir.449 Bu ayet acik bir
sekilde insanin Allah’a muhta¢ oldugunu ifade etmektedir. Eylemin olusmasi igin
gerekli olan bilfiil kudretin eylemden 6nce oldugunu kabul ettigimizde kisi daha fiili
olusturmadan 6nce bu kudretle yetineceginden Allah’tan miistagni olacaktir. Ayet-i
kerimenin 1s18mnda bu durum kabul edilemeyecek bir seydir.**® Bu hususta Nesefi de

ayni diisiincede olup bilfiil kudretin eylem ile birlikte bulundugunu, eylemden 6nce ya

46 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 260-261; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 119 vd.; Sabuni, el-Bidaye, s. 62-64; el-
Pezdevi Ebu Yusr Muhammed, Ehli Siinnet Akaidi, terc: Serafeddin Golciik, Kayihan Yay., Istanbul
1988, s. 166.

*7 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 261.

% Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 170.

M9 “Ey insanlar! Siz Allah’a muhta¢simz. Allah ise her bakimdan simrsiz zengin olandir, éviilmeye
hakkyla layik olandwr.”

% Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 261.
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da sonra olmasmin miimkiin olmadigm dile getirmektedir. Nitekim ona gore kudretin
eylemden Once olmasi, insanin Allah’a muhta¢ olmamasi sonucuna gotiirecektir.
Bununla birlikte insanin bir an bile olsa Allah’tan bagimsiz olmasi tasavvur edilemez.
Sayet Allah eylemden Once insana bu kudreti verecek olursa insani eylemini
gerceklestirmeden 6nce kudretli kilmis olacaktir. Hal boyle olunca insan Allah’a ihtiyag

duymayacak, kendisini O’ndan bagimsiz hissedecektir ki bu miimkiin degildir.*!

Nesefi’nin bu konuda dikkat ¢ektigi bir baska husus da sudur: Kudretin eylemle birlikte
bulunmadigini, Mutezile’nin iddia ettigi ilizere eylemden 6nce bulundugunu iddia
ettigimizde daha sonraki bir zamanda gergeklestirilecek eylem i¢in kudretin varligini
degil, yoklugunu kabul etmemiz gerekecektir. Dolayisiyla eylem kudretsiz meydana
gelecektir. Bu ise ancak aciz kimseler i¢in s6z konusudur. Ciinkii kudreti bulunmayan
birinin kadir olarak isimlendirilmesi muhaldir. Durum boéyle olunca, eylemin meydana
gelmesi icin kadir olmaktan ziyade aciz olmak vasfi etkinlik kazanacaktir. Zira kudretin
yoklugu ile eylemin varligi ortaya ¢iktigindan kudretin varlig: ile de eylemin yoklugu
sabit olmaktadir. Bu demektir ki kudretle acziyet yer degistirmis, kudret acziyet olmus,
acziyet de kudret olmustur. Ancak biz biliyoruz ki acziyet halinde eylemin varligi

muhaldir ve eylem ancak kudretle varlik kazanabilir.*

Maturidiler neden bilfiil kudretin eylemle birlikte bulunusu lizerinde 6nemle durmakta,
akli ve nakli delillerle bu goriislerini temellendirmektedir? Daha once de belirttigimiz
iizere Maturidi’nin iki yonlii bir kudret anlayisina sahip olmasmin temelinde eylemin
meydana gelmesinde eylemde yonler anlayis1 yer almaktadir. Bu anlayisa gore eylemi
yaratan Allah yapan da insandir. Bilfiil kudretin eylemden once oldugu kabul
edildiginde insanin onlarin yaraticis1 oldugunu da benimsemek gerekecektir. Bu, ihtiyari
eylemlerin yaraticisinin insan oldugunu iddia eden Mutezilenin kabullendigi bir
goriistiir. Nitekim onlara gore Allah’in insan hayatina miidahalesi bilkuvve kudreti
saglam bir sekilde yaratmasindan ibaretti. Bundan sonrasini insana birakmistir.
Maturidi ekolii ise boyle bir yaklagimin insani yaratmak bakimindan Allah’a ortak
kosmak anlamina gelecegini, ayn1 zamanda Allah’tan miistagni olmasin1 gerektirecegini
ifade ederek reddetmislerdir. Bu bakis acis1 ayrica Allah’in kudretine sinirlama getirerek

kainatta O’nun kudretinin haricinde bir takim eylemlerin meydana gelebilecegini de

41 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 159.
452 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 135.
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zorunlu kilmaktadrr. Bunun ise acik bir hata oldugu ortadadir. Iste Maturidi,
Mutezile’nin diistiigii bu hataya diismemek, insanin hem zorunlu hem de istege baglh
eylemlerinin yaraticisinin Allah oldugunu, ihtiyari eylemlerden dogan sorumlulugun
insana aidiyetini ortaya koymak i¢in kudreti ikiye aywrarak degerlendirmeye tabi

tutmustur.

Sonu¢ olarak Maturidi, bilfiill kudreti eylemin kendisiyle varlik kazandigi etken,
bilkuvve kudreti de insanm eylemlerinden dogan sorumlulugu istlenmesinde temel
faktor olarak degerlendirmektedir. Bu demektir ki bilfiil kudret bulunmasa da insanin
sorumlulugu devam etmektedir. Clinkii bu kudretin varlig1 hem nesne ve olaylarin hem
de eylemi gergeklestirecek kisinin saglikli bir yapida oldugunu gostermektedir. Nitekim

Sadru’s-Seria bilkuvve kudreti “sorumluluk gerektiven kudret” 453

olarak tanimlayarak
bu kudretin insana verilis nedeninin miikellefiyeti temellendirmek oldugunu belirtmistir.
Bu kudretin bulunmadigimni diisiindiigiimiizde acziyet ortaya ¢ikacak, teklifin sihhati gibi
bir durumdan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Cilinkii bu kudret bulunmadigi takdirde
eylemi gergeklestirme veya gerceklestirmeme imkani bulunmayan aciz bir kimsenin
sorumluluk altina girmesi gerekir. Mesela bir kimsenin kiyam, riik(i ve secde gibi
namazin farzlarin1 yerine getirme ve oru¢ tutma mikellefiyeti bedenen saglikl
olmasiyla alakali bir durumdur. Mazereti olanlar oturmak suretiyle namazla ilgili
farzlarm, fidye vererek de orucun sorumlulugundan kurtulabilmektedir. Bu
saydiklarimizin ise bilfiil kudretle degil bilkuvve kudretle alakali oldugu asikardur.
Ciinkii o, siireklilik arz etmediginden, daimi olarak insanla birlikte bulunmamakta,
zaman igerisinde yok olup var olmaktadir. Bir bagska 6rnek de sahip olduklar1 mali ve
bedeni imkanlara ragmen insanin emir ve yasaklar1 yerine getirme noktasinda Allah’tan
yardim ve gii¢ talep etmeleridir.*** Sayet bilfiil kudret devamlilik arz etseydi ya da
yoklugu halinde sorumluluk ortadan kalksaydi, insanin Allah’tan boyle bir istekte
bulunmasinmn higbir anlami olmazdi.*> insanm eylemi gergeklestirme aninda Allah
tarafindan kendisinde yaratilan bilfiil kudretle eylemlerini gerceklestirdigi sabit olunca
bunun akabinde bu kudretin hem taat hem de masiyete elverisli olup olmadig1 sorusu

glindeme gelmistir.

33 Ciircani, Tarifat, s. 35.
454 Bkz: Fatiha 1/5; Hud 11/56.
455 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 258-259.
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2.3.2.2.2. Bilfiil Kudretin iki Zit icin Elverisli Olusu

Maturidi, bilfiil kudretin iki zit i¢in elverisli olmasi meselesini Ebu Hanife’nin (6:
150/767) konu ile ilgili goriislerini naklederek tartigmaktadir. Ebu Hanife’ye gore
insanin bilfiil kudreti hem iman hem de kiifiir i¢in gegerlidir. Fakat bu bir anda degil,
bedel yoluyla gerceklesmektedir. Buradaki bedelden maksat, kendisiyle imanin
meydana geldigi istitaat, imana yakin oldugunda iman i¢in gecerli olup, kiifiir igin
gecerli olmamaktadir. Tam tersine imana bedel olarak kiifre yakin olsaydi, kiifiir i¢in

gegerli olup, iman igin gegerli olmayacakt1.**°

Nesefi, Maturidi’nin konu 1le ilgili goriislerini zikrederken onun farkli anlayislari ortaya
koymakla birlikte hangi diisiinceyi benimsediginin muglak oldugunu ifade etmistir.
Dahas1 onun sozlerinin ¢ogunun bilfiil kudretin iki zit i¢in uygun olmadigina delil teskil
ettigini de belirtmistir.**’ Yaptigimiz arastrmalar Nesefi’nin bu tespitinin dogru
olmadigmi gdostermektedir. Maturidi konu hakkindaki su diisiinceleri bunu agik bir

sekilde ortaya koymaktadir:

Bu meselenin asli sudur ki, insan aciz bir varlik olmayip hakiki manada kudret sahibi
oldugundan bir seyi yapmaya gii¢ yetirdigi gibi onun ziddin1 yapmaya da kadirdir. Aksi
takdirde insanin eylemlerini 6zgiir bir sekilde yaptigini sdylemek imkansiz olacaktir.
Zira bir eylemi yapmaya elverisli olup da onun ziddmi gergeklestirmeye miisait
olmayan bir kimsenin eylemleri irade ve ihtiyara dayali olmayip, cebri bir nitelik
tastyacaktir. Ayni1 durum kudret i¢in de s6z konusudur. Sayet kudret birbirinin zidd1 olan
iki sey icin gecerli olmaz ise ortaya ¢ikacak eylem ihtiyari degil zorunlu olacaktir. Bu
durumda da ilahi emir ve nehyin herhangi bir manas1 kalmayacaktir. irade ve kudretin
baski ve zorlama altinda bulunmasi ise insani bir robot olarak gdren Cebriye nin
diisiince sistemine uygun bir yaklasim olup gegersizdir.**® Bu agiklama kudretin iki zit

icin elverisli oldugunun Maturidi tarafindan da benimsendigini géstermektedir.

Nesefi, kudretin iki zit i¢in uygunluk arz ettigine birka¢ agidan delil getirerek katkida
bulunmustur. Bunlardan ilkinde bilkuvve kudret kapsaminda bulunan sebeplerle ilgili

kabiliyetlere dikkat ¢ekerek yaratiliglar itibariyle iki zit i¢in elverisli bulunduklarini

43¢ Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 263; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 117; Sabuni, el-Bidaye, s. 64.
457 Nesefi, Tabsira, c. 2,s. 117.
458 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 263.



107

soylemektedir. Dil ile hem yalan hem de dogrunun séylenebilecegini bu duruma 6rnek
verebiliriz. Ikincisinde bir eyleme gii¢ yetirip yetirememe hususu iizerinde durmaktadir.
Kudretin iki zit i¢in miisait olmadigini kabul ettigimizde gii¢ yetirilemeyen seyle insani
sorumlu tutmamiz gerekecektir. Mesela kafire iman etmesini teklif etmek gii¢ yetmeyen
bir seyi teklif etmek anlamina gelecektir ki bu yanhistir. Sonuncu delili de eylemin
ithtiyari ya da cebri bir yapida oldugu iizerine insa edilmistir. Ona gore kendisiyle bir sey
meydana gelip zidd1 i¢in miisait olmayan her sey ile hésil olan durum, ihtiyari degil
cebridir. Mesela, kar ile sogugun, ates ile 1smin olusmasi gibi. Sayet kafirde bulunan
kudret, imanm bulunmasi i¢in uygun olmayip sadece kiifre elverisli bulundugunda,
onun kiifirden ayrilip da iman sahibi olmasmi diisiinmek imkansiz olacaktir ki bu
muhaldir.®® Bu acgiklamalardan Maturidi ekoliinin kudret acisindan insanin
Ozgiirligiinii temellendirme noktasinda sadece kudretin eylemle birlikte olusunu degil
aynt zamanda iki zit i¢in uygun olmasmi da bir argliman olarak kullandigi

goriilmektedir.

Nesefi, kudretin iki zit i¢in elverisli oldugunu benimsemenin ayn1 zamanda ilizerinde
wisrarla durulan gii¢ yetirilemeyen bir seyle insant sorumlu tutmay1 da ortadan kaldirdig:

gérﬁsﬁndedir.460

2.3.3. Giic¢ Yetirilemeyen Bir Seyle Sorumlu Tutmak

Maturidi bu meseleyi de ikili kudret anlayis1 baglaminda iki farkli acidan
degerlendirerek tahlil etmektedir. Nitekim o, gii¢ yetirilemeyecek seyle miikellefiyetin
olup olamayacagi sorusuna hem olumsuz hem de olumlu cevap vermektedir. Yani bir
kimsenin gii¢ yetirilemeyecek seyle sorumlulugu bir taraftan imkansizken diger taraftan

41 Nesefi de arkadaglarimiz bu hususta bilkuvve kudreti

da boyle bir sey miimkiindiir.
sart olarak ileri siirmiis, bilfiill kudreti sart kosmamuslardir diyerek ayni goriisi
benimsedigini dile getirmistir. Oncelikli olarak o, gii¢ yetirilemeyen seyden kastmn ne
oldugu sorusunu sormaktadir. Bilkuvve kudret baglaminda gili¢ yetirememenin soz
konusu oldugu durumlarda Allah’in insanlari sorumlu tutmayacagi goriisiindedir.

Nitekim Allah Teéla el-Bakara 2/286 ayetinde insanlar1 gii¢lerinin yetmeyecegi seylerle

459 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 161-162.
460 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 161.
4! Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 264-265; Te vilat, c. 1, s. 241; Sabuni, el-Bidaye, s. 69-70.
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miikellef tutmayacagmi beyan etmistir. Bu ayette yer alan miikellefiyetten maksat da

2
Bunun

sebeplerin ve vasitalarin saglikli olmasi manasindaki istitaatla alakalidir. *°
yoklugunda Allah’mm &aciz bir insana sorumluluk yiiklemesi gerekecektir ki bu
imkansizdir. Mesela akli dengesi yerinde olmayan birini namaz kilmakla miikellef kilma
bu eylemi yapmaktan aciz olan birini sorumlu tutma anlamma gelecektir. Bu durum ise

hikmetten uzak olup hikmet sahibi olan Allah’a boyle bir sey izafe edilemez. ***

Mutezile’den Ka’bi ise bir kimsenin gii¢ yetirilemeyecek seyle sorumlu tutulmasinin
aklen c¢irkin bir i oldugunu belirtmektedir. Maturidi onun bu bakis ag¢isinin kudrete
yiikledigi manadan kaynaklandigii belirterek reddetmektedir. Nitekim Mutezile’ye
gore kudret tektir ve varhg eylemin de varligim gerektirmektedir. Iste bu yiizdendir ki
fiil islenirken gii¢ yetirilemeyecek bir seyle sorumlu tutmak aklen caiz olmamaktadir.
Ancak Allah Teald Hz. Musa’nin rakibi Firavun’u yapmaya gii¢ yetiremeyecegini

bildigi halde imanla sorumlu tutmustur. Maturidi, ilgili ayetlerde*®

irade ve ihtiyar
neticesinde hasil olacak, failini miikafat veya cezaya miistehak kilacak bilfiil kudrete
isaret edildigini belirterek bu kudreti emre degil de nehye kullanarak kudretini zayi eden
kimsenin miikellef tutulmasinin gerekliligini dile getirmektedir. Dolayisiyla burada
insanin gii¢ yetirememesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii Firavun’da iman
ya da inkar durumlarindan birini tercih edebilmeyi saglayan ve miikellefiyetin esasini

teskil eden sebepler ve vasitalar anlammdaki bilkuvve kudret mevecuttur. *>

2.3.4. Kudret ve Kaza/Kader Iliskisi

Maturidi, kaza ve kader baglaminda insanin eylemlerinden dogan sorumlulugunu ve
eylemlerini 0zgiir bir sekilde gerceklestirdigini temellendirmek i¢in kudret kavraminin
genel (bilkuvve) ve 6zel (bilfiil) kullanimina dikkat ¢ekerek meseleyi ele almaktadir.
Kudretle ilgili bu ikili ayrimina ilim ve irade meselelerinde oldugu gibi ayetleri de delil
getirmek suretiyle yaklagimini teolojik bir temele yerlestirdigi goriilmektedir. Kudretin
bu sekilde ikiye ayrilmasi Maturidi ekoliine has bir durumdur. Boyle bir yontem
izlemesinin arkasinda eylemin yaraticisini tespit ederken ona yonler tayin etmesinin

bulundugu diisiiniilmektedir. ~Hatirlanacagi tiizere ihtiyari eylemlerin  varlik

462 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 168.

463 {bn Hiimam, Miisayere, s. 170-171; Sabuni, el-Bidaye, s. 69.

464 Bkz: A’raf 7/103; Enfal 8/52; Hud 11/97; Mii’min 40/26.

495 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 264-265; Te vilat, c. 1, s. 241; Sabuni, el-Bidaye, s. 70.
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kazanmasinda yaratmak bakimimdan Allah’m, yapmak bakimindan da insanin etkisi
bulunmaktadir. Allah tarafindan eylemden 6nce insana bahsedilen bilkuvve kudretle,
hem c¢evresel etkenlerin uygun ve yerinde olmasi, hem de insanin ortopedik, duyusal,
zeka bakimindan fiziksel ve zihinsel herhangi bir rahatsizliginin bulunmamasina dikkat
cekmektedir. Insan sahip oldugu bu kudret sayesinde sadece diinyevi eylemlerini degil
ayn1 zamanda dini gorev ve yilikiimliiliiklerini de yerine getirme noktasinda potansiyel
bir donanima sahip olmaktadir. Bilkuvve halinde bulunan bu kudret eylemden once
insanda bulunmaktadir. Bu kudretin varligi, saglam ve saglikli olmasi eylemin gergeklik
kazanmasinin 6n sartini olusturmaktadir. Ciinkii Maturidi’nin diisiince sisteminde bu
kudret insana yasaminin baslangicinda verilmekle birlikte zaman icerisinde degisime
ugramasi da s6z konusudur. Fiziksel ve zihinsel bakimdan saglikli olan bir insan bu
kabiliyetlerinden biri veya her ikisini de kaybedebilir. Mesela fiziksel saghg: ve akli
dengesi yerinde olan bir insan hem diinya ile ilgili islerini hem de dini gorevlerini
yerine getirebilecek giice sahip olup, irade ve ihtiyar1 dogrultusunda gerceklestirdigi
eylemlerinden dolay1 diinya ve ahiret noktasinda sorumlu bulunmaktadir. Akli dengesi
yerinde olmayan veya zaman igerisinde bu kabiliyetini kaybeden birinden ise dini ve
diinyevi sorumluluk kalkmis olmaktadir. Bilkuvve insanda mevcut olan bu kudret,
niyetlendigimiz eylemin olugmasi kendisine bagli bulunmakla birlikte 6zellikle o eylem
icin hazirlanmisg bir kudret degildir. Maturidi bu kudreti, mutlak gii¢ sahibi olan Allah’1n
bir liitfu olarak tanimlamakta ve kendisine bahsedilen bilkuvve kudretten dolay1 insanin
Allah’a miitesekkir olmas1 gerektigini dile getirmektedir. Bilkuvve kudretin bir diger
boyutu da ortamla ile ilgilidir. Maturidi eylemin varlik kazanmasi i¢in ayni zamanda

nesne ve olaylarla ilgili sartlarin da miisait olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Kudretin birinci anlamindan oldukga farkli bir yonde seyreden ikinci manasina gelince,
genelden (bilkuvve) 6zele (bilfiil) dogru bir yapida oldugu goriilmektedir. Bu kavramin
tanimlamasindan da agik¢a goriilmektedir. Nitekim Maturidi, bu kudretten insanin irade
ve ihtiyar1 dogrultusunda bir eylemi yapmaya veya yapmamaya karar verdiginde o
eylemin gerceklesmesi i¢in Allah tarafindan yaratilan kudret diye bahsetmektedir.
Bilkuvve kudret eylemden once bulunurken bilfiil kudret eylem i¢in eszamanli olarak
onunla birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Bu kudret olmadan eylemin meydan gelmesi
imkansizdir. Insan, eylemi gerceklestirme aninda Allah tarafindan kendisine verilen

bilfiil kudret sayesinde eylemi yapmaktadir. Insanmn eylemi elde edebilmesi i¢in eylemi
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yapmaya yonelmesi, irade ve ihtiyarimm1 eylemi gerceklestirme yoniinde kullanmasi
gerekmektedir. Her ne kadar bilkuvve kudrete sahip bulunsa da Allah tarafindan bilfiil
kudret yaratilmaksizin eylemin varlik sahasma ¢ikmasi miimkiin degildir. Boylece
Maturidilere gore insanin eylemi gerceklestirirken etkin bir iradeye taalluk eden

dinamik bir kudrete sahip oldugu ve bu yiizden de sorumlu bulundugu goriilmektedir.

2.4. KESB

Kesb, insanin eylemlerini 6zgiir bir sekilde gerceklestirdigini ispat noktasinda Allah-
eylem-insan iligkisinin nasil temellendirildigini gosteren bir kavramdir. Kesb kavrami
ve tarihsel gelisimi ile ilgili agiklama birinci boliimde tahlil edildiginden burada
Maturidilerin kavrama yiikledikleri manalar ve kavramin insan ozgiirligiiyle iliskisi

degerlendirilecektir.

Maturidi ekoliine gore insanin ihtiyari eyleminin meydana gelmesinde hem Allah’in

hem insanin etkisi bulunmaktadir. Maturidi bu hususu, Cebriye466, Mutezile*®” ve

Es’ari’den*®® farkli olarak bir eyleme iki kudretin tesirini, yaraticinin Allah, kesbedenin

¢ Cebriye insanmn ihtiyari eylemleri de dahil her tiirlii eylemin yaraticisnin Allah oldugunu, insanin bu
hususta hi¢bir miidahalesinin bulunmadigmi belirterek 6zgiirliik sorununu ¢dzmeye calismistir. Onlara
gore insan eylemlerinde mecburdur. Allah kendi irade ve kudretiyle insanda eylemleri yaratir ve bu
eylemler insana ancak mecazi olarak nispet edilebilir. Sehristani, Milel, c. 1, s. 87; Bagdadi, Fark, s. 188.

*7 Mutezile ise kesb kavramma farkli bir mana yiikleyerek ihtiyari eylemlerin yaraticismm insan
olduguna delil olarak kullanmustir. Maturidi onlarin kesb hakkindaki goriiglerini su sekilde ifade
etmektedir: “Mutezile mezhebine gore insanin, eylemin bir yonil {izerinde kudreti vardir ve bu kesbden
ibarettir. Allah’in da eylem {izerinde bir tiir kudreti mevcut olup o da icad yani yoktan var etmektir.
Bununla birlikte Allah’in insanda bulunan eylem icin ne takdiri ne de yaratmasi s6z konusudur. insanin
da Allah’1 ilgilendiren yon iizerinde higbir tasarruf yetkisi bulunmamaktadir.” Maturidi, Kitdbu't-Tevhid,
s. 91. Bu aciklamaya gore kesb ve icad kavramlari ayn1 manaya gelmekle birlikte iliskilendirildikleri
varliklar bakimmdan farkhlik arz etmektedir. insanin kesbinin bulundugu alana Allah miidahil
olamazken, Allah’mn icadinin bulundugu alana da insan miidahil olamamaktadir. Béylece insan icad
yoniinden aciz bir yapida iken, kesb yoniinden Allah’tan daha gii¢lii bir konuma yiikselmis olmaktadir.
Kesbe yiiklemis olduklari bu mana ile insanin ihtiyari olarak gergeklestirdigi bir eyleme her yoniiyle
hakim oldugunu ve bu yiizden de sorumlu bulundugunu gostermeye ¢alismaktadirlar.

8 Eg’4ri Maturidi’nin yaptigi gibi bir eyleme her ikisi de dinamik olan iki kudretin etkisini kabul
etmemektedir. Eylemler Allah’in yaratmasiyla meydana gelmekte olup, insanin hadis kudretinin eylemde
herhangi bir etkisi bulunmamaktadir. Ciinkii bir eserde iki miiessirin etkisi miimkiin degildir. Kesb, bir
seyin onu kesbeden tarafindan ve hadis bir kudretle meydana gelmesidir. Bu yiizdendir ki insan sadece
kesbedendir. Es’ari, Makalat, s. 280; Luma, s. 96; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Matbaai Amire, Istanbul
1311, c. 3, s. 118. Aragtirmalarimiza goére Eg’ari’nin bu yaklasiminin daha sonraki bazi Eg’ari alimler
tarafindan benimsenmedigi goriilmektedir. Bakillani ihtiyari eylemlerin hem insanin héadis hem de
Allah’1n kadim kudretinin etkisiyle meydana geldigini belirtmektedir. Ona gére Allah’m kudreti eylemin
aslina, insanin kudreti de vasfina tesirde bulunmaktadir. Mesela bir kimse yetim birine tokat atmak
istediginde Allah o eylemi yaratir ve tokat atilmig olur. Bu eylemin ashyla alakali bir durumdur. Bu
davranisin miikafat ya da cezayr gerektirmesi ise eylemin vasfiyla iliskilidir. Tokad: atan kimsenin niyeti
bunun belirleyicisidir. Maksadi olumsuz bir davranisindan dolay1 yetimi terbiye etmekse karsiligi
miikafattir. Ona eziyet etmek kasdiyla vurmussa bunun da karsiligi cezadir. Fahreddin Razi, el-Muhassal
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ise insan oldugunu dile getirerek ortaya koymustur. Kavramla ilgili ciimlelerinden*®®
yaratma-eylem-kesb  {igliisiinii  bir arada degerlendirdigi  goriilmektedir. Bu
kategorilendirmede Allah’in eylemle iligskisi yaratmak, insanin ki ise yapmak
noktasindadir.*”® Bu yiizdendir ki insan eylemlerini gergeklestirirken herhangi bir baski
ve zorlama altinda bulunmamaktadir ve yaptiklarmdan sorumludur. Oyle ki herkes bir
eylemi yaparken hiir, fail ve kasib oldugunun farkindadir. Goriildiigii lizere Maturidi
sectigi bu kavramlarla insanin 6zgiirliigiine, eylemi bizzat yapan olduguna ve eylemin
sahibi bulunduguna dikkat cekmektedir. Bu demektir ki eylemin Allah tarafindan
yaratilmasi insan1 hicbir sekilde mecburiyet altinda birakmamaktadir. Insan sahip
oldugu hiir irade ve ihtiyar1 dogrultusunda bir eylemi ger¢eklestirmeye karar verdiginde

Allah’m onu yaratmastyla o eylemi kesbeden olmaktadur.*”!

Allah’in tek yaratict oldugunu, insanin yaratmak bakimindan herhangi bir giiciiniin
bulunmadigini kabul eden Nesefi’de insanin eylemin meydana gelmesindeki katkisini
ortaya koymak i¢in kesb terimini kullanmaktadir. Ancak ona gore bu kavrami
tanimlamak zor olmakla birlikte kavranamayan bir yapida degil, kavranabilecek bir
yapidadir. Kanaatimize gore Nesefl burada kesbin kavranabilecegini, bununla birlikte
herkes tarafindan anlasilabilecek sekilde ifade edilmesinin kolay olmadigini dile
getirmektedir. O, kavrami yaratmayla iliskilendirerek birka¢ farkli tanimlama ile
aciklamaya calismistir. Bu tanimlardan birincisinde kesb, kudretin bulundugu yerde
meydana gelen herhangi bir istir. Yaratma ise kudretin bulunmadigi yerde meydana

gelen eylemdir. Bu tanimlamada bir yandan insanin kudretine diger yandan da Allah’in

(Keldm’a Girig), cev: Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanligi Yay., 2002, s. 208; Semsuddin b. Mahmud b.
Abdurrahman el-Isfahani, Metailu’l-Enzar ala Tavaili’l-Envar, Sirket-i Der Saadet-i Alemiyye, 1305, s.
390.

4% Maturidi’nin bu husustaki ifadeleri sunlardir: “Ihtiyari eylemler, mahiyetleri itibariyle yaratimalari ve
bir zamanlar yokken icat edilmeleri agisindan Allah’a, kesbedilmeleri ve yapilmalar: bakimindan da
insanlara aittir” Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 226.

“Her insan kendisini yaptiklarinda hiir, fail ve kasib olarak hisseder” Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 226.
“Ihtiyari eylem, kesb agisindan ve hakikat manasinda insanlara ait olup, yaratmak acisindan ve hakikat
manasinda da Allah’a aittiv.” Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 228.

470 Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 96;

471 “Eylem yaratma (halk) agismndan zorunlu olup, insanin bu alana herhangi bir miidahalesi s6z konusu
degildir. Insanin yaratic1 olarak isimlendirilmesi de séz konusu degildir. Eylem, kesb acisindan ise
ihtiyaridir. Yani o, kesb acisindan ihtiyaridir, fakat yaratma (halk) acisindan degildir. Eylemin yaratma
yonil onun ihtiyari ozelligini ortadan kaldirmaz. Burada yaratma derken insanin eylemini yaramakla
gokyiizlinii ve yeryliziinii yaratmak arasinda bir fark yoktur. Zira bunlarin higbirinde yaratma eyleminden
insanlar1 men etmek ve bu yilizden de onlardan ihtiyari izale etmek s6z konusu degildir. Ayrica eylemi
yaratma (halk) diye isimlendirmek cebir vasfini da gerektirmez. Ciinkii eyleme ait olan kudrette
yaratilmistir ve eylemin zorunlu degil de ihtiyari olusunun sebebi de budur. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.
239.
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kudretine vurgu yapilmaktadir. Insanin sahip oldugu kudretle yaptigi herhangi bir is
kudretin bulundugu yerde meydana geldigi i¢in kesb adini almistir. Bununla birlikte
Allah insan gibi herhangi bir olaya mahal teskil etmedigi i¢in olaylarin Allah’mn zatinda
meydana gelmesi miimkiin degildir. Tam tersine zatinin disinda meydana gelmektedir.

Bu durum ise Nesefi’nin taniminda yer alan yaratma ile alakalidir.*’?

Ikinci tanima gelince kesb, herhangi bir aletle meydana gelen sey olup, yaratma ise
aletsiz meydana gelen seydir. Nesefi’'nin burada bilkuvve kudrete isaret ettigi
diistiniilmektedir. Nitekim insan herhangi bir eylemi yaparken sebeplere, aletlere ve
vasitalara bagli olarak gerceklestirmektedir. Bunlarda bir eksiklik s6z konusu oldugunda
eylemi yapmasi da miimkiin degildir. Iste insanin bilkuvve kudrete dayanarak yaptig
isin ad1 kesb olmaktadir. Meseleye Allah agisindan bakildiginda O’nun bilkuvve kudret
baglaminda bir sebebe dayanarak eylemlerini ger¢eklestirmesi diisiintilemez. O
eylemlerinde hicbir vasita veya alete muhta¢ degildir. Allah tarafindan aletsiz ve

vasitasiz olarak meydana getirilen eylemin adi da yaratmadur.*”

Ugiincii tanimda ise kesb, bir kimsenin giiciiniin yettigi seyi tek basma yapamamasi
demektir. Yaratma ise gii¢ yetirilen bir seyin tek basina yapilabilmesidir. Nesefi’nin bu
tanimlamada dikkat c¢ektigi husus, gii¢ yetirilen bir seyi yapabilmek i¢in herhangi bir
yardima muhta¢ olup olmadigimizdir. Sayet bir yardim alarak eylemlerimizi
gergeklestiriyorsak bunun adi kesbtir ki bu, insanla iligkilidir. Digaridan bir miidahale ve
yardim s0z konusu olmaksizin eylemlerimizi yapiyorsak bunun adi da yaratma

olmaktadir ki bu da Allah’a aittir.*”*

Nesefi’nin bu ag¢iklamalarindan, yaratma-eylem-kesb iliskisinde yaratma Allah’a aittir
ve bunda herhangi bir sinirlamanin s6z konusu olmadigi anlagilmaktadir. Allah her
seyin yaraticisidir. Insan ise irade ve ihtiyar1 dogrultusunda eylemi kesbedendir.
Allah’m eylemi yaratmasi insanin onu yapmaya/kesbetmeye yonelmesine baglidir.
Clinkii Allah, insanim kesin bir sekilde yapmaya karar verdigi her eylemi yaratmaktadir.
Nesefi tarafindan kullanilan kastetmek kelimesi, Ibn Hiimam’da yerini azm-i

. y. , 4 . .. . ..
musamme’-kesin ve kat’i karar’a birakmustir.*”” Bu demektir ki insan 6zgiir irade ve

472 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 242; Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramu, s. 69.
473 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 242.

474 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 242.

75 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 240; ibn Hiimam, Miisayere, s. 111.
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ihtiyariyla bir eylemi gergeklestirmeye kesin ve kati bir sekilde karar verdiginde Allah
adeti geregi eylemi o insanda yaratmaktadir. Insan da yaratilan bu eylemi kendi istegi
dogrultusunda kesbetmektedir. Durum bdyle olunca burada Allah’a eylemi yaratma

hususunda bir zorunluluk atfedilmemekte midir?

Bu soruya cevap verebilmek icin yapilmasi gereken ilk sey, Oncelik ve sonralik
bakimimdan yaratma ve kesb arasindaki iliskiyi ortaya koymaktir. Zira kesbin onceligi
Allah’m eylem tizerindeki etkisini ortadan kaldirarak Mutezile’yi hakli ¢ikaracak®’®,
yaratmanin onceligi ise insan1 mecbur duruma diistirerek Cebriye’nin sdylemini tasdik
edecektir. Nitekim yaratma-kesb iliskisinde iki durum s6z konusudur. Bunlardan ilkinde
yaratma kesbden oncelik arz etmektedir. ikincisinde ise yaratma ve kesb arasinda bir
oncelik ya da sonralik s6z konusu degildir. Kesbden dnceki yaratmanin mahiyeti kesbe
mahal teskil edecek farkli karakterdeki nesne ve olaylarin yaratimasiyla ilintilidir.
Bunlarin varlig1 insanin 6zgiirligli ve sorumlulugunun da esasmi olusturmaktadir.
Nitekim insan degisik 6zelliklere sahip nesne ve olaylar arasindan diledigini secip
benimseyerek yaptiginda 6zgiir oldugundan s6z etmemiz miimkiin olacaktir. Boyle bir

yaratmanin varligini kabul etmedigimizde kainatta herhangi bir farklilik bulunmayacak

. o v e e P A 4
ve insanm se¢me dzgirliiginden bahsetmemiz imkansizlasacaktir.*”’

Ikincisine gelince, bu Maturidiler tarafindan benimsenen husustur. Nitekim onlar bir
fille es zamanli olarak iki kudretin etkisi oldugunu belirterek her ikisinin de
birlikteligine vurgu yapmuslardir. Insan bir eylemi gerceklestirmeye kesin bir sekilde
karar verdiginde Allah onu yaratmaktadir. Insan da aym eylemi kesbedendir. Bdylece
eylem lizerinde ayni anda yaratmak bakimindan Allah’m, kesbetmek acisindan da
insann etkisi s6z konusudur. Insan1 eylemi yapma veya yapmamaya sevk eden birincil
faktor onun iradesidir. Bu demektir ki iradenin bir eylemi yapmaya yonelmesi eylemin
varlik kazanmasinda, yapmamay1 tercih etmesi de onun yokluk halinde bulunmasinda
asli unsur olmaktadir. ibn Hiimam, insan bir seyi kuvvetli bir iradeyle istedigi ya da

arzuladiginda (azm-1 musammem) Allah’in o eylemi yarattigini belirterek bu hususa

476 Kesbin yaratmadan 6nce olmasi, yaratma olmaksizin onun varligmni kabul etmemiz anlamina
gelmektedir. Bu durumda ise insan hem eylemi segen hem de onu yaratan olacaktir. Ciinkii kesbin
mabhiyeti yaratilanlar arasinda tercihte bulunmayla alakalidir. Yaratilan herhangi bir seyin yoklugunda ise
varlik kazanmamis bir seyin kesbi séz konusu olmaktadir ki bu yaratmadir. Bdylece insana ihtiyari
eylemlerini yaratma kudreti veren Mutezili sdylem gecerlik kazanmis olacaktir. Yazicioglu, Maturidi ve
Nesefi’ye Gore Insan Hiirriveti Kavramu, s. 63.

477 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Selguk Yaymlari, Ankara 1982, s. 17-20.
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dikkat cekmektedir.*’® Bu agiklamalardan anlasilan odur ki Allah’in yaratmasini insanin
kesin ve kati niyeti, arzu ve istegi tayin etmektedir. Eyleme karsi bu 6n hazirlanis,
Allah’in eylemi yaratmasi, insanin da onu kesbiyle neticelenmektedir. Iste insan,
eylemden onceki sathada onun varlik kazanmasini isteyen, eylemden sonraki sathada da
onu kesbeden oldugundan, Allah’in eyleme miidahalesi ise sadece yaratmak bakimindan

bulundugundan, eylemden dogan her tiirlii sorumlulugun sahibi olmaktadir.

Sonu¢ olarak Maturidi’nin kesb kavramini bir eylemin varlik kazanmasinin nasilligi
hususunda kullandig1 eylemde yOnler teorisine gore acgiklamaya calismistir. Ona gore
her tiirlii eylemin yaraticis1 Allah’tir. Bununla birlikte insan ihtiyari eylemlerini
gergeklestirmede herhangi bir zorlamayla karsi karsiya degildir. Tam aksine eylemlerini
Ozgiir bir sekilde yapmaktadir. Sahip oldugu 6zgiir irade dogrultusunda tercihlerini
yapmakta, Allah’in kendisinde yarattig1 bilfiil kudretle eylemlerini gerceklestirmektedir.
Bunun neticesinde ortaya ¢ikan eylemi de kesbeden olmaktadir. Iste Maturidi insanda
var oldugunu diisiindiigii bu 6zgiirliigli yaratma-eylem-kesb iliskisi tizerine bina ederek

insanin eyleme etkisinin kesb yoluyla oldugunu ifade etmektedir.

8 fon Hiimam, Miisayere, s. 110-111.



UCUNCU BOLUM
KAZA VE KADER iLE iLISKILi KONULAR

Kaza ve kaderin temel prensibi Allah’mn insanlarin her tiirlii eylemlerini bilen ve yaratan
oldugudur. Maturidi bu hususu kazay1 Allah’in yaratmasi, kaderi de Allah’in bilmesi ile
iliskilendirerek aciklamaya c¢alismistir. Insanmn ihtiyari eylemleriyle alakali olan
hidayet-dalalet, rizik, ecel gibi hususlarin da kaza ve kader ile yakin bir iliskisi
bulunmaktadir. Bu boliimde arastirma konumuz olan kaza-kader meselesi ve insanin

eylemleri ile baglantis1 bulunan bu ii¢ kavram ele almacaktir.

3.1. HIDAYET-DALALET

Hidayet ve dalalet meselesi lizerinde erken donemlerden itibaren tartigmalar yapilan bir
meseledir.  Miinakasalarin temelinde bir kimsenin hidayet veya dalalet {izere
bulunmasinda Allah’in roliiniin bulunup bulunmadigi yer almaktadir. Bu bdliimde
cevap aranacak temel sorularimiz sunlardir: Bir insanin hidayete ulagsmas1 veya dalalet
iizere kalmasi tamamiyla kendi eylemi midir yoksa Allah’in da bir rolii var midir?

Kaza-kader ve hidayet-dalalet iliskisi nasil temellendirilmelidir?

Arapca (s-2-¢ kokiinden mastar olan hidayet kelimesi sozliikte rehberlik etmek, yol

gostermek i¢in One gegmek, yol gostermek, hediye sunmak, her seyin ilki ve 6nde olani,
aciklamak, o6gretmek, dogruyu gostermek, talep edilene ulastiran yolu bulmaya delalet
etmek, dogru yola kilavuzluk yapmak, dogru yolu irsad etmek gibi anlamlara
gelmektedir.*” Istilahta ise Allah’m insanda iman ve itaati yaratmas: anlamna

gelmektedir.*® Isfehani’ye gore hidayet dort gesittir. Birincisi, insanm sahip oldugu

47 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 15, s. 353-354; Firtzabadi, Okyanus, c. 4, s. 1229-1230; ibn Faris,
Mu ‘cemu Makayisi’l-Luga, tahkik: Abdusselam Muhammed Harun, c. 6, Kahire 1972, s. 42; Zebidji,
Tacu’l-Aris, c. 10, s. 406-407; Sabuni, el-Bidaye (Maturidiyye Akaidi), s. 189; Yavuz, “Hidayet”, DIA,
Istanbul 1998, c. 17, s. 473-474.

80 Sabuni, el-Bidaye (Maturidiyye Akaidi), s. 189.
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akil, zekd ve bir takim zaruri bilgilerdir. Ikincisi, insanmn hakka daveti noktasinda
Peygamberler ve kitaplarm gonderilmesidir. Ugiinciisii, dogru yol iizere bulunma
hususunda gayret sarfedenlere verilen basaridir. Sonuncusu da ahiret hayatinin

baslamasiyla birlikte dogru yol iizere bulunanlara &diil olarak cennetin verilmesidir. **!

Dalalet kavrami J-J-g=  kokiinden bir mastardir. Sozliikte kaybetmek, yok olmak,

yokluk, goriinmezlik, yolunu kaybetmek, yanilmak, hata etmek, yoldan ¢ikarmak, hak

yolun ve hidayetin zidd1, yanilgi, sapkinlik, helak olmak, hedeflenen yere varmayan yol

482

manalarina gelmektedir. Mecazi olarak da dinin belirlemis oldugu hakikatleri

gormezden gelerek akla, duyulara ve gergege aykir1 bir takim ilke ve esaslari
benimsemek suretiyle dogru yoldan sapmak anlaminda kullanilmaktadir. Istilahta ise

Allah’in peygamberleri araciligi ile bildirmis oldugu hakikatleri gormezden gelerek bu

hakikatlere aykir1 inang ve diisiinceyi benimsemeye daldlet denilmektedir.*®?

Kavramlarin Kur’an’daki kullanimina gelince her ikisi de farkli manalar1 ihtiva edecek

484
18 6

sekilde kullamlmustr. Nitekim dogru yol®*, islam dini*®, iman*’, yol gosteren

isaretler”’, ilahi kitaplar ve peygamberler*®, hak ve hakikate yonelme®’, irsad*”,
davet¢i®', tevhid®?, daha oOncekileri takip*™® ve istirca®* kelimeleri hidayetin

aciklayicis1 olarak kullanilan kelimelerdir. Hidayet kavramimin ayrica farkli varliklarla

81 Isfehani, Miifredat, s. 538.

*82 fon Manzur, Lisanu I-Arab, c. 11, s. 390-391; Isfehani, Miifredat, s. 297-298; Firazabadi, Okyanus, c.
3, s. 1402-1403; Tbn Faris, Mu cemu’l-Makayisi’I-Luga, c. 3, s. 356; Zebidi, Tdcu I-Ariis, c. 7, s. 410.

*3 Omer Faruk Harman, “Daldlet”, DIA, Istanbul 1993, c. 8, s. 427-428.

84 “Iste onlar Rab’lerinden (gelen) bir dogru yol iizeredirler ve kurtulusa erenler de iste onlardir.’
Bakara; 2/5; Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 15.

85« Deki: Allah’in yolu asil dogru yoldur.” Bakara 2/88; Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 88.

86 “Allah dogruya erenlerin hidayetini arturir...” Meryem 19/76; Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 276.

W «0, sayelerinde, kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasimz dive sizin icin yildizlar:
yaratandur...” En’am 6/97; Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 151.

W8« Tarafimdan size bir yol gésterici (peygamber) gelir de kim ona uyarsa, onlar icin herhangi bir
korku yoktur...” Bakara 2/38; Maturidi, Te vilat, c. 1; s. 45; c. 4, s. 608.

489« Onunla diledigin kimseyi saptirirsin, diledigini de dogruya iletirsin...” A’raf 7/155; Maturidi,
Te'vilat, c. 2, s. 293.

W0 «(Sehirden ¢ikip) Medyen’e dogru yoneldiginde, ‘umarim Rabbim beni dogru yola irsad eder’ dedi.”
Kasas 28/22; Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 591.

©1 «  Her kavim icinde bir yol gosteren vardwr. ” Ra’d 13/7; Maturidi, Te 'vilat, c. 2, s. 618; c. 3,s. 337.
Y2 “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dgru yola
eristirir.” Kasas 28/56; Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 605.

93 “Iste bu, Allah’n ayetleridir ki, kullarindan diledigini buna iletip yoneltir. Eger onlar da Allah’a
ortak kossalardi, biitiin yaptiklar: bosa gitmisti.” En’am 6/88; Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 144.

4 Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 108; Sozliikte geri donme, yapilmakta olan bir isi, bir davranisi terk etme
anlamindaki riic kokiinden tiireyen istirca kelimesi bir musibet aninda Allah’in takdirine riza gosterip
O’na sigmmay1 ve bu sayede teselli bulmayi ifade eden s6z ve davranislar i¢in kullanilan bir kavramdir.
Hayati Hokelekli, “Istirca”, DIA, Istanbul 2001, c. 23, s. 374-375.

>
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h95

iliskilendirilerek kullanildigi gériilmektedir. Allah*’, peygamberler*® ve Kur’an®’

hidayet iliskisini bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir.

Sapt1rmak498, hata etmek ve saslrmak499, sapklnhkSOO, yanilmak ve unutmaksm,
kaybolmak ve bosa gitmek’?, hiisrana ugramak ve eli bos ¢ikmak™® kelimeleri ise
daldletin agiklayicilaridir. Dalalet sebepleri olarak da heva ve hevese uyma’™,

06 07

bilgisizlik’”, seytanin®”®, putlarm®”’ ve toplumun 6nde gelenlerinin saptirmasr’”

gosterilmistir.

Kavramlarin arastirma konumuzla ilgisi yOniinden Kur’andaki kullanimlarina
bakildiginda hidayet ya da daldlet iizere olma hususu bazen insana nispet edilmekle
birlikte®® pek ¢ok yerde de insanmn herhangi bir roliiniin olmadigmi ima eden
ayetlerin’'® bulundugu goriilmektedir. Asil problem de iste burada ortaya ¢ikmaktadur.
Nitekim insanin hidayet veya dalalet iizere bulunmasinda Allah’in irade ve kudreti
kasisinda sahip oldugu irade ve ihtiyarin bir rolii bulunmakta midir? sorusu ge¢cmisten
bugiine Islam alimlerinin tartistig1 meseleler arasinda yerini almistir.

Maturidi’nin, hidayet ve daldlet meselesini eserlerinde sistematik bir sekilde ele

almadigi, irade bahsini islerken gerekli gordiigii yerlerde ilgili ayetlere atifta bulunarak

95 “Allah’a iman edip ona simsik sarilanlart ise (Allah), kendisinden bir rahmet ve liitfa kavusturacak ve
onlart kendisine varan dogru bir yola iletecektir.” Nisa 4/104; Maturidi, Te 'vilat, c. 1, s. 533; c. 2, s. 466;
c. 5,5s.438.

6 Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 604.

Y7 “By kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin yol géstericidir.’
Bakara 2/2; Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 14.

W8« Allah, kimi dilerse onu sasirtir. Kimi de dilerse onu dosdogru yol iizere kilar.” En’am 6/39;
Maturidi, 7e vilat, c. 2, s. 115.

499 “Seni yolunu sasirmis bulup da dogru yolu géstermedi mi?” Duha 93/7; Maturidi, Te vilat, c. 5, s. 477.
00« Kim Allah’t, meleklerini, kitaplarimi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, derin bir
sapikliga diigmiis olur.” Nisa 4/136; Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 515.

U By onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi icindir...” Bakara 2/282; Maturidi,
Te'vilat, c. 1,s.236; c. 2, s. 604.

02 “fnkér edenler ve Allah yolunda alikoyanlar var ya; iste, Allah onlarin biitiin amellerini bosa
ctkarnustir.” Muhammed 47/1; Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 499.

303 « | Fakat kdfirlerin tuzagi hep bosa ¢tkmistir.” Mii’'min 40/25; Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 340.

0%« Allah’; (halini) bildigi icin saptirdigr ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi
kimseyi gérdiin mii?...” Casiye 45/23; Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 476.

395 “Insanlardan éyleleri vardir ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu eglenceye almak icin,
eglencelik asilsiz ve faydasiz sozleri satin alir...” Lokman 31/6; Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 64.

39 “Onlar mutlaka saptiracagim...” Nisa 4/119; Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 504.

07« Clinkii o putlar insanlardan bir cogunu saptirdilar”’ Ibrahim 14/36; Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 29.
S8 “Firavun, halkim saptirds, onlara dogru yolu gostermedi.” Ta-ha 20/79; Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 300.
99« Artik kim dogru yola girerse, ancak kendisi icin girer. Kim saparsa, ancak kendi aleyhine sapar.
Ben sizden sorumlu degilim.” Yunus 10/108; ayrica bkz: Isra: 17/15: Ziimer 39/41.

S0 “Allah, kimi dogru yola iletirse, odur dogru yolu bulan. Kimleri de saptirirsa, iste onlar, ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir.” A’raf 7/178; Ayrica bkz: Yunus 10/25; Kasas 28/56.

s



118

degerlendirdigi goriilmektedir. Bununla birlikte Nesefl ise hidayet ve daldlet ad1 altinda

bir baglik acarak meseleyi tahlil etmistir.”"!

. . . 12
miimkiindiir.’

Ayn1 yaklagimi Sabuni’de de bulmak

Maturidi ekolii hidayet ve dalalet meselesini bir yandan Allah’m ilmi diger yandan da
yaratmasi ile iligkilendirerek ag¢iklamaktadir. Allah’m insami hidayete erdirmesinden
maksat, insanda bunu yaratmasi demektir. Saptirmasi da ayni manaya gelmekte olup,
insanda dalaleti yaratmasi demektir.’"> Bu demektir ki hidayet ve daldletle Allah’in
iligkisi yaratmak noktasindadir. Allah’mn mutlak hakimiyetine vurgu yapan ayetlerde bu
manada anlasilmalidir. Bu ayetlerde {izerinde durulan bir baska husus da ilim-yaratma
miinasebetidir. Nitekim Allah, kendilerini hidayete gotiiren yollara tutunacaklarmi
bildigi kimseler i¢cin hidayeti, dalalete ulastiracak sebeplere tevessiil edeceklerini bildigi

kimseler i¢in de dalaleti yaratacagmni beyan buyurmustur.”'*

Bu kavramlarla insanin alakasina gelince o, Allah’in hidayete veya dalalete gotiirecegini
beyan buyurdugu alametlerden herhangi birini kendi hiir iradesiyle segerek ya hidayeti
ya da dalaleti tercih etmektedir. Bu hususta insan tamamiyla 6zgiirdiir. Dilerse iman1
dilerse kiiflir segebilir. Allah da onun bu se¢imi dogrultusunda imani1 veya kiifrii yaratan
olmaktadir. Maturidi’nin bu yaklagimi onun Ozgiir irade anlayismin dogal bir
sonucudur. Sayet insan hidayet lizere bulunmak istiyorsa dikkat etmesi gereken sey
hidayete engel olacak her tiirlii tutum ve davranistan uzak durmaktir.’'® Dalalet yollarmni

tercih ettiginde ise hig siiphesiz ki bu hal iizere bulunacaktir.’'®

Onun bu probleme yaklasimmi konu ile ilgili gordiigiimiiz bazi ayetler iizerindeki
yorumlarimi tahlil ederek neticelendirmeyi diisiiniiyoruz. Allah’in mutlak hakimiyetine
vurgu yapan ayetler bu meselenin tartisilmasima esas teskil ettiginden biz de burada

ozellikle ilgili ayetler’'” iizerinde durmaya calisacagiz. Bu ayetler ilk bakista hidayete

' Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 223, 293, 314, 635; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 314; Sabuni, el-Bidaye, s. 79.

312 Sabuni, el-Bidaye, s. 79.

°" Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 223; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 314.

" Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 469; c. 2, 293, s. 635;

313 Bkz:Ramazan Biger, “Maturidi’ye Gére Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri”, C. U. 1.
F. D., c. 8/1, Sivas 2004, ss. 41-59.

>1° Maturidi, Te vilat, c. 2,'s. 632; ¢. 5, 5. 347; ¢. 3, 5. 197.

S “Allah bir kismina hidayet etti, bir kismina da sapiklik layik oldu...” A’raf 7/30; “...Onunla diledigin
kimseyi saptirirsin, diledigini de dogruya iletirsin...” A’raf 7/155; “Allah kimi dogru yola iletirse odur
dogru yolu bulan. Kimleri de saptirirsa iste onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.” A’raf 7/178;
“...Siiphesiz Allah diledigini saptirir, kendisine ydneleni de dogru yola eristirir. ’Ra’d 13/27; “Allah,
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erme veya dalalet lizere olmanin tek kaynagi olarak Allah’in mutlak hakimiyetine isaret
edip bu hususta insanin herhangi bir fonksiyonu bulunmadigr manasinda bir ¢agrisim
yapmaktadir. Ancak bu ayetler dikkatle incelendiginde Allah’in insanlardan bazisina
hidayet etmesinin ve bir kismini da dalalet {izere birakmasinin temel nedeninin, onlarin,
hidayete veya dalalete ulastiracak yollar1 tercih etmeleri oldugu goriilecektir.”'® Her kim
hidayete gotiiren sebeplere tutunup, seytanin vesveselerinden kendini korursa, hem
Allah nezdinde hem de hidayetin ne oldugunu bilen kimse nezdinde dogru yol iizeredir.
Kendini korumayan ve seytanin aldatmacalar1 karsisinda kendini muhafaza etmeyen
kimse ise daldlettedir.”’® Hidayet, dinin bir emridir. Bunun muhatabi ise se¢me
kabiliyetine sahip olan mahlikattir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde, sahip oldugu 6zgiir
irade ile hidayet ya da dalalet lizere olmak isteyen kimseyi Allah ya hidayete erdirmekte
veya dalalet iizere birakmaktadir.’*® Allah, kendisine ydnelen ve onlar1 kabul eden
kimseleri hidayete gotiirecek, onlardan yiiz ¢eviren kimseleri de dalalete siirtikleyecek
ayetleri indirendir. Bir seye yonelme, kabul etme ya da yiiz ¢evirme gibi durumlar
ihtiyara bagh olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu demektir ki insanlarin hem hidayet hem de

321 Nitekim Allah, insanlari

dalaletleri, onlarm ihtiyarlar1 neticesinde hasil olmaktadir.
dogru yol veya dalalet iizere bulunma noktasinda serbest birakmustir. Insanlar,
kendilerinde bulunan hiir irade ve ihtiyarlariyla hidayet ya da dalaleti tercih etmekte,
Allah da bu dogrultu da eylemi yaratmaktadir. Ciinkii iman ya da kiifiir ancak ihtiyar
halinde ortaya ¢ikacak durumlardir. Allah’in bunun aksi bir irade ortaya koymasi insan
iradesine baski anlami tasiyacaktir. Allah, En’am 6/149 ayetinde’ insanlar1 ihtiyar
eylemlerinde serbest biraktigini, herhangi bir baski ya da zorlamaya maruz
birakmadigim beyan etmektedir.”*® Oyleki Allah, hidayet verdigi kimsenin dogru yolda,
yani diinyada hidayet verdigi kimsenin ahirette de dogru yolda olduguna, diinyada
dalalet iizere olan kimsenin de ahirette hiisran icerisinde bulunduguna da sahitlik

etmigtir.  Goriildiigli lizere Maturidi, bir kimseyi hidayete erdirme veya daldlette

birakma noktasinda Allah’in katkisini, bu durumlara sahit olmasi ve insanin istegi

kimi dogru yola iletirse iste o, dogru yolu bulmustur. Kimi de saptirirsa, boyleleri i¢in O’nun diginda
dostlar bulamazsin...” Isra 17/97.

*'S Maturidi, Te vilat, . 2, s. 223.

319 Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 197; Ayn1 manayi ifade eden ayetler i¢in bkz: Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 469;
c.2,635;c.2,s.293.

20 Maturidi, Te vilat, c. 5, s. 438.

2! Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 632.

322« 0 dileseydi elbette sizin hepinizi dogru yola getirirdi.” En’am 6/149.

* Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 189-190.
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dogrultusunda bu eylemleri onlarda yaratmasi seklinde ortaya koymaktadir. Ayrica
hidayet tizere bulunan kimseye Allah’in yardim ve desteginin, daldlet iizere bulunan

kimseye ise bdyle bir seyin s6z konusu olmadigin1 da dile getirmektedir.

Bu meselede dikkat edilmesi gereken bir baska husus da hidayeti beyan, dalaleti ise
isimlendirme olarak aciklayan Mutezile nin tutarsizhg1 hakkindadir.”** Oyle ki Mutezile
Allah’m hidayet etmesini dogru yolu beyan etmesi seklinde algilamaktadir. Allah dogru
yolu beyan etmis, acgiklamis ve bildirmis olmasina ragmen kéafirler dogru yola
gelmemistir. Bu demektir ki Mutezile’ye gore hidayet ve dalalet haber verme, beyan ve

isimlendirmeden ibarettir.>*

Sayet hidayet beyan, emir ve nehiy olsaydi kafir ve
mii’min arasinda herhangi bir fark olmazdi. Ciinkii kafir icin bulunan beyan, miimin
icin de gecerlidir. Bu tartisma baglaminda ele aliman A4’raf 7/178 ayetinde Allah’in
miimin i¢in bulunan, fakat kafir hakkinda vuku bulmayacak bir manaya isareti vardir ki
bunlar basari, koruma ve yardimdir. Bunlar kafir i¢in olsaydi, kafir de miimin gibi iman
ederdi. Nitekim Allah’in dalalette biraktig1 kimse, dalalet {izere bulundugu i¢in hiisrana
ugramistir. Buradaki manaya ziyade ise dalalet eyleminin yaratiimasidir.’*® Ayrica sayet
hidayetin manasi beyan olsaydi, Hz. Peygamber’den nefyedilmesi miimkiin olmazdi.
Ciinkii o, hem sevdigine hem de sevmedigine dogru yolu gostermis, hidayeti
aciklamistir.””” Allah nezdinde hidayetin karsiligi insanlari hidayet iizere kalmada
basarili kilmasidir. Bunun manasi beyan olsaydi bu minnet ve liitfun hi¢cbir manasi

olmazd.>*®

Sonug olarak Allah, gondermis oldugu peygamberler ve ayetlerle hidayet ve dalaletin
yollarin1 aciklamustir. insan sahip oldugu akil ve iradesiyle dilerse hidayete, dilerse
dalalete gotiiren yollar1 tercih edecektir. Sayet kisi, hidayet iizere bulunmak isterse
hidayet, dalalet yolu iizere olmay1 istemisse daldlet lizere bulunacaktir. Allah da onun

bu tercihi dogrultusunda hidayet veya dalalet eylemini yaratmaktadir.

*** Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 313, Te vilat, c. 2, 5. 309; c. 2, s, 232; c. 3, 5. 605; Nesefi, Tabsira, c. 2, s.
314 vd.; Sabuni, el-Bidaye, s. 79.

°23 Nesefi, Tabsira, c. 2,s. 314.

*20 Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 309.

321 “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola
eristirir. O dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.” Kasas 28/56.

> Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 232; ¢. 3, s. 605.
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3.2. ECEL

Kaza-kader probleminin alt konularindan biri olarak ele alman ecel, teknik bir terim
olarak kelam tarihindeki en tartigmali konulardan birini ifade eder. Ciinkii kainatta
meydana gelen her sey Allah’in belirlemesi, takdiri ve kazasi neticesinde olduguna
gore, canli varliklar i¢cin meydana gelebilecek en Onemli olaym ise 6lim oldugu
disiiniildiigiinde kaza-kader problemi gercevesinde ecel-kader iligkisi oldukca 6nemli

bir yer teskil etmektedir.

Maturidi’de ecel sorununu kaza-kader, dolayisiyla Allah’in ilmi ve iradesi ile miitalaa
etmekte ve “bir insanm Oldiiriilmesi” olayr cercevesinde konuya aciklik getirmeye
calismaktadir. Bu boéliimde oOncelikli olarak ecel kavraminin sozliik ve istilah
anlamlarmma yer verilecek, Kur’an’daki kullanimi tahlil edilecek, daha sonra da

Maturidi’nin goriis ve diistinceleri 1s181inda konuya agiklik getirilmeye ¢alisilacaktir.

Arap dilinden d-g-\ kokiinden mastar olan ecel kavrami sozliikte, geciktirmek,
gecikmek, ertelemek, bir seyin siiresi, aligveriste siirenin belirlenmesi, belirli bir vaktin
sonu, gelecege ait olmak iizere belirlenmis zaman, G6liim vaktinin gelmesi, Allah
nezdinde malum olan, her canlinin hayatinin sona erecegi vakit, bor¢ vadesinin dolmasi
gibi anlamlara gelmektedir. Goriildiigli kadariyla ecel, bir yandan herhangi bir sey
hakkinda onceden belirlenen ve tespit edilen siireyi diger yandan da bu siirenin sonu

anlaminda kullanilan bir kavramdir.’?’

Istilahta ise Allah Teala tarafindan her bir canli i¢in takdir edilen yagama siiresi ve bu
siireyi sona erdiren Slim vakti anlamma gelmektedir.”®® Insan kastedildiginde, o
kimsenin hayat siiresini ve bu siirenin son bulmasini ifade eden ecel kavrami, diinya s6z
konusu oldugunda ise kiyamet giinii anlamma gelmektedir. Kavramin konumuz ile ilgili
olan yonii ise insan-ecel miinasebetidir. Bu baglamda keldm alimleri problemi maktiil
meselesi ekseni etrafinda tartismakta, su sorulara cevap aramaktadir: Eceli kim tespit

etmektedir? Birileri tarafindan oldiiriilen kisi eceli ile mi Olmiistiir? Sayet kisi

52 ibn Manzur, Lisanul-Arab, c. 11, s. 11-12; Fir(zabadi, Okyanus, c. 3, s. 1147-1148; Zebidi, Tacu’l-
Ariis, c. 7, s. 203-204; Isfehani, Miifredat, s. 11; Ciiveyni, Kitabu’I-Irsad, Misir 1950, s. 361; Maturidi,
Te’vilat, c. 1,s. 184, 185, 233, 456; c. 3, s. 594.

330 Sabuni, el-Bidaye, s. 183.
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oldiiriilmeseydi kendisi i¢in gelecege dair baska bir ecel ve bu ecele kadar yasama

imkani1 bulunacak miyd1? Omiir artar veya eksilir mi?

Bu sorulara daha saglikli cevap verebilmek ve Maturidi ile kendisine muhatap aldigi
Mutezile’ye mensup olan Ka’bi arasindaki ecel tartismasinda hangisinin Kur’an’la
ortlisen bir anlayis1 benimsedigi hakkinda saglikli bir fikre ulagsmak i¢in 6ncelikli olarak

kavramim Kur’an’daki kullanimin1 incelemek gerektigi diistiniilmektedir.

Kur’an’in bir¢ok ayetinde ecel kavrami yer alir ve ilgili ayetlerde farkli anlamlar tasir.
Ancak bu farkli anlam ve kullanimlarin tamami kelimenin sozliikteki asil anlami olan

“stire” manasiyla yakindan alakalidir.

. . ae 1
Kur’an’da ecel, mutlak ve mukayyed manada tayin edilen siire™', canli ve cansiz
varliklar igin belirlenen siirenin sonu ve kiyamet giinii’>>, bir borcun 6denmesi igin

belirlenen siirenin sonu>>’

, bosanan veya esi Olen bir kadmin bir bagkasiyla
evlenebilmesi igin beklemesi gereken siire™”, kendilerine gonderilen peygamberlere
itaat etmemeleri ve vermis olduklar1 ahde vefa gdstermemeleri neticesinde helak

edilmeden 6nce kéfirlere taninan vakit™ anlamlarinda kullanilmstir.>*

Ecel kavrami on alt1 ayette de sifat tamlamasi1 seklinde belirlenmis siire anlaminda
“ecel-i miisemma” olarak ifade edilmektedir.”®’ Nitekim Miislimanlarm belirli bir vade

ile birbirlerinden borg alip vermeleri™®, cocugun ana karninda kals siiresi’>’ bu manaya

3 “Musa, soyle dedi: Bu seninle benim aramda bir is. Iki siireden hangisini tamamlarsam bana bir

husumet yok. Allah séylediklerimize vekildir.” Kasas 28/29; ayrica bkz: Lokman 31/29; Fatir 35/13;
Maturidi, Te vilat, c. 3,s.594; ¢c. 4,s. 77; c. 4, s. 174-175.

32«0 geceleyin sizi 6lii gibi kendinizden gegirip alan ve giindiiziin kazandiklarimz bilen, sonra da
belirlenmiy eceliniz tamamlamncaya kadar giindiizleri sizi tekrar diriltendir...” En’am 6/60; ayrica bkz:
En’am 6/128; A’raf 7/34; Yunus 10/49; Hud 11/3, 104. Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 125; ¢c. 2, s. 175; ¢. 2;
226;c. 4,s. 6.

3 “Ey iman edenler! Belli bir siire icin birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazin...” Bakara 2/282;
Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 233.

3%« Bekleme miiddeti bitinceye kadar da nikih yapmaya kalkismaymn...” Bakara 2/235; ayrica bkz:
Bakara 2/231, 234; Talak 65/2, 4; Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 196;c. 1,s. 184;c. 5, s. 160.

333 “Fakat erisecekleri bir siireye kadar biz azabi iizerlerinden kaldirinca hemen yeminlerini bozarlar”
A’raf 7/135; ayrica bkz: Nisa 4/77; Tbrahim 14/44; Ta-ha 20/129; Ankebut 29/53; Maturidi, Te vilat, c. 2,
s.278; ¢. 3,s.33-34; ¢. 3, s. 313.

536 Firtizabadi

olimdiir. Ikincisi, belirlenmis siiredir. Uciinciisii, kafirlerin helaki demektir. Dérdiinciisii, kadmlarmn
bosandiktan sonra beklemek zorunda olduklari siire (iddet) manasindadir. Sonuncusu da azap ve
ukubettir. Firtizabadi, Besair, c. 2, s. 108.

7 Abdulbaki, el-Mu’cem, s. 18-19.

>3 Bakara 2/282.

539 “...Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde durduruyoruz...” Hac 22/5; Maturidi, Te vilat, c. 3,
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delalet etmektedir. Bununla birlikte aym kavrammn En’am 6/2°* ayetindeki manasi
iizerinde bir takim farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Ciinkii bu ayette Allah Teala insanlar
icin iki ecelin varligindan s6z ederek ecel-1 miisemmanim (belirlenmis ecel) kendi
katinda oldugunu beyan etmistir. Miifessirler bu ayetteki ecel kavramlarindan ilkinin
Olim vakti, yaratiligla 6liim arasindaki siire, dmiir siiresi kesinlesmis olanlarin ve bu
siirenin sonunda 6lenlerin eceli, uyku hali, insanin émriinden gegen siire, ge¢cmisteki
insanlarin ecelleri ve insanin normal olarak yasayip dmriiniin dolmastyla hayatinin sona
ermesi (ecel-i tabi) gibi anlamlara geldigini belirtmislerdir. Ikinci manadaki ecelin ise
kiyamet vakti, 6liimle dirilis arasindaki siire veya bu siirenin sonu, sila-i rahim, sadaka
gibi hayirl isler yaptiklar: i¢in Omiirleri uzatilacak olanlarin eceli, 6liim, insanin
yasaminda geriye kalan siire, heniliz hayatta olanlarin eceli, bogulma, yangin vb. kazalar
ile bir cinayete kurban gitme gibi nedenlerle hayatin son bulmasi (ecel-1 kaza)

anlamlarina geldigini ifade etmislerdir.”*’

Maturidi’ye gore iki ecelden birincisi baskalarinda gordiiglimiiz ve kendimizin de
yakinen miisahede edecegi yasamimizin sona ermesi anlamma gelen 6liim halidir. Ecel-
1 miisemma ise bir insanin yasaminin sona ermesi542, bir kavmin helak Vakti543, bir
bebegin ana rahminde tutuldugu siire’** ve kiyamet giinii>* gibi anlamlara gelmektedir.
Islam diisiiniirleri de bu ayette yer alan iki ecelden yola ¢ikarak onu farkl sekillerde
tanimlamak suretiyle aciklamaya ¢alismislardir. Islam filozoflarina gére ecel, ecel-i
miisemma ve ecel-1 kaza olmak iizere iki kategoriye ayrilarak ele alinmalidir. Bu goriis
sahiplerine gore ecel-1 miisemma hastalik ve kaza gibi herhangi bir harici sebep

olmaksizin bir kimsenin 6lmesi demektir. Ecel-i kaza ise adindan da anlasilacag iizere

s. 357.

0“0 yle bir Rab dir ki, sizi camurdan yaratmus, sonra (her birinize) bir ecel tayin etmistir. (Kiyametin
kopmast i¢in) belirlenmis ecel de O’nun katindadwr. Siz ise hala siiphe ediyorsunuz.” En’am 6/2;
Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 96.

%1 Salebi Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesf ve I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 2004, c. 2, s.
520; Taberi Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu I-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut
1999, c. 7, s. 145-147; Zemahseri Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki 't-Tenzil, Daru’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1977, c. 2, s. 4; Sevkani Muhammed Ali b. Muhammed, Fethii 'l-Kadir, Daru’l-
Marife, Beyrut yy., c. 2, s. 114; Ibn Asur Muhammed Tahir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, Dar-u Sahnun li’n-
Nesr ve’t-Tevzi, Tunus yy., c. 4, s. 130-131.

> Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 125; ¢. 3, s. 11, 370; c. 4, s. 357.

> Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 313; c. 4, s. 25, 400; c. 5, 5. 261.

> Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 357.

*% Maturidi, Te vilat, c. 2,s. 96, 175; c. 3,s. 313; c. 4, 5. 175, 293.
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hastalik, bogulma, trafik kazasi, zehirlenme, cinayet vb. olaylar neticesinde meydana
6

gelen Sliimdiir.™
Bazilarina gore de ecel meselesi ne Allah’m ne de insanin miidahil oldugu bir
meseledir. Ecel denildiginde akla yildizlarin hareketleri gelmelidir. Kainatta meydana
gelen ve gelecek olan her sey yildizlarin hareketlerine baghdir. Hareket, stikiin, ayrilma

347 Deterministler

ve birlesme bu ezeli varliklarin hareketleri ile meydana gelmektedir.
tarafindan savunulan bu diislincenin ana temasi, ecel de dahil meydana gelen her tiirlii
olayda Allah’in ve insanin hi¢bir fonksiyonu olmadigi, temel belirleyicinin yildizlarin

hareketleri oldugudur.

Ebu’l-Berekat el-Bagdadi (6: 570/1174), kainatta meydana gelen olaylar1 dogal (tabii),
iradi ve tesadiif eseri olmak iizere ilige ayrarak aciklamaktadir. Dogal olarak meydana
gelen her tiirlii olay kaza ve kader dogrultusunda belirli bir diizen icerisinde cereyan
etmektedir. Iradi olaylar ise zaman ve kisilere gore degismekte oldugundan bunlarda
kaza ve kaderin herhangi bir etkisi bulunmamaktadir. Bir kaza eseri meydana gelen
Olim gibi tesadiifi islere gelince onlarda da kaza ve kaderin herhangi bir fonksiyonu
yoktur.”*® Goriildiigii iizere Bagdadi, ecel meselesini dogal, iradi ve tesadiifi olarak ele
almaktadir. Dogal 6liim, Allah’mn belirleme ve takdiri ile meydana gelmekle birlikte
cinayet iradi olmaktadwr. Bir kaza sonucu olanlar ise tesadiifi olarak

degerlendirilmektedir.

Mutezile’nin Bagdat ekolii ve Ka’bi ise ecel konusunu maktuliin eceli ekseninde
tartigmaktadir. Onlara gore bir cinayet olayinda dldiirme fiilini gergeklestiren kimse
(katil), oldiirilen kimsenin (maktul) Allah tarafindan takdir edilen ecelinin Oniine
gecmistir. Sayet maktiil 6ldiiriilmeseydi Allah’mn ilminde bulunan ve o kisi i¢in takdir
edilen stireye kadar kesinlikle yasayacakti. Bu goriisiin savunucularma gére maktuliin
biri 61diiriilme, digeri de 8liim olmak iizere iki eceli bulunmaktadir. Oliim Allah’in fiili,
oldiirme ise katilin fiilidir. Durum bdyle olunca maktul, Allah’in fiili ile degil, katilin

fiilli ile Olmistiir. Katil, maktuliin Allah’in ilminde o kimse i¢in belirlenen yasam

% Taftazani, Serhu’l-Makasid, Istanbul 1277, c. 2, s. 119; Serhu’l-Akaid (Keldm Ilmi ve Islam Akaidi),
haz: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1991, s. 224; Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funun,
Kahraman Yay., Istanbul 1984, c. 1, s. 83; Abdullatif Harputi, Tenkihu’I-Keldm, Dersaadet 1330, s. 262;
Izmirli Ismail Hakki, Yeni [lm-i Keldm, Istanbul 1339-1343, c. 2, s. 225-226.

**"Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, Kitabu'l-Muteber fi’l-Hikmeti’l-Ilahiyye, terc: M. Serafeddin, ilahiyyat,
Burhaneddin Matbaasi, Istanbul 1932, s. 22-25.

% Bagdadi, Kitabu'l-Muteber, s. 24.
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siiresine miidahale etmek ve ecelini 6ne almak suretiyle biiyiik bir zuliim islemistir. Iste
katil bu tutumu yiiziinden Allah tarafindan kotii olarak nitelendirilmis ve cezaya
carptirilmay1 hak etmistir.”* Bu agiklamalardan da goriildiigli lizere Mutezile’nin
Bagdat ekolii ve Ka’bi bir cinayet olaymda katilin Allah’in belirledigi eceli kesintiye
ugrattigini belirterek insana Allah’in Uistiinde bir konum atfetmiglerdir. Sayet Ka’bi ve
arkadaslarinin sdyledigi gibi olacak olursa Allah vaad ettigi seyi yerine getiremeyen bir
yaratic1 konumunda olacaktir. Clinkii bir insan gelip digerini 61diirdiigli zaman, Allah’1n
oldiirtilen icin vaad ettigi ecelini kesintiye ugratip Allah’in vaadini yerine getirmesini
engellemis demektir. Bu durum ise bir acizlik gostergesidir ve vaadinden donmektir.

Boyle bir seyin ise Allah hakkinda diisiiniilmesinin imkansiz olusu asikardir.

Mutezile icerisinde bu goriisten farkli olarak ecelin Allah tarafindan belirlenen bir vakti
oldugu, bir insan ister dogal yollarla Glsiin, isterse Oldiiriilsiin takdir edilen eceli ile
oldiigii ifade edilmistir. Allaf (6: 226/840) ve Ciibbai (6: 303/915) tarafindan ileri
stiriilen bu goriis Ka’bi ve Bagdat ekoliine bir reddiye 6zelligindedir. Nitekim Allaf ve
Ciibbai’ye gore maktul oldiiriilmese bile baska bir vakte kadar yasamasi imkansizdir ve
katil onun eceline miidahalede bulunmamistir.”>® Mutezile icerisinde tigiincii bir goriiste
her iki iddia arasinda orta bir yol izleyen Kadi Abdulcebbar (6: 415/1024) tarafindan
ileri siiriilmiistiir. Ona gore bir cinayet hadisesinde maktuliin 6lmesi veya o6ldiiriilmeyip
daha uzun bir yasam siirmesi imkan dahilindedir. Sayet 6ldiiriilmeseydi daha uzun yasar
miyd1, yasamaz miydi tarzinda bir soruya kesin bir cevap vermek miimkiin degildir. Her
iki durumda miimkiindiir, yasayabilirdi de, yasamayabilirdi de.>’

Buraya kadar ki agiklamalardan goriildiigii izere ecel meselesi bir yandan ecel-1 kaza ve
ecel-1 miisemma ayrimlarina tabi tutulmus, diger yandan da bir cinayet olay1
baglaminda ecel-1 kaza meselesiyle iliskilendirilerek, katilin maktuliin ecelini kesintiye

ugratip ugratmadig1 sorusuna cevap aranarak aciklanmaya calisilmistir.

> Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 281; Te vilat, c. 2, s. 226, 278; c. 3, s. 94; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 276-
277; Kadi Abdulcebbar, Serk, s. 782-783; Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 2, s. 118; Abdulkahir el-
Bagdadi, Usulu’'d-Din, Istanbul 1928, s. 143; Sabuni, e/-Bidaye, s. 76-77.

330 Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 276; Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 782-783; Taftazani, Serhu’I-Makasid, c. 2, s.
118-119; Serhu’l-Akaid, s. 224.

1 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 782-783; Ciircani, Serhu I-Mevalkaf, istanbul 1286, s. 525.
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Maturidilere gelince onlar, eserlerinde ecel meselesini kaza ve kader ile baglant1 kurarak

Allah’in ilmi cercevesinde konuyu ele almaktadirlar.’>

Nitekim Maturidi’ye gore
deterministlerin aksine kainatta meydana gelen her sey Allah’in kaza ve kaderi
neticesinde hasil oldugundan 6liim hadisesi de ister dogal yolla isterse bir kaza ve
cinayet sonucunda ger¢eklessin Allah tarafindan takdir edildigi sekilde meydana

gelmektedir.”*

Maturidi’ye gore Bagdat ekolii ve Ka’bi’nin iddia ettiginin aksine ecelin iki degisik
boyutu sadece bir sOylemden ibarettir ve mana itibariyle herhangi bir farklilhik soz
konusu degildir. Ayn1 zamanda ecel ne 6ne alinabilir ne de sonraya birakilabilir. Yani
ecelde takdim veya tehir gibi bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii ecel, ister insan
dogal olarak Olsiin, isterse Oldiriilsiin levh-i mahfuzda takdir edildigi sekilde ©ne
almmayan ve arkaya da birakilamayan belirli bir vakit anlamma gelmektedir.”>* Bir
kimse icin biri dogal olarak 6liim (mevt) digeri de Oldiirtilme (katl) olmak {izere ecelin
iki boyutu sadece sdylemdedir, hakikatte bdyle bir sey s6z konusu degildir. Yani bu
ifade katilin, maktuliin ecelinin Oniine ge¢mesi anlamimna gelmez. Allah bir kimsenin
cinayete kurban gidecegini veya dogal bir sekilde Olecegini bilmektedir. Allah’in
bilgisinde bir degisme s6z konusu olmayacagina gore dncelik veya sonralik olmaksizin
maktul de dahil herkes kendisi igin belirlenen eceli ile 5lmektedir.>> Herkes kendisi igin
belirlenen eceli ile 6ldiigiine ve bundan kacis olmadigina gore katilin herhangi bir

0556

sorumlulugu var midir?”"” sorusuna Maturidiler, bir cinayet olayinda biri katl (61diirme),

> Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 281-284; Te vilat, c. 2, s. 278; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 276-278; Sabuni,
el-Bidaye, s. 76-717.

533 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 281; Te vilat, c. 5, s. 188; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 276; Sabuni, el-Bidaye,
s. 76-77; Omer Nesefi; Islam Inancimn Temelleri Akaid, s. 127; “O, hanginizin daha giizel amel
yapacagint sinamak icin oliimii ve hayati yaratandir...” Miilk 67/2 ayetinde agik¢a goriildiigii tizere hem
hayati hem de Oliimii yaratanin Allah oldugu agik bir sekilde belirtilmektedir. Bu demektir ki Allah
disinda herhangi bir varlik i¢in 6liimii yaratmak veya yok etmek muhaldir.

*>* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 282-283; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 276-277; Sabuni, el-Bidaye, s. 76-77;
Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, s. 127; Maturidi, el-A’raf 7/34 ayetinde yer alan “%er
timmetin bir eceli vardir” ifadesinin her bir milletin bir eceli bulundugunu, bu siireden 6nce helak
edilmelerinin s6z konusu olmadigini, vakit tamamlaninca da helak olaymin ne 6ne alindigini ne de arkaya
birakildigimi belirttigini dile getirmektedir. Maturidi; Te 'vilat, c. 1, s. 319;

%% Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 282; Te vilat, c. 2, s. 278; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 276; Sabuni, el-Bidaye,
s. 77, Mutezile Ibrahim 14/10 ayetinden yola ¢ikarak her insanin ecel-i tabi ve ecel-i kaza olmak iizere
iki eceli oldugunu, eylemleri dogrultusunda bu ecellerden biri ile Oliimiiniin gergeklestigini
belirtmektedir. Imam Maturidi ise Allah’m olan ve olacak olan her seyi bildigini, mahlikat hakkinda
oncelik ve sonralig1 gerektirecek iki ecel belirlemesinin ihtimal dahilinde bulunmadigini, her bir canlinin
ecelinin herhangi bir degisme olmaksizin Allah tarafindan belirlenen vakitte meydana gelecegini dile
getirmektedir. Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 11.

% Kayseri Kapali Ceza infaz Kurumundaki cezaevi vaizligi gorevim esnasinda bir insanin oliimiine
sebebiyet vermek sugundan tutuklu veya hiikkiimli bulunan insanlarca tarafima yoneltilen sorularin
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digeri de mevt (6liim) olmak {izere iki yon bulunmasi ile cevap vermektedir. Onlara
gore maktul kendi eceli ile dlmiistiir ve baska bir eceli s6z konusu degildir. Oldiirme
eylemini gerceklestiren katildir, fakat Sliimii yaratan Allah’tir.”’ Gérildigi tizere
eylemi yapan Allah degil, katil olmaktadir. Katil, Allah tarafindan yasaklanmis bir fiili

yaptig1 i¢in sorumludur.

insanin émriiniin uzayacagini belirten hadisleri>® de Allah’mn ilmi gergevesinde ele alan

Maturidi, Allah’in sadaka verecek ve vermeyecek, sila-i rahim yapacak ve yapmayacak
kimseyit bildigini, bu bilgisi dogrultusunda da sila-i rahim yapanin Omriini

yapmayandan uzun kildigmi  belirtmektedir.”>

Maturidi’nin  meseleye bakis1
cercevesinde sunu belirtmek gerekmektedir ki, sadaka ve sila-i rahimin omri
uzatmasindan maksat bir kimsenin ecelinin sarta bagl olmadigidir. Yani sayet sadaka
verir veya sila-1 rahim yaparsa bir kimsenin 6mrii altmis yi1l, yapmazsa elli y1l tarzinda
bir durumun varligi muhaldir. Ciinkii o kimsenin eceli, dolayisiyla da yasam siiresi
Allah tarafindan belirlenmis olup bunun degismesi miimkiin degildir. Nitekim Kur’an

ayetleri de ecelin 6ne alinmasi ya da sonraya birakilmasimin miimkiin olmadigini1 agik

bir sekilde ortaya koymaktadir.’*

Sonu¢ olarak insanin eceli ile ilgili ayet ve hadisleri bir arada degerlendirdigimizde
Maturidiler tarafindan One stiriilen goriislerle uyum icerisinde oldugu goriilecektir.
Insan da dahil kéinatta bulunan her seyin bir sonu vardir ve bu Allah tarafindan
belirlenmistir. Ecelin kaza ve kader ile iliskisinde ¢ikis noktasin1 Allah’in ilmi1 ve iradesi

yani kader olusturmaktadir. Kader, Allah’in her seyi nasil olacaklarsa o sekilde bilmesi

basinda “o6ldiirdiikleri kisinin kendileri tarafindan oldiiriilecegini Allah belirledigine ve bu belirleme
dogrultusunda 6ldiirme eylemi meydana geldigine gore herhangi bir sorumluluklari olup olmadigi” sorusu
gelmektedir. Boyle bir bakis agismmin temelinde psikolojik olarak rahatlama hissinin yattigi
gozlemlenmistir.

> Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 282-283; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 276; Sabuni, el-Bidaye, s. 76. ,

58 Bu manayi ifade eden hadisler sunlardir: “Sadaka belay: def eder ve émrii uzatir” Buhari, Zekat 28;
Miislim, Birr 69; Miislim, Zekat 88; Tirmizi, Birr 40; “Kim rizkinin bol olmasint ve émriiniin uzamasini
severse sila-i rahim yapsin” Buhari, Edep 12; Miislim, Birr 20; Ebu Davud, Siinnet, Zekat 45.

> Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 278.

> Bkz: Yunus 10/11, 49; Nahl 16/61; Isra 17/99; Mii’minun 22/43; Lokman 31/29; Fatir 35/189; Ziimer
39/5; Gafir 40/67; Nuh 71/4; Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 484; ¢. 3,s. 197; ¢. 3, s. 403; ¢c. 4, s. 77; ¢c. 4, s.
189; c. 4, s. 293; c. 4, s. 357; ¢. 5, s. 261; Hadislerde yer alan 6mriin uzamasi ile ilgili ifadelere farkli
yorumlar getiren alimler de olmustur. Nitekim Taftazani’ye gdre bu hadislerdeki ifadelerden maksat,
viicudun giiglii ve sthhatli olmasi, 6mriin bereketlenmesidir. Ahiret hayatina yonelik giizel ve faydali igler
yapmasli i¢in insana verilen bir sermaye olan 6mriin belirtilen hedefler dogrultusunda kullanilarak hem
diinya hem de ahiret hayat1 bakimindan kazangli bir sekle doniistiiriilmesidir. Bu yorumlamaya gore
sadaka ve sila-i rahim gibi giizellikler insan dmriiniin verimini artiran birer ara¢ olmaktadir. Taftazani,
Serhu’l-Akaid (Kelam Ilmi ve Islam Akaidi), s. 223.
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ve takdir etmesi olduguna gore, ecel de ayni sekilde Allah’mn onu meydana gelmesi
muhtemel biitiin mahiyetleri ile bilip takdir etmesi neticesinde hasil olmaktadir. ilahi
bilgide (kader) bir degisme olmayacagindan ecelin vaktinin degismesi de diisiiniilemez.
Ister dogal yolla olsun isterse bir cinayet veya kaza neticesinde olsun her canlinin
yasaminin son bulacagi bir siire belirlenmistir. Bu zaman geldiginde artik ne 6ne
alinabilir ne de sonraya birakilabilir. Belirlenen bu siirenin sona ermesiyle birlikte 6liim
olaymin yaratilmasi ise kaza olmaktadir. Madem eceli Allah belirlemektedir ve biz ne
yaparsak yapalim belirlenen bu ecelde bir degisme s6z konusu degildir, saglikli bir
hayat siirmemize yardimci olacak bir takim tedbirler almamizin anlami nedir? tarzinda

bir soru aklimiza gelebilecektir. Boyle bir soruya su sekilde cevap verilebilir:

I¢inde yasadigimiz diinyada hergiin farkli sebeplerle meydana gelen 6liim hadiseleri ile
karsilagsmaktayiz. Bizim iizerimize diisen sey gerekli tedbirleri alarak Hz. Omer’in veba
salgimina gosterdigi tepki gibi Allah’in kaderinden yine O’nun kaderine sigmmaktir.
Kimin nerde, ne zaman ve nasil 6lecegini bilen yalniz Allah olduguna gore Gliime
sebebiyet verecek bazi tutum ve davranmiglardan kaginmak ve korunmak asli
gorevimizdir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in belirttigi gibi®®' her tiirlii tedbire
ragmen hakkimizda takdir edilen kaza oklar1 bazilarimiza isabet edebilir. Mesela bizim
disimizda meydana gelen sel, deprem vb. dogal afetler pek ¢ok insanm OGliimiine
sebebiyet verebilir. Boyle bir durumun varligi tedbiri elden birakmayr degil, 6lim
olaylarini en aza indirgemek i¢in her tiirlii tedbire siki bir sekilde tutunmay1 gerektirir.
Yazili ve gorsel basinda miisahede ettigimiz bir takim giincel hadiseler de bizim
disimizda gelisen olaylar karsisinda tedbir alindigi takdirde Olii sayisin1 en aza
indirmenin miimkiin oldugunu bizlere gostermistir. Mesela 1999 yili Agustos ayimnda

iilkemizde meydana gelen 7.5 biiyiikligiindeki deprem neticesinde resmi kayitlara gore

1 Abdullah b. Mesud tarafindan rivayet edilmektedir: “Hz. Peygamber bir defasinda, (vere) bir kare
¢izdi; sonra da bu karenin ortasindan kare disina uzanan bir ¢izgi ¢izdi. Daha sonra da bu ¢izginin
ortasindan itibaren bu ortadaki ¢izgi ile kesisen bir takim kiiciik ¢izgiler ¢izdi. Nihayet bunlari géyle izah
etti:

Su karenin ortasindaki uzun ¢izgi insandir; su kare de, onu her yonden kugatan ecelidir. Su kare disina
uzanan ¢izgi ise kiginin emelidir. Bu ufak ¢izgilerde kisinin yasami boyunca her zaman karsilagmasi
muhtemel bir takim afet ve musibetlerdir. Simdi insana su afet isabet etmezse diger dokunur, o da
dokunmazsa bir digeri isabet eder... Nihayet onu son afet yani éliim yakalayiverir.” Buhari, Rikak 4;
Tirmizi, Kiyame 22; Kader 14; ibn Mace, Ziihd 27.

Ayni bu hadisin, insanmn bir takim harici sebeplerle dlmedigi takdirde dogal 6limden kurtulmasinin
miimkiin olmadigi manasina geldigini belirtmektedir. Ebu Muhammed Bedreddin Musa el-Hanefi Ayni,
Umdetu’I-Kari Serh-i Sahihi’l-Buhari, Idaretii’t-Tibaati’l-Miiniriyye, Kahire 1972, c. 18, s. 411-412.
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17.480 kisi olmistir.”®® 12 Ocak 2010 tarihinde Haiti’de meydana gelen 7.0
bityiikliigiindeki deprem neticesinde ise 50.000°den fazla insan &lmiistir.’® Bununla
birlikte 3 Eyliil 2010 tarihinde Yeni Zelanda’da 7.1 biiyiikliigiinde meydana gelen
depremde iki kisi agir yaralanmus, hi¢ kimse hayatii kaybetmemistir.”®* Bir baska
ornek de trafik kazalar1 sonucunda meydana gelen OSliimlerdir. Tiirkiye Istatistik
Kurumu verilerine gore iilkemizde her yliz kazada 6len kisi sayis1 yaklasik olarak altidir
ki bu rakam diger Avrupa iilkelerine nazaran oldukga yiiksektir.’®> Bu veriler ortaya
koymaktadir ki gelismemis tilkelerde kaza eseri meydana gelen Gliimler gelismis
iilkelerden oldukca fazladir. Bunun nedeni ise gerekli bir takim onleyici tedbirlerinin
almmamasidir. Bu demektir ki insanin karsilastig1 ve karsilasacagi bir takim olaylar
karsisinda alacagi tedbirler onun hayati ve eceli iizerinde biiyiik bir etkiye sahip
olmaktadir. Bunun aksi diistiniiliip kaza-kader ve ecel konularinda her tiirlii sorumluluk
Allah’a verildiginde, Allah’in takdirinin gelismekte olan veya az gelismis {ilkeler
agisindan, dzellikle Islam diinyasi, olumsuz bir igerige sahip oldugu, gelismis iilkeler
acisindan da daima olumlu tarzda bulundugu yoniinde bir kanaate sahip oluruz. Allah’in
ise insanlara zulmetmeyecegi tim mezhepler tarafindan kabul edilen bir husustur. Sorun
Allah’m takdirinde degil, bizim yasam felsefemiz ve olaylara yaklagimimizda

yatmaktadir.

3.3. RIZIK

Arap¢a G- )-_ kelimesinden tiireyen bir isim olan rizik sozlilkte, gida, maiset, yemek,
nimet, 1yilik, mal, miilk, servet, gelir, iicret, yenilen, i¢ilen ve faydalanilan sey gibi
anlamlara gelirken, fiil olarak da ihsan etmek, karsiliksiz vermek, hayatin1 kazanmak,
geginmek, yiyecek, igecek ve faydalanilacak seyler vermek, riziklandirmak demektir.’®®

Rizik 1stilahta Allah tarafindan canlilara verilen ve canlilar tarafindan yenilen seyin ismi

http://tr.wikipedia.org/wiki/1999 G%C3%B61c%C3%BCk_Depremi (04.10.2010 tarihinde
ulasilmigtir.)

383 hittp://www.yerbilimleri.com/12-ocak-2010-haiti-depremi/ (04.10.2010 tarihinde ulasilmistir.)

3% http://www.hurriyet.com.tr/dunya/15709398.asp (04.10.2010 tarihinde ulagilmustir.)

%Tiirkiye Istatistik Kurumu'nun hazirladizi AB Ulkeleri ve Tiirkiye Karayolu Trafik Kazalar1-2003
istatistiklerine gore, Tirkiye'de 2003 yilinda 67 bin 31 trafik kazast meydana gelmis, bu kazalarda 3 bin
946 kisi hayatm1 kaybetmistir. Ayn1 yil Ingiltere'de meydana gelen 214 bin 30 kazada 3 bin 508 kisi,
Avusturya'da meydana gelen 43 bin 426 kazada 931 kisi, Hollanda'daki 31 bin 635 kazada bin 88 kisi,
Almanya'daki 354 bin 334 kazada ise 6 bin 613 kisi dlmiistiir. Bu rakamlara gore Tiirkiye'de her 100
kazada 6len kisi sayis1 5.9 olarak gerceklesirken, Almanya'da bu oran 1.9, Ingiltere'de ise 1.6 dir.

3% fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 10, s. 114-15; Isfehani, Miifredat; s. 194; Firtzabadi, Okyanus, c. 3, s.
858-859; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, c. 6, s. 355-356; Cubran, Raid, s. 728.
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olarak tarif edilmektedir.’®” Bir baska tanima gore rizik, Allah’mn canlilara yasamlarmi
devam ettirebilmeleri i¢in ihsan ettii maddi ve manevi her tiirlii nimettir.”®® Bu tanimda
dikkat cekici unsur, rizkin sadece maddi degil manevi bir boyutu oldugunun da
vurgulanmasidir. Tehanevi (6. 1158/1745) rizki, Allah’in insanlara yemeleri, igmeleri
ve giymeleri i¢in verdigi seyler olarak tanimladiktan sonra onun dorde ayrildigini
belirtmektedir. Birincisi, garanti edilmis rizik (rizk-1 mazmun) olup, bir insanm zaruri
thityaclarin1 gidermesini saglayacak sekilde kendisine verilen yiyecek, icecek ve
giyeceklerdir. Ikincisi, taksim edilen rizik (r1zk- maksum) dir ki, bir insanin ezelde
kismetine diisen rizik ve pay demektir. Ugiinciisii, sahip olunan rizik (rizk-1 memluk)
manasma gelip, bir insanin miilkii olan ve tasarruf yetkisine sahip oldugu esyadir.
Sonuncusu da vaad edilmis rizik (rizk-1 mev’ud) demektir ve Allah’in emir ve
yasaklarmi yerine getirme noktasinda titizlik gdsteren salih kullara Allah’in vaad ettigi
riziktir.’® Rizkin bu gesitlerinden sadece birincide tevekkiil on plana ¢ikarken
digerlerine ulagmak ise belirli bir gayret neticesinde gerceklesebilecek bir durumdur.
Ciinkii Allah, ayetlerde de gérecegimiz tizere ihtiya¢ ve zaruret miktarica tiim canlilara

rizkini verecegini beyan etmektedir.

Rizik kavramu ilgili ayetleri dikkatle inceledigimizde bilhassa su bes noktaya dikkat
cektigi goriilmektedir: Rizki veren ve yaratanin yalniz Allah oldugunu belirten

ayetler’”, Allah tarafindan takdir edilen rizkin sahibine ulasmasma sebep teskil eden

571

insanlar bulundugunu ifade eden ayetler’”’, Allah’mn insanlar1 helal ve temiz riziklarla

riziklandirdigr ve bu riziklarin yenilmesi ve kullanilmasi gerektigini dile getiren

572

ayetler’’”, Allah’n rizki diledigine diledigi kadar verecegini belirten ayetler’””, rizkin

%7 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 226;

°%8 Nesefi, Tabsira, c. 2,s. 281.

%9 Tehanevi, Kessaf, c. 1, s. 580-581.

S “Yine o, hayvanlardan da irili ufakl var edendir. Allah’in size rizik olarak verdiginden yiyin de
seytamin adimlarina uymayn...” Enam 6/142; ayrica bkz: Bakara 2/176; Nisa 4/39; A’raf 7/50; Hud 11/6;
er-Rum 30/40; Yasin 36/47; Sura 42/37; Maturidi, Te vilat, c. 2, s. 183; c. 2, s. 509; c. 4, s. 54; c. 4, s.
205.

S “Allah i, sizin icin gecim kaynagi yaptigr mallarimzi akli ermezlere vermeyin. O mallarla onlar
riziklandirin, giydirin ve onlara giizel soz séyleyin” Nisa 4/5; ayrica bkz: Bakara 2/233; Nisa 4/8.
Maturidi, Te vilat, c. 1, s. 356; c. 1, s. 360.

2 “Allah’in size rizik olarak verdiklerinden helal, iyi ve temiz olarak yiyin ve kendisine inanmakta
oldugunuz Allah’a karst gelmekten sakinin” Maide 5/88; ayrica bkz: Bakara 2/57; Nahl 16/114. Maturidi,
Te'vilat, c. 1, s. 54-55; ¢c. 3, s. 126.

3B “Allah rizki diledigine bol verir ve diledigine kisar. Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir”
Ankebut 29/62; ayrica bkz: Sura 42/12 Maturidi, Te vilat, c. 4, 31; c. 4, s. 398.
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sadece bu diinyaya ait degil, ayn1 zamanda uhrevi bir boyutu oldugunu vurgulayan

ayetlerdir.”"™

Kelam ekolleri arasinda rizki yaratanin Allah oldugu hususunda ittifak olmasina ragmen
gayr-1 mesru yoldan elde edilen seyin rizik olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegi
ve haram rizkin Allah’a nispeti konusunda ihtilaf bulunmaktadir.’” iste tam bu noktada
da rizik-kaza/kader iliskisi giindeme gelmektedir. Bilindigi iizere kader meselesinin
temelini  “insamin  ihtiyari  eylemlerinin  yaraticistmin  kim  oldugu”  sorusu
olusturmaktadir. ihtiyari eylem sonucunda elde edilen rizik da bu eksende tartisilarak
ozellikle insanimn ihtiyari eylemlerinin bir parcasini olusturan rizik, (mesru olmayan
yoldan elde edilen rizik kastedilmektedir), tahsis yoniinden insanin kendisine mi Allah’a

m1 aittir? sorusuna cevap aranmistir.

Mutezile bu soruya rizki, insanin yasamini devam ettirebilmesi i¢in sahip oldugu ve
kendisinden faydalanmanin yasaklanmadig1 miilkiyet olarak tanimlamak suretiyle cevap
vermeye c¢aligmistir. Onlar ayrica rizki tahsis yOniinden tiim insanhigin ya da bazi
insanlarm istifadesine sunulan diye ikiye ayirarak agiklamaktadir. Birincisinde deniz
iriinleri, av hayvanlari, hava gibi biitiin insanligin faydalandigi rizik kastedilirken,
ikincisinde ise 6zel miilkiyet esastir ve malikin miilkiyeti altinda bulundurup yedigi
seyin adidir.”’® Iste tam bu noktada Mutezile nin itiraz1 gelmekte ve muhatabma “biz
nasil haram yoldan elde edilen bir seyi rizik olarak Allah’a nispet edebiliriz?” sorusunu
yoneltmektedir. Onlara gore nasil ki ihtiyari eylemlerin meydana gelmesinde Allah’in
bir rolii yoksa hem rizkin tahsisini hem de haram rizik gibi ¢irkin bir seyi Allah’a nispet
etmek imkansizdir. Ayrica sayet gayr-i mesru rizik Allah’m  fiilli olarak
degerlendirilecek olursa bu rizki elde eden kimsenin kdtiilenmesi ve cezalandirilmasi
gibi bir durumu diistinmek dogru degildir. Bu yiizdendir ki haram olan bir sey ne rizik

olarak isimlendirilebilir ne de Allah’a nispet edilebilir.””’ Bu bakis a¢ismm dogal bir

3% “Allah yolunda hicret edip de sonra ldiiriilmiis veya 6lmiis olanlara gelince, Allah onlara muhakkak
giizel bir rizik verecektir. Stiphe yok ki Allah rizik verenlerin en hayirhisidir” Hac 22/58. Maturidi,
Te'vilat, c. 3, s. 382.

*7> Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 284; Nesefi, Tabsira, c. 2, 5.279; Kadi Abdu’l-Cebbar, el-Mugni, c. 11, s.
41; Sabuni, el-Bidaye, s. 75-76; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 226.

%76 Kadi Abdu’l-Cebbar, Serh, s. 785; el-Mugni, c. 11, s. 27.

"Kadi Abdu’l-Cebbar, el-Mugni, c¢. 11, s. 34-35. Kadi, haram olan bir seyin rizik olarak
nitelendirilmesinin ve Allah’a nispet edilmesinin miimkiin olmadigini1 hem akli hem de nakli delilerle
genis bir sekilde tartigsmaktadir. Haramin rizik olmadigini, sayet rizik ise ondan infak edilmesinin Allah
tarafindan emredilmeyecegini, haram bir rizkin Allah’a izafesinin haram oldugunu belirtmektedir. Genis
bilgi igin bkz: Kad1 Abdu’l-Cebbar, el-Mugni, c. 11, s. 30-35.
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sonucu olarak bir kimse hem kendi rizkin1 hem de baskalarmnin rizkini1 elde edebilir.
Ciinkii her ne kadar rizki Allah yaratsa da bu rizkin tahsisine higbir miidahalesi
bulunmamaktadir. Sayet biz rizkin tahsisini de Allah’a verecek olursak, baskasmin
malim1 gasp ederek riziklanan bir kimsenin rizkin1 Allah’mn tahsis ettigini nasil kabul
edebiliriz.’”® Kanaatimize gére Mutezilenin burada hataya diistiigii nokta rizki ve rizka
ulastiran sebepleri aynilestirmesidir. Ciinkii r1zik ve rizka gotiiren sebepler birbirinden
farkli seylerdir. Insana rizik olarak takdim edilen seyin kendisi hi¢bir sekilde haram
degildir. O rizka gotiiren sebeplerin bazist haramdir. Kisi kendi iradesiyle mesru
olmayan sebeplere tutunarak rizka ulastig1 i¢in rizik haramlik vasfi kazanmistir. Kisinin
cezayl hak etmesi de ihtiyar ve iradesini kotiiye kullandigi i¢indir. Meseleye
Mutezile’nin penceresinden baktigimizda tiim yasami boyunca gayr-i mesru yollardan
rizik elde eden birinin sagladigir imkanlarla yasamini idame ettiren kisi hakkinda onu
riziklandiranin Allah degil de gayr-i mesru alemde bulunan kimse oldugunu kabul
etmemiz gerekecektir. Bu durumda da rizkin yaraticisi bir yandan Allah olurken diger
yandan insan olacaktir ki bu Allah’a sirk kosmak demektir. Allah ise yaratmak

bakimindan esi ve benzeri olmayandir.

Maturidilere gore biitiin canlilarin riziklar1 Allah tarafindan belirlenmis ve yaratilmistir.
Nitekim Allah Teald “yeryiiziinde hi¢hir canli yoktur ki rizki Allah’a ait olmasin™"
beyaniyla insanlar da dahil her tiirli canlinin rizkim1 yaratmanin kendisine ait bir is
oldugunu acik bir sekilde ifade etmistir.”®® Ister helal isterse haram olsun rizki veren,
genigleten veya daraltan®' yalmiz Allah’tir. Bu baglamda Isra 17/30 ayetinin®®
aciklamasinda Maturidi, Allah’m rizkin genislemesi veya daraltilmas: hususunda tek
yetkili oldugunu su sozleriyle ifade etmektedir: Allah rizki genisletmeyi diledigi
kimseye genisletir ki o fakirdir. Daraltmay1 diledigi kimseye de daraltir ki o kimse
fakirlesir. Yani bu Allah’a aittir, mahlikata degil. Bunu insanlarin birbirlerine rica

etmeyi kesmeleri, fakirlik veya zenginligin baskalarindan degil de Allah’tan oldugunu

bilmeleri i¢in bdyle yapmistir.”® Fakat haram rizka O’nun rizas1 yoktur.”®* Ciinkii O,

378 Sabuni, el-Bidaye, s. 75-76.

*” Hud 11/6.

>0 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 284.

8 Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 156; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 279; Sabuni, el-Bidaye, s. 75.

382 «Siiphesiz Rabbin diledigine rizki bol verir ve (diledigine) kisar. Ciinkii O, gercekten kullarindan
haberdardir ve onlart gérmektedir.”

*% Maturidi, Te vilat, c. 3, s. 152.
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kendisini rizik verenlerin en hayirlis1 olarak nitelendirmis, kendisinden baska rizik
verici olmadigm bildirmis, Rezzak ismini ise sadece kendisi i¢in kullanarak rizkin

kendisine ait oldugunu ifade etmistir.’™

Ayn1 zamanda Allah riziklandirmanin
ultihiyetin bir gere§i oldugunu kesin bir dille belirtmekte, miisriklerin tapmakta
olduklar1 putlarin ise en kiiciik bir rizka bile giic yetirmelerinin imkansziligmi dile
getirerek putlara tapmanim yanlis bir tutum oldugunu ortaya koymaktadir.”®® Bu ayet ve
daha pek cok ayet 1s13inda Maturidi ekolii, helallik vasfi tasisin tasimasin rizkin her
yoniiyle Allah’a ait oldugunu, kisinin sahip oldugu kabiliyet ve ozellikler, degerler ve
inang diinyas1 ne olursa olsun az veya c¢ok rizki verenin Allah oldugunu belirtmektedir.
Bununla birlikte rizkin haram yoldan elde edilmesi, eylemi gerceklestiren kisiyi

gilinahkar yapmaktadir. Ciinkii rizk: yaratan Allah olmakla birlikte mesru olan bir rizkin

gayr-1 mesru bir yapiya biirlinmesi insanin tercihi yiiziindendir.

Rizkn tahsisinde, artirilmasi ve azaltilmasinda insanlar arasinda herhangi bir ayrim séz
konusu degildir. Insanlarin nazarinda rizki fazla olmas: gerekenler bulunmakla birlikte
onlarin rizki azdir. Bununla birlikte rizkinin az olmasi gerektigi diisiiniilen bir takim
insanlarda vardir ki onlarinki ise tam aksine fazladir. Boylesi durumlarda emir
tamamiyla Allah’a aittir, bir sebebe binaen veya sebepsiz olarak riziklandirarak

7

kimilerine rizki bol kimilerine de az ihsan edebilir.’®’ Allah’in rizki artrrmasinin

temelinde verilen nimete kars1 layiki ile siikriinii edaya davet vardir, rizkin az olmasi ise
icinde bulunulan duruma sabretmeyi gerektirmektedir. Maturidi es-Sebe 34/36 ayeti™*®
cercevesinde bu durumu su sekilde aciklamaktadir: Allah’in bir kimseye rizki
genisletmesi o kimsenin iistiin olmasi veya derecesinin yiiksek olmasindan dolay1
degildir, bilakis bir nimettir. Rizkin daraltmasi1 da Allah’in o kisiye olan diigmanlig1 ya
da kisinin bir sucu yiizinden degil, bir imtihandir. Nitekim etrafimiza baktigimizda
Allah miiminlerin bazisina nimetlerini bol verirken bazilarina da daraltmaktadir. Rizki
genisletilenler icin herhangi bir fazilet, iistiinlilk veya derecenin bir geregi olmadigi,

darlatmanin da giinah ya da sugun bir yansimasi olmadig1 asikardir. Allah her ikisine de

gii¢ yetirendir. Rizkin bu sekilde taksiminde tevhide ve onu tercihe ragbet, kiifirden ve

¥ Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 274; Te vilat; c. 1, s, 425; c. 3, s. 45, 412; c. 4, s. 54, 356; ¢, 2, 5. 631; c.
3,s. 152; Nesefi, Tabsira, c. 2, s, 279; Sabuni, e/-Bidaye; s. 75-76.

*% Maturidi, Te vilat; c. 3, s. 382.

*% Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 10-11.

¥ Maturidi, Te vilat, c. 2,'s. 509; c. 4,'s. 52; c. 4, 5. 27;

88 “By Muhammed, de ki: Siiphesiz, Rabbim rizki diledigine bol verir ve (diledigine) kisar. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler. ” Sebe 34/36.



134

icinde bulundugu bir takim olumsuz ortamlardan sakinmaya davet vardir.”® Ayrica ister
helal isterse haram olsun insan ancak kendisi i¢in tahsis edilen rizka ulasir. Hi¢ kimse
baska birinin rizkma ulasamaz ve yiyemez.”® Durum bdyle olduguna gére nimete
ulagsmak i¢cin caligmanin ve gayret etmenin ne anlami var? gibi bir soru aklimiza
gelecektir. Insanm yapmasi gereken sey, Allah'n kainattaki kanunlar1 dogrultusunda
calismak, cabalamak, sebeplere sarilmak ve rizki kazanmak i¢in miicadele etmektir.
Allah da onun yaklasimi dogrultusunda rizkini yaratwr. Cilinkii burada da kader
meselesinde oldugu gibi herhangi zorlayici bir durum s6z konusu degildir. Allah kisinin
nasil bir hayat anlayisina sahip oldugunu ve olacagini, ne gibi tercihlerde bulunacagini
bildiginden bu bilgisi dogrultusunda rizki tayin ve tespit etmistir. Allah'in yegane rizik
veren ve onu tahsis eden olmasi, tembellik yapmamizi, ¢alismamamizi, dolayisiyla
yanhis bir tevekkiil anlayismna sahip olmamizi gerektirmez. Allah rizka ulagma
noktasinda insana akil ve irade, hayvana da i¢giidii gibi kabliyetler vermistir. Hayvanlar
alemi rizka ulagmak i¢in iggiidiilerini kullanirken, insanlar da sahip olduklar1 akil, irade,

fiziksel ozellikler gibi yeteneklerini kullanmak durumundadir.

Sonug olarak rizik meselesinin de temelinde kaza-kader problemi yer almaktadir. Bunun
icindir ki kelam ekolleri “insanin rizki Allah tarafindan belirlendigine gore onun bu
rizka helal ya da haram yoldan ulagsmasinda ne gibi bir sorumlulugu bulunacaktir”
sorusuna cevap aramistir. Mutezile insanin ihtiyari alan ile ilgili eylemlerinde yaratma
aktini insana vermek suretiyle problemi ¢cozmeye calismistir. Bu yaklagiminin dogal bir
sonucu olarak da rizkin tahsisinin Allah’tan olmadigmni dile getirmistir. Maturidi ekolii
ise her ne sekilde olursa olsun rizik verme isinin Allah’a ait oldugunu, her bir canlinin
rizkmin tahsis edildigini, insan i¢in tayin ve tespit edilen rizka ulagsmak i¢in biri mesru
digeri de gayr-i mesru iki yol bulundugunu belirtmistir. Sayet insan irade ve ihtiyariyla
rizka ulastiran sebeplerden helal olani tercih ederse Allah’in rizasini kazanarak ovgiliye
mazhar olmakta, haram olan1 yeglerse Allah’in gazabin1 celbederek cezaya

carptirilmaktadir.

58 Maturidi, Te vilat, c. 4, s. 157-158.
30 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 274; Nesefi, Tabsira, c. 2, s. 281;
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SONUC

Insanin eylemlerinde 6zgiir olup olmadigi ve takdir sorununu konu edinen kaza ve
kader meselesi en eski donemlerden giinlimiize kadar iizerinde derin tartigmalarin
yapildig1 problemlerden biri olma 6zelligindedir. Insanlik tarihi kadar eski olan bu
meselenin hem tek tanrili diger dinlerde hem de cahiliye donemi ile baslayip Islamin ilk
donemlerinden itibaren tartisildig1 goriilmektedir. Konuya dair goriis beyan eden Islam
diistiniirlerinden biri de Maturidi’dir. Maturidi’nin kaza ve kader konusundaki goriis ve
diisiincelerini tahlil etmeyi hedefleyen bu ¢alismada dncelikli olarak meselenin tarihi
seyri aragtirilmis, ikinci olarak da Maturidi’nin konu ile ilgili ortaya koymus oldugu

sOylem tespit edilmeye calisilmis, su neticelere varilmistir:

Kaza ve kaderin Islam diinyasindaki gelisimi gz 6niinde bulunduruldugunda biri fikri
digeri de siyasi olmak {izere iki yonii bulundugu, baska din ve kiiltiirlerle etkilesim
neticesinde fikri boyuttan siyasi boyuta dogru bir kayma gosterdigi tespit edilmistir.
Nitekim Hz. Peygamber ve sahabe doneminde kaza ve kader tizerinde fikri seviyede bir
takim tartismalar yasanmakla birlikte daha sonraki siiregte bu tartigmalar farkli bir
yapiya biiriinmiistiir. Ozellikle Hz. Ali ve Hz. Osman déneminde yasanan ve daha sonra
da ateslenerek devam eden bazi olumsuz hadiseler pek cok meselenin ortaya ¢ikmasma
neden oldugu gibi kaza-kader problemini de farkli bir diizeye tagimistir. Emeviler
zamanina kadar bir diisiince hareketi olan bu meselenin bu tarihten sonra siyasete alet
edildigi goriilmektedir. Nitekim Emevi hilafeti iktidarimi giiclendirmek adina insanlara
yapmis oldugu zulmiin nedeni olarak kaderi yani Allah’1t gdstermis, davranislarini
mesrulastirmaya calismistir. Bu siyasi yon gliniimiizde de kendisini gostermekte, iktidar
sahipleri meydana gelen deprem, sel vb. felaketlerde takdir-i ilahi sdylemini
dillendirmek suretiyle kendilerini arka plana c¢ekerek sorumlulugu Allah’a

yiiklemektedir.

Kaza ve kader meselesinde temelde Cebriye, Mutezile ve Ehl-1 Siinnet tarafindan
desteklenen ii¢ farkli yaklasimm oldugu saptannmustir. Insan hiirriyeti konusunda bu ii¢
mezhebin farkli yaklasim sergilemelerinin asil nedeni ise ilahi sifatlara yiikledikleri
manalarla ilgili olup, her ii¢liniin de amaci Allah’1 her tiirli noksanliklardan uzak
tutmaya caligmaktir. Cebriye insan hiirriyetini hice saymis, tiim eylemleri yapan ve

yaratanin Allah oldugunu sdylemis, insanin fiillerini islemede mecbur bulundugunu
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ifade etmistir. Arastirmalarimiza gore bu yaklasimi sergilemelerinin nedeni Emevi
iktidarinin davraniglarin1 mesrulastirmaya caligmaktan baska bir sey degildir. Bu
anlayisin karsisina Mutezile mezhebi ¢ikmis ve insanin mutlak anlamda o6zgiir
oldugunu, dahasi kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu iddia etmistir. Ilk bakista Mutezile
ve Cebriye’nin meseleye yaklasimi savunulabilir ve anlasilabilir gelse de insan
eylemleri ile ilgili akli ve nakli deliller derinlemesine analiz edildiginde hi¢ de dyle
olmadig1 goriilecektir. Nitekim Kur’an her seyi bilen, irade eden, her seye giicii yeten ve
her seyin yaraticis1 olarak Allah’1t gostermektedir. Allah’m ilim, irade ve kudretinin
insanin ihtiyari eylemleri lizerinde zorlayici bir etkiye sahip olamadigini yine Kur’an
bize haber vermektedir. Bu ylizdendir ki Ehl-i Siinnet kelamcilar1 bu mezheplerin
kulland1g1 argiimanlarin yanhisligmi gorerek meseleye yeni bir boyut kazandirmistir.
Onlara gore insan ne Cebriyenin iddia ettigi gibi fiillerini yapmaya mecbur, ne de
Mutezilenin belirttigi lizere eylemlerinin yaraticisidir. Bir fiilin meydana gelmesinde
biri Allah’a digeri de insana ait olmak {izere iki yon vardir. Ehl-i siinnet Allah’in mutlak
hakimiyetini ifade etmek i¢in fiillerin takdir ve yaratilmasmi Allah’a vermis, insanin
sorumlulugunu temellendirmek i¢in de eylemi yapanin insan oldugunu belirtmistir. Bu
diisiinceyi savunan Islam kelamcilarindan biri de Maturidi’dir. O bu meseleyle ilgili
olarak ileri siirdiigli goriis ve diistinceleri ile ¢agdaslarindan farkli bir ¢izgide hareket
ederek bu kavramlar1 insan Ozgirliigiinii ispat hususunda en iyi degerlendirdigi

diistiniilen kelamcilarm belki de ilkidir.

Eserlerini inceledegimizde onun akil, nakil ve diger sosyal bilimlerden faydalandigi,
uygun gordiigli yerlerde yanlis diisiince ve imanclara da, ozellikle Mutezile’ye karsi,
elestirel bir bakis acis1 sergiledigi goriilmektedir. Onun meseleleri ¢ok rahat bir sekilde
tartigmasi igerisinde bulundugu ortamin bu tiir tartismalar i¢in oldukc¢a miisait oldugunu
gostermektedir. Mutezile alimlerinden Ka’bi’yi kendisine muhatap olarak se¢mesi, yeni

fikirlerin ortaya ¢ikmasini, dolayisiyla derinlemesine tahliller yapilmasini saglamistir.

Maturidi’'nin kaza ve kader problemini temellendirirken yaptig1 ilk sey insan
eylemlerinin yaraticisinin kim oldugu sorusuna cevap aramak olmustur. Kaza ve kader
probleminin temel sorunu Allah’in mutlak hakimiyeti karsisinda insan hiirriyeti
olduguna gore yapilmasi gereken ilk is eylemin nasil meydana geldigini tespit etmek
olacaktir ki Maturidi’nin bu yaklasimi olduk¢a tutarhidir. Ortaya koydugu akli, nakli ve
ittifak delilleriyle fiilde yaratma (halk) ve yapma (kesb) olmak iizere iki yon
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bulundugunu, bu yonlerden yaratmanin Allah’a, yapmanmn da insana ait oldugunu
belirtmistir. O bu bakis acis1 ile insanin mutlak manada 6zne olmadigini1 ortaya
koymakla kalmamis, insanin sorumlulugunu, eylemlerin aidiyetini ve Allah’in
hakimiyetinin mutlakligini temellendirmistir. Arastirmalarimiz kelam tarihinde fiile bu

sekilde yon tayin eden ilk kisinin Maturidi oldugunu géstermektedir.

Kaza ve kader kavramlarina yaklasimi ile de muasirlarindan farkli bir durus sergileyen
alim olma 6zelligindedir. Ona gore kader, olmus, olan ve olacak olan her seyi Allah’in
bilmesi demektir. Boylece kader, Allah’in ilim sifatina raci olmaktadir. Bu bilme, notr
bir durumda olup insan eylemleri iizerinde herhangi bir zorlayici etkisi s6z konusu
degildir. Allah’in ilmi eylemi gerektiren bir sifat olmamakta onu miimkiin kilan bir
sifat olmaktadir. Kaza ise kader dogrultusunda zamani gelince nesne ve olaylarin
yaratilmasin1 ifade etmektedir. Bu ise tekvin sifatina raci olmaktadir. Kaza kavrami
hakkinda Maturidiler tarafindan ortaya konulan bu yaklasim tarzmin, Es’ariyye ve
Mutezile ekollerinin diisiinceleri ile iki noktada farklilik arz ettigi tespit edilmistir.
Es’ari ile arasindaki fark, kaza tanimlamasi ve bu bakis acisinin dogurdugu sonuglarla
alakalhidir. Es’arilere gore Maturidilerin kaza tanimlamasmin karsiligi kaderdir. Bu
tanimlamalara gore Maturidi geleneginde kader kazaya nazaran daha kapsamli iken,
Eg’ariler agisindan kaza daha sumullii bir durum arz etmektedir. Ayrica Maturidi
penceresinden kader ilimle, kaza da yaratma ile iliskilendirilirken, Es’ariler tam tersini
iddia  etmektedir. Kur’an merkezli disiliniildiigiinde, Maturidi  ekoliiniin
degerlendirmelerinin Kur’ani bakis acismma daha yakin bir yaklasim sergiledigi
disiiniilmektedir. Mutezile’ye gelince temel fark onlarin kaza-fiil iligkisini ele alig
bi¢imi ile ilgilidir. Mutezile kiifiir, sirk ve her tiirlii kotiiliikk gibi eylemlere odaklanarak
bunlarin Allah’in kazasi1 kapsamina giremeyecegini belirtmislerdir. Kazanin hiikiim
verme ve yaratma anlaminda son s6zi sOylemekten ibaret oldugunu belirten Maturidi

ise kéinattaki her tiirlii eylemin Allah’in kazasina déahil oldugunu ifade etmistir.

Maturidi’nin orjinalliginin bir bagka gdstergesi de yaratma olaymda ilmi merkezi bir
konuma yerlestirmesidir. Nitekim o insanin sorumlulugunu olusturan ihtiyari eylemleri
ilmin taalluk alani igerisinde degerlendirmekte ve bunu ihtiyari eylemler {izerinde
Allah’1n irade ve kudretinin herhangi bir rolii olmadigini iddia eden Mutezile’ye kars1

bir argliman olarak kullanmaktadir. Bu durumda insanin eylemlerini 6zgiir bir sekilde
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yerine getirdigini ispat noktasinda temelde irade ve kudret sifatlarindan ziyade ilim

sifat1 yer almaktadir.

Allah’in iradesinin insan eylemleri iizerinde herhangi bir etkiye sahip olup olmadigi
hususunu ise iradeye verdigi farkli tanimlamalarla ve bunlardan hangilerinin, nasil
Allah ile iligkilendirilebilecegini ortaya koyarak acikladigi saptanmistir. Boyle bir
yontem izlemesinin temel nedeninin Mutezile’ nin ihtiyari eylemlerin yaraticisinin insan
oldugu ve kotii eylemlerin Allah’a izafe edilmesinin miimkiin olmadig1 tezini
clriitmeye yoneliktir. Getirdigi akli ve nakli delillerle tutarli ve akla yatkin izahlar
yaptig1 goriilmektedir. Ancak kesinlik ifade eden ve herkes tarafindan kabul géren bir
aciklama getirdigini sdylemek de miimkiin degildir. Cilinkii yapilan agiklamalar,
Allah’1n ilim ve iradesinin taalluk ettigi seyin varlik kazanacagim ifade etmektedir. Bu
ilim ve iradede bir degisme olamayacagma gore insanin, Allah’in ilmi ve iradesinin
sinirlart disina ¢ikmalar1 s6z konusu degildir. Bu sifatlarin ihtiyari eylemlere tabi
oldugunu, yani ilmin maluma, iradenin de murat edilene tabi oldugunu kabul
ettigimizde insanin tercihleri Allah’m ilim ve iradesine sebep teskil edecektir. Sebep-
miisebbep baglantis1 goz onilinde bulunduruldugunda sebebin miisebbebden onceligi s6z
konusudur. Bu demektir ki insanin eylemleri de ezeli olmaktadir. Maturidi bu
cikmazdan kurtulmak i¢in insanin ihtiyari eylemlerini yaparken kendisini 6zgiir, eylemi
yapan ve eylemin sahibi oldugunu hissettigi prensibi iizerine bina etmektedir. Bu
meselede, Allah’n ilim, irade, kudret ve yaratmasinin insan eylemleri de dahil her seyi
kapsadigini, herhangi bir degismenin s6z konusu olmadigini, iradesinin ilmine,
kudretinin de iradesine taalluk ettigini bir iman ilkesi olarak kabul etmemiz
gerekecektir. Insanin 6zgiirliigiinii de en basit sekliyle Maturidi’nin hislere dayanan
ilkesi ile aciklayabiliriz. Bir eylemi yapmak istedigimizde oncelikli olarak o eylemi
yapabilecek fiziksel ve zihinsel kapasiteye, dogal sartlara dikkat ettigimiz bir gercektir.
Daha sonra ise bilgisel 6n hazirlik, eyleme kars1 arzu, istek ve karar asamasindan sonra
Allah insanda eylemi yapmaya gerekli olan bilfiil kudreti yaratmakta ve eylem bu
kudretle eszamanli olarak ger¢eklestirmektedir. Bu sayede bir yandan insanin
sorumlulugu temellendirilmekte diger yandan da her tiirlii nesne ve olaym Allah’in ilim,
irade ve kudreti kapsamida bulundugu dile getirilerek her tiirli noksan sifatlardan

tenzihi saglanmaktadir.



139

Tiim bu agiklamalar ortaya koymaktadir ki kdinatta meydana gelmis, gelen ve gelecek
olan tiim nesne ve olaylar Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelmektedir. Allah’in
ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasimin mutaallaki olan kaza ve kaderin ise insan eylemleri

iizerinde herhangi bir zorlayici etkisi bulunmamaktadir.
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