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OMER NASUHI BILMEN’IN KELAM DUSUNCESINDE YENILIK

MUHAMMED FATIH EREN

Cumbhuriyet’e gecis donemine taniklik etmis ve bu donemde Onemli
gorevlerde bulunmus ola Omer Nasuhi Bilmen, basta Islim hukiiku olmak iizere,
tefsir, hadis, kelam gibi muhtelif alanlara yonelik eserler kaleme almis ¢ok yonlii
alimlerimizdendir. Omer Nasuhi, Yeni {lm-i Kelam alanina diir eser ve makaleler
kaleme alan donemin dnemli isimlerindendir. Bu calismada, Bilmen’in Yeni IIm-i
Kelam meselelerinden hangilerini, nasil ve ne diizeyde ele aldig1 ortaya
koyulmaktadir. Bunun yani sira yasadigi donem itibariyle hem batida hem de Islam
diinyasinda giindem olan tartismali konulara, yeni dini akimlara ve IslAmiyet’e dair
ileri siiriilen iddia ve elestirilere karsi ortaya koydugu tavir, niteligi ve yontemi
itibariyle ele alinmaktadir. Ayn1 zamanda Yeni {Im-i Kelaim meseleleriyle ilgilenen
donemin muhtelif alimlerinin goriislerine deginilerek Bilmen’in s6z konusu goriisleri
ile mukayese edilmektedir.

Giris boliimiinde Omer Nasuhi Bilmen’in hayati, ilmi kisiligi ve eserleri ele
alinmakta, yasadigi donemin sosyo-politik durumunu ortaya koymasi agisindan bazi
anekdotlara yer verilmektedir. Birinci boliimde ise klasik kelam konulari ¢ergevesinde
yenilik fikrine nasil baktig1; ildhiyat, niiblivvet ve ahiret meseleleri baglaminda ortaya
koyulmaktadir. Tkinci boliimde ise Yeni ilm-i Kelam donemi meselelerine yaklasimi

ve s0z konusu meseleleri ele alis sekli degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Yeni {lm-i Kelam, Omer Nasuhi Bilmen, Ruh, Isbat-1

Vacib.



ABSTRACT

REFORM iN OMER NASUHI BILMEN'S KALAM THOUGHT

MUHAMMED FATIH EREN

Omer Nasuhi Bilmen, a recent era scholar who witnessed the transition period
to the Republic and held important positions during this period, wrote works on vari-
ous fields, notably Islamic law. Omer Nasuhi Bilmen is one of the significant scholars
of the period who wrote works and articles on the New Ilm al-Kalam field. In this
study, which of the New Ilm al-Kalam issues, how and what extent Bilmen dealt with
them is revealed. Besides, the attitude he has put forward against the controversial
issues, new religious movements, and the claims and criticisms made against Islam,
which have been on the agenda both in the West and in the Islamic world, are discussed
in respect of quality and method. At the same time, the views of various scholars of
the period who dealt with the New Ilm al-Kalam issues were mentioned and compared
with the comments of Bilmen.

In the introduction part, the life of Omer Nasuhi Bilmen, his scientific per-
sonality, and works are discussed, and some anecdotes are included in terms of reveal-
ing the sociopolitical situation of the period he lived. In the first part, his perspective
on the idea of reform within the framework of classical theological subjects is pre-
sented in the context of theology, prophethood, and the hereafter. In the second part,
his approach to the issues of the New Ilm al-Kalam period and the way he deals with

these issues are evaluated.

Keywords: Kalam, New Ilm al-Kalam, Omer Nasuhi Bilmen, Soul, Proof for the

Existence of God.
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ONSOZ

Bati’da gerceklesen reform hareketini takip eden sanayi devrimiyle birlikte
bilim ve teknoloji alanindaki ilerleme, islam toplumlarini terakki kavramiyla muhatap
kilmistir. Osmanli cografyasinda ise Tanzimat Fermani ile baglayan degisim siireci
toplumu ilgilendiren her alanda tezahiir etmis, bilimsel gelismelerin karsisinda din
olgusu sorgulanir bir hale gelmistir. Ozellikle Bat1’da egitim alan aydilarin tasidig1
giincel tartismalar siyasi giindemleri dahi etkilemistir. Dine dair farkli yaklasimlar,
yeni dini akimlar, kadin haklari, dinsizlik tartismalari, materyalizm ve Darwinizm gibi
konular Osmanli’nin son dénemlerinde yogun bir sekilde ele alinmstir.

Islam toplumunun geri kalmishginin nedenleri iizerine insa edilen soz
konusu tartismalar neticesinde tecdit fikri, yegane ¢ikis yolu olarak goriilmiistiir. Bu
yenilik arayislar1 6zellikle egitim alaninda tezahiir etmis, devrin ihtiyaglar1 goz 6niinde
bulundurularak yeni yaklasimlar ortaya koyulmustur. Bununla birlikte Islom dininin
ilke ve esaslarin1 dogru bir sekilde izah ederek insanlar1 batil diisiince akimlarindan
muhafaza etmek 6nemli bir vazife olarak addedilmistir.

Yenilik tesebbiisleri baglaminda IslAm cografyasinin muhtelif bolgelerinde
oncii isimler ortaya ¢ikmistir. Omer Nasuhi Bilmen bu isimlerden bir tanesidir. Omer
Nasuhi Bilmen, klasik Osmanli medreselerinde egitim alarak Islam huktiku alaninda
ihtisas yapmus, tefsir, hadis, kelam gibi diger Islami ilimler alanlarma yonelik énemli
eserler kaleme almigtir. Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi stratejik bir gorevi yiiriitmiis,
donemin hararetle tartisilan meselelerine yakinen sahitlik etmistir. Ogretim hayati
boyunca insanlara Isldm’in temel esas ve hiikiimlerini dogru ve anlasilir bir sekilde
aktarmak icin ¢abalamis, kaleme aldig1 eserlerle toplumun ¢ok biiyiik bir boliimiine
hitap etmistir. Donemin tartismalarma kayitsiz kalmamis, Ozellikle dinsizlik
cereyanlart baglaminda meyledilen felsefi ve dini akimlara yonelik elestirilerde
bulunmustur.

Bu calismanin yontemi olarak Osmanli’nin son dénem ulemad ve
miitefekkirlerinin Yeni {lm-i Kelam literatiiriine kazandirdiklar1 eserler incelenmis,
Omer Nasuhi Bilmen’in (6.1883/1971) yaklasimlar1 dénemin énemli isimlerinden
Ismail Hakki izmirli (6. 1869/1946) ve Abdullatif Harputi (6. 1842/1916) ile mukayese
edilerek farkliliklar ortaya konmaya ¢alisilmistir.
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Calismamizin kaynaklari hususunda 6zellikle donemin muhtelif mecmua,
gazete ve eserleri miimkiin oldugu kadariyla taranmis, meselelerle ilgili farkli bakig
acilartyla kiyaslamalar yapilmistir. Omer Nasuhi Bilmen’in basta Muvazzah [Im-i
Kelam Dersleri olmak tizere kaleme aldig1 tiim eserler incelenmis, hakkinda yazilan
tez ve makaleler titizlikle ele alinmistir.

Calismamiz girig ve iki boliimden olusmaktadir:

Giris kisminda Omer Nasuhi Bilmen’in ailesi, ilmi sahsiyeti, egitim ve
Ogretim hayati ele alind1.

Birinci boliimde, donemin tartismalart itibariyle klasik kelam konularina
yonelik yeni yaklagimlar incelendi.

Ikinci béliimde, 6zellikle Yeni Ilm-i Keldm meseleleri donemin diger
isimleriyle mukayese edilerek Omer Nasuhi Bilmen’in meselelere yaklasimi ortaya
koyulmaya ¢alisildi.

Sonug kisminda Omer Nasuhi Bilmen’in klasik kelam alimlerinden ne kadar
farklilastigi, yenilik fikrine ne derece sahip ¢iktigi, donemin meselelerine yaklagim
tarz1 detayl bir sekilde irdelenmistir.

Calismamizin her asamasinda bizlere sabirla rehberlik eden, tavsiyeleriyle
ufkumuzu acan kiymetli hocam Dog. Dr. Ridvan Ozding’e, degerli katkilaridan
dolay1 Dog. Dr. Fikret Soyal ve Dr. Ogr. U. Ahmet Siiruri hocalarima miitesekkirim.
Bu vesileyle ¢alismamizin tashihinde katkilar1 olan tiim arkadaslarima, zaman zaman
thmal etmek durumunda kaldigim sevgili aileme ve tegvikleri sebebiyle tim
yakinlarima minnettarim. Bu vesileyle hayati boyunca her firsatta bizlere ilim
sevgisini agilayan merhum Biiyilkbabam Hattap Eren’i rahmetle yad ediyorum.

Cenab-1 Hakk’a namiitenahi hamd olsun.

Muhammed Fatih EREN
Fatih, 2021
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GIRiS

Islam cografyasinin 6zellikle bilim ve teknoloji alanindaki geri kalmishg
siyasi ve askeri acidan da birgok yenilgiyle sonuclanmistir. Bununla birlikte Orta
Cag’mn Bat1 diinyasindaki din algis1 ronesans ve reform hareketleri ile biiyiik bir
degisime ugramistir. Felsefe akimlarinin dogusu, farkli inan¢ gruplarinin
yayginlasmasi Islam diinyasinda da biiyiik etkiler uyandirmistir. Bu baglamda genelde
Islam diinyasinda 6zelde ise Anadolu cografyasinda egitim, siyaset ve askeri alanlarda
yenilenme ihtiyact hasil olmustur. Bu yenilik tesebbiislerinin i¢ine din alani da dahil
olmus, Islamiyet’in terakki ile iliskisiyle baslayan tartismalar bircok konuya tesmil
edilmistir. Bu noktada Yeni Ilm-i Kelam hareketi ile birlikte islam kelammin yenilik
tartismalar1 derinleserek bir¢ok girift konu ele alinmis, donemin sartlart baglaminda
temel izahlar gelistirilmistir.

Osmanli’'nin son donemlerine tekabiil eden donemde hem muhtelif
bolgelerde hem de Anadolu cografyasinda bir kisim alim ve miitefekkirler diger
alanlarda oldugu gibi kelamin yenilenmesini gerekli gérmiis, zamanin meselelerine
yeni bir nazarla bakabilmenin ¢abasi igerisinde olmustur. Bu isimlerden biri de hig
siiphesiz Muvazzah Ilm-i Keldm ve Miilehhas Ilm-i Tevhid kitaplarmin miiellifi Omer
Nasuhi Bilmen’dir. Calismamizin temel amaci son donem Osmanli modernlesmesi
dénemine tekabiil eden bir donemde ilim tahsil etmis ve memuriyet hayatina baslamig
olan Bilmen’in donemdeki tartismalara ve yeni konulara ne diizeyde sahip ¢iktig1 ve
ne sekilde ele aldigini ortaya koymaktir.

Calismamizin  kapsamimi su sekilde oOzetlemek miimkiindiir. Oncelikle
donemin sartlarini yansitabilme adina Omer Nasuhi Bilmen’in de yasamis oldugu
donem siyasal, sosyal, kiiltiirel ve dini agidan tahlil edilmeye calisilmistir. Bilmen’in
ailesi, tahsil hayatt ve ilmi kisiligi zihni arka planinin ortaya koymasi agisindan
irdelenmistir. Akabinde klasik keldmi esaslar olarak ilahiyat, niiblivvet ve ahiret
basliklar1 sirasiyla ele alinarak klasik meselelerde yeni yaklasimlara yer verilip
verilmedigi incelenmistir. Burada 6zellikle ispat-1 vacip meseleleriyle yani yaraticinin
varliginin kanitlamak icin ortaya konulmus argliimanlara sik¢a yer verildigi, yeni dini
inaniglara ve felsefi akimlara yonelik temel elestirilerin ortaya konuldugu tespit

edilmistir. Ayn1 sekilde Peygamberlik makaminin sorgulandig1 yaklagimlara karsilik
1



Peygamberligin gerekliligi akli gerekcelerle ispat edilmeye calisilarak bireylerin ve
toplumlarin tizerindeki olumlu katkilarina dikkat ¢ekilmektedir. Ardindan son boliim
olan yeni ilm-i keldm konular1 ele alinmistir. Bu baslik kapsaminda donemin giincel
meseleleri, tartismali konular ve yeni konularin ne diizeyde ele alindigi ve yaklasim
tarzi irdelenmeye ¢aligilmistir.

Calismamizda Bilmen’in yaklagimimin niteligi, donemdeki bazi isimlerle
yapilan mukayeseler marifetiyle ortaya konulmaya calisilmistir. Bu mukayese
yontemi ¢alismamizi sekillendiren en dnemli yontemlernde biri olmustur. Boylelikle
Bilmen’in meseleleri ele alirken kullandig1 argiimanlar, yaslandig1 diisiince gelenegi
ve yenilik fikrine olan bakis1 irdelenmistir.

Kaynaklar hususunda ise Omer Nasuhi’nin kaleme aldigi tiim eserler ve
makaleler incelenmistir. Ozellikle dénemdeki tartismalar1 matuf makalelerin kaleme
alindig1, Sebiliirresad, Sirat-1 Miistakim, Islam in Nuru gibi dergilerdeki yazilar ele
almmigtir. Bu dergilerdeki “Amerikalilarin Suallerine Cevap” bagligi altinda
Islamiyet’le ilgili soru ve elestirilere verilen yanitlar irdelenmistir. Diger eserlerin yani
sira Muvazzah Ilm-i Kelam ve Miilehhas I[im-i Tevhid, isimli eserler donemdeki
birtakim giincel meseleleri igcermesi acisindan ana kaynaklar olarak kabul edilmistir.
Miilehhas Ilm-i Tevhid, ders kitab1 formatinda yazilmis olmasindan &tiirii tafsilath
olmamakla birlikte Muvazzah Ilm-i Keldm’in 6zeti mahiyetindedir. Bunlarla birlikte
Bilmen’in Islamiyeti diger dinlerle mukayese ederek iistiinliigii ispat etmek amaciyla
kaleme aldig1 [ tild-y: Islam eseri de ¢alismamizin temel kaynaklarindan biri olmustur.
Bu kapsamda Omer Nasuhi Bilmen hakkinda yazilan tezler ve makaleler de titizlikle
incelenmistir. Ozellikle Bilmen’in niibiivvet algisim1 ve dinler tarihi alanma doniik

yaklasimlarini igeren tez ve eserlerden biiylik oradan istifade edilmistir.



BIRINCI BOLUM
OMER NASUHIBILMEN’IN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

1.1. Dogumu ve Ailesi

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1973), 19. yiizyilin son g¢eyreginde dogmus,
Osmanli’'nin son doneminde yetismis miistesna bir alimdir. Yasadigi doneme
damgasini vuran, hemen her alanda ¢alismasi bulunan, eserlerinden hala istifade edilen
Bilmen, sadece tefsir veya fikih alaninda degil, o giiniin ihtiyaclar1 baglaminda gerekli
tiim alanlara dair sdyleyecek szl olan velid bir sahsiyettir.

Omer Nasuhi Bilmen, 1883 yilinda Erzurum’un Salasor kdyiinde diinyaya
gelmistir.! Fakat oglu Ahmet Selim Bilmen tarafindan bu tarih 1884 olarak ifade
edilmektedir.” 2014 yilinda Marmara Universitesi tarafindan diizenlenen “Miiftii ve
Miiderris Omer Nasuhi Bilmen” bashikli sempozyumda bu tarihin 1883 oldugu,
Istanbul Miiftiiliigii mesihat arsivlerindeki belgelere istinaden ifade edilmistir.’

Babasi devrin 6nemli alimlerinden olan ve Seyh Efendizade* diye bilinen
Hac1 Ahmed Efendi, annesi ise Muhibe Hanim’dir.> Annesi Muhibe Hanim, oglunu
diinyaya getirmeden birkag giin once riiyasinda yesil sarikli rithani bir zatin kendisine,
“Sen Mehdi’yi doguracaksin” dedigi anlatilir.® Bu anlat: hemen hemen her biyografide
yer almistir. Bununla birlikte Bilmen, hayati boyunca yaymlamis oldugu eser ve
makalelerinde bu anlatiya ikinci kez yer vermemis ve mehdilik kavrami iizerinde

durmamustir.” Omer Nasuhi Bilmen’in Muvazzah Ilm-i Keldm isimli eserinin sonunda

! Rahmi Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, DIA, Istanbul, 1992, c. 6, s. 162-163.

2 Ahmet Selim Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, Bilmen Basimevi, Istanbul,

1975, s. 13.

3 Ayhan Isik, “Ehl-i Halden flmihal’e Bir Omiir: Omer Nasuhi Bilmen”, Miiftii ve Miiderris Omer
Nasuhi Bilmen, 1. Bs. Marmara Akademi Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 33.

4 Ali ihsan Pala, Erzurum’un Yiizleri: Omer Nasuhi Bilmen, Atatiirk Universitesi Yayinlari,

Erzurum, 2015, s. 9.

5 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

¢ Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 13.

7 Osman Taylan, Omer Nasuhi Bilmen ve Kelami Gériisleri, Firat Universitesi SBE, Yiiksek Lisans

Tezi, Elazig, 2005, s.12.



serdettigi ciimlelerden® ve amcasi Abdiirrezzak ilmi Efendi’nin Nakibii’l-Esraf
Kaymakamlik Tevcih defterinde “seyyid” kaydinin bulunmasindan dolay: ailesinin
“seyyid” oldugu kabul edilmistir.” Omer Nasuhi Bilmen’in babasi Haci Ahmed
Efendi, ikinci kez!® ya da iiciincii kez!!' hacca gittigi esnada Medine-i Miinevvere’de
vefat etmis ve orada bulunan Baki Mezarligi’na defnedilmistir. Uzun yillar ilim tahsili
sebebiyle ailesinden uzak kalan Omer Nasuhi, istanbul’da ailesiyle beraber gegirdigi

ilk y1llar1 su sekilde anlatmistir:

Uzun yillar sonra tekrar valideme ve biricik kardesime kavugsmustum. Diinyanin en
mutlu insan1 olmam gerekirken harp faciast memleketi sarmig, Canakkale Savasi da
baglamisti. Istanbul’u tanimayan {i¢ hanimi evde birakir (annesi, hanimi ve yengesi)
kardesimle beraber askerlik subesinin yolunu tutardik. Her sabah gittigimizde
subeden izdiham yiiziinden aksam geri doner ve evimizde gecirdigimiz bir gece i¢in

Tanrimiza siikrederdik.'?

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: iizere Omer Nasuhi Efendi savasin en
siddetli oldugu giinlerde her giin askerlik subesine gitmis, fakat yasanan izdihamdan
dolay1 askerlige kabul edilmemistir. Ardindan Mahkeme-i Temyiz Ser’iyye Dairesi

Heyeti iiyeligine atanmas ile birlikte askerlikten muaf tutulmustur.'?

1.2. Tahsil Hayati ve Hocalar:

Babast Haci Ahmed Efendi’'nin hac vazifesi esnasinda Medine-i
Miinevvere’de vefatinin ardindan Omer Nasuhi Bilmen’in ilk hocas1; Nakibii’l-Esraf
kaymakamlarindan, ayn1 zamanda Erzurum Ahmediye Medresesi miiderrisi amcasi
Abdiirrezzak Ilmi Efendi olmustur. Abdiirrezzak {lmi Efendi yegeninin egitimi ile
bizzat ilgilenmistir. Tahsil hayatinin ilk yillarinda kendisinin en biiytlik destekgisi olan

amcast Abdiirrezzak [lmi Efendi’den Arapca ve Farscayr 0frenmenin yani sira

8 Pala, Erzurum’un Yiizleri, s. 9.

9 Is1k, “Ehl-i Halden TImihal’e Bir Omiir”, 34.

19pala, Erzurum’un Yiizleri, s. 9.

1 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Amlar, s. 14.
12 Bilmen, A.e., s. 18.

13 Bilmen, A.e., s. 18.



Serhu’l-Makdsid a kadar bir¢ok kitabr okumustur. Ayn1 zamanda amcasinin arkadasi
olan Erzurum Miiftlisii Narmanlizade Hiiseyin Haki Efendi’den de ders almaya devam
etmistir.'* Omer Nasuhi, yirmili yaslara kadar bu iki biiyiik limden beslenmis, ilmi
anlamda onlardan biiyiik feyz almistir. ikisinden de miimkiin oldugu kadar istifade
etmeye calismis, hizmetlerinde bulunmustur. Kendilerinden emanet aldigi eserleri bir
gecede el yazist ile kopyalayarak, kiigiik yaslarda 6grendigi cilt¢ilik marifetiyle
kiitiiphanesine birgok eser kazandirmustir. '

Uzun yillar kendilerinden ilim tahsil ettigi bu iki ender sahsiyetin birbirlerine
yakin araliklarla vefat etmelerinin ardindan annesini ve kiz kardesini Erzurum’da
birakarak Trabzon iizerinden Istanbul’a gecmistir (1908). Istanbul’a gegis siirecinde
cok sevdigi kitaplarinin bir kismina el konulmus, fakat sonralari kitaplarina
kavusmustur.'® Osmanli ilim tarihine bakildiginda ismini tarihe yazdirmis birgok ilim
adaminin tasradan ayrilarak Istanbul’a geldigi ve egitim hayatinin asli kismina burada
devam ettigi goriiliir. Omer Nasuhi Bilmen de ayni1 serencami yasamis ve ailesini
memleketinde birakarak Istanbul’a gelmis ve burada ilk olarak Fatih dersidmlarindan
Tokatl Sakir Efendi’nin derslerini takip etmeye baslamustir.!” Ayrica bir siire hocasi
Yusuf Talat Efendi’den de Huzur Dersleri okumustur.'®

Iki senelik tahsilinden sonra hoca efendiden de icazet alarak kadilarm
yetistirildigi bir nevi modern hukik fakiiltesi olan Medresetii’l-Kudat’a baglamistir.'
Buradaki dort?® senelik egitim dénemini de basartyla tamamlamis ve birincilik
derecesiyle mezun olarak Fatih dersidmlari arasindaki yerini almistir.?! Buraya kadarki

tahsil hayat1 icerisinde Arapca ve Farsg¢a dillerine siir yazabilecek kadar hakim olan

14 Is1k, “Ehl-i Halden ilmihal’e Bir Omiir”, s. 34.

15 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, s. 14.

16 Bilmen, A.e., s. 14.

17 Is1ik, “Ehl-i Halden Ilmihal’e Bir Omiir”, s. 34.

18 Pala, Erzurum’un Yiizleri, s. 14.

19 Is1k, “Ehl-i Halden ilmihal’e Bir Omiir”, s. 35.

20 Diyanet Isleri Baskanhgi Biyografik Teskilat Albiimii: 1924-1989. Diyanet Isleri Baskanlig,
Ankara, 1989, s. 20.

21 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 15.
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Bilmen, akabinde Fransizcaya merak sarmis ve terciime yapabilecek kadar Fransizca
dgrenmistir.*?
1.3. Memuriyet ve Ogretim Hayati

Omer Nasuhi Bilmen, 1912 yilinda ruis imtihanmi basariyla vererek, 400
kurus maas karsiliginda dersidm unvanmi almis ve Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye
Medresesi’nin Kism-1 Ali fikih miiderrisligine tayin edilmistir.>* Boylelikle Bilmen’in
yarim asir siirecek olan memuriyet hayati baglamistir. Oglu Ahmet Selim Bilmen’in
ifadelerine gore, merhum Bilmen bu siralarda yirmi sekiz yasindadir ve egitim hayati
nihdyete ermis, 6gretim hayat: baglamistir.>* Akabinde Fetvdhane-i Ali miisevvid
miildizimhigina tayin edilmistir.®> Bu gorevle birlikte annesi ve kardesini uzun bir
aradan sonra Istanbul’a getirmis ve ilk evliligini ger¢eklestirmistir.>®

Bir y1l sonra bag miilazimliga terfi etmis ve 1915 yilinda ise Hey et-i Te’lifiyye
iiyesi olmustur. 1916 tarihinde Darii’l-Hilafe Medresesi Kism-1 Ali fikih
miiderrisligine, oradan da 1917 yilinda Mahkeme-i Temyiz Ser’iyye Dairesi terekeye
miiteallik 1’lamat telhis miimeyyizligine atanmis, fakat Mayis 1920°de tekrar Hey’et-
i Te’lifiyye iiyeligine getirilmistir.?” 1923 yilinda Sahn Medresesi Kelam
miiderrisligine tayin edilmis, fakat kisa bir siire sonra medreselerin kapatilmasi ile
birlikte bu gorevi de son bulmustur.?® Omer Nasuhi Bilmen, tiim bu devlet gorevlerinin
yani sira 0gretmenlik mesleginden de geri durmamis ve bu vesileyle bilgi birikimini
yeni nesillere aktarabilecegi bir kap1 aralamistir. Dariissafaka Lisesi’nde yirmi yila
yakin Siretii’n-Nebi, Ahlak ve Yurttashk Bilgisi dersleri,?® Istanbul imam Hatip Okulu

ve Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde ise uzun yillar ustl-i fikih ve kelam dersleri

2 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

23 Isik, “Ehl-i Halden flmihal’e Bir Omiir”, s. 35.

24 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, s. 15.
25 Isik, “Ehl-i Halden flmihal’e Bir Omiir”, s. 36.

26 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 17.
27 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c.6, s. 162-163.

28 Ts1k, “Ehl-i Halden Ilmihal’e Bir Omiir”, s. 38.

¥ Isik, A.e., s. 36.



O QOgretmenlik yillar1 esnasinda Ogrencilerine olan miisfik ve

okutmustur.?
miisamahakar tavri sebebiyle kendisine “Seker Muallim” lakabi takilmistir.
Ogrencilere olan bu sevecen tavri sebebiyle imtihan notlarin1 her zaman yiiksek
tutmustur. Kendisine bunun sebebi soruldugunda, “Evladim, Anadolu’nun Allah diyen
insana ihtiyact var” cevabini vermistir. Bir gretmenin basarili ve faydali olmasinin
ogrencilerini kendi evlatlar1 kadar sevmesine bagli oldugunu dile getiren Omer Nasuhi
Efendi, 6gretmenin aktaracag bilginin kisa ve 6z olmasina 6nem vermesi gerektigini
savunmustur. 3

1926 yilinda Istanbul Miiftii miisevvidligine getirilen Omer Nasuhi Efendi,
daha sonra bag miisevvidlige yiikselmis ve 1943 yilina kadar bu gorevini devam
ettirmistir. 16 Haziran 1943 tarihinde ise dersiamlar ve imam hatipler tarafindan
yapilan segimle Istanbul Miiftiiliigii’ne getirilmistir.>?

Bircok kez kendisine ydneltilen Diyanet isleri Baskanlig1 teklifini her seferinde
reddeden Omer Nasuhi Efendi, 27 May1is 1960 darbesinden sonra basa gelen Milli
Birlik Komitesi Bagkan1 ve ayn1 zamanda hemserisi olan Orgeneral Cemal Giirsel’in
teklifini kabul etmek durumunda kalmistir.*> Cemal Giirsel, bu gérevi Bilmen’e halk
nezdindeki ilmi itibar1 ve kendisine duyulan giiven sebebiyle teklif etmistir. Yirmi
giinliik bir vekaletten sonra Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanlig1 gdrevine
asaleten atanmlstlr.34

Omer Nasuhi Efendi’nin Kur’an-1 Kerim’in namazlarda Tiirkge okunmasi,
Tiirkce ezan ve dinde reform tartismalarinin tekrar ayyuka ciktigi bir donemde
baskanlik teklifini kabul etmis olmasi, bu goreve getirilecek zayif mizagli birinin en

ufak bir baskiya boyun egmek zorunda kalabilecegi endisesinden dolayidir. Boyle

30 Diyanet Isleri Baskanhg@ Biyografik Teskilat Albiimii: 1924-1989, s. 20.

31 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, s. 15.

32 Is1ik, “Ehl-i Halden Ilmihal’e Bir Omiir”, s. 38-39. Bu tarih birgok kaynakta 1943 olarak ifade
edilmesine ragmen Diyanet Isleri Baskanligi Biyografik Teskilat Albiimiinde bu tarih 1941 olarak
kayda gegmistir. Bkz: Diyanet isleri Bagkanlig: Biyografik Teskilat Albiimii: 1924-1989., s. 20.

33 Isik, “Ehl-i Halden Ilmihal’e Bir Omiir”, s. 39.

3 Serife Berberoglu, "Omer Nasuhi Bilmen ve Tasavvufi Goriisleri", Selguk Universitesi, SBE,

Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2011, s. 5.



kritik bir donemde bu riski almistir. Dini meselelerde asla taviz vermeyen durusuyla
bu gdrevi ancak on ay gibi kisa bir siire ifa edebilmis, 6 Nisan 1961°de kendi istegiyle
emeklilige ayrilmistir.®> Boylece Omer Nasuhi Efendi’nin farkli kademelerde icra

ettigi yaklasik elli senelik memuriyet hayat1 nihayete ermistir.

1.4. Eserleri ve Ilmi Kisiligi

Osmanli Devleti 6zellikle 19. Yiizyilin baslarindan itibaren bir¢cok alanda
icinden ¢ikilamayan krizler ile bogusmaktaydi. Iktisadi, siyasi, kiiltiirel, bilimsel ve
ozellikle askeri alanda bir ¢gikmazin igerisinde tespit, tahlil ve ¢6ziim Onerileri arasinda
dontip duran bir siireci yasamaktaydi. Yasanan gelismeler, askeri ve siyasi gerilemeler,
tartismalar1 dini alana da tasimisti. Osmanli Devleti’nin aydin, miitefekkir ve onder
sahsiyetlerinin birgogu dini alandaki tartigmalara bogulmustu. Cumhuriyet ilan
edilmis, ¢ok sert bir gegis siirecinin ardindan bir¢ok alanda telafisi miimkiin olmayan
modernizasyon calismalar1 icra edilmisti. Ozellikle okuma yazma oranlar
azimsanamayacak bir toplum, harf inkilabi ile tamamen okuyamaz ve yazamaz hale
gelmisti. Toplumun tiim kesimleri uzun bir slire okuduklarim1i anlayamamis,
dolayisiyla eski alfabe ile yazilmis eserleri muhafaza etme ¢abasina girismisti. Bu
baglamda toplum uzun yillar temel Islami bilgilerden dahi mahrum kalmust1.

Boyle bir dénemde yasayan Omer Nasuhi Bilmen, hayatini 6grenmeye ve
O0gretmeye adamis samimi, miitevazi, gayretkes bir ilim adamidir. En biiylik gayesi
toplumun tiim kesimlerine dogru dini bilgileri ulastirmak olmustur. Bununla beraber
modernlesme olarak adlandirilan dénemde tartisilan temel meselelere kismi diizeyde
de olsa cevap vermis ve olmasi gereken bakis acisini ortaya koymaya ¢alismistir. Omer
Nasuhi, kiiclik yaslardan itibaren ilme, kitaplara ve okumaya fazlaca istiyak duyan
kisiligi ile bilinmistir. Dort yaginda okumaya basladigi Kur’an-1 Kerim’e ddeta biiyiik
bir ask duyarcasina baglanmistir. “Ummetimin yapacag: ibadetlerin en faziletlisi
Kur’an-1 Kerim’i yiiziinden bakarak okumaktir’*¢ hadisini diistur edinmis ve hayatmin
sonuna kadar istisnasi olmaksizin her giin bir ciiz okuma aliskanligini terk etmemistir.

Omer Nasuhi Efendi’nin geng yaslarda baslayan bu kitap sevgisi, dmriiniin sonuna

35 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

36 Suyti, el-CaAmiu’s-Sagir, 2/44.



kadar artarak devam etmis, bu vesileyle arkasinda ¢ok zengin bir kiitiiphane ve otuz
cilde yakin degerli bir kiilliyat brrakmistir.>’

Omer Nasuhi Efendi’nin ilme olan istiydkiyla beraber yiiksek kavrama
melekesi ve zekasi, ilmi sahsiyetinin ingasinda 6nemli etkenlerden bir tanesidir. Ayni
sekilde stirekli ve disiplinli c¢aligma metodu, kendisine dair anlatilan temel
niteliklerden biridir. Bilmen, Erzurum ve Istanbul gibi ilmi agidan énemli sehirlerde
ilim tahsil etmistir. Kiiciik yaslarda Erzurum’da baslayan tahsil hayati, istanbul’daki
Fatih Medresesi (1908) ile devam etmistir. Vefat edinceye kadar ilm1 ¢aligmalarin
stirdiiren Bilmen, Tiirkiye toplumunun uzun bir siire ziyadesiyle istifade ettigi
teliflerine devam etmistir.

Omer Nasuhi Bilmen, devlet memuriyeti ve dgretim faaliyetiyle beraber bir
taraftan da bircok eser telif etmistir. Hanimlarinin aktardiklarina gore genellikle
sabahleyin erken saatlerde kalkip telif calismalarina baglamistir. Elli senelik
memuriyet hayatinda hac vazifesi i¢in gittigi sene haricinde bir kez dahi yillik izin
kullanmamustir.®® Tiirkge, Arapga ve Farsca dillerine siir yazabilecek kadar hakim olan
Bilmen,* daha sonralar1 Fransizcaya merak sarmis ve terciime yapabilecek kadar
Fransizca dgrenmistir.*” Derin ilmi birikimine ragmen tevazuyu higbir zaman elden
birakmamistir. Kendisine sorulan bazi temel meselelerde dahi kaynaklara bakmadan
fetva vermemistir. “Sizin fetva vermeye en ciiretli olaniniz, atese atilmaya en ciiretkar

olaninmzdir’*!

hadis-i serifini stirekli tekrarlamig, verecegi fetvalarda hataya
diismemek adina her daim Rabbine niyazda bulunmustur.*

Omer Nasuhi Bilmen’in memuriyet hayatinin énemli bir kismi, Tek Parti
rejiminin agir baski donemlerine tekabiil etmistir. Gerek memuriyet gerekse dgretim

hayatinda hi¢bir zaman siyasetle hemhal olmamigtir. Ona gore bir din adaminin isi,

37 Vehbi Vakkasoglu, Osmanli'dan Cumhuriyet'e islam Alimleri, Cihan Yayinlari, istanbul, 1987, s.
80.

3 Hulusi Yavuz, Osmanh Devleti ve islﬁmiyet, 1. Bs. Iz Yaymcilik, Istanbul, 1991, s. 216.

39 Berberoglu, Omer Nasuhi Bilmen ve Tasavvufi Goriisleri, s. 15.

40 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

41 ed-Darimi, Mukaddime, 20.

42 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, s. 20.
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“Vatan ve milletin hayrina dua etmek ve siyasetten uzak kalmaktir.” Bu sebeple
cocuklarina siyasetle istigal etmemeleri adina su sekilde vasiyette bulunmustur.*

Etme sakin siyasetle istigal

Berk-i siyasetle yanar perr ii bal

Omriiniin sonuna kadar okuttugu ilm1 derslerin disia hi¢ ¢ikmamus, giindelik
siyasete kayabilir ihtimaliyle ders esnasinda sozlii sorulara bile pek firsat vermemistir.
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nde kelam dersleri verdigi siralarda yine bu
endiselerden dolay1 dersi kendi kitabini takip ederek okutmayt tercih etmistir. Oyle ki
bu tavir ve tutumundan dolay1 kendisine, bulundugu makamlarda pasif ve tavizkar
kaldig1 ithamlarinda bulunulmustur. Fakat Bilmen’in Istanbul Miiftiiliigii'ndeki
tutumu, bu ithamlarin pek de yerinde olmadigmi gdstermistir.** Dénemin tiim agir
sartlarina ragmen dini konularda tavizsiz durusunu muhafaza etmis ve baskici tiim
girisimlere ragmen bulundugu makamin hakkini vermeye gayret etmistir. Bu nedenle
Bilmen Hoca, hem tiim toplumun telifinden yiiksek fayda elde ettigi bir alim olarak
hem de dini meselelerdeki tavizsiz durusuyla itimat edilen bir yonetici olarak
bilinmistir. Nitekim Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevini on ay gibi kisa bir siire sonra
kendi istegiyle birakmis olmasi, o giinkii yonetimin Bilmen Hoca’y1 Tiirk¢e ezan ve
sair konularda kendi politik amaclarina alet etmeye ¢alismasindan kaynaklanmstir.*
1960’11 y1illarda dahi birtakim ¢evreler tarafindan israrla giindemde tutulmaya caligilan
dinde reform tartigmalarina kars1 “Bozulmayan bir dinde, reform mu olur!” sozleriyle
tavrini net bir sekilde ortaya koymus ve mesele Islam dini oldugu zaman gériislerini
ifade etmekten ¢ekinmemistir.*®

Omer Nasuhi Bilmen’in eserleri irdelendigi takdirde geleneksel ve

muhafazakar bir kisilige sahip oldugu anlagilacaktir. Nitekim Bilmen Hoca, Ehl-i
Stinnet mezhebine olan baghligini eserlerinde agikca ifade etmistir. Aym sekilde
nakilci bir kisilige sahip olan Omer Nasuhi Bilmen, klasik eserleri nakletmekle

yetinmemis, zamanin ihtiyaglarin1 da g6z Oniinde bulundurarak eserlerini kaleme

43 Bilmen, A.e., s. 19.

# Vakkasoglu, Osmanh'dan Cumhuriyet'e islim Alimleri, s. 83.
45 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

4 Yaran, A.g.m., s. 162-163.
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almistir. Uzun yillar boyunca temel dini bilgilerden bile mahrum birakilmis olan
Anadolu insanina Islam ahlakini, itikadin1 ve hukiikunu etraflica izah etmeye gayret
gostermistir. Bdylelikle hem Anadolu insaninin hem de Diyanet Isleri Baskanligi’nda
gorev almay1 arzulayan miiftii, vaiz ve imamlarin azami derecede istifade edebilecegi
eserler telif etmistir. Donemin alimlerinin biiyiik bir kesiminin durgunluguna ragmen,
sessiz fakat gayretkes tutumu ile bir¢ok eser kaleme alan Bilmen hoca, din hizmetleri
anlaminda Tiirkiye toplumunda énemli bir yer edinmistir. Ozellikle Biiyiik Islam
Ilmihali ve Islahdt-1 Fikhiyye isimli eserleri, kendi tabiriyle “Allah diyen insana
ihtiyacimiz var” dedigi gilinlerde herkesin evinde bulundurdugu temel kaynak
eserlerden olmustur. Seksen yedi yillik mriinii ilme, 6grenmeye, 6grenci yetistirmeye
ve farkli devlet kademelerinde hizmete adayan Omer Nasuhi Bilmen, hayati boyunca
siyasetle istigal etmemis, siyasi ve aktiiel tartismalara girmemistir. Huklk, kelam,
tefsir ve edebiyat alanlarinda birgok eser telif eden Bilmen Hoca, miitevazi sahsiyeti
ile saygin ve biiyiik alimlerimizden biri olarak tarih sahnesindeki yerini almistir.

Bilmen’in eski yaz1 devrinde basilmus olan ilk eseri Muvazzah Ilm-i Keldm’ dir.
Tam ad1 Muvazzah [Im-i Keldm Dersleri olup Osmanlica olarak basilan eser, 19. ve
20. yiizyillarin giindemlerinden olan Darwinizm ve materyalizm gibi din karsiti
ideolojik tartismalar1 igermesi agisindan 6nemli bir yere sahiptir.*’ Bu eserinde
Miisliimanlarmn sahih akidelerini izah etmis, sair dinlere ve dzellikle Islam dininin
mahiyetine deginmistir. Islim inang esaslar1 konusunda birgok kelami ve felsefi
meseleyi ele almistir. Eser ayrica liselerde ders kitab1 olarak okutulabilecek bir tarzda
kaleme alinmistir.*8

Bilmen bu eserinde yasadigi donem igerisinde tartisilan meseleler hakkinda
izahlarda bulunma ihtiyact hissetmistir. Bu minvalde eserin yaziminda temel gaye
olarak, iimmetin maneviyatin1 yiikseltmeye, hakikatleri arastiran gengcleri
aydinlatmaya, insanligin ruhi ihtiyaglarinin tatminine hizmet etmesini beklemis ve bu

eseri yeni bir tarzda yazdigini ifade etmistir.*’ Islim diinyasinda etkisini gdstermeye

47 Adnan Biilent Baloglu, “Muvazzah ilm-i Kelam”, DiA, istanbul, 2006, c. 31, s. 418-419.
48 Baloglu, A.g.m., s. 418-419.
4 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i KelAm Dersleri, Evkaf-1 islimiyye Matbaasu, Istanbul, 1920,
s. 1.
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baslamis din karsiti akimlarin yayginlik kazandig1 bir donemde yazdigi bu eserinde,
geng nesillerin sahih dini akidelerini muhafaza edebilmeleri i¢in klasik konulara yer
vermis, giincel konu ve problemlere de deginmistir. Eser nesredildigi donemde biiyiik
bir ilgi gormiis ve sohret kazanmistir. Hatta donemin Seyhiilislami1 Hayri Efendi de bu
eseri okumus ve “Bu eseri tersinden basa dogru okumak ihtiyaci duydum” diyerek
biiyiik bir iltifatta bulunmustur.>® Miiellif, klasik kelam eserlerinden farkli olarak yiiz
on sayfalik uzunca bir giris kismindan sonra eseri alt1 boliime ayirmis ve sonug kismi
ile nihayete erdirmistir. Ayrica eser, Yeni [lm-i Keldm literatiirii icerisindeki yerini
alarak baslica kelami konular islenmis, Islam inancina ters diisen birtakim modern
felsefi akimlar da tenkit edilmistir.>!

Bilmen’in muhtasar bir sekilde kaleme aldig1 kelama dair ikinci eseri
Miilahhas IIm-i Tevhid, Akdid-i fsldmiyye’dir. Islam akaidine dair onemli meselelerin
kaleme alindig1 eser, camilerde ve Yiiksek Islam Enstitiisii’'nde okutulmak iizere telif
edilmistir.>> Kendisinin de Yiiksek Islam Enstitiisii’'nde ders kitabi olarak okuttugu
eser, 1962 yilinda Istanbul’da basilmistir.> Eser, alt1 boliimden olusmakta olup imanin
alt1 esas1 boliimler halinde islenmistir. Eser bu anlamda Muvazzah Ilm-i Keldm’ 1 6zeti
mahiyetindedir.>*

Tefsir, fikih, fikih usulii ve kelam gibi temel Islam{ ilimlerin haricinde ahlaka
dair eserler de telif eden Omer Nasuhi Bilmen, insanlarin manevi ihtiyaglarma da
cevap vermeyi dnemsemistir. Kur’an-1 Kerim'den Dersler ve Ogiitler kitab1 bu gaye
ile yazilmis eserlerdendir. Her insan maddi ihtiyaglarini temin i¢in calistig1 gibi
manevi ihtiyaglarini da gidermek, bilgisini artirabilmek ve ruhunu yiiceltebilmek i¢in
calismalidir diyen Bilmen, bunun yolunun fazilet, ilim ve kemal sahibi alimlerle

birlikte olmaktan gectigini ifade etmistir.>> Bilmen bdylelikle insanlarin manevi

50 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, s. 28.

5'yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

52 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, s. 53.

53 Yavuz, Osmanh Devleti ve islaimiyet, s. 212.

54 Isik, “Ehl-i Halden Ilmihal’e Bir Omiir”, 44.

55 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’den Dersler ve Ogiitler, 3. Bs. Semerkand Yay., Istanbul,

2014, s. 20-21.
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hastaliklarina kurtulus recetesi olarak alimlerle birlikte olmay1 6n plana ¢ikarmistir.
Sozii edilen eser, Omer Nasuhi Efendi’nin ahlak, ahlak ilminin mahiyeti, bireysel
haklar ve toplumsal sorumluluklar gibi bir¢ok konuyu ele aldig1 6nemli teliflerinden
biridir.

Vaaz ve nasihatin insanlarin manevi diinyalar1 iizerindeki etkisine inanan
Bilmen, yasadigi topluma katki sunabilmek icin Kur’an-1 Kerim’'den Dersler ve
Ogiitler adli eserini yazmustir. Eserde kullandig1 dil ve segmis oldugu konulardan da
anlasildig1 iizere Bilmen, bir Miisliimanin bilmesi gereken ve Islam’mn temelini
olusturan ana konular1 aktarmay1 kendisine bir vazife olarak telakki etmistir. Allah’1
sevmenin ve Peygamberine tabi olmanin gerekliligi, mii’minlerin 6zellikleri, yaratilis
gayesi ve nefis muhasebesi, bu konulardan bazilaridir. Eser, Omer Nasuhi’nin bir
Ramazan ayinda Fatih, Beyazit, Siileymaniye ve Ayasofya Camilerinde verdigi
vaazlardan olusmustur. Otuz ayr1 vaazin Ozeti seklinde kaleme alinmis®® ve iic
boliimden meydana gelmistir. Birinci boliimii olusturan mukaddime kisminda ahlak
ilminin mahiyeti konusu ele alinmis, ikinci boliimde nazari ahldk ilmi ve tgciincii
boliimde ameli ahldk ilmi irdelenmistir. Eserde ilahi, sahsi, ailevi, toplumsal
sorumluluklara da deginmistir. Eserin sonunda “Evladima Nasihat” baglikl1 bir boliim
yer almistir. Burada bir Miisliiman bireyin hayati boyunca dikkat etmesi gereken
hususlar ve muhafaza etmesi gereken degerler, miellifin kaleme aldig1 siirler
marifetiyle ifade edilmistir. Yiiksek Islam Ahldk: olarak da gegen eser, 1928 yilinda
Istanbul’da basilmstir.>’

Omer Nasuhi, farkli disiplinlere iliskin eserleri olmakla birlikte ihtisasini Islam
hukiku alaninda yapmus giiglii bir fikih alimidir ve daha ¢ok fikih alaninda yazdig:
eserlerle taninmistir. Bu baglamda biiylik bir emek ve 6zenle kaleme aldig1 Biiyiik
Islam [lmihali, giniimiizde dahi istifide edilen nAdide bir eser olarak degerini
korumaya devam etmektedir. Bilmen Hoca, eserin 0Onsdziinde insanlarin ve
cemiyetlerin ilahi bir dine ihtiyac1 oldugunu ve bu ruhi ihtiyaci gidermek i¢in simdiye

dek bircok eser kaleme alindigini ifade etmistir. Akabinde bu eserlerin zamanin ve

56 Yavuz, Osmanh Devleti ve islimiyet, s. 211.

7 Yavuz, A.e., s. 212.
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mekanin ihtiyaclarini ve durumlarii goéz oniinde bulundurmak siretiyle herkesin
anlayabilecegi bir tarzda yazilmasi gerektigine deginmistir. Bu baglamda ¢evresindeki
insanlarin tavsiyesi ve miiracaatlar iizerine dini ihtiyaglar1 yeterince karsilayabilecek
genis hacimli bir ilmihal kitab1 yazmaya karar vermistir. Eserin baglangicinda akaide
dair 6zet bilgiler paylasildiktan sonra ibadet boliimlerine genisge yer verilmistir.
Eserde ibadet béliimlerinin yan sira islim ve imanin sartlari, ahiretin ebediligi ve
ahirete dair hadiseler, i’tikdtta Ehli Silinnet imamlari, insanlarin toplumsal
sorumluluklart gibi konulara da yer verilmistir. Eseri farkli kilan 6zelliklerden biri de
dini hayata dair bir¢ok farkli konunun islenmis olmasidir. Eserin son kisimlari ise
Islam ahlaki ve siyer boliimlerine ayrilmistir. Eser on boliimden olusmakla beraber
onceleri fasikiiller halinde yayinlanmis olup daha sonra tek cilt olarak basilmustir. Tk
baskis1 ise Istanbul’da 1947-1948 yilinda yapilmustir. Eserin Tiirkiye toplumu
nazarinda farkli bir yeri olmustur. Uzun yillar boyunca halkin temel dini bilgiler
noktasmdaki ihtiyacim1 gidermis ve bilyiik bir agig1 kapatmistir. Oyle ki eser Adeta
rekor kirmis ve 2,5 milyondan fazla basilmistir.>®

Miiellifin yasadigi dénemde bir¢ok alanda oldugu gibi Islim Hukiku alaninda
da biiyiik daralma s6z konusudur. Arapcadan terciime edilen ve Tiirk¢e olarak telif
edilen eserlerin azlig1, bu alandaki ihtiyacin en biiyiik gostergelerinden biridir. Kaleme
alinan eserlerin birgogunda Hanefi mezhebi esas alinmis olup konunun sadece belirli
boliimlerini kapsamustir.”® Omer Nasuhi Bilmen’in Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1
Fikhiyye Kamusu isimli kitabi, boyle bir ortamda ve bu saiklerle ortaya c¢ikmis
eserlerden biridir. Fetvahane-i Ali’de Hey’et-i Te’lifiyye itiyesi oldugu donemde
Seyhiilislim Hayri Efendi’nin tesvikleri ile IslAm hukikuna dair kapsamli bir eser
yazma girisimi olmustur. Fakat Hayri Efendi’nin gorevden ayrilmasi ile birlikte
calisma kesintiye ugramistir. Akabinde Omer Nasuhi Efendi, kAmus bashg: altinda
birgok Islam huktiku kavramini iceren sozliik seklinde bir eser yazmaya niyet etmis ve

uzun yillar siiren biiyiik bir emegin ardindan fevkalade bir eser ortaya gikarmustir. {1k

58 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, 5.162-163.
59 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye KAmusu, Bilmen Yay., istanbul,
1967, c. 1,s. 3.
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baskis1 1949 tarihinde istanbul Universitesi tarafindan yapilmistir.° Bu eser Bilmen’in
en sistemli ve onemli eserlerinden biridir. Mezhepler arasindaki farkliliklarin da
mukayese edilebildigi, Latin harflerinin kabuliinden sonra Tiirkiye’de Islam huktiku
sahasinda kaleme alinmis ilk ve en muhtevali eser olma 6zelligine sahiptir. Istanbul
Universitesi Hukik Fakiiltesi tarafindan basilan eser, daha sonralari sekiz cilt olarak
birgok kez basilmistir.! Omer Nasuhi’nin bes y1l siireyle icra ettigi Hey et-i Te’lifiyye
tiyeligi gorevi kendisine bir hukik formasyonu kazandirmistir. Bilmen bu birikimi,
Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu gibi bir sahesere doniistiirmiistiir.
Bu eser akademik cevrelerde biiyiik bir yanki uyandirmis, kendisine tabii bir sohret
kazandirmistir.5?

Bilmen’i yakindan tantyan ve arastiran insanlarin, onun Kur’an-1 Kerim’e olan
hayranligini dile getirmeleri sikca karsilasilan bir husustur. Kur’an’1t manevi bir giines
olarak nitelendiren Bilmen Hoca, tefsir ilmini ise bu glinesin ilahi yansimalarini tahlil
eden ve haiz oldugu hayati kuvveti, semavi feyizleri agiklamaya caligan bir ilim olarak
kabul etmistir. Bu baglamda Omer Nasuhi Bilmen’in ilk tefsir calismasi Sire-i Feth in
Tiirk¢e Tefsiri I'tila’-y1 Islam ile Istanbul Tarihgesi adli eseridir. Istanbul’un fethinin
500. yili miinasebeti ve fetih yil doniimiinii tebrik ve Hak Teala Hazretleri’ne
tesekkiirlerini arz ve takdim maksadi ile yazmistir. Eser ii¢ boliimden olugsmustur.
Birinci boliimde Fetih stresi ve Tiirkge tefsiri yer almistir. ikinci boliimde Islamiyet’in
yiiksek mahiyeti ve i’tilas1, {iciincii boliimde ise Istanbul muhasarasi, fethi ve Fatih
Sultan Mehmed’in biyografisi agiklanmistir.®®> Daha sonralar1 bu béliimler
sadelestirilerek ayr1 ayri kitaplar olarak farkli yaymevleri tarafindan basilmistir.
Miiellif, Fetih Stresi boliimiinde Once ayetin mealini vermis, ardindan tefsirini
yapmistir. Bununla birlikte bazi ayetlerin tasavvufi manalarin1 vermis ve isari

yorumlarda bulunmustur. Ayetlerdeki birtakim kelami meselelere deginmis, tafsilath

60 Ferhat Koca, “Hukik-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu”, DIA, Istanbul, 1998, c. 18, s. 319-
320.

6! Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

62 Yaran, A.g.m., s.162-163.

63 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 30.
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bilgiler vermistir. Miiellif ilgili konuyu destekleyen tiirden Fars¢a, Arapga ve Tiirkce
siirlere de yer vermistir.

Bilmen hoca yine biiyiik bir emegin sonucu olarak Biiyiik Tefsir Tarihi’ni ilim
diinyasma kazandirmustir. Iki kissmdan olusan eserin birinci kismi tefsir usiliine,
ikinci kismu ise tefsir tarihine ayrilmustir. Ikinci kisimda &ncelikle miimtaz tabaka
olarak isimlendirdigi sahabilerden bahsetmis, daha sonra vefat tarihlerine gore
miifessirler hakkinda bilgi vermistir. ikinci cildin sonunda ise tefsire dair 663 eseri,
miiellifleri ile beraber bir liste halinde sunmustur. Eserde ayrica Kur’an-1 Kerim’le
ilgili 489 kitab: ve miielliflerini iceren ayrica bir liste yer almistir.®* Birinci cildi
1955°te, ikinci cildi ise 1960 yilinda yayinlanan eser, muhtevasi itibariyle tefsir ustlii,
tefsir tarihi ve tabakat literatiirii agisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Omer Nasuhi’nin tefsir ve Kur’an calismalarma dair son eseri ise Kur’dn-1
Kerim’in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri'dir. Diyanet Isleri Baskanligi gorevinden
ayrildiktan sonra 80 yaslarinda iken bes sene boyunca biiyiik bir emek ve ¢abanin
sonunda telif etmistir. Eserde once streler ve igerikleri hakkinda kisa bilgiler verilmis,
ardindan ayetlerin meali sunulmus, akabinde ise her ayetin sade bir tislupla izah ve
tefsiri yapilmigtir.%®

Omer Nasuhi, yasadig1 donem itibariyle birtakim eser ve risalelerde ashab-1
kiramdan bazilar1 hakkinda yanlis yorumlar yapildigina sahitlik etmistir. Bu minvalde
yazilar kaleme alan insanlardan bir kismi, fikirlerinin dogru olup olmadigim
miiftiiliige sorma ihtiyaci hissetmistir. Baz1 okurlardan da bu yorum ve iddialara dair
cokea sorular sorulmaya baslanmistir. Bilmen, bu konuyla ilgili soru soran insanlarin
bir kisminin samimiyetten uzak olduguna inanmig, hatta bu sorularla gereksiz bir
tartisma olusturmanin hedeflendigini diisiinmiistiir. Buna istindden mdiiellif, herhangi
bir tartisma ortami olusturmamak adina bu kisileri merkeze almadan hakikatleri ortaya
koymak, ge¢miste yasanan siyasiive dini bazi olaylara dair dogru bilgiler vermek

amactyla Ashdb-1 Kiram Hakkinda Miislimanlarin Nezih Itikddlari, Hz. Muaviye

6 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.
% Yaran, A.g.m., s. 162-163.
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Hakkindaki Suallere Cevaplar isimli eseri kaleme almistir.%® Hz. Peygamber gibi onun
ashabina da biiyiik bir hiirmet gosterilmesi gerektigini ifade ederek, asirlar 6nce
yasanmis bazi olaylar sebebiyle ashdba sovmenin ve hakaret etmenin biiyiik bir hata
olacagini izah etmeye ¢alismistir.” Eser 1948 yilinda Istanbul’da nesredilmistir.®

Cesitli disiplinlere dair kaleme aldigi eserleri araciligiyla toplumun tiim
kesimlerine hizmet eden Omer Nasuhi, ¢iftcisinden miiftiisiine, 6gretmeninden
talebesine kadar tiim okuyucu kitlesinin ihtiyaclarini karsilayacak telifler iiretmistir.
Bu kapsamda Diyanet Isleri Baskanhigi’nin miiftiiliik, vaizlik, hayrat hademeligi
kademelerinde gorev almak icin sinava girecek olanlara yonelik sorulu-cevapli sekilde
hazirlanmis yardimer bir kitap olarak Sualli-Cevapli Dini Bilgiler’i kaleme almistir.%
1959 yilinda basilan eserde tefsir, hadis, kelam, fikih ve fikih usulii, vakif, feraiz ve
siyer gibi konulara yer verilmistir.”

Son dénem Osmanli modernlesmesi ile birlikte islim’in temel degerlerine
aykir1 fikri ve ahlaki akimlar daha yogun bir sekilde giindeme gelmistir. Icinde
bulundugu toplumu bu akimlarin batil fikirlerinden muhafaza etmeye calisan Bilmen
hoca, Hikmet Goncalar: isimli eserini kaleme almistir. Insanlarin Hz. Peygamber’in
sahih hadisleri araciligiyla Islim’1 daha somut bir sekilde igsellestirebilmelerine,
ahkamini ve ahlakini hayatlarina tatbik edebilmelerine katki sunabilmek, eserin temel
gayelerinden biridir. Eserde Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim ve Siinen-i Ebti Davud
basta olmak tizere Siiylti’nin el-Cdmiu’s-Sagir ve Miinavi’'nin el-Kiiniizii'l-Hakdik
gibi eserlerden derledigi bes yiiz hadis bulunmaktadir. Eserde 6nce hadislerin metni

71

verilmis daha sonra izahi yapilmistir.”” Giris kisminda hadis ilmine dair temel

kavramlara deginildikten sonra hadislerin ve siinnetin Islamiyet’teki yerine ve

% Omer Nasuhi Bilmen, Ashab-1 Kirim Hakkinda Miisliimanlarin Nezih itikatlari, Erenler
Matbaasi, Istanbul, 1948, s. 5.
67 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati, Eserleri, Anilar, s. 53.
6 Yavuz, Osmanh Devleti ve islamiyet, s. 212.
% Yavuz, A.e.s. 212.
70 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 54.
7! Bektag Giinay, Omer Nasuhi Bilmen ve Tefsiri, Selguk Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi,
Konya, 2001, s. 58.
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onemine dair birtakim izahlarda bulunulmustur. Miellif, iktibas ettigi hadislerin
insanlarin diisiince diinyalarina, ahlakina ve manevi olgunluklarina katki sunacak
rehber mahiyetinde oldugunu ifade etmektedir. Hayatin her alanim1 kusatan hadisler
secilerek metinleri verilmis ve ardindan genis bir izah yapilmistir. Bilmen, bu
aciklamalar vesilesiyle insanlarin zihinlerini mesgul eden bazi meselelerin hakikat ve
hikmetlerini gorebileceklerini diisiinmektedir. Yine ayni izahlarin Islamiyet’e aykiri
birtakim yazi, diisiince ve fikirleri tashih etmis olacagini savunmaktadir. 7

Omer Nasuhi Bilmen’in dile, edebiyata ve siire olan ilgisinin tezahiirlerini
bir¢ok eserinde gormek miimkiindiir. Siire olan derin ilgi ve bilgisini her firsatta ortaya
koymus ve adeta eserlerini bunlarla tezyin etmeye gayret gostermistir. Dini ve Felsefi
Ahlak Liigatcesi, edebiyatimiza dair yazilmis donemin 6nemli liigatlerinden biri olma
vasfin1 tasimaktadir. Eser, edebiyatimizda ve konusma hayatimizda kullanilan yedi
yiiz yetmis kelimeyi icermektedir. Oncelikle bu kelimelerin dilimizdeki sozliik
anlamlari, ardindan 1stilahi anlamlar1 verilmistir. Verilen manadan sonra kelimenin
zihinde oturmasini ve hafizalarda yer etmesini saglayacak hikmetli vecize ve dizeler

yazilmistir.”® Eserin iislibunu ifade etmesi agisindan asagidaki 6rnek miithimdir:

Ahlak: Huylar, hasletler, seciyeler, tabiatlar. Bir takim ruhi melekeler ki o sayede
insanlardan bir kisim fiiller suhiletler sadir olur. Miifredi hulk’tur. Kendi ahlakin

1slah edemeyen baslarini irsad edemez.
Oyuncak sanmayin, ahlaki milli rithi millidir
Onun iflasi en korkung éliimdiir, mevti kiillidir.”*

Mehmet Akif Ersoy

Bilmen’in Farsgaya olan hakimiyeti ve edebiyata olan tutkusunu mezcettigi bir

eser olan Niizhetii’l-Ervah, gencglik yillarinda Farsga olarak yazdigi ve sonrasinda

72 Omer Nasuhi Bilmen, Hikmet Gonceleri: Bes Yiiz Hadis-i Serif, 1. Bs. Ravza Yay., Istanbul, 2017,
s. 12.
73 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 53.

7+ Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, Bilmen Yay., Istanbul, 1967, s. 7.
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Tiirkceye terciime ettigi kiigiik bir divandir.”> Bilmen, eserin “Arz-1 I’tizar” baslikli
giris kisminda eseri kaleme aldig1 tarihi ve yaymlama sebebini kaydetmistir. Edebi
bakimdan biiyiik bir kiymeti olmadigini, fakat cocukluk cesareti ile ortaya ¢ikmis olan
bu eserin kaybolmasmna da razi olamadigimi ifade ederek biiylik bir tevazu
sergilemistir. Zira eserdeki siir, nadt ve gazeller incelendiginde miiellifin Fars¢a’ya
olan hakimiyeti anlagilacaktir. Konularin islenme tarzindan ise eserin profesyonel bir
sairin kaleminden ¢iktig1 izlenimine sahip olunmaktadir. Eserde Allah’a olan agk
bir¢ok siirin temasi olarak goriilmektedir. Ayrica onun isimleri ve sifatlar1 lizerinden
bir¢ok kez miinacaatta bulunulmustur. Eserde ayrica Hz. Peygamber’e dair bir¢ok naat
bulunmaktadir.

Ey levldke levidk ufkunun nurlandirict giinesi!..

Kdinat, senin ayaginin tozunun eseridir.

Yukaridaki dizede de goriildiigii gibi eserde sik¢a tasavvufl vurgulara
rastlanmaktadir. Bununla beraber eserin geneli incelendigi takdirde miiellifin
tasavvufl kisiliginin geng yaslarda belirginlestigi goriilmektedir. Eser 1968 yilinda
Istanbul’da basilmistir.”®

Omer Nasuhi Bilmen’in en carpici eserlerinden biri olan ve yine genglik
yillarinda (1904) kaleme aldig1 Iki Sukiife-i Taassuk isminde “Iki Ask Cicegi”
anlamina gelen terbiyevi bir roman1 bulunmaktadir. Roman, devrin 6zelliklerini temiz
bir ask ile hikdye etmektedir.”” Kendisinin de c¢ok sevdigi bu eseri defalarca
yakinlarina okudugu anlatilmaktadir. Eser, Bilmen’in vefatindan sonra oglu Ahmet
Selim Bilmen tarafinda nesredilmistir.’”® Eserde uzun bir siire &nce yazilmis
olmasindan dolay:1 dil ve tslupta bliylik farkliliklar goriilmektedir. Buna ragmen
donemin oOzelliklerini ve dilini yansitmas: bakimindan herhangi bir degisiklige

gidilmemistir.”

5 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Niizhetii'l-Ervah: Farisi Divance ve Terciimesi, Bilmen Yay., Istanbul,
1968, s. 7.

77 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 25.

78 Giinay, Omer Nasuhi Bilmen ve Tefsiri, s. 56.

7 Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayat1, Eserleri, Anilar, s. 26.

19



1.5. Vefat1

6 Nisan 1961 yilinda emekliye ayrilan Omer Nasuhi Bilmen, hayatinin geri
kalan kisminda da yogun bir sekilde ilmi ¢aligmalarla mesgul olmaya devam etmistir.
Sekiz cilt olan Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri’ni yine bu dénemde
kaleme almistir. 11 Ekim 1971 Sali sabahi birka¢ saatlik komadan sonra hayatini
kaybetmistir.?® 12 Ekim Carsamba giinii Fatih Camii serifinde ikindi namazina
miiteakip icra edilen cenaze merasiminin benzerine az rastlanir tiirden yogun ve
kalabalik oldugu anlatilmaktadir. Ayni sekilde kaynaklarda anlatildigina gore cenazesi
basinda duygulu bir konusma yapan vaiz Abdurrahman Seref Gilizelyazici, cemaatin
hickiriklarina ortak olmus, konusmasini dahi tamamlayamamistir. Bilmen, omuzlarda
gotiiriilmesini vasiyet etmis olmasina ragmen izdihamdan dolay1 mezarina kadar eller

lizerinde tasmnmustir.®! Kabri, Edirnekapr Sakizagaci sehitligindedir.®?

% Giinay, Omer Nasuhi Bilmen ve Tefsiri, s. 15.
81 Vakkasoglu, Osmanli'dan Cumhuriyet'e islim Alimleri, s. 82.

82 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, c. 6, s. 162-163.
20



IKINCI BOLUM
KLASIK KELAM KONULARI VE YENi YAKLASIMLAR

2.1. Nazariyat Bahisleri

2.1.1. Kelam Ilminin Tanimi, Konusu ve Gayesi

Kelam ilminin tanimi, bu ilme bakis1 ifade etmesi agisindan 6nemlidir. Farkl
yaklagimlar gelistirilmis olmakla birlikte genel hatlariyla Keldm ilminin tanimi iki
temel gaye iizerine insa edilmektedir. Naslara dayali bir bicimde Islam’mn temel ilke
ve esaslarim1 izah etmeyi amag¢ edinirken ayni zamanda tarihsel siirecle birlikte
gelistirilen mantiksal ve felsefi yontemler aracihigiyla Islam toplumlarini harici
tehditlerle gelen yanlis fikir, iddia ve inanclardan korumayi amag edinmis bir ilim
dalidir.%

Eb( Nasr el-Farabi (6.339/950) de gayesine gore bir tanimlama yaparak
kelam ilmini, yaraticimin goriis ve fiillerinin anlagilmasin1 saglayan ve bunlara
muhalefet edenlere kars: tezler gelistiren bir ilim dali olarak tarif etmektedir.*

Es’ari geleneginin Onciilerinden olan Gazzali (6.505/1111) ise kelam ilmini
gayesine gore tanimlayarak Ehl-i Siinnet’i bid’at ehlinden korumayi1 amaglayan bir
ilim dal1 olduguna isaret etmistir.

Kelam ilminin ilgilendigi konular1 0zetlemesi agisindan Seyyid Serif
Ciircani’nin (6. 816/1413) et-Ta 'rifat isimli eserindeki tanimlamasi en ¢ok bilinen
tanimlamalar arasindadir. Ciircani’nin bu tanimda mebde ve medd kavramlarindan
bahsederek kapsami genisletmis, diinya ve dhirete taalluk eden bir¢cok konuyu da
kelam ilmine dahil etmistir. Aym sekilde “Islam kanunu iizerine” ifadesi, kelam
ilminin salt akil ve mantik temelli bir ilim olmadigini, felsefi yontemleri kullanmakla
birlikte baslangi¢ noktasinin Islam’m naslar1 oldugunu ifade etmektedir.

Bu baglamda kelam ilmi konusuna gore yapilan tariflerin zamanin ve ilgili

meselelerin degisimiyle birlikte farklilagtigi, gayesine gore yapilan tanimlamalarda

$3 Mehmet Kenan Sahin, “Klasik Kelam {lmi Tanimlar1”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2011, sy. 40 s. 50.
8 Omer Aydin, “Yeni Ilm-i Kelam Dénemi”, Kelam Tarihi, Ed. Ramazan Yildirim, Isaret Yay.,
Istanbul, 2017, s. 15-16.

21



ciddi farkliliklar olmadig1 goriilmektedir.®> Modern dénem kelam alimlerinden Ismail
Hakki izmirli (6.1946) de Ciircani’nin tanimma yakin bir tanimlama yaparak
“miimkiin varliklar” ifadesini kullanmamaktadir. Ayrica “Islam kanunu” ibaresiyle
ilintili olarak metafizik ve felsefenin paradigmalarina deginmekte, calisma alanlarinin
ortak olmasina ragmen yontemlerinin farklilastigini ifade etmektedir. izmirli’ye gére
kelam ilminin temel amaglarindan biri, kat’i delillerle inan¢ esaslarini ispat etmek ve
insanlarin zihinlerindeki slipheleri gidermeye ¢aligmaktir. Kelam ilminin konusuna da
deginen Izmirli, zamanin farklilasmasiyla birlikte tanimlamalarin da farklilastigina
dikkat cekmektedir.°

Abdullatif Harputi (6.1916) ise ilk donem alimlerinin keldmin konusuyla ilgili
mebde ve mead meselelerini dncelerken yakin donem alimlerinin inang esaslarinin
bilinmesine imkan tantyacak her tiirlii malumu konu edindiklerini ifade etmektedir.
Harputi’ye gore mukallitleri tahkikle bulusturmak, inatci kimselerle miicadele ederek
batil fikirlerinden Miisliimanlar1 korumak ve iki diinyada da mutluluga vesile olmak,
kelam ilminin gayelerindendir.®’

Omer Nasuhi Bilmen ise Muvazzah [Im-i Keldm isimli eserinin girisinde kelam
ilmini, Ciircani’nin tanimina benzer sekilde tarif etmektedir: “Kelam ilmi, Allah
Teala’nin zat ve sifatlarindan, niibiivvet ve risalete ait meselelerden ve mebde ve mead
itibariyle miikevvenatin hallerinden islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”%®

Seyyid Serif Ciircani, miimkinat1 kullanirken Omer Nasuhi ise miikevvenat
ifadesini kullanmis, zat ve sifatlara ilave olarak niibiivvet ve risdlet konularin1 da
eklemistir. Bu eklemelere ragmen Bilmen’in keldm alimlerinin genelinin ortaya
koydugu tanimlamaya uygun bir tarifte bulundugu sdylenebilir. Bilmen bu baglamda
kelam ilminin mebde ve mead ile pozitif ilimlerden, Islam kanunu ifadesiyle de
felsefeden ayrildigin1 kaydetmektedir. Ona gore pozitif ilimler rasyonel detaylarla

ilgilenmekte, kainatin baglangi¢ ve sonu¢ meselelerini kapsam disinda birakmaktadir.

8 Emine Yarimbas, “Kelam flminin Tanimi1 Uzerine”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 2004, c. 2, sy.
1,s.78.

8 {smail Hakki Izmirli, Yeni ilmi Kelam, 1. Bs. Ankara Okulu Yay., Ankara, 2013, s. 11-14.

87 Abdullatif Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, Celik Yay., Istanbul, 2016, s. 19-22.

88 Bilmen, Muvazzah ilm-i KelAm Dersleri, s. 3.

22



Pozitif ilimler duyu organlariyla idrak edilebilir olaylari ele alirken o olayin keyfiyetini
arastirarak ikincil meselelerle ilgilenmekte, varligin gaye ve hikmetinden uzak
kalmaktadir. Felsefe ise baslangi¢ ve sonu¢ meseleleriyle ilgilenmekle birlikte akilci
ve rasyonel bir yontemi merkeze almaktadir. Kelam ilmi ise akil ve mantikla birlikte
hareket noktasmna Islamiyet’i alarak nakli delilleri destekleyici bir unsur olarak
gdrmekte, bu baglamda Islam’1n temel inang esas ve ilkeleri iizerine ikame edilmesiyle
felsefeden ayrilmaktadir.®

Omer Nasuhi, kelam ilminin kapsamma giren konularin zamanla degismis
olduguna isaret etmektedir. Bilmen’e gore ilk donemlerde Allah’in zat, sifat ve fiilleri
konu edilirken sonralar1 bu kapsama mevcudat, daha sonralar1 ise malumat kavrami
eklenerek, bilinebilen seylerin tiimii keldm ilminin kapsamina dahil edilmistir. Omer
Nasuhi’ye gore inancin kendisi veya o inanci olusturan ilke, keldm ilminin konusudur.
Misal olarak Allah’in birligi veya cisimlerin sonradan yaratilmis olmasi kelamin
kapsamina girmektedir. Ciinkii biri inang, digeri ise iizerine inang insa edilen temel bir
ilkedir.*

Omer Nasuhi, keldm ilminin gayesi bashi altinda Abdullatif Harputi’ye
oldukg¢a benzer bir yaklasimda bulunmaktadir. Ona goére kelam ilminin gayesi, kisiyi
mukallit olmaktan tahkik seviyesine ¢ikartmak, irsada istekli kimseleri irsat etmek,
inatg1 ve batil fikir sahipleriyle miicadele ederek insanlarin zihinlerini siiphelerden
korumak ve bu baglamda iki cihan mutluluguna vesile olmaktir.”! Izmirli’ye gore ise
kelam ilminin temelde gayesi kesin delillerle birlikte siipheleri gidererek dinin inang
esaslar1 ispat etmeye calismaktir.”?

Tanim, konu ve gaye meselesi, keldm ilminin ortaya ¢iktigi donemlerden
itibaren zamanla ve ilgili konularin degisimiyle farklilagsmis, 6zellikle tanim ve konu
kapsamina giren basliklar baz1 kavramlarin eklenmesiyle genislemistir. Bu baglamda
klasik kelam alimlerinden Seyyid Serif Ciircani’nin tanimi en kapsamli tanim olarak

kabul gdrmiistiir. Son donem alimlerinden Ismail Hakki izmirli, Ciircani’den farkli

8 Bilmen, A.e., s. 4-7.

% Bilmen, A.e., s. 6-8.

°! Bilmen, A.e., s. 9-11.

92 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, s. 13.
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olarak masnuat kavramini kullanarak kelam ilminin ilgilendigi seyleri somutlastirmig
olmaktadir. Omer Nasuhi Bilmen ise keldm ilmini konusuna gore tamimlarken bu
tanimlamada Ciircani’ye, gaye basliginda ise Harputi’ye oldukca benzer bir yaklasim
sunmaktadir. Bilmen’in tanimlamada zikrettigi miikevvenat kavrami izmirli’ye benzer
bir sekilde kelam ilminin kapsamina giren seyleri somutlagtirmakta ve klasik kelam

alimlerinin tanimlamalarindan farklilasmaktadir.

2.1.2. Bilgi ve Varhk

Varlik meselesi, kelam ilminin ortaya ¢ikti§1 donemlerden itibaren klasik
kelam kaynaklarinda giindeme getirilmis, varligin keyfiyeti ve ispati1 hususunda derin
miizakerelere konu olmustur. Nitekim klasik donem kelam eserlerinin biiylik bir
kismint bilgi ve varlikla ilgili bashiklar olusturmaktadir. Fakat yakin doneme
gelindiginde kelam alimleri donemin sartlar1 ve problemlerini, Miisliiman toplumlarin
acil ihtiyaclarini géz 6niinde bulundurarak bilgi ve varlik meselesini yogun bir sekilde
islememis, sinirh bir bicimde ele almistir. Bununla birlikte modern donemde bilgi ve
varlik meselesine felsefi birikimleri vesilesiyle Ismail Hakki Izmirli (6.1869/1946),
Muhammed Ikbal, (6.1877/1938) Abdullatif Harputi (6. 1842/1916) gibi alimler genis
basliklar agmuslardir.”® Izmirli, viicut ve zAt arasindaki ayrima dikkat cekerek
farkliliklarint siralamis; zihni, ayni, has ve mutlak gibi kavramlar ele alarak izahta
bulunmustur.”® Harputi ise ma’lumu, ma’dum ve mevcit olarak iki ayirmakta, harici
mevcudu ise vacip ve miimkiin olarak siniflandirmaktadir. Ayrica cevher ve arazi
genis bir sekilde ele alan Harputi, nazariyat bahislerine yogunluk vermistir.”>

Omer Nasuhi Bilmen ise bilgi ve varlik bahislerine 6zel bir baglik agmamistir.
[1ahiyat meseleleri arasinda viiciid bashigiyla varlik meselesine yiizeysel bir sekilde
deginen Bilmen, Allah’in vacibii’l viicid oldugunu ifade ederek hudis, imkan, ibda’
ve gaye delilleriyle ispat edilebilecegini ifade etmektedir.”® Bilmen’in eserlerindeki
konu tasnifi ve ele alig bigimi incelendiginde donemin sartlar1 baglaminca oncelikli

meselelere yer verdigi, soyut ve anlasilmasi giic tartismalar yerine insanlarin

93 M.Sait Ozervarl;, Kelaimda Yenilik Arayislari, 3. Bs. Ankara, ISAM Yay., 2017, s. 129.
% {zmirli, Yeni ilmi Kelam, s. 231-238.

% Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 33-34.

% Bilmen, Muvazzah ilm-i KelAm Dersleri, s. 118-119.
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zihinlerinde siiphe olusturabilecek konulara egildigi goriilmektedir. Muhtemeldir ki
bu sebeple Muvazzah Ilm-i Keldm isimli eserinde bilgi ve varlik konularma miistakil
bir baslik agmamus, smirli bir izahla iktifa etmistir. Bu durum Bilmen’in Yeni Ilm-i
Kelam meselelerine verdigi énemi ve konular1 ele alis yontemini ortaya koymasi

acisindan oldukga dnemlidir.

2.1.3. Bilginin Kaynaklan

Bilen ile bilinen arasindaki iliskiyi temsil eden bilgi, islami terminolojide
daha ¢ok el-ilm ve el-ma ‘rife terimleriyle ifade edilmistir. Donemin sartlari
diisiiniildiigiinde 6ncelikli meselelerin ele alinmasi, IslAmiyet’e getirilen elestirilere
cevap verilme ihtiyaci gibi sebeplerden &tiirii Omer Nasuhi Bilmen de konuyu kismen
ele almistir. Bilmen, Miilehhas Ilm-i Keldm isimli eserinde oldukga yiizeysel bir izahla
iktifa etmistir.

Omer Nasuhi, klasik kelam kaynaklarina uygun olarak bilginin kaynagni iice
ayirmaktadir. Biri akil, digeri duyu organlari, sonuncusu ise dogru haberdir. Ona gore
akil, Allah’in insanlara has olarak ihsan ettigi latif bir kuvvettir. Insan bu sayede fenni
ve felsefi ilimleri tahsil ederken ilahiyata dair bahislere de vakif olabilmektedir. Duyu
organlarina gelindiginde bunlar gérme, isitme, dokunma, tatma ve koklama olmak
tizere bes kuvvetten ibarettir. Dogru haber ise miitevatir seviyesine ulagsmis veyahut
peygamberlerden nakledilen haberlere verilen isimdir. Bilmen’e goére ilahi vahye
muhatap olmalar1 sebebiyle peygamberlerin verdikleri tiim haberler hakikat kabul
edilmektedir. Bununla beraber onlarin ndmina rivayet edilen tiim haberler kisimlara
ayrilmaktadir. Miitevatir veya meshur olarak rivayet edilmemis haberler kat’1 bir delil
olarak kabul edilmezler ve zan ifade ederler.”’

Ismail Hakki Izmirli de bilginin kaynaklari meselesini ele almis, saglam
duyular, dogru haber ve akil olarak iige ayirmistir. izmirli’ye gore duyular meselesi
psikolojinin konusu olmakla birlikte kelam ilminin de bilgi kaynaklarindan biridir.
Ona gore duyularla elde edilen bilgi zorunlu bilgidir. Dogru haberi, miitevatir haber
ve peygamberlerin haberi olarak ikiye ayiran Izmirli, bu nevi haberleri zorunlu bilgi

kaynagi olarak kabul etmektedir. Aklin tanim olarak psikolojiye ait oldugunu ifade

97 Omer Nasuhi Bilmen, Miilehhas ilm-i Tevhid, 1. Bs. Ravza Yay., istanbul, 2014, s. 30-31.
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eden Izmirli’ye gére akil yoluyla elde edilen bilgi ya zorunludur ya da akil yiiriitmeye
dayalidir. Izmirli bu bahiste Bilmen’den farkli olarak tiim akil yiiriitme olarak
isimlendirilen istidlale ve yontemlerine deginmektedir. Nitekim Izmirli’nin nakli
delilin saglamlig1 ve kelam ilminin yontemleri gibi bagliklar acarak konuyu daha genis
bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir.”®

Abdullatif Harputi ise konuyu ilim, nazar ve delil baslig1 altinda oldukga
genis bir bigimde ele almistir. IImin tarifini yaptiktan sonra Harputi ilmi, fikir ve akil
yiiriitmeksizin olusursa zaruri, akil yiirlitme ile olusursa nazari ismiyle anilir diyerek
ikiye ayirmaktadir. Zorunlu ve nazari ilmin kisimlarindan detaylica bahseden Harputi,
her bir ilim ¢esidiyle ilgili misaller vermek stretiyle konuyu daha somut bir sekilde
irdelemistir.”

Hiilasa olarak Omer Nasuhi’nin bilginin kaynaklarin1 izmirli ve Harputi’ye

nazaran ylizeysel bir sekilde ele almis, yeni veya farkli bir yaklasim kaydetmemistir.
2.2. Ilahiyat
2.2.1. Allah’1in Varhgi Meselesi

Isbat-1 vacib meselesi Isldm diisiincesinin onemli meselelerinden biri
olmustur. Gerek klasik gerekse modern déonemde konuyla ilgili birgok miistakil eser
kaleme alinmistir. Bu ispat ¢esitli deliller vasitasiyla yapilmaya ¢alisilmistir. Gaye,
hikmet, indyet, hudis delilleri bunlardan bazilaridir. Bu delillerle alemin varlig1 ortaya
konulmus, sahip oldugu diizen ve hikmetlerin devamlilig1 Allah’a baglanarak varligi
ve birligi ispatlanmaya calisilmistir. Bununla birlikte Kur’an’t Kerim’de Allah’in
varliina ve birligine isaret edilmek stretiyle sik¢a kullanilan teleolojik delil, herkesin
anlayabilecegi bir ispat aracit olmasi sebebiyle klasik kelam alimleri tarafindan da
kullanilmastir.'%

Omer Nasuhi Bilmen de isbat-1 vicib meselesine dair goriislerini Muvazzah
Ilm-i Keldm isimli eserin ilahiyat bashig1 altinda ele almistir. Allah’in varligi, birligi,

sifatlari, yani isbat-1 vacib meselelerinin tafsilath bir sekilde irdelendigi ilahiyat

9 {smail Hakk1 [zmirli, Yeni ilmi Kelam, s. 55-58.
% Harputi, Tenkihul Kelam fi Akiidi Ehli’l islam, s. 22.
100 M. Sait Ozervarly, “Isbat-1 Vacib”, DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s. 495-497.
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boliimi, yaraticinin  varligini  inkar edenlerin iddialarina verilen cevaplar
icermektedir. Bilmen, ilahiyat bahsinin temel meselelerine girmeden 6nce Allah’a
imanin farz oldugundan ve gerekliliginden bahsetmektedir. Bilmen’e gore Allah’a
iman farzdir. Bu iman, Cenab-1 Hakk’1n varligini vacip, miimteni’ ve caiz olan diger
sifatlart bilmek ve tasdik etmek slretiyle gergeklesir. O, hakiki bir mevcuttur. Zatina
layik olan kemal sifatlar ile vasiflanmasi vacip, herhangi bir eksik sifatla vasiflanmasi
ise imkansizdir. Imkan dairesinde bulunan her seyi yaratmast ise caizdir. Buna binden
zatinin bu sekilde bilerek tasdik edilmesi lazimdir. Bulig cagina ermemis dahi olsa
her akilli insan i¢in Allah’t bilmek ve tanimak bir farzdir. Kainatin tim zerreleri
Allah’mn varligina sahitlik ederken akilli bir insanin bundan gafil olmasi caiz
degildir.'®! imanin gerekliligi konusunun ardindan yine bir iman konusu olan fetret!%?
dénemlerinde yasayan insanlar konusuna deginen Bilmen, fetret doneminde yasayan
ve kendilerine herhangi bir peygamber ulasmayan insanlarin da imandan sorumlu
olduklarini ifade etmektedir. Bilmen’e gore o insanlarin akli melekeleri ve selim olan
fitratlar1 kendilerini tevhide ve Allah’1 tanimaya yonlendirebilecek vasiflardir. Fakat
bu insanlar diger dini hiikiimlerden sorumlu olmazlar, zira bu gibi hiikiimler
peygamberler tarafindan tebli§ olmadik¢a salt akil ile idrak olunamaz.!®® Bilmen,
fetret ehlini 6dnceki ulemanin tasnif ettigi sekilde lic gruba ayirir. Birinci grup, fetret
zamaninda yasadiklar1 halde akil ve diisiince yoluyla Allah’in birligini tasdik ederler
ve bunlar cennet ehlidir. Ikinci grup, Allah’a ortak kosanlardir ve cehennem ehlidir.
Ucgiincii grup ise gaflet iizere olup ilah fikrini benimsemeyenlerdir ve Bilmen’e gore
ihtilaf bu kesimle ilgilidir.'® Nitekim Mutezili keldmcilar kisinin Allah’a iman
etmeden Olmesini azap edilecegi hiikmiine baglarken Eg’ariler, bdyle bir kisinin

sorumlu tutulamayacagini savunmaktadir. Yani Es’ariler’e goére Allah’t bilmek

101 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 113.

102 Akaid ve kelam literatiiriinde fetret daha ¢ok, bir peygamberin ortaya koydugu, tahrife ugramamis
bir davetle kargilagma imkanindan mahrum kalan insanlarin dini sorumlulugu agisindan tizerinde
durulan bir kavramdir. Bkz: Metin Yurdagiir, “Fetret”, DiA, Istanbul, 1995, ¢.12, s. 475-480.

103 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 114.

104 Bilmen, A.e., s. 116.
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niibiivvetle iligkilidir. Maturidiler ise insanin sorumlulugu i¢in vahyin gerekliligi
hususunda Es’arilerle mutabiklardir.'®

Bu baglamda Omer Nasuhi Bilmen, Allah’1 bilmenin zorunlulugu ve fetret
ehlinin durumu ile alakali yeni ve farkli bir bakis ortaya koymamais, her iki meseleye
de onceki alimlerin zaviyesinden bakmustir. Bununla beraber donemin Yeni Ilm-i
Kelam onciilerinden olan Tenkihu'l Kelam fi Akdidi Ehli'l-Islam eserinin yazari olan
Abdullatif Harputi, bu konuyu detayli bir sekilde ele almistir. Fakat o da onceki
alimlerin simiflandirmalar ¢ergevesinde izahatta bulunmustur. Harputi, fetret ehlinin
Allah’1 bilme, tanima ve ona iman etme hususlarini, Es’arilerin ve Matiiridilerin,
hiisiin ve kubuh tartismasi1 baglaminda tafsilath bir sekilde ele almis, her iki mezhebin
delillerini de ortaya koymustur.'%

Ismail Hakki Izmirli’ye gére ise Allah bilgisinin nazari veya zaruri olmasi
konusunda goriis ayriliklart vardir. Bazi kelam bilginlerine gore Allah bilgisi i¢in en
ince ayrintilarina kadar iyice diisiinmek, akil yiiriitmek zorunludur. Bunu yapmak
akilli ve ergin olan herkese farzdir. Bilgiden, bilmekten amag, insanin giicii dl¢iistinde
Yiice Allah’m varhigini, zorunlulugunu, subiti ve selbi sifatlarmi tasdik etmektir.!?’
[zmirli, isbat-1 vicib baglaminda delillere de deginerek dnce klasik kelam literatiiriinde
verilen delilleri siralayarak aciklamalarda bulunur. Ardindan “Yeni Felsefenin
Delilleri” baslig1 altinda modern delilleri siralar. Bunlar1 ahlaki, metafizik ve tabii
deliller olarak iige ayiran Izmirli, dis diinyayla ilgili delilleri tabii, akil araciliryla elde
edilenleri metafizik, vicdanin teamdiillerinden olusanlar1 ise ahlaki deliller olarak
tanimlamaktadir.!® Izmirli, fiziksel delilleri evrenin varligi, alemdeki diizen ve
maddenin hareketi olmak iizere ilice ayirmaktadir. Bu deliller vasitasiyla Allah’a

ulagilabilir. Metafizik delileri de sonsuz gerceklikler, sonsuzluk diislincesi ve ontoloji

olarak lice ayirmaktadir. Ahlaki delillere gelince bu delil genel ahlak yasalarindan

105 Fetret konusuyla ilgili detayh bilgi icin Bkz: Fikret Soyal, Mekan, Zaman ve Dil Baglaminda
Niibiivvetin Evrenselligi, Usil: islam Arastirmalari, 2019, say1: 32, 5. 91-114

196 Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 187-188.

107 fzmirli, Yeni ilmi Kelam, s. 462.

18 Ahmet Hiisrev Erdas, "izmirli ismail Hakkr’min isbat-1 Vacib Anlayis1", istanbul Universitesi

SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2019, s. 112.
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hareketle ortaya konulmus, ahldk yasalarini ortaya koyan bir otoritenin varlig1 ispat
edilmeye calisilmistir. Bu delil diger delillere nazaran daha zayiftir. Zira bu bir
varsayimdir, yakin ifade etmemektedir.'®

Omer Nasuhi, Allah’in sifatlart bahsinde kemal sifatlarini siraladiktan sonra
viicut sifatin1 6zel olarak ele alir ve izah eder. Bilmen’e gore viicut, Allah’n varlig
demektir. Bu sifat Yiice yaratici i¢in vacip, zidd1 olan yokluk ise imkansizdir. Cenab-
1 Allah vacibii’l-viicuttur, yani zat1 itibariyle mevcuttur. Varlig1 baskasindan degildir.
Bilmen, Allah’in varliginin ispati hususunda bir¢ok deliller oldugunu séyler ve
ardindan isbat-1 vacib delillerini zikreder. Isbat-1 vacib delillerini huddis delili, imkan
delili, ibda’’ delili ve gaye delili olmak iizere dorde ayiran Bilmen, bu delillerin
izahinda sair keldm alimlerinden farkli bir bakis sergilememistir. Kullandig
argiimanlar klasik kelam eserlerinden farklilik gdstermemektedir.!'® Huds, imkan,
ibdd”’ ve gaye delillerini ayrintili bir sekilde izah ettikten sonra Allah’in varligimin
ispat1 hususunda iki dnemli delilin daha olduguna isaret eder. Bu deliller yukaridaki
klasik ispat delillerinden farklt ve donemin felsefi tartismalar1 diisiiniildiiglinde
felsefecilere verilmek istenen cevap niteligi tasidig1 sdylenebilir. Bunlar metafizik ve

ahlak delilleridir.
2.2.2. isbat-1 Vacib Delilleri Olarak Metafizik ve Ahlak
2.2.2.1. Metafizik Delil

Metafizik delil, Farabi’nin ekmel varlik delili ile benzerlik tasimakta ve
ontolojik delil olarak da isimlendirilmektedir. Temel argliman, insanin zihninde dis
diinyadan bagimsiz bir sekilde tahayytil ettigi miikemmel yaraticiy1 yine o yaraticinin
irddesi ve ilhamiyla tahayyiil edebildigidir. Zira tiim kemal sifatlarina sahip bir
yaraticinin varligina, eksik ve kusurlar1 olan insan, kendi zihni marifetiyle vakif
olamaz. Bilmen’e gore insan, kemal sifatlarina sahip bir yaraticiy1 tasavvur eder. Bu
yaratici, tim kemal sifatlarina sahiptir ve varlik da bir kemal sifatidir. O halde tasavvur

edilen zat, ekmel varlik ile vasiflanmistir. Clinkli varlik ile vasiflanmis olmasa her

19 Hande Nur Bozbuga, “Izmirli Ismail Hakki’nin Metafizik Alana Dair Bilinmeyen Eseri: Muhtasar
ma ba‘de’t-tabia”, Islam Tetkikleri Dergisi, 2020, c. 10, sy. 2, s. 648.
110 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 118.
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acidan kemal sahibi bir yaratic1 olmazdi. Akil bu zat-1 ekmelin varligina hilkkmetmekte
ve baska tiirlii tasavvur edememektedir. Bununla birlikte aklin tasavvur ettigi bu zat-1
ekmel, insanin kendi muhayyilesinin icad ettigi bir algr degildir. Miikemmel
olmayandan en miikemmel sudiir edemeyecegine gore insana bu tasavvuru bir zat-1
ekmel ilham etmektedir ki o da tasavvur edilen Allah’tir.!'!!

Bilmen, metafizik deliline getirdigi temel izahlardan sonra bu izahlarin daha
net bir sekilde anlasilabilmesi i¢in ontolojik delili Bat1 diinyasinda ilk defa dile getiren
Saint Anselm ve Descartes’in'!> bu meseleye diir izahlarmi mealen nakletmistir.
Anselm’e gore en akilsiz ve en gafil insanlarin bile zihinlerinde kesinlikle biitiin
varliklardan biiyiik ve miikemmel bir zat tasavvuru vardir. Boylelikle kendisinden
daha biiylik bir varligin tasavvur edilemedigi zaat, siiphesiz ki Allah’tir. Descartes’a
gbre madem ki diisiiniiyorum, demek ki ben varim, zira diisiinmek i¢in var olmak
zartridir. Bununla beraber son derece miikemmel ve sonsuz bir varlik fikrim var ve bu
fikir benden gelemez, ¢linkii ben milkemmel bir varlik degilim. Miikemmel
olmayandan ise miikemmel bir sey ortaya c¢ikamaz, ifadeleriyle yaraticinin dis
diinyada degil kendi zihnindeki ekmel varlik tasavvuru ile ispat edilebilecegine dikkat
cekmistir. 11

2.2.2.2. Ahlak Delili

Klasik kelam kaynaklarinda ve dénemin diger Yeni [lm-i Keldm eserlerinde
cok sik karsilasmadigimiz bir delil olan ahlak delili,!'* dénemin ihtiyaglarina cevap
sadedinde Omer Nasuhi tarafindan muhtasar bir bigimde islenmistir. Bilmen’in ahlak

delili, insanlarin tiimiinlin fitraten bir Allah inancina sahip olduklar fikri lizerine

T Bilmen, A.e., s. 128.

112 Bilmen metafizik delilini isledigi boliimiin dipnot kisminda Saint Anselm ve Descartes’i tanitan gok
kisa bilgiler vermis, fakat ismi gecen filozoflarin goriislerinin nereden aldigia dair herhangi bir
bilgi paylasmamistir. Bkz: Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 128-129.

113 Bilmen, A.e., s. 128-129.

14 Ahlak delilinin merkezinde insanlarin ahlak tecriibesi vardir. Bu delil ile birlikte tecriibelerden
hareketle yaraticinin varligi kanitlanmaya ¢alisilmaktadir. Bu baglamda ahlak delili, evrensel ahlaki
yasalardan hareketle alemin kanunlarini ortaya koyarak bir ilaha giden mantiksal bir ¢ikarim olarak
ozetlenebilir. Detayli bilgi igin Bkz: Ozkan Tekin, “Yakin Dénem Isbat-1 Vacib Calismalar1”,
Yildirim Beyazit Universitesi SBE, Doktora Tezi, Ankara, 2019, s. 112-118.
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kuruludur. Bilmen’e gére her insanim selim fitrat1 ilahi varliga sahitlik eder. Insan,
dikkatini celbeden binlerce yaratilis sahnesini temasa edince, bunlarin biiyiik bir
yaraticisinin olduguna sahitlik etmis olur.'!® Insanlik tarihi boyunca toplumlarin geneli
fitrl olarak Allah’in varligina inanmaktadir. Putlara, atese, gok cisimlerine ve sair
varliklara tapan insanlar dahi bunlarin istiinde bir yaraticinin varligina inanmaktadir.
Buradan hareketle herkesi kapsayan bir yaratici inancinin yalan olma ihtimali miimkiin
degildir. Boylesi bir ilah fikrinin tiim insanlarda var olmasi, Allah’in varligina en giizel
delildir.

Bununla birlikte Bilmen, madde ve maddi alemin hikmetleri ile istigal
etmelerine ragmen materyalistlerin maneviyati, metafizigi ve ultihiyeti inkar ettiklerini
ifade etmektedir. Fakat bazilarmin tabiatin arka planindaki bu hikmetleri
anlamlandirdiklar ve kavradiklari da bir gergektir. Nitekim iinlii gok bilimci William
Herschel’e gore fen bilimleri ve matematigin her dali gelistikge kudreti ve
biiylikliigiiniin sonu olmayan Yiice yaraticinin varlig1 hakkinda deliller cogalmaktadir.
Yine tabiat felsefecilerinden Kotentil’e gore bizim felsefemizin faydasi, aklimizin
idrak ettigi birtakim degersiz seylerle sinirl degildir. Kainattaki kemalati hissetmek,
zihin diinyamiz1 aydinlatmak ve bu yolla aklimizi kainatin yaraticist olan yiice
yaraticinin bilgisi ile yiikseltmek olmalidir.!''®

Nihai olarak Bilmen, isbat-1 vacib meselesinde klasik kelam alimleri
tarafindan ortaya konmus delillerden olan hudis, imkan, gaye ve ibda’ gibi delilleri
siraladiktan sonra donemin ihtiyaglar1 baglaminda metafizik ve ahlak delillerini ortaya
koymustur. Buradan hareketle isbat-1 vacib delilleriyle ilgili Ismail Hakki Izmirli ve
Omer Nasuhi Bilmen’in ayn1 yéntemi izledigini sdyleyebiliriz. Her iki miiellif de
oncelikle klasik delilleri siralayarak izah etmis, ardindan modern donem felsefe
delillerini ele almustir. Izmirli, modern felsefenin delillerine gegmeden dnce Allah’t
bilmenin tartigsmal1 bir konu oldugunu ifade etmis, fakat bu meseleyle ilgili tefekkiir
etmenin gerekli oldugunu, Allah’in bunu emrettigini vurgulamaktadir. Sonug olarak

Izmirli, Allah’1 bilmenin miimkiin oldugunu ve bu hususta caba sarf edilmesi

115 Bilmen, Miilehhas ilm-i Tevhid, s. 43.

116 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 129-131.
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gerektigini savunmaktadir.!'” Izmirli aynm1 zamanda ahlaki delili ele alarak, ahlaki
diizen ve fazilet delili olarak ikiye ayirmaktadir. Ahlaki diizeni ise kendi igerisinde {i¢
sekilde agiklamaktadir. Alemde ahlaki bir diizen oldugunu kabul eden Izmirli’ye gore
ddevler zorunludur ve otorite yani yaratici insana ddev vermektedir. insan da ahlaki
kanunlar1 desteklemeli, akil ile arzular arasinda bir uyum insa etmelidir.!!8

Abdullatif Harputi ise isbat-1 vacib delillerini daha genis bir sekilde ele almis,
kelam alimlerinin, filozoflarin, peygamberlerin ve modern donem ilahiyat¢ilarin
delillerini tasnif etmistir. Bu baglamda Harputi, filozoflarin imkan delilini, kelam
alimlerinin ¢ogunlugunun ise hudts delilini zikrettiklerini kaydetmektedir.
Peygamberler ise dlemdeki kusursuz sistem ve nizamin miisdhede edilmek siretiyle
yaraticinin idrak edilebilecegine isaret etmis, bunu isbat-1 vacib yontemi olarak kabul
etmislerdir. Harputi, modern donem ilahiyat¢ilarinin ise daha ¢ok imkéan, hareket ve
gaye delillerini 6n plana alarak bu deliller iizerinde yogunlagtiklarini ifade
etmektedir.'"

Filibeli Ahmet Hilmi de ahlak delilini ele almis din ile ahldki ayrilmaz bir
biitiin olarak kabul etmistir. Bu baglamda Ahmet Hilmi’ye gore dindarlik ile ahlak
arasinda dogru bir oranti1 vardir. Nitekim ahlakli bir ateistin varligini istisnai bir durum
olarak kabul etmekte, ahlakin ve faziletin kaynagini dine ve yaraticiya baglamaktadir.
Insanlik tarihinin getirdigi tecriibeye bakildiginda ahlaki bir sistemin kurulmasi

kutsallik fikrinden gegtigini kaydetmektedir.'*°

2.2.3. Allah’1n Sifatlar ve Fiilleri

Allah’n sifat ve fiilleri meselesi klasik kelam kitaplarinda yogun bir sekilde
islenen 6nemli konulardan biridir. Allah’in zatin1 daha iy1 idrak edebilmek icin sifatlar
ve fiilleri anlamlandirilmaya calisilmis, Kur’an’da Allah’1 tavsif ederken bildirilen
sifatlarla birlikte akli istidlal yontemi de kelam alimleri tarafindan kullanilmstir.

Modern doneme gelindiginde ise Allah’in sifatlar1 konusunda klasik donemlerdeki

7 Erdas, “izmirli ismail Hakkr’mmn isbat-1 Vacib Anlayis1”, s. 58-59.
118 Tekin, “Yakin Dénem Isbat-1 Vacib Calismalan”, s. 116-117.
119 Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 121-126.

120 Tekin, “Yakin Dénem isbat-1 Vacib Calismalar”, s. 115.
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kadar yogunlasiimadig1 goriilmektedir. Isbat-1 vacib ve delillerin gesitlendirilmesi
noktasinda biiylik bir ¢aba sarf edilirken sifatlar konusunun 6zii itibariyle biiyiik
oranda naslara dayanmasi, felsefe yapmaya miisait bir mesele olmamasi sebebiyle,
alakal1 tartismalarin yok denecek kadar az seyrettigi agiktir. Bu sebeple ultihiyet karsiti
akimlarin ivme kazandigi, 6zellikle Bati toplumlarinda ilgi duyulan farkli dini inanig
ve Ogretilerin Islam toplumlarinda aksettirebilecekleri olumsuz gidisatin &niinii
alabilmek, dénem alimlerinin en onemli 6nceligi olmustur. Nitekim Islamiyet’e
yoneltilen elestirilere yanitlar vererek insanlarin dogru bilgilere ulasarak islam dinini
dogru taniyabilmelerini saglamak adina miistakil eserler kaleme alinmistir. Dénemin
sartlar1 itibariyle Allah’1n fiilleri meselesinde fiillerin hikmetsiz olmadig1 ve kainattaki
her seyin bir plan dahilinde seyrettigi 6n plana ¢ikartilmaktadir. Bu savunmaci
yaklagimda donemin materyalizm ve determinizm akimlarinin 6nemli bir etkisi oldugu
goriilmektedir. 1!

Omer Nasuhi Bilmen, Allah’in kemal sifatlartyla muttasif olduguna hem akli
hem de ser’1 delillerin sahit oldugunu vurgulamaktadir. Bilmen, zati ve subiti sifatlari
siralayarak serh etmeye calismis, her bir sifatla ilgili ayetler zikrederek onlar
anlagilabilir kilmaya gayret etmistir. Sifatlar1 izah ederken delil olarak kullandig:
argiimanlar incelendiginde Bilmen’in sifatlar konusunu klasik kelam kaynaklarinda
gectigi sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda konuyla ilgili ortaya koydugu
yeni veya farkli bir bakis acis1 goriilmemektedir.

Miilehhas [Im-i Tevhid’de ilahi sifatlarm {i¢c smifa ayrildigim ifade eden
Bilmen, Eg’arilerin ve Mu’tezile’nin sifatlara bakisindaki farliliklara da deginmistir.
Nihai olarak selefin sifatlara bakisinin kalbi tatmin ettigini zikretmektedir. Detaylarda
bogulmadan naslarda beyan edildigi sekliyle inanmanin ve tafsilati Allah’a havale

etmenin gerekliligine isaret etmektedir.'??

12 Ozervarl, Kelimda Yenilik Arayislari, s. 152-158.
122 Bilmen, Miilehhas ilm-i Tevhid, s. 60-62.
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2.3. Niibiivvet

2.3.1. Niibiivvetin Muhtevasi

Niibiivvetin mahiyeti hususunda son donem alimlerinden bir kismi, Bati’nin
rasyonel diislincesinin etkisinde kalarak farkli goriisler ileriye siirmiistiir. Bununla
beraber yakin donem alimlerinin biiylik cogunlugu, daha ¢ok niibiivvetin imkan1 veya
gerekliligi konularina yogunlagsmistir. Bati’daki modern felsefe ile ortaya ¢ikan yeni
akimlarin niibiivveti inkar eden yaklasimlari, Isldim diinyasin1 da etkilemistir. Aym
zamanda deizm, pozitivizm gibi akimlarin reva¢ bulmasi, Hristiyanligin niibiivvet
anlayisindaki yanlislar sebebiyle yakin donem alimleri isbat-1 vacib kadar niibiivvet
meselesini de ele almaya mecbur birakmustir.'?

Omer Nasuhi Bilmen &ncelikle niibiivvetin tamimim yaparak risalet ile
niibiivvetin farkindan bahsetmektedir. Ona gore nebi, kendisine vahiy gelen ve
kendisinden 6nceki peygamberlerin seriatlarini, muhatap oldugu topluluga teblig eden
kimsedir. Resul ise yine vahiyle muhatap olmakla birlikte kendisine yeni bir kitap
verilen zattir. Bu baglamda her resul nebi olmakla birlikte her nebi resul degildir.!**
Bir goriise gore nebi ve resuliin ayn1 anlama'?® geldigini zikredilmekle birlikte Bilmen,
niibiivvet ve riséleti klasik kaynaklarda gectigi sekilde tanimlamaktadir.

Abdullatif Harputi’ye gore ise kendisine gelen vahyi insanlara teblig eden
kimseye nebi denilirken ayni sekilde bu gaye i¢in insanlara gonderilen kimseye resul
denilmektedir. Yani Harputi’ye gore nebi ile resul es anlamlidir. Bununla birlikte
Harputi, risaletin bazen kitap verilen ve yeni bir geriatla memur kilinan peygamberler
icin kullanildigini, dolayistyla risdletin niibiivvetten daha 6zel bir anlama sahip
oldugunu ifade etmektedir.'?°

2.3.2. Aklen Miimkiin Olmasi ve Peygamberligin Gerekliligi

Ik dénem kelam Aalimlerinin ele aldigi niibiivvetin ispati ve gerekliligi

meselesinde, Ozellikle Berdhime olarak isimlendirilen grubun iddialar1 {izerine

123 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, s. 176.
124 Bilmen, Miilehhas ilm-i Tevhid, s. 107.
125 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 176-177.

126 Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 199
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yogunlasilmigtir. Bu baglamda hakikati idrak etmede insan aklinin yetersiz kalmasi,
insanlarin tarih boyunca ayriliklara diismesi sebebiyle bir uyariciya ihtiya¢ duyulmast,
insanlarin Allah’a ne sekilde ibadet edeceklerinin 6gretilmesi gibi konular niibiivveti
ispat eden temel deliller arasinda sayilmaktadir.'?’

Niibiivvet babinda oOncelikli olarak peygamberligin manasina, kim
olduklarina, inanmanin farziyetine, nebi ve resul arasindaki farklara deginen Omer
Nasuhi, ardindan donemin tartigma konularindan olan peygamberligin aklen miimkiin
olup olmamasi konusuna deginmektedir. Bu baglamda niibiivvete duyulan ihtiyag
konusunu temelde iki agidan ele almaktadir. Birincisi peygamberlerin gonderildigi
toplumun sosyolojik yapisi ve ihtiyaglari, ikincisi ise yaratictyr bilebilmek igin
peygambere duyulan ihtiyacin varligidir.'”® Bilmen, peygamberligin aklen miimkiin
oldugunu ilahi hikmete baglamaktadir. Bilmen’e gore hikmet sahibi bir yaratici
inancina sahip insanlarin, niibiivvetin de miimkiin olduguna inanmalar1 gerekmektedir.
Zira Allah, kullarina merhamet etmeyi sever, ¢iinkii Rahim sifatina sahiptir. Kullarinin
dogru yola yonlendirilmesi ve mutluluga erisebilmeleri, fikri ve ahlaki agidan kemale
ulasmalari, 1’tikadi hiikiimlerin i¢sellestirilmesi, ibadi sorumluluklarinin belirlenmesi,
1yi ve kotiintin ayirt edilmesi, giizel ahlakin telkini ve toplumsal huktikun belirlenmesi
gibi konular1 bildirmeleri i¢in sadik peygamberler géndermistir.!?

Omer Nasuhi’ye goére niibiivvetin gerekliligine hem insan hem de Allah
acisindan bakilabilir. Insan acisindan bakildiginda bilinir ki insan, birgok {istiin
niteliklerle donatilmis bir varlik olup yaratilmislarin degerlisi olup Allah tarafindan
yeryiiziine halife gonderilmek stretiyle alemdeki her sey emrine ve hizmetine
sunulmustur. Buna mukabil insanin evvela yaraticisini tanimasi, emir ve yasaklarina
itaat etmesi, hakkiyla kulluk vazifelerini yerine getirmesi ve neyin helal neyin haram
oldugu hakkinda bilgi sahibi olmasi gerekmektedir. Insan, cevresini dikkatli bir
sekilde incelediginde bir yaraticinin varligimi hissedecektir. Fakat layikiyla idrak

etmesi miimkiin degildir. Bilmen’e gore insanin bu noktadaki acizligi, niiblivvetin

127 Ozervarh, Kelimda Yenilik Arayislari, s. 168-169.
128 Biinyamin Gélcii, "Omer Nasuhi Bilmen’in Niibiivvet Anlayis1", Cumhuriyet Universitesi SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2012, s.83.

129 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 177-178.
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gerekliliklerindendir. Ote yandan Cenab-1 Hak insanlari, sinamak ve hangilerinin
iyilik hangilerinin ise kotiiliik igerisinde olacagini ayirmak maksadiyla yaratmistir.
Yalniz insanin, neyin iyi veya kotii oldugunu ayirt edebilecek bir kabiliyeti
bulunmamaktadir. Bu sebeple peygamberlerin gerekliliklerinden biri de insanlara
dogru yolu gostermek, iyi ve kotiyli ayirt edebilecekleri bilgiyi aktarmaktir.
Peygamberler ayn1 zamanda ge¢mis ve gelecek bilgilerine sahip olmak isteyen,
metafizik aleme dair siirekli bir merak igerisinde olan insanoglunun diisiinsel
ihtiyaglarina karsilik vermislerdir. Ahiret hayatina dair temel bilgiler, ahirette
karsilagilabilecek durumlara, 6zetle mebde ve mead meselelerine dair bilgi aktarimi
saglamiglardir. Aksi takdirde insan, duyu organlari veya akli vasitasiyla bu bilgilere
sahip olamamaktadir. Fakat peygamberler, farkli olarak vahiyle muhatap
kilinmislardir. Boylelikle insanoglunun belirli alanlarda ihtiya¢ duydugu seylere cevap
vererek rehberlik vazifesini yerine getirmiglerdir. Peygamberligin gerekliligine ilahi
acidan bakilacak olursa, Allah’in insanlar1 diinya hayatina bir imtihan i¢in gonderdigi
ve yasantilarindan dolayr muhasebe edecegi bilinmektedir. Bunun i¢in Allah’in helal
ve haram olarak belirttigi, hosnut olup olmadigi hususlarin bilinebilmesi,
peygamberlerin varligini gerektirir. Bu bilgiler elgiler vasitasiyla insanlara ulastirilmig
ve sorumluluklar kendilerine 6gretilmistir. '3

Omer Nasuhi Bilmen, niibiivvetin gerekliligine iki temel agidan yaklagmis ve
meseleyi Allah ve insan acisindan ele alarak ihtisar etmistir. Bilmen, bununla
yetinmeyerek Muvazzah IIm-i Keldm isimli eserinde niibiivvete dair diger hikmet ve
maslahatlar1 siralamigtir:

1- Niibiivvet vesilesiyle i’tikadi hiikiimler 6gretilmistir. Zira akilli bir insan,
iradesi ile Allah’1 bilip taniyabilir, fakat Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda bir bilgisi
olmayacaktir. Mebde ve meadi, cismani hasri, ahiret sorumlulugu gibi daha birgok
meseleye akliyla ulasamaz. Bu nedenle peygamberler, insanlarin akillart ile
ulasamayacaklar1 inanca dair hiikiim ve esaslar1 6gretmek sretiyle hakikatlerden

haberdar kilarlar.

130 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, Ravza Yay., Istanbul, 2018, s. 38-40.
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2- Peygamberler araciligiyla insanlarin kulluk vazifeleri belirlenmistir. Her
ne kadar akl-1 selim bir insan, kainattaki ilahi isaretlere bakarak Rabbini
tantyabilecekse de kendisine yiiklenen kulluk sorumluluklarini idrak edemeyecektir.
Bu nedenle peygamberler, hakikatleri ilham yoluyla Allah’tan alarak insanlara aktarir
ve onlari irsad ederek vazifelerinin nasil ikdme edilecegini dgretir.

3- Peygamberler, hiisiin kubtihu yani iyi ve kdtiiyii ta’yin etmis, yasantilari
ile rnek olmuslardir. Insanlar baz1 fiil ve esyanin iyi veya kotii oldugunu kendi
akillariyla bilebilirler. Fakat bazi durumlarda akil kafi gelmeyebilir. Bir kisinin iyi
gordiigiinii bir baskas1 kotii gorebilir. Ozellikle ahiret hayat1 ile ilgili konularda
insanlar neyin iyi neyin kotii ve kacinilmasi gereken bir durum oldugunu ayirt
edemezler. Iste bu gibi durumlar peygamberlerin emir ve nehiyleri ile bilinmekte,
emrettikleri giizel, nehyettikleri ise kotii olarak kabul edilmektedir.

4- Niibiivvet vesilesiyle ahlaki faziletleri telkin edilmistir. Toplumun temel
yapitasi olan ahlakin ve erdemin mahiyetini izah etmisler, insanligin saddeti i¢in etkili
bir sekilde beyan etmislerdir. Sosyal bir varlik olan insan i¢in medeni hiikiimler tesis
etmislerdir.

5- Toplumlarin daha giivenilir ve adil yasayabilmeleri i¢in birtakim medeni
kaideler beyan etmislerdir. Bu ilkeleri uygulayan toplumlarin ise yiiksek medeniyetler
kurduklar1 goriilmiistiir. Bu sayede insanlar arasindaki sosyal baglar giliglenmistir.
Peygamberler, bireyler arasindaki sevgi ve saygmin artmasi igin ruh terbiyesinde
bulunmus, bu sayede bencilligin oniine gecilmistir. Kurulan bu sevgi bagi neticesinde
bazi toplumsal sorunlarin {istesinden gelinmistir.

6- Bununla birlikte peygamberler, bir kisim ilaclarin ve gidalarin faydal ve
zararli yoOnlerini ortaya koymustur. Viicuda faydali olan veya sagliga zararli olan
maddeleri belirlemek derin bir tecriibe ve birikim gerektirmektir. Peygamberler
araciligiyla bu bilgiler insanlara aktarilmig, bu sayede insanlarin uzun bir tecriibe
donemi gegirmelerine ihtiya¢ kalmamistir. Bununla birlikte insanlara faydali sanatlar
Ogretmis ve hayatl dneme sahip gereksinimler hakkinda yol gostermislerdir. Ziraat,
terzilik, gemi insas1 gibi bircok meslek tarif ve tavsiye edilmis, fitratlarda bulunan

kabiliyetlerin agiga ¢ikmasi saglanmistir.
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7- Bir diger hikmet ise peygamberlerin kavimlerine tarihteki hadiseleri,
gecmisteki kavimlerin yasantilarini, yaratilisin kanunlarini ve fitrata dair birtakim gizli
sirlar1 aktarmis olmasidir. Allah tarafindan gonderilen peygamberler, insanlara ilahi
hiikiimleri teblig etmis, dogru olan ile yanlis olan1 ayirt etmelerini saglamstir.
Boylelikle insanlarin inangsal agidan o6devleri belirlenmistir. Dolayisiyla kiyamet
giinliinde insanlarin 6dev ve sorumluluklarini bilmediklerini ifade etme ihtimalleri
kalmamistir. Ayn1 sekilde inananlarin pozitivizm, septisizm ve agnostisizme dair
mazeret beyan etme haklar1 kalmamistir.!3!

Abdullatif Harputi de niibiivvet bahsinin girisinde niiblivvetin ispat1 ve aklen
miimkiin olmas1 meselesine deginmistir. Harputi’ye gore Allah’in varlig1 zorunludur.
O, goriinen ve var olan her seyi olgunluga eristirmis ve ona bekA bahsetmistir.
Yaraticinin canl tiirlerinden daha {istiin olan bir varligi, yani insan1 segerek ona
ihsanda bulunmasi, onun mutlulugunu saglayacak, onlara uymalari gereken kanunlari
teblig edecek, toplumdaki anlagsmazliklar1 kaldiracak, dine ve diinyaya taalluk eden
isleri sistemlestirecek birtakim hiikiimler vahyetmesi miimkiindiir ve gereklidir. Bu
baglamda insanlarin diinyada mutlu bir sekilde yasamalari, insani ve hukiki islerinin
sistemlestirilmesi ve ahirette de gilizel bir sonu¢ ile karsilagsmalar1 agisindan
niibiivvetin aklen miimkiin oldugu sabit olmaktadir.'** Netice itibariyle Bilmen ve
Harputi’nin niiblivvetin imkan1 ve gerekliligiyle ilgili yaklasimlarmin benzerlik
gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bilmen, Harputi’den farkli olarak insanlarin dini
ve sosyal yasantilarina yonelik sundugu katkilar1 siralayarak konuyu daha genis bir
sekilde ele almistir.

Donemin bir bagka 6nemli ismi Muhammed Abduh da niiblivvetin imkan1
meselesini genis bir sekilde ele almis, ispat ¢abasini iki temel argliman {izerine insa
etmistir. Biri ahlaki yontem iken digeri ise sosyolojik yontemdir. Ahlaki yonteme gore
insanlar aslen yani fitraten temiz yaratilmislardir. lyilige meyyal, kétiiliige uzaktirlar.
Yiice yaraticty1 bilmeye kadirdir. Fakat bunlarla beraber insanin fitratinda bulunan

iyiligi, arzular, hevesler ve vesveseler ortebilmektedir. Iste bu noktada insan bir

131 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 177-184.

132 Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam, s. 200.
38



hatirlatictya yani peygamberlere ihtiyag duymaktadir. Sosyolojik yonteme gore ise
insanlarin birlikte yagamalarindan dogan ayrigmalar ve kétiiliikleri giderecek olan bazi
degerlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Toplumun dengelerini saglayacak bu degerlerin
esaslarini belirleyecek olan ise peygamberlerdir. Bu baglamda Abduh’a gére toplumun
diizenini saglayacak olan degerler, ancak bu degerlere sahip peygamberlerin
ornekligiyle idrak edilebilir. Nihai olarak Abduh, niibiivveti zorunlu olarak
gormektedir denilebilir.!*?

Netice itibariyle Bilmen’in niiblivvetin imkanin1 ispat ederken ortaya
koydugu arglimanlarin donemin diger isimlerinden olan Harputi ve Abduh’tan
farklilasmadig1 goriilmektedir. Ozetle Bilmen’e gére bireyin dininin temel ilke ve
esaslarini bilebilmesi, sinirlarini tantyabilmesi ayn1 zamanda toplum igerisinde diizen,
huzur ve giivenin tesisi i¢in niiblivvet zorunludur. Nitekim cemiyet hayatinin diizen ve
huzurunun temini, donemde ortak bir argiiman olarak kullanilmasi agisindan

Onemlidir.

2.3.3. Peygamberlik Delili Olarak Miicize

Peygamberlik makamina sahip oldugunu iddia eden kimselerin insanlar
nezdinde giivenini kazanabilmeleri ve niiblivvetin tasdik edilebilmesi amaciyla bu
gercekligi ispat etmeleri ancak micizelerle miimkiin olmustur. Micizeler genel olarak
Islam alimleri tarafindan konusuna ve gayesine gore olmak iizere ikiye ayrilmistir.
Konusu agisindan hissi, akli ve haberi olarak ii¢ grupta degerlendirilerek micizenin
niteligi ele alinirken gayesine gdre yapilan tasniflerde ise yardim, ikram, helak ve
hidayet olarak hangi maksat ve amagla ortaya ¢ikarildig1 izah edilmektedir.'3* Bu
baglamda Islam alimleri tarafindan ele alinan micize, anlayis sahibi kimseler icin

gerekli olmasa da peygamberin mesajina inatgilik gosteren insanlar i¢in gereklidir.

133 Muhammed Abduh, Risaletii’t-Tevhid, The Institute of Middle Easter, Kahire, 1960, s. 90-108.
Detayl1 bilgi i¢in Bkz: Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas
islam Diisiincesine Etkileri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, sy. 26 s. 29-
31.
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Halil fbrahim Bulut, “Siinni Gelenekte Micize Kavrami ve Hz. Salih’in Deve Miicizesi”, Din

Bilimleri Akademik Dergisi, 2004, c. 4 sy. 3 s. 138-140.
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Mu’tezile keldmcilarina goére ise peygamberlerin taninirli§i hususunda micize
gereklidir. Peygamberlik gorevi verilen ilahi elgilerin niibiivvet oncesinde ahlakli,
dogru sozlii ve giivenilir olmalar yeterli degildir. Dolayisiyla peygamberlik iddia eden
kisilerin dogrulugunu belirleyen asil delil mucizedir. Diger delil ve isaretler ise

destekleyici unsurlar olarak kabul edilmektedir.!?

Micizenin peygamberlige
delaletiyle ilgili farkli goriisler olmakla birlikte Muhammed Abduh, (6. 1849/1905.)
Resit Riza, (6. 1865/1935) Ismail Hakki Izmirli (6. 1869/1946), Elmalili Hamdi Yazir
(6. 1878/1942) gibi modern donem alimleri, miicizenin peygamberligi teyit eden bir
unsur oldugunu kabul etmektedirler. Bu baglamda miicizeleri, inanmaya hazir
kimseleri destekleyen bir vesile ve inkarcilara peygamberin dogrulugunu ispatlayan
bir delil olarak kabul etmektedirler.!*¢

Micizeyi, peygamberlige bir delil olarak goren kelam alimleri ise micizeyi,
talep edenlere olumlu cevap verilmesi durumunda ortaya cikan ilahi adetler olarak
gormektedirler. Peygamberlige delaleti hususunda akli ve sem’i bir delil olarak kabul
etmemektedirler. Zira bdyle kabul edildigi takdirde her olaganiistii olaymn bir
peygamberlik delili olarak goriilmesi gerektigine isaret etmektedirler.'’

Islam diisiince tarihi boyunca birgok tartigmaya kapi aralayan micize
meselesi, modernlesme doneminde de Ozelikle materyalistler tarafindan giindeme
getirilmistir. Bu nedenle Yeni Ilm-i Keldm konular1 arasinda yer alan micize
konusunu dénemin onciileri de eserlerinde islemistir. Nitekim Omer Nasuhi Bilmen
de micize meselesini ele almis ve birtakim izahlarda bulunmustur. Bilmen’e gore
niiblivvetin kesin olarak belli olmasimin sart1 miicizedir. Allah tarafindan gonderilen
iistlin  nitelikli insanlarin, yani peygamberlerin, iddialarinin dogru oldugunu
ispatlayabilmeleri i¢in birtakim olagandisi olaylar ve farkli hadiselerin

gerceklesmesine micize denilmektedir. Bu micizeler, peygamberlere has iistiin

135 Halil ibrahim Bulut, “Micize”, DIA, istanbul, 2005, c. 30, s. 352-356.

136 Serpil Day1, "Modern Islim Diisiiniirlerinin Hissi Miicizelere Yaklasini", Recep Tayyip
Erdogan Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Rize, 2019, 63.

137 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Micize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi
Micizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 18 s.

124.
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niteliklere sahip ve baskalar1 tarafindan yapilamayacak durumlardir. Bilmen’e gore bu
hadiseler ilk bakista tabiattaki kanunlara ters bir durum olarak goziikse de miimkiin
olan seylerdir.!*® Tabiatin diger tiim kanunlar1 da miimkiin olan seylerden olmasi
hasebiyle miucizeleri inkar edecek bir durum yoktur. Yine Bilmen’e gore
peygamberlerin gonderilmesi nasil ilahi bir hikmet geregi ise miucizelerle
desteklenmeleri de ilahi bir hikmetin geregidir. Kainata bakildiginda ve alemin diizeni
temasa edildiginde Allah’in sonsuz kudreti ve peygamberler araciligiyla micizeler
yaratmasinin miimkiin oldugu goriilecektir. Bu alemin varligi ve igerisindekiler,
kainattaki kanunlara aykir1 bir sekilde ortaya ¢ikmis, sonralar1 bir adet halini almistir.
Materyalistlerin, dnceden beri sistemli bir sekilde hareket halinde olan ve bir kisim
pargalarin ayrilmasit ve bir araya gelmesiyle olusturduklar1 cisimler teorisi de
kanunlara aykiridir. Buradan da anlasildigi tizere kainatta miicize olarak isimlendirilen
hadiselerin varligi miimkiindiir.'*

Micize meselesi baglaminda mii’min kimseler araciligiyla ortaya cikan
kerametlere de deginen Bilmen, bunlarin tabiat kanunlar icerisinde gerceklesen
birtakim olaylar oldugunu ifade etmektedir. Bunlar, i1ahi kudret baglaminda miimkiin
olan hadiselerdir. Bununla birlikte bu hadiseler, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
micizeler mesabesinde degildir.'*Ardindan tabiat kanunlarinin zorunlulugu {izerine
izahlarda bulunan Bilmen’e gore tabiat kanunlari, tecriibeye gore sabit olmakla birlikte
mutlak manada zorunlu degildir. Tabiat kanunlariin sabit oldugu diisiincesi daha ¢ok
tecriibeye dayanmaktadir. Ancak insanlarin tecriibeleri eksik, bilgi kaynaklar1 ise
yeterli degildir. Misal olarak ayni tohumlardan devamli aym bitkiler ortaya ¢iksa da
bu, farkli bitkiler meydana gelmeyecegi anlamina gelmemektedir. Her iki durum da
imkan dahilindedir. Goriildiigii iizere Bilmen, tabiat kanunlarinin disina ¢ikan micize
hadiselerini imkén teorisi iizerinden degerlendirmis ve delillendirmistir. Bilmen’e
gore tabiat kanunlar1 ne kadar miimkiin ise micizeler de o kadar miimkiindiir ve aksini

iddia edebilecek hig¢bir delil bulunmamaktadir. Peygamberlerin micizelerini ayrica ele

138 Taylan, “Omer Nasuhi Bilmen ve Kelami Gériisleri”, s. 66.

139 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 183-185.

140 Omer Nasuhi Bilmen, “Amerikalilarin Suallarine Cevap”, Sebiliirresad, 1956, c. 10, sy. 232, s. 989.
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alan Omer Nasuhi, bu hadiselerin tabiat ve kozmoloji kanunlarma zahiren aykiri
oldugunu fakat hepsinin imkan dahilinde gergeklestigini ifade etmektedir. Miiellif,
yasadig1 donem itibariyle teknolojik gelismelerden hareketle bu icat ve gelismelerin
ylzyillar 6nce yasayan insanlar tarafindan miimkiin goriilmedigine, fakat bugiin
birgogunun gerceklestigine dikkat cekmektedir.'*!

Modern donem tartigmalar1 arasinda Bilmen’e, insanlarin eliyle gergeklesen
harika olaylar ve peygamber micizeleri arasindaki farklar sorulmustur. Bilmen,
olaganiistii olaylar ile mdcizeler arasinda ayrim yaparak, aralarinda bir mukayese

yapmanin miimkiin olmadigini su sekilde ifade etmistir:

Insanlarin viicGda getirdikleri birtakim fevkalade goriilen kesifler, sanat eserleri,
biitiin tabiat kanunlar1 dahilinde viicuda gelmis hadiselerdir. Bunlarin hig¢biri hadd-i
zatinda fevka’l-beser degildir. Sonra bir kismi mii’min, silih zatlarin ibrazina
muvaffak olduklar1 kerametler vardir ki, bunlar hadd-i zatinda birer harika ise de
kudret-i ilahlyeye nazaran imkan dairesinde bulunurlar. Mamafih bunlarin higbiri
vaktiyle Peygamberler tarafindan ibraz buyrulmus olan micizeler derecesinde bir

harika sayilamaz.'#?

Abdullatif Harputi de miicize meselesini niibiivvetin ispatiyla ilgili olarak ele
almistir. Harputi’ye gore micizeler niibiivveti ispat eden énemli delillerindendir. Bu
baglamda Hz. Muhammed (as)’in peygamberliginin ispatlanmasi Onceki tim

peygamberlerin kabulii anlamma gelmektedir.!*’

Harputi ayrica micizelerin
olaganiistii olaylar ve adet bakiminda miimkiin olmayan seyler oldugunu ifade
etmektedir. Micizelerin dogasinda adete aykir1 olmak vardir ve peygamberlerin
herhangi bir miidahalesi bulunmamaktadir. Bunlar Allah’in irddesiyle ortaya ¢ikan
olaylardir. Bununla beraber bu miicizeler peygamberlerin sahsinda goriilmekte ve
goriiniimli onlar araciligiyla gerceklesmektedir. Micizelerin sihir oldugu yahut el
cabuklugu ile gercgeklestigi iddialarma karsin Harputi, onlarin peygamberlerin

miidahalesi ve irddesi olmaksizin gerceklesen ilahi olaylar oldugunu belirtmistir. Zira

141 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 185-189.
142 Bilmen, “Amerikalilarin Suallarine Cevap”, s. 989.
143 Nur Betiil Uz, “Abdullatif Harpiiti’nin Tenkihu’l Kelam fi Akéid-i ehli’l islam isimli Eserinde
Niibiivvet Anlayis1”, Uludag Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2019, s. 63.
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bu tiir hadiseler herhangi bir egitim ve Ogretim siireciyle ortaya ¢ikartilabilecek
hadiseler degildir. Ayn1 zamanda miicizeler sadece peygamberler tarafindan bilinen ve
goriilen olaylar degildir. Toplumun genelinin sahit oldugu durumlardir. Bununla
birlikte bu hadiseler ilgili peygamberin yasadig1 donem itibariyle yaygin olan seyler
tiiriinden ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda Hazreti Peygamber’in micizesi de sozli
kiiltiirlin ¢ok gii¢lii oldugu bir toplumda yasamis olmasi hasebiyle hikmet ve belagat
olarak temayliz etmistir. Miicizenin kendini tiim toplumda yaygin olan sanat ve belagat
alanlarinda gostermesi, sadece peygamber tarafindan bilinen dogal bir nedenle ortaya
¢ikma ihtimalini de kaldirmaktadir. Ayn1 zamanda bu alanlarda temayiiz eden
micizelerin, inkarcilar tarafindan benzerlerinin ortaya konulamamis olmasi, bunun
ilahi bir irdde sonucu oldugunu, sihirle alakasmnin bulunmadigini gostermektedir.'**
Netice itibariyle micizeleri ilahi kudret temelinde degerlendiren Bilmen,
tabiat kanunlarmin disma c¢ikan harikulade micizeleri imkan teorisi tizerinden
savunmakta, tabiat kanunlarinin zorunlu olmadigini dolayisiyla micizelerin miimkiin
olduklarini ifade etmektedir. Bu baglamda Bilmen’in kullandig1 argiimanlar agisindan
klasik kelam geleneginden farklilagan bir sdylemi bulunmamaktadir. Harputi ise
ispatindan ziyade micizenin gesitleriyle ilgili izahlarda bulunmustur. Bununla birlikte
Harputi’nin miocizeleri adet bakimindan miimkiin olmayan hadiseler olarak

AAAAA

yaklasim ortaya koydugunu gostermektedir.

2.3.4. Peygamberlik Silsilesi ve Hz. Muhammed’in Son Peygamber
Olmasindaki Hikmetler

Peygamberligin gerekliligi, peygamberler arasindaki istlinlik ve micize
olarak 1isimlendirilen harikulade olaylar, klasik kelam eserlerinin niibiivvet
bahislerinin temel konularindan olmustur. Bununla birlikte peygamberler arasindaki
farklar ve son peygamber meselesi, Islim’in diger dinlerle karsilastirildig1 hemen her
konuda giindeme gelen maddelerden biri olmustur. Bu nedenle Omer Nasuhi Bilmen
de bu konular1 ele almistir. Sebiliirresdd dergisinde bir seri halinde yayinlanan

“Amerikalilarm Suallerine Cevaplar” isimli makalelerinde goriildiigii iizere Islam

144 Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 203-205.
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dininin temel esaslarma dair izahlarda bulunulmus ve yer yer Hristiyanlikla
mukayeselere gidilmistir. Bilmen; peygamberler arasinda risdlet agisindan bir
Ustiinliigiin  olmadigin1 ifade etmis, ancak “O peygamberlerin bir kismini bir
kismindan istiin kildik”!'*® ayetini delil olarak zikrederek nitelik ve hasletlerden dolay1
mertebelerinin farkli olabilecegini belirtmistir.!*®

Bilmen’e gore biitiin peygamberler vahye muhatap kilinmistir ve kendilerine
tevdi edilen yiice vazifeyi yerine getirme noktasinda azam1 bir gayret gostermislerdir.
Bu baglamda aralarinda bir fark s6z konusu olmamakla birlikte bir peygamberin kabul
edilip digerlerinin inkar edilmesi de miimkiin degildir. Zira “Allah in peygamberleri

99147

arasinda hi¢chir ayrim yapmayiz. ayetini tefsir ederken tiim peygamberlerin

8  Bununla birlikte

niibiivvet acisindan esit olduklarim1 ifade etmektedir.'*
peygamberlerden bazilarina miistakil bir kitap verilmis, birtakim ilahi liituflara mazhar
kilmmarak birgok yiice hasletlerle donatilmiglardir. Dolayisiyla aralarinda bazi
hasletlerden dolay1 peygamberler arasinda iistiinliik farklart mevcuttur. Ozellikle son
peygamber olan Hz. Muhammed’in (as) biitiin peygamberlerden iistiin ve serefli
oldugu hususunda fikir birligi bulunmaktadir. Bunun bazi sebep ve hikmetleri
bulunmaktadir. Cenab-1 Hakk’in Enbiya stiresinde zikrettigi “Biz seni ancak alemlere
rahmet olarak génderdik” '* vurgusu, Hz. Peygamber’in diger alemlere dahil olan
peygamberlerden de iistiin oldugu anlamina gelmektedir. Hz. Muhammed’in (as) son
peygamber olmast hem risalet hem de diger seriatlar agisindan bir 6z olma vasfina
sahiptir. Islam seriatinin diger seriatlara nazaran birgok hiikmii kapsiyor olmasi, diger
seriatlardan {istiin oldugunu gdstermektedir. Insanligin kiyamete kadar rehberi olacak
bir seriata sahip peygamberin siiphesiz diger peygamberlerden istiinliigli s6z
konusudur. Ayrica Hz. Muhammed’in micizesi olan Kur’an, diger sair

peygamberlerin aksine kiyamete kadar kalicidir ve muhafaza edilecektir. Miicizelerin

145 Bakara 2/ 253

146 Detayli bilgi i¢in Bkz: Bilmen, Sebiliirresad, c. 10, sy. 227, s. 20.

147 El-Bakara 2/285.

148 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an’1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., Istanbul, c.
1,s. 312,

1499 Enbiya 21/107.
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kaliciligi da istiinlik icin bir delil olarak kabul edilebilir. Ayni sekilde Hz.
Muhammed bir kavme, irka veya gruba gonderilmemistir. Biitiin kavimlere ve
milletlere gonderilmis olmasi hem risaletinin hem de seriatinin evrensel oldugunu
ifade etmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in niibiivveti kiyamete kadar biitiin
insanlig1 kapsamaktadir. Hz. Isa, kiyamete yakin diinyaya tekrardan gelecek olmasina
ragmen peygamberlik vasfi tasimayacak, Hz. Peygamber’in seriatina tabi olacaktir.'>°
Nitekim Kur’an-1 Kerim de “hatemii’n-nebiyyin” ifadesi Hz. Peygamberin,
peygamberlerin sonuncusu olduguna acikega isaret etmektedir. Hadis kaynaklarinda da
Hz. Peygamber son resul olduguna iliskin rivayetler bulunmaktadir. !

99152 éyet-l

Aymni sekilde “Siz insanlar i¢cin ¢ikarimig en hayirll iimmetsiniz.
celilesi, immeti en hayirli olan peygamberin kendisinin de en istiin ve seckin
olduguna isaret etmektedir. Tim bu sebep ve hikmetler diisiiniildiigiinde Hz.
Peygamber’in mertebesinin  diger peygamberlerden farkli oldugu asikar
goriinmektedir. Yalniz bir kavme degil tiim insanlifa gonderilmis olmasi, onun
vasiflarini, miucizelerini, seriatin1 da farkli ve dstiin kilmaktadir. Bilmen, Hz.
Peygamber’in bir hadisi iizerinden farkliliklarin1 ortaya koymaktadir. “Ben
Peygamberler arasinda takipgisi en fazla olanim.” hadisini'>® yorumlayan Bilmen,
yasadig1 donem ve cografyada hakim olan batil diisiince ve inanglarin izalesi i¢in
miicadele ederek davetini civar lilke ve bolgelere de ulastirdigin1 kaydetmektedir. Bu
izahla onun evrensel bir peygamber olduguna isaret etmektedir.!>* Bilmen’e gore Hz.
Peygamber, Islam’m batiya da doguya da yayilacagimi  sahabilerine
bildirmistir.!>Ayrica birbirinden farkli dini ve etnik kavimlerin yasadigi bir
cografyada peygamber olarak gorevlendirilmis olmasi, verdigi miicadelenin

giicliglinii de arttrmistir. Sair peygamberlere verdigi miicadele ile muhatap

150 Bilmen, Kur’ami Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c. 6, s. 2813.

151 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, DIA, Istanbul, 1997, c.16, s. 477-479.

152 Al-i imran 3/110.

153 Miislim, Iman, 289, 290, 291; Miisned-i Ahmed, 11969.

154 Omer Nasuhi Bilmen, “Hadis-i Serif Meal ve izahlar Hikmet Gonceleri”, islam, 1960, c.3, sy. 28,
s. 101.

155 Bilmen, “Hadis-i Serif Meal ve Izahlar Hikmet Goneeleri”, s. 101.
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kilindiklar1 toplumlara bakildiginda Hz. Muhammed’in (as) yiice bir mertebeye sahip
oldugu sdylenebilmektedir.'>°

Peygamberlik tartismalar1 baglaminda Bilmen’e siin0hat meselesi
sorulmustur. “Amerikalilarin Suallerine Cevaplar” isimli makalesinde konuyu ele alan
Bilmen, siinfihat, ilham ve vahyi tanimlamaktadir. Peygamberlik vasiflaria sahip
kimselere vahiy ve ilhamin verildigini ifade ederek bunun Hz. Peygamber ile son
buldugunu ifade etmekte ve Peygamberlik sonrast doénemle ilgili sunlar

kaydetmektedir:

Binaenaleyh, Tanr1 teala ile beseriyet arasinda bdyle bir vahyi semavi tarikiyle yeni
bir irtibat miildhaza edilemez. Fakat Cenab-1 Hakk’in mii’min salih kullarmin
kalplerine vaktiyle oldugu gibi simdi de baz1 ulvi siintthat ve ilhdmat vaki olabilir.
Bunlar, Peygamberlerin teblig etmis olduklar kat’i, ebedi ahkama miinafi olmamak
sartiyla o salih kullarin kendileri i¢in bir hareket diisturu olabilirse de amme hakkinda

olamaz. Bu gibi sahsi siinfihat ve ilhAmat baskalar1 i¢in dinen bir delil teskil etmez.'’

Hz. Peygamber’in baslica iistiin 6zelliklerini ele alan Harputi, bu kapsamda
Hz. Muhammed’in (as) son peygamber olmasini, getirdigi dinin en {istlin ve neshedici
niteligini, evrensel ve kapsayici bir seriata sahip olmasini ve yasadigi Isra-Mirag
hadisesini siralamigtir. Harputi’ye gore hatemiyyet vasfi, yani kendisinden sonra
peygamber gelmeyecek olmasi, Hz. Peygamber’in yiice vasiflarindan biridir.!*

Nitekim onun dini olan Islam, diger dinlerin en {istiinii ve neshedicisidir. Evrensel bir

156 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 257-263.
157 Omer Nasuhi Bilmen, “Amerikalilarm Suallerine Cevap”, Sebiliirresad, 1956, c. 10 sy. 227, s. 21.
158 «“fste bugiin sizin dininizi kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim.” (Maide 5/3.), ve
“Muhammed (a.s) ig¢inizden higbir erkegin babasi degildir. Lakin Allah’mn Resulii ve peygamberlerin
sonuncusudur.” (Ahzab 33/40.) ayetleri Hz. Muhammed’in (a.s) son peygamber oldugunu agik¢a ortaya
koyarak peygamberlik makaminin sona erdigini ifade etmektedir. “Peygamberlik 6rnegi sadece bir
tugla yeri kalan mamur bir ev gibidir ve iste ben o kerpicim, benimle peygamberlik son bulmustur.”
(Miislim, Fedail,7) hadisi ise baz1 alimler tarafindan Hz. Peygamber’in son peygamber olmasi
dolayisiyla 6nceki peygamberlerin niibiivvetlerindeki sir ve hakikatlerin kendisinde toplandigi seklinde
yorumlanmistir. Bkz: Harputi, Tenkihul Kelam fi Akaidi Ehli’l islam, s. 222-223. Ayrica detayh bilgi
i¢in Bkz: Nur Betiil Uz, “Abdullatif Harptiti’nin Tenkihu’l Kelam fi Akaid-i ehli’l islam isimli Eserinde
Niibiivvet Anlayis1” s. 71.
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seriata sahip olmasi, zaman ve mekan {istii bir mesajin tasiyicist olmak anlamina
gelmektedir.'”” Hiilasa olarak Harputi’ye gdre Hz. Muhammed’in (as) risdletinin
belirli bir zaman dilimine, sinirli bir cografyaya veya insan kitlesine degil de tiim
insanlig1 kusatan bir nitelige sahip olmasi, onu diger peygamberlerden iistiin kilan

temel vasiflardan biridir.

2.3.5. Hz. Muhammed’in Esleri Baglaminda Cok Eslilik

Yeni [lm-i Kelamn 6nciileri, eserlerinde inang meseleleriyle birlikte toplum
yapistyla ilgili konular1 da ele almislardir. Bunun temel sebebi, oryantalistlerin ve
Batil1 aydinlarin Islam’1n baz1 kavram ve kurumlarini ¢ag dis1 ve geri kalmislik sebebi
olarak gérmeleridir. Nitekim, Allah’1n varlig1, iman esaslari, peygamberlik miiessesesi
ve mucizeler gibi konularla Peygamber’in kisiligi, hayat tarzi ve kurdugu sistem de
elestirilen baz1 hususlardandir. Bu sebeple Islam alimleri bu tarz bir saldir1 karsisinda
sessiz kalmamis, bu tenkit ve elestirilere cevap vermek sadedinden izahta bulunmus,
makaleler yaymlamis ve miistakil eserler kaleme almislardir.'®

Omer Nasuhi Bilmen de bu baglamda hem klasik hem de son dénem
tartismalar1 arasinda yerini alan Hz. Peygamber baglaminda ¢ok eslilik meselesinin
tarihgesini ve hikmetlerini ele almistir. Bilmen, ¢ok esliligin Islamiyet tarafindan
ortaya konmadigmi, fakat Islim’m bunu bazi sartlara baglamak sfretiyle
sinirlandirarak 1slah ettigini  vurgulamaktadir. Bununla birlikte adaletin tesis
edilemeyecegi durumda ¢ok esliligin caiz olmadigini zikreden Bilmen, esini iizmemek
adina ¢ok eslilige basvurmayan kimsenin sevaba nail olabilecegine isaret
etmektedir.'®!

Omer Nasuhi, konuyla ilgili ileri siiriilen iddia ve itirazlara da yanit vermeye
gayret etmistir. Cok esliligin aile bireyleri igerisinde bir husumete yol agacagi iddiasin
dogru bulmamis, bu husumetin dini ve toplumsal egitimsizlik sebebiyle
olusabilecegini savunmustur. Ayni sekilde ¢ok esliligin toplumsal bir huzursuzluga

sebebiyet verebilecegi iddiasini ele alan Bilmen, aile ve toplum bireylerinin dogru bir

159 Harputi, A.e., s. 222-224.
160 Gzervarl, Kelimda Yenilik Arayislari, s. 230.

161 Bilmen, Kur’an"t Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c.2, s. 550-551.
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dini terbiye ve egitim almalari, birbirlerine giizel ahlakin gerektirdigi sekilde
muamelede bulunmalar1 halinde bdyle bir huzursuzlugun olmayacagini ifade
etmektedir. Bilmen ¢ok esliligin birtakim sakincalarinin olabilecegi gibi faydalarinin
daha fazla olacagini kaydetmektedir. Ahlaksizliga yonelimin azalmasi, Miisliiman
niifusunun tabii yollarla artmasi, cinsiyet dagilimmin dengesiz oldugu toplumlardan
kadnlarin ihtiyaglarmin giderilmesi faydalarindan bazilaridir.'? Cok eslilige yénelik
ileri siiriilen elestirilerden biri de aile servetinin daha fazla boliinmek zorunda
olacagidir. Bilmen ise buna karsilik olasi bir¢ok eslilik ve aile niifusunun artmasi
durumunda dogal olarak gelirin ve servetin de artacagini ifade ederek bu iddiay1 da
hakli bulmamaktadir. Bilmen, ¢ok eslilik sebebiyle kadinlarin hukikuna zarar
verilecegi iddiasina ise Islam hukiikunda erkek ve kadin haklarmin belirli oldugunu
ifade ederek bdyle bir hak ihlalinin miimkiin olmadig1 cevabini vermektedir.!®3

Batili yazarlardan bir kismi1 ¢ok esliliginden hareketle Hz. Peygamber’in sehvet
diiskiinii bir kimse oldugunu iddia etmiglerdir. Hz. Peygamber’in kendisinden yasga
biiyitk Hz. Hatice ile vefatina kadar evli kalmis olmasinin, Hz. Aise haricindeki tiim
eslerinin dul veya yasli olmalarinin bu iddiay1 ¢iiriittiigiinii ifade etmektedir. Ona gore
Hz. Peygamber’in tiim evliliklerinde nebevi bir hikmet ve maslahat, ulvi bir hedef
bulunmaktadir.'®* Bu baglamda Kur’an’t Kerim’in Tiirk¢ce Meali ve Tefsiri isimli
eserinde Hz. Peygamber’in ¢ok esliligi meselesiyle ilgili su ciimleleri, meseleye

bakisini ortaya koymasi a¢isindan 6nemlidir:

Peygamber Efendimizin ilk zevcesi Haticet’{il-Kiibra validemizdir. Kadinlardan ilk
Islam ile miiserref olan O’dur. Hakk-1 Nebevi’de cok hizmette bulunmustur. Biitiin
ezvac-1 tahiratin efdalidir. Peygamberimizin Ibrahim adindaki oglundan baska biitiin
evladi Hz. Hatice’den diinyaya gelmistir. Fatimatii’z-Zehra hazretlerinin validesidir.
Fahri alem hazretleri elli yagina kadar baska bir kadinla evlenmemistir. Boyle genglik
zamani gectikten sonra miiteaddit kadinlarla evlenerek onlart da mii’minlerin

valideleri silkine idhal buyurmasi, nice maslahatlara, hikmetlere mebnidir. Hz.

12 Hasan Rami Kara, “Omer Nasuhi Bilmen’in Ahkam Ayetleriyle ilgili Goriisleri”, Cukurova
Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Adana, 2009, s. 31.
163 Bilmen, Kur’an"t Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c. 2, s. 547-548.

164 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 276-277.
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Aise’den baska refikalari, yasli ve dul bulunmuslardi. Onlar ile evlenmesi, hasa
nefsani bir temayiile miistenit degildi. Belki bir sefkat ve merhamet eseri idi. Evet,
Peygamberimizi bu teehhiilii, sehit olan ashab-1 kiramin zevceleri hakkinda bir atifet
olmugtu. Onlar sefaletten, ihtiyagtan kurtarmigti. Mamafih Res(li Ekrem’in aile
miinasebetine vesdir bir hayli hususata ait ef’al ve ekvali, ancak bu muhterem

zevceleri vasitasiyla bilinerek birgok ser’i hiikiimlerin istinbatina medar olmustur.’%

Bu baslik altinda Hz. Peygamber’in halasinin kiz1 olan ve evlathigi Zeyd b.
Haris’in bosadig1 Hz. Zeynep’le yaptig1 evlilik, tartisma konularindan biri olmustur.
Bilmen, konuyla ilgili nazil olan ayeti'®® zikrederek Hz. Peygamber’in Zeyd b. Haris’e
bosanmamasini tavsiye ettigini, buna ragmen bosanmalar1 iizerine toplumsal bir
tabuyu kirmak adina Hz. Zeynep ile evlendigini vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in
yasadig1 donemde toplumda bir cahiliye adeti olarak erkekler livey anneleriyle bile
evlenmelerine ragmen azatli kdlelerinin bosadiklar1 hanimlariyla evlenmeme durumu
s0z konusuydu. Bilmen, ilahi emirle birlikte Hz. Peygamber’in 6rnekliginde bu
cahiliye Adetinin bertaraf edildigini ifade etmektedir.'®” Ayn1 zamanda Bilmen, kaynak
vermemekle birlikte konuyla ilgili Ernest Renan’in da bu durumu Hz. Peygamber’in
nezaket, ciddiyet ve istikametine delil kabul ettigini ifade etmektedir.'®®

2.3.6. Hristiyanlik ve Hz. Isa’ya Dair Birtakim Sualler-Tartismalar

Hz. Isa’nin Bati medeniyeti igin dnemi asikardir. Isa’nin 61diiriildiigii ve daha
sonra havarileri tarafindan ilahi mesajlarinin stirdiiriildiigi, teslis olarak isimlendirilen
ti¢ unsurlu ilahlik (baba-ogul-kutsal ruh) Hristiyan aleminin temel inang telakkisidir.
Bu iigleme inanci Hristiyan 6ncesi geleneklerden olan eski Misir, Hint ve Yahudi
mistisizminde farkl1 sekillerde yer almigtir.'® Osmanli hanedanligi, Hristiyan kimlige
sahip devletlerle sadece siyasi ve askeri alanda miicadele etmekle kalmamis, ulema
sinifi ise klasik ve modern dénem dini ve felsefi tartismalar1 yiiriitmiis, Islamiyet ile

Hristiyanlik arasindaki inangsal farklilari ele almistir. Bu baglamda Omer Nasuhi

165 Bilmen, Kur’an"t Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c.6, s. 2803.
166 BI-Ahzab 33/37.

167 Bilmen, Kur’an’1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c. 6, s. 2811.
168 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 283.

19 Salime Leyla Giirkan, “Teslis”, DIA, Istanbul, 2011, c. 40, s. 549-552.
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Bilmen gerek eserlerinde gerekse ¢esitli makalelerinde bu konuyu ele almis, 6zellikle
teslis inancina dair izahlarda bulunmustur.

Konuyla ilgili Sebiliirresad dergisinde farkli makaleleri yayimlanmakla
birlikte “Insanlar1 Seldmete Ulastiran Hristiyanlik Degil Miisliimanliktir” baslikli
yazisinda meseleyi etraflica ele almigtir. Bilmen’e gore Hristiyanlik esas itibariyle
tevhit {lizerine insa edilmis bir din iken sonralari tahrif olunmus ve tevhide aykiri bir
sekle girmistir. Hristiyanligin hakiki teblig el¢isi Hz. Isa, kitabi ise Incil’dir. Fakat Isa
Peygamberden sonra din aslindan uzaklastirilmis ve teslis inanci icat edilmistir. Bu
inan¢ ise Hindular ve eski Misirlilarin inanglari ile paralellik arz etmektedir.
Miisliimanlarin teslis inancina bakis agisi, Islamiyet’te benzer bir inanisin var olup
olmadig1 ve Isa Peygamber’in yaratilis1 gibi konular, Omer Nasuhi’ye sorulmustur.
Bilmen, Hz. Isa, validesi Hz. Meryem ve Cebrail hakkinda oldukca sade ve anlasilir
bir dille izahatta bulunmustur. Allah’1 ortaklardan tenzih eden Bilmen, Hz. Isa’nin
validesi Hz. Meryem’in temiz bir fitrata sahip abide bir anne, Hz. Isa’nin ise ancak
yiice vasiflara sahip bir kul, ildh1 mesajlar1 tastyan bir peygamber oldugunu ifade

etmistir:

Miislimanlarin i’tikddinca Allah’u teala birdir, miikevvenatin Haliki’dir. Baba
olmaktan miinezzehtir. Hazret-i [sa da Allahu Teald’nin muhterem bir mahlikudur.,
bir kuludur, bir resuliidiir. Bu abd-i muhteremin validesi Hazret-i Meryem de nezihii-
1 fitra, ubldiyyet sifatiyla miibahi, sdyan-1 hiirmet bir validedir. Rihu’l Kuds’e
gelince, bu da yine Cenédb-1 Hakk’in kudretiyle yaratilmis olan ulvi, semavi bir
mahliktur. Biitin bu muhterem zevat, Cenab-1 Allah’a karst arz-1 ubtdiyyetle
miikellef ve miiftehir bulunmuslardir. Bu zatlara bunun hilafin1 isnad etmek, onlarin

muazzez ruhlarim rencide etmege kafidir.!”

Hz. Isa’nin yaratilistyla alakali da yanlis inanislar mevcuttur. Misal olarak
Yahudiler, Isa Peygamber’in yaratilis sekline inanmayarak inkar ederken Hristiyanlar
ise bu hadiseyi kutsayarak “Isa, Allah’mn ogludur” demis ve onu tanrilastirmislardir.
Ayni sekilde Rihii’l-Kuds olarak isimlendirilen Cebrail’i tanr1 mertebesine yiikseltmis

ve onunla esitlemislerdir. Fakat aklin1 dogru bir sekilde kullanan ve ultthiyetin 6ziinii

170 Gmer Nasuhi Bilmen, “Amerikalilarin Suallerine Cevap”, Sebiliirresad, 1956, c. 10, sy. 227, s. 19.
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kavramaya calisan bir kimse i¢in bdyle bir inanca sahip olmak miimkiin degildir. Buna
ragmen Hristiyanlar bu inaniga sarilmis ve aksini iddia edenleri aforoz etmis ve
dislamislardir. iskenderiye Piskoposu Arius ve Ernest Renan bunlardan bazilaridir.
Ikisi de papazliktan gelmektedir ve din adamlig1 yapmis olmalaria ragmen Hz. isa’y1
Allah ile denk gormedikleri igin tekfir edilmislerdir. Bilmen, ayn1 makalesinde teslis
inancinin celiskilerine de deginmistir. Hristiyan inanisginda Isa ¢armiha gerilmek
stretiyle oldiiriilmiistiir. Allah, Isa ve Cebrail arasinda bir fark yok ise nasil olur da
kainatin yaraticisi Oliir ve yerylizii tanrisiz kalir. Bu i1lahligin fetreti manasina gelir ki
bdyle bir seyi iddia etmek, akildan ve imandan yoksunluk manasina gelmektedir. Ayni
sekilde Hz. Adem’in yasak elmay1 yemesinin ardindan Allah’in oglu olan Isa’y1
diinyaya gonderdigi inanc1 ele alimmustir. Bu inanca gére Ibnullah olan Isa, insanlar:
atalar1 olan Adem’den gelen bu giinahtan kurtarmak i¢in diinyaya gonderilmistir.
Bilmen, yaraticinin istedigi takdirde kullarin1 dogrudan affedebilecegini, bir insani
giinah1 lizerinden biitiin insanligin giinahkar sayilmasmin dogru olmadigini ifade
ederek bu inanisi elestirir. Aymi sekilde insanligin atalarindan kalan giinahlarindan
affedilmeleri i¢in gonderilmis olan birinin carmiha gerilerek o6ldiiriilmesi, tim
insanligin suglu olmasmi gerektirir. Fakat Hristiyan inanigma gore Isa yiice bir
kurbandir. O, kendisini insanligin giinahlardan affi ve selameti i¢in kurban etmistir.
Dolayistyla yine ayn1 inanisa gore bu, Tanri’nin insanlar i¢in kendisini kurban ettigi
gibi ilging bir inanisa gelmektedir. '”!

Omer Nasuhi Efendi bir¢ok konuda oldugu gibi insanlar1 yanlis inanislar
hakkinda bilgilendirmek ve sahih bilgiye kavusturmak gayesindedir. Allah’in birligine
ve yliceligine zarar getirecek her tiirlii fikir ve inanisa karst insanlari uyarmak
istemistir. Bu baglamda Bilmen’e gore Miisliimanlar, Isa Peygamber’in yiice
niteliklere sahip bir yaratilis harikasi oldugunu kabul etmektedir. Ayn1 sekilde hem
kendisini hem de annesi Hz. Meryem’i olmasi gerektigi gibi vasiflandirirlar. Nitekim
ulGhiyetin ortak kabul etmeyecegini, insanlara ildhlik atfedilmeyecegini bilir ve

bundan sakinirlar. Tiim bunlardan anlasildigi {izere Hristiyanlhk, Islamiyet ile

7' Omer Nasuhi Bilmen, “Insanlar1 Selamete Ulastiran Hiristiyanlik Degil, Ancak Miisliimanliktir”,

Sebiliirresad, 1954, c. 7, sy. 168, s. 282.
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mukayese edildiginde ne ilmen ne de fikren ispat edilebilecegi, Islamiyet’in ise akil ve
hikmete uygunlugu goriilmiis olacaktir. Hristiyanlik, hakikatleri tahrif edilmis,
esrarengiz inanglar iceren bir din haline gelmis ve Islamiyet gibi parlak, makul esaslar1
olan hakiki bir din karsisinda kaybolmaya yiiz tutmustur. Zira bu ger¢egi Bati’da itiraf
etmektedir. Italyan yazar Kaetani, yeni din olarak nitelendirdigi Islam’in karsisinda
Hristiyanligin mukavemet gosteremedigini; sade, acik ve tartismali olmayan inangsal
Ogeleriyle insanlar1 kucakladigini ifade etmektedir. Bilmen bu beyandan da Dogu
toplumlarmnin Islamiyet’i kabul ettigini ¢ikarmaktadir. Buradan hareketle Islamiyet’i
kabul eden bu insanlar, Hz. Isa’nmn bir ilah degil peygamber oldugunu da tasdik
etmektedirler. Nitekim Islam’1 kabul ederek tahrif edilmis bir dinin dogru olmayan
inanglarindan da siyrilmis olmaktadirlar. Bu baglamda 6nceleri tahrif edilmis bir dine
mensup olan insanlarin hakiki ve dogru bir din olan Islamiyet’i kabul etmeleri zor
gelmemektedir.!”?

Konuyla ilgili ismail Hakk: Izmirli miistakil bir esere sahiptir. Angklikan
Kilisesi’ne Cevap seklinde sadelestirilerek basilan eserde izmirli, Hristiyanlktaki ilah
yaklasiminin temelinde teslis oldugunu ve bu inancin Islam’m sifatlara bakisina uygun

olmadigin1 kaydetmektedir.'”?

2.3.7. i1ahi Kitaplara Bakis

Modernlesme donemi itibariyle ilahi dinler arasindaki inangsal farkliliklarla
birlikte temelde bu inanglarin kaynagi olan i1lahi kitaplar da tartisma konularindan biri
olmustur. Ozellikle Bat1 medeniyetinin dini referans kaynagi olan Incil ile Kur’an-1
Kerim mukayese edilmistir. Nitekim Omer Nasuhi de Muvazzah IIm-i Keldm isimli
eserinde, ayrica Biiyiik Islam IImihali isimli eserinin giris kisminda ilahi kitaplar
meselesini yiizeysel olarak ele almistir.

Bilmen’e gore Allah’in insanlik i¢in verdigi biiylik nimetlerden biri de ilahi
kitaplardir. Miisliimanlar bu kitaplara, yani Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’a, ayni
sekilde bazi peygamberlere verilmis olan sahifelere iman ederler. Bununla birlikte

Kur’an-1 Kerim disindaki semavi kitaplar tahrife ugramis ve ash degistirilmistir. Asil

172 Bilmen, “Insanlar1 Selamete Ulagtiran Hiristiyanlik Degil, Ancak Miisliimanliktir”, s. 282.

173 Fikret Soyal, Kelimeilarin Tevhid Miidafaas, iksad Yayincilik, Ankara, 2020, s. 133.
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niishalar1 da kaybolmustur. Giinlimiizde mukaddes olarak kabul edilen kitaplar ise
tarih dergileri hiikkmiinde ve mesabesindedir. Higbiri ilahi kitaplarin sahip oldugu ulvi
bir mahiyete sahip degildir. Nitekim Bilmen, Tevrat ve Incil’in asil niishalarinin
mevcut olmadigimi ifade etmekte ve bunu Israilogullari’nin asirlarca esaret altinda
kalmalar1 ve bu siire¢ zarfinda hayati bir¢ok sikintiyla karsi karsiya gelmelerine
baglamaktadir. Basim yayim organlarinin olmadig bir tarihte yasamalarindan &tiirti
zaten az sayida niishaya sahip olan Tevrat’1, yasadiklar1 kosullardan dolay1
Israilogullar’nin koruyamadigini ifade etmektedir.!”*

Bilmen, aslinin giiniimiizde mevcut olmadigini ifade ettikten sonra Tevrat’in
mu’teber sayilan ii¢ niishasi zikretmekte ve bunlar arasindaki zitliklara ve
farkliliklara deginmektedir. Niishalar arasindaki dil ve tslup farkliligi, bilgiler
arasindaki tenakuzlar, Bilmen’in bu niishalarin sonradan farkli kisiler tarafindan
yazildigina dair 6n plana c¢ikartti1 temel ikna yontemleridir. Muhteva itibariyle bu
niishalarin birgok kismi faydasizdir. Farkli dillerden terciime edilmek stiretiyle tahrife
maruz kalmis olmalar1 kaginilmazdir. Boliim farkliliklari, niishalarin birbirini
dogrulayan formda olmayisi, peygamberlerin ismet sifat: ile ¢elisen birtakim efsane
ve hurafeleri iceriyor olmalari, bu niishalarin ilahi kitaplar olmadiklarini ispat
etmektedir. Bununla birlikte bu niishalarda tahrif olmamis bazi ayetlerin bulunma
ihtimali de miimkiindiir.'”

Incil de ayn1 sekilde tahrif olmus, hakiki muhtevas1 muhafaza edilememistir.
Bilmen, Hz. Isa’nin ibranice kollar1 olan Samar, Tiyn, Siiryani dilleriyle konustugunu,
dolayistyla Incil’in bu dil iizerine indirildigini ifade etmekte, mevcut niishalar arasinda
bu dille yazilmis bir niisha bulunmamasini da tahrifin delili olarak kabul etmektedir.
Ardindan giiniimiizdeki Incil niishalarinin sekiz kisi tarafindan yirmi dért risale
seklinde yazildigini, bu risalelerde ise Isa Peygamber’in bile hayatmin tamamen
anlatilmadigini ifade ederek teknik bilgiler vermektedir. Zikredilen bu yirmi dort
niishanin sadece dordii Incil ismini almigtir. Bu kitaplar énceleri Hristiyan diinyasinda

kabul gérmemisken sonralar1 her grubun elinde farkli bir Incil niishas1 bulunur hale

174 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 288-292.

175 Bilmen, A.e., s. 288.
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gelmistir. Dolayisiyla iznik Konsili isminde bir meclis icra edilmis, birgok iiyenin
karartyla Yeni Ahid kabul edilmistir. Bu sekilde meydana gelen kitaplar arasinda da
bir¢ok farkliliklar bulunmakta, muhteva agisindan birbirini tutmamaktadir. Miiellife
gore bu farkliliklart artik Avrupali ilim adamlari da itiraf etmekte, niishalar arasindaki
tahrifat1 elestirmektedirler. Bunlardan biri de meshur oryantalist Ernest Renan’dur.!”°
Renan, isa Peygamber’i benzersiz fakat Tanrisal bir giicii bulunmayan bir insan olarak
ele almistir. Incil’in vahiy mahsulii kutsal bir kitap olmadigimi, kutsal kabul
edilmesinin bilimle ¢elismek manasina gelecegini ifade etmektedir. Hristiyanligin bu
kadar yayilmasini Dogu medeniyetinin misafirperverligine baglayan Renan, bu
fikirleriyle Avrupa’da biiyilkk yanki uyandirmis, ancak kilise tarafindan aforoz
edilmistir.!”” Bu baglamda Bilmen’in ilahi kitaplarin tahrifine yénelik elestirileri,
klasik kelam literatiiriindeki ilahi kitaplara yonelik ortaya konulan elestirilere
benzerlik tagimaktadir.

Bilmen’e gore Kur’an-1 Kerim ise tahrif ve degisiklikten korunmus olmasi
sebebiyle indirilmis kitaplarin en faziletlisidir. Fesahat ve belagat acgisindan essiz,
kelami bir micizedir. Birgok Arap edebiyat¢is1 Kur’an’in yiice belagati karsisinda
hayretler igerisinde kalmistir. Kur’an’in lafz1 da micizedir. En giiclii edebiyatcilarin
hayal dahi edemedigi bir belagat ve fesahat ile ilmi, hukiki ve felsefi meselelerden,
edep, ahlak ve kevni hakikatlerden bahsetmistir. Nitekim edebiyatcilar ve yazarlar
uzmanlik sahibi olduklar1 alanlarda basarili eserler ortaya koyabilmektedir. Fakat
Kur’an’mn her ayeti belagat ve nezahetin essiz 6rnegidir. Bu sebeple miisrikler Hz.
Peygamber’le savasmay1 defalarca goze almis, fakat tim meydan okumalara ragmen
Kur’an’in en kisa siiresinin bile bir benzerini getirmeye muvaffak olamamislardir.
Kur’an ayn1 zamanda mana itibariyle de biiyiik bir miicizedir. Hz. Muhammed’in ilim
ve kiiltirden mahrum bir cografyada yetismis olmasina ragmen Kur’an’in muhteva
itibariyle bir¢ok ilmi hakikati ve medeniyet insa eden pek cok temel hiikmi
barindirtyor olmasi, bunun delilidir. Yine insanlarin uzun bilimsel ¢abalar sonunda

kesfedebildikleri bilimsel gercekler, asirlar Oncesinde Kur’an’da zikredilmistir.

176 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 294.

177 Faruk Bilici, “Renan, Ernest”, DiA, Istanbul, 2007, c. 34, s. 568-571.
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Ozellikle uzay bilimlerine dair zikredilen hakikatler ancak giiniimiizde gériilebilmekte
ve tahmin edilebilmektedir. Yasin stresinde gegen “Giines kendisi i¢in belirlenen

yoriingede déner”!’

ayeti, gok cisimlerinin heniiz yeni yeni 6grenilen hareket
vasiflarina isarette bulunmaktadir. Kur’an, bilimsel hakikatleri asirlar Onceden
bildirdigi gibi bilimsel gergeklere hicbir sekilde ters diismemis bir kitaptir. Bilmen,
Kur’an’in gelecege dair birtakim hadiseler hakkinda bilgiler verdigini ifade etmis, bu
olaylarin gerceklesmis olmasini, miicizesine delil olarak gdrmiistiir.!”

Aynmi sekilde Kur’an’in kolay ezberlenebilir olmasi ve okuyan kisinin
usanmamast, i’cazinin delillerindendir. Kur’an’1n tislibundaki naif yapiya da deginen
Bilmen, iman etmemis olmalarina ragmen bazi1 Mekkeli miisriklerin ve bedevilerin bu
hakikati itiraf ettiklerini zikretmektedir. Ardindan Kur’an’1n ayetleri arasindaki uyuma
dikkat ceken Bilmen, isim zikretmeksizin bazi Batili yazarlarin bu konudaki
iddialarina yanit vermektedir. Kur’an’in bolim ve kisimlara ayrilmamis oldugu
iddialarina Kur’an’1n insanlarin yazdigi kitaplar tiiriinden olmadigi, inen ayetlerin bir
hikmete, olaya veya maksada binden indigini ifade etmistir. Yani Kur’an’in peyderpey
inmis olmasi, mii’minlerin sorumluluklar1 ve yeni hukiki diizene uyum agisindan bir
rahmet olmustur. Bu baglamda Kur’an’in muhteva itibariyle siire ve ayetleri arasinda
en ufak bir uyumsuzluk s6z konusu degildir. Bilakis fevkalade bir ahenk ve uyum
vardir. Baz1 ayet tekrarlaria getirilen elestirilere, tekrarlarin hikmetini izah etmek
stretiyle cevap vermistir. Buna gore tekrarlanan bazi ayetler arasinda uzun bir siire
olabilmekte ve farkli bir vesile ile tekraren nazil olabilmektedir. Yine bu ayetlerin
zikredildigi sOreler farkli olsa da tsluplarindaki degisiklikler, Kur’an’in fesahatine
isaret etmektedir. Stre ve ayetlerin tertip siralamasi, Hz. Peygamber’in vahiy
katiplerine emrettigi sekliyle gerceklesmistir. Kur’an’in geneline bakildigi zaman
tertip siralamasinin bir hikmet tlizere ikame edildigi goriilebilmektedir. Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra farkli niishalar1 olusan Kur’an, dort halife doneminde

olusturulan bir heyet marifetiyle tek niishada toplanmis, olusabilecek muhtemel

178 Yasin 36/38.

179 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 296-299.
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karmasalarin 6niine gegilmistir.'®® Omer Nasuhi, ilahi kitaplar baglaminda Incil ve
Tevrat’t daha ¢ok teknik acidan incelemistir. Ozellikle tahrif olduklar1 {izerinde
durmus, asil niishalarin teknik olarak nasil degistirildigine dikkat ¢cekmistir. Ardindan
Kur’an-1 Kerim’i ele alan Bilmen, onun micize olusuna deliller getirmistir.
Muhtevanin uyumu, ayet tekrarlarinin hikmeti ve tek niishada toplanmasinin
yontemine deginmistir. Boylelikle donem itibariyle Kur’an-1 Kerim’e getirilen

elestirilere yanit vermistir.'8!

2.4. Ahiret

2.4.1. Ahiret Giiniine iman

Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm isimli eserinde Oncelikle
“Ahiret Giiniine iman” bashig1 agarak bunun inanilmasi zorunlu olan konulardan biri
olduguna isaret etmistir. Ardindan dhiret giiniine dair temel kavramlari1 izah etmis, bu
kavramlar1 izah ederken merkezine Kur’an’1t Kerim’i almistir.!? Boliimiin ilk kismu,
klasik kelam eserlerinin ahiret bahislerindeki izahlara benzerlik gostermektedir. Str,
hasr, mizan gibi kavramlar1 klasik bir nazarla, ayet ve hadis delaletiyle izah etmektedir.
Bu bdliimde yeni olarak nitelendirilecek bir ifadeye rastlaniimamakta, anlagilmasi gii¢
bazi kavramlarla ilgili yeni yaklagimlar yerine Allah’a havale etme yoluna
gidilmektedir. Biiyiik Islam IImihali isimli eserin i’tikad boliimiinde de ahiret bahsine
yer acan Bilmen, diinyadaki yasamin bir giin son bulacagina, kiyametin ardindan
insanlarin tekrar dirileceklerine isaret etmektedir. Kiyametin gerceklesmesi ve ahiret
hayatinin baslamasi, Kur’an ve Siinnette belirtilmis, tmmetin icmas1 da
gerceklesmistir. Bu sebeple mii’min kimselerin ahiret yasantisina inanmasi biiyiik bir
sorumluluktur.'83

Bilmen, kiyamet aldmetlerine ayrica bir bolim agmustir. Ik kisimda
hadislerde ifade edilen bilgilerden yola ¢ikarak kisa bir izahatta bulunduktan sonra

yine hadislerde zikredilen alametler siralanmistir. Sonrasinda klasik kelam eserlerinde

180 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 300-302.
181 Bilmen, A.e., s. 300
182 Taylan, Omer Nasuhi Bilmen ve Kelami Gériisleri, s. 83.

183 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, s. 49.
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cokca rastlanilmayan alametlerin imkanini ele alan Bilmen, ¢ogunlukla bu alametleri
imkan delili iizerinden izah etmektedir. Kiyamet alametlerinin imkan1 ve akla
uygunlugunun ispatina ayrica bir bashik acilmasi, diger ahiret meseleleri gibi
alametlerin de anlasilmasi giic konular oldugunu gostermektedir. Bilmen de kendi
nazarindan bu konuyu izah etmeye calismakta ve anlasilabilmesi adina somut 6rnekler
vererek mukayese yoluna gitmektedir. Bilmen’e gore akla uygun olan bu alametlerin
anlasilmamasi, muhakeme yoksunlugundan kaynaklanmaktadir. izahlarda daha ¢ok
onceden yasanmis ve goriilmiis olaylar lizerinden mukayese yoluna giden Bilmen,
dahan olarak isimlendirilen alametle ilgili hava tabakasinda nadiren de olsa olusan sis
ve duman tabakalarini delil gostermektedir. Deccal’in zuhtruyla ilgili insanlik
tarihinde ortaya ¢ikmis Rablik iddiasinda bulunan bozguncu insanlar1 misal gostermis
ve bunun imkanini ispat etmeye ¢aligmistir. Dabbetii’l-arz, Giines’in batidan dogmast,
Isa Peygamber’in tekrardan yeryiiziine niizilii gibi diger alaimetleri de imkan teorisi
baglaminda izah etmeye calismistir. Her seye giicli yeten yaratici, bu alametlerin
gerceklesmesine de imkan saglamaya giic yetirecektir. Ayrica bu alametler birgok
hadisle nakledilmistir. Bundan dolayr alametin zaéhirine bakarak te’vile
gidilmemelidir.'®* Ilmihalde de kiyamet alametlerine dair bir baslik agan Bilmen, bu
alametleri tuhaf ve garip olaganiistii olaylar olarak ifade etmektedir. Haber kaynaginin
Hz. Peygamber’e dayandigimi ifade etmis, ardindan biiylik alametleri siralamigtir.
Boliimiin sonunda ise bir¢ok metafizik meselede oldugu gibi kiyamet alametlerini
Allah’in irddesine ve kudret sifatina baglamis, O’nun yiiceligine delil olarak
gostermek stretiyle okurlarma ibret ornegi sunmustur. Ardindan ahiretle ilgili
kavramlara yonelik agiklamalarda bulunmustur. Ruhlarin durumu, berzah alemi,
mahser, sirat, mizan gibi ahiretle ilgili temel kavramlari izah etmis, her Miisliimanin
inanmas1 gereken temel bilgileri siralamistir. Ayni sekilde Bilmen, Sorulu Cevapli
Dini Bilgiler isimli eserinde ahiret halleri baslikli bir boliim agmustir. Ahirete taalluk
eden temel kavram ve durumlart halk diliyle, giyet sade ve anlagilir bir slupla

aciklamaya gayret etmistir. Diger eserlerindeki boliimlerden farkli olarak burada

184 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 352-356.
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Mu’tezile ve Hariciyye gibi diger mezheplerin goriis ve iddialarina da yer vermis, bu
iddialara ayet ve hadislerden deliller getirmek stiretiyle agiklamalarda bulunmustur. '3

2.4.2. Kaza ve Kader Baglaminda Determinizm Elestirisi

Sebep kavraminin metafizik, kozmoloji, epistemoloji ve ahlak bahislerini
icine alacak sekilde bir zorunluluk fikri cercevesinde yorumlamisindan dogan
determinizm fikri, Islam diisiince tarihinde illiyet olarak isimlendirilmistir. Klasik
Tiirk¢ede determinizm yerine zorunluluk fikrini vurgulayacak sekilde icabiyye,
viiclibiyye, zar(iriyye kelimeleri kullanilmustir.'*°

Omer Nasuhi Bilmen, ahiret béliimiinde kaza ve kader konular1 baglaminda
Kaderiyye ve Cebriyye'nin temel esaslarini ele almistir. Ardindan tabiat kanunlar
baslig1 altinda higbir sebebin gergek etken olmadigini ve bu sebeplerin insan
iradesinde herhangi bir etkisinin bulunmadigini vurgulamistir. Ona gore sebepler
silsilesi devam edecek olsa bile sebeplerin her birinin sonradan yaratilmis olmasi,
zorunlu bir varhia muhtag olduklarin1 goéstermektedir. Buna gore Bilmen,
determinizmin sebepler silsilesi teorisini hudfs delili iizerinden reddetmektedir.'®’

Ayrica bir determinizm baghgi acan Bilmen, kaynak vermeden temel
iddialarim1 siralayarak mantiksal delillerle bu iddialar1 ciiriitmeye c¢alismaktadir.
Bilmen’in konuyla ilgili elestirilerini sdyle siralamak miimkiindiir:

Deterministlerin iddiasina gore insanlarin irdde ve fiilleri tiim olaylarin
dayanagi olan dogal yasalar1 degistirecegi i¢in bdyle bir irddeye sahip olmalar
miimkiin degildir. Bilmen ise insanlarin irddelerini, dogal yasalar gibi bu alemin bir
gerekliligi olarak gormektedir. Ona gore insanlarin iraddesiyle dogal yasalarin
degisebilecegi diisiiniilse bile bu degisimlerin bir mahzuru bulunmamaktadir. Nitekim
Bilmen, insanlarin irdde ve fiillerinin dogal yasalari ihlal edecegine ihtimal
vermemektedir.

Ayni diisiinceye gore insanlar fiillerini yapip yapmamakta tereddiit etmekte,

akabinde kararsiz kaldigi iki alternatiften birini se¢mek durumunda kalmaktadir.

185 Omer Nasuhi Bilmen, Sorulu Cevaph Dini Bilgiler, Semerkand Yay., Istanbul, 2017, s. 91.
186 flhan Kutluer, “Determinizm”, DiA, Istanbul, 1994, ¢.9, s. 215-220.

187 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 323.
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Boylelikle bir sebep galip olur ve kisi, o sebebin etkisi altinda aciz kalmaktadir.
Bilmen ise insanlarin iki fiil arasinda tereddiit edebilecegini fakat bu durumda insanin
hangi sebebin daha kuvvetli ve kesin oldugunu anlayabilmesinin miimkiin olmadigini
ifade etmektedir. Bundan dolay1 tereddiit edilen iki sebepten biri kisinin iradesi ile
kuvvet bularak fiil ortaya ¢ikmis olur. Bu durumda Bilmen, yine insan irddesine atif
yapmaktadir.

Determinist teoriye gore insan arzuladigir ve 6zlem duydugu fiile yonelir.
Dolayistyla bu istek ve arzular zorunludur. Insanlarin fiilleri zorunlu fiillerden olusur.
Bilmen’e gore istek ve arzular iradenin basit sebeplerindendir ve insan her zaman
arzuladig1 seyi gerceklestirmez. Ona gore istek ve arzular zorunlu seyler olsa dahi
insanin iradesi ve fiilleri zorunluluk gerektirmez.

Bir diger iddiaya gore diinya iizerinde nikah, 6liim, intihar gibi insanlari
ilgilendiren olaylar, istatistiksel olarak her yil yakin seviyelerde goriilmektedir.
Bilmen’e gore istatistiksel veriler tahminlerden ibarettir ve bir¢ok yonden eksiktir.
Dolayisiyla Bilmen, bu iddiay1 insanin iraddesini yok sayabilecek bir delil olarak
gérmemektedir. '3

Omer Nasuhi, determinist felsefenin iizerine insa edildigi temel iddialari
yiizeysel bir sekilde ele alarak mantiksal dnermelerle reddetmis ve elestirmistir. Insan
irdde ve hiirriyetinin ser’1 ve akli acidan sabit olduguna isaret etmistir. Bu baglamda
donemin ulemas1 tarafindan kullanilan irdde-1 ciliz’iye kavramina atif yaptigi
sOylenebilir. Nitekim Osmanli’da hiirriyet dini baglamda irdde-i ciiz’iye lizerine ikdme
edilmistir. Buradan hareketle ayn1 donemde insanin hiirriyetini mestliyet baglaminda
ele almak icin insanlarin ciiz’i irAdelerine atiflar yapilmaktadir. '*° Bununla birlikte
Bilmen’in klasik anlayisa muvafik olarak insanlarin hayirla birlikte serri de kesb
edebileceklerine isaret etmektedir. Kulun serri kesb etmesi durumunda ise Allah o fiili

yaratir insanlarm isteklerine gore yaratmak imtihanin gereklerindendir.'*°

188 Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, s. 324-327.
189 Ridvan Ozding, “Akil, irade, Hiirriyet”, Dergah Yay. Istanbul, 2013, s. 185,
190 Bilmen, Kur’an’1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c. 3, s. 1396.
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Bilmen de kazad ve kader baglaminda sebeplere sarilmak ile tevekkiiliin
ayrimini yapan Bilmen modernlesmeyle birlikte giindeme gelen mestliyet fikrine atif
yapmaktadir. Miisliimanlarin geri kalmishig1, Islam toplumlarinin seldmeti baglaminda
ele alinan mestliyet fikri, fiillerin yaratilisi tartismalarin1 da beraberinde getirmistir.
Batic1 aydinlarin disinda umtmiyetle kabul edilen insan iradesi hususunda kulun kesbi
On plana cikartilmis, kisinin fiillerin bilgisine sahip olmamasi iizerinden tevekkiil
anlayisina yeni bir yaklasim getirilmistir. Bu yaklagim, kulun sorumluluguna vurgu
yapilmasi acisindan dnemlidir. Nitekim modern déonemde kulun fiilleri konusunda
Es’ari ve Maturidi anlayisin disina ¢ikilarak Mu’tezile’nin insan iraddesine dair
yaklasimlar1 batici aydinlar tarafindan sik¢a giindeme getirilmistir. !

Bilmen’in meseleyi genis bir ¢cerceveden ele almis olmasi, yasadigi donemin
sartlar1 itibariyle anlamlidir. Nitekim ona gore kaza ve kader insanlarin irdde ve
kuvvetlerine, calisip kazandiklarindan sorumlu olmalarma mani degildir. Isldm in

Nuru dergisinde yer verdigi su climleler, meseleyi 6zetlemesi agisindan énemlidir:

Bindenaleyh insanlarin vazifeleri kendi hayatlarinin kurtarmak, kendilerine pek
nurani bir istikbal temin etmek i¢in gerek diinyaya ve gerek ahirete ait islerini glizelce
yapmaya caligmaktir. Yoksa ‘Kaza ve kader ne ise o zuhira gelir.” diye bu ¢alismay1

terk etmek caiz olamaz. Islam dini atalete ve meskenete cevaz vermez.'%?

Oryantalistlerin ve batici1 aydinlar tarafindan kaza ve kadere getirilen
elestirilere karsmn miidafaa sadedinde Islim ve Miisliimanlar ayrimi yapilmus,
mevcut kader anlayisinin islamiyet’le drtiismedigi ifade edilmistir. Bu savunma
yontemi, Islam’in terakkiye mani oldugu iddialarma yanit mahiyetini
tagimaktadir. Ayni zamanda donemin alim ve miitefekkirlerinin bir diger
miidafaa yontemi Islam tarihindeki basarili tecriibelere atiflar yapmaktir. Tarihi
basarilar {izerinden Islim’in insan hiirriyetine verdigi énem vurgulanirken ayn1

zamanda teslimiyetle gelen cesaretin faydalarina isaret edilmektedir.'*?

191 Ozding, “Akil, irade, Hiirriyet”, s. 182-184.
192 Omer Nasuhi Bilmen, “Ilmihal: Kader ve Kaza”, islim’mn Nuru, 1952, c. 2, sy. 16, s. 46.
193 Dgnemin alim ve miitefekkirlerinin goriis ve argiimanlart igin Bkz: Ozding, “Akil, irade, Hiirriyet”,
s. 255-266.
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Ismail Hakki Izmirli de Yeni [Im-i Keldm’da kaza ve kader baglaminda
deterministlerin temel iddialarii aktarmakla yetinmis, meseleyi Bilmen’e nazaran

daha muhtasar bir bi¢cimde ele alarak sunlar1 ifade etmistir:

Ciiz’1 ihtiyar1 kabul etmeyen Icabiyye’ye gére tabiat aleminde nasil olaylar belirli
nedenlerden ve faktorlerden zorunlu olarak meydana gelirse insanda ihtiyari sanilan
azimler de belirli devailerden, bevaislerden zorunlu olarak meydana gelir. irade, en
giiclii sebebe uyar. Niyetler insanin kisisel yap1 ve mizaglarinin sonucudur; ancak s6z
konusu yapi ve mizaglar da insanlarin etki edemedikleri etmenler ve kosullar

tarafindan belirlenmistir.!*

2.4.3. Cismani Hasrin Imkam

Ahirette yeniden dirilmenin, yani hasrin keyfiyeti meselesi klasik kelam
alimleri gibi yakin donem kelam alimleri tarafindan da ele alinmistir. Keyfiyetle ilgili
olaraksa ruhani yerine cismanilik goriisii 6n plana ¢ikmistir. Bununla birlikte modern
felsefe miirekkep cisimlerin basit unsurlardan bir araya gelerek olustugunu ve bu
unsurlarin dagilarak cisimlerin yok oldugunu ortaya koymaktadir. Bu, hasrin
cismaniligini savunan kelam &limlerini dogrular niteliktedir. Yine modern bilimin,
cisimleri olusturan kii¢iik unsurlarin ebedi kaldigini iddia etmesi, “acbii’z-zeneb”
olarak ta’bir edilen kuyruk sokumunun yok olmayacagini bildiren hadisle
ortiismektedir. !’

Omer Nasuhi, hasrin keyfiyeti tartigmalarina girmeden &nce hasri
tanimlamaya ve ispat etmeye ¢alismistir. Ona gore cisim, hangi sekilde olursa olsun
yok olduktan sonra yeniden var olacaktir. Ma’dumun iadesinin daha kolay oldugunu
ifade eden Bilmen, “O, baslangi¢ta yaratmayr yapan, sonra onu tekrarlayacak
olandir. Bu O 'na gore daha kolaydir.”'?® ayetini delil getirmistir. Ayetin tefsirinde de
benzer sekilde kullarin1 yok ettikten sonra yeniden hayata kavusturabilecegini

vurgulamig, ayetten hareketle tiim kainati yoktan yaratmak ile yeniden yaratmak

194 fzmirli, Yeni ilm-i Kelam, s. 445.

195 {smail Tagpinar, Din ve Fenomenoloji Arasinda Yahudilik ve Hristiyanlik, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 2017, s. 209.

196 Er-Rum 30/27.
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arasinda bir fark olmadigini ifade etmistir.!”” Aym sekilde Bilmen’in delil olarak
zikrettigi ayetlerin tefsirinde birbirine yakin izahatlar yaptig1 goriilmektedir. Temel
argiiman olarak kainati yoktan var eden yaraticinin tekrar diriltmesinin miimkiin
oldugu ifade edilmektedir.

Bilmen, kainatta hicbir seyin tamamen yok olmayip sekil degistirebilecegini
bilimsel bir bilgi olarak gormekte, farkli pargalarin bir araya gelerek eski siretine
dontigebilecegini ifade etmektedir. Bu baglamda bazi hayvanlarin insanlari
pargalayarak yemesi sonucunda bir canlinin viicudunun farkli bir canlida bulunmasi
durumunu, inkar sebebi olarak gosterdiklerini ifade etmektedir. Ona gore insan viicudu
asil ciliz ve zaid ciliz olmak {izere iki kisimdan olusmaktadir. Asil cliz, yaratilistan
6liime kadar ayni sekilde kalir ve bagka bir canlinin viicuduyla birlesmez. Fakat zaid
cliz degisime ugrayabilmektedir. Yalniz bu degisim, asil ciizii etkilememektedir.
Nitekim kiyamette tekrar diriltilecek olan da asil ciizdiir. Bilmen, hasir konusuyla ilgili
siklikla zikredilen hadiste yer alan “acbii’z-zeneb”'®® ifadesinin bu durumu
dogruladigimmi ifade etmektedir. Bununla birlikte bedeni, ruhun elbisesi olarak
tanimlayan Bilmen, ruhsuz ve hayatsiz bir bedenin cezalardan etkilenmeyecegini,
cezay1 hissedecek olanin ruh oldugunu ifade etmektedir.

Ozetle Bilmen, cismani hasrin kdinati yaratan yaratici i¢in miimkiin bir durum
oldugunu, konuyla ilgili hayli ayet ve hadisin bulundugunu, bu sebeple iman eden
kimseler i¢in tevile ihtiyag olmadigini ifade etmektedir. Konuyu, mantiksal
onermelere veyahut akli delillere deginmeden klasik keldm kaynaklarina yakin bir
yaklagim tarziyla ele almaktadir.

Hasir meselesini Bilmen’e nazaran daha genis bir sekilde ele alan Abdullatif
Harputi, hasrin keyfiyetine dair ileri siiriilen ihtimalleri siralamis, her ne sekilde olursa
olsun hagrin siiphe birakmayacak kadar kat’1 delillere sahip oldugunu ifade etmistir.
Keyfiyete dair ileri siiriilen tiim goriislerin ihtimal dairesinde bulundugunu ifade

ederek yoktan var etmek ile sonradan diriltmek arasinda bir fark bulunmadigini

197 Bilmen, Kur’am Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, c.6, s. 2709.
198 Bahsi gecen hadis su sekildedir: “Her insanin viicudunu toprak yiyecektir, ancak acbii’z-zeneb
denilen kemik miistesna, insan bu kemikten yaratilmis oldugu gibi 6ldiikten sonra da bundan terkip

edilip hayat bulacaktir.” Bkz: Miislim, Fiten, 28; Ebu Davud, Siinnet, 24; Nesai, Cenaiz, 117
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vurgulamigtir. Ona gore Miisliimanlar cismani hasir konusunda ittifak etmekle birlikte
niteliginde ihtilaf etmislerdir. Filozoflarin yiyen veya yenilen insan viicudunun hagrine
dair ileri siirdiikleri iddianin, hasrin imkaniyla ilgili zikredilen naslar karsisinda bir
hiikmiiniin olmadigina isaret etmistir. Nitekim Harputi’ye gore insan madde ile degil,

ruh ile insandir. Birgok ayet ve hadiste!®’

ruhun nefis ile kdim olduguna dair isaretler
vardir. insanin bedeni zamanla degisse de asli degismez ve o ayni insan olarak kalir.
O asil ruhtur. Ayn1 zamanda ruh da aragsiz, yani bedensiz bir sekilde aciy1 veyahut
lezzeti duyamaz. Nitekim Harputi’ye goére dirilme esnasinda ruha beden idde
olunacaktir. Hasri kabul edenleri siniflara ayiran Harputi, cismani hasri kabul
edenlerin diisiincelerinden reenkarnasyon inancinin ¢ikmayacagini ifade etmektedir.

Zira ona gore cismani hasri kabul edenler, ruhlarin hadis olusunu ve bedenlerin asli

pargalardan meydana gelecegini kabul etmektedirler.?%

2.4.4. Ruh Tartismalar

Omer Nasuhi’nin ahiret bahsinde ele aldigi konulardan biri de ruh
tartigmalaridir. Bilmen bu baglamda materyalistlerin iddialarina da yer vermis ve
onlar1 mantiksal 6nermelerle elestirmistir. Bilmen Sebiliirresdd dergisinin mu