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OZET

Hicri 1. ylizyilin ikinci yarisinda dort halife donemi sonrast Emeviler’in iktidara
gelmesiyle birlikte bir grup Miisliiman halifeligin Ehl-i Beyt’e ait oldugunu savunarak
otoriteye kars1t muhalif cephe almistir. Bunun sonucunda i¢ savaslar goriilmiis ve toplumdaki
bozulan diizenin yeniden saglanabilmesi ic¢in dini, siyasi ve iktisadi alanda reformist bir
kurtarici fikri olusmustur. Bu fikirler Hadis ilminin gelismesiyle Hz. Peygamber’e
dayandirilan rivayetlerle pekistirilmistir. Bunun sonucunda islam diinyasinda kiyametin
habercisi Mehdi adinda bir kurtarict lider inanci farkli yorumlamalarla birlikte ortaya

cikmustir.

Mehdilik inanci asirlar boyunca tartigilagelen toplumsal bir meseledir. Giiniimiizde de
giindemdeki canliligin1 koruyan mehdilik meselesi pek ¢ok islam alimi tarafindan incelenmis,
yorumlanmis ve elestiriye tabi tutulmustur. Bu konuyu ele alan bilim insanlarindan biri de
Kuzey Afrika’da XIV. yiizyila damga vurmus ancak sonraki asirlarda kesfedilebilmis bir
toplum bilimcisi olan Ibn Haldun’dur. Ibn Haldun, mehdilik anlayisini hadis rivayetleri
ekseninde kendi sosyolojik gozlem ve teorisi tizerine temellendirerek konuya farkli bir bakis
acis1 getirmektedir. Bu durumda onun mehdilik nazariyesi konunun tartisilmaya deger bir hal
almasina neden olmustur. Dolayisiyla bu calismada konuyla alakali literatiire katkida

bulunmas1 amaciyla Ibn Haldun’un mehdilik anlayis1 ve elestirisini incelemis bulunmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldun, Mehdi, Mehdilik, Karizmatik Otorite.



ABSTRACT

When the Umayyads came to power in the second half of the 1st century (AH),
subsequent to the period of four caliphs, a group of Muslims defended that the caliphate
belonged to the Ahl al-Bayt and took an opposing side against the authority. As a result of
this, civil wars broke out and a reformist idea of savior was formed in the religious, political
and economic fields in order to restore the deteriorated order in the society. These ideas were
reinforced with the rumors attributed to the Elevated Prophet owing to the development of
hadith science. As a result, the belief of a savior leader named Mahdi, who is the harbinger of
the Apocalypse in the Islamic world, emerged with different interpretations. The belief of
Mahdi is a social issue that has been discussed for centuries. The issue of Mahdi, which is still
on the agenda today, has been examined, interpreted and criticized by many Islamic scholars.
One of the scientists who dealt with this issue is Ibn Khaldiin, a social scientist who left his
mark in the 14th century in North Africa, but whose value was later recognized in the
following centuries. Ibn Khaldiin brings a different perspective to the issue by basing his
understanding of Mahdi on his own sociological observation and theory in the axis of hadith
narrations. In this case, his Mahdi theory made the issue worthy of discussion. Therefore, in
this study, we have examined Ibn Khaldiin’s understanding and criticism of Mahdi in order to

contribute to the relevant literature.

Keywords: Ibn Khaldiin, Mahdi, Mahdism, Charismatic Authority.



ONSOZ

Bu calisma, asirlar boyunca islam toplumlarinda giindemdeki yerini koruyan mehdilik
olgusu ve sosyolojik bir bakis acisiyla bu konuya yaklasan Ibn Haldun’un goriisleriyle
elestirilerini kapsamaktadir. Giris boliimiinde ¢alismanin; konusu, amaci, 6nemi, kapsam ve
sinirliliklarmin yani sira iddia ve varsayimlarindan bahsedilmektedir. Ug¢ ana boliimden
olusan tezimizin birinci béliimiinde Ibn Haldun’un hayati, eserleri ve baslica gériisleri yer
almaktadir. Ikinci boliimde kuramsal cerceve dahilinde mehdilik kavrami ve Islam’daki
konumu ele almmistir. Ugiincii bolimde ise Ibn Haldun’un mehdilik meselesi ile ilgili
gorisleri, elestirileri ve dini baglamda ele aldig1 hadisler gozler oniine serilmektedir. Ayrica
bu ¢alismada pek ¢cok Arapga eserle birlikte son donemde tilkemizde 29 Mayis ve Cumhuriyet
iiniversitelerinin Onciiliglinde diizenlenen mehdilikle alakali uluslararasi sempozyumlardan
istifade edilmistir. Bunun yam sira Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ve M.E.B.
Islam Ansiklopedilerinden de bir hayli yararlanilmistir. Ayrica mehdilikle ilgili ¢aligmalari
bulunan danigman hocam Prof. Dr. Ali Coskun’un telif ettigi makale ve kitaplardan da 6nemli

iktibaslar yapilmistir.

Din sosyolojisi, bir toplumun dini egilimlerinin yaninda bir dine mensup kimlik
altinda olusturulan sosyolojiyle de ilgilenir. Bu baglamda din sosyolojisi, Miisliiman
toplumlarin veya Islam iimmetinin problemleriyle yakindan ilgilenmektedir. Biz de bir din
sosyologu aday: olarak Islam tarihinden giiniimiize kadar intikal eden Mehdi adi altinda
kurtarict lider tartismasini islam {immetinin problemleri arasinda gorerek, hem {immete hem
de literatiire bir katki saglamak amaciyla konuyu tarihi arka planda incelemek istedik. Bunun
yaninda sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilen ibn Haldun’un meseleye yaklagimini
gozler Oniiniine sermeye calistik. Bu c¢ergevede kendi doneminde toplumsal her konuyla
ilgilenmis olan ibn Haldun, mehdilik meselesine de kayitsiz kalmayip konuyu hem dini hem
de sosyolojik boyutta incelemistir. Binaenaleyh ibn Haldun’un, diinya bilim tarihinde yerini
almig seckin bir bilim insan1 olarak sosyolojiye ve dolayisiyla din sosyolojisine yapmis

oldugu katkilart nedeniyle kendisini rahmetle anarim.

Oncelikle Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde Din Sosyolojisi bilim
dal1 iiyeligini yapmis Prof. Dr. Zeki Arslantiirk hocama, hem lisans hem de yiiksek lisansimda
egitimimde katkis1 bulunan Dr. Ogr. Uyesi Fatma Odabasi ve aym zamanda tez jiiri iiyesi
Prof. Dr. Halil Aydinalp hocalarima tesekkiir ederken, tez danismanim Prof. Dr. Ali Coskun

hocamin tez ¢aliygmamda verdigi teknik ve teorik desteklerinden dolay: siikranlarimi arz



ederim. Ayrica misafir tez jiiri liyesi Dog¢. Dr. Birsen Banu Okutan hocamizin katilimi ve

katkilar1 dolayisiyla kendisine tesekkiirii bir borg bilirim.

Bu calismamda Ozellikle Arapca eserlere ulasmam i¢in benimle kiitliphanesini
paylasan ve her tiirlii maddi-manevi yardimi g6z ardi etmeyen peder-i alim Molla Sebahattin

Elcani’ye arz-1 hiirmet ederim.

Ilaveten tez ¢alismami siirdiiriirken vermis olduklar1 akademik katkilardan dolay
“Ya’kaibi’nin Kitabii’l-Biildan’1 ve Islam Cografya Gelenegindeki Yeri>’ adl1 yiiksek lisans
tezinin sahibi Emre Celik’e, ‘‘Bizans Imparatoru Romanos IV. Diogenes’in Siyasi ve Askeri
Faaliyetleri (1068-1071)’" adli yiiksek lisans tezinin yazari doktora 6grencisi Omer Faruk
Uyanik’a ve Kilis 7 Aralik Universitesi arastirma gorevlisi M. Hamidullah Geng’e tesekkiir

ederim.

Muhammed Bihisti Elcani
Istanbul 2020
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GIRIS

Caglar oncesi miladi XIV. yiizyllda yasamis Islam diinyasin iinlii
diisiiniirlerinden ve Kuzey Afrika’nin taninmis siyasetcilerinden Ibn Haldun’un
gelistirdigi igtimai teorilerin modern sosyal bilimler i¢in bir karsiliginin olup olmadigi
hususunda Ibn Haldun giiniimiizde arastirilmaya, anlasilmaya ve okunmaya devam
edilmektedir. Ayrica giinimiiz modern, postmodern ve kiiresellesmis toplumlarinin
meselelerini, yiiz yillar Once yasamig bir miitefekkirin ileri slirdigli goriislerle
anlamanin miimkiin olup olmadig1 konusunda Ibn Haldun, giiniimiizde okunmaya ve
anlasilmaya deger bulunmaktadir. Bu baglamda Hafize Sule Albayrak, sosyal bilimler
alaninda Ibn Haldun teorilerinin giiniimiiz toplumlarina uyarlanmasinin arastirilmasi
acisindan alternatif bir katkisal deger olabileceginden bahseder.! Bunun yani sira
ozellikle modernlesme sathasini gegirmis miisliman toplumlarin igtimal anlayis ve
sorunlarini ele alirken Ibn Haldun’un neler iiretebildigi iizerinde yeterince durulmadig
ve sosyoloji ¢ergevesinde onun goriislerinin irdelenmeye muhtac oldugu
anlasiimaktadir. islam diinyasma mal olmus olan, ilk dsnem Osmanli miitefekkirlerini
ve onlar vasitasiyla da Batili diisiiniirleri etkilemeyi basaran Ibn Haldun’un, Tiirk din
sosyolojisi basta olmak iizere sosyal bilimler ekseninde degerlendirilmeyi ve alandaki

meraklilarinin ilgilerini bekledigi goriilmektedir.

Her toplumda olabilecegi gibi gegmis ve giiniimiiz Islam toplumlarinda da
meydana gelen umut sosyolojisi ve kurtulus diisiincesi temelinde ilahi destekli bir
otoritenin varlig1 inanci s6z konusudur. Islam toplumu, bu kurtaric1 otoriteyi Mehdi
adiyla anarken, onun gorev tanimin1 hem dini hem de siyasi ¢ercevede dini argliman ve
politik anlayis zemininde belirlemistir. Bu nedenle islam {immetinin bir mehdilik
mefhumu problemi ortaya ¢ikmis ve bu durum akabinde kitlesel ¢atisma, 6rgiitlenme,
merkezi otoritelere bas kaldir1 seklinde gelismistir. Durumun bodyle bir hal almasi
mehdilik meselesinin toplumsal agidan dini baglami da goz Oniinde bulundurarak
konuyu inceleme liizumu dogurmustur. Zira bir toplumun bireylerinin sosyal
faktorlerden otiirii kendi i¢ diinyasinda tecriibe edindigi caresizlik ideolojisi ekseninde,
dini &gretilerinin de inang dogrultusunda etkili oldugu kurtarict anlayisi; islam’daki

karsihigiyla mehdilik inanci din sosyolojisinin gézlemleme sahasina girmektedir. Bu

! Hafize Sule Albayrak, ‘‘Giiniimiiz Tiirk Din Sosyolojisine Ibn Halduncu Bir Katk1: 15 Temmuz Darbe Girigimi’’,
Islami [limler Dergisi, 12/1, (Bahar 2017), 164.



baglamda, yapilacak olan ¢alismanin konusunu; toplum biliminin 6nciisii kabul edilen
(imran ilminin sahibi ibn Haldun’un Mukaddime eserinde yer alan mehdilik meselesine

getirdigi anlayis ve elestirisi olusturmaktadir.

Ibn Haldun, mehdiligi kendi iirettigi asabiyet teorisiyle bagdastirp meseleye
farkli bir bakis acgis1 getirmistir. Mehdiligi ii¢ farkli yonden inceleyip elestirmistir.
Oncelikle mehdilikle iliskilendirilen hadisleri ele alan ibn Haldun, bunlar1 ayrmtili bir
sekilde kritige tabi tutmustur. Ibn Haldun’un mehdilik konusunu ele alirken hadiscilik
yapmasi, calismanin bir boliimiinde ele aldigi hadisleri inceleme zorunlulugu
dogurmustur. Bundan dolayr Ibn Haldun’un hadisler baglaminda isabetli olup olmadigi
calismanin bir kismini olusturmaktadir. Bahsedilen kisimda Ibn Haldun’un hadisciligi
baglaminda mehdilik ele almmustir. ibn Haldun’un degindigi bir diger husus ise
mutasavviflarin mehdilik anlayislaridir. Burada Ibn Haldun’un mutasavviflart mehdilik
baglaminda elestirirken neleri gozettigi belirtilmistir. ibn Haldun’un mehdilige getirdigi
en onemli elestiri ise sosyolojik perspektiften de ele alinabilecek asabiyet temelli
mehdilik krtiteridir. Buna gére Ibn Haldun, mehdiligin hangi toplumlarda ortaya
cikabilecegini, hangi topluluklarda basartya kavusabilecegini yasadigi donemden
orneklerle izah etmeye caligmistir. Asabiyetin gayesinin devlet ve miilk olmasi
hasebiyle Ibn Haldun’un mehdilik kavrami ile devlet kavramii birbirinin yerine
kullanip kullanmadig1 tartisiimaktadir. Ayrica ibn Haldun, Islam aleminde yer edinen
ve asirlar boyu siiregelen mehdilik anlayisini konu edinmesi hasebiyle bu caligmada
Islam’in temel kaynaklari temelinde ve farkli anlayisa sahip mezheplerin mehdilik
anlayis1 gozler oniine serilmistir. Bir Maliki din adami olan Ibn Haldun, Sunni anlayisa
sahip olmasi onu daha iyi anlama agisindan bu ¢alismada mehdilik meselesi Ehl-i

Stinnet bakis acisiyla daha fazla ilgilenilmistir.
A. Konu, Ama¢ ve Onem

Ibn Haldun’un mehdilik nazariyesine farkli bir bakis acis1 getirmis olmasi
konunun tartisilmaya deger bir hal almasina neden olmustur. Bu sebeple biz de miistakil

olarak konuyu ele almay1 amaclayip, konuyu enine boyuna tartismak istedik.

Caligmamizin amaci mehdilik literatlirtine bir katki saglamak ve sosyolojik
acidan Ibn Haldun’un goriislerini ortaya sermektir. Calismanin énemi ise, toplumsal bir

mesele olmasi hasebiyle din sosyolojisi literatiiriine katki saglamak olacaktir.



B. Kapsam ve Simirlar

Calismamiz Ibn Haldun’un biitiin goriislerini degil sadece mehdilikle ilgili
goriislerini  kapsamaktadir. Bununla birlikte mehdilik mefhumuna ve mehdilik

gorilisliyle bagdastirdig baslica goriislerinden bazilarina deginilmistir.
C. iddia ve Varsaymmlar

Ibn Haldun goriislerinde toplumsal analizi 6n plana ¢ikarmakla birlikte
hadiscilige soyunmustur ve bu konuda isabetli degildir. Ayrica bir tarih¢i ve bugiinkii
manasiyla bir sosyolog olan Ibn Haldun hadis tenkidinde uzman biri sayilmamakla
beraber meseleye yaklasiminda bazi kavramlari birbiri yerine kullanmaktadir. Bunun
yani sira mutasavviflarin mehdilik anlayisina karsi kamu yararini gozetip merkezi

otoritenin yaninda yer almistir.
D. Yontem
Calismamizda dolayli gézlem metodu ve dokiimantasyon teknigi uygulanmistir.
E. Kaynak ve Literatiir Degerlendirmesi

Mehdilik meselesiyle ilgili giliniimiizde pek cok farkli alanda c¢aligmalar
mevcuttur. Daha ¢ok mehdiligin itikadi boyutu, hadislerdeki yeri ve sthhat durumu,

mehdilik mefhumunun ortaya ¢ikisi iizerinde yapilan ¢alismalardan bahsedilebilinir.

Islam diinyasinda mehdilik meselesini daha ¢ok hadisler baglaminda ele alan
Muhammed b. Ahmed b. Ismail el-Mukaddem, Mehdi; Hurafe Degil Gercek adli
eserinde konuya Ehl-i Siinnet c¢izgisinde yaklagmis ve mehdilikle ilgili siipheleri
miizakere ederek aciklamaya calismistir. Bunun yani sira tutucu bir sekilde mehdilik
olgusunu savunmaktadir. Ayrica eserinde mehdilik iddiasinda bulunan sahsiyetlere

deginmistir.

Bunun yani sira Ali Coskun’un Mehdilik Fenomeni ve Mesihi Beklerken Mesih¢i
ve Millenarist Hareketler adli kitaplar1 ¢alismamiza katkilar saglamistir. Mehdilik
Fenomeni kitabinda Coskun, Mesih¢i, Milenarist ve dini kurtulus olarak bilinen

mehdilik hareketlerini fenomolojik tasvir ve analizini yaparak literatiire katki



saglamistir. Ayrica bu ¢alisma felsefe ve din bilimleri agisindan ilk defa sistematik bir
bicimde incelenmektedir. Bu calisma yalnizca bir teorik calismanin 6teinde tarihi-
ampirik bir boyut da kazandirarak ge¢mis donemlerdeki mehdilik hareketleri de
deneysel bir sekilde ele alinmistir. Ali Coskun diger kitabinda ise Bati’da mesiyanism
veya mesihg¢ilik olarak bilinen ancak ¢ok mubhtelif tezahiirleri bulunan hareketlerle ilgili

temel giris metinlerinden olusan makalelere yer vermektedir.

Ayrica mehdilik ve beklenen kurtarici fikri ile alakali {ilkemizde yapilan
uluslararasi sempozyumlar c¢alismamizda etkili olmustur. Oncelikle 29 Mayis
Universitesi’nin biinyesinde bulunan KURAMER’in énciiliigiinde “Beklenen Kurtarici
Inanc1 Sempozyumu” 22 EKim 2016 tarihinde ger¢eklesmis ve sempozyumda yaklasik
otuz akademisyen tarafindan, farkli boyutlarda Islam aleminde bircok sorun teskil
etmesi maksadiyla mehdilik inanc1 ekseninde beklenen kurtarici inanci islam iimmetinin
giindemini isgal etmesi hasebiyle ele alinmustir. Boyle koklii bir inancin Islam
kaynaklarindaki konumu, tarihsel siiregte meydana gelisi ve glinlimiize yansimalar1 ilmi
bir nazariyeyle ele alinmistir. Bu sempozyumun bildirgesi incelendiginde pek¢ok farkl

goriise rastlamak miimkiindiir.

Konuyla alakali bir diger sempozyum ise Cumhuriyet Universitesinin 29-30
Eyliil 2017 tarihlerinde Sivas’ta diizenledigi Uluslar Arast Mehdilik Sempozyumudur.
Otuzu askin farkli milletlerden akademisyenlerin katilim sagladigi sempozyumda
Miisliimanlar arasinda gelisen mehdilik anlayisi, gerek dini kaynaklar agisindan gerek

itikad1 agidan ve gerekse tarihi arkaplanda degerlendirilmek iizere ele alinmistir.

Bunun disinda Arapca ve Tiirkge eserler kaynakcada da goriilecegi iizere
konuyla ilgili terimlerin izah edilmesi hasebiyle ansiklopedi, sozliikk ve dsiil kitaplart

olarak degerlendirilmistir.



BIRINCI BOLUM
IBN HALDUN’UN HAYATI, ESERLERI ve BASLICA
GORUSLERI

1.1. Hayati

Ibn Haldun; ilmi, siyasi, edebi ve dini alanlarla mesgul olmus ve bu alanlarda
sO6hret bulmus kokli bir ailenin ferdi olarak 1 Ramazan 732 (m. 27 Mayis 1332)
tarihinde Tunus’ta diinyaya gelmistir.> Asil adi Abdurrahman olan Ibn Haldun’un
nesebi soyledir: Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan
b. Muhammed b. Cabir b. Muhammed b. Ibrahim b. Muhammed b. Abdurrahim el-
Hadrami el-Isbili.> Dokuzuncu kusak dedesi Halid ed-Dahil Endiiliis’e gittiginde,
“Halid” olan ad1 Endiiliis gelenegi ¢ercevesinde “Halidgiller, Halidogullar1” anlaminda
olmak tiizere “Haldun” seklinde telaffuz edilmis ve onun neslinden gelenler de “Haldun”
lakabiyla tammnmugstir.* Kendisi de biiyiik dedesi Halid b. Osman’in neslinden geldigi

> Ayrica Ibn Haldun, dogum vyerinin Tunus

icin Ibn Haldun adiyla tanmnnustir.
olmasindan dolayr Tanisi, hayatinin biiyiik bir kismmi Kuzey Afrika’da gecirmesi
nedeniyle Magribi ve Maliki mezhebine mensup olmas1 sebebiyle el-Maliki lakaplariyla

taninmis® ve bunlarin yaninda Veliyiiddin ve Ebu Zeyd isimleriyle de anilmustir.’

Ibn Haldun’un saygin ve niifuzlu olan ailesi, ilk olarak Yemen’in Hadramiit
bolgesinde yasamis, sonrasinda Endiiliis’iin fethedilmesiyle beraber oraya yerlesmis ve
oradan da Kuzey Afrika’ya gd¢ etmistir.® icinde bulundugu dénemin alim ve edipleri
arasinda gosterilen babast Muhammed b. Muhammed b. Halddn, oglu ibn Haldun’un
egitimi ile bizzat ilgilenmistir. Ibn Haldun ilim tahsiline Kur’an okuma ve ezberleme ile
baslamis, egitimini kiraat, tecvit, dilbilgisi ve edebiyat dersleriyle siirdiirmiistiir. Ibn

Haldun islami ve akli ilimleri babasi basta olmak iizere, Ebu Abdillah Muhammed b.

2 Siileyman Uludag, Ibn Haldun, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1993), 7-8; Abdulhak Adnan Adivar,
*“Ibn Haldun’’, M.E.B..4, 5/1, (1987), 739.

3 Omer Rida Kehhale, Mu 'cemul Miiellifin, 2, (Beyrut: Risalet Yaymevi, 1993), 119.

4 Siileyman Uludag, “‘ibn Haldun”’, DI4, 19, (1999), 538; Uludag, /bn Haldun, 1.

5 {bn Haldun, Sifa-ussail ve Tehzibul Mesail, nsr. Muhammed Muti el-Hafiz, (Suriye: Darulfikir Yayinevi, 1996), 24.
8 Uludag, “‘Ibn Haldun”’, DIA4, 19, (1999), 538.

" Kehhale, 119.

8 Uludag, Ibn Haldun, 1.



Sa’d b. Burral,’ Muhammed b. Arabi, el-Hasairi, Muhammed b. es-Savvas er-Zerzali,
Ahmed b. el-Kassar ve Muhammed b. Bahr gibi doénemin ileri gelen hocalarmdan

dgrenmistir,

Fas/Magrib’de hakimiyetini siirdiiren Merini'! Sultanm1 Ebu’l Hasan 748/1348
yilinda Hafsiler'? tarafindan yonetilen Tunus’u ele gecirmistir. Ardindan Sultan Ebu’l
Hasan’in ilim adamlarina vermis oldugu degerden dolay1 bir¢ok ilim ve fikir adami
Tunus’a gelmistir. Tunus’a yerlesen Abdiilmuheymin b. Muhammed el-Hadrami (1277-
1329), Muhammed b. ibrahim el-Abili (1282-1356) ve Muhammed es-Satti gibi
alimlerin fbn Haldun iizerinde etkili oldugu belirtilir.'® Ibn Haldun 6zellikle Abili’den
kelam, felsefe, matematik, mantik gibi akli ve tecriibi ilimler 6grenmistir. Ayrica
Semsettin Muhammed b. Cabir b. Sultan el-Vadiyasi (1274-1348), Muhammed b.
Abdullah el-Ceyyani, Muhammed b. Kasir ve Muhammed b. Abdiisselam el-Havvari
(1277-1348) gibi alimlerden de hadis ve fikih dersleri almigtir.4

Meriniler’in  Tunus’u isgali sonrasi 750/1349 yilina gelindiginde halk
ayaklanmis ve Merini Sultan1 Ebii’l Hasan Fas’a donmek zorunda kalmistir. Boylelikle
Hafsiler Tunus’ta iktidar1 tekrar ele gegirmistir. Akabinde Ibn Haldun yirmi yasma
geldiginde, Hafsi Sultan1 II. Ebd Ishak’in veziri ibn Tafragin tarafindan Sultan’in
)

alamet katipligi (kitabetu’l-alaime)'® gérevine getirilmistir.'®

9 ibn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, gev. Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017),
24,

10 Uludag, Ibn Haldun, 7.

11 MERINILER: Magrib’de hiikiim siiren bir Berberi hanedam (1196-1465). Bkz. ismail Ceran, ‘Meriniler’”, Did,
29, (2004), 192.

12 HAFSILER: Tunus’ta hiikiim siiren bir Berberi Hanedanlig: (1228-1574). Bkz. Muhammed Razik, ‘‘Hafsiler”’,
DIA, 15, (1997), 125.

18 Uludag, Ibn Haldun, 7.

14 Uludag, Ibn Haldun, 7.

15 Alamet katipligi (Kitabetu’l alime), resmi bir yazida besmele ile sultamin hiikmiiniin veya esas yazinin arasina
kalin harflerle yazilan ‘‘Allah’a hamdolsun’ ciimlesini yazma gorevidir. Bkz. Mahmud Muhammed S$éakir,
Cembheretu Makalati Mahmud Muhammed Sakir, 2, Tkdm. Adil Siilleyman Cemal, (Kahire: Mektebetii’l Hanc1 Yay.,
2003), 673.

16 Sati el-Husrd, Ibn-i Haldun Uzerine Arastirmalar, ¢ev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2001), 74;
Uludag, Ibn Haldun, 8; Stephen Frederic Dale, /bn Haldun ve Insan Bilimi, cev. Aysecan Ay ve Canan Coskan,
(istanbul: Say Yayinlar1, 2018, 136; Yves Lacoste, Ibn Haldun, Tarih Biliminin Dogusu, cev. Mehmet Sert, (Istanbul:
Ayrmt1 Yayinlari, 2019), 63; Adivar, “‘ibn Haldun’’, M.E.B./.4, 5/1, (1987), 739.
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754/1353 yilinda Hafsiler’in i¢ karisikligi neticesinde Sultan II. Ebu ishak’a
kars1 Kostantine!’ valisi Tunus’a sefer diizenlemistir. Bunun sonucunda Ibn Haldun’un
da katildig1 Merre-Macenne’deki savasi sultan kaybetmistir.'® Bu yenilginin ardindan
bn Haldun 6nce Biskre’ye!® ve sonrasinda Tilimsan’a?® gitmek zorunda kalmistir.?* Bir
yil sonra dénemin Merini Sultani Ebu inan tarafindan Meriniler’in baskenti Fas’a davet
edilmis ve orada Sultan tarafindan once alimler meclisi iiyeligine, daha sonra da katiplik
gorevine getirilmistir.?? Boylelikle Ibn Haldun hem siyasi hem de ilmi a¢idan kendini
gelistirme firsat1 bulmustur. Ibn Haldun, Endiiliis’ten Fas’a gd¢ etmis olan; Muhammed
b. Muhammed b. el-Makkari, Ibnii’l Hac el-Billifiki, Ebu Abdullah el-Alevi, Ebu’l
Kasim Muhammed b. Yahya el-Berci, Muhammed b. Abdurrezzak gibi ilim
adamlarindan da faydalanmis ve Fas’taki kiitiiphanelerde bazi galismalar yapmistir.?
Daha 6nce Sultan Ebu Inan tarafindan Fas’ta tutsak edilen Biciye?* Hafsi Emiri olan
Ebu Abdullah Muhammed, Ibn Haldun ile yakin temasa gegmis ve kendisine yardim
etmesi halinde Bicdye’yi tekrar ele gegirip Ibn Haldun’a haciblik gorevini verecegini
vadetmistir. ibn Haldun, Ebu Abdullah’in bu teklifini kabul etmis ancak durumdan
haberdar olan Sultan Ebu inan olaya miidahale edip 758/1357 yilinda ibn Haldun’u
hapse attirmustir.?® Ibn Haldun yaklasik 27 ay?® hapiste kaldiktan sonra Ebu inan’in
oliimiiyle beraber yerine vekalet eden vezir el-Hasan b. Omer tarafindan serbest
birakilmis ve eski gérevi kendisine tevdi edilmistir. Ardindan vezir Hasan b. Omer’in
destegiyle Sultan Ebu Inan’m veliahtlarindan Ebu Bekir es-Said tahta ¢ikarilmis ancak
bundan rahatsizlik duyan diger hanedan iiyeleri Ibn Haldun’un da katildig: bir ittifakla
bu duruma kars1 ¢ikmislardir.?’

760/1359 yilinda, daha oncesinde taht kavgalari nedeniyle Endiiliis’e siiriilmiis

olan Ebu Inan’in kardesi Ebu Salim, sultanlik makamini ele gegirerek Meriniler’in yeni

17 Kostantine veya Kisintine: Cezayir’de bir sehir.

18 Uludag, “‘ibn Haldun’’, DIA4, 19, (1999), 539.

19 Cezayir’de bir sehir.

20 Cezayir’de bir sehir.

2L Uludag, “‘ibn Haldun”’, DI4, 19, (1999), 539.

22 Boris Bervars, el-Miincid fil E’ldm, (Liibnan: Arya Katolig Matbaas1, 1982), 10; Uludag, /bn Haldun, 9.
2 Uludag, “‘Ibn Haldun”, DIA4, 19, (1999), 539.

24 Cezayir’de bir sehir.

% Uludag, “‘ibn Haldun”, DI4, 19, (1999), 539; Adivar, ‘‘ibn Haldun>’, M.E.B./.4, 5/1, (1987), 739.

% Fuat Andic, Siiphan Andic ve Mustafa Kocak, [bn Haldun Hayati ve Eserleri Uzerine Diisiinceler, (Ankara:
Hitabevi Yayinlari), 2014, 9.

27 Uludag, ““‘ibn Haldun”’, DI4, 19, (1999), 539.



lideri olmustur. Bu sirada vermis oldugu desteklerinden dolayr ibn Haldun’u sir
katipligi vazifesine; iki yil sonra da kadilik gérevine getirtmistir.?® 762/1361 yilinda
Ebu Salim, veziri Omer b. Abdullah’in basini ¢ektigi ayaklanma sonucunda ldiiriilmiis
ve yerine Ebii’l-Hasan’1n soyundan gelen Tasfin getirilmistir.?° Bu olaydan ibn Haldun
zarar gormemis, lakin sonrasinda bekledigi daha yiiksek bir gorev kendisine
verilmeyince halihazirdaki kadilik gorevini birakip Endiiliis’e gitme karari almustir.
Akabinde tilkede ¢ikan i¢ karisikliklar da firsat bilip 8 Rebiyiilevvel 764 (m. 26 Aralik

1362) tarihinde Girnata’ya®® ulagmigtir.3

Endiiliis’teki Nasti®? Sultam Ebu Abdullah Muhammed ve veziri Lisaniiddin
Ibnii’l-Hatib, Fas’ta siirgiindelerken Ibn Haldun kendilerine yardimda bulunmus ve
dostluklarin1 kazanmistir. Bu dostluga binaen sultan, 765/1364 yilinda miislimanlarla
Kastilya® arasmdaki iliskileri diizeltmek igin Ibn Haldun’u el¢i olarak ‘Zalim’’ lakaph
Kastilya Krali Pedro’nun yanina géndermistir. Bu diplomatik gorevi basariyla yerine
getiren Ibn Haldun, Kral Pedro’nun Isbiliye’de® kalma teklifini reddetmis ve ailesiyle
birlikte 766/1365 yilina kadar Girnata’da yasamistir. Nihayet Vezir Ibnii’l-Hatib ile
aras1 bozulunca Nasri Sultani’nin izniyle Endiiliis’ten de ayrilma karari almig ve eski
dostu Hafsi Emiri Ebu Abdullah Muhammed’in tekrar basina gectigi Bicaye’ye
donmiistiir. Ebu Abdullah’mn vezirligini ibn Haldun’un kardesi Ebu Zekeriyya yaparken,

fbn Haldun’a da haciblik® gérevi verilmistir.®

Bununla birlikte, ibn Haldun devletin yonetimindeki énemli yetkilerinin yaninda

ilmi faaliyetlerini de bu donemde aksatmadigi aktarilir. 767/1366 yilinda ¢ikan ig

28 Uludag, “‘Ibn Haldun”, DIA4, 19, (1999), 539.

2 Uludag, Ibn Haldun, 11.

30 Endiiliiste bir sehir, giiniimiizde Ispanya’nin Granada sehri.

3t Uludag, Ibn Haldun, 11.

3 NASRILER: Murabit Devleti’nin Endiiliis’ii terk etmesi iizerine Endiiliis’ii Hristiyanlara karsi savunan kiigiik bir
hanedanlik. (1230-1492) Bkz. ismail Yigit, ‘“Nasriler’’, DId, 32, (2006), 420.

33 [spanya’nin tarihi bolgelerinden biri ve orada kurulan krallik.

3 [spanya’nin giineyinde Endiiliis bolgesinde yaklasik bes asir Islam hakimiyetinde kalan ve giiniimiizde Sevilla
adiyla anilan sehir.

% <Baglangigta saray teskilatindaki mabeyinci manasinda kullamilan, ancak daha sonra gesitli bolgelerde farkl
anlamlar kazanan bir terimdir. Hacib kelimesi, vezir gibi miilki idarenin basinda bulunup hiikiimdarin emriyle onun
biitiin yetkilerini temsil eden en biiyiik emir anlaminda kullanilmistir.”> Bkz. Aydin Taneri, ‘‘Hacib>’, Di4, 14,
(1996), 508.

3 Uludag, “‘ibn Haldun”’, DI4, 19, (1999), 539; Uludag, 10-12; Lacoste, 69-71; Adivar, “‘ibn Haldun’’, M.E.B.L.4,
5/1, (1987), 739.



karigikliklar sonucunda Ebu Abdullah, amcasinin oglu Kostantine Emiri Ebu’l Abbas
Ahmed tarafindan &ldiirtiiliince Ibn Haldun yerine getirdigi gorev nedeniyle naip
sifatiyla Bicaye’yi savunma fikrini reddedip sehri Ebu’l Abbas’a teslim etmistir. Bu
teslimiyete karsilik gorevinde devam eden ibn Haldun, Emir ile arasinda sogukluk
hissedince Bicaye’den ayrilmistir.®” ibn Haldun bircok Arap kabilelerinin arasinda
dolastiktan sonra Biskre’ye yerlesmis ve orada alt1 yil kalmistir. Her ne kadar siyasetten
uzak kalmak istese de tecriibesinden ve Dbilgisinden yararlanmak isteyen
Abdulvadiler’in® sultam1 Ebu Hammu’nun haciblik teklifine sicak bakmayip kabileler
arasinda sultana destek toplama gorevini kabul etmek zorunda kalmistir.®® Ibn
Haldun’un Kkabileler arasindaki propaganda gorevi, ona bedevi yasam tarzini

gbzlemleme ve onlar1 yakindan tanima firsati sunmustur.

Ibn Haldun gerek siyasi ve idari tecriibesinden gerekse kabileler iizerinde
edinmis oldugu sayginlik ve niifuzundan dolay1 bir¢ok hiikiimdar kendisinden istifade
etmek istemistir. 771/1369 yilinda Merini sultan1 Abdiilaziz, Tilimsan’1 ele gegirince
Ibn Haldun’a orada kendi lehine propaganda yapmasi i¢in baski yapmis ve Ibn Haldun,
Sultan Abdiilaziz’in lehine de propaganda yapmak zorunda kalmistir.*° Bu durum Ebu
Hammu’nun giiciine gidince Ibn Haldun iki hiikiimdarin arasinda kalmis ve uzun
miiddet bir c¢ikis yolu bulmaya calismistir. Her ne kadar Fas’a gitme karar1 alsa da
sartlar onun aleyhine oldugundan 776/1374 yilinda ata topragi olan Endiiliis’e ikinci kez

gitmek durumunda kalmugtir.**

Kisa bir siire sonra Fas hiikimdarinin yaptirrmlariyla Endiliis’ten sinir dist
edilince Tilimsan’in liman kenti olan Huneyn’e gelmis ve orayr zapt eden Ebu
Hammu’nun huzuruna cikartilmistir.*> Tekrar Ebu Hammu adia asiretler ve kabileler
arasinda propaganda gorevine zorlaninca gorevi kabul etmis, ancak bir yolunu bulup

Arifogullar1 (Evladu Arif, Bent Arif)*® Yurdu’na sigmmugtir.*

37 Uludag, “‘Tbn Haldun”’, DIA4, 19, (1999), 539; Uludag, /bn Haldun, 10-12.

38 ABDULVADILER: ibn Haldun zamaninda Tilimsin’da Abdulvadogullari tarafindan kurulan bir Berber
hanedanligidir. (1236-1550) Bkz. Erdogan Mercil, ““Abdulvadiler”’, DI4, 1, (1988), 276.

3 Uludag, Ibn Haldun, 12; Adivar, ‘ibn Haldun’’, M.E.B.L 4, 5/1, (1987), 739.

40 Tbn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, 107.

4 Uludag, Ibn Haldun, 13.

42 Uludag, /bn Haldun, 13.

43 Uludag, Ibn Haldun, 14.

44 Tbn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, 134.
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Siyasetin yogun trafiginden, doneminin yorucu sosyo-politik diizeninden ve
saray entrikalarindan uzaklasip kendini tamamen ilmi faaliyetlere yénelten Ibn Haldun,
Arifogullarr’nin katkilariyla Bilad-1 Ticin sehrindeki Ibn Selame Kalesi’nde Ebubekir
b. Arif’in koskiine yerlesmistir. Ibn Selame Kalesi’nde dért yil kalan Ibn Haldun,
burada el-/ber adiyla bilinen tarih kitabinin 6nsozii niteligindeki Mukaddime eserini
yazmustir.*® Sonrasinda el-/ber’i tamamlamak igin kaynak eserlere ihtiyaci oldugundan
779/1378 yilinda yaklasik yirmi alti yil aradan sonra Tunus’a donmiistiir. Oradaki
Sultan Ebu’l Abbas’in hosgoriisiiyle karsilasan Ibn Haldun, eserini Tunus’ta

tamamlamustir.*®

Sonrasinda bazi miitefekkirlerle ve bilhassa Maliki kadis1 Ibn Arafa ile fikri
tartismalar yasayan ibn Haldun hacca gidecegini belirterek 784/1382’de Misir’a dogru
yola cikar.*” Memliiklerin®® hiikmettigi Misir’da gelisen siyasi olaylar sonucu Berkik
el-Osmani*® (Melik ez-Zahir Seyfettin®®)’nin tahta heniiz yeni ¢ikmasiyla baslayan bu
yeni siyasi atmosferde, 1 Sevval 784 (m. 8 Aralik 1382) tarihinde Iskenderiye
Limani’na ulasan Ibn Haldun, bir miiddet sonra bir daha ayrilmamak iizere Kahire’ye

yerlesir.>

Nitekim Ibn Haldun, iiniiniin kendisinden nce hem eserleriyle hem de siyasi ve
ilmi kariyeriyle Kahire’ye ulagmasi neticesinde, basta Sultan Berk{ik olmak iizere halkin
biiyiik ilgisiyle karsilasmistir. Ozellikle ilmi derinlige sahip olmasi ve siir ile edebiyat
alanindaki hakimiyetinden dolayr el-Ezher Medresesi biinyesindeki Selahattin
Eyyibi’nin vakfiyesi®? olan Kamhiye Medresesi’nde dersler vermeye baslamistir.>

Kamhiye Medresesi’nde miiderrislik gorevinin yani sira Cemaleddin Abdurrahman b.

45 [bn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, 136.

4 Uludag, /bn Haldun, 14.

4TF. Andig, S. Andig ve Kogak, 12.

48 MEMLUKLER: Misir, Suriye ve Hicaz’da hiikiim siiren miisliiman Tiirk devleti. (1250-1517) Bkz. ismail Yigit,
“Memliikler’’, DIA, 29, (2004), 90.

49 Ton Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, 153.

50 Uludag, Ibn Haldun, 15.

5L F. Andig, S. Andi¢ ve Mustafa Kocak, 12; Uludag, /bn Haldun, 15; ibn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda
Hatiralar, et-Ta rif, 153.

52 {bn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, et-Ta rif, 157-158; F. Andig, S. Andi¢ ve Kogak, 12,

53 Bervars, 10; Uludag, /bn Haldun, 15.
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Siileyman’in  yerine Salahiye Medresesi’nde Maliki baskadiligina getirilmistir.

Medreselerde fikih dersinin haricinde Mukaddime ve el-Zber eserlerini de okutmustur.>*

Kahire’ye ikamet ettikten sonra kendini tamamen ilim ve adalete adayan ibn
Haldun’un ilmi saygmhg gittikge artmustir. Buna binaen hil’at>® kusanip, Veliyiiddin
lakabin1 alan ibn Haldun, taviz vermeksizin bir adalet otoritesi olarak yolsuzluklarla
miicadele etmis ve adaleti kayitsiz sartsiz tesis etmeye caligmigtir. Bundan dolayi
kendisine cogu kez muhalefet edilmis, diismanliklar kazanmis ve sonunda gorevinden
azledilmistir. Bu olaylar yasanirken Tunus’tan gemiyle yola ¢ikan ailesini bir deniz
faciasinda kaybeden ibn Haldun, ailesini kaybetmesinin vermis oldugu derin iiziintiiden
dolayr azledilmesine karsi cikmadigi aktarilir.®® 789/1387 yilinda hac ziyaretinde
bulunan ibn Haldun sonrasinda Kahire’ye dénerek 791/1389 yilinda hadis dersleri
vermek iizere Sargatmisiyye Medresesi’nde miiderrislik gérevine baslamistir. Ibn
Haldun kisa bir siire icinde Baybars Hankah1®’ baskanlhig: gorevine getirilse de Halep
Valisi Yelboga en-Nasiri, Sultan Berkuk’u tahttan indirince gorevi diisiiriilmiistiir.>®
Siyasi istikrarin bir tiirlii saglanamadigi bu dénemde Ibn Haldun, Sultan Berkuk’un
tekrar tahta ¢ikmasiyla gorevine iade edilmis, ancak Sultan’in azledilmesinde kullanilan
bir fetvada kendisinin de kararinin bulunmasindan dolayr goérevinden tekrar
uzaklastirilmistir. Siyasi birikimi ve edebi mahareti sayesinde affedilmesi igin sultana
bir siir yazmis ve bunun iizerine 15 Ramazan 801/21 Mayis 1399 tarihinde Maliki
mezhebi baskadiligima getirilmistir.>® 802/1400 yilinda Sultan Berkuk’un yerine tahta
gecen oglu Sultan Ferec ile Suriye seferine katilan ibn Haldun, seferden dénerken

Kudiis’ii de ziyaret etmistir. Sefer ertesi Kahire’de gdrevinin basinda bulunan ibn

54 Allen James Fromherz, [bn Haldun, Hayati ve Donemi, ¢ev. Yusuf Selman Inang, (Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2018), 159.

55 Sozliikte “elbisesini ¢ikarmak, iizerinden gikardigi elbiseyi baskasina vermek” anlamia gelen hal® kokiinden
tireyen hil‘at, terim olarak halifeler ve hiikiimdarlar tarafindan taltif etmek ve sereflendirmek amaciyla devlet
adamlarma ve diger bazi kisilere giydirilen degerli elbiseyi ifade eder. Bkz. Mehmet Seker, ‘“Hil’at’’, DIA4, 18,
(1998), 25.

% Uludag, Ibn Haldun, 16; Uludag, “‘ibn Haldun’*, DIA, 19, (1999), 540.

57 ¢<‘Kahire’de Cemaliye semtinde II. Baybars’in inga ettirdigi tekke, mescid ve tiirbeden meydana gelen bir kiilliye
goriiniimiindeki hankah.”’ Bkz. Doris Behrens-Abouseif, ‘‘Baybars Hankah1>’, D4, 5, (1992), 224.

58 Uludag, “‘ibn Haldun’, Di4, 19, (1999), 540.

59 Fromherz, 167-168; Uludag, *‘ibn Haldun’’, Did4, 19, (1999), 540.
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Haldun, bir Maliki fakihi olan Nureddin b. el-Hellal’in kendisinin yerine ge¢me

emelleri sonucunda gérevinden alinmistir.%

Bu sirada Timurlu®! hanedanliginin kurucu hiikiimdari olan Timur’un Halep’i
isgal edip Sam’a dogru yola ¢iktig1 haberini alan Sultan Ferec ordusuyla beraber, yanina
dort mezhebin kadilariyla birlikte Ibn Haldun’u da alarak 803/1400 yilinda Sam’a
hareket etmistir. Timur’dan once Sam’a intikal eden Sultan Ferec, Timur’un
kusatmasina karst Onlem almis, ancak bir darbe girisiminin istihbaratin1 alinca
Kahire’ye dénmek zorunda kalmistir. Ibn Haldun ve diger ulema bir ateskes yapilmasi
gerektigine karar vermis, ancak Sam valisi buna kars1 ¢tkmistir.%? Bunun iizerine gizlice
Timur’un komutanlariyla temasa gecip nihayetinde Timur’un huzuruna cikartilan Ibn
Haldun, Timur ile uzun bir gériisme yapmistir.® ibn Haldun, Timur’a “Asabiyet
Teorisi”nden bahsetmis,? bunun yani sira Kuzey Afrika’nin cografyasi hakkinda on iKi
sayfalik bir risale arz etmistir. Timur ise Ibn Haldun’a Mogollar hakkinda bilgiler

vermis ve Ibn Haldun bu bilgileri yazdig: el-Iber kitabina eklemistir.%®

Timur, kendisini Semerkant’a gétiirmek istese de Ibn Haldun teklifi kabul
etmeyip Kahire’ye donmiistiir. Orada el-fber kitabma son eklemelerini yaparak
tamamlayan Ibn Haldun, 1401 yilinda yeniden Maliki baskadiligi gérevine getirilmis
ancak yine bir bagka Maliki kadis1 olan Cemaleddin Bisati’nin kendisiyle girdigi
rekabet yiiziinden gorevini birakmistir. Bdylece ibn Haldun 1401-1406 yillar1 arasinda
dort defa kadilik gorevine getirilmis ve azledilmistir.?® Son olarak kadilik
makamindayken 26 Ramazan 808 (m. 17 Mart 1406) tarihinde vefat edip Babunnasr
Kapisi’nin disindaki Stflyye Kabristani’nda defnedilmistir.®’

XIV. yilizyila tamiklik etmis ve hayatinin biiyiik kismimi Kuzey Afrika’da

gecirmis olan Ibn Haldun, onlarca ilim adamindan istifade ederek bilimle yakindan

% {bn Haldun, Bilim ile Sivaset Arasinda Hatiralar, et-Ta rif, 226-227.

61 <*Orta Asya ve Iran’da hiikiim siiren Islam hanedani (1370-1507).”

62 Uludag, “‘ibn Haldun”’, DI4, 19, (1999), 540; Uludag, /bn Haldun, 17.

63 Ayrintili bilgi ve diyalog igin bkz. Ibn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, 244-254

64 {bn Haldun, Bilim ile Sivaset Arasinda Hatiralar, et-Ta rif, 247.

8 F. Andig, S. Andic ve Kogak, 13; Dale, 166.

% Fromherz, 178; Uludag, “‘ibn Haldun’*, DIA, 19, (1999), 540.

87 fbn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta’rif, 275; Uludag, “‘Ibn Haldun>’, DI4, 19, (1999), 540;
Fromherz, 179; Uludag, /bn Haldun, 17; F. Andic, S. Andig ve Kogak, 13; Kehhale, 5.119; el-Husti, 92; Adivar, “‘ibn
Haldun’’, M.E.B.7. 4, 5/1, (1987), 740.
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ilgilenmis bir ilim adaminin yani sira, onlarca hiikiimdar ve devlet adamiyla ¢alismis bir
siyaset ve devlet adamidir. Ayrica Maliki mezhebinin kadiligin1 yapmais bir fakih olarak
da din adamu roliinii iistlenmis olan Ibn Haldun; veba salgini,% deniz facialari, savaslar,
isyanlar, darbe ve darbe girisimleri vb. gibi toplumu buhrana siiriikleyen vakalari
yasamis ve bununla birlikte birgok biiyiik sehri, kabile ve asireti gézlemlemis bir toplum
bilimcisidir. Ayrica Ibn Haldun, islam diisiince tarihinde bagimsiz bir filozof ve tarih
felsefecisi kimligiyle taninmaktadir. Bazen bir hiikiimdar kadar yetkilere sahip bir
biirokrat, bazen kabileler arasinda propaganda yapan bir gezgin, bazen de saray
entrikalarina maruz kalarak gorevinden azledilen bir siirgiin veya tutsak olan Ibn
Haldun tim bu birikim ve gozlemlerini eserlerine yansitarak sosyolojik teorilerini

kaleme almustir.
1.2. Eserleri

Ibn Haldun’un yasadigi dénemde Kuzey Afrika’da medeni ve siyasi hayat
gittikge zayiflamis ve bir¢ok devlet ile kabileler arasinda yasanan rekabet sonucu
istikrarsiz otoriteler ortaya ¢ikmistir. Bu durumun sik sik darbelere ve savaslara yol
agmast Ibn Haldun’un bir¢ok sehri, toplumu ve kabileyi gdzlemlemesine neden
olmustur. Her gittigi yerde ilim adamlariyla tanismis ve orada ilmi faaliyetlerini yerine
getirmistir. Tiim bu birikimlerini Arap¢a yazmis oldugu kitaplarinda isleyen ibn

Haldun’un baslica eserleri sunlardir:

1- Liibdbu’l Muhassali fi Usuli’d-din (Din Usulii Hakkinda Yazilan el-
Muhassal Kitabinin Ozeti)

Ibn Haldun’un on dokuz yasinda Tunus’ta yazmis oldugu bu ilk eser, Fahreddin
Razi’nin el-Muhassal adli kitabinin bir 6zetidir.®® Bu eserde ibn Haldun, el-Muhassal
kitabinin metnine bagli kalarak Nasuriddin Tasi’nin goriislerine yer vermis ve detaylara
deginmeden Kelam ilminin Gsiil ve kaidelerini 6zetleyerek eseri telif etmistir.”” Ug

0nsdz ve bedihiyyat, ma’limat, ilahiyat ve sem’iyyat adli dort boliimden olusturulan

8 Tbn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, 23; Lacoste, 62-63; Fromherz, 91-93; Abdulhak Adnan
Adivar’in belirttigine gore Tbn Haldun, 1349 yilinda babasini veba salgmindan dolayr kaybetmistir. Bkz. Adivar,
*“Ibn Haldun’’, M.E.B..4, 5/1, (1987), 739.

8 Tbn Haldun, Sifz-ussail ve Tehzibul Mesail, 28.

0 Uludag, Ibn Haldun, 18.
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kitaba sonradan din Gisulii ilmindeki temel konularla ilgili meseleler eklenmistir.”* imam
Razi’nin el-Muhassal kitabinda biitiin mezheplerin goriislerini detaylariyla ele almast,
donemin Kelam alimleri ve talebeleri tarafindan ilgi gormemesine sebep olmustur. Bu
durum Ibn Haldun’un bu kitab1 yazmasina neden olan en biiyiik etkendir. Bdylelikle Ibn
Haldun bu eseri daha faydali bir hale getirmek i¢in kisaltip kendi tislubuna gore yeniden

telif etmistir.”?

Ibn Haldun’un bu eseri yazmasinda hocasi Abili’nin etkilerinin oldugu
belirtilmektedir. Orijinal niishas1 Ispanya’da Escurial Library’de bulunan eser, Luciano

Rubio tarafindan ispanyolca’ya gevrilerek 1952 yilinda yayimlanmistir.”®

2- Sifa-ussail li Tehzibil Mesail (Soru Soran Kisinin Sifasi i¢cin Meselelerin
Ozeti)

Bu eserin Ibn Haldun’a ait olup olmadigi hususunda tartigmalar oldugu
belirtilmektedir. Bazi arastirmacilar bu eserin Ibn Haldun’un ailesinden baska bir
Haldun tarafindan yazildigim ileri siirerken, bazilari ise {islup ve icerik bakimindan ibn

Haldun’a ait oldugunu savunmaktadir.™

[brahim es-Satibi’nin (6. 790 h.) Fas’ta bulunan Alimlere bir mektubunda,
“Tasavvufu ogrenmek isteyen bir kimse, seyh tarafindan kendisine tasavvuf yolunun
ogretilmesiyle mi yoksa tasavvuf biiyiiklerinin kitaplarini okumastyla mi tasavvuf ehli
olabilir?” sorusunu sormasi iizerine ibn Haldun’un cevap olarak bu eseri 773-
775/1372-1374 yillar1 arasinda Fas’ta yazdigi kabul edilmektedir.” Bu eserde daha ¢ok
tasavvuf sozciigliniin kokii ve anlami, tasavvufcularin ‘‘Vahdet-til Viicid’ goriisiinii

benimsemelerinin etkenleri ve tasavvufcularin satahatlari’® iizerinde durulmustur.”’

™t Abdurrahman Bedevi, Miiellifatu Ibn Haldun, (Kahire: Misir Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2006), 3-6; Uludag, *“Tbn
Haldun”’, DIi4, 19, (1999), 541.

2 Bedevi, 3-6.

3 Uludag, “‘Ibn Haldun”, DIA4, 19, (1999), 541.

" Uludag, Ibn Haldun, 19; Uludag, “‘ibn Haldun’*, DIA, 19, (1999), 541.

75 Bedevi, 24; Uludag, *‘Tbn Haldun’’, DI, 19, 541; Siileyman Uludag, “Sifaii’ s-Sail’*, Di4, 39, (2010), 141.

76 Tasavvufi bir terim olarak sifinin vecd ve istigrak halinde sdyledigi muhtevasinda bir iddia bulunan séz anlamina
gelir. Bkz. Siileyman Uludag, ““Sathiye’’, Di4, 38, (2010), 370.

7 Bedevi, 20-24.
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3- Mukaddime

[bn Haldun’un, yedi ciltten olusan el-/ber kitabinm birinci cildi olan
Mukaddime’yi 779/1377 yilinda bes ay gibi kisa bir siirede kaleme aldig1 belirtilir.”®
Mukaddime genel olarak Ibn Haldun’un felsefe, din, tarih ve sosyoloji ile ilgili
goriislerini kapsamaktadir. Kendi iginde alt1 bolimden olusan Mukaddime’nin giris
kisminda ibn Haldun, tarih ilminin niteligini ve tarih yaziminda izlenilmesi gereken
asamalar1 belirtmistir.”® Birinci béliimde asabiyet, cografya ve niibiivvet gibi esaslarla
temellendirilen ‘“Gmran ilmi’’nden bahsedilmektedir. Ikinci ve iiciincii bolimlerde
toplumsal yasamin temel iki kategorisi olan bedevilik ve hadarilik kavramlar1 sosyolojik
cercevede izah edilmistir. Ayrica bu boliimlerde siyasi analizlerle devletin varhigi ve
isleyisi aciklanmistir. Ugiincii béliimde din ve devlet iliskisini ele alan ibn Haldun, din
olgusunu devletin devami igin zaruri gérmemis, ancak ahlakin korunmasinin bu
dogrultuda zorunlu oldugunu vurgulamistir. Dordiincii boliimde devletin olugmasinin
sonuclar1 ele aliirken bu sonuglarin esast olan beldeler ve sehirlerden meydana gelen
yerlesim yerleri incelenmektedir. Burada sehir yasaminin ve sechirlerin meydana
getirdigi olanak ve problemler ele alinir. Besinci boliimde daha ¢ok, iktisadi hayatin ibn
Haldun’a has tasavvuru yapilmaktadir. Bu bdliimleri dikkate alan bircok iktisat
tarihgisinin Ibn Haldun’u iktisat biliminin kurucusu oldugunu kabul ederek referans
gosterdikleri belirtilmektedir.® Altinci béliimde &zellikle Islam cografyasinda ve
toplulugunda islenen ilmi konular ele alinmaktadir. Goriildiigii iizere Ibn Haldun’un her
bir boliimiinii ayr1 birer sosyoloji alt dalina ayirdigi gozlemlenen Mukaddime ilk defa
1858 yilinda Fransiz oryantalist Etienne Quatremere tarafindan Prolégomenes d'Ibn

Khaldoun adiyla ii¢ cilt halinde basilmigtir.8!
4- el-iber

Tam adi; Kitabu ' I-Iber ve Divainii’l-Miibtedei ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-
Acem ve’l-Berber ve men aserehiim min zevi’s-Sultani’l-ekber (Ibretler Kitabi; Arap,

Acem ve Berberler Doneminde Baslangictan Sona Kadar Olan Divan ve Onlarin

8 Uludag, Ibn Haldun, 20; Tahsin Giingér, ‘‘Mukaddime”’, DI4, 31, (2006), 119.

" Uludag, Ibn Haldun, 22.

8 Gorgiin, ‘“Mukaddime’’, DIA4, 31, (2006), 119.

8 Tbn Haldun, Sifa-ussail ve Tehzibul Mesail, 28-29; Gérgiin, ‘‘Mukaddime”’, DI4, 31, (2006), 119; Uludag, Ibn
Haldun, 26; Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (istanbul: insan Yaynlari, 2012), 127.
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Cagdas: Biiyiik Saltanat Sahipleri)’dir. Yukarida da belirtildigi iizere el-/ber toplamda
yedi ciltten olusan ve ii¢ kitap halinde yazilan bir eserdir. Eserin birinci cildi ve kitab1
Mukaddime’den meydana gelmektedir. Eserin ikinci kitab1 ise diinya tarihinin
baslangicindan Ibn Haldun’un yasadigi doneme kadar olan basta bazi Arap kavimleri
olmak {izere Nebati, Siiryani, Pers, Yahudi, Rum, Tiirk ve Frank milletlerinin tarihini
kapsamaktadir.82 Bu béliim el-fber’in ikinci ve besinci ciltleri arasinda islenmektedir.
Ayrica Ibn Haldun eserin bu cilt araliginda Hz. Muhammed’in hayatini, sonrasindaki ilk
dort halife donemini, Emeviler ve Abbasiler basta olmak iizere birgok miisliiman
hiikiimdarligin tarihini de anlatmistir. Ibn Haldun’un bu béliimii daha ¢ok iinlii tarihgi
Taberl ve Mes’tidi’den rivayet ederek yazdigi belirtilmektedir. Ancak bunun yaninda
kendine 6zgiin yorumlar1 ve tahlilleri de bulunmaktadir. el-foer’in altinci ve yedinci
ciltlerini olusturdugu iigiincii kitabinda ibn Haldun, Berberler’in ve Kuzey Afrika’nin
tarihini konu edinmektedir. Bu béliimde ibn Haldun, Kuzey Afrika hakkinda daha énce
miisliiman Islam tarihgilerinin deginmedikleri veya daha énce ulasip aktaramadiklari
onemli bilgilerden bahsetmektedir. Ibn Haldun, ekseriyetle bu bilgileri sozlii rivayetlerle
ve giiniimiize ulasmamis tarihi belgelerle temellendirip kendi gdézlemleri cergevesinde
aktarmistir. Bunun yam sira el-foer’in yedinci cildini de bir baska eseri olan et-Ta rif

olusturmaktadir.®

5- et-Ta’rif bi ibn Haldun Rihletuhu Garben ve Sarken (ibn Haldun’u

Tamma; Batiya ve Doguya Yolculugu).

Ibn Haldun’un, hayatim1 konu edindigi ve 807/1404 yilinda Misir’da yazmis
oldugu bu eser el-/ber kitabinin son cildini olusturmaktadir.8* Ayrica ibn Haldun bu
eserinde sadece kendi hayatini degil, karsilasmis oldugu toplumsal, kiiltiirel ve tarihi
olaylar1 da anlatmaktadir. Ibn Haldun’un siirleriyle ve yazmis oldugu mektuplartyla

besledigi et-Tarif, kendisinin edebi yoniinii de ortaya koymaktadir.

Bu eserlerin haricinde, ibnii’l-Hatib’in rivayetine gére ibn Haldun; Ibn Riisd’{in
eserlerinin 6zeti olan Mulahasatun Addun li Asari Ibni Riisd ve Merini Sultan1 Ebu
Inan’a veya Nasri Sultan1 V. Muhammed el-Gani Billah’a arz etmek iizere yazdig1

mantik ilmiyle ilgili olan Takyidun fi I/mil-Mantiki adinda risaleler yazmstir. Yine

82 Dale, 181.
8 Uludag, Ibn Haldun, 23-26; Uludag, *‘ibn Haldun”’, Di4, 19, (1999), 542.
8 Uludag, Ibn Haldun, 20; ibn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar; et-Ta rif, 5.
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Ibn’{il-Hatib’in rivayet ettifine gére matematige dair Muhtasarun fil-Hisab adinda bir
kitap yazan ibn Haldun, Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib’in fikih Gsulii hakkinda kaleme aldig
el-Miicez adl1 eserine yazmis oldugu Serhul-Miicezi fi Usulil-Fikhi i Lisaniiddini bini’l-
Hatibi adinda bir manzume ve {inlii sair Basiri’nin Hz. Muhammed’e ithafen yazmis
oldugu Kasidetii’l-Biirde’ye Serhiil-Biirdeti adinda bir serh yazmustir. 8 Ibn Haldun,
Katib Celebi’nin de bir rivayetine gore Endiiliislii bir sair olan Ibn Abdin’un yazmis
oldugu bir kasideye serh olarak Serhu Kasideti Ibn ‘Abdin adinda da bir eser telif
etmistir. Ayrica Timur’un istegi iizerine de on iki sayfalik Kuzey Afrika cografyasi

hakkinda bir risale kaleme almustir.®®
1.3. Bashca Goriisleri

Sanayi devrimiyle birlikte Avrupa’da meydana gelen modern toplumlarin
meselelerini inceleyen yeni bir disiplin ortaya ¢ikmistir. Bu disiplin felsefe biliminin
diisiince geleneginden koparak sosyal olgu ve olaylar {izerine aragtirmalar ve bununla
ilgili bulgular ortaya koymaktadir. XIX. Yiizyllda Auguste Comte’un vermis oldugu
isimle ‘‘Sosyoloji’> adimi alan bu bilim aslinda asirlar énce ibn Haldun’un Mukaddime
eserinde gozler oOniine serdigi ‘‘Gmran ilmi’’nden baskasi degildir. Tirk din
sosyologlarindan Unver Giinay ve Zeki Arslantiirk’iin degerlendirmesi bu sekildedir.®’
Bununla ilgili baz1 ¢agdas Arap dil bilimciler biyografi ¢alismalarinda Ibn Haldun’un
““sosyoloji ilim sarayimin ilk bilimsel yapi tasi’’ oldugunu ifade etmistir.5®
Anlasilmaktadir ki ¢agdaslar1 ve kendinden sonraki nesiller tarafindan gereken ilgiyi
gormeyen Ibn Haldun’un ilmi ¢alismalar kesfedilmeye mahkim birakilmistir. Nitekim
daha sonra Batililarin onun eserlerini dillerine c¢evirmesiyle beraber yiizyillar
oncesinden Ibn Haldun’un bir ilmi disiplinden bahsettigi ancak bunu bir ilmi harekete
doniistiiremedigi ortaya c¢ikmustir. Ibn Haldun’un yasadigi donemde biiyiik bir ilmi

hareketi baslatamamasinin nedenini Unver Giinay, Islam diinyasinin o dénem diisiinsel

8 Uludag, “‘Tbn Haldun”’, DIA4, 19, (1999), 543; Ibn Haldun, Sifa-ussail ve Tehzibul Mesail, 28-29.

8 Uludag, “‘Tbn Haldun”’, DIA4, 19, (1999), 543; Ibn Haldun, Sifa-ussail ve Tehzibul Mesail, 28-29.

87 Giinay, 126; Zeki Arslantiirk, Din Sosyolojisine Girig, (Istanbul: Camlica Yaymlari, 2015), 38-39; Ayrica Ejder
Okumus da benzer bir degerlendirmede bulunmustur. Bkz. Ejder Okumus, “Farabi’nin Din Sosyolojisine Katkilart -
Bir Giris Denemesi- ”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 17/3, (Aralik 2018), 12.

8 Muhyeddin Sabir, el-Mii’cemul-Arabiyyul-Esasi, (Kahire: Arap Birligi Kiiltiir ve Bilim Orgiiti (ALECSO)
Yayinlari, 1989), 414.
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acidan biiyiik bir durgunluga sahne olmasi ve Ibn Haldun’un o déneme denk gelmesi

olarak aciklar.%®

Ibn Haldun, Osmanli’nin erken donemlerinden itibaren kesfedilmis ancak Islam
diinyasinda ihmal edilmistir. Miineccimbasit Ahmed Dede, Pirizdde Mehmed Sahib,
Naima, Katib Celebi, Taskopriizade Ahmet Efendi, Abdiillatif Subhi Pasa, Hayrullah
Efendi ve Cevdet Pasa gibi Osmanli miitefekkirleri ibn Haldun’u erken bir tarihte
kesfedebilmisler ve onun etkisi altinda kalmislardir.’® Ejder Okumus, Osmanl
miitefekirlerinin ibn Haldun’a olan ilgilerinin, daha sonra Islam aleminde ve Bati
diinyasinda ona ragbet edilmesinde onciil bir islevi oldugundan bahseder.®* Buna gore
Bati diinyasindan; Machievelli, Giambattista Vico, Marquis de Condorcet, A. Comte,
Arthur de Gobineau, Jean Bodin, Gibbon, Monltesquieu, Gabriel Bonnot de Mably,
Ferguson, Herder, Tarde, Breisig, Hegel, J.J. Rousseau, Nietsche, Malthus ve William
James gibi diisiiniirlerin de Ibn Haldun’dan yararlandig1 iddia edilirken; tarih
felsefecilerinden Ostwald Spengler ile Arnold Joseph Toynbee’ye ilham kaynagi oldugu
belirtilir.2 Bunun disinda Ibn Haldun, Arap diinyasinda unutulmaya yiiz tutmustur.
Ancak XIX. yiizyilda Batililar tarafindan Ibn Haldun’un Mukaddime’si terciime edilince

tekrar Islam diinyasinda énem kazandig1 goriilmektedir.

Gerek diinya diisiince tarihinde gerekse Islam diisiince tarihinde Ibn Haldun nevi
sahsma miinhasir bir ilmi kimlige sahiptir. Islam diisiince tarihinde sosyal olay ve
olgular1 alisilagelmisin disinda neden-sonug iliskisiyle inceleyen Ibn Haldun, kendinden
onceki donemlerde metafizik ve tabiat bilimlerini konu edinen filozof ve bilim
adamlarinin aksine toplumu ve toplumsal konular1 incelemistir.®®* Bu ¢alismada daha
once deginildigi iizere Ibn Haldun’un seriiven dolu hayati kendisinin gozlem ve
tecriibeye dayali fikirlerinde dogrudan etkili olmustur. ibn Haldun hayati boyunca

birgok farkli sifatta toplumla temasa halinde bulunmustur. Toplumla olan bu miinasebeti

8 Giinay, 131.

% Ali Coskun, Osmanlida Din Sosyolojisi: Naima Ornegi, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2019), 46-47; Unver Giinay,

“Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldun (1332-1406)”, A.U.LF Dergisi, 6, (1986), 67; Ejder

Okumus, ‘Tbn Haldin’un Osmanli Diisiincesine Etkisi’*, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 15, (2006), 142-146.

91 Ejder Okumus, “‘ibn Haldun’un Osmanh Diisiincesine Etkileri”’, Gegmisten Gelecege Ibn Haldun: Vefatinin 600.
Yilinda Ibn Haldun'u Yeniden Okumak Uluslararas: Sempozyumu (Istanbul 03-04 Haziran 2006), (istanbul: ISAM,

2006), 84.

92 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun (1332-1406)”, 67.

9 Tahsin Gérgiin, “Ibn Haldun”’, DIid4, 19, (1999), 544.
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toplumu bir vakia olarak gormesine neden olurken, toplumun da diger olgular gibi
incelenmesi gerektigini vurgulamistir.* Boylelikle Ibn Haldun’un, baslica toplumu
konu edinen ‘“Gmran ilmini”’> 6zgiin bir sekilde ortaya koydugu diisiiniilmektedir.
“Umran ilmi”>> toplumun biitiin sosyal etkinliklerini kapsamaktadir. Oyle ki ““Gmran
ilmi’’; tarih ile toplumun incelenmesi ve incelenme yontemleri, fiziki ¢evre ve iklim-
sosyal yasam iliskisi,®® uygarhik tarihi ve uygar-ilkel toplum tipleri, toplumun
demografik yapist ve sehir sosyolojisi gibi konular1 kapsayarak genis sinirliliklara
ulasmistir.®® Ayrica Ibn Haldun amran ilminde; din, aile, devlet, siyaset, ekonomi,
egitim ve hukuk gibi sosyal kurumlari da hem statik hem de dinamik bi¢imde

incelemistir.®’

Ibn Haldun’un, amran ilminin i¢inde yer alan baslica iic &nemli goriisii
bulunmaktadir. Bunlar: Bedevi-hadari toplum ayrimi, asabiyet teorisi ve tavirlar

nazariyesidir.
1.3.1. Bedevi-Hadari Toplum Ayrimi

Ibn Haldun toplumu, bedevi ve hadari diye iki farkli temel kategoriye ayirmistir.
Bedevilik, gogebe yasam tarzi anlamina gelirken hadarilik, kasaba veya sehirde yerlesik
hayat tarzin1 ifade etmektedir. Ibn Haldun, iimran ilmi 1s18inda inceledigi bedevi
toplumlarin kirsal kesimlerde, daglik alanlarda ve c¢ollerin gocebelige elverisli
bolgelerinde yasadigini belirtirken, hadari toplumlarin daha ¢ok sehir, kasaba, belde ve
kdy gibi yerlesim alanlarinda yasam siirdiigiinii ifade eder.®® Ibn Haldun’a gore bedevi
toplumlar gecimlerini tarim ve hayvancilikla saglarken, bunu gerceklestirebilecekleri
genis arazilere ihtiya¢ duyarlar. Bu sebeple bedeviler kirsal alanlarda ve sahralarda
yasamak durumundadirlar. Bu toplumlar yiyecek, giyecek ve barinma ihtiyaglarini
islenmemis temel maddelerle sinirlandirir ve tiiketirler. Hadari toplumlar ise gegimlerini

zanaat ve ticaret ile saglarlar, temel ihtiyag maddeleriyle yetinmeyip tabii ve liiks

% Giinay, 125.

% Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun (1332-1406)”, 85.

% Uludag, Ibn Haldun, 58-59.

% Uludag, Ibn Haldun, 59.

% {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2016), 324; Uludag, /bn Haldun, 63.
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ihtiyaclarini da karsilamaktadirlar.®® Bu sebeple de hadariler muhafaza edilmis yerlesim

merkezlerini mesken edinirler.

Ibn Haldun’a gore ii¢ cesit tiilketim maddesi vardir. Bu maddeler, Ibn Haldun
tarafindan bedevi ve hadari toplumlarin tercihlerine gore ayirt edilebilmesi igin
belirtilmistir. Bunlar: Hayatta kalabilecek kadar yiyecek, giyecek ve mekandan ibaret
olan ilkel tiiketim maddeleri (zaruriyat), daha c¢ok gelecege yonelik biriktirilen ve
bireylerin konforunu karsilayan tabii ihtiyag maddeleri (haciyat) ve tabii ihtiyaglarin
birikimi konusunda belli bir doymusluga ulasan bireylerin estetik kaygilarina yonelik
liikks tiiketim maddeleri (kemaliyat)’dir. Buna gore bir toplumun sadece zaruriyat
ihtiyaci varsa o toplum bedeviyken, zaruriyatin yaninda diger iki ihtiyag maddesine de

gereksinim duyan toplumlar hadaridirler.'%

Ibn Haldun’a gore bedevi toplumlar, belli bir siire¢ dogrultusunda veya gesitli
nedenler sonucunda hadari bir toplum haline gelebilir.!%* Bu agidan bedevi toplumlar
hadari topluluga doniisme dogrultusunda ve tabiatindadir. Bununla birlikte hadarilerin
bedevilige gecisi pek sik rastlanilan bir durum degildir. Ancak Ibn Haldun, sehirlere
gocenlerin  nesiller boyu siirdiiriilegelen hadari hayat tarzinda farklilagmalar
yasadiklarini tespit etmistir. Mesela Ibn Haldun kiyaslama yaparken bedevi gordiigii bir
gruba karst hadari olarak niteledigi toplulugu, daha kokli bir sehir yasamina séhip

baska bir topluluga gore bedevi kabul etmistir.1%2

Ibn Haldun, hadariligin temelini bedeviligin olusturdugunu belirtmektedir. Oyle
ki bir toplumun, tabii ve liikks tiiketimden once ilkel tiiketimini tamamlamas1 gerekir.
Buna gore bedevi toplumun amaci belirli bir refah diizeyine ulasip belirtildigi lizere
hadari topluma doniismektir.}%® Ibn Haldun’a gére bedevi toplumlar geri kalmus ilkel
topluluklar iken hadariler ise ileri ve gelismis topluluklardir. Ancak bedevi topluluklarin
paylasimci, iyiliksever, dindar ve dayanisma halinde olduklarin1 vurgulamis ve bunu
takdir etmistir. Ayn1 zamanda iyiligin kokiiniin bu topluluklarda oldugunu ifade ederken
hadari topluluklarda insani bircok degerin ve erdemin bozulmus oldugunu

soylemektedir. Dolayisiyla ilkel toplumlar hadarilige dogru ilerleme kat ederek medeni

% Tbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 324-325; Uludag, /bn Haldun, 64.

100 Thn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 325-326; Gorgiin, “‘ibn Haldun’’, DIA, 19, (1999), 547.
101 Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun (1332-1406)”, 73.

102 fhn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 326; Uludag, Ibn Haldun, 65-66.

103 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 326; Uludag, /bn Haldun, 67.
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hale gelebilirler ancak insani degerlerden uzaklasirlar. Bu da hadari toplumlarin

¢okmesine veya gerilemesine neden olacaktir.*%

Son olarak Ibn Haldun bedevi ve hadarilerin siyasi ve idari yonetim bicimlerini
de ele almistir. Ona gore bedevileri lider konumundaki “‘reis’’ yonetirken, hadarileri
hiikiimdarlik tahtindaki ‘‘sultan veya kral’’ yonetmektedir. Bedevilerde reisin idaresi
istisareye dayalidir ve toplumda smif ayrimi yoktur. Bundan dolay: Ibn Haldun’a gore
bedeviler demokratik topluluklardir. Hadariler ise kralliga dayali despot bir idare
anlayisina sahiptir.'® Ayrica bu iki topluluk karsi karsiya geldiklerinde girmis olduklar
miicadeleyi daha iistiin savasei niteliklere sahip, hadarilerin himayesi altina girmemis ve
devlet olmay1 basarabilmis olan bedeviler kazanacaklardir.2%® Ancak bu durumlara sahip

olmayan bedeviler i¢in ayn1 durum séz konusu degildir.
1.3.2. Asabiyet Teorisi

Ibn Haldun, toplumlarin temelini asabiyetin olusturdugunu ifade etmektedir.
Ona gore en biiylik 6zelligi toplumu olugturan fertler arasinda birlik ve dayanigma olan
asabiyet; toplumun kolektif suurundan ve hissinden meydana gelen ortak bir karar alma

ve hareket etme anlayisidir.*?’

Asabiyeti, ‘‘nesep’’ ve ‘‘sebep’ olarak ikiye aymran ibn Haldun, ilkini soy
bagliligr olarak ifade ederken ikincisini ise kiiltiir baglilig1 olarak agiklamaktadir. Zeki
Arslantiirk asabiyeti bu sekilde serh etmistir.2%® fbn Haldun’a gore bedevi toplumlarda
kan bagina dayali nesep asabiyeti kuvvetliyken, hadari toplumlarda ise sosyal baglilik
olan sebep asabiyeti daha etkilidir.!® Bu durum bedevilerin, toplumun menfaati
dogrultusunda Kkuvvetli bir dayanigma halinde yasamalarma sebep olurken, hadari
110

toplumlarda ise bireylerin menfaatlerinin 6n planda tutulmasma yol ag¢muistir.

Bedevilerle hadariler arasinda yasanabilecek bir savasi bedevilerin kazanacagini

104 Tpn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, 327; Uludag, Ibn Haldun, 68; Giinay, 129.
105 Uludag, fbn Haldun, 69.

106 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 350 ve 368-369; Arslantiirk, 351.

107 Arslantiirk, 350.

108 Arslantiirk, 350.

109 F, Andig, S. Andig ve Kogak, 40-41.

110 Arslantiirk, 351-352.
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belirtirken bunun nedenini bedevilerin nesep asabiyetini benimseyip kabile aidiyeti ile

izah eder.1!

Bununla birlikte uygar bir devletin olusum stireci bedevilik ile baslar. Ardindan
asabiyet ile yogrulan toplum gelisip kuvvetlenir ve boylelikle hadarilesme siireci
tamamlanir. Oyle ki asabiyet sahipleri; hak talep etme, savunma yapma, himaye etme
gibi melekelere sahip oldugundan hangi kademeye ulasirsa ulagsinlar, bir iist mertebeyi
talep edeceklerdir. Boylelikle asabiyet, akabinde devleti ortaya ¢ikaracaktir. Ardindan
devlet tekamiiliinii tamamladiktan sonra asabiyetin zayiflamaya basladigi goriiliir.
Nitekim devlet bozulmaya yiiz tutar ve dort nesil'*? sonra yikilir.!® Buna gore bir

devletin dmriiniin yiiz yirmi sene kadar olabilecegi ifade edilmistir.!!*

Ibn Haldun, asabiyetin giiclii oldugu toplumlarda dinin daha hizli yayildigini
ifade ederken, dini bagin bir toplumu birlestiren en biiyiik faktér oldugunu belirtmistir.
S6z konusu etken, toplumu din ile idare eden ydneticilerin iktidarlarini stirdiirebilmeleri
acisindan biiyiik bir role sahip olup toplumun ayakta kalmasi i¢in biiyiik bir temel

dayanaktir. Bu temelin ¢6kmesi toplumun yikilmasia neden olacaktir.1*
1.3.3. Tavirlar Nazariyesi

Toplumlar gibi devletlerin de birbirini izleyen asamalardan gegtigini vurgulayan
Ibn Haldun, devletlerin ve hanedanliklarin gegirmis olduklar1 evreleri incelemistir.

Nitekim her devlet asagidaki bes evreden (tavirdan) gegecektir.!'® Bunlar:
1- Zafer Dénemi:

Ibn Haldun’a gore devletin bu dénemdeki ilk tavr1 kendinden &nce hiikiim
stirenlerin elinden hakimiyeti devralmak ve devlete kargt yapilan koétiilikleri sindirip
tahta veya devlet makamina sahip ¢ikmak olacaktir. BoOylece devlet zafere ve
amaclarina ulasmis olup bu evreyi tamamlayacaktir. Ayrica bu donemde devlet lideri

yonetmis oldugu toplumun goriislerine saygi duyacak ve kendi bagina buyruk hareket

111 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, s.350; el-Husri, 199.

112 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 346.

113 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 350 ve 390; F. Andig, S. Andig ve Kogak, 41-42.
114 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 394; Arslantiirk, 352.

115 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, 378-379; Giinay, 129.

116 Giinay, 130; Arslantiirk, 352; Uludag, /bn Haldun, 93; F. Andigc, S. Andig ve Kogak, 43.
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etmekten kaginacaktir.!'” Bu da kuvvetli bir asabiyet bagmin oldugunun géstergesidir.
Zira asabiyetin giicliiliigii ardindan zaferi getirecektir.!'® Ibn Haldun bu dénemde
asabiyet baginin giiclii olmasinin nedenini aile ve din mensubiyetinin kuvvetliligine

baglar.!1®
2- Mutlakiyet Dénemi:.

Istibdat ve infirad olarak da adlandirilan bu evrede zafer déneminin aksine
toplumun ydneticisi veya sultan1 devleti tek elden ydnetmeye baslar. Idareciler biitiin
yetkileri ellerinde toplayip aymi zamanda halkinin yonetime katilimini engelleyerek
yoneten ile yonetilenler arasinda ayrisma meydana getirirler. ibn Haldun’un adeta bir
diktatori tarif ettigi devletin bu doneminde idareci, hiikiimdarligi kendi ailesi {istiine

bina eder ve niifuzunu arttirarak taraftarlar edinir.t?°

Ibn Haldun’a gore bu donemde nesep asabiyeti ile dine dayali sebep asabiyeti
gerilemeye baslayacak ve bu 6zelligi tasiyan insanlarin yerini hiikiimdara bagliligin

sunan devlet adamlari ve paral askerler alacaktir.*?!
3- Refah Dénemi:

Dinlenme ve rahatlik veya refah doneminde; hiikiimdar devlet hazinesinde
biriken parayi, biiyiik anitlar yaptirmaya, devasa kaleler insa etmeye, biistler dikmeye
ve gorkemli solenler diizenlemeye harcayacaktir. Hanedanligin ihtisami gerek halka
kars1 gerekse diger devletlere karsi gozler oniine serilecektir.!?> Ayrica hiikiimdar bu

doénemde ailesine devletin biitiin olanaklarindan yararlanma imkan1 sunacaktir.!?®

Bu donemde ordu ve askeriyenin de Onemi artacak ve hiikiimdar tarafindan
resmigegitler diizenlenerek ordu onurlandirilacaktir. Bunun disinda ordunun silah ve
benzeri gereksinimleri de bizzat hiikiimdar tarafindan karsilanacaktir. Ibn Haldun

hemen hemen biitiin sermayenin yatirildig1 bu biiyiik ihtisamin nedenini hiikiimdarin

117 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 399-400; F. Andic, S. Andig ve Kogak, 43-44.
U8 Uludag, fbn Haldun, 94.

119 Arslantiirk, 352.

120 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 400; Uludag, /bn Haldun, 94.

121 Arslantiirk, 353.

122 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 400; Uludag, /bn Haldun, 94.

12 F. Andig, S. Andig ve Kogak, 45.
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kendi iktidarin1 korumasi ve diger devletlere maddi-manevi iistiinlik saglamasi olarak

aciklar.'?
4- Baris Donemi:

[bn Haldun, kanaat ve baris evresi olan bu dénemi devletin cokiisiiniin
baglangici olarak kabul eder. Bu donemde merkezi otoriteye karst ayaklanma ihtimali
s0z konusudur. Hiikiimdar hem dahili hem de harici giiglerle baris icinde gecinmeye
calisir. Bu politika devletin varligini siirdiirebilmesi i¢in gereklidir. Ayrica hiikiimdar
otoriteyi saglayabilmesi i¢in, kendinden 6nceki hiikiimdarlar1 taklit ederek devleti idare
etmeye calisacaktir. Ibn Haldun bu dénemdeki hiikiimdarlarin seleflerini taklit
etmelerinin nedenini; seleflerin kendilerinden daha iyi politika ve fikirlerle devleti bu

ihtisama ulastirdiklarina inanmalari olarak agiklamistir.*?

Liiks ve rahathgin aliskanlik haline gelip tiim toplumu sardigi bu donemin
uzunlugu ibn Haldun’a gére 0 devletin kurucularinin giicii ve elde edilmis basarilarin

biiyiikliigii ile orantili olarak degismektedir.!?
5- Israf Donemi:

Devletin son evresi olan israf donemi, hikiimdarlarin kendilerinden onceki
donemlerdeki birikimleri sahsi arzulari {izerine hesapsiz harcamalar yaptiklart bir
donemdir. Bu donemde kendi kabilesinden wuzaklasip onlarin tepkisini ¢eken
hiikiimdarlar, etraflarina bagliliklarini yeterli gordiikleri yeteneksiz idarecileri toplarlar.
Boylelikle atalar tarafindan kurulan gelenegi yikan hiikiimdarlar, devletin yaglanmasini
ve hastalanmasim hizlandiracaklardir. Ibn Haldun’a gére bu hastalik devletin
yikilmasiyla son bulacaktir.'?” Ancak bazen devletler yikilma evresindeyken akli
basinda idareciler gelistirmis olduklart yeni atilimlarla devletin hastaligin1 durdurmaya

calissalar da mutlak son kagimilmaz olacaktir.*?®

124 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 400; F. Andig, S. Andig ve Kogak, 45.
125 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, 401; F. Andig, S. Andi¢ ve Kogak, 46.
126 Arslantiirk, 353.

127 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 401.

128 Uludag, Ibn Haldun, 95.
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Ayrica bu donemde asabiyet gittikge zayiflayip, toplumun dine ve akrabaliga
dayal1 olan baglar1 kopacaktir. Asabiyetin yok olusu askerler ile idarecilerin fedakarlig
ve sadakati goz ardi edip sadece para karsiliginda calismalarina neden olacaktir.*?® fbn
Haldun’a gore bu donemde; insanlarin uzun vadeli planlar yapamadigi, ekonominin ve
ekonomik faaliyetlerin geriledigi, liikks ve konfora dayali yasamlarin kotii aligkanliklar

dogurdugu ve bedeviligin izlerinin tamamen silindigi bir toplum ortaya ¢ikacaktir.3°

Boylece ibn Haldun her devletin bu bes evreyi gecirecegini zorunlu gdrmiistiir.
Sonug olarak her toplumun bir olusumu oldugu gibi yikilis1 da tabiatin geregidir. Bu
yikilis bazen bireylerin davraniglari sonucu gergeklesirken bazen de ilahi mukadderat
sonucu ortaya ¢ikar. Genelde ekonomik sikintilar ve liiks tiiketim aligkanligi toplumun
cokiisiinii  hizlandirirken, asabiyet baglarimin zayiflamast veya tamamen kopmasi

toplumun ¢okmesine neden olacaktir. '3

129 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 401.
130 Arslantiirk, 353.
131 Giinay, 130.
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IKINCI BOLUM
KURAMSAL CERCEVE: MEHDILIK KAVRAMI ve iISLAM’DA
MEHDILIGE GENEL BIR BAKIS

2.1. Mehdi ve Mehdilik Kavrami

Arap dil biliminde mehdi kelimesi, kelime kokeni olarak ‘‘h-d-y’” harflerinden
meydana gelen bir ismi mef’ul’i ifade eder. ‘*h-d-y’’ fiili agiklamak, tanitmak ve
gdstermek manalarina gelmektedir.’*> Mehdi kelimesi ise ‘‘kendisine yol gdsterilen
kisi’> anlamina gelir. Sonradan mehdi kelimesi 6zel isim olarak kullanilmistir. Bu
duruma da Arap dil biliminde alem-i galibi denilmektedir.t*® Ayrica mehdinin tiirevleri

(9

olan ‘“‘miihdi’ ve ‘‘hadi”’ kelimeleri ise ‘“yol gosteren’’ veya ‘hidayete erdiren’’
anlamlarina geldigi gibi ‘‘hediye veren” manasma da atfedilmektedir.®** Mehdi
sOzciigii Kur’an-1 Kerim’de yer almazken, genel olarak hidayet kavrami g¢ercevesinde

Allah’a, Kur’an’a ve peygambere atfedilmektedir.

Bununla birlikte Islam tarihinde Hz. Muhammed’in ahir zamanda kendi
soyundan Mehdi adinda birinin gelecegini miijdeledigi de rivayetlerden anlasilmigtir.
Bu rivayetler 1s181nda Mehdi kelimesinin terim anlamai; ‘‘diinyanin kiyamete yakin son
zamanlarinda meydana c¢ikip hak olan inan¢ ve adaletle diinyaya hiitkmedecegine
inanilan bir kurtaric’’ olarak ifade edilmektedir.®®” Ancak bu anlamda kullanilmaya
baslanmadan 6nce Islam toplumunda giinliik dildeki manasiyla ‘‘dogru yolu takip eden
ve kendilerine yol gosterilen halifeler’” seklinde kullanillarak Hulefa-1 Rasidin’e

atfedildigi belirtilmektedir.3®

Islam diinyasinda 1stilahi manada mehdilik kavrami, ilk kez Emeviler’in
kurucusu olan Muaviye b. Ebu Siifyan’in 60/680 yilinda vefat etmesi sonrast meydana

gelen i¢ karigikliklar esnasinda “‘Islam’1 gercek kimligine ulastiracak bir lider veya

132 {bnii’l Esir, en-Nihaye fi Garibil Hadisi vel-gser, 10, (Beyrut: Miiessesetii el-Reyyan Yayinevi, 2013), 4551-4553.
133 Feyruz Abadi, Kamiisul Muhit, (Beyrut: Miiessesetii er-Risale Yaymevi, 1987), 1732,

134 Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni, (istanbul: iz Yaymncilik, 2004), 95.

135 Muhammed Faruk Abdulbaki, el-Mu cem, (Istanbul: el-Mektebetu Isalamiyye Kitapevi, 1986), 731.

136 Abadi, 1732.

137 Ekrem Sarikg1oglu, ‘““Mehdi’’, DI4, 28, (2003), 369.

138 Ethem Ruhi Figlali, ““Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)’’, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25/1, (Ocak 1982), 197.
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hiikiimdar’* anlaminda ortaya ¢ikmustir.’*® Abdullah b. Zubeyr bu dénemde ¢ikan ic
savaslardan kaynaklanan toplumsal c¢atismayr onlemek ve toplumu iyilestirmek
maksadiyla halifelik iddiasinda bulunmustur. Islam Aalimlerince, onun bu 1slahgi
cikisinin giliniimiize kadar uzanan mehdilik anlayisiin bicimlenmesinde etkili oldugu
ifade edilir.24’ Daha sonra Hz. Hiiseyin’in intikami1 maksadiyla Muhtar es-Sekafi 66/685
yilinda Kiife’de bir isyan baglatmis ve orada Hz. Ali’nin bir diger oglu olan Muhammed
b. Hanefiyye’yi imam ve ilahi kurtarici olarak ilan etmistir. Her ne kadar kendisi
kurtaric1 ithaminm1 kabul etmese de bu isyan ile birlikte, hicrl I. asirdan itibaren Sii
geleneginde mehdilik bir itikat 6gesi haline gelmistir.}*! Goriilmektedir ki mehdilik

inancinin temelleri Emeviler donemine dayanmaktadir.

Sonrasinda Abbasilerin baslattiklari, Emeviler’i devirme hareketinin temelini;
mehdi beklentisi {izerine bina etme diisiincesi ve dini alanda yapilacak reformlarla
adaleti tesis edecek bir Ehl-i Beyt mensubunu iktidara getirme istegi olusturmustur.
Hatta 132/749 yilinda Abbasilerin ilk halifesi olan Ebii’l Abbas, Kife Mescidi’nde
diizenlenen torende o donem Mehdi i¢in kullanilan ‘‘Seffah’’ lakabini kendisi igin
kullanmistir.> Ayrica Abbasilerin el-Mehdi iinvanmi resmi olarak kullandiklar1 da
belirtilmektedir.1*® Bunun yani sira Abbasi halifelerinden Ebt Ca’fer el-Mansur, Hz.
Ali’nin neslinden gelen Muhammed b. Abdullah en-Nefsiizzekiyye’'nin taraftarlar
tarafindan Mehdi kabul edilmesi hasebiyle onunla bir mehdilik miicadelesi yasadigi da
ifade edilir. Ancak Abbasilerin lehlerine kullandiklart mehdilik anlayisi halkin adalet
tizerine beklentilerini karsilayamayinca rivayet edilen hadisler baz alinarak 6zellikle Hz.
Fatima’nin soyundan gelenler iizerine bir beklenti olusturmus ve mehdilikle ilgili

meshur olan hadisler Islam cografyasinda yayilmaya baglamistir.'44

139 Mustafa Oz, ““Mehdilik’’, DIA, 28, (2003), 384.

140 Bz, <“Mehdilik>, DIA, 28, (2003), 384.

141 Oz, ““Mehdilik’’, DIA, 28, (2003), 384; Figlali, ‘“Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan
Bir Bakis)’’, 198; Hiiseyin Giines, ‘‘Islam Tarihinin {lk Mehdisi: Muhammed b. Hanefiyye’, Uluslar Aras: Mehdilik
Sempozyumu Bildirileri (Sivas 29-30 Eylil 2017), ed. Mehmet Tirasgl, Hasan Ozalp ve Maruf Cakir, (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2018), 137.

142 3z, “Mehdilik’’, DI, 28, (2003), 384.

143 Arif Gezer, ‘“Mehdi Mefhumu’’, Beklenen Kurtarict Inanci Sempozyumu Bildirileri (Istanbul 22 Ekim 2016), ed.
Yusuf Sevki Yavuz, (istanbul: Kuramer Yaymlari, Aralik 2017), 399.

144 3z, “Mehdilik’*, DI, 28, (2003), 384.
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Bazi aragtirmacilara gore Islam toplulugundaki mehdilik mefhumunun
gelismesinde 6nceki semavi dinlerin de etkileri mevcuttur. Buna gore Yahudiler, ilyas
peygamberin semaya c¢ikarildigini ve ahir zamanda tekrar diinyaya inip adalet
dagitacagmna inanirlarken, Hristiyanlar ise Hz. Isa’nin ahir zamanda diinyaya bir
kurtarict olarak donecegine inanmislardir. Bu inang daha ¢ok Siilerin gizli imamet adi
altinda inandiklar1 kurtarici harekete benzetilmektedir.!*® Anlasiimaktadir ki kurtarici

hareket anlayis1 sadece Islam’da degil diger kadim dinlerde de mevcuttur.

Boylelikle Islam tarihinde mehdilik kavrami, dini kaynaklardan da referans
alinarak toplumda gelisen siyasi olaylara paralel bir sekilde umut vadeden, adil bir
diizen kuran, toplumu refaha ulastiran kurtarici bir hareket olarak gelismistir. Buna
binaen hicri 1. yiizyildan giinlimiize kadar siiregelen siirecte mehdilik kavrami veya
hareketi ayn1 zamanda Islam {immetinin problemleri arasinda yerini almaktadir. Bu
problemi koriikleyen durumlara bakildiginda; mehdilik meselesi, Sii-Stnni ¢atismasi
temelinde inang ve anlayis bakimindan ayrismalara neden olmustur.?*® Ayrica baz1 dini
grup liderlerinin veya miitedeyyin sahsiyetlerin mehdilik iddialariyla merkezi otoritelere
kars1 ayaklanmalarina kadar varan olaylar vuku bulmus ve bu durum toplumsal
kargasaya sebebiyet vermistir.!*’ Tiim bu gelismeler gdstermektedir ki mezheplerin,
gruplarin ya da sahislarin iddia ettikleri mehdilik anlayisi, “‘kurtulus’® veya ‘‘refah’’
gibi kavramlarla celismektedir. Oyle ki mehdilik, yukarida izah edilen 1stilahi mana
cercevesinde problem ¢ikarmaya yonelik degil aksine problemleri diizeltmeye ya da yok
etmeye yonelik bir harekettir. Tiim bunlar géz 6niinde bulunduruldugunda Islam’da
mehdilik olgusunun dogru anlagilmasinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolayi,
hem Islam {immetinin mehdilige bakis agilar1 incelenmeli hem de Islam kaynaklarinda

mehdilik olgusu aragtirilmalidir.

145 Avni flhan, Mehdilik, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1993), 45-46.

146 flhan, 60-61; Coskun, Mehdilik Fenomeni, 308.

147 Adem Yerinde, “*Siinni Cevrelerde Mehdilik Inamismnin Siyasi Amaglar i¢in Kullanilisina Tarihten Bir Ornek: ibn
Tamert El-Berberi ve Mehdilik iddias1”’, Uluslar Arasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri (Sivas 29-30 Eyliil 2017),
ed. Mehmet Tirasc1, Hasan Ozalp ve Maruf Cakar, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2018), 15.
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2.2. Kur’an ve Siinnette Mehdilik
2.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Mehdilik

Kur’an-1 Kerim’de mehdi kavrami yer almamakla beraber bu kavrama kok
bakimindan yakin olan Allah’in doksan dokuz isminden biri olarak zikredilen ve bir¢ok
ayette gecen *‘el-hadi>*1*® kelimesinin tiirevleri; ‘‘yol gosteren’’ ve ‘‘dogru yola ileten’’
anlamlarma gelmektedir. Bu ¢ercevede Ali Coskun mehdi mefhumunu sosyal alanda
yatay diizlem, dini alanda ise dikey boyut olarak izah etmeye calismistir. Ona gore
mehdilik; Kur’an’daki manasiyla hidayet ve yol gosteren anlamlariyla beraber
kullanildiginda, ‘‘sirat-1 miistakim’’, ‘‘tarik-i miistakim’’, ‘‘dogru yol’> vb. gibi
kavramlarin siyasi, sosyal, ekonomik ve tarihi alanlarla i¢ ige geg¢irilerek, 0 alanlarda
uygulanip bir gerceklik kazanmasi sonucu yatay bir diizleme sahip olacaktir. Allah’a
ulastiran “‘dogru kilavuz’> manasinda ise mehdilik, dikey boyuta ulasmistir.}*® Buna
gore mehdilik sosyal alanda yani yatay diizlemde dogru yola ulastiran her sey oldugu

gibi, dini alanda yani dikey boyutta da Allah’a gétiiren her sey olabilir.

Ziya Gokalp, mehdilik konusunu izah ederken Kur’an-1 Kerim’de gecen ‘‘her

150 avetini referans alarak en azindan diinyada

kavmin bir yol géstericisi vardir
Miisliimanlarin  birligi saglanip umumi bir kurtarici gelene kadar her Islam
toplulugunda; iktisadi ve ahlaki kurtulusa vesile olacak bolgesel ve milli kurtaricilarin

olabilecegini ifade etmistir.*

[brahim Canan ise mehdiligi Kur’an-1 Kerim’deki misak'®? ayetlerinden biri

olan:

148 Kur’an’da ‘‘el-hadi’’nin kelime kokii iki anlamda kullanilmistir. Birinci anlami Hac Stresi’nin 54. Ayetindeki;

ER)

““‘Hig siiphe yok ki Allah, iman edenleri dogru yola iletir.”’ ifadesinde insanlara dogru yolun gosterildigi anlamu
aciklanirken, ikinci anlam olarak Taha Suresi’nin 50. Ayetindeki; “Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratilis
ozelliklerini) veren, sonra onlara yol gisterendir” ifadesinde insanlarin diginda biitiin canlilarin ve o6zellikle
hayvanlara faydali yollar1 gosterdigini ifade edilmektedir. Bkz. Kadi Beydavi, Serhu Esmaillahi-l Hiisnd, (Beyrut:
Dar Al-Marefah Yaynlari, 2015), 339.

149 Ali Coskun, Mesihi Beklerken Mesihg¢i ve Millenarist Hareketler, (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2019), 206.

1%0 Rad Sfiresi: 7.

151 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 87.

152 <Kur’an-1 Kerim’de “Allah ile peygamberler ve kullar arasinda gergeklesen antlasma” anlaminda

kullanilmaktadir.”” Bkz. Salime Leyla Giirkan, ‘“Misak’’, Did, 30, (2005), 172.
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““Hani, Allah peygamberlerden, “Andolsun, size verecegim her
kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir peygamber
geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardim
edeceksiniz” diye s6z almig ve “Bunu kabul ettiniz mi; verdigim bu agir
gorevi tistlendiniz mi?” demisti. Onlar, “Kabul ettik” demislerdi. Allah
da, “Oyleyse sahit olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardanim”
demisti. Artik bundan sonra kim yiiz c¢evirirse, iste onlar yoldan

ctkmuslarin ta kendileridir.”’ >3

Ayetlerini isaret ederek agiklamaya ¢alismistir. Buna goére, her peygamberin ardindan
bir kurtaricinin gelecegini ve o kurtarici geldiginde de peygamberlerin ona uyacaklarina

dair sdz verdiklerini belirtmistir.*>*
Islam tarihinin {inlii miifessirlerinden Ibn Cerir, Kur’an’daki;

““Allah’in mescitlerinde O 'nun adimin anilmasina engel olan ve
onlarin harap olmasi igin ¢alisandan daha zalim kim olabilir? Ashinda
bunlarin oralara ancak korka korka girmeleri gerekir. Boyleleri icin

diinyada rezillik var, ahirette de onlar icin biiyiik azap vardur.”**>

ayetini Mehdi’nin kiyam hareketine bir delil olarak gdstermektedir. Ibn Cerir,
Stidi’den naklettigine gore; Allah’in adinin mescitlerde zikredilmesini engellemeye
calisanlardan maksadin Rumlar (Bizanslilar) oldugunu beyan etmektedir. Soyle ki
Bizanslilar, Iran Kral1 II. Buhtunnasr’a Beyt’iil Makdis’i yikmak i¢in destek olmuslar ve
onlarin bu destegine binaen bu ayet onlara atfedilmistir. Bu baglamda ayetin sonundaki
““Baoyleleri icin diinyada rezillik var’’ climlesi Rumlar (Bizanslilar) i¢in bir asagilik
yasamin olacag1 seklinde tefsir edilmistir.?®® Tbn Cerir bu ayetin tefsirinin devaminda
mehdinin kiyam ve Istanbul’un fethi gerceklestigi zaman, Rumlar’in 6liimiiniin mehdi
elinden olacagini ve bu durumda onlarin Mehdi tarafindan asagilanacagini ifade

etmistir. >’

153 Al-i imran Siresi: 81-82.

154 Thrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari; Terciime ve Serhi, 14, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1995), 278.
155 Bakara Stresi: 114.

156 Abdurrahman es-Suyiti, el-Havilil-feteva fi Suyuti, 2, (Beyrut: Darul Kiitiibiil-Iimiyye, 1983), 57.

157 Suyit, 57.
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Unlii fakih ve muhaddis Ibn Hacer Heytemd, es-Savd ‘iku’I-Muhrika adli eserinde
Kur’an’da zikredilen; ‘‘Bilin ki, o kiyamete ait bir bilgidir. Sakin ondan siiphe

55158

etmeyin ve bana tibi olun. Bu dosdogru yoldur. ayetini ele almistir. Ibn Hacer’in

159 ve ona tabi olan miifessirler bu ayetin Mehdi

aktardigima goére Mukatil b. Siileyman
hakkinda oldugunu savunmuslardir.®® Hadisler de incelendiginde Mukatil b. Siileyman;
Mehdi’nin Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’inden gelecegini ifade ederken, bu ayetin Hz.
Ali ile Hz. Fatima’nin soyunda bereket olduguna delalet ettigini ve Allah’in onlarin
soyunu hikmet ve rahmet kapisi yapacagini iddia etmistir. Ayrica Mukatil b. Siileyman,
ayetteki “‘Bilin ki, o kiyamete ait bir bilgidir’’ ifadesini referans alarak Mehdi’nin
kiyamete yakin bir zamanda zuhur edecegini beyan etmistir.'®* Anlagilmaktadir ki ona

gore Mehdi’nin zuhuru kiyametin alametlerindendir.

Meshur miifessitlerden Imam Kurtubi, kendi tefsirinde Kehf stiresinde gecen
Ziilkarneyn adli kisiden bahsederken yeryliziinde bastanbasa iki miisliiman ve iki kafir
olmak iizere dort kisinin hiikiim silirdiiglinii ifade eder. Miisliiman hiikiimdarlarin
Siileyman b. Davud ve Ziilkarneyn oldugunu belirtirken, kafir olan hiikiimdarlarin ise
Nemrut ve Buhtunnasr oldugunu zikreder. Bunlarin yaninda bir de Islam iimmetinden
besinci bir hiikiimdarin diinyay1 bastanbasa hiikmedecegini ve o kisinin de Mehdi
oldugunu iddia eder. Buna delil olarak da; ‘‘Biitiin dinlerden iistiin kilmak iizere,
Peygamberini, dogruluk rehberi Kur’an ve hak din ile gonderen O'dur. Sahit olarak

Allah yeter.””%®2 ayetini gostermektedir.1®3

Sii gelenekte ise Isnaaseriyye nin inancina gore kirki askin ayetin Muhammed b.
Hasan’in Mehdi olarak zuhur edecefine isaret ettigi rivayet edilmektedir.!%* Sii
kaynaklarimin ¢ogunda ‘‘Andolsun zikirden sonra Zebiir’da da, "Yeryiizii iyi

kullarima  kalacakur” diye yazmistnk.”’'® ayeti mehdilige bir delil olarak

158 Zuhruf Stresi: 61.

159 <“Kyr’an’1 bastan sona kadar tefsir eden ilk miifessir.”” Bkz. Omer Tiirker, ‘“Mukatil b. Siileyman’’, DI4, 31,
(2006) 134-136.

160 bn Hacer Heytemi, es-Savd ‘iku’l-Muhrika fi Reddi dld Ehl-i Bidai ve Zendeka, Tah. Abdulvahap Abdullatif,
(Kahire: Kahire Matbaasi, Trsz., 161.

161 Heytemi, es-Savd ‘iku’I-Muhrika fi Reddi Gld Ehl-i Bidai ve Zendeka, 161.

162 Fetih Stresi: 28.

163 Muhammed b. Ahmed Ensari el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdami-I Kur’dn, 10, (Beyrut: Darul Thya Turasu-1 Arabi
Yay., 1985), 48.

164 Faruk Giin, ‘“Mehdilik Inanc1 Uzerine Bir Inceleme’’, Artuklu Akademi Dergisi, 4 / 1 (Haziran 2017), 108.

165 Enbiya Stresi: 105.
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sunulmaktadir. Ekseri Sii tefsirlerinde ayette gecen " Yeryiizii iyi kullarima kalacaktir”
ifadesinin Mehdi ve arkadaslarin1 ima ettigi belirtilmistir.’®® Ayrica Avni Ilhan’in Ali
Muhammed ed-Duhayyil’den aktardigina gore Ehl-i Beyt imamlar1 ile sahabe ve
tabiinlerin rivayetleri dogrultusunda Kur’an’dan elli ayet Mehdi ile iliskilendirilerek

te’vil edilmistir.*®’

Gorililmektedir ki Kur’an-1 Kerim’de mehdi kelimesine dogrudan ulagilamazken,
hadislerden de yararlanilarak mehdi kavraminin istilahi anlamlari ¢ikartilmaktadir.
Yukarida bahsedilen ayetlerdeki ciimlelerden veya kelimelerden ¢ikartilan manalarla
mehdilik, gerek diinyevi gerekse uhrevi hayatta ‘‘mutlu sona’’ ulasmada bir aracidir. Bu
araci; bazen peygamberin yolunu takip edip toplumu veya bireyleri her anlamda refaha
kavusturmayir amaglarken, bazen de peygamberin genlerini tasiyan bir lider olarak

kurtarici bir hareketin bagkahramani seklinde karsimiza ¢ikabilir.
2.2.2. Hadislerde Mehdilik

Islam tarihi boyunca birgok alim ve diisiiniir mehdilik methumunu benimseyip
veya reddedip Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetlerini delil olarak gostermislerdir. Ancak
Kur’an’da aradigin1 bulamayanlarin veya mehdilikle bagdastirilan ayetleri tefsir etmek

isteyenlerin siiphesiz ilk basvuracagi kaynak hadislerdir.

Islam {immetinin ¢ogunlugu tarafindan Kur’an-1 Kerim’den sonra en giivenilir
kaynak olduguna inanildig1 eserler sirasiyla; Sahih-i Buhart,*%® Sahih-i Miislim,'%°
Siinen-i Ebu Davud,}’® Cami-it (Siinen-i) Tirmizi,'™ Siinen-i Nesai,*"? Siinen-i Ibn

Mace,*"® Siinen-i Darimi,*™* Muvattd-i Malik'’® ve Miisned-i Ahmed!’® adlarindaki hadis

166 Hanefi Sola, ‘‘Sii-imami Tefsirlerde Mehdi’ye Atfedilen Ayetlerin Degerlendirilmesi’’, Uluslar Arasi Mehdilik
Sempozyumu Bildirileri (Sivas 29-30 Eyliil 2017), ed. Mehmet Tiras¢i, Hasan Ozalp ve Maruf Cakir, (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2018), 384,

167 Tlhan, 99.

168 fmam Muhammed b. Ismail Buhari (h. 194-256)

169 fmam Miislim b. Haccac Nisabiri (h. 206-261)

170 fmam Ebu Davud Siileyman b. Es’4s es-Sicistani (h. 208-275)

171 Imam Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi (h. 209-279)

172 fmam Ahmed b. Suayb en-Nesai (h. 214-303)

173 fmam Muhammed b. Yezid b. Méace el-Kazvini (h. 209-273)

174 Imam Abdullah b. Abdurrahman Darimi (h. 181-255)

175 fmam Ebu Abdillah Malik b. Enes el-Medeni (h. 93-179)

176 fmam Ahmed b. Hanbel (h. 164-241)
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kitaplaridir.)”’/*"® Bu eserlerdeki hadislere bakildiginda Sahih-i Buhari’de mehdilikle
ilgili herhangi bir hadise rastlanmazken, Sahih-i Miislim’de ise mehdiligin dogrudan yer
almamasiyla beraber Mehdi’ye isaret edilen hadisler bulunmaktadir.!’”® ibn Mace,
Mehdi hakkinda birbirini tekrar etmeyen, ‘‘Mehdi’nin Cikis1’’ basligi altinda alt1 tane
hadis rivayet ederken,'® Ebu Davud eserinin ‘Kitdbu’l Mehdi’’ béliimiinde on bir tane
hadis nakletmistir.’® Tirmizi ise Cdmii’nde Mehdi ile alakali hadisleri ‘‘Mehdi
Hakkinda Gelen Hadisler’” bashig1 altinda toplamistir.'®2 Mehdi bashg altinda hadis
rivayet edilmesi konuya ne kadar 6nem verildigini gostermektedir. Ahmed b. Hanbel ise
mehdilikle alakali dokuz farkli hadisi Miisned’inde zikretmistir.'8® Tefsir, hadis ve fikih
alimi olan Suyuti’nin, Mehdi ile ilgili kirktan fazla hadisin oldugunu bildirdigi
aktarilmistir.'® Islam alimlerinden Sevkani ise, Mehdi ile alakali elli tane hadisin
kendilerine kadar ulastigini soylemistir.'® Ayrica bu hadislerin bazilarmin sahih,
bazilariin hasen ve bazilarinin da zayif derecede olduklarini belirten Sevkani, zayif
olan hadislerin farkli yollarla desteklenerek sahih hadis derecesine ulastigini ifade
etmistir. Bununla birlikte biitiin - Mehdi  hadislerini miitevatir hadis olarak
yorumlamistir.'®® Ayrica ibn Hacer Heytemi de, Mehdi hakkinda zikredilen hadislerin
neredeyse tevatiir derecesine ulasacagii beyan etmistir.’®’” Bunun yam sira et-Tdc ul
Camin lil Usil fi Ehadis-ul Resul kitabinin yazari Mansur Ali Nasif, Mehdi ile ilgili
hadisleri meshur sahabelerin rivayet ettigini ve bu hadislerin biiyiik muhaddisler (Ebu

Davud, Tirmizi, Ibn Mace, Taberani, Ebi Y4’la, Bezzaz, imam Ahmed ve Hakim)

177 Suphi Salih, Ulumu-/ Hadis ve Mustaldhuhu, (Beyrut: Darul Ilim Yay., 1979), 396-399; Mustafa es-Sibai, es-
Siinnetu ve Mekdnetuha fi Tegrii Islami, (Beyrut: el-Mektebul Islami, Beyrut 1985), 104-107; Muhammed Abdurrauf
el-Menavi, Feyd ul Kadir, 1, (Beyrut: Dar’ul Kiitiib’il Ilmiyye, 2009), 30-35.

178 Bu eserler hadis literatiiriinde ‘‘Kiitiib-i Tis’4’’ olarak ge¢mektedir. Bkz. Ahmet Gelisgen, Dini Kavramlar
Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlar1, 2006), 391.

179 Miislim, Sahih, Hadis nu: 156, 244, 247.

180 fbn Mace, Siinen, Hadis nu: 4083, 4084, 4085, 4086, 4087, 4088.

181 Nurullah Agitoglu, ‘Serhlerde Mehdilik Meselesi ve Stnni-Sii Tartismast: Azim Abadi’nin Ebt David Serhi
Ornegi’’, e-Sarkiyat Iimi Arastirmalar Dergisi, 9/2, (Kasim 2017), 944,

182 Tirmizi, Camii, Hadis nu: 2230-2232.

183 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis nu: 645, 1727, 11163, 11212, 11326, 11484, 11485, 16661, 22387.

184 yysuf Sevki Yavuz, ‘“Mehdi’’, DI4, 28, (2003), 371.

185 Muhammed b. Ahmed b. Ismail el-Mukaddem, Mehdi; Hurafe Degil Gergek, ¢ev. Mustafa Oztiirk, (istanbul:
Guraba Yayincilik, 2011), 100-101.

186 el-Mukaddem, 100-101.

187 Tbn Hacer Heytemi, el-Fetvd vel-Hadisiyye, (Misir: Mustafa Halebi Yay., 1970), 37.
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tarafindan nakledildigini ifade etmistir. Bundan dolayr konuyla alakali hadislerin

tiimiiniin zay1f oldugunu iddia edenlerin séylemlerinin bir hata oldugunu belirtmistir.'88

Sii kaynaklarina bakildiginda ise daha g¢arpici bir sayiyla karsilasilmaktadir. Bu
kaynaklarda mehdilikle ilgili iki yiizden fazla hadis rivayetine rastlandig1 aktarilir.*®®
Aslu Sidti ve Usuluha kitabinin yazart Muhammed el-Hiiseyin Ali Kasifu’l Gat’a, adi
gecen eserde Hz. Peygamber’in evlatlarina Mehdi’yi vasiyet etmesiyle evlatlarinin da
kendilerinden sonrakilere vasiyet etmesini emrettigini sdylemektedir. Bu vasiyet
hakkinda hicri IV. asra kadar on yedi kitabin yazildig1 ve bu asirdan sonra da sayisiz

eserin kaleme alindig ifade edilmektedir.!%

Mehdilikle ilgili hadisleri inceledigimizde hadis alimleri, birbirinden farkli
konularla birlikte Mehdi’yi ele alirlar. Ahir zaman ve alametlerinden, adaletsizligin ve
zulmiin her yere yayildigi bir zamanda insanlar darliga girdiginde bir kurtaricinin ortaya
¢ikisindan ve yeryiiziiniin bereketinin azaldig1 bir donemden bahsedilen baz1 hadislerde
Ehl-i Beyt’ten Mehdi diye birinin gelecegi muhaddisler tarafindan nakledilir. Bunun
yaninda, Hz. Isa’nm bahsinin gectigi hadislerde Mehdi’nin bir komutan veya imam
olarak kendisini karsilayacagi ve onun oniinde namaza duracagi belirtilirken,'%
Deccal!® ile alakali bir hadis de yine Mehdi ile iliskilendirilmektedir.!®® Gelecekte
ortaya ¢ikacagi hadislerle bildirilen Mehdi, pek ¢ok farkli hadiste betimlenmistir. Buna
binaen konuyla ilgili biitiin hadisler incelendiginde bir Mehdi profili ortaya ¢ikmaktadir.
Mehdi’nin hangi zamanda ortaya ¢ikacagi, kimin soyundan gelecegi, adinin ne olacagi,
eskalinin nasil olacagi, ne kadar hiikiim stirecegi, kimlerle ve nelerle miicadele edecegi,
Kimlerin onun yaninda yer alacagi, hitkiim siirdiigii stirece iktisadi ve zirai agidan nasil
bir dénem gecirecegi hadislerle sabittir. Nitekim bu sorularin cevaplart asagidaki

hadislerde mevcuttur.

Ebu Said el-Hudri’nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

““Mehdi bendendir. Onun alni genis ve burnu kemerlidir. Zuliim ve haksizlikla dolan

188 Mansur Ali Nasif, et-Tac ul Camiii lil Usil fi Ehadis-ul Restil, 5, (Istanbul: Mektebetii Pamuk Yay., 1961), 341.
189 Yavuz, ‘“‘Mehdi’’, DI4, 28, (2003), 371.

190 Muhammed el-Hiiseyin Ali Kasifu’l Gat’a, Aslu Sidti ve Usuluha, (Tahran: Tahran Matbaasi, 1982), 67-68.

191 Miislim, Sahih, Hadis nu: 156.

192 <J]ahi dinlerde kiyamet alimetlerinden sayilan ve insanlart dogru yoldan saptirmaya calisacagi kabul edilen
olagan iistii gii¢lere sahip kisi.”” Bkz. Ilyas Celebi, ‘‘Deccal”’, DI4, 9, (2019), 69.

193 Muhammed b. Resul el-Berzenci el-Hiiseynt, el-Isde Ii Esarati-s Sadti, (Kahire: Darul Hadis Yay., 2002), 239.
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yeryiiziinii hak ve adaletle dolduracak ve yedi yil idarecilik yapacak.’’*** Bu hadisten
anlasilmaktadir ki Mehdi’nin soyu Hz. Muhammed’in soyuna dayanacaktir.®®
Mehdi’nin simasinin tarif edildigi bu hadiste kendisinin ne kadar siire hiikiim siirecegi
de belirtilmistir. Bir diger hadiste ise Hz. Ali’nin rivayetine gore Hz. Peygamber soyle
buyuruyor: ‘“Diinyada bir giin dahi kalsa mutlaka Allah bir adam gonderir ve o,
yeryiizii zuliimle doldugu gibi oray adaletle doldurur.”’**® Burada da Mehdi’nin zuliim

ve haksizlikla miicadele edecegi anlasilmaktadir.

Bir bagka hadiste yine Ebu Said el-Hudri’nin rivayetine gore Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur:

“Ummetimden Mehdi gelecek, kisa olursa yedi uzun olursa dokuz
(l) yasayacak. Ummetime daha énce hi¢ verilmeyen nimetler verilecek
ve yeryitizii biittin tiriinlerini disa vuracak. Onun doneminde mal-miilk bol
ve ortada olacaktir. Oyle ki bir adam kalkip: “‘Ey Mehdi! Bana mal ver’’

dediginde o da: “‘Al’’ deyip istedigi mali ona verecek.” %’

Bu hadis, Mehdi’nin hiikiim siirdiigii donemin iktisadi ve ziral acidan zengin

gececegini haber vermektedir.

Ebu Said el-Hudri’nin diger bir rivayetine gére Hz. Peygamber sdyle buyurur:
“Ummetimin son zamanlarinda Mehdi ortaya ¢tkacak. Allah ona yagmur yagdirarak
yeryiiziiniin bitkilerini arttiracak. O mallart bol bol dagitacak. Koyun siiriileri
cogalacak. Ummetin sayginligi artarak kuvvetlenecek. O, ya yedi yil ya da sekiz yil
yasayacak.’’**® Bu hadis de gostermektedir ki; Mehdi ahir zamanda, bolluk ve bereket
i¢inde yedi veya sekiz yil yasam siirecektir. Onceki zikrettigimiz hadislerde Mehdi’nin
cesitli yillarda hiikiim siirecegi ifade edilirken bu hadiste ise yasam siirecegi

belirtilmistir.

Ibn Mes’0id’un rivayet ettigine gore Mehdi hakkinda Hz. Peygamber sdyle

buyurmustur: ‘““Adr benim adima uyan ve benim Ehl-i Beyt’imden birisi iimmetin

194 Ehu Davud, Siinen-i Ebu Davud, 4, Hadis nu: 4285, (istanbul: el-Mektebetu Islamiyye Yay., trsz.), 107.

195 Ayrica Ummii Seleme’nin rivayetine gére Hz. Peygamber, ‘“Mehdi benim soyumdandir ve Fitima’nin
evladindandir’’ diye buyurmustur. Bkz. Ebu Davud, Siinen-i Ebu Davud, 4, Hadis nu: 4284, 107.

196 Ehu Davud, 4, Hadis nu: 4283, s. 107; Ibn Mace, Siinen, 2, Hadis nu: 4083, 1366.

197 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 4, (Beyrut: Darul Marife Yay., Trsz.), 558.

198 Nisabiurd, 4, 558.
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basina gececek.”’*®® Bu hadise gore Mehdi, Hz. Peygamber’in hem adin1 hem de

genlerini tagiyacaktir.

Baska bir hadisi inceledigimizde Mehdi ile Hz. Isa iliskilendirilmektedir. Oyle
ki, Cabir b. Abdillah’1n rivayetine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Devamli benim timmetimden bir grup hak iizere savasacaklar ve
onlar kiyamete kadar da devamli galip gelecekler.’” ve soyle devam etti:
“Meryem oglu Isa inecek ve Miisliimanlarin basindaki komutan Hz.
Isa’ya “‘gel bizim éniimiizde namaz kildir.”’ diyecek. Hz. Isa da: “‘hayir,
siz birbirinize amirsiniz, Cenab-:1 Allah bu iimmete béyle ikramda

bulunmustur.”’ diyerek teklifi reddedecek.’"**

Her ne kadar bu hadis Islam’da bir diger tartisma konusu olan ‘‘Niizulii isa”’
konusuyla iliskilendirilse de bazi muhaddisler bunu Mehdi’nin varligina delil olarak
sunmaktadir. Oyle ki Hz. Isa dénemin komutania namaz kildirmasi igin tabi olmustur,
bu durum o komutanin Mehdi olduguna bir isaret olarak kabul edilmektedir.?%! el-/sde Ii
Esarati-s Saati kitabinin yazar1i Muhammed b. Resul el-Berzenci el-Hiiseyni, bu hadiste
gecen olayla ilgili Hz. Isa’nin namazdan sonra Deccal ile savasmaya gidecegini ve
Mehdi’ye de savasa baslamasini sdyledigini rivayet etmistir. Buna gére Hz. Isa Deccal’i
oldiiriirken Mehdi de onunla birlikte savagmistir.?%2 Bdylece Mehdi, Hz. Isa’nin yaninda

yer alarak Deccal adinda bir zalimle miicadele edecegi rivayetlerden anlasiimaktadir.?%®

Nitekim bahsettigimiz hadisler; ahir zamanda bolluk ve bereketin arttigi bir
vakitte, Ehl-i Beyt’in soyundan olan, Muhammed adinda aln1 genis ve burnu kemerli bir
kurtarict idarecinin, en az yedi y1l boyunca zuliimle miicadele ederek hiikiim siirecegini
belirtmektedir. Buna binaen, Islam toplumlarinda daha dnce de belirtildigi iizere Kur’an
ve bilhassa hadisler 1s131nda bir mehdilik anlayis1 gelismistir. Ancak bu anlayis Islam’in
cesitli kesimlerinde farkli yorumlanmustir. Ummetin ¢ogunlugunun benimsedigi Ehl-i

Stinnet olarak da adlandirilan Stinni goriisii ile Sif anlayisi, mehdiligi farkl acilardan ele

199 Tirmizi, Camii, Hadis nu: 2231.

200 Miislim, Sahih, Hadis nu: 156.

201 Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhin Nevevi, 2, (Misir: Misir Matbaas1, 1929), 193-194.

202 g|-Hiiseyni, 239.

203 Canan, 14, 277; Cafer Yusufi Hesterudi, Kur’an, Siinnet ve Akln Isiginda Islam’da Mehdi Inanci, cev. Mikail
Giirel, (Istanbul: el-Mustafa Yaymlari, 2018), 155; Figlali, ‘“Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi
Agisindan Bir Bakis)’’, 185.

36



almiglardir. Bu farklibk onlarin  fikrfl catisma noktalarindan biri  olarak
gosterilmektedir.?%* Islam’daki genel mehdilik anlayisi1 kavramak igin bu goriisleri

incelemek gerekir.
2.3. Stnnilikte Mehdilik

Ehl-i Siinnet gelenegi mehdiligi inang sisteminin merkezine almamis ve dinin
itikadi boyutunun disinda birakmistir. Dolayisiyla Stnni kesim, Mehdi’nin kabul
edilmesi veya inkar edilmesi durumunun itikadi bir karsiliginin olmadig: iizerine bazi
istisnalar®® haricinde hemfikirdir.2® Mehdilik mefhumunun, daha cok dort halife
donemi sonrasi toplumun siyasi ve dini yozlagsmalara karsi mutabik bir tutumla
birlestirici, adaleti tesis eden ve peygamberin izinde Allah’in dogru yoluna ulastiran
kurtaric1 bir fenomen olarak gelistigi belirtilmektedir.?®” Bu anlayis pek cok raviye
dayanan hadislerle pekistirilmis ve rivayet edilen hadisler ekseriyetle tevatiir
derecesinde degerlendirilerek Mehdi’nin kiyametin habercisi oldugu kanaatine

varilmistir. 2%

Biitiin bu etkenler goz Oniinde bulunduruldugunda Ali Coskun’un
Abdulaziz Sachedina’dan aktardigina gore Snni goriisin, Mehdi’yi peygamberin
{immetinin en son halifesi olarak bekledigi ifade edilmistir.?®® Ayrica Sachedina, ibn
Haldun’un Stnni anlayisin yillar boyu siiregelen mehdilik methumunu 6zetleyerek
belirtigini zikretmistir.?!° Bu baglamda ibn Haldun, Stnni temelli islam geleneginin
genel kanisina gore; Ehl-1 Beyt’ten Mehdi adinda biri, kiyamete yakin bir zamanda dini

giiglendirmek ve adaleti saglamak iizere zuhur edecegini ve Islam diinyasii hakimiyeti

altina alarak Miisliimanlar1 yonetecegini ifade eder. Bunun yani sira onun zuhurundan

204 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 308-309.

205 fbn Hacer el-Heytemi, el-Fetvd vel-Hadisiyye kitabinda soyle nakleder: ‘‘Mehdiyi inkir edenlerin kiifre
girmelerinden korkulur.”” Bkz. Heytemi, el-Fetvd vel-Hadisiyye, 37; Ayrica Ahmet Yiicel, Mehdi ile ilgili hadislerin
miitevatir derecede kabul gérmesi sonucu Mehdi’nin zuhuruna inanmanin vacip olduguna ve inkarmin kiifre
gotlirdiigline dair rivayetler zikretmistir. Bkz. Ahmet Yiicel, ‘‘Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarndaki
Anlami>, Beklenen Kurtarict Inanct Sempozyumu Bildirileri (Istanbul 22 Ekim 2016), ed. Yusuf Sevki Yavuz,
(istanbul: Kuramer Yayinlari, Aralik 2017), 151.

206 Agitoglu, ‘‘Serhlerde Mehdilik Meselesi ve Stinni-Sii Tartismasi: Azim Abadi’nin Ebi David Serhi Ornegi”’,
940.

207 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 309.

208 Canan, 14, 276; Giin, <‘Mehdilik inanc1 Uzerine Bir Inceleme’’, 120.

209 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 307; Ayrica Macdonald da Mehdi’nin Stnni gelenekte Islam {immetinin son halifesi
olarak beklendigini ifade etmistir. Bkz. Macdonald, ‘‘Mehdi”’, M.E.B .4, 7, (1987), 477.

210 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 307.

37



sonra hadislerle sabit kiyamet alametleriyle beraber Deccal’in ortaya ¢ikist
gerceklesecek ve gokten inen Hz. Isa ile Mehdi’nin onu &ldiirecegine, ilaveten

Mehdi’nin Hz. Isa’ya namaz kildiracagina inanildigini belirtir.?!

Ehl-i Siinnet’in bu konudaki bir diger yaklasimi ise Mehdi’nin zuhuru
meselesidir. Sii inancin muhtelif firkalarinda farkli kisiler {izerine itham edilen

Mehdi’nin gaybetten riict?'?

edecegi iddias1 karsisinda Sanni anlayis bu durumu
reddetmis ve Mehdi’nin olagan bir sekilde zuhur edecegini belirtmistir.?!*> Buna gore
Stnni anlayis, mehdiligi hayatin olagan akisi i¢indeki bir olgu olarak degerlendirirken,
Sii inanct mehdilige olaganiistii anlamlar yilikleyip onu efsanevi bir kurtarici olarak

kabul etmistir.

Bunun yani sira Stinni gelenege sahip bazi1 Hanefi fakihler, Mehdi’nin zuhuruna
tereddiit etmeksizin onun hangi mezhebe gore amel edecegi konusunda tartismiglardir.
Bu durum karsisinda Islam alimlerinden el-Kanntici, Unlii Hanefi alimi Molla Ali
Kari’nin el-Megsrebu’l Verdi fi Mezhebi’l Mehdi adl1 eserindeki yorumunu aktarir. Buna
gore Molla Ali Kari, Mehdi’nin herhangi bir mezhep iizerine amel edecegi fikrine karsi

cikarak, Mehdi’nin mezhepler iistii oldugunu savunmustur.?**

Stnni alimlerin bir kism1 Mehdi’nin gelecegine dair bir konuya deginmezken,
bir kismi da bu konuyu kabul veya reddetmistir. Kelam alimlerinden EbG Hanife,
Matiiridi, Ebu’l Yiisr el-Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Gazzali*®® ve Nireddin es-
Sabini’nin  eserlerinde Mehdi’ye dair herhangi bir konuyu islemedikleri
aktarilmaktadir.?’® Snni gelenege mensup olan Ibn Hazm, Mehdi inancinin Farisi
gelenekten geldigini ileri siirerek bunu reddederken, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Ibn
Haldun gibi alimlerle yakin donemdeki alimlerden Muhammed Resid Riza, Izmirli

Ismail Hakki, Ferid Vecdi ve Ahmed Emin mehdilige delil olarak sunulan rivayetleri

211 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 581.

212 Sif geleneginde Ric’at veya Rec’at olarak adlandirilan bu olay, imamin veya Mehdi’nin 6liimden veya gaybete
girmesinden sonra zuhuru anlanuna gelmektedir. Bkz. flyas Uziim, *‘Rec’at>’, DI, 34, (2007), 504-506.

213 Fyglali, ““Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis)’’, 198.

214 Seyyid Muhammed Siddik Hasan el-Kannici, el-iza e limd Kane vemd Yekiinii Beyne Yedeyis’Sadti, (Beyrut:
Darul Kutubu’l {lmiyye, Trsz.), 163.

215 Macdonald, ““Mehdi’’, M.E.B [.4, 7, (1987), 477.

216 Sola, **Sii-Imami Tefsirlerde Mehdi’ye Atfedilen Ayetlerin Degerlendirilmesi’’, 118-119.
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zayif olarak degerlendirip bu inanci agikca kabul etmediklerini beyan ettikleri

saptanmlstlr.217

Her ne kadar Ehl-i Siinnet gelenegi iginde Mehdi’ye sicak bakmayan bir grup
alim olsa da aralarinda mutasavviflarin da oldugu bir cogunluk Mehdi’yi kabul etmistir.
Bunlar arasinda; Kurtubi, Teftazani, Suyiti, Sar‘ani, ibn Hacer el-Heytemi, Muttaki el-
Hindi, Ali el-Kari, Sevkani gibi meshur alimleri zikredebiliriz.?!® Mehdiligi genelde
rivayet ekseninde yorumlayarak benimseyen Stnnilerin yani sira konuya muhtelif
yorumlar getiren meshur sahsiyetler de mevcuttur. Buna binaen Ali Coskun’un
aktardigina gore Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Hz. Muhammed’in ‘‘Hatmii’l Enbiya”’
oldugu gibi Mehdi’nin de ‘‘Hatmii’l Evliya’’ olarak Hz. Hasan’in ziirriyetinden gelen
biri olacagini ifade etmistir. Ibnii’l Arabi’ye gore Mehdi, hatasiz bir ictihat sahibi olacak
ve sifiler tarafindan desteklenecektir.?’® Bu konuda Mehdi’ye masumiyet ithami,
kendisinin Siilerden etkilendigi seklinde yorumlanmistir.??® Bu baglamda ibnii’l

Arabi’nin bu konuya farkli bir anlayis getirdigi goriilmektedir.

Meseleye baska bir bakis agisiyla yaklasanlardan bir digeri ise son donem
Osmanli alimlerinden Said Nursi’dir.?? Onun Mehdi’yi manevi bir sahis olarak kabul
ettigi aktarilmaktadir. Nursi’ye gore Mehdi, bir sahis degil onun maneviyatina

baglhiligini sunan bir cemaat veya ordudur.???

Goriilmektedir ki Ehl-i Stinnet anlayis1 mehdiligi tevatiir derecesine dayandirilan
rivayetlerle delillendirmis, onu iman konusunun disinda tutup Islam’in son halifesi
olarak yorumlamigs ve bu minvalde Mehdi’yi seriat ve siinnete havale ederek
rutinlestirip onu kurumsal bir olgu olarak benimsemistir. Tiim bu anlayis1 edinirken de

Si1 geleneginin mehdilik mefthumlarini da reddetmistir.

A7 Sola, “Sii-imami Tefsirlerde Mehdi’ye Atfedilen Ayetlerin Degerlendirilmesi’’, 380.

218 Sola, “*Sii-imami Tefsirlerde Mehdi’ye Atfedilen Ayetlerin Degerlendirilmesi’’, 381.

219 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 305-306.

220 {lhan, 156.

21 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 4, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire
Bagkanlig1 Yayinlari, 1996), 271-272.

222 Bediiizzaman Said-i Nursi, Mektubat, (izmir: Envar Nesriyat, 1980), 494; Ali Bakkal, ‘‘Said Nursi’nin Mehdilikle
Tgili Gériisleri”’, Uluslar Arasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri (Sivas 29-30 Eyliil 2017), ed. Mehmet Tirasc1,
Hasan Ozalp ve Maruf Cakir, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2018), 297.
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2.4. Siilikte Mehdilik

Mehdi inanci, Sii gelenegin inang esaslari arasinda yerini alan en 6nemli itikadi

unsurlardan biridir. Imamet??®

anlayist temelinde gelisen mehdilik, “‘gizli imam’’ olarak
hemen hemen her Sii firkasinda yer almaktadir.?®® Diinyayr zuliim ve haksizliktan
kurtarip, yerine adaleti tesis edecek gizli imam olarak anilan Mehdi; “mehdi-i
muntazar” adiyla, zulme ugramis olan “Al-i Beyti” zafere ulastiracaktir. Sii gelenegi,
Hz. Ali’nin soyundan Mehdi olarak beklenen imama masumluk ithafinda bulunup
peygamberlik derecesiyle es deger tutarak ona olagan {istii bir rol bigmistir.??® Onlara
gore yeryiizii imamsiz kaim olamaz. Her donemin bir sahibi ve her zamanin bir imami
vardir. Zamanin imamini bilmeden can veren kimse imansizlik {lizerine 6lmiis olacaktur,
zira ruhlarin kurtulusu imami tanimakla olur.??® Bununla birlikte Siilikte Mehdi’nin
ortaya c¢ikisiyla alakali bir zaman tespit etmek yasakken, tekil (ii¢, bes, yedi gibi)
sayilarla zuhur edecegi yillar rivayetlerde belirtilmistir. Ayrica Ramazan aymin yirmi
lclincli gecesi, asure giinii veya nevruz giini gibi 0zel giinlerde de Mehdi
beklenmistir.??’ Ekseri Sii anlayisi, Mehdi’nin ortaya cikacagini bildiren hadisleri

tevatiir derecesinde kabul etmis ve onun zuhur edisinin inkar edilmesi durumunda kafir

olunacagimi beyan etmistir.??® Bu inang, Ehl-i Siinnet itikadiyla catismaktadur.

Sii diinyasi, kendi iginde pek ¢ok firkaya ayrilmis ve fikir ayriliklar1 yasamustir.
Bu dogrultuda her firkanin Mehdi anlayis1 veya iddiasi farkliliklar gostermektedir.

Siilerin kendi i¢indeki ¢esitli Mehdi methumlarinin hepsini konunun sinirliligi agisindan

228 Ayni {lhan’m Imamiyye Siasina mensup olan Kiileyni’den aktardigma gore; ‘‘Sia’da imamet, peygamberlik
makami ve vasilerin mirasidir. Allah ve Resuliiniin hilafetidir. Mii’minlerin emiri makami, Hasan ve Hiiseyin’in
mirasidir. Imamet din baskanlgidir. Miisliimanlarin nizam, diinyamn iyiligi ve mii’minlerin serefidir. Islam’in
nemalandig1 kokii ve yiikselen dal budagidir. Namaz, orug, zekdt, hac ve cihad ancak imametle tamam olur.
Cezalar ve c¢esitli hiikiimlerin tatbiki, kétiiliiklerin éniine gegilmesi, gelirlerin bollastiriimast imametle
miimkiindiir.”’ Bkz. {lhan, 34.

224 [lhan, 65; Figlali, ‘‘Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”’, 197.

225 Fikret Kahraman, ‘‘Sahih Islam inancinda, Mehdilik Diisiincesinin Degeri ve Hiikmii’*, Uluslar Arasi Mehdilik
Sempozyumu Bildirileri (Sivas 29-30 Eylil 2017), ed. Mehmet Tirasgi, Hasan Ozalp, Maruf Cakir, (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2018), 130.

226 Cogskun, Mehdilik Fenomeni, 315.

221 Fatih Topaloglu, ‘Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle liskisi’’, Uluslar Arasi Mehdilik Sempozyumu
Bildirileri (Sivas 29-30 Eyliil 2017), ed. Mehmet Tirasgl, Hasan Ozalp ve Maruf Cakir, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Matbaasi, 2018), 108.

228 f|han, 99.
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bu c¢alismada zikretmek miimkiin gozikmemektedir. Bundan dolayr sadece

glinlimiizdeki faal Sii mezheplerinin goriislerinden bahsedecegiz.

Yasayan bir Sii firkast olan Imamiyye’ye gére varligi naslarla sabit,
peygamberin tayin ettigi, ismet sifatina mazhar, dinin koruyucusu olan ve kokeni Ehl-i
Beyt’e dayanan Imam’a tabi olmak ve onun kurtarict Mehdi olduguna inanmak farzdir.
Buna gore birbirini teyit eden on iki imam gelmistir ve bunlardan on ikinci imam olan
Imam Muhammed el-Mehdi 6lmemis ancak insanlar arasinda gizlenerek kaybolmustur.
Hicri 260-329 yillan1 arasinda insanlarla irtibat kurmasii saglayan vekil, sefir veya
naiplerin onu temsil ettigine inanilmistir. Bu dénem igerisinde gergeklesen bu duruma
el-Gaybetii’s Sugra denmistir. Kayip olan imamin son temsilcisinin de Olmesiyle
birlikte yeni bir donem baslamis ve bu donem giiniimiize kadar intikal etmistir. Buna
gore Hasan el-Askeri’nin oglu olan on ikinci Imam Muhammed el-Mehdi, Allah’in
bildigi bir vakte kadar gizli bir sekilde yasayacak ve akabinde zuhur ederek zuliimle
dolmus diinyay1 adaletle dolduracaktir. Muhammed el-Mehdi’nin 6lmeyip insanlardan

229 flaveten Izmirli Ismail

gizli yasamasi durumuna ise el-Gaybetii’l Kiibra denmektedir.
Hakki, imamiyye’nin Mehdi’yi Hz. Hiiseyin’in soyundan bekledigini ifade eder.?*
Mehdi inancini tam anlamiyla bir inang esas1 haline getiren firka, Imamiyye’nin bir kolu
olan Isnaaseriyye firkasidir. *‘On iki imamec1’> olarak da adlandirilan bu firka, mehdiligi
on iki imam inanci iizerine sabitlemistir.?! Boylece kiyamete kadar on ikinci imam
olagan iistii bir zuhurla, Mehdi olarak beklenmektedir. Nitekim Imamiyye’ nin ortaya
ciktig1 dénemde eszamanli olarak gelisen sosyo-politik olaylar, mehdilik goriistiniin
gelismesindeki en onemli etken olarak gosterilmektedir. Oyle ki Emevi ve Abbasi
yonetimlerinin Ehl-i Beyt’in hakki olan imameti gasp ettiklerini iddia eden Hz. Ali

taraftarlarinin siirekli muhalif cenahta yer almasi, Sii diinyasinda yaygin ve baskin olan

Mehdi inancini pekistirmistir.2*?

229 Mehmet Keskin, Caferi [Imihali, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2012), 69; Cemil Hakyemez,

*“Sia’da Beklenen Kurtarici Inanci ve Giiniimiizdeki Yansimalar1>, Beklenen Kurtarici Inanci Sempozyumu

Bildirileri (Istanbul 22 Ekim 2016), ed. Yusuf Sevki Yavuz, (istanbul: Kuramer Yaynlari, Aralik 2017), 100-101.

230 {zmirli Ismail Hakki, ‘“Mehdi Meselesi: Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”’, Sad. Ali Duman,
Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 316, (Temmuz-Aralik 2010), 340.

231 {lhan, 94.

282 brahim Kutluay, ‘‘Imamiyye Sids1 Hadis Literatiirinde Mehdiye Dair Rivayetlerin Siinni Kaynaklarla

Mukayesesi: Mehdi Telakkisi Ehl-i Stinnet’e Sia’dan M1 Gegti?”’, Uluslar Arasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri
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Bir diger aktif Sii firkasi olan Zeydiyye ise mehdilik konusunda Siilerin genel
anlayigindan farkli olarak konuyu ele almistir. Onlara gore ozellikleri belli olan her
imama Mehdi unvani verilebilir. Buna goére yalmizca Hz. Fatima’nin soyundan
gelecegine inanilan Mehdi, iyiligi emretme kotiiliigli yasaklama gorevinde ve dinin
sénmesine izin vermeyen dini-siyasi bir lider konumunda goriilmektedir.?® Ayrica
gaybet halinde bir Mehdi’nin olmadigina inamlmistir. Bu cergevede Imamiyye’de
oldugu gibi gizli imam inancinin aksine Mehdi, normal bir sekilde insanlar arasinda
yasayan bir birey olarak ser’i hiikkiimleri yonetmesi ve dogru yolu gostermesi beklenen
bir lider anlaminda kullanilmistir.?** Tiim bunlarin yaninda Zeydiyye firkasi, mehdiligi
imametin sartlar1 arasinda kabul etmektedir. Onlara gore imamet; Imamiyye’nin
benimsedigi gibi tayin ve nas yoluyla degil, zulme karsi miicadele ve adaleti tesis
etmesi i¢in topluma acgik¢a bir davetle miimkiindiir. Bu davet imamet iddiasinda

bulunacak kisi icin sart kosulmustur.?®

Boylece Imamiyye firkasinda adaleti saglayacak imamin Mehdi sifatiyla ahir
zamanda zuhur edecegine inanilirken, Zeydiyye’de ise Mehdi’nin gelmesi beklenen bir
imam olmadig1 ve mehdiligin toplumun talebiyle bozuk diizene kars1 kiyam edecek bir
Mehdi-imam modeli olarak kabul edildigi belirtilmektedir.?*® Nitekim Siilerin Zeydiyye
firkas1 ekseriyetle yukarida zikredilen goriisii benimserken bazi Zeydi gruplarin kendi
liderlerini,?®" &liimlerinden sonra Mehdi olarak doniip gerekli gorevleri yerine

getireceklerini iddia ettikleri de goriilmiistiir.?3®

Gortilmektedir ki Sii diinyasinda genel olarak Mehdi, Hz. Ali’nin soyundan
gelen ve imamet gdrevini yerine getiren bir kisidir. Buna binaen Imamet anlayisi

cergevesinde diger imamlar gibi Mehdi de masumdur ve mucize gdsterme yetisine

(Sivas 29-30 Eylil 2017), ed. Mehmet Tirasci, Hasan Ozalp ve Maruf Cakir, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Matbaasi, 2018), 400.

233 Bilal Deliser, ‘Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle iliskisi’’, Uluslar Arasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri
(Sivas 29-30 Eyliil 2017), ed. Mehmet Tirasgi, Hasan Ozalp ve Maruf Cakir, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Matbaasi, 2018), 314.

234 Topaloglu, **Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle Tliskisi>’, 104.

235 fbrahim Bayram, ‘‘Zeydiyye Firkasi’nin Mehdilik Anlayisi”’, Mezhep Arastirmalar Dergisi, 10 / 2, (Giiz 2017),
361.
26 (zkan Simsek, Mehdilik ve Niiziil-i Isa Tartismalart -Tarihsel Siiregte Eskatolojik Kurtariciya Yonelik
Yaklasimlar-, (Ankara: FCR Yayn, 2019), 161.

237 Muhammed en-Nefsiizzekiyye, Muhammed b. Ca’fer es-Sadik ve Muhammed b. Kasim et-Talekan gibi liderler.
238 (3z, ““Mehdilik’’, DI, 28, (2003), 385.
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sahiptir. Hatta Imamiyye’nin iddiasiyla Mehdi yiizlerce yili askin yasiyla ve iistiin
vasiflartyla, meshur imamlarm ve peygamberin dahi tamamlayamadigi Islam
yiiriiyiisiinii tekamiile erdirecektir.?*® Bu baglamda, mehdilik mefhumu 6ncesinde
belirtildigi tizere Siannilikte kurumsal bir olguyu ifade ederken, Siilikte ise
daimilestirilerek imamet veya mehdiligin genetik yollarla siirdiiriildiigii anlagilmaktadir.
Sonrasinda ise yasadiklari donemlerde Mehdi olacagi iizerinde durulan on iki imam
Oliince mehdilik kavrami, el-Gaybetii’s Sugra ve el-Gaybetii’l Kiibra olaylariyla
efsanevi bir hale biiriinmiistiir. Ancak bu durum Islam geleneginin baskin bir cogunlugu

tarafindan kabul edilemez goriilmektedir.
2.5. Karizmatik Otorite ve Mezheplere Gore Dagilhim

Karizma kavraminin biitiin bilimlerde tartisildig1 ancak sosyolojide acik¢a izah
edildigi belirtilmektedir. Bu baglamda sosyologlara gére karizma; bir insanin siradan
insanlardan daha {istlin 6zelliklerinin bulunmasini, dogaiistii baz1 gii¢clere haiz olmasin
ifade etmektedir.?*® Yani bu kavram normal insanlardan daha iistiin bir konuma isaret
eder. Bu konumda olan bir insan, Tanri vergisi farkli melekelerle pekistirilen
yeteneklere sahip demektir. Ali Coskun bu yetenekler biitiintiniin karizma oldugunu
ifade eder.?** Sevgi ve hayranlik kazanma anlamina gelen ‘‘karizma’’ kelimesi terim
olarak ilk defa Petrus tarafindan kullanilmis,?*?> Alman sosyolog Max Weber tarafindan
ise genisletilerek bir sosyoloji terimi haline gelmistir.?*3> Weber karizma terimini, bir
birey {lizerine bina edilmis metafiziksel nitelikler seklinde aciklamaktadir. Bu
niteliklerin siradan bir insanda bulunmasini miimkiin gérmezken, bu duruma sahip olan

kisinin ilahi giiciin verdigi destekle bir lider olabileceginden bahseder.?*

239 Topaloglu, **Sia’daki Mehdi Inancinin Zerdiistliikle Iliskisi>’, 104.

240 Ali Coskun, ‘‘Mezhepler ve Hz. Peygamber’in Karizmasmin Paylagimi’’, Toplum Bilimleri Dergisi, 7/23, (Ocak-
Haziran 2018), 190.

241 Coskun, ‘‘Mezhepler ve Hz. Peygamber’in Karizmasimin Paylagimi’’, 190.

242 Qefer Yavuz, ‘‘Bir Karizmatik Otorite Ornegi Olarak Imamet ve Mehdi Anlayisi: Tiirkiye Caferfleri (Igdir
Ornegi), Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/25, (Ocak 2014), 2.

243 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 178; Omer Demir ve
Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 128.

244 Spnmez Kutlu, ““Karizmatik Otorite ve Temsil Sorunu: Mehdilik™’,
www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=658384&/Karizmarik-Otorite-ve-Dini-Temsil-Sorunu:-MEHDILIK-(YEN{)
Erisim Tarihi: 01.11.2020
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Bagimsiz ve sistematik din sosyolojisinin kurucusu olan Weber’in, sosyolojik
vakalar1 analiz ederken insanlik tarihinde iki olgunun yaratict giice haiz oldugundan
bahsettigi belirtilir. Ona gore bu iki gii¢; karizma ve akildir. Ayrica o, karizma ile vahyi
iliskilendirerek bir insanin karizma sahibi olmasi i¢in vahyi akliyla kavrayip almasinin
gerekliligini vurgular. Bu baglamda Weber’e gore peygamber ve veliler saf karizmay1
temsil etmektedir. Veliler yasadiklar1 mistik tecriibeyi genellikle sir olarak saklamakta
iken, peygamberler Allah’tan aldiklar1 vahyi topluma teblig etmek ve bir niifuz
saglamak zorundadir.?®® Yine de belirtmek gerekir ki, Libya’da Seyh Senasi,*
Cezayir’de Seyh Abdiilkerim,?*" Kafkasya’da Seyh Samil®*® 6rneklerinde oldugu gibi
zaman zaman velilerin de topluma etki ettiklerini, toplumsal ve siyasal bir hareketin
onciileri oldugunu gorebiliriz. Ancak peygamberlerin yaptig1 etki cok daha biiyiik ve

etkileyicidir.

Sosyolojik agidan baktigimizda peygamber, toplumun genelinde kabul géren
statiikoya kars1 yeni bir diizen getirerek, tarihin normal seyrini sekteye ugratmaktadir.
Baska bir deyisle belki de o giinkii toplumun ¢ogunun memnun oldugu mevcut durumu
degistirerek, siyasi, hukuki ve iktisadi anlamda kokli bir reforma sebep olmaktadir. Bu

sekilde toplum ihya edilmektedir.

Islam diinyasinda, 6zellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gelisen bazi
siyasl olaylar neticesinde i¢ savaslar vuku bulmus ve muhalif kesimlerle iktidar
miicadelesine giren kisiler, liderligi siyasi ve dini nitelik {izerine kurgulamiglardir.
Onlara gére Hz. Peygamber, Islam dinini topluma teblig ederek énemli bir ruhani
liderlik vasfi elde etmis, diinyevi giice sahip olarak da karizmatik otorite haline
gelmistir.*® Oncesinde de sahabeler, Hz. Peygamber’e biiyiik bir anlam yiikleyerek
onu, hayatin her alaninda onlara yol gosterip rehberlik eden bir sahsiyet olarak
gormiislerdir. Hayatlarinda biiylik yer kaplayan bu karizmanin vefati ise sahabede

ozellikle psikolojik acidan biiyiik bir sarsintitya neden olmugtur. Hatta kimileri bu

245 Cogkun, ‘‘Mezhepler ve Hz. Peygamber’in Karizmasinin Paylasimi’’, 190-191.

246 Kuzey Afrika’da ingiltere, Fransa ve italya’nin sémiirgeci faaliyetlerine kars1 dini hareket ruhuyla direnen Senisi
tarikatinin lideridir. Bkz. Nihat Azamat, *“Sendisi, Ahmed Serif”’, DIA, 36, (2009), 527-529.

247 Cezayir’de Fransizlara karsi miicadele veren halife ve emir. Bkz. Erciiment Kuran, ‘‘Abdiilkadir el-Cezairi”’,
DIA, 1, (1988), 232-233.

248 Rusya'nin Kafkasya’y: isgaline karsi Kafkas halkmi cihada davet eden Dagistanl dini ve siyasi lider. BKkz.
Mustafa Budak, **Seyh Samil”, Di4, 39, (2010), 67-70.

249 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 310.
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karizma boslugunu kabul etmekte zorlandiklar1 i¢in Hz. Peygamber’in olimiinii
reddetme egiliminde bulunmuslardir. Ancak Hz. Ebubekir gibi akl-1 selim kisiler
siikinetlerini korumus, Kur’an-1 Kerim’den hareketle bu karizmanin aslinda sahsi
olarak Hz. Peygamber’de degil, Islam’in kendisinde oldugunu Miisliimanlara
hatirlatmistir. Boylece peygamber gibi Kur’an’t ve dini tahrif etmeksizin
yorumlayabilecek, Miisliimanlar1 kurtulugsa ulastirabilecek karizmatik bir liderin
olabilecegine isaret edilmistir.’®® Bu asamadan sonra mezhepler karizmayr farkl

anlayislarla devam ettirmislerdir.

Sanniler Kur’an’1 ve siinneti Hz. Peygamber’in miras: olarak gordiiklerinden,
bu iki kaynaga ¢ok onem vermistir. Kur’an-1 Kerim ellerinde olmasina karsgin hadisler
sahabenin farkli cografyalara gitmesi sebebiyle daginik halde bulunmaktaydi. Oysa
Miisliimanlar Kur’an’it anlamak i¢in hadislere ihtiya¢ duyuyorlardi. Bu miinasebetle
hadis toplama seyahatleri basladi ve hadis ilmi ortaya ¢ikti. Bu ilimle birlikte islam’da
ilk kurumsallasmanin basladigin1  sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu da karizmanin
kurumsallagsmasi, oteki bir deyisle rutinlesmesi anlamina gelmektedir. Bu bakimdan
Ehl-i Siinnet’in Hz. Peygamber’in karizmasini rutinlestirdiginden bahsedilebilinir. Bu
baglamda Ali Coskun Sunni gelenegin insani fani, kurallar1 baki gordiiglinii belirtir.
Buna gore kurallar, toplumun ve bireylerin her zaman davranislarina etki ederek onlari
baglamasini saglar. Boylece Sunniler karizmayi peygamberlik misyonunun merkezine
alarak, giindelik hayatin sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve sosyo-politik unsurlariyla
biitiinlestirmiglerdir. Ayrica Sunni yorum, ser’i hukuk ve silinneti birer rutinlesme
faaliyeti haline getirerek peygamberlik misyonunu toplumun en genis tabanina
yaymustir. Bu durum neticesinde ekseri Islam devletlerinin bu goriis {izerine karizmatik

otoriteyi temellendirdikleri belirtilmektedir.?*

Islam’in belki de ilk mezhebi olarak kabul edebilecegimiz Haricilik ise din
icindeki en demokratik yaklasimlardan birine sahiptir. O donemin Onemli tartisma
konularindan biri olan ‘‘halifenin Kureysliligi’> sorununa her misliimanin halife
olabilecegi diisiincesini savunarak iimmeti karizmatik konuma getirmistir. Dolayist ile
karizma biitiin immete yayilmis ve yaygin hale getirilmistir. Bunun yan1 sira Hariciler,

ameli imandan bir parca sayarak biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmislerdir. Buna gore

20 Cogkun, ‘‘Mezhepler ve Hz. Peygamber’in Karizmasinin Paylagimi®’, 193.

251 Cogkun, ‘‘Mezhepler ve Hz. Peygamber’in Karizmasinin Paylagimi®’, 194-195.
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biiylik giinah igleyen bir idarecinin immetin lideri olamayacagini iddia ettikleri ifade

edilir.2%2

Bir bagka yaklasim ise S$id’nin temel inancini olusturan imamete
dayanmaktadir. Sid’ya gore Hz. Peygamber’in sifatlar1 onun neslinde devam etmekte ve
babadan ogula ge¢mektedir. Yani karizma Hz. Peygamber’in neslinden gelen
imamlarda yeniden kendini gdstermekte ve daimilesmektedir.?>® Karizmatik lider
anlayis, On iki Imamiyye, Usdliler, Ahbariler, ismaililik (Hasan Sabbah ve fedaileri),
Batinilik, Karmatiler, Zeydilik, Diirzilik, Nusayrilik, Kadiyanilik, Babailik, Bahailik,
Seyhilik gibi bircok Sii firkasinda kendini ‘‘bir kurtarici beklemek’’ seklinde de
gostermistir. Bu diislinceye gore Hz. Peygamber’in vefatiyla kaybolan karizma, yani

kaybolan imam dolayistyla Mehdi’nin gelmesiyle tekrar zuhur edecektir.?>*

Gortilmektedir ki mezheplerin karizmatik otorite anlayislariyla mehdilik
methumlart benzerlik gostermektedir. Bu baglamda Mehdi, tarif edilen karizmatik
otorite modeline uygun bir lider olarak zuhur etmek durumundadir. Buna gére Islam
tarihine bakildiginda mehdilik iddiasinda veya halifelik miicadelesinde bulunan kisilerin
yukarida tarif edilen karizmatik otorite modellerini uygulamaya gegirdikleri goriliir.
Mehdilik, halifelik, imamlik ve velilik gibi gorevler bir sahsa nispet edildiginde
karizmatik otorite c¢ercevesinde o sahistan; zuliim ve adaletsizlik karsisinda adalet,
yoksulluk ve fakirlik karsisinda refah, yozlagsma ve bozulma karsisinda da ahlaki ve dini
reformlar saglamas1 beklenmektedir.?®® Beklenen bu gorevler, yukarida zikredilen
rivayetlerde mehdiligin tarifi kapsaminda belirtilmistir. Buna gére Mehdilik, islam’daki

karizmatik otorite methumuyla ortiismektedir.

252 Coskun, ‘“Mezhepler ve Hz. Peygamber’in Karizmasinin Paylagimi”, 195.

253 Coskun, ‘“Mezhepler ve Hz. Peygamber’in Karizmasinin Paylagimi®, 195-196.

254 Sahin Ahmetoglu, ‘‘Islam Mezhepleri Tarihi’nde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi, Milel ve Nihal
Dergisi, 7/3, (Eyliil 2010), 177.

255 Kutlu, ‘‘Karizmatik Otorite ve Temsil Sorunu: Mehdilik”’,
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2.6. Umut ve Kurtulus Sosyolojisi

Ozellikle modern toplumlarda birey veya topluluklarin pek ¢ok nedenle
siirlandirilabilmesi kisi ve toplumlan farkli arayislara yonlendirmistir. Bu arayiglara
ornek olarak gayriakli kabul géren bazi farkli inanglar, ritieller ve diger pratikler
gosterilebilinir. Bu yonelim dahilinde umut kavraminin olduk¢a 6nemli bir yerinin
oldugu aktarilir. Sosyal bilimlerde heniiz yeni yeni ilizerinde durulan bu kavram, kisa
geemisine ragmen tartisilmaya deger bulunmustur. Sosyolog Richard Swedberg,
giindelik yasam iginde yer alan umut kavraminin ‘‘beklenti’’ ve ‘‘istek’’ temelli
oldugunu belirttigi aktarilir.?®® Sozlik anlamma bakildiginda ise umut; “‘olmasi
beklenilen veya olacag diisiiniilen sey, iimit’> anlamina gelmektedir.?>’ Zuhal Yonca
Odabas, beklenti kavramini ele alirken, bu kavramin olumlu ve olumsuz olasiliklarini
esit olarak degerlendirir. Umut kavramini ise gelecege yonelik beklentileri olumlu bir
sekilde kapsayan bir olgu seklinde yorumlar. Immanuel Kant’in ‘‘tiim umutlarin
mutluluga yénelmis oldugunu’’> vurgulamasi da bu durumu destekler mahiyettedir.?®
Buna gore gelecege yonelik pozitif beklentiler umut olgusu dogrultusunda

gelismektedir. Bu dogrultuda ezilmislik, baski gormek, ozgiirliiklerin kisitlanmasi,

zuliim gibi durumlar umut sosyolojisinin dogmasina yol agmaktadir.

Unlii sosyolog Durkheim, umudun sosyal olarak iiretilip nesiller boyu devam
ettirildiginden bahseder. Bu devamlilikta kiiltiirel faktorlerin etkisi s6z konusudur. Bu
baglamda cagdas sosyologlardan Bauman’in, sosyal siire¢ ve kiiltiirel faktorii goz
oniinde bulundurarak umut etmenin herhangi bir rasyonel veya akli gerekceye ihtiyag
duyulmaksizin gelisebilecegini belirttigi aktarilir.?®® Buna gére umut olgusunu
gelistiren, pekistiren ve siirdiiriilebilir kilan kiiltiir faktoriiniin yan1 sira din olgusunun
etkisi de bu baglamda disiiniilebilinir. Zira dinlerin, bireyler veya toplumlar igin gerek
diinyevi gerekse uhrevi hayatla ilgili umut vadeden 6gretileri bulunmaktadir. Bu durum

din igerikli sosyolojik umutlarin var oldugunu gostermektedir.?°

2% Zuhal Yonca Odabas,*“Umut Sosyolojisi ve Hidirellez”, Edebiyatta Kibris/Edebiyatta Bahar Sempozyumu (Kibris
20-24 Mart 2012), ed. Metin Turan ve Kafiye Yinang, (Ankara: Bagkent Klige ve Matbaacilik, 2013), 16.

257 Tiirk Dil Kurumu, https://sozluk.gov.tr/ Erisim Tarihi: 25.12.2020

258 Odabas, ‘“Umut Sosyolojisi ve Hidirellez>’, 16.

259 Odabas, ¢“Umut Sosyolojisi ve Hidirellez’’, 16.

260 Coskun, Mesihi Beklerken Mesih¢i ve Milenarist Hareketler, 12.
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Dini acidan kurtulmaya deginen Ogretilerin felsefeden ayrildigi noktada
icerdigi kurtarici fikri; insanlarin simirdaki durumlarda sonlulukla, higlikle, sinirlilikla
yiizleserek ihtiya¢ igerisinde oldugunu hissettigi ve biliyiik kurumsal dinlerde formiile
olunan, sefaatciler veya kutsal cisimlenmisler seklinde ortaya ¢ikabilen bir yardim
arama fenomenidir. Nitekim arkaik dinlerde de birbirine benzeyen, kurtarici ¢okga figiir
arasinda Tlingit Yerlileri’nin inandig1 Yelch, Yorubalilarin inandig1 Edshu, Perulularin
inandig1 Viracocha gibi, Yakin Dogu’daki dinlerden Misirlilarin inandigr Oziris,
Babillilerin inandigr Temmuz ve Marduk, Hindulalarin Visnu ve Sifa’s1 eksiklikten ve
bahtsizliktan kurtaran, azat eden, ferahlatan, yardim eden, 6limsiizliik veren, ayrica
hayvan, insan veya tanr1 goriiniimiindedir.?®® Anlagilmaktadir ki insanlik tarihindeki

mubhtelif eski dinlerde bir kurtulus ideolojisi toplumlar arasinda geligmistir.

Islam’da ortaya ¢ikan kurtulus fikrine bakacak olursak; Sufi dindarhigi, ilk
zamanlar kurtariciliktan uzak olan: Hz. Muhammed’i esas olarak; dogumunda, Ay’1 iki
pargaya bolmesinde ve Mirag’ta mucizeler lizerinden bir kurtarici kiiltiine merkezi figiir
olmasini saglamistir. Bununla birlikte Sid, Hz. Ali’yi deyimi yerindeyse bir kurtariciya
donistirmistiir. Joachim Wach bu durumu Gnostisizm’in farkli farkli Kurtarici fikrine
benzetmektedir. Su kadar ki, Gnostikler; Pistis Sophia, Basilides, Valentinus ve Mani
kristolojilerinde gdz oniinde oldugu gibi, Hz. Isa’dan efsanevi sahsiyet tiirettigi

aktarilir.262

Wach’a gore baska bir kurtaric1 tarzi, gecmiste hi¢ etkin olmayip gelecekte
aktiflesmesi beklenen kurtaricilarca olusturulur. Gelecek olan mutluluk devrinde hitkmii
gececek, tarihi sahsiyetleri esas alan bir goriisten ilahi kurtariciya gegme; arkaik mitsel
hiikiimdardan tipki Siilerin Imam inanci gibi “baslangi¢ noktasindan bu yana
kurtariciligr tasiyan” kurtariciya gegis nispetinde seri ve akici bir gecistir. Bunun yani
sira Wach, bir kurtaricinin hem (Yusuf, Elijah ve Davud soyu Mesihleri gibi) seleflere
hem de (Deccal, Ahriman ve Sahte Mesih gibi) diismanlara sahip olabileceginden

bahseder.?®® Buna gore kurtaric1 fikri genel olarak kendinden 6nceki iist soya bagli bir

21 Joachim Wach, ‘‘Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi’’, cev. Ali Coskun, MUIF Dergisi, 13-14-15, (1997), 249;
Coskun, Mesihi Beklerken Mesih¢i ve Milenarist Hareketler, 183.

262 Wach, “‘Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi’’, 250; Coskun, Mesihi Beklerken Mesih¢i ve Milenarist Hareketler,
185.

263 Wach, “‘Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi’’, 251; Coskun, Mesihi Beklerken Mesih¢i ve Milenarist Hareketler,
185.
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davamlilik arzetmesi temelinde ve mutlaka miicadele edecegi bir diisman figiirli iizerine

bina edilmistir.

Insanlik tarihinden bu yana kurtaric1 fikrine ve kurtariciya dair degisik goriisler
bulunmaktadir. Baz1 kurtaricilar insan, bazilar1 ilah seklinde diisiiniiliir. Bu iki farkl
ucun kesistigi yerde, ilk donem Hiristiyanlari’n1 ¢ok¢a zorlayan problemler meydana
gelmistir. Goriiniiste vefat veya rec’at ilgi c¢ekici ve ortadaki diyebilecegimiz bir fash
olusturur; yani Kurtarici gergek olmayan ama sadece ortada olan bir goriiniimle cisim
veya beseri bir bedene biiriiniir. Bu durum genellikle Islam’da Sii ve safi diisiincesinin

muhtelif kollarinda bulunmaktadir.?%*

Wach’a gore dinlerin yaratici pargasi denilebilecek kurtulus diisiincesi, din
felsefesi soz konusu oldugunda 6nemlilik arzeder. Bu 6nem insanlarin temelde kurtulus
gereksinimi hissettigi, yani talihsizlik ve kazadan, kusatici endiseye kadar pek cok
sebebi olan normal bir aci g¢ekmekten kurtulma gereksiniminden olusmaktadir.
Schelling s6z konusu Angst’1 (endise) her yaratikta yer etmis Melancholie (kasvet,
lizlintii, hiiziin) tespitiyle sabitlemis ve kozmik terimlerle yabancilagma, ahlaki ¢cokiintii
ve diislis; psikolojik terimlerle cehalet, yanilgl, su¢ ve giinah gibi ¢esitli cihetlerden

yorumlandigim dile getirmistir.2%°

Buna gore kurtulus gereksinimi diinyadaki aci ve kotli deneyimlerden dogar.
Bu baglamda yoksulluk, catisma, rahatsizlik, bahtsizlik, eksiklik ve ciiriim seklinde
ortaya ¢ikar. Viicut ve nefs ile akil ve siddet yiiklii duygularin arasindaki karsitlikta
veya gecicilik ve vefat gerceklerinde bunu gérmek olasidir. Aci durumlart insanlarin
kendi dogal varoluslarini, fani diinyayr ve buradaki iliskileri Gteleyip sonsuza
yonelmelerini saglayabilir. Boylece onlar birseylere dair yeni, yiice bir iligki kesfeder,
diinya ve insanlik farkli goriiniir, anlamlar ve degerler, dogal varolus yaratilarindan ¢ok
farkli bir sekilde vurgulanir. Sonugta aci tecriibesinin insanin sonsuz olan ile iligkisini
ve ahlaki edimleri i¢in ehemmiyetini 6ne ¢ikarip ¢ikarmamasi, onun iliskilerinin teoride
anlagilma tarzinin vurgulanip vurgulanmamasina baglh sekilde kurtulus fikrinin daha
dinsel ve felsefi ifadelere dokiilmesinden bahsedilebilir. Giinaha yeltenmeler, siipheler,

stiphecilikle engellenebilen ve bozulabilen Tanr1 deneyiminde birinin kendi eksikligini,

264 Wach, “‘Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi’’, 252; Coskun, Mesihi Beklerken Mesih¢i ve Milenarist Hareketler,
185.
265 Wach, “‘Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi’’, 252; Coskun, Mesihi Beklerken Mesih¢i ve Milenarist Hareketler,
187.
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yetersizligini tecriibe etmesiyle Kutsal olana kars1 degersiz olusunu da deneyimlemesi, o
kisinin kendi gilinahkarlik bilincine varmasi ve bu mantikla insanla Tanri arasinda
uzaklik bulunmasi hissine sebep olur. Kutsal yardim sayesinde olan kurtulus, bir araci
vesilesiyle s06z konusu wuzakligi azaltir. Boylece kurtulus, Tanrr’yla biitlin
yabancilagsmalar1 yenen ve yetkinsizligi yok eden bir yardim hali veya bi¢imini alir.
Sonug olarak kurtulus ya ilahi bir yakin olma durumu veya Tanr1 ile mezcolunma halini

alir. 266

266 Wach, ‘‘Din ve Felsefede Kurtulus Diisiincesi’’, 252.
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UCUNCU BOLUM
IBN HALDUN’UN MEHDILIiK ANLAYISI ve ELESTIRISI

3.1. ibn Haldun’a Goére Mehdilik

Gunimiizde bir¢ok din ve mezhepte olduk¢a 6nemli ve merkezi bir inang
meselesi olan mehdiligin tarihi de bir hayli gegmise dayanmaktadir. Birgok toplumda,
kendilerini karanliktan aydinliga ulastiracak, onlar1 ihya edecek, diinyada adaleti ve
dogrulugu hakim kilacak bir kurtaricinin kiyamete yakin bir zamanda diinyaya gelecegi
inanc1 son derece yaygindir. Bu inancin ortaya ¢ikis zamani her toplumda farklilik arz
etse de genelde benzer psikolojik ve sosyolojik nedenlere dayanir. Ekseriyetle,
otoritenin dramatik sekilde kayboldugu donemlerde insanlar, inandiklar1 dinin
peygamberinin soyundan gelecek dini-siyasi bir kahramanin gelecegi diisiincesine

kapilmislardir.?®’

Misliimanlar arasinda Hz. Muhammed’in soyundan bir mehdinin gelecegine
dair inang zamanla mutasavviflar, hadisgiler ve kelamcilar arasinda yer etmis; toplumda
da 6nemli bir karsilik bulmustur. Ancak bu inancin sonucunda Islam tarihinde bircok
menfi olay vuku bulmustur. Iktidar olmak isteyen pek ¢ok kisi hedefe kisa yoldan
ulasmak admna insanlarin zayifliklarindan faydalanarak mehdilik 1ddiasinda
bulunmustur.?®® Islam’m ve miislimanlarin tarih boyu giindeminde yerini koruyan bu

durum neticesinde alimler mehdilik inancinin kaynagini arastirmaya baslamislardir.

Bu dogrultuda toplum iginde cereyan eden hemen hemen her fikir ve olay1
kendi déneminde inceleyip konu edinmis Islam alimlerinden ibn Haldun da mehdilik
meselesini gozler 6niine serip kendi bakis agisiyla konuyu degerlendirmistir. Umran
ilminin kurucusu, tarihin en &nemli sosyologlarindan biri olarak kabul edilen Ibn
Haldun’un mehdilik meselesi tizerine disiinceleri bu c¢alismanin tez konusunu
olusturmaktadir. ibn Haldun bu meseleyi; hadisler baglaminda, tasavvufcularin
anlayislart gercevesinde ve bazi mehdilik hareketlerini sosyolojik gézlemleri sonucu
Asabiyet teorisi temelinde ele alir. Buna goére, Mukaddime adli meshur eserinde

mehdilik konusundaki hadisleri bir araya getirip bir degerlendirmede bulunmus, cogunu

267 Sarik¢ioglu, ““Mehdi’’, DIA, 28, (2003), 369.
268 Sarikcioglu, *“Mehdi’’, DA, 28, (2003), 369.
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zay1f hadis olmasi agisindan da tenkite tabi tutmustur. Mehdilik konusundaki hadisleri,
sthhatleri agisindan derinlemesine ele alan ibn Haldun, mehdilige dair gériislerini hadis
ilmindeki cerh ve ta’dil usullerine dayanarak giiglii bir zemin tizerine bina etmeye
calismistir.?®® fbn Haldun’un mehdilik hadislerine bakisi, bu calismanmn bir sonraki

baslig altinda detayh bir sekilde incelenecektir.

Bununla birlikte mutasavviflarin konuyla ilgili yorumlarmi da ele alan Ibn
Haldun, onlarin Sia’dan etkilendiklerine yonelik elestirilerde bulunur. Bunun yani sira
bazi mehdilik iddialar1 ve tahminlerinin asilsiz oldugunu gozler 6niine sererek, birkag
mehdilik hareketini yakindan inceler. Ayrica onun bu konu hakkindaki séylemleri,
sosyolojisinin temellerini arz eden tavirlar nazariyesi ve asabiyet teorisinden bagimsiz

degildir.?"°

ibn Haldun’a gére devletler de sahislar gibi bir mre sahiptir. Dolaysi ile 0, bir
devleti ele alirken onu belli bir siirece tabi olarak degerlendirir: Dogus, biiyiime,
¢okiis.2* Bu evrimsel siirec iptidai bir noktadan baslayip ileriye dogru gitmekte; Ibn
Haldun tarafindan bedevilikten hadarilige gecis olarak resmedilmektedir.?’? Devletlerin
bu gegis siirecinde ¢ok énemli bir yere sahip olan asabiyet kavramini, toplumun nesep
yahut bagka bir sebep dolayisi ile toplumsal bir suura, ortak bir duyguya sahip olmasi
olarak ifade etmek miimkiindiir. Bedevi toplumlarda temeli kan bagma dayanan
asabiyetin, gelismis hadari bir toplumdaki karsiligi st asabiyenin bir unsuru olan
dindir.?”® Buna gore devletlerin gecirdikleri siirece bagl olarak da Mehdi, dini bir lider
olarak ihtiyaca binaen ortaya ¢ikacaktir. Bu ihtiyacin ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli
sebep, devletlerin zaman iginde otoritesini kaybederek sosyal ve siyasal anlamda
zayiflamasidir. Boyle bir ortamda huzursuz olan toplum, ihya olabilmek igin bir
kurtaricinin gelmesini iimit etmektedir. Toplumun aciz ve savunmasiz oldugu boyle
ortamlarda bircok sahte Mehdi’nin ortaya c¢ikmasi tarihsel bir gerceklik olarak
karsimizda durmaktadir. Dolayis1 ile sahte mehdilik iddialarinin veyahut toplumun

Mehdi beklentisinin 6niine gecebilmenin tek yolu otorite sahibi, siyasi, sosyal ve hukuki

269 Tbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 593; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, (Istanbul:
Kaynak Yayinlari, 2017), 288.

270 Coskun, Mesihi Beklerken Mesihgi ve Millenarist Hareketler, 229.

271 Tbn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 15.

272 {pn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 19-22.

273 Tbn Haldun, Mukaddime, 1, ¢ev. Turan Dursun, 273.
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acidan giicli bir devletin varligidir.?”* Ayrica ibn Haldun, mehdilik fikrinin Sii
inanciyla paralellik gostererek ortaya ¢iktigini ve buna gore de mehdiligin yalnizca Ehl-
I Beyt soyuna maledildigini diisiinmektedir. Ona gore Mehdi, giiclii bir asabiyete sahip

olmadi@ siirece iddia edildigi iizere bir toplulugu ydnetemez.>"
3.2. ibn Haldun’un Mehdilik Hadislerine Bakisi

Ibn Haldun’un yasamryla ilgili aktardigimiz bilgiler iizere kendisi hadis ilmiyle
gengliginden itibaren ilgilenmis ve miiderrislik doneminde hadis derslerine istirak etmis
bir ilim insanidir. Ogrencileri arasinda hadis ilminin meshur alimlerinden Ibn Hacer el-
Askalani gibi alimler gosterilmektedir.?’® Pek cok hadis kitabin1 ezberledigi de aktarilan
Ibn Haldun’un hadis ilmiyle alakas1 bunlarla smirl degildir.?”” Islam ilim geleneginde
tarih ilminde, haberin ve vakanin dogrulugunun tespiti i¢in hadis tenkit yontemlerinden
isnad usuliiniin kullamldig1 aktarilmaktadir.?’® XIV. Yiizyilin meshur tarihgilerinden
olan Ibn Haldun, bu ydntemi elestirmis ve kendisi yeni bir metot gelistirmistir. O, tarihi
bir vakayi tenkit ederken ¢agdaslarinin yaptigi gibi hadis ilminin sened yollu tenkidiyle
degil nedensellik ilkesiyle ele alinmas1 gerektigini vurgulamistir.?’® Bu gercevede Ibn
Haldun’a gore hadis gibi dini haberlerin algilanma, saklanma ve aktarilma
yeterliliklerinin incelenmesi yeterliyken tarihi vakalarin bir olgu olarak gerceklige
uygunlugunun arastirilmas: gerekir.?®® Boylelikle Ibn Haldun hadis tenkidi ve tarihsel

olgu inceleme ekseninde Islam tarihgiligine yeni bir soluk getirdigi anlagilmaktadir.

Mehdilik meselesi, Islam diinyasinda her asirda giindemdeki sicakligim
korudugu gibi, goriilmektedir ki Ibn Haldun’un taniklik ettigi donemde de canliligin
siirdiirmiistiir. Islam gelenegine mensup her alim sadece mehdilik degil herhangi bir

konuyu tartisgtiginda da tecriibi ve akli donelerin yaninda dini argiimanlar1 da

274 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 599-603; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 296-

300.

275 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 599-600; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 296-
297.

216 Aziz el-Azame, Ibn Haldun ve Tarihiyyetuhu, gev. Abdulkerim Nasif, (Beyrut: Darut-Taliah Yay., 1987), 227.

217 Mukaddime’yi terciime eden Turan Dursun’un aktardigma gore. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 1, cev. Turan

Dursun, 45.

218 Ahmet Arslan, Ibni Haldun, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2019), 51.

219 Arslan, 54.

280 [bn Haldun, Mukaddime, 1, ¢ev. Turan Dursun, 110-111.
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kullanmay1 diistur edinmistir. Bu g¢ercevede Ibn Haldun mehdilikle ilgili gériisiinii;
konunun dini baglamini da ele alarak, Mehdi’yle ilgili hadisleri inceleyip, elestirip ve
sonrasinda kendi teorisiyle de temellendirip belirtmistir. Ibn Haldun’un bu hadisler
hakkinda siipheye diisen ilk kisi olmadigi ancak onun gibi daha 6nce hi¢ kimsenin
Kiitiib-i Sitte’deki ii¢ kaynak olan Tirmizi, Ebu Davud ve ibn Mace’yi Mehdi hadisleri

baglaminda agiktan tenkit etme cesaretinde bulunmadigi ifade edilmektedir.?8!

Ibn Haldun, Mehdi’ye inananlarin muhaddisler tarafindan nakledilen hadisleri
delil olarak kullandiklarmi belirtirken, bu inanci kabul etmeyenlerin ise bahsi gegen
hadislerin sahih olmadigi yoniinde tenkitlerinin oldugunu, kimi zaman da s6z konusu
hadislerin karsisina farkli sahih hadisleri delil getirdiklerini ifade etmektedir.?82
Boylelikle mehdilikle alakali hadislerin konuyu kabul etmeyenler tarafindan ileri
stirlilen tenkitleri ve bu konuya kars1 ¢ikarken gosterdikleri dayanaklarini mevzubahis
edecegini sdyleyerek hadisleri masaya yatirmaktadir. Ibn Haldun, Mehdi hadislerini ele
almadan 6nce bu hadislerin Tirmizi, Ebu Davud, ibn Mace, Bezzar, Hakim, Taberani,
Ebu Yala Mevsuli gibi bir takim hadis alimi tarafindan rivayet edildigini ve bu
rivayetlerin de Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn Omer, Talha, ibn Mesud, Ebu Hureyre, Ebu Said
el-Hudri, Ummii Habibe, Ummii Seleme, Sevban, Kurrate b. Iyas, Ali Hilali, Abdullah
b. Haris b. Cez gibi sahabilere isnad edildigini belirtmistir.23

Bunun yam sira Ibn Haldun, muhaddislerin belirttigi hadis usuliine gore cerh?®*
durumunun ta’dil?®® durumundan énce gelecegi esasin1 vurgulamistir. Buna gore bir
hadisin senedindeki (ravi zincirindeki) bir ravinin rivayette gaflete diismesi, hafizasinin
zay1f olmasi, zaafta bulunmasi ya da kotii bir goriise sahip olmas1 durumunda yapilan
tenkit sonucu bu hususlardan dolay: rivayet edilen hadisin sihhati diiser ve o ravinin
hadisleri zayif hale gelir. Ancak Ibn Haldun’a gére bdyle bir durumun Buhari ve

Miislim’in aktardig: rivayetlerdeki ravilere atfedilerek onlarin tenkit edilecegi anlamina

281 g|-Azame, 136.

282 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 581; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 271; Ibn
Haldun, Mukaddime, (Beyrut: Darul Kalem Yay., 1984), 311.

283 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 581; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 271-272;
{bn Haldun, Mukaddime, 311.

284 Hadis terminolojisinde ‘‘adalet veya zabt sifatini ihlal edici bir kusur sebebiyle raviyi tenkit ile rivayetlerinin iyice
tetkikini istemek demektir.”” Bkz. ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, (Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2011), 79.

285 Hadis terminolojisinde “‘ravinin adil ve zabit olduguna hiikkmederek rivayetlerinin sihhatini ortaya koymaktir.”

Bkz. Cakan, 79.
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gelmez. Ciinkii Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi hadislerle amel etme konusunda
Islam alimleri mutabik bir sekilde icmada bulunmustur. Bu icma onlardaki biitiin
siipheyi ortadan kaldirmaya yeterlidir. Binaenaleyh bu ikisinin disindaki diger hadis
kitaplarinda gecen ravileri ve hadislerini tenkit etmeyi miimkiin goren ibn Haldun,
Kiitiib-i Sitte’deki diger hadis kitaplarin1 kritik etmeyi bir nevi kendince mesru

kilmugtir, 28

Ibn Haldun’un Siiheyli’den aktardigina gére; Mehdi hakkindaki biitiin hadisleri
Ebu Bekir b. Hayseme toplamistir. O, bu hadisler arasinda sened yoniinden en ilging
hadisin Ebu Bekir b. Iskaf’in Malik b. Enes’e isnad ederek rivayet ettigi hadis oldugunu
sOylemistir. Hadiste, Hz. Peygamber sdyle buyuruyor: ‘‘Kim Mehdi’yi inkdr ederse
kiifre girer ve kim Deccal’i yalanlayp inkar ederse o kifir olur.”’ Ibn Haldun bu
hadisin Malik b. Enes’ten gelip gelmeyeceginin yalnizca Allah tarafindan bilinecegini
ifade ederken hadisin ifrat ve miibalagadan ibaret oldugunu belirtmistir. Ayrica bu
hadisi rivayet eden Ebu Bekir Iskaf’in hadis alimleri tarafindan hadis uydurdugu tespit
edilmistir.?®” Goriildiigii {izere ibn Haldun, kritik ettigi bu hadiste ibare bakimindan
olumsuz goriisiinii sunmus ve hadis otoritelerinin hadisin ravisi hakkindaki goriislerini

zikretmistir.

Ibn Haldun, Ebu Davud ve Tirmizi’nin mehdilikle alakali hadislerini de
incelemistir. Ebu Davud’un Abdullah b. Mesud’tan rivayet ettigine gore Restlullah
sOyle buyurur: “‘Diinyanin bir giin omrii kalsa bile, Allah o giinii uzatir ve benden
veya Ehl-i Beytim’den birini (Mehdi’yi) gonderir. Onun ismi ismime, babasinin ismi
de babamin ismine uyar.”” Ebu Davud’un bu hadisi rivayet ettikten sonra hadis
hakkinda herhangi bir yorumda bulunmadigini aktaran Ibn Haldun, Ebu Davud’un
meshur risalesinde, bir hadis iizerinde goriis belirtmedigi durumda o hadisin sahih

oldugu yorumunu yaptigin1 belirtir.?%

Tirmizi aynm hadisi sdyle rivayet etmistir: ‘‘Ehl-i Beyt’imden ismi ismime uyan

bir adam ¢ikip Araplara hiikmetmedikce diinya bitmeyecek kiyamet kopmayacak.’’

286 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 581-582; Ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 272;
{bn Haldun, Mukaddime, 312.

287 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 582; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 272; bn
Haldun, Mukaddime, 312.

288 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 582; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 272; ibn
Haldun, Mukaddime, 312.
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Tirmiz’nin bir diger rivayeti ise; ‘‘Ehl-i Beyt’imden birisi hdkim olamayana
kadar...”’ seklindedir.?® Ibn Haldun, Tirmizi’nin bu iki hadisi de hem sahih hem de
hasen derecesinde kabul ettigini belirtmistir. Ebu Davud ve Tirmizi’nin Asim b. Ebu
Necud yoluyla Zirr b. Ciibeys’den naklettikleri bu hadisi, baska bir yolla Ebu
Hureyre’den mevkuf?®® olarak da rivayet ettikleri belirtilir. Mukaddime’de bu
rivayetlere yer veren ibn Haldun, hadis otoritelerinin bu hadisin ravisi hakkindaki
gorlslerini aktarmaktadir. Buna gore Hakim, Asim’in naklettigi haber ve rivayetlerin
kendisinin Miisliimanlarin imami olmasi hasebiyle sahih oldugunu belirtmistir. Ancak
Ahmed b. Hanbel, Aceli, Muhammed b. Sa’d, Yakup b. Sufyan, Abdurrahman b. Ebu
Hatim, ibn Ulayya, Ebu Hatiin, Ebu Cafer Ukayli ve Dare Kutni gibi alimlerin genel
olarak Asim’in ezberleme yeteneginin zayiflig1 iizerine goriisler belirttigini ifade eden
ibn Haldun, Nesai’nin Asim’mn hadisini miinker®®® kabul ettigini ve yine Su’be’nin
Asim’in rivayetinde sorunlar gordiigiinii zikretmistir. Ayrica Buharl ve Miislim’in
Asim’dan hadis rivayet ettiklerini ancak onlarin bu hadisleri baska tariklerle
dogrulamalar1 sonucunda bunu yaptiklarinin altim ¢izmistir.?%? Boylelikle Ibn Haldun
hadisin Asim’dan dolay1r zayif oldugunu belirlemistir. Ancak Muhammed b. el-
Mukaddem’in meshur hadis uzmam Ibn Hacer’den aktardigina gore; imam Asim’in
hadisini terk ettirecek herhangi bir kusura rastlanmadigi saptanmistir. Bunun yaninda
yine el-Mukaddem, muhaddis Ebii’t-Tayyib el-Azimabadi’den de s6yle nakleder: “‘Bir
hadisin Asim dolayisiyla reddedilmesi, insafli kimselerin yapacag bir is degildir. Zira
(mevzubahis olan) hadis, Astm’in bulunmadigi baska tariklerden de gelmistir.

Dolayisiyla da Astm hakkindaki siipheler ortadan kalkmistir, %

Ibn Haldun’un konuyla ilgili inceledigi bir diger hadis, Ebu Davud’un Hz.
Ali’den naklettigi su rivayettir: ‘“‘Bu diinyada bir giin kalsa bile Allah-u Tedla Ehl-i
Beyt’imden bir adam gonderecek, bu adam zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle

dolduracak.”” Bu hadisin rivayet zincirinde yer alan ravilerden Fitr b. Halife’nin,

289 Goriildiigii tizere bir rivayette Mehdi’nin hitkmedecegi belirtilirken, diger rivayette ise hakim olacag: ifade
edilmistir.

2% Rivayet zincirinde Hz. Muhammed zikredilmeyip, Ebu Hureyre’de son bulacak sekilde rivayet etmek. Bkz.
Abdullah Aydinli, ““Mevkuf’’, Did, 29, (2004), 437.

291 Hadis literatiiriinde ‘zayif ravinin giivenilir rAviye muhalefeti yiiziinden zayif olan hadis’’> anlaminda kullanilan
bir terimdir. Bkz. Mehmet Efendioglu, ¢ “Miinker”’, Di4, 32, (2006), 13-14.

292 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 582-583; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 272-
274; ibn Haldun, Mukaddime, 312-313.

293 gl-Mukaddem, 49.
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Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Kattan, Ibn Muin ve Nesai gibi alimler tarafindan giivenilir
oldugu teyit edilse de Ibn Haldun, Aceli’nin onun Sii olduguna dair ithamm dile
getirerek ibn Muin’in ve Ebu Bekir Iyds’in da bu minvalde gériis belirttiklerini ifade
etmistir.?®* Boylelikle Ibn Haldun bu hadisin gegerliligini sorgulayarak olumsuz
goriisiinii  siirdiirmektedir. Ancak el-Mukaddem, hadis alimi el-Azimabadi nin?%

zikredilen hadisi hasen ve sahih kabul ettigini belirtmistir.2%

Yine Ebu Davud’un Hz. Ali’ye isnad ederek rivayet ettigi hadis su sekildedir:
““Hz. Ali oglu Hz. Hasan’a bakarak; Su oglum Hz. Peygamberin adlandirdig gibi bir
seyyid ve bir efendidir. Onun soyundan, peygamberimizin ismiyle isimlenen bir kisi
ctkacak, sekli ona benzeyecek ve zuliimle dolan diinyayr adaletle dolduracak.’’ Ebu
Davud’un Harun b. Mugire’den rivayet ettigi bu hadisin sthhati hakkinda yorum
yapmadigini belirten Ibn Haldun, bir baska yerde Ebu Davud’un Harun b. Mugire’nin
““bir Sif evlad1’’ olduguna dair yorumunu aktarmaktadir. Ayrica ibn Haldun bahsi gegen
ravinin, basta Siileymani olmak iizere Zehebi, Ebu Ishak Sebii gibi birgcok alim
tarafindan cerh edildigini zikretmis ve Ebu Davud’un bu hadisinin ayni elestiriye tabi

oldugunu ima etmistir.?%’

Bir baska hadiste yine Ebu Davud, ibn Mace ve Hakim, Ummii Seleme’den
soyle rivayet etmektedirler; Ummii Seleme, Resulullah’in ““Mehdi, Fatnma
evladindandir’’ dedigini isitmistir. Hakim ise ayn1 hadisi su sekilde aktarir: ‘‘“Mehdi
gercektir ve Fatnma’min soyundandir.’’ Bu hadisi ele alan Ibn Haldun, Ebu Cafer

Ukayli’nin s6z konusu hadisi zayif olarak degerlendirdigini soylemektedir.?%

Ebu Davud’un bir bagka hadiste yine Ummii Seleme’den rivayet ettigine gore

Hz. Peygamber soyle buyurur:

“Bir halife oliince ihtilaf bas gosterecek. Medine’den ¢ikan bir
adam Mekke’ye kacacak. Mekke halki onun etrafinda toplanacak.

29 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 583-584; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 274;
Ibn Haldun, Mukaddime, 313.

29 Tam ad1: Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi (1857-1911).

2% el-Mukaddem, 51.

297 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 584; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 274-275;
Ibn Haldun, Mukaddime, 314.

29 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 584; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 275; ibn
Haldun, Mukaddime, 314.
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Kendisi istemedigi halde, onu bulundugu yerden alipp Kdbe’ye
getirecekler, burada Riikn ile Makam-1 Ibrahim arasinda ona biat
edecekler. Bununla savasmak icin  Suriye’den askeri birlikler
gonderilecek. Bu birlik Mekke ile Medine arasindaki ¢olde yere batacak.
Halk bu durumu goriince Sam halkinin abdallari Irak halkinin kabileleri
gelerek ona biat edecekler. Sonra Kureys'ten bir kisi ortaya ¢ikacak,
bunun dayilar: Kelb kabilesindendir. Mekke deki zat bunlara karsi askeri
bir birlik gonderecek, bu birlik onlara galip gelecek. Bu askeri birlik
Kelb’in birligidir. Kelb’ten alinan ganimette hazir bulunmayanlar
mahrum kalacaklar. O, mallar: taksim edecek, halkina peygamberinin
siinnetine gore muamelede bulunacak ve Islam’in yeryiiziindeki
hakimiyetini saglayacak. Yedi (bir rivayete gore dokuz) yil halife olarak

kalacak. Sonra olecek, halk da onun cenaze namazini kilacak.’’

Ibn Haldun bu hadisdeki ravilerin Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri
hadislerin senedlerindeki raviler olmasi hasebiyle aleyhlerine konusulamayacaklarini
soylemistir. Ancak buna ragmen Ibn Haldun, yukaridaki hadisin Katade tarafindan

rivayet edildigini ve onun hadisleri tedlis?®°

yaparak rivayet ettigini belirterek, hadis
tedlis yapan birinin hadisinin kabul edilemez oldugunu vurgulamistir. Ayrica ibn
Haldun, zikredilen hadiste acik bir sekilde Mehdi’den bahsedilmedigini ifade etmistir.
Buna karsin bu hadisin Ebu Davud tarafindan Mehdi bahsinde rivayet edilmesi, malum
hadisin mehdilikle iliskilendirilebilecegi anlamina gelebilir. ibn Haldun’un gériisii bu

sekildedir.3®

Ibn Haldun, Ebu Davud ve Hakim’in Ebu Said el-Hudri’den rivayet ettikleri
hadise eserinde yer vererek mehdilik meselesini incelemeye devam etmistir. Hz.
Peygamber, Ebu Davud’un rivayetine gore soyle buyurur: ‘“Mehdi bendendir. Alni
genistir ve burnunun on tarafi yiiksek, ortast alcaktir. Yeryiiziine zuliim doldugu gibi
adalet dolduracaknr.”’ Ebu Davud’un bu hadisin sihhati ile ilgili yorum yapmadigini
belirten ibn Haldun, HAkim’in rivayetini paylasir. Hakim’in rivayetine gore Hz.

Peygamber sdyle buyurur:

29 Hadis literatiiriinde ravinin, hocasindan isitmedigi bir hadisi ondan duymus gibi nakletmesi anlaminda bir terim.
300 {bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 584-585; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 275-
276; ibn Haldun, Mukaddime, 314.
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“Mehdi bizden yani Ehl-i Beyt’tendir. Burnu diizgiin ve alni
genigstir. Yeryiizii zullimle doldugu gibi onu adalete ¢evirecektir. Hz.
Peygamber sol elinin parmaklarini agarak, sag elinin ise sadece iki
parmagini gostererek; ‘‘iste bu kadar yani yedi sene yasayacaktir’’ diye

isaret etti.’’

Ibn Haldun, Hakim’in bu hadisi Buhari ve Miislim’de rivayet edilmemesine
ragmen, ‘‘Miislim’in hadis kriterlerine gore sahihtir’’ yorumunu nakleder. Ancak
hadislerin ravilerinin zikredilen hadislerin sihhatinde bir beis goérmediklerini
belirtmelerine ragmen ibn Haldun, bu rivayetler {izerine derinlemesine bir analize
baslar. Hakim’in rivayet ettigi hadisin ravi zincirinde adi1 gegen Imran Kattan hakkinda
yorum yapan Ibn Haldun, Buhari’nin dogrudan, Yahya b. Kattan’in ise higbir sekilde
ondan hadis rivayet etmedigini ve Yahya b. Main, Yezid b. Zurey, Ebu Davud gibi
alimlerin de onun aleyhinde goriisler bildirdigini belirtmistir.?®? Boylelikle ibn

Haldun’un nazarinda, bu hadisin de sihhatinin problemli oldugu goriilmektedir.

Ibn Haldun’un bu konuda ele aldig1 bir baska hadis de yine Ebu Said el-
Hudri’nin referans gosterildigi, Tirmizi, Ibn Mace ve Hakim tarafindan nakledilen

rivayetlerdir. Buna gére; Ebu Said el-Hudri der ki:

“Hz. Peygamber’in vefati sonrast bizi endiselendirecek seyleri
Resiilullah’a sormamiz iizerine buyurdu ki:”’ *‘Ummetimden bir Mehdi
cikacak ve bes, yedi veya dokuz yasayacak.’**% Bunun iizerine Ebu Said
el-Hudri dedi ki: ‘‘Bu sayilar neyi ifade ediyor?’’ Buyurdu ki:
““Senecikleri’’ ve soyle devam etti: ‘‘Bir adam gelir ve “‘ya Mehdi! Bana
ihsanda bulun’’ der. Mehdi de bu adamin eteklerine tasiyabilecegi kadar

’

para atar.’

Ibn Haldun, Tirmizi’nin bu hadis i¢in hasen oldugu yorumunu aktarirken,
Hakim’in ayni1 hadisin farkli ibaresine de yer verir. Ardindan hadislerin cerhi analizine
devam eder. S6z konusu hadisin rivayet zincirindeki ravilerden Zeyd Ammi’ye
odaklanmaktadir. Ahmed b. Hanbel ve Yahya Main onun giyabinda olumlu ifadeler

kullansalar da ibn Haldun; Ebu Hatim, Ebu Zur’a, Nesai gibi alimlerin ad1 gecen ravi

301 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 585-586; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 276-
277; Tbn Haldun, Mukaddime, 314-315.

392 1bn Haldun’un belirttigine gdre buradaki sayisal tereddiit hadisin ravilerinden Zeyd’e aittir.
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hakkindaki olumsuz gériislerini zikretmistir. Nitekim bu hadis de ibn Haldun tarafindan

zayif kabul edilmistir.>%3

Ancak Ibn Haldun, yukarida belirtilen Tirmizi’nin riyayetinin, Miislim’in
Cabir’den aktararak Sahih’inde yer verdigi asagidaki hadisin serhi mahiyetinde
olabilecegini de belirtmistir. Buna gére Hz. Peygamber so0yle buyurur: ‘‘Ahir zamanda
bir halife olacak, sayarak degil sacarak mal dagitacaknr.’’ Yine Miislim’de gecen,
Ebu Said’in rivayet ettigi bir hadiste soyle denmektedir: “‘Ahir zamanda bir halife
olacak, mali paylastiracak ama saymayacak.’’ Miislim’in naklettigi bu hadislerde
Mehdi isminin hi¢ ge¢medigini vurgulayan Ibn Haldun, bu hadislerin Mehdi’nin

varhigina delil olamayacagini belirtmistir.3%

Ibn Haldun, mehdilikle ilgili Hakim’in naklettigi bir baska hadis rivayetini ele
alarak konuyu siirdiiriir. Ebu Said Hudri’ye dayandirilan rivayete gére Hz. Peygamber
buyurur ki: ““Diinya haksizlik, zuliim ve husumetle dolmadik¢a kiyamet kopmayacak.
Sonra Ehl-i Beyt’imden bir adam ¢ikarak zuliim ve husumet dolu yeryiiziinde adalet
ve esitlik saglayacak.’’ ITbn Haldun, Hikim’in bu hadis i¢in, Buhari ve Miislim’in hadis
kriterlerine gore sahih olduguna yonelik yorum yaptigini fakat onlar tarafindan rivayet
edilmedigini belirtmistir. Ancak Ibn Haldun’un bu hadisin zayif olduguna dair net bir

ifade kullanmadig: goriilmektedir.3%

Yine Hakim’in, Ebu Said el-Hudri’ye isnad ettigi bir rivayete gore, Restlullah

sOyle buyurur:

“Ahir zamanda timmetimden bir Mehdi zuhur edecek. Allah ona
bol yagmurlar yagdiracak, yeryiiziinde bitkiler yetigsecek, mallar adaletle
dagitilacak ve hayvanlarin sayisi artacak. Ummet cogalarak biiyiiyecek

ve o yedi veya sekiz sene hiikiim siirecek.’ 3%

Her ne kadar Hakim bu hadisin isnad yoniinden sahih oldugunu belirtse de, ibn

Haldun bahsi gecen hadisin ravilerinden Siileyman b. Abid’in hicbir Kiitiib-i Sitte

303 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 586; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 277-278;
{bn Haldun, Mukaddime, 315.

304 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 586; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 278; ibn
Haldun, Mukaddime, 316.

305 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 587; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 278; ibn
Haldun, Mukaddime, 316.

306 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 587; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 279.

60



miellifi tarafindan hadislerinin rivayet edilmedigini belirterek zikredilen hadisin
sthhatini tartismali bulmustur.®” Ancak son dénem hadis alimlerinden Nasiriiddin el-
Elbani’nin Silsiletu’l- Ehadisi’s-Sahiha adli eserinde bu hadisin senedinin sahih,

ravilerinin ise giivenilir oldugunu ifade ettigi belirtilmektedir.3%®

Goriilmektedir ki Hakim mehdilikle alakali bircok hadis rivayet etmistir. Bu
hadislerden bir tanesi yine Hakim’in Ebu Said el-Hudri’nin rivayetine dayanmaktadir.
Ibn Haldun’un eserinde zikrettigi bu hadise gore Hz. Peygamber sdyle buyurur:
“Yeryiizii haksizhik ve zuliimle dolacak. Bunun iizerine benim soyumdan bir kisi
ortaya ¢cikacak. Yedi veya dokuz sene hiikiim siirerek zuliim ve haksizlikla dolan
diinyaya adalet getirecek.”’ Tbn Haldun, Hakim’in bu hadis hakkinda da Miislim’in
kriterlerine gore sahih dedigini aktarirken bunun nedenini izah etmistir. Ancak
Hakim’in sahih demesine ragmen mevzubahis hadisin ravilerinden Esed b. Musa’y1
derinlemesine ele alan Ibn Haldun, Buhari’nin onu eserinde sahit gdstermesini ve Ebu
Davud, Nesail gibi hadis otoriterlerinin onun rivayetlerini delil olarak kabul ettiklerini
ifade etmistir. Ancak Muhammed b. Hazm’in adi gegen ravinin hadislerini makbul
gormedigini belirten Ibn Haldun, bu goriisii referans alarak yukaridaki hadisi zayif
bulmustur. Goriildiigii gibi mevzunun basinda Buhari ve Miislim’in referanslarinin icma
lizere sahih oldugunu belirten Ibn Haldun, bu hadisin ravilerinden Esed b. Musa’nin

sahitligine kefil olan Buhari’ye ragmen ad1 gegen raviyi elestirmeyi siirdiirmiistiir.3%°

Ibn Haldun, Taberani’nin Mu cemu’l-evsat kitabinda Ebu Said el-Hudri’den
konuyla alakali bir hadis rivayet ettiginden bahseder. Rivayete gére Hz. Peygamber
sOyle buyurur:

“Ummetimden bir adam ¢ikacak ve siinnetime gore hareket
edecek. Allah onun igin gokten yagmur yagdiracak ve yeryiizii
bereketlenecek. Diinya zuliimle doldugu gibi o da diinyayr adaletle
dolduracak. Yedi yil iimmetime ydnetici olacak ve Beytii’l-Makdis’e

inecek.’”’

307 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, 587; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 279; ibn
Haldun, Mukaddime, 316.

308 g|-Mukaddem, 39.

309 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 587; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 279-280;
{bn Haldun, Mukaddime, 316.
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Taberani’nin bu hadisin sihhatiyle ilgili olumsuz bir ifade kullanmadigini
kaydeden Ibn Haldun, hadisin rivayet senedinde yer alan Ebu’l Vasil’in Kiitiib-i
Sitte’nin yazarlar1 tarafindan hicbir hadiste ravi olarak gosterilmedigini belirterek tiim
dikkatleri bu ravi {izerine ¢ekmistir. Bunun haricinde herhangi bir olumsuz duruma

deginmedigi goriilmektedir.3!

Mehdilik meselesiyle iliskilendirilen bir hadis de Ibn Mace’nin Abdullah b.

Mesud’tan naklettigi su rivayettir:

Hagimiler’den bir grup gen¢ Hz. Peygamber’in huzuruna gelir.
Resulullah onlar1 goriince gozleri yasarir ve rengi degisir. Kendisine
bunun nedeni soruldugunda géyle buyurur: ‘‘Biz Ehl-i Beyt’iz, Allah
bizim ahiretimizi diinyaya tercih etmistir. Benden sonra Ehl-i Beyt’im
felaketlerle karsilasacak ve kovulup, siiriilecekler. Ta ki dogudan siyah
bayrakly bir kavim ¢ikacak, hayw (sulh yoluyla halifeligin kendilerine
verilmesini) isteyecekler. Fakat istedikleri sey kendilerine verilmeyince
savasacaklar ve zafere ulasacaklar. Bu sefer istedikleri hayir kendilerine
verilecek ama o vakit de onlar bunu kabul etmeyecek. En sonunda Ehl-i
Beyt’imden bir kisiye halifeligi tevdi edecekler. O da dncekilerin
haksizlikla doldurdugu diinyayr adaletle dolduracak. Sizden kim o
zamana yetistiyse, karlar iizerinde siiriinme pahasina dahi olsa onlarin

)

yanina gitsin.’

Bu hadisin, hadis alimleri arasinda ‘‘Rayat Hadisi’’ (Bayraklar Hadisi) olarak
bilindigini belirten Ibn Haldun, bu rivayetin ravilerinden Yezid b. Ebu Ziyad’in
tizerinde durarak diger alimlerin onunla ilgili goriislerini paylasmistir. Su’be’nin

311 olmayan hadisleri merfii olarak rivayet ederdi’’ ve Muhammed b. Fudayl’in

“merfii
“‘o Siilerin énde gelen imamlarindandir’’ diye bahsettigi Ebu Ziyad i¢cin Hakim’in de
“kuvvetli bir ravi degildir’’ yorumunu aktaran Ibn Haldun, Ciizcani, Ebu Davud, Ibn
Adi gibi bir¢gok muhaddisin onun zayif bir ravi oldugu hususunda ortak goriis

bildirdigini belirtmistir. Ancak Miislim’in adi1 gegen raviden hadis rivayet ettigini de

310 {bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 587-588; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 279-
280; Tbn Haldun, Mukaddime, 316-317.
811 Hadis terminolojisinde, ‘‘Hz. Peygamber’e nisbet edilen s6z ve haber anlaminda kullanilan bir hadis terimidir.”’

Bkz. Abdullah Aydnli, <“Merfa’, DiA, 29, (2004), 180.
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belirten ibn Haldun, genel olarak hadis uzmanlarinin ‘‘Rayat Hadisi’’ diye anilan bu

hadisi zayif bulduklarini zikretmistir.3*2

Mehdiyle alakali bircok hadis Hz. Ali’ye isnad edilerek nakledildigi
goriilmektedir. Bunlardan biri Ibn Mace’nin Hz. Ali’den rivayet ettigi su hadistir ki,
Resulullah soyle buyurmustur: ‘‘“Mehdi bizim Ehl-i Beyt’imizdendir. Allah bir gecede
onunla diinyayr islah eder.”” Tbn Haldun bu hadisin ravilerinden Yasin Icli’yi
Buhari’nin yetersiz ve zayif gordigiinii belirterek, Buhari gibi bir otoritenin olumsuz
elestirisine maruz kalmis bir kisinin son derece zayif oldugunu sdylemektedir.®!3
Boylece Buhari’den aldigi referansla bu hadisi de zayif kabul etmistir. Ancak daha 6nce
belirtildigi tlizere, Buhari’nin sahitligini kabul ettigi bir ravinin rivayetini baska
referanslarla zayiflatmaya ¢alisan Ibn Haldun, burada Buhari’nin olumsuz gériisiinii

kayitsiz sartsiz kabul ederek bir celiski yasadigi gortiilmektedir.

Ibn Haldun, Taberani’nin kendi eserinde, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e;
Mehdi’nin kimden gelecegi sorusunu sordugunu nakleder. Bu suali Hz. Peygamber

sOyle cevaplar:

“Stiphesiz o (Ehl-i Beyt'ten) bizdendir. Allah bu isi bizimle
baslattigi gibi bizimle sonlandiracaktir. Insanlar bizim aracihigimizla
sirkten  kurtulurlar, aralarindaki  diismanliklart  bizim sayemizde
gidererek goniilleri sevgi ile kaynastirir. Tipki daha once sirke dayanan
diismanliktan sonra kalplerini bizim vasitamizla kaynastirdigi gibi.”’
Bunun tizerine Hz. Ali soyle sorar: ‘‘(Mehdi zuhur ettiginde) insanlar
miimin mi, yoksa kafir mi olacaklar?’’ Hz. Peygamber yanitlar: *‘fitneye

’

diismiis ve kafir olacaklar.’

Ibn Haldun bu hadisin ravilerinden Abdullah b. Lehid’nmin zayifligryla meshur
oldugunu ifade ederken, bu hadisin bir diger ravisi Amr b. Cabir el-Hadrami’nin ondan
daha da zayif oldugunu belirtir. Oyle ki Ahmed b. Hanbel ve Nesai’nin Cabir el-

Hadrami hakkindaki olumsuz goriislerini de delil gostermektedir.3'

312 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 588; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 280-281;
{bn Haldun, Mukaddime, 317.

313 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 589; Ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 282; ibn
Haldun, Mukaddime, 318.

314 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 589; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 282.
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Yine Taberani’nin Hz. Ali’den rivayet ettigine gore Hz. Muhammed soyle

buyuruyor:

“Ahir zamanda bir fitne olacak, altinin madende eridigi gibi
insanlar da o fitnede eriyecekler. O halde Samlilara kotii séz soyleyin
ancak sadece kotii olanlarina soyleyin. Ciinkii i¢lerinde abdallar ve
veliler de vardir. Sam ehlinin iizerine siddetli yagmur yagacak ve
cemaatleri dagilacak. Ovyle bir hale gelecekler ki tilkiler bile onlarla
savassa, onlart maglup ederler Iste o zaman benim Ehl-i Beyt’imden ii¢
bayrakl biri ¢ikacak, onun askerlerinin sayisini tahmin edenler en fazla
on beg bin, en az on iki bin oldugunu tahmin ederler. Onlarin parolalari;
(Emit! Emit!) oldiir! oldiir! diir. Sonra yedi bayrakla karsilasacaklar ve
her bayragin altinda miilk (makam) pesinde kosan bir adam olacak.
Allah onlarin hepsini éldiirecek ve Miisliimanlar: birbirine 1sindirip,

onlarin nimetlerini, yurtlarint ve bayraklarini onlara geri verecek.’’

Ibn Haldun bir &nceki hadiste de belirttigi iizere, bu hadisin de ravileri arasinda
yer alan Abdullah b. Lehia’nin zayif bir ravi oldugunu yinelemistir. Ayni hadisi
Hakim’in farkli bir ibareyle iistelik Abdullah b. Lehia’nin olmadigr bir senedle rivayet
ettigini belirten Ibn Haldun, Hakim’in bu hadisin senedinin sahih oldugunu beyan
ettigini ancak yine onun belirttigi ilizere bu rivayetin Buhari ve Miislim tarafindan
nakledildigini sdylemektedir. Bundan dolay: Ibn Haldun Hakim’in rivayetini Buhari ve

Miislim’in onu nakletmedigi gerekgesiyle problemli gérmiistiir.31®

Ibn Haldun, meseleyle alakal1 bir baska hadisi de Hakim’in kendi eserinde; Ebu
Tufeyl’in, Muhammed b. Hanefiyye tarafindan Hz. Ali’ye isnad edilen bir rivayet
naklettiginden bahseder. Rivayete gore; Muhammed b. Hanefiyye, Hz. Ali’nin
yanindayken bir adamin geldigini ve ona Mehdi hakkinda soru sordugunu ifade eder.

Hz. Ali soyle der:

“Heyhat! (yedi parmaguni biikerek) ahir zamanda bir adam
“Allah Allah’’ dedigi icin katledilecegi vakit zuhur edecek. Allah onun
etrafinda kiime bulutlar gibi kenetlenmis bir grup meydana getirecek. Bu

grubun kalplerini kaynastirdigi icin herhangi bir kimsenin onlardan

315 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 590; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 282-283;
{bn Haldun, Mukaddime, 318.
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uzaklagmasina tiziilmez, aralarina girmesine de sevinmezler. Sayilari ise
Bedir savasina katilanlarin sayisi kadardir3*® Benii Israil zamanminda
Talit ile nehri gegenlerin adedi miktaridir.3Y Faziletce oncekiler onlar

)

gecemez, sonrakiler kendilerine yetisemezler.’

Bu hadisi aktaran Ebu Tufeyl, Muhammed b. Hanefiyye’nin kendisine
““Mehdi’yi gormek ister misin?’’ diye sordugunu ve kendisinin de evet demesi lizerine
“‘oyleyse dinle, Mehdi su (Mekke’de bulunan) iki dag arasindan ¢ikacaktir’’ dedigini
rivayet eder. Bunun lizerine Ebu Tufeyl’in; ‘‘o halde vallahi éliinceye kadar buradan
ayrilmayacagim ve asla burayi terk etmeyecegim’’ dedigini belirten ibn Haldun,
kendisinin nihayetinde Mekke’de 6ldiigiinii ifade eder. ibn Haldun, Hakim’in bu hadisi
Buhari ve Miislim’in kriterlerine gore sahih olarak degerlendirdigini, ancak mevzubahis
hadisin sadece Miislim’in sartlarina gore sahih olabilecegini ve Buhari’nin yukaridaki
hadisin senedinde yer alan Ammar Duhni ile Yunus b. Ebu Ishak’tan herhangi bir hadis
rivayet etmedigini belirtir. Bunun yani sira Ammar Duhni’nin Sii olduguna dikkat
ceken ibn Haldun, Ahmed b. Hanbel, Ibn Muin, Ebu Hatim, Nesai gibi alimlerin onu

giivenilir buldugunu ifade etmektedir.3!8

Mehdi bahsi gegen bir diger hadis de, Ibn Mace’nin Enes b. Malik’e isnad ettigi
rivayettir. Ibn Haldun hadisi soyle nakleder; Hz. Peygamber buyurur: ‘‘Biz,
Abdulmuttalip’in cocuklart cennet ehlinin efendileriyiz. Ben, Hamza, Ali, Cafer,
Hasan, Hiiseyin ve Mehdi.”’ Ibn Haldun, rivayet zincirindeki ravileri derinlemesine
incelemeyi siirdiirerek Miislim’in bu hadisin ravilerinden olan Ikrime b. Ammar’in
rivayetlerini ¢esitli yollarla naklettigini ancak Ebu Hatim Razi’nin onun rivayetlerinin
makbul olmayacag: yoniinde goriis bildirdigini dile getirir. Ibn Haldun, aym hadisin bir
diger ravisi olan Ali b. Ziyad i¢in Zehebi’nin kendi eserinde; bu adamin kim oldugunun
bilinmedigini, Yakub b. Ebu Seybe’nin ise onun i¢in giivenilirdir dedigini aktarmistir.

Ayrica Sevri ve Ibn Habban gibi alimlerin bu ravinin aleyhinde goriisler belirttiklerini

816 Miisliimanlarin 313 kisiyle Medine’den yola ¢iktig1 ancak savas meydanina ulasana dek gesitli sebeplerden &tiirii
305 kisinin savasa katildig1 belirtilmektedir. Bkz. Irfan Yiicel, Peygamberimizin Hayat:, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi Yaynlari, 2015), 118.

317 Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi iizere TalGt, Israilogullar’nin ilk kralidir. Bakara Stiresi’nin 246. ila 251. ayetleri
arasinda TAl{it ve askerlerinin bagindan gegenlerden bahsedilir. Bkz. Ali Osman Kurt, *“Talat>’, Di4, 39, (2010), 552-
553.

318 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 590; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 283-284;
{bn Haldun, Mukaddime, 319.
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de naklederek yukaridaki hadisin zayifligini1 vurgulamistir. Bunun yani sira yine ayni
hadisin senedinde yer alan bir bagka ravi Sa’d b. Abdulhamid’i Ahmed b. Hanbel’in
kritik ettigini ve buna goére Sa’d’in da ravilik sartlarinda bazi1 problemlerin oldugunu

paylasmaktadir.3'°

fbn Haldun’un Mukaddime’de konuyla ilgili ele aldig1 bir baska rivayet de
Hakim’in Miistedrek adli eserinde Ibn Abbas’a dayandirdigi su hadistir:

Ibn Abbas, Miicahid’e der ki; ‘‘Bizden, Ehl-i Beyt’ten dort kisi
vardir; Seffah bizdendir, Miinzir bizdendir, Mansur bizdendir, Mehdi
bizdendir.”’ Miicahid bu sahislari izah etmesini soyleyince Ibn Abbas
soyle der: ‘“‘Seffah genellikle taraftarlarini oldiirmiis, muhaliflerini ve
diismanlarin affetmistir. Miinzir ise malimin ¢ogunu ikram eder, bunu
goziinde biiyiitmez, kibirlenmez, kendisi i¢in az malla yetinir. Mansur ise
diismanlarima  karsit  Restilullah’a  verilen muvaffakiyetin  yarisi,
diismanlarina karsi muzaffer olmasi icin ona verilmis birisidir. Oyle ki
iki aylik mesafede olan diismani Hz. Peygamber’den korkardi. Bir aylik
mesafede olan diismani da Mansur’dan korkar. Mehdi ise zuliimle dolu
olan diinyayr adaletle dolduracak. Onun doneminde hayvanlar, yirtici
hayvanlarin kendilerine saldirmalarindan emin olacak ve yeryiiziiniin
icinde gizledigi hazineleri disart ¢ikaracak. O hazineler ki siitun misali

B

altin ve giimiislerdir.’

Hakim’in s6z konusu hadisle ilgili; ‘‘bu hadisin Buhari ve Miislim tarafindan
rivayet edilmemis olmasiyla birlikte senedi sahihtir’’ dedigini aktaran ibn Haldun, bu
rivayetin ravilerinden Ismail b. Ibrahim b. Muhacir’in mevzubahis hadisi babasindan
aldigin1 ancak hadis alimlerinin onu zayif gérdiigiinii belirtmistir.3?° ibn Haldun burada
da yine Buhari ve Miislim’in otoritesini kullanarak onlarin rivayet etmedigi bir hadis

vurgusu yaptigr goriilmektedir.

Mehdilikle iliskilendirilen bir hadis de ibn Mace’nin, Sevban’dan naklettigi su

rivayettir: Buna gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur;

319 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 590-591; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 284;
Ibn Haldun, Mukaddime, 319.

320 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 591; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 285; Ibn
Haldun, Mukaddime, 318; ibn Haldun, Mukaddime, 320.
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“Hazinenizin (vani hilafetin) bulundugu yerde ii¢ kisi savasr.
Bunlarin hepsi de tek halifenin (Hz. Ali’nin) evlatlaridir. Fakat hicbiri
onu elde edemez. Sonra Dogu tarafindan siyah bayraklilar goriiniir, bu
kavim onlart (yani Ehl-i Beyt muhaliflerini) daha once benzeri
goriilmemis sekilde katleder.’’ Hadisi aktaran Sevban, Hz. Peygamber’in
arada birka¢ daha kelam ettigini ancak bunlari unuttugunu, daha sonra
pevgamberin sunlart ekledigini kayda geger: ‘‘Onu gordiigiiniiz zaman,
kar tizerinde siiriinerek bile olsa kendisine (vani siyah bayraklilara) biat

ediniz. Ciinkii Allah in halifesi olan Mehdi odur.’’

Ibn Haldun bu hadisin rivayet zincirinde yer alan ravilerden Ebu Kilabe b. Cermi
hari¢ digerlerinin Buhari ve Miislim’in eserlerinde yer alan raviler oldugunu belirtir.
Basta Zehebi olmak iizere bircok alimin Ebu Kilabe’nin tedlis yaptigr yoniinde
elestirilerini zikreden Ibn Haldun, malum hadisin bir diger ravisi Sufyan Sevri’nin de
tedliste meshur biri oldugunu ve bu iki sahsin da naklettigi yukaridaki hadisin kabul
edilemez oldugunu ifade eder. Ayrica yine mevzubahis hadisin ravilerinden
Abdurrezzak b. Hammam’in alimlerin saptamasiyla Sil olarak meshur oldugunu da
belirtmektedir.3*! Gériiliiyor ki Ibn Haldun’un hadisleri incelemeye baslamadan dnce
herhangi bir tenkitten icma ile sabit muaf sayilacagini belirttigi iki otorite olan Buhari
ve Miislim’in ravi olarak giivendikleri kisiler, yine Ibn Haldun tarafindan giivenirlikleri

sorgulanarak kritik edilmektedir. Burada yine miiellifimizin bir ¢eligkisi s6z konusudur.

Yine Ibn Maice’nin Abdullah b. Haris Cez’den rivayet ettigi hadise gore
Resulullah soyle buyurur: ‘“Dogu tarafindan bir kavim zuhur eder. Bu kavim
Mehdi’nin iktidarinin yolunu acarlar.’’ Taberani’nin dedigine gore bu hadisi sadece
Ibn Lehia’nin rivayet ettigini belirten Ibn Haldun, éncesinde Hz. Ali’ye isnad edilen
hadiste de belirttigi iizere bu ravinin zayif oldugunu ifade etmektedir.>?2 Boylece bu

hadis de ona gore sahih degildir.

Ibn Haldun, Ebu Bekir Bezzar ve Taberani’nin kendi eserlerinde Ebu
Hureyre’nin rivayetini aktardiklarini dile getirir. Rivayete gore Hz. Peygamber sdyle

buyurur:

321 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 591-592; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 285-
286; ibn Haldun, Mukaddime, 318.
322 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 592; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 286.
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“Ummetimden Mehdi cikacak, hiikiim siirme siiresi az olursa
yedi, cok olursa sekiz, daha ¢ok olursa dokuz sene olacak. Ummetim bu
donemde daha once gormedigi bir bollukta yasayacak. Gokyiizii onlarin
tizerine yagmur yagdracak, yeryiizii de hi¢cbir sey esirgemeden bitkiler
¢tkartacak. Mal ve servet birikecek. Biri kalkip,; ‘‘ey Mehdi bana bagista
bulun!’’ dediginde o da; ‘‘istedigin kadar al’’ diyecek.’’

Taberani ve Bazzar’in, bu hadisi yalnizca Muhammed b. Mervan icli’den
rivayet ettiklerini belirten Ibn Haldun, bu ravinin hakkinda birgok alimin farkli goriisler
One siirdiigiinli ancak Ebu Zur’a ve Ahmed b. Hanbel’in ad1 gegen ravinin rivayetlerini
kabul etmediklerini aktarir. Bu durumun da yukaridaki hadisin zayif olduguna isaret

edecegini zikreder.3?3

Konuyla iligkilendirilen bir baska rivayet de Ebu Hureyre’e isnad edilen su
hadistir; ibn Haldun’un, Ebu Ya’la Mevsuli’den aktardig1 hadiste Hz. Peygamber soyle
buyuruyor: ‘“Ehl-i Beyt’imden bir adam ¢ikip insanlari hakka dondiirmedikce
kiyamet kopmaz.’’ Bu kisinin ne kadar hiikiim siirecegi soruldugunda ‘‘bes ve iki’’
cevabini verir. Bu rakamlarin neyi ifade ettigi soruldugunda ise ‘‘bilmiyorum’’ diye
cevaplar. Ibn Haldun bu hadisin senedinde yer alan Besir b. Nahik ve Reca b. Ebu Reca
Yeskuri adli ravileri titizlikle ele alir. Buna gore Besir b. Nahik’i Buhari ve Miislim’in
hadis rivayetlerinde delil olarak gostermelerini belirtmesine ragmen Hakim’in aksine
fikirde oldugunu ifade eden Ibn Haldun, bazi alimlerin de bu raviyi mevsuk olarak
gordiiklerini dile getirmistir. Ayrica Recd b. Ebu Recd Yeskuri’yi de ele alan Ibn
Haldun onun hakkinda ihtilafli goriisler oldugunu paylasir. Buna gére Ebu Zur’a onun
giivenilir, Yahya b. Muin zayif oldugunu belirtirken, Ebu Davud bir keresinde onun
zay1f, bir keresinde de giivenilir oldugunu sdylemistir. Buhari ise meshur eserinde adi

k324

gecen ravinin rivayetlerini sadece muallak®?* olarak nakletmistir.>>> Boylece Ibn Haldun

mevzubahis hadisin ravilerinin giivenirliklerini tartismis ve hadisi problemli bulmustur.

323 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 592; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 286; ibn
Haldun, Mukaddime, 321-322.

324 Hadis terminolojisinde muallak; ‘‘senedinin miiellif tarafindaki kismindan bir veya daha gok ravisi zikredilmeyen
hadis’’ anlamma gelir. Bkz. Abdullah Aydmli, ‘“Muallak’’, DIA4, 30, (2005), 309.

325 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, 592-593; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 286-
287; ibn Haldun, Mukaddime, 321.
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Yine Ebu Bekir Bezzar ve Taberani’nin Kurra b. Iyas’tan naklettikleri bir
rivayeti, Ibn Haldun mehdilik meselesiyle ilgili hadisler gergevesinde degerlendirir.

Hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurur:

“Diinya zuliim ve haksizlikla dolacaktir. Yeryiizii zuliim ve
haksizlikla doldugu zaman, Allah Ehl-i Beyt’imden bir kisi gonderir. Ismi
ismime, babasinin ismi de babamin ismine uyan bu kisi zuliimle dolan
veryiiziinti adaletle doldurur. O vakit gokyiizii rahmetini, yeryiizii de

)

bereketini ondan esirgemez. O, yedi, sekiz veya dokuz yil hiikiim stirer.’

Ibn Haldun yukaridaki hadisin rivayet zincirinde yer alan ravilerden Davud b.

Muhabber b. Kazdam’m ve babasinin oldukca zayif raviler oldugunu belirtir.3%°

[bn Haldun yine konuyla alakali, Taberi’nin Ibn Omer’den rivayet ettigi bir
hadisi aktararak konuyla ilgilenmeye devam eder. Rivayete gére Hz. Peygamber hem
Mubhacirler’in hem de Ensar’in oldugu bir ortamda bulunmaktadir. Solunda Hz. Ali,
saginda da Hz. Abbas vardir. Aniden Abbas ile Ensar’dan bir kisi arasinda miinakasa
yasanir. O kisi Abbas’a hakaret edince, Restilullah hem Ali’yi hem de Abbas’1 tutarak
sOyle buyurur:

“Bunun soyundan bir delikanli ¢ikacak, yeryiiziinii haksizlik ve
zuliimle dolduracak. Bunun soyundan da bir yigit ¢ikacak ve yeryiiziinii
adaletle dolduracak. Bu durumu gordiigiiniiz vakit, Temim kabilesinden
olan yigitten ayrilmayin. O, Dogu tarafindan gelecek ve elinde Mehdi 'nin

bayragini tasiyacak.’’

Ibn Haldun bu hadisin ravilerinden Abdullah b. Omer b. Umari ve Abdullah b.
Lehia’nin zayif raviler olduklarini ve dolayisiyla bu hadisin gegersiz oldugunu

belirtir.32

Yine Taberani’nin Talha b. Abdullah’tan rivayet ettigine goére Hz. Peygamber
sOyle buyurur: ‘‘Bir fitne ¢ikacak, bir taraf yatigsa diger taraf birbirine girecek.
Sonunda gokten biri nidi ederek komutaminiz falancadwr diyecek.”’ Mehdilikle

iliskilendirilen bu hadisi ele alan ibn Haldun, hadisin ravi zincirinde gecen Miisenna b.

326 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 593; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢cev. Turan Dursun, 287-288;
{bn Haldun, Mukaddime, 322.
327 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 593; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 288.
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Sabbah’in yeterince zayif oldugunu belirtirken, mevzubahis hadiste Mehdi’den

bahsedilmediginin altin1 ¢izmistir.3%®

Ibn Haldun, Mehdi’nin varligina delil olarak gosterilen hadislerin yani sira
mehdiligi reddedenlerin iddia ettigi bir hadisi de ele alir. Muhammed b. Halid
Cind?’nin Enes b. Malik’e dayandirdigi hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurur:
““Hz. Isa’dan sonra Mehdi yoktur.’’ Bahsedilen rivayetin ravilerinden Muhammed b.
Halid hakkinda; Yahya b. Muin’in onun giivenilir oldugu yoniinde goriis belirttigini
ifade eden ibn Haldun, Hakim ve Beyhaki’nin adi gecen ravinin aym hadisi farkli
senedlerle rivayet ettigini zikrettiklerini aktarir. Ayrica Beyhaki, bu hadisi taninmayan
Muhammed b. Halid adinda bir adamla rivayetleri makbul gorinmeyen Uban b. Salih
tarafindan rivayet edildigini ve hadisin rivayet zincirinde kesikler oldugunu ifade eder.
Ibn Haldun, biitiin bu durumlar géz éniinde bulundurdugunda hadisin zayif olacagini
sOylemistir. Bunun yani sira bazi alimlerin, hadiste gecen ‘‘mehd’’ kelimesini besige,
Mehdi kelimesini ise besikteki cocu@a nispet ettigini aktaran Ibn Haldun, bu baglamda
““Isa’dan baska Mehdi yoktur’’ sziiniin ‘‘Isa’dan baska besikte konusan ¢ocuk yoktur’’
seklinde serh edildigini belirtmistir. Alimlerin yapmis oldugu bu yorumun, mevzubahis
hadisi isaret ederek Mehdi’nin zuhur etmeyecegine delil olarak gosterilmesini
reddetmeye ydnelik oldugunu vurgulayan Ibn Haldun, bu yorumun Ciireyc Hadisi®®

kapsaminda gegersiz olacagini belirtmistir.>%°

Boylece Ibn Haldun Mukaddime eserinde; ileri gelen hadisgiler tarafindan
mehdilikle iligkilendirilen yaklasik yirmi dort tane hadisi, hadis kriterlerinden cerh ve

ta’dil yontemleri gergevesinde ele alarak elestirel bir bi¢imde incelemistir. Bu inceleme

328 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 593; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 288; Ibn
Haldun, Mukaddime, 322.

329 Begsikte iken konusan bir bebekle alakali olan bu hadis, Buhari ve Miislim tarafindan rivayet edilmistir. Buna gore
Hz. Peygamber ii¢ kisinin haricinde kimsenin besikte konusmadigim haber veriyor. Bu kisiler; Hz. Isa, Ciireyc’e
atfedilen bir ¢cocuk ve annesi ile konusan bir baska bebektir. Rivayete gore Ciireyc adinda salih bir adam vardir. Bir
kadin bu adamu bastan ¢ikarmaya ugrasir ancak basarili olamaz. Kadin, baskasindan olan bir ¢gocugun Ciireyc’ten
oldugunu sdyleyerek iftira atar. Bu olay1 6grenen insanlar Ciireyc’i ling etmeye kalkarlar. Ciireyc ¢ocugu kucagina
alip “‘baban kim?”’ diye sordugunda gocuk gergek babasmni soyler. Bkz. Sahih-i Miislim, Hadis Nu.: 6601; Sahih-i
Buhari, Hadis Nu.: 3436.

330 {bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 593-594; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 288-
289; ibn Haldun, Mukaddime, 322.
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esnasinda hadis uzmanlarimin goriis ve kritiklerini de dikkate alarak, hadislerin zayif
yonlerini dile getirmistir. Bu dogrultuda hadislerin senedlerini ve sihhat derecelerini
gdzler oniine seren Ibn Haldun, rivayet zincirinde yer alan ravilerin durumlarm tartigir.
Buna gore alimlere dayandirdig bilgilerle ravilerin bazilarinin giivenilir olmadigini,
bazilarinin Sii oldugunu ve bazilarmin da hadis rivayet etmede yetersiz oldugunu
belirterek ilgili hadisleri zayif bulmaktadir. Ancak yukaridaki hadislerin ¢ok ama ¢ok
azinin zikredilen elestirilere tabi olmadigindan bahseder.*** Dolayisiyla ibn Haldun,
genel intibanin aksine Mehdi baghig altinda toplanan hadislerin tamamini
reddetmemistir. Boylelikle ¢ok az ihtimal de olsa hadislerde Mehdi olgusunun varligini
kabul etmektedir. Oyle ki Mukaddime’yi terciime eden Siileyman Uludag, miiellifin
kesin bir ifadeyle mehdiligi reddetmedigini belirtirken,®*? ibn Haldun’un Mehdi
hadislerini ele almasini konu edinen Mustafa Biyik, onun malum konuyu ret ve
inkardan ziyade bir baglama kavusturmaya ¢alistigini savunmaktadir. Bryik’a gore ibn
Haldun, meseleyi akademik bir objektiflikte ele alarak okuyucusunun mehdilikle ilgili

bir ¢ikarimda bulunmasini saglamak istemistir.3%®

XX. yiizyihn 6nemli ilmi sahsiyetlerinden biri olan Tunuslu Tahir b. Asir (6.
1973) mehdilikle ilgili goriis ve degerlendirmelerini Tahkikdt ve Enzar fi’l-Kur’an ve’s-
Siinne 1simli eserinde, ‘‘el-Mehdiyyu’l-Muntazar’® baslikli yazisinda agik¢a ortaya
koymustur.®** Tahir b. Astr, Mehdi’nin varligmi ve zuhtrunu kabul etmemekte,
mehdilik meselesinde olumsuz bir yaklasim sergilemektedir. Hadis arastirmacisi
Muammer Bayraktutar, “Tahir b. Astr'un Mehdilik Hadislerine Bakisi ve Mehdilik
Anlayis1” baslikli makalesinde Ibn Astr’un mehdilik konusuna iliskin hadisleri Tbn
Haldun’un goriislerini de dikkate alarak degerlendirdigini ifade etmistir.3%®

Anlagilmaktadir ki Ibn Haldun, mehdilikle ilgili hadislerin tenkidi baglaminda

kendinden sonraki donemlerde meseleyi ele alan bazi alimleri etkilemistir.

331 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 593; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢cev. Turan Dursun, 288.

332 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 61. Dipnot, 603.

333 Mustafa Biyik, “‘Ibn Haldun Diisiincesinde Mehdilik Anlayis1’’, Uluslararas: Ibn Haldun Sempozyumu (Corum
01-03 Kasum 2013), ed. Mesut Okumus ve Omer Ding, (Ankara: Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2015), 344-345.
34 Tahir b. Asir, Tahkikit ve Enzdr fi’l-Kurdn ve’s-Siinne, (Kahire: Daru’s-Selam Yay., 1429/2008), 49-61.

35 Muammer Bayraktutar, ‘“Tahir b. Asir'un Mehdilik Hadislerine Bakis1 ve Mehdilik Anlayisi”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/34, (2018/2), 62.
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3.3. ibn Haldun’un Elestirisi

Islam tarihinde, dzellikle siyasi istikrarin saglanamadig1 ve otorite bosluklarinin
goriildiigli donemlerde toplumda mehdilik inancinin yayginlastigt sik¢a rastlanan bir
durumdur. Bu inanca sarilanlarin, genellikle konuyu hadislerle destekledikleri
gbzlemlenmistir. Bu dogrultuda hadislerden yola ¢ikarak Fatimi ya da Kureysi kokenli,
adaletle hiikiim siirecek bir ahir zaman kurtarici lideri beklenmektedir. Bu lider Mehdi
adiyla hem dini hem de siyasi reformlarla Islam {immetine hiikmederek otorite
saglayacaktir. ibn Haldun’un belirttigi {izere Islam aleminde caglar boyu genel kan1 bu

sekildedir.33%

Bu ¢alismada daha once de belirtildigi tizere mehdilik fikrini savunanlarin
yaninda reddedenlerin oldugu da goriilmektedir. Mehdi meselesi ele alindiginda bu fikri
reddedenlerin basinda Ibn Haldun gosterilmektedir.¥” Ibn Haldun mehdilik meselesini
birka¢ agidan ele alip degerlendirmistir. Bunlardan ilki; bir 6nceki bashik altinda
degerlendirildigi tizere konuyla ilgili hadisleri incelemesidir. Bu inceleme neticesinde,
mehdilik bahsi gecen hadislerin rivayet zincirlerinde yer alan ravileri alimlerden yaptigi
iktibaslarla tenkit etmistir. Bu elestiri sonucunda konuyla bagdastirilan neredeyse biitiin
hadisleri zayif olarak degerlendirmistir. Ancak bazi hadis alimleri tarafindan Ibn
Haldun’un hadis kritigi elestirilmektedir. Buna gore alimler; ibn Haldun’un, hadis
elestirisinde cerh ve ta’dil yontemlerini uygularken asiriya kagtigi belirtilerek, onun
yaptig1 tenkitlerin hadisciler nazarinda pek de kiymeti harbiyesinin olmadigi ifade
edilmektedir. Ciinkii otoriteler, benzer hadis 0Ol¢iisiinde olan ve ayni tenkitleri iceren
bircok hadisi, fikhi konularda veya Islam’in birgok esasinda delil olarak

kullanmislardir. 3%

Hadis alaninda uzman olan Siddik Hasan Han, Muhammed Semsii’l-Hak b. el-
Azimabadi,**® Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim el-Miibarekpiiri,
Muhammed Habibullah b. Sankiti, Muhammed b. Ca‘fer Kettani, Ahmed Muhammed

Sakir ve Nasiiriddin el-Elbani gibi alimlerin Ibn Haldun’un mevzubahis hadisleri

336 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 581; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢cev. Turan Dursun, 271.

37 Yerinde, “‘Siinni Cevrelerde Mehdilik inamigmm Siyasi Amaglar I¢in Kullanilisina Tarihten Bir Ornek: Ibn

Tamert El-Berberi ve Mehdilik iddiast’’, 16; Giin, ‘“Mehdilik inanc1 Uzerine Bir inceleme’’, 121.

338 g|-Azame, 136.

39 Agitoglu, ““Serhlerde Mehdilik Meselesi ve Stnni-Sii Tartigmasi: Azim Abadi’nin Ebd David Serhi
Ornegi’’, 941.
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elestirisini reddettikleri belirtilmektedir. Hatta bazi alimler, Ibn Haldun’un hadis
tenkidleri igin, “‘elestiri elegi deliklerinin genis oldugu’’ yorumunu yaparak, onun
Mehdi hadisi elestirilerinin reddedilmesi gerektigini vurgulamistir.?*® Bunun yani sira
meshur muhaddis Ahmed Muhammed Sakir, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ini serh

ederken 3571 numarali hadisin serhinde okuyucularina séyle bir agiklamada bulunur:

“Ibn Haldun’'un Mukaddime’sinde yer alan hadis kritigi
hakkindaki bilgilerin ¢ogu yanls ve giivenilmezdir. Ibn Haldun 'un bu
ilmi seviyesiyle beraber béyle bir yanlisi yapabilecegini zannetmiyorum.
Bu yanlis olsa olsa eserinin niishalarint yazan ve tashihi ile ilgilenenlerin

ihmalidir.” ®*

Binaenaleyh her ne kadar kendisi hadis ilmiyle yakindan ilgilenmis olsa da Ibn
Haldun bir hadis uzmani degildir. Bundan 6tiirii mehdiligi reddedenlerin onu, hadisler

baglaminda referans almalar1 da cogu muhaddisin goriisiiyle gecersiz sayilmistir.

[bn Haldun’un mehdilik meselesinde ele aldigi bir diger husus da
mutasavviflarin konuya yaklasimlaridir. ilk dénem tasavvufcularmin mehdilikle ilgili
herhangi bir goriisiiniin olmadigimi belirten Ibn Haldun, Mehdi inancinin ilk Sii
gruplarinda ortaya ¢iktigini ve sonraki donem tasavvufcularinin onlardan etkilendigini
iddia eder. Buna gore stfilerin tarikat ritiiellerinden hirka kusanma eylemini Hz. Ali’ye
dayandirmalarinin ve ermis veya veli inanci gibi pek c¢ok kavramin Sii kaynakli
oldugunu belirtir. Dolayistyla Ibn Haldun, tasavvuf ehlinin sadece Hz. Ali’yi referans
almasini, Sii geleneginden etkilenildigi tizerine delil gostermektedir. Bu baglamda ona

gore diger konularda oldugu gibi Mehdi meselesinde de Sia etkisi s6z konusudur.34?

Ibn Haldun, sonraki dénem mutasavviflarindan Muhyiddin Ibnii’l Arabi, ibn
Kasi, Abdulhak b. Seb’ine ve ibn Ebu Vasil gibi siifilerin mehdilik meselesiyle
yakindan ilgilendigini aktarir. Ona gore bu mutasavviflarin konuyla ilgili sozleri iistii
kapali bilmece gibidir. Cok az yerde Mehdi ismini andiklarini belirtir. Bu ¢ercevede
tasavvuf ehlinin meseleye bakisini Mukaddime eserinde ele alan ibn Haldun, ibn Ebu

Vasil’in son dénem mutasavviflarinin konuyla ilgili gorislerini 6zetledigini aktarir.

340 www.alukah.net/sharia/0/47894/ Erigim Tarihi: 01.11.2020

341 www.alukah.net/sharia/0/47894/ Erisim Tarihi: 01.11.2020

342 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, 594-595; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 289-
290; ibn Haldun, Mukaddime, 322-323.
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Buna gore ibn Ebu Vasil, delalet ve sapkinliktan sonra hak ve hidayetin saglayicis
peygamberligin ortaya ¢iktigini, sonrasinda onu halifeligin takip ettigini, halifeligi de
hiikiimdarligin izledigini ve boylece gitgide zorbalik, kibir ve delaletin geri donecegini
zikreder. Ibn Haldun, tasavvufcularin bu gériisii temel alip, her seyin aslina riicli
edecegini ve bunun da Allah’in bir kanunu oldugunu belirttiklerini ifade eder. Bu
baglamda yukarida zikredilen peygamberlik, hilafet ve hiikiimdarlik adinda ii¢ asamali
bu evreyi; Mehdi’nin velayeti, akabinde Deccal’in ¢ikacagi “‘Decl’” donemi ve hemen
ardindan kiifiir doneminin takip edecegi belirtilmistir. Boylelikle zikredilen tiglii dongii
Allah’in kanunu ile devam ederek yerini icinde Mehdi’nin de yer aldig1 bir bagka ti¢lii

dongiiye birakacaktir.343

Bunlarin yami sira ibn Haldun, hilafetin ser’i hiikiim geregi Kureys mensubu
birine ait oldugunu iddia eden mutasavviflarin, imameti Hz. Peygamber’e yakin birine
layik goriilmesini zorunlu kildiklarini aktarir. Buna gore peygambere olan yakinlik ya
Abdulmuttalip ogullarindan gelen zahiri bir yakiliktir ya da peygamberin izinden

gidenlerin batmi yakinligidir.3*

Bu caligmamin bir onceki boliimiinde goriislerine yer verildigi {izere meshur
mutasavviflardan Ibnii’l Arabi’nin mehdilik anlayisina deginen Ibn Haldun, onun
Mehdi ile alakali ‘‘Hatmii’l Evliya’> yorumunu dile getirir. Bu yoruma goére Hz.
Peygamber, peygamberlerin sonuncusu (Hatmii’l Enbiya) iken Mehdi, evliyalarin
sonuncusudur. Bu ¢ergevede mutasavviflar bir hadisi delil gostererek Hz. Muhammed’e
““altin kerpi¢’’, Mehdi’ye ise ‘‘giimiis kerpi¢’’ nitelemesinde bulunup mehdilik
methumuna agiklik getirmislerdir. Tasavvufcularin delil olarak gosterdikleri bu hadisi
Buhari soyle nakleder: Hz. Peygamber buyuruyor: ‘‘Benimle diger peygamberlerin
arasindaki durumu bir ornekle izah edeyim. Adamun biri bir bina yapip onu
tamamlar. Ancak bir kerpi¢c yeri bos kalmustir. Iste o bos yeri dolduracak kerpic
benim.’’ ibn Haldun, o son eklenen kerpici mutasavviflarin ‘‘Hatmii’l Enbiya’> seklinde
tefsir ettiklerini belirtir. Buna gore Hz. Peygamber, peygamberlik makaminin en
miikemmel son halidir. Dolayisiyla peygamberligi takip eden velayet makaminin da en

miikemmel ve son hali mevcuttur. Bu son hal peygamberde ‘‘altin kerpi¢’’ seklinde

343 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 595; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 290-291.
344 Thn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 596; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 291.
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betimlenirken, onun bir alt derecesi velayet ise ‘‘giimiis kerpi¢’’ diye betimlenmistir.

Béylece siifilere gére Mehdi de evliyalarin sonuncusu olarak zuhur edecektir.®*

Ibn Haldun tasavvuf ehlinin Mehdi’nin zuhur edecegi zamami ‘‘ebced hesab1’’
gibi cesitli hesaplamalarla tahmin etmeye calistiklarindan bahseder. Buna gore birtakim
stfinin hicri VII. asrin sonlarinda Mehdi’nin ortaya ¢ikacagina dair Ongoriide
bulundugunu, baz1 stfilerin ise miladi XIV. yiizyila varan tahminler gelistirdigini ifade
eden Ibn Haldun, bu tahminlerin higbirinin tutmadigmi belirtir. Ayrica ibn Haldun,
Mehdi’nin zuhur ve hiikiim siiresinin ne zamana tekabiil edecegi konusunda bazi
alimlerin hadis ibareleri ve ayet numaralarindan yola ¢ikarak belirli hesaplamalarla
tahminlerde bulunduklarini ve miineccim veya astrologlarin da ayni minvalde

kehanetler siraladiklarini aktarir.346

Mutasavviflarin, mehdilikle ilgili savlar1 arasinda Mehdi’nin ne zaman zuhur
edecegi, onun kim olacagi ve nereye gelecegi hususunda gesitli uydurma kanitlara ve
celiskili birbirinden farkli yargilara sahip oldugunu belirten ibn Haldun, Mehdi ile
alakali higbir tahminin tutmadigini ve bu durumun sifilerce hayali bir mesele haline
getirildigini ifade eder.®*’ Goriilmektedir ki ibn Haldun burada, tasavvufcularin mehdi
inanclarindan ziyade Mehdi’nin ne zaman ¢ikacag ile ilgili yanilgilarini

elestirmektedir.

Ibn Haldun, kendisiyle aym donemde yasayan pek ¢ok ¢agdas mutasavvifin
Mehdi’yi bir dini reformist olarak beklediklerini ve bu olayin ger¢eklesmesine zemin
hazirladiklarin1 belirtir. Ayrica ¢agdas sifilerin bazilar1 Mehdi’nin, Hz. Fatima’nin
soyundan gelecegini iddia ederken bazilar1 da herhangi bir soy belirtmeden sadece

boyle bir adamin zuhur edecegini dne siirmiistiir.>*8

Boylece meshur eserinde mehdilik meselesiyle iliskilendirilen hadis rivayetleri
ve tasavvufi goriisleri paylasan ibn Haldun, Islam alemindeki genel Mehdi mefhumunu

kendi asabiyet teorisiyle temellendirerek bir elestiriye tabi tutar. Buna gére Ibn Haldun,

345 [bn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 596; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 291-292;
Ibn Haldun, Mukaddime, 324.

346 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 596-599; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 292-
295,

347 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 599; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢cev. Turan Dursun, 295.

348

ibn Haldun, bu tespitini cagdast Ebli Yahya Zekeriya’dan iktibas ettigini belirtmistir. Bkz. ibn Haldun,
Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 599; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 296.
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Mehdi’nin zuhur edip gerek dini gerekse siyasi bir hiikiim siirebilmesi i¢in gii¢lii bir
asabiyet bagina ihtiyacinin oldugunu belirtir. Zira ona gore ne dini ne de siyasi bir
hareket asabiyetin gii¢siiz oldugu bir zeminde basariya ulasamaz. islam diinyasinda
iddia edildigi ve beklenildigi tizere mehdiligin Fatimi veya Kureysi neslinden gelecegi
inancini ele alan ibn Haldun, Fatimi ve Kureysi topluluklarin asabiyelerinin neredeyse
tamamen ortadan kalktigin1 ve diger toplumlarin asabiyelerinin de onlardan {istiin
oldugunu ifade eder. Ancak ona gore ¢ok az bir Kureys toplulugu Mekke-Medine
bolgesi etrafinda boliinmiis bir sekilde konuslanmaktadir ki onlar bedevi asabiyetin
izlerini tagirlar. Ibn Haldun, mehdiligin ger¢ek bir olgu oldugunun kabul edilmesi
durumunda, Mehdi’nin sadece Hicaz bolgesindeki Bedevi asabiyete sahip bu
topluluklardan c¢ikabilecegini belirtmistir. Bunun da yalnizca, Allah’in bu asabiyeyi
olusturanlarin kalbine ilham ederek Mehdi’yi destekledikleri bir halde miimkiin
olacagm savunmustur. Bu durumda ibn Haldun’a gore bir kimsenin, herhangi bir
dayanaga ve asabiyeye sahip olmadan salt bir sekilde Ehl-i Beyt’e mensup oldugu igin

Mehdi olarak hiikiim siirmesi Asabiyet teorisi ¢er¢evesinde miimkiin degildir.>*°

Bir toplum bilimcisi olan ibn Haldun, kendi devrinde veya yakin dénemde
cereyan eden bazi mehdilik hareketlerini de incelemistir. Buna gére Ifrikiye’deki Zab
bolgesi ve Kuzey Afrika’daki Stis bolgesi gibi devletin merkezinden uzakta yer alan
akil ve bilgiden yoksun cahil kitleler, Mehdi’ye dair bir malumat sahibi olmadan
herhangi bir mehdilik iddiasina kanip, sahte Mehdi’nin pesinden giderler. Bu duruma
gosterilen bir bagka ornek de; yine Kuzey Afrika’daki Mase bolgesinde yasayan
Miilessemin kabilesine atfedilen mehdilik iddiasidir. ibn Haldun, devlet otoritesinin
zayif oldugu ve bilgiden uzak cahil topluluklarin bu bolgeye intikal edip adi gecen
kabileden bir Mehdi’nin zuhur edecegine biat ettiklerini belirtir. Bu asilsiz mehdilik
iddiasina icabet eden toplulugun devlet otoritesinden yoksun oldugunu vurgulayan Ibn
Haldun, bu yoksunluk neticesinde malum toplulugun Mehdi’yi zuhuruna uygun olan
yerlerde aradigini ifade eder.3*® Boylece Ibn Haldun, devlet otoritesinin zayif oldugu

yerlerde mehdilik inancinin gelistigini ve kayitsiz sartsiz kabul gordiigiinii izah etmistir.

Genellikle devletin etkisinden uzak olan bdlgelerde ortaya c¢ikan sahte

Mehdiler’in &ldiiriildiiklerini aktaran Ibn Haldun, bu duruma ornek bir vakayi

349 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 599-600; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 296-
297.
350 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 600; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 297.
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okurlariyla paylasir. Buna gore hicri VIII. yilizyilda yine Mase bolgesinde Tuveyziri
adinda bir sGff kendisinin beklenen Mehdi oldugunu iddia etmistir. Bunu duyan
bolgenin Dale ve Keziile kabilesi mensuplarmin, ona tabi olduklarini nakleden ibn
Haldun, bu olay karsisinda rahatsiz olup mevcut durumun liderligi i¢in tehlike arz
ettigini diisiinen Seksevi adinda bir kabile reisinin bu sahte Mehdi’yi 6ldiirdiigiinii

zikretmistir.3%*

Ayni sekilde hicri VII. asrin doksanli yillarinda Abbas adinda bir adamin
Gamara bolgesinde mehdilik iddiasinda bulundugunu tespit eden Ibn Haldun, sahte
Mehdi’nin bolge halkinin cahil kesimi tarafindan ilgiyle karsilandigini sdylemektedir.
Akabinde arkasina aldig1 destekle silahli ayaklanma yapan Abbas birka¢ sehri bozguna

ugrattiktan sonra suikasta ugrayip oldiiriilmiistiir.>%2

Ibn Haldun asilsiz mehdilik iddialariyla ilgili bir olayr da hocasi Abili’den
aktarir. Anlatilana gore Abili hac yolculugu esnasinda Tilimsadn daginin yamacinda
aslen Kerbelali Ehl-i Beyt’ten bir adam ile karsilagir. Adamin etrafi tabileri, 6grencileri
ve hizmet¢ileriyle sarilidir ve Abili ile yolculuga birlikte devam ederler. Yolculugun
ilerleyen zamanlarinda Abili, o zat ve ekibinin Kerbela’dan Kuzey Afrika’ya neden
geldigini 6grenir. Buna gore adam mehdilik iddiasiyla oraya gelmis ve konuslanmistir.
Ancak durumu anlayan donemin Merini Sultan1 Yusuf b. Yakup Tilimsan’a ¢ikarma
yapinca, Mehdi oldugunu iddia eden zat adamlarina kendilerinin gii¢siiz olduklarindan
dolay1 geri c¢ekilmeleri gerektigini emretmis ve mehdilik hareketini baslatamadan
bitirmek zorunda kalmustir. Ibn Haldun, adamin bu hamlesini daha 6nce belirttigi
Asabiyet teorisiyle iliskilendirerek agiklar. Bu gergevede adam, Merini Sultanlig1 gibi
asabiyesi kuvvetli bir devlet karsisinda kendi halkinin denk bir asabiyeye sahip
olmadigimmin farkina vararak basiretli bir adim atmistir. Ayrica Kuzey Afrika gibi
asabiyesi kuvvetli devletlerin oldugu bu bolgede Fatimi veya Kureysiler’in asabiyeleri
ve giicleri yok denecek kadar zayiftir. Ibn Haldun bu sekilde gériisiinii beyan ederken,

mehdiligin sadece Ehl-i Beyt’e mal edilmesini asabiyet ekseninde elestirmistir.3%®

Ibn Haldun’un mehdilik iddiasinda bulunanlarla ilgili bir diger tespiti de;

mehdilik geregi Islam’m ve peygamberin biitiin emir ve yasaklarma riayet edilmesi

31 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag, 601; ibn Haldun, Mukaddime, 2, cev. Turan Dursun, 297-298.
352 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 601; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢cev. Turan Dursun, 298.

353 Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 601-602; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 298-
299.
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gerekirken buna icabet edilmemesi sorunudur. Oyle ki mevzubahis iddiay1 siirdiiren
baz1 kisiler, kriminal sabikaya sahip toplumlarin bireylerini dogru yola yoneltip dini
yasantilara haiz olmalarini saglarlar. Fakat burada Ibn Haldun Araplarin dindarligini
gozlemlemis olacak ki onlarin tovbesinin ve dine ydnelmesinin isledikleri sug ve
yaptiklar1 kotiiliiklerden uzak durmalariyla sinirli oldugunu ifade eder. Bu da onlarin
dini vecibeleri yerine getirmediklerini ve noksan bir dindarliga sahip olduklarini
gosterir. Nitekim Ibn Haldun’a gore bu toplumun dini asabiyesi zayif kalir ve bu

durumda da mehdilik hareketi bir netice alamaz.**

Sonug olarak ibn Haldun, daha ¢ok Sii menseili buldugu mehdilik inanci
temelinin Islam Alemindeki yaygin kabule gore Fatimi soyluluguna dayandirildigin
belirtirken, bu soya mensup topluluklarin héalihazirda mehdiligi ifa edebilecek bir
ortama sahip olmadiklarini izah eder. Oyle ki ona gére Mehdi’nin zuhuru giiglii bir
asabiyet bagiyla miimkiindiir. Bundan dolay1 6zellikle Kuzey Afrika bolgesindeki giiclii
hanedanliklara kars1 bir mehdilik hareketi olanak dahilinde degildir. Bunun yani sira
kendi donemine kadar yapilan Mehdi tahminlerinin dogru ¢ikmadigini gozler Oniine
sermis, bu baglamda meseleyi ele alanlarin mevzuya hakim olamadiklarini ima etmis,
konuyla ilgili ileri siiriilen hadislerin sthhat derecelerini de zayif olarak degerlendirmis
ve mehdilik savlarinin bir ilmi dayanaginin olmadigini belirtmistir. Ayrica mehdilik
inanciin daha ¢ok merkezi otoriteden uzak, siyasi devamliligi olmayan ve giiclii bir
iktidarin etki alanin i¢inde bulunmayan toplumlarda goriildiigiinii ifade etmistir.
Bununla birlikte sosyolojik gdzlemleri neticesinde ibn Haldun, mehdilik fikrine kapilip
Mehdi’ye tabi olan kesimi; egitimsiz, cahil ve arkaik topluluklarin olusturdugunu iddia
etmistir. Onun bu iddiasi, bedevi-hadari toplum ayrimi temelinde mehdiligin bedevi

topluluklarda ortaya ¢ikip yayginlik kazandigini gostermektedir.

Ibn Haldun Mukaddime eserinde ‘‘Mehdilik Meselesi’” bashigi altinda; ehl-i
Islam arasinda biitiin asirlar boyunca siiregelen bir mehdilik anlayisindan bahseder.
Buna goére Ibn Haldun, Islam’1n her asrinda bu inancin meshur oldugunu kabul etmistir.
Ancak onun mehdilik inancini reddettigi varsayilmaktadir. Oyleyse mehdilik inancinin
yanlis oldugu diisiiniildiiglinde sdyle bir soru sorulabilir: Her asirda {immetin bir hata

lizerinde ittifak etmesi miimkiin olur mu?  Ibn Haldun mehdiligi tamamen

354 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 602-603; ibn Haldun, Mukaddime, 2, ¢ev. Turan Dursun, 299-
300.
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reddetmemekle beraber Mehdi’nin sadece Ehl-i Beyt’den ¢ikacagi inancina Asabiyet
teorisi ¢ergevesinde karsi ¢ikmistir. Ancak onun asabiyet anlayisi devlet kavrami
lizerine bina edilmistir. Bundan dolayr degerlendirmeyi yaparken devlet olgusu ile
mehdilik olgusunu birbirine karistirir. Yine Sid’daki imamet makamiyla mehdilik
makamin1 ayni minvalde yorumlamistir. Binaenaleyh Ibn Haldun hilafet, imamet,
mehdilik ve devlet otoritesi gibi kavramlar1 birbirine karigtirmistir. Bunun yani sira
hadis konusundaki elestirmenliginin yetersizligi de yukarida c¢esitli muhaddislerden
iktibas yapilmistir. Ayrica ibn Haldun devlet otoritesi olmadigi zaman mehdilik
olaylarinin vuku bulacagini iddia etmistir. Fakat Mehdi devlet otoritesinden ziyade
zulimle dolan diinyada adalet tesis edecegi {iizerine beklenmektedir. Dolayisiyla

devletlerde zuliim oldugu siirece toplumda mehdilik beklentisi pek tabii olacaktir.

Bunlarin diginda ibn Haldun’un, pek ¢ok konuda oldugu gibi mutasavviflar1 da
Gmran ilmi gergevesinde ele aldig: ifade edilir. Semih Ceyhan’in belirttigi tizere Kuzey
Afrika ve Endiiliis bolgelerindeki hanedanliklarin otoritelerinin zayiflamasi {izerine
bolgedeki bazi mutasavviflar dini ve siyasi karaktere biirlinerek otoriteyi ele gecirmek
amach dini davetlerde bulunmuslardir. Ancak bu davetler, asabiyet faktorii de goz
oniinde bulunduruldugunda etkisiz kalmistir. Ceyhan, Ibn Haldun’un bu durumu
gbzlemleyip, yasamini siirdiirdiigli bolgelerdeki tasavvufculart degerlendirdigini aktarir.
Buna gore tasavvuf ehli her ne kadar devletin temelinde sosyal bir unsur olsa da, onlarin
velayet anlayiglari, Siilerin mehdilik ve gaybet inancina benzemesi hasebiyle devletin
diizenini ve otoritesini sarsacak bir tehlike olarak goriiliir. Ceyhan, ibn Haldun’un bu
tehlikeyi dnlemeye yonelik din ve devlet adami sifatiyla bir fetva yaymladigini belirtir.
Fetvada; Ibnii’l Arabi, ibn Seb’in vb. gibi mutasavviflarin eserlerinin yakilmasi kamu

yarar1 acisindan teklif edilmistir.3%®

Goriilmektedir ki Ibn Haldun, gerek mehdilik konusunda gerekse diger tasavvufi
konularda mutasavviflarin yorumlarini devletin otoritisini sarsmaya yonelik oldugu
gerekgesiyle elestiriye tabi tutmustur. Bu baglamda da Ibn Haldun, mehdiligi siyasi
otoriteye yonelik bir tehdit olarak algilamakta ve herhangi bir Mehdi hareketine karsi

devlet otoritesinin yaninda yer almaktadir.

35 Semih Ceyhan, ‘‘Ibn Haldun’un Sifilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf [lmi>, Islam Arastirmalar

Dergisi, 15, (2006), 80.
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Elbette Ibn Haldun, XIV. yiizyilin ve dncesinin mehdilik meselesini incelemis
ve kendi teorisiyle bagdastirip konuyu izah etmeye calismistir. Ancak din sosyolojisi
ekseninde Ibn Haldun’un asirlar dncesi goriislerini giiniimiizde bilinen baz1 toplumsal
olaylara indirgeyip, mehdilik ¢er¢evesinde degerlendirmemiz isabetli olacaktir. Bu
duruma Ornek olarak iilkemizde yakin bir zamanda Tiirkiye Cumbhuriyeti devletinin
otoritesini ele gegirmeyi planlayan dini iddiasi ile kendine bir taban olusturan, Fetullah
Giilen Hareketi gosterilebilinirken, bu durum Ibn Haldun’un mehdilik meselesine bakis
acisiyla degerlendirilebilinir. Hafize Sule Albayrak, ‘‘Giliniimiiz Tiirk Din Sosyolojisine
Ibn Halduncu Bir Katki: 15 Temmuz Darbe Girisimi’* adli makalesinde kirk yillik bir
dinl grubun devletin otoritesini ele gegirmek amactyla nasil bir terdr Orglitiine
doniistiigiiniin resmini ¢izmekte ve bu durumu ibn Halduncu bir yaklagimla ele
almaktadir.3®® Albayrak, adi gecen hareketin liderinin kendi grubu iizerinde dini
olmaktan ziyade siyasi temelli bir asabiyye gelistirdigini ifade ederken, bu asabiyeyi
saglamak adina dini bir arag olarak kullandigimi belirtmektedir.**’ Bu durum tipki Ibn
Haldun’un kendi doneminde gozlemlemis oldugu asilsiz, yalanci Mehdi iddiasinda
bulunanlarinkiyle benzerlik gosterse de burada asil amag¢ devlet otoritesini ele
gecirmektir. Albayrak, daha sonra adi Fetullah¢t Terdr Orgiitii olarak anilan bu
hareketin kirk yil boyunca isleyen sisteminin bir gecede iflasa ugramasimi kendi
tabaninin olusturdugu asabiyenin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin asabiyesi karsisinda yetersiz
olmastyla iliskilendirmistir.®®® Bu da gdstermektedir ki ibn Haldun’un asirlar &nce
ortaya koymus oldugu ve devlet otoritesinin veya miilkiin temelini olusturan asabiyet

teorisi giiniimiiz meselelerine de uyarlanarak hala gecerlilik arzetmektedir.

356 Albayrak, ‘“Giiniimiiz Tiirk Din Sosyolojisine [bn Halduncu Bir Katk1: 15 Temmuz Darbe Girisimi’*, 175-180.
357 Albayrak, “‘Giiniimiiz Tiirk Din Sosyolojisine Ibn Halduncu Bir Katki: 15 Temmuz Darbe Girigimi’*, 176.
38 Albayrak, ‘‘Giiniimiiz Tiirk Din Sosyolojisine Ibn Halduncu Bir Katki: 15 Temmuz Darbe Girigimi’’, 179.
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SONUC

Bu calismada kronolojik bir sekilde yasami dile getirilen XIV. yiizyil
alimlerinden Ibn Haldun; Kuzey Afrika’nin baslica Tunus, Fas, Misir ve giiniimiizdeki
adiyla Cezayir gibi {ilkelerinin birgok hanedanliginda, bunun yani sira Avrupa’nin
giineybatisindaki Endiiliis ve Kastilya gibi bolgelerde yasam siirmiistiir. Inisli ¢ikish
yasam1 boyunca gerek ilmi gerekse siyasi pek ¢ok sahsiyetle tanisirken, bu alanlarda
bizzat gorev yaparak cesitli toplumlar politik, sosyal, ekonomik ve tarihi ¢ercevede
gozlemleme firsat1 yakalamistir. Bu gozlemlerini ictimai bakis agisiyla analiz edip, ele
aldig1 konularin dini, tarihi, iktisadi ve siyasi boyutlarin1 da goz 6niinde bulundurarak
kendi teorilerini izah etmeye calisip bu dogrultuda eserler kaleme almistir. Pek ¢ok
otorite tarafindan sosyoloji biliminin temellerini ibn Haldun’un attig1 kabul
edilmektedir. ibn Haldun, basta sosyal bilimciler olmak iizere onlarca bilim insanina
ilham kaynagi olmustur. Belki de onu bir duayen haline getiren en 6nemli etkenlerden
biri de i¢inde bulundugu toplumun, sosyal birgok etkenle beraber siyasal agidan
sorunlar yasamasidir. Bu sorunlara siirekli maruz kalan toplumun sosyolojisine ait bir
birey olan Ibn Haldun; yiiksek gozlem yetenegi ve akli bakis acisi ile meselelere
yaklasip, onlar1 tarihi arka planda degerlendirerek ¢esitli ¢ikarimlarda bulunmustur. Bu
cikarimlardan biri de; Islam aleminde her donem tartisilan ve ibn Haldun’un yasadig
donemde de giindemdeki yerini koruyan mehdilik meselesine getirdigi bakis agisidir.
Bu calismanin tez konusunu Ibn Haldun’un meseleyi ele alisi ve konuya getirdigi
elestiriler olusturmaktadir. Bu yiizden Ibn Haldun’un gériislerinin sekillenmesinde
etkisi olan hayatini bu ¢alismanin birinci boliimiinde gozler Oniine serme liizumunda

bulunulmustur.

Islam tarihinde Emeviler’in iktidara gelmesiyle birlikte Ehl-i Beyt taraftarlari ile
merkezi otorite arasindaki siyasi g¢ekisme pesi sira sosyo-politik olaylara neden
olmustur. Her iki tarafin da halifelik iddias1 Hz. Hiiseyin’in sehadeti ile siyasi, dini ve
ideolojik bir catismaya doniismiis ve bu doniisiim sonucu mevcut diizeni yikacak bir
kurtarici inancit meydana gelmistir. Bu siyasi atmosferde Hz. Ali’nin bagka esinden olan
oglu Muhammed b. Hanefiyye imam ve ilahi kurtaric1 olarak gosterilmis ve akabinde
giiniimiize kadar intikal eden mehdilik methumu Sii gelenekte bir itikadi 6ge haline
gelmistir. Ardindan Abbasiler iktidar ele gecgirme istegini mehdilik mefhumu ile
temellendirmis ve nihayet Mehdi ismi devletin resmi linvanlar1 arasinda yerini almistir.

Ancak Abbasiler gerceklestirdikleri bazi politikalar ve Ehl-i Beyt ile yasadiklar
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sorunlar nedeniyle halifeligi ele gegirmek i¢in kullandiklart mehdilik olgusu, halk
nazarinda Fatimi orjinli bir kurtarici beklentisine yol agmustir. Nihayet Islam
cografyasinda konuyla alakali hadislerin yayilmasiyla Miisliimanlar arasinda mehdilik

inanc1 pekismeye baslamistir.

I[slam aleminde mehdilik meselesinin, asirlar boyu tartisilagelmis konularin
basinda geldigi goriilmektedir. Islam alimleri her meselede oldugu gibi mehdilik
konusuna da akli ve dini delillerle yaklagmistir. Dini kaynaklarimn ilkini Kur’an-1 Kerim
ve hadisler olustururken, Mehdi kelimesinin Kur’an’da dogrudan ge¢medigi
kaydedilmektedir. Ancak bu calismada miifessir, muhaddis, fakih, sosyolog ve din
sosyologu gibi bir¢ok ilim adamindan yapilan iktibaslarla bazi ayetler mehdilikle
iligkilendirilmistir. Bu iktibaslara bakildiginda, Kur’an’da mehdilige dair gerek diinyevi

gerekse uhrevi bir kurtarict methumunun varligi islam limlerince tespit edilmistir.

Bunun yan1 sira Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam’m ikinci kaynag1 olarak kabul
edilen hadislerde Mehdi adi bizzat gegmekte ve mehdilik izah edilmektedir. Pek ¢ok
hadis otoritesinin referansiyla rivayet edilen hadislerde; bir Mehdi profili ortaya
¢ikarilmaktadir. Buna gore hadislerde; Muhammed adinda, Ehl-i Beyt’e mensup, eskali
belli bir liderin kiyamete yakin bir zamanda bes ila dokuz yil arasinda zuliimle dolan
diinyada zirai bolluk ve iktisadi bir refah icinde adalet tesis etmek iizere Miisliimanlarin
idarecisi olacagi haber verilmistir. Hadis alimleri Mehdi hadislerinin ¢gogunu miitevatir

derecede degerlendirmis ve sihhat agisindandan olumlu kritikte bulunmuslardir.

Bu ¢alismada mehdilik kavrami ele alinirken temas edilen 1stilahi manalara ve
hadislere bakildiginda Mehdi, adaletsiz ve zalim otoritelere karsi kurulu olan diizeni
olumlu manada yikip yerine adil bir otorite saglayacaktir. Islam diinyasinda Stinni ve Sii
anlayis Mehdi’nin bu gorevi ifa edeceginde hemfikirken, onun zuhuru ve mehdiligin
itikadl boyutuna getirdikleri yorumlar farklilik gdstermektedir. Bu goriis ayrihig Sii-
Stinni ¢atismasindaki 6nemli faktorlerden biri olarak gosterilir. Stinni gelenek mehdiligi
iman konusu kapsamma almamis ve Mehdi’yi Islam’in son halifesi olarak kabul
etmistir. Bu durumu tevatiir derecesinde yorumladiklar1 rivayetlerle delillendirip
mehdiligi kurumsal bir olgu seklinde kabullenmislerdir. Ayrica Mehdi’nin ortaya
cikisinin olagan yollarla olduguna inanmaktadirlar. Bu durum Siiler’de biraz daha
farklilik gosterir. Buna gore Hz. Ali’nin soyundan gelen Mehdi imamet anlayisi

temelinde gaybet {lizere zuhur edecektir. Ayrica diger imamlar gibi Mehdi de mucize
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gosterme yetisine sahipken ayni zamanda ismet sifatina mazhar olarak peygamberlerin
dahi tamamlayamadig1 dini nihal noktaya getirecektir. Boylece genel kaniya gore Sii
anlayis1 mehdiligi daimilestirerek genetik yollarla devam ettirilecegine inanmaktadir.
Bu baglamda Mehdi oldugu diisiiniilen ‘‘on iki imam’’ da O6liince mehdilik, gaybet

inanci lizerine efsanevi bir hal almistir.

Miisliimanlarin {izerinde adalet temelli otorite saglayacagma inanilan Mehdi,
Islam’in son halifesi olarak kabul edilir. Bu dogrultuda Islam diinyasinda Mehdi
inancinin yaninda bir de karizmatik otorite anlayisi gelismistir. Hz. Peygamber’in hem
dini hem de diinyevi yeniliklerdeki onciiliigii onu toplum nazarinda karizmatik bir lider
konumuna getirmigtir. O vefat ettikten sonra ise Miisliimanlar arasinda bir karizmatik
otorite sorunu meydana gelmistir. Bu dogrultuda islam’m muhtelif yorumlara sahip
mezhepleri karizmatik otorite kavramini farkli agilardan ele aldigi gériilmektedir. Ehl-i
Siinnet geleneginin hadis ilmini kurmasiyla birlikte peygamberin mirasinin yani
karizmasinin kurumsallastirildigi goriilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
karizmas1 rutinlestirilerek sosyal bircok alana yayilmistir. Islam diinyasinda otorite
saglamak isteyen Stnniler’in bu durumu goéz 6niinde bulundurup rutinlesmis karizmay1
ornek aldiklar1 goriiliir. Haricller ise konuya biraz daha demokratik yaklasarak
peygamber sonrasi karizmatik otoritenin temsilcisi olan halifelerin sadece Kureys
kabilesinden degil aksine her kesimden olabilece§ini savunmuslardir. Bdylece
karizmatik otorite immetin tamaminda yaygin hale gelmistir. $if inancina baktigimizda
karizmatik otorite imamet inancina dayandirilmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber’in
karizmas1 onun neslinden devam ederek daimilesecektir. Bu cergevede peygamberin
Olimiiyle kaybolan karizma onun soyundan gelen biriyle devam ettirilecektir.
Karizmatik otorite kavrami ele alindiginda mezheplerin getirdigi yorumlar
dogrultusunda mehdilik mefhumuyla paralellik gostermektedir. Bu baglamda Mehdi, bir

karizmatik otorite olarak diisiiniilebilir.

Boylelikle bu caligmada, pek ¢ok konuda karsi karsiya gelen Stnni ve Sii
geleneginin, mehdilik meselesi temelinde otorite anlayiglar1 gézler oniine serilmektedir.
Anlasilmaktadir ki ad1 gegen Islam topluluklarinin mevzubahis konuyla ilgili fikir
ayriliklarinin temel nedeni siyasi gelismelere dayanmaktadir. Ayrica dini kaynaklarla
delillendirilen mehdilik mefhumu, nihayetinde sosyo-politik bir dini lider modeli tasvir
etmektedir. Bu durumda Mehdi’yi sosyo-politik bir olgu olarak kabul edebiliriz. Bu

baglamda ¢alismamizin ikinci boliimii, Islam {immetinin fikir ayriliklarinda sosyo-
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politik olgularin ve dini kabullerin etkisi baslig1 altinda yapilacak bir ¢alismaya ilham

olabilir.

Hicri 1. asirdan giiniimiize kadar siiregelen mehdilik anlayis1 ve tartigsmalar
Islam iimmetinin en Snemli sosyo-politik meseleleri arasinda yerini alir. Toplumu
ilgilendiren pek ¢ok meseleyi ele alan ibn Haldun’un yasadigi donemde de mehdilik
meselesi giindemdeki sicakligini korurken, kendisi meseleyi birkag acidan ele alarak
degerlendirmistir. Ibn Haldun 6ncelikle mehdilik kavramini tarihsel arka planda inceler
ve ardindan asirlar boyunca Islam aleminde kabul géren Mehdi tanimini yapar. Stnni
gelenege sahip bir Maliki mezhebi alimi olan Ibn Haldun, mehdilik meselesinin Ehl-i
Stinnet inancinda itikadi bir mevzu olmamasi hasebiyle olacak ki konuyla alakali

elestirilerini ¢ekinmeden dile getirdigi goriilmektedir.

Bu baglamda Mukaddime eserinde mehdilikle ilgili yaklagik yirmi dort tane
hadisi derinlemesine inceleyip kritige tabi tutan Ibn Haldun, ¢ok az bir istisna
haricindeki biitiin rivayetleri; gerek ravilerin durumundan dolay1 gerekse Buhari gibi bir
hadis otoritesinin yapilan rivayetlere referans olmamasindan dolay1 zayif bulmustur.
Bunun yani1 sira mehdilik meselesine temas eden mutasavviflarin, bu konuda Siilerden
etkilendiklerini dile getirerek onlar1 elestirir. Dolayisiyla ona gore Sii anlayisindaki;
Fatimi soyundan Mehdi’nin zuhur edecegi inanci biitiin islam &lemine etki ederek
yaygin bir kurtarici fikri dogurmustur. Ibn Haldun hélihazirda Ehl-i Beyt mensubu
topluluklarin herhangi bir otorite elde edip limmeti domine edebilecek bir asabiyet
giiciine sahip olmadigini belirtir. Bu durumda Ehl-i Beyt’ten bir mehdilik hareketi zuhur
etmesi miimkiin degildir. Ayrica bazi tasavvufcularin, miineccimlerin, alimlerin cesitli
ayet ve hadislerden iktibaslarda bulunup Mehdi’nin zuhuruyla ilgili tahminlerinin asilsiz
olduguna dikkat ¢eken ibn Haldun, bu kesimin mehdilik ile ilgili sdylemlerinin akli ve
ilmi dayanaginin olmadigini belirtir. Bununla birlikte ibn Haldun mehdilik hareketinin
merkezi otoriteden uzak kesimlerde yayginlik kazandigini belirterek birka¢ ‘‘yalanci
Mehdi>> ayaklanmasini ele alir. Mehdi mefhumu islam tarihinin arka planinda
incelendiginde Ibn Haldun’un da temas ettigi iizere tarihte pek ¢ok mehdilik iddias1 ve
miicadelesi goriilmektedir. Genellikle mevcut otoriteye bas kaldir1 seklinde gelisen
mehdilik iddialari, giiclii olan tarafin zaferiyle sonuglanan i¢ savaslari dogurur. ibn
Haldun’a gore mehdilik de olsa halifelik de olsa her liderlik hareketinin temelini
asabiyet baginin giicii olusturur. Asabiyet kudreti, bir hareketin i¢inde yoksa o nakis ve
zay1f bir hareket olarak silinip gidecektir. Buna gore asabiyeti kuvvetli olan bir devletin
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otoritesine kars1 mehdilik hareketi etkisiz kalacaktir. ibn Haldun’un mehdilikle ilgili

elestirileri bu sekildedir.

Ibn Haldun’un mehdilikle ilgili hadisleri kritik etmesini ele alan muhaddisler
onun rivayet tenkidinde asiriya kactigini belirterek, onun hadis elestirisini gecersiz
saymiglardir. Ciinkii otoriteler, ayn1 tenkitleri iceren birgok hadisi, fikhi konularda veya
Islam’in birgok esasinda delil olarak kullanmislardir. Ibn Haldun konuyla alakali
hadisleri cerh ve ta’dil yoniinden tenkid etmeden Once Buhari ve Miislim gibi
otoritelerin diger alimlerin icmalar1 iizerine bu tenkitten muaf tutulacagini belirtmistir.
Ancak bazi hadislerin rivayet zincirinde yer alan raviler lizerinde Buhari ve Miislim’in
herhangi bir sorun gérmemelerine ragmen onlar1 elestiriye tabi tutup zayif gérmesi
kendisi ile celistiginin bir gostergesidir. Bunun yani sira Ibn Haldun, zannedilenin
aksine cok az da olsa mehdilikle iliskilendirilecek sahih hadisin oldugunu belirterek,

hadislerdeki Mehdi olgusunu kabul etmistir.

Ibn Haldun mehdiligi tamamen reddetmemekle beraber Mehdi’nin sadece Fatimi
ya da Kureysi olacagi inancina asabiyet teorisi ¢ergevesinde karsi ¢ikmistir. Fakat onun
asabiyet teorisini devlet kavrami iizerine bina ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
degerlendirmeyi yaparken devlet veya miilk olgusu ile mehdilik olgusunu birbirine
karistirir. Yine $id’daki imamet makamiyla mehdilik makamini ayni minvalde
yorumladig1 goriilmektedir. Nitekim ibn Haldun hilafet, imamet, mehdilik ve devlet
otoritesi gibi kavramlar1 birbirinin yerine kullandig1 anlagilmaktadir. Ayrica Ibn Haldun
devletin otoritesinin zayiflamasi {lizerine Mehdi’nin zuhurundan bahseder. Ancak
mehdilik beklentisi devletin otoritesiyle ilgili bir durum degildir. Mehdi’nin zuhuru,
kavramsal cergevede belirttigimiz {lizere zuliim ve adaletsizlik iizerine beklenmektedir.
Binaenaleyh bir devlette zalim ve adaletsiz bir politika izlendigi siirece toplumda

mehdilik beklentisinin meydana gelmesi pek dogal bir gergektir.

Bunun disinda tasavvufcularin benimsedikleri mehdilik anlayisinin Sii kokenli
oldugu yoniinde elestirilerde bulunan ibn Haldun, tasavvufcularla ilgili diger elestirileri
de goz onlinde bulunduruldugunda gerek mehdilik hareketini gerekse stfiler tarafindan
gerceklestirilen; devletin otoritesini sarsma potansiyeline sahip din orjinli siyasi
hareketleri kamunun zararina yonelik degerlendirmistir. Bu durumda Ibn Haldun
mehdilik hareketini, kendi bulundugu dénem de goz 6niinde bulunduruldugunda siyasi

otoriteye karsi bir tehdit olarak algilamistir. Nitekim bu durum, devlet adami sifat1 ve
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donemin hiikiimdarlariyla yakin iliskilerde bulunmasi géz 6niinde tutuldugunda Ibn

Haldun’un konuyu ele alirken merkez1 otoritenin yaninda yer aldig1 anlasilmaktadir.

Sonug olarak Ibn Haldun, toplumsal analizi 6n planda tuttugu mehdilik
meselesini ele alirken konuyla alakali hadisleri tenkitte, bir hadis uzmani olmamasi
hasebiyle muhaddislerden yapilan iktibaslarla isabetsiz bulunmustur. Bunun yani sira
devlet olgusu i¢in temellendirdigi sosyolojik teorisini mehdilikle iliskilendirerek
kavramlar1 birbirine karistirmistir. Ayrica kendi donemindeki sosyo-politik atmosferin
etkisinde kalarak yaygin Mehdi inanci karsisinda merkezi otoritenin gélgesinde goriis
bildirdigi anlasilmaktadir. Konuyla ilgili yaptigimiz arastirmada mehdiligin
reddedilmesi hususunda ¢ogu c¢alismada ibn Haldun &rnek gosterilmistir. Ancak varmis
oldugumuz kanaate gére ibn Haldun hadislerde ¢ok az da olsa mehdiligin varligini
kabul etmistir. Bununla birlikte mehdiligin ancak asabiyet teorisi temelinde
olusabilecegine isaret ederek Mehdi’nin yalnizca Fatimi soyundan beklenilmesine karsi
ctkmistir. Bu durumda ibn Haldun’un mehdiligi tamamen reddetmedigi ve dolayisiyla

kendi toplumsal bakis agisiyla konuyu ele aldig1 goriilmektedir.

Nitekim bu calisma; sosyolojinin onciisii kabul edilen Ibn Haldun’un, mehdilik
anlayis1 ve elestirisi baglaminda Islam toplumunun ‘‘beklenen kurtarici lider”’
methumlarin1 gozler oniine sermeye vesile olmaktadir. Ayrica bu ¢alisma neticesinde
Hadis ilminin onaymdan gegen rivayetlerin toplumsal beklenti ve tepkimelerdeki 6nemi
anlasilmaktadir. Bunun yami sira ¢alismamizi  belgesel gbzlem metoduyla
sirdiirdiiglimiiz sirada mehdilik meselesiyle daha ¢ok mutasavviflarin, muhaddislerin,
kelamcilarin, sosyologlarin, mezhepler tarihgilerinin ve dinler tarihi uzmanlarinin

ilgilendigi gozlemlenmistir.

Netice itibariyle bu ¢aligma, Ibn Haldun’un sosyolojik bakis acis1 ve kendine
0zgli yorumuyla mehdilik meselesine getirmis oldugu degerlendirmeleri ortaya
koymaktadir. Boyle bir sonu¢ g6z oOniinde bulunduruldugunda bu tez; mehdilik
nazariyesini ele almak isteyen arastirmacilara, Ibn Haldun’un gériislerini referans alarak

diger Islam alimlerinin mehdilik anlayisiyla kiyaslama imkan1 sunmaktadir.
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