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OZET
FUZULI DiVANI’NDA TELMIiH SANATI

KALEOGLU ALKAN, Gonca
Yiiksek Lisans Tezi,

Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dali
Tez Danismani: Dog. Dr. Fettah KUZU
Ocak-2024, 120 Sayfa

“Fuzili Divani’nda Telmih Sanat:” isimli bu ¢alisma, Fuzali’nin, Divani’nda icra
ettigi telmih sanat1 ve bu sanata yer verdigi beyitler, cagrisim yaptigi kissalar adina bir
inceleme niteligindedir. Telmih, anlama dayali bir sanattir. Kavram olarak; “goz
ucuyla bakmak; 51k ortaya ¢ikarmak, parildayip goriinmek” manalarindaki, “lemh”
kokiinden gelen telmih, “bir seye isaret etmek, istii kapali sdylemek, sezdirmek”
anlamlarina gelir. Sair, bu sanat vasitasi ile siir veya nesrinin ifade giiclinli genisletmis
olur. Telmihte; ima etmek, dolayli olmak ve sadece isaret etmek onemlidir. Telmih
icerik demek degildir. Bu sanat, az sdzle cok sey ifade etme, ¢ok sey cagristirma islevi
goriir. Zira tarihi bir olaya, bir kissaya, bir ayete, bir hadise, bir hikayeye, bir kisiye
ayrintili olarak yer verildiginde bu telmih olmaz. Dolayisiyla telmihin amaci olaya
veya kisiye ayrintili olarak yer vermek degil, yalnizca hatirlatacak unsurlar1 vererek
zihinlerde c¢agrisim yapmasini saglamaktir. Bir eseri ve yahut da bir siiri
okudugumuzda orada gecen bir “4b-1 hayat” ifadesi okuyucuya Hizir ve Ilyas
peygamberlerin hayat suyunu arama olaymi animsatabilmelidir. Yahut “bezm”
kelimesi veya “elest” kelimesi kullanildig1 bir edebi eseri okundugunda zihinlerde
direkt olarak Elest Bezmi’ndeki “Kéalu Bela” olay1 ¢agrisim yapabilmelidir. Bugiine
dek birgok sanatgi, misray1 bilhassa siiri anlam bakimindan kuvvetlendirmek adina bu
sanattan faydalanmistir. Klasik Tiirk siirinde 6nemli bir yere sahip olan Fuzili de diger
sanatgilar gibi siirlerinde telmihe siklikla bagvuran bir sanatkardir. Sairin bu 6zelligini,
onun dnemli eserlerinden olan Tiirkce Divan’inda acikca gdrmek miimkiindiir. iste bu
calismada Fuzili Divani’ndaki beyitlerde bagvurulan telmih unsurlari hakkinda kisaca
bilgi verilerek Fuzili’nin bu sanattan yararlandigi beyitler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fuzili Divani, edebi sanatlar, telmih sanati1, Fuzili’de telmih.



ABSTRACT
THE ART OF ALLUSION IN THE FUZULI DIVAN

KALEOGLU ALKAN, Gonca
Master’s Thesis,

Department of Turkish Language and Literature
Ancient Turkish Literature Department
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Fettah KUZU
January-2024, 120 pages

This study titled " The Art Of Allusion In The Fuzuli Divan™ is an examination of the
art of allusion that Fuzili performed in his Divan, the couplets in which he included
this art, and the stories he evoked. Telmih is an art based on meaning. As a concept;
“looking out of the corner of the eye; Telmih, which comes from the root "lemh"
meaning "to reveal light, to shine and appear", means "to point to something, to say
something implicitly, to imply". By means of this art, the poet expands the expressive
power of his poetry or prose. In reference; It is important to imply, be indirect, and just
point. Telmih does not mean content. This art functions to express a lot and evoke a
lot with few words. Because when a historical event, a story, a verse, an incident, a
story or a person is included in detail, this does not constitute a reference. Therefore,
the purpose of allusion is not to include the event or person in detail, but only to create
an association in the mind by giving elements that will remind us. When we read a
work or a poem, the phrase "water of life" should remind the reader of the prophets
Hizir and Ilyas searching for the water of life. Or when you read a literary work in
which the word "bezm" or the word "elest" is used, the "Kélu Bela" event in Elest
Bezmi should be directly associated in the mind. To date, many artists have benefited
from this art in order to strengthen the meaning of the verse, especially the poem.
Fuzili, who has an important place in classical Turkish poetry, is an artist who
frequently uses allusion in his poems, like other artists. It is possible to see this feature
of the poet clearly in his Turkish Divan, one of his important works. In this study, brief
information about the allusion elements used in the couplets in Fuzili's Divan was
given and some couplets in which Fuzili benefited from this art were examined.
Keywords: Fuzili Divani, literary arts, telmih art, telmih in Fuzali.



ON SOz

Klasik Tiirk siirinin biiytik iistatlarindan biri olan, XVI. yiizyilda yasamis ve
Tiirk¢eyi kullanmadaki sanatkarligi ile 6n plana ¢ikmis olan Fuzdli ‘nin en 6nemli
eserlerinden olan Tiirkge Divan’y, klasik Tiirk edebiyatinin saheserlerinden biridir. Bu
calismada telmih sanati hakkinda kisaca bilgi verilmekte ve Fuzili ‘nin, Divani’nda
bu sanata bagvurdugu bazi beyitler incelenmektedir.

“Fuzili Divani’nda Telmih" konusu; Tiirk edebiyatinda, 6zellikle klasik Tiirk
siirinde telmih sanatina ne sekilde bagvuruldugunu, hangi telmih unsurlarina yer
verildigini, telmih sanatinin siirin mana boyutunu ne derece zenginlestirdigini gérmek
bakimindan incelenmeye deger bulunmustur. Bu inceleme, klasik Tiirk edebiyatinin
onemli eserlerinden biri olan Fuzili Divani ele alinarak yapilmistir.

Bu calismaya Fuzlli’nin Tiirkge Divani konu olarak alindi. Calisma igin
gerekli incelemelerin yapildigi Fuzli Divami ise Dr. Abdiilhakim Kiling’in
hazirladig1, “Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari”na ait olan 2021
baskili Divan’dir.

“Fuzhli Divani’nda Telmih" konulu bu c¢alisma {i¢ ana bdliimden
olugmaktadir. Birinci bolim, “Fuzili’nin Hayat1”, ikinci bolim, “Telmih Sanati
Hakkinda Bilgi”; ti¢iincii bolim ise “Fuzili Divani’nda Telmih Sanat1” seklindedir.

Bu calisma eshasinda oOncelikle Fuzali Divani bastan sona okunup
incelenerek telmih sanatina bagvuruldugu diisiiniilen beyitler tespit edildi ve bunlar
telmih unsurlarina gore siniflandirildi. Ardindan telmih unsurlari, hikaye ve kissalari
ile arastirilarak tasnif edilmeye ¢alisildi. Ve bu tasnif sonrasinda; 6ncelikle Fuzili ve
telmih sanat1 hakkinda kisaca bilgiye yer verilip, ardindan her telmih unsurundan
birka¢ beyit incelenerek, orneklendirmelerde bulunuldu. Bdylelikle, Fuzdli ‘nin
Tirkge Divani’nda telmih sanatini nasil kullandigi, hangi olaylara ve kisilere
gondermeler yaptig1 saptanmaya calisilarak okuyucuya sunuldu.

Calisma boyunca benden yardimlarini esirgemeyen, kiymetli vaktini sabir ile
ayirip her zaman hosgoriiyle yaklasan, her daim giivenip higbir sekilde pes etmememi
saglayan saygideger danismanim, yol gostericim Dog¢. Dr. Fettah Kuzu’ya
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica, tezin yazim asamasinda her zaman yanimda olan,
katkilarini esirgemeyen, moral ve motivasyonumu iist diizeyde tutmama yardimci olan
degerli esim ile hep yanimda olan aileme ¢ok tesekkiir ederim.

GONCA KALEOGLU ALKAN
Ocak, 2024
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu

Calismanin konusunu; XVI. yiizyilin usta sanatgilarindan olan Fuzili’nin
Tiirkge Divani’nda telmih sanatina nasil bagvurdugu, hangi olay, kisi ve kissalara

gondermeler yaptigi olusturmaktadir.

Arapga “melh” kelimesinden tiireyen “telmih”; sozciik anlami olarak, s6z
arasinda kastedilen bir seyi manali olarak ifade etme, imali konusma, agikca
sOylemeyip sezdirme; terim anlami olarak ise ibarede bahsi gegmeyen bir atasoziine,
fikraya, kissaya yahut taninmuis bir siire, tinlii bir soze isaret etmek anlamlarini karsilar.
Diger bir ifade ile telmih “Ifdde icinde zikr etmeksizin herhangi bir kissaya, gecmisteki
bir olaya, meghiir hikdyelere, efsanelere, malum bir sahsa, ¢esitli inamislara, ayetlere
veya bir hadise ya da yaygin bir atasoziine isaret etmek sanatidir.” (Kiilekei, 2005,
s.170).

Telmih sanati klasik Tirk edebiyatinda en sik faydalanilan belagat
unsurlarindandir. Bu sanat, siirin anlam inceligi kazanabilmesinde oldukga biiyiik
Oonem tasir. Bugiine kadar birgok sair, misranin oOzellikle de siirin manasini
zenginlestirmek amaciyla bu sanattan faydalanmaktadir. Klasik Tirk siirinin
gelismesine biiyiik katki saglayan hatta klasik Tirk edebiyatinin mihenk taslarindan
olan Fuzdli de siirlerinde telmihi ¢okga kullanmaktadir. Sairin bu 6zelligi essiz

eserlerinden olan Tiirk¢e Divan’inda kendini agik¢a belli etmektedir.



B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Fuzili’nin 6nemli eserlerinden olan Tiirk¢e Divan’i hi¢ kuskusuz Tiirk
edebiyatinin 6nemli saheserlerinden biridir. Bu ¢alisma; Fuzdli’nin, Divani’nda icra
ettigi telmih sanati, bu sanatin gectigi beyitler ve bunlarin animsattiklari {izerine bir

inceleme yapma amaci tagimaktadir.

Bu ¢alisma ile Fuzali’nin, Tirk¢e Divani’nda yer verdigi telmih sanati
incelenerek beyitlerde gegen telmih unsurlarinin zihinlerde yaptigi ¢agrisimlar ele
alinmaya calisildi. Sanat¢1, beyitlerinde yer verdigi telmih unsurlar1 ile birgok kisiye,
kissaya ve hadiseye isaret ederek Divan’ina mana bakimindan zengin bir hava
katmistir. Kimi zaman asikligin1 Ferhad ve Mecnin ile yaristirarak sevgiliyi Leyla
yahut Sirin’den istiin tutup bdylelikle bu kissalarin zihinlerde canlanmasini saglamis,
kimi zaman as181 biilbiil, sevgiliyi giil olarak goriip “Biilbiil ile Giil” hikayesine atifta
bulunmus, kimi zaman ise sevdigini Hz.Ylsuf’tan cok daha giizel gorerek “Mah-1
Kenan”a telmihte bulunmustur. Sair, bu yontem vasitasi ile bahsi gegen kissalarin
okuyucunun zihninde canlanip beyitlerin mana bakimindan tamamlanmasini ve

zenginlesmesini saglamistir.

C. Arastirmanin Yontemi, Kapsami ve Simirhliklar

Calismaya Fuzili’nin Tirk¢e Divan1 konu olarak alinmistir. Calisma igin
gerekli incelemelerin yapildigi Fuzili Divani ise Dr. Abdiilhakim Kiling’in “Tenkitli
Metin” seklinde hazirladigy, “Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari”na

ait olan 2021 baskili Divan’dir.

Uc ana boliimden olusan ¢alismada: Birinci boliim “Fuziili’nin Hayat1”,
ikinci boliim “Telmih Sanati Hakkinda Bilgi”, {i¢lincii b6liim ise “Fuzili Divani’nda
Telmih Sanat1” seklindedir. Calismada her baglik, kendi alt basliklarina ayrilarak
inceleme detaylandirilmistir. Calismaya Oncelikle Divan bastan sona taranarak
baslanildi. Akabinde telmihe basvurulan beyitler tespit edildi. Daha sonra hangi
beyitte hangi telmih unsuruna yer verildigi belirlenerek beyitler telmih basliklar
altinda siniflandirildi. Ardindan telmih unsurlari, hikaye ve kissalar ile arastirilarak
tasnif edilmeye c¢aligildi ve bu tasnif sonrasinda her telmih unsurundan birkag beyit
incelenerek orneklendirmelerde bulunuldu. Ornek olarak alman ilgili beyitler

incelenip kisaca serh edildi, agiklanmayan ilgili diger beyitlere ise dipnotta yer verildi.



Ornek olarak alinan ve dipnotta gosterilen beyitler parantez iginde; nazim tiiriiniin
kisaltmasi, siir numarasi ve beyit numarasi seklinde ifade edildi. Misalen; “(G.6/4)”

ifadesi, Divan’daki 6. Gazelin 4. Beytini isaret etmektedir.



. BOLUM

FUZULI’NIN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi ve ESERLERI

1.1. Fuzali’nin Hayati

Divan siirinin miistesna isimlerinden biri olan ve XVI. yiizyilda yasayan
Fuzdli’nin asil adi Mehmed bin Siileyman el-Bagdadi’dir. “Matla’ul itikat” adl
eserinin On soziinde bizzat belirttigi izere; babas1 Tiirkmenlerin Bayat boyuna mensup
Siileyman isimli bir zattir. Sanatg¢imin dogum tarihi ve dogum yeri hakkinda bir¢ok

farkli rivayet vardir.

Fuzli, Hasan Celebi’ye gore Hille’de dogmustur. Riyazi ise sanat¢inin

Kerbelali oldugunu savunur. Sair Tiirk¢e Divani’nin mukaddimesinde,

“Kerbela topragmnin diger memleketlerin iksirinden serefli oldugunun herkesce
bilindigini ve siirinin derecesini yiikseltenin ger¢ekte bu anlayis oldugunu belirtmistir.
Yine Fars¢a Divan’mn 6nsoziinde siirlerinin Necef ve Kerbeld topraginda yetistigini,
Bagdat’mn suyu ve havasi ile beslenip gelistigini belirtir.” (Kiling, 2021, s.15).

Sanatginin nereli olduguna dair kabul edilen genel goriis ise 1480’11 yillarda

Kerbela ve Hille dolaylarinda dogdugudur.

Asil ismi Mehmed olan sanat¢inin, “Fuzli” mahlasi olup, daha ¢ok bu
mahlasi ile anilmaktadir. “Cagdas: kaynaklarin asil adint yazmayip daha ¢ok Meviana
Fuzili veya Fuzili-yi Bagdddi mahlas ve nisbesi altinda hal terciimesini verdikleri
sairin asul adiyla babasinin adni ilk defa Kdtib Celebi Kesfii z-zuniin 'da belirtmistir.”
(Karahan, 1996, s.241). “FuzQli” tabiri, bir anlamiyla “haddini asan, yaramaz,
faydasiz ve edep disi sey” demektir; farkli bir anlami ise “fazilette tistiinliik, karsilik
beklemeden iyilik” vb. manalarmi karsilayan "faz/" sozciigiiniin c¢ogulu olan
“fuzul "dan gelir. Usta sanat¢1 “Fuzuli” bu mahlasi neden tercih ettigini Farsca olarak
yazdigr Divan’nin 6nsoziinde aciklamaktadir. Sair; “iltibas miinasebetini ortadan

kaldirmak ve baskalarimin kendisine ortak olmasina meydan vermemek amact”



(Yilgor, 1990, s.xx a) ile iki farkli manadaki bu tabiri, birkag mahlas denemesi
yaptiktan ve o mahlaslarina digerlerinin istiraklerini gordiikten sonra mahlas olarak

sectigini anlatir (Y1lgor, 1990, s.xx b).

Kisacasi Fuzlli bu mahlasi iki nedenden dolay1 se¢mistir. Bunlardan ilki,
“kendini ilgilendirmeyen konulara miidahil olmasi ve bu baglamda Fuzili kelam
etmesi” iken ikinci neden bu kelimenin ayni zamanda “ylice ve erdemli kisi”” anlamlari

tasimasidir (Alawadi, 2020, s.18).

Eserlerine bakildiginda iyi bir dgrenim gordiigii, bilhassa Islami ilimler
konusunda kendisini gelistirdigi asikar olan sanat¢inin 6grenim hayati hakkinda da
kesin bilgilere ulasmak miimkiin degil. Fakat sanat¢1, Fars¢a ve Tiirk¢e Divan’larinin
onsoziinde akli ve nakli ilimlerde iyi derecede egitim gordiigiinii ifade eder. Fars¢a ve
Arapgay1 iy1 derecede bildigi hatta bu iki dilde eser verebilecek kadar bu dillere hakim
oldugu, bu dillerde Divan tertip etmesinden anlasilir. Ayriyeten kimya, tip, felsefe vb.
alanlarda da ¢ok kapsamli bilgiye sahip oldugu yazdigi diger eserlerden
anlasilmaktadir. Tiirkge Divani’nin baslangicinda “Ilimsiz siir esas1 yok divar kibi olur
ve esassiz divar gayette bi-itibar olur.” diyerek ilim 6grenmeye verdigi onemi vurgular

(Uymaz, 2013, 5.20).

Sanatginin ailesi hakkinda da net bilgilere ulasmak pek miimkiin

olmamaktadir. Ancak bazi kaynaklar bir oglu oldugundan bahsetmektedir:

“Fuzili’nin Fazli adinda bir oglu oldugu Tiirk¢e, Arapga ve Farsga siirler yazdigi ancak
babas: kadar iyi siir yazmadigi i¢in babasi tarafindan siirlerinin tenkide ugradigi
bilinmektedir. Zayif siiri kendi oglunda bile gormeye tahammiil edemeyen sair, siir
vadisinde kendisinin degil oglunun fuzili oldugunu séylemekten kendini alamamigtir.”
(Banarli, 1986, s.34).

Hayat1 hakkindaki bilgilerin muamma oldugu Fuzili’nin 6liimii hakkindaki
bilgiler de kesinlik kazanmamuistir. Sanat¢inin ne 6liim yeri ne de zamani tam olarak
bilinmemektedir. Bu sebeple kag yasinda 6ldiigiine dair bilgiler de net degildir. Ancak
Ahdi’ye gore uzun bir hayat siirdiigli tahmin edilmektedir. Eski kaynaklara ve
sonradan sanat¢1 hakkinda kaleme alinan eserlerde Fuzili’nin 6liimiiniin 963/1556
yilinda gerceklestigi goriisine varilir ve taun yani veba salgini sebebiyle oldiigii
diistiniiliir. Sanat¢inin 6ldiigii yer de hayatina dair kesinlik kazanmayan hususlardan
biridir. Nerede 6ldiigli tam olarak bilinmese de Kerbela’da gomiilii oldugu sdylenir

(Kiling, 2021, s.33,34).



1.2. Fuzli’nin Edebi Sahsiyeti

Klasik Tiirk edebiyati denildiginde Fuzili, sliphesiz akla gelen ilk
isimlerdendir. Sadece Tiirk edebiyati degil, Azeri sahasinin da hiinerli isimlerinden
biri olan usta sanatgi, zamanmin Gtesinde bir sahsiyettir. Yasadigi donemde de
sonrasinda da adeta bir yildiz gibi parlayan ve kendinden sonra gelen sanatgilara 151k

olan bir isimdir.

Fuzili’yi sanatinda zirveye tasiyan en Onemli Ozelligi; ifade yetenegi,
coskunlugu, sadeligi ve samimiyetidir. O siirlerinde yer verdigi ask acisi ve istirabi
harikulade bir sanat giiciiyle okuyucuya tasimaktadir. Adeta duygularin1 misralara

degil, o misralar1 okuyan yiireklere islemektedir.

Lirik sair deyince akla gelen ilk isimlerden biri Fuzili’dir. Ask, sanat¢inin
siirlerinin en temel konusudur. Hem ilahi aski hem de beseri aski eserlerinde kusursuz
bir seklide isleyen sair; iyi olan, dogru olan, giizel olan her seye asiktir. Sanat¢idaki bu
askin ve sevginin, bedeni ask ve hazla alakas1 yoktur. Onun sevgisi maddi hazlarin da
tistiindedir. Tasavvuf ve ilahi agkla ¢ok iyi uzlasan ulvi bir duygu, essiz bir sevgidir,
(Mazioglu, 1997, s.28).

Sair siirlerini coskulu bir lirizm ve olaganiistii bir sanatla icra etmistir. Ask
ve 1stirap sairi olarak da anilan sanat¢inin siirlerinin temel temasi; agk, 1stirap, diinyevi
zevk ve zenginliklerin boslugu ve 6liim diistincesidir. Sanat¢inin yazdig: siirleri bu
denli kiymetli yapan hi¢ siiphesiz siirlerini ilmin temeline dayandirmasidir. Fuzili
gengliginde birgok ask siiri yazmistir. Fakat bu siirlerin bilgi ve ilimden uzak oldugunu
bundan dolay: etkisini kisa siirede kaybedecegini diisiiniir. Bu sebeple ilim hayatina
Oonem vermeye karar vermistir. Ona gore siir agk ve ihtirastan dogan bir sevdadir. Fakat
bu sevday1 irfan ve ilim ile siislenmek, kuvvetlendirmek ve zenginlestirmek gerekir.
Ciinkii ilimsiz olan siir, temelsiz duvara benzer. Ilimden yoksun bir siir, ruhsuz bir
beden gibi cansiz hareketsizdir. Sair bu diisiinceleriyle ilme verdigi 6nemi agik bir
sekilde ifade eder. Fuzdli siirlerini ask, 1stirap ve dert ile besler. Onun siirlerindeki en
onemli konular ayrilik, ask, liziintii ve derttir. Ona gore bir sairin ger¢ek sermayesi
derttir. Onun siirlerini etkili kilan en temel sey askin yaninda ac1 ve 1stirab1 da ¢ok
giizel sekilde yansitmasidir. Gonliinde dert ve 1stiraptan zerre bulunmayan, yiireginde
yara olmayan kisilerin siirlerinden yeterince zevk almak miimkiin degildir (Dogan,
2009, s.25,27).



Fuzlli’nin siirlerindeki bir diger 6nemli husus da tasavvuftur fakat onun tek
amaci tasavvufu anlatmak degildir. O direkt tasavvufa yer vermek yerine tasavvuf
anlayisin1 sanatla birlestirip daha derin ve sanatsal bir ifade seklinde eserlerine
yerlestirmistir. Sanatginin siirlerinde isledigi tasavvuf hemen kendini belli edecek
sekilde asikar degildir. Siirlerinde daha yogun, daha derin anlamlar igeren tasavvufi
kavramlar kullanmistir. Siirlerinde tasavvufu bu kadar iyi bir sekilde yansitmasi
tesadiif olamaz. Dini konularda ki bilgi birikimi tasavvufu basariyla eserlerinde

kullanmasini saglayan ¢ok énemli bir husustur (Uymaz, 2013, s.23).

Klasik Tiirk siirinin en biiyiiklerinden olan Fuzili’nin eserleri, yazilmasinin
tizerinden yiizyillar gegmesine ragmen hala degerinden higbir sey kaybetmemektedir.
Sanat¢inin siirlerini bu derecede 6nemli kilan hususlardan biri de hig stiphesiz dili iyi
bir sekilde kullanabilme yetenegidir. Ciinkii anlam ne kadar giizel ve yogun olursa
olsun sanatg1, onlari ifade edecek uygun kelimeleri kullanamazsa o mananin
glizelliginin bir 6nemi olamaz. Zira “Séz bir iilkedir, bir padisahin miilkiidiir. O
miilkiin padisahi ise sairdir.” Bilindigi gibi padisahlar {ilkelerinde s6z sahibidir. Nasil
ki emirleriyle tilkelerine nizam veriyorlarsa; siir yazanlar da miirekkeplerine,
duygulariyla s6z gegirerek soz miilkiinde diizen ve nizami saglamaktadirlar (Dogan,
2009, s.56).

Fuzili, gergek siirin insanin hislerine tesir etmesi gerektigini savunan bir
sanat¢idir. Ona gore asil his agk ve asktan duyulan elemdir. Eserlerini bu baglamda
icra eden sair, teknik ve estetik agcidan da son derece basarilidir. Sanat¢inin mazmunlari

bulma ve kullanmadaki basarist da ustaliginin en dnemli gostergesidir.

1.3. Fuzil?’nin Eserleri

Fuzili, eserlerini Tiirk¢e, Arapca ve Farsca olmak iizere li¢ dilde kaleme

almistir. Sanatg1 eserlerini manzum ve mensur olarak her iki tiirde de yazmaistir.

1.3.1. Tiirkce Eserleri

a.Tiirkce Divani: Divan; yirmi yedi kaside, dokuz na‘t, iki tevhid, , ii¢ yiiz

iki gazel, kita, musammatlar ve rubailerden olusur. Mensir bir mukaddime ile baslar.

Diinya ve Tiirkiye kiitliphanelerinde yiizlerce farkli niishas1 bulunur. Bu Divan’in



Bakii, Ankara, Hive Istanbul, Kahire ve Tebriz gibi yerlerde basilmis elliden fazla
baskist vardir. Bu baskilardan bazilari; Kenan Akyiiz, Abdiilbaki Golpinarli, Sedit
Yiiksel, Miijgan Cunbur ve Siiheyl Beken’in yayimlaridir. Ali N. Tarlan da “Fuzili
Divam Serhi” ismiyle sadece gazellerinden olusan iig cilt halinde serh yayimlamistir
(Karahan, 1996, s.244 a).

b. Leyla ve Mecniin Mesnevisi: Sanat¢inin asil {iniinii kazanmasini saglayan

bu eser klasik donem mesnevilerinin arasinda en giizel olandir. Arap, Iran ve Tiirk
edebiyatlarinda ¢okea islenen “Leyla ile Mecnlin” kissasi, en tesirli ve samimi seklini
Fuzili’nin kaleminde bulmustur. Sanatg1 Egsiz lirizmini, coskusunu ve samimiyetini
kaleminde hissettirerek benzerlerinin ¢ok istiinde bir yapit ortaya g¢ikarmustir.
Mesnevinin yeni harflerle iki baskisi Necmettin Halil Onan ve Hiiseyin Ayan

tarafindan yapilmistir (Karahan, 1996, s.244 b).

C. Beng ii Bdde: Sanatg1; ilk mesnevi tarzdaki yapiti olan 440 beyitten olusan

bu eserinde afyon ile sarabi mukayese ederek sarabin daha istiin oldugunu
vurgulamistir. Aruzun “Feilaiin mefailiin feiliin” vezni ile kaleme alinan bu mesneviyi
sair, Iran sah1 olan Sah Ismail’e sunmustur. Genel goriise gore alegorik olan bu eser
I1. Bayezid ile Sah Ismail arasinda gecen miicadelenin temsilidir. Eserde bade, Safevi
hiikkiimdar1 Sah Ismail ile, afyon da Siinni Osmanli hiikiimdar1 1l. Bayezid ile
iliskilendirilmistir. Mesnevi’de; afyon, bade, nukl, boza, kebap, arak ve bers gibi

cansiz nesneler intak ve teshis yontemiyle kisilik kazanmigtir (Karahan, 1996, s.244c¢).

d. Terceme-i Hadis-i Erba ‘in: Molla Cami’nin Farsca “Hadis-i Erba‘in” adli

eserinin gevirisidir. Fuzili de tipki Molla Cami gibi eserine mensur bir 6nsoz ile giris
yapmustir. Terciimesi hadisler ve kitalar seklinde olusturulmustur. Eser Kemal Edip
Kiirkciioglu ve Abdiilkadir Karahan tarafindan yayimlanmistir (Karahan, 1996,
s.244d).

e. Sohbetii’|-Esmdr: Sohbetli’l-Esmar, heniiz sanatgiya ait olup olmadigi

netlik kazanmayan iki yiiz beyitten olusan bir mesnevidir. Eser; bir bagdaki
meyvelerin tartismalarini, konusmalarini ve kendilerini vmeleri alegorik bir sekilde

sunmustur. Sanatci1 adeta meyvelere kisilik vermistir (Karahan, 1996, s.244 e).

f. Hadikatii’s-Su ‘edd: Fuzali’nin bu eseri Hz. Hiiseyin’in Kerbela sehadeti

hadisesini anlatir. igerisinde manzum parcalar da bulunur. Edebiyatimizda maktel

tirtiniin bagyapit1 sayilan bu eser sanatsal bir islup ile yazilmistir. Yapitin tenkitli



nesrini, bir tamitim ve degerlendirme ile beraber Seyma Gilingér kaleme almistir

(Karahan, 1996, s.245 a).

0. Mektuplar: Sanat¢i bu mektuplar: gesitli kisilere farkli sebeplerle kaleme
almigtir. Bunlar arasindan sadece 5 mektup giinimiize ulasip yayimlanmistir.
Yayimlanan bu mektuplar; Bagdat Valisi Ayas Pasa, Nisanc1 Celalzade Mustafa
Celebi, Kadi Alaeddin, Musul Mirlivast Ahmet Bey ve Kanuni Sultan Siileyman’in
sehzadesi Bayezid’e gonderilmistir. Bunlardan Koca Nisanci Celalzade’ye hitaben
kaleme aldigi mektup “Sikayetname” ismiyle taninmaktadir. Edebiyat diinyasi
acisindan da biiyiik 6neme sahiptir. Eser, edebi tesiri ve muhteva degeri bakimindan

Tiirk edebiyat1 icin fazlasiyla 6nemlidir (Karahan, 1996, s.245 b).

1.3.2. Farsca Eserleri

a. Farsca Divin: Sanatgimin Farsca siirlerinin toplandigi bu Divan, dort bin

beyitten olusur. Sanat¢1 bu Divani ile Farscay1 klasik bir iran sairi gibi iyi bildigini
gozler dniine sermistir. Eserin mensur mukaddimesinde siir ile alakali diisiincelerine
yer vermistir. Divan 410 gazel, kirkalt1 kaside, {i¢ miinacat, bir na‘t, bir terkib-i bend,
kirk alt1 kita,106 rubai ve iki musammattan olugmaktadir. Hacim itibariyle Tiirkge
Divani’ndan daha kapsamlidir (Karahan, 1996, s.245 c).

b. Heft-Cam _(Sdakindme): 327 beyitten olusan bu kii¢iik mesnevi; giris ve

hatime disinda yedi boliimden meydana gelmektedir. “Fetliin fedliin fetdliin fetl”
vezniyle kaleme alinmustir (Kiling, 2021, s.53). Bu eserde Fuzili, ¢esitli musiki
aletleriyle tartigmaya girerek, tasavvufi anlamdaki diisiincelerini ortaya koymustur.
Sanat¢inin Fars¢a Divani’nin igerisinde yayimlanan bu eser, miistakil bir eser olarak

“Sakiname” ismiyle birgok defa basilmigtir (Karahan, 1996, s.245 d).

C. Hiisn ii_Ask (Sthhat ii_Maraz): Sanatgiin, alegorik ve tasavvufi bir

anlatimla ruh-beden iliskisini ele aldig1 bir eserdir. Eser, sanatginin tip ilmine ne kadar
vakif oldugunu gozler 6niine sermesi bakimindan 6nem tasir Eserdeki kahramanlar;
ask, hiisn, sihhat, maraz, ruh, sevda, kan, safra, balgam, mizag¢, dimag ve perhizdir.
Eserin son terciimesi Abdiilbaki Golpmarli tarafindan “Sihhat ve Maraz” ismiyle
yapilmistir (Karahan, 1996, s.245 e).
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d. Enisii’l-Kalb: Farsca bir kasidedir. iranl sair Hakani’nin“Bahrii’l-Ebrar”

adl1 eserine nazire olarak yazilan Enisii’l-Kalb, 134 beyitten olusur. Eser, Cafer Erkilig
tarafindan terclimesiyle beraber yayimlanmis ardindan Fars¢a Divan’in iginde

kasideler boliimiinde yer almistir (Karahan, 1996, s.245 f).

e. Rind ii_Zdhid: Rind bir evlat ile zahid bir baba ile arasinda gegen

konusmalarin ele alindig1 bu eserde, sairin kalbi rind ile diisiinceleri ise zahit ile temsil
edilmektedir. Kiigiik mensur bir eser olan “Rind i Zahid”in arasina manzum pargalar
da sikigtirlmistir. Eseri Tiirkge’ye terclime eden Salim Efendi’dir (Karahan, 1996,
s.245 g).

f. Risdle-i Mu ‘ammeydt: Fuz(li’nin bir kismi Tiirkge, ¢cogu da Farsca birgok

muammast bulunur. Muamma tiirii ile alakali bilgiler iceren ve 190 adet Farsga
muammay1 baridiran bu eseri, Kemal Edip Kiirk¢tioglu sanatginin kirk adet de Tiirkge

muammasini ekleyerek yayimlamistir (Karahan, 1996, s.245 h).

1.3.3. Arape¢a Eserleri

a.  Arapca Divin : Sanatginin, Hz. Muhammed ve Hz. Ali igin sylemis

oldugu on bir kaside ile bir sonu¢ bdliimiinden meydana gelen 470 beyitten olusan bu
eser tam anlamiyla bir Divan 6zelligini tasimamaktadir. Fuziili’nin Arapga Divani’nda
inceleme yapan Ibrahim Dakuki de var olan siirlerin asil Divan’dan parcalar oldugunu
ifade eder. Sanatginin Arapga siirleri Hamit Arash tarafindan yayimlanmistir. Eser
Arap siiri igin ¢ok da Onemli bir makama oturamayacak lakin Arapganin dil

ozelliklerini yansitmaya yetecek bir niteliktedir (Karahan, 1996, s.245 1).

b.  Matla'ii’\-I'tikdd: Fuzili “Matla‘ii’l-I"tikad” isimli bu eserde, insanin

bilgi edinmek suretiyle Ogrenerek Allah’a ulasabilecegini ve evrenin sirlarinm
kesfedebilecegini ifade etmektedir. Yapitta; bilgiden, bilginin elde edilme yollarindan,
kainatin baslangict ve insanin mahiyeti gibi konulardan bahsedilir (Karahan, 1996,

$.2451).
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1. BOLUM

TELMIH SANATI HAKKINDA BILGI

2.1. Telmih Nedir?

Klasik Tiirk siirinde s6zii daha etkili hale getirmek ve manay1 giiclendirmek
adina bir¢ok sanattan faydalanilmaktadir. Bu sanatlardan biri de “telmih” sanatidir.

Telmih, Arapga “melh” sézcligiinden tiiremistir.

Telmih sanatinin ne oldugu, nasil kullanildig1 ve hangi ifadelere karsilik
geldigi hususunda bir¢ok agiklama yapilmaktadir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir:
“Ifade icinde tarihi, dini, menkibevi, ilmi, edebi veya kiiltiirel bir olay veya bilginin
tamamini ¢agristiracak bir kelime kullanmaya “telmih” adi verilir. Modern edebiyatta
telmih yerine gonderme ve anigtirma gibi terimler kullanilmistir. Bati edebiyatinda
telmihi, allusion ve metalepsis gibi terimler karsilamaktadir” (Coskun, 2007, s.140-
142).

Klasik Tiirk edebiyatinda telmihin ne olduguna dair yapilan bir diger
aciklama da su sekildedir. “Liigat anlami bir seye kisaca, goz ucuyla bakmak demek
olan telmih, bir soz igerisinde kissaya, efsaneye, tarihi bir hadiseye veya bir ayete,
hadise, meshur bir darb-1 mesele, bir inanisa isaret etmektir.” (Sarag, 2000, s.282).
Bu sanat, dogrudan hadiseden s6z etme (tahkiye) veya nakil degil, hadiseyi animsatma
isidir (tahtir). Buradaki isaret etmek hususundan, bazen bir kelime veya isimle yapilan

cagrisim olarak da bahsetmek miimkiindiir (Giinaydin, 2013, s.42).

Diger bir ifade ile telmih; bir¢ok insan tarafindan bilinen {inlii bir hikaye, olay
kissa, fikra, atasozii, inang vs. unsurlara edebi eserlerde isaret etme ve hatirlatma sanati

olarak ifade edilir (Pala, 2002, s.460).

Telmihin bir baska agiklamasi ise “Ifdde icinde zikr etmeksizin herhangi bir
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kissaya, ge¢misteki bir olaya, meshir hikdyelere, efsanelere, maliim bir sahsa, ¢esitli
inanislara, ayetlere veya bir hadise ya da yaygin bir atasoziine isaret etmek sanatidir.”
(Kiilekei, 2005, s.170) seklinde yapilmistir. Telmihte amag; az sdylemle ¢ok sey ifade

ederek okuyucunun zihninde bir seyler canlandirmaktir.

Telmih i¢in bir¢ok tanimin yapilmis olmast onun siradan bir s6z sanati
olmadiginin ve edebiyat i¢in bilhassa klasik Tiirk edebiyati icin son derece

ehemmiyetli bir sanat oldugunun gostergesidir.

2.2. Telmih Sanati Hakkinda Bilgi

Telmih sanati, Klasik Tiirk siirinde s6ziin etkisini arttirmak, ifadeyi anlatilanin
da otesine tagimak i¢in basvurulan en etkili yollardan biridir

Adeta biiytilii bir sanat olan telmih, estetikliginin yani sira bir kiiltiir hazinesi
olma islevini de iistlenmektedir. Bahsi gegen her bir ifade, isaret ettigi unsurlar
acisindan i¢i hazine dolu bir sandigin anahtar1 hiikkmiindedir. Bu baglamda telmihi,
nesiller arasi bir kiiltiir ve bilgi aktarim araci olarak dahi degerlendirmek miimkiindiir.

Klasik Tirk siirinde edebi sanatlarmm 6nemi biiytiktiir. Adeta bir kiiltiirel
hazine islevi géren edebi sanatlar; tarihe, birgok 6nemli sahsiyete, insanlar1 derinden
etkileyen birtakim hadiselere, hikayelere, kissalara, destanlara, menkibelere,
masallara, inanislara kaynaklik etmektedir. Sanat¢inin eserinin tesirini gliglendirmek
maksadiyla, bahsi gegen bu unsurlara yer vermesi bilhassa telmih olmak kaydiyla
birgok edebi sanatin icrd edilmesine zemin hazirlamaktadir (Tok, 2011, s.16).

Telmih de diger belagat unsurlari gibi ifadenin anlamini zenginlestirmek igin
uygulanir. Ornegin “Sana selam getirdim Ulubatli Hasan’dan” misrasinda, Istanbul’un
fethinde Ulubatli Hasan’in cani pahasina bayragi surlara dikmesi olayina telmih
yapilmakta, boylece misranin anlami zenginlestirilerek sanat degeri arttirilmaktadr.
Telmihte okuyucunun kiiltiir hazinesi de 6nemlidir. Okuyucuya kiiltiiriinii ve bilgisini
kullanabilecegi firsatlar verilmelidir. Bir eserde olayin tamamindan bahsedilirse
telmih sanati ortaya g¢ikmaz. Telmih ile, okuyucunun kiltir ve bilgi birikimi
dogrultusunda anlamdaki bosluklari doldurmasi istenir. Ciinkii telmih bir anlamda
okuyucuya sezdirme isidir. Bazi telmih 6rneklerinde meshur bir bilgi ve olayin temel

kavramlari “Ben Mecniin olmusum sevda ¢oliinde” misrasinda oldugu gibi dogrudan
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zikredilir. Bu misrada Mecnln kissasina cagrisim yapilarak ifadenin anlami

giizellestirilerek anlam giiglendirilmektedir (Coskun, 2012, s.135 a).

Telmihlerde bazen 6zel ve ayrintili bilgilere gerek duyulur. Menderes
Coskun, Naili’nin Hakim Senai kissasina telmihte bulundugu bir beyitle ilgili sunlari
kaydetmektedir. “Beyitteki tarik ve hem-kefs kelimeleri telmih edilen olayin
ayrintisina dikkat ¢cekmek igin ozellikle segilen ifadelerdir.” (Coskun, 2012, 5.135 b).

Tarik-i fakada hem-kefs olup Send’i’ye

Cendb-1 Kiilhani-i Layhar’e dek gideriiz (Na'ili)

Bu beyitte fakirlik yolunda Hakim Senai ile ayni ayakkabiy1 giyerek
kiilhanbeyi Hz. Layhar’a kadar gidebileceklerini sdyleyen sair; tarik ve hem-kefs

sozctikleri ile ayrintili bilgi iceren telmih yapmustir.

Telmih ¢ogu zaman temel kahramanlar ifade edilerek yapilir fakat dogrudan
isim verilerek yapilmayan telmihler de bulunur. Bunlar Remiz yontemiyle yapilan
telmihlerdir. “Remiz yoluyla yapilan, yani tarihi bir olayin temel kahramaninin
soylenmedigi telmihler de vardir. Asagidaki beyitte tarihi bir olaya gizli telmih
yapumustir.” (Coskun, 2012, 5.135 c).

Kimse tahkik idemez sahir midir sa’ir midiir

Bir biliir yok Nef’i-yi mu ciz-beydnt bilmis ol (Nef'i)

Bu beyit incelendiginde Kur’an karsisinda sagkinlik yasayan insanlarin Hz.
Muhammed’i suglayarak onun sairlik ve biiyiiciilik yaptigina inanmalar1 hadisesine,
Hz. Peygamber’in ismi ge¢meden, isaret edilmistir. Sanat¢i, Sahir ve mu’ciz,

kelimeleri ile bu olay1 animsatmistir (Coskun, 2012, 5.136).
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Telmih sanatinda sair anlatmak istedigi seyi uzun uzun agiklamaz, bir iki

kelime ile hatirlatir. Mesela, “Yunus Emre 'nin bir ilahisinin su dortliigiinde:

Gokyiiziinde Isa ile
Tir daginda Miisa ile
Elindeki asa ile

Cagwrayim Mevlam seni

Birinci dizede Hz. Isd 'min goge ¢iktigi inancina ikinci dizede Hz. Miisd nin
Tur-1 Sina daginda Tanri ile konusmast olayina ve iigiincii dizede yine Hz. Miisd 'nin
yere atinca yilan olan asasiyla gosterdigi mucizeler telmih vardir” (Dilgin, 1983,
S.461).

Telmih hicbir zaman ana igerik olmamalidir. ima etmek olmalidir, isaret
etmek olmalidir. Zira agik acik icerikten bahsetmek telmih sanati yapmak degildir.
Telmih ile hayal ya da diisiince, dogrudan o anlam i¢in ortaya konulmus ifadelerle
degil de uzaktan onu gosteren sozciiklerle sezdirilmeye ¢alisilir. Bu sayede zihin, o
manaya intikal ederken daha farkli ¢cagrisimlara hatta belki sairin bile kastetmedigi
baska anlamlara yonelir. Boylelikle metin anlam boyutunda gii¢lenir, zenginlesir ve
okuyucunun zihninde yeni duygu ve diisiinceler uyanmis olur. Ozetle telmih, bir gesit
yogun s6z sOyleme yontemidir. Bazi kisi adlari, topluluk ve millet isimleri ya da
cografi adlar insan zihninde; o insanin ve dahil oldugu toplumun tarihi ve kiiltiirel
mirasina, sosyal ve psikolojik 6zelliklerine gére hayallere ve ¢agrisimlara sebep olur.
Ornegin, bir eserde yer alan Hasankeyf ya da Nemrut Dag: isimleri Tiirk bir okuyucu
icin bu isimlerin isaret ettigi cografi mekanlar bilen bir yabanciya animsattiklarindan

daha farkli anlamlar tagimaktadir (Sarag, 2000, s.282).

Bir diger ismi “hatirlatma” olan telmih, bazen bir kelimeyle herkesge bilinen
uzun bir hikdyeye pencere agar ve bu hikayedeki olaylar ve kahramanlar beyitte dile
getirilen duygu, diisiince veya hayalleri aksettirmede bir aract olur. Aktarmak istedigi
tiim disiinceleri bir beyit i¢ine sigdirmak ve sinirlt sayidaki kelime ile en iist diizeyde
bir sdylem ve anlam diizlemine ulasmak zorunda olan Klasik Tiirk sairi bu sebeple
telmihe ¢ok¢a bagvurmaktadir. Toplumun hafizasinda yer eden olay ve kahramanlara
isaret etmek suretiyle eserde cagrisim zenginligi olusturulmaktadir. Okuyucu

uyarilarak ge¢mis ile glinlimiiz arasinda baglant1 kurmasina yardimci olunmaktadir.
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Telmih ¢ok kapali bir sekilde yapilmamalidir. Bu durum beytin anlagilmasini
zorlagtirip istenilen etkiyi de azaltabilir. Klasik Tiirk sairlerinin telmihte bulunduklari
beyitlere bakildiginda okuyucunun belli bir birikime sahip olmas1 gerektigi gercegi
kagimilmazdir. Clinkii okuyucu; bir olay1, bir kissay1 bilmiyorsa veyahut bir sahsiyeti
hi¢ tanimiyorsa ne kadar ¢agrisim yapilirsa yapilsin okuyucunun zihninde bir sey

olugmasi miimkiin degildir (Kaplan, 2018, 5.282).

2.3. Telmih Sanatimin iligkili Oldugu Diger Sanatlar

2.3.1. iktibas

Iktibas da telmih gibi manaya dayanan ve sdziin tesirini arttirmak icin

basvurulan bir edebi sanattir.

Iktibas sdzciigiiniin anlamima bakilacak olursa; “Kor” manasina gelen,
“kabes”” kelimesinden tiirer ve sozliikte “Odiin¢ alma; bir kelimeyi, bir ciimleyi tam,
yarum veya manasti ile alip aktarma” (Pala, 2002, s.242 a) gibi manalara gelmektedir.
Bilhassa ayetler ve hadisler iktibasin temel malzemesini olusturur. Iktibas amaci daha
cok fikri kuvvetlendirmek ve soziin gilizelligini arttirmaktir. Bir soziin tamami
alinmigsa iktibas-i tam (tam iktibas), yarisi veya bir pargasi alinmigsa iktibas-: gayr-i
tam (yarim iktibas) olusur (Pala, 2002, 5.242 b).

Iktibas sdzciigiiniin birgok kaynakta farkli agiklamas1 mevcuttur. Bunlardan

biri de su sekildedir:
“Liigat anlami ates yakmak i¢in kor almay1 ifade eden iktibas, terim olarak siir yahut
diiz yazi metninde bir ayet-i kerimenin veya hadis-i serifin tamaminin veya bazi

kelimelerinin alintitlanmasidir. Hadis-i seriflerden yapilan iktibaslara tenvir ad1 da verilir.
Genellikle yapilan iktibasin ayet ve hadis oldugu belirtilmez.” (Sarag, 2000, s.274 a).

Telmih sanati ile iliskili olan bu sanatta ayirict nokta ayet ve hadislerden
yararlanarak icra edilen bir belagat unsuru olmasidir. iktibasta ayet ve hadisin bizzat
ibaresinden alinti yapilir. Telmihte ise bunlara yalnizca isaret edilir, ibareler
sOylenmez (Sarag, 2000, s.282 b).

Iktibas sanat1 yapilirken ayet ve hadisler ya telmihen veya mealen ya da aynen

alinmaktadir. Bu takdirde bazen ayet ve hadisin bir iki kelimesi bazen de tam bir mana
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ifade eden bir fikras1 alinir. Vezin zaruretiyle kiiciik degistirmeler yapmak da caiz olur.
Bu sebepten eger bir beyitte ve yahut bir siirde ayet ve hadislere dogrudan yer
verilmisse iktibas, fakat ayet ve hadise sadece gonderme yapilmis, ¢agrisim yapmasi

saglanmissa bu telmih olur (Levend, 1984, s.7).

2.3.2. lirsal-i Mesel (irad-1 Mesel)

Irsal-i mesel de telmih sanati ile iliskili edebi sanatlardan biridir. Bu sanatta
da amag¢ diger sanatlarda oldugu gibi anlami kuvvetlendirerek soziin etkisini
arttirmaktir.

Irad-1 mesel, bir fikri ispat etmek amaciyla bir atasoziinii ya da hikmetli bir
sozli kamt gostermektir. Cogu zaman bir temsili tegbih ‘ten ibarettir. SOyle Ki
miirekkep durumda olan miisebbehiin bihin, yani kendisine benzetilen unsurun,
sOylenilmesi ilk misrada ifade edilen fikri destekleme ve muhatab1 ikna gayesi
tagimaktadir. Atasozii olmamakla birlikte atasézii degerinde olan, atasozii gibi ifade
edilen hikmetli dusiinceler de bu sanata dahil edilmektedir. Siirin i¢inde zikredilen
darb-1 meseller yani atasozleri vezne uydurulmak igin gesitli ifade degisikliklerine
ugrayabilmekte hatta farkli kelimeler ile beyitte yer alabilmektedir (Sarag, 2000,
s.277).

Telmih ile irsal-i mesel arasindaki temel farka deginilecek olursa irsal-i
meselde de bir atasozii az ¢ok bir degisiklikle alinir. Telmihte ise durum biraz farklidir;

bunlara isaret edilir lakin ibareler soylenmez (Sarag, 2000, $.282).

2.3.3. Tazmin

Telmih ile alakali bir diger husus da bir sairin, baska sairlere ya da onlarin
eserlerine isaret etmesidir. Yapilan bu gdndermede sairin direk bir misra, bir beyit vb.
seklinde siirinden bir parcaya yer veriliyorsa burada tazmin sanatindan bahsedilir. iste
bu hususta, tazmin de tipk: iktibas ve irsal-i mesel gibi telmih ile iligskilendirilen bir
diger edebi sanattir.

Liigatte, bir seyi bir seyin icine koymak ve gizlemek anlamlarina gelen
tazmin; bir sairin, diger bir sairin siirinden bir par¢ay1 kendi siirinde zikretmesi

sanatidir. Bu alinan ibarede degisiklik yapilmasina miisamaha ile bakilmaktadir.
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Tazminin iktibastan farki iktibasta alint1 yapilan soziin ayet ve hadis, tazminde ise siir
olmasidir. Benzer bir fark da irdd-1 mesel ile arasinda vardir. Tazminde siir
alintilanirken irad-1 meselde atas6zii, deyim alintilanir. Buradaki 6nemli husus, tazmin
edilen siirin sahibi kolayca biliniyor olmali, bilinmiyor ise sairinin ismi belirtilmelidir.
Yani tazmin edilen ibarenin bir baskasindan alindig1 acik¢a anlagilmalidir. Tiirkge siir
arasinda, Arapga veya Farsca yazilmig bir siirden alintt yapilarak da tazmin
gerceklestirilebilir. Ancak siirin, ayni saire ait olmamasi kosuluyla bu durum saglanir

(Sarag, 2000, s.280).
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1H1.BOLUM

FUZULI DIVANI’NDA TELMIiH UNSURLARI

3.1. Dini Unsurlara Telmih

Fuzili Divani’nda basvurulan telmih sanatinin 6nemli bir kismimi dini
unsurlar olusturmaktadir. Bunlar; peygamberler, peygamberligine inanilan sahsiyetler,
kiyamet alametleri, Esma-i Hiisna, dort biiyiikk kitap, dort biiyliik melek, ayetler,

hadisler vb. unsurlardir.

3.1.1. Peygamberler

Fuzili’nin Tirkge Divami incelendiginde sanatgmnin, peygamberlere ve
onlarin hikmet dolu yasam Oykiilerine ¢ok¢a gondermeler yaptigi goriilmektedir.
Sanatc1 bazen bu isimleri anmadan dahi onlar1 okuyucunun zihninde animsatmay1
basarmaktadir. Bunu bazen peygamberlerin bilinen 6nemli 6zelliklerine, bazen ibretlik
kissalarina, bazen mucizelerine, bazen de meshur hadiselerine isaret ederek
yapmaktadir. Birgok peygamberin adinin zikredildigi beyitler; bu peygamberlerin
yasam Oykiilerine, mucizelerine, donemlerinde yasanan énemli hadiselere birer 151k

niteligindedir.

3.1.1.1. Hz. Adem

Safiyyullah yani “Allah’in temiz kulu” sifatiyla anilan Hz. Adem, Semavi
dinlere gore Allah’in yarattig ilk insan ve peygamberdir. Insanligin atas1 olarak kabul
edilmektedir. Bundan dolay1 “Ebii’l- Beser” yani “Insanligin Babasi” olarak
anilmaktadir. Birgok ayet ve hadiste ismi zikredilmektedir. Hz. Adem kuru ¢amurdan

sekil verilmis bir balgiktan yaratilmigtir. Onun topragi yeryiiziindeki her cins topraktan
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alinarak olusturulmustur. Allah, kdinat: yarattiktan sonra Hz. Adem’i “ahsen-i takvim”
(en giizel yaratilig, en iyi kivam) {izre, kirk y1l bekletip sonra kaliba ruh vermistir. Hz.
Adem’den once yeryiiziinde cinler vardi. Melekler Hz. Adem’in yaratilacagini
duyunca yerytiiziinde fesat ¢ikaracak insanin yaratilmamasi gerektigini diisiindiiler.
Hz. Adem’e ruh iifiiriiliince Allah, meleklerin ona secde etmelerini emretti. Bu secdede
Hz. Adem, mihrap mahiyetinde olup secde aslinda Allah’a idi. Biitiin melekler Hz.
Adem’e secde etse de iglerinden biri yani cennetin hazinedar: ve meleklerin hocasi
sayilan Azazil (iblis); kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise topraktan yaratildigimni 6ne
stirerek kibrinden dolay1 ona secde etmedi. Allah da onu cennetten kovdu ve lanetledi
(Pala, 2002, s.4).

Hz. Adem cennette yasarken sol ege kemiginden Hz. Havva yaratildi. Her
ikisi de nurdan elbiseler giyiyorlardi. Allah her ikisine de cennette rahatca
yasamalarin1 ve cennetin her nimetinden faydalanmalarini, ancak yasak meyveye
(elma, bugday, ilizim asmasi, zeytin, hurma, incir, kafur veya ilim agaci)
yaklasmamalarin1 emretti. Bu sirada Cennetten kovulan Iblis, oraya tekrar girmenin
yollarini artyordu. Allah ona kiyamete dek omiir vermis ve bazi nesne ve davranislari
(kadin, yalan, hile vs.) insanlar1 azdirmak yolunda kullanmasina miisaade etmisti.
Cennet’in kapicisi olan Ridvan onu iceri almryordu. Fakat Iblis, y1lanin disleri iginde
cennete girmeyi basarmisti. Yilan dort ayakli giizel bir hayvan iken Allah bu
cirmiinden dolayr onu cezalandirarak ayaklarindan ve giizelliginden mahrum
birakmistir (Pala, 2002, s.5 a).

Cennete giren Iblis yasak meyveyi yemeleri i¢im 6nce Hz. Adem’e, sonra
Hz. Havva’ya yaklasti. Cesitli hileli sézlerle sonunda Hz. Havva’yr kandirabilmisti.
Hz. Havva da Hz. Adem’i etkileyince yasak meyveyi yiyerek Allah’in emrine kars:
gelmelerinden dolay1 once iizerlerindeki elbiseleri alindi ve onlar utanglarindan
mahrem yerlerine birer incir yapragi orttiiler. Ardindan cennetten kovuldular. Onlarla
birlikte iblis ve yilan da yeryiiziine atilmisti. Hz. Adem, Hindistan’daki Serendip
adasia; Hz. Havva Arabistan’da Cidde’ye, yilan Isfahan yahut Nusaybin’e; Iblis ise
Meysan’a gonderildi. Hz. Adem ve Hz. Havva uzun yillar tevbe ile istigfarda
bulundular, Allah’in kendilerine ilham ettigi dualart okuyarak suglarinin
bagislanmasini ve yine birbirlerine kavusmay: dilediler. Nihayet Hz. Adem,
Cebrail(a.s) vasitasiyla Hicaz’ a gelip Arafat’ta Hz. Havva ile bulusmustu. Bundan
sonra Hz. Adem’e Suhuf indirilmis ve 20 ciftten olusan ¢ocuklarina Allah’in dinini

teblig vazifesi verilmisti. Onun ¢ocuklar1 biri erkek biri kiz olmak iizere ¢ift ¢ift
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dogmus ve insanlar onlardan tiiremisti. Bunlardan en meshurlar1 Habil ile Kabil ve
peygamber Sit’tir. Rivayete gore Hz. Adem’e 1000 yi1l émiir verilmis, o da bunun
kirkin1 Hz. Davud’a bagislamistir (Pala, 2002, s.5 b).

Hz. Adem insanligin babasi oldugu i¢in bir¢ok yerde kelime olarak “insan”
anlaminda da kullanilmaktadir. Adem peygamber klasik Tiirk edebiyatinda 6nemli bir
yere sahiptir. Sairler ilk insanin hayatini, Kur’an’da anlatildig: sekilden, tefsirlerdeki
efsanevi teferruata kadar gerekli gordiikleri her yerde ve her vesile ile anmayi
basarmuslardir.

Hz. Adem, ¢amurdan yaratilmasi, ruhu verilmeden 6nce ab u gil iginde
beklemesi, meleklerin kendisine secde etmeleri, Ezazil’in secdeye yanagmamasi ve
seytan olusu, yasak meyveye el siirmesi, Cennet’ten kovulmasi ve oradaki hayatin
0zlemiyle uzun yillar aglamasi vb. ozellikleri ile basta telmih olmak tizere bir¢ok
sanata kaynak olmaktadir. Yilan, seytan, cennet, Havva, yasak meyve vs. ile tenasiipler
kuran Adem kelimesi, “Mutlak insan” anlamiyla ifade edilmektedir. Bu sebeple basta
Hz. Muhammed olmak tizere esref-i mahliikat (yaratilanlarin en sereflisi) olan insanin
ortaya ¢ikisinda baslica araci hiikkmiindedir. Acz ve kudreti birlikte tasiyan Adem
(insan), adem (yokluk) ve deme ile de cinaslar kurar. Hz. Adem, devriyelerin de
onemli bir malzemesidir. Bazen sevgilinin Hz.Adem’e, rakibin de seytana benzetildigi
goriilmektedir (Pala, 2002, s.5 c).

Hz. Adem, Fuzili Divani’nda sik stk gonderme yapilan isimlerdendir.

Divan’da Hz. Adem’e isaret eden bazi beyitler su sekildedir: *

Adem isen bag seyrin eyle bu mevsimde kim

Bdg: reng u baiy ile kildi bihist-asar giil (K.8/5) 2

Fuzili bu beytinde “Adem” kelimesi ile insanoglunu isaret etmistir. “Giil”

kelimesi ile de Hz. Muhammed’e telmihte bulunmaktadir. Zira o giil, 6yle giizel ve

1 Hz. Adem ile alakali diger beyitler i¢in bknz.: (K.7/20), (K.12/16), (K.19/11), (K.21/3), (G.109/3),
(G.124/2), (G.129/2), (G.129/3), (G.129/4), (G.192/2), (G.227/5), (G.232/6), (G.252/5), (G.252/6),
(G.253/5), (G.273/5), (TRCB.1/2/1).

2 Abdulhakim KILINGC, “Fuzili Divani (Inceleme-Tenkitli Metin)”, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2021.

(Calismada Fuzili’ye ait beyitler bu kaynaktan alinmigtir.)
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kiymetlidir ki, ihtisamli goriintiisii, rengi ve kokusu ile bulundugu yeri adeta cennet

bahgesine ¢evirmektedir.

Ademi istese topragda elbette bulur
Bugiin ol feyzi ki toprag: ediipdur Adem  (K.19/11)

Hz. Adem topraktan yaratilmistir ve 6liince de yine toprak olacaktir. iste bu
beyitte de insanin topraktan gelip yine asli olan topraga riicu edecegine telmih

yapilmaktadir.

Itiin yolinda hublar siirseler yiiz n’ola emriinle

Melek hayli siicud-1 Adem etmek nass-: Kur ‘andur  (G.102/5)

Fuzili beyitte, ilk peygamber olan Hz. Adem’e telmihte bulunmaktadir.
Burada meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi hadisesinin Kur’an’da bildirilmesinden
soz edilmektedir. Sair; diger tiim giizelleri o kadar asagida ve degersiz goriir ki,
sevgilisi onlara kopeklerin yoluna yiiz siirmelerini emretse bunu dahi yapacaklardir.
Bilindigi gibi melekler de Allah’m emri iizerine Hz. Adem’e secde etmislerdir yalnizca
seytan bu emre itaat etmeyerek secde etmeyi reddetmistir. Beyitte bu olaya gonderme

yapilmaktadir.

Secdegdh etmigdi sk ehli kagun mihrdbin:
K:lmad:n hayl-i meldyik secde-yi Adem heniiz ~ (G.109/3)

Fuzili bu beyitte, askinin biliytlikliiglinii anlatmak i¢in ¢ok gerilere giderek Hz.
Adem 6ncesinden bahsetmektedir. Melekler heniiz Hz. Adem’e secde etmemisken bile
asiklar sevgilinin kasma secde ediyorlardi. Sevgiliye beslenilen askin ¢ok eskilere
dayandigin1 bu sekilde dile getiren sanat¢1 Hz. Adem’e ve meleklerin ona secde

etmesine telmihte bulunmaktadar.

Birah nikab ki bilsiin kemal-i sun goriip
Feriste hilkat-i Ademde siibhesin batil (G.172/2)
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Beytin geneline bakildiginda Adem peygamberin yaratilis hadisesine telmih
yapildig1 goriilmektedir. Bilindigi gibi Hz. Adem yaratilan ilk insandir. Allah onu
yarattiginda melekler, diinya lizerinde nefsiyle hareket edecek bir insanin yaratilmasini
istemeyerek itirazda bulundular. Zira zaten onlar Allah’in yiiceligine inanarak O’nu
tesbih ediyorlardi. Yeryiiziine gonderilecek bu insanin nefsine uyarak giinahlar
isleyecegini diistindiiler. Fuzili de burada bu hadiseye gonderme yaparak, meleklerin
Hz. Adem’in yaratilisindaki fazileti goriip siiphelerinin bos oldugunun farkina

varmalarini ister.

3.1.1.2. Hz. Nuh

Hz. Nuh bes biiyiik peygamberden biridir. Hz. Idris gége ¢ekildikten sonra
Ademogullar1 dogru yoldan cikip putlara tapmaya basladilar. Cenab-1 Hakk onlara
Nuh peygamberi gonderdi. Hz. Nuh uzun yillar kavmini imana davet etti. Ancak
sadece ogullar1 “Sam, Ham, Yafes" ile hanimlar1 ve az bir kesim insan iman etti. Hatta
kendisinin oglu “Yam” da kulak asmadi. Hz. Nuh’un kavmi onun nasihatlerini
dinlemez hatta alay ederlerdi. Sonunda timitsizlige diistii ve onlara beddua etti. Duas1
kabul oldu ve kendisine, gemi yapmasi hususunda vahiy geldi. Hz. Nuh kirda ve sudan
uzak bir yerde gemi yapmaya basladi. Kavmi oradan gecerken “Peygamber idin,
diilger oldun” diyerek onunla dalga gegiyorlardi (Pala, 2002, s.374 a).

Nihayet geminin insas1 bitti, tufan alametleri goriindii. Hz. Nuh, miiminler ile
gemiye bindi ve her ¢esit hayvandan birer ¢ift aldi. Her taraftan su goriindii. Hz. Nuh,
oglu Yam’1 da gemiye c¢agirdi. Ancak o gemiye gelmek istemedi. Hz. Nuh, “Bugiin
Allah’im merhametinden baska siginacak yer yoktur” diye nasihat ederken araya bir
dalga girdi; Yam boguldu. Tufan her yeri kapladi. Su daglar1 asti. Yeryiiziindeki
insanlar ve hayvanlar tamamen yok oldu. O sirada Hz. Nuh’un gemisi daglar gibi
biiyiik dalgalar arasinda yiiziiyordu. Tufanin hali bu sekilde alt1 ay kadar siirdii. Sonra
Allah’in emriyle yagmurlarin arkasi kesildi ve sular ¢ekildi. Bir rivayete gore gemi
Cadi daginin iizerine oturdu ve gemidekiler kurtuldu. Alem bir baska alem oldu.
Ondan sonraki insanlar Hz. Nuh’un {i¢ oglundan tiiredi. Onun igin Nuh (a.s)’a “Ikinci
Adem” denildi. Nuh Peygamber 1000 veya 950 yil yasadi. Bu nedenle “Nuh émrii”
deyimi halk arasinda yayginlasan bir ifade halini ald1 (Pala, 2002, s.374 b).
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Nuh peygamber, Klasik Tiirk siirinde gemi ve tufan ile birlikte anilir. Tufan
asigin gozyasini temsil eder. Nuh da bu tufan iginde batmamaya calisan asigin ta
kendisidir. Nuh peygamberin gemisine her hayvandan bir ¢ift girerken seytan da esek
ile birlikte gemiye girmistir (Pala, 2002, s.374 c).

Soylentiye gore Hz. Nuh’tan once yaratilmig olan her sey tufanda helak
olmustur. Kurtulanlar sadece Hz. Nuh’un diinya diizenini idame ettirme maksadiyla
gemisine aldiklaridir. Sonrakilerde iste bu Hz. Nuh’un sectigi ¢iftlerden tiirer. Bundan
dolay1 Hz. Nuh insanligin ikinci atasi sayilir (Agar, 2021, s.93).

Fuzili, Divani’nda Hz. Nuh’a da Omriiniin uzunlugu ve Nuh Tufam

dolayisiyla gdndermelerde bulunmaktadir. O beyitlerden bazilar su sekildedir: *

Goziim merdiimleri ¢ohdan Kilurlar da vd-yr ‘tskun

Ne hdcet yaslarin sormak anarlar Niih tifanin (G.216/6)

Bu beyitte sair, sevgiliye olan askinin biiyiikliginii ve ¢ok eskilere
dayandigini ifade etmek i¢in Nuh Tufani’na telmihte bulunmaktadir. Goz bebeklerinin
coktan beri sevgiliye asik oldugunu belirtir. Yaslarina gelince Nuh Tufani’n1 goriip
hatirladiklarin1 sdyler. Buradaki yas kavrami ayni zamanda g6z bebeklerinin tufan

kadar gozyas1 doktiiklerini de ifade etmek i¢indir.

Hiictim-1 gamda mana ani etdi zevrak-1 mey

Kim etmedi an tifan olanda gesti-yi Niih (G.54/3)

Sair beyitte Hz. Nuh’un kissasina telmihte bulunarak beytine anlam
kazandiriyor. Kendi dertlerini Hz. Nuh’un dertleri ile bir tutuyor. Fakat mey, sairi
icinde bulundugu tiim bu dertlerden kurtartyor, tipki Hz. Nuh’un gemisinin Hz.
Nuh’u o biiyiik tufandan kurtardig: gibi.

3bknz.: (K.7/21), (K.22/11), (K.25/24), (K.30/24), (K.34/18).
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3.1.1.3. Hz. ibrahim

[brahim peygamber, puta tapan Babil halkin1 dogru yola ¢agirmak igin, bu
halk tizerine génderilmistir. Babasi ge¢imini put yapip satarak saglayan Azer’di. Bir
rivayete gore Babil hiikiimdar1 Nemrud’un vezirligini de yapiyordu. Babil hem puta
tapiyor hem de halkina kendisine tapmasini sdyliiyordu. Cehalet igindeki halk,
Nemrud’a kudretinden dolay1 boyun egmek zorunda kaldi. Nemrud bir giin rityasinda
Ay’dan hatta Giines’ten bile daha parlak bir yildizin dogdugunu goérdii. Bu riiyadan
korkup emrindeki biitiin kahinlere riiyasini yorumlatt:. Kahinler:” Ulkende bir erkek
cocuk dogacak ve saltanatin, canin onun elinde son bulacak.” dediler. Bunun {izerine
Nemrud, iilkesinde dogacak olan biitiin erkek ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi i¢in emir verdi.
Bu sirada Azer’in karist da Hz. Ibrahim’e gebeydi ve cocuk erkek oldugunda
Nemrud’un oglunu 6ldiireceginden korktugu i¢in bir magarada gizlice dogum yapti.
Dogumun ardindan oglunu emzirdi ve yine magarada birakarak evine gitti. Oglunu
kimsenin haberi olmadan magarada biiyiittii. Hz. ibrahim biiyiiyiinceye kadar onu
herkesten gizledi (Yiiksel, 2010, s.25 a).

Ibrahim peygamber daha cocukken putlarla tanismisti. Babasi ona yaptig
putlardan verip putlar1 satmasini isterdi. Hz. Ibrahim ise putlar1 yerde siiriiyerek kirar
ve higbirini satmazdi. Kiigliciikk yasinda bile Babillilerin putlara inanmasiyla alay
ederek bu putlarin aslinda ne kadar aciz bir durumda oldugunu, kendilerini dahi
koruyamadiklarini anlatmaya calisirdi. Bir giin Allah ona dinini &gretti ve ona
peygamberlik gorevini teblig etti. Artik Hz. Ibrahim Nemrud’u ve Babil halkin1 Allah’
a imana davet etmeye basladi (Yiiksel, 2010, s.25 b).

Hz. Ibrahim, tiim Babil halkinin bir yerde toplandig1 bir bayramda puthaneye
giderek oradaki putlarin hepsini bir baltayla kirdi. Baltayi ise en biiyiik putun boynuna
ast1. Bunu 6grenen halk Hz. Ibrahim’i Nemrud’a gétiirdii. Nemrud ona ceza vermek
icin dev bir ates yakmalarini ve Hz. ibrahim’i bu atese atmalarini emretti. Atesi
yaktilar ve Hz. Ibrahim’i atese attilar zira ates Ibrahim peygamberi yakmayarak bir giil
bahgesine doniistii. Hz. ibrahim bu atesten sag salim ¢ikinca bunu goren bazi insanlar
ona inanarak Allah’> a iman etmeye basladilar. Hz. Ibrahim Allah’in emrine uyarak
oglu Ismail ile birlikte Kabe’yi insa etmistir. Klasik Tiirk edebiyatinda tiim bu
hususlarla ele alinan Hz. ibrahim’e “Halilullah” da denir. Halilullah “Allah’in dostu,

samimi dost” anlamlarina gelmektedir (Yiiksel, 2010, s.25 c).
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Fuzili Divan’inda Hz. Ibrahim ile alakali bircok beyit karsimiza cikar.
Sanatgimiz bu beyitlerde Hz. Ibrahim’in bazi &zelliklerini anarak telmihte

bulunmustur. Iste o beyitlerden bazilar1 incelenecek olursa: 4

Sefkati ol resme kim dteys tabi’atdan ¢ihar
Salsa Ibrahim-ves od iizre lutf ile giizar (K.37/12)

Mealen “Sefkati dyle ¢ok ki liitfedip Hz. ibrahim gibi atesin iizerinden gegse
atesin dogasi degisir” anlamia gelen bu beyitte sair, Hz. Ibrahim’in atese atilmas1 ve
atildig1 atesin dogasinin degisip giil bahgesine doniismesi hadisesine telmihte

bulunmaktadar.

Reh-rev-i ‘irfane besdur sdgar u sdki delil

Kim meh u hursidden tapmzs temennds:n Halil (G.174/1)

Sair bu beytinde Hz. ibrahim’den séz etmektedir. Onun Ay’1, Giines’i
sorgulayarak Allah’1 bulmas1 hadisesine isarette bulunmaktadir. Ibrahim peygamber
Ay ve Gilines yardimiyla Allah’a kavugarak muradina nail olmustur. Tasavvuf yolcusu

da kendisine saki ve kadehi kilavuz yaparak emeline ulasabilecektir.

3.1.1.4. Hz. ismail

Ibrahim peygamberin ilk oglu olan Ismail peygamberin, Kur’an’1 Kerim’de
birgok yerde ismi gegmektedir. “Zebinullah” yani “Allah’a kurban edilen” sifatiyla
anilir. Annesi Hacer’dir. Sara’nin Hacer’i ve Ismail’i kiskanmasiyla Hz. Ibrahim
bunlart Mekke’ye getirmistir. Kutsal su olan zemzem, ismail’in ayak vuruslariyla
ortaya ¢ikmustir. Kabe’yi babasiyla beraber insa etmislerdir. Hz. Ibrahim, eger bir

cocugu olursa 0 ¢ocugu Allah igin kurban edecegini sdylemistir. Bundan dolay1 Hz.

4 bknz.: (K.4/13), (K.20/20), (TRCB.2/3-3), (TRCB. 2/2/4).
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Ismail’i kurban etmek amaciyla siisleyip hazirlar. Bu durum karsisinda Hz. ismail’in
gosterdigi teslimiyet ¢ok biiyiiktiir. Hz. Ibrahim, bigag1 oglunun boynuna birkag defa
stirtmesine ragmen bigak kesmez. O esnada Cebrail (a.s) bir kog ile gelir ve bu kogu
kurban olarak kesmesini soyler. Islamiyet’teki kurban hadisesi de bu olay ile baslar.
Hz. Ismail, babas1 Hz. Ibrahim’in seriatiyla amel eden bir peygamberdi. Yemen’de
Amelika kavmine peygamber oldu. Omrii 137 yil siirdii. Mezar1 annesi Hacer’in
Hicr’deki kabrinin yanindadir. Hz. Muhammed (s.a.v), Ismail’in soyundan
gelmektedir. Klasik Tiirk edebiyatinda Hz. Ismail’e genel olarak kurban, Kabe,
zemzem ve temsiliyet timsali olmasindan dolay1 telmih yapilmaktadir. Ayrica

sevgilinin gozii i¢in de tesbihlere konu olmaktadir (Pala, 2002, s.251).

Fuzlli de Divani’nda bu hadiseye gonderme yapmaktadir. Boylelikle Hz.

Ismail’i telmih unsuru olarak kullanmaktadir. Bahsi gecen beyit su sekildedir:

Gerci Isma’ile kurban gokden inmis Kadr igiin

Hak biliir Kadr iciin Isma il ana kurban olur (K.7/22)

Fuzili bu beyitte Hz. Ismail’in hak yolunda kurban olmaya riza gostermesi

ve Allah tarafindan gokten kog¢ inmesi olayina telmihte bulunmustur.

“Hz. Ibrahim’in oglunu ahit verdigi {izere kurban edecegi sirada Cebrail gokten bir
kog getirir. Yani Allah, Ismail’in hatir1 i¢in gokten kurban indirir. indirilen kog¢ Ismail’in
yerine kurban edilir. Ismail kurtulur lakin Allah, Hz. ibrahim’in de Hz. ismail’in de
verilen s6z iizere oldugunu, ismail’in O’nun kudretine kurban oldugunu bilir. Kurbanin
bir diger manasi yakin olmaktir. Bu baglamiyla ismail, Hak yolunda kurban olmay1 kabul
etmekle, Allah’a yakimlik derecesini géstermistir.” (Agar, 2021, s.105).

3.1.1.5. Hz. Yakab

Hz. Yakdb, Hz. ibrahim’in torunu, Hz. Ishak’in oglu ve Hz. Y{isuf’un babasi
olan peygamberdir.

Yakib peygamber dayisinin iki kiziyla evlenerek bunlardan on iki evlat sahibi
oldu. Ogullari i¢inde Biinyamin ile Yfsuf ayni annedendir. Babas: ishak vefat ettikten

sonra Kenan ili’nde kalarak onun yerine gecti. Allah, Hz. Yakib’u peygamberlik ile
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gorevlendirdi. Kardeslerinin Hz. Yisuf’u kiskanarak kuyuya atmalarinin ardindan Hz.
Yisuf’a olan hasretle “beyt’iil-ahzen” yani “hiiziinler evi” ismiyle anilan kuliibesinde
yillar boyu agladi ve gozleri gérmez oldu. Yillarin ardindan oglu Hz. Ydasuf’un
Biinyamin araciligiyla kendisine gomlegini gondermesiyle gozleri agildi. Kalan
omriinii Hz. Yasuf ile birlikte huzurlu bir yasam siirerek gecirdi (Pala, 2002, s. 492).

Hz. Yaktb’un lakabr "Israil"dir ve soyundan gelenlere "Beni Israil” yani
“Israilogullar” denilmektedir. Hz. Yakab ile Hz. Muhammed arasinda gelen biitiin
peygamberler onun ziirriyetindendir. Kur’an’1 Kerim’de Hz. Yakib ile alakali 15’e
yakin ayet bulunmaktadir. Kabri, Hz. ibrahim’in yanindadir. Edebiyatta genelde Hz.
Yasuf ile birlikte anilmaktadir. Gozlerinin gérmez olusu, yillarca aglamasi, kiilbe-i
ahzan’1, gozlerinin agilisi vs. konulara telmih yapilmaktadir. Asik ¢ektigi cileler
sebebiyle kendini veya gonliinii Hz. Yakiib’a benzetmektedir (Pala, 2002, s. 493).

Hz. Yakab’un, oglu Hz. Yasuf’tan ayr1 kalmasi hasebiyle yasadigi derin
tiziintl Klasik Turk siirine konu olmustur. Ayrica Beyt’iil-Hazen’de yasamasi ve
gozlerinin amalig1 hususlariyla da klasik Tirk siirinde ismi gegen peygamberler

arasinda yer almaktadir. Fuziili Divani’nda da su beyitlerde bahsi gegmektedir: °

Ya ’kiib 'da nisane-i sevkun gam ii elem

Yiisuf’da negs 'e-i nazarun behcet ii behd (G.2/4)

Sair bu beyitte Hz.Yak@ib’a ve oglu Hz. Yisuf’a telmihte bulunmaktadir. Bu
iki peygamberin Allah’a olan hararetli agklariin gostergesi onlarda Allah’in Celal ve
Cemal sifatlariin tecelli bulmasi seklindedir. Gam, hiiziin ve keder Hz.Yakiib’ta Celal
sifatinin tecellisi; mutluluk ve seving ise Hz. Yisuf’ta Cemal sifatinin tecelli bulmus

sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Vaiz bize diin diizahi vasf etdi Fuzuli

Ol vasf sentin kiilbe-yi ahzanun igtindiir (G.79/7)

5 bknz.: (K.41/11), (G.2/5), (G.269/4).
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Fuzili bu beyitte kiilbe-i ahzan tabiri ile Hz. Yakiib’a telmihte bulunmaktadr.
Bilindigi lizere Hz. Yakab, oglu Yusuf’tan ayr1 kalmasi iizerine derin istirap
yasamistir. Bunun {izerine, ac1 ve hiiziinlerini yasadigi bu eve kiilbe-i ahzan

denilmektedir. Beyitte hiiziinlerle dolu bu kuliibe cehenneme benzetilmektedir.

3.1.1.6. Hz. Yiisuf

Hz. Ytsuf Israilogullar1 peygamberlerinden Hz.Yakup’un ogludur. Yasami
ve kissasi Kur’an-1 Kerim’de Yasuf suresinde anlatildigina gore kisaca su sekildedir:

Yaktb peygamberin on iki oglu vardi. Aralarindan en ¢ok Yasuf’u severdi.
Bir giin gordiigii bir riiydy1 babasina anlatti. Riiyasinda; Giines’in, Ay’in ve on bir
yildizin kendisine secde ettigini soyledi. Hz. Yakib o an farkina vardi ki; riiyadaki on
bir yildiz aslinda Hz. Ydsuf’un on bir kardesini temsil etmektedir ve Allah, Hz.
Yisuf’u kardeslerine listlin kilacaktir. “Ogulcugum! Bu riiyan1 kardeslerine soyleme.
Ciinkli seytan insana diismandir. Kardeslerine vesvese verip kalplerine kiskanglik
diistirebilir. Sonra sana bir hile yaparlar. Cenab-1 Hak sana peygamberlik ve biiyiik
devlet verecek” dedi ve Hz. Yasuf’a olan sevgisinin daha da arttigi goriildi (Pala,
2002, 5.496 a).

Hakikaten de kardesleri Hz. Yasuf’u ¢ok kiskaniyorlardi. Bir giin onu bir
oyun yaparak kira gotiirdiiler ve orada bir kuyunun igine attilar. Babalar1 Hz. Yakiib’a
ise “Onu bir kurt yedi” diye soylediler. Ardindan geri donerek Hz. Yasuf’u bir kervana
¢ok ¢ok ucuz bir fiyata kole olarak sattilar. Hz. Yasuf o donemde on sekiz
yaslarindaydi. Kardeslerinden korktugu icin sustu ve Cendb-1 Hak’a giivenerek
kervanla Misir’a dogru yol aldi. Buraya geldiginde Misir’in maliye bakan1 Aziz onu
satin aldi. Hz. Yasuf’un emsalsiz giizelligi, Aziz’in esi Zelihd’y1 adeta biiyiilemisti.
Hz. Yasuf, kendisine asik olan Zeliha nin tekliflerini hep reddetti. Yine bir giin Zeliha
onun odasina girdi. Hz. Ylsuf ondan kagarken gomlegi yirtildi. Kap1 oniindeki Aziz
onlar1 goriince; Zeliha, Hz. Yasuf’'un kendisine saldirdigimi sdyleyip onu zindana
attird1. Zindanda iki kdle ona gordiigii rityalart anlatti. Hz. Ydsuf bu riiyalar1 yorumladi
ve yaptig1 yorumlarin hepsi gerceklesti. Bunun tizerine Misir hitkiimdar1 da gordiigi
bir rilyay1 yorumlatinca, dogru tabir ettigini gordii ve onu zindandan ¢ikararak maliye

bakani yapt1 (Pala, 2002, 5.496 b).
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Zeliha, bir hiikiimdar kiziyd: ve ¢ok giizeldi. Kocasi 6ldiigliinde kendine
kalan tim varligin1 Hz. Yuasuf’tan haber getirenlere dagitti. Senelerce yapayalniz bir
sekilde Hz. Ydsuf’u distintip durdu. O, bu halde iken Hz. Ydsuf da Misir’da tarimi
gelistirip yedi sene igerisinde fazlasiyla zahire biriktirdi. Daha sonra hiikiimdarin
rilyasinda gordiigii 0 kitlik ve pahalilik kendini gosterdi. Bu durum yedi yi1l boyunca
devam etti. Bu yokluk zamanlarinda Hz. YGsuf biriktirdigi erzag: adil bir yontemle var
olan niifusa paylastirdi. Bu arada Hz. Yusuf’un kendisini kuyuya atan kardesleri de
zahire almak amaciyla Kenan ilinden Misir’a geldiler. Hz. Yasuf bir hileyle, diger
kardesi Biinyamin’in de erzak almasi ig¢in Misir’a gelmesini sagladi. Daha sonra
sultanin tasini, Biinyamin’in esyalar1 arasina saklayarak onu hirsizlik sug¢lamasiyla
alikoydu (Pala, 2002, 5.497 a).

Hz. YaGsuf yirmi bir yildan beri kayipti. O zamandandir ondan hi¢ haber
almayan kardesleri, varligindan da timitlerini kesmislerdi. Ancak Hz. Yakib, Hz.
Yisuf un kiigiikken gordiigii ve kendisine bahsettigi o riiyaya nazaran, kardesleri onun
huzurunda secdeye varmadan Hz. Yisuf’un vefat etmeyeceginden emindi. Dolayisiyla
oglunun doniisiinii biiyiik bir sabir ve inangla bekliyordu. Bunun {istiine ogullarini,
Biinyamin ve Hz. Y@suf ‘u bulmalari amaciyla Misir’a gonderdi. Kissa; kardeslerinin
Hz. Yisuf’u tanimasi, babasinin Hz.Ytsuf’un gonderdigi 0 gomlegi ama gozlerine
stirmesiyle gozlerinin gérmeye baslamasi ve tiim aile efradiyla birlikte Misir’a
yerlesmeleriyle son bulmaktadir. Bu arada Hz. Yusuf da Zeliha ile nikdhlanmistir.
Allah, Zelihd’ya eski giizelligini vermistir. Hz. Yasuf’tan “Efrayim” ve “Mensha”
adinda iki oglu ile “Rahme” adinda bir kiz1 olmustur. Yasuf kissas1 Kur’an-1 Kerim’in
en giizel kissasi olup, “Ahsenii’l-kassas” olarak vasiflandirilmaktadir (Pala, 2002,
s.497 b).

Hz. Yusuf, tim bu yasadigi hadiseler ile klasik Tiirk edebiyatinin
vazgecilmez isimlerinden olmustur. Bilhassa Ziileyha’nin ona olan aski bir ask

seriveni olarak eserlerde siklikla anilmaktadir.

“Divan siirinde ad1 en ¢ok anilan peygamberlerden biri Hz. Yasuf’tur. Harikulade
giizelligi ile cok zaman sevgili ona benzetilir; hatta sevgili, Ylsuf-1 sani (ikinci Ytsuf)
olarak nitelenir. Ay ile giinesin ona secde etmeleri, kuyuya atilmasi, terazi ile tartilip
agirhiginca altin karsilig satilmasi, Ziileyha ile olan maceralari, zindana atilmasi, giizel
riiya tabir etmesi, Hz. Yakub’dan ayri1 olusu, kéle iken Misir’a Sultan olusu vs. kissalar
nedeniyle birgok beytin konusunu olusturur. Bunun en biiyiik amili hi¢ siiphesiz Yasufu
Zelihd mesnevileridir. Mah-1 Kenan diye nitelenen odur. Lakéab1 ise Sinin’dir.” (Pala,
2002, s.497c¢).
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Fuzili Divani’nin birgok beytinde Hz. Ylsuf, onun essiz giizelligi, iffeti
isaret edilerek bu ay yiizli peygambere telmihte bulunulmaktadir. O beyitlerden

bazilar1 incelenecek olursa soyledir: ©

Habsden Yisuf ¢thup sultan-1 Misr olmus kimi

Oldi ag¢up goncesin drdyis-i giilzar giil (K.8/8)

Fuzali burada Hz. Yasuf’un atildig1 zindandan ¢ikip Misir’a sultan olmasi
hadisesine telmihte bulunmaktadir. Sanatc1 beyitte giiliin goncasinin agmasini bu olay
ile iligkilendirmektedir. Bilindigi gibi gonca agilmamus giil demektir. Hz. Yasuf da
kapatildig1 zindandan ¢iktiginda gonca misali agilip giile dontismiistiir. Ardindan

Misir’a sultan olmasiyla Misir bir giil bahgesi halini almistir.

Bir kul oglin: goniil milkine sultan etdiim

Masr idi padisehin Yasuf-1 Ken’an etdiim (G.180/1)

Fuzili bu beyit ile, Yasuf peygamberin Misir’a sultan olmasi hadisesine isaret
etmektedir. Bir kul oglu olan Hz. Ydsuf’un goniil sehrine sultan oldugunu, Misir’in

padisahinin Yasuf-1 Kenan oldugunu ifade etmektedir.

Revdcin nakd-i peykanunla bulmuis hiisn bazdri

Geger nakdiin eger bin Yzsufun olsan haridar: (G.287/1)

Burada sair Hz. Yusuf’un giizelligine ve kole pazarinda satilmasi hadisesine
isaret etmektedir. Beyitte giizellik pazarinda yapilan hararetli aligveristen

bahsedilmektedir. Bu aligveriste gegerli olan para, giizellerin asiklarin gonliine

6 bknz.: (K.1/13), (K.1/14), (K.7/5), (K.41/10), (G.2/4), (G.46/4), (G.48/6), (G.106/5), (G.120/5),
(G.128/2), (G.200/1), (G.270/1).
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bahsettigi asktir. Bu ask dyle biiyiik oyle ylicedir ki, isteseler bu ask ile bir degil bin
Ysuf satin alabileceklerdir.

Yasuf-1 giim-geste kimdiir kim sana manend ola

Yiiz ana manend hiisn-i bi-misdliin sadkas: (G.289/6)

Bu beyitte yine Hz. Yasuf’a telmih yapilmaktadir. “Kaybolmus Yusuf”
ifadesi ile onun kardesleri tarafindan kandirilip 6nce kuyuya atilarak ardindan kole
pazarinda satilarak ortadan kaybolmasi hususuna gonderme yapilmaktadir. Ayrica
burada sair; Hz. Ysuf gibi yiiz kisi daha olsa bunlarin hakiki sevgilinin giizelliginin

sadakasindan Gteye gecemeyecegini vurgulamaktadir.

3.1.1.7. Hz. Misa

Misir’in eski yerlilerinden olan ve yildizlar ile putlara inanan "Kipt" kavmi,
Israilogullarini siirekli ezmeye ¢alisirdi. Firavunlar ise Israilogullarimi agir islerde kole
misali ¢alistirirlardi. Israilogullarinin tek istegi, bunlarm elinden kagarak atalarinin
eski vatan: olan Kenan iline yerlesmekti. Bu esnada bir kahinin Firavun’a sdyledigine
gore, Israilogullarindan dogacak bir ¢ocuk onun devletinin yikilmasinin sebebi
olacakti. Bunun iizerine Firavun korkarak Israilogullarinda diinyaya gelen tiim erkek
cocuklarint dldiirmeye basladi. Hz. Masa ise tam da bu esnada diinyaya gelmisti.
Firavun’un yaptiklarin1 duyan annesi, Firavun’un oglunu oldiirmemesi i¢in onu bir
sandigin igine koyarak Nil nehrine birakti. Bu sirada Hz. Misa’y1, Firavun’un karisi
Asiye bulunca onu ¢ok sevdi ve 6ldiiriilmesin diye sakladi. Bu hikaye 6yle bir hal aldi
ki, Allah Hz. Misa’y1 kendisini 6ldiirmeyi amaglayan Firavun’un sarayinda biiyiitti
(Uziimeii, 2010, s.11 a).

Hz. Miusa biiyliylince bir giin Misir’da dolasirken bir Kipti’yi kazara
Oldiirmiisti. Bunun iizerine Firavun’un o&fkesinden korkarak Misir’dan kagip
Medyen’e gitti. Medyen’de Hz. Suayb’in kiz1 ile evlenerek on sene orada yasadi.
Misir’a giderken, “Tur dagin”da Cenab-1 Hak onunla konustu ve onu peygamberlik ile

gorevlendirdi. Hz. Masa, Misir’a vardiginda Firavun’u hak dine davet etti. Firavun’un
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bu daveti reddetmesi iizerine bir zaman belirleyip tiim Israilogullar ile haberleserek
bir gece onlart Misir’dan ¢ikarip Siiveys denizinin kenarina gotiirdii. Bunu duyan
Firavun askerleriyle onlarin pesine takildi. Hz. Misa asasini denize vurdu, deniz
ortadan yarildi ve on iki yol agildi. On iki kabilenin her biri bir yoldan gitti.
Israilogullar1 gecip kurtulunca deniz tekrar kapandi. Firavun ve askerleri ise bu
denizde boguldu. Misa peygamber, Israilogullari ile birlikte Kenan iline dogru gitti.
Yolda Hz. Misa’nin tevhit ¢cagrisini defalarca kez reddettiler. Bu olaya cani sikilan
Hz. Misa Allah’in davetine icabet ederek Tir dagina ¢ikti. Kardesi Harun’u da yerine
vekil olarak gosterdi. Bu dagda kirk giin aracisiz bir sekilde Allah ile konustu. Bu
sirada ona Tevrat indi (Uziimcii, 2010, s.11 b).

Israilogullar1 “Samir?” ismindeki bir miinafigin aldatmasiyla, altindan bir
buzagi heykeli yaparak ve Harun’un o6giitlerini dinlemeyerek bu buzagiya tapmaya
basladilar. Hz. Masa, Tar dagindan geldiginde bu durumu goriip kizarak Samiri’ye
lanet etti. Bu heykeli yakarak denize atti. Bu olayin ardindan kavmi yaptiklarina ¢ok
pisman olarak tovbe ve istigfar etti. Ardindan Hz. Masa Tevrat’t gz oniine koydu.
Boylece Israilogullari, onun getirdigi hiikiimlerle amel etmeye basladi. Peygamberlik
gorevini yerine getiren Hz. Misa 120 yasinda hayata veda etti.

Hz. Misa’nin kissalar1 ve mucizeleri edebiyatimizda siklikla ele
alinmaktadir. Eserlere konu olan bu mucizeler sunlardir: Hz. Misa, Misir’a donmek
tizere ailesiyle beraber yola koyulur. “Tdr-1 Sina”ya yaklasinca pek kuvvetli bir
riizgara ve yagmura yakalanir. Yolunu kaybeder. Bir ates yakmak istese de ¢akmagi
bir tiirlii yanmaz. Bu esnada kars1 tarafta bir ates goriir. Atesin yanina dogru gittiginde
onun bir agag tizerinde oldugunu fark eder. Tam dénmeye niyetlendigi sirada agacin
"Ey Miisa! Ben alemlerin Rabbi olan Allah’im!" dedigini isitir. Hz. Masa hemen secde
eder. Bu esnada ikinci bir ses daha duyar: “Ey Miis4, ben senin Rabbinim. Nalinlarini
¢ikar. Sen Tuva denilen kutsanmis vadidesin.” Hz. Misa: "Yarabbi! Bana Zat’im
goster sana bakayim" der. Allah da "Sen Beni goremezsin fakat daga bak, eger benim
tecellime tahammiil edip durursan beni goriirsiin." der. Allah daga tecelli ettiginde dag
paramparga olur. Hz. Masa bayilip yere yigilir. Bu olaydan sonra Hz. Miusa’ya
“Kelimullah” yani “Allah ile konusan” denilmektedir (Uziimcii, 2010, 5.12).

Firavun, Hz. Masa’y1 bu 6zelliklerinden dolayi sihirbazlikla sugladi. Ciinkii
o donemde sihirbazlik ileri seviyedeydi. Firavun tiim sihirbazlar1 huzuruna ¢agirdi.
Sihirbazlar ellerinde tuttuklar ipleri yere firlattilar ve yerdeki ipler yilana donistii.

Yilan olan ipler bir anda hareket etmeye basladi. Ardindan Misa peygamber de
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elindeki asasiy1 yere firlatti. Asa bir ejderhaya doniisiip yerdeki tiim yilanlar yuttu.
Bunun tizerine Masa Peygambere sihirbazlar iman ettiler.

Misa peygamberin bir diger mucizesi de elini koynuna sokup ¢ikardiginda
elinin bembeyaz bir nur olmasi idi. Buna “Beyaz el” anlamindaki “Yed-i Beyza”
denilmektedir. Ayrica kurbaga yagdirmak, sular1 kan seklinde akitmak, insanlarin
viicudunda yara ve ur ¢ikarmak, biiyiik sinek ve c¢ekirgeler siiriisii ortaya ¢ikarmak,
okiiz vebasi, gibi mucizelere sahiptir. Kur’an’1 Kerim’de Hz. Miisa’ya ve Israilogullari
tarafindan gordiigli zuliimlere ¢okga rastlanmaktadir (Pala, 2001, s.348).

Fuzlli’nin Divani’nda da Hz. Misa’ya ve mucizelerine gonderme yapilan

beyitlerden birkag1 incelenecek olursa: ’

Sensen kilan mezahir-i ummid u bim edub

Muisdant ilm genci asasini ejdehd (G.2/3)

Sair bu beyitte, Hz. Misd’nin ilim hazinesi olmasina ve asasini ejderhaya
dontistiirmesine telmih yapmaktadir. Bilindigi ilizere Misad Peygamber hem ilim
yoniinden zenginligi hem de ejderhaya doniisen asasi ile siirlerde ismi siklikla

zikredilen bir peygamberdir.

Kemend-i ¢in-i ziilfiin vehmi getmez zar gonliimden

Mana ol risteyi ejder kilan bilmen ne efsundur (G.75/6)

Fuzili bu beyitte “ejder” kelimesi ile Hz. Misa’nin asasinin ejderhaya
donlismesi mucizesine isaret etmektedir. Sair burada sevgilinin ziilfiinden
korktugundan bahsetmektedir. Klasik Tiirk siirine bakildiginda, zilf kesreti ifade
etmektedir. Ziilfe tutunan asik Allah yolundan wuzaklasmistir. Bu da sairi
korkutmaktadir. Bu sebeple sevgilinin ziilfiiniin de sihirbazlarin yere attig1 ipler misali
yilana doniistiigiinii diisiinerek o yilanin kendisini zehirleyip 0ldiireceginden
korkmaktadir. Buna binaen Hak’tan wuzaklasarak diinya hayatinin zehriyle

zehirleneceginden endise duymaktadir.

7 bknz.: (K.1-36), (K.17/5), (K.37/11), (G.258/2).



34

Eki gozden revan etmis siriskiim kametiin sevki

‘Asd-y1 mu’cizi gor kim eki bélmis bu derydy (G.255/2)

Sair bu beyitte, Miisa peygamberin asasini denize vurarak denizi ortadan
ikiye ayirmasi mucizesine telmihte bulunmaktadir. Sevgiliye seslenen sair, onun
askindan dolay1 gézyaslarinin iki pinar misali aktigini ifade etmektedir. Bu sekilde Hz.

Misa’nin bu mucizesini animsatmis olmaktadir.

3.1.1.8. Hz. Davud

Israilogullarmin peygamberlerinden olan Hz. Davud, Hz. Siileyman’mn
babasidir. Hem peygamber hem sultandir. Kendisine Zebur indirilmistir.
Edebiyatimizda giiciin ve iktidarin sembolii haline gelmistir. Ayrica giizel ve giir sesi
ile de anmilmaktadir. Hem peygamber hem hiikiimdar olmasina karsin, demiri eliyle
tipki bir mumu eritir gibi eriterek sekillendirir; o demirlerden zirh yaparak gegimini
bu zirhlardan kazandiklariyla siirdiiriirdii. (Yiksel, 2010, s.14).

Hz. Davud klasik Tirk edebiyatinda genellikle sesinin giizelligi hasebiyle
telmihe konu olmaktadir. Fuzdli Divani’nda da buna rastlanmaktadir. Iste o beyit su
sekildedir:

Mu cizi bir giilsen-i pakizediir kim istese

Andelib ol giilsene Davad-1 hog-elhdn olur (K.7/23)

Sair; “Onun mucizesi tertemiz bir giil bahgesidir, istese biilbiil o bahgeye
giizel sesli Hz. Davud olur” diyerek, Davud peygamberin giizel ve giir sesine telmihte

bulunmaktadir.
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3.1.1.9. Hz. Siileyman

Hz. Siileyman, Davud peygamberin ogludur. Heniiz on iki yasindayken
babasinin yerine tahta ge¢mistir. O da babasi gibi hem hiikiimdar hem peygamberdir.
Ge¢imini devlet hazinesinden degil de oOrmiis oldugu zembillerden kazandig
anlatilmaktadir. Babasinin vefatinin ardindan onun vasiyetiyle Kudiis’te yapimi yarim
kalan “Mescid-i Aksa’y1 tekrar ingsa etmeye baslar. Yedi senede tamamlanan bu
ingaatin yapimu sirasinda cinleri galistirdigi rivayet edilir. Kendisi kontrol etmediginde
cinler isten kaytardigindan dolay1 onlarin basinda bekledigi anlatilir. Hatta cin
taifesine, uzun siire bastonuna dayali bir sekilde hiikmettigi sdylenir. Bir giin
dayandigi bastonunun igerisine bir aga¢ kurdu girerek bastonu kemirmeye baslar. Tam
ingaat sonlandiginda baston kirilip ve Hz. Siileyman yere diiger. Aslinda Hz.
Siileyman’in ¢ok daha dncesinden vefat ettigi iste 0 zaman anlasilir. Kendisi Allah
tarafindan bircok mucizeye nail olmustur. Hayvanlarla konusur, onlarin dilinden
anlarmis. Riizgara ve cinlere hiikkmetme giiciine sahiptir. Uzerinde “Ism-i A’zAm”
yazili mihiirlii bir ylizigii vardir. Tim vahsi hayvanlarin ve kuslarin bu yiiziik

vesilesiyle Hz. Siileyman’a boyun egdigi sdylenmektedir (Uziimcii, 2014, s.14).

Siileyman Peygamber klasik Tiirk edebiyatinda saltanati ve miilkii ile birgok

esere konu olmaktadir.

“Hiikiimdarliginin doérdiincii yilinda, Davud peygamber tarafindan insasi baglatilan
Beytii’l-Makdis’in yarim kalan insaatin1 yeniden baglatmis ve yedi sene iginde ingaati
bitirmistir. Siileyman peygamber, Beyt’iil-Makdis’i yapip bitirdigi zaman Allah’tan,
Allah’n hitkmiine uygun hiikiim, kendisinden sonra hi¢ kimseye nasip olmayacak miilk
ve saltanat, mescidine ibadet niyetiyle gelecek herkesin, dogdugu giindeki gibi

giinahlarindan arinmasini dilemis ve dilekleri kabul edilmistir.” (Tagdelen, 2008, s.110).

Hz. Siileyman’mn yiiziigi de olduk¢a 6nemlidir. Tas1, “Kibrit-i ahmer”den
yapilan siitiinde ism-i azamin yazili oldugu yiiziigii yani miihriiyle perilere, insanlara,
cinlere, kuslara, riizgara, biitiin vahsi hayvanlara ve develere s6z gegirmektedir. Tim
dilleri bilir, hayvanlarla, kuslarla konusup anlasir. Riizgara, cinlere ve hayvanlara
hiitkmetmesi onun en 6nemli mucizelerindendir. Hz. Siileyman’in ylizigi mithradir.
“Miihiir kimdeyse, Siileymdn odur” s6zii bu miihriin ne kadar 6nem tasidigini

anlatmaya kafidir.



36

Siileyman peygambere telmihen yapilan gondermeler klasik Tiirk
edebiyatinda birgok eserde goriilmektedir. Ozellikle karinca, yiiziik, veziri Asaf, kusu
Hidhiid ve Belkis ile adi ¢okga ge¢mektedir. Fuzili de Divani’nda Hz. Siileymén’a
gonderme yapan sairlerden biridir. Bu beyitlerden birkaci su sekildedir: 8

Dehanun dirci kim kaydin ¢ekerler hir-peykerler

Periler td atiy¢iin hatem-i hiikm-i Siileymandur (G.102/4)

Sair bu beytinde Hz. Siileyman’in hakimiyet mihriine telmihte
bulunmaktadir. Sevgilinin agz1 da miithiirdiir. Nasil ki, Hz. Silleyman miihriiyle kainata
hitkkmediyorsa, sevgilinin agzi yani miihrii de huri ylizli giizellerin ona itaat etmesini
saglamaktadir. Yarin agz1 da tipki Hz. Siileyman’in miihrii gibi kudretlidir. O agizdan

cikacak her bir s6z, miihiir misali hakimiyet kurmaya yetecektir.

Tesne-yi cam-1 visaliin ab-1 hayvdn istemez

Mayil-i mar-1 hatun milk-i Stileyman istemez (G.115/1)

Sair bu dizelerde, Allah’a olan biiyiik askindan bahsetmektedir. Bunu
yaparken de Hz. Siileyman’m miilkine ve Hizir (a.8)’in “Ab-1 hayat™ arama
hadisesine gonderme yapmaktadir. Allah askini isteyen kisinin; bunlarin higbirini

istemedigini onun tek isteginin ilahi aska kavusmak oldugundan s6z etmektedir.

Stileymdn mesnedinden div-i giim-reh ragbetin kesdiin

Denizde hatem-i hiikm-i Stileymdandan haber verdiin (G.157/5)

8 bknz.: (K.2/11), (K.4/15), (K.7/13), (K.8/43), (K.10/6), (K.12/4), (K.17/5), (K.19/20), (K.19/23),
(K.24/18), (K.25/28), (K.38/11), (K.41/19), (G.115/1).
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Sair bu beyitte Hz. Siileyman’in yiiziigline telmihte bulunmaktadir. Hz.
Siileyman’n yiiziigii miihriidiir buna Miihr-i Siileyman denilmektedir. O bu miihiir ile

hiikiim siirer. Miihiir kimdeyse Siileyman odur.

[frit, Siileyman Peygamber’in yiiziigiinii ¢alarak bir siire onun yerine geger.
Bu sebeple gevresindekilere kendini ifade edemeyen Hz. Siileyman da darilip inzivaya
cekilir. Ancak devlet erkdn1 zamanla bir seylerin yolunda gitmediginin farkina varir.
Foyasmin ortaya ¢ikacagmi anlayan ifrit, ucarak oradan uzaklasir ve ugarken de
ylziigli denize atar. Allah’in dilemesiyle yiiziigii bir balik yutar ve bu balik da Hz.
Siileyman’a nasip olur. Boylelikle yiiziik yeniden sahibine ulagsmig olur. Denizden
kay1p yliziikle ilgili haber gelince devin de hiikiimranligi son bulmus olur (Agar, 2021,
5.125).

Dil ki bir dil-bere ser-menzil idi ghum ile

Yele verdiim adini taht-1 Siileyman etdiim (G.180/2)

Sairin bu beytinde de yine Hz. Siileyman’a telmih bulunmaktadir. Sanatg1
burada gonliinii bir giizelin oturdugu, saltanat kurdugu bir tahta benzetmektedir. Asik
sevgilinin oturdugu bu goniil tahtinin adini Siileyman tahti koydugunu séylemektedir.
Hz. Siileyman’in tahtt misali gonliinii riizgara verir ve ugurup gider. Sair bu benzetme
ile Siileyman Peygamber’in riizgarla bir yerden bir yere ugup gidebilen tahtina

gonderme yapmaktadir.

Muiir-1 muhakkarem ki serdsime ¢oh geziip

Nd-gdh bargdh-i Stileymane yetmisem (G.190/4)

Fuzlli bu beyitte, Hz. Siilleyman’in karinca ve diger hayvanlarla konusup
anlagsmasina, onlara hilkkmetmesine telmihte bulunmaktadir. Sair burada, hakir bir
karmcanin sersem bir sekilde gezinirken bir anda kendisini Hz. Siileymén’in

huzurunda bulmasindan bahsetmektedir. Karinca da bu duruma sasirmistir. Zira o



38

kiicticiik bir karmcadir ve biitiin leme hiikmeden bir peygamberin huzurunda olmasi

karinca i¢in ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir.

3.1.1.10. Hz. ilyas

Hz. ilyas, Israilogullarina gonderilmis bir peygamberdir. Hz. Ilyas’in kavmi,
“Bai” isminde bir puta tapan kavimdir. Peygamber onlar1 Allah’a inanmaya davet
ettiyse de onlar yiiz ¢evirdiler. Bunun {izerine Allah onlarin iizerinden tiim bereketi
kaldirdi. Yagmurlar kesildi, acliktan les yemeye basladilar. Nihayet Hz. Ilyas’a
ulagtilar ve onun soziine uydular. Ancak sonunda yine yoldan ¢ikarak azdilar. Bunun
iizerine ilyas Peygamber o yurdu terk etti ve Elyasa onun yerine gecti. Hz.1lyas, Harun
peygamberin torunudur. “Tevrat” ile amel ederdi. Kur’an-1 Kerim’de {i¢ yerde ismi
gecmektedir. Hz. Ilyas bir dénem cok sikint1 ¢ekti. Magaralara kapanip 6miir siirdii.
Allah ona bir sehre gidip orada gordiigii sey ne olursa olsun hi¢ korkmadan ona
binmesini emretti. Hz. Ilyas orada atesten gordii ve bu ata binerek gozlerden kayboldu.
Allah onu M.O. 880 yilinda bu sekilde gdge ¢ekti. Bu konuda, her y1l Hz. Hizir ile
bulusarak hacca gittiklerine dair rivayetler mevcuttur. Hz. ilyas’in karada, Hz. Hizir’mn
ise denizde sikintiya diisen canlilara yardim ettigi sOylenmektedir. Bu iki zatin
kiyamete dek yasayacagina inanilmaktadir. Bugiin Hz. Hizir ile Hz. Ilyas’in
bulustuklar1 giine Hizir- Ilyas’tan bozma olarak “Hidirellez” denilmektedir
(Pala,2002, s.244).

Klasik Tiirk edebiyatina bakildiginda Hz. Ilyas birgok yerde anilmaktadhir.

Fuzili Divani’nda ise su beyitte ismi gegmektedir:

Ab-1 derya iizre geh Ilyds-ves seyran eder

Gah eyler mesken fbrahim tek dzer saba (K.5/13)

Fuzili burada, Hz. Ilyas ve Hz. Ibrahim’in ismini telmih yoluyla

zikretmektedir. Burada bahsi gecen bu peygamberler; inanglar1 ugruna gosterdikleri
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kararlilik ve miithig teslimiyetleri ile bu beyte konu olmaktadir. Onlarin tek bir gayesi
vardir. Bu ugurda miithis bir ¢aba gostererek hicbir zaman inandiklar1 yoldan geri

donmemislerdir.

3.1.1.11. Hz. Zekeriyya

Israilogullar1 peygamberlerinden olan Hz. Zekeriyya, Siileyman peygamberin
neslindendir. Beyt-i Mukaddes’te Tevrat’t yazan ve kurban kesen odur. Hz.
Meryem’in dayisidir. Hz. Meryem onun himayesinde biiytimistir. Oglu Yahya
dogdugunda ¢ok ihtiyardir. Sehit edilisi hakkinda iki rivayet vardir. Birincisi,
Yahtdilerin Hz. isi’nin babasiz dogmas: iizerine onunla Hz. Meryem hakkinda
cikardiklar1 dedikodudur. ikincisi ise Yahya’nin 6ldiiriilme fermani ¢ikinca ona
yardim etmesidir. Soylenenlere goére Hz. Zekeriyya diismanlarindan kagip Beyt-i
Mukaddes’te bir kavak agacinin igine gizlenmistir. Fakat disarda kalan etegini géren
seytan bunu Yahuadilere gosterince onlar da kavak agaciyla birlikte onu testereyle
kesmislerdir. Bu sirada Hz. Zekeriyya altmis bes yasindadir. Kur’an-1 Kerim’de onun
ad1 gecen birgok ayet bulunmaktadir (Pala, 2002, s.503).

Zekeriyya peygamberin, Fuzili Divani’nda isminin anildigi bazi beyitler

sunlardir: °

Harif-i erre-yi gam sanma her kuru agaci

Ki yazilur Zekeriyyd adina ol mensiir (K.2/3)

Fuzili bu beyitte, Hz. Zekeriyya’ya telmihte bulunmaktadir. Burada Hz.
Zekeriyya’nin gizlendigi bir agacin iginde testere ile sehit edilmesi olayina gonderme
yapilmaktadir. Hz. Zekeriyya diismanlarindan kagarken bir agacin i¢ine gizlenir fakat

etegi disarda kalinca gizlendigi yer belli olur. Boylelikle yakalanir ve sehit edilir.

9 bknz.: (K.2/3), (K.22/6).
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3.1.1.12. Hz. isa

Hz. 1sa, Israilogullarinin son peygamberi olarak kabul edilmektedir. Adima
Incil indirilmistir. Hz. Meryem’den mucizevi bir sekilde babasiz olarak dogan Isa
Peygamber’in babasi olmadan diinyaya gelmesi hadisesi, Kur’an’da, Meryem
suresinde tiim ayrintilariyla aktarilmaktadir. Hz. Isa, Cebrail Aleyhisselam’in Hz.
Meryem’e iifledigi bir ruhtur. Bundan dolayr Isd Peygamber; dokundugunu
canlandirma, oliileri diriltme 6zelliklerine sahiptir. Onun saymakla bitmeyen
mucizeleri sunlardir: Heniliz bebekken konusmaya baslar, korlerin goziinii agar,
camurdan kuslar yapar ve bu kuslara can verip ugurur. Su iistiinde yliriir. Otuz yasinda
peygamber olmustur. Ug y1l boyunca halki Hak dinine davet etmistir ama yalnizca on
iki kisi kendisine iman etmistir. Bunlar, Isa’nin on iki havarisidir. Havarilerden biri
Yahudilere muhbirlik yaparak Hz. 1sa’y1 oldiirmek istediklerinde onlara yardim
etmistir. Isa Peygamber bir eve gizlenmistir. Onu bulup bir tepeye ¢ikararak carmiha
germek istediklerinde Israilogullarmin géziine onu sikayet eden kisi Hz. Isa suretinde
goriinmiistiir ve carmiha onu gererek oldiirmiislerdir. Bu olayin ardindan Hz. Isa
melekler tarafindan dordiincii kat goge cekilmistir ve kiyamete kadar orada
yasayacagia inanilmaktadir. islam inancina gore Hz. Isa, ahir zamanda Sam’a inecek
ve halki Miislimanliga davet edecektir. Bu olay kiyametin biiyiik alametleri arasinda
say1lmaktadir. Hz. Isa, yeryiiziine tekrar indiginde Kudiis’te Deccal’1 6ldiirecek ve Tir
dagina ¢ikacaktir. Bu sirada Ye’cilic ve Me’clic diinyada bozgunculuk yapacaktir. Bu
olaylardan sonra Isa Peygamber Tir-1 Sina’dan inecek ve insanlari adil bir sekilde
yonetecektir. Putlart kirip Mehdi ile bulusacaktir. Hz. Isa’nin dogum giinii miladi
takvimin baslangici sayilmaktadir. (Uziimcii, 2010, s.8).

Bir rivayete gore, Hz. [sa’nin tizerinde diinya nimeti olarak bir tas, bir hirka,
bir tarak ve bir de igne bulunurdu. Bir adamin suyu eliyle igtigini, bagka bir adaminda
sakalini parmaklariyla taradigin1 goriince tasini ve taragimi onlara birakmisti. Goge
¢ekildiginde iistiinde diinyaya ait olarak sadece bu igne bulunmus ve bundan dolay1
sorguya ¢ekilmisti. Bu yiizden dérdiincii kattan yukari ¢rkamamisti. Hz. Isa’nin lakabi
"Mesih"tir ve ona “Rithu’l- Kudiis” de denilmektedir. Klasik Tirk edebiyatinda hayat
verme Ozelligine paralel olarak “dem” ve “nefes” kavramlariyla birlikte anilmaktadir.
Sevgilinin dudagi da asiga can bahsettigi icin Hz. Isa ile iliskilendirilmektedir
(Uziimcii, 2010, s.10).
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Diger birgok peygamber gibi Hz. Isa da klasik Tiirk edebiyatinda en ¢ok adi
gecen zatlardan biridir. Eserlerde birgok yonii ile ele alinmaktadir. Hz. Meryem’in Hz.
I[sa’ya gebe kalisi, dogumu esnasinda ve bebekliginde gerceklesen olaganiistii
hadiseler, peygamberlik mucizeleri, dzellikle elle dokunmasi yani mesh etmesi, nefesi
ile korlerin goziinii agip hastalar1 iyi etmesi, Oliileri diriltmesi, diinyaya deger
vermemesi, bir merkep sirtinda gezmesi, kendi sokiigiinii kendisi dikmesi, 6lmeyip
goge cekilmesi, dordiincii kat gokte bulunmasi, maddeden armmmis olmasi ve hig
evlenmemesi vb. birgok yonden klasik Tiirk siirinde gesitli hayal ve sembollere konu
olmaktadir. Sevgilinin dudagi can bagislama yoniinden Hz. Isd’y1 andirmaktadir.
Sairin, sevgiliden gelen saba yelini bile diriltici 6zellikleri sebebiyle Hz. Isa’ya
benzettigi goriilmektedir. Hz. Isa’nin yattig1 ve icinde konustugu besik, halen Kudiis’te
bulunmaktadir (Pala, 2002, 248,249).

Fuzili Tiirk¢e Divani’ndaki baz1 beyitlerde Hz. Isa’nin goge yiikselisinden,
Olityti diriltmesinden ve Allah’a olan imanindan s6z etmektedir. Bu beyitlerden

bazilari incelenecek olursa; ¥

Asika sevkunla cin vermek igen miiskil degiil

Ciin Mesih-i vaktsan can vermek dsdandur sana  (G.8/4)

Sair bu beyitte Hz. Isa’nin oliilere can bahsetmesi mucizesine telmih
yapmaktadir. Sevgiliyi vaktin {sa’s1 olarak gormektedir. Sevgiliye, asiga can vermek

sana kolaydir, diye seslenmektedir.

“Askla i¢i yanan asik, sana camm kolayca verir. Mademki sen vaktin fsa’sisin ve
fsa’nim mucizesi de liiyii diriltmektir, 4s1k sana kolayca can verir. Burada sihr-i helal var
ve beyitten su iki anlam ¢ikar: Birincisi, asik i¢in senin yolunda can vermek zor degil
seklinde; Tkincisi ise, senin icin As13a (sevkin vasitasiyla) can vermek (hayat bagislamak)
zor degil seklindedir. Tasavvufta var olan tek, Vacibii’l-viicuttur. Isa ise onun bir
mazharidir. Allah’in ihya sifatina mazhar olmaktadir. Bu melek sima da Allah’m
giizelliginin bir mazharidir. Bu giizel, Isa gibi as1ga tekrar kolayca can verir, onu diriltir.
Bu suretle asik bekabillaha erigir.” (Tarlan, 2017, s.40).

10 hknz.: (K.1/74), (K.9/10), (K.12/1), (K.13/16), (K.14.6/4), (K.15/5), (K.19/5), (K.19/6), (K.19/7),
(K.19/9), (K.21/3), (K.23/10), (K.25/33), (G.20/5), (G.109/6), (G.152/3), (G.156/4), (G.158/2),
(G.173/7), (G.215/5), (G.218/3), (G.227/3), (G.252/4), (G.255/1), (G.258/3), (G.264/6), (G.269/3),
(G.280/2), (G.288/2)
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N'ola ger emvdta ihya verse subhun demleri

Zikr-i la’liindiir kim eyler dem-be-dem tekrar subh (G.55/3)

Bilindigi gibi Hz. Isd’nin en 6nemli mucizelerinden biri de nefesiyle oliilere
can vermektir. Fuzili de burada bu bahse telmihte bulunmaktadir. Nasil ki Hz. Isa
Olileri dirilttiyse sevgilinin dudaklar1 da asiklar1 diriltecektir. Her daim sevgilinin
dudagma kavugsma arzusuyla yanip tutusan asiklar, vuslata erdiklerinde; tipki Hz.

Isa’nin nefesi ile can bulan 6liiler gibi onlar da canlanip hayat bulacaklardir.

Can bagislard: lebiin izhar-i giiftar eyleyiip

Urmadin ‘Isd lebi can-bahgiikdan dem heniiz (G.109/2)

Fuzili bu beyitte; Hz. [sa’nin olileri diriltmesi, onlara can bagislamasi
mucizesine telmihte bulunmaktadir. Sair sevgiliyi IsA peygamberden bile iistiin
tutmaktadir. Heniiz Hz. Isa’nin can bagislama 6zelligi s6z konusu dahi degilken

sevgilinin dudagindan ¢ikan sozlerin agiga can verdigini ifade etmektedir.

Meger terkib-i ‘Isi gerd-i hik-i dergehiindendiir

Ki durmuis hakdan kadr ile ‘azm-i dsmadn etmis (G.129/5)

Beyitte Hz. Isa’nin goge yiikselisi hadisesine telmih yapilmaktadir. Sair
sevgiliye; Isa peygamberin topragi, senin topragmin tozundandir diye soylemektedir.
Hz. Isa’nin topraktan kalkarak gokyiiziine yiikselisini, ortaya attig1 bu diisiinceye
baglamaktadir.

Barca dfak ehliden ¢ekmis ta’alluk damenin

Ta Fuzuli hasteye vaslun temennddur seniin (G.152/7)
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Burada Fuzhli kendisinden bahsetmekte ve kendisini hasta olarak
gormektedir. Sevgiliye kavusmayi arzuladigi o glinden beri diinyadaki her seyden elini
etegini ¢ektigini sdylemektedir. insanlardan ve esyalardan elini etegini ¢eken sair; bu
yoniiyle Hz. Isa’nin goge yiikselirken, iizerinde diinya nimeti olarak sadece igne
bulundurduguna génderme yapmaktadir. Zira, Isa peygamber de goge yiikselirken

diinyaya dair seylerden elini etegini ¢ekmistir.

3.1.1.13. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed (s.a.v.), miladi 571°de, on ikinci Rebi’ul-evvel gecesinde
dogmustur. Diinyaya geldiginde birtakim olaganiisti durumlar yasanmuistir.
Annesinden siinnetli ve gobegi kesilmis bir sekilde dogmustur. Bununla beraber, o
dogdugu gece, Iran hiikiimdarmmn sarayinda bulunan on dért siitun yikilmis,
mectsilerin iran’da bin yildir yanmakta olan Atesgedeleri soniip, Save golii yere
batmis ve Kabe’de bulunan putlarin hepsi devrilmistir (Yiksel, 2010, s.32).

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in babasi Abdullah, annesi ise Amine’dir. Babasi O
dogmadan Once Olmiis ve annesi onu yalnmiz bir sekilde diinyaya getirmistir.
Muhammed adini ona dedesi Abdulmuttalib koymustur. Hz. Muhammed, heniiz alti
yasindayken annesi de vefat etmistir. Annesini de kaybeden Muhammed 6nce dedesi
Abdulmuttalib ile yasamis ardindan onun da Oliimiiyle amcasi Ebu Talib’in
himayesine girmistir. Amcasiyla yasarken ticaret ile ugragsmaya baslamig ve bu esnada
Hz. Hatice ile tanisip diinya evine girmistir. Hz. Muhammed’e peygamberligi kirk
yasinda iken Cebrail (a.s) vasitasiyla miijdelenmistir. Yirmi ti¢ yil siiren peygamberlik
hayatinin on yili Medine’de, on ii¢ yili ise Mekke’de gegmistir. O kirk yagindayken
“Hira Dagi1”na inzivaya c¢ekildigi esnada birtakim sesler isitmeye baslamistir. Bu
durum bir miiddet siirdiikten sonra kendisine yine ayni magarada Cebrail (a.s.)
tarafindan ilk vahiy getirilir. Bu ilk vahiyden sonra bir siire bagka vahiy gelmez.
Ardindan tekrar Cebrail (a.s.) vasitasiyla siirekli kendisine vahiyler gelmeye baslar. O,
insanlara Hak dini olan islam’1 yaymakla gorevlendirilir. Karsilastig1 tiim giigliiklere
ragmen inanmis oldugu bu yoldan asla sagsmaz ve gorevini siirdiirmeye devam eder
(Yiiksel, 2010, s.33 a).

Hz. Peygamber, yasami1 boyunca asla yalan keldam etmemis ve verdigi

sozlerden higbir zaman donmemistir. Bundan dolay1 ona “Emin” adi verilmistir. Hz.
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Peygamber daha pek ¢ok farkli isimle anilmis ve verilen bu isimlerle eserlerde siklikla
yer almistir. Klasik Tiirk edebiyati sanatcilari, Hz. Muhammed’in dogumundan ve
diinyaya gelisi sirasinda ortaya ¢ikan mucizelerden bahsetmek amaciyla mevlidler,
onu 6vmek i¢in naatlar kaleme almislardir. Klasik Tiirk edebiyatinda peygamberimiz
i¢in kullanilan diger isimler sunlardir: Rasulullah, Mustafa, Ahmed, Ahmed-i Muhtar,
Fahrii’l-Kiram, Immii’l- Enbiya, Bahr-i Kerem ve Fahr-i Alem’dir. Bu isimlerden
Mustafa arinmis temizlenmis; Ahmed ise ¢ok 6viillmiis, ¢ok sevilmis anlamindadir
(Yiiksel, 2010, s.33 b).

Fuzili’nin Tiirkge Divani incelediginde Hz. Muhammed’e birgok yonden
gonderme yapildigi goriilmektedir. Sair eserinde; Hz. Peygamber’in dogumuna, erken
yasta yetim kalmasina, kendisine vahiy inmesine, Mira¢ hadisesine, mucizelerine vb.
Ozelliklerine telmihen yer vererek anlatimini giiclendirmektedir. Bu beyitlerden

bazilarma yer verilecek olursa:

Ne sek ki ahd: berdride barmag:ndan su

Bu serhadur mutazamm:n huziz-1 meve-i buhir — (K.2/16)

Sanat¢1 burada Hz. Muhammed’in parmaklarindan su ¢ikarmasi mucizesine
yer vererek ona ovgililer yagdirmaktadir. Ayrica hiisnii ta’lil yoluyla denizde olusan
dalgalar1 ve bu dalgalarin olusturdugu c¢izgileri Hz. Peygamber’in mucizesi sirasinda

parmagindan akan suyun bir pargasi olarak tahayyiil etmektedir.

Sensen ol bahr-i keramet kim seb-i mi’rdcda

Sebnem-i feyziin yetiirmis sabit ii seyydre Su (K.3/27)

Burada Fuzali Hz. Muhammed’e 6vgiide bulunarak telmih yapmaktadir.
O’nun miragta yildizlar1 ve gezegenleri rahmetiyle siisledigini vurgulamaktadir.

Boylesine yiice bir peygamber elbette ki sonsuz rahmetini, yildizlardan, gezegenlerden

1 pknz.: (K.2/10), (K.2/18), (K.2/33), (K.3/16), (K.4/14), (K.4/15), (K.4/22), (K.5/15), (K.6/22),
(K.6/32), (K.6/33), (K.8/10), (K.8/11), (K.10/6), (K.17/16), (K.24/20), (K.26/10), (K.27/27), (K.28/19),
(K.35/17), (K.37/18), (K.42/13), (G.2/4), (G.3/3), (G.6/6), (G.43/4), (G.47/3), (G.112/2), (G.238/2),
(G.252/1), (G.252/3), (G.252/7), (G.256/5).
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dahi esirgememistir. O rahmeti ve tiim yaratilmislara olan sonsuz sevgisi ile tiim

kainat1 kusatmaktadir.

Sebnem-i giilzar-1 ruhsdr-1 Restilu’llahdur

Nesr-1 ‘utr ile kilur her dem ani is’ar giil (K.8/11)

Hz. Muhammed’in giizel kokuyu ne kadar ¢ok sevdigi asikardir. O’nun
terinin daima mis gibi koktugu ve giiliin kokusunu Hz. Muhammed’in terinden aldigi
seklinde sairane goriis vardir. Bu diisiince artik herkesge kabul goren bir goriis haline
gelmistir. Kendisine sonsuz bir sevgiyle baglanan Miisliimanlar, onun yaratilmig tiim
insanlarin en kiymetlisi ve hem ahlaken hem de goriiniis itibariyle en giizeli oldugunu
vurgulamaktadir. Beyitte Hz.Peygamber’in giizel yiizii, giiller agilmis bir bahgeye; teri
ise o bahgede bulunan ¢igdeme benzetilerek, giildeki o mis kokunun bu terden alindigi
ifade edilmektedir. Saire gore giiliin "negr-i ‘"1 yani giizel koku nesretme hali siirekli
olarak bu hakikati hatirlatmaktadir (Sentiirk, 1999, s.304).

Old: bdzar-1 cihan revndk: bir dirr-i yetim

Ki degul iki cihdan hasili ol diirre bahd (G.5/3)

Bu beyte bakildiginda, Hz. Peygamber’in kiigiik yasta yetim kalmasina isaret
edildigi goriilmektedir. Burada cihan bir pazara benzetilir ve bu pazara ¢ok kiymetli
bir inci gelir. O incinin parlakligi bilhassa yaydigi aydmnlik, cihan pazarindaki
aligverisin hararetlenmesine sebep olur. Bu beyitte yetim ve revnak ikiser mana ile
karsimiza ¢ikar: Yetimin ilk manasi tek inci, ikinci manasi Hazret-i Peygamber’in
kiiciik yasta yetim kaligidir. Revnakin ilk manasi inci parlakligi, ikinci manasi ise
pazarin revacidir. Iki cihanin mahsulii ifadesinden de su manay1 cikarabiliriz. Inci
sadeften meydanda gelir, Sadef’in alt1 da istii de dardir, inci ise bunlarin igindedir.
Yani iki cihanm mahsuliidiir. Iki cihandan kasit diinya ve ahiret hayatidir (Tarlan,
2017, s.30). Bir sedef iginde tek basina gelisen inciye “Diirr-i yetim” denir ve bu inci
benzerlerine nazaran ¢ok daha degerlidir. Bilindigi lizere, Hz. Peygamber oksiiz ve
yetim olarak biiylimiis ve onu dedesi Abdiil’-Muttalib yetistirmistir. Bu sebeple Diirr-

i yetim olarak anilmaktadir.
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Miintehi ser’iine edyan-1 tamami-yi riisiil

Bahrsan sair-i erbadb-: risdlet emvdc (G.47/2)

Sair burada Hz. Muhammed’in son peygamber olusuna ve son din olan
Islamiyet’i getirmesine telmih yapmustir. Diger peygamberlerin getirdigi dinlerin
tamami da sonunda Hz. Muhammed’in dinine itaat eder. Burada Fuzlli Hz.

Peygamber’i deniz, diger peygamberleri ise bu denizin dalgasi olarak ifade eder.

Mihrdbda sekl-i ham-1 ebrii-y1 latifun

Vacib bu cihetden kamuya secde-yi mihrab (G.25/2)

Beytin geneline bakildiginda Fuzili’nin, Hz. Muhammed’in Mirag¢ hadisesine

telmihte bulundugu goriilmektedir. Bilindigi lizere;

“Namazda kibleye kars1 durup namaz kilmak farzdir, vacib degil. Mihrapta sevgilinin
kasimnin sekli vardir diye ona karsi secde vaciptir demek elbette kiifiirdiir. Fuzili gibi bir
din alimi ve mitedeyyin insan elbette bunu sdylemez. O halde baska bir maksadi
olacaktir. Kas, ebrii kavis seklindedir. iki kas ‘kavseyn’ olur. Bu iki kas, aralarinda hemen
hi¢ fasila bulunmayan kastir. Miragta Hazret-i Peygamber Allah’a o kadar yaklagmigtir
ki aralarinda higbir fasila kalmamistir. Kur’an-1 Kerim’de bu hadise ‘fekane kabe
kavseyni ev edna’*? ayeti ile beyan edilir.” (Tarlan, 2017, s.89).

Aks-i kaddiinle géren da’ire-i dyineyi

Der meh-i bedrdiir engiist-i niibiivvetden sak (G.146/2)

Fuzili bu beyitte Hz. Muhammed’in dolunayi eli ile ikiye ayirmasina yani
“sakku’l-kamer” mucizesine goénderme yapmaktadir. Sanat¢i, aynaya baktiginda
sevgilinin boyunun yansimasini goren kisilerin bunun, Hz. Muhammed’in eli ile ikiye
ayirdigi dolunay ile benzerlik gosterdigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in bu

mucizesi, burada oldugu gibi bir¢ok esere telmih yoluyla konu olmaktadir.

12 Necm Stresi (53) 9. Ayet: “Aralari iki yay araligi kadar veya daha da yakin oldu.”
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Fuzili deme yetmek menzil-i maksida miiskildiir

Dutan ddamdn-: ser-i Ahmed-i Muhtdr yetmez mi (G.294/7)

Sair bu beyitte Hz. Muhammed’i “Ahmed-i Muhtar” adiyla anarak O’na
telmihte bulunmaktadir. Fuzili burada aslinda istenilen menzile ulasmanin zor
olmadigini; bunun i¢in Hz. Muhammed’in etegini tutmanin, onun seriatinin emirlerine

uymanin yeterli olacagini savunmaktadir.

3.1.2. Peygamberligine Inanilan Kisiler

Klasik Tiirk edebiyati sanatcilari eserlerinde peygamberlere yer verirken,
peygamberligine inanilan bazi sahsiyetleri de zikretmeyi ihmal etmemislerdir. Bu
isimlere telmihte bulunan sanatc¢ilardan biri de Fuzali’dir. Usta sanat¢i Divani’nda,
peygamberligi muhtemel bazi isimlere ve onlarin 6nemli 6zelliklerine yer vererek

beyitlerinin anlam diinyasin1 kuvvetlendirmektedir.

3.1.2.1. Hhar

Hizir (a.s), “ab-1 hayat™ icen ve olmezlige ulasan kisidir. Hizir (a.5)’in
peygamber mi veli mi oldugu konusunda gesitli rivayetler mevcuttur. Halk inanisinda
onemli bir yere sahiptir. Kur’an’t Kerim’de Masa Peygamber ile yasadigi macera ile
anilir. Onun, sikintida olanlarin yardimia kosmasi inanci, bir hayli yaygin olup “Kul
bunalmayinca Hizir yetismez, Hizir gibi yetismek™ vb. kaliplasmig ifadeler halen
kullanilir. Hizir (a.s)’1n Ilyas Peygamber’e verilmis bir lakap oldugu diisiincesi de
hakimdir. Kelime olarak “yesillik, yeserme, tazelik” gibi anlamlara gelen Hizir, ayak
bastig1 yerlerin yeserdigi inancini ortaya gikarmustir. Iskender, Hz. Nuh veya Hz. Miisa
zamanlarinda yasadigi hususunda goriisler olsa da Oliimsiizliige kavusmasinin
Iskender zamaninda yasandig1 diisiincesi agir basmaktadir. Nuh Peygamber’in onun
omrii i¢in duada bulundugu séylenmektedir. Bir sdylentiye gére, Hizir (a.s)’in sag
elinin bas parmak kemigi yokmus. Bundan dolay1r musafaha yapanlar, karsisindaki
kiside bu kemigin yerinde olup olmadigina bakarmis. Zira, Hizir (a.S) ile karsilasirlarsa

0 eli birakmayacak ve her istediklerini yaptirabileceklermis (Pala, 2002, 5.216 a).



48

Hizir (a.s), tim bu ozellikleri sebebiyle edebiyatta sik sik adindan
bahsettirmektedir. Bilhassa Iskender, 4b-1 hayit ve zulumit kavramlarmin

vazgecilmez bir pargasi halini almistir. Sevgili birgok 6zelligi bakimindan Hizir (a.5)’a
benzetilmektedir (Pala, 2002, s.216 b).

Birgok klasik Tiirk edebiyati eserinde oldugu gibi, Fuzili’nin Divani’nda da
Hizir (a.s)’a siklikla gonderme yapilmaktadir. Bu beyitler sunlardir: 13

Sebat-1 ‘adl igun revnak bzrahdun milk-i Bagdada

Bekd-y: genc icun ey Hizr yapdun eski divdr: (K.28/35)

Sair burada Hizir’in, gencin bekasi igin eski duvari yaptigini ve adalette sebat
icin Bagdat miilkiine parlaklik, canlilik verdigini sdylemektedir. Buradaki “genc”

ifadesi hem geng¢ hem de hazine anlaminda tevriyeli kullanilmaktadir.

Bu beyitte Hizir (a.s) ile Hz. Mdasa’nin duvar onarma hadisesine telmih
yapilmaktadir. Rivayete gore, Hizir (a.s) ile Miisa bir kdyden gegerlerken bir kdyliiden
yiyecek isterler fakat koylii onlara hayli kotii davranarak bu istegi reddeder. Hizir (a.S)
tam koyden cikacakken onlarin yikilmakta olan duvarini onarmaya baslar. Isin ic
yiizline vakif olamayan Misa, hiddetle kendilerine bu kadar kotii davranan koyliiniin
duvarint onarmamast gerektigini savunur. Boylece Hizir (a.S) isin aslini anlatir.
Yikilmakta olan duvarin iyi huylu iki yetime ait oldugunu, bu duvarin altinda da yine
onlara ait bir hazine bulundugunu sdyler. Dolayisiyla duvar yikilacak olursa hazine
yagmalanacak ve yetimlerin hakki yenecektir. Hizir (a.s) duvari onarmaktaki asil
maksadini bu sekilde agikar eder. Hizir (a.5)’1in duvari onarmasi zahirde koyliiye iyilik
gibi goriilse de aslinda batinda onun bir diger kotiiliigiinii engellemektedir. Buradaki
“bekay1 geng” tabiri tevriyeli kullanilmaktadir. Geng ile hem o geng ¢ocuklara hem de

duvarin altindaki hazineye gonderme yapilmaktadir (Agar, 2021, s.148,149).

B pknz. (K.17/27), (K.20/2), (K.23/10), (K.31/23), (K.33/49), (K.38/12), (K.41/13), (G.43/2),
(G.152/3), (G.224/7), (G.281/5).
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Her kimun ‘dlemde m:kddr:ncadur tab znda meyl

Men leb-i candnum: Hizr ab-1 hayvdnin sever (G.74/2)

Klasik Tiirk edebiyatinda sevgili sik sik Hizir (a.s) ile bagdastiriimaktadir.
Sevgilinin dudagi da ab-1 hayat olarak goriiliir. Hizr (a.s) igin “ab-1 hayat” ne ifade
ediyorsa, asik i¢in de sevgilinin dudagi o sekildedir. Beyitte géze ¢arpan bir bagka
husus ise, sevgiliye duyulan biiytik arzudur. Ayn1 benzetmeler arzu duygusu tizerinden
yapildiginda, sevgilinin dudagina kavusma arzusunun derecesi daha asikardir. Asiklar
sevgiliye meyleder. Bu meyletme zamanla sevgiliye kavusma arzusuna doniismektedir
(Ar1, 2018, 5.76).

3.1.2.2. Lokman

Lokman halk inanigsinda farkli sekillerde ismi anilan tarihi bir sahsiyettir.
Kur’an’t Kerim’de 31. sire olan Lokman stresi onun admadir. Lokman stiresi 12.
ayette hakkinda “Andolsun, biz Lokmdn’a su hikmeti vermistik: ‘Allah’a siikret.” Kim
stikrederse, ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse, bilsin ki Allah
her bakimdan sinirsiz zengindir, oviilmeye layiktir.” (Altuntag ve Sahin, 2011, 5.454)
buyrulmaktadir. ESki Araplar arasinda da {inii yaygin olan Lokman’in tefsirlerde, bir
peygamber olup olmadig1 hakkinda gesitli rivayetler hakimdir fakat hakim goriis onun
"Salih bir kul" oldugu yoniindedir. Rivayetlere gére o hikmet ve hekimligin piri ve
sembolii olarak taninmaktadir. Kur’an’da ogluna ogiitlemesi, onu tevhit ve ahiret
konularinda ikaz etmesi, ilahi emirlere araci olmasi ozellikleriyle adi gegmektedir
(Pala, 2002, s.301).

Fuzili de bu eserinde Lokman’a gonderme yapan bir sairdir. O beyitler su
sekildedir: 14

Her kim ihlds ile hdk-i merkadinden zerre?

Alsa anunla tebdbet eylese Lokmdan olur (K.7/24)

14 bknz: (K.25/11).



50

Beytin anlami mealen “Her kim igtenlik ve samimiyetiyle mezarindan toprak
zerresini alip onunla hekimlik etse Lokman olur” seklinde agiklanabilir. Burada sair
siirin muhatabin1 6yle 6ver ki, onun mezarinin topragindan alinan bir zerrenin bile
kisiyi hekimlerin piri olan Lokman’dan daha ala bir hekim etmeye yetecegini
soylemektedir. O boyle bir kudrete sahiptir. Yeter ki kisi Hak yolundan ayrilmasin.
Samimi ve igten imani ile ona climle esrarin kilidi verilip her bilgiden nasiplenmesi
saglanacaktir. Sair bu beyitte bariz bir sekilde Lokman’in hekimligine telmihte
bulunmaktadir (Agar, 2021, s.160).

3.1.3. Siire, Ayet ve Hadisler

Klasik Tiirk edebiyat; siirlerde bagvurulan stire, ayet ve hadisler bakimindan
da oldukga zengin bir edebiyattir. Eserlerde yer verilen ayet ve hadisler “iktibas”
sanatini meydana getirir.

Iktibas sanatinin telmih ile iliskisine deginilecek olursa; “/ktibasta ayet ve
hadisin bizzat ibaresinden alinti yapilir... Telmihte ise bunlara igaret edilir, ibareler
soylenmez.” (Yekta, 2000, s.282). Iktibas; ayet ve hadise direkt yer vermedir, telmih
ise ¢agrisimdir, sezdirmedir. “Ayer ve hadisler ya telmihen veya mealen yahut da
aynen alimir. Bu takdirde ise bazen dyet ve hadisin bir iki kelimesi bazan da tam bir
mana ifade eden bir fikrast alinir. Vezin zaruretiyle kiigiik degistirmeler yapmak da
caizdir.” (Levend, 1984, s.7)

Ustad Fuzili, Tiirkce Divan’inda Kur’an’1 Kerim ayetlerine, strelerine ve
hadislere gonderme yapmak suretiyle telmihlerde bulunmaktadir. O beyitlerden

birkaci1 soyledir: °

3.1.3.1. Siire ve ayetler

Ey ki ehl-i aska soylersen meldmet terkin et

Soyle kim miimkin midir tagyir-i takdir-i Hudd (G. 1/5)

15 hknz.: (K.1/59),(G.2/2), (G.47/3), (G.114/4), (G.134/3).
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Bu beyitte Kur’an’in; Isra stresi (77), Ahzab (38), Fatir (43) ve Fetih (23)
stirelerinde gegen “Allah’in takdiri degistirilemez” (Altuntag ve Sahin, 2011, 5.569)

mealindeki ayetlerine gonderme yapilarak telmihte bulunulmaktadir.

Dostum ‘dlem seniin’¢iin ger olur diismen mana

Gam degiil zird yetersen dost ancak sen mana (G.10/1)

Bu beyitte Kur’an’in 4. stiresi olan Nisa Stiresi’ne gonderme yapilmaktadir. Nisa
stiresi 45. ayette su sekilde gecen “(Size) dost olarak Allah yeter.” (2011, s. 95).

mealindeki ayete gonderme yapilarak beytin anlam diinyas: zenginlestirilmektedir.

Nice takrir edeyiim vasfini bir sahun kim

Ana vassaf ola Yasin ii mu’arrif Taha (G.5/6)

Fuzlli bu beyitte Hz. Muhammed’i 6verek ona gonderme yapmaktadir.
Kur’an’t Kerim’de, Yasin ve Taha sliresinde O’nun vasiflarinin anlatildigini

belirtmektedir.

Zihi cevghir-i ihsdn-1 ‘dma ma’den-i hds

Dur-i sefa at icun bahr-i rahmete gavvas (G.132/1)

Hz. Muhammed’e naat olarak yazilan bu beyitte sair; Hz. Peygamber’in
alemlere rahmet olarak gonderilmesinden bahsetmektedir. 21. sire olan Enbiya
stiresinin “Ey Muhammed! Seni ancak dalemlere rahmet olarak génderdik.” (Altuntas

ve Sahin, 2011, 5.362) mealindeki 107. ayetine génderme yapilmaktadir.
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3.1.3.2. Hadisler

Hak aferinise sebeb etdi vuciiduni

Evcebte bi’z-zuhiiri zuhiire 'l-miikevvendt (G.37/5)

Fuzili bu beytin genelinde “Levlake” hadis-i kutsisine isaret etmektedir.
“Levlake levlak lema halaktii’l-eflak” hadis-i kutsisinden alinmis bir sozdiir ve
tamaminda Allah, "Sen olmasaydin, sen olmasaydin (ya Muhammed) Yyeri gdogii
yaratmazdim" buyurmaktadir. Genelde iktibas yoluyla "Levlak” veya “Levlake”
sekillerinde kullanilmaktadir (Pala, 2002, 5.299).

3.1.4. Esméa-i Hiisna

Klasik Tiirk edebiyat1 eserleri incelediginde esma-i hiisnanin yani Allah’in
doksan dokuz isminin ¢okga zikredildigi goriilmektedir. Bu isimlere ve/veya isimlerin
anlamlarma bagvurularak soziin tesiri arttirllmakta, beyitler mana yoniinden

zenginlestirilmektedir. Bu beyitlerden bazilar1 su sekildedir:®

Muheyming Samedd bende-yi siyeh-rizyam

Sahife-yi ‘amelum ma’siyet hatiyla kara (K.1/80)

Bu beyitte Fuzili, amel defterinin giinahlarla dolup tastigin1 sdylemekte ve
bu durum karsisindaki iiziintiistini dile getirmektedir. Allah’in esma-i hiisnasindaki

Miiheymin'” ismine tutunarak giinahlarmin bagislanmasi igin af dilemektedir.

Kadir ti Muktedir ii Kadir ti Mukaddir ii Hayy

‘Alim i ‘Alim i ‘Alldm ii A’lem ii A’\d (K.1/49)

18 bknz.: (K6/49), (K12/13), (K13/36), (K36/20), (G.1/1), (G.4/7), (G.155/2).
17 El- Miiheymin: Yarattigi mahlukatinin amellerini, riziklarini, ecellerini bilip muhafaza eden.
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Bu beyitte Allah’in isimleri uyumlu sekilde bir araya getirilerek onun giicii,
bilgisi, diri olusu ve yliceligi anlatilmak istenmektedir. Kadir, Muktedir, Kadir,
kelimeleri kudret kokiinden; Alim, Alim, Allim, A’lem kelimeleri ilm kokiinden
tiiretilmis yani miistak kelimelerdir. Beyitte tiim bu isimler toplu halde goriilmektedir.
Kudret sahibi, her seye giicii yeten, gli¢lii, takdir eden, diri, bilgisi 6ncesiz ve sonsuz

olan bilgin, her seyi en iyi bilen ve en yiice olan Allah’tir (Ispir, 2007, 5.103).

Hisdb-i rizkini kilmis temdami-i beserin

Heniiz Adem e peyvend kilmadin Havva (K.1/61)

Sair bu beyitte hem kader inancint hem de insana verilen rizki dile
getirmektedir. Hz. Havva heniiz Hz. Adem’e kavusmamisken Allah’in tiim insanlarin
rizkini belirledigi hususuna deginmektedir. Ciinkii Allah’in “Er-Rezzak” '8 ismi ve bu
ismin tecellisi hentiz insanoglu yaratilmamisken vardir. Sonug olarak burada herkesin

bu inang dogrultusunda diinyadan nasibini alacag: ifade edilmektedir.

3.1.5. Dort Biiyiik Kitap

Fuzili’nin Tirk¢e Divani incelendiginde bir¢ok dini unsura yer verdigi gibi
dort bityiik kitaba da telmihlerde bulundugu goériilmektedir. O beyitlerden bazilari su
sekildedir:

Egerci hameye el urmadun eliinde idi
Hat-: betdlet-i Incil ii harf-i nesh-i Zebiar  (K.2/19)

Beytin geneline bakildiginda burada hem Kur’an’1 Kerim’den hem Incil’den
hem de Zebtr’dan bahsedilmektedir. incil ve Zebtr’un hiikiimsiiz kilindigindan

bahisle Kur’an’a telmih yapilmaktadir.

18 Er-Rezzak: Rizik veren.
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Baki-yi muciz né hdcet din-i Hak isbdatina
Alem icre mu ciz-i bdki yeter Kur’gnsana  (G.6/4)

Sanat¢1 burada Kur’an’t Kerim’e goénderme yapmaktadir. Bilindigi lizere
Kur’an Miisliimanhigin ispati i¢in indirilmistir. Hak din i¢in bu denli bir kanit varken

bagka mucizelere hacet yoktur.

Gonliime Salmis hatun zevkin felek kan yutdurup
Tifl tek kim ohidurilar zecr ile Kur’an ana  (G.22/6)

Sair bu beyitte son biiyiikk kitap olan Kur’dan’t Kerim’e telmihte
bulunmaktadir. Ayrica askinin biiyiikliigiinii anlatmak igin tesbihe de bagvurmaktadir.

Burada kendisini zorla Kur’an okutturulan bir cocuk gibi gérmektedir.

3.1.6. Dort Halife

Klasik Tiirk edebiyatinda dort halifeden ve onlarin meziyetlerinden bahseden
bircok eser telif edildigi gibi; sairler eserlerinde bilhassa kasidelerinde bu dort
halifeden “Car Yar” veya “Car Yar-1 Glizin” gibi ifadelerle sitayisle bahsetmektedir
(Kuzu, 2010, s.38). “Car-yar”, “dort dost” demektir, dort biiyiik halife (Hz. Ebubekir,
Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali) igin kullanilir. Usta sanat¢1 Fuzili, Tiirkce Divani’nda
dort biiyiik halifeden Hz. Ali’ye telmihte bulunmaktadir. Bunu yaparken genellikle

......

Divan’in geneline bakildiginda dort halifeden iki yerde, “car-yar” seklinde

isim zikredilmeden bahsedildigi goriilmektedir. Bu beyitler sunlardir:

Bunda olmusg hiiccet-i hiikm-i hildfet miintavi

Bundadur hak-i hilafet-hiz-i hatm-i ¢ar-yar ~ (K.10/7)

Bu beyitte sair, “Car-yar”in mihri, ifadesi ile dort halifeye telmihte
bulunmaktadir. Fuzili’nin genellikle dort halifeden kastt Hz. Ali’dir.
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Safha-yr mihr-i ruhundur mevzi-i nir-1 Nebi

¢ar tab-1 kamiliin me'va-yr mihr-i ¢dr-yar (K.37/18)

Fuzili bu beyitte memduhun tabiatinin “Car-yar”in siginag1 oldugu ifadesi ile

dort halifeye, bilhassa Hz. Ali’ye telmihte bulunmaktadir.

3.1.6.1. Hz. Ali

Dért biiyiik halifeden sonuncusu olan Hz. Ali islamiyet’te cok énemli bir yere
sahiptir. Hz. Muhammed’in hem amcasinin oglu hem de kiz1 Hz. Fatima’nin esidir.
Islamiyet’i kabul eden ilk dort kisiden biridir. Heniiz hayattayken cennetle
mijjdelenmistir. Peygamberimiz ile birlikte biitiin savaglara katilmistir. Hz. Ali
(r.a)’nin kilic1 ile miislimanlar 0 donemdeki savaslarin ¢ogunda zafere ulagsmistir. Bu
savaglardaki fetihlerinden dolayr Hz. Muhammed (s.a.v.); “Ali"den baska yigit ve
Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur” dedigi Hadis-i Kutsi ile Hz. Ali (r.a)’yi 6vmektedir
(Ayan, 2010, s.19 a).

Klasik Tirk edebiyatinda Hz. Ali’nin adi ve lakaplar1 pek ¢ok siire konu
olmaktadir. Bu isimler arasinda en 6nemlileri “Allah’in Arslani” anlamina gelenlerdir.
Bir rivayete gore Hz. Muhammed Mirag’a yiikselirken tam Ars’a ulasinca karsisinda
bir arslan belirir. Hz. Peygamber de bu arslana parmagindaki yiiziigii atar. Arslan bu
ylziigli agzina alip peygamberimizin karsisindan ayrilir. Hz. Muhammed mirag

hadisesinden bahsedince Hz. Ali ylizigii agzindan ¢ikararak Hz. Muhammed’e uzatir.

Bu olay sonrasinda Hz. Ali’ye “Esed’ullah”, “Sir-i Yezdan”, “Sir-i Huda”
gibi “Allah’mm Arslan1” manalarina gelen bu isimler verilmistir. Klasik Tirk
Edebiyatinda Hz. Ali ile arslanin yan yana gOsterilmesi bu kissa ile

iliskilendirilmektedir (Uziimci, 2010, s. 19 b)

Hz. Ali bir¢ok lakapla anilmaktadir. Bunlardan bir kismi soyledir: “Sah-1
Merdan” (yigitlerin sah1), “Sir-i Yezdan” (Allah’in arslan1), “Haydar” (Yigit),
“Haydar-1 Kerrar” (Kahramanca déne done diigmana saldiran), “Ebu Tiirab” (Topragin
babasi, toprak gibi algak goniillii), “Esedullah” (Tanri’nin arslani), “Asedullah-iil
Galip” (Tanr’nin yenilmez arslani), “Murtaza” (Tanri’nin rizasina nail, se¢imli), “Ali-

yel Murtaza” (Seckin insan) vd.
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Haydar, Hz. Ali i¢in en ¢ok kullanilan isimlerden biridir. “Arslan” manasina
gelmektedir. Bu ismin ona annesi tarafindan verildigi rivayet edilmektedir. Hz. Ali’nin
klasik Tiirk edebiyatinda, 6zellikle cesaret ve kahramanlik yoniiyle bir¢ok siirde adi
ge¢mektedir. Bilhassa savas ve kahramanliktan bahseden manzum eserlerde Hz.
Ali’'nin adi ¢okga zikredilmektedir. Siirin kahramani, kahramanlik yoniinden
cogunlukla Hz. Ali’ye benzetilmektedir (Yiiksel, 2010, s.19).

Fuzili Divani’nda tipki diger onemli sahsiyetler gibi, Hz. Ali de adi

zikredilen isimlerdendir. Hz. Ali’nin ismi ve lakaplarinin gegctigi beyit su sekildedir:

Hilaf-1 gayr nasib old: hin-i hiikm sana

Ziyaret-i harem-i pak-i Hayder-i Kerrar  (K.27/29)

Fuzlli bu beyitte “Haydar-1 Kerrar” tabiriyle Hz. Ali’ye telmihte
bulunmaktadir. Ayas Pasa’ya yazdig1 kasidesinden alinan bu beyitte, Ayas Pasa’y1
kahramanlig ile tinli Hz. Ali’ye benzetmektedir. Kahramanca done done diigsmana

saldiran anlamindaki Haydar-1 Kerrar, Hz. Ali’nin en sik kullanilan lakaplarindan
biridir.

3.1.7. Melekler

Fuzlli’nin Tirkge Divani’nda bazi beyitlerde, meleklere de telmihte
bulunularak anlam zenginlestirilmistir. Bu hususta en ¢ok ismi gegen melek Cebrail
olmustur. Diger melekler de yer yer anilarak, dzellikleri bakimindan beyitlere konu

olmuslardir.

3.1.7.1. Cebrail (Cibril)

Cebrail (a.s), Allah ile peygamberler arasinda elgi olan Allah’in emirlerini ve
vahiylerini teblig etmekle ylikiimlii dort bityiik melekten biridir. Hz. Peygamber Hira
daginda bulunan magarada tek basina tefekkiir ederken Allah’tan ilk "Oku" emrini



57

getiren Cebrail (a.s) olmustur. Allah tarafindan gonderilen vahiyleri Hz.
Muhammed’in kalbine indiren ve bazen insan suretinde goriilen Cebrail (a.s),
minyatiirlerde iki kanatlh bir sekilde tasvir edilmektedir (Pala, 2002, .94 ). Allah Teala
Bakara suresi 98. Ayet-i Kerime’de “Her kim Allaha, meleklerine, peygamberlerine,

Cebrail e ve Mikdil e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkdr edenlerin diismanidir.’
(Altuntas ve Sahin, 2011, s.20) buyurmaktadir.

Klasik Tirk edebiyatinda ¢ok yerde adi gegen bu melek, Cibril, Cibril-i
Emin,RGh’ul-Emin, Réhu-I-Kuds, Rih-1 Kudsi, Hiima-y1 Kudsi, Biilbiil-i Kudsi,
Tavhs-1 Kudsi, Tavus-1 Ars, Tavus-1 Sidre gibi isimlerle anilmaktadir. Siirlerde
melekler arasinda adi en ¢ok anilan Cebrail (a.s)’dir. Vahiy getirme gorevi, Mirag’ta
peygamberimizi Ars’a ¢ikarmasi, Hz. Meryem’i nefesi vasitasiyla hamile birakmast,
Cennet varligi olusu, Sidre’de bir makami olmasi, kanatlari araciligiyla ugmasi ve Hz.
Ibrahim ateslere atilacag vakit ona yardim teklif etmesi gibi 6zellikleriyle karsimiza
cikar. Cebrail (a.s) bazen kanatlartyla sevgilinin giizelligin i¢in bir golgelik, bazen de
Allah kelami konusmasi sebebiyle de thti, Hiima ve biilbiil gorevini yiiriiten bir kustur.
Bazi mutasavviflara gore Cebrail (a.5), “Akl-1 kiill”diir. Mescid-i Aksa’da Cebrail (a.s)
kubbesi isimli bir kubbe bulunmaktadir (Pala, 2002, s.94).

Fuzili Divani’nda Cebrail (a.s)’a ve onun 6zelliklerine telmihte bulunulan

beyitler su sekildedir: °

Vasf-1 Cibril-i Emin etmis kabiil-i hidmetiin

Sirr-1 Hak kesfine anunla yetiip ferman sana (G.6/5)

Burada Cebrail (a.s)’in, Hz. Muhammed’e ilahi fermani aynen Cenabi
Hak’tan aldig: gibi getirdigi anlatilmaktadir. Ona higbir sey katmamis ve ondan bir sey
de eksiltmemistir. Yani higbir seyini degistirmeden aktarmistir. Ciinkii Cebrail (a.s)’in
emanet sifatin1 tagir. O sifatinin layigimi geregini yapmistir. Hz. Peygamber de

“Muhammedii’l-emin” unvani ile anildigindan emin, onun da sifatt olmustur. Bu

19 hknz. : (K.6/10), (G.174/2).
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sebeple ona Allah’in emirlerini getiren “Cebrail -i emin”dir. Kur’an-1 hilkatin sirrini
insanogluna Hakk’in istedigi sekilde iletir. Hakk’in esrar1 onunla kesfedilir. Cebrail
(a.s) de Hz. Muhammed’e “Kelam-1 Kadim”i teblig etmistir (Tarlan, 2017, s.33).
Cebrail (a.s) emanetin kiymetini bilmistir ve onu 6zenli bir sekilde sahibine
ulagtirmistir. Cilinkii emanetin ulagtigt da emaneti ulastiran da “emin” sifatina

fazlasiyla layiktir.

Soziinii vahy-i nazil ger desem men hig kiifi olmaz

Cihdni dutmus iken kiifi imandan haber verdiin (G.157/3)

Fuzli bu beyitte; saba riizgarina seslenmektedir. Soziine gokten inen vahiy
desem de yanlig olmaz, cihani kiifiir sarmisken sen imani getirdin, demektedir. Beyitte
gecen “vahy-i nazil” ifadesi ile de Hz. Cebrail’e ve onun vahiy getirmesi hadisesine

telmih yapilmaktadir.

3.1.7.2. Azriil

Azrail (a.s), dort biiyiik melekten biridir. Oliim melegi olarak da taninr.
Insanlarin canlarini almakla vazifelendirilmektedir. Bu melek Kur’an’da; “Azrail”

ismiyle degil “Melekii’l-mevt” ve “el¢i” seklinde anilmaktadir (Pala, 2002, s.60).

Klasik Tiirk edebiyati eserleri incelendiginde Azrail (a.s)’in eserlerde
zikredildigini gérmek miimkiindiir. Fuzili de siirlerinde bu melege yer vermistir. O

beyitlerden bazilar1 su sekildedir: 2

Tokiip goz yasim sensiz heldkiim isterem amma

Ecel peykine seyl-i esk girddb giizer vermez (G.117-2)

20 pknz.:(G.14/1).
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Fuzali burada “ecel peyki” ifadesi ile Azrail (a.s)’e telmihte bulunmustur.
Yasadigi biiyiik asktan dolay siirekli gozyast doken asik o gozyaslart arasinda bogulup

yok olmak ister fakat ne yazik ki ecel bir tiirlii gelmez.

3.1.7.3. Ridvan (Rizvan)

Ridvan “Cennet Melegi” olarak taninmaktadir. Cennetin kapisinda gorevli
olan bu melek cennetin bekgisi hitkkmiindedir.

Klasik Tiirk edebiyatinda da hep “bag-1 Ridvan, ravza-i Ridvan”
tamlamalartyla ismi zikredilir. Cevirileri tam olarak “Ridvan’in Bahg¢esi” anlamina
gelmekte ve cennet yerine kullanilmaktadir.

Fuzlli Divani’nda Cennet melegi olarak da bilinen Ridvan ile ilgili beyitler

yer almaktadir. Bu beyitler sunlardir:?

Zdhida terk etme sdahidler visali rahatin

Ger azabundan hemin gilman havradur garaz (G.133/2)

Hiir-u kevserden ki derler Ravza-i Ridvdn ’da var

Saki-i giil-¢ihre vii cam-1 musaffadur garaz (G.133/3)

Sanat¢1 bu beyitlerde, ravza-i ridvan tamlamasiyla cenneti kast etmekte ve
cennet ne kadar giizelse sevgilinin de o denli giizel oldugunu ve iste bu yiizden cennete
hi¢ gerek duymadigini dile getirmektedir. Clinkii ona gore sevgilinin giizelligi her
seyden ¢ok daha istiindiir. Hatta cennetteki hiri ve gilman bile giizellik bakimindan

onu gegemez. Herkes ona hayrandir ve bir an 6nce kavusmay1 arzu etmektedir.

Olsa mahbublarun ‘ski cehennem sebebi

Hiir u gilmani kalur kendiisine Ridvanun (G.159/2)

2 hknz.: (K.7/26), (K.41/23), (G.123/2).
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Bu beyitte ise sair; cennet bekcisi olarak bilinen Ridvan melegine telmihte
bulunmaktadir. Fuzali burada, eger ki asiklarin sevgiliye olan aski cehennem sebebi
ise tiim sevenlerin cehenneme gidecegini ve cennette bulunan gilmanlarin, hurilerin

cennet bekgisi olan Ridvan’a kalacagini vurgulamaktadir.

3.1.7.4. Kiramen Kétibin

Kirdmen Katibin, yazic1 meleklerdir. Insanlarin sol ve sag omuzlari iistiinde
bulunurlar ve onlardan ayrilmazlar. Insanlarin giinah ve sevaplarini kaydetmekle
yiikiimlidiirler. Sagda bulunan melek; insanlarin iyi amellerini aninda yazar, soldaki
melek insanlarin kotii amellerini yani giinahlarini insanlarin tovbe etmesi ihtimalini

diisiinerek geciktirerek yazmaktadir (Pala, 2002, s.289).

Klasik Tiirk edebiyatinda bu meleklerin yer aldigi birgok beyit karsimiza

cikar. Fuzili’nin Divani’nda Kirdmen Katibin ile alakali beyitler sunlardir:??

Seni melek goreli yazmaz oldu 1ska giinah

Veli yazildi bu yiizden besi sevab sana (G.11/2)

Fuzili’ye gore “Kiramen Katibin”in dahi sevgilinin essiz giizelliginden
haberdardir. Boylesine giizel bir sevgiliyi goren yazicit melekler, sevgiliye artik sirf
giizelliginin hatirina giinah yazmiyorlar. Hatta sevgilinin giizelligi karsisinda ona

giinah yerine bol bol sevap yaziliyor.

3.1.8. Diger Dini Sahsiyetler

Fuzili bu eserinde; peygamberler ve peygamberligine inanilan kisilerden

ziyade, farkli baz1 dini sahsiyetlere de beyitlerinde yer vermektedir. Bu kisiler gerek

22 hknz.: (G.126/3).
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kisisel 6zellikleri gerekse de kissalar1 bakimindan isimleri zikredilerek eserde vuku

bulmuslardir.

3.1.8.1. Habil ile Kabil

Habil ile Kabil Hz. Adem’in ogullaridir. Bu iki kardes aralarinda gegen olay

dolayisiyla meshur olarak eserlere konu olmaktadir.

Habil ile Kabil kissasi birkag¢ farkli versiyonla karsimiza g¢ikmaktadir.
Kur’an’m kaynak alindig1 rivayete gore Kabil ile Habil, Allah’a birer tane kurban
adarlar. Habil’in kurbanmnin kabul edildigini ancak kendi kurbaninin kabul
edilmedigini goren Kabil kiskangliktan onu oldiiriir. Daha sonra cesetten nasil
kurtulacagini diistiniirken bir karganin yeri eseledigini goriir. Bunun iizerine o da
Kabil’i topraga gomer. Bu sekilde yeryiiziindeki ilk 6ldiirme vakasi ve ilk kotiiliik
gerceklesmis, ilk kan akmis olur. Kabil ile Habil in kissas1 miifessirler tarafindan daha
degisik bir sekilde ele alinmaktadir. Bu rivayete gore; Hz. Adem peygamberin
cocuklar1 daima biri erkek biri kiz olmak kosuluyla ikiz seklinde dogardi. O da bir
batinda dogan kiz1 kars tarafta dogan erkek ile evlendirirdi. Kabil ziraatla ugrasiyordu,
Habil ise hayvan beslerdi. Kabil yasca Habil’den daha biiyiiktii ve Kabil’in kiz kardesi
Habil’in kiz kardesinden ¢ok daha giizel ve alimliydi. Bundan dolay1 Kabil, Habil’in
evlenme istegini reddetti ve kendi kiz kardesini ona vermek istemedi. Babalar1 Hz.
Adem vermesini sdylemesine ragmen o kiz ile kendisi evlenmeyi istedi. Bu yiizden de
¢oziim i¢in Allah’a kurban kestiler. Kurbani kabul edilen o kizla evlenecekti. Kabil,
Habil’in hakli ¢ikip kurbanmin kabul edildigini goriince onu 6ldiirdii. Tefsirlerde
[srailiyyattan olmak iizere bu hadiseyle alakali farkli ve teferruatli bilgiler yer
almaktadir. Bu iki kardes, bahsi gegen kissa sebebiyle siirlerde telmihen anilirken
Kabil kotiiliigiin, Habil de masumiyetin timsali seklinde goriilmektedir (Pala, 2002,
5.190).

Fuzili’nin Tirkge Divani incelendiginde bu kissa ile alakali beyitlere

rastlamak miimkiindiir. Bu beyitlerden bazilari su sekildedir:%

23 pknz.: (K.25/31), (MUK.15/4)
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N ola kan tokmekde mdhir olsa cesmiim merdiimi

Nutfe-yi kabil-durur gamzen gibi iistdd: var (G.88/2)

Bu beyitte Kabil de merdiim de tevriyeli kullanilmaktadir. Kabil hem usta
manasini tasimakta hem de kardesi Habil’i 6ldiiren Kabil’i ifade edecek sekilde
kullanilmaktadir. Kabil, katilin listad1 seklinde yansitilmaktadir. Bu usta veyahut
katilin iistad1 ancak her bakista bir can alan sevgilinin gamzesi olabilirdi. Merdiim ise
insan manasina gelmesi yoniiyle Kabil’in tohumudur. Sair aglamaktan kizaran
gozlerini kanli gozyas1 dokmeye benzeterek ilk kan dokiiciiye telmih yapmaktadir
(Acar, 2021, s.168).

3.1.8.2. Hz.Havva

Hz. Adem cennette uyurken sol kaburgasinda bulunun bir ege kemiginden
yaratildign soylenen Hz. Havvd, Hz. Adem’in zevcesidir. "Ummiil-beser” yani
“insanligin annesi” sifatiyla anilmaktadir. Erkek ve kiz seklinde, gifter ¢ifter 48 evladi
olmustur. Hz. Adem o&ldiikten bir yi1l sonra vefat etmistir. “Havvd Ana” ve yahut
“Havva Validemiz” diye anilir. Kur’an’1t Kerim’de adi gegenlerdendir (Pala, 2002,
s.211).

Klasik Tiirk edebiyatinda genellikle Hz. Adem ile birlikte anilmaktadir.
Eserlerde, ilk insan olmalari, yasak meyveyi yemeleri ve cennetten kovulmalar

yonlerine ¢ok¢a telmihte bulunulmaktadir.

Fuzuli de Divani’nda Hz. Havva’ya telmihte bulunan bir sanatcidir. Bu

beyitler sunlardir:®

Halef-i mu ‘teber-i Adem u Havvd sensen

Celala’llahu fidden leke iimmi ve ebi (G.252/6)

% pknz.: (K.1/61).



63

Bu beytin birinci misrasinda Hz. Adem ve Hz. Havva’dan bahsettiginden
dolay1 ikinci misradaki “Annem babam sana feda olsun.” manasindaki Arapga kisimda
Hz. Havva ve Hz. Adem kastedilmis gibi goriinmektedir. “Anam babam feda olsun”
climlesi ayn1 zamanda bir hiirmet bir saygi ifadesi anlaminda da kullanilmaktadir

(Tarlan, 2017, s.618).

3.1.8.3. Hz. Meryem

Hz. Meryem, Hz. Isa’nin annesidir. Davud Peygamber’in soyundan “imran”
isimli bir zatin kizt olan Hz. Meryem’in anne ve babasinin bir miiddet ¢ocugu
olmamustir. Onlar bir adak adamis ve gocuklar1 olursa o gocugu mabede bagislamay1
diistinmisler. Meryem dogdugunda onu imam Zekeriyya peygambere teslim etmisler.
Hz.Meryem 15 yasina geldiginde Kur’an’da ismi gegen Ytsuf Neccar’a nisanlanmistir
fakat evlenmeden Cebrail melegi araciligiyla iiflenip gebe kalmistir. Bunun iizerine
Yahudiler ona ¢ok eziyet etmislerdir. Nisanlis1 YGsuf Neccar onu Nasira’ya
gbtiirmiistiir. Filistin krali Herod, dogacak ¢cocugun 6ldiiriilmesini emredince de Misir
ya da Anadolu’ya gitmislerdir. Hz. Meryem, Hz. Isa’nin yasami boyunca hayatta
kalmistir. Hz. 1sa goge ¢ekildikten bir siire sonra da vefat etmistir. smi, Kur’an’s
Kerim’in birkag yerinde 2° anilmaktadir (Pala, 2002, s.320 a).

Hristiyanlar bilhassa katolikler, Hz. Meryem’i kutsiyet bakimindan ¢ok
onemsemektedirler. Gliniimiizde Efes’te yer alan Meryemana kilisesi, Hz. Meryem’in
sigindig1 ve yasamini slirdiirdiigii yer olarak papalik tarafindan resmi sekilde kabul
gormektedir. Bu sebeple buraya gelen Hristiyanlar haci olarak kabul edilmektedir.
Cebriil (a.s) tarafindan iifiirme yoluyla gebe birakilmasi ve Hz. Isa’y1 dogurmas gibi
hususiyetler sebebiyle, klasik Tiirk siirinde bir¢ok eserde adi gegmektedir (Pala, 2002,
5.320 b).

Diger birgok kissa gibi Hz. Meryem kissasi da klasik Tiirk edebiyatinda sik¢a
islenen kissalardan biridir. Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya ilahi bir sekilde gebe kalis1, Hz.
fsa’nin dogumu esnasinda ve bebekliginde gergeklesen olaganiistii durumlar vb. her
donemde eserlere konu olmay1 basarmistir. Fuz(li’nin de bu hususa génderme yaptig1

beyitlerden bazilar1 su sekildedir: 2

25 Al-i imran/33-37, 42-47, Nisa/ 156, Meryem /16-34, Enbiya/91, Tahrim/ 12
2% pknz.: (K.15/5), (K.21/3), (G.227/3).
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Baddan goncelere hamile old giil-biin

Eyle kim ‘/saya Cibril deminden Meryem  (K19/5)

Fuzali bu beyitte, Hz. Meryem’in Cebrail (a.s)’in nefesinden Hz. Isa’ya

hamile kalmasi olayina gonderme yapmaktadir.

Sair burada, @il fidanindaki tomurcuklarin sabah riizgarimin etkisiyle
acillmasini giil fidaninin riizgardan hamile kalmasi seklinde hayal etmektedir. Bu
durumu Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalmasi olayma benzetmektedir. Cebrail
(@.s)’in Allah’in dilemesi tizerine Hz. Meryem’e iiflemesi ve bu nefesten Hz.
Meryem’in, Hz. 1sa’ya gebe kalmis olmasi olayina telmihte bulunulmaktadir (Agar,
2021, s.133)

Perde-yi ¢cesmiim makam etmisdi bir tersd-bece

Olmad:n mehd-i Mesiha ddmen-i Meryem heniiz ~ (G.109/6)

Sair burada, heniiz Hz. Meryem’in etegi Mesih’e yani Hz. Isa’ya besik
olmadan, bir Hristiyan ¢ocugunun goziiniin perdesini makam edindigini sdyleyerek
Hz. Meryem ve Hz. sa’ya telmihte bulunmaktadir. “Tersi-bece” kavrami tasavvufta
“miirsid-i kAmil, miirsid-i kAmilin ¢ocugu veya halifesi, Ilahi cezbe ile goniillere gelen
manevi ilag” anlamlarina gelmektedir. Sair burada, goziimin perdesinde makam
tutmustu diyerek maddi goéziiniin gordigi alemin arkasini kastetmektedir (Tarlan,

2007, 5.287).

3.1.8.4. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin

Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima ve damadi Hz. Ali’nin ¢ocuklari, yani Hz.
Peygamber’in torunlaridir. Hasan ilk torunu, Hiiseyin ise Hasan’in kiigigtidiir. On iki

imamin ikincisi ve {iglinciisii olduklarina dair rivayet vardir. Hz. Hiiseyin, babasinin
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Olmesi tlizerine Medine’ye gelerek Muaviye’nin oliimiinde Yezid’e biat etmez.
Kiifeliler kendisinin halife olmasini istedigini sdyleyince yanin bulunan yetmis iki
kisiyle Irak’a dogru yol alir. Bunu duyan Yezid Sam’dan Irak valisi Ubeydullah b.
Ziyad’a Hz. Hiiseyin’i Kiife’ye almamasini sdyler. O da Sa’d b. Vakkas’m oglu Omer
ile bir ordu ¢ikarir. Hiiseyin yola devam etmek isteyince Kerbela’da yetmis iki kisiyle
birlikte elim bir sekilde susuz birakilarak ve sehit edilir. Hiiseyin’in 6zellikle Sii-Alevi
edebiyatlarindaki 6nemi gok biiyiiktiir. Onun ¢ektigi sikintilar adina yazilan mersiyeler
ve konu oldugu eserlerle dile getirilmeye ¢alisiimaktadir (Uziimcii, 2010, s.31).
Fuzlli Divani’nda; Ehl-i beytten olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e isaret

edilen beyitlerden bazilar1 soyledir:?’

Sehid-i Kerbeldya su getiirmek kasdin etmigsen

Seni elbette ‘alemde bu niyyet pay-dar eyler (K.35/23)

Sair burada, Kerbela’da bir yudum suya muhtag sekilde susuz kalarak sehit
olan Kerbela sehitlerine telmihte bulunmaktadir. Eger ki niyetin Kerbela sehitlerine su

gotiirmek ise bunun niyeti bile seni dlemde payidar etmeye yeter, demektedir.

Dem uram evsdf-1 evidd-1 ‘Aliden nitekim

Medh-i evldd-: ‘Ali miistevcib-i gufrdn olur (K.7/33)

Fuzlli bu beyitte, Hz. Ali’ye ve onun evlatlarina yani ailesine telmihte
bulunmaktadir. Hz. Ali’nin ¢ocuklarint ve ailesini 6venlerin bagislanmaya mazhar

olacagini vurgulamaktadir.

3.1.9. Diger Dini Unsurlar

Fuzli Divami zikredilen telmih unsurlar1 bakimindan oldukca zengindir.

Divan’nda bazi farkli dini unsurlara da telmih yapilmaktadir.

27 hknz. : (K.10/9), (K.20/9), (K.20/18), (K.27/26)
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3.1.9.1. Bezm-i Elest

Bezm; asil anlamiyla “igkili, eglenceli meclis, toplanti, dernek” anlamlarina
gelir. Lakin bazen de Elest Bezmi’ndeki “Kalu Bela” olayina génderme yapmak igin
de yalnizca “bezm” kelimesi ya da “elest” kelimesi kullanilabilmektedir.

Kur’an’1t Kerim’de de bahsi gegen Elest Meclisi; ruhlarin Allah’in huzurunda
toplanip “Elest-ii bi-rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)” sorusuna, “Kala
Bela (Dediler ki, evet Rabbimizsin)” cevabini verdikleri meclistir. Bu meclis, “Céan
Meclisi, Ezel Meclisi” vb. adlarla da anilabilmektedir. Iste, insanoglu bu zamanda
Rabbine bir s6z vermistir ve diinyaya geldiginde bu so6zii asla unutmamalidir. Zira
Allah, insanlar Kalta Bela’da verdikleri 0 sézden caymasimlar diye ruhlari birbirine
sahit tutmustur (Uziimcii, 2010, s.23).

Elest Bezmi, klasik Tiirk edebiyatinda genellikle, asigin ruhlar aleminde
verdigi soz ile anilmaktadir. Ayrica asik, sevgili ile olan vuslatin lezzetini de ilk kez
orada tatmistir. “Insamin yasadigi olaganiistii bir hadiseyi omrii boyu unutamamasi
gibi dsik da Elest meclisini, o mecliste verdigi sozii ve igilen kadehi asla unutmadigt
iddiasindadir. Biitiin gairler en azindan giir gelenegi c¢ercevesinde sevgili ile ilk
gortigsme ve ahitlesmenin bu mecliste oldugu hususunda mutlak ve ortak bir kanaate
sahiptirler.” (Sentiirk, 2020, s.128).

Birgok eserde goriildiigii gibi Fuzili Divani’nda da bu hadiseyi hatirlatan
birgok beyite rastlamak miimkiindiir. Usta sanat¢inin Tirk¢e Divani’nda Elest

Bezmi’ne telmihte bulundugu beyitler su sekildedir:?

Vasl kadrin bilmediim firkat beldsin ¢ekmedin

Zulmet-i hecr etdi ¢coh miibhem isi riisen mana (G.10/4)

Sair burada Bezm-i Elest’e telmihte bulunmaktadir. Bilinir ki klasik Ttirk siiri
vuslattan ¢ok ayriliklara gebedir. Fuzili de burada yine ayriliktan sdz etmektedir.
Ayrilik belasinin hiizniiyle agigin tiim diinyas1 karanliga biirinmiistiir.

Elest Bezmi, tiim ruhlarm bulustugu bir vuslat alemidir. Insanlar ayrilik

duygusunu ilk olarak bu alemden kopup gelerek yasamuslardir. “Insanlar bir visal

2 pknz.: (G.223/3), (G.262/5), (G.265/1), (G.265/2), (G.278/7), (G.281-1), (G.281-2), (G.281-3),
(G.281-4), (G.281-5), (G.281-6), (G.281-7), (G.281-8), (G.281-9).
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bezmi olan Elest Bezmi 'nden ayrilip diinyaya, anasiwr dlemine gelmislerdir. Fuziili, ben
bu Hak’la beraber olmanmin kadrini ayriliktan sonra bildim. Leyla ve Mecniin
mesnevisi mukaddimesinde de anaswr aleminde makam tutup evvelki makamini
unuttugunu soyler.” (Tarlan,2017, s.46).

Bazi seylerin kiymetini onunla bir aradayken bilmek zordur. Sair beyitte tam
olarak buna deginmektedir. Elest Bezmi’nde Hak ile birlikte olmanin ne kadar kiymetli

oldugunu ayrilik belasin1 yasadiktan sonra fark ettiginden yakinmaktadir.

Agik oldur kim temennd-y: beld-y: hecr ede
Yohsa cohdur mihr eden ol mdh-: tdbdndan tama  (G.138/4)

Fuzlli burada, hakiki askla seven bir asiktan bahsetmektedir ve asigin
tanimlarindan birine deginmektedir. Bilindigi tizere agk beldsiz olmaz, sevgili i¢in agk
demek bela demekle esdegerdir. Ruhlar ve canlar heniiz Elest Bezmi’nde iken asklarini
“beld” diyerek onaylamislardir. Burada bahsi gecen bela hem bir kabullenis hem de
ac1, 1stirap yani agk belasidir. Bu sebeple ask beladan ayr diistiniilemez. Cilinkii agk
stirap, ayrilik, hicran demektir. Fuzili gibi hakiki askin yolundan ayrilmayan
muhterem bir asik, gergek agkta ve asikta olmasi gerekenleri gozler oniine sermektedir.
Beld, istirap ve hicran asigi imtihan eder ve asigin ask katindaki makamini
yiikseltmektedir. Sanat¢inin burada vurgulamak istedigi bir baska ifade ise; sevgiliden
muhabbet, yakinlik, sicaklik bekleyenlerin kendilerini asik sananlar oldugu, hakiki
asigin yalnizca bunlar1 degil istirab1 da arzuladigidir. Ancak boyle asiklar ¢ok az
bulunur. Bela kavramini burada iki anlamda diisinmek miimkiindiir. Birinci anlamiyla
bela, Elest Bezmi’nde verilen ahd; ikinci anlamiyla ise, 1stirap, hicran gibi sikintilart
ifade etmektedir (Camyar, 2012, s.75).

Vasl eyydmi revan yare fida eylemedin

Ey Fuzali gam u hicradn ile ¢iksin canin (G.155/7)

Sair daha Elest Bezmi’nde yare canini feda etmedigi ve diinyaya diistiigii i¢in
kendine kizar. Ey Fuzili ayrilik gamu ile canin ¢iksin, der.
Beytin geneline bakildiginda sair, Kali Bela hadisesine gonderme

yapmaktadir.
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“Zaten sairin asil gayesi ayrilik eleminden dogan iiziintii ile kemale ulagsmaktir. Ciinkii
ayriligin aski kuvvetlendirecegini, vaslin ise aski yok edecegini diistinmektedir. Ayrilik
azabindaki lezzeti tatmak isteyen sair, cefa ile birlikte kavusacagi sefa derecesini hayal
etmektedir. Beddua gibi goriinen beyit aslinda sairin c¢ok arzuladigi bir dua
mahiyetindedir.” (Demirbag, 2017, s.68).

Klasik Tiirk sairlerinin vuslattan ¢ok ayriligi sevmesi, asktan ¢ok cefaya
meyil etmesi, mutluluktan ¢ok belay1 arzulamasi, Elest Meclisi’nde verdikleri o

s6zden kaynaklanmaktadir.

Deme zahid ki terk et sim-ber biitler temdsdsin

Meni kim kurtarur Tanr: satasdurmis beldlardan  (G.204/4)

Fuzili bu beyitte Elest Bezmi’ne génderme yapmaktadir. Kendisini, giimiis
gogusli giizellere bakmaktan men etmeye ¢alisan Zahid’e seslenerek onu bu beladan
kimin kurtaracagini sormaktadir. Buradaki bela iki manahidir. Birincisi Elest

Bezmin’de verilen s6z, ikincisi ise as1gin i¢ine diistiigl ask belasidir.

3.1.9.2. Kabe

Kabe, Mekke’de Harem-i Serif’in ortasinda yer alan ve tiim Miisliimanlarin
kutsal kabul edilip namaz kilarken yonelinen yerdir.

Mekke’de Harem-i Serif’in igerisinde yer alan bu kutsal bina, “Beytullah”,
“Beytii’l Harem”, “Kabetullah” isimleriyle de anilmaktadir. Misliimanlarin kutsal
mabedi olan Kéabe, Mekke civarinda bulunan daglardan alinan siyah renkli taslarla insa
edilmektedir. Hz. Ibrahim ile oglu Hz. ismail tarafindan bugiinkii yerine insa edilerek
cahiliye devrinde tamir edilmistir. Cahiliye déneminde burasi putlarin bulundugu
kutsal bir yerdir. Bedevi Araplar her yil burada panayir kurup kendi putlarina
tapmislardir. Bu panayirlarda siir yarigmalar1 yapilir ve yarismay1 kazanan sairin siiri
altin ile yazilarak Kéabe duvarina asilmistir. Bunlara “Muallaka-i Seb’a”
denilmektedir. Kéabe’nin tamiri sirasinda “Muhammediil-Emin” olarak tanman Hz.
Muhammed’e heniiz vahiy gelmemistir. “Hacer-i Esved”i Kébe duvarina yerlestirme
isi Evs ile Hazrec kabileleri arasinda anlagsmazlikla son bulunca, Hz. Muhammed’in
hakemligine miiracaat edilmistir. Bu sekilde Hacer-i Esved’i duvara yerlestirme isinde

Hz. Peygamberin de katkis1 olmustur (Pala, 2002, s.258 a).
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Anlatilanlara gére Kabe’nin yeri Nuh Tufani’ndan 6nce de ayniydi ve Kébe,
Adem peygamberden beri diinyadaydi. Nuh Tufan’inda her yer su ile kaplanmadan
once, Allah bu binay1 tam bugiinkii yerinden gége ¢ekmistir. Bu hadiseye “Beyt-i
Ma 'mur” denilmektedir. Tufan bitince bu bina Nuh Peygamber tarafindan tekrar eski
yerine insa edilmistir. Mekke’nin fethinin ardindan Kabe putlardan temizlenip hicretin
ikinci yilinda Islam’im kiblesi olarak belirlenmistir. Kabe’yi belli dsnemlerde ziyaret
etme olayma “hac” denir. Kabe’nin “Mizab” (Altin oluk) denen sagagi, “Astar-1
Kabe” denen Kkar ortiisii, zemzem suyu ve hac vazifesi klasik Tiirk edebiyatinda zengin
cagrisimlara yol acan kavramlardan olmustur. Kéabe, tasavvufa gore bir semboldiir.
Tasavvufcular asil Kabe’nin goniil oldugunu vurgulamaktadir (Pala, 2002, s.258 b).

Fuzili Tiirk¢e Divan’inda birka¢ yerde Kabe’den bahsetmektedir. Beyitlerde
Kabe kimi zaman sevgilinin diyari ile kimi zaman namaz ile iliskilendirilmektedir.

Fuzili Divan’inda Kabe’ye génderme yapilan bazi beyitler sunlardir:?°

Hak-1 kiyun Ka’be 'ye nisbet Kilan bilmez mi kim

Bunda her dem anda bir nevbet olur vdcib tavaf (G.144/5)

Bu beyitte Fuzdli, sevgilinin diyarinin topragimi Kabe ile kiyaslayarak
Kabe’yi bir kez lakin sevgilinin topraklarin1 her daim tavaf etmek gerektigini ifade

etmektedir.

Asiyan té ravza-yi kiiyunda dutdy murg-1 dil

Gegdi tavf-1 Ka’beden u¢gmaga perva etmedi  (G.258/4)

Sair burada sevgilinin diyarin1 Kabe ile iligkilendirmektedir. Goniil kusunun,
sevgilinin cennet diyarinda yuva yaptigindan beri Kabe’yi tavaf etmediginden hatta

cennete dahi ilgi gdstermediginden bahsetmektedir. Zira asik icin sevgilinin diyarinda

2pknz.: (K.1/79), (K.10/51), (K.11.7/2), (K.13/8) (K.16/13), (G.66/7), (G.127/4).
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dolasmak zaten Kébe’yi tavaf etmek hiikmiindedir, ayrica Kabe’yi tavafa liizum

yoktur.

Ey ruhun kible-yi can hak-i deriin Ka'be-yi dil

Reh-i iskunda fend ser-hadi evvel menzil (G.170/1)

Fuzli bu beytinde sevgiliye 6vgiide bulunmaktadir. Onun yiiziinii can kiblesi
ile, kapisinin topragint da Kabe ile iliskilendirmektedir. Sevgili, “fendfillah”
makamina ulasmak amaciyla kendini askinin yolunda feda etmektedir (Tarlan,2017,

5.429).

3.1.9.3. Kevser

“Kevser Suyu” ya da “Kevser Havuzu ” olarak bilinir. “Cennette bulunan bir
wrmak olan Kevser, rivayete gore siitten daha beyaz, baldan tatli ve miskten giizel
kokan bir sudur. Edebiyatimizda genellikle sevgilinin dudagina tesbih edilir.” (Kuzu,
2010, s.45). Cennet suyu olarak da bilinen kevser, klasik Tiirk edebiyatinda saf sarap,
tatl ve temiz anlamlarina da gelmektedir (Onay, 2000, s.291).

Fuzili de diger klasik Tiirk edebiyati sanatgilar1 gibi eserlerinde “Kevser”
kavramina gonderme yapan isimlerdendir. Sanatgiya gore asigin kevser suyunu
igmeye ihtiyaci yoktur. Ciinkii agk sarab1 onun i¢in en giizel ve en biiyiik kevserdir.

Bu beyitlerden bazilar sunlardir: %

Ateg-i berk-1 firakun ndr-1 diizah tek elim

Ciir’a-y1 cam-1 visaliin ab-1 Kevser tek leziz (G.64/2)

Sair bu beyitte ayrilik atesinin, cehennem atesinden daha ac1 verici oldugunu;
kavusma kadehinin ise bir yudumunun bile Kevser’den ¢ok daha lezzet verdigini ifade

etmekte ve cennet suyu olan Kevser’e telmihte bulunmaktadir.

0 hknz.: (K.3/9), (K.7/20), (K.31/12), (MUH.7/2).
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Ukbdda Kevser istemesun rind-i meygede
Diinya 'da bes degul mi mey-i erguvan icer  (G.85/4)

Fuzili bu beyitte, agk sarabi ile Kevser suyunu iliskilendirmektedir. Diinyada
ask sarabi icen meyhane rindinin, ahiretteki Kevser sarabina lizum duymayacagin
ifade etmektedir. Hakiki agskin diinyada igilen ask sarabi oldugunu, cennet sarabi olan

Kevser’in bunun yaninda pek ehemmiyeti olmadigini vurgulamaktadir.

Hiir u Kevserden ki derler ravza-yt Ridvanda var

Saki-yi giil-¢ihre vii cam-1 musaffadur garaz (G.133/3)

Sanatc1 bu beyitte; cennet bahgesindeki huriyi diinyadaki giil yiizli sakiye,

kevseri de agk sarabina benzetmektedir.

3.1.9.4. Mirag¢ hadisesi

Mirag, Arapca ’da “yukartya ¢ikmak i¢in kullanilan alet ya da merdiven”
demektir. Terim olarak ise Hz. Muhammed’in 6nce Mescid-i Aksa’ya, oradan da goge
yaptig1 yolculuga verilen addir. Hz. Muhammed’in peygamberliginin on ikinci y1linda,
Ramazan’in on yedinci yahut Recep’in yirmi yedinci gecesinde, Cebrail (a.s)’in haber
getirmesi neticesinde, bir anda Mekke’den Kudiis’e gitmesine oradan da “Melekit”
alemine ylikselmesine, kendinden oOnceki peygamberlerin  ruhaniyetleriyle
goriismesine ve bu peygamberlere imamlik etmesine, cenneti, cehennemi ve melekleri
gormesine ve tekrar bir an i¢inde Mekke’ye geri donmesine “Mirag Hadisesi”
denilmektedir (Golpimnarli, 2004, s.220). Efendimizin Miragtan dondiigii gece
yataginin hala sogumamis olmasi bu olayin bir baska mucizelerindendir. Bu hadise,
klasik Tiirk edebiyatinda “Miraciye” adiyla kaside seklinde, “Miragname” adiyla
miistakil bir mesnevi olarak ve isaret etmek suretiyle de eserlerde karsimiza

cikmaktadir.
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Fuzili asagida yer alan beyitlerde Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’ya

gitmesi ve Mirag gecesi goklere yiikselisinden bahsetmektedir. Bu beyitler sunlardir:3!

Ey olub mi rdc biirhdn-1 uliivv-i sdn sana

Yere inmis gok den istikbadl ediib Furkdn sana (G.6/1)

Fuzili burada Hz. Muhammed’e yaptig1 dvgiilerle birlikte mirag hadisesine
gonderme yapmaktadir. Hz. Peygamberin saninin ne kadar yiice oldugunun miraca
¢ikmasindan anlasildigini dile getirmektedir. Zira Kur’an’t Kerim yeryiiziine O’nun

i¢in indirilmis ve miragta O’nu karsilamistir.

Ey gubdr-i: kademun ‘ars-1 berin basina tac
Seref-i zatuna ednd-y: meratib mi 'rac (G.47/1)

Bu beyitte sair Hz. Muhammed’e 6vgiide bulunarak Mira¢ hadisesine telmih
yapmaktadir. O’nun zatinin serefi i¢in mira¢ hadisesinin bile asagi bir mertebede

kaldigin1 belirtmektedir.

3.1.9.5. Ney

Bir arsin uzunlugunda olan ve kamistan yapilan ve nefesli bir ¢algi olan ney,
“nay” olarak da anilmaktadir. Ney ¢alan kisilere “neyzen” ya da “nayi” denilmektedir.
Bilhassa Mevlevilerde itibar goren bir sazdir. Sesi yanik ve lahatidir. Rivayet edilene
gore; Peygamberimiz 11ahi ask sirrmi1 Hz. Al ile paylasmistir. Bu sir ona agir gelince
onun yiikii altinda ezilen Hz. Ali Medine disinda bulunan kor bir kuyuya dayanamayip
bu sirr1 anlatir. Bu sirrt duyan kor kuyu cosup kopiirmiis ve sonunda tasmistir. Kor
kuyunun suyu etrafi kaplayinca buralarda kamislar yetismeye baglamistir. Ordan
gecen bir ¢coban yetisen kamiglardan birini keserek ¢esitli noktalardan delip tiflemeyi
denemis. Ortaya adeta tilsiml1 bir ses ¢cikmis. Oyle bir sesmis ki bu yiireklere heyecan
ve cosku vererek Ilahi sirr1 fisildar gibi olmustur. Bir giin Hz. Peygamber neyden

duyulan bu efsunlu sesi tesadiifen isitir. Zaten isitir isitmez durumun ne oldugunu

31 bknz.: (G.132/2).
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anlamistir. O glinden sonra ney, bir ilham kaynagi haline gelmistir. Mevlana da
“Mesnevi”sine neyden bahsederek baslar. Klasik Tirk siirinde 6zellikle Mevlevi
sairlerce neyin ismi ¢cokea zikredilmektedir (Pala, 2002, s.371).

Ney ilahi sirra erismisti, bu sebeple ¢ok 6nemli bir degere sahiptir. O dertli

dertli aglayip inleyerek bu sirr1 agik etmistir.

“Ney, askin sirlarimi ifsa ettigi igin biiyiik sohret sahibidir. Hazret-i Ali Hazret-i
Peygamber’in kendisine tevdi ettigi batin sirrin1 tahammiil edemeyip bir kuyuya
sOylemis. Kuyu etrafinda yetisen kamiglar da bu sirr1 6grenip ifsa etmislerdir. Bunun igin
ney ayri bir degeri haizdir.” (Tarlan, 2017, 5.180).

Fuzili de diger klasik Tiirk edebiyati sanatgilari gibi ney konusuna telmihte

bulunmayi ihmal etmemistir. Bu beyitlerden birkac1 incelenecek olursa: 2

Naledendiir ney gibi avaze-yi ‘iskum biilend

Nale terkin kilmazam mutlak kesilsem bend bend — (G.62/1)

Sair burada, Ney gibi inleyip feryat ettigi i¢in askinin sShretinin arttigini ifade
etmektedir. Ney gibi bogum bogum kesilse bile bu feryad:i terk etmeyecegini de

eklemektedir. Bu sekilde ney unsuruna telmihte bulunmaktadir.

Bilindigi iizere ney sazi kamistan yapilmistir. Kamis ise bogumlardan
meydana gelmektedir. Bogumlar kamisin eklem yeridir. Kamis bu bogumlarindan
kesilip ney seklini almaktadir. Ney, ilah sirlar1 agiklamasi sebebiyle dnemli biiytiik bir
sOhretle anilmaktadir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’in kendisine agik ettigi sirra tahammiil
edemeyerek sirr1 bir kuyuya anlatmistir. Kuyunun etrafindaki kamiglar da bu sirr
Ogrenip ifsa etmislerdir. Neyin bu agidan 6nemi biiyiiktiir. Burada “avaze” hem ses
hem gohret anlamindadir. Ney, inlemeden asla vazge¢cmez, o her daim iiflenir ve inler

(Oztekin, 2007, 5.27).

2 pknz.: (K.25/28), (K.25/29), (G.44/4), (G.103/6), (G.121/4), (G.123/6), (G.143/6), (G.193/8),
(G.204/8), (G.217/4), (G.265/2).
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Ney gibi her dem ki bezm-i vaslunt yad eylerem

Ta nefes vardur kuru cismiimde feryad eylerem (G.193/1)

Sanatc1 bu beyitte; sevgilinin visal bezmini ne zaman hatirina getirse, kuru
cisminde nefesi yettik¢e ney gibi feryat edecegini belirtmektedir. Burada ney hem bir
musiki aletini hem de insan1 temsil etmektedir. Neyin igerisine ilahi ruhun tiflenmesi
ile ney canlanir ve ses ¢ikarmaya bagslar. Artik neye alemin sirr1 agiklanmistir (Tarlan,
2017, s. 478). O artik ilahi sirdan haberdardir. Bu sir onun kuru cismine agir gelmistir,

canlanip dertli dertli inleyerek yaradilis sirrini yiireklere fisildar.

Ney, neyistandan yani kendi 6z vatanindan ayrilarak bu aleme diismiistiir.
Vatani aklina geldikge feryat figan etmektedir. Ney, kurudur ve iiflendik¢e, icinde
nefes var oldukga feryada devam eder. Sair de tipki ney gibi sevdigi i¢in; yasadigi
middetce, her dem yani her nefeste buna devam edecegini s6ylemektedir (Bolkar,

2007, 5.29).
Ey navek-i bi-daduna her sine hedef
Ve’y cevher-i peykanuna her dide sadef
Feryad u figanum gam-1 hicranundan

Bezm-i gamadur nevha-y1 ney nale-yi def  (R.52)

Bu beyitte yine ney’e telmih yapilmaktadir. Sanatci burada neyin her daim
inlemesini ayriligin iziintiisiine baglamaktadir. Clinkii ney kamisliktan ayrildigi, 6z
vatanindan koptugu icin hep inlemektedir. Bu durum adeta insanoglunun
dogdugumuzda aglayip feryat etmesi gibidir. Bizler de vuslati beklemeye mecbur
oldugumuz i¢in, bunun acisinin verdigi hiiziinden dolay1 aglayip figan ederiz. Ney’in

aglamasinin def’in inlemesinin nedeni hep buna baglamaktadir.

3.1.9.6. Tiba agaci

Thba agaci’nin, Sidre’de bulunan ilahi bir aga¢ oldugu soylenmektedir. Bu

agac bilinenlerin aksine, kokii yukarida, dallar1 asagidadir. Ayrica biitiin cenneti
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golgeledigine inanilmaktadir. Agacin, ¢ignenen her lokmada ve i¢ilen her yudumda
farkli lezzetlere sahip meyveleri vardir. Bir sdylentiye gore; dallar1 kirmizi mercan,
yapraklar1 yesil ziimriit, gévdesi sar1 altin ve meyveleri seker gibi olan bu agag
yaratilan her insanin bir yapragina sahipmis. Insan 6liince agag iizerindeki o yapragi
da koparak yere diisermis. Yaprak, diisme esnasinda baska yapraklara deger ve degdigi
yapragin temsil ettigi kisinin kulagi ¢inlatirmis. Boylelikle kulagi ¢inlayan insan
Oliimii hatirlayarak hemen tovbe edermis. Kulagi ¢inlayan kisinin “Birisi beni andi”
demesinin bu sebepten kaynaklandigi sOylenmektedir. Klasik Tiirk edebiyati
sairlerince Taba agaci, boyu ve golgesi hasebiyle sik¢a anilmaktadir. Sairlerce,

sevgilinin boyu Tlba’ya benzetilerek anlam zenginlestirilmektedir (Pala, 2002, 5.473).

Fuzlli Divani’nda Taba agacina da géndermeler yapilmaktadir. Bu beyitler

su sekildedir: %

Hiir u tiibd vasfin ey va’iz bugun az eyle kim

Hem-dem ol tiba-kiydm u hiir-peykerdur mana (G.21/3)

Fuzili Tiirkce Divani’'nda yer alan bu beyitte, Tiba agacina telmihte
bulunmaktadir. Sanat¢i1 burada vaize seslenir. Vaiz cennetteki huriler ve Taba
agacindan bahsetmektedir. Sair ise buna karsi ¢ikarak cennetteki hdriler ile Taba
agacini vasfetmesine gerek olmadigini ifade etmektedir. Zira bugiin o Taba gibi salinip
gezen, hiiri giizelliginde sevgili zaten onun yanindadir. Burada uzun boyu ile salinip

gezen sevgilinin boyu Tiiba agacina benzetilmektedir.

3.2. Tarihi, Felsefi ve Efsanevi Sahsiyetlere Telmih

Tiirk edebiyati bilhassa klasik Tiirk edebiyati eserleri incelendiginde; birgok
tarihi, felsefi ve efsanevi sahsiyetin gerek telmih yoluyla gerekse agik bir sekilde

eserlere konu oldugu goriilmektedir. Sanat¢1 bazen bu isimleri anmadan dahi onlari

B pknz.: (G.21/3), (MUH.7/2).
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okuyucuya animsatir. Bunu bazen bu sahsiyetlerin bilinen 6nemli 6zelliklerine, bazen
de meshur hadiselerine igaret ederek yapmaktadir.
Fuzili de bu eserinde efsanelere, tarihe ve felsefeye konu olan bu nev’i

sahsina miinhasir isimleri, telmih yoluyla birgok beyitte zikretmektedir.

3.2.1. Aristo

Iskender’in akil hocas1 ve Platon’un égrencisi olan Aristo milattan 384 yil
evvel Trakya’daki Stageira schrinde dogar. Donemin bir¢ok ilmine malik olarak
mantik ilmini de ortaya koyan sahsiyettir. Allah’in birligine iman eden biiyiik bir
filozoftur. Islam diisiincesi iizerine de biiyiik etkileri olan bu meshur Eski Roma
filozofu, Aristo, M. O. 367 yilinda Atina’ya giderek Eflitun akademisinde egitime
baglar. Bu 20 yillik egitim siirecinde 6nce Eflatun’un en gézde 6grencisi, fakat sonra
onun diisiince yontemini elestiren basarili bir rakibi haline gelir. Makedonya krali
Filip, Aristo’yu oglu iskender’e egitim vermesi icin Pella Sarayi’na davet eder.
Buradaki sekiz yillik egitim daha sonralar1 Aristo’nun ‘““cihan imparatorunu yetistiren
istat” adiyla anilmasini vesile olur. 322’de altmis iki yasinda yakalandigi mide
rahatsizig1 sonucu hayatina veda eder. Onun devrinde eskicag Yunan bilim ve
diisiince sistemi ulasabilecegi en u¢ noktaya ulasir. Basta mantik olmak iizere bir¢ok
bilim dalinin kurucusu sayilir. Oldiigiinde ise arkasinda yiize yakin eser birakir. Aristo
klasik siir ve nesrinde akli temsil etmektedir (Agar, 2021, s.297).

Aristo da Fuzili Divani’nda ismi gecen Onemli sahsiyetlerden biridir.

Aristo’ya gonderme yapilan beyit sudur:

Ger sen olsaydun emir-i sevket-i Iskenderi

Vadi-yi hikmetde bulmazdi Aristo istihar (K.37/15)

Bu beyitte sair, Iskender’e ve onun akil hocasi olan Aristo’ya telmihte
bulunmaktadir. Aristo, Iskender’in yetismesine ve iin kazanmasina en biiyiik katkiy

saglayan kisi olarak anilmaktadir.
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3.2.2. Kanuni Sultan Siileyméan

Kanuni Sultan Siileyman, 1520°de Osmanli hanedaninin onuncu hiikiimdari
olarak tahta ¢ikmistir. “l. Stileyman, Muhtesem Siileyman, Siileyman I, Siileyman-1
evvel” isimleriyle de anilir. 1494°te Ayse Hafsa Sultan ile Sehzade Yavuz Sultan
Selim’in ¢ocugudur, Trabzon’da dogmustur. Trabzon livasinda sancak beyi/vali
gorevindeki babasi Sultan Selim’in sarayinda biiyliyen Sehzade Siileyman, bulundugu
yerin ¢ok kiiltiirliligiinden beslenerek ileriki hayatinda bunun ¢ok Kkatkisini
gormiistiir. Bilhassa lalalarindan miikemmel bir egitim géren Sultan Siileyman, ilk
olarak Kirim/Kefe’de sancaga ¢ikmig, babasinin 1512°de tahta g¢ikmasiyla ise
Manisa’nin Saruhan sancagina tayini ¢ikmistir. Siileyman, babasi Sultan Selim’in
1520°de 6lmesiyle tek erkek evlat oldugu i¢in problemsiz bir sekilde 26 yasinda tahta
cikmistir. Kirk alt1 yila yakin bir siire hiikiimdarlik stirmiistiir. Osmanli sultanlar
arasinda hiikiimdarlik gorevini en uzun siire yani neredeyse yarim yiizyil basariyla
yuriiten isimdir. Bu siiregte Bati1’ya yani Avrupa’ya ve Dogu’ya yapilan on ii¢ kara ve
deniz seferleriyle, Osmanli devletini biiyiitme ve sinirlarini genisleterek daha ¢ok yere
hiikkmetme politikasin1 yiirtitmiistiir. Yiiriittigl ic ve dis siyasetiyle dikkat ¢ekerek
dikkat ¢eken bir gii¢ haline gelmistir. Kanuni, i¢ siyasette seyhiilislam Ebusuud Efendi
basta olmak kaydiyla, doénemin ulemalarini gorevlendirerek “Kanunname-i Al-i
Osman” ismiyle taninan eski yasalar1 yeniden diizenleyerek bunlar1 yayimlamistir.
“Kanuni” Untinii hazirlattigi bu kanun diizeltmeleri sebebiyle almistir. Bati
diinyasinda ise “Magnificent” yani “Muhtesem” sifatina layik gorilmistiir
(Miiderrisoglu, 2013, s.188).

Kanuni mevcut betimlemelere gore fiziken; esmer tenli, uzun boylu ve zayif
olarak ifade edilmektedir. Kisilik 6zellikleri bakimindan ise; adaletli, kararl, ailesine
kars1 duyarli ama gerektiginde de en yakinlarini bile katlettirecek kadar acimasiz bir
sahsiyet olarak anilmaktadir. Tarih sahnesine bulundugu 1520-1566 yil araligi,
Osmanli Devleti’nin yiikselme donemi olarak kabul gérmektedir. Bu zaman araliginda
bulunan kaynaklar ve ulasilan belgeler donemin sosyal, siyasi ve kiiltiirel agidan ne
kadar gelistigini gostermektedir. Osmanli devletinin altin ¢ag1 olarak da bilinen bu
basarili donem 1566°da Kanuni’nin Zigetvar Seferi esnasinda yasamini yitirmesiyle

son bulmaktadir. Padisahin i¢ organlari bolgeye gomiilmiis, naasi ise sonradan
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Istanbul’a tasinarak kendi ismini tasiyan kiilliyenin haziresinde topraga verilmis ve

burada tiirbesi yaptirilmistir (Miiderrisoglu, 2013, 5.189,190).

Fuzili Tirk¢e Divani’nda devrin ileri gelen padisahi Kanuni Sultan
Siileyméan’a da kaside yazmistir. Divan’ m birgok beytinde Sultan’a telmihlerde

bulunmaktadir. Bu beyitlerden birkag1 su sekildedir: 3*

Sah-1 din Sultan Siileyman-1 sa’ddetmend kim

Kesb eder hulk-i: hosindan niizhet-i etvar giil (K.8/43)

Fuzali’nin Kanuni Sultan Siilleyman’a yazdigi “Gil” redifli kasidenin bu
beytinde Sultan’a 6vgiiler vardir. Sair burada giiliin, din padisah1 saadetli Sultan
Siileyman’in  gilizel ahlakindan dolayr tavirlarinda tazelik  kazandigin

vurgulamaktadir.

Beyitte ahlak anlamina gelen ‘hulk’, subjektif bir kavramdir ve dolayisiyla
elle tutulup gozle goriilemez. Bu sebeple, insanin ahlaki davranislariyla anlagiimakta
ve gozlemlenmektedir. Eskiler bu durumu giizel koku ile 6rneklendirmektedir. Ciinkii
koku da goriillmez ama duyulup hissedilir. Boylelikle hem bu sekilde bir mantiktan
hem de “hulk” kelimesinin Arabistan yarimadasinda meshur olan giizel bir koku adi
da olmasindan dolay1, defalarca giizel koku ve giizel ahlak benzetmesi yapilmaktadir.
Bu beytin 6ziinde ahlaki giizel kimselerle birlikte bulunmanin insanin ahlakim
giizellestirecegi, gilizel ahlakin da tavirlart degistirecegi yolundaki inang
vurgulanmaktadir. Sair giiliin, giizel ahlakli yahut giizel kokulu padisahin yaninda
bulunmak suretiyle tavirlarinda tazelik kazanacagini ima etmektedir (Sentiirk, 1999,
5.309).

% pknz.: (K.9/19), (K.10/45), (K.10/57), (K.10/58), (K.10/59), (K.10/60), (K.11/4.4), (K.11/5.3),
(K.19/23), (K.22/14).
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Kildi megshir-1 ‘Arab feth-i ‘Acem tarzaini

Geldi burc-: eviiya-ya pddisah-1 nam-dar (K.10/25)

Kasidenin bu misrasinda tarih diisiirme vardir. Sair bu misrasiyla Sultan

Siileyman’in Bagdat’1 fethine tarih diiserek o hadiseye telmihte bulunmaktadir.

3.2.3. Kariin

Kéarin, Hz. Misa doneminde zenginligi ile iin yapmis bir sahsiyettir. Karin
bazi kaynaklarda Kreziis olarak da anilmaktadir. Kur’an’1 Kerim’de Firavun ve Haman
ile beraber adi geger. Bazi rivayetlerde Firavun’un naziri, bazi rivayetlere gére de Hz.
Misa’nin kavminden ve hatta akrabalarindan olan ¢ok varlikli fakat zalim ve cimri
birisi olarak anilmaktadir. Allah ona ¢ok biiyiik bir servet vermesine ragmen zekatini
vermeyerek bu servetle kibirlenmistir. Nihayetinde Hz. Misa’nin ettigi bir dua

vasitasiyla, tim malvarligi ile birlikte yere ge¢mistir (Pala, 2002, 5.271 a).

Hz. Musa ona kimya ilmini 6gretmis ve o da ¢cok zengin olmustur. Tefsirlerde
Israiliyyat’tan olmak iizere onunla ilgili séylenmis birgok hikaye yer almaktadir. Bu
sOylentilerden biri, sadece hazine anahtarlarini kirk iki gérevlinin tagidig1 yoniindedir.
Bir ara Hz. Miisa yere, onu beline kadar yutmasini emretmis ve yer onu yutmustur.
Sonra zekat verecegini sdylemis ve kurtulmustur. Lakin sonra sahip olduklarindan
vermeye yine kiyamamis ve bu kez yer, tim hazinesi ile birlikte onu da yutmustur.
Klasik Tiirk edebiyatinda zenginlik ve cimrilik temsili olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kartn’un hazinelerine “Genc-i Revan” ismi verilmistir (Pala, 2002, 5.271 b).

Divan’da serveti ile meshur olan Kartin’a da yer verilmektedir. Fuzili’nin

Kartin’a gonderme yaptig1 beyitler sunlardir:

Cesmzimi esk ile genc-i dur-i meknzin etdun

Merdum-i cesmzmi ihsan ile Kdrzin etdun (G.150/1)
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Sair bu beyitte kendisini, bu kadar g6z yasi akitmasi hasebiyle Karin’a
benzetmektedir. Yani kendini ¢ok zengin gérmektedir. Ciinkii ona gore, asigin

goziinden akan her gézyasi damlas1 kiymetli bir inci tanesi gibidir.

Ne milk @i mdl mana ¢arh verse memniinam
Ne milk i malden avdre kilsa mahziinam
Egerci miiflis ii pest ii muhakkar u diinam
Dem-a-dem eyle hayal eylerem ki Karinam
Goniilde nakd-i vefa genci lik pinhdni

Géziim hizane-yi la’l i giiher veli fani ~ (MUS.3/2)

Sanat¢1 bu dizelerde diinyada fakir olmasi sebebiyle, iginde bulundugu
durumdan dolay1 sikayet etmektedir. Bu duruma kederlenen sair; miiflis durumuna
diistiigii i¢in kendini hor goriilmiis hisseder ve bir an bile olsa Kartn kadar zengin

olmay:1 diiglemektedir (Yesilyurt, 2019, s.82).

3.2.4. Nizamiilmiilk

Nizamiilmiilk, Selguklu déneminin 6nemli bir devlet adamidir. 29 yil vezirlik
hayati siiren ve donemine biiyiik tesirleri olan bir kisidir. Heniiz kii¢iik yasta iken
Oksiiz kalarak babasinin terbiyesinde biiylimiistiir. Devrin 6nemli ilimlerini tahsil
ederek ilim yoniinden kendisini yetistirmistir. Ardindan Gazneli ve Selguklu devlet
adamlartyla ¢alismis, Alparslan’a ve daha sonra Sultan Meliksah’a vezirlik yapmustir.
Unlii vezir gerek egitim hayati siiresince dgrendiklerini gerekse de idari hizmetlerde
sirasinda edindigi tecriibeleri kisisel yetenegiyle birlestirip basarili bir yoneticide
bulunmasi gereken vasiflara ulasmistir. O, devletin bekasi ve idarenin saglamligi i¢in
sifiler ve din adamlarina yakin olmay1 gerekli gorerek, bu ziimrelerle yakindan
ilgilenmistir. Bunlarin faaliyetleri sebebiyle ribatlar, hangah ve medreseler

yaptirmistir. Bu husustaki en énemli basaris1 Alparslan’in miisaadesiyle yaptirdigi



81

“Nizamiye Medreseleri”dir. Yapilan bu medreseler Selguklu Sultanlarinin devlet
politikasina uygun sekilde Siinni IslAm anlayisinin giiclenmesini saglayarak devlete
lazzim olan insan kaynagi da buralardan karsilanmistir. Nizamiilmiilk, devlet
yonetiminde edindigi tecriibelerle, Gazali, Ciiveyni ve Maverdi gibi devlet
adamlarindan farkli bir yol izlemistir. Emrinde bulundugu padisahlarn tarihten gelen
kiiltiir kodlartyla uyumlu saltanat fikirlerini savunarak bunlari Islami degerlerle
siislemeyi cok iyi bagsarmistir. Bu bakimdan biiyiik 6nem arz eden “Siyasetname”
isimli eserini telif etmistir. Bu eserde devlet yonetiminin inceliklerinden bahsederken

zengin bir tarihi malzeme de ortaya koymustur (Ocak, 2018, s.32).

Fuzili, Tiirk¢e Divani’nda Selguklu déneminin {inlii veziri Nizamiilmiilk’e

gondermede bulunmaktadir: *°

Veriip nizam-1 cihdn Asaf u Nizamii’l-Miilk

Gediip cihanda sana Kaldi yadgar kalem  (K.24/33)

Fuzili bu beytinde Selguklu devletinin en 6nemli veziri olan Nizamiilmiilk’e

gonderme yapmaktadir.

3.3. Ask Hikayelerine Telmih

Klasik Tiirk Edebiyatinda genellikle dogu kaynakli hikayeler ve bunlarin
kahramanlar1 sairlerin hem miistakil eserlerinde andig1 hem de pek cok siirlerinde
telmih yoluyla kullandig1r unsurlardir. Fuz(li de bu gelenege uyarak Tiirkce

Divani’ndaki birgok beyitte bu ask hikayelerine gonderme yapmaktadir.

% bknz.: (K.13/32).



82

3.3.1. Ferhad ile Sirin

e

Kaynaklara baktigimizda “Hiisrev ii Sirin” seklinde de taninan bu hikaye, Iran
edebiyatinda ortaya ¢cikmistir. Bazi hikayelerde bagkahraman Hiisrev, bazilarinda ise
Ferhad’tir. Klasik Tiirk edebiyatinin agk mesnevilerinden biridir. Konusunu “Hiisrev
i Sirin” isimli mesneviden alan bu halk hikayesi basta, Firdevsi’nin “Sehname”si
olmak kaydiyla bir¢ok klasik Tiirk sairinin mesnevisine konu olmaktadir. Ferhad ile
Sirin’in efsanelesen bu aski yiizyillardir anlatilmaktadir. Hikayenin konusuna kisaca
deginilecek olursa: Babasmin o6liimiiyle, erkek kardesi olmadigindan dolay: tahta
gegcen Mehin Banu’nun Sirin adinda bir kiz kardesi bulunur. Bazi kaynaklarda ise;
Sirin’in Mehin Banu’nun kiz kardesi degil de yegeni oldugu goriisii hakimdir. Mehin
Banu tahta gegince Sirin i¢in bir saray yaptirmayi diisiiniir. Bihzat da oglu Ferhad ile
beraber bu sarayin yapiminda gorevlidir. Sarayin duvarlarma resim yapmakla
vazifelendirilirler. O esnada Ferhad ile Sirin birbirlerini goriir ve asik olur. Zamanla
herkesten gizli goriismeye baslarlar. Oysa bilmedikleri bir sey vardir. Mehin Banu da
Ferhad’a asiktir. Ferhad, kiz kardesi Mehin Banu’ya Sirin ile evlenmek istedigini
soyler ancak Mehin Banu Ferhad’a asik oldugu igin evlenmelerini reddeder.
Ferhad’tan neredeyse imkansiz bir sey ister. Biiyiik bir su yoluyla sehre su getirirse

kiz kardesini ona verecegini soyler (Yiksel, 2010, s.16).

Bu istek iizerine Ferhad, Sirin i¢in tiim giicliyle ¢alisir. Kiiliingiiyle kayalar
parcalayarak suya yol yapar. Mehin Banu Ferhad’in, bu halini goriince onu
engellemesi amaciyla bir kadin gérevlendirir. Bu kadin Ferhad’a Sirin’in 6ldigiini
sOyler. Ferhad sevdiginin 6liim haberini alinca iiziintiiden kahrindan perisan olur.
Kiiliingii tiim giiciiyle kafasina vurur ve oracikta son nefesini verir. Sirin de Ferhad’in
6ldiigii haberini alinca intihar eder ve bu iki asik ebedi alemde kavusmus olurlar
(Yiiksel, 2010, s.17). Ferhad, baz1 siirlerde “k{ih-ken” yani dag kazan sifati ile

anilmaktadir.

Dogudaki diger mesnevilerden, Leyla vii Mecnlin, Ylsuf u Ziileyha, farkli
olarak Hiisrev ve Sirin’in ilahi agkla hicbir ilgisi yoktur. Bu mesnevi Sasani hiikiimdari
Hiisrev Perviz ile Ermen melikesi Sirin arasindaki efsanevi askin konu edildigi

mesnevidir (Agar, 2021, s.312).
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Klasik Tirk siirinde asik ile masuk arasindaki maceray1 temsil eden bu ask
hikayesini, Fuzdli de beyitlerine yansitmaktadir. Bu hikayeye telmihte bulunulan

beyitlerden bazilar1 sunlardir:

Kith-ken Sirine oz naksin ¢ekiip vermis firith

Gor ne cahildar yonar tasdan éziygiin bir rakib ~ (G.31/1)

Fuzili bu beyitte, Ferhad ismi yerine onun lakabi olan kiith-ken (dag kazan)
lafzin1 kullanilmaktadir. Bu beyitte Ferhad’1 cahillikle suglamaktadir. Dagi kaziyip
Sirin’in resmini yapan bu asigin kendisi igin tastan rakip yontarak kendini aldattigini
ifade etmektedir. Sair burada Ferhad’in magara igerisinde Sirin’in resmini yaparak
askta birlige aykir1 davranmasini cahillik olarak gérmektedir. Zira sevgili disindaki her
sey, bu sevgilinin resmi olsa dahi, asig1 sevgiliden uzaklastiran birer rakiptir (Acar,
2021, 5.317).

Kul tefdhur kim sentin hem var men tek ‘dsikun

Leylinziin Mecniin: Siriniin eger Ferhddi var  (G.88/3)

Fuzlli burada sevgiliye seslenir. Nasil ki Leyla’nin Mecniin’u, Sirin’in
Ferhad’1 varsa ben de senin agigimim diye soylemektedir. Leyla ve Sirin bu asiklar ile

oviiniiyorsa sevgilinin de kendisi gibi bir asig1 oldugu igin 6viinmesini istemektedir.

‘Aciz olmis yihmaga dhiyla kihi Kih-ken

N ‘eylesiin miskin anun ‘zski hem ol mikdar imis (G.127/2)

% bknz.: (G.71/3), (G.75/5), (G.87/6), (G.88/3), (G.89/5), (G.104/7), (G.123/3), (G.127/3), (G.158/3),
(G.213/5), (G.220/4), (G.221/1), (G.224/1), (G.224/3), (G.224/4), (G.234/1), (G.234/2), (G.234/3),
(G.259/3), (G.290/6).
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Bu beyitte de Ferhad’in kah-ken sifatina yer verilerek Ferhad ile Sirin

hikayesine gonderme yapilmaktadir. Sanatciya gore;

“Ferhad, askinin ahiyla bir dagi (Bisiitlin) dahi eritemez. Bu yiizden onun agkinin
miktari, bir dagi dahi eritemeyecek kadar azdir. ‘Miskin’ diyerek onu kiigiimsemesini
daha da pekistiren sair, buna karsilik kendisinin degil bir dagi, ¢ok daha fazlasini agkinin
ahryla eritebilecegini iddia eder. Dolayisiyla, bu sekilde Ferhad’tan daha biiyiik bir asik
oldugunu ispata calisir.” (Ar1, 2018, 5.97,98)

Lahza lahza siiretin gorseydiim ol sirin lebiin

Sen gibi ey Bisiitin men hem karar etmez midiim  (G.186/2)

Sanatg¢1 bu beyitte Bisiitun ve Sirin kelimeleriyle, Ferhad ile Sirin hikayesine
gonderme yapmaktadir. Bisiitun aski i¢in, Ferhad’in deldigi dagin ismidir. Ayrica
burada dagin direksiz olusu ve dayanagmin olmamasindan dolayi, dag asilmasi
neredeyse imkansiz bir engel olarak kendini gostermektedir. Beyitte Bisiitun
sozciigiiyle iki ayr1 anlam verilmek istenmektedir. Birincisi dag adidir. Ikincisi ise
dayanaksizlik yani kararsizliktir. Fuzili birinci anlamda, daga hitap ederek sevgilinin
suretini gérmesi halinde onun gibi huzura kavusacagini ifade etmektedir. Ikinci
anlamda ise “senin gibi kararsiz olmaya karar vermek isterdim” anlaminda
kullanmaktadir. Burada bahsi gegen kararsizlik hali Allah’1 aramanin ve heyecanin st
seviyede olmasi halidir. Bu durumda Fuzdli’nin hayalini kurdugu bir seydir (Seving,
2015, 5.468).

Belddur sehrlerde men gibi riisva-yr halk olmak

Ne hos Ferhad u Mecnin menzil etmis kith u sahrayr  (G.280/4)

Fuzili, halk tarafindan kinanip rezil olmay1 bir bela olarak gérmektedir. O
sehirdedir, bu sebeple Mecniin ve Ferhad’tan daha fazla belayla karsilasmaktadir. Bu
beyitte sair kendisini, bela agisindan Mecnlin ve Ferhad gibi asiklardan daha zorda ve
istirap i¢inde olarak goérmektedir. Ciinkii Fuzdli halkla i¢ igedir. Halk iginde rezil
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olmak daha belalidir ve ¢ok daha zordur. Mecnin ile Ferhad ise kendilerini dig
diinyaya kapatarak sahray1r ve dagi menzil edinmisler, orada kimseyle muhatap

olmadan tek baslarina yasarlar.

3.3.2. Leyla ile Mecniin

Leyla ile Mecnlin’un aslina baktigimizda bir Arap halk hikayesi oldugu
bilinmektedir. Farkli yazarlarca farkli varyantlarda kaleme alinmistir. Klasik Tiirk
edebiyatina bakildiginda otuzdan fazla sairin bu hikayeyi isledigi goriilmektedir.
Fuzuli basta olmak iizere, Hamdullah Hamdi, Ali Sir Nevayi gibi isimlerin Leyla ve

Mecniin mesnevileri meshurdur. Hikaye kisaca soyledir:

Kays ile Leyla, Beni Amir kabilesine mensuptur ve ¢ocukluklarindan beri
birbirlerini severler. Onlarin bu sevgisi duyulup dedikodular yayilinca Leyla’y1 eve
kapatirlar. Kays ise Leylasii goremedigi igin delirir. Kendini ¢ollere vurur. Oglunun
bu halini géren babas1 Leyla’yi istese de artik Kays eskisi gibi degildir. O Mecntin
olmustur ve bu yiizden Leyla’y1 vermezler. Bunun {izerine babasi oglunu iyilestirmek
icin Ka’be’ye gotiiriir. Fakat Kays iyi olmak i¢in dua edecegine, askinin ve derdinin
artmasi i¢in yalvarir. Duas1 oracikta kabul olur. C6lde hayvanlarla dost olan Mecntin
siir yazmaya da baglar. Onun siirlerini okuyan Nevfel adinda bir Arap agasi
Mecnlin’un durumuna actyarak Leyla’y:r babasindan yeniden ister. Fakat kizi yine
vermezler. Sinirlenen Nevfel, Leyla’nin kabilesine savas acar. Ancak Mecnin
Leyla’ya ait olan higbir seye zarar gelmemesi i¢in Allah’a yalvarir. Nevfel yenilir.
Maglup olmay1 hazmedemeyen Arap agasi yeniden savas acar. Bu sefer galip gelir
ama Mecnln’un ettigi duayr dgrendigi i¢in kizip Leyla’y1 almadan gider. Ardindan
Leyla Ibn Selam ile evlendirilir. Fakat Leyla, ibn Selam’in kendisine yaklagmasin
istemez ve ona bir yalan sdyler. Kendisine bir cinin musallat oldugunu ve
yaklagtiginda ikisini de dldiirecegini sdyleyerek onu yanina yaklagtirmaz. Daha sonra
Ibn Selam &liir. Ozgiir kalan Leyla, Mecniin’a Kagar. Fakat Mecn{in onu istemez ¢iinkii
Mecniin artik beseri asktan ilahi aska yonelmistir. Bir siire sonra Leyla 6liir. Bunu
duyan Mecnin Leyla’nin mezarina kosar. Allah’a Leyla’nin mezarinin baginda
kendisinin de canini almasi i¢in dua eder. Duasi yine kabul olur, iki sevgilinin

kavusmasi cennete kalir (Uziimcii, 2010, 5.37).
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Klasik Tiirk edebiyatinda bu hikdye; Mecnin’un askinin biytkligii,
Mecnin’un ¢olde ceylanlarla konusmasi, Leyla’nin giizelligi ve Leyla ile Mecniin’un

benzersiz aski vb. agisindan bir¢ok siire telmih unsuru olmaktadir.

Sairler kendileri ile Mecnin, sevgili ile de Leyla arasinda ilgi kurarak
defalarca bu hikayeye telmihte bulunmaktadirlar. FuzGli Divani’nda da bu kissa ile

alakal birgok beyit gdze carpar. Bunlardan bazilar1 sdyledir:3’

Ey Fuzili kalmamis gavgd-yi Mecniin 'dan eser

Galiba efsdne-i Leyli getiirmiis hdb ana (G.12/9)

Beyite baktigimizda, Mecniin’un 6liip gittigi ve onun agk macerasindan eser
kalmadig1 soylenmektedir. O maceray1 galiba Leyla efsanesi unutturmustur. Leyla,
Mecnin’un maddi sevgilisidir ama bu bir masal kadar asilsizdir. Ciinkii Leyla’da
“leyl” yani gece vardir. Gece siyahtir ve ziilfe benzer. Ziilf kesreti temsil etmektedir.
Ama kesret hadd-i zatinda yoktur. Bu sadece bir goriiniistiir. Masal, geceleri anlatilir

ve uykuya dalmay1 kolaylastirir (Tarlan, 2017, s.55).

Mende Mecniindan fiizin ‘asiklik isti’dadi var

‘Asik-1 sadik menem Mecniinun ancak adi var (G.88/1)

Saire gore; Mecnin ne kadar sohretli olursa olsun, kendisi ask hususunda
daha kabiliyetlidir. Sair, aslinda sadakatli olan asigin gergekte kendisi oldugunu
soyler. “...ancak ad1 var” ifadesi ile onu ne kadar kiiglimsedigi asikardir. Gortldigi
tizere sO6z konusu agk iken asigin, hig tevazu sahibi olmadigi hatta agik agik Kibirlendigi

ortadadir “En biiyiik asik” oldugunu kanitlamaya g¢abalamasi bunun en 6nemli

37 pknz.: (K.10/14) , (G.21/7), (G.28/5), (G.44/3), (G.46/5), (G.71/5), (G.75/1), (G.75/4), (G.77/2),
(G.88/3), (G.92/1), (G.92/2), (G.92/3), (G.92/7), (G.93/2), (G.114/8), (G.119/2), (G.122/2), (G.122/4),
(G.123/4), (G.135/4), (G.137/2), (G.148/3), (G 158/4), (G.187/7), (G.193/7), (G.202/6), (G.214/6),
(G.215/2), (G.219/4), (G.221/2), (G.222/2), (G.224/5), (G.229/1), (G.237/1), (G.248/3), (G.248/6),
(G.248/8), (G.261/3), (G.279/5), (G.286/3), (TRCB. 1/3/4), (TRCB. 1/2/1).
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dayanagidir. Duygu olarak da haslet olarak da olumsuz bir durumdur. Fakat ask igin
distintildiigiinde hos goriilebilecek bir hal almaktadir (Ar1, 2018, 5.98).

Asiyan-1 murg-dil ziilf-i perisanindadir

Hande olsam ey peri gonliim senin yanindadir. (G.90/1)

Beyitte “asiyan, murg, peri, ziilf-i perisan” bir arada kullanilarak Mecnlin

mazmunu verilmektedir. Bu sozciikler vasitasiyla Mecnlin’a telmih yapilmaktadir.

Periler insanlar1 carpar, deli eder. Delilerin gbziine cinler, periler goriintir.
Mecniin ¢dlde vahsi hayvanlar ve kuslarla dostluk kurmus, onlarla birlikte gezip
dolagmisti. Asiyan, kus yuvast demektir. Kuslar, Mecnlin’un daginik saglarinda yuva

yapmislardi.

‘Isk etvdarin miisellem eyledi gerdiin mana

Bunca kim yeldi yiigiirdi yetmedi Mecniin mana (G.13/1)

Sanatg1 bu beyitte, askinin ne denli biiylik oldugunu dile getirmek igin
Leyla’nin derdi ile delirip kendini ¢6llere atan Mecnlin’u hatirlatmaktadir. Kendi
askin1t Mecnlin’un agki ile kiyaslamakta ve sonugta kendi yasadigi agskin, Mecn{in’un

askindan ¢ok daha {istiin ve ileri derecede oldugunu savunmaktadir.

Demen Mecniina ‘asik kim basinda kus yuva dutmuis

Menem ‘dsik ki seyl-i eskiimi basumdan asurdum (G.178/3)

Sair bu beyitte Mecnilin’a, bilhassa kuslarin Mecniin’un basinda yuva
yapmasi olayma telmihte bulunmaktadir. Mecnin, Leyld’nin askindan ¢ole

diistiigiinde o kadar kendinden gecer ki saglarinda kuslar yuva yapar. Ancak sair, ask
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sebebiyle kendinden bdylesine gecip hayvanlarla sdylesmeye baslayan Mecnilin’u bile
kendi asiklig1 yaninda asik kabul etmedigini ifade etmektedir. Kendi gdzyaslarinin
boyunu asip, basindan tastigini dolayisiyla da ask sanatinda kendisinin daha hiinerli

oldugunu vurgulamaktadir (Agar, 2021, s. 302, 303).

3.3.3. Yiasuf u Ziileyha

Yisuf kissasi Kur’an’da “Ahsenii’l-Kassas” yani “Kissalarin en giizeli”
olarak da anilmakta ve asikane bir hikaye seklinde edebiyata konu olmaktadir. Ytsuf
u Ziileyha yahut Ytsuf u Zeliha mesnevisi olarak dilden dile dile dolasan bu hikaye
birgok sanatg1 tarafindan ele alinmaktadir. En eski hikayelerden biri olan bu kissa hig
eskimeyen bir roman hiikmiindedir. Kissa hem edebi eserlerde hem de tefsir
kitaplarinda 6nemli bir yere sahiptir. Edebi ¢ehreye biirtindiigli zaman yogun bir lirizm
kazanan bu hikdye her donemde okuyanlar1 derinden etkilemeyi bagarmaktadir (Pala,

2002, 5.498).

Yasuf u Ziileyha, Dogu edebiyatinda Kur’an kaynakli bir agk hikayesidir.
Konusu kisaca soyledir: Hz. Yasuf heniiz ¢ocukken riiyasinda 11 yildizin kendisine
secde ettigini goriip ve riiyay1 babasi Yakib Peygamber’e anlatir. Yaktb Peygamber
bu riiya ile evlatlar1 arasindan Hz. Ylsuf’un peygamber olacagini anlar. Hz. Yisuf’a
bu rityadan kimseye bahsetmemesini sdyler. Biinyamin disindaki tivey kardesleri onu
kiskandiklart i¢in bir kor kuyuya atarak babalarina kurt yedi diye yalan soylerler.
Kuyunun bagina gelen bir kervan Hz. Yisuf’u oradan ¢ikarir. Bunu géren kardesleri
onu bu kervana ucuz bir fiyata kdle olarak satarlar. Kervancilar ise giizel yiizlii Hz.
Yasuf'u Misir’da agirhiginca altin karsiliginda Misir azizine satarlar. Azizin karist
Ziileyha, Hz. Yusuf’a ilk goriiste vurulur. Ancak Hz. Ydsuf onun askina karsilik
vermez. Ziileyha bir giin, Hz. Yasuf’un odasina gizlice girer. Hz. Yasuf, Ziileyha’dan
kagarken gomlegi yirtilir. Onlar1 géren Aziz Hz. Yisuf’u zindana attirir. Hz. Yasuf
zindanda oradaki mahktmlarin gordiigi rityalar1 yorumlar ve bunlar dogru ¢ikar. Bu
durumu hiikiimdara sdylerler. Hilkiimdar da Hz. Yuasuf'tan kendi riiyasini
yorumlamasimi emreder. Hz. Ydsuf’un yorumundan sonra hiikiimdar onu maliye
danigmani yapar. O esnada Ziileyha’nin kocasi da 6lmiistiir. Tiim malin1 Hz. Yasuf’tan

haber getiren kisilere dagitir ve tilkede baslayan kuraklik sonrasinda yoksul diiser. Bu
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sirada Hz. Yasuf’un kardesleri de yiyecek almak icin Misir’a gelirler. Hz. Yusuf,
onlara da yiyecek verir ve kardesi Biinyamin ile birlikte babasimna bir gémlegini
gonderir. Babas1 gomlegi adliginda gozlerine siirer ve Hz. Yusuf i¢in aglamaktan kor
olan gozleri bir anda agilir. Ardindan esini ve ¢ocuklarimi alir Misir’a gelir.
Geldiklerinde kardesleri egilip Hz. Yhsuf’u selamlarlar. Boylece Ytsuf Peygamber’in

kiigiikken gordiigii riiya gercege doniisiir.

Yisuf Peygamber bir giin sehirde gezerken yaslanan Ziileyha ile karsilasir.
Hz. Yasuf onu tanimasa da dilegini yerine getirecegini soyler. Ziileyha, tekrar eski
giizelligine kavusmay1 diler. Hz. Yasuf bunun igin dua eder ve Ziileyha eski
giizelligine yeniden kavusur. Daha sonra Yusuf Peygamber’in dinini kabul eder,

evlenirler ve yillar boyu mutlu bir dmiir siirerler (Uziimcii, 2010, s.16).
“Yusuf u Zeliha mesnevileri genelde su ii¢ tema tizerinde kurulur.

1. Hz. Yisuf’un kardeslerinin ona karst hasetleri ve sonugta Hz. Yisuf’un

basina gelenler.
2. Ziileyha 'nm tek tarafli beseri aski, ayrilik ve ozlemi.
3. Allah’a tevekkiil, sevgi ve Allah korkusu.

Bunlardan baska Hz. Yakib’un sabri, inang sahibi kisiler ile digerleri
arasindaki farklar. Hz. Yisuf’un giizelligi, I1ahi ask, beseri duygular ve toplum hayat
gibi konular da Yiisuf u Zeliha mesnevilerinin baslica konularindandwr.” (Pala, 2002,
5.498).

Fuzli Divani’nda birgok beyitte Yusuf ile Ziileyha kissasina isaret

edilmektedir. O beyitlerden bazilar1 sunlardir:

San Ziileyha halvetidiir gonce-yi der-beste kim

Cihdr andan damen-i ¢dk ile Yusufvar giil (K.8/9)

38 pknz.: (K.1/14).
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Bu beyitte Fuzili, Yasuf ile Ziileyha kissasindaki Hz. Y@suf un gémleginin
yirtilma hadisesine gonderme yapmaktadir. Burada gonca kapali olmasindan dolay1
Ziileyha’nin odasi ile iliskilendirilmektedir. Giil seklinde agilan gonca, Hz. Yasuf’un
odadan gomlegini yirtarak ¢ikmasi ile benzetilir. Zira Ziileyha, Yasuf’un odasina
gizlice girip onunla olmak istemistir, bunu reddeden Hz. Ytsuf kagmaya g¢alisirken
gomlegi arkadan yirtilmistir. Beyitte bu hadiseye gonderme yapilmaktadir (Sentiirk,
1999, 5.303).

Her zeban bir tigdur giya Ziileyha katline

Yisufi almakda ehl-i ‘wsk bazar eylegeg (G.48/6)

Sairin bu beytine bakildiginda, Hz. Yasuf’un kuyudan kurtarilinca kole
pazarinda satilmasindan bahsedildigi goriilmektedir. Hz. Ytsuf’un dillere destan
giizelligini gérenler onu satin almak i¢in pazarhiga tutusurlar. Hz. Yasuf’a ilk goriiste
vurulan Ziileyha da ona sahip olmak isteyenlerden biridir. O da bu pazarliga katilir
lakin Ziileyha i¢in; Hz. Y@suf’u satin almak isteyen rakiplerinin agzindan ¢ikan her

s0z adeta onu 6ldiirmeye ¢alisan keskin bir kili¢ hiikmiindedir.

3.4. Mitolojiye Telmih

Mitolojik anlatilar ¢ok eski g¢aglardan beri siliregelmistir. Bu durum da
mitolojik bircok unsurun ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Klasik Tiirk edebiyati
eserleri incelendiginde mitolojiden ¢okca faydalanildig:i gorilmektedir. Mitolojik
sahsiyetler, mitolojik hayvanlar, mitolojik yer ve mekanlar vb. telmih yoluyla siirlere

konu olmaktadir.

3.4.1. Mitolojik Sahsiyetler

Mitolojik anlatilardan dogan ve bu anlatilarin kahramani olan bazi mitolojik
sahsiyetlerin birgok eserde ad1 anilmaktadir. Ayni sekilde bu Divan’da da ismi siklikla

anilan bazi mitolojik sahsiyetler yer almaktadir.
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3.4.1.1. Cem/ Cemsid

Asil ad1 “biiyiik padisah” manasia gelen “Cem”dir. ismine “Sid” daha sonra

eklenmistir “151k” demektir. Iran’da ¢ok 6nce hiikiim siiren Pisdadiyan siilalesinin

dordiincii ve en biiyiik hiikiimdaridir (Levend, 1984, s.156).

Iran mitolojisinden edinilen bilgiye gore yedi yiiz ile bin yil aras1 yasadig
sOylenilmektedir. Nuh Peygamber doneminde yasamini siirdiirdiigii yoniinde
rivayetler vardir. Sani yiice ve yakisikli padisahlar i¢in sifat olarak kullanilan Cem’e,
Zendavesta’da bir Hind mabudu olarak rastlanmaktadir (Pala, 2002, 5.258 a).

Cem, halkin1 dort kisma ayirmistir. Bu siniflama alim ve zahidler, ciftciler,
sanatkarlar ve askerler seklindedir. Birgok faydali sanat icat etmistir. Giines yilini
kabul ederek nevruzu yilbasi olarak kabul etmistir. Basta Hz. Idris’in seriatina gore
amel etmistir. Ancak Cemsid ululuguna giivenip tanrilig1 iddia edince halk ondan yiiz
¢evirmistir. Dahhak onun yerine sah oldugunda, 6nce Hint’e sonra Cin’e kacarak orada
vefat etmistir. Bazilar1 Cemsid’in Siileyman Peygamber oldugunu sdylmektedir.
Cemsid de denilen Cem bundan dolay1 yiiziikk yahut riizgar ile ismi zikredilmektedir.
Ayna ile anildiginda ise iskender’in sahsiyetine biiriiniir. Sarab1 onun buldugu iddia
edilmektedir. Cem meclisi, ayin-i Cem, ayn-1 Cem bu iddiadan dolayidir. Bektasi,
Mevlevi ve Alevi tarikatlarinda dyin-i cem bir zikir adi olarak anilmaktadir. Islam
edebiyatlarinda eglencenin ve zevkin sembolii olarak adi ve “cam”1 efsanelesen Cem

bir gii¢ ve ululuk sembolii olarak goriilmektedir (Pala, 2002, 5.258 b).

Klasik Tirk edebiyatinda sik sik sarapla birlikte anilan Cem’in kadehini
bilginler, yedi felegin benzeri olarak yedi madenden yapmislardir. Bu kadeh “Cam-1
cihan-ntima, Cam-1 giti-nlima, Cam-1 cihan-bin, Cam-1 Cem” vb. adlarla anilmaktadir.
Bahsedildigi gibi “Cem” kavrami, sarabi1 bulan Cemsid ya da tistii mithiirlii yiliztigiin
sahibi Hz. Siileyman i¢in kullanilan bir kavramdir. Rintlerin mecliste kurduklar1 halka,
ylziige; dondiiriilen kadeh de bu yiiziigiin iistiindeki 1a°l tagina benzetilmektedir. Bu
kirmiz1 ve degerli tas edebiyatimizda, sevgilinin dudagi ya da sarap i¢in benzetme
unsuru olarak kendini gostermekte ve 1a°1 tagi en ¢ok Bedahsan ilinde ¢ikarilmaktadir
(Kiigiik, 2002, 5.57).
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Fuzili Divani’na bakildiginda Cem(Sid)’in bir¢ok beyte konu oldugu
goriilmektedir. O beyitlerden birkaci su sekildedir: ¥

Bezm-i Cemsid fend bulmagile bildiim kim

Devr cevrinden imis ndle-i ney nevha-i def  (G.149/6)

Bu beyitte sair, neyin yanik yanik inlemesi ve defin aglamakli nagmesinin
nedenini Cemsid’in bezminin bitip dagilmasindan dolay1 oldugunu séylemektedir.

Tum bunlar bu devrin zulmundendir, der.

Sair burada devir ile felek yani cihani kast etmektedir. Cemsid’in devri her
yoniiyle bir altin ¢cag olarak bilinmektedir. Nasil ki bu donek felek Cem’in dahi devrini
bitirip, yok ettiyse geriye kalan her sey de yok olabilir, ¢linkii bu fani diinya gelip
gecicidir. Tiirk siirinde Cem’in bezmi veya devri siklikla diinyanin gegiciligi ve

aldaticilig1 agisindan tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir (Agar, 2021, s.233).

3.4.1.2. Dahhak

Iran’in Pisdadiyan siilalesi hiikiimdarlarindandir. Soylenene gore iKi
omuzunun tizerinde kendisine ac1 veren iki yilan bulunmaktadir. Bu yilanlarin sadece
cocuk beyni ile beslendigi ve her giin iki ¢gocuk beyni getirilerek onlara yedirildigi
sOylenir. Rivayete gore; yilanlarin beslenmesi igin gocuk beyni arayisi devam eder.
Sira, demirci Gave’nin on sekizinci ¢ocuguna geldiginde demirci, bir grup insani
arkasina alip ayaklanarak Dahhak’1 tahttan indirmis ve yerine Feridun’u getirir.
“Dahhak-i Mari” yani “Yilanli Dahhak” da denilen bu sahsiyet zalimligiyle
meshurdur. Dahhak, Misad adli bir Arap beyinin ogludur. Seytan bir giin iyi bir insan
sekline biirtinerek ona telkinde bulunarak babasini 6ldiirmesine sebep olur. Ardindan

seytan yine Padisah olan Dahhék i¢in as¢1 olmus ve bir yontemini bulup onu iki

9 pknz.: (K.14.2/5), (K.15/26), (K.16/23), (K.16/24), (K.19/10), (K.23/12), (K.42/5), (G.9/1), (G.42/4),
(G.58/2), (G.69/7).
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omuzundan Oper. Bunun iizerine omuzlarindan yilanlar ¢ikan Dahhédk bu yilanlart
kestirse de yerine daima yenileri ¢ikar. Bu sefer de seytan doktor seklinde goriinerek
bu yilanlarin basin1 kesmek yerine onlara insan beyni yedirmesini tavsiye eder.
Boylece zalim bir hiikiimdar olan Dahhak, halktan insanlarin beyinlerini yemege

baslar. Dahhak, iran mitolojisine Hint mitolojisinden girmistir (Pala, 2002, 5.114,115).

Sark edebiyatina bakildiginda Dahhak tipki Nemrad, Firavun, Hilagd,
Cengiz vs. gibi zulmii temsil etmektedir. Gave ise zulme isyan eden kahraman olarak

eserlerde kendini gostermektedir (Onay,2000, s.161).

Klasik Tiirk edebiyatinda Dahhak ismi siirlerde zikredilen karakterlerdendir.
Fuzili de eserindeki bu beyitte Dahhak’a yer vermistir:

Nehr-i ‘Assdr: ‘ubiir-1 lesker iciin doldurup

Mar-1 Dahhdke Feridiin-1 zaman buldi zafer  (K.14/9.4)

Fuzli burada, zamanin Feridin’u, Asar Nehrini asker ile doldurup Dahhak
yilanina kars1 zafer buldu, sozleriyle Feridin’un Gave’nin sancag: altinda direnise
baslay1p gece karanliginda nehri atlariyla gegmesine gonderme yapmaktadir. Rivayete
gore Feridin, Dahhéak’a kars1 ayaklanir ve Ervend’e kadar gider. Burada nehrin
Kolcularindan ne kadar gemi ve kayiklart varsa onu ve askerlerini karsi kiyiya
gecirmek i¢in kullanmalarini ister. Fakat nehrin kolcusu cihan padisahinin miihriini
tasiyan bir buyruk gelmeden hi¢ kimseye gemi veremeyecegini ifade eder. Feridiin
bunu duyunca ¢ok sinirlenir ve padisahlara yarasan kemerini hirsla kusanip aslan
yiirekli atin1 derin sulara dogru siirmeye baslar. Atlar eyerlerine kadar suya batinca
asilerin bas1 atlarin suya gomiildiigiini diistinerek uykuya dalar. Feridiin ve askerleri
de baglar1 savas duygulariyla dolu bir sekilde karaya cikarak Beyti’l-Mukaddes’in
yolunu tutarlar. Nehirleri ge¢mek evrensel ve biiylik kararlarda, yeni hayatin
baslangici, 6liim, hayat ve yeniden dirilisin sembolii haline gelmektedir (Agar, 2021,
5.259).



94

3.4.1.3. Déra ve iskender

Klasik Tiirk siirinde, Dara ve Iskender kavramlarmim genellikle birlikte

anilmasi sebebiyle ikisine ayn1 maddede yer vermek yerinde olacaktir.

a. Dara

Keykubad iran’in Keyaniyan siilalesinin 9. hiikiimdaridir. Diger bir ifade ile
“hiikiimdar” anlamina gelen Dara, Avrupa’da Pers Krali “Darius” olarak da
taninmaktadir. Biiyiik iskender ile yaptig: bir savasta yasamim yitirmistir. “DAara-y1
Kebir” olarak da anilan Dara ¢ogunlukla iskender ile birlikte savas sahnelerinde yer
alir. Sehname’nin baslica kahramanlarindan biridir. Klasik Tiirk edebiyatinda birgok
beyitte ad1 gecmektedir. “Daver-i daveran-1 Dara Derban” yani “Ddrd’nin kapict
oldugu sultanlar sultani” deyimi padisahlarin 6vgiisii ig¢in kaliplasmig bir ifadedir.
Bunun birgok yerde i¢in “derban (kapici)” kavrami ile birlikte anilmaktadir (Pala,
2002, 5.116).

b. Iskender

Tarihte iki Iskender bulunmaktadir. Bunlardan biri “Iskenderi Ziilkarneyn”,
digeri de “Iskender-i Yunani”dir. Hayatlar1, basarilar1 ve yasadiklari cografyalar
yoniinden birbirlerine fazlasiyla benzerler. Bu kisileri edebiyat, tarih ve tefsir
miiellifleri genellikle ayni kisi olarak tanimlamaktadir. Ama Kur’an’da yasami
hakkinda bilgiler olan Ziilkarneyn ile bati eserlerinden edindigimiz bilgilerle hayatini
ogrendigimiz Biiyiik Iskender “Alexander The Great” birbirleriyle hicbir alakasi
olmayan kisilerdir (Pala, 2002, s.249).

Klasik Tiirk edebiyatinda Iskendernameler basta olmak iizere onun ismiyle
cok yerde karsilasilmaktadir. Hem miistakil eserlerde hem de Klasik Tiirk siiri
mazmunlar1 i¢inde anilan ve genelde tenasiip ve telmih yoluyla karsimiza ¢ikan
Iskender, bazi zamanlar Ziilkarneyn yerine zikredilmektedir. Mesela beytin birinde
Iskender’in bahsi geciyor ise; Ab-1 hayat, Hz. Hizir ile olan yakinligi, Zulumat’a

girmesi, yolculuklari, ordusunun ¢oklugu, cihangirligi vb. yonlerden ele alinmalidir.
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Rivéyete gore Iskender, ordusu ile zulimat iilkesine Ab-1 hayat1 aramaya gider. Veziri
Hz. Hizir, bu suyu bulup icer ama ona nasip olmaz. iskender’in Ye’ciic ve Me’ciic
kavmi iizerine sed yapmasi da bazen eserlere konu olur. (2002, s.250). Rivayete
edildigine gore Ziilkarneyn yani Iskender, insanlar arasinda fitne ¢ikardiklar sebebiyle
Ye’ciic ve Me’ciic arasina set cekmistir. Onlarin kiyamet giinii bu Seddi asip insanlar

arasinda bozgunculuk yapacaklarina inanilmaktadir (Uziimcii, 2010, s.33).

Ayrica methedilen insanlar1 Iskender’e benzetmek gelenek haline gelmistir.
Bu durumda Dara’nin da adi1 gegmektedir. Cihangirligi sebebiyle padisah 6vgiilerine
siklikla yer verilmektedir. iskender’le ilgili kissalarda bir “Ayine-i iskender”inde
bahsi ge¢mektedir. Klasik Tiirk edebiyatinda diinyada birgcok Yyeri fethetmesi
ozelligiyle anilan Iskender bir¢ok sanata da konu olmaktadir. Sair, hep bir vesile ile
ondan bahsetme imkan1 bulmaktadir (Pala, 2002, s.250).

Fuzili’nin Tiirkge Divani’nda bu isimler 6zellikleri ile birlikte anilarak, her
bir ismin, {in kazandig1 yoniine telmihte bulunulmaktadir. Divan’da yer alan Dara ve

Iskender ile alakal beyitler su sekildedir: %°

Sikender tahzinun ikbdl ile makbiil Ddrds:

Stileymdn milkiniin isbat ile varis Siileymani (K.11/5.3)

Sair; Kanuni Sultan Siileyman’it methetmek igin yazdigi kasidenin bu
beytinde onu {inlii Iran hiikiimdarina denk tutmaktadir. Fuzli burada, Kanuni’nin
diinya saltanatiyla tinli Siileyman Peygamberin varisi oldugunu sdylemektedir. Bu
beyitle Kanuni Sultan Siilleyman’a ayni zamanda da Hz. Siileyman’a goénderme

yapilmaktadir.

40 hknz.: (K.9/11), (K.9/18), (K.23/11), (K.31/22), (K.37/15).
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3.4.1.4. Nisirevan

Asil adi Hiisrev’dir. Iran’mn Sasaniyan siilalesinden olan Nisirevan,
adilligiyle tin kazanmis bir hiikiimdardir. M.S. 531-579 yillarinda hiikiim stirmiistiir.
Hz. Muhammed bu hiikiimdarim son yillarinda dogmustur. Lakab1 “Adil dir. Akills,
kudretli, dirayetli, hayirsever, tedbirli, kiiltiir ve sanata hizmet eden bir hiikkiimdardir.
Niusirevan kelimesi “Anfisek-Revan” yani “6lmez ruhlu” anlamina gelen tamlamadan
tireyen ve ona halkin verdigi bir sifattir. “Kisr” lakabini da ilk kez o kullanmstir.
Medayin’de yaptirdig1r genis ve muhtesem sarayinin “Tak-1 Kisra” yahut “Eyvan-1
Kisra” adinda ki biiyiik bir boliimiinde halkin1 ve yabancilar1 kabul edip dinleyerek,
adaletsizlige ugrayan insanlara yardim elini uzatmaktadir. Genisligi ve yiiksekligi ile
tinlii olan bu tak da edebiyatta ¢cokca anilmaktadir. Soylenenlere gore Nasirevan bu
tak’a bir ¢an astirip ucuna da zincir baglatmistir. Onun adaletine miiracaat edenler bu

zinciri ¢ekerek ¢ani ¢alar ve onun haberdar olmasini saglarlarmis (Pala, 2002, s.375).

Fuzali’nin Divani’nda adaleti ile iin salmis olan Nusirevan’a telmihte

bulundugu beyitler sunlardir: 4

Mesned-i Nasirevandur buk a-y: ddru’s-selam

Sensen istikkdk ile Nigsirevdna ca-nisin (K.5/5)

Sair burada 6vgiide bulundugu kisiyi adaletiyle ndm salmig olan, Acem
hiikiimdar1 Nusirevan’in vekili olarak ifade etmektedir. Darii’s-selam tilkesi yani
Bagdad Nusirevan’in dayanacagi yerdir. Sanatc1 6vdiigii insanin Nlsirevan’in yerine

gecmeyi hak ettigini soylemektedir.

41 pknz.: (K.37/16), (K.4/16).
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3.4.1.5. Riistem ve Zal

Riistem ve Zal eserlerde genellikle birlikte anilan kahramanlardir. Bu sebeple

bu isimlere burada da birlikte yer vermek daha uygun olacaktir.

a. Riistem

Riistem, efsanevi iran kahramanlarindandir. Ayn1 zamanda Sam’n torunu ve
Zal’in  ogludur. Unlii iran sairi Firdevsi’nin  Sehnamesi’nde ismi cokga
zikredilmektedir. Bu eserde Firdevsi tarafindan kahramanligiyla 6n plana ¢ikar.
Riistem, ozellikle Efrasiyab ile yaptigi miicadelelerdeki yigitlik ve kahramanlig: ile
birgok sair tarafindan siirlerde adi gegmektedir. Sairler siirlerinde Gvgilide
bulunacaklar kisileri kahramanliklar: ve cesaretleri yoniinden Riistem ile mukayese
etmektedirler (Yiiksel, 2010, s.42).

Riistem birgok agidan olaganiistii 6zellikleri olan bir kahramandir.

“Riistem’e bebeklik doneminde on dad1 birden siit verir. Siitten kesilip yemek yemeye
baglayimnca bes kisinin yiyecegini yer. Sekiz yaslarina gelince giicli bir delikanl
goriiniimiindedir. Bir bahgede sarap icerken azgin bir fili dldiiriir. (...) Her biri ayr1 ayri
felaketlerle dolu yedi iilkeyi gegip padisahi kurtarmasi, hangeri, kilici, giirzii, mizragi ve
bileginin giicii diisgmanlarinin korkulu riiyasi haline gelmistir.” (Sisman, 2012, s.169).

Riistem, Klasik Tiirk edebiyatinda birgok siire konu olmaktadir ve telmih yolu
ile kahramanliklarina géndermeler yapilmaktadir. Fuzali de siirlerinde Riistem’i anan

sanatgilardan biridir. Sairin Divani’nda Riistem’e yer verdigi beyitler su sekildedir: 42

Giriip sipahuna olsaydi vakif-1 rezmiin
Tefahur etmez idi darb-: tig ile Riistem  (K.15/27)

Fuzili, yukarida bir beytine yer verilen bu kasidede Ayas Pasa’ya ovgiiler
yagdirmaktir. Ona gore Riistem Ayas Pasa’nin askerini goriip carpismasina sahit
olsaydi, kilig¢ darbeleri 6viinmekten vazgegerdi. Sanat¢1 methettigi bu kisiyi cesaret ve

kahramanliklartyla tin kazanan Riistem’den bile daha iistiin tutmaktadar.

42 pknz.: (K.19/23).
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b. Zal

Zal, Sam’m oglu ve Riistem’in babasidir. “Zal” kelimesinin “ihtiyar”
anlaminin yaninda kocakar1 anlamina da gelmektedir. Efsaneye gore Zal; kasi, sag1 ve
Kirpikleri bembeyaz olarak dogdugundan bu ismi almistir. Babas1 ugursuz olduguna
inanmas1 Sebebiyle dogdugu zaman onu istemeyerek bir daga atmistir ve burada

“Simurg” adi verilen efsanevi kus tarafindan biiytitiilmiistiir (Yiksel, 2010, s.42).

Firdevsi’nin Sehname adli eserine gore ise, Sdm, oglu ak sac¢li dogdugu igin
kendisiyle dalga gecilecegini diisiindliglinden onu Elburz Dagi’nin eteklerine
birakarak 6liime terk etmistir. Simurg, ¢ocugu goriince yavrularina yem yapmak tizere
yuvasina gotiiriir fakat ilahi bir ses ona ¢ocugu besleyip biiyiitmesini ¢ilinkii onun
biiyiik ve 6nemli bir adam olacagini sdyler. Boylece Simurg, Zal’1 kendi yavrulariyla
birlikte besleyip biiyiitiir. Zal, delikanlilik ¢agina gelince nami her yerden duyulur.
Sam bir gece riiyasinda Zal’i1 goriir. Diger sabah Elburz Dagi’na gelip orada
Simurg’dan oglunu geri alir. Simurg, Zal’a tiiylerini vererek eger darda kalacak olursa
bu tiiyleri yakmasini, yaktig1 anda kendisinden haberdar olacagini sdyler (Acar, 2021,
5.92).

Sairin Tiirkge Divani’nda Zal’e telmihte bulunulmaktadir. Bahsi gecen

beyitler su sekildedir: 43

Ey Fuzil7 dehr Zal ’inun firibinden sak:n

Olma gafil er gibi depren isun merdane dut  (G.40/7)

Fuzlli bu beyitte diinyayr yash bir kocakariya benzetmektedir. Bu
kocakarinin kendisini aldatmasina miisaade etmemesini ve gafil olmamasini erkek gibi

davranmasini sdyleyerek Zal’e telmihte bulunmaktadir.

4 pknz.: (K.12/32).



99

3.4.2. Mitolojik Hayvanlar

Mitolojik hayvanlar da diger mitolojik unsurlar gibi Klasik Tiirk edebiyatina
siklikla konu olmaktadir. Zira mitolojiden beslenmeyen bir edebiyat diisiinmek
miimkiin degildir. Fuzlli de beyitlerinde mitolojik hayvanlara yer vermeyi ihmal

etmeyen bir isimdir.

3.4.2.1. Anka

Ibranice “anak” sozciignden tiireyen Anka; kavram olarak “gerdanlik, uzun
boyunlu dev” manalarina gelir. Fiil olarak ise “gerdanlik takmak, bogmak, bogazi
stkmak” manalarini karsilar. Anka, Kafdagi’nda yasadigina inanilan, uzun boyunlu,
renkli tiiylli, ylizii insan yliziine benzeyen, kendisinde her hayvandan bir alamet
bulunduran biiyiik efsanevi bir kustur (Acar, 2021, s.418).

Efsaneler Anka’nin disi bir kus oldugunu sdylenmektedir. Allah bu kus i¢in
bir erkek yaratmig ve bu sekilde ¢ogalmislardir. Sonra Necid ve Hicaz taraflarina
yayilmiglardir. Anka o yoredeki hayvanlari birer birer alip gétiiriince sira ¢ocuklara
gelmistir. O zaman Ashab-1 Ress onu, peygamberleri Hanzale b. Safvan’a sikayet eder
ve 0 da beddua eder. Bunun iizerine Anka tiim nesli ile beraber yildirim ¢arpmasiyla
oliir. Farkl bir rivayete gore ise Anka, cennet kusunu andiran yesil renkli bir kusmus.
Bu sebeple ona “Ziimriidii Anka” denilmektedir. Iranlilar Anka’ya {izerinde otuz
kustan birer renk ve alamet bulundurdugu i¢in “Simurg” veya “Sireng” demektedir.
Anka sozctigli eski Oguzca’da “bir sey hatirlatan resim” anlamina gelmektedir.
Bundan dolay1r Zimridi Anka’nin “Simurg’a benzeyen, Simurg’u andiran”
manasinda  “Simurg-1  Anka” tamlamasindan tlireyerek dilimize yerlestigi
soylenmektedir. Anka, devlet kusu olarak taninan Hiima ve musiki kusu olan Kakniis
ile cok karistirilir. (Pala, 2002, s.34).

Zumridi Anka ile alakali birgok rivayet yer almaktadir. Bu kus yer yer
“Simurg veya Sireng” adlartyla anilmaktadir. Anka, Kafdagi’nda yasamasi sebebiyle,
rengi ve asla ele gecirilemeyisi gibi 6zelliklerinden dolay1 siirlere konu olmaktadir.
Sehname’ye gore Zaloglu Riistem’i Anka beslemistir. Kimi zaman sevgili, isminin
bilinmemesi ve yiiziiniin gériinmemesi sebepleriyle Anka’ya benzetilmektedir. Kolay
kolay avlanmayis1 ve ele gegirilemeyisi nedeniyle sevgiliye benzetilen bu kus; halk

hikaye ve masallarinin da konusu haline gelmektedir. Kafdag: ile beraber anilan
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Zimridi Anka, hikaye ve masal kahramanlarina yardim ederek onlar1 nereyi isterlerse
o diyara ugurmaktadir (Uziimcii, 2010. S.35).

Klasik Tiirk edebiyatinda siklikla anilan Anka; diger tiim kuslarin padisahi
olarak kabul edilmektedir. Adem miilkiinde ucar ve mekan1 Kafdagidir. Ayrica
Anka’nin, bir dag basinda buldugu Zal’i de biiyiittiigline inanilir. Hatta Zal’e ii¢ tiiy
verip basi sikiginca tiiylerden birini yakmasini tembihleyerek onu babasina gonderdigi
rivayet edilmektedir. Bunlarin yan1 sira Anka, bulunmaz olma ve kiillerinden yeniden
dogma gibi 6zellikleri ile siirlere konu olmaktadir (Sentiirk, 2016, s.326,327).

Fuzili Divani incelendiginde Anka’ya isaret eden beyitler sunlardir:*

A A

Yeter ta us tek ‘ucb ile kil arayigs-i siret

Vuczdundan gecup dlemde bir ad eyle ‘ankad tek (G.158/5)

Bu beyitte sair; tavus gibi dig goriiniisle bobiirlenmek yerine, kimsenin
gormemis oldugu ancak nami biiyiik olan Anka gibi olmay: tercih etmektedir.
Boylelikle hem tavusun kibrine hem de Anka’nin gériinmezligine telmih yapmis olur.
Tavus, dig goriiniisii yiiziinden kibre kapildig1 i¢in ayaklar1 ve sesi ¢irkin yaratilmistir.
Kendisine bakip her magrurlanmasinda gozleri ayaklarina ilisir, ¢irkin olan ayaklari
ona cennetten kovulmus oldugu gergegini hatirlatmaktadir. Dis goriiniisiiyle 6viinen
Tavus gibi bu diinya nimetlerine takilmak yerine nefsini terk ederek makamdan
mevkiden, varligindan bile vazgecerek Anka gibi yalnizca ismen bilinmek daha

onemlidir. (Agar, 2021, s.443).

3.4.2.2. Hiima kusu

Farslarin “hiimd, hiimdy” Araplarm “bulah”, Tirklerin “hiimd, huma,
kumay ” dedikleri bu kus; “deviet kusu, talih ve kut kugu ” olarak da bilinmektedir.

Eski Tiirk inamisindaki Tanriga Umay ile ilgili inanmiglar da Hiima kusuyla
benzerlik gosterir. Tiirk ve Fars mitolojilerinde kuslarin en asil kus sayilmasi ve devlet

kusu olarak da taninmas1 Hiima’ nin, bagta Roma olmak kaydiyla farkl: kiiltiirlerdeki

% pknz.: (K.33/41), (K.38/10), (G.114/3).



101

giic ve kuvvet sembolii olan avci kuslarla karigtirllmasina sebep olur. Bir rivayete gore
Hiim4; kuzgun biiyiikliigiinde, yesilbasli, kanat uglar1 siyah olan bir kustur. Inanmsa
gore bu kusun ayaklar1 olmadigindan hi¢ yere inmez siirekli ucar, yere inmediginden
havada yumurtlar, yavrusu da havada yumurtadan ¢ikarak u¢gmaya baslar. Diger bir
rivayete gore ise Hiima stirekli karlarla kapli bir yerde yasamini siirdiiriir. Dig goriiniis
olarak giivercin biiyiikligiinde, sar1 gagali, kanad1 ziimriit yesili ve beyazli, kemikle
beslenen bir kustur. Yere kirk arsin yaklastiginda golgesinin istiine diistigli insanin
ya padisah olacagina ya da ¢ok zenginlesecegine inanilir. Bu anlamda Hiima talih,
saltanat, iyilik ve cennetin sembolii haline gelmistir. Hz. Misad zamaninda
yaratildigina inamilir. Sehname’de Hiima, Isfendiyar'm kizi ve kiz kardesinin,
Behram-1 Glir’un da karisinin adidir. Hiima’ nin, Kafdagi gibi mitolojik bir yerde veya
Hint okyanusu adalari, Cin Cezayir’i gibi real yerlerde yasadigi sdylenir (Agar, 2021,
5.415).

Hiima Farsca bir kelimedir. “Deviet kusu, saadet ve kutluluk” manalarini
karsilar. Arapga “Bulah”, bazi Tiirk lehgelerinde “Kumay-Umay”, Fars¢ada “Hiima ve
Hiimdy”, Anadolu Tiirk¢esinde ise “Hiimd” seklinde karsimiza ¢ikar. Hiimaya devlet
kusu denilmesi ile hiimayun kelimesinin hiikiimdar, padisah manasima gelmesi,
Hiima’nin golgesi ilgili inamstan kaynaklanir. inamisa gore eski zamanlarda bir
hiikiimdar 61diigii vakit halk bir meydanin ortasinda toplanir ve Hiima kusunun golgesi
kimin basina diiserse ya da bu talih kusu kimin basma konarsa o kisi hiikiimdar
olurmus (Agar, 2021, 5.416).

Stirekli yiikseklerde uctuguna inanilan ve ayaklar1 olmadigindan yere
inmedigi diisiniilen Hima kusunun, Tiirk edebiyati bilhassa da klasik Tiirk edebiyat:
acisindan onemi biiytiktiir. Eserlerde ¢okca isaret edilen bu kus genel olarak sevgiliye
benzetilir. Clinkii sevgili de Hiima kusu gibi yiikseklerde ugup yere inmez ve ele
gegirilmesi olduk¢a zordur. Bir diger yoniiyle sevgilinin saglar1 da devlet kusu olan

Hiima’ya benzetilmektedir.

Fuzhli’nin, Tirk¢e Divani’nda Hiima’ya gonderme yaptigi bazi beyitler

sunlardir:*

Spknz.: (K.1/12), (G.71/5).
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Hiimay-ves varak-1 yasemin ii berg-i semen

Ugup hevaya giilistana diisdi z1ll-1 hiima (K.1/12)

Bilindigi gibi Hima kusu; devlet kusu, talih kusu vb. ozellikleri ile
taninmaktadir. Sair bu beyitte ugurlu sayillan Hiima kusunun golgesinin diistigi

insanlarin bahtinin agilacagi inancina telmihte bulunmaktadir.

Cife-yi diinydya ¢oh meyl etmezem kerkes gibi

Bir hiimd-tabam Qidd besdiir mana bir tistiihan  (K.29/3)

Sanatc1 yaratiliglinin Hiima gibi oldugundan dolay1 herkes gibi kokmus diinya
nimetlerine kapilmadigini, bir lokmaya yahut bir hirkaya kanaat ettigini ve Hima’nin

kemikle beslendigi yoniindeki inanis1 telmihen ifade etmektedir (Agar, 2021, 5.417).

Ey Fuzali fakr topraginda devlet iste kim

Saye ol topraga salmigdur hiimd-y1 himmetiim  (G.203/7)

Beytin geneline bakildiginda, Hiima kusunun talih kusu, devlet kusu olarak
anilmasma telmihte bulunulmaktadir. Hiima’ya “devlet kusu” denilmesi ve
“hiimayun” kelimesinin padisah manasina gelmesi, bu kusun golgesi ile alakali kabul
goren goriislerden kaynaklanmaktadir. Inamisa gére eski zamanlarda bir hiikiimdar
oldigii vakit halk bir meydanin ortasinda toplanir ve Hiima kusunun gdlgesi kimin
basina diiserse ya da bu talih kusu kimin basina konarsa o hiikiimdar olurmus. Ayrica
Stirekli yiiksekte ucan Hiima yere kirk arsin yaklastiginda goélgesi kimin {istline

diiserse onun talihi donermis.
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3.4.3. Mitolojik Yer ve Mekanlar

Mitolojiye telmihte bulunulan bir diger alan da mitolojik yer ve mekanlardir.
Klasik Tiirk edebiyat1 eserlerinin mana bakimindan zenginlesmesine yardimci olan bu

unsur Fuzhli tarafindan da siklikla kullanilmistir.

3.4.3.1. irem baglan

Irem baglar1, cennet benzeri bir sehirdir. Ad kavminin hiikiimdar1 Seddad
tarafindan yaptirilmistir. Rivayete gore Seddad, tanrilik iddiasina baslar. Boylece
kendine bagli olanlarin goziinii boyamak ister. Bundan dolayi yeryiiziinde daha 6nce
benzeri goriillmemis, cennet benzeri, baglik, bahgelik bir sehir yaptirmaya karar verir.
Yapim biten bahgeyi gormeye giderken siddetli bir yer sarsintisiyla kendisi ve
kendisine bagl olanlar ve Bag-1 Irem yerin altina batar. Kur’an’m 89. Stresi olan Fecr
siresinin 6-8. ayetlerinde *® de bu bagin daha 6nce benzeri goriilmemis bir bag oldugu
ifade edilir (Agar, 2021, 5.505,506).

Fuzlli’nin Tiirkge Divani’ndaki bazi beyitlerde cennet benzeri bir sehir

olarak karsimiza ¢ikan ve telmihte bulunulan Irem baglar ile alakali beyitler sunlardir:

Erisdi vakt ki giil basa biustana kadem

Cihdni eyleye lutf-1 bahdr resk-i Irem  (K.15/1)

Bu beyitte Fuzili, baharin geldiginden ve bostana giiliin ayak basmasindan
bahsetmektedir. Baharin cihana sundugu liitfu, Irem bahgesini kiskandirsin

istemektedir.

4 «(Ey Muhammed!) Rabbinin, (Hid’un kavmi) Ad’e, sehirler i¢inde benzeri kurulmamis olan,

siitunlarla dolu Irem’e, vadide kayalar1 oyan (Salih’in kavmi) Semf{id’a, kaziklar sahibi Firavun’a ne
yaptigint gérmedin mi?”’



104

Taze giilzar-1 vezdaretde a¢ilmuis bir giil

Vermis dfaka nesim-i eseri lutf-: frem (K.19/17)

Sanatc1 bu beyitte giilii vezir ile iliskilendirmektedir. Giilii giil bahgesinin
veziri olarak gérmektedir. Ayrica Irem yani cennet baglarinin kokusundan bahsederek

telmihte bulunmaktadir.

3.4.3.2. Kafdag

Kafdagi, diinyanin etrafini g¢evreledigine ve asilmasimin imkansizligina
inanilan daglar zinciridir. Masallarda ¢ok sik karsimiza ¢ikar. Rivayete gore; Anka,
Ye’cic ile Me’clic, seytanlar, cinler bu dagin arkasindadir. Dagin yiiksekliginin 500
fersah oldugu sdylenilir. Ihtisamin, uzakligin, yiiksekli§in ve kainatin sembolii
seklinde siirlerde Anka ile birlikte ad1 gecer (Uziimeii, 2010, s.34).

Kafdagi Anka’nin yasadigi dagdir. Genel inanisa gore bu dag diinyayi
kusatmistir. Aslina baktigimizda Kaf, Kafkasya’daki dag silsilelerinden baska bir sey
degildir (Kiiciik, 2002, 5.65).

Efsaneye gore ejderhayr melekler bu dagin arkasina atmistir. Bu arada dagin
bir¢ok yeri su i¢inde imis. Glines 1s1klar1 daga yansidik¢a dag yesile biiriiniir, oradan
aksettiginde ise maviye boyanirmig. Gokyliziinin maviligide okyanuslardan bu
1isiklarin yansimasiyla olusurmus. Kur’an’da gegen Kaf siresi "Kaf" harfi ile baslar.
Baz1 miifessirler bu harfi “Kafdag1” seklinde tefsir ederler ve yesil zebercetten
oldugunu, semanin onun iizerinde oldugunu ifade ederler. Israiliyyattan olmak iizere
bu dagin ucu, diinyanin altinda bulunan kayaya degdiginde zelzelelerin bundan
kaynaklandigi sdylenir. Tasavvufta Kafdagi “miirsid-i kamilin” viicududur (Pala,
2002, s.261).

Divan’in geneline bakildiginda Kafdagi’'na gondermeler yapilmistir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:*’

47 pknz.: (K.29/2).
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Cife-yi diinyad degiil kerkes gibi matliibumuz

Bir boliik ‘ankdlaruz kdf-i1 kand 'at bekleriiz  (G.114/3)

Rivayete gore Simurg Kafdagi’ndadir. Bundan dolay1 sanatci kanaat Kaf’ini
bekledigini ifade eder. Ote yandan Mantiku’t-tayr’da yaraticilarin1 arayan kuslarm
yansimada kendilerini bulup da asil aradiklarinin kendinden bagka bir sey olmadigini
gordiikleri yer de Kaf’tir. Burada sairin, bizim hayalini kurdugumuz kokmus diinya
degil de Kaf’tir diyerek bahsettigi muradi masivadir (Agar, 2021, s.413).

Mihnet-i sk ey dil as@ndur deyu coh urma laf

‘Isk bir yukdur ki ham olmzs anun altznda kaf — (G.144/1)

Fuzili beyitte, bu miiskiil dert ve yiikiin altindan kalkmanin kolay olmadigini
soyler. Bu hususta sabretmek gerektigini vurgular. Clinkii agk derdini ¢ekmek, onun
giicliikleri ile miicadele etmek yalnizca sabirli olmakla miimkiindiir. Burada da
deginildigi tizere, asik Kafdagi’nin dahi belini biikecek derecede biiyiik bir dertten
mustariptir. Boylece asigin gosterdigi sabrin derecesi de agiga ¢ikmis olur (Art, 2018,
5.80). Zira dert ne kadar biiyiikse ona gosterilmesi gereken sabir da o denli biiyiik
olacaktir. Bilindigi tizere Klasik Tiirk edebiyati1 sairleri asktan ziyade ask derdiyle
beslenirler. Onlar mutluluktan ¢ok 1stiraba asiklar. Bu asla hafife alinamayacak bir
derttir. Oyle ki Kafdag bile bu derde dayanamayabilir. Ama asik, ¢ektigi dertlerden

asla sikayet etmez, aksine sabreder. Bu onun igin hi¢ de zor degildir.

3.4.4. Diger Mitolojik Unsurlar

Divan’in genelinde telmihte bulunulan diger mitolojik unsurlar da su

sekildedir:
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3.4.4.1. Ziihre Yildiz1

Klasik Tiirk edebiyatinda Ziihre Yildiz1 giizellik, mitoloji, ask ve eglence
sembolii olmustur. Iran mitolojisinde ad1 “Nahid”, Yunan mitolojisinde “Afrodit”,
Roma mitolojisinde “Ventiis” ismiyle anilir. Bu yildiza Orta Asya Tiirkleri “Colpan”
der. Hikayesi soyledir: Melekler bir vakit, Ademoglu’nun isledigi giinahlara bakip
sagirirlar. Insanlari bu giinahlar yiiziinden kinayan meleklere hitaben Allah:
“Onlardaki nefis ve sehvet sizde olsaydi siz de ayn1 giinahlar1 islemez miydiniz?" diye
sorar. Bunu duyan melekler: “Haséa, biz dogru yoldan ayrilmazdik” cevabini verir.
Allah da onlar1 sinamak amaciyla, mizaglarin1 adem mizagh yaparak “Harat ve Marat”
adinda iki melegi Babil’e gonderir. Bu melekler giindiiz kadilik yapar, gece ism-i azam
okuyarak goge yiikselirler. Gliniin birinde giizel bir kadin, kocasindan ayrilmak
amactyla onlara basvurur ve melekler bu kadina ilk goriiste asik olurlar. Bunlarin aski
Oyle artar ki adeta asktan gozleri higbir sey goremez olur. Artik iyice gozleri donen
meleklere bu kadin sarap igirip, onlar1 puta taptirip en sonunda da bu meleklere
kocasini oldirtiir. Sonra da bunlardan ism-i azami dgrenip goge yiikselir. Sonunda
nefislerine maglup gelen bu meleklere sorulur "Hangi cezay1 tercih edersiniz?" "Ne
ceza olursa raziy1z” derler ve “cezamizi yine yeryiiziinde ¢ekelim" derler. Kiyamete
kadar haykiracaklar1 karanlik, kor bir kuyuya atilirlar. Iniltileri hala isiten kulaklara
kadar gelir. Insanlar onu goriip Hardit ve Mariit’un basima gelen tiim bu olaylardan
ders ¢ikarsinlar diye Allah Ziihre’yi goklerde parildayan bir yildiz haline getirdi (Pala,
2002, s.205).

Klasik Tiirk edebiyatinda Zithre Yildizi, Harat ve Marat ile birlikte
anilmaktadir. Zithre Yildizi'nin “Kervankiran, Cobanyildizi gibi adlar: vardir.

Edebiyatta bir adi da Nahid dir.” (Onay, 2000, s.471).

Fuzili’nin Tirk¢e Divan’nda bu kissaya gonderme da yapilmaktadir. Bu

beyitlerden bazilar1 su sekildedir: 48

Olmad:n mey-hdne-yi ‘zgskunda mest-i cam-: zevk

Diizmedi bezm-i felekde Zuhre kdnizin-: tarab (G.29/3)

4 pknz.: (K.20/16).
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Eski zamanlarda yildiz oldugu diisiiniilen Ziihre, Yunan mitolojisindeki
Afrodit, Roma mitolojisindeki Veniis’iin karsiligidir ve ask tanrigasidir. Zevk ve
sefaya diiskiindiir, o sebeple miizikle birlikte anilir. Tasavvuf inancina gore alemlerin
yaratilma nedeni asktir. Bu beyitte de ask tanricasi olan Ziihre’nin asik olmadan

kanunu ¢almadigi hayali vardir (Giiler, 2018, s.13).

3.5. Motif ve Mazmunlara Telmih

Motif ve mazmunlar klasik siirin olmazsa olmazlaridir. Gerek sevgiliye
gerekse asiga atfedilen bu mazmunlar, klasik Tiirk siirini olusturan en 6nemli
unsurlardir. Adeta klasik edebiyatin mihenk tasi sayilan bu unsurlardan sairler hep

faydalanmistir. Fuzili de motif ve mazmunlar1 eserlerinde sik¢a kullanmaistir.

3.5.1. Ab-1 Hayit

Ab-1 hayat, Farsga’da “su” anlamina gelen “ab” ve Arapga’da “dirlik”
anlaminda kullanilan “hayat” sozciiklerinin bir araya gelmesinden olusan bir tabirdir
(Pakalin, 2004, s.6).

“Ab-1 hayvéan, Ab-1 zindegani, ma’lii’l-hayat, bengisu” gibi ifadelerle anilan
“Ab-1 hayat” terimi, “hayat suyu” anlamina gelir. Bu su; igeni dliimsiizliige, ebedi

hayata kavusturan bir sudur.

Bu rivayete gore; Hizir ve ilyas peygamberler ile birlikte iskender, Ab-1
Hayat’1 aramak i¢in yola ¢ikar. Birgok yeri dolagsmalarina ragmen bulamazlar. Bir
tilkenin halki ileride deniz oldugunu, bunu asinca karanliklar iilkesinde 0 suyu
bulabileceklerini sdyler. Denizi gegip, zelumat iilkesine gidince Iskender, yaninda
bulunan ve karanlig1 aydinlatan iki billur toptan birini Hizir’la Ilyas’a verir, iki koldan
karanliklar iilkesine girerler. Suyu bulan 6tekine haber verecek sekilde anlasirlar. Hizir
ve Ilyas uzun aramalardan sonra bitap diisiip, bir subasinda biraz yemek yiyip dinlenip
istemisler. Hizir ellerini yikarken birka¢ damla su yanlarindaki kurumus baliga sigrar,
balik canlanip suya atlar. Hizir ve Ilyas bunun bahsedilen o su oldugunu fark edip
icerler, boylece Oliimsiizliige kavusurlar. Allah suyun yerini bildirmemelerini

emrettigi i¢in de Iskender’e sdylemezler. Diger bir rivayete gore; Iskender korktugu
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i¢in zeliimat Alemine hi¢ girmemistir. Béylece dliimsiizlesen Hizir ve ilyas 0 zamandan
beri yasamakta, kiyamete kadar siirecek bu gérevle Hizir karada ve ilyas denizde, bas
sikisanlarin yardimina kosmaktadir. Diger bir rivayete gore ise; bunlar senede bir giin
bulusup beraberce Kabe’ye hacca giderlermis. Onlarin bulustuklar1 giine Hizir ve

Ilyas’tan birlestirilerek "Hidirellez" adi verilmistir (ipekten, 2004, 5.93).

Bu kissa klasik Tiirk edebiyatinda bir¢cok sanatci tarafindan, telmihen
kullanilmaktadir. Fuzdli de eserlerinde bu kissaya siklikla gonderme yaparak manay1
zenginlestirmistir. Fuz(li Divan’inda “ab-1 hayat”a isaret eden birgok beyit vardir. Bu

beyitlerden bazilar1 su sekildedir:
Her kimiin alemde mikddrincadur tab inda meyl

Men leb-i cdndnumi Hizr db-i hayvdnin sever (G.74/2)

Sanat¢1 burada, “Ben cananimin dudagina tesneyim, Hizir ise ‘abi hayat’in
pesindedir.” Ifadeleriyle kendindeki askin Hizir’in askindan daha iistiin oldugunu

savunmaktadir.

Bu beytin geneline baktigimizda, telmihen “ab-1 hayat”a isaret edildigi
goriiliir. Hizir, Iskender ile birlikte “ab1 hayat”mn yani Sliimsiizliik suyunun pesine
diismiistiir. Hizir, “ab-1 hayat”a meyleder. “ab-1 hayat”, Divan siirinde tasavvufi
manada “ilm-i lediin”ii ifade eder. Hizir da aslinda bunun pesinde kosar. Ciinkii onun
kabiliyeti ve meyli bunadir. “Leb-i canan” yani “sevgilinin dudag1” ise Ab-1 Hayat’n
as1l kaynagidir. Gergek asik olmak da buna goniil vermeyi gerektirir. Ask mektebinde
acik ufukla, tam idrak ile sevgiliye meyledenler menbain pesine diiserler. Can ve ten
derdinden siyrilamayanlar ise en fazla bu kaynaktan ¢ikacak olana heves ederler.
Kisacasi sair, ben ask yolunda meyil ve idrak bakimindan Hizir’dan daha iistiiniim
demektedir. Cilinkii a1k cananin dudagini ister, maddi hayatin onda fend bulmasini
arzu eder. Hizir’in derdi ise maddi hayatini siirdiirmek istegiyle ab-1 hayatin pesinde
olmaktir (Giirdal, 2021, s.12).

9 bknz.: (K.3/21), (K.17/27), (K.247), (K.25/33), (K.28/35), (K.31/2), (K.31/23), (K.38/12), (K.41/13),
(G.40/2),(G.43/2), (G.115/1), (G.170/3), (G.176/6), (G.224/7), (G.261/5), (G.276/2), (G.281/5).
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Cdn verur la’lun temenndsinda bin db-: hayat

Feyzune leb-tegsne yuz Hizr u Mesihdadur senun (G.152/3)

Sair bu beyitte; Hz. Isa ve Hizir’1 telmihen zikretmistir. Hz. Isd’nm oliilere
hayat vermesi, Hizir’in ise hayat suyunu bulmasi ydnlerine vurgu yapilarak
aralarindaki iliskiye deginilmistir. Asik i¢in de can bulmanin, sonsuzluga ulasmanin
bir diger yolu; sevgilinin dudagina kavusmaktir. ilahi ask ile yanip kavrulan sevgilinin

susuzlugunu dindirecek yani onu fenafillaha ulastiracak tek sey bahsi gecen lal

dudaktir.

Cdm devrinde Fuzuli ohuram mey vasfin

Ates-i hirmen-i gam Ab-i Hayat-i hukema (G.20/7)

Ab-1 atesin sarap demektir. Fuzili bu 4b-1 atesini ikiye ayiriyor. Gam
harmanini yakan ates; bir manada ask 1stirab1 ¢ektiren, bir manada da insan1 diinya
gamindan kurtaran atestir. Burada” harmanini1 yakmak”, “mahvetmek” anlamindadir.
Bir y1llik emek neticesinde elde edilen harmani bir kivilcimin bile mahvetmeye yettigi
sOylenir. Burada her iki manada kullanilmaktadir. Hikmet ve felsefe ile ugrasanlarin
sarab1 da “ab-1 hayat”tir. Yani “ab-1 hayat” onlar1 6liimsiizliige ulastirir. Burada hikmet
ve felsefe akil hududundan gegcemeyerek fani sahada kalir. Ask ise insam1 Hakk’a
gotiirerek Hak ile baki yani Oliimsliz kilar. Bundan dolayidir ki ask, akil ile

ugrasanlarin yol gostericisidir (Tarlan, 2017, s.79).

Serbet-i la’lin Ki derler cesme-yi hayvan ana

Ol veriir can dem-be-dem ‘ugsdaka vii men can ana  (G.22/1)

Sair bu beyitte; “Cesme-1 Hayvan” ifadesi ile “ab-1 hayat”a telmihte
bulunmaktadir. La’l dudagin ilacinin, “ab-1 hayat” misali igen insan1 oliimsiizliige
ulastirdigini soyler. Sevgilinin, 18’1 dudagina sifa kaynagi oldugunu ve asiklarin onun

sayesinde can buldugunu ifade eder. Nasil ki sevgilinin dudag: asiklara can veriyorsa
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kendisi de ona kavusma ugruna hi¢ diisiinmeden canini1 verecektir. Boylelikle zaten

“ab-1 hayat™1 icmiscesine sonsuzluga ulagmis olacaktir.

Her kimiin ‘alemde mikddarincadur tab inda meyl

Men leb-i candnumi Hizr Ab-i Hayvin'in sever (G.74/2)

Sanatgi1 beyitte askin1 Hizir (a..) ile kendi askini kiyaslayarak anlatmaktadir.
Hizir’in sevdigi ve istedigi “ab-1 hayat”tir. O “db-1 hayat” arayip durmustur. Sairin
istedigi ve her daim ulagsmak istedigi ise sevgilinin dudagidir. Herkes sevgisini, agkini

kabiliyeti Ol¢iisiinde ister.

3.5.2. Giil ile Biilbiil

Klasik Tiirk edebiyatina bakildiginda, askin en ¢ok yakistigi hikayelerden biri
hi¢ siiphesiz giil ile biilbiil iligkisidir.

Klasik Tiirk edebiyatinda giil biilbiilden ayr diisliniilemez. O sakiyislar ile
aglayip inleyen, durmadan sevgilisinin giizelliklerini anlatan ve ona ask soézleri
sOyleyen asigin timsalidir. Bazen asigin kendisi, bazen cani, bazen da gonlii olur.
Biilbiil giile olan aski hasebiyle asiga ¢ok benzetilir. Giizel sesi de asigin giizel sozleri
ve siirleri ile iliskilendirilir. Nasil biilbiil giilsiiz olmazsa asik da masuksuz olmaz.
Giiliin dikenleri nasil biilbiiliin cigerini delerse, sevgilinin eziyetleri de agigin bagrin
deler. Kisacasi biilbiiliin her 6zelligi asikta viicut bulur (Pala, 2002, .87 a).

Biilbiil seher vaktinde giilii karsisina alarak o6ter. Giil, onun i¢in yapraklari
yeni agilmig bir kitap gibidir ve biilbiil o kitab1 okur. Biilbiiliin biitiin nesesi giil ile
kaimdir. Giilden ayr1 olunca inleyisler icinde kalir. Giilii gordigiinde de mest olur.
Biilbiil “hos-neva, gliya, medhhan, bicare ve seydalik™ gibi sifatlarla anilir. Biitlin bu
sifatlartyla o giizeli ve giizelligi 6vmede bir istattir. Adeta giil naz; biilbiil niyaz igin
yaratilmigtir. (Pala, 2002, .87 b).

Eski zamanlardan beri giil ile biilbiiliin arasinda bir bag olduguna inanilmis
ve bu konu siirlere yansimistir. Ozellikle kuslarin dili ve gigeklerin goriiniisleri ile ilgili
bu tiir konular iginde giil ile biilbiil, belli semboller halinde asirlarca edebi eserlere
konu olmustur. Klasik Tiirk edebiyatinda alegorik ve sembolik mesnevilerin konulari

arasinda giil ve biilbiil hikayesinin 6nemi biiytiktiir. “Biilbiilndme, Biilbiiliye veya Giil
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ti Biilbiil” isimleriyle anilan bu tiir mesnevilerin konusu “Biilbiilndmeler” ve “Giil
Biilbiil”ler olarak iki sekilde karsimiza ¢ikar. Bazen tasavvufi olarak da karsimiza

¢ikan bu hikayeler lirik anlatimlariyla 6n plana ¢ikarlar (Pala, 2002, s.87,88).

Klasik Tiirk edebiyatinda iki sekilde karsimiza ¢ikan Giil ile Biilbiil hikayeleri
kisaca soyledir: Giile asik olan biilbiil daima feryat etmesinden rahatsiz olan diger
kuslar, biilbiilii Hz. Siileyman’a sikayet ederler. Hz. Siileyman biilbiilii yanina ¢agirir

ve onu sorguya ¢eker. Sonugta biilbiil, ask acisindan dolay1 feryat ettigi i¢in affedilir.

Diger hikaye ise kisaca su sekildedir:

Biilbiil Hicaz’a gidip Irem bahgesine girdiginde giilii goriip ona asik olur.
Sabaha kadar basinda ona sarki sdyleyerek a¢ilmasini bekler. Geg saate kadar bekleyen
biilbiil safak vakti tam giil agilacakken uyuyakalir. Giil ise bembeyazdir. Biilbiil giiliin
acilmasini géremedigi i¢in kalbine onun dikenini batirir ve bu kan giile kirmizi rengi

verir (Yiiksel, 2010, s.18).

Klasik Tiirk edebiyatinin bir¢ok eserinde oldugu gibi Fuzili’nin Divan’1 da
giil ile bilbiil hikayesine yapilan telmihler bakimindan oldukca zengindir. Sanatgi
sevgiliyi giil asig1 ise bilbiil ile iliskilendirerek eserini mana bakimindan
kuvvetlendirmektedir. Bu kissaya gonderme yapan beyitlerden birkagina goz atilacak

olursa: %°

Biilbiil-i zar etdiigi feryadlar te’siridiir

Bi-sebeb hdb-i ‘Ademden olmamigs bidar giil (K.8/34)

Burada giil ile biilbiil askina telmih vardir. Biilbiiliin siirekli inleyip feryat,
figan etmesi beyte yansitilmistir. Sonbahar ve kis mevsiminde giiliin kaybolmasi bu
beyitte onun yokluk uykusuna dalmasina benzetilir. Giilin uykudan uyanmasina yani
bahar gelince tekrar ortaya ¢ikmasina biilbiiliin feryat ve figanlar1 sebep gosterir.

Burada giil, uyurken etrafindaki sesler sebebiyle uyanmak zorunda kalan bir kisiye

50 hknz.: (K.8/20), (K.8/29), (K.8/31), (K.8/53), (K.19/14), (K.19/15), (K.28/1), (K.28/14), (G.13/2),
(G.16/3), (G.16/4), (G.31/5), (G.34/2), (G.48/7), (G.67/1), (G.123/1), (G.182/6), (G.186/7), (G.188/4),
(G.190/5), (G.230/1), (G.236/1), (G.272/1), (TRCB.1/3/1).
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benzetilmistir. Beyitte bu sekilde giil ile biilbiil hikayesine telmih yapilmistir (Sentiirk,
1999, 5.308).

Kanst giilsen biilbiilin derler Fuzili sen gibi

Kans: biilbiil nalesi ferydd u efganunca var (G.80/7)

Bu beyitte sanatei, biilbiiliin giile olan askindan dolay1 feryat edip inlemesine
telmihte bulunmustur. Higbir biilbiiliin inleme, feryat ve figanlarinin kendisi gibi
olmadigini sdyleyen Fuzili, askinin biiyiikliigiini de bu sekilde agik acik dile getirir.
O, tek sahip oldugu sey olan askiyla fazlasiyla 6viiniir. Ustiin oldugunu diisiindiigii bu
konuda, asla kendine rakip tanimaz. Kendini biilbiille kiyaslamas1 bosuna degildir.
Daha 6nce, asiklik alaninda nam salmig birileri varsa da ya onlar1 hor goriir ya da en

fazla kendine esit goriir (Ari, 2018, 5.97).

Ehl-i temkinem meni benzetme ey giil biilbiile

Derde yoh sabri anun her lahza bin ferydd: var (G.88/4)

Bu beyitte, biilbiilin giile olan agkina agik¢a telmih yapilmaktadir. Biilbiil
askin1 siirekli ac1 aci oOterek izhar etmektedir. Ancak ask, sir olmayi ¢ok dile
diismemeyi daha gok sever. Bu sebeple aski disariya yansitmak hamlik olacaktir. Yani
herkes sirrin1 kendi goniil sandiginda Kilitli bir sekilde saklamalidir. Ask, sebat ve sabir
isidir fakat biilbiil o kadar sabirh bir asik degildir. Sair bu yonden kendini biilbiil ile
kiyaslar. Kendisinin agk yolunda pisip sabir zirhiyla zirhlandigini ifade etmektedir.
Biilbiil gibi bir asikla asla kiyaslanamayacak kadar olgun, temkinli ve tedbirli

oldugunu savunmaktadir.

Riuzgdrn tire bahun kara nutkin lal edap

Matem-i giil biilbiili zaq ile yeksan eylemis (G.130/6)
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Fuzili bu beyitte biilbiil ile giil iliskisine gonderme yapmuistir. Giiliin matemi,
biilbiiliin giiniinii karanlik, bahtin1 kara etmis tatli konusma yetenegini alip onu dilsiz

yapmis. Sonugta onu kargaya esit hale getirmis.
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SONUC

Telmih sanati, Tiirk edebiyatinda sik¢a kullanilan edebi sanatlardan biri
olarak kendini gosterir. Hi¢ siiphesiz bu sanatin Klasik Tiirk edebiyati eserleri
acisindan Onemi tartisilmaz bir boyuttadir. Klasik Tirk edebiyatinin {inlii simalari,
eserlerini inga ederken, birgok edebi sanatin yaninda, telmih sanatina da ayr1 bir 6nem
vermis, bu sanata eserlerinde bir¢ok kez basvurmuslardir. Usta bir sair olan Fuzili’nin

de siirlerini yazarken bu sanattan ¢cokca faydalandig: asikardir.

Her sanatg1 eserlerini icra ederken, tarihi ve kiiltiirel birikimlerini, yasadigi
cografyadan izleri, kendi hayatindan yansimalari, ilmi ve tasavvufi yonlerini, kendinde
derin izler birakan hadise ve duygulari, iginde bulundugu toplumun maddi-manevi
degerlerini, hakikatlerini ve hayallerini eserlerine ilmek ilmek igler. Bunu kimi zaman
bilin¢li bir sekilde yapar, kimi zaman da farkina bile varmadan aksettirdigi goriiliir.
Zira her yapit bir sekilde sanatgisindan izler tasir. Bu iz bazen eserlerde asikar bir

sekilde karsimiza ¢ikar bazen de sadece sezdirilir, animsatilir.

Klasik Tirk edebiyat: sanatgilarma bakildiginda, onlarin da beyitlerde
goriilenin Gtesinde anlamlar yansittigint goriiriiz. Bunu genellikle belagat ilminden
faydalanarak yapan sanatgilar, bu hususta en ¢ok telmih sanatina bagvururlar. Telmih
yontemiyle beyitlerdeki mana hazinesinin sandigini agarak, okuyucuya gizli kalan
derin anlamlar1 aksettirirler. Boylece eserlerde iistli kapali bir sekilde anlatilan
hususlar giin yiiziine ¢ikmis olur. Elbette ki bir sairin, kaleme aldig1 bir beyitte neyi
kastettigini tam manasi ile anlamak i¢in, o sairin beytini icra ederken zihninden,
kalbinden gegenleri eksiksiz bir sekilde bilmek lazimdir. Bu da ne derece miimkiin,
tartigilir. Muhakkak ki Fuzdli’nin bir beytini inceledigimizde, o beyitte kastettigi seyi
tam manasi ile anlamak i¢in FuzGli olmak gerekir. Lakin telmih yoluyla génderme
yapilan unsurlarin, 0 toplumun maddi-manevi degerlerinden olustugu diistiniiliirse

sanat¢inin zihin diinyasini biraz olsun aralamak miimkiin olabilecektir.
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Ug béliimden olusan ¢alisma, Fuzili’nin hayati, telmih sanat1 ve Fuzili’nin
Tiirk¢e Divani’nda yer alan telmih unsurlari bakimindan bir arastirma niteligindedir.
Bu incelemede, elden geldigince Fuzili Divani’nda gegen telmih unsurlar1 ve bu
unsurlarin zihinlerde yaptigi ¢agrisimlar ele alindi. Sanatg1 beyitlerinde yer verdigi
telmih unsurlar ile bir¢ok kisiye ve hadiseye gondermeler yaparak Divan’ina mana
bakimindan zengin bir hava katmistir. Kimi zaman kendisini Mecniin olarak gortip,
sevgilisine Leyla sifatin1 yakistirarak bu kissanin zihinlerimizde canlanmasini
saglamis, kimi zaman asig1 biilbiil, sevgiliyi giil olarak goriip “Biilbiil ile Giil”
hikayesine atifta bulunmus, kimi zaman Kanuni’nin ruhunu hiima kusuna benzeterek
gokyliziine yiikseltmig, kimi zaman ise sevdiginin giizelligini Hz.Ydsuf’un
glizelliginden dstiin tutarak, “Mah-1 Kenan’a” gondermede bulunmustur. Sanatci bu
yolla okuyucunun zihninde bu olaylarin canlanmasini ve bu yolla anlatimdaki

bosluklarin dolmasini saglamistir.

Sonug olarak; bu ¢alisma ile en 6nemli beldgat unsurlarindan olan telmih
sanati, Fuzili’nin Tirk¢e Divani vesilesi ile irdelendi. Bu ¢alisma ile Fuzili’nin
Tiirkce Divani’nda telmih sanatina yer verilen bir¢ok beyit oldugu kanaatine varild.
Sanatg¢1 beyitlerinde dini, tarihi, mitolojik, kiiltiirel, efsanevi, felsefi vb. bir¢ok unsura
telmihen gonderme yapmustir. Bu gondermeler cesitli basliklar altinda tasnif edilerek
caligmaya yon verildi. Isaret edilen bu unsurlar beyitlerin anlam diinyasini genisleterek
okuyucuyu mana boyutundan zengin bir dleme davet etmistir. Ayrica sairin gonderme
yaptig1 unsurlar incelendiginde; tiim bunlarin, tarthe yahut kiiltiire 151k tutan ve
gecmiste yasananlart giinlimiize aktaran bir vazife edindigini sdylemek miimkiindiir.
Bu calismada da Fuzili’nin telmih vesilesiyle, yasadig1 doneme ve dncesine ait izleri,

bilgi ve kiiltiir birikimlerini glintimiize kadar aktardig1 gozler 6niine serilir.
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